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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez icindeki buttn bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde
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ONSOZ VE TESEKKUR

Bu calisma, ¢agdas Islam diisiincesinin en dinamik ve tartismali yapilarindan biri
olan Miisliman Kardesler teskilatinin tarihsel gelisimini ve 6zellikle Hasan el-Banna
sonrast donemdeki ideolojik doniisiimleri anlama g¢abasinin bir {riiniidiir. Arastirma
siireci, sadece akademik bir veri toplama faaliyeti degil; ayn1 zamanda kaynaklarin parcali

yapisi ve dilsel bariyerler gibi zorluklarla 6riilii, 6gretici bir yolculuk olmustur.

Bu yolculugun en bagindan, boyle giizel bir konuyu aragtirmaya yonlendiren, merak
uyandiran ve ¢alismamin sekillenmesine katki sunan, destegini esirgemeyen Danismanim
Do¢. Dr. Gokhan CINKARA hocama derin siikranlarimi sunarim. Savunma ve
degerlendirme siirecinde ¢aligmamu titizlikle inceleyen, sunduklart yapici elestiriler ve
kiymetli yonlendirmelerle tezin akademik niteliginin artmasina vesile olan saygideger
jiiri {iyelerim Prof. Dr. Yusuf SAYIN ve Dr. Ogr. Uyesi Fatih OKUMUS hocalarima,
akademik gelisimime sunduklar1 katkilar icin tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Onlarin
perspektifleri, bu calismanin eksiklerini gidermemde ve daha olgun bir forma
kavusmasinda belirleyici olmustur. Son olarak, bu uzun ve yogun ¢alisma doneminde
sabirlart ve destekleriyle yanimda olan kiymetli esime ve kizlarima ictenlikle tesekkiir

ederim.
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Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Siyaset Bilimi ve Kamu Y 6netimi
Siyaset Bilimi ve Kamu Y 6netimi
Yiiksek Lisans Tezi

HASAN EL-HUDEYBI DONEMI MUSLUMAN KARDESLER HAREKETI
VE iISLAMCILIGIN iDEOLOJiK DONUSUMU (1951-1973)

Semsettin KARACA

Bu calisma, 20. yiizyil Misir siyasal hayatinin ve Islami hareketlerin en kritik
donemlerinden birini, Miisliiman Kardesler (fhvan-1 Miislimin) biinyesinde yasanan ig
miicadeleler ve ideolojik doniisiimleri ele almaktadir. Calismanin odagini, hareketin
kurucu lideri Hasan El-Benna’nin ardindan ikinci miirsid olarak géreve gelen Hasan El-
Hudeybi donemi, bu donemde hareketin maruz kaldig1 agir devlet baskist ve tasfiye
politikalar1, biinyesinde bas gosteren kurumsal gerilimler ile Seyyid Kutub diisiincesinin
yarattigl fikri kirilmalar olusturmaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden
faydalanilmig; donemin birincil kaynaklar1 ve literatiirdeki temel eserler kuramsal bir
cercevede incelenmistir. Calisma sonucunda, Hasan El-Hudeybi'nin kaleme aldigi
Davetciyiz, Yargilayict (Kadi) Degil adli eserin, sadece orgiitsel bir savunma metni
olmadigi; tabanda yiikselen tekfirci ve radikal egilimlere karst mutedil ¢izgiyi koruma
gayreti tagiyan stratejik bir glivence mekanizmasi oldugu ortaya konmustur. Bununla
birlikte, Hudeybi'nin ortaya koydugu bu uzlagmaci ve teblig eksenli yaklagimin, giiniimiiz
Islam diinyasindaki ana akim Islami hareketlerin siyasal ve toplumsal stratejilerinde
kalic1 izler biraktif1 ve gagdas Islamciligin siddetten armarak sivil alana evrilen ideolojik
doniisiim stirecine kuramsal bir temel teskil ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Miisliiman Kardesler, Hasan el-Hudeybi, Devlet Baskisi, Kurumsal

Gerilimler, Ideolojik Déniisiim, Cagdas Islami Hareketler.
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ABSTRACT
Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Political Science and Public Administration
Political Science and Public Administration
Master Thesis
Semsettin KARACA

THE MUSLIM BROTHERHOOD UNDER HASAN AL-HUDAYBI AND THE
IDEOLOGICAL TRANSFORMATION OF ISLAMISM (1951-1973)

This study addresses one of the most critical periods in 20th-century Egyptian
political life and Islamist movements, focusing on the internal struggles and ideological
transformations within the Muslim Brotherhood (Ikhwan al-Muslimin). The core focus
of the research centers on the tenure of Hasan al-Hudaybi, who assumed office as the
second General Guide (Murshid) following the movement's founding leader, Hasan al-
Banna, alongside the severe state oppression and suppression policies the movement was
subjected to during this period, the institutional tensions that emerged within its structure,
and the conceptual fractures induced by Sayyid Qutb’s thought. Utilizing qualitative
research methods, the study examines the primary sources of the period and fundamental
literature within a theoretical framework. The findings reveal that Hasan al-Hudaybi’s
work, Preachers, Not Judges, was not merely an organizational defense text, but rather a
strategic safeguard mechanism aimed at preserving the moderate line against the rising
takfiri and radical tendencies among the grassroots. Furthermore, it is determined that
Hudaybi’s conciliatory and dawah-oriented approach has left permanent traces on the
political and social strategies of mainstream Islamist movements in the contemporary
Islamic world, providing a theoretical foundation for the ideological transformation of
contemporary Islamism as it evolved away from violence and toward the civil sphere.

Keywords: Muslim Brotherhood, Hasan al-Hudaybi, State Oppression, Institutional
Tensions, Ideological Transformation, Contemporary Islamist Movements.



1. GIRIS

Miisliiman Kardesler Hareketi (el-Ihvanii'l-Miislim{n), 20. yiizy1l Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan en etkili Islami hareketlerden biri olarak, hem diisiinsel iiretimi hem de
siyasal ve toplumsal etkileri bakimindan kapsamli bir incelemeyi hak etmektedir.
Hareketin ortaya ¢ikt1g1 tarihsel baglam, Osmanli Devleti'nin yikilisinin ardindan islam
diinyasinda yasanan siyasal, toplumsal ve fikri kirilmalarla yakindan iligkilidir. Hilafetin
kaldirilmasiyla birlikte Miisliiman toplumlar, Islam'mn siyasal ve toplumsal hayattaki yeri
konusunda yeni arayislara yonelmis; bu arayislar, farkli Islami hareketlerin ortaya
cikmasina zemin hazirlamistir. Miisliiman Kardesler, bu baglamda Islami referanslarla
toplumsal 1slah ve siyasal biling olusturmay1r amaglayan onemli bir 6rnek olarak 6ne
cikmaktadir.

1928 yilinda Hasan el-Benna tarafindan kurulan Miisliiman Kardesler, Islam"
yalnizca bireysel bir inang sistemi olarak degil, hayatin biitiin alanlarin1 kusatan bir diizen
olarak ele alan biitiinciil bir anlayisa sahiptir. Bu yoniiyle hareket, modern ulus-devlet
yapilari, sekiilerlesme politikalar1 ve otoriter yonetimler karsisinda Islami bir toplumsal
diizenin imkanlarmi tartigmaya agmustir. Ancak hareketin bu iddiasi, onu erken
donemlerden itibaren siyasal iktidarlarla gerilimli bir iliski igerisine sokmus, baskilar,
yasaklamalar ve siddet iceren miidahaleler, Miisliiman Kardesler'in tarihsel seyrini
belirleyen temel unsurlar haline gelmistir.

Hasan el-Benna'nin 1949 yilinda suikast sonucu hayatini kaybetmesi, Miisliiman
Kardesler agisindan yalnizca bir liderlik boslugu degil, ayn1 zamanda yontem ve sfylem
tartismalarinin yogunlastigi bir donemin baslangict olmustur. Bu tartigsmalar, 6zellikle
1950 yillarda Cemal Abdunnasir liderligindeki askeri rejimin uyguladigi sert baskilarla
daha da derinlesmistir. Tutuklamalar, iskenceler ve idamlarla sekillenen bu donem,
Miisliiman Kardesler igerisinde farkli egilimlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Bu siiregte Hasan el-Hudeybi'nin Genel Miirsit olarak hareketin basina gegmesi,
Miisliiman Kardesler'in yonelimini belirleyen kritik bir asamadir. Hudeybi doénemi,
Ozellikle Seyyid Kutub'un diisiinceleri etrafinda sekillenen radikal sdylemler ile bu
sOylemlere karsi gelistirilen temkinli ve smirlandiric1 yaklagimlar arasindaki gerilimin
belirginlestigi bir donem olarak dikkat ¢ekmektedir. Hapishane kosullarinda kaleme
alman eserlerde ortaya c¢ikan sert kavramsallastirmalar, bazi c¢evrelerde Islami

doniisiimiin ¢atismaci yontemlerle miimkiin olabilecegi diisiincesini beslemistir. Buna



karsilik Hasan el-Hudeybi, Miisliman Kardesler'in davet merkezli kimligini korumaya
yonelik bir durus sergilemis; siddet, tekfir ve toplumu yargilayici sdylemlere mesafe
koymustur.

Hudeybi'nin bu yaklasimi, 6zellikle Davetciyiz Yargilayici (Kadi) Degil (Duat 1a
Kudat) adli eseri {izerinden somutlasmis ve Miisliiman Kardesler'in kurumsal ¢izgisinin
belirlenmesinde 6nemli bir referans noktasi haline gelmistir. Bununla birlikte, Hudeybi
doneminde yasanan oliimlii siirecler ve yogun baski ortami, hareketin tiim mensuplari
tizerinde aym etkiyi yaratmamis; bazi gruplar Hudeybi'nin temkinli ¢izgisini yeterli
bulmazken, bazilar1 bu yaklasimi hareketin stirekliligi acisindan zorunlu gdérmiistiir.
Dolayisiyla bu donem, Miisliman Kardesler tarihinde radikal ve ilimli egilimlerin es
zamanli olarak var oldugu karmasik bir siire¢ olarak degerlendirilmelidir.

Hudeybi doneminde sekillenen bu tartismalarin etkisi, sonraki yillarda da
Miisliiman Kardesler'in sdylem ve stratejilerinde hissedilmistir. Hareket, Ozellikle
1970'li yillardan itibaren siddet dis1 siyasal katilimi 6nceleyen bir ¢izgi benimsemis; sivil
toplum, sendikalar ve meslek orgiitleri tizerinden toplumsal varhigini siirdiirmeye
calismistir. Bu stratejik yonelim, Hudeybi doneminde gelistirilen siddet karsit1 sdylemin
kurumsal diizeyde etkisini devam ettirdigini gostermektedir.

2011 Arap Bahar1 veya kimi arastirmacilarca Arap Isyanlar1 olarak adlandirilan
siire¢, Miisliiman Kardesler acgisindan hem yeni imkénlar hem de ciddi sinamalar
dogurmustur. Uzun yillar baski altinda kalan hareket, bu siirecte ilk kez acik ve dogrudan
bir iktidar deneyimi yasamustir. Ancak askeri darbe ve sonrasinda yasanan kitlesel
Olimler ve tutuklamalar, Misliman Kardesler'i yeniden yontem ve sdylem
tartismalarinin merkezine tasimistir. Bu baglamda Hudeybi doneminde ortaya c¢ikan
radikal egilimler ve bunlara kars1 gelistirilen smirlayict sdylemlerin, Arap Bahari

sonrasinda yeniden giindeme geldigi goriilmektedir.

Bu ¢alisma, Miisliiman Kardesler igerisinde Hasan el-Hudeybi donemi merkezinde
ortaya ¢ikan radikal egilimleri, bu egilimlerin diisiinsel arka planin1 ve Hudeybi'nin bu
egilimlere kars1 gelistirdigi soylemleri analiz etmeyi amaglamaktadir. Calismanin temel
amact, bu tartismalarin Miisliman Kardesler'in sonraki donemlerdeki sdylem, strateji ve
orgiitsel yapisi iizerindeki etkilerini ve Arap Bahari veya Isyanlar siirecindeki

yansimalarini ortaya koymaktir. Bununla birlikte, s6z konusu fikirlerin yalnizca



Miisliiman Kardesler ile sinirli kalmayip, Islam diinyasindaki diger Islami hareketler ve

Islame1lik diisiincesinin déniisiimii {izerindeki etkileri de incelenecektir.
Bu ¢ergevede ¢alismada su temel sorulara cevap aranacaktir:

(i) Hasan el-Hudeybi donemi Miisliiman Kardesler igerisinde radikal egilimlerin ortaya

cikisinda hangi siyasal ve toplumsal kosullar etkili olmustur?
(i1) Seyyid Kutub merkezli radikal séylemler hangi diisiinsel temellere dayanmaktadir?

(i11)) Kurucu Lider Hasan El Benna ve Seyid Kutub’un fikirleri hangi noktalarda

ayrismaktadir?

(iii) Hasan el-Hudeybi'nin bu radikal soylemlere kars1 gelistirdigi yaklasim ve arglimanlar

nelerdir?

(iv) Bu tartismalar Miisliiman Kardesler'in sonraki dénem stratejilerini ve Arap Bahari

veya Arap Isyanlar siirecindeki tutumlarimi nasil etkilemistir?

(v) S6z konusu fikirlerin Islam diinyasindaki diger ve Islami Hareketlerin diisiincesinin

doniistimi tizerindeki etkileri nelerdir?

Calisma, nitel aragtirma yontemine dayali olarak yiiriitiilecek olup, tarihsel analiz ve
metin incelemesi temel yontemler olarak kullanilacaktir. Bu kapsamda Hasan el-
Hudeybi, Seyyid Kutub'un ve kurucu lider Hasan el-Benna’nin eserleri basta olmak tizere,
Miisliman Kardesler literatiiriine ait birincil kaynaklar ile konuyla ilgili akademik
caligmalar, makaleler ve ikincil kaynaklardan istifade edilecektir. Boylece hareketin
diistinsel donilisiimii, tarihsel baglami igerisinde ele alinarak analiz edilmeye

calisilacaktir.

Bu ¢aligma, ele alinan konunun tarihsel karmasikligi ve birincil kaynaklarin dogasi
geregi birtakim akademik zorluklar ve smirliliklar cercevesinde tamamlanmistir.
Arastirma siirecinde karsilasilan temel giigliiklerden ilki, incelenen donemde radikal ve
itidalli Islami Hareketin ideolojik olarak ayrigmaya basladig1 siirece dair kaynaklarin son
derece parcali ve daginik bir yapi sergilemesidir. Ozellikle Misir merkezli gelismeleri ele
alan kaynaklarin sistematik bir biitlinlikten uzak olmasi, olaylarin kronolojik ve
kavramsal takibini gii¢lestirmistir. Ikinci temel giigliik ise literatiirdeki dil bariyeridir.
Calisma konusuyla ilgili dogrudan veriler Iceren Tiirkge kaynaklarin sayica yetersiz

kalmas1 nedeniyle, arastirmanin a@irhk merkezi Ingilizce ve Arapga literatiire



kaydirilmistir. Bu yabanci dillerdeki temel eserlerin ve arsiv niteligindeki belgelerin
terminolojik hassasiyet gozetilerek Tiirkgeye cevrilmesi siireci, hem teknik anlamda
yogun bir mesai gerektirmis hem de tezin zaman planlamasi tizerinde kisitlayici bir etki
olusturmustur. Ancak karsilasilan bu dilsel ve yontemsel engeller, farkli dillerdeki
kaynaklarin karsilastirmali analizi ve metin ¢ozlimlemeleri yoluyla asilmis; boylece

aragtirmanin akademik derinliginin korunmasina azami gayret gosterilmistir.



BIiRINCi BOLUM

HASAN EL-HUDEYBI DONEMI MUSLUMAN KARDESLERE GENEL BiR
BAKIS

Hasan el-Benna'nin 1949 yilinda suikast sonucu hayatini kaybetmesi, Miisliiman
Kardesler hareketi agisindan 6nemli bir kirilma noktas: olusturmustur. Kurucu liderin
vefatiyla birlikte hareket igerisinde ortaya ¢ikan liderlik boslugu, orgiitiin gelecegine
iliskin tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Bu siirecte hareket, hem kendi i¢
yapilanmasini yeniden diizenlemek hem de Misir'da yasanan hizli siyasal gelismeler
karsisinda konumunu belirlemek durumunda kalmistir. Bu baglamda Hasan el
Hudeybi'nin genel miirsit olarak secilmesi, Miisliiman Kardesler'in kurumsal yapisi ve

siyasal yonelimi agisindan yeni bir ddnemin baslangicini temsil etmektedir.

Bu boliimde 6ncelikle Hasan el-Benna'nin vefatinin ardindan Miisliiman Kardesler
icerisinde ortaya ¢ikan lider arayisi ve bu siirecte yasanan tartismalar ele alinacaktir.
Ardindan Hasan el-Hudeybi'nin genel miirsit olarak secilmesine giden gelismeler
incelenecek ve Hudeybi'nin hayati ile hareketle kurdugu iliski degerlendirilecektir.
Bunun yani sira hareketin s6z konusu donemde Misir'daki siyasal ve toplumsal gelismeler
karsisindaki tutumu ele alinacak; 6zellikle Hiir Subaylar Hareketi ile kurulan iliskiler,
darbe sonrasinda ortaya ¢ikan beklentiler ve yasanan hayal kirikliklar1 analiz edilecektir.
Son olarak Cemal Abdiilnasir doneminde Miisliiman Kardesler'in kars1 karsiya kaldig

siyasal baskilar ve hareketin bu siirecte aldig1 tutum degerlendirilecektir.
1.1. Hasan El- Benna Sonrasi Miisliiman Kardeslerde Lider Arayisi

1940’1 yillardan itibaren Miisliiman Kardesler Misir’in en etkili siyasal ve
toplumsal hareketlerinden biri haline gelmistir. Hem monarsi hem de hiikiimet agisindan
ciddi bir endise kaynagina doniisen Hareketin giderek rejime rakip bir gii¢ haline geldigi
diisiiniilmiistiir. Ote yandan, 6zellikle Filistin savas1 sirasinda hareketin bolgeye goniillii
savasci gondermesi Ingilizleri de rahatsiz etmistir. 1940’larin Sonlarina gelindiginde ise
Misir da art arda yasanan siddet olaylar1 ve siyasi suikastlar, krizi daha da
derinlestirmistir. Bu slirecte 6zellikle donemin Basbakani Mahmut Fahmi Nugrashi
Pasa’nin oOldiiriilmesi, hareketle iliskilendirilmis ve devleti daha sert bir tutuma
yoneltmistir. Nitekim Nugqrasi pasa, o6liimiinden sadece 20 giin 6nce, 8 Aralik 1948 de

Miisliiman Kardesleri feshederek tiim mal varliklarina el koymustu. Bu nedenle devlet,



suikast1 bir intikam girigimi olarak yorumlamis ve hareketi tamamen baski altina almigtir

(Mitchell, 2022: s. 109-112).

fhvan, kurulus amacinin disina ¢iktig1 iddiasi ileri siiriilerek ilk kez kapatilmistir. Bu
kapatma Islemi, 1923 tarihli 15 sayili Olaganiistii HAl Kanunu'na dayandirilmis ve
uygulama bakimindan askeri emir niteligi tasimistir. Bununla birlikte, s6z konusu yasal
diizenleme, kurulus amacindan sapma gerekgesiyle derneklerin kapatilmasini degil;
kanuni yetki ¢ercevesinde amag¢ disi faaliyetlerin ve toplantilarin engellenmesini
ongormektedir. Dolayisiyla kapatma kararinin, ilgili mevzuatin kapsami ve amaciyla tam
bir uyum i¢inde olmadig1 anlasilmaktadir. Bu donemde Hasan el- Benna, harekete
yonelik muameleye iliskin diinya kamuoyunu bilgilendirmek amaciyla bir mektup
kaleme almistir. ElI-Benna, kapatma davasinin hem siyasi hem de hukuki bir dayanak
zemini bulunmadigini vurgulamakta; buna karsilik rakip aktorlerin propaganda araglarin
etkin bi¢gimde kullanabildigini ifade etmektedir(https://www.aa.com.tr/tr/dunya/darbeler-
karsisinda-ihvan/161602# : 2025).

Miisliiman Kardesler iiyesi yiizlerce kisi bu siiregte tutuklanmais lider kadrosundan
Hasan El-Benna hari¢ neredeyse disarida kimse birakilmamistir (Kramer, 2010: 5.60-62).
Kahire’de, Hasan el Benna da bir suikast sonucu agir yaralanmis, kaldirildigi hastanede
kendisine herhangi bir miidahale yapilmadigindan kan kaybindan Olmistiir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/hasan-el-benna, 2025). Hasan el-Benna’ya yapilan
suikast yalnizca Miisliiman Kardesler i¢in degil ayn1 zamanda modern Misir siyaseti
acisindan da bir donlim noktasini temsil eder. Benna hareketin kurucusu yol gostericisi
ve ideolojik ¢ercevesinin mimariydi. Benna’nin 6liimii ayn1 zamanda hareket igerisinde

bliytik bir lider krizine yol agmistir.

Misir Islami hareket geleneginin onemli teorisyenlerinden biri olan Fehmi
Sinnavi’ye gore Liderin erken 6liimii, cemeatin gelisim seyrini olumsuz yonde etkilemis;
Hareketin saglikli ve kurumsal bir bi¢imde siyasallagsmasini engellemistir (Okumus,

2025: 5. 160).

Hasan el- Benna’nin Oliimiinden sonra Miisliman Kardesler hareketi bir
dagimiklik ve bassizlik sorunu ile karst karsiya kalmistir. Hareket, donemin hiikiimeti
tarafindan feshedilmis mal varliklarina el konulmus 6nemli isimleri tutuklanmis ve bask1

altina alinmistir. Bu ortamda Miisliiman Kardesler icerisinde yeni lider acil ve 6nemli bir
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mesele haline gelmistir. Ancak Hasan el- Benna a’nin 6zelliklerini tasiyan ve onun gibi
karizmatik durusa sahip biri lizerinde ittifak edilememesinden kaynakli Hareket bir siire
Hasan el-Benna’nin 1947°den beri vekil tayin ettigi Salih Asmavi ve gegici komiteler
tarafindan idare edilmistir (Mitchell, 2022: s.131-134). Burada 6zellikle belirtmemiz
gereken hususlardan biri de sadece yeni lider lizerinde ittifak edilememesi degil, ayni
zamanda bu siirecte giivenlik kaygilarinin da hareketi karar almada yavaglattig

gercegidir.

1.1.1. Yeni Lider Arayisi, ihtilaflar ve Hasan el- Hudeybi’nin Genel Miirsid

Secilmesi

Bu dénemde Hareket igerisinde hem yeni liderin se¢imi hem de bundan sonraki
stratejik yonelim konusunda farkli egilimler ortaya ¢ikmistir. Bu egilimler temelde iki ana
grupta toplanabilir. ilk grup, devletle dogrudan bir ¢atismaya girmenin Hareketi tamamen
ortadan kaldirabilecegini diisiindiiglinden, uzlagmaci bir ¢izginin daha uygun olacagini
savunmustur. Buna karsilik ikinci grup, donemin duygusal atmosferinden de etkilenerek
hareketin daha radikal bir ¢izgiye yonelmesi gerektigini ileri stirmiistiir bu goriis ayriligi,
Miisliiman kardeslerin siyasi yoneliminde oOnemli bir kirilmanin ilk isaretlerini

olusturmustur (Al Hiwar TV https://www.youtube.com/watch?v=MpeZzznpmHo, 2025).

Miisliman Kardesler kendi igerisinde bu konulari tartisirken baskinin boyutu
artiyor, faaliyetler gizli bir sekilde yapiliyordu. Bu donemde hareket savunmact bir
pozisyon almaya mecbur birakildi (Zollner, 2009: s. 36-49). 1950 yilinin ocak ayinda
Vefd partisinin iktidara gelmesi ile Miisliiman Kardesler tizerindeki baski zaman zaman
degisiklik gdsterse de hafiflemeye basladi (Zollner, 2009: s. 25-35). Oyle ki 1951 yilinda
Miisliiman Kardeslere yonelik yasaklarin kaldirilmasi konusu parlamentoya bile tagindi.
Bu noktada hareket igerisinde, siddetten uzak mesruiyetini yeniden saglama noktasinda
adimlarin atilmas1 gerektigi fikri daha agir basmaya basladi. Bunun ilk yolu da
mesruiyetlerini saglayacak, sistemle ¢atismayacak, hareketi toplumun merkezine yeniden

oturtacak bir liderin belirlenmesiydi (Zollner, 2009: s. 16-24).

1951 yilmin ekim ayinda Hasan el- Hudeybi hareketin genel miirsidi oldu.
Hareketin El- Hudeybi’yi atayabilmesi i¢in Hudeybi’nin istisare meclisi iiyesi olmasi1 ve
meclisteki oylarin dortte liciinii almasi gerekiyordu. Fakat hareket bu ve tlizligiin koydugu

diger sartlar1 es gecti. Buradan anliyoruz ki bu tarihe kadar Hudeybi hareketin merkez
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kadrolarinda bulunmamus ve iligkileri daha ¢ok El-Benna ile olan dostlugu {izerinden gizli
olarak yliriitmiistiir. Hudeybi, yargic kimligi ve siddet odakli diisiinceden uzak olmasi
dikkat ¢ceken ozellikleriydi. EI- Hudeybi’nin genel miirsit se¢ilmesinin bir diger 6nemli
nedeni ise devletle bozulan iliskilerin yeniden tesis edilmesi konusunda Hareketin
Hudeybi’ye olan giiveniydi. Hudeybiye giiven olsa da hareketin iginde o&zellikle
genclerden olusan bazi gruplar Hudeybiye kars1 bir direng olusturmus bu durum (bilhassa
1954) derin krizlere neden olacagi sinyallerini vermistir (Mitchell, 2022: s. 135-137).
Fakat sonraki silirece baktigimizda Hudeybi’nin Hareketin yeniden mesruiyetini
kazanmasini ve Ihvanin genis tabami iizerinde fikirlerinin kabul gordiigiinii

gozlemlemekteyiz.

1.1.2. Miisliman Kardeslerin Fetret Doneminde Misir Siyasetinde

Yasananlar ve Hareketin Aldig1 Reaksiyonlar

Hasan el- Benna’nin 6ldiiriilmesinden sonra, Subat 1949 ile Ekim 1951 arasindaki
donemde Miisliiman Kardesler vekil lider Asmavi gozetiminde gegici komiteler
tarafindan yonetilmistir. Bu siirecte hareketin devletle iligkileri istikrarsiz bir seyir
izlemis, kimi zaman yumusama kimi zaman ise sertlesme egilimi gostermistir.
Basbakanlik makamina yonelik suikast girisimi sonrasinda uygulanan yogun baski
politikalari, hareket lizerinde ciddi bir kisitlayici etki birakmigtir. Bununla birlikte, 1950
yilinda vefd partisinin iktidara gelmesiyle beraber bu sert politikalarin kismen gevsedigi
ancak gilivenlik endisesi nedeniyle, Miisliiman kardeslere karsi ihtiyathi Yaklasimini

stirdiirdiigli goriilmistiir. (Mitchell, 2022: s5.127-130).

Miisliiman kardeslere ait birgok okul, dernek, saglik kurumu, basin yayin organi
ve diger mal varliklar1 devlet tarafindan tasfiye edilmis olsa da tegkilat bu donemde gayri
resmi yollarla sosyal faaliyetlerini siirdiirmeyi basarmistir. Vefd partisi iktidari ile birlikte
nispeten daha esnek bir ortam olusmus, bu cercevede baz1 kurumlar yeniden faaliyete
gecirilmis ve nihayetinde 18 Aralik 1951 de harekete ait el konulan mal varliklar1 harekete

1ade edilmistir (Mitchell, 2022: s. 130-131).

Bu donemde yasanan Onemli olaylardan birisi de Mustafa Nahhas pasa
hiikiimetinin 1936 tarihli Misir-ingiltere anlasmasini tek tarafli feshetmesidir. Bunun
sonucunda Siiveys kanalinda Ingilizlere kars1 yogun bir direnis hareketi baslamistr.

Hareket mensubu gencler de milliyetcilerle birlikte bu siiregte aktif bir rol almistir. Her



ne kadar Hudeybi davet ve egitim faaliyetlerini 6n plana ¢ikarmaya caligsa da yasanan bu
durum gengcleri silahlanmaya ve silahli miicadeleye yonlendirmistir (Mitchell, 2022: s.

137).

Sonug olarak, Miisliiman Kardesler hareketi igin 1949-1951 aras1 yillar kendini
yeniden yapilandirma ve mesruiyetini yeniden tesis etme donemidir. Hasan el- Benna’nin
oldiirtilmesi sonrast liderlik krizinin derinlesmesi, hareketin yasadigi daginiklik ve
devletin uyguladigi baski neticesinde Hasan el- Hudeybi’nin Genel Miirsid secilmesi ile
giderilmeye c¢alisildi. Ancak hareket i¢inde radikal sdylemlerini devam ettirenlerle
hareketin merkezi arasindaki fikir farkliliklar1 sonraki yillarda hareketin en 6nemli
problemlerinden biri haline doniisecektir. Bu sebeple bu donem Miisliman Kardesler
hareketinin modern Misir siyasetindeki etkisini ve seyrini anlamamiz noktasinda énemli

bir doniim noktas1 olarak goriilmelidir (Mitchell, 2022: s.126-128).

1.2. Hasan el- Hudeybi Hayati ve Miisliiman Kardesler Hareketine Katilma

Siireci
1.2.1.Hasan el- Hudeybi’nin Kisa Biyografisi ve Kisiligi

Hasan ismail el-Hudeybi, 1891 yilinda Kahire'nin kuzeyinde yer alan Kalyubiyye
vilayetinin Sebin el-Kanatir kdyiinde diinyaya gelmistir. ilk egitimini dénemin Osmanli
egitim sistemi icerisinde énemli bir kurum olan Kittab'da almig ve burada Kur'an-1 Kerim'i
ezberleyerek hafiz olmustur. 1910 yilinda hukuk fakiltesine giren Hudeybi,
mezuniyetinin ardindan bir sire avukathk yapmig, 1923'te ise Kanar sehrine hakim
olarak atanmistir. Meslek hayatinin ilerleyen yillarinda farkli bolgelerde goérev yaptiktan
sonra Kahire'ye yerlesmis; hukuk alanindaki basaril kariyeri neticesinde Misir Temyiz
Mahkemesi mustesarligina kadar yukselmis ve devlet nezdinde itibarli bir konum elde
etmistir (https://islamansiklopedisi.org.tr/hasan-el-hudeybi, 2025).

Hasan el-Hudeybi, cevresi tarafindan kararli ve giiglii bir sahsiyet olarak
taninmistir. Konugmalarinda genellikle algak bir ses tonunu tercih etmis, konusmaktan
ziyade dinlemeyi 6nemseyen bir kisilik olarak c¢evresinde iz birakmistir. Hukukcu
kimliginin de etkisiyle adaletsizliklere kars1 tahammiilsiiz bir tavir sergilemis, dogru
bildigini ¢ekinmeden dile getirmistir (Zollner, 2009: s. 129-145). Misir’m 1923
Anayasasmin 149. maddesine Devletin resmi dini Islamdir ilkesi eklenmis (Helal, 2025:
s. 433), Hudeybi de bu ilkeyi kendisine referans alarak, yasa ve kararlarin Islam esaslarina
uygun bigimde sekillenmesi igin gayret gdstermistir. Oyleki Miistesarliga atanirken bile
kralin  Onlinde selam vererek yemine etme gelene8ini  bitiren  kisidir

(https://davetmektebi.com/ustad-hasan-ismail-el-hudeybi/ : 2025).
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Hudeybi'nin bu kararli durusu, meslek hayatindaki 6nemli tercihlerinde de
kendisini gdstermistir. Ornegin Misir'da Miistesarlik gorevine atanirken, kralin
huzurunda selam verip yemin etme gelenegini reddetmis ve bu uygulamanin sona
ermesinde oncii bir rol tstlenmistir (https://davetmektebi.com/ustad-hasan-ismail-el-
hudeybi/, 2025).

1.2.2. Hasan el- Hudeybi’nin Hasan el- Benna ile Tamismasi, Harekete

Katilmasi ve Liderlige giden siire¢

El-Hudeybi 1942 yilinda bulundugu bir ortamda baz1 genglerin Misir siyaseti ile
ilgili hararetli bir tartismasina sahit olmustur. Gengleri biraz tanidiktan sonra bazilarinin
okuma yazma bile bilmedigini fakat konustuklari konulara hakimiyetleri olaylara
yaklagim tarzlari, kavrayislari ve yorumlama yeteneklerine hayran kalir. Hudeybi bunun
tizerine genglere bu birikime nasil ulastiklarini ve nelerden beslendiklerini sorar. Bunun
tizerine gengler Miisliiman Kardesler iiyesi olduklarini dile getirir. EI-Hudeybi genclere
hareketi ve Hasan el-Benna'y1 sorar. Bu durum 1943 yilinda Hudeybi'nin Hasan el-Benna

ile goriismesinin Oniinii agar (Mitchell, 2022: 5.134).

Hudeybi bu donemde Ez-Zekazik vilayet mahkemesinde hakimdir. Hasan el
Benna'nin bir konferansina davet edilir ve bazi hakim arkadaslariyla birlikte bu
konferansa katilir. Konferans bittikten sonra Hudeybi konugsmadan cok etkilenir ve el-
benna'nin yanina gelir bazi sorular sorar ve sonrasinda Islam'a davet galigmalari
noktasinda beraber caligma karari alirlar. Hasan el-Hudeybi o giinii anlatirken su
climleleri kurar; Gozlerimiz ona kilitlenmigti. Vallahi yiiziindeki nur bir miknatis gibi
biitiin dikkatimizi ona ¢ekiyordu. Bir saat kirk dakika konustu. Konusmasinin bitmesinden
korkarak, aldigimiz hazzin kaybolmasindan endigelenerek dinledik. Eger konugan kisinin
niyeti Allah rizasi iginse kalpten gelir ve kalbe ulasir. O konusmasindan énce ne zaman
bir konusmact dinlesem ne zaman bitirecek diye beklerdim. O konusurken gozlerimiz
doluyor, suur artiyor, akil ¢esitli bilgilere gark oluyordu. EI-Hudeybi'nin bu ifadeleri el-
Benna'dan ne kadar etkilendigini ve Miisliiman kardesler hareketine Katilmasinin nasil

bir baglilikla oldugunu gozler 6niine seriyor (Mitchell, 2022: s. 134).

Hudeyb'nin Hasan el-Benna ile kurdugu iligki, ilk tanismalardan itibaren giderek
derinlesmis ve giiclii bir baglhiliga doniismiistiir. Bu yakinlik, baslangicta yalnizca

Benna'nin kendisi ve yakin gevresi tarafindan bilinmekteydi. Benna, Hudeybiye duydugu
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giiveni hayatinin son giinlerinde agikca ortaya koymus. 2 Subat 1949'da yani
oldiiriilmesinden yaklasik on giin 6nce, Miisliman Kardesler mensuplarina kendi

yoklugunda Hudeybi'ye danismalarini tavsiye etmistir (Zollner, 2009: s. 16-19).

12 Subat 1949'da Hasan el-Benna'nin suikast sonucu hayatini kaybetmesinin
ardindan, Miisliiman Kardesler'in faaliyetleri yasaklanmis ve c¢ok sayida iiyesi
tutuklanmistir. Bu durum, teskilatin yaklasik on dort ay boyunca ciddi bir belirsizlik ve
fetret donemi yasamasina sebep olmustur. Her ne kadar resmi olarak komiteler
araciligiyla yonetim sirdiirildiigii ifade edilse de, bazi arastirmalarda Hasan el-
Hudeybinin bu siirecte hareketin idaresinde perde arkasinda rol oynadigma dikkat

¢ekilmektedir (Mitchell, 2022: s. 131-138).

Nihayetinde 1951 yilinin Ekim ayinda Hasan El-Hudeybi agiktan genel Miirsitlige
secilir ve secilmesinden hemen sonra Temyiz Mahkemesindeki gorevinden istifa eder

(Mitchell, 2022: s. 133).

1.3. Hasan el- Hudeybi Donemi Miisliiman Kardesler: Misir Siyasal ve Sosyal

Durumuna Kisa Bir Bakis

Misir, Osmanli Imparatorlugu'nun zayiflama déneminde, 1882 yilinda Ingiliz
isgaline maruz kalmis ve bu isgal, imparatorlugun yikilisindan sonra 1922'de farkl bir
evreye doniismiistiir. Bu tarihten itibaren Misir, Ingilizlerin niifuzu altinda laik ve mesruti
monarsi olarak ilan edilmis, kral ve basbakanlar ¢ogunlukla Ingilizlerin etkisiyle hareket
etmistir (https://www.britannica.com/place/Egypt, 2025). Miisliiman Kardesler Hareketi
1928'de Hasan el-Benna ve 6 arkadasi tarafindan kurulmustur (Lia, 2023: s. 62-64).
Hareket kurulduktan sonra dini ve fikri ¢alismalart siirdiiriirken, ayn1 zamanda Ingilizlere
kars1 Siiveys Kanali miicadelesinde 6nemli rol iistlenmistir. Hareket, hiikiimet ve kral
tizerinde siyasi 1slah girisimlerinde bulunmus, ayrica Suriye ve Liibnan'da Fransizlara
kars1 baslayan direnisleri desteklemis ve Sudan'dan Endonezya'ya, Tunus’tan Cezayire
kadar Islam cografyasindaki gelismelere duyarlilik gdstermistir (Mitchell, 2022: 5.19-26).
Hareket Filistin meselesi ile ozellikle ilgilenmis, buraya miicahitler géndermis ve
Yahudilerin bu bolgede yayilmasina ve isgali genisletmesine engel olacak bir takim
faaliyetlerde bulunmustur. Bu anlamda giiniimiizde de Filistin meselesinin merkezinde
yer alan ve Israille ¢atisma halinde olan HAMAS (Filistin Islami Direnis Hareketi)

Miisliiman Kardesler merkezli bir organizasyondur (Cinkara, 2024: s.166).
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1950'lerin basina gelindiginde Misir, gerek i¢ siyasette gerekse dis iliskilerde ciddi
bir calkanti dénemine girmistir. Ekonomik sikintilar, artan yolsuzluklar ve Ingiliz
isgalinin devam etmesi toplumsal huzursuzlugu artirmistir. Miisliiman Kardesler, bu
ortamda yalnizca dini bir hareket olmanin 6tesine gecerek toplumsal adalet, bagimsizlik
ve ahlaki yenilenme taleplerini dile getiren gii¢lii bir toplumsal muhalefet unsuru haline

gelmistir.

Hudeybi'nin liderlige gelisiyle birlikte hareket, daha sistem i¢i ve hukuk temelli
bir miicadele cizgisine yonelmis; bu durum, hareketin hem devletle iliskilerini hem de

toplum nezdindeki konumunu belirlemistir. (Iskenderoglu, 2014: s. 202)

1.3.1. Hiir Subaylarin Ortaya Cikisi Miisliiman Kardeslerle Olan iliskileri ve
Darbeye Giden Siire¢

Hasan el-Hudeybi'nin genel miirsit olarak segildigi donemde Misir, derin siyasi
ve toplumsal ¢alkantilarin i¢indeydi. Bu yillarda en dikkat ¢ekici gelismelerden biri, Hiir
Subaylar hareketinin giderek giic kazanmasi olmustur. Ingiliz sémiirgeciligine karsi
duyulan tepki, uzun yillardir devam eden isgalin toplum {iizerinde yarattigi baski ve
ekonomik sikintilar, geng¢ subaylar arasinda gii¢lii bir muhalefet duygusunun olusmasina
yol agmustir. Ayn1 zamanda Kral Faruk'un otoritesine karsi artan hosnutsuzluk, yolsuzluk
iddialar1 ve monarsinin halk nezdindeki itibar kaybi, askeri bir miidahalenin zeminini
hazirlamig ve nihayetinde 23 Temmuz 1952'de Hiir Subaylar, Muhammed Al
hanedanmin iktidarina son vermistir (Mitchell, 2022: 5.138-147). Toplumda yiikselen
milliyetci egilimler, yalnizca aydin gevrelerde degil, genis halk kitlelerinde de karsilik
bulmus, ozellikle gen¢ subaylar bu atmosferde kendilerini siyasete miidahale etmeye
zorunlu hissetmislerdir. Hiir Subaylar, bir yandan Ingiliz isgaline son vermeyi
hedeflerken, diger yandan Misir'in siyasal yapisimi kokli bir degisime ugratmayi
amagliyordu (Gordon, 1992: s. 15-38). Bu baglamda Hasan el-Hudeybi'nin liderligindeki
Miisliiman Kardesler Hareketi de donemin en 6nemli toplumsal aktorlerinden biri olarak,

gelismelerden dogrudan etkilenmistir.

Hasan el-Hudeybi'nin liderligi ile birlikte Miisliiman Kardesler Hareketi, siyasi
cizgisini daha temkinli bir ¢izgiye oturtmustur. Hasan el-Hudeybi, Hareketin dogrudan
siddetle anilmasini istememis, sistem i¢i ¢Ozlimlere yonelmistir. Bu noktada Hiir

Subaylarin yiikselisini dikkatle izlemis ve hareketin kendi stratejik konumunu bu yeni
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giic dengesine gore sekillendirmeye ¢aligmistir. Miisliman Kardeslerin genis toplumsal
tabani, Hiir Subaylar i¢in 6nemli bir destek ve motivasyon kaynagi olurken; Hudeybi,
hareketin siyasi gelecegini temkinli bir sekilde bu yeni gelismelerle iliskilendirmistir. Bu
donem, Misir'da ordunun siyasetteki roliiniin kalic1 hale gelmesinin baslangicini temsil
etmekte ve Misliiman Kardesler'in gelecekteki siyasi yonelimleri iizerinde derin etkiler

birakmaktadir (Zollner, 2009: 81-85).
1.3.1.1. Hiir Subaylarin Ortaya Cikisi1 ve Hareketle Temaslari

Hiir Subaylar Hareketi, II. Diinya savasi sonrasinda Misir Ordusu igerisinde geng
subaylar arasinda ortaya ¢ikmis bir yapidir. Bu subaylarin en belirgin dzelligi, hem ingiliz
isgaline hem de Kral Faruk yonetimindeki yozlasmaya karst duyduklar tepkiydi.
Hareketin onderligini Cemal Abdiinnasir ve Muhammed Necip gibi isimler listlenmistir.
Bu Isimlerden 6zellikle Cemal Abdiinnasir Arap Milliyetgiligi ve Ulusalc1 kimligi ile 6n
plana ¢ikiyordu (Erdem, 2016: s. 74-75). Hiir Subaylarin Lider kadrosu, halk destegini
kazanabilmek i¢in farkli toplumsal kesimlerle, bilhassa Miisliiman Kardesler gibi giiclii

orgiitlerle iligkiler gelistirmeye ¢aligmustir.

Miisliiman Kardesler, Kurulusundan itibaren yalnizca dini-sosyal bir hareket
degil, ayn1 zamanda Misir'in bagimsizlik miicadelesinde etkin bir siyasi gii¢ olarak varlik
gostermistir. Filistin savagina goniillii savascilar gondermeleri, Hareketin ordu ve toplum
igerisindeki saygmligmi artirmistir. Hiir subaylar ile Hareketin arasindaki ilk
temaslarinda bu savas sirasinda kuruldugu ve karsilikli gliveninin bu ortamda gelistigi
belirtilmektedir. Bu anlamda goriismelerin 1940'li yillarin sonlarindan itibaren cesitli
diizeylerde basladig1 sdylenebilir. Iki grubu bir araya getiren en 6nemli sebepler; her iki
hareket de, Ingiliz isgaline kars1yd: ve milli bagimsizlik talebi etrafinda ortak bir zeminde
bir araya geliyordu. Ayrica Miisliiman kardeslerin genis taban1 ve toplumsal etkinligi,
Hiir Subaylar i¢in 6nemli bir mesruiyet kaynagi olarak goriilmekteydi (Mitchell, 2022: s.
92-97).

Hudeybi, Hiir Subaylar ile iliskilerde temkinli bir politika izlemistir. Bir yandan
rejimin otoritesine karsi gelisen halk destegini paylagsmak istemis, diger yandan hareketin
devletle dogrudan bir ¢atismaya siiriikklenmesinden kaginmaya ¢alismistir. Bu nedenle
Miisliiman Kardesler, Hiir Subaylar ile isbirligi yaparken ayni zamanda bagimsiz

kimligini koruma gabasi iginde olmustur (Mitchell, 2022: s. 155-159).
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1.3.1.2. 1952 Hiir Subaylar Darbesi ve Miisliiman Kardeslerin Darbedeki
Rolii

23 Temmuz 1952 Tarihinde gergeklesen askeri darbe Oncesinde, Miisliiman
Kardesler ile Hiir Subaylar arasindaki isbirligi ve fikir aligverisi artmistir. Darbe
hazirliklart sirasinda Miisliman Kardesler lojistik ve moral destegi, Hiir Subaylar
acisindan dnemli bir avantaj olmustur. Her ne kadar darbenin planlayicilari esas itibar ile
ordu kadrolar1 olsa da, Miisliiman Kardesler Hareketinin genis toplumsal tabani bu
stirecin basariya ulagsmasina katki sunmustur. Ancak darbeden sonra, beklentiler ile
uygulamalar arasinda farklar ortaya ¢ikmig ve bu farklilik ilerleyen yillarda gerginliklerin

temelini olusturmustur (Gorden, 1992: s. 40-50).
1.3.1.3. Darbe Sonrasi Beklentiler Yerini Hayal Kirikhiklarina Birakiyor

Darbe sonrast ddnemde Miisliiman Kardesler, Hiir Subaylardan Islami degerler
cergevesinde reformlar yapmalarint  beklemistir. Ancak Cemal Abdiinnasir'in
liderliginde, ordu daha sekiiler ve milliyet¢i bir ¢izgiye yonelmis; Bu durum Miisliiman
Kardesler ile yeni rejim arasindaki iliskilerin kisa siirede bozulmasina yol a¢cmustir.
Hudeybi'nin temkinli yaklagimi ve hareketin siyasi alanda mesruiyet arayisi, ordunun
baskic1 politikalariyla ¢atismaya girmis ve bu siire¢ sonunda fhvan agir baskilara maruz
kalmistir (Zollner, 2009: 72-78). Miisliman Kardeslerin Hiir Subaylar ile iliskileri,
Misir'in modern siyasi tarthinde doniim noktalarindan biridir. Baslangigta iki taraf
arasinda igbirligi ve ortak hedefler so6z konusu iken, darbe sonrasi siiregte ideolojik
farkliliklar ve gili¢ miicadelesi iliskilerin bozulmasina yol agmistir. Bu durum, hem
Hudeybi donemi Miisliiman Kardesler siyasetinin anlagilmasi hem de Misir'daki

otoriterlesme silirecinin incelenmesi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Ozetleyecek olursak Hiir Subaylar baslangi¢ asamasinda heniiz siyasal bakimdan
yeterince giiclii degilken, toplumsal taban1 ve mesruiyet kapasitesi yiiksek olan Ihvan ile
bir tiir koalisyon/is birligi arayisina ydnelmistir. Ancak Thvan ydnetimi bu girisimlere
mesafeli yaklasmis; dzellikle Hasan el-Hudeybi'nin Iligkilerde sergiledigi temkinli tutum,
hareketin siyasal ittifaklara kars1 ihtiyath yaklagiminin belirgin bir gostergesi olmustur.
Bu gergevede [hvan, hiikiimetin faydali gordiigii uygulamalarmi desteklemeyi, hatali
veya problemli gordiigii icraatlar karsisinda ise uyarici ve diizeltici bir pozisyon almayi

benimsemistir. Ne var ki askeri rejim zamanla kendisini daha giivenli hissetmeye
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basladiginda, hvan’in bu denetleyici yaklasimii vesayet girisimi seklinde yorumlamig
ve hareketle iligkilerinde giderek daha catigsmaci bir ¢izgiye yonelmistir. Buna ragmen
rejim, Thvan'm toplumsal giiciinii tamamen karsisma almanin risklerini gdzeterek
dogrudan tasfiye yoluna gitmemis; daha ¢ok hareketin etkisini daraltmaya ve siyasal

alanini sinirlandirmaya dontik bir strateji izlemistir.
1.3.2. Cemal Abdiinnasir Donemi Miisliiman Kardesler

Misir siyasal tarihinde Cemal Abdiinnasir donemi, yalnizca Misir agisindan degil,
tim Arap diinyas1 bakimindan 6nemli bir kirilma noktasidir. 1952'de Hiir Subaylar
darbesiyle monarsinin sona erdirilmesi, Misir'da yeni bir donemin baglangici olmus, bu
stirecte Miisliman Kardesler Hareketi de siyasal gelismelerin merkezinde yer almistir.
Abdiinnasir ile Thvan arasindaki iliskiler baslangicta is birligi arayislarina sahne olmus,
ancak kisa siirede derin bir catismaya doniismiis ve 13 Ocak 1954'de ihvan kabine
tarafindan feshedilmistir (Mitchell, 2022: s. 187-189).

Cemal Abdiinnasir, Hiir Subaylar hareketinin en dnde gelen liderlerinden biri
olarak 1952 darbesi sonrasinda 6n plana c¢ikmistir. Darbenin ardindan General
Muhammed Necib devlet baskani olsa da, asil giicii elinde tutan isim Abdiinnasir’du.
Necib'in kisa siire icerisinde etkisizlestirilmesiyle birlikte Abdiinnasir, 1954'ten itibaren
Misir'in tartismasiz lideri haline geldi (https://www.britannica.com/biography/Gamal-
Abdel-Nasser, 2025).

1954 yili, Miisliiman Kardesler ile Abdiinnasir yonetimi arasindaki iligkilerin
kopma noktasi olmustur. 1952 Darbesi sonrast Miisliman Kardesler Hareketi ile
Abdiinnasir darbe oncesi iligkilerini koruyamamistir. 1954 yilinin Ekim ayinda
Iskenderiye'de Abdiinnasir’a yonelik diizenlenen suikast girisimi, rejimin harekete kars1
sertlesmesine gerekge olusturmustur. Her ne kadar suikastin failinin ihvan mensubu olup
olmadigi tartisilsa da, devlet bu olay1 6rgiitiin tamamen tasfiye edilmesi i¢in kullanmistir.

Bu dénemde Hareketin birgok lideri agir hapis cezalarina ¢arptirildi (Mattox, 2015: s. 62).

Hapis cezasina c¢arptirilan ihvan mensuplar1 hapishanelerde agir iskencelere ve
Oliimlere maruz kaldi. Sonra ki yillarda tutuklanan ve agir igkencelere maruz kalan
Zeynep Gazali anilarin1 kaleme aldig1 Zindan Hatiralar kitabinda psikolojik ve fiziksel
siddetin boyutunu gozler dniine sermektedir. Oyle ki kendisi tutuklandiktan sonra sorgu

esnasinda kendisine yapilan psikolojik siddeti su sozlerle ifade etmistir; Beni es-Sicn il
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Harbi hapishanesine génderdiler orada sorgudan once, sorgu esnasinda ve sorgudan
sonra stirekli bana hakaret ettiler. Orada bulunan sorumlu miidiir sorgu esnasinda seni
birazdan asacagiz konusma! Es-Sicniil Harbi'de sizden yiizlerce kisiyi gomdiik seni de
gomecegiz. Seklindeki ifadeler, 1954’ten sonra tutuklanan ve agir iskencelere maruz
kalan ihvan mensuplarina neler yapildigina dair sorumlu miidiiriin s6zleri bir itirafname

niteligi tasimaktadir (Gazali, 1984: 63-64).

Suikast girisimi sonrasi Ihvan yasadis1 ilan edilmis, merkezleri kapatilmis ve mal
varliklarina el konulmustur. On binlerce iiye tutuklanmis, bir¢ok kisi iskence gérmiis ve
uzun yillar hapis cezalarina ¢arptirtlmistir. Hudeybi dahil bir¢ok lider agir cezalara maruz

kalmis, bu durum hareketin 6rgiitsel biitiinliiglinii zayiflatmistir (Kramer, 2010: s. 63-64).

Yine Dénemin Onemli tamklarindan Ahmet Raif’in hatiratinda yer alan Ebu Za bel
tutukevindeki deneyimleri, tutuklama anindan itibaren baslayan hukuksuzlugu ve agir
iskence siireglerini gozler oniine sermektedir. Raif, tesadiifen cebinde isim listesi bulunan
bir vatandasin hi¢bir somut delil olmaksizin sirf bu nedenle tutuklandigini ve ii¢ giin siiren
agir iskence faslinin ardindan, ortada gergek bir 6rgiit olmamasina ragmen, var olmayan

bir komployu itiraf etmek zorunda birakildigini aktarmaktadir (Raif, 1991: 89-90).

Ebu Za'bel'deki baski ortami, mahkumlarmn insanlik onurunu hedef alan psikolojik
ve fiziksel siddet iizerine kuruludur. Yazar, bir evladin babasini kamgiyla dovmek
zorunda brrakildig1 vahsi sahnelere taniklik ettigini belirtmekte; hapishanedeki tiim
tutuklularin ¢iplak bir halde, elleri ve ayaklar1 tizerinde hayvanlar taklit ederek yiiriimeye
ve melemeye zorlandigi kitlesel bir dayak faslini anlatmaktadir. Bizzat
cumhurbagkanligindan gelen emirle icra edildigi belirtilen bu siddet siirecine, sadece
sorgucularin degil, hastabakicilarin ve hatta ¢evre esnafin dahi dahil edildigi, ikibin kadar

tutuklunun acimasizca doviildiigli vurgulanmaktadir (Raif, 1991: 90-91).

Sorusturma Siirecleri ve Ideolojik Baski; Sorusturma siirecleri, somut delillere
dayanmaktan ziyade, 6nceden kurgulanmis bir komplo teorisine gore sekillendirilmekte
ve iskenceyle alinan itiraflar tizerine kurulmaktadir. Yazar, Ebu Za'bel'de aralarinda Kalp
Cerrahisi Profesorii Ahmet Mitt'in de bulundugu, hatta yakalanma sebebini dahi bilmeyen
masum vatandaglarin, en modern iskence aletleriyle vahsice doviildiigiine taniklik

etmistir (Raif, 1991: 92-93).
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Donemin rejiminin baski mekanizmasi, muhaliflerin sadece bedensel degil, fikirsel
varligin1 da imha etmeyi hedeflemektedir. Yazarin sorusturma yiiriiten subaylarla yaptigi
konusmalar, rejim yanlis1 subaylarin bile uygulanan vahsetin boyutlarini kabul ettigini,
ancak bunu devrim igin gerekli bir mesruiyet zemini olarak gordiiklerini gostermektedir
(Raif, 1991: 93-94). Baski ortami, hareketin igindeki diisiince birligini sarsmis; yazarin
Ebu Za'bel'den Harp Hapishanesi'ne sevk edilmesi sirasinda, hareketin ileri gelenlerinden
Ziraat Miihendisi M.N.Z. gibi isimlerin baski altinda ezilerek, hi¢ bilmedikleri itiraflarda
bulunmak zorunda kaldiklar1 bir kaos ortamini tetiklemistir (Raif, 1991: 94-95).

Yargilama ve Ceza Siiregleri; Yargilama siirecleri, rejim adina yiiriitiilen
siyasallagmis mahkemeler olarak kurgulanmistir. Yazar, Devlet Giivenlik Mahkemesi'nin
(State Security Court) Korgeneral Muhammed Fuat Decevi baskanliginda teskil
edildigini ve bu mahkemelerin adil bir yargilamadan ziyade, trajik bir sahneye
benzedigini belirtmektedir. Mahkeme siirecinde saniklarin maruz kaldig1 vahsi iskenceler
(yazarin hatiratinin son bolimiinde Mansur Abdiizzahir 6rneginde detaylandirdigr gibi)
ac1ga ¢cikmisg; ancak hakim, cellat ve slogan atan kitlelerin bu gergekleri alayla karsiladig
bir ortam olusmustur. Bu siiregte Seyyid Kutub, Seyh Abdiilfettah ismail ve Muhammed
Yusuf Havvag gibi onemli isimlerin idam cezasina g¢arptirilmasi, yarginin rejim adina

infaz araci olarak kullanildigin1 kanitlamaktadir (Raif, 1991: 198-201).

Rejimin baski politikasi, sadece somut eylemleri degil, diisiince ve niyetleri de
cezalandiran bir yap1 sergilemektedir. Yazar, sadece bir suikasti diigiindiigii gerekcesiyle
insanlarin suglu ilan edildigini ve idam edildigini belirtmekte; rejimin, muhaliflerin
sadece buglinkii varligin1 degil, gegmisteki izlerini de yok etmeye yonelik sistemli bir

hafiza silme stratejisi izledigini vurgulamaktadir (Raif, 1991: 198-206).

1954 sonras1 donem, Miisliiman Kardesler i¢in adeta bir hayatta kalma miicadelesi
haline gelmistir. Hapishanelerde sistematik iskenceler, kotii yasam kosullart ve psikolojik
baskilar, bir¢ok tiyenin hayatin1 kaybetmesine neden olmustur. Bu baskilar, hareket
icinde derin bir kirllma yaratmig ve farkli ideolojik egilimlerin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlamistir (Kepel, 1992: s. 25-30).

1960'l1 yillara gelindiginde, Miisliiman Kardesler hareketi ciddi bir liderlik ve yon
arays1 igerisindeydi. Bu donemde Seyyid Kutub, Ihvan'in en énemli diisiiniirlerinden biri

haline geldi. Kutub’un hapiste kaleme aldig1 eserler, hareketin bir kisminin radikallesme
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siirecinde biiyiikk rol oynadi. Kutub'un yazilari, Islam diinyasinda radikal iIslam

diisiincesinin temel metinleri olarak kabul edilmeye basglandi (Zollner, 2009: s. 90-105).1

Baski  politikalari, Misliiman  Kardesler'in  ideolojik  ¢esitlenmesini
hizlandirmistir. Bir yandan Kutub'un fikirleri radikal Islami Hareketlere ilham verirken,
diger yandan Hudeybi'nin 1limli yaklasimi hareketin toplumsal tabanini korumasina
imkan tanmmistir. Bu ikilem, sonraki yillarda Thvan'in hem Misir siyasetinde hem de
kiiresel 6lgekteki Islami hareketlerde oynadigi rolii belirlemistir. (Iskenderoglu, 2014 s.
203-205)

Hudeybi'nin 1liml yaklasimi, hareketin tiimiiyle radikal bir ¢izgiye kaymasini
engellemistir. Onun soylemleri, Ihvan'in ilerleyen yillarda yeniden toplumsal taban
kazanmasina ve siyasete doniisiine katkida bulunmustur. Hudeybi'nin bu yaklasima,
Ihvan'in sonraki on yillarda pragmatik bir sekilde siyasi siirece katilmasini miimkiin

kilmigtir. (Zollner, 2009: s. 50-63)

Ozetleyecek olursak, Cemal Abdiinnasir doneminde Miisliman Kardesler agir
baskilara maruz kalmais, liderleri idam edilmis ve hareket tarihteki en zor donemlerinden
birini yasamustir. Ancak bu siireg, Ihvan'in ideolojik evriminde kritik bir rol oynamis, hem
radikal hem de 1limli kanatlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Seyyid Kutub'un
rolii, bu doniistimiin en 6nemli unsurlarindan biri olarak tarihe gegmistir. Onun fikirleri
sonraki Islami hareketler iizerinde derin etkiler birakirken, Hudeybi'nin 1liml1 yaklagimi
ise Thvan'm uzun vadede toplumsal ve siyasi varligin siirdiirmesine olanak saglamistir.
Tezimizin ikinci Béliimiinde Ilimli veya kendi tabirleri ile vasat bir yol izleyen Hasan el-
Benna ile Radikal Islam anlayisinin 6nemli isimlerinden Seyyid Kutub'un fikir

catismasini inceleyecegiz.
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IKiNCi BOLUM

BASKI YILLARINDA ORTAYA CIKAN FiKRi AYRILIKLAR VE RADIKAL
SOYLEMLER

Calismamizin ikinci boéliimiinde, Miisliiman Kardesler hareketinin baski ve tasfiye
yillarinda yasadig fikri doniisiimii, i¢ ayrigmalari ve radikal sdylemlerin ortaya ¢ikisini
cok boyutlu bir ¢ergevede incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda bdliim, yalnizca
tarihsel bir kirilmayi tasvir etmekle yetinmeyip, s6z konusu kirilmanin hareketin diistinsel
yapisinda nasil derin izler biraktigini ve ideolojik yoOnelimleri nasil yeniden
sekillendirdigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Nitekim 6zellikle 1950'i ve 1960l
yillarda yogunlagan devlet baskisi, hareket igerisinde uzlasmaci ¢izgi ile radikal egilimler

arasindaki gerilimi belirginlestirmistir.

Bu cercevede dncelikle, baski yillarinda uzlagma timitlerinin tiikenisi ve buna paralel
olarak radikal soylemlerin artisi ele alinacaktir. Devlet siddetinin siirekliligi, kitlesel
tutuklamalar ve idamlar, yalnizca orgiitsel yapiy1 zayiflatmakla kalmamis; ayni zamanda
hareket mensuplarinin siyasal ve teolojik tasavvurlarimi donistiirerek daha keskin ve
dislayict bir sdylemin zeminini hazirlamistir. Boylece radikallesme, salt ideolojik bir
yonelimden ziyade, belirli tarihsel kosullarin sekillendirdigi bir siire¢ olarak

degerlendirilmektedir.

Boliimiin devaminda ise bu doniisiimiin teorik zemini Seyyid Kutub'un diisiincesi
tizerinden analiz edilmektedir. Kutub'un hayati, Miisliiman Kardesler'e katilim siireci ve
fikri evrimi, hareket icindeki ideolojik kirilmanin anlagilmasinda merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu kapsamda Mevdudinin Dort Terim eserinin Kutub diistincesinde
gecirdigi islevsel doniisiim, Abdiilkadir Udeh ile Kutub arasindaki yaklagim farki ve
Gilles Kepel'in perspektifinden radikalizmin insasi, teoriden aksiyona uzanan siirecin

temel dinamiklerini ortaya koymaktadir.

Son olarak Hasan el-Benna ile Seyyid Kutub arasindaki fikri farkliliklar
karsilagtirmali olarak ele alinarak, hareketin tedrici-pragmatik cizgiden daha keskin ve
ideolojik bir yonelime evrilisi analiz edilmektedir. Bu boliim, s6z konusu basliklar
tizerinden Miisliiman Kardesler'in baski yillarinda yasadig: fikrl ayrismalar1 ve radikal
sdylemin insa siirecini biitiinciil bir perspektifle degerlendirerek, c¢agdas Islami

hareketlerin doniisiim dinamiklerine dair analitik bir ¢cer¢ceve sunmay1 amaclamaktadir.
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2.1. 1954-1966 Baski Yillarinda Uzlasma Umitlerinin Tiikenisi ve Radikal

Soylemlerin Artmasi

1954-1966 yillar1 aras1 donem, Miisliiman Kardesler hareketinin tarihinde en
kritik kirilmalardan birini temsil etmektedir. Bunun temel nedeni 1954'te Cemal
Abdiinnasir'a yonelik yapilan suikast girisimidir diyebiliriz. Suikast girigimi 26 Ekim
1954 tarihinde Iskenderiye'deki Mensiye Meydani'nda gerceklesmistir. Abdiinnasir,
Ingilizlerle imzalanan Siiveys Antlasmasi'm1 halka agiklamak iizere yaptigi konusma
sirasinda, kalabaligin i¢inden agilan ates sonucu hedef alinmistir. Ancak suikast basarisiz
olmus, mermiler Abdiinnasir'a isabet etmemistir (Mitchell, 2022: s.222). Suikastin temel
nedeni olarak Abdiinnasir ile Miisliman Kardesler arasindaki iligkilerin bozulmasi
gdsterilmektedir. Thvan, devrimin bagindan itibaren Hiir Subaylar ile isbirligi yapmis olsa
da, zamanla Abdiinnasir'in otoriter politikalar1 ve hareketi siyaset disinda birakma
cabalari, orgiit icinde biiyiik bir hognutsuzluk yaratmistir. Bu nedenle rejimi dogrudan
hedef alan bir eyleme girildigi diisliniilse de olayin hareketle ilskisi tam anlamiyla

somutlastirilamamastir.

Hiikiimet kayitlarina gore saldiriyr gergeklestiren kisi, Miisliiman Kardesler iiyesi
oldugu iddia edilen Mahmud Abdullatiftir. Bu anlamda resmi sdylemde saldir1 Miisliiman
Kardesler'e atfedilmistir. Ancak Ihvan'in iist diizey yoneticileri suikasti organize
etmediklerini, bireysel bir girisim oldugunu savunmuslardir. Hareketin lideri Hasan el-
Hudeybi, olaydan sonra yapilan yargilamalarda suikasti reddetmis, ancak buna ragmen

orgiit tiimiiyle sorumlu tutulmustur (Mattox, 2015: s. 62).

Cemal Abdiinnasir'a yonelik yapilan suikast girisimi, modern Misir tarihinin en
onemli olaylarindan biridir. Bu olay, Abdiinnasir'in halk nezdindeki popiilaritesini
artirmis. Thvan'm ise uzun bir siire siyasi hayattan dislanmasima neden olmustur. Ayni
zamanda Islam diinyasindaki siyasal hareketlerin stratejilerinde de kalici etkiler
birakmistir. Suikast girisimi sonrasinda Abdiinnasir rejimi, Miisliiman Kardeslere karsi
tarihteki en sert baski dalgalarindan birini baslatmistir. Binlerce Ihvan iiyesi tutuklanmus.
Yiizlercesi agir cezalara carptirilmis, bazi dnde gelen isimler ise idam edilmistir. Bu
siire¢. Thvan'in siyasi faaliyetlerinin uzun yillar boyunca gizli bir sekilde yapilmasina

neden olmustur. (https://islamansiklopedisi.org.tr/cemal-abdunnasir, 2025).
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Bu yasaklar ve baskilarla birlikte Thvan, devletle uyumlu bir ¢izgi izleme ydniinde
adimlar atsa da, rejimin baskici tutumu bu cabalari bosa c¢ikarmistir. Hudeybi'nin
onderliginde orgiitlin yeniden yapilanma girisimleri, hiikiimetin giivenlik kaygilari
nedeniyle siirekli engellenmistir (Kramer, 2010: s. 65-66). Bu baski donemi, hareketin
orgiitsel varligini neredeyse ortadan kaldirmis, binlerce iiyesi tutuklanmis ve agir
iskencelere maruz birakilmistir. Baski ortami, fhvan iginde ideolojik ayrismalari
derinlestirmistir. Bir grup, rejimle uzlagsma yollarini ararken, diger bir grup ise radikal bir
sOylem gelistirerek rejime karsi topyekin miicadeleyi savunmustur. Bu ayrisma,
hareketin ilerleyen yillarda yasayacagi kirilmalari belirginlestirmistir (Zolner, 2009: s.50-
54). Bu siiregte Thvan'in devletle uzlasma umutlar giderek tiikenmis, orgiit i¢inde radikal
sdylemler giiglenmistir. Bu gelismeler, yalnizca Misir'daki Islami hareketlerin degil, tiim

Islam diinyasindaki Islamciligin seyrini belirleyen bir doniim noktas1 olmustur.

Radikal Soylemleri ile 1960'l1 yillarda Seyyid Kutub, Miisliiman Kardesler i¢inde
en etkili figiir haline gelmistir. Hapiste yazdig1 eserlerinde Islam diinyasmnin yeniden
dirilisi icin cahiliye diizenlerine karst kokli bir miicadele verilmesi gerektigini
savunmustur. Kutub'un fikirleri, yalnizca ihvan icinde degil, sonraki yillarda birgok
Islami hareket iizerinde de etkili olmustur. Hudeybi, Kutub'un radikal fikirlerine kars
daha 1liml1 bir ¢izgi benimsemistir. Onun iinlii davet¢iyiz kadi degil sdylemi, Thvan'm
tamamen radikallesmesini engellemeye yonelik bir strateji olmustur. Ancak bu durum,
hareket icinde fikir ayriliklarin1 daha da belirgin hale getirmistir (Aksakal, 2015: s. 71-
72).

1954-1966 yillar1 arasi, Miisliiman Kardesler'in devletle uzlasma timitlerinin
tamamen tiikendigi ve radikal soylemlerin gii¢ kazandig1 bir donem olmustur. Bu siireg.
hareketin ideolojik evriminde 6nemli bir kirilma noktas1 olugturmus hem 1limli hem de
radikal kanatlarin sekillenmesine zemin hazirlamistir. Seyyid Kutub'un fikirleri bu
donemde radikalizmin sembolii haline gelirken, Hudeybi'nin sdylemi hareketin tamamen
siddete ve tekfircilife yonelmesini engellemistir. Dolayisiyla bu dénem, Thvan'm hem

Misir hem de Islam diinyasindaki roliinii anlamak agisindan kritik bir neme sahiptir.

21



2.2. Radikal Islam Anlayis1; Seyyid Kutub, Fikirleri ve Hareket Icindeki
Etkileri

2.2.1. Seyyid Kutub Hayati ve Miisliiman Kardeslere Uye Olma Siireci

Seyyid Kutub (1906-1966), ¢agdas islam diisiincesinin en etkili simalarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Hem edebi ¢alismalar1 hem de Islami fikirleriyle dikkat ¢eken
Kutub, 6zellikle Miisliman Kardesler hareketine katildiktan sonra kaleme aldig1 eserlerle
Islam diinyasinda derin izler birakmistir. Onun hayati, Misir'in siyasi ve toplumsal

doniistimleriyle yakindan baglantilidir (Aksakal, 2015: s.65).

Seyyid Kutub, 9 Ekim 1906'da Misir'in Asyut vilayetine bagli Musha kdyiinde
diinyaya geldi. Kiiclik yasta Kur'an'1 ezberledi ve dini egitimin yan1 sira modern egitim
kurumlarma da devam etti. Dariil Ulum'da aldig1 egitim, onun hem edebiyat alanindaki
yetenegini gelistirdi  hem  de diisiinsel gelisimine  katki sagladi

(https://islamansiklopedisi.org.tr/seyyid-kutub: 2025).

Buradan mezun olan Kutub, arkadaslar ile birlikte yayin hayatina 14 yil devam
edecek olan bir dergi kurdu. Bu dénemde hem 6gretmenlik yapti hem de edebiyat ile
ilgilendi. Ogretmenlik yillarinda egitim sistemindeki carpikliklari ve yasanan sistemsel

problemlerin ¢6ziimiine dair oneriler hazirladi (Karaman, 2013: s. 288).

Seyyid Kutub baslangicta bir edebiyatg1 olarak tanindi. Misir'da ¢esitli dergilerde
siirler ve edebi yazilar kaleme aldi. 1940 yilinda ise Seyyid Kutub, Vafd Partisine
katilarak Misir siyasetinde aktif rol almaya baslamistir. Bu donem, onun edebi ve
entelektiiel birikimini kamuoyu ile paylagsmaya basladigi yillardir. Kutub un kaleme
aldig1 makaleler, Misir'daki mevcut yonetim anlayisini elestiren igerikler barindirdigi igin
hiikiimetin dikkatini ¢ekmistir. Yonetimin bu elestirilerden rahatsiz olmasi iizerine,
egitim sistemi lizerine incelemelerde bulunmasi amaciyla 1948 yilinda Amerika Birlesik
Devletleri'ne gonderilmistir. Ancak Kutub'un Amerika'daki tecriibeleri, onun fikri
diinyasinda beklenenin aksine Bati medeniyetine karsi derin bir sorgulama siirecini
baslatmistir. Egitim amaciyla bulundugu stire zarfinda ten renginden dolay1 ¢esitli irk¢i
yaklagimlara maruz kalmis ve bu durum, onun Bat1 toplumuna dair olumsuz kanaatlerinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Bu donemde yasadigi gozlemler, ilerleyen yillarda
kaleme aldig1 eserlerde Bati'min ahlaki ¢okiintiisiinii elestiren bir sdylemin dogmasina

zemin hazirlamistir (Karaman, 2013: s. 289-290).
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1940'l1 yillarin sonlarina dogru Seyyid Kutub'un kaleme aldigi eserlerde Kur'an
merkezli bir bakis agis1 belirginlesmeye baglamistir. Bu donemde edebiyat elestirmeni
kimligini korumakla birlikte, yazilarinda toplumsal meseleleri Islami bir perspektiften
yorumlamaya yonelmistir (Calvert, 2010: s. 91-96). Kutub'un diisiinsel ¢izgisi, 1948
yilinda kaleme aldig1 Islam'da Sosyal Adalet adli eseriyle belirgin bigimde Islamciliga
kaymistir Bu eser, onun Misir toplumunda adalet, esitlik ve ahlaki degerlere dayali bir
diizenin ancak Islam ilkeleriyle tesis edilebilecegini savundugu énemli bir déniim noktas1
olmustur. Bu siiregte Miisliiman Kardesler hareketinin fikirleriyle yakin bir paralellik
kuran Kutub, giderek Thvan iiyeleri arasinda da etkili olmaya baslamistir

(https://insicam.net/2025/11/05/islamda-sosyal-adalet-seyyid-kutub/, 2025).

1948 yilinda Misir hiikiimeti tarafindan egitim sistemi {izerine gozlemler yapmak
amactyla Amerika Birlesik Devletleri'ne gonderilen Kutub'un bu seyahati, kimi
kaynaklara gore bir zorunluluktan kaynaklanmistir. Bazi arastirmacilar, Misir
yonetiminin onun elestirel tavrindan rahatsiz oldugu i¢in bu gorevlendirmeyi bir tiir

uzaklastirma politikasi olarak degerlendirmektedir (Musallam, 2005: s.28-34).

Seyyid Kutub Amerika'da bulundugu sirada Hasan el Benna'nin suikast ile
oldiiriilmesi sadece Misir medyasinda degil, Bat1 ve Uluslararasi medyada da genis yanki1
uyandirmistir. Ozellikle Amerika medyasinda suikastin ¢okga yer almas1 ve bu durumun
oviilmesi Seyyid Kutub'un dikkatini ¢cekmistir. Bat1 basininin bu tavri, Kutub'un zihninde
derin izler birakmis ve onun Miisliiman Kardesler hareketine olan duygusal yakinligin
artirmistir (https://www.elgaronline.com/view/journals/lath/2-1/lath.2014.01.04.xml
2025). Bu siire¢, Kutub'un ihvan ile iliskilerinde bir déniim noktas1 olmus, ilerleyen

yillarda hareketin fikri liderlerinden biri haline gelmesinin zeminini hazirlamistir.

ABD'den dondiikten sonra Bati’nin her alanda yozlastigini1 goren Seyyid Kutub,
Miisliiman Kardeslere katilma Ihtiyac1 duymustur. Bu donemde yasam tarzi, bir yoniiyle
entelektiiel bir bagkaldiriy1 da temsil etmekteydi
(https://www.britannica.com/biography/Sayyid-Qutb,  2025).  Ancak,  Kutub'un
derinlesen Islamci diisiince ¢izgisi, onu yalmzca bireysel bir miitefekkir olmaktan ¢ikarip,
toplumsal bir hareketin pargas1 olma yoniinde motive etmistir. Bu farkindalik, Miisliiman
Kardesler hareketine karsit giiglii bir duygusal ve fikri bag gelistirmesine zemin

hazirlamistir.
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Misir'daki siyasi istikrarsizlik, Bati etkisindeki yonetim anlayist ve toplumun
ahlaki ¢oziliisi Kutub'un Thvan'a katithmmi kagimilmaz kilmustir. 1951 yilma
gelindiginde, artan siyasal gerilimler ve Islami kimligin kamusal alandan dislanmasi
karsisinda Kutub, Miisliiman Kardesler'e resmen katilmis ve kisa siirede hareketin

entelektiiel yapisina 6nemli katkilarda bulunmustur (Sirma, 2001: s. 219-221).

Kaleme aldig1 makaleler, konferanslar ve konusmalar araciligiyla hareketin
ideolojik ¢ercevesini giiclendirmis; fhvan'in hedef ve stratejilerinin sekillenmesinde

belirleyici bir rol oynamustir (https://iep.utm.edu/qutb/, 2025).

Seyyid Kutub, fhvan’in fikri yapisi icinde sekillenen entelektiiel cerceveye
eklemlenmis; Ozellikle Hareketin ahlak, toplum ve siyaset tasavvurunun
sistematiklesmesinde 6nemli bir rol oynamistir (Kramer, 2010: s. 83-89). Bu ¢ergeve,
Hasan el- Benna’ nin olusturdugu biitiinciil Islami diizen anlayisinin devami niteliginde
olup, bireyin ahlaki insas1 ile toplumsal doniisiim arasindaki iliskiyi merkeze alan bir
diisiinsel siireklilige dayanmaktadir. Kutub, fhvan’a katildiktan sonra hareketin yaym
organlarinda aktif rol listlenmis, kaleme aldig1 yazilar ve gelistirdigi kavramsal yaklagim
araciligi ile hareketin diisiinsel yonelimini etkilemis; 1966 yilinda idam edilmesine kadar
Miisliiman Kardeslerin en etkili ve tartismali isimlerinden biri haline gelmistir (Calvert,
2010: s. 87-112).

Seyyid Kutub’un Fikirleri ve Hareket igindeki etkilerine girmeden Once Seyyid
Kutub’un olgunluk donemi eserlerinde kristallesen radikal siyasal paradigmayi dogru
analiz edebilmek i¢in, bu diislincelerin lizerine insa edildigi kavramsal zemini, yani Ebu’l
A’la el- Mevdudi’nin restorasyon projesini incelemek bir zorunluluktur. Kutub, 6zellikle
Misir’daki hapishane yillarinda kaleme aldig1 ve ¢cagdas Islamci diisiincenin manifestosu
sayilan Yoldaki Isaretler ve Fizilali’l Kur’an gibi eserlerinde, Islam’m temel 1slahatlarmi
yeniden tamimlarken biiyiik oranda Mevdudi’nin Kur’'an’a gére Dért Terim eserinde
sundugu metodolojiden beslenmistir. Mevdudi’nin asirlardir siiregelen geleneksel
yorumlarin Stesine gegerek; Ilah, Rab, Din ve Ibadet kavramlarimi dogrudan hakimiyet ve
Otorite eksenine yerlestirmesi, Kutub’un daha sonra Cahiliye ve Hakimiyet olarak

kavramsallastiracagi devrimci teorinin entelektiiel omurgasini olugturmustur.

Bu baglamda Kutub, Mevdudi’nin Hindistan alt kitasinda somiirge sonrasi bir devlet

insast sancistyla trettigi teorik tahlilleri almis; Bunlar1 Ortadogu’nun kaotik siyasal
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ikliminde somut ve aksiyoner bir hareket fikhina doniistiirmiistiir. Mevdud’nin Dért
Terim tizerinden gerceklestirdigi dilsel arindirma operasyonu, Kutub’un elinde mevcut
toplumsal ve siyasal diizeni topyekiin sorgulayan bir reddiye mekanizmasina evirilmistir.
Dolayist ile Kutub’un oOncii nesil idealini ve sistem elestirisini anlamak, ancak
Mevdudi’nin bu terimlere yiikledigi siyasal anlam katmanlarinin desifre edilmesi ile

mimkindir.

2.2.2. Teoriden Aksiyona: Mevdudi’nin Dort Terim Eserinin Seyyid Kutub

Diisiincesindeki Fonksiyonel Doniisiimii

Mevdudi, belirtilen eserinin ilk iki béliimiinde Ilah ve Rab kavramlarini etimolojik
ve Kur’ani baglamda analiz ederken, bu kavramlarin merkezine Hakimiyet meselesini

yerlestirir.

Mevdudi’nin teorik gergevesine gore ilah sadece tapinilan bir varlik degil, mutlak
otorite ve kanun koyucudur (Mevdudi, 2024: s. 30-31). Rab ise rizik veren olmasinin
Otesinde, insanin tiim hayatini diizenleyen ve terbiye eden mutlak yoneticidir. Mevdudi,
Firavun ve Nemrud gibi tarihsel figiirlerin Biz sizin rabbiniziz derken dogaiistii giigler
iddia etmediklerini, aksine siyasal ve hukuki bir istiinliik (tesri yetkisi) talep ettiklerini
bunun altinda yatan temel sebebin ise irk¢1 ve 6n yargilarinin oldugunu ortaya koyar

(Mevdudi, 2024: s. 64-75).

Seyyid Kutub, Mevdudi’nin bu siyasi ultthiyet analizini alarak, Yoldaki Isaretler’de
modern devlet yapilarini birer modern ilah olarak tanimlar. Mevdudi igin bu bir anlam
sapmast iken, Kutub i¢in bu durum bir varolugsal savas sebebidir. Kutub’a gére Allah’in
seriat1 disinda kanun yapan her meclis, Mevdudi’nin tasvir ettigi rablik taslayan kavimler

kategorisine girer (Mevdudi, 2024: s. 50).

Dolayist ile Kutub, Mevdudi’nin teorik olarak sundugu yanlis anlama teshisini,

mevcut rejimleri gayrimesru ilan eden bir reddiye mekanizmasina doniistiiriir.

Mevdudi’nin ad1 gegen eserin {igiincili ve dordiincii boliimlerinde ele aldigr ibadet ve
Din kavramlari, Islam’1n bir yasam nizami olarak insasinda rol oynar. Mevdudi, Ibadet’in
sadece namaz ve hac gibi ritiiellerden ibaret oldugu yanilgisim bosa ¢ikarir. Ibadeti
kolelik, itaat ve boyun egme olarak tanimlayarak, bir insanin herhangi bir beseri sistemin
emirlerine Kur’an’in hilafina uymasini o sisteme ibadet etmek olarak niteler (Mevdudi,
2024: s. 95-98).
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Kutub, Mevdudi’nin bu genisletilmis ibadet tanimin1 kullanarak, beserin besere
kullugu yani kula kulluk kavrami gelistirir. Kutub i¢in 6zgiirliik, Mevdudi’nin tarif
ettigi tek gercek rabbe boyun egmekle baglar. Mevdudi'nin teorik olarak agikladigi
kapsamli din kavrami (Mevdudi. 2024: s. 124), Kutub’da cahiliye toplumundan kopusu

ve yeni bir nizamin insasi i¢in gerekli olan Cihadi’in mesruiyet zeminini olusturur.

Mevdudi ve Kutub Arasindaki Metodolojik kirllmaya deginecek olursak, Her iki
diisiiniir de aym1 kavramsal havuzu (Do6rt Terim) kullansa da, bu kavramlarin pratik
sonuglar1 noktasinda ayrisirlar: Ornegin Mevdadi, cahiliyeyi Kur'ani terimlerin i¢inin
bosaltilmasi ve kiiltiirel bir yozlasma olarak gortirken (Mevdudi, 2024: s. 15-18), Kutub
ise cahiliyeyi, Islam iddiasinda bulunan toplumlar dahil, Allah''n hakimiyetinin
taninmadi@1 her yerdeki somut ve diisman bir diizen olarak kodlar (Kutub, 2017: s. 58-
59). Siire¢ ve Yontem konusunda ise Mevdiidi, kavramlarin dogru anlagilmasiyla (egitim
ve teblig) sistemin evrimsel bir doniisiim gegirebilecegine inanirken; Kutub, Mevdidi'nin
kavramlarin1 birer akide manifestosu yaparak, bu ilkeleri kabul eden 6ncii bir grubun

mevcut diizeni kokten sarsmasi gerektigini savunur.

Sonug olarak, Seyyid Kutub, Mevdidi'nin Dort Terim'de kurdugu saglam teolojik
ve dilsel temeli, aksiyoner bir ideolojiye tahvil etmistir. Mevdidi'nin yanlis anlasilan
kavramlar” olarak nitelendirdigi hususlar, Kutub'un elinde birer devrimci g¢agriya
dontigmiistiir. Mevdidi'nin entelektiiel mimarisi olmasaydi, Kutub'un Hékimiyet ve

Cahiliye teorileri bu denli sistematik bir zemine oturamayabilirdi.

Seyyid Kutub’un diisiince diinyasindaki radikal kopusu ve ideolojik evrimi tekil bir
etkilesim alan1 iizerinden okumak, onun fikri mimarisinin ¢ok boyutlu yapisimi eksik
birakacaktir. Bu baglamda, Kutub’un Hakimiyet ve Cahiliye tasavvurunun
sekillenmesinde Mevdudi’den tevariis edilen teorik miras ne kadar belirleyiciyse; bu
teorik zeminin Misir’in sosyo-politik gercekligi ile test edilmesi ve hukuki bir mesruiyet

zeminine oturtulmasinda Abdulkadir Udeh (Avde) faktorii de o denli kritiktir.

2.2.3. Abdulkadir (Avde) Udeh ve Seyyid Kutub: Hukuki Yasallikhiktan
Ideolojik Mesruiyete

Miisliiman Kardesler hareketinin Onemli isimlerinden olan ve Hukukg¢u kimligi ile
bilinen Abdiilkadir Udeh’in ger¢ek ismi Abdiilkadir Avde’dir. Fakat arastirmacilarca soy

ismi siirekli Udeh olarak zikredildigi i¢in ¢alismamizda Udeh olarak kendisini
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zikredecegiz. Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlar: ile Mukayeseli Islam Ceza Hukuku
eserinin sahibidir. Bu eser Islam Hukukunu ¢agdas hukuk diliyle sistemlestiren dnemli
bir eserdir. Eser, islam hukukunun sekiiler hukuk karsisinda hem normatif hem de
kurumsal agidan iistiin ve biitlinciil bir sistem sundugunu temellendirmeye calisir. Bu
baglamda udeh’in hukukun kaynagina iliskin normatif itirazlari, Kutub’un diisiincesinde
egemenligin kaynagina dair kapsamli bir ideolojik sorgulamaya doniisiir. Udeh sekiiler
yasalarin seriata aykiriligini teknik anlamda bir hukuksuzluk problemi olarak ele alirken;
Kutub bu durumu cahiliye kavrami ger¢evesinde degerlendirerek, ilahi otoriteye karsi bir
tiir egemenlik iddiasi olarak yorumlar ( Udeh, 1994: cilt 1, s. 15-45).

Udeh 6ntimiizdeki sayfalarda deginecegimiz hareketin gizli birimi olan Nizam’iil
Has ile genel merkez arasindaki dengeleri yoneten, idari ve hukuki agirligi olan bir
figlirdi. Udeh hukukgu kimligi ve hareket i¢indeki gorevlerinin yaninda ayn1 zamanda
bir aksiyon adamiydi. Oyle ki Hiir subaylar tarafindan General Necib’in gérevden
uzaklagtirilmasina tepki olarak baslayan halk gosterilerinde 6nemli rol oynadi. Bu durum
sonraki donemde Andiinnasir nezdinde onun hedef tahtasina oturtulmasina sebep
olacaktir. Nitekim 1954°teki Abdiinnasir’a yonelik suikast girisimi sonrasi kendisi de bu
suikastla iligskilendirilerek tutuklanmis ve kisa siiren bir mahkeme sonrasi idam edilmistir

(Yeken, 2026).

1954’te Abdulkadir Udeh’in Idam edilmesi, Seyyid Kutub iizerinde sarsici bir etki
yaratmistir. Kutub, Udeh’in davast ugruna canimni veren bir sehit ve hukuk sisteminin
adaletsizliginin kanit1 olarak gormiistiir. Nitekim Kutub hapishane doneminde kaleme
aldig1 metinlerde belirginlesen fedakarlik ve direnis temalarini beslemistir. Bu durum
Kutub’un oncii nesil tasavvurunda somut bir referans noktasi haline gelmistir (Kutub,
2017:s. 17-26).

Sonug olarak, Udeh’in hukuk¢u kimligi, islami bir siyasi diizenin teorik ve teknik
acidan insa edilebilirligini ortaya koyarken; Seyyid Kutub bu cerceveyi daha genis bir
ideolojik ve varolussal elestiri ile derinlestirmistir. Udeh’in ortaya koydugu hukuki
zemin, Kutub’un diislincesinde moderniteye yonelik kapsamli bir reddiye’nin tasiyicisina
dontigmiistiir. Bu ¢er¢evede Udeh’in idami, Kutub agisindan yalnizca bireysel bir kayip
degil ayn1 zamanda mevcut siyasal diizenin 1slah edilmezligine dair giiclii bir teyit islevi

gormustir.
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2.2.4. Seyyid Kutub'un Fikirleri ve Etkileri

Seyyid Kutub, 20. yiizyilin ikinci yarisinda Islam diinyasinin siyasi ve entelektiiel
tarihinde son derece belirleyici bir figiirdiir. Cagdas Islamciligin kurucu diisiiniirlerinden
biri olarak kabul edilen Kutub, 6zellikle 1950'i ve 1960'lh yillarda gelistirdigi radikal
fikirlerle hem Misir'daki Miisliiman Kardesler hareketi iizerinde hem de diinya

genelindeki Islami 6rgiitlenmeler {izerinde biiyiik etki birakmustir.

1940'arm sonlarindan itibaren Misr, ingiliz sémiirgeciligi, Kral Faruk'un otoriter
yonetimi, Israil'in kurulusu ve Arap diinyasinda yasanan siyasal krizlerle yogun bir
doniisiim donemine girmisti. Bu ortamda Hasan el-Benna'min kurdugu fhvan hareketi
genis halk kesimleri i¢in bir alternatif sunarken, Kutub'un bu yapiya dahil olmasi
hareketin  ideolojik  yapisinda  koklii  bir  donilisimiin ~ Onlinli  agmistir

(https://iep.utm.edu/qutb/, 2025).

Kutub'un diisiinceleri, Miisliman Kardesler hareketinin klasik sosyal-dini
cizgisini daha ideolojik ve devrimci bir hatta tagimustir. Ozellikle hareketin ahlak, toplum
ve siyaset anlayisinin biitiinciil bigimde yeniden yorumlanmasinda etkili olmustur
(Kramer, 2010: s. 83-90). Hasan el-Benna’nin oldiiriilmesinin ardinda ortaya ¢ikan
liderlik boslugu, bu diisiinsel yonelimlerin 6rgiit icinde daha goriiniir hale gelmesine yol
acmis; O0zellikle geng kusak ithvan mensuplari arasinda daha politik ve radikal egilimlerin

giic kazanmasina katki saglamistir (Kramer, 2010: s. 62-68).

Gelistirdigi kavramlar, 6zellikle cahiliye, hakimiyet ve Islam devleti vurgulari,
Islamc1 sdylemin ana omurgasini olusturmustur. Bu kavramlar sadece teorik diizeyde
kalmamis, ayn1 zamanda hareketlerin stratejik yonelimlerine de yon vermistir. Kutub'un
diisiinceleri, Misir'daki Nasirci rejimle girdigi sert catisma sonucunda idam edilmesiyle
birlikte sembolik bir gii¢ kazanmis ve Islami hareketler arasinda bir tiir sehitlik anlatisinin
merkezine yerlesmistir (Kepel, 1992: s. 42-44). Patricia Crone’a gore klasik islam
diisiincesinde sehitlik daha ¢ok dis diismana karsi yapilan savasta bireysel ahlaki bir
mertebe olarak ele alinir (Crone, 2004: s. 55-62). Ancak devlete kars1 bilingli bir meydan
okuma ve siyasi bir sembol haline gelmesi ise modern doneme aittir ve bunun merkezi
figlirlerinden biri olarak Seyyid Kutub isaret edilir. Ancak Kutub’un metinlerinde

sehadet, ilahi hakimiyetin tarihsel tamkligi olarak sunulmaktadir. Ilahi hakimiyetin
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tarihsel tanikligi, Allah’in mutlak hiikiimranliginin, somut tarihsel sartlar i¢cinde zulme

kars1 durus ve bedel 6demeyle dogrulanmasi seklinde yorumlanir.

Seyyid Kutub'un diisiinsel gelisiminde en dikkat ¢ekici unsur, genglik yillarindaki
sekiiler ve kiiltiirel egilimlerinden Islami bir devrimci fikre dogru yasadig1 doniisiimdir.
Daha once de belirttigimiz gibi genglik yillarinda Misir'daki edebi ¢evrelerde bir
elestirmen olarak taninan Kutub, edebiyat elestirileri ve ¢agdas siir lizerine yaptig
caligmalarla 6n plana ¢ikmistir. Ayn1 zamanda donemin Misir entelijansiyasi igerisinde

sekiiler modemlesmeci diistincelerden etkilenmistir (Calvert, 2010: s. 91-92).

Ancak 1948-1950 yillar1 arasinda ABD'ye yaptig1 seyahat, onun diinya goriisiinde
bir kirilma noktas1 olmustur. Kutub, Bat1 medeniyetinin teknik ve bilimsel gelismigligine
karsin ahlaki bir ¢okiis icinde oldugunu gozlemlemis ve bu gdzlemler, Bati'nin Islam
diinyas1 lizerindeki kiiltiirel ve siyasi hegemonyasina karsi derin bir elestirel biling
gelistirmesine yol agmistir (https://www.smithsonianmag.com/history/a-lesson-in-hate-
109822568/, 2025).

Bu siiregten sonra Kutub, islam"1 bir yasam tarz1 veya bireysel inang sistemi olarak
degil, tiim toplumsal diizeni kusatan biitiinciil bir sistem olarak kavramsallastirmistir.
Ozellikle Islam'm toplumsal diizen kurucu giicii vurgusu, onu dénemin diger sekiiler ya
da 1liml1 Islame1 diisiiniirlerinden ayiran temel dzelliktir (Kutub, 2017: s. 40). Kutub'un
bu dénemde Thvan hareketine yakinlasmasi da diisiinsel evrimiyle dogrudan iliskilidir.
Thvan, onun fikirlerini yayabilecegi, entelektiiel bir zemin bulabilecegi bir yap: haline

gelmigtir.

Alanm arastirmacilarindan Fatih Okumus Islami Hareketlerin Demokrasi ile
Imtihan: adli eserinde Seyyid Kutubu’un, Mevdudi’nin diisiincelerini yeniden formiile
ettigini vurgular (Okumus, 2025: s. 94). Bu baglamda Seyyid Kutub'un, Ebu'l-A'la el-
Mevdudi tarafindan gelistirilen kavramsal gergeveden belirgin 6l¢iide etkilendigini ifade
etmek miimkiindiir. Bu etki, 6zellikle hakimiyet kavraminin yorumlanisi ile Islam'in
yalnizca ahlaki bir 6greti degil, biitiinciil bir toplumsal ve siyasal sistem olarak ele
alinmasi yoniindeki yaklasimlarda agik bicimde goézlemlenmektedir. Kutub, bu fikirleri

yeniden ele almis ve bu fikirleri doniistiirmiistiir.

Seyyid Kutub’un diisiinsel sisteminin en temel bileseni cahiliye kavramidir.

Cahiliye, Islam 6ncesi Arap toplumunun inangsizlik ve sapkinlik dénemi anlamina
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gelirken, Kutub bu kavrami g¢agdas toplumlarin durumunu agiklamak ig¢in yeniden
tanimlamistir. Ona gére modern diinyada hem Bati toplumlari hem de Islam diinyasindaki

sekiiler rejimler, Islami degerlerden uzaklasmis ve yeniden cahiliye diizenine dénmiistiir

(Kutub, 2017: s. 109).

Bu yorum, Islami hareketlerin Bati modernitesine karsi gelistirdigi radikal
elestirinin en gii¢lii temellerinden birini olusturmustur. Bunun yaninda hakimiyetullah
yani Allah'in mutlak hiikiimranligir kavrami, Kutub’un siyasal diisiincesinin omurgasini
olusturur. Ona gore mesru siyasal otorite yalnizca Allah'a aittir ve insanin insan {izerinde
kurdugu tiim egemenlik bi¢imleri gayrimesrudur. Bu nedenle demokratik veya sekiiler
rejimler islami anlamda kabul edilemezdir. Bu diisiince, 6zellikle 1970'ler ve 80'lerde
yiikselen Selefi-cihatg1 hareketler igin 6nemli bir teorik dayanak olmustur (Kutub, 2017:
s. 113-116).

Kutub'un en bilinen eseri olan Yoldaki Isaretler kitabi, bu fikirlerin sistematik bir
manifestosu niteligindedir. Bu kitapta islami bir éncii grubun olusturularak cahiliye
diizenine karsi miicadele edilmesi gerektigi savunulmustur. Bu, daha sonraki bir¢ok

radikal Islami hareketin stratejik diisiincesine yon vermistir (Kutub, 2017: s. 189-193).

Kutub'un diistinceleri Miisliman Kardesler hareketi igerisinde biiyiik bir ideolojik
dontisiime yol agmistir. Hasan el-Benna doneminde daha ¢ok toplumsal dayanigma,
egitim ve kiiltiirel faaliyetlere odaklanan Ihvan, Kutub'un etkisiyle giderek daha radikal
bir siyasi orgiitlenmeye yonelmistir. Ozellikle 1950'erin ortalarindan itibaren &rgiit
icerisinde geng¢ kusaklar Kutub'un diisiincelerini benimsedi ve Islam devletinin devrimci
yollarla  kurulmasini savunan bir cizgi giic kazandi.(AlHiwarTV
https://www.youtube.com/watch?v=9HM72m5t5rc&t=937s Erisim, 2025).

Kutub'un hapishane doneminde kaleme aldigi metinler, Thvan igerisindeki
ideolojik farklilasmay1 daha da derinlestirmistir. Bazi kesimler Kutub'un diistincelerini
desteklerken, daha i1limli kanatlar onun fikirlerine mesafeli durmustur. Bu durum,
hareketin sonraki yillarda hem siyasi hem de oOrgiitsel anlamda yeni bir yapilanma
siirecine girmesine neden olmustur. 1970'lerden itibaren Thvan'm siyasi katilim
stratejileriyle radikal egilimler arasinda siiren gerilimin 6nemli bir kismi1 bu donemin

mirasidir. (Giiney, 2020, s. 430-431).
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Seyyid Kutub’un diisiinsel yonelimi, Misir'da Cemal Abdiinnasir liderliginde
sekillenen Nasirci rejimle kaginilmaz bir ¢atisma siirecine girmistir. Calismamizin Cemal
Abdiinnasir Donemi Miisliiman Kardesler boliimiinde detaylica degindigimiz gibi Hiir
Subaylar Darbesi sonrasinda iktidar1 ele geciren Nasir, baslangicta Miisliiman Kardesler
ile sinurlt bir is birligi yiiriitmis olsa da, kisa siire i¢erisinde hareketin siyasal ve ideolojik
etkisini bir tehdit olarak algilamaya baglanmistir. Bu gerilim, Ozellikle Thvan'm devlet
lizerinde bagimsiz bir toplumsal mesruiyet alan1 olusturmasiyla daha da derinlesmistir.
1954 yilinda Nasir'a yonelik gerceklestirilen suikast girigimi, Miisliiman Kardesler'e kars1
genis ¢apli bir tasfiye siirecinin baslatilmasi i¢in gerekce olarak kullanilmis; bu siiregte
orgiit yasaklanmig, binlerce mensubu tutuklanmis ve hareketin kurumsal yapisi biiyiik
ol¢iide dagitilmistir. Seyyid Kutub da bu tasfiye dalgasi kapsaminda tutuklanmis ve uzun
yillar hapishanede kalmistir. Kepel'e gére bu donem, yalnizca Miisliman Kardesler’in
siyasal alandan dislanmasin1i degil, ayni zamanda Kutub'un diisiincelerinin
radikallesmesine zemin hazirlayan tarihsel bir kirllmay1 da temsil etmektedir (Kepel,
1992: s. 21-35). Bu noktada Kepeli’in yaklagimi belirli 61¢iide agiklayici olmakla birlikte,
tek basina yeterli gériinmemektedir. Kutubu’un erken dénem metinleri incelendiginde,
Islamin biitiinciil bir nizam oldugu, modern sekiiler diizenin elestirisi ve ahlaki yozlasma
vurgusu gibi temel varsayimlarin baski stirecinden 6nce de mevcut oldugu goriilmektedir.
Bu nedenle hapishane deneyimini, Kutub’un diisiinsel kopusunu sifirdan yaratan bir
unsurdan ziyade, zaten var olan kavramsal gergeveyi daha sert ve gatismaci bir dile

tasiyan bir katalizor olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir.

Hapishane kosullar1 Kutub'un diisiincelerini daha da keskinlestirmistir. Bu
donemlerde kaleme aldigi tefsirinde rejimi cahiliye diizeninin en somut 6rnegi olarak
tanmimlamis ve Islami bir toplumun ancak bu diizenin yikilmasiyla miimkiin olacagini
savunmugtur (Carré, 2003: s. 145). 1965'te yeniden tutuklanmasinin ardindan rejimi
yikmaya tesebbiis suclamasiyla yargilanmis ve 1966 yilinda idam edilmistir. Kutub’un
idami, Thvan ve genel olarak Islami hareketler agisindan bir déniim noktasi olmus, onu

bir fikir adamindan 6te sembolik bir direnis figiiriine doniistiirmiistiir.

Seyyid Kutub hakkinda verilen idam karart 21 Agustos 1966 tarihinde
kesinlesmistir. Assam el-Attar'm aktardigina gore Kutub, bu karar1 derin bir siik{inet
icerisinde, Allah'a kavusma diisiincesinin kendisinde uyandirdigi bir sevingle

karsilamistir. Muhammed Ali Benna'nin beyanimna gore ise Kutub’un idam edilmesinin
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temel gerekgesi, ozellikle Yoldaki Isaretler adli eserinde dile getirdigi diisiinceler
olmustur. Idam kararmin Islam diinyasina duyurulmasinin ardindan, Pakistan'da bulunan
Cemaat-i Islami mensuplar1 tarafindan yiiriiyiisler ve cesitli protesto gdsterileri
diizenlenmis; kararin yeniden degerlendirilmesi yoniinde talepler dile getirilmistir.
Benzer sekilde, diinyanin farkli bolgelerinde ¢ok sayida din alimi ve siyasi aktor, idam
kararinin iptal edilmesi ¢agrisinda bulunmustur. Ancak bu tepkilere ragmen, Liibnan
merkezli En-Nehar gazetesi ile Misir'da yayimlanan EI-Ahram gazetesi, Kutub'un idam
edildigine dair haberi kamuoyuna duyurmustur. Rivayete gore, idamdan once Ezher
ulemasindan bir isim tarafindan kendisine kelime-i sehadet telkin edildiginde Kutub, Ben
bu kelime sebebiyle idam ediliyorum, sen ise bu kelimeyi bana telkin ederek ge¢imini
sagliyorsun seklinde bir karsilik vermistir. Bu ifade, giiniimiizde dahi islami ¢evrelerde
siklikla hatirlatilan sembolik bir sdylem olarak O6nemini korumaktadir. Nihayetinde
Seyyid Kutub, 29 Agustos 1966 tarihinde asilarak idam edilmistir. Onun idami fiziksel
varhgina son vermis olsa da, diisiincelerinin Islam diinyasindaki etkisi ve canlilig

giiniimiize kadar devam etmistir (Demirel ve Metin, 2016: s. 236-239).

Seyyid Kutub'un diisiinceleri yalnizca Misir'la sinirli kalmamis, 1970'lerden
itibaren Islam diinyasmin bircok bolgesinde etkili olmustur. Ozellikle Afganistan'daki
cihat hareketi, Pakistan'daki Cemaat-i Islami, Iran'daki devrimci Islamcilar ve Arap
diinyasindaki Selefi yapilar Kutub'un fikirlerinden esinlenmistir. Cahiliye' ve 'hakimiyet'
kavramlari, bu hareketlerin ideolojik altyapilarinda merkezi bir konuma yerlesmistir (Al

Hiwar Tv. https://www.youtube.com/watch?v=9HM72m5t5rc&t=937s, 2025).

Ayrica Kutub'un Oncii kadro (tali'a) anlayisi, El-Kaide ve benzeri orgiitlerin
orglitlenme stratejilerinde dogrudan etkili olmustur. Kutub'un ideolojik mirasi,
giiniimiizde hem radikal hem de 1liml1 Islamc1 séylemlerin &nemli referans noktalarmdan
biri olmaya devam etmektedir (Calvert, 2010: s. 145-176). Seyyid Kutub'un 6zellikle
Yoldaki Isaretler adli eserinde gelistirdigi oncii kadro anlayisinin, El-Kaide ve benzeri
cthadi orgiitlerin orgiitlenme stratejileri tizerinde dogrudan etkili oldugu yoniindeki iddia,
cagdas Islamcilik literatiiriinde siklikla dile getirilmektedir. Bu gergevede, El-Kaide'nin
hiicresel yapilanmasi, ideolojik sadakati esas alan dar kadro anlayisi ve kendisini
immetin Oncii giicli olarak konumlandirmasi, Kutub'un 6ncii kadro tasavvuru ile belirli
paralellikler tagimaktadir. Nitekim Ayman el-Zevahiri ve Usame bin Ladin gibi El-Kaide

liderlerinin séylemlerinde, kitlelerin heniiz hakiki islam bilincine ulasmadig1, bu nedenle
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Oncil bir miicahit grubun timmet adina sorumluluk tistlenmesi gerektigi fikri agik bigimde
goriilmektedir (Sageman, 2004: s. 60-65). Bu durum, Kutub'un kavramsal ¢ergevesinin,
dogrudan olmasa bile dolayli ve segici bir bigimde cihadi orgiitler tarafindan yeniden
yorumlandigii diistindirmektedir. Dolayisiyla Kutub'un oOncii kadro anlayisini, El-
Kaide'nin orgiitlenme modelinin dogrudan teorik kaynagi olarak gérmek yerine, daha
genig bir ideolojik havuzun erken ve etkili fakat tekil olmayan bir unsuru olarak
degerlendirmek daha isabetlidir. Bu yaklasim, Kutub'un disilincelerinin sonraki
donemlerde baglamindan koparilarak radikallestirildigi ve yeni tarihsel kosullar altinda

yeniden iiretildigi yoniindeki elestirilerle de ortligmektedir.

Seyyid Kutub, ¢agdas islamciligin sekillenmesinde yalnizca bir diisiiniir degil, ayn1
zamanda bir déniim noktasidir. Onun fikirleri islam diinyasinda siyasal Islam'in ortaya
cikist, radikal sdylemlerin kurumsallasmasi ve Islami hareketlerin stratejik yonelimleri
acisindan belirleyici bir rol oynamistir. Kutub'un Islam" siyasal bir proje olarak ele
almasi, Islamcilig1 salt kiiltiirel veya ahlaki bir hareket olmaktan cikarip siyasal bir
miicadele alanina tagimustir (Al Hiwar TV.
https://www.youtube.com/watch?v=9HM72m5t5rc&t=937s, 2025). Bugiin bile islam
diinyasinda radikal ya da ilimli pek ¢ok hareketin sdylemlerinde Kutub'un izleri
goriilmektedir. Onun mirasi, hem Islamc1 diisiincenin ideolojik yapisini hem de

uluslararasi siyasette Islamciligin algilanma bigimlerini derinden etkilemistir.

2.2.4. Gilles Kepel Perspektifinden Seyyid Kutub’da Radikalizmin insas::
Baski, Ontoloji ve Siyasal Baglam

Gilles Kepel'in Peygamber ve Firavun adli eserinde, Seyyid Kutub’un diisiince
sistemini yalnizca teolojik bir yap1 olarak degil, ayni1 zamanda belirli bir tarihsel baglam
icerisinde sekillenmis reaksiyoner bir ontoloji olarak ele almaktadir. Kepel'in bu
boliimlerde gelistirdigi analiz, dzellikle Yoldaki Isaretler’de sistematik hale gelen radikal
sOylemin, salt bir inang tercihi olmanin 6tesinde, Nasir donemi Misir'inin baskicr siyasal
atmosferine karsi gelistirilmis varolussal bir savunma refleksi oldugunu ortaya koyar.

Ancak tek sebebin bu olmadigini da vurgular (Kepel, 1992: s. 52-87).

Kepel'in analizinin baslangi¢ noktasini, Kutub’un modern diinyaya yonelik koklii
elestirisi olusturur. Kutub'a gore insanlik, hem Bati1 kapitalizmi hem de Dogunun

Marksist ideolojisi araciligiyla derin bir kriz igerisine siirliklenmistir. Bu baglamda
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modernite, insanin ontolojik ve ahlaki yapistyla uyumsuz bir sistem olarak degerlendirilir.
Kepel'in dikkat ¢ektigi lizere, Kutub'un en 6zgiin katkilarindan biri cahiliye kavramini
tarihsel baglamindan kopararak evrensel ve zamansiz bir kategoriye doniistiirmesidir.
Buna gore, ilahi hakimiyeti (hakimiyyetullah) tanimayan her toplumsal diizen, teknolojik
gelismislik diizeyi ne olursa olsun cahili olarak nitelendirilir (Kepel, 1992: s. 52-57). Bu

yaklagim, modern diinyay1 kokten reddeden epistemolojik bir kopusu beraberinde getirir.

Bu epistemolojik kopusun sosyolojik karsilig1 ise 6ncii cemaat fikrinde somutlasir.
Kepel’e gore Kutub, baski altindaki bir hareketin varligini siirdiirebilmesi i¢in seckin ve
bilingli bir azinligin gerekliligini savunur. Bu 6ncii grup, cahili toplumdan zihinsel ve
pratik diizeyde ayrisarak (uzlet), yeni Islami diizenin ¢ekirdegini olusturacaktir (Kepel,
1992: s. 52-57). Bu yoniiyle Kutub’un yaklasimi, yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda

stratejik bir toplumsal doniisiim modeline isaret eder.

Kepel, Kutub'un diisiinsel arka planin1 analiz ederken, Pakistanli diisiiniir
Mevdudi’nin etkisine 6zel bir yer ayirir. Ozellikle hdkimiyet ve ubudiyet kavramlari,
Kutub’un elinde Nasir rejiminin mesruiyetini sorgulayan giiglii bir ideolojik araca
doniismiistiir. Mevdadi’den devralinan bu kavramsal ¢ergeve, Kutub tarafindan yeniden
yorumlanarak modern devletin otoriter yapisina karsit bir ozgiirlik sdylemi tretir.
Kepel'in vurguladig iizere, insanin insana kullugunun reddi, yalnizca teolojik bir iddia
degil, ayn1 zamanda politik bir meydan okumadir (Kepel, 1992: s. 58-64). Bu baglamda
Kutub, Nasir rejiminin Arap Sosyalizmi sdylemi altinda Islam1 aragsallastirma
girisimlerine, 6zellikle El-Ezher {izerinden yiiriitiilen devletlestirme politikalarina kars:

sert bir elestiri gelistirmektedir.

Kepel'in analizinde belirleyici bir diger unsur, Kutub’un diislincelerinin
sekillenmesinde hapishane deneyiminin oynadigi roldiir. 1954 sonrasinda artan baski,
iskence ve fiziksel imha tehdidi, Kutub’un diisiince diinyasinda keskin bir doniisiime yol
agmustir. Cemal Abdiinnasir, Thvan iiyelerin1 idam ediyor ve davet ¢alismasma engel
oluyordu. Bu ortamda iktidar Islam’in birinci dereceden diismani durumuna geliyordu.
Kepel’e gore Kutub, bu ortamda Islami anlatabilmek ve davet calismasini siirdiirebilmek
i¢in metod ve araglarin degistirilmesi gerektigine inaniryordu. Yani Yoldaki Isaretler
Simdi kili¢ kullanma zamani gelmistir demiyordu. Sistemin ve diizeninin cahili oldugunu

ve bu sebeple Miisliiman olmayanlarla savasirken izlenen yontemlerin uygulanmasi
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gerektigini belirtiyordu. Kepel, bu siireci toplama kamplar1 diyalektigi ¢ercevesinde ele
alarak, Kutub’un diinyay1 Islam ve cahiliye seklinde ikili bir karsithk iizerinden
okumasini, dogrudan bu travmatik deneyimlerle iliskilendirir (Kepel, 1992: s. 65-75). Bu
baglamda radikallesme, teorik bir tercih olmaktan ziyade, yasanan zihinsel bir yansimasi

olarak ortaya cikar.

Bu doniisiimiin en dikkat c¢ekici boyutlarindan biri, cihad kavraminin yeniden
tanimlanmasidir. Geleneksel ulemanin ¢ogunlukla savunma temelli yorumladigi cihad
anlayisi, Kutub’da daha aktif ve doniistiiriicli bir nitelik kazanir. Kepel'e gore Kutub,
cihadi yalnizca Miisliiman toplumu korumaya yonelik bir ara¢ olarak degil, ayn1 zamanda
taguti olarak nitelendirdigi baskic1 ve Islam dis1 sistemlerin ortadan kaldirilmasi igin
zorunlu bir miicadele bi¢imi olarak kurgular (Kepel, 1992: s. 68-75). Bu yaklasim, onun

diislincesinin karakterini belirginlestiren temel unsurlardan biridir.

Kepel’in ele aldig1 son boliim, Kutub’un 1966'daki idami sonrasinda olusan etkiyi
ve diislinsel mirasi incelemektedir. Kutub’un idamu, fikirlerinin etkisini azaltmak yerine,
aksine giiclendiren bir unsur haline gelmistir. Kepel'e gore bu durum, sehadet kavrami
tizerinden Kutub’un diislincelerine giiclii bir mesruiyet kazandirmis ve onu modern
donemde zulme kars1 direnisin sembol isimlerinden biri haline getirmistir (Kepel, 1992:
s. 76-87). Bu siiregte Kutub’un diisiinceleri, Thvan icerisinde de farkli yonlerde
yorumlanmig; bir yanda onun radikal sdylemini benimseyen gruplar ortaya gikarken,
diger yanda daha 1limli bir ¢izgiyi korumaya calisan yapilar varligmi siirdiirmiistiir.
Kepel, bu ayrismay1 sosyolojik bir ¢éziimlemeyle ele alarak hareket i¢indeki ideolojik

cogullagsmaya dikkat ¢eker.

Bu cercevede Kepel’in analizi, Kutub'un diislince sisteminin ii¢ temel dinamik
lizerinden sekillendigini ortaya koymaktadir. Ilk olarak, artan devlet baskisi karsisinda
gelistirilen entelektiiel tepki, rejimin islam dis1 ilan edilmesiyle sonuglanmis ve bdylece
siyasi otoritenin dini mesruiyeti reddedilmistir. Ikinci olarak, Nasir'in otoriter yonetimine
karst hakimiyetin yalnizca Allah'a ait oldugu vurgusu, siyasi iktidar1 bagka bir diizleme
tastyarak kula kullugu reddeden bir sdylem tiretmistir. Son olarak ise, Kutub’un diislincesi
bir kriz teolojisi olarak okunmalidir; zira bu fikirler istikrarli donemlerin degil, yogun

baski, siddet ve varolussal tehdit ortaminin tiriiniidiir (Kepel, 1992: s. 52-87).
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Sonug itibariyla Kepel, Seyyid Kutub’u yalnizca bir diisliniir olarak degil, ayni
zamanda baskici modernlesme siireclerine karsi gelistirilmis radikal bir sdylemin
temsilcisi olarak konumlandirir. Bu perspektife gére Kutub’un fikirleri, maruz kalinan
siyasal siddetin teorik bir izdiisiimii niteligindedir. Dolayisiyla Kepel'in yaklasimi, Kutub
diisiincesinin tarihsel ve siyasal baglamindan bagimsiz okunmasinin analitik a¢idan eksik

kalacagini gii¢lii bir sekilde ortaya koymaktadir.
2.2.5. Kurucu Lider Hasan el- Benna’nin Seyyid Kutub ile Fikri Farkhihiklar:

[slam diisiincesinde c¢agdas donemde yeni kavramsal yaklasimlarin
sekillenmesinde belirleyici figiirler arasinda yer alan Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub'un
siyasal ve dini diisiincelerine iligskin karsilastirmal1 analizler, Tirkiye'de yeterli derinliklte
ele alinmamis konular arasindadir. Her iki diisiiniiriin siyasal Islam'a dair yorumlari,
temelde birbirinden 6nemli 6lgiide farklilik gostermektedir. Buna ragmen, ozellikle
Olimlerinden sonraki siirecte her iki figiir, ¢cogu zaman aym ideolojik c¢izgide
konumlandirilarak Islam diinyasinda son yarmm yiizyillda belirginlesen doktriner

kirilmalar, mezhebi ayrigsmalar ve radikal egilimler goz ardi edilmistir.

Calismamizin bu béliimiinde, Benna ve Kutub'un siyasal Islam yaklasgimlarmin
tarihsel ve disiinsel diizlemde ayristirllmasinin, giinimiizde tekfirci hareketlerin
ideolojik saiklerinin daha dogru bicimde anlasilmasina katki saglayacagi varsayimina
dayanmaktadir. Ayrica, bu farkliliklarin 1limli Islam sdylemleri ile radikal Islamci

yaklasimlar arasindaki sinirlarin belirginlestirilmesine yardimci olacagi diistintilmektedir.
2.2.3.1. Hasan el- Benna Din ve Siyaset Anlayis1

Hasan el-Benna, c¢agdas Islamcilik diisiincesinin &rgiitlii bir harekete
dontigmesinde kilit bir isim olarak one ¢ikar. Onun liderliginde kurulan Miisliiman
Kardesler, Islami degerleri yalnizca teorik bir fikir olarak degil, toplumsal bir sistem ve
siyasal bir program olarak ele almistir. E1-Benna, Islam'm yalnizca bireysel bir inang alan
degil, aym1 zamanda toplumun siyasal, ekonomik ve hukuki diizenini kurabilecek
biitiinciil bir sistem olduguna inaniyordu. Bu yéniiyle, kendisinden 6nce ki Islamer fikir
adamlarinin fikirlerine 6rgiitlii bir boyut kazandirmistir. Onun yaklagimi, Islamciligi
modern donemde etkili bir ideolojik ve siyasal hareket haline getiren ilk biiyiik kirilma
noktasi olarak degerlendirilir. Hasan el Benna kendisi'nin kaleme aldig1 Risaleler isimli

kitabinda islami bir hareketin ya da daha net bir ifade ile Kurdugu Miisliiman Kardesler
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Hareketi'nin islam't nasil anlamas1 nasil yorumlamasi gerektigi gibi konularda detayl
bilgiler vermektedir. El Benna kitabinin ilkeler risalesi bagliginin altinda Fehm yani
Islam'1 nasil anlamaliy1z? Boliimiinde, Islami nizamin bir toplum i¢in hayatin her yoniinii
ele aldigin1 ve higbir noktada bosluk birakmadigini vurgular. Ona gore Islam, bireysel ve
toplumsal hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan biitiinciil bir sistem olarak ortaya
cikmaktadir. Bu sistem yalnizca ibadetlerle sinirli bir inang yapisi olmayip, ayni zamanda
siyasal, sosyal, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel alanlar1 da diizenleyen kapsamli bir diinya
goriisiidiir. Islam, devlet ile toplumu, inang ile eylemi, ahlak ile giicii, merhamet ile
adaleti, bilgi ile hukuku, servet ile {iretimi, davet ile miicadeleyi birbirinden ayrilmaz bir
biitiinliik i¢inde ele alir. Bdylece Islam, bireyin manevi hayatini sekillendirmenin
Otesinde, toplumsal diizenin tesisi ve adaletin kurumsallasmasinda da belirleyici bir role
sahiptir. Bu yoniiyle Islam, hem diinyevi hem uhrevi boyutu olan kapsamli bir nizam

anlayisini temsil ettigini belirtir (EI-Benna: 2016: s.605-610).

Hasan el-Benna, kendisinden dnceki islamci diisiiniirler olan Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza'dan farkli olarak islamciligi yalnizca entelektiiel bir
sdylem diizeyinde ele almamistir (Hourani, 1994: s. 241). Bu isimler, islam diinyasinin
geri kalmishigini biiyiik Ol¢ilide diisiinsel bir mesele olarak degerlendirmis ve ¢oziimii

fikirsel bir uyanigta aramislardir.

El-Benna ise bu yaklasimi yeterli gormemis; Islamcilif1 diisiinsel bir sdylemden
cikarip eylemsel ve toplumsal bir hareket haline getirmistir. Bu yoniiyle El-Benna,
Islamcilik diisiincesinde bir pratiklesme kirilmasimi temsil eder. Onun onciiliigiinde
Islamcilik, yalmzca bir elestiri séylemi olmaktan ¢ikmus, drgiitlii bir toplumsal hareketin
ideolojisine déniismiistiir. El-Benna'nin kurdugu Miisliiman Kardesler Teskilat: (Ihvan-1

Miislimin), bu ideolojik doniisiimiin kurumsal ifadesi olmustur (Biiyiikkara, 2017: s.145-
149).

Dolayisiyla Hasan el-Benna'nin ¢abasi, Islamciligi diisiince tarihinin pasif
alanindan c¢ikarip toplumsal doniisiimii hedefleyen aktif bir siyasal proje haline
getirmistir. Bu sebeple onu, modern donemde gercek anlamda Islamcilik ideolojisini inga
eden isim olarak nitelendirmek miimkiindiir (Mitchell, 2022: s. 331). Hasan el-Benna,
kendi ddneminin birg¢ok Islameci diisiiniiriiyle benzer bicimde, Misir'daki toplumsal krizin

temel nedenini ekonomik ya da siyasi faktdrlerden ziyade toplumun Islami degerlerden
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uzaklagsmasinda gormiistiir. Ona gore iilkenin yeniden giliglenmesi, ancak Kur'an ve

Stinnet merkezli bir hayat anlayisina doniisle miimkiin olabilirdi.

Bu nedenle hareketinin temel amaci, 6zelde Misir toplumunu islam'm asli
kaynaklarina yonlendirmek ve bu ilkelere dayali bir siyasal-toplumsal diizenin olugsmasini
saglamakti. EI-Benna, Seriat hiikiimlerinin uygulanacag bir yonetim yapisini savunmus:
yozlagsmanin ve ahlaki ¢oziilmenin ise hem ulemanin pasifligi hem de yoneticilerin ¢ikar
merkezli politikalarindan kaynaklandigini belirtmistir. Bu durumun, Misir toplumunun
dini ve kiltirel dokusunu =zayiflatarak toplumsal yapiy1 derinden etkiledigini

vurgulamistir (El Benna, 2016: s. 247-250).

Hasan el-Benna'nin Thvan hareketi igerisinde kisa siirede etkili bir liderlik konumu
elde etmesinin temel nedenlerinden biri, islam" yalnizca teorik bir inang sistemi olarak
degil, toplumun tiim alanlarini kusatan bir yasam modeli olarak ele almasiydi. El-Benna,
bir¢ok Miisliiman liderin yaptig1 gibi dini yalnizca manevi bir alanla sinirlamamis. Kur'an
ve Siinnette yer alan ilkeleri giinlilk hayatin merkezine yerlestirme gayesi giitmiistiir.
Onun Misir i¢in 6nerdigi ¢éziim modeli, tilkenin politik, ekonomik ve sosyal krizlerini
asmanin yolunun Islam'm temel degerlerine yeniden doniisten gectigi inancina
dayanryordu. Islam, el-Benna'nin yaklasiminda yalmizca bireysel bir inang degil; devletin,
toplumun ve ekonominin de temelini olusturan biitiinciil bir sistem olarak tanimlanmustir.
Bu diisiince, Thvan hareketinin ideolojik c¢ekirdegini olusturmus ve sonraki kusaklara

diinya gortisii olarak aktarilmistir (EI- Benna, 2015: s. 45-50).

Cagdas Islamcilik, 6zellikle Misir baglaminda, yalmzca siyasal iktidari ele
gecirmeye yonelik bir hareket olarak degil; uzun vadeli bir kimlik insas1 ve toplumsal-
ahlaki dontlistim projesi olarak sekillenmistir. Miisliiman Kardesler gelenegi icinde bu
yaklasim, hareketin farkli donemlerde yasadigi siyasal kirilmalara ragmen ideolojik
siirekliligini korumasinda énemli bir rol oynamstir. Bu cercevede Islamcilik, devlet
iktidarindan bagimsiz olarak toplumun ahlaki yeniden insasini hedefleyen bir diinya
tasavvuru sunmakta; siyasal alandaki basarisizliklar dahi bu ideolojik ¢ekirdegin
tamamen ortadan kalkmasina yol acmamaktadir

(https://www.britannica.com/topic/Muslim-Brotherhood, 2025).

Hasan el-Benna, Misir toplumunu i¢inde bulundugu krizden kurtarmak ve

toplumu Islam'in asli kaynaklarina déndiirmek amaciyla doniisiimiin yoniinii iktidardan
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bireylere degil, bireyden iktidara dogru kurgulamistir. Ona gore kalic1 bir siyasal ve
toplumsal doniisiim, dnce bireyin Islami degerlerle insa edilmesini gerektirir. Bu
cercevede ilk agsama, bireyin kendisini iyi bir Miisliiman olarak yetistirmesi, ikinci asama
ise bu bilingle aile kurumunu sekillendirmesidir. Toplumun her bir ferdinin bu dogrultuda
hareket etmesi durumunda, zamanla ahlaki ve dini temeller {izerine kurulu bir toplum
yapis1 olusacaktir. Boyle bir toplumun dogal bir sonucu olarak, siyasi iktidar da Islami
ilkeler dogrultusunda sekillenebilecektir. ElI-Benna'ya gore bu siirecin gergeklesmesi
uzun yillar alabilir, ancak boylesi bir zeminde olusan bir iktidar yapisi, hem mesruiyetini
toplumdan alan hem de istikrarli bir islami diizeni kurma potansiyeline sahip olacaktir
(El- Benna, 2016: s. 232-239).

Hasan el-Benni, yasami boyunca degisen siyasi, sosyal, ekonomik ve dini
kosullar karsisinda Thvan-1 Miislimin hareketinin en nemli karar verici aktorii olarak 6ne
cikmigtir. Bu konum, yalnizca Orgiitiin kurucusu olmasindan degil, ayn1 zamanda
hareketin ideolojik ¢ergevesine hakimiyetinden ve bu ideolojiyi giindelik yasamina giiglii
bicimde yansitmasindan kaynaklanmaktaydi. El-Benna'nin kisisel yasamiyla orgiitsel
ideoloji arasinda kurdugu bu uyum, ona duyulan karizmay1 ve baglilig1 pekistirmis, onu
takip edenler agisindan gii¢lii bir liderlik zemini olusturmustur. Hayatinin neredeyse
tamamini fhvan hareketine adamis olmasi sebebiyle, ardinda ¢ok sayida kitap yerine
ideolojik acidan yol gosterici nitelikte iki temel eser birakmistir. 1949'daki suikast sonucu
Oliimiiniin ardindan, 6zellikle 1954 yilinda orgiit iginde ciddi bir ideolojik belirsizlik ve
yOn arayisi bas gostermistir. (El-Benna, 2016: s.370-380)

Bu bosluk, ilerleyen siirecte Seyyid Kutub'un IThvan'a katilmasi ve orgiite
kazandirdigi diisiinsel derinlik sayesinde biiyiik olgiide doldurulmus hareketin fikri
stirekliligi Kutub'un katkilariyla yeniden insa edilmistir. (El Benna, 2016: s. 247-250).
Hasan el-Benna'min diisiincelerini anlamak, yalnizca onun bireysel fikirlerini
cOziimlemekten ibaret degildir, ayn1 zamanda bu fikirlerin sekillendigi tarihsel, siyasal ve
toplumsal baglami, 6zellikle de 20. yiizyilin ilk yarisindaki Misirh biitiinciil bicimde
degerlendirmeyi gerektirir. Ciinkii el-Benna'nin siyasi yaklasimi, donemin Misir halkinin
Ingiliz somiirgeciligine karsi gelistirdigi direnis bilinci ve bagimsizlik talebinin bir

yansimasi niteligindedir (El- Benna, 2016: s. 45-50).
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Bununla birlikte el-Benna'nin diisiincesi yalnizca Misir'la sinirli kalmamis;
cografi siirlar1 asan evrensel bir Islamer diisiince sistematigi ortaya koymustur (Mitchell,
1993: s. 15-28). O, Islam" yalnizca bireysel bir inan¢ degil, siyasal, ekonomik ve
toplumsal alan1 kapsayan biitlinciil bir nizam olarak ele almis; Miisliiman toplumlarin

yeniden dirilisini bu temel iizerine insa etmeyi hedeflemistir (Kramer, 2010: 5.84-88).

2.2.3.2. Hasan el- Benna ve Seyit Kutub’un Siyasal Islam Fikirleri Uzerine

Karsilastirma

Misir'daki ¢agdas Islami hareketin gelisiminde iki ©nemli sahsiyet One
cikmaktadir: Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub. 1920'lerin sonlarinda ihvan-1 Miislimin'i
kuran Hasan el-Benna, karizmatik liderligi ve toplumsal reform vizyonuyla Misir halkina

derin bir ilham kaynagi olmustur (Giiney, 2018, s. 292-294).

El-Benna, Islam't sadece bireysel bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda
siyasal toplumsal ve kiiltiirel bir biitiinliik iginde yeniden insa edilmesi gereken bir yasam
bicimi olarak gormiistiir (Giiney, 2018, s. 295-298). Bu baglamda onun hareketi,
Misir'daki somiirge sonrasi kimlik arayisina ve modernlesme krizine bir cevap niteligi

tasimstir.

El-Benna'nin ardindan Misliiman Kardesler'in ideolojik ¢izgisine yon veren kisi
Seyyid Kutub olmustur. Kutub, 6zellikle 1950'li ve 19601 yillarda hareketin ana
teorisyeni konumuna gelmis, diisiincelerini hem entelektiiel eserleriyle hem de kisisel
tecriibeleriyle derinlestirmistir. (Carré, 2003, s. 85-90). 1930'lu ve 1940'l1 yillarda kaleme
aldig1 yazilar ve mektuplar, Islami bir toplum diizeninin nasil insa edilmesi gerektigine
dair sistematik bir ¢erceve sunmustur. Ancak hareketin giderek siyasi baski altina
alinmasi, liderlerinin hedef haline gelmesine neden olmustur. 1949 yilinda Hasan el-
Benna, Misir gizli servisi tarafindan diizenlendigi iddia edilen bir suikast sonucu hayatini

kaybetmistir. (Mitchell, 2022, s. 114).

Kutub ise 1950'lerin basinda Miisliiman Kardesler'e katildiginda, halihazirda
taninan bir edebiyatc1 ve elestirmen olarak dikkat cekmekteydi. Bu nedenle hareket iginde

baslangicta daha ¢ok propaganda ve fikir tiretimi alaninda gorevlendirilmistir (Kramer,
2010, s. 90-93).

Ancak 1954'te Cemal Abdiinnasir yonetimi tarafindan tutuklanmis, uzun yillar

hapiste kalmis ve diisiinceleri bu donemde giderek daha keskin bir ideolojik karakter
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kazanmistir. Hapishanede kaleme aldig1 Yoldaki Isaretler (Ma'alim fi'l-Tariq) ve Fizilali
Kur’an adli eserleri, islamci diisiince tarihinde déniim noktalarindan biri olarak kabul
edilir. Nihayetinde 1966 yilinda, devleti yikmaya tesebbiis su¢lamasiyla idam edilmistir
(Carré, 2003, s. 91).

Benna ve Kutub'un yasamlari, Misir'da din, siyaset ve toplum arasindaki iliskinin
nasil doniisiime ugradigini anlamak acisindan biiyiik 5Snem tasimaktadir. ilki bir hareketin
temellerini atarken, digeri bu temeli ideolojik bir ¢er¢eveye oturtmustur. Ancak her ne
kadar bir birini tamamlayan iki onemli sahsiyet olsalar da fikirlerinin her konuda
ortiistiigiinii sdyleyemeyiz. Siiphesiz her ikisinin i¢inde bulundugu dénem ve sartlarin
farklilig1 bu fikir farkliliginin 6nemli nedenlerindendir. Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub,
cagdas Islamciligin diisiinsel gelisiminde iki temel déniim noktasini temsil etmektedir.
Her iki isim, yalnizca kitlelerin dini ve siyasal bilinglerini doniistiirmekle kalmamais, ayni
zamanda Islamcilik ideolojisinin igerigini ve yonelimini de derinden etkilemislerdir.
Hasan el-Benna'nin séyleminde yer alan 1limli, toplumsal biitiinliigii esas alan diisiinceler;
zamanla Seyyid Kutub'un eserlerinde daha keskin, devrimci ve ideolojik bir nitelik
kazanmistir (Aksakal, 2015, s. 68).

Misir yonetiminin Miisliiman Kardesler'e yonelik tavri, orgiitiin fikirsel evrimini
belirleyen en onemli unsurlardan biri olmustur. Baslangicta sinirlt diizeydeki siyasi
baskilar, zamanla orgiitiin tamamen tasfiyesine yonelik sert onlemlere donlismiistiir
(Kramer, 2010: s. 62). Bu siirecte hareket mensuplarinin tutuklanmalari, lider
kadrolarmin uzun yillar cezaevinde kalmalart ve nihayetinde Hasan el-Benna'nin devlet
destekli bir suikast sonucu oldiiriilmesi, Thvan hareketinin diisiinsel yonelimini derinden

sarsmigtir.

[hvan-1 Miislimin'in erken dénem ideolojik ¢ergevesi, Hasan el-Benna'nin
onciiliigiinde ahlaki Islah1 ve toplumsal doniisiimii Onceleyen gorece reformist bir
Islamcilik anlayisina dayaniyordu. Bununla birlikte, 6zellikle 1950'li yillarda Misir'da
yogunlasan devlet baskis1 ve siyasal dislanma, hareketin diisiinsel yoneliminde belirgin
bir kirilmaya yol acmustir. Cagdas Islam Siyasi Diisiincesi kitabinda Hamid Enayat,
cagdas Islamci diisiincenin bu tiir otoriter baglamlarda savunmaci bir refleks gelistirirken

ayni zamanda daha ideolojik ve devrimci bir karakter kazandigini1 vurgular. Enayat'a gére
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bu déniisiim, Islamciligin yalnizca ahlaki bir Islah projesi olmaktan ¢ikarak biitiinciil bir

siyasal diizen tasavvuruna yonelmesiyle sonuc¢lanmistir (Enayat, 2005: s. 82-92).

Bu ideolojik sertlesme siireci, Thvan'in tarihsel gelisimini inceleyen Miisliiman
Kardesler Bir Islami Hareketin Evrimi adli ¢alismada Carrie Rosefsky Wickham
tarafindan da ayrintili bicimde ele alinmaktadir. Wickham, hareketin erken doneminde
pragmatik ve kademeli degisimi dnceleyen sdylemin, artan baski kosullar1 altinda daha
disiplinli, ideolojik ve ¢atismaci bir dile evrildigini ortaya koyar. Bu baglamda Thvan, bir
yandan mesruiyetini korumaya c¢alisan savunmaci bir tutum benimserken, diger yandan
mevcut siyasal diizeni kokten doniistirmeyi hedefleyen devrimei bir sdylem
gelistirmistir. S6z konusu doniisiimiin entelektiiel boyutu ise Seyyid Kutub'un
diisiinceleriyle daha belirgin hale gelmistir. Sayyid Qutb and Islamic Activism'te John
Calvert, Kutub'un 6zellikle hapis yillarinda gelistirdigi fikirlerin, Islamciligi ahlaki
reformdan ideolojik ve devrimci bir diinya gorisiine tasidigimi gostermektedir. Bu
cercevede Kutub. fhvan'm tarihsel radikallesme siirecinin tek belirleyicisi olmaktan
ziyade, baskici siyasal kosullar altinda sekillenen ideolojik sertlesmenin teorik ifadesi
olarak konumlandirilmalidir. Boylece ihvan-1 Miislimin'in Islamcilik anlayisi, hem
savunmaci hem de devrimci unsurlari biinyesinde barindiran 6zgiin bir siyasal sdyleme

evrilmigstir. (Wickham, 2013: s. 25-55; Calvert, 2010: s. 150-190).

Miisliiman Kardesler Teskilati'nin kurucusu olan Hasan el- Benna, Islam'n
yeniden canlanmasini, Bati'min Miisliiman toplumlar iizerindeki kiiltiirel ve siyasal
hakimiyetine kars1 bir dirilis recgetesi olarak gormiistiir. El-Benna'ya gore Bati
medeniyetinin yaydig1 sekiiler degerler, Islam toplumlarinin ruhunu zedelemis; bu
nedenle Islam'm yeniden ihyasi, hem bireysel hem de toplumsal kurtulusun temel sarti
haline gelmistir (Lia, 2023: s. 57-62).

El-Benna'nin liderlik tarzi, donemin diger siyasal hareketlerinden farkli olarak
tabandan orgiitlenmeye dayanmaktaydi. O, toplumsal doniisiimiin devrimsel degil,
asamali ve tedrici bir siire¢le gerceklesecegine inaniryordu. 1928'de kurdugu Ihvan-1
Miislimin teskilatini, yalnizca siyasi bir orgiit degil, ayn1 zamanda egitim, ahlak ve
toplumsal hizmet temelli bir hareket olarak yapilandirmistir. Bu baglamda El-Benna,
camiler, okullar, meslek kurslar1 ve yardim kuruluslari iizerinden toplumun her kesimine

ulagsmay1 hedeflemistir (Biiyiikkara, 2017: s.148-150). Onun stratejisi, halki ikna ve
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hizmet yoluyla Islami bir toplum diizenine tasimay1 amagcliyordu. Bununla birlikte El-
Benna, iktidar ele gegirilmesi konusunda net bir siyasal model ortaya koymamis; daha
¢ok ahlaki ve toplumsal doniisim vurgusuna yonelmistir (Mitchell, 2022: s.316).
Karizmatik kisiligi ve hitabet giicii sayesinde genis bir kitleyi etrafinda toplamayi
basarmigsa da, diisiincelerinin pratikte kurumsal bir sistematige kavusmamasi,

Olimiinden sonra hareketin ciddi bir ideolojik bosluga diigmesine neden olmustur
(Mitchell, 2022: s. 131).

1949'da Misir gizli servisi tarafindan diizenlenen suikast sonucu o6ldiiriilmesi,
hareketin yapisal kirilganlhigini agiga ¢ikarmistir. El-Benna'nmin ardindan teskilat,
liderligin biraktigi boslugu doldurmakta zorlanmis; fikri ve oOrgiitsel biitinliglini
korumakta zorlanmistir (Mitchell, 2022: s.131-132). Bu durum, ihvan'in sonraki
donemde, ozellikle 1950'li yillarda Seyyid Kutub'un etkisiyle daha ideolojik ve radikal

bir ¢izgiye evirilmesine zemin hazirlamistir.

Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub, gelistirdikleri diisiinsel yaklasimlar ve
kavramsal cerceveler araciligiyla, Misir'daki Islamcilik ideolojisine dzgiin bir kimlik
kazandirmiglardir. Her iki diisiiniir, yalmzca Islami hareketin pratik yoniinii degil, ayni
zamanda bu hareketin kavramsal temellerini de yeniden tanimlamislardir (Mitchell, 2022:
s. 300-310). Onlarin diisiince diinyasinda cahiliye, cihad, demokrasi, yonetim gibi temel
kavramlar yeni anlamlar kazanmis; bu anlam kaymalari, Islamciligim teorik yapisinda

belirgin bir doniisiim yaratmustir.

Hasan el-Benna, bu kavramlari daha ¢ok toplumsal islah, egitim ve ahlaki
yenilenme baglaminda yorumlarken; Seyyid Kutub, ayn1 kavramlara devrimci, sistem
elestirisine dayali ve siyasal bir icerik kazandirmistir. Bu farklilagsma, Misir'da
Islamcihigin iki farkli damarmnin (1lml reformcu ¢izgi ile radikal devrimci gizginin)

ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Bu nedenle El-Benna ve Kutub'un kavramlara yiikledikleri anlamlari
karsilastirmali bigimde incelemek, yalnizca bu iki diisiiniiriin fikirsel ayrismasini anlamak
acisindan degil, ayn1 zamanda Islamciligin ideolojik déniisiimiinii ¢oziimlemek agisindan

da son derece Onemlidir.

Bu karsilastirmalardan ilk olarak iki ismin yonetim veya liderlik anlayisina kars

bakisini el almakta fayda var. Islam tarihinde liderlik meselesi, Hz. Peygamber'in
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vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan en temel tartisma alanlarindan biridir. Miisliiman
toplumu derinden etkileyen bu mesele, yoneticinin hangi niteliklere sahip olmasi
gerektigi ve hangi esaslara gore secilecegi konusundaki farkli yaklagimlar sebebiyle,
Islam diinyasinda kalic1 bir ayrismanin baslangicini olusturmustur. Her grup, kendi
tarihsel ve doktriner yorumuna uygun bi¢imde liderlik kavramini sekillendirmistir
(Dokmeciyan, 2003: s. 66). Bazi Islam alimlerine gére Peygamber kendisinden sonraki
yoneticilerin ozelliklerini agik¢a belirtmistir denilmesine karsin (Bin Hanbel, 1995:
s.442-443). Baz1 Islam alimlerine gore ise Hz. Peygamber, kendisinden sonra ydnetimi
devralacak kisiyi acik¢a belirlememis ve bu gorevi Miisliiman toplumun inisiyatifine
birakmigtir. Bu durum, halifelerin se¢imi konusunda farkli uygulamalarin ortaya
c¢ikmasina yol agmistir. Nitekim ilk dort halifenin belirlenme siiregleri birbirinden
olduk¢a farkli olmustur. Bu farkliliklar, hem liderlik anlayisinin hem de yonetici
se¢iminde esas alinacak ol¢iitlerin belirlenmesi noktasinda Miisliimanlar arasinda tam bir

goriis birligi olusmamasina neden olmustur (Mevdudi, 1990: s. 292-297).

Hasan el-Benna, Islam siyaset diisiincesinde yonetimin nasil olmas1 gerektigini
aciklarken, Hz. Peygamber donemindeki yonetim anlayisini 6mek gdstermistir. Ona gore
ideal Islami yonetim {i¢ temel esasa dayanmalidir: ydneticinin sorumlulugu, {immetin

birligi ve immetin iradesine saygi (El- Benna, 2016: 5.380-385).

El-Benna, yoneticinin sorumlulugunu vurgularken Hz. Omer'in su sdziinii 6rnek
verir: Firat kenarinda bir deve dahi kaybolacak olsa, korkarim ki Hattab ailesi bundan
Allah katinda hesaba ¢ekilir. Bu sz, yoneticinin adalet ve sorumluluk bilincinin ne denli
onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Aynmi sekilde Hz. Ebubekir'in de halife olduktan
sonra minbere ¢ikarak. Simdiye kadar ailem igin ¢alistim ¢abaladim nafakalarini temin
ettim. Bundan sonra sizin igin ¢alisacagim. Bu sebeple bana devlet hazinesinden maas
belirleyin. Demistir. Bu soziiyle halk ve yonetici arasindaki szlesmeyi acik¢a ortaya
koymustur. El- Benna'ya gore bu sézlesme ile yonetici giizel isler yaparsa miikafat, kotii

islere mehil ederse cezasini goriir anlamini tagimaktadir (EI-Benna, 2016: 5.382).

Bunlarin yani sira Hasan el-Benna'ya goére parlamenter sistem, esas itibartyla
Islam'in yénetim ilkeleriyle mutlak bir zitlik iginde degildir. Ciinkii bu sistemin temelinde
yer alan milletin hakimiyeti, idarenin sorumlulugu ve milli irade gibi kavramlar, Islam'in

adalet ve sura anlayisiyla ortiismektedir. Parlamenter sistem, toplumun iradesini temsil
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eden, yoneticiyi hesap verebilir kilan bir yapt ongoriir. El- Benna, bu gercevede
parlamenterizmi, sekilsel unsurlari itibariyla degil, ilkesel yonleriyle degerlendirmistir.
Ona gore Islam'in yonetim sistemi, dziinde bir sura diizenidir. Bu yoniiyle parlamenter
sistem, eger adalet, mesveret ve sorumluluk esaslarina bagh kalinirsa, Islami degerlere
yabanci degildir. Nitekim El-Benna, Misir Anayasasi'ni diizenleyenlerin bu hassasiyeti
gdzetmeye calistiklarini, modem bir yap1 kurarken dahi Islam'n temel ilkeleriyle
catismama gayreti icinde olduklarini belirtmistir. Devletin dini slam'dir maddesi, bu
cabanin en somut gostergesidir. Bununla birlikte inang hiirriyeti koruma altina alinmistir
ifadesi gibi baz1 maddeler, El-Benna'ya gore farkli yorumlara agik olsa da Islam’la

uzlagmaz bir yon tasimamaktadir (EI-Benna, 2016: 5.389-392).

El-Benna, Bat1 menseli bir kurum olan parlamenter sistemin, Islam toplumlarina
aktarilirken igerikten ¢ok ilke temelli bir dontisiim gegirmesi gerektigini savunur. Yani
sistemin kendisinden ziyade, onu uygulayanlarin ahlaki ve hukuki tutumlari
belirleyicidir. Dolayisiyla bir parlamenter diizen, sura ilkesiyle ¢elismedigi siirece Islami
bir cerceve icinde var olabilir. Ancak El-Benna, Misir Anayasasi'nin pratikteki
uygulamalarina bakildiginda bazi sapmalarin yasandigini da agikca dile getirir. Ona gore,
metin olarak Islam'a aykiri olmayan hiikiimler, uygulamada cogu zaman yanls
yorumlanmakta; bu da hem anayasanin ruhuna hem de islam'in adalet anlayisina zarar
vermektedir. Yani sorun anayasanin lafzinda degil, uygulamadaki keyfilikte yatmaktadir.
Sonug olarak Hasan el- Benna, parlamenter sistemi mutlak bir reddin konusu yapmamus,
ancak onu Islami ilkelerle smirlandirilmis bir ydnetim bigimi olarak gérmiistiir. Ona gore
mesele, Bat1 kaynakli bir modelin aynen alinmasi degil, o modelin Islam'in sura, adalet
ve sorumluluk prensipleriyle yeniden anlamlandirilmasidir. Ger¢ek mesruiyet, milletin
iradesiyle birlikte Allah''n koydugu sinirlarin korunmasiyla miimkiindiir (EI-Benna,

2016: 5.389-390).

El-Benna igin bir diger 6nemli mesele de Ummetin Birligi yani Hilafet
meselesidir. Hasan el-Benna'nin diisiince sisteminde hilafet konusu, Islam toplumunun
birlik ve dirligini temsil eden temel bir ilke olarak goriilmektedir. Ona gore hilafet,
yalnizca siyasal bir kurum degil; Miisliimanlarin birbirleriyle olan baglarini canli tutan,
dayanigsma ve istisareyi mimkiin kilan bir manevi otoritedir. Bu bakimdan hilafet
kurumu, yalnizca ge¢mise ait bir siyasal yap1 degil; Miisliimanlarin gelecegi lizerine

diisiinmeleri gereken bir sorumluluk alam ve Islami Birligin teminati olarak
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degerlendirilmektedir. Bu pencereden bakildiginda El- Benna'nin bu goriisiiniin
parlamenter sisteme bakis agisi ile gatistigi diisiiniilebilir. Bu noktada el-Benna kaleme
aldig1 Risaleler kitabinda Parlamenter sistemin dogdugu topraklarda bile asir1 bir
partizanhiga neden olmadigmi belirtir ve burada Ingiltere ve Amerika'daki parti
orneklerini verir. Bu iki lilkede de sadece iki siyasi partinin mevcut oldugunu ve bu isi
doniistimlii olarak yaptiklarini vurgular. Fikir ayriliklarinin da genellikle i¢ meselelerle
ilgili oldugunu 6nemli milli meselelerde ayni1 bakis agilarina sahip oldugunu belirtir.
Ozetle el- Benna bu diisiinceleri ile parlamenter sistemin {immet birliginin dolayis1 ile
hilafetin dniinde bir engel olmadig1 sonucuna varabiliriz. Ancak el-Benna bunun miimkiin
olmasi i¢in insanlarin ve yoneticilerin particilik yapmamalar1 ve ortak menfaatleri goz

Oniine almalar gerektigini savunur (EI-Benna, 2016: 5.394-398).

Hasan el-Benna, yonetim anlayisini degerlendirirken mevcut sistemlerin tamamen
reddedilmesi yerine, i¢lerindeki hatalarin diizeltilmesi yoluyla 1slah edilmesi gerektigini
savunarak daha 1limli bir yaklasim sergilemistir. Onun bu tutumu, IslAm'm evrensel

ilkelerini esas alan, insan1 merkeze alan bir bakis agisinin yansimasidir.

Buna karsilik, Seyyid Kutub'un diisiincesi bu noktada daha keskin ve devrimcidir.
Kutub'a gore, Islami yonetim ancak biitiiniiyle Islim inancina dayali bir toplumun
varliglyla miimkiindiir. Zira ona gore mevcut beseri sistemlerin tamami, Allah'in

hakimiyetini reddeden cahiliye diizenleridir (Kutub, 2017: s. 115-118).

Gergek anlamda Islam toplumu, yalnizca Allah'a kulluk eden, hayatin biitiin
alanlarinda O'nun hitkmiini istiin tutan bir yapiyla gerceklesebilir. Bu nedenle Kutub,
yonetim meselesini siyasal bir 1slah projesi degil, tevhid merkezli bir toplumsal doniistim

davasi olarak gormektedir (Kutub, 2017: s. 58-60).

Seyyid Kutub'a gére Islim'da yonetim anlayisi, insanlar arasinda herhangi bir 1rki,
cografi ya da sinifsal ayrima dayanmayan, biitiiniiyle akide merkezli bir temele sahiptir.
Bu cergevede toplumsal ve siyasal diizende mesruiyetin kaynagi, beseri otoriteler veya
tarihsel giic iliskileri degil, yalnizca Allah'n hakimiyetidir. Kutub, hiikiim yetkisinin
Allah'tan baskasina nispet edilmesini, islim'n tevhid ilkesine aykiri bir sapma olarak
degerlendirir. Bu anlay1s, toplum i¢inde iistiinliigii soy, renk veya aidiyetlere gore degil,
yalnizca takva olgiisiine baglamaktadir. Buna karsilik modern Bat1 medeniyetinin, kendi

i¢ diizeninde hak ve Ozgiirliik sdylemi lretirken bagka toplumlar1 somiirgelestirmesi,
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Kutub tarafindan beseri sistemlerin ¢eligkili ve adaletsiz dogasinin bir gostergesi olarak
elestirilir. Ona gore IslAm toplumu, hiikiimranligin ve toplumsal diizenin kaynagini
yalnizca ilahi otoriteye dayandirarak bu tiir tahakkiim ve ayrim big¢imlerini kokten

reddeder (Kutub, 2017: s. 104-105).

Islam, insan1 sadece Allah'a kul olarak kabul eden bir nizam &ngdriir, bu nedenle
higbir toplum ya da devlet, bir digerini boyunduruk altina alamaz. Kutub'a gore, Islami
bir yonetim anlayisinda her bolge, Islam iimmetinin esit bir parcasidir. Bu nedenle
yonetim merkezinde yasayan halk i¢in gegerli olan adalet, refah ve giivenlik ilkeleri,
timmetin diger bolgeleri i¢in de aynmi sekilde gecerli olmalidir. Seyyid Kutub, iktidar
anlayis1 konusunda Hasan el-Benna ile benzer bir diisiinceyi paylasarak, egemenligin
kaynaginin yalnizca Allah'a ait oldugunu vurgular. Ona goére hig¢bir insan toplulugu, parti,
kurum veya beseri otorite, hakimiyetin gercek kaynagi olamaz. Kutub'a gore, toplumlar
Allah'in hiikiimranligin1 kabul etmedik¢e ve yonetimlerini O'nun kanunlarina gore

sekillendirmedikge, Allah adina yonetmek iddias1 anlamsizdir (Kutub, 2017: s. 128-130).

Bu baglamda Kutub, Allah adina yonetme veya Allah adina soz soyleme
iddialarini, insanin haddini agmasi olarak goriir. Zira bu yetki yalnizca Allah'in elgisi olan

Peygamber'e verilmistir.

Seyyid Kutub’un diislincesinde yonetim, insanlarin ¢ikarina gore degisen bir
sistem degil, ilahi iradenin hayata hakim kilindig: bir nizamdir. Bu nedenle gercek adalet
ve hakikat, yalnizca Allah'm indirdigi hiikiimlerle miimkiindiir. Insanlarin bu diizeni terk
edip kendi sistemlerini kurmalari, onlar1 hakikatten uzaklastiran bir yanilgr olarak

degerlendirilir (Kutub, 2017: s. 104-105).

Parlamenter sistem ile ilgili ise Seyyid Kutub el-Benna'nin aksine bu sistemi
tamami ile ret etmektedir. Seyyid Kutub, her toplumun kendi tarihsel ve kiiltiirel
dinamikleri dogrultusunda sekillenen 6zgiin bir yapist bulundugunu savunarak, Bati
kaynakl1 parlamenter sistemlerin Islim toplumlarina dogrudan uyarlanamayacagini ileri
siirer. Ona gore her toplum, kendi tarihsel gegmisinden ve inang sisteminden dogan bir
yonetim bi¢imine sahip olmalidir. Kutub, Bat1 toplumlarinin tarihsel kosullarinin sonucu
olarak parlamenter sistemi benimsemelerinin dogal oldugunu, ancak Miisliiman
toplumlarin bdyle bir zorunluluk tasimadigini vurgular. Zira Miisliman toplumlarin,

yonetim anlayislarini vahyin ilkelerine dayandirmalar gerekirken, Bati'nin sekiiler
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yonetim bigimlerini model almak Islim'in dziinden sapmaya yol agmaktadir. Kutub,
Miisliimanlarin Fransiz hukuk sistemine yonelmelerini elestirir ve bunun islam" yalnizca
ibadet alanima hapseden, dinin siyasal ve toplumsal yoOniinii diglayan bir anlayisi
beraberinde getirdigini belirtir. Ona gore kanunlarin kaynagi ilahi olmadig siirece, bu
yonetim bicimleri Islami nitelik tasimaz; dolayisiyla Islim {immetinin kendi 6zgiin ilke

ve degerlerine dayali bir siyasal sistem kurmasi zaruridir (Kutub, 2017: s. 148-151).

Seyyid Kutub'a gére Islam toplumunun asil gorevi, insanin insana tahakkiimiinii
ortadan kaldirarak yalnizca Allah'in egemenligini hakim kilmaktir. Bu nedenle, insanlarin
kendi aralarinda kanun koyma yetkisini listlenmeleri ya da beseri sistemler araciligiyla
yonetim bigimleri iiretmeleri, IslAm'in 6ziine aykiridir. Kutub, modern dénemde ortaya
cikan laik devlet anlayisini, ilahi otoriteyi reddeden yeni bir cahiliye bi¢imi olarak
nitelendirir. Ona gdre Miisliimanlar, bu cahiliye diizenini reddetmek ve yalnizca Allah'in
hiikmiinii esas alan bir toplum diizeni kurmakla yiikiimliidiir. Bu baglamda parlamenter
sistem de, egemenligin Allah'a degil halka dayandirilmas sebebiyle Islami bir yonetim
bi¢imi olarak kabul edilemez. Kutub'un bu yaklasimi, Islami hakimiyetin yalnizca
teolojik bir kavram degil, ayn1 zamanda siyasal bir itaat ve toplumsal doniisiim ilkesi

oldugunu ortaya koyar (Kutub, 2017: s. 147-152).

Demokrasi konusuna gelecek olursak, Miisliiman Kardesler ve diger birgok Islami
hareketin genelinde batinin bir {iriinii olan Laiklik ve Demokrasi kavramlarina mesafeli
olduklarini ve bunu stirekli sorgulayan bir konumda oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda
Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub'un Demokrasi konusundaki fikirlerine baktigimizda El-
Benna'nin daha ilimli Seyyid Kutub'un daha sert ve net oldugunu soyleyebiliriz. El-
Benna'ya gore Islam dini yonetim ile ilgili biitiin halkin goriisiiniin alinmasim sart
kosmamustir. Islam normal durumlarda ehli hal ve'l-akd (Y®&neticiyi segme ve gorevden
alma yetkisine sahip kurul) adi verilen sahislarin goriisiinii yeterli gormiistir. Fakat
bunlarin kim oldugu ile ilgili de net ifadeler olmadigmi savunur. Fakat Islam alimlerinin
sOzlerine dayanarak bu kisilerin sahip olmasi1 gereken 6zellikleri su sekilde ifade ediyor.
Hiikiim ¢ikarma konusunda giivenilir miigtehitler, Yonetim meselelerinde tecriibe sahibi
kisiler ve biiyiikk grup liderlerinden olusan bir heyetin Ehl-i Hall ve'l-akd oldugunu
savunur. Bu baglamda Hasan el- Benna Modern Parlamenter sistemi Ehl-i Hall ve'l-akd
olusturulmasina imkan saglayan bir sistem olarak goriiyor ve Islam'in bu sistemi ret

etmedigini savunuyor (EI-Benna, 2016: s. 399-400).
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Seyyid Kutub, yonetim anlayis1 konusunda Hasan el-Benna'dan belirgin bigimde
ayrilmaktadir. El-Benna'nin 1slah temelli ve uzlastirict yaklasiminin aksine, Kutub beseri
kaynakl1 tlim yonetim bigimlerini reddeder. Ona gore insan eliyle olusturulan her sistem,
Allah'in hakimiyetini ikinci plana ittigi i¢in birer cahiliye diizenidir. Bu nedenle
Miisliimanin, ilahi hiikiimlerin disinda kurulan hicbir siyasi yapiyr mesru goérmesi
miimkiin degildir. Kutub’un bu yaklagimi, islam toplumunun temelini yalmzca tevhid

ilkesine dayandiran radikal bir anlayis1 yansitmaktadir.

Seyyid Kutub, Modern bat1 medeniyetinin bir iiriinii olan demokrasiyi, ilahi adalet
Olciilerinden kopuk, beseri menfaatlere dayali bir yap1 olarak degerlendirir. Bu gercevede,
insan merkezli yonetim anlayislarinin gergek adaleti tesis edemeyecegini savunur (Kutub,
2017: s. 138-140). Kutub, bu nedenle Bati demokrasisini, insan onurunu esas alan bir
model olarak degil, menfaat temelli bir iktidar aracina indirger. Ona gore gercek adalet

yalnizca Allah'in hitkmiine dayali bir yonetimle miimkiindiir.

Kutub'un Bati medeniyetine ve demokrasi anlayisina yonelik bu elestirilerinin
temelinde, yalnizca teorik bir karsitlik degil, ayn1 zamanda yasadigi donemde Miisliiman
toplumlarin maruz kaldigi somiirgeci baskilarin etkisi bulunmaktadir. Ona gore Bati,
Misir basta olmak iizere bir¢ok Islam iilkesini siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda
sOmiirmiis, bu durum, halklarin iradesini ve onurunu zedelemistir. Bu tarihsel tecriibe,
Kutub'un goziinde Bati'nin 6zgiirliik ve esitlik iddialarinin samimiyetini sorgulanir hale
getirmig, onu Yyalnizca ilahi temellere dayali bir yOnetim bi¢imini savunmaya
yoneltmistir. Hasan el-Benna, demokrasi kavramini tamamen reddetmek yerine, Islami
ilkelere uygunluk tasidigi 6lglide kabul edilebilecegini savunmustur. Bu yaklasim, onun
Bati menseli yonetim bi¢imlerine temkinli ama yapici bir mesafeden baktigim
gostermektedir. Buna karsilik Seyyid Kutub, Bati'nin tiim yonetim bi¢imlerini kokten
reddetmis, bunlar1 cahiliye diizeninin bir tezahiirii olarak degerlendirmistir. Kutub'un bu
kat1 tutumunun temel nedeni, toplumun oncelikle Islami degerlere dayali bir yapiya
kavusturulmasi gerektigine olan inancidir. Ona gore, Bati'nin tahakkiimiinden ve cahili
sistemlerden kurtulmadan islam'm egemen oldugu bir toplum insa edilemezdi. Bu bakis
acisi, sadece demokrasi anlayisina degil, aym1 zamanda cihad kavramina yiikledigi

anlamda da kendini gostermektedir.
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Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler adl1 eserinde cihad kavramini temellendirirken,
oncelikle insani kula kulluk etme zilletinden kurtarmay1 hedefleyen bir 6zgiirlestirme
hareketi olarak ele alir. Ona gore cihad, insanlara yalnizca Allah'in hakimiyetini duyuran

ve yeryiiziiniin tek mutlak otoritesinin Rab oldugunu bildiren ilahi ¢agrinin bir pargasidir

(Kutub, 2017: s. 73-74).

Bu yoniiyle cihad, insanlar1 diger insanlarin zorbalik ve tahakkiimiinden
kurtarmay1 amaglayan koklii bir déniisiim siirecidir. Kutub, dzellikle klasik donem islami
kaynaklarin, bu ozgiirlestirici boyutu géz ardi eden ve cihadi yalmizca askeri bir
miicadeleye indirgemeye calisan yaklasimlari reddettigini, bunun cahiliyet diisiincesinin
izleriyle agiklanabilecegini belirtir. Bu yoniiyle cihad, insanlar1 diger insanlarin zorbalik
ve tahakkiimiinden kurtarmay1 amaclayan koklii bir doniisiim siirecidir. Kutub, 6zellikle
klasik dénem Islami kaynaklar, bu &zgiirlestirici boyutu géz ardi eden ve cihadi
yalnizca askerl bir miicadeleye indirgemeye c¢alisan yaklasimlari reddettigini, bunun

cahiliyet diisiincesinin izleriyle agiklanabilecegini belirtir (Kutub,2017: s. 75-77).

Hasan el-Benna Ise Cihad konusunda fikirleri Seyyid Kutub ile értiismektedir. El-
Benna Cihad'a olan bakis agisini, kaleme aldigi Risaleler Kitabinin Cihad Risalesi
bolimde yer vermistir. Bu boliim incelendiginde Hasan el-Benna'nin Cihad kavramina
yaklasimi klasik Islam diisiincesiyle ¢agdas donemin karsilastig: siyasi, toplumsal ve
Ahlaki meydan okumalar1 birlikte ele alan biitiinciil bir perspektife sahiptir. Benna,
Cihadi higbir zaman saldirganlik, yayilmacilik ya da diinyevi ¢ikar arayisi ile
iliskilendirmez, Bilakis onun maksadini Insan1 zuliimden kurtarma, adaleti tesis etme ve
Allah'in adinin yiiceltilmesi olarak goriir. Benna ilk vurguladigi nokta, Cihadin koti
niyetli ¢evrelerce Islamin savasi mesru gordiigii iddias ile tahrif edildigidir. Benna'ya
gore Islam, saldirganligi degil; barist muhafaza edebilmek icin sahip olunmasi gereken
adil ve caydirict bir giicli zorunlu kilar. Bu ylizden savas Miisliimanlar i¢in bir aragtir.
Amag, insanlar1 adalete ulastirmak ve zulmiin ortadan kaldirilmasidir. Benna'nin cihad
tasavvurunda one ¢ikan temel ilke, Miisliimanlarin Allah''n hékimiyetini yeryiiziinde
duyurmakla miikellef olmalaridir. Bu anlayis, insanlarin birbirine kulluk etmesini
reddeden tevhid merkezli bir 6zgiirlik yaklagimina dayanir. Cihadin amaci ganimet,
otorite, listiinliik ya da siyasi hakimiyet degildir. Tam aksine Benna, ganimet elde etmek,
makam elde etmek veya insanlarin {izerinde tahakkiim kurmak amaciyla yiirtitiilen her tiir

miicadeleyi cihadin ruhuna aykirt goriir. Bu noktada cihadin nefsi arzularla
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kirletilmemesi gerektigini 6zellikle vurgular. Ozetle Benna'nin cihad anlayisi. Merhamet

ve adalet temelli savas hukuku olarak nitelendirilebilir (EI-Benna, 2016: s.456-461).

Sonug olarak Bu gergeve bir biitiin olarak degerlendirildiginde, Hasan el-Benna
ile Seyyid Kutub'un cagdas Islamcilik i¢inde aymi ¢izginin iki farkli tonu olduklari
sdylenebilir. El-Benna, islam'in siyasal ve toplumsal hayat1 kusatan biitiinciil bir nizam
oldugunu savunmakla birlikte, mevcut yapilari tiimiiyle reddetmeyen; parlamenter sistem
demokrasi ve anayasal diizeni ilkesel olarak stira, adalet ve sorumluluk ekseninde yeniden
anlamlandirmaya calisan 1liml1 ve tedrici bir yaklasim benimser. Ona gore sorun, sistemin
bizzat kendisinden ziyade, onu kullanan aktorlerin ahlaki zaaflari ve keyfi
uygulamalaridir; bu yiizden 1slah, i¢eriden doniisiim ve toplumsal egitim 6n plandadir.
Kutub ise, ozellikle baski, hapishane tecriibesi ve somiirgecilik pratiklerinin etkisiyle,
beseri sistemlerin tamamini cahiliye diizeni olarak niteleyen, egemenligin yalnizca
Allah'a nispet edilmesi gerektigini vurgulayan ve demokrasi-parlamenter model dahil
Bat1 mengeli tiim formlar1 kokten reddeden devrimci bir ¢izgiye yonelir. Her iki isim
cihadi, insanin insana kullugunu reddeden, adalet ve tevhidi hakim kilmaya déniik bir
Ozgilirlestirme miicadelesi olarak ortak zeminde tanimlasa da, Benna bu kavrami daha ¢ok
ahlaki-toplumsal 1slah ve merhamet merkezli bir savas hukuku olarak gergevelerken,
Kutub ayn1 kavrami mevcut diizenle radikal bir kopusu hedefleyen ideolojik bir doniisiim
projesinin merkezine yerlestirir. Bdylece ikilinin diisiinceleri, Misir'daki Islamciligin

reformcu ve radikal damarlarini temsil eden iki ana eksen haline gelir.
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UCUNCU BOLUM

BiZLER YARGIC DEGIL DAVETCiYiZ SOYLEMi BAGLAMINDA HASAN
EL- HUDEYBI’NIN RADIKAL iISLAM ANLAYISINA BAKISI

Hasan el-Hudeybi'nin liderligi doneminde Miisliiman Kardesler hareketi yalnizca
siyasal baskilar ve orgiitsel krizlerle degil, ayn1 zamanda diislinsel ve metodolojik
tartismalarla da kars1 karsiya kalmistir. Bu baglamda Hudeybi'ye atfedilen Bizler kadi
degil davetgiyiz soylemi, hareketin ideolojik yonelimi ve miicadele yontemi agisindan
onemli bir referans noktas1 haline gelmistir. Bu yaklasim, 6zellikle Islam toplumunun
tekfir edilmesi, siyasal miicadelede siddetin mesruiyeti ve Islami davetin ydntemi gibi
konularda ortaya ¢ikan tartismalara bir cevap niteligi tasimaktadir. Hudeybi'nin bu
cercevede gelistirdigi diislinceler, hem Miisliiman Kardesler'in i¢ tartigmalarim
sekillendirmis hem de daha genis anlamda cagdas Islami hareketler iizerinde etkili

olmustur.

Bu boliimde oncelikle Bizler kadi degil davet¢iyiz sdyleminin genel anlami ve s6z
konusu eserin ortaya ¢ikis siireci ele alinacaktir. Ardindan Hudeybi'nin temel tezleri,
Islam anlayis1, tevhid ve siyaset iliskisine dair yaklasimi incelenecek; dzellikle hareket
icinde siddet karsit1 sdylemleri ve orgiitsel yapi iizerindeki etkileri degerlendirilecektir.
Bu baglamda Hudeybi'nin diisiinceleri, ayn1 donemde Miisliiman Kardesler igerisinde
onemli bir entelektiiel figilir olan Seyyid Kutub'un yaklagimiyla karsilagtirmali olarak ele

alinacaktir.

Bunun yani sira s6z konusu eserin Islam diinyasindaki diisiinsel etkileri incelenecek
ve Misliman Kardesler'in sonraki donem soylemleri iizerindeki yansimalari
degerlendirilecektir. Ozellikle hareketin giincel siyasal sdylemi ve Arap Bahar
stirecindeki tutumlar1 baglaminda Hudeybi'nin fikirlerinin etkisi ele alinacaktir. Son
olarak, Bizler kad:i degil davetciyiz yaklasimimin ¢agdas Islamcilik icerisinde bir doniim
noktas1 olarak tasidigi énem ve 2000'li yillar sonrasinda Islami hareketler {izerindeki

kiiresel etkileri tartisilacaktir.

Bu ¢er¢evede boliim, Hudeybi'nin eserinden yola ¢ikarak onun diisiinsel mirasinin
hem Miisliiman Kardesler hareketi hem de daha genis Islami hareket literatiirii i¢indeki
yerini ortaya koymayi amaglamaktadir. Nitekim Hudeybi, el- Benna’dan sonra harekete

genel miirsid olmus, el-Benna’dan daha uzun siire liderlik yapmis ve el-Benna’nin
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cizgisini devam ettirip muhafaza etmistir. Bu baglamda Hudeybi hareketin ortak aklini
kararlara doniistiirmiis, Davet¢iyiz Kadi Degil eseri de bu ortak aklin bir {iriinii olarak

ortaya ¢ikmuistir.

Misir'da ¢agdas Islami diisiincenin sekillenmesinde Hasan el-Hudeybi'nin (1891-
1973)oynadigi rol, yalnizca Miisliiman Kardesler Teskilati'nin tarihsel gelisimini degil,
ayni zamanda genel olarak ¢agdas Islami hareketin fikri yonelimini anlamak agisindan da
merkezi bir oneme sahiptir. Miisliman Kardesler'in ikinci genel miirsidi olarak gorev
yapan Hudeybi, hareketin en sert baskilarla karsi karsiya kaldigi, lider kadrolarin
tutuklandig1 ve Orgiitiin siddet yanlist egilimlerle yiizlestigi c¢alkantili bir donemde
yonetimi devralmistir. Onun liderligi, hem teskilat i¢i hiziplesmelerin hem de Misir
devletinin giderek artan otoriterlesmesinin belirleyici oldugu bir tarihsel baglam

icerisinde sekillenmistir ( Kayali, 2016: s. 111-113)

Hudeybi'nin Davet¢iyiz Kadi Degil adl1 eseri, yalmizca Ihvan'i kurumsal ¢izgisini
yeniden tanmimlamakla kalmamis, ayn1 zamanda Islam diinyasinda son yarim yiizyildir
stiregelen tekfir, radikalizm ve siddet sdylemleriyle ilgili tartismalarin da temel referans
metinlerinden biri haline gelmistir. Bu eser, Islam'in davet merkezli karakterini 6n plana
cikararak, Misliiman toplumlara yonelik tekfir tutumunu reddetmekte ve radikal
egilimlerin ideolojik zeminini elestirel bir yaklagimla sorgulamaktadir (Leiken ve Broke,
2007: s. 110).

Calismamizin bu kismi, Hudeybi'nin s6z konusu eserini teolojik, sosyolojik ve
tarihsel boyutlariyla ele almay1 amaglamaktadir. Incelemede 6zellikle ii¢ temel eksen &n

plana ¢ikmaktadir:

1. Seyyid Kutub'un radikal egilimleriyle Hudeybimin 1limli ¢izgisi arasindaki

fikirsel ayrisma.

2. 1954 sonrasi Nasir doneminde artan devlet baskisinin Thvan'in zihinsel

doniisiimiine etkisi,

3. Orgiit icindeki radikal fraksiyonlarin tekfir ve devrimci cihad anlayisiyla

Hudeybi'nin hesaplasmasi.

Bu baglamda Hudeybi'nin diisiincesi, yalnizca Ihvan'm i¢ tartismalarini ¢dzmeyi

hedefleyen bir reform metni olarak degil; islam diinyasinda asiriligin yiikselisine kars:
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gelistirilen erken donem 1limli-sivil teolojik metinlerden biri olarak da degerlendirilebilir.
Dolayisiyla Davetciyiz Kadi Degil, hem c¢agdas Islamciligin teorik cergevesinin
anlasilmas1 hem de radikalizmin kaynaklarina dair yapilan gilincel tartismalar agisindan

Oonemli bir bagvuru metni niteligindedir.
3.1. Davetciyiz Kadi Degil S6yleminin Genel Anlam

Hasan el-Hudeybi’nin Du‘atun 1a Qudat (Davet¢iyiz, Kadi Degil) adli eseri,
yalnizca Miisliiman Kardesler hareketinin i¢ tartismalarini yansitan bir metin degil, ayni
zamanda 20. yiizy1l Islamciliginin gecirdigi ideolojik doniisiimii anlamak agisindan da
kilit bir calismadir. Hudeybi’nin bu eseri, Ihvan’in kurumsal siirekliligini koruma
cabasini, radikallesme egilimlerine kars1 gelistirdigi diistinsel ve ahlaki sinirlarla birlikte

ele alan ¢ok katmanli bir metin olarak degerlendirilmelidir (Pargeter, 2021: s. 184-187).

Teolojik diizlemde eser; iman—kiifiir ayrimi, tekfir, biiyiik giinah, seriat, hakimiyet
(hakimiyyet) ve tagut gibi temel kavramlari klasik Siinni kelam ve fikih literatiiriine
dayal1 olarak yeniden ele almakta; bu kavramlarin modern donemde ideolojik amaglarla
daraltilmasina yonelik elestirel bir tutum gelistirmektedir. Hudeybi, ozellikle tekfir
meselesinde tarihsel Islam diisiincesinin ihtiyatl yaklasimini merkeze alarak, bireyler ve
toplumlar hakkinda iman hiitkmii verme yetkisinin sinirlarini vurgular. Bu yoniiyle eser,
radikal Islami cevrelerde yayginlasan indirgemeci ve dislayici kavramsallastirmalara

kars1 ilmi bir itiraz niteligi tasimaktadir (Hudeybi, 2018: s. 25-26).

Siyasal diizeyde Hudeybi, devletle iliski, yoOnetime itaatin sinirlari, mesru
muhalefet ve siyasal siddet gibi meseleleri keskin kopuslar yerine dengeli bir ¢ercevede
ele alir. Ona gore Islami hareketin temel amaci, mevcut siyasal diizeni biitiiniiyle
gayrimesru ilan etmek degil; toplumu ahlaki, sosyal ve siyasal acidan doniistiirebilecek
uzun erimli bir 1slah siirecini insa etmektir. Bu yaklasim, Islamc1 hareketin sistem ici
siyasal miicadele imkanlarini tamamen dislamayan, ancak siddeti temel bir arac olarak

reddeden tedrici bir doniisiim anlayisin1 yansitmaktadir (Mitchell, 2022: s. 198-201)

Hareket ici diizeyde Davetciyiz, Kadr Degil, Seyyid Kutub ve benzeri isimlerin
gelistirdigi daha sert ve devrimci okumalar karsisinda, Miisliman Kardesler’in ana
govdesini davet, egitim, sosyal faaliyet ve siyasal katilim merkezli bir hatta tutmay:
amagclayan bir i¢ manifesto islevi gérmektedir. Hudeybi’nin bu metni, teskilat i¢cindeki

ideolojik ayrigmalara kars1 bir denge unsuru olusturmay1 ve hareketin kitlesel karakterini
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muhafaza etmeyi hedefleyen bilingli bir liderlik miidahalesi olarak da okunabilir

(Pargeter, 2021: s. 186-187).

Inang sorunlar1 baglaminda Hudeybi, Islam diinyasinda yasanan krizi yalnizca
siyasal baskilarla degil; ayn1 zamanda kavramlarin tahrif edilmesi, tekfirci dalgalarin
yayilmasi ve akidenin asir1 bigimde siyasallastirilmasiyla iliskilendirir. Bu baglamda
¢Oziim olarak onerdigi yaklasim, itidalli, birlestirici ve davet merkezli bir iman dilidir.
Hudeybi’nin Biz davetciyiz, kadi degiliz ifadesi, Islamcilik diisiincesi i¢inde iki farkli
yonelisi sembolize eder: Toplumu dislayan, tekfirci ve catismaci bir dil ile insanlari
kazanmaya calisan, tevhidi merkeze alan ve toplumsal 1slah1 6nceleyen davetgi bir dil

arasindaki temel ayrimi agik bi¢imde ortaya koymaktadir (Kramer, 2010: s. 93)
3.2. Hasan El-Hudeybi: Mizaci ve Anlayisi

Hasan el-Hudeybi, Misir yargi teskilatinda uzun yillar gorev yapmis, donemin en
itibarli hukukgularindan biri olarak taninmistir. Kariyerine yerel mahkemelerde baglayan
Hudeybi, hukuki ehliyeti, diiriistliigii ve sakin mizaci sayesinde kisa siirede yiikselmis;
nihayetinde Misir'm en {ist yargi organlarindan biri olan Temyiz Mahkemesi iiyeligine
atanmustir (Hudeybi, 2018: s. 7-8). Bu siire¢, ona yalnizca hukuk alaninda derin bir
birikim kazandirmamig, ayni zamanda adalet, delil, ehliyet ve kamu diizeni gibi

kavramlara sistematik bir yaklagim gelistirmesine imkan tanimustir.

Hudeybi'nin Islami diisiincesi, biiyiik 6l¢iide hukuk¢ulugundan kaynaklanan bu
rasyonel ve 6l¢iilii karakterin devami niteligindedir. Onun yaklasiminda ii¢ temel ilke 6ne

cikar;
1. Kanunsuz cezalandirmanin reddi,
2. Delilsiz su¢lama ve tekfirin haram olusu,
3. Devlet otoritesine kars1 gelisigiizel bagkaldirinin fitne sayilmasi.

Hudeybbi’ye gore, bir Miisliimanin herhangi bir sucla itham edilebilmesi i¢in
Ogrenilmis kanaate degil, acik ve kesin delile ihtiyag¢ vardir. Bu yaklasim, 6zellikle tekfir
konusundaki titiz durusunun da temelini olusturmustur. Ona goére hatalar, siyasi tercih
farkliliklar1 veya gilinahlar her ne kadar yanlis olsa da kisiyi dinden ¢ikaracak sebepler
degildir. Hudeybi bu noktada klasik Islam hukuk geleneginden beslenir ve Ehlisiinnet
yaklasiminin tekfirde acele edilmez ilkesini merkeze alir (Hudeybi, 2018: s. 83).
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1949 wyilinda Hasan el-Benna'min suikast sonucu Oldiiriilmesi, Miisliman
Kardesler i¢in biiyiik bir kirilma noktasi olmustur. Karizmatik liderin ani 6liimdi, teskilat
icinde ciddi bir otorite boslugu dogurmus; 6zellikle silahli bir yapilanma olarak bilinen
Nizamii'l-Hass (Gizli Teskilat) orgiit icindeki agirligin1 artirmistir. Bu dénemde bazi1 geng
kadrolar, daha radikal ve reaksiyoner bir ¢izgiye yonelmis; Thvan'in ideolojik ydnelimi
belirsizlesmistir. Iste bu calkantili ortamda Hudeybi'nin genel miirsid olarak segilmesi,
hareketin yeniden sivil bir hattin tizerine oturtulmasi amacini tasimaktadir. Hudeybi’nin
hukuke¢u kimligi, sakin mizaci ve siddetten uzak durma konusundaki 1srari, teskilat icinde
dengeleyici bir rol iistlenmesini saglamistir. Orgiitiin siddetten arindirilmasi, davetin
merkezilestirilmesi ve fikri-sosyo-politik bir hareket kimliginin yeniden insasi,
Hudeybi'nin liderliginin temel hedefleri arasinda yer almistir (Mitchell, 2022: s. 132-
136).

3.3. Davetciyiz Yargilayici Degil Eserinin Ortaya Cikis Sebebi;

1952'de Hiir Subaylar hareketinin iktidart devralmasi, baslangigta Miisliiman
Kardesler ile devlet arasinda kisa siireli bir yakinlagma meydana getirmistir. Nitekim Hiir
Subaylarin lider kadrosu-6zellikle Cemal Abdiinnasir, [hvan'in toplumsal tabanindan ve
anti-emperyalist durusundan ciddi bigimde etkilenmisti. Ancak ¢ok ge¢meden, her iki
tarafin siyasal hedeflerinin uyusmadig1 anlagilacak ve iligkiler hizla bir ¢atisma siirecine

evrilecektir.

1954 yilmma gelindiginde Thvan ile Nasir ydnetimi arasinda gerilim keskinlesmis,
26 Ekim 1954'te Nasir'a Iskenderiye'de diizenlenen suikast girisimi, rejimin Thvan'a kars
topyekilin bir bastirma politikasinin gerekcesi héline getirilmistir. Bu olay, cagdas Misir
tarihinde Thvan icin karanlik donem olarak anilmaktadir. Ciinkii bu suikast, [hvan'in suclu
ilan edilmesi icin rejim tarafindan kullanilmis, hareket resmen yasadisi ilan edilmis ve

tarihin en sert glivenlik uygulamalari baglatilmistir (Mitchell, 2022: s. 221-236).
Nasir yonetiminin uyguladigi baski tedbirleri birkag baslikta 6zetlenebilir:
3.3.1. Toplu Tutuklamalar:

Nasir yonetimi, s6z konusu girigimi teskilatin tamamina mal ederek Miisliiman
Kardesleri rejime yonelik varolussal bir tehdit olarak tanimlamis; bu ¢ergevede hareketin
lider kadrosu basta olmak iizere binlerce mensubu hakkinda toplu tutuklama ve yargilama

stiregleri isletilmistir. Bu donemde teskilatin Orgiitsel yapist fiillen dagitilmis, yayin
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faaliyetleri yasaklanmis ve c¢ok sayida liye uzun siireli hapis cezalarina veya agir
iskencelere maruz birakilmistir. Suikast girisimi sonrasinda gelistirilen bu gilivenlik
merkezli yaklasim, Miisliman Kardeglerin siyasal alandan tamamen dislanmasina yol
actig1 gibi, hareket icinde yasanan diislinsel kirilmalarin ve sonraki yillarda ortaya ¢ikan
radikal egilimlerin de sosyo-politik zeminini olusturmustur. Béylece 1954 sonras1 donem,
hvan-devlet iliskilerinde uzlasma ihtimallerinin sona erdigi ve baskinin kurumsallastig

bir sathay1 temsil etmistir (Dursun, 2006).
3.3.2. Sistematik iskence Politikalari:

Tutuklanan Miisliman Kardesler mensuplari, ozellikle Asyan ve Turra
cezaevlerinde sistematik ve agir iskence uygulamalarina maruz birakilmistir. Bu
cezaevleri, yalnizca fiziksel baskinin yogunlasti§1 mekanlar degil, ayn1 zamanda Ihvan
mensuplarinin siyasal ve diisiinsel kimliklerinin zor yoluyla yeniden sekillendirilmeye
calisildigr disiplin alanlar1 olarak islev gormiistiir. Uzun stireli tecrit, fiziksel siddet,
psikolojik yildirma ve insanlik dis1i muameleler, hareket mensuplari iizerinde derin ve
kalic1 etkiler birakmistir. S6z konusu iskence pratikleri, Miisliiman Kardesler'in kolektif
hafizasinda travmatik bir kirilma noktasi olusturmus; bu travma, yalnizca bireysel acilarla
sinirli kalmayarak hareketin sonraki yillardaki diisiinsel yonelimlerini de etkilemistir.
Ozellikle hapishane deneyimi, baz1 mensuplar agisindan devleti mutlak diisman olarak
kodlayan, uzlagsma ve tedrici donilisiim fikrine mesafeli yaklasan daha sert ve dislayici
sOylemlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda radikallesme egilimleri,
yalnizca ideolojik bir tercihin iiriinii olarak degil; yogun baski, asagilanma ve siireklilik
arz eden siddet deneyimlerinin dogurdugu psikolojik ve sosyolojik kosullarin bir sonucu
olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla 1954 sonrasi cezaevi uygulamalari, Miisliiman
Kardesler tarihinde yalnizca bir baski donemi degil, ayn1 zamanda hareket i¢indeki
diistinsel ayrismalarin ve radikal egilimlerin beslendigi yapisal bir arka planmi temsil
etmektedir. Bu durum, devlet siddetinin kisa vadede orgiitsel kontrol saglamis goriinse
de, uzun vadede Islami hareket igindeki sertlesme ve kopuslar1 hizlandiran bir etki

yarattigini gostermektedir (Hazen, 2022: s. 25).
3.3.3. Infazlar ve Siyasi Tafsiye

Hareketin 6nemli isimlerinden olan Abdiilkadir Udeh, Mahmut Abdiillatif, Seyh
Muhammed Fergal, Yusuf Talat ve Ibrahim Tayyip idam edilmistir. Orgiit kurumsal
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olarak tasfiye edilmek istenmistir. Bu cezalandirici siire¢. Thvan'in hem siyasi hem de

toplumsal faaliyetlerini paralize etmistir (Dursun, 2006).
3.3.4. Hareketin Yasa Dis1 [lam

1954 tarihli kararname ile Miisliiman Kardesler Teskilat1 devlet tarafindan resmen
yasaklanmis, hareketin tiim kurumsal yapilar tasfiye edilmis ve iiyelik dogrudan sug
kapsamina alinmigtir. Bu adim, yalnizca orgiitsel bir kapatma hamlesi degil; ayn
zamanda Thvan'in toplumsal varligimi, diisiinsel iiretimini ve siyasal etkisini biitiiniiyle
ortadan kaldirmay1 hedefleyen kapsamli bir devlet politikas1 olarak sekillenmistir. S6z
konusu siirecte hareketin lider kadrolar1 tutuklanmis, yayin faaliyetleri engellenmis ve
teskilatin kamusal alandaki goriniirliigii sistematik bi¢imde silinmeye c¢alisiimistir.
Boylece Thvan, hem fiziki olarak dagitilmak hem de ideolojik olarak etkisizlestirilmek

istenmistir ( Tan, 2020).

Bu sert baski ortami, ozellikle 1954 sonrasinda cezaevlerinde yogunlasan
uygulamalarla birlikte, hareket igerisinde yeni ve daha radikal bir soylemin dogmasina
zemin hazirlamistir. Uzun siireli tutukluluk, iskence, tecrit ve psikolojik yildirma
pratikleri, basta gen¢ IThvan mensuplar1 olmak iizere bircok iiyenin devlete ve mevcut
toplumsal diizene yonelik algisin1 kokli bigimde doniistiirmiistiir. Bu kosullar altinda
rejim, yalmzca baskici bir siyasal yap1 olarak degil, Islami mesruiyetten tamamen kopmus
taguti bir diizen seklinde tasavvur edilmeye baslanmis; toplum ise Islami ilkelerden
uzaklagmis bir cahiliye ortami olarak yorumlanmigtir (https://www.bbc.com/news/world-
middle-east-12313405, 2025)

Bu diistinsel doniisiim siirecinde Seyyid Kutub'un cezaevi yillarinda olgunlasan
fikirleri, Ihvan igerisinde giderek daha etkili olmaya baslanmustir. Kutub'un klasik cahiliye
kavramini modern toplumlara tesmil etmesi, ilahi egemenligi ifade eden hakimiyetullah
ilkesini siyasal diizenin vazgecilmez temeli olarak tanimlamasi ve toplumu yeniden
Islamilestirecek bilingli bir 6ncii kadro fikrini gelistirmesi, hareketin diisiinsel
yoneliminde belirgin bir kirilmaya isaret etmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan radikallesme
egilimleri, yalnizca soyut bir ideolojik tercihin sonucu degil; devletin yogun ve siireklilik
arz eden siddet politikalarinin dogurdugu psikolojik ve sosyolojik kosullarin bir iirlinii
olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla 1954 sonrast donem, Miisliiman Kardesler

tarihinde sadece bir bastirma siireci degil, ayn1 zamanda hareket i¢indeki diisiinsel
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ayrismalarin ve daha sert sdylemlerin filizlendigi yapisal bir arka plani temsil etmektedir

(Kutub, 2017: s. 24-25; 121-126)
Hudeybi’nin Eseri Bu Ortamda Neden Ortaya Cikt1?

Genel Miirsid olarak Hudeybi, bu radikal ydnelimin Ihvan’im tarihsel ¢izgisine bir
tehdit olusturdugunu diisiiniiyordu. Ona gére: Islam toplumu bir biitiin olarak cahiliye
ilan edilemezdi. Rejimin zulmii ne kadar agir olursa olsun, Miisliimanlara kars1 silahli
ayaklanma caiz degildi. Tekfir, islam toplumu i¢in en biiyiik fitneydi. iste hu nedenle
Hudeybi cezaevinde gecirdigi yillarda davetciyiz Kadr Degil eserini kaleme almis ve
Hareket i¢inde ortaya c¢ikan radikal yorumlari ilmi ve usuli bir zeminde ret etmistir

(Hudeybi, 2018: 158-169).

Bu eser, hem Ihvan’in kurumsal cizgisini yeniden belirlemis hem de islam
diinyasinda tekfir meselesi iizerine yazilmis en giiclii anti-radikal metinlerden biri haline

gelmistir.
3.4. Hudeybi’nin Temel Tezleri
3.4.1. Tekfirin Mutlak Sekilde Reddi

Hasan el-Hudeybi’nin Davetciyiz Kadi Degil adli eserinin merkezinde, Islam
toplumlarinda yiizyillardir tartisilan tekfir meselesine yonelik son derece net ve kesin bir
durus goze carpmaktadir. Hudeybi, hem tarihsel hem de fikhi agidan tekfirin dogurdugu
fitneleri analiz etmis, dzellikle 1950'li ve 1960l yillarda Thvan iginde yayginlasan geng-
radikal sdylemlere kars1 sistematik bir reddiye ortaya koymustur. Hudeybi'nin biitiin
diisiincesini 0zetleyen temel ilke sudur: Biz davetciyiz; insanlar1 Allah'a ¢cagiririz. Onlart
tekfir eden hakimler degiliz (Hudeybi, 2018: 69-70) Bu ciimle, ihvan'in dzellikle cezaevi
yillarinda maruz kaldig1 baskilar nedeniyle i¢ine diistiigii radikal dilin karsisina konulmus
giiclii bir kars1 tezdir. Hudeybi'ye gére Islam davetinin 6ziinde insanlar1 kazanmak vardur;

onlar1 dinden ¢ikarmak degil. Hudeybi, tekfir konusunda su temel prensipleri vurgular:

Bir Miisliiman1 Tekfir Edebilmek I¢in Kesin ve Siiphe Gétiirmez Delil Gerekir;
Hudeybi, tekfirin yalnizca acik bir kiifiir beyan1 veya Kur'an ve siinnetle ¢elisen kesin bir
inkdr durumunda s6z konusu olabilecegini ifade eder. Siiphe, niyet belirsizligi veya

yorum farkliligi bulunan higbir mesele tekfir sebebi olamaz (Hudeybi, 2018: s. 287). Bu
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yaklagim, tekfirde ihtiyat ilkesini 6ne cikaran klasik Islam hukukuyla tamamen

uyumludur

Giinah, Hata veya Siyasi Tercih Kiifiir Sebebi Degildir; Hudeybi, iman ile amel
arasindaki iliskiyi Ehl-i Siinnet'in klasik yaklasimi dogrultusunda ele almakta ve bir
Miislimanin isledigi giinahlarin, ahlaki zaaflarin ya da benimsedigi siyasi tercihlerinin
onu otomatik olarak Islam dairesinin disina ¢ikarmayacagimi vurgulamaktadir. Oyle ki
Ehli Siinnet ¢izgisini belirleyen temel akaid metinlerin biri olan Ebu Cafer et-Tahavi’nin
kaleme aldig1 el-Akidetii’'t Tahaviyye adl1 eserde giinah tekfir iligskisine dair yaklasiminda
Tahavi’ye gore; Kible ehlinden hicbir kimseyi isledigi giinah1 helal saymadikga bir giinah
sebebi ile tekfir edilemeyecegini ifade eder. Tahavi’de oldugu gibi aym sekilde
Hudeybi'ye gore de iman, esas itibariyla kalbin tasdiki ve dilin ikrarina dayanan bir inang
alanidir; ameller ise bu imanin kemalini ve ahlaki tezahiiriinii yansitir. Bu nedenle
ameldeki bozulma veya hatalar, imanin aslin1 ortadan kaldiran bir kiifiir unsuru olarak
degil, kisiyi fasik vasfina yaklastiran bir zafiyet olarak degerlendirilmelidir (Yavuz, TDV,
.39, s. 389). Hudeybi, ozellikle modern dénemde bazi islami cevrelerde yaygilik
kazanan tekfirci egilimleri elestirerek, glinahkarligin kiifiirle 6zdeslestirilmesini itikadi
ve toplumsal agidan son derece sakincali bulur. Ona gore biiylik ya da kiiciik giinah
isleyen bir Miisliiman, bu fiilleri helal saymadigi ve inkar i¢ceren bir tutum benimsemedigi
siirece, iman dairesi i¢cinde kalmaya devam eder. Bu baglamda Hudeybi, siyasi tercihlerin
veya yonetsel meselelerde yapilan hatalarin da iman-kiifiir ayrimmin o6l¢iiti haline
getirilmesine kars1 ¢ikar; zira siyasi kanaatler igtihada agik alanlar olup, mutlak dogruluk
veya kiifiir Olgiisii lizerinden degerlendirilmesi dinin temel ilkeleriyle bagdasmaz

(Hudeybi: 2018: s. 62).

Toplumun Biitiiniiyle Cahiliye ilan Edilemeyecegi; Seyyid Kutub'un bazi
yorumlarinda ortaya ¢ikan toplumun cahili sistem olarak nitelenmesi anlayisina karsi
Hudeybi kesin bir tutum alir. Ona gore toplumlarin biitiiniine hiikiim vermek hem ilmi
hem de ahlaki agidan biiyiik bir hatadir. Toplum; glinahkarlar, salihler, hatalilar ve 1slaha
muhtag kisilerden olusur. Bir toplumu topyekiin Islam dis1 ilan etmek, Kur'an'in insana
tanidig1 merhamet ve hidayet kapisini kapatmak anlamina gelir (Kutub, 2017: s.35;
Hudeybi, 2018: s. 68-69).
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Tekfir Fitnedir; Toplumu Pargalar; Hasan el-Hudeybi, tekfiri yalnizca bireysel
diizeyde sonuglar doguran itikadi bir hata olarak degil, ayn1 zamanda Islam toplumunun
biitliin yapisini tehdit eden yikici bir fitne unsuru olarak degerlendirmektedir. Ciinkii
tekfirci soylem, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 derinlestiren, gliven ve kardeslik
zeminini asdiran ve toplumsal ¢dziilmeyi hizlandiran bir Islev gérmektedir. Bu
baglamda tekfir, salt teorik bir tartigma alan1 olmaktan ¢ikarak, immet bilincini zedeleyen
ve ortak aidiyet duygusunu tahrip eden bir sosyo-politik probleme doniismektedir.
Hudeybi 6ngoriisiinde, tekfirin 6zellikle siddetle kurdugu iliskiye dikkati ¢ekerek, bu
yaklagimin fiili ¢atigmalarin ve silahli isyanlarin mesrulastirilmasinda merkezi bir rol
oynadigimi vurgular. Esen Tekfir soyleminin Dini ve ideolojik boyutlar: isimli
makalesinde bir Miislimanin imaninin sorgulanabilir hale getirilmesi, yalnizca bireyin
dini konumunu tartigmali kilmakla kalmaz; ayn1 zamanda ona kars1 her tiirlii baski ve
siddetin teorik zeminini hazirladigini ifade eder. Bu durum, tekfiri kullanan gruplarin
kendilerini hakikatin tek temsilcisi olarak konumlandirmalarina ve diger Miisliimanlari
diisman kategorisine yerlestirmelerine imkan tanimaktadir (Esen, 2011: s.104-105).
Hudeybi’den anladigimiz, bu siirecin kaginilmaz sonucunun i¢ ¢atisma, pargalanma ve

stirekli bir istikrarsizlik hali olacagi yoniindedir.

Bu ¢er¢evede Hudeybi'nin tekfire yonelik elestirisi, yalnizca belirli kisi ya da
gruplara yoneltilmis donemsel bir polemik olarak degil, Islam toplumunu radikalizm ve
asirihigin yikicr sonuglarindan muhafaza etmeyi amaglayan ilkesel bir uyar1 olarak
okunmalidir. Onun yaklasimi, Miisliimanlarin birbirlerini yargilayan ve diglayan aktorler
haline gelmelerine karsi, itidal, ihtiyat ve davet merkezli bir din anlayisini savunur. Bu
yoniiyle Hudeybi'nin tekfir karsit1 tutumu, ¢agdas donemde ortaya ¢ikan radikal yapilarin
ideolojik temellerini sorgulayan ve timmetin birlik ve biitlinliiglinii 6nceleyen evrensel

bir mesaj niteligi tasimaktadir.

Klasik Fikih ile Tam Uyum; Hudeybi'nin yaklagimi, islam hukukunun ana ¢izgisini
olusturan biiyiik Alimlerin goriisleriyle birebir ortiismektedir. Ornegin: Ibn Teymiyye,
tekfirde asiriligin biiyiik bir sapma oldugunu ve tekfirde acele eden kisinin hataya diisme
ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugunu vurgular (Ibn Teymiye, (t.y.).: s. 492). Yine islam
diinyasinin en biiyiik hadis ve fikih otoritelerinden biri olarak kabul edilen imam Nevevi,
Miisliimani tekfir etmek igin kesin ve agik inkarin sart oldugunu belirtir (Nevevi, t.y: s.48-

52). Islam diinyasinin &zellikle de Hanefi fikhinin 6zemli énemli isimlerinden Ibn Abidin

61



ise, tekfirde ihtiyatin farz oldugunu, hata yapmanin biiyiik bir giinah oldugunu sdyler (ibn
Abidin, t.y.: s. 224-228)

Hudeybi biitiin bu klasik yaklasimi 20. yiizyilin siyasi sartlarina tasiyarak cagdas

anti tekfir sdyleminin en giiclii teorisyeni haline gelmistir.
3.4.2. Iman-Kiifiir Meselesi

Hasan el-Hudeybi'nin Davetciyiz Kadi Degil adl1 eserinde en ¢ok tizerinde durdugu
konulardan biri, Islam diisiince tarihinde daima tartisma konusu olmus iman—kiifiir
ayrimidir. Hudeybi bu meseleyi ele alirken hem klasik kelam literatiiriine hem de yasadigi
donemde Thvan cevresinde ortaya ¢ikan radikal diisiincelere gondermede bulunur. iman-
kiifiir konusunu yalnizca teorik bir tartisma olarak degil, dogrudan toplumsal huzuru ve

Islam'm biitiinliigiinii etkileyen bir mesele olarak ele alir (Hudeybi, 2018: s. 53-54).

Hudeybi'ye gore iman, yalnizca akli veya duygusal bir kabul degil; kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve amelle desteklenen bir biitiinliikten olusur. Bu tanim Ehl-i Siinnet kelam
geleneginin ana omurgasini olusturmaktadir. Bu sebeple Hudeybi, iman-kiifiir ayrimini
siyasal bir tasnife veya devrimci bir ideolojik siniflandirmaya doniistiiren yaklagimlara

kars1 sert bir tavir almistir (Hudeybi, 2018: 55-56).

Iman Kalbin Tasdiki ve Dilin Ikraria Dayanir; Hudeybi'ye gére bir insanin miimin
sayllmasi i¢in ilk sart, kalbinde iman etmesi ve bunu diliyle ifade etmesidir. Kisinin
amelleri noksan olabilir, giinahlar1 bulunabilir, fakat bu durum onun kalbi imanini
gecersiz kilmaz (Hudeybi, 2018: s. 56-57) Bu yoniiyle Hudeybi'nin yaklagimi, Haricilerin
biiyiik giinah isleyen kiifre girer seklindeki yorumunu ag¢ik bi¢imde reddeder.

Giinah Islemek Kiifiirle Esdeger Degildir; Hudeybi, tekfir tartismalarmin iman-amel
iliskisine dair tarihsel tartismalar1 yeniden alevlendirdigini ve baz1 gen¢ Ihvan mensuplari

arasinda giinah esittir kiifiir gibi tehlikeli bir esitlemenin yayilmaya basladigini belirtir.

Hudeybi'ye gore: Giinahkar bir Miisliiman fasik sayilabilir ama dinden ¢ikmig
olmaz. Amellerdeki eksiklik, imanla bagin tamamen kopmasina yol agmaz. Bu yaklagim
klasik Ehl-i Siinnet'in iman artar-eksilir; ancak giinahla yok olmaz prensibiyle

uyumludur.

1. Toplumu Kiifiirle Suglamak Islam'm Ruhu ile Bagdasmaz
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Hudeybi, ozellikle 1950'lerde Ihvan iginde bazi genglerin Seyyid Kutub'un
eserlerinden etkilenerek, cagdas toplumlari cahiliye toplumu olarak nitelemeye

baslamasimnin tehlikeli sonuglar1 oldugunu vurgular (Hudeybi, 2018: s. 59-60)

Ona gore toplumun geneline kiifiir hiikkmii vermek: Insanlar1 Islam'dan uzaklastirir,
Miisliimanlar arasindaki bagi koparir, Silahli kalkismalart mesrulastirir, Kur'an'm davet

merkezli tislubuna ters diiser.

Hudeybi'nin kars1 ¢iktigi sey, tekfirin genellestirilmesi ve toplumsal kategorilere

doniistiiriilmesidir.
2. Harici Mantigin Cagdas Bir Tekrari: Siyasi Tekfir

Hudeybi, radikal diislincelerin iman-kiifiir tartigmasini siyasal miicadeleye
doniistiirdiigiini sdyler. Ona gore: Bir insanin zalim olmasi, Diktatérce uygulamalara
bagvurmasi, Siyasi veya hukuki yanlislar yapmasi Onu otomatik olarak kafir yapmaz.
Hudeybi bu yaklasimin Haricilerin tarih boyunca yaptigi hatanin modern anlayisin
tekrarindan ibaret oldugunu belirtir. Hariciler kiiglik giinah igleyenleri bile tekfir etmis,
mutezile mensuplar biiylik giinah isleyip tevbe etmeyenlerin ahirette kafir muamelesi
gorecegini ifade etmislerdir (https://islamansiklopedisi.org.tr/tekfir?utm_source= Erigim:
2026).

Bu yaklasimlara kars1 Hudeybi, glinahin kiifiir olarak degerlendirilemeyecegini ve
bu anlayisin Haricilere 6zgii bir sapma oldugunu ifade etmistir (Hudeybi, 2018: s. 62).
Ote yandan Islam diinyasinin énemli alimlerinden ve Hanefi mezhebinin kurucusu kabul
edilen Ebll Hanife de, gilinahlarin miimine hicbir zarar vermeyecegi veya giinahkar
miiminin cehenneme asla girmeyecegi seklindeki mutlak bir yaklasimmn dogru
olmadigini; buna karsilik, iman tizere 6len bir kimsenin fasik dahi olsa cehennemde ebedi
kalacag: iddiasmin da kabul edilemeyecegini belirtmistir (Ozler, 1999: s. 62-63). Bu
yoniiyle baktigimizda Hudeybi’nin itidalli yaklagiminin temelinde klasik islam anlayisini

dayanak noktasi olarak ele aldigini gorebiliyoruz.

Bu sebeple Hudeybi, iman-kiifiir meselesinin fikhi, kelami ve ahlaki bir disiplinle

ele alinmasi gerektigini vurgular.

3. Iman Bir Siirectir; insanlarm I¢ Diinyasin1 Yargilamak Hakkimiz Degildir
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Hudeybi, iman-kiifiir ayrimin1 yaparken insanlarin kalbini yargilamanin Allah'a ait

bir yetki oldugunu &zellikle belirtir. insanm i¢ diinyasini yalnizca Allah bilir.

Bundan dolay1 bir Miisliimani tekfir etmek: Allah'in tasarrufuna miidahale, insanin
haddini asmasi, Islam kardesliginin ihlali Olarak degerlendirilmelidir (Iskenderoglu,
2014: s. 204-206). Bu yaklasim, onun eserinin neden Davet¢iyiz Kadr Degil basligin
tagidigin1 agikca ortaya koyar.

3.4.3. Radikal Soyleme Elestirisi

Hasan el-Hudeybi'nin Davetciyiz Kadi Degil adli eserinin en 06nemli
boliimlerinden biri, Thvan icinde 1950li yillarda ortaya ¢ikan radikal fikir akimlarmna
yonelik elestirileridir. Hudeybi, 6zellikle geng kusakta etkili olmaya baglayan ve toplumu
cahiliye olarak nitelendiren, devrimci bir 6ncii kadro fikrini savunan ve siyasi iktidara
kars1 silahli baskaldirtyr mesru géren anlayislarin Islam'in 6ziinden uzak oldugunu ifade
eder. Bu nedenle eser, yalnizca teorik bir reddiye degil, ayn1 zamanda bir hareket i¢i 1slah

manifestosu niteligi tasir.
1. Hakimiyetullah Kavraminin Yanlis Yorumlanmasi

Hakimiyetullah kavrami Allah'in egemenliginin yeryiiziine hakim olmas1 anlamina
gelmektedir. Seyyid Kutub’a gore, gercek bir Miisliimanin, islam dis1 tiim etkilere kars:
bilingli bir durus sergilemesi ve bu dogrultuda miicadele etmesi gerekmektedir. Kutub’a
gore hakimiyet yalnizca Allah'a aittir. Bu sebeple Miisliimanlarin cihad ederek ilahi
hakimiyet ilkesini hayata gecirmeleri zorunludur (Zollner, 2009: s. 56). Tunus’daki
Nahda Hareketinin liderlerinden Gannusi ise Hakimiyetullah1 krallarin hakimiyetini

bitiren bir devrim olarak anlagilmasi gerektigini vurgulamistir (Okumus, 2025: s. 96).

Hudeybi ise, bazi Thvan mensuplar1 arasinda yayginlasan hakimiyetullah yani
Allah'in egemenliginin yeryiiziine hakim olmasi anlayisinin yanlis yorumlandigini
vurgular. Ona goére bu kavram, Allah'in hiikkmiiniin {istiinliigiinii kabul etmek anlamina
gelse de, bu ilkeyi siyasi bir devrim cagrisina doniistiirmek Islam'in maksadiyla

bagdasmaz (Hudeybi, 2018: s.132-136)

Hudeybi, hakimiyetullah kavramini devlet yapisin1 yikmaya yonelik bir slogan
olarak kullananlari elestirir. Bu tiir bir yorumun: Siyasal siddeti mesrulastirdigini,

Miisliiman toplumlar1 kars1 karsiya getirdigini, dini kavramlar1 ideolojik bir aygita
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donistiirdiigiinii belirtir. Ona gore hakiki tevhid, dnce bireyin kalbinde yerlesmeli, sonra

toplumda egitim ve irsad yoluyla yayilmalidir (Hudeybi, 2018: s. 74)
2. Cahiliye Toplum S6ylemine Elestiri

Hudeybi, Kutubi ¢izgide yer alan genglerin 1950'lerde dillendirdigi toplumun
cahili oldugu iddiasini sert bir dille reddeder. Toplumun bir biitiin olarak kiifiir diizeni
icerisinde goriilmesi, Hudeybi'ye gore, Islam'n insani1 davet ve merhametle kusatan

mesajini zedeler (Hudeybi, 2018: s. 80-84).

Hudeybi'nin itirazinin temel gerekgeleri: Toplumu kiifiirle suglamak Islam
kardesligini bozar, Islam’in davet misyonu ile bagdasmaz, Radikal bir siyasal

hareketliligin zeminini olusturur, Tarihsel olarak Haricilerin yaklasimini hatirlatir.

Hudeybi'ye gore, Miisliiman toplumlarin giinahkarlik, ihmal veya cehalet gibi
sebeplerle elestirilebilir taraflar1 olsa da, bu durum onlarin tamaminin Islam dis1 ilan

edilmesini mesru kilmaz.
3. Oncii Kadro ve Devrimci Miicadele Fikrinin Reddedilmesi

Seyyid Kutub'un diislincelerinde yer alan ve toplumun segkin, 6zel bir dncii kadro
tarafindan 1slah edilmesi gerektigi fikri, Hudeybi tarafindan hem teolojik hem de
sosyolojik acidan elestirilir. Hudeybi'ye gore Kur'an'n ortaya koydugu Islam toplumu
anlayis1, kapali ve hiyerarsik bir oncii kadro iizerine degil; biitiin {immetin ortak

sorumlulugu iizerine kuruludur (Kutub, 2017: s. 14-15; Hudeybi, 2018: 51-61).

Bu nedenle dolaylida olsa Hudeybiye gore; Devrimei bir 6ncii grup olusturmak, bu
grubun toplum admna karar vermesi, toplumu devrim yoluyla doniistiirmeye kalkmasi

Islam siyaset diisiincesine yabancidir.

Hudeybi, bu yaklastmm Ummet anlayismi zayiflatacagini, gencleri radikalize
ederek yonetimle topyekiin catismaya siiriikleyecegini ve sonunda Ihvan'in toplumsal

tabanini kaybedecegini diistliniir.
4. Siddetin Mesrulastirilmasina Yonelik Elestiri

Hudeybi, 6zellikle baz1 geng¢ gruplarin siyasi baskilar karsisinda silahli direnisi

giindeme getirmesine kars1 agik bir durug sergiler.
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Ona gore: Siddet, zorunlu olmadik¢a mesru degildir, Miisliiman toplumlara kars1
silah kullanmak haramdir. Devletin zulmiine karsi ¢ikmak ile devlete savas agmak ayni1
sey degildir. Bu yaklasim, Hudeybi'nin hukuk¢u kimliginin ve toplumsal diizeni

onceleyen anlayiginin bir yansimasidir (Zollner, 129-146).
5. Radikal Séylemin islam'm Merhamet Temelli Mesajin1 Golgede Birakmasi

Hudeybiye’ye gore Islam davetinin 6zii merhamet, hikmet ve giizel 6giit iizerine
kuruludur. Radikal séylemler ise: Kavramlar1 keskinlestirerek toplumu sert ideolojik
kamplara ayirmakta, Islam'in rahmet yoniinii gdlgelemekte ve siyasal ¢atismay1 dini bir

savas gibi gostermektedir.

Bu nedenle Kur’an ayetlerinden dayanak alan Hudeybi, davet metodunun
yargilama, dislama ve suclama degil; egitim, sabir 1slah ve gilizel 6rneklik olmasi

gerektigini vurgular (Kur’an, Nahl, 16/125).
3.5. Hudeybi’nin Siddetten Uzak Islam Anlayisi

Hasan el-Hudeybi'nin Islam siyaset diisiincesine en 6nemli katkilarmdan biri,
Miisliiman Kardesler Hareketi i¢inde ortaya cikan silahli eylem egilimlerine karsi
gelistirdigi net ve tavizsiz tutumudur. Thvan'mn ikinci genel miirsidi olarak gorev yaptig
donemde teskilat, hem devletin agir baskilar1 hem de gen¢ kusak arasinda yiikselen
devrimci egilimler sebebiyle kritik bir kirilmanin esigine gelmisti. Bu atmosferde
Hudeybi, érgiitiin gelecegini belirleyecek, stratejik bir tercih yaparak Islam adina siddetin
mesrulastirilmasina kesin olarak kars1 ¢ikmis ve Miisliiman Kardesler'i yeniden sivil,

davet merkezli bir ¢izgiye yonlendirmistir.

3.5.1. Hareketin Silahhh Kanadi Nizam-iil Hass: Amaci, Tasfiyesi ve

Hudeybi'nin Kararh Tutumu

Miisliman Kardesler Hareketinin gizli giicii olan ve 1939 yili itibariyla fiilen
tesekkiil eden bu yap1, donemin konjonktiirel kosullar1 dogrultusunda iggale karsi silahli
direnis ve Islami bir savunma giicii olusturma amaciyla kurulmustur. Birimin liderligini
iistlenen Abdurrahman el-Senedi, s6z konusu yapiyr gizlilik ve mutlak itaat ilkeleri
temelinde yeniden organize etmistir. Bu yapi, teskilat hiyerarsisi igerisinde miistakil bir
Miisliiman ordusu (Ceys Miislim) prototipi olarak tasarlanmistir (El-Sabbah, 1987: 145—
152).
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Hasan el-Benna, Nizdmii’l-Has’1 tesis ederken zihninde kurguladig1 yapi, basit bir
koruma birimi ya da vurucu tim olmanin &tesinde, cok katmanli ve stratejik bir
organizasyondu. Hareketin O6nde gelen isimlerinden Mustafa Meshur’un Onsoziinii
kaleme aldigi Mahmut el-Sabbah’in kaleme aldigi Nizam il Hass'in Gergegi ve
Miisliiman Kardesler Davasindaki Rolii eserinin altinct boliimiinde yer alan cihad

vurgulari, Benna’nin bu stratejik hedeflerini agik bi¢imde ortaya koymaktadir.

Sabbah’a gére Hasan el-Benna, bu yapi araciligiyla ii¢ temel hedefi gergeklestirmeyi
amagclamistir. Ilk olarak, isgale kars1 oncii bir giic olusturmay1 hedeflemistir. Benna,
Misir’daki Ingiliz isgalinin ve Filistin’deki Siyonist genislemenin sivil gdsteriler yoluyla
bertaraf edilemeyecegi kanaatindeydi. Bu baglamda amag, devlet ordusuna alternatif bir
yapt kurmaktan ziyade, devletin yetersiz kaldig1 durumlarda devreye girecek, profesyonel
ve egitimli bir halk direnisi ¢ekirdegi olusturmakti. Nitekim Sabbah, eserinde birimin
Ingiliz kislalarma yonelik sabotaj faaliyetlerini bu savunma doktrini gergevesinde

degerlendirmektedir (EI-Sabbah, 1987: 145-151).

Ikinci olarak, Rabbani insan modelini en iist diizeye tasimak hedeflenmistir. Benna,
bu birimi Thvan biinyesindeki en seckin unsurlardan teskil etmeyi amaclamus; iiyelerin
yalnizca askeri egitimle yetinmeyip ayni zamanda yogun ziihd ve manevi disiplin
siireglerinden gegcmesini Ongdrmiistiir. Bu dogrultuda hedeflenen insan tipi, giindiiz
miicahid, gece abid seklinde tasvir edilmistir. Egitim siire¢lerinin tamamlanmasinin
ardindan, Kur’an ve silah lizerine gercgeklestirilen biat ile liyeler yalnizca lidere degil, ayn1

zamanda kutsal bir davaya baglanmaktaydi (El-Sabbah, 1987: 156-162).

Ucgiincii olarak ise hareketin stratejik giivenliginin saglanmasi amaglanmustir.
Hareketin biiyiimesine paralel olarak devletin ve muhalif unsurlarin baskisinin artmast,
bu tiir bir giivenlik mekanizmasii gerekli kilmistir. S6z konusu birim; teskilat igine
sizmalarin engellenmesi, lider kadronun korunmasi ve devlet icerisindeki giivenlik
yapilarindan bilgi temini gibi gorevler listlenmistir. Ayrica Benna, bu yapiyi, karsit siyasi
gruplarin Thvan’a yénelik olasi saldirilarmi caydiracak bir gii¢ unsuru olarak da

tasarlamistir (El-Sabbah, 1987: 165—-172).

Sonug¢ olarak, Hasan el-Benna bu birimi yalnizca teorik diizlemde tasarlamakla

kalmamais, ayn1 zamanda pratikte de kurumsal bir yap1 haline getirmistir.
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Hareketin kurumsal yapisi, Mahmut el-Sabbah’in aktardigina gore belirli bir
hiyerarsik diizen igerisinde teskil edilmistir. Bu yap1 su sekilde kurgulanmistir: Hiicre
(tisre/aile) diizeyi, genellikle bes kisiden olusmakta olup hiicreler arasinda yatay bilgi
akist bulunmamakta, {iyeler diger hiicrelerdeki sahislar1 tanimamaktadir. Bu durum,
yapmin gizlilik ilkesini pekistiren temel unsurlardan biri olarak ©6ne ¢ikmaktadir.
Hiicrelerden elde edilen bilgiler, bolge sorumlular1 araciligiyla st kademelere
iletilmektedir. En iistte ise dogrudan Hasan el-Benna’ya bagli olan Yiiksek Komuta

Konseyi yer almaktadir (El-Sabbah, 1987: 155-164).

Benna’nin tasarladigi bu yapi, baslangic asamasinda 6zellikle Filistin sahasinda
kayda deger basarilar elde etmistir. Nitekim Sabbah, eserinin ilgili boliimlerinde bu
basarilar1 ayrintili bicimde ve dikkat ¢ekici bir iislupla aktarmaktadir. Bu siirecte Ahmet
Abdiilaziz ismi belirgin bicimde 6n plana ¢ikmaktadir. Misir ordusunda gorev yapan bir
subay olan Abdiilaziz, 1948 Arap-israil Savasi’nin patlak vermesiyle birlikte resmi
ordunun hantalligin1 agsmak amaciyla goniillii birlikler olusturma yoluna gitmistir. Bu
baglamda, Nizamii’l-Has bilinyesindeki gen¢ unsurlari askeri disiplin ¢ergcevesinde egiten

ve onlar1 cepheye sevk eden basat figiir haline gelmistir.

Ahmet Abdiilaziz, s6z konusu birimin etkin bir askeri glice dontigmesinde belirleyici
bir rol oynamistir. Abdurrahman el-Senedi ve ekibi, askerl egitim ve stratejik
perspektiflerini  biiyiik 6lclide onun sahadaki tecriibelerine dayandirmistir. Siyasi
cekismelerden ziyade dogrudan cepheye odaklanan bir profil sergileyen Abdiilaziz’in bir
diger 6nemli 6zelligi, Hiir Subaylar ile Miisliiman Kardesler arasindaki donemin organik
bagini somutlastirmasidir. Nitekim birgok subay, onun komutasi altinda savasirken Thvan

ideolojisiyle tanigma imkani bulmustur.

Ancak bu gorece organize yapi, once 1948 yilinda Ahmet Abdiilaziz’in siipheli
6liimii, ardindan 1949’da Hasan el-Benna’nin suikasta ugramasiyla ciddi bir kirilma
yasamistir (El-Sabbah, 1987: 245-280). Bu iki 6nemli ismin vefatinin ardindan soz
konusu yapi, merkezi denetimini kaybederek daha kontrolsiiz bir giic goriiniimii arz
etmeye baslamis bu durum teskilatin sivil kanadiyla ¢atisma siirecine girmesine sebep
olmustur. Ayni sekilde bu donemde Misirda yasanan biiyiik suikastlarla da adi sikca

anilmaya baslanmis ve bu 6zel birim kontroliinii giderek kaybetmeye baslamistir.
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Ozellikle hareket disindan bir isim olarak Hasan el-Hudeybi’nin Genel Miirsit olarak
secilmesi, Nizamii’l-Has ile hareketin sivil kanadi arasindaki gerilimi daha da

derinlestirmistir.

Savunma Amacindan Siyasi Araca Doniisiim; Hasan el-Benna’nin suikast sonucu
oldiirtilmesinin ardindan Genel Miirsitlik gorevine getirilen Hasan el-Hudeybi, yargig
kokenli bir isimdi. Onun liderlige gelisiyle birlikte teskilat igerisinde belirgin bir yontem

ve yaklagim farklilig1 ortaya ¢ikmuistir.

Hudeybi’nin yaklasimi, teskilati biitiiniiyle sivil, seffaf ve hukuki g¢ergevede
faaliyet gosteren bir yapiya doniistiirmeyi hedeflemekteydi. Bu dogrultuda, silahli bir
birimin varligini hareketin gelecegi agisindan risk unsuru olarak degerlendirmekteydi (EI-
Sabbah, 1987: 372-375). Buna karsilik Nizdmii’l-Has mensuplari, kendilerini Benna
doneminden miras kalan cihad ve direnis ruhunun temsilcileri olarak gérmekteydi. Bu
nedenle Hudeybi’yi asir1 derecede ilimli ve hareketin geleneksel ¢izgisine yabanci bir

figiir olarak degerlendirmislerdir (El-Sabbah, 1987: 380—384).

Catismanin Tirmanisi: Hudeybi, Nizam’iil Has’in (Ozel Birim) basmna kendisine
bagli bir isim olan Miinir Delle’yi getirmeye tesebbiis etmis; ancak bu girisim birim
tiyeleri tarafindan reddedilmistir (El-Sabbah, 1987: 373-376). Bu gelismenin ardindan

teskilat icindeki gerilim daha da artmis ve siire¢ su sekilde ilerlemistir:

Oncelikle sadakat yemini krizi ortaya ¢ikmistir. Hudeybi, Ozel Birim mensuplarinin
dogrudan Genel Rehber’e biat etmelerini talep etmis; buna karsilik birim liyeleri kendi i¢

hiyerarsik bagliliklarin1 korumakta 1srar etmistir (El-Sabbah, 1987: 378-380).

Gerilimin zirve noktasini ise gece baskini olayr olusturmustur. Nizamii’l-Hés’a
mensup bazi unsurlar, Hudeybi’nin evine baskin diizenleyerek onu istifaya zorlamaya
calismistir. Bu hadise, teskilat icerisindeki ayrismanin artik geri dondiiriilemez bir

asamaya ulastigini agik bicimde ortaya koymustur (El-Sabbah, 1987: 386-390).

Tasfiye Siireci ve Sonuglart: Hudeybi, s6z konusu disiplinsizlik karsisinda kapsamli
ve sert bir tasfiye siireci baslatmistir. Bu cercevede, Ozel Birim’in lideri Abdurrahman el-
Senedi teskilattan ihra¢ edilmis ve yerine Hilmi Abdiilmecid atanmistir. Bu adim,

Hudeybi’nin kararliligin1 agik¢a ortaya koymaktadir (El-Sabbah, 1987: 374).

69



Nitekim el- Senedi, 6zellikle 1948 siirecinde dnemli bir konuma sahipti. Ahmet
Abdiilaziz’in savasin sonlarina dogru siipheli bi¢imde (Misir birlikleri tarafindan
yanliglikla vurulmasi sonucu) hayatin1 kaybetmesi, teskilat i¢cinde derin bir travmaya yol
acmakla kalmamis; ayn1 zamanda Senedi iizerindeki dengeleyici unsurlardan birinin
ortadan kalkmasi anlamina gelmistir. Bunu takiben Benna’nin Oliimiiyle birlikte
Senedi’nin daha bagimsiz hareket etmeye basladigi ve birimi biiyiik 6l¢iide kendi
inisiyatifiyle yonettigi goriilmektedir. Bu baglamda Hudeybi’nin aldig1 ihrag karari, fiilen

Ozel Birim’in tasfiyesi anlamina gelmistir.

Bu i¢ ¢cekismenin yasandigi donemde, Cemal Abdiinnasir liderliginde gerceklesen
1952 Devrimi sonrasinda Thvan ile devlet arasindaki iliskiler de giderek bozulmustur.
Tasfiye siireci, teskilati icsel acidan zayiflatmis ve devlet baskilar1 karsisinda daha

kirilgan bir yapiya siiriiklemistir (E1-Sabbah, 1987: 405-420).

Son olarak bu donem, teskilat icerisinde derin bir ideolojik doniisiim siirecini de
tetiklemistir. Ortaya ¢ikan tartigmalar, hareketin kimligine dair sorgulamalar1 beraberinde
getirmis ve ilerleyen siirecte Seyyid Kutub’un fikirlerinin yiikselisine zemin hazirlamigtir.
Sabbah’a gore bu siireg, 6zellikle gen¢ kusaklar1 daha radikal ve ice doniik fikri arayislara
sevk etmistir (El-Sabbah, 1987: 450—465).

Biitiin engellemelere ragmen Hudeybi'nin tasfiye karari almasinin temel nedeni,
onun diisiincesine gore gizli silahli yapilanmalarin Islam'in davet yontemine aykir1 bir
nitelik tagimasidir. Hudeybi, Miisliiman topluma veya devlete yonelik silahli eylemlerin
toplumsal diizende fesada yol agacagmi savunmustur. Bu nedenle ihvan'in, toplumun
1slahim1  hedefleyen bariggil bir cemaat olarak varligini siirdiirmesi gerektigini

distinmiistir.

Bu baglamda Hudeybi, silahli miicadeleyi mesru gorenlere karsi Bizim gérevimiz
yargilamak degil, insanlar1 Allah'a davet etmektir ilkesi dogrultusunda kesin bir reddiye
ortaya koyarak sunlar1 ifade ediyordu; Allah yolunda gizlilik olmaz, davada gizlilik ve
dinde terérizm yoktur (Mitchell, 2022: s. 136).

Siddetin Son Care Olmasi ilkesi: Hudeybi, klasik Islam hukukuna dayanarak
siddetin ancak zorunlu ve ka¢inilmaz durumlarda, yani mesru miidafaa kapsaminda

kullanilabilecegini ifade eder. Bu ifadeler klasik islam anlayisinin diisiiniirlerinden ibni
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Teymiye’nin su ifadesi ile ortlismektedir; Bir kotiiliigii ortadan kaldirmak, ondan daha
biiyiik bir kétiiliige yol agryorsa, bu mesru degildir (ibn Teymiye, (t.y.): s. 12).

Bunun disindaki her tiirlii: Silahli 6rgiitlenme, Tekfir, Devlete kars1 isyan, Bireysel

veya kolektif siddet eylemi Islam hukukuna aykir1 goriiliir.

Hudeybi’ye gore Miisliiman topluluklarin temel gorevi, toplumu 1slah etmek, adaleti
yaymak ve Allah'in dinini hikmet ve giizel &giitle teblig etmektir. Kargasa, kaos ve

devrimci siddet ise ancak daha biiyiik fitnelere yol acar.

Devlete Karsi Silahli Baskaldirmin Fitne Uretmesi: Hudeybi, 6zellikle 1954 sonras1
donemde geng Ihvan mensuplarmin devlete kars1 silahli direnis ¢agrilarina kars1 sert bir

tavir gelistirmistir.

Hudeybi’ye gore zulliim altinda bulunmak, tek basina savas i¢in yeterli bir gerekce
teskil etmemektedir. Devlet otoritesinin biitiiniiyle reddedilmesi ise Islam"in siyasal diizen
anlayisiyla bagdagmamaktadir. Ayrica ayaklanmalarin, toplumsal biitiinliigii zedeleyerek

Miislimanlarin can ve mal giivenligini tehlikeye attigin1 savunmustur.

Hudeybi, Kur'an'daki fitne adam oldiirmekten beterdir ayetine atifla, devlete karsi

gelisigiizel isyanin toplumda telafisi imkansiz zararlara yol agacagini vurgular (Zollner,

2009: s. 55-63).

Siddetin Islam’in Merhamet Merkezli Mesajin1 Zedelemesi: Hudeybi, islam'in
0ziinlin rahmet, merhamet ve adalet oldugunu vurgular. Sert ve devrimci yaklasimlar ise:
[slam'in disariya sunacag yiizii karartir, Toplumla hareket arasindaki bagi zayiflatir,
Gengleri radikal bir ideolojik ¢izgiye siiriikler ve sonug¢ olarak Miisliimanlarin kendi

aralarindaki kardeslik baglarin1 zedeler.

Hudeybi'ye gore gergek zafer, silahli miicadele ile degil; sabir, irsad, egitim ve
giizel ahlak ile elde edilir. Bu anlayis, Thvan'in kurulusundaki 1slah ve davet hareketi
karakterini yeniden 6n plana gikarir (iskenderoglu, 2009: s. 201).

Hudeybi'nin Elestirisinin Kutubcu Yaklasimdan Ayrildig1 Noktalar

Seyyid Kutub’un radikal sdylemleri, 6zellikle 1960'h yillarda geng nesil iizerinde
biiyiik etkiler yaratmistr. Kutub'un; Cahiliye teorisi, Oncii kadro fikri, Devrimci cihad
anlayis1 bazi Ihvan iiyeleri iginde siyasi radikalizmin ideolojik zemini haline gelmisti.

Hudeybi ise bu yaklasimin bazi boliimlerini tehlikeli bir sapma olarak goriir ve Kutub'un
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fikirlerinin Orgiitii devlete kars1 ¢atigmaya siiriikleyecegini ve mesru zeminini tamamen

kaybedecegini soyler (Kutub, 2017:s. 113; s.15; 5. 71).

Onun amact, Islam" siyasal bir devrim projesi olmaktan ¢ikarip ahlaki, hukuki ve

toplumsal 1slah hareketi olarak yeniden tanimlamaktir.

Hudeybi’nin Siddetsizlik Yaklasiminin fhvan'in Gelecegine Etkisi: Hudeybi'nin bu

tutumu iki 6nemli sonu¢ dogurmustur:

Birincisi; Thvan radikal orgiitlere bdliinmekten kurtulmustur. 1970 sonrasi ortaya
cikan Cihad ve Tekfir gruplarmin Ihvan'dan ayrilmasi, Hudeybinin ¢izgisinin orgiitii

daha biiyiik bir parcalanmadan korudugunu gosterir.

Ikincisi ise; Ana akim Ihvan hareketi, sivil-siyasi ¢izgiyi benimsemistir. Bugiin
Urdiin, Fas, Tunus ve Misir'daki Thvan partileri Hudeybi'nin 1liml1, demokratiklesmeye

acik, kademeli doniisiim anlayisini referans almaktadirlar (Wickham, 2013: s. 112-113).
3.6. Tevhid ve Siyaset

Hasan el-Hudeybi'nin diisiince sisteminde Tevhid, yalnizca imani bir ilke degil;
ayni zamanda biitiin siyasal, toplumsal ve hukuki diizenin merkezinde yer alan kurucu bir
kavramdir. Hudeybi'ye gore tevhid, Allah'in birligine iman etmekten ibaret degildir; ayni
zamanda insanin hayatin her alaninda ilahi 6lgiilere bagli kalmasini, insani insanin
tahakkiimiinden kurtaran bir 6zgiirliik diizenini ve toplumsal adaletin tesisini gerektirir.
Bu sebeple Hudeybi, tevhidi hem ahlaki bir doniisiim ilkesi hem de siyasetin mesruiyet

zeminini belirleyen ilke olarak goriir.
1. Tevhidin Siyasetle iliskisi: ilahi Ilke - Beseri Yonetim Dengesi

Hudeybi, islam'mn siyasal hayata iliskin hiikiimlerini kabul etmekle birlikte, Islam

devletinin ancak giiglii bir imani ve toplumsal altyap1 ile miimkiin olacagini savunur.

Bu ¢ergevede tevhid, siyasi diizenin temelini olusturmakla birlikte, toplumu ani bir
sekilde doniistiirmeyi hedefleyen devrimei bir siyasi projeye indirgenmemektedir. Ayni
sekilde, beseri kurumlarin biitiiniiyle dislanmasin1 da gerekli kilmamaktadir. Buna gore
yonetim, ancak ahlaki olgunlugun saglanmasi ve toplumsal 1slahin ger¢eklesmesinin
ardindan saglikli bir bicimde sekillenebilecektir. Dolayisiyla Hudeybi, tevhidi politik bir

slogan degil; toplumu asama asama donustirecek bir ahlak ve egitim programi olarak
yorumlar (Hudeybi, 2018: s. 43-46).
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Bu yoniiyle o, Seyyid Kutub'un hakimiyetullah kavramini siyasal bir devrim
cagrisina doniistiiren yaklasimindan ayrilir. Kutub'un teorisinde tevhid, beseri otoritenin
tamamen reddedilmesini gerektirirken; Hudeybi'ye gore tevhid, toplumun egitimle
olgunlagsmasini, adaletin kurumsal olarak tesis edilmesini ve Islam'm rahmet merkezli

mesajinin hakim kilinmasini gerektirir (Kutub, 2017: s. 106).
2. Dinin Siyasallastirilmasina Yonelik Elestiri

Hudeybi’de El- Benna gibi, Islam'm siyasal bir yonii oldugunu kabul etmekle

birlikte, dini tamamen siyasi bir projeye indirgemeye karsi ¢ikmistir.

Ona gore: Dinin oncelikli amaci devlet kurmak degil, once insani 1slah etmek,
Toplumu ahlaki bir doniisiime hazirlamak, Yonetim mekanizmasini ise adalet eksenli

bicimde insa etmektir.

Dolayisiyla dinin ideolojik bir arac haline getirilmesi, Islam'in hem ahlaki yoniinii
hem de davet karakterini zayiflatir. Hudeybi'nin su gériisii bu noktada dnemlidir. insanlari
dinden uzaklastiran sey, dini zorla siyasete indirgemektir. Bu climle, onun siyaset
yaklagiminin temelini olusturur: Dinin siyaset lizerindeki etkisi ahlaki ve hukuki ilkeler
diizeyindedir; bu etki, siddet veya devrimci bir yontemle degil, toplumsal ikna ve tedrici
doniistimle gergeklesir (Mitchell, 2022: s. 438-440)

3. Tevhid - Adalet - Toplumsal Sézlesme Uggeni

Hudeybi'nin tevhid anlayis1, klasik Islam diisiincesindeki adalet merkezli siyaset
felsefesine dayanmaktadir. Ona goére tevhid, toplumsal adaletin temel kaynagini
olusturmakta, yonetici ile halk arasindaki iliskinin mahiyetini belirlemekte ve devlet
otoritesinin simirlarmi tayin etmektedir. Bu baglamda tevhid, otoritenin kaynagimi
Allah'a verir, ancak bu, yonetimin tamamen ilahi olacagl anlamina gelmez. Yonetim
beseridir; fakat adalet, emaneti ehline vermek ve hukuka baglilik, adalet gibi ilahi ilkeler
tarafindan sinirlandirilir (Hudeybi, 2018: s.53-55).

Bu nedenle Hudeybi, Miisliiman bir devletin olusumunu dogrudan siyasi devrimlerle
degil, toplumsal bir sdzlesmenin insastyla iliskilendirir: Toplumun ortak degerleri, ahlaki
olgunlugu, dayamgma kiiltiirii ve adalet talebi yiikseldiginde Islami yonetim

kendiliginden ortaya cikacaktir.

4. Siyasal Mesruiyet: Egitim ve Islah Temelli Yaklasim
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Hudeybi'ye gore Islam devleti bir sonugtur; bu sonuca ulasmak i¢in: Iman egitimi,

Bireysel ahlak, Toplumsal 1slah, Hukuki biling. Sabir ve kademeli degisim zorunludur.

Bu anlayis, Hudeybinin oOnceki fikirleri gibi Miisliiman Kardesler'in Benna
donemindeki kurulus misyonuyla da uyumludur. Hudeybi, siyasetin ancak kalpleri ve
toplum yapisini1 doniistiirdiikten sonra mesru olabilecegini savunur (Mitchell, 2022: s.

437).

Boylece siyasetin araglarini kullanmak miimkiin olsa da, bunlar islam'm temel

ilkelerini arka plana atan bir iktidar miicadelesine dontismemelidir.
5. Kutubcu Devrimci Tavirdan Ayrilan Temel Nokta

Hudeybi, Seyyid Kutub'un tevhid anlayisinin siyasal alanda yol actigi radikal

sonugclari ciddi bir tehlike olarak gérmiistiir.

Kutub'a gore toplum yeniden cahiliye diizenine siiriikklenmis olabilir; bu nedenle
Islam devletinin kurulabilmesi i¢in oncii bir kadronun varligi zorunludur. Ayrica
hakimiyetin yalnizca Allah'a ait oldugu disiincesinden hareketle, beseri sistemlerin

tamamen reddedilmesi gerektigini savunmaktadir (Kutub, 2017, s. 15, 60, 113).

Hudeybi ise bu yaklasimi asiri, tehlikeli ve Islam gelenegiyle bagdasmayan bir
yorum olarak degerlendirmistir. Ona goére toplum giinah isleyebilir; ancak bu durum,
toplumun biitiiniiyle cahiliye toplumu olarak nitelendirilmesini gerektirmez. Bunun
yaninda silahl1 ncii kadro fikri, Islam'm davet metoduna aykir1 bir anlay1s tasimaktadir.

Hudeybi, siyasal doniisiimiin
devrimci yontemlerle degil, toplumsal 1slah siireciyle miimkiin olacagini savunmustur.

Dolayistyla Hudeybi'nin tevhid anlays1, ideolojik bir kopus degil; Islam'in ahlaki,

hukuki ve toplumsal biitiinliiglinii koruyan dengeli bir yaklasim sunmaktadir.
6. Tevhidin Hudeybi’de Insan1 Merkeze Alan” Yorumu

Hudeybi'nin tevhidi insan merkezli bir ahlak ilkesi olarak ele alan bu yaklagima,
onun siyasal tutumuna da dogrudan yansimaktadir. Tevhid, bu ¢ercevede, iktidar1 ele
gecirmeyi hedefleyen ideolojik bir proje ya da devrimci bir siyasal program olmaktan
ziyade, insanin onurunu korumay1 ve zulmii sinirlandirmay1 amaglayan ahlaki bir referans

noktasi olarak islev goriir. Bu nedenle Hudeybi, siyasal diizenin doniisiimiinii ani ve
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zorlayicit miidahalelerle degil; toplumsal bilinglenme, ahlaki olgunlagsma ve mesru siyasal
katilim siiregleriyle iliskilendirir. Devlet, bu anlayista, dinin mutlak temsilcisi ya da sahibi
degil; adaletin ve toplumsal diizenin tesisine hizmet etmekle yiikiimlii bir arag
konumundadir. Nitekim Miisliiman Kardesler'in sonraki donem siyasal pratiklerini
inceleyen calismalar da hareketin siddeti dislayan, toplumsal rizay1 ve siyasal mesruiyeti
onceleyen bir ¢izgi gelistirdigini gostermektedir. Bu durum, Hudeybi'nin tevhidi insani
merkeze alan ahlaki bir ilke olarak yorumlamasinin, yalnizca teorik bir yaklagim degil,
ayni zamanda siyasal davranisi sinirlandiran normatif bir ¢er¢eve sundugunu ortaya

koymaktadir (Mitchell, 2022: s. 438-439).
3.7. Hudeybi-Seyyid Kutub Uzerine Karsilastirmalar

Hasan el-Hudeybi ile Seyyid Kutub, Miisliiman Kardesler hareketinin entelektiiel
gelisiminde iki kritik donemi temsil eden iki farkli diisiince geleneginin 6nde gelen
isimleridir. Her iki isim de Islam'in toplumsal ve siyasal hayata dair biitiinciil bir
yorumuna sahip olmakla birlikte, islam toplumunun kimligini, yonetisim ilkelerini ve
dontisiim metodolojisini birbirinden oldukga farkli gercevelerde degerlendirmistir. Bu
nedenle Hudeybi ile Kutub arasindaki fikir ayriliklarini karsilastirmali olarak incelemek,
yalmzca fhvan'm i¢ déniisiimiinii degil, cagdas Islamcilik diisiincesinin genel karakterini

anlamak i¢in de son derece 6nemlidir.

Toplum Tasavvuru: Miisliiman Toplum - Cahiliye Toplum Ayrimi
1. Hudeybi’nin Toplum Tasavvuru

Hasan el-Hudeybi, Miisliiman toplumun tamamini cahiliye kavrami iizerinden
mahk(m eden yaklasimlar1 hem itikadi hem de toplumsal agidan problemli bulur. Ona
gore bir toplumda gilinahlarin yayginlagsmasi, siyasi yozlasmalarin goriilmesi veya dini
emirlerin ihmal edilmesi, o toplumun biitiiniiyle Islim dairesinin digina ¢iktig1 anlamina
gelmez. Hudeybi, iman ile amel arasindaki iligkinin siirlarin titizlikle ayirarak, biiyiik
giinahlarin islenmesini kiifiirle 6zdeslestiren yaklasimlarin Ehl-i Siinnet ¢izgisiyle
bagdagsmadigini vurgular. Bu cercevede toplumsal bozulmalari tekfir gerekgesine
doniistiiren sdylemler, Is1Am toplumunun birligini zedeleyen ve fitne iireten tehlikeli

yorumlar olarak degerlendirilir (Hudeybi, 2018: s. 57-61)
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Hudeybiden anladigimiz, 6zellikle geng ve radikal ¢evrelerde goriilen, Miisliiman
toplumu biitiinciil bi¢gimde cahiliye ile niteleyen anlayislar, tarihsel olarak Harici
zihniyetin yansimasini andirmaktadir. Bu yaklasim, hatayr mutlak kiifiirle 6zdeslestiren,
cehalet ihtimalini dislayan kati bir hiikiim verme pratigine dayanir. Hudeybi, bu tiir
genelleyici tekfirin hem dini hiikkiimlerin smirlarini asan bir yorum oldugunu hem de
toplumsal diizeyde telafisi gili¢ ayrigmalara yol actigimi belirtir. Bu nedenle cahiliye
kavraminin, Miisliiman toplumun biitliniinii kapsayacak sekilde kullanilmasini reddeder
ve boyle bir dilin, 1slah edici degil yikic1 sonuglar dogurduguna dikkat ¢eker (Hudeybi,
2018: s. 62-68).

2. Kutub'un Toplum Tasavvuru

Buna karsilik Seyyid Kutub, 6zellikle hapishane yillarinda gelistirdigi diisiince
sisteminde toplumsal yapmin tamamini cahiliye kategorisi altinda degerlendirmistir.
Kutub'a gore toplum, Allah'in hitkkmiiyle yonetilmedigi stirece Miisliiman oldugunu iddia

etse bile cahili bir statiiye sahiptir (Kutub, 2017: s. 113).

Kutub’ gore: Yasama yetkisini Allah'tan bagka bir otoriteye veren, Yonetiminde
seriati temel almayan, Sosyal yapisini beseri sistemler tizerine kuran Her toplum

cahiliyedir. Bu bakis agis1t Hudeybi'nin 1liml1 yaklagimiyla keskin bir tezat olusturur.
3.7.1. Yontem Farki: Islah ve Davet - Devrimci Kopus
1. Hudeybi: Tedricilik ve Islah

Hudeybi ve kurucu lider Hasan el-Bennd'ya gére Islam toplumunun déniisiimii;
davet, egitim, ahlaki terbiye, toplumsal 1slah, sabir ve tedricilik gibi yontemler
aracihiryla gerceklestirilebilir. Bu baglamda hem Hudeybi hem el- Benna, ani siyasal
devrim diislincesini hem dini agidan mesru gérmemis hem de toplumu kaosa siiriikleme

potansiyeli tasiyan bir yontem olarak degerlendirmislerdir (el-Benna, 2016, s. 296-299).
2. Kutub: Oncii Kadro ve Radikal Degisim

Kutub ise toplumsal doniisiimiin ancak oncii kadro (tali'a mu’mina) tarafindan
gerceklestirilecegini savunur. Bu kadro, Islam'in saf tevhid ilkesine bagli olacak,
toplumdan ayrisacak ve gerektiginde mevcut diizenle gatisarak yeni bir Islami diizenin
temelini atacaktir. Bu yaklasim Kutub'u devrimci bir ¢izgiye tasimistir (Kutub, 2017: s.
22-26).
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3.7.2. Tekfir Meselesi: Kesin Red-Teorik Kap1 Arahg:
1. Hudeybi’nin Kesin Reddi

Hudeybi, tekfir meselesinin Islam diisiincesindeki en tehlikeli alanlardan biri
oldugunu vurgulamakta ve "Biz davet¢iyiz, hakim degiliz” ilkesini merkeze almaktadir
(Hudeybi, 2018, s. 158-166). Bu anlayis dogrultusunda ona gore giinah islemek tekfir
sebebi degildir; aym1 sekilde siyasal hatalar da kisiyi dinden ¢ikaran unsurlar olarak
degerlendirilemez. Bunun yaninda toplumun biitiiniiyle tekfir edilmesi caiz
goriilmemekte, aksine tekfir anlayisinin islam {immetini pargalayabilecek en biiyiik fitne

unsurlarindan biri oldugu savunulmaktadir.
2. Kutub'un Tekfir Tartigmalari

Kutub tekfir kavramini eserlerinde dogrudan ve agik bigimde kullanmamis olsa
da, cahiliye teorisi izerinden dolayli bir tekfir zemini inga etmis olur (Kutub, 2017: s.113-
118). Onun cahili diizen vurgusu, Ozellikle geng¢ radikaller tarafindan Misliiman

toplumun tekfiri seklinde yorumlanmustir.

Bu nedenle Kutub'un diisiincesi, Hudeybi'nin ac¢ik bi¢imde reddettigi bir teolojik

ve metodolojik sapmaya yol agmistir.
3.7.3. Cihad Anlayis1: Savunma ve Islah-Devrimci Ozgiirlestirme

1. Hudeybi’de ve Klasik IThvan Anlayisinda Cihad
Hudeybi, cihad kavramini; caydiricilik, nefsi arindirma, zulmii ortadan kaldirma ve
toplumu 1slah etme baglaminda degerlendirmektedir. Ona goére cihad, siyasal siddeti
mesrulastirmaya hizmet eden bir ara¢ degil; aksine siddeti sinirlandiran ve ahlaki 6l¢iiler

gergevesine oturtan temel bir ilkedir (el-Benna, 2016, s. 456-461).

2. Kutub’da Cihat
Kutub'un cihad anlayis1 tevhid ile dogrudan iliskilidir. Ona gore cihad, insanlar
kula kulluktan kurtararak Allah’in hakimiyetini tesis etmeyi amaglar (Kutub, 2017:s. 71).

Bu yoniiyle cihad, sadece savunma ile siirli olmayan daha devrimci bir karakter kazanir.
3.7.4. Yonetim Anlayisi: Ahlaki Mesruiyet-Ilahi Hakimiyet

1. Hudeybi ve Klasik Thvan Anlayisinda Yénetim Yaklagimi
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Hudeybi, yonetim anlayisinda; adalet, seriat hiikiimlerinin ustiinliigii, toplumsal
sozlesme, sivil siyaset, danisma (sira), immet iradesine saygi, yoneticinin liyakati ve
{immetin birligi gibi ilkelere 6ncelik vermektedir. Bu ¢ercevede ona gore Islam devleti,

toplumsal 1slah siirecinin tamamlanmasinin ardindan dogal bir sonug¢ olarak ortaya

cikacaktir (el-Benna, 2016: s. 380-388).
2. Kutub’un Ydnetim Anlayist

Kutub'un yonetim anlayisi hakimiyetullah kavramina dayanir. Buna gore:
Egemenlik yalniz Allah'a aittir, beseri egemenlik reddedilmelidir (Kutub, 103-104). Bu
nedenle Bati demokrasisi, parlamenter sistem veya beseri yasama mantigl tamamen

reddedilir.
3.8. Radikal ve Ilnmh Cizginin Miisliiman Kardesler Icindeki Etkileri
1. Hudeybi’nin Etkisi

Hudeybi'nin diistinsel ¢izgisi, ozellikle sivil siyaset anlayisinin giiclendirilmesi,
siddetten uzak durulmasi, toplumsal 1slahin 6ncelenmesi ve doniislim siirecinin tedrici bir
sekilde gerceklestirilmesi gibi temel alanlarda belirgin bir etki ortaya koymustur (Zollner,
2009, s. 50-55). Bu yaklasimda siyasal ve toplumsal degisim, ani ve catismaci yontemler
yerine, toplumun i¢ dinamiklerine dayanan kademeli bir doniisiim siireci olarak ele

alinmaktadir.

Bugiin Misir, Urdiin, Fas ve Tunus'taki ana akim Ihvan hareketleri Hudeybi
¢izgisini yani 1limli vasat olarak adlandirilabilecek akimi benimsemektedir (Wickham,
2013: 5. 112-113).

2. Kutub’un Etkisi

Kutub’un diisiincesi ise ¢esitli gruplar {izerinde etkili olmustur; bu kapsamda cihad
orgiitleri, devrimci hareketler, radikal yorumlar ve tekfirci yaklasimlar tizerinde 6nemli
bir referans noktasi haline gelmistir. Bu nedenle Kutub'un etkisi, daha ¢ok ideolojik ve
devrimci bir zeminde sekillenmis ve siyasal dontisimiin radikal yontemlerle
gerceklestirilmesini savunan akimlar iizerinde belirleyici bir rol oynamistir (Zollner,

2009, s. 50-55).
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3.9. Eserin islam Diinyasindaki Etkisi

Hasan el-Hudeybi’nin Davetciyiz Kadi Degil adli eseri, yalmzca Ifhvan-1
Miislimin'in i¢ ideolojik yonelimini belirlemekle kalmamis; ayn1 zamanda c¢agdas Islam
diinyasinda tekfir, radikalizm, siddet ve siyasi mesruiyet tartismalarinda merkezi bir
referans noktasi haline gelmistir. Eser, 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisinda artan siyasal
siddet, somiirge sonras1 devlet insasi ve Islami hareketlerin radikallesme egilimleri
baglaminda, 1liml1 Islamcilik diisiincesinin en gii¢lii kuramsal savunularindan birini

ortaya koymustur.

Hudeybi’nin yaklagimi, hem teolojik hem de sosyo-politik etkiler iiretmis; bu

etkiler Islam diinyasinin birgok iilkesinde farkli bigimlerde yansimalarini bulmustur.
1. Tekfir Tartismalarina Katkisi

Hudeybi'nin eseri, ¢cagdas donemde tekfir fikrinin kontrolsiiz bigimde genisledigi
bir tarihsel baglamda kaleme almmustir. 1950'ler ve 1960'larda birgok genc¢ Ihvan
mensubu, Kutub'un cahiliye teorisinin de etkisi ile yanlis yorumlayarak toplumun
tamamini tekfir etmeye baslamis; siyasal otoriteye karsi silahli bagkaldiriy1 dini bir gérev

olarak gormiistiir (Mitchell, 2022; s. 450-451).

Hudeybi ise bu yaklasimin Islam gelenegine, 6zellikle de fikih usuliiniin temel
ilkelerine aykir1 oldugunu vurgulayarak tekfir alanin1 daraltmistir. Tekfirin ancak: Kesin
delille, agik inkarla ve ser'i hitkkmii reddetmekle Miimkiin olacagini belirtmistir (Hudeybi,
2022; s. 83).

Bu agiklamalar, cagdas Islam hukukunda tekfirin sinirlarin1 yeniden tayin etmis;
bircok Miisliiman iilkede radikal gruplarin sdylemine kars1 gii¢lii bir entelektiiel savunma

olusturmustur.
2. Haricilik Elestirisinin Giincellemesi

Hudeybi tekfirci egilimleri tarihsel olarak Harici hareketinin devami olarak goriir
(Hudeybi, 2018: s. 62). Bu tespit, islam diisiincesinde asir1 uglarin tarihsel-sosyo-
psikolojik temellerini anlamak i¢in 6nemli bir referans haline gelmistir. Hudeybi'nin bu
elestirisi, 6zellikle 1970'lerde Cezayir, Misir ve Suriye'de ortaya ¢ikan radikal hiicrelere

kars1 1liml1 Islami diisiincenin savunulmasinda belirleyici olmustur.

3. Radikal orgiitler tizerindeki etkisi
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Asagida verilen gruplar Hudeybi’nin kitabina reddiyeler yazmis, onu yumusak,

uzlagsmaci ve davet¢i olmakla suglamislardir.

1970 sonras1 donemde tekfirci orgiitler: 1970'lerden itibaren Islam diinyasinda iki

ana ¢izgi belirginlesmistir.

Tablo 3.1. [limli ve Radikal Cizginin Ayristig1 Noktalar

Ilimh Cizgi (Hudeybi) Radikal Cizgi (Kutub sonras1 akimlar)
Tedricilik, sabir, davet Devrimci onciiliik ve ¢atisma
Tekfirin Reddi Tekfire kap1 aralayan yorumlar
Toplumun Islami karakterinin Kabulii Toplumun Cahili sayillmasi
Sivil Miicadele Silahl1 Doniisiim

Genel olarak bakildiginda 1970 sonrasi tekfir hareketlerinde artis oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu hareketlerde Seyyid Kutub’un kimi c¢evrelerce yanlis
anlagilmasinin veya yanlig yorumlanmasinin etkili oldugu savunulur Nitekim Seyyid
Kutubun kardesi Muhammed Kutub’ta abisinin yanlis anlasildigini fikirlerinin kesinlikle
tekfire dayali olmadigini, abisinin kendisine defalarca yaptig1 seyin, hitkiim vermek degil

sadece teblig etmek oldugunu ifade etmistir (Tekin ve Atilgan, 2023: s. 336).

Cezayir'de GIA, (Groupe Islamique Arme): 1993 Cezayir i¢ savast siirecinde
kurulan GIA nin tekfirci sdylemi, toplumun biiyiik boliimiinii hedef almis ve Hudeybi’nin

cizgisini redderek harici litaratiire daha yakin bir ¢izgi izlemistir (Sarah, 2017: s. 1)

GIA Ogzellikle 1990’larm ortalarindan itibaren ana akim Islami hareketlerin itidalli
tutumundan tamamen koparak Harici bir metodoloji benimsemistir. Bu kopusun en
sembolik noktast Hudeybi’nin Davet¢iyiz Kadr Degil eserinin somutlasan toplumu tekfir
etmeme ve Siyasi siddeti reddetme ilkesinin GIA tarafindan kategorik olarak
diglanmasidir (Hudeybi, 2018: s. 55-68). GIA liderligi, Hudeybi’nin toplumun islam
dairesinde kaldigina dair sundugu fikhi bir zayiflik ve taguta teslimiyet olarak nitelemis;
bunun yerine Seyyid Kutub’un ve 6zellikle de Siikrii Mustafa’nin hicret ve tekfir ekoliinii

merkeze almistir.

Hareketin sOylemsel doniisiimii, sadece devleti degil, orduya destek veren veya

GIA’nin saflarina katilmayan sivil halki da miirted ilan ederek toplu katliamlar1 teolojik
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bir zemine oturtmustur. Bu siirecte GIA, ¢agdas selefi-cihatg literatiirdeki Vela ve Bera
(Dostluk ve Diismanlik) kavramini mutlak bir ayrigma araci olarak kullanmistir (Kepel,
1992: s. 291-313). Bu tarz radikal hareketler Hudebi’nin 1slahatgr Miisliimanin asil
gorevinin hiikkiim vermek degil, davetci olmak oldugu vurgusunu (Hudeybi, 2018: s. 158-
166) tamamen tasfiye ederek, siddeti birincil varolus gayesi haline getiren bir

terminolojiyi dolasima sokmaktadir.

Misir'da Cihad Grubu ve Tekfir ve'l-Hicre: Misir'da 1960'larin sonu ve 1970'lerin
basinda kristallesen radikal akimlar, Seyyid Kutub'un Yoldaki Isaretler eserinde formiile
ettigi Hakimiyet ve Cahiliye kavramlarini operasyonel birer ideolojiye doniistiirerek
Miisliiman Kardeslerin geleneksel ¢izgisinden kopmuslardir. Tekfir ve Hicret (asil adiyla
Cemaatii'l-Miislimin) ve Misir Islami Cihat gibi yapilar, Kutub'un kuramsal gergevesini
mevcut toplumun biitiiniiyle dinden ¢iktig1 seklinde yorumlayarak mutlak bir reddiye insa
etmigslerdir. Bu gruplar i¢in Hasan el-Hudeybi'nin temsil ettigi itidal, salt bir stratejik
tercih degil; aksine tagut ile uzlasan ve hakikati gizleyen bir sapma olarak goriilmiistiir

(Kepel, 1992: 5.74-92).

Ozellikle Siikri Mustafa liderligindeki Tekfir ve Hicret hareketi, Hudeybi'nin
Davetciyiz Kadr Degil eserinde savundugu ameli imanin bir pargasi saymama ve hiikiim
vermeyi kadiya birakma prensiplerini siddetle reddetmistir (Hudeybi, 2018: s. 55-68).
Hudeybi’nin eserinde yer verdigi Ameli Sart Gérmenin Yanlishigi (Hudeybi, 2018: s. 55)
ve Hiikiim Verme Seldhiyeti (Hudeybi, 2018: s. 143) gibi boliimler, bu radikal gruplarin
dogrudan hedef aldig1 teorik kalelerdir. Cihat grubu ise Tekfir ve Hicre’den farkli olarak
uzlet (toplumdan kopus) yerine darbe ve dogrudan eylem metodunu se¢mis; ancak her iki
yap1 da Hudeybi'nin Cahiliye Meselesi flizerine yaptigi itidalli serhleri, devrimci
potansiyeli yok eden bir statiiko fikhi olarak yaftalamistir.

Cihad grubu 6zellikle Camp David anlasmasinin da etkisi ile 1970’lerden itibaren
sOylemlerini daha da sertlestirmistir. Hudeybi’nin tekfir reddiyesini Miicadeleyi

sulandirmak olarak nitelendirmislerdir (Glimiiskaya, 2022: s.27).

Afganistan sonrast Arap-Afgan akimlari: Afganistan savasinda yetisen kusak,
Kutub'un devrimci yorumlarint benimsemis, hatta bir siire sonra Kutub’u bile saibeli

bulmaya baslamislardir (Kepel, 2001: s. 258).
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Bu reddiyeler, Hudeybi'nin eserinin radikal hareketler tizerinde fikirsel engelleyici
bir bariyer olusturdugunu gostermektedir. Radikal yapilar, Hudeybi'nin argiimanlarinin
popiilerlesmesinin kendi tabanlarin1 zayiflatacaginin farkindaydilar. Bu nedenle kitab1

dogrudan hedef alan polemik eserler ve sdylemler iiretmislerdir.
3.10. Miisliiman Kardesler Hareketinin Giincel Soylemine Etkisi
1. Ihvan’mn iliml Cizgisini Korumasi

Hudeybinin ¢izgisi, dzellikle 1970 sonrast Misir Thvani'nin kurumsal séylemi
iizerinde belirleyici bir etki olusturmustur. Bu siirecte Ihvan, radikal gruplardan net bir
sekilde ayrisarak toplumla catismayir reddeden, siyasal katilimi benimseyen, siddeti
ilkesel olarak dislayan ve anayasal siyasetle uyumlu bir yaklasim gelistirmistir. Bu
dontisiim, hareketin daha kurumsal ve sistem i¢i bir siyasal ¢izgiye yonelmesini de

beraberinde getirmistir.

Bu doniisiimiin temel referans1 Hudeybi'nin ortaya koydugu tekfir karsit1 ve Islah

merkezli diisiincedir (Giimiiskaya, 2022: s. 26).
2. Bolgesel ihvan hareketleri iizerindeki etkisi

Hudeybi'nin yaklasimi yalnizca Misir ihvani ile sinirli kalmamis; Urdiin, Tunus,
Fas, Kuveyt ve Suriye'deki Ihvan yapilanmalarmin siyasi vizyonlarini da
sekillendirmistir. Bu hareketlerin hepsi: Demokrasi ile uyumlu siyasal katilim, Anayasal
diizeni kabul, Siddetin reddi, Cogulculuga agiklik, Toplumsal Islah ve egitim vurgusu
gibi temel prensipleri Hudeybi ¢izgisine dayandirmaktadir (Harnisch ve Mecham, 2009:
s. 189-205).

Bugiin Nahda Hareketi (Tunus) veya Adalet ve Kalkinma Partisi (Fas) gibi
demokratik Islami hareketlerin entelektiiel kokleri dogrudan Hudeybi'nin anti-radikal,

ilimli Islamcilik formiilasyonuna kadar uzanir (Wickham, 2013: s. 112-113).
3.10.1. Hasan El-Hudeybi Mirasi ve Arap Baharinda Miisliiman Kardesler

17 Aralik 2010°da Tunus’ta kendisini atese vererek hayatina son veren
Muhammed Buazizi’nin eylemi sonrasi basta Tunus olmak iizere kisa siirede Arap
tilkelerine yayilan kitlesel halk gosterileri Arap Bahari atesini yakmustir (Ar1, 2012: s.
215). Arap Bahar siirecinde siyasi ve 6zellikle ekonomik memnuniyetsizlikleri olan Arap

halklarinin kendi hiikiimetlerinden birtakim istekleri s6z konusu olmustur. Y 6netimin
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aldig1 kararlarda daha ¢ok yer almay1 ve yonetimi belirlemede etkinlik saglamayi talep
etmislerdir. Baska bir deyisle, Arap halklari, ¢cok partili bir yasama gecisi, partiler
arasinda rekabeti, belli araliklarla yapilacak sec¢imleri, ifade 6zgiirliigiinii, hukuk devleti
anlayisini ve bagimsiz bir yargi ve basin hiirriyetini arzulamiglardir. Tunus gibi bilhassa
yoksul Arap iilkelerinde goriilen halk isyanlari yonetimlerin degismesi durumunda
ekonominin hizli bir sekilde iyilesecegini ve bir degisim siireci yasanacagini
diistindiirmustiir (Saym, 2019: s. 105). Bu siireg kimi {ilkeler i¢in kolay bir gegis
saglamisken kimi iilkelerde agir bedeller 6denmek durumunda kalmistir. Tunus’taki
olaylardan kisa bir siire sonra halk gosterileri Misir’a da sigramigtir. 25 Ocak 2011°de
Misirda baglayan gosteriler kisa siirede biitlin biiylik kentlere yayilmigtir. Bu gosteriler
800 sivilin hayatina mal olsa da Mevcut Cumhurbaskan1 Hiisnii Miibarek istifa etmis ve
6 aylik gecici bir yonetim olusturularak se¢imler icin hazirliklara baglanmistir. Bundan
sonraki siire¢lerde kolay olmamis nihayetinde Miisliiman Kardesler biitiin engellemelere
ragmen Cumhurbagkam adaylar1 Muhammed Mursi Onderliginde oylarin %51,7’sini

alarak 30 Haziran 2012’de resmen secimi kazanip iktidar gérevine baslamislardir. (Ari,

2012: s. 215-217).

Davet¢i Kimliginden Siyasal Aktorliige Gegis; Miisliman Kardesler teskilatinin
2011 Arap Bahari siirecinde sivil siyaseti ve demokratik secimleri temel miicadele alani
olarak belirlemesi, tarihsel kokleri Hasan el- Hudeybi'nin miirsidligi donemine dayanan
stratejik bir siirekliligin sonucudur. Hudeybi'nin 1960l yillarin radikal dalgasina kars1
gelistirdigi Davetgiyiz, Kad1 Degil eseri, sadece bir reddiye metni degil, ayn1 zamanda
hareketin modern devlet aygit1 ve toplumla kuracagi iliskinin anayasasi niteligindedir. Bu
miras, 2012 segimlerinde Ozgiirliik ve Adalet Partisi'nin (FJP) izledigi kusatici dilin
doktrinel zeminini olusturmustur (Wickham, 2013: s. 245-260). Hudeybi'nin itidal
Doktrini ve Se¢im Stratejisi Hudeybi'nin eserinde yer alan Kadi ile Davet¢i Arasindaki
Uygulama Farki bashg, Thvan'm 2011 sonrasi toplumu Islamlastirmak ile birlikte

toplumla beraber yonetmek tercihinin teolojik dayanagidir.

Hareket, Hudeybi’nin Ameli Sart Gormenin Yanlislig: ilkesini siyasal alana tahvil
ederek, kendilerine oy vermeyen veya sekiiler yasam tarzin1 benimseyen Kitleleri tekfir
etmek yerine siyasi rakip olarak konumlandirmistir (Hudeybi 2018: s. 55). Bu durum,
[hvan'in se¢cim meydanlarinda kullandigi demokrasi ile Islam'm uyumu sdyleminin,

gecici bir taktikten ziyade, Hudeybi tarafindan vurgulanan Ser'i Hiikiimlerde Asiriliga
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Reddiye mantigimin bir uzantisi oldugunu gostermektedir (Hudeybi 2018: s. 31-33).
Hakimiyet Kavramimin Donilisiimii ve Demokratik Mesruiyet Arap Bahart siirecinde
Muhammed Mursi'nin cumhurbaskanligina giden siirecte, radikal Selefi gruplar
Hakimiyet Allah'indir ilkesini meclis ve se¢im karsit1 bir argiiman olarak kullanirken;
hvan, Hudeybi'nin Hakimiyet konusundaki itidalli yorumlarina sigmmustir. Hudeybi'nin
ifade ettigi iizere, islam toplumunun mevcut halini cahiliye olarak nitelemekten kaginan
bu perspektif, Thvan'in parlamento segimlerine katilarak milletin iradesini ilahi iradenin
yerytiziindeki bir tecellisi olarak gérmesini saglamistir (Hudeybi, 2018: s. 119). Boylece,
Hudeybi'nin Beyatin ve Cemaatten Ayrilmamanin imanin Sartt Oldugunu Soyleyenlere
getirdigi elestiri, 2011 sonrasi ¢ok sesli siyasi hayatta Thvan'in tek temsilci olmadig

gerceginin Orgiitsel diizeyde kabullenilmesine imkan tanimastir.

Sonug olarak Bir Basar1 ve Sinanma alani1 Olarak Iktidar, Miisliiman Kardesler'in
se¢im basarilari, Hudeybi'nin Hiikiim Verme Seldhiyeti konusundaki uyarilarinin siyasal
bir zaferidir; zira hareket bu siirecte yargilayici/tekfir edici degil, yonetmeye talip bir
davetci profilini korumaya calismistir. Ancak 2013 askeri miidahalesi sonras1 yasanan
siire¢, Hudeybi mirasinin radikal unsurlar karsisinda ne kadar korunabilecegine dair yeni

bir stnanma alan1 agmuistir.

3.10.2. Tahrir’den Rabia’ya: Miisliman Kardeslerin Baski Dongiisii ve

Hudeybi Doneminden 2013 Darbesine Siireklilik ve Doniisiim

Misir'da Miisliiman Kardesler, kurulusundan itibaren devletle gerilimli bir iligki
icerisinde varlik gostermis, Ozellikle otoriter yonetimler altinda sistematik baski ve
tasfiye politikalarina maruz kalmistir. Hasan el-Hudeybi'nin miirsidligi doneminde
(1951-1973) yasanan 1954 ve 1965 baski dalgalari, teskilatin hem orgiitsel yapisini hem
de fikri yonelimini derinden etkilemistir. Benzer sekilde 2011 Tahrir Meydani olaylariyla
baslayan siire¢ ve nihayetinde 2013 askeri darbesi sonrasinda ortaya ¢ikan tablo, Thvan'in
tarihsel seyrinde yeni bir kirilma noktasi olusturmustur. Bu baglamda Tahrir'den Rabia'ya
uzanan siireg, yalnizca bir siyasal doniisiim degil, ayn1 zamanda IThvan'm tarihsel baski

deneyimlerinin yeniden iiretildigi bir donem olarak degerlendirilmelidir.

2011 yi1linda Tahrir Meydani'nda baslayan halk ayaklanmalari, Miibarek rejiminin
sona ermesini saglayarak Misir siyasetinde yeni bir ddnemin kapisini aralamistir. Thvan,

bu siiregte baslangigta temkinli bir tutum benimsemis, dogrudan Oncii bir rol
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iistlenmekten kagmmistir. Bu yaklasim, Hudeybi doneminde sekillenen ve devletle
dogrudan c¢atismayr minimize etmeyi amaglayan tedrici degisim stratejisinin bir
yansimasidir. Ancak protestolarin kitlesellesmesiyle birlikte Thvan, meydandaki varligini
artirmis ve sahip oldugu oOrgilitsel kapasite sayesinde devrim siirecinin en etkili

aktorlerinden biri haline gelmistir (El Sherif, 2014: s. 5-8).

Tahrir sonrasi donemde yapilan segimlerde Ihvan'in elde ettii basari ve
Muhammed Mursi'nin cumhurbaskani se¢ilmesi, hareketin tarihindeki en 6nemli siyasal
kazanim olarak 6ne ¢ikmustir. Bununla birlikte bu siireg, Ihvan'in ilk kez dogrudan devlet
yonetimiyle ytizlestigi bir deneyim olmus ve hareketin ideolojik sdylemi ile pratik siyaset
arasindaki gerilimleri ag1ga ¢ikarmistir. Ozellikle ordu, yarg: ve biirokrasi gibi devletin
yerlesik giic odaklariyla kurulan iliskilerde yasanan krizler, Ihvan'mn iktidarini kirilgan
hale getirmistir (EI Sherif, 2014: s. 9-11). Nitekim bu dénemde Ihvan mensuplarinmn
devletin camiler ve dini alan {izerindeki mevcut kontrol mekanizmalarini tamamen
ortadan kaldirmak yerine, kendi iktidarlari lehine bu denetimi daha da artirmaya istekli
olmalari, hareketin yerlesik devlet pratiklerini ve aygitlarin1 doniistiirmekte yasadig
kavramsal ve pratik agmazlar1 géz dniine sermistir (Kuru, 2019, s. 44). Ayrica Thvan'in
cogunlukgu siyaset anlayisi, devrim sonrast donemde genis tabanli bir uzlasi tiretme
kapasitesini sinirlamis; bu durum sekiiler ve liberal gruplarla iliskilerin hizla bozulmasina

yol agmustir.

Tahrir Meydani'nin temsil ettigi devrimci birliktelik kisa siirede yerini derin bir
siyasal kutuplagsmaya birakmis, bu kutuplagsma 2013 askeri darbesine giden siirecin
zeminini hazirlamistir. Darbe sonrasinda Rabia ve Nahda meydanlarinda gerceklestirilen
kitlesel miidahaleler, Thvan'n kamusal alandan sistematik bicimde tasfiye edilmesinin
baslangici olmustur (EI Sherif, 2014: s. 9-12). Binlerce kisinin hayatin1 kaybetmesi, on
binlerce mensubun tutuklanmasi ve érgiitiin terdr drgiitii ilan edilmesi, Ihvan'i yeniden
gizlilige itmistir (EI Sherif, 2014: s. 15-18). Bu yoéniiyle siire¢, 1954 sonrasi Cemal
Abdunnasir yonetiminin uyguladigi baski politikalariyla 6nemli  benzerlikler

tasimaktadir.

Hudeybi doneminde 1954 ve 1965 yillarinda yasanan baski dalgalari, Ihvan'in
orgiitsel biitiinliigiinii ciddi sekilde sarsmis; lider kadronun biiyiik kism1 hapsedilmis veya

idam edilmistir. Bu siiregte ortaya cikan fikri tartismalar, 6zellikle Seyyid Kutub'un
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diisinceleri etrafinda sekillenen daha radikal egilimlerin gii¢ kazanmasina zemin
hazirlamigtir. Ancak Hudeybi'nin gelistirdigi Davet¢iyiz Kadr Degil yaklagimi, bu radikal
egilimlere kars1 kurumsal bir denge unsuru olusturmus ve Thvan’in siddet dis1 ¢izgisini

koruma yoniinde 6nemli bir rol oynamustir.

2013 darbesi sonrasinda da benzer bir i¢ tartigma siireci yasanmistir. Geleneksel
liderlik, bariscil ve siyasal miicadele yontemlerini savunmaya devam ederken, 6zellikle
geng kusaklar arasinda devlet siddetine karsi daha sert tepkiler verilmesi gerektigini
savunan egilimler ortaya c¢ikmistir. Bu durum, 19601 yillarda yasanan ideolojik
ayrigsmalarla belirli 6l¢giide paralellik gostermektedir. El Sherif’e gore bu siireg, hareketin
hiyerarsik yapisinin ciddi sekilde sarsilmasina ve merkez ile taban arasindaki bagin
kopmasina neden olmustur (El Sherif, 2014: s. 16-18). Ancak iki donem arasinda 6nemli

farklar da bulunmaktadir.

Oncelikle 2013 sonrast siireg, uluslararasi sistemin etkisinin daha belirgin oldugu
bir baglamda gergeklesmistir. Korfez iilkelerinin darbe yonetimine verdigi destek ve
uluslararasi aktdrlerin sinirl tepkisi, ihvan’in siyasal manevra alanini daraltmistir. Ayrica
dijital iletisim araglarmin yayginligi, hareketin mobilizasyon kapasitesini artirmakla
birlikte devletin denetim mekanizmalarini da gii¢lendirmistir. Bunun yani1 sira, darbe
sonrasi siiregte lider kadronun biiyiik 6lciide tasfiye edilmesi, orgiitsel yapida ciddi bir
pargalanmaya yol ag¢mus; siirgiindeki liderlik ile tlke igindeki unsurlar arasindaki

koordinasyon zayiflamistir.

Bu ¢ergevede Tahrir’den Rabia’ya uzanan siire¢, [Thvan'in tarihsel deneyiminde hem
siireklilik hem de kirilma unsurlarini birlikte barindirmaktadir. Ozellikle Rabiatiil
Adeviyye Meydani'nda 2013 yili Agustos ayinda gergeklestirilen miidahale, yalnizca bir
protestonun dagitilmasi degil, ayn1 zamanda Ihvan'in siyasal ve toplumsal varliginin
kirilmasina yonelik simgesel ve fiili bir doniim noktas1 olmustur. Uzun siire devam eden
oturma eylemlerinin zor kullanilarak sona erdirilmesi, yliksek sayida sivil kayipla
sonuglanmis ve bu olay fhvan kolektif hafizasinda travmatik bir kirilma olarak yer
etmistir. Rabia, bu yoniiyle 1954 sonrasi baskilarin giiniimiizdeki karsiligi olarak
okunabilir; ancak 6l¢ek, gortiniirlik ve uluslararasi yanki bakimindan ¢ok daha genis bir
etki alanina sahiptir. Hudeybi déneminde gelistirilen ihtiyatli ve uzun vadeli miicadele

stratejisinin aksine, 2011 sonrasi hizli siyasal yiikselis ve akabinde gelen sert tasfiye
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siireci, Thvan'in bu tiir krizlere kars1 kurumsal reflekslerini zayiflatmistir. Sonug olarak
2013 darbesi ve Rabia miidahalesi, 6nceki baski donemleriyle benzerlikler tasimakla
birlikte, daha derin bir 6rgiitsel ¢6ziilme, daha keskin bir toplumsal kutuplasma ve daha
karmasik bir uluslararasi baglam igerisinde Ihvan tarihinin en belirgin kirilma

noktalarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
3.11. Cagdas islamcihik i¢inde Fikri Bir Déniim Noktasi
1. Radikalizm-Ilimlilik Ekseninin Belirginlesmesi

Hasan el-Hudeybi'nin Davetciyiz Kadi Degil adli eseri, ¢agdas Islamcilik tarihinde
yalnizca Thvan'in i¢ ideolojik ydnelimine degil, genel olarak Islamc: diisiincenin gelisim
seyrine damgasini vuran kritik bir déniim noktasini temsil eder. Hudeybi, Thvan tarihinde
ilk kez bir lider olarak; Siyasal siddeti, miisliman bireyleri veya toplumu tekfir etmeyi,
toplumu toplu cahiliye olarak nitelendirmeyi, devlete karsi devrimci kopusu Acik ve
sistematik sekilde reddetmistir (Hudeybi, 2018: s. 68-69; s. 287).

Bu tavir, yalnizca orgiit i¢indeki gencg-radikal egilimlere bir cevap niteligi
tastimakla kalmamis, ayn1 zamanda Islamcilik literatiiriinde 1liml1 Islameilik ile devrimci-

radikal Islamcilik arasindaki ayrigmanin doktriner temellerini olusturmustur.

Ozellikle 1950'erden itibaren Seyyid Kutub’un diisiinceleri etrafinda sekillenen
radikal ¢izgi, toplumu cahiliye olarak tanimlama ve devrimci doniisiimii zorunlu goérme
egilimindeydi. Hudeybi'nin yaklagimi ise tam tersine, radikalizmin tarihsel Harici
egilimlerin modern bir yansimasi oldugunu vurgulayarak bu ¢izgiyi mahkum etmistir. Bu
durum, Islamciligm ideolojik ¢ogullugunu goriiniir kilmis; Ihvan icinde gelisen iki ana
damar 1limli-reformcu ¢izgi ve devrimci-radikal ¢izgi bundan sonra teorik olarak daha
belirgin hale gelmistir. Hudeybi'nin bu tavri, Islamciligin daha sonraki dénemlerde
demokrasi, siyasal katilim ve siddet karsithigi gibi kavramlarla iliskilendirilmesinde
belirleyici rol oynamus; 6zellikle 1970 sonrasi birgok ihvan gelenegi bu yaklagimi

kendisine referans almistir.
2. Devlet-Toplum iligkisine yeni bir Yaklagim

Hudeybi'nin en 6nemli katkilarindan biri, devlet-toplum iliskisine dair gelistirdigi
tedrici ve toplumsal 1slah merkezli yaklasimdir. Ona gore bir toplum, yeterli derecede

ahlaki, fikri ve dini bir doniistim yasamadan siyasal yapmin koklii bicimde degismesi
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miimkiin degildir. Bu nedenle radikal hareketlerin savundugu gibi devleti devrimci
yontemlerle ele gecirmek verine toplumsal biling ve ahlakin yeniden insasina dncelik

verilmelidir (Mitchell, 2022: s. 439-440).

Hudeybi'nin yaklasimi iki temel sonuca isaret etmektedir. Ilk olarak, siyasal
degisimin ancak uzun vadeli bir toplumsal doniisiim siireciyle miimkiin olabilecegini
savunur. Bu ¢ercevede devleti doniistiirmeyi hedefleyen hareketlerin dncelikle bireyi,
ardindan aileyi ve son olarak toplumu islah etmesi gerektigini belirtir. Bu anlayis, Hasan
el-Benna'nin kurucu perspektifiyle de uyumlu bir ¢izgiye karsilik gelmektedir (el-Benna,
2016, s. 232-239).

Ikinci olarak Hudeybi, reformun devrimden once geldigini vurgular. Ona gore ani
ve siddete dayali devrimci hareketler toplumsal yapiy1 parcalama riski tasirken, tedrici
reform yaklasimi hem Islami ilkelere hem de toplumsal istikrara daha uygun bir zemin
sunmaktadir. Bu dogrultuda Ihvan'm devletle iliskisini ¢atismac1 bir eksenden ¢ikararak

sabir, biling insas1 ve toplumsal katilim temelli bir ¢cergeveye tagimistir.

Bu yaklasim, yalnizca Misir'daki Ihvan c¢izgisini degil, daha &nce ismini
zikrettigimiz iilkelerde ortaya c¢ikan 1limli Islami hareketlerin siyasal stratejilerini de
dogrudan etkilemistir. Hudeybi'nin goriisleri, Islam diinyasinda devrim yerine tedrici

reform anlayiginin teorik zemininin olusmasinda 6nemli rol oynamustir.

3.12. Teolojik Etkiler: Iman, Kiifiir ve Ahkim Tartismalarinda Yeni Bir

Zemin

Hudeybi'nin eseri, ¢agdas donemde iman-kiifiir tartismalarinda 6nemli bir referans
kaynagi haline gelmistir. imani, ehl-i siinnet ve’l-cemaat ¢izgisine mutabik olarak dil ile
ikrar ve kalb ile tasdik olarak tanimlayan Hudeybi amelin imandan bir ciiz degil, onun
tamamlayicist oldugunu belirtir. Bu yaklasim, radikal Selefi ve Neo-Harici egilimlerin
amel terk edildiginde kiifiir olusur seklindeki iddialarina karst giiglii bir reddiye islevi
gormiistiir (Hudeybi, 2018, s. 74-75).

Bu cerceve, ozellikle radikal Selefi ve Harici egilimlerin biiylik giinah isleyen
Kisinin iman dairesinden ¢ikacagi yoniindeki iddialarina karsi gii¢lii bir reddiye islevi
gormektedir. Hudeybi, iman ile amel arasindaki iliskiyi koparmadan ancak birbirine

0zdes de kilmadan ele alarak, tekfir alaninin daraltilmasimna ve Miisliiman bireylerin
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giinahlar iizerinden kolayca dinden ¢ikarilmasinin 6niine gegilmesine yonelik dengeli bir

teorik zemin ortaya koymaktadir.

3.13. Kiiresel Etkiler 2000’ler Sonras1 Islami Hareketlerde Hudeybi’nin

Mirasi
1. 11 Eyliil Sonrasi Islam Tartigmalarinda Referans

Hudeybi'nin siddet karsiti durusu, daha sonraki dénemde Islami hareketlerin
uluslararasi arenada yeniden konumlandirilmasinda 6nemli bir teorik dayanak olmustur.
Birgok Batili arastirmaci (Zollner, Mitchell), Ozellikle Zollner’in analizinde; Cagdas
Islamcilik iginde Hudeybi ¢izgisini 1limli, demokratiklesmeye agik, sistem igi bir

Islameilik modeli olarak tanimlar (Zollner, 2009: s. 64-70).

2. Islami hareketlerin kendini mesrulastirmasinda kullanilan bir kaynak

Bugiin birgok Islami hareket, radikalizm ve tekfirci soylemlerle arasina mesafe
koyma ¢abasinda, Hasan el-Hudeybi’nin diislinsel mirasina ve dolayistyla Miisliiman
Kardesler'in ana akim ¢izgisine a¢ik veya ortiik bigimde atifta bulunmaktadir. Bu egilim,
ozellikle siyasal katilimi mesru goren ve toplumsal islahi siddet dist yontemlerle
gerceklestirmeyi hedefleyen hareketlerde belirginlesmektedir. Nitekim Malezya'da
faaliyet gosteren Parti Islam Se- Malaysia (PAS), islami kimligini korurken parlamenter
siireclerle uyumlu bir siyasal dil gelistirmis; Endonezya'daki Prosperous Justice Party
(PKS) ise davet, ahlaki doniisiim ve toplumsal hizmet vurgusunu dnceleyen bir Islamcilik
anlayis1 benimsemistir Benzer sekilde Tiirkiye'deki cesitli cemaat ve Islami sivil toplum
yapilari, dogrudan siyasal iktidar miicadelesinden ziyade, bireysel islah, toplumsal ahlak
ve dini teblig eksenli bir soylemi one ¢ikarmaktadir. Bu farkli cografyalardaki 6rnekleri
ortak bir zeminde bulusturan temel referanslardan biri, Hudeybi'nin yargilama degil davet
ilkesidir. Davet¢iyiz Kadr Degil adl eser, yalnizca Miisliiman Kardesler Tegskilati'nin ig
ideolojik tartigmalarina yon veren bir metin olmanin Stesine gecerek, cagdas Islam
diinyasinda radikalizm, tekfir, siyasal katilim ve toplumsal islah konularinda bagvurulan
temel teorik kaynaklardan biri haline gelmistir. Bu yoniiyle eser, hem Ihvan'in kendi
igindeki fikri kirilmay1 hem de 20. yiizy1l boyunca Islamcilik diisiincesinde ortaya ¢ikan
daha mutedil ve sistem i¢i yonelimleri anlamak acgisindan kritik bir analitik deger

tasimaktadir (Miiller, 2014: s. 54-55; Yasin, 2016; s. 74; Eskicioglu, 2021: s. 84-96).
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Hudeybi'nin diisiincesinin en belirgin 6zelligi, Islam'in temel mesaji olan rahmet,
adalet ve davet ilkelerini merkeze alan bir yaklagimi savunmasidir. Bu yaklagim, 6zellikle
1954-1965 yillar1 arasinda yasanan agir baski doneminde orgiit iginde ylikselen radikal
egilimlere kars1 dengeli, tarihsel koklere dayanan bir alternatif {iretmistir. Hudeybi,
Islam'm esas hedefinin toplumsal déniisiimde tedricilik, hosgérii ve egitim oldugunu;
toplumun bir biitiin olarak tekfir edilmesinin ise hem ser'i agidan hem de sosyolojik

acidan biiyiik bir hata oldugunu vurgulamistir.

Bu yoniiyle Hudeybi ve ana akim ihvan, Islam diinyasinda siyasal siddetin
mesrulastirilmasina karsi giiglii bir entelektiiel set olusturmustur. Toplumun cahiliye ilan
edilmesini, yoOneticilerin veya devletlerin tekfir edilmesini, Miisliiman bireyin gilinahi
sebebiyle dinden ¢ikarilmasini ve siyasal reformun ancak siddet iceren yontemlerle
gerceklesebilecegi iddialarini agik bigimde reddetmistir (Hudeybi, 2018: s. 62-69). Bu
reddiye niteligi, 6zellikle Thvan i¢indeki geng ve radikal gruplarm Kutub’un yorumlarin

asirtya vardirmalarini engellemeye yonelik bir miidahale niteligindedir.

Eserin 6nemi yalnizca Ihvan ici tartismalarla smirli degildir. Hudeybi'nin
diisiinceleri, Misir'in Stesinde genis bir cografyada, dzellikle Urdiin, Fas, Tunus, Pakistan,
Tiirkiye ve Suriye gibi iilkelerdeki Islami hareketlerin siyasi vizyonlarinin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir. Bugiin 1limli Islameilik olarak tanimlanan
siyasal yaklasimin teorik zemininde, Hudeybi'nin radikalizme karsi gelistirdigi bu

dengeleyici fikri ¢cergeve bulunmaktadir (Tekin ve Atilgan, 2023: s. 336).

Tekfir meselesinde Hudeybi’nin getirdigi yaklasim, ¢agdas Islam diinyasinda da
yanki bulmus ve bir¢cok akademik tartismaya yon vermistir. Onun tekfirde aceleciligin
haram olusu yoniindeki vurgusu, klasik fikih geleneginin temel prensiplerini ¢cagdas dile
aktarmig ve Harici zihniyetin giincel tezahiirlerine kars1 gii¢lii bir epistemolojik savunma
saglamistir. Boylece Davergiyiz Kadi Degil, ¢agdas donemde ¢ikis yapan radikal Selefi
hareketlere kars1 Ehl-i Siinnet ¢izgisini yeniden tahkim eden bir eser niteligi tagimistir.
Hudeybi ana akim fhvan’nin siyasal alana dair yaklasimi, aym dlgiide dikkat cekicidir.
Onlara gore siyasal otoriteye karsi baskaldiri, ancak ¢ok agir ser’i gerekgeler
saglandiginda s6z konusu olabilir, bunun disinda sabir, 1slah, nasihat ve toplumsal egitim,

siyasal degisimin temel araglaridir. Bu diisiince, toplumun biitiin kesimlerine yonelik bir
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davet yontemi gelistirirken, siyasal siddetin islam adma kullanilmasmin Oniinii

kapatmigtir (Hudeybi, 2018: s. 158-166).

Ozetle, Hasan el-Hudeybi’nin eseri ¢agdas Islamcilik diisiincesinde bir doniim
noktasii temsil etmektedir. Davetciyiz Kadi Degil, islam diinyasinda siyasi mesruiyet,
cihad anlayisi, tekfir, iman-kiifiir iligkisi ve radikalizmin smirlar1 {izerine yiiriitiilen
tartigmalara kalic1 katkilar sunmustur. Hudeybi’nin yaklagimi, Islam'in éziinde tasidig:
rahmet ve adalet mesajin1 yeniden merkeze alirken, giiniimiiz Islam toplumlarmin kars1
karstya oldugu asirilik egilimlerine karsi giiglii bir entelektiiel kalkan olusturmustur.
Bugiin birgok Islami hareketin siddete kars1 durusunda, siyasal reformu benimsemesinde,
toplumsal katilimi artirmasinda ve radikalizme kars1 entelektiiel miicadele yiiriitmesinde
Hudeybi’nin mirasinin belirgin etkileri gériilmektedir. Dolayisiyla Davetciyiz Kadr Degil
yalnizca tarihsel bir belge degil, ayn1 zamanda giiniimiizde de gecerliligini koruyan

onemli bir fikri rehber niteligindedir.
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SONUC

Cagdas Misir siyasal tarihi ile cagdas Islamcilik diisiincesinin fikri seyri birlikte ele
alindiginda, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve Hasan el-Hudeybf iicliisiiniin, hem fhvan
hareketinin i¢ doniisiimiinde hem de c¢agdas Islamciligin kavramsal cercevesinin
sekillenmesinde kurucu bir rol oynadig1 agikca goriilmektedir. Bu ¢alisma boyunca ortaya
konuldugu {izere Thvan'm tarihsel gelisimi, yalnizca orgiitsel bir tecriibe degil; ayni
zamanda farkli donemsel kirilmalarin etkisiyle sekillenen, birbirini tamamlayan ya da
birbirine kars1 konumlanan diisiinsel yonelimlerin etkilesiminden dogan dinamik bir fikri
siiregtir. Bu nedenle ihvan, tekil bir ideolojik hattin degil, tarihsel baglamlara gére

doniisen ¢ok katmanli bir entelektiiel mirasin temsilcisi olarak degerlendirilmelidir.

Hasan el-Benna'nmin diisiincesi, Islamciligin toplumsal zeminini insa eden 1slah
merkezli, kapsayici ve tedrici bir yaklasim sunmustur. El-Benna'nin 6nceligi, siyasal
iktidarin dogrudan ele gegirilmesinden ziyade, toplumun ahlaki ve dini bakimdan yeniden
ingasidir. Bu baglamda egitim, sosyal dayanisma ve toplumsal rehabilitasyon faaliyetleri,
hareketin temel stratejik araclari olarak konumlandirilmistir. Parlamenter sistem ve
cagdas siyasal kurumlara yonelik yaklasiminda da goriildiigii iizere, El-Benna bu yapilari
biitiiniiyle reddetmek yerine islami ilkelerle uyumlu hale getirmeyi amaglayan pragmatik
ve uzlasmaci bir perspektif gelistirmistir. Bu durum, erken donem ihvan diisiincesinin

esnek ve toplumsal mesruiyet odakli karakterini yansitmaktadir.

Buna karsilik Seyyid Kutub'un diisiincesi, 6zellikle 19501 ve 1960l yillarda
yogunlasan siyasal baski, otoriterlesme ve toplumsal kirilmalarin da etkisiyle daha keskin
ve ideolojik bir dogrultuya evirilmistir. Kutub'un hapishane tecriibesi, yalnizca bireysel
bir doniisiim degil, ayn1 zamanda Islamcilik diisiincesinde paradigmatik bir kirilmanin
baslangici olmustur. Cahiliye, hakimiyetullah ve 6ncii kadro gibi kavramlar tizerinden
sekillenen yaklagimi, mevcut toplumsal diizenin mesruiyetini kokten sorgulayan ve
alternatif bir Islami diizenin insasimi dnceleyen devrimci bir ger¢eve sunmustur. Bu
baglamda Mevdudinin Dort Terim eserinin Kutub diisiincesinde gecirdigi islevsel
dontisiim, teorik kavramlarin daha radikal bir siyasal dile terciime edilmesini miimkiin
kilmistir. Ayni sekilde Abdiilkadir Udeh ile Kutub arasindaki yaklasim farki, hukuki
yasallik zemininden ideolojik mesruiyet arayisina dogru yasanan kirilmayi

somutlagtirmaktadir. Gilles Kepel’in analizlerinde vurgulandigi iizere, bu siiregte baski
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kosullar1 yalnizca siyasal bir kriz liretmemis; Ayni zamanda varolussal bir tehdit algisi

yaratarak radikal bir baski ontolojisinin ingasina zemin hazirlamistir.

Hasan el-Hudeybi ise bu radikallesme egilimine karsi, hem klasik fikih usuliine
dayanan hem de modern siyasal gercekligi dikkate alan dengeleyici bir yaklasim
gelistirmistir. Dudtun la qudat ilkesi gercevesinde tekfiri kesin bi¢imde reddetmesi,
Miisliiman toplumun biitiintiyle cahiliye olarak nitelendirilemeyecegini savunmasi ve
siddet temelli siyasal yontemleri islam'm oziine aykir1 gérmesi, onun diisiincesinin
temelini olusturmaktadir. Bu yaklasim, Ihvan'in ideolojik rotasini toplumsal bar1s, hukuki
mesruiyet ve tedrici donilisim ekseninde tutma g¢abasini yansitmaktadir. Dolayisiyla
Hudeybi, yalnizca iki ug¢ egilim arasinda bir uzlastiric1 degil; ayn1 zamanda radikalizme

kars1 normatif sinirlar ¢izen kurucu bir diistiniir aksiyoner olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu ii¢ diisiinsel moment; 1slah¢i-1limli, devrimci-radikal ve ilimli-hukuk temelli
cizgiler fhvan'm dogrusal olmayan gelisimini ve ic¢sel cogullugunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Bu durum aym zamanda cagdas Islamciligin da tekil bir ideoloji olarak
degerlendirilemeyecegini; aksine farkli tarihsel ve cografi baglamlarda cesitlenen ¢ok
boyutlu bir diisiinsel gelenek oldugunu gostermektedir. Islamciligin bu ¢ogulcu yapist,
onun degisen sosyopolitik kosullara uyum saglama kapasitesinin bir gostergesi olarak
okunmalidir. Hudeybi'nin diisiincesi bu baglamda, 6zellikle radikal egilimlerin gii¢
kazandig1 donemlerde dengeleyici bir paradigma sunmaktadir. Nitekim 2000'li yillardan
itibaren ve ozellikle Arap Bahari siirecinde, Islami hareketlerin siyasal alana katilim
bigimlerinde Hudeybi ¢izgisinin etkileri daha goriiniir hale gelmistir. Arap Bahart
sirasinda bazi hareketlerin demokratik silireclere entegre olma, se¢imlere katilma,
¢ogulculugu kabul etme ve siddet dis1 yontemleri benimseme yoniindeki tercihleri,
Hudeybi’nin hukuki mesruiyet, toplumsal riza ve davet merkezli yaklagiminin giincel
tezahiirleri olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar bu siiregler farkli iilkelerde farkli
sonuglar iiretmis ve kimi durumlarda gorece basarisizlikla sonuglanmis olsa da,
Hudeybi’nin ¢izgisi, sistem i¢i doniisiim arayislarinin teorik dayanagini olusturmaya

devam etmistir.

Bu ¢er¢evede Hudeybi’nin yaklagimindan hareketle gelistirilen politika Onerisi,
cagdas Islamci hareketlerin ii¢ temel diizlemde yeniden yapilanmalarini gerekli

kilmaktadr. 1k olarak epistemolojik diizlemde, dini yorumun mutlaklastiriimasina karsi
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cogulcu ve yoruma agik bir anlayis benimsenmeli; tekfirci sdylemler acik bigimde
dislanmalidir. Ikinci olarak siyasal pratik diizlemde, kapali ve hiyerarsik 6rgiitlenme
bicimleri yerine seffaf, hesap verebilir ve hukuk ilkeleriyle uyumlu yapilar insa
edilmelidir. Siddetin ve yeralt1 faaliyetlerinin reddi, bu g¢ergevenin vazgecilmez bir
unsurudur. Ugiincii olarak toplumsal diizlemde ise, dislayic1 ve catismaci bir dil yerine,
farkli toplumsal kesimlerle etkilesimi ve uzlasiyr dnceleyen bir séylem gelistirilmelidir.
Hudeybi'nin davet merkezli yaklagimi, dini sdylemin siyasal tahakkiim aracina
doniismesini engelleyerek, onu ahlaki rehberlik ve toplumsal 1slah zeminine

yerlestirmektedir.
Sonug olarak bu ¢alisma dort temel bulguyu ortaya koymaktadir:

(i) Islami Hareketin diisiinsel evrimi, liderlerin kisisel tecriibeleri ile tarihsel-

siyasal kosullarin kesisiminde sekillenmektedir.

(i)  Tekfir ve siyasal siddet meselesi, ¢agdas Islami Hareketin en kritik kirilma
hattin1 olusturmakta olup Hudeybi’nin yaklasimi1 bu noktada dengeleyici bir

rol iistlenmektedir.

(ili)  Ihvan igerisindeki iic ana diisiinsel yonelim, ¢agdas Islami Hareketlerin
kiiresel Olgekteki yansimalarini belirlemis ve oOzellikle Arap isyanlari

sonrasinda ortaya ¢ikan 1limli radikal ayriminin teorik zeminini hazirlamistir.

(iv)  Miisliiman Kardesler yukarida belirtildigi gibi tek bir ideolojik formun degil
i¢ bliyiikk disiinsel ¢izginin kesisim alaninda ortaya ¢ikan dinamik bir
harekettir. Bu sebeple Islami Hareket de tek bir ideolojik kategori degil;
tarihsel baglamlara gore dontisen ¢ok boyutlu bir fikri gelenektir.

Nihai olarak Thvan-1 Miislimin, tek bir ideolojik formdan ziyade {i¢ biiyiik diisiinsel
¢izginin kesisiminde ortaya ¢ikan dinamik bir hareket olarak degerlendirilmelidir. El-
Benna’dan Kutub’a ve el- Hudeybi’ye uzanan bu hat, ¢agdas islam diinyasinda din-
siyaset-toplum iliskilerine dair tartismalarin anlasilmasinda temel bir referans noktasi
olmay: siirdiirmektedir. Thvan iizerine yapilacak her yeni akademik ¢alisma, yalmzca
Misir siyasal tarihine degil, ayn1 zamanda cagdas Islam diisiincesinin déniisiim
dinamiklerine dair daha derinlikli ve biitiinciil analizlerin gelistirilmesine katki

saglayacaktir.
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