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. Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Miirsid Kavrami
Tezin Ad1

Tasavvuf insan1 manevi olarak gelistiren, onu nefsi arzularmin pesine
diismekten kurtaracak regeteler sunan bir ilim dali ve bir gelenektir. Bu yolda hataya
diismeden ilerlemek i¢in kdmil bir miirside ihtiya¢ bulunmaktadir. Mutasavviflarin
bircogu da bu konuda ayni fikri beyan etmislerdir. Ahmed Yesevi de bu
mutasavviflar arasindadir ve miirsidin gerekliligi, miirsidin miirid hayatindaki yeri ve
miiride etkileri konusunda hikmetlerinde bizlere hitaplarda bulunmus, rehberlik

etmistir.

Miirsid, miridin manevi yolculugunda ona rehberlik eden, onun goz
aydinligmi saglayan kisidir. Ahmed Yesevi ise Divan-1 Hikmet’inde miirsidin
vasiflarin1 hikmetlerinde siralarken seraite bagli, miiridine giizel huy ve sevgiyle
yaklasan, bulundugu konumla bobiirlenmeyen, miridinin her halinden haberdar olup
ona gore bir egitim veren rehber olarak deginir. Nefsi arindirmak igin girigilen
cabada nefsi 6ldiirmeyi tavsiye ederken bunun bir miirsid araciligi ile olabilecegini
dile getirir. Bu konu da miiride de ¢ok is diistiigiinii anlayabiliriz, miirid her halini

miirsidine anlatmali, ona tazim ve hiirmette kusur etmemeli, duasina mazhar olmaya




calismali, miirsidinin sundugu ask meyinden i¢meli kisaca tam bir teslimiyetle

miirsidine teslim olmalidir.

Ahmed Yesevi’ye gore, kendi hikmetleri marifetullaha ulasmaya ¢alisanlari
sarhos edecek derecede etkili bir pirdir. Bu nedenle hikmetlerinin, manevi tekamiilii

talep edenlere etkili bir miirsid olabileceginden bahsetmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, rehber, klavuz, miirsid,

egitim.
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ONSOZ
Ahmed Yesevi, tasavvufi ve dini diisiince sistemi ile Tirk Islam
medeniyetinin olusumunda derin etkilere sahip bir Tiirk mutasavvifidir. Tirkler
arasinda Islam inancinin benimsenip genis cografyalara yayilmasinda biiyiik role
sahiptir. Ik Tiirk tarikat1 olarak kabul edilen Yeseviyye nin kurucusu olan Ahmed
Yesevi, miiridlerine tarikatin adap ve erkanimi Ogretmis, biraktigi manevi mirasi

sayesinde bugiin bile bir¢ok beldede adinin anilmasini saglamstir.

Gerek Yeseviyye’de gerekse tiim tarikatlarda miirsid manevi terbiyenin asli
unsurlarindan  biridir. Miiridin seyr u siilikunda nefsi arzularima uymadan
ilerleyebilmesi i¢in mutlaka bir miirsid, bir rehber, bir kilavuza ihtiya¢ vardir.
Miiridin yetismesi kemale ulagmasi icin de kamil bir miirsidin varligi ve egitimi
gerekir. Ayrica, tasavvuf kaynaklarina gore miiridin yetismesi, miirsidin ehliyetine
baglidir. Tasavvuf tarihi boyunca da miirsidin varligi ve onemi iizerinde siklikla
durulmus, birgok tasavvufi eserde miirsidin vasiflari, miirsid-miirid iligkisi {izerinde
fikirler beyan edilmistir. Bu sayede manevi yolculugunda bir 6nder, bir kilavuz

arayanlara bu yolda 1s1k tutulmustur.

Miirsidin tasavvufi gelenekteki 6nemi bizi pirlerin bu konudaki goriiglerini
incelemeye sevk etti. Biz de ilk Tirk mutasavviflarindan Ahmed Yesevi’nin bu
konudaki tavsiyelerini tez konusu olarak sectik. Zira Tasavvuf Bilim Dalinda bu
cercevede yiiksek lisans tezi diizeyinde akademik bir ¢alismaya rastlayamadik.
Ahmed Yesevi'nin eseri Divdn-1 Hikmet’i esas alip miirsid konusunu inceledik.
Cinkii Ahmed Yesevi, eserinde miirsid kavrami ve miirsidin tesirleri tizerinde
siklikla durmus, miirsid-miirid iligkisi, miirsidin vasiflari, miirsidin yeri ve 6nemi
gibi konularda tasavvufi gelenegin usul ve adab1 agisindan 6nemli tespitler yapmuistir.
Ayrica Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde miirside ayr1 bir 6nem verdiginin goriilmesi

de bu calismaya konu olmasin1 etkilemistir.

Birinci boliimde Ahmed Yesevi’nin hayati1 ve tarikati Yeseviyye hakkinda
calismamizin sinirlart Slgiisiinde bazi genel bilgiler verdik. Tasavvufi gelenekte
miirsidin  sozlik ve terim anlamlarin1 degerlendirdik. Genel olarak tarikat
geleneginde miirsidin 6nemi, vasiflari, miirsid-miirid iliskisi ve miirsidlik ve irsad

konularinda bilgilendirmelerde bulunduk.



Ikinci boliimde Divdn-1 Hikmet’te miirsid yerine kullanilan es anlamli
terimleri inceleyerek aralarinda anlam farki olup olmadigini tespite ¢alistik. Ahmed
Yesevi hikmetlerinde miirsidin 6nemi ve miirsidin nitelikleri, miirsid-miirid iliskisi
gibi konulardaki goriislerini esas alarak onun bu konuda ki anlayigini tespite gayret
ettik. Ayrica Ahmed Yesevi’ye gore hikmetlerin miirsidligi ve bir miirsid olarak

hikmetlerin vasiflari, miiride etkileri hususlarina agiklamalar getirdik.

Calismamizda tasavvuf geleneginde miirsid konusuna da deginmeye ¢alistik.
Fakat asil konumuzun disina sapmamak, asil kaynagimiz olan Divan-i1 Hikmet’i

merkezde tutmak icin bu basliklar altinda yeni basliklara deginme geregi duymadik.

Calismamizda Divdn-1 Hikmet haricinde en ¢ok yararlandigimiz eserler
arasinda El-Lima, Kuseyri Risdlesi, Kesfu’l Mahciib, Ihyd v uliimi’d-din, Mesnevi,
Nefehatii’l Uns gibi tasavvufta basvuru kaynagi sayilan eserler yer almaktadir. Bu
eserlere ek olarak klasik ve modern sozliikklerden yararlandik. Ayrica konu ile alakali

diger eserleri de tesbit edip giincel ¢aligmalarla birlikte tezimizde yer verdik.

Ahmed Yesevi'nin “hikmetlerim” diyerek bahsettigi eserinde ifadelerin veciz
olmasi, hikmetlerde de anlam yogunlugunun bulunmas1 bizim ifadelerimizin sade ve
eksik kalabilecegi endisesi yasatmistir. Fakat Ahmed Yesevi: “ Benim hikmetlerim
okuyana deva, talep edene ilim wverir.” dedigi hikmetlerini okuyunca
cesaretlendigimizi ifade etmek isterim. Bu calismamizdan sonra Ahmed Yesevi
konusunda yeni arastirmalarda bulunmak isteyenleri, hikmetlerde bulunan bu sozler

cesaretlendirecektir.

Tez caligmamin her asamasinda yardimci olan, eksiklerimi goérme ve
diizeltme firsati sunarak beni dogruya yonlendirip rehberlik eden, saygi deger
danisman hocam Dog. Dr. Betiil Giirer’e siikranlarimi arz ederim. Ayrica degerli
katkilarindan dolayr Prof. Dr. Dilaver Giirer ve Dr. Ogr. Uyesi Siileyman Narol

hocalarima da tesekkiirii bir borg bilirim.
Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Nurgiil KAYNAR
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BIiRINCi BOLUM

AHMED YESEVi VE TASAVVUFi GELENEKTE MURSIDLIiK
A. Ahmed Yesevi’nin Hayati

1. Dogumu, Ailesi ve Cevresi

Tarihi kaynaklarda Ahmed Yesevi,“Sultan-1 arifin”, “Sultdn-1 Tirk”,
“Ahmed-i Sani”, “Asitane-i Saadet”, “Kutbii’l-Aktab”, “Seyhii’l-Mesayih”, “Pir-i
Tiirkistan” ve “Hz.Sultan Ahmed Yesevi” olarak amlan,1 halkin dilinde ise “Hazreti
Tiirkistan, Hazret-i Sultan, Hoca Ahmet, Pir-i Tiirkistan, Kul Hoja Ahmet ve

Sultanim’? olarak anilmistir.

Bir sufi ve kurucu miirsid olarak kendi adiyla anilan Yeseviyye tarikatinin
esaslarim1 belirlemis, daha sonra da bircok tarikati derinden etkilemis ve bu

tarikatlarin sekillenmesinde etkin rol oynamistir.

Ahmed Yesevi (6. 562/1166), Bati Tirkistan’daki Cimkent sehrinin
dogusunda bulunan ve Tarim Irmagi’na dokiilen Sahyar Nehri’nin kiigiik bir kolu
olan Karasu tizerindeki Sayram kasabasinda dogdu.3 Isbicab/Isficab, Aksu, Akturbet,
Aksehir, Sayram da denilen sehir, bugiinkii Giiney Kazakistan’da, Cimkent sehrine
yedi km mesafededir. Ahmed Yesevi iste bu schirde diinyaya gelmistir.* Bazi
kaynaklarda nakledildigine goére Ahmed Yesevi’'nin siirlerinden olusan Divadn-i
Hikmet’te de dogumu Tiirkistan olarak gegmektedir.” Ali Sir Nevayi (6. 902/1501) de
meshur Nefahatii 'I-iins tercimesinde de Ahmed Yesevi’nin mevlid ve men-seini

Yesi olarak gostermektedir.®

1Kencetay, Dosay, “Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirk-Islam Anlayisindaki Yeri”, Orta Asya’da Islim
Temsilden Fobiye-, 2012, c. 11, s. 773.

>Yaman, Ali, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Yedinci Kap1 Yay. , Istanbul 2015, s. 36.

® Eraslan, Kemal, “Ahmed Yesevi”, DIA, istanbul 1989, c. 2, s. 160.

*Kencetay, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk islim Anlayisindaki Yeri”, s. 783.

*Bice, Hayati, Hoca Ahmed Yesevi Divin-1 Hikmet, TDV Yay. , Ankara 1993, s. 6.

®Eraslan, Kemal, Ahmed-i Yesevi Divin-1 Hikmet 'ten Se¢meler, Kiiltiir Bakanligi Yay. , Ankara 1993,
s. 7.



Ahmed Yesevi'nin dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin
degildir. ” “Ancak Yusuf el-Hemedéani’ye (6. 535/1140-41) intisabi ve onun
halifelerinden olusu dikkate alinirsa XI. yiizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigini

soylemek miimkiindiir.”®

Ahmed Yesevi'nin babasi Seyh Ibrahim, annesi Ayse Hatun’dur. Babas1 Seyh
Ibrahim, Sayram’in en iinlii seyhlerindendir. Annesi Ayse Hatun ise babasinin
halifelerinden Musa Seyh’in kizidir. Seyh Ibrahim ve Ayse Hatun izdivacindan da
Gevher-Sehnaz adli bir kiz ve Ahmed adinda bir oglan diinyaya gelmistir.g Seyh
Ibrahim’in soyu su sekildedir: “Hoca Ahmed Yesevi bin Seyh Ibrahim bin Ilyas bin
Seyh Mahmid bin Seyh Muhammed bin Seyh Iftihdr bin Seyh Omer bin Seyh
Osman bin Seyh Hiiseyin bin Seyh Hasan ibn-i Seyh Ismail bin Seyh Miis4 bin Seyh
Miimin ibn-i Seyh Har(in bin Seyhii’s-siiy(ih bahrii’l-irfAn cebelii’l-itmi’nan kutb-1
Tiirkistin Hace Ishak Bab bin Abdurrahman bin Abdulkahhar bin Abdulfettih bin

fmam Muhammedii’iil-Hanefi bin emirii’l miiminin Ali bin Ebi Talib.°

Yedi yaslarinda babasini, tarihi bilinmemekle birlikte babasindan 6nce de
annesi Ayse Hatunu kaybeden Ahmed Yesevi, kendisinin sorumlulugunu alan ablasi
Gevher Sehnaz ile birlikte Yesi’ye goc etmistir."! Yesili kabul edildigi i¢in de Yesevi

299

nispesiyle “Yesevi” lakabini almigtir. Ahmed Yesevi, Sayram’da Imam Muhammed
b. Ali neslinden gelenlere “Hace”, bu silsileye bagli olanlara da Hacegan silsilesine
bagli oldugu icin “Hace Ahmed, Hice Ahmed-i Yesevi, Kul Hice Ahmed” olarak da

anilmaktadir.”*?

Rivayete gére Ahmed Yesevi‘nin Ibrahim adinda bir oglu, Gevher Sehnaz ve
Gevher Hosnaz adlarinda iki kizi olmustur. Oglu Ibrahim, Ahmed Yesevi
hayattayken vefat etmis ve soyu kizi Gevher Sehnaz yoluyla devam etmistir. Orta
Asya ve diger Tiirk beldeleri, 6zellikle de Anadolu da kendisinin Ahmed Yesevi

"K&priilii, Fuat, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, DiB Yay. , Ankara 1976, s. 62.

®Eraslan, “Ahmed Yesevi”, s. 160.

SKopriilii, Tiirk Edebiyat’inda Ik Mutasavwiflar, s. 62.

®Hazini, Ahmed b. Mahmud b. Hac1 Sah, Cevdhirii’'I-Ebrdr min Emvéc-1 Bihdr, Iyilerin Dalgali
Denizlerden Cikardigi Inciler Yesevilik Adabi ve Mendkibndmesi, haz. Cihan Okuyucu, Miicahit
Kagar, Bilyliyen Ay Yay. , Istanbul 2014, s. 83.

YTosun, Cemal, “Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu™, Dini
Arastirmalar Dergisi, 2000, c. 2, sy. 6, s. 121.

2Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divin-1 Hikmet ten Se¢meler, s. 10.



neslinden geldigini iddia edenler olmustur ki Semerkantli Seyh Zekeriyya, Uskiiplii
Sair Ata ve Evliya Celebi bu kisilere drnek olarak verilebilir.’* Bu durum Ahmed
Yesevi’'nin sahs1 ve fikirlerinin genis cografya ve beldelerdeki bir¢ok kisiyi

etkiledigini gostermektedir.

Ahmed Yesevi, ilk egitimine Yesi’de baglamis, kii¢iik yasina ragmen ¢esitli
tecellilere mazhar olmustur. Rivayetlere gore daha kiigiik yasta Hz. Hizir’in (a.s)
delaletine nail olmus, yedi yasinda da Arslan Baba’ya intisapederek onun manevi
egitiminden geg:mistir.14 Rivayetlere gore Arslan Baba, Peygamber ashabinin ileri
gelenlerinden olup bir rivayete gore dort yiiz diger bir rivayete gore de, yedi yiiz yil
yasamis Ahmed Yesevi’yi irsada memur kilinmig menkibevi bir sahsiyettir. Arslan
Baba’nin Ahmed Yesevi’yi irsat memuriyeti su rivayete dayanir: Hz. Peygamber’in
(a.s) gazalarinin birinde, Ashab-1 Kiram ¢ok acikinca Hz. Peygamber’in (a.s) yanina
gelip yemek istediler. Hz. Peygamber ‘in (a.5) duasi ilizerine Cebrail (a.s) bir tabak
hurma getirdi fakat hurmalardan biri yere diistii. Cebrail (a.s) Hz. Peygamber’e (a.s)
hitaben, diisen hurmanin {immetinden Ahmed Yesevi adinda birinin kismeti
oldugunu sdyledi. Hz. Peygamber, bu olay iizerine ashabina donerek bu hurmayi
teslim edecek bir emanetci aradi fakat ashabindan hi¢ kimseden ses ¢ikmayinca Hz.
Peygamber orada bulunan Arslan Baba’nin agzina hurma tanesini atarak onu bu
gorevde memur kildi. Arslan Baba’ya Ahmed Yesevi'nin terbiyesiyle mesgul
olmasimi soyledi. Arslan Baba Yesi’ye gelerek bu vazifeyi yerine getirdikten bir yil
sonra vefat etmistir."> Ahmed Yesevi taninmus bir Tiirk seyhi olan Arslan Baba’nin
iltifatina ve tevecciihiine nail olmustur. Ancak Ahmed Yesevi’nin diisiince diinyasi
tizerinde kuvvetli bir tesir ettigi arastirmacilarin kimileri tarafindan kabul gdérmiis
kimileri tarafindan ise yukarda bir 6rnegini vermeye ¢alistigimiz gibi tabi olmayan
olaganiistiiliiklerle karistig1 igin dogru bulunmamistir.*® Fakat kendisi su hikmette bu

iliskiyi soyle ifade eder:

“Yedi yasta Arslan Baba’ya verdim selam,

13 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, s. 160.

1% Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet ten Secmeler, s. 8.

S K opriilii, Tiirk Edebiyat inda I[lk Mutasavviflar, s. 28.

'® Bas, Eyiip, “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini
Hayatindaki izleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, sy. 52, s. 26.



“Hak Mustafa emanetini eyleyin armagan”

Iste o anda binbir zikrini eyledim tamam

Nefsim 6liip 1a-mekana yiikseldim ben iste.
Hurma verip, basimi oksayip nazar eyledi,

Bir firsatta ahrete dogru sefer eyledi,

“Elveda” deyip bu alemden goc eyledi,

Medreseye varip, kaynayip cosup tastim ben iste.

Ahmed Yesevi’nin hayatina dair eserlere kaynaklik eden Imam Hiisimeddin
Hiiseyin b. Ali Signaki (6. 711/1311)’nin Menakib-1 Ahmed Yesevi adl1 risalesinde
iIse Ahmed Yesevi’nin yiiz yetmis kamil pirin hizmetlerinde bulundugu, icazetlerini
aldig1, hirka giydigi aktarilmaktadir. Seyhu | islam Seyh Sihabeddin Siihreverdi (6.
606/ 1210)’den avam halka irsad yontemini dgrenmistir, zahiri ilimlerde ise Imam
Fahreddin Razi (6. 606/ 1210)’nin dgrencisi olarak bulunmus ve ilim talep etmistir.
Ayrica kirk yil Kalenderiler ile seyahat etmis ayrica Hizir ve Ilyas ile arkadashk

yapmus ve Hizir’in (a.5) egitimini almustir.'®

2. Yusuf Hemedani’ye intisab1 ve Halifeligi

Ahmed Yesevi ilim ve irfanini arttirmak iizere, Asya’min onemli Islami
merkezlerinden biri olan Buhara’ya gider. Orada Tayfiiriyye (Naksibendiyye)’den
Hoca Yusuf Hemedani’ye (5. 440/1049-535/1140) baglanir.”® Kaynaklar da Yusuf
Hemedani’den 6nce Yesevi'nin Sihabeddin Stihreverdi’ye (6. 632/1234) veya Ebu’n-
Necib Siihreverdi’ye (6. 563/1168-69) de miirid oldugu, akrabalarinda baska

Y Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, h Yay. , Istanbul 2016, s. 5.

18Tosun, Necdet, “Ahmed Yesevi’nin Menakib1”, /LAM Arastirma Dergisi, 1998, c. Ill, sy. 1,s. 74.
YCebecioglu, Ethem,“Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1993, ¢. XXXIV, s. 88.



seyhlerde olan Yesevi’'nin c¢evresinden de Tasavvufi konuda iyi egitim aldig

bahsedilmektedir.?

Yusuf Hemedani, Hemedan bolgesinde Biizencird kasabasinda, h. 440 veya
441 (1049-1050) tarihinde dogmustur. 460 (1067-68) tarihlerinden sonra Bagdat’a
gelerek, Seyh Ebi ishak Sirazi’ye intisab etmistir.”* Hanefi mezhebine mensup olan
Seyh Yusuf-i Hemedéni,22 Hadis, Ustl-1 Fikih, Hilaf ve Nazar’da ileri seviyede bir
bilim adami idi. Hemedani Isfahan ve Semerkand’da uzun siire hadis tahsil etti. O,
Nizamiye Medresesi gibi onemli bir egitim miiessesinde ders verecek kadar parlak
bir ilmi kariyere sahipti. Kaynaklara gore, bu zatin seyhi Ebu Ali Farmedi (0.
477/1084) olarak gecmektedir. Hemedani’nin Naksi silsilesindeki yeri ise su
sekildedir: Hz. Muhammed (a.s.), Ebu Bekir (6. 13/634), Selman-1 Farisi (6. 35/655)
Kasim b. Muhammed (6. 102/720), Ca’fer-i Sadik(6. 148/765), Eba Yezid Tayfir el-
Bistami (6. 216/831), Ebu’l Hasen Harakani (6. 425/1034), Ebi Ali Farmedi (0.
477/1084), Yusuf Hemedani (5. 535/1140), Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167).%

Kaynaklarda zikredildigine goére Seyh Yusuf-i Hemedani, biitiin 6mriinii ilim
ve Tasavvuf yoluna hasretmis, Merv, Herat, Buhira, Semarkand gibi Islam
merkezlerini dolasarak halki irsada calismistir. Diinyaya deger vermeden, ikbal
pesinde kosmamis, padisah ve devlet erkdninin huzuruna varmaktan kaginmustir.
Azla kanaat etmis, sdde bir hayat yasamis, eline gegenleri muhtag¢ kimselere
dagitmistir. irsad disinda kalan zamanmi Kur’an-1 Kerim tilaveti ve riyazetle
gecirmistir. Herkese miiltefit ve merhametli yaklasmistir. Hz. Hizir ile daima sohbet
halinde bulunmustur. Halka Islam esaslarini ve seriat Onceliklerini &gretmis,
miiridlerine ziihd ve takva, riyazet, nefse hakimiyet tavsiye etmistir. Hz. Peygamber
ve ashabin yolundan zerre ayrilmamus, Islami esaslarda tevil kabul etmemistir. Sultan
Senver’in kendisini Ashab-1 Kiram’in yolundan ayrilmadig i¢in ¢ok takdir ettigi ve
dervislerine dagitilmak iizere elli bin altin gonderdigi rivayet edilmektedir.?* iste

Ahmed Yesevi, miiridi oldugu hocast Yusuf Hemedani’den kazandigi bu ilim ve

Tosun, Necdet, “Ahmed Yesevi®, Ahmed Yesevi, editor: Necdet Tosun, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Yay., Ankara 2015, s. 19.

YK opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasaviflar, s. 65.

2Fraslan, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet ten Secmeler, s. 11.

ZCebecioglu,“Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167)”, s. 88.

%% Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divdn-1 Hikmet ten Se¢meler, s. 11.



irfanla yoluna devam etmis ve gevresi tarafindan zithd ve takvasiyla taninarak

adindan s0z ettirmistir.

Yusuf Hemedani daha hayattayken, Abdulhalik Gucdiivani (6. 575/1179-
617/1220) ondan halifelerini sorunca halifelerinin sirasiyla Hoca Abdullah Berki,
Hoca Hasan Andaki, Ahmed Yesevi olacagini soylemistir. Yusuf Hemedani,
halifelik Ahmed Yesevi’ye ulasinca da ondan Tirkistan’a sefer etmesini
istemistir. 2> Ahmed Yesevi de mirsidinin vefatindan sonra onun vasiyeti olan
halifelik gorevini bir siire yaptiktan sonra miiridlerini dordiincli halife Hoca
Abdulhalik  Gucdiivani’ye birakmis ve Buharadan Tirkistana Yesi’ye geri

dénmiistiir.?

Hocas1 Yusuf Hemedani gibi Ahmed Yesevi taliplerine, Islam’in esaslarin,
seriat ve tarikat ahkamini, tarikat adap ve erkanini herkesin anlayabilecegi bir iislupla

bulundugu her yerde anlatmaya devam etmistir.?’

Ahmed Yesevi, rivayete gore altmis {i¢c yasina basinca tekkesinin yakinina bir
cille-hane yaptirmis ve vefatina kadar burada halvete girmistir. Hikmetlerinin ¢ogunu
bu halveti sirasinda yazmis, c¢ille-haneye girme sebeplerini halvet sirasinda
yasadiklarin1 hikmetlerinde siralamistir.”® Ahmed Yesevi’nin vefat tarihi hakkinda
ise kaynaklarda farkli tarihler verilse de genel kanaat onun 562/1166 tarithinde vefat

ettigine y(ineliktir.29

3. Halifeleri

Ahmed Yesevi'nin Yesi’de irsada basladigi siralarda Tiirkistan’da Yedisu
havalisinde kuvvetli bir Islimlasma yaninda tasavvuf hareketleri kendini gostermeye
baslamis; medreselerin yaninda kurulan tekkeler tasavvuf cereyaninin merkezleri
durumuna gelmistir. Ahmed Yesevi de Taskent ve Siriderya yoresinde gocebe
Tiirkler arasinda inandiklarmi ve o6grendiklerini, Islim’in esaslarini, seriat

hiikiimlerini, tarikatinin adap ve erkdnimi halka anlayabilecekleri sade bir dil ile

2 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasaviflar, s. 70.

2 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavwiflar, s. 72.

*" Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde T. asavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 120.
28 Kopriilii, Tiirk Edebiyat nda Ilk Mutasaviflar, s. 75.

29 Kencetay, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk Isldm Anlayisindaki Yeri”, s. 788.



aktarmayr basarmis; cok sayida takip¢i bulmustur.*® Ahmed Yesevi'nin gerek
yasadig1 donemde gerekse vefatindan sonra on iki bini kendi yasadig1 cografyada,
doksan dokuz bini de diger cografyalarda yasayan miiridlerinin varligindan
bahsedilmektedir. * Ahmed Yesevi’nin etkisinin giiniimiize kadar ulasmasinda
Tiirkistan’in bir¢ok yerine irsad i¢in gonderdigi bu halifelerinin pay1 biiyiiktiir.
Yeseviyye miiridleri, tarikat adabinin uygulanmasi ve benimsetilmesi ig¢in

vazifelenmislerdir.

Ahmed Yesevi’'nin ilk halifesi, Arslan Baba’nin oglu Mansur Ata daha sonra
Abdiilmelik Ata, daha sonra da Abdiilmelik Ata’nin oglu Tac Hoca’dir. Tac hoca,
daha sonra gelecek olan halifelerden en meshur Zengi Ata’nin babasidir.*? Vefat
tarihi 615/1218-19 olan ikinci Halife Harezmli Sa’id Ata hakkinda fazla bilgi mevcut
degildir. Ugiincii Halife Siileyman Hakim Ata ise Tiirkler arasinda en taninmis

halifesidir. Tarikata mensup bir¢ok miirid, Hakim Ata’nin etrafinda toplanm1§,t1r.33

Hakim Ata’nin taninmis birgok halifesi arasinda en meshuru Zengi Ata’dir.
Zengi Ata’nin basta gelen miiridleri, Uzun Hasan Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata’dir.
Yeseviyye siilalesi bilhassa Zengi Ata’nin iki miiridi, Sadr Ata ve Bedr Ata’dan
gelmektedir.®

Ahmed Yesevi’nin menkibelerinden ¢ikartilan bilgiler haricinde farkl bir¢cok
kaynakta ismi anilan miiridi, halifesi oldugunu ve Ahmed Yesevi soyundan geldigini
iddia edenler olmustur. Séyle ki: “Unlii Osmanl gezgini Evliya Celebi Hoca Ahmed
Yesevi’nin soyundan geldigini seyahatnamesinde belirtmistir. Evliya Celebi, ayrica
gezdigi yerlerde rastladigi Yesevi dervislerine ait makamlari da eserinde
kaydetmistir. Bu dervis-gaziler arasinda Deliorman’daki Demirci Baba,
Niyazabad’daki Avsar Baba, Merzifonda’daki Pir Dede, Karadeniz kenarinda
Batova’daki Akyazili, Bursa’daki Geyikli Baba, Abdal Musa, Istanbul
Unkapani’ndaki Horaz Dede, Bozok Sancagi Yozgat’taki Emir Cin Osman, Tokat

*® Sungurhan, Aysun, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Pir-i Kamil” , Buhara’dan Konya'ya Irfan
Mirasi ve XIII. Y.Y. Medeniyet Merkezi Sempozyumu, Aralik 2018 Konya, s. 88.

%! Eraslan, “Ahmed Yesevi”, s. 161; Tosun, Necdet, “Yeseviyye” , DIA, c. 43, Istanbul 2013, s. 487.
32 K opriilii, Tiirk Edebiyat inda Ik Mutasavviflar, s. 87.

33 K opriilii, Tiirk Edebiyat inda Ik Mutasavviflar, s. 88.

3 Kopriilii, Tiirk Edebiyat nda Ilk Mutasaviflar, s. 92.

$Cebecioglu,“HocaAhmed Yesevi (6. 562/1167)”, s. 91.



merkezindeki Gaj- Gaj Dede ve Zile ilgesindeki Seyh Nusret Evliya Celebi’nin tesbit
edebildigi Yesevi dervisleridir. Ancak bunlardan higbirisi Nevsehir’de yerlesen Haci
Bektas Veli kadar iin kazanmamistir. Ahmed Yesevi’nin Haci Bektas Veli’yi
Anadoluya gondermesine iliskin rivayete gore O’nu su sozlerle ugurlamistir: “Ya
Haci1 Bektas Veli, iste nasibini aldin. Sana besaret olsun ki, “kutbii’laktab” lik
mertebesi senindir ve kirk yil hiitkmiin vardir. Simdiye kadar bizim idi. Bundan sonra

sizin olsun. Zaten bizim de intikal vaktimiz geldi. Haydi, git seni Rim’a saldim ve
236

"5

Ram abdallarina seni bas kilip ser ¢esme eyledim!” demistir.

4. Tiirbesi ve Camisi

Kiilliye Siriderya nehrinin dogusunda Tiirkistan sehrinin kuruldugu ovada
bulunmaktadir. Kiilliyenin bir boliimiinlin Ahmed Yesevi hayatta iken mevcut
oldugu, yapilan kazilarda belli olmustur. i1k kiilliye, simdiki binanin kuzey kisminda
mescid ve tiitbenin bulundugu yerdedir. Burada Hakani Tiirk mimarisi iislubunda,
kelebek bigiminde kesilmis tugla siislemeleri bulunan bir duvar ortaya g¢ikarilmis,
ayrica ilk kiilliyenin i¢inin siislenmesinde kaynak tagindan oymali kaplamalar
kullanildig tespit edilmistir. Bu kazilarda tiirbenin yerinin degismedigi ve ¢evrede
bulunan kemiklerden Ahmed Yesevi’nin Oliimiinden sonra kiilliyenin etrafinda
bliyiik bir mezarligin tesekkiil ettigi anlasilmistir. Arkeoloji ¢alismalar ile veli sairin,
“Altmis {icte siinnet dedi isitip bildim, Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste.”
beytinin manas1 da aydinlanabilmistir. Kiilliyenin yakininda yer altinda bulunan
dehliz, kubbeli mescit ve yine kubbeli daha kiiclik ¢ilehane, Ahmed Yesevi’nin, Hz.
Peygamber’in 6ldiigli yasta onun i¢in matem tutmak gayesiyle nasil yer altina girdigi

sorusunu cevaplandwmls‘ur.38

Ahmed Yesevi’nin mezarii Timur’un yaptirdigr bilinmektedir. Rivayete gore
Timur (6. 799/1396-97), biiyiik zaferler elde ettikten sonra, Tiirkistan’da genis bir

sOhrete sahip olan Ahmed Yesevi’nin mezarmi ziyaret i¢in Yesi’ye gelir. Timur,

%Bice, Hoca Ahmed Yesevi Divdn-1 Hikmet, s. 15.
3" Ahmed Yesevi, Dividn-1 Hikmet, S. 8.
%8Esin, Emel,“Ahmed Yesevi Kiilliyesi”, DI4, istanbul 1989, c. 2, s. 162.



Ahmed Yesevi’nin ilmine ve irfanina hiirmeten biiyiik bir tiirbe yapilmasini emreder.
Timur, Ahmed Yesevi’nin bugiinkii tiirbesini insa ettirir. Mevlana Abdullah Sadr
emirliginde, Hoca Hiiseyin Sirdzi adli mimar eliyle biiyiik bir kubbe ve minareden
sayisiz sofalar, hiicreler, kiimbetlerden olusan bir bina insa edilmistir.*® Timur’un
insa ettirdigi bu eser, zamanla hasar gérmiis, Ozbek Hani Abdullah Han veya
Naksibendi olan Seybani Han tarafindan eser tamir ettirilmistir. Bu hizmet
gostermistir ki Ahmed Yesevi’nin sohreti Tiirkmenler arasinda sinirli kalmamis
Ozbekler arasinda da yayilmistir. Tiirbe birgok Tiirkmen, Ozbek ve Kazak-Kirgiz
Tiirkleri tarafindan ziyaretgah olarak kabul edilmistir.*® Giiniimiize kadar da 6nemini
yitirmeyen kiilliye Miisliiman Tiirklerin en 6nemli ziyaret mekani olmaya devam
etmistir. Ozellikle stfiler tiirbeyi sik¢a ziyaret etmisler ve senede bir defa Zilhicce

aymin onunda burada halvete girmislerdir.**

Tiirbenin bulundugu camiye Cami-i Hazret ve Tiirkistan sehrine de bu camii

havi bulunmasindan sonra Hazreti Tiirkistan veya sadece Hazret de denilmistir.*?

5. Eserleri

Kaynaklarda, Ahmed Yesevi’ye Divan-1 Hikmet ve Fakrndmeadinda iki eser
izafe edilir. Bunlardan ilki ve en Onemlisi olan Divan-i Hikmet adli eseri, Ahmed
Yesevi'nin hikmet adi verilen dini- tasavvufi manzumelerini igine alan siir

4
mecmuasidir.*®

Hikmet, tasavvufta genellikle “ilahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin
var olus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar1 arasindaki iliskilerde
ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi” anlaminda kullanilir. 44 Dogu Tiirklerinde de

Ahmed Yesevi’nin ve o tarzda siirler yazan diger dervislerin eserlerine genellikle

%9 Kopriilii, Tiirk Edebiyat 'nda Ilk Mutasavviflar, s. 80.

“0 Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet 'ten Secmeler, s. 16-17.

* K opriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, s. 85.

4202kése, Kadir, Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yayincilik, Istanbul 2008, s. 72.
3 Eraslan, Kemal, “Divan-1 Hikmet”, DIA4, Istanbul 1994, c. 9, s. 429.

* Kara, Mustafa,“Hikmet” , DIA, istanbul 1994, c. 17, s. 519.
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“hikmet” denmistir. Bundan dolay1 da Divdn-1 Hikmet 'in ona has bir unvan olmayip,

sonradan bu isimle anildig1 iddia edilmistir.*®

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinin baslica gayesi, Islam dinine yeni girmis
veya bu dini heniiz kabul etmemis Tiirklere Islamiyet’in esaslarni, seriat ahkdmini
ve Ehl-i slinnet akidesini Ogretmek, Yeseviyye tarikati miritlerine tasavvufun
inceliklerini, tarikatin adab ve erkanini telkin etmektir. Bu sebeple hikmet sanat
endisesinden uzak, sade ve kuru bir ifade yaninda didaktik bir 6zellik tagimaktadir.
Ancak baz1 hikmetlerde ifadenin sifiyane ve coskulu olusu onlar1 basit manzumeler

olmaktan kur‘[arm1$t1r.46

Ahmed Yesevi hikmetlerinde egitim metodu olarak dili ¢ok iyi kullanmus,
zamaninin anlayabilecegi tarzda, dortliik ve hece dlciilerini kullanarak hikmetlerini
Tiirkce olarak soylemistir. Ancak Tirk¢enin hangi sivesini  kullandig

bilinmemektedir.*’

Ahmed Yesevi, “hikmet” adin1 verdigi siirleri dervisleri vasitasiyla uzaktaki
Tiirk topluluklarina kadar ulasmistir. Divan-1 Hikmet Ozellikle Dogu ve Kuzey
Tiirkleri-Ozbekler, Kirgizlar ve Volga Tiirkleri- arasinda dini mukaddes bir kitap gibi
algilandi@1 icin gok sayida yazma niishalar1 ve basimlar1 vardir.*® Divan-1 Hikmet
niishalar1, hem igerik hem de dil 6zellikleri bakimindan degisiklik gosterir, bu da
Divan-1 Hikmet in farkl kisilerce yazildig: diisiincesini kanitlamaktadir. Yani zaman
icerisinde Yesevi dervislerinin hikmetleri de Divdn-Hikmet’e karlsmlstlr.4g Birgok
aragtirmact da dil farkliliklarinin oldugu kanaatindedir ve bu durum Divan-
Hikmet’in eski yazma niishalari ele gegirilip tetkik edilinceye kadar siirecek ve
kesinlik kazanmayacaktir. ** Ancak Ahmed Yesevi hikmetleri her ne kadar dil

bakimindan korunamasa da tiirbe ve tarikatinin i¢inde asirlarca hikmetlerin belli bir

K 6priilii, Tiirk Edebiyat nda Ilk Mutasaviflar, s. 119.

“*Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, s. 429.

*Tosun,“Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, s. 126.

8 Sungurhan, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Pir-i Kamil” , s. 88.

*Eraslan,“Divan-1 Hikmet” , s. 429.

**Nadirhan, Hasan, “ Hoca Ahmed Yesevi’nin Hayati, Eserleri ve Yesevilik Arastirmalarinin Bazi
Meseleleri Uzerine”, I. Uluslararas: Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, 29-30 Nisan 2016
Ankara, editér: Ahmet Kartal, 2017, s. 668.
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makamla okunmasi ile, ruh bakimindan muhafazasini saglamistir ve bu ritiiel Divan-1

Hikmet’e kutsallik kazandirmustir.>

Divdn-1 Hikmet‘in Yesevi'nin biitiin hikmetlerini i¢ine alan tam ve giivenilir
bir niishas1 mevcut degildir. Elde ki niishalarin en eskisi tahminen XVI1 veya XVII.
yiizyila aittir. Niishalar degisik kisiler tarafindan degisik sahalarda tertip edildigi ig¢in
hikmet sayis1 bakimindan da farklilik gosterir. 52 Bugiline kadar derlenebilen
Yesevi’ye ait hikmetler 250°yi bulmaktadir. Bu sebeple hikmetlerin birinde yer alan,

“Dort bin dort yiiz hikmet soyledim” ifadesi bir rivayetten 6teye gitmemektedir.53

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde, dini-tasavvufi unsurlar ile milli unsurlar
gbze carpar. Hikmetlerde Ahmed Yesevi’nin inang ve diisiinceleri, tarikatin esaslari,
peygamber sevgisi, kiyamet ahvali, cennet ve cehennem tasvirleri, dervislerle ilgili
menkibeler sade bir dil ile anlatilirken 6zellikle “pir-i kamil” {izerinde durulmakta;

sahte seyhlerden, dervislerden cahillerden s6z edilmektedir.>*

Divan-1 Hikmet'’i, Tiirk Edebiyatinda var olan eserler arasinda dnemli kilan
bazi1 yonler vardir: Oncelikle Ahmed Yesevi XII. yiizyilda 6ldiigii kabul edilirse,
Divan-1 Hikmet Kutadgu Bilig’ten sonra Islami Tiirk Edebiyatinin en eski &rnegi
kabul edilmistir. Dil ve Edebi olarak ¢ok az eserin mevcut oldugu donemde bu
onemli eserin kaleme alinmasi, Divan-1 Hikmet’in dil ve Edebiyat Tarihi agisindan
degerini arttirmustir. Eski Halk edebiyatinin bircok unsurlarii kullanarak, Islam
ruhunu yansitan bir eser olmasi bakimindan da tasavvufi Tiirk Edebiyati’nin en eski

ve en 6nemli eseri sayilmigtir.”

Ahmed Yesevi, ilk defa biitiin Tiirk memleketlerine yayilan giiclii bir tarikat
kurarak, Orta Asya edebiyatinda bir halk tasavvuf edebiyati ve hikmet tarzi
olusturmus, kendinden sonra gelecek Orta Asya ve tiim beldelerdeki mutasavvif-
sairlere ornek olmustur. Yani kendi sahsiyetini de icine alan bir tekke edebiyati

olusturmustur.56

S'Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divdan-1 Hikmet 'ten Secmeler, s. 32.

52 Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, s. 429.

%% Eraslan, “Divan-1 Hikmet” , s. 429.

> Sungurhan, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Pir-i Kamil” , s. 88.

> Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasaviflar, s. 119-120.

% Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yay. , Istanbul, s. 177.
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Ahmed Yesevi'ye izafe edilen Fakrndme ise Divan-1 Hikmet’in Taskent
(Hikmet-i Hazret-i Sultanii’l-arifin Hace Ahmet b. Mahmud Iftihar-1 Yesevi, 1312, s.
2-15) ve baz1 Kazan baskilarinda (mesela, Sultanii’l-arifin Hace Ahmed b. Ibrahim b.
Mahmud Iftihar-1 Yesevi, 1311, s. 3-17) yer almaktadir. Miistakil bir risaleden ¢ok
Divan-1 Hikmet’in mensur bir mukaddimesi durumunda olan Fakrndme’nin, Divan-i
Hikmet yazmalarinin hi¢ birinde bulunmamasi, Ahmed Yesevi tarafindan kaleme
alinmadigini, daha sonra Divdn-1 Hikmet’i Tertip edenler tarafindan yazilip esere
dahil edildigini gostermektedir. Fakrndame, metnin dil hususiyetlerinin ele alindig

genis bir incelemeyle birlikte Kemal Eraslan tarafindan yaylnlanmlstlr.57

B. Yeseviyye

1. Tarikatin Ozellikleri

Yeseviyye Tarikati, Once Seyhun g¢evresinde, Taskent ve civarinda
tutulduktan sonra, Harezm dolaylarina yayilmis ve Maveraiinnehr’de kuvvetlenmeye
baslamistir. Daha sonralar1 Yeseviyye dervisleri vasitasiyla Horasan, Azerbeycan,

Anadolu mintikalarina yayilmistir.”®

Ahmed Yesevi, tarikatina goniill veren miiritlerinin hepsine tarikatin
derecelerinde higbir sikintitya ugramadan eksiksiz siilik etmeleri i¢in dort tane
tavsiyede bulunmustur. Bunlar, mekan, zaman, ihvan ve padisahla irtibattir. Bu
sartlar1 gerceklestiren bircok miiridi meshur olmus ve irsad etme yetkisi

kazanmlstlr.59

Yeseviyye tarikatinin adap ve erkdnindan bahseden eserler vardir. Ozellikle
Fuat Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Kemal FEraslan, Yesevi
Fakrnamesi ve Ilk Fars¢a Risalesi, gibi eserler de Yeseviyye tarikatinin usul ve adabi
konusunda bilgiler verilmektedir. Bu konu da bir bagka kaynak eser olan Hazini ise

Yeseviyye tarikati hakkinda su bilgilere yer vermistir:

% Eraslan,“Ahmed Yesevi”, s. 161. ) .
58Eraydm, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi Vakfi Yay. , Istanbul 1994, s. 333.
*Hazini, Cevéhirii'I-Ebrdr min Emvdc-1 Bihdr, s. 146.
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“Seyler seyhi soyle buyurmustur: Tarikat seyhlerinin hiikiimleri alt1 tanedir:
Birincisi Cenab-1 Hakk’in marifeti; ikincisi mutlak comertlik; {iclinciisii mutlak
dogruluk; dordiinciisii kendinden ge¢mis bir sekilde mutlak iman; besincisi rizkina

tevekkiil etmek ve altincisi da ince ve ayrintili bir sekilde tefekkiire dalmak.

Seyh olmanin sartlart da alt1 tanedir: Birincisi saglam bir dini ilim: ikincisi
yumusak huyluluk ve sefkat; iclinciisii giizel sabir; dordiinciisii Allah’tan gelenlere
riza gdstermek; besincisi Hz. Ibrahim’inki gibi dostluk ve samimiyet; altincis1 da

Allah’a yakin olup, huzur hali {izere olmak.

Tarikat1 vacipleri de altidir: Birincisi kemal sahibi birini arayip Cenab-1
Hakk’a yakin olmay1 dilemek; ikincisi Allah’a kavusmaya sevk duymak; tiglinciisii
Cenéb-1 Hak’tan gece giindiiz daima korkmak; dordiinciisii hi¢bir durumda Allah’tan
timidini kesmemek; besincisi gece gilindiiz Allah’t zikretmek; altincisi Cenab-1

Hakk’a kavugmayi diistinmek.

Tarikatin stinnetleri de alt1 tanedir: Birincisi cemaatle namaz kilmak; ikincisi
“Seherlerde istigfar edenler”® ayetine uyarak seherlerde uyanik olmak; iiglinciisii
stirekli abdestli olmak; dordiinciisii Cenab-1 Hakk’in her yerde hazir ve nazir
oldugunu bilmek; besincisi Allah’1 zikretmek; altincis1 da kendisine uyulan salih ve

arif kisiye mutlak itaat.

Tarikatin miistehaplar1 da altidir: Birincisi, seving ve mutluluk i¢inde yani
senlikle misafir gozetmek; ikincisi elinden geldigi kadariyla misafir kabul etmek;
ticlinciisii misafir ne kadar fazla durursa bunu ganimet bilmek; dordiinciisii misafiri
evden kirk adim uzaklhiga kadar ugurlamak; besincisi misafirin hatirin1 hos tutmak;

altincist da Ahmet Yesevi’ye ve seyhe dua etmek.

Tarikat adabi1 da altidir: Birincisi; edep ve tevazuuyla iki dizi iizerine ¢okiip
oturmak; ikincisi kendisini biitiin insanlardan al¢ak gormek; {iclinciisii herkesi
kendisinden daha faziletli gérmek; dordiinciisii biitiin seyhleri ve yiice zatlar1 veli

bilip karsilarinda siikiit icerisinde durmak; besincisi seyhler meclisinde izin

®Al-i imran, 3 /17.
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verilmeden konusmamak; altincist da seyhinin ve baskalarinin velayete ve keramete

dair sirlarin1 mutluluk ve inangla kendi hafizasinda saklamak”®!

Ahmed Yesevi, tarikati incelendiginde Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine siki
sikiya bagli, Ehlislinnet ve’l cemaati esas alan bir diigsiince yapis1 gelistigi ortaya
¢ikmaktadir. Dini bilgi ve ibadetlerden taviz vermeyen, dini bilgi ve uygulama
olmadan tarikat mensubiyetini dogru bulmayan bir anlayisa sahiptir. %2 Ahmed
Yesevi, mazbut, muhakemeli, asiriliklardan uzak, toplumun gergeklerini asla goz ardi
etmeyen ve diinya ve ahret dengesine riayet eden bir tasavvuf ve tarikat anlayisi

olusturmustur.®®

Ahmed Yesevi, tarikati igerisindeki miiridin diinya ve ahiret saadetine
ulasabilmesi ve nefsinin terbiyesi i¢in halvet ve zikre ayr1 bir 6nem vermistir. Halvet,
Ahmed Yesevi ile ayr1 bir anlam kazanmis ve deger verilmistir. Zikir ise miiridin
Allah ile muhabbet kurabilmesi i¢in sart kosulan bir ibadet olarak kabul edilmistir.
Bu konunun alt basliklarinda da Yeseviyye tarikati i¢in en énemli esaslardan olan

halvet ve zikir konusuna deginecegiz.

2. Zikr-i Erre

Yesevi gelenekte toplu olarak yapilan ve Farsga’da testere zikri anlamina
gelen zikre, zikr-i erre denilmistir. Yesevilikle 6zdeslesen bu zikir seklin de
kelimeler bir siire sonra yerini bogazdan testere sesini andiran bir sese birakir.
Ahmed Kasani (949/1542)’ye gore Ahmed Yesevi Tiirkistan bolgesine gelmeden
once hafi(sessiz) zikir ile mesgul olurken daha sonra ise bu yorenin halkini bu zikirle
degil de kuvvetli ve etkili bir zikir olarak gordiigii zikr-1 erre ile etkileyebilecegini

diistinerek bu zikre devam etmis[ir.64

61Hazini, Cevahirii’I-Ebrdr min Emvdc-1 Bihdar, s. 118-119.

®Kiiciikkaya, M. Askeri, “Yeseviyye Tarikati'mn Temel ilkeleri” , Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 40, Temmuz- Aralik 2018, s. 145.

63Tiirer, Osman, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”,
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 12,1995, s. 18.

*Tosun, Necdet, Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler, editor: Necdet Tosun, Ahmed Yesevi
Universtesi Inceleme ve Arastirma Dizisi No: 40, Ankara 2017, s. 156.
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Rivayete gore Hizir Peygamber bir giin Ahmed Yesevi’ye soyle dedi: Her
giin yedi iklimde yedi kere sohbet arkadasi arardim. Senden daha iyi bir arkadas
bulamadim. Sen siirekli mutlu ve neseli goriiniirdiin; fakat seni bugiin sikintili
gordiim, sebebi nedir? Seyh soyle cevap verdi: “Gayb alemlerindeki dereceleri
kazanmaya ¢aligan miiridlerin i¢ini sikint1 kaplamis, bu sikintiy1 nasil giderecegim
konusunda hayrette kaldim.” Hizir aleyhisselam bunun iizerine ahah diyerek safiler
arasinda simdi “Erre zikri “ olarak bilinen zikre basladi. Ahmed Yesevi de Hizir
aleyhisselamin isaretiyle bu zikre basladi ve kendisinin emriyle bu zikir Yeseviler

. 65
arasinda vird oldu.

Bu zikrin yapilis1 su sekildedir: Zikr-i errenin yolu, iki elini, iki uylugunun
lizerine koyarak, nefesini de gobegine dogru vererek “ hii” deyip nefesi de gobek
altindan uzatarak, bas, bel, sirt, ayn1 hizaya getirilmek suretiyle, siddetle “Hayy”
diyerek, zikre, bu tarz iizere devam etmektir.**Ahmed Yesevi’nin bu zikir seklinin
sonucu olarak her iki gogsii de delindigi i¢in Ahmed Yesevi’nin bir adi da

kaynaklara “serhalka-1 sinerisan”(sine yaralayanlarin basi) olarak ge(;mistir.67

Ahmed Yesevi i¢in zikir taharetsiz ve abdestsiz yapilmayacak kadar miithim
bir ibadettir. Nitekim hikmetlerinde “Taharetsiz zikir sOyleyene lanet yagar”,
Taharetsiz zikrin sdyleyen iman etmez”, “Miimin olsan taharetsiz zikrin sé')yleme”68
gibi hitaplar yer almaktadir.®® Zikir ile mesgul olan zakirlere ise su sekilde hitap
ederek “Zakir olsa siikredici olsa yeri cennet,” , “Zakirlere Allah 6zii vaad eyledi,”70
zikir ile mesguliyeti artiranlarin  Allah’in  hosnutlugunu elde ederek cenneti
kazanacagindan ve Allah’1 zikir ile mesgul olunursa Allah’in da onlar stirekli zikr
edecegini vad ettigini dile getirmektedir. Bir Yesevi seyhi olan Ismail Ata’nin da
zikir hususunda soyle soyledigi rivayet edilir: “Demirci demiri ateste 1sitip gekisle
dovdiigii.  gibi, miirid de kalbini HG  zikrinin ¢ekici ile  doviip

temizlemelidir.”’s6zleriyle zikrin salik i¢in 6neminden bahsetmis ve zikri, kalbi

®Hazini, Cevdhirii'I-Ebrdr min Emvdc-1 Bihdr, s. 93.

% Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167)”, s. 33.

"Bice, Hoca Ahmed YeseviDivéin-1 Hikmet, s. 12.

*®Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 101.

®Kiigiikkaya, “Yeseviyye Tarikat'mn Temel ilkeleri” , Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 159.

"°Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 100.
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temizleyici olarak nitelemistir. Yine Ismail Ata miiridlerine zikir telkiniyle birlikte
sunlar1 sOylemistir: “ Ey dervis! Tarikat kardesi olduk. Benden bir nasihat kabul et:
Bu diinyay1 yesil bir kubbe olarak diisiin, farz et ki dlemde sadece sen varsin, bir de
Hak Teala var. O kadar zikret ki, tevhidin galebesi ile sadece Hak Teala kalsin, sen
aradan ¢1k!” Hoca Ishak b. Ismail b. Ata, her seyhin ve miirsidin zikir i¢in Allah’mn
isimlerinden birini tercih ettigini, Hoca Ahmed Yesevi’nin ise “Allah” ve “Ha”

isimlerini miiridlerine telkin ettigini dile getirmistir.”*

Ahmed Yesevi icin zikir Allah’a vuslati saglayan bir aracidir. Bu nedenle
siklikla zikrin Oonemi iizerinde durmus, miiridlerini de zikrin 6nemi konusunda

yukarda birka¢ 6rnegini verdigimiz hikmetleri araciligi ile egitmistir.

3. Halvet

Tasavvufta manevi gelisim metotlarindan biri de halvettir. Halvet, sozliikte
bir kimse ile yalmz kalmak, tenha bir yere ¢ekilmek,’? manasma gelir. Tasavvuf
istilah1 olarak ise sufinin kotiiliklerin kaynagi olarak goriilen nefsinin istek ve
arzularindan uzaklagmak icin dis diinyadan bagini1 koparabilecegi bir yerde, miirsid

gozetiminde toplu veya tek olarak nefsini terbiye igin ugrasma51d1r.73

Yeseviyye tarikatinin en Onemli ozelligi de ‘“halvet” adabidir. Halvet,
Yeseviyye tarikatina gore kalbin nefsi ve seytani arzulardan arinmasi ve gonliin
masivadan sogumasi esasina dayanir. Halvetin iki ¢esidinden bahsedilir. Bunlar
Seriat halveti ve Tarikat halvetidir. Seriat halveti olmadan Tarikat halvetinden
bahsedilemez. Tarikat halvetinde ise biitiin yaptig1 giinahlardan tovbe edip devam

74
etmek esastir.

Yeseviyye tarikatinda halvetin 6zel merasimleri vardir bu adap ve
merasimlerden ise Hazini, Cevdhiru’l-Ebrar adli eserinde ayrintili bir sekilde

bahsetmistir. Biz de burada 6zetle bahsetmek istiyoruz. Oncelikle bir kAmil miirsid

""Tosun, “Ahmed Yesevi”, s. 49.

"?Uludag, Tasawuf Terimleri Sozhigii, Kabalc1 Yay. Istanbul 2005, s. 206.
"®Uludag, Siilleyman, “Halvet”, DIA, c. 17, istanbul 1997, s. 386.
"Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 336.
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rehberliginde halvetten bir giin 6nce oruca niyet edilir, halvet arifesin de zikir ve
tazimler artirilir. Nefse agilan bu savasta Allah’tan kolaylik ve yardim istenir. Tkindi
namazindan sonra halvethanenin kapilar1 usuliine uygun olarak kapatilir. Daha sonra
kara daridan halvet ¢orbasi i¢ilir ve bagka bir boliimde tiras olunur mum sénene
kadar ibadete devam edilir ve gerekli olan uyku ihtiyaci giderildikten sonra yine ayni
usulle kirk giin boyunca ibadete devam edilir. Kirk giiniin sonunda kurbanlar
kesilerek bu kurbanlardan yapilan yemekler yenilir ve yine toplu zikirler cekilir
sonunda halvet merasimi yerine getirilmis olur. Yine bu eserden ¢ikarilan bilgilere

gore halvet Yesevilikte diger tarikatlardan farkli olarak toplu halde yapilmaktadir.”

Halvetin miirsidin hayatinda ki yeri ve sekli hususunda tarikat seyhleri ve
mutasavviflar ayri ayri farkli yorumlar getirmislerdir. Tamamen masivadan
alakayikesmeyi, her an kalbi Allah ile bir tutup her isinde O’nun huzurundaymis gibi
hareket etmeyi, bir ¢esitkalbi halvet diyebilecegimiz halveti savunanlar oldugu gibi
ayni diistincelerle halk icinde de hareket ederken halvetin gerceklesebilecegini
savunanlar olmustur. Bu konu dalmam Gazzali (505/1111) “Ihya’u Uliimi’d-Din”
adli eserinde halveti kabul edenler ve etmeyenlerin delillerini ayrintili sekilde
getirdikten sonra halvetin fayda ve afetlerini siralamigtir. Sonug olarak ise belirli
zaman araliginda hem wuzletin hem de insanlarla miinasebetin devam etmesi

gerektigini ikisinin birlikte yiiriitiilerek yapilabilecek bir halvet adabinin varligini

(incelemigtir.76

Halvetin siiresi de tarikatlara gore degisiklik gosterir {i¢ giin, kirk giin, binbir
giinliik uygulamalar1 vardir. Tarikatlar arasinda en yaygin kullanilani ise kirk giindiir.
Halvetin tarikatlara kurallariin yerlestigi siirecten sonra Ahmed Yesevi gibi halveti
kendine 6zgii egitim metodu olarak goren ve farkli yorumlar getiren sufiler olmustur.
Ahmed Yesevi, altmis lic yasmma girince Peygamber’e (s.a.v) hiirmeten kendi
yaptirdig1 halvethane de halvete girmis ve vefatina kadar ibadet ve zikirle mesgul

olmustur.”’

7‘E’Hazirﬁ, Cevahirii’I-Ebrar min Emvdc-1 Bihdr, S. 83-84.

76Gazzﬁli, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyd ‘'u Ullimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
Bedir Yay. , Istanbul 1985, c. 2, s. 565-618.

""Demirtas, Oncel,”Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”, EKEV Akademi
Dergisi, sy. 53, 2012, s. 135.
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C. Tasavvufi Gelenekte Miirsid

Miirsid tasavvufi gelenekte mithim bir yere sahiptir. Miirsid, okuldaki hoca
gorevini tstlenmis miiridin manevi egitim ve terbiyesi i¢in yol gdsterici olmustur.
Nasil iyi bir egitim i¢in egiticiye ihtiyag varsa, terbiye i¢inde kamil bir miirsidin yol
gostericiligine ihtiyag duyulmustur. Medresede hoca zahiri ilimlere vakif olmayi
Ogretirken, miirsid, miiridine batina yonelmesi igin yol gosterir egitim verir. Salike
nefsin ve seytanin hilelerinden nasil korunacagi konusunda rehberlik ve onderlik
eder. Mirsid, kendisine intisap eden miiridlerine Kkabiliyetleri ve istekleri

dogrultusunda yol gosterir. Onlarin kalplerini Allah agkiyla doldurmaya caligir.

Tasavvuf geleneginde miirsid, miiridleri tarikatin kural ve yoOntemleri ile
egiten, terbiye eden kisidir. Ehl-i tasavvuf, tarih boyunca ilk ve ger¢ek miirsid olarak
Hz. Muhammed’i kabul etmis daha sonra ise irsad gorevini ancak tasavvuf ve tarikat
yolunda olanlara hasretmislerdir.”® Tasavvuf tarihi boyunca biitiin tarikatlar bir kamil
miirside intisap etmenin 6nemine vurgu yapmislar bunun sonucu olarak da bir¢ok
Oonemli tarikat kamil bir miirsidin Ogretileri etrafinda sekillenmistir. Yeseviyye,
Bektasiyye, Naksibendiyye, Bayramiyye ve Mevleviyye gibi daha birgok tarikat bu

konuya 6rnek gosterilebilir.

Miirsidin 6nemi ve gerekliligi hususunda siklikla duran mutasavviflar, bu
konunun sonucu olarak; miirsid-miirid iligkisi nasil olmalidir? , ne sekilde
ilerlemelidir? , miirsid kabul edilecek kiside ne gibi vasiflar bulunmahidir? ,
konusunda da fikirlerini beyan etmislerdir. Biz de alt bashiklar altinda, tasavvuf
literatiirii i¢erisinde miirsid kavramina nasil yer verildigi ve miirsidin 6nemi, vasiflari
konusunda Ahmed Yesevi hikmetlerinden de yararlanarak degerlendirmelerde

bulunacagiz.

"8Ciircani, Ebii’l Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Tarifat, Darun’n- Nefais, Beyrut 2003,
s. 293.
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1. Miirsid Kavramm

a. Sozlik Anlam

Mirsid, irsad ve rehberlik eden, kilavuz, " sirat-1 miistakimi gOsteren,
delaletten 6nce hak yola ileten manasina gelen miirsid ayrica seyh, veli, er, eren, pir,
kelimeleriyle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Miirsid merdiven gibidir, baskalar1

ona basa basa yiikselir; mum gibidir, kendisi yanar, ama ¢evresindekileri aydlnlatlr.80

Her seyh ayni zamanda miirsiddir.®* Ozellikle miirsid, seyh ile ayni manada
kullanildigr i¢in ayrica simasinda yaglilik alameti beliren; yani en az elli yaslar

civarinda olan kimse olarak da tanimlanabilir.®?

Ahmed Yesevi Divin-1 Hikmet’inde “Mikemmel miirsid-i kamil yol
gostericin hani?”’®® miiridlere soruyla hitap ederek miirsidi kamili bir yol gosterici

olarak tanimlamistir. Baska bir beyitte ise:
“Inci kaynag1 benden sorsan sadik seyh,
Oyle kulun ahlaki-huyu Hakk’a layik,
GoOnlii vasi, can1 Mesih, 0zii asik,

Oyle miirsid Hakk’dan mahrum kaldig yok.”84

“Erenleri Hakk yadindan gafil olmaz;
“Ricalun 14 tulhihim” der insanlarin Halik’1
Eren yolunu tutan asla yolda kalmaz;

O hazrette sir esrart makbul olur.”®®

Ciircani, Tarifat, s. 292-293. ; ibn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, tah. Abdullah Ali el-Kebir vd. , Daru’l-
Meiérif, Kahire 1119, c. IV, s. 2373; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
Istanbul 2005, Anka Yay. , s. 455.

®Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yay. Istanbul 2005, s. 263.

'Y 1lmaz, Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2011, s. 185.

8 Ongoren, Resat, “Seyh”, DIA, Istanbul 2010, c. 39, s. 50.

¥ Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 190.

¥ Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 256.

® Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 218.
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diyerek miirsidi miiridlerinin gonliinii zenginlestirecek incinin kaynagi olarak
tabir etmistir. Ahmed Yesevi, burada miirsidden soranlara Hak ile birlige ermis bir
miirsid tanim1 yapmistir. Yine “Iyi bilsen tarikatin tehlikeleri var, klavuzsuz is bu
yola girmeyin dostlar.”®® beytinde de miirsidi klavuz olarak tanimlamustir. Klavuzsuz
tarikatin tehlikeli yolunda sapmadan ilerlenemeyecektir, bir klavuz olarak miirsid,
miiridin seyr u siilikunda gereklidir, erenlerin yolunu tutanlar asla yolda

kalmayacaktir.

Ahmed Yesevi, yukarida birkag Ornegini verdigimiz hikmetlerinin daha
birgok misrasinda miirsidi sozlilk manasinda oldugu gibi klavuz, rehber, yol
gosterici, incinin kaynagi olarak tanimlamistir. Ayrica gogunlukla miirsid yerine ayni
manayl karsilayan seyh, pir, veli, er, pi-i kamil, mirsid-i kdmil, pir-i mugan

terimlerini de kullanmustir.

b.Terim Anlammu

Miirsid, seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde olgunluga eren, miiridini de bu
kemale ermesi i¢in egiten ve ona Klavuzluk eden kisidir. Isfehani : “Takva batinina
taalluk etmekle ol paye sahibine miirsid”®" demistir. Miirsid, kendisine intisab
edenlerin istidat ve kabiliyetleri dogrultusunda olgunluga erigsmelerini saglayan
kisidir. ® Miirsid, Allah’a giden yolda miiride yol gosteren bir tarikat lideridir.®
Miiridlerine Allah’in sevgisine ulasabilmeleri igin irsatta bulunur ve nefsi

hatalarindan uzaklagtirarak onlarin olgunlagmalarini saglar.

Sozlik ve terim anlamlarindan yola ¢ikarak diyebiliriz ki miirsid, irsad
edendir ve ruh ile mesgul olur, terbiyecidir. Kendisine intisab eden miiridin
kalbindeki ve ruhundaki sikintilar1 izale etmeye ¢alisir. Saliki gece yolculugu yapan

birine benzetirsek, yolunu aydinlatacak kandilleri miirgid olarak tanimlayabiliriz.

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 133.

¥’Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii Isuldhdt-1 Insan-i Kamil, haz. ihsan Kara, insan
Yay. , Istanbul 2008, s. 1033.

8 Ciircani, Tarifat, s. 292. ; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 263

89Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 455.



21

Miirsid, miiridlerine yaratilisin sirlarini, yaratilmiglardaki hikmetleri agiklayan ve

onlar1 gaflete diismekten koruyan kisidir.

Miirsid kelimesi, Kur’an-1 Kerim de sadece bir yerde gegerkengo, tiirevleri ile
birlikte on dokuz yerde geg¢mektedir. Seyh kelimesi ise dort yerde ihtiyar kisi
manasinda yer almustir.®® Tasavvuf literatiriin de ise aym manay: karsilayacak

sekilde 6zellikle seyh ve miirsid birbirleri yerine kullanllmlslatrdlr.92

Seyh, i¢inde sinsilik ve riya olmayan kimseye denir. irsad ve terbiyeyi ancak
ve ancak Hakk’in rizasi i¢in yapan kimsedir. Nefs-i emarenin hevesatina ait sifatlarla
muttasif olan kimse seyh olamaz. Insanlar1 sehevi ydnleriyle anlayip onlarin
mesrebine ve mezhebine giren de aymi sekilde seyh olamaz. ibn Ata Hazretleri sdyle
buyuruyor: “Seyh demek, seni bir kapiya davet eden kimse demek degildir. Seyh,
bilakis seninle Allah arasindaki perdeyi kaldirandir, seni heva ve hevesin hapsinden
kurtarandir, seni Mevla’ya vardirandir. Seyh dedigin; senin kalbinin aynasin

cilalayarak onda Hakk’m nurunun tecellisini saglayandir.”%

Seyh, Mevla’ya giden
yolda aradaki engelleri kaldiran, karanliga 1s1k tutup salikin yanlis yollara sapmasini
engelleyen kisidir. Hakk’in nuruna ulasacak regeteyi sunan bir klavuzdur. Ahmed

Yesevi hikmetlerinde de bu konu da su beyit yer alir:
“ Mirsidlere hizmet eylesen, nefse afet;
Degme cahil bu yollarda eyleyemez takat,

Sadik kullar bu yollar: bilir rahat;

Diri 6lmeden cemal arzu eylemeyin dostlar.”*

Burada miirside hizmet ve teslimiyetle nefsin ve seytanin tuzaklarina balta
vuruldugunu ifade eder. Ona gore de miirsid, Hakk’a giden yolda miiride rehberlik
ederek, miiridinin yetismesini saglayan bir onderdir. Miirsid rehberliginde miirid,

Hakk’1n cemaline ulasabilecek, iman nuruyla dolacaktir.

*°Kehf, 18/17.

*'H0d,11/72; Yusuf, 12/78; Kasas, 28/23; Mii’min, 40/67.

*Catak, Adem, “Seyh Islam’m Mu’inii’l-Miirid Adl1 Eserindeki Baz1 Tasavvufi Kavramlar”, Turkish
Studies =Tiirkoloji Aragtirmalari: International Periodical fort the Languages, Literature and History
of Turkish or Turkic, 2012, c. VII, sy. 2, s. 297.

%[smail Ankaravi, Minhacu’l Fukara, haz. Saadettin Ekici, insan Yay. , Istanbul 2005, s. 55.

** Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 134.
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2. Miirsidin Onemi

Kamil bir miirsid, miiridine kullugunu kemale erdirebilmesinde, her durumda
imamlik eder. Kuran ve siinneti hayatina tam manasiyla tatbik eden miirsid, miiridin
de manevi yolculugunda ona 6rnek olan, miiridlerinin sorumlulugunu iistlenen
kisidir. Nasil ki insan ailede anne baba terbiyesine, okulda &gretmen terbiyesine
muhtagsa ve hayatinda gerekli olan ilmi kendi kendine 6grenmesi miimkiin degilse,
manevi egitim basamaklarinda sarsilmadan ilerlemesi iginde bir irsad ediciye ihtiyag
duyar. Bundan dolayidir ki miirsidin biri beseri, digeri ruhani olmak iizere iki
suretinden bahsedilir. Beser suret bize goriinenken, ruhani suret miiridle devamli
bulunan surettir. Miiridin vefatindan sonra onunla birlikte olur ve kabir sorularina
cevap verir eger ki birinin seyhi olmazsa, o kisiye Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.)

ruhaniyeti gelerek zorlandig1 yerde ona yardimci olur.”

Miiridin, manevi yolculugunda nefsini en iyi sekilde egitebilmesi i¢in kamil
bir miirside ihtiyag vardir. Nefsin terbiyesi miirsidin irsadi ile miimkiindiir. Seytanin
hileli yollar1 karsisinda seyhi olmayan kisiyi, seytan kendi yollarindan birine
¢cekmeye ¢alisir yani muhafizsiz rehbersiz ¢ol yoluna diisen kisi kendini tehlikeye
atar. Sonu kendiliginden ¢ikan agaca benzer ki sulayani olmayinca kurur. Kurumasa
yeserse bile, kendiliginden yetistigi i¢cin meyve vermez.*® Tam ve tamamlayici bir
zatin terbiye eline teslim olmak gerekmektedir ki bu bakimdan “Seyhi olmayanin

seyhi seytandir.” denilmistir.g7

Kuseyri (6. 465/1072), Ustad1 Ebu Ali Dekkak’m (6. 405/1015) bu konuda su
soziinli ve kanaatini aktarir: “Yetistireni ve dikeni olmadan kendi kendine ve huhai-
nabit olarak biten bir aga¢ yaprak acar, fakat meyve vermez. Nefes nefese ve tedrici
bir surette tarikatin adabini 6gretecek bir listada sahip olmayan miiridin durumu da

bdyledir. Bu durumda olan miirit hevave hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu

%Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozZigii, Kalem Yay. , istanbul 2006, s. 732.
%®Gazzali, Ihyd u Ulimi’d-Din, ¢ 3, s. 173.
% Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi Yay. , istanbul 1992, s. 265.
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bulamaz.”®

®Kuseyri’ye gore bir miirsidden edep 6grenmek miirid iizerine vaciptir.
Miirsidin gerekliligini, seyhinin sozlinli aktararak dile getiren Kuseyri, tarikat
adabinin 6grenilebilmesi ve nefsin heva ve hevesinin kurbani olmamak i¢in bir
mirside baglanilmasi lizumu tizerinde siklikla durmustur. Kendi kendine
yeteceklerini sanan ve adaplar1 uygulayan miiridler bir¢ok konu da hataya diismiisler
dogru bildiklerini sandiklar1 uygulamalar yanlis ¢ikmustir. Ornegin, Ebti Nasr Serrac
Tasi (6. 378/988) ait el-Luma’ adli eserinde, miirside uymadan gilinlerce savm-1 visal
orucu tutarak bunu manevi bir hal zanneden miiridlerden bahsetmis ve bu konular da
miiridi yeterli smirlarda tutacak bir miirside gerek duyuldugunu vurgulamustir.*® 15.
Yiizyil sufi sairlerinden Esrefoglu Riimi de miirsidin 6nemi konusunda dizelerinde
burada aktardigimiz goriislerin aymisini ifade etmistir. Miirid eger bir miirsid
gozetiminde olmazsa seytanin tuzaklarina yenik diisecektir. Ona gére miirsidi olan
miirid muvahhiddir, eger miirsidsiz bu yolda ilerlemeye kalkarsa da ya dehridir ya da

miilhiddir. Klavuz olarak nitelendirdigi miirsidin 6nemini su dizlerinden anliyoruz:
“Gerekmis talibe elbette miirsid
Olur pes miirside uyan muvahhid
Eger miirside uymazsa ey talib

Olursun sen ya dehri vii ya miilhid

Bu yola kim ki gittiyse delilsiz
Ani seytan kodu dinsiz imansiz
Gerektir bil sana yolda klavuz

Varimazsin bu yolu klavuzsuz

[lahi talibi miirside dus et

% Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. ,
Istanbul 2016, s. 483.

*Tasi, Ebt Nasr Serrc, El-Lima’, haz. H. Kamil Yilmaz, Tasavvufla Ilgili Sorular ve Cevaplar,
Altinoluk Yay. , Istanbul 1996, s. 421. Ayrica miiridin, seyhe uymadig1 zaman cesitli konularda
diisecegi yanlislar i¢in bkz. Tasi, El-Lima’, s. 414-430.
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Anin miirsid ile vaktini hos et

[1ahi talibine dert bagisla

Pisir derdin od ile perveris et”1%0

Calismamizin asil kaynagi Divdn-1 Hikmet’te miirsidin miirid hayatinda

Oonemi konusunda su beyitler yer alir:
“Erenlerin yaptiklarini yapamasan,
Pirsiz yiiriiylip vird ve evrad bilemesen.

Yardim dileyip dua alamasan

Seckin ulular sana ne diye dua eylesin?”*'%*

“Gecti Omriim seriate yetemedim,
Seriatsiz tarikata gecemedim,

Hakikatsiz marifete batamadim,

Sarp yoldur Pirsiz nasil gecer dostlar.”**2

Ona gore, mirsidsiz ¢ikilan yolda vird ve evrad bilinmeden
ilerlenemeyecektir. Seriat, tarikat, hakikat bilgisine tam olarak vakif olunabilmesi ve
cikilan yolda nefse agir gelen bircok zorluktan zarar gormeden kurtulmak icin

miirside ihtiyag¢ vardir.

6. y.y sufilerinden Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66)’ye gore ilm-i lediinni
egitimi i¢in Onder kabul edebilecegi bilgi ve tecriibe sahibi bir rehber edinmesi
mutlak surette gereklidir. Bu hususu soyle dile getirmistir: “Ey insanlar! Sizler
hiikiim diinyasindasiniz. Vasitaya muhtagsiniz. O halde Mabhd’unuzdan kalp
hastaliklarinizi iyilestirecek, sizleri tedavi edecek bir talip, size rehberlik edecek delil

isteyiniz.” Yani insanin bedeni hastaliklarina tedavi i¢in nasil vasitaya ihtiyaci varsa,

1% Esrefoglu Rami, Esrefoglu Rimi Divani, Cagaloglu Yaymevi, istanbul 1967, s. 80.
Y Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 220.
% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 238.
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ruhi hastaliklari i¢in de bir 6ndere ihtiyact vardir.*®® Bu durum Tasavvufun tatbiki bir
ilim olmasindan kaynaklanmaktadir. Tarikat ehli kimseler miiridin miirsidini aramasi
gerektigi iizerinde 6nemle durmuslardir. Ornegin Naksibendiyye tarikatinin onemli
esaslarindan biri de “sefer der-vatan”in igerigi de bir miirsid aramak i¢in ¢aba sarf

etmektir.1%

Allah Teala, Hz Ibrahim’i atesten korudugu gibi sevdigi kullarin1 zorluk
aninda korur. Allah’in korumasi altina girmek isteyen miimin igin 6nemli ve ilk yol
ise kdmil bir miirsid, rehber ve kilavuz aramaktir ona tabi olmaktir. *°° Bu sayede
Allah mirsid rehberliginde dogru yolda ilerleyen kulunu korumasi altina alir ve her

zorlukta ona ¢ikis kapisi gosterir.

Seyh Islam, insanm mutlaka bir egiticiye ihtiya¢ duydugunu “Sana senden
0zge miirebbi gerek” soOzleriyle ifade ederken bir seyhe baglanmanin Gnemi

konusunda da bigak meteforunu kullanir:
“lirlin tizre nirdin bitilmis bitig
okip uksa bolmas mun1 kop tetik
yonar mu ayitgil bicak 6z 6zin
nece bolsa edgii bilenmis yetig”

(Beyaz iizerine nurdan yazi yazilmis. Bircok zeki kisi bunu okuyup

anlayamaz. SOyle ne iyi bilenmis keskin olursa olsun, bigak kendi kendini keser mi?)

Bu dortliikte bicak ne kadar keskin olursa olsun kendi kendini kesemeyecegi,
kisinin de ne kadar zeki ve anlayisli olursa olsun kendini egitip dogruya
yonlendiremeyecegi dogruyu secemeyecegini ifade ederek miirsidin Gnemini

Vulrgu1am1$t1r.106

Sultan Veled de (6. 712/1312) “selin, suyu denize kavusturmasi gibi”
ifadeleriyle tanimladigi seyh-i kémili, kulu Rabbe ulastiracak bir vesile olarak

gormiis ve tasavvufi gelenege uyarak seyhin gerekliligine ve Onemine vurgu

3Giirer, Dilaver, Abdulkadir Geyldani Hayati, Eserleri, Goriigleri, Insan Yay., Istanbul 1999, s. 242.
"Tiirk, idris, Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirsid-Miirid Iliskisi, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2002, s. 64.

105K otku, Mehmet, Nefsin Terbiyesi, Seha Nesriyat, Istanbul 1999, s. 35.

106Catak, Adem, “Seyh Islam’in Mu’inii’l-Miirid Adh Eserindeki Baz1 Tasavvufi Kavramlar”, s. 300.
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»107 avetindeki “halifeden” maksat

yapmistir. “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.
“seyh” olarak goriiliir ve seyh Allah’in yeryiiziindeki halifesidir denilmistir. Onunla
Hak, dogru ve giizel olan ne varsa giin yiiziine c¢ikar. 1% Sonu¢ olarak miiridin
Rabbine nefsinin heva ve hevesine kanmadan noksansiz bir sekilde ulasabilmesi i¢in
kamil bir miirside ihtiyac1 vardir. Miirid, seytanin hileli tuzaklarindan ve nefsinin
aldatmacalarindan miirsidin rehberligi sayesinde korunabilir ve dogruya ulasabilir.
Ciinkii miirsidsiz miirid, 6gretmensiz ilim 6grenmeye calisan bir 6grenci, tabipsiz bir
hasta, kendiliginden yetistigi i¢in yesil fakat meyvesiz bir aga¢ gibidir. Miirsid,
miiridinin hangi ibadeti ne zaman hangi siklikla yerine getirecegi, hangi zikre ne

kadar yogunlasacagina kadar onunla ilgilenerek miiridinin daha temkinli ve daha

verimli yol almasini saglar Rabbine giden yolda miiridinin g6z aydinligi olur.

3. Miirsidin Vasiflari

Miiride rehberlik edecek seyhin belli vasiflara sahip olmas1 gerekir. Miirsid,
bir 0gretici, bir rehber olarak tam ve eksiksiz olmalidir. Seyhlik makami 6nemli bir
makamdir kendini ben seyhim diye ortaya atan her kisi seyh degildir. Seyhlik bir¢ok
vasif kazandiktan sonra Allah tarafindan tevdi edilmekle elde edilecek bir makamdir.
Seyhte bulunmasi gereken birgok vasif zikredilir ki Ismail Hakki Bursevi

“Ahdname” adli eserinde, bu hususta 250 ozellik saymls,tlr.m9

Seyh tiim vasiflariyla miirid igin irsad edicidir. Seyh, miiride tasarrufta
bulunur ve onun 6lmiis olan gonliinti diriltir, kor olan gdziinii acar, karanligini nur
yapar ve bdylece bakir gibi olan derunu altin olur. Seyh o kimsedir ki baktiginda o

kisiye biitiin velayetini bahseder.**

Seyhlik makami i¢in bazi vasiflarin seyh diyebilecegimiz kiside sadir olmasi

gerekir. Bunlar irsad edicinin irsadmn kalitesini belirler. Irsad makaminda ilk ve

’Bakara, 2/32.

198K iiciik, Hiilya, Sultdn Veled ve Madrif’i, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay. , Konya 2005,
s. 120.

%Tiirer, Osman, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Yay. , istanbul 1998, s. 110.

"Kiiciik, Sultdn Veled ve Madrif’i, s. 120.
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gercek soz sahibi Peygamber’dir (S.a.v). Her miirsidde olmasi gereken ilk 6zellik de

Kur’an ve siinneti hayata tam manasiyla tatbiktir.

Seyhin uymasi gereken edepleri ve seyhte olmasi gereken vasiflar1 Siithreverdi

Avarifii’l Maarifadli eserinde s0yle siralar:

1. Sufiler arasinda yer edinmek ig¢in fazladan ILituf, merhamet, konusma
gosterisinde bulunmadan sohret heveslisi olmamalidir. Kendisine talip olarak
gelenleri imtihan ve rahmet vesilesi olarak gérmeli ve onlara sefkat ve itina
yaklagsmal1 onlara faydali olacak ydnlendirmelerde bulunmalidir. Karsisina gelen

taliplerin durumlarina gére konusmalidir.

2. Seyhin celvet ile halk arasina diistiiglinde kendisine faydali olmasi i¢in
halvet yeri ve zamani ayarlamasi1 gerekir ki halk ile fazla miinasebet ona zarar
vermeyecegi vehmine kapilmasin. Gerektiginde nefsini arindirmak i¢in halvete

¢ekilmeli ve kalbini siikiinete erdirmelidir.

3. Miirsid, kendisine irsad ic¢in gelen saliklere, saygi sevgi cergevesinde
davranmast onlarin haklarima riayet etmesi, onlara miitevazi davranmasi

gerekmektedir.

4. Miirsidin miiridlerini devamli olarak sevmesi, her zorluklarinda onlarin

yanlarinda olmasi gerekir.

5. Miirsid eger miiridlerinde nefis tezkiyesi konusunda bir gii¢siizliik goriirse
onlarin azimetteki sadakatlerine giivenerek ruhsat sinirma kadar bu hallerine goz

yummasi seyhligin gereklerindendir.lll

Genel olarak ise bir kimsenin seyh olabilmesi i¢in su 6zelliklere sahip olmasi

gerekir:
1. Ilim, irfan ve manevi zevk sahibi olmak.
2. Ser’i ilimleri, yani Islam’1 ¢ok iyi bilmek.

3. Belli bir tarikatin usuliine gore seyrii siilikunu tamamlamis ve irsadla

vazifeli kilinmis olmak.

"Siihreverdi, Ebii Hafs Sihabiiddin Omer, Tasavvufun Esaslari, Avirifii’l Mearif Terciimesi, haz. H.
Kamil Y1lmaz, Irfan Giindiiz, Vefa Yay. , Istanbul 1990, s. 519.
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4. Kotii ahlaklardan arinmis, iyi ahlaklarla donanmis, sefkat ve himmeti yiice

olmak.

5. Miirid yetistirmeye, yani insanlar1 terbiye etmeye kabiliyetli olmak.

6. Dini vazifeleri yerine getirmekte titiz ve ciddi olmak.'*?

Tasavvufi gelenekte miirsidin lizumunu siklikla vurgu yapan, Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi (1228/1813-1311/1893) kamil bir miisidde islam’1 ¢ok iyi
bilmek, manevi zevk sahibi olmak, sefkat ve himmeti bol ali olmak, Allah’tan gelen
her seye razi olmak, basiretinde isabetli telkininde tesirli olmak gibi 6zelliklerin
olmas1 gerektigini ifade etmistir."*® Sultan Veled’e gore ise seyhin miiridinde gizli
hazineleri gorebilmesi i¢cin onu taniyabilecek tecriibe ve psikoloji bilgisine sahip
olmas1 gerekir. Nasil ki onceden hirsizlik yapmis bir polis hirsizlarin hilelerini,
entrikalarini, huylarin1 daha iyi bilip onlar1 terbiye etmede giicliik ¢cekmese, dnceden

giinah islemis bir seyh de halki daha iyi anlayacagi i¢in, daha faydali olur.***

Bir miirsidin en Onemli Ozelliklerinden biri de sir sahibi olmasidir.
Miiridlerinin sirlarin1 onlar anlatmis olsun veya olmasin sirlarini emanet olarak
gormeli bagkalarini bu sirdan haberdar etmemelidir. Abdulkadir Geylani bu konuda
sOyle der: “O, miiridlerinin sirrin1 korumali, velev ki, o sirra ilm-i lediinni veya
miiridin kendisine aciklamasiyla ulagsmis olsun, onu baskalarina agiklamamalidir.
Ciinkii sir bir emanettir. Seyh miiridler i¢in bir miisterah (rahatliga kavusulan huzur

113 Miirsid, bu emanetin sahibi

duyulan yer kisi) bir sigmak bir melce olmalidir.
oldugunun farkinda olmali, miiridinin daima giivenecegi, her sirrin1 acabilecegi, her

sikintisin1 rahatca konusabilecegi kisi vasfin1 korumalidir.

Miirsidin vasiflarina hikmetlerinde siklikla deginen Ahmed Yesevi de miirsid

kabul edecegimiz kiside olmamasi gereken 6zellikler hakkinda sunlar sdyler:

“Cahil seyhler kulak, kuyruksuz esek olur,

"Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 110.

“Demirdas, Oncel, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore Miirid-Miirsid Iliskisinin Boyutlar1”,
L. Uluslar Arasi Ahmed Ziydiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (03-05Ekim 2013
Giimiighdne), 2014, s. 325.

114Kﬁgﬁk, Sultan Veled ve Maarif’i, s. 121.

"SGiirer, Dilaver, Abdulkddir Geylani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 246.
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Himmetleri diinya malin1 y1gar olur,

Cemmati yoldan azdirip gider olur,

Oyle seyhler hayvanaattan beter imig.”

“Halk i¢inde tesbihi alip yiiriiyen,
Seyhim diye cahillere vazin sdyleyen,

Adagin alip gelir mi diye bakip duran,

Pir odur ki zahir batin sefa kilsm.”*’

Burada olmamasi gerekenden hareketle miirsid vasiflarin1 sdyle siralar ki;
miirsid asla halktan tevecciih bekleyen, halkin sevgisi i¢in sekilden sekle giren kisi
degildir. Miirsid, ilmiyle amil olan, halki sadece Hakk rizasi i¢in bir ara¢ olarak
goren, tevazu sahibi gerektiginde sirrini1 kendinden bile gizleyen kisidir. Miirsid
daima bu edep ile hareket edecegini bilen kisidir. Eger bu 6zelliklere sahip degilse de

hayvanattan asagi bir konumdadir.

Mirsid giizel ahlak sahibi, makam hirsindan uzak, her haliyle itidalli
davranan ve bunu tavsiye eden, bos islerle vakit gecirmeyen, yiizii nurani sozleri
Rabbanidir. Insanlar1 hatalarindan 6tiirii utandirmaz, zarif ve latif kimselerdir, helal

konusunda siipheli seylere yaklagsmadiklari gibi takva konusunda tam kimselerdir."®

Tasavvuf kaynaklarinin yaptig1 agiklamalara dayanarak miirsidin su
niteliklere sahip olmas1 gerekir: Miirsid miitevazi olmali kibirden ve gururdan uzak
olmalidir. Her tiirlii mal ve s6hret kaygisindan, diinya sevgisinden de uzak olmalidir.

Miiridlerine sayg1 ve sevgi ¢ergcevesinde yaklasmalidir.

Miirsid, sir ehli olmalidir. Taliplerinin sirlarini gizlemeli, hatalarini ifsa
etmemelidir. Miiridlerinin hallerinden haberdar olmalidir. Miiridlerine bir siginak

oldugunun farkinda olarak hareket etmelidir.

"® Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 232.
" Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 2316.

Y®Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatler, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay. , Istanbul
1994, s. 117.
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Miirsid, miiridinin her tiirli egitimiyle ilgilenebilecek birikim ve kabiliyete
sahip olmalidir. Ciinkii sadece bilmek egitim-6gretim i¢in yeterli degildir iyi bir
aktarim giicline sahip olunmalidir ki bu kabiliyetin miirsid kabul edecegimiz kiside

de var olmasi gerekir.

Sonu¢ olarak bir miirsidin ilmiyle amil olmasi ilk ve en 6nemli 6zelligi
olmalidir. Ehl-1 siinnet itikadinda olup, Allah’in emir ve yasaklarin1 bilmeli ve
bunlar1 noksansiz sekilde yerine getirebilmelidir. islam ahlakimin iyi bir yasayicisi
olurken taliplerine de sevgi diliyle bir egitim vererek onlarin da bu ahlak {izere

yetismelerini saglamalidir.

4. Miirsid-Miirid Tliskisi

Tasavvufi terbiyede olduk¢a miithim etkisi olan miirsid-miirid iliskisi
tasavvufi literatiirde ana hatlariyla; miiridin seyhe saygili davranmasi, miiridin
miirsidinin  s6zlerini Onemsemesi, birbirlerine sevgi ve saygi c¢ercevesinde
yaklagmasi, miiridin miirsidine muhalefet etmemesi gerekmektedir. Aralarinda baba
ogul iliskisi gibi bir sicakligin olusabilmesi gerektigi, miiridin kendisine rehberlik
edebilecek kamil bir miirside baglanmasinin yetismesi i¢in 6nemli oldugu seklinde

ele alinmistir.

Siihreverdi’ye gore miiridlerin seyhleriyle birlikte uymalart gereken belli
adaplar vardir. “Bu konuda 6rnek ise Peygamber ve ashabinin iligkisidir ki onlar
Kur’an’daki su ilahi emir diisturu ile hareket etmislerdir: “Ey iman edenler, Allah’in
ve Resuliinlin huzurunda 6ne ge¢gmeyin. Allah’dan korkun. Ciinkii Allah hakkiyla
isiten, bilendir.”**Bu ayet sadedince miirid miirsidin izni olmadan konusmamali

miirsidin huzurunda sukut etmeli gerekli goriilen zaman ve mekéan da konugmalidir.
Seyh miiridine s6z sOylemede ilham ile hareket eder nasil ki Peygamber i¢in
Cebrail bir vahiy elgisi ise seyh de miiridleri igin bir ilham elgisidir. Nasil Cebrail’in

vahiyde ihaneti olmadig1 gibi seyhinde ilhamda ihaneti olmaz.

119Huciirat, 49/1.
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Miiridin seyhi karsisinda tavri seyhi kendine yonelik bir séz veya tavir
sergileyene kadar sessiz ve sakin beklememesi ve seyhin makamindan {istiin bir
makam tanimamasi gerekir. Yine sadik bir miirid, anlatilan her kissadan ¢ikarimda
bulunmali, miirsidini Allah’ ve Resulii’'nden bir 6rnek olarak gdrmeli, seyhinin

huzurunda ashabin edebiyle edeplenmelidir.

Yine miiridin kendi aldig1 egitim ve terbiyesine en uygun seyhi bulmali
uygun olmayanin sohbetine dahil olmamalidir. Miirid kendisine zuhur eden higbir
hali seyhinden gizlememesi edeptendir. Miirid seyhinden habersiz riiyalarini ve
hallerini yorumlamamalidir. Miiridin her igsinde onun diisiincesi etrafinda hareket

etmelidir.”*?°

Tasavvufi gelenekte miirsid miiridin dayanagi olarak goriilmiistir. Irmak
kenarinda yiiriiyen bir kor, rehberine nasil siki siki sarilirsa, miirid de seyhine dyle
sartlmalidir. Her seyi ile ona baglanmali, evrad ve ezkarinda miirsidine muhalefet
etmemelidir. Gazzali’ye gore miirid, bir sekilde dogru yolu tuttursa bile, miirsidin
yanlis yolu, miiridin yolundan daha faydalidir. Ona goére miirsidle gidilen yol bir
sekilde kendi kendine gidilen yoldan daha faydalidir ve miiridin yetismesine daha
cok katki saglar.'?!

Seyh ile miirid arasindaki iliski esasen bir antlagsmadir. Bu antlasmaya gore
hangi tarikata girmek isterse istesin miirid, bir miirside intisap etmek, el vermek,
teslim olmak, seyh huzurunda giinahlarindan tovbe etmek, bir daha yalan
sOylemeyecegine, kimsenin malin1 ¢almayacagina, zina etmeyecegine yani hicbir
kotii fiillde bulunmayacagina Allah ve Resulii ve o yolun piri adina séz vererek

yapilan bir anlagmadir.*?

Miirsid ile miirid arasinda miinasebet, baba evlat iliskisi sicakliginda
olmalidir. Clinkii Peygamberler, iimmetlerine “baba” mesabesinde oldugu gibi;

peygamberlerin  vekilleri konumundaki seyhlerde miiridlerine karst “baba”

Siihreverdi, Avdrifii’l Mearif Terciimesi, s. 505.
Y Gazzali, [hyd 'u Ulimi’d-Din, c. 3, s. 173.
22 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 266.
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durumundadir. Bu ylizden bazi tarikatlarda seyh karsiligi “dede” ve “baba” terimleri

kullanllmlstlr.123

Miirsid ile miirid arasinda olusan muhabbet Tasavvuf ehlinin artmasina ve
tasavvufi Ogretilerin genis kitlelere ulasmasma katki saglamistir. Bu muhabbeti
olusturan da seyhlerin yaklasimlaridir. Seyhler riiyadan, Kuran-1 Kerim ve hadis-i
serifeden alinan ilhamlardan ve dogrudan dogruya kalplere dogan varidattan ve
Furkan-1 Hakim’in gosterdigi tefekkiiri zikirden beslenerek miiridlerine yol
gostermisler ve rehberlik etmislerdir.®* Bu rehberligin de bazen silinnete bagliligi,

bazen ilmi, bazen de tevazu gibi yiiksek ahlaki etkili olmustur.

Miirsid ile miirid duygu birlikteligini olusturabilmelidir. Miirsidiyle ayni
duygu birlikteligi ayn1 diisiinceye sahip olunursa ancak o zaman gergek bir iliskiden
bahsedilebilir. Miirid, miirsidinin her yaptigin1 dogru gérmeli bunu bir “keramet”
olarak algilamalidir. Boylece kendisini Hakka ulastiracak seyhe baglanarak, hakiki
bir miirid olabilir ve miirsid ile miirid tek kisi olarak algilanir. Bu sekilde miirsid ve
miirid tek kisi olarak algilanirsa gercek bir miirsid-miirid iliskisinden
bahsedilebilir. *** Miirsid bu sekilde miirsidiyle bir olabilmeli ona muhalefetten
kacinmali, miirside itiraz etme konusunda dikkatli olmalidir. Seyh Ali Dekkak’a (0.
405/ 1015) gore : “Her anlayisin basi muhalefettir.”’Kuseyri ise bu s6ze binaen soyle
bir aciklamada bulunur: Seyhine muhalefet eden kimse, artik onun tarikati iizerinde
devam edemez. Ayn1 bdlgede yasama hali onlar1 bir arada toplasa da aradaki alaka
ve rabita kesilir. Bir kimse bir seyh ile sohbet eder, ona miirid olur, sonra kalbi ile
ona itiraz ederse sohbetteki ahdini bozmus olur. Onun i¢inde iizerine tevbe vacip

olur. Halbuki seyhler, hoca ve iistadlara itaatsizligin ve saygisizligin tevbesi yoktur

derler.*?®

Miirid, miirsidine samimi bir kalp ile gitmelidir ki o zaman, miirsidiyle
arasinda tam manasiyla duygu birlikteliginden bahsedilebilsin. Tarikatlarin en ¢ok
onem verdigi tarikat rukunlardan birisi, teslimiyettir. Bir miiridin dogru yolda

istikamet iizere olmasinin yolu, miirsidine tam manasiyla teslim olmaktan gecer. Bu

Y 1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184.

124 {7, Mahir, Tasavvuf, Kitabevi Yay. , Istanbul 1997, s. 26.
' Kiigiik, Sultdn Veled ve Madrif’i, s. 120.
126 Abdulkerim Kuseyri, Tasawuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, s. 418.
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konu da Siihreverdi (6. 632/1234) su beyanda bulunur: “Bir sadik miirsid seyhin
iradesi altina girer, ona teslim olur ve onun edebiyle edeplenirse, seyhin batinindan
(derunundan) bir nur, miiridin batinina (kalbine) intikal eder. Bu nur miiride, sohbet
ve seyhinin sdyledigini dinlemesi vasitasiyla intikal eder. Boylece miirid seyhiyle
nefsen birlesir. Ve nefsinin iradesinden kurtulur, seyhinde fena bulur.Bu nefsinin
iradesini birakmasi, terk etmesi sayesinde olur.Sevenle sevilen arasinda ruhani
birlesmenin olmasi1 gibi seyhle miirid arasinda manevi bir ilfet hasil olur.Miirid,
nefsine ait iradeyi terkten otiirii seyhte fena bulmakla kalmaz, Allah’ta fena bulur ve

neticede seyhinden alarak anladig1 seyi Allah’tan da alarak anlamaya baslar.”**’

Miirsid-miirid iligskisinde 6nemli noktalardan biri de miirsid i¢in miiridin,
Allah tarafindan bir hediye olarak goriilmesidir.'?® Kendisine tam olarak teslim
olmus miiridinin farkinda olan miirsid, bu hediyenin kiymetini bilerek hareket emeli
ve miiridine en iyi sekilde egitim vermek i¢in ¢abalamalidir. Miiridinden herhangi bir
maddi menfaat beklememelidir. Allah’in emri disinda bekledigi her menfaatin, yanlis

oldugunu bilerek hareket etmelidir.

27 smail Ankaravi, Minhacu’l Fukara, s. 62.
2 Giirer, Abdulkadir Geylani Hayat, Eserleri, Goriigleri, s. 245.



34

IKINCI BOLUM
DiVAN-I HIKMET’E GORE MURSID VE ETKIiLERI

Tasavvuf kaynaklarinda, miiridin manevi olarak ilerlemesinde miirsidin
katkis1 hakkinda pek c¢ok bilgi bulunmaktadir. Bu boliimde ise miiridin manevi
yolculugunda miirsidin katkisi, miirsidin miirid egitimindeki rolii hakkinda Divan-1
Hikmet’te hangi bilgiler verilmektedir ve Ahmed Yesevi bir miirsid olarak bizlere bu
konu da ne tiir tavsiyelerde bulunmaktadir bu konunun degerlendirmesini yapacagiz.
Fakat asil konumuza gegmeden Once Divdn-1 Hikmet’te miirsid ile ayn1 anlamda
kullanilan kavramlarin  sozliik ve terim anlamlari dahil olmak iizere

degerlendirmesini yapmay1 uygun bulduk.

A. Miirsid Ile Aym1 Anlamda Kullamilan Kavramlar

1. Seyh

Divan-1 Hikmet 'te miirsid kavramiyla ayn1 anlama gelen bir¢ok kavram yer
almaktadir. Bu kavramlarin hepsinde de Ahmed Yesevi’nin miirside yiikledigi rehber
ve kilavuzluk manasi 6n plana ¢ikmaktadir. Daha 6nce miirsid kavraminin sézliik ve
terim anlamimi vermistik bu baslik altinda da Divdn-1 Hikmet te miirsid anlaminda
kullanilan diger kavramlarin sozliik ve terim anlamlar1 verirken yine bu kavramlarin
genel degerlerdirmesini yapacagiz. Basliklar1 siralarken Seyh, Pir, Veli, Er, Pir-i
Kamil, Pir-i Mugan, Miirsid-i Kamil olarak vermemiz de ise Ahmed Yesevi’nin eseri

Divdn-1 Hikmet te bu kavramlari kullanim siklig1 g6z 6niinde bulundurulmustur.

Sozliikte yash kimse'? iistad, pir,130 bey, onder, kabile baskani, ** insan-1

kamil** manalarma gelir. Tasavvufta ise, miiridlerini sirati miistakime ulagtirmak

129 Ongbren, “Seyh”, s. 50.

¥0ihn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. Ill, s. 31; Késani, Abdurrezzak, Tasavvuf Sozliigii, ¢ev. Ekrem
Demirli, iz Yay. , Istanbul 2004, s. 319.

BlUludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 334-335; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 610.

1325eyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigi, s. 680.
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icin irgatta bulunan ve miiridlere rehberlik eden kisi demektir. Seyh ile pir, veli ve
miirsid ayn1 anlamlarda kullanilmigtir.*® Stihreverdi’ye gore seyh: “Allah’1 kullarina

ger¢ek manada sevdiren, kullarini da Allah’a sevdiren ve yaklastiran kisidir.”134

Seyh, kamil bir insan olma yolunda miiridine yol gosterir, miiridinin yanlisa
diismesine engel olur ve ona kilavuzluk eder. Miiridinin terbiyesiyle mesgul olur.
Kasani, Tasavvuf Sozliigii’'nde seyhin tanimini yaparken “ruh doktoru” ifadesini
kullanir. Yani ona gore sey, miiridinin kalbindeki hastaliklarin farkinda olup ona

gore receteler sunabilen bir doktordur.**

Seyh kendisine intisab eden her miiridinin
ruhuyla ilgilenir ve her birinin 6zelligini bilerek onlara ayr1 ayr1 regeteler sunar, yol

gosterir.

Seyh kelimesinin Tasavvuf 1stilah1 olarak kaynaklarda, Seyh-i ta’lim:
Ogreten, hoca, tasavvufi konularda gevresindekileri aydimlatan sifi. Seyh-i sohbet:
Herkesin sohbetine katildig1 sézlerini dinledigi hal ve hareketlerini 6rnek aldig: sGfi.
Seyh-i tarikat, Seyh-i terbiye, Seyh-i irsad, Seyh-i taslik: Miirid ve miintesiplerini bir
annenin bebegini terbiye etmesi ve yetistirmesi terbiye edip yetistiren seyh. Kal
seyhi: Lafta seyh. Yal seyhi: Menfaatgi seyh. Tekke seyhi: Tekkeyi yoneten. Evrad
seyhi: Zikri telkin eden seyh. Hal seyhi: Stfiligi yasayan ve yasatan seyh, gibi farkli

tasnifleri yapllmlstlr.136

Sair sufilerden Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) seyh kavrami konusunda:
“Tevhide tapsur 6ziinii

Seyh izine tut yiiziinii

Kimseye agma ruzunu

» 137

Seyhin yeter burhan sana

Ifadeleri ile seyhi biirhan olarak nitelendirir. Miiridin kimseden medet

ummadan sirrin1 sadece seyhine agmast gerektigini dile getirir. Ciinkii seyhi, miirid

133(")ngéren, “Seyh”, s. 50.

134Siihreverdi, Tasavvufun Esaslar, Avarifii’l Mearif Terciimesi, S. 103.

35K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 319.

3%Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 334-335.

Y Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niydzi-i Misri Divani, Istanbul Maarif Kitaphanesi ve Matbaasi,
Istanbul 1963, s. 39.
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icin gercek bir delil olarak tanimlar. Miiridin, seyh yolunda sabit kalarak, seyhden

gayrisindan irtibat1 keserek hakikate vasil olunabilecegini ifade etmistir.

Ahmed Yesevi hikmetlerinde seyh bircok yerde zikredilmektedir. Pir
kelimesinden sonra en ¢ok seyh kelimesi yer almigtir ve ¢ogunlukla kamil bir seyh
nasil olmalidir? , sorusunu cevaplayan beyitler goze ¢arpmaktadir. Mesela Ahmed

Yesevi:
“Ey seyh ey, taliplere yol goster,
Seriatin beyanini kilmaz misin?

Tarikatta kilavuzsuz yola girse,

Hakikatin yollarin1 sdylemez misin?”'%

Ifadeleri ile seyhi yol gosterici olarak tanimlar. Seyhi, seriat hiikiimlerinin
miiridlere agiklayicis1 olarak vasiflandirir. Seyh, taniminda da bahsettigimiz gibi
Ahmed Yesevi’ye gore de kilavuzdur, rehberdir. Tarikatta miiridler mutlaka bir yol
gostericiye ihtiyag duyarlar Ahmed Yesevi bu konunun Onemine vurgu yaparak

hikmetlerinde kilavuzsuz yola diigenlere rehber olarak seyhi isaret etmistir.

2. Pir
Pir kelimesi sozliikte yash kisi, ihtiyar, 139 ak sacli, tecriibeli kimse 140
manalarina gelmektedir. Farsca kokenli bir sozciik olan “pir”,Farsca sozliiklerde

koca, yasli manasina da gelmektedir.***

Pir” kelimesinin sozliiklerde bir¢ok farkli tasnifi yapilmigtir: “ Pir-i hacat:
Ihtiyaglar1 karsilayan seyh. Pir-i harabat: Kamil Insan, rehber. Pir-i mugan: Bas

kesis. Ask sarabini sunan hakiki ve kdmil miirsit, kutb-i alem, rehber. Pir-i sabak:

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 308.

39Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 286-287.

YA rpagus, Safi, “Pir”, DIA, istanbul 2007, c. 34, s. 272.

*1Kkanar, Mehmet, Kanar Farsca-Tiirkce Sozliik, Say Yay. , Istanbul 2010, s. 424.
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frade ve vird veren seyh. Pir-i sami: Tarikatin ikinci kurucusu, tarikati yeniden
diizene koyan seyh; ornegin Halvetiye’nin Pir-i tarikatt Ebu Abdullah Siracuddin
Omer, Pir-i sanisi Yahya Sirvani’dir. Fakat her tarikatta ikinci Pir bulunmaz. Baz1
pirler rehberdir, saliki Hakka erdirir, bazilar1 rehzendir, salikin Hakk’a ermesine
engel olur. Pir-i sohbet: Sohbet seyhi. Pir-i tarikat: Tarikatin ilk kurucusu, sahib-i

tarikat. Pir-i zinde: Yasayan pir.*?

Tasavvuf 1stilah1 olarak pir, seyh, miirsid143,veli ile ayn1 anlamda kullanilan,
Allah’in sevgisini ve hosnutlugunu kazanmasi i¢in seyr u siilikiinde salike yol

gosteren ve ona rehberlik eden kisi manasina gelir.

Istilah manasiyla pir kelimesini, ilk olarak II-IV. (IX-X.) yiizyillarda
Horasan sifileri ve Nisdbur melametileri kullanmistir. Ozellikle Horasan sifileri
arasinda V. (XI.) ylizyildan sonra kullanimi artmis ve burada ki sGfiler mesela
Ahmed Yesevi'nin “Pir-i Tiirkistan” olarak anilmasi gibi bir¢ok sifi de yasadiklar
yer ve dogum yerlerine nisbet edilerek “pir” kelimesiyle beraber zikretmislerdir.***

Pir kelimesi, V. yiizyildan sonra ilk Farsca eserler basta olmak iizere bir¢cok

145 ..

eserde™™ ornegin ozellikle Ahmet Yesevi ve Mevlana’nin eserlerinde miirsid, sey,

veli, er kelimeleriyle ayn1 anlamda kullanilmugtir.

17. yiizy1l sufi sairlerinden Niyazi-i Misri de siirlerinde ¢ogunlukla seyh, miirsid
pir kavramlara yer vermistir. Pir kavraminin tanimina 6rnek olacak sekilde dizelerinde

sOyle yer verir:

“Pirinle olan ahdi giit nen var ise ko git

Bildiklerini terk et irfana irem dersen.”*

seyhi irfan yolunu aydinlatacak rehber ve kilavuz olarak nitelendirir. Miiridin eski
bildiklerini unutmasi1 gerektigine ifade eder. Miiridin, pirine verdigi sozii tutup, biitiin
bildiklerini unutup yalniz pirin gosterigi dogrultuda istikamet {izere olmasinin Snemli

oldugunu ogiitler.

Y2Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 286-287; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligi, s. 502.

Y3Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 286.

144 Arpagus,“Pir”, s. 272.

Y5 Arpagus, “Pir”, s. 273.

" Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niyazi-i Misri Divani, s. 134.



38

Ahmed Yesevi, hikmetlerinde “Pir geldikten sonra on sekiz bin alem
sakin,”™, “Pir odur ki, zahir batn sefa kilsm.”**®, “Pir litfu Hakk’m litfu

‘[arikatte,”149

, gibi ifadelerle pir kelimesini siklikla kullanmistir. Piri Hakka ulagsmada
araci olarak tanimlayan Ahmed Yesevi, miiridleri pirin varligimi kabul etmeye ve

pirin degerini bilmeye tesvik ettigini de su sekilde ifade etmistir:
“Pir hizmeti Hak hizmeti edep kilin,
Seher vaktinde nazar kilar, agah olun.
Ey talipler, uyanik olup yola girin,
[sitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey.*>

Pir sozlik anlamiyla tecriibeli kimse anlaminda 1stilah manasinda ise seyh,
miirsid ile ayn1 anlami karsilayarak yol gosterici kamil kisi manalarina gelmektedir.
Ahmed Yesevi de pir kelimesine rehber, araci, yol gosterici diyerek seyh ve miirsidle

ayni anlamda hikmetlerinde ifade etmistir.

3. Veli

Veli sozliikte dost, yar, sevgili, eren, errnisl51 yardim eden, koruyan; yardim
edilen, korunan®** manalarma gelir. Tasavvufta ise araya bir giinah girmeksizin
itaatleri pes pese isleyen Kimse, isyan etmekten kendini ali koyan, sehvetlerden
kaginan arif kisi, baska bir goriise gore veli, Hakki dost edinen Hakkinda dost
edindigi kimse demektir.'>®

Veli ve ¢cogulu olan evliya kelimesi, Kur’anda gecen kavramlardir. Ve “veli”

dost, yakin, manalarina gelerek dostunun gerektiginde ihtiyacini gideren demektir.'>*

Y Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 296.

Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 316.

Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 278.

0 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 278.

YWUludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 374; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
s. 697.

152U1udag, Siileyman, “Veli”, DIA4, c. 43, Istanbul 2013, s. 25.

18 asani, Tasavvuf Sozhigii, S. 590.

1y 1lmaz, Kamil, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay. , Istanbul 2011, s. 217.
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149
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Isfehanide veli kavramini nebi kavramiyla karsilastirarak agiklar. Veli ile nebi
arasinda sadece vasita farki oldugundan bahsederek, nebiye mele§in zahir olup,
getirdigine vahiy; veliye ise, melek zahir olmayip, velinin haline ilham denildigini

soyleyerek agiklamustir.'>

“Veliler i¢in kullanilan diger baslica isimler sunlardir: Ehlullah, iyalul- lah,
arif, ehl-i ma‘rifet, muhakkik, ehl-i hakikat, muhib, ehl-i mahabbet, asik, abdal,
biidela, vasil, ehl-i vuslat, safi-asfiya, hakim-hiikema, ahyar, niikaba, ebrar, siittar,
kutub, seyh, miirsid, gavs, lstat, miirebbi, miirid, salik, dervis, ehl-i aba, safiye,
mutasavvife, miitekassife. Tilirkcede genellikle evliya ziimreleri i¢in “eren, ermis, hak
erenler” gibi kelimeler kullanilmistir. Tiirkistan ve Tataristan’da evliyaya “isan” ve
“ata” denir. Kuzey Afrika’da ise genellikle “mevla-mevlaye, seyyid-sid, salih-

sulehd” diye anilirlar.”*°

Ahmed Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet’inde veli kelimesi miirsid ve pir
kelimesine gore cok gegcmemekle birlikte miirsid anlaminda birka¢ hikmette

zikredilmistir. Veliyi su sekilde tanimlar:
“Evliyalar bu alemde geda oldu,
Gegip es-cocugundan ayr1 oldu,

Candan gecip didar i¢in fené oldu,

Didar icin lmeden dnce 6lmeyim mi?”"’

Yukarda tanimda verdigimiz iizere, Hakki dost edinen Hakkin da dost
edindigi anlamina gelen veli kelimesin Ahmed Yesevi, velinin halinden haber
vererek hikmetlerinde yer verir. Veliyi kole gibi yasayan, kendi es-¢ocugundan
sevdiklerinden gecip en gilizele ulagsmak i¢in fena olan kisi olarak tarif etmistir. Sair
sufi Niyazi-i Misri de Divdn’inda:

“Veli arif celal icre cemalini goriir diim

Bu haristanin i¢inde ana giilzar olur peyda”®

1%Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, s. 1109.
B8Uludag, “Veli”, s. 25.
Y7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 296.
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dizeleriyle, Allah’in azameti iginde dahi cemalini gorebilen ilmin en 6zeline sahip
kisiler olarak tabir eder. Velileri, dikenler i¢inde dahi giil bahgesini peyda edecek
kadar etkin vasiflara sahip kisiler olarak vasiflandirir. Sonug olarak veli, Hak ile
dostlugu saglayarak Hakkinda dostlugunu kazanmis olan kisi anlaminda
kullanilmistir. Ayrica Hakk ile fend olan, bu halde olmayanlarin bilemeyecegi

giizellikleri bilecek ilme sahip kisi olarak tabir edilmistir.

4. Er

Er kelimesine sozlikte recul, erkek, mert anlamlar: verilir. Tasavvuf 1stilahi

k159

olarak Ricalu’llah ve Merdan-i Huda’dan olan zat olarak™ tanimlanir. “Er”, pir,

veli, miirsid, seyh kelimeleriyle ayni anlama gelen tasavvufi bir kavramdir. Fakat her

(13

ne kadar “er” sozliiklerde bu kavramlarla anlamdas kabul edilse de Tasavvufi

eserlerde bazi1 mutasavviflarin eserleri hari¢ ¢ok tercih edilmemis, genelde pir, seyh,
miirsid kavramlar1 daha ¢ok yer almistir. Kadiriyye tarikatinin Esrefiyye kolunun
kurucusu mutasavvif-gair Esrefoglu Rtimi (6. 874/1469-70) Divan’inda er kavramina
siklikla deginmistir. Eri, Hakk’a adanmis kisi olarak tanimlamistir. Miiridin ise ere
ikrar verip tam bir teslimiyet icinde olmasinin sonucunda Hakk’a ulasilabilecegini

dizelerinde sdyle ifade eder:
“Hak’tan utan olma asi gel ikrar eylegil ere
Er dedigim Tanr hasi gel ikrar eylegil ere
Zinhar erden olma 1rak sekiz u¢gmak ere durak
Etmeyesin yarin firak gel ikrar eylegil ere
Er gonlii dolu Hak niiru ere miistak ugmak hiiru
Ko ol miinkir-i tekbiri gel ikrar eylegil ere

Erdir ol hazretevaran didarini seksiz goren

'8 Niyazi-i Misri, Tam ve Tekmil Niydzi-i Musri Divan, s. 33.

YSUludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 286; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
s. 194. Ayrica Ricalu’llah tanimi i¢in bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S.
518.



41

Yiikliilere meded eren gel ikrar eylegil ere
Erenleri kim sevmeye tamu dibinde kaynaya

Kimse sefaat kilmaya gel ikrar eylegil ere

Er Ilter seni cennete hem ulastirir rahmete”®°

Mutasavvif Tiirk sairlerinden olan Yunus Emre de (6. 720/1320) Esrefoglu
Rimi ile aynm diisiinceyi savunur. Dervigligin sartlarinin yerine getirilebilmesi i¢in
dervigin, ere tam bir teslimiyet icinde hizmet etmesi gerektigini ifade etmistir.
Divan’inda kendi nefsine hitap ederek ancak erenlere el verilerek c¢ikilan yolda
yanlisa sapmadan ilerlenecegini ve dervisliginin kemale erecegini siirlerinde su

beyitle ifade etmistir:
“Asik Yunus yan var yiirii
Erenlere yalvar yiirii

Op ellerin var ileri

Dervisligin tamam oldy™®!

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde ise miirsid ile ayn1 anlamda kullanilmis ve
bircok hikmette er kelimesi kullanilmistir. Ahmed Yesevi, erenleri kilavuz, yol

gosterici olarak gdrmiis onlarsiz yola girenlerin eksik kalacaklarini sdyle belirtmistir:
“Erenlerin izizni arayip yola girsen,
Geg fani diinyadan gercek kul olsan,

Kilavuzsuz bu yola girer olsan,

Arayip onu bulmadikga girse olmaz.”'%?

Yesevi daha bir¢ok beyitte “Erenlerin hizmetinde behre al,”163, “Ask derdini

59164

bilen kisi diinyayr bulur, erenlerin izini alip dinmeden &per,” ™", “Erenlerin izin

1% Esrefoglu Rami, Esrefoglu Rimi Divani, s. 36.
%% unus Emre, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divant, Istanbul Maarif Kitaphanesi, istanbul 1965, s. 15.
%2 A hmed Yesevi, Divan-i1 Hikmet, s. 198.
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arayip yola girsem, dergahinda dua kilip yiiziim siirsem.”*®

, “Eri gordiim erlestim,
istedigimi sordum,” gibi ifadelerle erden bahsetmistir. Erin miiride ne gibi katkisi
olur, ersiz miridin gittigi yolda basarili olup olamayacagi, er ile yol almanin salike
erlik vasiflar1 kazandiracagi konularina isaret ederek, erin rehber, dnder ve 6rnek

olunan kisi olarak tanimini da yapmustir.

5. Pir-i Kamil

Seyr u siilikunu tamamlamis miiridine yol gosterebilecek seviyeye erismis
kemal sahibi, rehber kisi manasina gelmektedir. Pir-i kadmil, miirsid-i kamil ile ayni
anlamda kullanilmistir. Divdn-1 Hikmet’te ise yirmi sekiz hikmette “pir-i kamil”
cesitli anlam ve yonleriyle dile getirilmistir. Burada sadece pir-i kamilin tanimina
yonelik hikmetleri ele alacagiz konumuzla alakali diger hikmetlere ise ilerleyen konu

basliklarinda deginecegiz.

Ahmed Yesevi, pir-i kdmili yolda olanlarin, yolda olmay1 talep edenlerin
basi, yola girmek i¢in gerekli olan kisi olarak zikretmistir. Ayrica pir-i kadmilden
basta taniminda da zikrettigimiz lizere dogru yolu gosteren, yola koyan olarak sdyle

dile getirmistir:
“Kul Huvallah Siibhanallah din kamgist,
Orug, namaz, teshih, tehlil Hak elgisi,
Pir-1 kamil taliplerin yol basgisi,

Elimi tutup yola koy Ente’l-Hadi.”®®

“Hak baglisinin risalelerini ele verse,

Hak ilahim rahmi ile rahmet etse,

%3Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 273.
%4 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 194.
% Ahmed Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 287.
%8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 50.
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Pir-1 kdmil dogru yolu gosterip yola koysa,

Ne yliz ile Hazreti’ne varayim ben iste.”o

Yine Yesevi, pir-i kamile talibine nazar etmesiyle seytani, nefsi arzularini

uzaklagtirarak talibinin benligini, kemale kavusturan biri olarak soyle tanimlar:

“Pir-i kamilin nazar eylese verir deva,
Hayu heves, ben-benlik olur tamam,

Ondan sonra lanetli seytan senden uzak,

Dar kabirde iman ile yatti olmal;.”%®

Ayrica kendi nefsi arzularinin tstesinden de kamil bir pir yardimi ile
geldiginden, pir-i kdmili doyuma ulastiran son yudum olarak gérmiis ve tatmayanin
“li-maallah” makamina erse dahi bir anlam ifade etmedigini sdylemistir. Pir-i kamili
“mitkemmil” yani tamam olan tamamlayan olarak tanimlamis ve pire hiirmete

oncelik verilmesini hikmetlerinde su dizelerle bahsetmistir:
“Nefsim beni heva kild1 ¢ok sastim,
Bagim alip Pir-i Kamil tarafina kagtim,
Kul Hoca Ahmed 6telerden gelip astim,

Ucan kus gibi 1a- mekan’a astim ben iste.”*0

“Kul Hoca Ahmet kabir iginde makam tutmayinca,
“Fena-fillah” makamindan asip ge¢meyince,
Pir-i kamilin damlasindan yudum yutmadan,

“Li-meAllah” makamina erse olmaz. .”*"°

%7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 56.
%8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 99.
19 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 38.
" Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 200.
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“Oyle miirsid peyda olsa, canin verir,
Har bastigin izlerini goze siir,

Pir-i Kamil miikemmildir, siiphesiz bil,
Siikiirsiizler pir degerini bildigi yok,”*"

Ahmed Yesevi, pir-i kadmil olarak Hz. Muhammed’i (s.a.v) isaret etmistir.
Ona gore pirlik makaminda kamil manada bir riitbeden s6z edecek olursak en iistiinii
Peygamberimiz Hz. Muhammed’dir (5.a.v). Ki hikmet sahiplerine hikmetinde soyle

hitap etmistir:
“Pir-1 Kamil Hak Mustafa, siiphesiz bilin,
Nereye varsan, vasfini gosterip saygi gosterin,

Salat-selam deyip Mustafa’ya iimmet olun;

O nedenle altmais ticte girdim ye:re.”172

Pir-i kdmil, Ahmed Yesevi hikmetlerden anlasildig1 {izere “miikkemmil” yani
miiridin eksiklerini giderip onu tamamlayan onder kisidir. Ahmed Yesevi, pir- kamili
yukarda orneklemeye calistigimiz beyitlerde kilavuz, yol gosterici, rehber anlamina

gelecek sekilde miirsid, seyh ile ayni anlamda kullanmistir.

Miiride rehberlik edecek mutlak bir miirside ihtiyag vardir ve Ahmed Yesevi
bir¢ok beytinde kendi nefsi egitimini de bir kdmil miirsid sayesinde giderdigini dile
getirmistir. Sonug olarak ise her miirid i¢in yolunu aydinlatip ona yol gosterecek bir
pir-i kamilin varligi elzemdir. Kendi kemal sahibi olan miirsid, miiridinin seyr u
siilikunda kilavuzluk edecek, miiridin nefsi hatalarinin iistesinden en kolay sekilde

gelmesi saglanacaktir.

6. Pir-i Mugan

" Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 256.
Y2 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 10.
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Pir-i mugan, sozlikkte bas kesis, Tasavvuf istilah1 olarak ise ask sarabini
sunan hakiki ve kamil miirsid, kutb-i alem, rehber }”® manalarima gelen “pir”
kavraminin 6zel bir isimlendirmesidir. Yola ¢ikan salikleri, ilahi agk atesiyle yakarak

onlarin kemale ulagsmasini saglayan bir rehberdir.

Divda-1 Hikmet'te on hikmette “pir-i mugan” kavrami cesitli anlam ve
gdrevine vurgu yapilarak zikredilmistir. Oncelikle pir-i mugan olarak, pir-i kAmilde
de kullandigi tizere Ahmed Yesevi, Peygamber Hz. Muhammed’i (s.a.v.) isaret
etmistir. Soyle ki:

“Pir-i mugan, Hak Mustafa siiphesiz bilin,

Adi gegse, diirad deyip, tazim edin

Stinnetlerini sik1 tutup, immet olun,

& 174
Ummet olan ser yolundan yanmaz olur,”

“Kul Hoca Ahmed, amelim yok nereye varayim?
Pir-i mugan hizmetinde gégsiimii yarayim.
“Oziir” sdyleyip gece- giindiiz hazir duraymm,
55175

Ya Mustafa! Elim alin yolda kaldim.

Dizeleriyle “pir-i mugan” olarak yani bas miirsid, ask sarabimnin ilk elden
sunan olarak Hz. Muhammed (s.a.v) gosterilmektedir. Yolda kalmigligin O’nun
rehberliginde O’nun elden tutmasiyla son bulacagi ve menzile varilabilecegi

zikredilmistir.

Yukarida sozlik ve istilah anlamimi verdigimiz ~ “pir-i mugan” Divan-

Hikmet’te, rehber, yol gésterici, yola koyan manalarinda su sekilde gegmektedir:
“Tevbe eyleyip Hakk’a yansam olur mu ki,

Tevbesizken oliip gitsem, neylerim ben iste?

Y3Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 287.
7 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 261.
1 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 328.
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Pir-i mugan beni yola koyar m1 ki,

Yola girmeden Sliip gitsem, neylerim ben iste?”17

“Iste bu yola girdim ise, hayran kaldim,
Bagsim donup, aklima azdi, sersem oldum,
Bilge idim, pirsiz yiiriiyiip nadan oldum,

Pir-i mugan hizmetinde yiirtisem mi ki?t"’

“Candan ge¢meyip, igin bitmez kiyamette,
Hasret ile aglayip yiirii nedamette,

Magzi sarin kaynab durunca elamette,

Pir-i mugan tarafina kagsam kalarmlylm?”178

Yesevi, bu dizelerde yolda olabilmeyi, yola girmeyi bir pirin varligina
baglarken, yeri geldiginde kendisinin de pire baglanma konusunda kararsizliklarini
dile getirmistir. Miiridin ise pire kdmil anlam da bagli olmas1 ve hizmet kilmasi

gerektigini su dizelerle vurgulamistir:

“Seherleri erken kalkip zéri kilan,
Yahsilere hizmet kilip dua alan,
Pir-i mugana dogru yliriiylip hizmet kilan,

Pir-i mugan etegini birakmaz olur.”*"®

“Kul Hoca Ahmed, nefsden biiyiik bela olmaz,

1 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 237.
1" Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 355.
18 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 368.
1 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 261.
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Yer ve gokte lokma versen asla doymaz,
Toprak olup yerde yatsa, kafir 6lmez,

Pir-i mugan hizmetinde durmak gerek.”**°

“Asik isen, bagrinda yok goziin kani,

Ey néarasa, cisminde yok ask nisani,

Hizmet kilsan, pir- i mugan incinin kaynagi,
Hizmet kilmayip diir kanini bildigi yok.”181

Yesevi, pir- i mugan1 “incinin kaynagi” olarak tabir emis, nefsi arzularin
belasindan ancak ve ancak bir yol gosterici rehber sayesinde kurtulabilecegini, pir
etegini tutanlarin pisman olmayacagini, hizmet ettikge ve pirin incilerinden
yararlandik¢a pir eteginden ayrilmak istemeyeceklerinden bahsetmistir. Pir-i

muganin incilerini yani pirin miiridine kazandirdiklarini ise soyle dile getirir:
“Bir katre mey tatmadik¢a Hakk’1 bilmez,
Derd ve halet degmedikge, boy alamaz,
Pir- 1 mugan nazar kilmayip yola girmez,

Mahser giinii 4siklarin sana aglar.”®?

“Hak Teala kudret ile nazar kildi,
Sevingli olup Hak tarafina yandim iste,
Pir-1 mugan sefkat ile elimi tuttu,

Daglara ¢ikip, ahaliden kagtim iste.”®

¥ Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 329.
18 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 343.
82 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 372.
¥ Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 374.
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“Vahdet meyinden ig¢en asik bilingsiz olur,
Mansir gibi candan ge¢ip daragacina biner.

Thlas ile Pir etegini siki tutar,

Pir-i muganazér kilsa konusur olur.”*®*

“Hizmet kilan yeter ahiri Hudasina,
Pir- i mugan sefaatci oldu giinahina,

Pir yetistirir HakTeala yardimina,

Isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey.”**°

Bu musralart zikrederken, pir-i mugan, Hak tarafindan gorevlendirilen ve
Hak’in inayetiyle sefaat yetkisi verilen, ihtiyaclara ve eksiklere yetisebilen kisi
olarak tabir edilmistir. Ilk misralarda pir-i mugan olarak Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
kastedildigini sdylemistik burada kullanilan ifadelerde de adeta Peygambere verilen

yetkileri kastetmis ve bizim ¢ikarimimizi teyit eder nitelikte kullanilmistir.

7. Miirsid-i Kamil

Miirsid-1 kamil sirdt-1 miistakimi gosteren, deldletten hidayete sevk eden
kisidir. 186 Tasavvufta ancak kemale ermis bir miirsid, miiridlerine kilavuzluk
edebilir. Bunun i¢in de miiridlerini Hak yola ydnlendiren, onlara bu yolda rehberlik

eden kisiye miirsid-i kamil denir.

Sair sufilerden Mevlana (6. 672/1273) , piri, miirsid-i kamil anlamina gelecek
sekilde kullanmis ve miirsid-i kamilirehber kilavuz olarak nitelendirmistir. “Taze
geng bahta pir adin1 taktim; ¢linkii o, Tanr1 latfuyla pir olmustur; giinlerin gelip
gecmesiyle degil. Oyle bir pirdir o ki, ona baslangi¢ yoktur; dylesine tek inciye ne es

vardir ne benzer.” diyerek, miirsidin kemalatinin Allah’n litfuyla gerceklestigini, bu

18 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 263.
¥ Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, $.278.
185Tqsi, el-Lima’, s. 474.
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sekilde kemalata ulasarak insanin karanligina aydinlik, giiziine bahar olacagini ifade

etmis ve miirsid-i kAmili inciler sunabilecek bir kaynak olarak nitelendirmistir.*®’
Divan-1 Hikmet’te ti¢ hikmette miirsid-i kdmil kavrami yer almistir. Miirsid-i
kamilin miiridini lanetli seytanin tuzaklarindan kurtaran, miiridinin nura gark
olmasini saglayan bir rehber yol gosterici olduguna isaret etmistir. SOyle ki:
“Imanima ¢engel vurup gaml kild,
Miirsid-1 kamil Hazir ol!” deyip ol koku sagcti,

Lanetli seytan benden kacip kirli gitti,

Allah’a hamdolsun, iman niiru a¢tim ben iste.”188

“Miirsid-1 kdmil hizmetinde gidip yiiriidiim;
Hizmet kilip g6z yummadan hazir durdum,;

Yardim etti, seytani kovalayip stirdiim;

Ondan sonra kanat ¢irpip ugtum ben iste.”18°

Yesevi’ye gore miirsid-i kadmil, kendisine hizmette bulunan, ona tam itaat
gosteren miiridlerinden seytan1 ve seytani fikirleri uzaklastirarak, onlarin smirlar
asmasini saglayan bir dnderdir. Ayrica miirsid-1 kamilin varligini, stfilik ideasinda
bulunanlara bu iddialarinin gergege donmesi icin gerekli bir sart olarak sunmus ve

ona her dem hizmet etmenin gerekli oldugunu soyle dile getirmistir:
“La ilahe illallah” deyip agla,
Hak zikrini her kim dese oraya git,
Miirsid-1 kamil hizmetine girip yiird,

Hak cemalini gostermese perisan olunur.”*®

187G61p1nar11, Abdulbaki, Mesnevi Terciimesi ve Serhi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1990, s. 272.
%8 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 5.

¥ Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, S. 5.

1 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 150.



50

“Suflyim deyip soz edersin, soz ve figanin hani?
Derin ask ve goziinden akan kanli yasin hani?

Miikemmel miirsid-i kdmil yol gostericin hani?

Sifi- naks oldun veli, asla Miisliiman olmadin.”*

Ahmed Yesevi, miirsid-i kamili rehber, kilavuz, dogru yolu gdsteren dnder
olarak tanimlamis daha once agikladigimiz miirsidin tiirevleri olan terimlerle aym
anlamda kullanmistir. Mevlana da aymi sekilde miirsidin kemalatinin kaynagini
aciklarken piri miirsid-1 kamil ile ayn1 anlamda kullanmistir. Mevlana, miirsidi inci
cevher sagan bir kilavuz olarak nitelendirmis, Yesevi de miirsidi seytanin hileli
tuzaklar1 karsisinda rehberlik edecek bir dnder olarak tabir etmistir. Sonu¢ olarak
miirgid-i kadmil, miridin egitiminde kemale ulagmasini saglayacak, egitim

yolculugunda yanlisa diismesine engel olacak kamil bir 6nder yol gostericidir

B. Miirsidin Nitelikleri

1. Seriate Baghhgi

Bu baslik altinda miirsidde bulunmas1 gereken en 6nemli 6zellik olan seriat
bilgisi ve bir miirsidin bu bilgiyi ne kadar tatbik etmesi gerektigi konusudur. Ahmed
Yesevi’i hikmetlerindemiirsidin, Kur’an siinnet 1sigindan beslenmesi konusu
tizerinde siklikla durur. Hikmetlerinde, miirsidin seriat bilgisi hususunda taliplere

sOyle hitap eder:

“Ondan sonra bir er gerek iradeli,
Olmus olsa o bir erden icazetli,
Seraitte dogru uygun kerametli

Oyle erin eteginden yapismak gerek.”192

%! Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 190.
%2 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 120.
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Bu hikmetinde, irade sahibi, bir seyhten icazet almis, seriatte dogru yolu
tutturmus birine rastlanirsa siki sikiya baglanmanin onun gittigi yoldan gitmenin,
sOylediklerini yapmanin 6neminden bahseder. Miirsid de olmas1 gereken vasiflarin

da siralandig1 bu dizelerde miisidi irade sahibi olarak niteler.

Tasavvufta irade, nefsi, onun arzularindan ¢evirip Hakk’in rizasina
yoneltmek.'® manasina gelir. Abdulkadir Geylani ise iradeyi: > Adet iizere gelen,
(alisila gelmis, aliskanlik halini almis) seyleri terk etmek, kalbi Hakk’1 talep etmeye
ve ondan gayrisin1 (masiva’y1l) birakmaya yoneltmektir.” 194 diye tarif etmistir.
Kuseyri Ustad Ebu Dekkak’dan irade beyaninda su soziinii aktarir: “Irade; géniilde
bir yanis, kalpte bir alevlenis, vicdanda bir sizlanis, igte bir 1zdirap gekis, yiireklerde
tutusan bir ateslenistir.”’irade Kuseyri’ye gore; suluk yolunda gidenlerin baslangic
halidir. Allah Teala’ya gitmeye kast edenlere verilen ilk isimdir. Bu sifata irade
isminin verilmesi, her isin baginin irade olmasindandir. Kul, bir seyi irade etmezse
onu yapmaz. Aziz ve Celil olan Allah ‘giden yolu tutanlar i¢in ilk is bu oldugundan,
buna irade adi verilmistir. Boylece her isi basinda bulunan kasta benzetilmistir.l%
Ahmed Yesevi de miirsidi tanimlarken irade sahibi yani kalbini masivadan
temizlemeye niyet etmig, bOyle birinden de icazet almis bir miirsid olmalidir

demistir. Bu sekilde kalbini masivadan arindirmis bir miirsid seraiti tam manasiyla

uygular ve miiridlerine tam anlamiyla aktarabilir.

“Seriatte dogru uygun kerametli” diyerek Ahmed Yesevi, seri hiikiimlerde
isabetli kararlar alabilen, Allah Teala tarafindan sahip oldugu keramet ile siilik ehlini
etkileyen, seri hiikiimleri tam olarak tatbik eden birinin miirsid olabilecegi
zikretmisgtir. Zira tasavvufi kaynaklarin hepsinde Kur’an ve siinneti hayata tam olarak
tatbikten sonra, tasavvufi adaptan bahsedilmistir. Ki Tasavvuf basl basma Cibril
Hadisi diye anilan hadis {izerinden siste matize edilmistir. Hadiste Islam ve imandan
sonra ihsan gelir ki ihsan, Tasavvuf ilmini karsilar, yani Allah’1 gorliyormusgasina
yasama adabindan énce Islam ve iman kismmnin miirsid dedigimiz irsad ehlinde

kemale ermis olmasi gerekir.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 189.
194Gl'irer, Abdulkddir Geyldani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 236.
YKuseyrd, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 283-284.
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Ahmed Yesevi, miirsid i¢in seriat-tarikat birlikteligi olmasi1 gerektigi, hatta
seriatintarikata ge¢cmek i¢in bir basamak oldugu ve seraitsiz tarikat binasi

kurulmayacagini hikmetindesu dizelerle aciklar:
“Seriatsiz tarikate gegmek olmaz,
Hakikatsiz marifete yetmek olmaz,

Pirsiz asla sevk sarabini tatmak olmaz,

Tadsa olmaz, Pir hizmetini kilmadikca.” *%

“Kim bilmeden bu yollar1 “Seyhim” dese,
Kerametten velilige haber verse,

Batildir eger Ruhii’l-emin bile ise,

Oziinii 6yle batillardan korumak gerek.” P

Pir-i Tirkistan, bu dizelerde bir seyhte olmasi gercken vasiflart bilmeyen
miiride ikazlarda bulunur. Seyhlik iddiasinda bulunan kisi, seyhlik i¢in yukarida
bahsettigi donanima sahip degilse, Ruhii’l-emin bile olsa miiridin bdyle kisilerden
uzak durmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore boyle kisiler batildir ve miirid 6ziiniin
boyle batillardan korunmasi gerekmektedir. Seyh olacak kisinin seriati hayatinin her
alanina tatbik etmis olmasi gerekmektedir. Beyazid Bistami’den (r.a.) rivayet
edilmistir ki: “Ulu ve Yiice Allah’in evliyasindan falan sehir de bir veli var,
denilince, kalktim, ziyaret maksadiyla onun yanina gittim, veli oldugu sdylenen zatin
mescidinin (ve zaviyenin) yanimna varinca, bu zatin evden c¢iktigini, mescide
yerylizline tiikiirdiigiinii gérdiim. Bunun {izerine derhal geri dondiim, adama selam
dahi vermedim. Kendi kendime velinin seraiti nefsinde tatbik etmesi veya Allah’in
bunu onda tatbik etmesi (bdylece seraitin ahkdmina riayet etmesi) lazimdir. Sayet bu
adam veli olsaydi, seraite saygi esasina riayet ettigi i¢in veya bu esas1t Allah onun
lizerine muhafaza ettigi i¢cin mescidin zeminine tiikiirmezdi, dedim. Zira keramet

sahibi olusunun sihhatinin alameti budur. O gece rilyamda Peygamber (s.a.) gordiim.

% Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 202.
7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 120.
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Bana: Ey Beyazid, yapmis oldugun o isin bereketleri sana ulasacaktir, dedi. Ertesi
giin, gérmekte oldugunuz bu dereceye ulagtim.”*% Beyazid Bistami’den gelen bu
rivayetten de anlasildigi tizere seyhin seri bilgileri hayatina islemesi gerekir ki o
yapmasa dahi, ger¢ek miirsid diyebilecegimiz kiside Allah tarafindan bu bilgilerin

seyhin hayatina islenmis olmasi gerekmektedir.

Miirsidin seri bilgilerde kemale ermis olmasi gerekir ki, hem 6rnek olmali
hem de 6greten olabilmelidir. Bu sayede ona tabi olan miiridleri de hataya diismekten
kurtulsun ve maksatlar1 daima Allah Teala olsun. Esrefoglu Rimi’ye gore de
miirsidlik bir makamdir ve noksansiz bir miirsid olabilmek i¢in nefsini terbiye ederek

kendini egitmis kisi baskalarini egitebilir. Bu kannatini dizelerinde soyle ifade eder:
“Terk ettir adetini evliyaya ulastir
Kanaat kiliciyla kes nefsin basini
Nefse uyup canini tap mihnete satagtir
Uyma nefsin itine erig miirsid katina
Nefsine uyar isen var it gibi dolastir

Nefsi ko gel agka uy dervislikten toy1 duy

Dervislik duyanlarin vari yolda tiragtir™

Kadiriyye tarikat1 kurucusu Abdulkadir Geylani’ye gore de seyh, seraite tam
bagli ve miiridlerine de bu sekilde rehberlik etmesi gereken kisidir. Gerektiginde
miiridleri seraite aykir bir fiil gergeklestirdiklerinde onlar1 uyaracak donanima sahip
olmalidir. Ona gore seyh, miiridleri tarikatta sebat sahibi yapar. Onlar1 tarikattan,
miisahededen ve hakikatte Allah-u Teald olan maksattan nefret ettirmez. Bir
miiridden seriatin kerih gordiigii bir fiil sadir olursa, 6nce ona gizlice nasihat eder.
Miiridin usulde ya da flirGda olsun, hal sahibi olmadig: bir iddiada bulunmasini, ilim
ve rii’yeti sebebiyle bobiirlenmesini, kibre kapilmasini veya her ne sekilde olursa

olsun, bagka tiirden kusur, hata ve gilinahlara miiddvemetini nehyeder. 200 Sonug

% Ali b. Osman Ciillabi Hiicrivi, Kesfu’l Mahciib, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. , Istanbul
2010, s. 280.

99Esrefoglu Rami, Esrefoglu Riimi Divani, s. 43.

200Gwiirer, Abdulkadir Geyldni Hayati, Eserleri, Gortisleri, S. 245.
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olarak Ahmed Yesevi’ye gore, bir sahsa miirsid diyerek bel baglayabilmemiz, onun
iradesi altina girebilmemiz i¢in onda gérmemiz gereken en 6nemli Ozellik seri
hiikiimlere tam manasiyla tatbik etmis olmasidir. Ancak bdyle bir miirsid,

miiridlerine yol gosterici olabilir ve onlar seraitten hakikate yiikseltebilir.

2. Miirsidin Ahlaki Ozellikleri

Tasavvuf basl basina ahlak {izerine kurulmustur. Bir seyhte olmas1 gereken
en mithim ozellikte seriat bilgisinden sonra, giizel ahlaktir. Ahlak tasavvuf istilahi
olarak, nefsin bir melekesi olup o sayede fiiller, diisiiniip tasinmaya ihtiyag
gostermeden kolaylikla meydana gelir.zol Muhammed Bakir’a (r.a.) gore: “Tasavvuf
(iyi ve gilizel ahlak ve) huydur, huy bakimindan senden fazla olan tasavvuf
bakimindan da fazladir.” demistir. Hiicrivi (6. 390/ 999-470/1077) ise iki gesit giizel
ahlak vardir der. Biri Hakk’a kars1, digeri halka karsidir. Hakk’a kas1 olan iyi ahlakli
olup, kazasina boyun egmek, halka kars1 olan ise Hak rizas1 i¢in halka kars1 iyi niyet
beslemek onlardan gelen sikintiya sabretmektir.?*? Tasavvuf bash basina giizel ahlak
olduguna gore halk ile muhatap olacak, halka yol gosterecek irsad edicinin de
oncelikle Allah i¢in daha sonra da halk i¢in iyi bir ahlak sahibi olmasi

gerekmektedir.

Ahmed Yesevi bir miirside giizel ahlakli diyebilmemiz i¢in onda bulunmasi
gereken 6zellikleri hikmetinde su sekilde siralar:

“Pir-i mursid kilsa her an emr-i maruf,

Miirtivvetli, tath sozli, yahsi huylu,

Gece-glindiiz riyazeti ¢cekse o hos,
»>203

Oyle pirin hizmetinde yiiriiyiin, dostlar.

Piri miiriivvetli, tath sozlii, glizel huylu olmasi gerektigini dile getirmistir.

Riyazet sahibi, gece gilindiiz nefsine savas agan, etrafindakilere siirekli iyiligi

*"Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 30.
*Hiicrivi, Kesfu'l Mahciib, s. 101.
2% A hmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 269.
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emreden olarak nitelemistir. Riyazet basl basina ahlakin giizellestirilmesidir, nefsin
kotii adet ve isteklerine karst gelmektir. Nefsi Allah’tan bagkasindan ali
koymatktlr.204 Bu sekilde nefsini koétiiliiklerden arindiran miirsid, Ahmed Yesevi’ye

gore ahlakini imar etmis miirsiddir ve boyle miirside baglanmak gerekmektedir.

Ahmed Yesevi, halk i¢inde yer edinmek i¢in, seyhlik iddiasinda bulunarak,
halktan bir menfaat bekleyen seyhlerin ahlakini elestirmistir. Ahmed Yesevi Fakr-
ndame adli eserinde bu konuyu soyle dile getirir: “Seyh odur ki yardim alsa, hak etmis
olanlara verir. Eger alip kendisi yese, murdar et yemis gibi olur. Eger elbise yapip
giyse, o elbise eskiyene kadar Hak Tedla onu cehennemde tiirlii azaba ugratir. Ve
eger Oyle seyhe bir kisi itikat etse, kafir olur. Oyle seyhler mel’undurlar. Onlarin
fitnesi Deccal’den  beterdir.  Seriattan tarikattan, hakikatten, marifetten
uzaklagsmislardir.”?® Ona gore gercek bir seyh halktan bir menfaat beklemeyen,

beklentisi ancak Allah’in rizasi olan biridir.
“Halk i¢inde tesbihi ele alip yiiriiyen,
Seyhim diye cahillere vaazin sdyleyen,

Adagini alip gelir mi deyip bakip duran,

Pir odur ki, zahir, batin sefa kilsin.”?%®

Ahmed Yesevi “Pir odur ki, zahir, batin sefa kilsin.” soziiyle pir diyecegimiz
kigide ahlaki 6zelliklerin tam olmasi gerektigini ifade eder. Ancak o zaman zahir ve
batin ne varsa ondan hosnut olabilir. Yani seyh, sekli itibariyle cahil halki etkisi
altina alan kisi degil, tam anlamiyla irade sahibi ve bir seyhten icazetli tarikat adap
ve usuliine vakif olan biridir. Bu hasletin de seyh denilen kiside olmasi gereken
ahlaki o6zelliklerinden biri oldugunu, aksi durumda seyhlik iddiasinda bulunan bu

kisilerden olabildigince uzak durulmasi gerektigini soyle dile getirir:
“Iradesiz, icazetsiz miirsid olmaz,

Tarikatin yollarin asla bilmez,

%K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 319.

Eraslan, Kemal ve Tosun, Necdet, Yesevi’nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, Ankara 2017, s.
51.

2% Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 316.
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Miiptedidir iradeye layik degil,

Boylelerinden bucak bucak kagmak ge:rek.”207

Tasavvuf basli basina ahlaki kurallar orgiisii diyebiliriz. Ahmed Yesevi, bu
dongii icerisinde egitimci olarak Oncelikle miirsid ahlakinin {izerinde durmustur.
Ahmed Yesevi hikmetlerinden anlasildigi iizere miirsid, seraite tam manasiyla vakif
olup onu hayatina tatbik edebilen, tarikat adap ve erkdnina hakim, olgunluga ermis,
miiridinin sirlarin1  gizleyebilen biri olmalidir. So6zlerini yumusatarak soyleyen,
gerektiginde miiridlerinin hatalarimi gérmezden gelebilecek olgunlugu kazanmus,
miridlerine iyilikleri emredip, kotiiliiklerden uzak durmalarimi saglayabilen bir

oOnderdir.

C. Miirsid-Miirid Tliskisi

1. Miirsidin Miiride Rehberligi

Tasavvufta miiride telkin etmek i¢in her tarikatta belirli kaideler vardir ve
miirsidin gorevi bu kaideleri miiride 6gretmek ve onu bu yonde yetistirmektir.
Miirsidin miiridi egitiminin en O6nemli boyutu ise elbette ki kamil bir miirsidin
miiride rehberlik etmesidir. Bu nedenledir ki miirsidin tanimimin “rehber, kilavuz”

olarak sozliiklerde gectiginden s6z etmistik.

Miirsidin miiridlerine ve halka kars1 rehberlik vasfina sahip olmasi
gerekmektedir. Ornek oldugu insanlara iman ve Islam hakkinda bilgileri dogru bir
sekilde aktarabilmelidir. Miirsidin aktardigi tiim bilgiler Kur’an ve siinnet kaynakli
olmalidir. Ebu Hafs Haddad (6. 264/878) “Kim ki islerini, so6zlerini ve hallerini Kitap
ve slinnet terazisine koyup 6l¢mezse (ve hatirina gelen fikirlerini itham etmezse) biz

59208

onu erler ziimresinden saymayiz. sOziiyle rehber ve onderlik edecek miirsid i¢in,

rehberliginin icerigi hakkinda bir sinir ¢izmistir.

9 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 121.
2% Abdurrahman Cami, Nefehatii’l Uns, haz. Siilleyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay. , Istanbul
1995, s. 185.
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Ahmed Yesevi genel hatlariyla miirsidin miiride rehberligi ve rehberlik
edecek miirsid de olmasi gereken hususlar sdyle aktarmistir: ““ Ey talip, e§er Hakki
bulayim dersen, Oyle bir pire el ver ki seraitte arif bi’llah olsun, tarikatta sirlara vakif
olsun, hakikatte tam manasiyla olgun olsun, marifette biiyiik bir deniz olsun... Oyle
bir pire el ver ki isin saadet olsun... Eger miirit seriat ilmini bilmese, seriat ilmini
Ogretsin. Eger tarikatta bir hal meydana gelse, tarikat ilmi ile yola salsin ve hakikat
yolunda miiride yol gostersin ve marifet yolunda ilahi cezbe meydana getirsin.”209
Bu sézleriyle hem miiride hem onu egitecek miirside rehberlik etmistir. Miirsidin

ahlaki 6zelliklerini siralamis bu birikimle miiride bilgisini tam manasiyla aktarmasini

ve onu tarikat, hakikat ve marifet konularinda egitmesini tavsiye etmistir.

Ahmed Yesevi Divdn-Hikmet’inde isepirin rehberlik edecegi hususlarin
bazilar1 lizerinde 6zellikle durmustur. Bu konulari,“Dua ve Zikr Telkini”, “Edebe
Yénlendirmesi”, “Miiridleri Ikaz” basliklar1 altinda toplamaya calistik. Asagida
aciklamaya calistigimiz bu bagliklarda Ahmed Yesevi, miirsidin miiridini Hakka
giden yolda uyararak, miiridinin ihtiyac1 olan rehberligi yapmasini 6ncelemis ve

miiridinde uymasi gereken kaideleri hikmet ehlinin idrakine sunmustur.

a. Dua ve Zikre Yonlendirmesi

Zikir, anmak, san, seref, 6vmek, namaz ve dua anlamina gelir. Tasavvuf
istilahinda ise Allah’1 belirli ciimleler veya kelimelerle anmak demektir.”*° Safilere
gore zikir Allah’1 esmasi ve sifatlariyla, rahmetinin bollugu ile kalpte devamli tutmak

ve onu goriiyormus gibi hareket etmektir.?*!

Dua, bir diyalog vasitasidir, insanin kendi ihtiyag ve eksikliklerini giderme

ayni zamanda da en iyiye ulasmayi saglayan bir vasitadir.?*?

Tasavvufta dua sozlii ve susarak iki sekilde yapilmis en ¢ok da lisan-hal ile

olan1 6nemsenmistir. Dua, slinnette nasilsa o sekilde icra edilmis fakat muhteva

2Eraslan, Kemal ve Tosun, Necdet, Yesevi’nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, s. 51.

210Ates, Siileyman, “Zikir”, Ankara Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, 1966, c. X1V, s. 235.
21 Ongoren, Resat, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, c. 44, s. 410.
?2Cilact, Osman, “Dua”, DIA, istanbul 1994, c. 9, s. 529.
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bakimindan farklilik arz etmistir. Mutasavviflar daha ¢ok duanin kabul edilmesinin

sartlar1 lizerinde durmuslardlr.213

Tasavvufta zikir ve duanin 6nemli bir yeri vardir ve miride kars1 miirsid
rehberliginin basladig1 yerdir. Tarikata giren her miiride seyhi o tarikatin giinliikk
evradini Ogreterek miiridinden bunlara uymasini ister, uymayanlara ise ikazlarda

bulunulur.

Ahmed Yesevi, hikmetlerinde dua ve zikir konular iizerinde siklikla durmus
ve yapilmasi gereken zikirler ve duanin gerekliligi konusunda miiridlerine rehberlik
ederek tavsiyeler vermistir. Mesela “La ilahe illallah” zikrinin aglayarak
sOylenmesini tavsiye etmis ve Hak zikriyle mesgul olan kisilerle beraber olunmasi

gerektigini s0yle vurgulamistir:

““La ilahe illallah” deyip agla,
Hak zikrini her kim dese oraya git,
Miirsid-i kdmil hizmetine girip yiird,
Hak cemalini gdstermese perisan olunur.”**

“Allah’1 zikreden kisi, O’nun seriatin1 zikretmis, emrini ve yasagini kavramis
ve geregi lizere O’na muti olmus olur. Allah’1 zikreden, rublibiyetin manasini anlar
ve kullugun gerekleriyle bezenir. Kendinin ve igerisinde yasadigi alemin kadrinin

farkina varir.”?" Siirekli Allah zikriyle mesgul olan kisiye Allah nuruyla karsilik
verir ki agagida zikrettigimiz hikmette bu duruma soyle isaret edilir:

“Hak Teala niir sald1 canim tutustu,

Gelin y1g1lin zakir kullar zikir soyleyelim

Seher vaktinde pir-i kamil bakip sordu
»,216

Gelin y181lin zakir kullar zikir sdyleyelim.

Ahmed Yesevi, seyhten dua almanin miirid i¢in 6nemli oldugunu sdylemistir,

miirsidin yaptiklarin1 yapmayan, pirin gdsterdigi yoldan yliriimeyip vird ve evradina

213U1udag, Siileyman, “Tasavvufta Dua Anlaylsl”,DfA, Istanbul 1994, c. 9, s. 535.
2Y“Ahmed Yesevi, Divdin-1 Hikmet, s. 150.

215 Bbu’l-Ala Afifi, Tasavvuf ve Islam’da Manevi Hayat, iz Yay. , istanbul 1996, s. 221.
216 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 99.
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uymayanlarin, yardim ig¢in dua ve niyazda bulunmayanlarin seyhinin duasina da

mazhar olmayacaklar1 konusunda sdyle uyarmaistir:
“Erenlerin yaptiklarini yapamasam,
Pirsiz ylirtylip, vird ve evrad bilemesen.
Yardim dileyipdua alamasan,
Seckin ulular sana ne diye dua eylesin??!

Dua ve zikrin tasavvufi egitimde her tarikata gore degisen belli kural ve
kaideleri belirlenmistir. Ahmed Yesevi’ye gore zikir ile mesgul olan kisi, Allah’in
emir ve yasaklari lizere muti olmus kisidir. Zikir ile kisi kendinin ve dlemin farkina
varir. Siirekli Allah zikriyle mesgul olan kisiye Allah nuru ile karsilik verir. Ozellikle
“La ilahe illallah” zikrini hikmetlerinde deginerek bunu zikrederken samimi bir

yaklagim sergilenmesini tavsiye etmistir.

Ahmed Yesevi, Allah’a yaklagmak icin dua ve zikre ihtiya¢ duyuldugunu
zikrederken bunun iginde bir miirsid yOnlendirmesinin zorunlu oldugunu

savunmustur.

b. Edebe Yonlendirmesi

Basli bagia Tasavvuf denilince akla ilk gelen edep kavramu, kisiyi kotii olan
her seyden uzak tutan bir meleke, ™ insani hayra yonlendiren ve insanin dvgiiye
deger vasiflari 219 Glarak tabir edilir. Mutasavviflarca eserlerde cesitli tanimlari
yapilan edep, genel manada insanda biitiin hayirlarin toplanmasidir. Miirsidin miiride

rehberliginde oncelikli kazanilmasi gereken bir melekedir.

Tasavvuf edepten ibarettir. Her anin, her halin her makamin kendine gore bir

edebi vardir. ° Tasavvuf edeple es degerdir her hal ve makamin edeple

Y7 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 220.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 116.

219 Bayindir, Abdulaziz, “Adab”, DIA4, c. 1, istanbul 1988, s. 334.

Ogiihreverdi, Tasavvufun Esaslari, Avérifii’'l Mearif Terciimesi, . 65-66. Ayrica edep i¢in bk.
Abdurrahman Cami, Nefehatii’l Uns, s. 145, 223, 784.
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yogrulmustur. Ustad Ebu Ali Dekkak’ta (6. 405/1015): “Kul, ibadeti ve taat: ile
cennete, ibadet ve taattaki edebi ile Allah’a vasil olur.”?? demistir. Ibadet ve taat ile
cennete fakat edep ile Allah‘a ulasilabilecegini vurgulamistir. Yani Tasavvufi
eserlerde Allah’a ulagsmayi1 amagladigi i¢in seyr u siiliku boyunca her miiridin
uymast gereken edepler silsilesinden s6z edilmis, ayrica bu eserlerde seyhin de ridyet
edecegi adap kurallar1 siralanmustir. 222 Bunlardan birisi de Hiicrivi’dir ki eseri
Kesfu’l Mahcib’ta ¢ tiirli edepten bahseder: Birinci edep, Yiice Allah’ karsi
tevhidde olan edeptir ki insanin agikta gizlide ayn1 davranmasi riyadan uzak
olmasidir. Ikincisi, yaptig1 islerde nefse kars1 duyulan edeptir. Kisinin nefsine karsi
miiriivvet esasina riayet etmesiyle olur. Ugiinciisii, sohbette halka karsi takinilan

edeptir boyle bir edep icinslinnete uygun sekilde davranilmasi gerekmektedir.223

Tasavvuf tarihinde miirsid-i Kimil olarak menkibelerinden siklikla bahsedilen
Ebu Hafs Haddad (270/883) miirsidin, miiridlerine verecegi edep konusunda bir
menkibesinden s0yle bahsedilir. Ebu Hafs, hacdan doniince miiridleri kemal-i edeple
yaninda ona hiirmet edince onu gorenler: “Miiridlerine hiikiimdarlarin edeplerini
Ogretmissin?” derler. Ebu Hafs cevaben: “Hakk dostlarmin zahir adabina riayet
etmek, batinen Hakk’a gosterilen edebin aynasidir.”?** demistir. Hakk dostlarmna
gosterilen edebi Hakk’a gosterilen edep olarak gormiistiir. Ona gore zahirdeki giizel
edep batindaki giizelligin aynasidir. Insandaki giizel edebin i¢ ve dis alemini
etkileyecegini dile getirirken miiridlerini bu edep lizere yetistirmis ve
yonlendirmistir. Bu da gosteriyor ki miirside diisen, miiridinin i¢ ve dis alemini
etkileyecek edebe miiridini yonlendirmek ve onun bu edep ile Hakka vasil olmasini

saglamaktir.

Ahmed Yesevi hikmetlerinde miirside hizmet, tazim, teslimiyet konularinda
edebe deginmistir. Piri Allah’a ulastiran bir vesile olarak tanimlamis, pire hizmeti

Hakka hizmet olarak gormiis ve pire hizmetin edeb sonucu oldugunu sdylemistir:
“Pir hizmeti, Hak hizmeti edep kilin,

Seher vaktinde nazar kilar, agah olun.

22K useyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, s. 372.

222Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, Avarifii’l Mearif Terciimesi, S. 519-526.
*BHiicrivi, Kesfu'l Mahciib, s. 398.

224 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l Uns, s. 185.
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Ey talipler, uyanik olup yola girin,

Isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey.”??

Hz. Mevlana, bir gazelinde edepten mealen su sekilde bahseder: “Bilmis ol ki
insanin teninde can edeptir, goniil nurlar1 ve Hak nurlarmin géz bebegi edeptir. insan
alem-i ulvidendir, siifll alemden hareketle bulunmaz. Bu felegin devranindaki
giizellik ve cosku edeptir. Eger sen seytanin bagin1 ezmek istersen, a¢ goziinii de bak,
seytanin katili edeptir. Insanoglu edepsiz ise insan degildir, insanin cismi ile hayvan
arasindaki fark edeptir. A¢ goziinii de bak! Kelamullah ayet ayet hemen biitiin
Kur’an’in manasi edeptir. Akildan “iman nedir?” diye sordum, akil goniil kulagim
fisildadi ki, “iman” edeptir. Ey Sems-i Tebrizi! Sen Allah’in sirrisin, sus! Bu gecenin
en samimi en nurlu ve en faziletli mumu edeptir.”**® Ona gore gizli veya agik insanda
giizel olan insan1 insan olma vasfi kazandiran, esref-i mahlikat derecesine yiikselten
biitiin hasletler edeptir yani edeptendir. Sehl b. Abdullah : “Nefsini edeple kahreden;
Allah’a ihlés ile ibadet eder.”®*’ diyerek nefsi edeple dldiirmeden ibadetlerin ihlasa
ulasmayacagindan s6z etmistir. Nefsi armndirmak ic¢in girisilen ¢abanin tamami
edeptendir. Ahmed Yesevi de hikmet sahiplerine ayni sekilde seslenir 6lmeden 6nce
nefsi 6ldiirmeyi tavsiye etmis ve bunu da iyilerin hizmetinde olarak yani miirsid

hizmetinde devamli olarak gergekleseceginden sdyle bahsetmistir:
“Ey télip 6lmeden 6nce 6ledur,
Iyilerin ayagmin tozu oladur,

Toprak olup feyz-fetih aladur,

Alsa olmaz, pir hizmetini kilmadik¢a.”??®

Tasavvuf bash basina edepten ibaret olarak goriilmiistiir. Yaratilmisa karsi edep
insan1 kemale ulastiran en biiyiik ahlaki 6zelliklerden sayilmustir. insani insan olma
vasiflarina ulastiran, esref-1 mahlikat derecesine ylikselten en biiylik meleke edep
olarak kabul gormiistiir. Bu nedenle tiim tarikat seyhleri, miiridlerine oncelikle her

durumda edebe riayet etmeyi tavsiye etmistir. Bir tasavvuf ve tarikat terbiyecisi

2 Ahmed Yesevi, Divdin-1 Hikmet, s. 278.

*26{smail Rusuhi Ankaravi, Minhdcii’l Fukard, haz. Safi Arpagus, Vefa Yay. , Istanbul 2008, s. 361.
2" Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kugeyri Risalesi, s. 374.

28 A hmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 203.
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miirsid, miiridlerinin hem Hakka hem de halka kars1 zahiri ve batini her halinin edep
lizere olmasi icin egitim vermislerdir. °2% Hz. Mevlana, imani dahi basli basima
edepten ibaret saymistir. Ahmed Yesevi, 6lmeden once nefsi Oldiirmeyi, mirsid
hizmetinde daim olmay1 edep olarak gdérmiis miiridin ancak bu sayede kemale
ulagilabilecegini hikmetlerinde dile getirmistir. Hepsinin sonucu olarak ise
yaratilmisa hiirmet ve tazim, yaratilmisa gosterilen edep, Hakka ulasmada en 6nemli

yol kabul edilmistir. Yaratilmisa edep, yaratana kars1 edeptir denilmistir.

c. Miiridleri ikaz Noktalar

Tasavvuf en onemli konulardan birisi egitimdir ve egitimde de egitilmeye
ihtiyaci olan kisi kendisini dogruya yénlendirecek birini bulmay1 amaglar.”*® Miiridin
egitimi, miirsidin varligindan gecer ¢iinkii insan tek basina kendi noksanliklarinin

farkina varamaz mutlaka onu ikaz edecek bir miirside, rehbere ihtiya¢ duyar.

Miirsid, miiridini kendisinde olusacak kesfi halleri baskalarina anlatmamasi
konusunda uyarmalidir. Bu sadir olan haller miirsid ile miirid arasinda sir olarak

kalabilmelidir.?!

Bu sir miirsid ile miirid arasinda ki birlikteligin ve bagin artmasini
saglayacak ve miirsidin miiridini tanimasina vesile olacaktir. Oncelikli olarak dnemli
olan da budur yani pirin miiridlerini, ikaz ederken onlar1 ¢ok iyi tanimis ve onlarin

diistince yapilarini, ihtiyaglarini ¢ozmiis olmasi gerekmektedir.

Miirsidin ikazlarmin lehine oldugunu bilen miirid miirside tam olarak teslim
olmali, gerektiginde sonucu ne olursa olsun miirsidinin ikaz ettigi noktalar1 yerine
getirmeye ya da diizeltmeye c¢aligmalidir. Miiridin, miirsidinin uyarilarina uymamasi
sonucunda ise miirsidi tarafinda cezaya layik goriilmistiir. Bu ceza miiridin manevi

gelisimi i¢in 6nemli sayﬂmls‘[lr.232

Ahmed Yesevi hikmetlerinde hikmet sahiplerini bir¢ok noktada ikaz etmistir.

Calismamizda bundan 6nceki bagliklarda, miirside yonelik ikazlarini dile getirmeye

2 Okudan, Rifat, “ Bir Hadisin Isiginda “Edeb” Kavramimin Tasavvufta Kazandigi Anlam”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 9, s. 89.

20K onur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid Iliskisi”, s. 150.

231Altlparmak, “Tarikat Geleneginde Miirid-Miirsid Tliskisi”, s. 49.

22} dris, Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirsid-Miirid Iliskisi, s. 38.
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calistik. Bu baglhik altinda da mirsidin hangi konularda miiridlere ikazda
bulundugunu bir ka¢ Ornekle aciklayacagiz. Mesela Ahmed Yesevi, asagida
zikrettigimiz hikmette akil sahiplerini Hak’tan baska soz sdylememeleri konusunda
ikaz etmis, mirsid hizmetinde devamli kalarak ve Allah zikriyle Seytani
uzaklastirmalar1 gerektigini nasihat etmis, Hak demeyenlerin dinlerini sattiklarini

ifade ederek, hikmet ehlini bunlarin durumuna diismemeleri hususunda uyarmstir:
“Akilli isen Hakk’in baska sozler haram,
Diri oldukga Pir hizmetini eyle tamam,

Allah desen Lanetli seytan sana kole,

Allah demezler dinlerini satt1 olmal1.”>®

Yine baska bir hikmette ise muradina ermek isteyenleri, pir hizmetinde
devamli ve pir dergahina layik olmalar1 konusunda ikaz etmis, ikazina uymayanlarin

Oomriiniin gaflet ile gegecegini soyle dile getirmistir:
“Gaflet ile Omriin senin geger bil,
Canin ile Pir hizmetini kalkip eyle,

Ondan sonra dergahina layik ol,

Hizmet eyleyen muradina yeter dostlar.”?**

Bir miirsid egitiminden ge¢cmeyi kabul eden miirid, 6ncelikle miirsidinin her
tavsiyesine uymal1 uyarilarina dikkat etmelidir. Miirid, miirsidinin biitiin ikazlarina

riayet ederse egitiminde bir ilerleme kat edebilir.

Ahmed Yesevi, bir miirsid olarak miiridlerine 6zellikle zikri birakmamalari
konusunda ikazlarda bulunmustur. Seytanin hileli tuzaklarina kars1 en iyi korunma
yontemi Allah zikriyle dolu bir kalp oldugunu dile getirmistir. Yine hikmetlerinden
cikardigimiz sonuca goére miiridi miirsidsiz diislinemeyen Ahmed Yesevi, miiridin
miirside hizmetinin devamli olmasi konusunda tavsiyeler vermistir. Clinkii miirsid

olmadan insanin her an gaflete diisiip hata yapabileceginin hatirlatmasi yapilmistir.

2383 A hmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 98.
2 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 139.
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2. Miirsidin Nazar

Tasavvufi manada nazar, seyhin miiridini yetistirmek amaciyla miiridine

i**® ve seyhlerin ve ermislerin miiritlere, siilak ehline bakisi ki, bu bakis

tevecciih
ruhlaria tesir ederek onlara yeni bir sekil verir; goniillerini feyizle doldurur;
ruhlarint olgunlastirir. Bu nazarin egitimcei ve yetistirici 6zelligi oldugu icin veliler
miritlerini kaplumbaganin yavrusunu yetistirmesi gibi nazarla

yetistirirlerdenilmistir.ze’6

Nazarla ilgili tasavvuf ehlinin diline yerlesmis bircok deyim vardir. Bunlar:
Nazardan diismek; seyhin tevecciihiinden diismek, nazara ugramak; her ne kadar tersi
anlam bulsa da tasavvuf erbabi tarafindan olumlu anlamda kullanilmis bir seyhin
tevecciihiine mazhar olmak, nazar etmek; birine tevecciihte bulunmak, temiz bakis,

. 237
zitt1 ise kem nazardir.

Pir-i Kamilin sozleri kadar nazar1t ve hali de miihimdir. Sidk makamina
ulasmus kisi artik kal dilinden ¢ok hal diliyle konusmaya baslar. ilim irfaniyla kemale
ermig mirsidin nazari da miirid lizerinde derin etkiler birakir. Egitimin en 6nemli
metodu da budur yani sozle telkinden ¢ok Grnek olabilmektir.?®® Miirid egitiminin
miirsid gbzetiminde olacagini savunan Yunus Emre de, miirsidin agk ve isteginin
yine miirsidin nazar1 sayesinde miiride ulasacagini ve bu sayede miiridin amacina

vasil olacagini ve miirid i¢in nazarin 6nemini su dizleriyle ifade etmistir:
“Bu Yunus kuluna
Nazar et haline
[rgiir sen valsina

Askin ver sevkin ver.”?*

25Ongodren,“Seyh”, s. 51.

2%Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 272.

#"Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 467.
28y 1Imaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 113.

2°Yunus Emre, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divani, S. 17.
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Ahmed Yesevi, birgcok hikmetinde nazar konusuna deginmis ve pirin nazari
ile egitimin varligindan ve 6neminden séz etmistir. Bu diisiincemize birka¢ 6rnek
verecek olursak meseld miirsidin nazarimi miiride deva olarak nitelendirir, onun
tevecciihil ile miiridin benliginin kemale erecegini, seytanin miiridden uzaklasacagini

su misralarla anlatir:

“Pir-i kamilin nazar eylese verir deva,
Hayu heves, ben-benlik olur tamam,

Ondan sonra lanetli seytan senden uzak,

Dar kabirde iman ile yatt1 olmali.”?*°

Ahmed Yesevi, sirra ermeden, yol gosterici pirin nazar1 olmadan, yola girse
dahi yolda bir¢ok sikint1 ile karsilagilacagindan, ancak pirin tevecciihii ile nefisten
haberdar olunabileceginden ve biitiin bunlarin pire hizmet ile tamam olabileceginden

ise s0yle bahsetmistir:
“Sirsiz yiiz bin ibadet eyledim yoldan sagtim,
Yol gostericisiz yolagirip sasirip kaldim,

Pir-i kamil nazar eyledinefsden sezdim,

Sezse olmaz, Pir hizmetin kllmadlkga.”241

Aska eremeyenleri, miiminim deyip methiyeler dizse dahi imanlarinin
eksikligiyle mahser giinli cemali goremeyeceklerinden séz ederek, cemali gormeye
gii¢ yetirse dahi pirin nazari olmadan onu idrak edemeyeceklerinden bahsederek pir

nazarinin dnemini s0yle vurgular:
“Asksizlar1 gérdiim dostlar saskin yiiriir,
Mii’minim deyip imanlar1 viran yiiriir,
Mahser giinii cemal gormeden sersem yliriir,

Pir-i kdmil nazér eylemeden gorse olmaz.”**

20 A hmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 99.
21 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 202.
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Tasavvufi egitimde en iyi terbiye metotlarindan birisi miirsidin miiride
nazaridir diyebiliriz. Allah’in izni ve inayetiyle miiridin manevi olarak gelismesinde
bliyiik katkilar saglar. Manevi alemde miiride biiyiik yol aldiran nazar, miiridin
hayatinda kalic1 degildir. Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin elde ettigi nazarin

kalicilig1 i¢in miirid, gayret ve istikamet {izere olmas1 gerekmektedir.

Yukarda oOrneklerini verdigimiz hikmetlerinden yola c¢ikarak su sonuca
varabiliriz ki Ahmed Yesevi, nazar1 diger mutasavviflar gibi bir egitim metodu
olarak gérmiistiir. Miirsidin nazarini miiridin dertlerine deva olarak gérmiis, miiridin
manevi yolculugunda yolunu aydinlatict bir nur olarak nitelendirmistir. Miirsidin
nazari, miridin batin goziini agarak manevi alemden lezzetler almasini saglar.
Miirsidin nazar1 olmadan miiridin yaptig1 ibadetler, seytanin hileli tuzaklar1 arasinda
bosa gitme tehlikesi ile yiiz yiizedir. Saskinlik i¢cinde miirsidsiz yolda kivranan
miridin yoluna rehberlik eder. Miiridin benliginin kemale ermesi miirsidin miiride

olan nazartyla miimkiin olur.

3. Miirsidin Sundugu Mey

Tasavvufta mutasavviflarca bazi kelimelere mecazi manalar yiiklenmistir,
meyde bunlardan biridir. Tasavvufta “mey” askin galebe calmasi, heyecani ve

coskusu, dilber, Sevgili,243

manasina gelmektedir. “Mey” ile sarap aynm1 manalara
gelerek ilahi agki temsil eder, “pir-i mugan” bir anlamda da meyhaneciyi, “meyhane”

ise agkin 6grenildigi tekkeyi temsil etmektedir.?**

Miirsid, miiridi Hakka yonlendirerek ona seyr i siilikunda yol gostererek
ilahi aski yudum yudum tatmasini saglamakla gorevli kisidir. Ahmet Yesevi
hikmetlerinde de miirsidin bu yonii iizerinde durulmustur. Ahmed Yesevi, otuz bir
yasinda Hizir Baba’nin mey sunmasiyla Hakk’a sevdalandigindan ve bu sayede

Hakk’in giinahlarini affetmesinden ve seytanin ondan uzaklastigindan soyle sz eder:

22 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 195.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sizliigii, s. 248; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii,
s. 433.

24 Akgiin, Omer Faruk, “Divan Edebiyati”, Di4, istanbul 1994, c. 9, s. 420.
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“Otuz birde Hizir Baba’m mey igirdi;
Viicudumdan seytani temiz kagirds;

Sevdalandim, giinahlarimi1 Hak affetti,

Ondan sonra Hak yoluna saldi dostlar.”*

Yine yukarda tanimini verdigimiz gibi miirsidi, “saki sunan kisi” olarak géren
Ahmed Yesevi, pirin sundugu sarap ile seytanin, kendi elleriyle nefs ve hevayr yok
ettiginden, yani pirin sunacagi ilahi agk sarabinin, seytani bile miiridin dogru yolunda

hizmetkar edebileceginden sz etmistir:
“Kirk yedimde yedi yonden ilham ulasti,
Saki olup sarap kadehini Pir’im tuttu,

Seytan gelip nefs ve hevay1 kendisi yuttu,

Zat1 ulu Rabbim, sigiip geldim sana.”**°

Ahmed Yesevi, miirsidin mey sunmasini yer yer ayni anlama gelen farkl
kelimelerle ifade etmistir. Hepside miirsidin miiridini yonlendirdigi aska isaret
etmistir. Mesela, “sir serbeti”, “elest sarab1”, “muhabbet sarab1” bunlardan
bazilaridir.?*’ Asagidaki hikmette Ahmed Yesevi elest sarabini pir-i kamil elinden
icmesiyle aska doydugunu dile getir. Ve o da taliplerine ayn1 aska ulagtirmak igin
“inci ve cevherler” diye nitelendirdigi &giitlerini ve tavsiyelerini sagtigini

sOylemistir:
“Elest” sarabini Pir-i kamil doyasiya verdi
Iciverdim miktarim kadar koyaverdi
Kul Hoca Ahmed i¢im disim yaniverdi

Taliplere inci-cevher sagtim dostlar.”**®

> Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 14.

* Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 17.

*Gijrer, Betiil, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede ilahi Ask”,
Bilig: Tiirk DiinyasiSosyal Bilimler Dergisi, 2017, sy. 80, s. 21.

288 A hmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 47.
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Tarikata giren miirid Allah’tan pay alir; pir-i kdmilin nazariyla vahdet, elest
sarabini iger; taliplere inci cevher sagar. Dolayisiyla Ahmed Yesevi’ye gore bu yola
bir kilavuzla girilmeli; ona hizmet edilmelidir.

“Tarikatin yolu ¢etin sonsuz sastim,

Basim kururdu pir-i kamile kagtim,

Pir etegin tutup batin goziinl agtim,

2,249

Rezil olup yollar gezip yliriidiim ben iste

Tasavvuf manasinda oldugu gibi Ahmed Yesevi, hikmetlerinden ¢ikardigimiz
sonuca gore “mey” ilahi askin tadin1 alma halidir. Ahmed Yesevi, meyi (aski) ilk
olarak Hizir’in ellerin igtigini dile getirmig, bu durumu da aska yolculugunda
baslangi¢ olarak gormiistiir. Sair sufilerden Yunus Emre de vahdet meyini ma’stik

elinden igtiginden ve ilahi agka bu yolla ulastigindan su dizlerle bahseder:
“Miilk-1 bekadan gelmisem fani cihani neylerem
Ben dost camalin gérmiisem hiir u cinani neylerem
“Vahdet” meyinin ciir’asin ma’slk elinden igmisem

Ben dost kokusunu almisam miisk-1 Hita’y1 neylerem”250

“Vahdet meyinin cur’asin ma’suk elinden igmisem
Ben dost kokusun almigam miisk-i Hita n1 neylerem”251

Yine Yunus Emre miirsidinden icazet alip Hakk’in ilahi serbetinden igip

derviglik mertebesine ulastigini ise yine dizelerinde sOyle ifade etmistir:
“Hak’tan inen serbeti
Ictim elhamdiilillah

Su kudret denizini

** Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 30.
2Z0vunus Emre, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divan, S. 7.

2Yyunus Emre, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divani, s. 20.
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Gectik elhamdiilillah”?*

Meyi, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi elest sarabi, yokluk serbeti olarak
nitelendiren Esrefoglu Rimi de dizelerinde mey i¢en dervisin diinyanin gegici
zevklerine tamah etmeyecegini, halkin tevecciihiinden gegip Ilahi aska ulasmak igin

caba sarf edecegini sOyle dile getirmistir:
“Halk1 kodu Hak’ta tuttu yliziinii dervisler
Halka bakmaz Hak’dan ayirmaz goziinii dervisler
Ciinkii yokluk serbetinden bir kadeh nts ettiler
Hige sattilar bu izz i nazin1 dervisler
Diinyanin bir ¢6p kadarca katlarindan kadri yok
Gozlemezler ¢ogunu ya azini dervisler
Bildiler bu diinya higtir hice aldanmadilar
Diinti giin artirdilar ah soziinii dervigler...
Ask sarabin ictiler ik cihandan gectiler

2253

Dinlemediler bu halkin séziinii dervisler

Ahmed Yesevi, bu konu bagligi altinda miirside yeni bir anlam yiikleyerek
“saki sunan kisi” olarak nitelendirmistir. Yani Ahmed Yesevi, ancak bir pir araciligi
ozellikle pirin sundugu meylerle gergek aska vasil olunabilecegini, ondan gelen her
seyin gergek aska giden yolda numuneler oldugunu dile getirmistir. Sonucunda bu
numunelerin lezzeti alina alina, seytan ve nefsin engellerine takilmadan gergek aska

ulasilabilecektir.

4. Miirside Teslimiyet

Teslimiyet, Allah’in emrine boyun egme ve hosa gitmese bile itirazda

bulunmama *** manasina gelir. Miirsid-miirid iliskisinde de yukarida vasiflarim

Z2yvunus Emre, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divanu, S. 11.

>3 Esrefoglu Rami, Esrefoglu Riimi Divani, S. 31.
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siraladigimiz miirsidin ilminden ve irfanindan yararlanmak, miirsidden tam olarak
istifade edebilmek icin ona tam teslimiyet gerekli goriilmiistiir. Teslimiyet miirside
intisabin bir sartidir ¢iinkii intisap, sahsiyette istiin bir kisi veya kuruma, soylu bir
hanedana, bir topluma mensubiyet ve baglilik, onlarla irtibat kurma ve taalluk

255

demektir.”>> Ve miirside tam manada bir intisaptan s6z edebilmemiz igin miirsid

kalbinin, seyr u stilikunda saglam bir niyet ve teslimiyetle mutmain olmasi gerekir.

Tasavvufta miiridin miirside tam bir teslimiyeti 6nemli goriilmiistiir. Miiridin
miirsidinin soziinli dinlemesi, onun huzurunda sukut etmesi, onun ddevlerini yerine
getirmesi teslimiyetin bir geregidir. Bu sayede Allah’tan gelecek nimetlerden

nasibini arttirmig olacaktir.?>®

Tasavvuf tarihinde bir¢ok miirsid bu konunun 6nemi iizerinde durmusdur.
Haci1 Bayram Veli, miiridlerinin teslimiyetini sorgulamak icin koyun gibi kesme
imtihanindan gegirerek egitimde teslimiyete verdigi dnemi vurgulamistir. Yine Haci
Bayram Veli, miiridi Aksemseddi’in kisa zamanda egitiminde ilerlemesini
teslimiyetteki titizligi sonucunda oldugunu soylemistir. g5 Niyazi Misri de aym
kanaattedir insanin nefsi heveslerinden ancak bir seyhe goniilden baglilikla uzak
kalinabileceginden bahsetmistir. Yani teslimiyet hususunda ileri giderek miiridin
benliginin seyhin benliginde bir olmas: yani fenad fi’seyh olarak dizelerinde sdyle

ifade eder:

“Ger kabtl olursa sah oldun ebed

Kande boyle asili bazar olur.”%®

Bir baska beyitinde ise pirsiz asla Hakk’a ulasilamayacagini ve yar isteyenin

menzilinin pire teslimiyet ve baglilik olmasi gerektigini soyle aktarir:

“Isteyen yari izlesin piri

Pirden ayrilan Hak’tan ay1r111r”259

24 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 354.

5 Demirdas,“Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore Miirid-Miirsid iliskisinin Boyutlar1”, s. 326.
26 Altiparmak, O. Faruk, “Tarikat Geleneginde Miirid- Miirsid iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2005, sy. 14, s. 42.

*’Cebecioglu, Ethem, Hact Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1991, s. 58.

8 Niyazi-i Misri, Tam ve Tekmil Niydzi Divani, s. 27.
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Ismail Ankaravi (1041/1631) eserinde: “Asl-1 tarikatin riikn-i a’zam
teslimiyettir. Bir derviste pire teslimiyet sifat: buluna elbette iflah olur.”** demistir.
Yani tarikatta asil dnemli olanin miirside teslimiyettir ve miiridin bununla felaha
erecegini sOylemistir. Gazzali (505/1111) ise insanin kendi kusurlarinin farkina
varmasi i¢in onu uyaran ve yonlendiren bir miirside teslimiyetin sart oldugunu
séylemistir.z61 Hz. Mevlana: “Ey Hak yolunun yolcusu! Piri bulunca, aklini basina al
da, ona teslim ol; Misd Peygamber gibi, Hizir’in buyrugu altina gir. 1”2 diyerek,
miiridin miirsidine tam bir itaat ve teslimiyet {izere olmasini, bu teslimiyetten
dogacak hikmetlere mazhar olabilmesi i¢in, Hz. Musa’nin Hz. Hizir’a teslimiyetini
misal olarak almasini istemistir. Ahmed Yesevi hikmetlerinde bu konuyla ilgili,
miiridin miirsid 6nilinde gassal 6niinde meyyit gibi tamamen miirside teslim olmus bir
ruh ve beden olmasi gerektigini vurgulamistir:

“Pirin gassal, miirid 61ii; konusamaz,

Goniil veren Pirden 6zge gozleyemez,

Hakk1 bulan Haktan 6zge arayamaz,

2263

Isitip, okuyup, himmet eyleyin, dostlarim ey.

Bu konu da Esrefoglu Rimi de Ahmed Yesevi ile ayni diisiinceleri savunarak,
O0lmeden once 6lmek ve miirside baglandiktan sonra diinyanin her tiirlii heva ve

hevesinden gegilmesi gerektigini dizelerinde soyle dile getirmistir:
“ Dost ile bulustun ise asu ziyandan farig ol
Gafletten ayildin ise kendiiziine geldin ise
Fesad isten dondiin ise tertip diizenden farig ol
Olmezden 6n 6ldiin ise ger sen seni buldun ise
Yola boynun verdin ise bu ad u sandan farig ol

Miirsid elin tuttun ise diinyay1 terk ettin ise

*® Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niydzi Divani, s. 21.
20 Ankaravi, Minhdcii’l Fukard, s. 73.

! Gazzali, Ihydu’Uliimi’d-Din, c. 3, s. 146.

%2 Ankaravi, Minhdcii’l Fukard, s.73.

23 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 279.
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Hak s0ziin isittin ise veren elinden farig ol

Esrefoglu Rimi sen deger gergeklerden isen

Farig ol bu ciimlesinden kevn ii mekandan farig )

Bagka bie beyitte ise Ahmed Yesevi, tarikatin g¢etin yolculugunda pire
teslimiyet ve baglilik, kendi deyimiyle eteginden tutmasi sonucu batin goziiniin

acildigina deginerek taliplerini de boyle bir teslimiyete yonlendirmistir:
“Tarikatin yolu ¢etin sonsuz sastim,
Basim kurudu Pir-i Kamil e kagtim,

Pir etegin tutup batin goziinii actim,

Rezil olup yollar gezip yiiriidiim ben iste.”?*

Ahmed Yesevi, pire tam bir teslimiyetle pirin rizasin1 almanin yukarda da
bahsettigimiz gibi Hakkin rizasin1 ve rahmetini kazandirdigi, miiridi bu yolda Hakka

daha da yaklastirdigina su hikmetteki misralarla vurgu yapmistir:
“Pir rizas1 Hak rizasi olur dostlar,
Hak Teala rahmetinden alir dostlar,

Riyazette sir soziinden bilir dostlar;

Oyle kullar Hak’a yakin olur imis.” 2%

Teslimiyet Allah’in kuluna ihsanidir, bu ihsana talip olanlarin teslimiyetin
ehemmiyetini idrak ederek hareket etmesi gerekmektedir. Kalp ancak teslimiyeti tam
olmastyla huzura kavusur. Teslimiyet ehli olan kisinin génlii mutmain olur, her

yaptig1 ibadetten zevk alir ve maneviyattaki dereceleri artar.

Tasavvufi terbiyede en 6nemli konulardan biri teslimiyet olarak gorilmiistiir.
Miirsid- miirid iliskisinde miirside intisapta da en dnemli konulardan birisi miirside
tam anlamiyla bir teslimiyettir. Miirsidine eksiksiz bir teslimiyetle yaklasip rizasini

alan miirid, Hakkin da rizasina nail olacaktir.

2% Esrefoglu Rami, Esrefoglu Riimi Divani, $.37.
5 Ahmed Yesevi, Divdin-1 Hikmet, s. 30.
2% Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 176.
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Ahmed Yesevi, diger birgok mutasavvif gibi teslimiyet konusuna
hikmetlerinde yukarida orneklerini verdigimiz konularda deginmis, miirside
teslimiyet konusunu dncelemistir. Miirsidin 6nlinde miiridin, gassal oniinde meyyit
gibi tam bir teslimiyet halinde olmasi dile getirmistir. Miirid, miirsidin egitimine
tam olarak uyarsa ve ona teslim olursa ancak o zaman erenler makamina

yiikselebilecek ve Allah’in rizasina kavusacaktir.

5. Miirside Hizmet

Tasavvufta kamil bir miirside teslimiyetin geregi ona hakkiyla hizmet etmeye
baglanmistir. Ciinkii hizmet, miiridin miirside olan sadakat ve hiirmetinin
yansimasidir. Tarikatina hakkiyla bagli miiridin gerek tarikati ve gerek miirsidi i¢in
baz1 gorevler yapmasi istenmistir. Bu tarikat ve miirside karsi edebin de bir geregi
saytlmistir. Miirid, biitiin benligi ve samimiyeti ile dikkatini miirsidine hizmete
vermesi gerekli goriilmiistir.?®” Seyh Zu’n-nin-i Misti (6. 245/859?), bir miirid kirk
y1l hizmet kilmayinca, seyhlik ve fakirlik ve dervislik mevkisine ulasamaz ve hirka
giymesi ona layik olmaz.’®® diyerek, bir miirside hizmet etmeden miiridin erenler
postuna oturamayacagini dile getirmistir. Miirid i¢in miirside hizmet Hak rizasina
ulagmas1 anlamina gelmektedir. Hak rizasina ulasan kisi her tiirlii makama layik
goriilmistiir. Niyazi-i Misri’ye gore de miirid miirsidine sultanlara yarasir bir hizmet
anlayisiyla yaklasmasi1 gerekmektedir. Halk icinde divane, bicare olarak anilsa bile
Hak rizas1 i¢in bu durumu 6nemsemeden, oncelikle miirsid rizasini kazanma yolunda
caligmalidir. Miiridin miirsidine teslimiyetle hizmet etmesini, Hz. Musa’nin Hz.

Hizir’a teslimiyetini ve hizmetini 6rnek gostererek dizelerinde soyle dile getirmistir:
“Salikin miirsidine hizmet-i sdhane gerek
Esigine koya basin diye sahane gerek
Gie diinya ile ukbay1 dahi etmiye ar

Bu yolun mihnetine ol kati merdane gerek

**’Siihreverdi, Tasavvufun Esaslart, Avdrifii’'l Mearif Terciimesi, s. 515.
%8Eraslan, Kemal ve Tosun, Necdet, Yesevi'nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, s. 51.



74

Namurad olmaga talib ola kim meydan ala
Dahi halk i¢re adi akil i divane gerek

Dahi Msa gibi Hizr’a gemisin deldire ol
Eski divar yikip hem katli oglane gerek’?®°

Ahmed Yesevi bircok hikmetinde miirside hizmetin gerekliliginden,
oneminden, faydalarindan ve nedenlerinden siklikla bahsetmistir. Bu da gdsteriyor ki
Ahmed Yesevi pir hizmetini Hak rizasina ve magfiretine sebep olarak kabul etmistir.
Hak rizasini pirin rizasina baglamistir. Pir hizmetini hakkiyla yapmayan taliplerin
Allah’a kars1 taat ve tazimde ne kadar yiikselirse yiikselsin hi¢bir degerinin

olmayacagindan asagidaki hikmetlerde soyle bahsetmistir:
“Allah de ki canin yanip atesler ¢iksin,
“H{” dediginde kemiklerin hepsi kirilsin,
Bagrin desip dalagin sisip eriyip aksin,

Aksa olmaz, Pir hizmetin kilmadikga.”?"

“Bu yola adim atan candan gecti,

Kalp zikrini diye diye g6gsiinti desti,
Ondan sonra Sevgili bakip kapi agtt,

2271

Agsa olmaz, Pir hizmetin kilmadikga.

Pire hizmette kusur etmeyenleri “niiru aydinlar” olarak yani gozleri aydin
olacak, miijdeler beklemesi gereken kisiler olarak tabir eder. Pire hizmette eksikleri
olanlarin ise cehennemde eziyet ve cefa ¢ektiklerinden bahsederek, pire hizmet edip

etmemenin ceza ve miikafat getirdiginden su sekilde bahseder:
“Pir hizmetini kilan kisi nlru aydin,

Didarma Allah 6zii vaad eyleyen.

2% Niyazi-i Misti, Tam ve Tekmil Niydzi Divani, s. 98.
*°Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 203.
1 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 203.
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Stiphe getirip, yalandan talip yolda kalan,

Isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey”?"?

“Pir emrini tutmayan: vallah gérdiim,
Cehennem igre “nasilsin” deyip halini sordum,

Melaikler vura verdi, ben hem vurdum,

Isitip okuyup, hizmet eyleyin dostlarim ey.”273

Miirid, once seraitte Hakka karsi tam olarak itaat sahibi olmalidir. Hak emrine
itaat edip, batil islerden uzak olmalidir. Geceleri ibadetle, giindiizlerini hizmet ile
gecirmelidir. Miirsid hizmetinde daim olmadik¢a kendini bu hizmette yetistirmedikce
miirid ilerde miirsidlik ideasinda da bulunamaz.?™* Ahmed Yesevi miirside hizmeti
Hakka hizmet olarak gérmiistiir. Diinyada miirside hizmet edenlerin diinya da yiizleri

ak olacak, ahrette ise miirside hizmet azaptan kurtulmaya vesile olacaktir.

D. Tasavvvufi Egitimde Miirsidin Gerekliligi

Tasavvuf tamamen insani1 egitmeyi amag¢ edinmis, onu manevi olarak doyuma
ulastirmaya ¢alisan bir ilim dalidir. Bu egitimde en énemli egitici miirsiddir. Onceki
boliimlerde de deginmeye ¢alissak da daha ¢cok miirsidin tanimi ve Divdn-1 Hikmet 'te
miirsidin yeri tizerinde durduk. Burada ise, miirsidin Tasavvuf egitiminde yeri nedir?
Miiridin egitiminde hangi fonksiyonlar {iistleniyor? Sorularina cevap arayip, genel
bir degerlendirme yapacagiz. Ayrica Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde dile getirdigi,

hikmetlerinin miirsid olabilmesi konusunu inceleyecegiz.

Miiridin, bir mirsidin iradesinde basladigi manevi yolculuga seyr u siilik
denir.?”® Sey u siilik tamamiyle psikolojik bir olaydir. Miiridin, tarikat prensipleri

cergevesinde yapmis oldugu ibadet, dua, riyazet, miicahede, halvet, tefekkiir, v.s

*” Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 277.

7 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 277.

Eraslan, Kemal ve Tosun, Necdet, Yesevi’nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, s. 51.
”Uludag, Siileyman , “Siilak”,Di4, istanbul 2010, c. 38, 127.
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neticesinde, ruhun tedrici olarak saflagsmasi ve ilahi hakikatleri kavramasina mani
olan perdelerin kalkip asli berrakligini kazanmasi demektir.?’® Sufiler, kainattaki
canlilarin varlik mertebelerine yonelik bir degerlendirme yaparak, toprakliktan
yasliliga ve 6liime dogru bir gelisim, kemale dogru gelisim demislerdir.?”” Seyr u
siilikta amaglanan ise salikin nefsinin isteklerini yok sayip, Ilahi iradenin hakimiyeti
altina girmesi ve sonucunda baskalarina rehberlik edecek seviyeye ulasmasidir. Bu
sekilde kemale emis olan salik, seyr u siilikunu tamamlamis olur. 218 Iste bu
yolculukta salike en ¢ok yardimi dokunacak olan sey bir miirsidin varligidir. Biitiin
mesayihin ittifakina gére bu yolculuk igin her seyden 6nce bir miirsit, bir delil, bir

rehber bulmak gerektigini sdylenilmistir.”®

Miiridin manevi egitim yolculugunda, miirsidin 6énemli bir yeri vardir.
Bu baglamda Tasavvuf tarihinde bir¢cok sufi tarafindan miirsidin gerekliligi
savunulmus, manevi egitimde miirside dnemli fonksiyonlar yiiklenmistir. Miirsidsiz
bir seyr u siiliktan bahsedilemeyecegi savunulmustur. Bu konuda en genel ve keskin
degerlendirme Bayezid Bistimi’ye (8. 234/848) aittir: “Ustad1 bulunmayanim imami
seytandir.” 280 diyerek miirsidsiz seyr u siilikun gerceklesemeyecegini ve seytanin
hilelerine galebe ¢alinamayacagini sdylemistir. Ondan sonra gelen sufilerin bir¢ogu
da bu sozili onaylar ctimleler sarf etmislerdir. Kuseyri (6. 465/1072) “Her miiridin bir
seyhden edep dgrenmesi lazim gelir. Ustadi bulunmayan ebediyen felah bulmaz.”?*
diyerek miiridin miirsidin talim ve terbiyesine ihtiya¢ duydugundan bahsetmistir.
Kadiriyye tarikati Esrefiyye kolu kurucusu Esrefoglu Rimi de dizelerinde Beyazid
Bistami ile ayni diisiinceleri savunmustur. Esrefoglu ROmi’ ye gore Hz.
Peygambersiz bile Hakk’a ulasmanin imkani olmamistir. Talip olanlar, bu ¢etin
yolda seyh olmadan mutlaka hataya diigar olacakdir. Israrla beyitlerinde miiridin bir
seyhe el vermesi gerektigini ifade etmistir. Eger ki miirid, bu ¢etrefilli yolda seyh
sahibi olmazsa seytanin ona seyhlik yapacagina ve yoldan ¢ikartacagina asagidaki

dizelerinde su sekilde yer vermistir:

*Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 133.

277K1'igi'1k, Hiilya, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Yay. , Istanbul 2015, s. 137.
*®Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 467.

*7% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 279.

*Ruseyri, Tasavvuf [imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 61.

*'useyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, s. 61.
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“Seyhsiz varamazsin yolu zinhar seyhe eris seyhe
Seyhin himmetidir ali zinhar seyhe eris seyhe

Bir seyh izin yola rehber isbu yola seyh ile var
Budur sana dogru haber zinhar seyhe eris seyhe
Gor ol seyhsiz gidenleri kimi miilhid kimi dehri
Olmagil cebri ya kadri zinhar seyhe eris seyhe
Hak habibi iken Restil seyhsiz Hakk’a varmadi yol
Kim seyhi yok seytandir ol zinhar seyhe eris seyhe

Talib isen Hak yolunun var elin al bir ulunun

Tut pendin Esrefoglu’nun zinhar seyhe eris seyhe?%

Mevlana: “Pirsiz bu yolda bir¢ok afetler, korkular tehlikeler vardir. Bir¢ok
kere gittigin yolda bile kilavuz olmadik¢a per-perisan olursun, hi¢ gérmedigin bu
yola sakin yalniza ayak basma, kilavuzdan bascekme.”?® diyerek miiridin icerigi
hakkinda bilgi sahibi olmadig1 bu yolda bir¢ok tehlikenin ve zorlugun varligindan
bahsetmistir. Bu yolda ilerlemek isteyenleri ne kadar ilim sahibi, tecriibeli olsalarda
bu yolun farkli oldugu konusunda uyarmis bir miirsidin 6nderliginin, rehberliginin
sart oldugunu dile getirmistir. Mutasavvif- sair Niyazi Misri de miiridin ¢iktig1 ¢etin
yolculukta mutlaka bir miirside ihtiyact oldugu konusunda Mevlana ile aym
diisincededir. Ona gore, ancak bir miirsidin 6nderliginde Hak’a vasil olunabilir ve
miirsidsiz miiridin bildikleri kesin bilgiler degildir. Bura da dikkat edilmesi gereken
diger husus ise asli bilgiye ulasmak i¢in miirsid kabul edilen kisinin kamil bir miirsid

olmas1 gerektigidir. Niyazi Misri’nin bu uyarilarini su dizelerinden anliyoruz:
“ Miirsid gerektir bildire Hakk’1 san Hakk- elyakin
Miirsidi olmayanlarin bildikleri gliiméan imis

Her miirside dil verme kim yolunu sarpa ugratir

*82 Esrefoglu Rami, Esrefoglu Riimi Divani, s. 71.
283G61p1nar11, Mesnevi Terctimesi ve Serhi, S. 272.
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Miirsidi kamil olanin gayet yolu dsan imis”?®*

Tasavvuf bir hal ilmidir ve her sekilde bir 6greticiye ihtiya¢ duyar. Seyh,
insan1 manevi olarak egitip gelistiren bir miirebbidir ve bu gelenek “Miirsid i Azam”
olan Hz. Peygamber ile baglamistir. 285 yukarda da orneklendirmeye calistigimiz
birgok sufi tarafindan da bu egitim metodu gelenekleserek, Hz. Peygamberden sonra
da devam ettirilmis ayrica bir egiticinin miiridin manevi egitiminde sart oldugu

savunulmustur.

E. Miirsidin Miirid Uzerinde Etkisi

Miirsid, miirid tizerinde tasavvufi terbiye konusunda derin etkilere sahiptir.
Tasavvuf bir manevi egitim mektebi ise bu mektebe gelen talebenin de yetismesi i¢in
kemal sahibi miirsidin egitiminden gecmesi gerekir. Miirsid, miiridini iman, Islam ve

thsan konularinda tam manasiyla egitmeli ona dnder olabilmelidir.

Kuseyri’ye gore iki gesit seyhten bahsedilebilir. Birincisi talim ve terbiye
seyhi, ikincisi ise sadece talim seyhidir. Birinci manada seyh, hem egitimi hem
ogretimi ile mesgul olur. Bir miirebbi bir baba c¢ocugu nasil terbiye eder ve
yetistirirse, o da miiridini Oylece terbiye eder ve yetistirir. Mirid bu hususta mutlak
surette seyhine tabi olur, her konuda onu takip eder. Ahlakini diizeltmek igin
seyhinin emriyle halvete ¢ekilir. Seyhin kendisine telkin ettigi zikre ve virde
kesintisiz ve tam olarak devam eder. Az yer, az uyur, ve az konusur. Gizli asikar her
halini seyhe acar ve ondan aldig1 talimata gére hareket eder. Bu manada miiridin
sadece bir seyhi bulunur... Ikinci manada seyh ise; abit, zahit, salih, takva sahibi ve
alim bir kisidir. Seyh ile etrafindakiler arasinda bir seyh-miirid miinasebetinden ¢ok
bir hoca-talebe miinasebeti vardir. Fakat bu miinasebet sadece bilgi aligverisinden
ibaret degildir. Burada seyhin hem ilminden, hem de hal ve hareketlerinden
faydalanmak ve feyz almak bahis konusudur. Fakat seyhe kars belli ve sabit esaslar

icinde hareket etmek, seyhin nezaretinde halvete girmek, hirka giymek ve bir seyle

?%4 Niyazi-i Misri, Tam ve Tekmil Niyazi Misri Divant, s. 169.
%8 Tasawvuf, s. 162.
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iktifa etmek bahis konusu degildir. *® ikisi arasinda fark ise, ikisinde de bir
miiridlerini etkileyen onlara rehberlik eden bir seyhden bahsedilir, fakat birincisi hem
ilmi hem de ahlaki yonden miiridlerini yetistirir, ikincisi ise sadece talim seyhidir

daha ¢ok seyh muallim konumundadir ve miiridini etkiler ve yetistirir.

Miirsid, miiridi ile her iletisime gegtiginde onun manevi olarak
gelismesine katkida bulunacaktir. Miirid, salih ve sadik kimselerle goriistiigii her
vakit kemalat1 artar. Miirsidin miiride hem nazar1 hem de s6zii ile faydali olur. Sadik
bir miirid, miirsidinin sukiituna, konusmasina, halkin icindeki haline, halvetteki
edebine bakarak istifade eder. Bu, kamil bir insan1 gérmenin kazancidir.?®” Bunun
icin miirsidin, miiridinin her halinden haberdar olmasi gerekir. Ki bu sayede
miirsidin, miiridin kemalatina yonelik katkis1 artacak, miirsid ile miirid arasinda bag

saglamlasacaktir.

F. Ahmed Yesevi’ye Gore Divan-1 Hikmet’in Miirsidligi

1. Divan-1 Hikmet’in Miirsid Olarak Vasiflar

Ahmed Yesevi Divdn-1 Hikmet’'in de taliplere, miirsid de olmasi gereken
ozellikleri siralamis, talep edenlere gercek miirsidin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigi konusunda yol gosterici olmustur. En 6nemlisi ise Ahmed Yesevi, 6zellikle
“miinacat” bagligi altinda hikmetlerinin  bir miirsid oldugunu zikretmistir.

R L)

Hikmetlerini “kudretli pir” olarak niteleyen Ahmed Yesevi, so6zlerinin marifetullah’a

ulagmaya calisanlar1 sarhos edecek derecede etkili bir vasfa sahip oldugunu soyle

dile getirmistir:
Benim hikmetlerim bir pir-1 kamil;
Hangi kul Allah’a olsa mail.
Benim hikmetlerimi ¢ok kisiye sdyleyin,

Dua-tekbir eyleyip rahmete batin.

*Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 60-61.
*¥Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, Avarifii'I-Mearif Terciimesi, S. 151-152.
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Benim hikmetlerim kudretli bir pir;

[sitenler olur sarhos ve suursuz.288

Ahmed Yesevi, miiridlerini hikmetleri araciligi ile marifete yonlendirirken,
marifete giden yolda onun seriat-hakikat-marifet-hakikat dortlemesine deginmemiz
gerekmektedir. Zira tasavvuf tarihinde tarikat erkanini ve irsad metodunu “dort kapi
kirk makam” esasi iizere tespit eden Ahmed Yesevi’dir.?®® Birbirini tamamlayan bu
dort asamali sistem de eksiksiz ilerleyebilmek marifete ulagsmak icin talibe rehberlik

edecek ona yol gosterecek bir pirin sart oldugunu séyle dile getirir:
“Gecti Omriim seriate yetemedim,
Seriatsiz tarikata gecemedim,
Hakikatsiz marifete batamadim,

Sarp yoldur pirsiz nasil geger dostlar.”?®

“Miirsidlerin hizmetini eyle alisanlik,
Kendiligimden yola girdim deme sakin,
Iyi bilsen tarikatin tehlikeleri var,

59291

Klavuzsuz is bu yola girmeyin dostlar.

Pirin rehberliginde miiridin gecesi ve giindiiziinii aydinlik edecek etrafinda
dort kap1 vardir. Makamalara bu yolla ulasan miirid iki cihanin sirrina vakif olur ve
velilige yiikselir diyen mutasavvif Yunus Emre’de miiridin bu yolculugu konusunda

siirlerinde sunlari ifade eder:*%?
“Evvel kap1 seri’at emr Ui nehyi bildiriir

Yuha giinahlarin her bir Kur’an hecesi

%8 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 406.

*® Giirer, Betiil, “Divan-1 Hikmet’te Arifligin Gerekleri ve Marifetin Tahsili”, Buhara’dan Konya'ya
Irfan Mirasi ve XIII. Y. Y. Medeniyet Merkezi Sempozyumu, Aralik 2018, Konya, s. 111.

*°Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 138.

*'Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 133.

K ahraman, Abdullah, “Yunus Emre Divdn’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kapi)”,
Kocaeli Ilahiyat Dergisi, c. 1, sy. 1, Mayis 2017, s. 6.
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Ikincisi tarikat kulluga bil bagliya

Yol1 togri varan yarligaya hocasi
Ucgiinciisii marifet can goniil gozin agar
Bakma ‘nisarayina ‘Ars’a deyin yiicesi
Dordiinciisii hakikat ere eksiik bakmaya
Bayram ola giindiizi Kadir ola gicesi
Bu tarikat gii¢ olur tarikat yokus olur
Marifet sarplik durur hakikattir ylicesi
Dervisin dort yaninda dort ulu kap1 gerek
Kancaru bakarisa giindiiz ola gicesi
Ana iren dervise iki cihan kesf olur

2293

Anun sifatin 6ger ol hocalar hocasi

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’den sonra makamlar konusunda fikir beyan
eden bir bagska mutasavvif sair de Hac1 Bektas-1 Veli (6. 1209/1270)’dir. Makalat
adl1 eserini tamamen dort kap1 kirk makami izah etmeye ayiran Haci1 Bektas-1 Veli de
tarikatin ilk makaminin bir pire baglanmak oldugu konusunda soyle der: “Azizim!
Bil ki tarikatin ilk makami pirden el alip tovbe etmektir.” 2% Ona gore tarikat
yolculugunda miiridin, kendisine rehberlik edecek bir pirin etegine yapigsmasi, ondan

ders almas1 gerekmektedir.

Tasavvuf yolunda mutasavvifin tek ve ger¢ek derdi Allah’a vasil
olabilmektir. Ahmed Yesevi bu dert ile yola diisenlere hikmetlerinin derman
olacagim soyler. Hikmetlerinin beslendigi kaynagin hadisler oldugunu dile getiren
Ahmed Yesevi, hikmetlerden payma diiseni almayanin kendisine koétiiliik yaptigini,

yolda kalacagini soyler.

Benim hikmetlerim dertliye derman;
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Tatc1, Mustafa, Yunus Emre Divam Tenkitli Metin, Kiiltir Bakanligi Yayinevi, Ankara 1990, s.
240-241.

**Hac1 Bektas Veli, Mdkdlat, haz. Esad Cosan, sadelestiren Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanhg: Milli
Kiitiiphane Basimevi, 1996Ankara, s. 13.
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Kisi pay gotiirmese, o yolda kalan.
Benim hikmetlerim hadis hazinesidir,
Kisi pay gdtiirmez, bil habistir.?*®

Hikmetlerinin talep edenlerin giinahlarina, hatalarina kars1 bir rizik oldugunu
sOyler ve sozlerinin kaynagmin Kur’an oldugunu, hikmetlerine sarilanlarin
gozyaslariyla armacaklarini, muhabbetin sevkine varacaklarini dile getirir. Allah’a
mahcubiyetle yalvarip niyazda bulunan Hakka niyazlari, hikmetlerime hiirmeten

kabul olur demistir.
Benim hikmetlerim talibin rizki,
Eger binlerce olsa cilirmii, fikri.
Benim hikmetlerim Siibhanin fermani,
Okuyup bilsen, hepsi Kuran’in anlama.
Benim hikmetlerim alemde sultan;
Eyler bir anda ¢olii giil bahgesi.
Benim hikmetlerim muhabbetin sevki,
Goziinlin yasina eyleye taharet.
Namazinda Rastlullah imamu;
Onun soyu melekler tamami.
Kirilmiglikla kildig1 namazi,

96

Kabul olur onun hakka niyﬁzl.2

Ahmed Yesevi hikmetlerinin altin gibi degerli oldugunu ve degerini hakkiyla
ancak sarraf olanin anlayabilecegini dile getirmistir. Asi§in ve sadiklarin kalplerinde
yer edinebilecegini, kalbi karalarin cahil olanlarin ve gozleri kor, kulaklar1 hakikate

tikali olanlarin hikmetlerden pay edinemeyeceklerini dile getirirken, Vehhab olan

> Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 406.
2® Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 406.
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Allah’in hikmetlerle yol alanlar1 arzu ettiklerine ulagtiracagini ise su sekilde ifade
etmistir:
Benim hikmetlerimi asiga soyleyin,
Gonlii ayna gibi sadika sdyleyin.
Tamami kor, sagir, batini bos;
Biitiin iklimi gezdim bulmadim saf.
Benim hikmetimi sarrafa sdyleyin;
Allah’im, Kerem sahibi Vehhaba soyleyin.
Adalet padisahi, bir ad1 sadik;
Eyler bir anda vasila layik.
Benim hikmetlerim cahil isitmez;
297

Gonlii-kalbi kara, 6giidiimii almaz.

Ahmed Yesevi hikmetleri, siinnet ve hadislerle bezeli gercek aska giden yolda
gercege talip olan miiride receteler sunabilen bir rehberdir. Hikmetleri araciligi ile
miirsid-miirid iligkisi nasil olmas1 gerektigi, gerek miirsidin gerekse miiridin {izerine
diisen sorumluluklar nelerdir gibi sorularinin cevabini vermistir. Hakikate ulasmak
isteyenlere rehber ve kilavuz olarak hikmetlerini isaret etmistir. Ancak kalbi
temizlerin, hikmetlerdeki manalara mazhar olacagini, hikmetleri hakkiyla kavramaya
calisanlara hikmetlerin kendini agacagimi ve onlara rehberlik yapacagmi dile
getirmistir. Hikmetlerin miirsidligini kabul etmis goniillerin marifetullaha ulasacag:

ve ithya olacagi ifade edilmistir.

2. Divan-1 Hikmet’in Miiride Etkileri

Ahmed Yesevi, hikmetlerinin “kudretli miirsid” olarak tabir ederken onun

miiride kazandirdiklarindan ve etkilerinden bahsetmistir. Ona goére miirid seyr i

2 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 406.
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stilikuna hikmetlerin 6nderligini kabul ederek baslasa, hikmetlerim dertliye derman
olur, yol gostericisi olur ve kabre girse cesedi ¢iiriimez, sozlerim miiride
hazinesinden vermeye devam eder demistir. Ona gore hikmetler cennete girmeye
sebep, cehennemden kurtulmak, iman ile diinya hayatinin son bulmasi i¢in bir

nimettir.
Kiyamette ona yol gosterici olurum;
Eger dertli olsa, dermani olurum.
Eger yiiz yil gosterici olurum;
Eger yer altina girse, ¢iiriimez.
Allah eyleye onu cehennemden azad;
Ebedi cennetinde eyledi sad...
Kisi hikmet isitse cani ile,

8

Cikar cant onun imant ile..?

Hikmetleri i¢in Allah’in Ovgiisiine mazhar oldugunu dile getirir ve bu
nedenledir ki Ahmed Yesevi hikmetlerini muhabbet ehlinin derdine derman,
arayigina cevap olarak nitelendirir. Ve taliplere “ask kiipli meyi” olarak niteledigi

hikmetlerinin degerinin anlasilmasi konusunda da s6yle 6giitte bulunur.
Benim hikmetlerim Hakk’in 6vgiisii,
Muhabbet ehlinin derdinin devasi.

Kul Hoca Ahmed hikmetinin degeri anla,

Ask kiipii meyinden tadiver bir damla.?*°

Ahmed Yesevi, hikmetlerini bir miirsid olarak kabul gérmesini istemis,
miiridlere yol gosterici olarak sunmustur. Hakikat arayisinda olan taliplerin hikmetler
sayesinde hakikate vasil olabileceklerini dile getirmistir. Hikmetler, sadece
Yeseviyye tarikatina 0zgii degil tiim Allah’a ulasmak isteyen taliplerin goniil

diinyasina 151k tutabilecek kapsam ve derinlige sahiptir diyebiliriz. Divan-1 Hikmet'in

*® Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 407.
2 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 408.
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tabiri ile etkin bir rehber ve yol gostericidir. Allah’in tevecciihiinii kazanmak isteyen,
cenneti arzulayan, hikmetler hazinesinden yararlanarak amacina ulasabilir. Ahmed
Yesevi, hikmetlerinin ilahi bir sevgiye mazhar oldugunu, ger¢ek aska ulagmak
isteyenlere ise meyler sunabilecegini ifade etmistir. Sonug olarak hikmetler, yolda
olanlara rehber, sikintida olanlara yoldas, cennete sebep, sorulari olanlara her tiirlii

cevabi bulacaklar1 bir miirsid-i kamildir.
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SONUC

Tasavvuf, maddi zevklerden bunalan insan1 manevi olarak doyuma ulastiran
Ve yine arayis i¢inde olan insan1 manevi olgunluga eristiren ilim dalidir. Tasavvufun
oncelikli hedefi, insanin nefsi ile girdigi miicadele de ona yardimc1 olmak ve insanin

nefsi terbiyesi i¢in ona rehberlik etmek ve bu ihtiyacina ¢éziimler sunmaktir.

Ahmed Yesevi, Tiirkistan bolgesinde yetisip etkileri hala devam eden bir
Tiirk-Islam biiyiigiidiir. Dogumu ve vefati hakkinda kesin tarihler belirlenemese de
Ogretileri tiim Orta Asya Tirkleri arasinda yayilmis, kendi adina nisbetle Yeseviyye
olarak anilan tarikati bugiin bile aktifligini stirdiirmiis, Ahmed Yesevi kamil bir seyh
olarak hikmetleri araciligi ve tarikat gelenegi ile miridlerini egitmeye devam

etmistir.

Ahmed Yesevi’nin arastirmamiza konu olan eseri Divan-1 Hikmet,
“hikmetlerim” adm verdigi igeriginde dini-Tasavvufi manzumelerin yer aldig1 siir
mecmuasidir. Bu eserin yazilis amaci, ilahi sirlarin, gergeklerin bilgisi ve varliklarin
var olus amaclarinin kavranmasidir. Eserini, isldm dinini, Ehl-i siinnet akidesini ve
tarikat1 Yeseviyye’nin esaslarini miiridlerine aktarmak icin coskulu ve sufiyane bir
islupla kaleme almis, bugilin bile etkisini siirdiiren bir Tasavvuf edebiyati
olusturmustur. Yine bu eserin dil 6zellikleri ve anlam yogunlugu incelendiginde
karsimiza ¢ikan sonug tasavvufi esaslarla dolu oldugudur. Bu eser, bugiin bile ilmi

talep edenlerin basvuracagi bir rehber ve klavuz kabul edilmistir.

Divdn-1 Hikmet'te birgok tasavvufi konu hikmetlerde islenmis ve Ahmed
Yesevi'nin diisiince diinyasiyla harmanlanmistir. Bu konularin basinda “miirsid”
gelmektedir. Miirsid, rehber, kilavuz, yol gosteren miiridlerin dogru yola

ulagmalarini saglayan onder ve terbiye edicidir.

Onder kabul edilecek miirsidde olmas1 gereken vasiflar vardir ki bunlardan
en onemlisi, miirsidin seri ilimlerle donanimli olmasidir. IslAm ve Ehl-i siinnete
uygun bir yasantiya sahip olmasi gerekir. Ciinkii ancak kendi kemale ermis biri,

miiridini kemalat derecesine ulagsmasi igin rehber olabilir.
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Miirsid, ilmi ve ahlaki bakimdan kemal sahibi, sohret pesinde kosmayan,
miiridlerinin hallerini bilerek onlara saygi ve sevgi ¢ercevesinde egitim veren, dini
vazifelerini yerine getirmekte hassas davranan, miirid gelistirmeye yetenegi olan biri
olmalidir. Miirsid-miirid iligkisi bakimindan da miiridin dikkat edecegi husus
miirsidinin rehberligini kabul etmek ve ona tiim samimiyeti ile baglanmalidir. Ciinkii

her rahmet tam bir kabul edisin sonucu olarak gelir.

Ahmed Yesevi ¢ogu hikmetinde miirsid kavrami, “seyh, pir, veli, er, pir-i
kamil, pir-imugan, miirsid-i Kamil terimleriyle ifade edilmistir. Sozliikte kiigiik
anlam farki var olsada her donemde farkli terimler miirsid kavraminin yerini
tutmustur ve tasavvufi eserler incelendiginde mutasavviflarin ¢ogunlugu, miirsid
kavraminin yerine 6zellikle seyh terimini yogunlukta kullanmistir. Ahmed Yesevi
ise, hikmetlerinde miirsidi karsilayan terimler arasinda ¢ogunlukla “pir” terimini
kullanmigtir.  Pir-i  Mugan, pir-i kamil kavramlart miirsid yerine siklikla
kullanilmistir. Bu kavramlarin yaninda seyh, veli, er kavramlar1 da az da olsa

hikmetlerde yer almistir.

Sonu¢ olarak Ahmed Yesevi’nin caligmamiza aldigimiz bu eserinden
miirsid kavrami konusunda sunlar ¢ikarilabilir. Ahmed Yesevi miirsidin iyi bir seriat
bilgisine sahip olmast gerektigini savunur ve seraitsiz tarikat binasinin
kurulamayacagindan bahseder. Miirsidin, miiridlerini egitirken sevgi dilini
kullanmas1 ogiitler. Miiridin miirsidine Hz.Musa’nin Hz. Hizir’a teslimiyeti gibi
teslim olmasini, miirsidin hal dilinden ¢ok nazarinin da 6nemli oldugunu séyler ki bu

sayede miirid deva bulabilecek, kemalata erebilecektir.

Miirsidi agki yudum yudum tattirmakla gérevli, mey sunan bir pir-i mugan
olarak tabir eder ve ask yolcusunu miirsidin meyinden igmeye davet etmistir.
Asiklikla vasiflanmak icin masuka giden yolda sunulan meye talip olmak

gerekmektedir.

Miiridin, mirsidinden alacagi duanin 6nemli oldugunu hikmetlerinde
zikreden Ahmed Yesevi, miiridlerin miirsidin verecegi vird ve evrada dikkat etmeleri
ve onun yonlendirmelerine uymalar1 gerektigi iizerinde durmustur. Bu sayede

miirsidin duasina mazhar olunabilir ve miirid Allah’a giden yolda amacina ulasabilir.
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Ahmed Yesevi, bu eserinde en dikkat c¢eken hususlardan biri ise
hikmetlerini “kudretli miirsid” olarak gérmesidir. Hikmetlerinin Kur’an ve slinnetten
beslendigini ve talip olanlara diinya ve ahret saadetine vesile olacagini soyler ki bu
da arayis i¢inde olanlara hikmetlerin miirsid olabilecegini, kaynak olabilecegini
gostermektedir. Gosteriyor ki hikmetler Marifetullah’a ulagsmaya calisanlara sarhos

edecek derecede etkili bir pirdir ve murad edenlere yol aydinlatict bir kandildir.

Miirsidlik konusu, Divdn-1 Hikmet’te mirsidin miride rehberligi, miirside
hizmet, miirside teslimiyet gibi basliklar hari¢ ¢cok fazla gegcmese de Ahmed Yesevi,
miirsidin rehberlik yonii, vasiflari, miirsid-miirid iligkisi bakimindan Onemli
tavsiyelerde bulunmustur. Tasavvuf tarihi agisindan bakilacak olursa miirsid
hakkinda tavsiyeleri, hikmetlerinin miirsid olabilecegi konusu ve miirside teslimiyet

konular1 hari¢ diger mutasavviflarin goriisleriyle uyum gostermektedir.
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