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Ozet

Bu yiiksek lisans tezi, Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan (1991) giiniimiize
uzanan siirecte Kazakistan’daki dini alanin yeniden yapilanigini tarihsel ve sosyolojik
bir bakis acisiyla ele almaktadir. Calisma, 8. yiizyildan itibaren kok salan Hanefi-
Matiirldi gelenegini; giiniimiizde Selefi, Diyobendi, Teblig, Nurcu, Giilen, Siileymanci
ve Kuranci ¢izgiler gibi ¢agdas akimlarla karsilastirmali bigimde inceleyerek siireklilik
ve kirilma noktalarini ortaya koyar.

Tezin temel amaci, bu akimlarin ortaya ¢ikis nedenlerini, yayilma stratejilerini
ve Kazak toplumunun dini kimligi iizerindeki etkilerini analiz etmektir. Ayrica
devletin “giivenlik-hosgdrii dengesi’ne dayali politikalarinin dini ¢ogulculuga
yansimalart degerlendirilir. Din sosyolojisi, dinl modernlesme ve radikalizm
literatiiriinden yararlanilarak ¢ok katmanli bir kuramsal ¢er¢eve kurulmustur.

Calismada nitel arastirma yontemleri kullanilmis; kapsamli literatiir taramast,
resmi dokiiman incelemesi, sinirl yari-yapilandirilmis miilakatlar ve igerik analizi bir
arada ylritilmistiir. Bdylece Selefi-Vehhabi ideolojilerin yiikselisi, Yesevi-
Naksibendi tasavvufi mirasin doniisiimii ve Tiirkiye menseli cemaatlerin egitim
temelli faaliyetleri biitlinciil bir ¢at1 altinda degerlendirilmistir.

Sonug olarak tez, Kazakistan’daki din-devlet-toplum iligkilerini giincel veriler
1s18inda  yeniden yorumlayarak radikalizmle miicadele, geleneksel tasavvufun
korunmasi ve dini ¢ogulculugun kurumsallastiriimasi konularinda literatiire ve politika
yapicilarina yonelik kapsamli bir degerlendirme sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kazakistan, Cagdas Islam akimlari, Hanefi-Matiiridi Miras,
Selefilik, Diyobendilik, Teblig Cemaati, Nurculuk, Giilen Hareketi, Stileymancilik,
Kurancilik, Din-devlet iliskileri, Din sosyolojisi.
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Abstract

This master’s thesis analyzes the post-Soviet reconstruction of the religious
sphere in Kazakhstan from both historical and sociological perspectives. It juxtaposes
the Hanefi-Maturidi tradition—rooted in the region since the eighth century—with
contemporary movements such as Salafism, Deobandism, Tablighi Jamaat, Nurcu, the
Giilen movement, the Siileymanci order, and Qur an-only groups, thereby identifying
continuities and ruptures in the country’s Islamic landscape.

The primary objective is to examine the drivers behind these currents, their
diffusion strategies, and their impact on Kazakh religious identity. The study also
evaluates how the state’s “security—tolerance balance” policy shapes religious
pluralism. Drawing on the sociology of religion, theories of religious modernization,
and radicalism studies, the thesis constructs a multi-layered theoretical framework.

Methodologically, the research employs qualitative techniques, combining an
extensive literature review, analysis of official documents, a limited set of semi-
structured interviews, and content analysis. This approach enables a holistic
assessment of the rise of Salafi-Wahhabi ideologies, the transformation of the Yesevi-
Nagshbandi Sufi heritage, and the education-oriented activities of Turkish-origin
communities.

Ultimately, the thesis offers a comprehensive reassessment of state-religion—
society relations in Kazakhstan, providing both scholarly and policy-oriented insights
into combating radicalism, preserving traditional Sufi structures, and institutionalizing
religious pluralism.

Keywords: Kazakhstan, Contemporary Islamic movements, Hanefi-Maturidi
heritage, Salafism, Deobandism, Tablighi Jamaat, Nurcu, Gililen movement,
Siileymanci order, Quran-only movement, State-religion relations, Sociology of
religion.
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ONSOZ

Sovyetler birligi’nin dagilmasinin ardindan Kazakistan’da dini alanin yeniden
yapilandirilmasi siireci, yalnizca tarihsel ve kiiltiirel dinamiklerle degil, ayn1 zamanda
uluslararas1 diizeyde etkili olan c¢agdas dinl akimlarin yo6nlendirmeleriyle de
sekillenmistir. Bu yeni siirecte, farkli itikadi ve metodolojik yaklagimlara sahip dini
olusumlar, dis baglantilar araciligiryla Kazakistan toplumuna niifuz etmis ve halkin din
anlayisinda kayda deger doniisiimlere yol ag¢mistir. Elinizdeki bu c¢alisma,
Kazakistan’da etkinlik gosteren Selefilik, Diyobendilik, Teblig Cemaati, Nurculuk,
Siileymancilik, Giilencilik ve Kur’anci egilimler gibi cagdas dini hareketleri; bunlarin
toplumsal etkilerini ve devlet-din iliskileri ¢ercevesindeki konumlarini analitik bir
bakis agisiyla ele almaktadir. Ayrica geleneksel tasavvufi yapilar (Yesevilik,
Naksibendilik) ile yerel diizlemde dikkat ceken bazi dini figiirlerin (Ismatulla Magsum
ve Kurbanali Ahmet Isan) diisiinsel miras1 da bu ¢ercevede degerlendirilmistir.

Calismada ilk olarak, selefilik ve diyobendilik gibi dis kaynakli ideolojik
yapilarin Kazakistan’daki goriiniirliigii ve etkileri irdelenmistir. Ardindan, tarihsel
olarak bu cografyada derin izler birakmis olan Yesevilik ve Naksibendilik gibi
tasavvufl geleneklerin giiniimiizdeki durumu ve doniisiimii incelenmistir. Son olarak
ise, teblig cemaati, Nurculuk, Siileymancilik ve Giilencilik gibi Tiirkiye menseli
cemaatler ile Kur’anci yaklagimlar ve bazi yerli sahsiyetlerin dini s6ylemleri analiz
edilmistir. Bu biitiinciil yaklasim sayesinde, Kazakistan’daki c¢agdas dini
yapilanmalarin hem tarihsel kokleri hem de gliniimiizdeki etkileri cok yonlii bir sekilde
degerlendirilmistir.

Tez konumun belirlenmesinden tamamlanmasina kadar gecen siireg icerisinde,
bana ilmi ve akademik rehberligiyle yol gdsteren kiymetli danismanim Dog. Dr.
Aytekin Senzeybek hocama, akademik yonlendirmeleriyle ¢alismama biiyiik katki
saglayan Prof. Dr. Dogan Kaplan hocama ve Kazakistan’daki kaynaklara ulagmamda
onemli katkilar sunan Dr. Erkinbek Sokay hocama siikranlarimi sunarim. Ayrica bu
zorlu siiregte beni her yonden destekleyen anneme, sabriyla, anlayisiyla ve her giin
yanimda olarak gii¢ veren esim Giilbanu’ya da en derin tesekkiirlerimi sunarim.

Bu calismanin, Kazakistan’daki c¢agdas dini yapilar iizerine yapilacak

aragtirmalara katki saglamasini temenni ederim.
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GIRIS

Bu bdliimde arastirmanin konusu ve problemleri, arastirma konusuyla ilgili
kuramsal ¢erceve ve konuyla ilgili belli basli arastirmalar, amaci, yontemi, evren ve
orneklem, veri toplama araglar1 ve bu konuya iliskin yapilan ¢aligmalar hakkinda bilgi
verilecektir.

Arastirma Konusu ve Problemi

Kazakistan, Orta Asya'min tarihi ve Kkiiltiirel merkezi olmasina ragmen,
Sovyetler Birligi'nin etkisiyle dini yapilar sekiilerlesmis ve dini inanglar {izerinde
baskilar uygulanmistir. Bagimsizlik sonrasi, geleneksel Islam yapilar1 yeniden
canlanirken, ¢cagdas dini akimlar da toplumsal yapiy1 etkilemeye baslamigtir. Ancak,
bu akimlarin toplumsal, siyasal ve kiiltiirel etkileri, 6zellikle radikalizmin hosgorii ve
uyum iizerindeki sonuglar1 heniiz tam olarak anlagilmamustir.

Bu aragtirma, Kazakistan’daki ¢agdas Islam akimlarmin toplumsal yapilar
tizerindeki etkilerini ve gen¢ kusaklar arasindaki yayilma siireglerini incelemeyi
amaclamaktadir. Ayrica, bu akimlarin potansiyel tehditlerini, devletin bu akimlara
kars1 izledigi politikalar1 ve din-devlet iliskilerini analiz etmeyi hedeflemektedir. Bu
caligma, Kazakistan’daki dini kimliklerin evrimini ve toplumsal yapiya olan etkilerini
daha derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir.

Arastirmanin Amaci

Kazakistan'daki Islami akim hareketlerinin tarihsel arka planimi, ortaya ¢ikisini
ve toplum iizerindeki etkilerini analiz etmek, bu c¢aligmanin temel amacidir. Bu
baglamda, islami akimlarin Kazakistan'daki faaliyetleri ve siyasi goriislerinin topluma
etkileri detayli bir sekilde incelenecektir. Ayrica, bu akimlarin mevcut durumlarina
iliskin bilgiler sunularak, Kazakistan toplumundaki yansimalari ve gelecekteki
potansiyel etkileri anlasilmaya calisilacaktir. Calisma, geleneksel Islam'in korunmasi,
Selefi akimlarla miicadele, tasavvufun kiiltiirel etkisi ve modernist-reformist
yaklasimlar gibi konular1 ele alarak, ¢agdas Kazakistan'daki dini akimlarin genel bir
fotografin1 ¢izmeyi hedeflemektedir. Bunun yani sira, bu arastirma, dini akimlarin

ozelliklerini tanitmak, belgelendirmek ve gelecek nesillere aktarmak amaciyla



yapilacak caligmalara kaynak olusturmayi ve bilgi edinilmesine katki saglamayi
amaglamaktadir.

Arastirmanm Onemi

Kazakistan’in bagimsizlik siirecinden sonra Islami yapilarin yeniden
canlanmasiyla birlikte, farkli ideolojik egilimlere sahip bir¢ok ¢agdas dini hareket tilke
genelinde etkili olmaya baslamistir. Bu akimlarin bazilar1 geleneksel yapilarla uyum
icerisinde faaliyet yiiriitlirken, bazilar1 ise radikal sdylemleriyle dikkat ¢ekmis ve
toplumda kutuplagsmalara yol agmistir. Bu baglamda, s6z konusu hareketlerin dind,
toplumsal ve siyasal yapilar lizerindeki etkileri, radikalizme katkilar1 ve toplumsal
uyuma yonelik tehditleri 6nemli bir arastirma alani haline gelmistir.

Arastirmada ele alinan Teblig Cemaati, Hizbii’t-Tahrir, Selefi-Vehhabi yapilar,
Nurculuk, Giilencilik, Kur’anc1 egilimler ve Diyobendilik gibi gruplar, Kazakistan’da
farkli sosyal tabakalarda karsilik bulmus, zaman zaman devletin dikkatini ¢gekmis ve
¢esitli yasal diizenlemelere konu olmustur. Ornegin, Teblig Cemaati'nin Kazakistan’da
yasaklanmasina ragmen gayriresmi faaliyetlerini siirdiirmesi, bu hareketin toplumsal
dinamiklere ne derece niifuz ettigini gostermektedir. Benzer sekilde, Hizbii’t-Tahrir’in
yeralt1 faaliyetleri ve radikal Selefi sdylemlerin gencler iizerindeki etkisi, giivenlik
politikalartyla dini 6zgiirliikler arasinda hassas bir dengeyi giindeme getirmistir.

Ayrica, Kazakistan’daki dini ¢ogulculugun bir parcasi olan Naksibendi ve
Yesevi gelenekleri ile ismatullah Maqsimi ve Kurbanali Ahmet Isan gibi yerli dini
figtirlerin halk tizerindeki etkileri, dini kimligin doniisiim siirecini anlamak agisindan
dikkat ¢ekicidir. Bu hareketlerin ideolojik yapilari, toplumla kurduklar iligki bigimi
ve devlet politikalarina verdikleri tepkiler, Kazakistan’daki din-devlet iliskilerinin
sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Bu arastirma hem geleneksel hem de c¢agdas dini akimlarin Kazak
toplumundaki etkilerini ¢cok yonlii bir bakis agisiyla degerlendirmeyi hedeflemekte;
dini kimligin evrimi, toplumsal uyum, devlet politikalar1 ve radikalizmle miicadele
gibi gilincel meseleler hakkinda derinlikli analizler sunmay1 amaglamaktadir.

Arastirma Yontemi

Bu calisma, nitel aragtirma yontemine dayali olarak ytiriitiilmiis ve agirlikl
olarak belgesel analiz teknigi kullanilmistir. Arastirma kapsaminda konuyla ilgili

literatiir taramas1 gerceklestirilmig; Tiirkiye'de Konya’daki iiniversite ve il halk



kiitiiphanelerinden, Kazakistan’daki Almati, Astana ve Cimkent gibi sehirlerde
bulunan akademik ve kamuya agik kiitiiphanelerden istifade edilmistir.

Aragtirma siirecinde, ¢agdas Islami akimlara mensup bireylerle smirl
miilakatlar gergeklestirilmis, bu sayede saha gozlemlerini destekleyici nitel veriler
elde edilmistir. Ayrica, Kazakg¢a orijinal metinlerden yapilan ¢eviriler 1s18inda, bu
akimlarin sdylem yapisi, ideolojik temelleri ve toplumsal etkileri {izerine metinsel
analizler yapilmstir.

Aragtirma yontemi olarak, tarihsel ve analitik yaklagim benimsenmis;
Kazakistan’daki dini yapilarin gelisimi, ge¢misten giiniimiize tarihsel belgeler,
akademik yaymlar ve sozliik/metin caligmalari temelinde degerlendirilmistir.
Ozellikle Selefilik, Diyobendilik, Teblig Cemaati, Nurculuk, Kur’anci egilimler gibi
akimlarin  Kazak toplumuna etkileri, devlet politikalar1 ve toplumsal tepki
mekanizmalariyla birlikte ¢ok boyutlu olarak ele alinmustir.

Calismanin 6nemli bir boyutu da Kazakistan’daki dini gesitliligin, geleneksel
Islam anlayislarinin toplumsal barisa katkisiyla birlikte, radikal egilimlerle miicadele
stratejileri baglaminda incelenmesidir.

Tez yazim siirecinde, Kazakga kaynaklarin Tiirk¢eye cevrilmesi, kavramsal
uyarlamalarla akademik dile doniistiiriilmesi ve teknik diizenlemelerin
gerceklestirilmesinde yapay zeka destekli dijital araglardan, 6zellikle ChatGPT adli
metin isleme uygulamasindan faydalanilmistir. Ancak tezdeki tiim icerik planlamasi,
kaynak se¢imi, bilimsel analiz ve yorumlar tamamen arastirmaci tarafindan 6zgiin
olarak gelistirilmigtir.

Veri Toplama Araclar

Bu arastirmada, Kazakistan’daki ¢agdas Islam akimlarini incelemek amaciyla
cesitli veri toplama araglar1 kullamlmistir. Basta Kazakistan Diyanet Isleri Ajansi ile
Nur-Miibarek Misir Islam Kiiltiirii Universitesi’ne bagli Dini Radikalizme Karst
Faaliyetler Akademisi tarafindan hazirlanan resmi raporlar ve belgeler, devletin din
politikalart ile radikal akimlara kars yiiriittiigii stratejilerin anlagilmasi agisindan temel
kaynaklar olmustur.

Bunun yaninda, Konya ve Kazakistan’daki kiitiiphanelerde yapilan literatiir
taramalar1 yoluyla elde edilen kitap, makale ve tezler; cagdas Islam akimlarmin tarihi

geligimi, ideolojik temelleri ve toplumsal etkileri hakkinda nitelikli bilgiler sunmustur.



Bu akademik kaynaklar, calismanin kuramsal temellerini olusturmus ve analitik
degerlendirmelere zemin hazirlamistir.

Ayrica, dijital platformlar, akademik veritabanlari, resmi web siteleri ve
cevrimigi tartisma forumlari, dini hareketlerin giincel faaliyetleri ve ¢cevrimigi yayilma
bicimlerinin incelenmesinde etkili olmustur. Bu mecralar {izerinden, o&zellikle
Selefilik, Hizbii’t-Tahrir ve Teblig Cemaati gibi yapilarla ilgili glincel sdylemler ve
toplumsal yansimalar takip edilmistir.

Kuramsal Cerceve

Kazakistan’daki cagdas Islami akimlar1 incelemek, yalmzca dini diizlemde
degil; ayn1 zamanda sosyolojik, siyasal ve kiiltiirel baglamda ¢ok katmanli bir analiz
yapmay1 gerektirmektedir. Bu g¢ercevede, dinin toplumsal yapilarla olan iligkisini
kavramsal olarak tartigan gesitli teorik yaklasimlar, arastirmanin kuramsal temelini
olusturmaktadir. Asagida bu baglamda ele alinabilecek temel kuramsal yaklagimlar ve
konuyla ilgili dikkate deger ¢alismalar sunulmustur:

a) Dini Modernlesme Teorisi

Bu yaklasim, islam’in modern toplumsal doniisiimler karsisindaki konumunu
anlamaya c¢aligir. Geleneksel dini yapilar, modern toplumun talepleri dogrultusunda
yeniden sekillenmekte; bu da Kazakistan’daki ¢agdas Islam akimlarmin ortaya ¢ikisini
anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle gen¢ kusaklarin dini kimlige
bakisindaki degisim, bu teorik ¢erceve ile degerlendirilebilir.

b) Toplumsal Yapi ve Din lliskisi: Din Sosyolojisi Perspektifi

Din sosyolojisi, dini yapilarin toplumsal sistemler lizerindeki etkisini analiz
eder. Kazakistan’da ortaya c¢ikan Selefl, Diyobendi, Nurcu veya Kur’anci yapilar,
toplumsal siniflar, etnik gruplar ve siyasal ortamla olan etkilesimleri agisindan bu
yaklasimla degerlendirilebilir. Ayrica dini ¢ogulculuk ve toplumsal uyum arasindaki
iligski de bu ¢ercevede tartisilabilir.

c) Radikalizm ve Siddet iceren Dini Akimlar: Asiriik ve Teror
Teorileri

Radikal Islamci akimlarm, ozellikle Selefilik ve Vehhabilik gibi ideolojik
yapilar araciligiyla toplumsal giivenlik, kiiltiirel biitlinliik ve kamu diizeni tizerindeki

tehditleri, agirilik ve terdr teorileri kapsaminda ele alinmaktadir. Bu baglamda, radikal



egilimlerin nedenleri, yayilma bi¢imleri ve devletin bu tehditlere karsi gelistirdigi
politikalar irdelenebilir.

d) Siyasi Din ve Devlet Politikalari: Din Devlet Miskisi

Bagimsizlik sonras1 Kazakistan’da devlet, dini 6zgiirliikleri tanimakla birlikte,
dini alan1 sik1 bir bigcimde denetim altinda tutmustur. Bu durum, din-devlet iliskileri
baglaminda ¢agdas Islami yapilarla devlet politikalar1 arasindaki gerilimi anlamak
acisindan Onemlidir. Devletin kurumsal miidahaleleri, resmi Islam anlayis1 ve
alternatif yapilarin dislanma bi¢imleri bu ¢ergevede analiz edilebilir.

Kazakistan'daki ¢agdas Islam akimlarmna iliskin yapilan bazi ©nemli
arastirmalar, bu alandaki teorik ¢ergcevenin olusturulmasinda katki saglamaktadir:

e Yerkinbek, S. (2024). Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik
Yénleri. Bu doktora tezi, Kazakistan’daki ¢agdas Islami hareketler kapsamli
bir bigimde analiz edilmekte; Selefilik ve Vehhabilik gibi radikal egilimlerin
yam sira, geleneksel Islam’in toplumsal yansimalari ayrintili olarak
incelenmektedir. Ayrica, devletin bu hareketlere karsi1 gelistirdigi politikalar
ile dini akimlarin toplumsal yapi iizerindeki etkileri ele alinmakta ve ¢ok
boyutlu bir degerlendirme sunulmaktadir.

e Baskakov, A. (2014). Soviet Legacy and Islamic Revival in Kazakhstan. Bu
caliyma, Sovyetler Birligi déneminin Kazakistan’daki Islam iizerindeki
etkilerini incelemekte ve bagimsizlik sonrasi donemdeki Islami canlanma
siireclerini ele almaktadir. Ayrica, cagdas Islam akimlarnin Kazakistan’daki
toplumsal yapiy1 nasil etkiledigini irdelemektedir.

e Kenzhebekov, T. (2018). Islamic Movements and Religious Trends in
Contemporary Kazakhstan. Bu eser, Kazakistan’daki ¢agdas Islam
hareketlerinin analizini sunmakta, Selefizm, Vehhabilik gibi radikal akimlarin
ve geleneksel Islam'in toplumsal yansilarini incelemektedir. Ayrica, devletin
bu hareketler karsisindaki tutumu ve dini akimlarin sosyal yapiya etkileri
iizerine odaklanmaktadir.

e Gorshenin, P. (2019). Radical Islam in Post-Soviet Central Asia: Trends and

Dynamics. Bu ¢aligma, Orta Asya'daki radikal islam akimlarini incelemekte



olup, Kazakistan'daki dini radikalizmin artigin1 ve bunun bdlgesel giivenlik

iizerindeki etkilerini tartigmaktadir.

Bu kuramsal yaklasimlar ve temel arastirmalar, Kazakistan’da Islami akimlarin
dini, toplumsal ve siyasal boyutlarin1 analiz etmeye yonelik ¢ok yonlii bir gergeve
sunmaktadir. Bu dogrultuda, ¢aligmanin analitik zemini hem teorik hem de ampirik
olarak giiclendirilmektedir.

Veri Analizi

Bu arastirmada elde edilen wveriler, nitel veri analizi ydntemiyle
degerlendirilmistir. Literatiir taramasi, miilakatlar, gozlemler ve resmi belgeler yoluyla
toplanan veriler, icerik analizi teknigi kullanilarak sistematik bigimde incelenmistir.

Analiz siirecinde 6zellikle cagdas Islami akimlarin tarihsel arka plani, ideolojik
yonelimi, toplumsal etkileri ve devlet politikalariyla iliskileri temel odak noktalar
olmustur. Ayrica, dini akimlarin mensuplarinin toplumsal profilleri ve bu yapilarin
toplumda olusturdugu dini ve sosyo-politik doniisiimler de degerlendirilmistir.

Farkli kaynaklardan elde edilen veriler karsilastirmali bigimde analiz edilerek,
tematik kategoriler altinda anlamlandirilmis; boylece hem betimsel hem de yorumsal

cikarimlar yapilmasina imkan saglanmistir.



BIRINCI BOLUM
KAZAK BOZKIRLARINDA ISLAM’IN YAYILMASI VE TARIHSEL
GELIiSimi

Bu béliimde, Kazakistan cografyasinda Islam dininin tarihsel siireg igerisindeki
yayilisi, toplumsal kabullenisi ve doniisiimii ele alinacaktir. islam, bélgeye ilk olarak
8. yiizyilda Arap fetihleri araciligiyla ulagmis; ancak asil etkisini 10. yiizyilda
Karahanlilar déneminde resmiyet kazanarak gdstermistir. Bu donemden itibaren
Islam, 6zellikle Hoca Ahmed Yesevi gibi 6ncii mutasavviflarin katkisiyla tasavvufi
boyutuyla yayginlagmis ve halkin inang diinyasinda derin izler birakmistir. Sovyetler
Birligi déneminde uygulanan din karsit1 politikalar sonucunda dini kurumlar baskiya
ugramis, camiler kapatilmis ve din adamlar1 cezalandirilmigtir. Bu siire¢, Kazak
toplumunun dini belleginde ciddi bir kesintiye yol agmistir. Ancak 1991 yilinda
Kazakistan’m bagimsizligim kazanmastyla birlikte, Islam dini kimligin yeniden
insasinda merkezi bir unsur haline gelmistir. Bu tarihsel arka plan, giiniimiizde
iilkedeki dini yapinin anlasilmasi bakimindan 6nemli bir zemin teskil etmektedir.

1.1.Kazakistan’da islam'in Tarihsel Arka Plam (8. Yiizyilda Baslayan

Siirec)

Islam'in Kazakistan'da yayilmasi, Arap fetihlerinin Orta Asya'ya ve 6zellikle
Giiney Kazakistan'a ulasmasiyla baglamistir. islam’1n bu bélgedeki tarihi siireci, hem
askeri fetihler hem de kiiltiirel etkilesimlerin bir sonucudur. Arap istilalari, 7. yiizyilin
sonlarina dogru baslamis ve 8. yiizyilda hiz kazanmistir. 709 yilinda Arap komutan
Kuteybe b. Muslim, Buhara’y1 fethederek Orta Asya'da islam’in yayilmasinmn ilk
adimmi atmigtir. Ardindan 714’te Sas (gliniimiiz Tagkent’i) ve c¢evresi de Araplar
tarafindan ele gegirilmis, bu bdlge Arap hakimiyetine girmistir. 737-748 yillar
arasinda, Arap komutan Nasir b. Seyyar, Orta Asya ve Gliney Kazakistan’daki bir¢cok
bolgeyi fethetmis ve Islam’mn bolgedeki etkisini pekistirmistir.!

751°deki Talas Savasi, bu siiregteki en 6nemli doniim noktalarindan birini
olusturmustur. Bu savasta, Araplar, Tiirgesler ve Karluklarin destegiyle Cin ordusunu
maglup etmistir. Bu zafer, yalnizca askeri bir basar1 degil, ayn1 zamanda Islam’in Orta

Asya’daki Tirkler arasinda yayilmasimi hizlandiran kiiltiirel bir donlim noktasi

! Abdakimov Abdizhabbar, Kazakistan Tarihi (Almati: Samgau, 1994), 148.



olmustur. Ancak Arap hakimiyetinin bolgedeki etkileri, halifeligin bir pargast haline
gelen Gliney Kazakistan topraklarinin yalnizca belirli kisimlarinda gézlemlenmistir.
Islam’1n kalic1 ve genis bir sekilde yayilmasi, 10. ve 11. yiizyillara kadar siirmiistiir.>

Islam’in bu donemdeki hizla yayilmasmin &nemli bir nedeni, Hanefi
mezhebinin sundugu dini 6gretilerin, gogebe toplumlarin yasam tarzina daha uygun ve
esnek olmasidir. Hanefi mezhebi, diger mezheplere gore daha yumusak, hosgdriilii ve
senkretizme yatkin bir anlayis sergilemistir.?

Kazakistan'da Islam’mn yayilmasi, sadece askeri ve siyasi fetihlerle degil, ayn
zamanda dini Ogretilerin yerel inanglarla uyum iginde bir arada var olmasiyla
hizlanmistir. Hanefi mezhebinin esnek yapisi ve Samanist inanglarla olan etkilesim,
Islam’in bolgedeki halk arasinda yayilmasini kolaylastirmis ve bu siireg 14. yiizyil
itibartyla tamamlanmustir. islam, Kazakistan’in gdgebe toplumlarinda sadece bir din
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy1 yeniden sekillendiren bir kiiltiirel ve
sosyo-politik gii¢ olarak etkili olmustur.*

17. ve 18. yiizyillarda, Kazak toplumunun Islam’a entegrasyonu daha da
giiclenmis ve Islam, sadece bir dini inan¢ olmanin &tesine gecerek toplumsal ve
hukuksal yapiy1 sekillendirmeye baslamistir. Bu donemde, Kazaklarin toplumsal
yasaminda onemli bir yeri olan "Jeti Jarg1" (Tavke Han Yasalar1) adli orf ve adet
hukukunun bazi hiikiimleri, Islam’la uyumlu sekilde diizenlenmistir. Bu kanun,
ozellikle Islam’a aykiri davramslari engellemeyi hedeflemis ve kiifiir etmek veya
Hristiyanliga gegmek gibi Islam’a aykir1 hareketlerin cezasini belirleyen seriat
hiikiimlerine yer vermistir. Yedi Kanun, ayn1 zamanda manevi ve toplumsal diizenin
saglanmasinda Islam’in etkisini pekistiren bir belgedir. Bu, Islam’m Kazak
toplumunda yalnizca bireysel bir inang¢ sistemi degil, ayni zamanda toplumsal
normlarin ve hukukun sekillendirilmesinde de belirleyici bir gili¢ haline geldigini

gostermektedir.’

2 Dadin Akilbek, Kazakistan ve Orta Asya’da Geleneksel Islam’in Geligim Tarihi (Russian Islamic
Institute, 2021), 40-41.

3 Bukenov Ermek, Kazakistan'da Islam’in Yayiis Tarihi (Karaganda Buketov University, 2021), 45-46.
4 Dadin Akilbek, Kazakistan ve Orta Asya’da Geleneksel Islam in Gelisim Tarihi, 49-50.

5 Bukenov Ermek, Kazakistan'da Islam’in Yayihs Tarihi, 52.



1.2. Rusya Doneminde islam (1547-1917)

1547-1917 yillar1 arasinda Kazakistan topraklari kademeli olarak Rusya
Imparatorlugu'nun bir pargasi haline gelmistir. Bu siireg, yalnizca toprak
genislemesiyle sinirlt kalmamis, ayn1 zamanda siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal
boyutlar1 da iceren karmasik bir doniisiim siirecini kapsamistir. Carlik Rusya’sinin
temel amaci, Kazakistan’1 somiirgelestirerek bolgenin kaynaklarimi kendi ¢ikarlar
dogrultusunda kullanmak, Kazak halkin1 6zgiirliikk ve bagimsizlik haklarindan mahrum
birakarak onlar1 sadik birer tebaya doniistiirmek olmustur.®

Somiirge politikalarmin kiiltiirel boyutunda, islam’m Kazak bozkirlarinda
yayilmasinda Rus Imparatorlugu’nun énemli bir etkisi olmustur. Ancak, farkl tarihsel
donemlerde Rus hiikiimetinin Islam’a kars1 tutumu degisiklik gostermistir. Ilk
asamalarda Islam'm yayilmasma destek verilirken, sonraki dénemlerde bu destegin
yerini ¢esitli kisitlayici politikalar almistir. Bu ¢eligkili yaklagimlar, bolgedeki dini ve
toplumsal dinamiklerin sekillenmesinde onemli rol oynamustir.’

Kazakistan’da Islam’in gelisimi, Rusya Imparatorlugu'nun hem dini
hosgoriiyii tesvik etme hem de bolgeyi siyasi ve kiiltiirel agidan kontrol etme
cabalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Carlik hiikiimetinin bu politikalari, hem
Kazak halkinin geleneksel dini yapismi giiclendirmis hem de imparatorluk ile
bolgedeki Miisliiman niifus arasinda yeni bir iligki dinamigi olusturmustur. Bu siirec,
din ve siyaset iligkilerinin daha genis baglamda degerlendirilmesini gerektiren bir
doniigiim dénemini isaret etmektedir.®

Carlik Rusyasi'nin Islam’a yonelik politikas;, dénemin sosyal ve siyasi
kosullarina bagl olarak zaman i¢inde degiskenlik gdstermistir. Ozellikle I1. Katerina
déneminde, Carlik y&netimi, Kazaklar arasinda Islam’in  desteklenmesini
benimsemistir. Bunun temel gerekgeleri arasinda, Kazaklarin Rusya ile gii¢lii baglarini
giivence altina alma amaci ve bu baglamda dini yapiin kontrol edilmesi yer

almaktadir. Carlik hiikiimetinin bu yaklasimi, Kazaklar arasindaki islami kimligin

® Melissova Balzhan, Kazakistan Cumhuriyeti’nin Laik Bir Deviet Kurulusunun Tarihi ve Hukuki
Yénleri (Al-Farabi Kazakh National Universitesi, 2022), 121.

7 Abuov Nurbolat, Pustovalova Kamila, “19. Yiizyilda Carlik Rusyasi’nin Kazakistan’daki Dini
Politikas1”, Mezhvuzovskiy Vestnik, (2011), 91-96.

8 Laura Yerekesheva, “Of Culture and Religion : The Conversion into Christianity in the XIXth-Century
Kazakh Steppe (1800 -1850)”, Cahiers d’Asie Centrale 23 (01 Ekim 2014), 124-125.
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yonetimle uyumlu hale getirilmesini hedeflemis ve bu baglamda Rus Tatarlari,
Kazaklar arasindaki dini liderlikte kullamlmistir. Ayrica, Islam’m bu donemde
desteklenmesi, Kazaklarin Orta Asya’daki diger Miisliman merkezleriyle olan
baglarinin smirlanmasin1 ve bodylece Carlik Rusyasi'nin bolgedeki niifuzunun
artirilmasini amaglamistir. Bunun yani sira, Islam’in desteklenmesinin bir diger nedeni
de gogebelerin savas¢i ruhunun yumusatilmasi ve disiplin altina alinmasiydi.’

Carlik yonetiminin bu donemdeki politikalari, camilerin insasin1 ve dini
egitimin yayilmasim tesvik etmistir. Ozellikle, bozkirin genis siirlarinda devlet
biitgesinden finanse edilen camiler insa edilmistir. Bu camiler genellikle yerel Kazak
hanlar1, padisahlar ve ileri gelenlerin talepleri dogrultusunda insa edilmistir. Carlik
hiikiimetinin inisiyatifiyle yapilan camilerin bir¢cogunda kiicilk medreseler faaliyet
gostermistir. Ayrica, Arapga kitaplarin basilabilmesi i¢in matbaalar kurulmus ve
Islami literatiiriin yayilmas tesvik edilmistir.'

Ancak, XIX. yilizyilin ikinci yarisinda ve XX. ylizyilin baslarinda, Carlik
Rusyasi’nin Islam’a yénelik politikalar1 belirgin sekilde degismistir. Bu dénemde,
Carlik yonetimi, Hiristiyanligin yayilmasina paralel olarak Islam’1 zayiflatma ve
kontrol altina alma politikalar1 izlemeye baslamistir. Kazaklarin dis iilkelerde,
ozellikle de Tiirkiye’de egitim almas1 yasaklanmis ve bu, Islam’im kiiltiirel etkisinin
siirlandirilmasini amaglayan bir strateji olarak benimsenmistir. Ayrica, mollalarin
faaliyetleri, Carlik yonetimi tarafindan siki bir sekilde denetlenmeye baslanmis, bu
dini liderlerin hareket alani biiyiik Ol¢lide kisitlanmistir. 1867-1868 yillarinda
gerceklestirilen idari reformlarla birlikte, Kazaklarm dini isleri, Rusya’nin Igisleri
Bakanligi’na baglanmistir. Bu reform ¢ergevesinde, her volost’ta (idari birim) yalnizca
bir mollanin bulunmasma izin verilmis ve sadece Rus Imparatorluguna bagh
Kazaklar, molla olma hakkina sahip olmustur. Mollalarin atanmasi1 ve gorevden
alinmasi, askeri valilerin onayma tabi tutulmustur. Bu diizenleme, Kazaklarin dini
hayat iizerinde devletin sik1 bir denetim kurmasina ve Islam’1n toplumsal roliinii daha

da smirlandirmasina olanak tanimustir.'!

° Bukenov Ermek, Kazakistan'da Islam’in Yayihs Tarihi, 86.

10V1adimir Bobrovnikov, Islam in the Russian Empire (Cambridge: Cambridge University Press, 2008),
202-203.

1 Joldasbayev Seyden, Orta Cag Kazakistan Tarihi (Almaty: Atamura, 2012), 98-99.
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Carlik Rusyasi’nin  1870’lerden itibaren uygulamaya koydugu egitim
politikalar1, medreselerde Rus dilinin zorunlu olarak dgretilmesiyle belirginlesmistir.
Bu reform, Kazak gocuklarmin Rus Imparatorlugu'nun kiiltiirel ve idari yapisina
entegrasyonunu kolaylastirmayr hedeflemistir. Medreselere O6gretmen olarak
genellikle medrese diplomasina sahip, olgun yaslardaki kisiler atanmis ve bu da
egitimdeki standartlarin yilikselmesine yol agmistir. Bununla birlikte, Kazak aileleri,
cocuklarint daha ileri diizeyde egitim almak amaciyla, Ufa’daki "Galia",
Orenburg’daki "Khusaniya" ve Troitsk’teki "Rasulia" gibi tinli medreselere
gondermistir. Bu medreseler, donemin en saygin egitim kurumlar1 arasinda yer
almakta olup, Kazak ¢ocuklarinin egitim yolculuklarinda 6nemli merkezler olarak
islev gérmuslerdir.!?

Medreselerde verilen egitim, 6zellikle Kazak entelektiielleri lizerinde derin bir
etki birakmig ve bu okullardan yetisen Ogrenciler, bircok alanda bilgi sahibi
olmuslardir. Ornegin, iinlii Kazak bilginlerinden Meshur-Jusip Kopeev, bu
medreselerde aldig1 egitimi ve kazandig1 bilgiyi, Kazak halkinin kiiltiirel ve bilimsel
birikimine katki saglamak i¢in kullanmistir. 1861°de, ailesinin tiim hayvanlarini
kaybettigi zor bir donemde, babasi, oglunun gelecegini hayvanlar degil, bilgi ve
egitimle sekillendirecegine karar vererek Meshur-Jusip’i okumaya gondermistir.
1872-1874 yillar1 arasinda Buhara’daki Kokiltas Medresesi'nde Arapga, Farsga ve
(Cagatay dillerinde uzmanlagan Meskur-Jusip, egitim hayatinda felsefe, tip, astronomi,
jeoloji, cografya, etnografya, folklor, dil bilimi ve pedagojik bilimler gibi genis bir
yelpazede dersler almigtir. '3

Kazak hiikiimdarlari, egitim ve dini gelisim konusunda biiylik bir anlayis
sergileyerek, mektep ve medreselerin kurulmasmna 6nemli katkilar sunmuslardir.
Ornegin, 1835 yilinda Bokey Ordasy Jangir Han’m emriyle ilk Miisliiman camii insa
edilmistir. Bu girisim, bdlgedeki dini ve kiiltiirel yapinin gili¢lendirilmesi agisindan
kritik bir adim olarak kabul edilebilir. Ayrica, Jangir Han, Kazak kdylerinde mollalarin

sayisini artirarak, dini egitim ve &gretinin yayilmasini saglamistir. Mollalar, sadece

12 Alima Abdihanova, - Valida Sultanova, “Carlik Rusya’nin Giiney Kazakistan’da Egitim ve Din
Alanindaki Politikas1”, Abay Adli Kaznpu Biilteni, “Tarihi ve Sosyal-Politik Bilimler” Serisi 78/2
(2023), 132.

13 Bukenov Ermek, Kazakistan'da Islam i Yayilis Tarihi, 57.
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dini 6gretmenler degil, ayn1 zamanda katip ve manevi akil hocalar1 olarak da gérev
yapmis, toplumsal ve kiiltiirel yasamda onemli roller tistlenmislerdir.'*

Baslangicta, padisahin fermanlar1 dogrultusunda Kazak bozkirlarina giivenilir
Tatar mollalar1 gonderilmis, cami yapimi tesvik edilmis ve Mekke’ye hac yapmak
isteyenlere herhangi bir engel ¢ikarilmamistir. Bu siirecte cami sayisinda kayda deger
bir artis olmus, daha dnce “vahsi, 1ss1z” ve dini propaganda agisindan giivensiz olarak

> Ayrica, Miisliiman tiiccar

degerlendirilen bolgelere camiler insa edilmistir.!
kolonilerinin kurulmasiyla birlikte, bu yerlesim alanlarinda camiler insa edilmis,
okullar agilmis ve bu bolgeler Islam’in merkezi haline getirilmistir. Bu merkezlerden
Islam’1 yaymak amaciyla taraftar toplanmis ve propagandacilar génderilmistir. Carlik
hiikkiimetinin bu tiir girisimleri, Miisliiman dinini somiirge politikas1 ¢ikarlar
dogrultusunda kullanma ¢abalarini temsil etmektedir. !¢

1.3.Sovyetler Birligi Doneminde Kazakistan (1917-1991)

1917 Ekim Devrimi'nin ardindan Sovyet hiikiimeti, Islami kurumlarin tasfiyesi
ve dini etkinliklerin engellenmesi siirecini yogunlagtirmistir. Bu donemde, mektepler
(Kur'an okuma ve yazma Ogretimi veren ilkokullar), medreseler (yiiksek Islami
okullar), camiler ve Miisliman mahkemeleri kapatilmig, dini bayram kutlamalar
yasaklanmistir. Ozellikle Giiney Kazakistan’m (o dénemde “Cayanovskiy rayon”;
bugiinkii Baydibek/Otyrar ilgesi) sinirlart i¢cindeki 30 caminin tamami kapatilmistir.
Buuygulama, Yesevi-Aristan Bab hatti boyunca yogunlasan kutsal mekanlarin ve Sufi
aglarinin  “kolektivizasyonu zorlastirdig1” gerekgesiyle oOzellikle bu ilgenin
secilmesiyle agiklanmaktadir. Bat1 Kazakistan'da ise, camiler, medreseler ve diger dini
yapilar tamamen tasfiye edilmistir. Bu dini kurumlarin ortadan kaldirilmasi, Sovyet
yonetiminin  laiklesme ve ateist ideolojiyi yayma amact dogrultusunda

gergeklestirilmistir.!”

14 Sergey Kliyashtorniy - Tursun Sultanov, Kazakistan: Ug Binyilin Tarihi (Moskva: Rauan, 1992), 97.
'S Natalya Emelyanova, “18.-19. yiizyillarda Kazaklar1 Rusya’ya Entegre Etmek I¢in Bir Arag Olarak
Dini Politika”, Modern Dunyada Islam 14/2 (2018), 61-76.

16 Svetlana Kovalskaya - Sergey Lubigankovski, “18.-19. yiizyillarda Rus imparatorlugu’nun Kazak
Bozkirlardaki Dini Politikas1”, Universite Bilimsel Dergisi 33 (2017), 18-32.

17 Yerlan Zhaksylyk - Ershahin Seyfettin, “History of Religious Policy of the Soviet Power in South
Kazakhstan in the 40-80s of the Twentieth Century”, Bulletin of the Karaganda University History.
Philosophy Series 11629/4 (30 Aralik 2024), 33-35.
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1923 ile 1929 yillar1 arasinda faaliyet gosteren Tiirk Yazim Reformu
Komisyonu, Kazak SSC topraklarinda Arap alfabesinin yerine Kiril alfabesinin kabul
edilmesini saglamistir. Bu yazi reformu, halkin okuryazarlik oranim arttirmis, 1940
itibariyle Kazakistan'da okuryazarlik oran1 %79,3’e ulagmustir.!8 .Arap alfabesinden
Kiril alfabesine gecisin, niifusun Ruslastirilmasindan ziyade Islam’in etkisinin
zayiflatilmasina yonelik bir strateji oldugu diisiiniilmektedir. Bu doniisiim, 6zellikle
dini icerikli metinlerin ve Kur’an-1 Kerim’in halk arasinda yayilmasinin
engellenmesine yonelik bir adim olarak degerlendirilebilir. Ayrica, Kiril alfabesinin
kabul edilmesi, Islam’in yayilmasinda énemli bir rol oynayan imamlarin etkisinin
zayiflamasina yol agmustir.!

Sovyet yonetiminin dini inanglara karst benimsemis oldugu ateist yaklagim, din
adamlar iizerinde biiylik bir baski olusturmus, ancak buna ragmen Kazak halki
arasinda manevi degerlerin varligini siirdiirdiigi goriilmiistiir. Yerel imamlar, dini
ritiielleri gizlice ve yer alti faaliyetleri olarak siirdiirmeye devam etmiglerdir. Bu
durum, Sovyet ideolojisinin tiim baskilarina ragmen, dini inang¢larin halk arasinda kok
salmaya devam ettigini ve toplumun manevi ihtiyaglarinin tam anlamiyla yok
edilemedigini gostermektedir.?°

Benzer sekilde, mevcut cami sayis1 da toplumsal ihtiyaci karsilamaktan
yetersizdi. A. Bennigsen’in belirttigine gore, “Her 90 bin Miisliiman i¢in bir cami
diismekteydi”. Vicdan 6zgiirliigii, bireyin bir dini se¢me, yakin hissettigi dini takip
etme, dinini terk etme ya da higbir dini benimsememe hakkini 6ngérmekteydi.
Bununla birlikte, “vicdan 6zgiirliigii” ve “sekiiler devlet” gibi kavramlar, Sovyetler
Birligi’nde tam anlamiyla karsilik bulamamistir. Daha ziyade, Moskova tarafindan
uygulanan dini politika sekiiler bir nitelige sahip olmus; din, toplumsal hayatta etkin
bir rol oynamamuisg, devlet kontrolii altinda tutulmustur.?!

19 Aralik 1944 tarihli ve 1944 sayili Halk Komiserleri Kurulu Karar1 (“Dini
Ibadet Yapilan Binalarin Acilma Diizeni Hakkinda™) sonrasinda, 1945 yilinda

'8 Akay Nusupbekov, Istoriya Kazahskoi SSR: s Drevneisih Viemen Do Nasih Dnei (Alma-Ata Yayinevi:
Alma-Ata: Nauka KazSSR, 1980), 5/45.

19 Aigerim Mustafaeva, “Sovyet Kazakistan’da Islam’m Evriminin Tarihsel Ozeti”, KazNU Biilteni.
Oryantal Aragtirmalar Serisi 3/60 (2012), 31-35.

20 Mustafaeva, “Sovyet Kazakistan’da Islam’in Evriminin Tarihsel Ozeti”, 33.

2! Burkitbay Auanasov, Kazakistan'da Dini Iliskilerin Evriminin Tarihi (1941 den 1991 e kadar Islam
Ornegi Kullamlarak) (Uralsk: Uralsk Yayinevi, 2007), 137-138.
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Kazakistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin bircok sehrinde (Almati, Semey,
Pavlodar, Oral ve digerleri) ibadet yerleri acilmis; 1948’de ise Akmola, Jambyl ve
Simkent’te ibadet yerleri faaliyete gecmistir. Kayith ibadet yerlerinin toplam sayisi
30’a ulagsmistir. 1950’lerin ikinci yarisindan 1970’lere kadar olan donemde ise cami
sayis1 25’e kadar diismiistiir.??

1950’11 yillara gelindiginde, N.S. Kruscev’in iktidariyla birlikte dine yonelik
baskilar yeniden artmistir. Bu durum, Mekke’ye hac yolculugu yapmak isteyen kisi
sayisinin azalmasiyla da gozlemlenebilir. Aragtirmact R.M. Mustafina su verileri
sunmaktadir: “1958 yilinda Mekke’ye hac yapmak i¢in 53 bagvuru, 1959°da 52
basvuru ve 1960’ta ise sadece 17 basvuru yapilmistir. Bu kisilerden sadece 1958 ve
1959 yillarinda birer kisi hac yolculugunu gergeklestirmis, 1960 yilinda ise hi¢ kimse
gitmemistir”.?> Boylece, 1960 yili itibariyla hac yapmak isteyenlerin sayisi ii¢ kat
azalmistir. Bununla birlikte, 20. ylizyilin baslarinda, 1905 yilinda, 500 Kazak, hac
gorevini yerine getirmek i¢in Omsk’ta izin almigtir.?*

Dine kars1 yiriitillen baskici politikanin artisgi, 7 Temmuz 1954 tarihli
“Bilimsel-ateist Propagandadaki Biiyiik Eksiklikler ve Bunlarin Giderilmesi
Tedbirleri” ve 10 Kasim 1964 tarihli “Halk Arasinda Bilimsel-ateist Propaganda
Yiiriitiilmesindeki Hatalar” baslikli kararlarla kendini gostermistir. Kruscev donemi,
Kazakistan’daki Islam ve diger dinler igin en zorlayic1 donemlerden biri olarak kabul
edilmektedir. SSCB’de faaliyet gosteren tiim dini mezhepler, “kozmopolit” dinler
olarak nitelendirilmis ve baskilara maruz kalmistir. Bu antireligiydz kampanyanin
temel hedeflerinden biri, camiler, kiliseler, sinagoglar gibi ibadet yerlerinin
kapatilmasi olmustur. 1960’11 yillarda Kazakistan’da bir sinagog, bir Ermeni kilisesi,
bir Baptist toplulugu ve bir cami bulunurken, 1910 yilinda sadece Simkent’te 36,
Pirovsk’te 4, Kazaly’da 5 ve Aulie-Ata’da 21 cami kayitliydi.?>

Sovyetler Birligi'nin son evresi olan 1980 ile 1991 yillar1 arasinda, Islam,

beklenenin aksine, farkli bir yol izlemistir. Sovyet ideologlari, SSCB topraklarinda

22 Auvanasov, Kazakistan'da Dini Iliskilerin Evriminin Tarihi (1941 °den 1991 e kadar Islam Ornegi
Kullanilarak), 137.

23 Rausan Mustafina, “Kazaklarin Temsilleri, Kiiltleri, Ritiielleri”, Almati Kazak iiniversiteleri 4/3
(1992), 152.

24 Gulmira Muhtarova, “Sovyet Kazakistan’da islam 1917 - 19917, (2007), 310.

25 Mustafina, “Kazaklarin Temsilleri, Kiiltleri, Ritiielleri”, 172.
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Miisliimanlhigin yok olacagmi 6ngérmiis, ancak bunun yerine Islami bir canlanma
stireci baglamistir. Bu donemde, Sovyet yetkililerinin din politikalarin1 daha da
sikilagtirma, ateist propagandayr destekleme ve Nikita Krus¢ev'in uyguladigi, din
karsiti baskici politikalar1 yeniden hayata gecirme cabalar1 basarisiz olmustur.
Bununla birlikte, Sovyet hiikiimetinin kisa vadeli din politikalarindan biri, 5 May1s
1991 tarihinde Kazak SSC Yiiksek Konseyi tarafindan kabul edilen "Vicdan ve Dini
Orgiitler Ozgiirliigii Hakkinda Kanun" olmustur.?®

Sovyetler Birligi'nin devlet politikalarina ragmen, Kazak halki, Islam'1 kendi
kiiltiiriine derinden entegre etmis ve giinliik yasamla kanonik Islam arasindaki farklar
giderek daha zor ayirtlanabilir hale gelmistir. Devletin, halki dinden uzaklastirmaya
yonelik yillarca siiren baskilarina ragmen, Kazak halkinin dindarlig1 belirgin sekilde
varligint siirdirmiistiir. Bu durum, Sovyetler Birligi’nin sosyalist ideolojisinin ve din
karsit1 politikalarinin halk iizerindeki etkisinin siirli kaldigini ve kiiltiirel kimliklerin

giiclii bir sekilde korundugunu gostermektedir.

26 Mustafaeva, “Sovyet Kazakistan’da Islam’in Evriminin Tarihsel Ozeti”, 34.
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IKINCi BOLUM
KAZAKISTAN’DAKI DINLER

Cogunlugu etnik Kazaklar olan Kazak halkinin biiyiik bir kismi kendilerini
Stinni Miisliiman olarak tanimlamaktadir.?” 2020 yilinda Sii Miisliimanlar, niifusun
%0,55'ini olusturmustur.?® Pew Arastirma Merkezi'nin tahminlerine gore, iilkedeki
niifusun %75' Islam dinine mensuptur. Geriye kalan niifusun %14'{i Hristiyan, %4'ii
dinsiz ve %0,9'u diger dinlere, cogunlukla da Budizm ve Paganizm gibi inanglara
mensuptur.?’

2024 yili itibartyla Kazakistan'da toplam 2.888 cami bulunmaktadir.’® Bu
camilerin tiimii ilkenin basmuftiisii liderlik ettigi Kazakistan Miisliimanlar1 Dini
Idaresi'ne baglhdir. Kurban Bayramy, iilkede ulusal bir bayram olarak kutlanmaktadir.

Hiikiimet, Hanefi mezhebi Siinni Islam, Rus Ortodoks Kilisesi, Yunan ve
Roma Katolikligi, Lutheranlik ve Yahudiligi "geleneksel" dinler olarak kabul
etmektedir; lilkenin baz1 bolgelerinde ise "geleneksel olmayan" azinlik dini gruplarina
kars1 temkinli bir yaklagim sergilenmektedir.?!

2022 yilinda Cumhurbaskan1 Tokayev, Kazakistan'1 "laik ve hosgoriilii bir
devlet" olarak tanimlamis ve hiikiimetin "radikal hareketler ve dini ayrilik¢ilikla
miicadelede dikkatli olacagi" konusunda agiklamalarda bulunmustur. Kazakistan Din
Isleri Ajansi verilerine gore, iilkede 17 dini mezhep ve 3.088 dini topluluk kayitlidir.??

2.1.Islam

Islam, Kazakistan'daki en fazla mensubuolan din olup, bu dinin bdlgeye
Araplar tarafindan VII-VIIL ylizyilda getirildigi kabul edilmektedir.’* Etnik Kazaklar,

cogunlukla Siinni Miislimanlar olup, kendilerini Hanefi mezhebine mensup olarak

995

27 Sauitbek Abdrahmanov, “Absattar Haci Derbisali: ‘Islam Insanhigin Kiymetli Tacidir’”, abai.kz
rigim aziran .
Erisim 29 Haziran 2025
28 The Association of Religion Data Archives, “National Profiles | World Religion” (Erisim 29 Haziran
2025).
2 Pew Research Center, “The Global Religious Landscape”, www.pewresearch.org, 18 Aralik 2012.
30 Marat Zhabbasbaiev, “2024 Yilina Kadar Ulkemizde 2888 Cami”, www.muftyat.kz (Erisim 15 Mayis
2025).
31 “Kazakhstan”, United States Department of State (blog) (Erisim 15 Mayis 2025).
32 Suat Beylur, “Factors Affecting Religion-State Relations In Kazakhistan”, Avrasya Etiidleri, (01 Ocak
2019).
33 Samsat Adilbayeva, Kazak Kiiltiiriinde Islam (Turkistan: Ahmet Yesevi Yayini, 2002), 19.



17

tanimlamaktadir. Ulkenin giiney bélgelerinde en yogun Miisliiman niifusu bulunmakla
birlikte, bu bolgelerde diger dini inanglara sahip topluluklar da mevcuttur.’*

2.2 Hristiyanhk

Hristiyanlik, Kazakistan'daki Islam'dan sonra ikinci en biiyiik dindir.
Kazakistan'daki Hristiyanlarin biiytlik bir kismi, Rus Ortodoks Kilisesi'ne bagl etnik
Ruslar, Ukraynalilar, Beyaz Ruslar ve diger etnik gruplardan olusmaktadir.
2021 niifus saymmina gore, Kazakistan'in niifusunun %17,19'u Hristiyan olarak
kaydedilmistir.®> Diger verilere gore, niifusun %24' Ortodoks, %1'i Protestan veya
Katolik ve geri kalan %1'i ise diger Hristiyan mezheplerine mensuptur. 2009 yilinda,
Hristiyanlik topluluklar1 arasinda Lutheranlar, Presbiteryenler, Metodistler, Yedinci
Gilin Adventistleri, Evangelistler, Baptistler, Mennonitler ve Mormonlar yer
aliyordu.*¢

2.3.Bahailik

Kazakistan'daki Bahai dini, eski Sovyetler Birligi'nde dinin baskilanmaya
baslandigi donemde ortaya c¢ikmistir. Bu doneme kadar Kazakistan, Rus
Imparatorlugu'nun bir pargasi olarak 1847 yilinda Bahailik ile dolayl bir sekilde
tanigmustir.’” Bahal misyonerlerinin Kazakistan'a gelmesinin ardindan, Bahai
toplulugu, iilkenin niifusunun kiigiik bir kismim olustursa da islam ve Hristiyanliktan
sonra en biiylik dini topluluk haline gelmistir. 1994 yili itibariyla Kazakistan Ulusal
Ruhani Meclisi kurulmus ve topluluk, cesitli ¢ikarlar dogrultusunda etkinliklerini
artirmaya baslamigtir. Diinya Hristiyanlik Ansiklopedisi'ne dayanan verilere gore,
2010 yilinda Kazakistan'da yaklagik 7.000 Bahai'nin bulundugu tahmin edilmistir.*3

2.4.Yahudilik

Kazakistan'daki Yahudi toplulugunun uzun bir tarihi bulunmaktadir. Ulkede

yaklagik 2.500-3.300 Yahudi yasamaktadir, bu da niifusun %1'inden daha azdir.

3% Adilbayeva, Kazak Kiiltiiriinde Islam, 37.

35 U. S. Mission Kazakhstan, “2021 Report on International Religious Freedom: Kazakhstan”, U.S.
Embassy & Consulate in Kazakhstan (blog), 03 Haziran 2022.

36 “Kazakistan’da Niifus Sayimi Sonuglar1 Agiklandi”, Mepa News (22 Agustos 2021).

37 Nicola Daniels, “Bah4&’i Faith in Russia: History and Current Developments”, Wilmetteinstitute.Org/
(08 Mayis 2023).

38 “World Christian Encyclopedia”, Center for the Study of Global Christianity (blog) (Erisim 15 Mayis
2025).
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Kazakistan'daki ~ Yahudilerin  ¢ogunlugu Askenaz kokenlidir ve Rusca
konusmaktadirlar.>

2.5.Budizm

Budizm, Kazakistan'da XVII. ylizyildan beri var olup, bu donemi destekleyen
arkeolojik buluntular arasinda eski pagodlar/¢ok katli Budist kulesi ve tapimaklar
bulunmaktadir. Gliniimiizde Kazakistan'da resmi olarak kayitli iki Budist toplulugu
bulunmaktadir: biri Kore kokenli Won Budizmi'ne, digeri ise Tibet Budizmi'ne
mensuptur. 2009 yilinda yapilan niifus sayimina gore, Kazakistan'da 749 Budist
bulunmaktadir.*°

2.6.Hinduizm

Kazakistan'daki Hindu toplulugu, genellikle Uluslararas1 Krishna Bilinci
Toplulugu'na (ISKCON) veya Hindistan kdkenli go¢menlerden olusmaktadir. 2010
yili itibariyla Kazakistan'da yaklagik 801 Hindu oldugu tahmin edilmigtir.!
Kazakistan’daki Hindu toplulugu sayica kiictik olsa da cifte kokene sahiptir:

ISKCON (Hare Krishna) hareketi — 1990’larin basinda Sovyet sonrasi
donemde teskilatlanmig, 2002°de resmi “gayri-geleneksel” din statiisiiyle ulusal
diizeyde tescil edilmistir. Bugiin Astana ve Almati’da iki kayith cemaat ile sinirhidir;
Karasay ilgesindeki Sri Vrindavan Dham ciftligi hala arazi miilkiyeti ihtilaflarinin
merkezindedir. 2006’da 13 evin yikilmas: ve tahliyeler uluslararasi tepkilere yol
acmistir.

Hindistan kdkenli gogmenler (68renciler, saglik-BT uzmanlari, kiiciik ticaret
erbabr) — Ozellikle Almati, Astana ve Karagandi’da yogunlasir; Holi ve Diwali gibi
kiiltiirel-din1 festivallerini Hindistan Biiyiikelgiligi ve yerel kiiltiir merkezleriyle is
birligi iginde kutlarlar.*?

2.7.Tengricilik

Tengricilik, Samanizm, Animizm, Totemizm, Politeizm ve Monoteizm ile

atalara tapinma gibi unsurlar1 iceren Orta Asya'ya 6zgii bir dindir. Bu inang, Tiirkler,

39 Jewish Vertual Library JVL, “Jewish Population of the World” (2024).

40 “Kazakistan’da Dini Durum”, SN.kz (09 Ekim 2015).

4! The Association of Religion Data Archives, “National Profiles | World Religion”.

42 Michael, Cromartie, “Kazakhstan: USCIRF Denounces Demolition of Hare Krishna Property and
Moves Against Religious Freedom; Calls on the U.S. Government to Reject Kazakhstan’s Bid to
Become OSCE Chair in 2009 | USCIRF” (Erisim 29 Haziran 2025).
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Mogollar, Macarlar ve Hunlar gibi halklarin baslica dini olmus ve eski Tiirk
devletlerinden olan Tiirk Kaganligi, Bat1 Tiirk Kaganligi, Biiylik Bulgaristan, Birinci
Bulgar Krallig1 ve Hazarlarin dini olarak kabul edilmistir. Tengricilik, Kazakistan,
Saha, Buryatya, Tiva ve Mogolistan gibi bolgelerde, Tibet Budizmi ve Burhanizm ile
varligini siirdirmektedir. Tengriciler, yasamlarini1 sonsuz gokyiizii (Tengri), verimli
toprak ve ana ruhu (Umay) ve gokyliziiniin kutsal ruhu olarak kabul edilen
hiikiimdarlarinin rehberliginde siirdiirdiiklerine inanirlar. Gokyiizii, toprak, doga ve
atalarin ruhlari, tiim ihtiyaglar1 karsilayarak insanlari korur. Kuzey Kafkasya'daki
Hunlar, Tengri Han ve Kuar adli iki tanriya inanmislardir; Tengri Han, atlarin kurban
edildigi ve yildirimlarin ¢aktigi bir tanri olarak kabul edilmisgtir.*?

Kazakistan, ¢ok cesitli bir dini yapiya sahip bir iilkedir. Ancak, bazen Hare
Krishna toplulugu ve Yehova Sahitleri gibi dini gruplara yonelik takip ve baskilar,
uluslararasi toplulukta endigelere yol agmaktadir.

Kazakistan Anayasasi'nin 22. maddesinde, "Herkesin vicdan oOzgiirliigline
sahip olma hakki vardir" ifadesi yer almaktadir. 2011 yili 18 Mayis tarihinde,
Cumhurbagkanmin kararnamesiyle Din Isleri Ajansi kurulmustur. Ajansin temel
amaci, Kazakistan'in ¢esitli alanlarinda dini hosgdriiyli saglamak ve dini kuruluslar
arasindaki iligkileri diizenlemektir. 2023 yili itibariyla, Kazakistan dini inang
ozgirliigli konusunda 4 tizerinden yalnizca 1 puan almigtir.**

2.8.Cagdas Kazakistan’da Islam

Islam’da Mezhep kelimesi, Arapga "gitmek" anlamindaki "z-h-b" kékiinden
tiiremis olup, hem "gidilecek yer" hem de "yol" anlamina gelir. Terim olarak ise, dinin
temel veya tiirevi hiikiimlerinin dayandigi delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim
cikarip yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya
belirledikleri sistem olarak tanimlanabilir. Asli hiikiimler dinin inang esaslarini, fer‘l
hiikiimler ise ibadetler ile insanlar arasi iliskileri kapsar. Inang esaslarini konu edinen

mezhepler itikadi, digerleri ise fikhi mezhepler olarak adlandirilir.>

43 Felix Corley, Religion in the Soviet Union: An Archival Reader (New York: New York University
Press, 2007), 139.

4 Astana Times, “Religious Affairs Agency Works to Protect Freedoms, Stop Extremist Ideologies”,
The Astana Times (blog), 10 Temmuz 2013.

5 {lyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004),
29/526.
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Bazi ¢agdas mezhep tarihi yazarlari, 6rnegin Muhammed EbG Zehre, fikih
mezheplerinin disindaki gruplar1 siyasi (Sia, Hariciler) ve itikadi (Mu‘tezile,
Es‘ariyye, Matiiridiyye vb.) olarak siniflandirmistir. Ancak, siyasi mezheplerin
zamanla kendilerine has itikadi ve fikhi goriislere de sahip olduklari bilinmektedir.*®

Kazakistan'da Islam, iilke niifusunun yaklasik %70,2'si tarafindan
benimsenmis olup, bu niifusun biiylik ¢cogunlugu Siinnilik'in fikihi olarak Hanefi,
itikadi olarak ise Matiiridiyye mezhebine mensuptur.®’” Hanefi mezhebi, farkli
diisiincelere karsi hosgoriisii ve yerel orf ve adet hukukunun kullanimina verdigi
onemle taniir. Bu mezhep, Kazaklar, Tatarlar, Uygurlar, Ozbekler, Kirgizlar ve diger
bazi1 topluluklar tarafindan benimsenmektedir. Kazakistan'da Hanefi mezhebi, tarihsel
olarak toplumun manevi ve kiiltiirel gelisiminde 6nemli bir rol oynamis ve din
kanunlarinda 6zel bir atifla taninmistir.

Stinniligin bu formu, toplumda bir ¢esit dini hosgoriiyii tesvik ederken, ayni
zamanda yerel gelenek ve normlara da sayg1 gosterir. Hanefi mezhebi, Islam'in 6ziine
sadik kalmakla birlikte, bireylerin sosyal ve kiiltiirel baglamlarini dikkate alarak dini
yorumlama ve uygulama konusunda esneklik sunmaktadir. Bu da toplumsal uyumu ve
farkli dini anlayislarin bir arada varligini siirdiirebilmesini saglamaktadir.

Bagimsizlik kazanilmasmin ardindan Kazakistan'da, tipki diger eski Sovyet
iilkelerinde oldugu gibi, dini geleneklerin yasallagsma siireci, coskulu bir "yeniden
dogus" biciminde kendini gostermeye baslamistir. Kazakistan Miisliimanlar1 Dini
Idaresi (KM/IB) kurulmus, cami, medrese ve diger dini kurumlarin sayisi hizla artmis,
dini organizasyonlarin uluslararas: faaliyetleri daha aktif hale gelmistir. Islam’a olan
ilginin artmasina hem yerli hem de yabanci kaynaklardan gelen dini ve halkla iligkiler
literatiiriniin ortaya ¢ikmasi katki saglamigtir.*®

1990'h yillarda, Kazakistan'da dini egitim sistemi sekillenmeye baslamis, bu
sistem kdy ve sehir camilerine bagli medreseleri, islami yiiksekdgretim kurumlarini
(enstitiiler ve iiniversiteler) ve Islam din adamlar1 i¢in mesleki gelisim {iniversitelerini

icermigtir. Ayrica, kdy ve sehir camilerinde bulunan kurslarda, 6grenciler (hem

46 Uziim, “Mezhep”, 29/529.

47 Ruslan Gabbasov, “Kazakistanda Islam”, kaz.inform.kz (12 Kasim 2010).

48 “Nursultan Nazarbayev, Kazakistan Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi Temsilcileriyle Bir Araya Geldi”,
Akorda.kz (Erisim 29 Haziran 2025).



21

yetiskinler hem de ¢ocuklar) ve siradan cemaat iiyeleri, Islam’in temel inang ve
pratigiyle tanisma firsat1 bulmuslardir.*’

Son yillarda 2024 yili itibariyla Kazakistan'da cami sayist 2.888'e
ulasmistir. Bu bilgi, Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi'nin (KMJIB) verilerine

dayanmaktadir. Cami dagilimi su sekildedir:

. 1 ulusal cami

. 3 baskent camisi
. 17 bolgesel cami
. 434 sehir camisi
. 162 ilge camisi

. 2.275 kdy camisi>®

Aymi yil igerisinde 82 yeni cami acilmig ve 257 caminin insast devam
etmektedir. Bu veriler, iilkede Islam dininin gelisimi ve cami sayisindaki artig:
gostermektedir.

1991 yilinda bagimsizligimizi kazanmamizdan bu yana, yiice dinimiz Islam’1
ogreten bir¢ok dini egitim kurumu Kazakistan’da insa edilmistir. Bu kurumlarin biiyiik
bir kismi Islam iilkelerinin girisimleri ve finansal destegiyle kurulmustur. 2023 yilinin
ilk ceyregi itibariyla tilkede 13 dini egitim kurumu faaliyet gostermektedir ve bunlarin
12’si Islam odaklidir. Bu kurumlar erkeklere, kadinlara veya her iki cinsiyete yénelik
olarak egitim vermektedir.

Erkeklere yonelik dini egitim kurumlar1 sunlardir:

Nir-Miibarek Misir Islam Kiiltiirii Universitesi (Almati)
Astana Medrese Koleji

Aktobe Medrese Koleji

Ebl Hanife Medrese Koleji

Saryagas Medrese Koleji

Ebl Bekir es-Siddik Medrese Koleji

Oral Medrese Koleji

NS R -

4 Karagizova, Gulmira, “Kazakistan’da Islam: Giincel Sorular”, The library of the First President of
the Republic of Kazakhstan (Minsk: Belarus Devlet Universitesi (BSU) Uluslararas: iliskiler Fakiiltesi,
2022), 2/29-30.

50 Ayzhan Temirhan, “Kazakistan’da Kag¢ Tane Cami Var” (Erisim 29 Haziran 2025).
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8. Hibatullah Tarazi Medrese Koleji

Kadinlara yonelik dini egitim kurumlari:

1. Simkent Medrese Koleji

2. Uskonir Medrese Koleji

Karma egitim veren dini egitim kurumlart:

. Nar-Miibarek Misir Islam Kiiltiirii Universitesi — Bu iiniversitede hem
erkek hem de kadin 6grenciler i¢in fakiilteler bulunmaktadir.

. Uluslararas1 Hoca Ahmet Yesevi Kazak-Tiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi — Bu fakiiltede de hem erkek hem de kadin 6grenciler egitim almaktadir.

Kazakistan'da, Tiirkiye'deki Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi'ne benzer
sekilde, 2022 yilinda Astana'da agilan Husamuddin es-Siganaqi Islam Enstitiisii,
Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresime (KMJIB) bagl bir yiiksek dini egitim
kurumudur. Bu enstitii, klasik Islami ilimlerin derinlemesine 6gretilmesi, Arapca
dilinin ileri diizeyde oOgretilmesi ve dini meselelerin agiklanmasinda yetkinlik
kazandirmay1 amaglamaktadir.’! Ayrica, yurtdisinda dini egitim arayan genglerin,
kendi iilkelerinde nitelikli egitim alabilmeleri i¢in bir firsat sunmaktadar.

Enstitii, imamlarin mesleki gelisimini desteklemek ve dini egitimde kaliteyi
artirmak amaciyla faaliyet gostermektedir. Bu baglamda, imamlarin bilgi ve
becerilerini gelistirmeye yonelik programlar sunulmaktadir. Enstitli, Kazakistan'daki
Islami egitimin kurumsallasmasina katki saglayarak, dini egitimin modern egitim
standartlartyla uyumlu hale getirilmesine yardime1 olmaktadir.

Enstitiiniin kurulmasi, Kazakistan'daki Islami egitimin gelisimine yonelik
onemli bir adim olup, geleneksel Islam anlayismin giiglendirilmesine katki
saglamaktadir. Bu tlir kurumlar, dini egitimin kalitesini artirarak, toplumun dini
bilgiye erisimini kolaylastirmakta ve dini liderlerin yetismesine olanak tanimaktadir.

Ulkedeki dini egitim sistemi, gengleri radikal dini akimlardan korumay1 ve dini

okuryazarligi artirmayr hedeflemektedir. Ancak, bu alanda baz1 zorluklar

bulunmaktadir:
. Standartlagmis miifredat ve egitim programlarinin eksikligi
. Egitim materyallerinin yetersizligi

3! “Husamuddin Assiganaki islam Enstitiisii” (Erisim 29 Haziran 2025).
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. Ogretim kadrosunun niteliklerinin gelistirilmesi gerekliligi

Bu nedenle, dini egitim sisteminin iyilestirilmesi i¢in asagidaki adimlar

onerilmektedir:

. Egitim programlarinin giincellenmesi ve modern 6gretim yontemlerinin
uygulanmast

. Ogretim kadrosunun mesleki gelisiminin desteklenmesi

. Egitim materyallerinin  zenginlestirilmesi ve erisilebilirliginin
artirilmasi

Bu iyilestirmeler, dini egitim sisteminin etkinligini artirarak, genclerin saglikli
dini bilgilerle donatilmasini ve toplumsal uyumun giiclendirilmesini saglayacaktir.

Kazakistan'da bagimsizlik ilan edildikten ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini
Idaresi (KMJIB) kurulduktan sonra, cami sayisi istattiksel olarak artis gdstermeye
basladi. Bu donemde, dini uzmanlara biiyiik bir ihtiya¢ vardi.>> Ancak, bu siiregte tilke
topraklarina, Islam adi altinda halkimiz igin geleneksel olmayan dini anlayislari
yaymaya c¢alisan misyonerler girmeye basladi. Bagimsizlik yillarinda dini uzmanlarin
sayist ¢ok azdi, neredeyse yok denecek kadar azdi.

Ornegin, Selefilik/Vehhabilik, Araplar ile Tiirkler arasindaki catigmalar
sirasinda (Osmanli Imparatorlugu déneminde) ortaya ¢ikmustir. Bu miicadelenin
giinlimiizde de Araplar tarafindan bize yabanci dini degerleri dayatma ve kendi
geleneksel degerlerimizi kiiciimseme seklinde devam ettigini inkdr edemeyiz.
Kazaklar her zaman Islam'1 dogru bir sekilde benimsemislerdir. Ancak, ilk yillarda
tesadiifi bazi kisiler imam olarak gérev yapmaya basladi. Ulkemize cesitli
misyonerler, farkli Islami akimlarin ve cemaatlerin temsilcileri, hatta siradan
dolandiricilar akm etti. Yurtdisindaki Islam merkezlerine egitim almak igin giden
genglerin ¢ogu, dinin temellerini veya kendi iilkelerinin tarihini yeterince bilmiyordu.
Misir, Suudi Arabistan, Pakistan, Iran gibi iilkelere gidenlerin bircogu taninmis dini
egitim kurumlarinin kapisini bile gormemisti. Cogu, belirli cemaatlerin sayisini artirdi.
Psikolojik olarak tam gelismemis, egitimi eksik gencler, "kimin kim oldugunu"
objektif olarak degerlendirmeden, "manevi hocalarinin" benimsedigi c¢esitli

cemaatlerin destekgileri haline geldiler. Sadece kendi yorumladiklar1 Islam'in dogru

52 Khavdoldoy, Amanzhol, Kazakistan'da Bagimsizlik Sonrast Dinler (Bursa Uludag, 2019), 79.



24

olduguna inandilar ve yalnizca kendilerinin hakikatin 1g1gin1 tagidigini diigiindiiler.
Bu kisilerin zihnine, dini goriislerin yani sira, o bdlgenin kiiltiirii ve gelenekleri de
islendi; buna giyim tarzi da dahildir. Bu misyonerler ve eski medrese 0grencileri
arasinda Vehhabiligi benimseyenler az degildi. Kazakistan'a dondiikten sonra, islam"
bu bakis agisiyla vazettiler.>*

Ancak, unutmamamiz gereken bir sey var: Selefilik/Vehhabilik sadece bir
ideoloji veya manevi dogma degil, ayn1 zamanda somut bir deneyimdir: Bagimh
destekei gruplar olusturmak, devlete karsi ¢ikmak, son derece acimasiz ve kaba
eylemlerde bulunmak. Selefi/Vehhabiler zor durumlarla basa c¢ikma ve direnis
gosterme konusunda genis bir deneyimleri vardir. Fikirlerini yaymak i¢in 6zellikle
uzak camileri, 1ss1z kdyleri, sosyal ve ekonomik agidan zayif bolgeleri sectiler. "Resmi
Islam'm" teolojik hazirliksizligmi, devlet kurumlarinin dikkatsizligini, toplumun
sosyal ve diger sorunlarimi ustaca kullanarak siirekli olarak aglarini genislettiler.
Cunku su anda dikey olarak organize edilmis bir yapiya sahip olduklar1 sylenemez.
Selefi/Vehhabilerin temsilcileri sadece yurtdisindan yardim almakla kalmadi, ayni
zamanda tilke i¢inde kendilerini finanse edecek bir ag da kurabildiler. Dini literatiirleri
cevirdiler, dagittilar, web siteleri agtilar. Bu sekilde, ¢esitli olumsuz goriislii akimlar
iilkemize girdi. Ortaya ¢ikmis olan Selefilik ve Vehhabilik gibi dis kaynakli dini
akimlarin etkisiyle, halkin geleneksel dini uygulamalar1 "sirk" olarak nitelendirilmis
ve bu uygulamalara bagh olanlar "kafir" ilan edilmistir.”> Bu durum, halk arasinda
ayrismalara ve toplumsal huzursuzluklara yol agmistir. Kazak halkinin asirlardir
stirdiirdiigli dini gelenekler, bu yeni akimlar tarafindan reddedilmis ve toplumun dini
degerleri lizerinde olumsuz etkiler yaratmistir.

Baz1 inananlar, “Vehhabilerin Islam 6gretisinin dogru ilkelerine gére yasamak
istediklerini”, “Islam’1 diizgiin bir sekilde uygulamak istediklerini” ve “birgok kisinin
Vehhabilik hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadigini” dile getirmektedir. Ayrica,
Vehhabilerin kotii bir sekilde gosterilmek istendigini, bu amagla teroristlerle

0zdeslestirildiklerini vurgulamaktadirlar.

53 Botakarayev, Bauyrzhan, Orta Asya’da Sovyet Dénemi Sonrast Islami Haraketler (Kayseri: iksad
Yaynevi, 2019), 160-161.

5% Daniya Shakimanova, Kazakistan 'da Vehhabilik (Istanbul Universitesi, 2019), 49.

55 Avrasya Incelemeleri Merkezi, “Kazakistan’da Dini Asirilik¢ilik ve Terdrizimle Miicadele”,
avim.org.tr (Erisim 16 Mayis 2025).
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Haziran 2011°de Astana’da Islam Is birligi Teskilati (IIT) tarafindan
diizenlenen uluslararas1 bir forum gergeklestirildi. Bu forumda, islam iilkelerinin
sosyoekonomik modernizasyonu ve Miisliiman toplumlarin refah seviyesinin
yiikseltilmesi Oncelikli giindem maddeleri arasinda yer aldi. Ayrica, forumda siyasi
meseleler de ele alindi. Islam’in itibarsizlastirilmas: ve terdrizm gibi olgularla
iliskilendirilmesi girisimleri, birgok konusmada 6ne ¢ikan bir konu oldu.>®

Son yillarda Kazakistan’in dini yapisinda 6nemli degisimler yasanmustir.
Islam’1n hizl1 bir sekilde yeniden canlanmasi ve "gercek Islam" arayislar1, geleneksel
Islam anlayisia doniisle sonuglanmistir. Giiniimiizde Islam, Kazakistan’da insani
kiiltiiriin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edilmektedir. Bu durum, Islam'in bélgesel
ve etnik Ozellikler, ulusal kimlik, farkli etnik ve dini gruplar arasinda hosgorii gibi
niteliklerle sekillenen bir yapiya sahip olmasiyla karakterize edilmektedir.

Bu baglamda, Kazakistan’daki Islam, tarihsel mirasm ve kiiltiirel cesitliligin
bir yansimasi olarak hem toplumsal dayanismay1 artiran hem de dinler aras1 diyaloga
olanak taniyan bir islev iistlenmistir. Bu durum, Islam'm yalnizca dini bir sistem degil,
ayn1 zamanda bir kiiltlirel ve sosyal baglamda uyumlu bir yagam bi¢imi oldugunu da

ortaya koymaktadir.

3¢ Makazheva, K - Zhalkeyeva, Z, Islam Isbirligi Orgiitii ve Avrupa Birligi (Almaty: Al-Farabi, 2020),
365.
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UCUNCU BOLUM
KAZAKISTAN’DA CAGDAS iSLAMi AKIMLAR VE GUNCEL
DINI YAPILAR

Bu boliimde, Kazakistan’da Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra
ortaya ¢ikan dini cogulculuk ortaminda etkili olan ¢agdas Islami akimlar ile giincel
dini yapilar sistematik bicimde ele alinacaktir. Selefilik ve Vehhabilik, Diyobendilik,
Teblig Cemaati, Nurculuk, Stileymancilik ve Giilencilik gibi Tiirkiye merkezli yapilar
ile birlikte, Kur’anci egilim tasiyan bagimsiz gruplar bu baglamda incelenecektir.
Ayrica yerel diizeyde etkili olmus Ismatulla Maqsum ve Kurbanali Ahmet Isan gibi
sahislarin  dini faaliyetleri, fikirleri ve Kazak toplumu iizerindeki etkileri
degerlendirilecektir. Bu boliim, Kazakistan’da Islami anlayisin farkli cografi ve
ideolojik etkilerle nasil cesitlendigini ve devletin bu yapilara yonelik yaklagiminm
analiz etmeyi amaclamaktadir. Ayn1 zamanda, cagdas akimlarin halk nezdindeki
algis1, toplumla kurduklar iliski bi¢cimi ve kurumsallasma diizeyleri de bolim
kapsaminda ele alinacaktir.

3.1.Kazakistan’da Selefi Akimlar ve Selefi Anlayisin Tanim

Bu alt boliim, Kazakistan’da Selefiligin ortaya ¢ikisi, ¢esitlenmesi ve
toplumsal yansimalarim sistemli bigimde ele almay1 amaglar. Once Selefi kavramimnin
terminolojik ve metodolojik cercevesi netlestirilecek; ardindan Sovyet sonrasi
donemde lilkeye giren Cagdas Selefi akimlarin (6r. “Medhali”, “Strari” alt-damarlart)
yerel dini ortamla etkilesimi, devlet-toplum iligkileri ve gilivenlik boyutlar
tartisilacaktir. Boylece okur, Selefi diisiincenin hem teorik arka planini hem de
Kazakistan’daki pratik tezahiirlerini bir biitiin halinde gérme imkan1 bulacaktir.

3.1.1. Selefilik Tanimi ve Temel Yaklasimi
Selefilik (Selefiyye), Islam diisiincesinde itikadi meselelerde Kur’an ve
Stinnet’in zahir anlamina bagl kalmay1 esas alan, te'vili (yorumu) reddeden ve ilk ii¢

nesil Miisliimanlarinin (sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin) anlayisin1 6rnek alan bir
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akimdir.’” "Selef" kelimesi, sozliikte "6nce gelmis olan, gegmiste kalan" anlamlarina
gelirken, terim olarak ilim ve fazilette 6ne ¢ikmis Islam dnderlerini ifade eder.®

Selefiyye, kendi mensuplarini “ehlii’s-slinne”, “ehlii’l-hadis”, “ehlii’l-hak”
gibi isimlerle adlandirirken, mubhalifleri tarafindan zaman zaman “Eseriyye”,
“Hasviyye” ve hatta “Miisebbihe” seklinde elestirilmistir.

SELEFIYYE (&)

“Once gelmek, gelip gegmis olmak” anlamindaki selef (siilif) kelimesi “6nce
gelenler, gelip gecenler” manasinda isim olarak da kullanilir, bu durumda salifin cogul
sekli kabul edilir, “yas ve fazilet agisindan kisinin fevkinde bulunan atalar1 ve
yakinlar1” muhtevasini tasir. Selef kelimesinin sonuna nispet “ya”s1 ve ¢ogul “ta”s1
getirilmek suretiyle sonralar1 olusturuldugu anlasilan Selefiyye ise “akaid konularinda
ashab-1 kiram, tabiin ve onlar1 takip edenlerin yolunu izleyenler” diye tanimlanabilir.
Bu agidan bakilinca Selef “din alanindaki goriisleri oldugu gibi benimsenip izlerinden
gidilen gegmis biiyiikler” anlamina gelir. Selefiyye ilk donemlerden itibaren nakledilip
gelen haberlere bagli kaldigindan Eseriyye diye de anilmistir. Selef benzer muhtev ile
fikihta da kullanilir (Tehanevi, Kessaf, “selef” md.). Imam Gazzali’ye gére naslarda
yer alan miitesabih ifadeler karsisinda Selef’in tavri sudur: Allah Tedld’y1 cisim gibi
gosterecek anlayislar dile getirmemek (keff-i lisan), Hz. Peygamber’in bildirdigi her
seyl tam bir teslimiyetle benimsemek (teslim ve tasdik), kavranmasi zor olan
meselelerde acziyet ve eksikligi kabullenmek (i‘tiraf-1 acz), kiinhiine vakif
olunamayacak hususlarda gereksiz sorular sormamak (imsak), manalar1 anlagilmayan
lafizlar {izerinde akli tasarruf ve yorumlardan uzak durmak (bila keyf), bu tiir
meselelerde aragtirmaya girmemek (terk) ve daha ¢ok ilimde derinlesmis kimselerin
rehberligine giivenmektir.>

HASVIYYE (& sdal)

“Yastik ve benzeri egsyanin i¢ini dolduran nesne, liizumsuz ve gereksiz s6z”
anlamlarma gelen hasv kelimesine nispet ekinin ve ¢ogul manasi ifade eden “ta’nin

ilavesiyle olusan hasviyye, dini konularda akil yiiriitmeyen, naslarin zahirine bagh

57 Beyazizade, Ahmet Efendi, Selef Akidesi Imam Ebu Hanife nin Itikadi Gériisleri EI-Viisii’I-Miinife
Tercumesi, cev. Demirkol, Mustafa (Istanbul: Rihle Kitap, 2023), 39-44.

58 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/399.

59 Bekir Topaloglu- ilyas, Celebi, Keldm Terimleri sézligii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2022), 303-304.
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kalarak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen bir
addir. Bu kavramin ortaya ¢ikist II. (VIIL.) yiizyilin baslarina kadar uzanir. Kavrami
ilk olarak Hasan-1 Basri ile Omer b. Abdiilaziz’in kullandig1 yoniinde goriisler vardir.
Her ikisi de meselelere derinlemesine niifuz etme yetenegine sahip olmayan kimseleri
kastetmektedir. Hasviyye'nin genel olarak naslari ilk okuyusta akla gelebilecek
manalar1 ile aldiklari, s6z gelimi Allah’a nispet edilen yed, vech, ayn (el, yiiz, g6z)
gibi ifadeleri zahirl manalartyla kabul ettikleri ve bunun sonralar1 antropomorfist bir
tanr1  anlayisini  benimsedikleri goriiliir. Bu sebeple benzer yaklagimda
bulunan Miigebbihe ve Miicessime gibi mezhep mensuplar1 Hasviyye grubu iginde
miitalaa edilir. Ayrica Hasviyye Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetleri, metin ve
isnad acisindan herhangi bir incelemeye tabi tutmadan kabul eder. Mu‘tezile
kaynaklarinda Hagsviyye genellikle ilahi sifatlarin meéni grubunu da kabul edip
Kur’an’1n kadim oldugunu savunan ve kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini
sOyleyenler i¢in kullanilir. Bu gerceve ehl-i hadisin yani sira Ehl-i stinnet kelamcilarini
da kapsar.”¢?

MUCESSIME (fawaal)

“Govdesi biiytik olmak” anlamindaki cesamet kokiinden isim
olan cism “insan, hayvan vb.nin maddi varligini olusturan sey, ceset, beden” demektir.
Ayni kokiin tef*1l kalib1 olan tecsim “bir seyi cisim olarak diisiinmek, onun {i¢ boyutlu
oldugunu kabul etmek”, Miicessime de bu kanaate sahip olan kimseler manasina gelir.
Kainat1 yaratan ve yoneten yiice varligin duyular yoluyla algilanamadigi
bilinmektedir. Ancak bu, Allah’in sadece zihinde bulunan soyut bir varlik oldugu
manasina gelmez. Biitiin ilahi kitaplarda -yogunluk bakimindan birbirinden farkli olsa
da- kelam ilminde “haberi sifatlar” diye anilan ve ilk bakista “yaratilmighk-
maddi” 6zelligi tagiyan bazi sifatlar Allah’in zatina nispet edilir. Maddeyi asan aleme
dair bilgi verilirken mecaz yonteminin kullanilmamas1 miimkiin degildir. Kur’an’da
yer alanistiva (ars lizerinde karar kilma), yed (el), vech (yiiz) ve ayn (gbz) gibi
kavramlar bunlardan bazilaridir. Bu tlir kavramlari mecazi manaya gitmeden
zahiri/maddi muhtevalariyla anlayip Allah’a nispet etmek tecsim sonucuna gotiiriir.

Islam mezhepleri tarihinde mensuplari fazla olmayan bu anlayisin bir mezhep haline

6 Topaloglu - Ilyas, Celebi, Keldm Terimleri sozliigii, 132.
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geldigini sdylemek miimkiin degildir. Miicessime ile Miisebbihe arasinda bazi
paralellikler varsa da Miigebbihe daha kapsamli bir terim durumundadir.
Miicessime’nin ortaya ¢ikisinda, zat-1 ilahiyyeyi yaratilmishik 06zelliklerinden
miinezzeh kilma endisesiyle O’na sifat (silibGti sifatlar) nispet etmeyen Mu‘attila’ya
tepki gosterme eyleminin rol oynadig1 kabul edilir. Bundan baska akli istidlali akaid
alaninda kullanmay1 dogru bulmayan veya bdyle bir yetenege sahip olmayan
muhafazakar alimlerin tutumu da etkili olmustur. Bu sebeple keldmcilar Miicessime
ile Hasviyye arasinda paralelligin bulundugunu kabul ederler.”¢!

3.1.1.1. Selefiyye’nin Tanimi ve Temel Prensipleri

Selefiyye, itikadi meselelerde Kur’an ve Siinnet’te gelen naslarin zahirine baglh
kalmay1 ve bu naslar1 oldugu gibi kabul etmeyi savunur. Bu yaklagim, Allah’1n sifatlar
gibi miitesabih (anlami a¢ik olmayan) ayet ve hadislerin te’vil edilmeden, keyfiyetine
girmeden kabul edilmesini igerir. Selefiyye’nin temel prensipleri arasinda sunlar
bulunur:
Takdis: Allah’1, O’na yakismayan sifatlardan tenzih etmek.
Tasdik: Kur’an ve Siinnet’te bildirilen her seyi oldugu gibi kabul etmek.
Acziyet: Anlami bilinmeyen hususlarda acziyetini kabul etmek.
Stikit: Miitesabih konularda susmak.
Imsak: Te’vilden kaginmak.

Keff: Miitesabih konularla zihnen mesgul olmamak.

NS R B -

Teslim: Bu konularda bilgi sahibi olan alimlerin goriislerine teslim
olmak.%?

Bu prensipler, Selefiyye’nin itikadi meselelerdeki yaklagimini 6zetler.

3.1.1.2. Selefiyye’nin Tarihsel Gelisimi

Selefiyye’nin kokeni, Islam’mn ilk ii¢c nesli olan sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiin’e dayanir. Bu donemlerde, itikadi meselelerde naslarin zahirine bagl kalma
anlayis1 hakimdi. Ancak, zamanla farkli mezheplerin ve felsefi akimlarin ortaya

¢ikmasiyla birlikte, Selefiyye anlayisi daha belirgin hale geldi.®

5! Topaloglu - Ilyas, Celebi, Keldm Terimleri sozligii, 256-257.
62 Sorularla Islamiyet, “Selefiyye”, sorularlaislamiyet.com (Erisim 17 Mayis 2025).
63 Albay, Kazim, “Selefilik/Selefiyye”, Baran Dergisi (Erisim 17 Mayis 2025).
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Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve &grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), Selefiyye anlayisint sistemlestirerek, kelam, tasavvuf ve felsefl yorumlara
kars1 elestirilerde bulunmuslardir. Bu alimler, naslarin zahirine baghh kalmay1
savunmus ve akli yorumlara kars1 ¢ikmiglardir.%*

3.1.1.2. Selefiligin Modern Donemdeki Yansimalari

XIX. yiizyildan itibaren, Islam diinyasinda 1slah ve tecdid hareketleriyle
birlikte Selefiyye anlayisi yeniden giindeme gelmistir. Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Cemaleddin Afgani gibi alimler, Kur’an ve Siinnet’e donmeyi savunarak, bid‘at ve
hurafelerden armmus bir Isldm anlayisini benimsemislerdir. Bu yaklasim, modern
Selefilik olarak adlandirilmistir.%

Ancak, modern Selefilik i¢inde farkli egilimler ortaya ¢ikmistir. Baz1 gruplar,
daha kat1 ve literalist bir yaklagimi benimseyerek, diger Miisliiman gruplar1 bid‘atla
suclamig ve tekfir etmistir. Bu durum, Selefilik i¢inde cesitli tartigmalara ve
ayrigmalara yol agmustir.

3.1.1.3. Selefilige Dair islim Alimlerinin Gériisleri

. EbiG’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935): Es‘arl, Selefiyye’nin Allah’in arg
tizerine istiva ettigini, Kur’an’in gayr-i mahlik oldugunu ve imanin kalbin tasdikiyle
birlikte s6z ve amelden ibaret oldugunu savundugunu belirtmistir.

. Imam Gazali (6. 505/1111): Gazali, Selefiyye’yi "Ehl-i Siinnet-i Hissa"
olarak nitelendirmis ve onlarin miitesdbih naslar konusunda te’vile gitmeden, bu
konular1 Allah’a havale ettiklerini belirtmistir.

. Izmirli Ismail Hakki (6. 1946): izmirli, Selefiyye’yi Ehl-i Siinnet i¢inde
degerlendirerek, onlarin naslarin zahirine bagli kaldiklarini ve te’vile karst olduklarini
ifade etmistir.

. Muhammed Zahid el-Kevserl (6. 1952): Kevseri, Selefiyye'nin bazi
temsilcilerini, 6zellikle Ibn Teymiyye ve takipgilerini tecsim (Allah’1 insan sifatlariyla

nitelendirme) egilimleri nedeniyle elestirmistir. Ona gére, bu tiir anlayislar, Islim'in

64 Orhan, Yilmaz, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Hadis/Siinnet Anlayisi ve Metin Tenkidindeki Yeri
(Ankara Universitesi, 2013), 26-31.
% Albay, Kazim, “Selefilik/Selefiyye”.
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tevhid inancina zarar vermekte ve bid'at olarak degerlendirilmelidir. Kevseri, Islam
akaidinin, Ehl-i Siinnet'in kelami birikimiyle korunmasi gerektigini savunmusgtur.®®

. Muhammed Sald Ramazan el-Bati (6. 2013): Buti, es-Selefiyye:
Merhaletiin Zemeniyye Miibareke La Mezhebiin Islami adli eserinde, Selefiyye'yi bir
mezhep olarak degil, islam tarihindeki miibarek bir ddnem olarak tanimlar. Ona gére,
Selefilik ad1 altinda ortaya ¢ikan modern hareketler, Islim'in 6ziinden saparak,
mezhepsizligi ve bid'atlar1 yaymaktadir. Biti, Ehl-i Stinnet'in itikad1 ve fikhi mirasinin
korunmasinin énemini vurgular.®’

3.1.2. Vehhabilik Hareketi: Tarihsel Gelisim, Doktrin ve Etkileri

Bu alt béliimde, Islam diinyasinda 18. yiizyilda ortaya c¢ikan ve giiniimiizde
ozellikle Suudi Arabistan’in resmi mezhebi olarak kabul edilen Vehhabilik hareketi
tarihsel, doktriner ve sosyo-politik boyutlariyla ele alinacaktir. Vehhabilik, 1744
yilinda Muhammed b. Abdiilvehhab ile Diriyye Emiri Muhammed b. Sulid arasinda
kurulan ittifakla hem dini hem siyasi bir yapiya donilismiis ve kisa siirede Necid
bolgesinden baglayarak tiim Arabistan’a yayilmistir. Hareketin temel doktrinleri,
tevhid inancin1 merkeze alarak sirk unsurlarina karsi sert bir tavir almayi, tiirbelere ve
bid‘at kabul edilen uygulamalara karsi miicadeleyi esas alir. Vehhabilik, sadece
teolojik bir akim degil, ayn1 zamanda devlet destekli bir ideoloji héline gelmis ve
modern donemde Selefiligin bir¢cok bigimini etkilemistir. Bu ¢er¢evede, Vehhabiligin
Kazakistan’daki etkisi, 6zellikle Sovyet sonrast donemde Suudi destekli misyonerlik
faaliyetleri aracilifiyla dini yapida nasil bir doniisiim yaratti§i baglaminda analiz
edilecektir. Ayrica bu yapinin halk nezdindeki algisi, devlet politikalariyla iligkisi ve
toplumsal sonuglar1 da bu boliimde tartisilacaktir.

3.1.2.1. Tarihi Arka Plan ve Ortaya Cikis Siireci

XVIIIL. yiizyllda Osmanli Devleti siyasi ve askeri bakimdan zayiflama
belirtileri gosterirken Arap Yarimadasi’nin i¢ kesimlerinde dini bir yenilenme hareketi
filizlenmistir.®® Osmanlilar, bir yandan Rusya ile uzun siiren savaslar, diger yandan

Misir ve Kirim’in elden ¢ikmasi gibi sorunlarla ugrasmaktaydi. Bu durum, 6zellikle

6 Muhammed Zahid el-Kevseri, Tabdidu 'z-Zaldmi’I-Muhayyami (Kahire: Maktabat Habiliya, 1947),
20-25.

67 Ramazan El-Buti, Selefiye Islami Bir Ekol/Mezheb Degil Zamansal Bir Asamadir, gev. Vecihi Sénmez
(Istanbul: Bedir Yaymevi, 2009), 205.

%8 Hasan, Onat, Cagdas Dini Hareketler (Ankara Universitesi Agik Ders Malzemeleri, 2025), 229.
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merkezden uzak bolgelerde otorite boslugu dogurmustu. ingiliz ve Fransiz somiirge
politikalarmin da etkisiyle Hicaz ve ¢evresinde Arap kabileleri arasinda Osmanl
yonetimine kars1 bir hareketlenme ve Arap milliyetgiliginin giiclenmesi gdzleniyordu.
Iste Vehhabilik bu tarihi arka planda, Osmanli egemenligine gevsek bagli olan Necid
boélgesinde dogmustur.®

Muhammed b. Abdiilvehhab’in Hayat1 ve ilk Yillart: Vehhabilik hareketinin
kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab (1703-1792), Necid bolgesinde Uyeyne
kasabasinda diinyaya gelmistir. Babasi Abdiilvehhab b. Siileyman, bolgede kadilik
yapan ve ders veren saygin bir Hanbeli alimiydi. Kii¢iik yaslardan itibaren Kur’an,
tefsir, hadis ve akaid ilimlerini 6grenen Muhammed, gencliginde hac farizasini yerine
getirmek lizere Hicaz’a gitti; Mekke’de hac yaptiktan sonra Medine’de bir siire kalarak
dersler aldi. Medine’de 6zellikle donemin meshur hadis alimlerinden Abdullah bin
Ibrahim en-Necdi ve Siileyman el-Kiirdi gibi hocalardan istifade ettigi, ayrica
Hindistan asilli alim Muhammed Hayat es-Sindi’nin ders halkasinda bulundugu
rivayet edilir.”® Klasik medrese tahsili sonrasinda Ibn Teymiyye ve &grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye’'nin eserlerine ilgi duymus, bu eserleri temin ederek
derinlemesine incelemistir.”! Bir ilim yolculugu sirasinda Basra’ya giderek orada dort
yil kadar kaldigi, yerel alimlerle tartigsmalara girisip tevhid anlayisin1 anlatmaya
basladig1 bilinmektedir. Basrali hocas1 Seyh Muhammed el-Mecm’i’den dini ilimler
tahsil eden Muhammed b. Abdiilvehhab, Basra’daki kati gelenek¢i ortama tepki
gostererek halk arasinda tiirbe ve yatir inanciin tevhid inancina aykiri oldugunu
yaymaya calist1. Bu faaliyetleri tepkilere yol aginca Basra’dan ayrilan Muhammed, bir
siire Sam (Suriye) bolgesine de ugradiktan sonra memleketi Necid’e dondii.”?

18. yiizy1l baslarinda Necid bolgesi, biiyiik dl¢lide bedevi kabilelerin yasadigi,
merkezi otoritenin zayif oldugu bir cografyaydi. Bolge halki genel olarak Hanbeli
mezhebine mensup olup dini hayat, zahirl bir anlayisla sekillenmekteydi. Halk
inang¢larinda ziyaret edilen yatirlar, evliya tiirbeleri ve bu zatlardan medet umma gibi

uygulamalar yaygindi. Ibn Teymiyye’nin yiizyillar &nce halk dindarligindaki

% Yusuf Ozge, Necid 'de Dogan Fitne Vehhabilik (Istanbul: Misvak Nesriyat Yaymevi, 2023), 9.

0 Ozge, Necid’de Dogan Fitne Vehhabilik, 10-11.

7! Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Geligimi ve Teolojik Yonleri (Egyptian University Of
Islamik Culture Nur-Mubarak, 2024), 104.

72 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 106.
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hurafelere ve bid’atlere yonelttigi elestiriler, Necid’de bir zemin bulmaya miisaitti.
Muhammed b. Abdiilvehhab iste bu ortamda “iyiligi emretme ve kotiligi
yasaklama” prensibini rehber edinerek teblig faaliyetine basladi. Once babasinin gérev
yaptig1t Huraymila’da insanlara vaazlar verdi; babasinin 1740 yilindaki vefatinin
ardindan goriislerini yaymaya koyuldu. Geleneksel dini uygulamalarin bir¢gogunu
Islam’in tevhid &gretisinden sapma olarak gordiigii icin, 6zellikle tiirbe ve mezar
ziyaretlerine kars1 sert bir kampanya baslatti. Huraymila ve civarinda halkin ziyaret
ettigi bazi yatirlarin yikilmasi sagladigi, bu ylizden tepkiler iizerine bir siire sonra
dogum yeri olan Uyeyne’ye gectigi tarihi kaynaklarda belirtilir.”®

3.1.2.2. Doktrin ve inanc Esaslar1

Vehhabiligin dayandigr diisiinsel temel, “tevhid” inancinin kat1 bir bi¢cimde
vurgulanmasi ve korunmasidir. Kurucunun en 6nemli eserinin Kitabii't-Tevhid adim
tasimast da bunun gostergesidir. Ibn Abdiilvehhab ayrica Kesfis's-Siibiihdt
(“Siiphelerin Giderilmesi”) adli risalesinde tevhid inancina aykiri gordiigii batil
inanislar1 elestirerek kendi doktrinini agiklamistir. Vehhabi akidesine goére Islam
dininin esas1, Allah’1 birlemek ve yalnizca O’na ibadet etmektir. Bu ilk bakista biitiin
Islam mezheplerinin paylastigi bir inang olsa da Vehhabiligin farki, tevhidi
detaylandirma ve uygulama bicimindedir. Ibn Abdiilvehhab, tevhidi ii¢ kategoride ele
alan goriisleri benimsedi: tevhid-i rublibiyet (Rab olarak birleme), tevhid-i ulGhiyet
(ilah olarak birleme) ve tevhid-i esma ve sifat (Allah’in isim ve sifatlarinda birleme).”

Ibn Abdiilvehhab'a gore iman; tasdik, ikrar ve ameldir. Artar ve eksilir. Allah'n
zatina ve tlim sifatlarina Kur'an ve hadislerde haber verildigi iizere inanmak gerekir.
Miitesabih ayetleri ve haberi sifatlar1 tevil etmek caiz degildir. Tevhid inancinin
rubiibiyet, uliihiyet ve amel ile ilgili boyutlarindan uliihiyet tevhidi lizerinde énemle
duran Ibn Abdiilvehhab, sefaatin sadece Allah'in izniyle ve ahirette olacagini sdylemis,
Hz. Peygamber'in ve onun sahabilerinin ruhaniyetlerinden ya da veli bir zattan bu
diinyada sefaat beklemenin sirke sebep oldugunu belirtmistir. Ayn1 sekilde, Allah'a
dua ederken dileklerin kabulii i¢in Hz. Peygamber'i ve velileri araci kilma manasina

gelen tevessiil uygulamasini elestirmis, bunu Cahiliyye Araplarinin putlar araci

3 Ozge, Necid’de Dogan Fitne Vehhabilik, 41-45.
74 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 71.
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kilmalarina benzeterek sirk tehlikesine dikkatleri ¢ekmistir. Tiirbe, mezar
ziyaretlerinde yapilan dualarda 6lmiis bir sahs1 sefaatci ya da aract kilma ihtimali
bulundugundan, kabir basinda namaz kilmak, dua etmek gibi amelleri Ibn
Abdiilvehhab yine sirk kapsaminda degerlendirmistir.”

3.1.2.3. Vehhabiligin Ehl-i Hadis Gelenegi ile Tliskisi

Vehhabilik, o6ziinde Selefiyye geleneginin 18. yiizyildaki bir tezahiiriidiir.
Kurucusu Ibn Abdiilvehhab, itikatta kendisini Ehl-i siinnet’in Selef-i salihin goriisiine
nispet ederek Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi selefi limlerinin izinden
gittigini belirtmistir. Nitekim Vehhabiler kendilerine mubhaliflerinin yakistirdig
“Vehhabi” ismini kabul etmeyip “Muvahhidin™ (Tevhid Ehli) tabirini kullanmay1
tercih etmisler; son donemde ise “Selefi” adin1 benimsemislerdir. Selefiyye, Islam’1
ilk li¢ neslin (sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin) anladig1 ve yasadigi sekle dondiirme
iddiasindaki akimdir. Vehhabilik de bu iddiay1 tagidig: i¢in kendisini Selefi hareketin
parcasi sayar. Bir diger benzerlik, Ehl-i Hadis gelenegiyle ilgilidir. Gerek selefiyye
gerekse Vehhabilik, Kur’an ve sahih siinneti tek otorite kabul eden, sonraki mezhep
igtihatlaria korii koriine baglanmayi reddeden bir tutuma sahiptir.”®

18. ve 19. yiizyillarda Hindistan’da ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis hareketi de bu
bakimdan Vehhabilikle ortak noktalara sahiptir. Nitekim Hindistan ve ¢evresindeki
Ehl-i Hadis ulemasi, tasavvuf ve bid’at karsithigi ve ictihat vurgusunda Vehhabi
¢izgiye yakin durmus; aym donem ingilizlerce “Hindistan Vehhabileri” seklinde
yaftalanan gruplar olugsmustur. Genel anlamda, selefilik semsiyesi altinda Vehhabilik,
Ahl-i Hadis ve benzeri akimlar ortak bir akidevi zeminde bulusur: Hepsi de Islam’1
asr-1 saadet safiyetine dondiirme, tevhidi her tiir sirk ve bid’atten arindirma, Kur’an ve
hadis disindaki otoriteleri sinirlandirma iilkiisiindedir.”” Bu sebeple giiniimiizde
Vehhabi doktrin, fikihta Hanbeliligin, itikatta Selefiligin bir alt kolu seklinde
degerlendirilmektedir. Hatta Suudi Arabistan devletinin destegiyle diinyanin dort bir
yaninda Selefl adiyla yayilan inang propagandasinin arka planinda temelde Vehhabi

fikirler vardir. Bir bagka ifadeyle, modern donemde Vehhabilik kiiresel 6lgekte

75 Mehmet Ali Biyiikkar, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik, 2016), 61-62.

76 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/612.

7 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 85.
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kendini Selefilik olarak yeniden markalastirmistir denebilir. Yine de her Selefi grubun
dogrudan Vehhabilik ile organik bagi oldugu sdylenemez; Selefilik daha genis bir
yelpaze olup Vehhabilik tarihsel bakimdan bu yelpazenin ilk kurumsal 6rnegidir.”

3.1.2.4. Vehhabiligin Tasavvuf ve Tarikatlar ile Iliskisi

Vehhabi hareket, ortaya ¢iktig1 andan itibaren tasavvuf ve tarikatlar ile ciddi
bir catisma igine girmistir. Ibn Abdiilvehhab’in goziinde, Islam toplumlarinda
sonradan ortaya ¢ikan tasavvufi inanig ve uygulamalar tevhid akidesinin bozulmasinin
baslica sebebiydi. Ona gore sahabe ve tabiin doneminde mevcut olmayan tarikat
orgiitlenmeleri, seyhlere atfedilen yiice makamlar, velilerin tilirbelerine gosterilen
hiirmetler hep dinin aslindan uzaklasmayi temsil ediyordu.” Bu sebeple Vehhabiler,
tasavvufu biitiiniiyle bid‘at bir olgu olarak nitelediler ve tarikat mensuplari siddetli
elestirilere maruz biraktilar. Ozellikle tekke ve zaviyelerde yapilan zikir ayinleri,
cezbeli vecd halleri, seyhlere kosulsuz itaat, tlirbe ziyaretleri, Oliilerden medet
umma gibi tasavvufi pratikler Vehhabiligin hedef tahtasina oturmustur. Ibn
Abdiilvehhab ve miiridleri, ele gegirdikleri bolgelerde sadece putperest geleneginden
kalan heykel ve figiirleri degil, Islam toplumunda kutsal kabul edilen tiirbe ve yatirlar1
da putlarla esdeger gorerek yok etmislerdir. Bu tavir, tarikat mensuplarinca biiyiik bir
tepkiyle karsilanmis; Vehhabiler daha ilk ortaya ¢iktiklart donemden itibaren siinni
ulemanin ve mutasavviflarin reddiyelerine maruz kalmigtir.®°

Vehhabiligin  tasavvufa yonelttigi elestirilerin  odak noktasi, tevhid-i
ultihiyet anlayisiyla ilgilidir. Onlara gore tasavvuf ehlinin halk arasinda yerlesik hale
getirdigi birgok gelenek, insanlar1 farkinda olmadan sirke diisiirmektedir. Mesela
seyhlerin ve velilerin keramet sahibi olduguna, dldiikkten sonra da tasarruflarinin
devam ettigine inanilmasi, onlarin ruhani yardimimni talep etmek (istimdat) Vehhabi
nazarinda agik bir sapkinliktir. Bu gibi inanglar1 tasiyan kimselerin tevbe etmesi,
vazgecmedigi takdirde oOldiiriilmesi gerektigi fetvalarla belirtilmistir. Tevessiil ve

sefaat konusunda en fazla uygulama tarikat ehlinde goriildiigiinden, mutasavviflar

78 Zhalgas Ashatulu, “Vahhabi’nin Yolu”, www.muftyat.kz (Erisim 19 May1s 2025).

79 Hasan Onat - Sénmez Kutlu (ed.), Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 491-
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Vehhabilerin baslica hasmi olmustur.®! Velilerin ruhaniyetini araci kilarak Allah’a
yaklasmaya ¢aligmak, seyhinin hatir1 icin dua etmek gibi tarikat uygulamalar1 ibn
Abdiilvehhab  tarafindan miisriklerin  putperestliine benzetilmis ve  siddetle
menedilmistir. Bunun yaninda, tarikat zikirlerinde goriilen vecd ve coskunun dinin
aslinda yeri olmadigi, zikir ve dudnin Hz. Peygamber’den Ogrenildigi sekliyle
yapilmasi gerektigi savunulur. Miizikli zikir, sema, devran gibi tasavvufi ritiieller, Hz.
Muhammed ve sahabeden delil getirilemeyecegi igin reddedilir.

Vehhabi otoriteler, Islam toplumlarindaki birgok tiirbe ve yatir kiiltiinii sirk
belirtisi saydigindan, bu mekanlara yonelik fiziki miidahalelerde de bulunmuslardir.
Sahabe'den Zeyd b. Hattab'in Ciibeyle'deki tiirbesini ibn Abdilvehhab bizzat kendi
elleriyle tahrip etti.®® Daha sonraki yillarda Vehhabiler, 1840’larda Mekke ve
Medine’deki bazi tiirbe ve makamlar1 tahrip etmis, hatta 1925’te Medine’deki
Cennetii’l-Bakt’ kabristaninda bulunan sahabe ve Ehl-i beyt tiirbelerini yikarak
sadelestirmislerdir.® Tim bu sert uygulamalar nedeniyle tarikat mensuplari
Vehhabilere kars1 derin bir husumet beslemistir. (Nitekim Zeyni Dahlan gibi dénemin
Mekke miiftiisii olan bir mutasavvif alim, “Fitne-i Vehhabiyye” risalesinde Vehhabi
hareketini genisce elestirmistir.)

Sonug¢ olarak Vehhabilik, tasavvufi inanislart tevhid ilkesine aykiri bulan,
tarikat kurumunu Islam dig1 bir yenilik sayan bir harekettir. Bu sebeple tarih boyunca
mutasavviflarla Vehhabiler arasinda uzlagsma olmamis; aksine birbirlerini tekfir
noktasina varan karsilikli su¢glamalar yoneltilmistir.

3.1.2.5. Vehhabiligin Siilik Karsith@: ve Tekfir Anlayisi

Vehhabiligin muhalefet ettigi kesimler arasinda Siiler 6zel bir yer tutar.
Muhammed b. Abdiilvehhab ve halefleri, basta Imamiyye Siiligi olmak {izere Sii
gruplarin inang ve uygulamalarini sert bir bigimde elestirmis, ¢ogu zaman onlar1 Islam
dairesi disinda gormeye meyletmistir. Bunun birkag nedeni vardir: Birincisi,
Siilikte Kerbeld, Necef gibi yerlerdeki imam tiirbelerine asir1 saygi gosterilmesi, bu

mekanlarin kutsal addedilmesi Vehhabi tevhid anlayisina tamamen terstir. Ikincisi,

81 Ozge, Necid’de Dogan Fitne Vehhabilik, 160-185.

82 Yakup - Lokman, Akaid ve Tasavvufa Dair Vehhabiler 'in Itirazlarina Cevaplar, 138-143.

83 Mehmet Ali Biiyiikkara, /hivan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013), 22.

8 Ozge, Necid’'de Dogan Fitne Vehhabilik, 16.
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Siilerin Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve diger Ehl-i beyt imamlarina dualarinda tevessiil
etmeleri, onlar1 vesile kilmalar1 Vehhabilerce biiyiik bir sirk olarak goriilmiistiir.
Ugiinciisii, Sii topluluklarin islam tarihi boyunca Siinni idarelerle dénem dénem
catigmis olmasi ve 6zellikle Vehhabilerin ortaya ¢iktigi cografyaya yakin bolgelerde
Sii niifusun bulunmasi (6rnegin Basra, Kerbela, Katif gibi sehirlerde) ¢atisma riskini
artirmustir.®

Tarihi olarak bakildiginda Vehhabi-Sii karsitligi birka¢ dramatik olaya da
sahne olmustur. En kayda deger hadise, 1802 yilinda Vehhabi ordusunun Kerbela’ya
saldirisidir. 13 Mayis 1802°de Abdiilaziz b. Suud’un oglu Emir Suud kumandasindaki
silahl1 birlikler, Kerbela’da Aslira merasimi yapmakta olan Sii kalabaliga baskin
diizenlemistir. Bu saldirida binlerce Sii sivil kilictan gegirilmis, Siilerce mukaddes
sayilan Hz. Hiiseyin tiirbesi tahrip edilmis ve kiymetli esyalar1 yagmalanmistir ($ii
kaynaklarina gore olenlerin sayis1 2.000°1 agmustir).36

Ozetle, Vehhabilik tekfir yetkisini olduk¢a genis kullanmis bir harekettir. Ibn
Abdiilvehhab, cagindaki bir¢ok miisliimanin miisrik konumuna diistiigiinii ilan etmis;
bu anlayis halefleri tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Bu ylizden Siinni diinyanin ana
gbovdesi Vehhabileri asir1 tekfirci ve harici egilimli bir firka olarak gérmiis, onlara karsi
itidal ¢izgisini savunmustur. Ozellikle Hanefi 4limi ibn Abidin gibi Osmanl alimleri,
Vehhabilerin amel eksenli tekfir metodunu sert bi¢cimde elestirmis; biiyiik giinah
isleyen bir miimini hemen kafir ilan etmenin Islam’da yeri olmadigim
vurgulamiglardir.’’

3.1.2.6. Vehhabiligin Kur’an ve Siinnet Yorumu ile Mezhep Karsithg:

Vehhabiler kendilerini herhangi bir fikith mezhebine korii koriine bagh
saymaktan ziyade dogrudan Kur’an ve Siinnet’e bagl miisliimanlar olarak tanimlarlar.
Ibn Abdiilvehhab her ne kadar yetisme itibariyle Hanbeli mezhebine mensup olsa
da, taklid (mezhep imamin1 sorgusuz takip) anlayisini reddetmistir. Ona gore dinin

kaynag1 vahiydir; dort mezhep imami dahil higbir alim masum degildir ve nasslara

8 Natana J, “Faculty Directory - Morrissey College of Arts and Sciences”, Boston College (Erisim 16
Haziran 2025).

8 Onat - Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi, 492.

87 Kerime Cesur Turhan, “Vehhabi Hareketinin Misyonu Hakkindaki Yaklasimlar ve Harekete
Yoneltilen Elestiriler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (20 Aralik
2019), 428.
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aykir1 goriisleri benimsenemez.®® Bu diisiinceden hareketle Vehhabiler, Islam
toplumunda yerlesik bir¢ok fikhl uygulamaya elestirel yaklagsmislar; bunlarin “dini
delillerini”  sorgulamiglardir. Mezhep taassubuna karst ¢ikmuslar; gerektiginde
Hanbelilik basta olmak {izere klasik mezheplerin genel kabuliinden ayrilan igtihatlar
tiretmislerdir. Nitekim Ibn Abdiilvehhab’in bazi konularda hocasi ibn Teymiyye’den
veya Ahmed b. Hanbel’den bile farkli sonuglara vardigi, 6zgiin goriisler ortaya
koydugu bilinmektedir. Bu agidan bakildiginda Vehhabilik, kendini Ehl-i
stinnet semsiyesinde gorse bile klasik Sitinni gelenegin ¢izgisinden ayrilmis yenilik¢i
(hatta Stinni gogunluga gore bid’at¢i) bir akim goriintiisii verir.®

Vehhabilik, selefi-literalist bir epistemoloji benimseyerek dini normlarin
yegane kaynaginin Kur’an ile makbul (sahih) Siinnet oldugunu belirtir; bu iki metnin
haricinde hiikiim belirlemede kiyas, rey, istihsan gibi akil yiiriitme tekniklerine veya
kelami yorum yoOntemlerine metodik olarak basvurmayi reddeder. Bu yaklagim
dogrultusunda tiirbe ve yatir ziyaretleri, mevlid-kandil torenleri, tesbih taneleriyle
zikir, namazdan sonra cemaat halinde dua gibi tarihsel siirecte gelismis pek cok
uygulama, “bid‘at” nitelemesiyle ilga edilmesi gereken pratikler olarak goriiliir.
Mezheplere dair taklidi baglilik da ayn1 gerekgeyle elestirilir: Vehhabi alimler Hanbeli
gelenekten beslenmekle birlikte, nasslara aykirt olduguna hiikmettikleri her fetvayi
tereddiitsiiz reddeder ve gerektiginde yeni igtihat gelistirmekten kaginmaz. Bu tutum,
mensuplarinin  kendilerini “muvahhid/selefi” kimligi i¢inde konumlandirmasina
karsin, klasik Siinni uleméanin bir kesimi tarafindan “mezhepsiz” yahut “bid‘at¢1”
seklindeki ithamlarla elestirilmelerine zemin hazirlamistir.®

3.1.2.7. Vehhabiligin Modern Donemdeki Yayilim ve Etki Alanlari

Suudi Arabistan Kralligi’nin 20. yiizyilda kurulup petrol zengini bir devlet
haline gelmesi, Vehhabiligin etki alanini genisletmesinde kritik rol oynamuistir.
Modern donemde Vehhabilik, Suudi devletinin resmi ideolojisi olarak sadece
Arabistan’da uygulanmakla kalmamis; devlet eliyle diinyanin doért bir yanina ihrag

edilmigtir. Bu yayilim, 6zellikle II. Diinya Savasi sonrasinda ve Soguk Savasg yillarinda

88 Nurbol Tagyev, “Vehhabilik Nedir?”, muslim.kz (Erigim 19 Mayis 2025).

89 Shakimanova, Kazakistan 'da Vehhabilik, 37.

% Askar Sabdin, “Sadece Kendini Hakli Goriiyorsan, Cemaatin Ne Anlamu Var?”, islam-today.ru
(Erisim 20 Mayis 2025).
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belirginlesmistir. Suudi yonetimi, bir yandan iilke i¢inde vehhabi prensipleri egitim ve
hukuk sistemi araciligiyla yerlestirirken, diger yandan uluslararasi davet
teskilatlar1 kurarak Vehhabi akideyi kiiresel ¢apta yaymaya girismistir.”!

1962 yilinda Mekke merkezli kurulan Diinya Islam Birligi (Rabutatii’l-Alem
el-Islamf), Suudi Arabistan’in resmi destekledigi misyonerlik faaliyetlerinin basinda
gelir. Bu teskilat araciligiyla Asya ve Afrika’daki pek ¢ok iilkeye selefi-
vaizler gonderilmis, cami ve medreseler insa edilmis, buralarda Vehhabi literatiir
dagitilmigtir. Suudiler, 6zellikle 1970’lerden itibaren petrol gelirlerindeki artigla
birlikte bu faaliyetlere biiyiik biit¢eler ayirmiglardir. Kur’an-1 Kerim basim merkezleri
kurularak (Medine’deki Kral Fahd Kur’an Kompleksi gibi) milyonlarca mushaf ve
ilmihal diinyanin cesitli bolgelerine gonderilmistir. Islam Universitesi (Medine) gibi
egitim kurumlarinda binlerce yabanci 6grenci okutulup Selefi/Vehhabi c¢izgide
yetistirildikten sonra iilkelerine geri gonderilmistir. Bu sayede Misir, Cezayir, Fas,
Nijerya, Pakistan, Hindistan, Endonezya gibi niifusu kalabalik Islam beldelerinde
Vehhabilige sempatik bakan, selefi diislinceyi savunan genis bir kitle ortaya
¢ikmugtir.”?

Etkili oldugu bolgeler ve gruplar: Bugiin Suudi Arabistan disinda Vehhabilik
diisiincesinin degisik adlar altinda varlik gosterdigi birgok yer vardir. Ornegin Kuveyt,
Katar, Birlesik Arap Emirlikleri gibi Korfez iilkelerinde Vehhabilige yakin selefi
gruplar oldukga etkindir. Orta Asya ve Kafkasya’da Sovyetler sonrasi dénemde
vehhabi akimlar yayilmaya baslamis; basta Cecenistan olmak iizere kimi bolgelerde
radikal selefi damarlar olusmustur.”® Tiirkiye ozelinde Vehhabilik miistakil bir
cereyan haline gelmemisse de 6zellikle 1980’lerden sonra Tiirkiye’ye gelen Suudi
yaymlar ve bazi selefi dernekler aracilifiyla siirli bir etki gdzlenmistir. Bugiin

Tiirkiye’de kendini “Selefi Salih Akideye sahip” olarak tanimlayan kiigiik gruplar

1 News Desk, “Wahhabism Was Spread at Behest of West during Cold War: Mohammed Bin Salman”,
The Express Tribune (29 Mart 2018).

92 Mustafa L. Bilge, “Rébitatii’l-Alemi’l-Islami”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/379-380.

93 Carnegie, Endowment, “Kuwaiti Salafism and Its Growing Influence in the Levant”, Carnegie
Endowment for International Peace (08 Mayis 2014).
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bulunmaktadir. Bunlar daha ¢ok sosyal medya ve ¢eviri eserler yoluyla Suudi menseli
alimlerin (Ibn Baz, Useymin, Albani gibi) goriislerini yaymaktadirlar.®*

Ozetle, modern dénemde Vehhabilik kiiresel Selefiligin niivesi haline gelmis;
Suudi Arabistan’in maddi destegiyle Arap diinyasi, Afrika, Giiney Asya ve
Uzakdogu’da genis taraftar kitleleri bulmustur. Bununla beraber, sertlik yanlis1 bazi
gruplarin eylemleri yiiziinden ismi tartigmalara konu olmus; Suudi devletinin 21.
ylizy1lda denge politikalar1 giitmesiyle kismen doniisiim gegirmeye baslamistir.”®

3.1.2.8. Vehhabilige Yonelik Elestiriler ve Reddiyeler

Vehhabilik ortaya ¢iktig1 andan itibaren Islam diinyasinda yogun elestirilere
maruz kalmis, bircok alim tarafindan ¢esitli reddiyeler yazilmistir. Bu elestiriler
hem tarihi donemde (18- XIX. yiizyillarda) hem de modern zamanlarda siirmiistiir.
Asagida dnemli elestiriler ve reddiyeler ana hatlariyla ele alinmaktadir.

3.1.2.8.1. Klasik Donem Elestirileri (18- XIX.Yiizy1l)

Osmanli Ulemas1 ve Fetvalari: Vehhabi hareket, 18. yiizyil sonlarinda Hicaz
bolgesine yoneldiginde Osmanli Devleti meseleyi sadece askeri yontemlerle degil,
ilm1 ve fikri diizlemde de ele aldi. Donemin Osmanli seyhiilislami ve bolgede gorev
yapan kadilar, Vehhabilik hakkinda irtidat fetvalar1 verdiler. Bu fetvalarda Vehhabiler,
Hariciler gibi “hak hiikiimete isyan eden tekfirciler” olarak nitelendiriliyordu.
Ozellikle Hanefi 4lim Muhammed Emin Ibn Abidin (1198-1252/1784-1836), yasadig1
donemde Vehhabiler’in tarihi i¢cin 6nemli olan gelismelere sahit olmustur. Vehhabiler
Hicaz’1 ele gecirmis ancak Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa ve ogullar1 Tosun
Pasa ile Ibrahim Pasa Hicaz’1 geri almis, Vehhabiler’in kurduklari ilk Sutidi yénetimini
ortadan kaldirmistir. ibn Abidin Reddii’l-Muhtar adli kitabinda, Vehabileri devlete
kars1 isyan etmis olan bagiler olarak degerlendirir. Onlar1 Halife Hz. Ali’ye kars1 isyan
etmis Hariciler gibi goriir ve onlardan “zamanimizda Hariciler” diye s6z eder. ibn
Abidin’e gore Vehhabiler Hanbeli mezhebini kabul eder. Ancak onlar sadece
kendilerinin Miisliiman olduklarma inanirlar, muhaliflerini miisrik sayarlar. Ehl-i

Stinnet mensuplarinin dldiiriilmelerini mubah goriirler.”®

%% Omer, Taspinar, “Salafism Infiltrates Turkish Religious Discourse”, Middle East Institute (20 Ocak
2015).

%5 Samil Alavuddinov, “Yehhabilik ve Diger Hareketler” (Erigim 01 Temmuz 2025).

% Adem Arikan, f‘ibn Abidin’in Vehhabiler Hakkindaki Goériislerinin Hind Alt Kitasi Hanefilerine
Etkisi”, Anadolu llahiyat Akademisi, (2023), 563.
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Ahmed Zeyni Dahlan (Mekke Miiftiisii): XIX. ylizy1l ortalarinda Mekke’nin
Safil miiftiisii olan Ahmed Zeyni Dahlan (1816-1886), Vehhabilik aleyhine en
kapsamli eserleri veren alimlerden biridir. Dahlan, “el-Fiithatii’l-Islamiyye” adli tarih
kitabinda Vehhabi ihtilalini ayrintili bicimde anlatmis ve “Fitne-i Vehhabiyye” bashigi
altinda onlarin yaptig1 tahribati gozler oniine sermistir.’’” Dahlan’in anlatimma gore
Vehhabiler, Hicaz’1 isgal ettiklerinde Medine-i Miinevvere’de Rasulullah’in kabrine
saygisizlik etmis, kubbesini yikmaya kalkismis; Mekke’de ecdad tiirbelerini tahrip
etmislerdir. Dahlan, Vehhabileri Hz. Peygamber’e gereken hiirmeti gostermemek,
Islam’in ruhaniyetini yok etmekle suclamis; onlarin getirdigi asir1 tevhid anlayisinin
aslinda dini ruhsuz bir sekle soktugunu belirtmistir. Dahlan ayrica el-Diirerii’s-seniyye
fi'r-red ale’l-Vehhdbiyye adinda miistakil bir reddiye de kaleme almis, bu eserinde
Vehhabi fikirleri ayet ve hadislerle cliriitmeye calismustir.
Ornegin, tevessiil ve sefaat meselesinde Ehl-i siinnet’in mesru gordiigii uygulamalarin

Vehhabilerce ni¢in haksiz yere sirk sayildigini izah etmistir.

Cennetiil Baki Kabristanliginin vehhabilerden onceki hali

%7 {rfan Aycan, “Dahlan, Ahmed b. Zeyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/416.
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Cennetiil Baki Kabristanligimin vehhabilerden sonraki hali

Siileyman b. Abdiilvehhab (Kurucunun Kardesi): Vehhabiligin belki de ilk

elestiricisi, bizzat kurucusunun 6z agabeyi olan Siileyman b. Abdiilvehhab’dir.
Hanbeli kadisi olan Siileyman, kardesi Muhammed’in giderek radikallesen fikirlerine
kars1 ¢cikmis ve onu ikna etmeye ¢alismistir. Basarili olamayinca da es-Savdikii’l-
ildhiyye fi’r-red ale’l-Vehhabiyye (11ahi Yildirimlar: Vehhabilige Reddiye) adli bir
risale yazarak kardesini ilmi olarak uyarmistir. Stileyman bu eserinde, Muhammed b.
Abdiilvehhab’in yaptig1 tekfirlerin temelsiz oldugunu, ehl-i kibleye kafir demenin
biiylik vebal oldugunu delillerle ortaya koymustur. Ayrica kardesinin bilgi eksikligiyle
acele fetvalar verdigini, eski biiyiik alimlere dil uzattigini belirtmistir.”®
3.1.2.8.2.Modern Donem ve Giiniimiiz Elestirileri

Modern donemde Vehhabilik elestirileri, iki ana eksende yogunlasir: ilim
cevrelerinin elestirileri ve siyasi-sosyolojik elestiriler.

[Imi Elestiriler: 20. yiizyilda bircok Ehl-i siinnet alimi Vehhabiligi tenkit eden
eserler kaleme almistir. Ozellikle Muhammed Zahid el-Kevseri (1879-1952) gibi
Osmanli son devir alimi, Vehhabiligin akaidini elestiren makaleler yazmigdir. Kevserd,
“Makalat” adli eserinde Vehhabi akidesinin Ehl-i siinnetten ayrildigi noktalar: tek tek
sayar ve Ibn Teymiyye nin asir1 goriislerinin bunda pay1 oldugunu belirtir.” Yine

Yusuf ed-Dicvi gibi Ezher ulemasi, Vehhabilerin hadis yorumlarindaki katiligini ve

%8 Siilayman b. ‘Abdiilvehhab Hanbali, Al-Sawa ‘iq al-ilahiyyah fi al-radd ‘ala al-vehhabiyyah (Qatar:
Atar Nafis, 2008), 98-99.

% Hamzat Adilbekov, “Siinni Alimlerin Ibn Teymiyye Hakkindaki Goriisleri”, www.muftyat.kz (Erisim
01 Temmuz 2025).
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ehil olmayan kimselerin igtihat iddiasini elestiren risaleler kaleme almiglardir. Bu ilmi
elestirilerde ortak nokta, Vehhabilerin dini anlamada “ruhsuz sekilcilik” yaptiklari,
ictihad ehliyetine sahip olmadiklari halde cedel ¢ikardiklari ve Islam’in ahlak,
maneviyat boyutunu ihmal ettikleri seklindedir. Ayrica bid’at kabul ettikleri bir¢ok
hususun aslinda masum gelenekler veya ictihad farki oldugu hatirlatilir. Mesela mevlid
kutlamalarinin veya zikir meclislerinin diinyevi bir ¢ikar olmaksizin icra edilen dini
kiiltiiriin parcasi oldugu, bunlara bir nevi “t6hmet” yapmanin yanlishigi savunulur.
Modern ilim c¢evrelerinde Vehhabilik ayrica kati Cebriyeci kader inancina sahip
olmak, Islam’in tarihsel birikimini kiiciimsemek, ulema gelenegine saygisizlik
etmek gibi yonlerden de elestirilir.!®

Sosyopolitik elestiriler ise 21. ylizyila gelindiginde Vehhabilik, sadece bir
inang ekolii olarak degil, ayn1 zamanda uluslararasi iligkiler ve giivenlik baglaminda
tartigthir hale gelmistir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilarindan sonra diinya
medyasinda Vehhabi ideolojinin radikal terdre zemin hazirladigi yoniinde yogun
elestiriler yapilmustir. Birgok arastirmaci, el-Kaide ve ISID gibi orgiitlerin yetistigi
ideolojik iklimin Vehhabi diisiinceden beslendigini iddia etmektedir.!®! Bu baglamda
Suudi Arabistan yonetimi de baski altina girmis ve miifredatta baz1 degisikliklere
giderek “ilimli Islam” vurgusu yapmaya baslamustir. Ancak bagimsiz gozlemciler,
Vehhabi doktrinin tekfir ve cihat anlayis1 kokten revize edilmedik¢e benzer sorunlarin
devam edebilecegini dile getirirler. Modern elestirilerin bir diger yonii, Vehhabi
uygulamalarin insan haklarina aykirihig: iizerinedir. Ozellikle kadin haklari, diger din
mensuplarina ve mezheplere tolerans gibi konularda Vehhabilik sert tutumuyla
elestirilir. Din polisinin kamusal alandaki baskic1 uygulamalar1 (kadinlarin araba
kullanmasinin yasak olmasi, miizigin haram sayilmasi vb.) uluslararasi insan haklar1
orgiitlerince kinanmigtir. Vehhabiler ise son yillarda bazi tavizler vererek bu imaji
diizeltmeye ¢alismaktadir.'%?

Giiniimiizde Vehhabilige yonelik en yaygin elestiri, onun Islam’in hosgérii ve
rahmet mesajin1 golgelemesidir. Elestirmenlere gére Vehhabi sdylem, Miisliimanlari

siirekli tekfir ve tehdit diliyle ayristirdig1 igin bir fitne unsuru olmustur. Ornegin bir

100 Marat Erzhigitov, “Vehhabiler Egri Yolu Dogru Yola Cevirdiler”, Islam.kz (Erisim 01 Temmuz 2025).
1! Sabdin, “Sadece Kendini Hakli Gériiyorsan, Cemaatin Ne Anlami Var?”
102 Islami Egitim Portali, “Vehhabiler Kimlerdir?”, islamdag.ru (Erisim 01 Temmuz 2025).
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Stinni Misliimanin sadece bir yatir ziyaret etti diye miisrik ilan edilmesi, o kisinin
dinden sogumasina veya kutuplagsmaya yol agabilir. Bu tip u¢ tavirlar immetin birlik
ve beraberligine zarar vermektedir. Yine tasavvufun ihsan boyutunu reddederek dini
salt kural ve cezadan ibaret gdstermek, Islam’1 yeni nesillere sevimsiz tanitabilir.
Nitekim bircok Islam alimi, Vehhabi yontemin kat, sevgisiz ve sekilci oldugunu dile
getirmistir. Bunlara gére Vehhabilik, dini dar kaliplara sikistiran ve kan dékmeye
kadar varan siddeti mesrulastiran bir harekettir.!%3

Sonug olarak, Vehhabilik Islam diinyasinda belki de en tartismali ekollerden
biridir. Sevenleri onu tevhidin yilmaz savunucusu goriirken, elestirenleri ise ifadede
ve eylemde asir1 giden tekfirci bir sapma olarak degerlendirmektedir. Tarih boyunca
giiclii reddiyeler ile karsilanmus; ibn Abidin, Zeyni Dahlan, Siileyman b. Abdiilvehhab
gibi alimlerin yani sira sayisiz eser Vehhabiligi tenkit etmistir. Bu literatiirde
Vehhabilik genellikle “Hariciligin asrimizdaki tezahiiri” seklinde etiketlenir.
Ozellikle masum Miisliimanlarin canma kiyillmasi ve camilerin bombalanmasi gibi
hadiseler hatirlatilarak, bu hareketin islam’a zarar verdigi vurgulanir. Vehhabiler ise
kendilerini bu elestiriler karsisinda savunurken, biitiin yaptiklarinin Kur’an ve
Stinnet’e sadakat ve sirki ortadan kaldirma amaci tasidigini beyan ederler. Bu ihtilafli
tablo, Vehhabiligin Islam diisiince tarihinde ne denli derin bir iz biraktiginin da
gostergesidir.!%4

3.1.3. Selefi/Vehhabi Fikirlerin Kazakistan'a Gelis Yollar

Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra Kazakistan’da dini canlanma
siireci hiz kazand1. Fakat bagimsizligin ilk yillarinda iilkede Islam’1 dgretecek yeterli
din adam1 yoktu; bu boslugu doldurmak i¢in Kazakistan yonetimi yurtdisina 6grenciler
gonderdi. 1990’larda Tiirkiye, Misir, Malezya gibi lilkelere gonderilen bu 6grenciler
yaninda Kazakistan’a da bircok yabanci dini grup geldi.'® Ozellikle Suudi Arabistan,
Kuveyt, Katar destekli vakiflar ve STK’lar egitim ve yardim faaliyeti ad1 altinda
iilkede orgiin din egitimi kurumlar1 agarak etki gosterdi. Ornegin, 1998°de agilan
Kazak-Kuveyt Universitesi ve “Mercy” kiz medresesi gibi kurumlar {icretsiz dini

egitim veriyordu. Fakat “gelenek dis1 dini fikirler” yaydiklar tespit edilince 2004’°te

1% Erzhigitov, “Vehhabiler Egri Yolu Dogru Yola Cevirdiler”.
104 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 127.
105 Khavdoldoy, Amanzhol, Kazakistan'da Bagimsizlik Sonrast Dinler, 47-53.
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kapatildilar. Nitekim bir aragtirmaya gore “Kazakistan’daki yurtdisi kokenli teblig
caligmalar1 agirlikli olarak Tiirkiye, Misir, Korfez tilkeleri (Suudi Arabistan, Kuveyt,
Katar) ile Afganistan, Pakistan, Hindistan ve Kuzey Kafkasya’dan gelmistir”.
Bagimsizlik sonrast donemde bu iilkeler kaynakli ¢ok sayida vakif ve misyoner
kurulus, camiler, Kur’an kurslari, medreseler agmis; Kazakistan’a gelen gengleri
Vehhabi ideolojiyle yetistirmig; halka tiicretsiz Kur’an dagitimi, hac ve umre
organizasyonlar1 gibi faaliyetlerle genis kitlelere ulagmigtir.!%

Bu siirecte yabanc1 finansmanli egitim kurumlar1 énemli rol oynadi.
Ornegin Cimkent sehrinde kurulan Kazak-Kuveyt Universitesi ile Almati’da tesis
edilen Tayba Koleji, o6zellikle Selefi/Vehhabi diisiincelerin yayilmasinda etkin
olmustur. Bunun yani sira “Mercy” adiyla faaliyet gosteren bazi medreseler ve hayir
kuruluslar1 da 1990’larda genglere burs ve kurs imkani saglayarak Vehhabi ideolojinin
taban bulmasina katkida bulunmustur.'”” Ayrica Suudi Arabistan, Liibnan, Suriye,
Misir ve Pakistan’in Kazakistan’daki diplomatik misyonlari, sectikleri Kazak
ogrencileri kendi {ilkelerindeki ilahiyat okullarina davet ederek yetistirmistir. Bu
sekilde yurt disinda egitim alan Kazak gencler Hanbell ekoliiniin sert yorumlarin
iilkeye tagimis; yerel dini uygulamalar1 bid’at sayip elestiren yeni bir nesil ortaya
cikmustir'®. Nitekim 1990’larin sonundan itibaren geleneksel inanglara karsi “dini
kendilerinin anladig1 gibi yasamayanlar1 kiyasiya elestirmeye ve tekfir etmeye
baslayan” radikal bir genglik kitlelesmeye baslamistir. Bu gruplar, tiirbe ziyaretleri,
kandil geceleri, evliya tiitbe ve mezarlarma saygi gosterme gibi halk Islam
unsurlarimi sirk ve bid‘at ilan ederek karsi kampanyalar yiiriitmiislerdir. Yerli sufi-
manevi geleneklere hakaret eden bu unsurlarin arkasinda yabanci organizasyonlarin
destegi oldugu basinda iddia edilmistir. Sonug olarak 1990’lar boyunca dis baglantili
Selefi/Vehhabi fikirler Kazakistan’da yayilma zemini bulmus ve bagimsizlik sonrasi

dini bosluk i¢inde 6zellikle geng nesli etkilemeye baglamistir.!%

106 KMDB, “Selefileri kim finanse ediyor?”, ult.kz (2017).

107 KMDB, “Selefileri kim finanse ediyor?” (2017).

198 Shakimanova, Kazakistan 'da Vehhabilik, 48-54.

109 Karagizova, Gulmira, “Kazakistan’da Islam: Giincel Sorular”, 2/29-30.
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3.1.3.1. Selefiligin Sosyal Tabam ve Yayilma Bolgeleri

Kazakistan’da Selefiligin yayilmasi belli bolgelere yogunlasmustir. ik Selefi
gruplar iilkenin batisinda ortaya c¢ikmis; eski Mangistau Eyaleti bag imami Diiysen
Hasniyazov’un ifadesine gore “ilk Selefiler 1994’te Mangistau’da goriilmiistiir ”.!1°
1994-2006 yillar1 arasinda Mangistau, Atyrau ve Aktdbe bolgeleri Selefiligin en
yaygin oldugu yerler haline gelmistir.!!! Nitekim Kazak yetkililer, bat1 bolgelerinin
Selefi akima daha acik olmasini bu yorelerin Kuzey Kafkasya’ya cografi yakinlig: ve
ozellikle petrol endiistrisi kaynakli yogun is¢i gocii ile agiklamigtir.!!? Zira 90’larda
Kafkasya’daki catigmalar (Cegen savast vb.) ve Afganistan’daki cihat ortamu,
bolgedeki radikal akimlari komsu cografyalara da tasimistir. Bunun yani sira bati illeri
Sovyet déneminde nispeten dini kurumlarin daha zayif oldugu, geleneksel Islam
bilgisinin gorece s1g kaldig1 yorelerdi; bu da yeni Selefi vaizlerin bu bolgelerde kolay
taban bulmasina yol agmustir.!!'?

Bat1 Kazakistan Selefiligin kalesi olarak anilsa da, iilkenin diger bolgelerinde
debu akimin etkileri goriilmiistir. Ornegin  2000’lere  gelindiginde Aktau
(Mangistau), Aktobe, Atirau, Cambul (Jambil), Akmola ve Pavlodar gibi sehirlerde
Selefi gruplar kendilerine hatir1 sayilir taraftar kitlesi olusturmuslardi. Bu iller arasinda
ozellikle Cambul/Jambil (Tiirkistan) bolgesi tarihi olarak gii¢lii dini gelenege sahip
olmasina ragmen Selefi akimin tamamen disinda kalamamistir. Sovyet sonrasi
donemde medrese ve cami acig1 oldugu icin Tiirkistan bolgesine de Suudi-Arabistan
mengeli vakiflar niifuz etmeye caligmig; Yesevi geleneginin merkezinde bile
Selefiligin bazi izleri gériilmiistiir. Ote yandan iilkenin biiyiik kenti Almat1 da Selefi
goriisleri benimseyen bazi ¢evrelerin faaliyetlerine sahne oldu. Ozellikle 2010’lar
oncesinde Almati’da Selefi egilimli genglerin kendi aralarinda dernekler kurduklari,
Islami sohbet halkalar1 diizenledikleri biliniyor. Bu gruplar agik siddet eylemlerine
girismemis olsa da toplumda mezhep ayriligi dogurarak KMDB (Kazakistan

Miisliimanlar1 Dini Idaresi) ile ihtilafa diistiiler. Nitekim Selefilerin KMDB otoritesini

0 Tarkistan International Political, “Dini Hareketler Ulkeyi Pargaliyor” (Erisim 01 Temmuz 2025).
1 Kadirzhan Smagulov, “Kazakistan’daki Cagdas Dini Durum”, Orta Asya ve Kafkaslar 14/3 (2011),
17-23.

12 Smagulov, “Kazakistan’daki Cagdas Dini Durum”, 10-16.

13 Smagulov, “Kazakistan’daki Cagdas Dini Durum”, 16-17.
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tanimamasi, resmi din gorevlilerine cephe almasi, iilkede dini kutuplagmayi gozle
gortliir hale getirmigtir.!'*

Genel olarak Selefiligin sosyal tabani, kentli gen¢ niifus ve Sovyet sonrasi
kimlik arayisi icindeki gruplar olmustur. Ozellikle 1990’larda yasanan ekonomik
zorluklar ve deger boslugu, koktenci dini sOylemleri bazi kesimler i¢in cazip hale
getirmistir. Ancak 2010’lara gelinirken devletin artan baskis1 ve Selefi hareket icindeki
coziilmeler nedeniyle bu akimin tabani daralmaya baslamistir. Kazakistan Milli
Giivenlik Komitesi’nin verilerine gore 2016 itibariyle iilkede yaklasik 15 bin
Selefi bulundugu tahmin edilmis, bunun da toplam dindar niifusun %5-10"una tekabiil
ettigi belirtilmigtir.!'> Bu oranin sonraki yillarda azaldigi, zira 6zellikle 2011 ve
2016’daki siddet olaylarindan sonra bircok kisinin Selefi gruplardan uzaklastig
kaydedilmektedir. Son donemde Selefiligin sosyo-ekonomik tabanida degisime
ugramistir: 1990’larda issiz veya alt gelir grubundan gencler arasinda yayilan
Vehhabilik, 2020’lere gelirken baziis insanlari, kamuoyu yorumculart ve
sanatcilar arasinda dahi “kendini Selefi olarak tamitmasa da ashinda o goriiste
olan” kimseler bulundugu dile getirilmistir.!!® Bu durum Selefiligin sadece marjinal
gruplarla sinirh kalmadigini, zamanla toplumun c¢esitli katmanlarina sizdigin
gostermektedir. Bununla birlikte devlet baskis1 ve toplumsal reaksiyon nedeniyle son
yillarda Selefi akimlar daha gizil ve bireysel bir profile biiriinmiis, acik orgiitlenme
veya propaganda imkanlar1 6nemli dl¢lide kisitlanmigtir.

3.1.3.2. Selefi Alt Gruplar ve Ozellikleri

Kazakistan’daki Selefi/Vehhabi ¢evreler, kiiresel Selefi hareketin alt kollarina
paralel sekilde farkli egilimlere ayrilmaktadir. Literatiirde genellikle iic ana Selefi
gruptan soz edilir: “Takfirirciler” (cihat¢i-radikal), “Medhaliler” (monarsist-sessiz) ve
“Suririler” (aktivist-siyasi).''” Bunlara ek olarak Selefilik i¢inde “Haddadilik” adi
verilen asir1 puritanc bir ¢izgi de tanimlanmistir. Bu gruplar, ortak bir Selefi temel

akideye sahip olsalar da birbirleriyle ciddi metot farkliliklar1 ve c¢ekismeler

114 Avrasya Incelemeleri Merkezi, “Kazakistan’da Dini Asirilikcilik ve Terdrizimle Miicadele”.

115 Galim Soykin, “15 bin Kazak Selefilik Fikrinin ikna Olmus Taraftarlar1 - Din isleri Komitesi”,
Tengrinews.kz (Erisim 20 Mayis 2025).

116 Andrey Zubov, “Propaganda Selefiligi Devlet Tarafindan Yasaklanmalidir”, Qazaqunikz,
Qazaquni.kz (Erisim 20 Mayis 2025).

117 Zubov, “Propaganda Selefiligi Devlet Tarafindan Yasaklanmalidir”.
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icindedirler. Asagida Kazakistan baglamindaki Selefi alt ekoller ve 06zellikleri
Ozetlenmistir:

. Tekfirciler (Cihatgilar): En radikal Selefi ug olarak tanimlanir. Bu grup,
kendi  goriislerine  uymayan herkese  tekfir  hilkkmii ~ vermesiyle bilinir.
Hatta “kendileriyle ayni fikirde olmayana tekfir uygulamayanlart dahi tekfir edecek”
kadar ileri gitmektedirler. Siddet kullanimi ve silahli cihat anlayisi bu grubun
karakteristigidir. Tekfirciler (Cihatcilar) ile Hariciler arasinda tarihsel ve ideolojik
acidan 6nemli benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler, Islam diinyasinda bircok
alim tarafindan vurgulanmis ve modern tekfircilik akimlari, Haraciligin giiniimiizdeki
yansimalar1 olarak degerlendirmistir.!!® Kazakistan’da 2011 Aktobe olayi, 2016
Aktobe teror saldirist ve 2016 Almati silahli eylemi gibi ilk modern terdr hadiseleri
takfiri selefilerle iliskilendirilmistir. Bu tiir radikaller, diger Selefi gruplar1 dahi “asi/
cizgiden saptiklar:” gerekgesiyle tekfir ederek dislamislardir. Kazakistan’dan Suriye
ve Irak’taki savaslara katilan yiizlerce “cihat¢1” selefinin de iste bu tekfirci ¢izgide
oldugu, 2014-2017 arasinda ISID saflarina katilim gdsterenlerin biiyiik béliimiiniin bu
gruptan ¢iktig1 belirtilmektedir.'*®

. Medhaliler (Monarsist/Sessiz Selefiler): Selefi akimin “suya sabuna
dokunmayan” ve siyasi otoriteye mutlak itaatkdr kanadi olarak bilinir. Suudi
Arabistan’li Seyh Rebi el-Medhali’nin goriislerini benimsedikleri i¢in bu adla
anilirlar. Devlet otoritesine karsi gelmeme, fitneye bulasmama prensibini siar
edinirler; bu nedenle cihat¢i gruplar: “Harict diyerek elestirir”, daha siyasi sdylemli
Sururileri ise “Ihvani” olmakla suglarlar”.'*® Medhali Selefiler kendilerini “gergek
Selefi” olarak goriip diger gruplari dislama egilimindedir. Kazakistan’daki Selefilerin
cogunlugunu bu kesimin olusturdugu ¢esitli kaynaklarda ifade edilmektedir.!?!
Nitekim Kazak uzman T. Mamirayimov’a: gore iilkedeki Selefilerin %70’ine varan

kismi, yonetimi “mesru Emir” kabul edip ona itaat ¢agrisi yapan Medhali

118 Servet Yalgin, “Hariciligin Giiniimiize Yansimalar1”, yediulya.org (Erisim 21 May1s 2025).

19 Nikolay Ivasenko, “Kazakistan’daki Tiim Terdr Saldirlari Selefilikle Baglantihdir”, 363info.kz
(blog) (Erisim 21 Mayis 2025).

120 Askar Sabdin, “Modern Selefilik inan¢ Sisteminde Asiriligin Doktrinel Kokleri”, Muslimlife. Kz
(Erisim 21 Mayis 2025).

21 Torgin Nurseytova, “Talgat Mamirayimov: Tiim Selefiler Asirilik¢t ve Terdrist Degildir”,
www.zakon.kz (Erisim 21 Mayis 2025).
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¢izgidedir.!??> Bu grup dogrudan siddet eylemine karigmasa da, Suudi Arabistan ve
Korfez merkezli egitim aglariyla baglantili olarak hareket eder ve kendi goriisiinde
olmayan ulemay: bid‘at ile itham etmeleriyle tanmrlar. Kazakistan ozelinde,
Medhaliler genellikle resmi kurumlarla ¢atismaya girmeyen, ibadet ve davetle sinirh
kalan cemaatler olusturmustur. Medhaliler, modern iletisim araclarini etkili bir sekilde
kullanarak internet iizerinden genis kitlelere ulasmay1 bagsarmiglardir. Bununla birlikte,
geleneksel Islam anlayisina karsi hosgoriisiiz bir durus sergiledikleri ve namaz
kilmayan bireyleri agikca tekfir etmeseler de bu kisileri Miisliiman olarak kabul
etmedikleri yoniindeki goriisler, onlar1 diger Selefi gruplardan ayiran 6nemli bir
ozellik olarak 6ne ¢gikmaktadir. Medhaliler, yerel kiiltiir ve geleneklere kars1 genellikle
kat1 bir durus sergilemektedir. Ilahiyatgi Alau Adilbayev’e gére, Medhaliler, bir
toplumun milli kiiltiir ve geleneklerinin 6zilinli yeterince anlamadan, bu gelenekleri
"sirk" veya "bid'at" olarak nitelendirme egilimindedir. Bunun yan sira, Islam’a aykirt
olmayan milli ve kiiltiirel miras1 dahi bid’at olarak degerlendirmekten ¢cekinmedikleri
belirtilmektedir. Medhalilerin Kazakistan’a yonelik elestirileri arasinda, Kazak
gelenek ve uygulamalarmi Islam dis1 ya da sirk ile iliskilendirme egilimleri dne
¢ikmaktadir. Ornegin, Kazak geleneklerine gére, gelinlerin esinin ailesine ilk
ziyaretleri sirasinda tiim akrabalara egilerek selam vermesi, uzun yillardir siiregelen
bir saygi gostergesi olarak kabul edilmektedir. Ancak Medhaliler, bu gelenegi
namazdaki riikQi hareketine benzeterek elestirmektedir. Bu elestiri, yerel geleneklerin
dini a¢idan yanlis bir baglama oturtulmas: ve toplumla ¢atisma yaratmasi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Ancak giivenlik birimleri bu grubu, “gelecekte yeni radikal gruplarin
olusumuna zemin hazirlayan sosyal taban” olarak nitelendirip yakindan takip
etmektedir.!?

. SurGriler (Aktivist/Siyasi Selefiler): Adin1 Suriyeli Selefi ideolog
Muhammed Surur’dan alan bu akim, Selefilige ihvan-1 Miislimin (Miisliiman
Kardesler) tarz1 siyasi aktivizm unsurlarini eklemistir. Suud rejimine yonelttikleri
elestiriler nedeniyle 1990’larda Suudi Arabistan’da dislanmis ve bir¢ok {iiyesi

yurtdisina ¢ikmistir. Sururi selefiler, cihatg1 kadar olmasa da siyasi muhalefeti mesru

122 Nurseytova, “Talgat Mamirayimov: Tiim Selefiler Asirilik¢1 ve Terdrist Degildir”.
123 Zhaniya Urankayeva, “Ulusal Giivenlik Komitesi, Kazakistan’a Yénelik Terdr Tehdidinin Ana
Kaynagimi Agikladi”, kazpravda.kz (Erisim 21 Mayis 2025).
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goren, gerektiginde rejim degisikligi i¢in ¢alismay1 savunan bir tutuma sahiptir.!?*
Kazakistan’da Sururi egilimli kisiler, 6zellikle entelektiiel ve sehirli kesimde etkili
olmaya calismistir. KMDB uzmanlar1 Sururileri “en kurnaz ve ilkesiz grup” olarak
nitelendirerek, bunlarin goriiniiste ~ Selefilikten vazge¢ip kendilerini  Hanefl
gostererek gizlendiklerini  belirtir: “Aslinda  bunlar koyun postuna biirlinmiis
kurtlardir” diye uyarida bulunulmustur. Gergekten de Kazakistan’da bazi eski Selefiler
2010’lardan sonra resmen Hanefl mezhebine gegtiklerini ilan ederek toplum iginde
mesruiyet aramaya baslamiglardir. Bu kisiler, dis goriiniis ve yasam tarzinda selefl
profile uymamalari sayesinde medya, akademi, is diinyas1 gibi alanlarda kendilerini
kamufle edebilmektedir. Bu nedenle Sururiler, “marjinal gériinmemeleri sayesinde
KMDB’ye oldugu kadar Medhali ve Tekfircilere karsi1 da kendi oyunlarini
oynayabilen” bir ekip olarak tanimlanir. Kazakistan’da Sururi c¢izgide oldugu
diistinlilen baz1 kanaat 6nderleri ve gazeteciler bulundugu, bunlarin devletin resmi din
politikalarma ortiik muhalefet etti§i zaman zaman dile getirilmektedir. Resm1 ideoloji
bu gruba kars: da temkinlidir; giivenlik raporlarinda toplumu geleneksel Islam’dan

ol

uzaklastirdiklari i¢in Sururi akim da “tehditkar” kategoride degerlendirilmektedir.'?’
. Haddadiler (Asir1 Puritancilar): Selefiligin kendi igindeki en kati1 ve
ayrilikgr fraksiyonlarindan biridir. Yemenli alim Yahya el-Hacuri dnderliginde
tesekkiil etmis bir cemaattir ve admi, Hacurl ile benzer goriisleri paylasan
Misirl Mahmud el-Haddad’dan almistir. Haddadi Selefiler, diger selefileri dahi
yeterince “saf” bulmayip tekfir etme egilimleriyle bilinirler. Suudi Arabistan’daki
Medhali ekoliinii bile zaman zaman tenkit eden Haddadiler, 6rnegin meshur Selefi
alim Nasir el-Elbani’yi tekfir edecek kadar asir1 bir yorum benimsemislerdir (bu
yilizden gayriresmi literatiirde “Telefiler” — herkesi helak olmus goérenler — seklinde
anilmiglardir).!?¢ Kazakistan’da Haddadilik miistakil bir yapidan ziyade, baz1 kiigiik
selefi gruplarin sdylemlerinde goriilmektedir. Ozellikle 2010’larin basinda Almati’da

birkag¢ geng vaizin, KMDB miiftiilerini ve hatta Suudi ulemasini dahi tekfir eden asir1

konusmalar1 tespit edilmis, bunlar hakkinda yasal islem yapilmistir. Haddadi

124 Aurelie Biard, “*Baskanimiz igin Dua Ediyoruz’: Suudi Arabistan’dan Ilham Alan Sadik Selefilik ve
Kazakistan’daki I Sektorii”, Brookings.Edu (blog) (Erisim 21 Mayis 2025).

125 f¢isleri Bakanlig1 Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Sururi Kim, Selefi Kim?”, muslim.kz (Erisim 01
Temmuz 2025).

126 Alau Adilbayev, “Haddadiler”, www.muftyat.kz (Erisim 21 Mayis 2025).
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cizgi, ¢ok dar bir ¢evrede ve genellikle sanal platformlarda etkili oldugu i¢in Kazak
toplumunda genis taban bulamamustir. Ancak varligi, Selefiligin zamanla ne denli ug
noktalara savrulabilecegine dair bir 6rnek teskil etmektedir. Nitekim Kazak din
bilimcileri, Haddadileri Selefiligin “en miifrit, rejim karsit1 ve tefrikac1” kanad1 olarak
tanimlayarak uyarilarda bulunmustur.!?’

Her ne kadar bu alt gruplar birbirlerini tekfir edecek kadar ¢atigmali olsa
da, ortak noktalar1 géz ardi edilmemelidir. Biitiin Selefi kollar, Ibn Teymiyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab gibi isimleri en biliylik otorite kabul eder ve
onlarin Kitabii’t-Tevhid gibi eserlerini temel almalartyla birlesir. Geleneksel Siinni
ekollerin (Matiiridilik, Es‘arilik, tasavvuf vb.) tamamini yanls goriip kendi yollarim
“tek dogru Islam” ilan etmeleri de ortaktir. Bu ortak ideolojik zemin, gerektiginde
birbirine hasim goriinen Selefi gruplarin dis tehditlere karsi birlesmelerine imkan
verir. Son tahlilde, bu alt boliinmeler Selefiligin total etkisini azaltmamakta;
Kazakistan 6rneginde de s6z konusu gruplarin hepsi resmi kurumlar ve geleneksel din
anlayis1 bakimindan potansiyel risk teskil etmeyi siirdiirmektedir.

3.1.4.Kazakistan'daki Tekfircilik Olgusu: Tarihi, Dogasi, Mezhebi-
Ideolojik Ozellikleri ve Sonuclari

Kazakistanda her ne kadar din devletten ayri1 olsa da, glinlimiizde din meselesi
karmasgik ve siyasi bir mesele haline gelmistir. Toplum i¢inde geleneksel olmayan dini
akimlar kendi fikirlerini yaymak i¢in aktif olarak faaliyet gostermektedir. Bu akimlar,
insan zihnine etki etmek i¢in modern yoOntemlere bagvurmaktadir. Glinlimiizde
iilkemizi endiselendiren temel durumlardan biri, tekfircilik ideolojisinin gengler
arasinda yayilmasidir. Bu ideolojiyi benimseyenlerin farkli goriislere tahammiilsiiz
olmalar1, bagkalarina kars1 saldirgan bir tutum sergilemeleri ve hedeflerine ulagsmak
i¢in her tiirlii yolu miibah gormeleri ortak ozellikleridir.!?8

Ulkemizde geleneksel olmayan dini akimlara mensup kisiler tarafindan ortaya
konan bu tiir egilimler, Kazak halkinin yiizyillardir siiregelen dini anlayist ve
degerlerinin yani sira ulusal ¢ikarlarinin kokiine darbe vurmaktadir. Kazak halkinin

tarihine baktigimizda, bugiinkii gibi dini ayriliklara rastlamayiz. Ayrica, halkimizin

127 Serzhan Andarbayev, “Haddadi Ideolojisinin Tehlikesi”, Halyq Line (blog) (Erisim 21 May1s 2025).
128 Anar Toleuhan, “Din Devletten Ayridir, Ama Toplumdan Ayri Degildir”, egemen.kz (Erigim 01
Temmuz 2025).
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dini temelde hi¢bir zaman ¢atigma yasamadigini ve birbirini reddetmedigini de tarih
bize gostermektedir. Tanidigimiz Hoca Ahmet Yesevi, Meshur Yusuf, Abay gibi din
konusunda oOnemli sahsiyetlerin eserlerinde dini goriislerinde hicbir ¢eligki
bulunmamaktadir. Onlarin tiim dini goriisleri ve tutumlar, giiniimiiz Kazakistan
Miisliimanlar1 Dini Idaresi'nin benimsedigi "Hanefi" mezhebi ve "Maturidi" okulunun
ogretisine dayanmaktadir.

Gliniimiizde dini biiylik bir siyasi ara¢ olarak kullanan taraflar
bulunmaktadir. Sovyetler Birligi doneminde uygulanan dine kars1 politikalarin sonucu
olarak toplumda dinsizlik veya dini cehalet ortaya ¢ikmistir. Bunu dini, yani ruhani bir
bosluk olarak da adlandirtyoruz. Bu konuda "islam.ru" sitesinin analiz makalesinde:
"Sovyet hiikiimeti, Miisliman halklar1 topluca Arap alfabesinden Latin alfabesine,
daha sonra tamamen Kiril alfabesine gecirerek Islam dinine agir bir darbe vurdu.
'Alfabe devrimi' sirasinda Arap dilindeki bircok kitap, ozellikle dini kitaplar yok
edildi" denilmektedir.'?

Yukarida bahsedilen gizli siyasi yontem, boyle bir ge¢is doneminde olan Kazak
toplumuna bagimsizligin ilk yillarinda aktif olarak uygulandi. Cesitli dinlerin adini
kullanarak gelen akimlar ve vaizler, heniiz kendine gelememis, ruhani olarak susamis
olan toplumun aldanmasina neden oldu.

Islam dininin Kazak topraklarindaki tarihi, tasavvuf okulu dgretisiyle yakindan
iligkilidir. Hoca Ahmet Yesevi'nin 6gretisinin Kazak halkinin dini-diinya goriisindeki
yeri ve rolii olduk¢a Onemlidir. Ancak Selefi/Vehhabi 6greti, tasavvuf okulunun
Ogretisini tamamen reddeder. Bunu, Medineli Ali ibn Muhammed ibn Sinan'in el-
Mecmu el-mufid min akidat at-tevhid (Tevhid Akidesinden Alinan Faydali Derleme)
kitabindaki su satirlardan gorebiliriz: "Ey Miisliimanlar, tasavvuf tarikatlarina karsi
genel bir savas ilan etmeden ve onlari tamamen yok etmeden, sizin islaminizin bir
faydas1 yoktur. Onlara kars1 Yahudiler ve atese tapanlara karsi savagsmaktan once
savasin." Elbette, bu sozler yazarin tasavvuf ekollerine karsi ne kadar agresif bir tutum

icinde oldugunu gostermektedir. Bu sadece tasavvufa degil, Maturidi okuluna da

129 Muhtarova, “Sovyet Kazakistan’da islam (1917-1991)”, 289-293.
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yoneliktir. Bu yondeki vaizler ve uzmanlari dinlemeye kesinlikle yasak getirir ve bunu
giinah sayarlar.!3°

Bu tiir bir bakis acisi, genel olarak Selefilik ideolojisini benimseyen tiim
gruplar i¢in ortaktir. Bunun sonucu olarak, giiniimiizde iilkedeki camilerde ve diger
dini ortamlarda Selefilik etkilenen bireyler tarafindan c¢esitli kargasalar
yasanmaktadir. Onlar sadece tasavvuf Ogretisi ve tarikatlar1 degil, aynt zamanda
geleneksel Hanefi mezhebi ve Maturidi okulu Ogretisini benimseyen Kazakistan
Miisliimanlar1 Dini Idaresi'ni de sapkinlikla su¢lamaktadir. Bat1 bélgelerinde yasanan
olaylar bunun kanitidir. 2011-2012 yillarinda Taraz, Atirau ve Aktdbe'de meydana
gelen kanli olaylar, selefi ideolojinin ve "Miisliman Kardegler" hareketinden ayrilan
"et-Tekfir ve el-Hicre" cemaatinin dogrudan sonuglari olarak degerlendirilebilir.!*!

Bahsedilen ideolojiyi benimseyen tekfirci asirilik yanlisi Orgiitler arasinda
"Pakistan'daki Islam cemaati", "Misir'daki Islam cemaati", "Lesker-i Tayyibe", "el-
Kaide", "Cemaatii’s Selefiyye lid-Da’vati vel-Kital", "Imaret-Kafkas" orgiitii,
"Miicahit Gengler Cemaati" ve diger bircok Orgiit bulunmaktadir. Kazakistan'da
yerlesmeye calisan selefi yonelimli tekfirci akimlar arasinda "Ozbekistan Islam
Hareketi", "Islami Cihad Orgiitii", "Ciindii’l-Hilafet" gibi orgiitler sayilabilir. 2014
yilinda mahkeme karartyla "et-Tekfir ve el-Hicre" orgiitii asirilik yanlisi olarak
taninmis ve Kazakistan topraklarindaki faaliyetleri yasaklanmistir. Ayni sekilde,
iilkemizde gerceklestirilen terorist eylemlerin bu ideolojiyi benimseyenler tarafindan
gerceklestirilmesinin de bir nedeni vardir. Asirt dini goriisler, Vehhabilik dini-siyasi
hareketinin kurucusu Muhammed ibn Abdiilvehhab'in ¢esitli kitaplar1 ve eserlerinde
yer almaktadir. Bu kitaplarin bir kismi, giiniimiizde Kazakistan'da mahkeme karariyla
yasaklanan yayinlar arasinda yer almaktadir.'*?

Bu ideolojinin iilkemizde yayilmasi ve gelismesine vaazlar1 ve dersleriyle
katkida bulunan birkag¢ kisi bulunmaktadir. Bunlar arasinda Dilmurat Mahamadov,
Darin Miibarov, Tacikistanli Nazratulla Abdulkadirov, Oktam Zaurbekov, Abduhalil

Abdiicabbarov, Zaynulllin Rinat ve digerleri bulunmaktadir.!3

139 Shamshaddin Kerim vd., “Analysis of Causes and Factors of the Spread of Takfirism in Kazakhstan”,
Pharos Journal of Theology 105/3 (ts.), 103-104.

31 Kerim vd., “Analysis of Causes and Factors of the Spread of Takfirism in Kazakhstan”, 105.

132 Kerim vd., “Analysis of Causes and Factors of the Spread of Takfirism in Kazakhstan”, 106.

133 Kerim vd., “Analysis of Causes and Factors of the Spread of Takfirism in Kazakhstan”, 107.
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Islam diinyasinda da Zahirilik olgusu birgok catisma ve anlasmazliga yol
act. Hz. Ali (r.a.) doneminde iktidara karsi ¢ikan Haricilerin temel 6zelligi, Kur'an
ayetleri ve peygamber hadislerini giiniimiiz selefileri gibi yalnizca harfi harfine kabul
edip anlamalartydi. Seriatin amaclar1 ve Arapc¢anin 6zelliklerini dikkate alarak yapilan

yorumlari kabul etmezlerdi. Kur'an'daki "Hiikiim yalnizca Allah'indir..."!3*

ayetini
sadece harfi anlamiyla anlayarak, insanin higbir durumda hakemlige
basvuramayacagint savundular. Hz. Ali (r.a.) ve Muaviye (r.a.) aralarindaki siyasi
anlagmazliklar nedeniyle, Muaviye (r.a.) o donemde Misir valisi olan Amr ibn el-As'a
(r.a.), Hz. Ali ise Ebu Musa el-Esari'ye (r.a.) hakemlik yapmalarini 6nerdi. Bu iki
sahabenin hakemlige bagvurma kararmi onlar kiifiir olarak degerlendirdi.!* Oysa,
yukaridaki ayeti bu sekilde zahiri olarak anlamak, ger¢ek hayattaki durumlar ve
Kur'an'in diger ayetleriyle ¢elisir. Ornegin, Kur'an'da "Nisa" suresinde "Allah,
anlagsmazlik yasayan eslerin her birinden bir hakem tayin edilerek uzlagmalarin..."!3¢
Onerir. Ayrica, peygamber (s.a.v.) seriat hiikiimleriyle sahabeler arasinda bir¢ok kez
hakemlik yapmustir. Haricilerin literalist goriisleri nedeniyle Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan anlasmazliklar, Allah'a inanan binlerce Miisliimanin kaninin dokiilmesine
sebep oldu. O donemde bu isyanlar1 durdurmak amaciyla Hz. Ali (r.a.) yaklasik dort
bin Hariciyi etkisiz hale getirmek zorunda kaldi.!3’

Daha sonra Hanbeli mezhebinin Ebu Yagla, Ibn ez-Zagun, el-Barbahari gibi
baz1 alimleri X-XI yiizyillarda Allah'a atfedilen mecazi anlamdaki metinleri sadece
harfi anlamiyla yorumladilar. "E1", "g6z", "bacak", "inmek", "oturmak" gibi fiziksel
bedenle ilgili kavramlar1 Allah'a dogrudan atfettiler. Bu sekilde anlamayanlar1 Allah'a
ortak kosmakla veya kiifiirle sugladilar.!*® Boylece tarihte "Hanbeliler isyam" olarak
bilinen olay meydana geldi. Islam diinyasmin Imam Ibn Cerir Taberi gibi baz1 biiyiik

imamlar1 bu isyanin kurbani oldu. Ayrica, bu ylizyillarda Hanbeli mezhebinin literalist

134 el-En‘am 6/67. .

135 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 33-34.

136 en-Nisa 4/35. _

137 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, ¢ev. Kaya Sibgatullah (Istanbul: Celik Yaymevi, 2018),
332-335.

138 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatii’l Kevseri (Er-Riyad: Darul Ahnaf, 1993), 608.
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goriislerle etkilenen temsilcileri, camilerde verilen derslerde Esari okulunun
ogretilerini reddederek tartigmalar ¢ikarir ve isyan ederlerdi.!®

XIII-XIV yiizyillarda Sam sehrinde yasayan ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn el-
Kayyim, onceki zahirilerin yolunu siirdiirdii. Kur'an'daki "Allah arsa istiva etti"!4
ayetini zahiri anlamiyla "Allah arsa oturdu, yerlesti" seklinde yorumladilar. Bu
sekilde, Allah't fiziksel bedenin kurallarina tabi kilmaya kadar gittiler. Bununla da
kalmayip, kendileriyle ayni fikirde olmayan Islam mezheplerini sirk ve kiifiirle
sucladilar. islam diinyasinda yaygin olan inang okullar — Esari, Maturidi dgretilerini
sapkin olarak elestirip karaladilar. Bu dogrultuda hacimli eserler yazarak literalist
yapida bu ideolojinin gelisimine biiyiik katki sagladilar.'4!

Kur'an'daki "Allah arsa istiva etti"!4?

ayetini, bazilar1 "Allah arsa oturdu,
yerlesti" seklinde kelime anlamiyla yorumlamigtir. Bu yaklasim, Allah" fiziksel bir
varlik gibi diisiinmeye kadar varmistir. Ayrica, bu goriise katilmayan Islami okullari
sirk ve kiifiirle suglamislardir. Islam diinyasinda yaygin olan Es'ari ve Maturidi inang
okullari, bu goriisleri sapkinlik olarak elestirmistir. Bu dogrultuda, literalist bir
yaklagimla bir¢ok eser yazilmis ve bu ideolojinin gelisimine biiyiik katki saglanmistir.
Ibn Teymiyye'nin bu tiir fitnelerini durdurmak ve toplumun birligini ve huzurunu
korumak amaciyla, donemin yonetimi tarafindan hapse atilmigtir.!#?

Vehhabiler, 20. yiizyi1lda Osmanli Imparatorlugu'nun zayifladig1 bir dénemde
kendi devletlerini kurmay1 basardilar. Insanlarin literalist bir yontemle cevrelerini ve
dini metinleri sadece kelime anlamiyla anlamalarinin cesitli sebepleri vardir.
Bunlardan bazilarina deginmek faydali olacaktir. Oncelikle, literalist bakis agisina
sahip kisilerin ilkesel duruslar1 genellikle zayiftir. Genel olarak kisilik 6zelliklerinin
istikrarsizlig1, ¢evrelerinin sadece dis goriiniisiinii kabul etmelerine neden olur. Ayrica,
bu tiir 6zelliklere sahip kisiler sozlerine sadik kalma, verilen sozleri yerine getirme ve
anlagmalart siirdiirme gibi ilkeleri géz ardi ederler. Bunu, Haricilerin eylemlerinde

gorebiliriz. Onlar, Hz. Ali'yi (r.a.) sahabe Ebu Musa el-Es'ari'nin (r.a.) hakemligine

139 Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/317-318.

140 Taha 20/5.

141 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yénleri, 109-110.

142 Taha 20/5.

143 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yénleri, 111.
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bagvurmaya ikna ettiler. Ancak sonunda bu karari biiylik bir giinah olarak
degerlendirip, her iki tarafi da kiifiirle sugladilar.'** Elbette, bu durum sdz konusu
grubun gilivenilmezligini gosterir.

Bir diger sebep ise, insan zihninin yetersizligi ve kelimelerin anlamim
kavrayamamasi, kisiyi literalizme yonlendirir. Literalist bakis agisina sahip tiim
gruplarda bu 6zellik mevcuttur. Hz. Ali (r.a.) ve sahabe Abdullah ibn Abbas (r.a.),
Haricilerle goriiserek onlar1 ikna etmeye calistilar. Ancak zihin ve bilgi eksikliginden
dolay1 ¢ogu, literalist-tekfirci goriislerinden vazgegmedi ve degistirmedi.'*® Ciinkii iki
tarafli miizakerelerin anlamini kavrayamadilar. Peygamber (s.a.v.), kibirin insanin
icindeki biiytik bir hastalik oldugunu belirtmistir. Hatta bir hadisinde: "Kalbinde zerre
kadar kibir olan kisi cennete giremez"!*® buyurmustur. Kibir, ger¢egi kabul etmemek
ve kendini bagkalarindan iistiin gérmek anlamina gelir. Literalist bakis acisina sahip
kisilere ne kadar gercek anlatilsa da, temellendirilmis ve kanitl bir gerek¢e olmasa
bile kabul etmezler.

Kazakistan'daki literalist diigiince yapisini, Atyrau bolgesindeki Selefi-Tekfirci
yonelimdeki bireylerde gorebiliriz. Onlarin bizim goriislerimize kars1 sdyleyecek
hi¢bir seyleri olmasa da, "Sizinle tartisgamayiz, ancak kendi gorilisiimiizde kararliyiz"
diyerek kulaklarini kapatip ayrildiklari zamanlar olmustur. Bu durum, bize Kur'an'daki
su ayeti hatirlatir: "Onlara, 'Allah'in indirdigine uyun' denildiginde, 'Hayir, biz
atalarimizin yoluna uyariz' derler. Atalar1 hicbir seyi anlamamis ve dogru yolu
bulamamuis olsalar da m?".'%7 Iste, bdyle kibirli bir kisiye gercegi kabul ettirmek
miimkiin degildir. Igindeki olumsuz &zellik, 6niine gelen metnin anlamini ve icerigini
tam olarak kavramasina engel olur. Sonug olarak, sadece zahiri anlamini anlayarak
yanlis bir goriis gelistirir.

Literalistlerin sahip oldugu bir diger belirgin 6zellik, dine olan tutkular1 ve
Kur'an'a olan baghliklaridir. Abdullah ibn Abbas (r.a.), Haricilerle goriismeye

gittiginde, onlarin secdeye ¢ok egildiklerinden alinlarinin nasirlagtigini, namazi ¢ok

144 el-Imam Ebu Mansur el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak), gev.
Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 60-62.

145 Ismail Liitfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/77.

146 Miislim, “Iman” 173.

147 el-Bakara 2/170.
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kildiklarindan ellerinin deve dizleri gibi nasirlastigini gérmiistiir. Ancak bu baglilik ve
niyet dogru bir sekilde yonlendirilmemistir. Daha agik bir ifadeyle, onlar "kor bir
baglilik" igindeydiler. Peygamberin siinneti ve Islam'in amaciyla uyumlu degildi. Bu
nedenle, Kur'an ve slinnet metinlerini sadece kelime anlamiyla anlayip kabul ettiler.
Hariciler, bu kor baglilik nedeniyle, Hz. Ali'yi (r.a.) "miisrik" olarak nitelendirmeyi
reddeden sahabe Abdullah b. Habbab b. Eret’i ve hamile karisinin kanini
doktiiler. Ancak ellerine gecen bir Hristiyan'a merhametli davranarak, onun getirdigi
hurmay1 almaktan kagindilar ve parayla satin aldilar.'*® Elbette, bu durum Haricilerin
gicli  baghliklarinin  ve dinin igerigini dogru anlamadiklarimin acik bir
gostergesidir. Iste bu nedenle, el-Ezher Universitesi'nin seyhi Ahmed Tayyib bu
grubu: "Vehhabiler — ¢agimizin Haricileri" olarak tanimlamaktadir.'4°

Zahiri goriise sahiplerin bir diger 6zelligi, dinlerine olan bagliliklar1 ve Kur'an'a
olan samimiyetleridir. Abdullah ibn Abbas (r.a.) Haricilerle goériismeye gittiginde,
onlarin alni secdeden dolay1 ¢ok egilmis, namazi ¢ok kildiklarindan elleri deve dizleri
gibi sigillerle dolmustu. Ancak o samimiyet ve niyet dogru bir sekilde uyumlu degildi.
Daha dogrusu, onlarda "kér samimiyet" vardi. Peygamber siinneti ve Islam amaciyla
uyumlu degildi. Bu nedenle, Kur'an ve siinnet metinlerini sadece zahiri anlamda kabul
ettiler. Hariciler, bu kor samimiyetin etkisiyle Hazreti Ali'yi (r.a.) "miisrik" olarak
nitelendiren sahabe Abdullah b. Habbabin (r.a.) kanimi doktiiler. Ellerine gegen
Hristiyan'a ise merhamet gostererek, onun bedava verdigi hurmayi almak yerine,
parayla satin aldilar.' Elbette, bu durum Hariciler'in saglam samimiyetlerinin ve
dinin i¢erigini dogru anlamadiklarinin agik bir gostergesidir.

Dolayisiyla, seriat metinlerini zahiri anlamda anlayarak bir goriis olusturmak,
takfirizm (kafir ilan etme) ideolojisini dogurur. Ornegin, Bakara suresindeki "Kim
kotiiliik yaparsa, onu biiyiik giinahi (hatiye) kusatirsa, iste bunlar cehennemliktir ve

orada ebedi kalacaklardir"!3!

ayetini zahiri anlamda biiyiik giinah isleyen birini kiiftirle
suclayip, ebedi cehennemde kalacaklar1 seklinde hiikiim verebiliriz. Ciinkii Islam'da

bir Miisliiman kisi cehennemde ebedi kalmaz. Zahiri goriise sahipler, bu ayeti zahiri

148 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 71-72.
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anlamda anlayarak, biiyiik gilinah isleyen birini kiifiirle suclarlar. Oysa gercekte,
"biiyiik giinah" kelimesi bazen Allah'a sirk kosmak anlamina gelir. Eger Peygamber
(s.a.v.)'in: "Bir Miisliiman1 sovmek fasikliktir, onunla savasmak kiifiirdiir"!'>? hadisini
dogrudan anlamda kabul edersek, bir Miisliimani 6ldiireni kafir olarak kabul etmek
gerekir. Oysa Kur'an'da Allah Teala: "Ne zaman miiminlerin iki grubu birbirleriyle
savagirsa..."!>* demektedir. Bu ayette Allah Teala, birbirleriyle savasan iki grubu da
miimin olarak nitelendiriyor. Yani, onlar1 Islam'm disma ¢ikarmiyor. Demek ki,
hadisteki "kiftir" kelimesi "biliylik giinah" anlamma gelir. Ancak zahiri goriise
sahipler, bu hadisi birbirine silah kaldiran Miisliimanlan kiifiirle su¢luyorlar ve bu
anlayis temelinde radikal ve agresif bir iliski bi¢cimi olusturuyorlar. Demek ki, dindeki
zahirilik, nihayetinde insan1 agresif ve radikal goriislere yonlendiren faktdrlerden
biridir.!>*

Ulkemizde yiiriitiilen sosyal-psikolojik arastirmalarin sonuglarina gére,
davranig 6zellikleri agisindan degerlendirildiginde, radikal fikirlerin etkisine en ¢ok
maruz kalanlar sirasiyla: birinci olarak iktidar hirs1 olanlar, ikinci olarak ¢ikarcilar ve
ticlincii olarak asir1 dindar bireylerdir. Kazakhistanli arastirmaci ve psikolog L.
Sakimova, tlilkemizde terdr eylemlerine katilan veya bunlar1 organize eden kisilerin
yasam Oykiilerini inceleyerek, radikal ideolojiyi benimseyenlerin %18'inin eksik aile
yapisina sahip oldugunu, %39'unun psikolojik travma yasadigini, %36'sinin kafa
travmasi gegirdigini, %32'sinin sabikali oldugunu, %61'inin alkol bagimlis1 oldugunu,
%27'sinin uyusturucu bagimlisi oldugunu ve %43'iiniin kumar bagimlisi oldugunu
belirlemistir. Bu kisiler arasinda, bu zorluklarin birkacini bir arada yasayan veya hem

alkol, hem uyusturucu hem de kumar bagimliligina sahip bireyler de bulunmaktadir.!>
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Radikal ideolojiyi benimseyen kisilerin sosyo-psikolojik durumu

Eksik aile yapisindan gelenler

Psikolojik travma yasayanlar

Kafa travmasi gegirenler

Sabikalilar
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Radikal ideolojiyi benimseyen kisilerin egitim diizeyini belirlemeye yonelik
caligmalar sonucunda, bu kisilerin %36’ sinin ortadgretim, %18’inin ise yiiksekdgretim
mezunu oldugu tespit edilmistir. Genel olarak degerlendirildiginde, teror eylemlerine
karigan kisilerin %84 iiniin hi¢bir dini egitime sahip olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica
bu kisilerin %52’sinin diizenli bir isi bulunmamaktadir. %38’inin yasam standardi
diisiik, %52’si evsizdir. Yas araligmma bakildiginda, %48’1 26-35 yaslar1 arasinda,
%]19’u ise 25 yasin altindaki bireylerdir.!*¢

156 Sakimova, Selefi Hareket: Ideolojik Temelleri, Taraftarlarinn Niteligi ve Toplum Uzerindeki
Olumsuz Etkileri, 26-27.
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Radikal ideolojiyi benimseyen kisilerin sosyo-ekonomik ve egitim durumt
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Bu ideolojiyi yayan liderler ve orgiit aktivistleri, bireylerin bdyle sosyo-
psikolojik zayif yonlerini ustalikla kullanmay1 hedeflemektedir. Bazi sorunlart kismen
coziiyor gibi goriinerek, onlar1 ideolojiyi yayma yolunda kullanmak gibi 6rnekler de
yok degildir. !>’

Yerkinbek Sokay’m Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik
Yonleri doktora tez ¢calismasindaki tekfirci zihniyetin sonucu olarak terdrist ve radikal
eylemleri nedeniyle 6zgiirliiglinden mahrum birakilmis ve su anda cezaevinde bulunan
20 kisiyle yapilan sosyal arastirma yapmustir. Bu kisilerle iletisim kurmak zor
oldugundan say1 bu kadarla sinirli kalmistir. Arastirma verilerine dayanarak onlarin
sosyo-psikolojik ve toplumsal-ruhi durumu cesitli kriterler dogrultusunda incelenmis
ve su sonuglara ulasilmistir:

1. Arastirma kapsamindaki kisilerin %901 Kazak, geri kalan %10’u diger
etnik gruplara mensuptur. Bu sonug, Kazaklarin tlkenin kurucu unsuru olmasi
nedeniyle dogal karsilanmaktadir.

2. Katilimcilarin %75°121-35 yas araligindadir, geri kalanlar ise 36-69 yas
arasindadir. Bu gosterge, olumsuz akimlarin ve radikallesme siireglerinin toplumda

heniiz yerini bulamamis gencleri hedef aldigini1 géstermektedir.

157 Sakimova, Selefi Hareket: Ideolojik Temelleri, Taraftarlarinn Niteligi ve Toplum Uzerindeki
Olumsuz Etkileri, 28.
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3. Gortislilen kisilerin  tamami selefi egilimli vaizlerin derslerini
dinleyerek dini bilgisini bu cercevede edindiklerini belirtmistir. Ozellikle Said
Buryatsky, Ebu Omer Sasitlinskiy, Darin Miibarov, Rinat Zeynullin, Dilmurat
Mahamadov gibi vaizleri 6rnek gdstermiglerdir. Ayrica Muhammed bin Abdiilvehhab,
Ibn Baz, Useymin gibi bu akimin tarihi 6nderlerine de bagliliklarini dile getirmislerdir.
Bu ifadelerden hareketle, hepsinin selefi ideolojiyi benimsedigi net olarak sdylenebilir.

4. Gortgiilenlerin sadece %15°1 yiiksekogrenimlidir; %85’inin egitimi
ortadgretim diizeyindedir. Bu durum, gelenek dist dini akimlarin 6zellikle orta diizey
egitimli gencgleri hedefledigini ortaya koymaktadir. Ciinkii bu akimlarin politik
amaclarinin gergeklestirilmesinde yiiksek egitimli bireyler pek etkili olmamaktadir.
Ornegin savas bolgelerine insan kazandirma faaliyetlerinde, hayatim diizene koymus
egitimli bireyleri ikna etmek zordur. Ancak hayatta yerini bulamamis gencleri
kandirmak ¢ok daha kolaydir.

5. Ayrica aragtirma kapsaminda tespit edilen bir diger husus da yalnizca
%15’inin hiikkiim giymeden once diizenli bir isi oldugu ve bu islerin genelde
entelektiiel nitelikte olmadigidir. Bu kisiler daha ¢ok beden giicline dayali isler
yapmiglardir (6rnegin beden egitimi dgretmeni, spor egitmeni vs.). Katilimcilarin
%85’inin ise diizenli bir isi olmamustir. Bu da igsizligin bireyi radikal ve saldirgan
diisiincelere yonlendirebilecegini gostermektedir.

6. Katilimcilarin ailevi durumu incelendiginde, %60’ 1mnin evli oldugu ve
en az 2-3 ¢ocugu oldugu tespit edilmistir. Geriye kalan %25’1 evlenmemis, %15°1 ise
bosanmistir. Bu sonug, kisinin dini goriisii ister geleneksel ister gelenek dis1 olsun,
dinin aile kurmaya yonlendirici etkisinin oldugunu gdstermektedir. Ancak zihinsel
zehirlenme siireci, bireyin ailesinin ve ¢ocuklarinin gelecegini diisiinmesine engel
olmaktadir.

7. Dini bilgi agisindan incelenen kisilerin higbirinin sistemli bir egitim
almadig1 gortilmiistiir. Hepsi sadece internet iizerinden, ¢ogunlugu Rusca olan yurtdist
vaizlerinin sesli ve goriintiilii derslerini dinlemis, dini bilgisini bu sekilde edinmistir.
Yani kendilerini egiten gergek bir 6gretmenden bizzat egitim almamiglardir.

8. Incelenen grubun %95’inin sosyo-ekonomik durumu orta seviyededir.
Sadece %35°1 ¢ok yoksul ailelerden gelmektedir. Genel olarak hepsinin kaybedecek

mal1 ya da diinya nimetlerine dair bir seyi yoktur. Ayrica yarisinin ¢ocuklugu tam bir
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aile yapisi icinde gegcmemistir. Babasiz biiyiimiis, sadece annesi ve yakin akrabalarinin
himayesinde yetigsmistir.

9. Terér eylemleri nedeniyle hiikiim giymis bu kisilerle devlet yetkilileri,
Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi imamlari ve teologlar diizenli sekilde
bilin¢lendirme ¢alismalart yiiriitmektedir. Ancak bu ¢aligmalarin tiim c¢abasina
ragmen, arastirmaya katilan kisilerin %75°1 devlet, devlet temsilcileri ve milli
degerlere karsi olumsuz goriise sahiptir. Geri kalan kismin ise olumlu goriis beyan

etmesi samimi degildir. Ciinkii bu bireyler genel olarak {i¢ gruba ayrilabilir.!*8

Radikal ideolojiye yonelen bireylerin sosyo-demografik p

Cok kotl durumda olan ailelerden gelenler
Orta gelir dizeyine sahip olanlar 95%

Devlet ve milli degerlere karsi olumsuz gérisliler 75%
Bosanmis bireyler
Evlenmemisler
Surekli isi olmayanlar 85%
Ortadgretim mezunlar 85%
Yiksekdgrenim mezunlari
36-69 yas arasi bireyler
21-35 yas arasi bireyler 75%
Diger milletlerden olanlar

Turk (Kazak) milliyetinden olanlar 90%

° * — (%) ” ”

Radikal akimlara katilan bireyler genel olarak ii¢ kategoriye ayrilir:

1. Ideolojik liderlik diizeyindekiler: Bu kisiler sapkin ideolojiyi teorik
yonleriyle iyi bilen, yaymaya ¢alisan, kendi goriigiinii mutlak hakikat olarak gdren
bireylerdir.

2. Ideolojik etki altinda olanlar: Teorik bilgisi zayif, ancak inandig1 yolun
hakikat olduguna ictenlikle inananlardir. Giinlimiizde bu grup c¢ogunlugu
olusturmaktadir.

3. Yeni etkilenmis bireyler: Hentiiz yeni katilmis, sorgulama agamasindaki

kisiler. Bu grup dogru yontemle kolayca kazanilabilir.

158 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Geligimi ve Teolojik Yonleri, 114-116.
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Ikinci gruptakiler genellikle sadece kendi liderlerini dinler. Kaliteli ilmi dersler
verilirse, bu bireyler de kazanilabilir. Ancak ilk gruptakilerle ¢alismak oldukc¢a zordur.

Radikal akimlardan etkilenen genglerle calisirken dort temel neden one
cikmaktadir:

. Hakikat algisi: Kendilerini “dogru yolda” goriirler ve disardan gelen
uyarilara kapalidirlar.

. Alternatif bilgiye erisim engeli: Liderleri diger gortisleri dinlemeyi
yasaklamistir, bu da tek tarafli diisiinceye sebep olur.

. Toplumsal baski ve aidiyet: Fikir degistirirse ¢evresine kars1 mahcup
olacag1 korkusuyla geri adim atmaz.

. Maddi bagimlilik: Liderlerine mali olarak bagimli olduklarindan fikir
degistirmek istemezler.!>

Ayrica “XKycan” (Jusan) projesiyle yurda donen ve rehabilitasyona katilan

kadinlarla yapilan anonim anketlerde su sonuglar elde edilmistir:

. %751 radikalizmi, dini agiriliga teslimiyet olarak goriiyor.

. Tiimii deradikalizasyonu inang degisikligiyle iliskilendiriyor.

. Tekfir terimini Islam’da yasaklanmus tekfir sucu olarak tanimliyor.

. %?25’1 dine yonelmesinde ailesinin, %25°1 esinin, %25°1 arkadaslarinin

etkili oldugunu soyliiyor.

. Tiimii, namaz kilmayan Miisliimanlar1 kafir degil, giinahkar olarak
degerlendiriyor.

Bu bulgulara gore Jusan projesiyle yurda donen ailelerin 6nemli bir kismi
radikal diisiincelerden uzaklagsmaya baslamistir. Ancak bazilar1 dis kaynaklardan gelen
carpitilmig bilgiler nedeniyle i¢ diinyasinda hala eski fikirlere sahip olabilir. Bu durum
rehabilitasyon siirecini zorlagtirmaktadir.'°

A.N. Teslenko yonetimindeki Genglik Arastirmalar1 Merkezi tarafindan
yapilan bir aragtirma, katilimcilarin neredeyse yarisinin, bulunduklar1 yerlesim
yerlerinde Vehhabi hareketinin ciddi bir etki yarattigini belirttigini gostermektedir
(2000 yilinda Stratejik Arastirmalar Enstitiisii tarafindan yapilan bir arastirmada,

159 Sokay, Erkinbek, Takfirizm I:deolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 117.
160 Sokay, Erkinbek, Takfirizm Ideolojisi: Tarihsel Gelisimi ve Teolojik Yonleri, 118.
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Vehhabi hareketinin etkisini dini liderler arasinda %26,3’1 ifade etmistir). Geng
katilimcilar vehhabi hareketini su sekilde degerlendirmistir:

. “Cihat, masum insanlara kars1 degil, kendi kotii aligkanliklarina karsi
yapilan bir miicadeledir. Vehhabilerin cihat anlayisi carpiktir. Onlar cihadi sadece
yikim ve 6ldiirme olarak anlamakta, asil olanin igsel cihat, yani kendi kétiiliiklerine
kars1 miicadele oldugunu unutmaktadirlar” (Arman, 23 yasinda);

. “Vehhabiler, dini arindirma adi altinda insanlara Allah’a ibadet etmek
ve peygamberlere saygi gostermek yerine, yerel yonetimlere ve paraya hizmet etmeyi
ogretmislerdir” (Asiya, 21 yasinda);

. “Vehhabilik, hareketin kurucusunun adindan alinan, sahte dini bir
yikict siyasi harekettir” (Janiya, 24 yasinda);

. “Vehhabiler, Islam’a zarar vermekte ve toplumda Miisliiman dinine
kars1 olumsuz bir tutumun sekillenmesine yol agmaktadir” (Madiyar, 23 yasinda).

Katilimeilarin iigte biri, kendi yerlesim yerlerinde Hizbii’t-Tahrir’in etkisini
belirtmistir. Katilimcilardan biri, bu organizasyonun iiyelerinin cihada cagiran
sloganlar ve bildiriler duydugunu ifade etmistir. Kendisi, Orta Asya ve Orta Asya'nin
baz1 bélgelerinde, “Hizbii’t-Tahriri’l-Islami” iiyelerinin uyusturucu kagakgilar1 ve
narkotik baronlarin1 savunduklarint diislindiiglinii belirtmistir. “Hizbii’t-Tahriri’l-
Islami iiyeleri, tiim Miisliimanlar1 birlestirip halifelife tabi kilmay1 istiyorlar. Asil
amagclari tiim diinyay1 fethetmek ve halifelik ugruna 6lmektir. Onlarin agirilik yoniinde
faaliyet gosterdiklerini diisiiniiyorum” (islambek, 25 yasinda).

Katilimcr uzmanlarin 6nemli bir kismi (%48,6), dini hareketlerin, 6zellikle
belirli catisma yaratict faktorlerin varliginda, iilkede sosyal gerilimlere yol
acabilecegini kabul etmektedir. Bu faktorler arasinda, iktidar ve muhalefet arasindaki
celigkiler (swrasiyla 3,4 ve 3,5 puan), farkli iktidar gruplari arasindaki celiskiler
(swrastyla 3 ve 3,6 puan), bilirokratlar ve vatandaglar arasindaki ¢eliskiler (sirastyla 2,9
ve 3,8 puan) yer almaktadir. Ancak, bolgesel ve mezhebi diizeydeki sosyal ¢eligkilerin

ciddiyetine dair degerlendirmelerde dikkate deger bir fark bulunmaktadir.!¢!

161 Aleksandr Teslenko, “Protivodeystviye Ideologii Vahhabizma v Molodezhnoy Srede v Aspekte
Natsional’noy Bezopasnosti Respubliki Kazakhstan.”, Kazanskiy Pedagogceskiy 3 (2016), 194-195.
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Bu bulgular, iilkedeki dini ve toplumsal yap1y1 etkileyecek potansiyel tehditleri
ortaya koymakta, ayn1 zamanda dini hareketlerin toplumsal yap1 iizerinde yarattig
etkileri anlamada 6nemli bir yer tutmaktadir. Sosyal gerilimlerin artmasinin, yalnizca
siyasi ¢atigmalarla degil, ayn1 zamanda dini ideolojilerin de bir araya gelmesiyle
derinlesebilecegi goriilmektedir.

Sonug olarak, iilkemizde tekfirizm diislincesinin ortaya ¢ikist ve son donemde
Miisliiman toplumda yayginlagmasinin; dini-teolojik, sosyal-toplumsal, psikolojik ve
siyasi gibi bir¢cok nedeni vardir. Bu noktada 6zellikle belirtilmesi gereken ¢cok dnemli
bir husus sudur ki, tekfirci goriislerin sonucu olarak dini agirilik ve radikal eylemlerden
dolay1 6zgiirliiklerinden mahrum birakilan bireylerin tamami, Selefilik-Vehhabilik
diisiincesiyle zihni sekillenmis kisilerdir. Bu bireylerin ¢ogu, yapilan goriismelerde
iilkemizde bu ideolojiyi yaymaya calisan Darin Mubarov, H. Abdiicabbarov, S.
Buryatsky gibi vaizleri dinlediklerini ya da kitaplarini okuduklarini belirtmislerdir.
Eski Din Isleri Bakanhig1 Daire Baskan1 B. Myrzayev de bu durumu bir réportajinda
dile getirmistir. Bu kisilerin hi¢birinde iilkemizde yasakli olan "Miisliiman Kardesler"
ya da "et-Tekfir ve’l-Hicre" gibi dini-siyasi orgiitlerin fikirlerine ya da liderlerine dair
bir tanima tespit edilmemistir. Bu nedenle, ¢agdas radikalizm ve dini siddet egilimleri
birgok uzmanin degerlendirmesine gore Selefi-Vehhabi ideolojisinin etkisiyle
agiklanmaktadir, 6

3.1.4.1. Devlet Politikalar1: Resmi Tutum ve Tedbirler

Kazakistan devleti ve KMDB, Selefilik/Vehhabilik akimina kars1 1990’lardan
bu yana temkinli ve zaman zaman sert bir politika izlemistir. Bagimsizlik sonrasi
donemde dini alanda liberal bir tavir olsa da, 1999°dan itibaren Selefl gruplara yonelik
takibat baglamistir.'®® Ozellikle 2011°de iilke tarihindeki ilk terdr saldirilarmin
gerceklesmesi ve bunu 2016’da Aktdbe ile Almati’daki kanli eylemlerin takip etmesi,
devleti Selefiligi dogrudan hedef almaya yoneltmistir. 2016 Aktobe saldirisindan
hemen sonra donemin Cumhurbaskant Nursultan Nazarbayev, terdristlerin Selefl

akima mensup olduguna dikkat ¢ekmis ve Selefiligin iilke i¢inde yasaklanabilecegi

162 Sokay, Erkinbek, Tukfirizm Ideolojisi: Tarihsel Geligimi ve Teolojik Yénleri, 119.
163 Nurseytova, “Talgat Mamirayimov: Tiim Selefiler Asirilik¢1 ve Terdrist Degildir”.
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sinyalini vermistir.!%* Nitekim bu olaylarin ardindan Kazakistan Kamu Kalkinma
Bakanligi Din Isleri Komitesi, Selefi ideolojinin tipki Hizbii’t-Tahrir veya Teblig
Cemaati gibi yasaklanmasinin giindeme gelebilecegini agikladi.!®> Her ne kadar
dogrudan “Selefiligi yasaklayan™ bir kanun ¢ikmadiysa da, sonraki yillarda Selefi
sOylemin ve sembollerin yasaklanmasina iliskin ¢esitli diizenlemeler hayata gegirildi.
2018’de kabul edilen bir yasa ile “yikict dini akimlara ait giyim ve sembollerin
kamuya acik alanlarda kullanimi” resmen yasakland1.'®® Dénemin Din Isleri Bakam
Nurlan Ermekbayev, bu kapsamda ozellikle yiizii tamamen orten pege/garsaf ile
erkeklerde uzun sakal ve pagalar kisaltilmis salvar tipinin yasak isaretler oldugunu

167 Boylece fiilen Selefiligin disavuran goriintiileri kamusal

kamuoyuna duyurdu.
alandan men edilmis oldu.

Devletin Selefilige kars1 benimsedigi strateji, yalnizca yasal yasaklardan ibaret
degildir. Glivenlik biirokrasisi Selefi hareketi yakindan izlemekte ve miimkiin
oldugunda ayristirict unsurlari rehabilitasyon yoluyla topluma kazandirmay1
hedeflemektedir. Kazakistan Milli Giivenlik Komitesi (KNB), 2013 itibariyle iilke
capinda 24 radikal Selefi cemaati ve 500’e yakin iiyesini tespit ettiklerini
agiklamistr.'®® 2017 yilinda KNB bagkan yardimcisi N. Bilisbekov, yiiriitiilen
programlar sayesinde “gayri geleneksel dini akim mensuplarinin %90’1na yakininin
hedefe alindigini, 70 kadar Selefi lider ve aktivistin Kazak toplumunun degerlerine
sadakat  gOstermeye  ikna  edildigini” bildirmistir.'®®  Bu “adreslenmis
onleme” faaliyetleri kapsaminda, Selefilere birebir dini danigmanlik, topluma uyum
seminerleri ve psikolojik destek verilmektedir. KMDB’nin resmi fetvalari da bu
stratejide onemli rol oynar: Kazakistan Miisliimanlar1 Meclisi ve miiftiiliigi, Selefiligi
actkca mahk(im eden kararlar almistir. Ornegin KMDB yaym organlarinda

Selefiligin “Miisliiman iimmetinin birligine yonelik biiyiik bir tehdit” oldugu

164 Dana Kruglova, “Kazakistan’da Selefiligin Yasaklanmas1 Konusu Heniiz Coziilmedi, Ancak
Tartistliyor”, informburo.kz (Erisim 23 Mayis 2025).

165 Kruglova, “Kazakistan’da Selefiligin Yasaklanmas1 Konusu Heniiz Coziilmedi, Ancak Tartisiliyor”.
166 Madina Mamirhanova, “Sakal ve Kisa Pantolon Yasak”, Kursiv Media Kazaxcman (Erisim 23 Mayis
2025).

167 Mamirhanova, “Sakal ve Kisa Pantolon Yasak”.

168 Soykin, “15 bin Kazak Selefilik Fikrinin Ikna Olmus Taraftarlar1 - Din Isleri Komitesi”.

169 Urankayeva, “Ulusal Giivenlik Komitesi, Kazakistan’a Yonelik Terér Tehdidinin Ana Kaynagimni
Agikladr”.
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vurgulanmis; Selefilerin akaid anlayisinin Ehl-i Siinnet’ten ayrildigi ve tehlikeli bir
sekilde gengleri yanlis yola sevk ettigi anlatilmistir.!’ KMDB’ye gore Selefiler:

“Allah’a mekan isnadi, O’nu gokte arama, el-yiiz gibi organlar atfetme
hususunda israrla zahiri manaya tutunarak tecsime diismektedir, bunu kabul etmeyen
Siinni ¢ogunluga ise sapkin veya kdfir demektedirler”'"!

Bu tiir resmi sdylemler, Selefi ideolojiyi halk nezdinde gayrimesru ilan ederek
toplumsal tecriti pekistirmeyi amaglamaktadir.

“Jusan” Operasyonlar1 Kazakistan’in radikal akimlarla miicadelede sergiledigi
yenilik¢i bir diger adimdir. Jusan (Yiizlik Otu) Operasyonu, Suriye ve Irak’taki
catigma bolgelerine gidip teror orgiitlerine katilan Kazak vatandaslarinin tilkeye geri
getirilmesini hedefleyen insani misyonlarin adidir. 2019 basinda Nazarbayev’in
girigimiyle baslatilan bu operasyonlar sayesinde 2019-2021 arasinda 600’den fazla
Kazak vatandasi (cogu kadin ve cocuk) savas bolgelerinden tahliye edilip yurda
getirildi. Donemin verilerine gore bu grupta 33 erkek, 156 kadin ve 413 g¢ocuk
bulunmaktaydi. Operasyonun isminin “Jusan” (bozkirda yetisen bir gesit yavsan otu)
olmasi, vatana doniisii ve sefkati simgeleyen kiiltlirel bir gondermedir. Bu sahislar
iilkeye getirildikten sonra devlet gozetimindeki rehabilitasyon ve adaptasyon
merkezlerinde programa tabi tutuldu. Ozellikle kadinlar ve g¢ocuklar, teologlar, din
bilimciler, psikologlar, egitimciler ve hukukg¢ulardan olusan bir ekip tarafindan
kompleks rehabilitasyon siirecine alindi.!”? Bu merkezlerde radikal ideolojinin
yanliglar1 anlatilarak temel dini egitim verildi, psikolojik travmalar1 atlatmalarina
yardimci olundu. Kazakistan’in insani rehabilitasyon yaklasimi, radikal gruplardan
koparilan bireylerin cezalandirilmasindan ziyade topluma kazandirilmasini
hedeflemesi bakimindan uluslararasi alanda da takdir toplamigtir.!”® Elbette getirilen
sahislardan agir sug isleyenler yargilanmis ve ceza alanlar da olmustur; ancak kadin
ve cocuklarin biiylik bolimii herhangi bir cezai isleme maruz kalmadan, yalnizca

gbzetim ve egitim altinda tutularak topluma entegre edilmeye calisilmistir. Bu

170 Zubov, “Propaganda Selefiligi Devlet Tarafindan Yasaklanmalidir”.

171 Adil Alaubaiev, “Selef Kelimesinin Anlami Nedir?”, www.muftyat.kz (Erisim 02 Temmuz 2025).

172 Aizada Aristanbek, “Kazakh Women Returning From Syria Given Special Rehabilitation For PTSD
and Survivor’s Guilt”, The Astana Times (blog) (Erisim 23 Mayis 2025).

173 Ksenia Bondal, “Kazakh Children Repatriated From Syria Undergo Long Rehabilitation Process”,
Diyaruna.Com (Erigim 23 Mayis 2025).
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kapsamda KMDB da devreye girerek donenlerin dini bilgilerini tashih etmek tizere
ozel programlar uygulamistir. Ornegin Atyrau il miiftiiliigii biinyesinde “Jusan-
ZOOM” adli bir ulusal proje baslatilmis; kadin donmiislerle diizenli goriismeler
yapilip onlara milli ve manevi degerler asilanmaya c¢alisilmistir. Biitiin bu cabalar,
Kazakistan’da Selefi-radikal cizgiye sapmis vatandaslarin siddete
yonelmeden kazanilmas: ve aileleriyle birlikte yeniden uyumlu bireyler haline
gelmesini saglama amaci tagimaktadir.!7*

Ozetle, Kazakistan devleti Selefilik/Vehhabilik olgusunu ulusal giivenlik ve
toplumsal biitiinliik perspektifinden ele almaktadir. Yasal siirlamalar (dernek
yasaklari, kilik-kiyafet diizenlemeleri), glivenlik tedbirleri (izleme, tutuklama, terdrle
miicadele operasyonlar1) ve egitici-Onleyici programlar (rehabilitasyon merkezleri,
KMDB’nin irsad faaliyetleri) birlikte yiiriitiillerek soruna ¢ok boyutlu
yaklagilmaktadir. Devlet yetkilileri Selefi akimi genelde “yikici (destriiktif) bir
akim” olarak tanimlamakta ve toplum nezdinde marjinallestirmektedir. Bu resmi
tutumun da etkisiyle, 2020’lere gelindiginde Selefilik kamu alaninda agikca
savunulamaz hale gelmis; mensuplari inanglarini genellikle gizli yasayan bir alt-kiiltiir
seklinde kalmaya baslamigtir.!”

3.1.4.2.Giincel Durum ve Doniisiim Egilimleri

Son yillarda Kazakistan’da Selefiligin cazibesi azalma egilimindedir.
2010’larin baginda ISID gibi orgiitlerin yenilgisi ve buralara katilan Kazak
vatandaslarinin trajik akibetleri, radikal selefi sdylemlerin romantik cekiciligini ciddi
olgiide yitirmesine yol acti. Bir zamanlar “cihada katilma” diisiincesiyle Ortadogu’ya
giden birgok kisinin pigsman halde geri donmesi, toplumda ibret etkisi yaratti. Bunun
da etkisiyle, Selefilik 6zellikle gen¢ kusaklar arasinda eskiye nazaran daha az ilgi
gérmeye basladi. Ornegin 2013’te 15 bin civar1 oldugu tahmin edilen Selefi
sempatizan sayisinin, 2022 itibariyle belirgin bigimde diistiigii belirtilmektedir. Aynm
sekilde, 2014’°e kadar Suriye’ye yiizlerce goniillii gencin gittigi Kazakistan’dan, 2016

sonrasinda yurtdisindaki cihatlara neredeyse hi¢c katilim olmamasi bu ilginin

174 Aristanbek, “Kazakh Women Returning From Syria Given Special Rehabilitation For PTSD and
Survivor’s Guilt”. )
175 Ergat Ongar, “Selefilik — Miisliiman Ummetinin Birligine Biiyiik Bir Tehdit”, www.muftyat.kz (2023).



69

azalmasimin bir gostergesi kabul edilmektedir. Buna karsin Selefilik tamamen yok
olmus degildir; aksine daha heterojen bir yapiya doniigmiistiir.!7¢

Kazakistan’daki  Selefi c¢evreler artik birlik goriintiisinden uzak.
“Sessiz/davetci” (Medhall) kanatla “aktivist” (Sururi) kanat birbirini “gercek Selefi”
olmamakla sucluyor; sosyal medyada karsilikli ifsa kampanyalar1 yiiriitiiyor. Resmi
din otoriteleri bu ayrismay1 tesvik ederek Sururileri hedef gosterirken, Sururiler de
Medhalileri “rejimin sozciisii” diye damgaliyor. Boylece Selefi hareket yekpare bir
glic olmaktan ¢ikiyor, kendi igindeki rekabet devletin denetimini kolaylastiriyor.'”’

Ote yandan ilimli Selefi gevreler imaj diizeltme gayretine girmistir. Basta
Medhali cizgideki isimler olmak {izere baz1 Selefiler, kendilerini “terdre ve asiriliga
karsi, barig¢il dindarlar” olarak tanimlayan agiklamalar yapmaya bagladilar. Bu
kesimler, hayir faaliyetlerive sosyal sorumluluk projeleriyle toplumda kabul gérmeye
calismaktadir. Ornegin Selefi is insanlarinin kurdugu bazi dernekler, fakirlere yardim
kampanyalar1 diizenleyip bunu medya yoluyla duyurarak “biz de topluma faydaliy1z”
imaj1 ¢izmeye ¢abalamaktadir. Hatta bu c¢evreden bazilari, devlet biiyliklerine acik
destek beyanlarinda bulunarak, érnegin iilke lideri i¢in dua ettiklerini vurgulayarak
resmi otoriteyle uyumlu goriinmeye gayret etmektedir. Aurélie Biard’in ¢aligmasina
gore Kazakistan’da Selefiligin bir kanadi adeta “prosperity theology” (refah teolojisi)
niteligi kazanmis, piyasa ekonomisine entegre olmus ve is diinyasi ile i¢ icege¢mistir.
Bu “lojalist” (itaatkar) Selefiler, ibadetlerini siirdiiriirken siyasi olarak devlete sadakat
gosterip ekonomik alanda basariy1 kutsamakta, bdylece radikal imajini {izerlerinden
atmaya ¢alismaktadirlar.'”®

Kazak din bilimcilerinin degerlendirmesine gore, Selefilik tilkede eskisi kadar
giiclii bir tehdit olusturmamakla birlikte, fikirsel zemin tamamen ortadan kalkmis
degildir. Ozellikle internet ve sosyal medya iizerinden dis baglantilh Selefi
propagandalar siirdiigiinden, gen¢ nesillerin bu ideolojiye ¢ekilmesi riski devam
etmektedir. Nitekim 2022’de Kazakistan Meclisi’nde bir milletvekili, iktidarin eski
bazi mensuplarinin “Vehhabiligi kendi ¢ikarlari i¢in kullanmis olabilecegi” iddiasini

giindeme getirerek, devlet i¢inde bile bu akimla iligkili unsurlar bulunabilecegini ifade

176 Dosim Satpayev, “Kazakistan Selefi Yasagim Degerlendiriyor” (Erisim 02 Temmuz 2025).
'7 Alau Adilbayev, “Sururiler ve Medhaliler Kimlerdir?”” (Erisim 02 Temmuz 2025).
178 Biard, “Baskanimiz i¢in Dua Ediyoruz”.
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etmistir.'”” Bu da meselenin sadece dinl degil, aymi zamanda siyasi
boyutlar1 olabilecegine isaret etmektedir. Neticede giinlimiiz Kazakistan’inda
Selefilik, toplumun genelinde marjinal ve hosnutsuz bir azinligin benimsedigi alt-
kiiltiir olarak kalmistir. Ancak “i¢e kapanik ayri bir alt-kiiltlir olusturmasi, birlik ve
istikrar i¢in tehdit teskil eder” seklinde uyarilar sik sik dile getirilmektedir.'®® Dini
otoriteler de geleneksel Hanefi-Matiiridi c¢izgiye vurgu yaparak, Selefi/Vehhabi
egilimlerin bu ana omurgadan sapma oldugunu her firsatta vurgulamaktadir. Sonug
olarak, Kazakistan’da Selefilik olgusu baslangictaki hizli yiikselisinin ardindan devlet
baskis1 ve kendi i¢ sorunlartyla durgun bir evreye girmis goriinmektedir. Yine de hem
giivenlik biirokrasisi hem ilahiyat camiasi bu akimi1 yakindan izlemeye devam etmekte,
ortaya c¢ikabilecek yeni dalgalanmalara karsi hazirlikli durmaktadir. Kazakistan
deneyimi, bir yandan sert dnlemler (yasa ve operasyonlar) bir yandan rehabilitasyon
ve egitim yoluyla Selefi akimla miicadelenin bir 6rnegini sunmakta; bu dengenin
korunmasi iilkenin dini istikrar1 agisindan kritik goriilmektedir.!8!

3.1.3. Hizbir’t-Tahrir’in Orta Asya ve Kazakistan'daki Faaliyetleri

Bu alt boliimde, uluslararasi bir pan-Islamc1 hareket olan Hizbii’t Tahrir’in
(HT) Orta Asya cografyasindaki yayilis1 ve Kazakistan’daki orgiitlenme faaliyetleri
ele alinacaktir. 1953 yilinda Filistinli Takiyyuddin en-Nebhani tarafindan kurulan bu
hareket, hilafetin yeniden ihyasini temel hedef olarak benimsemekte ve bu ugurda
modern ulus-devlet sistemini reddetmektedir. Hizbii’t Tahrir, silahli miicadeleyi
benimsememekle birlikte, mevcut yonetim sistemlerini gayrimesru ilan ederek radikal
bir sdylem gelistirmistir. Orta Asya’da Sovyetler’in dagilmasinin ardindan ortaya
¢ikan dini bosluk ortamindan faydalanarak faaliyetlerini &zellikle Ozbekistan,
Kirgizistan ve Tacikistan gibi lilkelerde yogunlastirmis, bu siirecte Kazakistan’da da
yer alt1 faaliyetleri yliriitmiistiir. Kazakistan devleti, bu orgiitiin anayasal diizeni tehdit

ettigi gerekcesiyle faaliyetlerini yasaklamis; iiyeleri hakkinda tutuklamalar, yaymn

179 Dauren Hairgeldin, “Kazakistan’da Selefilik ve Vehhabiligi Ortadan Kaldirma Isi Baslatildig1 Dogru
mu?”, www.currenttime.tv (Erigim 23 Mayis 2025).

130 Ernur Zhangalin, “Medhali Hareketinin Takipgilerinden Kaynaklanan Tehlikeler”, ctc-rk.kz (blog)
(Erisim 23 Mayis 2025).

181 Adilet Beisenov, “State-Mandated Muslimness in Kazakhstan — Central Asia Program” (Erigim 02
Temmuz 2025).
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yasaklar1 ve egitim alaninda ¢esitli onlemler almustir.'32 Bu boliimde, Hizbii’t Tahrir’in
Kazakistan’daki faaliyet bigcimleri, toplumsal etkileri ve devletin giivenlik perspektifi
cercevesinde verdigi tepkiler sistematik olarak analiz edilecektir.

3.1.3.1.Hizbii’t-Tahrir’in Kurulus Tarihi

Hizbii’t-Tahrir (Arapga: ~ill w3, Tiirkge: Hiirriyet Partisi), 1953 yilinda
Filistinli islam alimi Takiyyuddin en-Nebhani tarafindan Kudiis'te kurulmus
uluslararasi bir pan-Islamc siyasi orgiittiir. Orgiitiin temel amaci, tiim Miisliimanlari
birlestirerek seriat kurallariyla ydnetilecek Islami bir hilafet devleti kurmaktir. Bu
hedef dogrultusunda, 6rgiit faaliyetlerini diinya genelinde yaymay1 amaglamaktadir.'8?

3.1.3.2. Orta Asya'da Hizbii’t-Tahrir'in Yayilmasi ve Faaliyetleri

HT’nin Orta Asya’da basarili olmasinda c¢esitli faktorlerin  etkisi
bulunmaktadir. Sosyo-ekonomik sartlarin kotii olmasi, siyasi baski, Sovyetler
Birliginin ¢okiisiinii takip eden ideolojik bosluk, Sovyet yonetimi tarafindan yiiriitiilen
ateizm politikasmin sona ermesiyle birlikte halkin Islam’1 6grenme arzusu, din
hizmetlerini yiiriitecek ve halka dini bilgiyi 6gretecek kalifiye eleman ihtiyaci, resmi
din gorevlilerinin HT lilere ideolojik cevap vermekte yetersiz gortinmeleri, HT nin
halkin kafasindaki sorulara kapsamli ve anlasilmasi kolay yanitlar sunmasi 6zellikle
gen¢ niifusun din konusunda yeterli diizeyde bilgi sahibi olmamalari, saglikli bir
sekilde yiiriitiilen bir din egitiminin olmamast ve halkin bu konuda yeterli diizeyde
bilgi sahibi olmamasi vb. hususlar, bir¢cok hareket gibi HT nin de bu cografyada
basarili olmasmi saglayan nedenler olarak sayilabilir.'* Ozellikle Ozbekistan,
Kirgizistan ve Tacikistan gibi iilkelerde orgiit, ekonomik sikintilar, yolsuzluk ve
otoriter yonetimlerin baskilari1 gibi nedenlerle halk arasinda destek bulmustur.

o Ozbekistan: HT'nin Orta Asya'daki en giiclii varligi Ozbekistan'da
gozlemlenmektedir. 1990'larin ortalarinda Fergana Vadisi'nde faaliyetlerine baslayan

HT, kisa siirede iilkede genis bir destek taban1 olusturmustur. Ancak, Ozbek hiikiimeti

182 Zarina Alieva, “Hizbii’t-Tahrir: Kiiresel Bir Hilafet Kurmayr Amaglayan Orgiit Hakkinda Neler
Biliniyor?”, NUR.KZ (23 Eyliil 2024).

183 Rashad, Ali, “Hizbii’t-Tahrir”, ISD (blog), 19 Ocak 2024.

184 Ahmet Aktas, “Hizbii’t-Tahrir Yapilanmas1 Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz: Ozbekistan ve
Tiirkiye Ornegi”, Harran llahiyat Dergisi 45 (2021), 91-92.
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HT'yi yasadisi ilan etmis ve iiyelerine kars1 sert onlemler almistir. Bu baskilar, HT'nin
faaliyetlerini yeraltina gekmesine neden olmustur.'®

o Kirgizistan: Kirgizistan, HT'nin Orta Asya'daki merkezi olarak kabul
edilmektedir. Ozellikle giiney bolgelerinde, HT'nin etkisi olduk¢a fazladir. Kirgiz
hiikiimeti, HT'yi yasaklamis olmasina ragmen, oOrgiit faaliyetlerini siirdiirmektedir.
HTnin Kirgizistan'daki faaliyetleri, 6zellikle gencler arasinda ideolojik egitim ve
propaganda ¢alismalar1 seklinde devam etmektedir.!86

° Tacikistan: HT, Tacikistan'da da  o6nemli  bir  varlik
gostermektedir. Ozellikle kuzey bolgelerinde faaliyet gosteren HT, hiikiimet
tarafindan yasaklanmis ve iiyeleri tutuklanmistir. Ancak, orgiit yeralt: faaliyetlerine
devam etmektedir.'®’

o Tiirkmenistan: Tiirkmenistan'da HT'nin varhigi smrhdir. Ulkenin
otoriter yapist ve siki devlet kontrolii, HT'nin faaliyetlerini kisitlamaktadir. Ancak,
orglit zaman zaman yeralt1 faaliyetleriyle varligini siirdiirmeye ¢aligmaktadir.!®8

o Kazakistan: HT, 1990'larin sonlarinda Kazakistan'da faaliyet
gostermeye baslamugtir. Ozellikle giiney bélgelerinde, orgiit iiyeleri propaganda
faaliyetlerinde bulunmus ve cesitli materyaller dagitmistir. Kazak hiikiimeti, 2005
yilinda HT'yi yasaklamis ve iiyelerine karsi operasyonlar diizenlemistir. Bu baskilar
sonucunda HT'nin faaliyetleri biiyiik 6l¢lide azalmigtir.'®”

3.1.3.3. Kazakistan'da Hizbii’t-Tahrir'in Faaliyetleri ve Yontemleri

Kazakistan'da Hizbii’t-Tahrir'in faaliyetleri 1998 yilinda baslamistir. Orgiit,
ozellikle iilkenin giiney bolgelerinde, Kazakca, Ozbek¢e ve Rusca dillerinde
hazirlanan belgelerle propaganda yapmustir. 2004 yilina gelindiginde, Orgiitiin
Kazakistan'daki iiye sayisinin 1000 kisi oldugu bildirilmistir. Baslangicta Kazak
yetkililer orgiitlin faaliyetlerini 6nemsememis, ancak 11 Eyliil saldirilarinin ardindan

dini sdylemli olusumlara kars1 daha baskict bir tutum benimsemisglerdir. 2005 yilinda

185 Ahmet Aktas, “Hizbii’t-Tahrir Yapilanmas1 Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz: Ozbekistan ve
Tiirkiye Ornegi”, Harran llahiyat Dergisi 45 (2021), 87-88.

186 “Rirgizistan Hizbii’t-Tahrir Lideri Uluslararasi Arananlar Listesine Alindi” (Erisim 23 May1s 2025).
187 Bbc News, “Hizbii’t-Tahrir Tacik Yetkililer igin Bas Agris1” (17 Kasim 2012).

188 Vitali Ponomarev, “Tiirkmenistan’da Radikal islamc1 Cemaatlerin ideolojisinin Yayilma Sorunlari”
(14 Subat 2021).

139 Maksat Koptileuov, “Orta Asya ve Kazakistan’da ‘Hizbii’t-Tahrir’”, Kazgazeta. Kz (Erisim 23 May1s
2025).
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Kazakistan'da Hizbii’t-Tahrir'in faaliyetleri yasaklanmustir.!”® Kazakistan Ulusal
Giivenlik Komitesi (KNB), "Hizbii’t-Tahrir" adl1 yasadis1 dini orgiitiin faaliyetlerine
kars1 yiiriittiigli operasyonlar kapsaminda onemli basarilar elde etti. Bu operasyonlar
sirasinda Orgiitiin ¢esitli bolgelerdeki iiyeleri tutuklandi ve biiylik miktarda yasadist
materyal ele gegirildi. Operasyonlar sonucunda, orgiit iiyelerinden 25.000'den fazla
brosiir, 700'den fazla kitap, bilgisayarlar ve matbaa ekipmanlar1 ele gecirildi. Bu
materyallerin, Orgiitiin propagandasini yaymak ve yeni iiyeler kazanmak amaciyla
kullanildig1 belirtildi. Ulusal Giivenlik Komitesi, "Hizbii’t-Tahrir" orgiitiiniin aktif
iiyelerinden Tli¢iinii yakalayarak tutukladi. Tutuklanan iiyelerden bazilari, Orgiitiin
faaliyetlerinden pigsmanlik duyduklarini ifade ederek, gizli olarak saklanan matbaa
ekipmanlarin1 ve propaganda materyallerini goniillii olarak teslim etti. Ayrica, drgiitiin
Kazakistan'daki lideri, iilkenin toprak biitiinliglinii bozmay1 ve anayasal diizeni
yikmay1 hedefleyen materyallerin bulundugu 12 adet bilgisayar diskini yetkililere
teslim etti. Orgiitiin lider ve aktif iiyelerinin tutuklanmasinin ardindan, Almati,
Karaganda, Taraz, Simkent, Pavlodar, Baykonur, Kentau, Sariagas ve Ekibastuz
sehirlerinde yasayan 55 iiye, "Hizbii’t-Tahrir" Orgiitiiniin ideolojisinden kendi
istekleriyle vazgecti. Bu kisiler, Ulusal Giivenlik Komitesi'ne yazili olarak bagvurarak,
orgiite ait 369 brosiir, 508 kitap, 134 dergi ve 390 brosiirii teslim etti.!”! Hizbii’t-
Tahrir’in Kazakistan’daki etkisi simirli kalsa da, iilkenin ilk organize radikal Islamci
hareketi olmasi bakimindan 6nemlidir. HT, cihat yanlis1 silahli eylemler yapmamis
olsa bile, anayasal diizeni yikmay1 hedefledigi i¢in devlet tarafindan tehlikeli ideoloji
kapsaminda degerlendirilmistir. Orgiitin 6zellikle Rus¢a ve Kazak¢a basili
materyallerle propaganda yaparak entelektiiel kesimi etkilemeye calistig1 belirtilir.
Bazi iiniversite 6grencileri ve hatta memurlar arasinda HT sempatizanlari saptandigi
olmustur. Ancak yasaklamalarla birlikte Orgiit biiyiik oranda yeraltina ¢ekilmis,
faaliyetlerini komsu Kirgizistan {izerinden yiiriitmeye baslamistir. Zaman zaman
Kazakistan’da Hizbii’t-Tahrir mensubu oldugundan siiphelenilen kisilerin tutuklandigi

haberleri ¢ikmaktadir. Ornegin 2018’de Cimkent’te ve 2019°da Karaganda’da bu

190 Mert Can Topcu - Gékmen Kiligoglu, “Radical Religious Movements And Activities In Turkestan In
Post-Soviet Period: The Case of Hizbii’t-Tahrir”, Pamukkale University Journal of Social Sciences
Institute 53 (2022), 261.

191 Mariyam Beysenkizi, “Yasaklanan Hizbii’t-Tahrir Orgiitiiniin Uyeleri Kazakistan’da Toplu Halde
Gozaltina Alinip Tutukland1”, Azattik Radios: (Erisim 23 Mayis 2025), blm. Kazakistan.
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suclamayla operasyonlar yapilmistir. Bu da 6rgiitiin tamamen yok olmadigin1 ancak
ciliz bir varlik siirdiirdiigiinii gosterir. Hizbii’t-Tahrir’in devlet ve Diyanet ile iligkisi
catismact olmustur. Orgiit, laik Kazakistan devletini gayrimesru saydigindan, devlet
de onu legal zeminde muhatap almamistir. Bu gelismeler, Kazakistan'da yasadis1 dini
orgiitlere kars1 ytiriitiilen miicadelenin etkinligini ve toplumun bu tiir faaliyetlere kars1
duyarhligini gostermektedir.!*2

Giiniimiizde "Islam Devleti" 6rgiitii hakkinda ¢okca konusulurken, "Hizbii’t-
Tahrir" hakkinda pek fazla bir sey duyulmuyor. Resmi Moskova, bu orgiitiin
faaliyetlerini 2003 yilinda yasakladi. Ancak Kazakistan'da bdyle bir karar 2005 yilinin
basma kadar alinmadi. Oncesinde, 2004 yilinin Ekim ayinda, iilkemizin Yiiksek
Mahkemesi'nin kapali oturumunda, Kazakistan Cumhuriyeti Bassavciligi'min 11
uluslararas1 Orgiitiin terdrist olarak taninmasi yoniindeki onerisi degerlendirildi.
Listede su isimler yer aldi: "el-Kaide", "Dogu Tiirkistan Islam Partisi", "Kiirt Halk
Kongresi", "Ozbekistan Islam Hareketi", "Asbat el-Ansar", "Miisliiman Kardesler",
"Taliban", "Bozkurt", "Orta Asya Miicahitler Cemaati", "Lesker-i Tayyibe" ve "Sosyal
Reformlar Dernegi". Yiksek Mahkeme, Bassavciligin Onerisini onaylayarak,
Kazakistan sinirlart iginde bu partilerin faaliyetlerini yasakladi. “Hizbii’t-Tahrir’l-
Islami” ise 28 Mart 2005 tarihinde Astana Sehiri mahkemesinin karariyla
“agirici/ekstremist orgiit” ilan edilmis ve faaliyeti lilke genelinde yasaklamistir.!3

Hareketin Orta Asya’daki liderlerinin yabanci yazarlara verdikleri
roportajlarda  gortldiigii iizere, “Hizbii’t-Tahrir” yenilenmis Vehhabi akimi
kapsaminda ortaya ¢ikmis olsa da, bazi konularda ondan ayrilmaktadir. Pakistanl
gazeteci ve yazar Ahmed Rasid’e gore, 2000 yilinda ad1 “Ali” olan biri $6yle demistir:
“Bizim Vehhabilerle ortak programimiz vardi ama kisa stirede farkliliklar ortaya ¢ikt1.
‘Hizbii’t-Tahrir’ her iilkenin insanlariyla bireysel ¢alismak ve seriati bariscil yolla
yaymak istiyor, Vehhabiler ise gerilla savast ve Islam ordusunun kurulmasini isteyen

radikaller.”!4

192 “Hizbii’t-Tahrir”, Interfax.ru (04 Kasim 2024).

193 KGB RK, “KNB, Hizbii’t-Tahrir Partisinin Baz1 Liderlerini ve Aktivistlerini Gozaltina Ald1 ve
Tutuklad1”, online.zakon.kz (27 Ocak 2007).
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Ozetle, Kazakistan’da Hizbii’t-Tahrir, erken donemde etkili olmaya calisan
fakat hizla yasaklanip sindirilen bir siyasi Islamc1 cemaattir. Miiftiiliik, HT nin hilafet
anlayisii Islam’a aykir1 buldugunu fetvalarla aciklamis; Miisliimanlar1 bu fitne
hareketine karst uyarmustir. Ozellikle HT’nin Kur’an ve Siinnet’i kendi siyasi
emellerine alet ettigi, Miisliimanlar1 aldatmaya yonelik ideolojik bir sapma oldugu
vurgulanmistir. Giincel faaliyetleri yeraltina ¢ekilmis durumdadir; sosyal medya veya
gizli bulusmalarla ciliz bir propaganda yapabilmektedir. Devletin sert tedbirleri ve
halktan destek bulamamasi nedeniyle, HT bugiin Kazakistan Islami ¢evrelerinde
belirleyici bir aktor degildir. Ancak Orta Asya genelindeki varligi siirdiigii icin,
giivenlik birimleri teyakkuzu elden birakmamaktadir. !

3.1.4.Diyobendi Hareketi: Tarihi Gelisimi, ideolojisi ve Etki Alam

Bu alt bolimde, yurt disinda egitim goéren Diobant mezunlarmin biiyiik
cogunlugunun gorisleri, toplumumuzda Kazakistan’a yonelik gelisen kiiltiirel ve
toplumsal degerlerle uyumlu olup olmadigi ele alaninacaktir. Diyobendiler, Kazak
halkinin birgok orf ve adetini dine ve sapkinliga aykir1 olarak gérmektedirler. Erkek
ve kadinlarin giyim tarzlari da farklidir. Yagsam kosullar1 ve faaliyetleri de halkimizin
gelenek ve goreneklerine gore farklilik gostermektedir. Uluslararast orgiitler,
Diyobendi temsilcilerini kadinlara karsi ¢ok sert olmakla suglamaktadir. Mezhep
bakimindan Hanefi mezhebine bagl olmakla birlikte, inang (itikad) agisindan Selefi-
Vehhabi goriisleri benimsedikleri goriilmektedir. Bu nedenle, mezunlar bu tiir
girisimlerde bulunmaktadir. Arastirmamizda bu olaylarin nedenleri ve etkileri
kapsamli bir bicimde analiz edilecektir.

3.1.4.1.Diyobendi Hareketinin Ortaya Cikis1 ve Temel Kurucular:

Diyobendiyye cemaatinin temelinde yer alan kurum, Delhi'nin 150 km.
kuzeyindeki Diyobend kasabasinda Muhammed Kasim Namltevi (1833-1880) ve
Resid Ahmed Gangiihi (1827-1905) tarafindan 1867 yilinda kurulan Diyobend
Darululiimu'dur. 1857'deki Sipahi Ayaklanmasi'yla Ingiliz sémiirge yonetimine bas
kaldiran fakat agir ve maliyetli bir maglubiyetle karsi karsiya kalan miisliman
toplumun yeniden ayaga kalkmasi, Naniitevi ve Gangiihi gibi alimlere gore ancak

genis ¢apli bir egitim seferberligi ile miimkiindii. Diyobend'deki adi gecen egitim

195 Rausan Amantai, “Hizbii’t-Tahrir ideolojisinin Tehlikesi”, 25 Kasim 2015.
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kurumu etrafinda olusan bu hizmet hareketi, kisa siirede Hint alt kitasinin neredeyse
tamamina yayilan, aynca diger Asya ve Uzakdogu miisliimanlan tarafindan da 6rnek
alinan bir cemaati dogurmustur. Kurulusunun yiiziincii y1ldontimiiniin kutlandigi 1967
yilina gelindiginde Diyobend Darululiimu'nu esas alan medreselerin sayis1 8934'e
ulagmistt ve Hindistan' da miisliiman niifusa sahip neredeyse her kasaba ve koyde
mutlaka bu medreselerin tedrisinden ge¢mis bir "mevlevi" bulunmaktaydi. Hint alt
kitasinin diger koklii cemaatlerine benzer sekilde, Diyobendiyye'nin diislince
koklerine inildiginde meshur 1slahat¢r alim Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762)
belirgin izleri goze c¢arpar. Naksibendiyye'ye intisabindan dolay1 tasavvufun bizzat
icinde yer almis olan Sah Veliyyullah, diger taraftan hadisler ile desteklenen bir fikih
sistemini projelendirmesi nedeniyle akilc1 ve nakilci dini anlayislar1 dengeleyen bir
metodun Onciisii olmustu. Miirsidin rehberliginde ylirliyen bir manevi irsadi
onaylamakla birlikte, herkesin dini mesuliyetinin tamamiyla kendisine ait oldugunu
sOylemis, mezarlara tazim ve oOliilerden yardim dilemenin sirke yol acan yonlerine
dikkatleri ¢ekmisti. Bu diislinceleriyle Sah Veliyyullah, bir yandan sahih akaid ve
fikhin kontroliinde asiriliklardan uzak bir tasavvuf anlayisini savunan ve diger yandan
da hadis-i serifler temelinde ama mezhep birikimine sahip bir fikih sistemine dayanan
Diyobendiyye cemaatinin esinlendigi en énemli kaynak olmustur.!*

[lk olarak, o doénemde Britanya’nin sdmiirgesi olan Hindistan’mn
kuzeybatisindaki Diyobend kasabasinda “Dariil-Ulum” adli dini okul agilmistir.
“Diyobendi” okulu, diger Miisliiman iilkelerde de Islam’in temel ilkelerini eski haline
getirmek ve Miisliiman toplumlari Bati degerlerinden ve etkilerinden armdirmak
amactyla kurulmustur.!®’

Diyobendi ideolojisi, bu okulun taraftarlarinin aktif propagandasiyla
Hindistan’in komsusu olan Pakistan ve diger Miislimanlarin yasadig1 birgok tilkeye
hizla yayildi. Giintimiizde Hindistan, Pakistan, Afganistan, Banglades ve ayrica Asya,

Afrika, Avrupa iilkelerinde onlarin 15 binden fazla medresesi ve birkag iiniversitesi

196 Mehmet Ali Biiyiikkar, Cagdas Islami Akimlar, 86-87.
197 Burhan Abdulhakim - Askar Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamas:
(Almaty: Nur-Mubarak Baspasi, 2024), 10-11.
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faaliyet gostermektedir. Bu okullarda egitim alanlar, genellikle bu okulun taraftarlarim
“Diyobendilik” olarak adlandirir.!®

3.1.4.2.Diyobendi Ideolojisinin Mezhebi Ozellikleri

Mezhep bakimindan Diyobendiler Hanefi mezhebine mensupturlar. Ancak dini
inan¢ bakimindan belirli bir Maturidilik veya Esgarilik mezhebini benimsediklerini
sOylemek zordur. Ayni zamanda, Diyobendiler Selefi-Vehhabi inancim1 acik¢a
olumsuz olarak gormezler.'””

Diyobendi taraftarlar1 Mevlid kandili gibi baz1 geleneksel dini uygulamalarin
kutlanmasia ve evliya kabul edilen kisilerin tiirbelerinin ziyaret edilmesine karsi
cikiyorlar. Bunlar onlar i¢in sapkinlik sayilir. Televizyon izlemeyi, miizik dinlemeyi,
fotograf ¢ekmeyi kesinlikle yasakliyorlar, aktif olarak siyasetle ugrasiyorlar ve din
temelli siyasi partiler araciligtyla faaliyet gosteriyorlar.?%°

3.1.4.3.Diyobend Mektebinin Akaidi Yaklasimlar1 Uzerine

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Hindistan alt kitasinda temelleri atilan ve kisa
siirede onemli bir dini-akademik yapiya doniisen Diyobend mektebi, giiniimiizde
Islam diisiincesi acisindan tartisilan baslica akimlar arasinda yer almaktadir. Diyobend
geleneginin akaidl durugsunu anlamak, yalnizca tarihsel baglamla siirli bir inceleme
degil, aym1 zamanda cagdas dinl hareketleri yorumlamada da 6nemli bir anahtar
sunmaktadir.?%!

Bu ¢alisma, yalnizca mevcut literatiir ve teorik yaklagimlarla sinirlt kalmayip,
Hindistan ve Pakistan’da yer alan Diyobend merkezli egitim kurumlarinda Ashar
Akimhan ve diger arastirmacilarin yiiriittiigli saha arastirmalarini da kapsamaktadir.
S6z konusu kurumlarin egitim miifredati, fetva metodolojileri, kiiltiirel ve siyasi
yaklasimlar1 dogrudan yerinde incelenmis; bu miiesseselerdeki din adamlariyla ve
Nur-Mubarak Universitesi’nden Ashar Akimhan ile diger arastirmaci hocalarla

miilakatlar ger¢eklestirilmistir.

198 [cisleri Bakanligi Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Diyobendi Hareketi”, www.muftyat.kz (Erisim 23
Maysis 2025).

199 satay Berdaliev, “Diyobend Medresesi’nin Dini ve Siyasi Durusuna Genel Bir Bakis”,
Kazakistan'da Islam (blog) (Erisim 23 Mayis 2025).

200 fkram Aitayev, “Diyobendiller Nasil Bir Harekettir?”, 23 Ekim 2024.

201 Berdaliev, “Diyobend Medresesi’nin Dini ve Siyasi Durusuna Genel Bir Bakis”.
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Bu ¢ergevede, Diyobend ekoliine dair dini yonelimler ve mezhepsel tercihler
hakkinda daha derinlikli bir anlayis gelistirilmis, asagida adi1 gegen temel kaynak
eserler vasitasiyla analiz imkani1 dogmustur:

. ‘Ulemd’ Diyiibend: Itticahdtiihiim ed-Diniyye ve Mezahibiihiim el-
Fikhiyye (Diyobend Alimleri: Dini Egilimleri ve Mezhepsel Yaklasimlar)

Diyobend hareketi, literatiirde farkli sekillerde tanimlanmistir. Kimi
aragtirmacilar onu “dini ideal yonelim okulu” olarak nitelerken, kimileri ise “islami
davet ve reform hareketi” yahut “dini egitim ve terbiye kurumu” seklinde
tanimlamaktadir. Bu tanimlar, hareketin hem teorik hem pratik diizeyde ¢ok yonlii

karakterini yansitmaktadir.?%?

Diyobend alimlerinin akaidi yaklagimlarin1 anlamak
adina bagvurulan temel kaynaklar arasinda su eserler 6ne ¢ikmaktadir:

1. ‘Ulemd’ Diyiibend: Itticahdtiihiim ed-Diniyye ve Mezahibiihiim el-
Fikhiyye

2. el-Miihenned ald’l-Miifenned

3. el-Asid es-Sameviyy fi Serhi’l- ‘Akideti’t-Tahdviyyye

4. Serhu’l- ‘Akideti’t-Tahaviyyye

5. Serhu’l- ‘Akdid an-Nesefiyye ve bu esere yazilmis gesitli hasiyeler,
ozellikle et-Ta ‘likatu’l-Keldid ez-Zehebiyye

6. Tkdu’I-Feradid ald Serhi’l-Akdid

Bu eserler, Diyobend medreselerinde akaid egitiminin temel metinleri arasinda
yer almakta ve hem klasik itikadi ¢izgiyi hem de zamanla olusan yorum farkliliklarini
gozler oniine sermektedir.?%

Yukarida zikredilen eserlerden Ozellikle son ligii — el-Babertii’nin Tahdvi
Akidesi’ne yazdig1r agiklama ile Serhu’l-Akdid an-Nesefiyyeye dair hasiyeler —
giiniimiizde Diyobend medreselerinde resmi ders kitabi olarak okutulmaktadir. Bu
kaynaklar, Diyobend geleneginin itikadi yapisin1 anlamak agisindan temel referanslar

niteligindedir.2%*

202 Muhammed Ubaydullah el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu
(Saharanpur: Diyobend Akademisi, 2000), 77.

203 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamas, 65.

204 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 66-67.
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Bu calisma kapsaminda s6z konusu eserler esas alinarak Diyobend mektebine
mensup alimlerin akaid alanindaki yaklagimlar: sistematik bi¢cimde tahlil edilecek ve
yorumlanacaktir.

Genis anlamda bakildiginda, diinya Siinni Miisliimanlarinin ¢ogunlugu dort
mezhep cergevesinde sekillenen inang sistemini benimsemekte olup, 6zellikle Hanefl
cevrelerde Maturidi kelam gelenegi hakim konumdadir. Ancak son donemlerde Selefi
egilimli Ehl-i Hadis ¢izgisi de yayginlik kazanmis, bu da geleneksel mezhepler icinde
cesitli yonelmelere zemin hazirlamistir.

Diyobend medreselerinin dini konsepti ve egitim yapist her ne kadar Hanefi
mezhebi esasina dayanmakta ise de, baslangigtan itibaren Hindistan’daki Ehl-i Hadis
ekoliiniin ciddi etkisi altinda kalmistir. Bunun temel sebebi, Diyobend ulemasinin
kendi ilmi silsilelerini, Hindistan alt kitasinda hadis geleneginin onde gelen
temsilcilerinden biri olan Sah Veliyullah ed-Dihlevi ’ye dayandirmalaridir.?%?

Bu silsile, Sah Veliyullah’in oglu Seyh Abdiilaziz ed-Dihlevi, onun torunu
Seyh Muhammed Ishak, kardesinin oglu el-AllAme Muhi’s-Siinne es-Seyyid Ismail
es-Sehid ve onun dgrencisi Seyyid Ahmed b. Irfan es-Sehid ile devam etmektedir.?%

Ote yandan Hindistan'da mezhepsizligi benimseyen ve "Ehl-i Hadis" olarak
taninan kesim, Diyobendiler tarafindan “gayr-i mukallidin™ olarak isimlendirilmekte
olup, onlar da kendi ilmi geleneklerinin kokiinii yine Sah Veliyullah ed-Dihlevi ve
onun torunu Muhi’s-Siinne es-Seyyid Ismail b. Abdulgani’ye dayandirmaktadirlar.?’?

Diyobendiler ile Hindistan’daki Ehl-i Hadis ekoliiniin mensuplar1 arasinda
mezhep bagliligi meselesi, tarih boyunca ciddi tartismalara neden olmustur.
Diyobendiler, bu kesimi "gayr-i mukallidin" (taklit etmeyen, mezhepsizler) olarak
nitelendirirken, Ehl-i Hadis ¢evresi de Diyobendileri, dogrudan Peygamber’e degil,
Ebl Hanife’ye tabi olduklar1 gerekgesiyle taklitgilikle suglamaktadir.%

Bu catismanin boyutu Oyle bir noktaya ulasmistir ki, Hindistanli gayr-i
mukallidlerin erken dénem alimleri, Diyobendileri Ebi Hanife’ye tabi olduklar1 igin

ikinci planda birakmis; Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’1 ise Hanbell mezhebine

205 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 108.
206 e]-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 109.
207 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 110.
208 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 71.



80

bagl bir taklit¢i olarak nitelemistir. Sonraki donem gayr-i mukallidlerin Selefi
hareketle olan iligkisi daha mutedil seyretmistir. Bu durumu, muhtemelen Selefiligin
Arnavutluk iizerindeki etkisiyle agiklamak miimkiindiir. Ote yandan Diyobendiler,
hurafe ve bid‘atla miicadelede onceligi kendi mezhebi igindeki bazi gruplara —
ozellikle Barelviler gibi — vermis; mezhepsizlerle dogrudan ¢atismaktan ¢ok bu i¢
tehditlere kars1 durmayi tercih etmistir.2%

Bu baglamda, mezhep bagliligi konusunda ciddi farkliliklara sahip bu iki
grup, birbirlerinin yaklagimimi sirk, bid‘at ve hurafe olarak gormiis; aralarindaki
gerilim teolojik bir kirilmaya donligmiistiir. Diyobendi geleneginin ilham kaynagi
olan Sah Veliyullah ed-Dihlevi ve onun ilmi ¢izgisini siirdiiren evlatlari, torunlar1 ve
talebeleri, islam’1t Arap dini tasavvuruna uygun sekilde yasatmayi, dine sonradan
girmis inan¢ ve uygulamalara kars1 miicadele etmeyi, somiirgecilikle gelen modernist
ve Batili etkilerden uzak durmay1 ve Kur’an ile Siinnet’e siki baglilik gdstermeyi temel
hedef olarak belirlemislerdir. Bu ilkeler, yalnizca Diyobend mektebine ait degil, ayn1
zamanda Hindistan alt kitasindaki tiim muhaddis ¢evreler i¢in ortak referans olarak
kabul edilebilir.?!°

Selefi-Vehhabi hareketin esas kaynagini teskil eden Ehl-i Hadis mektebinin,
ozellikle Hanbeli mezhebinden tiiremis oldugunu dikkate aldigimizda, Hanefl
mezhebine bagli olmalarina ragmen Diyobend mektebinden Selefl diisiinceye yakin
bireylerin ¢ikmasi sasirtict degildir.!! Zira dini radikalizmin belirli bir epistemolojik
ve teolojik biling diizeyinden kaynaklandigi, literatiirde yaygm sekilde kabul
edilmektedir. Bu baglamda, dini radikalizmin zeminini olusturan ortak unsur,
irrasyonel, Zahiri (lafzi) ve din anlayisidir. Mezhep farkliliklarina ragmen, bu tiir
zihinsel yapiya sahip bireylerin radikallesme potansiyelinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Nitekim bu zihniyet yapisi, neredeyse tiim Selefi-Vehhabi gruplarda
ortak olarak gozlemlenmektedir.?!?

Bu nedenle, dinl metinleri yorumlama yonteminde irrasyonellik, te’vilden

uzaklik ve harfiyen anlamlara siki baghilik gibi 6zelliklerle 6ne ¢ikan Ehl-i Hadis

209 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 72.
219 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 72.
211 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 112-113.

212 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 113.
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ekoliiniin, Hindistan alt kitasindaki Hanefl c¢evreler — Ornegin Taliban, Teblig
cemaati, Inkar Yakin gibi gruplar — iizerinde etkili olmasi, yapisal olarak dogal bir
durumdur.?!?

Fehmida Baloch'm Hint Alt Kitasi'nda Hanefi Mezhebine Mensup Iki Dini
Hareket: Diyobendilik ve Barelvilik adl1 doktora tezinde, giiniimiizde Daru’l-Ulim
Diyobend sadece dini egitim vermekle kalmayip, ayni zamanda 6nemli bir siyasi aktor
haline gelmistir. Ozellikle Pakistan ve Afganistan’daki Taliban, Cemaat-i Teblig gibi
dini gruplarin iizerinde biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. Diyobendiligin bu gruplarla
baglantili oldugu iddialar1 hem ulusal hem de uluslararasi alanda tartisilmaktadir.?!'#

Ote yandan, Imam A‘zam Ebf Hanife ve Imam Maturidi ¢izgisini izleyen
Hanefi-Maturidi gelenek, rasyonaliteye, antropomerkezci dini anlayisa, te’vil teorisine
ve klasik hadis usiliine dayandigi i¢in, bu ¢izgiden benzer sekilde radikal sdylemlerin
¢iktigma dair bir 6rnek bulunmamaktadir.?!'®

Bu baglamda, mezhep ve itikadi geleneklerin her birinin bilimsel yontemi ve
diistinsel yonelimi, dindar bireylerin dini algisin1 ve metodolojik yaklasimini dogrudan
etkilemektedir. Bu etki 6zellikle, akaid ilmi gibi dini diislincenin temelini olusturan
alanlarda belirgin sekilde goriilmektedir.?!¢

3.1.4.4.Diyobendi Gelenegin inan¢ Temelleri ve Kelimi Yénelimi

Diyobend hareketi Hanefi mezhebine bagli bir yapi olarak bilinse de bu
mezhebe mensup olmalar1 onlarin dogrudan Maturidi akaidine bagli olduklar
anlamina gelmez. Diyobend medresesinin dnde gelen isimlerinden biri olan Seyh el-
Mukri Muhammed Tayyib (1897-1983), Diyobend Alimlerinin Dini Yénelimleri ve
Mezhebi Tutumlar: adl1 eserinde, Diyobend ulemasinin ne tamamen Maturidi ne de
tamamen Es‘ari oldugunu, aksine bu iki kelam1 ¢izgi arasinda mutedil ve sentezci bir
yol izlediklerini belirtir.?!’

Kelami meselelerde Diyobendilerin temel yaklagimi, ihtilafli goriisleri

uzlastirmak, celiskileri asgariye indirerek kapsayici ve biitiinlestirici bir sistem

213 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 75.

214 Fehmida Baloch, Hint Alt Kitasi 'nda Hanefi Mezhebine Mensup Iki Dini Hareket: Diyobendilik ve
Barelvilik (Necmettin Erbakan Universitesi, 2025), 60.

215 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 75.

216 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 114-115.

217 el-Mukri Muhammed Taib, Diyobend Alimlerinin Dini Yonelimleri ve Mezhepsel Ilkeleri (Diyobend:
Dar al-Ulum Yayinevi, 1988), 45.
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gelistirmeye yoneliktir. Bu baglamda akla gelen klasik bir soru, “Diyobend alimleri
akdidde Eb0’l-Hasan el-Es‘ari’nin mi, yoksa Ebl Manslr el-Maturidi’nin mi
cizgisindedir?” seklindedir. Bu soruya verilen cevap sudur: Genel kabule gore
Diyobendiler Maturidi olarak taninmakla birlikte, bir kismi kendilerini Es‘ari olarak
tamimlar. Bunun temel sebeplerinden biri, Diyobend geleneginin fikri olarak
beslendigi en 6nemli sahsiyetlerden biri olan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ’nin Es‘ari
diisiinceye mensup olmasidir.?!® Ayrica Diyobendi ulemanin verdigi dersler, yazdigi
eserler ve konferanslarda da Es‘ari metodolojiye sik¢a yer verildigi gézlemlenir. Bu
nedenle Diyobendilerin akaid sistematigi, yer yer Maturidi, yer yer Es‘ari ilke ve
yorumlari biinyesinde barindiran eklektik bir yap1 arz etmektedir.?!

Diyobend egitim sisteminde akaid ve kelam ilminin miifredat i¢indeki yeri,
diger temel Islami ilimlerle karsilastirildiginda simirli ve yiizeysel kalmaktadur.
Ozellikle keldm metodolojisinin sistematik sekilde kurumsallasmamis olmasi, bu
eksikligi daha da belirgin hale getirmektedir.??’ Nitekim 1. sinif seviyesinde Tahdavi
Akidesi okutulmakta, ardindan dogrudan 3. smif seviyesinde Taftdzani’nin akaid
serhine gecilmektedir. Bu ise baslangig ile ileri diizey arasinda pedagojik agidan koprii
kurulmadan bosluk olmasina neden olmaktadir. Ustelik bu serhin son béliimleri, yani
sadece Islam eskatolojisine (sem’iyyat) dair bahisler ele alinmakta; bu kapsamda
Allah’1n sifatlari, miitesabih sifatlar gibi keldmin en tartismali ve derin meselelerine
ylizeysel sekilde temas edilmektedir. Bu durum, Diyobend medreselerinde kelam
egitiminin biitiinciil degil, parcali ve eksik bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir.??!

Diyobend geleneginde bazi keldmi konulara yeterince yer verilmemesi,
zamanla cesitli yonelimlere zemin hazirlamistir. Bu baglamda gilinlimiizde bazi
Diyobendi ¢evrelerin — 6zellikle Enver Bedahsani ve Yunus Cumhuri gibi sahislarin
etkisi altindaki Batili iilkelerde yasayan mensuplarinin — Selefi inang¢ sistemine

yoneldikleri dikkat gekmektedir.?

218 Muhammed Taib, Diyvobend Alimlerinin Dini Yénelimleri ve Mezhepsel Ilkeleri, 46.

219 Muhammed Taib, Diyvobend Alimlerinin Dini Yénelimleri ve Mezhepsel Ilkeleri, 47.

220 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 78.
22! Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 79.
222 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 117.
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Ebu Ali Abdurrasid el-Esgari el-Hanefi, “Diyobendilerin Eksiklikleri ve
Hatalar1” baslikli sunumunda, Diyobend egitiminde akaid ilminin ylizeysel sekilde ele
alindigmi, keldamin ilmi bir metotla sistematik bigimde Ogretilmedigini ve bazi
hocalarin acik¢a Selefi akideye yoneldigini iddia etmektedir. Ayrica 6grencilerin
tartismasiz bir sekilde belirli goriisleri kabullenmek zorunda birakilmasinin, selefiligin
yaygin sekilde dolasima girdigi ¢agimizda ciddi bir tehlike olusturdugunu
vurgulamaktadir. Ebu Ali el-Esgari, Giiney Afrika’daki Diyobendi medreselerinde ifta
(fetva) egitimi ve hadis dersleri aldigini, bu siiregte birgcok Diyobend hocasiyla birebir
goriigmeler yaptigimi  ifade etmekte ve elestirilerini  bu  goézlemlerine
dayandirmaktadir.???

Nitekim giinlimiizde baz1 Diyobendi mensuplarin, klasik olarak Maturidi ya da
Es‘ari akideyi benimsemelerine ragmen, Selefl akideyi de muteber bir inang sistemi
olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Bu egilim, Diyobend geleneginin klasik
¢izgisinden sapma ihtimalini giindeme getirmektedir.?2*

Diyobend cevresinde, Seyhiilislam Muhammed Zahid el-Kevseri’nin ilmi
mirasindan yogun bi¢imde etkilenen ve Seyh Said Fida’nin kelami eserlerini ders
miifredatlarinda kullanan gen¢ alimlerin mevcudiyeti dikkat ¢ekicidir. Bu kimseler,
Diyobend gelenegi icerisinde selefl inang¢ anlayigini benimseyen sahislarin 6gretici
kadrolara atanmasinin oniine gegilecegi bir gelecegin miimkiin olduguna dair {imit
beslemektedirler. Dolayisiyla bu yonelim, Diyobend gelenegi i¢inde sadece klasik
kelami ¢izginin varligim1  korudugunu degil, ayni1 zamanda akidevi mesruiyet
konusunda selefi egilimlere kars1i durabilecek bir entelektiiel potansiyelin de
sekillenmekte oldugunu gostermektedir.??>

3.1.4.5.Diyobend Alimlerinin ibn Teymiyye ve Ogrencisi ibn Kayyim el-
Cevziyye’ye Yonelik Tutumu

Diyobend alimleri, Ibn Teymiyye ve onun en dnde gelen talebesi olan Ibn
Kayyim el-Cevziyye’yi 0zel olarak takdir eder, onlarin ilmi yerini yiiksek
degerlendirir ve goriislerine bagvururlar. Nitekim el-Esedi el-Kasimi sdyle

demektedir: “Ibn Teymiyye’ye gelince, biz onun Allah’in kitabini, kelimelerin hem

223 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 82.
224 Burhan Abdulhakim, “Darul Ulim Diyobend: Dini Yorumu ve Siyasi Tavri”, 07 Temmuz 2023.
225 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 83.
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dilsel hem ser‘i anlamlarini iyi bilen biri oldugunu, Allah Res0li’niin (s.a.v.) stinnetini
ve Selef-i salihinin ilmi mirasim1 dikkatle korudugunu, ayrica siinnetin akidesini
savundugunu gordiik. Kendisine fikhi veya akidevi agidan bid‘at isnat edecek herhangi
bir bilgiye ulagsmadik. Yalnizca bazi meselelerde, 6zellikle Kur’an, siinnet ve selef
sOzlerinin anlamlandirilmasinda bazi yorumlari nedeniyle elestirilmistir.” Burada dile
getirilen meselelerin basinda, Allah’a dair miitesabih sifatlara iliskin goriisleri yer
almaktadir. “Istivd ale’l-ars” ve “niizGl” gibi konular, onun dénemindeki Es‘ari
alimlerle ihtilafina sebep olmustur. Bu konudaki goriislerini terk etmedigi igin,
Misir’daki Maliki, Hanefi ve Safii kadilar tarafindan mahkemeye ¢ikarilip hapse
atilmstir. 226

Ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye, sadece sifatlar degil, ayn
zamanda akaid, fikith ve tasavvuf alanlarinda dort mezhebin disina ¢ikan bazi
meselelerde de sazz (aykiri) gorisler ileri siirmiislerdir. Bu durum, bir¢ok Diyobend
alimi tarafindan acikca dile getirilmistir. Ozellikle Muhammed b. Abdiilvehhab’a kars1
gelistirdikleri elestirel tavirla birlikte, s6z konusu iki isme karsi da segici bir
degerlendirme yapilmugtir.??’

Diyobend alimlerinin ilk dénemlerinde ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in
eserleri hakkinda dogrudan bilgi bulunmamaktaydi. Onlarin goriislerine dair haberleri
genellikle Seyh Ahmed b. Hacer el-Mekki gibi isimlerin aktardigi rivayetlere
dayaniyordu. Hindistan ile Arap cografyasi arasindaki zayif baglanti, kitaplara ulagimi
zorlastirmaktaydi. Bu nedenle Ibn Teymiyye’ye dair degerlendirmeler kulaktan dolma
bilgilerle sinirliydi. Ancak zamanla Arap alemine erisim kolaylaginca, Diyobend
medreselerine bu kitaplar ulasti ve dogrudan okuma imkéani dogdu.

Muhammed el-Kasimi bu durumu sdyle aciklar: “Diyobend alimleri,
eserlerinde Ibn Teymiyye’yi ‘bid‘atlara karsi miicadele eden’ olarak tanimlamis, onun

yetkin talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye’yi de biiyiik saygiyla anmiglardir.”*

226 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 725-726.
227 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 84-85.
228 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 732-733.
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Bu iki sahsin kitaplari, giiniimiizde dahi Diyobend ulemasi tarafindan hem ilmi
arastirmalarda hem de egitim stireglerinde sik¢a bagvurulan temel kaynaklar arasinda
yer almaktadir.??

3.1.4.6. Diyobend Alimlerinin Muhammed b. Abdiilvehhdb ve
Takipgilerine Yonelik Tutumlar

Diyobend alimlerinin ilmi silsilesinin baglangicinda yer alan manevi
istatlardan biri, hadis alimi Seyh Abdiilaziz ed-Dihlevi ’dir. Onun bazi
talebeleri, Muhammed b. Abdiilvehhab hakkinda olumsuz ifadeler sarf ettiginde, Seyh
sOyle demistir: “Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab, samimi, olgun bir Miisliiman ve
Siinnet ehli bir zattir. Aym1 sekilde ibn Teymiyye ve ibn Kayyim de samimi ve olgun
Miisliimanlardandir. Elbette insan hata yapabilir. Bizim i¢in onlar hakkinda koétii s6z
soylemek uygun degildir.”*** Ayrica Darii’l-Ulim Diyobend’in kurucularindan biri
sayilan Seyh Rasid Ahmed Ganguhi de Necdli Muhammed b. Abdiilvehhab hakkinda
sOyle demistir: “Onun Hanbeli mezhebine mensup, hadisle amel eden, sirk ve bid‘ate
kars1 ¢ok sert olan biri oldugunu duydum, ama yaratilig olarak kati tabiatli biriymis.”3!
Yine bagka bir soziinde soyle der: “Evet, Muhammed b. Abdiilvehhab’a eskiden
‘Vehhabi’ derlerdi. Onlarin inanglar1 dogru ve giizeldi. Mezhepleri Hanbeli idi. Fakat
onun mizaci biraz sertti. Ondan sonra gelen baz takipgileri asiriliklara kagtilar. Iste
onlardadir bozgunculuk. inanglar1 aymdir ama aralarindaki fark, Hanefi, Safii, Maliki
ya da Hanbeli mezhebine mensup olmalarindan kaynaklanan uygulama
farkliliklaridir.”?32

Aslinda, Hindistan’da “Vehhabi” adi baslangicta mezhepsizlere verilmisti.
Ancak zamanla bu unvan, silinnete siki sikiya bagli olan, bid‘atlara, seriatla
sabitlenmemis dini torenlere ve evliya kabirlerini ziyaret edip (kabir ve tlirbe ziyareti,
vs.) karsi c¢ikan Hanefilere yani Diyobendilere de kullanilmaya baslandi. Bu
baglamdan anliyoruz ki, Diyobendilerin Vehhabi olarak anilmasi, 6zellikle mezhep
disilikla tanman Barelvi sufiler tarafindan yapilmistir. Bugiin bizde de benzer bir

durum s6z konusudur: Bizdeki asir1 kabirci ¢evreler, kendileri boyle olmadigi hélde,

229 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 738.

230 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 86.
23! Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 87.
232 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 87.
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kendilerine karst c¢ikan dindarlari, imamlart ve wvaizleri “Vehhabi” diye
suglamaktadirlar.?®3

Bir¢ok Diyobend aliminin, Muhammed b. Abdiilvehhab ve takipgilerine dair
elestirel yaklagim i¢inde olmalarinin nedeni, ge¢miste Necdli alimlerin kitaplarinin
fazla basilmamasi ve yayillmamasiydi. O donemlerde, Diyobend c¢evresinde
Vehhabiligi reddeden Seyh Ibn Dihlan gibi alimlerin kitaplar, ibn Abidin’in el-
Diirru’l-Muhtdr’a yazdig1 hasiyesi yaygin olarak kullaniliyordu. Hatta gegmiste hacca
veya Medine’ye giden Diyobendi alimlerin, Muhammed b. Abdiilvehhab ve
takipgilerine kars1 yazilmis eserleri orada bulduklar1 bilinmektedir. iste bu yiizden,
Diyobend alimlerinin ge¢miste Selefi-Vehhabilere karsi olmalari, onlara dair bilgi
eksikliginden kaynaklanmaktadir. Daha sonra Necdli alimlerin eserleri yayginlasinca,
Diyobend alimleri de bu eserleri okuyup daha ilimli bir tutum gelistirmigtir.?3*

Diyobend geleneginin Vehhabilige yonelik tutumunu degerlendirebilmek igin,
bu tavrin tarihsel baglam i¢inde ele alinmasi elzemdir. XIX. ylizyilin sonu ile XX.
yiizy1ilin baginda yasayan Diyobend alimlerinin ¢cogu, Vehhabilige mesafeli ve elestirel
yaklagmakla birlikte, sonraki donemlerde bu tutum belirli oranda doniisiim gegirmistir.
Zira giinlimiiz Diyobend g¢evresinde, dini-ideolojik konumlanmasini Haremeyn
ulemasmin yaklagimlarina gore belirleyen alimlerin ve miintesiplerin sayis1 az
degildir. Ozellikle Mekke ve Medine merkezli dini otoritelerin gériisleri, Diyobendi
diistince tlizerinde etkili olmaya baslamistir. Bu gelisme, Diyobendi gelenegin
gecmisteki bazi sert Selefi/Vehhabi elestirilerine ragmen, glinlimiizdeki yonelimlerin
daha ¢ok ideolojik konjonktiire ve kiiresel ilm1 merkezlere dayali olarak sekillendigini
ortaya koymaktadir.?%

Ozetle, Diyobend mektebi, XIX. yiizy1l Hindistan'inda Ingiliz sémiirgeciligine
karst bir Islami uyanis hareketi olarak dogmus; geleneksel Hanefi fikhi, Maturidi
akaidi ve Selefi tesirlerin bir arada bulundugu karma ancak sistemli bir ilmi yap1 olarak
geligmistir. Kurucular1 arasinda yer alan sahsiyetler, hem dini egitim kurumlar1 inga

etmis hem de halkin inang ve ameline yon vermeye ¢alismistir.23¢

233 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 88.
234 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend.: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 736.

235 el-Kasimi, Dar al-Ulum Diyobend: Dini Ideolojik Rehberlik Okulu, 737.

236 fcisleri Bakanligi Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Diyobendi Hareketi”.



87

Diyobend gelenegi, fikih alaninda Hanefiligi merkeze alirken, akaidde
cogunlukla Maturidiligi benimsemis; ancak zamanla bazi ¢evrelerde Es‘arilikten ve
hatta Selefilikten izler tasiyan yaklagimlar da gézlemlenmistir. Bu durum, 6zellikle
modern Diyobendi ¢evrelerde akidevi gesitliligin ve zaman zaman da fikri gerilimin
yaganmasina neden olmustur.?’

Medrese miifredatinda kelam ilmine yeterince yer verilmemesi, bazi
ogrencilerin akaid konularinda yiizeysel bilgiyle yetinmesine ve Selefi diisiinceye
kaymalarina zemin hazirlamistir. Buna ragmen, Diyobend mektebi i¢inde Zahid el-
Kevseri ve Said Fda gibi klasik kelamcilarin eserlerini okutan hocalarin varligi, bu
alandaki dengeyi koruma c¢abasini ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi isimlere yonelik tavir da bu
dengenin bir pargasidir. Diyobend alimleri bu sahislarin ilmi katkilarini takdir ederken,
miitesabih sifatlar, fikhi sazz goriigler gibi konulardaki fikirlerine mesafeli
yaklasmiglardir. Yine de onlari samimi, ihlashi ve siinnete bagli alimler olarak
degerlendirmislerdir.

Sonug olarak, Diyobend mektebi, hem klasik Ehl-i Stinnet gelenegini muhafaza
etme, hem de modern ¢agin fikri meydan okumalarina kars1 dengeli ve ilmi bir durus
gelistirme gayretiyle 6ne ¢ikan bir yapidir. Ancak bu yapiin i¢inde Selefi/Vehhabi
tesirlerin artig1, dzellikle glinlimiiz baglaminda dikkatle takip edilmesi gereken bir
geligsme olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.5.Teblig Cemaati: Diyobendi Gelenegin icinden Dogan Dini-
Misyonerlik Hareketi

Bu alt boliimde, Teblig Cemaati, Diyobendi diisiincesi temelinde ortaya ¢ikan
(Teblig-i cemaat) ad1 ile Islam memleketlerini dolasip, miisliimanlara vaz ve nasihat
eden kimseler goriiliiyor. Bunlar, Hindistan’dan, Pakistan’dan {icer beser kisilik
kafileler halinde ¢ikarak diinyanin her yerine gidiyor. islamiyeti yaymaya calistyoruz
diyorlar. Eshab-1 kiramin yolunda olduklarini soyliiyorlar. Hanefi mezhebinde
oldugunu, ibni Teymiye’yi ¢ok begendigini sOyleyenleri de var. Faydali ve dogru

konusuyorlar ise de, Islam alimlerinin isimlerini ve sozlerini agizlarina almamalar1 ve

237 Zaman Muntazir, “Muhammed b Abdul-Vahhab: Diyobend Alimlerinin Goriisii” (Erisim 03 Temmuz
2025).
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Ehl-i siinnet bilgilerinden bir kismint ort-bas eder goriinmeleri siiphe ve iizlintii
uyandirdigindan, Hindistan’da ve Pakistan’daki baz1 din adamlar1 bunlarin sapik
olduklarini yazmaktadirlar.?8

Kazakistan’in bagimsizligim1 kazanmasinin ardindan iilkede yasanan dini
canlanma siireci, bu tiir dis kaynakli Islami hareketlerin yayilmasina uygun bir zemin
olusturmustur. Bu baglamda Teblig Cemaati de iilkede faaliyet gdstermeye baslayan
yapilar arasinda yer almistir. Baslangicta sadece teblig ve davet faaliyetleriyle sinirl
gibi goriinen bu yapi, zamanla devletin giivenlik politikalar1 agisindan dikkat ¢ekmis
ve nihayetinde yasaklanmigtir.*° Bu béliimde, Teblig Cemaati’nin tarihi kokeni,
ideolojik temelleri, Kazakistan’daki faaliyet bigimleri ve yasaklanma siireci ele
alinmaktadir.

3.1.5.1.Teblig Cemaati’nin Teolojik ve Sosyo-Dini Temelleri

Teblig Cemaati, XX. yiizyilin baslarinda Hindistan’da Diyobendi diislince
ekseninde sekillenen ve dini-misyonerlik karakteriyle 6ne ¢ikan bir yapidir. Cemaatin
amaci bireyin ic¢sel doniisiimiinii tesvik etmek olup, siyasi aktivizmden ziyade
dindarligin giiclendirilmesine odaklanir. Bu dogrultuda bireysel egitim, 6grenme ve
ogrendiklerini baskalarina aktarma esasi {izerine kurulu bir metodoloji
benimsenmistir.?4

Teblig Cemaati, klasik dini egitim sistemini ve tasavvufi gelenekleri genel
olarak kabul etmekle birlikte, medrese dis1 alanlarda da dini Ogretimin
yayginlastirilmasi gerektigini savunurlar. Bu durum, onlar1 hem Diyobendi ¢izgisine
bagli hem de ondan metodolojik olarak ayrilan 6zgiin bir yap1 héaline getirmistir. En
dikkat cekici yonlerinden biri, diger Miisliimanlarla fikhi ihtilaflara girmemeleri ve

1" Hareketin kurucusu Mevlana

mezhep c¢atigmalarindan uzak durmalaridir.?*
Muhammed Ilyas Kandehlevi (v. 1944), egitimini Diyobend ve Mazahirii’l-Ulim

medreselerinde almis olup, &zellikle Hindistan’daki Miisliimanlarin islam’dan

238 Yonetim, “Teblig Cemaati Ehli Siinnet Midir?”, Dini Sualler (blog), 07 Mart 2022.

239 Kimbat Satig, “Teblig Cemaati’ni Tantymn”, Islam.kz (Erisim 03 Temmuz 2025).

240 Barbara Metcalf, Traditionalist Islamic Activism: Diyobent. Tablibs and Talibs (Leiden: Princeton
University Press, 2002), 8.

241 Metcalf, Traditionalist Islamic Activism: Diyobent. Tablibs and Talibs, 8.



&9

uzaklasmasi karsisinda “tecdid” ve “teblig” merkezli bir hareket baslatma ihtiyaci
hissetmigtir.?4?

Teblig Cemaati, dini faaliyetlerinde sessizlik (siik(in), inziva ve vaaz temelli
bir manevi atmosfer kurmayi1 onemser. Cemaatin bazi liyeleri zamanla radikal
gruplarla temas ettigi yoniinde elestiriler olsa da, yap1 genel olarak baris¢il yontemleri
oncelemistir. Bu durum, onu radikal Selefi yapilardan ayiran temel unsurlardan biri
olarak degerlendirilmektedir.?*?

Teblig Cemaatinin faaliyet modeli, belirli periyotlarla yiiriitilen teblig
seferlerine dayanmaktadir. Cemaat iiyeleri haftalik, kirk giinliik ve yiiz yirmi giinliik
stirelerle farkli sehirlerde veya iilkelerde teblig yolculuguna cikarak bireylerle
dogrudan iletisim kurmay1 amaclarlar. Kadin iiyeler ise bu faaliyetlere esleriyle ya da
kadin gruplari icerisinde dahil olur. Teblig faaliyetlerinin ana merkezleri camiler olup,
zamanla "teblig mescitleri" olarak anilan yerlesik {iisler haline gelmistir.?** XX.
ylizyilin son c¢eyreginden itibaren, cemaatin organizasyonel yapisi kurumsallagmus,
ozellikle Pakistan’in Raywind sehrinde ve Banglades'teki bazi sehirlerde yillik
toplantilar diizenlenmistir. Bu toplantilara katilim 2 milyona kadar ulasmakta, bu da
Teblig Cemaatiin kiiresel bir harekete doniistiiglinii gostermektedir. Benzer sekilde
Hindistan, Kuzey Amerika, Avrupa ve Birlesik Krallik gibi iilkelerde de bolgesel
toplantilar diizenlenmektedir.?+

Teblig cemaati grubu, ulemaya oOnemli bir rol verir ve onlara saygi
duyar. Ancak onlarin tasavvufa iligkin goriisleri karmasiktir. Teblig cemaati
mensuplari, evliyalara dair meselelerin seriata aykir1 olduguna inanmalarina ragmen,
tasavvuf anlayis1 cemaat i¢inde tamamen kaybolmus degildir.?*¢

Teblig Cemaati, Hindistan merkezli Diyobendi hareketin etkisiyle 1920’li
yillarda ortaya ¢ikmis, dini-misyonerlik faaliyetlerini esas alan bir teskilattir. Cemaatin
temel hedefi siyasi ya da kurumsal bir yapi1 inga etmek degil, bireylerin dini biling

diizeyini artirmak suretiyle Islami yasantiy1 yayginlastirmaktir. Bu yoniiyle bireysel

242 Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari,
2011).
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doniisiime Oncelik verilir; teblig siireci hem 6grenme hem o6gretme islevi tasir.
Cemaate mensup kisiler klasik medrese egitimini dnemsemekle birlikte, dini 6gretimin
sadece medreselerde degil, toplum i¢inde yayilmasi gerektigini savunurlar. Bu sebeple
sokaklarda, camilerde ve ev ziyaretlerinde aktif teblig faaliyetleri yiirtitiirler.2*’

Teblig hareketi, koken olarak Diyobendi gelenegine dayansa da, onunla
arasinda belirgin farklar bulunmaktadir. Ozellikle diger Miisliiman gruplarla fikhi
konularda tartismaya girmemeleriyle tanmirlar. Bu da onlar c¢atigmaci yapilardan
ayiran temel bir 6zelliktir. Hareketin kurucusu Mevlana Muhammed Ilyas Kandahlavi
(v. 1944), Diyobend medresesi ve Saharanpur’daki Mazahirii’l-Ulim medresesiyle
giiclii baglara sahipti. Bu baglamda Teblig Cemaati, dogrudan Diyobendi gelenekten
beslenen, ancak kendine has yontem ve organizasyon modeli gelistiren bir yap1 olarak
ortaya ¢ikmugtir.24®

3.1.5.2.Teblig Cemaati’nin Baz1 Uyeleri Uzerinden Terorle
Iliskilendirilmesi

Teblig cemaati dini teblig ve davet faaliyetlerini kendi ana hedefi olarak
belirlemistir. Bu sebeple zamanla “sessiz bir dini hareket” seklinde bir itibar
kazanmigtir. Ancak bu gruba bagli ya da onunla iliskilendirilen kisilerin baz1 terdrist
eylemlere karistig1 tespit edilmistir. Ornegin:

. 2001 yilinda Richard Reid adinda bir kisi ayakkabisina yerlestirdigi
bombay1 patlatarak ug¢agi havaya ugurmaya calist;

. 2022 yilinda Jose Padilla adli bir kisi New York’ta bomba yapma
girisiminde bulundu;

. 2001 yilinda Taliban saflarina katilan Amerikali John Walker
yakalandi. Bu kisi 1998 yilinda dini bilgisini artirmak amaciyla tebligcilerle birlikte
Pakistan’a gitmisti. Sonrasinda Taliban’a katilmisti;

. Teblig cemaatiyle iligkili baz1 Amerikali radikal Miisliimanlarin gesitli

iilkelerde terdrist eylemler planladigina dair bilgiler ortaya ¢ikti;

247 Boynukalin, “Teblig”, 40/218.
248 Metcalf, Barbara, Revival in British India: Diyobend 1860—1900 (Oxford: Oxford University Press,
2002), 8.
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. 1995 yilinda Pakistan’da Benazir Butto hiikiimetine kars1 diizenlenen
askeri darbe girisiminde yer alanlardan bazilarinin Teblig mensubu oldugu tespit
edildi.?*

Buna ragmen, Teblig cemaatinin resmi doktrini siddeti desteklememektedir.
Onlarin genel anlayisglarinda zor kullanmak ve insanlar1 zorla dine yonlendirmek dogru
goriilmemektedir.?>°

3.1.5.3.Kazakistan’daki Teblig Cemaati’nin Faaliyetleri ve Yasaklanma
Siireci

Teblig Cemaati, 1926 yilinda Hindistan’in Kandhla kodyiinde Mevlana
Muhammed Ilyas tarafindan kurulmustur. ilyas, Diyobend medresesinde egitim almus
ve burada edindigi bilgiler 1s1¢inda cemaatin temelini atmistir. Cemaatin merkezi
Hindistan’in Delhi sehrinde bulunmakta olup, Pakistan’in Karagi ve Lahor gibi
sehirlerinde de gii¢lii yapilanmalari mevcuttur.?>!

Cemaatin inang sistemi, Diyobend gelenegine dayanmaktadir. Akide agisindan
Maturidi-Es‘arl ¢izgiyi benimseyen cemaat, ameli anlamda Hanefi mezhebine
baglhidir. Ancak, klasik fikih, keldm ve hadis ilimlerine kars1 mesafeli durmalari ve dini
anlattimda genellikle hikayelere ve menkibelere dayanmalari, cemaatin dini bilgi
anlayiginin ylizeysel oldugunu gostermektedir.?>2

Teblig Cemaati, Kazakistan’a 1990’11 yillarin sonlarinda girmistir. Baglangicta
dini teblig faaliyetleriyle taninan cemaat, ozellikle Almati ve Jambil gibi giiney
illerinde aktif olmustur. Cemaat iiyeleri, 3 giinliik, 40 giinlik ve 4 aylik teblig
seyahatleri kapsaminda faaliyet gdstermis, hatta bazi iiyeler dort aylik seyahatler igin
Pakistan’a gitmislerdir. Bu seyahatler, yerel halkta ve yetkililerde cemaatin yurt dig1
baglantilar1 hakkinda soru isaretleri olusturmustur.?>3

Kazakistan’in dini giivenlik politikalar1 agisindan dikkat ¢ceken bir diger unsur,
cemaatin yabanci merkezli, hiyerarsik bir orgiit yapisina sahip olmasidir. Kazakistan,

dini yapilar konusunda “Onleyici giivenlik” paradigmasini benimsemis ve komsu

249 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamast, 60-61.

250 Abdulhakim - Akimhanov, Diyobendi Okulunun Dini Kavrami ve Politik Uygulamasi, 61.

251 Boynukalin, “Teblig”.

252 Azamat Tolepov, “Diyobend Okulu ile Tablighi Cemaati Arasindaki Baglant1”, kazislam.kz, 2022.
253 Serik Tajibayev, “‘Teblig Cemiyeti’ Neden Asirict Bir Orgiit Olarak Tanind1?”, www.muftyat.kz
(2015).
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iilkelerdeki orneklerden yola cikarak Teblig Cemaati’ne kars1 da proaktif 6nlemler
almistir. Ozbekistan bu hareketi 1998 yilinda, Tacikistan 2006°da, Rusya ise 2009
yilinda yasaklamigtir.?>*

Kazakistan’da 2011 yilinda yiiriirliige giren “Dini Hizmet ve Dini Birlikler
Hakkinda” yasa uyarinca tiim dini yapilar 2012 yilina kadar resmi kayit yaptirmak
zorundaydi. Teblig Cemaati bu kayit siirecine katilmay1 reddetmis ve bu nedenle
yasadisi ilan edilmistir. 26 Subat 2013 tarihinde Astana Saryarka Bolge Mahkemesi,
Teblig Cemaati’nin faaliyetlerini Kazakistan genelinde resmen yasaklamistir. Bu
kararin ardindan onlarca kisi Teblig Cemaati’ne mensup olmak sucglamasiyla hapse
mahkiim edilmistir. Ornegin 2015 yilinda Karaganda’da 16 kisi, 2016°da Aktobe’de 5
kisi, ellerinde dogrudan bir su¢ unsuru bulunmamasina ragmen cemaat toplantilarina
katildiklar1 gerekgesiyle 1 ila 4 yil arasinda hapis cezasi almigtir. Uluslararasi insan
haklar 6rgiitleri bu uygulamalar1 ifade ve inang¢ 6zgiirliigii agisindan sorunlu bulsa da,
Kazakistan devleti bu yapmin ulusal giivenlik ve dini birlik agisindan tehdit
olusturdugunu savunmustur.?

Kazakistan’da Teblig Cemaati’nin yasaklanmasiyla birlikte, KMDB
(Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi) bu yapinin toplum nezdinde biraktig1 boslugu
kendi biinyesindeki resmi davet gorevlileriyle doldurmaya ¢aligmistir. Her bolgeye
tayin edilen vaizler araciligiyla camilerde ve halkla bulugmalarda namazin, ibadetin
ve Islami ahlakin &nemi anlatilmakta; bdylece daha once Teblig Cemaati’nin
iistlendigi misyon, artik devlet denetiminde ve kurumsal ¢ercevede yiiriitiilmektedir.

Toplum genelinde Teblig Cemaati’ne iligkin ge¢gmiste 6zel bir olumsuz imaj
olusmamuis, daha ¢ok “garip giyimli, sakin, dindar insanlar” olarak tanimlanmislardir.
Ancak yasaklamadan sonra bu ismi taniyanlarin sayist giderek azalmis, kalanlar da
onlar1 yalnizca “yasaklanmis bir tarikat” olarak hatirlamaktadir.

Dini idare KMDB agisindan bakildiginda, Tebli§ ve benzeri cemaatler
dogrudan tehdit olmasa da, dini yorum konusunda resmi otoriteyle bagimsiz hareket
etmeleri sebebiyle hos karsilanmamistir. KMDB, iilkedeki tiim dini faaliyetlerin kendi

kontroliinde yiiriitiilmesini istemekte ve potansiyel otorite boliinmesine yol agabilecek

254 Saginay Karim, “Teblig Cemaati Kazakistan’dan Gegerek Rusya’ya Ulast1”, Azattik Radiosi (2013),
blm. Basin Incelemesi, 13. )
255 Abay Akparat, “Tablighi Cemaati Uyesine Dokuz Ay Hapis Cezas1”, abai.kz (Erisim 25 May1s 2025).
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olusumlara kars1 temkinli durmaktadir. Bu nedenle Teblig Cemaati gibi yapilar
hakkinda ayrintili raporlar hazirlanarak ilgili devlet kurumlarma sunulmus ve sz
konusu yasaklama kararinda etkili olunmustur.

Soziin 6zii, ata-babalarimizdan miras kalan Islam anlayis1 bir biitiindiir.
Kazakistan’da yiiriirliikte olan “Dini Hizmet ve Dini Birlikler Hakkinda” kanun,
Islam’in dért mezhebinden biri olan Hanefiligin tarihsel roliinii tamimaktadir. Bu
cergevede Miisliiman toplumu, Teblig, Taliban, Diyobend, Selefi, Vehhabi gibi farkli
yapilara ayrigtirmak; iimmetin birlik ve beraberligine zarar verecek ayriliklara neden
olabilir. Nitekim “birlik ve beraberligin bereket getirecegini, ayriliin ise kayba yol
acacagini” atasozii uyarinca, Miisliiman toplumun bdliinmesi i¢ ¢catigmalara ve birligin
zayiflamasina yol agacaktir. Bu nedenle toplumsal barigin ve dini istikrarin korunmasi
icin halkin dini konularda bilingli olmasi, hangi yapinin neyi temsil ettigini ayirt
edebilmesi biiyiikk 6dnem tasir. Dini alandaki birlik, ayn1 zamanda devletin giivenlik
temellerinden biri ve bugiinkii toplumsal huzurun en 6nemli dayanagidir. Bu gercek,
her zaman akilda tutulmalidir.

3.2.Kazakistan’da Faaliyet Gosteren Tarikatler

Bu alt boliimde, Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiiniin ardindan Kazakistan’da dini
hareketlerin gesitlenmesi ve yeni dini yapilar ortaya ¢ikmasi, 6zellikle Tiirkiye menseli
cemaatlerin etkisini artirmistir. Bu cemaatler, egitim, sosyal hizmetler ve dini
sohbetlerle halk arasinda etkinlik gdstermistir. Ancak zamanla bu yapilarin hem
teolojik hem de sosyo-politik anlamda tartigmalara yol actigr gbzlemlenmistir. Bu
boliimde, Tiirkiye kokenli cemaatlerin Kazakistan’daki faaliyetleri incelenerek, sadece
bu yapilarin Kazakistan’daki yansimalar1 o6zetlenmistir. Kazakistan’daki tarikat
hareketleri arasinda Yesevilik ve Naksibendilik gibi yerel geleneklerle sekillenen dini
anlayislar da 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu hareketler, Kazak halkinin dini kimligini
sekillendirmede tarihi bir etkiye sahip olmus, Sovyet donemi yasaklarinin ardindan
giiniimiizde yeniden canlanmislardir. Bu tarikatlar, geleneksel Islam anlayisina dayali
manevi rehberlik sunarken, ayni zamanda toplumsal yapiyr etkileyen ve bazen
tartigmalara yol acan yeni dini yonelimleri de beraberinde getirmistir.

3.2.1.Tiirkiye Menseli Cemaatlerin Kazakistan’daki Faaliyetlerine Dair

Kisa Bir Degerlendirme
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Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan Kazakistan’da dini yapilanmalarin
cesitlenmesiyle birlikte Tiirkiye kokenli bazi cemaatler — Nurcular 6zellikle Fethullah
Giilen Hareketi (Hizmet/FETO), Siileymancilar — etkili olmaya baslamistir.® Bu
yapilar egitim, sosyal hizmet ve dini sohbetler yoluyla faaliyet gostermis; ancak
zamanla hem teolojik hem de sosyopolitik agilardan tartismali hale gelmistir. Bu
boliimde, incelenecek olan cemaatlerin daha once detayli bicimde ele alindigi
caligmalara atifla, yalmizca Kazakistan’daki goriiniimlerini 6zetlemek amaciyla
sunulmustur.

3.2.1.1. Nurcular

Nurculuk, Said Nursi’nin Risale-i Nur eserleri ekseninde sekillenmis bir dini
harekettir. Cemaatin Kazakistan’daki faaliyetleri genellikle kitap dagitimi, sohbet
halkalar1, egitim ve goniillii hizmetler seklinde olmustur. 1990°1ardan itibaren 6zellikle
gengler arasinda yayilma egilimi gostermistir.?>’

Nurcularin bazi kollar1 Said Nursi’yi Mehdi olarak goren asir1 yorumlara
sahiptir ve yalnizca Risale-i Nur’a dayali bir dini anlayisi savunur. Bu yaklasim, klasik
Islami ilim mirasiyla celistii gerekgesiyle elestirilmistir. Kazakistan Miisliimanlart
Dini Idaresi, bu cemaatin faaliyetlerinin resmi dini otoriteye danisiimadan
yiiriitiilmesini sakincali goérmekte ve geleneksel dini ¢izgiye aykiri oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica, Rusya ve Ozbekistan gibi iilkelerde Nurcular yasadist
radikal dini grup olarak taninmis ve faaliyetleri yasaklanmigtir.?%®

3.2.1.1.1.Fethullah Giilen Hareketi (FETO)

Fethullah Giilen’in fikirleri etrafinda sekillenen “Hizmet Hareketi”, 1990’11
yillardan itibaren Kazakistan’da 6zel liseler, 6grenci yurtlart ve kiiltiirel etkinlikler
araciligiyla etkinlik gostermistir. Hareketin kiiresel diizeyde egitim, medya, finans ve
saglik alanlarinda yapilanmig olmasi, onu siradan bir dini topluluktan ¢ok daha
karmagik bir yapir haline getirmistir. Tirkiye’de 2016 yilinda yasanan darbe
girisiminin ardindan bu yap1 resmi olarak FETO (Fethullah¢1 Terdr Orgiitii) olarak

tanimlanmis ve yasaklanmigtir.?>”

2% fcisleri Bakanlig1 Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Giilenciler”, www.muftyat.kz (2023).

27 [¢isleri Bakanlig1 Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Nurcular”, muftyat.kz (2023).

238 Aidin Olzhayev, “‘Nurshyr’ ve Gulenshyr Hakkinda”, kaz.zakon.kz (2019).

259 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlhigi (DIYKB), Kendi Dilinden FETO Orgiitlii Bir Din Istismar
(Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 2017), 33-45.



95

Kazakistan’da ise bu harekete bagli okullar bir siire daha faaliyet gostermeye
devam etmis, ancak kamuoyunda ve resmi dini otoriteler nezdinde ciddi tartigmalara
neden olmustur. Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi (KMDB), bu yapinin Islam
anlayisinin geleneksel Kazak dini kimligiyle bagdasmadigini ifade etmis; dinin
modernlestirilmesi, Bati’ya entegre edilmesi gibi egilimleri nedeniyle elestirmistir.
Ozellikle FETO’niin dini terimleri gizleyerek sekiilerlestirmesi (6rnegin “namaz”
yerine “u¢mak”, “abdest” yerine “bilet” gibi) yapinin dini samimiyetine yonelik
stipheleri artirmistir, 6

3.2.2.2.Siilleymancilar

Siileyman Hilmi Tunahan’in izinden giden bu yapi, Hanefi-Maturidi ¢izgide
konumlanmakla birlikte, faaliyet tarzi ve kapali yapis1 itibariyla farklilik
gostermektedir. Cemaat, genellikle hafizlik ve temel dini egitim hizmetleri sunarak
ogrencilere licretsiz barmma ve maddi destek saglamaktadir.?6!

Ancak Kazakistan’da bu faaliyetlerin biiyiikk kismu resmi izin alinmadan,
evlerde ya da 6zel yurt sistemlerinde gergeklesmektedir. Kazakistan Miisliimanlar
Dini Idaresi’nin fetvalarina gore bu tiir faaliyetler kayit dis1 dini gretime girer ve hem
yasal hem toplumsal diizeyde tehdit olusturur. Cemaatin kapali yapisi, dislayici
topluluk anlayis1 ve cemaatcilik psikolojisi de toplumsal birlik acgisindan endise
kaynagidir.26?

Tiirkiye kaynakli bu ii¢ dini yapi, Kazakistan’da dini kimlik arayislarinin
yogunlastig1 bir donemde ¢esitli alanlarda etkili olmaya ¢aligmistir. Ancak zamanla
resmi dini otoriteyle gatisan, toplumsal yapiy1 parcalayici ve dis kaynakli ideolojiler
barindiran yonleri sebebiyle sinirlandirilmistir. Kazakistan Miisliimanlari Dini Idaresi,
bu yapilarin geleneksel Islami anlayisla bagdasmadigini vurgulayarak halki
ruhsatlandirilmamis  dini yapilardan uzak durmaya ve klasik Islam anlayisina
yonelmeye davet etmektedir.?6

3.2.2.Kazakistan Meneseli Tarikatler: Yesevilik ve Naksibendilik

260 DIYKB, Kendi Dilinden FETO Orgiitlii Bir Din Istismart, 76-80.

261 “Siileymancilar: Cemaatin Tarihi Yapilanmasi Din Anlayis1 Siyasi Partilerle Iliskileri”, BBC News
Tiirkge (21 Agustos 2024).

262 Erzhan Niyazov, “Siileymancilar Cemaatr”, www.muftyat.kz (Erisim 03 Temmuz 2025).

263 Anuar izimbayulu, “Siileymancilar Kimdir”, www.muftyat.kz (Erisim 03 Temmuz 2025).
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Bu alt boliimde, Kazakistan’daki Yesevi-Naksibendi tasavvuf mirasinin giincel
goriiniimii incelenecektir. ilk olarak Ahmet Yesevi’nin tarihi etkisi ve Yesevilik’in
bugiinkii halk dindarligindaki canli izi ele alinacak, ardindan Naksibendiligin
bolgedeki tarihsel seyri ile ¢agdas temsilcileri (Ismatulla Magsum, Kurbanali Ahmet
Isan) iizerinden tarikat olgusunun sosyo-dini boyutlar: tartisilacaktir.

3.2.2.1.Ahmet Yesevi ve Yesevilik Gelenegi

Hoca Ahmed Yesevi (1093-1166), Tiirkistan bélgesinin Islamlasmasinda ¢ok
biiylik rol oynamis ilk biiylik mutasavvif seyh olarak bilinir. Yesevi, Pir-i Tiirkistan
unvanityla anilir ve tasavvufun Tiirk bozkirindaki 6nciisiidiir.2** Onun etrafinda gelisen
Yesevilik tarikati, tarihte Tiirk tasavvuf ekoliiniin ilk kurumsal yapis1 olarak kabul
edilir. Yesevilik, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde goriildiigii lizere seriat ile tarikati
mezceden, Tiirk gelenekleriyle Islami prensipleri harmanlayan bir yol idi. Kazakistan
cografyasinda Islam’in 10. yiizyildan itibaren yayilisinda Yesevi dervislerinin ve
halifelerinin 6nemli katkis1 oldu.?®> Ahmed Yesevi’nin Yesi (Tirkistan) sehrindeki
dergahi, yiizyillar boyunca Orta Asya sufilerinin ziyaretgah1 ve irfan merkezi
olmustur. Bugiin Kazakistan’in Tiirkistan sehrinde bulunan Hoca Ahmed Yesevi
Tiirbesi, UNESCO Diinya Mirast listesinde yer almakta ve iilkenin en 6nemli manevi
sembollerindendir.?6¢

Yesevilik tarikati, Osmanli donemi Anadolu’sundaki Bektasilik iizerinde de
etkili olmusg; “Tiirk tasavvuf geleneginin anasi” seklinde nitelendirilmistir. Tarikatin
tarihi seyri i¢inde, Yesevilik XVIL.- XVIIL yiizyillara dek Tirkistan ve g¢evresinde
varligim1 korumustur. Ancak daha sonra Naksibendilik gibi tarikatlarin yiikselisiyle
Yesevilik kurumsal kimlik olarak zayiflamis; 6gretileri daha ¢ok halk sufiligi ve evliya
kiiltii seklinde yasamaya devam etmistir. Kazak bozkirinda Yesevi hikmetleri ve
menkibeleri nesilden nesile aktarilarak dini-ahlaki kimligin parcasi haline gelmistir.

Sovyet doneminde tarikatlar resmi olarak yasaklandiginda bile, Yesevi geleneginin

264 Kemal FEraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/159.

265 Zhandarbek Zikriya, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk Tarihindeki Rolii”, abai.kz (Erisim 06 Temmuz
2025).

266 Esdaulet Tilekgul, “UNESCO Tarafindan Korunan Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi”, moldir-bulak kz,
Moldir Bulak (blog), 15 Mart 2021.
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izleri halk kiiltlirlinde (tiitbe ziyaretleri, adaklar, hikmet okumalar1 vb.)
stirdiiriilmiistiir.26

Glinlimiizde Kazakistan’da Yesevilik tarikati kurumsal bir silsile halinde
faaliyet gostermemektedir; ancak Yesevi geleneginin mirascilart oldugunu sdyleyen
baz1 gruplar mevcuttur. Ozellikle Giineybat1 Kazakistan (Mangistau) bdlgesinde
Yesevi mesayihlerinin soyundan gelen seyhler oldugu ve bu bolgede Yesevi
ogretilerine dayanan yerel dini pratiklerin yaygin oldugu bilinmektedir. Beket Ata,
Shopan Ata, Karaman Ata, Domalak Ana gibi Kazak bozkirinin meshur evliyalarinin
Yesevi silsilesiyle irtibatlandirilmasi, halk nezdinde Yesevi geleneginin canliligini
gosterir. Sozgelimi Mangistau’daki Beket Ata Tiirbesi, glinlimiizde de yogun ziyaret
edilen ve Yesevi ruhaniyetinin siirdiigli kabul edilen bir merkezdir. Halk yerel sufi
onderlere (ak sakal veya hoca efendi olarak bilinen) baglilik ifade etmese bile, Yesevi
geleneginden gelen hosgorii, tevazu, hizmet degerleri toplumsal bilingte yasamaktadir.
Hoca Ahmet Yesevi adina Kazakistan ve Tiirkiye’nin ortak kurdugu Tiirkistan’daki
Ahmet Yesevi Universitesi de bu mirasin akademik planda yasatilmasma katki
saglamaktadir. 2023 yilinda Yesevi'nin dogumunun 930. yil {ilke ¢apinda anilmis,
konferanslar diizenlenmistir.?®

Biitiin bunlar, Yeseviligin bir tarihsel miras olarak pozitif bir dini kimlik
unsuru  seklinde yeniden takdir edildigini gostermektedir. Ancak modern
Kazakistan’da “Yesevi tarikati” adiyla aktif bir seyhler zinciri bulunmamaktadir.
Bunun yerine Yesevilik bir kiiltlirel-tasavvufi ilham kaynag1 olarak yasatilmaktadir.
Ornegin kendilerini Yesevi gelenegin mensubu sayan bazi dini cemaatler, seminer ve
zikir bulugmalar1 yapmakta; fakat bunlar resmi dilizeyde tarikat olarak
taninmamaktadir. Yesevilik 6gretileri akademik ve kiiltiirel etkinliklerle yeni nesillere
aktarilmaya c¢alisilmaktadir. Bu sayede Yesevi’nin hosgorii iklimi, bugiin de Kazak

toplumunun Islam yorumunda yapici bir unsur olarak degerlendirilmektedir.?*

267 Eyiip Bas, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki
Izleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (01 Agustos 2011), 39-43.

268 Bekzhan Meirhanulu, “K.A. Yasavi’nin 930. Y1l Déniimii”, Ernur Press (30 Mayis 2023).

269 Akmaral Abdimalikkizi, “Giiniimiiz Kazakistan’inda Yesevilik Geleneginin Durumu”, Kaz/U
Sigistanu Seriyast 57/4 (2022), 56-57.



98

3.2.2.1.1.Degisik Bir Yesevi Hareketi: ismatulla Maqsum

Ismatulla Magsum’un ailesi Sovyet doneminde Afganistan ve Pakistan’a go¢
ettiginden Ismatulla, gencliginde bu bolgelerde tasavvuf egitimi almistir. 1990°larda
Kazakistan’a donerek Almati’da bir medrese kurmus ve cehri (agik) zikir usuliinii
uygulayan bir topluluk olusturmustur. “Ismatulla Magsum Cemaati” veya halk
arasindaki tabirle “Zikirci grup” kisa siirede cesitli sehirlerde subeler agmis; cami
imamlari, akademisyenler, 6grenciler gibi farkli kesimlerden miiridler kazanmustir.
“Ahmet Yesevi'nin hikmetlerini ve diger tasavvufi tarzda yazilms siirleri seslendiren
“Yesevi’ vokal grubu kuruldu.” 2003 yil1 itibariyle sadece Almati’daki merkezinde
100°den fazla miiridin yatili olarak egitim gordiigii belirtilmektedir. Ismatulla, Yesevi
tarz1 cehri zikir yaptirarak alkol ve uyusturucu bagimlilarini bile tedavi etmeye
calistigim iddia etmistir. Ancak bu hareket, resmi Dini Idare’den bagimsiz faaliyet
gosterdigi ve kendi kontroliinde bir cemaat kurdugu icin kisa siirede dikkat ¢ekmistir.
Kazakistan Miiftiiliigii, [smatulla’nin dgretilerinin zararl olduguna dair fetva vererek
halki bu gruptan uzak durmaya cagirdi. Neticede 2011 yilinda Ismatulla ve bazi
miiridleri “yasa dis1 tarikat kurmak ve insanlari istismar etmek” suglamasiyla
tutukland1. Almati’da goriilen davada cemaat iiyelerinden bir kismi ¢esitli cezalara
carptirilds; Ismatulla Magsum ise bir siire hapiste kaldiktan sonra serbest birakildi ve
tilkeyi terk etti.?””

Son yillarda internette Ismatulla ile Rusya'nin Miisiilman cemaatinin resmi
lideri ve Rusya Miisiilmanlar1 Merkesi Ruhani idaresi Bagmiiftiisii Talgat Tacuddin’in
cok yakin dost olduklar1 ve ayn1 inang anlayisini paylastiklar: yoniinde ¢esitli iddialar
ortaya atilmustir. Daha da dikkat ¢ekici olani, Ismatulla'nin Vladimir Putin’i Mehdi
(kurtaric1) olarak nitelendirdigi ve onu Bati diinyasi1 (6zellikle Amerika Birlesik
Devletleri ve Avrupa iilkeleri) ile miicadele eden bir kahraman figiir olarak
sundugudur.?’! Bu iddialar dini ve siyasi ¢evrelerde genis yanki uyandirmig,
Ismatulla'nin dini sdylemlerinin siyasi motifler icerdigi yoniinde tartigmalar

baslamistir.7?

270 K attani.kz Haber Ekibi, “Zikirciler Kimlerdir” (Erisim 03 Temmuz 2025).

271 Batirhan Nurbekov, “Ismutullah’in Talgat Tajuddin ile Yakin iliskisi Hakkinda”, Jas Qazag gazetesi
(2023), 9-10.

272 Malik Jursinbek, “Kazakistan’daki Tasavvuf Ogretileri Ulusal Giivenlige Bir Tehdit mi Yoksa
Manevi Bir Arinma m1?”, Ulysmedia.kz (Erisim 25 May1s 2025).
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Ismatulla'nin, Kazakistan Miisliimanlar1 Dini idaresi (KMDB) ile yasadig1
goriis ayriliklar1 neticesinde Kazakistan'dan ayrilarak Pakistan'a yerlestigi ve
faaliyetlerini oradan siirdiirdiigii belirtilmektedir.2”* Nitekim, kaynaklar Ismatulla'nin
KMBDB ile yasadig1 ciddi fikir ayriliklar1 sonucu Kazakistan’da kalmasinin miimkiin
olmadigini ve faaliyet sahasini Pakistan’a kaydirdigini ifade etmektedir. Ayrica, 2020
yilinda Ismatulla, YouTube iizerinden bir ses kayd: yaymmlayarak Kazakistan,
Tiirkiye, Rusya ve ABD devlet bagkanlarini toplu zikre davet etmistir. Bu girisim,
onun halad uluslararasi oOl¢ekte dini ve ideolojik faaliyetlerde bulundugunu
gostermektedir. 274

Bu gelismelerle es zamanli olarak, 2023 yilinda Tiirkiye’nin Konya sehrinde
diizenlenen Mevlana Celaleddin Riimi’nin 750. Uluslararas1 Anma Tdrenleri sirasinda
da Ismatulla’ya atfedilen baz1 tartismali olaylar yasanmustir. Kazakistan'dan gelen ve
Ahmet Yesevi’nin hikmetleri ile diger tasavvufi siirleri seslendiren “Yesevi” vokal
grubu, resmi programda olmamasina ragmen katilimcilara kendi hazirladiklar:
brosiirleri dagitmiglardir. S6z konusu brosiirlerde “Yakinda Mesih gelecek™ ve “Putin
Mehdi” gibi ifadelerin yer aldig1 tespit edilmistir. Bu olay, etkinlige dini ve siyasi
mesajlarin karistirilmasi nedeniyle organizasyon komitesi ve kamuoyunda rahatsizliga
yol agmustir.

Olayin ardindan yerel giivenlik giicleri, grubun konakladig1 otellere giderek
grup lyelerini birkag¢ saat sorgulamig, daha sonra serbest birakmislardir. Bu durum,
ozellikle uluslararas1 dini ve Kkiiltlirel etkinliklerin tarafsiz ve siyasi mesajlardan
arindirilmig  sekilde yiiriitiilmesi gerektigi konusundaki hassasiyeti bir kez daha
giindeme getirmistir.

Ismatulla'nin dini lider kimligini mesiyanik ve siyasi iddialarla harmanlamast,
Kazakistan'da geleneksel Islam anlayisini savunan cevrelerce elestirilmekte ve dini
inanglarin politik aragsallagtirilmasina dair endiseleri artirmaktadir. Bu olay,
tasavvufun siyasetle i¢ ice ge¢mesinin yaratabilecegi riskleri goézler Oniine

sermektedir.

273 Zhuldyz Zhorabek vd., “Kazakistan’da Tasavvuf ve Islam Sonras1 Dénemde Tezahiirleri”, Isidmi
Arastirmalar Dergisi 35/1 (2024), 82.
274 “Ismatullah Putin’e Hitap Etti”, haz. ALI stydiasy, YouTube (03 Mart 2024), 00:01:01-00:04:33.
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3.2.2.2.Naksibendi Tarikati1 ve Kazakistan’daki Tarihsel Gelisimi

Naksibendilik, XIV. yiizyilda Is]1dm diinyasinda Kadiriyye’den sonra en yaygin
tarikat olan Naksibendiyye, anavatan1 Orta Asya’da Kiibreviyye ve Yeseviyye basta
olmak tiizere hemen hemen diger biitlin tarikatlarin yerini almis, Arap yarimadasi,
Magrib ve asagi Sahrd Afrikasi disinda Islam diinyasmin hemen her bdlgesine
yayimustir. Naksiligin piri Bahaeddin Naksibend’in bir tarikat kurmay1 diisiinmedigi
ve bunu gerceklestirmedigi asikardir. Nitekim XV. ylizyilin sonlarinda Abdurrahman-
1 Cami, Bahdeddin Naksibend’in mensup oldugu, Hacegéin denilen tarikatin silsilesini
Hace Yusuf el-Hemedani ile baglatmistir. Baz1 kaynaklarda ise bu silsile Yasuf el-
Hemedani’nin halifesi Abdiilhalik-1 Gucdiivani’ye dayandirilmaktadir. Bahaeddin
Naksibend’den iki asir dnce yasayan Gucdiivani tarikat geleneginde Naksibend’in
Uveysi yoluyla seyhi sayilmaktadir. Bahdeddin Naksibend’in halifelerinin ¢ogu
Buhara veya c¢evresinden olup Maveraiinnehir’in Farsca konusan halklarina
mensuptur. Seyhleri gibi Bahdeddin Naksibend de bircok kaynakta “Tiirk seyhleri”
diye anilan Yesevi mesayihiyle irtibat halindeydi. Bu iki tarikat mensuplar1 arasinda
etnik kdken ve dile dayali farkliliklar bulunmaktaysa da iliskiler ve yakinliklar daha
onemlidir. Naksibendiyye, Fars¢a konusan halklarin yani sira Tiirkler arasinda da
yayginlik kazanirken Yeseviler, Tiirk¢e’nin yaninda eserlerinde Orta Asya’nin yaygin
dili Farsga’y1 da kullanmislardir. Ik dénemde belli bir cografi bélgeyle sinirli kalan
tarikat bu yakinlagma sayesinde niifuzunu giderek arttirmigtir.?’>

Bu bakimdan Yesevilik ile Naksibendilik arasinda tarihi bir manevi siireklilik
de s6z konusudur. Kazakistan topraklarinda Naksibendi tarikatinin etkisi 6zellikle
Giiney Kazakistan ve Fergana Vadisi’ne yakin bolgelerde tarih boyunca hissedilmistir.
XIX. yiizyi1lda Hokand Hanlig1 ve Buhara Emirligi donemlerinde Naksibendi seyhleri
Kazak bozkirmin giliney kesimlerinde faaliyet gostermistir. Ancak bozkirin gécebe
yasam tarzi, sehir merkezli tekkelerin yayilimini sinirlamistir. Yine de Taskent, Yesi,
Semerkant gibi merkezlerde irsad faaliyetinde bulunan Naksibendi halifeleri, dolayl

olarak Kazak ileri gelenlerine niifuz etmistir. Sovyet doneminde tarikatlar

275 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/335-336.
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yasaklaninca Orta Asya’nin diger yerlerinde oldugu gibi Naksibendilik de yeraltina
¢ekilmis veya tamamen duraklamistir.2’®

Bagimsizlik sonrast Kazakistan’da tasavvufa ilginin canlanmasiyla
Naksibendilik de yeniden giindeme gelmistir. Sovyetlerin ¢okiisiiyle iilkeye donen
veya disaridan gelen bazi Naksibendi seyhleri olmustur. Ozellikle Ozbekistan ve
Tacikistan kokenli Naksibendi kollarin (Mesela Hindistan iizerinden gelen Hacegan
kollar1 veya Tiirkiye lizerinden gelen Halidi kolu) Kazakistan’da miirid kazanma
cabalar1 bilinmektedir. Nitekim 1990’larda Namanganli veya Buharali baz1 seyhlerin
Almat1 ve Cimkent’te sohbet halkalar1 kurdugu basina yansimistir. Ayrica Tiirkiye ile
artan iligkiler neticesinde Halid Bagdadi gelenegine bagli bazi cemaatlerin (6rnegin
Siileymancilar, Iskenderpasa cemaati vb.) Kazakistan’da etkinlik gdsterdigi iddia
edilmektedir. Bunlarin faaliyetleri genellikle egitim adi altinda olsa da, Naksibendi
gelenegi unsurlarmi barindirir.?’”” Ornegin Tiirkiye menseli Siileymanci gruplar
Kazakistan’da bazi yatili Kur’an kurslar1 agmis; bu kurslarda zikir ve rabita pratikleri
yaptirildig: rapor edilmistir (resmen tarikat olarak taninmasalar da fiilen bir tasavvuf
gelenegini yiiriitiirler). Benzer sekilde, 2000’ler boyunca Kazakistan’in cesitli
sehirlerinde Naksibendi-Halidi sohbet gruplari ortaya c¢ikmis, 6zellikle iiniversite
ogrencileri arasinda miiridler edinmistir.?’® Kazakistan dzelinde ismi en ¢ok duyulan
Naksi Seyhi Kurbanali Ahmet Isan’dir. Kendisi, Naksibendi silsilesinde 36. pir
oldugunu beyan eden ve Kazakistan ile Orta Asya'da binlerce miiridi bulunmaktadir.

3.2.2.2.1.Kurbanali Ahmet Isan: Naksibendi Tarikati’nin 36. Piri ve Orta
Asya'daki Tasavvufi Mirasin Temsilcisi

Kurbanali Bakibollauly Ahmet isan, 4 Nisan 1955 tarihinde Kazakistan'm
Giiney Kazakistan bolgesine bagli Sayan koyiinde diinyaya gelmistir. ilk ve orta
ogrenimini tamamladiktan sonra, 1982 yilinda Taskent Islam Enstitiisii'nden mezun

olmustur. Mezuniyetinin ardindan Buhara'daki "Mir Arab Medresesi"nde fikih ilmi ve

276 Erkin Kozhabekov, “Sovyet Doneminde Kazakistan’da Sufi Yollarnin Gizli Hayati”, Kazakistan
Tarihi 51 (2022), 114-115.

277 Martha Brill Olcott, Sufism in Central Asia (Washington: Carnegie Endowment for International
Peace, 2007), 23-29.

278 Yana Pak, “Making Halal Business in Southern Kazakhstan” (Brill) (10 Aralik 2020).
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Arap dili grameri dersleri vermistir. 1988-1998 yillar1 arasinda ise Taskent Islam
Enstitiisii'nde tasavvuf iizerine dersler okutmustur.?”

Kurbanali Ahmet Isan, Naksibendi tarikatinin 36. piri oldugunu ilan etmis ve
bu silsiledeki yerini vurgulamistir. Naksibendi tarikati, Orta Asya'da ozellikle
Kazakistan, Ozbekistan ve Kirgizistan gibi iilkelerde genis bir miirid kitlesine sahiptir.
Ahmet Isan, bu bolgelerde binlerce miirid yetistirerek tasavvufi dgretilerini yaymustir.

Kurbanali Ahmet Isan, tasavvuf alaninda bir¢ok eser kaleme almustir. Baslica

eserleri sunlardir:

. Mezheplerin  Anlami: Mezheplerin anlami ve Onemi {izerine bir
inceleme.

. Namazname: Namazin anlami, 6nemi ve kilinis sekilleri {izerine bir
rehber.

. [lime Iltica: ilim 6grenmenin fazileti ve gerekliligi iizerine bir eser.

. Ruhname: Ruhun mahiyeti ve tasavvufi anlami {izerine bir ¢alisma.

. Tarikatname: Tarikatin yapisi, isleyisi ve miirid-miirsid iligkileri

tizerine bir inceleme.

. Pir Sahibinin Derdi Olmaz: Miirsidlik makaminin sorumluluklari ve
ozellikleri lizerine bir eser.

. Ruhlar — Allah'in Ezeli Hayatinin Tecellisi: Ruhlarin Allah'in ezeli
hayatinin bir yansimasi oldugu fikrini isleyen bir ¢aligma.

Bu eserlerinde Ahmet Isan, tasavvufi ogretileri sade bir dille anlatmay1
hedeflemis.?8°

3.2.2.3. Kazakistan Menzesi Tarikatlerin Toplumsal Etkisi ve
Tartismalar

Kurbanali Ahmet Isan'in faaliyetleri ve Ogretileri, Kazakistan'da cesitli
tartismalara yol a¢mistir. Bazi ¢evreler, onun geleneksel tasavvufi ogretileri
canlandirdigin1 ve manevi bir boslugu doldurdugunu savunurken; bazilari ise onun
ogretilerinin modern Islam anlayisiyla celistigini ve toplumsal ayrigmalara neden

olabilecegini ileri siirmiistiir.

*7 Laura Aitkozhakiz1, “Kurbanali Ahmet Isan”, Qojalarkz (Erisim 03 Temmuz 2025).
280 Jursinbek, “Kazakistan’daki Tasavvuf Ogretileri Ulusal Giivenlige Bir Tehdit mi Yoksa Manevi Bir
Armma m?”
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Bu baglamda, Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi Cumhuriyetci
Bilgilendirme ve Vaz Grubu iiyesi olan Arman Kuanyshbayev, Kurbanali Ahmet isan
hakkinda baz elestirilerde bulunmustur. Kuanyshbayev, su ifadeleri kullanmistir:

"Bizim Kazakistan'da 'pirim' diyen iki kisi var. Onlardan birini saygiyla
antyorum. Ciinkli o, takva sahibi bir kisi. O, yogun vaazlar verip 'seninki yanls,
benimki dogru' diyerek halki kargasaya siiriiklemiyor. Ancak ikinci kisi (Kurbanali
Ahmet) internette ¢ok yaygin. Kendi vaazlarimi anlatiyor. Bu kisi zamaninda bir¢ok
yerde ders verdi, bilgisini yaydi. Sonra ayr bir yola saparak farkli seyler benimsedi.
Bazi1 6nemli kisiler onun pesinden gidip etegini tuttu, hatta Allah'a sdylenen zikri ona
sOylediler. 'Entel ‘ali entel hak' zikrini, yani 'sen Yiicesin, sen haksin’ zikri sadece
Allah'a sdylenir. Ancak bu sozii 'ey hazretim' diyerek ona sdyleyip agladiklarini
goriiyoruz. 'Sen haksm' diyorlar. Hakkin kim oldugunu biliyorsunuz, o Allah'tir."...
Bu (insana tapinma — red.) tasavvufta kullanilmamistir. Naksibendi tarikatinin kdkeni
— Gucdiivani'dir. Ancak onun getirdigi yol saptirilmaktadir... O kisi (muhtemelen
Kurbanali Ahmet'ten bahsediyor — red.) 2012 yilinda, 12 Aralik'ta kiyamet kopacak
diyerek, yanindaki insanlara kuru ekmek ve odun toplamalarini sdyledi. Elektrikler
kesilecek, bu ylizden odunla ates yakip kuru ekmekle gecinecegiz, geri kalan herkes
olecek gibi seyler soyledi."?8!

Ayrica, Arman Kuanyshbayev, Kurbanali Ahmet Isan'n "Bu diinya bir
illiizyondur" seklindeki ifadesini elestirerek, Ehl-i Siinnet inancina gore bu ifadenin
yanlis oldugunu belirtmistir. Kuanyshbayev, "Bu diinya bir illiizyon degil, ahiretin
basamagidir. Bu diinya hakikat diinyasidir." seklinde agiklamada bulunmustur. Bu
elestiriler, Kurbanali Ahmet Isan'in 6gretilerinin bazi gevrelerce nasil algilandigimi ve
toplumsal etkilerini gostermektedir. Ozellikle dini liderlerin sdylemlerinin toplum
tizerindeki etkisi, bu tiir tartismalarin 6nemini artirmaktadir.?8?

Kurbanali Ahmet Isan’mn dini &gretisi ve yorumlari, ézellikle klasik Islami
anlayis ve Ehl-i Siinnet akidesi gercevesinde ¢esitli tartigmalara neden olmustur. Bu

tiir yorumlarin toplum {izerinde olumsuz etkiler dogurdugu, 6zellikle dini kavramlarin

281 «“Kurbanali Ahmed’in Tasavvuf Hakkindaki Yanilgis1”, haz. Daguat KZ, YouTube (16 Mart 2021),
00:01:03-00:04:01.

282 “Ayaklarini Optiren Sufi Hakkinda Din Adamlar1 Ne Diyor”, Jas Qazaq Gazetesi (blog), 14 Eyliil
2017.
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yanlis anlasilmasina ve farkli gruplar arasinda ayrigmalara yol ag¢tigi da uzmanlar
tarafindan dile getirilmektedir.

3.2.2.4.Kur'an ve Siinnet'e Dayali Tasavvufun Onemi

Tasavvuf, Kur'an ve Siinnet'e dayali bir yasam bi¢imi olarak, imani inanci
giiclendirir ve Allah'a yakinlagsmay1 saglar. Ayni1 zamanda kalbi armdirarak
Yaratici'nin rizasmi kazanmaya vesile olur. Alimler tasavvufu farkli sekillerde
tanimlamiglardir; ancak hepsinin ortak noktasi, Allah'a samimi bir kalple ibadet etmek
ve O'nun rizasini kazanmaktir,?%3

Allah Teala Kur'an'da s6yle buyurur: "Kim Allah'in zikrinden yiiz ¢evirirse,
ona bir seytan1 musallat ederiz; artik o, onun yakin dostu olur."?®*, Bu nedenle, Allah'1
cokca zikretmek ve bunu igtenlikle yapmak gereklidir. Tasavvufta, hakiki, kamil bir
miirsidin rehberliginde hakikate adim atmak esastir.

Gercek bir manevi rehberin nasil olmast gerektigi konusunda Sufi

Aldayar, Sebatii’l-Acizin adli eserinde su 6zellikleri siralamustir:

1. Seriat hiikiimlerine hi¢bir konuda kars1 gelmemelidir;
2. Her zaman bagskalarindan beklenti i¢ginde olmamalidir;
3. Seriat ilimlerinde kamil olmalidir;

4, Tarikat iliminde ve tasavvufta mahir olmalidir;

5. Kibirli olmamalidir;

6. Her zaman nefsini temiz saymamali, daima giinahkdr oldugunu
unutmamali ve Allah'a layikiyla ibadet edemedigi igin endise duymalidir.?8>

Bu eser, XVIII. yiizy1l Tiirk edebiyatinin 6nemli bir mesnevisi olup, tasavvufi
ogretileri ve ahlaki prensipleri igermektedir.

Hoca Ahmet Yesevi de "seriatsiz tarikata girilemeyecegini, miirsitsizin
miirsidinin seytan oldugunu" vurgulamistir. Bu nedenle, tarikattaki en 6nemli sart,
kamil bir manevi rehberin varligidir.?8¢

Onun hikmetli sozlerinin derlendigi "Divan-1 Hikmet" adli eserinde, asik ile

masuk meselesi sikca islenmistir. Yesevi bir hikmetinde "Ne yaparsan yap, beni asik

283 Sop1 Aldayar, Sebatii’I-Acizin, gev. Zaripbay Zhumanulu (Almaty: Baspalar Uyi, 2014), 138-139.
284 ez-Zuhruf 43/36.

285 Sop1 Aldayar, Sebatii’I-Acizin, 156.

286 “Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik”, Somuncu Baba Dergisi (Erisim 04 Temmuz 2025).
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eyle, Ey Rabbim" derken, baska bir hikmetinde "Asksiz, Sen'i tanimak miimkiin
degildir, Ey Mevlam" diye siirler yazmustir.

Yesevi'nin bu sozlerini yiizyillar sonra Hakim Abay su sekilde yeniden dile
getirmistir:

"Askla yaratti insanligi,

Sen de sev O Allah't candan tath,

Insanligin hepsini sev kardesim diyerek,

ve de Hak yolu diye adaleti."*®’

Yani, Kazak anlayisindaki ihsan, yani tasavvuf, ask yoludur. Yaraticiyi,
insanlig1 ve alemi askla, sevgiyle tanima konseptidir.

3.3.Kazakistan’da Kur’ancihk Akim: Tarihsel Gelisim, Inanclar,
Toplumsal Etkiler ve Tartismalar

Kazakistan, Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra dini 6zgiirliikklerin
artmastyla birlikte, Islam’m kamusal ve bireysel hayatta yeniden gii¢ kazandig1 bir
iilke olmustur. Bu siirecte, geleneksel Hanefi mezhebine dayali islam anlayiginin yani
sira, farkli dini akimlar ve reformist hareketler de ortaya ¢ikmistir. Bu akimlar arasinda
en dikkat ¢ekici olanlardan biri, yalnizca Kur’an’1 dini rehber olarak kabul eden ve
hadisleri reddeden Kur’ancilik (Kur’an merkezli Islam) hareketidir.®® Bu tez
boliimiinde, Kazakistan’daki Kur’ancilik hareketinin tarihsel kokenleri, temel
inanglari, toplumsal etkileri ve karsilastigi elestiriler kapsamli bigimde analiz
edilecektir.

3.3.1.Kur’ancihk Akiminin ideolojik ve Tarihsel Temelleri

Kur’ancilik (Kur’an merkezli Islam), islam dininde yalmzca Kur’an’1 temel
dini kaynak olarak kabul eden, hadisleri ve mezhep goriislerini reddeden veya ikincil
goren bir diisiince akimidir. Kur’ancilar, Kur’an’1n “eksiksiz ve yeterli” oldugunu, dini
anlamak ve yasamak i¢in baska hi¢bir kaynaga ihtiya¢ olmadigini savunurlar.
Kur’ancilar ismi hakkinda herkes farkli goriigler dile getirir. Baz1 alimler, onlar1
“Kur’ancilar” olarak adlandirmanin dogru olmadigini, ¢ilinkii bu ismin Kur’an-1

Kerim’in hiikiimlerini ve kurallarint tamamen uygulayan bir topluluk anlamina

287 ‘.‘Abay’m Dini Gortisleri” (Erisim 04 Temmuz 2025).
288 [¢isleri Bakanlhigi Dini Rehabilitasyon Dairesi, “Kur’ancilik”, www.muftyat.kz (Erisim 04 Temmuz
2025).
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geldigini diisiliniirler. Bu yiizden onlar1 “siinneti kabul etmeyenler” veya “siinneti
reddedenler” olarak adlandirmak gerektigini savunurlar. Ancak mesele isimlerde ya
da terimlerde degil, bu isimlerin tagidig1 anlamdadir. Eger bir su¢lunun adi giizel bir
isim olsa bile biz onu koti isimle cagirmayiz. Kur’ancilar kendilerini bdyle
adlandirmis ve boyle taninmislardir. Bu nedenle onlari bu isimle incelemek
zorundayiz.?%’

Bu topluluk, Islam tarihinin ilk donemlerinde bu isimle anmlmamstir. Ancak
siinneti kabul etmeme olaylar1 farkli bicimlerde ortaya ¢ikmistir. Bu konuda
Peygamberimiz (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Sunu iyi biliniz ki bana Kur'an-1 Kerim
ile birlikte onun bir benzeri de verilmistir. Dikkatli olun koltuguna kurulan tok bir
adamin size: 'Sadece su Kur'an lazimdir, onda buldugunuz helali helal, harami da
haram kabul ediniz yeter.' diyecegi giinler yakindir..." 2°° Yani Allah Resulii (s.a.v.)
stinnete karsi ¢ikarak sadece Kur’an’i esas alan bir toplulugun ¢ikacagini dnceden
haber vermektedir.

Imam Buhari’nin rivayet ettigi bir hadiste sahabe Ziibeyr bin Avvam, diger
sahabe Hatib bin Baltam ile tartisir ve ikisi Peygamberimize (s.a.v.) hakemlik i¢in
basvurur. Allah Resulii (s.a.v.) soyle hilkmeder: “Once Ziibeyr bin Avvam tarlasim
sulasin, sonra suyu Hatib’e versin.” Bu hilkme razi olmayan Hatib sinirlenerek: “Ey
Allah’in Resulii, sen bunu teyzenin oglu oldugu i¢in mi boyle hiikkmettin?” der. Yani
demek istedigi, teyzenin oglu oldugu i¢in onun lehine hitkmettigin midir? Bu sirada
Allah Resulii’niin yiiz ifadesi degisir ve Allah Teald “Nisa” suresinde soyle bir ayet
indirir: “Hayir, Rabb’in adiyla yemin ederim ki, onlar aralarinda anlagsmazliga
diistiikleri zaman sana basvurdular ve senin verdigin hilkkme itiraz etmeden, tam bir
teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis sayilmazlar” 2!

Sahabelerden sonra onlarin talebeleri olan tabiilerin dénemi gelir. Tabiinler
doneminde siinnete kars1 ¢ikarak “Sadece Kur’an’a uyariz” diyenler olmustur. Bunun
delili olarak su olay anlatilir: Mutarrif b. Abdullah’a biri: “Bize hadis anlatma, sadece

Kur’an’da olanlar1 sdyle” der. Muttarif ona: “Allah’a yemin ederim, biz hadisleri

289 Talgat Ansarov, Kur ‘ancilar Kimlerdir? (Almaty: Muftyat Baspasi, 2016), 3.
290 Eby David, “Siinne”, 9 (No. 4604).
21 Buhari, “Musakat”, 8 (No. 2360).
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Kur’an’in yerine sOylemiyoruz. Hadisleri anlatmamizin amaci, Kur’an’1 bizden daha
iyi anlayan Allah Resulii’niin sozlerini iletmektir” diye cevap verir.??

Imam Siileyman es-Suyuti, hadisleri reddetme, siinneti yok sayma ve seriatin
kaynagi olarak kabul etmeme egiliminin sistematik bir sekilde olusup
yayginlasmasinin imam es-Safii doneminde basladigini belirtir. Ayrica bunun Sii
mezhebinin agir1 gruplarindan kaynaklandigimi da ifade eder. Imam es-Safii bu
goriislere kars1 miicadele etmis ve onlar1 reddetmistir. “Imam es-Safii bir giin bir hadisi
rivayet eder ve onu giivenilir hadis olarak nitelendirir. Bunu duyan biri: ‘Ey Abdullah,
sen bu hadise inantyor musun?’ diye sorar. Imam sinirlenerek: ‘Sen beni Hiristiyan m1
santyorsun? Kiliseden ¢iktigimi mi gordiin? Ya da belime Hiristiyanlarin taktigi kemer
mi takmisim? Oyleyse nasil olur da Allah Resulii’niin hadisini rivayet ederim de ona
inanmaz mryim?’ der.” Sonrasinda birkag yiizyil boyunca bu toplulugun adi anilmaz.
Ancak imam es-Suyuti déneminde bu cemaat yeniden ortaya ¢ikar ve onlarin yanlis
goriiglerine ve sapkin inanglarima karst miicadele eder, Miisliimanlar1 uyarir. Bu
baglamda es-Suyuti sdyle der: “Allah rahmet etsin sizi, esaslara uygun, sartlara gore
rivayet edilen Peygamber (s.a.v.) hadislerini s6z ve fiil olarak delil saymay1 reddeden
bir grup ortaya ¢iktr. Onlar kafir oldular ve Islam’m dismna ¢iktilar. Yarin onlar
Yahudiler, Hristiyanlar veya baska kafir topluluklarla birlikte yasayacaklar”.??

Stinneti kabul etmeme egiliminin tarihsel kokenleri islam tarihinin ilk
donemlerinde ortaya ¢ikan Hariciler, Mu'tezile, Miircie ve Siiler gibi akimlar,
giiniimiiz Kur’ancilar ile baz1 agilardan benzerlik tasir. Ciinkii bu akimlar da Islam
iimmetinin inancina zarar vermis, toplumu ideolojik olarak bélmeye caligsmistir:

o Hariciler Miisliiman yoneticilere karsi miicadele etmis ve
Miisliimanlar1 kiifre diismekle suglamislardir. Hariciler, Kur’an ve silinnete ancak
kendi goriislerine aykir1 olmayan durumlarda itaat etmiglerdir. Ancak siinnete karsi
cikmayi aliskanlik haline getirmislerdir.

o Sii ideolojisi de silinnetin énemli bir kismini reddeder. Ciinkii Siiler,
sahabelerin ¢cogunu kabul etmez, onlar1 Peygamber’den sonra kiifre diistiikleriyle

suclar. Bu nedenle sadece kabul ettikleri az sayida sahabenin aktardig: hadisleri kabul

22 Ebii ishak ibrahim b. Mlsa Satibi, el-Muvdfakat fi usiili’s-seri‘a, thk. editorial-director:Ibrahim
Ramazan (Beyrut, 1994), I-IV/26.
293 Ansarov, Kur ancilar Kimlerdir?, 4-5.
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ederler. Bdylece siinneti boliip parcalamis olurlar. Siilerin kabul ettigi sahabelerin
hadislerine dayanirsak, Peygamber siinnetinin ne kadar sinirlandigini goriiriiz.

J Mu'tezile akimi, Islam’daki rasyonel diisiincenin &nciileridir.
Peygamber siinnetine kismen karsi cikarak, Kur’an’i sadece akilla yorumlamay1
savunmuslardir. Akl;, Kur’an ve siinnetten iistiin tutmus, Islam’dan sapmislardir. Bu
akim, Ozellikle Emeviler’in son donemleri ve Abbasiler doneminde Hint, Fars ve
Yunan felsefelerinden etkilenmisgtir.?%4

3.3.2.Kur’ancihk Hareketinin Dogusu ve Onciileri

Stinneti tamamen reddetme egilimi, XIX. yiizyilin sonlart ile XX. yiizyilin
baslarinda Ingiliz sémiirgesi altindaki Hindistan’da ortaya c¢ikmustir. Ingilizlerin
Hindistan’daki somiirge politikalari, Misliimanlarin direnigini kirmak icin farkl
stratejiler gelistirmesine yol ac¢mistir. Bu donemde Miisliimanlar arasinda
“Kur’ancilik” hareketi dogmustur.?%>

Mirza Ahmed Han (1817-1898), bu hareketin kurucusu olarak kabul edilir.
Salih Kalkan’in doktora tezinde Seyyid Ahmed Han, “Kur’an tek kaynaktir” diyerek
Kurancilik akimini baglatti. Ahmed Han “Hindistan’in Martin Luther’i” olarak
tanimlar; ¢iinkii o da Protestanliktaki sola Scriptura ilkesine benzer bir “yalniz Kur’an”
vurgusu yapar.?’® Ahmed Han, hadis kiilliyatinda yer alan rivayetlerin ortaya ¢ikisini,
tipk1 Muir gibi Hz. Peygamber’den sonraki yaklagik iki asirlik siiregte beliren bir takim
toplumsal kosul ve beklentileri 6n plana ¢ikararak ele almaktadir. Bu yaklasim
esasinda, oryantalistlerin vurgulamaya calistig1 hadis kiilliyatinin manipiilatif bir
literatiir oldugunun zimnen kabul edilmesi olarak goriilebilir.?*’

Mirza Ahmed Han Delhi’de dogmus, Arapg¢a ve Farsca Ogrenmis, seriat
ilimleriyle ilgilenmistir. Ingilizlerle yakin iliskiler kurmus, onlarin destegiyle egitim
kurumlar1 agmustir. 1857 Hint Ayaklanmasi’na kars1 ¢cikmis, Ingilizlerin yaninda yer

almistir. Ahmed Han, Kur’an’1 sadece akilla yorumlamais, hadislerin kabuliine ¢ok siki

2% «Kur’ancilarmn Yolu islam’in Geleneksel Ogretilerine Aykiridir.”, Ummet.kz (Erisim 04 Temmuz
2025).

295 Abdulhamit Birigik, “Kur’aniyyQn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/428.

296 Qalih, Kalkan, Oryantalizm ve Sémiirgecilik Baglaminda Modernist Dini Diisiincenin Tesekkiilii -
Hindistanda Sir Seyyid Ahmed Han Ornegi (Erciyes Universitesi, 2024), 288.

297 Salih Kalkan - Muharrem Akoglu, “Sir Seyyid Ahmed Han’in Hadis Anlayisinin Oryantalizm ve
Somiirgecilik A¢isindan Kritigi”, Bilimname 51 (30 Nisan 2024), 264-265.
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sartlar getirmis ve bir¢ok hadisi reddetmistir. “Ahlaki Diizeltme” gazetesinin sahibi
olmus, “Aligarh Universitesi”ni kurmustur.2%®

Ahmed Han’dan sonra Pakistan’da 19. ylizyilin son ¢eyreginde ilim ehli bir
ailenin ¢gocugu olarak diinyaya gelen Abdullah Cekralevi, tasavvuf erbabi olan babasi
tarafindan “Gulam Nebi (Nebi’nin Koélesi)” olarak isimlendirilmis ve 1899 yilina
kadar da bu isimle taninmistir. Ancak o tarihten sonra, yazmis oldugu tefsirinin
mukaddimesinde, bir daha hi¢ degismemek iizere “Allah’in Kulu” anlamina gelen
“Abdullah”la degistirmis ve 6liimiine kadar da bu ismi kullanmistir.>*

Gilinlimiizde bu ¢izgide en etkili isimlerden biri Misirtli Ahmed Subhi
Mansur’dur (d.1949). el-Ezher Universitesi’nde egitim gdrmiis, siinneti ve hadisleri
reddeden gortisleriyle tanmmistir. Peygamberlerin gilinahsizligi, kiyamette sefaat
etmesi gibi inanglar1 reddetmis, sadece Kur’an’a bagli kalinmasi gerektigini
savunmustur. Geleneksel Islam alimlerinin gériislerini elestirmis, siinnet ve hadislerin
Islam’da asir1 fanatizm ve terdrizme yol agtigimi belirtmistir. Namazda Peygamber
isminin anilmasimi Allah’a sirk kogma olarak degerlendirir. Haccin sadece belirli
aylarda degil, haram aylarda da yapilabilecegini savunur. Miisliiman bir kizin baska
din mensubuyla evlenebilecegini sdyler. Bu goriisleri nedeniyle iiniversitedeki
gorevinden cikarilmisg, eserleri tartismali bulunmustur. Ancak internet araciligiyla
fikirlerini yaymaya devam etmektedir. Amerika’ya yerlesip 2004 yilindan itibaren

internet tizerinden fikirlerini yaymaktadir.3%

3.3.3.Kazakistan'da Kur’ancilarin Faaliyetleri ve Yontemleri

Bugiin Kazak topraklari, islam dinini esas alan Miisliiman toplumunun birlik
ve dayanisma icinde yasamasi i¢in elverigli bir mekan olarak diinya kamuoyunca
taninmistir. Bu durum kendiliginden olusmamus, yillarca 6zlemi gekilen bagimsizligin
meyvesidir. Ancak boyle birlik icinde, bereketli ve kutlu bir {ilkeye hayranlikla
bakanlar oldugu gibi, kiskanglikla bakanlar da vardir. Bu kiskangliklarini igine
sindiremeyenler, cesitli sinsi politikalar da uygulamaktadir. Bu politikalarin biri, dini

temel alan bu toplumun varli§ina yonelik yapilanlardir. Belki de bugiin Kazak

298 «Kur’ancilarin Yolu islam’in Geleneksel Ogretilerine Aykiridir.”, Ummet.kz (Erisim 04 Temmuz
2025).

2% Giiven Sahin, “Kur’aniyytin Ekolii Temsilcileri Tefsirleri ve Tefsirdeki Yéntemi”, E. U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (2001), 393.

300 Ansarov, Kur 'ancilar Kimlerdir?, 14.
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toplumunun zayif noktasi, dini bilgisinin yetersizligi olabilir. Bu zaaf, yukarida
bahsedilenlerin temel silahidir. Ciinkii lilkemize nereden, ne zaman geldigi belli
olmayan dini akimlarin sayis1 artmaktadir. Bunlardan en belirgin olani ise
Kur’ancilardir. Giinlimiizde “Kur’anitler” adiyla taninan bir grup, kendilerini Kur’an’a
bilyiik sevgi besleyenler olarak gostermektedir.*!

Bugiin Kazazakistanda bu grubun varlig1 gizli degildir. Kendilerini gesitli
temellere dayandirirlar. “Misir alimlerinden Ahmed Mansur 1985 yilinda Kahire’deki
el-Ezher Universitesi’nden goriisleri nedeniyle siirgiin edilmis, ABD’den siyasi
siginma bulmus ve bir grup takipgisiyle uluslararasi Kur’anci merkezini kurmustur.
Kazakistan’daki Kur’ancilar ise Mansur’un bu kurulusuyla iliskili olmadiklarini, kendi
Kur’ancilarint kendilerinin olusturduklarint ileri siirerler” diyor R. Akimbekov.
Elbette her girisimin destek¢isi bulunur. Bu baglamda, toplumumuzda olusan
Kur’ancilar grubunu destekleyenler maalesef Kazakistan’da da vardir. En ¢ok
yayildiklar1 yer olarak iilkemizin batisi, yani Bat1 Kazakistan bolgesi medyada sikca
dile getirilir. Ancak tiyelerinin iilkemizin diger bolgelerinde olmadigi sdylenemez. Az
sayida da olsa bu grubu destekleyenler vardir.3%2

Kazakistan’da Kur’anci fikirler 2000’lerin ortalarindan itibaren giindeme
gelmeye baslamistir. Bu akimin ortaya ¢ikisinda ilging bir sekilde siyasi elitinin bir
pargasinin etkisi s6z konusu olmustur. Ozellikle Aslan Musin adli iist diizey bir
siyaset¢inin oglu olan Aslbek Musin, Kur’anci goriigleri benimseyip yaymaya
calismigtir.39

Aslan  Musin, 2007-2012 arast Cumhurbaskanligi Idaresi Baskam
(Nazarbayev’in en yakin c¢alisma ekibinden) idi. Oglu Aslbek Musin egitimini
ABD’de almis, Arapga ve Ingilizceyi akici bilen entelektiiel biriydi.>** Yaklasik 2007
yilinda Aslbek Musin liderliginde “Izgi Amel” adli bir sivil toplum hareketi kuruldu.
Izgi Amel, Tiirkge “Iyi Amel” anlamina geliyor ve bu grup kendini “sadece Kur’an’a

dayanan hakiki Islam’1 savunan topluluk” olarak tanimlityordu. Aslbek Musin’e gore

" [slami Egitim Portah, “Kuran Ehli Kimdir” (Erisim 04 Temmuz 2025).

302 [slami Bilgi ve Egitim Portal1, “Kur’ancilar Mezhep mi, Dis Ajan m1?”, azan.kz (Erisim 04 Temmuz
2025).

303 “Nazarbayev’in Eski Y6netim Baskan1 Aslan Musin”, azh.kz, 4k Zhayik (Erisim 26 Mayis 2025).
304 Batir Valixanov, “Kur’an’1 olmayan Kur’ancilar Kazakistan’in VIP-Sekreterleri”, azh.kz, Ak Zhayik
(Erisim 26 Mayis 2025).



111

Kur’an, miiminler i¢in tek rehberdir ve Allah ile kul arasinda higbir araci (ulema,
mezhep vs.) gerekli degildir. Bu soylem, aslinda klasik Kur’anci akimin 6zeti
niteligindedir. izgi Amal hareketi, Kazakistan’da Kur’anc1 ideolojiyi benimseyen
belki de ilk organize gruptu. Uyeleri arasinda bazi entelektiieller, geng akademisyenler
ve memurlar bulunuyordu. 2010 yilinda Almati’da diizenlenen bir din konulu
konferansta, izgi Amel temsilcileri goriislerini agikca tartistilar. Izgi Amel yoneticisi
Talgat Yesenkulov, bu konferansta “iki u¢ arasindaki altin orta yolu bulmaya
calistyoruz: bir tarafta din Ozgiirliigli suistimali, diger tarafta asiricilik” diyerek
kendilerini 1liml1 bir {igiincli yol gibi sunmaya ¢alisti. Azan.kz gibi dini sitelerde
“Kur’an yeter diyenler gercekte Kur’an’t da anlamiyor” tarzi makaleler yayinlandi.
Izgi Amel iiyeleri ise bu suglamalar1 kabul etmedi; basina verdikleri demeclerde “Biz
Kur’an’1 tek rehber alan ilk Miislimanlariz; Hz. Muhammed de sadece Kur’an’a
uyardi” diyerek kendilerini savundular.3%®

Kur’anc1 akimin ideolojisi, hadis kiilliyatini timden reddetmek, ibadet ve ahlak
kurallarin1 sadece Kur’an’dan ¢ikarmak seklinde ozetlenebilir. Ornegin Kazak
Kur’ancilar, namaz ve orug gibi ibadetleri kabul etmekle birlikte hadislerde yer alan
bir¢ok detay1 (namazin rekatlari, tesettiir sekli, vb.) baglayici gérmezler. Onlara gore
Kur’an’da emredilmeyen higbir dini uygulama zorunlu degildir. Mesela bagortiisiinii
farz kabul etmezler, hadiste gegen recm cezasini reddederler, bayram namazlar1 veya
kurban bayramimin 6nemini kiiltiirel sayarlar. Bu agidan bakildiginda Kur’ancilar,
Islam anlayisinda ciddi farklilik yaratirlar. Kendileri, “Biz sadece saf Kur’an Islam’mi
istiyoruz” diyerek bunu olumlu lanse etse de, geleneksel ulemaya goére bu yaklasim
Islam’1 eksiltmek anlamina gelir.3%°

Kazakistan’da Kur’anci hareket denilince akla ilk olarak Izgi Amal
gelmektedir. Izgi Amal, en parlak doneminde 70-80 bin kadar sempatizana ulasmis
olabilecegini iddia etmistir. Bu rakam kesin olmasa da, Kur’anci goriislerin tilkede
hatir1 sayilir bir yanki buldugunu gosterir. Ozellikle egitimli ve sehirli bazi kesimler,
Selefilik ile resmi Islam arasindaki kutuplasmada “iiciincii bir alternatif” olarak

Kur’anci sdyleme ilgi duymustur. Izgi Amal’in etkin oldugu 2007-2010 yillarinda,

305 Ahmet Talapulu, “‘Kuranilerin Hedefleri’ Aslan Musin’in Olen Oglu Hakkinda Bilinenler”,
www.caravan.kz, Karavan (blog), 2017.
306 Ansarov, Kur ancilar Kimlerdir?, 29.
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internet forumlarinda ve sosyal medyada “sadece Kur’an” tartigmalar1 artmistir. Bu
donemde Aslbek Musin bir video roportaj serisi yayinlayarak fikirlerini anlatti; hatta
Kur’an’in tek kaynak olusu iizerine Kur’andan deliller getirmeye calisti. Nitekim
Aslan Musin’in etkisi ve Aslbek Musin’in dokunulmazIigi bu tezi kuvvetlendiriyordu.
2007°de kurulusundan sonra izgi Amal’in yayinlar1, devlet yanlis1 gazetelerde dvgiiyle
yer aldi. Ancak 2012°de Aslan Musin gorevden uzaklastirilip gdzden diisiince, zgi
Amal’in de yildiz1 sonmeye basladi. Aslbek Musin 2013 sonras1 gériinmez oldu; yurt
disinda yasadig1 bildirildi. Hareketin diger dnciileri de sessizlige biiriindii. 1zgi Amal
resmen yasaklanmadi fakat fiilen dagildi. Oyle ki 2017°de Aslbek Musin’in
Letonya’nin Riga kentinde 61diigii haberi geldiginde (6liim nedeni belirsiz bir sekilde),
hareketten geriye kayda deger bir faaliyet kalmamisgt1.3%7

Kazakistan devleti, Kur’anci akimi agik¢a hedef alan bir yasaklama
yapmamistir. Bunun sebebi, Kur’ancilarin terdr veya kamu diizenine agik tehdit
olusturmamasi ve sayilarinin goreli azlig1 olabilir. Ancak KMDB, Kur’ancilar1 sert
sekilde elestirmistir. Miiftiiliikk uzmanlari, “Kur’an Miisliimanlig1 diye bir sey olmaz,
Peygambersiz din olmaz” diyerek bu goriisii reddetmistir. Hatta 2016’da donemin Bag
Miiftiisii, Kur’ancilik egilimini “tehlikeli bir modern sapma” olarak niteleyip halki bu
tiir fikirlerden sakindirdi. Dini Idare, camilerde verilen vazlarda hadislerin énemini
vurgulayarak Kur’anci mantiga karsi panzehir gelistirdi. Ornegin bir hutbede
“Stinnetsiz Kur’an olmaz; stinnet Kur’an’in hayata yansimasidir” mesaji islenmistir.3%
Toplum genelinde Kur’ancilik, Selefilik kadar bilinen bir olgu degildir. Daha ¢ok
egitimli kesimde tartisilmig, dini literatiire asina insanlarca anlasilabilmistir. Yine de
“Hadisleri inkar edenler” seklinde basitce duyulunca, bir¢ok dindar Kazak tarafindan
tepkiyle karsilanmistir. Zira Kazak toplumunda Peygamber sevgisi yiiksektir;
stinnetlere hiirmet edilir (6rnegin mevlid okuma, hatim duasi gibi uygulamalar
yaygindir). Kur’ancilarin bunlart “dinde ash yok™ diye kii¢iimsemesi, dogal olarak
halk arasinda onlar1 antipatik yapmustir. Bu yiizden Izgi Amel’in tabanmin biiyiik
kism1 aslinda dindar aile ge¢misi olmayan, Sovyet donemi sekiiler bakiyesi bireyler

olmustur. Onlar Kur’anci goriiste rasyonel ve modern bir yorum goriip cazibe

307 «“K azakistan Cumhurbaskanligi Eski Bagkaninin Oglu Riga’da 15 Kattan Diistii” (28 Aralik 2017).
308 Valixanov, “Kur’an’1 olmayan Kur’ancilar Kazakistan’in VIP-Sekreterleri”.
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duymustur. Glincel durumda Kazakistan’da orgiitlii bir Kur’anci grup
bulunmamaktadir. Ancak Kur’anci fikirler internet ortaminda yasamaya devam
etmektedir. Ozellikle YouTube gibi platformlarda baz1 Kazak gengler, Arapca veya
Tiirkgeden ¢evirdikleri Kur’anci argiimanlar1 paylasityor. “Hadis uydurmadir” gibi
iddialar zaman zaman sosyal medyada tartigma yaratiyor. Resmi kurumlar bu
tartismalara da miidahil olmaya calisiyor; KMDB gorevlileri ¢evrimici ortamlarda
kars1 arglimanlar sunuyorlar. Devlet agisindan Kur’anci akim, Selefilik kadar dncelikli
bir mesele degildir; zira siddet riski yoktur. Hatta bazi yorumcular, “Kur’ancilar
radikallere kars1 bir set olusturdu” diyerek dolayli faydasini bile dile getirmistir.>%
Fakat uzun vadede bakildiginda Kur’ancilik, Kazak toplumunun geleneksel
dini yapisina aykir1 bir unsurdur ve yayginlasmasi durumunda yeni boliinmelere yol
acabilir. Bu nedenle KMDB, tetikte durarak bu goriisleri marjinal tutmaya
caligmaktadir. Sonug olarak Kur’anci akim, Kazakistan’in ¢agdas dini yelpazesinde
kiigiik ama entelektiiel etkisi olan bir bagimsiz gruptur. Ozellikle 2007-2012
doneminde Aslbek Musin liderliginde kamusal goriiniirliik kazanmis; sonrasinda
liderligini ve organizasyonunu yitirerek dagilmistir. Giiniimiizde bireysel savunuculari
bulunmakla birlikte, toplumsal niifuzu zayiftir. Devlet ve resmi din kurumlar
nezdinde Kur’ancilik makbul goriilmemekte, “elit bir sapma” olarak
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte diger radikal akimlara nazaran ikinci planda
bir endise konusudur. Kazakistan’in dini politikasi, Kur’anct gibi “ilimli ama resmi
doktrinden ayr1” hareketleri de tasvip etmemekle birlikte, 6nceligi siddet yanlisi Selefi
akimlarin engellenmesine vermistir. Kur’anci akim ise kendi halinde bir entelektiiel

tartisma konusu olarak varligini stirdiirmektedir.?!°

309 Ansarov, Kur 'ancilar Kimlerdir?, 30.
310 Valixanov, “Kur’an’1 olmayan Kur’ancilar Kazakistan’in VIP-Sekreterleri”.
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SONUC

Bu tez calismasinda, Kazakistan’da Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin
ardindan dini alanin yeniden sekillenme siireci, tarihsel baglamda ve cagdas gelismeler
1s131nda ¢ok boyutlu olarak ele alinmistir. Calismada, Islam’mn bu cografyadaki tarihi
kokleri, geleneksel dini yapilarla kurdugu giiclii baglar ve bagimsizlik sonrasi
donemde ortaya cikan cagdas dini akimlarin toplumsal etkileri kapsamli bigimde
incelenmistir. Arastirmanin odak noktasini, geleneksel Hanefi-Matiiridl ¢izginin
karsisina ¢ikan Selefi, Diyobendi, Tebligi, Nurcu, Giilenci ve Kur’anci yapilarin
yayillma siirecleri ve bu yapilarin Kazak toplumunun dini yapisma etkileri
olusturmustur.

Islam’in Kazakistan’daki yerlesikligi, 8. yiizyilda baslayan bariscil teblig
faaliyetleriyle baslamis, Hanefl mezhebinin esnekligi ve Ahmet Yesevi gibi sifl
sahsiyetlerin etkisiyle halki kiiltiiriiyle i¢ ice ge¢mistir. Ozellikle Yesevilik, Kazak
halkinin Islam’la kurdugu bagm en yerli ve manevi ifadesi olmus, islam’1 yalnizca
kurallarla degil, ahlaki bir yasama bicimiyle biitiinlestirmistir. Bu gelenek,
Naksibendilik gibi diger tasavvufi yapilarla birlikte Sovyetler sonrasi yeniden
canlanma gostermistir. Ancak bu yapilarin zamanla dis etkilere agik héle gelerek yerli
degerlerden uzaklagma riski tagidig1 da gézlemlenmistir.

Bagimsizlikla birlikte Kazakistan'da sadece geleneksel Islam degil, ayni
zamanda digaridan gelen Selefi-Vehhabi ve Diyobendi kdkenli akimlar da etkinlik
gostermeye baslamistir. Bu hareketler cogunlukla geng kusaklar arasinda etkili olmus,
kimi zaman bireylerde dindarlik bilincini artirsa da, toplumun kiiltiirel yapis1 ve
geleneksel dini anlayisiyla catismalara neden olmustur. Ozellikle Teblig Cemaati’nin
Diyobend kaynakli sdylemleri ve kurumsallasmamis faaliyet tarzi, devletin dini
otoriteyi saglama c¢abasiyla celismis ve bu yap1 Kazakistan’da yasaklanmistir.
Nurculuk ve Giilencilik gibi Tirkiye kokenli hareketler ise 6zellikle egitim ve sivil
toplum alanlarinda etkili olmus; fakat zamanla siyasal ve gilivenlik baglaminda
siipheyle karsilanmistir.

Ote yandan, geleneksel mezhepleri ve tasavvufi yapilar1 reddederek yalnizca
Kur’an’a dayali bireysel bir din anlayis1 gelistiren Kur’anci gruplar, son yillarda

akademik cevrelerde ve sehirli bireyler arasinda sinirlt bir etki kazanmistir. Ancak bu
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gruplarin, sahih bilgi kaynagmin smnirlarii  daraltmalart ve dini otoriteyi
bireysellestirmeleri, toplum genelinde kafa karisikligina yol agmakta ve geleneksel
ulema ile ¢catigma alanlar1 olusturmaktadir.

Kazakistan’da devlet, dini ¢gogulculugun dogurabilecegi radikallesme riskine
kars1 geleneksel Islam anlayisim desteklemekte ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini
Idaresi (KMDB) iizerinden dini kontrolii saglamaya calismaktadir. Hanefi-Matiiridi
cizgi, hem tarihsel olarak halkla biitiinlesmis hem de devletin giivenlik ve uyum
stratejileriyle ortiismektedir. Bu baglamda, geleneksel dini yapilarin gii¢lendirilmesi
ve sahih dini bilginin yayginlastirilmasi, toplumsal istikrar agisindan biiylik dnem
tagimaktadir.

Tezde ayrica, Kazakistan’daki dini alanda kendine 6zgii bir etki olusturan
Ismatulla Maqsum ve Kurbanali Ahmet Isan gibi sahsiyetler de ele alimmustir. Her ne
kadar bu sahsiyetler halk arasinda genis taninirlik kazanmis ve dini sdylemler {iretmis
olsalar da, faaliyetleri ve goriisleri ciddi tartismalara neden olmustur. Ismatulla
Magqsum, bazi1 tasavvufi gelenekleri asir1 bigimde kisisellestirmis, zaman zaman halk
arasinda dini otoritenin yerine kendi karizmatik konumunu 6ne ¢ikaran bir figiir olarak
goriilmiistiir. Onun etrafinda gelisen yapi, klasik tarikat usullerinden uzaklagsarak,
elestiriye kapali ve mistik yorumlar1 6ne ¢ikaran kapali bir ¢evreye donlismiistiir.
Kurbanali Ahmet Isan ise Kur’an merkezli yaklasimiyla dikkat cekmekle birlikte,
hadis ve fikih kaynaklarmi diglayict tutumu ve yerlesik ilmi gelenege yonelik
elestirileriyle ciddi teolojik problemlere yol agmistir. Bu iki sahsiyetin sdylemleri, dini
alanda bilgi kirliligi, otorite boslugu ve geng¢ kusaklar arasinda mezhepsizlige egilim
gibi olumsuz sonuglar dogurmus; bu nedenle hem akademik ¢evrelerce hem de resmi
dini mercilerce elestirilmistir.

Sonug olarak bu tez, Kazakistan’daki dini alanin yeniden yapilanmasinda hem
tarihsel stirekliliklerin hem de c¢agdas miidahalelerin roliinii ortaya koymustur.
Islam’in bu topraklarda hem bir medeniyet kodu hem de bir toplumsal diizen kaynagi
olarak varligim siirdiirdiigii, fakat kiiresel dini akimlarin bu dengede yeni fay hatlar
olusturabilecegi gozlemlenmistir. Tezin bulgulari, Kazakistan’daki din-devlet-toplum
iligkilerinin gelecegini sekillendirmek isteyen akademik cevreler, dini kurumlar ve

kamu otoriteleri i¢in yol gosterici niteliktedir.
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