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‘Islam Hukuk Tarihinde Insan Haklari’nin incelenmeye g¢alisildign bu calismada; insan ve hak
kavramlari, aslinda birbirinden ayrilamayacak derecede i¢ ige geg¢mis bir biitiin olup ikisinin birbirinden
ayrilamaz oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu agidan bakildiginda insan haklari terimi insanlik tarihiyle es
zamanlhdir. {slam inancina gére, hak kelimesinin Allah’in isimlerinden biri olmasi, tiim haklarin kaynaginin
Allah’a ait oldugunu vurgular. islam hukuk tarihine bakildiginda, bu vurguya ve inanca dayali 6gretiler tiim
metinlerde goriilebilir. Islam tarihinde insan haklarina yonelik ilk vurgu “Medine Sozlesmesi” ve “Veda
Haccr” ile iligkilendirilirken, “geride kalan 6ne gegmeye adaydir" hakikatine uygun olarak, Bati eserlerinde
insan haklar1 kavramimin bir terim olarak dogusu ve 6nem kazanmasi iki yiizyili agmazken, bu konuda s6z
sahibi olmuslardir. Islam diinyasinda insan haklar1 kavrani boylesine koklii bir gegmise sahip olmasina
ragmen, bu kavramin Bati'daki felsefi diisiincelerle ortaya ¢iktigi ve Islam diinyasindaki insan haklari
ihlallerinin bu biling eksikliginden kaynaklandig: one siiriilmektedir. Bu ¢alisma, insan haklarini evrensel ve
tarihsel bir perspektiften, Islam hukuku baglaminda yorumlamay1 ve bu alandaki modern yaklasimlarla olan
iligkisini derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir.

Islam hukukunda "hak" kavranmni genis ve ¢ok katmanli bir anlam orgiisiine sahip oldugu hem
Allah'in emir ve yasaklarina bagl kalmay1 hem de bireylerin sosyal ve kisisel yararlarin1 korumay: gerektiren
bir ifade oldugu sdylenebilir.

Islam hukuk tarihinde insan haklarinin dort ana teori altinda incelenmesi miimkiindiir:
-insaniyyet/Ademiyyet Teorisi; insanin yaratilisindaki degeri, sosyal ve ahlaki boyutlarmi vurgular. Bu
teori, tiim insanlarm esit temel haklara sahip oldugunu savunur ve Hz. Adem'in yaratilis tizerinden insanin
hak ve sorumluluklarini ele alir. islam hukuku insani sadece fiziksel bir varlik olarak degil manevi ve ahlaki
sorumluluklar1 olan bir birey olarak degerlendirir.

-iman ve Eman Teorisi; Islam hukukunda vatandaslik ve insan haklarini inang ve devletle yapilan
anlagmalar ¢ercevesinde degerlendirir. Iman Miisliimanlarin Allah'a kars1 sorumluluklarini tamimlarken,
eman Miisliiman olmayanlara saglanan haklar ve giivenceleri kapsar. Bu teoride zimmet anlagmalari, sosyal
uyum ve toplumsal barisin temini icin énemli bir yer tutar ve Islam hukukunun toplumsal diizeni koruma
amacini yansitir.

-Mekasid ve Maslahat Teorisi; Islam hukukunun amaglarini (mekasid) ve toplumsal yarar1 (maslahat) esas
alir. Hukuk, bireylerin ve toplumun ihtiyaglarini karsilayarak refahi artirma ve adaleti saglama hedefi iizerine
inga edilmistir. Bu teori, hukukun esnekligini ve zaman igindeki degisimlere uyum saglama yetenegini
vurgulayarak, Islam hukukunun evrensel ilkelerle uyumlu olmasini saglar.
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-insan Onuru Teorisi; Islam hukukunda insan onurunun haysiyet ve adaletle esdeger kabul edildigini
belirtir. Insan onurunun korunmasi, temel haklarin savunulmasiyla miimkiindiir. islam hukuku, insan
onurunu her kosulda korumay1 ve yiiceltmeyi amagclar; bu yaklasim insan haklarimin temelini olusturur ve
Islam hukukunun adalet ve merhamet ilkelerine dayandigim gosterir.

Sonugta; ¢cagimizda insan haklar1 ve temel 6zgiirliikkler baglaminda yapilan vurgular, insan onurunun
korunmasini ve hukukun tstiinligiinii esas alir. Isldm hukukunun tarih boyunca bu prensipleri benimsemis ve
insan onurunu koruyacak sekilde teoriler gelistirdigi ve bu dogrultuda da yorumladig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, insan Haklari, Adalet, Esitlik, insaniyyet, Ademiyyet, iman ve Eman,
Mekasid, Maslahat, Insan Onuru, Hiirriyet, Ozgiirliik, insan Haklar1 Teorisi, Baris.
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In this study, in which 'Human Rights in the History of Islamic Law' is tried to be analyzed, it is
concluded that the concepts of human and rights are in fact an intertwined whole that cannot be separated
from each other and that the two are inseparable. From this perspective, the term human rights is
contemporaneous with human history. According to Islamic belief, the fact that the word “right” is one of the
names of Allah emphasizes that the source of all rights belongs to Allah. When we look at the history of
Islamic law, teachings based on this emphasis and belief can be seen in all texts. While the first emphasis on
human rights in Islamic history is associated with the “Medina Convention” and the “Farewell Pilgrimage”,
in accordance with the truth that “the one who is left behind is a candidate to take the lead”, it was not more
than two centuries before the concept of human rights emerged as a term and gained importance in Western
works. Despite the fact that the concept of human rights in the Islamic world has such a deep-rooted history,
it is argued that this concept emerged with philosophical thoughts in the West and that human rights
violations in the Islamic world stem from this lack of awareness. This study aims to interpret human rights
from a universal and historical perspective in the context of Islamic law and to examine its relationship with
modern approaches in this field in depth. It can be said that the concept of “right” in Islamic law has a broad
and multi-layered meaning that requires both adherence to Allah's commands and prohibitions and the
protection of individuals' social and personal interests.

In the history of Islamic law, it is possible to analyze human rights under four main theories:

The Humanity/Adamity Theory posits the intrinsic worth of human beings as a consequence of their
creation, highlighting their inherent social and moral dimensions. This theory champions the equality of all
individuals in their entitlement to fundamental rights, exploring these rights and corresponding
responsibilities through the prism of Prophet Adam's creation. Islamic thought transcends a purely physical
understanding of humanity, recognizing individuals as bearers of profound spiritual and moral obligations.
The Belief and Protection Theory situates the concepts of citizenship and human rights within the context
of religious belief and the contractual relationship between the individual and the state. Belief (iman)
delineates the responsibilities of Muslims towards God, while protection (aman) encompasses the rights and
assurances granted to non-Muslims. Within this framework, covenants (dhimma agreements) are paramount
in fostering social cohesion and communal harmony, underscoring the role of Islamic law in maintaining
societal equilibrium.

The Objectives and Public Interest Theory (Magasid and Maslaha) focuses on the overarching aims
(magasid) of Islamic law and the pursuit of collective well-being (maslaha). The legal structure is predicated
on the fulfillment of individual and societal needs, the promotion of prosperity, and the establishment of
justice. This theory emphasizes the adaptability of Islamic law and its capacity to evolve in response to
societal changes, ensuring its conformity to universal ethical principles.
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The Human Dignity Theory asserts the equivalence of human dignity, honor, and justice within the
framework of Islamic jurisprudence. The protection of human dignity is inextricably linked to the
safeguarding of fundamental rights. Islamic law strives to preserve and elevate human dignity under all
circumstances. This foundational principle underscores the inherent rights of all individuals and exemplifies
the commitment of Islamic jurisprudence to the principles of justice and compassion.

In conclusion, this abstract delineates four distinct theoretical constructs within the historical development of
Islamic legal thought that illuminate the understanding and implementation of human rights. These
frameworks emphasize the inherent dignity, responsibilities, and rights of individuals as articulated within
the broader context of Islamic teachings and legal precepts.

After all, the emphasis on human rights and fundamental freedoms in our age is based on the
protection of human dignity and the rule of law. It has been determined that Islamic law has adopted these
principles throughout history and developed theories to protect human dignity and interpreted them
accordingly.

Keywords: Islamic Law, Human Rights, Justice, Equality, Humanity, Adamiyyah, Faith and Emén,
Mekasid, Maslahat, Human Dignity, Liberty, Freedom, Human Rights Theory, Peace.
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ONSOZ

Insan ve hak kavramlari, aslinda birbirinden ayrilamayacak derecede i¢ i¢e gegmis
bir biitiin olup ikisi birbirinden ayrilamaz. Bu a¢idan bakildiginda insan haklar1 terimi
insanlik tarihiyle es zamanldir. Islam inancina gore, hak kelimesinin Allah’m
isimlerinden biri olmasi, tiim haklarin kaynaginin Allah’a ait oldugunu vurgular. Islam
hukuk tarihine bakildiginda, bu vurguya ve inanca dayali Ogretiler tim metinlerde
goriilebilir. Islam tarihinde insan haklarina yénelik ilk vurgu “Medine Sézlesmesi” ve
“Veda Haccr” ile iligkilendirilirken, "geride kalan 6ne gegcmeye adaydir" hakikatine uygun
olarak, Bati eserlerinde insan haklar1 kavraminin bir terim olarak dogusu ve Onem
kazanmast iki yilizy1l1 asmazken, bu konuda s6z sahibi olmuslardir. Islam diinyasinda insan
haklar1 kavrami boylesine koklii bir ge¢mise sahip olmasina ragmen, bu kavramin
Bati'daki felsefi diisiincelerle ortaya ¢iktizn ve Islam diinyasindaki insan haklari
ihlallerinin bu biling eksikliginden kaynaklandigi 6ne siiriilmektedir. Bu ¢alisma, insan
haklarini evrensel ve tarihsel bir perspektiften, islam hukuku baglaminda yorumlamay1 ve
bu alandaki modern yaklasimlarla olan iliskisini derinlemesine incelemeyi

amaglamaktadir.

Calismanin birinci boliimii, insan haklarinin kavramsal temellerini ve tarihsel
gelisimini ele almaktadir. Bu baglamda, insan haklari teorisinin temel kavramlari;
hukukun 6znesi olan insan, hak kavrami, insan haklarinin tanimi ve 6zellikleri, hiirriyet,
esitlik, adalet ve dokunulmazlik gibi kavramlar agiklanmaktadir. Akabinde, insan
haklarinin kiiresel dlgekteki tarihsel seyri incelenmekte ve islam tarihindeki insan haklar:
tecriibeleri ayrintili olarak ele alinmaktadir. Bu ger¢evede Hz. Muhammed donemi,
halifeler dénemi, Emeviler, Abbasiler, Selcuklular, Osmanllar ve yakin dénem islam
diinyasinda insan haklar1 beyannameleri gibi tarihsel donemler {izerinde durulmaktadir.
Bu boliim, insan haklarinin tarihsel siirecte nasil evrildigini ve islam diinyasinda nasil

uygulandigini derinlemesine incelemeyi hedeflemektedir.

Ikinci béliim, Islam hukukunun klasik déneminde gelistirilen iki énemli insan
haklar1 teorisi olan “Insaniyyet/Ademiyyet Teorisi” ve “Iman ve Emén Teorisi” iizerine
odaklanmaktadir. Bu boliimde, her iki teorinin temel tanimlar1 ve kavramlar1 ayrintili bir
sekilde incelenmekte ve teorilerin teorik ve hukuki c¢ergeveleri analiz edilmektedir.
"insaniyyet/Ademiyyet Teorisi" bashg altinda, teorinin temel kabulleri, teoriyi

benimseyen hukukgcular ve teorinin giiclii ve zayif yonleri tartisgiimaktadir. iman ve Emén
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Teorisi de benzer bir sekilde; tanimi1 ve kavramlari, teorik ve hukuki ¢er¢evesi, uygulama
alanindaki yansimalari, giiclii ve zayif yonleri ile ele alinmaktadir. Bu bdliimiin temel
amaci, klasik Islam hukukcularinin insan haklarina dair teorilerini, bu teorilerin tarihsel
ve teorik baglamda nasil sekillendigini ve gliniimiiz insan haklar1 anlayisina nasil katkida

bulundugunu ortaya koymaktir.

Tkinci boliimiin iiciincii ve dordiincii alt basliklarinda modern dénem Islam
hukukc¢ularinin insan haklarina dair gelistirdikleri teorileri ve bu teorilerin uluslararasi
insan haklar1 belgeleri ile karsilastirilmasini ele almaktadir. "Mekasid ve Maslahat
Teorisi" kapsaminda, yasama hakki, din ve vicdan 6zgiirliigii, 6zel hayatin ve neslin
korunmasi gibi temel insan haklarinin degerlendirilmesi incelenmektedir. Ayrica, "Insan
Onuru Teorisi" altinda insan onuru ve Aadil yargilanma hakkinin Islam hukuku
cercevesindeki yorumlaria dair detayli bir analiz sunulmaktadir. Bu bdliimler, kadin
haklari, yerlesme ve seyahat 6zglirliigi, kolelik, kisi 6zgiirliigii ve giivenligi hakki, iskence
ve kotli muamele yasagi gibi konular1 da kapsamaktadir. Bu analizler, modern donem
IslAm hukukgularinin evrensel insan haklari anlayisina olan katkilarimi ve bu teorilerin

giintimiizdeki uygulamalarini ortaya koymay1 amacglamaktadir.

Bu arastirma, insan haklarinin evrimini ve Isldm hukukunun bu haklar1 nasil ele
aldigim1 ve sekillendirdigini analiz etme ¢abasindandoir. Bu analitik cergeve, fikih ve
modern insan haklar1 teorilerinin temel prensiplerini ve uygulamalarini, her iki alanda da
var olan kavramsal yaklasimlar ve yorumlar arasindaki farkliliklart ve benzerlikleri
degerlendirmektedir. Arastirma aym zamanda, Isldm hukukunun insan haklar
konusundaki perspektifinin, genel insan haklar1 hukuku baglaminda nasil

konumlandirilabilecegini de incelemeyi hedeflemistir.

Bu calismanin yiiriitiilmesinde danigsman hocam Prof. Dr. Orhan CEKER'e, tezin
olgunlasmasindaki katkilartyla Prof. Dr. Saffet KOSE, Prof. Dr. Mehmet AKGUL, Dog.
Dr. Abdullah ACAR ve Dog¢. Dr. Muhammet Rasit AKPINAR’a tesekkiir ediyorum.
Ayrica, tez konusunun belirlenmesindeki rehberlikleriyle Prof. Dr. Halit CALIS'a ve
dokiiman temini konusundaki yardimlariyla da Prof. Dr. Ahmet YAMAN'a tesekkiir

ederim.
Yunus AK

Konya, 2024



GIRIS
INSAN HAKLARININ ONEMi VE ARASTIRMANININ YONTEMI

Giiniimiiz diinyasinda, Islam topluluklarinda insan haklarina yonelik farkindalik artis
gostermis ve pek ¢ok Miisliiman {ilke uluslararasi insan haklari standartlari ile uyumlu reformlar
gerceklestirmistir. Islam'in temel prensipleri ile evrensel insan haklar1 arasinda uyum saglama
yoniindeki cabalar devam etmektedir. Is1am diinyasinda, insan haklar1 konusunda daha kapsamli
bir bilinglenme ve tartisma ortami gelismektedir. Bu ortam, Islam inancinin temel degerleri ile

insan haklar1 kavraminin dogru anlagilmasi ve uygulanmasi i¢in elverisli bir zemin sunmaktadir.

Miisliiman toplumlarin, giiniimiiz diinya diizeninde insan haklar1 meselelerine katkilari,
tarihsel olarak bu alandaki 6nciiliiklerine dayanmaktadir. Klasik Islim déneminden itibaren
insan haklariin taninmasi ve korunmasi konusunda atilan adimlar, giiniimiiz tartismalarina
zengin bir miras olarak hizmet etmektedir. Islam'm insan haklarina iliskin tutumu, dini ve hukuki
boyutlartyla 6ne ¢ikmakta ve bu 6zellikleriyle evrensel insan haklari literatiirii icinde kendine
has bir yer edinmektedir. Dini yiikiimliiliiklerle desteklenen ve hukuki ¢ergeveye oturtulan bu
yaklagim, Islam hukukunun diger insan haklar1 sdylemlerinden ayrisan 6zgiin karakterini

vurgulamaktadir.

Klasik dénem Islam eserlerinde giiniimiizdeki insan haklar1 sdylemini ayn1 formatta
bulmak miimkiin olmasa da icerik ve islev yoniinden insan haklarinin temel unsurlar
bulunabilir. Kur'an ve hadislerde insanin degeri, sayginligi, hukuki haklar1 ve toplumsal
iligkilerdeki adalet prensipleri gibi insan haklartyla ilgili doktrinin temel unsurlar1 yer

almaktadir.

Insan haklari, toplumsal yapi icerisindeki zayif ve korunmaya muhtag bireyler igin
onemli bir giivence mekanizmasi olarak islev goriir. Bu haklar, ahlaki ve felsefi degerlerden
beslenerek etik ilkelerle temellendirilmistir. Insan haklarimin asil amaci, gecmisteki haksizliklar:
dillendirmek yerine, bireylerin gelecek haklarini korumak ve giiclendirmek tizerinedir. Haklarin
temini, yasal diizenlemelerin 6tesinde, bireylerin egitimine ve toplumun genel biling diizeyinin
artirtlmasina baghdir. Egitim yoluyla, insan haklar1 bilincinin toplumun her kesimine niifuz

etmesi saglanir ve bu sayede siirdiiriilebilir bir degisim elde edilir.

Islam’da insan haklarmin baslangic1 kisinin kendi hak ve hiirriyetlerini bilmesiyle baslar.

Bu anlamda Ebt Hanife (6. 150/767) fikh’t; “ameli bakimdan kisinin lehine ve aleyhine olan

! Durmus Tezcan vd., Insan Haklar1 El Kitab: (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2016), 51-52.



seyleri bilmesidir” seklinde agiklar. O hukuku esas olarak insanin kendi haklarmi ve

sorumluluklarim bilmesi, insanin sahip olmas1 gereken en temel hakki olarak gérmektedir.?

Insan haklar1 sadece Avrupa’nin degil tiim insanhigin ortak degeridir. Bu kavrami
Avrupa’nin yogunlukla kullanmasi, bu kavramla bazi devletleri terbiye etmeye calismasi bu
kavrama kars1 olumsuz tavir almamiza sebep olmamalidir. Insan haklar1 kavramini sahiplenmek

i¢in kendi dini ve milli degerlerimizle ¢ogunlukla ortiisiiyor olmasi yeterlidir.®

Islam diinyasinda ortaya cikan insan haklari ihlallerinin dini bir gerekgesi yoktur.*
Cogunun temelinde siyasal nedenler yatmaktadir. Halbuki Islam medeniyeti toplumun maslahati
cergevesinde ferdin maslahatini; ferdin maslahatinda da asiriya gitmeden toplumun maslahatini

gozetir.®

Islam ve insan haklar1 alaninda yasanan sorunlar, uluslararas1 insan haklar1 normlari ile
Isliam hukuku arasindaki karsilastirmalardan veya dini degerlerin tamamen gbz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Evrensel insan haklar1 normlari, tek bir dinin veya kiiltiiriin
degerlerine dayandirilamaz; herkesin katkida bulunmasi gereklidir. Miisliiman insan haklari
arastirmacilarinin calismalar1 Batili yazarlarca elestirilmekte ve Islam'da insan haklarinin
olmadig1 iddia edilmektedir. Ancak Islam'in temel kaynaklar1 ve klasik fikhi birikimi, bu

iddialarin aksini gostermektedir.®

Ulagilan mevcut insan haklari seviyesi, insanligin ve ¢esitli medeniyetlerin birikiminin
sonucu olarak goriilmelidir. Gegmiste var olmus kiiltiirlerin, dinlerin veya toplumlarin bugiinkii
insan haklar1 anlayisiyla yargilanmasi yerine, her birinin kendi cagmin sartlar1 icinde
degerlendirilmesinin Adil oldugu kabul edilmektedir. islam'in, dogdugu ortamin kosullari altinda

gelistigi ve iistiin bir hak anlayigina tagidigi goriillmektedir.

Insan haklar1 konusunda, medeniyetler arasi ortak bir zeminin varligi kabul edilmektedir.
Bu ortak zeminin bulunmasi ve sonrasinda meydana gelen ihtilaflarin kdkenlerinin aragtirilmasi
gerekmektedir. Kavramlarin ve insanlarin statik olmadigi, birbirlerini etkileyerek yeniden

sekillendirdikleri, bu etkilesimin insan haklar1 alaninda da gecerli oldugu anlasilmaktadir.

2 Servet Armagan, Islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara, 2006), 87-88.

3 Ali Kuyaksil, Insan Haklart Kavram, Tarihge, Korunmasi ve Gelistirilmesi (Gaziantep: Ada Kitabevi, 2012), 147.

4 Richard Potz, “Mevlana Celaleddin ve insan Haysiyeti ile insan Haklar”, Insan Haklar1 hosgérii ve Meviana
Sempozyumu Konya 26-27 Ekim 1994, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiiltiir Sanat ve Yaym Kurulu; 72 (Ankara: Tirkiye
Biiyiik Millet Meclisi Kiiltiir Sanat ve Yaym Kurulu, 1995), 86.

5 Mustafa Sibai, Isldm Medenivetinden Altin Tablolar, gev. Nezir Demircan - M. Sait Simsek (Konya: Uysal Kitabevi,
1979), 20.

8 Tevhit Ayengin, Islam ve Insan Haklar (Istanbul: Ravza Yayimnlari, 2007), 257-258.



Insan haklar1 meselesi, ii¢ temel iizerine oturtulmustur. ilk olarak felsefi perspektif,
haklarin kdkenlerini ve kavramlarin sinirlarini tanimlar. ikinci olarak ahlaki boyut, bireylerin
birbirleri ve toplumla olan iliskilerinin etik kodlarmi belirler. Ugiincii olarak ahlaki diizlemde
saglanamayan haklarin glivence altina alinmasi i¢in kanun ve otorite giicii devreye girer. Fikih

insan haklar1 konusunun {i¢ temel boyutunu -felsefi, ahlaki ve yasal- kendi iginde biitiinlestirir.
1. Konunun Tamtilmasi

Bu tez, islam hukuku tarihi boyunca insan haklarinin nasil ele alindigini, bu konudaki
teorilerin nasil gelistigini ve bu teorilerin giinliimiiz insan haklar1 anlayisiyla nasil bir iliski iginde
oldugunu detayl1 bir sekilde incelemeyi amaglamaktadir. Islam hukuku, &zellikle Orta Cag'dan
itibaren insan haklar1 kavramina dair kendine 6zgii bir yaklasim gelistirmis, bu yaklagimlar ise

hem fikhi hem de ahlaki boyutlariyla derinlemesine ele alinmistir.

Islam hukuku, bireylerin ve toplumun haklarmi ve sorumluluklarini diizenleyen bir
sistem olarak sadece hukuki diizenlemeleri degil, ayn1 zamanda toplumsal adaleti saglamay1 ve
bireylerin dini ve ahlaki ytlikiimliiliiklerini yerine getirmesini de hedeflemektedir. Bu baglamda,
Islam hukukunda insan haklari, bireyin yaratiisindan gelen haklarnin korunmasi ve
gelistirilmesi ile ilgili olarak ele alnmugtir. Kur'an ve Siinnet, Islam hukukunun ana kaynaklar
olarak, insan haklari ile ilgili temel ilkeleri ortaya koymus ve bu ilkeler zamanla fikih bilginleri

tarafindan cesitli teorik gerceveler i¢inde gelistirilmistir.

Bu calisma, Islam hukukunun klasik doneminden modern doneme kadar insan haklarina
dair gelistirdigi teorileri analiz ederek, bu teorilerin tarihsel ve toplumsal baglamda nasil
sekillendigini, hangi kosullar altinda uygulandigini ve zamanla nasil evrildigini ortaya
koymaktadir. Islam hukuku iginde gelistirilen ”1nséniyyet/Ademiyyet Teorisi", "Iman ve Eman
Teorisi", "Mekasid ve Maslahat Teorisi", ve "Insan Onuru Teorisi" gibi temel teoriler, insan
haklarinin farkli yonlerini ele alarak, bu haklarin Islam hukukundaki yerini ve &nemini

derinlemesine incelemektedir.

insaniyyet/Ademiyyet Teorisi, insanin yaratilistan gelen temel haklarini ve bu haklarin
fslam hukuku cergevesinde nasil korundugunu ele alirken, iman ve Eman Teorisi ise,
Miisliiman olmayan bireylerin haklarinin nasil korundugu ve bu haklarin hangi sartlar altinda
teminat altina alindigini tartismaktadir. Bu iki teori, insan haklariin Islam hukuku icindeki yeri
ve Oonemi hakkinda derinlemesine bir anlayis sunmakta ve bu haklarin arka planimi ortaya

koymaktadir.

Mekasid ve Maslahat Teorisi, Islam hukukunun hedef ve amaglarina odaklanarak

bireylerin temel haklarimin korunmasi i¢in hangi ilkelerin ve degerlerin 6ne ¢iktigini



aciklamaktadir. Bu teori, yasama hakki, din ve vicdan 6zgiirliigii ve neslin korunmasi gibi temel
insan haklarini degerlendirirken, Islam hukukunun bu haklara dair yaklasimi da ele almaktadir.
Insan Onuru Teorisi ise, insanin onurunun korunmasinm Islam hukuku igin ne kadar énemli
oldugunu ve bu onurun korunmasi i¢in hangi hukuki mekanizmalarin gelistirildigini analiz
etmektedir. Kadin haklari, kolelik, iskence ve kotii muamele yasagi gibi konular bu teorinin

temel inceleme alanlarini olusturmaktadir.

Bu ¢alisma, islam hukukunun insan haklarma dair sundugu katkilari, klasik dénemden
modern doneme kadar olan siireci kapsayarak ele almakta ve bu katkilarin evrensel insan haklari
anlayigina nasil entegre edilebilecegini tartismaktadir. Tezde, islam hukukunun temel ilkeleri ve
bu ilkelerin modern insan haklar1 belgeleriyle olan iliskisi detayli bir sekilde incelenerek, Islam
hukuku ile modern insan haklar1 sdylemi arasindaki uyum ve catismalarin ortaya konmasi

hedeflenmektedir.

Bu tez, Islam hukukunun insan haklarina yaklasimin, tarihsel gelisimini, modern insan
haklar1 sdylemi ile olan iligkisini ve bu iliski i¢indeki uyum ve ¢atisma noktalarini ele alarak,
insan haklarinin islam hukuku icerisindeki yerini ve dnemini derinlemesine bir bakis acisiyla

degerlendirecektir.
2. Arastirmanin Onemi

Insan haklar1 hem tarihsel hem de gagdas baglamda evrensel bir degere sahiptir ve
kiiresel topluluklar tarafindan ortak bir zemin olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, Islam
diinyas1 da insan haklar1 konusundaki tartismalara dnemli katkilarda bulunmus ve bu alanda
kapsamli ¢aligmalar yiiriitmiistiir. Islam cografyasinda yapilan arastirmalar genellikle, insan
haklarinin kokenlerinin islami &gretilerde mevcut oldugu diisiincesi iizerine insa edilmistir.
Ancak bu arastirmalarin ¢ogunda, fikth metinlerinden ziyade ayet ve hadislere yapilan atiflar
one ¢ikmaktadir. Bu durum, Islam hukukunun fikih gelenegi icerisinde insan haklarina yonelik

daha derinlemesine bir temellendirme ve analiz ihtiyacini ortaya koymaktadir.

Bu tez, Islam hukukunun insan haklarina dair yorumlarmni derinlemesine analiz ederek,
bu haklarin evrensel hukuk ¢ergevesindeki yerini ve 6nemini belirlemeyi hedeflemektedir. Fikih
gelenegi, Islam hukuku icerisinde insan haklar1 kavrammin nasil sekillendigi, hangi teorik
temeller {izerine insa edildigi ve bu temellerin modern insan haklar1 hukuku ile nasil bir iligki
icinde oldugu sorularimi ele alarak, insan haklarina dair yeni bir perspektif sunmay1

amaglamaktadir.

Miisliiman topluluklarin giiniimiiz diinya diizeninde insan haklarma iligkin tartismalara

katilimi, tarihsel olarak bu alandaki Onciiliiklerine dayanarak o©nemli bir mesruiyet



kazanmaktadir. Klasik dsnemde Islam hukukunun insan haklarina dair getirdigi yenilikler ve
yaklasimlar, giiniimiizde de insan haklar1 sdylemine 6nemli katkilar sunmaktadir. Islam’1n insan
haklar1 konusundaki yaklasimi, dini ve yasal yaptirimlarin i¢ ige gectigi bir yap1 arz etmekte
olup, evrensel insan haklar1 sdylemi i¢inde dikkat ¢eken bir konumda yer almaktadir. Bu 6zgiin
yaklasim, Islam hukukunun insan haklarini nasil ele aldigin1 ve bu haklara nasil deger verdigini

agikca ortaya koymaktadir.

Bu arastirma, Islam hukukunun insan haklar1 anlayisini modern hukuki gercevelerle
karsilastirmay1 ve bu anlayisin giiniimiiz insan haklar1 sdylemine nasil bir katki sundugunu
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Islam hukukunun insan haklar1 konusundaki &zgiin
yaklagiminin evrensel insan haklar1 soylemi igindeki yerini belirlemek, bu ¢alismanin en 6nemli
hedeflerinden biridir. Bu ¢alisma hem teorik hem de pratik agidan insan haklar1 konusunun Islam
hukuku igerisindeki yerine ve 6nemine 151k tutmayr amaglamaktadir. Bu baglamda, insan
haklarmin Islam hukuku igindeki yerini anlamak, sadece teorik bir bilgi birikimi degil, ayni

zamanda bu bilgilerin pratikte nasil hayata ge¢irildiginin de incelenmesini gerektirmektedir.

Calisma, Islam hukukunun insan haklarina dair sundugu yorumlarin modern insan
haklar1 hukukuyla olan iliskisini ve bu iliskinin evrensel insan haklar1 sdylemine nasil entegre
edilebilecegini ele alarak, Islam hukukunun bu alandaki katkilarini ortaya koymayi
hedeflemektedir. Bu nedenle, arastirmanin énemi, Islam hukuku icerisinde insan haklarina dair
gelistirilen teorilerin evrensel insan haklar1 anlayisina yaptigi katkilar1 anlamak ve bu katkilarin

giintimiizde nasil degerlendirilebilecegini tartismak {izerine kuruludur.
3. Arastirmanin Sinirhliklari ve Amaci

Bu ¢alisma, Islam hukukunun biitiinciil bir sistem olarak var oldugu varsayimi iizerine
kuruludur ve Islam hukukgularmin haklar konusundaki teorilerini, bazen ifade edilmeyen fakat
ifadelerine yansiyan yani onlarin zihinlerindeki (fi zihni’l-fakih) insan haklar1 goriislerini

incelemeyi hedeflemektedir.

Bu tez, insan haklar teorilerini 6zellikle spesifik kavramlar iizerinden inceleyecektir.
Aragtirmada kavramlarin insan haklar1 baglaminda nasil ele alindigin1 derinlemesine arastiracak
ve bu tezin merkezi tartisma eksenini olusturacaktir. Kavramlardan {iretilen teoriler, tezin ana
odagini ve simirliligii belirleyecektir. Bu tez, insan haklar1 hiyerarsisinde 6zglirliigiin en st
siralamada yer almasindan dolayi tiim basliklarini belli basli bashlar etrafinda odaklanarak ele

almay1 ve buna gore sekillendirmeyi hedeflemeistir:



Teorik Odaklanma: Calisma, insan haklar1 teorisine onemli katkilarda bulunabilecek
temel kavramlar1 anlamaya odaklanacaktir. Teorik tartismalar, pratik uygulamalardan daha

onemli olacak ve arastirmanin merkezinde yer alacaktir.

Uluslararas: Insan Haklar: Belgeleri ile Kiyaslama: Tez, uluslararasi insan haklari
belgelerinin maddelerini Islim hukuku bakis acisindan degerlendirecek ve karsilastirmalar
yapacaktir. Bu kiyaslama, Islim hukukunun global insan haklar1 normlari ile olan uyumunu ve

catigmalarini ortaya ¢ikaracaktir.

Metodolojik Yaklagim: Arastirma belirli bir metodolojik c¢er¢eveye dayanacak ve bu
cerceve, insan haklar1 konusunda fikih teorilerini ve kavramlarini smiflandirmay1
hedefleyecektir. Metodoloji, tarihi ve ¢agdas fikih perspektiflerini entegre eden bir yaklagimi

igerecek ve teorik bulgularin pratik uygulamalarla iligkilendirilmesine olanak taniyacaktir.

Bu arastirmanin amaci fikih geleneginin bu konulardaki yaklasimlarini anlamak ve
modern insan haklari hukuku ile olan iliskilerini degerlendirmek, ayn1 zamanda uluslararasi
insan haklar1 belgeleri ile yapilan kiyaslamalar ve degerlendirmelerle teorik bir katki
saglamaktir. Bu sekilde insan haklari teorisinin, islam hukuku baglaminda daha iyi anlasilmasi

ve aciklanmasi amaglanmaktadir.
4. Arastirma Sorular1 ve Hipotezler

Insan haklarmin felsefi, dini ve ahlaki temelleri diinya medeniyetlerinin kendine has
anlayislar1 ve deger sistemleri ¢ercevesinde cesitlilik arz eder. Bu gesitlilik, "Insanin 6zii nedir?"
ve "Insanin varolus amaci ne olmalidir?" gibi temel sorularin farkli Kkiiltiirel ve dini
perspektiflerde nasil yorumlandigiyla yakindan alakalidir. "Insan kimdir?" ve "Insan nigin
haklara sahip olmalidir?" gibi temel sorgulamalar, her bir medeniyetin insan haklar1 kavramini

kendi i¢ dinamikleri i¢inde nasil bi¢imlendirdiginin anlasilmasinda kilit role sahiptir.

Fikih gelenegi, insanin haklarma sahip olma sebebini nasil agiklar? Islam hukukunu
yorumlayan fukahinin bu haklara dair gériisleri ve yorumlari nelerdir? Bu sorular, Islam
diinyasindaki insan haklar1 anlayisinin daha derinlemesine incelenmesi igin bir temel

olusturabilir ve fikih geleneginin bu konuya yaklagiminin kavranmasinda yol gosterici olabilir.

Bu tezin hipotezi sudur: "Isldm hukuku geleneginin insan haklarina yaklasimi, modern
insan haklar: hukuku anlayisindan farklh bir teorik ve uygulamall perspektif sunmaktadir. Bu
yvaklasim, insan haklarinin evrenselligi ve uygulanabilirligi konularinda kendine has bir bakis

acist getirerek modern insan haklart hukuku anlayisimi zenginlestirmektedir. Islam hukuku



gelenegi, kendi icerisinde barindirdigi degerler ve prensiplerle, insan haklar: konusunda farkl

bir yol sunarak, bu alandaki ¢esitliligi ve derinligi artirmaktadir."
5. Tezin Yapis1 ve Metodolojisi

Bu tez, fikih geleneginin derinliklerine inerek insan haklarina dair kavramsal ve teorik
zeminleri arastiracaktir. Islam hukukunun zengin fikih birikiminden yola ¢ikarak, insanlarin hak
sahibi olma nedenlerini, hak elde etme siirecindeki 6n sartlar1 ve Islam alimlerinin hak kavramini
nasil yorumladiklarin1 ve bu yorumlarin pratikte nasil hayata gecirildigini inceleyecektir.
Aragtirma, fukahanin hak kavramina yiikledikleri anlamlari ve bu alanda gelisen ana akim

teorileri ele alacaktir.

Tez, metodolojik olarak, Islam hukukunda insan haklari teorilerinin tarihi ve ¢agdas
perspektiflerini entegre eden bir yaklasimi benimsemektedir. Fikih, fikih usulii ve ahkam
tefsirleri gibi klasik kaynaklar {izerinden yiiriitiilen bu ¢alisma, ilgili kavramlar1 sistematik bir
sekilde smiflandirmayi ve bu teorilerin tutarlihigini analiz etmeyi hedeflemektedir. Ayrica Islam
hukukunun insan haklar1 konusunda sundugu 6zgiin yaklasimlarin modern hukuki cercevelerle
olan uyumunu ve c¢atigmalarini degerlendirmek amaciyla uluslararasi insan haklar1 belgeleri ile

yapilan kiyaslamalar da ¢calismanin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir.



BIiRINCi BOLUM
INSAN HAKLARININ KAVRAMSAL TEMELLERI VE TARIHSEL
GELISiMi
Bu bolimin ilk kisminda, insan haklar1 teorisinin temel kavramlar1 derinlemesine
incelenecektir. Ilk olarak, hukukun temel &znesi olan insanin tanimi ve haklarinin hukuki
temelleri ele alinacaktir. Hak kavrami, insan haklarimin tanimi ve 6zellikleri tartisilacaktir. Insan
haklar1 teorisi ¢er¢evesindeki farkli yaklasimlar ve hiirriyetin 6nemi {izerinde durulacaktir.

Toplumsal uyumun temel taslarindan miisavat ve adalet gibi kavramlar ve bunlarin insan haklar

ile iliskisi irdelenecektir. Ismet kavraminin hukuki yénleri degerlendirilecektir.

Diinya tarihi boyunca insan haklarinin nasil gelistigi hakkinda genis bir perspektif sunan
ikinci kisimda, Antik Cag'dan 20. ve 21. ylizyillara kadar insan haklar1 hareketlerinin evrimi
incelenecektir. Bu siirecin farkli donemlerdeki hukuk ve toplum iizerindeki etkileri gbzden

gecirilecektir. Devaminda Islam tarihindeki insan haklari tecriibeleri ele alinacaktir.

Insanlik tarihinin, insan haklariin evrimiyle i¢ ige gectigi sdylenebilir. Tarihin her
doneminde, insanlar hem birey olarak hem de topluluklar halinde birbirlerinin temel hak ve
ozgiirliiklerini ihlal etmelerinin drnekleri ¢coktur. Insanligin ilk donemlerine ait bir 6rnek olarak,
Hz. Adem'in ogullarindan Kabil'in, kardesi Habil'i 6ldiirmesi olay:r kayitlara gegmis ilk insan

hakki ihlali olarak degerlendirilebilir.’

Ikinci Diinya Savasi'nin getirdigi genis ¢apli yikim ve ulusal seviyede fasist ve nasyonal-
sosyalist siyasi hareketlerle iliskili olarak ortaya ¢ikan siddetin ve yikimin tekrarini engelleme
cabalari, insan haklar1 ve ozgiirlikklerinin sadece ulusal bir mesele olmaktan ¢ikip uluslararasi
bir tanimlama ve koruma siirecini baglatmistir. Ayni1 donemde, diinyay1 sekillendiren iki baskin
ideoloji olan kapitalizm ve sosyalizm arasinda, bu ideolojilerin yonlendirdigi politik ¢abalarin
catismalarinin ¢oziilmesine ve bunun uluslararasi bir diizlemde gergeklestirilmesine yonelik
cabalar, Soguk Savas'in ¢ikardigi gerilimlere ragmen, belirli alanlarda ortak bir entegrasyonun

yasandigina isaret etmektedir.®

Bugiinkii anlayisa gére Avrupa, kendisini temel hak ve hiirriyetlerin ve modernlesmenin
mucidi ve diizenleyicisi olarak gorerek, bu kavramlari diger toplumlara kabul ettirmek i¢in ¢aba

sarf etmektedir. Ancak bu kavramlarin Avrupa dis1 toplumlara nasil aktarilacagi konusunda bazi

7 Abdullah Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, II. Tiirk Hukuku Tarihi Kongresi Bildirileri, ed. Fethi Gedikli, Uluslararas
Tiirk Hukuk Tarihi Kongresi (Istanbul: Onikilevha, 2016), 1:517.

8 Mehmet Semih Gemalmaz, Ulusaliistii Insan Haklar: Hukukunun Genel Teorisine Giris (Istanbul: Legal Yaymcilik,
2012), 1:3.



zorluklar vardir. Modernlesme siirecinde, bireyin 6zgiirliigiinii koruyacak ancak temel hak ve
hiirriyetlerini sinirlamayacak bir diizen olusturmak 6nemlidir. Bu sadece Bat1 toplumlari igin
degil, tiim diinya i¢in gereklidir. Bu nedenle insan haklarini kendi i¢ hukuklarinda saglayan Bati
iilkeleri, bu diislincenin evrensel boyutta kabul gérmesini ve tiim diinyaya yayilmasini
amaglamislardir. Bu c¢ercevede temel hak ve hiirriyetlerin korunmasi, tam anlamiyla

uygulanmasiyla miimkiin olacaktir.®
I. INSAN HAKLARI TEORISINIiN TEMEL KAVRAMLARI

"Insan Haklar1 Teorisinin Temel Kavramlar1" bashig1 altinda ele almacak olan bu boliim,
insan haklarina dair temel kavramlari derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir. Bu kavramsal
¢ercevede 'insan'in tanimi1 ve dogasi, 'hak' kavraminin hukuki boyutlari, 'insan haklari'nin tanima,
'hiirriyet'in bireysel ve toplumsal anlamu, 'ismet'in kisisel dokunulmazlik ve sayginlik ile iliskisi,

‘adalet'in toplumsal diizen ve esitlikle olan baglantis1 detayli bir sekilde ele alinacaktir.

Insan haklar1 terminolojisi nispeten yeni bir kavramdir ancak bu fikirlerin kokleri eski
metinlerde bulunabilir. Ozellikle, giiniimiizdeki insan haklar1 sdyleminin dini metinlerdeki
dogrudan ifadelerini aramaktansa, bu metinlerin igerdigi ilke ve amaglar agisindan karsiliklarini
incelemek daha anlamhidir. islam geleneginde, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in sozlerinde
insan haklarinin temel unsurlarimi yansitan fikirler bulunmaktadir. Bu iki kaynagin 1s18inda
sekillenen Islam kiiltiiriinde, insan haklarma dair kendine has bir yapi ve igerikle sunulan zengin
bir birikim mevcuttur.’® Bu birikimi anlamak, insan haklar1 kavraminin Islam1 perspektiften ne

gibi imkanlar sunabilecegini de ortaya koyacaktir.
A. Hukukun Konusu insan

Insan haklari, insanmn insan olmasindan kaynaklanir. Hukuk diizeni bunlari tanisa da
tanimasa da insanin haklar1 veya dogru tabirle hiirriyetleri vardir.!* Bundan dolay1 ilk énce insani
tamimak gerekir. Iradesi olan, iradesini kullanmak icin akil verilen, manevi uhdesine emanet

zimmet edilen insan1 anlamak icap eder.

Dinlerin ve hukuk sistemlerinin insan1 nasil ele aldigi, bu alanlarda yapilan
diizenlemeleri dogrudan etkiler. Her din ve kiiltiir, insan hakkinda kendi yorumunu ve anlayigini
gelistirir. Bu yorumlar ve anlayislar, ilgili dinin veya kiiltiiriin temel prensipleri ¢er¢evesinde

sekillenir. Bu, dinlerin ve hukuk sistemlerinin insanla ilgili yaklagimlarinin, o dinin veya

® Muharrem Balci - Giilden Sénmez, Ornekli Aciklamali Karsilastirmali Temel Belgelerde Insan Haklar: (Istanbul:
Danisman Yayinlari, 2001), 16.

10 Recep Sentiirk, “Insan Haklari”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2000).

1 Kemal Gozler, Insan Haklar: Hukuku (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2017), 85.
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kiiltiirin 6zgiin karakterini ve degerlerini yansittig1 anlamina gelir. Bu nedenle, farkli dinler ve

hukuk sistemleri arasinda insan haklarina ve insanin konumuna dair g¢esitlilik gozlemlenebilir.

Islam hukuku ve ahlak anlayisinda bu haklar énemli bir yer tutar. Islam, bireylerin
haklar1 ile toplumsal sorumluluklar ve insanlar arasi iligkileri diizenleyen normlari belirler.
fslam'da insan haklari, bireyin haklarin1 korumanin yani sira adil ve dengeli bir toplum yapisinin
olusturulmasim da amaglar. Bu anlayis, Islaim'in insan algisinin derin bir yansimasi olarak,

Islami degerler ve prensiplerle uyum i¢inde gelisir.

Bati diisiincesinde genellikle Tanri, vahiy, ruh ve ahiret gibi kavramlar yerine daha
diinyevi ve maddi unsurlara odaklanilir. Bu yaklagimda insan, genellikle evrende diger canlilarla
ve ¢evresel tehditlerle miicadele eden bir varlik olarak ele alinir. Bat1 felsefesi insan1 gogunlukla
Ozgiir iradesi, akil yetisi ve bilimsel anlayisi ile ¢evresini sekillendiren ve iizerinde etkisi olan
bir varlik olarak degerlendirir. Bu bakis agis1 insanin dogay1 anlama ve onu yonetme yetenegine
vurgu yapar ve genellikle insanin varligin1 ve deneyimlerini maddi diinya ile iliskili faktorler
iizerinden agiklamaya calisir.'? Bu farkliliklar, Isldm ve Bati diinyasmin insan hakki

anlayislarinda temel farklardir.

Insanin temel haklari, dogrudan insanin mahiyetini, baslangicini, sonunu anlamakla ve
inanmakla iliskilidir. Insanin cennetten gelen ve tekrar oraya ddénmek isteyen seriivenini
gozlemlemek ve varlik i¢indeki konumu ile anlamini anlamak, insanin haklar1 ve bunlarin tiirevi
kavramlar1 dogru bir sekilde yerine oturtmasi agisindan hayati dneme sahiptir. Bu bilgiye ve

anlayisa ulasmanin en dogru ve kisa yolu, yaraticimin vahiylerine kulak vermekten geger.'®

Islam diisiincesinde, insanin degeri onun Allah tarafindan yaratilmis olmasindan®* ve
kendisine bahsedilen akil, irade ve potansiyel yeteneklerden kaynaklanir. Islim'a gore insan,
Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi ve halifesi olarak atanmugtir,™® Ki bu da ona diger canlilar
lizerinde bir sorumluluk ve ydnetim hakk1 verir. islami anlayista, insanin yiiksek konumu, onun
sadece maddi bir varlik olmaktan Gte, manevi ve ahlaki boyutlariyla da 6nem tasir. Bu bakis
acis1, insanin evrensel bir merkez olarak konumlandirilmasini ve yaratilisindaki benzersizligi ve
degerini vurgular. Islam, insan1 sadece fiziksel bir varlik olarak gdrmekten 6te, onun ruhsal

ozelliklerine de 6nem verir ve bu 6zelliklerin gelistirilmesini tesvik eder.

Her medeniyetin unsurlar1 insan tasavvuruna goére tamamlanir. Her uygarligin insan

anlayis1, kendi insan haklar1 anlayisini insa eder. Islim’a goére giinahsiz dogan insan ash

12 Hayreddin Karaman, Isldm da Insan Haklari: Din, Vicdan ve Diisiince Hiirriyeti (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 62.
13 Muhammed Selahaddin, Ozgiirliik Arayisi ve Islam, gev. N. Ahmet Asrar (Istanbul: Pmar Yaymlari, 1989), 43.

14.54d 38/75.

15 el-Bakara 2/34.
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itibariyle 1yi iken Hristiyanliga gore kirli ve glinahkardir. Hinduizm ve Budizm’e gore tenasiih
icindeki ruhlar insandan hayvana, hayvandan insana gegebilir. Materyalist anlayisa gore ruh
yoktur, Sliimle her sey biter.!® Buna gore en ileri insan haklar1 kuramimin Islam’da olmasi

beklenir.

Insan kelimesi bir goriise gore “iins”den gelmektedir. Uns vahsetin zittidir. Yani insan
sosyal bir varliktir, kendi hemcinsleriyle uyum iginde yasar.}” Kur'an’in ifadesiyle Allah insana
gorecek goz, isitecek kulak ve anlayacak kalp vermistir. Bunlar isletebilecegi akil ve irade
donanimiyla kusatmistir. Fakihler insani; Rabbine, kendine, ailesine, insanliga ve tabiata kars1

sorumluluk sahibi, bunun karsiliginda buna uygun yetki ve hak sahibi saymuslardir.*8

Allah insan1 (ayetin zahir ifadesi ile) kendi iki eliyle yaratmistir.!® Bu ifade, insanin
yaratiliginin 6nemini vurgular. Allah insana kendi ruhundan iiflemis ve meleklerin insana secde
etmesini emretmistir. Bu secde, insanin yaratilisindaki 6zel konumunun bir gostergesi olarak
kabul edilir. Insan, yeryiiziiniin yonetimi i¢in gerekli gii¢ ve yeteneklerle donatilmistir. Bu, onun
maddi ve manevi gelisiminde zirveye ulasmasimi saglar. Insan, haklarim elde ettifinde ve

gelisiminin tiim unsurlar1 saglandiginda ancak bu hedeflerini gergeklestirebilir.?°

Insanin dogasinda iyi ve kétii dzelliklerin bir arada bulunmasi, onun karmasik ve ¢cok
boyutlu yapisini ortaya koyar. Insan, dogas1 geregi bitkisel ve hayvansal 6zelliklere sahipken,
ayn1 zamanda meleklerle benzer 6zelliklere de sahip olabilir. Ancak insanin, baz1 durumlarda
hayvanlardan daha asagi seviyede ozellikler gosterebilecegi de belirtilir. Kur'an'da bu konu, el-
A'raf Suresi 7/179°" ve el-Furkan Suresi 25/44? ayetlerinde islenmistir. Bu ayetler, insanin
sadece fiziksel ve zihinsel yeteneklerle degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ruhsal boyutlarla da
tammlandigini  gosterir. Insanin dogasi, iyi olma egilimini barindirirken, bu potansiyeli
gerceklestirmek kisinin kendi se¢imlerine ve gayretlerine baglidir. Bu nedenle, insanin dogasini

anlamak, onun hem iyi hem de kotii yonleriyle kucaklamay1 gerektirir.

16 Recep Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar1: Insan Haklar1 Bildirgelerine Dayali Karsilagtirmali Bir
Inceleme”, Kur’dan ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar: Tartismali Ilmi Toplanti 21-22 Aralik 2013, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari- XV (Istanbul, 2014), 23.

7 {lhan Kutluer, “Insan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2000), 22/321.

18 Kutluer, “Insan”, 22/323.

19 es-Sad 38/75.

20 Seyyid Sabik, Fikhii 's-siinne (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1977), 2:507.

2 “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar,; gozleri vardir ama onlarla goremezler, kulaklart vardr ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir,
hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”

22 “Yoksa sen, onlarin biiyiik cogunlugunun gercekten senin davetine kulak verdiklerini yahut dogru diiriist diisiindiiklerini
mi sanwyorsun? Aksine onlar, baska degil, bir hayvan siiriisii gibidirler, hatta tuttuklart yol bakimindan daha da
sapkindirlar.”



12

I[slom anlayisina gore, tiim insanlar Allah tarafindan yaratilmis ve ilk insandan
tiiretilmistir. Her insana esit potansiyel yetenek ve kabiliyetler verilmistir, dolayisiyla hig¢bir 1rk
veya milletin digerine tistlinliigii bulunmamaktadir. Modern diinya bu esitlik ilkesini gorece yeni
bir donemde benimsemeye baslamistir. Ancak bu ilkenin uygulamada tam anlamiyla hayata

gecirilmesi i¢in hala katedilmesi gereken ¢ok yol vardir.

Hukuk sistemlerinin gayesi, insanlarin huzur i¢inde hayatlarim siirdiirmelerini temin
etmektir. Bundan dolay1 insanlarin haklarini ve sorumluluklarini tespit etmek ve miieyyidelerle
bunlara uyulmasini saglamak hukuk sistemlerinin basta gelen gorevlerindendir. Bu konuda

hukukun muhatabi insandir.?

Islam'da, hak ve yetkiler, belirlenen yiice hedeflere ulasmak igin diizenlenir. Bu, insanin
sadece diinyevi degil, ayn1 zamanda manevi ve ahlaki gelisimini de igerir. Modern veya sekiiler
diinyanin insan haklar1 anlayisinda ise genellikle bu tiir manevi veya ylice amaglar 6n planda
degildir. Bu, IslAm'm ve modern diisiincenin insan haklar1 konusundaki ¢er¢eve ve amaglarinda
bir farklilik oldugunu gosterir. Islam, insanin sadece diinyevi varligimi degil, ayn1 zamanda

ruhani ve ahlaki boyutlarmi da dikkate alir.*

Insan haklar1 kavrami, insanin dogas1 ve misyonuna dayanan bir felsefeye dayanir. Bu
kavramda 6nemli olan, haklar degil, insanin kendisidir.?® Insana verilen 6nem, ona taninan
ayricaliklarin nedenlerini kesfetmeye, korumaya ve gelistirmeye yonlendirir. Bu yaklasim,
insanlik kavraminin 6ziiyle uyumlu bir insan haklar1 anlayisinin gelistirilmesine katkida

bulunur.?® Insanin mahiyetinin anlasilmastyla 6ncelikler de netlesir.

Insan yaratilanlar arasindan segilip Allah’a muhatap kul, O’nun yeryiiziindeki halifesi
yapilmistir. Bunun sonucu olarak haklara ve sorumluluklara sahiptir. Halifelik iddias1 kutsal bir
referansa dayanmadan yapilamayacag asikardir. Insanin ne kendine 6zgii yaratilistan (fitrattan)
ne de buna bagli misyondan (hilafet) vazgegme hakki vardir.?” Bu haklardan vazgecme
insanliktan vazgecme olacaktir. Bu anlamda haklarini arama ve hilafet gorevini yerine getirme

sorumlulugu vardir. Bu konuda yapilacak diizenlemeleri talep etmek insan olmanin geregidir.

Hukukun muhatabi insan, Allah tarafindan kendine verilen ii¢ temel 6zellikle tanimlanir:
akil, emanet ve zimmet. Bu ii¢ 6zellik bir araya geldiginde, "insan"in tanimi ortaya cikar. Insan,

bu ti¢ unsurla donatilmig bir varlik olarak hem diinyevi hem de uhrevi yolculukta sorumluluk

2 Tekin Gokmenoglu, Isldm da Sahsiyet Haklar: (Ankara, 1996), VIII.

24 Karaman, Isldm da Insan Haklar1, 101-103.

25 Mehmet Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklari Kuram: (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2012), 161.
% Ahmed Reysiini, “Insaniyyetu’l-insan Kable Hukuki’l-insan”, Kitabu I-Eimme (Katar, 1423), 87/41.
27 Birsin, Isldm Hukukunda Insan Haklari Kurami, 183.
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tastyan ve akilli kararlar alabilen bir varlik olarak kabul edilir. Bu {i¢ 6zellik, insanin
yaratilisgindaki ilahi amag¢ ve sorumlulugu, onun diinyadaki roliinii ve ahiretteki hesap

verebilirligini anlamak i¢in kritik oneme sahiptir.
1. Akl

Islam hukukunda akil, insanin sorumluluklarini anlama ve yerine getirme kapasitesi
olarak biiylik oneme sahiptir. Akil, insan1 diger canlilardan ayiran, ona 6zgiirlikk ve sorumluluk
bilinci kazandiran temel bir &zelliktir. Is]am hukukunda, akil saglig1 yerinde olan bir birey, kendi
eylemlerinin sonuglarindan sorumlu tutulur ve dini yiikiimliiliikleri yerine getirme kapasitesine
sahiptir. Aklin korunmasi ve gelistirilmesi, bireysel ve toplumsal refahin temeli olarak goriiliir.
Dolayisiyla akil, Islam hukukunun temel kavramlarindan biri olarak kabul edilir ve insanin hem

diinyevi hem de uhrevi hayatinda rehberlik eden bir unsurdur.

Akil, temel olarak cehaletin karsiti olarak tanimlanir ve kavramsal olarak tutmak,
baglamak, idrak etmek, sinirlamak ve korumak gibi cesitli anlamlara sahiptir.?® Sézliik tanim
itibartyla akil; diisiinme, anlama ve kavrama yetenegini ifade eder.’® Ayni1 zamanda, insanlara
0zgii bir 6zellik olarak goriiliir ve farkl bireylerde gesitli derecelerde bulunan manevi bir kuvvet
olarak tanimlanir. Ilahi bir armagan olan akil, insanlara &zgii problemlerin anlasilmasim ve
¢oziilmesini saglayan, her bireyde farkli bicimlerde var olan 6zel ve manevi bir niteliktir.** Bu

tanimlamalar, aklin insan hayatindaki kritik roliinii ve 6nemini vurgular.

Akil; varlik ve gercekligin dogasini anlama yetenegine sahip olan bir 6z, ilahi
buyruklarla muhatap olabilmenin manevi temeli, ahlak ve erdemin kaynagi, dini ve diinyevi
sorumluluklarin temelidir.3! Peygamberimiz, nefsini kontrol altina alabilen ve ahiret hayat1 i¢in
hazirhk yapan kisiyi gercek anlamda akilli olarak nitelendirmistir.®> Allah akil nimetini
kullanmayanlarin, manevi ve ahlaki anlamda diisiise ugrayacagmi ve koti sonuclarla
karsilasacagini vurgulamistir.®® Bu bakis agis1 akil kavrammin sadece mantiksal diisiinme
yetenegi olmanin tesinde, ayn1 zamanda insanin manevi gelisimi ve ahlaki sorumluluklart i¢in

de temel bir unsuru temsil ettigini gostermektedir.

28 Eb{i Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim Ferahidi (el-Fiirhadi) (6. 175/791), Kitdbu 'I-Ayn, ed. Mehdi el-
Mahzumi-Ibrahim es-Samirai (Mektebetu’l-Hilal, ts.), 1/159.

2 Tiirk¢e Sozlik, “Sorumluluk” (Istanbul: TDK, 1992).

30 Semseddin Sami, Kédmiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2015), 943.

31 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1989), 2/238.

32 Tirmizi, “Kryamet”, 14; ibn Mace, “Ziihd”, 30.

33 'Yunus 10/100.
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Miifreddtta yer alan a-k-1 maddesine gore, "akil" kelimesinin kok anlami, tutmak ve
simsiki kavramak demektir. iImi kabul etmeye hazir olan yetenege ve bu yetenekle elde edilen

bilgiye akil denir. Hz. Ali'nin bu konudaki beyani1 su sekildedir:

"Gordiim ki akil iki kisimdir: dogustan gelen ve duyulan. Dogustan gelen olmazsa,
duyulanin faydasi olmaz. Gormeyen goze giines 151gmin fayda etmedigi gibi." Bu ifade, akil
kavraminin dogustan gelen ve sonradan Ogrenilen seklinde iki farkli boyutunu vurgular.
Dogustan gelen akil olmadan, sonradan edinilen bilginin bir degeri olmaz. Peygamberimiz

"Allah akildan daha giizel bir sey yaratmamigtir"™*

s0zii, dogustan gelen aklin 6nemini vurgular.
Ikinci akil tiiriine ise "Hi¢ kimse kendisini hidayete yonlendirecek ve kétiiliiklerden ¢evirecek bir

akildan daha iistiin bir sey elde etmis degildir"™® hadisi isaret eder. Ayette gegen "ol ¥ Llia, Loy"

(onlarin anlamini alimlerden baskast kavrayamaz)*® ifadesi de bu ikinci tiir akla atifta bulunur.
Insanda dogustan gelen akil yoksa, herhangi bir sorumluluk da yoktur.>” Bu anlayis, aklin insan

hayatindaki 6nemini ve iki farkli boyutunu vurgular.

Insanin  yiikiimliiliiklerini bilmesi igin Hanefiler akli merkeze alirken, Safiiler
yikiimliliiklerin akilla bilinemeyecegini diisiinmektedirler. Bunun bir yansimasi olarak
Hanefiler tebligin ulagsmadig insanlar1 imandan sorumlu tutmaktadirlar. Onlar ahlaki anlamda
1yi ve kotiiyii ayirmada aklin hakemligini kabul ederler. Bu 6n bilgilerin devami olarak insanlarin
haklarini da akilla bilebilecegini, iradeleriyle bunu talep etmeleri gerektigi, bunun insan olmanin
asgari geregi oldugunu soyleyebiliriz. Baz1 haklar1 yonetime devretme konusu, haklardan
vazge¢me degil, muvakkaten kamu menfaati adina kendine vekil tayin ederek haklari emanet
etmedir. Akil bunun sinirlarini ¢gizmede ve yonetmede basrol oynamalidir. Bagka toplumlarda ve
Miislimanlarin tarihinde ¢ok goriilmiistiir ki, akillar1 devreden ¢ikararak devredilen iradeler

sonucunda haklar ¢ogunlukla zayi olmustur.

Islam anlayiginda, Allah insanm degerini artirmak ve gelisimini saglamak amaciyla
sorumluluklar yiikler. Bu sorumluluklar, insanin diisiince ve eylemlerini sekillendiren 6nemli
unsurlardir. insanin hevasina kapilmadan insani ¢izgide kalabilmesi igin, IslAm akli ve iradeyi
kullanmay1 tesvik eder. Kur'an'daki cesitli deliller, 6rnek olaylar ve tarihi hikayeler insanin

iradesini giiclendirme ve ona dogru yolu gosterme amaci tasir.

34 il e ade »5T s 1 gkt L Miifredat’in dipnotunda Tbn Teymiye’ye gore bu hadisin uydurma, Iraki’ye gére zayif oldugu
belirtilmistir. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, ed.
Safvan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1412), 578.

35 3y 5 05p o s ) ke Jie or il s 2T S’ Miifredat’in dipnotunda mevzu’ oldugu kaydi vardir. (Isfahani, el-Miifieddt
fi garibi’l-Kur'dn, 578.)

% el-Ankebit 29/43.

37 Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur an, 577-578.
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Bazi miifessirler el-Miilk Suresi 2. ayette®® gecen “amel” kavrammm akil olarak
yorumlamiglardir. Bu yoruma gore ayet hanginizin daha akilli oldugunu imtihan i¢in 6liimii ve
hayati yaratti, seklindedir. Ciinkii amel akilla meydana gelir, akli fazla olanin ameli de fazla
olacaktir. Akl fazla olan giinahtan daha fazla sakinandir, giinahtan fazlaca sakinanin da ibadeti

daha ¢ok olacag ortadadir. Ayrica haramdan sakinmak da bir amel ve ibadettir.®

Insan haklar1, insanlarin dzgiirliiklerini, onurunu ve degerini korumay1 hedefler. Bu
haklar, insanlarin akilli varliklar olarak diisiinme, inang, ifade, egitim, adalet arama ve diger
bir¢ok faaliyette bulunma 6zgiirliigiinii igerir. Akil, insanlarin kendi diisiincelerini ifade etme ve
baskalariin diisiincelerini anlama yetenegini kullanmalarina olanak saglar. Bu sekilde, insan
haklar1 ve akil birbirini tamamlayan ve gii¢lendiren unsurlardir. Insan haklari, akil sahibi her
bireyin kendini gergeklestirmesine ve potansiyelini kullanmasina olanak tanir. Akil, insanlarin
haklarin1 savunma ve koruma yetenegini gii¢lendirir, ¢ilinkii insanlar akilli varliklar olarak kendi

haklarini ve diger insanlarin haklarini anlayabilir ve savunabilirler.

Akil ayrica insan haklar1 konusunda elestirel diisiinme yetenegini de saglar. Insanlar akil
yoluyla toplumda haksizlik, esitsizlik ve insan haklarinin ihlallerini tespit edebilirler. Bu biling
ve elestirel diisiinme, insanlarin insan haklarina saygi gostermelerini ve onlari korumalarini

saglar.

Sonu¢ olarak, insan haklar1 ve akil birbirini tamamlayan ve birbirinden ayrilmaz
kavramlardir. Insan haklarmin korunmasi ve uygulanmasi, insanlarin akil kullanma
yeteneklerine dayanir. Akil, insanlarin haklarin1 anlama, savunma ve koruma yetenegini
giiglendirir. Iinsan haklar1 ve akil bir araya geldiginde, adil, 6zgiir ve insan onuruna uygun bir

toplumun temelleri atilmis olur.
2. Emanet

Insan haklar1 kavramimin temelini olusturan kavramlardan biri de emanettir. Kur'an-1
Kerim'de ve hadislerde emanet kavrami 6nemli bir yer tutar. Miisliimanlar, Allah'in yeryiiziinde
yaratilan her seyi kendilerine bir emanet olarak verdigine inanirlar ve bu emanetleri korumakla
yiikiimliidiirler. isldim hukukunda emanetin korunmasi, hakkaniyetin saglanmasi, giivenin

pekistirilmesi ve adaletin yerine getirilmesi esastir.

Arapga "emn" kokiinden tiireyen "emanet" kelimesi, giiven ve emniyet anlamlarim

barindirir. Bu kelime hem bir isim olarak kullanildiginda giiven duygusunu hem de bir masdar

Sl 01 8 8 ik 5 e
39 Mehmet Vehbi Konyal, Hiildsat il Beydn Fi Tefsir’il Kur’dn (Istanbul: Ugdal Nesriyat, ts.), 15/6031.
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olarak kullanildiginda giivenilir olma halini ifade eder. Ayrica "eménet", birine gliven duyularak
korumasi i¢in gegici olarak teslim edilen seyleri tanimlamak i¢in de kullanilir. Bu anlam, giinliik
konusmalarda ve yazismalarda olduk¢a yaygin olarak karsimiza ¢ikar. "Emanet" terimi, giivenin
somut bir ifadesi olarak, kisiler arasindaki giliven iliskilerinin 6nemini ve sorumluluk duygusunu

vurgular.*

Alimler "mi'min" kelimesinin anlamini, Arap¢a kok olan "eman" veya "iman"
masdarina dayandirirlar. "Mii'min" birinci anlamda baskalarin1 korku ve endiseden koruyan ve
giivenliklerini saglayan kisidir. Bu, diinyevi yasamda oldugu kadar ahiret hayati i¢in de
gecerlidir. Insanin sahip oldugu sayisiz nimetler arasinda yasama sevinci énemli bir yer tutar.
Allah, yaratict olarak hayati verdigi gibi, "mi'min" sifatinin bir yansimasi olarak hayatin
devamini saglar. Mii'min ismi ayn1 zamanda ahiretteki giivenligi ifade eder ve bu "Allah dostlar1"

anlamia gelen miiminler i¢in de gecerlidir.*!

Islam hukukunda "emanet" kavrami, giiven, sorumluluk ve adalet prensiplerini iceren
onemli bir ilkedir. Isldm din{ insanlara, Allah'in yarattig1 diinyada kendilerine verilen imkanlart
koruma ve dogru bir sekilde kullanma sorumlulugunu yiikler. Emanet, bu sorumlulugun bir
ifadesidir ve bir seyi giivenle teslim almak, korumak ve dogru bir sekilde kullanmak anlamina

gelir.

Islam hukukunda emanet kavrami sadece maddi varliklarla sinirh degildir, ayn1 zamanda
bilgi, yetenek, zaman ve yetki gibi degerlerle de ilgilidir. Bir kisiye verilen bilgi ve yetenekler,
dogru ve adil bir sekilde kullanilmali ve toplumun yararina hizmet etmelidir. Ayni sekilde kamu
gorevlileri ve liderler; kendilerine verilen yetkiyi adaletle kullanmali ve toplumun refahi i¢in

calismalidar.

Emanet kavrami insanlarin sorumluluklarimi anlamalari, giivene dayali iliskiler
kurmalarini ve adil bir sekilde davranmalarmi tesvik eder. Isldm hukukunda, emanetin

korunmasi, toplumun giiven ve istikrarini saglamak i¢in énemli bir unsurdur.

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kacindilar, on(un
sorumlulugun)dan korktular;, onu insan yiiklendi; (fakat onun agwr sorumlulugunu tam
kavrayamadi) dogrusu o, ¢ok zdlim, ¢ok céhildir.”*> Bu emanetin ne oldugu hususunda farkl

goriisler olmakla beraber agirlikli goriis akilla beraber hiirriyetin neticesi olan yiikiimliiliiktiir.**

40 [sfahani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur dn, 90 vd.

4 bk.Bekir Topaloglu, “Mii’min”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 31/556.
42 gl-Ahzab, 33/72.

43 EbQi Abdillah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim (Abdirrahman) b. Muhammed el-Hind? Urmevi (6. 715/1315),
Nihayetii’I-vusiil fi dirdayeti’l-usiil (Mekke: el-Mektebetii’t-ticariyye, 1996), 3/1038.
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Alem insan igin yaratilmistir. Insandan gaye de yiikiimliiliigii {izerine almasidir. Emanet
zamaninda yerine getirilmekle eda edilmis olur. Emanet vaktinde yerine getirilmezse ihanet
edilmis olur.** Bu serefi kabul edip yiikiimliiliigiinii yerine getirmeyen insan “yaratilmislarin en
serlisi™® konumuna diiser. Emaneti kabul edip geregini yerine getiren de “insanlarin en

9946

hayirlis*® serefini elde eder.*’

Bazi alimler bu emanetin®® farzlar®® oldugu kanaatindedir.*® Emanet farzlarin yaminda
giiven ve haklar1 ve ayrica s6zlesmeyi de igine alir.>! Emanet, Allah’in sorumlulugu kisinin

zimmetine yiiklemesidir.>?

Baska acidan emanet, islam inancinda bir liderin sahip olmas1 gereken temel bir vasiftir;
liderlik, kisisel zenginlesme amaci giitmeyen, toplumun emanetini koruma sorumlulugudur.
Islami y&netim anlayisi, yoneticilerin mutlak gii¢ sahibi olmadiklarini, yalnizca Allah'a ait olan
kaynaklar1 adaletli bir sekilde dagitmakla yiikiimlii olduklarini 6gretir. Bu baglamda, Hz.
Muhammed'in yasam tarzi ve yonetimi, emanetin korunmasi ve adaletin saglanmasina dair en
giiclii orneklerden biridir. Onun miitevazi yasami, ihtiya¢ sahiplerini unutmayan tutumu ve
vefatinda arkasinda hicbir maddi birikim birakmamasi, Islim'da yéneticinin nasil bir emanetci
olmasi gerektigine dair bir modeldir. Her seyin ve her tiirlii miilkiyetin aslinda Allah'a ait oldugu
ve insanoglunun sadece birer emanetci oldugu diisiincesi, Islim yonetim felsefesinin temel

taslaridan birini olusturur.>

Insan haklari, her bireyin haklara sahip oldugunu belirtirken, emanet kavrami da
insanlara verilen kaynaklar1 ve yetenekleri dogru ve adil bir sekilde kullanma sorumlulugunu
ifade eder. Bu sekilde, insanlar hem kendi haklarin1 koruma hakkina sahiptirler hem de

baskalarinin haklarina saygi gosterme yiikiimliiligii altindadirlar.

4 Hiisimiiddin Hiiseyn b. Ali b. HaccAc el-Buhari Signaki (6. 714/1314), el-Kdfi fi serhi Usiili’l-Pezdevi, ed. Fahru’d-din
Seyyid Muhammed Kanet (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 1/383.

45 el-Beyyine 98/6.

46 el-Beyyine 98/7.

47 Signaki, el-Kdfi fi serhi Usili’l-Pezdevi, 3/1217-1218.

48 el-Ahzab 33/72.

49 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii (Dimesk: Daru’l-fikr, 1989), 4/2461.

50 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti Maverdi (6. 450/1058), el-Havi 'I-kebir (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1999), 15/262.; Ebii’l-Mehasin Fahriilislim Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-Riiyani et-Taberi Riiyani (6.
502/1108), Bahrii’l-mezheb, ed. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2009), 10/367.

51 Ebii Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi (6. 676/1277), el-Mecmii * Serhu’I-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
18/29.

52 Ebii’l-Abbas Necmiiddin Ahmed b. Muhammed b. Alf el-Ensari bnii’r-Rif’a (710/1310), el-Kifédyetii 'n-nebih fi serhi’'t-
Tenbih, ed. Mecdi Muhammed Siirtir Baslum (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 14/427.

58 Harun Han Sirvani, Isldmda Siyasi Diisiince ve Idare, cev. Kemal Kuscu (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1965), 179.
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3. Zimmet

Zimmet kavramini buraya almamizin nedeni hukuki kisilik ile iliskisinden dolayidir.
Insanin mahiyeti anlatilirken insandaki haklara ehil olma mahalline isaret etmek

gerekmektedir.>*

Zimmet, Islam hukukunda bir kisinin hukuki islem yapmaya yetkin olmasini ifade eder.
Bu, kisinin hem yiikiimliiliik alabilecegini hem de hak sahibi olabilecegini gosterir. Bu kavram,
her bireyin hukuk 6niinde bir 6zne oldugunu ve borglarla haklara sahip olabilecegini belirtmek
i¢in olusturulmustur. Baz1 Islam hukukcularina gore, zimmet sadece hukuki islem yapmaya
muktedir olan kisilere has bir niteliktir. Ancak bu, zimmetin genel anlamini sinirlayan bir yorum
olarak kabul edilir ¢iinkii zimmetin asil amaci, herkesin haklara sahip olabilecegini

vurgulamaktir.®®

Zimmetin, “Islam iilkesine girmek veya IslAm ordusuna teslim olmak isteyen bir
yabanciya verilen can ve mal glivencesi” manasindaki eman terimi karsiliginda kullanildigi da
goriiliir. Bu aym zamanda zimmet kelimesinin fikihtaki terim anlamlarindan biridir. Islam
tilkesinde uzun siire yasamak isteyen yabancilarla yapilan bir tiir vatandaslik sézlesmesine
“zimmet akdi” ve sozlesme yapilan yabancilara da “zimmet ehli” (ehl-i zimme) denilir. Fikihta
yaygin ve teknik kullaniminda, insanin hukuki anlamda kisilik/sahis olma 6zelligi ve bunun bir
sonucu ve tiirevi olarak hukuki kisinin bor¢larinin belirli bir siire varlikta kaldig1 (sabit oldugu)
bir yer ve mahal anlami verilmektedir. Hanefi usulii basta olmak iizere ustl-i fikihta bu anlamin

birinci yonii, fiirida ise ikinci yonii 6n plandadir.”®®

Debiisi, insanin viicub ehliyeti ve zimmetin metafizik kokenini, Kur'an'da anlatilan®’ ve
Islam geleneginde "Bezm-i Elest" olarak bilinen ilk Ahit'e dayandirir. Bu sézlesme, Allah ile
insanlar arasinda gerceklesmistir ve insanin Yaratict'ya olan sorumluluklarim temsil eder. Bu i1k
Ahit, insanlarin Yaratict'ya, kendilerine verilen emaneti kabul edeceklerine ve ona uyacaklarina
dair verdikleri sozii igerir. Debisi'ye gore, bu ilk ahitlesme, insanlarin hemcinsleriyle yaptiklar
tiim hukuki islemlerin ve s6zlesmelerin mesruiyet temelini olusturur. Bu, insanoglunun borglu
olma ve bagkalarimi bor¢landirma kabiliyetini ispat eden ve ilan eden bir anlagmadir. Yani

insanlarin sosyal ve hukuki iliskilerdeki her tiirlii taahhiit ve anlagsmalarinin temelinde, bu ilk

54 Eyyiip Said Kaya-Hasan Hacak, “Zimmet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2013), 44/424-427.

5 Hasan Hacak, “Islam Hukukunda Kisi ve Kisilik (Zimmet) Kavrarm”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
65 (2023), 27-28.

5 Kaya-Hacak, “Zimmet”, 44/424.

5 el-A’raf 7/172.
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sozlesme yatar ve onun mesruiyeti bu sozlesmeden kaynaklanir.®® Bu bakis agisi, insanm
diinyadaki hukuki ve sosyal yiikiimliiliiklerinin, yalnizca diinyevi bir temel iizerine degil, ayn1

zamanda ilahi bir temel {izerine de kuruldugunu vurgular.

Insan yaratildiginda zimmeti ile yaratilmistir. Zimmet ahidden ) ibarettir. Allah insan

yarattiginda akil ve zimmetle beraber emaneti ikram etmistir. Bu sekilde viicup ehliyetine sahip
olan insanda dokunulmazlik (ismet), hiirriyet ve malikiyet hakk: sabit olur. insana verilen bu

ikramlar zimmete bina edilir. Bu sekilde Allah’a ait haklar1 da yiiklenir.*®

Islam Hukuku'nda kisilik, dogumla baslar ve kisinin 6liimiiyle sona erer. Kisi olmanin
temeli, insan olma ve hayatta olma durumudur. islam Hukuku'nda "zimmet" kavrami, bir kisinin
hak ve yiikiimliiliiklere sahip olabilmesini saglayan 6zelliktir. Hanefi hukukgusu Ebi Zeyd
Debisi'ye gore, her insan, dogustan zimmete ve dolayisiyla yiikiimliiliik ehliyetine sahiptir; bu,
akil hastalar1 veya gocuklar gibi eda ehliyeti olmayan kisileri de icerir.%° Bu yaklasim, kisiligin
sadece akil, bulug ve riist gibi sartlara dayanan "miikellef" kavramiyla sinirli olmadigini gosterir.

Debisi'nin teorisi, Kara Avrupast hukukundaki kisilik anlayisiyla paralellik gosterir.

Zimmet kavrami, bireyin Yaratici'ya ve topluma karst sorumluluklarini, hesap
verebilirligini vurgular; bu sayede insan haklarinin temel prensipleri olan yasam hakki, 6zgiirliik,
adalet, sosyal adalet, esit haklar, giiven, ahde vefa ve bireysel ozgiirliik ile sorumlulugun
korunmasini destekler. Zimmet, bireyin 6zgiir iradesini kullanirken diger insanlarin haklarina
saygl duymasini gerektiren bir dengenin korunmasini saglayarak, Islim hukukunun insan

haklarina yaklasiminda énemli bir rol oynar.
B. Hak Kavram

Insan haklarin1 anlamak icin éncelikle "hak" kavramim ahlaki ve hukuki boyutlariyla
kavramak gerekir. "Insan haklar1", haklarin dzel bir tiirii oldugu igin, insan hakkinin ne anlama
geldigi biiyiik dlgiide "hak" teriminin genel anlamina baglhdir. "Insan hakki" teriminin anlamin
ve dogurdugu sonuglar1 tam olarak anlamak icin, bu hakkin neyi kapsadiginin agikca
belirlenmesi gerekmektedir. Bu kavram, insan haklarinin nasil temellendirilecegi sorusundan
ayr diisiiniilemez.®* "Hak" kavrami hem giinliik dilde hem de hukuk dilinde merkezi bir 6neme

sahiptir.

58 pk.A. Ciineyd K&ksal, “Hanefi Fikih Diisiincesinde Viicub-Eda Ehliyeti Ayirimi ve Bu Ayrimla {liskili Tki Mesele”,
Journal of Istanbul University Faculty of Theology 25 (2012), 108.

% pk.K8ksal, “Hanefi Fikih Diigiincesinde Viicub-Eda Ehliyeti Ayirimi ve Bu Ayrimla liskili Tki Mesele”.

60 Hacak, “Islam Hukukunda Kisi ve Kisilik (Zimmet) Kavrami”, 36-37.

81 Mustafa Erdogan, /nsan Haklar: Teorisi ve Hukuku (Ankara: Orion Kitabevi, 2011), 8.
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1. Hakkin Tanimi

Arapga "h-k-k" kok harflerinden tiireyen "hak" kelimesi, bu dilin ikinci babindan gelerek
birgok anlami barindiran bir sifat ve isimdir. Klasik Arapga sozliiklerde, "hak" kelimesi
genellikle batilin z1dd1,%? yani dogru ve gercek olan seyi ifade eder. Ayn1 zamanda, bir seyin
yapilmasinin zorunlu oldugunu (vecebe) veya bir durumun sabit ve degismez oldugunu (sebete)
belirtmek i¢in kullanilir. "Hak" ayrica, inkar edilemez, degismez gercekler veya vakialara uygun
hiikiimler anlaminda da kullanilir.®® Bu baglamda, dinler, mezhepler ve inanglar da hak olarak
adlandirilir.®* Ali el-Hafif ise "hak" kelimesinin "siibut" (sabitlik) ve "viicib" (zorunluluk)

anlamlarma geldigini belirtir ve bu tanimi Kuran ayetleriyle destekler.®®

Seyyid Serif Ciircani, "hak" kelimesini, Allah'in isimlerinden biri olarak ve "ger¢ekten
sabit olan sey" olarak tanimlar. Bu kelime, dogruluk (sidk ve savab) anlaminda da kullanilir ve
liigatte "inkar1 miimkiin olmayan sabit" olarak ifade edilir. Ayrica, Ciircani'ye gore "hak",
vakiaya uygun hiikiim anlamina da gelir, bu yiizden akideler, mezhepler ve dinler, batilin zidd1

olarak "hak" olarak adlandirilir.%®

Ragib el-isfahani ise hak lafzinin asil manasinin mutabakat ve muvafakat oldugunu
belirtmigstir: Kapir mentesesinin mili gérevini yapan kapi ayaginin, mentesesinde bulunan
hazneye uygunlugu ve bununla belirli istikamette donmesi bunu anlatir. Burada hak kelimesinin

“hukka” kokiinden tiiredigine isaret edilmistir. Ona gore hak, temelde dort anlama gelir. Bunlar:
1. Bir seyi, hikmetin geregine uygun olarak var eden.
2. Hikmetin geregine uygun olarak yapilan is.
3. Bir seye aslina uygun ve dogru olarak inanma.
4. Gerektigi sekilde, gerekli 6lgiide ve gereken zamanda meydana gelen is.%’

Hak kelimesindeki “uygun” “kusursuz”luk manasi i¢in, “Tiirk¢e’deki “cuk dedi yerine

oturdu” tabiri kullanilir ki, yani tam tamina denk geldi, tam uydu” demektir. Arapca “cim”

62 Ebli Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru s-Sthah (Liibnan: Mektebetii
Liibnan, ts.), 1/77.

63 Muhammed b. Ahmed El-Herevi Ebi Mansir Ezherd (6. 370/980), Tehzibii'I-luga, ed. Muhammed Avz Murb (Beyrut,
2001), 3/241.

64 Eb( Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl b. Sa‘id b. Yahya b. Mihran ‘Askeri (6. 400/1009°dan sonra), Mu cemu’l-
Furiku’l-Lugaviyye, ed. Es-Seyh Beytullah Bayat (Kum, 1412), 1/193.

8 Ali el-Hafif (1891-1978), el-Hakku ve 'z-Zimmetii (Kahire, 2010), 54-62.

% Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani (816/1413), Kitdbu 't-Ta rifdt (Beyrut, 1983), 89.

67 Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dan, 246.
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harfinin noktasinin diismiis haliyle kullamlarak, yani “huk” yerine “cuk” seklinde”®® kullanilmis

olabilecegi belirtilir.

Yusuf Karadavi hak kavrami ile ilgili sunlari kaydetmistir: filozoflara gore hak, hayir ve
glizelliktir. Ahlak bilginleri onu insanin baskalarina kars1 borglu oldugu sey i¢in kullanirlar.
Onlara gore her hak bir vazifenin karsiligidir. Islom hukukcular1 hakki ayni ve sahsi haklar
kapsaminda goriir. Kur’an ise onu batil ve dalalin zidd1 olarak kullanir.®® Bir seyin asli Allah
tarafindan ise o “hak”tir. Allah’tan gayrisindan ise o “batil”dir.”® Karadavi En-Nisa 21. ayetin’*
lizerine genis bir hak tanimi yapar: Insanlarin Allah, hayat ve kainat ile fert, aile, cemiyet ve
cemaat olarak birbiri ile alaka ve miinasebetlerini tanzim eden biitiin ahkam, haktir.”> Vahiy
tamamlandiktan sonra hiikkmiin anahtarini akliselime ve temiz vicdana birakir. Kur’an’in da sarih
ifadesi’ ile herkesin fitratina hayir ile serri, adalet ile zulmii, takva ile fisk-1 fiiciru birbirinden
ayiracak temyiz kuvveti vermistir.”* Karadavi, aklin 6niinde hak ve hakikat hayir ve saadet yolu
acik¢a goriindiikten sonra bunu yerine getirmek bir zarurettir, diyerek akla 6nemli bir rol
bicmektedir. Vahiy ile gelen hakkin akil ile ¢elismeyecegini belig bir sekilde “nur, nuru
neshetmez, séndiirmez. Ancak onu te’kid eder ve te’yid eder” demektedir.” Yine de mutlak
manada hakki Allah’in hidayetinden koparak, miicerred akil yoluyla bilmek miimkiin degildir.
Zira akil, zemin ve zaman sinirtyla, kiiltiir ve dirayet derecesi ile sirlandirilmistir.”® Ona gore

“hak” Kur’an’da’’ tecelli etmistir.”

Klasik fikih literatiiriinde "hak" kavraminin nadiren kullanilmasinin baslica sebebi,
Arapgadaki "lam" (J) edatinin hak anlaminda kullanilmasidir. Bu edat, hukuki bir hakka isaret
etme fonksiyonuna sahiptir ve haklarin varligini ifade etmek igin kullanilir.”® Bu kullanim, fikih
metinlerinde hak kavramiin dogrudan degil, daha ¢cok dolayl bir sekilde ele alinmasina yol
acmustir. Tiirkcede "leh" ifadesi, genellikle hukuki veya resmi bir dilde kullanilan bir terimdir.
Bu terim, genellikle bir kisinin bir seye hakkinin olmas1 veya bir seyin bir kisinin yararina olmasi

anlamina gelir. Ozellikle hukuk metinlerinde, bir kararin, hiikkmiin veya durumun kisinin lehine

88 Abdullah Acar, “Islam ve Bati Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislar”, Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 283-284.

89 Yusuf Karadavi, fnsan ve Hak Mefhumu, ¢ev. Mustafa Ates (istanbul, 1968), 5-6.

70 Karadavi, Insan ve Hak Mefhumu, 9.

L “Vaktiyle siz birbirinizle hasir-nesir oldugunuz ve onlar sizden saglam bir teminat almis oldugu halde onu nasil geri
alirsiniz!” en-Nisa 4/21.

2 K aradavi, Insan ve Hak Mefhumu, 12.

73 eg-Sems, 91/7-8; el-Kiyame, 75/14-15.

4 Karadavi, Insan ve Hak Mefhumu, 19.

75 Karadavi, Insan ve Hak Mefhumu, 21.

76 Karadavi, Insan ve Hak Mefhumu, 29.

T er-Ra’d 13/32.

8 Karadavi, Insan ve Hak Mefhumu, 40-41.

™ Gokmenoglu, Isldm da Sahsiyet Haklar1, 8-9.
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oldugunu belirtmek i¢in kullanilir. Ornek olarak, "bu karar sahsin lehine verildi" ifadesi, kararin

o kisinin yararina oldugunu ifade eder.

Omer Nasuhi Bilmen yukarida da sozliik manasi verilen tamimlarin yaninda son olarak
hakkn tarifini yapar: “Hak; bir kimseye muhtess (ait) olan manevi bir kudrettir ki, bununla
tasarruf salahiyetini veya malikiyet vasfin1 haiz olur. Bagka bir ifade ile hak, bir iktidar seri’dir
ki, insanlar bununla baz1 seyleri icra ve mutalebeye salahiyettar olurlar. Cem’i hukuktur. Bu

haklardan bahseden ilme, ilm-i hukuk denir.”’®°

Ahlakgilar, "hak" kavramini sorumlulugun karsiligi olarak tanimlamaktadirlar; bu
perspektiften bakildiginda, her hakkin yaninda bir sorumlulugun oldugu vurgulanir. Bu goriis
haklarin sadece bireysel ya da toplumsal yararlar degil, ayn1 zamanda karsilikl1 yiikiimliiliikler
ve sorumluluklar gerektirdigi anlamina gelir. Hukukgular ise, "hak" kavramimi genellikle ayni

(mala yonelik) ve sahsi (kisilere yonelik) haklar ¢ercevesinde kullanirlar.®!

Fikih alimleri hakki ¢ok farkli anlamlarda kullanmiglardir. Hukuk sisteminin tanimladigi
yetki ¢ergevesinde “ayricalikli” olma anlami en belirgin kullanimlardandir. Bundan dolayidir ki

kisilere taninan ayricaliklara “hakki olma” anlaminda bir yetki tanimlanmustir.

Islam hukukunda hak kavraminin gelisimini tamamlayamadigini iddia edenler de vardir.
Bu goriise gore Islam hukukgular1 daha ¢ok pratik meseleler iizerine yogunlasip genel egilim
olarak hadiseleri 6n planda tutmuslar ve hukuku temel teorik ¢ergevelerle, {ist kavramlardan alt
kavramlara dogru hareket eden bir metotla ele almamigslardir. Bundan dolay:r hak kavraminin

tanimim yapmak ve mahiyetini tatminkar bir sekilde izah etmek zordur.®?

Haklar konusunda en temel yargi; haklar hiikiimlerin bir tiirevi veya onlarin sonucudur.
Bat1 hukukundaki 6zel hukuk ve kamu hukuku ayriminin benzeri Islim hukukunda Allah hakki

ve kul hakki olarak tasnif edilmistir.®

Cagdas Islam hukukgularinin hak tanimlamalari, klasik islam hukuku ile modern hukuk
anlayislarini uzlastiran bir yaklagim sergiliyor. Bu tanimlar hem seriatin korudugu yararlart ve
sorumluluklart hem de genel hukuk prensiplerini dikkate alryor, bdylece Islam hukukunun

geleneksel yaklasimlartyla modern hukukun yaklagimlart arasinda bir koprii kurulmus oluyor:

80 Omer Nasuhi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1976), 1/13.

81 Tahir Ahmed Mevlan& Cemeli’l-leyl, Hukiku l-insan fi’l-Islam (el-Mektebetii’s-samile, ts.), 4.

82 Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarda Hak Kavraminin Analizi (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora,
2000), 33.

8 Hacak, Isldm Hukukunun Klasik Kaynaklarda Hak Kavraminin Analizi, 34.
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e Abdiirrezzak es-Senhiiri: Hakki "hukukun fert i¢in tanidig1 mali yarar (maslahat)" olarak

tanimlar.®*

e Ali el-Hafif: Hakki "sariin kigiler i¢in tamidigi yarar (menfaat)" veya "sariin

benimsemesiyle sabit olan ve sariin himaye ettigi sey" olarak tanmimlar.®

o Ahmed Fehmi Ebu Siinne: Hakki "seriatta insan veya Allah i¢in iiglincii sahis iizerinde

sabit olan sey" olarak tanimlar.®®

o Mustafa Ahmed ez-Zerka: Hakki "din ve hukukun (ser®) bir yetki ve yiikiimliiliik olmak

lizere benimsedigi aidiyet" olarak tanimlar.®’

e Fethi ed-Dirini: Hakki "ser‘in belirli bir yarar1 gerceklestirmek iizere baskasindan bir
ifanin gerekmesi veya bir sey lizerinde bir yetki seklinde benimsedigi bir aidiyet" olarak

tanimlar.®®

Hak diistincesi, insanin psikolojik yapisinda yer alan dogal bir kavram olarak kabul
edilir. Delvecchio, hak fikrinin insan bilincinde temel bir ihtiyag oldugunu belirtir, bu
diisiinceyle hak fikrinin psikolojik boyutuna vurgu yapar.?° Bu bakis acis1 haklarin insanin ruhi

diinyasinda 6nemli bir yer tuttugunu ve bu kavramin insan zihnindeki derin koklerine isaret eder.

Yukarida tanimlardan da istifade ederek "hak" kavramini Islim hukuku baglaminda
yeniden tanimlayabiliriz: “Hak, Isldim hukukunda, kanunlarla korunan ve bireylerin veya

toplumun ¢ikarlarina hizmet eden yasal bir ilkedir.”

Bu tanim, haklarin sadece maddi degerlerle sinirli olmadigini vurgulayarak, kavrami
genis bir cergevede ele alir. Hak, hukuk sistemi i¢inde tanimlanan ve korunan bireysel veya
kolektif menfaatleri, 6zgiirliikleri ve yiikiimliiliikkleri kapsar. Bu, talak, vesayet ve velayet gibi
maddi olmayan haklar1 da igerir. Ayrica, bu tanim, hukukun temel ilkelerine uygun olarak,
bireylerin ve tiizel kisiliklerin sahip oldugu tiim yasal hak ve ytikiimliiliikleri kapsar. Haklar ve
yiikiimliiliikler arasinda karsilikli bir iligki bulunur; 6rnegin zekat, belirli kosullar altinda bir
Miisliiman tizerinde bir yiikiimliilik olustururken, ayn1 zamanda Tevbe Suresi'nin 60. ayetinde

bahsedilen kisiler igin bir hak olarak da islev goriir.*® Bu tanim, haklarin yalnizca bireysel veya

8 Abdiirrezzak Senhiiri (6. 1971), Mesddiru I-hak fi I-fikhi 'I-Islimi (Beyrut: Daru ihyi’t-tiirsi’l-Arabi, 1953), 1/9.

8 Ali el-Hafif (1891-1978), el-Milkiyye fi s-Seriati I-Islamiyye (Kahire: Daru Fikri’l-arabi, 1996), 9.

8 Ahmed Fehmi Eba Siinne, “Nazariyyetii’l-hak”, el-Fukhii 'I-Islami esdsii t-tesri (Kahire, 1971), 175.

8 Ahmed b. Muhammed b. Osméan ez-Zerka el-Halebi (1869-1938), el-Fikhii’l-Isldmi fi sevbihi’l-cedid (Dimask:
Matbaatii’t-tiirbin, 1968), 3:10.

8 Fethi Dirini, el-Hak ve meda sultani’d-devle fi takyidih (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1984), 193.

89 Adil Izveren, Hukuk Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1988), 115.

90 pk.Saffet Kose, Isldam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmas: (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), 2018), 24-25.
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toplumsal ¢ikarlarla sinirlt olmadigini, ayn1 zamanda genel hukuki ilkeler ve toplumsal iyilikle

de baglantili oldugunu belirtir.

Bu tanimlar hak kavraminin ¢ok boyutlu bir kavram oldugunu ve farkli agilardan
yorumlanabilecegini gdstermektedir. Cagdas Islam hukuk¢ularinin hak tamimlari, Islam

hukukunun giiniimiizdeki ihtiyaglara cevap vermesini kolaylastirabilir.
2. Hakkin Ozellikleri

Islami kiiltiirde hak kavramu, yetki ve ayricaliklardan ziyade sorumluluklar ifade eder.
Bu sorumluluklar hem diinya hem de ahirette karsiligin1 bulur. Evrensel insan haklar1 ise daha
cok diinyevi kavramlarla ve sekiiler bir bakis agisiyla temellendirilmistir. Bu nedenle, Islami
anlayisla evrensel insan haklari arasinda hem ortak noktalar hem de ayrisan alanlar bulunabilir.

Bu durum, iki sistemin farkli temellere dayanmasindan kaynaklanir.

Hak kavrami, hukuk sistemlerinde temel bir unsurdur ve genellikle "dogruluk" ve "yetki"
anlamina gelir. Bir kisi, insan olmanin getirdigi temel haklara sahiptir ve bu haklar, bireyin yetki
sahibi oldugu ve mesru bir talepte bulunabilecegi®® anlamina gelir. Haklarin varlig1, yetki, talep
ve taninma gibi unsurlara dayanir. Yetki, bireyin bir sey tizerinde serbest iradeyle karar verme
giiclinii ifade eder; talep ise bu yetki ile olumlu ya da olumsuz bir eylemi icerir. Taninma ve
saygl ise, hak iddiasmin toplumsal kabulii ve korunmasim vurgular.®? Haklar, hukuki bir
zeminde savunulabilir ve yasal yollarla talep edilebilir. Bu ii¢ unsur, haklarin tanimi ve varligi
icin gereklidir. Bir hak, onu kullanma veya kullanmama yetkisine sahip olan kisi tarafindan iddia

edilebilir ve bu, hak sahibinin 6zgiirliigiine sayg1 gosterilmesiyle birlikte ele alinmalidir.*?

Islam hukuku gergevesinde, "hak" terimi, kamuya yarar saglama ve baskalarina zarar
vermeme ilkesiyle sinirli bir kavramdir. Bu baglamda, her bireyin iki temel ylikiimliiliigii vardir:
"vacib-i amm", yani genel bir yiikiimliilikk olarak, herkesin bir kiginin hakkina saygi gostermesi
ve bu haklar1 korumasi gerekir; "vacib-i hass" ise, bireyin kendi haklarini kullanirken baskalarina
zarar vermemesi gereken 6zel bir yiikiimliiliiktiir.* Bu iki yiikiimliiliik, IslAim hukukunun adalet

ve toplumsal diizen anlayisinin temelini olusturur.

9t Jack Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklar1, gev. Mustafa Erdogan-Levent Korkut (Ankara: Yetkin
Yayinlari, 1995), 19-22; Adnan Giiriz, “Hak Kavrami”, Cagdas Hukuk Felsefesi ve Hukuk Kuram: Incelemeleri, ed.
Hayrettin Okgesiz (istanbul: Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi Yaymlari I, 1997), 134 vd.

92 Erdogan, Insan Haklar: Teorisi ve Hukuku, 15-16; Vahap Coskun, Insan Haklar: Liberal Acidan Bir Tahlil (Ankara:
Liberte Yaylart, 2006), 106-107.

9 Karan Ulas, Tiirkiye'de Sosyal Haklarin Mahkemeler Oniinde Ileri Siiriilebilirligi ve Yiiksek Yargi Organlarimn Sosyal
Haklara Yaklasimi (Istanbul, 2006), 2.

94 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 4/2840.
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Hiikiim ve hak kavramlar arasinda i¢ i¢ce gecmis bir iliski bulunmaktadir. Her hiikiim,
dogasi geregi belirli haklar1 ima eder ve bu haklar, hitkmiin uygulanmasini gerektiren durumlari
ortaya koyar. Ayetlerde ve hadislerde gegen hiikiim igeren ifadeler, bu yoniiyle insan haklarina
dair basvurular olarak diisiiniilebilir. Islami metinlerdeki hiikiimler, bireylerin haklarni
tanimlayan ve onlara sekil veren temel referans noktalar1 olarak kabul edilirler. Bu baglamda,
her hiikiim bir hakka isaret eder ve Islami hukukun anlasilmasi, bu haklarm nasil tanimlandig

ve hayata gec¢irildigi ile yakindan ilgilidir.

Konuyla ilgili Saffet Kése nin calismasindan istifadeyle, "hak" kavrammin islam hukuku

i¢indeki 6zellikleri ve islevleri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Hak ve Gaye Iliskisi: Hak, bir gaye veya menfaatin gerceklestirilmesi igin bir vasita
olarak tanimlanir. Haklar, sahiplerinin hukuk diizeni tarafindan taninan ve korunan

menfaatleridir. Bu menfaatler, malikin iradesine bagl olarak kullanilir.

2. Aidiyet ve Hakkin Sahibi: Hak, belirli bir sahiplik veya aidiyeti ifade eder ve bu, hukuk
tarafindan taninir. Hak sahibi Allah, gercek veya tiizel kisiler olabilir. Hukuk, belirli haklarin ve
yetkilerin taninmasinda onemli bir rol oynar. Hakkin aidiyeti, bireye Ozel avantajlar ve

ayricaliklar saglar ve bagkalarinin bu haklara tecaviiz etmesini engeller.

3. Hukuki Yetki ve Sirlar: Hukuk, malikin haklarim1 ve kullanim sinirlarimi belirler.
Sahiplik hakk: hukuk tarafindan tamnmalidir. Ornegin, gasp veya hirsizlikla elde edilen mal

tizerindeki kontrol, hukuki aidiyet olarak kabul edilmez.

4. Haklarin Kullanim1 ve Eda: Hak sahibi, hakkini kullanirken hukukun tanidigi
menfaatleri ve haklarin gergeklesmesi icin gerekli sartlart gézetmelidir. Haklarin kullanima,

yasal ¢ergeve icinde kalmali ve haklara dayanarak haksizlik yapmaktan kaginilmalidir.

5. Hak ve Yiikiimliiliik iliskisi: Haklar, sahibine belirli yetkiler verirken, ayn1 zamanda
ilgili diger kisilere de ytikiimliiliikler getirir. Bu, miilkiyet hakk: veya bor¢-alacak iliskilerinde

goriiliir. Eda hem bir seyin yapilmasi (icab1) hem de yapmaktan kaginma (selbi) seklinde olabilir.

6. Haklarin Genis Kapsami: Haklar, ibadetler ve cezalar gibi Allah'm haklarini, ayni
zamanda sahsi haklar1 da igerir. Haklarin kullanimi sirasinda, hukuki diizenin tanidig1 menfaatler

ve haklarm asil amacim gozetmek esastir.®

Ozetle, bu agiklama, "hak" kavrammnin Islam hukukundaki genis ve ok yénlii dogasini,

onun nasil tanimlandigini, korundugunu ve kullanildigini detayl: bir sekilde anlatmaktadir. Hak,

9 bk.Kose, Islam Hukukunda Haklan Kétiiye Kullanilmast, 25-26.
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hukukun korumasi altinda olan ve sahibine belirli menfaatler ve yetkiler saglayan, ayni1 zamanda

hukuki ytikiimliiliikler getiren bir kavramdir.

Netice itibari ile benzer sekilde modern anlamda da “bir hakka sahip olmak, bir kKimseye
kars1 bir kurallar veya ahlaki ilkeler manzumesinin gegerli olarak taninmasini gerekli kildig1 bir

iddiaya sahip olmaktir.”%

3. Hakkin Cesitleri

Islam hukukunda, kisilerin Allah'a, diger insanlara ve bazen hem Allah'a hem de
insanlara kars1 sorumlu olduklari gesitli haklar bulunmaktadir. Bat1 hukukunda haklar genellikle
diinyevi, degisken ve zorunlu olarak elde edilmesi gereken haklar olarak goriiliirken, Islam
hukukunda haklar hem dini hem de diinyevi yonleri olan, bazen feragat edilebilen ve duruma
gore degiskenlik gdsteren bir yapiya sahiptir. Bu, Islim hukukunun hak anlayigmin genis ve
cesitli oldugunu gosterir. Bu haklar insanlarin Allah, diger insanlar ve doga ile iliskilerini

kapsayacak sekilde tasnif edilir ve bu da sorumluluklarin gesitliligine yol agar.®’

Islam fikih bilginleri, haklari iki ana kategoriye aymrmislardir: Hukukullah ve
Hukukulibad. Hukukullah, kamu haklari anlamina gelir ve Allah'in haklar1 olarak goriiliir.
Hukukulibad ise, "Allah'in yarattiklarina sefkat" (es-sefekatii ala halkillah) olarak ifade edilir ve
insanlar arasi iliskilerdeki haklar1 kapsar.®® Bu tasnif, haklarin tanimlanmasi ve uygulanmasinda

onemli bir temel olusturur.

Islam hukukunda, Hukukullah'a riayet etmek, insan haklarina saygi duymakla esdeger
kabul edilir. Tevhid inancinin benimsenmesi, sadece Allah'a itaat etmeyi ve esit kulluk statiistini
igerir. Insan haklarma zarar vermek, affi zor giinahlardan biri olarak goriiliir. Islam'da, bir kisi
vasiyetinde hac gibi farz ibadetlerin yerine getirilmesini ve insanlara olan borg¢larinin
O0denmesini talep edebilir. Ancak kul hakkina iligkin bor¢lar 6nceliklidir ve farz olan bor¢lardan

once ddenmesi gereklidir.* Bu, Islam hukukunun insanlarin hakkina verdigi 6nemi gosterir.
Islam hukukunda haklar, genellikle ii¢ ana kategoride incelenir:

a. Sirf Allah Haklar (veya Genel Hak): Bu hak, Allah'a yaklasma, ona saygi duyma
ve dini emirleri yerine getirme veya sadece bir kisi i¢in degil, genel olarak toplumun faydasini
saglama amaci gliden haklardir. Bu, biiylik 6nemi ve genel faydasi nedeniyle "Allah hakki"

olarak adlandirilir. Yani bu, toplumun hakkinin ta kendisidir. Birinci kategoriye ornek olarak;

% Erdogan, Insan Haklar: Teorisi ve Hukuku, 11.

97 Acar, “Islam ve Bati Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislari”, 288.

9 Mustafa Cagric1, “Kul Hakk1”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 26/350.
9 Ebl Bekr Alauddin Muhammed b. Ahmed Semerkand? (6.539/1144), Tuhfetii’'I-fukahd (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye,
1414), 3/211.



27

namaz, orug, hac, zekat gibi ¢esitli ibadetler, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma, adaklar,
yeminler ve hayvan keserken "besmele" ¢ekmek gibi ibadetler verilebilir. ikinci kategoriye
ornek olarak; suglardan kaginma, cezalarin uygulanmasi (zina, iftira, hirsizlik, icki igme gibi),

toplum icin gerekli olan camiler, yollar, nehirler gibi ortak alanlarin korunmast verilebilir. '

Hanefl mezhebine gore Allah haklari, sekiz farkli kategoriye ayrilir. Allah'a ait haklar
sunlardir: Affetme, uzlagma veya vazgegme miimkiin degildir, degistirilemez. Bu nedenle,
hirsizlik cezasi hirsizin affiyla veya dava agildiktan sonra hirsizla uzlasma ile diismez. Egin veya
baska birinin affiyla veya kadinin kendini teslim etmesiyle zina cezasi diismez. Bu hak miras
yoluyla devredilmez. Dolayisiyla, 6len kisinin yerine getirmedigi ibadetleri mirasgilarina

zorunlu degildir. Mirasgilar, miras birakanin suglarindan sorumlu tutulmazlar.

Allah haklarina ait cezalarda tedahiil gegerlidir. Bu nedenle bir kisi -ceza uygulanmadan
Once- defalarca zina veya hirsizlik yaparsa, sadece bir ceza verilir. Ciinkii cezanin amacit

caydirmak ve sug islemeyi engellemektir, bunu tek bir ceza ile saglanir.*%?

b. Kul Haklar: insanlarin birbirlerine karsi sorumluluklari ve haklar1 bu grupta
toplanir. Bu haklar, insanlarin birbirlerine kars1 saygi, adalet ve yardimlagsma yiikiimliiliiklerini
ierir. Insan (veya kul) hakki, kisinin ¢ikarlarimi korumay1 amaglayan bir haktir. Bu hak, genel
bir hak olabilir; sagligin, cocuklarin, malin korunmasi, giivenligin saglanmasi, sugun 6nlenmesi,
saldirilarin geri piiskiirtiilmesi, devletin kamu tesislerinden yararlanma gibi, veya 6zel bir hak
olabilir; mal sahibinin miilkii tizerindeki hakki, saticinin fiyat tizerindeki hakki, alicinin satin
alinan mal iizerindeki hakki, zarar goren malin karsihiginda kisinin hakki, gaspedilen malin
iadesi, karisinin kocasindan nafaka hakki, annenin ¢ocugunu himaye hakki, babanin ¢ocuklari
tizerindeki velayet hakki, insanin is yapma hakki gibi. Bu hakkin hiikkmii, sahibinin ondan feragat
etmesine, affetme, uzlagma, ibra veya izin yoluyla vazgeg¢mesine izin verir. Miras yoluyla
devredilir ve i¢ ice gecmez (tedahiil yoktur), bu nedenle her su¢ icin ayri ceza uygulanir. Bu

hakkin talep edilmesi, hak sahibi veya onun vasisi tarafindan gerceklestirilir.**®

¢. Miisterek Haklar: Hem Allah'in hakkin1 hem de kisisel hakki igeren bir haktir ancak
ya Allah'm hakki baskin olur ya da kisinin hakki. Ik érnegin durumu: Bosanmis kadimin iddeti,
burada Allah'in hakki, soyun karisikligini onlemek adina korumadir ve kisisel hak, kendi
cocuklarinin soyunu korumaktir. Ancak Allah'in hakki daha agir basar; cilinkii soylarin

korunmasi toplum i¢in genel bir fayda saglar, bu da toplumu karmasa ve ¢okiisten korur. Bunun

100 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2844.

101 Zuhayli, el-Fukhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2844.

102 Alatiddin Eb Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed Kasani (8. 587/1191), Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-gerd’i ‘ (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-imiyye, 1986), 7/56.

103 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 412845,
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bir bagka 6rnegi de insanin hayatini, aklini, sagligin1 ve malin1 korumaktir, burada iki hak vardir
ama Allah'in hakki, topluma donen genel fayda nedeniyle agir basar. Hanefi mezhebine gore bir
ornek, iftira cezasidir (baskasini zina ile suglayana 80 kirbag cezas1).!® Bu durumda iki hak soz
konusudur: iftira edilen kisinin onurunu ve serefini koruma hakki ve Allah'm hakki, yani
insanlarin onurunu koruma ve diinyay1 bozgunculuktan temizleme hakki. Bu iki hak arasinda,
insanlarin onurunu koruma ve diinyayr bozgunculuktan arindirma hakki, yani Allah'in hakki

daha agir basmaktadir. Bu hakkin hiikmii: Birinci kisma, yani agir basan Allah'in hakkina
dahildir. %

Ikinci 6rnegin durumu: Oldiiriilen kisinin varislerine taninan kisas hakkinda iki ¢esit hak
bulunmaktadir: Allah'in hakki ve kisisel hak. Allah'in hakki, toplumu korkung¢ bir cinayetten
arindirmaktir. Kisisel hak ise, katili cezalandirarak 6fkeyi dindirme ve kisisel adaleti saglama
amacini tasir. Bu durumda kisisel hak daha agir basar; zira kisas hakki, esitlik ilkesine
dayanmaktadir. Bu, dldiiriilenin varislerinin, 6ldiiriilen kisiye yapilanin aynisini katil i¢in talep
etme hakkini ifade eder. "Biz onlara, cana karsilik can yazdik"'% ayetindeki esitlik, kisisel

hakkin daha baskin oldugunu ortaya koyar.'%’

Bu hakkin hiikmii: Bu, ikinci kisma, yani tiim hiikiimleriyle sirf kul hakkina dahildir,
boylece oldiiriilenin varisi katili affedebilir, onunla mal karsiliginda anlasabilir; hatta Allah (cc)
affetmeye ve anlagsmaya tesvik eder, soyle der: "Eger kardesinden bir sey bagislanirsa, bu
durumda hakkaniyete uyulmali ve iyi niyetle 6denmelidir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve bir
rahmettir".1% Yine Yiice Allah: "Haksiz yere dldiirtilen kimse i¢in, onun varisine yetki verdik,

fakat 6ldiirmede asir1 gitmesin"'%° buyurur.*°

Bu smiflandirma, IslAm hukukunda haklarin anlasilmasi ve uygulanmast igin temel bir
cerceve sunar. Her kategorideki haklar, ilgili yiikiimliiliikleri ve sorumluluklari belirler ve Islam

hukukunun insan iligkileri ve ibadet anlayisini sekillendirir.

Ibn Receb el-Hanbeli'nin (6. 795/1393) calismas1 "el-Kavd id", Islim hukukunun
prensipleri ve teorik yonleri hakkinda derinlemesine bilgiler sunar. Eser, hukuki kavramlari ve

haklarin gesitlerini simiflandirarak, Islim hukukuna dair kapsamli bir anlayis gelistirmeyi

104 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i, 7:56.

105 Zuhayli, el-Fukhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2845-2846.
106 g]-Maide 45/5.

07 Zuhayli, el-Fukhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2846.

108 ¢|-Bakara 178/2.

10%]- sra 33/17.

110 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 4/2846.
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amaclar. Ibn Receb'in eserinde hukuki kavramlar arasindaki farkliliklar1 derinlemesine

incelediginde, hak ile yetkileri bes ana grupta siniflandirdigi goriilmektedir:

a) Milk Hakki: Bu grup, miilkiyet hakkini ifade eder. Ornegin, Miras birakanm (mfiris)
kurdugu tuzagin avi iizerinde varisin hakki, ihram halindeyken miras haklarina sahip olan kisinin
(varis) haklar1 gibi durumlar bu kategoriye girer. Ayrica, miikateb kolenin mali {izerinde

efendinin haklar1 da bu gruba dahildir.

b) Temelliik Hakki: Bir kisinin belirli bir mal veya varlik tizerinde miilkiyet iddiasinda
bulunabilmesi veya onu elde edebilmesi anlamina gelir. Fikihta bu, genellikle miilkiyetin hentiz
tam olarak devredilmedigi ancak ileride miilkiyet hakki kazanilacak durumlari kapsar. Ornegin,
bir mudarabe ortakliginda ortaklarin, karin paylasilmadan 6nce olusan kar tizerindeki haklari bu
kategoriye girer. Bu tiir haklar, ilgili kisilerin gelecekte sahip olacaklart miilkiyetin bir 6n kabulii

olarak islev goriir.

c) Intifa Hakki: Bu kavram bir kisinin, dogrudan kanundan dogan haklarini ifade ederken,
arada bir hukuki islem olmadan bagka bir kiginin esyasi tizerinde sahip oldugu haklarini ifade
eder. Ornegin, komsunun duvarma, yapilacak evin kirislerini koyma hakki gibi durumlar bu

gruba girer.

d) Ihtisas Hakki: Bu grup, miilkii olmayan bir esyadan hak sahibinin faydalanmasini
miimkiin kilan ancak muivazali akidlerle devri miimkiin olmayan haklari igerir. Ornegin,

avcilikta kullanilan egitimli kopegin iizerinde sahibinin yetkisi gibi durumlar bu kategoriye girer.

e) Taalluk Hakki: Bu grupta, hak sahibi esyanin miilkiyetine ya da menfaatine sahip olmasa
da sadece belirli bir sebeple dogmus olan bir hakk: elde eder ve bu hakk: elde etmek i¢in bu
esyaya bagldir. Ornegin, miirtehinin rehin esya iizerindeki hapis hakki gibi durumlar bu gruba

ornektir.'*

Her hakkin, hukuki ya da dini olarak sabit oldugu kabul edilir ve bu genellikle hak
sahibine bu haktan yararlanma ve kullanma yetkisi verirken, diger sahislara bu hakki tanima ve
yerine getirme yiikiimliiliigii yiikler. Fakat bu haklarin kullanimi ve yiikiimliilikklerin mahiyeti,
hak tiiriine gore degisir. ibadet niteligi tasiyan haklar, hak sahibine daha cok eda yiikiimliiliigii
getirirken, miilkiyetle ilgili haklar ve temel haklar daha ¢ok yetki ve aidiyet lizerine kuruludur.

Alacak hakki gibi zimmete dayali haklar, hak sahibi ve karsi taraf arasinda dengeyi korurken,

11 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski ibn Receb, el-Kavd ‘id
(Misir: Mektebetii’l-hanci, ts.), 188-195.
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veldyet veya sahitlik gibi haklar daha ¢ok gorev ifasina dayanir. Her hak tiirti farkli 6zelliklere

sahip oldugundan, hiikmii bakimindan her birini ayr1 ayr1 degerlendirmek gerekir.'*?

Islam hukukunda genellikle iki temel hak tiirii kabul edilir. Ilk tiir, insan olmaya dayanan
temel haklardir. Bu haklar hem Islam'da hem de islam dis1 sistemlerde genellikle aynidir ve tiim
insanlara dogustan sahip olduklar1 bazi temel haklari ifade eder. ikinci tiir ise liyakat ve ehliyete
bagl haklardir. Bu tiir haklar, her sistemde &zel sartlara baglidir. Ornegin Islam'da bazi1 haklara
sahip olabilmek icin Miisliiman olmak gibi sartlar aranabilir ve bu haklar, kisinin adil olma ve
fastk olmama gibi 6zelliklerine gore belirlenebilir. iki kisi arasinda bir hak tercih edilecekse,

genellikle daha adil olan tercih edilir.!*®

Gilintimiiz hukuk anlayisinda da benzer sekilde insan haklar1 genellikle iki temel grupta
ele almir: Ik grup, her bireye yalnizca insan olduklari igin tanman temel haklar1 igerir ve bu
haklar "statii haklar1" olarak adlandirilir. Bu haklar, her bireyin dogustan sahip oldugu ve
evrensel olarak kabul edilen haklardir. ikinci grup, bireylerin belirli gérevleri yerine getirmeleri
veya liyakatlerine dayali olarak kazandiklari haklardir ve "gorev ve liyakat haklar" olarak
adlandirilir. Bu haklar, bireyin toplum i¢indeki rollerine ve sorumluluklarma dayali olarak

kazanilan haklardir.'**

Tiirk Hukuku terminolojisinde "hak" kavrami iki temel kategoride ele alinir. Ilk olarak
objektif haklar, toplumun diizenini ve bireyler arasi ya da bireyler ile devlet arasindaki iliskileri
diizenleyen genel kurallar ve ilkeler olarak tanimlanir. Bu, fertlerin veya devletlerin toplum
icindeki yerlerini ve iliskilerini belirler. Ikinci olarak, siibjektif haklar ise bu genel kurallara
dayanarak bireylere veya devletlere verilen 6zel yetkilerdir. Hukuk sistemi, toplumun yapisinda

zaten var olan bu objektif yapilarin devlet tarafindan taninmasi ve korunmastyla olusur.'*®
4. Hakkin Unsurlari

Hakkin tanimlanmasi ve anlasilmasinda Islam hukuku igerisinde dért temel unsurun
varligr onem arz etmektedir. Ahmed Fehmi Ebl Siinne ve Fehmi Demir’in bu konudaki
analizlerine gore, hakkin bu unsurlar1 ve hukukun bu unsurlar diizenleyip koruma sekli hem

bireysel hem de toplumsal agidan biiyiik 6nem tasimaktadir.

1. Hakkin Konusu (es-sey’u’s-sabit): Hakka konu olan 6ge, somut bir mal, hizmet, hak

veya menfaat olabilir. Ornekler:

112 Ali Bardakoglu, “Hak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1997), 15/146.

113 Karaman, Isldm’da Insan Haklari, 104.

114 Belkis Konan, “Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikler Agisindan Osmanli Devletine Bakis”, Ankara Hact Bayram Veli
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 15/4 (2011), 254.

15 Tiirk Hukuk Liigat: (Ankara, 1991), 110.
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- Maddi bir mal, 6rnegin satilan bir iirlin veya emanet edilen bir esya.
- Bir menfaat, mesela kiralanan bir evde oturma hakki.

- Bir is yapma ytikiimliiliigii, 6rnegin emanet alinan bir esyanin korunmasi veya satilan

bir malin aliciya teslimi.
- Bir seyden kaginma, komsuya zarar vermemek gibi.
- Diger durumlar, 6rnegin devlet yonetiminin danisma ilkesine gore yiiriitiilmesi.

2. Hakkin Sahibi (men lehu’l-Hakk): Hakkin kimin i¢in gecerli oldugunu ifade eden aktif
siije. Bu, bireyler, gruplar veya tiizel kisilikler olabilir. islim hukukunda bazen Allah da hakkin
sahibi olarak goriiliir, ¢linkii tiim haklarin son kaynagi O olarak kabul edilir.

3. Hak Borglusu (men aleyhi’l-Hakk): Hakka konu olan seyin yilikiimliiliiglintin diistiigii
kisi veya kisileri ifade eden pasif siijje. Bu, tek bir kisi veya bir grup olabilir ve bazen tiim
insanlar1 kapsayabilir. Ornegin, miilkiyet haklar1, aile igindeki velayet haklari, kisisel dzgirliik
ve esitlik haklar1 gibi. Eger bu unsur yoksa, hakkin kendisi de yoktur. Ornegin, birine tarlasindan
geeme izni verilmesi gibi durumlarda, bu sadece bir ruhsat veya izin olarak kalir ve hukuki bir

hak olusturmaz.

4. Hakkin Mesrulugu (hukukilik): Allah’in veya hukuk diizeninin bir hakki tanimis ve
himaye etmis olmasi. Hukuk diizenince taninmayan bir seyin hak olarak adlandirilmasi

anlamsizdir.'1®

Vehbe Zuhayli’ye gore hak, iki temel unsur tizerine kuruludur: hak sahibi (miistehak) ve
hakkin mahalli. Hak mahalli, hiikiim verilen veya hak ile iliskilendirilen seydir. Bu, mal hakk1
gibi belirli bir varlik olabilir veya bir bor¢ olabilir. Kisisel haklarda ise, alacakli ile bor¢lu
arasindaki iligki gibi ti¢lincii bir unsur daha eklenir: hakla ytikiimlendirilen borglu. Yiikiimliiliik,
borcu yerine getirmeyi veya bir eylemi yapmamayi igerebilir; 6rnegin, komsuya zarar vermemek

veya emaneti kullanmamak gibi. Yiikiimlii, borg alan kisi veya grup olabilir.**’

Hak sahipleri, hukukta tanimlanan ve haklara sahip olan bireyler veya kurumlardir. Bu
iki ana kategoriye ayrilir: Hakiki Sahislar (gergek kisiler) ve Hiikmi Sahislar (tiizel kisiler).
Hakiki Sahislar, fiziksel varliklar1 olan bireylerdir. Hiikm1 Sahislar ise fiziki varliklar1 olmayan
ancak hukuken taninan varliklardir, 6rnegin dernekler, vakiflar, sirketler ve devletler. Hakiki ve

hiikmi sahislar, miilkiyet haklarina sahip olabilir, bor¢ ve alacak iliskilerinde bulunabilir ve

116 pk.Eb Siinne, “Nazariyyetii’l-hak”, 175-176; Fahri Demir, Islim Hukukunda Miilkiyet Hakli ve Servet Dagilimi
(Ankara : Diyanet Isleri.Baskanhgl, 2012), 95-96.
W7 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 4/2840-2841.
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hukuki islemler yapabilirler. Hayvanlar ise hak ve bakim ihtiyag¢larina sahip olsalar da sahis olma

vasfina haiz degillerdir.'®

Hak sahibi, dini haklarda Allah olabilirken, diger haklarda dogal (insan) veya hukuki
kisi (sirketler ve kurumlar gibi) olabilir. Hak mahallindeki yetkilere sahip olan kisidir. Dogal
kisilik, her insanin dogum anindan itibaren baslar; ancak yasami degerlendirilebilir olmalidir, en
azindan bir Ol¢lide yasamalidir. Hanefilere gore, yasam, dogum aninda en canli olanin
dogmasiyla baslar ve bu, dogmamis bir ¢ocugun ceza geregi diismesi durumunda da gegerlidir;
yani, hamile bir kadina vuruldugunda ve diisiik yaparak 6li dogan bir ¢ocuk olustugunda, cocuk

mirasgi1 olabilir.1*°

Bu unsurlarin varligi, hukuki iliskilerin diizenlenmesi ve haklarin korunmasi agisindan
onemlidir. Ornegin, bir miilkiyet hakki durumunda, bu unsurlarin net bir sekilde belirlenmesi,
miilkiyetin kim tarafindan nasil kullanilabilecegini ve hangi yasal smurlar i¢inde olacagini
netlestirir. Benzer sekilde, borg iliskileri, sozlesmeler ve diger hukuki meselelerde de bu
unsurlar, haklarin ve yiikiimliiliiklerin dogru anlasilmasi i¢in esastir. Bu sekilde, hukuk sistemi,

bireylerin ve toplumun genel ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde diizenlenmis olur.
5. Hakkin Kaynag

[slam'a gore hakkin kaynagi Cenab-1 Hak'tir ve O'nun belirledigi tiim haklar kutsal ve
yerine getirilmeye degerdir. Haklar, Allah hakki ve kul hakki gibi gruplara ayrilsa da tiim haklar
birbirine baglidir. Allah'in haklarina riayet etmek, kulun yararinadir ve Allah'in 6ne aldig1 haklar
onceliklidir. Ancak bu siralama, diger haklarin géz ardi edilmesini, ihlal edilmesini veya
cignenmesini gerektirmez. Hak kavrami Islam'in en yiice degerlerinden biri olarak kabul edilir.
Islam'm temel dinamikleri hak iizerine insa edilmistir. Bu baglamda Allah hak, Islam adalet,
Peygamber hakikat, Kur'an hak olarak ifade edilir. islam, miiminlerden hakkiyla inanan ve
yaptiklarin1 hakkiyla yerine getiren bir hayat tarzi benimsemelerini istemistir. Gergek bir
miiminin gorevi, hakikati gercek olarak tanimak, baskalarina ayni sekilde tanitmak ve bu

hakikati uygulamaktir,?°

Islam anlayisinda, hakkin temeli ilahi iradeye dayanir. Ser'i hiikiimler, islim'in temel
kaynaklar1 olan Kuran, siinnet, icma ve kiyas gibi unsurlardan tiiretilir ve bu siirecte ilahi irade
daima goz 6niinde bulundurulur. Boylece, Islam Hukuku perspektifinden bakildiginda, haklarin

asil kaynag: Islam'in kendisi olarak kabul edilir. Bu durum, bir hakkin dogusu, kullanimu,

118 Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1 (istanbul: Seha Nesriyat, 1999), 22-23.

119 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2841. ‘

120 Ali Akpinar, “Kur’an-1 Kerim’de Hak Kavrami ve Seyehat Etme Hakk1”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) 11/3-4 (1998),
196.
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korunmasi ve sona ermesi gibi konularm Islam tarafindan belirlenmesini dogal kilar.!?* Bu
yaklasim, Isldm'm hukuk anlayisinin temelinde yatan ilahi iradenin dnemini ve bu iradenin

hukuki diizenlemeler lizerindeki etkisini ortaya koyar.
C. insan Haklar1 Kavraminin Tanim ve Ozellikleri

Insan haklar1 bireylerin dogustan sahip oldugu ve insan onurunun korunmasini
amaglayan temel hak ve 6zgiirliiklerdir. Bu haklar kisinin 1rki, cinsiyeti, milliyeti, dil, din veya
baska bir statiisii ne olursa olsun evrensel olarak tanmir ve korunur. Insan haklarinin tanimi ve
ozellikleri, bu haklarin evrensellik, ayrilmazlik, birbiriyle baglantililik ve esitlik ilkeleri
¢ercevesinde ele alinmasini gerektirir. Bu haklar bireyin 6zgiirliigii, giivenligi ve adil yargilanma
hakki gibi temel insan ihtiyaglarina hitap eder. Hak-6dev iliskisi ise, her hakkin bir sorumluluga
eslik ettigi ve toplumun diger iiyelerine kars1 saygiy1 igerdigi anlayisina dayanir. insan haklarinim
kazanilmas: ve korunmasi, tarihsel bir miicadele sonucu elde edilen ve hukuki metinlerle
giivence altina alinan bir siiregtir. Bu siireg, ¢esitli insan haklar teorileriyle desteklenmis ve

evrimlesmistir.
1. Insan Haklari Tanimi ve Evrimi

Insan haklari, rengine, irkina, inancina, diline, cinsiyetine, sosyal konumuna, insan
olmanin iistiinde herhangi bir vasif ve kimligine bakmadan sadece insan oldugundan dolayi sahip

olunan haklarmn genel adidir.?

Insan haklar1, insanin sahip oldugu hiirriyetlerdir. Bundan dolay1 kavram aslinda “insan
haklar1” degil, “insan hiirriyetleri”dir. Ancak 1700’lerden bu yana kullanilan terimi degistirmek
miimkiin degildir. Buna gore insan haklar1 tanim1: “insanlarin sahip oldugu serbest hareket etme

g1'i(;leridir.”123

Aslinda insan haklar1 kavraminin herkesce kabul edilen ortak bir tanimi yoktur. Genis
anlamda insan haklari denilince insanin insan olmasindan kaynaklanan haklarin tamami

anlasilir. Dar anlamda insanin temel haklar1 anlasilir.*?*

Insan haklar1 kavrami giindelik dilde gelisigiizel ¢cok kullanilmasindan dolay1 anlam
cercevesi ve zemini algilara gore cesitlenmektedir. Akademik ¢alismalarda bile bu kavram

6zenli bir kullanima sahip degildir.*?®

121 Aydin Kudat, “Hak ve Hukuk Kavramlar1 Uzerinde Bir Degerlendirme”, Adam Academy Journal of Social Sciences 4/2
(2014), 95.

122 Aslan Giindiiz, “Insan Haklari”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalari Merkezi, 2000), 22/323.
123 Gozler, Insan Haklar Hukuku, 84-85.

124 Tezcan vd., Insan Haklar: El Kitabr, 27.

125 Erdogan, Insan Haklar: Teorisi ve Hukuku, 24-25.
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J. Hersch insan haklarini bireylerin temel haklar1 olarak tanimlar; bu haklar dogal, esas,
mutlak, temel ve kisisel niteliktedir. Insan haklari, doganin akil sahibi varliklar olarak insanlara

bahsettigi manevi yetenekler ve ayricaliklardan olusur.*?®

Gaiuses Ezenjiofor insan haklari ile temel haklar1 ayni sey olarak goriir ve bunun da
“dogal haklar” oldugunu ve kimsenin bu haklardan mahrum edilemeyecegini ifade eder.'?’
Ancak bu yaklasimin genel kabul gérmiis bir standart olup olmadigi, insan haklar1 konusundaki

genis tartismalarin bir pargasidir.

Insan haklari, tarih boyunca 6zgiirliik ve hak gibi birbiriyle baglantili kavramlarla
gelismis ve sekillenmistir. Temelde, insan haklari, kisilere dogustan sahip olduklar1 ve
vazgecilmez haklar tanir ve bunlari genel bir "Hak" kategorisi altinda birlestirir. Ozgiirliik ise,
bu haklarin etkin bir sekilde kullanilabilmesi i¢in gereklidir ve adeta bir anahtar islevi gortir.
Ancak bireylerin 6zgiirliiklerini kotiiye kullanmamalar: esastir ve hukuk devletinin temel ilke ve
siirlar icerisinde kalmasi beklenir. Ulusal ve uluslararasi diizeyde gelisen ve insan haklarina
saygl duyan devlet yapilarinin siirdiiriilebilirligi, diizeni koruyan ve insan haklarina dayali bir
yonetim anlayisina baglidir. Bu nedenle hak ve ozgiirlik kavramlari, toplumsal ve hukuki
8

diizenin temel taslari olarak daima &nemini korumustur.*?

130,10 358s jfadeleri

Islam’m ilk dénem eserlerinde kullanilan 2%0pas¥) (s ve
bugiinkii anlamda insan haklarin1 kismen karsiliyor. Yine Allah hakkinin yani kamu hakkinin
karsilig1 olarak kullanilan “kul hakki” terimi de bazi yonleriyle insan haklari kavramim

karsilayabilir.
2. insan Haklarinin Ozellikleri

Modern anlayista insan haklari, insanin haklarindan farklidir. Insanin bir sézlesmeden,
pozitif hukuktan, gelenekten vb. nedenlerden dolay: haklari olabilir. Bunlar da birer haktir, ancak

insan haklar1 bazi farkli 6zelliklere sahiptir:

a) Bireyin Haklaridir: Insan haklari, bireylerin sahip oldugu haklardir ve dznesi topluluk

degil bireylerdir. Bireyler secim yapabilirken, toplumun hakiki bir se¢im yetenegi yoktur. Bu

126 Mehmet Emin Cagiran, Uluslararas: Alanda Insan Haklar: (Ankara: Platin, 2006), 30.

127 Gaius Ezejiofor, Protection of Human Rights Under the Law (Londra: Butterworths, 1964), 3.

128 Hiisamettin Inag-Betiil Yazici, “Kavramsal ve Kuramsal Boyutlartyla insan Haklar1 ve ifade Ozgiirliigiine Sosyo-Politik
Bir Bakis”, Akademik Bakis Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 70 (Ocak 2019), 136.

129 Ornegin: Eb( Bekr Ahmed b. Alf er-Réazi Cessas (8.370/981), Ahkdmii’l-Kur’én (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 2:516; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri Tahavi (6. 321/933), Ahkdmii’'l-Kur dn,
ed. Sadettin Unal (istanbul: ISAM Yaynlari, 1995), 1/272; Ebi Abdillzh Muhammed b. Idris b. Abbas Safii (204/819),
Tefsiru’l-imdmi’s-sdfit, ed. Ahmed b. Mustafa el-Ferran (Riyad: Daru’t-tedmiriyye, 2006), 2/735.

130 Ornegin: Ebtl Bekr Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi (Liibnan: Darii’s-Serréc, 2010), 2/456; Ebt
Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm (6. 456/1064), el-Muhalld bi’|l-dsdr fi serhi’|-Miicelld bi’l-ihtisdr (Beyrut: Daru’l-
fikr, tsz.), 12/255.
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haklar yalnizca bireylerin kendi ¢ikarlart icin verilmez; ayni zamanda toplumun menfaati

gozetilerek verilir ve kisilere verilen haklar toplumun zararina kullanilamaz.*3!

b) Evrenseldir: Insan haklari, insanin sadece insan olmasindan dolayr sahip oldugu
haklardir. Din, dil, 1rk, renk, kiiltiir, ekonomik, sosyal durum gibi farkliliklara bakilmaksizin tim
insanlar i¢in gegerlidir. Ahlaki esitlik ilkesi, her bireyin sahip oldugu 6zellik ve yeteneklerden

bagimsiz olarak esit davranilma ve esit sayg1 gorme talebini ifade eder.'*?

c) Ustiin Ahlaki Haklardir: Insan haklar, pozitif hukuktan bagimsizdir ve onun
tizerindedir. Evrensel kabul géren haklar1 korumaya yonelik taleplerdir. Baz1 devletlerin pozitif

hukukunda bu evrensel giivencelerin olmamasi, insanlarin bu haklarini ortadan kaldirmaz. !

d) Alt Diizeydeki Haklar1 Korur: insan haklari, kisinin haklarini elde etmek icin
basvurabilecegi pozitif bir hukukun olmadigi durumlarda devreye girer. Bu, haklar alanindaki

son caredir ve her yol denendikten sonra bagvurulan bir hak arama mekanizmasidir.***

e) Siyasal Mesruiyetin Olgiitiidiir: insan haklari, siyasal mesruiyetin dlgiitiidiir. Siyasal
iktidarlarin yonetilenlerin onayiyla is basina gelmeleri mesruluk sorununu ¢dzmez; ayrica
icraatlar1 da insan haklarmma bagliliklar1 acisindan sorgulanir. Siyasal yonetimler ve

uygulamalari, insan haklarina bagh kaldiklar1 6l¢iide mesru kabul edilir.**®

“Insan haklar1 evrensel, dzgiirliik¢ii, esitlikci, bariscil, sorumluluk telkin edici ve etik
temellere dayalidir. Bu haklar, diisiincesi, felsefesi ve gelenekleri ile demokratik {ilkeler

acisindan evrensel olup, ayri kisi ya da kiiltiirlere gore farklilik gostermez.”**®

Insan haklar1 evrensel kabul gdrmiistiir ancak her devlet tarafindan bunun itiraz
edilmeden kabul edildigi anlamina gelmez. Her zaman ciddi bir muhalefetle karsilasmistir.
Ciinkii insan haklari; azinligin ¢ogunluga, bireyin topluluga, vatandasin devlete karsi temel

haklar1 oldugu iddiast ile ikinciler agisindan sevimsiz bir yaprya sahiptir.*3’

Ikinci boliimde ayrintili olarak islenecek olan Islam hukukunda insan haklarinin

ozellikleri konusunda 6zetle sunlar sdylenebilir:

131 Mustafa Erdogan, “Insan Haklarma Liberal Bir Yaklasim”, Liberal Diisiince 3/12 (Giiz 1998), 10.

132 Coskun, Insan Haklar: Liberal A¢idan Bir Tahlil, 108.

133 Coskun, Insan Haklari Liberal A¢idan Bir Tahlil, 109-110.

134 Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklart, 22-25; Coskun, Insan Haklar: Liberal Agidan Bir Tahlil,
111-112.

135 Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklart, 25.

136 Tezcan vd., Insan Haklari El Kitabi, 29.

187 Coskun, Insan Haklar: Liberal A¢idan Bir Tahlil, 112.
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o Evrensellik: Islam hukukunda insan haklari, tiim insanlara din, dil, ik, cinsiyet ve

sosyal statii gdzetmeksizin taninir.'%

o Kutsallik: insan haklari, Kur'an®® ve Siinnette belirtilen ilahi talimatlar temel almarak

tanimlanir ve bu ylizden kutsal sayilir.

o Kapsamhlihk: Islam hukukunda insan haklari, sadece maddi haklarla smirli degildir.

Ayni zamanda manevi haklari, dini 6zgiirliigii ve diisiince 6zgiirliigiinii de kapsar.24

« Denge: Islam hukukunda insan haklari, bireysel haklar ve toplumsal haklar arasinda bir
denge gozetir. Bireysel 6zglirliiklerin korunmasi, aynit zamanda toplumun refahi ve glivenligi de

dikkate aliir.**?

o Ahlaki Temel: isliam hukukunda insan haklari, ahlaki bir temele dayanir. Insan

haklarina saygi gostermek, Allah'in emridir ve erdemli bir davranis olarak kabul edilir.'*?
3. Hak-Sorumluluk Dengesi

Haklar konusunda yapilan literatiir incelemelerinde genellikle haklar ile yiikiimliiliikler
arasindaki iliskinin var oldugu vurgulanmaktadir. Milne'a gére, bir hakkin mevcudiyeti karsilikli
yiikiimliliikler olusturur. Raphael’in hak tanimi1 bu baglamda sdyle agiklanabilir: Bir bireyin,
baska bir bireyin 6zgiirliigiinii kasith olarak kisitlama yetkisi bulunmamaktadir. Yine de haklar
tartismaya agildiginda, bu haklarin beraberinde yilikiimliiliikler getirdigi de kabul edilmelidir.
Milne, Ozgiirlik hakkinin baskalar1 {izerinde belirli davraniglar1 yapma ya da yapmama
yiikiimliiliigii yarattigin1 ifade eder. Ornek vermek gerekirse, bir kisinin kendi 6zgiirliigiinii
kullanmasi dogrudan baskalarinin 6zgiirliigii tizerinde kisitlamalar olusturmayabilir, ancak bu
durum, baskalarinin 6zgiirliiklerini koruma gibi bir yiikiimliiliigi tetikleyebilir. Haklarla ilgili
karsilikli ytikiimliiliiklerin zorunlulugu diisiincesine karsin, 6zgiirliik hakki gibi bazi haklarin
kosullara bagli olarak smirli olabilecegi de one siiriilmektedir. Freedmen'in belirttigi gibi,
Ozgiirlik hakkinin kullanimi esnasinda diger bireylere zarar verilmemesi gerektigi, dolayisiyla
bu haklarin kullanimi sirasinda baska bir yiikiimlilik -6zgiirligiin sorumlu bir sekilde

kullamlmasi- devreye girebilir.X3

138 Ornek: "Kim bir cana kiyarsa, sanki biitiin insanlari 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir cani kurtarirsa, sanki biitiin insanlar
kurtarmis gibi olur." el-Maide 5/32.

139 Ornek: “Andolsun biz /fdemogluna san, seref ve nimetler verdik; onlart karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel
giizel riziklar verdik ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan tistiin kuldik.” el-isra 17/70.

140 Ornek: "Dinde zorlama yoktur" el-Bakara 2/256

141 Ornek: "Ey iman edenler! Adaletli davranmin, Allah'a sahitlik yaparken bile olsa, nefsiniz, ana babaniz, yakinlariniz
aleyhine de olsa..." en-Nisa 4/135.

142 Ornek: "Kim bir miiminin stkintisin1 giderirse, Allah da onun diinya ve ahiretteki bir sikintisini giderir." Miislim, “Birr”,
58.

143 hk Mustafa Erdogan, “Insan Haklar1 Ogretisine Giris”, Hacettepe Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi 11 (1993), 25.
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Hak ve yiikiimliilikler her zaman birbirini tamamlamaz. Ornegin, insanlara kars
yiikiimliiliiklerimiz oldugu gibi, hayvanlar gibi insan dis1 varliklara kars1 da yiikiimliiliikklerimiz
var. Ancak bu, hayvanlarin hak sahibi oldugu anlamina gelmez. Hak sahibi olmak, bir seyi
kullanip kullanmama konusunda takdir yetkisine sahip olmak demektir. Bu nedenle, insanlar
haklarin1 nasil kullandiklarindan sorumludurlar. Ayni1 durum hayvanlar igin gegerli degildir.
Onlar, haklarmi kullanmaktan sorumlu tutulamazlar. Her yiikiimliiliigiin bir hakka karsilik
gelmesi de gerekmez. Bagkalarina hak tanimayan 6devler de vardir. Bu durum 6zellikle hukuki
olmayan baglamlarda gegerlidir. Ornegin, birini acidan kurtarma veya yardimseverlik gdsterme

odevleri, bu ddevlerin ilgili kisiler i¢in bir hak dogurdugu anlamina gelmez.**

Hak ve ozgiirliikklerin, baskalarinin iizerine diisen gorev ve sorumluluklarla dogrudan
iliskili oldugu anlayisi, Islim hukukunda merkezi bir yer tutar. Ornegin, bir cocugun egitim ve
bakim hakki, anne-babanin yerine getirmesi gereken bir gérevdir; bir kadinin haklari, kocasinin

yiikiimliiliikleri arasinda sayilir; bir vatandasin haklar ise, devletin sorumluluk alanina girer.

Bu baglamda Peygamberimizin, "Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz emriniz altindakilerden

sorumlusunuz"®

sOzleri, bireylerin toplumdaki yerlerine ve sorumluluklarina dair kapsamli bir
perspektif sunar. Bu hadis, her bir kisinin ailesi, ev halki ve yonettigi kisiler tizerinde bir ¢oban
gibi gozetici ve koruyucu olmasi gerektigini ifade eder ve herkesin kendi ¢apinda yoneticilik
yaparak bu sorumluluklar1 yerine getirmesinin 6nemini vurgular. Boylece hak ve 6zgiirliiklerin
korunmasi ve yerine getirilmesi, bireysel ve toplumsal diizeyde her bir kisinin gozetim ve

sorumluluguna verilmistir.4°

Bazi degerler vardir ki, bu degerler haklarin éniine geger. Ornegin anne baba gocuklarint
sever, ¢ocuklarda anne babasina saygi duyar. Eger aile icinde haklar 6n plana ¢ikarsa sevgi ve
saygi geride kalabilir. Eger aile i¢inde ¢ocuk ciddi zarar goriiyorsa burada hak arayisina girebilir.
Burada 6l¢ii: ideal olarak istiin olan degerler basarisiz oldugu zaman haklar devreye girer.

Adalet var oldugu siirece haklara miiracaat gereksizdir.*’

Haklar ve degerler arasindaki iligki, bazen net ¢izgilerle ayrilmaz. Mesela, sevilme
ihtiyactmiz temel bir duygusal ihtiya¢ olabilir, fakat sevilme, bir insan hakki olarak talep
edilemez. Ciinkii haklar, baskalar iizerinde dogrudan ytikiimliiliikler yaratan ve hukuken talep

edilebilen meseleleri ifade eder, oysa sevgi, karsilikli 6zgiir iradenin {iriinii olup, zorla talep

144 bk.Erdogan, “Insan Haklar1 Ogretisine Giris”, 26.

145 Byhard, “Cum’a”, 11, “Vesaya” 9; Miislim, “Imare”, 20.

146 Demir, “Islam’da insan Haklar1”, 1:518.

147 Michael Freeman, fnsan Haklar: Disiplinleraras: Bir Yaklasim, ¢ev. A. Erkan Koca - Asena Topgubasi (Ankara:
Birlesik Dagitim Kitabevi, 2008), 71.
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edilemez.'*® Bu nedenle, herkesin sevgi gosterme yiikiimliiliigii yoktur ve sevgi, hukuki anlamda

giivence altina alinan bir hak degildir. Her istek veya ihtiyag, otomatik olarak bir hak olusturmaz.

Son olarak, bir 6devin yerine getirilmesinden yararlanmak her zaman hak sahibi olmak
anlamina gelmez. Bu durumda olmak, bir hakka sahip olmanin yeterli (hatta zorunlu) bir sarti
degildir. Ornegin, bir seye soz verme durumunda, hak sahibi olan, s6z konusu islemden
yararlanan kisi degil, kendisine sdz verilen kisidir. Ornek; Metin, Adnan'a, yoklugunda belli bir
ticret karsiliginda yaglh annesine bakma s6zii vermisse, 6devli oldugu (hak sahibi) kisi Adnan'in

annesi degil, kendisidir.**
4. Insan Haklarinin Korunmasi

Insan haklarinin kazanilmasi ve korunmast, tarihsel bir siire¢ i¢cinde gerceklesmistir. Bu
stiregte, bireyler ve topluluklar haklarin1 tanimlamak, kazanmak ve korumak i¢in miicadele
etmislerdir. Insan haklari, her bireyin dogustan sahip oldugu temel hak ve dzgiirliiklerdir. Bu
haklarin korunmasi ve gelistirilmesi, hukuki ve etik ilkelerle desteklenmelidir. insan haklarina
saygt, adil ve huzurlu bir toplumun temelidir ve bu haklarin korunmasi devletlerin, uluslararasi
toplumun ve bireylerin sorumlulugundadir. insan haklarmin etkin bir sekilde korunmasi,

demokratik ydnetim, hukukun iistiinliigii ve sivil toplumun giiclenmesiyle dogrudan iligkilidir.'*°

Insanin dogustan beraberinde getirdigi ve Allah’in kendisine liitfettigi dokunulmaz
haklar elinden almaya veya kisitlamaya higbir kimsenin hakki yoktur. Insana gosterilecek saygi
burada baslar. Ayrica insan haklarinin korunmasi vicdanlara birakilan bir husus olmayip, dini

bir zorunluluk ve yiikiimliiliiktiir.*>*

Evrensel ve bolgesel diizeyde insan haklarinin korunmasi amaciyla kurulan mevcut
sistemlerin temelinde, 1948 tarihli Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi yatmaktadir. Bu bildirge,
insan haklariin evrenselligi ideali ile yola ¢ikmis ve uluslararasi hukukun temel tasi olmustur.
Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, yalnizca Birlesmis Milletler gatis1 altinda kabul edilen insan
haklar1 belgelerinin degil, ayn1 zamanda Avrupa, Amerika ve Afrika insan haklar
sozlesmelerinin de baslangic referans noktasidir. Insan haklarmin  korunmasinin

evrensellestirme siirecine bakildiginda, ¢esitli uluslararasi sozlesmelerin ve farkli koruma

148 Freeman, Insan Haklari, 73.

149 pk.. Erdogan, “Insan Haklar1 Ogretisine Giris”, 26.

150 hk.Erdogan, Insan Haklar: Teorisi ve Hukuku, 297 vd.

151 Saffet Sancakl, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/3 (2003), 24.
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mekanizmalarinin varli§i ve bu sozlesmelerde tanimlanan haklarin farkli bicimlerde ifade

edilmis olmasi dikkati ¢eker.'®?

1945 sonrasi devletler ve BM tarafindan kurulan bolgesel kuruluslar, insan haklarina dair
olusturulan koruma mekanizmalari, onaylanan belgeler ve soOzlesmeler, insan haklan
sorunlarmin artik yalnizca yerel degil, ayn1 zamanda uluslararasi bir mesele oldugunun agik bir
gostergesidir. Devletler bu orgiitlere tiyelikleriyle, kabul ettikleri bildirgelerle ve onayladiklar
sozlesmelerle insan haklarii koruma yiikiimliiliikklerini uluslararas1 diizeyde de taahhiit etmis

olur. Ayrica, uluslararasi yarg: yetkisini tantyarak daha da ileri bir adim atmuslardir.'®3

Insancil miidahale ile ilgili tarismalarda, devlet egemenligi ile insan haklari arasindaki
oncelik tartismasi giderek anlamini yitirir. BM Temel Sozlesmesi de devlet egemenligini mutlak
bir kavram olarak gormek yerine, uluslararasi bir insan haklari rejimine dayali bir diizenin
pargasi olarak ele alir. BM, sadece giivenlik odakli bir sistem olmanin 6tesinde, baris ve adaleti
insan haklarina dayandirarak saglamayi1 hedefler. Evrensel Bildirge'de baris, insan haklar1 ve
adalet arasindaki bag, insan haklarinin taninmasiin barisin temeli oldugunu belirten agik
ifadelerle pekistirilmistir. Insan haklarinin korunmasi, sadece barisin dnkosulu degil, aym

zamanda insanlik ailesinin onurunun ve dogal haklarinin tanmnmasimin temelidir.***

Neticede insan haklart ulusal, uluslararasi ve bolgesel diizeylerde siirekli korunup
kollanmali, bu stireci uluslararasi, bolgesel ve ulusal kuruluslar ile STK'lar araciligryla stirekli
iyilestirmeli ve gelistirmelidir. Bu g¢ercevede, insan haklarinin korunmasi sadece devletlerin

degil, uluslararasi toplumun da siirekli bir sorumlulugundadir.
5. insan Haklar1 Smiflandirmasi ve Kusaklari

George Jellinek'in 1893'te yayimladig1 "System der subjektiven Offentlichen" adli eseri,
kamu hukuku ve insan haklar1 teorisinde énemli bir doniim noktasidir. Bu ¢alismada, Jellinek

insan haklarini {i¢ ana kategoriye ayirarak devlet ve birey arasindaki iliskileri analiz etmistir:

1. Negatif Statii Haklar1 (Freiheitsrechte): Bu haklar, devletin bireylerin 6zgiirliik
alanlarina miidahale etmemesini gerektiren haklardir. Burada, devletin rolii, bireyin 6zgiirliigiinii
korumak ve miidahale etmemektir. Ornek olarak ifade 6zgiirliigii, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi
haklar verilebilir. Bu haklar, bireyin 6zel yagsamini korumaya yoneliktir ve devletin bu 6zel alana

miidahalesini sinirlar.*>®

152 Betiil Catal, “Insan Haklarimin Korunmasinda Ulusal, Bélgesel ve Uluslararas1 Mekanizmalar”, Selcuk Universitesi
Adalet Meslek Yiiksekokulu Dergisi 1/2 (2018), 94.

183 Catal, “Insan Haklarmin Korunmasinda Ulusal, Bélgesel ve Uluslararasi Mekanizmalar”, 94.

154 Catal, “Insan Haklarmin Korunmasinda Ulusal, Bélgesel ve Uluslararas1 Mekanizmalar”, 95.

155 George Jellinek, System der Subjektiven Offentlichen Rechte (Freiburg: Mohr Yayinevi, 1892), 89-108.
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2. Pozitif Statii Haklar1 (Leistungsrechte): Pozitif statli haklari, devletin aktif olarak
bireylere belirli hizmetleri saglamasini1 gerektiren haklardir. Egitim, saglik hizmetleri ve sosyal
giivenlik gibi haklar bu kategoriye girer. Burada devlet, vatandaslarimin yasam kalitesini
yiikseltmek ve sosyal refah saglamak ic¢in aktif rol alir. Bu haklar genellikle sosyal devlet
anlayisinin bir pargasi olarak goriiliir ve devletin sosyal politikalarin1 ve kamu hizmetlerini

kapsar.'*

3. Aktif Statii Haklar1 (Teilhaberechte): Bu haklar, bireylerin devlet yonetimine ve
siyasal siireclere katilimini igerir. Vatandaslarin segme ve segilme hakki, siyasi parti kurma
hakki, kamu gorevlerine girme hakki gibi demokratik katilimi temsil eden haklardir. Aktif statii
haklari, bireylerin devlet isleyisine katilimin1 ve siyasal siireglere aktif olarak etki etme imkanin

saglar.®’

Jellinek'in bu simmiflandirmasi, insan haklarinin anlasilmasinda Onemli bir cergeve
sunmus, devlet-birey iliskisine dair detayli bir analiz saglamistir. Ayrica, bu siniflandirma,
anayasal hukukun gelisiminde ve insan haklarinin daha genis bir perspektiften
degerlendirilmesinde yardimci olmustur. Yine de zaman i¢inde bu siniflandirmanin bazi sinirlart
oldugu ve modern insan haklar1 kavramini tam olarak kapsamayabilecegi yoniinde elestiriler de
gelistirilmistir. Ozellikle, yeni ortaya ¢ikan insan haklar1 ve degisen sosyal ihtiyaglar 15181nda,

bu iiglii stniflandirmanin esnekligi ve kapsayicilig1 sorgulanmistir, >

Bu smiflandirma, 1982 Tiirkiye Anayasasi dahil olmak {tizere, bir¢ok uluslararasi
sozlesme ve yazili anayasada temel alimistir.’™®® Anayasal diizenlemeler, temel haklarin
tanimlanmas1 ve korunmasi i¢in "herkes", "kimse" gibi kapsayici terimler kullanarak, bu
haklarin yalnizca vatandaslarla sinirli olmadigini vurgular. Temel haklar, yasama, yiiritme ve
yargl organlarini, idari makamlar1 baglayan hukuk kurallari olarak tanimlanir ve kisisel hukuk

iliskilerini de etkileyebilir.1®°

Modern diinyada insan haklarinin hukuksallagmasi siireci, genellikle Birlesmis Milletler
Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi'nin kabuliiyle baslatilir. insan haklari, hukuk¢u Karel Vasak
tarafindan 1979 yilinda gelistirilen bir siniflandirmayla kusaklar bazinda ele alinmistir. Bu
siniflandirmada haklar, birinci, ikinci, liglincii ve hatta dordiincii kusak haklar olarak tarihsel bir

sirayla ifade edilmektedir. Her bir kusak, insan haklar1 kavraminin evrimindeki farkli asamalari

156 Jellinek, System der Subjektiven Offentlichen Rechte, 109-129.

157 Jellinek, System der Subjektiven Offentlichen Rechte, 129-140.

158 k. Mahmut Gokpinar, “Bir Kavram Olarak Insan Haklar1 ve Cesitli Acilardan Smiflandirilmas1”, Tiirkiye Barolar
Birligi Dergisi 28/120 (2015), 40-43.

159 Seref Iba, Anayasa Hukuku ve Siyasal Kurumlar (Ankara: Turhan Kitabevi, 2008), 100.

160 hk.Gokpinar, “Bir Kavram Olarak insan Haklar1 ve Cesitli Agilardan Siniflandiriimasi”, 40.
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ve insan refahiin gesitli yonlerine odaklanan 6zellikleri yansitmaktadir. Bu haklar, genellikle
ortaya ciktiklari doneme ve igerdikleri haklarin niteligine gore ayrilir. Bu sekilde, insan

haklarinin tarihsel gelisimi ve ¢esitlenmesi daha iyi anlasilir hale gelmektedir:

e Birinci Kusak Haklar: Bu haklar ¢ogunlukla sivil ve siyasi haklardir. Bu haklar,
bireylerin devlete karsi korunma haklarin1 ifade eder ve genellikle negatif haklar olarak
adlandirilir. Ornegin, yasama hakki, dzgiir diisiince ve ifade dzgiirliigii, adil yargilanma hakki,
din ve vicdan 6zgiirliigii bu kategoride yer alir. Devletin bu haklara saygili olma zorunlulugu

vardir.

e Ikinci Kusak Haklar: Ekonomik, sosyal ve kiiltiirel haklar olarak gruplandirilan bu
haklar, devletin yurttaglarina karsi saglamasi gereken pozitif haklardir. Egitim hakki, saglik
hakki, ¢calisma hakki ve sosyal giivenlik gibi haklar bu kategoriye dahildir. Bu haklar, devletin

yurttaglarmin refahini artirmak i¢in aktif olarak katkida bulunmasini gerektirir.

e Uciincii Kusak Haklar: Baris hakki, kalkinma hakki ve cevre hakki gibi haklar,
dayanigsma haklari olarak adlandirilir ve bu haklar genellikle gruplar veya toplumlar bazinda ele
almir. Bu haklar, genellikle tiim insanligin ortak ¢ikarlarina yonelik olup, tiim bireylerin ve

devletlerin katilimin gerektirir.®*

Insan haklari, tarihsel siiregte teknoloji ve bilisim alanlarindaki gelismelerle birlikte
stirekli evrimlestirmekte ve yeni haklar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu haklar, dinamik bir yapiya
sahip olup, béliinemez ve evrensel niteliktedirler. Insan haklarinin gercek anlamda
uygulanabilmesi i¢in temel ihtiyaclarin karsilanmasi sarttir. Bu da ekonomik esitligin saglanmasi
ile miimkiin olur. insan haklar1 kusaklar1 arasindaki diyalektik iliski, bir hak ihlalinin diger

haklar1 da etkileyebilecegini gosterir; en 6nemli insan hakka, ihlal edilmekte olan haktir. 162

Kusak smiflandirmasina gore ilk kusak haklar, devletin miidahalesinin olmadigi bir
ozgiir alan sunar ve bireylerin serbestce hareket etmelerini saglar. ifade 6zgiirliigii bu kusakta en
belirgin drnektir; devlet bu diisiinceleri suglamaz veya ifade edilmesini engellemez. ikinci kusak
haklar, 18. ve 19. ylizyillarin ekonomik ve sosyal sartlar1 i¢inde ortaya ¢ikan ve devletin gesitli
hizmetleri sunmasi taleplerine dayanan haklardir. isci smifi, bu haklar kullanacak kosullar1 talep
etmis ve bu sayede haklarin alan1 genislemistir. Uciincii kusak haklar1 ise Ikinci Diinya Savast
sonrasi ortaya ¢ikan zararlarin telafisi ve kiiresel dayanigma ihtiyacinin bir tirtiniidiir. Bu haklar

gelisme ve dayanigma odakli olup, heniiz tam anlamiyla olusum asamasindadir. Her ii¢ kusak da

161 https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000048063, (18.03.2024). ‘
162 Aydin Turhan, “Insan Hakki Kusaklar1 Arasindaki Tamamlayicilik iliskisi”, /nénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
4/2 (2016), 376.
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bireylerin 6zgiir ve adil bir toplum i¢inde yasamalari i¢gin temel 6nem tasir ve bir devletin insan

haklarina saygisinin bir gostergesi olarak degerlendirilir.%®

Bu kusaklara dayali siniflandirma, insan haklarinin tarihsel gelisimine vurgu yapar ve
farkli donemlerdeki sosyo-politik degisimleri yansitir. Her bir kusak, insan haklar1 alaninda

belirli bir tarihsel siireci ve o siiregte 6ne ¢ikan haklar1 temsil eder.
6. Cagdas Insan Haklan Teorileri

Teori, sosyal bilimlerde kullanilan bir kavramsal yapidir. Bir teori, belirli bir konu veya
olay hakkinda yapilan gozlemler, veriler ve analizler temelinde gelistirilen bir agiklama ve
anlama cergevesidir. Teoriler toplumda meydana gelen olaylari, insan davraniglarini ve
toplumsal iligkileri anlamak i¢in kullanilir. Teoriler, gézlemlenen gergeklikle ilgili sorulara

cevaplar sunar ve arastirmalarin temelini olusturur.'®*

a. Insan Haklar1 Acisindan Teori Kavram

Teori kavrami Yunanca bakmak anlamina gelen “theorein” kelimesinden tliremistir.
Olaylara kars1 olusturulan bakis agis1 olarak tarif edilebilir.'®® Teori, belirli bir konu veya olaylar

dizisine yonelik sistemli bir bakis agis1 ya da aciklama ¢ercevesidir.

Teori sozliikte, kuram, alisilmis kaliplarin ¢ok disinda yeni fikir akimlari®®; Bir olay, bir
yap1 ya da diizenin nedenlerini aciklamak isteyen genel diisiince, goriis'®’ anlamlarina

gelmektedir. Teori “olgular iizerine anlam yiikleyen diisiinceler dizisidir” **®

Teori, farkli fikih dallarinda yer alan ve objektif bir hukuk sistemi olusturan genel bir
kavramdir. Hak teorisi, miilkiyet teorisi, s6zlesme teorisi, ehliyet teorisi, sorumluluk teorisi,

mesru miidafaa teorisi ve fesat teorisi, ser'i deliller teorisi gibi birgok farkli teoriyi kapsar.'®°

Bu ¢alismada teori derken Arapga karsilign 4 ,5% olan kavram kastedilmektedir. Mantiki
onermelerin yapisindandir ki, par¢alardan biitiine, basitten miirekkebe, fer’1 hiikiimlerden genel

olan nazariyelere/ teorilere yiiriimeyi gerektirir.’® Ictihad ile nazariyeler arasinda saglam bir bag

163 fnag-Yazict, “Kavramsal ve Kuramsal Boyutlariyla Insan Haklar1 ve Ifade Ozgiirliigiine Sosyo-Politik Bir Bakis”, 138-
139.

164 bk.Eric Margolis - Stephen Laurence, “Concepts”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta - Uri
Nodelman (Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2023); M Cengiz Y1ldiz - Cahit Aydemir, “Sosyal Bilimlerde
/ Sosyolojide Sosyal Kuram-Sosyal Pratik iliskisi ve Uygulamali Arastirma Bulgularinin Yorumlanmasma iliskin Bazi
Problemler”, Dicle Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2016), 1-15.

165 Ates Uslu, Siyasal Diisiinceler Tarihine Giris (Istanbul: Insan Yaymlari, 2017), 15.

166 Kollektif, Trirkge Sozliik (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 2323.

167 www.tdk.gov.tr.

168 Fatmagiil Berktay, Politikanin Cagrisi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2012), 15.

169 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 4/2837.

170 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 4/2835.
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ve uyum vardir. Bu bagin ve uyumun yani teorisinin ortaya konmasi yeni ictihadlarda tutarlilik

ve isabet etme agisindan 6nemlidir.

Nazariyye veya gilincel kullanimi ile teori, en genel tasavvurdur. Bu anlamda kiilli
kaidelerden daha kapsamlidir. “Mesekkat kolaylastirmayi celbeder”, “ameller niyetlere goredir”
gibi genis ve ortak bir methumu ifade eden kaziyyeler teori, bunun alt boliimleri ise kaideleri

ifade eden 6lciilerdir.}"

Sosyal teori, sosyal bilimlerin temelini olusturur ve sosyal olaylar ve olgular arasindaki
iligkileri anlamak i¢in kritik bir aragtir. Sosyal teorinin genellik 6zelligi, onun tek bir olay veya
vakay1 degil, genellikle birbirleriyle iligkili cok sayida olay1 ve olguyu kapsamasini ifade eder.
Bu genellik, teorinin ¢esitli durumlar ve kosullar altinda gegerli olmasini saglar. Agiklayicilik,
sosyal teorinin bir bagka 6nemli 6zelligidir. Bu 6zellik, teorinin sosyal olaylar ve olgularin neden
gerceklestigini ve aralarindaki neden-sonug iliskilerini anlamamiza yardimci olmasini saglar.
Tahmin edilebilirlik, sosyal teorilerin gelecekte ne olacagini tahmin etmemize olanak taniyan
bir bagka yoniidiir. Bu 6zellik, sosyal fenomenlerin gelecekteki gelismelerini 6ngérmek ve buna
gore planlar yapmak i¢in dnemlidir. Son olarak, test edilebilirlik, sosyal teorinin giiciiniin ve
gecerliliginin 6nemli bir gostergesidir. Sosyal teoriler, yeni verilerle test edilmeli, dogrulanabilir
ya da yanliglanabilir olmalidir. Bu siireg, teorinin gelisimine ve rafine edilmesine katkida
bulunarak, sosyal bilimlerin evrimine yardimci olur. Bu ozellikler, sosyal teorinin sosyal
fenomenleri anlama ve agiklama kapasitesini artirir ve sosyal bilimlerin ilerlemesine biiyiik katki

saglar.!"

Teori, toplumun ve bireylerin deger yargilarina, inanglarina ve dogru kabul ettikleri
prensiplere derinlemesine bir bakis sunar. Bu agidan bakildiginda, teorik ¢ergeveler sadece soyut
fikirler biitiinii degil, ayn1 zamanda yasanilan donemin sosyal, kiiltiirel ve politik kosullarinin bir
yansimasidir. Alimler, donemlerinin zorluklar1 ve toplumsal sorunlari tarafindan sekillenirler;
bdylece diisiinceleri, kendi zamanlarinin 6zgiil baglamima ve ¢evresel kosullarna bir yanit

niteligi tasur.

Kavramlar ve teoriler, bulunduklar1 donemin ve kiiltiirel-siyasi arka planin bir {iriinii
olarak ortaya ¢ikar ve bu nedenle, her biri doneme 6zgii anlamlar ve baglamlar tasir. Gegmiste
kullanilan kavramlar ve teoriler, zaman icinde evrilir ve doniisiir;, bu nedenle, bugiin
kullandigimiz terimler ve anlayiglar gecmiste farkli bicimlerde ifade edilmis ve anlamlandirilmig

olabilir. Bu siirekli doniistim, bilimin ve diigsiincenin dinamik dogasim1 ve zaman i¢indeki

1% Zuhayli, el-Fukhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/2837.
172 pk.Y1ldiz - Aydemir, “Sosyal Bilimlerde / Sosyolojide Sosyal Kuram-Sosyal Pratik [liskisi ve Uygulamali Arastirma
Bulgularinin Yorumlanmasina iliskin Baz1 Problemler”.
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degisimini yansitir. Bu siirecte, her teori ve kavram, kendinden onceki diisiincelerden etkilenir
ve kendi zamaninimn izlerini tasirken, gelecek nesillere de yol gosterir.!”® Bu, teorilerin ve
kavramlarin tarihsel bir perspektifle degerlendirilmesi gerektigini ve onlarin anlagilmasinin,

zaman ve mekan baglaminda yapilmasi gereken kapsamli bir ¢aba oldugunu gosterir.

Insan haklari teorisi su sorularin cevabini arar: “insan haklarr” var midir? Bu haklarin
neler oldugunu nasil bilinir? Insan haklarimin kapsami ve icerigi nedir? Bunlarin birbirine iliskisi
nedir? Bir seyin hak olabilmesi i¢in belirli bir hakliligi olmasi gerekir. Her toplumun belirli hak

dl¢iileri vardir. insan haklarmin mesru olabilmesi igin insan haklar1 teorilerinin olmas1 gerekir.*"*

Uluslararasi insan haklart hukukunun derin bir teorisi yoktur. Bu hukuk siyasi gii¢, akilc
anlasma ve sinirh ahlaki uzlasmadan ortaya ¢ikmustir.}”® Bunun igin insan haklar gerekgeli

olarak ortaya konmalidir. Insan haklari teorisinin esas gérevi budur.

Insan haklarinin BM tarafindan yeniden canlandirilmasinda teorik gerekgelendirme goz
ard1 edilmistir. Insan haklar1 uygulamalar1 daha ¢ok —irkgilik, kolonilesme, siyasi baski gibi-
bariz insan haklar1 yanlislarina hitap etmistir. Halbuki insan haklar1 kavraminin
gerekcelendirmeye ihtiyag duydugu aciktir. insan haklari kavramimin tarihi bunun bdyle

oldugunun gostergesidir.!"

Deklare edilen insan haklar1 beyannamelerinin argiimanlarinin yanlis oldugu ile ilgili
ciddi elestiriler vardir. Bu deklarasyonlarin teorik elestirilerine teorik cevap verme ihtiyact
ortaya ¢cikmistir. Uygulamanin neden zor oldugunu anlamak icin de insan haklar1 kavramina
zarar veren ve destek veren teorilerin incelenmesi gerekmektedir. Sonugta insan haklar1 hukuku
belirli argiimanlarin sonuglarin1 ortaya koyar, insan haklar1 teorisi de bu argiimanlar1 temin

eder.t’’

Kuramcilar, hukuk ve uygulamasinin ideal standartlarla degil, olmasi muhtemellere gore
degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedir. Siyaset kuramcilar1 genellikle ideal teori ve ideal
olmayan teori arasinda bir ayrim yapmaktadirlar. ideal teori gergekte var olan1 anlatmaz ancak
gercekte var olam degerlendirmek icin gerekli belli standartlar i¢in argiiman ileri siirer. Ideal
olmayan teori gercegi one siirer ve gercek olanaklari boylelikle analiz eder. Ideal teori bizi
gerceklestirmeye deger gergcek olanaklara yonlendirir. Bu nedenle, ideal teori ¢ok pratiktir.

Pratik gercekleri degerlendirmek ve eylemlerimize yon vermek igin gerekli olan standartlar

173 k. https://www.britannica.com/topic/cultural-evolution (20.03.2024)
174 Freeman, Insan Haklari, 6-7.

175 Freeman, Insan Haklari, 69.

176 Freeman, Insan Haklari, 63.

177 Freeman, Insan Haklari, 64-65.
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onaylar. Realite, ideal olanin aranmasini ¢ok fazla sinirlayabilir ama eger bir ideal anlayisimiz

yok ise bunu nasil yaptigin1 anlayamayiz.*’®

Calismamiz, Islam hukukunun insan haklarina iliskin temel Olgiitlerini belirlemeyi
amaclamaktadir. Bu temel dlciitler, teorimizin esasini olusturur. Insanlar, hukuktan haklarinmn
korunmasini beklerler ve ideal olarak belirlenen hedeflerin pratikte de uygulanmasini arzularlar.
Islam"in hiikiimlerinin kiyamete kadar devam edecegi diisiiniildiigiinde, bu hiikiimlerin bagl
oldugu hukuk sisteminin de siirekliligini korumasi gerektigi anlasilir. Siirekli ve hedef odakli bir

hukuk sistemi, kendini yenileyen ve gelistiren bir yapiya sahip olmalidir.

Teorik olarak hem Islam'da hem de Bati'da insan haklari, fazilet olarak kabul edilir.
Ancak gilinlimiizde, uygulamada bu idealin ¢ok uzakta kaldigina ve insan haklar1 ihlallerinin
yasandig1 goriilityor. Bu durum, tiim Miisliimanlarin yani sira genel olarak insanlik i¢in bir
sorumluluk teskil etmektedir.'"

180 ragmen, teorik

Cagdas insan haklar1 anlayisinda genisleyen insan haklari kataloguna
acidan insan haklarinn biitiinliigii ilkesi kabul edilmektedir. Ozgiirliiklerin siijesi olan “insan”a
biitiinciil bir nazarla yaklagmak gereklidir.'®! Bu, insan haklar1 konseptinin sadece belirli haklara

odaklanmak yerine, insanin tiim boyutlarini kapsayacak sekilde genislemesine yol agmustir.

Insan haklar1 teorisi, hukuksal iliskilerin temelini olusturan 'hak' kavrami iizerine
kuruludur ve hukukgular arasinda haklarin dogasi {izerine uzun siireli tartismalar1 beraberinde
getirmistir.’¥2 Modern hukuk doktrininde hak kavramu ile ilgili cesitli teoriler gelismistir. Insan
haklari, kisilere sadece insan olmalari sebebiyle taninan haklardir. Bu tanim yaygin olarak kabul
edilse de bazen yetersiz bulunabilir. Ornegin, Evrensel Bildiri'de belirtilen haklarin neden ve
nasil tanindig1 her zaman agik degildir. 22. madde, her bireyin toplumun bir {iyesi olarak sosyal
giivenlik hakkina sahip oldugunu belirtirken, 21. madde ise herkesin kamu hizmetinde yer alma
hakkini tanir. Ancak bu ikinci hak, sadece yetiskinlere taninan bir hak olup, ¢ocuklar ve
yabancilar i¢in gegerli degildir. Bu durum, Evrensel Bildiri'nin agiklamalarinda bir uyumsuzluk
yaratmaktadir. Insan haklari, esasinda temel insani haklari korumak amaciyla var olup, bu

haklarin teorisini ve uygulamasimi yeniden diisiinmek ve tartismak gerekliligini ortaya koyar.8®

178 Freeman, Insan Haklari, 64-65.

179 K araman, [slam’da Insan Haklar1, 47-48.

180 Cagdas insan haklar1 anlayisinda "haklar katalogu", insan haklarina dair genis ve cesitli haklar listesini ifade eder. Bu
katalog, geleneksel olarak kabul edilen haklar1 (6rnegin, ifade 6zgiirliigii, din 6zgiirligii ve adil yargilanma hakk: gibi)
kapsar ve ayn1 zamanda ekonomik, sosyal ve kiiltiirel haklar1 (egitim hakki, saglik hakki, uygun yasam standartlarina sahip
olma hakki gibi) da igerir.

181 Fatih Karaosmanoglu, /nsan Haklar: (Ankara: Seckin Yayncilik, 2012), 59.

182 Necip Bilge, Hukuk Baslangici (Ankara: Turhan Kitabevi, 1999), 173.

183 Freeman, Insan Haklari, 70.



46

Insan haklar1 kavrami, modern toplumlarin temel degerlerinden biri haline gelmistir.
Farkli insan haklari teorileri, bu haklarin kaynagini ve temelini agiklamak i¢in farkli yaklagimlar
sunmaktadur. iki biiyiik hak teorisi vardir. Birincisi “irade” teorisi olarak bilinir. Bu kurama gore,
bir sey “hak” oldugu zaman, etkin bir sekilde korunan bir seyi yapma veya yapmama sec¢imidir.
“Ozgiirliik” ve “kisisel tatmini” vurgular. Ikincisi “menfaat” teorisidir, haklari amac1 bireylerin
tercihini korumak degil, menfaatlerinin gergeklestiginden emin olmaktir.’8* Karma Teori bu iki
yaklasimi birlestirerek, haklart hem irade hem de menfaat agisindan ele alir. Bu teorilerin

savunucular ve fikirlerinin ayrintist su sekildedir:
b. Irade Teorisi

[rade teorisi, insan haklarim bireyin iradesine dayandiran bir yaklasimdir. Bu teori,
insanlarin &zgiir iradesine, 6zerkligine ve kisisel tercihlerine vurgu yapar. Insanlar, kendi
degerlerini ve hedeflerini belirleme yetenegine sahip olup, bu irade ve 6zerklikleri dogrultusunda

haklara sahiptirler.

Irade teorisi, bireyin kendini gerceklestirmesi, kendi potansiyelini ortaya cikarmasi ve
Ozgilirce secim yapabilmesi i¢in gerekli olan bir insan haklar1 ¢ergevesini vurgular. Buna gore
bireyler, kendi yasamlarini sekillendirebilme 6zgiirliigline sahip olmali, inang¢larina, kiiltiirlerine

ve degerlerine sayg1 gosterilmelidir.

Friedrich Carl von Savingy (1779-1861) ve onun 6grencisi Windscheid (1817-1892)
tarafindan savunulan bu teoriye gore hak; bir kisinin hukuk diizeni tarafindan korunan irade giicii
veya egemenligidir.’®® Buna gore hak, kisiye ait irade giiciinden baska bir sey degildir.'®®
Windscheid’e gére bir kisinin iradesinin diger bir kisiyi etkilemesidir.’®” Bagka bir ifade ile hak,
hukuk diizeni tarafindan kisilere taninmis irade giiciidiir. Hak sahibi, bu giic sayesinde

baskalarinin tutum ve davraniglarii yonlendirme imkanma sahiptir. Bu giicii kullanip

kullanmama kisinin kendi takdirindedir.*®®

Bu anlayisa gore hak, bir iradenin diger bir irade iizerindeki ustiinliigli demektir. Bu
ustiinliik ise hukuk diizeni tarafindan tanmir ve korunur. Hakka sahip olan bir kisi, hakkini
kullanma konusunda iradesini agiklarsa, bu irade diger iradeye (6rnegin bor¢lunun iradesine)

tistiin gelir. Eger diger tarafin iradesi bunu kabul etmezse, devlet bunu saglar. %

184 Raymond Wacks, Hukuk Felsefesine Kisa Bir Giris, cev. Engin Arikan (Istanbul, 2005), 54.
185 Mukbil Ozyériik, Hukuka Giris (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1959), 207.
186 K araosmanoglu, Insan Haklar, 62.

187 Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlar1, 2013), 394.

188 Mehmet Ayan, Temel Hukuk Bilgisi (Konya: Mimoza Yaymcilik, 2011), 161.

189 Gozler, Hukuka Giris, 394.



47

Bu teorinin 6ncii isimlerinden biri olan Herbert Hart'a gore, bir 6devden yararlanmak,
bir hakkin zorunlu veya yeterli sart1 degildir. Hart'a gore, haklar bir tercih bigimidir ve bir 6devin
yerine getirilmesini kontrol edebilme yetenegi iizerine kuruludur. Ornegin, bir borg veren kisi,
bor¢lunun geri 6deme 6devine karsilik gelen bir hakka sahiptir. Ciinkii bor¢lunun geri 6deme
eylemi, borg verenin takdirine baglidir. Borg veren, geri ddeme konusunda 1srar edebilecegi gibi
sartlar1 da degistirebilir veya borcu tamamen affedebilir. Bu baglamda, hukuki bir hakkin sahibi
olmak, o hakkin kontrol edilmesine dayanir ve bu da hukuki olarak taninan bir tercihin varligina
isaret eder. Bu teori, 6dev ve hak arasindaki dengeyi vurgular ve bir kisinin 6devini yerine
getirirken diger tarafin da bu 6devi kontrol etme yetenegine sahip olmasini 6nemser. Boylece,
Hart''n perspektifinde, haklar ve o6devler, hukuki iliskilerin temelini olusturan karsilikli

tercihlerin/iradenin bir yansimasidir.!%

Mahatma Gandi biitiin haklarin, bunlarin karsilig1 olan 6devler yerine getirildigi nispette
hak edilmesi gerektigini 6ne siirmiistiir. Baz1 kuramcilar 6devlerin yerine getirilmesinin insan
haklari i¢in 6n sart olmasmi reddetmektedirler.’®® Avrupali arastirmacilar sorumluluklari igine
alan anlayisa ciddi elestiriler getirmektedirler. Ornegin Donnelly tarafindan giindeme getirilen
Miisliiman yazarlarin insan haklari anlayisinin gergekte bir insan hakki olmayip aksine

yoneticilerin ve bireylerin 6devlerini ifade etmektedir.'%
Hohfeld, hak kavramini dort ana baslik altinda incelemis:*®

1. Talep Haklar1 (Claim Rights): Bir kisinin (Y), baska bir kisinin (X) belirli bir eylemi
yapmasini veya yapmamasini talep etme hakkidir.

2. Ozgiirliik Haklar1 (Liberty Rights): X'in Y'ye kars1 bir talebi olmadig1, Y'nin X'e karst
herhangi bir eylem yapma 6zgiirliigline sahip oldugu anlamina gelir.

3. Gii¢ Haklar1 (Power Rights): X'in, Y'nin hukuki durumunu degistirebilme yetkisine
sahip oldugu hallerdir.

4. Bagisiklik Haklar1 (Immunity Rights): X'in, Y veya bagka bir kisinin, X'in hukuki
durumunu degistirme giicline sahip olmadig1 durumlari ifade eder.

Bu dort hak tiirii, birbirleriyle karmasik iligkiler icerisinde oldugu i¢in, her bir hak tipinin

karsilikli iligkilerini ve bir kisinin haklarimin diger kisilerin 6devleriyle nasil etkilesime girdigini

190 Erdogan, fnsan Haklar: Teorisi ve Hukuku, 18.

191 Freeman, Insan Haklari, 67.

192 Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklart, 59.

193 Raymond Wacks, Hukuk Kuramini Anlamak, gev. Fatma Siizgiin Sahin Unver-Serdar Unver (Ankara: Astana Yayimlarl,
2017), 388-390.
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anlamak &nemlidir. Ornegin, bir kisinin talep hakkiin karsiliginda baskasinin bir ddevi

bulunurken, 6zgiirliik hakkinin karsiliginda béyle bir 6devin olmamasi gibi.'%*

Hohfeld'in analizi, haklar ve 6devler arasindaki karsilikli iligkileri aydinlatir ve hukuk
Ogrencileri, akademisyenleri ve uygulayicilart i¢in hukuki diisiinceyi ve uygulamayi
derinlestiren bir ¢erceve sunar. Bu cergeve, hak ve d6devlerin karmasik dogasini ve hukuki
iligkilerdeki dinamikleri daha iyi anlamamiza yardimci olur. Ayrica, haklarin her zaman
karsilikli bir 6devi dogurmadigini, baz1 durumlarda 6devlerin var olmasina ragmen, karsiliginda
bir hakkin olmayabilecegini tartigir. Bu tiir ayrimlar, hukuk egitimi ve uygulamasinda kritik

Oneme sahiptir.

H.L.A. Hart ve Neil MacCormick ise haklarin farkli islevlerini tartigir. Hart, haklarin
bireysel tercihleri korudugunu savunurken, MacCormick haklarin savunmasiz bireylerin
c¢ikarlarin1 koruma roliine odaklanir. Her iki teori de hak ve ddevlerin nasil etkilesime girdigi ve
hukukun bu etkilesimleri nasil diizenledigi iizerinde durur.'*® Bu felsefi analizler, haklarin dogasi

ve nasil korunmasi gerektigi hakkinda derinlemesine bir anlayis saglar.

Objektif hukuk diizeni belirli durumlarda fertlerin birbirlerine karsi nasil
davranacaklara dair kaide koymustur. Bu kaidenin ihtiva ettigi emre uymakla kazanacagi
faydayi kisinin iradesine birakmistir. Hukuk kaidesinin igerdigi emri yerine getirmesi ile objektif

hukuk, siibjektif hak haline doner.!%

[rade teorisi insan haklarinm1 evrensel ve vazgegilmez olarak kabul eder. Insanlar,
dogustan sahip olduklar1 bazi temel haklara (yasama hakki, 6zgiirliik, miilkiyet, ifade 6zgiirligi
gibi) sahip olmalar1 gerektigini savunur. Bu haklar, insanlarin bireysel iradeleri ve onurlariyla
iligkilidir.

Bazi elestirmenler, bireyin iradesine dayanan haklarin sinirlarinin net olmadigini ve
celiskili sonuclara yol acabilecegini one siirerler. Ayrica, kiiltiirel ve toplumsal farkliliklart
dikkate almada yetersiz kalabilecegi ve evrensel normlar yerine bireysel tercihlere agirlik verdigi
elestirileri de yapilir. Ayrica iki noktadan daha irade teorisi elestirilmektedir: birincisi hakki
doguran ve ortaya ¢ikaran giiciin irade kabul edilmesi, hakkin bi¢gim ve muhteva agisindan
ifadesidir. Oz yahut i¢ muhteva itibar1 ile bir karsilig1 yoktur. Ikincisi bu teoriye gére temyiz

giicii olmayanlar; kiigiikler, akil hastalar1 hak sahibi olamazlar.’®” Buna gére zaten hayvanlarin

194 \Wacks, Hukuk Kuramimi Anlamak, 389.

195 \Wacks, Hukuk Kuramini Anlamak, 392-393.
196 Ozyoriik, Hukuka Girig, 208.

197 Ayan, Temel Hukuk Bilgisi, 161.
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hi¢ hakk1 yoktur.!®® Halbuki insan haklarinin konusu insan olan herkestir. Hatta ¢agdas anlayista
temyiz giicli olmayan ¢ocuklarin, bedenen zayif olan kadinlarin, toplumsal olarak azinliklarin
Ozel giivenceli haklan vardir. Hatta hayvanlarin da haklar1 uluslararas1 bir degerdir. Bazen
insanlar, iradelerinin rolii olmadan hatta haberleri olmadan hak sahibi olabilirler. Bir kisi
vasiyetname diizenleyerek bagka bir kisiye haberi olmaksizin bir sey birakabilir. O sey {izerinde

lehine vasiyet yapilan hak sahibi olur.'*

Islam hukukunda, irade teorisi'nin dogrudan bir karsilig1 bulunmamaktadir. Ancak islam
hukuku ve felsefesinde de insanin 6zgiir iradesi ve bu iradenin sorumluluklarla birlikte geldigi
vurgulanir. IslAm hukukunda hak ve sorumluluklar genellikle Allah'in emir ve yasaklarina
dayandirilir ve bireylerin bu dogrultuda hareket etmeleri beklenir. Islam hukuku ve irade teorisi
arasinda dogrudan bir baglant1 olmasa da her iki diisiince sistemi de bireyin 6zgiirliigiine ve
sorumluluklarina odaklanir. Ancak bu iki sistem arasindaki temel fark, haklarin ve
sorumluluklarin kaynagi ve dogast iizerinedir. Irade teorisi, bireysel iradeye odaklanirken; Islam

hukuku, Allah'in emirlerine dayali bir anlayisa sahiptir.
c. Menfaat Teorisi

Bu goriise gore hak, hukuk diizeni tarafindan korunan ¢ikarlardir.2®® Rudolf von Jhering
(1818-1892) tarafindan savunulan bu teoriye gore hak; hukuksal konumda olan bir menfaattir.
Ona gore hak kavramini agiklamak igin irade teorisi yeterli degildir. Iradeyi harekete gegiren
sebebi arastirmak gerekir. O sebepte menfaattir.?* Alman hukukgu Jhering’in bir sosyal faydaci
ve pozitivist olmas1 bu teorinin ortaya ¢ikisinda énemli bir etkisi olmustur. iradenin tek basina
bir amag¢ olmadigini, hakkin amacinin kisi menfaatini korumak oldugunu ifade eder. Elbette
kisinin menfaatlerinin smirmin olmayacagi disiiniildiigiinde, bir menfaatin hak olarak

nitelenmesi ancak hukuk diizeni tarafindan korunmasi ile miimkiindiir.?%

Menfaat teorisi, insan haklarini bireyin menfaatine dayandiran bir perspektifi benimser
ve haklarin korunmasi ve uygulanmasinda menfaatlerin dnemini vurgular. Teori, insan haklarini
bireyin ¢ikarlart ve menfaatleriyle iliskilendirir. Bu teoriye gore, insanlarin haklara sahip
olmalarinin temel nedeni, kendi ¢ikarlarini korumalar1 ve gelistirmeleridir. Bireyler, temel hak

ve Ozgilrliiklere sahip olmalar sayesinde kendi ihtiyaglarini ve menfaatlerini giivence altina alir.

198 K araosmanoglu, fnsan Haklari, 62; Gozler, Hukuka Giris, 394.
199 Gozler, Hukuka Girig, 394.

200 Ayan, Temel Hukuk Bilgisi, 161.

201 Bilge, Hukuk Baslangici, 174; Ozyériik, Hukuka Giris, 209.
202 Karaosmanoglu, insan Haklari, 62-63.
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Menfaat teorisi temyiz kudretine sahip olmayanlarin da hak sahibi olabilecekleri
hususunu agiklayabilmektedir. Ornegin akil hastalarinin iradelerinin olmamasina ragmen, hukuk
diizeni tarafindan korunan menfaatleri vardir.?®® Ayrica hukuk tarafindan korunan biitiin
¢ikarlar/menfaatler hak degildir. Sadece hukuk diizeni tarafindan korunan menfaatler haktir.
Hukuka aykirt menfaatler hukuk diizeni tarafindan korunmadigi igin hak degildir.?** Gergekten,
hukukun korudugu 6yle haklar vardir ki, bunlar1 6zel hukuk anlaminda hak olarak nitelendirmek
miimkiin degildir. Ornegin, trafik kurallarma uyulmasinda herkes icin ¢ikar vardir. Ancak s6z

konusu kurallar getirilirken kisilere bu anlamda hak taninmamustir.?%®

Menfaat teorisine gore, insan haklari bireyin refahi ve mutluluguyla yakindan iligkilidir.
Bireyler, haklarin1 kullanarak kendi potansiyellerini gergeklestirme, giivenliklerini saglama,
Ozgiirliiklerini kullanma ve mutlu bir yasam siirdirme imkanina sahiptir. Bu teori insan

haklarini, bireylerin ¢ikarlarina hizmet etmek i¢in en iyi bir ara¢ olarak goriir.

Menfaat teorisine gore, insan haklari evrensel degildir ve her toplumda ve kiiltiirde
degisebilir. Haklar bir toplumun ihtiyaglarina ve degerlerine uygun olarak tanimlanmalidir. Bu
nedenle haklarin taninmasi ve uygulanmasi; toplumun menfaatlerini ve gereksinimlerini dikkate

alarak yapilmalidir.

Menfaatin mutlaka para ile 6l¢iilebilir olmas1 sart degildir. En genis manasiyla biitiin
maddi ve manevi faydalar, biitiin hiirriyetler ve dokunulmazliklar “menfaat” mefhumuna
dahildir. Ancak her menfaat bir hakkin konusu degildir. Bir menfaatin siibjektif hak seviyesine

ulagsabilmesi i¢in, objektif hukuk tarafindan korunmus olmasi gerel<ir.206

Menfaat teorisi, insan haklarma farkli bir bakis acisi sunmasina ragmen elestirilere
maruz kalmistir. Elestirmenler, haklarin bireyin menfaatlerine dayanmasi durumunda, giicli
olanin zay1fi ezme riski oldugunu ve haklarin keyfi olarak sinirlandirilabilecegini one siirerler.
Ayrica, bu teorinin evrensel haklar1 tanimlama ve koruma konusunda yetersiz kalabilecegi ve

farkliliklar1 g6z ardi edebilecegi de elestiriler arasindadir.

Menfaat teorisine iki agidan elestiri yapilmistir. Birincisi, “hukuk diizeni tarafindan
taninma” asli unsur olarak goriilmektedir. Bu asli unsur pozitif hukuk kaynag: icinde ele
alimmaktadir. Halbuki insan haklar1 penceresinden bakildiginda hak, dogal hukuk temelinde
gelisen bir kavramdir. Ikincisi, hakkin 6zii bakimimdan ileri siiriilen menfaat kavrami, insani

daha cok pozitivist kaliplarla algilanan bir varlik haline diisiirecektir. Hak sahibi olanin

203 Gozler, Hukuka Girig, 395.
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tasarrufunda olandan menfaat elde etmesi, hakkin mahiyetinde olan bir unsur olmakla beraber,

hakkin &ziine tam karsilik gelmemektedir.?%’

Menfaat teorisi, insan haklarinin bireyin menfaatleriyle baglantili oldugunu savunan bir
teoridir. Bireylerin kendi ¢ikarlarim1 koruma ve gelistirme ihtiyaci, haklarin taninmasinin temel
nedeni olarak kabul edilir. Bununla birlikte, menfaat teorisi elestirilere agiktir ve haklarin keyfi
olarak smirlanabilecegi, evrensel haklar1 tanimlamada zorluklar yasanabilecegi konularinda
tartismalara yol acabilir. Insan haklar teorileri arasinda farkli bakis acilarin1 anlamak ve

tartismak, insan haklarinin korunmasi ve gelistirilmesi konusunda 6nemli bir adimdir.

Modern hukuktaki menfaat teorisine, islim hukukunda en yakin maslahat teorisi
goziikmektedir. Menfaat teorisi Bat1 hukuk geleneginde gelisirken, Maslahat prensibi islam
hukukunun temel prensiplerinden biri olarak ortaya ¢ikar, bu da her iki teorinin farkl kiiltiirel
ve tarihsel baglamlarda sekillendigini gosterir. Maslahat prensibi, islam hukukunda esneklik ve
duruma uygun ¢oziimler sunarken, menfaat teorisi genis bir bireysel menfaat ve ¢ikarlari koruma
perspektifi benimser. Maslahat, ser'i ilkelerle sinirli ve bu ilkeler dogrultusunda yorumlanirken,
menfaat teorisi pozitif hukuk cercevesinde, bireysel ¢ikarlar1 ve haklar1 merkeze alir.?%® Her iki
yaklasim da farkli kiiltiirel ve felsefi temeller {izerine kurulmus olsa da hukukun temelinde
bireylerin ve toplumun yararini gézetmeyi hedefler ve hukukun toplumsal islevini ve bireylerin

haklarin1 koruma yoniindeki 6nemini vurgular.
d. Karma teori

Hukuk diinyasinda siirekli evrim geciren hak kavrami, farkli teorilerin ortaya ¢ikisina
zemin hazirlamistir. Alman hukukgu Jellinek tarafindan One siirillen ve Fransiz hukukcu
Michoud tarafindan da benimsenen karma teori, bu teoriler arasinda énemli bir yer tutar. Bu
teori, haklarin anlasilmasi ve tanimlanmasi siirecinde irade ve menfaat kavramlarim
birlestirerek, haklarin daha kapsamli ve gergekgi bir gercevede ele alinmasii saglar. Karma
teorinin, irade ve menfaat teorilerinin sinirlamalarini asarak, hukukun bireylerin haklarin1 daha

etkin bir sekilde korumasina olanak tantyan uzlastirict bir mahiyete sahip oldugu goriiliir.

Alman hukukgu Jellinek’in savundugu karma teori taraftarlarina gore hak; insana sahip
oldugu menfaati korumak iizere taninmig olan irade giiciidiir. Uzlastirict mahiyette olan bu teori,
irade ve menfaat teorilerini birlestirmeyi amaglar. Fransiz hukuk¢u Michoud da bu teoriyi

benimsemistir.?% Jellienek, siibjektif hak olmaksizin da hukukun korudugu haklarm oldugunu

207 K araosmanoglu, Insan Haklar, 63.
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ileri siirerek menfaat teorisine karsi ¢ikar. Ornegin bir sehrin agaglandiriimasinda herkesin
menfaati olabilir, ancak bu menfaat bu sehirde yasayan herhangi birisi igin siibjektif hak

olusturmaz.?%°

[rade ve menfaati birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak goren karma teoriye gore,
hakkin esasmi olusturan menfaatle iradenin ayni kiside toplanmasina gerek yoktur. Iradesi

olmayanlarin veya eksik olanlarin menfaatleri veli, vasi yahut temsilci araciligs ile saglamr.?!!

Jellinek'in karma teorisi, hukuki haklarin anlagilmasi ve tanimlanmasinda yeni bir
perspektif sunar. Bu teori, iradenin ve menfaatin hak kavrami i¢inde nasil birbirlerini
tamamlayici roller iistlendigini vurgulayarak, siibjektif haklarin yani sira, bireysel iradenin
olmadig1 durumlarda bile korunmasi gereken menfaatleri de dikkate alir. Bu yaklasim, 6zellikle
iradesi eksik veya olmayan bireylerin haklarmin korunmasinda, veli, vasi veya temsilciler
aracilifiyla menfaatlerin temsil edilmesine olanak tanir. Karma teori, bu sekilde, hukukun daha
adil ve kapsayici bir yaprya kavugmasinda onemli bir katki saglar ve hukuki diisiince alaninda

derinlemesine analiz ve tartismalar i¢in zemin hazirlar.
e. Cagdas Modern Insan Haklar1 Teorilerin Degerlendirmesi

Hak kavrami, kelimenin dogrudan, gergegi ve adaleti ifade eden anlamiyla baglantil
olarak ele alindiginda, mevcut teorilerin bu kavrami tam anlamiyla agiklayamadig1 goriiliir. Bu
kavram, kendi basina, dogru, gergek ve adalet gibi unsurlarla siki bir iligki i¢erisinde olmasina
ragmen, bu unsurlarin her biri belirsiz ve tam kapsayict olmaktan uzaktir. Hukuk teorileri,
genellikle hak kavramini ¢esitli yonlerden ele alir, ancak bu teorilerin hi¢biri hak kavraminin
tam ve kesin bir tanimimi sunmada yeterli degildir.*? Bu durum, hak kavraminin ¢ok katmanl
ve karmagik yapisini yansitir. Haklar, genellikle bireysel veya toplumsal baglamda, 6zgiirliik,
esitlik ve adalet gibi temel degerlerle iliskilendirilir. Ancak bu degerlerin her biri, farkl kiiltiirel,
sosyal ve hukuki anlamlar igerebilir ve bu da hak kavraminin kesin bir sekilde tanimlanmasini
zorlastirir. Nihayetinde, hak kavram, farkli teoriler ve bakis agilar tarafindan farkl sekillerde
yorumlanmaya agik, dinamik ve siirekli gelisen bir kavramdir. Bu nedenle, haklarin dogasini ve
kapsamini belirlemeye yonelik herhangi bir teori veya agiklama, bu karmagiklig1 ve cesitliligi

tam olarak yansitmakta yetersiz kalabilir.

Karadavi, felsefecilerin hak teorilerini gérmiis ve onlar1 kitabinda 6zetledikten sonra su

sekilde degerlendirmede bulunmustur: Insanin birbirine zit bu felsefi cereyanlardan kurtulmasi

210 K araosmanoglu, Insan Haklar, 63. .
21 Bilge, Hukuk Ba;{anglcz, 174-175; Karaosmanoglu, Insan Haklari, 63; Gozler, Hukuka Girig, 395-396.
212 Karaosmanoglu, Insan Haklari, 63.



53

miimkiin degildir. Tam bir fikir saskinlig1 iginde kalir, sek ve sliphe girdabinda bogulur. Tek
basina akil hakka yol bulmaya kafi degildir. Bundan dolayidir ki Allah pes pese peygamberler

ve onlarla kitaplar gondermistir.?'®

[rade teorisi, insan haklarm bireysel iradeye dayandirir. Isliam Hukuku'nda bireyin
iradesi onemlidir, ancak bu irade Allah'in emir ve yasaklar cercevesinde sinirlidir. Ornegin, bir
Miisliiman'in ticaret, evlilik ve diger sahsi islerinde serbest iradesini kullanmasi tesvik edilir.
Ancak irade teorisinin bireyin iradesini mutlak olarak géren yaklasimi, islam Hukuku'nun

kolektif iyiligi ve toplumsal diizeni gozetme egilimiyle celisebilir.

Menfaat teorisi, haklar1 bireysel menfaatlere dayandirir. islaim Hukuku'nda da maslahat
kavrami &nemlidir. Ancak Islam Hukuku'nda maslahat, Allah'm hiikiimlerine uygunluk
cercevesinde degerlendirilir. Dolayisiyla, bireysel menfaatler daima seriatin genel prensipleriyle

uyumlu olmalidir. Bu, menfaat teorisinin birey merkezli yaklasimindan farkli bir perspektiftir.

Karma teori, irade ve menfaat kavramlarmi birlestirir. Islam Hukuku, her ne kadar
bireysel iradeyi ve toplumsal yarar1 dikkate alsa da bu iki kavrami birlestiren bir teorik yapiya
sahip degildir. Islam Hukuku'nda hak ve sorumluluklar, ilahi irade ve insanin toplumsal rolii ile
iliskilidir. Karma teorinin bireysel menfaat ve iradeye verdigi agirlik, Islam Hukuku'nun daha

¢ok Allah'in iradesine ve toplumsal adalet anlayisina vurgu yapmasiyla uyumsuzluk gosterebilir.

Sonug olarak, Islim Hukuku'nun temel prensipleri, Bat1 hukuk teorileriyle dogrudan
uyumlu olmayabilir. islam Hukuku, bireysel hak ve &zgiirliikkleri dSnemserken, bunlar1 daima
genel ahlaki ve toplumsal diizen ilkeleri c¢er¢evesinde sinirlar. Bu, Bati hukuk teorilerinin
bireysel merkezli yaklagimlarindan farkli bir perspektiftir. Her ne kadar bazi paralellikler ve
kesisim noktalar1 bulunsa da IslAm Hukuku'nun temelinde Allah'in iradesi ve toplumsal adalet

yatar, bu da Bat1 hukuk teorilerinden ayr1 bir yaklasimi gerektirir.
D. insan Haklar1 Baglaminda Hiirriyet

Insan hiirriyetleri, tarihin baglangicindan bu yana var olan temel bir kavramdir ve zaman
icinde insan haklar olarak evrimlesmistir. {1k olarak insanlarin 6zgiirliiklerini savunma cabalari;
genellikle baskici yonetimlere, adaletsizliklere ve esitsizliklere karsi miicadeleler olarak ortaya
cikmistir. Bu miicadeleler bireylerin ve topluluklarin, kendi kaderlerini belirleme ve 6zgiirce

yasama arzularinin bir ifadesi olarak goriilebilir.

Hak ile hiirriyet gercegin iki farkli goriiniimiidiir. Hiirriyet nerdeyse hakkin kendisiyken,

hak da hiirriyetle ortaya ¢ikar. Bununla beraber hakki 6zgiirliikten daha genis bulanlar “Hak”da

213 K aradavi, Insan ve Hak Mefhumu, 31.
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talep yetkisinin de var oldugunu ifade ederler. Ozgiirliigiin gerceklesebilmesi icin pozitif

hukukta hak olarak somutlasmas1 gerekmektedir.?'*

Hiirriyetin kokeni Arapga 3% %3 5% | 1A seklindedir. Masdari 45 seklinde
geldiginde en bastan itibaren hiir oldugunu ifade etmektedir. Eger masdar1 1) > seklinde olursa

kolelikten sonra hiirriyetine kavustugu anlamini tasimaktadir.?*®

Klasik Arapga sozliiklerde "hiirriyet" kelimesi genellikle "soylu olmak” ve "azat
edilmek, bagimsizliga kavusmak" anlamlarinda kullanilmakta, "hiir" kelimesi "kole olmayan,
serefli, soylu; her seyin en iyisi" gibi anlamlara gelmektedir. Ancak bazi sarkiyatcilar bu
geleneksel agiklamalar yetersiz veya yanlis bulmus, "hiir" kelimesinin ibranice'deki "hor" ve
Aramice'deki "her" ile, "hiirriyet"in de Siiryanice'deki "heruta" ile olan baglantilarini
incelemislerdir,!® bu da kelimenin kdkeni ve anlanu iizerinde yaklasim farkliligi oldugunu

gosterir.

Baska acidan hiirriyet, maddi zenginliklere asir1 baglanmamak ve hirs gibi olumsuz
ozelliklerden uzak durmak anlamina gelir. Bu 6zgiirliik kavrami, Hz. Peygamber'in "Dinarin
kélesi olan kisiye, dirhemin kolesi olan kisiye yaziklar olsun" sozleri ve bir sairin "Hirs dolu
insanlarin diiskiinliigii onlar1 siirekli bir kélelik durumuna sokar" ifadeleriyle karsilanir.?!’ Bu
yaklasim insanlarin maddi degerlere asir1 baghliklarinin 6zgiirliiklerini kisitladigini ve asil

Ozgiirliigiin bu tiir baglardan uzak durmakta oldugu fikrini vurgular.

Daha derince bagka bir agidan Mevlana’ya gore hiirriyet, insanin dogustan sahip oldugu
bir haktir ve 6zglirce yasamak anlamina gelir. Bu 6zgiirliilk sadece bedenen degil, ruhen de
olmalidir. Mevlana, insanin nefsi ve diinyevi arzulari tarafindan kolelestirilmeden, iradesini
Ozgiirce kullanabilmesini hiirriyetin temel sart1 olarak goriir. Mevlana’nin hiirriyet anlayisinin
temelini ask olusturur. Ona gore insan, ilahi aska ulastiginda gercek hiirriyete kavusmus olur.
Bu askla insan, nefsinin ve diinyanin esaretinden kurtularak kendi benligiyle ve Allah ile bir

olur.?*®

Insan hiirriyeti mutlak degildir, ancak giinliik yasamda "izafi bir hiirriyet" olarak tecriibe

edilmektedir. Insan, Allah'in ezeli bilgisine ragmen kendi iradesiyle kararlar alabilmektedir.

214 Tezcan vd., Insan Haklar: El Kitabi, 28-29.

215 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzfir (6. 711/1311),
Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 4:178.

216 hk Mustafa Cagrict, “Hiirriyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 18/502.
27 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 224.

218 Ahmet Sevgi, “Mevlana ve Hiirriyet”, Milli Mevidna Kongresi (Sel¢uk Universitesi) 1 (2002), 323-326.
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Gelecegi bilmemek hiirriyet hissini pekistirmektedir. Insan kendi eylemlerinden sorumludur.

Bu, insan i¢in yeterli bir 6zgiirliik diizeyi olarak goriilmektedir.?*°

Hiirriyet tabiri birbiriyle rekabet eden hatta ¢atisan ¢ikarlarla iliskin oldugundan dolay1
kapsaml1 ve tutarli bir tanimini yapmak zordur. Kimin i¢in hiirriyet, hangi seyden hiirriyet, ne
yapmak i¢in hiirriyet; bu sorularin cevabina gore tanimlar da degismektedir. Mutasavvif igin
hiirriyet benlikten ve maddi diinyaya bagimli olmaktan kurtulmak anlamina gelirken, filozof igin
Allah ile insan arasindaki iliskide insanin ne dereceye kadar hiir sayilacagini ifade etmektedir.?%°
Temel anlamda hiirriyet anlayisi biitiin hukuk sistemlerinde geleneklerde ve kiiltiirlerde vardir:
Kisinin baskalarinin hukukunu veya kanunun koymus oldugu sinirlar1 ihlal etmeksizin arzu
ettigini sdyleme ve yapma ya da yapmama iradesini ortaya koymasidir. Arzu ettigini séyleyen
kisinin bunu yaparken bagkalarini kendini dinlemeye zorlamamasi da hiirriyet’in tanimi

icindedir.

Insanda aslolan hiirriyettir.??! Insanin dogas1 geregi hiir oldugu, ozgiirliigiin insan
varligiin ayrilmaz ve asli bir parcast oldugu kabul edilir. Insanlarm hiirriyeti, onlarin onurunun
ve kisilik haklarinin temel bir unsuru olarak goriiliir. Bu anlayisa dair tarihi bir 6rnek olarak, Hz.
Omer'in valisine yazdigi mektupta dile getirdigi, insanlar1 kolelestirmenin yanhishgma dair
elestirisi de vardir. Hz. Omer, valisine hitaben, insanlarin anneleri tarafindan hiir olarak
dogurulduklarin1 ve bu dogal hiirriyetlerinin insan eliyle gasp edilmesinin kabul edilemez
oldugunu vurgulamistir.??? Bu tarihi ifade, insan hiirriyetinin korunmasi gerektiginin ve her tiirlii

kolelestirme eyleminin insan onuruna aykiri oldugunun giiglii bir hatirlaticisidir.

Hiirriyet insan1 gercek 6zneye, yaptiklarini gercek fiile ve ahlaka dontstiiriir. Clinkii
yaptiklarmi bilingli ve 6zgiirce yapmistir.??® Ozgiirliik, insanin kararlarini ve eylemlerini kendi
iradesiyle ve bilingli bir sekilde yapmasini saglar, bdylece bu eylemler ahlaki bir degere ve
anlama kavusur. Hiirriyetin sagladigi bu o6zerklik, insanin kendini gergeklestirmesine ve
eylemlerinin sorumlulugunu almasina olanak tanir. Bu baglamda hiirriyet sadece bir hak degil,

ayn1 zamanda bireyin ahlaki ve etik gelisimi i¢in de temel bir 6neme sahiptir.

219 Hanifi Ozcan, “Bilgi-Obje Iliskisi Agisindan Insan Hiirriyeti”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(1989), 282-283.

220 Myhammed Hasim Kemali, Isldm 'da Ifade Hiirriyeti, gev. Muhammed Seviker (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 17.
221 Vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’l-Islamiyyeti, el-Mevsiia 'tii"I-fikhiyyeti 'I-Kuveytiyye (Kuveyt, 1427), 13:27; Ebii’l-Hiiseyn
Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri (428/1037), et-Tecrid li'I-Kudiiri, ed. Muhammed Ahmed es-Serrac -
Ali Cuma’ Muhammed (K&hire: Daru’s-Selam, 2006), 9/4597.

222 Ali b. Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan Miittaki el-Hindi (8. 975/1567), Kenzii'I- ‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-
efdl, ed. Bekri Hayyani-Saffet es-Sekka (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1981).

223 Recep Ardogan, “Kelami Agidan Insan Haklarinin Temellendirilmesi”, Kur’dn ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar:
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 105.



56

“Insan igin asil ve galip olan vasif hiirriyettir.”??* Insanin halifelik iddiasi, ancak
hiirriyetle gercek bir anlam kazanir. Bu ylizden Allah, insam1 0zgiir iradeyle donatarak
yaratmistir. Evrenin tiim varliklarin1 insanin hizmetine sunmustur. Hiirriyet sayesinde, insan
yaratilmislarin en yiicesi ya da en asagis1 olma konumuna ulasabilir.?®® Bu, insanin secimlerine
ve kendi dzgiir iradesiyle gerceklestirdigi eylemlere baghdir. Insanin bu 6zgiir iradesi, onun
Allah'im yeryiiziindeki halifesi olarak konumunu pekistirir ve ona ahlaki sorumluluklar yiikler.
Bu baglamda hiirriyet, insanin varlik amacini ve kainattaki yerini belirleyen temel bir unsurdur.

Islam hiirriyeti, insanin varligmin anlammm gerceklestirme olarak gérmektedir. Gergek

hayat hiirriyetle miimkiindiir. Onu kaybettiginde yasasa bile aslinda &lmiistiir.??®

Islam hukukunda, insann ilahi teklife muhatap olabilmesi ve yaptiklarinin 6diil ya da
cezaya neden olabilmesi igin belirli Ozelliklere sahip olmasi gerektigi vurgulanir. Bunlar
arasinda akil, hiirriyet, gii¢ yetirebilme ve niyet etme gibi hususlar yer alir.??’ Bu 6zellikler,

bireyin eylemlerinin sonuglarina yonelik sorumlulugunu belirleyen temel faktorlerdir.

Ozgiirliigiin elde edilmesi kadar, bu 6zgiirliigii degerlendirme yetenegi de biiyiik dneme
sahiptir. Ozgiirliik, digsal (¢evresel faktdrler, gelenekler, otorite baskist) ve i¢sel (kisisel arzular,
ihtiraslar, kotli aligkanliklar) engellerin asilmasiyla kazanilir. Bazen yanlis yorumlanan dini
inanclar bile insan1 tembellige itebilir, bu nedenle 6zgiirliigiin kazanilmasi ve Islam'in ¢aliskanlik
emrinin yerine getirilmesi i¢in bilingli ve bilgili bir yaklagim sarttir. Toplumu bilimsel ve ahlaki
yonden egitmek, iyi 0rnekler sunmak ve rasyonel, adaletli bir toplum inga etmek bu siirecin temel
unsurlardir. Ozgiirliik, giiglii bir iradeyi ve kapsamli bir bilgi birikimini gerektirir, bu da
Ozgirliigiin sadece elde edilmesi degil, ayn1 zamanda etkin bir sekilde kullanilmasi anlamina

gelir.??®

Insan haklar1 bakimindan hiirriyet, bireylerin diisiince, ifade, inang, hareket, dernek
kurma ve seyahat gibi alanlarda 6zgiirce hareket etme ve tercih yapma yetenegine sahip olmasi
anlamina gelir. Hiirriyet, insanlarin kendi degerleri, inanglar1 ve tercihleri dogrultusunda yasama

hakkini igerir.

224 Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski Ebti Muhammed Izziiddin (6. 660/1262), Kava ‘idii’'l-
ahkdm fi mesdlihi’l-endm (el-Kava ‘idii’I-kiibrd) (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1421), 2/82-83.

225 Fadl b. Abdullah Murad, el-Mukaddimetii fi fikhi’I-asr (San’a: el-Cilii’l-cedid, 2016), 2/685.

226 Muhammed Umara, Isldm ve Insan Haklari, gev. Astm Kanar (Istanbul: Denge Yayinlari, 1992), 12.

221 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi (Istanbul: Ulken Yaymnlari, 2000), 71-72.

228 Muystafa Kok, “Insan Hiirriyeti, Islam ve Calisma Uzerine Bir Deneme”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2003), 85.
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Bu béliimde agirlikli olarak modern hukuk ¢ergevesinde hiirriyetin gesitli alt bagliklarin
ele alacagiz. Islam hukuku perspektifinden ayrintilari ise ikinci béliimde teorilerin altinda

islenecek.
1. Beden Hiirriyeti

Bedeni kdleligin seriiveni ve tarihi, insanlik tarihinin en karanlik ve trajik yonlerinden
birini olusturur. Bu ac1 verici gegmis, insanlarin baska insanlar tarafindan miilk gibi satilmasi ve

alinmasi, zorla c¢alistirilmasi ve 6zgiirliiklerinden mahrum birakilmasi pratiklerini igerir.

Resmi olarak kolelik biiyiik 6l¢iide kaldirilmis olsa da modern zamanlarda insan ticareti
ve zorla ¢alistirma gibi modern kolelik bigimleri devam etmektedir. Bu, 6zellikle yoksul ve

savunmasiz topluluklari etkileyen kiiresel bir sorundur.

Bu konu klasik fikih kitaplarimizda “itak” ¢ercevesinde islenmistir. Bu anlamda insana
irade hakkinin taninmasi ve bu hakkin 6niindeki engelleri kaldirma etrafinda konuya bakilmistir.
Fukaha hiirriyet ile siyasi ozgiirliigii degil, koleligin zitt1 olan 6zgiirligi kastetmislerdir. Siyasi
ozgirlik (liberte) 16-17 yiizyillarda Avrupa’da gelismistir. 1774 yilinda yapilan Kiigiik

Kaynarca anlasmasinda “liberte” kelimesi “serbesti” karsilig1 ile cevrilmistir.?%

Kolelik, donemin vahsi miiesseselerinden biri olarak baslamis, ancak zaman i¢inde
Islam'm &gretileriyle daha medeni bir kuruma doniismiistiir. Islam'n ortaya ¢iktigi donemde,
kolelik yaygin ve kabul gérmiis bir uygulamaydi. Hatta baz1 diistiniirler, insanlarin dogustan kole
veya hiir olarak ayrildigini savunuyordu. Islam, kéleligi aniden ve tamamen ortadan kaldirmak
yerine, onu daha insanca ve medeni bir hale getirmeyi hedefledi. Bu yaklasim, kolelerin de insan
oldugunu ve hiir insanlarla esit haklara sahip olmasi gerektigini vurguladi. Islam, kolelere
yonelik asagilama ve kotii muameleyi yasakladi, onlarin temel insan ihtiyaglarina (beslenme,
giyinme, barinma) saygi gosterilmesini emretti. Ayn1 zamanda, kdlelerin egitim almasi ve

ozgiirliiklerini kazanmalan tesvik edildi.?*

Bu yaklasim, kéleligin Isldm toplumlarinda zaman iginde daha insancil bir bicim
almasina ve kdlelerin toplumsal statiisiiniin iyilesmesine katki sagladi. Kodleligin ehlilestirilmesi
siireci, Islam'm temel prensiplerinden biri olan insan onuruna ve esitlige verdigi dnemi yansitir.
Bu siireg, kolelik miiessesesinin Islam medeniyeti icerisindeki evrimini ve doniisiimiinii ifade

eder.

29 Asim Ciineyd Koksal, “Insan Haklarinin Felsefi Krizi: Islami Bir Perspektif = The Philosophical Crisis of Human
Rights: An Islamic Approach”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 58 (2020), 36.

230 Ali Bakkal, “Hz. Peygamber’in Kolelere verdigi Deger ve Islam’in Kolelige Bakisi”, Kutlu Dogum Sempozyumu
(Sanlwrfa), ([t.y.]), 261.
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Kolelik ve esaret, insan onuruna ve ozglirliigiine karst en agir ihlallerden bazilaridir.
Tarihsel olarak kolelik, birgok toplumda ekonomik ve sosyal yapinin bir pargasi olsa da modern
diinya bu uygulamalar biiyiik 6l¢iide reddetmistir. Cagdas kolelik bi¢cimlerine karsi miicadele,
hiikiimetlerin, uluslararas1 kuruluslarin ve sivil toplumun ortak ¢abalarin1 gerektirir. Bedenen
Ozgiirligiin korunmasi, insan haklariin temel bir pargasi olarak goriilmeli ve her bireyin bu

temel hakki, tiim toplumlar tarafindan saygi gérmelidir.

Kolelik konusu gelecek boliimlerde ayrintili isleneceginden dolay1 burada kisa tutmay1

uygun gordiik.
2. Diisiince ve ifade Hiirriyeti

Hiirriyet, insan onurunun ayrilmaz bir pargasidir ve dinde zorlama olmadig1 6nemle
vurgulanir. Islam fikir hiirriyetine, dogruluk ve acik sozliiliige, dzgiirce goriis belirtmeye ve

yapici elestiriye tesvik eder.?®! Hiirriyet, Allah tarafindan insanlara verilen 6zel bir statiidiir.

[fade hiirriyeti, bireylerin veya gruplarin fikirlerini serbest¢e ifade etme hakkini, ayni
zamanda kimseyi bu fikirleri dinlemeye zorlamamayi, insan haysiyet ve vakarina saygili olmay1
icerir. Bu, diisiincelerin Ozgiirce paylasilmasini temel alirken, digerlerinin haklarma ve

onurlarina saygi gésterme zorunlulugunu da beraberinde getirir.?*?

Ifade 6zgiirliigii, hakikati ortaya ¢ikarma ve insan onurunu yiikseltme gibi hayati
amaglara hizmet eder; aym zamanda bireyin kisisel gelisimi igin zorunlu bir kosuldur. Ifade
ozgiirliigiiniin kisitlanmasi, insanin onurunu, seref ve gelisim potansiyelini riske atar. Islam,
ifade 6zgiirliigiiniin bu temel amaclarini destekleme konusunda agik bir taahhiide sahiptir ve
hakikatin kesfi, Islam'in temel hedeflerinden biridir.?3

Hiirriyetin olmadig1 yerde sorumluluktan bahsedilemez. Hiir olan insan istisare gibi

* Insan olmanin en temel gergekligi tercih edebilme

siyasi faaliyetlere katilabilir.?®
hiirriyetindedir. Segebilme 6zgiirliigii kisiyi insan yapan temel hususlardandir. Bireyler 6zgiir
olduklarinda, fikirlerini ifade etme, karar siireglerine katilma ve toplumlarinda degisim yaratma
firsatina sahip olurlar. Bu da onlar1 bir sorumluluk alanina ¢eker ¢iinkii kendi tercihleri ve

katilimlariyla toplumlarinin gelisimine katkida bulunurlar.

231 Muhammed b. Tbrahim b. Abdullah Tiiveyciri, Mevsii ‘atii’I-fikhi’I-Islami (Amman-Urdiin: Beytii’l-efkari’d-devliyye,
2009), 5/324.

232 K emali, Isldm 'da Ifade Hiirriyeti, 17-18.

23 Kasim Sulul, “Hz. Peygamber’in Bazi Uygulamalari ve Hadisleri Cergevesinde Ifade Hiirriyeti”, Kutlu Dogum
Sempozyumu (Sanlwrfa), (2007), 58.

234 Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divdn (Dergi) XIV/27 (Subat
2009), 14.
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Fikri hiirriyetler, insanin en 6nemli 6zgiirliiklerinden biri olarak kabul edilir. Kendisini
ozgiirce ifade edebilen kisi, sadece bir nesne degil aym zamanda 6zne olarak da var olur.?*®
Sahsi Ozgiirliikler maddi yonii temsil ederken, fikri 6zgiirliikler manevi yonii temsil eder. Bu
ozgiirliikler, gelismis bir kisilik {izerine insa edilen temel destegi ifade eder. Clinkii insan kisiligi,
geri kalmiglik ve cehalet baglarindan kurtulmak i¢in fikir ve akil yoluyla gelisme ve ifade

ozgiirliigiine ihtiyag¢ duyar. Bu da saglikli bir ortamin olusturulmasiyla miimkiindiir.?%

[fade hiirriyeti, insanin karakter ve sahsiyetinin temel bir pargasidir. Kisinin gériis ve
muhakemeleri, kisiliginin 6nemli bir yansimasidir. Eger bireyler, kendilerini ilgilendiren
konularda fikirlerini ifade etme ve hislerini dile getirme haklarindan mahrum birakilirlarsa, bu
durum onlarin haysiyet ve serefine zarar verir. Dolayisiyla ifade hiirriyeti, insan haysiyet ve

serefinin korunmasi ve tamamlanmasi i¢in 6nemlidir.?%’

Insan, varliklarin en miilkemmeli olarak yaratilmistir; bu miikemmelligi, anlama,
kavrama, hissetme, diisiinme ve inanma yeteneklerinden kaynaklanir. Insam diger canlilardan
ayiran ve onu 0zel kilan en onemli deger, siiphesiz akli ve diisiinme yetisidir. Tefekkiir ya da
diistinme, insan beyninin en kutsal ve degerli iiriiniidiir ve sadece insanlara 6zgii bir yetenektir.
Bu yetenek, insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zelliktir ve paha bigilemez bir hazine olarak

kabul edilir.

Bu baglamda, diisiince ve fikir ozgiirligt, ozgirliikkler i¢inde en onemli ve degerli
olanidir. Diisiince ve fikir 6zgiirliigii, vazgecilmez ve devredilemez temel 6zgiirliikler arasinda
yer alir. Ancak bu 6zgiirliigiin kapsami ¢ok 6nemlidir. Diisiince ve fikir 6zgiirliigii, beyinde var
olan fikirlerin basitge varligini tanimak anlamina gelmez. Herhangi bir konuda diistinmek fakat
bunu ifade etmemek, aslinda hi¢ diisiinmemek anlamina gelir ve bu, gergek bir diisiince
ozgiirliigii olarak kabul edilemez. insanlarin beyinlerindeki fikirleri anlayip okuyabilecek bir alet
heniiz bulunamadigi i¢in, diislince ifade edilmedikg¢e ger¢ek anlamda var olmaz. Gergek diisiince
Ozgiirligiinden bahsedebilmek i¢in, diigiincelerin dzgiirce ifade edilmesi, sansiirsiiz bir ortamda
ele alinmasi, farkli goriis ve elestirilere acik olunmasi gerekir. Bu, bireylerin bilgiye ve egitime
erisimini, yasal koruma ve destegi de igerir. Diigiince 0zgiirligii, toplumun ilerlemesi ve

gelismesi icin hayati dneme sahiptir.?3

285 M. Ali Kirman, “Modern Diinyada Bir Deger Olarak insan Onuru”, Kutlu Dogum Haftas1 “Hz. Peygamber ve Insan
Onuru Sempozyumu", 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014), 66.

28 M. Faruk Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, cev. Servet Armagan, Isidm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi 7/1-2 (1978), 278.

237 Qulul, “Hz. Peygamber’in Bazi Uygulamalari ve Hadisleri Cergevesinde ifade Hiirriyeti”, 59.

238 Ali Toksar, “Diisiince Ozgiirliigii Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Bilimname: Diisiince Platformu 2/4 (Ocak 2004), 1.
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Islam'da diisinme hiirriyeti ve ictihadin 6nemi, dinin dinamik ve gelismeye acik bir
yapiya sahip olmasindan kaynaklanir. Ictihada izin verilmesi, ilk asirlarda Islam'in parlak bir
gelisme kaydetmesinin temelini olusturmustur. Bu sayede miictehitler, degisen sartlara ve

ihtiyaglara uygun yeni ¢oziimler iiretebilmislerdir.?*®

Islam'da ictihad faaliyeti tesvik edilir. Hata eden de isabetli ictihad yapan da miikafat ve
sevaba miistehak goriiliir. Kadilar da kendilerine sunulan meselelerde ictihat yapma ve bunu
uygulamadan ¢ekinmemislerdir. Abbasi donemi harig, mezhep gelenekleri ile smirh
kalmamislardir. Ancak 6. yiizyildan sonra ictihad kapisimin kapanmasi, islam diisiincesinin
donmasina yol agmistir. Ulema ve fukaha, yeni ictihatlar iiretmek yerine eski hukukcularin
sozlerini tekrarlamakla yetinmislerdir. Bu durum, Islam medeniyetinin gerilemesinin Snemli bir

sebebidir.?4°

Marufu emretme ve miinkeri yasaklama, ifade 6zgiirliiglintin bir yonii olarak Kur'an'da
yer alir. Bu siiregte egitim ve irsad dnemli yontemlerdir. Bu yaklagim, bireylerin kendi hiir
iradeleriyle baskalariin hak ve hiirriyetlerine saygi gdstermelerini tesvik eder. Insanlar, heva ve
heveslerine kapilarak hiirriyetlerini yanlis kullanabilirler, bu durumda insan hak ve hiirriyetlerini
koruma ve giiglendirme amaciyla miidahale ve yaptirimlar uygulanabilir.?*! Bu ilke, insan hak

ve hiirriyetlerini koruma ve giiglendirme hedefine hizmet eder.

Islam, basindan itibaren karsit goriislerle iletisim kurma cabasi gdstermistir. Kur'an-1
Kerim, Hz. Peygamber'in miicadelesini saglam akil yiiriitme ve ikna yoluyla yiiriitmesi
gerektigini vurgular. en-Nahl Suresi'nin 125. ayeti,?*? Islam'da davet ve miicadelede hikmet ve
giizel 6giit kullaniminin 6nemini belirtir, Restlullah'a bu yontemleri tavsiye eder. Bu ayet,
Allah'in dogru yoldan sapanlari ve hidayete erenleri en iyi sekilde bildigine isaret eder ve Islami

tebligde olumlu bir yaklasimi tesvik eder.

Islam'da hakikatin sdylenmesinin dnemi, dinin temel ilkelerinden biridir ve Islam tarihi
boyunca pek ¢ok drnekle vurgulanmistir. Islim'in dogruluk ve adaleti tesvik ettigi ve bunun igin
gerektiginde hosnutsuzluk yaratma pahasina da olsa hakikatin sdylenmesini emrettigi
anlasilmaktadir. Ozellikle zalim bir hiikiimdara kars1 hakikatli bir séz sdylemenin cihadin en
giizel sekli olarak kabul edildigi hadis, bu anlayisin 6nemli bir 6rnegidir. Hz. Eb Bekir ve Hz.

Omer'in halifelik dénemlerinde bu ilkenin nasil hayata gegirildigi ise, onlarin halifelige

239 Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 283.

240 Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 283.

241 K adir Polater, “Kur’an Agisindan Hiirriyetler ve Martifu Emretme Prensibi”, EKEV Akademi Dergisi 9/25 (2005), 159-
160.

242 “[nsanlar: Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle ddvet et. Bir miicddeleye girmen gerektiginde, soz ve davranisinda
ddimd daha giizel olani tercih et. Siiphe yok ki Rabbin, kendi yolundan sapanlari ¢ok iyi bilir. Dogru yolu bulanlart da en
iyi bilen O'dur.”
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baslangi¢c konusmalarinda goriiliir. Her iki halife de dogru yolda olduklarinda halktan destek,
yanlis yaptiklarinda ise diizeltilmeyi talep etmistir.?*® Bu, Islam'da yonetici ve yonetilen
arasindaki iligkide adalet ve dogruluk ilkelerinin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.
Yoneticilerin halkin elestiri ve diizeltmelerine agik olmasi, halkin da yoneticilerini adalet ve
hakikat yolunda tutma sorumlulugu Islam toplum yapisinin temel taslarindan biridir. Bu anlays,
toplumu adalet ve hakikate dayali bir yonetim anlayisina yonlendirir; herkesin hakkin kesfi ve

tahakkukunda kararli olmas1 gerektigini vurgular.

Yine diislince Ozgiirligli, bireylerin her tiirlii diisiinceye Ozgiirce ulasabilme, bu
diistinceleri serbestce ifade edebilme ve yayabilme hakkini kapsar. Bu 6zgiirliik, maddi ya da
manevi baski1 olmaksizin bilgiye erisimi ve farkli goriislerin paylagimini igerir. Devletin gorevi,
bilgiye erisimi engelleyici sinirlamalar koymak yerine, onu tesvik etmek ve kolaylagtirmak
olmalidir. Ayrica insanlarin diisiincelerini dile getirme bi¢iminde, sozlii ya da yazili, gesitli
iletisim araglar kullanarak ifade etme 6zgiirliiklerine destek olunmalidir. Bireyler diistincelerini
acgiklamaya zorlanmamali, kendi diisiincelerini ifade etme ya da etmeme konusunda tamamen
Ozgiir birakilmalidir. Bununla birlikte, bireyler, diisiincelerinden otiirii kinanmamali veya
suclanmamalidir ve toplumda farkli diislincelere karst hosgoriili  bir yaklasim

benimsenmelidir.?*

Hz. Muhammed doneminde insanlar, diisiince ve inanglarindan dolay1 su¢clanmamus,
baskiya maruz kalmamis ve cezalandirilmamistir. Peygamberimiz, diistinceleri tartigarak ikna
yolunu benimsemistir. Islam'da, gayrimiislim vatandaslarin diisiincelerini ve inanclarini ifade
etmelerini kisitlayan bir hiikiim bulunmamaktadir. Gayrimiislimler, kamu diizenine ve toplum
ahlakina zarar vermemek sartiyla, ifade ozgiirliiglinden faydalanabilirler. Peygamberimizin

doéneminde yasanan olaylar, bu durumu destekler niteliktedir.?*®

Iyiligi tesvik etmek ve kétiiliikten sakindirmak, Islam fikihgilarina gére en azindan farzi
kifayedir. Bu gorevin yerine getirilmesi i¢in zorunlu sartlardan biri, ifade Ozgiirligiiniin
saglanmasidir. Bu prensip, "hisbe" doktrinini olusturmus ve zaman i¢inde kurumsallagmistir.
Iyiligi tesvik etme, yalmzca bir gorev olarak goriilse de ayn1 zamanda temel bir insan hakki
olarak kabul edilir. Hisbe hem bireysel bir hak hem de toplumsal bir sorumluluk olarak
tanimlanmaktadir. Avrupa Islim Konseyi tarafindan yayimlanan Evrensel islami Insan Haklari

Bildirgesi, bu ikili smiflandirmayr agik¢a belgelemektedir. Bildirgeye gore, baskalarinin

243 pk.Sulul, “Hz. Peygamber’in Baz1 Uygulamalar1 ve Hadisleri Cercevesinde Ifade Hiirriyeti”, 59.

244 Toksar, “Diisiince Ozgiirliigii Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 1-3.

245 Ali Aslan Topguoglu, “Kur’an ve Siinnet’e Gore Ifade Ozgiirliigii ve Kutsal Degerlere Sayg1”, Islim Hukuku
Arastirmalart Dergisi 7 (2006), 121.
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haklarinin tehdit edilmesi veya ihlal edilmesi durumunda, bu haklar1 savunmak ve konusmak her
bireyin hem hakki hem de gorevidir. Bu, toplum i¢inde adalet ve huzurun saglanmasina katkida

bulunan temel bir ilkedir.?*6

Ebl Hanife’'nin fikih anlayisi, bireyin 06zgiir iradesine duyulan saygi {izerine
kurulmustur. Onun goriislerine gore, insan Ozgirligiinin korunmasi, 6zgiirligiin
kisitlanmasindan daha énemlidir. Ornegin, bir geng kizin dzgiir iradesiyle es se¢imi, zoraki bir
evlilige tercih edilir. Sefihin hacredilmesi yani mali islerinden menedilmesi, onu bir hayvan
durumuna disiiriir ki bu, malin zarar gérmesinden daha vahimdir. Ayrica, Ebli Hanife, ifade
Ozgiirliigiinii sadece bir hak olarak degil, ayn1 zamanda bir kamu gorevi olarak gormiistiir. Kendi
yasadig1 donemde adaletsizliklere karsi cesurca fikirlerini beyan etmis, hatta mahkemelerin
yanlig kararlarina itiraz etmekten cekinmemistir. Ona gore, mahkemelere saygi, yanlis

kararlarma géz yummay1 gerektirmez.?*’

Islam'da ifade 6zgiirliigii, baskalarinin dini degerlerine hakaret etmeyi veya alay etmeyi
kapsamaz. Herkesin dini degerlere sayg1 gdstermesi, Islaim'in yan1 sira evrensel ilkeler ve diinya
genelinde kabul edilen normlar agisindan da énemlidir. islam, bir Miisliimanin baska bir dinin
kutsal degerlerine saygisizlik yapmasini yasaklar ve karsilikli saygiy1 tesvik eder.?*® Bu hem

ifade Ozgiirliigiiniin sinirlar hem de farkli inanglara karsi hosgorii agisindan 6nemlidir.
3. Din ve Vicdan Hiirriyeti

Dini hiirriyet, bir Misliiman bakis agisiyla, Allah'in hakimiyetine saygi ve insanin kendi
kaderi iizerindeki sorumlulugunu sekillendirme imtiyazina dayanir. Kur'an'in temel 6gretileri bu
baglamda, Allah'in gizemli planina saygiy1 ve insanin bu plana teslim olmasini vurgular. Gergek
bir Miisliiman olmak, kisinin kendini sevgi ve giivenle Allah'in ellerine birakmasi ve O'nun

plania goniillii bir sekilde teslim olmas1 anlamia gelir.?*°

Ozgiirliik kulluk yapmakla baslar.”®® Bu, kisiyi kula kulluktan kurtarir.”®* Ozgiirliigiin
sorumluluk ve yiikii vardir.?®? Insan hem 6zgiirdiir hem de kuldur. Ozgiirliik kullukla elde edilir.

Insanlar olaylarin, heveslerinin ve fikirlerinin esaretinden kurtuldugu él¢iide 6zgiirdiir. Allah'a

246 Kemall, Islam 'da Ifade Hiirriyeti, 40.

247 Yunus Vehbi Yavuz, “Ebi Hanife’nin Hayatindan Cizgiler ve Biraktig1 Miras”, Imam-1 Azam Ebii Hanife ve diisiince
sistemi (Sempozyum teblig ve miizakereleri) [Imam Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu (2003: Mudanya-
Bursa)]., Kurav yaynlart; 1 (Bursa: Kurav Yayinlari, 2005), 1/67-68.

248 Topguoglu, “Kur’an ve Siinnet’e Gore Ifade Ozgiirliigii ve Kutsal Degerlere Saygi”, 121.
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kul olmayanlar kendisinin ve baskalarinin kélesi olurlar.?®® Ozgiirliigiin gelisimi yaratilani
Yaratana gotlirerek saglanabilir. Manevi 0zgiirlilk diinya zevklerinden kanaatkar bir sekilde

yararlanmakla varilacak bir noktadir.?

Modern insan haklar1 anlayisinda bireysel 6zgiirliik ve 6zerklik, temel ilkelerdir ve bu
yaklasim, dini veya manevi unsurlardan bagimsiz olarak ele alinir. Bu g¢ercevede, 6zgiirliik
bireysel tercih, ifade ve inang Ozgiirliigii gibi sekiiler temellere dayanir ve her bireyin kendi

kararlarin1 6zglirce alabilmesi lizerinde durulur.

Insan, dzgiirliik sahibi bir varlik olarak, kendi segimlerinin sorumlulugunu tasir. Kur'an'a
gore, insanlarin kendi tercihleri ve eylemleri 6nemlidir ve bu tercihlerin sonuglarina karsi

sorumluluklari vardir.?®

Din hiirriyeti, herhangi bir dine inanan kisilerin o dinin emirlerini engelsiz bir sekilde
yerine getirebilme durumudur ve insan hiirriyetleri i¢ginde dnemli bir yere sahiptir. Hiirriyet, iradi
bir eylem sonucu ortaya ¢ikar ve kararlarin kalitesi, bu eylemlerin 6nemini belirler. Din hiirriyeti,
Allah'n mutlak bilgisine dayanan zorunlu emirlere kars1 sorumluluk hissi ile ilgilidir. Inanan
kisi, bu emirleri yerine getirmenin Onemini hisseder ve engellenmesi durumunda biiyiik

rahatsizlik duyar. Bu, din hiirriyetinin diger hiirriyetlerden daha 6nemli olmasinin nedenidir.?*®

Hz. Peygamber, Kur'an'daki din 6zgiirliigii anlayisini uygulamalariyla somutlastirmistir.
Ozellikle Medine Sozlesmesi/Vesikasi'nda yer alan "Yahudilerin dinleri kendilerine,
Mislimanlarin dinleri de kendilerinedir" ifadesi bu anlayisin bir gostergesidir. Ayrica, Hz.
Peygamber'in Yahudi dini egitim yerlerine (beytii'l-midras) ziyaretleri, bu 6zgiirliik anlayisinin
uygulanigini gosterir. Bu, Medine doneminde, Mekke doneminde vurgulanan din 6zgiirliigliniin
pratige yansitilmasini temsil eder. Hz. Peygamber'in Necranlilarla yaptig1 sozlesmede ise dini
hayat ve uygulamalarin korunmasi, din ve vicdan Ozgiirliigliniin glivence altina alinmasi
vurgulanmistir. Sozlesmede, dini liderlerin ve yerlerin korunmasina yonelik hiikiimler yer

almaktadir.?®’

Islam hukukunda, din ve vicdan 6zgiirliigiine dair 6nemli agilimlar bulunmaktadir. Bu
hukuk sistemi igerisinde, gayri miislimlere yonelik ¢cok sayida hiikiim yer almakta, bu da Islam'in

diger din mensuplar ile hukuki zeminde bir arada yagamay1 kabul ettigini gostermektedir.
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Irtidad, Islam hukukunda bir Miisliiman'in Islam dininden ayrilmasimni ifade eder ve
genellikle din 6zgiirliigii cercevesinin tesinde bir vakia olarak degerlendirilir. Islam hukukunun
gayri mislimlerle bir arada yasamayi kabul eden diizenlemeleri bulunsa da irtidad durumu igin
farklr bir yaklagim sergilenir. Ornegin Hanefi mezhebi, irtidad1 siyasi bir sug olarak gdriir ve bu
su¢ devlete kars islenmis gibi degerlendirilir. islam hukukunda ayrica vatandashk sdzlesmesi
kavrami1 bulunur; burada Miisliimanlar dogal vatandas, gayri miislimler ise esit haklara sahip
vatandaslar olarak kabul edilirler. irtidad eden bir kisinin devlete olan sadakati ve vatandaslik
bagimin sona erdigi ve bu nedenle bazi haklardan mahrum birakilabilecegi diisiiniiliir. Batili
insan haklar1 arastirmacilari Islam hukukundaki irtidad hiikiimlerini elestirmislerdir; zira Islam'a
gecenler icin ceza ongodriilmezken, Islam'dan ayrilanlarin cezalandirilmasi batili goriislerde
sorunlu bulunur. Ayrica, Islam hukukunda, irtidad eden kisiler "harbi" olarak kabul edilir ve bu
nedenle mal ve can emniyetine sahip olamazlar. Harbiler, Isldm iilkesine izinsiz giren ve
dokunulmazlik hakkina sahip olmayan kisilerdir. Bu baglamda, islim hukukunda irtidad, sadece
din degisikligi olarak degil, ayn1 zamanda devlete olan sadakatin sona ermesi ve vatandaslik

bagimin kesilmesi olarak da degerlendirilir, bu da kisinin bazi1 temel haklardan mahrum

birakilmasina yol agabilir.?*®

Ebl Hanife'ye gore, dinden ¢ikan bir kadinin 6ldiiriilmemesi gerektigi goriisii, kadinin
muharip olmadig1 ve genellikle Miisliimanlarla savasa katilmadigi gercegine dayanir. Ebi
Hanife'nin bu yaklasimi, kadinlarin potansiyel olarak savas¢i olmadiklar1 diigiincesini yansitir.
Bu durum, "islim'da miirted o6ldiiriiliir" diyen fikihgilarin gerekgelerinin, sadece din
degistirmeye dayanmadigini gdsterir. Islim'da kimse zorla iman ettirilemez ve zorla iman i¢inde
tutulamaz.®® Bu baglamda, kamu diizenini bozma riski yoksa, bir kisinin zorla miimin olarak

kalmaya zorlanmamasi gerektigi anlasilir.

Tevbe Suresi'ndeki "Miisrikieri buldugunuz yerde 6ldiiriin" ayeti, surenin basindaki
anlagmalara riayet etmeyen miisriklerle ilgilidir ve tiim anlagma imkanlarinin sona erdigi, savas
durumunun ortaya ¢iktig1 durumlar icin gecerlidir. Ayetin baglaminda, anlagmalara sadik kalan
ve savas sirasinda eman talep eden misriklerin Oldiiriilmemesi gerektigi belirtilir. Bu,
miisriklerin sadece inan¢larindan dolay1 degil, belirli sartlar altinda savagin bir pargasi olarak ele

alindigin1 gosterir.?®°

Fikihgilar, sehirleri iki kategoriye ayirmigslardir: Miisliimanlarin yasadigi sehirler

(Emsaru'l-miislimin) ve zimmilerin, yani Miisliiman olmayanlarin yasadig sehirler (Emsaru'z-

258 Ayengin, “Insan Haklar1 Sozlesmelerinde Din ve Vicdan Hiirriyeti”, 110.
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zimmiyyin). Bir sehir tamamen ya da biiyiik ¢ogunlugu gayrimiislimlerden olusuyorsa, bu
topluluklarin ibadetlerini serbestce yerine getirmelerine genellikle sinirlama getirilmemistir. Bu
tiir sehirlerde gayrimiislimler ¢anlarini ¢alabilir, haglarini tasiyabilir ve ilahiler soyleyerek
sokaklarda dolasabilirler. Ancak eger gayrimiislimlerin sayis1 azinlikta ise ve Miisliimanlarin
yasadig1 bir bolgedeyse bu tiir dini faaliyetleri, Miisliimanlar1 rahatsiz etmeyecek sekilde sinirlt
tutmalar1 beklenir.?®! Islam hukukunda din ve vicdan 6zgiirliigii, toplumun genel yapisina ve
demografik dagilimina bagli olarak farklilik gosterir. Her iki durumda da farkli dinlere mensup
bireylerin ibadetlerini yerine getirme haklarina saygi gosterilmesi ve bu haklarin korunmasi

onemlidir. Bu yaklasim, farkli inang gruplar arasinda baris ve uyumu tesvik etmeyi amaglar.

Sultan II. Mehmed'in Istanbul'u fethinden sonra Hristiyanlara din ve fikir hiirriyeti
tanimasi, donemin miisamaha anlayiginin bir 6rnegidir. Fethin ikinci giinii, halka gilivenlik ve
din hiirriyeti saglayan fermanlar yaymlamistir. Ortodokslar, Ermeniler ve Yahudiler, kendi dini
liderlerini segerek dzgiirce yasamislardir. Tarih¢i Yilmaz Oztuna bu durumu, vicdan ve fikir
hiirriyeti tarihinde Onemli bir satha olarak degerlendirmekte ve Avrupa'min bu tolerans

seviyesine 20. yiizy1lda ulastigini belirtmektedir.?®?

Osmanli Devleti tarihinde gayrimiislim tebaasina genis haklar taniyarak ve din ile vicdan
hiirriyetine biiyiik dnem vererek olduk¢a hosgériilii bir yaklasim sergilemistir. Islam hukukunun
genis haklar tanimas1 ve Osmanli idarecilerinin miisamahakar tutumu, farkli din ve kiiltiirlere
mensup insanlarin adil ve hosgoriilii bir sekilde bir arada yasamasini saglamistir. Bu durum,
"Osmanl1 baris1" olarak bilinen barigcil bir ortamin olusmasina katkida bulunmus ve Osmanli
Devletinin son donemlerinde yasadigi zorluklara ragmen biiyik devlet olma Ozelliklerini
korumasini saglamistir.?®® Osmanli'nin bu hosgériisii, giiniimiizde de farkl1 inang ve kiiltiirlere

mensup insanlarin bir arada yagamasinin dnemli bir 6rnegi olarak kabul edilmektedir.

Bunun yaninda Osmanlinin son doénemi ve sonrasinda Miisliiman toplumlarda ulus-
devlet yapisinin olusumu ve bu yapilar i¢indeki ifade 6zgiirliigii ile ilgili sorunlar, tarihsel ve
cagdas elestirilerin odagi olmustur. Ulus-devletlerin kurulmasinin ardindan, Miisliiman
toplumlarda vatandaglarin temel hak ve hiirriyetlerini koruyacak yasal mekanizmalarin yetersiz
kaldigina dair elestiriler mevcuttur. Devletlerin fesat, suikast ve ihtilal gibi i¢ tehditlerle basa
cikabilmek adina aldiklar1 giivenlik tedbirlerinin, zaman zaman vatandaslarin temel haklarini

siirladign ve dzellikle ifade dzgiirliigiine zarar verdigi belirtilmektedir. Bu durumun, islam

261 Karaman, Isldm’da Insan Haklari, 67.

262 hk.Oztiirk, “Kur’an ve Inang Hiirriyeti”, 112-113.

263 Ali Thsan Karatas, “Osmanli Devleti'nde Gayrimiislimlere Taninan Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 283-284.
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toplumlarinda ulus-devlet yapisinin Bati'daki benzer yapilar kadar koklesememesine neden

oldugu ve bireysel haklarin gelisimine ket vurdugu iddia edilmektedir.?®*

Unlii ingiliz yazar Arnold Toynbee, IslAm'm hosgériisiine dikkat ¢ekerken, eger Asya'ya
Araplar ve Tirkler yerine Batili Hristiyanlar hakim olsaydi, bugiin Yunan Kilisesi'nden higbir
izin kalmayacagimi ve Batililarin Miisliimanlara gosterilen miisamahay1 gostermeyeceklerini
ifade etmistir.®® Bu, Islam'in tarih boyunca fethedilen yerlerde yerli halki Islim1 kabule

zorlamadigina dair bir gbzlem olarak degerlendirilebilir.

Tarih boyunca, Hristiyan diinyas1 kanli din savaslar1 ve mezhep c¢atigsmalar1 yasarken,
Islam toplumlarinin tecriibesi bu baglamda olduk¢a farkli olmustur. Miisliiman diinyada,
genellikle din savaslar1 veya mezhep kavgalar1 gibi olumsuzluklarla karsilasiimamstir. Islam
toplumlar1 farkli din mensuplariyla baris i¢inde bir arada yasama imkani sunmus, hatta bazi
durumlarda gayrimiislim vatandaslar, isldim toplumlarinda huzur ve selamet bulmuslardr.
Bazen, kendi dindaslarinin zulmiinden kagan gayrimiislimler, Miisliman bir devlette siginak

bulabilmislerdir. Bu durumlar, tarihsel kayitlar ve sahit ifadeleriyle tespit edilmistir.?®

Hristiyan diinyasinda kurtulusun kilisede olduguna, vatandashigin din birligini
gerektirdigine, hatta kurtulus icin baski ve iskenceye basvurmanin mesru olduguna inanilirdu.
Ozellikle ruhani sinifin Tanr1 adina hareket ettigi goriisii, dini inanglarla ilgili zor kullanimini
tetikleyen dinamikleri olugturmustur. Bu inanglar neredeyse on bes yiizyil siiren din savaslarina
ve mezhep catigmalarina yol agmistir. Ancak bu aci deneyimlerin higbir faydali sonug
getirmedigi anlasildiginda, din ve vicdan 6zgiirligiine saygi gostermenin zorunlulugu kabul

edilmistir.2%’

Bugiin BM Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve Avrupa Insan Haklar
Sozlesmesi'nde yer alan din ve vicdan 6zgiirligii hiikiimleri, Bat1 tarihindeki din savaslar1 ve
mezhep kavgalarinin getirdigi vahsetin bir sonucu olarak ileri bir asamay1 temsil etmektedir.
Bat1 diinyasinin ac1 tecriibelerden sonra elde ettigi bu kazanimlar, din ve vicdan 6zgiirliigiine
dair 6nemli gelismelerdir. Bu nedenle bu uluslararasi belgeleri esas alan iilkelerin, ayni tiirden
uygulamalara yol agacak daraltici yorumlardan ve ideolojik kaygilardan kaginarak, bu
ozgirliikleri koruyucu tedbirlere agirlik vermeleri gerekmektedir. Din ve vicdan 6zgiirligi,

insanin temel haklar1 arasinda yer alir ve bu haklarin korunmasi, insanlarin huzur i¢inde ve

264 Muhammed H. Kemali, “Islam’da ifade Hiirriyeti: Fitne Kavraminin Tahlili”, ¢cev. Halim Sirganci, Isidmi Sosyal
Bilimler Dergisi 1/2 (1993), 58.

265 Oztiirk, “Kur’an ve Inang Hiirriyeti”, 112.

266 Saffet Kose, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkli Tecriibe [Dinsel Siddet Siireci: Hiristiyanhk Farkliliklarla Bir
Arada Yasama Ornegi: Miisliiman Toplumlar]”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 5 (2005), 32.

%67 Kse, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkli Tecriibe [Dinsel Siddet Siireci”, 46-47.
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farkliliklarina ragmen baris i¢inde bir arada yasamasi i¢in esastir. Bu, sadece kagit iizerinde
kabul edilen haklar olmamali, gercek anlamda Ozgiirliikkleri saglayacak sekilde

uygulanmalidir.?®®

Giliniimiizde, siyasi, felsefi ve hukuki tartismalarin merkezinde yer alan insan haklar ve
ozellikle din ve vicdan ozgiirliigi, Kur'an-1 Kerim'in temel ilkeleri ve Hz. Peygamber'in
uygulamalar1 1s13inda gelisen Isldm toplumlarimin tarihi tecriibesiyle zengin bir igerik
sunmaktadir. Bu tecriibe insan haklar1 genelinde ve din ve vicdan 6zgiirliigli 6zelinde 6nemli
acilimlar saglayabilecek derinliktedir. Islam toplumlarinda baris icinde yasamanin teminati
olarak insanin kendi kimligiyle kabul edilmesi goriilmiis, bir baskasmin tercihlerine zorla
miidahale etmenin saygisizlik ve ¢atismanin temel nedeni oldugu vurgulanmistir. Erasmus
(1466-1536) gibi Alman Hiimanizminin onemli isimlerinin de hosgoriiyii vurgulamasi, i
savaslar1 6nlemenin yolu olarak bu anlayisin 6nemini gostermistir. Ancak Bati diinyasinda din
ve vicdan 6zgiirliigii konusunda olumlu gelismeler yasanirken, bir¢ok Islam iilkesinde bu konuda
ayni ilerlemenin saglanamadigi goriilmektedir. Hz. Peygamber'in gayrimiislim vatandaslarina
sagladig1 &zgiirliiklerin, giiniimiizde bazi islam iilkelerinde kendi Miisliiman vatandaslarindan
bile esirgenmesi elestirilmektedir.?®®* Bu durum, Isldm toplumlarmin tarihi tecriibesinden
yararlanarak insan haklar1 ve ozgiirliikkler konusunda daha ileri bir noktaya ulagsmanin 6nemini

ortaya koymaktadir.

Din hiirriyeti, yanlis yolda olanlara yonelik bir hosgorii veya tolerans meselesi olarak
goriilmemelidir; bu, herkes icin temel bir haktir. Kendi hakkimi iddia etmek, ayn1 zamanda
komsumun da bu hakk: oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Din hiirriyeti, ateizmle esdeger
olarak diisiiniilemez. Bir kisinin hakki, ayn1 zamanda kendi inancina sahitlik etme ve Allah'in
mesajin1 aktarma gorevidir. Ancak bu davete verilecek cevap, kisinin kendi 6zgiir iradesi ve tam

bilinciyle karar vermesine bagldir.?"
4. Toplanma ve Orgiitlenme Hiirriyeti

Orgiitlenme olgusu ve &rgiitlenme ozgiirliikleri, temel hak ve &zgiirliiklerin
korunmasiyla dogrudan iligkilidir ve bu nedenle hukuk devleti ve kuvvetler ayrilig1 ilkeleri

acisindan 6nemli 6zellikler tasir.

Oncelikle orgiitlenme, temel hak ve dzgiirliiklerin taminmasi ve korunmasi amaciyla

etkili bir arag¢ olarak kullanilabilir. Bireyler bu haklarin taninmasi ve korunmasi taleplerini tek

268 K se, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda ki Farkli Tecriibe [Dinsel Siddet Siireci”, 47.
269 Kse, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkli Tecriibe [Dinsel Siddet Siireci”, 47.
270 Talbi, “Bir Miisliiman Bakis A¢isindan Din Hiirriyeti”, 205.
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baslarina ifade etmekle birlikte, orgiitlenerek daha giiclii ve etkili bir sekilde bu talepleri dile
getirebilirler. Orgiitlii bir bigimde hareket etmek, bir talebin bireysel cabalarla ifade edilmesiyle

kiyaslandiginda daha etkili sonuglar dogurabilir.?"*

Ikinci olarak, drgiitlenme 6zgiirliigii, kuvvetler ayrilig1 ilkesinin hayata gecirilmesinde
0zel bir 6neme sahiptir. Siyasi iktidarin, anayasal olarak devlet organlari arasinda bdliinmesi
yeterli olmayabilir. Etkili bir fren ve denge mekanizmasi i¢in sivil toplum orgiitlenmelerinin
siyasal kararlar {izerinde etkili olabilmesi gerekir. Bu nedenle siyasi iktidarin sivil

orgiitlenmelere miidahalesinin miimkiin oldugunca simirl tutulmasi gereklidir, denilir.?"?

Orgiitlenme 6zgiirliigii, demokrasinin temel taslarindan biri olarak kabul edilir ve
orgiitlenme bicimleri ¢esitlilik gosterir. Bu 6zgiirliikten yararlanmada, tiizel kisilik tek basina
belirleyici bir faktor degildir; zira tiizel kisilige sahip olmayan oOrgiitler de Orgiitlenme
Ozgiirligiiniin  kapsami i¢indedir. Tirkiye'de oOrgilitlenme 6zgiirligii, ¢esitli kanunlarla
diizenlenmis olup, bu kanunlar bazi kisitlamalar igermektedir. Ancak bu kisitlamalarin mesru ve

demokratik bir toplumda gerekli ve zorunlu olmasi esastir.?”®

Ozetle, drgiitlenme olgusu ve dzgiirliikleri, temel hak ve dzgiirliiklerin korunmasi, hukuk
devleti ve kuvvetler ayrilig1 ilkeleri baglaminda onemli bir role sahiptir. Bu oOzgiirliikler,
bireylerin demokratik bir toplumda etkili bir sekilde katilimini saglayarak toplumsal degisimi

tesvik eder ve siyasi iktidarin denetlenmesine katkida bulunur.

Dini cemaatlerin orgiitlenme 6zgiirliigli, modern demokrasilerdeki temel hak ve
ozgiirlikklerin korunmasi agisindan 6nemli bir yer tutar. Tiirkiye'de bu 6zgiirliik, anayasal ve

yasal diizenlemelerle desteklenmektedir, ancak bazi sinirlamalar da icermektedir.

Tiirkiye Anayasasi, bireylerin inang, vicdan ve diigiince 6zgiirliiglinii teminat altina alir.
Bu baglamda, dini cemaatlerin orgiitlenme 0zgiirliigii de bu genel prensipler ¢ercevesinde
korunur. Ancak Tiirk Medeni Kanunu'nun 101. maddesi gibi yasal diizenlemeler, vakif kurma
stirecinde bazi smirlamalar getirmekte, Ozellikle Cumhuriyetin temel ilkeleri ve milli

menfaatlere aykiri olmayacak sekilde vakiflarin kurulmasimni éngdrmektedir.?’*

Dini cemaatler, inanglarina dayali faaliyetlerde bulunmak ve toplum i¢inde dini yagsami

tesvik etmek amaciyla Orgiitlenirler. Bu orgiitlenme, cemaat liyelerinin bir araya gelerek dini

211 pk.Ali Erdem Doganoglu, “Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Atipik Orgiitlenmeler”, The Turkish Yearbook of
International Relations 47 (2016), 82-83.

212 hk.Doganoglu, “Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglanunda Atipik Orgiitlenmeler”, 82-83.

273 Ulas Karan, Orgiitlenme ve Toplanma Ozgiirliigii (Ankara: Avrupa Konseyi Ankara Program Ofisi, 2018), 19-22.

214 Karan, Orgiitlenme ve Toplanma Ozgiirligii, 15-16.
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pratiklerini, egitim ve sosyal etkinliklerini yiiriitme hakkini igerir. Tirkiye'de bu tiir dini

topluluklarin orgiitlenmesi, genellikle dernek veya vakif statiisii altinda gergeklesir.

Tiirk Medeni Kanunu'nun 101. maddesinde belirtilen sinirlamalar, dini cemaatlerin
orgiitlenme 6zgiirliigiinii kisitlayabilir. Ozellikle dini temelli 6rgiitlenmelerin milli birlik ve
menfaatlerle ¢elismemesi gerektigi vurgulanir. Ancak Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi'nin
kararlarina gore, dini azinliklarin desteklenmesi ve korunmasi demokratik bir toplumun temel

unsurlarindandir. 27°

Orgiitlenme dzgiirliigiiniin uygulanmasinda devletin rolii, bu &zgiirliigii kisitlayic
miidahalelerden kaginmak ve aym1 zamanda demokratik toplum diizenini korumaktir. Dini
cemaatlerin 6zgiirligii siddete tesvik etmeyen, anayasal diizene ve insan haklarina saygili bir
sekilde kullanilmalidir. Tirkiye'de dini cemaatlerin Orgiitlenme Ozgiirligli hem anayasal
haklarin bir pargast hem de bazi yasal sinirlamalara tabidir. Bu 06zgiirliiglin korunmasi,
demokratik bir toplumun ¢esitliligini ve dini 6zgiirliikleri desteklemek adina 6nemlidir. Ancak

bu 6zgiirliglin kullanimi, devletin temel ilkeleri ve toplumun genel ¢ikarlari ile dengelenmelidir.
5. Siyasi Katihm Hiirriyeti

Siyasal katilim, kisinin devletin yonetimine katilimini ifade etmektedir. Bu katilim
cesitli sekillerde gerceklesebilir. Kisi se¢gme ve se¢ilme hakkini kullanarak, siyasi partilere liye
olarak, sivil toplum kuruluslarinda aktif rol alarak veya goriis ve Onerilerini siyasi iktidara
ileterek siyasal katilimda bulunabilir. Diisiince 6zgiirliigii, kisinin kendi diistincelerini 6zgiirce
ifade edebilme ve yayabilme hakkidir. Bu hak, siyasal katilimin temelini olusturur. Kisi ancak

kendi diisiincelerini 6zgiirce ifade edebildigi zaman siyasi siirece etkin bir sekilde katilabilir.?’®

Cogulcu demokrasilerin isleyisi ve gelismesi icin diisiince 6zgiirligii hayati onem tasir.
Farkli goriislerin ve kanaatlerin serbestce olusabilmesi, siyasal iktidar1 etkileyebilmesi ve gercek

bir kamuoyu olusturabilmesi igin 6zgiirliik¢ii bir ortamin saglanmasi gereklidir.?’’

Demokrasi genis ¢apta ideal bir yonetim bi¢imi olarak tanimlanir, ancak tarihin ¢esitli
donemlerinde bu ideale tam olarak ulagilamamistir. Tarihsel siire¢ boyunca demokrasi igin
verilen miicadeleler, cogunlukla belirli elit gruplar tarafindan yiiriitiilmiis ve bu sebeple genel
toplumun her kesimini kapsayici olma dzelligini kazanamamistir. Islim'm temel ilkeleri; adalet,

esitlik ve toplumsal huzur gibi demokratik degerlerle uyumludur. Bununla birlikte, Islam'in ilahi

215 Karan, Orgiitlenme ve Toplanma Ozgiirliigii, 15-16.

216 Mehmet Akif Etgii, “Siyasal Katilim ve Kanaatler Acisindan Diisiince Ozgiirliigiine Genel Bakis”, Erzincan Binali
Yildrim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 21/3-4 (2017), 72-73.

217 Etgii, “Siyasal Katilim ve Kanaatler Agisindan Diisiince Ozgiirliigiine Genel Bakis”, 73.
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iradeye baglilig1 ve semavi bir kitap olan Kur'an'in rehberligini esas almasi, onu teknik agidan
modern demokrasinin uygulamalarindan farkli bir konuma oturtur. Islam, demokrasi tarafindan
saglanan olanaklar1 kendi doktrini icinde barindirarak ve hatta bazi yonlerden oteye tasiyarak,
toplumsal ihtiyaglara cevap verebilir. Isldimi 6gretide vurgulanan ilahi iradeye baglhlik ve
Kur'an'in rehberligi, demokrasinin sagladigi bireysel 6zgiirliikk ve haklarin 6tesinde, farkli bir

perspektif ve anlay1s sunar.?’

Hiirriyet bireysel bir kavram olup, toplumun genel hiirriyet diizeyi bireylerin
hiirriyetlerinin genisligiyle dogru orantilidir. insanlar, maddi ve manevi olarak iki kategoride ele
alinan ¢esitli hiirriyet alanlarina sahiptir. Hiirriyet kisinin istedigini yapabilme 6zglirliigii olarak
tanimlanir ancak bu 6zgiirliiglin kisitlanmasi hiirriyetsizlik hissini dogurur. Hiirriyetin sinirlari,
insan dogasi ve toplumsal yasamin gereklilikleri ile sekillenir ve bu siirlamalar ilahi otorite,

kolektif biling ve devlet gibi ii¢ ana otorite tarafindan belirlenebilir.?"

Muhammed Selahaddin ¢esitli siyasi akimlar {izerinden yaptig1 degerlendirmelerde, bu
akimlarin her birinin, farkli yollarla da olsa insan &zgiirliigline kisitlamalar getirdigine isaret
eder. Toplumlarin, 6zgiirliiklerini korumak adina daima uyanik ve hazir olmalar1 gerektigini
savunur.?®® Tarih boyunca egemenligin genellikle yiiriitme tarafindan elde tutulduguna ve
yasama organlarinin, yiiriitmenin istedigi yasalar1 ¢ikardigina; yarginin da yiirlitme tarafindan
engellendiginde, yetkilerinin kisitlanarak yiirtitmenin istedigi kararlarin uygulandigina dikkat
ceker. Selahaddin'e gore, bu tiir problemlerin ¢0ziimii, insanlarin birbirleri iizerindeki
egemenliginin sona erdirilmesinde ve Allah'in, alemlerin Rabbi olarak egemenliginin ve O'nun
verdigi haklara sayginin kabul edilmesinde yatar.?®! Bu bakis acisi, insanlar arasindaki giic
iligkilerini asarak, ilahi iradenin rehberliginde daha adil ve 6zgiir bir toplum diizeninin miimkiin

olabilecegini savunur.

Ebl Hanife, diisiince oOzgiirliigiine biiyiikk bir Onem atfetmistir ve hatta mesru
yoneticilerin elestirilmesinin, kaba ifadeler kullanilsa bile, miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bu,
o dénem icin oldukga ileri bir goriis olarak kabul edilebilir. Ozellikle halifeyi liimle tehdit
etmedikce ve bu yonde bir eylemde bulunmadike¢a, kisilerin tutuklanmamalar1 gerektigini

belirtmesi, sozlii elestirilerin veya muhalefetin sug olarak goriilmemesi gerektigini vurgular.??

218 H_ {brahim Acar, “Hiirriyet ve Esitlik Kavramlar1 Ekseninde Demokrasi ve Islam Konusunda Bazi1 Miilahazalar”, Isldmi
Arastirmalar (Dergi) 16/1 (2003), 94.

219 Oner, “Din Hiirriyeti”, 134.

280 Selahaddin, Ozgiirliik Arayist ve Islam, 11-15.

281 Selahaddin, Ozgiirlu'k Arayisi ve Islam, 20.

282 Ebii’]-A’1a Mevdidi, “Ebd Hanife ve Eba Yusuf”, ¢ev. Mian Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi (Istanbul: Insan
Yaynlari, 1990), 316.
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Hz. Ali'nin Haricilere yonelik tutumu da benzer bir anlayis1 yansitir. Ona kiifreden bir
kisi getirildiginde, Hz. Ali'nin bu kisiyi "sozlii muhalefet su¢ degildir" diyerek serbest
birakmas1,?? diisiince ve ifade dzgiirliigiine verilen dnemin bir gostergesidir. Bu olaylar, Islam
tarihinde diislince Ozgiirliigiiniin ve elestirel ifadelerin bir dereceye kadar kabul edilebilir
oldugunu gosteren 6nemli 6rnekler arasinda yer alir. Bu durum, bireylerin yonetim ve otoriteye
kars1 elestirel diislincelerini ifade etme hakkini savunur ve modern diisiince ozgiirligii

anlayisiyla paralellikler tagir.

Konu ile alakali olarak son dénemden bir tecriibeyi de not edelim: Misir merkezli
Miisliiman Kardesler Teskilati, 20. yiizy1l baslarinda Misir'da ortaya ¢ikan ve kisa siirede Orta
Dogu ve diger bolgelerde etkinlik kazanan énemli bir Islami ve siyasi harekettir. Bu hareket
genis halk kitleleriyle etkili bir sekilde iletisim kurarak, sosyal hizmetler ve toplum ¢aligmalari
yoluyla popiiler destegini artirmistir. Ancak siyasi miicadelede deneyimsizlik ve ideolojisini

modern ¢agin gerekliliklerine gore yenileyememe elestirileriyle de karsilasmistir.?%*

Hareketin demokrasi ve Islim'1 uyumlu hale getirme cabalari, Miisliiman Kardeslerin
modern siyasi diisiince ile geleneksel islami degerleri biitiinlestirme arayisinin bir gostergesidir.
Farkli ideolojik ve siyasi egilimleri barindiran hareket, i¢ ¢catismalar ve farkli goriis ayriliklart
ile de miicadele etmektedir. Miisliiman Kardesler, 6zellikle Misir gibi iilkelerde miiesses rejimler
tarafindan sik sik baski altina alinmis ve yasaklanmistir. Bu durum, hareketin siyasi stratejilerini
ve etkinligini énemli dlgiide etkilemistir. Ozellikle Arap Bahari siirecinde demokrasi ve
ozgtrliikler i¢in miicadele eden bir gii¢c olarak ortaya ¢ikan Miisliman Kardesler, bolgedeki
siyasi ve ideolojik cesitliligi yansitan bir yapiya sahiptir. Hareketin tarihini ve siyasi etkisini
anlamak icin bolgesel dinamikler, siyasi, sosyal, kiiltiirel kosullarin dikkate alinmasi

gerekmektedir.?®
6. iktisadi Hiirriyet

Miilkiyet hakki, bireylerin veya kurumlarin mal ve kaynaklar iizerinde kontrol ve
tasarruf haklarin ifade eder. Bu hak, bireylerin ekonomik 6zgiirliiklerini kullanabilmeleri igin
temel bir 6n kosuldur. Miilkiyet hakk: kisisel girisimcilik, yatirim ve ekonomik biiylime i¢in

gerekli giivenli bir ortam saglar.

283 Ebfi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi (6. 483/1090), el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife,
1993), 10/125.

284 rfan Kaya Ulger, “Miisliiman Kardesler Teskilatimin Ideolojisi ve Misir Siyaseti Uzerindeki Etkileri”, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2016), 148.

285 (Jlger, “Miisliiman Kardesler Teskilatmin ideolojisi ve Misir Siyaseti Uzerindeki Etkileri”, 149.
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Ekonomik 6zgiirliik, bireylerin ve toplumlarin kendi ekonomik kararlarim1 alma ve
ekonomik kaynaklari serbestce kullanma yetenegi anlamina gelir. Bu 6zgiirliik hem kapitalist
hem de sosyalist sistemlerde farkli sekillerde tecelli eder. Kapitalist sistem, piyasa
mekanizmasinin ve 6zel miilkiyetin 6zgiirliigiinii vurgularken, sosyalist sistem, toplumsal esitlik
ve kaynaklarin merkezi dagitimi lizerine odaklanir. Her iki sistem de kendi i¢inde aksakliklara
sahiptir; kapitalizmde gelir dagilimi adaletsizlikleri ve sosyal adaletsizlikler, sosyalizmde ise

bireysel dzgiirliiklerin kisitlanmasi ve ekonomik verimsizlik goriiliir.?

Islami ekonomi, bu iki sistemin aksakliklarim gidermeye calisan alternatif bir model
sunar. Temelde, adil gelir dagilim1 ve sosyal adaleti 6ne ¢ikarirken, ayni zamanda bireysel
ozgiirliiklere ve 6zel miilkiyete de deger verir. Faizin yasaklanmasi, zekat ve sadaka gibi sosyal
yardim mekanizmalari, Isldmi ekonominin temel yapi taslarindan bazilaridir. Bu yaklasim,
ekonomik kaynaklarin daha adil bir sekilde dagitilmasii ve toplumun her kesimine fayda

saglamasim amaglar.?®’

Giiniimiiz ekonomik problemlerinin ¢dziimii igin IslAmi ekonomi, ozellikle gelir
adaletsizligi ve sosyal adaletsizlik konularinda alternatif ¢dziim yollar1 sunabilir. Bu sistem,
ekonomik 6zgiirliigii sadece maddi kazang olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal refah ve ahlaki
degerler agisindan ele alir. Insan ve ahlak merkezli bu yaklagim, ekonomik kalkinmanin sadece

maddi boyutlariyla sinirhi kalmayip, daha kapsamli bir refah ve adalet anlayisina ulagmay1
hedefler.

Islam iktisadinda ekonomik faaliyetlerde 6zgiirliik, insan haklari perspektifinden énemli
bir yer tutar. Islam iktisadinin temel prensipleri arasinda yer alan 6zgiirliik, bireylerin kendi
ekonomik kararlarini alabilmeleri ve ekonomik kaynaklar serbestce kullanabilmeleri anlamina
gelir. Bu, her bireyin kendi iradesiyle is kurma, ticaret yapma, istihdam etme ve istihdam edilme,
mal ve hizmet aligverisi yapma gibi ekonomik faaliyetlere katilma hakkini igerir. Bu 6zgiirliik,

ayn1 zamanda bireylerin ekonomik refahim ve toplumsal kalkinmay1 da destekler.?®®

Ancak Islam iktisadinda bu o6zgiirliik, sinirsiz ve kontrolsiiz degildir. Bireylerin
ekonomik dzgiirliikleri, adalet, sorumluluk ve ihsan gibi diger islami prensiplerle dengelenir.
Ornegin, ekonomik zgiirliik kullamlirken, baskalarinin haklarma sayg: gdstermek, adil olmak

ve israf etmemek esastir. Ayrica, islam iktisadi, zenginlik ve kaynaklarin adil dagilimini tegvik

286 Sabahaddin Zaim, “Islam ve Iktisadi Nizam”, Eskiyeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Aragtirma Dergisi 18 (2010), 108.
287 7aim, “Islam ve Tktisadi Nizam”, 111 vd.
288 hk. Abdullah Colak, “Islam’imn Iktisadi Prensipleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2003), 29-49.
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eder, bu nedenle zekat gibi kurumlar araciligiyla toplumsal dayanismayi1 ve yardimlagsmay1 6ne

cikarir.?®

Bu yaklasim, bireylerin ekonomik faaliyetlerde oOzgiirliikklerini kullanirken, ayni
zamanda toplumsal sorumluluklar1 ve ahlaki degerleri de gozetmelerini saglar. Sonug olarak,
Islam iktisadimin dzgiirliik anlayisi, bireysel refahin yani sira toplumsal adalet ve esitligi de
destekleyen bir dengenin saglanmasini amaclar. Bu hem ekonomik gelismeyi tesvik eder hem

de toplumun tiim kesimlerinin ihtiyaclarin1 ve haklari dikkate alir.
7. Seyahat Hiirriyeti

Seyahat hiirriyeti, bir kisinin bir iilkeden digerine serbestge seyahat etme ve ikamet etme
hakkidir. Bu hak, Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nin 13. maddesinde

ve bir¢ok uluslararasi antlasmada taninmaktadir.

Bu hiirriyet, bir yerden baska bir yere gitme, memleketten ¢ikma ve geri donme
Ozglirliigiinii kapsar. Kanun tarafindan diizenlenme ve memleket menfaatleri gerektirmedikge,
seyahat i¢in herhangi bir sinirlama olmamalidir. Memleketin menfaati, emniyeti ve ekonomisi
icin gerekli goriiliirse, yurtdisina ¢ikisa bazi smirlamalar getirilebilir. Islam Alimleri seyahat
hiirriyetinin sinirlandirilmasi hakkinda net bir bilgi vermemislerdir. Fakat Allaha ve peygambere

kars1 savasanlar ile yeryiiziinde fesat ¢ikaranlara Kur'an'da ceza olarak siirgiin éngoriilmiistiir.*°

Tiirkiye Anayasasi'nin 23. maddesinde belirtilen seyahat ve yerlesme hiirriyetleri, baz1
durumlar disinda sinirlanamaz. Bu hiirriyetler yalnizca su¢ sorusturma ve kovusturmasi, sug
islenmesinin Onlenmesi gibi sebeplerle kanunla smirlandirilabilir. Olagan halde, seyahat
hiirriyetine sadece bu sebepler dogrultusunda siirlama getirilebilirken, milli giivenlik, kamu
giivenligi ve kamu diizeni gibi sebeplerle sinirlama yapilamaz. Ancak olagantistii hal

durumunda, bu son ii¢ sebep de seyahat hiirriyetine siirlama getirmek i¢in kullanilabilir.?%*

Kolluk kuwvvetleri 6zel durumlarda, herhangi bir somut siiphe olmaksizin kisileri
durdurabilir ve kimliklerini sorabilir. Ayrica, kisilerin hayati veya viicut biitiinliigii i¢in somut
bir tehlike varsa, kisileri belirli bir yere gitmekten veya orada kalmaktan alikoyabilirler. Bu tiir
sinirlamalarin 6l¢iilii olmasi ve yalnizca ciddi tehlikelerin varliginda uygulanmasi esastir. Genel
olarak, herhangi bir sugun islenmesini 6nlemek amaciyla kisilerin belirli bir yere gitmesi veya

oradan ayrilmasi yasaklanamaz.?%?

289 hk.Colak, “Islam’m Iktisadi Prensipleri”, 29-49.

29 Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 276.

291 fzzet Ozgeng, “Toplanti ve Gosteri Yiiriiyiisii Hiirriyeti ile Seyahat Hiirriyeti Baglaminda Ozgiirlik ve Giivenlik
Iliskisi”, Anayasa Yargis: 35/1 (2018), 182-184.

292 Ozgeng, “Toplanti ve Gosteri Yiirliyiisii Hiirriyeti”, 185.
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Anayasa, seyahat hiirriyetine getirilebilecek simirlamalarin kanunla ve 6lg¢iilii bir sekilde
yapilmasini sart kosar. Olagan halde milli giivenlik, kamu giivenligi ve kamu diizeni gibi

sebeplerle bu hiirriyete siirlama getirilemez. 2%

Hz. Omer b. Hattab'in baz1 sahabelerin sehir disina ¢1kisini engellemesi, toplum menfaati
icin seyahat hiirriyetinin sinirlandirilabilecegini gosteren bir 6rnektir. Toplum menfaatinin sahsi
menfaatten istiin oldugunu kabul edersek, seyahat hiirriyetine, devlet ve toplumdan zarar ve

fesad1 uzaklastiracak sekilde sinirlar koymak miimkiindiir.?%

Sonug¢ olarak seyahat hiirriyeti, kiiltiirel aligverisi tesvik eder, bireylerin diinyay1
kesfetme ve farkli toplumlarla etkilesime girme olanaklarini artirir. Bu, toplumlar arasi anlayisin
ve hosgoriiniin gelismesine katkida bulunur ve diinya vatandaslarinin birbirlerini daha iyi
anlamalarina yardimci olur. Bu nedenle, bu hakka erisimin genisletilmesi ve korunmasi hayati

oneme sahiptir.
8. Kisi Hiirriyeti ve Giivenligi

Kisi giivenligi bireylerin keyfi tutuklamalara, iskenceye, kotii muameleye ve diger
insanlik dis1 veya asagilayict davranislara karsi korunmasini igerir. Bu, herkesin yasalar 6niinde

esit olmas1 ve adil yargilanma hakkina sahip olmas1 anlammna gelir.?*®

Tiirkiye Anayasasi'nda kisisel hak ve ozgiirliiklerin korunmasi, 6zellikle kisi giivenligi
kavrami lizerinden ele alinmaktadir. Anayasanin 14. maddesinde her bireyin yasama, maddi ve
manevi varligini gelistirme hakkina ve kisi hiirriyetine sahip oldugu belirtilir. Bu madde kisi
dokunulmazligini temel bir hak olarak ifade eder. Kisi dokunulmazlig1 ancak yargi¢ karariyla
sinirlandirilabilir, bu da hukukun iistiinliiglinii ve bireysel haklarin korunmasimi giivence altina

alir.?%

Ote yandan, Anayasanin 30. maddesi kisi giivenligini ele alir. Bu madde, kolluk
kuvvetlerinin heniiz yargi¢c karari olmadan kisisel Ozgiirlikleri sinirlama yetkisine sahip
oldugunu ifade eder. Bu, 6zellikle acil durumlarda 6nemli olabilir, ancak bu yetkinin kotiiye
kullanilmamas: i¢in dikkatli bir diizenleme gerektirir. Kolluk kuvvetleri tarafindan alinan bu tiir
onlemler, kisinin en kisa siirede yargi¢ oniine ¢ikarilmasini sart kosar, boylece kisi 6zgtirliigliniin

giivence altina alinmasina katkida bulunur.?%

293 Ozgeng, “Toplanti ve Gosteri Yiiriiyiisii Hiirriyeti”, 186.

294 Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 276.

295 Serap Keskin, “Kisi Ozgiirliigii ve Giivenligi Hakkina liskin Anayasal Degisiklikler”, Journal of Istanbul University
Law Faculty 60/1-2 (2011), 49; Mehmet Kahraman, Kisi Hiirriyeti ve Giivenligi Hakki (Ankara: Detay Yayncilik, 2019),
33.

29 Timur Demirbas, “Kisi Giivenligi”, Journal of Istanbul University Law Faculty 43/1-4 (2011), 150.

297 Demirbas, “Kisi Giivenligi”, 150.
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Kisi giivenligi, 6zellikle kolluk kuvvetlerinin keyfi veya haksiz miidahalelerine kars1 bir
koruma mekanizmasi olarak islev goriir. Bu, kisi hak ve ozgiirliiklerinin gelisigilizel ihlal
edilmesini Onlemeyi amaglar ve hukukun istiinliigii ilkesini destekler. Bu nedenle, kisi
glivenligi, devlete karsi bireylerin temel hak ve 6zgiirliiklerini koruyan énemli bir kurum olarak
kabul edilir. Bu sistem hem bireylerin ozgiirliikklerini korurken hem de kamu diizeni ve

glivenliginin saglanmasinda dengeli bir yaklasimi tesvik eder.

Kisi giivenligi hakki geregince, bir kisinin devlet veya diger kolluk kuvvetleri tarafindan
yakalanmasi veya alikonulmasi sadece yasal diizenlemelere uygun olarak gerceklesir. Islam
Hukuku'na gore, bir kisinin yakalanmasi veya hapsedilmesi, hapis cezasimi gerektiren bir sug
islemedigi slirece miimkiin degildir. Cezalar, sadece kesin delillere dayanarak verilir; ¢linkii
Islam Hukuku'na gore, sugun ispatlanmadig1 durumlarda siipheli sugsuz kabul edilir. Sug igin
uygun olan ser'i hiikkiim uygulanabilir ancak ceza, kesin delillerle ispatlanmis bir su¢ disinda

298

verilemez. Bu durumda, adaletin saglanmasi igin kesin kanitlarin  gerekliligi

vurgulanmaktadir.

Kisi giivenligi temel insan haklarindan biri olarak, her bireyin hiir ve giivende yasama
hakkini temel alir ve bu haklarin ihlal edilmesi durumunda bireylerin ve toplumlarin genel refahi
tizerinde ciddi etkiler yapar. Bu nedenle, kisi giivenliginin korunmasi ve ihlallerin énlenmesi,

adil bir toplumun insasi i¢in kritik 6neme sahiptir.
9. Mesken Dokunulmazhg:

Mesken dokunulmazligi, bireylerin 6zel yasam alanlarina saygi gosterilmesini ve bu
alanlara keyfi veya yasal dayanaktan yoksun bir sekilde miidahale edilmemesini ifade eden temel
bir insan hakkidir. Bu kavram, genellikle ulusal anayasalar ve uluslararasi insan haklar1 belgeleri

tarafindan korunan bir hak olarak kabul edilir.

Mesken dokunulmazligr ilkesi, dogrudan Kur'an'da yer almistir. en-Nir Suresi'nin 27.
ayetinde su sekilde buyrulmaktadir: "Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, izin alip
halkina selam vermeden girmeyiniz. Bu, sizin i¢in daha haywrhdir, umulur ki siz boylece diistiniip

anlarsiniz."

Bu ayet, meskenin 6zel ve mahrem bir alan oldugunu ve izinsiz girilmemesi gerektigini
acikca ortaya koymaktadir. Ayette ayrica, selam vermenin de énemli bir gérgii kurali oldugu ve

evin sakinlerinin huzurunun korunmas i¢in gerekli oldugu vurgulanmaktadir.

298 Nebhan, “Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, 277.
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Mesken iginde mahrem alanlarda, zamanlara bagl olarak anne-baba ile ¢ocuklar ve
hizmetgiler arasinda olusturulan kesinlikle ihlal edilemeyecek 6zel mahremiyet alanlari da
vardir. Bu konu ayette detaylica islenmistir: “Ey iman edenler! Hizmetinizde bulunanlarla
icinizden heniiz ergenlik ¢agina gelmemis olanlar yaniniza gelmek icin sizden ii¢ vakitte izin
alsinlar. Sabah namazindan oénce, 6gle sicagindan dolayi (istirahata c¢ekilirken) elbisenizi
ctkardiginizda ve yatsi namazindan sonra. Bunlar, ortiilmesi gereken yerlerinizin acik
bulunabilecegi ii¢ vakittir. Bunlar disinda ne size ne de onlara bir sakinca vardir. Bunlar stk¢a
yanminiza girip ¢tkan, birbirinizle i¢ ice oldugunuz kimselerdir. Allah size dyetleri iste boyle
aciklar, Allah her seyi bilir, yerli yerinde yapar. Cocuklariniz ergenlik ¢agina gelince, onlardan
onceki ergenler nasil izin aliyorlarsa onlar da éyle izin alsinlar. Allah dyetlerini iste size boyle
aciklyor; O her seyi bilir, yerli yerinde yapar.”?*® Bu ayetler, ev iginde mahremiyetin dnemine
ve aile bireyleri arasindaki mahremiyet sinirlarina dikkat ¢ekiyor. Ergenlik dncesi ve sonrasi
donemdeki gocuklar i¢in uygulanan bu kurallar hem ¢ocuklarin masumiyetinin korunmasini hem
de ergenlikle birlikte artan 6zel alan ihtiyacinin ve mahremiyet bilincinin desteklenmesini

hedefler.

Hz. Peygamber'in "Birisi ii¢ kez izin isteyip de girme izni verilmezse geri donsiin'

s0zii, bu kurali netlestirir. Ayrica, ev halkina kendini duyurmak i¢in "subhanallah" veya "Allahu
ekber" gibi kelimelerin kullanilmasi ve kapida beklerken evin i¢ine bakmamak gibi adab
kurallar1 da belirtilmistir. Bu kurallar, evin mahremiyetini ve dokunulmazligini korumayz,
izinsiz girme veya gozetleme gibi davraniglar1 6nlemeyi amaglar. Hz. Peygamber, bir evin i¢ine
izin almadan bakmanin helal olmadigin1 ve bu eylemin izinsiz girme sayilacagini belirtmistir.

Bu dgretiler, Islam'da 6zel hayatin gizliligi ve mesken dokunulmazligimin korunmasini saglar.***

Hz. Omer'in 6zel hayatin gizliligine ve mesken dokunulmazligina verdigi 6nemi
gosteren bir olay: "Yanlislar1 engelleme arzusu bazen bir kisiyi casusluga yonlendirebilir ve bu
nedenle yasagi unutur. Boyle bir durumda suglu affedilebilir, tipki Hz. Omer b. Hattab'in bagina
geldigi gibi. El-Haraiti, Mekdrimi Ahlak'ta Tahir el-Kindi'den naklederek Hz. Omer'in Medine'de
gezerken bir evden sarki sesi duydugunu ve igeri girdiginde orada bir kadin ve sarap buldugunu
anlatir. Hz. Omer, 'Ey Allah'n diismani, Allah'm seni bu giinahinla bas basa birakip
gizleyecegini mi sandin?' dedi. Adam, 'Ey Miiminlerin Emiri, acele etme. Eger ben Allah'a kars:
bir gilinah islediysem, sen {i¢ giinah isledin. Allah soyle buyurdu: 'Casusluk yapmayin' ve sen

casusluk yaptin. Allah s6yle buyurdu: 'Evierinize kapilarindan girin' ve sen duvardan tirmandin.

29 en-Nr 24/58-59.

300 Byhari, “Istizan”, 13.

301 Sadik Kilig, “Kur’an ve Siinnette Hayat Hakki ve Ozel Hayatin Gizliligi”, Kur dn ve Siinnete Gére Temel Insan Haklart
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 364-365.
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Allah soyle buyurdu: 'Kendi evleriniz disindaki eviere, sahiplerine selam vermeden ve izin
almadan girmeyin' ve sen izinsiz girdin. Bunun iizerine Hz. Omer, 'Eger sizde iyilik varsa ve sizi
affedersem beni hos goriir miisiiniiz diye sordu?" adam, "Evet" diyerek onu affeder; Hz. Omer

de oradan ayrilir.””3%

Bu yasanmis hadise, Hz. Omer'in adalet ve merhamet anlayisin1 yansitan bir rnek olarak
Islami &gretilerin pratik uygulamalarini gosteriyor. Hz. Omer'in 6zel hayata saygi ve Islami
ilkeleri titizlikle uygulama konusundaki kararliligin1 vurguluyor. Ayrica, hata yapma ve bu

hatalar1 kabul etme 6nemi {izerinde duruluyor.

Konut dokunulmazligi ihlalinin su¢ olarak kabul edilmesi cok eski zamanlara
dayanmaktadir. Bu donemde konut dokunulmazligi, daha ¢ok dini bir karakter tasimakta ve
ikametgahlar kutsal olarak goriilmekteydi. Cicero, ikametgahin kutsalligini vurgulamistir. Roma
hukukunda, Lex Cornelia kanunu ile bir vatandasin ikametgahina zorla girilmesi sug¢ olarak
tanimlanmistir. Bu, ayn1 zamanda hakaret sugunun bir formu olarak goriilmiistiir. Cermen
hukukunda ise, konut dokunulmazliginin ihlali, aile huzurunu bozma sugu olarak ele

almmugtir.3%

Osmanli  doneminde, konut dokunulmazlhigina dair belirgin bir mevzuat
bulunmamaktadir. Ancak Tanzimat donemi ve sonrasinda, ferdi huzur ve siikinu koruma
cabalar1 gorillmektedir. 1876 Kanun-i Esasi ile ilk kez konut dokunulmazligi, esas teskilat
prensibi olarak kabul edilmistir. 1924 Teskilat-1 Esasiye Kanunu ve sonraki ceza kanunlari ile

bu prensip daha da pekistirilmistir.3*

Bu tarihge, konut dokunulmazliginin hem Bati'da hem de Osmanli ve Tiirkiye'de nasil
gelistigini ve hukuki olarak nasil yerlestigini gostermektedir. Dini, sosyal ve yasal
perspektiflerin bu konudaki evrimi, bireylerin 6zel hayatlariin korunmasina verilen 6nemin

artigini yansitmaktadir.

Uluslararasi insan haklar1 belgelerinde konut dokunulmazligi, bireylerin 6zel yasamina
ve evlerine saygi gosterilmesi gerektigi ilkesine dayanmaktadir. Bu konu, ¢esitli uluslararasi
belgelerde ele almmustir. Evrensel insan Haklar1 Bildirgesinin (1948) 12. Maddesi, keyfi
miidahalelere kars1 koruma saglar ve herkesin 6zel yasamina, ailesine, evine veya yazismalarina
kars1 hukuka aykir1 miidahalelere kars1 korunma hakkina sahip oldugunu belirtir. Avrupa Insan

Haklar1 So6zlesmesinin (1950) 8. Maddesi, her bireyin 6zel ve aile yasamina, evine ve

302 Ebji’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-Hiiseyni Aldsi (6. 1270/1854), Rihu |-me ‘Gni fi tefsiri’l-
Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb i’|-mesdni (Beyrut: Darii’|-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 13/308-309.

303 Naci Sensoy, “Konut Dokunulmazligini fhlal Ciirmii”, Journal of Istanbul University Law Faculty 11/3-4 (2011), 83.
304 Sensoy, “Konut Dokunulmazligini fhlal Ciirmii”, 85-86.
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yazismalarma saygi hakkini glivence altina alir. Bu madde, yetkililerin bu hakka saygi

gostermelerini ve gereksiz miidahalelerden kagimmalarini gerektirir.>%

Uluslararasi sozlesmelerde konut dokunulmazligi, genellikle bireylerin 6zel hayatina ve
miilkiyetine saygi gosterilmesi gerektiginin vurgulandigr bir ilke olarak ele alinir. Bu ilke,
bireylerin evlerinin ve 6zel alanlarinin keyfi arama, miidahale veya gozetimden korunmasini
icerir. Bazi dnemli uluslararasi s6zlesmelerde konut dokunulmazligina nasil yer verildigine dair

ornekler:

e Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (Madde 12): Bu beyanname, keyfi miidahalelere
kars1 koruma saglar ve herkesin 6zel hayatina, ailesine, konutuna veya yazismalarina karsi

haksiz miidahalelerden muaf olmasi gerektigini belirtir.3%

e Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (Madde 8): AIHS, herkesin 6zel ve aile hayatina,
konutuna ve yazigmalarina saygi gosterilmesi hakkini glivence altina alir. Devletlerin bu hakka

ancak belirli sartlar altinda ve yasalara uygun bir sekilde miidahale edebilecegi belirtilir.3%

e Uluslararas: Sivil ve Siyasal Haklar Sozlesmesi (Madde 17): Bu sozlesme, keyfi veya
haksiz miidahalelere karsi koruma saglayarak, her bireyin 6zel hayatina, ailesine, konutuna ve

yazigmalarina sayg1 gosterilmesi hakkin vurgular.3%®

Bu uluslararasi sozlesmeler, konut dokunulmazligini ve 6zel hayatin gizliligini korumay1
amaglar. Devletlerin bu haklara sadece ulusal giivenlik, kamu diizeni, saglik veya ahlak gibi
mesru nedenlerle ve yasal smirlar iginde miidahale etmesine izin verilir. Herhangi bir
midahalenin, gerekli, orantili ve yasal olarak mesru olmasi beklenir. Bu ilkeler, bireylerin 6zel
alanlarinin korunmasi ve hiikiimetlerin keyfi miidahalelerinden korunmasinda temel bir rol

oynar.

Bu belgeler, uluslararasi hukukta konut dokunulmazliginin temel bir insan hakki olarak
kabul edildigini gostermektedir. Bu hiikiimler, devletlerin bu haklara saygi géstermesini ve
gereksiz veya keyfi miidahalelerden kaginmasini gerektirir. Ayrica, bu haklarin ihlal edilmesi

durumunda bireylerin yasal yollara basvurabilecegi mekanizmalar sunar.

35 Daha genis bilgi igin bk.Suphan Olcay, “Konut Dokunulmazligi Hakki ve Konut Dokunulmazligmnin fhlali Sugu”,
Istanbul Medipol Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2019), 225-264.

306 https://www.hsk.gov.tr/Eklentiler/Dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-b876-8cbld7eeac05.pdf.

307 hitps://www.yargitay.gov.tr/documents/AIHM.pdf.

308 https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/2312020093321bm_05.pdf.
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10. Hiirriyetin Sinirlari

Hiirriyetin sinirlari insan haklari baglaminda ele alindiginda, bireylerin 6zgiirliiklerinin
diger insanlarin haklar1 ve genel toplumsal ¢ikarlarla nasil dengelendigine dair 6nemli prensipler
ortaya ¢ikar. Insan haklari, bireylerin 6zgiirce yasamalarim ve kendi tercihlerini yapmalarim
tesvik ederken, ayni zamanda baskalarinin haklarina ve toplumun genel refahina saygi
gosterilmesini gerektirir. Hiirriyetin sinirlarina dair insan haklar1 baglaminda bazi temel

prensipler:

Evrensel Insan Haklar1 ilkeleri: Insan haklari, evrensel olarak kabul edilen bir dizi temel
hak ve ozgiirliikler gercevesinde tanimlanir. Bu cergeve, bireylerin haklarin1 korurken ayni
zamanda bu haklarin diger bireylerin haklariyla ¢akistigi durumlarda nasil dengelenecegini
belirtir. Insan Haklari Beyannamesi Madde 29: “Herkes, haklarinin ve hiirriyetlerinin
kullanilmasinda, sadece, baskalarinin haklarmin ve hiirriyetlerinin geregince taninmasi ve
bunlara sayg1 gosterilmesi amaciyla ve ancak demokratik bir cemiyette ahlakin, kamu diizeninin
ve genel refahin hakli icaplarini yerine getirmek maksadiyla kanunla belirlenmis sinirlamalara

tabi tutulabilir.”3%

Ozgiirliik ve Sorumluluk Dengesi: Her bireyin 6zgiirliigii, baskalarinin haklarina ve
ozgiirlikklerine saygi gostermekle sinirlidir. Bu, ifade 6zgiirliigli gibi haklarin nefret séylemi
veya iftira gibi zararli eylemlerle sinirlanabilecegi anlamina gelir. Insan Haklar1 Beyannamesi
Madde 29: “Her sahsin, sahsiyetinin serbest ve tam gelismesi ancak bir topluluk icinde

miimkiindiir ve sahsin bu topluluga kars1 gorevleri vardir.” 3%

Kamu Yarar1 ve Giivenligi: Hiirriyetin kullanimi, kamu diizeni, saglik ve giivenligi gibi
genel kamu yararini koruma amaciyla sinirlandirilabilir. Bu tiir sinirlamalar, hukukun tstiinligi

ilkesine uygun sekilde, adil ve orantil1 olmalidir.*

Yasal Sinirlar ve Demokratik Toplumda Ihtiyaglar: Yasalar hiirriyetin kullanimimni
diizenleyerek, demokratik bir toplumda ihtiya¢ duyulan diizen ve esitligi saglar. Bu,
ozgiirliiklerin keyfi olarak degil, yasal cercevede ve toplumun genel ¢ikarlar1 dogrultusunda

kullanilmas1 gerektigi anlamina gelir.3!?

Karsilikli Saygt: Farkli goriis, inang ve yasam tarzlarina saygi gostermek, her bireyin

Ozgiirliigiinii desteklerken, bu o6zgiirliiklerin baskalarimin haklarin1 ihlal etmemesini saglar.

309 https://www.hsk.gov.tr/Eklentiler/Dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-b876-8cbld7eeac05.pdf.
310 https://www.hsk.gov.tr/Eklentiler/Dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-b876-8cbld7eeac05.pdf.
311 pk.Gozler, Insan Haklar Hukuku, 220-248.
312 hk.Gozler, Insan Haklarr Hukuku, 220-248.
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Baskalarinin fikirlerini ve inanglarin1 dinlemek, anlamaya ¢alismak ve onlara saygi gostermek,
toplumsal uyumu ve baris1 tesvik eder. Ayni zamanda, kendi goriislerimizi baskalarina
zorlamamak, demokratik toplumlarda c¢ogulculugu ve bireysel ozgiirliikleri korumanin bir

pargasidir.3

Uluslararas1 Standartlar ve Soézlesmeler: Uluslararas:i insan haklar1 standartlar1 ve
sOzlesmeler, hiirriyetin sinirlarini belirlerken, bireylerin haklarini koruma ve insan onuruna saygi
gosterme ilkelerini temel alir. Bu standartlar, tiim insanlarin 1rk, cinsiyet, dil, din veya diger
statiilerine bakilmaksizin esit haklara sahip oldugunu vurgular ve bireysel Ozgiirliiklerin
baskalarinin haklar1 ve genel kamu yarar ile dengelenmesi gerektigini belirtir. Hiirriyetin
sinirlamalar1  yasal temellere dayanmali, orantili olmali ve adil ve seffaf bir sekilde
uygulanmalidir. Ayrica, bu sinirlamalar yargisal denetimlere acik olmalidir.3!* Tiim insan haklari
uygulamalarinin, insan onuruna ve temel degerlere saygi gosterme ilkesine dayanmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu yaklasim hem bireylerin temel hak ve 6zgiirliiklerini korumayr hem de

toplumsal baris ve diizeni siirdiirmeyi hedefler.

Bu ilkeler, hiirriyetin sinirlarimin nasil belirlendigini ve bireylerin 6zgiirliiklerinin
toplumun genel ¢ikarlar1 ve baskalarinin haklariyla nasil dengelendigini anlamamiza yardimci
olur. Bu dengenin korunmasi hem bireysel 6zgiirliikklerin hem de toplumsal uyumun ve refahin

saglanmasinda kritik 6neme sahiptir.

Hiirriyet, bireyin serbest¢e davranma 6zgiirliigiinii ifade eder, oysa hak genellikle bireye
taninan yetkileri anlatir. Fikih acisindan, hiirriyetin sinirlar "zarar verme veya zarara karsilik
zarar verme yoktur" ilkesiyle belirlenir. Hiirriyet, kamu diizeni, bagkalarinin hak ve hiirriyetleri,
genel saglik ve toplumun ahlaki degerleri gzetilerek smirlanabilir. Insanin kendi bedenine veya
manevi kisiligine zarar vermesi, icki ve uyusturucu kullanimi gibi, kisinin varligina zarar veren
veya onu ortadan kaldiran eylemler, hiirriyet kapsaminda degerlendirilemez. Bu tiir eylemler,

hiirriyetin sinirlarim asarak bireysel ve toplumsal zarara yol agabilir.3!°

Ifade 6zgiirliigii genellikle sinirsiz olmalidir denmesine ragmen, tarih boyunca hukuk
sistemlerinde nefret sdylemi ve dine hakaret kavramlari genellikle ifade oOzgiirliigiiniin
sinirlarmin diginda yer almistir. Eski ve modern hukuk sistemlerinde, dine hakaret veya nefret
sOoylemi genellikle ifade 6zgiirliigiiniin dogal sinirlar1 diginda kabul edilmistir. Bu tiir suglar,
zaman ve mekana gore farkli cezai yaptirnmlara tabi olmustur. Dine hakaret bazen hakaret

sucunun agirlastirict bir unsuru olarak goriilmiis, bazen de toplumu kin ve nefrete siiriikleyen bir

313 https://www.hsk.gov.tr/Eklentiler/Dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-h876-8chld7eeae05.pdf.
314 bk.Gozler, Insan Haklar: Hukuku, 220-248.
315 hk. Armagan, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 72.
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su¢ olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle, dini inanglara yonelik hakaret veya nefret sdylemi

genellikle yasal agidan sinirlar1 asan bir ifade olarak kabul edilmistir.3®

Jacques-Benigne Bossuet'un ifadeleri, mutlak hiirriyetin - miimkiin olmadigin
vurgulamaktadir. "Herkesin efendi oldugu yerde herkes koledir" ifadesi, tamamen serbest bir
ortamda herkesin kendi istegi dogrultusunda davranabildigi bir diizende, baskalarinin istekleri
ve haklar1 goz ardi edilir hale gelir. Bu durum, toplumda kaos ve ¢catismaya neden olabilir. Cilinkii
her birey kendi ¢ikarlarimi digerlerinin ¢ikarlarindan {iistiin tutmaya calisir. Aymi sekilde,
"herkesin her seyi yapabildigi bir ortamda hig kimse higbir sey yapamaz" ifadesi de 6nemlidir.3!’
Bu ifade, tamamen smirsiz bir 6zgiirliik ortaminda, herkesin birbirini engelleyecegi ve ortak
hedeflere ulagsmanin giiclesecegi fikrini yansitir. Ozgiirliik, ancak belirli simirlamalar ve

diizenlemeler altinda toplumun genel ¢ikarlarina hizmet edebilir.

Islam'da ifade dzgiirliigii hem yapisal hem de hukuki cercevede belirli sinirlamalarla
tanimlanir. Ahlaki sinirlamalar arasinda giybet, asagilama, alay etme, kisisel zayifliklar agiga
¢ikarma, yanlis bilgi yayma, gereksiz konusmamak, bid'at, heva ve fitne gibi yasaklar bulunur.
Ayrica Islam 6zel hayatin gizliligini ve kisisel onuru korumayi énemser, bu nedenle 6zel
konularin kamuoyu Oniinde gereksiz yere ve giivenli bir baglam disinda tartisilmasi tesvik
edilmez. Islam hukuku, kamuoyu oniinde kotii sz sdyleme, iftira, sovgii, lanetleme, bir
Miisliiman'a hakaret etme ve mukaddes degerlere hakaret gibi davranislari hukuki olarak
cezalandirir.3'® Bu simirlamalar, toplumun genel ahlakini, bireylerin itibarin1 ve dini degerleri
koruma amaci tasir. islam'daki ifade 6zgiirliigii, bireysel haklarin korunmasi ile toplumsal diizen
ve ahlak degerleri arasinda bir denge kurmayr hedefler. Bu yaklasim hem bireylerin ifade

Ozgiirligiinii korumay1 hem de toplumun genel ahlaki yapisini slirdiirmeyi amaglar.

Hiikiimetler, genellikle kendi giivenliklerini saglama konusunda gosterdikleri kararlilik
ve cabay1 vatandaslarin ifade 6zgiirliiklerini koruma konusunda gostermemekte elestirilirler. Bu,
Islam toplumlarinin modernlesme siirecinde yasadigi temel sorunlardan biri olarak goriiliir.>!°
Ifade &zgiirliigiiniin kisitlanmas1 sadece bireylerin ifade etme hakkini degil, ayni zamanda
toplumun genel refahini ve demokratik gelisimini de olumsuz etkileyebilir. Ozgiirliiklerin
kisitlanmasi, toplumsal muhalefetin sesini bastirabilir ve siyasi katilimi smirlandirarak

toplumsal gelisimi yavaslatabilir.

316 Mustafa Unal, “Modern Hukuk ve Islim Hukukunda ifade Ozgiirliigii ve Dine Hakaret Noktasinda Sinirlandirilmasi”,
Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Aralik 2019), 154,

317 hk.Kése, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda iki Farkl1 Tecriibe [Dinsel Siddet Siireci”, 47.

318 Kemall, Isldm ’da Ifade Hiirriyeti, 121 vd.

319 Kemali, “Islam’da Ifade Hiirriyeti”, 58.
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Bu elestiriler, Isldm hukuku ve diisiince gelenegi igerisinde hiirriyet ve ifade
Ozgiirliigiiniin korunmasi ve gelistirilmesi gerektigi yoniindeki tartismalar1 da beraberinde
getirir. Islam diisiince tarihinde ve fikhinda ifade dzgiirliigiine verilen 6nem, ¢agdas Miisliiman
toplumlarin da bu konuda daha etkin yasal ve toplumsal diizenlemeler yapmalarinin gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Islami degerlerle uyumlu bir sekilde, ifade dzgiirliigiinii ve
bireysel haklar giivence altina alacak demokratik reformlarin hayata gecirilmesi 6nemli bir

ihtiyac olarak ortaya ¢ikmaktadir.
11. Hiirriyetin Kotiiye Kullanilmasi

Hiirriyet, insanlarin temel haklarindan biri olarak kabul edilir ve bu haklarin kullanimi
hem bireysel hem de toplumsal agidan biiyiik 6nem tasir. islam hukukunda hiirriyetin kullaninm

ve kotiiye kullanilmasina iligkin yaklasim, belirli prensipler ¢ercevesinde sekillenmistir:

e Hiirriyetlerin  Kullanilmasina Miidahale Edilemez: Bireylerin hiirriyetlerini
kullanmalarina miidahale etmek kabul edilemez. Eger miidahale sug teskil ediyorsa, ceza davasi
agilabilir. Sug¢ olusturmayan durumlarda ise idari tedbirler alinabilir. Hiirriyetlerin genel
kullanimi yerine, belirli bir hiirriyetin kullanimina odaklanmak daha uygun goriiliiyor.

e Belirli Bir Hiirriyetin Koétiiye Kullanilmasina Miisaade Edilmez: Hiirriyet, sinirli bir
anlayisla kabul edildigi i¢in, onun kotiiye kullanilmasina karsi tedbirler alinmasi gerekmektedir.
Bu, hiirriyet anlayisinin dogal bir sonucudur.

e Hiirriyetten Tam Istifade Bilgiyle Olur: Bilgisiz kisiler, hiirriyetlerini tam anlamiyla
kullanamazlar. Boyle kisiler, kotiiye kullanim durumunda onleyici tedbirlerle karsilagabilirler.

e Hiirriyetin Kotiiye Kullanimi Mahrumiyeti Dogurur: Eger bir kisi hiirriyetini kotiiye
kullanirsa, su¢ olusturan durumlarda hapis gibi cezalarla yargilanabilir. Su¢ olusturmayan
durumlarda ise kisinin hiirriyetinden anormal yollarla faydalanmasina engel olunur, 6rnegin
sefih kimselerin hacir altina alinmas: gibi.

e Islam Hukukunda “Hiirriyetleri Yok Etme Hiirriyeti” Kabul Edilemez: I1slAm hukukunda
hiirriyetleri yok etmeye yonelik bir hiirriyet taninmaz. Bu yaklasim, hiirriyetlerin korunmasina
yonelik bir anlayis1 yansitir ve Bat1 demokrasilerinde de benzer bir durumun kabul edildigi ifade

edilir.3%

Islam hukukunda hiirriyetlerin kullanim1 ve kétiiye kullanilmasina yonelik yaklasimlar,
hiirriyetlerin hem korunmasini hem de bu haklarin adil ve uygun sekilde kullanilmasini

amaglamaktadir. Hirriyetin kullanilmasina yonelik miidahalelerin sinirlandirilmasi, bilgi ve

320 hk. Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 82-83.
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biling diizeyinin hiirriyeti kullanmadaki énemi ve hiirriyetin kotliye kullaniminin yaptirimlari,

fslam hukukunun temel hiirriyet anlayisini yansitmaktadir.
E. Esitlik ve Adalet

Son zamanlarda esitlik kavraminin bazi ¢evreler tarafindan yanlis yorumlanmasi ve
suistimal edilmesi, bazi kesimlerde bu kavrama karsi mesafeli durusun olusmasina neden
olmustur. Bu durum, esitlik kavrami iizerinden ahlaksizlik ve iffetsizlik gibi olgularin
mesrulagtirilmasi ¢abalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak insan haklari tarihinin temelinde
yatan miicadele biiyiik ol¢iide esitlik ilkesi tizerine kurulmustur ve bu ilkenin 6nemi géz ardi

edilemez.

Adalet kavraminimn da yanlis yorumlanmasi miimkiindiir. Ornegin Platon'un adalet
anlayisinda, kat1 bir sinifsal devlet yapisina dayanan ideal devlet goriisii yer alir. Bu yapu, siniflar
aras1 gegislere izin vermez ve bireyleri dogustan getirdikleri 6zelliklere gore siniflandirir, bu da
modern demokratik ve esitlik¢i degerlerle ¢atigir, bireylerin gelisimine ve sosyal hareketliligine
kisitlamalar getirir. Filozof-Kral anlayisinda, ideal devlette yoneticiler mutlak dogruluk sahibi,
sorgulanamaz otoriteler olarak goriiliir, bu durum modern demokratik ilkelerle uyumsuzdur.
Ayrica, Platon bireyin hak ve dzgiirliiklerini devlet ¢ikarlarina feda eder, boylece bireylerarasi

adalet, devletin adalet anlayisina kurban edilmis olur.3*

Yine Aristoteles'in adalet anlayisinda, adaletin bireylerin toplum ic¢indeki statiisii ve
roliine gore belirlenmesi gerektigi savi bulunur, bu da modern esitlik anlayisina ters diisebilir ve
toplumsal ayrimciliga yol acabilir. Aristoteles'in ideal devlet anlayisinda, yurttaglarin devlet
islerine katilimi belirli bir elit sinifla sinirlt kalir, bu da tam anlamiyla bir demokrasiden ziyade

elitlerin yonetimine isaret eder.3%?

Insan haklar1 konusunda esitlik kavramm géz ardi etmek, diinya terminolojisiyle
uyumsuz bir durum ortaya ¢ikarabilir. Bu kavramin dogru anlagilmasi ve uygulanmasi,
toplumsal adaletin saglanmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu nedenle, esitlik kavraminin
bazi ¢evrelerce yanlis kullanilmasina ragmen, insan haklari miicadelesinde bu kavramin 6nemini
ve asil anlamini koruyarak kullanmaya devam etmek onemlidir. Esitlik kavrami temel haklara
sahip olma baglaminda kullanilmalidir. Miras hukuku, ceza hukuku gibi konular ise kendi 6zel

cerceveleri i¢inde ele alimmalidir. Esitlik ilkesi, bu tiir spesifik hukuki alanlarda farklh

321 pk.Arslan Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles - Platon Karsilastirmasi”, FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi 6 (2008), 27-46.
322 hk.Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles - Platon Karsilastirmas1”, 27-46.
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uygulamalar gerektirse de genel olarak insan haklarinin temel bir unsuru olarak kalmalidir. Bu

yaklagim, insan haklar1 miicadelesinin biitiinliigiinii ve etkinligini korumak i¢in elzemdir.

I[slam'm ilk donemlerinde, mazlumlarin haklarinin korunmasi, Hz. Peygamberin
tebliginde biiyiik bir yer tutmustur. Bu dénemde, Islam'in adalet ve esitlik mesaji, ozellikle
gencler ve ekonomik olarak zayif kesimler, koleler ve bedeviler tarafindan ilgiyle karsilanmistir.
Bu gruplar, hayatin tehlikeleri ve belirsizlikleri nedeniyle yeni 6gretilere sicak bakmis ve Hz.
Peygamber'i hevesle savunmuslardir. Ik Miisliimanlar arasinda, orta sinif tiiccarlarin yani sira
zayif kimselerin de 6nemli bir yeri olmustur.®*® Bu durum, Islam'm sosyal adalet ve esitlik
konularma verdigi 6nemi yansitir.

Islam Hukukunda esitlik prensibi, tevhid inancindan ve insanin Allah'm halifesi olma
vasfindan tiiremistir. Tevhid inanci, tim insanlarin Allah katinda esit oldugunu savunur.3%*

Insanlarm Allah'in (c.c.) halifesi olmasi ise, tiim insanlarin onurlu ve saygiya deger varliklar

oldugunu gosterir.

Adalet ve esitlik birbirini tamamlayic1 kavramlardir. Esitlik, adaletin uygulanmasinin bir
on kosulu olabilirken, adalet de esitlik ilkesinin adil bir sekilde uygulanmasini saglar. Her iki
kavram bir arada oldugunda, toplumsal uyum ve istikrar tesvik edilir. Esit haklara ve firsatlara
sahip bireyler, toplumun adil bir sekilde yonetildigine inandiklarinda, toplumsal normlara ve

yasalara daha fazla saygi gosterir ve toplumun genel refahina katkida bulunma olasiliklari artar.
1. Esitlik

"Miisavat" kelimesi, sozliikte "0l¢li ve deger bakimindan esit olma, iki sey arasindaki

3% Miisavat, olgiimlerle, agirlik ve hacimle belirlenen bir

esitlik, denklik" anlamina gelir.
denkligi ifade eder. Mesela bir kumasin baska bir kumasa veya bir dirhemin baska bir dirheme
esit oldugu soylenir. Kalite gibi 6zellikler agisindan da esitlik degerlendirilebilir, 6rnegin bir
koyuluk digerine esit olabilir. Ancak bu tiir bir esitlik, 6zlin yerine 6zelligine odaklanarak

degerlendirilir. Esitlik, ayn1 zamanda 4dil olma anlaminda da kullanilan bir terimdir.3?®

Kur'an'da esitlik, bir seyin iki tarafin1 esitleme baglanminda yer alir. Ozellikle el-Kehf
suresinin 96. ayetinde®”’ bu baglamda kullanilan miisdvat kavrami, zit kavramlar arasindaki

dengeyi ifade eder. Ayrica, iyilik ve kotiilik gibi karsit davranislar sergileyenlerin esit

323 Abdurrahman Kurt, “Demografik Degiskenler Agisindan Ik Miislimanlar”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/2 (2009), 39-40.

324 Murat Ak, “Ebf Hanife’nin Imanda Esitlik Gériisii ve Sosyal Hayata Yansimas1”, Kader 20/1 (2022), 275.

325 Tbn Manzdr (8. 711/1311), Lisdnii’l- ‘Arab, 14/412 vd.

326 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 439.

327 “Bana, demir kiitleleri getirin.” Nihayet (vadiyi demirle doldurup) iki dagin arasini aym seviyeye getirince, “Atesi
koriikleyin!” dedi. Artik onu kor haline getirdigi vakit, “Getirin bana, iizerine bir miktar erimis bakir dokeyim” dedi.”
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olamayacag1 vurgulanir. Bu baglamda, esitlik sadece fiziksel bir diizlemde degil, ahlaki ve
davranigsal diizeyde de ele alinir. Hadislerde de esitlik ve denklik kavramlari, toplum i¢indeki

adalet ve dengenin saglanmasi i¢in énemlidir.>?®

Hukukta aslolan esitliktir, bu kaidede Islim hukukunda bireylerin haklar ve
yiikiimliiliikler agisindan temel bir esitlige sahip oldugunu vurgulamaktadir. islam'da insanlarin
zenginlik, sosyal statii, yoneticilik veya cinsiyet gibi digsal 6zellikleri temelinde bir iistiinliik
iddia etmeleri kabul edilemez; asil iistiinliik 6lgiitii Allah'in belirledigi takva ve itaate dayanir.
Insanlar arasindaki gercek fark, Allah'a olan baglihik ve O'nun emirlerini yerine getirme ve
yasaklarindan ka¢inma derecesiyle belirlenir. Kuran'daki "Mii'minler ancak kardestirler" ayeti,
bu esitligin ve kardesligin kamt1 olarak sunulur. Islim'da, bireylerin Allah'a kars1 dini

sorumluluklari ve ahlaki tutumlari, farkliliklarini tanimlayan esas faktorlerdir.3%°

“Insanlarin ahlaki esitligi evrensel bir degerdir. Buna gore, her birey insan olmak
bakimindan baskalariyla esit degere sahiptir. Bu deger, tek tek bireylerin sahip olduklar 6zellik

ve yeteneklerden, avantaj ve dezavantajlardan bagimsiz olarak vardir.””3%°

Esitlik ilkesi, hukuki normlarin olusturulmasinda ve uygulanmasinda temel bir 6l¢iit
olarak kabul edilir. Bu ilke, yasalarin herkesi esit olarak koruma altina almasi, hukuki islemlerde
tarafsizlik ve adaletin saglanmasi, ayrimciliga karst miicadele gibi alanlarda kendini gosterir.
Hukukta esitlik ilkesi, farkli bireyler arasinda ayrimciliga yol agabilecek durumlar1 dnlemek
amaciyla gesitli diizenlemeleri icerir. Ornegin, 1rk, cinsiyet, din, dil, etnik kdken gibi kisisel

ozellikler temelinde ayrimcilik yapilmasi hukuka ve esitlik ilkesine aykiridir.

Islam hukukunda, zina, hirsizlik ve kasith cinayet gibi suclara verilecek cezalar, eger
sugun sartlar1 tam olarak yerine getirilmisse, kisinin sosyoekonomik statiisii gdzetilmeksizin
uygulanir. Zina yapan bir kisiye belirlenen ceza uygulanir, hirsizin eli kesilir ve kasith cinayet
isleyen kisiye kisas yani Olgiili ve esit bir ceza verilir. Bu yargilamalar ve cezalarin
uygulanmasinda kiginin zengin veya fakir, toplumda saygin veya degersiz, asil veya disiik,
erkek veya kadin olmasiim higbir etkisi yoktur.3*! Islam hukukunun bu uygulamalari, adaletin

esitlik ilkesini yansitan ve herkesi ayni Olgiitlerle degerlendiren bir yaklasimdir.

Esitlik ilkesi, her durumda tam bir matematiksel esitlik anlamina gelmez. Bazi

durumlarda, hukuki diizenlemelerdeki farkliliklar veya 0©zel tedbirler, belirli gruplarin

328 flhan Kutluer, “Miisavat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32/77.

329 Muhammed S1ddiki b. Ahmed b. Muhammed ali Bevernu Ebt’1-Haris el-Gazzi, Mevsiiatii Kavdidi l-fikhivyeti (Beyrut:
Miiessesetii’r-risdle, 2003), 10:573.

330 Mustafa Erdogan, “Insan Haklarma Kavramsal Bir Yaklasim”, Liberal Diisiince (Giiz 1998), 9.

331 Muhammed S1ddiki b. Ahmed b. Muhammed ali Bevernu Eb(i’1-Haris el-Gazzi, Mevsiiatii Kavdidi 'I-fikhiyyeti, 10/574.
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dezavantajlarin1 gidermeyi veya hukuki esitsizlikleri dengelemeyi amaglayabilir. Bu durumda,
mesru bir amag i¢in ayrimcilik yapilabilir, ancak bu ayrimcilik orantili, gegici ve mesru

olmalidir.3%?

Yonetici ile herhangi bir vatandas arasinda hukuk agisindan bir fark yoktur, mahkeme
huzurunda ikisi de aym vaziyette bulunurlar.®*® Esitlik ilkesi, hukukun iistiinliigii prensibiyle
birlikte diistintildiiglinde, hukuki diizenin adalet ve adil bir sekilde islemesi i¢in temel bir 6lgiit
olarak kabul edilir. Hukuki normlar, bireyler arasinda esitlik ve adaleti saglama amaci

giitmelidir.

Insan haklar1 baglaminda adalet ile esitlik ilkesi arasindaki tutarlilik, insanlarin esit
muamele gormesi, firsat esitliginin saglanmasi, pozitif ayrimcilik, yasal diizenlemelerin
uygunlugu ve toplumun egitimi ve farkindaligr gibi faktorlerle desteklenir. Bu sekilde, insanlar

arasinda adaletli bir denge ve esitlik saglanabilir.
2. Hukukta Esitlik Cesitleri

Esitlik kavrami, adaleti ve hakkaniyeti saglama amaciyla farkli yaklagimlari biinyesinde
barindirir. Iki ana tiirii; sekli esitlik ve maddi esitlik olarak on plana ¢ikar. Sekli esitlik, benzer
durumlarda benzer muamele yapilmasi gerektigini savunur, ancak bu yaklasim yalnizca
yiizeydeki benzerliklere odaklanarak yapisal ve toplumsal farkliliklar1 gz ardi edebilir. Bu
durum, belirli gruplarin dezavantajli kalmasina neden olabilir ¢iinkii baslangi¢c kosullar1 her
zaman ayni degildir. Maddi esitlik ise, farklt durumlari olan insanlara farkli muamele
yapilmasini Onerir ve bu, toplumdaki yapisal esitsizlikleri ve bireysel farkliliklar: dikkate alir.
Maddi esitlik altinda iki kategori bulunur: sonuglarin esitligi ve firsat esitligi. Sonuglarin esitligi,
alman oOnlemlerin sonuglarinin esit olmasmni amaglarken, ge¢mis veya devam eden
ayrimciliklarin etkilerini hafifletmeye calisir. Firsat esitligi ise, her bireyin farkli baslangi¢
noktalar1 gozetilerek esit firsatlara sahip olmasin1 hedefler; bu yaklasim esit sanslar sunmay1
amaclar ancak esit sonuglar garanti etmez. Ozellikle serbest piyasa ekonomilerinde popiiler olan
firsat esitligi, ekonomik ve sosyal erisimde firsatlarin artirilmasina yonelik olarak uygulanir. Bu
iki esitlik yaklasimi, adaletin saglanmasi ve ayrimciligin dnlenmesi amaciyla kullanilirken,
maddi esitlik daha kapsamli bir ¢6ziim sunarak bireylerin ¢esitli ihtiya¢ ve kosullarin1 daha iyi

ele alabilir.3**

332 pk.Turan Yildirim - Muhammed Goggiin, “Idarenin Diizenleyici Islemlerinde Esitlik ilkesi”, Istanbul Medipol
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 57.

333 Eba Yasuf, Kitdbu’l-Hardc, ed. Ismail Karakaya, cev. Miiderris-zAde Muhammed Ata’ullah Efendi (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1982), 52.

334 Hakan Ataman, Ayrimciliga Karst Uluslararast Insan Haklar: Mevzuati, ed. Hasan Sayim Vural (Ankara: Insan Haklari
Giindemi Dernegi Yaynlari, 2007), 2.
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Islam’1 kabul ettigi esitlik mutlak adalet konusundaki esitliktir. Islim'm adalet ve esitlik
anlayisi, sadece hukuki haklarin degil, ayn1 zamanda sosyal, ekonomik ve manevi haklarin da
esit bir sekilde korunmasini talep eder. Bu anlayis, toplum i¢inde zenginliklerin adil bir bigimde
dagitilmasin, firsat esitligi saglanmasini ve toplumsal adaletin gii¢lendirilmesini amaglar. islam

Hukukunda esitlik prensibi farkli alanlarda kendini gosterir. Baslica esitlik tiirleri sunlardir:

e Hukuk Oniinde Egitlik: islam Hukuku'nda kanun oniinde esitlik prensibi, Kur'an ve
stinnetin temel ilkelerine dayanmaktadir. Bu prensibe gore, 1rk, dil, renk, cinsiyet, sosyal statii
veya dini inang gibi unsurlar gézetilmeksizin tiim insanlar kanun 6niinde esit kabul edilir.

o Sosyal Egitlik: islam Hukuku sosyal esitligi tesvik eder ve yoksullara, dezavantajli
gruplara ve ihtiya¢ sahiplerine yardimlasmay1 tesvik eder. Zekat, sadaka ve fitre gibi mali
ibadetler bu amaca hizmet eder.

o Ekonomik Esitlik: 1s1am Hukuku, adil bir ekonomik diizeni tesvik eder; faiz, tefecilik ve

somiirii gibi esitsizlikleri ortaya ¢ikaran unsurlar1 yasaklar.3*®

Esitlik prensibi Islam Hukukunda Kur'an ve Siinnet gibi temel kaynaklara
dayanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de birgok ayet esitlik prensibini vurgular. Ornegin, "Ey insanlar!
Hepinizi bir tek nefisten yarattik. Birbirinizi tamimaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.
Allah katinda en degerli olammiz, O'ndan en ¢ok sakinanmizdir."**® Birgok hadis esitlik

prensibini teyit eder. Ornegin, "Arabin Arap olmayana, takva disinda bir iistiinliigii yoktur">®

Islam ilk andan itibaren 1k, renk, dil farklarini ortadan kaldirmis ve biitiin Miisliimanlari

% Her Miisliman aym1 hukuka sahip aym vazifelerle miikelleftir.

kardes kilmistir.3
Miislimanlarin yasadigi yerde herkesin sahsi, fikri ve ilmi hiirriyeti vardir ve bunlar mesru bir

sekilde korunmustur.®*® Bu hiirriyet diger din mensuplar1 i¢in de gegerlidir.

“Hepiniz Adem densiniz, Adem de topraktandir**° buyuran Peygamberimiz vefatindan
once kimin hakki bende varsa gelsin alsin/ kisas yapsin, ¢agrisina Ukkase (ra) ciplak sirtina
kameg1 ile vurdugunu bunun kisasini istedigini sdyler. Sirtin1 agan Rastlullah’in (sav) sirtini

oper.>* Yine Useyd b. Hudayr (ra) saka yapip insanlar giildiiriiyordu. Rastlullah (sav) da onun

335 pk.Muhammed Faruk en-Nebhan, “Islam Hukukunda Esitlik”, cev. Servet Armagan, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuast 44/1-4 (1978), 325-341.

336 el-Hucurat 49/13.

337 Buhari, “Hac” 132, “Fiten” 8; Miislim, “Hac” 283, “Kasame” 26. Bu hadis iizerine ¢aligma yapan arastirmaci, hadisin
sahih isnadlarmin oldugunu tespit etmistir: Muammer Bayraktutar, “‘ Arabin Arap Olmayana Takva Disinda Bir Ustiinligii
Yoktur’ Hadisinin Hz. Peygamber’e Isnadina Yénelik Fazlur Rahman’in Elestirileri ve Degerlendirilmesi”, Milel ve Nihal
(Dergi) 9/1 (2012), 75.

338 Muhammed Hamidullah, Isldmda Deviet Idaresi, gev. Kemal Kuscu (istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1963), 36.

339 Eba Yasuf, Kitdabu'l-Hardc, 53.

340 Ebi David, “Edeb”, 110.

341 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi (6. 807/1405), Mecma ‘i 'z-zeva 'id ve menba ‘i’l-fevd 'id,
ed. Hiisamii’d-din el-Kuddusi (Kahire: Mektebetii’l-Kuddusi, 1994), 9/27.
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bogriinii bir sopayla diirter, buna karsilik Useyd kisas ister. Gomlegini kaldiran Rastlullah’1
(sav) kucaklar ve sirtindan Sper, ben bunu yapmak istedim der.®*? Mesele, konunun izahi icin
fikith birikimimizi karistirmaya gerek olmayacak kadar agiktir. Diinyevi hukuk acisindan

Peygamber (sav) bile immeti ile esittir.

Miisliimanlar ibadetler hususunda tamamen esittir: namazda biitiin halk Allah huzurunda
birlikte durur; bir yoneticiye, biiyiige ve alime 6zel bir yer tahsis edilmez. Hacca gidenlerin hepsi
ayni elbiseyi/ihrami giyer ayni ibadetleri yapar, hi¢gbir Miisliimanin digerinden bir farki yoktur.
Ayn1 sekilde yonetici ile halk arasindaki iligskinin adi adalettir. Ayn1 sugu isleyen ayni cezayi
goriir, sucu isleyenin alim veya cahil olmas1 yonetici ve yonetilen olmasi arasinda higbir fark

yoktur.3#

Ebli Hanife {sldm toplumunda yasanan catisma ve ayriliklara karsi, imanda esitlik
goriislinii benimsemistir. Emevi Devleti'nin Arap olmayan Miisliimanlara uyguladigi ayrimei
politikalar sonucu ortaya ¢ikan toplumsal kaos ve tefrikaya karsi bu yaklagimi savunmustur. Ebt
Hanife farkli mezhepler arasindaki ayriliklar azaltarak, Miislimanlar arasinda birlik ve
beraberligi tesvik etmeyi amaglamistir. Imanda esitlik goriisii, Islom toplumunda ve 6zellikle
Arap olmayan Miisliimanlar arasinda kabul gérmiis, Islamiyet’in yayilmasina katkida
bulunmustur. Bu goriis, asabiyet ve irk¢iligi reddederken, Allah'in huzurunda herkesin esit
oldugunu vurgular. Ebll Hanife'ye gore iman edildikten sonra herkes, iman konusunda esit
olmakla birlikte, ameller konusunda farklilik gdsterebilir ve bu ameller, Allah'a kars1 yapildig
icin, O'nun affina tabidir.>** Bu goriis 1rk¢ilhik ve ayrimcilikla miicadelede onemli bir arag

olabilir. Ayrica Islam toplumunda baris ve huzurun saglanmasina da katkida bulunabilir.

Allah (cc), insanlar1 birbirinden farkli yaratmigtir ve bu farkliliklar cinsiyet, karakter,
yetenekler, sosyal konumlar ve diger maddi hususlarda kendini gosterir. Ancak bu farkliliklar,
insanlarin temel haklara sahip olmalarina engel teskil etmez. Insan olmak, yasam hakkina ve bu
hakkin devamini temsil eden diger haklara esit olarak sahip olmay1 gerektirir. Farkliliklar,
Allah'in yarattig1 imtihanin bir parcasidir ve O'nun katindaki iistiinliik, yalnizca "takva" yani
Allah'a kars1 duyulan derin saygi ve O'nun emirlerine uyma derecesiyle ol¢iiliir. Dolayisiyla
insanlarin farkhliklari, hak taleplerinde bir ayrimcilik sebebi olmamalidir; zira her insan,

Allah'in yarattig1 bu ¢esitliligin bir pargasi olarak esit degere ve saygiya layiktir.

Mekke’nin fethi sirasinda Mahz(m kabilesinden bir kadin hirsizlik yapmisti. Kadina

ceza uygulanmasindan endise eden Kureysliler kadina ceza uygulanmamasi i¢in Usime b.

342 Ebd Davﬁd, “Edeb”, 149.
343 Sibal, Islam Medeniyetinden Altn Tablolar, 51-52.
344 Akin, “Ebi Hanife’nin Imanda Esitlik Goriisii ve Sosyal Hayata Yansimasi”, 275-276.
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Zeyd’i araci yaptilar. Usime kadina ceza uygulanmamasini istedi. Usdme’ye sitemde bulunan
Hz. Peygamber: “... Allah’a yemin ederim ki, eger kizim Fatima hirsizlik etse, ona da hirsizlik
cezasini uygularim™* diyerek herkesin kanun 6niinde esit oldugunu vurgulamistir. Bu konuda

delil ¢oktur.

“Allah, size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman addletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size boylece ne giizel ogiit veriyor. Dogrusu, Allah isiten,

gérendir”346

ayetinde vurgulanan “adaletle hiikmetme” taraflar arasinda esitligi gerektirir.
Insanlar arasindaki ihtilaflarda hiikiim, hakli ile haksiz1 ayirt ederek hak sahibine hakkini teslim
etmek amaciyla kullanilir. Adalet, esitlik ve dengeyi temsil eder; bu, herkese ayni seyi vermek
degil, her bir kisinin hak ettigi ve layik oldugunu almasini saglamaktir. Adalet, giiclii veya
giigsiiz ayrim1 yapmaksizin herkesin hukuk karsisinda esit muamele gormesini ifade eder.
Adaletin saglanmasinda 6énemli bir faktor, kamu giiclinlin zayif ama hakli olanin yaninda yer

almasidir, bu da hukuki siiregte esitligin korunmasina katkida bulunur.®*’ Bu yaklasim, adaletin

herkes igin esit bir sekilde uygulanmasini amaglar ve hukukun temel ilkelerinden biridir.

Zekat, sosyal adalet ve esitlikle derin bir iliskiye sahip olarak, zenginlerden alinan ve
daha diisiik gelirli bireylere dagitilan bir ibadet ve mali yiikiimliiliikktiir. Bu sistem, toplumda
varlik ve gelirin adil bir sekilde dagilmasina yardimeci olmakta, bodylece ekonomik
dengesizliklerin ve adaletsizliklerin azalmasina katki saglamaktadir. Zekat hem dini bir
sorumluluk hem de toplumsal bir dayanigma araci olarak islev goriir. Fakirlerin ihtiyaclarini
karsilayarak toplumdaki gelir dagilimi dengesini korumaya yonelik etkili bir yol sunar. Ayrica,
zekatin yani sira goniillii yardimlar ve comertlik eylemleri de bu dengenin saglanmasinda rol
oynar. Bu yaklasim, ekonomik sistemlerdeki gelir dagilimi sorunlarina kars1 farkli bir ¢6ziim

onerisi olarak degerlendirilebilir.38

Cami, insanlarin statii, ik ve renk gibi farkliliklarin1 ortadan kaldirarak, herkesi esit
sekilde Allah'in huzurunda bulusturan bir mekandir. Bu ortamda, insanlar sadece kendileri ve
inanglariyla var olurlar, bu da hak ve adalet anlayisini somut bir sekilde hayata gecirir. Hz.
Peygamber de camiyi, insanlarin hak ve adaletle ilgili egitim aldig1, anlasmazliklarini ¢6zdugii
ve Onemli kararlar verdigi bir yer olarak kullanmistir. Boylece cami, toplumsal olaylara aktif bir
sekilde miidahale eden ve toplumda birlik ve biitiinliigli destekleyen bir rol {istlenmistir. Caminin

bu islevselligi, i¢inde toplanan miiminlerin karsilikli sevgi, merhamet ve adalet duygulariyla

345 Buhari, “Enbiya” 54; “Hudud” 12.

346 en-Nisa 4/58.

347 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2008), 2:82.
38 pk.Omer Yilmaz - Veli Sim, “Zekat-Sosyal Adalet fliskisi: Gelir Dagilmindaki Adaletsizliklere iliskin Teorik
Yaklagimlarla Mukayeseli Bir Inceleme”, Namik Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Metinleri 1 (2017), 76-85.
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birbirlerine yaklagsmalariyla daha da anlam kazanir. Cami, boylece hem topluma hem de iginde

bulunan bireylere hayat veren bir yer haline gelir.*

Insan miicerred bir dine inanmasindan dolay1 istiinlik elde edemez.®*° Osmanli
devletinde mahkemeye gelen herkese esit davranilirdi. Kadinin kiirsiisii lizerinde, Kuran’in
yaninda bir hag¢ bir de Tevrat bulunurdu. Kadi, Hristiyan’a hagi, Musevi’ye Tevrat’1 Optiirerek

yemin ettirirdi.®*

Islam en bastan itibaren higbir ferdin diger bir ferde, bir toplulugun baska bir topluluga,
bir cinsin diger bir cinse, bir irkin baska bir irka ve yoneticinin halka kars1 {istlinliigiiniin
olmadigini apagik nasslarla bildirmis, kayitsiz sartsiz, istisnasiz esitlik getirmistir. [slam bu esasi
getirdiginde, beseri kanunlar esitlik diye bir seyi bilmiyorlardi. On sekizinci asrin sonunda
tanistiklar1 bu hususu ancak sinirh bir sekilde uygulayabilmislerdir. Islam hukuku bunu son
siirina kadar tatbik etmistir. Genel esitlik anlayisinin bir kismi1 da kadin erkek esitligidir. Kadin
genel sorumluluklar ve haklar konusunda erkeklerle esittir. Ancak fitratin kadin ve erkege ayr1
olarak yiikledigi sorumluluklar ve beraberinde haklar vardir. Mirasta ve aile reisliginde erkegin

{istiin tutulmas, yiiklenen sorumlulugun karsiligidir, %2

Islam hukukgularmn biiyiik bir kismi, "Kadimn diyet bedeli, erkegin diyet bedelinin
yarisidir' hadising®? dayanarak kadimlarin diyetinin erkeklerin diyetinin yaris1 olmas1 gerektigi
goriigiinii benimsemektedir. Ancak bazi azinlikta kalan alimler, diyetin maktuliin insan olarak
degerlendirilmesi gerektigini ve bu nedenle kadin ve erkek diyetleri arasinda fark olmadigini
savunmaktadir.®®* Diyet bedelinin farkli olmasmin temel gerekgeleri arasinda, erkeklerin
geleneksel olarak aile reisi ve ana kazang saglayici olarak kabul edilmesi yer alir. Bu varsayim,
bir erkegin 6limiiniin ailesine maddi agidan daha biiyiik bir kayip sebep olacag: diisiincesine

dayanur.

Hukuki acidan bakildiginda temel insan haklari, inan¢ durumuna bakilmaksizin herkese
esit sekilde uygulanir. Bu haklar arasinda hayat hakki da bulunur. islam hukukuna gére, bir
kisinin inanc1 ne olursa olsun, onun hayat hakkina saygi gdstermek zorunludur. Inang veya

inangsizlik sebebiyle bir kisiyi 6ldiirmek, Islam'in temel prensiplerine aykiridir. Béylece Islam

349 Haydar Bekiroglu, “Camiyle Hayat Bulamak Camiye Hayat Vermek”, Cami ve Hayat (Ankara: DIiB Yayinlari, 2019),
30-31.

350 Muhammed et-Tabliyye el-Kutub, el-Isldm ve Hukuku 'I-insdn (Kahire: Daru Fikri’l-Arabi, 1984), 400.

3"51 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Osmanli Tarihi: Osmanli Devleti nin Siyasi, Medeni, Kiiltiir, Teskilat ve San’at Tarihi (istanbul:
Otiiken, 1973), 8/78. .

352 Abdulkadir Udeh (6. 1954), et-Tesriu I-Cindi el-Islami Mukdrenen bi’l-Kéaniini’l-Vad’i (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabf,
ts.), 25-26.

%53 Eba Bekir Ahmed b. Huseyn b. Ali Beyhaki (458/1065), es-Siinenu I-kiibra (Beyrut, 1424), 8:166.

354 Ali Bardakoglu, “Diyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1994), 9/476.



91

hukuku, inan¢ durumundan bagimsiz olarak her insanin hayat hakkini korur ve bu hakkin ihlal
edilmesini yasaklar.®*® Bu, inan¢ temelli bir ayrimciliga karsi oldugu kadar, her insamn

yasaminin kutsalli§in1 ve degerini vurgular.

Esyaya ve kainata bakis; insanin bilgisinin, tecriibesinin, ¢evresinin ve baska pek ¢ok
seyin etkisi altinda sekillenir. Ayni kiiltiiriin ve ¢evrenin ¢ocuklari hem benzer hem de farkl:
bakis acilar ortaya koyabilirler. Bu farkliliklar1 dini kiiltiir agisindan mezhep, firka, ekol gibi

isimler altinda tanimlariz.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok
erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adimi kullanarak birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Stiphesiz Allah sizin
lizerinizde gozetleyicidir’®*® Aym 6zden gelip birbirini tamamlayan ciftler igin iistiinliik iddiast
anlamsizdir. Allah (cc) kendisinin gozetip durdugunu hatirlatarak, haklara riayet konusunda

titizlik beklemektedir.

Serahsi, Miisliimanlarla baskalarinin diinya hukuku bakimindan esit olduklarini tistlinliik
ifade eden rivayetleri ahirete ait hukukla alakali gormektedir.®® Rasilullah (sav)

7358 soziine binaen mii'min ile kafirin birbirine esit

“Miisliimanlarin kam birbirine esittir
olmadig1 hiikmii ¢ikarilmasma®® karsin kisas hususunda Hanefiler insanlar arasinda tam esitlik
tarafindadirlar. Kisinin hiir, kdle, zimmi olmasi, dininin veya memleketinin farkli olmasi kisasi
diisiirmez.%®° Islamiyet’ten 6nce zengin ve itibarl katil durumu daha diisiik birine karsilik kisas
yaptlmiyordu. Miislimanlarin kani birbirine esittir, ifadesi ile bu ayricaligin ortadan
kaldirildigini ifade etmektedir. Cessas, “Miisliimanlarin kani birbirine esittir’ hadisinden yola
cikarak kolelerin de buna dahil oldugunu, Peygamber’in (sav) koleye karst hiirre kisas yaptigini

ifade etmistir.®®! Cessas’m kole ile hiir arasinda esitligin oldugunu vurgulamas: nemlidir.

llerleyen zamanlarda, Hanefi mezhebinde de durum kélelerin aleyhine dénecektir.
Peygamber (Sav): wsbsl pgds oy oailes B 0saled) "Miisliimanlarin kanlar birbirine

esittir, en diiskiinleri bile onlarin korumasina sahiptir"™®? hadisinde gegen “en asagilarinin

3% Karaman, Isldm ’da Insan Haklar, 40-41.

356 en-Nisa,4/1.

357 Serahsi (6. 483/1090), el-Mebsiit, 26:85.

358 \,Ajb; bs J}»«-L-Ml‘

359 Kudard (428/1037), et-Tecrid li’I-Kudiiri, 11/455.

360 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), Serhu
Fethu’l-Kadir (Misir, 1319), 10/218.

361 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 5/362.

362 Ebi Davud, “Cihad”, 148.
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zimmeti”nden bazilar1 kdleleri anlarken bazilart da say1 olarak en aziniz yani “bir Miisliiman”

olarak anlamislardir.®%

Baberti (6. 786/1384) koleler igin cbetil 337 2y “kdleler onlarin en diiskiinii” ifadesini

kullanmaktadir. Insanlar1 tasnifte Miisliimanlarin 6nceligi yaninda kendi iclerinde de en alta
koleyi koymaktadir.?®* Baberti’den kisa bir miiddet nce yasayan baska bir alim Zeylai (6.
743/1343) de kolelerin konumunun en diisiik oldugunu sarih bir sekilde ifade ediyor.*® lerleyen

donemlerde bu goriis mezhebin genel kabulii gibidir.%

Hz. Muhammed'in (sav) "Onlarin en diistigliniin bile zimmeti gecerlidir" s6zii iizerine,
fikih bilginleri farkli yorumlarda bulunmuslardir. Bu ifadenin "en diisiik" kismi, bazi alimler

tarafindan koleler3®’

olarak yorumlanirken, digerleri bu ifadeyi Miisliiman toplulugundan
herhangi bir kisi®® olarak degerlendirmistir. Bu durum, ister kole isterse Miisliimanlardan bir
kisi olsun, her kosulda insan onuruna ve sayginligina yapilan bir vurgudur. Diger taraftan
Baberti, "Miisliimanlarin kanlar: egittir'*® hadisini yorumlarken, kafirlerin kadinlarin eksikligi
ile kiyaslandiginda daha fazla eksik olduklarimi belirtir.®® Bu, kafirlerin ve kadinlarin

toplumdaki statiisiine dair donemin sosyal anlayisini yansitan bir degerlendirmedir.

Zimmiye karsilik Miisliiman oldiiriiliir mii, sorusuna Bagdatli Ebt Siica: mezhebime
(Safii) gore hayir, onlara (Hanefl) gore evet cevabimi vermistir. Kendisi de mezhebinin
goriisiiniin yanindadir ve oldiiriilmeyecegi kanaatindedir. Hanefiler Uyks (s .5 “Bir kimse

zulmen  oldiiriiliirse ™

ayetinin umuma delaletiyle zimmiyi de igine alacagimm
diisiinmektedirler.3”> Hatta Serahsi Miisliman grup toplamp zimmiyi oOldiirseler oldiiren

Miisliimanlarin hepsine kisas yapilir*”® demektedir.

363 Burhanuddin Ebd’l-Hasen Ali b. Ebli Bekir Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye, ed. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirdsi’l-Arabi, ts.), 2/382.

364 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed er-Rami el-Misri Baberti (6 786/1384), el- Indye serhu’l-Hiddye
(Liibnan: Daru’l-fikr, 1970), 5/63.

365 Ebfit Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Y{inus es-Stfi el-Barii Zeylai (6. 743/1343), Tebyinii 'lI-haka ik
serhu Kenzi’'d-deka’ik ve hdsiyetii’s-Selbi (Bulak Kahire: Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye, 1313), 3/47.

366 Ornegin: Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i" fi tertibi’s-serd i, 716.

367 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i, 7/106.

368 Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman (Damad Efendi) Seyhi Zade (6.h.1078), Mecma ‘u’I-enhur fi serhi Miilteka’l-
ebhur (Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/639.

369 Ebfi Davud, “Cihad”, 148.

370 Baberti, el- ‘Indye serhu’l-Hiddye, 10/278.

371 el-Isra 17/33.

372 Muhammed b. Ali b. Suayb Eb{i Suca’ Fahruddin ibn Dehhan (6.h. 592), Takvimii'n-nazar fi mesdili hildfiyye zdi‘a ve
niibezi mezhebiyye ndfi‘a, ed. Salih b. Nasir b. Salih el-Huzeym (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2001), 4/64-65.

373 Serahsi, el-Mebstit, 26/135.
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Meyvsili can dokunulmazliginda kole ile hiiriin esit oldugunu ifade etmistir. Koleye
karsihk hiire kisas yapilacagimi o<y G\ “cana karsilik can” ayetiyle®™ delillendirmistir.

Ancak hadisten®” dolay1 efendiye kélesinden dolay: kiyas yapilamayacagini sdylemistir.3"

Baz1 fikih bilginleri, gelen rivayetin sebebi viiruduna bakmadan ilk anlamiyla hiikiim
verirken bazilari da hem baglami hem de bagka rivayetleri géz Oniine alarak daha evrensel
hiikkiimler koymustur. Ornegin “Miisliiman, kafire karsilik oldiiriilmez” hadisini baglamiyla
anlayip “harbi kafire karsilik” kaydinm getirmislerdir. Yine anlagmali bir kavimden bir kisiyi
oldiiren Miisliman getirildiginde Rastlullah’in (sav) ona kisas uygulamasini delil olarak ele

almislardir.®”’

Islam hukukunda kisas, esitlik anlayisiyla dogrudan iliskilidir. Kisas, "gdze goz, dise
dis" prensibine dayanarak, suga uygulanan cezanin sugun niteligine ve siddetine esdeger
olmasin1 gerektirir. Bu prensip, islenen sugun ayni sekilde cezalandirilmasini 6ngoriir, boylece
suclunun magdura veya topluma verdigi zarar1 dengelemek amaci tasir. Bu esitlik ilkesi, her
suclu i¢in ayni tiirden bir yanitin verilmesini, yani sugun agirligina gore 6l¢iilii ve adil bir ceza
uygulanmasini saglar. Kisas uygulamasi, su¢lunun maruz kaldigi cezanin, magdurun yasadigi
zarar ve actya denk olmasi gerektigini vurgular. Bu yaklagim, sucluya kars1 adil bir muamele ve

magdurun haklarinin korunmasi arasinda bir denge kurar.

Osmanli Devleti'nde esitlik anlayisi, Islim"in esitlikle ilgili dgretileriyle genel olarak
uyum i¢inde geligmistir. Bu uyum, gayrimiislimlerin toplumsal statiisii, kadin haklarina yonelik
hukuki diizenlemeler ve kolelik gibi konularda fikih gelenegi ve orfi hukukun belirledigi
pratiklerle kendini gostermistir. Bu pratikler, dini hitkiimler ile 6rf ve adetlerin birlesimiyle
sekillenmis ve Osmanli toplum yapisinin ¢esitliligini yansitmistir. Bu baglamda, Osmanl esitlik
anlayisi, donemin toplumsal ve hukuki gergekliklerini dikkate alarak farkli topluluklar ve

cinsiyetler arasindaki iliskileri diizenleyen bir cergeve olusturmustur.®’®

374 el-Maide, 5/45.
375 o4 gz V3 o405 i3 3 ¥ “Bir baba, oglu sebebiyle; bir efendi, kdlesi sebebiyle kisas edilmez”.

376 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad Mevsili (6. 683/1284), el-Ihtiydr li-ta lili’I-Muhtdr, ed.
Mahmiid Adnén Dervis (Beyrut: Daru’l-erkam b. ebi’l-erkam, 1999), 5/27.

877 Cemalii’d-din eb Muhammed Ali b. ebi Yahy4 Zekeriyya b. Mes’ud el-Ensari el-Hazreci Miinbeci (6.h.686), el-Liibdb
fi’l-cem’i beyne’s-Siinneti ve 'l-Kitdbi (Dimesk: Déaru’l-kalem, 1994), 2/716-717.

378 Giil Akyillmaz, “Osmanl Devletinde Egemenlik Kavraminin Gelisimi”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
7/1-2 (1999), 129-159.
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3. Adalet

Haklar konusunda en kritik kavram adalettir. Teorilerde ifade edilen haklarin viicut
bulmasi ancak adalet ile s6z konusu olabilir. Hakki elde etme, koruma ve siirdiirme adaleti tesis

eden bir adalet sistemi ile miimkiin olur.

Adalet ile insan haklar1 neredeyse es anlama gelip, arkasinda hedeflenen ayn1 erdemdir.
Adaletin 6lgiisti bozulmamis selim fitrata ve vicdana dogrudan baglidir. Adalet bizzat kendi
goriinmeyip tezahiirleri goriinen seylerdendir. Insanlara insan olmanin geregince davranan,

onlarin haklarin1 gozetenlerde adalet kendini gostermistir.

"Jdac" kelimesi Arapgada hem isim hem de fiil olarak kullanilan bir terimdir ve farkli
baglamlarda cesitli anlamlara gelir. Isim olarak kullanimi, hak ve dogruluk, hiikiim ve karar
verme, esitlik ve denge, keffaret gibi anlamlara isaret eder. Fiil olarak kullanimi ise dogru ve

adil olmak, esit hale getirmek, sapmak ve uzaklasmak gibi farkli eylemleri ifade eder.3”®

"Jdac" Kkelimesinin tiirevleri de kendi baglarina 6nemli anlamlar tagir. "4lac" adaleti;
" esitligi veya denkligi; "Jx¥i=<" 1hmlilig1 veya orta yolu; "dlxie " ise dengeyi veya orta yolu

ifade eder.3®

Bu kelime ve tiirevleri hem fiziksel hem de manevi veya ahlaki durumlar1 betimleyebilir.
Fiziksel baglamda, bir seyin ya da kisinin bir yonden digerine gevrilmesi veya bir seyin diiz
yoldan sapmasi gibi durumlari ifade ederken, manevi veya ahlaki baglamda ise esitlik, dengelilik

ve dogruluk gibi kavramlari simgeler. %

Adalet Iki Tiirliidiir: Mutlak adalet, aklin giizelligini ve dogrulugunu kabul ettigi, hicbir
zaman gecersiz kilinmayan ve agirilik olarak nitelendirilemeyen adalettir. Bu tiir adalete drnek
olarak, iyilik yapan kisiye iyilik yapmak, size zarar vermeyen kisiye de zarar vermemek
verilebilir. Ikincisi ser'i adalet: Dinin bildirdigi adalettir. Bu tiir adalet, bazi zamanlarda gegersiz

kilinabilir. Ornegin, kisas, cinayet diyetleri ve miirtedin malinin akibeti bu tiir adalete girer. Bu

nedenle Allah (cc) sdyle buyurmustur: "Kim size saldirirsa siz de ona misliyle saldirin."*®?,

n383 n384

"Kotiiliigiin cezasi, ona misliyle bir kotiliiktiir.">*°, "Allah, adaleti ve ihsani emreder.

Ayetlerde bahsedilen adalet, iyilik ve kétiiliikte esitliktir. Thsan ise iyilie daha fazlasiyla,

kotiiliige ise daha aziyla karsilik vermektir.3®

379 Eb(i Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Manzur, Lisdnu I-Arab (Beyrut, ts.), 11/431-433.
380 Manzur, Lisdnu’I-Arab, 11/433-434.

381 Manzur, Lisdnu’I-Arab, 435-436.

382 e|-Bakara 2/194.

383 e5-Sird 42/40.

384 en-Nahl 16/90.

385 [sfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 552.
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Adalet, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade eden bir kavramdir. Bu denge,
bazen esitlikle saglanirken bazen de farkli durumlan dikkate alarak elde edilir. Ozellikle Islam
hukukunda adalet, diyet ve tazminat gibi konularda dengenin korunmasi anlamina gelir.
Ornegin, ¢ocuklara yapilan hibelerde adil davranisin, esitlik temelinde gergeklesmesi gerektigi

Buhari'nin hadislerinde vurgulanmaktadir.3%

“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babamzin ve akrabanizin aleyhine bile olsa
adaleti ayakta tutun, Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul
olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir.”®®" Ayet, adaleti koruma konusunda iman edenlere
ciddi bir sorumluluk ytikler. Adaletin uygulanmasinda, sahitlik yaparken bile kisisel iligkilerin
veya bireylerin sosyoekonomik durumlariin goz ardi edilmesi gerektigini vurgular. Bu, her
bireyin, sosyal statiisii, etnik kokeni, inanc1 ya da siyasi diisiincesi ne olursa olsun, hukuk éniinde
esit oldugu ilkesine dayanir. Adaletin saglanmas: siirecinde, tiim bireyler ayni muameleyi
gormeli ve higbir ayrim yapilmamalidir.®® Bu, Islam hukuk sisteminin temelini olusturan

vicdani bir ilkedir.

Islam'da adalet, gérev ve sorumluluklarin dagiliminda esas alman bir ilkedir. Kur'an-1
Kerim, gdrev ve emanetlerin ehil kisilere verilmesinin 6nemini vurgular.®®® {slami anlayisa gore,
kisilerin gorevlere atanmasinda liyakat ve yetkinlik temel kriterlerdir. Kamu gorevlileri de bu
emaneti, adil ve diirtist bir sekilde yerine getirmekle yiikiimliidiirler. Boylece, kamu gorevlileri
sadece mesleki sorumluluklarini degil, ayn1 zamanda toplumsal ve ahlaki yiikiimliilikklerini de
yerine getirmis olurlar. Adalet ilkesi, bu sekilde Islim'da hem bireysel hem de toplumsal

diizeyde merkezi bir role sahiptir.

Benzer sekilde, emek karsiliginda adaletin saglanmasi da Islam'da vurgulanan bir diger
onemli noktadir. Bir kisinin ¢alismasinin karsiligi, adil bir sekilde ve layik oldugu olgiide
verilmelidir. Bu, Islam hukukunun ¢aligma prensiplerinde de gézlemlenen bir yaklasimdir. Her
insanin emeginin karsgih@mi Aadil bir bigimde almasi gerektigi vurgulanir ve bu Islam

toplumlarinda is ve emek iliskilerinin temelini olusturur.3®

Adalet, toplumsal kurumlarin en temel erdemidir ve tipki diisiince erdeminin temelini
dogruluk olusturdugu gibi, toplumun yapisimi ve isleyisini adalet belirler. Adaletin sagladigi

haklar, kisisel ¢ikarlar ya da politik pazarliklar {izerinden sekillendirilemez.>** Bunun yerine,

386 Hayreddin Karaman, “Adalet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1988), 1/343.
387 en-Nisa, 4/135.

388 Acar, “Islam ve Bat1 Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislar1”, 292.

389 “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder.” en-Nisa, 4/58.

39 Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 1:518.

391 Miifit Selim Saruhan, “Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna”, Eskiyeni 36 (30 Mayis 2018), 11.
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adalet, herkes icin esit ve tarafsiz bir sekilde uygulanmalidir. Adaletin bu temel prensibi,
toplumlarin adil ve diizenli bir sekilde islemesinin temel tagini olusturur. Bu baglamda, adalet,
bireysel ¢ikarlarin 6tesinde toplumsal ¢ikarlar1 ve genel iyiligi gozetir, her bireyin ve toplumun
tiim kesimlerinin hak ve hukukunu korur. Bu sekilde, adalet toplum i¢inde barisi, uyumu ve
sosyal adaleti saglamanin anahtar1 olarak kabul edilir.

Kur'an'a gore®®?

adalet kavramu, 1rk, din, akrabalik, ekonomik ¢ikarlar veya diismanlik
gibi sebeplerle hicbir zaman ihlal edilemez veya gz ardi edilemez. Adalet, insan1 asil insan
yapan ve erdemli bir hayat siirmeye yonlendiren temel bir ilkedir. Islam, iman ve amel biitiinliigii
tizerine kurulu bir din oldugundan, adaletten herhangi bir sapma, ayni zamanda inang
sisteminden bir sapma olarak gériiliir.*® Bu anlayis, adaletin sadece hukuki bir kavram olmanin

Otesinde, ayn1 zamanda dini ve ahlaki bir sorumluluk oldugunu vurgular.

“Hukukun adaleti ¢ogu kez yoresel, adaletin hukuku ve ¢agrisi ise evrenseldir. Adalet,
adalet icindir. Kendisi elde edildiginde bagka bir sey icin istenilmeyendir. Kendinde iyi olan
adalet, ozgiirlilk kavrami ile yakin iliskilidir. Adalet ve 6zgiirliik birbirlerini karsilikli olarak

gerektirir. Adalet arayis1 6zgiirliik, 6zgiirliik arayis1 adalet arayigidir.”3%

Adalet miilkiin yani devletin temelidir, s6zii mahkeme binalarinda yazilidir. Bu kavram
Osmanlida sOyle 6zetlenmistir: devletin varlig1 yasaya, yasanin varligi hiikiimdara, hiikiimdarin
varlig1 askere, askerin varlig1 paraya (vergiye), paranin varlig1 halka, halkin varlig: ise adalete

dayanir. 3%

Gazzali, adalet kavraminin 6nemini vurgulayarak, 6liimiin tiim diinya saadetlerinin sonu
oldugunu ve bu diinyadaki gegici durumlari hatirlatir. O, adaletin, padisahlarin aslinda halkinin
hizmetkar1 olmasi gerektigini ve bu durumun adaletin temel prensibi oldugunu belirtir. Padisah,
Allah'in Arz tlizerindeki golgesi olarak goriiliir ve adaleti temsil eder. Bir hiikiimdar adaletliyse
Allah'in vekili olarak kabul edilir, degilse seytan'n savunucusu sayilir. Gazzali, hiikiimdarlarin
unutmamasi gereken on temel adalet prensibini siralar. Bunlar; davacilarm yerine kendini
koyma, adalet arayanlarin isteklerini yerine getirme, israftan kacinma, yumusak muamele,
kanunun hakimiyeti, kanunun zararina is yapmaktan kacinma, halkin isine 6nem verme,

alimlerle sik sik bir araya gelme, hizmetkarlarin ve yetkililerin gorevlerini kontrol etme ve sahte

392 en-Nisa 4/135.

393 Saruhan, “Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna”, 14.

394 Saruhan, “Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna”, 9.

3% Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: BB101 Yaymnlari, 2017), 246.
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diisiincelere kapilmama iizerinedir. Gazzali, hiikiimdarin her durumda tarafsiz olmasi gerektigini

vurgular.3%

Adalet, insanlarin tiim eylemlerinde dogrulugu temsil eder. Eylemlerini dogruluk ve
diirtistliik ile yapan bir kisi, bu anlamda adil olarak nitelendirilebilir. Baskalarinin varhigini ve
her insanin esit degerde oldugunu kabul etmek, bu dogruluk anlayisinin bir gostergesidir.3*” Bu,
adaletin sadece yasal bir diizenleme olmadigini, ayn1 zamanda bireyler arasindaki iliskilerde de

dogrulugun ve saygimin énemli bir par¢asi oldugunu vurgular.

Islam, adaletin yan1 sira ihsan1 da énemser. Thsan, adaletin tamamlayicisi olarak kabul
edilir, ¢linkii yargilama siirecinin eksiksiz ve saglam bir bigimde gergeklestirilmesi ihsan
kapsamina girer. Ancak adaletin tesis edilmis oldugu bir diinyada bile yardim bekleyen insanlar
bulunabilir. Bu nedenle, yeryiizii sadece adaletle degil, ayn1 zamanda affetmek, hosgoriilii
olmak, ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek ve sadaka vermek gibi ihsan kavraminin icerdigi
degerlerle de anlam kazanir. Bu degerler, adaletin saglanmasinin 6tesinde toplumun daha derin

3% Thsan kavrami, insan haklar agisindan

ve kapsamli bir sekilde iyilesmesine katkida bulunur.
sadece yasal diizeyde degil, ayn1 zamanda insani degerlerin gii¢lendirilmesi ve toplumsal
dayanismanin gelistirilmesi agisindan da biiyiik 5nem tasir. hsan, insan haklarinin sadece alinan
yasal Onlemlerle degil, ayn1 zamanda insanlarin birbirlerine duydugu saygi, hosgorii ve

yardimlagma ile de hayata gegirilmesini vurgular.
F. Ismet/Dokunulmazhk

Ismet (can dokunulmazlig), 6zellikle Islam hukukunda bireylerin can ve mal giivenligini
koruma anlamina gelirken, modern insan haklar1 kavrami, her bireyin temel hak ve
ozgiirlikklerinin korunmasini savunur. Her iki kavram da bireylerin temel haklarini korumay1
amaglar, ancak ismet daha gok Islam hukukunun belirli prensipleri ve uygulamalari gergevesinde
ele alinir. Insan haklar ise genis bir tarihsel ve kiiltiirel baglamda, evrensel olarak kabul edilen
standartlar1 yansitir. Bu nedenle, her iki kavram da temel haklarin korunmasina odaklanirken,

kapsam ve uygulama agisindan farkliliklar gosterir.

39 Sirvani, Isldmda Siyasi Diisiince ve Idare, 106-107.
%97 Arslan, Felsefeye Giris, 246-247.
398 Allal el-Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Soner Duman-Osman Giiman (Istanbul: llimyurdu Yayincilik, 2014), 304.
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399 «

Ismet "deasl" kelimesi Arapga'da "koruma" veya "tutma" anlamindadir, asame”

“a=c” fiilinin masdaridir. Liigatte “menetmek, korumak” anlamlarma gelir.*® Ayrica dini ve
hukuki koruma, dokunulmazlik anlaminda fikih terimidir.***

Ismetin sozliik anlamimin karsiliginda 323 yani kolye*®?

anlami da vardir. Kolye, sadece
bir aksesuar olmanin Gtesinde, kisisel korunmanin ve statiiniin bir simgesi olarak islev gérmiis

olabilir.

Ayrica Ragib el-Isfahani, peygamberlerin ismetini "Allah’in temiz bir yaratilisa sahip
kilmasi, bedeni istiinliik vermesi, zafer ve kararlilik lutfetmesi, i¢ huzuru yaratmasi ve hayra
muvaffak kilmasi suretiyle kendilerini korumas1" seklinde tarif etmistir.*®® Sozliik anlaminda

"4%4 gibi anlamlara sahip ismet kavramu, Islam fikih literatiiriinde

"tutma, engel olma ve koruma
0zel bir anlam kazanmistir. Bu kavram, Allah'mm bir kimseyi giinah ve hatadan korumasi ve

peygamberlerin giinahtan korunmuslugu gibi 6zel anlamlar igermektedir.

Kisi haklar, "kazanilmis" ve "kazanilmamis" olmak iizere iki kategoriye ayrilir.
Kazanilmamis haklar, insanin dogustan sahip oldugu haklardir ve genellikle "ismet" kavrami
altinda ele almir. Bu haklar, kisinin insanligin1 korudugu siirece kaybedilmez. Ote yandan,
kazanilmis haklar ise bireylerin sonradan, genellikle sozlesmeler araciligiyla elde ettikleri

haklardir. Bu haklar gesitli kosullar altinda kaybedilebilir.*%®

Kur'an ve hadislerde "ismet" kelimesi, ¢esitli baglamlarda kullanilmistir. Kur'an'da

06 407

ismet, nikah bagmin®®® insan1 giinahlardan korumasina isaret ederken; hadislerde*®” ise bu
kelime, dini, Kur'an'1 ve nikahi, insanlar1 kétiiliiklerden koruyan unsurlar olarak tanimlamak i¢in
kullanilmistir. Her iki kullanimda da ismet kelimesinin s6zliik anlamindan daha derin bir anlam
barindirdig: gériiliir. Islam hukukgular1 ise, ismet terimini insan haklari ve temel haklar
baglaminda, bireylere saglanan koruma ve dokunulmazliklar1 betimlemek i¢in kullanmiglardir.

Bu kullanim, fikih literatiiriinde terimlestirilerek daha da genisletilmis ve derinlestirilmistir.

399 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 569.

400 Thn Manziir (6. 711/1311), Lisdnii I- ‘Arab, 12/403.

401 Recep Sentiirk, “Ismet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 23/137.

402 Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 12/405.

403 sfahant, el-Miifredat fi garibi’|-Kur'dn, 569.

404 Ebf Yisuf Ya‘kiib b. Ishak Sikkit (6. 244/858), Isldhu’I-mantik, ed. Muhammed Mur’1b (Beyrut: Darii Thyai’t-tiirasi’l-
arabi, 2002), 180.

405 Recep Sentiirk, Ismet Ademiyyetledir Haklarimiz Varolusumuzdandir (istanbul: Ibn Haldun Universitesi Yaynlari,
2019), 19.

406 g|-Miimtehine 60/10.

407 Miislim, “Zikir ve’d-du‘a’”, 71; Eba David, “Nikah”.
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Hukuki kavram olarak ismet kavramini muhtemelen ilk kullanan Debisidir. Bununla ilk
once can ve mal giivenligi kastetmis olan Debisi, ismeti ademiyetle (insan olmakla)

temellendirmistir.*%8

Ismet terimi, insan haklar1 ve uluslararasi iliskiler alaninda, bireylerin sahip oldugu veya
hukuki diizen tarafindan belirli kisilere verilen koruma ve dokunulmazlik haklar1 baglaminda
onemli bir rol oynamaktadir. Fikih alaninda, "eman", "hak", "hiirmet", "ihsan", "zarGriyyat" gibi
terimlerle birlikte, kisisel dokunulmazliklari ifade etmek icin siklikla kullanilan ismet kelimesi,
fikthin olusum ddneminde terminolojik olarak gelistirilmistir. Ayrica, Islam hukukgulari
arasinda, bir devlet bagkaninin veya iimmetin masum olup olmadigina dair tartigmalar, bir
yandan kelamda yer alan ismet kavramiyla, diger yandan bu kisilere atfedilen dokunulmazlik ve
yanilmazlik algisiyla baglantilidir. Ismete konu olan veya bu niteligi tasiyan kisiye "ma‘sim" ve
"muhterem" denir. ismetin gerektirdigi dokunulmazlik, "hiirmet" (haram) olarak adlandirilirken,

A"

bunun aksine serbestlik "ibaha" ve ihlal "ihdar" (heder etme) terimleriyle ifade edilir.**®

Ismet kavram1 hem kisinin kendisi hem de mal1 i¢in gecerli olan bir korumadir. Islam
iilkesinde (dariilislam) ismet tam anlamiyla saglanirken, Islam dis1 iilkelerde (dariilharp) bu
koruma belirli sartlara bagl olarak uygulanir. Ismet, bir kisinin yerlesim yeri degisikligiyle tam
olarak saglanabilir. Ismetin var olup olmamasi, diyet (kan paras1), kisas (misilleme) ve ganimet
gibi hukuki yaptirimlari dogrudan etkiler. Bu, Isldm hukukunun temel prensiplerinden biridir ve

kisinin statiisiine gore farkli uygulamalar1 vardir.*'

1. Ismet-i Mukavvime ve Ismet-i Miiessime

[slam hukukunda iki tiirde tanimlanir: Ismet-i Mukavvime "4esidl daac" [slam
topraklarinda Miisliimanlarin mal giivenligini ifade eder. Ismet-i Miiessime "4« 3all daac™ jse
[slim dis1 topraklarda Miisliimanlarin Islim'a baghiligini ve bu baglamda korunmasini
vurgular.**! Ismet-i Mukavvime'yi ihlal eden kisiye kisas ve diyet gerekir. Ismet-i Miiessime’yi

ihlal eden giinahkar olmustur.*'?

Ismet kavrami kisilerin insan olmakla sahip bulunduklari temel insan haklar1 ifade
eder. Hak ihlallerini cezalandirmak ve ihlal edilen hakkin iadesine yonelik hukuki ve cezai
yaptirimlar, haklarin korunmasinin bir diger 6nemli adimini teskil eder. Bu konuda bazi fikih

alimleri dinil ve hukuki ac¢idan bir aymrim yapmazken oOzellikle Hanefiler kisilerin sahip

408 Eb{i Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa Debiis? (6. 430/1039), Takvimii 'l-edilleti fi usiili’I-fikh, ed. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1421), 417.

409 Sentiirk, “Ismet”, 23/137.

410 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd i, 7:105.

411 Signaki, el-Kafi fi serhi Usiili'I-Pezdevi, 2:646.

412 Muhammed *Amimi’l-Ihsan el-Miiceddidi Bereketi, Kavdidii I-fikh (Karagi: el-Sadef, 1986), 381.
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bulundugu dokunulmazlig1 “ismet-i miiessime” ve “ismet-i mukavvime” diye ikiye ayirirlar.*'®
Birincisini ihlal yalniz glinah sayilip uhrevi cezay1 gerektirirken digerini ihlal hukuki ve cezai
yaptirimlara konu olur. Bagkasinin haklarini ihlal eden kisiye miieyyide uygulanmasi da o
kimsenin s6z konusu fiiline tekabiil eden ismetinin diismesiyle aciklanir.** ismet-i mukavvime,
bir kisinin hukuki dokunulmazhigini ifade eder. Yani, bir Miisliimanin cani ve malina yonelik
tecaviizler ceza ve tazminat gerektirir. Ismet-i miiessime ise, ahlaki bir dokunulmazhg: ifade

eder.*®®

Hanefilerde kolelik statiisii, bir kolenin canina kastetme veya onu yaralama sugunun
cezasini etkilemez. Eger bir 6zgiir insan bir kéleyi 6ldiiriirse, bu durumda Islam hukukunun
ongordiigii kisas hiikmii uygulanir. Burada, kole ve Ozgilir insanin hayati esit olarak
degerlendirilir ve her iki durumda da aymi adalet prensipleri uygulanir. Ote yandan, dariilharpte
bir kole veya Miisliiman kasten dldiirtiliirse, bu durum sadece "ismet-i miiessime" yani giinah
olarak degerlendirilir ve kisas veya diyet (kan bedeli) gibi hukuki yaptirimlar uygulanmaz. Bu,
dariilharpte IslAm hukukunun tam olarak uygulanamayacag1 gercegini yansitir. Ancak
dariillisliamda ayni sug islenirse, bu durum "ismet-i mukavvime" yani hukuki ve cezai
yaptirimlarin uygulanabilecegi bir durum olarak degerlendirilir. Bu durumda, kisas veya diyet

yaptirimlart uygulanabilir. Dariilislim'da islenen bu tiir suglar igin Islam hukukunun tam

yaptirimi sz konusu olur.*18
Ozellik Ismet-i Miiessime Ismet-i Mukavvime
Kaynak Ademiyet (insanlik) Tekavviim (tazmin)
Tazmin Sorumlulugu Yok Var
Kisas Uygulanamaz Uygulanabilir
Yer Islam iilkesi i¢inde ve disinda Yalnizca Islam iilkesi icinde

Konuya dair bir 6rnek: Hanefi Mezhebi'ne gore, eger bir kimse dariilharp'te Miisliiman
olur ve daha sonra bir Miisliiman tarafindan kasitli veya hataen oldiiriiliirse, durum su sekilde
ele alinir: Hataen veya kasith 6ldiirme durumunda, oldiiren kisi icin kefaret disinda bir

yikiimlilik bulunmaz. $afii Mezhebi'ne gore ise, durum farklilik gosterir. Dariilharp'te

413 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed ’Alau’d-din el-Buhari (8. 730/1330), Kesfii 'I-esrar fi serhi Usiili 'I-Pezdevi (Kahire:
Daru’l-kitabi’l-Islami, ts.), 4/299.

414 Sentiirk, “Ismet”, 23/137.

415 Khaled Abou el-Fadl, “islam Hukuku ve Miisliman Azinliklar: ikinci/Sekizinci Asirdan On Birinci/On Yedinci Asra
Kadar Miisliiman Azmliklara Dair Hukuki Soylem”, ¢ev. Tugrul Kiitiik¢li, Mizdnii’I-Hak: Islami Ilimler Dergisi 13 (2021),
617.

416 Signaki, el-Kdafi fi serhi Usiili'I-Pezdevi, 5/262.



101

Miisliiman olan bir kiginin hataen o6ldiiriilmesi durumunda, 6ldiiren kiginin diyet 6demesi
gerekir. Diyet, dldiiriilen kisinin ailesine veya varislerine 6denen bir tiir tazminattir. Kasith
olarak 6ldiirme durumunda ise, uygulanmasi gereken ceza kisastir.**” Ciinkii Safii Mezhebi
dariilharpte yasayan bir kimsenin de Misliiman olmasiyla birlikte tam anlamiyla

dokunulmazliga sahip oldugunu savunur.
2. ismet-i Miiebbede ve ismet-i Muvakkata

Ismet, yani hukuki can dokunulmazligs, siireli olup olmamasima gore de ikiye ayrilir:
Ismet-i muvakkate Miisliimanlarin beldesine gegici bir zaman girmek i¢in eman almay1 ifade
ederken, ismet-i miiebbet Miisliimanlarin hiikiim siirdiigii yerde yasayan baska din mensubu hiir

insanlara verilen haklari ifade eder.**®

Ismet-i Muvakkata, Islam iilkesine gecici bir siire icin emanla giren yabanci
gayrimiislimler (miiste'men) igin gecerlidir. Bu, baska bir devletin vatandasi olan miiste'menlere
gecici ikamet izni verilmesi ve bu siire zarfinda onlarin can ve mal giivenliginin korunmasi
anlamina gelir. Dolayisiyla Ismet-i Muvakkata, zaman agisindan smirli bir hukuki himaye saglar.
Diger taraftan, Ismet-i Miiebbede, din mensubiyeti ne olursa olsun, Islam iilkesinin egemenlik
alaninda siirekli ikamet eden serbest kisilere taninan mutlak ve siiresiz hukuki korumadir. ismet-

i Miiebbede, ayn1 zamanda ceza hukuku hiikiimlerinin tam olarak uygulanmasini da igerir.**°

Bu iki ismet tiiriiniin uygulamasinda, 6zellikle miiste'menlerin korunmasi konusunda
baz1 6zel durumlar dikkate alimr. Ornegin, miiste'menlere kars: islenen suglarla ilgili olarak,
Islam hukukunda had (sabit cezalar) cezalarmin uygulanmamasi séz konusu olabilir. Bu,
miste'menin hukuki korumasmin baz1 smirlamalar1 ve siipheleri oldugu gergeginden
kaynaklanir. Ancak bu, sug isleyenlerin cezasiz kalacagi anlamina gelmez. Boyle durumlarda,
diyet, tazminat ve ta'zir (hakimin takdirine bagli cezalar) gibi baska cezai yaptirimlar

uygulanabilir.*?

Allah, insanlarin ismetini koruma konusunda, insan iradesine birakmadan, "had" (¢cogulu
"hudd") olarak adlandirilan belirli ceza tedbirlerini belirlemistir. Ornek olarak, can giivenligi
icin kisas (esit karsilik) cezasi, din glivenligi i¢in irtidat durumunda 6liim veya ta‘zir cezasi, mal
giivenligi i¢in hirsizlik durumunda el kesme, akil giivenligi i¢in igki igenlere kirbag cezasi, insan
onurunu ve namusunu korumak i¢in iftira (kazf) durumunda kirbag cezasi, neslin korunmasi i¢in

zina durumlarinda recm veya kirbag cezasi gibi tedbirler alinmistir. Bu cezalarin caydiriciligy,

417 Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye, 2:397-398.

418 K 5ksal, “Insan Haklarinin Felsefi Krizi”, 35.

419 K ¢ksal, “Insan Haklarinin Felsefi Krizi”, 35.

420 hk.Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiihii, 7/560 vd.
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suclarin 6nlenmesinde 6nemli Slgiide etkide bulunmustur. Eger bir su¢ bireysel haklar ihlal
ediyorsa, cezalar hafifletilebilir; ancak kamusal haklari ihlal eden durumlarda cezalarin

hafifletilmesi s6z konusu degildir.*?!

Ismet kavrami altinda toplanabilecek hukuki koruma, kisilerin insan olmalar1 sebebiyle
sahip olduklari temel insan haklariyla baslar. Islam alimleri, canin, aklin, namusun, dinin ve
malin korunmasi gibi bes temel amacin insan haklariyla iligkili oldugunu ifade etmislerdir. Bu
haklarin korunmasi i¢in ilk adim, insanin sirf insan olmasi nedeniyle degerli sayilmasi ve
haklarin bir yiikiimliiliige bagli olmaksizin aslen dogustan kazanildiginin kabul edilmesidir.
Insanlarm bu haklara saygili davranmalarinin bir vecibe olarak goriilmesi de haklarin

korunmasinda 6onemli bir faktordiir.
3. Dariilharp ve ismet

Islam hukukunda dériilharp olarak adlandirilan savas hali ve Miisliimanlarin can ve mal
giivenligi konusu fakihler arasinda tartismali bir konudur. Safiiler, Hanbeliler ve diger bazi
fakihlere gore, Islamiyet'i kabul eden bir kimse nerede olursa olsun, cani ve malma ydnelik
tecaviiz ceza ve tazmini (ismetii’l-mukavvime) gerektirir. Bu goriise gore, bir Miisliimanin can
ve mal giivenligi her zaman korunmalidir ve bu haklar1 ihlal eden kisilere cezai yaptirimlar
uygulanmalidir. Hanefiler ise, bu konuda farkli bir goriise sahiptir. Onlara gore, bir Miisliimanin
can ve mal giivenligi, dinle degil iilke ile iligkilidir. Bir Miisliimanin bulundugu iilkenin siyasi
hakimiyet ve hukuk diizeni tarafindan saglanan giivenceye dayanir. Bu nedenle, dariilharpte
bulunan bir Miisliimanin can1 ve malina yonelik haksiz fiiller glinah olarak (ismetii’l-miiessime)
kabul edilir, ancak ceza ve tazminat konusu olmaz. Ancak dariilislama (Islam iilkesine) hicret

etmesi durumunda, diger Miisliimanlar gibi tam can ve mal giivenligine sahip olur.*??

Ebi Hanife ve Imam-1 Muhammed, dariilharpte Miisliimanin faiz almasi gibi konularda
da siyasi hakimiyet ve iilkenin sagladigi giivenceye atifta bulunmuslardir. EbG Yusuf, Malik,

Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore mutlak olarak riba haramdir.*?

Fikih alimleri, iilkeler arasindaki ayriligm Isldimi hukuk hiikiimlerine etkisi ve
dariilharpte hiikiimlerin degisip degismedigi konusunda g¢esitli goriisler ileri slirmiislerdir.
Hanefi mezhebine gére, dariilharpte islenen suglara Islami ceza hukuku hiikiimleri uygulanmaz.
Bu, suglarin serbest oldugu anlamina gelmez; sadece diinyevi cezalarin uygulanmadigi anlamina

gelir. Ornegin, adam 6ldiirme, zina ve icki icme gibi fiiller her yerde haram olmakla birlikte,

421 Bardakoglu, “Hak”, 15/549.

422 7eylai, Tebyinii'I-haka ik serhu Kenzi’d-dekd ik ve hdsiyetii’s-Selbi, 3/268.

423 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari (6. 1014/1605), Fethu babi’l-inaye bi-
serhi Kitdbi’n-Nukaye, ed. Muhammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim (Daru’l-Erkam b. ebi’l-Erkam, 1998), 2/367.
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idari hakimiyetin disinda islendiginde bu fiillere diinyevi cezalar uygulanmaz. Diger yandan,
Hanefi mezhebinden Ebi Yisuf ve diger iic mezhebin alimleri, bu tiir muameleleri her durumda
haram olarak degerlendirirler ve bu goériislerini, Kur'an ve hadislerin mutlak ifadelerine

dayandirirlar.*%*
G. Diger Kavramlar

Insan Haklari ile ilgili olabilecek diger kavramlarin genis aciklamasi ilerleyen konularda

baglamina uygun baslik altinda islenecektir:
1. Muahat

Kardeslik bagi kurma veya kardes yapma anlamina gelir. Mudhat, Mekke'den Medine'ye
hicret eden Miisliimanlarin yeni bir toplum iginde destek ve koruma bulmalarini saglamak i¢in
yapilmistir. Bu siiregte, her bir Muhacir, bir Ensar ile kardes olarak eslestirilmistir. Bu
eslestirme, Muhacirlerin Medine'deki yeni hayatlarina uyum saglamalarina yardimeci olmus,

onlara ekonomik ve sosyal destek saglamustir.*?

Muvidaa" (<=2 <) ve "muéhede": "barig yapmak", "anlasma yapmak" ya da "uzlagma"

anlamina gelir. Savasan taraflar arasinda yapilan bir ateskes veya baris anlasmasini ifade eder.*?®
2. Sira

Fikihta kamu hukukunu ilgilendiren konularda danigma anlaminda kullanilmaktadir.
Ancak doktrinde siiranin bir terim olarak tanimi yapilmamistir. Stranin hitkmiiyle ilgili olarak,
devlet yonetiminde istisarenin zorunlu oldugu konusu 6n plana ¢ikmaktadir. Klasik fikih
doktrininde azinligin goriisiine gore stira zorunlu sayilmaktadir. islam hukukgulari, stray1
destekleyen ayetlere, Hz. Peygamber'in uygulamalarina ve sahabenin istisare etmelerine
dayanarak bu goriisii savunmaktadir. Ancak bazi hukukgular, istisarenin mendup oldugunu ve
devlet bagkaninin ser't meselelerde miictehid bir danismani yaninda bulundurmasinin sart
oldugunu savunmaktadirlar.**’ Bu kavram diisiince ozgiirliigii bashg altinda ve diger

boliimlerde islenecektir.

Islam'da stranm 6nemi sadece yonetimle simirli degildir. Stra, ayn1 zamanda toplumun
diger alanlarinda da uygulanmasi gereken bir prensiptir. Islam toplumlarinda kararlar, toplumun
genis kesimlerinin katilimiyla alinmalidir. Bu, toplumun her bireyinin fikirlerini ifade etme ve

kararlara etki etme hakkina sahip oldugu anlamina gelir. Bu da insan haklar1 ve demokrasi

424 Ahmet Ozel, “Dariilharp”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 8/536-537.
4% Hiiseyin Algiil, “Muahat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 30/306.
426 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/212.

427 Talip Tiircan, “Stra”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 39/230-235.
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degerleriyle uyumlu bir anlayisi temsil etmektedir. Muhammed Umara, stirdy1 insan haklarindan

bir hak saymakta hem de onu farz kabul etmektedir.*?®

3. Otorite ve Devlet

Farkli donemlerde ve farkli sartlarda, Tiirk devlet adamlar1 ve yoneticilerinden beklenen

ozellikleri degerlendiren bir analiz yapilmistir:
e Yusuf Has Hacip - Kutadgu Bilig (Karahanli Donemi)
e Nizamiilmiilk - Siyasetname (Selguklu Dénemi)
 Koci Bey - Nasihatname (XVII. Yiizyil)
e Defterdar Sart Mehmet Pasa - Nasihatname (XVIIL. ve XVIII. Yiizyillar)

Ele alinan dort diisiiniir de eserlerinde ideal bir devlet adami/y6neticinin (otoritenin) sahip

olmasi gereken ortak nitelikleri ve erdemleri vurgulamistir. Bu ortak nitelikler sunlardir:

e Adalet: Dort diistiniir de adaletin devlet yonetiminin temel tasi oldugunu vurgular.
Devletin adil yonetilmesi, toplum diizeninin ve refahinin saglanmasinda kritik bir éneme
sahiptir. Adaletin saglanmasi, hiikiimdarin veya devlet adamlarinin en 6nemli gérevlerinden
biridir.

¢ Bilgi ve Akillilik: Yusuf Has Hacip ve Nizamiilmiilk gibi diisiintirler, devlet adamlarinin
bilgili ve akilli olmalarinin 6nemini vurgular. Bilgi, yanlis kararlarin 6niine gegmenin ve etkili

yonetim saglamanin anahtari olarak goriiliir. Devlet islerinin bilginlerin rehberliginde

yuritiilmesi gerektigi tizerinde durulur.

e Erdemler: Diriistlik, comertlik, sabirlilik, algakgoniilliilik gibi kisisel erdemler,
yoneticilerin sahip olmasi gereken temel nitelikler arasinda sayilir. Bu erdemler, halkla saglikli

iligkiler kurulmasini ve toplumun giivenini kazanilmasini saglar.

e Isi Ehline Verme (Liyakat): Islerin ehline verilmesi, yani liyakat ilkesi, dort diisiiniir
tarafindan da vurgulanan bir bagka 6nemli prensiptir. Uygun olmayan kisilere 6nemli gérevlerin

verilmesi, devletin isleyisinde aksamalara ve yozlagsmaya yol agabilir.

e Damsmanhk ve istisare: Karar alma siireclerinde danigmanlik ve istisarenin énemi,
dort diisiiniir tarafindan da alt1 ¢izilen bir konudur. Yoneticilerin, bilgili ve tecriibeli kisilere

danisarak hareket etmeleri, yanlislardan kaginmalarimi ve daha saglikli kararlar almalarini saglar.

428 Umara, Islam ve Insan Haklar, 28.
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o Toplanti ve Meclis Gelenegi: Tiirk devlet geleneginde oldugu gibi, devlet islerinin
gorisiiliip kararlastirildigi meclislerin (toy) diizenlenmesi, tiim diistiniirlerin eserlerinde yer alan

bir uygulamadir.

e Olgiiliiliik ve Tedbirlilik: Devlet adamlarinin 6lgiilii ve tedbirli olmalari, yonetimde
dengeli ve sabirli bir yaklasim sergilemeleri gerektigi, dort diisiiniir tarafindan da onemle

vurgulanmistir.*?°

Otorite ile insan haklar1 arasindaki iliski baglaminda, bu ilkelerin temelinde yatan adalet
anlayisi, devletin otoritesini mesru kilan ve insan haklarinin korunmasini saglayan temel bir
unsurdur. Diiriist ve bilgili liderlik, toplumun biitiin kesimlerinin hak ve 0Ozgiirliiklerini
koruyarak, devlet otoritesinin keyfi ve baskici olmaktan ¢ikip, halkin refahi ve adaleti
destekleyen bir yapiya biiriinmesini saglar. Ozellikle, toplant1 ve meclis gelenegi gibi katilimci
yOnetim anlayislari, otoritenin denetlenmesi ve insan haklarina sayginin siirekliligi i¢in elzemdir.
Boylece, devlet adamlar1 ve yoneticiler, otoritelerini adaletli bir sekilde kullanarak, halkin
giivenini kazanir ve toplumsal baris ile istikrar1 saglama yolunda 6nemli adimlar atarlar. Tiirk-
Islam devlet gelenegi, dengeli bir otorite kullanimi ve insan haklarmin korunmasimin nasil

saglanabilecegine dair kiymetli 6rnekler sunmaktadir.
I1. INSAN HAKLARININ DUNYA GENELINDE TARiHi SEYRI

Insan haklari fikri, yaklasik 5.300 yil nceye dayansa da somut bir dgreti olarak
Aydinlanma Cagi'nda Avrupa'da sekillendigi ve bu donemde insan haklar1 ve onuru
kavramlarinin derinlemesine incelenmeye baslandigi, boylece modern insan haklari anlayisinin
temellerinin atildig1 kaydedilir.**® Batil1 yazarlar insan haklarin1 Bati'min bulusu olarak gérseler
de bu iddia tartigmalidir; insan haklar1, Bat1 medeniyetinde siyasal otoriteye kars1 bir argliman
olarak ortaya ¢ikmis ve zamanla Bati'da kutsal bir deger kazanmistir. Ancak, bu kavramin

somiirii diizenlerini siirdiirme amaciyla kullanildig1 algist da mevcuttur.*3!

Antik Cag, M.O. 8. yiizylldan M.S. 5. yiizyila kadar siiren ve Yunan ile Roma
medeniyetlerinin ylikselisiyle tanian bir donemdir. Bu déonemde, Hammurabi Kanunlar1 gibi

erken hukuk metinleri adaletin saglanmasi ve toplumsal diizenin korunmasi amaciyla

429 hk Kogi Bey, Ko¢i Bey Risalesi. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, 1985); Yusuf Has Hacip, Kutadgu
Bilig. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002); Nevin Giingor Ergan, “Siyasetnamelerimizde Cizilen ‘Devlet Adami’
Portresinin Temel Ozellikleri”, Bilig 8 (1999), 27-45; Eba Ali Kivamiiddin Hasan b Ali b Ishak Nizamiilmiilk, Siyasetname
(siyeru’l-miiluk) (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987); Hiiseyin Sadoglu - Melih Cosgun, “Osmanl1 Devleti’nin Duraklama
Déneminde Kamu Yénetiminin Islahma Yonelik Oneriler: Kogi Bey, Katip Celebi ve Defterdar Sart Mehmet Pasa”, PESA
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/3 (2017), 196-204; Defterdar Sart Mehmet Pasa, Deviet Adamlarina Ogiitler,
ed. Hiiseyin Ragip Ugural (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2000).

430 Oktay Uygun, Devlet Teorisi (istanbul: Onikilevha, 2017), 477.

431 Acar, “Islam ve Bat: Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislar1”, 304.
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olusturulmus, ancak modern insan haklarindan oldukea farkli ve smirli haklar tanimustir.**? Atina
Demokrasisi ise halkin dogrudan katilimiyla ¢alisan bir demokratik sistem gelistirmis, ancak

435

sadece erkek vatandaslara siyasi haklar tanmmustir.*>® Platon®3* ve Aristoteles*®® gibi filozoflar

adalet, ideal devlet diizeni ve toplumsal yapilar iizerine diisiinceler liretmis, bu diisiinceler insan

haklar1 felsefesine dolayli yoldan katkida bulunmustur. Epikiir®®

ve Stoacilik gibi felsefi
akimlar, kisisel mutluluk, erdem ve evrensel insanlik gibi kavramlari tartismus, Stoacilik®®’
ozellikle insan onuru, esitlik ve adalet {izerine vurgu yapmistir. Bu diislinceler, insan haklar
diisiincesinin temellerini olusturan evrensel degerlere katkida bulunsa da giiniimiizdeki

anlamiyla insan haklart kavramiyla tam olarak ortiismemektedir.

Eski ¢aglarda kolelik, hemen her toplumda yaygin bir kurum olarak varligini siirdiirmiis
ve kaldirilmasi pek diisiiniilmemistir. Bu durum, kdleligin ne kadar koklii ve evrensel kabul
gordiiglinii gosterir. Toplumlarin ekonomik yapisi, 6zel miilkiyet, yogun tarim ve kapali
ekonomik sistemlere dayaniyordu. Savaslar kolelik sisteminin olusumuna katki saglarken, savas
tutsaklarin1 6ldiirmek yerine kdlelestirmek daha yararli goriilmiistiir. Bor¢ nedeniyle kdlelik de

yaygindi; borglarin1 6deyemeyenler kolelesir ve ev hizmetlerinde calistirilirds. %

Antik Yunan'da bireysel oOzgiirliikklerin artisiyla kolelik de yaygindi. Yunan sehir
devletlerinde (polislerde) kolelik, 6zgiirliikle i¢ ige gecmistir. Kdleler ne insan ne de yurttas
olarak tanmmamistir. Koélelik "dogal" bir kurum olarak goriilip politik yasamin disinda
birakilmustir. Iskence ise hem Antik Yunan'da hem de Roma'da yargilama ve sorgulama ydntemi
olarak kullanilmistir. Disiplin saglamak ve esirlerin itaatini saglamak i¢in iskence yaygindi.
Koleler hukuki anlamda sahsiyet sahibi degil, sahiplerinin miilkii olarak kabul edilirdi.
Efendileri, kolelerine sinirsiz ceza verme hakkina sahipti ve kolelerin ifadeleri iskence altinda

alinird.**°

Romali hukukg¢u Gaius, kdlelerin sahiplerinin tam hakimiyeti altinda oldugunu ve bu

hakimiyetin uluslararas1 hukuk kapsaminda kabul edildigini belirtmistir. Onun ifadeleri,

432 Avram Galanti, Hammurabi Kanunu (Istanbul, ts.); ilknur Giirgen, “Hammurabi Kanunlari’nda ve Tevrat’ta Kadinla
flgili Hiikiimlerin Degerlendirilmesi”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/4 (2018), 333-348;
Emin Bilgig, “Eski Mezopotamya Kavimlerinde Kanun Anlayis1 ve An’anesi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi 21/3-4 (1963), 103-119.

433 Rabia Bahar Uste - Serpil Kestane, “Siyaset, Ekonomi ve Ticaret Epistemolojisinde Antikgagdan Giiniimiize
Degismeyenler”, EconWorld2016@Barcelona, (01 Subat 2016), 1-15; Mark Cartwright, “Atina Demokrasisi”, Diinya
Tarihi Ansiklopedisi (Erisim 08 Subat 2024).

434 pk.Eflatun, Devlet (Istanbul : Remzi Kitabevi, 1985).

435 pk.Aristoteles, Politika (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993).

436 Mehmet Semih Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik (Istanbul: Legal Yaymcilik, 2016), 77.

437 Selman Sag, “Yazgi ile Ozgiirliik Arasinda Antik Bir Gelenek: Stoacilik”, Mukaddime 14/1 (2023), 70.

438 Giilnihal Bozkurt, “Eski Hukuk Sistemlerinde Ko6lelik”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 38/1 (1981), 66.
439 pk.Giiven Bakirezer, “Antik Yunan Diisiincesinde Kélelik”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 63/01 (2008), 49-50;
Uygun, Devlet Teorisi, 109-113.
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kolelerin sadece miilkiyet olarak goriildiiglinii ve sahiplerinin onlar lizerinde tam kontrol sahibi
oldugunu gosterir. Kolelik, antik ¢aglardan itibaren toplumlarin sosyal ve ekonomik yapisinin

ayrilmaz bir parcast olmustur.**°

Roma hukuku, Bati hukuk sistemlerinin temelini olusturmustur. Corpus Juris Civilis
(Medeni Hukuk Kitaby) ile 6zel ve kamu hukuku netlestirilmis ve Avrupa'nin hukuk sistemlerine
zemin olusturmustur. Roma, Yunan siyasal diizenlerini uyarlayarak, etkili bir hukuk sistemi

gelistirmistir.**

Cicero, dogal hukuku evrensel ve tanrisal bir yasa olarak gormiis, adaleti bu yasaya
uygunlukla tanimlamistir.**? Seneca, kolelerin de insan onuruna sahip oldugunu savunarak
insancil iliskilere vurgu yapmistir.**® Epictetus, kolelerin erdemli bir yasam siirebilecegini ve
insan onuruna sahip olduklarmi belirtmistir.*** Marcus Aurelius ise erdem, igsel dzgiirliik ve

toplumsal sorumlulugun énemini vurgulamistir,**°

Roma'da kolelik, dogum veya hiirriyetin kaybedilmesiyle ger¢eklesmis, koleler mal
statiisiinde sayilmustir. Imparatorluk ve Hristiyanlik etkisiyle baz iyilestirmeler yapilmis, ancak

kolelik kurumu hukuki varligin1 korumustur,*4°

1215 yilinda imzalanan Magna Carta, iktidarin smirlandirilmast ve hukukun
istiinliigiiniin vurgulanmasi agisindan insan haklari tarihinde 6nemli bir adimdir. Martin Luther
ve Reformasyon hareketi, dini 6zgiirliiklerin savunulmasi ve bireysel vicdan 6zgiirliigiiniin

gelismesine zemin hazirlamistir.*’

Orta Cag'da Engizisyon mahkemeleri, dini esaslara karsi ¢ikanlari hedef alarak iskenceyi
yayginlastirmistir.**® Cadi avlari, dini ve toplumsal baskinin bir yansimasi olarak &zellikle
kadinlar1 hedef almus, iskence ve infazlarla sonuglanmistir.**® K6ylii ayaklanmalari, feodal baski

ve ekonomik zorluklara karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmig, feodalizmin zayiflamasina ve

440 Bozkurt, “Eski Hukuk Sistemlerinde Kélelik”, 65.

441 Bilge, Hukuk Baslangict, 60.

442 Ergelik, Cicero’da Dogal Hukuk Anlayisi, 107-109.

443 Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 83-84; Mahmut Avci, “Seneca Etiginde Bilgi, Erdem ve Mutluluk fligkisi”,
Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 10 (2019), 67-76.

444 bk Epiktetos, Diisiinceler ve Konusmalar (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2021).

45 Ali Ozgan, “Filozof Bir Kralin Ahlak ve Siyaset Felsefesi: Marcus Aurelius Ornegi”, Adiyaman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 40 (2022), 363-368.

446 Bozkurt, “Eski Hukuk Sistemlerinde Kolelik”, 93-99.

447 Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 142-149; Ersan [lal, “Magna Carta”, Journal of Istanbul University Law Faculty
34/1-4 (2011), 210-242; Tezcan vd., Insan Haklar: El Kitabr, 35; Coskun Can Aktan (ed.), Haklar ve Ozgiirliikler Antolojisi
(Ankara: Nurol Matbaacilik, 2000), 57-59.

448 Kiirsat Demirci, “Engizisyon”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 11/238.
449 pk.Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 169-190; Dilek Yigit, “Erken Modern Dénemde Ingiltere’de Cadilik ve
Macbeth’in Cadilar1”, Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2022), 239-258; Cansu Kog Basar, “Orta Cag
Avrupasi’nda Cadi Yargilamalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2022), 931-964.
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modern toplumlarin gelisimine katkida bulunmustur.**® Bu siiregler, modern insan haklari

anlayisinin temellerinin atilmasinda 6nemli rol oynamaistir.

Ronesans, 14. yiizyildan itibaren Avrupa'da antik klasiklerin yeniden kesfi, sanat ve
bilimin ilerlemesiyle karakterize edilen bir canlanma donemidir. Bu dénemde, matbaanin icadi,
biiyiik cografi kesifler ve sanatin Michelangelo, Leonardo gibi ustalar tarafindan zirveye
tasinmasi onemli olaylardandir. Aym1 donemde gergeklesen Protestan Reformasyonu, Katolik
Kilisesi'ne kars1 dini ve ahlaki bir yenilenme hareketidir. Ronesans, insan merkezli bir diinya
goriisiinii benimsedi; Reformasyon ise dini uygulamalarda bireysel ozerklik ve ozgiirligii
savundu. Her iki hareket, Bat1 diislincesinde aklin ve bireyin yiikselisine katkida bulunarak

Aydinlanma Cagi'na giden yolu agmustir.

Aydilanma Cag1 (17.-18. yiizyillar), akil, bilim ve bireysel haklarin yiiceltilmesiyle
taninir. Bu donemin temel ilkeleri akilcilik, bilimcilik, insan haklar1 ve bireyciliktir.451 John
Locke (1632-1704), liberal devlet anlayisinin temellerini atmis,**? bireysel Ozgiirliikler ve
miilkiyet haklari {izerine teoriler gelistirmistir.**®* Montesquieu (1689-1755), kuvvetler ayriligi
ilkesini ortaya koymus, yasama, yiiriitme ve yargi gii¢lerinin ayrilmasi gerektigini savunarak
modern demokrasinin temelini atmustir.*** Voltaire (1694-1778), dini bagnazlik ve batil
inanglara kars1 ¢gikarak ifade 6zgiirliigiinii savunmus, bu diislinceleri insan haklar1 bildirgelerine
ilham vermistir.*>> Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), toplum sdzlesmesi teorisiyle, bireylerin
ozgiirliigiinii ve esitligini vurgulamis, halk egemenligi kavramini gelistirmistir.**® Thomas Paine
(1737-1809), insan haklari ve demokrasi iizerine yazdigi eserlerle Fransiz Devrimi'ni

desteklemis, dogal haklar ve halk egemenligi konularinda énemli katkilar saglamigtir.*>

Bu donemdeki fikirler, modern demokrasinin ve insan haklarinin temelini olusturarak,
Bati diinyasinda koklii degisimlere yol agmistir. Ronesans ve Reform hareketleri,

Aydinlanma'nin dnciisii olarak, akil, bilim ve bireyin 6n plana ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

450 pk.Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 149-167; Halil Yavas, “Geg Orta Cag Ingiltere’sinde Bir Devrimci Hareket:
1381 Koylii Isyanlar1”, Orta Cag Arastirmalart Dergisi 3/1 (2020), 11-21; Murat Kaya, “Protestan Reformunun
Almanya’da Ortaya Cikis Siireci”, Anasay 11 (2020), 171-188.

451 pk.:Kadir Ciigen, “Bati Aydinlanmasinin Diisiinsel Kokenleri ve Elestirisi”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, (2006), 30-32; Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 9 vd.

452 H. Gékge Zabunoglu, “Toplum Sézlesmesi Baglaminda John Locke’un Devlet Anlayis1”, Inonii Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2016), 431-456.

458 Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 210-213.

454 Ayse Ozkan Duvan, “Devlet Teorisinde Kuvvetler Ayriliginin Dogusu: Locke ve Montesquieu”, Yildirim Beyazit Hukuk
Dergisi 1 (2019), 35-60.

455 Mahmut Megin, “Aydinlanma Felsefesinde Voltaire’in Yeri ve Osmanli Aydmlar1 Uzerinde Etkisi”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 317.

456 pk.Jean Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, ¢ev. Vedat Giinyol (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymnlari,
2019); Jean-Jacques Rousseau, Toplum sézlesmesi. (Ankara: Oteki Yaymevi, 1996).

457 Bk.Thomas Paine, Insan Haklari, gev. Mehmet Osman Dostel (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, 1964).
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Modern dénemde insan haklarinin temelleri, Ingiliz Bill of Rights (1689), Amerikan
Bagimsizlik Bildirgesi (1776), ve Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi (1789) gibi tarihi
belgelerle atilmistir. Bu belgeler, feodal baskilardan modern demokratik toplumlarin 6zgiirliik

ve esitlik ilkelerine ge¢isi saglamis, giiniimiiz insan haklar1 anlayisini sekillendirmistir.

Ingiliz Bill of Rights (1689): Ingiltere’de kralin yetkilerini sinirlayip parlamentonun
giiclinii artirarak anayasal monarsinin temellerini atmistir. Belge, yasalarin istiinliigiindi, bireysel

haklarin korunmasini ve hiikiimetin keyfi uygulamalarinin énlenmesini vurgulamugtir.**®

Virginia Haklar Bildirgesi ve Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi (1776): Virginia Haklar
Bildirgesi, bireylerin dogustan gelen haklarini tantyan ve bu haklarin korunmasini saglayan ilk
belgedir.**® Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi, insanlarin esit yaratildigini ve yasam, ozgiirliik,
mutluluk arayisi gibi temel haklara sahip olduklarini ilan etmistir. Ancak kolelik ve yerli

halklarin haklarinin ihlali, bu belgelerin icerdigi idealizmle celigmistir.*®

Fransiz Devrimi ve Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi (1789): Fransiz Devrimi,
Avrupa’da koklii degisimlere yol agmis ve birey haklarini 6ne ¢ikaran Insan ve Yurttas Haklari
Bildirgesi’'ni kabul etmistir. Bildirge, 6zgiirliik, esitlik, miilkiyet, giivenlik, adil yargilanma ve
direnme hakki gibi temel insan haklarni tanimlamistir.*®* Bu belge, modern insan haklari

anlayisinin ve demokratik reformlarm temel taslarindan biri olmustur.*62

20. ve 21. yiizyillarda insan haklarinin evrimi, politik ve ahlaki bir kavram olarak 6nemli
degisimlere sahne olmustur. Modern insan haklar1 ii¢ kusakta gelismistir: ilk kusak negatif
haklar (medeni ve siyasi haklar), ikinci kusak pozitif haklar (ekonomik, sosyal ve kiiltiirel haklar)
ve iigiincii kusak kolektif haklar (toplumsal ve gevresel haklar).*®® Bat1 diinyasinda insan haklar
kavramu, tarihsel olarak Fransiz Ihtilali sonrasi bildirgeler, Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi

(1948) ve Avrupa insan Haklar1 Sézlesmesi (1950) gibi belgelerle gelismistir.

1. Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi (1948): Ikinci Diinya Savas1 sonras1 kabul
edilen bu beyanname, modern insan haklar1 anlayisinin nihai temelini atmistir.*** Beyanname,

temel haklar ve Ozgiirliiklerin evrensel olarak taninmasini amaclar ve 30 maddeden olusur.

458 Tam metin i¢in BK.Mar Sess, “An Act Declareing the Rights and Liberties of the Subject and Setleing the Succession
of the Crowne”, Bill of Rights [1688] (2022); Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 254-255; “The English Bill of Rights”,
https://users.ssc.wisc.edu/~rkeyser/wp/wp-content/uploads/2015/06/English-Bill-of-Rights1.pdf (2024).

459 https://www.virginiamemory.com/docs/V ADeclaration. pdf

460 Askin Celikkol, “Re-publicizing the Nation: Slavery and the American Revolution”, Litera: Journal of Language,
Literature and Culture Studies 29/1 (2019), 41.

461 hk.Gemalmaz, Devlet, Birey ve Ozgiirliik, 288-290.; https://iwww.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/144.pdf.
462 hk..Frangois Luchaire, “1789 Beyannamesinin Giincellestirilmis Anlam1”, cev. Aydimn Giilan, Idare Hukuku ve limleri
Dergisi 10/1-3 (2011), 126-142.

463 \Wacks, Hukuk Felsefesine Kisa Bir Girig, 58-59.

464 Gorkem Birinci, “Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’nin Kisa Tarihi I: Milletler Cemiyeti’nden Birlesmis Milletler’e”,
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 712 (2017), 78.
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Beyanname, insan haklarinin korunmasi konusunda uluslararasi toplumun ortak bir anlayigini

yansitir.*®°

2. Avrupa insan Haklar1 Sozlesmesi (1950): Avrupa Konseyi tarafindan kabul edilen
bu sozlesme, Avrupa'daki bireylerin temel hak ve ozgiirliiklerini koruma amaci giider.*®®
Sézlesme, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'ne bireysel bagvuru hakki tanir ve mahkeme, iiye
devletlerin insan haklari ihlallerini degerlendirir. Bu s6zlesme, insan haklarinin korunmasinda

onemli bir yargisal mekanizmadir.*®’

3. Amerika insan Haklar1 Sozlesmesi (1969): Amerikan Devletleri Orgiitii tarafindan
kabul edilen bu s6zlesme, Amerika kitasinda insan haklarin1 korumak ve tesvik etmek igin
olusturulmustur. Sozlesme, Amerikalilararas1 Insan Haklar1 Komisyonu ve Mahkemesi

araciligiyla uygulanir.*®®

4. Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981): Afrika Birligi Orgiitii tarafindan
kabul edilen bu belge, Afrika kitasina 6zgii insan haklar standartlarini belirler. Sart, bireysel
haklarin yani sira halklarin haklarini da igerir ve Afrika'nin 6zgiin kiiltiirel ve toplumsal yapisini

yansitir.4%°

I11. ISLAM TARIHINDE iINSAN HAKLARI TECRUBELERI

Bati toplumlarmin ulastif1 seviyelere kiyasla Islam iilkeleri tarih boyunca, ileri diizeyde
bir insan haklar1 sistemi gelistirmis olmalarina ragmen, giiniimiizde bu alanda yeterli ¢aba
gostermemektedirler. Bu iilkeler i¢in en dnemli gérev, IslAm'in insan haklarina iliskin ilkelerini
mevcut yasal diizenlemelere entegre ederek uygulamaya koymak ve uluslararasi alanda is birligi
i¢inde etkin bir denetim mekanizmasi kurmaktir. Bunun yani sira, Islam iilkelerinin Birlesmis
Milletler'de her iiye iilkenin esit haklara sahip olmasi yoniinde aktif caba gdstermeleri

gerekmektedir.4™

Bazi aragtirmacilar Napolyon’un Misir’da Maliki fikhinin ilke ve kaidelerinden
etkilendigini ve bu kaideleri Fransa’ya tagidigin1 iddia etmektedirler. Bu kaidelerin de insan

haklarinda netice verecek bir etkiye neden oldugunu diisiinmektedirler.*’* Bazi arastirmacilar da

465 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklari Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”, 1948.

466 Gemalmaz, Ulusaliistii Insan Haklari Hukukunun Genel Teorisine Giris, 2:8-9.

47 Gozler, Insan Haklari Hukuku, 476, 492, 497.

468 Gemalmaz, Ulusaliistii Insan Haklari Hukukunun Genel Teorisine Giris, 2:336-337; Mahir Terzi, “Insan Haklarinin
Bolgesel Diizeyde Korunmasi Uzerine Bir inceleme: insan Haklar ve Amerika”, Kara Harp Okulu Bilim Dergisi 27/2
(2018), 65.

49 Genis bilgi icin bk.Gemalmaz, Ulusaliistii Insan Haklar: Hukukunun Genel Teorisine Girig, 452 vd.

470 Yavuz Atar, “Batili Toplumlarda ve islam’da insan Haklar1”, Diyanet Ilmi Dergi XXV111/1 (1992), 98.

471 Abdullah b. Muhammed Tayyar vd., el-Fikhu I-miiyesser (Riyad: Medaru’l-vatan, 2012), 13:109.
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insan haklarinin belirli bir dinin yonlendirmesi ile degil, aksine tiim dinlerden soyutlanarak elde

edilen laik bir aklm iiriinii oldugunu diisiinmektedirler.*’?

Insan haklar1 kavraminin Bati'da ortaya ¢ikisinin temel sebeplerinden biri, bu
toplumlarin tarihindeki belirli donemlerde giicliiniin hakim oldugu ve haklarin belirli bir sinifa
ya da gruba ayricalikli olarak tanindig1 toplumsal yapilaridir. Bat1 tarihinde, 6zellikle kolelik ve
kadin haklar1 konusunda yasanan agir ayrimciliklar, insan haklar1 miicadelesinin bu cografyada
baslamasina zemin hazirlamistir. Buna karsilik, Miisltimanlarin hakim oldugu cografyalarda, her
ne kadar ideal olmasa da temel hak ve hiirriyetlerin korunmasi ve adalet ile hosgorii ortaminin
varlig1 dikkate degerdir. Islam diinyasinda, Bati'daki gibi derin simif ayrimlar1 ve toplumsal
catismalarin daha az goriilmesi, bu bolgelerde insan haklarma iliskin bildirgelere ve biiyiik
toplumsal hareketlere daha az rastlanmasinin bir sebebi olabilir. Bu durum, islam toplumlarimnmn
insan haklar ihlallerini ihmal ettigi anlamina gelmez; daha ziyade, Bati’daki gibi asiriliklara ve
toplumsal gerilimlere yol acacak derecede biiyiik ihlallerin yasanmadigi bir yapidan
kaynaklanabilir. Bati'daki insan haklari miicadelesinin, tarihte yasanan adaletsizliklere tepki
olarak ortaya c¢ikmis olmasi ve bugiinkii toplumsal cer¢evede bazi asiriliklarin yasanmasi,

toplumsal dinamiklerin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.*"®

Islam hukukunda temel hak ve hiirriyetler, modern siyasi diisiincenin gegirdigi evreleri
yasamanustir; ¢iinkii Islam hukukunun temel hak ve hiirriyetleri, baslangictan itibaren var olan
ve tabii haklar olarak kabul edilen bir kavramdir. Ancak bu haklar ve hiirriyetler uygulamada
zaman i¢inde farkli iktidarlar tarafindan g¢esitli yorumlara tabi tutulmustur. Pratikte yasanan
aksakliklar bir yana birakilirsa, genel olarak, temel hak ve hiirriyetler Kur'an'da, siinnette, Veda
Hutbesi'nde ve Medine Anayasasi'nda agik¢a belirtilmistir. Veda Hutbesi, asirlar 6nce yiiz
binden fazla kisinin huzurunda ifade edilen bir konusma olup, bireysel haklar, kadin haklar1 ve
hukuki esitlik gibi temel prensipleri icermektedir.*’* Simdi kronolojik olarak Islam tarihindeki

insan haklar1 uygulamalarina kisa kisa temas etmek istiyoruz:
A. Hz. Muhammed (sav) Déneminde insan Haklar

Hz. Muhammed (sav) dénemi, islam hukuk ve ahlakinin temellerinin atildigi, insan
haklar1 agisindan 6nemli bir siiregtir. Mekke'nin zorlu kosullarindan Medine'nin toplumsal
sOzlesmesine gegiste, Hz. Peygamber, adalet, esitlik ve 6zgiirliik gibi temel ilkeleri somutlastiran

bir toplum modeli sunmustur. Medine Anayasasi ve Veda Hutbesi, insan onurunu merkeze alan

472 Martin Thurner, “Insan Haklar1, insan Onuru ve Hiristiyanhk”, /nsan Onuru: Islam ve Hiristivanlik'taki Temelleri 3-4
Ekim, 2005, Ankara Calistay = Menschenwiirde: Grundlagen im Islam und im Christentum Symposion Ankara, 3-4
Oktober 2005, (2006), 50.

473 Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22/328.

474 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 231-235.
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onemli belgeler olarak 6ne cikar.*”® Yesrip ismindeki bolgeye Arapga’da sehir manasina gelen
“musir” veya “kiiver” yerine “medine” seklinde isim verilmesi, oradaki maddi plandaki ma’mur
olmusluktan degil insani iligkilerin ‘hak ve adalet’ diizeni {izerine insa edildigini gostermekte

oldugu belirtilir.*’”® Bu dénemde yapilan bazi uygulamalar insan haklarinin temelini olusturur.

Ensar-Muhacir Kardesligi: Medine'de hicret sonrasi miiminler arasinda olusturulan
kardeslik bagi, toplumsal uyum ve dayanigsmanin 6énemli bir 6rnegidir. Bu kardeslik, toplumdaki

esitlik ve adalet anlayisini giiglendirmis, maddi ve manevi yardimlasmay tesvik etmistir.*”’

Medine Vesikast. Hicretten sonra, Hz. Peygamber liderliginde hazirlanan bu sdzlesme,
farkl1 din ve etnik gruplarin bir arada baris i¢inde yasamasimi saglamis, toplumsal diizeni
kurumsallagtirmistir. Vesika, hukukun iistiinliigii, adalet ve din 6zgiirliigli gibi modern anayasal

ilkeleri igermesi nedeniyle Islam tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.*’®

Veda Hutbesi: Hz. Peygamber'in vefatindan kisa siire 6nce Veda Hacci sirasinda
gercgeklestirdigi onemli bir konugmadir. Hutbe, Hz. Peygamber'in teblig ve tesrii gorevlerinin
Oonemini vurgular. Hz. Muhammed (sav), bu hutbesinde yasama hakki, esitlik, kisisel haklar,
miilkiyet haklari, kardeslik, sosyal gilivenlik, faiz yasagi, kan davasi, kadin haklar1 ve inang
ozgiirliigii gibi temel insan haklarina dair evrensel ilkeleri dile getirmistir. Bu mesajlar, Islaim'in
adalet, ahlak ve merhamet gibi degerlerine dayanir. Veda Hutbesi, Hz. Muhammed'in (sav)
iimmetine ve tiim insanliga son Ogiitlerini igeren bir vasiyet niteligindedir ve insan haklar
acisindan onemli mesajlar icerir. Hutbenin evrenselligi, insan onuru ve esitligi vurgulanarak tiim
insanliga hitap etmesinde yatmaktadir. Hz. Peygamber, hutbenin sonunda sahabenin onayini
alarak Allah't sahit tutar ve iimmetine emanetini koruma sorumlulugunu hatirlatir. Veda Hutbesi,

Islam'in temel degerlerini dzetleyen ve insanlik icin dnemli rehberlik sunan bir belgedir.*’

B. Halifeler Doneminde insan Haklar:

Hz. Ebi Bekir (632-634): Merkezi otoriteyi yeniden tesis etti, sahte peygamberlerle ve

isyanlarla miicadele etti. Harp hukukuna ve ahlaki prensiplere sik1 bagl kalindi, insan haklarina

475 pk.Osman Eskicioglu, Isidm Hukuku Acisindan Hukuk ve Insan Haklar: (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996), 228.

476 Acar, “Islam ve Bat1 Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislar1”, 295.

477 bk.Serahsi, el-Mebsiit, 29:176; Ebti Ishak Cemaleddin Tbrahim b. Ali Sirazi (476/1083), el-Miihezzeb fi fikhi’I-Imdam es-
Sadfi T (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2:406.

478 Genis bilgi i¢in bk.Hamidullah, Isidm Peygamberi, 177-182; Ozkan, “Medine Vesikas1”, EK-2/213-214; Muhammed
Hamidullah, “Hz. Peygamber (sas) Gayri Miislimlere Nasil Davramirdi?”, ¢ev. Suphi Seyf, flim ve Sanat 7 (1986), 12-18.
479 pk.Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2012),
42/591; Mehmet Gormez, “Veda Hutbesi Bir Veda Degil Bir Bedadir”, Hz. Peygamber’in Vedd Haccit Hutbeleri
Sempozyum Tebligleri, (2021), 29-31; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 231-234; Adnan Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki
Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, Diyanet [lmi Dergi 52/3 (2016), 105; Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 1:525.
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saygl gosterildi. Yonetimde istisare, kararlilik, miisamaha ve ehliyet ilkelerine énem verildi,

boylece fikir dzgiirliigii, adalet, hosgorii ve liyakat desteklendi.*®

Hz. Omer (634-644): Adalet ve reformlar yapti, zekat ve harag vergisi uygulamalarinda
esneklik gosterdi. insan haklar1 agisindan adil yargi, din dzgiirliigii, esitlik ve kamu yarar
gozetildi.®®! Hirsizlik gibi suclara yonelik cezalar, toplumsal kosullar gdz oniine alinarak

uygulandi, bu da hukukun esnekligini ve merhametini gosterdi. 432

Hz. Osman (644-656): Yonetimde istisare ve uzlasmayr onemsedi, valilerin keyfi
uygulamalarini 6nlemeye c¢alisti. Insan haklarma dair comertlik, fikir dzgiirliigii ve adaletli

yonetim anlayis1 dne ¢ikt1. Ancak, siyasi kosullar nedeniyle bu ¢abalar sinirl kald1.%®

Hz. Ali (656-661): Adalet, ehliyet ve giivenilirlik ilkelerini vurguladi, insan haklarina
duyarli bir yonetim sergiledi. Valilerin adil ve liyakatli olmasina 6nem verdi, halkin katilimini
tesvik etti ve hesap verebilirligi sagladi. Istisare, hukukun {istiinliigii, barisa sadakat ve zulme

kars1 durus gibi modern insan haklari ilkelerine uyumlu bir yonetim modeli sundu.*®*

C. Emeviler Déneminde Insan Haklar1 (661-750)

Emeviler doneminde sosyal tabaka yapisi, Miisliiman Araplar, Mevali (Arap olmayan
Miisliimanlar), koleler ve gayrimiislimler (ehlii’z-zimme) arasinda belirgin bir sekilde ayrilmisti.
Miisliiman Araplar toplumda hakim tabakay1 olustururken, Mevali genellikle ikincil bir statiide
bulunuyordu ve onemli devlet mevkilerine getirilmiyorlardi. Kdleler, ticari bir deger olarak
goriilityor ve kole ticareti yaygindi. Gayrimiislimler, genellikle ehlii’z-zimme statiisti altinda
yasamlarini siirdiiriiyor, Omer b. Abdiilaziz dénemi harig, {ist makamlara gelemiyorlard:.*®®
Kadinlarin sosyal konumu ise Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Rasidin donemlerine gore gerilemis, hiir

kadinlar arasinda aristokrat kesim liiks bir yasam siirdiiriiyordu.*¢®

480 hk.Hamidullah, Isldmda Deviet Idaresi, 459; Israfil Balc1, “Hz. Eb(i Bekir Dénemi Dis Politikasindan Siyasi ve Ahlaki
Yansimalar”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 341-342; Adem Apak, “Hz. Ebd
Bekir’in Yénetim Anlayis1 ve Idarecileriyle Miinasebetleri”, Hazreti Ebii Bekir (Sivas: Cumhuriyet Universitesi lahiyat
Fakiiltesi, 2019), 160-167.

481 Hayri Erten, “Hz. Omer Doneminde Sosyal Yap1 ve Degisme”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi) 1/1 (2001), 175-176.

482 pk.Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazt Uygulamalari Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Isidm
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 7 (2006), 13-50.

483 hk.Ismail Yigit, “Osman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2007), 33/439; Osman
Dertli, Hz. Osman Dénemi: Sosyolojik Bir Yaklasim (Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2020) (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi)), XI1, 328 y./109-130; Omer Sabuncu, “Hz. Osman’in Sahsiyeti ve IImi Kisiligi”, Hazreti Osman, (ts.), 341-349;
Mehmet Dalkilig, “Tahammiil ve Toplumsal Iliskiler Dengesi Baglaminda Hz. Osman Dénemi”, Islam Diisiincesinde
Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki 1 (2019), 376-378.

484 pk.Unal Kilig, “Hz. Ali’nin Vali Politikas1 ve Valileri”, Hazret-i Ali (Sempozyum), (2009), 317-335; Faris Cergi, “Malik
el-Ester’e Verdigi Ahd-Name’ye Gore Hz. Ali’nin Yénetim Anlayis1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2007), 89-125; A. Biilent Unal, “Hz. Ali’nin Egemenlik Anlayis1”, Hazret-i Ali (Sempozyum), (2009), 337.

485 pk.:: Ali Aksu, “Emeviler Déneminde Sosyal Tabakalar”, ISTEM: Islam San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi
4/8 (2006), 63-82.

486 Ali Aksu, “Emeviler Déneminde Kadinin Durumu”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 279.
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Dini ilimler ve bilim, Emeviler doneminde 6nemli gelismeler kaydetmistir. Kur'an'in
toplanmasi ve okuma ve harekelenmesinin standartlastirilmasi gibi dini alanda atilan adimlar,
Islam'm korunmasi ve yayilmasi igin kritik éneme sahipti. Diisiince dzgiirliigii ve bilimsel
gelismeler de bu donemde desteklenmis, rey agirlikli hukuk anlayisi ile toplumsal meseleler ele

almmustir.*®’

Emeviler doneminde Hristiyan kiiltiirlinden alinan etkiler, tip ve bilim alaninda 6nemli
katkilar saglamistir. Devlet yonetiminde yapilan degisiklikler, sosyal ve Kkiiltiirel alanlarda

cesitlilik ve gelisim saglamis, toplumun ilerlemesine katkida bulunmustur. *¢8

Abdiilmelik b. Mervan’in gerceklestirdigi para reformlari, ekonomik istikrari saglamis
ve ticaretin gelismesine katkida bulunmustur. Bu reformlar, ekonomik yapiyr giiclendirmis ve
ticari faaliyetlerin diizenlenmesini saglamstir. Para sisteminin diizenlenmesi, Islam diinyasinda

ekonomik refahi artirmistir.*%

Emeviler doneminde gergeklestirilen terclime faaliyetleri, bilgiye erisim ve egitim
haklarinin gelismesine katkida bulunmustur. Yunanca, Siiryanice ve Farscadan yapilan geviriler,
Islam medeniyetinin bilimsel gelisimine dnemli bir temel olusturmustur. Bu dénemde terciime

faaliyetleri, farkli kiiltiirlerin bilgi birikiminin Islam diinyasina kazandirilmasimi saglamistir.**°

Emevi Donemi'nde mevali, Arap olmayan Miisliimanlari tanimlayan bir terim olarak
kullanilmistir ve bu donemde mevalinin sosyal ve siyasi durumu, Emevi halifelerinin
politikalarina bagl olarak degiskenlik gostermistir. Muaviye b. Ebi Siifyan ve 1. Yezid
donemlerinde mevali agir vergilere tabi tutulmus ve Araplarla esit haklara sahip olamamislardir.
II. Yezid ve Abdiilmelik b. Mervan donemlerinde ayrimecilik biraz yumusamis olsa da devam
etmistir. Omer b. Abdiilaziz'in halifeligi mevali i¢in bir déniim noktas: olmus, cizye vergisi
kaldirilmis ve esit haklar taninmistir. Ancak Omer b. Abdiilaziz'in Sliimiiniin ardindan eski
ayrimc1 politikalar yeniden uygulanmaya baslamis ve bu durum Abbasi Devrimi'nin

nedenlerinden biri olmustur.*%*

487 pk.Irfan Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Baz1 Beseri {limlerin Tarihsel Gelisimi”, Dini Arastirmalar 2/6
(2000), 213-222; irfan Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Dini {limlerin Tarihsel Gelisimi”, Dini Arastirmalar
2/5(1999), 337-364; Sirin Giil, Fikih Usuliiniin Gelisiminde Sosyal Degisim Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
268-269.

488 Miicahit Yiiksel, “Emeviler Dénemindeki Islam Toplumuna Hiristiyanlarin Etkileri”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih,
Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 14/27 (2016), 119-121.

489 pk.Celal Emanet, “Emeviler Déneminde Para”, Hikmet Yurdu 7/13 (2014), 251-269.

490 hk.Fazil Halil ibrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, gev. Ahmet
Aslan, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 169-195.

491 pk.Ismail Hakki Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, Sel¢cuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002), 69-88.
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Genel olarak, Emevi Donemi boyunca mevali, Araplara kiyasla daha az haklara sahip
olmus ve ayrimciliga maruz kalmislardir. Mevali ve gayrimiislimler devletin ¢esitli alanlarinda
onemli roller dstlenmis, maliye, ordu, ilim, ticaret ve sanat gibi alanlarda katkida
bulunmuslardir. Bu dénemde toplumsal ve kiiltiirel alanlarda 6nemli gelismeler yasanmis ancak
insan haklar1 ve toplumsal adalet konularinda bazi olumsuzluklar da goriilmiistiir.*®> Mevaliye
kars1 uygulanan 1rker politikalar, yiiksek idari gorevlere gelmelerini engelleyememis, bu da

donemin toplumsal yapisinda énemli bir degisimin gostergesi olmustur.*®
D. Abbasiler Déneminde insan Haklar1 (750-1258)

Abbasiler doneminde kolelik yaygindi ve kdleler tarim, hizmet, zanaat gibi birgok alanda
calistirildi. Ozellikle Zenci Afrika kokenli koleler agir islerde kullanildi ve kétii muameleye
maruz kaldi. 869-882 yillarindaki Zenci Harbi, kolelerin yasam kosullarini degistiremedi ve

kolelik uygulamalari devam etti.***

Abbasiler déneminde Yahudiler, Islam toplumunda nispeten rahat bir yasam siirdii ve
kendi dini ve toplumsal kurumlarini yonetti. Yahudiler, egitim ve hukuk alanlarinda kendi
kimliklerini koruyarak énemli katkilarda bulundular. Islam mahkemelerine bagvurarak adalet

aramalar1, donemin bariscil Yahudi-Miisliiman iliskilerinin bir gostergesiydi.**®

Abbasiler dénemi, Islam medeniyetinin bilim ve Kkiiltiirde zirveye ulastigi bir
donemdir.*® Beytii'l-Hikme gibi kurumlar, bilgiye erisim hakki ve diisiince Ozgiirliigiinii
destekledi. Bu donemde bilimsel arastirmalar ve farkli diisiincelerin serbestce tartisiimas,*®’
insan haklar1 agisindan olumlu katkilar sundu. Ancak, Mu'tezile ile iliskilerde oldugu gibi zaman
zaman fikir ozgirliigiine kars1 baskilar da yasandi.**® Abbasiler dénemi, insan haklari

perspektifinden egitim ve bilimsel gelismeleri destekleyen, ancak bazi donemlerde baskici

politikalarin gdlgesinde kalan bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir.

492 pk.Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, ¢ev. Irfan Aycan, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (1997), 175-190.

498 Ali Hatalms, “Islam’in 1k Dénemlerinde idari Hayatta Kole ve Mevali”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD) 13/2 (2013), 167.

494 Muhammad Abdu’l-Jabbar Beg, “Abbasi Idaresi Altindaki Islam Toplumunda ‘Serfler’”, ¢ev. Siileyman Tiiliicii, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 519-535.

49 Nuh Arslantas, “Abbasiler ve Fatimiler Doneminde Yahudiler (132-656/750-1258)”, Gen¢ Akademisyenler Hahivat
Aragtirmalart (Sempozyum), (2009), 723-730.

4% Yunus Arifoglu, “Abbasiler Déneminde Bilgi, Teknik ve Uriin Nakli (11. Yiizyilla Kadar)”, e-Sarkiyat: Iimi
Arastirmalar Dergisi 7126 (2020), 248-257.

497 Mustafa Demirci, “Antik Bilim ve Diisiince Mirasinin islam Diinyasina Terciimesinde Abbasilerin Kurdugu Beytii’l-
Hikme nin Roli”, Muhafazakar Diisiince (Dergi) 11/44 (2015), 99-119.

4% Faruk Omar, “Me’mun’dan Once Abbasiler ve Mu’tezililer Arasindaki fliskiler”, gev. Mehmet Umit, Hitit Universitesi
(Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Ocak 2003), 165-174.
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E. Sel¢cuklular Donemi (1040-1308)

Selguklu Devleti, islam hukuku ve Tiirk téresine dayanan bir hukuk sistemi ve adliye
teskilati1 kurmustur. Dini hukuk, dini konularda ve 6rfi hukukun yeterli olmadig: alanlarda
uygulanmis; 6rfi hukuk ise sultanlarin fermanlari ve geleneklerden olusmustur. Merkeziyetci bir
yapida olan adliye teskilatinin basinda sultan bulunmus; kadilar, naipler ve subasilar gibi

gorevliler adaletin saglanmasinda énemli roller iistlenmistir.*%°

Selcuklu Devleti'nde "Divan-1 Adl" ve "Divan-1 Mezalim" gibi kurumlar, halkin
sikayetlerini dogrudan hiikiimdara iletebilmesine olanak tanimistir.>® Bu kurumlar, bireyin
devlet karsisinda hak sahibi oldugunu ve yoneticilerin halkin taleplerine cevap vermesi
gerektigini gostermektedir. Sultanlar, adaletin saglanmasinda titizlik gostermis, oOzellikle

Miisliiman olmayanlara kars1 da hosgoriilii bir yaklasim benimsemistir.%!

Bu adalet anlayisi, Selguklu Devleti'nin istikrarini giiglendirmis ve Osmanli Devleti gibi
sonraki Tiirk-Islam devletlerine miras birakilmistir. Selcuklu hukuku, riisvetin dnlenmesi ve

hizl1 karar alinmasini hedeflemis, adaletin temel taslarindan biri olmustur.>%?

Biiyiik Selguklular déneminde medreselerin kurulmasi, egitimde firsat esitliginin
saglanmasi i¢in 6nemli bir adim olmustur. Bu medreseler, dini bilgilerin yani sira matematik,
astronomi ve tip gibi bilimleri de 6gretmis ve bdylece toplumsal adalet ve esitlik saglanmasinda
onemli bir rol {istlenmistir. Selguklu donemi kelamci ve fikih bilgini Ebd'l-Yusr Muhammed
Pezdevi, kelam ve fikih alaninda Ebi Hanife ve EbG Mansur Matiiridi gibi alimlerin izinden
giderek, Islami diisiinceye katki saglamistir. Onun kelam anlayis1, genis halk kitlelerinin islam
inanglarini sade ve anlasilir bir sekilde kabullenmelerini saglamis ve donemin alimleri tarafindan

takdir edilmistir.>®

Selguklu doneminde egitim faaliyetleri, devletin himayesiyle daha sistematik hale
getirilmis, Nizamiye Medreseleri gibi 6nemli kurumlar kurulmustur. Bu kurumlar, egitim ve
dgretimin yani sira toplumsal ve kiiltiirel yasamda da etkili olmus, islam medeniyetinin altin
cagim sekillendirmistir. Mogol ve Hagh savaslart sirasinda ulema, devlet politikalarina destek

vermis ve bu durum kurumsal bir yapiya doniismiistiir. Nizamiye medreseleri genellikle Safii

499 Ahmet Atilla Altan, Sel¢uklular’da Adlive Teskilati (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih
Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 186-188.

500 M. Fatih Bilal Alodali - Sefa Usta, “Tiirk Yonetim Geleneginde Hesap Verebilirlik Mekanizmalari: Divan’t Mezalim
ve Kamu Denetgiligi Kurumu Karsilastirmast”, Strategic Public Management Journal 3/6 (2017), 180.

501 Sinan Tarifgi, “Biiyiik Selguklular Devrinde Bir Adalet isteme Adeti ve Sikdyet Bildirme Tarzi Olarak Dilekge Arz
Etmek”, Gazi Tiirkiyat 28 (2021), 141-142.

502 Tarifei, “Biiyiik Selguklular Devrinde Bir Adalet Isteme Adeti ve Sikdyet Bildirme Tarzi Olarak Dilekge Arz Etmek”,
141-142.

503 hk.Selim Ozarslan, “Selguklu Dénemi Keldmcilarindan Pezdevi ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Uluslararas: Sel¢uklu
Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selguklularda Bilim ve Diisiince 2 (2013), 225-237.
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mezhebine aitken, diger medreselerin bir kism1 Hanefi, bir kismi1 ise Safii mezhebine aittir.
Selcuklular doneminde 30'dan fazla medresenin insa edildigi bilinmektedir.>** Medreseler, Islam
diinyasinda bilgi ve kiiltiirlin yayilmasinda merkezi bir rol oynamis, 6grencilere egitimde firsat

esitligi saglamistir.

Selcuklu Devleti, genis cografyada cesitli halklar1 ve kiiltiirleri tek bir yonetim ¢atisi
altinda toplamistir. Bu ¢esitlilik, Selguklularin politik biliylime siirecinde farkli tecriibeler
kazanmalarina yol agmus, eski Tiirk gelenekleri ile Isldm ve Iran kiiltiirlerinden gelen yonetim
modellerini harmanlayarak yeni bir yonetim sentezi olusturmustur. Yonetim modelinde adalet,
comertlik ve halkin ihtiyaglarina duyarlilik gibi 6zellikler 6n plana ¢ikmistir. Ozellikle, adalet
ve halkin refahina verilen 6nemle dikkat ¢ceken Selguklu yoOnetimi, vergi affi ve egitime

yatirimlar gibi uygulamalarla bu anlayisim somutlastirmagtir.%%

Doénemin dnemli devlet adamlarindan Nizdmii’l-Miilk’iin siyaset felsefesi ve eserleri,
adaletli bir yonetici profilinin yani sira merkezi otorite ve yonetime mutlak itaat kavramlarina
da vurgu yapmaktadir. Gazali'nin "Fedaihu'l-Baniniyye" adli eseri, yoneticilere itaat edilmesinin
hem akli hem de dini gerekgelerini desteklerken, islam diinyasinin siyasi ve sosyal yapismin

diizenlenmesinde merkezi otoritenin énemini vurgulamistir.>*

Selguklu doénemi din-devlet iliskilerinde, dinin toplum {izerindeki etkisini korurken
siyasi otoritelerin de bagimsiz bir sekilde isleyebilmesi iizerine dengeli bir yaklagim
gelistirmistir.°"” Bu dénemde yazilan siyasetname ve nasihatnameler, hiikiimdarlarin toplumsal
diizeni saglama, adaleti koruma ve halkin refahin1 goézetme gibi sorumluluklaria
odaklanmistir.>® Ozellikle Nizamii’l-Miilk’iin "Siyasetname"si, bu donemin insan haklar

anlayisina 151k tutan dnemli bir eser olarak kabul edilir.>*®

Selcuklu déoneminde Anadolu'da kurulan saglik ve sosyal yardim kurumlari olan Darii’s-
sifalar ve imaretler, tibbi hizmetlerin gelismesine ve toplumun genel refahinin artmasina katki
sagladi. Darii’s-sifalar, XI. ve XIII. ylizyillarda tibbin toplumsal boyutuna énem verilerek insa

edilen ve saglik hizmetlerinin gelisimine O6nemli katkilar saglayan saglik merkezleriydi.

504 Abdurrahman Acar, “Selcuklu Medreseleri ve Islam Kiiltiir ve Medeniyetine Kazandirdiklar1”, Tiirk Diinyasinin
Islamiyete Katkilar: Sempozyumu, (2007), 351-352,

505 hk.Burak Nazif Sarici, “Biiyiik Selcuklularda Devlet-Yonetim Anlayisi ve itaat Kavrami”, Selcuk Universitesi Sel¢uklu
Arastrmalart Dergisi 19 (2023), 1-28.

506 Mehmet Evkuran, “Islam Geleneginde Siyaset-Hakikat iliskisi ve Gazzali’nin Miras1”, Uluslararas: Selcuklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Sempozyumu Sel¢uklularda Bilim ve Diistince 2 (2013), 397.

507 Abdulkadir Yuvali, “Tiirk Devlet Geleneginde Din-devlet iliskileri (Selguklu Ornegi)”, Tiirk Diinyasinn Islamiyete
Katkilar: Sempozyumu, (2007), 71-76.

508 Davut Dursun, Siyaset Bilimi (Istanbul: Beta BastmYayim, 2002), 48-49.

509 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009),
37/304.
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Selguklular, bu merkezler araciligiyla Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasi siirecine
etkili bir sekilde katkida bulundular.®*® Bu kurumlar, her kesimden insanin esit ve adil saglik
hizmetlerine erisimini saglayarak, donemin sosyal adalet anlayisina da katkida bulunmustur.
Imaretler ise sehirlesme ve imarcilik konusunda énemli bir rol oynayan, hayir amaglh kurulan ve
halkin yararma isletilen kamu kurumlariydi. Bu kurumlar, yiyecek, barinak ve saglik
hizmetlerine erisimi kolaylastirarak sosyal adalet ve esitlik ilkelerini desteklemis ve kendi
kendine yetebilir yapida olmalari sayesinde siirdiiriilebilir bir sosyal yardim modeli

olusturmustur.®!

Selcuklu doneminde fikih usulii ilmi, entelektiiel ve dini yapidaki onemli eserler ve
diisiiniirlerce sekillendirilmistir. Bu donemde, "illet" terimi ve "ta'lil" teorisinin gelisimi, fikih
usuliiniin siyasi ve sosyal yapiyla etkilesimini yansitir. Bagdat-Semerkand hattinda yogunlasan
calismalar, klasik eserlerin yazildig1 ve mezhep farkliliklar ile teorik yonlerin incelendigi bir
doneme isaret eder. Ozellikle Hanefi ve Safil mezheplerinin agirlik merkezlerinin Irak'tan
Horasan-Maveratinnehir'e kaymasi, entelektiiel yapiyr etkileyen onemli bir faktordiir. Fikih
usulii calismalari, Islam diinyasindaki bilimsel ve entelektiiel gelismeleri yansitarak, islam
hukukunun yorumlanmas1 ve uygulanmasinda kilit bir rol oynamustir.>*? Bu dénemde gelistirilen
yaklagimlar, sosyal ve siyasi yapilar ile insan haklari konularinin anlasilmasinda etkili olmustur.
Selcuklu donemi fikih usulii ¢aligsmalari, bireylerin haklarin1 koruma ve adaleti saglama

cabalarinin bir yansimasi olarak gliniimiizde de 6nemli katkilar sunmaktadir.

Selcuklu Devleti doneminde, Anadolu'daki gayrimiislimlerin durumu, bdlgedeki dini ve
etnik cesitliligin bir yansimasiydi. Selguklular, 11. yiizyilda Anadolu'ya girerken, Ermeni,
Siiryani ve Rum topluluklariyla etkilesim i¢indeydiler. Bizans baskisindan kagan bu topluluklar,
Selcuklu yonetimini daha hosgoriilii bulmuslardir. Selguklular, din adamlarin1 vergiden muaf
tutma, dini Ozgirliiklerin korunmasi ve yerel halkin yasam tarzina saygi gosterme gibi
politikalarla hoggoriilii bir yaklasim sergilediler. Etnik gruplar arasinda evlilikler yayginlasti ve
toplumlarin kaynagmasina katkida bulundu. Ancak, gayrimiislimler genellikle toplumda ikinci
siif vatandas olarak kabul edildi. Selguklu Sultanlarinin Hristiyanlara gosterdikleri yakinlik,
Islam'a hizmet etme ideali ve hosgérii, farkli dinlere esit davranma siyasetiyle uyumluydu.
Mutasavvif seyhler ve Tiirkmen babalari, din farki gozetmeksizin yoksullara yardim ederek
Islam't yaydilar. Yunus Emre'nin sézleri, tiim insanlara din farki gdzetmeksizin ayn1 gozle

bakmay tesvik etmekteydi. Selguklu dénemi hosgoriilii politikalar, gayrimiislim topluluklarin

510 Muhammet Kemaloglu, “XI.-XIII. Yiizyil Tiirkiye Selguklu Devletinde Dariigsifalar”, Hikmet Yurdu 7/13 (2014), 300.
511 Mustafa Demir, “Tiirkiye Selguklu Sehirlerinde Imaret Kurumlar1 ve Vakiflar1”, Vakiflar Dergisi 27 (1998), 45.

512 Tuncay Bagoglu, “Selguklular Devrinde Usil Tartismalar1”, Uluslararast Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu
Sel¢uklularda Bilim ve Diisiince 1 (2013), 244-248.
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kiiltiirlerini siirdiirmelerine ve Tiirk-Islam kiiltiiriiyle etkilesim icinde olmalarina olanak tanidi.
Toplu din degistirmeler nadiren goriilmiistiir. Selguklu ydnetimi, Islam'da "dinde zorlama
yoktur" ilkesini benimseyerek, gayrimiislimlere karsi toleransli bir tutum sergiledi. Bu donem,
farkli kiiltiirlerin bir arada yasamasini tesvik ederek Anadolu'nun etnik ve dini ¢esitliligini
korudu.>*® Insan haklar1 agisindan, Selguklu Devleti'nin politikalari, farkl1 din ve etnik gruplara
saygl gosterme ve onlarin haklarini koruma anlayisini yansitti. Bu, donemin ruhuna uygun bir
hosgorii ve adalet anlayisinin, farkli kimlik ve inanglara sahip topluluklarin baris iginde

yasamasina katkisini gosterir.

Selguklu dénemi, 13. yiizy1lda Anadolu'da islam-Tiirk medeniyetinin yiikseldigi, sosyal
ve kiiltiirel entegrasyonun gii¢lendigi bir donemdir. Yunus Emre ve Mevlana gibi mutasavviflar,
hosgoriilii yaklasimlariyla farkli din ve etnik gruplar arasinda baris ve kardeslik mesajlart
vermislerdir.”!* Bu dénemde Selguklu Sultanlari tarafindan insa edilen han ve kervansaraylar,
ekonomik ve sosyal hayatta esitlik¢i bir yaklasimin benimsenmesine katki saglamistir.
Medreseler, bilim ve egitim alaninda firsat esitligini desteklemistir. Selguklu yonetimi,
gayrimiislim topluluklara din 6zgiirliigii saglams, farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlara

hosgoriilii ve saygili bir yaklasim sergilemistir.>*°

Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siireci, insan haklar1 agisindan ¢esitli
yonlerden degerlendirilebilir. Selguklu yonetiminin farkli din ve kiiltiirlere yonelik hosgoriilii
yaklagimi, giiniimiiz insan haklar1 anlayigindaki ¢okkiiltiirliilik ve din 6zgiirliigii kavramlartyla
ortiismektedir. Selcuklu ve Tiirkmen gocleri, Anadolu'da toplumsal ve kiiltiirel doniisiimlere yol
acarak, kiiltiirel ¢esitliligi ve etnik gruplarin haklarini koruma anlayisini desteklemistir. Bu
gocler, insanlarin baris iginde yasayabilecekleri yerlere yerlesme hakkini 6n plana ¢ikararak, gog

ve yerlesim 6zgiirliigii baglaminda dnemli bir rol oynamistir.>*

Selguklu doneminde eman miiessesesi, islam hukukunun dnemli bir pargasi olarak kabul
edilmistir. Selguklu doneminde bu uygulama {i¢ sekilde gergeklestirilmistir: kusatma altindaki

sehir ve kalelere eman, bireysel eman ve genel eman. Bu sistem, Selguklu yonetiminin adalet ve

513 Mustafa Demir - Tufan Turan, “Tiirkiye Selguklu ve Osmanh Tecriibesinde Gayr-i Miislim Kimligi”, Akademik
Incelemeler Dergisi 2/1 (2007), 191-197; Muhammet Kemaloglu, “Tiirkiye Selguklularinda Sosyal {liskiler”, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4/7 (2013), 182.

514 Mehmet Seker, “Milletimizin Anadolu’da Birarada Yasama Tecriibesi (Tiirkiye Selguklular1 ve Osmanlilarda Miislim-
Gayr-i Miislim iligkilerine Genel Bir Bakis)”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakfi), (2006), 117-119; Ergin
Ergiil, “Insan Haklarin1 Bilgece Diisiinmek: Mevlana,Sadi Sirazi ve ibn Haldun Diisiincesinde Insan ve Insan Haklar1”, I.
Uluslararasi Insan Haklar1 Sempozyumu (Istanbul: TIHEK, 2019), 30 vd.

515 hk. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1994), 9/239;
Nurullah Karakas, Gazdli'de Din ve Devlet Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007), 103-106.

516 phk.Giirhan Bahadir, “Ortacag Anadolu’sunda Tiirk-Islam Medeniyetinin Olusmas1 (636-1100)”, Uluslararast Sel¢uklu
Sempozyum: Sel¢uklu Tarihi Kiiltiir ve Medeniyet, (2014), 503-504.
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hosgorli anlayisim yansitmakla birlikte, savas hukukuna ahlaki bir boyut kazandirmis ve
fethedilen halklarm haklarinin korunmasina yonelik énemli bir adim atmistir.®’ Eman
miiessesesi, savas ve c¢atisma durumlarinda bile ahlaki ve hukuki ilkelerin gozetilmesinin

Oonemini vurgular.

Selguklu Devletinin kurulusu ve déniisiimii, ibn Haldun'un asabiyye teorisiyle drtiisen
bir siiregtir. Gogebe bir topluluk olarak baslayan Sel¢uklular, gii¢lii bir asabiyye ile fetihler
yaparak biiylik topraklara hakim olmus ve etkin bir devlet teskilatt kurmustur. Ancak
zenginlesme ve refah, asabiyyenin zayiflamasina neden olmustur, bu da ibn Haldun'un
devletlerin ¢okiis evreleri teorisini dogrular. Ibn Haldun’un bes asamali devlet siirecini
deneyimleyen Selcuklular, baslangigtaki giiglii asabiyyeden zayiflamaya ve sonunda ¢okiise

kadar uzanan bir dongii yasamugtir.>*8
F. Osmanhlar Donemi (1299-1922)

Osmanli Imparatorlugu'nda Islam hukuku, yargi sisteminin temelini olusturmus ve
bireylerin haklarin1 koruyan diizenlemeler saglamistir. Millet sistemi, farkli dini topluluklara

Ozerklik taniyarak azinlik haklarini korumustur.

Osmanli Devleti, toplumun dini degerlerine saygiy1 temel ilke edinmis, inang 6zglirliigi
ve ibadet serbestisini Islami fikihla uyumlu bir devlet politikas1 olarak benimsemistir. Bu
yaklagim, Miislimanlarin yani sira gayrimiislimlerin de dini ve manevi degerlerine hukuki
koruma saglamistir. Fetva mecmualarinda, gayrimiislimlerin din ve ibadet hiirriyetlerinin
korunmasi ve sosyal haklardaki esitsizliklerin giderilmesine yonelik hiikiimler yer almaktadir.
Gayrimiislim din adamlaria taninan ekonomik ayricaliklar, ibadethanelerin korunmasi ve vergi

muafiyetleri gibi konular, Osmanli Devleti'nin bu yaklagiminin somut drnekleridir. >

Hz. Omer déneminde baslatilan ve Osmanli Devleti'nde uygulanan zimmilerden alinan
harag, mali duruma gore belirlenmistir. Fakirlerden 12, orta hallilerden 24, zenginlerden 48
dirhem hara¢ alinarak vergi adaleti saglanmistir. Bu sistem, Semsiileimme es-Serahsi ve

Ebissulid Efendi'nin eserlerinde yer alir. Osmanli Devleti, farkli sosyal ve ekonomik gruplara

517 Kazim Paydas, “Selguklular Déneminde Emén Miiessesi”, Uluslararast Sel¢uklu Sempozyum: Seleuklu Tarihi Kiiltiir
ve Medeniyet 2 (2014), 103-118.

518 Altan Cetin, “Selcuklu Kurulus Devri Siyaset Diisiincesini Ibn Haldun Uzerinden Bir Okuma Denemesi”, Uluslararas:
Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Sel¢uklularda Bilim ve Diisiince 2 (2013), 461-473.

519 Muhammet Rasit Akpnar, “Osmanli Fetva Literatiiriinde Dini ve Manevi Degerlere Sayg1”, RumeliDE Uluslararast
Hakemli Dil ve Edebiyat Aragtirmalari Dergisi 30 (2022), 776-777.
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gore esnek bir vergilendirme politikast gelistirmis ve bu da adaletli yonetim anlayigim

pekistirmistir.>%

Osmanli ser't mahkemeleri, din ayrim1 yapmadan her sikayeti kabul etmis ve toplumsal
uyumu saglamak i¢in ¢oziimler liretmistir. Dini cemaatlerin kendi i¢ hukuklarini uygulama hakk1
olmasina ragmen, kadilar huzuruna gelen herkese esit davranmistir. Osmanli adalet sistemi,
farkli dinlerden insanlarin bir arada baris iginde yagamasimi saglamistir. Ser'iyye Sicilleri'ndeki
gayrimislim davalari, bu uyumun nasil saglandigini ve Osmanli'nin baris iginde birlikte

yasamay1 nasil basardigimi gosteriyor.®?

Osmanli Devleti, yonettigi din ve etnik gruplarin orf, adet ve geleneklerine saygi
gostermis ve bu topluluklara dinlerini 6zgiirce yasama imkani tanimmistir. Gayrimiislim
topluluklara genis Ozerklik verilmis, dini liderlerine 6nemli yetkiler taninmistir. Osmanli
yonetimi, gayrimiislimlerden sadece cizye vergisi alarak, agir vergilendirmeden kaginmistir. Bu
adil yonetim anlayisi, Osmanlilarin fethettigi bolgelerde hizla kabul gérmesine ve yerel halk
tarafindan tercih edilmesine yol agmustir.°?> Bu tutum, Osmanli Devleti'min farkli din ve

kiiltiirlere gosterdigi saygiy1 ve toplumsal baris saglama konusundaki basarisini yansitmaktadir.

Osmanli Devleti’'nde Miisliman ve Gayr-i Miislim halklar, komsu koyler ve
mahallelerde bir arada yasamis, ortak pazar yerlerinde aligveris yapmis ve ayni imaretlerden
faydalanmistir. Karsilikli saygi ve hosgorti iginde birbirlerinin ibadet yerlerine saygi gostermis,
adalete esit erisim saglamiglardir. Evlilikler, bayramlar ve zor zamanlarda birbirlerine destek
olarak sosyal uyum ve dayamsma gostermislerdir.>?® Bu iliskiler, Osmanli toplumunun kapsayici
ve adil bir yapiya sahip oldugunu, insan haklarma saygili bir diizen i¢inde huzur ve refahi

hedefledigini gostermektedir.

Osmanli hukuk sisteminde su¢suzluk karinesi (berdat-i zimmet), kisilerin masum oldugu
varsayimi lizerine kurulu temel bir prensip olarak kabul edilmis ve adaletin saglanmasinda kilit
bir rol oynamistir. Bu ilke, bireylerin haksiz yere cezalandirilmasini onlemeye yonelik bir
mekanizma olarak islev gérmiis, sahsi sorumlulugun yani sira adaletin ve hukukun tistlinliigiinii
pekistirmistir. Osmanli kanunlari, adalet sisteminin ve yargilama siireclerinin zulme karsi

durusunu yansitacak sekilde diizenlenmistir ve devletin tiim dénemlerinde hukukun bu temel

520 hk.Pehlul Diizenli, Osmanli Hukukcusu Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi ve Fetvalar: (Selguk Universitesi, Doktora Tezi,
2007), X1, 427 y./102-103.

521 pk Nuri Kavak, “Osmanli Adalet Sisteminde Gayr-i Miislimlerin Yeri ve Ornekleri (Ser’iyye Sicillerine Gére)”, Insan
Haklar: ve Din (Sempozyum), (2010), 411-422.

522 hk.Ziya Kazici, “Osmanli Devleti’nde insan Haklar1”, Eyiipsultan Sempozyumu, (2000), 26.

523 pk.Seker, “Milletimizin Anadolu’da Birarada Yasama Tecriibesi (Tiirkiye Selguklulari ve Osmanlilarda Miislim-Gayr-
i Miislim iliskilerine Genel Bir Bakis)”, 130-133.
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prensiplere bagli kaldigi vurgulanmustir. Bdylece, Osmanli hukuku, bireyin haklarmin

korunmasina ve adil bir yargilama siirecinin saglanmasina biiyiik dnem vermistir.>*

Osmanli Devleti'nde, ¢esitli adlar altinda bir dizi kurum ve teskilat insan haklarinin
korunmasinda 6nemli roller oynamistir. Bunlar arasinda Devan-1 Hiimay(n, Mesihat Makami
(Seyhiilislamlik), ser’i mahkemeler, ihtisab ve ahilik teskilatlar1 yer alir. Bu kurumlar, haksizhiga
ugrayan veya ticari hayatta aldatilan insanlarin bagvurabilecegi mercilerdi ve onlarin sorunlarinm
¢dzme gorevini iistlenirlerdi. Ozellikle Divan-1 HiimAy(n, haftada dért giin toplanarak halkin
sorunlarina odaklanirdi. Giiniimiizdeki belediye baskanlig1 gorevini iistlenen “Ihtisab” gibi baz1

teskilatlar, halkin haklarim korumak ve adaleti saglamak icin 6zel gorevler iistlenmisti.>?®

Bir giin Bayezid Han, bir davada sahitlik yapmak istemis, fakat Molla Fenari, Sultan'm
sahitligini kabul etmemis. Sultan'in bunun nedenini sormasi iizerine, Molla Fenari, "Sen
cemaatle namazi terk ettin." demis. Bu durum karsisinda Sultan, sarayinin 6n kismina bir cami
yaptirmis ve o giinden sonra cemaatle namazi bir daha terk etmemis.>*®® Bu, Osmanli'da adalet
anlayisinin ne kadar ciddiye alindigin1 ve hatta Sultan'in bile hukuk karsisinda esit oldugunu

gosteren bir drnek olarak kabul edilebilir.

Islam diinyasinda, insan haklarinin korunmas ve ihlallerin dnlenmesi amaciyla mezalim
divanlari, divan-1 adalet ve Divan-1 Hiimayun gibi ¢esitli adli kurumlar gelistirilmistir. Bu
kurumlar, Islim devletlerinde farkl1 isimlerle amlsa da temel gérevleri arasinda insan haklari
ihlallerini 6nlemek ve ihlallerin faillerini cezalandirmak yer almaktadir. Bu tiir kurumlar,
adaletin saglanmasini, haksizliklarin diizeltilmesini ve toplum i¢indeki bireylerin haklariin
korunmasini amagclamis, bdylece IslAm hukukunun adalet ve esitlik ilkelerinin uygulanmasina
katkida bulunmustur. Bu kurumlar, ayrica devletin yargi islevlerini yerine getirmekte ve
vatandaslarin sikayetlerini dinleyerek, adaletsizliklere ve haksiz uygulamalara kars1 bir denetim

mekanizmas: olarak islev gormiistiir.>%’

Osmanli Devleti'nde ser'i hukuk esas alinirken, 6rfi hukuk da Islam hukukunun bir
pargasi olarak kabul edilmistir. Osmanli doneminde sug ve cezalarin kanuniligi, keyfiligi 6nleme
amactyla diizenlenmistir. Kanunnamelerde yer alan cezai hiikiimler, Islam hukukunun agirhigim
tagimaktadir. Ancak bu hiikiimlerin haddi gerektiren suglarla ilgili olmas1 bazi yanlis anlamalara
yol agmustir. islam hukuku, ¢ok agir cezalarin haksiz uygulandiginda telafisinin miimkiin

olmadigin1 ve su¢ tam olarak kanitlanmadik¢a uygulanmamasi gerektigini savunur. Ceza

524 Ahmet Akgiindiiz, Islam 'da Insan Haklar: Beyannamesi (istanbul: Timas Yaymlari, 1993), 22-23.

525 K azic1, “Osmanli Devleti’nde insan Haklar1”, 24.
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(ceviri-elestirmeli metin). (Istanbul : Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 60.
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agirlastikga ispat yiikii artar ve slipheden sanik yararlanir prensibi benimsenmistir. Osmanl
kanunnameleri de bu dogrultuda, sabit olmamis suc¢larin cezalarini diizenler. Uygulamada zaman
zaman sapmalar olsa da genel anlamda Osmanli Devleti, Is1dm ceza hukuku hiikiimlerine uygun

hareket etmistir.>?®

Tanzimat Fermani, 1839'da Sultan Abdiilmecid tarafindan ilan edilen ve Osmanli
Devleti'nde modernlesme siirecini baslatan bir belgedir.>?® Ferman, Osmanli'nin idari, sosyal ve
ekonomik yapisin1 modernlestirmeyi amacglamis, Bati'daki gelismeler dogrultusunda 6nemli
reformlar 6nermistir. Fermanin temel prensipleri arasinda can ve mal giivenliginin saglanmasi,
adil bir vergi sistemi olusturulmasi, su¢ ve cezalarin adil bir sekilde yonetilmesi, askerlik
sisteminin diizenlenmesi ve riisvetin 6nlenmesi yer alir.>*° Bu reformlar, Osmanli Devleti'nin
modernlesme c¢abalarin1 ve halkin haklarin1 giivence altina alma hedefini yansitmaktadir.
Ferman, can ve mal giivenligi, adil yargilama ve sosyal adalet gibi modern insan haklar

kavramlariyla uyumlu unsurlar igerir.>!

Giilhane Hatt-1 Himayunu, 3 Kasim 1839'da ilan edilerek Osmanli Devleti'nde herkesin
kanun karsisinda esit oldugunu ve can, mal, namus giivenliginin garanti altina alindigini belirten
onemli bir fermandir.>®? Tanzimat Fermani, Osmanli'nin i¢ reform hareketlerini ve devletin
zayifliklarin1 ele alirken, Islahat Fermani ise tiim tebaanin din ve ik ayrimi gozetmeksizin
yasalar Oniinde esitligini ve insan haklarini koruma {izerine odaklanmistir. Islahat Fermani,
Miisliiman ve Hiristiyan tebaaya esit siyasi haklar tanimis, Hiristiyanlara din1 6rgiit kurma hakk1
vermistir. En temel farki ise Avrupa devletlerine Osmanli Devleti'nin i¢ islerine karisma yetkisi
tanimasidir. Bu durum dis miidahalelere ve i¢ karisikliklara yol agmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti

doneminde, azinliklar bu haklari koruyarak daha da gelistirmistir.>*®

1856 Islahat Fermani, Osmanli Devleti'nin uluslararasi statiisiinii ve sayginliini
artirmak amaciyla kapsamli reformlar yapilmasini 6ngérmiistiir. Ferman, mevcut reformlarin
genisletilerek siirdiiriilmesi ve Osmanli vatandaglarinin refahinin artirilmasi  gerektigini
vurgulamaktadir. Tiim dini ve etnik gruplara esit haklar verilmesi, 6zellikle gayrimiislim
vatandaslarin haklarinin korunmasi oncelikli hedefler arasindadir. Vatandaslarin can ve mal

giivenliginin saglanmasi, 6zel miilkiyetin korunmasi, egitim ve dini kurumlarin yonetimi ile

528 Saffet Kose, Cagdas Thivaglar ve Islam Hukuku (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2004), 381.

529 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2011), 40/2.

530 Tam metin i¢in bk.https:/cdn.tomm.gov.tr/TommWeb/Yayinlar/Dosya/37e7ee6¢-8e27-4799-9¢66-9156¢92d92b0.pdf
(16.03.2024); https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/233.pdf (16.03.2024).

531 pk.Konan, “Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikler Acisindan Osmanli Devletine Bakis”; Mehmet Yildiz, “Tanzimat
Fermani1”, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastirmalar: 5/1 (2012), 126-177.

5382 Ufuk Giilsoy, “Islahat Ferman1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1999), 19/185.
533 Sabri Hizmetli, “Osmanli Devleti’nde Tanzimat Fermani’nin ilanindan Sonra Gayr-i Miislimlerin Durumlariyla ilgili
Gelismeler”, Islami Arastirmalar (Dergi) 12/2 (1999), 127-128.
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bakimi, hukuk sisteminde reformlar yapilmasi, karma mahkemelerin kurulmasi gibi
diizenlemeler yapilmistir. Ayrica, gayrimiislim vatandaslarin askeri hizmete alinmasi ve kamu
hizmetlerinde ise alimlarinda esitlik saglanmasi da bu fermanin hiikiimleri arasindadir. Dil ve
egitim politikalarinda cesitlilik, ekonomik ve sosyal alanlarda ilerlemeler, altyap1 projeleri, sivil
haklarin ve ozgiirliiklerin korunmasi, vergi sisteminde reformlar, mali seffaflik, yonetimde

seffaflik ve hesap verebilirlik de Islahat Fermani'nin getirdigi yeniliklerdendir.>**

Kanun-i Esasi'nin (23 Aralik 1876) ilk 26 maddesi, Osmanli Devleti’nde insan haklarimin
nasil tanimlandigint ve korundugunu gosterir. Bu maddeler, vatandaslarin din veya mezhep
ayrimi gozetmeksizin "Osmanh" kimligi altinda esit kabul edilmesini, kisisel 6zgiirliiklerinin
korunmasini, din ve vicdan Ozgiirligliniin garanti altina alinmasimi ve basin 6zgiirliglini
icermektedir. Egitim hakki serbest birakilmis ve her Osmanli vatandasinin ticaret, sanat ve ziraat
gibi alanlarda 6zgiirce faaliyet gosterebilecegi belirtilmistir. Ayrica, iskence ve her tiirlii eziyet
kesin olarak yasaklanmistir.>*® Bu hiikiimler, Osmanli Devleti'nin anayasasinda insan haklarmna
nasil yaklastigini ve vatandaslarin haklarin1 nasil koruma altina aldigini yansitmaktadir.
Anayasa, donemin kosullarina ve Islimi referanslara uygun olarak vatandaslarin hak ve
Ozgiirliiklerini diizenlemistir. Bu maddeler, Tanzimat donemiyle baslayan Batililagma siirecinde,

Osmanli Devleti'nin insan haklarina verdigi énemi gostermektedir.

Osmanli Devleti'nde hiirriyet kavrami, Tanzimat doneminden itibaren Batililasma
stirecinin etkisiyle one ¢ikmis, farkli diisiince akimlar1 ve dini yorumlarla sekillenmistir.
Baslangicta Islami hiikiimlere dayanan hiirriyet anlayisi, Avrupa'dan etkilenen yeni bir boyut
kazanmistir. Bu donemde bazi diigiiniirler, hiirriyeti ahlak ve maneviyatla temellendirirken,
ulema hiirriyeti bir hak degil, dine ve devlete hizmet eden bir vazife olarak gérmiistiir.>*® 11,
Mesrutiyet'in ilan1 ve 1909'daki anayasal degisiklikler, basin 6zgiirliigi, kisisel giivenlik, siirgiin
yasag1 gibi temel haklarin korunmasini sagladi. Bu reformlar, Osmanli Devleti'nde demokratik
ve parlamenter bir yonetim anlayisinin gelisimine katkida bulundu ve devletin otoriter yapisini
sinirlayarak modern bir hukuk devleti anlayisina gecisin temellerini atti. Mesrutiyet Hareketi,
Osmanli Devleti'nin siyasi yapisinda 6nemli degisiklikler getirerek, farkli etnik ve dini gruplarin

haklarini ve temsillerini giiglendirdi.>¥’

534 Tam metin i¢in bk.https://cdn.tbmm.gov.tr/TbmmWeb/Yayinlar/Dosya/37e7ee6¢c-8e27-4799-9¢66-9156¢92d92b0.pdf;
https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/231.pdf (16.03.2024)

%5  Tam metin icin bk.https://www.anayasa.gov.tr/tr/mevzuat/onceki-anayasalar/1876-k%C3%A2n%C3%BBn-i-
es%C3%A25%C3%AE/

53 Ridvan Ozding, “II. Mesrutiyetin {laninda Hiirriyet ile Dini Miibalatsizhk Arasinda Osmanli Ulemas1: ‘Birader! Biz Ne
Ebussuud Efendi’yiz, Ne de Birgivi’”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/22 (2012), 295 vd.

537 hk.M. Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004),
29/390-392; Murat Kurbanli, “1876 Tarihli Kanuni Esasi’nin Pozitif Hukuk Agcisindan Kisa Bir incelenmesi”, Konya
Barosu Dergisi 1/1 (2021), 203-204.




125

21 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiye Kanunu, Tirkiye'nin ilk maddelestirilmis
anayasast olup, milli egemenlik ilkesini vurgulayarak egemenligi kayitsiz sartsiz millete
vermistir. Bu kanun, yasama, yliriitme ve yargi giliglerini TBMM'nin eline gegirerek meclis
hiikiimet sistemini kurmustur. Hiikiimetin dogal baskaninin ayni zamanda meclis baskani
olmasii &ngdren bu anayasa, temsilci demokrasiye dayali bir yonetim sistemi getirmistir.>*®
Anayasa, insan haklan ve temel ozgiirliiklere dair detayli diizenlemeler icermemekle birlikte,
demokratik ilkeler ve halkin iradesini yansitan hiikiimlerle insan haklar1 degerlerine dolayl
olarak katki saglamaktadir. Anayasanin belirttigi egemenlik, temsilci hiikiimet sistemi ve
meclisin yetkileri, ddnemin kosullarina uygun olarak Tiirkiye Cumhuriyeti'nin hukuki ve siyasi

temellerini olusturmustur.>*®

G. Son Dénem Islim Diinyasindaki insan Haklar1 Beyannameleri

Islam diinyasi, tarih boyunca insan haklarina dair cesitli bildiri ve beyannameler
yaymlamistir. Bu beyannameler, Isldm'im temel ilkelerine ve evrensel insan haklari

standartlarina dayanarak hazirlanmistir.
1. Evrensel Islimi insan Haklar1 Beyannamesi

Diinya Islam Konseyi tarafindan 1981 yilinda ilan edilen Islam'da insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi, modern tarzda ilk Islam insan haklar1 belgesi olarak kabul edilebilir. Hazirlik
siireci 1979 yilinda baslamis ve muasir islam hukukgulari, diinya Isldim hukukunun temel
kaynaklarina dayanarak konuyu detayli bir sekilde incelemislerdir. Beyanname, 19 Eyliil
1981'de "Mesru'-i Vesika-i Hukuk ve Vacibati'l-Insaniye fi'l-Islam" adiyla Arapga, Fransizca ve
Ingilizce olarak yaymlanmistir. Bu beyanname, Birlesmis Milletler tarafindan da kabul

edilmisgtir.>*

19 Eyliil 1981 tarihli "Islam Diinyasi Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi", Kur'an ve
Siinnet'e dayali olarak Islami bir perspektiften insan haklarma dair bir cerceve sunmaktadir.
Belge, Islim'da insan haklarinin kutsal oldugunu ve tiim Miisliiman hiikiimetler ve toplumlar

tarafindan gozetilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Beyannameden bazi ana noktalar sunlardir:
- Insan hayati kutsaldir ve korunmalidir.

- Tiim insanlar 6zgiir dogar ve yasanin 6niinde esit haklara ve korunmaya sahip olmalidir.

53 Miizehher Yamag, “Tiirkiye Devleti’nin {lk Anayasas1 1921 Teskilat-1 Esasiye Kanunu”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 22/TBMM nin 100. Y1l1 ve Milli irade Ozel Sayis1 (2020), 215.

539 Tam metin igin bk.https://cdn.tbmm.gov.tr/TbommWeb/Yayinlar/Dosya/37e7ee6¢-8e27-4799-9¢66-9156¢92d92b0.pdf:
https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/1243.pdf (17.03.2024)

540 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: Insan Haklar1 Bildirgelerine Dayali Karsilastirmali Bir
Inceleme”, 32.
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- Irk, renk, dil, cinsiyet veya koken temelinde ayrimcilik yasaktir.
- Adalet temel bir haktir ve herkes adil bir yargilanmaya hakk1 vardir.

- Gii¢ kotiiye kullamimi kinanmakta ve iskenceye, onur ve itibarin korunmasina karsi

koruma saglanmalidir.
- Siginma hakki, azinliklarin haklar1 ve kamu islerine katilma hakki taninmustir.
- Inang, diisiince, ifade ve din 6zgiirliigii desteklenmektedir.

- Beyanname, serbest dernek kurma hakkini, adil bir ekonomik diizeni, miilkiyetin

korunmasini, ig¢ilerin onurunu, sosyal giivenligi ve aile haklarin1 desteklemektedir.

- Evli kadinlarin haklari, egitim hakki, mahremiyet ve yerlesme ve dolagim 6zgiirligli de

ele alinmaktadir.>**

Beyanname, bu haklarin isldm hukuku temelinde oldugunu ve her hakkin karsiliginda
bir gorev oldugunu acik¢a belirtmektedir. Bireylerin ve topluluklarin haklarini korumay1
amaglarken, Is1Am hukukunun 6ngérdiigii ahlaki ve hukuki diizeni siirdiirmeyi hedeflemektedir.
Belge, islami cercevede insan haklarini korumak i¢in Miisliiman alimler ve temsilciler tarafindan

rehber olarak derlenmistir.

Evrensel Islami insan Haklar1 Beyannamesi, Bati'daki insan haklar1 beyannamelerinden
farkl1 bir yapiya sahiptir. Bu beyanname, insan haklarinin kaynagini ilahi irade olarak goriir ve
bu haklar1 dogustan gelen, inkar edilemez ve vazgecilemez haklar olarak tanimlar. Bati'daki
beyannamelerde insan haklar1 genellikle insan kurumlar1 ve anlagmalar1 tarafindan belirlenir ve
saglanirken, IslAmi anlayista bu haklar dogrudan Allah tarafindan verilmistir. Bu temel fark,
[slam diinyasindaki insan haklar1 anlayisinin Bati'daki anlayistan énemli 6lgiide ayrilmasina

neden olur.>*

2. Islam'da insan Haklar1 Kahire Beyannamesi

Islam'da Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi, Islam Isbirligi Teskilat: (0 zamanin adiyla
I[slam Konferans1 Orgiitii) tarafindan 1990 yilinda hazirlanmis 6nemli bir belgedir. Bu
beyanname, islam diinyasinda insan haklar1 konusunda bir doniim noktas1 olarak kabul edilir ve

Bati'daki insan haklar1 anlayisina bir alternatif sunmak amaciyla ortaya ¢ikmaistir.

54 Tam metin i¢in bk.“Universal Islamic Declaration of Human Rights”,

http://hrlibrary.umn.edu/instree/islamic_declaration_HR.html (Erisim 15 Subat 2024).
542 Muhammed Sabir Firat, Veda Hutbesinde Yer Alan Insan Haklar: (Kirikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2019), 71.
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Bu beyannamenin hazirlanmasindaki temel sebeplerden biri, 1948 BM Insan Haklari
Evrensel Beyannamesi'nin hazirlanma siirecinde Islam iilkelerinin yeterince temsil edilmemesi
ve bu beyannamenin Miisliimanlarin perspektiflerini ve degerlerini yansitmamasidir. Ozellikle,
BM Beyannamesi'nin hazirlik komitesinde hi¢bir Miisliiman tiyenin bulunmamasi ve Miisliiman
iilkelerin goriislerinin dikkate alinmamasi, Islim diinyasinda bir tepki yaratmistir. Bunun
sonucunda, bazi Islam iilkeleri BM Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesini imzalamay1

reddetmis ve bu belgeyi elestirmistir.>*3

Kahire Beyannamesi, Islam hukuku prensipleriyle uyumlu bir sekilde insan haklarm
tanimlar. Bu beyanname, Bati'daki insan haklar1 anlayisinin Islam diinyas1 i¢in uygun olmadigin
savunan Islam iilkelerinin bir tepkisi olarak ortaya ¢ikmistir. Belge, Islam'in asirlardir insan

haklarina deger verdigini ve bu haklarm Islami perspektiften ele alinmasi gerektigini vurgular.>**

Islom'da Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi, Islim diinyasmin kendi degerleri ve
inanglar1 dogrultusunda insan haklarini nasil anladigini ve uygulamak istedigini gosteren dnemli
bir belge olarak kabul edilir. Bu beyanname, islam diinyasi ile Bat1 diinyas! arasindaki insan

haklar1 anlayis1 ve uygulamalar1 konusunda devam eden bir diyalogun pargasidir.

Islam Konferans1 Orgiitii (IKO), 1979 yilinda insan haklar1 konusunu giindemine alarak
bu alanda caligmalara baslamistir. IKO'niin bu konudaki ¢alismalari, islim diinyasinda insan
haklar1 konusunda daha fazla farkindalik ve hukuki diizenlemeler getirme amac1 tastyordu. Bu
caligmalarin sonucunda 1980 yilinda Adnan Hatip, Sikrii Faysal, Vehbe Zuhayli, Refik
Ciiveycati ve Ismail Macid el-Hamzavi gibi komite iiyeleri tarafindan yirmi bes maddelik bir
"{slam'da Insan Haklar1 Projesi" hazirlandi. Bu projenin {izerine yapilan ¢aligmalar 1990 yilinda
tamamlandi ve aym yil IKO'niin 19. Islim Konferansi'nda disisleri bakanlari tarafindan
imzalanarak "Islam'da Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi" adiyla yaymlandi. Kahire
Beyannamesi, Isldim diinyasinda insan haklar1 konusunda &nemli bir belge olarak kabul edilse
de bu belgenin baglayiciligi olmadigindan adimlarin biiyiik 6l¢iide sembolik veya iyi niyet

gostergesi olarak kaldig1 belirtilmistir.>*®

Ana hatlaryla, beyanname su temel konulari igerir:

543 Qentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklari: Insan Haklar1 Bildirgelerine Dayah Karsilastirmali Bir
Inceleme”, 33.

54 Qentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: Insan Haklar1 Bildirgelerine Dayali Karsilagtirmah Bir
Inceleme”, 33.

545 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: Insan Haklari Bildirgelerine Dayali Karsilastirmali Bir
Inceleme”, 33-34.
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a) Hayat Hakki: Her insanin hayati kutsal kabul edilir ve ser'i hitkiimler disinda korunmasi

gerekir.

b) Hiirriyet Hakki: Insanlarin dogustan gelen hiirriyet haklar1 vardir ve bu haklar ser'i

hiikiimler disinda sinirlandirilamaz.

¢) Esitlik Hakki: Tiim insanlar hukuk Oniinde esittir ve ayrimcilik yapilmasi kabul

edilemez.

d) Adalete Basvurma Hakki: Herkes, seriat hiikiimlerine gore adil bir yargilanma talep

etme hakkina sahiptir.

e) Adil Yargilamay: Talep Hakk: Kisinin sugsuz oldugu varsayilir ve kanitlanana kadar

bu durum stirer.

f) Yiiksek Otoritenin Zulmiinden Korunma Hakki: Bireyler, yiiksek otoritelerin haksiz

miidahalelerinden korunma hakkina sahiptir.
g) Iskenceden Korunma Hakki: Iskence her kosulda yasaktir ve hukuka aykiridir.
h) Irz ve Namusunu Koruma Hakki: Bireylerin 6zel hayatlar1 ve namuslar1 korunur.
i) Siginma Hakki: Zulme ugrayanlar giivenli bolgelere siginma hakkina sahiptir.
J) Azinhk Haklari: Dini azmliklarin haklari korunur ve onlara dini 6zgiirliikler saglanir.

k) Kamu Hizmetlerine Katilma Hakki: Her birey, kamu islerine katilma ve bilgi edinme

hakkina sahiptir.

I) Fikir ve inan¢ Ozgiirliigii: Bireyler, IslAm hukukunun sinirlar1 icinde fikir ve inang

Ozgiirliigiine sahiptir.
m) Din Hiirriyeti: Bireylerin dini inanglarina ve ibadetlerine saygi gosterilir.
n) Fikir A¢iklama Hiirriyeti: ifade 6zgiirliigii, islam hukukunun gergevesi iginde korunur.
0) Iktisadi Haklar: iktisadi faaliyetlerde adil davranislar ve haklar korunur.
p) Miilkiyet Hakki ve Korunmasi: Miilkiyet haklari korunur ve haksiz el koyma yasaktir.
q) Isci Haklari: Calisanlarin haklari ve adil kosullar altinda ¢alismalar1 saglanr.

r) Hayati Thtiyaclarin Karsilanmasi: Temel ihtiyaglarin karsilanmasi ve firsat esitligi

saglanir.
s) Aile Kurma Hakki: Evlilik ve aile kurma haklarina saygi gosterilir.

t) Esler Aras1 Haklar: Evlilik i¢inde esler arasi haklar ve sorumluluklar dengelenir.
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u) Egitim Hakki: Her birey i¢in egitim hakk: ve firsat esitligi saglanir.

V) Gizlilik Hakki: Bireylerin 6zel hayatlari ve gizlilik haklar1 korunur.

W) Seyahat ve Ikamet Hiirriyeti: Seyahat ve yerlesim 6zgiirliigii saglanir.>*

Kahire Beyannamesi, islaim hukuku prensipleriyle uyumlu insan haklar1 standartlarin
tanimlayan ve Islam diinyasinin bu alandaki tutumunu yansitan bir belge olarak, Islam
diinyasindaki insan haklar1 anlayisinin gelisiminde onemli bir yere sahiptir. Bu belge, ayni
zamanda Islam diinyasmin uluslararasi insan haklar1 sdylemine katkida bulunma cabasini da

temsil eder.
3. Arap Insan Haklar1 Sozlesmesi

Arap Birligi, Ingiltere, Italya ve Fransa gibi somiirgeci devletlerin politikalarina karsi
bagimsizlik kazanmig Arap tlkelerinin hiirriyetlerini ve hakimiyetlerini korumak, siyasi, askeri,
ekonomik ve sosyal giiclerini birlestirmek amaciyla kurulmus bir bolgesel orgiittiir. 1945'te
yirmi esas ve ili¢ ek madde igeren Arap Birligi Antlagmasi ile resmilesen birlik, zaman iginde

pek cok Arap iilkesinin katilimiyla genislemistir ve bugiin 22 iiye iilkesi bulunmaktadir.>*’

Arap Insan Haklar1 Beyannamesi (ArIHS), Arap diinyasindaki insan haklar1 konularina
odaklanan 6nemli bir belgedir. Bu belge, 22 Mayis 2004'te Arap Devletleri Birligi tarafindan
kabul edilmistir ve 53 maddenin yami sira bir Ons6z icermektedir. Beyanname, BM Sart, insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi, insan Haklar1 Uzerine Uluslararast Sozlesmeler ve Islam'da
Insan Haklar1 Uzerine Kahire Deklarasyonu gibi temel insan haklar1 belgelerindeki ilkeleri teyit

etmektedir. ArfHS'nin bazi1 6nemli maddeleri sunlardir:>*
- Kisilerin 6zgiirliik ve giivenlik haklari,
- Hukuk 6niinde kisilerin esitligi,
- Iskenceye kars1 koruma,
- Ozel miilkiyet hakki,
- Dinf inanglar1 serbestce uygulama hakki,

- Bariseil toplanma ve dernek kurma 6zgiirliigii.

546 bk.Akgiindiiz, [slém 'da Insan Haklari Beyannamesi.

547 Ekmeleddin Thsanoglu, “Arap Birligi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1991),
3/325.

548 Daha genis bilgi i¢in bk.https://en.wikipedia.org/wiki/Arab_Charter_on_Human_Rights
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Belge ayrica, insan haklar1 ihlalleriyle ilgili raporlar1 incelemek tizere yedi kisilik bir

Uzmanlar Komitesi se¢ilmesini 6ngormektedir.

AriHS'nin ilk versiyonu 15 Eyliil 1994'te olusturulmus, ancak herhangi bir devlet
tarafindan onaylanmamistir. 2004'te giincellenen versiyonu, Arap Devletleri Birligi'nin yedi

tiyesi tarafindan onaylandiktan sonra 2008 yilinda yiirtirliige girmistir.

Bununla birlikte, belgenin uygulanmasina ve etkinligine yonelik bazi elestiriler
bulunmaktadir. Ozellikle, insan haklari standartlarinin uluslararas: kabul géren normlarin altinda
oldugu ve belgede sikayet mekanizmasinin olmamasi gibi konularda elestiriler mevcuttur. Belge
ayrica, baz1 haklarin gergeklestirilmesinde i¢ hukuka atif yapilmasi ve yabancilarin bazi temel

haklardan yararlanamamasi gibi olumsuz hiikiimler igermektedir.

Arap Insan Haklar1 Sozlesmesi (ArfHS), insan haklar1 alaninda bir ulus adiyla yapilmis
ilk ¢ok tarafli uluslararasi bir s6zlesmedir. Adinin 1rk¢ilik cagristirmasi yapabilecegi diisiiniilse
de iceriginde 1rk¢iligin reddedildigi agik¢a goriilmektedir. Bu nedenle, AriHS, bir ulusun adin1

tasisa da bolgesel nitelikli uluslararasi bir insan haklar1 s6zlesmesi olarak kabul edilmektedir.>*°

Arap Insan Haklar1 Sézlesmesi, laik ve milliyetgi Araplar tarafindan kaleme alinmis olsa
da IslAm medeniyeti havzasinda ortaya ¢iktig1 icin genellikle bu gergevede degerlendirilebilir.
Arap Devletleri Birligi (Ligi) tarafindan, Misir, Suudi Arabistan ve Katar gibi 22 Arap iilkesinin
katilimiyla 22 Mayis 2004 tarihinde kabul edilen bu belge, 15 Mart 2008 tarihinde yiirtirliige
girmistir. Ik olarak 1994 yilinda 43 maddeden olusan bir taslak olarak hazirlanan bu belge, 2004
yilinda 53 madde igeren son halini almistir. S6zlesme, yaklasik 400 milyonluk Arap diinyasini
yakindan ilgilendiren ¢ok dnemli bir belge olarak kabul edilir. Ancak bu s6zlesmenin herhangi

bir yaptirim giicii bulunmamaktadir.>*

Bu durum, belgenin uygulanabilirligi ve etkinligi konusunda bazi soru isaretlerine yol
acmustir. Beyanname, bolgedeki insan haklari standartlarin1 belirlemeyi ve Arap tilkelerindeki
insan haklar1 durumunu iyilestirmeyi hedeflerken, uygulama ve denetim mekanizmalarinin

eksikligi elestirilere neden olmustur.

AriHS'min olumlu ve elestiriye acik yonleri bulunmaktadir. Sozlesme, Arap
devletlerinde insan haklarini temel ulusal kaygilarin merkezine yerlestirmeyi ve yiice, asil insani
degerlerle bireyin iradesini sekillendirmeyi amaclamaktadir. Uygulandiginda Arap

cografyasinda olumlu etkiler dogurabilecek hiikiimleri i¢erir ve bu hiikiimler insan haklan

549 Siileyman Dost, “Uluslararast Bir insan Haklar1 Belgesi Olarak Arap Insan Haklar1 Sozlesmesi”, Tiirkive Adalet
Akademisi Dergisi 35 (2018), 107.

550 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: Insan Haklar1 Bildirgelerine Dayali Karsilastirmali Bir
Inceleme”, 34.
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alaninda uluslararas1 standartlar seviyesinde diizenlemeler olarak kabul edilir. Bu yéniiyle,
ArIHS hem Arap diinyas1 hem de evrensel diizeyde insan haklarinin gelistirilmesi ve korunmasi

konusunda &nemli bir ilerleme olarak goriilmektedir.*®*

Ancak sozlesmedeki koruma mekanizmasmin zayifligi veya yoklugu, 18 yasindan
kiigiiklere 6liim cezasina kap1 aralayan hiikiimler, bazi haklarin gergeklestirilmesinde i¢ hukuka
atif yapilmasi, yabancilarin bazi temel haklardan yararlanamamasi gibi elestiriye acgik ve
olumsuz yonleri de bulunmaktadir. Bu nedenle, AriHS'deki bu zayiflik ve belirsizlikler,
yapilacak degisiklikler ve/veya istege bagli protokollerin benimsenmesiyle asilmalidir. Bu tiir
diizenlemeler, sozlesmenin daha etkili ve kapsayici hale gelmesini saglayabilir ve Arap

diinyasinda insan haklar1 standartlarim daha da yiikseltebilir.>®2

Bu beyanname, Arap diinyasinda insan haklarina yonelik 6nemli bir adim olarak goriilse

de uygulama ve etkinlik agisindan c¢esitli zorluklar ve elestirilerle kars1 karsiyadir.

551 Dost, “Uluslararasi Bir insan Haklar1 Belgesi Olarak Arap Insan Haklar1 Sézlesmesi”, 107-108.
552 Dost, “Uluslararast Bir insan Haklar1 Belgesi Olarak Arap Insan Haklar1 Sézlesmesi”, 108.
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IKiNCi BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE INSAN HAKLARI TEORILERIi

Bu béliimde, Islam hukuku gergevesinde insan haklarinin nasil ele alindig1 ve bu haklarin
teorik temellerinin ne sekilde atildig1 incelenecektir. Ademiyyet teorisinin temel kabullerinden
yola ¢ikarak, farkli sahislarin ve mezheplerin bu konudaki yorumlarina deginilecek ve teorinin
zayif ve gilicli yonleri analiz edilecektir. Bu cerceve iginde, modern analizlerle de bir
karsilastirma yaparak Islam diisiincesinin evrensel insan haklarina yaklasimini daha iyi anlamak
hedeflenecektir. Iman ve eman teorisinin insan haklarina bakis agismin nasil sekillendigine ve

bu teorinin uygulamada ne tiir sonuglar dogurduguna odaklanilacaktir.

Bir konunun teorik sinirlarint kesin ve net bir sekilde c¢izmek genellikle miimkiin
degildir. Sosyal bilimlerdeki siiflandirmalarin temel amaci, baskin 6zelliklere dayanarak
konularin daha acik ve anlagilir bir sekilde kavranmasini saglamaktir. Bu ¢ercevede, bir konunun
incelenmesi ve analizi sirasinda, mevcut cesitliligi ve karmasikligi o6ziimseyebilmek ve
sunabilmek adina belirli kategoriler ve gruplamalar olusturulur. Bu gruplandirmalar, konunun
temel unsurlarmi 6ne ¢ikararak karmasik fikirleri ve kavramlari daha sindirilebilir ve
yOnetilebilir hale getirir. Ancak bu siiflandirmalarin ayn1 zamanda sinirlarinin da oldugunu
kabul etmek onemlidir. Ciinkii sosyal bilimlerde hicbir teori veya kategori, gergekligin tiim
yonlerini eksiksiz olarak yakalayamaz. Her kategori veya teorik ¢erceve, belirli bir perspektifi

temsil eder ve bu yiizden ¢ogu zaman diger teorilerle ortiisebilir veya birbiriyle rekabet edebilir.

Islam hukukunda belli teorilerin oldugunu sdylemek, onun biitiinciil bir sisteme sahip
oldugunu iddia etmektir. Baz1 arastirmacilar fikhin pargaci/atomistik bir yapiya sahip oldugunu
iddia etmektedirler. Bundan dolay1 teori kurulamayacagim diisiinmektedirler.® Bu teze gore
fikhin atomistik yapisi yiizeyseldir. Bu ¢calismaya gore, derinde tutarli arka plan vardir. Bu arka

plan bize teori kurmamiza yardimeci olur.

Fakihler, tarihin ilk donemlerinden itibaren karsilastiklar1 sorunlan tek tek ele alarak,
her bir meseleyi 6zel olarak ¢ozmiislerdir. Bu yaklagima kazuistik yontem denir. Hukukun
isleyisinde bu mesele odakli yontem, Onemli bir rol oynamistir. Ayni zamanda benzer
meselelerin ortak ydnlerini belirleyen genel prensipler veya kaideler de gelistirilmistir.>®* Fikih

biliminin 6zelde atomistik bir yapisi olmasi, genel bir tutarlilik ve sistemli bir arka planin

553 Hacak, Isldm Hukukunun Klasik Kaynaklarda Hak Kavraminin Analizi, 290.
554 Ahmet Yaman, “Fikhin Mahiyeti, Ozellikleri ve Toplumsal Yiiriirliigiine Etki Eden Baz1 Yéntemleri”, Fikih Sosyolojisi,
ed. Mustafa Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2016), 21.
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olmadigr anlamina gelmez. Aslinda, bu tutarli arka plan, farkli meseleleri gruplamak ve

iliskilendirmek i¢in bir ¢er¢eve sunar.

Kazuistik yontem, Islam hukukunun tarih boyunca siklikla kullandig: bir metot olup,
somut olaylar ve iligkileri detayli bir sekilde diizenleme egilimindedir. Bu yontem, fikih
eserlerinde miinferit meselelerin incelenmesine dayali olup, kitap ve Siinnetten deliller sunarak,
karsit goriisleri ¢iirlitme amaci glider. Ancak bu yaklasim, genel ve soyut hukuk kurallarini
olusturmay1 amaglayan kavaid (genel kurallar) gibi calismalarla uyum igerisinde olmadigi
iddias1®® metodolojik olarak dogru degildir. Parga ile biitiiniin (kavaidin) tutarli bir arka plam

vardir.

Kazuistik metot, asir1 detayciligit ve her olast durumu Onceden diisiinme ¢abasi
nedeniyle, zaman iginde elestirilere maruz kalmis ve hukuk sistemini agir ve islemez hale
getirebilecek duruma gelmistir. Bunun sonucunda, 19. yilizyildan itibaren, 6zellikle Avrupa'da,
hukukun soyut yontemlere kaydigi gozlemlenmistir.>*® Bu soyut yaklasim, genel hiikiimler
olusturarak, hukukun canliligini muhafaza edip degisen ihtiyaglara uyum saglamasina olanak
tanir. Ayrica, hakimlere belirli yetkiler taniyarak, hukukun uygulama esnasinda esnek kalmasini

saglar.

Insan haklar1 teorisi kazuistik yontemle uyumlu degildir ¢iinkii bu alan genellikle genis
kapsamli, soyut ve evrensel ilkelerle ilgilenir. Kazuistik yontem, ¢ok detayli ve spesifik
durumlar ele alarak, genis kapsamli uygulamalar i¢in gerekli olan genel prensipleri olusturmada
yetersiz kalabilir. Insan haklarma dayali bir hukuk sistemi olustururken, soyut ydntemin tercih
edilmesi, bu haklarin evrensel ve genis kapsamli dogasini daha iyi yansitir ve genel gecer
ilkelerin tesis edilmesine olanak tanir. Bu durum, insan haklari hukukunun daha etkili ve
kapsayici bir sekilde uygulanmasini saglayarak, daha genis bir toplumsal ve kiiltiirel ¢esitliligi
kucaklamasina yardimci olur. Bu nedenle, kazuistik yontemin getirdigi smirlamalar, insan
haklar1 teorisinin temelini olusturan evrensel ve soyut ilkelerle uyumsuz olabilir, ancak bu

yontem yine de belirli durumlar ve miinferit olaylar i¢in uygulanabilirligini koruyabilir.

Teoriler, maddi ve manevi ¢evrenin zihin ve ruh diinyasindan siiziilerek farkli dillere ve
pratiklere doniismesiyle ortaya ¢ikar. Bir teorinin IslAmi bir nitelik kazanmasi igin, ya dogrudan
Kur'an ve siinnete dayanmali veya bu iki temel kaynaga kiyas yoluyla baglanmalidir. islam'm
fitratla uyumlu olmasi, akil ve vicdanla ¢elismemesi gibi genel prensipler, bu iki ana kaynagin

otesinde, insanlarin saglikli dogasiyla (selim fitratiyla) ortaya koydugu unsurlarin da dikkate

555 Yakup Mahmutoglu, “islam Hukukunun Kazuistik Yapis1 Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi Hukuk Falkiiltesi
Dergisi 2/1 (2012), 146.
5% Mahmutoglu, “Islam Hukukunun Kazuistik Yapis1 Uzerine”, 147.
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almmasim gerektirir. Bu, teorilerin Islami bir vasif kazanmasima olanak tanir ve onlarin daha

genis bir ¢ercevede degerlendirilmesini saglar.

Hukuk/fikth, insanin mutlulugu i¢in yaratilan fitrat kanununu desteklemek icin vardir.>’
Tarih boyunca insan haklar1 kavrami, 6zgiirlik anlaminda ele alinmistir; bu kavram diinya
capinda nispeten yeni olmakla birlikte, insanlik var oldugu siirece fikir olarak mevcut olmustur.

Insan haklari, bu anlamda, tarihsel olarak daima var olan bir diisiince bicimidir.

Insanin hak sahibi oldugu konusunda genel bir insanlik mutabakati bulunmaktadir.
Ancak bu haklarin nasil elde edildigi ve haklarin mesruiyet temeli konusunda farkli kiiltiirler ve
diisiince sistemleri ¢esitli deliller ve arglimanlar 6ne stirmektedir. Bu ¢esitlilik, fikih ve insan
haklar1 teorileri arasindaki diyalogun zenginlesmesine katki saglayabilir. Bu diyalog, tarihsel ve
kiiltiirel baglamlar i¢inde insan haklarinin nasil anlagildigini ve uygulandigini daha iyi
kavramamiza yardimci olabilir. Bu siirecte, fikth mirasimizdan alinacak derslerle, insan
haklarmma dair evrensel bir anlayisin nasil daha kapsayicti ve 4adil bir sekilde

sekillendirilebilecegini aragtirmak, hukukun temel amaglarindan biri olmalidir.

Insan haklarindaki temel tartisma, evrensel adaleti savunanlar ile bunu yalnizca kendileri
icin isteyenler arasindadir.>*® Her toplumu olusturan fertlerin bir kismi, kendini merkeze alarak
hayat1 algilarlar. Bir kismi da “kendisi igin istedigini baskasi i¢in de isteyen” fertlerden

olusmaktadir.

Her toplumda biitiin insanlig1 kucaklayici bir anlayis varken, diger yanda sadece kendi
toplumlarimi diisiinen anlayis vardir. Temelde yatan bu diyalektik ve sosyal yap1®™® Islam

toplumunda da s6z konusudur.

Hanefiler hukukun konusu olarak, tiim insanlar1 goriirler, onlar hakkinda da hiikiim
verirler. Ornegin farkli dinlere mensup gayr-i miislim iki kisinin evliligini caiz gériirler. Ciinkii
gayri miislimler aym millettir.>® Prensip olarak Safii mezhebinde gayr-i miislimler hukukun
konusu olmasa da gayr-i miislimler hakkinda hiikiim verdikleri yerlere de rastlamr. Ornegin

farkli dinlerden olan gayr-i miislimler birbirlerine mirasc1 olabilir, denmektedir.*®*

557 Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabi es-Sealibi el-Maliki Hacvi (1874-1956), el-Fikru’s-sami fi terihi l-fikhi I-Islami
(Beyrut: Darii’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 1/139.

558 Recep Sentiirk, fnsan Haklar: ve Islam: -Sosyolojik ve Fikhi Yaklagimlar- (Istanbul: Etkilesim Yayinlar1, 2007), 21.

559 Sentiirk, [nsan Haklari ve Isldim, 16.

560 Kasani (6. 587/1191), Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i , 2/1272.

%1 Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed. Ahmed el-Hazreci el-Ensari Siineyki (6. 926/1520), Fethu 'I-vehhdb
bi-serhi Menheci’t-tulldb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1994), 2/11.
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Allah (cc): “Hanginizin daha giizel davranacagint sinamak igin oliimii ve hayati
yaratandir’®® buyuruyor. Insanlara hiirriyet ve dokunulmazlhik taninmadan bu ilahi amag
gerceklesemez. Allah, yarattiklarina zarar verilmesini istemez ve onlarin korunmasini emreder.
Kur'an ve hadislerde, insanlara saldin ve katletme kesinlikle yasaklanmis, savas durumunda bile
gayri miislim kadm, ¢ocuk ve din adamlarinin korunmasi gerektigi vurgulanmistir. Inkar halinde
bile, kafirlerin Miisliimanlarla savagsmadiklar: siirece hos goriilebilecegi, cihadin asil amacinin
savunma oldugu ve Miisliman olmayanlarin saldirmadiklar1 siirece dokunulmazliktan
yararlanacaklar1 belirtilmistir. Savagsmanin asil gayesi diismanlar1 yok etmek degil, huzuru
saglamaktir ve savas sebebi olarak sadece saldirtya ugrayanlarin dokunulmazligin1 korumak

mesru goriiliir. Bu ¢cergeve ademiyyet teorisinin alt yapisini olusturan ana fikirlerdir.

Hukuk ve siyasette yasanan degisimler, tarihi degerlerin ve ilkelerin zaman zaman
gdzden kagmasina neden olabilmektedir. Ozellikle Osmanli hukuk sisteminin ve diger tarihi
Islam devletlerinin, insan haklarma yonelik énemli katkilar1 olan "ismet" (dokunulmazlik) ve
"ademiyet" (insan olma) gibi temel kavramlar, modern dénemde siklikla g6z ardi edilmektedir.
Osmanli devleti, Emevi, Abbasi, Endiiliis Emevi ve Selcuklu dénemleri gibi ge¢mis Islam
devletleri, bu evrensel degerleri hukuk egitimlerinin ve siyaset ile hukuk sistemlerinin temel tasi
olarak benimsemistir. Hanefi alimleri tarafindan atilan bu temeller, Islom hukuk geleneginde
halen 6nemli bir yer tutar ve giiniimiizde yeniden degerlendirilmesi gereken temel ilkeler

arasindadir.>®®

Fakihler hak ve sorumluluklar yiiklenenin kim olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bir
kismina gore hukukun konusu “4demi” yani evrensel insandir. Digerlerine gére Miisliiman ve
Miisliiman olmayan insandir, bir anlamda din temelli vatandasliktir.®®* Simdi yukarida genel

cercevesi cizilen teorilerden bahsetmek istiyoruz:
I. INSANIYYET / ADEMIYYET TEORISi

"Insaniyyet", yani sadece insan olma, insanlarm baris ve uyum iginde yasayabilmeleri
icin elzem bir kavramdir. Bu deger, bireylerin birbirlerine saygi ve hosgorii ile yaklagmalarini
saglayarak toplumsal iliskilerin giiclenmesine onemli olciide katkida bulunur. "Insaniyyet"
sayesinde, insanlar ortak hedefler dogrultusunda is birligi yapma ve bir arada ¢alisma becerisini

gelistirirler. Bu sayede, daha adil ve esit bir toplumun temelleri atilir. Boylece "insaniyyet",

562 g]-Miilk, 67/2.
%3 Sentiirk, [smet /fdemiyyetledir, 8.
%64 Sentiirk, Insan Haklar ve Islam, 24.
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toplumun temel taslarindan biri olarak goriiliir ve insanlar arasindaki anlayis ve dayanismay1

artirir.>®®

Inanhigin Hz. Adem’den tiiremesi sebebiyle “insan olma” manasi yerine kullanilabilen
"Ademiyet" kavrami, genellikle insanligin dogasi, 6zii veya insan olmanin temel 6zellikleriyle
ilgili genis bir anlam tasir. Islam kiiltiiriinde, bu terim siklikla insanim yaratilis1, insan dogast,
insanlik durumu ve insanin diinya tizerindeki yerine iliskin felsefi ve dini tartismalarda kullanilir.
Bu baglamda, "ademiyet" sadece ilk insan Adem'e atifta bulunmakla kalmaz, ayni zamanda tiim

insanligin ortak kokenini ve temel niteliklerini de simgeler.

A. Tanim ve Kavramlar

Kur'an'a gore, insan, hem miikemmel bir yaratilisa sahiptir hem de bazi zaaflar igerir.>%

Insanin kurtulusu ve huzuru, kendi dogasin1 anlamak ve bu dogrultuda hareket etmekle yakindan
iligkilidir. Ayn1 zamanda insanin yaraticisini ve kendini bilmesi arasinda gii¢lii bir baglanti
vardir. Kur'an, insan1 Allah'in iradesini yeryliziinde temsil eden, akli ve iradesiyle donatilmis
sorumlu bir varlik olarak tamimlar. Insanin yasamimin bir deneme oldugu ve bu deneme
neticesinde Allah'a kulluk etmesi gerektigi vurgulanir. Insan hem iyilik hem de kétiiliige egilimli
olarak yaratilmistir, ancak aklin1 ve iradesini dogru kullanarak kurtulusa erisebilir. Kur'an'da
insanin zaaflar1 ve iistiin yonleri detayl bir sekilde incelenir. Insanin kendini tanimasi ve kendi

ozelliklerini kontrol altinda tutmasi, bu agidan 6nem tasir.

Adem (as) insanligin atasi olarak kabul edilir. isminin kékeni, bedeninin topraktan ( sl
U= Y l=yeryiizil) yaratilmasina dayanir ve bu, insanin yeryiiziine ait oldugunun bir gostergesidir.
Ayrica Adem'in esmer cilt rengi, insanlik gesitliliginin bir yansimas1 olarak gériiliir. Kur'an'daki
ayetler, Adem'e Allah tarafindan 6zel bir ruh iiflenmesi; akil, anlayis gibi 6zellikler verilmesiyle,
onun diger yaratiklardan iistiin kilmmasimni vurgular.’®’ Bu baglamda Adem, sadece insanligin
biyolojik baslangici degil, ayn1 zamanda manevi ve ahlaki degerlerin merkezi olarak da 6nem

tasir. Adem'in yaratilis1 ve hayat, insanligin kokeni ve 6zii hakkinda derin anlamlar igerir.

"Ademiyyet", insan olmanin temel niteliklerini ve dogustan gelen haklar ifade eder. Bu,
her bireyin sahip oldugu temel insan haklarim, 6zgiirliikleri ve esitligi kapsar. "Insaniyyet" ise,

insanin toplumsal ve ahlaki ydnlerini, sosyal sorumluluklarini ve etkilesimlerini igerir. insan

565 pk.Halim Sabit Sibay, “Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi)
7/1 (2007), 293-299.

566 et-Tin 95/1-5.

567 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur an, 70.
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haklariin bu iki boyutunu anlamak, insan haklarinin nasil tanimlanip kategorize edilecegi

konusunda rehberlik saglayabilir.
1. Insaniyyet

"Insan" kelimesinin kokeni {izerine gesitli teoriler bulunmaktadir. Bu teorilerden biri,
insanlarin sosyal varliklar oldugunu ve birbirleriyle etkilesim i¢inde olarak hayatta kaldiklarini
vurgulamaktadir. Bu baglamda, insanlar "medeni" yani toplum i¢inde yasayan ve birbirleriyle
iligkiler kurarak var olan varliklar olarak tanimlanirlar. Diger bir teori ise insanlarin
aligkanliklarina ve tamidik seylere yonelme egilimlerini temel alir. Bu teoriye gore, insanlar
tanidiklar1 seylere, 6zellikle de sosyal iliskilere meyil duyduklari igin "insan" adini almislardir.
Her iki teori de insanin temel oOzelliklerinden biri olan sosyal dogasini ve etkilesimi
vurgulamaktadir.®®® Ayrica Ibn Abbas’a gore "insan, kendisine emanet edilen bir seyi unuttugu

icin 'insan' adin1 almustir.">°

"Insaniyyet" kelimesi, Arap¢a kdkenli olup insan olma durumunu, insanlik halini ve
insanlara yakisir davraniglar: ifade eder. Bu terim, ayn1 zamanda insani degerleri, erdemleri ve
toplumsal sorumluluklar1 da kapsar. Insaniyyet, bireylerin birbirlerine ve topluma karsi

gosterdikleri saygi, anlayis ve empati gibi insani nitelikleri de igerir.>"

Insaniyyet, insanin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde ahlaki ve fikri terbiye ile ig
ice gegmis bir varlik oldugunu ifade eder. Insanlik, insanlarin dogal olarak toplum kurma ve is
birligi yapma egilimleriyle, medeniyet ve kiiltiirel gelisimle yakindan iliskilidir. Bu baglamda,
insanlik; adalet, is birligi ve karsilikli yardimlasma tizerine kurulu bir toplum diizenini igerir ve

bireylerin fikri ve ahlaki gelisimine bagl olarak evrilmektedir.>"

Her bireyin hak ve sorumluluklar arasinda saglanan denge, toplumsal diizenin ve refahin
korunmas i¢in elzemdir. Insanlik, bireysel ve toplumsal gelisimin siirekli oldugu bir siireg olarak
goriilebilir, bu siirecte adalet, is birligi ve toplumsal sorumluluk gibi degerlere yogunlagilmasi
gerekmektedir.’”> Dolayisiyla insanlik hem bireylerin hem de toplumlarin siirekli kendini

yenileyerek ilerlemesini ve bu ilerlemenin ahlaki ve fikri gelisimle uyumlu olmasini ifade eder.

Tarih, ilk insan ve ayni zamanda peygamber olan Hz. Adem ile baslar. Hz. Adem,
insanligin ilk 6rnegi olmasinin yani sira, kendisinden dogacak nesiller i¢in bir rehber ve egitici

rolii iistlenmistir. Insanin yaratihsinda, Allah tarafindan ona 6zel manevi nitelikler

568 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 94.

569 [bn Manzir (6. 711/1311), Lisdnii’I- ‘Arab, 6/11.

570 https://lugatim.com/s/%C4%BONS%C3%82N%C4%BOYET (22.03.2024)
571 Sibay, “Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet”, 293-299.

572 Sibay, “Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet”.
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yerlestirilmistir.>”® Bu manevi nitelikler, insanin ruhani yoniinii olusturur ve zit zelliklerin bir
arada bulunmasini saglar.’’* Insan, Allah tarafindan bu diinyada imtihan edilmek iizere

576

yaratilmistir.>” Allah, insanlarin en giizel davramslari sergilemelerini istemekte ancak bu

dogru rehberlik ve 6gretimle miimkiin olabilmektedir.

Insaniyyet kavraminin dini metinlerdeki derinligi, Islam'n evrensel ve kusatic1 yapisiyla
dogrudan baglantilidir. Islam, insanligin i¢sel ve dissal boyutlarini, ahlaki, ruhsal ve toplumsal
yonlerini kapsayan zengin bir perspektif sunar. Islam, sadece iyilik, erdem ve vicdan gibi
ozelliklerle sinirli kalmayan, daha kapsamli bir insanlik anlayisini benimser. Bu ¢ercevede,
insaniyyet; insanin yaraticidan gelen dogal 6zellikleri, i¢gtidiileri, ruhsal boyutlar1 ve toplumsal
rollerini de igerir. Kur'an ve Hadisler, insanin sadece bu diinya i¢in yaratilmadigini, ahirete
yonelik bir amaca hizmet ettigini ve bu hayatta yaptiklarinin sonsuz bir sonucu oldugunu
vurgular. Isldim'da insaniyyet, yalnizca bireysel degil, toplumsal ve kozmik bir boyutta ele alinir;
insanin hem diinya hem de ahiret hayatinda dengeli ve sorumlu bir varlik olarak roliine isaret
eder. Insaniyyet kavrami, Islim'm sundugu bu derin ve kapsamli anlayisla yeniden
yapilandirildiginda, Bat1 perspektifinin 6tesine gecerek daha evrensel ve kapsayici bir anlam
kazanir. Bu, ayn1 zamanda giiniimiizde karsilasilan insan haklari, 6zgiirlilk ve demokrasi gibi

konularda daha saglam ve koklii bir temel olusturur.>’’

Kur'an, "Ey Insanlar" hitabin1 kullanarak inanan ve inanmayan tiim insanlar1 kapsayan
evrensel bir mesaj vermektedir. Ornegin, en-Nisa Suresi'nin ilk ayeti bu hitapla baslar ve
insanlart Allah'a karsi gelmekten ve akrabalik baglarin1 koparmaktan sakindirir. Bu ayet,
insanlart hem Allah'a saygi duymaya hem de sosyal hayatlarinda akrabalik baglarini
giiclendirmeye tesvik eder. "Ey Insanlar" hitabi, Mekki donemde nazil olan ayetlerde daha
yogun goriiliir ve genellikle kisa ve 6zlii bir sekilde inang konularini ele alir. Bu hitabin ardindan
gelen mesajlar, insanlar1 iyiye, giizele ve helale yonlendirirken, bu hitabin 6zellikle inang ve
ahlaki degerlere vurgu yaptig1 goriiliir. Ayrica, Kur'an'daki bu hitap sekli, sosyal hayatta ve

egitim alaninda iletisim kurarken olumlu ve etkili bir iletisim tarzi olarak 6ne cikar.5™

578 el-Bakara 2/37.

574 es-Sems 91/7-8.

575 Muhammed 47/31.

576 g|-Miilk 67/2

577 Abdullah Server Yilmaz, “Kur’an ve Hadisler Isiginda Insaniyet Methumu”, Academic Knowledge 4/1 (2021), 68-69.
578 Enver Bayram, “Kur’an’da Gegen ‘Ey insanlar’ ve ‘Ey Iman Edenler’ Hitaplariyla Baslayan Ayetler Arasinda Bir
Mukayese”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2017), 182-183.
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2. Ademiyyet

Arapga dilbilgisinde masdar eki, bir isme eklendiginde o ismin temsil ettigi eylem veya
durumun genel bir niteligini veya dogasini ifade eder. "Adem" isminin sonuna eklenen masdar

eki "-iyyet" (-&), bu kelimeyi "Ademiyet" (s..-7) haline getirir. Bu durumda, "ddemiyet" kelimesi,
Adem'in temsil ettigi genel nitelikleri veya durumlar ifade eder.5™

"Adem" kelimesi Sami dillerine ait olup, ibranicedeki "adamah" (ekili alan) kelimesiyle
kokensel bir baglantiya sahiptir. Bu kelimenin "kizarmak" anlamina gelen bir mastardan tiiredigi
ve verimli, kizil renkli topraga atifta bulundugu ifade edilir. Arapcada da "toprak" ve "yeryiizii"

anlamlaria gelmektedir.>®
Hadiste: “oif (e 315 557 54 35" (Siz, Adem'in ¢ocuklarisimiz, Adem de topraktandir)®®

ifadesiyle, insanlarin kokeninin ortak oldugu ve bu nedenle soy veya asil ile 6viinmenin anlamsiz
oldugu vurgulanir. Hadis, insanlarin aslinda hepsinin Adem'den geldigini ve bu nedenle
birbirlerinden iistiin veya ayr1 olmadiklarini belirtir. Soylarla 6viinmenin diigmanlik ve kinin
olusmasina yol acabilecegine dikkat ceker. Islam'da bu tiir bir kibir ve ayrimciligin
yasaklanmasi, toplum icindeki birlik, baris ve kardesligi korumayir amaglar.
Ayrica, bu tartisma, insanlar1 koken veya soyuna gore degil, takva iizerinden degerlendirdigi

Islami ilkeyi de destekler.®®2

Adem'in topraktan yaratilmasinin nedenleri arasinda, onun miitevazi bir dogaya sahip
olmasi, topragin sehvet ve dtkenin atesini sondiirebilme 6zelligiyle insanin bu duygular1 kontrol
edebilmesi ve Allah'in yaratma giicliniin bir gostergesi olmasi sayilir. Allah, hafif ve zayif olan
atesten seytanlari yaratmig ve onlara sehvet ve gii¢ vermisken, agir topraktan Adem'i yaratarak

ona hafiflik, bilgi, aydinlik ve rehberlik vermistir.>®3

Kur'an'daki yansimasi agisindan, Hz. Adem'in yaratilis1 ve rolii, Kur'an'da nemli bir yer
tutar. Hz. Adem, Allah tarafindan yaratilan ilk insan ve bu anlamda insanligin babasi olarak
kabul edilir. Onun topraktan yaratildig: belirtilir ki bu, insanin yeryiiziiyle olan bagini sembolize
eder. Kur'an'da "Adem" kelimesi, genellikle "insan" kelimesiyle es anlamli olarak kullanilir, bu

da Adem'in tiim insanhigin bir temsili olarak goriildiigiine isaret eder. Ayrica, Hz. Adem'in

579 https://lugatim.com/s/%C3%82DEM%C4%BOYET (23.03.2024)

580 {smail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 [Kurulusunun 700.
Yilinda Osmanli Ozel Sayisi] (1999), 1.

581 Eb Davud, “en-Nevm”, 14.

582 Ebji’]-Kasim b. Isa et-Tendhi el-Kayrevani ibn Naci (6. 839/1435), Serh ‘ald Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevini (Beyrut:
Daru kiitiibi’l-"1lmiyye, 2007), 2/492.

583 Muhammed b. Muhammed ibn Serefi’d-din es-Safii Halili (6.h. 1147), Fetdvd Halili (Misir: Tab’atii Misriyyetin
Kadimetin, ts.), 2/302.
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Allah'im yerytiziindeki halifesi olarak atanmasi, insanin bu diinyadaki roliinii ve sorumlulugunu
vurgular. Kur'an'da, Hz. Adem'in biyolojik bir baba olmanin Gtesinde, insanligin manevi onderi
ve Allah'm halifesi olarak 6zel bir oneme sahip oldugu anlatilir.%®* Bu baglamda, Hz. Adem'in
hikayesi hem insanin kokenine dair metafiziksel bir agiklama sunar hem de insanin yerytiziindeki

varlik amacina ve sorumluluklarina dair derin bir mesaj igerir.

Kur'an insanlara “Ey Ademin ¢ocuklar’®® hitabiyla seslenir; insanlara babalarinin bir
oldugu dolayisiyla kardes olduklarini hatirlatir. Ttim insanlara iyilik yapmak makbul bir imanin

esasidir.>®®

Insaniyyet, insan1 sadece biyolojik bir varlik olarak degil, karmasik sosyal ve duygusal
bir biitlin olarak tanimlar, farkl kiiltiirler ve inang sistemlerindeki evrensel insanlik degerlerini
barindirir. Bu genis kapsami sayesinde, insaniyyet ¢esitli toplumlar i¢in uygulanabilir ve anlamli

bir kavram haline gelir.

Ademiyet, 6zellikle Hz. Adem ve insanin yaratilis1 iizerine odaklanarak daha dar bir
cerceve sunar. Insaniyyet ise insanlik durumunu daha genis bir cercevede ele alir ve giincel
toplumsal sorunlara yonelik uygulanabilirlik kazandirir. Bu agidan bakildiginda insaniyyet,
giiniimiiz toplumlarinda 6nemli olan insan haklar, 6zgiirliik, esitlik ve adalet gibi konular

kapsar, akademik galismalarda giincel ve uygulanabilir bir kavram olarak 6n plana ¢ikar.

Sonug olarak, insaniyyet kavraminin tercih edilmesi, arastirmamizi genis bir perspektifte
zenginlestirir ve insanlik durumunu kapsamli bir sekilde degerlendirme imkani sunar. Bu tercih,
insan haklari, 6zgiirliik ve adalet gibi cagdas konular tizerine daha saglam ve kapsayici bir temel
olusturur. Bu nedenlerle, insaniyyet kavramini arastirmamizin merkezine yerlestirmeyi uygun
bulduk. Bu ¢alismada, "insaniyyet" kavramini inang¢ veya diger ayrimlardan bagimsiz olarak,
her bir bireyi iceren, temel insan hali olarak tanimlanmustir. Bu diisiince, Islam hukukundaki her
bir insanin sayginligini ve degerini koruma c¢abasini yansitir, temel insani hak ve sorumluluklar
vurgular. Bdylece her bireyin temel insani nitelikler {izerinden adil/esit bir sekilde
degerlendirilmesi gerektigini savunur ve insanlart bu temel 6zelliklere gore muamele gérmeyi

gerektiren varliklar olarak kabul eder.

584 pk.Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 1-2.

%85 g|-A‘raf 7/27,31,35.

586 Abdiilaziz Hatip, “Kur’an ve Siinnette Azinlik Haklar1”, Kurdn ve Siinnete Gore Temel Insan Haklart (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 180.
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3. ismet Kavrami ve Haklar

Islam hukukgulari, "ismet" terimini, genellikle bireylerin haklar1 ve temel dzgiirliikleri
baglaminda, onlara saglanan koruma ve dokunulmazliklar1 tanimlamak i¢in kullanmiglardir. Bu
kavram, bireyin bedensel, zihinsel ve ruhsal biitiinliigiine yonelik her tiirlii saldiridan korunmasi
gerektigini vurgular ve Isldm hukukunun bireysel haklara verdigi énemi gdsterir. Ismet, ayn1
zamanda adalet, esitlik ve merhamet gibi Is]Am'm temel degerlerini yansitan bir kavramdir. Bu
baglamda, Islam hukukunun, farkli zaman ve mekanlarda uygulanabilir olmasi, bireysel haklar
ve dzgiirliiklerin korunmasi agisindan evrensel bir nitelik tasir. Bu anlayis, Isldm hukukunun
sadece bir dini yasa sistemi olmanin 6tesinde, insan haklarina saygili, bireylerin onurunu ve

dokunulmazligini koruyan bir hukuk sistemi olarak da degerlendirilmesine olanak tanir.

Kazanilmamis haklar ismet kavrami altinda yer alir, ¢linkii bu haklarin her bireyle
dogustan var oldugu diisiiniiliir. Kazanilmis haklar ise, belli bir kisi veya grup tarafindan 6zel
ayricaliklar olarak, sozlesmelerle elde edilen haklardir ve kaybedilebilir. Ancak insan olmanin
verdigi temel haklar olan kazanilmamis haklar, insanligin kaybedilemez bir 6zelligi oldugu i¢in
asla yitirilemez. Bu kazanilmamis haklar, Kur’an ve Hadislerde tek tek siralanmasa da Islam
hukukunun genel prensiplerinden tiiretilmis olup, Kur’an ve siinnet delillerinin yani sira akil

yoluyla da fikihgilar tarafindan belirlenmistir.%®’

Ismetin ihlali, Islim ceza hukukunun temel kavramlarindan birini olusturur. Hayat
hakkinin ihlal edilmesi, yani ismetii'd-dem veya ismetii'n-nefs, diyet (tazminat) ya da kisas ile
cezalandirilir. Ornegin, birinin sag elinin kesilmesi, miilkiyet hakkinin ciddi bir sekilde ihlal
edilmesinin karsiligidir. Cemiyet i¢inde tecaviiz veya zina gibi aile hakkina tecaviiz etme
durumlarinda ceza olarak kirbaglama (celde) veya taslama (recm) uygulanabilir. Bir kadim
haksiz yere fuhus yaptigi iddiasiyla suclayarak iftira atan kisiye, onurun korunmasi hakkinin
(ismetii'l-1rz) ihlali nedeniyle seksen kamgi vurulur. Ayni sekilde, toplum iginde aleni olarak icki
icmek de aklin korunmas: hakkinin (ismetii'l-akl) ihlali sayildigindan, seksen kamg¢1 cezasini
gerektirir. Bununla birlikte, icki igcme cezasi, kendi dinlerinde i¢ki icmeye izin verilen gayri

miislimlere uygulanmaz.®®

Bu teoriye gore, insanlar dogustan bazi haklara sahiptirler; ancak Islam dininden ¢ikarak
(irtidat ederek) bu haklar1 kaybedebilirler. Ornegin, Islim'dan cikip kafir olarak vefat eden bir
kisi, Miisliimanlara miras birakamaz. Islam hukukunda, bir kisinin canina dokunulma hakkinin

olmadig1 durumlarda, onun malina dokunulma (JW&! 4aac) hakki da genellikle kabul edilmez.

%67 Sentiirk, [smet AAde{niyyetledir, 19.
588 kk.Sentiirk, Ismet Ademiyyetledir, 20.
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Bu, malin cana bagl oldugu anlayisindan kaynaklanir; yani can dokunulmazligi olmayan bir

yerde mal dokunulmazh@: da olmaz.>®
4. Evrensellik

Evrensellik kelimesi, Arap¢a 'Alemiyye' ve Ingilizce 'universalism' olarak ifade edilir ve
genel olma, herkesi ilgilendirme, diinya ¢apinda olma anlamlarina gelir. islam, evrenselligi
kendi degerlerini evrensel olarak sunma kapasitesiyle tanimlar ve diger dinlere bakis agisini1 da
etkiler. Evrensel bir din olarak, dnceki peygamberleri ve kutsal metinleri kabul eden Islam,
siireklilik ve biitiinliik sunar. IslAm'm evrenselligi, tevhid inancin1 ve peygamber zincirinin son
halkasi olarak Hz. Muhammed (sav) tarafindan getirilen mesajlarin tiim insanlik igin

gecerliligini vurgular.®®

Evrensellik, tim diinyay1 veya ¢ok genis bir cografyay1 kapsayan, her yerde gegerliligi
olan, biitlin insanlar1 veya gruplar ilgilendiren bir niteliktir. Felsefi, dini, kiiltiirel veya bilimsel
bir diisiince ya da deger evrensel oldugunda, bu diisiince ya da degerin tiim insanlik i¢in gegerli
oldugu kabul edilir. islam'in evrensel boyutu, tiim insanlig1 kucaklayan ve zaman veya mekan
siirlamasi olmaksizin uygulanabilir olan Ogretiler igermesiyle ifade edilir. Evrensel bir din
olarak Islam, farkli kiiltiir ve topluluklar arasinda ortak degerler ve prensipler sunar, bu da onun

evrensel bir mesaj tasidigimi gosterir.>%

"Evrensellik" kavrami, herkes i¢in anlamli ve gegerli olan, genis bir cogunluk tarafindan
kabul edilen prensipleri ve degerleri ifade eder. Bu kavram, cesitli dinler, felsefi akimlar ve
sosyal gruplar arasinda farklilik gosterse de genel olarak insan olmanin getirdigi bazi temel

ilkeleri ve degerleri temsil eder.*®

"Evrensel", bir hukuki norm veya hiikkmiin zaman, cografi ve sosyal ortam
sinirlamalarindan bagimsiz olarak tiim zamanlar1 ve mekanlar1 kapsayacak sekilde ve herkese

uygulanabilir olmas1 anlamina gelir.%%

Islam hukuku, vahiy kaynakl1 olup Kur'an ve Siinnet'in naslarina dayanarak her ¢aga ve
cografyaya hitap eder; Allah, her seyi bilen ve hikmet sahibi olarak insanin dogasina uygun

ilkeleri Kuran'da belirlerken, Hz. Peygamber bu ilkeleri hayatiyla somutlastirir. Islam

589 [bn Dehhén (6.h. 592), Takvimu n-nazar, 3,220.

590 phk.Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Kurami ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Etimolojik Tahlil)”, Diyanet Ilmi Dergi 32/2
(1996), 55-66.

591 pk.idris Sengiil, “Kur’ani Cercevede Islam’in Evrensellik Boyutu”, Diyanet Ilmi Dergi 30/2 (1994), 39-56.

592 fbrahim Hakki Aydin, “Hz. Peygamberin Ahlakinda Evrensellik”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi), (2006), 43.

593 Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tesbit Konusunda Bir Olgiit
Denemesi”, Kur’'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi 1/10,11,12 (1998), 71.
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hukukunun bu evrensel yapisini destekleyen diger unsurlar arasinda kiyas, istihsan, mesalih-i
miirsele ve istishab yer alirken, ictihad (¢agin degisen sartlarina uyum saglamay1 miimkiin kilan
bagimsiz yargisal karar verme siireci) bu evrensellikte kilit rol oynar. Boylece Islam hukuku,
insanin siirsiz istek ve arzularindan uzaklasarak toplumsal diizeni saglama, kula kullugu
engelleme, birey ve toplumun yararini 6nceleme, zayifi koruma ve gergek adaleti tesis etme gibi

temel degerleriyle evrenselligini korur ve siirdirtir.

Hz. Muhammed (sav) tiim insanlara yonelik bir peygamber olarak génderilmis ve biitiin
insanlig1 Allah'in dinine ¢agirmistir. Kur'an-1 Kerim'de belirtildigi tizere, Hz. Muhammed, daha
onceki peygamberler tarafindan miijdelenmis ve onlarin getirdigi mesajin tamamlayicisi
olmustur. Onun peygamberligi, farkli diller, irklar ve bolgeler arasinda ayrim yapmaksizin tim
insanliga yoneliktir. Veda Hutbesi'nde Hz. Muhammed insanlik onuruna, esitligine ve
kardesligine vurgu yaparak, insanlarin birbirlerine kars1 adil ve merhametli olmalarini, faizin
yasaklandigini, zulmiin kabul edilemez oldugunu ve insanlarin Allah'in birligini kabul etmeleri

gerektigini belirtmistir. Bu hutbe, Islam'in evrensel mesajiin bir dzeti niteligindedir.>%*

Islam, evrensellik agisindan tiim insanlar1 ve peygamberleri kapsayan bir din olarak
kendini tanimlar. Bu hem Bat1 diinyasi hem de Hristiyanlik ile iliskilerinde ve Kur'an'in sundugu
¢dziimlerde ortaya ¢ikar. Islam, diger dinlere ve inanglara hosgorii gosterir ve "Dinde zorlama
yoktur" ilkesini benimser, bdylece farkl kiiltiirler ve inanglar arasinda k&prii kurar. Islam'in bu
yaklagimi, onu zaman ve mekan boyutlarinda evrensel bir din yapar ve insanlar arasindaki

iliskilere 6nemli bir katki saglar.5%

Istanbul Universitesi'nde 2007'de diizenlenen sempozyumda Islam diisiincesinde
evrensellik ve baris konusu ele alinir. Savas ve catismanin temelde politik oldugu, dini
nedenlerle ¢atigmalarin nadiren yasandigi belirtilir. Din dilinin siyasi gii¢ i¢in kullanimina ve
grup kimliginin asir1 vurgulanmasina dikkat c¢ekilir. Kur'an'in ¢esitli yorumlar1 ve insanligin
cesitliligini kucaklayan ayetleri ne ¢ikarilir. Tarihte farkli dinlere hosgériilii yaklasan Islam
diisiiniirlerinden ve sifilerden drnekler sunulur. Modern donemdeki bazi Islami diisiincelerin

dislayic1 olmasina karsin, daha evrensel ve kapsayici bir anlayisin da var oldugu vurgulanir.>%

Teorinin yaninda uygulamaya ornek olarak zekatin evrenselligi, modern diinyada
giderek artan ekonomik ve sosyal dengesizlikler 15181nda, global adalet ve esitlik ilkelerini tesvik

eden kritik bir mesele olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Modern donemde zekatin yonetimi ve

59 Ramazan Boyacioglu, “islam, insan, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Evrensellik”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 157-158.

595 Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Diisiincesi ve Islam Diinyasindaki Yansimalar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 35 (1996), 527-530.

59 Carl W. Ernst, “Islam Diisiincesinde Evrensellik ve Baris Ufku”, Din ve Diinya Barisi (Sempozyum), (2008), 8-14.
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dagitimi, geleneksel Islami hiikiimlerin giiniimiiz diinyasinin ekonomik ve siyasi kosullarina
nasil uyarlanabilecegi sorusunu merkeze alir. Giiniimiizde, zengin iilkelerde toplanan zekatin,
savas veya yoksulluk nedeniyle daha fazla ihtiya¢ duyulan bolgelere aktarilmasi, global adalet
ve esitlik ilkelerini destekleyen bir yaklasim olarak one ¢ikmaktadir.>®” Bu durum, zekatin
sadece yerel degil, global ihtiyaclara gore yonlendirilmesi gerektigini ve kiiresel bir dayanisma

ruhunu tesvik ettigini gostermektedir.

fletisim ve ulasim teknolojilerindeki ilerlemeler sayesinde, diinya genelindeki ihtiyag
sahipleri hakkinda daha hizli ve etkin bir sekilde bilgi sahibi olma imkani artmistir. Bu
gelismeler, zekatin dagitimi konusunda daha evrensel bir yaklasimin benimsenmesini ve insan
haklarina sayginin artmasini saglamaktadir. Fikih ve ¢agdas uygulamalar arasindaki uyum,
zekatin nasil toplanip dagitilacagina dair yeni yaklasimlarin gelistirilmesini zorunlu kilar,
bdylece her bireyin temel hak ve ihtiyaglariin kiiresel bir perspektiften ele alinmasi miimkiin
hale gelir.>®® Bu siire¢ hem Islam hukukg¢ular1 hem de insan haklar1 savunuculari igin 6nemli bir

tartisma alani olusturmaktadir.
B. insaniyyet Teorisinin Temel Kabulleri

Calismanin bu kismu Isldim hukukunun evrensel insan haklarma yaklagimim
derinlemesine incelemektedir. Islim'in adalet, esitlik, sefkat ve hayat hakki gibi kavramlar
tizerinden insan haklarina nasil bir perspektif sundugu, evrensel degerler ve hukuki prensiplerle
nasil Ortlistiigii ve zaman zaman farklilastig1 ele alinacaktir. Ayrica barisin korunmasi ve bireysel
ozgiirliikler gibi konularda Islam'in kapsaml1 hukuki cercevesi icinde degerlendirilecektir. Islam
hukukunun insan haklarina yonelik zengin doktrini ve bu alanda yapilan yorumlarin ¢esitliligini
ayrica Islim diinyasinda ve genel olarak insan haklari baglaminda nasil uygulandigini ve

yorumlandigini ortaya koymayi calisacaktir.

Kur'an, Allah'in ezeli ve ebedi konusmasidir, bu nedenle herhangi bir zaman dilimi veya
bolgeyle sinirl degildir ve tiim zamanlarda gecerlidir. Yedinci yiizyillda Arap yarimadasinda
indirilmesine ragmen, Kur'an biitiin insanliga hitap eder ve evrensel mesajlar sunar. Dil, evrensel
anlamlarin iletilmesi i¢in bir ara¢ olarak kullanilir, bu sayede Kur'an her dilden ve kiiltiirden
insanlara ulasabilir. Kur'an'in ayetleri, her donemde insanlari ilahi mesajla uyarmay1 ve Allah'in

tek yaratict oldugunu kabul ettirmeyi amaclar. Icerigi, sadece indirildigi dénemin olaylarina

7 bk.Nail Okuyucu, “Zekatta Yerellik-Bolgesellik-Evrensellik”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari:
Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplanti, (2017), 836-838.
5% hk.Okuyucu, “Zekatta Yerellik-Bolgesellik-Evrensellik”, 836-838.
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bagl kalmaz; tiim zaman ve mekanlarda karsilasilabilecek konular ele alarak evrensel mesajlar

iletir.5%

Hicretten sonra Rasllullah (sav) Medine’de dinleri ve kiiltiirleri tamamen farkli olan
Miisliiman, Yahudi, Hristiyan ve miisrik gibi dort farkli unsuru bir araya getiren “Medine
Sézlesmesi’ni hayata gecirmistir. Bu sézlesme ile ilk andan itibaren mesele “Evrensel Insan”
temelinde ele alinmistir. Din, can, mal, haysiyet ve onur gibi temel haklar bu s6zlesmede yerini
almigtir. Bu sozlesme dort farkli unsuru, goniillii olarak, bu temel haklarda bir araya

getirmistir.®® Bu s6zlesmede Yahudilerin de din ve vicdan hiirriyeti acik¢a ortaya konmustur.
1. insanhk Vasfinin Merkezi Konumu

Ademiyyet anlayisinda haklara sahip olma ve sorumluluk iistlenme, insan olma vasfina
dayanir. Hanefl usulciiler, hak ve borg ehliyetini akil ve zimmetle iliskilendirmistir. Sorumluluk,
emanet kavramu ile ifade edilmistir. Temel haklar, ismet, hiirriyet ve malikiyyet kavramlariyla dile
getirilmistir. insan olarak var olmak akil, zimmet ve emaneti gerektirir. Bu unsurlar, insan1 diger

canlhilardan ayirir. Insana emanet yiiklenebilmesi igin akil ve zimmet sarttir.

Bu teori, Islam hukukunun temelinde evrensel insanin yattigii ve tiim insanlarin hak ve
sorumluluklar bakimindan esit oldugunu 6ne siirer. Buna gore islam'm asil amaci diinya genelinde

adaletin saglanmasidir.®%*

Bu teori, insan olmanin tek basina kisinin hak sahibi olmasini garanti ettigi diistincesine
dayanir. Klasik islam hukuku literatiiriinde, insan olmanin getirdigi dogal bir dokunulmazlik kavrami
vurgulanmaktadir.®® Her birey dogdugu andan itibaren temel haklara ve korunmalara sahiptir. Bu
haklar eserlerde "4x3ia% (58" (saygin haklar)® olarak tanimlanir. Ayn zamanda "G50 il
(haklarin korunmas1)®®* ifadesi, insanin dogustan sahip oldugu haklarin korunmasi gerektigini ifade
etmek icin kullanilir. Bu anlayis her insanin 6ziinde saygi gérmeyi hak eden degerli bir varlik

oldugunu ve toplumun bu degerleri koruma yiikiimliiligii oldugunu belirtir.

59 pk.Durmus Ali Karamanli, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabimin Tabiati (Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2008), 431-436.

600 Eskicioglu, Hukuk ve Insan Haklari, 232-242.

601 Sentiirk, fnsan Haklar: ve Islim, 24.

602 Ornek bk. Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderd Ibnii’l-Hiimam (6.
861/1457), Fethu’I-Kadir li 'I-Acizi’I-Fakir (Liibnan: Daru Fikr, 1970), 6/28.

603 Buhari, Kesfii 'l-esrar, 2/1317-318; 4/385; 4/273.

604 Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3/30; 4:256; 4/385; Sa‘diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah
el-Herevi el-Horasani Teftazani (6. 792/1390), Serhu’t-Telvih ‘ale’t-Tavzih (Misir: Mektebetii Sabih, ts.),
2/331.
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Fikihta 695"42¥L daaall" yani "insanin dokunulmazliginin ve haklari elde etmenin kaynagi
insan olmaktir" kurali, insan merkezli bir anlayigin temelini olusturur. Bu ilke, giintimiiz Tiirkgesinde
"varim Oyleyse haklarim vardir" seklinde ifade edilebilir.®®® Bu anlayis insanlar1 din, ik, cinsiyet,
meslek, milliyet gibi sosyal siniflar ve alt kimliklerden bagimsiz olarak ele alir ve sadece insan
olmalar1 sebebiyle temel haklara sahip olduklarin1 savunur. Tarih boyunca bu insan merkezli

yaklagim, bireylerin haklarini tanima ve koruma miicadelesinde 6nemli bir rol oynamigtir.®®’

Bu yaklagim insanlarin dogustan sahip oldugu haklarin, toplumsal, kiiltiirel veya dini
farkliliklar gézetmeksizin var oldugu vurgular. Bireyin toplumdaki yerini ve degerini belirlerken
insan olmanin 6tesindeki unsurlari disarida birakir; boylece herkesin temel haklar konusunda esit

oldugu ve onurlu bir yagam siirme hakkina sahip oldugu goriisiinii savunur.

Hanefi fikihgilardan Debtsi (6. 430/1038) insanlik vasfinin kurucu oOgelerini soyle
agiklamugtir: “Siiphe yok ki Allah insanlig1 (=2¥') tiim haklara sahip olabilecek sekilde yarattr...
zimmet, antlasmadan (ahd) ibarettir. Allah Teila emaneti yiiklemek i¢in insan1 yaratmstir. Insani
akil ve zimmetle sereflendirmistir. Bu sekilde haklari elde etmeye ve sorumluluk almaya ehil hale
getirmistir. Insan hakkinda haklarini elde edebilmesi igin dokunulmazlik (ismet), hiirriyet ve miilk
edinebilme haklar1 sabit oldu. Emaénet diye isimlendirilen hukukullah da sorumluluk olarak
belirlenmis oldu. Tipki bizim kéfirlerle antlasma yapmak istedigimizde ve onlara zimmet
verdigimizde onlarin da diinyada Miisliimanlarin sahip oldugu haklara ve sorumluluklara sahip
olduklar1 gibi. Insan ancak bu ahd ve zimmet iizere yaratilmistir. Haklarina malik, hiir, seri haklara
mubhatap onun gibi yaratilan bagka yoktur. Biitiin bu seref zimmetten ve hukukullahi yliklenmesinden
dolayidir. Yiiklenilen biitlin bu ser’i haklar bulii§a ermis insan i¢indir. Zorla veya istemeyerek de
olsa bu konuda se¢im hakki yoktur.”®® Metin insanlarin toplum igindeki hak ve yiikiimliilikleri
tagiyacak sekilde yaratildigini belirtir. Bu, Bati hukukundaki dogal haklar kavramina paralel olabilir.
Dogal haklar teorisine gore her insan dogustan &zgiirliik ve esitlik gibi temel haklara sahiptir. Islami
anlayista 'zimmet' kavrami, bireyin yiikiimliiliikleri tasima yetenegini ifade eder. Bu, modern insan
haklar1 baglaminda, bireylerin hukuki islemlerde bulunma ve sézlesme yapma yetkilerine benzer.
Islam hukukunda zimmet ayn1 zamanda bireyin toplumdaki diger bireylerle olan iliskilerinde

sorumluluklarini da belirtir.

Serahsi (6. 483/1090) de buna benzer ifadelerle insanlik vasfini ortaya koymustur: “Emaneti
tagimasi i¢in Allah Teéld insanm yaratti. Onu akil ve zimmetle sereflendirdi. Bu sekilde yiikledigi

sorumluluklar1 yiiklenebilmeye hazir hale geldi. Sonra onun hakkinda ismet (dokunulmazlik),

895 Tbnii’1-Hiimam (6. 861/1457), Serhu Fethu’I-Kadir, 6/28.

606 Sentiirk, Ismet Ademiyyetledir, 10.

807 https://www.tihek.gov.tr/upload/file_editor/2019/03/1551781010.pdf, (Erisim: 08.12.2019).
698 Debiisi, Takvimii 'l-edilleti fi usili’l-fikh, 417.
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hiirriyet ve miilkiyet hakkini, varligim siirdiirlip yliklendigi emaneti yerine getirebilsin diye sabit
kildi. Bu kisi dokunulmazligi (ismet), hiirriyet ve miilkiyet hakki kisi i¢in dogdugu andan itibaren

mevcuttur. Miimeyyiz ve gayri miimeyyiz bu konuda esittir.””®%®

Serahsi’ye gore gayrimiislimler haklarimi vergi veya cizye 6dedikleri icin degil insan
olduklari igin elde ederler. Vergi ddemeseler bile haklari korunur. Serahsi'nin bu gériisii, Islam
hukukunda can ve mal giivenligine verilen énemi vurgular. islam'm temel prensiplerine gére bir
kisiye can ve mal gilivenligi saglandiginda, bu giivenceye aykiri davranmak kabul edilemez.

Miisliimanlar, kendilerine giivence saglayan kisilere ayni sekilde karsilik vermelidir.

Bu iki Hanef1 4limin ortaya koydugu yaklasim, haklar1 insan olma vasfi {izerine kurmalaridir.
Buradaki anahtar kavram "ademiyyet"tir. Bu kavram bir¢ok fikhi meselenin anlasilmasinda 6nemli
bir 6l¢ii olarak goriilmektedir. Bu yaklasima gére islam hukuku evrensel bir hukuk olarak kabul
edilir. Insan olmak, hak ve sorumluluklarm temelini olusturur. Ademiyyet, haklarm temelini teskil
ettiginden irk¢ilik ve din ayrimi gibi problemlerin daha bastan ortadan kalkmasini saglar. Ciinkii tiim

insanlarin ortak 6zelligi insan olmalaridir.

Insanin temel haklar1 sahip olabilmesi icin insan olmasi ve hayatta olmasi yeterlidir.
Miisliimanlara saldirmadiktan sonra kafir bu haklardan mahrum birakilamaz. Kisinin temel
haklarindan mahrumiyeti ancak baska bir kisiye kars1 isledigi sucun es deger cezasi olarak (kisas)

mahrumiyetle cezalandirilabilir.5°

Fethu'l-Kadir de gegen®! 4a3¥L 434l daiaall (Y5 “ihlali halinde (kisas ve diyeti degil)
sadece giinahi gerekli kilan dokunulmazlik i¢in magdurun insan olmasi yeterlidir”, ifadesinden had
cezas1 gerektirmeyen suglarda insanin dokunulmaz oldugu anlasiliyor. Kitabin devaminda buradaki

dokunulmazligin dinden kaynaklanmadigina 6zel vurgu yapilmstir.

Eb(i Hanife nin insan1 merkeze alan bir anlayis1 vardir. Ornegin izinli miimeyyiz ¢ocuk gabni
fahis (asir1 aldanma) ile mal satsa bunu gegerli sayarken talebeleri bunu gegerli saymaz. Eb Hanife
buliiga eren her kisiden sefih bile olsa hacri (kisitliligi) kaldirir. Bulugdan sonra bile hakim kisiyi
hacretse bu ancak 25 yasina kadar gecerlidir. Bu yillarin hicri olarak sdylendigi diigiiniiliirse miladi
olarak yaklasik 24 yas oldugu soylenebilir. Ebi Hanife’ye gore bulligun son sinir1 18 yastir. en-Nisa
suresinin 6. Ayetinde ifade edildigi gibi buluga erdikten sonra malm teslim etmek igin

bekletilmezler. Yine el-isra suresinin 34. ayeti buluga eristikten sonra yetimin malmi tutmaktan

609 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi (6. 483/1090), Usiilu ’s-Serahsi (Beyrut:
Darii’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2/334.

610 Mehmet Erdogan, “ibaha-y1 Asliyye ve Hiirmet-i Ademiyye”, Isldmi [limler Dergisi 3/1 (2008), 22-23.

611 Tbnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, 6/28.
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menediyor. Kisi 25 yasina geldiginde her haliikirda mal kendine teslim edilmelidir.®** Ciinkii bu yas
dede olabilme yasina ihtimali vardir.*** Burada mali koruma gayesi ile konulan hacrin karsihginda
insanin degeri zayi edilmektedir. Ebti Hanife’nin bakis agisi: belli bir hadden sonra varsin mal zayi

olsun ancak insanin onuru yerini bulsun, yorumudur.

Ebi Hanife ve Ziifer sefihler (savurganlar) i¢in hacri séz konusu etmezken, Eb Ysuf ve
Imam-1 Safii sefehligi hacre neden goriirler. Sefihe mali tasarruflar1 a¢isindan gayri miimeyyiz
cocuga uygulanan hiikiimler uygulanir. Hanefiler tasarrufta tam yetki icin akli melekelerine bakarken

digerleri buligla bu yetkiyi elde edecegi kanaatindedirler.®*

2. Barisin Korunmasi

Evrenselci bir yaklasim cercevesinde, Islam hukukunda Miisliimanlar ile Miisliiman
olmayanlar arasindaki temel iliski baris iizerine kuruludur. islim'a gére, Miisliimanlar,
kendilerine yonelik bir saldir1 olmadikga saldirida bulunamazlar. Baris, Islam hukukunun temel
bir prensibi olarak kabul edilir ve savas ancak zorunlu bir durum olarak goriiliir.5® Kur'an-1
Kerim, baris isteyenlerle baris yapilmasini emreder.%®

Mekkeli miigriklerin, Miisliimanlara dinleri sebebiyle baski yapmasi ve eziyet etmesi

" Bununla

nedeniyle, bu fitnenin sona ermesine kadar savasiimasi emredilmistir.%
Mislimanlarin  kendilerini savunmalarint ve {istlinliik kurarak saldirilar1  6nlemelerini
amaglanmistir.®'® Savasin asil gayesi, Miisliimanlarin (sartlar1 dahilinde tiim insanlarm) can
giivenligini saglamak ve dinin gerekliliklerini yerine getirebilmelerini temin etmektir.®'® Bu,

Islam"in diger topluluklarla olan iliskilerinde adalet ve baris1 dnceliklendirdigini gosterir.

Kur'an-1 Kerim ve Siinnet'in kendi i¢ biitiinliigii ¢er¢evesinde incelendiginde, islam'm
diger dinler, toplumlar ve kiiltiirlerle "dengeli baris politikas1" izledigi goriiliir. Bu yaklagim,

temelde baris1 tercih etmeyi esas alir; ancak bu, sadece saldirtya ugranildiginda degil, ayni

620

zamanda Islim'in dogru sekilde teblig edilmesine engel olundugunda®® ve Islami degerlere

612 hk.: Orhan Ceker, Islam Hukukunda Cocuk (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 62.

613 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi (6. 483/1090), Usiilu’s-
Serahsi=Temhidii’'l-fusil fi’l-usil, ed. Eb0’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/111.

614 Kudari, et-Tecrid li’l-Kudiiri, 6/2929.

615 Ahmet Ozel, “Dariissulh”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1994), 9/5.

616 g|-Enfal 8/61.

817 “Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah i oluncaya kadar onlarla savasin; fakat vazgecerlerse, artik zalimlerden
baskasina saldirmak yoktur.” el-Bakara, 2/193.

618 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskender? (6. 861/1457) Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-
kadir li’I- ‘dcizi’l-fakir (Daru’1-fikr, ts.), 5/436-437.

619 hk.Serahsi, el-Mebsiit, 10:3.

620 gt-Tahrim 66/9 miinafiklarla yani sahih Islam anlayigini igten bozmaya calisanlarla savast emretmektedir. Yine bir
Miisliiman toplulugu kitlesel olarak menduplar1 terkeder seair-i islamiyyeyi rafa kaldirirsa; mesela ezan okumazlar, siinnet
olmazlar, teravih kilmazlarsa onlarla savasilir hitkmii fakihlerin ittifakla kabul ettigi bir hiikiimdiir. Bu konuya su 6rnek
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saldirildiginda da savunma ve gerektiginde savasa hazir olmay: icerir.®? Bu, Islam'in hem
bariscil iliskiler kurmayr hem de degerlerini ve toplumunu korumak adina aktif savunma

yapmay1 onemli bir ilke olarak benimsedigini gosterir.

Peygamberimizin (sav) Safa tepesinde genel teblige basladigindan itibaren kiifiir hep
siddetle, savasla karsilik vermistir. Peygamberimizden (sav) sonra da uzun yillar bu savas ortami1
hep var olmustur. Bu reel durum darulharb ve darulislam kavramlarini ortaya ¢ikarmistir. Barig
imkaninin ortadan kalktig1 algisindan dolay1 savasilacak olanlarin sinirlarinin bilinmesi ve
ayrilmasi gerekir. Yine fikhin tedvin edildigi donemde Miisliimanlarin hep galip gelmesi, bir

anlamda barisa ihtiya¢ duymamasi da bu kavramlarm yerlesmesine neden olmustur. %22

Islam’1mn hiikiimlerinin otorite olmadig1 yer anlaminda kullanilan darulharp ifadesi, ilk
bakista bagka dinin otorite oldugu yerlerle savasin esas oldugu izlenimini uyandirabilir. Ancak
bu goriisiin dogru olmadig belirtilir. Bu isimlendirme, sadece tarihi bir vakiayr ifade eder.

Teoride savas esas olmasa da tarihin sahit oldugu vakialar genellikle yasanan savaslardir.®?

Klasik donem alimleri, Kur'an-1 Kerim'in Medine doneminde inen ve savas vurgusu daha
belirgin olan ayetleri 6n plana ¢ikardilar. Bu anlayisi, arkasindaki psikolojik ve sosyolojik arka
planiyla okumak gereklidir. Miisliimanlarin ve Isldim'm siirekli diismanlikla karsilasmasi ve bu
ylizden kag¢inilmaz savaslarin araliksiz siirmesi, savas merkezli miicadeleyi mesrulastirdi. Bu
savaslardan galip ¢ikarak Miisliimanlarin diinyada s6z sahibi olmalarini saglayan egemenlik
hissiyati, bu anlayisin yerlesmesine neden oldu. Giiniimiiz alimleri, savasin ancak saldirtya
ugrandiginda mesru oldugunu, aksi takdirde barisin esas alinmasi gerektigini belirttiler.%2* Savas,
adaletin hakimiyeti i¢in olmal1 ve yeryiiziinde fesadin giderilmesi amaci ¢ergevesinde mesruiyet

kazanmalidir.5%®

Savas fesad:r gideriyorsa mesrudur. Temel insan haklarina ve kutsallara saldiri

626 627

olmadikga, baris i¢inde yasayip, toplumlar arasinda iyi iliskiler kurmak ayetin®® geregidir.
Savas, bir ¢are olarak ancak zorunlu hallerde kabul edilebilir ve barisin saglanmasi her zaman

oncelikli bir hedeftir.

verilebilir: Batini-ismaililerle dzellikle Selguklularm savaslar1 sadece siyasi degil aym zamanda dini karakterliydi ve
Islam’mn 6zgiin yapisii korumaya matuftu.

621 Ahmet Yaman, “Ben ve ‘Oteki’: Kur’an’m ‘Oteki’ ile Tliskilerde Ongordiigii Dengeli Barig Teorisi”, Islami Ilimler
Dergisi 3/1 (2008), 102.

622 Yaman, “Ben ve ‘Oteki’: Kur’an’in ‘Oteki’ ile Iliskilerde Ongérdiigii Dengeli Baris Teorisi”, 101.

623 Ozel, “Dariilharp”, 8/536.

624 Ahmet Yaman, “Bir Kutsal Metin Olarak Kur’an’in Dengeli Baris Teorisi”, Din ve Diinya Barisi: Uluslararast
Sempozyum, 26-28 Nisan 2007, Istanbul, (2008), 402-403.

625 Yaman, “Bir Kutsal Metin Olarak Kur’an’in Dengeli Baris Teorisi”, 408.

626 g|-Miimtehine 60/8-9.

627 Yaman, “Ben ve ‘Oteki’: Kur’an’in ‘Oteki’ ile Iliskilerde Ongérdiigii Dengeli Baris Teorisi”, 106.
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Miisliiman olmayanlarla bir anlagsma yapildiginda kendileri anlasmay1 bozmadig: siirece
anlasmaya bagli kalmak farzdir. Anlasma yapilanin harbi kafir olmast dahi durumu

degistirmez.%%

Rasit halifeler doneminde Miisliiman olanlar kadar Miisliiman olmayanlar da Kur’an ve
Stinnetin hiikiimleri ile haklarin1 kazanabiliyorlardi. Daha sonraki donemlerde de buna dair
ornekler vardir. Fatimiler doneminde bazi hakimler Sina bdlgesinde yasayan Hristiyan rahipler
ile Yahudilerin mallarina el koymak ve bazi yeni vergiler uygulamak isteyince onlar da
yoneticilerin Oniinde haklarini aradilar, eski sozlesmelerin suretlerini gosterdiler ve nihayet
haklarini elde ettiler. Yeni konan vergilerin tiimii ortadan kaldirildi, Yahudi ve Hristiyanlarin da
can ve namus giivenliginin saglanmasi emri verildi. Abbasiler ve daha sonraki donemlerde de
Miisliimanlar ve zimmiler aym giivenceye sahip oldular.®? Bu giivencenin altinda yatan temel

kriter insan olmaktir.

Savas esnasinda Miisliimanlarin varligini ve giivenligini tehlikeye diisiirecek bir durum
yoksa gayrimiislimlerden gelecek zimmet akdi teklifini kabul etmek fakihlerin gogunluguna gore
zorunludur. Ayni zamanda bu zimmet antlasmasi Misliimanlar i¢in baglayict iken

gayrimiislimler i¢in baglayic1 degildir. Ahde vefa Islam’in en temel ilkelerindendir.®*
3. islam"'m Evrensel Adalet Anlayisi ve insan Haklar1

Adalet, IslAm hukukunda insan yasaminin her yoniiyle iliskilendirilmis, evrensel ve
zaman {istii bir kavram olarak 6ne ¢ikar. Islam, adaleti sadece bir hukuki norm olarak degil ayn
zamanda bir ahlaki deger olarak goriir. Bu deger herkes i¢in ideal bir yasam standardi saglamay1
amaglar ve Islim'm temel prensipleriyle uyumlu olarak Kur'an ve Siinnet tarafindan

yonlendirilir.

Kur'an-1 Kerim insanlig1 temel hak ve sorumluluklar bakimindan esit kilan ve kimseye
ayricalik tanimayan evrensel prensipler sunar. Bu ilkeler arasinda tevhid, ahiret inanci, bir
peygambere inanma, dogruluk, haya ve adalet gibi unsurlar yer alir. Bu degerler belirli bir inanca
0zgli degil insan olmanin ayrilmaz pargalari olarak kabul edilir. Kur'an'in sundugu adalet anlayisi
beseri zaaflardan ve ayricaliklardan arindirilmis, mutlak ilahi adalettir. Bu adalet, irk, millet veya
cografi sinirlardan bagimsiz olarak tiim insanliga yoneliktir. Kur'an miiminlerden, kin veya 6tke
duysalar bile adaleti korumalarini ve tlim insanlara kars1 adil davranmalarini ister. Bu, Allah'm

gozetiminde gergeklestirilen ve kisisel menfaatlerden bagimsiz bir adalet anlayisidir. Adaletin

628 Hatip, “Kur’an ve Siinnette Azinlik Haklar1”, 191.

629 Selahaddin, Ozgiirliik Arayist ve Islam, 146-147.

630 Ahmet Yaman, “Islam’da Onur Kavrami: Hukuk Baglaminda (Miizakere)”, Kutlu Dogum Haftas: ““Hz. Peygamber ve
Insan Onuru Sempozyumu'", 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014), 409.
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bu evrenselligi bireysel arzular ve toplumsal ¢ikarlar tizerinde bir denge unsuru olarak iglev goriir
boylece herkes icin adil bir diizenin saglanmasina katkida bulunur. Kur'an'in 6ngoérdiigii adalet
kisisel ¢ikarlarin oOtesinde, toplumun yararina olan yiice hedeflerle uyumlu bir sekilde

gerceklestirilir.®!

Adalet, islam'da ilahi bir &zellige sahiptir ve Allah’in insanlik icin belirledigi yasam
kurallarina siki sikiya baglidir. Bu, adaletin sadece teorik bir ideal olmadigini ayn1 zamanda
pratikte de uygulanabilir oldugunu gosterir. Islam'n adalet anlayisi, dogruluk, diiriistliik,
Olctliiliik, s6ziinde durma ve zulme karsi ¢ikma gibi ahlaki degerleri igerir. Bu degerler,
insanlarin giinliik yasamlarinda karsilagtiklar1 durumlarda adil bir sekilde hareket etmelerini
saglamak i¢in vahiy yoluyla ogretilir ve bu Ogretiler, zaman ve mekan fark etmeksizin her

durumda gegerlidir.%%

Toplumda adaletin yerlesmesi onurlu 6zgiir bireylerin birlikteliginden ortaya ¢ikacaktir.
Ozgiirlik adalete ulasmada onemli bir basamaktir. Peygamber (sav) daha risilet ile
gorevlendirilmeden 6nce adaletli bir toplum insasina gayret géstermistir. Bunun i¢in Mekke’de
goniillii birkag insanla Hilfu’l-Fudil cemiyetini kurmuslardir.®® Hakkin hak sahibine
donmesinde sorumluluk almislardir. Vahyin yonlendirmesi olmadan bu yodnde bir caba

gostermesi hakkin insaniyyet/ademiyyet temelli olduguna delil sayilir.

Hilfu'l-Fuddl, islam &ncesi donemde Mekke'de kurulmus bir ahlaki ve sosyal
yardimlasma ittifakidir. Bu ittifak, Kureys kabilesinin ileri gelenleri tarafindan, toplumda adaleti
saglamak ve zayif ile mazlumlar1 korumak amaciyla olusturulmustur. Ittifakin adi, "erdemliler
ittifaki" anlamina gelir ve iiyeleri, adaletsizlikle miicadele etmeye ve haksizliga ugrayanlara
yardim etmeye yemin etmislerdir. Hz. Muhammed de geng yaslarinda bu ittifaka katilmis ve
ittifakin amagclarini1 desteklemistir. Hatta, peygamberlik doéneminde bile Hilfu'l-Fudil'un

erdemlerini vmiis ve benzer bir amagla bir ittifak kurulsa tekrar katilacagimi belirtmistir.®3

Islam tarihinde adalet uygulamalar1 Hz. Peygamber déneminde ideal bir sekilde hayata
gecirilmis ve sonrasinda farkli donemlerde degisik bigcimlerde devam etmistir. Ancak her

donemde adaletin temel prensipleri korunmus ve adaletin ilahi kokeni hi¢gbir zaman goz ardi

831 fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, Diyanet IImi Dergi 29/2 (1993), 19-
20.

632 pk. Fazil Hiisnii Erdem, Islam Hukukunda Adalet Kavrami ve Olgusu, ; (Istanbul : Istanbul Universitesi,
Doktora Tezi, 1992), 175-176.

633 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri Ibn
Hisam (6. 218/833), es-Siretii 'n-nebevi (Kéahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/133-134.

634 hk. Muhammed Hamidullah, “Hilfii’l-Fuddl”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1998), 18/31-32.
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edilmemistir. Islam hukukunun bu esnek yapisi, degisen zaman ve mekan kosullarina ragmen
adaletin evrensel ilkelerinin siirdiiriilebilirligini garanti altina ahr. Bu cercevede Islam
hukukunun uygulanabilirligi, adaletin her zaman ve her yerde nasil korunup uygulanacagi
konusunda yol gosterir. Peygamber déneminden itibaren adaletin nasil bir yasam bi¢imi olarak
benimsendigi ve sonraki donemlerde nasil sekillendirildigi, Islam'n adalet anlayisinin
derinligini ve genis kapsamli dogasi yansitir. Her dénemde adalet, Islam toplumunun temel
taslarindan biri olarak kalmig ve her yeni doneme uyum saglayacak sekilde evrilmeye devam

etmistir.®®

Islam hukukunda can ve mal giivenligi evrensel bir hak olarak kabul edilir ve herkesin
bu haklara sahip olmas1 gerektigi vurgulanir. Islam'in evrensel degerlerine gore bir kisiye verilen
giivenceye aykir1 hareket emek, Islim toplumunda kabul edilemez bir davramstir. Bu goriis
Islam hukukunun adalet anlayisin1 yansitmaktadir. Adaletin saglanmasi, insanlarin haklarinin
korunmas ve giivence altina alinmasi islam'm temel degerlerindendir. Konuyla ilgili Serahsi'nin
verdigi ornek Miisliiman rehinelerin 6ldiiriilmesi durumunda, intikam amagli olarak diger
taraftaki rehinelerin 6ldiiriilmesinin helal olmadigidir.®* Bu durum Islam hukukunun adalet ve

insani degerlere dayanan bir prensibe dayandigini1 gosterir.

4. islam Hukukundan Evrensel insan Haklar1 Anlayisina Esitlik

Islam, insanlarin Allah'm 6niinde esit oldugunu dgretir. Irk, renk veya sosyal statii fark
etmeksizin her bireyin esit degerde oldugu kabul edilir. Bu, 6zellikle hac ibadeti sirasinda, tim

Miisliimanlarin ayni kiyafeti giymeleriyle sembolize edilir.

Islam hukuku, sadece Miisliimanlar i¢in degil, tiim insanlik icin adalet ve esitlik
ilkelerini temel alir. Bu evrensel perspektif, Islim'm diinya genelinde yayilmasini ve ¢esitli
cografyalarda yasayan genis Miisliiman niifuslar arasinda benimsenmesini saglamistir. Islam,
tiim insanlarin esit oldugu ve herkese adil muamele edilmesi gerektigi diisiincesini savunur. Bu
adalet anlayisi, Islam hukukunun temel taglarini olusturur ve Islam'in hukuki prensipleri, sadece
belirli bir topluma degil, genis bir sekilde tiim insanliga hitap edecek sekilde diizenlenmistir.
Boylece, Islam'm temel degerleri olan adalet ve esitlik, evrensel bir boyut kazanarak herkes igin

gecerlilik arz eder.®¥’

835 hk. Hiisnii Erdem, Islam Hukukunda Adalet Kavrami ve Olgusu, 176-177.
636 Serahsi, el-Mebsiit, 10:129.
637 Hacwi, el-Fikru s-sami, 1:70-71.
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Diinyevi hukuk a¢isindan Miisliimanla Miisliiman olmayan esittir. Bir kimse Miisliiman
degil diye adaletin ve vicdanin aksine hareket edemez, verdigi sdzden donemez.%*® islam, sadece
Miisliimanlar arasinda degil, tiim insanlar arasinda adil ve diiriist iligkilerin kurulmasini tesvik

eder.

Veda Hutbesi'nde ve Kur'an-1 Kerim'de belirtilen temel prensiplerden biri, insanlarin Hz.
Adem'den tiiredigi ve bu nedenle temelde esit oldugudur. Kur'an'da insanlarin bir erkek ve bir
kadindan yaratildig: ve farkl kabilelere ayrildig: belirtilir ancak Allah katinda en degerli olanin
O'na kars1 en ¢ok takvaya sahip olan oldugu vurgulanir.®®® Insanlik, bireylerin kokenleri, fiziksel
ozellikleri veya cografi konumlarindan bagimsiz olarak, onlarn kisisel se¢imleri ve eylemleri
ile degerlendirilmelidir. Her bireyin eylemleri kendi kararlarina baglidir ve ahlaki degerlendirme
icin esas olan budur. Bu perspektif, insanlar arasinda yapilan ayirimciliga karsi bir elestiri
olusturur ve herkesin esit insanlik onuruna sahip oldugunu savunur. Hz. Muhammed de Veda
Hutbesi'nde bu ilkeyi teyit ederek, her tiirlii ayrimeciligin karsisinda oldugunu ve tiim insanlarin

esitligini vurgulamistir.®4?

Fikihtan konuya 6rnek olmasi i¢in; evlilikte denklik konusunu islerken Sufyan es-Sevri,
soyun insanlar arasinda bir {istiinliik saglamadigmi ve tiim insanlarin “Insanlar, tipki taragin
disleri gibi esittir, Arap'in Acem'e, beyazin siyaha bir iistiinliigii yoktur, tistiinliik ancak takva
iledir”%*! hadisi geregince esit oldugunu belirtir. Bu diisiince, Hz. Muhammed'in (sav) insanlarin

farkl1 etnik veya sosyal kokenlerine bakilmaksizin esit oldugunu vurgular.®4?

“Islam Hukukunda insan Haklar1 ve Esitlik” {izerine yapilan doktora calismasinin
“esitlik” konusunda elde ettigi sonuc¢ su sekildedir: islam hukukunun temelinde, insanin
yaratilisindaki onur ve esitlige dayali degerler yatar. Kur'an ve Siinnet'te insanlarin esit
yaratildig1 ve higbir etnik, cinsiyet veya sosyal statii temelinde ayrimcilia tabi tutulmamasi
gerektigi vurgulanir. Bu bakis agisi, Islim'in insan haklarina yaklasimim sekillendirir ve bu
haklarin herkes igin gegerli oldugunu savunur. Tarihsel olarak Islam, cesitli kiiltiirler ve
medeniyetler arasinda bir koprii iglevi gormiis ve farkli toplumlarin bir arada esit kosullarda
yasamasina olanak tanimistir. Ozellikle Amerika, I. ve II. Diinya Savaslar1 ve Giiney Aftrika'da
yasanan 1rk¢ilik sorunlarina kiyasla, Islam toplumlarinda bu tiir ayrimeiliklarin teorik ve pratik

olarak yer bulmadig1 gézlemlenmistir. IslAm toplumlari, dogumdan itibaren her bireyi, insanin

638 Hamidullah, Isldmda Devlet Idaresi, 59.

639 o]-Hucurat, 49/13.

640 Adigiizel, “Veda Hutbesi’ndeki Temel Prensipler ve Kur’ani Temelleri”, 101-102.

641 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/411; Ebt Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri Ibnii’l-Miilakkin (6.
804/1401), Sevdihidii 't-tavzih fi serhi’l-Cami i’s-sahith (Dimesk: Daru’n-nevadir, 2008), 2/422.

642 Baberti, el- Indye serhu’l-Hiddye, 3/295.
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esit oldugu ilkesine dayali bir sekilde kucaklamis ve toplumsal yapilanmalarda ekonomik veya
siyasal farkliliklara dayali smiflandirmalari reddetmistir. Islam'da esitlik, sadece teorik bir deger
olmanin 6tesinde, giinliik yagam pratiginde de dnemli bir yer tutar. Bu, 6zellikle hukuki ve sosyal
politikalarda, tiim bireylerin adalet ve esitlik ilkelerine gore muamele gormesi gerektigini
belirten yasal diizenlemelerle desteklenir. islim hukukgular1 ve diisiiniirleri, zamanla degisen
toplumsal ihtiyacglara yanit olarak insan haklar1 konusunda siirekli olarak yenilik¢i yaklagimlar
gelistirirler. Bu baglamda, Islam'in insan haklar1 anlayisi, Bati'daki 6zgiir ve sorumsuz birey
anlayist ile karsilastirildiginda farklilik gosterir. Islam, bireyin toplum i¢indeki sorumluluklarini
ve Yaratict'ya kars1 hesap verme yiikiimliiliigiinii 6n plana ¢ikarir. Bu yaklagim, bireyin sadece
haklara sahip olmadigini, ayn1 zamanda bu haklar1 kullanirken topluma ve g¢evresine karsi

sorumlu oldugunu vurgular.®*3
5. islim'in Evrensel Sefkat Anlayis1 ve insan Haklar

Islam, merhamet ve sefkati insan iliskilerinin temeli olarak kabul eder. Miisliimanlarmn
ozellikle yetimler, dul kadinlar ve yoksullar gibi toplumun korunmasiz bireylerine kars1 6zel bir

sorumluluk tasidig1 vurgulanir.

Islam, sadece insan olmalari sebebiyle Miisliiman olmayan anne babaya dahi iyilik
etmeyi ve onlara ihsanda bulunmayi, kisaca sefkatli olmay1 emretmistir: “Biz insana anne
babasina iyi davranmasini emrettik. Ama onlar, hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana
ortak kosman icin seni zorlarlarsa onlarin soziine uyma! Sonunda doniisiiniiz yalniz bana
olacakuir. Iste o zaman, vaktiyle yapmis oldugunuz her seyi éniiniize koyacagim™®* Bu tiir
durumlarda Allah'in emirlerine kars1 gelmekten sakinirken ayn1 zamanda ebeveynlerin haklarina
riayet etmek i¢in samimi bir ¢aba gostermek, kisiyi zorlayan ancak biiyiik bir davranis olacaktir.
Bu gerilime katlanmak, diinya hayatinda {izerimize diisen sinavin bir pargasidir ve bu gergegi
daima gz dniinde bulundurmaliy1z.5% Bu, Islam'm evrensel bir degeri olan iyilik, sefkat ve sayg1

prensiplerine dayanir.

islam'da cenin gibi hukuki sorumlulugu olmayan bireylerin yasam haklarinin korunmasi
ve bebeklerin siit hakk: gibi konular, insan haklarina verilen 6nemi yansitir. Rastilullah'in (sav),
zina sucu isleyen bir kadinin recm cezasini1 ¢ocugunu dogurup siitten kesene kadar ertelemesi

¢ocugun haklarmi koruma ve sugun sahsiligi ilkesini vurgular.®*® Bu durum islam'da temel insan

643 Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar ve Egsitlik (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), 229-233.
644 g]  Ankebiit, 29/8.

845 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4:257.

646 Miislim, “Hudtid”, 22; ibn Mace, “Diyat”, 36; Malik, “Hudad”, 2; ibn Hanbel, 5/348.
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haklarinin korunmasinm &nemli bir drnegidir. Bu ornek, Islam'da su¢ ve cezanin sahsiligi
prensibini ve ¢ocugun haklarinin korunmasini én plana cikarir. Islam, sugun bireysel oldugunu
ve Ozellikle masum ve korunmasiz olanlarin, baska bir bireyin sugundan zarar gérmemesi
gerektigini  vurgular. Burada c¢ocugun haklar1 annenin sugundan bagimsiz olarak
degerlendirilmis ve korunmustur, bu da Islam'da insan haklarinin nasil ele alindigini, bireyin
yasam, koruma ve adalet hakkinin énemini gosterir. islam hukuku ve ahlak anlayisi, masumiyet
ve merhametin 6nemli degerler oldugunu, insan hayatinin kutsalliginin her zaman korunmasi
gerektigini belirtir. Her bireyin yasam hakkina sahip oldugu ve bu hakkin sosyal veya hukuki

.....

yansitir ve tiim insanlarin haklarinin korunmasi gerektigi ilkesini gili¢lendirir.

Insan, mii'min olsun veya olmasm Allah’in kulu ve giizel bir emanetidir. Bu nedenle
haysiyet sahibi olup hiirmet gérmeye hakki vardir. Islim hukukunun insan anlayis1, insan olma
bakimindan fark gozetmeksizin herkesi esit hak ve vazifelere, kiymet ve degerlere sahip varliklar

olarak gormektir.%4’

Islam"in temel prensipleri arasinda misafirperverlik, adalet ve insan haklarina sayg1 yer
almaktadir. Islam dini, baslangictan itibaren yabancilarla (miiste’men) iliskilerin hukuka
dayandirilmasini tesvik etmis ve Islam iilkelerine girisin yasaklanmamasini1 dngdrmiistiir. Islam
hukuku yabancilara da ayrimecilik yapmaksizin ayni haklar1 ve koruma saglamayi amaglar. Bu,
yabancilarin Islam iilkelerinde yasama, calisma, ibadet etme ve miilkiyet haklarina sahip
olmalart anlamina gelir. Bu anlayis yabancilara (miiste’men) karsi olumlu bir tutum benimseme

ve onlarn temel haklarin1 koruma gerekliligini de beraberinde getirir.®*®

Hz. Peygamber, baris, hosgorii, affedicilik, rahmet ve merhamet gibi birlikte yasamin
vazgecilmez degerlerini teoriden pratige gegirerek somut bir gerceklige dontistiirmiistiir.
Kendisine diismanlarina lanet okumasi teklif edildiginde, bdyle bir gorevle gonderilmedigini,
aksine "rahmet ve merhamet peygamberi" olarak gonderildigini belirterek bu teklifi reddetmistir.
Kotiiliige kotiiliikkle karsilik  vermemis, bencilce bir tutumla kimseyi kinamamis,
cevresindekilere zarar vermemis ve kendisinden bir sey talep eden hi¢ kimseyi geri
cevirmemistir. Diirlistliilk, emanete riayet, insan haklarina saygi, yetimlere ve korunmasizlara

sefkat gosterme, zarar vermekten kacinma ve iyilik yapma konularinda o6giitler vermis, bu

647 Mustafa Cevat Aksit, Isldm Ceza Hukuku ve Insani Esaslari (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Mat., 1976), 5.
648 Ahmet Ozel, “Miiste’men”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006),
32/141.
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degerleri yasaminda en miikemmel sekilde 6rneklendirerek bizlere Siinnet olarak aktarmustir.

Peygamberimiz, hayatinin her aninda bu evrensel degerleri bizzat yasayarak somutlastirmistir.54°

Resilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikge de iman etmis olmazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir is
gostereyim mi? Aramizda selami yayin”.%° Islam'da selam vermek toplumsal baris ve karsilikh
saygly1 tesvik etmek amaciyla 6nemli bir yere sahiptir. Bu gelenek bireyler arasinda hosgorii ve
kardesligi destekleyerek toplumda genel bir uyum ve birlik duygusunun olusmasina katkida
bulunur. Her bireyin selami karsilama ytlikiimliiliigli toplum i¢inde esitlik ve saygi temelli bir
iletisim aginin kurulmasini saglar. Bu pratik ayn1 zamanda bireylerin sosyal baglarini giiglendirir

ve herkes i¢in daha 4dil ve baris¢il bir toplum insa etme yolunda 6nemli bir adimdir.®*

Bu hadis Islam inancinda sosyal iliskilerin ve toplumsal barisin merkezinde yer alan
sevgi ve sefkat degerlerini vurgular. Insan haklar1 baglaminda incelendiginde bu ifadeler insan
onurunu ve birlikte yasamin temelini olusturan karsilikli saygiyr tesvik eder. imamin tam
anlamiyla gerceklesmesi igin bireylerin birbirleriyle olan iliskilerinde sevgi ve saygiyi
benimsemeleri gerektigine isaret eden bu hadis, insan haklar1 a¢isindan baktigimizda her bireyin
degerini ve onemini kabul etme gerekliligini ortaya koyar. Hadiste gecen "Aramizda seldmi
yaymn" ifadesi sadece bir selamlama bigimi olmanin Gtesinde, bir nevi baris ve iyi niyet
temennisidir. Bu ifade, toplum ic¢indeki bireyler arasinda giiven ve huzur ortaminin tesisi i¢in
yapilan bir ¢agridir. Islim hukukunda selam, bir nezaket gdstergesi olarak degerlendirilirken
ayn1 zamanda toplumsal barigin ve birlikte yasamin saglam bir temelini olusturur. Bu tiir bir
yaklagim herkesin esit haklara sahip oldugu ve insan onurunun korundugu bir toplum idealini
destekler. Bu, insan haklar1 perspektifinden bakildiginda 6zgiirliiklerin, esitligin ve kardesligin

tesvik edilmesi acisindan 6nemlidir.

6. Islim'in Evrensel Hayat Hakki Anlayisi ve insan Haklar

Islam insan hayatim1 kutsal olarak kabul eder ve her tiirli masum canmin korunmasi
gerektigini belirtir. Bu, savas hukuku dahil olmak {izere cesitli yasal diizenlemelerle desteklenir.
Islam yasam hakkina biiyiik bir kutsallik atfeder ve bunu temel bir insan hakki olarak kabul eder.

Bu inan¢ Allah'in insanlara verdigi en degerli nimetlerden biri olan yasamin yalnizca O'nun

649 Ali Bardakoglu, Isldm Isiginda Miislimanligimizla Yiizlesme (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi
Kur’an Aragtirmalari Merkezi (KURAMER), 2020), 180.

850 Miislim, “Iman”, 93.

851 Ebf Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki (6. 771/1370), Ref u’l-hdcib ‘an Muhtasar:
Ibni’l-Hacib, ed. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Alimii’l-kiitiib, 1999), 1/503.
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izniyle sona erebilecegini 6gretir. Bu yiizden Islam'da bir baskasmin yasam hakkina haksiz yere

miidahale etmek kesinlikle yasaktir.

Insan Allah’1n yeryiiziindeki halifesidir. Gayesi bu sorumlulugu yiiklenmesidir. Allah’in
halifesi olmas1 nedeniyle insanin bazi vazifeleri vardir: Insanlarin ilk vazifesi Allah'in birligini
ve O’na kullugun 6zgiirliigiin kendisi oldugunu savunmaktir. Bu manevi otorite i¢in insanlarin
can ve mal giivenliginin olmasi gerekir. Can ve mal emniyeti yani dokunulmazIigi insanin iki

temel hakkini olusturur.®%?

Islam insan hayatina biiyiik bir deger atfeder ve bu degerlendirme heniiz anne rahmine
diisen cenin anindan itibaren baslar. Islam hukuku ceninin yasam hakkini1 koruma altina alir ve
bu dogrultuda cenine zarar verebilecek her tiirlii miidahaleyi yasaklar. Tibbi zorunluluklar
haricinde, ceninin hayatim sonlandiracak herhangi bir girisim kabul edilemez. Islam hamile
kadinlara orug¢ tutmama izni vererek hem annenin hem de ceninin sagligini korumay1 hedefler.
Hamilelik siiresince tutulamayan oruglar daha sonraki bir zamanda kaza edilebilir. Ayrica hamile
bir kadinin ceza infazi ceninin zarar gorebilecegi durumlarda dogum sonrasina ertelenir. Bu
erteleme ¢ocugun emzirme donemi boyunca ve annenin gorev bakimini istlenecek bir kisi

bulunana kadar devam eder.%>

Islam ayrica bir kadinm evliliginden sonra baska biriyle evlenmesi durumunda iddet
(bekleme) siiresi gecirmesini ongoriir. Bu stire zarfinda rahimdeki ceninin korunmasi ve nesebin
karigmamasi amaglanir. Bosanma veya ayrilik durumlarinda eger kadin hamile ise koca
hamilelik siiresince nafaka 6demekle ytlikiimliidiir. Bu diizenlemelerle ceninin yasam hakki, anne
{izerinden koruma altina alimus olur.%®* Bu ilkeler ¢ercevesinde Islam'in hayat hakkina verdigi
onem ve ceninin korunmasi i¢in getirdigi diizenlemeler hem dini doktrinlerle hem de etik

degerlerle uyumlu bir sekilde biitlinlesir.

Islam kisisel yasam hakkini énemser ve her bireyin bu hakki koruma yiikiimliiliigii

oldugunu vurgular. islam'a gore bir kisinin “Bu hayat benimdir, istedigimde sonlandirabilirim”

1655

deme hakki yoktur. Kur'an-1 Kerim'de yer alan "Kendinizi oldiirmeyiniz ve "Kendinizi

852 Mafrey, “Islam ve Insan Haklar1”, 21-22.

653 Mehmet Dirik, “Islim Fikhinda Ceninin Yasama Hakkimi Koruyan Diizenlemeler”, Isldm Hukuku
Arastirmalart Dergisi 22 (2013), 62.

854 Dirik, “Islam Fikhinda Ceninin Yasama Hakkim Koruyan Diizenlemeler”, 62.

855 en-Nisa, 4/29.
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1656

tehlikeye atmayiniz'"™>° ayetleri hem bagkalarini haksiz yere 6ldiirmenin yasak oldugunu hem de

kisinin kendi hayatina son vermemesi gerektigini acikca ifade eder.

Hayat, Allah tarafindan insana verilmis kutsal bir emanettir. Kiginin bagkasinin hayatina
zarar vermesi nasil biiylik bir giinahsa kendi hayatina kiymak da biiylik bir giinahtir. Hz.
Peygamber intiharin ciddi bir giinah oldugunu ve intihar eden kisinin ahirette karsilasacagi agir
cezay! vurgulayan bir¢ok hadis sdylemistir. Ornegin bir hadisinde sdyle buyurmustur: "Kim
kendini bir dagdan atarak intihar ederse, cehennemde ebediyen yiiksekten asagiya diismeye
devam edecektir. Kim zehir icerek hayatina son verirse, cehennemde elinde zehirle ebediyen o
zehiri igmeye devam edecektir. Kim de kendini kesici bir aletle oldiiriirse, cehennemde kendi

karnina o aleti vurarak ebediyen aci gekecektir."®’

Islam'da hayat Allah'tan bir emanet olarak kabul edilir ve her insanin bu emanete sahip
¢ikma ylikiimliiliigii vardir. Bu bakis agisiyla, intihar yani kendi hayatina kastetmek sadece kendi
canina zarar vermekle kalmaz ayn1 zamanda bu ilahi eméanete ihanet etmek anlamina gelir. Can
yaraticiya ait oldugundan, hayati sonlandirma yetkisi de sadece O'na mahsustur. Bu yiizden

intihar Is1am'da kesin bir sekilde yasaklanmistir ve biiyiik giinahlar arasinda sayilmaktadir.

Insan haklar1 kavrami genellikle bireyin dzgiirliigii ve haysiyeti ile ilgilidir ancak bu,
kisinin istedigi her seyi yapma 6zgiirliigii anlamina gelmez. Insan haklarinin temel amaglarindan
biri bireylerin onurunu ve fiziksel biitiinliigiinii korumaktir. Intihar bu biitiinliige zarar verdigi
icin genel insan haklar1 ¢ercevesinde savunulacak bir hak olarak goriilmez. Ayrica intihar sadece
bireyin kendisini degil onu seven ve ona deger veren insanlar1 da derinden etkiler. Aile tiyeleri,
arkadaslar ve toplum, bireyin hayat1 {izerinde duygusal ve sosyal baglamda haklara sahiptirler.
Bu kisilerin duygusal refah1 ve sosyal huzuru, intihar eden kisinin eylemleriyle dogrudan zarar
gorebilir. Bu nedenle Islim'da ve genis insan haklari perspektifinde intihar, bir hak olarak
goriilmez; aksine hem bireysel hem de toplumsal diizeyde ciddi zararlara yol agabilecek
sorumsuz bir eylem olarak degerlendirilir. Her bireyin hayatini koruma ve kollama sorumlulugu
vardir ve bu sadece kendi hayatin1 degil ayn1 zamanda baskalarinin hayatlarini da olumlu yonde

etkileme yiikiimliliigiinii icerir.

Temelde Kur'an’in "Dinde zorlama yoktur'%®

ilkesi ve Hz. Peygamber'in gayr-i
Mislimlere  gosterdigi  hosgdrii bu donemlerdeki Miisliman toplumlarin  yapisini

sekillendirmistir: Asr-1 Saadette Hz. Peygamber Medine toplumunda Miisliimanlarla birlikte

656 o|-Bakara, 2/195.
857 Buhari, “Tip”, 56.
658 o|-Bakara, 2/256.
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yasayan Yahudi ve Hristiyan topluluklarii Ehl-i Kitap olarak isimlendirmis ve onlara 6zel
haklar tanimistir. Bu, dini inanglara, ibadet yerlerine ve oOzgiirliiklerine saygi duyulmasi
anlamina gelmektedir. Medine Vesikasi bu donemin birlikte yasama anlasmasinin bir 6rnegidir

ve bu vesika ile Yahudi kabilelerine can, mal giivenligi ve din dzgiirliigii garantisi verilmistir.**°

Yaklasik sekiz yiizyil siiren Miisliiman hakimiyeti altinda Endiiliis farkli dinlere mensup
insanlarin baris iginde bir arada yasadigi, kiiltiirel ve bilimsel aligverislerin yogun oldugu bir
bolge olarak tarihe gecmistir. Miisliimanlar Hristiyan ve Yahudi topluluklarma karsi
gosterdikleri tolerans ile dikkat ¢ekmisler bu sayede bolgede bir hosgorii ve karsilikli saygi
kiiltiirii gelismistir. Ayrica bu donemdeki Miisliiman yonetimler, gayr-i Miislimlere cizye ve

harag karsiliginda tam din 6zgiirliigii saglamislardar.°®°

Islam c¢ocuklarmn yasam hakkini giiclii bir sekilde korumustur. Dogum 6ncesi ya da
dogum sonrasi, herhangi bir mazeret olmaksizin ¢cocuk 6ldiirmek Islam'da kesinlikle yasaktir.
Bu, cocuklar1 koruma ilkesinin sadece fiziksel degil ayn1 zamanda manevi boyutunu da ortaya
koyar. Hz. Peygamber hem erkeklerden hem de kadinlardan c¢ocuklarini oldiirmemeleri
konusunda bey'at almis, bu da Islam'mn ¢ocuklara verdigi degeri ve onlar1 koruma konusundaki
kararliligini géstermistir. Islim'da gocuk &ldiirmenin ciddi uhrevi cezalar1 bulunur ve hatta savas
gibi en zorlu zamanlarda bile ¢cocuklarin 6ldiiriilmemesi emredilmistir.?®! Bu kapsamli yaklasim
Islam'in ¢ocuk haklarna verdigi énemi ve ¢ocuklarin toplum i¢indeki korunmasiz konumlarini
giiclendiren yasal ve ahlaki yapilari nasil sekillendirdigini gosterir. Bu prensipler islam
hukukunun insan haklarina olan katkisini ve toplumsal yapi i¢inde ¢ocuklarin énemli bir yer

tuttugunu vurgular.

Hanefl mezhebinde bir hiir insanin koleyi kasten 6ldiirmesi durumunda, yasam hakkinin
(#3 4eac) ihlali nedeniyle kisas uygulanir.®®> Bu uygulama her insanin temel yasam hakkina
sahip oldugu ve bu hakkin ihlal edilmesi halinde adaletin saglanmasi gerektigi anlayisina

dayanur.

islam sadece fiziksel yasami korumakla kalmaz ayn1 zamanda bireylerin seref, haysiyet
ve namus gibi manevi degerlerini de korur. Saglikli bir yasam siirdiirmek icin alkol ve

uyusturucu gibi zararli maddelerden uzak durma ve temizligi 6n planda tutma gibi dgretilerle

659 [smail Hakki Atgeken, “Islam Tarihinde Bir Arada Yasama Tecriibesi (Asr-1 Saadet ve Endiiliis Ornegi)”,
Din ve Diinya Barigi (Sempozyum), (2008), 528-529.

860 Atceken, “Islam Tarihinde Bir Arada Yasama Tecriibesi (Asr-1 Saadet ve Endiiliis Ornegi)”, 529-530.

661 Adem Délek, “Ayetler ve Hadisler Isiginda Cocugun Yasam Hakkinin Korunmasi”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2009), 81-82.

862 Signaki, el-Kdfi fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 5/262-263.
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hem fiziksel hem de manevi saghgi destekler.®®® Bu, Isldm'in biitiinciil bir insan haklari

vizyonunu nasil benimsedigini ve uyguladigini gosterir.

7. insan Haklar1 Acisindan Fikhi Degerler ve Hukukun Ustiinliigii

Modern hukuk diistincesinde, "hukukun istiinliigii" (Rule of Law) ifadesi, yasalarin
istiin oldugu ve yasalar oniinde herkesin esit oldugu bir yonetim anlayisini ifade eder. Bu
kavram, hukuki diizenin seffaf, adil ve ongoriilebilir olmasi1 gerektigini vurgular. Yasalarin

hukuki normlarin ve yargi kararlarinin, herkes igin gecerli olmas1 esastir.®®*

John Locke gibi diisiiniirler "Hukukun Ustiinliigii" kavraminimn temellerini atmislardir.
Locke, dogal hukuk teorisini savunarak, insanlarin dogustan sahip oldugu ve devlet tarafindan
ihlal edilemeyecek temel haklari oldugunu (hayat, 6zgiirliikk ve miilkiyet) 6ne slirmiistiir. Locke'a
gore bu haklar yalnizca yasal olarak korunmakla kalmaz ayni zamanda siyasi iktidarin keyfi
uygulamalarina kargt bir kalkan gorevi goriir. Locke'un diisiinceleri Amerikan ve Fransiz
devrimlerinin ideolojik temellerini etkilemistir. Ozellikle 1789 Fransiz insan ve Vatandas
Haklar Bildirisi'nde yer alan "zulme karsi direnme hakki" Locke'un dogal haklar teorisinden
tiiretilmis bir ilkedir. Bu, bireylerin haksiz yere ve keyfi sekilde iktidar tarafindan ezilmesine

karst ¢ikma hakkini ifade eder.®®®

Hukukun tstiinliigii ilkesi, modern demokrasilerde, anayasal diizenin temelini olusturur.
Anayasa, yasalar ve yargi kararlari, devletin ve devlet gorevlilerinin eylemlerini sinirlayan
kurallar biitiinii olarak islev goriir. Bu ilke, yasalarin her durumda iistiin oldugu ve hicbir kisinin,

kurumun ya da politik giiclin yasanin {izerinde olamayacag1 anlamina gelir.

Peygamberler Allah'ln mesajin1 insanlara aktarma gorevini istlenmis aralarinda fark
gbzetmeksizin tiim insanlara hitap eden sahsiyetlerdir. Hz. Muhammed (sav) bu ilahi mesaj1 son
olarak ileten el¢idir ve onun daveti tim insanlhiga yoneliktir. Hz. Muhammed'e (sav) onceki
elgilerin yollarini takip etmesi emredilmis onun vasitasiyla insanliga onceki ilahi vahiylerde
yapilan tahrifat ve yanilgilari diizelten dogru dinin ilkeleri duyurulmustur. Islam'm sundugu bu
evrensel ilkeler tiim insanlik icin gecerli bir hukuk sistemini de beraberinde getirir.®®® Bu
baglamda islam'm hukuku da evrensel nitelikte olmalidir zira bu din tiim insanlig1 kucaklayan

ve onlara yol gosteren bir merkez olarak kabul edilir.

863 L{itfi Dogan, “Islam’da Yasama Hakki1”, Diyanet limi Dergi 7/70-71 (1968), 59-60.

664 Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1999), 10.

665 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaynlari, 1985), 206 vd.

666 Furat Akdemir, “Imanin Degersel Anlami ve Islam’da inang Ozgiirliigiiniin Temelleri”, Diizce Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 50-51.
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Islam hukukunda "hukukun {istiinliigi" kavrami Bat1 hukuk sistemlerinde oldugu gibi
belirgin bir sekilde tanimlanmamis olsa da Kur'an ve Siinnet metinlerinde bu ilkeye isaret eden
cok sayida drnek bulunmaktadir. Islami literatiirde bu kavramin karsilig1 olarak goriilebilecek
"mutlak adalet" anlayis1 daha ¢ok One cikar. Islim'da adalet hukukun iistiinliigiinden daha
kapsamli bir kavram olarak ele alimr ve Islami adalet anlayisi, belirli objektif olgiitlerle
desteklenen nesnel bir yapiya sahiptir. Bati'da "adalet" kavraminin goreceli olabilecegi ve farkli
diisiiniirler ile diisiince sistemlerine gore degisebilecegi kabul edilirken Islam'da adaletin daha
kat1 ve kesin bir cercevede ele alindig1 sdylenebilir. Bu, Islam hukukunun adaletin saglanmasi
ve korunmasinda gosterdigi istikrar ve kararlilikla da ortiisiir. Islam hukuk sistemi adaletin
uygulanmasinda Kur'an ve Siinnet'in 6gretileri dogrultusunda hareket eder ve bu 6gretiler yasal

ve etik normlar olarak kabul edilir.%®’

Bu baglamda Islam'da hukukun {istiinliigii, Allah'in yasalarinin istiinliigii ve adaletin
saglanmasina yonelik kesin bir yiikiimliiliik olarak anlasilabilir. Is]Am hukukunda adalet sadece
yasalarin uygulanmasi degil ayni zamanda bu yasalarin Allah'in iradesine uygun olarak tesis
edilmis olmas1 gerektigini de vurgular. Dolayisiyla Islim hukukunda hukukun iistiinliigii ilahi

adaletin yeryiiziinde uygulanmasi seklinde tezahiir eder.

Islam hukukunda bilginin ve yasam tarzimin dinin ahlaki degerlerine uygun olmasi
onemlidir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra hiikiimet ve yasama faaliyetleri tek elde
toplanmadi; her Miisliiman bagimsiz ve 6zgiirce hiikiim ¢ikarabilmekteydi. Bu 6zgiirliik i¢tihada
dayali goriis ayriliklarini tesvik etti ve hukuki gesitliligin artmasina olanak sagladi. Abbasi
Halifesi Mansur uygulamada birligi saglamak amaciyla miigtehitlerden bir hukuk kitabi
derlemelerini istedi. Ancak EbG Hanife ve Evzai gibi alimler bu talebe olumsuz yanit verdiler.
Imam-1 Malik ise yargi alaninda sadece bir miigtehidin goriisiine bagh kalmanin gercegi tek bir
bakis agistyla sinirlayacagini belirterek farkli goriislerin bilginin gelisimine katkida bulunacagini

savundu.56®

Insanlarin dinf inanglar1 ne olursa olsun yargi dniinde esit bir sekilde muamele gérmeleri
gerektigi ilkesi islam hukukunun temel prensiplerindendir. Bu prensip Hz. Ali'nin halifeligi
doneminde yaganmis ve hukukun {istiinliiglinii vurgulayan bir olayda 6zellikle belirginlesmistir.
Hz. Ali, Yahudi vatandasla olan bir davada kendisi halife olmasina ragmen mahkemede sahit ve

delil sunamadig1 i¢in aleyhine karar verilmistir. Yargic Hz. Ali'nin yiliksek makamina

867 bk. Nasi Aslan, “Hukukun Ustiinliigii ve islam Hukuku”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 1412 (2001), 253.
668 Muhammed Hamidullah, “Anayasa Tarihi-Abbasiler”, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Isldm Anayasa Hukuku (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1995), 58.
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bakmaksizin delilleri esas alarak Yahudi vatandas lehine hiikiim vermistir.?®® Bu olay Islam
hukukunda herkesin kanun karsisinda esit oldugunu ve hi¢ kimsenin hukukun {istiinde

olmadigini gosteren giiclii bir 6rnektir.

Hukukun ustiinliigii her bireyin hukuka esit sekilde tabi oldugu ve hukuki normlarin
herkes icin gecerli oldugu bir yénetim anlayisini ifade eder. Islam hukukunda da bu anlay1s insan
haklarina ve adalet prensiplerine derinlemesine bir saygi ile yansitilmistir. Bu baglamda Islam'm
yabancilarla olan iligkilerini diizenleyen hukuki ¢ergevesi hem Miisliiman hem de Miisliiman
olmayan bireyler i¢in adaletli bir muameleyi garanti altina almaktadir. Miisliman olmayanlarla
yapilan zimmet akdi ve cizye uygulamalar1 bu genis cercevede degerlendirildiginde, Islam

hukukunun evrensel ve adaletli bir yaklasim benimsedigini gostermektedir.

Evrenselci yaklagima gore dogan her insan hak (kisilik hakki) ve sorumluluklarla dogar.
Miisliiman olmayanlarla yapilan zimmet akdi, var olan bir hakkin yaziya gegcirilmesinden
ibarettir. Bundan dolay1 cizye dokunulmazlik hakkinin karsilig1 olarak goriilemez. Evrenselci
anlayisa gore cizye Miisliman olmayanlardan alinan vergiden ibarettir. Miisliimanlar nasil zekat

odemekle sorumluysa Miisliiman olmayanlar da cizye 6demekle sorumludur.®”

Islam"in miiste'men olarak adlandirdig1 gegici ikamet hakkina sahip olan yabancilar,
Islam devletinin himayesi altinda bulunan kisilerdir. Is]im'n miiste'menlere tamdig1 haklar,
milletlerarasi hukuktan veya miitekabiliyet prensibinden kaynaklanmaz. Bu haklar, temel olarak
insan olma vasfina dayanir ve Islim devletinin himayesine giren yabancilarin sahip oldugu
haklardir. islam devleti, miiste'menlere inang 6zgiirliigii, can ve mal giivenligi gibi temel haklar
garanti eder. Ancak bu haklar, baska devletlerin Miisliimanlara kars1 tutumlarindan bagimsizdir.
Her devletin kendi hukuki diizenlemeleri ve politikalar1 vardir ve Islim devleti, miiste'menlere
taninan haklar1 bagimsiz olarak belirler. Dolayisiyla diger devletlerin Miisliimanlara karsi tavri
ne olursa olsun, Islim devleti miiste'menlere haklarini tanimaya devam eder. Bu durum, islam'in
insan haklarina ve adalet prensiplerine olan bagliligim yansitir.®”* Yabanci iilkeye eman ile giren
Miisliimanin dldiiriilmesi, Miisliimanlarin {ilkesine eman ile giren yabancinin 6ldiiriilmesini

gerekli kilmaz.5"

669 Hatip, “Kur’an ve Siinnette Azinlik Haklar1”, 193.

670 Sentiirk, Insan Haklari ve Islam, 29.

671 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii'z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi ddri’l-Islam (Bagdat: Mektebetii’l-Kudiis,
1982), 73.

672 {bniv’1-Hiimam, Fethu I-Kadir 1i'I-Acizi’l-Fakir, 2/1228.
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Zimmilik statiisii kazanan gayrimiislimin temel haklar1 glivence altindadir. Anlagmay1
bozmadikca veya iizerindeki zimmeti kaldiracak biiylik bir sug¢ islemedigi siirece haklardan
yararlanmaya devam eder. Peygamberimiz (sav): “Bir gayrimiislim vatandasi haksiz yere
oldiiren, kokusu kirk yillik mesafeden duyuldugu halde cennetin kokusunu duyamayacaktir’®™
buyurmustur. Hanefiler gayrimiislimi dldiiren Mislimanin da kisas edilecegini

diisiinmektedirler.”* Bu yoruma gore insanlarin kaninda esitlik vardr.

Hanefi hukuk anlayisinda kisas (misilleme) uygulamasinda insanlarin temel haklarina
verilen deger onemli bir yer tutar. Ornegin Hanefiler koleyi kasten dldiiren bir kisiye kisas
uygulanmasini savunur. Bu, "ismetii’d-dem" (canin dokunulmazligl) prensibi temelinde insan
olma hali bakimindan kéle ve hiir kisinin esit oldugunu kabul etmelerinden kaynaklanir.®”
Burada Hanefi hukuku insan onurunun korunmasi ve her bireyin yasam hakkinin kutsallig
acisindan bir standart belirler. Ayrica Hanefiler, kisas uygulanirken dini farkliliklarin bir engel
teskil etmemesi gerektigini vurgular.®’® Bu yaklasim hukukun iistiinliigiinii ve adaletin herkes
icin esit sekilde uygulanmasini temin eder. Kisasta dini esitlik gerektirmeyen bu yaklasim, farkl
inang gruplar arasinda da adaletin saglanmasini amaglar ve bdylece hukukun herkes igin gecerli
ve listlin oldugu bir yapiy1 destekler. Bu baglamda Hanefl hukuku, adaletin uygulanmasinda
bireyler arasinda esitlik ve insan haklarina saygi ilkelerini 6ne ¢ikararak hukukun tstiinliiglini

pekistiren bir rol oynar. Bu sadece i¢ hukukta degil ayn1 zamanda uluslararasi iligkilerde de barig

ve istikrarin saglanmasina katkida bulunur.

Hanefl mezhebi Miisliiman bir bolgede ticaret yapacak yabanci tiiccarlar i¢in giimriik
vergisi uygulamasinda miitekabiliyet ilkesini benimsemistir. Bu ilke yabanc1 tliccarlarin kendi
ilkelerinde Miisliiman tliccarlara uyguladiklar1 vergi ve muamele diizeyine goére Miisliiman
beldelerde onlara benzer bir vergilendirme yapilmasini dngoriir. Bu yaklagim hem adil bir ticari
iliski kurulmasini saglamakta hem de yabanci tliccarlarin Miisliiman devletin sundugu hukuki
ve fiziki korumadan faydalanmalarinin bir karsihigi olarak degerlendirilebilir.%”” Bu cercevede
miitekabiliyet esas1 farkli milletler arasindaki ticari dengeleri koruyarak hukukun istiinliigiini

ve adaleti temin etme yolunda 6nemli bir arag olur.

673 Buhari, “Cizye”, 5.

674 Menderes Giirkan, “Zimmiyi Oldiiren Miisliimana Kisas Uygulanmas1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 8 (1999), 324.

875 Signaki, el-Kdfi fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 5:262-263.

676 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i ‘, 7:237.

877 Zeydan, Ahkamii'z-zimmiyyin ve l-miiste 'menin fi dari’l-Islam, 191.
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Evrensel Hukuk Kurallari, hukukun iistiinliigii ilkesinin hakim kilinmasinda etkili olan
ve genellikle uluslararasi diizeyde kabul gormiis olan hukuki ilkelerdir. Bu kurallar, ¢esitli hukuk
sistemlerinde ve ozellikle Islim hukukunda da derinlemesine yer bulmus olup adaletin
saglanmasit ve hukukun objektif uygulanisimi garanti altina almaya yoneliktir. Deliller ve
olaylarla zenginlestirilen ¢alismadan yararlanarak 6zetlenen hukukun iistiinliigiine iliskin temel

kurallar sunlardir:

1. Tyi Niyet ve Vefa: Her tiirlii hukuki islemde iyi niyetin esas alinmasi ve sézlesmelerde

sadakatle hareket edilmesi gerektigini belirtir.

2. Kazamilmis Haklara Saygi: Kisilerin mesru yollardan elde ettikleri haklarin korunmasi

gerektigini vurgular.

3. Haklarmm Kotiiye Kullanilmamasi: Haklarin baskalarina zarar vermek igin kdtiiye

kullanilamayacagini ifade eder.
4. Haksi1z Zararm Tazmini: Haksiz yere verilen zararin giderilmesi gerektigini belirtir.

5. Sorumluluk Kusura Dayanmahdir: Bir kisinin sorumlu tutulabilmesi i¢cin kusurlu

olmasi gerektigini vurgular.
6. Kesin Hiikme Saygi: Yargi kararlarinin nihai ve baglayici oldugunu ifade eder.

7. Hak Arama Ozgiirliigii: Her bireyin hukuk &niinde haklarini arama hiirriyetine sahip

olmasi gerektigini belirtir.

8. Savunma Hakkina Saygi: Yargilama siirecinde herkesin savunma hakkinin korunmasi

gerektigini vurgular.

9. Kimsenin Kendi Davasinda Yargi¢c Olamamasi: Tarafsizlik ilkesini korumak igin hig

kimsenin kendi lehine veya aleyhine olan bir davada yargiclik yapamayacagini belirtir.

10.Zaman Asimi ve Miicbir Sebep: Belirli bir siire i¢inde haklarin kullanilmamasi halinde
zaman agimina ugrayabilecegini ve miicbir sebeplerin baz1 yilikiimliiliiklerden feragat

saglayabilecegini ifade eder.

11.Sebepsiz Zenginlesme: Hicbir hukuki dayanagi olmadan birinin mal varhiginda artig

olmasi durumunda, bu durumun diizeltilmesi gerektigini vurgular.



165

12.idarenin Kanuniligi ve Takdir Yetkisinin Smirhhg: Idarenin yalnizca yasalar
cercevesinde hareket etmesi gerektigini ve takdir yetkisinin de bu yasalarla sinirh

oldugunu belirtir.6”®

Sonug¢ olarak hukukun dstiinliigi anlayis1 yalnizca formel ve bigimsel unsurlarin
Otesinde, 6zde ve mahiyetinde adaletin saglanmasini gerektirir. Bu anlayis siirekli arzulanan ve
hedeflenen adalet ideali ile 6zdestir ve yasalarin 6tesinde bir kavram olarak ele alinir. Gergekte
bir¢ok yasal uygulama hukukun iistiinliigii ilkesine uygun goriinse de bu ilkeyi ihlal etmekten
oteye gitmeyebilir. Islam’da goriiniiste mesru olan pek ¢ok seyin dini veya ahlaki agidan mesru
olmayabilecegi anlayisina dayanan "hukuk/fetva-takva" boyutu, adalet ideali gerceklesirken
Islam'in sundugu 6nemli bir avantaj olarak goriilmektedir. Diger bir ifadeyle ger¢ekte haksiz bir
eylemin yiizeysel olarak mesru kabul edilmesi bu eylemin sorumlulugunu ortadan
kaldirmayacagi inanct, Islam'daki hukukun iistiinl{igii anlayisinin takva ilkesi ile yakindan ilgili

oldugunu ortaya koymaktadir.®”

8. Evrensel Degerler Baglaminda Fikihta Ozgiirliik ve Sorumluluk

Ademiyyet yani insan olmak cihetinden 6zgiirliik, Islam’da bireysel iradenin Allah’mn
varlig1 ve birligi gibi temel inanglar1 anlamada ve bu dogrultuda hareket etmede kullanilmasini
tesvik ederken bu 6zgiirliigiin toplumsal yarar gozetilerek kullanilmasi gerektigini de ogretir.
Fikih bireylerin hak ve ozgiirliikklerini sekillendirirken bu haklarin toplumsal sorumluluklarla
dengelenmesi gerektigini vurgular ve ozgiirliiklerin sadece bireysel tatmin aract degil ayni

zamanda toplumsal iyiligi ve adaleti tesvik eden bir sorumluluk oldugunu belirtir.

Islam din o6zgiirliigiiniin i¢c boyutunu, inang¢ temellerinin saglamlastirilmasi, dinin
mesajint anlama ve yorumlama gibi zihinsel siiregleri ve bu siireglerin sonucunda ortaya ¢ikan
diisiincelerin ifade edilebilmesini vurgular. Bu cer¢evede Kur'an'dan kaynaklanan diisiince
Ozgiirligi iki temel nedenle zorunlu goriiliir: Birincisi pek ¢ok ayette insanlar diisiinmeye,
anlamaya ve degerlendirmeye tesvik edilir. Ikincisi metinlerin detaylandirilmamis olmasi

iizerinde diisiiniilmesini zorunlu kilar.®

Islam bireylerin diisiincelerini dzgiirce ifade etmelerini ve kendi akillarin1 kullanarak
evren lzerinde diisiinmelerini tesvik eder: "Rab'lerinin kendilerine yarattiklar: seylerdeki
delilleri gordiiklerinde, ayakta, oturarak, yan yatarak Allah't anarlar ve diisiiniirler: Goklerin

ve yerin yaratilisim diigiindiiklerinde, 'Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Sen yiicesin, bizi

678 bk. Aslan, “Hukukun Ustiinliigii ve Islam Hukuku”, 263-264.
679 Aslan, “Hukukun Ustiinliigii ve Islam Hukuku”, 265.
680 Suad Muhammed es-Sibah, Hukiiku 'I-Insan fi’- Asri’l-Mudsir (Liibnan, 1997), 30.
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"681 ayeti, Islam'da diisiince 6zgiirliigii ile tefekkiir arasindaki

cehennem azabindan koru' derler
bag1 vurgular. Bu ayet, miiminleri Allah'in yaratiligini ve evrenin diizenini diisiinmeye davet eder
boylece diisiince 6zgiirliigiinii sadece bir hak olarak degil ayn1 zamanda manevi bir sorumluluk
ve ibadet bi¢imi olarak tanimlar. Islam bireylerin bilgiyi dzgiirce arastirmalarimi ve cesitli
fikirleri kesfetmelerini 6zendirir, bu da daha genis ve derin anlayislara yol acar. Islam'in bu
dinamik yapisi, bireylerin entelektiiel ve manevi gelisimine katkida bulunur, onlar1 daha bilingli

ve disiinceli miiminler haline getirir. Bu, Allah'in yaratilisindaki derinlikleri ve anlamlari

kesfetmelerini saglayarak inanglarini daha da pekistirir.

Diisiinmek, Isldam'da sadece bir hak degil ayn1 zamanda miiminler i¢in bir yiikiimliiliik
olan farz bir eylemdir. Islam diisiince o6zgiirliigiinii tesvik eder ¢iinkii gercek ve kapsamli

diisiince ancak bu 6zgiirliik ¢ergevesinde gerceklestirilebilir.%?

Islam'da inang, siiphe ve tereddiitlere yer birakmamalidir ancak bu, inang ve ameller
konusunda kayitsiz kalmamak ve akil yiiriitmeyi dislamamak anlamina gelir. inang siipheleri

gidermek igin akli, diisiinmeyi ve delillere dayanmay1 gerektirir.%®®

Ozgiirliik, adalet ve fazilet ile yakindan iliskilendirilen temel bir ahlaki degerdir ve
hukuk devletinin olmazsa olmazlarindandir. Kur’an-1 Kerim sadece hukuki bir metin degil ahlaki
ilkeleri one ¢ikaran bir kaynaktir ve bu baglamda 6zgiirligii ahlaki bir sorumluluk olarak ele
alir. Ornegin Kur’an’da Firavun gibi tarihi zalimler, insan 6zgiirliigiine yapilan saldirilarin
simgeleri olarak betimlenir; Kur'an’in adalet anlayisi, servetin adil bir sekilde dagitilmasini ve
muhtag insanlarin toplumun kaynaklarindan hak ettigi pay1 almasini vurgular. Devletler, hukuk
ve adalet sistemlerini ahlaki degerler iizerine ne kadar iyi insa ederlerse, o kadar 6zgiir ve hukuk
devleti olurlar. Ayrica inanglar 6zgiirlestirici bir gii¢ olarak islev gorebilir; Latin Amerika'daki
"kurtulus teolojisi" gibi hareketler, dini Ozgiirlestiren yaklagimlarla, Hiristiyan diinyasinin

kendini yeniden tanimlamasina imkan saglamistir.®%*

Ozgiirliik kavrami modern Bat1 anlayisinda insan haklariyla 6zdeslesirken, geleneksel
Islam anlayisinda insanin Allah'a karst sorumluluklariyla sekillenir. Bati’da haklar yasal
zorunluluklardan dogarken Islam’da hak, vecibe ve kanun arasinda bir denge vardir. Kur'an'da

"hak" kelimesi sik¢a, "vecibe" ise nadiren gecer. Islam hukuku, haklar1 "hukukullah" (Allah'in

681 Al-i imran, 3/191.

682 Kutub, el-Isldm ve Hukuku'I-insén, 276.

883 Recep Ardogan, “Kelami Acidan imanm Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevas1”, Diyanet Ilmi Dergi
41/1 (2005), 52.

684 hk. Fethi Ahmet Polat, “Insan Haklar1 ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran’da Dini Pluralizm”, Bakii Devlet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin Ilmi Mecmuas: 1/1 (2004), 23.
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haklar), "hukukulibad" (kul haklar1) ve karma haklar olarak siniflandirir. Islam hukukgularina
gore hak, kisiye belirli isleri yapma veya talep etme yetkisi veren manevi bir giictiir. Bu, islim'da

hukukun iistiinliigiinii ve vecibelerin hukuki temele dayandigini gosterir. %

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in "Din, akil sahiplerini kendi giizel arzulari ile bizzat

iyilikleri yapmaya sevk eden ilahi nizamdir"®®®

ifadesi, dinin insanin 6zgiir iradesini ve kisisel
arzularini nasil sekillendirdigine dair 6nemli bir vurgu yapar. Bu s6z dinin bireyleri zorlamadan,
onlarm akil ve 6zgiir arzulari {izerinden iyilige yonlendirme islevini betimler. Islim'in bu
anlayisi, her bireyin kendi tercihlerinin sorumlulugunu tagidigini ve bu tercihlerin ahirette
degerlendirilecegini belirtir boylece dinin insanlar1 kendi i¢ motivasyonlariyla dogru yolu
se¢meye tesvik ettigini ancak son karari bireye biraktigini gosterir. Elmalili'min bu ifadesi dinin
bireyin ahlaki gelisimini destekleyen ve yliksek degerleri benimsemesine yardimer olan bir

rehber olarak islev gordiigiinii vurgular.

Kur'an-1 Kerim'de insanin, Allah'a kulluk etmek i¢in yaratildig: vurgulanir. Bu, insanin
dogustan bir sorumluluk tasidigini gosterir. Allah, en yiice varlik olarak insanlar1 sorumlu kilar;
insanlar ise O'nun emirlerine uymakla yiikiimliidiir. ilahi emirler, peygamberler araciligiyla
insanlara iletilir ve bu, peygamberlerin temel gorevlerinden biridir. Insanlar, bu sorumluluklar
yerine getirip getirmediklerinin hesabini verecek ve buna gore ya odiillendirilecek ya da

cezalandirilacaklardir.®’

Insanlar Allah'in emirlerine uymakta 6zgiirdiirler ancak bu 6zgiirliik aym zamanda
biiyiik bir sorumluluk tasir. Islam fikhinda bu sorumluluk, bireylerin hem kendi i¢ diinyalarin
diizenlemeleri hem de toplumsal diizenin korunmasina katkida bulunmalar1 anlamima gelir.
Dolayistyla Islam'da 6zgiirliik sadece bireysel bir hak olarak degil ayn1 zamanda topluma kars
yerine getirilmesi gereken ahlaki bir yiikiimlilik olarak goriiliir. Bu, evrensel degerlerle de
uyumlu bir yaklasimdir; zira 6zgiirliik, adalet ve sorumluluk gibi degerler, toplumlarin saglikli

ve adil bir sekilde islemesinin temel taglaridir.

islam, bireysel haklarin yan1 sira toplumsal sorumluluklari da vurgular. Kamusal alanda
gerceklesen hak ihlallerine ve yanliglara karsi cezai miieyyideler 6ngdriiliir. Bu, toplumun genel

diizenini ve adaletini korumak i¢in énemlidir. Bu dgretiler, Islim'in insan haklarina ve bireysel

685 k. Polat, “Insan Haklar1 ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran’da Dini Pluralizm”, 27-28.

686 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, ed. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Azim Dagitim,
1993), 92-93.

887 Saffet Kose, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ferde Mes’lliyet Yiikleyen ve Bunu Degistiren Faktdrler”, Kur 'dn-1
Kerim’de Mes "iliyet (Sempozyum), (2006), 149.
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ozgiirliiklere verdigi degeri gostermektedir. Islam her bireyin dzgiir iradesini kullanarak, akilli
ve vicdani kararlar almasmi tesvik ederken ayni zamanda toplumsal diizen ve adaletin
korunmasin1 da énemser. Bu, Islam hukukunun ve ahlakinin temelini olusturan dengeli bir

yaklasimdar.%®

Insana yiiklenen sorumluluklar, Kur'an-1 Kerim'e gore bireyin akil ve kalp araciligiyla
hiikiimleri anlayabilmesine baghdir. Isldim'da akil, hukuki sorumlulugun objektif bir dlgiitii
olarak kabul edilirken diisiinme yetisi kalbe atfedilir, bu da daha derin bir anlayisi isaret eder.
Sorumlulugun algilanmasi ve igsellestirilmesi i¢in bilingli ve duyarli bir tutum sarttir. Ayrica
insanin 6zgiir iradesiyle se¢im yapabilmesi ve bu segimlere gore eylemlerinin sonuglarindan

sorumlu tutulmasi 6nemlidir.58°

Ozgiirliik ve sorumluluk, islim hukukunun temel kavramlarindan olup her bir bireyin
kendisine ve topluma kars1 olan ytikiimliiliikklerini kapsar. Kur'an-1 Kerim, insanin Allah'a ibadet
etme amaciyla yaratildigini ve bu dogrultuda sorumluluklar yiiklendigini vurgular. Bu baglamda
Ozgirliik, kiginin Allah'm emirlerini yerine getirme hiirriyetini ve bu siiregte gosterdigi
sorumlulugu igerir. Islam fikhinda, &zgiirliigiin bireysel bir hak olmanin 6tesinde, ahlaki bir
yiikiimliiliik oldugu anlasilir. Iste bu diisiince yapisi adil tutum, saygi gdsterme ve yardimlagma
gibi daha genis sosyal sorumluluklarla da biitiinlesir bdylece bireylerin hem kendilerine hem de

topluma kars1 olan sorumluluklarini belirler:

a. Adil Davranma Sorumlulugu: Her insanmn diger bireylere adil ve esit muamele
yapma ylkiimliiliigli vardir. Bu, dnyargi ve ayrimciliktan kacinmay1 ve herkese esit sartlarda

davranmay1 gerektirir.

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de olsa, Allah
icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin
veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmaywn). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlari
sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize uymayn. Eger (sahitlik ederken
gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir.”®® Bu ayet, iman edenlere kisisel iliskiler veya duygusal baglar
gozetmeksizin Allah i¢in hakk: gozeterek adaletle sahitlik yapmalarin1 emreder. Bu ayet adaletin
her birey i¢in objektif bir sekilde uygulanmasi gerektigini, kisisel ¢ikarlarin veya sosyal statiiniin

adaletin Oniine gegmemesi gerektigini belirtir. Boyle bir yaklasim, toplumsal diizeyde giiven ve

688 Akdemir, “Imanin Degersel Anlami ve Islam’da Inang Ozgiirliigiiniin Temelleri”, 60.
889 K ose, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ferde Mes’{liyet Yiikleyen ve Bunu Degistiren Faktorler”, 150-151.
6% on-Nisd, 4/135.
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huzuru tegvik ederken bireyleri Allah'm géziinde dogru olan1 yapmaya tesvik eder ve adil
davranislar kisisel iligkilerden bagimsiz kilar. Ayet zengin ya da fakir fark etmeksizin herkesin
adalet karsisinda esit oldugunu vurgulayarak, adaletin sadece yasal bir zorunluluk degil aym
zamanda etik bir gereklilik oldugunu ve toplumsal baris ile istikrarin siirdiiriilmesinde kritik bir

role sahip oldugunu hatirlatir.

Adalet, bir toplumun medeniyet seviyesini belirleyen en temel ol¢iitlerden biridir ve
genellikle bir milletin adalet, hak ve hukuka verdigi degerle degerlendirilir. Toplumda adaletin
varligi, huzur ve giivenin bir gostergesidir. Ancak adaletin olmadig yerde huzursuzluk, zuliim,
despotizm ve anarsi kagiilmaz hale gelir; bu da toplumu ahlaki bir ¢okiise siirtikler. Tarih
boyunca adaletin zayifladigi ve ahlakin bozuldugu donemlerde, insanlari dogru yola
yonlendirmek ic¢in Allah peygamberler gondermistir. Bu peygamberler koétiiliikleri ortadan
kaldirtp Allah'in hitkiimlerini adil bir sekilde uygulamakla gorevlendirilmistir. Bu nedenle adalet
yalnizca yiice bir erdem degil toplumlarin uzun 6miirlii olabilmesi i¢in de vazgegilmez bir

unsurdur.%%!

Ayrimcilik, toplumsal yapilarin derinlerine islemis bireylerin ve gruplarin kendilerini
degersiz hissetmelerine neden olan bir sorundur. Bu olgu bireyleri grup aidiyetleri {lizerinden
degerlendirerek, "oteki" olarak goriilenlerle arasina mesafe koymak gibi eylemleri beraberinde
getirir. Tarihsel olarak II. Diinya Savasi sonrasinda 6zellikle uluslararas1 hukuk belgelerinde
ayrimcilia karsi ciddi tutumlar sergilenmeye baglanmistir. Ayrimcilik bazi toplumsal gruplara
kars1 makul olmayan olumsuz tutumlar sergilemek olarak tanimlanabilir ve bu durum esitsiz
uygulamalara yol acar. Esitlik ilkesi Fransiz Devrimi ile hukuk metinlerine girmis ancak ger¢cek
anlamda her bireyi kapsayacak sekilde evrilmistir. Esitlik zamanla sadece sekli bir kavram
olmaktan ¢ikip, maddi esitlik anlayisina dogru genislemistir. Bu, farkl1 durumda olan bireylere
gore degisen muamele gerektiren bir yaklagimdir. Esitlik ve ayrimcilik yasagi bolinmez ilkeler
olarak kabul edilir ve bu, toplumda her bireye adil muamele edilmesini gerektirir. Ayrimcilikla
miicadele sadece yasal diizenlemelerle sinirli kalmamali ayn1 zamanda toplumun her kesimi
tarafindan benimsenen bir durus gerektirir. insan haklarina dayali bu yaklasim, her bireyin insan
onuruna saygl gosterilmesini zorunlu kilar. Ozellikle modern hukuk ve ahlak tartismalarinda
Immanuel Kant'in diisiinceleri etkili olmustur; Kant, her insanin sadece insan olmasindan dolay1

saygiy1 hak ettigini savunmustur.®%2

691 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongordiigii Adalet Esaslar1”, 17-18.

692 Gonca Kuru, Ayrmcilik Yasagimin Hukuk Felsefesi Acisindan Temellendirilmesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 360-366.
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Sonug olarak ayrimciligin ahlaken yanlis olusu, bireylere saygi géstermeme ve onlari
tam anlamiyla insan olarak kabul etmeme durumlarindan kaynaklanir. Bu hem yasal hem de
ahlaki normlarda ayrimcilikla miicadelenin nasil sekillendirilmesi gerektigini belirleyen temel
bir prensiptir. Toplumda 6zgiirliigiin karsiligi olarak adil tutum ve davrams sergilemek, her

bireyin temel sorumlulugu olmalidir.

b. Saygi1 Gosterme: Her bireyin diger insanlarn Ozgiirliiklerine, haklarma ve kisisel
sinirlarina saygi gostermesi gerekmektedir. Bu, bireylerin 0Ozgiirliikklerini gereksiz yere

kisitlamamayi ve onlarin onurunu korumayzi igerir.

Ozgiirliik, insanlarin kendi kaderlerini belirleme yetenegine ve baskalarinin haklarina
saygl duyarak kendi segimlerini yapma hakkima vurgu yapar. Bu baglamda islami teoloji,
Ozgiirliik bilincini 6ne ¢ikarir ve insanin 6zgiinliigiinii ve otonomisini destekler. Bu yaklasim
bireyin kendi i¢ diinyasinda ve sosyal ¢evresinde 6zgiirce hareket etmesini saglayarak kisisel ve
toplumsal gelisimi tesvik eder. islam’da 6zgiirliik, bireyin sadece digsal etkenler tarafindan
belirlenmeyen ayni zamanda kendi igsel degerlerine ve bilincine dayanarak hareket etme
kabiliyetini ifade eder. Bu durum, insanlarin kendi benliklerini taniyarak ve gelistirerek 6zgiir
iradeyle hareket etmelerini saglar bdylece bireysel ve toplumsal sorumluluklari yerine
getirebilirler. Ozgiirliige sayg1, bu siirecin temel bir pargasidir ve her bireyin kendi segimlerini
Ozgiirce yapabilmesi igin gereklidir. Bu kavram 6grenme, bilgi edinme ve ahlaki duyarlilik gibi
unsurlarla desteklenmeli ve bireylerin hem kendilerine hem de topluma karsi sorumlu olmalarini
saglamalidir. Ozgiirlik ayn1 zamanda toplum icinde esitlik ve adaletin saglanmasi icin de
onemlidir ¢iinkii her bireyin 6zgiirce hareket edebilmesi, toplumsal yap: i¢indeki dengelerin

korunmasina katkida bulunur.5%?

Insan haklari perspektifinden ozgiirliige saygi, bireylerin kendi segimlerini 6zgiirce
yapabilme hakkini korurken baskalarinin haklarina zarar vermemeyi de gerektirir. Bu yaklagim
her bireyin onurlu bir yasam siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan toplumsal uyum ve adaleti

destekler.

Islam'da 6zgiirliik bireyin sadece kendi arzular1 ve icgiidiileri dogrultusunda hareket
etmekten ziyade, yliksek ahlaki degerler ve ilahi amaclar dogrultusunda hareket etme yetisi
olarak anlasilir. Bu anlayista 6zgiirliikk, insanin en yiiksek potansiyeline ulasmasi ve ahlaki

degerler olusturmasi igin verilmis bir imkandir. Islam bireyin 6zgiirliigiinii kullanirken

69 pk. Recep Ardogan, “Insan Haklarna Saygimin Yiikseltilmesinde Islami Teolojinin Rolii”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/2 (2004), 89-91.
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baskalarina zarar vermemesi gerektigini belirtir ve bu baglamda 6zgiirliiglin sinirsiz olmadigini
Ongoriir. Vahiy, insanlara dogru ve yiice amaglar gostererek, onlarin aklini ve duygularini daha
bilingli ve kontrollii bir sekilde kullanmalarina yardimci olur. Bu 6zellikle cagdas diinyada
siddet, kriz ve egoizm gibi sorunlarla bogusan insanlik icin énemlidir. IslAm'in bu dgretisi,
Ozgiirliigiin yani sira 'kul hakki' gibi kavramlarla diger insanlarin haklarina saygiy1 ve ahlaki
sorumlulugu da vurgular.%®* Bu kavramlar, islam'da hem bireysel hem de toplumsal diizeyde

Ozgiirliik ve sorumluluk dengesini saglamada 6nemli rol oynar.

Din 6zgiirliigiine saygi gostermek, diger insan haklarina olan saygiy1 da arttirir. Ancak
din 6zgiirliiklerinin kisitlanmasi, toplumda taassuba yol agar; dini veya dini kimlikleri, siyasi
mubhalefetin bir arac1 haline getirebilir. Bu durum toplumsal ¢atigmalara ve kamplagmalara neden
olabilir. Kur'an da insanlarin birbirlerinin kutsal degerlerine dil uzatmamalar1 gerektigini

ogiitler®® boylece karsilikli saygi ve hosgorii ortami tesvik edilir.

¢. Yardimlagma: Insanlarin birbirlerine yardim etme sorumlulugu da evrenselci teorinin
onemli bir parcasidir. Bu 6zellikle zor durumda olanlara yardim etmeyi ve toplumsal refahi

artirmaya katkida bulunmayi igerir.

Sosyal yardimlasma, bireylerin ve topluluklarin karsilastigi zorluklara kars1 koymada
onemli bir sorumluluk tasir. Bu sorumluluk hem bireysel hem de toplumsal diizeyde, insanlarin
birbirlerine karst duydugu dayanisma hissinden kaynaklanir. insanlar, manevi ve toplumsal
duyarlilik nedeniyle yardimlasma i¢giidiisiine sahiptirler ve bu, Tiirk-Islam kiiltiiriinde 6zellikle
giiclii bir sekilde yer bulmustur. Toplumda yardimlasma sorumlulugunun yerlesik olmasi,
bireylerin birbirlerine olan sevgi ve saygisini pekistiritken toplumsal barisin ve refahin
stirekliligini de saglar. Tarihsel olarak Tirk toplumunda, vakiflar aracilifiyla sosyal
yardimlagma sistemleri kurulmus, bu kurumlar araciligiyla hem maddi hem de manevi destek
saglanmistir. Goniilliiliik esasina dayanan bu yapilar yardim alan bireylerin onurunu koruma
ilkesini 6n planda tutarak, toplumsal dayamismay: giiglendirmistir. Ozellikle zor zamanlarda
ornegin Kurtulus Savasi sirasinda veya dogal afetlerde toplumun sosyal yardimlasma kapasitesi,
toplumsal dayanikliligin ve birlikteligin gostergesi olmustur. Toplumsal sorunlara ¢dziimler
iiretme, sosyal iliskileri giiclendirme ve genel olarak toplumsal barisi ve refahi artirma ¢abalari,
sosyal yardimlasma ve dayanismanin temel amaglari arasindadir. Bu sorumluluk, bireylerin ve

toplumun genelini kapsayacak sekilde yayilmis olup her bireyin bu siirecte aktif bir rol almasi

6% pk. Ardogan, “Insan Haklarina Sayginin Yiikseltilmesinde Islami Teolojinin Rolii”, 96-97.
895 “Allah’tan baskasina tapanlara kétii soz séylemeyin,; sonra onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah
hakkinda kétii sozler soylerler.” el-En’am, 6/108.
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beklenir. Devletin ve toplumsal kurumlarin saglam olabilmesi i¢in de bu tiir bir dayanisma ve

yardimlasma kiiltiiriiniin siirekli kilinmas1 gereklidir.%%

Osmanli Devleti'nin "Insam1 yasat ki devlet yasasin" felsefesi, bireylerin
sorumluluklarina biiyiik onem atfetmistir. Toplumda her birey, diger insanlarin onurunu
koruyarak yardim etme sorumlulugunu tasir. Bu anlayis yardim mekanizmalarinin tasariminda
dikkate alinmis ve 6zellikle sadaka tas1 gibi uygulamalarla yardim edenin de yardim alanin da
kimligini koruyarak onurlarinin zedelenmesini Onlemek amaglanmistir. Boylece Osmanli
toplumu yardim ederken aymi zamanda karsilikli saygi ve sevgi baglarimi gii¢lendirmis,
toplumsal uyum ve dayanismayi pekistirmistir. Fakirler de dahil olmak tizere herkesin onurunu
korumak, Osmanli toplumunda her bireyin tizerine diisen bir sorumluluk olarak kabul edilmistir.
Bu yaklagim toplumun genel refahini ve sosyal uyumunu artirmay1 hedeflemis ve bu sayede

devletin de saglikli bir sekilde islemesine katkida bulunmustur.®®’

Sosyal yardimlasma; Ozgiirlilkk, sorumluluk ve insan haklar1 baglaminda
degerlendirildiginde, toplumsal baris ve refahin saglanmasi i¢in vazgecilmez bir unsur olarak
karsimiza c¢ikar. Bireylerin ve topluluklarin birbirlerine destek olmalar1 insan haklarinin
korunmasi, toplumsal sorumluluklarin yerine getirilmesi ve toplumsal uyumun saglanmasi i¢in

temel bir gerekliliktir.

Yardimlagma, toplumlarin dayanikliligin1 ve birligini pekistiren temel bir unsurdur.
Islam'da yardimlasma o6zellikle yetim ve Oksiizler gibi toplumun en savunmasiz iiyelerine
yonelik olarak biiyiik bir dnem tasir. islam yetimlerin korunmasini ve desteklenmesini 6zellikle
vurgular. Yetim ve 0ksiiz ¢ocuklarin bakimi ve egitimi, onlar1 giiclii bireyler olarak yetistirmeyi
hedefler bdylece toplumun daha saglikli ve uyumlu bir yapiya kavusmasi saglanir. Bu
sorumluluk ilk olarak aileye ozellikle akrabalara diiser ciinkii Islim'da akrabalik baglar
yardimlagsma ve destek agisindan biiyiik bir 6énem tasir. Ayrica yetimlerin korunmasi dini,
hukuki, sosyal ve ahlaki boyutlariyla ele alinir ve bu hem Islim'm 6gretileri hem de insani
degerler cergevesinde onemli bir gérevdir. Yetim ve 0ksiiz cocuklarin toplum i¢inde saglikli bir
sekilde biiyiitiilmesi, onlarin topluma yiik olmaktan ¢ikarilmasi ve saglikli bireyler olarak
yetistirilmeleri icin gereklidir. Insan haklar acisindan yetimlerin korunmasi sadece aile i¢i bir
mesele degil ayn1 zamanda genis toplumsal bir yilikiimliiliiktiir. Toplumun yetim ve oksiizlere

kars1 gostermesi gereken merhamet ve adalet, insanligin temel degerlerini yansitan ve toplumun

6% Fatma Okur Cakici - Ahmet Burhan Cakici, “Sosyal Yardimlasma Baglaminda Sivil Toplumun Rolii: Sosyal
Dayanisma ve Yardimlagma Ornekleri”, The Journal of International Scientific Researches 5/3 (2020), 207.
897 Ensar Cetin, “Bir Sosyal Yardimlagma Pratigi Olarak Askida Kahve ve Sadaka Tas1”, Akademik Bakus:
Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi 41 (2014).
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ahlaki durusunu belirleyen unsurlardir. Yetimlerin korunmasi ve onlara saglanacak destek,
ahlaki ve vicdani bir gorevin yani sira, sosyal istikrarin ve toplumsal uyumun saglanmasinda da

kritik bir rol oynar.5%

Sonug olarak Is1dm hukuku ve Osmanli toplum yapisi, bireysel 6zgiirliikler ile toplumsal
sorumluluklar arasinda dengeli bir iliski kurmay1 hedeflemistir. Bu dengelenmis yaklasim
ozellikle sosyal yardimlasma ve dayanisma baglaminda kendini gdsterir. islam bireyin toplum
icindeki roliinii sadece haklar ¢ergcevesinde degil ayn1 zamanda {izerine diisen sorumluluklarla
da tanimlar. Osmanli Devleti'nin uygulamalar1 bu prensipleri somutlastiran 6rnekler sunar;
sadaka tas1 gibi uygulamalarla hem yardim edenin hem de yardim alanin onurunu koruyarak
toplumsal uyumu ve dayanismayi pekistirmistir. Bu tiir uygulamalar toplumun genel refahini ve
barisin1 destekleyerek, devletin ve toplumun daha saglam temeller iizerinde ylikselmesine olanak
tanmimustir. Bu anlayigin bugiin de siirdiiriilmesi, modern toplumlarin karsilastigi birgok sosyal

soruna ¢0ziim bulmada 6nemli bir yol gdsterici olabilir.

9. Evrensel Degerler Baglaminda Fikihtaki Miilkiyet Haklar:

Miilkiyet hakki, diinya genelinde hemen hemen her hukuk sistemine hayat hakkindan
sonra temel teskil eden diger evrensel bir kavramdir. Bu hak bireylerin veya kurumlarin mal ve
kaynaklar iizerinde kontrol ve tasarruf etme yetkisini ifade eder. Miilkiyet hakkinin evrenselligi
farkli kiiltir ve hukuk sistemlerinde dahi temel bir insan hakki olarak taninmasindan
kaynaklanir. Miilkiyet, bireyin 6zgiirligiiniin bir uzantis1 olarak kabul edilir. Bir bireyin veya
toplulugun miilkiyet haklarina saygi gosterilmesi, o bireylerin veya topluluklarin ekonomik
ozgiirlikklerini, giivenliklerini ve refahlarim1 dogrudan etkiler. Bu baglamda miilkiyet hakk:
sadece ekonomik bir deger tasimakla kalmaz aymi zamanda bireysel 6zerklik ve toplumsal

istikrarin da garantisi olarak islev goriir.%*°

Yasal olarak tanimlanan miilkiyet haklari, bireyin varligin1 kullanabilme yetenegini
artirmakta ve bu sayede ekonomik faaliyetlerde daha etkin bir rol oynamasini saglamaktadir.
Ancak bir birey yasal olarak miilkiyet sahibi olsa dahi, bu haklarin ekonomik olarak tam olarak
kullanilamamasi durumlar1 da mevcuttur. Ornegin kétii yonetilen miilkiyet haklar1, kamu yarar
adina bireysel haklarin kullanimini kisitlayabilir ve bu durum bireyin ekonomik potansiyelini

negatif yonde etkileyebilir. Ekonomik ve yasal haklarin arasindaki iligkinin iyilestirilmesi,

69 Cemal Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karst Sorumluluklart”, Cocuk Sorunlart ve Islam
Sempozyumu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 26-28.

69 Betiil Ozliik, “Miilkiyet ve Zilyetlik Uzerine Diisiinceler”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 27/1
(2019), 60.
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hukuk kurallarinin etkinligi ile ekonomik beklentiler arasindaki uyumu artirarak ekonomik
kalkinmay destekleyici bir rol oynayabilir. Ancak miilkiyet haklarinin korunmasinin kalitesi ve
yonetimi, bu haklarin bireyler tarafindan nasil kullanilabilecegini dogrudan etkiler ve bu da
ekonomik gelisimin hizini belirler. Yasal haklarin korunmasinin miikemmelligi, kamu yarar1 ve
bireysel haklar arasinda denge kurulmasini gerektirir ¢linkii asir1 korumacilik bireysel inisiyatif

ve ekonomik girisimciligi baskilayabilir.’®

Asr-1 Saadet doneminde hem Miisliimanlarin hem de gayrimiislimlerin miilkiyet
haklarina biiyiik sayg1 gosterildigi bilinir. Bu donemde ticari faaliyetler serbest olup diirtistliik
ve seffaflik esasti. Alicilarin aldatilmamasi, hile ve dolandiriciliga basvurulmamasi onemli
prensipler arasinda yer alirdi. Peygamberimiz kalitesiz bir mali daha iyiymis gibi gostermeye
calisan bir kisiyi uyarmis ve "Bize hile yapan bizden degildir"™® diyerek topluluk iginde
diiriistliigiin ve giivenilirligin korunmasinin énemini vurgulamstir.”% Bu 6greti evrensel insan
haklar1 degerleri agisindan incelendiginde, kisisel ve toplumsal huzurun korunmasinda miilkiyet
haklarinin ve ticari etigin ne kadar 6nemli oldugunu gésterir. Bu ilkeler her zaman ve her yerde,

bireylerin haklarini ve toplumsal adaleti koruma amacina hizmet eder.

Islim dininde miilkiyet haklarina biiyiik 6nem atfedilir. Oyle ki bir kisinin mali
korumak i¢in direnmesi, miicadele etmesi ve bu siiregcte hayatini kaybetmesi durumunda o
kisinin sehit olarak kabul edilecegi rivayet edilir.”®® Bu, malin sadece diinyevi bir varlk
olmadigin1 ayn1 zamanda bir kisinin haklar1 ve haysiyeti ile dogrudan iligkili oldugunu gdsterir.
Bu 06greti miilkiyetin korunmasinin, bireysel haklarin savunulmasi agisindan ne denli kritik

oldugunu vurgulamaktadir.

Sonug olarak miilkiyet hakkinin evrenselligi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
giivenlik, 6zgiirliik ve refahin saglanmasi i¢in temel bir 6neme sahiptir. Her ne kadar farkli kiiltiir
ve hukuk sistemlerinde degisik sekillerde ifade edilse de miilkiyet hakkinin korunmasi ve saygi

gosterilmesi evrensel bir gerekliliktir.

C. Teoriyi Benimseyen Hukukcular

flk donem islam hukuku, Eb(i Hanife ve imam-1 Malik gibi 6ncii alimlerin katkilariyla

sekillenmistir. Bu donemde ademiyyet iizerine kurulan hukuki anlayis toplumdaki doniistimleri

790 Firat Oguz, “Insan Olmanin Dogal Sonucu Olarak Miilkiyet Haklar1”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 7127
(2011), 61.

01 Miislim, “fman”, 101.

702 Rahmi Yaran, “Insan Hakki Olarak Miilkiyet Hakki”, Kur’dn ve Siinnete Gore Temel Insan Haklari ([lmi
Toplanty), (2014), 433.

703 Buhari, "Mezalim", 33; Miislim, "Iman", 141.
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derinden etkilemistir. Islim'm yayilmasinda bu hukuki yaklasimlarm énemli bir rol oynadig
diisiiniilmektedir. Ozellikle haklari agisindan dezavantajli gruplar, Islamiyet'in getirdigi haklar
sayesinde sosyal statiilerini iyilestirme firsati bulmus, toplum igindeki onurlarim1i ve

sayginliklarini geri kazanmislardir.

Fikih usulii, Islom hukuk okullarinda dort temel kaynag: -Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas-
hukuk egitiminin ve uygulamasinin merkezine koyar. Bu dort delil, hukukun kékeninin ilahi
oldugunu ve Hz. Muhammed'in (sav) vahiyleri ile son seklini aldigim teyit eder. Islam
hukukunun evrenselligi, bu kaynaklardan tiiretilen hukuki normlarin sinirli insan deneyimlerini
asarak genis bir cesitlilikteki durumlara uygulanabilir olmasini saglar. Ebti Hanife bu siirecin
onciilerindendir ve siinneti yani Hz. Muhammed (sav) ve sahabilerin uygulamalarini temel
hukuki prensiplere doniistiirmiis ve bu ilkeleri sistemli bir sekilde yorumlamistir. Onun
calismalari, IslAm hukukunun evrensel boyutlarini belirginlestirmis ve bu ilkeleri genis bir
cografyada ve farkli zaman dilimlerinde uygulanabilir kilmistir. Bu ¢abalar, daha sonraki Islam
hukukcular1 tarafindan gelistirilmis ve Eb Hanife'nin kurdugu hukuk okulu Islam

medeniyetindeki hukuk anlayisinin temellerini atmustir.”%

Ebl Hanife'nin liderligindeki hukuk okulu, siinnetin evrensel ve normatif dgelerini
derinlemesine incelemis ve sistematize etmistir. Bu ¢alisma, Ebl Hanife ve okuluna katilan
seckin alimlerin ¢abalariyla ger¢eklesmis ve yaklasik yetmisin tizerinde temel hukuki
miiessesenin olusumuna yol agmistir. Bu miiesseseler, Islam hukuk eserlerinin temel boliimlerini
olusturmus ve EbQ Hanife'nin dliimiinden sonra Imam-1 Muhammed tarafindan derlenen el-
Mebsut gibi eserlerle kayit altina alinmistir. Bu el-Mebsut, bu ekoliin en kapsamli ve temel
eserlerinden biri olarak kabul edilmis ve Isliam medeniyetinde ilk defa sistematik hukuk
metinlerinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Buhara hukuk okulunun egitiminde temel alinan bu

eserler, Roma hukukunun 'corpus juris civilis'ine’® benzer sekilde, Islam hukukunun temel

94 Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku
Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 73-74.

5 'Corpus Juris Civilis', 6. yiizyllda Dogu Roma Imparatoru I. Justinianus tarafindan derlenen ve Roma
hukukunun temel metinlerini i¢eren bir hukuk kodifikasyonudur. Bu derleme, dort ana bdliimden olusur:
'‘Codex Justinianus', imparatorluk kanunlarimi igerir; 'Digesta’ veya 'Pandectae’, Roma hukukgularinin
yazilarindan alintilar1 toplar; 'Institutiones', hukuk Ogrencileri i¢in bir ders kitabi olarak iglev goriir ve
'Novellae', Justinianus doneminde ¢ikarilan yeni kanunlari kapsar. 'Corpus Juris Civilis', Orta Cag'dan itibaren
Bat1 Avrupa'da hukuk egitiminin ve uygulamasinin temelini olusturmus ve modern medeni hukuk sistemlerinin
gelisiminde biiyiik rol oynamstir. “Roma hukuku - Justinianus Kanunu, Medeni Hukuk, Corpus Juris Civilis |
Britannica” (Erisim 15 Mayis 2024).



176

dokiimanlar1 olarak islev gdrmiistiir. Bu yapisal ve igeriksel zenginlik, IslAm hukukunun

derinlemesine anlasilmasini ve uygulanmasini miimkiin kilmugtir. "

Bu teoriyi cogunlukla Hanefl alimlerin agtig1 mecra takip etmistir. Hanefiler bu konuda
Miislimanlarin  hakim oldugu devleti (dar) esas almislardir. EbG Hanife’'nin kaynagin
olusturdugu bu mecra zaman ic¢inde kurulus felsefesine uygun bir sekilde genislemis, zemini
degismis ve yeni formlara biirlinerek gilinlimiize kadar ulagmistir. Bugilin bu mecranin devam
etmesi ve hedefine akmasi onun dinamik felsefesini bilmek ve ona uygun iiretimler yapmakla

mumkiindiir.

Bu teorinin temsilcisi olarak en 6nde Ebti Hanife goriilmektedir. Cesitli gerekgelerle Eba
Hanife’nin ¢izgisi takipgileri tarafindan asagiya ¢ekilmistir. O, meseleleri ¢oziimlerken insanin
haklarina, tasarruflarina ve iradesine son derece saygi gosterirdi. Akli basinda bir insanin
tasarrufuna higbir kimsenin karigmasina miisaade etmezdi. Onun anlayisinda ne toplum ne de
yoneticiler fertlerin hususi iglerine karisamazlardi. Ferdin giinahlar1 kamu diizenini tehdit ederse

ancak miidahale edilebilirdi.””’

Ebl Hanife diger fikih alimlerinden farkli olarak akil balig kizlara evlilik konusunda tam
yetki tanimaktadir. Bu, kizin evlenme kararimi kendi basina alabilecegi anlamina gelir ki bu
durum ¢ogu fikih¢inin goriisiinden farklidir. Ayrica Ebli Hanife sefih (savurgan), gaflet sahibi
(dikkatsiz veya unutkan), dalgin, bunak veya borglu olan kisilerin hacir (vasi) altina alinmasina
kars1 ¢ikar. Bu, insanlara dini ve ahlaki yiikiimliiliiklerin Otesinde ekstra kisitlamalar
getirmemeyi tercih ettigini gosterir.”® Eb Hanife'nin bu yaklasimlari, bireyin insan olma

bakimindan 6zerkligine ve karar alma kapasitesine biiylik nem ve deger verdigini gosterir.

Ebl Hanife bireysel haklarin m1 yoksa kolektif haklarin oncelenmesi gerektigi
hususunda bireysel haklar1 ve hiirriyetleri 6nceledigi diistintilebilir. Ebti Hanife nin kendisinin
mevali olmasi,’® Ehli Beyt’e mevalilerin sahip ¢ikmasi, Islam cografyasinda pek cok mevalinin
zulme ugradigma sahitlik etmesi onu sivil itaatsizlik durusuna siiriiklemistir. Dinin siyasete

mesruiyet i¢in kullanilmasina kars1 durmustur.’*

6 Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine
Bir Inceleme, 74-75.

07 Muhammed Ebii Zehra, Ebii Hanife, ¢gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2005), 409.

%8 Ebf Zehra, Ebii Hanife, 409-410.

799 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1994), 10/131.

10 Mevliit Uyamik, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde Ebd Hanife’nin Siyasi Durusu”, Imam-1 Azam
Ebii Hanife ve diisiince sistemi (Sempozyum teblig ve miizakereleri) [Imam Azam Ebii Hanife ve Diisiince
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Miisliimanlarin yasadigi bolge bakimindan Sii, Hanbell ve Safii mezheplerinin bazi
klasik donem fakihleri hem teolojik hem de hukuki diizeyde evrensellige egilim gostermislerdir.
Onlara gore Islam ve Islam iilkesi (dariilislim) ayr1 kavramlardir; Miisliimanlar dinlerini bir
bolgede uygulayabildikleri siirece, o bolgede ikamet edebilirler. Ancak bu Miisliiman azinliklar,

dariilislami evrensel hukuk yetkisine tabidirler.’*!

Miisliimanlarla gayrimiislimlerin birlikte yasadiklar1 Osmanli dénemi Istanbul
Uskiidar’inda tatbik edilen hukuk ornekleri, Ademiyyet teorisinin pratikteki yansimalarim
gosteren onemli bir 6rnektir. Bu donemde Miisliiman kadilar, hem Miisliimanlar aras1 hem de
Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki davalara bakiyorlardi. Bu durum toplum igindeki
farkli din ve etnik kdkenden gelen insanlar arasinda adaletin saglanmasinda merkezi bir rol
oynuyordu. Mahkeme kayitlarinin tek bir mahkeme sistemi oldugunu belirtmesi, hukuki
stireglerin merkezilestirilmis ve standartlastirilmis bir yapida isledigini gosterir. Bu yapi, her
bireyin hukuki olarak tanman ve korunan haklar1 oldugu bir diizeni ifade eder. Uskiidar’daki
gayrimiislimlerin Miisliiman sahit bulmada zorlanmamasi ve hukuki islerde aktif olmalari,
toplumun ¢esitli kesimlerinin adil bir sekilde temsil edildigini ve hukuki haklarinin korundugunu
gosterir. Bu durum, farkli din ve etnik gruplar arasinda sosyal uyumu ve adaleti tesvik eden bir
ortamin olugsmasma katkida bulunur. Ayrica hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler
tarafindan sik¢a kullanilan sulh yontemi, toplum iginde barisgil ¢Oziim arayisinin ve
anlagsmazliklar1 uzlasma yoluyla ¢6zme egiliminin giiclii bir gostergesidir. Cinayet davalarinda
arabulucularin etkisi ve magdurlarin katillerin hapis veya diyet (kan bedeli) cezas1 almasinm
tercih etmeleri, toplumun daha genis ¢ikarlarin1 gézetme ve Ozellikle yetim ve Oksiizler gibi
savunmasiz bireylerin bakimim dnemseme egilimini yansitir.”*2 Bu tiir uygulamalar, ddemiyyet
teorisinin, bireylerin yalnizca hukuki degil ayn1 zamanda sosyal haklarinin da gozetildigi bir
toplumsal yapryr destekledigini gosterir. Bu tiir bir hukuk sistemi bireylerin temel insani

haklarina sayg1 duyan, onlar1 koruyan ve adaleti tesis eden bir yap1 olarak islev goriir.

Konya’da kadilik ve hocalik yapmis Urmevi, rey okulunun goriislerinin Abdullah b.
Mes’ud’dan gelen Irak kolu oldugunu anlattiktan sonra rey okulunun motivasyonun esasi

akilciliktan &nce yalan haberlerin doguda gogalmasi olarak gosterir. Ozellikle Sia’nin yaydig

Sistemi Sempozyumu (2003 : Mudanya-Bursa)]., Kurav yayimlari; 1 (Bursa: Kurav Yaymlari, 2005), 1/135-
141.

"1 Fadl, “Islam Hukuku ve Miisliman Aziliklar”, 635.

12 Nevzat Erkan, “18. Yiizyilin i1k Yarist Uskiidar Sicillerine Gére Miislim-Gayrimiislim Mliskilerinin Hukuki
Boyutu”, Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi (IHYA) 1/1 (2015), 74-75.
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yalan haberlere kars1 akilla filtreleme ihtiyac1 dogmustur.”*® Bu yorumunda Urmevi’nin Sfii bir

alim oldugunu gbz 6niinde bulundurmak gerekir.

Ik dénemde insan merkezli Hanefi anlayis zamanla iman merkezli anlayisa donmiistiir.
Ornegin Pezdevi sarihlerinden Signaki’ye gore koleyi miilk edinmede kiifiir sifat1 dolayisiyla
insan olma kerdmeti gegici olarak kalkmustir.”'* Yine Baberti kolenin hayvan ve elbise gibi
pazarlarda satilmasimi gerekge gostererek, ademiyyetinin eksik oldugunu ifade eder. Ona gore
oldiiriildiigiinde hayvanlar gibi kiymeti 6denir.”* Ancak Miisliiman kolenin diger kélelerden

farkli baz statiileri vardir, mesela Miisliiman koleye hiirler gibi eman verme yetkisi taninmustir.

D. Teorinin Giiclii ve Zayif Yonleri

Bu teorinin giiclii ve zayif yonleri, "Insaniyyet Teorisinin Temel Kabulleri" baslig

altinda detayl bir sekilde islenmisti, ancak konu soyle 6zetlenebilir:

Insaniyyet teorisi tiim insanlarin 1rk, renk, dil veya diger dzelliklere bakilmaksizin sadece
insan olduklar1 i¢in temel insan haklarina sahip oldugunu ve bu haklarin dokunulmaz oldugunu
vurgulayan bir teoridir. Bu teori hukuki, siyasi ve ekonomik sistemlerin temelini olusturur ve
genis bir uygulama alanma sahiptir. Isldim hukukunun tarih boyunca farkli cografyalarda
basariyla uygulanmasinin temel nedenlerinden biri Islim'm erken dénemlerinden itibaren
“evrensel insan” temelli bir hukuki sisteme sahip olmasidir. Bu yaklasima goére insanlarin

inanclarina saygi gosterilmeli ve herkesin haklar1 korunmalidir.

Bu teori adaletin ve esitligin saglanmasina biiylik 6nem verir. Adaletin saglanmasi
toplumun her kesiminin bar1s i¢inde bir arada yasamasini kolaylastirir. Bu anlayis tiim bireylerin
kanun oniinde esit oldugunu ve haksizliga ugradiklarinda adaleti aramak i¢in hukuki yollar
kullanabileceklerini vurgular. Ademiyyeti haklarin temeli kabul etmek 1rk¢ilik ve dine dayali

siddet gibi pek ¢ok sorunu daha en bastan ¢ozebilir.
Giiclii Yonleri

1. Evrensel Degerlerin Vurgulanmasi: Ademiyyet tiim bireylerin esit ve dogustan gelen

haklara sahip oldugunu vurgulayarak farkli inang¢ ve kiiltiirler arasinda evrensel bir dil

713 Ebii’s-Sena Sirdciiddin Mahmdd b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Himid Urmevi (6. 682/1283), Kitdbu 't-Tahsil
mine’l-Mahsil (Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1988), 1/102.

14 Signaki, el-Kdfi fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 2/646.

15 Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahm(id b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed Ayni (6. 855/1451), el-
Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2000), 5/303.
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olusturur. Insaniyyet ise bu haklarin toplumsal yasamda nasil islemesi gerektigini ve

korunmasinin dnemini ele alir.

2. Toplumsal Biitiinlesme ve Baris: Insaniyyet, farkli topluluklar ve kiiltiirler arasinda
anlayls ve uyumu tesvik eder. Insanlarin toplumsal ve ahlaki yiikiimliiliiklerine

odaklanarak daha bariscil ve is birligine dayal1 bir toplum yapisini destekler.

3. Ahlaki ve Etik Yonlendirme: Islam hukukundaki bu kavramlar toplumda ahlaki ve etik
normlarin belirlenmesinde yol gosterici olur. Her bireye saygi gosterilmesi ve adil

muamele edilmesi gerektigini savunarak sosyal adaletin korunmasina katkida bulunur.

Zayif Yonleri

1. Soyutluk ve Uygulama Zorluklarr: Ademiyyet ve Insaniyyet teorileri teorik olarak giiclii
olsa da pratikte nasil uygulanacaklarina dair belirsizlikler igerir. Farkli kiiltiirel ve

toplumsal yapilarda bu kavramlarin yorumlanmasi ve uygulanmasi zor olabilir.

2. Catisan Degerler: Farkl kiiltiirler ve hukuk sistemlerinde insan haklarina dair ¢esitli
anlayislar bulunabilir. Bu durum, evrensel olarak kabul edilen insan haklar1 anlayisi ile

yerel uygulamalar arasinda ¢atismalara sebep olabilir.

3. Yasal ve Politik Engeller: Insaniyyet teorisi siyasi ve yasal yapilar tarafindan tam olarak
desteklenmeyebilir. Genis ve kapsayici bir yaklagim olan insan haklari, bazen mevcut

yasal ve politik ¢ikarlarla ¢elisebilir.
Il. IMAN VE EMAN TEORISi

Bu teoride, insanlarin dogustan sahip olduklar1 haklarin var olmadigi varsayilir. Bunun
yerine, bireylerin haklari, devlet tarafindan verilen ve yonetilen bir yap1 i¢inde tanimlanir.
Ornegin, "zimmet hakki" gibi haklar, devletin vatandaslarina tanidig1 temel haklar arasinda yer
alir. Bu yaklasimda, devletin, zimmet anlagmasi1 yapan gayrimiislim bireyleri vatandasliga kabul
etmesi ve onlara dokunulmazlik saglamasi, devletin vatandaslarina yonelik sorumluluklarini ve
haklarini nasil sekillendirdiginin bir ornegidir. Bu durum, devlet ile vatandaslari arasinda,
karsilikli hak ve sorumluluklara dayanan bir tiir s6zlesme veya kontratin varligini isaret eder. Bu

sozlesme, vatandaslarin haklarin1 ve devletin bu haklar1 nasil garantiledigini belirler.

Islam hukukunun ilk donemlerinde, devlete siyasi ve hukuki agidan bagl olan bireyler
icin "ehlii dari’l-IslAm" veya "ehlu darind" yani "IslAm iilkesinin vatandaslar" ifadesi
kullanilmistir. Daha sonraki donemlerde ise Islam devletinin vatandaslarini ifade etmek

amaciyla "tabiiyet" veya "cinsiyye" terimleri tercih edilmistir. Islam hukuku, din kaynakl1 bir
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hukuk sistemi olarak, inang birligini temel alir ve Miisliimanlari tek bir immet olarak goriir. Bu
baglamda, Miisliimanlar, Islam inancim benimsedikleri i¢in hem IslAm iimmetinin birer {iyesi
hem de Islam devletinin vatandaslar1 olarak kabul edilirler. Bu durum, Islam toplumuna ve
devletine olan baglarinin hukuki temelini, ortak dil, renk veya dogum yeri yerine, Islam
inancinin olusturdugunu gosterir. Diger yandan, gayrimiislimlerin vatandaslik durumu, "ehlii'z-
zimme" (zimmet anlagmasinin tarafi olan vatandaslar) ve "ehlu dari’l-harb" (savas bolgesinde
yasayan yabancilar) olarak tanimlanarak, onlarmm hukuki statiilerinin zimmet anlagmasiyla

belirlendigi belirtilir.”*®

A. Iman ve Eman Teorisi ile Tlgili Tanim ve Kavramlar

299

Seriatlar genel olarak “Ilahi” ve “diinyevi” olmak iizere iki ana kategoriye ayrilir: Ilahi
seriatlar; Allah'in peygamberlere vahiy yoluyla indirdigi yasalardir ve temelde Allah'i birligini
ve yalnizca O'na ibadet edilmesi gerektigini vurgular. Bu seriatlar hayatin diizenine temel teskil
eden adalet, esitlik ve 6zgiir irade gibi evrensel degerleri tesvik eder; zuliim ve saldirganlik gibi
olumsuz davramglar1 yasaklar. Onceki seriatlarin zamanla degisen "ayrintili" oOgretileri

neshedilmis ancak insanlik icin esas teskil eden degerler muhafaza edilmistir.”*’

Diinyevi seriatlar ise, insanlarin kendi akillariyla olusturdugu ve her toplumun
Ozglinliigiinii yansitan yasalardir. Bu yasalar uluslara ve devletlere 6zgiidiir ve birbirinden
farklilik gosterir. Ilahi seriatlar ise Islam'da oldugu gibi tiim Miisliimanlari tek bir millet olarak
kabul eder ve Islam'm temel ilkesi olarak miiminlerin "kardes" oldugunu belirtir. Bu baglamda
ilahi yasalar adalet, esitlik ve 6zgiirliik gibi kavramlar1 koruma altina alirken diinyevi yasalar ise

bu degerleri her toplumun kendine 6zgii sekilde yorumlar ve uygular.’®

Bu ¢ergevede ilahi seriatlar altinda haklarin saglanmasi esas olarak "miimin" olmakla
baglantilidir. Yani bu yasalar altinda haklar, Allah'a ve O'nun indirdigi prensiplere inananlar
arasinda tesis edilir. Bu dagitim ilahi adalet anlayisina dayanmakta olup miiminler arasindaki
kardeslik baglarm gii¢lendirir. Islim toplumunda "emin" miiminlerin gayrimiislimlerle olan
iligkilerinde 6nemli bir rol oynar. Bu baglamda ilahi seriatlar ¢cer¢evesinde haklarin korunmasi
ve adaletin tesis edilmesi, iman temelli bir yapida ele alinir. Bu durum, miimin olmayanlar i¢in
baz1 hukuki ve sosyal sonuglari beraberinde getirir; ¢iinkii ilahi geriat perspektifinden

bakildiginda haklar ve adalet anlayisi Oncelikle imana dayandirilir. Bu, miiminlerle

7_1'6 Ali Aslan Topcuoglu, “Modern Hukuk ve Islam’da Vatandaslik Kavraminin Hukuki Temeli”, Ankara Hact Bayram Veli
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 16/3 (2012), 211-212.

17 Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd’Begavi (6. 516/1122), et-
Tehzib fi fikhi’l-Imami’s-Safii (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/6.

18 Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imami’s-Safii, 1/6.
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gayrimiislimler arasinda farkli hak ve sorumluluklar1 doguran bir yapiy: isaret eder ve bu

farklilik IslAm hukukunun uygulama alaninda ¢esitli sosyal dinamiklere yol acabilir.

1. iman

Arapga'da iman “ol” kelimesi ¢esitli anlamlarda kullanilir. Bazen Hz. Muhammed'in

(sav) getirdigi seriati tanimlar ve bu durumda, Kur'an'da gecen “/man edenler, Yahudiler,
Sabiiler...”" ifadesi gibi Allah1 ve O'nun peygamberligini kabul eden herkesi kapsar. iman
ayrica 6vgii anlaminda da kullanilir ve bu baglamda kalpteki inang, dil ile ikrar ve buna uygun

95720

davraniglari igerir. “Allah’a ve O'nun peygamberlerine iman edenler, onlar sadiklardir”' ayeti

bu anlamda kullanimi 6rnekler. Ayrica her inang, dogru s6z ve iyi is de iman olarak adlandirilir;

55721

“Allah imammizi bosa ¢ikarmaz ayetinde imandan kastedilenin namaz oldugu belirtilir.

Ayrica utanma duygusu ve zarar1 ortadan kaldirmanin da imanin bir parcasi oldugu vurgulanir.’??

Arapga emn "<l" kelimesi, temelde i¢ huzuru ve korkunun yoklugunu ifade eder.
Giivenlik, emanet ve emniyet anlamlarma gelen "&LY)" "'oY ve "oYV" kelimeleri, zaman

icinde farkli anlamlarda kullanilmistir: 23

oY) (el-emn): Bu kelime, genellikle ruhsal huzuru ve korkunun yoklugunu ifade eder.

Dini metinlerde genel olarak giivenligi ve tehlikeden uzak olmay1 simgeler.

4LeY) (el-emane): Bu terim, birine emanet edilen seylerle ilgili giivenilirlik ve sorumluluk
anlamina gelir. Kur'an’da insanlarin iizerine aldiklar1 sorumluluklar1 6zellikle de manevi
yiikiimliilikleri temsil eder. Bu kelime ayni1 zamanda evrensel ahlaki degerler ve ilahi yasalarla

iliskilendirilen giivenilirligi ifade eder.

oY) (el-eméan): Genellikle bir kisinin giivende oldugu durumu veya genel giivenlik

hissini ifade eder. Dini baglamda bu kelime bazen manevi ve hukuki bir giivenlik veya koruma

durumunu simgeler.’?*

19 e]-Maide, 5/69.

720 e]-Hadid, 57/19.

72! el-Bakara, 2/143.

722 {sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 91.

723 pk. Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 90.
724 pk. Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 90.
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"Mi’min" kelimesi, Arapca'da giiven ve inan¢ anlamina gelen "eman" ve "iman"

kavramlarindan tiiremistir ve tasdik eden anlammna gelir.’?®

Dinin temelinde yatan iman fiziksel ve somut olgulardan oOteye gegerek insani
metafiziksel bir baglhilik ve derin bir giivenlige tasir. Iman; Allah, insan ve evren arasindaki
iligkilerde bir bag kurar ve bu bag, insanin hayatin1 yonlendiren etik kurallar biitiintinii olusturur.
Din, bireylerin yagamlarina ilahi bir gerceklik baglaminda anlam katma amaci giider ve insanin
Allah'a olan bagliligi hem bu diinya hem de 6teki diinya igin bir giiven kaynagidir. Iman bu
anlamda bir yandan Allah'a kars1 bir baglilik ifade ederken diger yandan da insan1 evrensel ahlaki
degerlerle donatarak yasamini zenginlestirir. Bu siire¢ insanin sadece kendine degil ¢evresine

kars1 da sorumlu bir varlik olarak hareket etmesini saglar.’?®

A‘raf Suresi'ndeki "bezm-i elest” olarak bilinen ayet,’?’ Islam diisiincesinde metafiziksel
giivenin temellerini agiklar. Bu ayette Allah, insanlarin ruhlarindan her birine "Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?" diye sorar ve insanlar "Evet, sen bizim Rabbimizsin" diye cevap verirler.
Bu diyalog, imanin sadece Allah'a inanmak olmadigini ayn1 zamanda derin bir giiven meselesi
oldugunu ortaya koyar. ilahi hitap, insanin Allah'a cevabu ile baslar ve bu, Allah'a kars1 bir giiven
beyanidir. Imanin bu sekilde sekillenmesi insanin yalnizca bir inang sahibi olmasinin Stesinde,
Allah'm varhigin1 ve emirlerini anlama g¢abasini ve bu emirler dogrultusunda hareket etme
sorumlulugunu da igerir. Bu siiregte iman sadece bireysel bir nitelik olarak kalmaz, toplumsal
diizeyde de etkili olur; ¢iinkil iman etmek, insanlar arasindaki iliskileri de diizenler ve toplumda
giiven ve uyumu saglamaya yardimci olur.”?® Iman aym zamanda bir ahlak ve yasam bicimi
meselesidir; miiminlerin hem kendi i¢ diinyalarinda hem de ¢evreleriyle olan etkilesimlerinde

Allah'a olan bagliliklarini yansitir.

Miisliimanlar, Islam inancim benimsedikleri i¢in hem Islam iimmetinin bir pargas1 hem

de Islam devletinin vatandaslari olarak kabul edilirler. Bu nedenle Miisliimanlarin Islam toplumu

725 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris (6.
395/1004), es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l- ‘Arabiyye ve mesd ilihd ve siineni’l- ‘Arab fi keldmihd, ed. Muhammed
Ali Beydln (Beyrut: Daru kiitiibi’l-’1lmiyye, 1997), 45.

726 Celal Tiirer, “Islam Diisiincesinde Giiven Toplumunun insasmna Yonelik Uygulamalar (Eman ve iman
Arayisi: Asr-1 Saadet)”, Kutlu Dogum Haftast “Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu” Sempozyumu, (2019), 180-
181.

27 (Ey Peygamber) Rabbin insanlart babalarinin sulblerinden varlik alanina ¢ikarirken onlara “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye sordu; onlar da kendileri hakkinda sahitlik ederek , “Evet, sen bizim
Rabbimizsin” diyerek karsilik verdiler. Iste bu sahitlik kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz
icindir. el-A‘raf, 7/172.

728 Burhanettin Tatar, “Iman-Ahlak”, Islim’a Giris: Ana Konulara Yeni Yaklagimlar, ed. Biinyamin Erul
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 212-216.
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ile iimmet baglar1 ve Islam devleti ile vatandaslik iliskilerinin hukuki temeli ortak bir iilke, dil,

renk ya da dogum yeri degil "Islam inanc1" tarafindan belirlenir.’?

Islam hukuku Miisliiman olmayan insanlari iki ana kategoriye ayirir: Miisrikler ve Ehl-i
Kitap. Miisrikler, herhangi bir kutsal kitapla teblig edilmemis ve Tanr1'ya ortak kosan kisilerdir
ve Islam toplumlarinda genellikle kabul gérmeyen bir konumdadirlar. Ehl-i Kitap ise Yahudiler,
Hiristiyanlar, Sabiiler ve Mecusiler (Zerdiistiler) olarak tanimlanir. Sabiiler ve Mecusilerin

vahyedilmis kitaplarimin kayboldugu kabul edilir.”®

Hz. Muhammed'in (sav) Medine'ye hicreti sonrasinda Islam toplumu icinde Miisliiman
olmayanlarin durumu 6nemli bir mesele haline gelmistir. Medine'ye vardiginda Hz. Muhammed
(sav) ¢ farkli toplulukla karsilasmistir: Miisliimanlar, Yahudiler ve Putperestler. Bazi
Putperestler Miisliman olmus digerleri ise Medine'yi terk etmislerdir. Yahudilerle yasanan
anlasmazliklar sonucu bazilart Medine'den ayrilmus, kalanlar ise "ehl-i zimmet" statiisiinde Islam
toplumu i¢inde yasamaya devam etmislerdir. Bu durum, Miisliiman olmayanlarla ilgili Islam
hukukunun hiikiimlerinin belirlenmesine yol agmistir ve Hz. Muhammed'in (sav) Miisliiman
olmayanlarla yaptig1 anlasmalar, bu hiikiimlerin temelini olusturmustur. Ornegin Hicri 7/Miladi
629 yilinda Hayber Yahudileri ile yapilan anlagsma, onlarin yerlesim yerlerinde kalabilmeleri,
mallarinin ellerinden alinmamasi ancak bunun karsiliginda her yil mahsullerinin yarisini

vermeleri sartin1 igermistir.”>

Hz. Muhammed'in (sav) Medine'ye hicretiyle Islam toplumunda yasanan bu yapisal
degisiklikler, Miisliman olmayanlarla yapilan anlagmalarla somutlagsmistir. Bu anlasmalar,
[slAm hukukunun temellerini atmis ve toplumsal diizenin nasil isleyecegini belirlemistir. Bu
donemin ardindan, Miisliiman olmayanlarin da Islam ibadetlerine dair sorumluluklar1 ele
almmustir. Bu baglamda Imam-1 Malik'in ve Imam-1 Safii’nin agiklamalari, kafirlerin sadece
toplumsal sdzlesmelere degil aym zamanda Islam'm emrettigi ibadetlerle ilgili

yiikiimliiliiklerinin de oldugunu vurgulamaktadir.”?

imam-1 Malik'in gdriisiine gore kafirler sadece imanla degil ayn1 zamanda ibadetlerle
ilgili konularda da sorumludurlar. Kafirler, Islim'm emrettigi orug, namaz ve zekat gibi

ibadetlerle de muhataptir. Allah kéafirlerin imani, orucu, sadakayr ve namazi terk etmeleri

29 Ahmed Rasid Turnagil, Isldmiyet ve Milletler Hukuku (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1972), 81.

0 Hiiseyin G. Yurdaydin, “Islim Devletlerinde Miisliiman Olmayanlarin Durumu”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1985), 97.

3t Yurdaydin, “Islam Devletlerinde Miisliiman Olmayanlarin Durumu”, 97.

732 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halefb. Sa‘d et-Tiicibi Baci (6. 474/1081), el-Isdre fi Usiili 'I-fikh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 58.
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nedeniyle cezay: hak ettiklerini bildirmistir. Buna delil su ayettir: " “Sizi bu yakici atese sokan
nedir?" diye soruldugunda, onlar séyle cevap verirler: "Biz namaz kilanlardan degildik; yoksulu
doyurmuyorduk; giinaha dalanlarla birlikte biz de dalmistik; ceza giiniinii de asilsiz sayiyorduk;

sonunda éliim bize geldi.”™*

Imam-1 Safif'ye gére Islam'dan donen bir kisi Miisliiman oldugunda 6nce yapmis oldugu
ibadetleri yeniden yerine getirmelidir. Ancak imam-1 Malik'e gére dinden dénen bir kisinin daha
onceki ibadetleri gegersiz sayilir ve bunlarin tekrarlanmasina (kaza edilmesine) gerek yoktur.
Diger yandan Islam" yeni kabul eden bir kafirin gecmis giinahlar;, Hz. Muhammed'in (sav)

"[slam, ondan oncekileri siler"™®

sOziiyle uyumlu olarak affedilir. Ancak bir Miisliiman dinden
dondiikten sonra yeniden Miisliiman olursa, dinden donme siireci dnceki ibadetlerin gegerliligini

ortadan kaldirir.”®®

Imam-1 Safii Islom’in miiminleri birbirine yakinlastiran kardeslik anlayisini 6ne
cikararak kabilecilik ve asabiyet gibi kor grup bagliliklarini reddetmenin zorunlulugunu
vurgular. Bireylerin kendi topluluklarini sevmeleri dogal bir durumken, kisileri yalnizca
mensubiyetleri nedeniyle dislamak veya diisman gdrmek yanlistir. Safil'ye gore Islam dini,
miiminleri Islami kardeslik baglariyla birlestirir ve her miiminin digerine karsi adaletli ve
yardimsever olmasi gerektigini belirtir. Maverdi (6. 450/1058) ise miiminler arasindaki birlik ve
dayanismanin korunmasini, ayrilik ve ¢ekismelerden kaginilmasini emreden ilahi buyruklar
aktarir. Hz. Muhammed’in (sav) hadislerinde miiminlerin bir bina gibi birbirini desteklemesi
gerektigi, haset, kiislik ve diismanlik gibi negatif davranislardan uzak durulmasi gerektigi
ogiitlenir. Ayrica bir miiminin diger bir miimini {i¢ glinden fazla diglamasinin uygun olmadigi,
baris1 saglayanlarin ise cennete daha cabuk ulasacag: ifade edilir. Maverdi Islam’in sosyal
baglar giiclendirme amacini hatirlatarak miiminlerin birlik, sevgi ve kardeslik ruhunu muhafaza

etmeleri gerektigini belirtir.”3’

Zimmiler, Is1dim’a davet edilmelerine ragmen bu daveti kabul etmek zorunda degillerdir
ve Islam’1 kabul etmeme secimlerinden dolay1 diinyevi bir cezaya tabi tutulmazlar. Ibadetler ve
diger dini yiikiimliiliikkler konusunda sadece iman edenler i¢in gegerlidir, bu nedenle zimmiler
bu yiikiimliiliikklerle muhatap degildirler. Ancak ahirette dini yiikiimlilikleri yerine

getirmemelerinin sonuglarina katlanacaklardir. Bu ¢ercevede zimmilerin ibadetler konusunda

733 g|-Miiddessir, 74/42-47.

34 Baci, el-Isdre fi Usili’I-fikh, 58.

735 Miislim, “Iman”, 192.

36 Debiisi, Takvimii 'l-edilleti fi usili’l-fikh, 438.
31 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 17/199.
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muhatap alinmamalar1 onlarin iman etmemis olmalarindan kaynaklanan bir durumdur ¢iinkii
[slam dini ibadetlerin gecerliligi icin imam sart kosar. Dolayisiyla zimmiler ibadet

yiikiimliiliikleri altinda degildirler.”®®

Hz. Peygamber ve sahabileri, Medine'de esi benzeri goriilmemis bir giiven toplumu
kurmuslardir. Cesitli dini gruplarla baris iginde yasayan bu toplum, adalet ve tevhit ilkeleri
lizerine insa edilmistir. Islam &ncesi dénemde 'emin' olarak tanman Hz. Peygamber,
peygamberlikle birlikte bu emaneti topluma aktarmis; merhamet, samimiyet ve i¢tenlikle bir
araya gelmis, tek bir hedef etrafinda birlesmis bir Islam toplumu olusturmustur. Bu toplumun
kurdugu derin giliven ve baris ortami giiniimiize kadar etkisini stirdiirmektedir. Hz. Peygamber'in
cagrisina yanit vermek, bu giiven ve baris ortamim yeniden canlandirmanin anahtaridir.”® Bu
durum, her bireyin huzur ve giiven i¢inde yasamasini destekleyen insan haklarmna saygi

anlayisiyla ortiismektedir.

2. Eman ve Miiste’men

"Eman" kavrami, IslAm hukuku icerisinde 6nemli bir yer tutan ve 6zellikle savas veya
catisma durumlarinda barisin ve korumanin saglanmasi amaciyla kullanilan bir terimdir. Bu
terim genel olarak bir bireyin veya grubun, gegici olarak giivenlik ve koruma altina alinmasini

ifade eder.

Eman-1 has diismandan belirli bir kisi veya gruba, gerekli sartlar1 tasiyan herhangi bir
Miisliiman tarafindan verilen giivencedir. Eméan-1 mutlak zamanla sinirlanmayan, siiresiz bir
giivencedir. Eman-1 muvakkat belirli bir siire i¢in verilen glivencedir; mesela bir kaleyi fetheden
komutanin i¢erideki diismanlara verdigi on veya on bes giinliik glivencenin stiresi doldugunda
sona ermesi gibi. Eman-1 miiebbed ise savagmama konusunda anlagmis iki tarafin silahlarini
birakmasi sonucu olusan bir giivencedir ve bir milletin zimmet anlasmasini kabul etmesi de buna
ornektir. Diismana verilen gilivencenin belgelendigi yazili belgeye kitabu'l-eman veya
emanname denir. Emén-1 sarth, "sana eman verdim", "eminsiniz" veya '"size zarar

gelmeyecektir" gibi agik ifadelerle verilen giivencedir.’

Miiste'men, kendisine eman verilmis kisiyi ifade eder. Eman, baska bir milletin iilkesine

izin veya miisaade (pasaport) ile giris yapmak anlamina gelir. Boyle bir kisi; Miisliiman, zimm1

738 Ebi ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali Sirazi (476/1083), et-Tebsira fi usili’l-fikh, ed. Muhammed Hasan
Heyto (Dimagk: Daru’l-fikr, 1980), 80-82.

7% Tiirer, “Islam Diisiincesinde Giiven Toplumunun insasina Yénelik Uygulamalar, 184.

40 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 120.
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ya da harbi olabilir. Miiste'min ise hem eman talep eden hem de bu eméana erigsmis olan kisidir.

Miiste'men terimi ile ayn1 anlamda kullanilabilir.’*!

Eman (gilivenlik garantisi) verme yetkisi, Misliiman ve akil sahibi olan kisilere
verilmistir. Bu dzellikler, kisinin IslAmi inang gerekliliklerini yerine getirebilme kapasitesini
temsil eder dolayisiyla bu kisilerin diismanlara eméan vermesi, onlarm Islami yiikiimliiliikleri ve

akil yiiriitme yetenekleri nedeniyle gecerli sayilir.”*?

Eman Islam hukukunda, genellikle kan dokiilmesini énleme amacina hizmet eden bir
taahhiittiir ve uygulanmasinda kiyas ve istihsan gibi iki hukuki yontem 6n plana ¢ikar. Kiyas
yontemi, genellikle gercek anlamlarin 6ne ¢iktigr durumlar i¢in kullanilirken istihsan yontemi
emanin daha genis ve esnek bir sekilde yorumlanmasina imkan tanir, bu sayede daha fazla kisi
veya durum bu koruma altina alinabilir. Eman sadece sozlii ifadelerle degil isaretlerle de
verilebilir; 6rnegin bir savas¢inin kafire yonelik bariscil bir isareti bu kisiye eman verildigini

gosterebilir.’3

Bu genis kapsamli ve esnek yaklasim, emanin ¢esitli durumlara
uyarlanabilirligini ve hukukun ruhuna uygun olarak miimkiin oldugunca ¢ok kisinin zarar

gdrmesini Onleme amacini vurgular.

Emanin esas aldigi temel ilke, eman verecek kisinin iradesini zorlamadan ve hileden
arindirarak agikea ifade etmesidir.”** Eman verenin ifadesinin acik olmamas1 durumunda eméan
gecersiz sayilabilir. Bunun bir 6rnegi su sekildedir:"*® Eger bir kisi "Erkeksen in" derse, muhatap
iner ama kendini giivenlik i¢inde hissetmez. Eger kisi "Harbi; eman, eman" derse, Miisliman
"Giivenilirsen sana emanim var" diyerek gilivence verir. Ancak "Emanda olacagini yarin
ogreneceksin. Acele etme, gérmeden inanma. Inse de giivenli olmaz" seklinde bir ifade

kullanilirsa, muhatap belirsizlik i¢inde kalir ve giivenliginden emin olamaz.

"1 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 431.

42 Eb{ Zekeriyyd Yahya b. Musa Rah(ni (6. 773/1372), Tuhfetu’l-mesiil fi serhi Muhtasaru Miintehe ’s-siil,
ed. el-Hadi b. Husyen Siibeyli - Yasuf el-Ahdar el-Kayyim (Dubai: Daru’l-Buhds li’d-Dirasati’l-islamiyye ve
Thyai’t-Turas, 2002), 4/197.

3 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi (6. 483/1090), Usiilu’s-
Serahsi=Temhidii’l-fusil fi’l-usil, ed. Eb0’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/175.

4 Vehbe Zuhayli, “Eman”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1995),
11/79.
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746 Ebfi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak Sasi (6. 344/955), Usilii 's-Sdsi (Beyrut: Daru kitabi’l-Arabi, 1986),
93; Serahsi, el-Mebsiit, 1/193; > Alau’d-din el-Buhari, Kesfii l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 2/54.
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Kur'an-1 Kerim eman kavramina dair baz1 direktifler igerir. Ornegin miisriklerden biri
Miisliimanlardan korunma talep ettiginde, ona koruma saglanmasi ve IslAm'm mesajlarini
duyabilmesi i¢in gerekli siirenin verilmesi gerektigi belirtilir. Bu siire zarfinda, ilgili kisiye zarar
verilmemesi ve giivenliginin saglanmasi vurgulanir.”*” Eman, kéfirlerin serrinden korunma
amac1 tasimaz; tam tersine kéfirlere Allah'n kelamini duyurmayr amaglar.”*® Bu direktifler,
I[slam toplumlarinda baris ve giivenligin saglanmasi ve farkli inanglara sahip bireylerin
haklarinin korunmasi agisindan biiyiik énem tasir. Ayn1 zamanda Islam'm evrensel mesajinin

yayilmasina katkida bulunur ve Miisliimanlarin ahlaki sorumluluklarini vurgular.

Imam-1 Safii gibi Aalimler, eman kavrammi detayli bir sekilde ele almis ve
yorumlamiglardir. Imam-1 Safil'ye gore bir miisrikin eman talebinde bulunmasi durumunda,
onun korunmasi, Islim'in 6gretilerini dinleyene kadar devam etmelidir. Bu siireg, bireyin giivenli

bir sekilde kendi yurdu veya giivenli bir bolgeye donmesiyle sonlanir.’

Imam-1 Séfit'ye gore Miisliimanlar diisman topraklarna eménla giivenli bir sekilde
girdiklerinde, orada bulunduklar siire boyunca diismana karsi emanin geregini yerine getirmeli
ve onlara zarar vermemelidirler. Eger diisman Miisliimanlarin ¢ocuklarini ve kadinlarini esir
alirsa, Imam-1 Safii Miisliimanlara diismana ihanet etmeyi 6nermez; bunun yerine, esirlerin

giivenli bir sekilde serbest birakilmasi i¢in diismandan talepte bulunmalarim énerir. *°

Safii'ye gore eger Miisliimanlar savas bolgesinde esir, eman altinda veya el¢i olarak
bulunurlarsa ve birbirlerine zarar verirlerse yani birbirlerini oldiiriirler, iftira atarlar veya harbi
olmayan biriyle zina yaparlarsa bu eylemler igin Islim topraklarinda yapilan eylemlerle ayni
hiikiimler uygulanir. Hadd cezalari, savas bolgesinde de gecerlidir ve bu cezalarin
uygulanmamasi igin bir gerekce olusturmaz. Bir Miisliimanin diisman saflarina katilma ihtimali
dahi bu cezalarin uygulanmamasi igin yeterli bir neden degildir. Hz. Muhammed (sav) de

Medine'de ve Huneyn'de, sirk (putperestlik) yakinken had cezalarmi uygulamistir.”*

Bu baglamda eman kavrami sadece miisriklerle simirli kalmayip, Islim'1 arastiran veya
merak eden her birey icin gegerli olabilir. Bu uygulama, islim topluluklari arasinda barigin ve
karsilikl1 anlayisin tesvik edilmesine olanak tanir. Ayrica Islim'in evrensel mesajlarmin daha

genis kitlelere ulagmasini ve yanlis anlagilmalarin 6nlenmesini saglar.

47 et-Tevbe, 9/6.

78 Tbn Dehhan, Takvimu 'n-nazar, 4:463.

49 Safil, Tefsiru’l-imami’s-Safii, 2:904-905.

0 Eb{i Abdullah Muhammed b. Idris Safii (204/819), el-Umm (Beyrut: Daru’l-marife, 1990), 4/263.
51 Safil, el-Umm, 4:262.
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Imam-1 Safii, bir Miisliiman'in esir oldugu durumlarda mali iizerindeki haklarmna da
deginir. Bu baglamda esir bir Miisliiman'in, Miisliiman topraklarinda oldugu gibi diigman
topraklarinda da malin1 yonetebilecegini ve lizerinde vasiyet yapabilecegini belirtir. Ancak esirin
olim tehlikesi altinda olmadig: siirece, malinin sadece bir kismi iizerinde vasiyet yapma hakki

oldugunu ifade eder.”?

Eman akdinin baglayict olup olmadig: konusu Islam hukukgulari arasinda tartismalidir.
Hanefiler'e gore eman akdi, maslahat gozetilerek verildiginden baglayic1 degildir. Devlet
baskani, daha biiyiik bir maslahat gordiigiinde eman1 bozabilir ancak miiste’meni giivenli bir
yere ulastirmak kaydiyla. Diger yandan Maliki, Safii, Hanbeli, Imami ve Zeydi hukukgulari,

"33 ve "Eger bir toplulugun

"Size karsi diiriist davrandiklari stirece siz de onlara diiriist davranmin
anlagmaya hiyanet etmesinden korkarsan sen de ayni sekilde anlasmayr bozdugunu kendilerine
bildir'™* ayetlerine dayanarak emanm baglayic1 oldugunu savunurlar. Ciinkii eman akdi,
Miisliimanlar ve miiste’menler i¢in ¢esitli hukuki sonug¢lar dogurur. Miisliimanlar miiste’menin
can ve mal giivenligini garanti ederken miiste’men de zarar verici faaliyetlerde bulunmamay1 ve
kamu diizenini ihlal etmemeyi taahhiit eder. Ancak tiim hukukgular, miiste’menin istedigi zaman
eman akdini bozabilecegini kabul ederler. Genel bir emanin Miisliimanlar tarafindan bozulmasi
halinde savas acilmasi i¢in haberin karsi tarafa teblig edilmesi ve diigman iilkesinde duyulacak

kadar bir siire gegmesi gerektigi lizerinde uzlasilmistir. Ancak emanin karsi taraf¢a bozulmasi

durumunda bu hususlar géz ard1 edilir.”

Islam hukukunda eman akdi, belirli zaman ve mekana bagl bir taahhiittiir ve baz
sinirlamalara tabidir. Emén, gayrimiislimlerin girmeleri yasaklanan bdlgelere giris izni
saglamaz. Bu konuda alimler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Safiiler ve Hanbeliler,
Hicaz'da ti¢ giinliik gecici ikamet izni verebilirken Malikiler bu izni Harem digindaki bolgelere

de genisletmislerdir. Ebi Hanife'ye gore ise Hicaz'da ikamet etmek miimkiindiir."®

Eméan akdi, miiste’menin kabuliinden sonra baslar ve genellikle kendi iilkesine
doniisiiyle son bulur. Siirenin uzunlugu, alimler arasinda farklilik gosterir. Ornegin Safiilere gore
en fazla dort aydir. Malikilere gore ise belirli bir maksada yonelik eman, o maksadin

gerceklesmesiyle sona erer. Diplomatlar, elgiler ve tiiccarlar icin Islam iilkesine giriste

2 Safii, el-Umm, 4:263.

753 et-Tevbe, 9/7.

754 ol Enfal, 7/58.

755 Zuhayli, “Eman”, DIA, 11/81.
756 Zuhayli, “Eman”, DIA, 11/81.
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kolayliklar saglanmistir. Giiniimiizde ise bu tiir konular, devlet kontroliindeki pasaport, vize ve

ikamet izni gibi uygulamalarla yonetilmektedir.”’

Gayrimiislimlere kendi aligkanliklarina ve inanglarina goére davranmalar igin eméan
verilir. Bu baglamda gayrimiislimlerin alkol tiikketimine izin verilir ¢iinkii onlara inanglar1 geregi
bu konuda bir dzgiirliik tanmmustir. Bu, alkol tiiketiminin islami yasalar tarafindan onaylandig
anlamina gelmez; aksine gayrimiislimlerin kendi inang¢ sistemlerine bagli kalmalarina olanak
saglar.”® Islam hukuku, Islam toplumunun kurallarin1 gayrimiislimlere dayatmazken, onlarm

kendi geleneklerine saygi1 gosterir ve bu kisilere karsi toleransli bir tutum sergiler.

Eman verme yetkisi, belirli niteliklere sahip kisiler tarafindan kullanilabilir. Bu yetkinin
gecerli olabilmesi, kisinin 6zgiir olup olmamasi, gerekli izinlere sahip olmasi ve belli gérevlere
uygunlugu gibi faktorlere baglidir. Tartismalar, eman yetkisinin yalnizca 6zgiir bireylerle sinirlt
olmadigini, belirli izinlere sahip olan kisiler tarafindan da kullanilabilecegini ortaya koyar. Bu
izinler, bireyin yeterliligini ve giivenilirligini gosterdigi icin eman verme yetkisi agisindan
onemlidir. Emanin gegerliligi, bu ozelliklerin varligina ve kisinin toplumdaki roliine gore
belitlenir. Ozellikle bir kdlenin savasma izni varsa, bu durum onun eman verme yetkisine de
sahip oldugunu gdsterir.”® Kolenin bu yetkiyi kullanmasinin gegerli olup olmadigima efendisi
karar verir. Efendi koleye eman verme yetkisini, kolenin kafirlere karst Miisliimanlara zarar
vermeyeceginden emin olduktan sonra verir. Bu durum, kolenin eman verme yetkisine sahip
olmasinin, efendisinin koleye duydugu giivene ve kdlenin giivenilirligine bagli oldugunu

gosterir."®°

Koélenin eman verebilmesi i¢in onun Miisliiman olmasi ve erginlik cagina ulagsmis olmasi
gerekir. Bu ozellikler, kdlenin eman verme yetkisini hem akil hem de ser'i hukuk agisindan
destekler ¢linkii bu durum kolenin digerlerinin ¢ikarlarini koruyabilecek sorumlulugu yerine
getirebilecegini gosterir. Kolenin bu yetkinlige sahip olmasi, onun eman verme siirecinde
gereken uygunlugu ve sorumlulugu tasidigi isaret eder.”®® Islam hukukunda kélelere taninan

eman verme yetkisi, onlarin insan olarak sahip olduklar1 haklar1 ve sorumluluklar: tanir. Bu, o

757 Zuhayli, “Eman”, DIA, 11/81.

™8 Ebi Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Ferra’ (6. 458/1066), el- ‘Udde fi usili’I-fikh,
ed. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki (Riyad, 1990), 2/363.

9 Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli Tafi (6. 716/1316), Serhu
Muhtasari r-Ravza, ed. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-risle, 1987), 3/537;
Takiyyliddin Ebi Bekr b. Zeyd b. Ebi Bekr el-Haseni ed-Dimaski Cerrai (6. 883/1478), Serhu Muhtasar
Usulu’l-fikh (Kuveyt: Letaifu’n-nesr, 2012), 3/340.

%0 Ebii’l-Menakib Sihabiiddin Mahmiid b. Ahmed b. Mahmid b. Bahtyéar el-Bagdadi Zencani (6. 656/1258),
Tahricii’l-fiiri* ‘ale’l-usil, ed. Muhammed Edib Salih (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1978), 214.

761 Rahtni, Tuhfetu’l-mesil fi serhi Muhtasaru Miintehe ’s-siil, 4/200.
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dénemin diger toplumlaria gore daha ilerici bir yaklagimdir ve koélelerin haklarii ve onurunu
korumaya yonelik 6nemli bir adimdir. Bu uygulama, kolelerin bireysel kapasitelerini taniyan ve

onlara sosyal ve hukuki siireclerde aktif bir rol veren bir sistemi yansitir.

Harbi’nin babasi i¢in istedigi eman, dedesini, annesi icin istedigi eman ninesini

kapsamaz.’®? Cocuklari i¢in istedigi eman torunlari i¢in de gegerlidir.”®

Eger bir Miisliiman, diisman topraklarinda esir olarak tutuluyor ve kendisine herhangi
bir glivence (eman) verilmemisse, bu esir diismanin kadinlarini ve ¢ocuklarimi alabilir, mal ve
miilklerini ele gegirebilir. Yani eméan verilmedigi siirece, esirin diigmanla olan iliskisi savas hali
gibi degerlendirilir ve bu durumda esir, diismanin miilkiinii alma ve zarar verme hakkina sahiptir.
Ancak diisman tarafindan giivenlik garantisi verilirse, bu garantinin kosullarina uymak
zorundadir. Eger diisman kendisinden eman beklemediklerini belirtirse, ilk durumdaki gibi
hareket etmesi kabul edilir ve diismanin mallarini alabilir. Eman verildiginde ve belirli yerde

kalmayi sart kostuklarinda, bu sartlara uymasi gerekir.’®*

Eman verildiginde sadece bireyin can giivenligini degil ayn1 zamanda onun kisisel
esyalarini, zarar géren veya kullanilamaz hale gelen mallarini ve giinliik yasaminda vazgegilmez
olan araglarim da kapsar.”®® Bu genis kapsam, kisinin hem mal giivenligini hem de sosyal ve
ekonomik yasamini olumsuz etkileyebilecek durumlardan koruma amacini tagir boylece eman
sadece fiziksel bir koruma degil ayn1 zamanda kisinin genel yasam kalitesinin stirdiiriilmesini

destekleyen bir giivenlik ag1 olarak islev goriir.

Safii'ye gore bir Miisliiman esirin kac¢ip kagmamasi konusunda alimler arasinda farkl
goriigler var. Eger diigman tarafindan eman verilip serbest birakilmissa, esirin diigmana ihanet
etmesi veya onlar1 6ldiirmesi uygun degildir. Ancak kisisel olarak kagmasi miimkiindiir. Eger
kagarken yakalanma riski varsa ve kendisine saldirilirsa, kendini savunmasi ve saldirgani
Oldiirmesi caizdir. Bu durumda, diismanin takibinin devam etmesi eman anlagmasina aykiri

oldugundan, diigman1 6ldiirmek ve malin1 almak kabul edilebilir bir durumdur.”®

Akademik ¢alismalarda eman kavrami, genellikle Islam hukukunun uluslararas1 hukuk

ile etkilesimleri ve modern diinya diizeninde nasil uygulanabilecegi baglaminda incelenir. Bu

762 Sast, Usilii’s-Sasi, 46.

763 Siibki, Refu’l-hdcib ‘an Muhtasart Ibni’l-Hdcib, 3/147.
64 Safil, el-Umm, 4/261.

75 Siibki, Ref‘u’l-hdcib ‘an Muhtasar Ibni’l-Hdcib, 3/147.
766 Safil, el-Umm, 4/261.
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tir analizler, emanin sadece tarihsel bir 6neme sahip olmadigin1 ayn1 zamanda giiniimiizde de

baris ve insan haklar1 baglaminda uygulanabilir oldugunu gostermektedir.

Tunus'ta 1857 yilinda gerceklestirilen hukuki ve sosyal reformlar, "Ahd el-Eman"
(Giivenlik Sozlesmesi) ad1 altinda tanitildi. Bu reformlar zamanin Tunus Beyi'nin onciiliigiinde,
farkli dini gruplarin ve yabanci konsolosluklarin temsilcilerinin de katildigi bir toplantida ilan
edildi. Ahd el-Eman herkesin yasalar karsisinda esit oldugunu, tiim vatandaslarin ve yabancilarin
esit vergilendirildigini garanti altina aldi. Ayrica yerel halk ile yabancilar arasindaki ticari
anlasmazliklar1 ¢6zmek icin karma ticaret mahkemeleri kuruldu, zorunlu askerlik hizmeti
diizenlendi, dini 6zgiirliikler giivence altina alind1 ve yabancilara gesitli meslekleri icra etme ve
miilk edinme haklar1 tanind1. Bu reformlar, Tunus'ta geleneksel Islami toplum yapisinin sona

erdigi ve modern bir déneme gegisin basladig1 olarak degerlendirildi.”®’

"Ahd el-Eman" reformlari, Tunus'ta insan haklarina yonelik 6nemli bir dontstimii
simgelerken eman kavraminin genisletilmesiyle her bir bireyin hukuk Oniinde esitlik, dini
Ozgiirliikler ve ekonomik haklar gibi temel insan haklarinin giivence altina alinmasina biiyiik
katk1 saglamistir. Bu reformlar sadece Tunus'ta degil genis Isldm diinyasinda insan haklarina
dair algimin gelismesine Onciiliik etmis, bireylerin devlet karsisindaki haklarini gii¢lendirerek

daha adil ve kapsayici bir toplum yapisinin olusumunu tesvik etmistir.

Islam devleti, inang birlikteliginin yam sira diger inang sahiplerine de zimmet akdi ile
vatandaslik statiisii ve eman talebi ile iilkede yasama hakki tanimaktadir. Bu, Islam hakimiyeti
altindaki gayri miislimlere hayat hakkinmn verildigini gosterir. Islim'in evrensel niteligi, farkl
milletlere ve bdlgelere ulagsmay1 ve Islim'in diger inang sahiplerine tanitilmasini miiminlere bir
gorev olarak yiikler. Ayetlerde belirtildigi iizere, Islim'1 6grenmek isteyenlere eman verilmesi,
devlet bagkaninin gorevleri arasinda yer alir ve eman akdinin temel fonksiyonlarindan biri dinin

tamtilmasi ve yanlhs algilarin diizeltilmesidir."®®

Isliam'm kabul edilmesi veya eman talebinde bulunulmasi durumunda savasin
sonlandiriimas1 zorunlulugu, islim hukukunda uluslararas: iliskilerde asil amacin IslAm'm
tebligi oldugunu gosterir. Islim hukuku, kapali bir toplum yapisim degil tiim bireylerle ve

devletlerle siirekli temas halinde olan agik bir devlet yapilanmasini1 éngoriir.”®°

767 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi ibn Asar (1879-1973), Makasidii s-
seri ‘ati’l-Islamiyye, ed. Muhammed el-Habib (Katar: Vizeratii’l-evkaf ve’s-siiuni’l-Islamiyye, 2004), 1/112.
768 Ahmet Ozdemir, “Islam Hukukunda Uluslararasi iligkilerde Temel Ilkeler -Eman Akdi Ornegi Uzerinden
Bir Degerlendirme”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/6 (2013), 901.

769 Ozdemir, “Islam Hukukunda Uluslararas: iliskilerde Temel Ilkeler”, 902.
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Eman ve iman kavramlar1 toplumsal diizeyde, gliven ve kabul gérme ihtiyacinin temel
taglarini olusturur ve toplumlarin kiiltiirel ve sosyal yapilarini sekillendirirken merkezi bir role
sahiptir. Toplumsal giiven sosyal kontratlar ve normlar araciligiyla insa edilir ve bu siireg,
toplumun degerlerine ve tarihine gore sekillenir. Giivenli bir toplumsal yapi bireylerin
birbirlerine olan baghligini ve toplum igindeki is birligini artirarak daha adil ve bariscil bir

ortamin siirdiiriilmesine katkida bulunur.’”

Eman toplum igindeki farkli gruplar arasinda baris ve giiven ortaminin korunmasinda
kilit bir faktdrdiir. Ozellikle gesitlilik igeren toplumlarda, farkli gruplarin haklarmin korunmas:
ve toplumsal uyumun saglanmasinda 6nemli bir role sahiptir. Bu kavramlar, bireylerin giiven
duygusunu pekistirir ve sosyal dokunun saglamlasmasina katkida bulunarak, toplumun saglikli

isleyisi ve siirdiiriilebilirligi i¢in vazgegilmezdir.”"

Emanetin korunmasi, eman kavramiyla dogrudan iliskilidir ¢linkii eméanetin geregi
olarak kisiler veya topluluklar arasinda giiven ortami olusturulur ve bu, sosyal huzur ve istikrarin
stirdiiriilmesine katkida bulunur. Eman, bu baglamda bireylerin ve topluluklarin birbirlerine olan
giivenlerinin somut bir gostergesi olan emanetin korunmasiyla pekistirilir. Eman ve emanet,
Islam ahlakinda birbirini tamamlayan ve insanlar aras: iliskilerde giiven ve adaletin saglanmasi
i¢in elzem olan kavramlardir. Emanetin dogru bir sekilde yerine getirilmesi genel olarak eman

duygusunun giiclenmesine ve toplum icindeki giiven iliskilerinin saglamlasmasina katki saglar.

Islam’da emanet sadece fiziksel nesnelerin korunmasi degil ayni zamanda verilen
sOzlerin tutulmasi, gizliliklerin korunmasi ve adaletli davranislar sergileme gibi sosyal ve ahlaki

yiikiimliiliikleri de igerir. Kur’an’da’’?

stkga vurgulanan emanet, insanlarin birbirleriyle ve
toplumla olan iligkilerinde giiven ve sadakatin temsilidir. Bu baglamda Miisliimanlarin hem
bireysel hem de toplumsal sorumluluklar1 yerine getirirken emanete riayet etmeleri, Islaim

ahlakinin merkezi unsurlaridan biri olarak kabul edilir.””®

Emanetin korunmasi, toplumsal diizenin saglanmasinda hayati bir role sahiptir.
Insanlarin birbirlerine duyduklari giiven, toplumun huzur ve istikrarin1 dogrudan etkiler. Nitekim

emanete hiyanet etmek, Kur'an’da’* kinanan davranislar arasinda yer alir ve toplumsal ahlaki

770 bk. Tiirer, “Islam Diisiincesinde Giiven Toplumunun insasina Y&nelik Uygulamalar”, 177-180.

" k. Tiirer, “Islam Diisiincesinde Giiven Toplumunun insasina Yénelik Uygulamalar”, 177-180.

72 Ornek bk. Al-i Imran 3/161; en-Nisa 4/58; el-Enfal 8/27.

78 Cengiz Giines, “Emanet, Ehliyet, Liyakat ve Adalet Kavramlar1 Nisa Stresi 58. Ayet Baglaminda”, ed.
Hasan Cetinel-idris Soylemez, Degerler Bercestesi: Dini Ilimler Perspektifinden/Genglik Odakli Okumalar.
(istanbul : Hikmetevi Yayinlari, 2022), 66 vd.

7 bk. Al-i imrén, 3/161; en-Nisa, 4/58; el-Enfal, 8/27.
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¢Okiisiin baslangici olarak goriiliir. Eméanetin ehil kisilere verilmesi yani liyakat ve adaletle
hareket edilmesi, yonetimden sosyal iliskilere kadar genis bir yelpazede Islami bir ilke olarak
one ¢ikar. Bu hem bireysel hem de toplumsal refahin teminati olarak ele alinir. Dolayisiyla
emanet kavrami, giiven ve adaletin saglanmasinda, toplum ig¢inde barigs ve huzurun

korunmasinda kritik bir 6neme sahiptir.””

3. Harbi

"Harbi" terimi, Islim devleti ile herhangi bir anlagmasi (baris, miitareke, eman)

776

olmayan’’ ve dolayisiyla teorik olarak diisman olarak kabul edilebilecek gayrimiislim kisi veya

topluluklar ifade eder.

Islam hukukunda "dariilislam" ve "dariilharp" kavramlari, islim devletinin cografi ve
siyasi siirlarini tanimlamada énemli rol oynar. Dariilislam, Islam hukukunun uygulandig1 ve
Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu iilkeleri ifade eder. Bunun karsisinda dariilharp, islam
hukukunun uygulanmadig1, Miisliiman olmayan halklarin yasadig1 ve Islam devleti ile savas
veya diismanlik potansiyeli olan iilkeleri tanimlar. Dariilharp kavraminin kullaniminin temel
sebebi, o donemde milletlerarasi iligkilerin siklikla savas lizerine kurulu olmasidir. Bu nedenle
bu terim genellikle fiili veya potansiyel diismanlik durumlarini ifade eder. Dariilkiifiir ve
dariissirk gibi terimler ise daha cok dini temellere dayanarak, IslAm dis1 inanclar ifade etmek
i¢in kullanilir. Baris anlasmasi olan tilkelere dariissulh adi verilir ve bu iilkelerin vatandaslar
ehl-i sulh, ehl-i ahd veya muahid olarak tanimlanir. Bu kisiler, islam iilkelerine eman almadan
girebilirler, zira zaten baris anlagmasi ¢ercevesinde bir giivenlik garantileri vardir. Buna karsin,
dariilharp iilkelerinin vatandaslarindan biri, Islam iilkesine emanla girerse, bu kisiye miiste'men
denir. Miiste'men, Islam iilkesinde bulundugu siirece can ve mal giivenligi ile korunur ancak bu
durum onu harbi sifatindan tamamen ¢ikarmaz ve bu yiizden bazen harbi miiste'men ifadesi

kullanilir.”””

Imam-1 Safii’ye gore eger bir zimmi, harbi topraklarindan mallarmi giiven altinda alip
getirirse, bu mallara el konulmaz. Ciinkii zimmiye kendi mallarina dokunulmama konusunda
Onceden verilmig bir glivence vardir ve bu durum, yaninda tasidigi diger kisilere ait mallar i¢in
de gecerlidir. Ornegin bir harbi eman altinda IslAm topraklarina girdiginde ve kendi ile

bagskalarina ait mallar1 beraberinde getirdiginde, bu mallara dokunulmaz. Zimmi i¢in de ayni1

775 Giines, “Emanet, Ehliyet, Liyakat ve Adalet Kavramlari: Nisi Stresi 58. Ayet Baglaminda”, 66 vd.

6 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamisu, 3:338; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, 179.

17 Ahmet Ozel, “Harbi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1997), 16/112-
113.
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durum gecerlidir; kendi mallarinin yan1 sira yaninda getirdigi baskalarina ait mallar da koruma

altindadir.””®

Safii, alismanin temel kavramlarindan "éc" kelimesini, esler arasindaki evlilik bagi’"®

anlaminda da kullanmistir. Safii'ye gore eger savas halinde olan bir iilkenin vatandasi (harbi)
Islam topraklarina eman altinda girer ve esi kendi dinine bagh kalarak dariilharpte kalirsa, bu
durumda aralarindaki "i<zs" (evlilik bag1) devam eder ve bozulmaz. Bu bag sadece eslerin dinleri

farkli oldugunda sona erer. Eger her iki es de ayn1 dini paylasiyorsa, ismet (evlilik bagi) devam

eder.”®

Eger eslerden biri Islim'a geger ve diger esin Islam'a gegmesi iddet siiresinden sonra
gergeklesirse, aralarindaki nikah bagi bozulur ve bu bosama olmadan bir fesih olur. Eger bir
Hristiyan, zimmi esini ii¢ defa bosarsa ve sonra ikisi de Islim'a gegerse, aralarindaki nikah bag1
sona erer ve kadinin baska bir erkekle evlenip bosanmadikg¢a eski kocasiyla tekrar evlenemez.
Bu durum harbi bir erkek i¢in de gegerlidir. Eger biz nikah akdini gecerli kiliyorsak, o zaman
nikah akdinin bozulma sartlari1 da gegerli kilmamiz gerekir. Bosama ile nikah akdinin

bozulmasi, Islam'a gegmemis bir erkek icin de gegerlidir.’8!

Safit'nin ifadeleri, Isldim hukukunun uygulanma yer ve zamanim gdz Oniinde
bulundurarak, evlilik ve bosanma hiikiimlerinin Miisliimanlar, Islim toplumunda yasayan
gayrimiislimler (zimmiler) ve hatta savag halinde olan iilkelerin vatandaslar (harbiler) i¢in nasil
farklilik gosterebilecegini agiklar. Bu hiikiimler, bireyin dini degisiklikleri ve evlilik durumlarina
bagh olarak degisirken Islam hukukunun sadece Miisliimanlarla smirli olmadigim ve farkli
topluluklar arasindaki iliskileri de diizenledigini gosterir. Dolayisiyla Safii'ye gore Islam hukuku

sadece belirli bir grup ya da topluluga 6zgii degil daha genis bir uygulama sahasina sahiptir.

Eger bir "harbi" Islam topraklarina eman altinda girerse ve bir Miisliiman ona bir arazi
ve tohum vererek bu yil i¢in yar1 yartya mahsul paylagimi yaparsa, bu anlagsma gecerlidir. Ciinkii
bu siire zarfinda, harbi kisi Islim hukukunun ticari islemlere iliskin hiikiimlerine uymak
zorundadir. Miizaraa (tarim ortakligi), kira veya ortaklik anlamina gelebilir ve her ikisi de
Miisliiman ile harbi arasinda bu siire i¢in gegerli olan ticari islemlerdir. Ciinkii bir yil, cizye

toplama siiresi i¢in tam bir siiredir. Eger harbi, bu siire sonunda Islam topraklarinda kalirsa ve

78 Safii, el-Umm, 4/261.
79 Ornek bk. Safii, el-Umm, 7/366; 4:204; 5/49.
780 Safif, el-Umm, 4/289.
81 Safil, el-Umm, 4/289.
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cizye ddemezse, vergiye tabi tutulur ve zimmi statiisiine geger.’®? Bu, harbinin giivenlik ve ticari

islemler konusunda Islam toplumuna entegre olmasini saglar.

Miisliimanlarin, harbi topraklarinda tarim ortaklig1 yapmalar1 da Islam hukukuna gére
degerlendirilir ¢iinkii onlar da Islam hukukunun hiikiimlerine tabidirler. Bir Miisliiman tiiccar,
harbi topraklarda tarim ortaklig1 yapabilir ve bu, Islom hukuku agisindan gegerlidir. Eger bir
Miisliiman, harbi topraklarda Isldim'a ge¢mis biriyle tarim ortaklig1 yaparsa, bu da caizdir ve Eb
Hanife'ye gére mahsuliin belli bir miktar1 (6rnegin yirmi kafiz) dnceden belirlenen kisiye verilir.
Ancak Ebl Yusuf ve Muhammed'in goriisiine gore bu tiir anlagmalar gecersizdir ve mahsuliin
tamami tohum sahibine aittir. Bu mesele, Islam hukukunun, riba (faiz) gibi gegersiz sayilan
anlagsmalarin, Miisliiman ve harbi arasinda harbi topraklarinda gegerli olup olmadig1 sorusuna

dayanir. '8

Islam hukukunda, diisman topraklarindan Islam toplumunun bdlgesine giivenlik
garantisi altinda eman ile gelen ve sonrasinda Miisliiman olan bir kisi (harbi) ile ilgili olarak
Hanefl mezhebi alimlerine gore eger IslAm toplumu, bu kisinin memleketini savas ile ele
gegirirse, onun oradaki tiim mal1 ve ¢ocuklar1 ganimet (fey) sayilir. Ancak Safii mezhebine gore
bu kisinin mal varlig1 ve kiiciik gocuklari ganimet olarak degerlendirilmez.’®* Hanefiler burada

ALY

gorildiigl gibi “dar”1 esas almaktadir. Buna baska bir 6rnek, Hanefi mezhebine gore eger bir
Misliiman savas halindeki bir iilkede yasayan (darulharpdeki) bir harbiye vasiyet ederse, bu
vasiyet gecersizdir. Safii mezhebine gére ise boyle bir vasiyet gecerlidir.’® Hanefilerin “dar™
esas aldigim1 su drnekte de gdormekteyiz: Iki Miisliiman, savas bolgesinde ticaret yaparken ya da
esirken birbirlerini 6ldiiriirse kisas uygulanmaz, onun yerine diyet ve keffaret 8denir. Oldiirenle
oldiirtilen arasindaki fiziksel veya sosyal statii farki onemli degildir; saglam bir kisi engelli bir
tarafindan, bilgili bir kisi bilgisiz bir tarafindan, yiiksek statiilii bir kisi diisiik statiili bir

tarafindan 6ldiiriilebilir. Bu durumlarda da diyet ve kefaret gecerlidir."®®

Mezheplerin insan haklar1 anlayis1 6zellikle harbilerin can ve mal giivenligi, emanla
gelen yabancilarin durumu, din ve miras haklar1 ile nafaka sorumlulugu gibi konularda nasil

farkli yorumlar ve uygulamalar sundugunun 6zeti sudur:

1. Harbilerin Can ve Mal Giivenligi

82 Serahsi, el-Mebsiit, 23/121.

783 Serahsi, el-Mebsiit, 23/121.

84 Kudari, et-Tecrid li’I-Kudiri, 12/6161.

85 Kudari, et-Tecrid li’l-Kudiiri, 8/4019.

786 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 7/237.
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Hanefi Mezhebi: Hanefiler genellikle harbilerin can ve malinin mubah oldugunu kabul
ederler ancak resmi bir misyon veya ticaret amagli gelenlerin korunmasi gerektigini

vurgularlar.

Maliki Mezhebi: Malikiler, emanla gelenlerin korunmasini destekler ancak harbilerin
Islam iilkelerine saldir1 halinde olduklarindan can ve mallarmin mubah oldugunu

belirtirler.

Safii ve Hanbeli Mezhepleri: Bu mezhepler, dariilharpte emanla bulunan kisilerin
korunmasini 6zellikle dnemserler ve harbilerin can ve malina zarar verilmesini genel

olarak mubah goriirler.

. Emanla Gelen Harbilerin Durumu

Hanefi Mezhebi: Islam iilkesine emanla gelen harbilerin 6ldiiriilmesi durumunda kisas

uygulanmaz.

Maliki Mezhebi: Malikiler, bazi durumlarda emanla gelen harbilerin 6ldiiriilmesi

halinde kisas uygulanabilecegini kabul ederler.

Safif ve Hanbeli Mezhepleri: Bu mezhepler, Islam iilkesine emanla gelen harbilerin

oldiiriilmesi durumunda diyet 6denmesi gerektigini vurgularlar ancak kisas uygulanmaz.

. Din ve Miras Haklar

Hanefi Mezhebi: Hanefiler, iilke ayriligina dayanarak gayrimiislimler arasinda

mirasg¢iligin engellendigini belirtirler. Bu 6zellikle harbi ve zimmf{ arasinda gegerli olur.

Safii Mezhebi: Safiiler, ikametgdha dayanan ayriliklart mirasgiliga engel olarak kabul

ederler ancak miiste’men ile zimm1 arasinda mirasg¢ilik miimkiindiir.

Hanbeli ve Maliki Mezhepleri: Bu mezhepler, iilke ayriligimin mirasciliga mani

olmadigini kabul ederler dolayisiyla daha kapsayici bir yaklasim sergilerler.

4. Nafaka Sorumlulugu

Hanefi Mezhebi: Hanefiler, Miislimanlar ile gayrimislimler arasinda nafaka

sorumlulugunun olmadigini ancak zimmiler arasinda oldugunu belirtirler.

Maliki Mezhebi: Malikiler, nafaka miikellefiyetinin sadece ebeveyn ve cocuklar

arasinda oldugunu, din ayriliginin bu durumu etkilemedigini savunurlar.
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o Siafii ve Hanbeli Mezhepleri: Bu mezhepler, din ayriliginin nafaka sorumluluguna

engel oldugunu belirtirler.®’

Bu 6rnekler, Is1am hukukunun insan haklarma nasil yaklastigini ve farkli mezheplerin
bu konularda nasil farkli yorumlar yaptigini gostermektedir. Her mezhep, kendi yorumunu ve

uygulamasini gelistirmis, bazen daha koruyucu, bazen daha kati kurallar ortaya koymustur.

Insan haklar1 agisindan bu durum, Isldm hukukunun belirli sartlar altinda ve belirli
kisilere 6zel muafiyetler taniyarak, evrensel insan haklarina dair modern anlayislara bazi
paralellikler gosterdigini ortaya koyar. Ancak genel olarak harbilerin haklarinin, islam devletinin

giivenligi ve ¢ikarlar1 dogrultusunda sinirh kaldig: goriilmektedir.

4. Zimmi

88 ve [slam

"Zimmet" (423) sozliikkte giiven, koruma, hak veya emanet anlamina gelir
devletinin korumasi altinda yasayan gayri miislimlerle yapilan bir tiir sézlesmeyi ifade eder. Bu
anlagsma, Miisliman olmayan topluluklara belirli haklar ve korumalar saglar, bu topluluklar
devlete cizye gibi baz1 vergiler dderler. "Zimmi" (*3) ise bu anlasma altinda yasayan ve Islam
devletinin korumas: altinda olan gayri miislim bireyler i¢in kullanilir; bu bireyler, ibadet

Ozgiirliigii, miilk edinme hakk1 ve adalet sistemine erisim gibi belirli haklara sahipken, tam siyasi

haklardan ve askeri hizmet yiikiimliiliigiinden muaf tutulurlar.’®

"Zimmi," IslAm hukukunda Miisliiman olmayan ve Miisliimanlarn ¢ogunlukta oldugu
bir devletin korumasi altinda yasayan kisilere verilen bir terimdir. Bu kavram, genellikle
Hristiyanlar, Yahudiler ve Zerdiistler gibi "Ehl-i Kitap" olarak kabul edilen gruplar1 kapsar.
Zimmiler, Islam devleti ile bir tiir sosyal ve hukuki anlasma yapmis olan Miisliiman olmayan
topluluk iiyeleridir.”® Bu anlasma kapsaminda, zimmiler belirli haklara ve 6zgiirliiklere sahip

olurken ayn1 zamanda baz1 yiikiimliiliikleri yerine getirmek zorundadirlar.

Doktrine gére Islam devletinin temel ve 6zgiin unsurlar1 Miisliimanlardan olusur. Gayri
Miislimler ise Islam devleti ile olan siyasi ve hukuki iliskilerine gére zimmi, miiste'men, muahid

ve harbi olmak iizere dort kategoriye ayrilir. Bu kategoriler i¢inde, zimmiler, Islim devletinin

87 pk.Ozel, “Harbi”, 16/113-114; Vizarati’l-evkafi ve’s-suini’l-Islamiyyeti, el-Mevsiia tii’I-fikhiyyeti’l-
Kuveytiyye, 10:293-294; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, 8/5908-5909; Vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’l-
Islamiyyeti, Mevsiatii'I-fikhi’I-Islami (Masir, 2021), 7/16-18.

78 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(izabadi (6. 817/1415), el-Kamiisii I-muhit
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2005), 1110.

89 bk Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 621-622; Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamiisu, 3:353.

0 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi dari’l-Islam. (Bagdat: Mektebetii’l-Kuds,
1082), 22.
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vatandaslarn olarak diger gruplardan ayrilir. Zimmi statiisii kazanabilecek gayri Miislimler
konusu fakihler arasinda tartisma konusudur. Genel olarak Ehl-i kitap ve onlarla ayni1 hiikkme
tabi tutulan Mecdsilerin bu hakki elde etmesinde goriis birligi vardir ancak diger din mensuplari

ve ateistlerin durumu konusunda farkli gériisler bulunmaktadir.”*

Zimmet akdinin dayanagi, et-Tevbe suresinin 29. ayetidir. Bu ayet Ozellikle savas
kosullarinda Ehl-i kitap ve benzeri topluluklara kars yiiriitiilen politikalar1 belirtirken zimmet
akdinin baris zamaninda da uygulanabilecegine isaret eder. Hz. Peygamber'in diisman
topluluklara yonelik {i¢ secenek sundugu ve bunlardan birinin kabul edilmesi halinde zimmet
antlasmasmin yapilmasim emrettigi hadisler,”®? bu akdin 6nemini vurgular. Bu antlasma savas1
sonlandirmak, gayri miislimlerin inanglarim 6zgiirce yasamalarini saglamak ve islam degerlerini

baris¢il bir ortamda tanitmak amaci tasir.

a. Zimmi Kimligi Elde Etme Yollar

Zimmi kimligi elde etme yollar1, Islam hukukunda belirlenen baz kriterlere ve siireglere
baglidir. Zimmi kimligini kazanmanin baslica yolu, zimmet sozlesmesi (akdi) yapmaktir. Bu
sozlesme, Islam devleti ile gayri miislimler arasinda yapilan ve gayri miislimlere belirli haklar
ve korumalar saglayan bir antlasmadir. Zimmet akdi disinda, fetih sonras1 devlet bagkaninin tek
tarafli olarak ilan ettigi af ve cizye uygulamalar1 da zimmi statiisiiniin kazanilmasina yol

acabilir.”®

Irakli alimler, zimmet akdinin gegerli olabilmesi i¢in cizye 6demesinin ve hiikiimlere
teslimiyetin agikca belirtilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Bu iki unsur, zimmetin temel
unsurlari olarak kabul edilir. Ancak hiikiimlere teslimiyetin zimmetin dogasi geregi varsayildigi
icin bazi alimler bunun ayrica belirtilmesine gerek olmadigini1 savunur. Bu yaklasim satista
miilkiyetin belirtilmesi gibi zaten varsayillan bir durumun tekrar vurgulanmasini gereksiz

bulmalarindandir.”®*

Islam hukukunda bir gayri Miislim'in Islam iilkesindeki baz1 davranislari, onun zimmi
statiisiinii kabul ettigini gosterebilecek isaretler (karineler) olarak degerlendirilir. Ozellikle

miiste'men olarak Islam iilkesinde (dariilislim) bulunan bir gayri Miislim, eman siiresi sona

™ Ahmet Yaman, “Zimmi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013),
44/434.,

792 Byhari, “Cihad”, 102; Miislim, “Cihad”, 2.

93 Zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi dari’l-Islam, 32.

%4 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytisuf et-Tai en-Nisabtri Ciiveyni
(6. 478/1085), Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, ed. Abdiilazim ed-Dib (Cidde: Daru’l-menhec, 2007),
18/33.



199

erdikten sonra iilkesine donmeyip Islam iilkesinde ikamete devam ederse, cizye yiikiimliiliigii
altina girer ve zimmi statiisiine geg¢is yapmis olur. Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore
eman siiresi en fazla bir yil siirebilir; dolayisiyla bir tam yil veya daha fazla siireyle Islam
ilkesinde ikamet eden gayri Miislimler, cizye 6demekle ytlikiimlii hale gelir ve zimmi sayilirlar.
Hanefi mezhebine gore bir miiste'menin Islam iilkesinden arazi satin almasi ve tarim yapmast,
bir miiste'men kadinin ise bir Miisliiman ya da zimmi ile evlenerek slam iilkesinde yasamaya
devam etmesi de bu kisilerin zimmi statiisiinii kabul ettikleri anlamina gelir. Ancak erkek
miiste'menin bir zimmi kadinla evlenmesi durumunda aym karine gegerli degildir. Islam
hukukuna gore evlilik baglaminda erkek, kadina bagimh kabul edilmedigi i¢in bu tiir bir evlilik

erkegin Islam iilkesinde ikamete devam ettigini gdsteren bir isaret olarak kabul edilmez.”*®

Fakihlerin ¢cogunlugu zimmi bir kisinin ergenlik ¢agina ulasmamis ¢ocuklarinin ve
esinin, ona bagl olarak zimmi statiisii kazandig1 goriisiindedir. Erkek ¢ocuklar bulGg yasina
ulastiklarinda, baglantili sebeplere dayanarak ve yeni bir zimmet sézlesmesi yapmadan cizye
miikellefi haline gelirler. Ancak Safii mezhebi bu konuda farkli bir yaklagim benimser ve erigkin
erkek ¢ocuklarla, karsilikli rizaya dayali olarak belirlenen bir cizye miktar: iizerinden yeni bir
zimmet s6zlesmesi yapilmasinin gerekli oldugunu savunur. Ayrica zimmilerin yasadigi bolgede
veya ibadet yerlerinde bulunan sahipsiz ¢gocuklar konusunda da farkli goriisler mevcuttur. Hanefi
ve Maliki mezhepleri, boyle bir cocugun bulundugu ortama gore zimmi olarak kabul edilmesi
gerektigini one siirerken Safii ve Hanbeli mezhepleri ise o bolgede en az bir Miisliman'in
yasamas! durumunda, IslAm hakimiyetinin esas almarak bulunan cocugun Miisliiman olarak

kabul edilmesi gerektigini belirtir.”*®

Islam hukukgular1 Hz. Omer'in Sevad bolgesi uygulamasimi ornek alarak, fethedilen
bolgelerdeki eski toprak sahiplerine arazilerini harag arazisi olarak kullanma hakki taniyip cizye
yikiimliiligi getirilmesini kabul etmislerdir. Bu sekilde s6z konusu bolgelerde yasayan gayri
mislimler, herhangi bir sdzlesme olmaksizin devletin tek tarafli ihsani ile zimmi statiisii

kazanmus olurlar.”’

islAm hukukuna gére zimmiler kamu yonetimi ve inangla ilgili istisnalar haricinde,
Miisliimanlarla esit hak ve sorumluluklara sahiptirler. Hz. Peygamber’in zimmiler i¢in "Eger
Islam egemenligini taniyip vatandashgi kabul ederlerse onlara bildir ki Miisliimanlarin lehine
olan haklar onlarin da lehine, Miisliimanlarin omuzlarinda olan yiikiimliiliikler onlarin da

omuzlarinda olacaktur" seklindeki ifadeleri ve Hicret sonrast Medineli Yahudilerle yapilan

95 Zeydan, Ahkdmii 'z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi dari ’l-]:sldm, 32-37.
9% Zeydan, Ahkdmii’'z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi dari I-Islam, 37-41.
97 Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin fi dari’l-Islam, 41.
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anlasma bu durumu desteklemektedir. islam insanlarin kendi iradeleriyle dogruyu bulmalarin
ongoriir ve yanlis tercihlerde bulunanlari kinamakla birlikte, onlar1 hukuki subjeler olarak kabul
eder ve haklarin1 giivence altina alir. Hz. Ali ve diger sahabilerin, zimmilerin mallarin1 ve
kanlarini1 Miisliimanlarinkilerle esdeger tutma goriisleri de bu esitlik anlayisini pekistirir. Islam
hukukgular1 zimmilerin de Miisliimanlar gibi tam hak ve yiikiimliilikklere sahip olduklarini
vurgulayarak, gayri Miislimlerin inanglarina saygi gosterilmesi gerektigini belirtirler. Hasan-1
Basrinin Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'e verdigi, "Onlar kendi inanglarima gore
yasayabilmek i¢in bize cizye ddiiyorlar" yaniti, zimmilerin kendi inang sistemleri i¢inde 6zgiirce
yasamalarinin énemini vurgular. Bu bilgiler, zimmilerin Islam toplumlarinda temel haklardan
yoksun veya ikinci sinif vatandas olarak goriildiigline dair Batili bazi yazarlarin iddialarini

cliriitiir.”®®

b. Zimmilerin Temel Hak ve Hiirriyetleri

Islam Miisliimanlarin sadece kendi inanglarimi degil ayn1 zamanda diger dinlere mensup
insanlarin da inanglarini 6zglirce yasamalarini tesvik eder. Bu, "zimm1" olarak adlandirilan diger
din mensuplarinin korunmasini ve dini dzgiirliiklerinin garanti altina alinmasini igerir. Islam
hukuku bu gruplarin miilkiyet haklari, ibadet 6zgiirliigii ve kisisel glivenlikleri gibi temel

haklarin1 koruma amaci giider.”®

Kur'an'm ehl-1 kitap ile ilgili yaklasimi, adil ve dengeli bir sekilde herkese hak ettigi
muameleyi gdsterme prensibi iizerine kurulmustur. Iyilik yapanlara dvgii ve kétiiliik yapanlara
kinama ile Kur'an, bireylerin davranislarini objektif bir sekilde degerlendirir.2° Ozellikle Yahudi
ve Hiristiyanlara dost olunmamasi, onlarin dost edinilmesinin Miisliimanlarin zararina
olabilecegi vurgulanmistir.®* Ancak bu, adaleti yerine getirme ve sosyal iliskileri siirdiirme
yiikiimliiliklerine engel teskil etmez. Kitap ehliyle, i¢lerinden zulmedenler harig, en giizel yolla
miicadele edilmesi tavsiye edilmistir.2%? Kur'an, her durumda objektif bir tutum sergileyerek

herkese hak ettigi muameleyi gostermeyi ogiitler.
Islam’da tiim insanlar Allah tarafindan vyaratilan esit varliklardir. Bu inang
dogrultusunda, Islam gayrimiislimlere yasam, miilkiyet, dini dzgiirliik ve kanun 6niinde esitlik

gibi temel haklar tanir. Tarih boyunca Islim toplumlarinda gayrimiislimler genellikle hosgoriiyle

98 Yaman, “Zimmi”, 44/435-436.

799 Ahmet Kiling, “The Influence Of The Ottoman State On Islamic Law”, Yildirim Beyazit Hukuk Dergisi
Prof. Dr. M. Fatih USAN’a Dekanlikta 10. Y1l Anisina Tesekkiir Armagani/2022-2 (2022), 547-580.

800 hk. Al-i Imran 3/75.

801 pk. el-Maide 5/51.

802 hk. el-Ankebiit 29/46.
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karsilanmis 6zellikle Abbasi ve Osmanli donemlerinde bilim, sanat ve ticaret alanlarinda 6nemli
katkilar saglamislardir. Ancak bazi donemlerde gayrimiislimlere karsi ayrimci politikalar da
uygulanmustir 8%

Islam doktrinine gore din ve vicdan hiirriyeti Kur’an’da®%*

agikca vurgulanan kiiltiirel ve
dini ¢ogulculugun bir yansimasidir. Bu kapsamda, gayri miislimlere inang 6zgiirliigii tanimamak
bliyiik bir tutarsizlik olurdu. Bu baglamda hem Kur’an hem de Hz. Peygamber, din ve diisiince
Ozgiirliigiinii glivence altina alan hiikiimler getirmistir. Tarihin bilinen ilk yazili anayasasi olan
Medine Vesikasi’nda bu taahhiitler yer almaktadir.®®® Ayrica Hz. Muhammed (sav) yetki
alaninin disinda kalan bolgelerdeki gayri miislimlerin haklarin1 koruyacak adimlar atmistir.
Ornegin Giiney Arabistan’daki Himyer kralligina gonderdigi mektupta, Yahudi ve

Hristiyanlarin eski dinlerinde kalmasi igin herhangi bir miidahale yapilmamasi gerektigini

belirtmistir.2%

Savas zamaninda Miislimanlarin diisman tehdidi altindaki Miisliman olmayan
miittefikleri ve zimmilere destek ve koruma saglama yiikiimliiliigii vardir.2” Bu durum, adalet

ve koruma ilkelerine olan bagliliklarini yansitir.

Fikih geleneginde fethedilen yerlerdeki eski méabedlere dokunulmamasi genel kural
olmasina ragmen yeni mabetlerin insasina izin verilmemesi hiikkmii tartismalidir. Ancak imam-1
Malik gibi bazi fakihler, anlagsma sartlarina bagli olarak ve yarar goriilmesi halinde, gayri miislim
vatandaslara ibadethane agma izni verilebilecegini savunmustur. Gergekten de Amr b. As’m
Misir valiligi ddSneminde iskenderiye’de bir kilise Mesleme b. Muhalled déneminde ise Fustat’ta
bir manastir insa edilmistir. Ayrica Miisliimanlarin ¢cogunlukta oldugu bdlgelerde zimmilerin
¢an calma ve hag tagima gibi uygulamalari, belirli donemlerde ve kosullar altinda sinirli olmakla
birlikte, genel olarak dini 6zgiirliikler cercevesinde degerlendirilmistir. Bu hiikiimler, donemin
toplumsal huzurunu ve kamu diizenini koruma amaci giitmekteydi. islam iilkelerinde yasayan
gayri miislimlerin kendi ruhani liderlerini se¢gme ve dinlerinin gereklerini yerine getirme
ozgiirliikleri de korunmustur, bu durum Islim hukukunun din &zgiirliigiine verdigi onemi

gosterir.

803 hk.Thomas Michel, “Islam’da Gayrimiislimlerin Haklar1 Baslangi¢ Yazis1”, ¢ev. Levent Oztiirk - Fatmatiiz
Zehra Kamaci, ISTEM 2 (2003), 179-193.

804 pk. el-Maide 5/48; Ytinus 10/99; el-Hac 22/40.

805 Abdurrahman Demirci, “Medine Vesikasi: Olusum Siireci ve Zimmet Antlasmalarina Etkisi”, ISTEM: Islém
San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 10/19 (2012), 268-269.

806 Yaman, “Zimmi”, 44/436.

807 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi (6. 483/1090), Serhu’s-Siyeri’l-kebir
(Kahire: es-Seriketii’s-Sarkiyyetii li’l-’ilanat, 1971), 1859.
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Hz. Peygamber donemi ve ardindan gelen Hulefa-i Rasidin devirleri boyunca
gayrimiislimlere yonelik olarak genis din ve ibadet 6zgiirliigii taninmis bu kisilerin can, mal ve
namus giivenligi korunmustur. Bu uygulamalar sonraki Isldm devletlerinde de Emevi, Abbasi,
Endiiliis, Selguklu ve Osmanl donemlerinde siirdiiriilerek gelistirilmistir. Ozellikle Ispanya'da
yiizyillar siiren Islam hakimiyetinden sonra Miisliiman niifusun yok edilmesi ve giiniimiizde baz
Miisliiman topluluklarin Hristiyan egemenligi altinda yasarken karsilastig1 zorluklar, gegmiste
Miislimanlarin  gayrimiislimlere gosterdigi sefkat ve hosgoriiyli daha da Onemli hale
getirmektedir. Islam'da zimmet hukuku Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde sistematik bir
sekilde uygulanmis, Selguklu ve Osmanli devletlerinde de bu uygulama devam etmistir. Cihad,
Islam"1 yayma ¢abasinda karsilasilan engelleri asmak i¢in mesru bir arag olarak goriilmiis ancak
gayrimiislimlerin Islam'a giris konusunda serbest iradelerine baski yapilmamustir. Her durumda
gayrimiislimler belirli haklara ve statiilere sahip olmus, bu hak ve statiilerinden 6tiirii zulme

ugramamuslardir.8%®

Hanefi mezhebi, zimmilerin sahip oldugu malin korunmasini ve kasitli olarak zarar
verildiginde tazminat 6denmesini savunur. Bu, Ademiyyet teorisinin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Bu baglamda Hanefi alimler Miisliiman bir Kisinin bilerek zimminin igkisini veya
domuzunu telef etmesi halinde, bu zararm tazmin edilmesi gerektigini belirtirler®® ¢iinkii
zimminin miilkiyetini korunmasi gereken bir hak olarak goriiliir. Diger taraftan $afii mezhebi,
iman ve eman teorisine uygun olarak IslAm devleti altinda yasayan zimmilerin korunmasini ve
onlara eman verilmesini savunur. Ancak bu emanim Islim'da haram kilinan maddelere yani
ickiye ve domuza uzanmadigini belirtir. Boylece $afii mezhebine gére Miisliimanlarin bu
maddeleri telef etmesi durumunda tazminat 5denmesi gerekli degildir. Hz. Omer'in emirleri ve
uygulamalar1 Hanefi goriisiinii destekler niteliktedir ve ademiyyet teorisinin pratige dokiilmesini
gosterir: zimmilerin miilkiyetindeki haram maddelerin onlara gore bir degere sahip oldugu ve

bu degerin kaybedilmesi durumunda tazmin edilmesi gerektigini ifade eder.?'

Benzer sekilde Hanefi mezhebine gore eger bir zimmi, yoneticinin izniyle terkedilmis
bir araziyi canlandirirsa, o araziyi miilkiyet olarak edinebilir. Ancak Safii mezhebine gore

zimminin terkedilmis araziyi canlandirarak miilk edinmesi miimkiin degildir.8!*

808 Hiiseyin Algiil, “Miisliimanlarin Siyasi Hakimiyeti Alinda Yasayan Gayr-i Miislimlere Taninan Haklar
Konusunun Cesitli Devirler I¢inde Islam Tarihine Yansimas1”, Uludag Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi
7/7 (1998), 23.

809 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 3/95.

810 Kudbri, et-Tecrid li'I-Kudiiri, 7/13999-3407.

811 Kudari, et-Tecrid li’l-Kudiiri, 8/3745.



203

Baska bir 6rnek, Ebl Hanife ve Ebli Yusufa gore bir Miisliiman'in iki zimmi sahidin
huzurunda zimmi bir kadinla yaptig1 evlilik gecerli sayilirken Imam-1 Muhammed ve Safii'ye

gore ise bu tiir bir evlilik gecerli degildir.8'?

Islam hukukunda Miisliimanlar ve zimmiler arasinda kanun oOniinde esitlik ilkesi
onemlidir. Eger bir Miisliman bir zimmiyi kasitli olarak oldiiriirse, dldiiriilen kisinin velileri
katilin aym sekilde cezalandirilmasini talep edebilir. Hz. Omer ve Hz. Ali'nin hilafetleri
déneminde yasanan olaylar bu esitlik ve adalet anlayisini pekistirir. Hz. Ali bir zimmiden alinan
kan bedelinin (diyetin) bir Miisliiman'dan alinanla ayn1 olmasi gerektigini vurgulayarak, Islam
hukukunun zimmilere olan koruma yiikiimlilliigiinii teyit etmistir.®® Bu, zimmet akdi
cercevesinde Miislliman olmayanlarin da koruma ve adaletten esit sekilde yararlanmalarini

saglar.

Hanefi mezhebine gore bir Miisliiman bir zimmiyi Oldiiriirse, 6liim cezas1 (kisas)
uygulanir.8** Ancak Safii mezhebine gore bir Miisliiman'in bir kafiri 61diirmesi durumunda kisas

uygulanmasi gerekmez.8%°

Hanefi mezhebine gore zimmi bir kisinin diyeti (kan bedeli) bir Miisliiman'inkiyle
aynidir.®*® Buna karsin Safii mezhebine gore bir kitabi (Hristiyan veya Yahudi) kisinin diyeti bir
Miisliiman'in diyetinin tigte biri kadardir ve Zerdiist inancina sahip bir kisinin (Mecusinin) diyeti

ise sekiz yiiz dirhem olarak belirlenmistir.3!’

Islam devletlerinde ceza hukuku hem Miisliimanlar hem de zimmiler igin esit hiikiimleri
icerir ve her iki grup da yasalar karsisinda esit haklara sahiptir. Bir Miisliiman ya da zimmi,
baskasinin malin1 ¢almasi1 durumunda, sugun sartlarina uygun olarak her iki durumda da el
kesme cezasima carptirilabilir. Iftira sugunda da Miisliiman olsun zimmi olsun, kadina veya
erkege yalanla zina isnadinda bulunan kisiye, iftira cezas1 aynmi sekilde uygulanir. Zina sugu
islendiginde de sugun faili Miisliiman veya zimmi fark etmeksizin ayni cezai islem uygulanir.

Ancak icki icme konusunda zimmiler, Islam yasalar1 geregi icki cezasindan muaf tutulurlar.8'®

Imam-1 Safil'ye gore kisasin (esit cezanin) uygulanabilmesi icin dldiiriilen ve dldiirenin

ayni statiide olmasi gereklidir. Bir zimmi veya kole bir Miisliman1 ya da 6zgiir bir kisiyi

812 Kudard, et-Tecrid li’l-Kudiri, 9:4367.

813 Ebii’l-Ala el-Mevdidi, “Islam’da Gayr-i Miislimlere Taninan Haklar”, ¢ev. Osman Giiner, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1993), 187-188.

814 Serahsi, el-Mebsiit, 26/131; Merginani, el-Hiddye, 4/444.

815 Kudard, et-Tecrid li’I-Kudiri, 11/5438.

816 Kudtrd, et-Tecrid li'I-Kudiiri, 11/5728; Merginani, el-Hiddye, 4/461.

817 Safii, el-Umm, 7/339.

818 k. el-Mevdidi, “Islam’da Gayr-i Miislimlere Taninan Haklar”, 188.
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oldiirtirse, kisas uygulanmaz. Eger bir zimmi baska bir zimmiyi 6ldiirdiikten sonra Miisliiman
olursa veya bir kole bagka bir koleyi 6ldiirdiikten sonra azat edilirse, o zaman kisas uygulanabilir.
Miisliman bir kiginin zimmiyi 6ldiirmesi durumunda kisas uygulanmaz. Bu konuda, "Bir
miimin, kdfire karsilik oldiiriilmez"®® hadisi referans alinir. Bu, konuyla ilgili acik bir
yonlendirme saglar. Ayrica zimmiyle yapilan anlasmanin ihlali olmadigi siirece, kafirligin 6liim
cezasii gerektirecek bir sug oldugu fakat yine de 6ldiirmenin yasaklandigi bir durum olusturur.
Bu, bir belirsizlik ortaya ¢ikarir. Boylece esitlik olmadan kisas uygulanamaz ve Miisliiman ile
zimmi arasinda bu esitlik bulunmaz. Miisliimana cennet vaad edilirken zimmiye cehennem vaad

edildigi icin bu iki grup arasinda esitlik nasil saglanabilir?%?° demektedir Kasan.

Bir Miisliiman'in zimmi bir kisiyi alkol satis1 ve alimu igleri igin vekil tayin etme durumu,
Ebli Hanife'ye gore gecerli bir islemdir. Ancak Eb Hanife'nin iki dgrencisi Imameyn’e ve

Imam-1 Safit'ye gore bu tiir bir vekalet gecerli degildir.8%

Osmanli Devleti’nde Catalcali Ali Efendi'nin fetvalari, doneminin zimmiler de dahil
olmak tizere sosyal ve toplumsal sorularina verilen cevaplardan olusan 6nemli bir dini ve hukuki
kaynaktir. Bu fetvalar, o donemin Miisliiman toplumlar1 igerisinde yasayan gayr-i miislim
vatandaslarin -zimmilerin- giinliik hayatta karsilastiklari durumlar ve bu durumlara Islam
hukuku ¢ergevesinde verilmesi gereken tepkileri kapsamli bir sekilde ele alir. Miisliimanlar ve
gayr-i miislimler arasindaki ticaretten, evlilikten, miras meselelerinden tutun da giinliik yasam
pratigine kadar bir¢ok konuyu igerir ve o donemin sosyal yapt ve dinamiklerini anlamak
acisindan pratik bir degere sahiptir. Bu fetvalar ayn1 zamanda Miisliman toplumunun gayr-i
miislim komsulariyla etkilesimlerini diizenleyen ahlaki ve hukuki prensipleri yansitir. Catalcali
Ali Efendi’nin ¢aligmalari, bu konulara 11k tutan detayli 6rnek olaylar ve ¢6ziim yollar1 sunarak,

0 donemin Miisliiman hukuk anlayisinin uygulamali bir 6rnegini teskil eder:

Zimmilerin Sarap Ticareti Yapmasi: Hristiyanlarin yasadigi kodylerde sarap ticareti,
halk tamamen Hristiyanlardan olustugunda caiz kabul edilir. Ancak Miisliman beldede,

zimmiler tarafindan agiktan yapilan sarap alim satimina hakim tarafindan engel olunabilir.

Zimmilerin Miilkiyet Haklar1: Zimmiler, Miisliiman mahallesinde ev satin alabilir ve
bu evi dilediklerine satabilirler. Bu siirecte Miisliimanlar tarafindan evin satilmasi i¢in zorlama
yapilamaz. Gayr-i miislim bir bireyin Miisliiman mahallesinde ev alip satmasi da seri agidan

caizdir.

819 Tbn Mace, “Diyat”, 21.
820 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i, 7/237.
821 Kudari, et-Tecrid li’I-Kudiri, 6/3135.
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Vakiflar ve Kiralama: Bir caminin haremi duvarina bitisik vakif odalarinin gayr-i
miislimlere kiralanmasi1 uygundur. Cemaatin, kiralanmis olan odalarin tahliyesi i¢in miitevelliye

bask1 yapmasi ser'an kabul edilemez.

Zimmilerin Ticari Faaliyetleri: Zimmiler, Miislimanlarla yan yana oldugu alanlarda
ticaret yapma hakkina sahiptir. Ornegin bir zimmi, sokaga bakkal diikkan1 acabilir ve bu durum,

civardaki Miisliimanlarin itiraziyla engellenemez.

Zimmilerin Seyahat Hakki: Zimmiler, ticaret amach seyahatlerinde Miisliiman
kiyafetini giyebilirler ve bu, kendilerine karsi herhangi bir su¢lamaya yol agmaz. Zimmilerin
Miisliman kiyafeti giyerek bir Miisliiman beldesine girmeleri caizdir ve bu durumda herhangi

bir kinama veya cezaya tabi tutulmazlar.

Miisliiman Olma ve Miirtedlik: Bir zimmi, islam seriatim kabul ettigini beyan ederek
"La ilahe illallah" dese ve sonrasinda Miislimanlarin ibadetlerine katilsa, bu durumda Islam'a
girisi kabul edilir. Ancak Peygamberin risaletini inkar etmeyi siirdiiriiyorsa, bu kabul gecerli

degildir 8?2

Sorulan bir fetvada: Miisliiman bir Hint kadinin esi vefat ettikten sonra miras islemleriyle
ilgili bir durumu ele aliyor. Kadin, kocasinin dliimiinden sonra onun mirasindan olan bir miktar
akceyi almak iizere annesini vekil tayin ediyor. Ancak annesi yerine, Hristiyan olan Mariye’yi
bu is i¢in vekil olarak atiyor. Mariye'nin, kadinin kocasindan olan mehri tahsil etmesi gerekiyor.
Fakat fetvada yer alan cevaba gore bir Miisliiman'im, Hristiyan bir kisiyi Miisliman birinin
borcunu tahsil etmesi i¢in vekil olarak atamasinin uygun olmadigr belirtiliyor. Bu yiizden,
Mariye’nin, Miisliiman kadinin kocasindan mehri tahsil etme yetkisi olmadig1 ve bu atamanin
gecersiz oldugu ifade ediliyor.®?® Ornek alarak aldigimiz bu fetva ve benzerlerinde temel alinan

argliman “iman”a dayaniyor.

Islam hukukunda, zimm{ bir kisi yani Miisliiman olmayan ve Islam devleti ile koruma
anlasmas1 yapmis olan bir kisi, bu anlasmay1 ihlal etse dahi kolelestirilmesi yasaktir.%2* Bu
hiikiim, Islom'm adalet ve merhamet anlayisini yansitarak, zimmilerin de insan onuruna ve
kisisel oOzgiirliikklere sahip oldugunu vurgular. Anlasmayr ihlal eden bir zimminin
cezalandirilmasi gerekiyorsa bile, bu cezalandirma yontemleri arasinda kolelestirme yer almaz.

Bu, Isldam hukukunun, zimmilere kars1 uyguladig1 korumaci tutumun ve insan haklarina verdigi

822 pk. Catalcali Ali Efendi, A¢iklamali Osmanli Fetvalar: : Fetdvd-yi Ali Efendi., ed. H. Necati Demirtas
(istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2014), 279-284.

823 pehlul Diizenli, Gayrimiislimlere Dair Fetvalar (Istanbul: KlasikYayinlari, 2015), 180.

824 Maverdi, el-Havi I-kebir, 13/173.
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dnemin bir gostergesidir. Bu yasak ayn1 zamanda Islam devletlerinde zimmilere kars1 uygulanan

adil ve esit muamele ilkesinin bir parcasi olarak da gortilebilir.

"Zimmilere gore sevap, Miisliimanlara gore gilinah olan vasiyetlere" dair konusacak
olursak, 6rnegin bir zimmi yani Islim hukuku altinda yasayan ve Miisliiman olmayan bir kisi,
evini Yahudiler i¢in havra, Hristiyanlar i¢in kilise ya da Mecusiler i¢in atesgede'ye doniistiirme
gibi bir vasiyet yapabilir. Ebl Hanife'ye gore vasiyetin belirli bir kisiye yapilmasi, onun
gecerliligini etkilemez. Ote yandan, Ebti Yusuf ve Muhammed gére vasiyetin gecerliligini, onun
belirli bir kisiye yapilmasina baglarlar. Bu goriis ayriliklarina ragmen genellikle bu tiir
vasiyetler, zimmi'nin kendi inang sistemine gore degerlendirilir ve uygun bulunur.®? Bu, Islam

hukukunun inang ¢esitliligine ve bireysel tercihlere duydugu saygiy1 gosterir.

Zimmilerin verdigi eman (giivenlik s6zii) mutlak anlamda gegerlidir denemez. Bunun
nedeni, zimmilerin Miisliimanlar1 esir alma siiphesiyle itham edilmesidir. Ayrica zimmilerin
Miisliimanlar tizerinde herhangi bir yonetim veya koruma yetkisi bulunmamaktadir. Ancak ordu
komutaninin bir zimmiye Miisliimanlar1 koruma gorevi vermesi durumunda, bu kisinin verdigi
eman gegerli kabul edilir; bu durum Zeylai tarafindan belirtilmistir. Miisliiman esirlerin ve
ticaret yapan Miisliimanlarin zimmilerle birlikte verdikleri eman da gegerli degildir ¢iinkii bu
kisiler zimmilerin kontrolii altinda olduklarindan onlardan korkmamaktadirlar ve eman yalnizca
korku durumlarinda gecerlidir. Ek olarak diisman topraklarinda Islam" kabul etmis ancak
Miisliiman topraklarina hicret etmemis kisilerin verdigi eméan da gegerli sayilmaz. Bu, daha 6nce

belirtilen nedenlere dayanmaktadir.?

Ebl Hanife'ye gore zimmilerin sarabi tasimasi veya domuz ¢obanligi yapmasi ve bu
faaliyetler karsiliginda iicret almasi caizdir. Onun goriisii, tagimanin veya ¢obanligin dogrudan
bir giinah eylemi olusturmadig ve hadisin, giinah isleme niyetiyle yapilan eylemlere odaklandigi

yoniindedir. Buna karsilik, diger Imameyn, bu tiir eylemleri mekruh olarak degerlendirir.?’

Zimminin camiye girmesi caizdir ve Maliki ile Safil'ye gore bu durum mekruh degildir.
Ayrica zimminin hastalandif1 zaman ziyaret edilmesi de caizdir. Miisliiman bir erkegin, iki
zimm]{ sahit huzurunda zimmi bir kadinla yaptig1 evlilik gegerlidir eger Miisliiman erkek evliligi

inkar ederse de bu durum degismez.8%8

825 Molla Hiisrev, Diirerii 'I-hiikkdm (Daru ihyai’l kiitiibi’1-Arabi, ts.), 2/446.
826 Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam, 1/285.
821 Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkam, 1/320.
828 Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkam, 1/329.
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Islam hukukunda zimmilerin temel hak ve Ozgiirliikleri, insan haklar1 baglaminda
degerlendirildiginde hem tarihsel bir perspektif hem de modern insan haklari anlayistyla uyumlu

yonler igerir. Bu haklarin insan haklar1 perspektifinden 6zet bir degerlendirmesi:

Din ve Vicdan Hiirriyeti: slam kiiltiirel cesitliligi ve din 6zgiirliigiinii destekler.
Kur'an, insanlarin kendi inanglarini1 serbest¢e yasamalari gerektigini vurgular. Medine Vesikasi
gibi erken donem anlagmalari, zimmilerin dini 6zgiirliiklerini giivence altina alirken yeni
mabetlerin insasina iligkin kisitlamalar giiniimiiz insan haklari normlartyla celisebilir. Ancak
fmam-1 Malik gibi alimler, uygun sartlar altinda yeni ibadethanelerin insasina izin verilmesi

gerektigini belirtmislerdir.

Can ve Mal Dokunulmazh@i: Zimmilerin can ve mal giivenligi, islim hukuku
tarafindan korunur. Her tiirlii cana kiymak ve hirsizlik kesinlikle yasaktir ve cezai yaptirimlar
uygulanabilir. Ancak zimmilere karsi islenen su¢larda uygulanan cezalar, failin Miisliiman olup

olmadigina gore degiskenlik gosterebilir, bu da uygulamada bazi esitsizliklere yol agabilir.

Ikamet ve Seyahat Hiirriyeti: Zimmiler genellikle genis ¢apta ikamet ve seyahat
ozgiirliigiine sahiptir ancak Islam'in kutsal saydig1 bolgelere girislerinde kisitlamalar s6z konusu

olabilir. Bu durum, modern insan haklar1 agisindan tartismali olabilir.

Kamu Hizmetlerinden Faydalanma, Calisma ve Sosyal Giivenlik Hakki: Zimmiler,
egitim ve saglik gibi kamu hizmetlerinden yararlanma, is ve sanat hayatinda faaliyet gosterme
hakkina sahiptir. Ayrica sosyal giivenlik haklarindan da faydalanirlar, bu durum toplumsal

entegrasyon ve esitlik agisindan olumlu bir adimdir.

Siyasal Haklar: Zimmilerin siyasal haklar1 sinirlidir; 6zellikle yiiksek diizeyde kamu
gorevlerine se¢ilme haklar1 yoktur. Bu durum, modern demokratik normlar ve insan haklari ile

celigir.

Yargi ve Hukuk Ozerkligi: Zimmiler, kendi i¢ hukuklarini uygulama ve kendi
mahkemelerinde dava agma hakkina sahiptir, bu durum onlara hukuki 6zerklik saglar. Ancak

bazi durumlarda Islom mahkemeleri de zimmiler arasindaki davalar1 dinleyebilir.

Gorev ve Sorumluluklar: Zimmiler, cizye gibi vergilerle topluma mali katkida
bulunmalar1 beklenir. Ayrica kamu diizenine ve genel ahlaka uygun davranmalar
gerekmektedir. Ancak tarihsel olarak uygulanan bazi sosyal kisitlamalar (6rnegin belli kiyafetler

giyme yasag1) modern insan haklar1 bakis agistyla problemli olabilir. 82°

829 bk. Yaman, “Zimmi”, 44/436-438.



208

Her bir madde, zimmilerin Islami toplumlar icindeki ¢ok yonlii rollerini ve onlara

saglanan korumalar1 ve iizerlerine konulan kisitlamalar1 vurgulamaktadir.
B. Iman ve Eman Teorisi ile ilgili Teorik ve Hukuki Cerceve

Bu teoride, devlet-vatandas iliskisi merkezi bir rol oynar. inang ve bu inang araciligiyla
kazanilan vatandaslhik, hak ve sorumluluklarin temelini olusturur. Devlet¢i yaklasima gore,
haklar devlet tarafindan vatandaslara taninir. Vatandaglik statiisiinii kaybeden bireyler, ayni

zamanda haklarim da kaybederler.®*°

Insan haklarinin inang veya anlasma ile kazanildig1 fikri,®%! tarih boyunca farkli kiiltiirel
ve hukuki sistemlerde yer almis bir kavramdir. Iman ve eman teorisi, insan haklarinin kaynagini
dini inang ve devletle yapilan anlagmalara dayandirir. Bu yaklagimda, bireyin haklari, onun dini
inancina veya devletle yaptig1 zimmet anlagmasina baglidir. Iman, yani bir dinin kabul edilmesi,
bireye belirli haklar ve korumalar saglar. Ornegin, Islim toplumlarinda Miisliiman olmak,
birtakim hukuki ve sosyal haklar kazandirir. Diger yandan, eman, yani bir devletle yapilan
zimmet anlagmasi, Miisliiman olmayan kisilere belirli hak ve giivenceler verir. Bu anlagsma
gergevesinde, Miisliiman olmayanlar, vergi 6deyerek (cizye) can ve mal glivenligi gibi temel
haklara sahip olabilirler. Bu durumda, haklar, bireylerin dini inanglarina veya yaptiklari sosyal

anlagmalara bagli olarak tanimlanir ve degisir.
1. Teorik Cerceve

Iman ve eman teorisine gore, haklar ve sorumluluklar din ve devletci bir yaklagim
temelinde tanimlanir. Bu teori, insanlarin dogustan belirli haklara sahip olmadigini, haklarin dini
metinler ve devlet araciligiyla tanimlandigin1 savunur. Vatandaglik bu teoride, iman ve eman
lizerine kurulu bir sézlesme olarak goriiliir. Iman sahibi olanlar yani Miisliimanlar, inanglarindan
otiirii ismet (dokunulmazlik) hakkina sahipken, Misliiman olmayanlar ise zimmet anlagsmasi

yaparak ve belirli vergileri (cizye/harag) 6deyerek bu haktan yararlanabilirler.

Teorinin temelinde, haklarin ve sorumluluklarin, iman ve eman temelinde belirlenmesi
ve vatandaglik statiisiiniin bu iki kavramla siki sikiya bagli olmasi yatar. Misliimanlar ile
Miisliiman olmayanlar arasindaki hukuki farkliliklar, Isldim devletinin vatandasi olup
olmamalarina gore degisiklik gosterir. Zimmet, devlet tarafindan verilen ve Miisliman
olmayanlara vatandaslik haklar1 saglayan temel bir haktir. Devlet, zimmet anlasmasi yapan

gayrimiislimlere vatandaslik ve dokunulmazlik haklarini bu anlagma ¢ercevesinde tanir.

830 Sentiirk, [smet A:demiyyetledir, 29.
831 Sentiirk, Ismet Ademiyyetledir, 39.
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Miisliimanlarin yasadigir bolgeler agisindan Maliki fakihlerin ¢ogunlugu bolgesel bir
perspektife sahiptir, ancak bu egilim genellikle teolojik diizeyde kalmigtir. Malikilere gore, Islam
sadece resmi olarak Miisliimanlar tarafindan yonetilen topraklarda var olabilir. Bir bolgenin
resmi olarak siniflandirilmasi, ikametin mesruiyetini belirleyen kesin bir faktordiir. Hanefi
fakihler de bolgesel bir egilime sahiptir, ancak bu anlamda farkli bir yaklasim sergilerler.
Hanefilere gore, Islam topraklari, dokunulmazligin ve hukukun kaynagidir, ancak bu, Islam'm
yalmzca Islam topraklarinda var olabilecegi anlamina gelmez. Kazi yetkisi ve egemenligin
kaynag1 dariilislam olmasina ragmen, Islam'm Islam topraklariyla 6zdeslestirilmesi yanlis bir
yaklasimdir.2%2 Bu yaklasimin arkasinda Mogol istilasina kars1 bir tepki olabilir. Diger konularda

evrensel diistinen Hanefi ve Maliki ulemasi, bu konuda yerel olmayi tercih etmiglerdir.

Imam-1 Safi1 hiir insanin Ademiyyet agisindan daha tam oldugunu ifade eder. Bu fikrini

Rastlullah’in (sav) “cariyenin talak: ikidir, iddeti de iki hayizdir®®

soziine dayandirir.®* Bu
hadisten hiir olmayan insanin ademiyetinin tam olmadigr yorumunu ¢ikarmak bizce uygun

diismemektedir.

Safilere gore kisiye dokunulmazlik kazandiran “ismet” Miisliiman olmaktir. Onlara gore
ismetin asli “ismet-i miiessime”dir. Ciinkii kinama ve zecrin asli bu ismet tiirii ile kazanilir.
fsmet-i mukavvime ile dokunulmazligin en yiiksegi elde edilir.®*®* Cogunlugunu Safii alimlerden
olusan anlayisa gore el-‘ismetii’l-miikavvime dedigimiz cezayi (had) gerektiren suglar icin

Islam’1n hiikmiiniin gecerli olmadig1 yerlerde de uygulanacagini kabul ederler.

Bu gorlisii yakin donem fikih bilginlerinden de savunanlar vardir. Onlara gore
Miisliiman ile Miisliiman olmayanin kanlar1 esit degildir. Her ne durumda olursa olsun ister
darulharpte isterse darulislamda olsun Miisliiman, Miisliman olmayani kasten oldiirse buna
karsilik 61diirtilmez. Cilinkii Miisliiman olmayanin ismeti yoktur. Kisi dokunulmazlig1 ancak dini

sayesinde elde edebilir.8%®

Islam hukukunun konusu olmayan, ehl-i kitabin disinda kalanlarla iliskide aslolan
savastir. Bu anlayisa gore zimmet akdi yapmamis olan gayri miislimlerle iliski ancak savas
iliskisidir. Orta Asyali Hanefi fakihi Kasani’ye gore Miisliimanlar ancak zaruret durumunda,

kendileri zayif, diisman giiglii iken savasa hazirlik i¢in baris yapabilirler.*” Musul’da yetisen

832 Fadl, “Islam Hukuku ve Miisliman Azinliklar”, 635.

833 i By o3 1Y) 590 Eb Davud, “Talak” 6.

834 Baberti, el- ‘Indye serhu’l-Hiddye, 3/492.

835 Zeylal, Tebyinii'l-haka ik serhu Kenzi’d-deka ik ve hésiyetii’s-Selbi, 3/268.

836 Muhammed Sidki b. Ahmed b. Muhammed alu Bevernti, Mevsiiatii 'I-kavaidi 'l-fikhiyyeti (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
2003), 7/405.

837 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i  fi tertibi’s-serd i, 7/109.
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Bagdat ve Kufe’de fetva islerine bakan Mevsili de ¢ok farkli diistinmemektedir: Miisliimanlara
giicliiyken baris yapmasi yakismaz. Ancak savasmaya giigleri yoksa baris yapmalarinda mahsur
yoktur. Barig yaptiktan sonra savagmak daha dogru goriiliirse anlagma atilir ve bu karsi tarafin
liderine bildirilir.8®® Barisin miiddeti maslahat ile belirlenir.?*® Hatta baris yapmanin yaninda

Miisliimanlar korkar ve miisriklerin serlerini defetmek isterlerse onlara mal da verilebilirler.8*

Safii ve Zahiri mezheplerine gére, savasin sebebi bir kisinin Islam'1 kabul etmemesi veya
Islam'dan ayrilmasidir. iman Safii’ye gore putperest kafirlerden cizye bile alinmaz, savasilir
oldiiriiliir. Ehli kitap kafirler teslim olurlarsa cizye alnir.®*! Yani, eger bir kisi Is1am'1 reddeder
veya Islam dis1 bir inang sistemine gegerse, bu durum savasin mesru olabilecegi bir sebep olarak
kabul edilebilir. Bu mezheplere gore, Islam'1 reddetmek veya Islam dis1 bir inang benimsemek,
savasin sebebi olarak goriilebilir ve bu durumda savas, dini veya inangsal farkliliklardan
kaynaklanabilir. "Insanlarla onlar ‘Allah’tan baska ildh yoktur’ deyinceye kadar savasmakla
emrolundum"®? hadisi, bazi fakihler tarafindan savasin sebebini belirlemek icin kullanilan
arglimanlardan biridir. Bu baglamda, savasin dini inanglar konusundaki farkliliklardan
kaynaklanabilecegini ve dinin tebligi icin savasin gerekebilecegini One silirmek icin
kullanilmistir. Bu fakihler, savasin insanlarin Allah'tan baska ilah olmadigini kabul etmelerine

kadar devam edebilecegi yoniinde yorum yaparlar.8*3

Insan haklarim dini temellere dayandiranlarm bakis agilarmi anlamak icin "cizye"
konusu dnemli bir drnek olabilir. Cizye, Islam toplumlarinda gayrimiislimlere uygulanan bir
vergidir ve bu verginin nasil algilandigi, dini diisiincelerin insan haklar1 anlayisi tizerindeki
etkilerini gosterir. Mesela, Merginani cizyenin “ceza”dan geldigini bundan dolay: kéfirin
kiifriine ceza olarak alindigini, Misliimandan cizye alinamayacagini sdyler. Yine kadin ve

cocuklara cizye gerekmedigini ¢iinkii onlarin savasmaya kabiliyetleri olmadigini ifade eder.3*

Miisliimanlarin zekat 6demelerine karsin Miisliiman olmayanlarin da cizye 6dedikleri,
bu akimin ana fikri oldugu sdylenebilir. Hanefiler kisinin maddi giiciine dayali olarak edna/

evsat/ 4l olarak {i¢ gurupta cizye tahsil etmislerdir. Bu anlayis Osmanli devleti uygulamalarinda

838 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta Iili’I-Muhtdr, 4/120.

839 Baberti, el- Indye serhu’l-Hiddye, 5/455.

840 Radiyyiiddin Ebfi Bekr b. Ali b. Muhammed Haddad (6. 800/1398), el-Cevheretii 'n-neyyire (Kahire: el-Matbaatii’l-
hayriyye, 1322), 2/260.

841 Ebi [brahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Misti Miizeni (6. 264/878), el-Muhtasar (Riyad: Daru medaricii li’n-nesr,
2019), 2/500.

842 Byhari, “Iman”, 18; Miislim, “Iméan”, 32; Ebt Davad, “Cihad”, 95; Tirmizi, “Iman”, 201.

843 Ahmet Yaman, “Savas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 36/191.

844 Merginani, el-Hiddye, 2/402-403.
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da kendini gostermistir. Cizye 1856 yilinda Islahat Fermani ile kaldirilmistir. Bu ferman tim

tebaanin esitligi ilkesini getirmistir.2*°

Hanefiler’e gore bir yildan ¢ok Islam devleti i¢inde kalan Miisliiman olmayanlarin can,
mal ve din 6zgiirliikleri i¢in cizye 6demeleri gerekir. Hanefiler Miisliiman olan zimminin gegmis
borglarini diisiirtirler. EbQi Ytsuf’a gore kadinlardan, yaslilardan, ¢ocuklardan, hastalardan,

fakirlerden ve kilisede yasayan rahiplerden cizye almmaz.34®

Humus, Ubeyde b. Cerrah ile cizye anlagmasi yapmislardi (14/635). Bizans’in bolgeye
biiyiik bir orduyla hareket ettigini 6grenince istisare neticesinde orduyu sehir disinda karsilama
karar1 alir, sehrin giivenligini saglayamama ihtimalinden dolay1 alinan cizyeleri geri verir.2’
Burada Miisliiman olmayanlarin haklarini da gézeten bir anlayis karsimiza ¢ikar. Bu giice degil

hakka dayanan bir anlayisin uygulamada da kendini ortaya koymasidir.
2. Hak ve Sorumluluklarin Tanimlanmasimin Vatandashk ile iliskisi

Islam hukuku, vatandaslik ve yabancilarin hukuki statiisiinii ¢ok yonlii bir bakis agisiyla
ele alir. Vatandashk kavrami, islim'm dogus yeri olan Arabistan'daki eski kabile yapisinin
otesine gecerek, daha genis bir insanlik anlayisina dogru evrilir. islam'da, vatandaslik sadece
dogum yeri, dil, renk gibi fiziksel veya cografi 6zelliklerle sinirli degildir; ayn1 zamanda iman
ve inang sistemi iizerine kuruludur. Bu, insanlarm Miisliiman olsun ya da olmasin, islam

topraklarinda adil bir sekilde muamele gérmelerini saglayan bir kavramdir.34®

Islam hukukunda gayrimiislimlerin hak ve sorumluluklari, vatandaslik kavram ile
dogrudan iligkilidir. Zimmiler, can ve mal giivenligi acisindan Miisliimanlarla esit haklara
sahiptirler ve zimmet akdi sayesinde Islam devleti, onlarin giivenligini saglar. Iinang ve ibadet
hiirriyeti kapsaminda, zimmiler ve miiste’'menler, kendi dinlerini serbestce yasama hakkina sahip
olup, ibadet yerleri korunur ve dini tdrenlerini icra edebilirler. Caligma ve sosyal giivenlik
alaninda, zimmiler IslAm toplumunda calisabilir ve sosyal giivenlik hizmetlerinden
faydalanabilirler. Gayrimiislimler, kendi aralarindaki hukuki ihtilaflarda kendi dini hukuklarina
gdre hiikiim verebilirken, Miisliimanlarla olan ihtilaflarda islAm mahkemelerine bagvurabilirler.

Vergilendirme kapsaminda, zimmiler cizye vergisi derler ve bu vergi, onlarin Islam devletinin

85 Mehmet Erkal, “Cizye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 8/42-45; Halil
Inalcik, “Cizye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1993), 8/45-48.

846 Ya‘kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebd Yasuf (. 182/798), el-Hardc, ed. Taha Abdii’r-Raif Sa’d - Sa’d Hasen
Muhammed (Misir: el-Mektebtii’l-Ezheriyyetii li’t-tiiras, ts.), 135-136.

847 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David Belaziiri (6. 279/892-93), Fiitihu |-biilddn (Beyrut: Mektebetu’1-Hilal,
1998), 132.

848 hk. Muhammed Hamidullah, “Islam’da Devletler Hususi Hukuku”, cev. Kemal Kuscu, Isldm Anayasa Hukuku, ed. Vecdi
Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 206-208.
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korumasi altinda yasamalarinin karsiligidir. Ayrica, arazi ve ticaret vergileri gibi mali

yiikiimliiliikler de olabilir.*

Islam hukukunda gayrimiislimlerin hak ve sorumluluklarini belirleyen diizenlemeler,
sosyal uyumu saglamakta ve adil bir diizen tesis etmektedir. Ancak bazi smirlamalar ve
kisitlamalar da bulunmaktadir. Tkamet ve seyahat konusunda, gayrimiislimlerin Mekke ve
Medine gibi kutsal bolgelere girisi sinirlidir ve Hicaz bolgesinde ikamet etmeleri yasaktir. Kamu
gorevleri agisindan, gayrimiislimler belirli kamu gorevlerine ve siyasi makamlara getirilemezler;
ozellikle devlet baskanligi ve ordu komutanligi gibi kritik pozisyonlar i¢in bu kisitlama
gecerlidir. Sosyal hayatta, zimmilerin Islam toplumunda Miisliimanlarla birlikte yasamalarina

ragmen bazi kiyafet ve davranis kisitlamalarina tabi olmalar gerekebilir.8>°

Islam hukukunda, Ehl-i Kitap'n konumu ve onlara yonelik tutum, Kur'an'n ve Hz.
Muhammed'in (sav) siinnetinin yol gosterici ilkeleri ile sekillenmistir. Bu ¢ercevede Ehl-i
Kitap'a genellikle ii¢ secenek sunulur: Miisliiman olmak, cizye vermek ve savasmak. Ehl-i Kitap
mensuplari, Islam" kabul ederlerse, Miisliimanlarla esit haklara sahip olurlar ve Islam
toplumunun tam iiyeleri olarak kabul edilirler. Miisliiman olmay1 tercih etmezlerse, can ve mal
giivenlikleri garanti altina alinir ve toplum i¢inde kendi dinlerini serbestge uygulama hakkina
sahip olurlar, karsiliginda cizye adi verilen bir vergi 6demeleri beklenir. Bu, onlarin Miisliiman
olmayan bir topluluk olarak 6zerk bir statiiye sahip olmalarini saglar. Eger savasa girilirse, esir
almanlar kolelestirilebilir; ancak savas esirlerine insani muamele etmek ve onlara iyi davranmak

Islam'm temel prensiplerindendir. %!

Ehl-i Kitap, Islim ceza hukukuna gore bazi istisnalar disinda Miisliimanlarla ayni
statlidedir ve aralarinda kisas uygulanmaktadir. Hadler konusunda, ehl-i kitaba, icki haddi

disindaki diger hadler uygulanmaktadir. Casusluk yapanin cezasi cogunlukla 6liimdiir. %2

Islam hukukunda gayrimiislimler, genel olarak {ic ana gruba ayrilir: Ehl-i Kitap ve
Mecusiler; putperestler, glines ve yildizlara tapinanlar; Allah'in varligini inkar edenler (ateistler)
ve diger inan¢ gruplari. Bu gruplara mensup bireylerle uluslararasi ve kisisel iliskilerde
uygulanan hiikiimlerde baz1 farkliliklar vardir. Ayrica, islam hukuku klasik literatiiriinde, islam
devleti ile olan siyasi ve hukuki iliskilere gore gayrimiislimler dort gruba ayrilir: Islim devletiyle
savas halinde olan gayrimiislim bir devletin (darulharp) vatandaslar1 "harbi", barig anlagmasi

yapan gayrimiislim bir devletin (dariissulh) vatandaslar1 "muahid" (ehl-i sulh, ehl-i ahd), Islam

849 hk. Ahmet Ozel, “Gayri Miislim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1996), 13/418-
426.

850 hk.Ozel, “Gayri Miislim”, 13/418-426.

851 phk.Safi, eI-Umm, 4/303.

852 Yusuf Fidan, Isidm 'da Azinlik ve Yabanci Haklari (Konya: Ensar Yayincilik, 2005), 361.



213

iilkesine eman alarak giren ve orada belirli bir siire kalmalarina izin verilenler "miiste'men" ve
Islam devletinin tebaasi olanlar "zimmi" olarak adlandirilir. Muahidler, Islam devletiyle
aralarindaki {ilke ayrili§1 agisindan harbi, can ve mal giivenligine sahip olmalar1 agisindan
miiste’menlerle bazi ortak hiikiimlere sahiptirler. Bu adlandirmalar, Islim hukukunun ilk
donemlerindeki uluslararasi iliskileri ve vatandaslik anlayisini yansitirken, giintimiizde daha ¢ok
vatandas-yabanci ayrimina dayanan ulus-devlet anlayisina gore farkliliklar gosterir. Aym
zamanda, Islam toplumlar i¢inde yasayan gayrimiislimlerin hukuki statiileri, sosyal hayattaki

yerleri ve Miisliimanlarla iliskileri de 5nemlidir.8>

Islam hukukunun, insan hayatinin gesitli alanlarinda oldugu gibi vatandaslik konusunda
da belirleyici kurallar igerdigi goriilmektedir. Islim’1 din olarak benimseyenler ve Islam
iilkesinde yasamayi tercih edip Islam hiikiimlerine tabi olmay1 kabul edenler, Islam devletinin
vatandast olarak kabul edilirler. Bu baglamda, Islam vatandashigmin temeli inan¢ ve hukuki
birlik tizerine kuruludur. Vatandaglik hak ve gorevlerinin kazanilmasi veya kaybedilmesi, bu
temel esaslara gore belirlenir; burada kan, irk, renk veya ekonomik durum gibi ayrimcilik

unsurlari bulunmaz.8*

Islam hukuku, Miisliiman olmayan bireylerin durumunu da ele alir. Islam topraklarinda
gayrimiislim vatandaslara ve yabancilara yasama izni belirli kosullar altinda verilebilir. Ancak
Islam devletlerinde gayrimiislimlerin kalic1 olarak yerlesmelerine ydnelik bazi kisitlamalar
olabilir. Yabanc1 gayrimiislimlerin Islam topraklarma giris yapmalar1 icin dncelikle "eman" adi
verilen bir giivenlik garantisi alinmasi gerekir. Bu izin, onlara belli haklar tanir ve belirli sartlar

altinda yasamalarina olanak saglar. &°

Islam hukukuna gére, zimmi olma durumu Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda
karsilikli ve nizami bir anlagmay1 ifade eder. Zimmi statiisiine sahip olanlar, devlete sadik
kalmay1 ve cizye olarak bilinen bir tiir himaye vergisi 6demeyi kabul ettikleri takdirde, ikamet
etme Ozgiirligiine, vicdan oOzgiirligiine ve can, mal ve namuslarinin korunmasina hak

kazanirlar.®%®

Zimmi anlagmasi, isyan, cizye Odeme ylkiimliiliiglinii reddetme, hiikiimete itaati
reddetme, bir Miisliiman kadinla zina yapma, diigman bir devlete siginma hakki almasi ve o
devlet lehine casusluk yapma, Allah'in, Resuliiniin ve kutsal kitabin kutsiyetine saldirma, bir

Miisliimanin dininden donmesine sebep olma, haydutluk yapma, Islam'm kutsal tuttugu

853 Ozel, “Gayri Miislim”, 13/418.

84 Ali Kaya, “Islam Hukukuna Gore Vatandashgm Temel Esaslar1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 717
(1998), 349.

855 hk.Hamidullah, “Islam’da Devletler Hususi Hukuku”, 209-212.

856 Hamidullah, “Islim’da Devletler Hususi Hukuku”, 213.
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prensiplere agikc¢a karsi ¢ikma ve faizle iligkili ahlak dis1 muamelelere diiskiinliik gibi belirli
durumlar altinda sona erer. Ancak Islam Mezhepleri arasinda bu durumlarin birgogu konusunda
farkl goriisler bulunur ve tiim mezhepler arasinda mutabakat olmamustir. Pratik deneyimlere
sahip olan yiiksek hiikiimet hukukgulari, teorik caligmalar yapan ve medreselerde inzivada
bulunan hukukgulardan daha ilimli yaklasimlar sergileme egilimindedirler. Bu tiir hukukgular,
zimmi sistemine iligkin kurallar1 belirlerken ve uygularken, genellikle daha esnek

davranmuslardir.®’

Islam inancin1 benimseyen ve bdylece Islam iimmetine katilan bir kisi, siyasi ve hukuki
anlamda tam bir vatandas olabilmek icin, Islam {ilkesinde yasamasi gerekmektedir. Islam
devleti, kendisine can ve mal giivenligi saglamak, diplomatik himaye gibi vatandaslik haklarin1
sunabilmek i¢in bu kosulu arar. Yabanci bir iilkede (darulharp) bulunan ve Miisliiman olan bir

kisinin, bu haklardan tam olarak yararlanabilmesi icin Islam iilkesine hicret etmesi beklenir.®%®

Islam toplumlarinda gayrimiislimlerin hukuki statiisii, tarih boyunca belirgin 6zellikler
gostermistir. Diger eski medeniyetlerde, 6zellikle Yunan, Roma ve Misir'da yabancilar hukuk
dis1 kabul edilirken, Islam medeniyeti farkli inanglara sahip insanlara can ve mal giivenligi
saglama yonilinde adimlar atmistir. Hz. Muhammed (sav), Medine'ye hicretinin ardindan miisrik
ve Yahudi topluluklariyla bir anlasma yaparak, farkli inang gruplarinin bir arada yasamasina
olanak tanmmustir. Islam tarihinde, &zellikle Osmanli déneminde gelisen millet sistemi, gesitli

dini ve kiiltiirel gruplarin bir arada yasamasini saglayan gelismis bir model olmustur.®*°

Vatandaslik agisindan Islam, irk, renk, dil veya cografya gibi faktorleri bir kenara
birakarak, bireyin iradesine ve tercihine énem vermistir. Islim" benimseyenler sosyopolitik
Islam toplumunun birer iiyesi olurken, Isldm'i benimsemeyenler de Islim devletinin siyasi
hakimiyetini kabul ederek, kendi hayat tarzlarim siirdiirebilirler. Klasik islam hukukg¢ular1 hem
Mislimanlart hem de gayrimiislimleri (zimm1) "darulislam ehli" olarak adlandirmislardir.
Zimmilerin Islim devletine dahil olmalar1 "zimmet akdi" ile saglamr ve genel olarak
Miisliimanlarla zimmiler ayn1 hak ve gorevlere sahiptir, ancak bazi inangla ilgili istisnalar
bulunmaktadir. Isldim hukukgulari ¢ogunlukla, Islim toplumunun varhigi ve giivenligini
tehlikeye atmayan durumlarda, Islim devletinin gayrimiislimlerden gelen zimmet akdi

tekliflerini kabul etmesi gerektigini savunmuslardir.®

857 Hamidullah, “Islam’da Devletler Hususi Hukuku”, 213.
88 Riyani, Bahrii’'I-mezheb, 13/270.

859 Ozel, “Gayri Miislim”, 13/419-420.

860 (Ozel, “Gayri Miislim”, 13/419-420.
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Islam hukukunda, vatandaslik kavrami hem Miisliimanlar icin hem de gayrimiislimler
(zimmet anlasmasi ile bagli zimmiler) icin dnemli bir yer tutar. Miisliimanlar, Islam iilkesi
vatandaslaridir ve Islam iilkelerinde yasayan Miisliimanlar ve gayrimiislimler i¢in vatandashk,
yabanct unsurlu olay ve iliskilerde temel bir baglanma noktasidir. Islim devletler &zel
hukukunda, Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin (zimmilerin) vatandaslig:, onlar1 Islam iilkesine
baglar ve bu bag, temel hak ve 6zgiirliiklerin yani1 sira dini hiirriyetlerin de tanindig1 bir hukuki

statiiyii ifade eder.®*

Islam hukukunun siyasi ve dini toplulugun es zamanli olusumunu vurgulamast,
Miisliimanlarin aralaridaki birlik ve esitlik ilkesinin altin1 gizer.8%? Boylece, Islam diinyasinda
"Miisliiman vatandas" kavrami hem dini hem de toplumsal aidiyetin bir gostergesi olarak 6nem
tasir. Mohammad Hashim Kamali hem Isldm hukukundaki hem de Avrupa'daki vatandashk
anlayislarini elestirir. Kamali, darulharb ve darulislim gibi eski Islam hukuku kavramlarinimn
artik giincelligini yitirdigine ve yerlerini daha modern ulus devlet ve vatandaglik anlayislarina
biraktigina dikkat ¢eker. Ona gore, vatandaslik temel hak ve hiirriyetler baglaminda yeniden

degerlendirilmeli ve daha kapsayic1 bir yaklasim benimsenmelidir.%®®

3. Miisliimanlarla Miisliiman Olmayan Vatandaslar Arasindaki Hukuki

Mliskiler

Miisliimanlarin gayri miislimlerle olan iliskilerinde uymalar1 gereken temel ilkeler,
bircok fetva kitaplarinda detayli olarak islenmistir. ilk olarak, selamlasma konusunda, selamin
barig ve dostluk ifadesi oldugu ve Miisliimanlarin gayri miislimlere selam vermelerinin caiz
oldugu belirtilir; bu durum sosyal uyumu ve iyi komsuluk iliskilerini giiclendirir. ikincisi, alim
sattm meselesinde, ticaretin her iki taraf i¢cin de adil ve diiriist sartlarda gergeklestirilmesi
gerektigi vurgulanir; bu, ticaretin dogasinda olan giiven ve karsilikli saygiya isaret eder. Ugiincii
olarak, borg iliskilerinde, bir gayri miislimin Miisliimana olan borcunun édenmesi konusunda,
Miisliimanin borcu kabul etmesi ve gayri miislimin adil ve makul taleplerini yerine getirmesi
gerektigi lizerinde durulur; bu, finansal iliskilerde adaletin saglanmasina katkida bulunur. Son
olarak, Misliimanlarin gayri miislimlerle ortak yasam siirdiirmesinin caiz oldugu ifade edilir; bu

da farkli inang¢ gruplar arasindaki toplumsal barisin ve karsilikli anlayisin korunmasi agisindan

81 Ayten Erol, “Kiiresellesen Diinyada Islam Devletler Ozel Hukuku’nda Baglanma Noktas1 Olarak Vatandashk”, Yeni
Tiirkiye (Dergi) 23/95 (2017), 240-241.

862 Mohammad Hashim Kamali, “Islami Bakis A¢isiyla Vatandaslik Kavrami1”, ¢ev. Ercan Eser, Bozok Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2013), 138-139.

863 Kamali, “Islami Bakis Agistyla Vatandaslik Kavranu”, 166.
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onemlidir. Bu ilkeler, farkli inanglara sahip insanlarin uyum iginde bir arada yasamalarini

saglayan bir ¢erceve sunar.%

Ayni toplum igerisinde bir arada yasayan Miisliimanlar ile gayrimiislim bireyler
arasindaki iliskilerde, dini vecibelere iliskin fetvalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Ornegin, bir
gayrimiislim bireyin, bir Miisliiman adina kurban kesmesi durumu ele alindiginda, eger kesim
Islami usullere uygun olarak ve 'Besmele' ile gergeklestirilmisse, kesilen hayvanin etinin Islam
hukuku agisindan yenilebilecegi kabul edilmektedir. Buna karsin, kesim islemi kurban ibadeti
olarak kabul edilmemektedir. Islam hukukuna gore, gayrimiislimlere kurban bagislamak da
caizdir. Bu durum, Islami ilkelere uygun olarak, miisamaha ve medeni bir iliskinin var oldugunu
gosterir. Ancak dini ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesi esnasinda, kurbanin ibadet niyeti ile ve

miimkiinse Miisliiman bir birey tarafindan kesilmesi daha makbul olarak goriilmektedir.®®

Bu aciklama, dini hiikiimler ¢ercevesinde Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda var
olan ve dinin belirledigi sinirlar i¢inde kalmak kaydiyla uygun bir iliskinin oldugunu ve bu

iligkilerin seviyeli ve uygar bir sekilde yiiriitilmesinin miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.

Eger bir Miisliiman, gayrimiislim bir kisiye meyil ve sevgi i¢eren bir baglamda "sen
kafirsin" diyorsa, bu durumda herhangi bir hukuki yiikiimliiliik veya sonug¢ dogmaz. Ote yandan,
bir Miisliiman gayrimiislim bir kisiyi dini agidan Miislimanlardan {istiin tutarsa, bu durum
inangtan donme olarak kabul edilir. Ancak iistiinliik idari ya da siyasi bir meseleyi ifade ediyorsa
ve durumun gergeklerini yansitiyorsa, herhangi bir dini sonug s6z konusu olmaz. Bir Miisliiman,
gayrimiislim birinin davraniglarini taklit eder ve onun gibi hizmet etmeyi talep ederse, bu
davranis dinen kabul edilemez ve lanetleme ile sonuglanir. Yine, bir Miisliiman denetci eger
gorevini zimmiye devreder ve zimmi de Miisliimanlara haksizlik ederse, ciddi yaptirimlarla
karsilasir ve toplumdan uzaklastirilmas: gerekir.® Bu hiikiimler, Miisliimanlarm hem kendi
aralarinda hem de gayrimiislimlerle olan iliskilerinde adalet ve ahlaki degerlere bagli kalmalarini

ongoren dini normlar1 yansitmaktadir.

Insan haklar1 perspektifinden bakildiginda, bu yoruma goére dini kimlige saygi ve
bireysel 6zgiirliiklere 6nem verilmesi gerektigi anlasilir. Bir bireyin inang¢larina ya da kimligine
yonelik ifadeler, saygi ve sevgi temelinde olmal1 ve kisisel haklara zarar vermeyecek sekilde ele
almmalidir. Idari veya siyasi meselelerde objektif gerceklere dayanmak ve dini yargilardan

kacinmak, her bireyin esit muamele gormesini saglama anlayisiyla uyumludur. Gorevini kotiiye

864 bk.Ahmet Inanir, Seyhiilislam Ibn Kemal'in fetvalart Isiginda Kaniini Devrinde Osmanli’da Hukuki Hayat (Istanbul:
Istanbul : Osmanl Arastirmalar1 Vakfi, 2011), 188-189.

865 bhk.M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuud Efendi’nin Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati
(istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012), 110.

86 hk.Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuud Efendi nin Fetvalarma Gére Kanuni Devrinde Osmanl Hayati, 110-111.
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kullanan yetkililerin sorumlu tutulmasi, adil yonetimin korunmasi agisindan 6nemlidir ve bu,
bireylerin haklarmin korunmasi ve toplumsal adaletin saglanmasinda kritik bir unsurdur. Bu
cercevede, her bireyin inanci ve kimligi ne olursa olsun insan onuruna ve temel haklarina saygi

temel bir ilke olarak 6n plana ¢ikar.

Islam hukukunda, Miisliman olmayan cemaatlerin ibadethanelerini yonetme ve bu
mekanlarin muhafazasi konusunda saygi gosterilmesinin 6nemi vurgulanir. Cogunlukla, yeni
ibadethanelerin ingasina Miisliiman y&neticinin izniyle miisaade edilir. Ote yandan, tarihi
ibadethanelerin korunmasi ve restorasyonu tesvik edilir. Miisliimanlarin, bu tiir tarihi yapilarin
yikimina veya degistirilmesine miidahale etmeleri uygun goriilmez; bunun yerine, bu yapilara
Miisliiman olmayan topluluklar tarafindan yapilacak restorasyonlara izin verilir.2®’ Bu yaklasim,
Islam hukukunun, Miisliiman olmayanlarin dini yapilarina yonelik tolerans ve koruma ilkeleriyle

uyum i¢indedir.
4. Dariilharpte Miislimanlarin Haklarimin Korunmasi

Islam hukukunda, "darulislam" Miisliimanlarin hakim oldugu ve kendilerini giivende
hissettikleri yerleri ifade eder. Buna karsin "darulharp", darulislam'm zidd1 olarak,
gayrimiislimlerin hakim oldugu yerler olarak tanimlanir. Dariilislam ve darulharp disinda kalan
yerler darulharp'e dahil edilir. Tuzlu denizler ve islam topraklarimin 6tesindeki 1ss1z bolgeler de
darulharp kategorisinde degerlendirilir. Dariilislam'in darulharp'e doniisebilmesi i¢in ii¢ kosul
vardir: Gayrimiislimlerin hiikiimlerinin uygulanmasi, darulharp ile sinir olmasi ve orada higbir
Miisliiman veya zimminin giivende olmamasi. Darulharp ise, Is1dm hiikiimlerinin uygulanmaya

baslamasiyla darulislam'a déniisebilir.5®®

I[sliam hukukunda, Isldim devletiyle savas halinde olan iilkelerle yapilan baris
antlagmalarina gore bu {ilkeler farkl isimler alirlar. Normal durum baris olarak kabul edilir ve
savas, bir zorunluluk geregi gecici bir durum olarak goriiliir. Hanefi hukukgularina gore, savasin
amaci diigmanin direncini kirmak ve Miisliimanlarin giliven i¢inde yasamalarini saglamaktir.
Islam hukukgular1, Islam iilkesiyle (dariilislam) diismanca iliskileri olan iilkelerle yapilan baris

antlagsmalarini iki kategoriye ayirir:

1. Gegici Antlasmalar: 1s1am hukukunda muvadea, muhadene, musalaha gibi terimlerle
ifade edilen bu antlagmalar, diismanla belirli bir siire savasi birakmak {izerine yapilir. Bununla

birlikte, bu iilkeler islam hakimiyetini kabul etmez ve Islim devletinin kontrolii altina girmez.

867 Aciklamali Osmanli fetvalart, 1/277-279.
868 Bereketi, Kavdidii'I-fikh, 288.
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Bu tiir bir antlagsmayla baris tilkesi (darussulh) haline gelen iilkenin halkinin (ehl-i sulh) can ve

mallarina saldirmak yasaktir.

2. Siirekli Antlasmalar: Savas dncesi veya sirasinda, cizye vererek Islam hakimiyetini
kabul eden gayrimiislim iilkelerle yapilan antlasmalar bu kategoride yer alir. Cizye 6deme ve
fslam hiikiimlerinin uygulanmasi (Islim hakimiyetini kabul etme) sartlar1 altinda yapilan bu
antlasmalar siirekli sayilir. Bu tlilkelere ehl-i zimme (zimmet anlasmasi yapilanlar) denir ve

daruzzimme olarak adlandirilir,2°

Islam hukukgulari, baris antlasmalari sonucu olusan iilkeleri (darussulh) iki ana

kategoriye ayirirlar:

a) Ddrulahd: Hanbeli ve Safii hukukgularina gore, baris antlagsmalariyla elde edilen
topraklar iki kategoriye ayrilir. Birinci kategorideki topraklar, Miisliimanlarin ortak miilkiyeti
sayilan ve harag karsiliginda gayrimiislimlere birakilan yerlerdir. Bu topraklar ve halki ehl-i ahd
olarak kabul edilir ve araziler dariillslam'a ait vakif olarak gériiliir. ikinci kategorideki topraklar
ise, miilkiyeti gayrimiislimlerde kalan ve hara¢ karsiliginda onlara birakilan yerlerdir. Bu
topraklar darulahd olarak kabul edilir ve Islaim devletinin kontrolii altinda oldugunda dariilislam

olarak sayilir.

b) Déruzzimme ve Darulmuvddea: Hanefi hukukgulari, barig antlagsmalarinin mahiyetine
gore gayrimislim iilkeleri siirekli (daruzzimme) ve gecici (darulmuvadea) antlagmalar olmak
tizere iki gruba ayirir. Daruzzimme, siirekli antlagma yapilan ve cizye veren iilkeleri ifade eder.
Bu iilkeler, islam devletinin hakimiyeti altinda oldugundan dariilislim olarak kabul edilir.
Darulmuvadea ise, gecici baris antlasmasi yapilan iilkelerdir ve Islim devletinin hakimiyeti

altinda olmadiklari igin dariilislam olarak sayilmazlar 8

Islam hukukundaki darussulh, darulahd ve daruzzimme gibi kavramlar, insan haklari
perspektifinden incelendiginde, savas ve barig durumlarinda farkli topluluklarin haklarini nasil
koruduguna dair 6nemli bir kavrayis sunar. Bu kavramlar, 6zellikle savas ve barig zamanlarinda,
catigma icindeki taraflarn haklarina saygi gdsterme ve giivenligini saglama konusunda Islam
hukukunun yaklagimimi yansitir. Darulahd ve déaruzzimme gibi kategoriler, gayrimiislim
topluluklarin da korunmasini ve haklarina saygi gosterilmesini saglar. Bu, 6zellikle savas sonrasi
donemlerde barigin siirdiiriilebilirligi ve topluluklar arasi uzlasinin tesvik edilmesi agisindan

onemlidir. Ayrica, Isldm hukukunun barisi normatif durum olarak kabul etmesi ve savasin bir

89 Ahmet Ozel, “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki Durum: Ibn Teymiyye’ nin Mardin
Fetvasi ile Benzeri Diger Bazi Fetvalar”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Subat 2012), 46.
870 hk.Ozel, “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavranu ve Giiniimiizdeki Durum”, 47-48.
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zorunluluk geregi gecici bir durum olarak goriilmesi, ¢atismalarin bariscil yollarla ¢éziilmesine
ve insan haklarinin korunmasina yonelik bir egilimi isaret eder. Bu yaklasimlar, glinlimiizde de
uluslararasi iligkiler ve insan haklar1 normlar1 agisindan gegerliligini koruyan degerli prensipler

olarak goriilebilir.

Islam'm emirlerinin yerine getirilemedigi, Miisliimanlarin yalmizlik ve zafiyet hissi
yasadiklar ve gayri Miislimlere tabi olduklan iilkelerde yasamak genellikle haram kabul edilir
ve bu durum, Miisliimanin onuruna aykir1 olarak goriiliir. Boyle bir yerde yasamaya devam
etmek, kisinin kendi nefisine zulmetmesi olarak kabul edilir. Ancak eger bir Miisliiman
toplulugu gayri Miislim bir {ilkede yasamak zorunda kalirsa ve bu topluluk, haklarina saygi
gbstermeyen ve zulmeden bir ydnetim altinda azinlik durumunda kalirsa, islam hukukuna gére
bu toplulugun Miisliiman bir devletten yardim talep etmesi mesru kabul edilir. Diisman bir
tilkede esir alman Miisliimanlar serbest birakilip emin kilindiginda, onlara zarar vermek
haramdir ve bu kisilerin darulislam'a, yani Islam topraklarina gitmeleri gerekir, engellenmeleri

ise savas sebebidir.8"

Safii mezhebine gore, dariilharpte yasayan ve orada Miisliiman olan bir kiginin mali ister
orada kalsin ister darulislama gitsin, ganimet olarak kabul edilmez ve korunur. Bu kisinin canina
ve malina yonelik herhangi bir saldir1, kisas ve tazminat gerektirir, ¢linkii bir Miisliimanin mali
ve cani her yerde masum ve dokunulmaz kabul edilir. Hanbeli mezhebi de benzer bir goriisii
paylasir; bdyle bir durumda bulunan Miislimanin cani ve mali korunur ve bunlara yonelik

herhangi bir ganimet hiikmii uygulanamaz.8’

Islam hem teorik hem de pratik anlamda, iman, insanlik ve eyleme dayali bir koruyucu
vizyon sunar. Fikih literatiiriinde, uluslararasi iliskilerin temelini savas olarak goren yaygin
goriigiin arkasinda aslinda insan haklarini koruma fikri yatar; bir devletin giicli, sinirlarinin
otesindeki insan haklari ihlallerine tepki gosterme ylikiimliiliigiinii de beraberinde getirir. Bu,

Islam'in temel prensiplerinden biridir.5"3

Safil mezhebinin, dariilharpte yasayan Miislimanlarin can ve mal giivenligiyle ilgili
yaklagimi, insan haklar1 baglaminda 6zel bir 6neme sahiptir. Bu yaklasim, savas ve catisma
bolgelerinde dahi Miisliimanlarin can ve mal giivenliginin korunmasinin énemini vurgular. Safii
mezhebindeki bu anlayis, uluslararasi iliskilerde savasin bir gerceklik olarak kabul edilmesinin

oOtesinde, insan haklarina saygiy1 6n plana ¢ikarir. Bu, devletlerin kendi sinirlar disinda yasanan

871 Ahmet Ozel, Isldm Devietler Hukukunda Savas Esirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 94.

872 hk. Ahmet Ozel, Isldm Hukukunda Milletleraras: Miindsebetler ve Ulke Kavrami: Déarulislam, Déarulharb (istanbul: iz
Yayncilik, 1998), 165.

873 Ayhan Ak, “Insan Haklar1 Diplomasisinin Islam Devletler Hukuku Perspektifiyle Analizi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED) 50 (2018), 182.
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insan haklari ihlallerine kars1 sorumluluklarini da igerir. Safii mezhebinin bu durusu, 6zellikle
catisma ve savas durumlarinda insan haklarinin korunmasina yonelik bir rehber olusturur ve bu

bakis agisi, glinlimiiz diinyasindaki insan haklar1 anlayisina 6nemli katkilar sunar.
C. Uygulamada iman ve Eméan Teorisi

Eman, Islam 6ncesi Arap Yarimadasi'nda siyasi birligin eksikligine ragmen, bireylerin
ve topluluklarin can ve mal giivenligini saglayarak onlara i¢ ve dis iligkiler kurma imkan1 veren
temel bir kurumdu. Bu kavram, hilf (ittifak, miittefiklik), vela (koruma, himaye) ve civar
(komsuluk) gibi terimleri de i¢ine alacak sekilde genis bir islevsellik sunar ve kabileler arasi
siyasi anlagmalar, ticari panayirlar, dini hac organizasyonlar1 ve kiiltiirel sairlik etkinlikleri gibi
cesitli alanlarda gii¢ odaklarinin iktidarlarini pekistirmek igin kullanilmistir. Eman, gesitli gii¢
merkezlerinin, hakimiyetleri altinda olmayan birey ve topluluklara etki alanlarin1 genisleterek
yarimadada diizenin saglanmasina olanak tanimistir. Tarihi kaynaklar, emanin kdkenlerinin Hz.
[brahim donemine kadar uzandigini ve Arap kabileleri arasinda sosyal giivenligin biiyiik dl¢iide
bu kurum sayesinde saglandigim belirtir. Ozellikle Mekke déneminde, Hz. Peygamber'in
peygamberligi siiresince emanin énemi daha da belirginlesmis, ilk Miisliimanlar ¢esitli zuliim
ve iskencelerden korunmak i¢in eman aramis ve Mekke disindan kabile reislerinden aldiklar

eman sayesinde Mekke'de yasayabilmislerdir.8*

Islam 6ncesi Arabistan'da, siyasi birligin olmadig1 ve bedevi hayat tarzinin hakim oldugu
bir ortamda, eméan kurumu, bireylerin ve topluluklarin asgari can ve mal giivenligini saglayarak
birbirleriyle ve yarimada disiyla iliski kurabilmelerini miimkiin kilan temel bir diizenleyici
olarak islev gormiistiir. Cahiliye doneminde bu kurum, o dénemin inan¢ ve kabullerine gore
sekillendirilmisti. Islam'm gelisiyle birlikte, Miisliiman alimler et-Tevbe stiresinin 6. ayeti®”® ve
Hz. Peygamber'in uygulamalari iizerinden emanin kapsamini genisleterek, islam medeniyetinin
uluslararasi alanda ekonomik, kiiltiirel, diplomatik ve adli iligkilerini siirdiirmesini saglayacak
bir hukuki diizen i¢ine oturtmuslardir. Béylece Islam doneminde, eméan kurumu sadece savas
esnasinda diisman tarafindan belli bir sahsa, topluluga veya bir bolge halkina taninan
dokunulmazlik giivencesinden, Islam iilkesinde ticaret, diplomasi, egitim, seyahat gibi gesitli
sebeplerle bulunmak isteyen yabancilara verilen imtiyaz ve giivenceye kadar genigleyen

kapsaml1 bir hale gelmistir.8"

874 pk.Biisra Boztepe Kaya, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Eman Uygulamalar”, Gen¢ Akademisyenler Ilahiyat
Arastirmalart (Sempozyum), (2009), 744.

875 "Ve eger miisriklerden biri senden eman (giivenlik) dilerse, ona eman ver ki Allah’in kelamint isitsin, sonra onu giiven
icinde bulunacagi yere ulastir. Ciinkii onlar bilmeyen bir kavimdir."

876 Mustafa S. Kiigiikagci, “Hz. Peygamber’den Selguklulara Eman Gelenegi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi
18 (2013), 96.
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Hz. Muhammed (sav), g¢ocukluk ve genclik yillarinda gergeklestirdigi ticaret
yolculuklar1 sirasinda Basra yakinlarindaki bir manastirda iki rahiple karsilasmustir. Ilk
karsilasmada, Rahip Buhayra, Hz. Muhammed'in (sav) niibiivvet alametlerini fark ederek, onun
gelecekteki peygamberligini miijdelemistir. Ikinci karsilasmada ise Rahip Nestura, Hz.
Muhammed'i (sav) Yahudilerin serrinden korumak amaciyla Sam'a gitmemesi konusunda
uyarmistir. Peygamber olduktan sonra, Medine'ye gelen manastir papazlarina emanname
(gtivenlik belgesi) vererek jest yapan Hz. Muhammed'in (sav) bu hareketi, Yavuz Sultan Selim
tarafindan Misir'in fethedilmesi sirasinda bir emanet olarak degerlendirilmistir. Bu olay, Sultan
IV. Murad'in Bagdat’1 fethettigi zaman yazdig1 bir fermanla tarihsel olarak belgelenmis olup, bu

fermanin giiniimiizde arsivlerde bulunmasi beklenmektedir.®”’

Bu emanname, Islam tarihinde baris ve toleransm somut bir simgesi olarak kabul
edilebilir. Bu tarihi belge, Hz. Muhammed (sav) tarafindan Hiristiyan topluluklara verilen bir
giivenlik ve koruma garantisi icerir. Belge, Miisliman topraklarindaki Hiristiyanlara kendi
inanglarina gore ibadet etme 6zgiirliigii tanir ve onlarin can ve mal giivenligini teminat altina
alir. Emanname'nin gegmisi, Islam'mn ilk yillarina kadar uzanir ve Hiristiyanlarla olan iliskilerde
onemli bir rol oynamustir. Islim toplumlar1 arasinda hosgodrii ve barisin bir nisanesi olarak
goriiliir. Ayrica, farkli dinler arasindaki karsilikli sayginin ve barisin tesvik edilmesinde kilit bir
belge olarak tarihte yerini alir. Bu tarihi dokiimanin etkileri, o dénemlerde islam hiikiimetleri

tarafindan Hiristiyan manastir topluluklarina saglanan koruma ve haklarla somutlasmgtir.2”®

Bu belgenin tarihsel ge¢misi, Miisliman topraklarindaki dini azinliklarin nasil
korundugunu ve Isldim'in evrensel mesajlarmin baris ve adalet temelinde nasil yayildigini
gdsterir. Emanname, ayn1 zamanda Is1Am'm merhamet ve adalet ilkelerini temsil eden bir sembol

olarak kiiltiirel mirasin dnemli bir parcasidir.

Hz. Muhammed'in (sav) Mekke'ye fetih igin girisi, eman kavraminin stratejik
kullanimin1 6ne ¢ikarir. Bu olayda, Hz. Muhammed (sav) ve sahabileri, Mekke'ye silahl1 bir
sekilde girerken Mekkeliler, Miisliimanlarin iistiin giicii karsisinda teslim olmuslardir. Teslim
olanlara, silahlarin1 birakanlara, kendi evlerinde kalanlara ve EbG Siifyan'in evine sigianlara
eman verilmistir. Bu eman, diigmanlara yonelik koruma ve giivenlik taahhiidii anlamina

gelmektedir. Eger Mekke'nin fethi tamamen barisgil bir anlagma ile ger¢eklesmis olsaydi, bu tiir

877 Mahmut Nef’i, “Turusina’da Eski Tark Abideleri ve Hz. Muhammed’in Emannamesi”, cev. N. Rasim Ozgen, Tarih
Diinyasi 2/11 (1950), 455-458.
878 Nef’i, “Turusina’da Eski Tark Abideleri ve Hz. Muhammed’in Emannamesi”, 455-458.
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bir emén verilmesi gereksiz olurdu.®”® Yine de baris icin genel bir eména ihtiyag vardir.28° Bu
durum, emanin sadece bireysel koruma saglamakla kalmayip, ayn1 zamanda genis ¢apli ¢atisma

veya savas durumlarinda da stratejik bir arag olarak nasil kullanilabilecegini gostermektedir.

Eman kavrami, islam hukukunda 6zellikle savas ve fetihler sirasinda, fethedilen halklara
giivenlik ve koruma saglanmasi anlaminda da kullanilir. Hz. Omer'in Kudiis'ii fethi sirasinda
verdigi emanname, bu kavramin uygulanisinin en 6nemli Orneklerinden biridir. Bu belge,
fethedilen sehrin halkina yonelik adil ve merhametli bir yaklagim sergileyerek, Islami liderligin

etik degerlerini yansitmistir.

Hz. Omer, Kudiis'i fethettiginde, sehrin kutsalligina biiyiik sayg1 gdstermis ve siddet
kullanmaktan kagmmustir. Bu durum, Islim ordularmin genellikle kullandigs fetih
yontemlerinden farklidir. Emanname, Hristiyan niifusun giivenligini garanti altina almak ve
onlarin dini pratiklerini korumak igin yazilmistir. Bu belge, Islim'in savas ve fetihlerde dini
azinliklart nasil korudugunu ve hosgorii gosterdigini gosteren Onemli bir belgedir.
Emanname'nin sartlari, daha sonraki Miisliiman hiikiimdarlar tarafindan da sadakatle
uygulanmis ve Kudiis'iin uzun yillar boyunca bir baris ve giiven ortaminda kalmasim

saglamistir. %8

Bu tarihi olay, Hz. Omer'in Kudiis'ii fethi sirasinda uyguladigi emanniame, eman
kavraminin teorik agiklamalarmin otesinde pratikte nasil islediginin somut bir Ornegini
sunmaktadir. Hz. Omer'in bu davramsi, Islam'in bariscil ve adil bir ydnetim anlayisini
pekistirmis, aym zamanda Islam hukukunun fethedilen halklara karsi nasil 4dil ve merhametli
bir muamelede bulunulmas: gerektigini ortaya koymustur.®? Bu baglamda, emanname hem dini
hosgorilyii hem de politik stratejiyi bir araya getiren Islami yénetimin basarili bir uygulamasini

temsil etmektedir.

Bu emanname, Hz. Omer tarafindan Kudiis (iliyd) halkina verilen bir giivenlik
taahhiidiinii icermekte olup, bolgenin fethedilmesi sonras1 yerel halkin korunmast i¢in belirlenen
sartlar1 siralamaktadir. Emanname, dini hosgorii ve halkin mal ve can giivenligini garanti altina

almay1 amaglamaktadir. Belgedeki 6nemli maddeler ve bunlarin analizi:

879 Urmevi, Nihayetii 'I-vusiil fi dirdyeti’l-usiil, 7:2789.

80 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti (1907-1974), el-
Mesalihu’I-miirsele (Riyad: Daru Ibn Hazm, 2019), 44.

81 Osman Aydinli, “Kudiis’iin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(2020), 609-610.

82 Aydinli, “Kudiis’iin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, 610-611.
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1. Can ve Mal Giivenligi: Emanname, Kudiis halkinin can ve mal giivenligini garanti

altina alir. Bu, Islam"in fethedilen bélgelerdeki yerel halka ydnelik koruyucu tutumunu gosterir.

2. Dini Yapilarin Korunmasi: Kiliselerin yikilmayacagi, mesken olarak kullanilmayacag:
ve kiliselerin biiyiikliiglinlin azaltilmayacagi taahhiit edilir. Ayrica, kilise igerisindeki kutsal
esyalarin korunacag belirtilmistir. Bu madde, Islam'in diger dinlere ve ibadet yerlerine saygi

gosterdigini vurgular.

3. Dini Ozgiirliikler: Kudiis halkinin dini inanglarindan dolay1 zorlanmayacag1 ve zarar

gormeyecegi belirtilir. Bu, Islom hukukunda dini 6zgiirliiklere verilen énemi ortaya koyar.

4. Yahudilerin iskdm: Yahudilerin Kudiis'te yeni olarak iskan edilmeyecegi ifade edilir.

Bu, donemin demografik ve sosyal dengelerine iliskin bir diizenleme olarak degerlendirilebilir.

5. Cizye Vergisi: Kudiis halkinin diger sehirlerdeki gibi cizye vergisi ddeyecegi, ancak
Bizanslilar'm (Rumlar) bolgeyi terk etmeleri gerektigi ifade edilir. Bolgeden ayrilan
Bizanslilarin can ve mal gilivenliginin saglanacagi, kalanlarin ise glivenlik altinda olacagi ve

cizye verecegi belirtilir.

6. Tasinma ve Go¢: Kudiis halkindan isteyenlerin maliyla birlikte bolgeyi terk edebilecegi,
isteyenlerin ise cizye ddemek sartiyla Kudiis'te kalabilecegi belirtilir. Bu, bireylerin se¢im

ozgiirliigiine ve miilkiyet haklarina saygi gosterilmesini ifade eder.®®

Emanname, insan haklari perspektifinden degerlendirildiginde, islam'm fethedilen
topraklardaki yerel halkin haklarini koruma ve onlara adil bir muamele saglama konusunda ne
kadar ileri bir yaklasim sergiledigini gostermektedir. Ozellikle dini 6zgiirliikler, miilkiyet haklar:
ve can gilivenligi gibi temel insan haklarinin agik¢a korundugu vurgulanmaktadir. Bu belge, dini
yapilarin ve ibadetlerin korunmasi garantisi vererek, farkli inan¢ gruplarina yonelik hosgorii ve
sayginin somut bir gostergesi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica, Kudiis halkinin kendi iradeleriyle
yerlesim yerlerini se¢me hakkinin taninmasi, bireysel 6zgiirliiklerin korunmasi adina énemli bir
adimdir. Yahudilerin yeniden Kudiis’te iskan edilmemesi gibi demografik dengeleri koruma
amacit tastyan diizenlemeler, donemin sosyal ve politik kosullart g6z Oniinde
bulunduruldugunda, toplumsal barisin saglanmasi i¢in stratejik Onlemler olarak
degerlendirilebilir. Insan haklar1 baglaminda emanname, Islam hukukunun, adalet, esitlik ve
baris1 tesvik eden evrensel degerlere ne derece dnem verdigini ve bu degerlerin pratikte nasil

uygulandigimi gostermesi agisindan dikkate degerdir.

83 Tam metin i¢in bk.Aydimli, “Kudiis’iin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, 620-621.
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Kudiis, tarihsel olarak bir¢ok yikim ve katliamin merkezinde yer almis olup, 6zellikle
Roma donemlerinde Yahudilere yonelik agir saldirilara sahne olmustur. M.S. 70 yilinda Roma
komutani Titus ve 135 yilinda Imparator Hadrian, sehri ele gecirerek Yahudi tapinaklarini yikip
halkim katletmis ve siirgiin etmistir. Benzer sekilde, Sasaniler de 614 yilinda Kudiis'i ele
gecirdiklerinde birgok Hristiyan yapisini tahrip etmislerdir. Ancak 638'de Hz. Omer'in
liderliginde Miisliimanlar tarafindan sehrin fethedilmesiyle, Kudiis uzun siiredir devam eden

acilarin ve catismalarin ardindan baris ve huzur ortamina kavusmustur.88*

Hz. Omer déneminde, Kudiis'te yasayan halka verilen emanname, sehrin ve burada
yasayan insanlarm can, mal ve inang¢ giivenligini saglama konusunda bir milat olusturmustur.
Bu emanname, Miislimanlarin sehri yonettigi siire boyunca huzurun ve giivenligin simgesi
haline gelmis ve farkli din mensuplar1 arasinda karsilikli saygi ve giiven temelli iliskiler
kurulmustur. Miisliimanlarin, Kudiis'i sadece fethetmekle kalmayip, ayni zamanda sehrin
kiiltiirel ve dini gesitliligini koruyarak diger inanglara saygi gosterdikleri bir donem baslamistir.
Bu dénem, Haglilarin 1099 yilinda sehri ele gegirip biiyiik katliamlar yapana kadar siirmiistiir.
Hagclilarin bozdugu bu huzur, daha sonra Selahaddin Eyyubi gibi liderler tarafindan yeniden tesis
edilmis ve Osmanli donemine kadar devam etmistir. Ne yazik ki, Osmanli'nin kontroliinden

¢tkmasinin ardindan sehir, yeniden zorluklar ve miicadelelerle karsi karsiya kalmigtir.8%°

Sonug olarak, Kudiis'iin tarithinde Miisliimanlarin yonetimi altinda gegirdigi donemler,
genellikle baris ve huzur iginde gegmis ve bu donemler, sehrin ve halkinin refahi igin 6nemli bir
doniim noktast olmustur. Miislimanlarin yonetimi altinda Kudiis, dinlerarasi saygi ve

hosgoriiniin 6rnek teskil ettigi bir merkez olmustur.
D. Teorinin Giiclii ve Zayif Yonleri

Iman ve Eman teorileri, islaim hukukunun temel yapitaslarindan olup, farkli inang
gruplar1 arasindaki etkilesimi diizenleyen Oonemli unsurlardir. Bu teoriler, Miisliiman ve
Miisliman olmayan topluluklar arasinda sosyal uyum ve barisin saglanmasi amaciyla, hukuki

ve sosyal korumalari igerir.
Giiclii Yonleri:

1. Biitiinciil Insani Yaklasim: Iman ve Eman teorileri, farkli inang ve kiiltiirlere sahip
topluluklar arasinda sosyal uyum ve barisi tesvik eder. Bu yaklagim, insanlar1 birlestiren evrensel

degerleri vurgulayarak, toplumsal birlikteligi ve farkli topluluklar arasi diyalogu destekler.

84 Aydimli, “Kudiis’iin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, 627.
85 Aydinli, “Kudiis’iin Fethi ve Hz. Omer Emannamesi”, 627-628.
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2. Hukuki ve Sosyal Koruma: Islam hukuku g¢ergevesinde Iman ve Eman, Miisliiman
olmayanlara yonelik genis korumalar sunar. Zimmet ve eman sistemleri, Miisliiman
olmayanlarin can ve mal giivenligini, ibadet 6zgiirliiklerini ve sosyal haklarin1 garanti altina alir,

Islam hukukunun adalet ve merhamet ilkelerini yansitir.

3. Kapsayieithk ve Uzlasi: Iman ve Eman teorileri, Miisliimanlarin ve Miisliiman
olmayanlarin bir arada baris i¢inde yasamalari i¢in bir ¢ergeve sunar, farkli dinler ve kiiltiirler

arasinda hosgorii ve saygiy1 destekleyerek toplumsal barisa katkida bulunur.

4. Politik ve Diplomatik Esneklik: Islam hukukunda eman, savas ve baris dénemlerinde
esnek politik stratejilerin uygulanabilmesine olanak tanir, catismalarin diplomatik yollarla

¢Oziimiini tesvik eder ve uzun vadeli barisin saglanmasina yardimei olur.
Zayif Yonleri:

1. Uygulamadaki Zorluklar: Teorik olarak gii¢lii olan iman ve eman, pratikte cesitli
zorluklarla karsilasabilir. Ozellikle modern devlet sistemleri ve uluslararas1 hukuk normlariyla

catisabilir, zimmi statiisii modern insan haklar1 anlayisiyla uyumsuz bulunabilir.

2. Sosyal ve Siyasi Izolasyon: Zimmi veya miiste'men statiisiindeki kisiler, tam

vatandaslik haklarindan mahrum birakilabilir, bu da sosyal ve siyasi izolasyona yol agabilir.

3. Hukuki Statii Farklibklari: Iman ve eméan teorisi cercevesinde, Miisliiman
olmayanlarin bazi kritik kamu gorevlerine getirilmemesi gibi uygulamalar, ayrimciliga ve

toplum i¢indeki gruplar arasi esitsizliklere neden olabilir.

4. Modern Diinya Diizeni ile Uyumsuzluk: Giiniimiizde sinirlarin ve ulus devletlerin
belirginlesmesi, islam hukukunun klasik dénemdeki gibi bir darulislim ve darulharp ayrimini
zorlastirir ve bazi prensiplerinin modern uluslararasi hukuk normlariyla tam olarak uyumlu

olmamasina neden olabilir.

Iman ve Eman teorilerinin incelenmesi, Islam hukukunun farkli din ve kiiltiirlerle olan
etkilesimini daha derinlemesine anlamamiza olanak tanir. Bu teoriler hem tarihsel hem de cagdas
baglamda, sosyal uyum ve hukuki koruma saglama potansiyeline sahiptir. Ancak modern insan
haklar1 anlayislar1 ve uluslararasi hukuk normlar1 ile zaman zaman ¢atisan yonleri
bulunmaktadir. Bu nedenle, Iman ve Eman teorilerinin giiniimiiz diinyasinda etkili bir sekilde
uygulanabilmesi i¢in, mevcut sosyo-politik yapilar ve hukuki cerceveler ile uyumlu hale
getirilmesi gerekmektedir. Gelecek arastirmalar, bu teorilerin daha kapsayici bir sekilde nasil
adapte edilebilecegini kesfetmelidir, boylece farkli toplumlar arasinda daha adil ve barigeil bir

ortamin tesvik edilmesine katkida bulunabilir.



226

Gegen iki bashkta "Insaniyyet / Ademiyyet Teorisi" ve "Iman ve Eman Teorisi" gibi
klasik donem Islam hukuku teorilerini ele alirken, bundan sonraki iki baslikta "Mekasid ve
Maslahat Teorisi" ve "Insan Onuru Teorisi" gibi modern dénem IslAm hukuku teorilerine
odaklanmaktadir. 11k iki basliktaki teoriler, tarihsel ve kiiltiirel baglamlari itibariyla modern
insan haklar1 belgeleriyle dogrudan karsilagtiritlmasi zor olan kavramlart igermektedir. Gelecek
iki teori, ¢cagdas sorunlar ve insan haklarina dair modern anlayislarla uyumlu bir sekilde

gelistirilmistir.
I11. MEKASID VE MASLAHAT TEORISi

Islam hukuku, Miisliiman toplumlar i¢in kilavuz niteliginde olan dini bir diizenlemeyi
ifade eder. Islam hukuku insanlarm yasamlarini diizenleyen kurallari igerirken, Mekasid ve
Maslahat Teorisi gibi prensipler de bu diizenin temelini olusturur. Bu bdliimde mekasid ve

maslahatin insan haklari ile temas ettigi yerler degerlendirmeye alinacaktir.

Maslahat, Isldm hukukunda insanlarin yasadigi zevk, mutluluk ve bu duygularin
kaynaklar1 olarak tanimlanir ve insanlarin refahini artirma amacini gosterir. Bu, seriatin
insanlarin yagam kalitesini iyilestiren durum ve eylemleri destekledigini belirtir. Mefsedet ise,
aci, iiziintii ve bu negatif duygularin nedenleri ile iliskilendirilir; IslAm hukuku acisindan,

insanlara zarar veren ve sikintiya sokan her tiirlii durum veya eylemi ifade eder.%

Seriat, kullarin diinya ve ahiret menfaatlerini gdzetmek amaciyla kurulmus bir hukuk
sistemidir. Temelinde adalet, merhamet, menfaat ve hikmet yatar. Bu dort temel deger, islam
hukukunun esnekligini ve zamanla uyum saglama yetenegini belirler. Maslahat, yani genel
menfaat, seriatin uygulamisinda esneklik saglar ve degisen sartlara gore hiikiimlerin
uyarlanmasini miimkiin kilar. Seriat, sadece kat1 kurallar biitiinti degil, ayn1 zamanda bireylerin

en iist diizeyde fayda saglamalarini amaglayan dinamik bir yapidir.®®

Ibn Kayyim el-Cevziyye bu ifadelerinde ser'i hiikiimlerin amacinin, kullanicilarin diinya
ve ahiret menfaatlerini gézetmek oldugunu belirtirken, ayn1 zamanda hukukg¢ularin bu konuda
gosterdikleri sorumluluga da dikkat gekmektedir. Insan, nefis tasiyan bir varlik olarak, keyfilige
meyillidir ve bu durum, sagliksiz yontemlerle veya subjektif yorumlarla dini meselelere

yaklasiminda da goriilebilir. Ancak maslahat, adalet, hikmet ve rahmet ilkeleri 6l¢ii alindiginda,

86 Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski Ebl Muhammed Izziiddin (6. 660/1262), Kitdbu'I-
fevdid fi ihtisari’l-makésid, ed. Tyad Halid et-Tiba’ (Dimesk: Daru’l-fikri’l-muasir, ts.), 32.

87 Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350), A ‘lamii’l-muvakki in ‘an rabbi’l- ‘dlemin, ed. Muhammed Abdii’s-selam Ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1991), 3/11.
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bu gibi goriisler reddedilir. Islam hukuku bu maslahatlar1 ilerletme ve aracilik etme

vazifesindedir.88

"Mekasid" (hukukun amaglari), Islam seriatinin hem emrettigi hem de yasakladig
seylerin ardindaki hedefleri ifade eder. Bu amaclar, maslahatlar1 (faydalar1) ¢ekmek veya
mefsedetleri (zararlar1) defetmekle ilgilidir. Yani, seriatin emirlerinin ve yasaklarinin temelinde
ya fayda saglama ya da zarari 6nleme motivasyonu yatar.®8® Bu, seriatin insanlik i¢in hem
diinyevi hem de uhrevi refah1 gozettigini ve insanlarin iyiligini maksimize etmeye ¢alistigini

ortaya koyar.

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085), mekasid ilminin kurucu teorisyenlerinden
biri olarak kabul edilir. Igtihat faaliyetlerinde anlamin (mani) ve maslahatin (faydanin)
derinlemesine analizine biiyiik 6nem vermistir ve seriatin ruhuna uygun yorumlar gelistirmeye
odaklanmistir. Maslahat, hikmet, garaz, kaide, maksad ve usilii’s-seri‘a gibi kavramlari miinasip
mana ¢ergevesinde ele alarak, bu kavramlar arasindaki iliskilere dikkat ¢ekmistir. Maslahatlar
icin li¢ agamal1 bir silire¢ tasarlamis, bu siiregte miinasip mana, maslahat ve ustli’s-seri‘a
kavramlarini birbirine baglamistir. Ayrica, maslahatlarin seriatin temel prensipleriyle uyumlu
olmasini vurgulamis ve mekasid ilmini, zarriyyat, haciyyat, tahsiniyyat ve bedeni ibadetler
olmak iizere dort kategori altinda incelemistir. Caligsmalari, islAm hukuk diisiincesinde déniim

noktast teskil etmis ve sonraki usulciiler iizerinde derin etkiler birakmistir.8%

Ciiveyni, Islami hiikiimleri bes kategoriye ayirarak, insan hayati i¢in vazgegilmez
olanlar1 "zaruret" kelimesiyle tanimlamistir. Gazzali, bu diizenlemeyi daha da gelistirerek, Islam
fikhinda Oncelikli olarak korunmasi gereken bes temel unsuru siralamistir: Din, can, akil, nesil
ve mal. Bu siralama, sonraki alimler tarafindan degisik sekillerde ele alinmis ve bazen bu
unsurlar arasinda dncelik siras1 degistirilmistir. Maslahat konusunda &nemli bir katki da ibn
Abdiisselam tarafindan yapilmistir. O, maslahati "mekasid" (amaglar) ve "vesail" (araglar)
olarak iki ana kategoriye ayirarak, bu kavramlarin uygulaniginda derecelendirmenin 6nemini
vurgulamistir. Karafi ve diger alimler de zamanla degisen sartlara uygun olarak hiikiimlerin nasil
uyarlanabilecegini tartismislardir. Ozellikle TGfi, maslahatin sert bir yorumunu reddederek,
Islami hiikiimlerin zarar vermemesi gerektigini savunmus ve dinin temelinde hikmet, adalet ve
maslahat oldugunu vurgulayan ibn Kayyim gibi alimler, dinin her hiikiimde bir maslahat

icerdigini ve Islam'm hem diinya hem de ahiret i¢in faydalar sagladigini belirtmislerdir.®*

838 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2012), 111.

89 Ebi Muhammed Izziiddin, Kitdbu I-fevdid fi ihtisdri’l-makdsid, 53.

890 Mehmet Macit Sevgili, “Ciiveyni’nin Makasid Anlayis1”, ULUM 4/1 (2021), 179-180.

891 Rahmi Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45
(2013), 27-29.
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Islam hukukunda, "mekasidu's-seri'a" yani seriatin amaclarin1 anlama, ictihad siirecinde
merkezi bir rol oynar. Bu yaklagim, miictehidlerin yorum yaparken insanin biyolojik, psikolojik
ve sosyal ihtiyaclarin1 g6z ontinde bulundurmalarin1 gerektirir. Bu sayede, hukuki kaynaklarin
baglayiciligi ve giicli belirlenirken, miikellefler de isledikleri fiillerin arkasindaki sebep ve
hikmeti anlayarak, islerini bilingli ve huzurlu bir sekilde yerine getirebilirler. Bu metodoloji, dini
hiikiimler arasinda muhtemel celiskilerin ¢oziimiinde de énemli bir aragtir. Celisen hiikiimler
arasinda se¢im yapilirken, maslahatlar ve mefsedetler arasindaki denge dikkate alinir. Boylece,
iki maslahat ¢atistiginda daha baskin olan tercih edilir, iki mefsedet catistiginda ise daha baskin
olanin terk edilmesi Onerilir. Eger bir maslahat ve bir mefsedet catisiyorsa, daha baskin olan
oncelik kazanir. Ayrica, maslahat ve mefsedet esit glicteyse, mefsedetten sakinmak, maslahati

elde etmekten once gelir. Genel maslahatlar da 6zel olanlara tercih edilir.8%

Bu yaklasim, miikellefleri i¢sel ve psikolojik ¢atismalardan kurtararak, onlarin huzur
icinde ve bilingli kararlar vermesine yardimci olur. Seriatin amaglarimi anlamak, sadece dini
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesini saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda bireyin temel hak ve
ozgiirliiklerini de korur. Bu nedenle, mekasid yaklagimi, Islim hukukunun insan haklariyla

uyumlu bir sekilde yorumlanmasini tesvik eder.

Maslahat ve mekasid ilkesi, Isloam hukuku ve sosyolojisinde bireysel ve toplumsal
ihtiyaglarla ilahi amaglarin uyumlastirilmasini 6ngéren bir yaklasimdir. Bu ilke, vahyin tarihsel
ve toplumsal baglamini dikkate alarak, dini hiikiimlerin ¢aga uygun sekilde yorumlanmasini ve
uygulanmasint tesvik eder. Kur'an'n vahy edilme siireci ve peyderpey niizul ilkesi, bu
yaklagimin bir Ornegini teskil eder. Sebeb-i niizul, yani ayetlerin indirilme nedenlerinin
bilinmesi, hiikiimlerin toplumsal gercekliklerle uyumlu hale getirilmesinde kritik bir rol oynar.
Maslahat/mekasid ilkesinin insan haklarma iliskin 6nemi, Islam hukukunun esnek ve dinamik
yapisint korurken evrensel etik degerlere ve toplumsal ihtiyaglara cevap verme kabiliyetinde
yatmaktadir. Bu ilke, adalet, diizen ve erdemli bir toplum olusturma gibi temel Islami gayeleri
destekler. Ozellikle Ibn Haldun gibi diisiiniirler, hukuk uygulamalarinin toplumsal degisimlere
nasil uyum saglayabilecegini ve maslahatin rehberlik edebilecegini vurgulamislardir.
Modernlesme siireci, IslAm hukukunun yerel ve ¢agdas ihtiyaglara uyum saglama kapasitesini
sinamus, ancak bu siirecte maslahat ve mekasid ilkesi, slAm hukukgulari tarafindan sistematik

olarak kullanilarak toplumsal ve kiiltiirel yapilar arasindaki farkliliklara ragmen evrensel islam

892 Rahmi M. Telkenaroglu, “Makasid Ictihadina Dayanan Kiilli Kaideler”, Usiil: Islam Arastirmalar: 10 (2008), 75-76.
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ilkelerine sadik kalinmasini saglamistir. Bu yaklasim, toplumlar arasi etkilesimde ve zamanin
zorluklarma uyum saglamada Islam hukukunun rehberlik edebilme kapasitesini pekistirir.8%

Insan haklarmin tanim, farkli kiiltiirel, dini ve hukuki ¢ergeveler icinde degiskenlik

gosterir. Islam hukukunda, insan haklarmi ser'i agidan kazanilmis maslahat®®*

olarak tanimlayan
yaklagim, haklarin temelini, insanin zaruri, haci ve tahsini ihtiyaglarinin korunmasi iizerine bina
eder.8®® Bu bakis ac1s1, insan haklarimi sadece bireysel veya kolektif haklar olarak degil, aym
zamanda toplumsal bir denge unsuru olarak ele alir. insan haklarinin bu sekilde tanimlanmast,
bireylerin temel ihtiyaglarinin kargilanmasini saglamanin 6tesinde, bir toplumun huzur ve

istikrarint saglama amacini da giider.

Islam hukukunun kaynaklarmin modern degerleri kapsayacak sekilde genisletilmesi,
giiniimiizde bazi ¢evrelerce savunulmaktadir. Bu yeni yaklasim, ozellikle "Insan Haklar
Evrensel Beyannamesi" gibi ulusal ve uluslararasi metinlere sik sik atifta bulunarak, modern
degerleri 6n plana ¢gikarmaktadir.®® Bu modernlesme girisimi, Islam hukukunu evrensel insan
haklar1 standartlar ile biitiinlestirmeyi hedeflerken, ayn1 zamanda geleneksel fikih anlayislarini

da ¢agdas ihtiyaclarla uyumlu hale getirmeyi amaclamaktadir.
Islam hukukukunda, Seriatin amaclari ii¢ ana kategori altinda incelenir:

1. ZarGriyyat: Bu kategori, Islam'in ve toplumun temel isleyisinin siirdiiriilmesi igin
kesinlikle zorunlu olan ydnleri kapsar. Dini ve diinyevi refahin korunmasi i¢in elzem olan
ibadetler (namaz, orug, hac gibi) ve temel sosyal diizenlemeler bu gruba dahildir. ZarGriyyatin

thmal edilmesi, toplumsal ve dini yapida bozulmalara yol acabilir.

2. Haciyyat: Bu kategori, insanlarin giinliik yasamlarini kolaylastiran ve ¢esitli sikintilari
hafifleten uygulamalar igerir. Temel gida, giyim ve barima ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi,
yasam kalitesini dogrudan etkileyen unsurlar haciyyat altinda degerlendirilir. Bu tiir
uygulamalar, zorunlu olmamakla birlikte, toplumsal yasamin rahat ve diizenli bir sekilde devam

etmesi i¢in 6nemlidir.

3. Tahsiniyyat: Toplumun estetik ve ahlaki degerlerini yiikselten unsurlar1 kapsar. Giizel
davraniglar, ahlaki erdemler ve toplumsal nezaket gibi konular tahsiniyyat kapsamindadir. Bu

unsurlar, toplumun daha uyumlu ve medeni bir sekilde islemesini tesvik eder.®%’

893 pk.Siimmeyye Akyol Kahveci, “Makéasid/Maslahat Ilkesinin Toplumsal Arka Plami ve Bugiiniin Post-Sekiiler
Toplumunda Karsih@1”, Islami [limlerde Maslahat, (2017), 341-369.

89 Tahir Ahmed Mevlana Cemelii’l-leyl, Hukitku’I-insdn fi’I-Isldm, 5.

89 Fadl b. Abdullah Murad, el-Mukaddimetii fi fikhi’l-asr, 2/686.

8% Avde, Isldm Hukuk F elsefesi “Makasidii’s-Seria”, 167.

897 Eb Ishak Ibrahim b. M{isd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati Satibi (6. 790/1388), el-Muvdfakat, ed. Eba Ubeyde
Meshir b. Hasan Alii Selmén (Kahire: Darii ibni Affin, 1997), 2/17 vd.
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Her bir kategori, Islami yasamim farkli yonlerini destekler ve Seriatin insan hayatini
kapsamli bir sekilde diizenlemesine olanak tanir. ZarGriyyat toplumun temelini olustururken,
haciyyat giinliik yasamin stirdiiriilebilirligini saglar ve tahsiniyyat ise toplumu daha yasanilir ve

hos bir hale getirir. Bu ii¢lii yap1, Islami hukukun toplum iizerindeki etkisini ve énemini gdsterir.

Satibi'nin el-Muvdfakat eseri, Islam hukukunda mekasid kavramini gelistiren ve bu
alanda yeni bir bakis agis1 sunan 6nemli bir eser olarak kabul edilir. Bu ¢alismasiyla, Satibi,
ozellikle Razi'nin "Allah'm fiil ve hiikiimlerinin maslahat ile illetli olusunun muhal (imkansiz)
oldugu; Allah'in fiillerinde asil olanin kullarin maslahatim1 gézetmek olmadigi"®® seklindeki
goriisiinii elestirmistir. Satibi'ye gore, timevarim (istikra) yontemiyle yapilan degerlendirmeler,
ser'i hikkiimlerin insanlarin maslahatin1 gézeterek konuldugunu agikca ortaya koymaktadir. Bu

899

baglamda, Kur'an-1 Kerim'de maslahati destekleyen birgok ayetin bulundugunu

belirtmistir.°® Bu gériisler, Islam hukuku anlayisinda nemli bir doniisiimii temsil eder.

Sarinin hiikiimleri koyarken merkeze aldig1 iist degerler dizisi (zaririyyat), hiikiimlerin
ta’lili yoldan genisletilmesine imkéan vermekte, ayrica ictihadi hiikiimlerin tutarliligini gérme
adina hakem rolii oynamaktadir. Insanin diinya ve ahiret maslahat i¢in zorunlu bes esas Sari icin

maksat, insan i¢in “hak’ konumunu almaktadir.

Cagdas insan haklar1 doktrininde, haklarin bir biitiin oldugu ve hiyerarsik bir
degerlendirme yapilmaksizin haklar arasinda 6nem ve Oncelik ayrimi yapilamayacagi
vurgulanir.*®® Bununla birlikte, bazi durumlarda temel haklarin diger haklara gére oncelik
kazanabilecegi kabul edilir. Ornegin, yasam hakki gibi temel haklar, diger haklarin
uygulanabilirlii a¢isindan oncelikli olabilir. Ancak genel ilke, tiim haklarin esit derecede

korunmasi ve hiyerarsik bir yaklasimdan kagmnilmasidir.®®

Uluslararasi hukuk normlar1 arasinda i¢ hukukta oldugu gibi bir normlar hiyerarsisinin
varlig1 tartismali olsa da devletlerin uygulamalartyla insan haklar1 normlar1 arasinda hiyerarsik
bir iliski olusturulabilir. Insan haklar1 normlarmin béliinmezligi ilkesi, teorik olarak haklar
arasinda hiyerarsik bir ayrim yapmay1 reddederken, pratikte devletlerin sosyo-kiiltiirel, siyasi ve
ekonomik ¢ergeveleri bu haklarm uygulanmasinda farkli dncelikler belirlemektedir. Ornegin,

ekonomik ve sosyal haklar kabul edilse de kaynak yetersizlikleri bu haklarin tam olarak

898 Ebfi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210), el-Mahsil
U ilmi ‘usili’l-fikh, ed. Taha Cabir el-Ulvani (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1997), 5/192.

899 en-Nisa 4/165; Enbiya 21/107; ez-Zariyat 51/56; el-Miilk 67/2.

90 Ahmed Reysiini - Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2010), 38/373-375.

901 Miinci Kapani, nsan Haklarimin Uluslararast Boyutlar (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2011), 113.

902 https://www.unfpa.org/resources/human-rights-principles (Erisim: 16 Mayis 2024);
https://www.lawyersnjurists.com/article/the-indivisibility-of-human-rights/ (Erisim:16 May1s 2024).
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uygulanmasimi engelleyebilir. Aymi sekilde, bazi olaganiistii durumlarda siyasi ve medeni
haklarin gergeklestirilmesi siyasi olarak agir sonuglar dogurabileceginden, bu haklarin
uygulanmasi ertelenebilir. Insan haklarmin hiyerarsik bir siraya konulmasi teorik olarak var
olmayan hiyerarsileri zamanla ortaya ¢ikarabilir ve uluslararasi temaytil hukukunu etkileyebilir.
Bununla birlikte, haklarin onceliklendirilmesi, belirli yasal ve siyasal sorunlara ¢6ziim bulma
amaci tasir ve pratikte daha etkin bir insan haklar uygulamasi saglar. Bu durum, uygulamada
onceliklendirilmeyen haklarin normatif olarak degersizlestirilmesi anlamina gelmez, bilakis

insan haklarmin daha etkin bir sekilde uygulanmasina katki saglar.®%

Islam hukukunda ise, zarfiriyyat olarak adlandirilan iist degerlerin korunmasina dncelik
verilirken, bu degerler arasinda bir hiyerarsi olabilecegi kabul edilir. Bu hiyerarsi, duruma goére
degisebilir. Ornegin, bir kisi ikrah (zorlama) altinda oldugunda, canin1 korumak igin diliyle
imanin1 inkar edebilir; burada can, dinin 6niine gegmektedir. Ancak Allah i¢in yapilan cihad gibi

durumlarda, kisi dinini korumak ugruna canini feda edebilir.

Zaririyyat kategorisine giren haklar devletin dogrudan sorumlulugu altindadir. Haciyyat
kategorisine giren haklar, devlet tarafindan desteklenir ancak devlet bu haklar i¢in dogrudan
sorumlu degildir. Tahsiniyyat kategorisine giren haklar ise, devletin sorumlulugu ve yaptirimi

disindadir.%

Allah, Ademoglunu serefli ve miikerrem (onurlu) olarak yaratmistir;’® bu tanim, inang
durumu ne olursa olsun tiim insanlar1 kapsar.”® Kime bu kiymet verilmis ve bu yolda isteneni
elde etmek i¢in gayret ediyorsa, iste bu akillilarin gilizel gordiigii fiiller uygun davranma
gayretidir. Oyleyse miikellefin serefli ve {istiin olan varlig1 onu Allah’in kendisi hakkinda ancak

maslahatina uygun bir hiikiim koyacag1 anlayisina gotiiriir.%%’

Allah insan1 faydasi olmayan seyle miikellef tutmaz. Eger boyle bir seyle sorumlu tutsa
bu insanin kerametine ve serefine uygun diismez.® Eger bir seyle sorumlu tutuyorsa onda

mutlaka kula fayda saglayan bir husus vardir.%%

93 Melek Saral, “Insan Haklar1 Normlar1 ve insan Haklar1 Hiyerarsisi”, Ekonomi Politika ve Finans Arastirmalar: Dergisi
6/2 (2021), 477-478. _

904 Sentiirk, Insan Haklar ve Islam, 30.

905 457 g Gt dly (el-Isra, 17/70).

906 Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/267.

97 Ahmed b. Mahmid b. Abdii’l-Vehhab Sinkiti, el-Vasfit I-miindsib li ser’r’I-hukm (Medine: *Imadetii’l-bahsi’l-1lmi,
1415), 167.

%5 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Misi Karafi (684/1285), Nefd 'isii 'l-usiil fi serhi’l-Mahsil,
ed. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Mekke: Mektebetli nezar Mustafa el-Baz, 1995), 7/3282.

99 Abdii’l-Kerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Miihezzeb fi 1’Imi usiili’l-fikhi’l-mukdran (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1999), 5/2057.
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Allah’in abesle istigal etmeyecegi hususunda Miisliimanlarin icmasi vardir. Abes is
yapma sefihlerin isidir, Allah i¢in ise bu muhaldir. Allah’in koydugu hiikiimler kendisi i¢in degil

insanlar i¢indir. Akil sahipleri bu maslahati elde etme yolunda gayret gosterecektir. %2

“Mazarrat Menfaat Mukabelesindedir’®'! seklinde formiile edilen mecelle maddesi, “bir
seyin menfaatinden yararlanan, onun zararlarina ve sikintilarina da katlanir” kuralini hatirlatir.
Bunu takip eden madde ise, “Kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir’®'? denilerek, sorumluluk

ile hak arasindaki iliskiyi aciklar.

Mekasidii’s-seria konusunda kabul goérmiis taksimat ve siralamanin yeniden gézden
gecirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ihtiyaglar cercevesinde, ihtiya¢ olmayan unsurlarin da
belirlenmesi ve mevcut basliklar altinda incelenen hususlarin ve orneklerin giincellenmesi,

fikhin kendini tazelemesi agisindan 6nemli goriilmelidir.

Maslahatlar 6nem ve Oncelik sirasi bakimindan ii¢ kisma ayrilir: zaruri olanlar, haci

olanlar ve tahsini olanlar.
A. Zaririyyat

Ciiveyni'nin baglattigt siniflandirma, Gazzali tarafindan "zarlriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat" seklinde adlandirilarak literatiire gegmistir. ZarGriyyat, toplumun varligi, diizeni ve
devamlilig1 i¢in zorunlu olan en temel hak ve degerleri ifade eder. Bunlar genellikle hayatin
korunmasi (can), soyun devami (nesep, 1rz), akil, mal ve din gibi alanlar1 icerir. Bu temel
degerler, genel olarak "zarGriyyat-1 hamse" veya "mekasid-1 hamse" olarak anilir ve genel
mekasid kismina dahil edilir. Bu kavramlar, toplumun varligini siirdiirmesi i¢in hayati dneme
sahip olan temel degerleri ve haklar1 vurgular. Gazzali'nin bu siniflandirmasi, "zardriyyat" olarak
adlandirilan bu degerlerin, toplumun varlig1 ve diizeni i¢in gereklilik arz eden en {ist diizeydeki
yararlar1 temsil ettigini vurgular. Bu degerler, toplumun dayanak noktalarmi olusturur ve
korunmalar1 toplumun istikrar1 ve refahi i¢in elzemdir. Bu bakis agisi, literatiirde "zarlriyyat-1
hamse" veya "mekasid-1 hamse" seklinde adlandirilan ve genel mekasid kismina dahil olan temel
hak ve degerleri vurgular. Bu kavramlar, Islam hukukunda toplumun refahi ve devamlilig1 igin

hayati 6neme sahip olan temel degerleri ve haklar 6zetler.%*3

910 Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi (8. 606/1210), el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usiili’l-
Jfikh, ed. Tah Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1997), 5/173-174.

9L A. Refik Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle (istanbul: Sebil Yaymlari, 1993), 154. (Mecelle madde
87)

912 Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mepelle, 154.

913 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2003),
27/425.
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Son donemde bazi fikih alimleri, insan haklar1 kavramlarint dogrudan Mekasid teorisi
cercevesinde temellendirmeye ¢alismuslardir.”'* Bu yaklasim, Islam hukukunun ana gayelerini
gz Oniinde bulundurarak, modern insan haklar1 kavramlarinmn Islami prensiplerle uyumlu
oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, zarlriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
kategorileri, temel insan haklarmin korunmasi ve gelistirilmesi agisindan yeniden
degerlendirilmektedir. Bu cabalar, Isldim hukukunun dinamik yapismi ve ¢agdas problemlere

¢Oziim tiretme kapasitesini ortaya koymaktadir.
1. Canin Muhafazasi

Bu béliimde once uluslararasi metinlerde yasama hakkinin nasil anlasildigi 6zetlenecek
daha sonra Islam hukukunun ortaya koydugu prensiplere vurgu yapilacaktir. Yasama hakki,
insanlarin diger tiim haklara erigebilmeleri i¢in temel bir 6nkosuldur. Diger temel haklarin

korunmasi i¢in Oncelikle yasama hakkinin saglanmasi gerekmektedir.
a. Uluslararasi Insan Haklar1 Belgelerinde Yasama Hakki

Temel haklardan biri olan yasama hakki, bireylerin hayatta kalma ve yasama hakkina
sahip olmalarini ifade eder. Insanin en temel hakk: olan yasama hakki, birgok uluslararasi insan
haklar1 belgesinde koruma altina alinmistir. Yasama hakkinin uluslararasit metinlerde dikkat

¢eken bazi temel 6zellikleri sunlardir:

1. Evrensel Hak: Yasama hakki, irk, etnik koken, din veya baska bir ayrim gozetmeksizin
her insan icin evrensel olarak taninmis bir temel haktir. Birlesmis Milletler Evrensel insan
Haklar1 Beyannamesi (1948), Madde 3: "Herkesin yasama, hiirriyet ve kisi giivenligine hakki
vardir."®® Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi (1966), Madde 6: "Bu Sozlesmeye
Taraf Devletler, her insanin yasama hakkinin kendi hukuklari ile taninmasini kabul ederler. Bu
hak kanunla korunur. Hi¢ kimse keyfi olarak yasamindan yoksun birakilamaz."*® Amerikan
Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969), Madde 4: "Her insanin yasama hakki, saygi gérme ve hukuk

tarafindan korunma hakkina sahiptir. Bu haktan hicbir sekilde mahrum birakilmamalidir."®*’

2. Devletin Gorevi: Devletler, yasama hakkini koruma ve saglama sorumluluguna sahiptir.

Yasal ve idari 6nlemler alarak, bireylerin yasama hakkini tehlikeye atacak durumlari 6nlemeli

914 Ornek bk. Fadl b. Abdullah Murad, el-Mukaddimetii fi fikhi’l-asr, 2/686; Atiyye b. Muhammed Salim (8. 1999), Serhu
Biiliigi’l-meram (el-Mektebetii’s-samile, ts.), 4:215.

915 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

916 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”,
1966.

917 Amerikan insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”,
1969.
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ve yagami tehdit eden durumlan diizeltmeye ¢aligmalidir. Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar
Sozlesmesi (1966), Madde 6: "Bu Sozlesmeye Taraf Devletler, her insanin yasama hakkinin
kendi hukuklar ile tanmmasmi kabul ederler."®'® Avrupa Insan Haklari Sozlesmesi (1950),
Madde 2: "Herkesin yasam hakki yasa ile korunur. Hi¢ kimse kasten 6ldiiriillemez."®® Cocuk
Haklarma Dair Sézlesme (1989), Madde 6: "Taraf Devletler, cocugun hayatta kalmasini ve

gelisimini azami 6l¢iide saglamak icin miimkiin olan tiim ¢abay1 gosterirler."%%

3. Zalimane Muameleye Karsi Koruma: Yasama hakki, iskence, kotlii muamele, zalimane
veya insanlik dis1 cezalara karsi korunmalidir. Hi¢ kimse keyfi olarak yasama hakkindan
mahrum birakilamaz veya 6liim cezasina tabi tutulamaz. Uluslararas1t Medeni ve Siyasi Haklar
Sozlesmesi (1966), Madde 7: "Hig kimse iskenceye veya zalimane, insanlik dis1 ya da asagilayici
muamele veya cezaya tabi tutulamaz."®** Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi (1950), Madde 3:
"Hi¢ kimse iskenceye, insanlik dis1 veya asagilayict muamele ya da cezaya tabi tutulamaz."%%2
Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969), Madde 5: "Her birey, kisi olarak fiziksel, ruhsal ve

ahlaki biitiinliigiine sayg1 gosterilmesini talep etme hakkina sahiptir."%%3

4. Saghkli ve Giivenli Ortam: Yasama hakki, bireylerin saglikli ve giivenli bir ¢evrede
yasama hakkini icerir. Temiz su, gida, barinma, saglik hizmetlerine erisim gibi temel yasam
kosullarmin saglanmasi gerekmektedir. Uluslararasi Ekonomik, Siyasi ve Kiiltiirel Haklar
Sozlesmesi (1966), Madde 12: "Bu Sozlesmeye Taraf Devletler, herkesin miimkiin olan en
yiiksek fiziksel ve zihinsel saglik standardina sahip olma hakkim tamrlar."%?* Cocuk Haklarina
Dair Sozlesme (1989), Madde 24: "Taraf Devletler, cocugun miimkiin olan en yiiksek saglik
standardina ve hastalik ve yetersiz beslenmenin tedavisi ve rehabilitasyonu olanaklarina sahip

olma hakkini tanir."®®

5. Savas ve Siddetten Koruma: Yasama hakki, savas, catisma veya siddet olaylarindan
korunmay1 igerir. Savas zamaninda sivillerin korunmasi, sivil yerlesim bolgelerinin hedef
alimmamasi ve savag suglarinin cezalandirilmasi gibi prensipler bu hakkin bir pargasidir. Avrupa

Insan Haklar1 Sozlesmesi (1950), Madde 2: "Herkesin yasam hakki yasa ile korunur. Hig¢ kimse

918 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.

919 Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”, 1950.

90 Cocuk Haklarna Dair Sozlesme, “https://www.unicef.org/turkiye/%C3%A7ocuk-haklar%C4%B1na-dair-
s%C3%B6z1e%C5%9Fme”, 1989.

921 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.

922 Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

923 Amerikan Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
924 Uluslararas1 Ekonomik, Siyasi ve Kiiltiirel Haklar S6zlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/ekonomik-sosyal-ve-ktel-haklar-
uluslararasi-sleesi/”, 1966.

95 Cocuk Haklarma Dair Sozlesme, “https://www.unicef.org/turkiye/%C3%A7ocuk-haklar%C4%B1na-dair-
5%C3%B6z1e%C5%9Fme”.
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kasten oSldiiriilemez."%® Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969), Madde 4: "Her insanin

yasama hakki, sayg1 gorme ve hukuk tarafindan korunma hakkina sahiptir."%’

6. Insanhik Disi Uygulamalarin Yasaklanmast: Insanlik dis1 uygulamalar, yasama hakkina
aykiridir ve yasaklanmalidir. Bunlar arasinda soykirim, insan ticareti, kolelik gibi uygulamalar
yer almaktadir. Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar S6zlesmesi (1966), Madde 7: "Hig kimse
iskenceye veya zalimane, insanlik dis1 ya da asagilayici muamele veya cezaya tabi tutulamaz." 92
Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi (1948), Madde 4: "Hig¢ kimse kolelik

veya kulluk altinda tutulamaz; her tiirlii kolelik ve kole ticareti yasaktir."%%

7. Iyi Idare ve Adalet: Yasama hakki, etkili bir hukuk sistemi, adil yargilanma, cezasizlikla
miicadele ve insan haklarini koruyan iyi bir yonetimle desteklenmelidir. Uluslararas1t Medeni ve
Siyasi Haklar Sozlesmesi (1966), Madde 14: "Herkes, sug¢ isnadina karsi savunma ve her tiirlii
hukuk ve ceza davalarinda hakkaniyete uygun ve kamuya agik bir durusma hakkina sahiptir."%%°
Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950), Madde 6: "Herkes, gerek medeni hak ve
yikiimlilikleriyle ilgili uyusmazliklar gerek cezai alanda kendisine yoneltilen suglamalar
konusunda karar verecek olan, yasayla kurulmus bagimsiz ve tarafsiz bir yargi yeri tarafindan
davasinin makul bir siire iginde hakkaniyete uygun ve aleni olarak goriilmesini isteme hakkina

sahiptir."9%!

Bu maddeler, yasama hakkinin uluslararasi insan haklar1 belgelerinde nasil tanindigini
ve korundugunu agikca ortaya koymaktadir. Her belge, belirli haklar1 ve koruma
mekanizmalarini ayrintili olarak tanimlar ve devletlere bu haklara saygi gosterme yiikiimliligii

getirir.
b. Yasama Hakkinin Dini Kaynaklari

Veda Hutbesi'nde yer alan "Canlariniz ... korunmustur" ifadesi, insanin yasam hakkinin
kutsalligin1 ve dokunulmazligini vurgular. Isldim'da haksiz yere bir kisinin hayatina son vermek,
yani ona tecaviiz etmek hem dinen hem de hukuki olarak yasak ve haram kabul edilir. Kur'an'da,
haksiz yere cana kiymanin yasaklandigina dair ifadeler (el-En'am, 6/151; el-Isra, 17/33)
bulunmaktadir. Hz. Muhammed (sav) Veda Hutbesi'nde ve diger hadislerinde,?*? hukuki

nedenler diginda bir Miisliimanin hayatini almanin haram oldugunu belirtmistir. Bu baglamda,

926 Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

927 Amerikan Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
928 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.

929 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

930 Uluslararas1 Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.

931 Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

932 Buhari, “Diyat”, 6; Miislim, “Kasame”, 25.
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intihar da biiyiik bir giinah sayillmakta ve Islam, hukuki 6lciiler disinda, yani mesru devlet

otoritesi disinda kimsenin 6liim cezas1 uygulama yetkisine sahip olmadigini belirtmektedir. %%

Islam hukukunda yasama hakki, insanin en temel ve kutsal haklarindan biridir. Fikihta
bedenin sihhati dinden 6nce gelir.®** Dinin teklifi ile bedene ait sorunlar gakistiginda din teklifini
geri ¢eker. Insanin yasama hakki, Allah tarafindan verilmis bir haktir ve bu hakkin ihlali ciddi
bir sug ve giinahtir. Bu anlayzs teori olarak Islam’1mn ilk tebliginden itibaren Miisliiman toplumda
vardir. Oyle ki Kur'an miintesiplerine diismanlik bakimindan en tehlikelisinin Yahudiler®®
oldugunu bildirmesine ragmen Yahudilere yasama hakkini yine Miisliimanlar saglamigtir. 1492
yilinda gidecek hicbir yer bulamayan Yahudileri Osmanl devleti kabul etmistir. En giivenli ve

huzurlu yillarini bu cografyada yasamislardir. %%

Islam hukuku, cinayet, adam &ldiirme ve benzeri suglar i¢in caydirici cezalar dngdrmekte
ve adaletin saglanmasi i¢in gereken onlemleri almaktadir. Ayrica, bir kisinin kendi yasamina
kastetme veya intihar gibi eylemler de yasaklanmistir. Islam hukukunda yasama hakki, sadece
dogumdan 6liime kadar olan siireci kapsamaz, ayni zamanda insanin saglikli bir yagam siirmesini
de igerir. Islam, insanin saghigm koruma ve tedaviye erisim hakkini da vurgular. islam
hukukunda, saglik hizmetlerine erisim, hastalarin haklar1 ve tibbi etik ilkeler gibi konular da

diizenlenmistir. %’

Veda Hutbesi'nde yer alan "Cdhiliye devrinde goriilen kan davalart tamamen
kaldirilmigtir" sozleri, bireysel dokunulmazlik, yasam hakki, toplumsal diizen ve sosyal
giivenlikle dogrudan iligkilidir. Bu ifadeyle, toplumu zarara ugratan kan davalarinin ortadan
kaldirilmast ve bunun yerine kardeslik ilkesinin getirilmesi vurgulanmaktadir. Hz.
Muhammed'in (sav) bu emir ve yasaklari sadece teorik olarak degil, pratikte de toplum hayatina
uygulayarak, ideal bir IslAim birlik ve kardesligi olusturmustur. Bu uygulamalar sayesinde
olusturulan nesil, diinya tarihinde benzersiz bir 6rnek olmustur. Bu, toplumsal huzur ve barisin
saglanmasinda 6nemli bir adimdir ve Hz. Muhammed'in (sav) liderligindeki toplumun bu

ilkelere ne kadar bagli oldugunun bir gostergesidir.%

Islam hukukunda yasama hakki, her bireyin sayg1 gérmesi gereken temel bir haktir ve

toplumun da bu hakki koruma sorumlulugu vardir. Islim'in insana verdigi deger ve yasama

933 Mehmet Sener, “Veda Hutbe’sinin insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye
Diyanet Vakfi), (1996), 126.

934 Umara, Isldm ve Insan Haklari, 10.

935 g]-Maide 5/82.

936 Furkan Ogur, “Osmanli imparatorlugu’nun Endiiliis Yahudilerini Kabul Etme Nedenlerine Dair Inceleme”, Uluslararast
Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/1 (2023), 57.

937 hk. Ahmet Hamdi Y1ldirim, Zslam Hukukunda Hasta Haklar: (Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2014).

938 Sener, “Veda Hutbe’sinin Insan Haklar1 Yoniinden Kisaca Tahlili”, 127.
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hakkinin kutsallii, insan hayatinin korunmasi ve insanlik onurunun gozetilmesi gerektigi

prensibini gliglendirmektedir.

Kur'an’in ifadesi ile bir insan1 yasatmak biitiin insanlar1 yasatmak kadar kiymetlidir.%*°
Yine Kur'dan bu yasamin devamini saglamak i¢in “kisas” tedbiri koymustur. Yeryiiziinde halife
olan insanin yasamini korumak i¢in “kisas” da insan haklari listesinde yer almalidir. Kisas

canlarin esdeger olduguna yapilan vurgudur.

“Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymayin®* beyaniyla
Allah yasam hakkinin dokunulmazligini agik¢a ifade etmektedir. insan kendinin sahibi degildir.
Intihar da bu anlamda haram kilinmistir. Baskasini 61diirmenin cezasi ne ise kendini 61diirmenin

de odur.%?

Teoriden pratige, yasam hakkinin korunmasina yonelik su ornek verilebilir: Eger bir
cariye, bir bebegi emzirmek iizere kiralanmis ve bebek bu kadina alisarak baska bir kadindan siit
emmeyi reddetmisse, cariyenin asil sahibi onu geri almak istese bile bunu yapamaz. Bu durumda,
cariyenin sahibine, cariyenin degeri kadar bir tazminat 6denir.**? Bu uygulama, bebek igin hayati
oneme sahip olan beslenme hakkini koruma altina alir ve boylece bebegin yasam hakki giivence

altina alinmis olur.

Savaglar, etnik ayrimcilik, kiiltiirel tek boyutluluk ve narsizm gibi hususlar insanin
hayatin1 ve onurunu tahrip eder. Bundan dolay: insana diisen en biiylik gérev yasam haklarma

sayg1 gostermek ve diinyay1 daha yasanilir hale getirmektir.%%®

Fakihlere gore insan yasam hakkin1 ii¢ durumda kaybeder: Imandan sonra kiifiir (irtidat),
evlinin zinas1 ve masum bir kisiyi kasten 6ldiirme.®** Bu suglar, insan hayatinin ve toplumun
korunmasina yonelik Islim'in temel prensiplerine zarar verdigi icin ciddiye alinir. Hanefilere

gore koleyi kasten oldiiren kisiye kisas yapilir. Clinkii “ismetii’d-dem”de esittirler.

Bir Miisliiman'in zimmiyi 61diirmesi durumunda kisas uygulanmasi gerektigi yontindeki
goriis, oldiriilen ve dldiiren kisilerin din ve hiirriyet agisindan esit olmalarini sart kosmaz. Bu

anlayis, Kur'an'i genel kisas ilkesine dayanir. Kur'an'da belirtilen, "Katledilenler hakkinda size

1945

kisas yazildi...">™ ve "Andolsun, Biz onlara Tevrat'ta, cana can, goze goz, burna burun, kulaga

939 en-Nisa 4/29.

940 ¢|-Isra 17/33.

941 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir fi I-akideti ve s-seriati ve I-menhec (Dimesk: Daru’l-fikr, 1991), 15/71.

942 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansir b. Mahmiid el-Ozkend? el-Fergani Kadihan (6. 592/1196), Fetdvd Kadihdn
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyya, 2009), 3/284.

943 Kilig, “Kur’an ve Siinnette Hayat Hakki ve Ozel Hayatin Gizliligi”, 355.

944 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3:31; Zuhayli, et-Tefsiru l-miinir, 15/71.

945 g|-Bakara 2/178.
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"948 ayetleri, oldiiriilen ve 6ldiiren arasinda

kulak, dise dis kisasint ve yaralara da kisas yazdik...
din veya 6zgiirliik farki gozetmeksizin kisasin uygulanabilecegini ifade eder.?*’

"Kisasta sizin i¢in hayat vardir..."%*®

ifadesi, kisasin hayat1 koruma amacina isaret eder
ve Miisliiman'in zimmiyi O6ldiirmesi durumunda kisas uygulanmamasmin zimmilerin can
giivenligini tehlikeye atabilecegi ve bu durumun daha fazla cinayete yol agabilecegi anlamina
gelir. Ayrica, bir hadise gore, bir miiminin bir kafire karsilik kisasla o6ldiiriilmesi ve "Ben
zimmetini en iyi yerine getiren kimseyim" ifadesi bu goriisii destekler niteliktedir. Bu hadis,
miiste'men kafirler i¢in gecerlidir ve "ve zimmet sahibi zimmet siiresi boyunca" ifadesi bu
durumu agiklar. Zimmilerin dokunulmazliginin zimmet akdi ile garanti altina alindig1 ve savas
durumunda olmayan zimmiler i¢in gegerli olmadig1 vurgulanir. Kisasta aranan esitligin din
degil, can temelinde oldugu ve zimmi bir Miisliiman1 6ldiiriirse kisasin uygulanabilecegi ifade

edilir.®* Bu goriise gore, bir Miisliiman'in zimmiyi 6ldiirmesi durumunda kisas uygulanmalidur.

Bu, genel kisas ayetleri, kisasin hayati1 koruma amac1 ve hadislerle desteklenir.

Birisinin Miisliiman veya gayrimiislim olmasi, onun hayatinin korunmasi hakkini
etkilemez. Bir kisinin Miisliiman olmayan bir inanca sahip olmasi, yani kafir olarak goriilmesi,
otomatik olarak onun hayatinin serbest¢e alinabilecegi anlamina gelmez. Ancak bu inancin
savasa veya diismanliga neden olmasi durumunda, hukuki degerlendirmeler ve koruma diizeyi
degisebilir.®®® Bu perspektifte, kolelik veya din farki, yasama hakkini etkilemez. Insanlar, kanin
dokunulmaz oldugu ve yasam hakkina saygi gosterilmesi gerektigi temel ilke ¢gercevesinde esit

olarak degerlendirilir.

Ozetle, Is1am hukukunda insan hayatinin korunmas: esas alinir. Kisisel veya baskalarmin
hayatini tehlikeye atmak kesinlikle yasaktir ve kasitli 6ldiirme veya yaralama eylemleri, kasit
olmamasi halinde bile telafi gerektiren ciddi suglar olarak degerlendirilir. Kiirtaj, déllenmis
yumurtanin rahme tutunmasiyla baslayan hayata dis miidahaleyi yasaklar ve cinayet olarak
degerlendirilir. Intihar haramdir, evlilik ise toplum tarafindan desteklenen mesru bir kurum
olarak kabul edilir. Ayrica, zararli gidalarin yasaklanmasi ve hastaliklarin tedavi edilmesi, saglik
hakkinin korunmasi agisindan 6nemlidir.*! Bu prensipler, islam hukukunun temelinde yer alan
"canin korunmasi1" ilkesini genis bir perspektiften ele alir ve hem bireysel hem de toplumsal

diizeyde uygulanigini ortaya koyar.

946 g]-Maide 5/45.

947 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i, 7:237.

948 e|-Bakara 2/179.

949 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i‘, 7:237.

950 Halid Siileyman Hamid Fehdavi, el-Fikhu 's-siydsiyyi 'I-Islami (Dimesk: Daru’l-evail, 2008), 348.
91 K 6se, Islam Hukukuna Girig, 113.
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C. Giincel Olaylardan Ornekler

Yagama hakki, temel insan haklar1 i¢inde en 6ncelikli olanidir ve her bireyin yagamini
korumay1 amaglar. Bu hak, sadece savas veya dogal afetler gibi olaganiistii durumlarda degil,
giinliik hayatin pek ¢cok alaninda da 6zenle savunulmasi gereken kritik bir dneme sahiptir. Diinya
capinda meydana gelen birgok vaka, yasama hakkinin nasil ihlal edilebilecegini ve bu tiir
ihlallerin bireyler, topluluklar ve genis toplumlar tizerindeki yikici etkilerini ortaya koymaktadir.
Bu boliimde, yasama hakkina yonelik ¢esitli ihlallere dair giincel 6rnekleri kisaca ele alacagiz.
Sunulan 6rnekler, yasama hakkinin hukuki, etik ve toplumsal baglamdaki kritik 6nemini, bu
temel hakkin nasil korunabilecegi ve savunulabilecegi hakkinda bize dnemli bilgiler verecektir.
Ayrica, bu ihlaller ulusal ve uluslararasi diizeylerde alinmasi gereken onlemleri ve yapilmasi

gereken reformlar da glindeme tagimaktadir.

Insanin Genetiginin Degistirilmesi: Cinli bilim insan1 He Jiankui'nin CRISPR-Cas9%?
teknolojisi kullanarak iki genetigi degistirilmis bebegi (Lulu ve Nana) diinyaya getirdigi
duyurulmustur.®**® Bu konuyla alakali yazilan bir makale, Cinli bilim insan1 He Jiankui'nin iki
genetigi degistirilmis bebegi diinyaya getirdigini duyurmasinin ardindan bilim diinyasinda ve
hukuk diizenlerinde yasanan tartismalar1 inceler. He'nin bu eylemi, insan deneyleri iizerindeki
etik ve yasal normlart ihlal ettigi icin genis capta elestirilmis ve genetik olarak degistirilmis
bebeklerin dogumu, insan haklar1 ilkeleriyle celisen &jenik®™* uygulamalara yol acabilecek
endiseleri giindeme getirmistir. Bu durum, 1990'lardan beri yiiriirliikte olan ve iireme amagh
insan germline (lireme hiicreleri) gen diizenlemesini yasaklayan ulusal ve uluslararasi yasal
cergevelerin, CRISPR teknolojisinin  sundugu yeni imkéanlar karsisinda yeniden
degerlendirilmesine neden olmus, bilim ve hukuk alanlarinda yasaklarin kaldirilmasi ve
diizenlenmesi yoOniinde cagrilar artmistir. Makale, bu teknolojinin terapdtik (tedavi edici)
kullanim1 i¢in yasaklarin kaldirilmasina yonelik Onerilerin insan haklar1 baglaminda nasil
degerlendirilebilecegini tartigsarak, insan germline gen diizenlemesinin etik, hukuki ve toplumsal

boyutlarini ele alir.%®

CRISPR-Cas9 teknolojisinin ortaya ¢ikmasiyla, insanlarin genetik yapisini degistirme

meselesi artik teorik bir sorun olmaktan ¢cikmustir. Geleneksel olarak, bu tiir genetik degisiklikler

92 CRISPR-Cas9 (Diizenli Araliklarla Béliinmiis Kisa Palindromik Tekrar Kiimeleri-Cas9 Proteini), DNA dizilimlerini
hassas bir sekilde degistirmeye ve gen islevlerini diizenlemeye olanak taniyan devrim niteliginde bir gen diizenleme
teknolojisidir.“CRISPR | Definition, Gene Editing, Technology, Uses, & Ethics | Britannica” (10 Agustos 2024).

98 BBC News Tiirkge, ““Diinyanin ilk genetik tasarimh bebekleri Cin’de dogdu’” (Erisim 17 Mayis 2024).

%4 (Ojenik, insanlarm genetik dzelliklerini iyilestirmeyi amaglayan bir diisiince ve uygulama bigimidir.“Eugenics |
Definition, History, & Facts | Britannica” (Erisim 18 Agustos 2024).

955 Britta C. van Beers, “Rewriting the human genome, rewriting human rights law? Human rights, human dignity, and
human germline modification in the CRISPR era”, Journal of Law and the Biosciences 7/1 (09 Haziran 2020).
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ulusal ve uluslararasi hukukta insan haklari ilkeleri dogrultusunda yasaklanmistir. Bu yasaklar,
genetik degisikliklerin bireyleri belirli 6zelliklere gore tasarlama potansiyelinin 6zgiirliik, esitlik
ve onur gibi insan haklar ilkeleriyle celistigi diisiincesine dayanmaktadir. Ancak CRISPR
teknolojisinin hizla benimsenmesi, bu yasaklara yonelik baskiyr artirmistir. He Jiankui'nin
genetik olarak degistirilmis bebekler yaratma girigimi biiyiik tepki ¢ekmistir; ancak, bilim ve tip
topluluklarn arasinda bu teknolojinin tedavi amagli kullanilmast gerektigi goriisii
yayginlasmistir. Insan haklar1 perspektifinden bakildiginda, genetik diizenleme yasagimin
kaldirilmasina yonelik Oneriler insan haklar1 sdylemiyle desteklenmistir. Bu oneriler, insan
haklar1 ve insan onurunun zamanla evrilebilecegini 6ne siirerek, genetik diizenlemenin mevcut
insan haklar1 yasaklariyla uyumlu olabilecegini savunmustur. Ancak bu tibbi sinirin
korunmasinin zor olacagi ve yasagin kaldirilmasi durumunda uygulamalarin 6jenik yonlere
kayabilecegi belirtilmistir. Insan haklar1 ve insan onuru kavramlarinin tek boyutlu ele alindig1
ve mevcut insan haklar1 sdylemiyle radikal bir sekilde ayrildigi ifade edilmistir. Bu nedenle,
insan haklarinin anlami ve kapsami {izerine yapilacak tartismalarda her iki boyutun da
dengelenmesi gerektigi vurgulanmistir. CRISPR teknolojisinin demokratik siiregler tizerinde
onemli etkileri olabilecegi ve bilim insanlarinin bu teknolojilerin yonetiminde belirleyici rol
oynamasinin demokratik ilkelere ters diisebilecegi savunulmustur. Bu nedenle, daha genis bir

kamuoyu tartigmast gerekliligi vurgulanmugtir.%®

Bu giincel konu ile ilgili calismaya benzer “insan kopyalama” konusunda Islam
hukukeularmin gériisleri su sekildedir: islam, insan fitratim1 koruma konusunda son derece
hassastir ve yaratiliga miidahale eden her tiirlii degisikligi yasaklar. Insan kopyalama islemleri,
yaratilisin dogal siirecine miidahale olarak goriiliir ve genetik miidahalelerin olumsuz sonuglari
yeterince bilinmemektedir. Ayrica, klonlama islemi, sosyal ve hukuki sorunlara da yol agar,
ornegin akrabalik iliskileri, miras ve nesep konularinda belirsizlikler ortaya ¢ikarir. Bu nedenle,
Islam iilkelerinin, insan kopyalama deneylerinin laboratuvari olmamasi igin gerekli yasal
diizenlemeleri yapmast gerektigi vurgulanmaktadir. Biyoteknoloji alanindaki gelismeler,
genetik miidahaleleri miimkiin kilmig ve eriskin bir canlinin genetik ikizinin olusturulmasini
saglamistir. Bu durum, dini, ahlaki ve hukuki agilardan bir¢ok sorunu giindeme getirmistir.
Klonlamanin amaglar arasinda tiir 1slahi, tedavi, ilag ve doku tiretimi bulunmaktadir. Ancak
klonlama ciddi endiseler dogurmustur; genetik miidahalelerin olumsuz sonuglari, klonlama
yontemlerinin diisiik basar1 orani ve sosyal sorunlar gibi. Ayrica, genetik miidahalenin yaratilisa

miidahale oldugu ve ne gibi olumsuz sonuglar doguracaginin yeterince bilinmemesi gibi dini ve

956 Beers, “Rewriting the human genome, rewriting human rights law? Human rights, human dignity, and human germline
modification in the CRISPR era”.
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etik kaygilar da vardir. Klonlamanin, tedavi amaci disinda kullanilmasi, insanlarin genetik
ozelliklerinin siparis tizerine iiretilmesi ve dogal iireme siireclerinin disinda bir yola sapilmasi
dini ve ahlaki agidan kabul edilemez bir gelisme olarak goriilmektedir. Bu nedenle, klonlamanin
sadece tedavi amagli kullanilmasi halinde mesru goriilebilecegi, ancak bunun Otesine

gecilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.®’

CRISPR-Cas9 teknolojisinin insan genetigi iizerindeki potansiyel etkileri, islam hukuku
acisindan dnemli bir tartisma konusudur. Islim'da, insanm yaratihigindaki "fitrat" (dogal yap1)
kavrami esastir ve bu yapinin bozulmasi sakincali goriiliir. Ancak zaruri durumlar, 6rnegin ciddi
hastaliklarin tedavisi, genetik miidahaleleri mesru kilabilir. Islam hukukgulari, CRISPR
teknolojisinin kullaniminda "Mekasidii’s-Seriati’l-Islamiyye" (seriatin amaglari) gibi ilkelere
biiyiik 6nem verirler. Bu ilkelere gore, teknolojinin sadece etik sinirlar i¢inde ve belirli kosullar
altinda, hastaliklar1 tedavi etmek gibi mesru amaglarla kullanilmas: kabul edilebilir. Islam
hukuku ayni zamanda toplumun ve gelecek nesillerin haklarini korumanin yani sira, teknolojinin
kotiiye kullanimi ve Ojenik amagclarla kullanilmasi risklerini de dikkate alir. Genetik
diizenlemelerin gelecek nesillere olan etkilerinin dikkatlice degerlendirilmesi gerekmektedir
¢linkii bu tiir miidahalelerin uzun vadeli sonuglar1 toplumsal ve etik agidan biiyiik 6neme sahiptir.
Dolayisiyla, CRISPR teknolojisinin kullanimi, genis kapsamli etik ve hukuki tartismalarla
desteklenmeli ve siki bir sekilde diizenlenmelidir, boylece hem dini 6gretiler hem de modern

bilimsel gelismeler dengeli bir sekilde ele alinabilir.

Kiirtaj ve Otenazi: "Yasam Hakki1 Uzerine Diisiinceler" baslikl1 bir makalede, dtenazi
ve kiirtaj konular1 Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (ATHS) ve ilgili ictihatlar cercevesinde ele
alimaktadir. Yasam hakki, AIHS'nin 2. maddesi ile giivence altma alimistir ve bu madde,
6lume yol agabilecek eylemleri kisitlar. Ancak makalenin iddiasi; Gtenazi ve kiirtaj gibi konular,
bu maddenin kapsami diginda kalan ve genis yorumlara agik tartismali alanlardir. Otenaziye
konusunda, makalede bahsedilen igtihatlar, dtenazinin genellikle AIHM tarafindan yasam
hakkinin bir pargasi olarak goriilmedigini belirtiyor. Yani, ATHS kapsaminda 6lme hakki, yasam
hakkinin dogal bir uzantis1 olarak kabul edilmemektedir. Bunun yerine, 6tenaziye iliskin
kararlar, genellikle bireysel 6zerklik ve kisisel tercihler baglaminda ele alinir ve her durumun
kendi 6zgilin kosullarina gore degerlendirilmesi gerektigi vurgulanir. Kiirtaj konusunda ise,
AIHM genellikle iiye devletlerin kendi i¢c hukuklarmna ve sosyal politikalarina genis bir takdir

hakki tanimaktadir. Kiirtajin hak olarak tanimlanip tanimlanmayacagi, genellikle devletlerin i¢

97 pk.Mehmet Erdogan, “Klonlama: Genetik Kopyalama”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 9 (2002), 151-156; Ahmet
Yaman, “Islam Hukuku Agisindan Genetik Kopyalama”, Diyanet 120 (2000), 65-69.
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hukuk sistemlerine ve sosyal normlarina baghdir. Ancak kiirtajin kadinlarin 6zel hayatlarina

saygl geregi iddiasiyla (AIHS nin 8. maddesi) desteklendigi durumlar da olmustur.®

Neticede, 6tenazi ve kiirtajin "hak" olarak kabul edilip edilmedigi, biiyiik 6l¢iide ulusal
yasal gercevelere, sosyal normlara ve bireysel davalarin 6zgiinliigiine baglhdir. ATHM ve AIHS,
bu konularda genis bir yorum alani birakmis ve 6zel durumlarin dikkatlice degerlendirilmesi

gerektigini vurgulamistir.

Bir arastirmaciya gore, tek Tanrili dinler, intihar ve 6tenazi gibi yagami sonlandirma
eylemlerine genellikle karsi ¢ikar. Bu dinlerde, ac1 ve istirap, Tanri tarafindan insan igin
belirlenen bir sinav veya kefaret olarak degerlendirilir. Otenazi ve benzeri eylemler, Tanri'nin
siirlarin1 asmak ve O'na karsi isyan etmek olarak goriilebilir, ¢iinkii bu dinlerde yasamin
sonlandirilmasi kararini sadece Tanr1 verebilir. Ancak tibbi miidahalelerle yagsamin uzatilmasi
da benzer sekilde Tanr1'nin dogal siirecine miidahale olarak yorumlanabilir, bu da Gtenaziye olan
yaklagimlarin ¢eliskili olabilecegini gosterir. Bu ¢ergevede, 6tenazi, insan yasaminin kutsalligini
ve dokunulmazligimi sorgulayan zorlu bir etik ve teolojik meseledir. Insanlar, dayanilmaz ac1 ve
istirap icindeki hastaliklarla miicadele ederken, 6liimii bu acilardan bir kurtulus olarak

gorebilirler.®®

Otenazi, IslAm hukukunda caiz degildir ve hastanin bu istemini yerine getiren sahis
hukuki ve cezai agidan sorumlu tutulur. IslAm hukukgulari, bir sugun rizayla yasallik
kazanamayacagi konusunda hemfikirdir. Aktif Otenazide, kisinin rizasi olsa bile fiil su¢
olmaktan ¢ikmaz ve fail kisas cezasina carptirilir. Pasif 6tenazide ise, tedaviyi siirdiiren kisinin
kusuru olmadig siirece hukuki ve cezai sorumlulugu yoktur. Intihara yardimda ise ta'zir cezasi
uygulanabilir. Mii'minlerin dayanilmaz acilar i¢inde bile sabretmeleri, Allah'tan sifa dilemeleri
ve hastaliklarin1 giinahlarina kefaret olarak gérmeleri tesvik edilir. Tarihte 6liimciil olan birgok
hastaligin zamanla tedavi edilebilir hale geldigi g6z 6niinde bulundurulmalidir. Otanazinin kabul
edilmesi, tip diinyasinda yapilan bilimsel calismalarin oniinii tikayabilir. Bu nedenle, Islam

hukukunda 6tanaziye izin verilmez ve bu istegi yerine getiren kisiler sorumlu tutulur.%¢°

Islam hukukunda kiirtajin degerlendirilmesinde, hayat hakkimnin korunmasmin Islami
ogretilerde ne kadar énemli oldugunu yansitir. Islam, insan hayatim1 kutsal bir emanet olarak

goriir ve bu nedenle, insanin kendi cani tizerinde bile mutlak bir hakka sahip olmadig1 vurgulanir.

98 Abdurrahman Saygili, “Yasam Hakki Uzerinde Diisiinceler”, /ndnii Universitesi Hukuk Falkiiltesi Dergisi 10/2 (2019),
539-547.

99 Hasan Tiirkmen, “Otenazi Sorunsali Teolojik Acidan Bir Bakis”, Keldm Arastirmalart Dergisi<br /> Kader 13/1
(2015), 515-517. .

90 Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukuku Agisindan Otanazi ve Hukuki Sonuglarmin Degerlendirilmesi”, Isldmi Arastirmalar
(Dergi) 16/3 (2003), 349.
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Klasik ve modern fikih metinlerinde, ceninin canli oldugunun bilinmesi durumunda kiirtajin
genelde yasaklandigi, ancak istisnai durumlar disinda kesinlikle cinayet olarak degerlendirildigi
ifade edilir. Bu metinler, ceninin hayatinin ilahi irade tarafindan sekillendirildigini, dolayisiyla
her asamasinin korunmasi gerektigini belirtir. Giinlimiizdeki ileri bilimsel arastirmalar, ceninin
¢ok erken evrelerde bile belirgin hayati islevlere sahip oldugunu gostermektedir; 6rnegin kalp
atiglarinin baglamasi ve organlarin olusumu gibi. Bu bilimsel bulgular, ceninin insan hayatinin
bir pargasi olarak kabul edilmesi gerektigini destekler niteliktedir. Bu gergevede, islam alimleri
cenini ayr1 bir kisilik olarak kabul eder ve ona haklar tanir, bu nedenle kiirtajin yalnizca annenin
hayatin1 tehlikeye atan durumlarda mesru kabul edilebilecegini belirtirler. Ancak tecaviiz veya
ensest gibi durumlar s6z konusu oldugunda, her olayin 6zgiin kosullart géz Oniinde

bulundurularak dikkatli bir sekilde degerlendirilmesi gerektigi dnerilir.%®
d. Yasama Hakku ile Tlgili Yargi Kararlarindan Ornekler

Devletin yasam hakki ile ilgili ylikiimliiliikleri "Anayasa Mahkemesine Bireysel
Bagvuru" kitabinda ayrintili bir sekilde ele alinmistir: Devlet, 6ldiirmeme yilikiimliiliigii altinda,
keyfi ve kasten 6ldiirmemeyi, sadece yasal ve zorunlu durumlarda gii¢ kullanmayi taahhiit eder.
Ayrica, devlet yasami koruma yiikiimliiliigii cercevesinde siddet olaylari, tehlikeli faaliyetler ve
dogal afetlerde etkin 6nlemler alarak zararlari minimuma indirgemekle sorumludur. Herhangi
bir 6liim olayr meydana geldiginde, devletin bagimsiz ve etkin bir sorusturma yapmasi, bu
sorusturmalar aracilifiyla suclularin adalete teslim edilmesini ve magdurlarin haklarinin
korunmasini saglamasi gerekir. Bu siirecler, yagsam hakkinin korunmasina yonelik devletin genel

yiikiimliiliiklerini yansitmaktadir.%®?

Idari yarginin temel amaci, idarenin islemlerinin hukuka uygunlugunu denetlemek ve
idari eylemlerden kaynaklanan zararlar nedeniyle idarenin sorumlulugunu belirlemektir.
Idarenin oldugu her yerde, yasam hakkim ilgilendiren idari eylem ve islemler idari yarginin
gorev alanina girer. Yasam hakkinin yalnizca ceza hukukunun konusu oldugu anlayis1 yanlistir;
idare hukuku da yasam hakkiyla ilgilidir. Devletin yasam hakkini koruma ylikiimliliigi, idare
hukuku ile yakindan iligkilidir. Saglik hizmetlerinin sunumu, ¢evre koruma, kentlesme, giivenlik
hizmetleri, gbzalt1 ve cezaevi gibi alanlarda yasanan 6liim olaylar1 idare hukukunun konusudur.
Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi'nin 2. maddesinin ihlal edildigi durumlarda, bu olaylarmn
hizmet kusuru olarak kabul edilmesi gerekmektedir. Danistay, yasam hakki ihlallerini genellikle

hizmet kusuru olarak degerlendirirken, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi siireci ve alternatifi

%1 hk.Ahmet Yaman, “Kiirtaj Hakkinda Bir Miitalaa”, Vakif Insan Sabri Ozpala’’ya Armagan, (2024), 107-133.
%2 Osman Dogru, Yasama Hakki Anayasa Mahkemesine Bireysel Basvuru (Ankara: Avrupa Konseyi Ankara Program
Ofisi, 2018), 1-374.
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iceren daha genis bir degerlendirme yapmaktadir. idari yargi, devletin yasam hakkini koruma
yikiimliligiini denetler ve diizenleyici islemlerin denetiminde yasam hakkinin korunmasina

oncelik verir. Bu, idari islemlerin denetiminde de yasam hakkinin éncelenmesini saglar.%

Otenazi: Diinya Saglik Orgiitii’ne gére dtenazi, hastanin ac1 ve 1stirabini sonlandirmak
amaciyla, onun rizasiyla gergeklestirilen yagamina son verme siirecidir ve iradi oldugunda
yardimli intihar kategorisine girer. Iradi 6tenazi, hastanin kendi rizasiyla yapildig1 i¢in yardimli

intihar olarak da tanimlanabilir.?®*

Alman Federal Anayasa Mahkemesi, 26 Subat 2020 tarihli karariyla, Alman Ceza
Kanunu'nun 217. paragrafin1 Anayasa'ya aykiri bularak iptal etmistir. Mahkeme, bireyin kendi
belirledigi sekilde 6lme hakkini ve bu siiregte yardim alma 6zgiirligiinii, genel kisilik hakkinin
bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Kanunun profesyonel intihar yardimini yasaklamasinin,
intihar etmek isteyen kisilerin 6zgiirliiklerini orantisiz sekilde sinirlandirdigina karar vermistir.
Mahkeme, yeni diizenlemelerin bireylerin 6zerkligini korurken, intihar1 onleyici tedbirleri de
icermesi gerektigini vurgulamistir.®® Bu karara gore onlar, bireysel dzerklik ve devletin yasami

koruma gorevi arasinda bir denge saglamay1 amaglamaktadir.

Otenazi ile ilgili yapilan ¢alismaya katilan hukuk profesyonellerinin ¢ogu, dtanazinin
uygulanmamasi gerektigini diisiiniiyor; ancak yasal giivence altina alinmasi gerektigini de
belirtiyorlar. Otanaziye karsi olanlar genellikle dini inanglarini gerekge gosteriyor. Ulkemizde
intihar su¢ sayillmasa da dinen biiyiik giinah olarak kabul ediliyor. Bu durum, toplumsal ve
kiiltiirel degerlerin bireysel degerlerden daha 6n planda oldugunu gosteriyor. Katilimcilarin
cogu, Gtanazi uygulayan hekimin hapis cezasi almasi gerektigini diisiiniiyor, ancak hekimlerin
kasit olmadan hastanin acisini dindirmek i¢in bu eylemi gergeklestirdigi vurgulaniyor. Avukatlar

otanazinin yasal olmasi gerektigini savunurken, hakim, savci ve akademisyenler kars1 ¢ikiyor. %6

Kiirtaj: 2. madde kapsaminda, kiirtaj ve yasam hakki meselesi, Avrupa Insan Haklari
Sézlesmesimin (AIHS) en cekismeli konularindan biridir. Szlesme, yasam hakkini koruma
altina almakla birlikte, kiirtajin bu hakkin ihlali olup olmadigina dair dogrudan bir hiikiim
icermez. Ancak yasam hakkinin sadece dogmus bireylerle sinirli olup olmadigr ve dogmamais

cocugun bu haklardan faydalanip faydalanamayacag konusu tartisma yaratmistir. Ornegin,

93 Serkan Kizilyel, “Yasam Hakki: Aihm Kararlari ve Idari Yargi Uygulamas1”, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2014), 286-287.

94 pPreventing suicide: A global imperative (World Health Organization, 2014), 12.

95 Gunnar Duttge, “Alman Federal Anayasa Mahkemesi’nin 26.2.2020- 2 Bvr 23347/16, 651/16, 1593/16, 2354/16,
2527/16 Kararina iliskin Bir Degerlendirme”, ¢ev. Meral Ekici, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 4/2 (2022), 1357-1370.

%6 Giilmez Ozge, Tiirkive 'deki Hukuk Profesyonellerinin Otanaziye Bakis Agisi (Ankara: Hacettepe Universitesi Tip
Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2015), 153-154.
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McCann ve digerleri-Birlesik Krallik davasinda Mahkeme, 2. maddenin S6zlesmedeki en temel
hiikiimlerden biri oldugunu ve baris zamaninda bile bu hakkin askiya alinamayacagini
vurgulamistir. Ancak Vo-Fransa davasinda Mahkeme, ceninin yasam hakkina sahip olup
olmadig1 sorusunu ele almak zorunda kalmis ve yasam hakkinin baglangicinin belirsizligini,
devletlerin bu konuda takdir yetkisine sahip oldugunu belirterek yanitlamistir. Yine bu
baglamda, Mahkeme kiirtaj ile ilgili davalar1 degerlendirirken, ceninin potansiyel yasam hakki
ile annenin saglik, 6zgiirliik ve 6zel yasam haklar1 arasinda dengeli bir yaklagim sergilemistir.
Ictihatlar, devletlerin bu konuda genis bir takdir yetkisine sahip oldugunu, ancak annenin
sagligin1 koruma ve ciddi tibbi gereklilikler gibi durumlar disinda kiirtajin yasam hakkini ihlal
edebilecegini gostermektedir.®®’ Bu yaklasim hem ceninin potansiyel yasam hakkini hem de
annenin haklarin1 dikkate almay1 amaglamaktadir ve bu siire¢te yasam hakkinin ne zaman

basladig1 ve bittigi konusunda net bir tanim yapmaktan kaginmigtir.

Tirk Ceza Kanunu'nun g¢ocuk diisiirtme, diisiirme ve kisirlastirma sug¢larimi ii¢ ana
boliimde incelemektedir. Ik boliim, 99. maddede diizenlenen gocuk diisiirtme suglarmi ele
alirken, rizasiz ve riza ile gerceklesen suclarin unsurlarini, korunan hukuksal yararlar1 ve cezai
sonuglarmi detayli bir sekilde inceler. Ikinci boliim, ayn1 kanunun 100. maddesinde yer alan
¢ocuk diistirme sugunu tartisir ve bu sucun Ozelliklerini, magdur ve fail iliskisini, hukuka
aykirihk ve manevi unsurlarini ele alir. Ugiincii bdliimde ise 101. maddede tanimlanan
kisirlagtirma suglarina deginilir; bu suclarin tibbi, etik ve hukuki boyutlari, riza durumu ve yetkili
kisilerle ilgili diizenlemeler iizerinde durulur. Her bdliim, ilgili maddenin yasal ¢ercevesini,
sugun unsurlarini, korunan yararlari, cezai yaptirimlarini ve yasal diizenlemelerin pratikteki

uygulamalarini kapsamli bir sekilde analiz eder.”®®

Cocuk diislirtme ve diigiirme suclarinda gebe kadinin menfaatleri ile ceninin menfaatleri
arasindaki catisma, suglarin diizenlenmesinde hangi menfaatin 6ncelikli tutulacagina dair bir
degerlendirme icerir. Ozellikle ¢ocuk diisiirme sucunda ceninin kisi olarak kabul edilmemesi,
fail ve magdur sifatlarinin birlesebilme ihtimaline yol agar; bu da sugun kisilere kars1 degil, aile
diizenine kars1 islenen suclar arasinda yer almasi gerektigine dair bir 6neriyi destekler. Ayrica,
Tirk Ceza Kanunu'nun m. 6'da "gocuk" teriminin yasal tanimi ¢ocuk diisiirtme ve diisiirme

suclarinda "cenin" terimiyle degistirilmesi gerektigini nerilir.%®

%7 Douwe Korff, Avrupa Insan Haklart Sézlesmesi’nin 2. maddesinin Uygulanmasina Iliskin Kilavuz Kitap, ¢ev. Ozgiir
Heval Cinar - Abdulcelil Kaya (Belgika: Avrupa Konseyi, 2006), 6-14.

98 Serap Keskin Kiziroglu, “Tiirk Ceza Hukukunda Cocuk Diisiirtme, Diisiirme ve Kisirlastirma Suglar”, Marmara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi 19/2 (2013), 165-190.

99 Dilek Ozge Erdem, “Cocuk Diisiirtme Diizenlemesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65/4 (2016), 1684.
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Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi (AIHM) ve islam hukuku arasinda yasama hakki
anlayisin1 kiyasladigimizda, temel prensipler, ihlal durumlar1 ve sinirlamalar agisindan farkl
yaklasimlar goriilmektedir. AIHM, yasama hakkini yasalarla korunan ve devletin ihlal etmemesi
gereken bir hak olarak tanimlar. Buna karsilik, Islam hukuku, yasama hakkim Allah tarafindan
verilmis kutsal bir lituf olarak goriir ve bu hakkin korunmasini her Miisliiman'in
sorumlulugunda kabul eder. Ihlal durumlarma bakildiginda, AIHM, devletin yasama hakkin
ithlal etmesi durumunda etkili bir sorugturma yapilmasini ve gerekirse tazminat 6denmesini sart
kosar. Islam hukukunda ise ihlal durumunda kisas ve diyet gibi yontemlerle adaletin saglanmas1
ve magdurun ya da ailesinin haklariin iade edilmesi hedeflenir. Sinirlamalar ve istisnalar
acisindan ATHM, savas veya baskasinin hayatini tehdit eden durumlar gibi 6zel kosullarda smirh
ve denetlenebilir istisnalara izin verir. Islam hukuku ise savas, hirsizlik gibi belirli suglar
sonucunda ve ancak adaletin saglanmasi amaciyla yasama hakkina miidahale edilebilir. Her iki
sistem de yasama hakkini koruma altina alsa da uygulama ve yaklasim a¢isindan farkliliklar
gostermektedir. Islam hukuku, dini &gretilerle harmanlanmis bir yapiya sahipken, AIHM,

modern hukuk normlarina dayali, uluslararasi bir mahkeme olarak islev goriir.
2. Dinin Korunmasy/Din ve Viedan Ozgiirliigii

Din ve vicdan 6zgiirliigii, bireylerin inanglarini serbest¢e segme, yasama ve ibadet etme
hakkini ifade eder. Bu ozgiirliikk hem kisisel vicdanin hem de toplumsal diizenin korunmasi
acisindan biiyiik onem tasir. Dinin muhafazasi ise, dini inang ve pratiklerin siirekliligini saglama
ve bunlar tehdit eden unsurlara karst koruma anlamina gelir. Tarih boyunca, ¢esitli dini
topluluklar kendi inang sistemlerini koruma ¢abasi iginde olmus ve bu dogrultuda hukuki, sosyal
ve kiiltiirel 5nlemler almislardir. Islam hukukunda da dinin muhafazasi, temel amaglar arasinda
yer almakta ve bu ¢ercevede Miisliiman ve gayrimiislim toplumlar arasinda bir denge kurulmaya
calisilmaktadir. Din ve vicdan 6zgiirliigi, yalnizca bireysel bir hak olmanin 6tesinde, toplumsal

barig ve huzurun teminati olarak da goriilmektedir.
a. Uluslararasi insan Haklar1 Belgelerinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii

Din ve vicdan 6zgiirliigli, uluslararast insan haklar1 belgelerinde temel bir hak olarak
kabul edilmektedir. Bu belgeler, bireylerin inanglarini serbest¢e segcme, degistirme, ifade etme
ve ibadet etme haklarini glivence altina alir. Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin dnemli insan haklari

belgelerindeki yeri:

1. Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi (1948): Madde 18: Herkesin diisiince, vicdan
ve din 6zgiirliigline sahip oldugu ve bu haklarin degisik yollarla ifade edilebilecegi kabul edilir.

Bu madde, bireylerin inanglarin1 degistirme ve 6gretme, uygulama, ibadet ve ayinler yoluyla
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ifade etme hakkini icerir.””® Din 6zgiirliigii 1948’de yaymlanan beyannameden ancak 30 yil
sonrasinda olgunlasmustir. Cesitli asamalardan gectikten sonra 1979 yilinda Insan Haklari

Komisyonunda din ve inanca yonelik 6zgiirliikler oylamaya sunulmustur.®’*

2. Avrupa Insan Haklar1 Soézlesmesi (1950): Madde 9: Diisiince, vicdan ve din
Ozgirliigiine saygi gosterilmesi hakki taninir. Bu 6zgiirlik, bireylerin din veya inancini
degistirme ve tek bagina ya da topluca, acik¢a veya 0zel olarak ibadet etme, 6gretme, uygulama

ve ayinler yoluyla agiklama hakkini igerir.%"?

3. Amerikan insan Haklar1 Sozlesmesi (1969): Madde 12: Diisiince, ifade, inan¢ ve
vicdan Ozgiirliigiine saygi gosterilmesi hakki taninir. Bu ozgiirliikler, bireylerin din veya

inanglari serbestce ifade etme ve uygulama hakkini igerir.%”®

4. Afrika Insan ve Halklarm Haklar1 Sart1 (1981): Madde 8: Herkesin diisiince, vicdan
ve din Ozgirliigiine sahip oldugu ve bu ozgiirliiklerin devlet miidahalesinden korunmasi
gerektigi kabul edilir. Bireylerin dini inang¢larin1 ve uygulamalarini serbestge ifade edebilmesi

esastir.”’

5. Islam insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi (1981): Madde 13: Her birey, inang

ozgiirliigiine sahip olup, kendi inancina uygun sekilde ibadet etme hakkina sahiptir.””

6. Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi (1990): Madde 20: a. Her birey diisiince, vicdan
ve din 6zgiirligiine sahiptir. Bu 6zgiirliikler, ancak kamu giivenligi, diizen, saglik veya ahlaki
koruma ya da bagkalarinin temel hak ve 6zgiirliiklerini koruma amaciyla yasal sinirlamalara tabi
olabilir. b. Hi¢ kimse, sectigi bir dine veya inanca sahip olma veya bir din veya inanci kabul

etme konusunda zorlanamaz.®’®

7. Arap Insan Haklar Sozlesmesi (2004): Madde 30: Herkesin diisiince, vicdan ve din
Ozgirliigiine sahip oldugu ve bu haklarin devlet tarafindan korunmasi gerektigi kabul edilir. Bu
sozlesme, bireylerin dini inanglarini ve ibadetlerini serbestce ifade etme ve uygulama hakkini

icerir.Y”’

970 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

971 Sidney Liskofsky, “Beyannamenin Tarihgesi”, Isldm ve Insan Haklar: (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 1995), 233-244.
972 Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

973 Amerikan Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
974 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/aftrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/”, Hukuk Ansiklopedisi (1981).

975 {slam Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”, 1981.

976 Kahire Insan Haklar1 Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”, 1990.

977 https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/lJudiciary/Arab-Charter-on-Human-Rights-2005.pdf”,.
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Bu belgeler, din ve vicdan 6zglirliiglinii uluslararasi toplumun temel bir degeri olarak
tanir ve bu 6zgiirliiglin korunmasinin, bireylerin ve topluluklarin baris i¢inde bir arada yagamasi
i¢in hayati oldugunu vurgular. Din ve vicdan 6zgiirliigli, aynm1 zamanda demokrasinin, hukukun

iistiinlligliniin ve insan onurunun korunmasinin temel taglarindan biridir.
b. Din ve Vicdan Ozgiirliigiiniin Dini Kaynaklar:

Islam Hukuku'nda din ve vicdan 6zgiirliigii, bireylerin kendi inanglarin1 se¢me, ifade
etme ve uygulama hakkim kapsar. Bu haklar, islim'mm evrensel insan haklarina saygi
prensipleriyle uyumlu bir sekilde yorumlanir ve Islim'in adalet, hosgorii ve insanlik degerleri

temelinde korunur.

Din ve vicdan hiirriyeti dort hususu kapsamaktadir: Diledigine inanmak, inandigini
yasayabilmek, inandig1 konularda egitim ve 6gretim yapabilmek ve bunula ilgili 6rgiitlenme ve

teskilatlanabilme serbestligine sahip olma hakkidir.%’8

Herkes farkli dine inanabilir ve bu inancini da ifade edebilir. Ayetin ifadesiyle; dileseydi
Allah yeryiiziindekilerin hepsini iman ettirirdi, Allah buna insanlar1 zorlamiyorken sen mi
zorlayacaksin,®”® diyerek bu konuda nasil bir tutum izlenmesi gerektiginin dlgiisii ortaya
konmaktadir. “Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar

etSI nn980

“Dogru yol ile yanls yol iyice belli oldugundan dolay: artik dinde zorlama yoktur™%

bundan sonra tercih vardir. Insanlar inanmaya zorlanacak olsalardi yeryiiziiniin tamami iman

ederdi.®®? Inanmak kalbin amelidir, kalp baskiy1 kabul etmez.

Batili yazarlar arasinda cihadin bir din savast oldugu yaygin bir inangtir. Ornegin Henri
Masse, savagin insanlar1 hakiki imana getirmek amaciyla bagladiginda adil kabul edildigini iddia
eder. Bu tiir iddialar, Hristiyanliktaki adil savas anlayisi (just war) ve Yahudilikteki kutsal savas
inancinin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Macid Hadduri de aym bakis agistyla Islam'in cihadini adil
savas anlayistyla 6zdeslestirmektedir ve Islim'm savas1, Miisliiman olmayanlara kars1 kesintisiz
bir kutsal savas olarak tasarladigini iddia eder. Ancak et-Tevbe suresinin 6. ayeti, farkli dinden
olmanin savas sebebi olmadigim acikca ortaya koyar. Islam, miisriklerden himaye isteyenlere
bu himayeyi saglamak ve Miisliman olmamalar1 halinde bile gilivenlik icinde bir yere

ulagtirilmalarini istemektedir. el-Miimtahine suresinin 8. ve 9. ayetlerinde ise, dini sebeplerle

978 Karaman, Isldm’da Insan Haklari, 12.
979 Yunus 10/99.

980 o] -Kehf 18/29.

91 o|-Bakara 2/256.

92 Yynus 10/99.
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Miislimanlarla savagsmayan gayrimiislimlerle iyi iliskiler icinde bulunmanin yasaklanmadigi

belirtilir.%®3

Cihadin bir din savasi olmadiginin en 6nemli 6rneklerinden biri, Hz. Peygamber'in Bedir
Savasi'nda miisrikler saldiriya gectiginde, sahabesini uyararak i¢lerinde kendi istekleri disinda
savasanlarin ve iyilik yapanlarin oldugunu belirtmesidir. Ayrica, esirlere iyi muamele edilmesi
emri de bu tezi giiclendirir. Zimmi hukuku da cihadin bir din savasi olmadigin1 gosterir; eger
cihad, gayrimiislimlerin dinlerinden donmeleri i¢in bir savas olsaydi, Islam toplumunda
gayrimiislimler barinamazdi. Kur'an-1 Kerim, dinde zorlamay1 yasaklamis ve Peygamber'in
gdrevinin sadece teblig ve davet oldugunu belirtmistir. insanlarin tercihlerini kendilerinin
yapacaklarini ve karsiliklarin1 géreceklerini vurgulamistir. Davetin yontemi ise hikmet, giizel
ogiit ve barisc tartisma ile olmalidir. Islam'da cihad bir din savas1 degildir ve insanlarin farklh
inanclardan olmalar1 savas sebebi ya da dldiiriilme gerekgesi olamaz. Din ve vicdan 6zgiirligii,
[slam'in temel prensiplerinden biridir ve bu, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde ve Hz. Peygamber'in

uygulamalarinda agikca goriilmektedir.%*

Ayetler®® savasin Miisliimanlar tarafindan baslatilmamasi, saldir1 varsa ancak o zaman
karsilik vermesi gerektigini ifade eder. Miisliimanlarin hem kendi aralarinda hem de yasadiklari
diger dinden insanlarla baris icinde yasamalar1 dinin emridir.®® Miisliimanlar ancak zulmii

onlemek ve din dzgiirliigiinii saglamak i¢in savasabilirler.%’

Herkes bagkasinin 6zgiirliiglinii sinirlamadigt sitirece diledigine inanmakta serbesttir.
Inang farklilig1 savas nedeni degildir. Ayet “Artik onlar sizi birakip bir tarafa cekilirler de sizinle
savasmazlar ve size baris teklif ederlerse Allah size, onlarin aleyhine bir yola girme hakki

vermemigtir%®

ifadesi ile asil olanin, baris oldugunu gésterir. Inang ihtilaflar1 bu diinyada kavga
ile ¢oziilmez. Ayetin anlatimiyla kitabi okumalarina ragmen, bilmeyenler gibi, Yahudiler
Hristiyanligin temeli yok, Hristiyanlar da Yahudiligin temeli yok, derler. Bu isin diinyada
¢ziimii yok kiyamet giinii Allah hiikmiinii verecek.?®® Miisliimanlara bir miisrik bile siginma
talebinde bulunsa, bu talep kabul edilir. O giivenli bir yere gotiiriiliir ve baris ortaminda Allah’ i

kelamim isitir belki hidayet bulur.®®® Yani savas ¢oziim getirmez.%*

983 Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 10 (2007), 50-51.
94 hk.Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, 51-53.

985 ot-Tevbe, 9/36; el-Bakara, 2/109; el-Hac, 22/39-40.

986 [smail Karagdz, Insan Din ve Ozgiirliik (Istanbul: DIB Yayinlari, 2017), 152.

97 Karagdz, Insan Din ve Ozgiirliik, 157.

988 en-Nisa 4/90.

989 e|-Bakara 2/113.

990 et-Tevbe 9/6.

991 Hatip, “Kur’4n ve Siinnette Azinlik Haklar1”, 183.
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Bugiin her millet vatanina hainlik yapan kendi vatandasina “vatan haini” gibi ortak bir
kavram kullanmaktadir. Vatan hainliginin dini kimlik ile yapilmasma da Islam kiiltiirii i¢inde
“miirted” veya “miinafik” denmistir. Her biinye ve sistemin kendini koruma refleksleri vardir.
Savaslarin bilek giiciiyle yapildig1 bir ortamda irtidat eden kisinin hem kamu diizeni adina hem
de dine gelecek fitne adina, ortadan kaldirilmasi gerekecektir. Her tiirli siyasal biinye kendi
varligim tehdit eden unsurlara kars1 en sert tedbirleri almustir. Irtidata verilen cezaya da bu

minvalden bakildiginda daha dogru degerlendirmeler yapilabilecektir.

frtidat konusu, din ve vicdan hiirriyeti baglaminda tartisilirken, ilk donem Islam
tarthindeki irtidat olaylarinin genellikle dini degil, siyasi bir boyut tasidigina dikkat edilmelidir.
[k donemde bir kisinin Islam dininden ¢ikmas1, ¢ogu zaman topluluga kars: bir savas ilan1 olarak
algilanird1 ve bu nedenle mesele yalnizca inang degisikligi olarak degil, ayn1 zamanda siyasi bir
ihanet olarak goriiliirdii. Kur'an ve siinnet, dinden ¢ikan kisiye nasihat ve irsat ile yaklasilmasini
Onerir. Bireyin inancindan siiphe duymasi ve dinini degistirmesi durumunda, ona dogru yolu
gostermek i¢in dncelikle nasihat edilmesi esastir. Bu yaklasim, bireyin kendi igsel inang siirecini
gozden gecirmesi ve kendi kararlarmi 6zgiirce degerlendirmesi i¢in alan tanir. Eger bu irsat
cabalar1 sonu¢ vermezse, Kuran ve siinnetin ruhuna uygun olarak, kisinin kendi haline
birakilmasi ve baski veya zorlama olmaksizin kendi inang kararini 6zgiirce siirdiirmesine izin
verilmesi gerektigi anlasilir. Bu, islam'm temel degerlerinden biri olan vicdan &zgiirliigiine

sayginin bir gostergesi olarak kabul edilir.%%

Bu bakis agisi, din ve vicdan 6zgiirliigi kavramlariyla uyumlu bir sekilde, bireyin
inanclar tizerindeki kisisel kararlarina saygi duyulmasini ve din degistirmenin otomatik olarak
cezalandirilmasini gerektirmeyen bir gerceve sunar. Boylece, din ve vicdan Ozgiirligiiniin

korunmasi ve bireyin 6zgiir iradesine sayg1 gosterilmesi esas alinmis olur.

Gayrimiislim gruplarin din ve vicdan 6zgiirliigli agisindan en rahat olduklar1 dénem
Emevi donemidir. Dini liderler kendi i¢ islerinde yetkilere sahiptiler. Muaviye Hristiyanlara
olduk¢a hosgoriili davranmistir. Bizans devrinde oldugu kadar Hristiyan tebaa kendini rahat
hissetmistir. Hiristiyan dini liderler (Ahtal, Sercun b. Mansur gibi) boynunda ha¢ oldugu halde
halifenin huzuruna ¢ikip siirler okuyorlardi. Sercun b. Mansur Muaviye ve Yezid doneminde
maliye islerini yiiriitmiistiir. Ulkenin diger bolgelerinde de Hristiyanlar cesitli devlet gérevlerine

getirilmislerdir.%%

%2 bk Saffet Kose, Islam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 133.
993 Vecdi Akyiiz, Hildfetin Saltanata Déniismesi Emevilerin Kurulus Devrinde Islam Kamu Hukuku (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021), 61-62.
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Muaviye'nin halifeligi doneminde, Urfa'da (Edessa) meydana gelen deprem sonucu
yikilan kiliselerin yeniden insa edilmesi hem Islim hem de Hristiyan kaynaklarinda yer
almaktadir. Bu, Emevi doneminde Hristiyan topluluklara gosterilen toleransin bir drnegidir.
Ozellikle Muaviye'nin baslangicta Yuhanna Kilisesi'ni merkezi bir camiye doniistiirme planlar
yapmis olmasina ragmen, Hristiyan toplulugun tepkileri iizerine bu planindan vazgegmesi,***

dénemin dini ¢esitlilige ve farkli inan¢ gruplarina verilen 6nemin gostergesidir.

Misir'da, Iskenderiye ve Fustat'ta valiler tarafindan kiliselerin insa edilmis olmas1, Emevi
yonetiminin ¢esitli dini yapilart destekleme politikasini yansitir. Dogu Hristiyan topluluklarinin
Emevi Devletinde temsilciliklere ve orgiitlenmelere sahip olmalari, bu topluluklarin devlet
yapilari igerisinde taninmis ve korunmus olduklarim gdsterir.*®® Bu tiir politikalar, Emevilerin
dini azinliklarla olan iliskilerini sekillendiren pragmatik yaklagimlarinin bir pargasi olarak da

degerlendirilebilir.

Yiizyillar boyunca, Hiristiyan diinyasi idareci ve ruhban sinifinin baskisi altinda pek ¢cok
Ozgiirliikkten mahrum bir sekilde yasamistir. Hiikiimdarlar bile zaman zaman papalar tarafindan
aforoz edilerek magdur edilmislerdir. Ruhsal liderler, kendi iradeleriyle kimlerin cennete veya
cehenneme gidecegine karar vermis, hatta insanlarin hidayete erisebilmesi igin kendi
araciliklarin1 zorunlu kilmiglardir. Bu donemlerde bilim ve diisiince 6zgiirliigiinden yoksun
birakilan toplumlar, pek ¢ok bilgin ve diisliniiriin ateste yakilmasi, zehirlenmesi veya giyotinle
idam edilmesine sahit olmustur.”®® Ancak son yiizyillarda elde ettikleri ozgiirliiklerle, bu

baskilardan kurtulma ve 6zgiirliiklerini sinirsizca kullanma arzusundadirlar.

Islam toplumlarinda, gayrimiislimler genellikle Miisliiman yoneticilerle dikey bir iliski
icinde bulunurken, kendi iglerinde yatay bir iliski siirdiiriirlerdi. Islim cografyasinda
gayrimislimler, kiiltiirel, dini ve 6zel hukuk alanlarinda genis bir 6zerklige sahipti. Bu 6zerklik,
kendi okullarini1 kurma, aralarindaki anlagmazliklari ¢6zmek i¢in 6zel mahkemeler olusturma,
ibadet yerleri agma ve dini vakiflar kurma gibi haklar igeriyordu. Bu tiir bir hak anlayisi,

bugiiniin diinyasinda dahi nadiren bulunabilir.

Siyasi diistince 6zgiirligii, diistince 6zgiirliiklerinin i¢inde 6zellikle 6nemli bir yer tutar.
Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) vefat ettikten hemen sonra, sahabiler arasinda liderlik
konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte, muhalefet sesleri bastirilmadan,
miinakasalar yoluyla ¢6ziim aranmistir. Bazi sahabiler iki lider 6nerisinde bulunarak birinin

Ensar'dan digerinin Muhacir'den olmasim teklif etmislerken, digerleri iki basl bir yonetimin

994 Akyiiz, Hilafetin Saltanata Déniismesi, 63.
95 Akyiiz, Hilafetin Saltanata Déniismesi, 63.
9% hk.Ebt Ysuf, Kitabu I-Hardc, 53-54.
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yanlis olacagini savunmustur. Sonunda Hz. Eb{i Bekir'in halife olarak se¢ilmesi konusunda fikir
birligine varilmistir. Bu siiregte, Peygamberimizin defin islemleri de gergeklestirilmistir. Hz.
Fatima, babasimmin vefati sonrasinda yapilan aceleci islemlerden dolay1 iiziilmiis ve biat
etmemistir. Hz. Ali de Hz. Fatima'nin {iziintiisii nedeniyle biat etmemistir. Ancak Hz. Fatima'nin
vefatindan sonra Hz. Ali biat etmistir. Her iki durumda da onlara zorlama yapilmamistir. Islam
tarthinde bu tiir birgok 6rnek bulunmaktadir ve orgiitlii, silahli muhalefet olugsmadik¢a herhangi

bir kisitlama uygulanmamustir.®®’

Rasit halifelerin déneminden sonra, Islam diinyasinda "Kaderiyye", "Cebriyye",
"Mu’tezile" gibi cesitli itikadi firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu gruplar, inanglar1 nedeniyle herhangi
bir baski veya ceza ile karsilasmamisglardir. Kamu diizenini bozmamak ve baskalarinin hak ve
Ozgiirliiklerini ihlal etmemek kosuluyla, dini muhalefet genellikle hos goriilmiistiir. Bu gruplar,
kendi anlayislarina goére dini meseleleri yorumlama ve bu yorumlar: ifade etme 6zgiirliigline

sahip olmuslardir.®%®

"Tyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama" ilkesi, ayn1 zamanda "mesru muhalefet hakk1"
olarak da degerlendirilebilir. Mesru muhalefet hakki, insanlarin hukuk cergevesinde kalarak
toplumun ve devletin faaliyetlerini elestirebilme yetisini ifade eder. Bu hak, toplumun ve
devletin gelisimine katkida bulunarak daha iyi bir yone evrilmelerini saglamada kritik bir role
sahiptir. Eger bir toplumda veya devlette mesru muhalefet kanallar1 engellenirse, insanlar
genellikle yasadisi yollara bagvurma egilimi gosterirler. Mesru muhalefet yollarinin kisitlanmasi
veya engellenmesi, insanlarin yasadist yontemlerle kendilerini ifade etme isteginin temel

nedenlerinden biridir.?%°

Emevilerin ardindan Abbasi doneminde fikir 6zgiirliigii konusunda belirgin bir kisitlama
gdzlemlenmektedir. Ozellikle Abbasi Halifesi Me'mfin déneminde, Bagdat Valisi ishak b.
Ibrahim'e, Kur'an-1 Kerim'in yaratilmis oldugu gériisiinii kabul etmeyen kadilar1 ve muhaddisleri
sorgulamasi talimati verilmistir. Me’min, valiye yazdigi mektupta bu kisilerin gorevden
alimmasini ve sahitliklerinin kabul edilmemesini istemistir. Vali, halifenin emri dogrultusunda
ilim adamlarin1 sorguya ¢ekmis ve cogunlugu halifenin goriisiine uydugunu beyan etmistir, bu
sayede Ozgilirliiklerini korumuslardir. Ancak halife bu siirecte ikna olmayanlar1 belirlemek i¢in

valiye ek bir liste daha géndermis, bu siiregte dort alim farkli diisiindiikleri tespit edilmistir. Bu

997 Karaman, 1:sldm ‘da l:nsan Haklar, 131-132.
998 Karaman, Islam 'da Insan Haklari, 132-133.
999 Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 1/530.
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dort kisiden ikisi sonradan ikna olurken, Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b. Nuh fikirlerinde

1srar etmisler ve zincirlenerek o dsnemde Tarsus’ta olan Me’mun’a gonderilmislerdir. %%

Misir Valisi Keydur, hiikiimet tarafindan 'Kur'an-1 Kerim'in yaratilmis oldugu'
konusunda alimleri sorgulamistir. Bu durum, ilk bakista dini hassasiyetlerden kaynaklanan bir
baski gibi goriinse de aslinda daha derin siyasi amaglar tasimaktadir. Abbasi Halifesi Me min,
Mu‘tezile mezhebini resmiyet kazandirarak, yapmay1 planladig: siyasi hamleler i¢in dini bir
mesruiyet zemini olusturmay1 hedeflemistir. Bu strateji, dini inanglar1 siyasi amaglar i¢in bir arag

1001

olarak kullanma egilimini géstermektedir""" ve bu tiir uygulamalar, dini ve siyasi iktidarin nasil

i¢ ige gecebilecegine dair 6rnekler sunmaktadir.

Islam, Miisliiman olmayanlara iyilik yapilmasini ve yardimda bulunulmasini kesinlikle
yasaklamaz. Kurban Bayrami’nda kesilen hayvanlarin etlerinden Miisliiman olmayan kisilere de
pay verilmesi miimkiindiir. Hatta Kur'an, Allah’a ortak kosulmasini tegsvik eden anne-babaya
kars1 bile evlatlarin onlara kars1 gérev ve sorumluluklarini yerine getirmelerini emreder: “Ey
insanoglu! Ana baba, seni, korii koriine Bana ortak kogman i¢in zorlarlarsa, onlara itaat etme;
diinya islerinde onlarla giizel ge¢in; Bana ydnelen kimsenin yoluna uy, sonunda doniisiiniiz
Bana'dwr. O zaman, yaptiklarimizi size bildiririm. %2 Bu, Islam'm evrensel iyilik ve merhamet

anlayisini yansitan 6nemli bir 6rnektir.

Din farkliliklari, saglikli ve yapici tartigsmalar yapilmasina engel teskil etmez. Kur'an,
Kitap Ehli ile yapilan tartismalarin haksizlik yapmadan, en giizel tarzda gergeklestirilmesi
gerektigini vurgular: “Kitap ehliyle, -haksizlik edenleri diginda- en giizel tarzda tartisin.”*%%
Ayrica, Kur'an baska din mensuplariyla alay edilmesini ve onlara hakaret edilmesini kesinlikle
yasaklar. Boyle davraniglarin karsilikli saygisizlik ve anlayigsizliga yol acabilecegi, hatta Allah
hakkinda bilingsizce kotii sozler sdylenmesine sebep olabilecegi belirtilir: “Allah’tan baskasina
tapanlara kétii s6z soylemeyin, sonra onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kétii

sozler soylerler.”’®* Bu ayetler, Islim'in diger dinlere ve inanglara saygi gosterilmesi

gerektigini ve farkliliklarin hosgorii ile kargilanmasi gerektigini dgiitler.

Hicretin 9. yilinda Necran'dan gelen 60 kisilik bir Hristiyan heyet, cizye ddemeleri
karsiliginda kendi dinlerinde kalmalarina izin verilmisti. Bu heyet, Mescid-i Nebevi'ye gelip,

doguya yonelerek ibadetlerini yerine getirdi. Baz1 sahabilerin miidahale etme istegine ragmen,

1000 By Ca“fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-beydn ve Tarihu’l-iimem
ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’t-tiiras, 1387), 8/631-645.

1001 Nahide Bozkurt, “Me’min”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2004), 29/101-
103.

1002 ) okman 31/34.

1003 e]-Ankebiit 29/46.

1004 e]-En‘am 6/108.
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Peygamberimiz bu Hristiyanlarin rahat birakilmasini emretti ve onlar ibadetlerini tamamladi.
Ayrica, Peygamberimiz bu Hristiyanlarla mescidin iginde fikir tartigmalar1 yapmistir. Bu
tartismalar, saygi ve hosgorii ¢ergevesinde gerceklesmistir. Habesistan'dan gelen Hristiyan
elciler de benzer sekilde mescitte agirlanmis ve Peygamberimiz tarafindan bizzat
misafirperverlik gdsterilmistir.l%® Peygamberimiz yaptig1 antlasmalarda diger inanglar1 da
giivence altina almistir. Hayber’in fethinde ele gegirilen Tevrat’s Yahudilere iade etmistir.'° Bu

olaylar, Islam'm diger din mensuplarma gosterdigi saygi ve toleransmn drnekleridir.

Hz. Muhammed, Necran’li Hristiyanlarla yaptig1 anlasmada, din ve vicdan hiirriyetini
detayli bir sekilde yansitmistir. Necran heyeti, Islam'a davet edilmis ancak bu daveti kabul
etmemislerdir. Bunun yerine, cizye ve harag 6demeyi kabul eden bir anlasma imzalanmistir. Bu
anlasmada, Necran’lilarin mallarina, canlarina, dini hayat ve uygulamalarina, ailelerine,
mabetlerine ve miilkiyetlerine saygi gosterilecegi vurgulanmistir. Ayrica, hicbir dini liderin
gorev yeri disina gonderilmeyecegi belirtilmistir. Hz. Muhammed'in Necran’li Hristiyan din
adamlarina gonderdigi mektupta da benzer ifadeler kullanilmis, kiliselerin ve manastirlarin
korunacagy, dini liderlerin gorev yerlerinin degistirilmeyecegi ve geleneksel uygulamalarina
saygl gosterilecegi belirtilmistir. Bu anlagsma ve mektup, Hz. Muhammed'in gayrimiislimlere
kars1 gosterdigi hosgoriiyli ve din hiirriyetine verdigi onemi agik¢a ortaya koymaktadir.
Anlagsmadan sonra Necran heyeti bagkani ve heyetin din adami, Hz. Muhammed'in kendilerine

gdsterdigi hosgorii ve din hiirriyetinin etkisiyle Miisliiman olduklarin1 agiklamislardir.*®’

Kur'an'da yer alan "Eger Allah’i, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi
olmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in adi ¢cok¢a anilir-

008 aveti, tiim ibadethanelerin dokunulmazhigim agik¢a belirtmektedir.

yikilir  giderdi
Miislimanlar, savasarak elde ettikleri topraklarda ibadethanelere zarar vermemislerdir. Ancak
yapilan anlagmalar geregi, yeni ibadethanelerin ag¢ilmasma genellikle izin verilmemistir.
Bununla birlikte, 6zel gilinlerinde ha¢ ¢ikarmalarina izin verilmistir. Bu hosgoriilii tutum, Sam

ve gevresinin baris yoluyla elde edilmesine katkida bulunmustur, %%

Yeni ibadethanelerin agilmamasi sarti, o donemin kosullar1 i¢inde degerlendirilmelidir.
Fethedilen yeni sehirlerde islim'a girenlerin sayismin artmasi, dnceki dinlere ait ibadethanelere

olan ihtiyaci azaltmistir. Daha sonraki donemlerde, ihtiya¢ duyuldukga kilise ve havralarin

1005 Hatip, “Kur’an ve Siinnette Azinlik Haklar1”, 185-186.

1006 fbrahim Caliskan, Isldm Ceza Hukukunda Gayr-i Miislimlerin Statiisii (Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 1986), VII,
316y./63.

1007 Adem Apak, “Hz. Peygamber (SAV)’in Ugulamalarinda Inang Hiirriyeti”, Diyanet Iimi Dergi Ozel Say1 (2003), 420.
1008 g]-Hac 22/40.

1009 yakiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kfi Ebt Yasuf (6. 182/798), Kitdbii’I-Hardc, ed. TAha Abdurraif Sa’d, Sa’d
Hasan Muhammed (Kahire: el-Mektebtii’1-Ezheriyyetii li’t-tiirés, ts.), 152.
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insasina izin verilmistir. Kahire ve Istanbul gibi sehirlerde ihtiya¢ oldukca Kiliseler

yapilmgtir. 1910

Eba Ydasuf, Halid b. Velid'in Anat Bolgesi'ni baris yoluyla ele gecirmesinden sonra,
buradaki patriklere ibadethanelerinin dokunulmaz oldugunu, yikilmayacagini, bayramlarda
hacin sergilenebilecegini ve namaz vakitlerinde c¢an calinabilecegi garantisi verdigini
belirtmistir. Karkisya savagindan sonra ise, Karkisya halkinin baris talebi iizerine, Anét'taki
anlasma sartlarina benzer sekilde bir barig antlasmasi yapilmistir. Dort halifenin de bu baris

anlasmalarina itiraz etmedigi, Eba Ydsuf tarafindan 6zellikle vurgulanmustir, 20!

Miisliiman olmayanlara ibadet hakkinin taninmasi sonucunda, Kkiliselerde ¢an
calimmasina izin verilmis, ancak Miislimanlarin ibadetlerine sayginin geregi olarak namaz
vakitlerinde ¢an calinmamasi istenmistir. Giiniimiizde Avrupa'nin bazi bolgelerinde minare
yapilmasina ve agiktan ezan okunmasina izin verilmedigi géz oniine alindiginda, o yillarda bu

haklarin ne kadar degerli oldugu daha iyi anlagilmaktadir.*®'?

Allah (cc), insanlar1 inang konusunda serbest birakmustir; isteyen seytana inanip ona itaat
edebilir. Seytan, insanlar1 saptirmak amaciyla Allah'tan izin istemis ve bu izin kendisine
verilmistir. Allah, kendi yarattig1 evrende seytana belirli bir etki alan1 tanimig ve insanlara da
tercih yapma hiirriyeti vermistir. Kur'an-1 Kerim'de seytanin yani sira, Firavun gibi kafirlerin ve
peygamberlere karsi gelenlerin sozleri de aktarilir. Bu, insanlara diisiinme ve se¢me yetisi
verilerek, onlarin bu se¢imlerinin sorumlulugunu iistlenmeleri gerektigini vurgular. Her birey
kendi secimlerini 6zgiirce yapabilir; ancak yapilan her secimin sonuglarmma da katlanmak

zorundadir.

Dinler tarihi agisindan incelendiginde, Hz. Isa (as) ve havarilerinin ¢ok zorluklar
yasadigi goriiliir. Kendi Yahudi toplumlari tarafindan inanglar1 sebebiyle Ozgirliiklerinden
mahrum birakilmislardir. Ug yiiz yil siiren sikintili donemlerin ardindan Hristiyanlar, Roma
Imparatorlugu ile is birligi yaparak rahatlamis ve zamanla kilisenin otoritesi giiclenmistir. Bu
donemde, kilise Hristiyan olmayanlara baski yapmaya baglamistir. Bu ¢agda ne din adina ne de

bilim adima 6zgiirliikler yeterli seviyede degildir.’**

Hagl seferleri sirasinda Batihilar, Islam diinyasiyla karsilasmis ve bu etkilesim,

Ronesans’a zemin hazirlayacak yeni bir anlayigin tasginmasina yol agmistir. Bu donemde Bati,

1010 N Akif Aydin, “Islam Hukukunda Gayr-i Miislimlerin Din ve Vicdan Hiirriyeti”, fnsan Haklar: Sempozyumu
(istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 1994), 131-132,

1011 Ehq Ydsuf, el-Harde, 1/160.

1012 Aydin, “Islam Hukukunda Gayr-i Miislimlerin Din ve Vicdan Hiirriyeti”, 132.

1013 Karaman, Isldm 'da Insan Haklari, 60.
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Islam cografyasindan aldig: ilhamlarla 6zgiirliik mesalesini yakmistir. Bati'da daha dncesinde
hiirriyet anlaminda ciddi bir eksiklik mevcuttur. Ote yandan, Endiiliis Islom Devleti'nde, farkli
din mensuplar1 huzur i¢inde yasarken, diger Avrupa iilkelerinde bu durum s6z konusu degildir.
Bati, kilisenin agir1 baskisindan kurtulma c¢abasi igindeyken, bu sefer de dini degerleri tamamen
dislayarak sekiiler/laik bir yapiya gecis yapmustir. Bati, 6zgiirliik anlaminda herhangi bir
otoriteyi kabul etmeyen bir yapiya biiriinmistiir.®®* islam'da ise, hiirriyet insanin kulluk
bilincine ulasmasinda bir ara¢ olarak goriiliir. Insan, hiir iradesiyle kendi potansiyelini
gerceklestirmekte ve bdylece kullugunu ispatlamaktadir. Bu baglamda, Islim'in sundugu
ozgirliik anlayisi, bireyin hem diinyevi hem de uhrevi sorumluluklarin1 yerine getirme

kapasitesini gelistirmeyi amaglar.

Islam’m din ve diisiince dzgiirliigiiniin siirlar, Allah’m (cc) insan1 yaratma amaciyla
belirlenmistir. Ehli kitap kadinlarin Misliiman erkeklerle evlenmesine izin verilirken,
Miisliiman kadinlarin Ehli kitap erkeklerle evlenmesine izin verilmemesini bu baglamda
degerlendirmek gerekir. islam, Miisliiman kadinin ve onun neslinin dini biitiinliigiinii korumak

ister, 1015

Miisliiman erkek, nikahi altindaki Hristiyan kadinin dini ayinlerini gergeklestirmesine
ve dini sembollerini, 6rnegin ha¢ gibi, muhafaza etmesine sayg1 gostermekle yiikiimliidiir.'%°
Bu yaklagim, Islam"in farkli dinlere mensup bireylerin inanglarina sayg1 gosterilmesini ve dini
ozgiirliigiin korunmasini tesvik eden bir prensibi yansitir. Islam, bireylerin inanglarim 6zgiirce

yasamasina izin verirken, ayn1 zamanda aile i¢indeki dini biitiinliigii ve uyumu da gozetir.

Osmanl1 yoneticilerinin insan haklar1 konusunda ileri goriislii bir yaklasim sergiledigini
soylemek miimkiindiir. Osmanli Devleti, fethettikleri topraklarda gayrimislimleri din
degistirmeye zorlamamis, onlarla baris i¢inde yasama yolunu tercih etmistir. "Zimmet kurumu"
ad1 verilen bir diizenleme ile gayrimiislim topluluklara kendi inanglarini serbestge yasama hakki
taninmistir. Ayrica, adaletin saglanmasi ve zulmiin 6nlenmesi igin siirekli olarak ¢ikarilan
adaletnameler ve 19. yiizyilda yapilan yasal diizenlemeler, Osmanli yonetiminin adil olma ve
insan haklar1 konusundaki duyarliligini gostermektedir. Bu diizenlemeler, herkese esitlik ve
adalet saglama amaci tagimistir. Osmanli Devleti’nin bu politikalari, toplumda huzur ve diizenin

korunmasina biiyiik katki saglamistir. %%

1014 Karaman, Isldm 'da Insan Haklari, 61.
1015 Karaman, Isldm 'da Insan Haklari, 66.
1016 Karaman, Isldm 'da Insan Haklari, 66.
1017 K onan, “Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliikler Agisindan Osmanli Devletine Bakis”, 283.



257

Osmanli Devleti’nin yasalari, yonetimin farkli inang ve etnik gruplara esitlik ve hosgorii
temelinde yaklasarak, insan haklarina saygi duyulmasi gerektigini vurgulamistir. Bununla
birlikte, bu uygulamalarin tam anlamiyla modern insan haklari kavramlari ile Ortiistiigiinii
sOylemek zordur c¢iinkli glinlimiizdeki insan haklar1 standartlariyla degerlendirildiginde
farkliliklar gbzlemlenebilir. Ancak Osmanli yoOnetiminin donemindeki c¢esitli toplum
kesimlerine kars1 gosterdigi hosgorii ve adil yaklagim, o donemin kosullari goz Oniine

alindiginda 6nemli bir ilerleme olarak kabul edilebilir.

Diyanet Isleri Baskanhigmin diizenledigi Uluslararas1 Avrupa Birligi Stirasinda alinan
kararlardan 47. maddesi su sekildedir: “Din ve vicdan hiirriyeti; inanma, 6grenme, ibadet etme,
yasama, yayma ve teskilatlanma gibi agilimlar gerektirdiginden bu hususun korunup
gozetilmesine bir gelistirilmesine 6zen gosterilmelidir.”!”® Buna goére din ve vicdan

hiirriyetinden bahsedebilmek icin su dort seyin birlikte bulunmasi gerekir:

e [nan¢ hiirriyeti: kisiye inanct hususunda herhangi bir baski yapilmamalidir.
Anayasamizin 24. Maddesi de bu hakki tanimistir. “Kimse dini inang ve kanaatlerini
aciklamaya zorlanamaz, dini inang¢ ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz.”*?'® Birlesmis
Milletler Evrensel Insan Haklari Beyannamesi ve Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi de
benzer hiikiimler icermektedir.

o [nandigi degerleri hayata gegirme hiirriyeti.

o [nandigi degerleri 6grenme, ogretme ve anlatma hiirriyeti.

o Aymi degerlere inanan insanlarla birlikte olabilme hiirriyeti 1

c. Din ve Viedan Ozgiirliigiiyle flgili Yargi Kararlarindan Ornekler

Bu kisimda, din ve vicdan 6zgiirliigii ile ilgili olarak ¢esitli yliksek mahkemelerin verdigi
onemli kararlardan 6rnek verilrek konuya aciklik getirilmeye caligilacaktir. Tiirkiye Cumhuriyeti
Anayasa Mahkemesi, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi ve Amerika Birlesik Devletleri Yiiksek
Mahkemesi'nin verdigi kararlar {izerinden, din 6zgiirliigl, laiklik ilkesi ve ifade Ozglrliigi

konularindaki farkli yaklagimlar ele alinacaktir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa Mahkemesi, 22/11/2018 tarihinde basortiisii yasagindan
dolay1 tiniversiteden ilisigi kesilen ve aldig1 burslar1 iade etmek zorunda kalan bir 6grencinin,

din 6zgiirligl ve egitim hakkinin ihlal edildigi iddiasiyla yaptigi bagvuruyu kabul edilebilir

1018 «“Uluslararasi Avrupa Birligi Surasi Kararinin Tam Metni”, Diyanet Aylik Dergi 114 (Haziran 2000), 30.
101%https://www.anayasa.gov.tr/tr/mevzuat/anayasa/#: ~:text=MADDE%2024%2D%20Herkes%2C%20vicdan%2C,din%
C3%AE%20%C3%A2yin%20ve%20t%C3%B6renler%20serbesttir.

1020 K aragdz, Insan Din ve Ozgiirliik, 56-57.
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bulmus ve Anayasa’nin 24. maddesinde giivence altina aliman din 6zgiirligliniin ve 42.

maddesinde giivence altina alian egitim hakkinin ihlal edildigine karar vermistir.'%%

Istanbul Universitesi T1p Fakiiltesi dgrencisi Leyla Sahin, basortiisii taktig icin derslere
ve smnavlara girmesine izin verilmemesi {izerine Avrupa Insan Haklari Mahkemesi'ne
basvurmustu. Sahin, basortiisii yasaginin din ve egitim 6zgiirliiglinii ihlal ettigini savundu ancak
mahkeme, Tiirkiye'nin laiklik ilkesini koruma hakkini taniyarak bagvuruyu reddetti. Mahkeme,
laiklik ilkesinin demokratik bir toplumda gerekli ve mesru bir amag¢ oldugunu, egitim
kurumlarinda dini sembollerin yasaklanmasinin tarafsizligi ve esitligi saglamak i¢in orantili bir
tedbir oldugunu belirtti. Bu nedenle, Leyla Sahin'in Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi'in 9. ve

10. Maddeleri kapsaminda yaptig1 basvuruyu hakli bulmadi.1%%2

Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi, dini inancindan dolayr ayrimciliga ugradigini
savunan Ingiltere vatandas1 Hristiyan kadin Nadia Eweida'nin ise lehine karar vererek, Avrupa
Insan Haklar1 Sozlesmesi'nin 9. Maddesi'ndeki haklarimin ihlal edildigine hiikmetti. British
Airways'te calisan Eweida, sirketin disaridan goriinen sekilde hac¢ kolye takmasina izin

vermemesi iizerine AIHM'ye basvurmustu.1%?®

Amerika Birlesik Devletleri Yiiksek Mahkemesi, Colorado'daki bir web tasarimcisinin,
dini inanglar1 nedeniyle escinsel ¢iftlere hizmet vermeyi reddetme hakkini savundu. Yiiksek
Mahkeme, bu tiir bir hizmetin "ifade 6zgiirliigii" kapsaminda degerlendirilmesi gerektigine karar
vererek, dinl Ozgiirliklerin is diinyasinda nasil uygulanacagi konusunda onemli bir emsal
olusturdu.’®®* Yine Yiiksek Mahkeme benzer bir konuda benzer bir karar vermistir: Bu davada,
bir pastane sahibinin ayni cinsiyetten bir ¢ift i¢in diiglin pastas1 yapmay1 dini inanglar1 nedeniyle
reddetme hakkini savundu. Mahkeme, Colorado Sivil Haklar Komisyonu'nun pastane sahibinin

dini inanglarini géz ard1 ederek tarafsiz davranmadigina karar verdi.'%%°

ABD Yiiksek Mahkemesi, New York eyaletindeki Greece kasabasinda diizenlenen

belediye toplantilarinda dua edilmesinin anayasaya aykiri olmadigina karar verdi. Mahkeme, bu

uygulamanin ABD'nin tarihi ve gelenekleriyle uyumlu oldugunu belirtti.%

1021 “https://kararlarbilgibankasi.anayasa.gov.tr/BB/2015/269”, (Erisim: 20 Mayis 2024).

1022 “https://hudoc.echr.coe.int/fre# {%22itemid%22:[%22001-70956%22]} 7, 20 Mayis 2024.

1023 “https://hudoc.echr.coe.int/fre#{ %22itemid%22:[%22001-115881%221}”, 19 May1s 2024.

1024 “htps://hds.harvard.edu/news/2023/07/21/supreme-court-rulings-mean-religion-united-states”, 20 Mayis 2024.
1025 “https://hds.harvard.edu/news/2023/07/21/supreme-court-rulings-mean-religion-united-states”.

1026 “https://hds.harvard.edu/news/2023/07/21/supreme-court-rulings-mean-religion-united-states”.
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ABD Yiiksek Mahkemesi'nin dini inanglara dayanan hizmet ret hakkini savunmasi ve
belediye toplantilarinda dua edilmesini anayasal hak olarak kabul etmesi, dini 6zgiirliiklerin

genis bir yorumunu destekler.

Verilen 6rnek kararlar, din ve vicdan 6zgiirliigiinlin korunmasi ve bireyin 6zgiir iradesine
saygl gosterilmesinin onemini vurgular. Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin Leyla Sahin
davasinda Tiirkiye'nin laiklik ilkesini koruma hakkini1 6ne siirmesi ve basortiisti yasaginit mesru
bulmasi ise, evrensel insan haklari agisindan ciddi bir ¢ifte standarttir. Ciinkii insanlarin din ve
vicdan 6zgiirliigi, uluslararasi insan haklar1 belgelerinde temel bir hak olarak tanimlanmistir ve
bireylerin inanglarim serbestce ifade etme ve uygulama haklar1 evrensel normlar ¢ergevesinde
korunmalidir. Bu baglamda, basortlisii yasagi, bireylerin bu temel haklarini kisitlayan ve
evrensel insan haklari ilkelerine aykir1 bir sinirlamadir. daha 6nce bahsedildigi tizere islam huku,
zimm{ hukuku baglaminda onlarin inang ve orflerine dogrudan miidahalede bulunmaz ve onlarin

din ve vicdan hiirriyetlerine miismahalidir.
3. Neslin Korunmasi

Aile ve din, insanlik tarihi kadar eski ve kokli iki kurumdur ve birbirleriyle gii¢lii bir
sekilde iligkilidir. Din, ailenin olusumundan Onceki asamalarindan baslayarak, kurulusunda,
isleyisinde ve sonlanmasinda onemli ilkeler ve detayli hiikiimler getirmistir. Bu durum tim
dinler i¢in gegerlidir. Aslinda dinin en etkili oldugu alanlardan biri ailedir. Bu iki kurumun en
temel Ozelliklerinden biri, degisime karst giiclii diren¢ noktalarina sahip olmalaridir. Dini
degerlerin korunmasinda ailenin rolii ne kadar biiyiikse, ailenin korunmasinda da dinin etkisi o
kadar dnemlidir. Dolayisiyla, bu iki kurum birbirine belli 6l¢iide muhtactir. Son din Islam ve

onun dgretilerinin yon verdigi Miisliiman aile igin de bu esas gegerlidir.1%

a. Uluslararas: insan Haklar1 Belgelerinde Ailenin ve Ozel Hayatin Korunmasi

Uluslararasi insan haklar1 belgeleri, bireylerin temel haklarini ve 6zgiirliiklerini glivence
altina almay1 hedefler. Bu belgeler hem aile hayatinin hem de 6zel hayatin korunmasina biiytlik
Oonem verir. Aile, toplumun temel yap1 tas1 olarak kabul edilirken, bireylerin 6zel hayatlarina
sayg1 gosterilmesi de temel bir hak olarak taninir. Bu belgelerde, aile ve 6zel hayatin korunmasi

ile ilgili maddeler:

Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi (1948) Madde 12: Hi¢ kimsenin 6zel hayatina,

ailesine, konutuna veya haberlesmesine keyfi olarak miidahale edilemez. Herkesin bu tiir

1027 Saffet Kdse, “Giiniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Gozleme Dayali Bir Analiz”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi 15 (2010), 152-153.
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miidahalelere ve saldirilara karsi kanunla korunma hakki vardir. Madde 16: Ergin yasta olan her
erkek ve kadin, 1k, uyruk veya din agisindan higbir sinirlama olmaksizin evlenme ve aile kurma
hakkina sahiptir. Evlilik, ancak evlenecek olanlarin 6zgiir ve tam rizasi ile yapilir. Aile,
toplumun dogal ve temel bir birimi olup, toplum ve devlet tarafindan korunma hakkina

sahiptir.10%8

Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi (1950) Madde 8: Herkes, 6zel ve aile hayatina,
konutuna ve haberlesmesine saygi gosterilmesi hakkina sahiptir. Bu hakkin kullanilmasina bir
kamu otoritesinin miidahalesi, ancak yasaya uygun olarak ve demokratik bir toplumda gerekli

olan tedbirler biciminde olabilir.1%%°

Uluslararas1 Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (1966) Madde 17: Hic kimse, 6zel
hayatina, ailesine, konutuna veya haberlesmesine keyfi veya hukuka aykiri olarak miidahale
edilmesine, onur ve itibarina hukuka aykir1 olarak saldirida bulunulmasina maruz birakilamaz.
Herkesin bu tiir miidahale veya saldirilara karsi yasa ile korunma hakki vardir. Madde 23: Aile,
toplumun dogal ve temel birimidir ve toplum ve devlet tarafindan korunma hakkina sahiptir.

Evlilik, ancak evlenecek olanlarin 6zgiir ve tam rizast ile yapilir.10%

Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969) Madde 11: Herkes, 6zel hayatina,
ailesine, evine veya haberlesmesine keyfi veya hukuka aykir1 olarak miidahale edilmesinden ve
onur ve itibarina hukuka aykir1 olarak saldirida bulunulmasindan korunma hakkina sahiptir.
Herkes, bu tiir miidahalelere ve saldirilara karsi yasa ile korunma hakkina sahiptir. Madde 17:
Aile, toplumun temel birimi olarak taninir ve korunma hakkina sahiptir. Evlilik, ancak evlenecek

olanlarin 6zgiir ve tam rizast ile yapilir.1%%

Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sarti (1981) Madde 18: Devletler, ailenin
toplumun dogal ve temel birim olarak taninmasini ve korunmasini saglamakla ylikiimlidiir.
Devletler, ailenin fiziksel ve moral biitiinligiinii korumak amaciyla gerekli Onlemleri

almalidir.1%%

islam insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi (1981) Madde 19: islami ¢er¢evede evlenme,
her insanin temel hakkidir. Evlilik, aile kurmanin, ¢ocuk sahibi olmanin ve bireylerin iffetini

muhafaza etmenin tek mesru yoludur. Madde 22: Insanin gizli sirlar1 yalnizca onu yaratan

1028 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1029 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1030 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar S6zlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.
1031 Amerikan insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1032 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).
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Halik’1 ile paylasilir. Bu nedenle, insanin gizli sirlar1 ve 6zel hayati korunmustur; bunlar

arastirmak ve dgrenmeye ¢alismak helal degildir.*%*

Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi (1990) Madde 5: Aile, toplumun dogal ve temel
bir birimidir ve kadin ile erkek arasindaki evlilige dayanir. Evlenme yasindaki erkek ve kadinlar,
evlilikle ilgili kurallara uygun sekilde evlenme ve aile kurma hakkina sahiptir; bu, eslerin tam
ve Ozgiir rizalariyla gerceklesir. Yiirilirliikteki yasalar, kadin ve erkegin evlilik siiresince ve
sonrasinda sahip olduklar1 hak ve yiikiimliiliikleri giivence altina alir. Devlet ve toplum, ailenin
haklarini1 korumak, aile baglarini giliglendirmek ve aile iiyeleri arasinda, 6zellikle kadinlara,
cocuklara, engelli kisilere ve yaslilara karsi her tiirlii siddet veya istismar1 yasaklamakla
yikiimliidir. Madde 19: Mahremiyetin korunmasi kapsaminda, herkesin kendisi, din,
bakmakla yiikiimli oldugu kisiler, onuru ve miilkiyeti i¢in giiven i¢inde yasama hakki vardir.
Bireyler, miilkiyeti ve sosyal iliskileri bakimindan 6zel iliskilerini yiiriitiirken ve evlerinde
mahremiyet hakkina sahiptir. Kisilerin gizlice izlenmesi, gozetlenmesi ve itibarlarinin
lekelenmesi yasaktir; devlet, bu tiir keyfi miidahalelere kars1 kisileri korur. Ozel konut
dokunulmaz olup, ikamet edenlerin izni olmaksizin konuta girilemez ve hukuka aykir1 bir
sekilde tahliye edilemezler. Ayrica, her birey gizli ve kisisel verilerinin yasayla korunmasi

hakkina sahiptir.}%%*

Arap insan Haklar1 Sézlesmesi (2004) Madde 33: Aile, toplumun dogal ve temel bir
birimi olarak taninir ve korunma hakkina sahiptir. Evlilik, ancak evlenecek olanlarin 6zgiir ve

tam rizasi ile yapilir. Madde 17: Her bireyin 6zel ve aile hayatina saygi gosterilmesi
gereklidir.10%

Bu belgeler, aile kurma ve mahremiyetin korunmasi konularinda ortak ilkeler
barindirmakla birlikte, bazi farkliliklar da gosterir. Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi ve
Uluslararas1 Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi gibi belgeler, genis ve kapsayict maddeler
igerirken, islam Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi ve Insan Haklar1 Kahire Beyannamesi, Islami
degerler ve normlar cercevesinde dzel vurgular yapmaktadir. Avrupa ve Amerikan Insan Haklari
Sozlesmeleri, aile hayatina saygi gosterilmesi hakkini detaylandirirken, Afrika Insan ve
Halklarin Haklar1 Sarti, daha genel bir yaklasim benimser. Arap Insan Haklar1 Sézlesmesi ise

mahremiyet ve aile haklarinin korunmasini genel insan haklar ilkeleriyle uyumlu olarak ele alir.

1033 fs]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.

1034 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

1035 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/IJudiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.
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b. islAm Hukukuna Gére Neslin Korunmasi

Neslin korunmasi, bes temel zaruretten biri olarak kabul edilir ve genellikle diger
esaslardan farkli olarak sonuglar1 aninda goriilmedigi i¢in sik¢a ihmal edilir. Bu ihmal, konunun

daha ciddi bir sekilde ele alinmasini zorunlu kilar.

Giiniimiiz toplumunda Islam'in temel degerleri ile modern hayatin talepleri arasinda
onemli catisma noktalari bulunmaktadir. Bu gerilimin en yliksek oldugu alanlardan biri aile
yapisidir. Islam'in ngordiigii aile modelini olusturacak ana ilkeler, detayl hiikiimler ve bunlar
dogrultusunda olusan Miisliiman toplumlarda gelenekler kendi degerler biitiinliigli iginde
oldukga saglam ve tutarlidir. Ancak modernligin giiglii araglar1 tarafindan Orselenen ve hatta
kirilan bu temel diren¢ noktalarinin agindirilmasi sorununu da belirtmek gerekir. Burada esas
sorun, diren¢ noktalarin1 asindiran zihniyetin masum ve Miisliimanlara hos gelen baz1 kavram
ve kaliplarla geldigi i¢in farkinda olmadan sorgulanmadan kabul edilmesinde ortaya
cikmaktadir. Ozellikle Batili modern kiiltiir, Miisliimanca bir hayat tarzin1 doniistiirme
konusunda biiyiik ¢aba sarf etmektedir. Bu cercevede Is1dm't modern hayatin dniinde bir engel,
bir sorun ve tehdit olarak algilayarak degersizlestirmeye ¢alismakta ve bu yolda etkili araglarini
kullanmaktadir. Bu da Islam ile saglikli bir ortamda karsilasmay1 engellemektedir. Bu amagla
bazi kavramlar istismar edilmekte; irtica, gericilik, yobazlik gibi iddialar ve kliselerle Islam'in
temel prensipleri daha bastan mahkim edilerek giindeme getirilmesi bile engellenmektedir.
Modern diinyanin olusturdugu kavramlarla dini tartigmak, dini degerleri merkeze alanlara kars1
bir gericilik yaftasiyla degersizlestirme ¢abasidir ve bu, Miisliiman'ca diisiinme bigimi oniinde

bir engel teskil etmektedir.'%%

Nikah, saglikli nesillerin devami igin Islim'da temel bir dneme sahiptir. Islam, kadin ve
erkegin mesru birlikteligi olan nikahi, yalnizca cinsel arzularmn tatmini i¢in degil, ayn1 zamanda
neslin devamu ve aile kurumunun kurulmasi igin sart kosar. Aile, ¢cocuklarin dogdugu, biiyiidiigi
ve terbiyesini aldigi saglikli bir ortam sunar. Nikah, esler arasinda sevgi ve merhamet bagi
olusturarak ¢ocuklarm giivenli ve sevgi dolu bir ortamda yetismesini saglar. Bdylece, Islam'in

ongordiigii aile yapisi, saglikli, ahlakli ve dengeli bireylerin yetismesine katkida bulunur. %’

Sehvetin iffete doniismesi, dini yasantiya 6nemli etki eder. Hz. Peygamber, geng yasta
evlenmenin seytana karst koruma sagladifini ve kisinin evlendiginde dininin yarisin
korudugunu belirtmistir. Iffeti kusanmak, diline ve sehvetine hakim olmay1 gerektirir ve Hz.

Peygamber bu durum i¢in cennet garantisi vermistir. Nikéhta en 6nemli hedef iffeti korumaktir.

1036 K $se, “Giiniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Gozleme Dayali Bir Analiz”, 153-155.
1087 Saffet Kose, “Ailede Mesruiyet Temeli Olarak Nikah”, Kiirsellesen Diinyada Aile: 2009 Yilt Kutlu Dogum Sempozyumu
Teblig ve Miizakereleri, (2010), 124-128.
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Mal, sohret veya soyluluk icin evlenmek tasvip edilmemistir. iffet, sehvetin helal yoldan
tatminiyle, yani nikahla kontrol altina alinmasindan dogar. Gazzali, gercek hiirriyetin sehevi
tutkular1 yenmekle elde edilecegini belirtir. Islam, nikdhin kolaylastirilmasini dvmiis ve en
hayirli nikdhin en kolay olani saymistir. Sehvetin serbest¢e kullanimi zina ve fuhustur ve bu

durum semavi dinler ve sagduyulu toplumlar tarafindan reddedilmistir.'%%

"Giiniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Gézleme Dayali Bir
Analiz" adli makale, modern hayatin Tiirk aile yapisindaki zihniyet degisikliklerini ve bu

degisikliklerin aile i¢i iliskilere olan etkilerini incelemektedir. Buna gore:

1. Hak Merkezli iliskiler: Geleneksel olarak gorev ve sorumluluklara dayali olan aile
ici iligkiler, modern donemde hak arayisinin 6n plana ¢iktig1 bir yapiya dontismiistiir. Bu durum,
aile i¢i uyum ve dayamismayi zayiflatmakta ve gatismalara neden olmaktadir. Halbuki islam'm

gorev ve sorumluluk anlayisiyla uyumlu iliskiler, aileyi daha dayanikli kilmaktadir.

2. Merhamet Kavramindaki Anlam Kaymasi: Modernlesme ile merhamet ve sevgi
kavramlarmin igeriginde degisiklikler yasanmistir. Bu kavramlarin igeriginin degismesi, aile igi
iligkileri soguk ve mesafeli hale getirmistir. Islam'in merhamet ve sevgiye verdigi nem, aile ici

iligkilerin sicak ve samimi kalmasin1 saglar.

3. Ogzgiirlik Anlayisindaki Degisim: Bati kiiltiiriinde ozgiirliik, dini ve ahlaki
degerlerden bagimsizlik olarak algilanirken, Isldim'da &zgiirliik, nefsin arzularindan kurtulup
Allah'a tam teslimiyetle elde edilir. Bu farkli 6zgiirliikk anlayislar, aile i¢i iliskilerde de zit

yaklagimlara neden olur.

4. Tiiketim Zihniyetinde Degisim: Modern tiiketim kiiltiiri, aile biitcesi ve iligkileri
lizerinde olumsuz etkilere yol acar. Ihtiyaglardan fazla tiiketim, maddi sikintilara ve

huzursuzluga neden olur. Tiiketim ¢ilginligy, aile i¢i uyumu ve mutlulugu olumsuz etkiler.

5. Aile Mahremiyetinin Onemsenmemesi: Modern yasamin getirdigi mahremiyetin
azalmasi ve aile sorunlarinin kamuoyuna yansitilmasi, aile igi iligkileri olumsuz etkiler. Aile igi

mahremiyetin korunmasi, iligkilerin saglikli devam etmesi i¢in dnemlidir.

6. Modern is Hayatimin Cocuklara ilgiyi Azaltmasi: Kadinlarin is hayatina daha fazla
katilmasi, ¢cocuklara ayrilan zamanin azalmasina ve ¢ocuklarin duygusal ve sosyal gelisiminin
olumsuz etkilenmesine neden olur. Cocuklarin, anneleriyle daha fazla zaman gec¢irmesi, saglikli

gelisimleri i¢in dnemlidir.1%%

1038 Saffet Kose, “Nefse Karst Onurlu Durus: Iffet”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 19 (2013), 9.
1039 hk K 6se, “Giiniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Gézleme Dayali Bir Analiz”, 155-173.
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Modern yasam ve bati kiiltliriiniin etkisiyle Tiirk aile yapisinda 6nemli degisiklikler
yasanmaktadir. Aile igi iliskilerdeki bu zihniyet degisiklikleri, aile uyumunu ve dayanigsmasini
zayiflatmakta, ¢atismalara neden olmaktadir. Islom'n aileye dair degerlerinin korunmasi ve

modern yagamla uyumlu hale getirilmesi, aile yapisinin saglam kalmasi i¢in 6nemlidir.

Kur'an ve Siinnet'e dayanan oneriler, aile ve kisisel iliskilerde huzur ve uyumu saglamay1
amaglar. Bu kapsamda, sabirli olmak ve 6fkeyi kontrol altinda tutmak temel prensiplerdir.
Onyargilardan arinmak ve iyi niyetli davranmak, alinganlik gdstermemek, hatalar1 iyilikle
diizeltmek, aile biitiinliiglinii korumak, igneli ve imali s6zlerden kaginmak, gecimli olmak ve
affedicilik gibi nitelikler kisilerarasi iliskilerde barigin siirdiiriilmesinde kritik 6neme sahiptir.
Disaridan getirilen sorunlar1 eve tagimamak, ge¢misteki olumsuzluklari yeniden giindeme
getirmemek, ilgiyi bagka yere kaydirmamak, iletisim kanallarin1 agik tutmak, hassas noktalara
dokunmamak, onur kirict davranislardan uzak durmak, empati kurmak, 6ziir dilemek ve kabul
etmek, iliskilerde ¢ikmaza girildiginde ortami degistirmek ve gereksiz sozlere takilmamak da
saglikli iligkilerin siirdiiriilebilmesi i¢in 6nemlidir. Bu ilkeler hem aile i¢inde hem de sosyal

iliskilerde bireyler aras1 anlayis ve sayginin artirilmasina katkida bulunur. 4

Ozel hayat bireylerin dis hayata kapali yasam boyutunu ifade eder. Bireyin herkesle
paylastig1 hayatin disinda kendi varliginin dingin atmosferine ait 6zel sosyal gergekliktir.!%
Bireyin ve ailenin hayat1 6zeldir, mahremdir ve saygindir. Kisiye ve aileye ait 6zel durumlarin
baskalar1 tarafindan arastirilmasi dinen, hukuken ve ahlaken yanlistir. Bireylerin kendi 6zel
durumlarini ilgilendiren seylerin ve aile fertlerinin kendi aralarinda paylastiklar: iligkilerin
baskalar1 tarafindan bilinip nakledilmesi 6zel hayata, dolayisiyla da kisilik haklarina

miidahaledir.%*?

Tecessiis, bir kiginin 6zel bilgilerini onun bilgisi ve rizas1 olmadan gizlice aragtirmaktir
ve bu davrams genellikle kotii niyetle yapilir.}%® Islam, tecessiisle birlikte giybet ve zan gibi
iligkili olumsuz davranislar1 kesin bir dille yasaklar. Bu davranislarin ¢irkinligini vurgulamak
icin, Oli bir kardesin etinin yenilmesi benzetmesi kullanilarak, bu tiir davranislardan siddetle

kagimlmasi gerektigi belirtilir.2%* Zan, grybet ve tecessiis, birbirini tetikleyen zararl bir davranis

1040 pk.Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014),
345-385.

1041 Kilig, “Kur’an ve Siinnette Hayat Hakki ve Ozel Hayatin Gizliligi”, 358.

1042 Heyet, Hadislerle Islam : Hadislerin Hadislerle Yorumu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1, 2013), 4/89.

1043 Mustafa Cagrici, “Tecessiis”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2011), 40/246.
1044 «gy iman edenler! Zanmin bir¢ogundan sakimn. Ciinkii zanmn bir kismu giinahtr. Birbirinizin kusurlarini ve
mahremiyetlerini aragtirmaywn. Birbirinizin giybetini yapmaywn. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir
mi? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten salanin. Siiphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir, cok merhamet
edendir.” el-Hucurat 49/12.
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zinciridir. Toplumlar i¢in varsayilan durum masumiyettir (beraet-i zimmet asildir)!%* ve acik bir
sebep olmadik¢a insanlarm 6zel hayatini arastirmak yasaktir. Muaviye’nin EbGi Davud?%4
araciligiyla aktardigina gore, Restlullah (sav) soyle demistir: “Eger insanlarin gizli yonlerini

arastirirsan, onlart ya bozarsin ya da bozulmalarina neden olursun.”***

Hz. Omer, Eb(i Mihcan es-Sekafi'nin evine aniden girerken, Ebi Mihcan'1 bir arkadasiyla
sarap icerken buldu. Ebd Mihcan, Hz. Omer'e, "Bu sana helal degil, Allah tecessiisii
yasaklamustir," diyerek tepki gosterdi. Bunun iizerine Hz. Omer, evi terk etti.!®*® Bu olay,
Islam'da kisisel mahremiyetin 6nemini ve tecessiis (baskalarmin 6zel islerine gizlice bakma)
yasaginin ciddiyetini vurgulayan bir drnektir. Hz. Omer'in Eb Mihcan'in evine ani bir ziyaret
gerceklestirmesi ve orada beklenmedik bir durumla karsilasmasi, Islam hukukunda 6zel hayata
miidahalenin sinirlarini ortaya koymaktadir. Ebti Mihcan'in tepkisi, bireysel mahremiyete saygi
duyulmasi gerektigini ve bagkalarinin 6zel yasantisina izinsiz miidahalenin dinen kabul edilemez
oldugunu agikca ifade eder. Hz. Omer'in bu duruma verdigi tepki ise, yanlis anlasilan veya hatali
bir eylemi diizeltme konusunda biiyiik bir algakgoniilliiliik ve adalet duygusu sergilemektedir.
Olay, liderlerin bile otoritelerini keyfi olarak kullanmamalar1 gerektiginin, yanlislarimi

kabullenip diizeltebilmelerinin 6nemli bir dersini sunmaktadir.

Aile hayatinin korunmasi, evin mahremiyeti ve dokunulmazliginin saglanmasiyla elde
edilir. Islam, aileden olmayan kisilerin eve izin almadan ve selam vermeden girmelerini
yasaklar. Bu kural, bireysel mahremiyete verilen degeri ve evin huzurunu koruma amacini tasir,
ayn1 zamanda aile bireylerinin gizliligine saygiy1 garanti eder. Ayet, "Inananlar! Evlerinizden
baska evlere, sahiplerinin iznini almadan ve onlara selam vermeden girmeyin. Bu, sizin i¢in
daha haywrlidir; umulur ki diigiiniirsiiniiz. "**° diyerek, bu davramslari toplum igindeki iligkileri
giiclendirecegini ve karsilikli saygiyr artiracagini vurgular. Bu ayet, bireysel sinirlara sayginin

toplumsal uyum ve huzur i¢in 6nemini 6ne ¢ikarir.

Islam hukuku ve ahlaki gergevesinde neslin korunmasi, toplumsal diizen ve bireysel
huzur icin vazgecilmez bir 6neme sahiptir. Bu kavram, Bati'daki niifus kontrolii politikalariyla
karsilagtirildiginda, bu politikalarin potansiyel zararlarini ortaya koyar. Islam, Allah tarafindan
yaratilan denge ve mizan ilkesine dayanarak, evlilik ve aile yapisim1 koruyarak neslin

devamliligin1 saglar. Bu cercevede, Islom'in prensipleri, insanliga ve topluma yénelik genis

1045 Mecelle 8. madde.

1046 Eb{i Davud, “Edeb”, 37.

1047 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi (6. 671/1273), el-Cémi ‘ li-ahkdmi’'l-Kuran ve’l-
miibeyyin limd tezammenehii mine’s-siinneti ve dyi’l-furkan’, ed. Ahmed el-Berduni - Ibrahim Ettafiyyis (Kahire: Daru’l-
kiitlibi’l-musriyye, 1384), 16/333.

1048 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur én, 16/333.

1049 en-Nar 24/27.
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kapsamli faydalar sunar ve ahlaki ¢okiintilyii 6nlemeye yardimei olur.!®® Simdi “Neslin
Korunmasimi Tehdit Eden Ornek Bir Mahkeme Karar1”m1 naklederek, isin vehametini ortaya

koymak istiyoruz:

ABD'de Obergefell v. Hodges Karari: 2015 yi1linda ABD Yiiksek Mahkemesi, escinsel
ciftlerin evlenme hakkinin anayasaya uygun oldugunu belirterek, bu hakkin yasaklanmasinin
ayrimcilik oldugunu hilkkme bagladi. Karar, kanun 6niinde esitlik ilkesini yeniden tanimlayarak
escinsel bireylerin haklarin1 koruma altina aldi ve tiim eyaletlerde escinsel evliligi

yasallastird:. 1%

Konuyla ilgili bir akademik makalenin yorumu su sekildedir: Obergefell v. Hodges,
ABD Yiiksek Mahkemesi'nin 2015'te escinsel evlilikleri Anayasa'ya uygun olarak tanimasini
saglayarak, hukuk oniinde esitlik ilkesinin muglakligini ve yarginin bu ilkeyi yorumlama seklini
one ¢ikardi. Anayasa'da acgikca ifade edilmis olmasina ragmen, bu ilke tarih boyunca siyasi
miicadelelerle sekillenmis; dezavantajli gruplarin haklari, uzun siiren miicadeleler sonucu
taninmistir. Bu karar, ¢ogulcu Ozgiirliikkler ile ¢ogunluk¢u demokrasi arasindaki gerilimi
vurgularken, hukuki esitlik miicadelesinin siirekliligini de isaret etmektedir. Bu karar, hukukun
ve demokrasinin ¢atisma ve doniisiim noktalarini aydinlatan, anayasa yargisinin roliinii ve

simirlarimi gozler oniine seren bir 6rnek olarak degerlendirilmektedir.1%%

Islam hukuku agisindan escinsel ve biseksiiel bireylerin ¢ocuk edinme ve velayet haklari
konusunda, mevcut fikhi literatiiriin bu konuda kesin hiikiimler igermedigini gormekteyiz.
Ancak bu bireylerin biyolojik cinsiyetlerinin velayet haklarina temel teskil ettigi bir gergektir.
Escinsel bireylerin ¢cocuk edinmeleri, Isldm hukukunun klasik yorumlarina gére mesru kabul
edilmemektedir. Bu durumda, escinsel bireylerin ¢ocuklari olmasi halinde, ¢cocugun yiiksek
maslahatin1 gézetmek amaciyla devletin velayeti tistlenmesi gerekmekte, boylelikle toplumun

genel diizen ve ahlak yapisinin korunmas1 amaglanmaktadir. %%

Ote yandan, Istanbul Sézlesmesi'nin islam hukuku agisindan en olumsuz yoénleri
arasinda; escinselligi mesru bir birliktelik olarak kabul etmesi, nikdh akdine yer vermemesi ve
birlikteliklerin onaylanmasinin tek 6l¢iisiinii karsilikli riza olarak belirlemesi, din ve kiiltiirel
degerleri kiigiimseyici tavirlar sergilemesi ve aile i¢i anlagsmazlik durumlarinda zorunlu

arabuluculugu yasaklamasi bulunmaktadir. Bu unsurlar, Islim'da escinselligin biiyiik giinah

1050 Mesut Bayar, “Neslin Korunmasi Ilkesinin Kapsamina Dair Bir Inceleme”, Diizce Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/2 (2020), 140-141.

1051 “https://www.oyez.org/cases/2014/14-556”, 20 May1s 2024.

1052 Berke Ozeng, “Yiiksek Mahkeme nin Escinsel Evlilik Karar1 Isiginda Esitlik, Demokrasi ve Yargisal Denetim”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 73/2 (2018), 573-574.

1053 yysuf Erdem Gezgin, “Islam Hukuku Perspektifinden Escinsel Bireylerin Cocuk Edinme/Sahibi Olma Problemi”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 37 (2021), 230-232.
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sayllmasi, nikéhsiz birlikteliklerin zina olarak kabul edilmesi, dini ve Kkiiltiirel degerlerin

toplumsal diizen igin 6nemli olmas1 nedeniyle biiyiik sorunlar ¢ikarmaktadir.%*

Kesinlikle, escinsel evliliklerin aile yapisin1 ve gelecek nesillerin saglikli devamini ciddi
sekilde tehdit ettigi bir gercektir. Islam'da evlilik, bir erkek ve bir kadin arasinda kutsal bir
birliktir; bu birligin temel amaci, saglikli ve dengeli nesiller yetistirmektir. Bu tiir birliktelikler,

Allah'im insanlar i¢in belirledigi fitrata ve dogal diizene a¢ik¢a meydan okumaktir.
4. Aklin Muhafazasi

Akil, zarGiriyyat kapsaminda 6nemli bir yere sahiptir ¢iinkii akil, bireyin dogru ve yanlisi
ayirt etmesine olanak taniyan ve dolayisiyla sorumlu tutulabilmesinin temelini olusturan
ozelligidir. "Aklin korunmasi" bireyin akil saglhigin1 korumayi ve akil yoluyla elde edilen
bilgileri muhafaza etmeyi amaglar. Bu koruma, zararli maddelerin tiiketimini engelleyerek
(6rnegin alkol ve uyusturucu gibi), egitim ve 6gretimi tesvik ederek ve akil sagligini destekleyici

sosyal ve hukuki diizenlemeler yaparak saglanir.

Islam hukukunda akil, adaletin ve hukukun temelini olusturan, insanin Allah tarafindan
verilen en biiyiik nimetlerden biri olarak kabul edilen kritik bir kavramdir. Akil, diisiinme,
muhakeme yapma ve dogru ile yanlisi1 ayirt etme yetenegi olarak tanimlanir ve hukuki kararlarin
alinmasi, yorumlanmasi ve adaletin saglanmasinda merkezi bir rol oynar. Kur'an ve hadislerin
yani sira, fakihler de hukuki meselelerde rehberlik edici bir unsur olarak akli vurgularlar, yeni
durumlara uygun ¢oziimler bulunmasinin aklin yoluyla miimkiin oldugunu belirtirler. Adaletin
gerceklestirilmesi noktasinda akil, adil kararlarin verilmesine ve haksizliklarin dnlenmesine
yardimci olur, ayni zamanda insanlarin sorumluluklarini ve haklarini anlama ve yerine getirmede

de 6nemli bir islev goriir. %%

Aklin muhafazasi, gecmiste genellikle sarhosluk veren maddelerin yasaklanmasi ile
sinirlt bir kavram olarak goriilmekteydi. Ancak giiniimiizde bu kavram, bilimsel diisiincenin
yayilmas1 ve desteklenmesi, bilgi arayisi amaciyla yapilan seyahatler, siirli zihniyetiyle
miicadele etme ve beyin gociiniin 6nlenmesi gibi daha genis bir yelpazeye evrilmistir. Bu yeni
boyutlar, aklin sadece zararli maddelerden korunmasi gereken bir unsur olmanin 6tesinde, bir

toplumun entelektiiel ve kiiltiirel gelisiminin temel tas1 olarak goriilmesini saglamaktadir.1%®

1054 Yunus Araz - Esma Merve Acar, “Islam Hukuku Acisindan Istanbul Sozlesmesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami
Ilimler Falkiiltesi Dergisi 6/2 (2023), 414-415,

1055 bk, Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tiisi el-Gazzali (6. 505/1111),
el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, ed. Muhammed Abdiisselam es-Safi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423), 159-160.

1056 Avde, Islam Hukuk Felsefesi “Makasidii’s-Seria”’, 38.
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Boylece, akil muhafazasi; bilgiye erisim, elestirel diisinme ve bilimsel ilerleme gibi alanlarda

da kendini gostermeye baglamstir.
a. Alkol ve Madde Bagimhhigindan Korunma

Alkol ve uyusturucu maddelerden korunma hem fIslam hukukunun akli koruma
prensibiyle hem de uluslararasi insan haklar1 normlarryla uyumlu bir konudur. islam hukuku,
aklin korunmasini esas alarak alkol ve uyusturucu gibi maddelerin kullanimini yasaklar; bu
yasak, bireyin ve toplumun zihinsel sagligini muhafaza etmeyi amaglar ve klasik eserlerde en
¢ok vurgulanan konulardan biridir.2%’ Uluslararasi insan haklari ise bireyin saglik, yasam ve
insan onurunu korumayi ongoriir. Bu g¢ercevede, devletler ve toplumlar, bireyleri bu zararl
maddelerden koruyarak, egitim ve bilinglendirme programlari, yasal diizenlemeler ve saglik
hizmetleri saglamak gibi ¢esitli yollarla hem dini yiikiimliiliiklerini hem de insan haklarina dair

taahhiitlerini yerine getirirler.%%®

Birlesmis Milletler Uyusturucu ve Su¢ Ofisi (UNODC) tarafindan sunulan alkol ve
madde bagimlilig1 6nleme programlari, uluslararasi standartlara dayanmaktadir ve 6zellikle risk
altindaki gruplara yoneliktir. Bu programlar, aile becerilerini gelistirme, yasam ve sosyal
beceriler egitimi gibi miidahaleleri igerir. Amaci, gengleri ve topluluklart madde bagimliligina
kars1 korumak ve desteklemektir. UNODC'nin sundugu bu programlar, ailelerin ve bireylerin
madde kullanimi risklerini azaltacak bilgi ve becerilerle donatilmasini saglar. Programlar,
cocuklarin ve genglerin saglikli ve dengeli bireyler olarak gelisimini destekleyen cevresel ve
bireysel faktorleri giiclendirme tizerine kuruludur. Ayrica, madde kullaniminin yol agabilecegi

saglik sorunlarina kars1 farkindalik olusturmayi ve bu sorunlara kars1 toplumsal direnci artirmayi

hedefler.1%%°

UNODC ayni zamanda, madde bagimliliginin 6nlenmesine yonelik olarak topluluk bazl
miidahaleleri destekler. Bu miidahaleler, toplumlarin kendi i¢ dinamiklerini kullanarak madde
kullanimini 6nleme kapasitelerini artirmasina yardimci olur. Bu yaklasim, yerel topluluklarin
Ozgiinliigiinii ve kiiltiirel yapilarini goz 6niinde bulundurarak, madde kullanimi ve bagimlilig
konularinda daha etkili ve siirdiiriilebilir politikalarin gelistirilmesine olanak tanir. Bu tiir
programlarin uygulanmasinda, insan haklarina dayali bir yaklagim esastir. UNODC, alkol ve
madde kullanim1 politikalariin gelistirilmesi ve uygulanmas siirecinde, topluluklarin karar

alma siireclerine aktif olarak katilmasini tesvik eder. Bu siireg, adil ve etkili uygulamalarin yani

1057 Ornek Bk.Satibi, el-Muvdfakat, 4:17; Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileyman b. Ahmed Merdavi (885/1480), et-Tecbhir
serhu’t-tahrir (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000), 7/3391.

1058 Bk Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-
of-human-rights”.

1059 Office on Drugs and Crime, “https://www.unodc.org/unodc/en/prevention/prevention-standards.html”, 21 Mayis 2024.
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sira, bireylerin ve topluluklarin insan haklariin korunmasi ve saygi gosterilmesi agisindan kritik

oneme sahiptir.%®°

2016 Birlesmis Milletler Genel Kurulu Ozel Oturumu Sonug Belgesi, madde bagimlilig
ile miicadelede insan haklarina saygili bir yaklagim benimsemeyi vurgular. Bu belge, devletlerin
hapiste veya tutuklu olan kisiler dahil olmak iizere, madde kullanicilarina yonelik saglik, bakim
ve sosyal hizmet programlarinda ayrimecilik yapmaksizin erigimi saglamalari ¢agrisinda bulunur.
Ayrica, madde bagimlili§inin tedavisini desteklemek icin gerekli politikalarin ve programlarin
gelistirilmesini tesvik eder ve bu siiregte madde kullanicilarinin insan haklarinin korunmasini

onceliklendirir.1%6!

Belgede, madde kullanimi sorunlarini ele alirken kapsayici ve bilimsel kanitlara dayali
yaklagimlarin benimsenmesi gerektigine dikkat ¢ekilir. Madde kullanicilarinin toplumdan izole
edilmesi yerine, bu bireylerin topluma entegrasyonunu kolaylastiracak destekleyici ortamlarin
olusturulmasi vurgulanir. Bu, madde kullanicilarina yonelik Onyargili tutum ve ayrimecilig
azaltmay1 ve onlarin insan onuru ve haklarin1 korumayi amaglar. Belge, madde kullanicilarinin
karsilastig1 zorluklar azaltacak ve onlara daha adil ve esit bir muamele saglayacak uluslararasi
is birligi ve politika gelistirme ihtiyacini da vurgular. Bu ¢ergevede, devletlerarasi koordinasyon
ve is birligi, madde bagimliligr ile miicadelede etkili sonuglar alinmasini saglamak igin kritik

oneme sahiptir,19%2

Maide Suresimin 90. ve 91. ayetleri,'®® Islom hukukunun akil saghgmi koruma
konusundaki yaklasimini temel alir. Bu ayetlerde icki ve kumarin yasaklanmasi, sadece fiziksel
zararlarindan otiirii degil, ayn1 zamanda sosyal ve ruhsal etkileri nedeniyle de vurgulanmistir.
Icki ve kumar, insanlarin akil saghgini bozarak, karar verme yeteneklerini etkiler ve kisileri
dogru diisiinme yetisinden uzaklastirir. Bu, bireylerin Allah'1 anma ve namaz gibi ibadetlerinden
alikonulmalarina yol acar, dolayisiyla dini yiikiimliilikklerini yerine getirmelerini engeller.
Ayrica, seytan bu tiir maddeler araciligiyla insanlar arasinda diismanlik ve kin tohumlar1 ekerek
toplumsal uyumu bozmak ister. Bu durum, bireylerin hem dini hem de sosyal hayatlarinda zararl
sonuglar dogurabilir. Islam, bu yiizden bu tiir maddelerden kaginmay1 emreder, bdylece hem akil
saglig1 korunmus olur hem de seytanin bu tiir fitne ve fesat ¢ikarma ¢abalarimin 6niine gecilmis

olur.1%* Bu ayetler, Islam'in akli koruma ve saglikli bir toplum insa etme konusundaki kesin

1080 Office on Drugs and Crime, “https://www.unodc.org/unodc/en/prevention/prevention-standards.html”.

1061 Hyman Rights and Drug Policy, “https://www.humanrights-drugpolicy.org/”, 21 Mayis 2024.

1062 Human Rights and Drug Policy, “https://www.humanrights-drugpolicy.org/”.

1063 *Ey inananlar! Icki, kumar, dikili taslar (putlar), sans oklari, bu, seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kaginin ki
kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumar araciligiyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allaht anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgegiyor musunuz?"

1064 k. Satibi, el-Muvdfakat, 2/123-124.
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tavrim1 gosterir ve miiminlere bu zararli aligkanliklardan uzak durmalan igin giiclii bir

motivasyon sunar. Bu yaklasim, bireyin hem diinyevi hem de uhrevi refahin1 hedefler.

Uyusturucu kullanmak, sadece akli ve fikri islemez hale getirmekle kalmaz, sinir
sistemini, akli dengeleri ve beden sagligini da bozar. Insanin dogal hasletlerini ve giizelliklerini
yok eder. Uyusturucu bagimlilari, iradelerini kullanamaz hale gelirler, kendilerine hakim
olamazlar ve zararli olam secemezler. Bu durumda olan kisiler, artik glinahkar olmaktan ¢ok,

ruhen ve kalben hasta kimselerdir.°%°

Alkoliin az miktar1 bile beyni uyusturur ve akli orter. Dikkati azaltir veya yok eder.
Ozellikle muhakeme yetenegini biiyiik 6lciide zayiflatir, hatta islemez hale getirir. Giiniimiizde
uyusturucu meselesi diinya genelinde en Onemli sorunlardan biridir. Bazi iilkeler, dnce
uyusturucu kiiltiirliyle insanlar1 dejenere edip, sonra da bagimli yaparak onlar1 kontrol altina
almaya ¢alismaktadir. Tiirkiye de bu durumdan etkilenmektedir ve genglerin diislinmemesi ve
aklin1 kullanmamasi, iilkenin diismanlarinin en ¢ok istedigi seydir. Bu nedenle, uyusturucu

maddeler diismanlarin baslica silahi olarak kullanilmaktadir.%%

b. Uluslararasi insan Haklar1 Belgelerinde Egitim ve Ogretim Hakki

Islam, ilim 6grenmeyi ve bilgi edinmeyi tesvik eder. Akl gelistirilmesi ve korunmasi
icin egitimin Onemi biiyiikk oldugundan, erkek ve kadin her Miisliman'a ilim 6grenme
yikiimliligi getirilmistir. Aklin muhafazasi ve egitim hakki, bireylerin hem toplumsal hem de
bireysel gelisiminde kritik dneme sahip olan ve birbirini tamamlayan iki temel insan hakkidir.
Aklin saglikli olmasi, bireylerin bilgi edinme ve bu bilgiyi kullanma kapasitelerini dogrudan
etkilerken, akil sagligi bozuk olan bireyler egitim siireclerine tam olarak katilamaz veya
ogrendiklerini etkili bir sekilde kullanamaz. Aym1 zamanda, kaliteli ve kapsamli bir egitim,
bireylerin akil sagligini korumasina, toplumsal rollerini anlamalarina, kisisel ve profesyonel
hedefler belirlemelerine ve stresle basa c¢ikma becerileri gibi psikolojik dayaniklilik

gelistirmelerine yardimer olur.

Uluslararas1 insan haklar1 belgelerinde egitim hakkinin nasil tanimlandigi ve

korunduguna dair bilgileri su sekildedir:

Evrensel insan Haklar Bildirgesi (1948) Madde 26: Herkesin egitim hakki vardr.

Egitim en azindan ilk ve temel egitim asamalarinda parasizdir. llkdgretim zorunludur. Teknik

1065 Siileyman Uludag, Isldm 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yaymlari, 1988), 145.
1066 Muhittin Akgiil, “Alkol - Uyusturucu ve Korunma Yollar1”, Diyanet [lmi Dergi 35/2 (1999), 83.
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ve mesleki egitim genel olarak erisilebilir olmalidir ve yiiksekogretim, liyakat temelinde, herkes

icin esit erisilebilir olmalidir. %’

Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi (1950) 1 Nolu Protokol, Madde 2: Hi¢ kimse
egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devletler, kendi yetki alanlar i¢inde, anne-babalarin

cocuklarma kendi dini ve felsefi inanglaria uygun egitim vermelerini saglamak zorundadir.%%®

Amerikan Insan Haklar1 Sozlesmesi (1969) Madde 13: Herkesin egitim hakk1 vardir.
Bu hak, 6zellikle ilkogretimin zorunlu ve parasiz olmasini ve egitimin herkese esit sekilde agik

olmasini garanti eder.'%°

Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981) Madde 17: Her bireyin egitim gorme
hakki vardir. Devletler, bu hakkin gergeklestirilmesini saglamak i¢in gerekli adimlart

atmalidir.1°"°

Evrensel Islim insan Haklar1 Bildirgesi (1981) Madde 21: Egitim hakki, toplumun
tiim bireylerine aittir ve bilgi talep etmek, erkek ve kadin herkese esit olarak vaciptir. Iyilik ve
giizel muamele, babalarin ¢ocuklari iizerinde bir hakki oldugu gibi, ¢ocuklarin da iyi bir terbiye
hakk: vardir. Bilgi sahibi olanlar, bilmeyenlere 6gretmekle yiikiimliidiir ve toplum, her bireye
egitimde esit firsatlar sunmalidir. Her birey, kendi yetenek ve egilimlerine uygun egitimi segcme

ozgiirliigiine sahiptir.1%"

insan Haklar1 Kahire Bildirgesi (1990) Madde 9: Egitim hakki, insan haklaria
sayglyl, anlayisi, hosgoriiyli ve dostlugu destekleyen temel bir insan hakkidir. Devletin ve
toplumun, bilgi arayisin1 sorumluluk olarak kabul edip egitim saglama gorevini listlenmesi
gerekir. Bu baglamda, temel egitim zorunlu ve iicretsiz olmali, yiiksek ve teknik egitim ise uygun
yontemlerle erisilebilir kilinmalidir. Her birey, kisiligini gelistirmek, hak ve ytikiimliiliiklere
saygisint artirmak ve bunlar1t korumak amaciyla, aile, cesitli egitim ve danigmanlik

kurumlarindan dengeli bir egitim alma hakkina sahiptir.10"2

1067 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1088 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1069 Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1070 Afrika insan ve Halklarin Haklar1 Sart1/ Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).

1071 {s]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343 pdf”.

1072 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK-
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.
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Bu belgeler, egitim hakkinin evrensel bir insan hakki olarak taninmasini ve korunmasini
saglar. Her belge, egitimin temel bir insan hakki oldugunu ve devletlerin bu hakkin

gerceklestirilmesini saglamak i¢in ¢esitli yiikiimliiliikleri oldugunu vurgular
c. Dijitallesmenin Akil Uzerinde Olumsuz Etkileri

Dijital ¢ag, modern toplumlarin yapilandirilmasinda devrim niteliginde bir rol
oynamaktadir. Teknoloji, giinliik isleri daha verimli bir sekilde yapmamiza olanak saglamakla

birlikte, ayn1 zamanda yeni zorluklari da beraberinde getirmektedir.

Islam hukukunda akil, insanin dini ve diinyevi sorumluluklarimni yerine getirebilmesi i¢in
temel araglardan biri olarak goriiliir. Giiniimiizde dijitallesme, her ne kadar hayati kolaylastiran
araclar sunsa da Islam hukuku perspektifinden akl1 koruma yiikiimliiliigii altinda baz riskleri de
beraberinde getirmektedir. Dijital teknolojilerin olas1 zararlari, geleneksel Islim hukuku
prensipleriyle degerlendirildiginde, ozellikle geng nesiller {izerindeki etkileri endise verici
boyutlara ulasabilir. Ornegin, dijital bagimliliklar, zihinsel odaklanmay1 zayiflatabilir ve kisinin
akli kapasitesini olumsuz yonde etkileyebilir. Ayrica, dijital ortamda siklikla karsilasilan yanlis
bilgilendirme ve manipiilasyon riskleri, bireylerin karar verme yeteneklerini sinirlayabilir ve

Islam hukukunun 6ncelik verdigi saglhikli akil yiiriitme siirecini bozabilir.%"®

Islam hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur'an ve Siinnet, akil sagligin korumay1 ve
zararl aligkanliklardan kaginmayi vurgular. Bu baglamda, dijital ortamlarin sundugu bilgi
kirliligi ve sosyal izolasyon gibi olumsuzluklar, isldim hukuku agisindan elestirel bir
degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Dijital medyanm dogru kullamimi, Islam hukukunun
rehberliginde, bilgiye erisimde secicilik ve elestirel diisiinme becerilerini gelistirme yoluyla
miimkiindiir. Bu siiregte, bireylerin dijital icerikleri tiiketirken dikkatli olmalar1 ve akillarin
koruyacak biling diizeyini artirmalar1 gerekmektedir. 1°’* Dolayisiyla, Islam hukukunun akli

koruma ilkesi, dijital cagin getirdigi zorluklarla basa ¢ikmada kritik bir yol gosterici olabilir.

RAND Corporation'un*®”® "Dijital Cagda Insan Haklarinin Etkileri" baslikli makalesi,
dijital teknolojilerin insan haklarini nasil hem iyilestirdigini hem de tehdit ettigini inceliyor. Bu
teknolojiler, ifade 6zgiirliigiinii tesvik ederken, yanlis bilgi yayilimu, kitlesel gozetim ve internet

sanstirii gibi tehditler de olusturuyor. Makale, insan haklarini dijital baglamda korumak i¢in

1073 Zehra Eminoglu, “Makasidii’s-Seria Baglaminda Dijital Diinyada Aklin Korunmas1”, Burdur [lahiyat Dergisi 6 (2023),
65-82.

1074 bk Eminoglu, “Makasidii’s-Seria Baglaminda Dijital Diinyada Aklin Korunmasi”.

1075 RAND Corporation, 1948 yilinda kurulmus olan bir Amerikan diisiince kurulusudur.
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kapasite gelistirme girisimlerinin 6nemine vurgu yapiyor ve bu zorluklari ele almak icin

cevrimici ve gevrimdisi stratejilerin biitiinlestirilmesi gerektigini belirtiyor. %7

Annie E. Casey Vakfi'nin yazisina gore, sosyal medya kullanim1 gengler arasinda 6nemli
zihinsel saglik sorunlarina yol agmaktadir. Arastirmalar, sosyal medyay1 giinde ii¢ saatten fazla
kullanan ergenlerin depresyon, anksiyete, diisiik 6zgiiven ve uyku bozukluklar1 gibi sorunlar
yasama riskinin iki kat arttigim1 ortaya koymaktadir. Ozellikle kiz ¢cocuklar1 ve gengler, siber
zorbalik ve ¢evrimigi tacize daha ¢ok maruz kalmakta, bu da onlarin ruh sagliginmi olumsuz
etkilemektedir. Sosyal medya ayn1 zamanda nefret igerikli paylagimlar ve yanlis bilgilendirme
gibi riskler de barindirmaktadir. Vakfin yazisi ayrica, teknoloji sirketlerinin ve politika
yapicilarin genclerin giivenligini saglamak igin alabilecegi Onlemleri tartismakta ve sosyal

medyanin gengler i¢in sagladig1 bazi olumlu sosyal desteklere de dikkat gekmektedir. %"

Dijital medya ve teknolojilerin dogru kullanimi, islam hukukunun 1s181nda, bilingli bilgi
tiketimi ve elestirel diislinme becerilerinin gelistirilmesi ile miimkiindiir. Dijital ortamlarda
karsilagilan yanlis bilgilendirme, manipiilasyon ve sosyal izolasyon gibi olumsuzluklar,
bireylerin akil saglig: iizerinde ciddi etkiler yapabilir ve bu, dini ve diinyevi sorumluluklarini
yerine getirme kapasitelerini sinirlayabilir. Dolayisiyla, Islam hukuku, modern teknolojilerin
sundugu faydalarin yani sira potansiyel tehlikeleri de goz onilinde bulundurarak, bireylerin ve
toplumlarin dijital diinyada saglikli bir sekilde var olmalarmi destekleyecek stratejiler

gelistirmek i¢in kritik bir temel sunmaktadir.
5. Malin Muhafazasi/Ekonomik Haklar

Miilkiyet hakki, insan haklar1 ve hukukun istiinliigl ilkesi agisindan biiyiik 6neme
sahiptir. Her bireyin miilkiyet hakkinin korunmasi, 6zgiirliiglin ve giivenligin saglanmasi,
ekonomik kalkinmanin desteklenmesi ve sosyal adaletin gergeklestirilmesi igin gereklidir.
Miilkiyet hakkinin sinirlari yasal, adil ve orantili olmalidir ve herhangi bir sinirlama durumunda

adil tazminat saglanmalidir.1%"8

Islam hukukgular1 miilkiyet hakkin1 doguran sebepleri cesitli tasniflere tabi tutmustur.
Genel olarak, miilkiyetin kazanilmasi iki ana baslik altinda incelenir: aslen iktisap ve devren
iktisap. Aslen iktisap, kimsenin miilkiyetinde olmayan bir mal iizerinde miilkiyet hakki
kazanilmasi anlamima gelir. Bu kategoride isleme, malin birlesmesi veya karigmasi ve buluntu

malin sahibi bulunmadiginda miilkiyetin kazamlmasi gibi durumlar yer alir. Ozellikle "istila"

1076 “https://www.rand.org/pubs/commentary/202 1/09/the-implications-for-human-rights-in-the-digital-age.html”, 21
Mayis 2024.

1077 “https://www.aecf.org/blog/social-medias-concerning-effect-on-teen-mental-health”, 21 Mayis 2024.

1078 Symirliliklar ile daha genis bilgi icin bk. Gemalmaz, Ulusaliistii Insan Haklar: Hukukunun Genel Teorisine Giris, 2/682.
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terimi, mubah mal iizerinde zilyedlik tesis etmeyi ifade eder. Devren iktisap ise, hukuki islemler
(satim, hibe gibi) veya miras yoluyla miilkiyet hakkinin bir kisiden digerine ge¢mesini igerir.
Islam hukukunda, miras yoluyla miilkiyet aktarimi, mdrisin ya da varislerin rizasina bagh

olmaksizin gergeklesir. 1%

Miilkiyet hakki, belirli bir siire ile sinirlanmaz; sona erdirici bir sebep olmadik¢a devam
eder. Miilkiyetin sona ermesi ise, genellikle terk, yok olma veya devir ve halefiyet gibi yollarla
olur. Ornegin, menkul mallarin terki genellikle miilkiyeti sona erdirmezken, malin tamamen yok
olmasi hakki sona erdirir. Gayri menkullerde miilkiyetin terk ile sona ermedigi konusunda
fikih¢ilar arasinda genel bir ittifak vardir. Miilkiyet hakkinin kullanilmasi, ¢esitli sinirlamalara
tabi olabilir. Bu siirlamalar ii¢ ana kategori altinda incelenir: asli takyidler, iradi takyidler ve
istisnai takyidler. Asli takyidler, haram mallarin alinip satilmasi ve 6nalim hakki gibi miilkiyetin
intikaline yonelik smirlamalari igerir. Iradi takyidler, miilkiyet sahibinin kendi iradesiyle,
ornegin malini rehin vererek veya irtifak sézlesmesi yaparak miilkiyet hakkini sinirlamasini
kapsar. Istisnal takyidler ise ozellikle kamu menfaatine yonelik kisitlamalar1 ifade eder;
kamulastirma ve istimval bu kapsamdadir.’% Bu ¢gercevede, Islam hukukunda miilkiyet hakki,
bireyin genis yetkilerle donatilmasina karsin, toplumsal fayda ve hukuki diizenlemelerle
dengelemeye acgik bir yapidadir. Bu dengelenme hem bireysel haklarin korunmasini hem de

toplumsal diizenin saglanmasini hedefler.

Veda Hutbesi'ndeki "Mallariniz ... korunmustur" ifadesi, Islom'da miilkiyet haklarmmn
korunmasinin ve garanti altina alinmasinin 6nemini vurgular. Bu ifade, kisisel miilkiyetin haksiz
yere el konulamayacagini ve miilkiyetin mesru yollarla elde edilmesi gerektigini belirtir. Hz.
Muhammed (sav), bu prensipleri 23 yil boyunca Kur'an ayetleri araciligiyla insanlara agiklamus,
kurallarini belirlemis ve mesru yollarimi gdstermistir. Ornegin, "Ey iman edenler! Mallarinizi

n1081

aranizda haksizlikla degil, karsilikli riza ile yapilan ticaret ile yiyin ayeti, kisisel miilkiyete

1082

yapilan tecaviiziin yasaklandigini acikca ifade eder. Bu, Islim'da miilkiyet hakkinin

korunmasinin temel bir prensibidir.

Osmanli  Devletinde miilkiyet hakki, Isldim hukukunun temellerine gore
sekillendirilmisti, bu ylizden yabancilar Osmanli topraklarinda miilk edinme hakkina sahip
degildi. Ancak 16. yiizyildan itibaren Avrupa devletleriyle yapilan kapitiilasyonlar ve

konsolosluklarin artan hukuki yetkileri, yabancilarin egitim kurumlari, postaneler, dini kurumlar

1079 Hasan Hacak, “Miilkiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 31/544-545.
1080 Hacak, “Miilkiyet”, 31/545.

1081 en-Nisa 4/29.

1082 Sener, “Veda Hutbe’sinin Insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”, 126-127.



275

ve sirketler aracilifiyla miilkiyet haklarin1 genisletmelerine olanak saglamistir. 19. ylizyilda,
azinlik ayaklanmalarini engellemek amaciyla diizenlenen Islahat Fermani’nda, yabancilarin
Osmanli topraklarinda miilk edinebilmelerine dair vaatler sunulmus, bu baglamda 1867’de
"Teba-i Ecnebiye nin Emlak Istimlakine Dair Nizamname" yiiriirliie girmistir. Bu diizenleme,
yabanci konsolosluk miidahalelerini engelleme c¢abalarina ragmen, kapitiilasyonlar nedeniyle
tam anlamiyla etkili olamamstir. Birinci Diinya Savasi basladiginda, Osmanli Imparatorlugu
yabanc1 miilkiyet iizerinde denetim saglama firsatt bulmus ve 1 Ekim 1914'te kapitiilasyonlarin
kaldirildigini ilan eden bir talimatname hazirlamistir. Ancak bu durum, Mondros Miitarekesi'nin
imzalanmasiyla sona ermistir. Kapitiilasyonlarin tamamen kaldirilmas1 ise Lozan Baris

Anlasmasi'min imzalanmasiyla gergeklesmistir. %%

a. Uluslararasi Insan Haklar1 Belgelerinde Miilkiyet Hakki

Uluslararasi insan haklar1 belgelerinde miilkiyet hakki, bireylerin miilkiyetini koruma
altina almak ve miilkiyet iizerindeki haklarin keyfi olarak engellenmemesini saglamak amaciyla
ele alinir. Bu haklar genellikle 6zel miilkiyetin korunmasini, miilkiyetin adil bir sekilde
edinilmesini ve miilkiyet tizerindeki haklarin keyfi olarak elinden alinmamasini kapsar. Temel
uluslararasi belgelerde miilkiyet hakkina iliskin hiikiimler:

Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi (1948) - Madde 17: Herkesin miilkiyet edinme

ve sahip olma hakki vardir. Hig kimse keyfi olarak miilkiyetinden yoksun birakilamaz.'%%*

Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950) - Protokol No. 1, Madde 1: Herkes, baris
zamaninda sahip oldugu mal ve miilk tizerindeki haklarini kullanma hakkina sahiptir. Hi¢ kimse,
yasanin Ongordiigli sartlar ve genel menfaatler dogrultusunda uygulanan kanunlar disinda,

miilkiyetinden mahrum birakilamaz. %

Amerikan insan Haklar Sozlesmesi (1969) - Madde 21: Herkes, mal edinme ve bu

mallarin lizerindeki haklarindan yararlanma hakkina sahiptir. Hi¢ kimse keyfi olarak miilkiyet

hakkindan mahrum birakilamaz.1°%

Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981) - Madde 14: Herkesin, yasalar

cercevesinde miilk edinme ve bu miilk tizerinde hakkini kullanma hakki vardir.%®’

1083 Sezen Karabulut, “Savas Yillar1 Osmanh Kudiis*iinde Miilkiyet Hakki (1914-1918)”, Tarih Incelemeleri Dergisi 33/2
(2018), 475.

1084 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklari Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1085 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1086 Amerikan insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1087 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sarti / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/”, Hukuk Ansiklopedisi (1981).



276

Evrensel Islim insan Haklar1 Beyannamesi (1981) - Madde 15: Islam hukukunda,
dogal kaynaklar ve servetler Allah'in miilkii olarak kabul edilir ve insanlara bu kaynaklardan
yararlanma, Allah tarafindan bir liituf olarak verilmistir. Insanlarin mesru yollarla ¢alisarak helal
kazang elde etmeleri tesvik edilirken, 6zel ve kamu miilkiyeti mesru kabul edilir ve kamu
miilkiyeti toplumun faydasina yonlendirilir. IslAm, zenginlerin mallar1 {izerinde fakirlerin belirli
haklarina sahip oldugunu belirtir ve bu haklar zekat yoluyla diizenlenir. Ayrica, devletin dogal
kaynaklar1 ve iiretim araclarini Islam {immetinin ¢ikarlar1 dogrultusunda ydénetme ve diizenleme
gorevi vardir. Islam, aldatmayi, belirsiz ve riskli muameleleri, hileli 6l¢ii ve tart1 islemlerini,
karaborsaciligi, faizi ve ekonomik zorluklardan faydalanmay1 yasaklar, boylece adil ve etik bir
ekonomik diizenin saglanmasim amagclar ve toplumsal fayda ile Islami degerlere 6nem

verilmesini vurgular.1088

Madde 16: “Islam hukukunda miilkiyet hakki, helal yollarla kazanilan mal ve servet
tizerinde bireysel hak olarak giiglii bir sekilde korunmaktadir. Amme maslahati (kamu yarari)
olmadik¢a ve adil bir bedel 6denmedikge, miilkiyet hakkinin elinden alinmasi caiz degildir.
Ozellikle kamu miilkiyeti, bireysel miilkiyetten daha kutsal kabul edilir ve kamu miilkiyetine
yapilan tecaviiz, tiim toplumu ilgilendiren ve Islam iimmetine kars1 islenmis bir hiyanet olarak
goriiliir. Bu durumun cezasi daha agirdir, ¢linkii kamu miilkiyetine zarar vermek, toplumun
biitiin fertlerinin haklarina tecaviiz anlamina gelir. Islim peygamberi, 6lcii ve tartida hile
yapilmasini, belirsiz ve riskli alim-satim islemlerini yasaklamis ve aldatmay1 kinayan hadislerle

diiriist ticareti tesvik etmistir.”%8°

Kahire Insan Haklar Bildirgesi (1990): Madde 15: "Herkesin tekellesme, hile
yapmadan ve zarar vermeden mesru kazanc¢ elde etme hakki vardir. Tefecilik kesinlikle

yasaktir,10%

Madde 16: “Herkes, yasal yollardan edinilmis miilkiyete sahip olma hakkina sahiptir ve
bu miilkii, bireysel olarak veya bagkalartyla ortaklik halinde, topluma veya baskalarina zarar
vermeden kullanabilir. Kamu yarar1 gerekmedik¢e ve adil tazminat 6denmedikce, miilkiyet
kamulastirilamaz. Ayrica, hi¢ kimse hukuka aykir1 olarak miilkiyetinden mahrum

birakilamaz.”1%%

1088 fs]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.

1089 fslam Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.

1090 Kahire Insan Haklar1 Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

1091 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.
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Arap Insan Haklar1 Sozlesmesi (2004): Madde 31: "Herkes, yasal yollarla miilk
edinme ve bu miilkii kullanma hakkina sahiptir. Kimse, miilkiyet hakkindan keyfi olarak

mahrum edilemez."1%%2

Bu belgelerde miilkiyet hakkinin korunmast hem bireysel hem de toplumsal refahin
saglanmasi i¢in temel bir unsur olarak kabul edilir. Ayrica, miilkiyet hakkinin kullanimi, genel
menfaatler ve diger bireylerin haklariyla dengelenmelidir, boylece bu haklar arasinda adil bir
denge kurulur. Ozellikle kamulastirma islemleri sirasinda, miilkiyet hakkina yapilan
miidahalelerin adil ve hukuka uygun olmasi ve ilgili kisilere uygun tazminat saglanmasi

gerektigi vurgulanir.
b. Helal Kazang

Islam hukukunda, kazang elde etme ydntemleri ve ticaretin gesitli tiirleri dnemli bir yer
tutar. Ozellikle klasik donmede, bez, parfiim, tarim, at ve hayvancilik gibi alanlar, siiphe ve hile
unsurlarindan uzak olduklari i¢in faziletli kabul edilir. Bunun aksine, kole ticareti ve doviz alim
satim1 gibi iglemler, i¢erdikleri siiphe nedeniyle tercih edilmez ve elestiri konusu olur. Helal
kazancin elde edilmesi, yalnizca maddi ihtiyaglarin karsilanmasini asar; servet, itibar, aile
bireylerinin rahat1 ve sosyal statii gibi faktorler icin de 6nemlidir. Ancak bu siiregte, dinin

ogretileri, bireysel onur ve toplumsal degerler gozetilmelidir.%%

Islam, bireylerin kendi gecimlerini saglama yiikiimliiliigiinii vurgular. Ozellikle maddi
imkanlar1 olmayan veya borg¢ yiikii altinda olan kisiler i¢in kazang elde etmek bir zorunluluktur.
Ayrica, aile bireylerinin ihtiyaglarin1 gidermek, her tiirlii goniillii dinf uygulamadan 6ncelikli bir
gorev olarak kabul edilir. Boylece, baskalarina bagimli kalmadan, 6zgiir ve bagimsiz bir yasam

stirdiirmek tistiin bir deger olarak gortiliir.

Islam iktisadinda helal kazang, diinya hayatinda rizkimizi temin etme miikellefiyetiyle
dogrudan iligkilidir ve hem ahiretteki sonuglari hem de diinyevi rahatimiz ve mutlulugumuz igin
biiyiik 6nem tasir. Helal kazanglar, mallarin se¢iminden iiretim siirecine ve bollisiimiine kadar
etik ilkelere uygun sekilde gerceklesir. Haram mal iiretimi, toplumun refah kaybina ve nimetlerin
azalmasima yol acar ciinkii kaynaklar, insanin yararina olmayan mallara ydneltilmistir. Uretim
stirecinde alin teri dokiilmesi esastir ve firsat¢ilik veya haksiz kar elde etmek, elde edilen gelirin

mesruiyetini  sorgulanmir hale getirir. Piyasadaki adil ¢alisma ve kazang sonrasi infak

1092 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/IJudiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.

1093 Selahuddin Manstir b. Yunus Behiiti (1051/1641), Kessdfit I-kind* an metni’I-Tkna * (Suudi Arabistan: Vizaretii’l-adl,
2008), 14/345-346.
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mekanizmasi araciligiyla gelirlerin yeniden dagitilmasi, zenginden fakire yapilan transferlerle

sosyal adaletin saglanmasina katkida bulunur ve toplumun genel gegim diizeyini yiikseltir. %%

Maverdi, kazancglarin temellerini tarim, ticaret ve zanaat olarak siiflandirmaktadir ve
bu tigiinden en iyisinin hangisi olduguna dair farkli goriisler oldugunu belirtir. Safii mezhebine
gore ticaret en makbul olanidir; ¢iinkii bu alanda daha fazla firsat ve kar elde etme potansiyeli
bulunmaktadir. Ancak Maverdi'ye gore, tarim en iyisidir ¢iinkii bu faaliyet, Allah'a giivenmeye

daha yakindir ve genis capta yarar saglar.1%%

Hadislerde de helal kazang iizerine vurgular mevcuttur. “Hi¢ kimse elinin emegiyle
kazandigindan daha hayirli bir rizik asla yememistir. Allahin peygamberi Daviid (as) da kendi
elinin emegini yerdi.”**®® Bu da zanaat ve tarim gibi dogrudan emek gerektiren islerin 6nemini

vurgular.

Islam hukukunda, helal kazancin, toplumda daha genis bir yarar saglayan faaliyetlerle
elde edilmesi tesvik edilir. Bu baglamda, ticaret ve tarim gibi sektorler 6zellikle onemlidir ¢linkii
bu alanlar genis topluluklara hizmet eder ve ekonomik kalkinmaya katki saglar. Helal kazang,
ayn1 zamanda bireyin manevi ve ahlaki gelisimini de destekler, cilinkii kisi helal yollardan

kazandigin bilerek i¢ huzura kavusur ve toplum ig¢indeki sayginligini artirir.

Ticaret, helal kazancin en yaygin ve mesru yollarindan biridir ve Islam, bu faaliyeti
diirtistlik ve adalet prensiplerine dayal1 olarak tesvik eder. Ticaretin helalligi, iki temel esasa
dayamir: karsilikli riza ve adalet. Bu esasta, ticarete konu olan malin Islim'a gére mesru olmast,
yani haram kilinan unsurlar igermemesi gerekir. Ayrica, ticaretin tim asamalarinda alin teri
dokiilmesi, yalan yemin ve aldatmadan kag¢inilmasi, 6l¢li ve tartida adaletli olunmasi ve
karaborsacilik gibi haksiz kazang yontemlerinden uzak durulmasi 6nemlidir. Helal kazang,
toplumun refahinmi artirirken, haksiz ve haram yollarla elde edilen kazanglar, toplumsal adaleti
zedeler ve ahlaki degerleri olumsuz etkiler. islam, bu prensiplerle hem diinyevi hem de uhrevi

anlamda adil ve siirdiiriilebilir bir ekonomik diizenin kurulmasini amaglar.1%%’

Serahsi eserinin Kitabii’I-Kesb béliimiinde, islam ekonomisinde helal kazancin yeri ve
Onemini ele almistir. Buna gore, kazang elde etmek, Allah'in rizki veren oldugunu bilerek ¢aba

sarf etmeyi gerektirir. Kitap, kazancin haram yollarla elde edilmesinin uygun olmadigin ve

1094 Hakan Saribas, “Islam Iktisad1 Analizinde Helal Kazang”, Helal Kazang (Editorlii kitap), (2016), 17-18.

109 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi (6. 676/1277), Ravzatii t-talibin ve ‘umdetii’l-miittakin (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1991), 3/281.

109 Byhard, “Biiyd", 15.

1097 Recep Cetintas, “Ticarette Helal Kazancin Temel Esaslar”, Helal Kazang (Editorlii kitap), (2016), 33-41.
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boyle bir kazangtan elde edilen malin da haram sayilacagini vurgular. Ana basliklar su sekilde

siralanabilir:

1. Kazanc ve Ibadet liskisi: Kazang, Miisliimanlar igin farz kabul edilir ve namaz gibi
ibadetlerin ardindan gelir. Helal kazang yollarini takip etmek, bireyi hem diinya hem de
ahiret agisindan olumlu etkiler. Kazancin ibadetlerle olan iligkiside dini gérevlerin ihmal

edilmemesi gerektigini de belirtir.

2. Peygamberlerin Meslekleri: Kitap, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e (sav) kadar
peygamberlerin helal yollarla kazang sagladiklarini ve ¢esitli mesleklerde ¢alistiklarini

anlatir. Bu, helal kazancin peygamberlerin siinnetinde merkezi bir yer tuttugunu gosterir.

3. Kazancin Helalligi ve Haramhg: Islam’da kazancin helal veya haram olarak iki ana
kategoriye ayrildigini belirtir. Helal kazang, adil ve diiriist yollarla elde edilen, Allah'm
emirlerine uygun gelirdir; haram kazang ise yasaklanmis ve zararli yollardan elde

edilendir.

4. Tevekkiil ve Sebeplere Sarilma: Miisliimanlarin Allah'a glivenmeleri (tevekkiil) ve
ayn1 zamanda helal yollardan gecimlerini saglamalar1 gerektigi vurgulanir. Bu, Islim'in

calisma ve giinliik ¢abalar1 onemseme anlayisini yansitir.

5. Kazancin Toplumsal Etkisi: Helal kazang, toplumun genel refahini artirirken, haram
kazang zarar verici etkiler gosterir. Kitap, zenginlik ve fakirlik arasinda bir denge

kurulmasi gerektigini ve her iki durumun ahlaki ve dini yiikiimliiliiklerini tartigir.

Kitap ayrica, helal kazang yollarini dogru anlamak ve uygulamak iizerine detayl bilgiler
sunar. Bu, Miisliimanlarin hem diinyevi hem de manevi sorumluluklarin1 yerine getirmelerine
yardimci olur ve ihtiyaglarin karsilanmasini, topluma faydali olmay1 ve ayni zamanda ibadet ve
dini gdrevlerin yerine getirilmesini tesvik eder. Kitdbii’'I-Kesb, Islim'da helal kazancin sadece
maddi bir gereklilik olmadigini, ayn1 zamanda dini ve ahlaki bir yiikiimliiliik oldugunu detayli

bir sekilde isler.19%®

Kitabu'l-Kesb gibi eserler, Miisliimanlarin iktisadi diisiince yapisinin sekillenmesinde
onemli bir rol oynamistir ve bu etki genel olarak olumlu yonde olmustur. islam iktisat felsefesi
ve sistemi diisiiniildiigiinde, bu tiir eserler, dini ve ahlaki degerlere dayali bir ekonomi anlayisini
tesvik etmistir. Sanayi devriminin Miisliiman diinyasinda gergeklesmemesinin dini, sosyal ve
siyasi sebepleri olmakla birlikte, bu durumun olumsuz bir yani olmadigi, Miisliimanlarin kendi

i¢ dinamiklerini harekete geciremeyislerinin elestirilebilecegi ifade edilmistir. Kitaplar,

1098 Kk Serahsi, el-Mebsiit, 30:244-253.
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zahidane yasam tarzimi siirdiirenlerin sahabe doneminde ve sonrasinda azinlikta kaldigini
belirtir. Cogu Miisliiman, diinya malina yonelik bir hayat siirmiis ve zenginlik arzusu iginde
olmustur. Fikih kitaplari, diinyevi kazan¢ pesinde kosma konusunda bir uyari olarak

degerlendirilmeli ve bu kitaplar, iktisadi geri kalmislik i¢in bir bahane olarak gériilmemelidir.1%%°

c. Faiz/Riba Yasag

Faizin yasaklanmasi, borg alan kisilerin asir1 borg yiikii altina girmelerini ve ekonomik

sOmiiriiye maruz kalmalarin1 6nlemeyi amaglar.

Veda Hutbesi'nde yer alan "Faizin her c¢esidi kaldirilmistir, ayaklarimin altindadir
ifadesi ise, faizcilik ve tefecilik gibi haksiz kazang yollarmnin Islam'da kesinlikle yasaklandigini
gosterir. Hz. Muhammed (sav) bu sozlerle, cahiliye doneminden kalan somiirii diizenlerini
reddederek, borcun anaparasinin geri 6denmesi gerektigini, ancak faizin her tiirliisiiniin yasak
oldugunu agikea belirtmistir.1*%° Bu, Islam ekonomisinin temel prensiplerinden biri olarak, adil

ve sOmiiriisiiz bir ekonomik diizenin temelini olusturur.

Islam'da faizin yasaklanmasinin sebepleri hem dini inanglarla hem de toplumsal
yararlarla ilintilidir. Faiz, ekonomik adaleti zedeleyerek sermaye sahiplerinin daha da
zenginlesmesine ve sermaye birikimini tek elde toplamasina neden olurken, kar ve riskin emekle
adil bir sekilde paylasilmasini engeller. Ayni zamanda, bireysel ve toplumsal kalkinmay:
olumsuz etkileyerek yiiksek maliyetli bor¢lanmaya ve ekonomik bagimsizligin tehdit altina
girmesine yol acar. Faiz ayrica, toplum i¢inde yardimlagma ve dayanigma gibi insani degerleri
zayiflatarak bencilligi ve maddiyatciligi tesvik eder. Islam, faizi yasaklayarak adil bir ekonomik
diizenin yani sira ahlaki ve insani degerlerin giiclenmesini, ekonomik istikrarin saglanmasini ve

bireysel ile toplumsal refahin artiriimasini hedefler. ™%

Ekonomik somiiri, modern finansal sistemlerde ciddi bir sorun olarak ortaya
cikmaktadir. Banka faizleri, insanlar1 agir borg yiikleri altina sokarak ekonomik somiiriiye yol
acabilmektedir. Bu durum, toplumun genis kesimlerinin ekonomik olarak dezavantajli duruma
diismesine neden olabilmektedir. Bazi {ilkelerde, bu tiir ekonomik somiiriiyli engellemek
amactyla bankalarin millilestirilmesi gibi adimlar atilmaktadir. Bu adimlar, ekonomik adaleti
saglama ve sdmiirilyii azaltma amaci tasimaktadir. Islami ekonomi ilkeleri, faizsiz bankacilik ve
kar-zarar ortakligi gibi yontemlerle ekonomik somiiriiyli 6nlemeyi amaglamaktadir. Bu

sistemlerde, kazang ve kayiplarin adil bir sekilde paylastirilmasi, ekonomik somiiriiniin 6niine

109 Abdullah Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve iktisadi Hayata Etkileri”, Uluslararasi Serahsi Sempozyumu,
(2013), 133.

1100 Sener, “Veda Hutbe’sinin Insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”, 127.

1101 fsmail Ozsoy, “Faiz”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 12/118.
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gecmeyi hedeflemektedir.!*%? Bu tiir ¢oziimler, ekonomik adaletin saglanmasi ve toplumun genis

kesimlerinin refah diizeyinin artirilmasi i¢in 6nemlidir.

Islam'daki ribA yasaginin ahlaki temelleri, fakir ve muhtaclarin korunmasi, adaletin
saglanmasi, toplumsal refahin artirilmasi ve ahlaki degerlerin korunmasi lizerine kuruludur.
Kur'an, zenginlerin fakirlere yardim etmesini ve onlarin servetlerinin bir kisminin yoksullarin
hakk1 oldugunu belirtir, bu da zenginlerin toplumun ihtiya¢ sahiplerine karst sorumluluklarini
yerine getirmesi gerektigini vurgular. Riba yasagi, borg alan fakir ve muhtag kisilerin, borglarini
geri 6demekte zorlandiklarinda daha fazla borca girmelerini ve bu nedenle somiiriilmelerini
engellemeye yoneliktir. Ayrica, bor¢lunun borcunu 6deyememesi durumunda ona zaman
taninmasi gerektigini ve ek yiik getirilmemesi gerektigini belirten Kur'an, bor¢lunun haklarinin

korunmasini ve adil bir sekilde muamele gdrmesini saglar.'1%3

Riba yasagi, ekonomik iligkilerde gliven ve samimiyetin korunmasini amaglar, bu da
ticari islemlerde diiriistliik ve adaletin saglanmasina yardimci olur. Kur'an ve Siinnet, toplumun
zayif ve ihtiyag sahibi kesimlerinin durumlarinin iyilestirilmesi i¢in sadaka ve zekat vermeyi
tesvik eder, bu da sosyal dayanismayi artirir. Ayrica, Kur'an, zenginlerin servetlerini
biriktirmemelerini ve ihtiyag sahiplerine yardim etmelerini emreder, bu da servetin daha adil bir
sekilde dagitilmasini saglar. Riba ve ticaret ayrimini belirten Kur'an, ekonomik faaliyetlerin adil

ve ahlaki temellere dayanmasini saglar, boylece toplumsal barisi ve genel refahi destekler. %

d. Fikri Uretim ve inovasyonun Tesviki

Hiir diistince tarihi, Avrupa’dan ¢ok Once Miisliman cografyalarda sekillenmeye
baslamisti. Bu baglamda, Kurtuba'li iinlii 4lim Ibn Hazm, Imam-1 Eb(i Hanife’ye atfedilen su
sozleri nakleder: "Allah'in emirleri en ylice olandir ve bagimizin iistiinde yer alir. Restlullah'in
sozlerine kulak verir ve itaat ederiz. Sahabilerin goriisleri arasindan se¢im yapar, onlardan
ayrilmayiz ve onlar1 6rnek aliriz. Tabiin tarafindan aktarilan bilgilere deger veririz; eger onlar
alimse, biz de alimiz."**% Bu yaklasimi benzer sekilde Gazzali de benimsemistir. Islam'm ilk
donemlerinde gézlemlenen bu cesaretli ve 6zgiir diisiince anlayisi, zaman igerisinde ne yazik ki
azalmistir. Hak arama cesareti ile 6zgiir diisiince arasinda bir dogru orant1 oldugunu sdylemek,

tarihsel bir gercekligi ifade eder.

1102 pk Zinaddin Ahmad, “Riba Teorisi”, ¢ev. Ali Riza Giil, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003),
465.

1103 Abdullah Said, “Islam’daki Riba Yasaginin Ahlaki Temelleri”, ¢ev. Abdullah Yiinsel, isidmi Sosyal Bilimler Dergisi
3/4 (1995), 89-112.

1104 hk.Said, “Islam’daki Riba Yasaginin Ahlaki Temelleri”.

1105 Ebs Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm (6. 456/1064), el-Thkdm fi usiili'I-
ahkam, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru afaki’l-cedide, 1980), 4/188.
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Islam hukuku, bireylerin yenilik¢i ve inovatif diisiincelerini tesvik ederek, fikri miilkiyet
haklarinin korunmasina biiyiilk 6nem verir. Teknolojik, bilimsel veya kiiltiirel alanlarda yapilan
yeni buluslar, Islam'da kisinin emegi ve zekasinin {iriinii olarak goriiliir ve bu buluslar igin
verilen patent haklari, bulus sahibine belirli bir siire boyunca eserini 6zel olarak kullanma hakk1
tanir. Edebi, sanatsal ve bilimsel eserlerin korunmasi da telif haklari ile saglanir; bu haklar, eser
sahiplerine eserlerini kontrol etme ve bu eserlerden otiirii uygun bir karsilik alma imkan verir.
Islam ahlaki ayrica, baskalarmin emek ve fikirlerini izinsiz kullanmay1 yasaklayarak, imitasyon
ve sahtecilikten eserlerin korunmasini destekler. Bilginin yayilmasini ve erisilebilir olmasini
tesvik eden Islam, eser sahiplerinin haklarinin adil bir sekilde korunmasi ve bilgi ile kiiltiiriin
adil bir sekilde paylasimini vurgular.''% Bu ilkeler, bireylerin zihinsel iiriinlerinin degerinin
anlasilmasini ve korunmasini saglayarak, toplumsal yararin artirilmasina katkida bulunur. Bu
basliklar, islam hukukunda aklin korunmasinin nasil ele alindigini derinlemesine anlamak igin

bir ¢er¢eve sunar.

Fikri miilkiyet haklarina insan haklar perspektifinden bakildiginda, bulus ve yazarlarin
haklar1 ile toplumun genel ¢ikarlar1 arasindaki dengenin daha agik ve net bir sekilde saglanmasi
on plana ¢ikar. Bu yaklasim, fikri miilkiyet diizenlemelerinin bilimsel ilerlemeyi desteklemesi
ve bu ilerlemenin bireysel, kurumsal ve uluslararasi diizeyde topluma genel yararlar saglamasi
gerektigini One siirer. Ayni zamanda, bireylerin bilimin faydalarina erisim hakki, bilim ve
teknolojinin olast zararh etkilerinden korunma hakki ve 6nemli kararlar alinirken oncelikleri
belirleme hakki da dahildir. Kiiresellesme siiregleri, bu ilkelerin uygulanmasini zorlastiran
ticarilesme ve Ozellestirme egilimleri ile bilimin dogasii ve yiritilme big¢imini

etkilemektedir.*%’

Bilim, teknoloji ve kalkinma konularina insan haklari temelli ve uluslararasi toplumun
kiiresel sorunlara ¢6ziimlerini insan haklar1 odakli olarak ele alan bir ¢alismada; bilimsel bilgi
tiretiminin insan haklarina saygili olmasi gerektigini ve bilim ve teknolojinin herkes tarafindan
adil bir sekilde paylasilmasinin 6nemi vurgulanmaktadir. Calisma, bilim ve teknoloji
politikalarinin ~ ve  uygulamalarinin  insan  haklarina dayali  yaklagimlarla  nasil
tyilestirilebilecegini tartisiyor. Bu yaklagimlar esitsizliklerle ve adaletsiz gii¢ iliskileriyle

miicadeleyi amaglayarak daha siirdiiriilebilir sonuglar elde etmeyi hedefliyor. Yazar ayrica,

1106 Ayse Sezer, “Telif Haklart Ozelinde Islam Hukukunun Fikri Miilkiyet Yaklastmma Dair Bir Arastirma”, Hitit
Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2020), 985-1015.

107 Intellectual Property,
https://iwww.wipo.int/edocs/mdocs/tk/en/wipo_unhchr_ip_pnl_98/wipo_unhchr_ip_pnl_98 5.pdf (15 Mayis 2024).
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kiiresel bilim toplulugunda adil katilim ve bilgilere erisim firsatlarinin artirilmasinin

gerekliligine isaret ediyor.*'%

Cagdas Islam hukuku arastirmalarinda telif haklari, Hanefi mezhebinin mal anlayist
iizerinden degerlendirilmekte ve bu haklarin Islam hukukundaki yerinin belirlenmesi iizerine
tartismalar ytriitilmektedir. Haneft hukukunda, malin genellikle maddi varliklarla siirli olmast,
telif haklar1 gibi soyut kavramlarin mal kategorisine dahil edilip edilmeyecegi sorusunu
giindeme getirir. Bu durum, telif haklarinin devredilebilirligi ve pratik uygulamalarina etki eder.
Ayrica, telif hakki ihlallerinin toplum {izerindeki etkileri ve bireysel haklar ile toplumsal ¢ikarlar
arasindaki dengenin korunmasi gerektigi vurgulanir. Telif hakki ihlalleri, kisilik haklart
cercevesinde ele alinmaktan ziyade, yasadisi faaliyetlere tesvik edici unsurlar olarak
degerlendirilir ve bu durumun hukuki diizenlemelerle ele alinmas1 gerektigi belirtilir. ihlallere
kars1 yasal ¢6ziim Onerileri gelistirilmesi, 6zellikle yayinevleri ve miizik sirketleri gibi taraflarin
sanat¢1 ve yazarlarin haklarini korumak adina 6nem tasir.'!% Bu tartismalar, Islam hukukunun
modern hukuki meselelere nasil uyum saglayabilecegi ve klasik fikhi prensiplerin ¢agdas

sorunlara nasil uygulanabilecegi konusunda derinlemesine bir bakis sunar.

Kahire insan Haklar1 Bildirgesi'ne gore, her bireyin bilimsel, edebi, sanatsal ve teknik
eserlerden kaynaklanan maddi ve manevi menfaatleri koruma hakki bulunmaktadir. Devletler,
bilimsel ve kiiltiirel ilerlemelerin faydalarindan herkesin yararlanabilmesi igin uluslararasi
isbirligini tesvik ederek bu alanda gelismeyi desteklemekle yiikiimliidiir.!**° Bu diizenleme, fikri

miilkiyet haklarinin korunmasi ve bilginin yayilmasi arasinda bir denge kurmay1 amaglar.
B. Haciyyat

Arapca "ol--" (haciyyat) kelimesi, Tiirk¢ede genellikle "gerekli seyler" veya

"ihtiyaglar" olarak ifade edilir. Ancak bu kelime bazen "zaruretler" ile es anlamli olarak da
kullanilir. So6zliik anlaminda "haciyyat", genis bir ihtiya¢ yelpazesini kapsarken, "zartriyyat"

daha ¢ok yasamsal éneme sahip temel ihtiyaglar1 ifade eder.!*!

Satibi'nin tanimina gore ise, "haciyyat", "zar(riyyat"in tamamlayicisidir. Zaruriyyat,

yasamin siirdiiriilmesi i¢in mutlak olarak gerekli olan ihtiyaclar kapsarken, haciyyat ise yasam

1108 5. Romi Mukherjee, “Linking Science and Human Rights: Facts and Figures”, Linking Human Rights, Science and
Development, (18 Eyliil 2012).

1109 Sezer, “Telif Haklar1 Ozelinde Islam Hukukunun Fikri Miilkiyet Yaklasimina Dair Bir Arastirma = A Research on the
Approach the Intellectual Property in Islamic Law”, 1010-1012.

1110 Kahire Insan Haklari Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

111 Ahmed Muhtar Abdu’l-Humeyd Amr (5. 2005), Mu cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-mu’dsira (Beyrut: Alimii’l-kiitiib,
2008), 1/577.
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kalitesini artiran ve giinliik yasami daha elverisli hale getiren ihtiyaglari igerir.'**2 Bu baglamda,
haciyyatin genis bir ihtiya¢ ve gereksinimler yelpazesi vardir. Bu yelpaze, zartri ihtiyaglarin
oOtesinde, insanlarin daha rahat ve sorunsuz bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan unsurlar

kapsar.

Haciyyat, insanlarin hayatlarinda onemli c¢ikarlarini gergeklestirmek igin ihtiyag
duyduklarn seyleri ifade eder. Bunlarin yoklugu, yasamin genel diizeninde zorluklara ve
bozulmalara neden olur. Bu durum, alim-satim, evlilik ve diger islemlerle ilgili hiikiimlerin

detaylarinda agik¢a goriilebilir.!t*3

Zar(ret tamamen objektif bir durumken, ihtiya¢ subjektif bir nitelik tasir. Zardret,
insanin varligini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan temel unsurlari ifade ederken, ihtiyag, insanin
hissettigi ve giderilmedigi takdirde sikintiya diisebilecegi eksiklikleri anlatir. Ihtiyaglar, sadece
fiziksel gereksinimleri degil, manevi ve medeni agilardan da toplumun normatif esaslar1 ve

sartlarina bagl olarak ortaya ¢ikar.!!*

Haciyyat kapsaminda, Islom hukukunda miiminlerin yasadigi zorluklar1 hafifletmek
amactyla belirli durumlarda ibadetlerde istisnalar ve degisiklikler yapilmasi kabul edilir. Bu
kapsamda, hastalik durumunda namazin kisinin imkéanlarina gore kilinmasi, su bulunamadiginda
kuru abdest olan teyemmiim yapilmasi, hareket halindeki bir tasit veya hayvan iizerindeyken
kiblenin duruma gore ayarlanmasi, seyahat esnasinda namazlarin bazi alimlere gore kisaltilmasi,
belirli sartlar altinda avciligin caiz olmasi, hukuki islemlerde 'selem' ve 'istisna’ gibi 6zel
sozlesmelerin kullanilmasi, katlanilamaz hale gelen evliliklerde boganmaya izin verilmesi, ceza
hukukunda sanigin lehine olan siiphelerden yararlanmasi, kasit bulunmayan oldiirmelerde

diyetin akileye yiiklenmesi ve gabn-1 yesirin aligverisi etkilememesi gibi durumlar ele alinir.'**°

[slam hukuku ve uluslararasi insan haklari belgeleri, farkli kokenlere ve gelisim
stireclerine sahip olmalarina ragmen, temel yasam standartlarini yiikseltmek ve bireylerin yasam
kalitesini artirmak gibi ortak amagclara hizmet ederler. Bu calismada, Islim hukukundaki
haciyyat kavramini ve uluslararas: insan haklari belgelerinde yer alan ilgili haklar1 bir araya
getirmeye gayret edilmistir. Daha biitiinciil ve kapsamli bir liste olusturularak, her iki hukuk
sisteminden tespit edilen oOrneklerle zenginlestirilmis bu diizenleme, Islim hukuku ve

uluslararasi insan haklari arasindaki kopriiyii vurgulamay: amaglamaktadir. Bu entegrasyon, her

112 Satibi, el-Muvdfakat, 2/33.

113 Vizaretii’l-Evkafi’s-Sutdiyye, Makdsidii s-seri ‘ati’I-Islamiyye (el-Mektebetii’s-samile, ts.), 5.

1114 Rahmi Yaran, “Ihtiya¢”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2000), 21/573-574.
1115 hk. Satibi, el-Muvdfakat, 1:204; 1:517; 2:33; 2:23; 3:567; Kose, Islam Hukukuna Girig, 117-118.
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iki sistemde de yer alan temel yasam standartlarini gelistirme ve bireysel refahi artirma

hedeflerini daha net bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemektedir.
1. Hayatin Korunmasy/Nitelikli Saghk Hizmetlerine Erisim

Daha Once canin korunmasini zarlriyyat Kkategorisinde ele alinmisti. Bu temel
zorunluluklar1 tamamlayan 6nemli unsurlardan biri olarak "saglik hizmetine erisim hakki"m
ornek gosterebiliriz. Bu konuda tiim insan haklar1 bildirgeleri saglik hakkini diizenleyen

maddelerle doludur. Mesela;

Evrensel Insan Haklar1 Bildirgesi (1948) - Madde 25: "Herkesin yeterli yasam
standardina hakki vardir; bu, kendisinin ve ailesinin saglik ve refahi i¢in gida, giyim, barinma

ve tibbi bakim ile gerekli sosyal hizmetleri igerir."**®

Uluslararas1 Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar Sozlesmesi (1966) - Madde 12:
"Devletler, herkesin en yiiksek saglik standartlarina ulasma hakkini tanir. Bu hakkin
uygulanmasi, hastaliklarin 6nlenmesi, tedavi edilmesi ve kontrol altina alinmasi ve tibbi hizmet

ve tibbi bakimin saglanmas icin gerekli dnlemlerin alinmasini kapsar."**’

Cocuk Haklarma Dair Sozlesme (1989) - Madde 24: "Cocuklarin saglik hizmetlerine
erisim hakki vardir. Bu, hastaliklarin 6nlenmesi ve tedavi edilmesi, temel saglik hizmetlerine

erisim ve aile planlamasi egitimi ve hizmetlerine erisim hakkini igerir."*'18

Avrupa Sosyal Sart1 (1996): "Saglik konusunda, halkin tiimiiniin yararlanabilecegi etkili
saglik hizmetleri yapisinin olusturulmasi ve siirdiiriilmesi 6nemlidir. Bu yapi, saglikli bir gevre
giivencesini de kapsamali ve hastaliklar1 Onleyici siyasetler izlenmelidir. Ayrica, c¢alisma
hayatinda giivenlik ve saglik amactyla hukuken ve fiilen ¢alisma ortamindaki tehlikeler ortadan

kaldirilmalidir. Anneligin korunmasi da bu cergevede 6nem arz eder.”*!*

Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981) - Madde 16: "Her bireyin saglik ve tibbi

bakim hakki vardir. Devletler, vatandaslarinin saglik hizmetlerine erisimini saglamak igin

gerekli 6nlemleri alacaklardir."!*?

116 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

117 Uluslararast Ekonomik, Siyasi ve Kiiltiirel Haklar Sozlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/ekonomik-sosyal-ve-ktel-
haklar-uluslararasi-sleesi/”.

8 Cocuk Haklarina Dair Soézlesme, “https://www.unicef.org/turkiye/%C3%A7ocuk-haklar%C4%B1na-dair-
$%C3%B62z1e%C5%9Fme”.

118 Avrupa Sosyal Sarti, “https://rm.coe.int/168047¢198”, 1996.

1120 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sarti / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).
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Evrensel Isldim Insan Haklari Beyannamesi (1981) Madde—18. “Her fert, hayatinin
devami i¢in zaruri olan yeme, i¢gme, giyme, mesken ve bedeninin sthhati i¢in gerekli olan seylerle
ruhunun ve aklinin sthhati icin lazim olan ilim, marifet ve kiiltiir gibi seyleri Islim Milletinin
imkanlarinin ve kaynaklarinin elverdigi 6l¢iide elde etme hakkina sahiptir. Bu konuda ferde

yardime1 olmak iizere Islim Ummeti de sorumludur ve miikellefiyet altindadir.”**?!

Islam medeniyetinde ise vakif saglik hizmetleri, insan sagligmin korunmasina biiyiik
onem atfeder. Islam dini, tibb-1 nebevi rivayetleriyle koruyucu hekimlik esaslarini iceren saglik
hizmetlerinin temellerini atmistir. Tiirk-Islam medeniyetinde, egitim, saglik, sosyal yardim gibi
hizmetler vakiflar araciligiyla sunulmustur. Selguklu ve Osmanli donemlerinde kurulan vakif
saglik kurumlari, tip bilimlerinin gelisimine biiyiilk katki saglamis ve tip egitimi ile
uygulamalarinin merkezleri olmustur. Vakif saglik kurumlari, saglik hizmetlerini sunmanin yani
sira, tip/saglik anlayis1 ve uygulamalarinin tarihi gelisimine de 11k tutmustur. Egitim ve
arastirma hastaneleri, rehabilitasyon merkezleri ve tip medreseleri gibi kurumlar, saglik
hizmetlerinin yani sira toplumsal refahi artirma yoniinde onemli islevler istlenmistir. Bu
kurumlar, sosyal baris, denge ve biitiinlesmeyi destekleyerek, farkli din ve irktan insanlara

hizmet vermis ve tarihsel olarak 6nemli hizmetler sunmustur.'!??

Saglik hizmetleri alma hakki, temel insan haklarindan biridir ve mahremiyet, bu hakkin
onemli bir bilesenidir. Mahremiyet, insan onurunu koruyarak 6zel hayatin ve sir alanimin
korunmasini ifade eder ve Is1am hukukunda sahsiyet haklarmin korunmasinin bir pargasi olarak
ele alinir. Bu hak, sadece hayati tehlikeler, adli vakalar ve kamu yarar1 gibi zorunlu durumlar
disinda ihlal edilemez. Saglik hizmetleri saglanirken, zaruret miktar1 kadar mahremiyet ihlali
yapilabilir ve saglik ¢alisanlar1 hastanin mahremiyetine saygi gostermekle yiikiimliidiir. Tedavi
stireclerinde, doktorlar meslek sirr1 kapsaminda hastanin 6nemli bilgilerine vakif olur ve bu
bilgiler, hastanin rizas1 olmadikca bagkalartyla paylasilamaz. islam hukuku, mahremiyet ihlali
durumunda ta'zir ve manevi tazminat cezalarini yetkili mercilerin takdirine birakir. Kadin
hastalarin kadin doktorlar tarafindan, erkek hastalarin erkek doktorlar tarafindan muayene
edilmesi esastir, ancak zaruret hallerinde bu durum degisebilir. Saglik hizmetlerinde
mahremiyetin korunmasi, temel insan haklarindan biridir ve doktor ve saglik idaresi tarafindan

alinacak énlemlerle giivence altina alinmalidir.}*?

1121 {s]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.

1122 fsa Akalin, “Islam Medeniyetinde Vakif Saglik Hizmetleri”, Isidm 'da Saglik ve Koruyucu Hekimlik, (2021), 316-327.
1123 yysuf Sen, “Islam Huktikuna Gore Saglhik Hizmetlerinde Mahremiyet Hakki”, EKEV Akademi Dergisi 19/61 (2015),
446-447.
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Saglik hizmetlerine erisim, evrensel insan haklarmnin temel bir bileseni olup, Islam
hukuku dahil pek ¢cok hukuki sistem tarafindan desteklenir. Islam medeniyeti, vakif kurumlari
araciligiyla saglik hizmetlerini genis bir kesime sunmus ve mahremiyet haklarini gézeterek insan
onurunu korumustur. Saglik hizmetlerinin sunumu, insan haklarina saygi ve zaruret

prensipleriyle uyumlu olmalidir, bu da toplumsal biitlinlesmeyi ve sosyal barist destekler.
2. Aklin Korunmasi/Nitelikli Egitime Erisim ve Bilgiye Ulasim

Temel Egitime Erisim, Islam hukukunda zar(iriyyat kategorisine girer ¢iinkii egitim,
bireyin toplumda etkili ve verimli islev gérebilmesi i¢in temel bir ihtiyactir ve her bireyin temel
haklarindan biri olarak kabul edilir; bu nedenle, bireyin hayatta kalmasi ve toplumda kendine
yeterli bir yer edinmesi i¢in temel egitim zorunlu olarak sunulmalidir, bu durum bir¢ok
uluslararasi insan haklari belgesinde de temel bir hak olarak taninmustir. Ote yandan, Nitelikli
Egitime Ulasim, haciyyat kategorisine girer; ¢linkii bu, temel egitimin Stesine gecerek, bireylerin
potansiyellerini daha iyi bir sekilde gergeklestirmelerini saglar ve 6grencilere elestirel diisiinme
becerileri, derinlemesine bilgi ve uzmanlik alanlarina 6zgii yetenekler kazandirarak, onlarin
topluma daha yiiksek katkida bulunmalarini ve ekonomik olarak daha giivende olmalarini saglar,

bu tiir bir egitim toplumun genel refahini artirir ve sosyal adaleti tesvik eder.
a. insan Haklar1 Acisindan Egitimde Kiiresel ve Ulusal Stratejiler:

Egitim, bireylerin yasam boyu siiren gelisim siireclerinin temel tagini olustururken, ayni
zamanda toplumsal adaletin ve insan haklarinin korunmasinda kritik bir rol oynamaktadir.

Konuyla alakali su 6rnekler verilebilir:
e UNESCO (Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii)

Egitim 2030 Eylem Cercevesi - Education 2030 Framework for Action (2015):
Egitimin 6nemini ve kapsayict ve adil hale getirilmesi ihtiyacini ele aliyor. Ayrica kaliteli
egitime erisimi artirmak igin hedefler belirliyor. Ozellikle belge, 12 yillik iicretsiz, kamu
tarafindan finanse edilen, adil kaliteli ilkokul ve ortaokul egitimi verilmesini istiyor. Ayrica en
az bir y1l {licretsiz ve zorunlu kaliteli okul 6ncesi egitim verilmesini tegvik ediyor. Belge ayrica
ogretmenlerin ve egitimcilerin 6nemini de kabul ediyor. Giiclendirilmeleri, yeterince ise
alinmalari, iyi egitilmeleri, profesyonel olarak nitelikli olmalari, motive olmalar ve

desteklenmeleri i¢in ¢agrida bulunuyor.**?*

Egitim 2030 Cergevesi'nin evrensel egitim hedefleri, Tiirkiye ve Miisliiman topluluklar

icin baz1 olumsuz yonler tasiyabilir. Tiirkiye'de 12 yillik zorunlu egitimin meslek egitimi ve

1124 UNESCO, “https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000245656”, 2015.
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ciraklik sistemlerini g6z ardi etmesi, genglerin is piyasasina girislerini sinirlayabilir. Ayrica,
deklarasyonun tek tip egitim yaklasimi, dini ve kiiltiirel ¢esitlilik gézetmeyerek yerel ihtiya¢ ve
degerleri yeterince dikkate almayabilir. Bu nedenle, Tiirkiye'nin ve benzeri lilkelerin yerel
kosullara uygun, esnek ve cesitlendirilmis egitim politikalar1 gelistirmeleri biiyilk 6nem

tasimaktadir.
o UNICEF (Birlesmis Milletler Uluslararasi Cocuklara Acil Durum Fonu)

UNICEF Egitim Stratejisi 2019-2030 (2019): UNICEF Egitim Stratejisi 2019-2030,
¢ocuklarin egitimde karsilastigi O0grenme krizine odaklanir ve her cocugun &6grenmesini
saglamak i¢in radikal bir yaklasima ihtiyag duyuldugunu vurgular. Bu strateji, 0grenim
firsatlarina adil erisim, herkes icin 6grenim ve becerilerin iyilestirilmesi ve acil durumlar ile
kirilgan baglamlarda ¢ocuklarin 6grenim ve korunmasinin artirilmasi olmak iizere ii¢ temel
hedef belirler. Ozellikle erken ¢ocukluk ve ergenlik ddénemlerindeki ¢ocuklara destek
yogunlastirilirken, egitim sistemlerinin giiglendirilmesi, veri ve kanit kullaniminin artirilmasi ve
Ol¢eklenebilir yenilik¢i ¢oziimler gelistirilmesi stratejinin ana bilesenlerindendir. Bu yaklasimla
UNICEF, egitim sistemlerini doniistiirerek toplumlar iizerinde olumlu bir etki yapmay1 ve

siirdiiriilebilir kalkinma hedeflerine ulasmay1 hedeflemektedir.'!?°

UNICEFin  2019-2030 Egitim  Stratejisi, insan haklar1  perspektifinden
degerlendirildiginde, her cocugun egitim hakkinin giivence altina alinmasina yonelik énemli bir
adim olarak goriilebilir. Strateji, egitimde firsat esitligi ve kapsayicilik ilkesini gliglendirerek,
Ozellikle marjinalize gruplara mensup cocuklarin egitim hakkini koruma altina almay1

hedefliyor.
¢ Diinya Bankasi

Diinya Kalkinma Raporu: Egitimin Vaadini Gergeklestirmeyi Ogrenmek (2018):
Ogrenmek ve okulda olmak ayn1 sey degildir; okula gitmek ama dgrenememek, sadece zaman
kayb1 degil, ayn1 zamanda biiylik bir adaletsizliktir. Diisiik ve orta gelirli lilkelerde 6grenme
diizeylerinin diisiik olmasinin kaginilmaz bir durum olmadig belirtilmektedir. Ogrenme krizi {i¢
ana boyutta incelenir: ilk olarak, zayif 6grenme sonuglar1 gériiliir. ikinci olarak, ¢ocuklarmn
ogrenmeye hazirliksiz olmalari, 6gretmenlerin etkili 6gretme beceri veya motivasyonundan
yoksun olmalari, egitim materyallerinin yetersizligi ve kotii yonetim gibi dogrudan nedenler 6ne
cikar. Uciincii boyut ise egitim sisteminin daha derin ve sistemik sorunlaridir. Krize yonelik

politika eylemleri arasinda, 6grenmeyi merkezi bir hedef olarak belirlemek, okullarin

1125 UNICEF, “https://www.unicef.org/media/60301/file/UNICEF-education-strategy-2019-2030-exec-summary.pdf”,
2019.
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ogrencilere gergekten hizmet etmesini saglamak ve sistemin Ogrenmeye odaklanmasini
saglayacak sekilde aktorleri hizalamak yer alir. Bu yaklasimlar, egitimdeki sorunlari ele almay1

ve dgrenme krizini ¢ézmeyi amaglamaktadir.''?®

Diinya Bankasi'nin 2018 Diinya Kalkinma Raporu, egitim alaninda insan haklarina
onemli bir katki saglamay1 hedeflemektedir. Egitimin her ¢ocugun temel hakki oldugunu ve bu
hakkin etkin bir sekilde saglanmasi gerektigini vurguluyor. Raporda, 6grenme krizine dikkat
cekilerek, egitimde kalitenin artirllmasi ve her ¢ocugun egitimden faydalanabilmesi icin
sistemsel 1iyilestirmelerin yapilmasi gerektigi belirtiliyor. Bu baglamda, egitimin sadece
ulagilabilir olmasi degil, ayn1 zamanda igerik olarak da zengin ve etkili olmasi gerektigine isaret

edilerek, egitim hakkinin tam anlamiyla gergeklestirilmesi i¢in pratik adimlar oneriliyor.
e PISA (Programme for International Student Assessment)

PISA (Programme for International Student Assessment) Tiirkgesi "Uluslararasi Ogrenci
Degerlendirme Programi"dir. OECD (Ekonomik Isbirligi ve Kalkinma Orgiitii) tarafindan
yiiriitiilen ve 15 yasindaki 6grencilerin okuma, matematik ve fen bilimleri alanlarindaki bilgi ve
becerilerini Olgen uluslararasi bir degerlendirme programidir. PISA, egitim sistemlerinin
etkinligini degerlendirmek i¢in Onemli veriler sunar ve iilkelerin egitim politikalarini
gelistirmelerine yardimer olur. Egitimde esitlik ve adaletin saglanmasi gerektigini vurgulayan
PISA, dezavantajli 6grenci gruplarinin desteklenmesi, 6grenme ortamlarinin iyilestirilmesi ve

dgretmen kalitesinin artirilmast gibi konularda analizler yapar.'*?’

PISA, egitim sistemlerinin karsilastirmali degerlendirilmesini saglayarak, ¢esitli
tilkelerdeki Ogrencilere sunulan egitim firsatlarmin esitligini ortaya koyma potansiyeline
sahiptir. Egitimde firsat esitligini tesvik eden uluslararasi anlagmalar ve insan haklar
beyannameleri ile uyumlu olarak PISA sonuglari, egitimdeki esitsizlikleri azaltma ve herkese
kaliteli egitim saglama cabalarina destek olabilir. Bu, temel bir insan hakk1 olan egitim hakkinin

daha iyi anlagilmasina ve uygulanmasina katkida bulunur.
¢ Tiirkiye Onuncu Kalkinma Raporu (2014-2018)

Ozel Ihtisas Komisyon Raporu 2023: Bu rapor, Tiirkiye'nin egitim sisteminin mevcut
durumunu ve gelecekteki gelisme alanlarini ele almaktadir. Rapor, Milli Egitim Bakanlig1 ve
cesitli iiniversitelerden uzmanlar tarafindan hazirlanmistir ve Tiirkiye'de egitimde erigim

oranlarinin arttigini, ancak dezavantajli gruplar i¢cin hala ciddi katilim sorunlari oldugunu

1126 Diinya Kalkinma Raporu 2018 (WDR 2018), “https://www.worldbank.org/en/publication/wdr2018”, 2018.
1127 PISA, “https://www.oecd.org/pisa/”, 2018.
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belirtmektedir. Egitimde yapilan reformlar 6nemli olmakla birlikte, bu reformlarin etkilerinin
tam olarak degerlendirilmedigi vurgulanmistir. Egitim sistemindeki kalitesizlik, esitsizlik ve
etkisizlik gibi sorunlar i¢in ¢6ziim onerileri sunulmus, bu sorunlarin giderilmesi i¢in daha fazla

cabanin gosterilmesi gerektigi ifade edilmistir.''?®

Rapor, egitimde esitligin saglanmasi, egitimde kalitenin artirllmasi ve egitimde
etkisizligin giderilmesi gibi basliklarda 6nerilerde bulunmaktadir. Dezavantajli gruplar igin 6zel
egitim programlar gelistirilmesi, 6gretmenlerin daha nitelikli hale getirilmesi, miifredatin
giincellenmesi ve okullarin altyapisinin iyilestirilmesi gerektigi belirtilmistir. Ayrica, egitimde
kaynak kullaniminin daha etkin hale getirilmesi ve egitim politikalarinin sonuglarinin daha iyi
izlenmesi Onerilmistir. Bu oOneriler, Tiirkiye'nin egitim politikalarin1 gelistirme ve uygulama

siirecinde 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilmektedir.*!%°

b. Nitelikli Din Egitimi ve Ogretiminin Prensipleri

Nitelikli Din Egitimi ve Ogretiminin prensipleri su sekilde 6zetlenebilir: %

Bireyin Degerlerini Icsellestirmesi: Egitim-ogretimin, evrensel, entelektiiel, ulusal,
yerel ve bireysel degerleri igsellestiren nesiller yetistirmeyi hedeflemesi gerekiyor. Bu,
ogrencilerin sadece akademik bilgiyle donatilmamasi, ayn1 zamanda kiiltiirel ve toplumsal

degerleri de benimsemeleri anlamina gelir.

Egitimin Kalitesinin Cok Boyutlu Degerlendirilmesi: Egitimin kalitesi, sadece icerik
ve egitim materyallerinin kalitesiyle degil, ayn1 zamanda egitim siirecinin amaglarina ne derece
ulastig1 ve bu siirecte kullanilan yontemlerle de dl¢iilmelidir. Kalite, zamanla ve cografi olarak

degisebilen, dinamik bir 6zelliktir.

Din Egitiminin Amaclarina Odaklanma: Islam dininin baris ve hosgorii gibi temel
degerlerini gerceklestirecek sekilde din egitiminin amaglarinin belirlenmesi ve bu amaglara
ulasmak i¢in gerekli olan siireclerin tasarlanmasi dnemlidir. Egitimin, Islom dininin &gretilerini

sadece teorik olarak degil, pratikte de uygulayabilir olmasi gerekmektedir.

Barissever Kisilik Gelisimi: Din egitiminin, bireylerin barigsever kisiliklerini
gelistirmesine, hoggorii ve bagislama yeteneklerini artirmasina yonelik olmasi gerekiyor. Bu,
bireylerin sadece bilgi sahibi olmalarinin o6tesinde, bu bilgileri giinlik yasamlarinda

uygulayabilmelerini saglayacak sekilde egitim verilmesini gerektirir.

1128 Tiirkiye Onuncu Kalkinma Raporu (2014-2018), “https://abdigm.meb.gov.tr/projeler/ois/egitim/021.pdf”, 2013.

1129 Tiirkiye Onuncu Kalkinma Raporu (2014-2018), “https://abdigm.meb.gov.tr/projeler/ois/egitim/021.pdf”.

1130 Bk.Recai Dogan, “Nitelikli Din Egitim-Ogretiminin Sosyal ve Evrensel Barisa Katkis1”, Kutlu Dogum Sempozyumu
(Tiirkiye Diyanet Vakfi), (2006), 251-264.
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Sevgi ve Sayg1 Uzerine Kurulu Bir Egitim Siireci: Din egitiminin, sevgi ve saygi
tizerine kurulu olmasi ve bu degerleri hem ileten (egitmen) hem de alic1 (6grenci) tarafindan
yasanmas1 gereklidir. Bu, egitim siirecinin tiim katilimcilar arasinda karsilikli saygi ve anlayisin

hakim oldugu bir ortamda ger¢eklesmesi anlamina gelir.

Mesajin Niteligi ve iletisim Yontemleri: Din egitimi mesajinin, hedef kitlenin
Ozelliklerine uygun yontem ve tekniklerle, dogru bir sekilde kodlanmasi ve iletilmesi 6nemlidir.
Egitimde kullanilan dil ve yontemler, mesajin dogru anlasilmasini ve igsellestirilmesini

saglamalidir.

Kapsamh Degerlendirme ve Siirekli Iyilestirme: Din egitim-6gretim siirecinin siirekli
olarak degerlendirilmesi ve gerekli iyilestirmelerin yapilmasi, egitimin kalitesini artirmak ve
amaglara ulagmak i¢in kritik dneme sahiptir. Egitim siirecinin, dinin baris ve hosgorii gibi temel

degerlerini etkin bir sekilde yansitabilmesi i¢in bu siirekli iyilestirme sarttir. 113!

Bu prensipler, din egitiminin sadece bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda bireyin kisisel ve

sosyal gelisimini destekleyen bir siire¢ olarak tasarlanmasinin 6nemini vurgulamaktadir.
3. Dinin Korunmasi/Ruhsatlarla Kolaylastirilmasi

Haciyyat, Islam hukukunda zorunlu olmamakla birlikte, dini yasam kolaylastiran ve
bireylerin dini yilikiimliiliiklerini daha rahat ve pratik bir sekilde yerine getirmelerine olanak
taniyan temel ihtiyaclar1 ifade eder. Bu prensipler, bireylerin karsilagtiklari zorluklar
hafifletmek amaciyla ruhsatlar seklinde somutlastirilir. Ornegin, saglik sorunlar1 nedeniyle orug
tutamayan bir kisiye izin verilmesi veya uzun seyahatlerde namazlarin kisaltilmasi ve
birlestirilmesi gibi diizenlemeler, haciyyatin bir pargasidir. Bu kolayliklar, dinin bireysel
uygulamasini daha erisilebilir kilarak, Islim'in rahmet ve adalet yoniinii vurgular ve toplumun

genel refahini destekler.

Haciyyat ve ruhsat arasindaki iliski, Islam hukukunda zorluklari hafifletme ve hayati
kolaylastirma amacina hizmet eder. Haciyyatin tanimi geregi, bu ihtiyaclar insanlar i¢in énemli
kolayliklar saglar ve yasam kalitesini artirir. Ruhsatlar ise bu kolayliklar1 hukuki bir ¢ergevede
somutlastirir. Ornegin, yolculuk esnasinda namazlarm kisaltilmas: veya orucun ertelenmesi gibi
ruhsatlar, haciyyat kategorisine giren seyahat zorluklarini azaltma amacini tasir. Bu tiir ruhsatlar,
yolculuk gibi belirli bir durumda ortaya ¢ikan haciyyat ihtiyaglarimi karsilamak i¢in dini

yiikiimliiliiklerde gecici esneklikler saglar.!!32

1131 hk.Dogan, “Nitelikli Din Egitim-Ogretiminin Sosyal ve Evrensel Barisa Katkis1”, 251-264.
1132 pk.Halit Cals, Islam’da Kolaylastirma Ilkesi Azimet-Ruhsat Iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 105-107; Ali
Pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 212-213.
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Dini-hukuki ag¢idan ihtiyaglar, insanlarin arzu ve istahlarindan ziyade, mahrum
kalindiginda zarara ugratacak durumlar olarak degerlendirilir. Bu baglamda, ihtiyaglarin dikkate
almmas1 ve ruhsat hiikiimleri, kisisel zarar ve sikintnin giderilmesi i¢in énemlidir. Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, genel bir ihtiyacin bireysel zaruret seviyesinde oldugunu belirtir. Buna
gore, toplumun genel ihtiyaglar1 bireysel zaruret diizeyinde degerlendirilir ve ihtiya¢ miktari

kadar ruhsat taninir, bu miktarm Stesine gegmek haramdir, 33

Bazi eserlerde ve Mecelle’de gecen "Hacet umumi olsun hususi olsun zaruret
menzilesine tenzil olunur" (md. 32) kurali da bu ¢ergevede anlasilmalidir. Bu kural, ihtiyag
yayginlastiginda, zaruret hiikmiiniin uygulanmasi i¢in bu ihtiyacin toplu olarak giderilmesinin
sart olmadigini ve her ferdin ayr1 ayri ihtiyaglar1 belirdiginde ayni ruhsattan faydalanabilecegini
ifade eder. Genel ihtiyaglara dayanan ruhsatlar siireklilik arz eder. Ornegin, yolculukta namazin
kisaltilmasi, orucun daha sonra tutulabilmesi, cumanin farz olmamasi gibi ruhsatlar bu
kapsamdadir. Ayrica zekat, hac, kurban ve fitir sadakasi gibi ibadetlerde temel ihtiyaglarini
karsilamis olma sartr, muamelat alaninda ise icare, selem, bey* bi’l-vefa, istisna‘ gibi akidler,
yaygin toplumsal ihtiyag¢larin dikkate alinarak kullardan sikint1 ve zorlugun giderilmesi amaciyla
caiz gorilmiistir. Ac¢ kalan bir kimsenin hirsizlik yapmasi halinde had cezasinin
uygulanmamasi, toplumun ihtiyact olan mesleklerin icrasi farz-1 kifaye olarak goriilmesi,
fiyatlarin serbest piyasa sartlarinda tesekkiilii esas olmakla birlikte gerektiginde narh konulmasi

da toplumsal ihtiyac dikkate aliarak varilan hiikiimlerdir.**%*

Sonug olarak, haciyyat ve ruhsat, Islam hukukunda insanlarin hayatini kolaylastirmak ve
pratik zorluklar1 azaltmak i¢in birlikte calisir. Bu mekanizmalar, ferdi ve toplumsal diizeyde
zorluklarin istesinden gelinmesinde kritik rol oynar ve dini yiikiimliiliiklerin yerine

getirilmesinde gerekli esneklikleri saglar.
4. Neslin Korunmasi/Aile Medeniyetinin Insasi

Fikih gelenegimizde haciyyata verilen ornekler arasinda, Gazzali'nin acil bir evlilik
ihtiyac1 olmamasina ragmen, c¢ocuklarin ileriye doniik maslahatlarini temin etmek igin
evliliklerini gerceklestirecek bir veliye ihtiyag duyulmasi gerektigini soylemesi yer alir.
Cocugun egitimi, biiyiitiilmesi, beslenmesi ve temel ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi konularda
bir velinin zar(ri maslahatlarindan oldugu konusunda fikir birligi vardir. Ayrica, bosanma gibi
gerekli durumlarinda da bagvurulabilir ve en basit yolla, yani s6zle dahi olsa, insanlarin

namuslarinin korunmasi gerektigi ifade edilir. ibn Asar, nikahin haci yararlardan oldugunu

1133 fmamii’]-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b Abdullah b Yisuf Ciiveyni, el-Giydsi = Grydsii I-iimem fi
iltiyasi’z-zulem (Kahire: Mektebetu Imam Harameyn, 1981), 481-482.
134 Yaran, “Ihtiyag”, 21/574.
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belirtirken, nikahin insan tiiriiniin varligin1 saglikli ve yasal yonden siirdiirebilmesi i¢in zar(ri
maslahatlardan oldugunu, bu durumun yasadisi cinsel iliskilerin artisini dnleyerek Islam
toplumunun bozulmasimi ve kaosa siiriiklenmesini engelleyecegini vurgular. ibn Asir, nikah
sO0zlesmesinde veli ve ilanin (nikahin duyurulmasi) haciyyattan oldugunu kabul eder ve evlilikte
kadima mehir verilmesinin 6nemli bir uygulama oldugunu belirtir.}*3

Saffet Kose'nin eseri,!*®® neslin korunmasi adina en azindan haciyyat kategorisinde

alinacak tedbirleri ve uyarilan igeriyor. Bu c¢alisma, modernlik ve onun toplum {izerindeki
etkilerini, ozellikle Islam diinyas1 perspektifinden ele alarak, modern diinyanmn
karakteristiklerini ve bu yeni diizenin kadmn figiirii izerindeki yansimalarini1 detayl bir sekilde
inceliyor. Kitap, Tiirkiye dzelinde modernlesmenin sonuglarini, Islam'in modern Bat: kiiltiirii
tizerinden yorumlanigini, modern kadinin insasi ve toplumun doniisiim siireglerini ele aliyor.
Ayrica, ithal edilen ¢6ziimlerin ve ¢oziimsiizliklerin elestirel bir analizini sunarken,
"dinsellestirilmis modern yasam" kavrami tlizerinden entelektiiel c¢eliskileri ve dogmatik

modernizmi tartigiyor.

Kitapta ayrica modernlesme siirecinin insanlik degerleri tizerindeki erozyonuna da
deginilirken, modern tutumlarin Isldim Alemi {izerindeki etkileri masaya yatiriliyor. Birinci
boliimde, giiniimiiz Miisliiman ailesinin karsilastig1 zorluklar ele aliniyor. Dinin sosyal hayattaki
daralan alaninin, aile yapisi lizerindeki etkileri, maneviyatin geri plana atilmasi, es se¢iminde
gecici 0zelliklerin 6ne ¢ikarilmasi ve evlilik anlayisindaki dontisiimler gibi konular inceleniyor.
Ikinci boliim, aile degerlerinin korunmas ve siirdiiriilmesi ekseninde, rahmet ve meveddet gibi
temel Islami degerleri ele aliyor. Bu degerlerin tanimi, &nemi ve giinliik yasamda nasil
uygulanabilecegi iizerinde duruluyor. Aile i¢i iliskilerin gliclendirilmesi i¢in gerekli pratik
bilgiler sunulurken, saglam aile yapismin temelleri iizerinde duruluyor. Uciincii béliim, aile igi
uyusmazliklarin ¢éziimiine odaklaniyor. Kur'an ve Siinnet dgretilerinden yola ¢ikarak modern
zihnin bu Ogretilere olan tepkisini ve uyusmazliklarin ¢dziim yollarini tartisiyor. Aile igi

tedbirler, sabir, empati ve iletisim gibi konular detayl: bir sekilde isleniyor.

Sonug olarak, bu eser, modern diinyanin getirdigi sorunlara Islami bir bakis agistyla
yaklasarak hem teorik hem de pratik ¢ozlimler sunmay1 amagliyor. Aile yapisinin korunmasi ve
giiclendirilmesi, toplumsal doniistimler ve bireysel sorumluluklar gibi konular {izerinden
okuyuculara rehberlik ediyor. Kitap hem akademik cevreler i¢in hem de genel okuyucular i¢in

degerli bir kaynak niteligindedir.***’

135 hk.Pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi, 214-215.
1136 hk.K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 1-407.
Y37 hk.K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 1-407.
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Neslimizi, yani gelecegimiz olan ¢ocuklar1 korumak ve dolayisiyla bilinglendirmek i¢in
asagidaki adimlar izlenebilir: Cocuklarin yagsamlarinin her aninda Allah'a itaat etmeyi ve O'nun
rizasi gdzetmeyi dFrenmeleri hayati énem tagir. Ibadet, hayatin ayrilmaz bir parcasi olarak
kabul edilmeli ve ¢ocuklara bu biling erken yasta asilanmalidir. Ibadetlerin diizenli ve igten bir
sekilde yerine getirilmesi tesvik edilmelidir. Takva, yani Allah'a kars1 derin bir sorumluluk
duygusu ile hareket etmek, kullugun temel taslarindandir. Allah'in birligi ve tevhid inancinin
kesinlikle vurgulanmasi gerekir; sirk kogsmanin biiyiik bir giinah oldugu 6gretilmelidir. Cocuklar,
ebeveynlerine karsi derin bir saygi gostermeyi ve onlarin haklarini korumayi 6grenmelidir.
Toplumsal yardimlagma ve iyilik yapma 6nemi iizerinde durulmali, yapilan her iyiligin bir
karsilig1 olacag bilinci kazandirilmalidar. Tyiligi yaymak ve kétiiliikleri engellemek konusunda
sorumluluk almak, ¢ocuklarin erdemli bireyler olarak yetismeleri i¢in 6nemlidir. Kibir gibi
olumsuz ozelliklerden kaginarak algcakgoniillii olmak, insanlara deger vermek ve miitevazi
davranmak gereklidir. Ayrica, ¢ocuklara baskalarina zarar vermemeyi ve rahatsiz etmemeyi
ogretmek, onlarin topluma faydali bireyler olmalarin1 saglayacaktir. Bu bilinglerle yetistirilen

cocuklar hem kendileri hem de gevreleri igin pozitif bir etki yapacaktir.'*®

5. Mahin Korunmasi

Malin insan hayatindaki vazgecilmez rolii bilinir ve "Hifzii’l-mal" i¢in zarGri kismini

om

temsil eden "bey’" (alim/satim akdi) bu 6nemin bir gostergesidir. Cliveyni'nin, "Eger insanlar
sahip olduklar1 mallar1 ve esyalar1 miibadele etmezlerse, bu toplumda ciddi sikintilara yol agar."
seklinde nakledilen ifadesi, zartriyyatin 6nemini vurgular. Bu baglamda, ticaret yapmanin ve
kazang elde etmenin mubah kabul edilmesi zarlriyyat kapsaminda degerlendirilmistir. Haciyyat
seviyesindeki "malin korunmasi"na gelince, mutlak bey’in disindaki mali islemleri bu kategori
altinda degerlendirmek miimkiindiir. "Fethu’z-zerai" ilkesi geregi, kolayliklarin ve rahatliklarin
serbest birakilmasi toplum yararina olup, bu islemler duyulan ihtiyaglar karsilamakta dnemli bir
role sahiptir. Usulciiler arasinda genis bir goriis birligi olan icare, selem, mudarebe gibi islemler,
haciyyat seviyesinde degerlendirilir ve bu pratikler, ihtiyaclar1 agik bir sekilde karsiladig i¢in
toplumda &nemli bir yer tutar.!*3® Malin korunmasi araciligiyla insanhiga hizmet ve miilkiyetin

korunmasinin araglar1 hakkinda kisa bilgiler sunmak istiyoruz:
a. Vakiflar ve Sadakalar

Vakif, miilkiyetin 6zel bir sekilde kullanimini ifade eder; burada miilk sahibi, malini

toplumun yararina sunar. Bu yoniiyle vakiflar, miilkiyet hakkinin sadece bireysel bir hak

1138 hk, Ahmet Ozdemir, “Kur’an Ayetleri Cercevesinde Bilingli Nesiller Yetistirmek”, Kadin ve Aile Uzerine Arastirmalar:
Dini, Tarihi, Sosyolojik ve Psikolojik Analizler, (2018), 49-84.
1139 bk Pekcan, Isldm Hukukunda Gaye Problemi, 216-221.
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olmadigini, ayn1 zamanda sosyal bir iglev gorebilecegini ortaya koyar. Vakif mallar1 genellikle
egitim, saglik hizmetleri, yoksullara yardim ve dini faaliyetler gibi toplumun genel menfaatine
hizmet eden alanlarda kullanilir. Boylece vakiflar, miilkiyet haklarinin toplumsal sorumlulukla

birlestigi ve bireysel haklarin 6tesine gecerek kollektif bir yarar sagladig1 6zel bir alan olusturur.

Vakiflar, diinya genelinde gesitli sekillerde ve 6zelliklerle var olmus evrensel bir sosyal
dayanisma ve yardimlasma kurumudur. Isldim medeniyeti acisindan bakildiginda, vakiflar
sadece dini ylikiimliiliikleri yerine getirmekle kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal ve bireysel
refahin artirilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bu kurumlar, insan haklari ile de dogrudan ve
dolayli yollarla iliskilendirilebilir. Vakiflarin insan haklar1 ile olan iliskisini gdsteren bazi

dinamikler:114°

1. Dini ve Etik Duygular: Vakiflar, Islami 6gretiler ¢ercevesinde, zekat gibi ibadetlerle
sosyal adaleti saglama amacina paralel olarak, toplumsal yardimlagsmay1 ve dayanismayi tesvik
eder. Bu, bireylerin temel ihtiyaglarinin karsilanmasini ve insan onurunun korunmasini

destekler.

2. Sosyal ve Ekonomik Ihtiyaglar: Vakiflar, egitim ve saglhk gibi temel insan haklarina
erisimi artirarak toplumun genel refahini yiikseltir. Bu tiir altyapilar, egitim ve saglik hakki gibi

temel insan haklarinin pratikte uygulanmasina olanak tanir.

3. Kiiltiirel ve Tarihsel Baglamlar: Vakiflar, farkli topluluklarin ve etnik gruplarin
ihtiyaglarii anlama ve onlara hizmet etme kapasitesini artirir. Bu, kiiltiirel ¢esitlilige saygi ve

azinlik haklarinin korunmasi gibi insan haklari ilkeleriyle uyumludur.

4. Hukuki ve Felsefi Cerceveler: 1slam hukuku ¢ergevesinde diizenlenen vakiflar, malin
kamu yararia kullanimini tesvik ederken bireysel miilkiyet haklarini da korur. Bu, toplumun

geneli ve bireyler i¢in faydali bir denge saglar.

Vakiflarin kurulus ve isleyis prensipleri, toplumsal esitlik ve adalet gibi modern insan
haklar1 kavramlarmnin tarihsel kokenlerine 151k tutar ve Islam hukukunun bu haklarin gelisimine
nasil katkida bulundugunu gosterir. Vakiflar hem dini hem de sekiiler niteliklere sahip olabilirler,
bu da onlar1 sadece dini degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve insani bir kurum olarak islev gérmelerini

saglar, 114

Vakiflar, Islam medeniyetinde sosyal adalet ve toplumsal biitiinlesme saglayan 6nemli

kurumlar olarak 6ne ¢ikmistir. Zenginler tarafindan toplum yararina kullanilmak iizere Allah'a

1140 pk,Seyfettin Ersahin, “Vakif Diisiincesini Doguran Temel Dinamikler Uzerine”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) 16/2
(2003), 322-335.
1141 k. Ersahin, “Vakif Diisiincesini Doguran Temel Dinamikler Uzerine”, 322-335.
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adanan miilkler, egitimden sagliga bir¢cok alanda hizmet vererek hem dini hem de diinyevi
ihtiyaclar1 karsilamistir. Ozellikle Osmanli ve Selguklu dénemlerinde sosyal ve ekonomik
hayatin temel taglarindan biri olan vakiflar, kamusal altyapilarin yani sira fakirlere ve 68rencilere
yonelik sosyal hizmetler sunmus, boOylece toplum iginde dayanigsmayi ve sosyal adaleti

giiclendirmistir.}*42

Insan haklar1 baglaminda ise vakiflar, toplumsal adalet ve esitlik ilkesine biiyiik katkilar
sunmustur. Herkesin temel hak ve hizmetlere erisimini kolaylastiran bu kurumlar, zengin ve
fakir arasindaki makasin daralmasma yardimci olmus ve toplumun her kesiminden insanin
yasam Kkalitesini ylikseltmistir. Modern diinyada, vakiflarin bu tarihi islevleri, sosyal ve
ekonomik sorunlara ¢oziim bulmak amaciyla yeniden canlandirilabilir, bdylece c¢agdas
toplumlarda da sosyal hizmetlerin ve insan haklarmin korunmasinda etkin bir rol

oynayabilirler.}14®

Sadaka ve zekat, IslAm'm sosyal adalet ve yardimlasma prensiplerinin merkezinde yer
alir ve insan haklarina biiytlik katki saglar. Sadaka, kisisel olarak verilen goniillii bagislar iken,
zekat daha sistemli ve zorunlu bir mali yiikiimliiliik olarak 6ne ¢ikar. Her ikisi de yoksullukla
miicadele ve toplumsal esitligin tesvik edilmesi amaci tasir. Bu baglamda, zekat ve sadaka
toplum igindeki kaynaklarin adil dagiimim tesvik eder, ekonomik adaleti destekler ve her
bireyin temel yasam standartlarina erisimini saglamaya yardimci olur. Bu siire¢, zengin ve
yoksul arasindaki ugurumu azaltarak toplumda daha genis bir refah ve huzur ortaminin
olusmasima katkida bulunur. islam'in bu &gretileri, zenginlerin toplum iginde bir borg olarak
gordiigii zekatin 6tesinde, bir dayanigsma ve karsilikli sorumluluk duygusu olusturur, bdylece her

bireyin insan onuruna uygun bir yasam siirdiirmesine olanak tanir.*%*

Miilkiyet hakki, bireylerin 6tesinde, her insanin temel ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
bir ara¢ olarak da degerlendirilir. Bu perspektif, miilkiyeti yalnizca bireysel bir ayricalik olarak
gormekten ziyade, toplumsal bir kaynak olarak tanimlar ve genel refahin artirilmasina olan
katkisi vurgular. Islam hukuku, miilkiyet haklarii toplumsal fayda gozeterek diizenler ve bu
yolla insan haklarinin daha genis bir ¢ercevede korunmasina olanak tanir. Bu baglamda, vakiflar
ve sadakalar gibi uygulamalar, miilkiyetin toplum yararina kullanilmasini tesvik eder ve

miilkiyetin sosyal islevini 6n plana ¢ikararak insan haklarina hizmet eder. Bu yapilar, kisisel

1142 Mehmet Bayyigit, “Sosyal Yardimlagma ve Dayanigma Kurumu Olarak Vakiflar®, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), 59-66.

1143 bk Bayyigit, “Sosyal Yardimlagma ve Dayanisma Kurumu Olarak Vakiflar”.

1144 Mehmet Erdogan, “Islam’in Kopriisii Zekat ve Sadakanin Sosyal Paylasim Agisindan Onemi”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi 18 (2013), 48-51.
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varliklarin Gtesinde toplumsal iyiligi ve dayanismay1 destekleyen temel unsurlar olarak islev

gortr.
b. Dolandiricilik ve Aldatma

"Garar" terimi, Isldm hukukunda belirsizlik ve bilinmezlik anlamma gelir ve 6zellikle
ticari anlagsmalarda taraflarin anlasma detaylarini tam olarak bilmemesi durumundaki riskleri
ifade eder. "Tagrir" ise hile ve tedlis ile esanlamli olarak kullanilir ve aldatma anlamini tasir, bu
terim bir tarafin digerini kasith olarak yanilttig1 durumlar belirtir.***> Her iki kavram da Islam
hukukunda adil ticareti saglamak i¢in dnemlidir, garar objektif belirsizlikleri, tagrir ise subjektif

ve kasith aldatma eylemlerini vurgular.

Islam borglar hukukunda "garar" yasag, toplumsal huzur ve ticari iliskilerin diizenini
korumay1 hedefler. Bu yasak, taraflarin karsilikli rizasini koruyarak, haksizlik ve somiiriiyii
engellemek ve anlasmazliklar azaltmak igin ticari islemlerde ve diger hukuki siireglerde
uygulanir. Hadislerde tam olarak tanimlanmamis olan garar, akidlerde kosullar veya bedellerle
ilgili belirsizliklerden kaynaklanir ve ¢ogu zaman bilgi eksikligi veya teslimat riskleri ile
iligkilidir. Gararin bir akdi gegersiz kilmasi i¢in, akdi ciddi sekilde etkilemesi, akdin temelini

olusturmast ve ilgili akde ihtiya¢ duyulmamasi gibi sartlarin saglanmasi gerekir. 4

c. Miilkiyetin Korunmasi icin Hirsizh@in Engellenmesi

Islam hukukunda hirsizlik igin uygulanan bu cezanin temel amaci, caydiricilik ve
toplumsal diizenin korunmasidir. “Hirsizlik eden erkek ve kadinmin, yaptiklarina bir karsilik ve
Allah tarafindan caydirict bir ceza olmak tizere sag ellerini bilekten kesin. Allah kudreti daima
iistiin gelen, her isi ve hiikmii, hikmetli ve saglam olandir.”**" Ayette gecen “¥\&” (nekalen)
kelimesi, 'caydirict bir ceza' anlamina gelir. Bu, hirsizlik eyleminin sadece bireysel bir sug
olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal diizeni ve bireyler arasi giiveni tehdit ettigini gdsterir. Islam
hukukunda uygulanan bu ceza, toplum i¢inde malin giivenligini saglamak ve potansiyel hirsizlari

caydirmak amaci tasir.

Osmanli déneminde hirsizlik sugu ve buna bagli cezalar olduk¢a kati bir sekilde ele
alinmus, 6zellikle tekrarlanan hirsizlik vakalarinda uygulanan cezalarin siddetlenmesi, toplumda
diizenin saglanmasi amacini tasimistir. Bu baglamda, belirli bir tekrarlama sonrasinda "siyaseten

katl" yani siyasi bir kararla idam cezas1 uygulamasi dikkat ¢eker; Osmanli hukukunda "sa’y fil-

1145 Necmeddin Giiney, Satim Akdi Ozelinde Islam Bor¢lar Hukukunda Garar (Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora
Tezi, 2013), 303 y./16.

1146 hk,Giiney, Satim Akdi Ozelinde Islam Bor¢lar Hukukunda Garar, 286-288.

1147 ¢]-Maide 5/38.
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ard bi’l-fesad" yani yeryiiziinde fesat yayma durumu, tekrarlanan suglar sonucunda gerceklestigi
kabul edilir ve bu tiir suglulara kars1 daha ciddi cezalar uygulanir. Hukuk metinlerinde ve
fetvalarda, 6rnegin besinci defa hirsizlik yapan bir kisiye, Hadis kaynaklarina dayanarak, idam
cezasinin uygulanabilecegi belirtilmistir ki bu, Osmanli'nin hirsizlik suguna karsi gosterdigi sifir
tolerans politikasinin bir gostergesidir. Osmanli hukuk sistemi, ser'i hukukun temel prensiplerini
uygularken, ayn1 zamanda siyasi ve toplumsal ihtiyaclara goére de cezalar sekillendirme
esnekligine sahip olup, "siyaseten katl", yani idam cezasi toplumda giivenligi ve diizeni
saglamak adina uygulanabilen son ¢are olarak goriiliirdii. Bu tiir agir cezalar, 6zellikle toplumu
tehdit eden yinelenen suclar karsisinda caydiriciligl artirma amaci giiderdi ve Osmanlt
doneminde hirsizlik suguyla miicadelede wuygulanan hukuki c¢ergeveyi ve ceza

yargilamalarindaki ciddiyeti gozler oniine serer.!'%®

Modernlesme siireci, islaim ceza hukukunu, 6zellikle hirsizlik cezasi gibi konular1 da
icerecek sekilde etkilemistir. Islam hukukunun temel amaci, erdemli bir toplum insa etmek olup,
ceza yalnizca bu amaca hizmet eden son ¢are bir ara¢ olarak goriiliir. Modern elestiriler
genellikle, Islam hukukunun cezai yaptirimlarinin ¢agdas toplum degerleri ve insan haklari
normlari ile uyumlu olup olmadigini sorgular. Bu gercevede, cezanin rehabilitatif ve egitici
unsurlar1 giiglendirilerek, bireylerin topluma yeniden kazandirilmasi iizerine odaklanilmasi

onerilir.114°

Tiirk Ceza Kanunu'na (TCK) gore hirsizlik sucu, baskasina ait olan taginir bir malin,
hukuka aykir1 olarak zilyetliginin alikoymasi1 veya bu zilyetligin el degistirmesi ile
sahiplenilmesi olarak tanimlanir. Bu tanim, TCK'nin 141. maddesinde yer almakta olup hirsizlik
sucunun temel 6zelliklerini belirler. Hirsizlik Tiirk hukuk sisteminde ¢esitli sekillerde islenebilir
ve farkli cezai sonuglar dogurabilir. Basit hirsizlik, en yaygin formda olup, TCK'nin 141.
maddesi altinda diizenlenir ve cezasi 1 yildan 7 yila kadar hapis cezasini igerir. Nitelikli hirsizlik
ise TCK'nin 142. maddesi ile tanimlanir ve gece vakti, bina i¢inden veya giivenlik dnlemlerini
asarak yapilan hirsizliklar gibi durumlar kapsar; bu tiir hirsizlik i¢in daha agir cezalar

ongoriilmiistiir. %

Hirsizlik suclarinda cezay1 etkileyebilecek agirlastirict sebepler arasinda, sugun yakin
akrabalar tarafindan islenmesi, kamu gorevinin kotiiye kullanilmasi veya afet zamanlarinda

islenmesi yer alir. Bunlar sug i¢in 6ngdriilen cezanin artirilmasina neden olabilir. Diger yandan,

1148 Mehmet Kog, “Osmanlida Oliim Cezasi Verilen Zina, Hirsizlik, Oldiirme ve Yaralama Suglart”, Isldm Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 270-271.

1149 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Hirsizlik Konusunda Yeni Yaklasimlar”, Divanet [lmi Dergi 37/3 (2001), 109-110.
1150 Tiirk Ceza Kanunu, “https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=5237&MevzuatTur=1&MevzuatTertip=5",
23 Mayis 2024.
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hirsizlik sugu az degerdeki bir mal {izerinde gergeklesmisse, bu durum cezanin hafifletilmesine
yol agabilir. Tirk Ceza Kanunu, hirsizlik suglarina yonelik diizenlemelerle bireylerin ve
toplumun malvarligin1 korumayi amaglar ve hukuka aykiri eylemlere caydirici cezalar
uygulayarak sinirlamay1 hedefler. Bu cercevede, sucun islenis sekline gore degisen cezai

yaptirimlar, hirsizlik sugunun 6nlenmesinde nemli bir rol oynar.!*!

C. Tahsiniyyéat

Tahsiniyyat, insanlarin durumlarini ve davranislarini tamamlayip giizellestiren unsurlari
ifade eder. Bu, giyimde estetik bir goriinlime 6zen gosterilmesi, yemeklerin lezzetli ve géze hitap
edecek sekilde hazirlanmasi ve giinlik davranislarda hos ve olumlu aliskanliklarin

benimsenmesini kapsar.'t°2

Tahsiniyyat, insan hayatin1 en yiiksek diizeyde iyilestirerek, onu tamamlayan ve
ideallestiren unsurlardir. Allah'in Resulii, ahlakin yiiceltilmesi ve en giizel sekilde tamamlanmasi
amaciyla génderilmistir. Isldm, her mescide gidiste giizel elbiselerle gitmeyi ve ibadet alaninda

temizlige biiyiik Gnem verilmis ayrica orug, sadaka gibi nafile ibadetleri tesvik etmistir.***®

Tahsiniyyat seviyesindeki maslahatlar, toplumu tamamlayici ve olgunlastirict 6zellikler
barindirir; immetin karsilastig1 sikint1 ve ihtiyaglar1 gidermeyi amaglar ve genellikle toplumsal
imaj ile ilgili konulara odaklanir. Tahsiniyyat diizeyinde, hiikiimler "mehasin-i adat" ve
"mekarim-i ahlak" gibi erdemli ve giizel davranislara yogunlasir. Bu seviyedeki maslahatlara
riayet edilmediginde, toplum yalnizca zorluklarla karsilagsmakla kalmaz, ayn1 zamanda kargasa
ve bozulma yoniinde ilerleme riskiyle kars1 karsiya kalir. Bu tiir faydalar, immetin uygarlik

diizeyini yansitan 6nemli gdstergeler olarak kabul edilir.*>*

Allah'in haklar1 her zaman zorunlu olmayabilir; bazen tesvik edilen (mendup) isler de
olabilir. Bu tesvik edilen isler, zorunlu olanlara hizmet eder ve ihmal edilmeleri, zorunlu
olanlarin da ihmal edilmesine yol agabilir. Mendup isler bazi durumlarda zorunlu kabul
edilebilirken, genel olarak tamamen zorunlu hale gelebilir.**> Insan haklarmin g6z ard1 edilmesi,
Allah'm haklarimin da goz ardi edilmesine neden olabilir. Bu yiizden, insan haklariin yerine

getirilmesi, Allah'in haklarindan 6nce gelmelidir.

Insan haklariyla tahsiniyyat arasindaki iliski, hukukun sadece adil olmaktan ote,

insanlarin yagam kalitesini yiikseltmeyi, onlarin onurunu korumay1 ve en Ust diizeydeki ahlaki

1151 Tiirk Ceza Kanunu, “https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=5237&MevzuatTur=1 &MevzuatTertip=5".
152 Vizaretii’l-Evkafi’s-Suiidiyye, Makdasidii s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 6.

1153 Heyet, et-Ta rif bi’l-Islam (Katar: Vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’d-diyaniyye, ts.), 317.

1154 pekcan, Isldm Hukukunda Géye Problemi, 225.

1155 Satibi, el-Muvdfakat, 3:562.
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degerleri tesvik etmeyi hedefler. Bu baglamda, tahsiniyyat kavrami, insan haklarinin korunmasi

ve uygulanmasinda temel bir ilke olarak degerlendirilir.

Tahsiniyyat, insan haklarin1 sadece minimal diizeyde karsilanabilir zorunluluklar olarak
gormekten c¢ikarir ve bunlar1 daha derin, daha anlamli ve daha etkili bir sekilde uygulanabilir
kilar. Bu, insan onurunun, adaletin ve esitligin sadece kagit tizerindeki bir ilke olmaktan ¢ikip,

gercek hayatta yasanan bir durum haline gelmesini saglar.

ibn Asir tahsiniyyati agiklarken, Islam toplumunun olgunlugunu ve medeniyetini
"kemal-i hali’l-imme" olarak nitelendiriyor. Bu ifade, toplumun sosyal, kiiltiirel ve ahlaki olarak
olgun, gelismis ve mitkemmel bir seviyede oldugunu vurgular. ibn Astir'a gore, Islam toplumu
en st diizeyde olgun bir medeniyettir. Bu medeniyet i¢inde insanlar giivenli ve huzurlu bir
sekilde yasarlar ve bu durumlariyla diger milletlere 6rnek teskil ederler. Bu durum da diger
toplumlarin IslAm dinine katilma istegi duymalarina sebep olur. Bu durum, islam toplumunun
toplumsal yapisi, adaleti, baris1 ve yasam standartlari ile diger toplumlar i¢in bir model
olusturmasi1 gerektigini vurgulamaktadir.’*® Bu anlamda ahlakiyla, kiiltiiriiyle, bilimsel
calismalariyla 6nde olmak tahsiniyyattandir. Bizim kanaatimiz bu vasiflarin zar(iriyyat icinde
olmasi gerektigi yoniindedir. iletisim araglarinin ¢ok ileri diizeye ulastig1 giiniimiizde bilimsel
ve teknolojik gelisimi yiiksekte olan kiiltlirler asagida olan kiiltiirlere akmaktadir. Kiiltiir
sahibinin inan¢larini da tasimaktadir. Bundan dolay1 konu zar(riyyattan olan “dinin korunmas1”
cergevesinde incelenmelidir. Miislimanlar bilim ve teknolojide liderligi elinde bulundururlarsa,
Miisliimanlarin kiiltiirleri baska kiiltiirlere akacak ve onlarin Misliiman olmalarina vesile

olabilecektir.
1. Hayatin Korunmasi

Ustlciiler tahsiniyyat seviyesine drnek olarak, yeme - igme kurallarini, pis ve igreng olan
seyleri yeme ve igmeden uzak durmayi, israf ve pintilikten kaginmayr verirler. Savasta,
cocuklarm, yasghlarin ve din adamlarinin dldiirilmemesi, hiir insanin kdle karsiliginda kisas
edilmemesi, savasta asiriligin ve iskencenin yasaklanmasi gibi ilkeler de bu kapsamda

degerlendirilir.**’

Hayatin korunmasi, isldam hukukunun temel amaglarindan biri olarak gériiliir ve bu
kapsamda tahsiniyyat seviyesinde ele alindiginda, bu kategori altinda cesitli bagliklar

onerilebilir. Oncelikle, cevresel koruma ve siirdiiriilebilirlik onemli bir baslik olabilir; zira Islam,

156 {bn Astr, Makdasidii s-seri ‘ati I-Islamiyye, 21142,
U157 bk.Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh. (Amman-Urdiin: Bagdad : Mektebetii’l-Kuds, 1994), 381; Pekcan,
Islam Hukukunda Gdye Problemi, 231-232.



301

dogal kaynaklarin korunmasini ve israfin dnlenmesini tesvik eder. Bunun yani sira, modern
saglik hizmetlerinin erisilebilirligi ve gelisimi, her bireyin saglikli bir yasam siirdiirebilmesi i¢in
kritik 6neme sahiptir. Ayrica, giivenli ¢aligma kosullarinin saglanmasi, ¢alisanlarin hayatini ve
sagligin1 korumaya yonelik odnlemler alinmasi gerekliligi de bu kategori altinda diisiiniilebilir.
Toplumun genel sagligini tehdit eden zararli aligkanliklarin ve bagimliliklarin 6nlenmesi, saglik
bilincinin artirilmasi da hayatin korunmasi amacina hizmet eder. Son olarak, afet yonetimi ve
acil durum hazirliklari, 6zellikle dogal afetler ve pandemiler gibi beklenmedik durumlarda
toplumun dayanikliligini artirma yoniinde 6nemli bir basliktir. Bu tiir basliklarin, tahsiniyyat
diizeyinde ele almmasi, Islam toplumunun daha da olgunlasmasina ve medeniyet seviyesinin

yiikselmesine katkida bulunabilir.
2. Aklin Korunmasi

Tahsiniyyat seviyesinde aklin korunmasia 6rnek olarak su durumlar verilmektedir:
Aklin  korunmasi kapsaminda, zimmilerin Miislimanlara haram olan igkileri uluorta
kullanmalariin yasaklanmasi, bu igkileri satin alanlar kendileri bile olsa, Miisliimanlarin iginde

satmalarina engel olunmasi da bu tiir maslahatlara dahildir.***®

Aklin korunmasi, Islam'da "tahsiniyyat" seviyesinde ele alindiginda, ahlaki ve sosyal
uyumu artiran uygulamalara odaklanir. Islam, ilim 6grenmeyi ve bilgi edinmeyi tesvik eder, bu
da egitim yoluyla aklin gelistirilmesini saglar. Ayrica, mantikli diisiinme ve sorgulama,
bireylerin daha bilingli kararlar almasina yardimci olur. Saglikli yasam tavsiyeleri, zararli
maddelerden kaginmay ve saglikli beslenmeyi kapsar, fiziksel ve zihinsel sagligi1 korur. Medya
ve eglence ile iliskide, zararli iceriklerden kaginma ve degerli faaliyetlere yonelme dnemlidir.
Toplumsal etkilesimde ise, iyi ahlak ve davranislar tesvik edilirken, kotii arkadasliklardan uzak
durmak akil saghigi i¢in kritiktir. Bu ornekler, aklin korunmasinin bireysel ve toplumsal bir

sorumluluk oldugunu gosterir.
3. Dinin Korunmasi

Dinin korunmast konusunda zar(iriyyat seviyesinde iman esaslarimin korunmasi
gereklidir. Bu, dinin temel inang esaslarinin muhafaza edilmesini igerir. Haciyyat seviyesinde
ise farz olan ibadetlerin yerine getirilmesi 6nemlidir, ¢linkii bu ibadetler dinin korunmasinda kilit

rol oynar. Tahsini seviyesinde ise miistehap ve siinnet olan ibadetler 6rnek olarak verilebilir. Bu

1158 Myhammed Ebi Zehra, Isldm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), gev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yaymlari,
1997), 323.
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seviyedeki maslahatlar, goniillii ve igtenlikle yapilan sadaka gibi ibadetlerle Allah’a yaklagma
istegini igerir.

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, tahsini maslahatlara hades ve necasetin giderilmesini
ornek olarak verir. Abdestin temelinde temizlik unsurunun bulunmadigini, temizlige riayetin her
zaman miimkiin olmadigini belirtir ve bu yiizden sari’nin belli vakitlerde abdest almay1 zorunlu
kildigimmi ifade eder. Ancak necasetten arinma ve pisliklerden temizlenme, ibadetlerin asli
sartlarindan biri oldugundan, bu temizlik hareketi tahsini degil, zarlriyyat veya haciyyat
kapsaminda degerlendirilmelidir. Satibi ise avret yerlerinin Ortiilmesini ibadetler igin
tahsiniyyat’a ornek olarak verir. Ancak avret yerlerinin Ortiilmesi ibadetler disinda da zorunlu
oldugundan, bu durum héaciyyat olarak kabul edilmelidir. Giizel, temiz ve alimli giyinmek ise
tahsini seviyede degerlendirilir. Nafile ibadetler, goniillii ve igtenlikle yapilan sadaka gibi

ibadetler Allah’a yaklasmayi sagladigindan, tahsiniyyat’a 6rnek olarak verilebilir.''*°

Hayatin korunmasi i¢in zar(riyyat seviyesinde beden-ruh biitiinliigiiniin saglanmasi
gereklidir. Haciyyat seviyesinde ise gerekli olanlarin belirlenmesi ve korunmasi onemlidir.
Tahsini seviyede yeme-icme edepleri, pis ve igren¢ olan seylerden uzak durma, israf ve
pintilikten kaginma gibi kurallar yer alir. Ayrica, savasta cocuklarin, yashlarin ve din
adamlarinin oldiiriilmemesi, hiir insanin kole karsiliginda kisas edilmemesi gibi etik kurallar da

tahsini seviyede degerlendirilir.'**°

Dini korumada tahsiniyyat seviyesine drnek olarak, abdest ve gusiiliin sart kosuldugu
ibadetlerde bu ibadetleri tamamlayan bir¢ok mendup bulunur. Nafile ibadetlere baslamak,
baslanilan ibadeti tamamlamayi vacip kilar; boylece kisi basladigi ibadeti tamamlamadan iptal
etmeye alismaz. Harcamalarin, kazancin temiz olan kisimlarindan yapilmasi tavsiye edilir. %!
Ibadetler baglaminda, cemaate katilirken temiz elbiseler giymek, ciplakligi &rtmek, nafile

ibadetlere (sadaka, namaz, orug gibi) yonelmek ornek olarak verilebilir.1162

Tahsiniyyat seviyesinde dinin korunmasi kapsaminda verilebilecek diger ornekler
arasinda, ezanin giizel ve etkileyici bir sesle okunmasi yer alabilir. Bu, insanlar1 ibadete daha
istekli hale getirebilir ve manevi duygular giiglendirebilir. Ayni1 sekilde, dini miizik ve ilahilerin
kaliteli bir sekilde icra edilmesi de manevi duygular1 pekistirebilir ve ibadetlerin daha anlamli
hale gelmesini saglayabilir. Dini topluluk faaliyetleri, cami etkinlikleri, dini sohbetler, ilahiler

ve dini hikdyelerle zenginlestirilmis toplantilar gibi etkinlikler de bu kapsama dahil olabilir.

1159 phk.Pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi, 229-230.

1160 bk .Pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi, 231.

1161 Abdiilvehhab Hallaf (1888-1956), Huldsatii tarihi ‘t-tegri i 'I-Islami (Misir: Matbaatii’l-medenti, ts.), 193.
1162 7eydan, el-Veciz fi usili’l-fikh., 381.
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Ahlaki ve dini degerlerin tesviki de bu kapsamda onemli bir yer tutabilir. Toplumda ahlaki ve
dini degerlere saygi duyulmasini tesvik eden kampanyalar ve programlar, 6zellikle gengler
arasinda dini degerlerin benimsenmesi ve yasatilmasi i¢in biiyiik 6nem tagiyabilir. Giizel ahlak
ve davranislarin tesviki, Islom’da yiiksek ahlaki standartlarin ve giizel davranislarin dinin temel

taglarindan sayilmasi nedeniyle, dini yasamin bir pargasi olarak kabul edilebilir.

Son olarak, ilmi arastirma ve dini egitimin tesviki, dini bilgilerin derinlestirilmesi ve
yayilmast agisindan kritik bir oneme sahiptir. Bu tiir faaliyetler, insanlarin dini bilgileri dogru
bir sekilde ogrenmelerini ve aktarmalarini saglayarak, dinlerini daha bilingli bir sekilde
yasamalarina olanak tanir. Ayni zamanda, dinin korunmasina ve insanlarin manevi hayatlarinin
zenginlestirilmesine 6nemli katkilarda bulunur. Tahsiniyyat seviyesindeki dini uygulamalarin
insan haklar ile iliskisi, bireylerin dini 6zgiirliiklerini, kiiltiirel ifade 6zgiirliiklerini ve topluluk
icindeki sosyal haklarini giliglendirmeye yoneliktir. Bu baglamda, dini egitim ve ilmi
arastirmalar, bireylerin daha kapsayici ve adaletli bir toplumda yasama haklarimi destekleyerek,

temel insan haklarina katkida bulunmaktadir.
4. Neslin Korunmasi

Gazzali, kadinin nikah akdini bizzat yapmasini tahsiniyyattan kabul eder ve gerekcesini
sOyle aciklar: Kadinin bizzat nikdh akdi yapmasi, erkeklere asir1 istek duydugu izlenimi
uyandirabilir ve bu da kadinlik haysiyetine uygun diismez. Bu nedenle seriat, kadin adina nikah
yapma isini veliye havale etmistir. Ayrica, Gazzall nikéh akdi i¢in sahit kaydinin konulmasini
da ayni sekilde tahsiniyyattan sayar. Kadinin rizasiin sahitlikle dogrulanmamasi bu anlami
zayiflatir. Bu kayit, nikdh akdinin 6nemini vurgulamak ve zinadan ayirt etmek amaciyladir.
Usilciiler, hifzun-nesl ile ilgili olarak, nikdhta denklik (kufiiv), aile hayatinda giizel iliskiler
(adab-1 muaseret) ve nikaha talip olmanin yasaklanis1 gibi ornekleri eklerler. Bu ornekler,

nikahm asli unsurlarindan olmayip, tamamlayici nitelik tagir.!163

Neslin korunmasinda kadinin siislenip sokaga ¢ikmasini yasaklayan su ayet bu nevi
maslahata girer:}*®* “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gostermesinler. Bagortiilerini yakalarinin
tizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarimin babalari, kendi ogullari, kocalarinin
ogullar, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullar, kiz kardeslerinin ogullari, baska
kadinlar, hizmetlerinde bulunan kéleleri ve cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek

hizmetgiler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan cocuklar disinda kimseye siislerini

1163 bk.Pekcan, Islam Hukukunda Géye Problemi, 232-233.
1164 Zehra, Islam hukuku metodolojisi, 322.
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gostermesinler. Yiiriirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarimi yere vurmasinlar. Ey
miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”*'®® Bu ayet iffet
kavramini, bireysel ve toplumsal ahlakin korunmasi agisindan ele alir. Kadimnlarin iffetli
davraniglari, sadece kisisel bir erdem degil, ayn1 zamanda toplumun genel ahlakin1 ve diizenini

koruma amacini tagir. Iffetli yasam hem bireysel onuru hem de toplumsal huzuru saglar.
5. Malin Korunmasi

Malin korunmasi i¢in tahsiniyyat seviyesindeki maslahatlara ¢esitli 6rnekler verilmistir.
Bunlardan bazilar1 kazirat ve necaset satiminin yasaklanmasi, toplumun ortak mali sayilan su,
ot gibi seylerin fazlasinin satilmasinin yasaklanmasi, kolelik hukukunda kitabet akdi ve
miidebberlik gibi yollarla koleligin 1slahina gidilmesi ve onlarin azad edilmelerinin talep
edilmesidir. Ayrica, ticari hayatta aldatma, kusurlu mal satma, israf gibi hos olmayan yollara
basvurarak mal ediniminin yasaklanmasi ve bir kimsenin, taraflar arasinda alim-satim
sonu¢lanmadan, akde pazarlik yoluyla miidahalesinin yasaklanmasi gibi durumlar da yer alir.
Ayrica, bir malin pazara inmeden yolda karsilanip ucuz yolla satin alinmasinin yasaklanmasi

(telakki’r-rukban) gibi 6rnekler tahsiniyyat kapsaminda degerlendirilir.!®

Bu maslahatlara ek olarak, kdlenin sahitlik ehliyetinin gegerli sayilmamasinin toplumsal
iligkilerde sahitligin 6nemli bir gérev olmasi nedeniyle ilging ve tartismali bir durum oldugu
belirtilir. Kolenin toplumsal statiistiniin diisiik olmasi, sahitlik yapmasina engel olarak goriilse
de fetva verme ve hadis rivayet etme gibi diger dini fonksiyonlarinin gegerli kabul edilmesi bu
yasagin gerekcesini zayiflatmaktadir. Diger bir tartigmali konu ise, kdleye ve kadina “devlet
baskani (el-imam)” ehliyetinin verilmemesidir. Bu durumlar, IslAm hukukunda gaye problemleri

baglaminda ele alinmakta ve cesitli goriisler ortaya konulmaktadar. %

Tahsiniyyat kapsaminda mali korumaya yonelik modern ve giiniimiiz kosullarina uygun
ornekler arasinda oncelikle dijital giivenlik 6nem kazanmaktadir. Kisisel ve finansal bilgilerin
korunmasi i¢in siber glivenlik 6nlemleri alinmali, yazilim giincellemeleri yapilmali ve giiglii
sifreler kullanilmalidir. Ayrica, c¢evre dostu drlinlerin kullaniminin tesvik edilmesi
gerekmektedir; bu, ¢cevreye zarar veren iriinlerin yerine geri doniistiiriilebilir ve ¢evre dostu
tirtinlerin tiretimi ve kullanimini kapsar. Tiiketici haklarinin korunmasi da énemlidir; {iriinlerin
kalitesi ve giivenligi denetlenmeli, aldatici reklamlar yasaklanmalidir. Finansal egitim, bireylerin
mali okuryazarligini artirarak finansal dolandiriciliklardan korunmalarini saglamak igin egitim

programlarinin diizenlenmesini igerir. Enerji verimliligi, israfin 6nlenmesi ve enerji tasarrufu

1165 en-Nair 24/31.
1166 bk.Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh., 381; Pekcan, Islam Hukukunda Géye Problemi, 233.
1167 pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi, 234.
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saglamak amaciyla enerji verimli cihazlarin kullanilmasini ve bu cihazlarin iiretiminin tesvik
edilmesini gerektirir. Son olarak, kirsal kalkinma; tarim iiriinlerinin israf edilmemesi ve ¢iftcilere
adil gelir saglanmasi amaciyla tarim teknolojilerinin gelistirilmesi ve desteklenmesi anlamina
gelir. Bu yaklasimlar, hem bireysel hem de toplumsal olarak malin korunmasini saglayacak

modern ve giincel metodlar olarak degerlendirilebilir.
D. Israfat ve Insan Haklarina Etkisi

Literatiirde "israf", bir insanin yaptig1 her eylemde sinir1 agsmasi olarak tanimlanir;
Ozellikle harcamada bu daha belirgindir. Kuran'da Allah, harcama yaparken ne israf ne de
cimrilik yapilmasim ogiitler.'®® Ayrica, Allah israf edenleri sevmedigini, israf edenlerin
cehennemlik oldugunu belirtir.**® Allah'in rizasim1 kazanmayan her tiirlii harcama israf olarak
degerlendirilir. Israf, sadece mali konularla sirli degildir; adaletli olmayan bir sekilde
oldiirmeyi de kapsar. Ornegin, kisasta (8¢ alirken) israf, katilin disinda birini dldiirmektir; bu,
cahiliye donemindeki gibi, ya daha yiiksek statiilii birisine saldirmak ya da sadece Kkatili
oldiirmek yerine baskalarmi da 6ldiirmek seklinde olabilir.’*’® Bu kavram genisleyerek sadece

mali degil, diger alanlarda da israflar igerir.* "

Negatif tanimlamalar, konunun dengesini saglayarak biitiinciil bir bakis agis1 elde
etmemize yardimci olur. ihtiyag olmayan seylerin belirlenmesi, gergek ihtiyaglarin daha net
anlasiimasmi saglar. Ozellikle "isrAfat" kavraminm tammlanmasi, belirli risklere veya
problemlere karsi toplumsal farkindaligi artirma ve gerekli 6nlemlerin alinmasina yonelik
onemli bir adimdir. insan haklari ve temel dzgiirliiklerin korunmasi, her bireyin onurunun saygi
gormesini amaglar. Ancak bazen pozitif gibi goriinen durumlar veya uygulamalar, sinirlart
asinca ve asirtya gidince olumsuz sonuglara yol agabilir. Bu da insan haklar1 agisindan ciddi

endiselere yol agabilir.
1. Canda israf

Islam'da canimn feda edilmesi, belitli sartlar ve yiiksek amaglar cercevesinde mesru ve
oviilen bir davramstir.!*’? Cani israf etmek, bu yiiksek amaglara hizmet etmeyerek veya en

azindan bu niyet olmadan, cani iyi bir "ticarette"**”® degerlendiremeden kaybetmektir. Ancak

1168 o|-Furkan 25/67.

1169 g]-En‘am 6/141; el-Mii’min 40/43.

1170 o) -fgra 17/33.

WU [sfahanid, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 407-408.
1172 an-Nisa 4/75-76.

1173 et-Tevbe 9/111.



306

can1 Allah'in rizasi i¢in, adalet ve merhamet adina feda etmek hem bu diinyada hem de ahirette

biiyiik bir bahtiyarlik ve basaridir. Bu, zarGriyyat ile israfat arasindaki dengenin bir gostergesidir.

"De ki: Ey nefislerine karst israf ederek haddi asmis kullarim!"**"* ayeti, Allah'mn, giinah
isleyerek, asirilik yaparak kendi zararlarina isler yapmis olan kullarma hitap ettigi, onlara
umutsuzluga kapilmamalarini, her zaman tovbe ederek Allah'in sonsuz rahmetine
sigiabileceklerini hatirlattigi bir mesajdir. Islim hukukunda "israf" kavrami, sadece maddi
kaynaklarin asir1 kullanimini degil, ayn1 zamanda Sari’nin emirlerine kars1 gelmeyi ve maslahat-
1 mutebera disinda davranmay1 da ifade eder. Bu g¢ercevede, israf; Sari'nin istemedigi seyleri
yaparak, Allah'in emirlerine ve yasaklarima uymayarak, kisinin kendi ruhani ve diinyevi zararina
sebep olan her tiirlii davranisi kapsar. Allah'in belirledigi sinirlarin 6tesine gegmek hem diinya

hem de ahiret hayatinda zarara ugramak demektir.

Canin israfi bagka acidan fazla yemek yemek; insan sagligini bozarak bedeni
hantallagtirmakta, uykunun artmasina ve islerin aksamasina neden olmaktadir. Peygamberimiz
bu nedenle doymayan nefisten Allah'a siginmustir, zira insanoglu aggdzliiliik ve tamahkarlik gibi
zafiyetlere sahiptir. Obezite, besinlerle alinan enerjinin harcanan enerjiden fazla olmasi ve fazla
enerjinin yag olarak depolanmasi sonucu ortaya ¢ikarak yasam kalitesini ve siiresini olumsuz
yonde etkileyen bir hastaliktir. Diyabet, kalp krizi ve kanser gibi birgok hastaliga davetiye
cikaran obezite, iilkelerin saglik biit¢elerini de olumsuz etkilemektedir. Gilintimiizde, asir1 ve
dengesiz beslenme nedeniyle obezite oranlari artmis ve bazi iilkelerde %40'a ulasmistir. Insanlar
hem fazla yemek yemekten dolayr hastalanmakta hem de zayiflamak ve sagliklarini geri
kazanmak icin biiyiik miktarlarda para harcamaktadir. Diinya Saglik Orgiitii verilerine gore
diinyada 1,6 milyar kisi fazla kilolu ve 400 milyon kisi obezdir. Bu rakamlarin artmasi
beklenmektedir ve obezitenin Amerika'ya yillik maliyeti 147 milyar dolar olarak tahmin
edilmektedir. Oysa sofraya gelen nimetlerin hangi zahmetlerle 6niimiize geldigini diistinmek,
israf konusunda bilinglenmemizi saglayabilir ve sagligimizi koruma noktasinda énemli bir adim

olabilir.1*"®

Islam israfi kesinlikle kinar ve miiminlere, Allah tarafindan kendilerine verilen bedeni
koruma yiikiimliiligiinii hatirlatir. Saglikla dogrudan iligkili olmayan estetik miidahaleler, bu
baglamda dikkat cekici bir konudur. Islam'da, saglik dis1 nedenlerle yapilan estetik miidahaleler

"israf" olarak degerlendirilir. Bu tiir miidahaleler, sadece maddi kaynaklarin gereksiz yere

1174 ez-Ziimer 39/53.
1175 Saffet Sancakli, “Hadisler Cergevesinde Israf Olgusunun Analizi”, fnénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1
(2013), 77-78.
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harcanmasi anlamina gelmekle kalmaz, ayn1 zamanda Allah'in yaratiligina yapilan miidahaleler

olarak goriiliir ve bazen kalic1 saglik sorunlarina yol agabilir.

Yaratilisa miidahale, dini doktrinlerle ¢elistigi ve baz1 dini Ogretiler tarafindan agikga
kmandig i¢in, estetik miidahalelerin yalnizca mesru ve zorunlu oldugu durumlarda yapilmasi
gerektigi onerilir. Miidahalelerin, yaratilisa saygili bir yaklagimla ve yalnizca gerekli oldugunda
yapilmasi, saglik veya diizeltme amaciyla sinirli tutulmasi 6nem tasir. Bu baglamda, estetik
amagclarla yapilan degisiklikler, yaratilisin bozulmasi olarak degerlendirilir ve dini agidan uygun

goriilmez. !

Orhan Ceker'in abdest ve gece ibadetlerinin, insanlarin fiziksel goriiniimii {izerinde
olumlu etkiler yaptigma dair tespitleri son derece isabetli ve diisiindiiriiciidiir. Ibadetlerin
yalnizca ruhani bir doyum saglamakla kalmayip, ayni zamanda bireyin dig goriinlisiini
giizellestirdigi fikri, maneviyat ile maddiyat arasinda koprii kurar. Abdestin ve diizenli
ibadetlerin, yiizii nurlandirma ve daha sevimli hale getirme gibi etkileri, sadece bireysel bir
tecriibe olmanin 6tesinde, toplumsal bir gézlem olarak da karsimiza ¢ikar. Bu nedenle, bu sekilde
glizellesen bireyler, estetik miidahalelere veya makyaja ihtiya¢ duymazlar; zira ibadetlerin

sagladig1 dogal giizellik, yapay siislemelerin yerini alir.*t"’

Islam'da canin degerli bir emanet oldugu ve sadece yiiksek amaglar icin feda edilmesi
gerektigi vurgulanir. Canin israf edilmesi, yliksek amaclara hizmet etmeyen ya da bu niyet
olmadan kaybedilen bir can hem diinyevi hem de uhrevi anlamda biiyiik bir kayip olarak
degerlendirilir. Insan haklari perspektifinden, canin korunmasi, yasam hakkimnin temelidir ve bu
hak, bireylerin hem kendilerine hem de topluma karsi sorumluluklarini yerine getirirken,
Allah'in emirlerine uygun bir yasam siirmelerini ifade eder. Bu denge, zarGriyyat ile israfat
arasindaki ince ¢izginin korunmasiyla saglanir ve hem bireysel hem de toplumsal adaletin

tesisinde 6nemli bir rol oynar.
2. Dinde Israf

“Firavun ve adamlarimin kendilerini belaya ugratacag: korvkusundan dolayr Musa'ya
kendi kavminin bir oymagindan baska kimse iman etmedi. Ciinkii Fir'avn o yerde ¢ok iistiin idi
ve cok asir1 giden miisriflerden idi.”*'"® Bu ayette ifade edilen durum, Firavun'un sadece maddi
anlamda israf i¢inde olmadigini ayn1 zamanda Allah't inkdr ederek ilahlik iddiasinda

bulunmasinin ve haksiz yere kan akitmasinin da israfin en biiyiik 6rneklerinden biri oldugunu

176 Orhan Ceker, Fetvalarim-1 (Konya: Damla Ofset, 2013), 310.
W77 Ceker, Fetvalarim-1, 183.
1178 Yynus, 10/83.
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gostermektedir. Israf, burada, insamin haddini asmasi, Allah’in varligmi ve birligini kabul
etmeyerek kendisini ilah ilan etmesi ve bdylece zuliim ve haksizlik yapmasi anlamina
gelmektedir. Bu baglamda, Firavun’un miisrifligi, onun Allah’in koydugu sinirlar ¢igneyerek,
kendini ve halkinm1 zulme siiriiklemesi ve bu suretle biiyiik bir israfin 6rnegi olmasi olarak

anlasilmalidir.

Ayet-i Kerime!'”® Allah'in miiminlere, nceki timmetlere yiikledigi agir yiikleri ve

zorluklart kaldirdigini bildirir. Islam'm "aszen 04" (yumusak ve kolay yonlii hanif din)

olarak adlandirilmasinin sebebi, dinin getirdigi kolayliklar ve ruhsatlardir. Islam, zorluklar:
degil, kolayliklar1 vurgular ve bu, seriatin ruhsat ve azimet arasindaki dengesini gosterir.
Islam'da, ruhsatlar1 kullanmak, dinde zorluk ¢ekmeyi engellemek igin mesru bir yoldur. Bu,
Allah'in miiminlere rahmeti ve kolaylik saglama arzusunu yansitir. Ornegin, seyahat sirasinda
orug tutmamak veya kisa namaz kilmak gibi ruhsatlar, Allah'in "size zorluk ¢cikarmak istemez"'8*
prensibine dayanir. Dolayisiyla, dinde israf, yani Allah'in emirlerine uymada asiriliga gitmek,
gercekte O'nun dininin ruhuna aykiridir. Nitekim, Hz. Peygamber (sav) asir1 zorlugu reddetmis

Ve "ogkaall A" Y82 (gsirilik gosterenler helak olmustur) demistir.118

[sraf, yalnizca maddi kaynaklarin kétiiye kullanilmasini degil, ayn1 zamanda ibadetlerde
ve dini uygulamalarda asiriliga gitmeyi de kapsar. Boyle bir asirilik, Allah'm kullarina verdigi
ruhsatlar1 gérmezden gelmek ve dinin aslinda tesvik ettigi denge ve Ol¢iiliiliikkten uzaklagmak
anlamina gelir. Bu, dinin esas amaci olan insanin yaratiligindaki fitrata uygun hale getirilmesine
ve diinya ile ahiret arasinda saglikl1 bir denge kurulmasina engel olur. Dolayisiyla, dinde israf,
Allah'in emirlerine uymada ve ibadetlerde gereginden fazla zorluk ¢ikarmada sinir1 agmak olarak

tanimlanabilir.
3. Akilda israf

Islam hukukunda diisiince 6zgiirliigiine engel olan baslica faktdrler taassup, cehalet,
gevseklik, rahatlik ve yanlis geleneklere asir1 baglilik olarak siralanabilir. Bu faktorler, toplumun
yeni fikirlere ve diislincelere kapali kalmasina, bilgi eksikligi nedeniyle elestirel diisiince
yeteneginin siirli olmasina, mevcut durumu sorgulama isteksizligine ve zamanla gegerliligini
yitirmis geleneklere sorgusuz sualsiz bir baglilik gdsterilmesine neden olur. islam hukukunda

diistince ozgiirligiinii besleyen ve gelistiren dinamikler arasinda sura, ictihat, emr-i bi'l-maruf

1179 o|-A'raf 7/157.

1180 Byhari, “Nikah”, 8.

1181 g|-Bakara 2/185.

1182 Miislim, “Ilim”, 7.

1183 Satibi, el-Muvdfakat, 1/521-522.
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ve nehy-i ani'l-miinker gibi ilkeler yer alir. Bu dinamikler, toplumsal ilerlemenin ve adaletin

saglanmasinda 6nemli roller iistlenir.*'8*

Nefret soylemi ve ifade 6zgiirliigii arasinda hassas bir denge kurulmasi gerekmektedir.
Ifade dzgiirliigii, demokratik toplumlarda korunan temel bir hak olmakla birlikte, bu 6zgiirliigiin
sinirlar1 belirli durumlarda gegerlidir. Fikir 6zgilirliigli olarak kabul edilemeyecek ifadeler
arasinda, siddet ¢cagrisinda bulunan, a¢ik¢a ayrimcilik yapan, nefreti tesvik eden veya yiicelten
ifadeler yer alir. Bu tiir ifadeler, 6zellikle belirli bir etnik veya dini kimlige sahip gruplara yonelik
oldugunda, bu gruplarin {iyelerinin giivenlik ve huzurunu tehdit eder, toplumsal c¢atismay1
kortikler ve demokratik degerlere zarar verir. Ayrica, irkeilik, yabanct diismanhigi gibi
hosgoriisiizliik bigimlerini tesvik eden ifadeler de kabul edilebilir fikir 6zglirliigii sinirlari disinda
tutulur. Devletlerin ve yargi organlarinin, bu tiir zarar verici ve ayrimci ifadelere kars1 duyarli
ve etkin miidahalede bulunmalar1 hem uluslararas1 insan haklar1 normlarina uyumlu hem de

demokratik toplum diizeninin korunmas1 agisindan zorunludur.*!%

Egitimde akil israfi, O0grencilerin gereksiz veya islevsiz bilgileri 6grenmek igin

1. Piyasa Talebi Olmayan Béliimlerin Agimasi: Universitelerin is diinyas1 veya
akademik alanlarda talep gormeyen bdliimler agmalari, Ogrencilerin kariyer ve egitim
hayatlarinda 6nemli zaman ve motivasyon kaybina yol agabilir. Bu tiir programlar, akademik
tartismalar ve raporlarda elestirilen bir konudur. Is piyasasinim ihtiyaclariyla uyumsuz olan bu
boliimler, mezunlarin istihdam edilebilirlik sorunlarina yol agar ve egitim kaynaklarinin israfina
neden olur. Mezunlar, aldiklar1 egitime uygun olmayan islerde calismak zorunda kalabilir, bu da
hem bireysel memnuniyetsizlige hem de genel olarak egitim yatiriminin verimsiz kullanimina

yol agar.!188

2. Eski Fikhi Meselelerin Yeniden Giindeme Tasinmasi: Cagdas diinyada artik pratik
uygulamasi olmayan veya Oonemi kalmamis fikhi meselelerin siirekli olarak tartisilmasi, dini
egitim kaynaklarinin ve akli ¢abalarin eski konular iizerinde harcanmasina neden olabilir. Bu
durum, daha giincel ve faydali konulara yonelik egitim ve arastirma cabalarini engeller.
Ogrencilerin ve akademisyenlerin enerjilerini yenilik¢i ve topluma katki saglayacak ¢alismalara

yonlendirme firsatinin kagirilmasi, toplumun genel gelisimine olumsuz etkilerde bulunabilir.

1184 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Diisiince Ozgiirliigiiniin Dinamikleri”, EKEV Akademi Dergisi 8/21 (2004), 39-52.
1185 Ulag Karan, [fade Ozgiirligii (Ankara: Avrupa Konseyi Ankara Program Ofisi, 2018), 25-43.

1186 peter J. Mavromaras Sloane, “Overeducation, skill mismatches, and labor market outcomes for college graduates”, 1ZA
World of Labor, (06 Mayis 2020).
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Bu durumlar, 6grenci ve akademisyenlerin yenilik¢i ve topluma katki saglayacak
calismalara yonlendirilme firsatlarin1 kagirmalarina neden olur, bdylece toplumun genel
gelisimine olumsuz etkilerde bulunurlar. insan haklar1 baglaminda diisiiniildiigiinde, her bireyin
kaliteli ve ¢agdas egitime erisim hakki vardir; bu tiir israf durumlari, bu haklarin tam olarak
gerceklestirilmesini engeller ve bireylerin potansiyellerini tam olarak kullanmalarina mani olur,
bu da daha genis insan haklari ihlallerine zemin hazirlayabilir. Bu sebeple, egitimde akil israfini

onlemek hem bireysel hem de toplumsal gelisim agisindan kritik dneme sahiptir.
4. Nesilde Israf

Evlilik ve diigiin geleneklerindeki mali yiikler, Tiirkiye gibi toplumlarin sosyal yapisinda
onemli bir rol oynar. Bu maliyetler, 6zellikle geng nesiller tizerinde ciddi baskilar olusturarak

evlenme oranlarini diisiirebilir ve sosyal yap1 lizerinde uzun vadeli etkiler yapabilir.

Osmanli Devletinin son donemlerinde baslayip, Cumhuriyet déoneminde devam eden
diigiinlerdeki israfin 6nlenmesine yonelik cabalar, "Diigiinlerde Men’i Israfat Kanunu" ile
somutlagmistir. Bu kanun, 1920 yilinda kabul edilerek, 1921'de yiiriirliige girmistir. Kanun,
ekonomik sikintilar ve toplumsal ahlaki degerler iizerindeki olumsuz etkileri nedeniyle,
diigiinlerdeki asirt harcamalar1 sinirlamayr amaglamistir. Ancak zamanla, toplumun sosyo-
ekonomik gelisimine ayak uyduramamasi ve uygulamadaki tutarsizliklar nedeniyle elestirilmis
ve uygulanabilirligi azalmistir. Nihayetinde, Anayasa Mahkemesi tarafindan anayasaya aykiri
bulunarak iptal edilmistir. Bu siire¢, devletin vatandaslarin 6zel hayatina miidahalesinin
demokratik olmayan bir yonii olarak degerlendirilse de Milli Miicadele doneminin zorluklar1 goz
onlinde bulunduruldugunda, yasa yoksulluk i¢indeki halkin tepkisini dindirmek amaciyla da

diistiniilmiis olabilir.**8

Bu kanun, diigiinlerde israfi 6nlemek amaciyla diizenlenmistir. Yasaklanan faaliyetler
arasinda gereginden fazla g¢eyiz sergileme, miizik calma, ziyafet verme ve kogek oynatma
bulunmaktadir. Kanun, yerel idarelerin bu kurallar1 uygulamak i¢in talimatnameler
hazirlamasini sart kosar ve aykir1 davranislar i¢in para ve hapis cezalar1 dngdriir. Kanun, yayim

tarihinden itibaren gecerlidir ve uygulamadan Dahiliye ve Adliye Bakanlar1 sorumludur.''%®

Giliniimiizde, benzer ekonomik sorunlara ¢6ziim olarak, 6zel vakiflar ve sivil toplum

kuruluglar1 devreye girmistir. Ornegin, Konya Mehir Vakfi, evlenmek isteyip maddi

187 Feyza Kurnaz Sahin, “Ilk TBMM’nin Tasarruf Tedbirlerine Bir Ornek; Diigiinlerde Men’i Israfat Kanunu ve
Kamuoyundaki Yansimalari”, Atatiirk Dergisi 2/1 (2013), 25-55.

1188 Diigiinlerde men’i israfat kanunu,
“https://wwwS5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/K ANUNLAR _KARARLAR/kanuntbmmc001/kanuntbmmc001/kanuntbmmc0010
0055.pdf”, 25 Kasim 1920.
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imkansizliklar nedeniyle evlenemeyen genglere maddi yardimlar saglayarak, onlarin mutlu
yuvalar kurmalarina destek olmaktadir.® Bu tiir girisimler, devletin direkt miidahalesinin

Otesinde, toplumun kendi i¢ dinamikleriyle sorunlara ¢6ziim bulma ¢abalarini yansitir.

Bunun yam sira, gilivenlik endiseleri adina yapilan bazi tedbirler, bireylerin gizlilik
haklarini ihlal edebilir. Ozellikle teknolojinin gelisimiyle birlikte yapilan gézetim ve denetim
faaliyetleri, 6zel hayatin gizliligine yonelik tehdit olusturabilir. Bu durumda, giivenlik

onlemlerinin agirtya kagmasi, kisisel 6zgiirliikleri ve mahremiyeti tehlikeye atabilir.

Genglerin konut edinme giicliigliniin insan haklar1 {izerindeki etkileri oldukca genis
kapsamlidir ve birgok sosyal ve ekonomik sorunu beraberinde getirmektedir. Oncelikle, konut
hakki uluslararasi insan haklar1 yasalarinda temel bir hak olarak taninmakta ve bu hak, Evrensel
Insan Haklar1 Beyannamesi ile Uluslararasi Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar Sozlesmesi
gibi belgelerde yeterli yasam standardinin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Gengler uygun
maliyetli konut bulamadiginda, bu durum sadece barinma hakkini ihlal etmekle kalmaz, ayn1
zamanda egitim, saglik ve mahremiyet gibi diger temel haklar1 da olumsuz etkiler. Ornegin,
kararsiz konut kosullar1 egitim firsatlarin1 kesintiye ugratabilir ve yetersiz yasam kosullar
nedeniyle saglik sorunlarina yol agabilir. Saglikli bir yasam alani, bireyin genel sagligi ve refahi

icin kritiktir. Bu nedenle, uygun konutlarin eksikligi genglerin saglik sorunlar1 yagsamasina neden

olabilir 1%

Israf kelimesinin Kur'an-1 Kerim'de cinsel arzularin tatmininde mesru smirin asilmasi
anlaminda kullanildig1 iki ayet bulunmaktadir ve bu ayetlerin her ikisi de Lut kavminden
bahsetmektedir. Bu kavmin cinsel ahlaksizliklar1 ve bu ahlaksizliklar1 asan israf halleri,
Kur'an'da net bir sekilde elestirilmistir. Birinci ayette Hz. Lut, kavmine sdyle hitap etmektedir:
"Daha once hi¢ kimsenin yapmadigi pek ¢irkin bir isi siz mi yapiyorsunuz? Siz kadinlar: birakip

sehvetle erkeklere gidiyorsunuz, siz miisrif olan bir topluluksunuz."***

Bu ayet, Lut kavminin kadinlar1 birakip erkeklere yonelerek cinsel sapkinlikta
bulunmalarini elestirir. Hz. Lut'un, onlarin igreng fiillerini belirttikten hemen sonra "miisrif"
olarak vasiflandirmasi, bu sifatin o fiilden kaynaklandigini agikg¢a gosterir. Dolayisiyla buradaki
"miusrif" kelimesi, "sehvetle erkeklere yaklasan" yani glinlimiizde yaygin olan tabiriyle
"homoseksiiel" anlamina gelmektedir. Bu anlamin israf kelimesinin kok anlamiyla olan irtibati
gayet agiktir. Zira bu fiil, mesru olan bir sinir1 asip hem Allah'in yasakladigi hem de selim insan

fitratinin igren¢ buldugu bir alana girmektir. Buna kiyasla israf kelimesinin "cinsel arzularin

1189 Mehir Vakfi, “https://www.mehir.org/yardimlarimiz”, 27 May1s 2024.
1190 hk,“The human right to adequate housing”, OHCHR (Erisim 29 May1s 2024).
1191 g]-A'raf 7/80-81.
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tatmininde mesru sinirin digindaki her fiil ve davranis1" kapsadigi soylenebilir. Razi burada israfi
s0z konusu fiil ile agiklarken, onun genel manasini da hatirlatir ve soyle bir yorum getirir:
"Ayette sanki soyle denilmektedir: Siz her iste miisrifsiniz (haddi asiyorsunuz). Dolayisiyla bu

hususta da (cinsel arzularin tatmininde) bdyle bir israfa dalmaniz sizden beklenir. "%

fkinci ayet ise Lut kavminin bu 6zelliklerini meleklerin dilinden nakletmektedir. Hz.
Ibrahim kendisine gelen meleklere gelis sebeplerini sorunca onlardan su cevabi alir: " Biz suclu
bir toplulugun, miisrif olan bir giiruhun tepelerine, camurdan pisirilip de Rabbinin nezdinde
damgalanmus taslart indirmek icin goreviendirildik."™*® Ayette gecen "miisrifin" kelimesi baz1
miifessirler tarafindan "miisrikler" olarak yorumlanmis olsa da, onlarin bu ¢irkin fiilleriyle
meshur olmalar1 ve Kur'an'da siirekli olarak bu yonleriyle anilmalari, bu yorumun dogru olmakla
beraber asil kast edilen olmadigini gostermektedir. Bu nedenle miifessirlerin ¢ogu 6ne ¢ikan

ikinci yorumu (erkeklere sehvetle yaklasanlar) tercih etmislerdir.*!%*

Escinsellik, Kur'an'da "sehvetle yoneliyorlar" ifadesiyle, dogustan gelen bir duygu
yerine bir duygu sapmasi olarak ele alinir. Bu nedenle, escinsellik Kur'an ¢ergevesinde, yaratilisa
uygun olmayan duygusal ve bedensel bir sapma olarak degerlendirilir. Islamiyet, escinselligin
toplumda dogal bir davranig olarak benimsenmesini dnlemek i¢in sert bir tutum sergiler. Bu
yaklasim, escinselligi kabul etmeyenleri bu davranigi dogal kabul etmeye zorlayan bir baskinin
online ge¢mek icindir. Escinselligin yasallagmasi, toplumda bu ydnelimi normallestirmeye
baslar. islAm hukuku, bireysel haz yerine toplumsal yarar1 onceliklendirir. Escinselligin
yasallagsmasinin, neslin devamini tehdit eden uzun vadeli toplumsal tehlikeleri barindirdig:
diisiiniiliir. IslAm hukukuna gdre neslin korunmasi ilkesi, escinsellifin yasal bir zemin
bulamayacag1 gerekgesiyle one ¢ikarilir. Allah'm diizeni, mesru yollarla neslin devamliligini

ongoriir, 1%

5. Malda israf

[sraf, zaman iginde 6zellikle ekonomik ve parasal alanlarda bir terim olarak kullanilmaya
baslanmustir. Israf, infakta, yeme, igme ve giyim-kusamda dengesizlik ve savurganlik anlamima
gelirken, Is1am bu dengesizlikleri olumsuz olarak ele alir ve karsit1 olan "iktisat"1 6nerir. iktisat
kelimesi, dengeli ve oOlgiilii hareket etmek, ifrattan (asiriliktan) kaginmak anlamlarma gelir.

Islam'da iktisat hem maddi hem de manevi alanlarda, tiiketimde dengeli ve dl¢iilii olmay ifade

1192 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi (6. 606/1210), Mefatihu 'l-
gayb / et-Tefsirii’I-Kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 14/311.

193 oz-Zariyat 51/32-34.

1194 Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavrarm”, Harran Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 38.

1195 Nurten Zeliha Sahin, “islam Hukuku ve Insan Haklar1 Baglaminda Escinsellik Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 19/62
(2015), 525-526.
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eder. Israfin sosyal ve ekonomik boyutlari, Tiirkiye'de yapilan istatistiklerle vahim sonugclar

ortaya koymaktadir. 1%

Maddi ve manevi alandaki asirilik ve savurganlik, bireysel ve toplumsal hayata zarar
verir. Israf, dini, ahlaki ve insani agidan elestirilir ve hem bireyin hem de toplumun dengesini
bozar. Israf eden kisi hem Allah'a hem de insanliga kars1 saygisizlik etmis olur. Israf, toplumsal
tansiyonu artirir ve olumsuz drneklerle toplumu etkiler. Iktisat, Islim'da her iste ve davranista
onerilen bir tutumdur. Iktisatli davranan kisi hem kullukla ilgili fiillerinde hem de ekonomik
tasarruflarinda dengeli ve hesapli davranir. Bu tutum, sadece birey i¢in degil, toplum ve tiim

insanlik i¢in de faydalidir.t!®

Islam kiiltiirii, IslAm ekonomisinin temelini olusturur ve bu kiiltiirde yetisen Islam
ekonomisi bencillikten ve israftan uzak olacaktir. Adil gelir dagilimini esas alan Islam, servet ve
miilkiyetin genis kitlelere yayilmasini destekler. Bu uygulamalar, diinyada ayricalikli kisilerin
sayisini azaltirken, herkesin ekonomik biiyiime ve gelisme sansina sahip olmasini saglar. Ayrica,
fakirlerin zorluklarimi hafifletir ve zenginlerin bencilliklerini dengelemek amaciyla insanlari
ideal bir yola geker. Islim hem maddi hem de manevi olarak insam giiglendirmeyi amaglayan
bir stratejiye sahiptir. Islam servetin sadece belirli zenginler arasinda dolasmasini reddeder ve
gelirin olusumunu ve dagilimini denetler. Israf, mal stoklama ve faiz yasaklari; zekat, sadaka ve
infak gibi emirler bu yonde degerlendirilir. Boylece tekellesme Onlenir ve zengin ile fakir
arasindaki ugurumun daha da agilmasina izin verilmez. Islim ekonomisi, bireycilikten ziyade
toplulukgulugu ve devletciligi benimser, ancak bu devletcilik 6zel girisim ve serbest piyasay1
engelleyecek tarzda degildir. Bu yapinin i¢cinde dengelenmis bir karma sistem olusur, ekonomik

ozgiirliik sunar ve kendine 6zgii sosyal adalet saglar.'!%

Tebzir; islam hukukunda israf kavramiyla siki sikiya baglantilidir ve malm sagip
savurulmast, gereksiz yere tiiketilmesi veya haram yollarla harcanmasi anlamina gelir. Kur'an!%®
ve Hadislerde?® tebzir, Allah'm hoslanmadig bir davranis olarak nitelendirilir ve miiminlerin

bu tiir davranislardan kaginmalari istenir. Tebzir, Islam hukukunda ii¢ ana boyutta ele alinr:

1. Haram Olanlart Tiiketmek: Allah'in ve Peygamber'in (sav) yasakladigi seylerin
tiikketilmesi, giyilmesi veya kullanilmasi tebzir olarak kabul edilir. Bu, kumar, icki, faiz gibi

acikca haram kilinmig eylemler ve {irtinler i¢in harcamalar yapmayi igerir.

119 Veli Kayhan, “Kur’an’a Gore Israf ve iktisat”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/2 (2006), 191.

1197 Kayhan, “Kur’an’a Gore Israf ve Iktisat”, 192.

1198 fsmail Koksal, “Islam Hukuku Agisindan Israf Ekonomisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife: Bilimsel Birikim
(Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi) 3/1 (2003), 209-210.

1199 e|-fsra 17/26-27; el-Maide 5/90; el-Bakara 2/173,175,188.

1200 Byharf, “Istikraz”, 19; Nesat, “Zekat”, 66.
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2. Gerekli Harcamalar: Yapmamak: Islam, zekat gibi farz ibadetler ve temel ihtiyaclarin
karsilanmasi gibi zaruri harcamalarin yapilmasini emreder. Bu tiir yiikiimliiliikklerin ihmal
edilmesi, malin gerektigi gibi kullanilmadigi anlamina gelir ve bu da bir tiir israf olarak kabul

edilir.

3. Mubah Alanlarda Asiriya Ka¢mak: Islam'da, bir seyin haram olmadig siirece
kullanilmasinin mubah oldugu kabul edilir. Ancak bu durum sinirsiz tiiketim anlamina gelmez.
Ornegin, ihtiyac fazlas1 yemek yemek veya gereginden fazla kiyafet satin almak gibi durumlar,

israf kapsamina girer.}?

Tebzir sadece bireysel diizeyde degil, toplumsal diizeyde de elestirilir. Israf kaynaklarin
gereksiz yere tiiketilmesine ve toplum iginde adaletsizliklere yol acabilir. Bu nedenle Islam
hukukunda iktisadi davranislar, adil ve dengeli olmali, gereksiz yere harcama yapmamali ve her
zaman maslahat mertebelerini gz oniinde bulundurmalidir. Bu, bireyin ve toplumun genel

refahin1 korumaya yonelik 6nemli bir prensiptir.
IV. INSAN ONURU TEORISi

Insan, onurunu koruma miicadelesi iizerine yasar. Onurunu yitirmeyi kabul etmek,
insanligini inkar etmek anlamina gelir. Glinlimiizde, insan onuru insan haklarmin temeli olarak
kabul edilmekte ve temel insan haklarinin korunmasinin dayana@i olarak goriilmektedir.

Teoride, insan onurunun korunmasi konusunda genel bir mutabakat bulunmaktadir.

Modern zamanlarin getirdigi sosyal, ekonomik ve politik zorluklar, diinya genelinde
insanlarin geleneksel yasam bi¢imlerinden kopmalarina neden olmus ve bu da yeni tiirde insan
haklarina olan ihtiyaci artirmigtir. Bati'da bu durum, artan biirokratik devlet yapilar1 ve kapitalist
piyasa kosullarinin bireyler tizerindeki baskilarina bir tepki olarak gelismistir. Diger kiiltiirlerde
de benzer tehditler yasandik¢a, insan haklari, insan onurunu korumanin en etkili yolu olarak
kabul edilmistir. Insan haklarmnin benimsenmesi, sadece Bati'nin etkisiyle degil, benzer yapisal

sorunlara benzer yanitlari verilmesiyle kiiresel bir olgu haline gelmistir.!2%2

Islam hukukunda insan onuru, haysiyet ve seref ile dzdeslestirilir. Bu degerler, islam
hukukunun temel prensipleri ve hedefledigi maslahatlar ¢er¢evesinde korunur. Temel haklara
yonelik herhangi bir saldiri, kisisel onura yapilmis sayilir. islim hukuku, bu haklarin
korunmasini zorunlu tutar ve bu haklara zarar veren davraniglar1 yasaklar. Adaletin saglanmasi

ve toplumun ahlaki yonden arindirilmas i¢in gerekli miieyyideleri uygular. Islam hukukunun

1201 Seyma Sezer Yalginer, “Toplumsal Savurganhiga Dair Fikhi Bir Degerlendirme”, Theosophia: Felsefe, llahiyat, Sosyal
ve Beseri Bilimler Dergisi 4 (2022), 80-82.
1202 Jack Donnelly, Human Dignity and Human Rights (USA: University of Denver, 2009), 81-83.
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hedefi, bireylerin bu degerleri koruyarak onurlu bir hayat stirmelerini saglamak ve bdylece

mutlu, huzurlu ve giivenli bir toplum diizeni olusturmaktir.*2%

Islam hukukunun temel gayesinden birisi insanin onurunun ve haklarmmn korunmasidir.
Islam hukukunda buna biiyiik 6nem verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve yapilan
ictihatlarda insan haklarin1 korumaya yonelik pek ¢ok delil mevcuttur.’?®* Kur’an ve siinnete
gbre insanin onurlu yaratilisginin {i¢ temel sonucu vardir: Birincisi, insanin kendi serefini
korumasi, onurunu zedeleyecek sz ve eylemlerden kaginmasi gerekmektedir. islam hukukunda
bu baglamda mesru miidafaa hakki taninmig ve canini, dinini, malini, ailesini koruyanlar
sehitlikle miijdelenmistir. Jkincisi, baskalarmin onuruna saygi gostermektir; rencide edici ve
kiiglik diistiriicii tavirlardan kagmilmalidir. Hz. Peygamber, bir Miisliman'in serefine dil
uzatmayi bilyiik giinah saymus ve insan1 asagilamayi ahlaksizlik olarak tanimlamustir. Ugiinciisii,
toplum olarak insan onurunu koruyucu onlemler alinmalidir. Kur’an ve Siinnet, bireyin ve
toplumun birbirlerine kars1 velayet gorevlerini hassasiyetle yerine getirmelerini 6giitler. Hz.
Peygamber, bir Miisliiman't savunmayanin, Allah tarafindan yardimsiz birakilacagini, savunanin

ise Allah'in yardimim kazanacagini belirtmistir.'?%

10 Aralik 1948 yilinda kabul edilen Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’nin 1. maddesi: “Biitiin insanlar 6zgiir, onur (dignity) ve haklar bakimindan esit
dogarlar. Akil ve vicdana sahiptirler, birbirlerine karst kardeslik anlayisiyla

991206

davranmalidirlar seklindedir. Yine 7 Aralik 2000 yilinda imzalanan Avrupa Birligi Temel

Haklar Sarti’nin 1. maddesi “Insan onuru ihlal edilemez. Sayg1 gosterilmeli ve korunmalidir*?%’
denmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’min Baslangic kisminda da “Her Tiirk
vatandasinin bu Anayasadaki temel hak ve hiirriyetlerden esitlik ve sosyal adalet gereklerince
yararlanarak milli kiiltiir, medeniyet ve hukuk diizeni i¢inde onurlu bir hayat siirdiirme ve maddi
ve manevi varligini bu yonde gelistirme hak ve yetkisine dogustan sahip oldugu”!?® ifade
edilirken “onur” kavramina atif yapilmistir. Anayasada anlamini bulan insan haklar1 kavrami
kaynagini insan onurundan almaktadir, insanin onuru, insanin haklarini elde etmesi ile

sonuglanmugtir. 2%

1203 L ouay M. Safi, “Human Rights and Islamic Legal Reform”, (11 Temmuz 2019).

1204 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 87.

1205 K se, “Nefse Karst Onurlu Durus”, 5.

1206 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1207 «Ayrupa Birligi Temel Haklar Sarti | EUR-Lex” (Erisim 30 Mayis 2024).

1208 «“Mevzuat Bilgi Sistemi”, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasast (Erisim 30 Mayis 2024).

1209 Oguz Simsek, Anayasa Hukukunda Insan Onuru Kavrami ve Korunmas: (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisit Kamu Hukuku Anabilim Dali, Doktora Tezi, 1999), 250.
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Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nde "onur" kavramina yapilan
atif, Avrupa Aydinlanmasi'nin ve Ozellikle Immanuel Kant'in felsefi diisiincelerinin
merkezindeki bir kavrama isaret eder. Kant'a gore, onur, tiim degerlerin iistiinde olan ve esdegeri
bulunmayan bir niteliktir. Bu, bir seyin esdegeri yoksa o seyin bagka bir amag i¢in arag¢ olarak
kullanilamayacag1 ve kendi basima bir amag¢ olmasi gerektigi anlamina gelir. Kant, ahlaki
yeterlilige ve aklin kullanimina biiylik 6nem verir; ancak aklin her sorunu ¢dzebilecegini
varsaymanin yaniltict oldugunu belirtir.}?® Akil yiiriitme yeteneginin, insani catismalari
tamamen ortadan kaldirmasi beklenemez. Tarihsel olarak, sadece akla dayanan kati laik
uygulamalarin her zaman huzur getirmedigi gortilmiistiir; ¢linkii insanlar, farkl diisiincelere ve

inanglara sahip olabilir ve bu da ¢atismalara yol agabilir.

Insanimn haklara sahip olmasi ile onurlu olmaz. Onuru oldugundan dolay: haklar1 hak
eder. Onur insanlik serefinin iizerine bina edildigi, kokii metafizik bir derinlige bagli, dallart

yaratilmisglar i¢inde iistiinliik madalyasini ve yetkisini hissettiren manevi kimliktir.

Bugiin diinyada insan onurunun en ¢ok ihlal edildigi yerler, Miisliimanlarin yasadigi
cografyalardir. Toplumdaki ¢catigsmalarin ve kavgalarin temelinde siklikla onur miicadelesi yatar.
Onurlu bir yasam siirmek, insanin hem hakki hem de vazifesidir. Onurlu bireylerden olusan
toplumlar huzurlu ve kavgadan uzaktir. Insan onuruna yakisir yasam sartlarini saglayamayan
toplum ve devletler, bu durumu diizeltmek i¢in miidahalede bulunmalidir. Toplumda fertler
birbirlerinin onurunu koruyup yiicelttikce, toplumun genel onuru da yikselecektir. Hz.
Peygamber, insan onurunun ayaklar altina alindigi cahil bir topluma gelmis ve Islam" teblig
etmistir. Islam'in dgretileri arasinda, iman ve ibadetlerin siralamas tartisilabilir olmakla birlikte,
kole ve hiir insanin esit olduguna dair vurgular barizdir. Bu 6greti, insan onurunu yiiceltme

cabasinin bir gostergesidir.

2013 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan organize edilen sempozyumun konusu
“Hz. Peygamber ve Insan Onuru” seklinde segilmistir. Dini birikimin bu riizgira gore yeniden
gozden gecirildigi, onur kavramiyla alakali oldugu diisiiniilen kavramlara yeni elbiselerini
giydirdikleri sdylenebilir. Onur kavramina referans olabilecek tarihi ornekler aktarmislardir.
Aslinda iddia edilenlerin aksine pek ¢ok tarihsel olay ve kavram da bulunabilir. Bu durum hakim
kiiltiirtin digerlerini siiriiklemesi ve sekillendirmesi seklinde de okunabilir. Kanaatimizce tarihsel
stiregte ve tarihsel siirecin Urettigi kavramlarda keramet aramak yerine, Kur'an-1 Kerim ve

Stinnetten damitilan 6zlerle mayalanan birikimi, insanligin ve onlarin yasadigi asrin 6niinde

1210 Thurner, “Insan Haklar1, Insan Onuru ve Hiristiyanhik”, 51.
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gotiiriip baskalarinin bize tabi olmasi arzumuz olmalidir, en azindan gaye bu olmalidir. Esyaya

bu bakis da ilmin ve ilhamin ilk basamagidir.

Tiirkge sozliiklerde "onur" kavramu iki yonlii olarak tanimlanmustir. Ik tanim, bireyin
kendine olan saygis1, serefi, 9zsaygisi, haysiyeti ve izzet-i nefis gibi unsurlari igerir. Ikinci tanim
ise, bireyin bagkalari tarafindan gosterilen saygi iizerine insa edilen kisisel degeri, serefi ve itibar1
kapsar.!?! Bu tamimlar, onurun hem bireyin kendisine hem de baskalarinin ona olan deger
vermesiyle ilgili oldugunu gosterir. Bireyin kendine deger vermesi ve bu dogrultuda sorumlu
davranmasi, 6zsayginin bir geregidir. Bu sorumluluk bilinciyle hareket eden bir kisi,
baskalarindan saygi gérmeyi de hak eder. Bireyin kendine ve basgkalarina olan tutumu, onun
kisisel degerini belirler. Kendine saygi gostermeyen ve degerli bir tutum sergilemeyenlerin
onuru ne olacaktir? Eger onuru hem dogustan getirilen hem de sonradan kazanilan bir nitelik

olarak goriirsek, her insanin dogustan gelen bir asgari saygty1 hak ettigini sdyleyebiliriz.

Biinyamin Erul hadislerde gecen “irz” == kavraminin onur olarak terctime edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu goriislinii hadislerden verdigi orneklerle desteklemektedir.

Miisliiman onurlu insan demektir.t2%?

Insan onurunun efradini cAmi agyarimi1 mani bir taniminin yapilmasi miimkiin degildir.
Eger bu miimkiin olsa bu kavramin igeriginin belli bir diinya goriisiiniin ya da inancinin etkisiyle
doldurulmas1 demektir ki, bu da yeni tehditlere karsi insanin korumasiz kalmasi riskini
tasimaktadir. Insan onuru, insanin dogasini ve yalmzca insan olmasindan dolay1 sahip oldugu

degerleri ifade etmektedir.'?*®

Seref, haysiyet, itibar ve izzet sahibi insanlar, onurlu insanlar olarak nitelenir. Ayni
vasiflara sahip toplumlara da onurlu toplum denir. Insan onurunun miidahaleden korundugu

toplumlari bireyleri saglikli sahsiyet ve ruh haline sahiptirler.'?*

Onurlu insan, seref, haysiyet, izzet, kerem, itibar, yiikseklik sahibi insan demektir. Baska
bir ifadeyle onurlu kisi, serefli, haysiyetli, aziz, kerim, itibarli, yiiksek kimse demektir. Bu

durumda onurlu toplum; serefli, haysiyetli, aziz, kerim, itibarl, yiiksek toplum demektir.*?'®

“Onur; bir yoniiyle insanin kendisine duydugu 6z saygi, izzetinefis anlamina gelirken

diger yoniiyle de bir insana baskalarinin gosterdigi sayginin dayandig kisisel degere, gurura ve

1211 hitp://sozluk.gov.tr, 20.07.2019.

1212 Biinyamin Erul, “Hadislerde Gegen ‘Irz” Kavrami ve ‘Onur’ ile iliskisi”, Kutlu Dogum Hafias: “Hz. Peygamber ve
Insan Onuru Sempozyumu", 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014), 222-235.

1213 Simsek, Anayasa Hukukunda Insan Onuru Kavrami ve Korunmast, 250.

1214 Ejder Okumus, “Toplumsal Hayatta Insan Onuru”, Kutlu Dogum Haftasi “Hz. Peygamber ve Insan Onuru
Sempozyumu", 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014), 50.

1215 Okumus, “Toplumsal Hayatta insan Onuru”, 50.
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serefe vurgu yapar. Aslinda her iki anlamda da onur, insanin duyan, diisiinen ve 6zgiir bir varlik

olarak tagidig1 degeri, seref, haysiyet ve itibar1 ifade etmektedir**#°

Onur, insan1 "kisi" yapan, dogum 6ncesi var olan ve oliimden sonra da devam eden bir
ozelliktir. Embriyo halindeyken bile insan, sahip oldugu onur sayesinde koruma altina alinir ve
haklar kazanir; Oliimiinden sonra da inang veya ten rengine bakilmaksizin, bedeninin
asagilanmamasi garanti altina aliarak asgari saygi hak edilir. Insanin onuru, Allah'in insan ve
cinleri muhatap almasi, onlara ruh iiflemesi, akil ve irade bahsetmesi gibi eylemlerle temellenir.
Bu, yaratici tarafindan verilen 6zel bir nisandir ve insanin bu nisana layik olma sorumlulugu
biiyiiktiir. insanin Allah'a kulluk derecesi, insanlara ve evrene karsi tutumu, onun diinya ve
ahiretteki konumunu belirler. Bu baglamda, insanin elde ettigi onur "miiktesep onur" olarak
adlandirilir ve degeri, bireyin kendi tutum ve davranislariyla belirlenir. Boylece, insanin tutumu

hem Allah'a kars1 kullugunu hem de toplumdaki yerini ve onurunu ifade eder.

Insana verilen yiiksek degeri yine insanin kendi onuruna yakismayacak seylerle
algaltmasina kars1 Yaratanin ona hitab1 “... ey kendine yazik eden kullarim...” gibi merhamet
ifadeleriyle olmustur. Onur yiiksek ve essiz bir degerse, ona sahip olandan da bu degere hakkini
vermesi beklenir. Insan1 miikerrem kilanla, bu kerameti bozdugunda onu cezalandiracak olan da

aym kaynaktir.'2!

Insan onuru iizerine bir makale yazan arastirmaci, insanin dogustan bir onur
getirmedigini ancak silih amelle bir onur elde ettigi yorumuna ulasmaktadir.!?*® Batili bir
arastirmacinin iddias1 da benzerdir; insan haklarinin genellikle insanlarin dogustan gelen
onurlarina dayandirilmasinin, bu onurun ne oldugu hakkinda metafizik tartismalara yol agarak
insan haklarmin asil iglevinden - 6zellikle devlet gibi giiclii aktorlere kisitlamalar koymaktan -
dikkati dagittig1 yoniindedir. Bu sorunla basa ¢ikmak icin arastirmaci, insan haklarimi 'dogustan
onur' yerine 'statii onuru' ile iliskilendirmeyi 6nermektedir. Bu yeni kavramsallastirmada, insan
haklari, insanlarin insan olarak sahip oldugu soyut bir onur yerine, egemen otoritenin konularinin
statii onuruna saygi gosterme standartlarin1 ifade eder. Arastirmaci ayrica, sadece bireylerin
degil, tiizel kisilerin de statii onuruna sahip oldugunu ve insan haklarini ihlal eden devletlerin

statii onurlarini kaybederek miidahaleye agik hale geldigini 6ne siirmektedir.?'°

1216 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insan Onuru (Ankara: Fecr Yayinlar, 2013), 11.

1217 Sabri Erturhan, “Insan Onuru Baglaminda islim Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis”, Isldm Hukuku Arastirmalart
Dergisi 21 (2013), 201.

1218 Asim Duran, “Insan Onuruna iliskin Farkl1 Perspektifler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 116.
1219 [aura Valentini, “Dignity and Human Rights: A Reconceptualisation”, Oxford Journal of Legal Studies 37/4 (01 Aralik
2017), 862-885.
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Insan oldiikkten sonra da kiymeti diismez, onuru korunur: Oliiniin kabrinin
¢ignenmemesi, kemiklerinin kiritlmamasi, etinin satisinin haram olmasi gibi hususlar hadisi
seriflerde vardir. Rasilullah (sav) savasta bile diismanin bedenini parcalanmamasini tembih

eder.1%20

Insanin soziiniin eri olmas1 ve adalet anlayis1 onurun tamamlayici unsurlarindandir.
Peygamberimiz (sav) Hudeybiye anlagmasindan sonra zincirlerini kirip hapisten kacan ve

Miisliimanlarin kucagima kendini kurtarmasi igin atan Eba Cendel’i iade etmistir.}?2

Insana ayip yerlerini 6rtmesinin teklif edilmesi onun serefini korumak igindir.*??*> Her
insanin toplum i¢inde kendini rahat ve giivende hissetmesi gerektigi, temel insan haklar1 arasinda
yer alir. Ortiinme, bu baglamda bireyin kendi bedeni iizerinde kontrol sahibi olma ve kisisel
tercihlerini ifade etme hakkini da igerir.

Yakin dénem Islam alimleri insan haklar1 meselesini ele alirken, siklikla Kur'an-1

Kerim'in "Biz insanoglunu serefli kildik"***

ayetine atifta bulunmaktadirlar. Klasik donem
fikihgilar1 bu ayete yiikledikleri anlamlari incelerken, insan bedeninin asaletini ve temizligini
vurgulamislardir. Ozellikle insan menisinin necis olamayacagma dair goriisler bu ayetle
desteklenmistir.}?*  Imam Razi gibi alimler, Allah'm ser'i hiikiimleri insanlarin maslahatin
gozeterek koydugunu belirtmis ve insanin yaratilisindaki bu seref ve asaleti bu ayetle
iliskilendirmislerdir.® Bu ayet baglaminda Ibnii’l-Cevzi insan siitiiniin satiminmn caiz
olmadigimi, siitiin sahibi cariye olsa bile bdyle oldugunu insanin kerametiyle aciklar.??® Eba
Hanife insanin siitiiniin insandan bir ciiz oldugu insanin miikerrem kilinmasindan dolayr da
insanin siitiiniin satilmasini caiz gdérmez. Buna karsilik imam-1 Safii insanin siitiiniin satilmasin
caiz goriir. EbG Yusuf kolenin siitiiniin satigini caiz goriir. Ona gore kolenin kendisini satiyorsan
siitiinii de satarsm. Imam-1 Safii siitii miintefaun bih olarak gérdiigiinden satisini caiz goriir.
Ciinkii Allah aligverisi helal kilmistir.*??” Ebi Hanife kolenin siitii bile olsa insanin siitiiniin
satilmasini insamin asagilanmasi olarak goriir.'??® Kolede satilan sey koleden elde edilecek

menfaattir. Aligverise konu olan husus onun bedeninin kendisi degildir. Bu anlamda Ebi

Hanife’ nin yaklasimi daha isabetli géziikmektedir. Safiiler insanin kerametini ifade eden ayeti

1220 Eb{ David, “Cihad”, 120.

1221 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 231.

1222 vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’l-Islamiyyeti, el-Mevsiia 'tii 'I-fikhiyyeti ’I-Kuveytiyye, 6:130.

1223 g|-fsra 17/70.

1224 1bn Dehhan, Takvimu 'n-nazar, 1:190.

1225 RAZA, el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usili’l-fikh, 5:174.

1226 Ehji’]-Muzaffer Semsiiddin Yisuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256), Isdrii l-insdf fi
Gsdri'l-hilaf (Kahire: Daru’s-Selam, 1408), 304-305.

1227 Ebjy Hafs Siraciiddin Omer b. ishak b. Ahmed es-Sibli Gaznevi (6. 773/1372), el-Gurretii I-miinifetii fi tahkiki ba’d
mesdili’l-imam ebi Hanife (Beyrut: Miiessesetii’]-kiitlibi’s-sekafi, 1986), 89.

1228 {bnii’1-Cevzi, fsdrii 1-insdf, 305.
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delil getirerek, meni necaset mahallinden ayrilsa bile necis olmayacagini ifade ederler. Onlara
gore siit de kan ile fisk1 arasindan ¢ikmaktadir ve temizdir.'?*° Netice itibariyla s6z konusu ayetin

glincel yorumlarini klasik eserlerde goremedik.

Insan onuru genellikle "kerdmetu'n-nas" terimi ile ifade edilir ve en onurlu insanlar 1rk,
renk, soy ya da servetle degil, takva derecesiyle 6lgiiliir. insan, onurunu Yaratici'dan alir ve bu
onuru koruyup yiikseltmesi, takva 6l¢iisiine baghdir. Allah't taniyan ve O'na saygi gosterenlerin
onurlar;, bu mecazi ifadeyle onurlandirilir.!?® Kur'an'da el-isrd Suresi'nin 70. ayetinde
belirtildigi iizere, "Biz ddemoglunu serefli kildik" ifadesi tiim insanlar1 kapsar ve alimler, insanin
cinsiyet, din, yas gibi 6zelliklerinden bagimsiz olarak sadece insan olmasindan dolay1 serefli
oldugu konusunda ittifak etmislerdir.!?*! Bu, sonradan kazanilan dzelliklerin istiinliik igin bir

gerekce olamayacagini vurgular.

Peygamberimiz (sav) ashabiyla otururken yanlarindan bir Yahudi cenazesinin gegtigini
goriince ayaga kalkmistir. Yanindakiler bu durumu yadirgamaislar: “Ya Rastlallah, bu bir Yahudi
cenazesidir” dediklerinde, “O insan degil midir?” karsihgim vermistir.?®? Ancak bazi alimler
Rastlullah’in (sav) bundan bagka Yahudi cenazesine ayaga kalkmadigini ve bu hiikmiin
neshedildigi kanaatindedirler.’?®® Peygamber'in ayaga kalkmasi, insanm o6liimii karsisinda
gosterilmesi gereken saygiyi ifade eder. O, insan olmanin 6tesindeki her tiirlii ayrimi reddeder
ve insanin insaniyyetine odaklanir. Bu olay, insanlarin 6liimii karsisinda gosterilmesi gereken

merhamet ve sayginin evrensel oldugunu vurgular.

Kafir bile olsa insan hukuken miikerremdir.'?* Dort mezhepte genel kabul, 6len insan
kafir de miinafik da olsa oliisiiniin temiz ve miikerrem oldugu yoniindedir. Miisriklerin necis
oldugunu ifade eden ayetin anlaminin farkli oldugunu sdylemislerdir. Ancak Safii mezhebinden
Maverdi (6.450/1058) ve bazi alimler insanin 6liisiinii necis sayarlar. Ciinkii insan yasarken

temiz canli iken, 6ldiikten sonra eti yenmeyen diger canlilar gibi olmustur.1?

Insan onuru Anayasamizin degistirilemeyecek maddeleri i¢inde korunarak yasa
koyucunun tasarruf alamindan ¢ikarmustir. Insan onuru bireye devlet iktidarindan korunmus

negatif bir 0zgiirliilk alanin1 garanti altina almistir. Ayrica devlete insan onuruna saygi ve onu

1229 udard, et-Tecrid 1i’I-Kudiri, 2/746.

1230 «“Ry o biitiin insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik hem de sizi saab saab, kabile kabile yaptik ki tanisasiniz,
haberiniz olsun ki Allah yaninda ekreminiz en takvalinizdir, her halde Allah alimdir, habirdir.” el-Hucurat 49/13.

1231 Vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’l-Islamiyyeti, el-Mevsiia 'tii 'I-fikhiyyeti ’I-Kuveytiyye, 1:95.

1232 Byhari, “Cenaiz”, 50.

1233 Ebi Bekr Ahmed b Ali b Sabit Hatib el-Bagdad? (6. 463/1071), Kitabii’I-Fakih ve’l-miitefakkih. (Riyad: Daru fbni’l-
Cevzi, 1421), 1/336-337.

1234 Myhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin (6. 1252/1836), Reddii l-muhtir ‘ale’d-
Diirri’l-mubtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 5/58.

1235 fbnii’r-Rifa, el-Kifdyetii 'n-nebih fi serhi 't-Tenbih, 2:246.
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koruma gorevi vermistir. Kendisini insan onurunu korumak ve saygi gostermekle yiikiimlii

saymayan bir devlet, hukuk devleti degildir.*?%

Neredeyse biitlin beyanname ve devletlerin anayasalarinin ilk siralarda atif yaptig insan
onurunun vazgegilemez, devredilemez olusunun yaninda, diger temel haklarin “onur’a gore
tasarlanmas1 gerektigine de isaret vardir.!?®” Uluslararas1 insan haklar1 belgelerinde insan
onurunu ilgilendiren baslica konular; iskence ve insanlik dis1 muamele yasagi, kolelik ve zorla
calistirma yasagi, adil yargilanma hakki ve kadin haklaridir. Iskence ve insanlik dist muamele
yasagl, bireylerin onuruna saygi gosterilmesini ve higbir kosulda bu tiir muamelelerin
uygulanmamasini 6ngoriir. Kolelik ve zorla c¢alistirma yasagi, bireylerin 6zgiirliigiiniin
korunmasini ve koéleligin her bigiminin ortadan kaldirilmasini hedefler. Adil yargilanma hakki,
bireylerin bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan adil bir sekilde yargilanmasini giivence
altina alir. Kadin haklari ise, kadinlarin insan onurunun korunmasi temelinde haklarinin giivence
altina alinmasini igerir. Bu bagliklar, insan onurunun korunmasi i¢in uluslararasi diizeyde kabul
edilen temel haklardir. Esitlik, yasam hakki, diisiince, din ve vicdan 6zgiirligii gibi konular

onceki boliimlerde ayrintili olarak islenmistir; onurla ilgili diger bagliklar1 inceleyelim.
A. Adil Yargilanma Hakki

Allah “kulum”!?® diyerek insanlari kendine izafe etmistir. Insan igin en biiyiik onur bu
hitaba olumlu cevap verebilmesidir. Insanlifa bu pencereden Yunus Emre’ce bakabilenler,
yaratilanlar1 yaratanin onurlandirmasiyla kiymetli gérenler ne kadar ¢ogalirsa haklarin yerine
oturmasi da o kadar miimkiin olacaktir. Hesaba iman etme ile benliklerindeki bencilligi kiranlar
kul hakkinin zorlugunun farkina varacaklardir. Haklar teorisi sekiiller anlayisla
temellendirildiginde varip dayandigi yer “menfaat” olacaktir.

Kur'an-1 Kerim Tecessiis yapmay1,'?*° bagkasinin evine izinsiz girmeyi'?*’ yasaklamustir.

Hadiste baskasinin evini izinsiz gdzetleyenin gozlerinin ¢ikarilabilecegini haber verir.*?*! Kendi

evini gdzetleyen insanin goziinii ¢ikarana ceza verilemeyecegini,’***  baskasmi gizlice

dinleyenin kulaklarina ahirette kursun dokiilecegini hadisler haber vermektedir.!?*3

1236 Simsek, Anayasa Hukukunda Insan Onuru Kavrami ve Korunmast, 251.

1237 Mahmut Aydin - Astm Duran, “Evrensel Bir Deger Olarak insan Onuru”, Kutlu Dogum Haftast “Hz. Peygamber ve
Insan Onuru Sempozyumu", 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014), 36.

1238 Ornekler: el-Bakara 2/186; ibrahim 14/31; el-Hicr 15/42-49; el-isra 17/65.

1239 g|-Hucurat 49/12.

1240 en-Nr 24/27.

1241 Eb(s Davad, “Edeb” 127; Nesai, “Kasame”, 47.

1242 Byhéri, “Diyat”, 41; Miislim, “Adab”, 44.

1243 Byhari, “Tabir”, 45.
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Islam muamelata ait hiikiimleri insanin onuru iizerinde kurmayi ilke edinmis ve bunu
korumak tizere hiikiimler koymustur. Hi¢ kimse baskasinin onurunu ¢igneyemez. Bu anlamda
insanin canmi, 1rzin1 koruma altina almistir. Insam kiiciik diisiirmeyi ve onlarla alay etmeyi,

savasta bile olsa insana eziyeti yasaklamigtir.1>**

Adil yargilanma hakki, insan haklarinin temel taslarmdan biri olarak kabul edilir ve
bireylerin haklarini, degerlerini ve insanlik onurunu korumak ig¢in vazge¢ilmezdir. Bu hak,
suclanan her bireyin adil ve tarafsiz bir yargilanma siirecine sahip olmasi gerektigini belirtir, bu
da insanlarin giivende hissetmelerini saglar ve toplumsal adaletin teminat altina alinmasina
katkida bulunur. Adil yargilanma hakki, hukukun tstiinliigiinii koruma altina alir ve birgok

uluslararasi belge ve so6zlesme tarafindan giivence altina alinmistir:

1. Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (1948): Beyannamenin 10.
maddesi, herkesin adil ve halka agik bir durusma hakkina sahip oldugunu ve su¢lugu kanitlanana
kadar masum oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan

yargilanma hakkini da vurgulamaktadir.124

2. Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950): Sézlesmenin 6. maddesi, herkesin adil ve
halka agik bir durusma hakkina sahip oldugunu, suglulugu kanitlanana kadar masum oldugunu
ve bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan yargilanma hakkini giivence altina almaktadir.
Sozlesme, Avrupa Insan Haklari Mahkemesi araciligryla adil yargilama hakki ihlallerini ele

almaktadir.*?4®

3. Amerika Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969): Sdzlesmenin 8. maddesi, herkesin adil ve
halka acik bir durugsma hakkina sahip oldugunu, su¢lugu kanitlanana kadar masum oldugunu,
suglamalar1 ve delilleri anlama hakkini ve kendini savunma hakkini giivence altina almaktadir.

Ayrica, bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan yargilanma hakkini da vurgulamaktadir. 24’

4. Afrika insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981): Sartin 7. maddesi, herkesin adil ve
halka agik bir durugsma hakkina sahip oldugunu, suclugu kanitlanana kadar masum oldugunu,
bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan yargilanma hakkini ve savunma yapma hakkini

giivence altina almaktadir. 1?48

1244 vizaratii’l-evkafi ve’s-suini’l-Islamiyyeti, el-Mevsiia 'tii I-fikhiyyeti’I-Kuveytiyye, 34:217.

1245 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1246 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1247 Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1248 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).
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5. Evrensel Islami Insan Haklar1 Bildirgesi (1981): Madde 4: Her birey, seriat dniinde
hak arama 6zgiirliigiine sahiptir ve yalnizca Islam hukukuna gore yargilanma hakkin talep eder.

Ayrica, bireyler, adaleti saglamak i¢in yiiksek otoritelere bagvurma hakkina sahiptir.

Madde 5: Adil yargilanma, sugsuzluk karinesine dayanir ve bir kisi su¢lu bulunana kadar
masum kabul edilir. Herhangi bir suglama i¢in ser’i kanun metni (kanunilik) gereklidir ve cezai
sorumluluk bireyseldir.

Madde 6: Her birey, yonetim organlarinin zulmiinden korunma hakkina sahiptir. Kanuna

aykir1 suglamalar ve zorlamalar karsisinda bireyler kendilerini savunma hakkina sahiptir.*24°

6. Insan Haklar1 Kahire Bildirisi (1990): Madde 22: Bu madde, herkesin ayrim
gozetmeksizin yasa oniinde esit oldugunu vurgular ve yasalarla kurulmus yetkili, bagimsiz ve
tarafsiz mahkemeler araciligiyla herkes i¢in adil yargilama hakkini giivence altina alir. Bir sanik,
su¢lu bulunana kadar masum sayilir ve islendigi zaman yiiriirliikte olmayan bir fiilden dolay1

kimseye ceza verilemez. Adli hata magdurlari, yasal olarak tazminat alma hakkina sahiptir. 2>

7. Arap Insan Haklar1 Sart1 (2004): Sartin 13. maddesi, herkesin adil ve halka acik bir
durugma hakkina sahip oldugunu, bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan yargilanma
hakkini1 vurgulamakta ve bu haklarin makul bir siire iginde gergeklestirilmesini garanti altina

almaktadir.*?!

Insan onuru, uluslararasi insan haklar1 belgelerinde merkezi bir dneme sahiptir ve her
bireyin dogustan sahip oldugu temel deger ve saygmligin korunmasini esas alir. Onur, kisinin
biitiinligiint, 6zgurliigini ve esitligini vurgular; iskence, koti muamele ve ayrimcilik gibi
insanlik dis1 davranislara karsi koruma saglar. Adil ve tarafsiz yargilanma hakki, bu onura
sayginin bir yansimasidir. Bu belgeler, devletlerin adil yargilama hakkini korumasini saglar ve
ilgili kuruluslar, s6zlesmelere uyulup uyulmadigini denetler. Adil yargilama hakki, su¢lamalarin
hakkaniyete uygun bir sekilde ele alinmasini, masumiyetin korunmasini ve bagimsiz bir yargi
stirecini igerir. Yukarida belirtilen uluslararasi insan haklar1 belgelerinde adil yargilanma

hakkinin temel unsurlar1 sunlardir:

1. Bagimsiz ve Tarafsiz Yargi: Yargilama, bagimsiz ve tarafsiz bir yargi¢ veya mahkeme

tarafindan gergeklestirilmelidir.

1249 {s]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343 pdf”.

1250 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK-
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

1251 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/IJudiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.
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2. Bilgilendirilme Hakki: Suglanan kisi, suglamalarin niteligi ve sebepleri hakkinda tam

ve anlasilir bir sekilde bilgilendirilmelidir.

3. Savunma Hakki: Suglanan kisi, kendini savunmak i¢in hazirlanma ve savunma yapma

hakkina sahiptir.

4. Masumiyet Karinesi: Suglanan kisi, su¢lu oldugu kanitlanana kadar masum kabul

edilmelidir.

Gliniimiliz yargilamalarinda insan onuruna dair kokli bir anlayisa odaklanilmasi,
ozellikle insanin fiziksel ve psikolojik biitlinliiglinii hedef alan kotii muamele ve iskence
davalarinda daha az risk tasidigi goriilmektedir. Ayni zamanda, sosyo-ekonomik haklar
baglaminda "onurlu bir yasam hakk1" biiyiik onem tasirken, AB Temel Haklar Sarti'ndaki esit
ve adil calisma hakki vurgusu, piyasa kosullarinin insan onurunu zedeleyebilecek yasam
bi¢imlerini insan haklar1 ihlali olarak degerlendirmek icin bir ara¢ sunmaktadir. Teknolojik

1252 cercevesinde ele alinarak insan onuruna

gelismeler ve biyoetik konular da Temel Haklar Sart1
yonelik potansiyel tehditler barindiran énemli konular arasinda yer almaktadir. Insan onuru
genellikle ozgiirltikleri tesvik eden ancak bazen de sinirlayan bir kavram olarak ele almabilir.
Insan haklar1 yargilamalarinin, bilinmeyen bir onur kavramina hizmet etmek yerine bilinen bir
onuru koruma yodniinde hareket etmesi daha anlamlidir. Insan onuruna yénelik toplumsal deger
yargilar1 ve kamusal ahlak lehine yapilan atiflar, durumu daha karmasik bir hale getirebilir ve

bu, yargilamay1 yapan devletin ve hukuk diizeninin dogasindan bagimsiz degildir.*?*®

Islam hukukunda adil yargilanma hakkina iliskin baz1 énemli prensipler sunlardr:

Tarafsizhk Ilkesi: Is1am hukukunda tarafsizlik ilkesi, adaletin saglanmasinda kritik bir
role sahiptir. Hakimlerin, davanin taraflarina esit mesafede durmalar1 ve herhangi bir ¢ikar veya
onyargidan uzak kalmalar1 gerekmektedir. Bu, davanin taraflarina adil bir sekilde yaklasilmasini
ve delillerin objektif bir sekilde degerlendirilmesini saglar. Hz. Muhammed'in (sav) rehberligi,
yargiglarin tarafsizligini vurgular ve adil yargilamanin temelini olusturur. Tarafsizlik, hukukun

tistiinliigiinii ve toplumun yarg siirecine olan giivenini giiclendirir.'?%*

1252 k. “Avrupa Birligi Temel Haklar Sart: | EUR-Lex”.

1253 Elif Celik, “Insan Haklar1 Hukukunda insan Onurunun Yeri ve Rolii”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2019),
305-307.

1254 Wk."Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana babamiz ve akrabalariniz aleyhinde bile olsa Allah
icin sahitlik eden kimseler olun." en-Nisd, 4/135; "Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan adil sahitler olun. Bir
topluluga olan kininiz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Adil olun. Bu, Allah’a karst gelmekten sakinmaya daha yakindir."
el-Maide 5/8.
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Iddialarin ve Delillerin Degerlendirilmesi: islam hukukunda, iddialarn ve delillerin
dogru bir sekilde degerlendirilmesi onemlidir. Delillerin adaletli bir sekilde sunulmasi ve

taraflarin iddialarimi kanitlamak igin adil bir firsata sahip olmalar1 gerekmektedir.
Iddialarm ve delillerin dogru bir sekilde degerlendirilmesiyle ilgili bazi prensipler:

Sahitlik: 1slam hukukunda sahitlik, delil sunmanin 6nemli bir yoludur. Taraflar,
iddialarim1 desteklemek igin sahitler getirebilir ve sahitlerin ifadeleri dogrultusunda deliller
sunabilirler. Sahitlerin giivenilirligi, diristligli ve adaletli bir sekilde ifade vermeleri

onemlidir.*?®

Delil Sunma: islam hukukunda, dogru ve gecerli delillerin sunulmasi 6nemlidir. Bu
deliller, taniklarin ifadeleri, belgeler, bilirkisi raporlari, fiziki kanitlar vb. olabilir. Delillerin

giivenilirligi, gercekeiligi ve adaletin saglanmasi agisindan dnemlidir.*?*

Ispat Yiikii: islam hukukunda suglamalari ispat yiikiimliiliigii, suglayan tarafindir.
Suclanan kisi masumiyet karinesine dayanir ve suglamalarin ispatlanmasi gerekir. Iddialarm

dogru bir sekilde kanitlanmas1 ve somut delillerin sunulmasi gerekmektedir.?’

Savunma Hakki: Islam hukukunda savunma hakki, 4dil yargilanma siirecinin temel bir
unsurudur. Suglanan kisiye, kendini savunmak, taniklar getirmek ve deliller sunmak i¢in adil bir
firsat taninir. Bu baglamda, su¢lanan kisi suglamalara cevap vermek ve goriislerini ifade etmek
icin ifade hakkina, bir avukat tutma hakkina, deliller sunma hakkina ve taniklarin getirilmesini
talep etme hakkina sahiptir.!?®® Bu haklar, suglanan kisinin adil ve etkin bir sekilde savunma

yapabilmesi i¢in zorunludur.*?®

Masumiyet Karinesi: islam hukukunda, suclulugu kanitlanana kadar bir kisinin masum
oldugu kabul edilir; bu prensip, masumiyet karinesi olarak bilinir. Bu ilkeye gore, suglanan kisi

hakkinda somut kanitlar sunulmadikca masumiyeti kabul edilmelidir. Masumiyet karinesi,

1255 1 Sahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, siiphesiz ki onun kalbi giinahkdrdir." el-Bakara, 2/283; “Iffetli kadinlara
iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin.
Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir.” en-Nar 24/4.

125 hk Ali Bardakoglu, “Isbat”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2000), 22/492-495;
Ali Bardakoglu, “Beyyine”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992), 6/97-98.

1257 “[spat edici delil (beyyine) getirmek davactya, yemin ise iddiay1 reddedene diiser” Buhari, “Rehn”, 6; Tirmizi,
“Ahkam”, 12.

1258 hk Tirmizi, “Ahkam”, 5; Nesai, “Adabii’l-kudat”, 36; Fahrettin Atar, “Kaza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 25/113-117.

1259 Haluk Songur, “‘Islam Hukukunda Avukathk’ Uzerine Mukayeseli Bir inceleme”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994), 225-256.



326

adaletin saglanmasi, hukuki glivencenin korunmasi ve suglamalar kanitlanmadik¢a kisinin

lekesiz olarak kabul edilmesini amaglar.!2°

Adaletin Hizh ve Etkili Olmasi: Adil yargilama i¢in adaletin zamaninda tecelli etmesi
esastir. Hz. Peygamber'in ¢ekismeli taraflar arasinda tek celsede hiikiim vermesi 6rnek alinarak,
[sloam muhakeme usuliine gére hakimin hiikmii geciktirmemesi gerektigi vurgulanir.
Mecelle’nin 1813. maddesi, hakimin isi siirincemede birakmamasi gerektigini belirtir. Hakimin
hiikmii geciktirdiginde giinahkar olacagi ve gorevinden alinarak tazir cezasina c¢arptirilacagi

belirtilir.6?

Adil yargilama ve insan onurunun korunmasi, Islim yargi sisteminin en Onemli
ozelliklerinden biri olarak kabul edilir ve bireylerin Ozglirlilk ve esitlik gibi temel insan
haklarindan yararlanmalarin1 garanti altina alir. Yargi adaletinin yonetimi, mevcut maddi
yasalarin yani sira yliriitme ve formel yontemlerin de bu alanda belirleyici roller oynamasiyla
mimkiindiir. Ancak kapsamli ve etkin yasalarin formiile edilmesindeki insan diisiincesinin
zayiflig1, adil yargilamanmn gerceklesmesini ve adaletin saglanmasini engeller. IslAim yargi
sistemi, suglananlarin haklarini en iist diizeyde koruyan ilkeler icerir ve bu ilkeler, adaletin yargi
siireclerinde saglanmasi yoniinde énemli bir adimdir. Islim hukukunda adalet, sadece yasalara
uygun hareketlerin degil, ayn1 zamanda yasalarin dogru anlasilmasi ve degerlendirilmesi igin bir
ol¢iit olarak gortliir. Bu yasalar, insan onurunun korunmasiyla birlikte diger sistemlerden ¢ok

daha 6nce Islam’da kabul edilmis ve 6nemle vurgulanmstir.2%?

Islamiyet inanmayanlara kendi ibadetlerini kendilerine 6zgii sekilde yapmalarinin
yaninda ayrica kendi hakimlerine bagvurma hakki da tanimistir. Peygamberimiz déneminde her
din sahibine kendi mahkemelerinde yargilanma hakki tanimigtir. Muhakeme olacaklarin farkli
dinl cemaatlere mensup olmast durumunda miimkiin oldugu Ol¢iide Miisliman héakimler

atanmistir.12%3

Osman Eskicioglu, Islam hukuku ve adalet anlayisinin uluslararasi hukuk belgelerindeki
eksiklikleri tamamlayabilecegini savunmaktadir. Islim hukukunda, bireylerin haklariyla birlikte
sorumluluklar1 da vurgulanir, bu sayede toplumsal denge ve genel refah saglanir. Birlesmis

Milletler insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi ise daha ¢ok bireylerin haklarina odaklanmakta

1260 «Sek ile yakin zail olmaz” Mecelle, md. 4.; "Ey iman edenler, zandan ¢ok¢a kaginin. Ciinkii, zannin bir kismi giinahtir"

el-Hucurat 49/12; “Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise, siiphesiz hakikat bakimindan
bir sey ifade etmez.” en-Necm 53/28.

1261 Meryem Cihangir, “Islam Hukuku Agisindan Adil Yargilamay1 Engelleyen Faktorler”, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitii Dergisi 11/3 (2022), 1153.

1262 Amin Karamzadeh - Zahra Feiz, “Principles Governing a Fair Trial under Islamic Jurisprudence and International
Law”, International Journal of Multicultural and Multireligious Understanding 8/2 (19 Subat 2021), 452-463.

1263 Hamidullah, Isldmda Deviet Idaresi, 396.
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ve sorumluluklart yeterince ele almamaktadir. Isldm hukukunun biitiinciil yaklasimi, bu

eksiklikleri dengeler ve uluslararasi adaletin daha etkili sekilde saglanmasina katki sunabilir.*?%*

B. Yerlesme/Seyahat Ozgiirliigii

Insan onuru ve yerlesme/seyahat 6zgiirliigii, bireylerin temel insan haklariyla dogrudan
baglantilidir. Insan onuru, her bireyin sadece varolusuyla bile saygi gérmeye layik oldugunu
vurgular ve esitligi, sayginligi 6n plana ¢ikarir. Yerlesme ve seyahat 6zgiirliigii ise, bireylerin
istedikleri yerde yasama ve farkli yerlere seyahat etme hakkini ifade eder. Bu 6zgiirliikler, kisisel
ve mesleki hedeflere ulasmayi, farkli kiiltiirleri deneyimlemeyi ve c¢esitli firsatlar
degerlendirmeyi saglar. Ancak bu 6zgiirliikler bazen giivenlik, ekonomik veya siyasi nedenlerle

kisitlanabilir ve bu da insan onuruna zarar verebilir.

Yerlesme ve seyahat ozgiirliigii, bireylerin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gelisimlerini
destekler. Istedigi yerde ikamet etme, meslek segme ve istenen bir yerde ¢alisma hakkini
kapsayan yerlesme Ozgiirliigli, seyahat Ozgiirliigliyle birlikte, bireylerin bilgi ve deneyim
paylagimini, diinya goriislerinin genislemesini saglar. Devletler, kamu diizeni ve giivenlik gibi
nedenlerle bu 6zgiirliikleri sinirlayabilir, ancak bu sinirlamalarin hukuka uygun, orantili ve
demokratik sekilde uygulanmasi gereklidir. Miiltecilik, Yerlesme ve seyahat 6zgiirliigiine iliskin

bazi 6nemli uluslararasi belgeler:

1. Birlesmis Milletler Insan Haklar: Evrensel Beyannamesi (1948): Madde 13: Herkesin
kendi iilkesini terk etme ve kendi iilkesine donme hakkini giivence altina alir. Ayni zamanda,
herkesin baska bir iilkeye serbestce giris yapma ve o iilkede kalma hakkini da vurgular.'?®®
Madde 14: Zulme ugrama tehlikesi altinda olanlarin bagka iilkelerde siginma hakkina sahip

oldugunu belirtir. 2%

2. Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi (1950): Madde 2, Protokol No. 4: Herkesin 6zgiirliik
ve gilivenlik hakkini igerir ve bu hak kapsaminda yerlesme ve seyahat 6zgiirliiglinii korur. Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi, bu hakkin ihlallerini ele alir. Madde 3: iskence veya insanlik dis1 ya
da onur kirict muamele gorme tehlikesi altinda olan bireylerin sinir dis1 edilmemesi gerektigini

belirtir.1?7

1264 Osman Eskicioglu, “Islam ve Uluslararasi Adalet”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakfi), (1996), 117-
124,

1265 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1266 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1267 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.



328

3. Uluslararasi Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (1966): Madde 12: Herkesin kendi
tilkesi iginde serbestce seyahat etme ve yerlesme hakkini, baska bir iilkeye serbestce giris yapma

hakkini giivence altina alir,*?%®

4. Avrupa Birligi Temel Haklar Sarti (2000): Madde 45: Avrupa Birligi tiyesi tilkelerde

vatandaslar arasinda serbest dolasim ve yerlesme hakkini giivence altina alir.*?%°

5. Afrika Insan ve Halklarin Haklar: Sart: (1981): Madde 12: Her birey, ikamet ettigi
devletin yasalar1 cergevesinde serbestce seyahat etme ve yerlesme hakkina sahiptir ve ayrica
kendi iilkesi dahil herhangi bir iilkeden ayrilma ve iilkesine geri donme hakki vardir; bu haklar,
ulusal giivenlik, hukuk ve diizen, genel saglik veya ahlakin korunmasi gibi sebeplerle yasalarla
siirlanabilir. Bireyler, baskiya ugradiklarinda baska iilkelere siginma hakkini arastirabilir ve
siginmaci statiisii elde edebilir, bu siireg ilgili lilkelerin yasalar1 ve uluslararasi s6zlesmelere
uygun olarak gerceklesir; ayrica, yasal olarak bir tilkede bulunan ve o iilkenin vatandasi olmayan
kisiler, sadece yasal bir kararla sinir dis1 edilebilir ve vatandas olmayanlarin kitle halinde sinir

dis1 edilmesi, 6zellikle ulusal, irksal, etnik veya dinsel gruplari hedef alindiginda, yasaklanmistir.

6. 1951 Miiltecilerin Statiistine Dair Sozlesme ve 1967 Protokolii, miiltecilere kiiresel
olarak taninan haklar1 ve korumalar1 tanimlayan anahtar uluslararasi belgelerdir. Bu belgelerden

ana noktalarin 0zeti:

Miilteci Tamimu: Bir miilteci, 1rk, din, milliyet, belirli bir sosyal gruba iiyelik veya siyasi
goriis nedeniyle zulme ugrama korkusuyla, bu korku sebebiyle kendi ulusal tilkesine donemeyen

veya donmek istemeyen kisi olarak tanimlanmaktadir.

Refoulement Yasagi: Bu temel ilke, hi¢bir miiltecinin yasam veya 6zgiirliiklerine tehdit

olusturabilecek bir iilkeye geri gonderilmemesi gerektigini garanti altina alir.
Miiltecilere Taninan Haklar:
Calisma hakki ve mesleklerini icra etme hakki.
Mahkemelere erisim ve hukuki yardim alma hakki.
Egitim hakki.
Kamu yardimi1 ve destek hakki.

Ev sahibi iilke i¢inde serbest dolagim hakka.

1268 Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar S6zlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.
1269 Avrupa Birligi Temel Haklar Sarti, “https://eur-lex.europa.eu/legal-
content/ TR/TXT/?uri=celex%3A12012P%2FTXT”, 2000.
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Miiltecilerin Yiikiimliiliikleri: Miiltecilerin, bulunduklar1 iilkenin yasalarina ve

diizenlemelerine uymalar1 gerekmektedir.

UNHCR ile Isbirligi: Devletlerin, Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi
(UNHCR) ile gorevlerini yerine getirirken isbirligi yapmalar1 beklenmektedir.

Muafiyetler: Belirli kisi kategorileri bu korumalardan hari¢ tutulmaktadir, 6rnegin
kabul edilmeden Once ev sahibi iilke disinda ciddi suglar islemis olanlar veya kabul edildikleri

iilkenin giivenligine tehdit olusturanlar.

Protokol Degisiklikleri: 1967 Protokolii, orijinal 1951 Sozlesmesinden zaman ve
cografi kisitlamalar1 kaldirarak, 1951'den 6nce veya Avrupa i¢inde meydana gelen olaylarla

stirl1 olmaksizin, miilteci tanimima uyan tiim kisileri kapsayacak sekilde genisletmistir.*2"

Bu belgeler kolektif olarak miiltecilerin hukuki korunmasina dair bir ¢er¢eve olusturur
ve miiltecilerin kendi iilkelerinden uzakta onur ve giivenlik i¢inde yasayabilmeleri i¢in minimum

standartlarda haklarin saglanmasini temin eder.

7. Kahire Insan Haklar: Bildirgesi (1990): Madde 12: Miilteciler ve gdgmenler, evrensel
olarak kabul edilmis insan haklarina ve temel 6zgiirliiklere sahip olup, bu haklarin korunmasi,
saygl gosterilmesi ve yerine getirilmesi gerekmektedir. Irkeilik, yabanci diigmanhigi ve
hosgoriisiizlik gibi olumsuz tutumlar, gogmenlere ve ailelerine yonelik her tiirlii ayrimceilig

onlemek i¢in uygun yasalar ¢ikarilarak ortadan kaldiriimalidir.*?"

8. Islam Insan Haklar: Bildirgesi (1981): Madde-23: Her birey, herhangi bir engel
olmaksizin diledigi yerde seyahat etme, diledigi yerde ikamet etme ve orijinal yerine geri ddnme
hakkina sahiptir. Ayrica, higbir sahis ser'i bir sebep olmadan zorla vatanini terk etmeye
zorlanamaz veya vatanindan ihra¢ edilemez. Madde ayrica, dariilislam kavramini ele alarak,
Islam {ilkesinin tiim Miisliimanlarm vatan1 oldugunu ve Miisliimanlarin cografi engeller veya
siyasi siirlarla kisitlanamayaca@ini belirtir; her Miisliiman beldenin, oraya hicret eden veya

giren Miisliimanlar1 kardesce karsilamasi gerektigini vurgular.'?’2

Bu belgeler, uluslararas1 hukuk c¢ercevesinde bireylerin yerlesme ve seyahat
Ozgilrliigiinii teminat altina almakta, miiltecilerin korunmasi ve haklarinin giivence altina
almmasin1 saglamaktadir. Yerlesme ve seyahat ozglirliigiinii evrensel bir insan hakki olarak

tantyan bu belgeler, devletlerin bu haklar1 korumasini talep eder ve siirlamalarin mesru bir

1270 Miilteci S6zlesmesi, “https://www.unhcr.org/about-unhcr/who-we-are/1951-refugee-convention”, 1951.

n Kahire Insan Haklari Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK-
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

1272 fs]am Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.
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sekilde uygulanmasimi 6ngdriir. Uluslararast kuruluslar ve mahkemeler bu soézlesmelerin

uygulanmasini denetler ve ihlalleri ele alir.

Islam hukuku, miiltecilerin haklart ve korunmas: konusunda onemli diizenlemeler

icermektedir. Bu hukuki ¢ergeve, Kur'an ve siinnet tarafindan desteklenmektedir:

inan¢ Hiirriyeti: Miilteciler, Islam devletlerinde inanglarmi 6zgiirce yasama hakkina

sahiptir. Bu hak, onlarin kendi dini pratiklerini yerine getirmelerine olanak tanir.

Can ve Mal Giivenligi: Miiltecilerin can ve mal giivenligi Islam hukuku tarafindan
korunur. Eman verilen kisiler, Islam devleti tarafindan giivence altina almir ve zarar

gérmemeleri saglanir.

Egitim ve Cahisma Hakki: Miilteciler, egitim ve c¢alisma hakkindan faydalanabilir.

Islam devleti, miiltecilerin ekonomik faaliyetlere katilmalarina ve egitim almalarina olanak tanir.

ikamet ve Seyahat Hiirriyeti: Miilteciler, islim devletlerinde ikamet ve seyahat
Ozgiirligiine sahiptir. Bu hak, onlarin giivenli bir sekilde yer degistirmelerini ve seyahat

etmelerini saglar.

Yargi ve Hukuk Ozerkligi: Miilteciler, kendi aralarindaki hukuki meselelerde kendi

hukuk sistemlerini kullanabilirler. Islam devleti, bu tiir hukuki 6zerkligi tanir.

Kamu Hizmetlerine Erisim: Miilteciler, saglik, egitim ve diger kamu hizmetlerinden
yararlanma hakkina sahiptir. Bu hizmetlere erisim, miiltecilerin temel ihtiyaglarinin

karsilanmasini saglar.

Sosyal Giivenlik: Miilteciler, sosyal giivenlik haklarindan yararlanabilir. Bu,

miiltecilerin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi ve maddi destek almalar1 anlamina gelir.

Geri Gondermeme ilkesi: Miiltecilerin hayatlarinin tehlike altinda oldugu iilkelere geri

gonderilmesi yasaktir. islam hukuku, miiltecilerin giivenligini n planda tutar.

Fark Gozetmeksizin Iltica Hakk: iltica hakk, cinsiyet, din, irk ayrim1 yapilmaksizin

herkese verilir. Islam hukuku, siginma talebinde bulunan herkese esit muamele yapilmasini

ongoriir. 12"

1273 pk Ahmet Yaman, “Islim Gelenegine Gére Miilteci ile Birlikte Yasamak”, Farkl: Inang ve Kiiltiirlerle Bir Arada
Yasama Ahldki, (2015), 129-135; Ahmet Yaman, “Kur’an ve Ornek Uygulamalara Gore Miiltecinin Temel Hak ve
Ozgiirliikleri”, Mehir 4 (1999), 75-77; Recep Ozdemir, “Isliam Hukukunun Temel ilkeleri Cergevesinde Suriyeli
Miiltecilerin Tiirkiye’deki iltica Hakkinin Degerlendirilmesi”, Route Educational and Social Science Journal 3/12 (2016),
191-204; Hiiseyin Baysa, “Islim Hukukundaki Himaye Gelenegi Miivacehesinde Miiltecilik Sistemi”, flahiyat Akademi:
Gaziantep Universitesi Alti Aylik Uluslararas: Akademik Arastirma Dergisi 314 (2016), 37-47; Mehmet Cengiz, “Miilteci
Hukuku Agisindan islam Hukuku ile Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi'nin (BMMYK/UNHCR)
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Islam hukukundaki klasik himaye kurumlar1 miilteci ve siginmacilarm korunmasina
yonelik ¢esitli sistemler igerir. Bu sistemler; eman, zimmilik ve muhacirlik olarak {i¢ ana baslik

altinda incelenebilir:

Eméan: Eman, genellikle gayrimiislimlerin Islam iilkesine girmesi veya Islam ordusuna
teslim olma durumlarinda uygulanan bir giivenlik garantisi sistemidir. Bu sistem, Islam iilkesine
giren ya da teslim olan gayrimiislimlere can ve mal giivencesi saglar. Eman, geg¢ici bir siire i¢in

verilir ve bu siire zarfinda bireyin can ve mal giivenligi Islam devleti tarafindan korunur.

Zimmilik: Zimmilik, gayrimiislimlerin Islam devleti altinda giivenli bir sekilde
yasamalarini saglayan bir sistemdir. Bu sistemde gayrimiislimler, cizye adi verilen bir vergi
karsiiginda can ve mal giivenligi ile ibadet ozgiirliigiine sahip olurlar. Zimmiler, Islam
devletinin tam korumasi altinda olup, bazi kamu gorevlerini yapma harig, cogu hukuki ve sosyal

haktan yararlanabilirler.

Muhacirlik: Muhacirlik, Islam hukukunda bask1 ve zuliimden kacarak Islam iilkesine
s1gman Miisliimanlara tanman statiidiir. Muhacirler, siginma sagladiklar1 Islam iilkesinde tam
vatandashik haklarina sahip olurlar ve bu, Islam iimmeti icindeki kardeslik bagmni pekistirir.
Mubhacirlik, zuliim géren Miisliimanlarin korunmasi ve onlara giivenli bir yasam saglanmasi

amacini ‘[aslr.1274

Islam hukuku, miiltecilere yonelik haklar konusunda derin bir merhamet ve adalet
anlayistyla hareket eder. Inang hiirriyeti, can ve mal giivenligi, egitim ve calisma haklar gibi
cesitli 6zgiirliiklerle miiltecilere genis bir koruma saglar. Bu, eméan, zimmilik ve muhacirlik gibi
klasik himaye sistemlerine dayanir ve her biri farkli durumlar i¢in 6zellestirilmis koruma sunar.
Islam hukukunun bu yaklagimi, giiniimiiz uluslararas1 miilteci hukuku ilkeleriyle uyumlu olup,
miiltecilere yonelik erken ve kapsamli destek saglama konusunda 6nemli bir 6ncii olarak kabul
edilir. Modern uygulamalarda da bu klasik sistemlerin ruhu ve prensipleri korunarak, giiniimiiz

hukuk normlar1 ve prosediirleriyle entegre edilebilir.
C. Kadin Haklan

Insan haklar1 kavrammin igerisine dogrudan girmesi gerekmesine ragmen ayr1 baslikta
ele alinan konulardan birisi de kadin haklar1 meselesidir. Kadin haklar1 kavrami {izerine
diisiiniildiiglinde, bazilar1 bunun gereksiz oldugunu savunabilir, zira kadinlar da insan olduklar

icin insan haklar1 kapsaminda degerlendirilmelidir. Ancak kadin haklar, 6zellikle kadinlara

Koruyuculugunu Yaptigt 1951 Cenevre Sozlesmesi ve 1967 Protokolii Arasinda Metodolojik Bir Mukayese”, Necmettin
Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi (NEUHFD) 5/2 (2022), 718-761.
1274 bk Baysa, “Islam Hukukundaki Himaye Gelenegi Miivacehesinde Miiltecilik Sistemi”, 37-47.
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0zgli meseleler ve tarihsel olarak kadinlara yapilan haksizliklara yonelik telafi edici 6nlemleri
ifade eder. Insan onuru teorisini temel alarak bu konuyu ele almamizin nedeni, kadinlarin

haklarinin insan onuruna dayandirilmasi ve bu baglamda 6zel olarak ele alinmasinin 6nemidir.

Kadinlarin yasadigi aci tecriibeler, insan haklar1 baglaminda ele alindiginda, bu konunun
zorlugu daha da belirginlesir. Bu zorluk, kadinlarin toplumda tam hak sahibi olarak kabul
edilmemeleri ve haklarimm kullanma siireclerinde karsilastiklar1 ihmal, baski, asagilama ve
fiziksel siddet gibi sorunlara dayanmaktadir. Bu sorunlar, cogunlukla kadina bicilen rollerin

yanlis anlagilmasindan ve siddetin bazi kiiltiirel geleneklerle mesrulastiriimasindan kaynaklanir.

Kadinlarin kirilganliklari, toplumsal ve kiiltiirel normlar tarafindan belirlenen geleneksel
rollerle siki sikiya baglidir. Bu roller, kadinlarin sevgi ve cinsel istismara karsi daha savunmasiz
olduklar1 goriisiinii gii¢lendirir ve cinsiyete dayal1 gorevlerle iliskilendirir. insan haklari ihlalleri,
ayrimcilik ve yasam sinirlamalart gibi sorunlar, bu kiiltiirel gelenekler ve normlarin gélgesinde
gerceklesir ve maalesef bu tiir meseleler ¢ogu zaman gec¢ fark edilir veya yeterince

vurgulanmaz.*?™

Kadin haklari, aile haklari ve 6zgiirliikleri iginde &nemli bir rol oynar. Islam dini, kadin1
erkek ile ayni statiide kabul etmekle birlikte, her birinin kendine 6zgii 6zellikleri nedeniyle bazi
farkli diizenlemeler getirmistir. Temel olarak kadin da erkek gibi dini, hukuki, insani, siyasi ve
ticari haklara ve ozgiirliiklere sahiptir. Ancak kadinin kendisine 6zgii baz1 6zelliklere sahip
olmast ve erkegin de kendisine O6zgii bazi Ozelliklere sahip olmasi nedeniyle haklar ve
ozgirliikler arasinda bazi farkliliklar bulunabilir. Bu farkliliklarin temelinde cinsiyet rolleri,
toplumsal ve kiiltiirel normlar ve tarihsel faktdrler yer almaktadir. Islam dini, kadinlarin
onurlarin1 ve haklarim1 koruma amaci giider. Bu ¢ercevede, kadilarin miras haklari, miilkiyet

haklar1, bosanma haklar1 ve egitim haklar1 gibi temel haklarmi korur ve destekler.*2"®

Uluslararasi insan haklar1 belgeleri, kadin haklarina 6zel énem verir ve bu haklarin
korunmasi i¢in ¢esitli hiikkiimler igerir. Baz1 6énemli belgelerde yer alan kadin haklariyla ilgili

maddeler:

Evrensel insan Haklar Bildirgesi (1948): Madde 2: Herkes, irk, renk, cinsiyet, dil,
din, siyasi veya bagka tiirden goriisler, ulusal veya sosyal koken, miilkiyet, dogum veya bagka

bir durum gibi herhangi bir ayrim gozetilmeksizin, bu Bildirge’de ilan edilen biitiin hak ve

1275 Ute Gerhard, “Insan Haklar1 ve Kadin Haklar1 Baglanmnda Islam’da Esitlik ve Cinsiyet Hukuku Uzerine Diisiinceler”,
cev. Abdullah Acar, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 23 (2014), 453.
1276 Demir, “Islam’da Insan Haklar1”, 1:531.
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Ozgiirlikklerden yararlanma hakkina sahiptir. Madde 16: Evlenme ve aile kurma hakki, erkek ve

kadin icin esit sartlarda taninmustir.*?”’

Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950): Cinsiyete dayali ayrimcilign yasaklayan
dogrudan bir madde icermese de Sozlesme'nin "Ayrim Yapmama" ilkesi (Madde 14) cinsiyet

ayrimeiligini da kapsar. 2’8

Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi (1969): Madde 17: Kadinlar ve erkekler, evlilikte

ve aile iliskilerinde esit haklara sahiptir.*2"®

Afrika insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981): Madde 18(3): Devletler, kadinlar
ayrimcilifa kars1 korumak ve gelisimlerini saglamak icin gerekli 6nlemleri almay: taahhiit

eder. 120

Kahire Insan Haklar1 Bildirgesi (1990): Madde 6: Kadinlar ve erkekler, insan onuru,
haklar ve yiikiimliiliikler bakimindan esit olarak kabul edilir. Her kadinin yasal statiisiine ve
ekonomik bagimsizliga sahip olma hakki vardir, ayrica evlenmeden onceki soyadini ve soyunu
koruma hakki da bulunmaktadir. Devlet, kadinlarin nitelikli egitim, temel saglik hizmetleri,
istthdam ve mesleki koruma gibi alanlarda giiclendirilmesi i¢in gerekli tiim tedbirleri alir. Bu
tedbirler, kadinlarin esit ise esit iicret alma haklarin1 ve insan haklari ile temel 6zgiirliiklerden
tam olarak yararlanmalarini destekler; ayni zamanda toplumun her alanma etkili bir sekilde
katilmalarini engelleyen zorluklar1 ortadan kaldirmay: hedefler. Devlet ve toplum tarafindan
saglanan koruma altinda, kadinlar ve kiz ¢ocuklar1 her tiirlii ayrimcilik, siddet, istismar ve zararl
geleneksel uygulamalara kars1 korunur. Ayrica, her kadinin Allah'in yaratmas: dogrultusunda
annelik hakki vardir ve devlet, bu haklarin kullanilabilmesi i¢in uygun dogum 6ncesi ve anne
sagligi hizmetlerini saglamalidir. Bu hiikiimler, kadinlarin toplum i¢indeki konumlarini

giiclendirme ve cinsiyet esitligini tesvik etme amacini tasimaktadr. 28

Arap Insan Haklan Sart1 (2004): Madde 3: Erkekler ve kadinlar, Islam Seriat1, diger
ilahi kanunlar ve uygulanabilir yasalar ve hukuki araclar tarafindan kadinlar lehine kurulan
pozitif ayrimcilik ¢ergevesinde insan onuru, haklar ve yiikiimliilikler bakimindan esittir. Bu

baglamda, her taraf devlet, bu Sart'ta belirtilen tiim haklardan erkekler ve kadinlar arasinda esit

1277 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1278 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1279 Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1280 Afrika insan ve Halklarin Haklar1 Sart1/ Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).

1281 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.
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firsatlar ve etkin esitlik saglanmasini garanti altina alacak gerekli tiim 6nlemleri almay1 taahhiit

eder.1282

Uluslararasi insan haklar1 belgelerine gore kadinlarin haklar1 su sekilde 6zetlenebilir:

e  Esitlik ve Ayrimcilik Yasagi

e Evlilik ve Aile Haklar1

e  Egitim, Saglik ve Istihdamda Esitlik
e Koruma ve Glivenlik

e Annelik Hakk:

e Pozitif Ayrimcilik

1. Kadinin Degeri

Peygamber (sav) kadina degerini baska seylerden degil, insan olarak dogdugundan
dolay1 seref ve haklarini verir. O’nun diinyasinda kadin sanki “kristal”dir. Veda hacci igin
esleriyle yola ¢ikan Rastlullah (sav) develerin hizlanmasiyla eslerinin endiselerini hissedip
“Engece! kristalleri kirma dikkatle tasi”**® demistir. Yani kadinlar ¢abuk kirilabilen degerli bir
kiymettir. Mescidi siipiiren bir kadinin vefatin1 kendine haber vermedikleri i¢in ashabina sitem
etmis ve kadinin kabrine gidip yeniden cenaze namazi kildirmustir.'?®* Rasilullah (sav)
kadinlarin egitimine 6nem vermistir.?®® Kadinlarin mescide gitmelerine engel olunmamasini

istemistir. 2%

Peygamber (sav), kadmlarin dogustan gelen degerlerini ortaya c¢ikarmistir. Onun
uyguladigi yaklasim, aile ve toplumda kadinin degerini arttirmis, kadinlarin karsilastigi engelleri
kaldirmistir. Ayrica, nazik, estetik ve insani bir yaklagimiyla da dikkat ¢ekmistir. Bu

yaklasimiyla Peygamber, kadinlarin toplum icinde hak ettikleri yeri almalarii desteklemistir.*28

Erkek ne kadar degerli ise kadin da o kadar degerli ve sereflidir. Miikellefiyet
bakimindan erkekle kadin arasinda fark yoktur. Erkegin oldugu kadar kadinin da haklar1 tamdir.
Kadinin sorumluluklar1 erkeklere gore hafifletilmistir. Nafaka sorumlulugunun, savasa,
Cuma’ya ve cemaate katilma zorunlulugunun olmamasi gibi bazi yiikiimliiliiklerden kadinlar

muaftir.}?% Kadimlar biyolojik ve psikolojik farkliliklarmdan dolay1 bazi haklara ve muafiyetlere

1282 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/IJudiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.

1283 Byhari, “Edeb”, 111; Miislim, “Fedail”, 73.

1284 Miislim, “Cenaiz”, 71; Buhari, “Salat”, 72.

1285 Miislim, “Birr ve Sila” 152.

1286 Byhard, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136.

1287 Huriye Mart1, “Kristal Metaforu Kadina Deger Atfetme mi, Kadinda Var Olan Degeri Gérebilme mi”, Eskiyeni 12 (30
Mart 2009), 90.

1288 Fadl b. Abdullah Murad, el-Mukaddimetii fi fikhi’I-asr, 1:465.
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sahiptirler. Kadinlara eziyet veren adetli oldugu giinlerde namaz kilmama ve orucu erteleme gibi
hak ve muafiyetleri vardir. Kadinlarin duygusal yapist ¢ocuklarin ihtiyaci olan sefkati almalari

icindir. Erkegin giiclii fiziki yapisi aileyi korumak i¢indir.

Ebl Hanife'ye gore, akil ve balig olan bir kadinin kendini evlendirme yetkisi vardir ve
bu durumda velisinin onayina veya miidahalesine ihtiya¢ duyulmaz. Hiir bir bireyin velayet
altina alinmasi yalnizca zorunlu durumlarda gereklidir; zorunluluk olmadan velayetin
uygulanmasi kisinin 6zgiirliigline aykiridir. Ayrica, fikih bilginleri, kadinin kendi mallar1
tizerinde tam hak ve kontrol sahibi oldugunu belirtirler. Mal {izerindeki bu tam yetki, kisinin
kendi tizerinde de tam yetkiye sahip olmasi gerektigini diislindiiriir. Erkekler nasil ki ergenlik
cagina ulastiklarinda kendilerini evlendirebilme yetkisine sahipse, kadinlar i¢in de durum
aymdir. Islam hukukundaki kiyas yoluyla, kadin ve erkek arasinda bu konuda bir fark olmadig

sonucuna varilir,12%

Kadin ve erkek kulluk yarisinda esit olarak yarisirlar. Elde edilecek miikafatta esittir.
“Erkek veya kadindan her kim inanarak giizel isler yaparsa, iste oyle kimseler cennete girerler
ve zerre kadar haksizliga ugratiimaziar.”**® Insanlik kimligi biitiin kimliklerden énce gelir.
Farkli cinslere farkli gorevlerin verilmis olmasi onu Hak katinda da halk katinda da iistiin

yapmaz. Ayetlerin!?!

isaret ettigi lizere kulluk yarisinda sartlar ve miikafat esittir. Allah (cc)
Adil’dir, bunun iistiine bir de merhametlidir ki, merhamet yonii daha fazla olan kadinlar bu

merhametten daha fazla hissedar olacaklardir.

Hz. Omer, mehirlerin abartildigindan bahsedip buna bir had koymak istemesi {izerine bir
kadin Hz. Omer’e Kur'dn-1 Kerim’den delil getirerek itiraz etmistir. Bunun iizerine: “kadin

ictihadinda isabet etti, Omer hata etti” demistir.'?%?

Bilindigi tlizere, kadin konusu ve kadina bakis, modern diinyada en dnemli medeniyet
kriterlerinden biri olarak goriilmektedir. Dinler, sistemler, ideolojiler hatta topluma mal olmusg
bireyler, kadin konusundaki yaklagimlarina gore, bir modernlik ve medenilik degerlendirmesine
tabi tutulmaktadir. Bu durumda kadin, kadinin konumu, sorunlari, ihtiyaglar1 ve haklar1 gibi
samimiyetle ve hassasiyetle ele alinmasi gereken konular, medeniyet adina gergeklestirilen bir
yargilamanin vesilesi ya da siyasal bir 6telemenin vasitasi kilinabilmektedir. Modern zamanlara

gelindiginde, Miisliiman yazar, alim ve entelektiieller kadin konusunda bir diisiince ve séylem

1289 By Zehra, Ebii Hanife, 411-412,

1290 en-Nisa 4/124.

1291 Gafir 40/40; el-En’am 16/97; en-Nisa 4/123-124; et-Tevbe 9/71; el-Ahzab 33/35.
1292 Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil, 361.
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kriziyle kars1 karstya kalmistir.1?®3 Diinyanin bat1 yakasinda, kiiresel siyasetin aktérleri “kadin”
konusuyla Isldm imajin1 ¢izmeye/bozmaya calismaktadirlar.

Resil-i Ekrem’in, “Allak tm! Ben yetimin ve kadimin, bu iki zayif insamin hakkini ihldl

1294 yyarisi iki zayifin hakkim1 korumak icindir.

etmekten insanlart siddetle sakindiryyorum
Restl-i Ekrem'in bu ifadesi, toplumdaki en zayif ve korunmasiz gruplara karsi gosterilmesi
gereken ozel bir dikkat ve hassasiyeti vurgulamaktadir. Yetimler ve kadinlar, tarih boyunca
cesitli sebeplerden otiirii dezavantajli pozisyonlarda olmuslardir ve Hz. Muhammed'in (sav) bu
sOzleri, onlarin haklarmin korunmasi konusunda topluma ciddi bir sorumluluk yiiklemektedir.
Bu, Islami 6gretilerin temel prensiplerinden biri olan adalet ve merhametin herkese, dzellikle de
toplumun en savunmasiz iiyelerine ulastirilmasi gerektigini hatirlatir. Hz. Muhammed'in bu
uyarisi, toplumun bu bireylerin haklarin1 gézetmesi ve onlara yonelik haksizliklara karsi
koymas1 gerektigini vurgular. Bu durum, aym zamanda Islam'm sosyal adalet ve esitlik
anlayisinin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Fikhi kanaatini bab basliklariyla ifade eden Buhari’nin bab baslig1 “Cenazeyi Kadinlarin

Degil Erkeklerin Tasimas1”'?%

seklindedir. Elbette erkeklerin olmadigi yerde kadinlar bu
gorevini yerine getirmelidir. Ancak yasadigimiz ¢agda erkeklere verilen bu hakkin, kendilerine
neden verilmedigiyle alakali kadinlardan bir itiraz duymadik. Erkeklerin tabiati bu isleri

yapmaya daha uygun oldugu herkes¢e miisellemdir.

Maliki mezhebine gore, kadinlar devlet bagkanligi ve hakimlik digindaki tiim sosyal ve
siyasal iglerde calisabilirler; igtihat ve kanunlastirma calismalarina katilabilir ve toplumsal
konularda goriislerini agikca ifade edebilirler. Kadinlar, toplumun 1slahi ve gelisimi i¢in fikri,
ekonomik, politik ve sosyal alanlarda hem 6zel sektorde hem de kamu sektoriinde aktif roller
iistlenme hakkina sahiptirler. Bu haklarin tam olarak gergeklestirilmesi icin esit firsatlar
sunulmas gerektigine dikkat cekilir, bu da kadinlarin toplum i¢indeki katilimini giiglendirerek

genel toplumsal refahin artirlmasina katkida bulunur. 2%

Kaynaklarda'?” mevzu‘ haber olarak gegen (b sa 5 Ga 5545 “kadinlarla istisare edin,

tersini yapin” bu s6z bazi fikth kaynaklarda'?® delil olarak goriilmiis ve kullanilmistir. Bazi

1293 Mehmet Gormez, Diyanet Isleri Baskanhigimin Ailenin Korunmast ve Kadmna Yonelik Siddetin Onlenmesi Konusunda
Goériis ve Yaklasimlar: (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari- 1098, 2015), 7-14.

1294 fhn Mace, “Edeb”, 6.

1295 Byhari, “Cenaiz”, 50.

129 > Allal Fasi, en-Nakd 'ii-zati (Kahire, 1952), 286-287.

1297 Ornek: Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim Miibarekpari (1865-1935), Tuhfetii’l-ahvezi serhu

Lo

1298 Serahsi, el-Mebsiit, 14/44.
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fikihgilar bu habere dayanarak mesveretin baglayici olmadig1 sonucuna varmislardir.’?*® Bu

yaklagim kiiltiirel ve toplumsal kabullerin fakihi yonlendirdigine bir delil olabilir.
2. Kadinin Sahitligi

Insan haklarindan ve insan onurundan birisi de onun sahitliginin yani onun ifadelerinin
de degerli olmasi gerektigidir. Arapgada “sehide” kelimesinin masdari olan “sahadet” kelimesi,

hazir bulunmak, bir seyi gdrmek, kesin haber anlamlarina gelmektedir.3%

Sahitlik hukukta ispat vasitalarindan birisidir. Sahadet: “Sahitlik yapacak kisinin,
sahadet lafzin1 kullanarak, hakki ortaya ¢ikarmak maksadiyla, gordiigiinii ve bildigini, hakim
huzurunda agiklamasidir” seklinde tarifler yapilmistir.1*! Mecellede de sahitlik su sekilde tarif
edilmistir: "Sahadet, bir kimsenin ahar kimesnede olan hakkini ispat i¢in huzur-i hakimde ve

hasmeynin muvacehelerinde sahadet lafz ile yani sahadet ederim diye haber vermektir”132

Sahitlik konusunda iki cins arasindaki farklilik, esasen kadinin insanlik seref ve haysiyeti
ile ilgili bir durum degildir. Bu farktan dolay1 erkegin kadina kars1 herhangi bir tistlinliigii yoktur.
Bir varlik olarak kadin da erkek gibi onurlu ve saygin bir konuma sahiptir. Rabbimizin, "Ey
insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan (Adem ile Havva) ve ikisinden
de bir¢ok erkekler ve kadinlar yaratip yayan Rabbinizden sakimin!”*% emri ve "Siiphesiz Allah

91304

katinda en degerli olaminiz, O'ndan en ¢ok korkanmnizdir ilkesi, iki cinsin beseri statii

itibariyle esit oldugunu, Ustiinliigiin ancak takva ile meydana geldigini ortaya koymaktadir.

Hadlerde kadinlarin sahitliginin kabul edilmeyecegine dair rivayetler vardir.’*% Dért
biiyiik fikih mezhebi olarak kabul edilen Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli alimlerin ¢ogunluguna
gore kadimlarin, had ve kisas cezasini ilgilendiren suglardaki sahitlikleri hi¢bir durumda (tek

baslarina, baska kadinlarla beraber veya erkeklerle beraber) kabul edilmez.*3%

1299 Semsiiddin Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe Destki (6. 1230/1815), Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 3/98; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ebii Abdillah el-Maliki *Alis (6.h.1299), Menahu ’I-Celil Serhu
Muhtasar-: Halil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1989), 5:124.

1300 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri Sirbini (6.977/1570), Mugni’l-Muhtac [la Ma rifeti Medni
Elfazi’I-Minhdc (Beyrut, 1993), 4/426; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak
el-Bilgrami el-Hiiseyni Zebidi (6. 1205/1791), Tdcii'l- ‘artis min cevdhiri’l-Kamiis (Kuveyt: Daru ihyai’t-tiirasi’l- Arabi,
2001), 2/391-392; Tbnii’l-Hiimam, Serhu Fethu’I-Kadir, 7/364; ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 3/238-243.

1301 Kasim b. Abdillah b. Emir Ali Konevi, Enisii ‘I-Fukaha-i f Ta 'rifati’I-Elfazi 'I-Miitedavilati beyne 'I-Fukahdi, ed. Yahya
Hasan Murad (Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424), 87; Ciircani (816/1413), Ta rifat, 129.

1302 \Mecelle, 552, md.1684.

1303 en-Nisé 4/1.

1304 e]-Hucurat 49/13.

1305 Ebfi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe (235/849), Kitdbu’|-Musannef fi |-ehddisi ve’|-ésari, ed. Kemal Yusuf
el-Hit (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 5/533.

1306 Safif, el-Umm, 7/92; Burhanuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Eba Bekir (593/1197) Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-
miibtedi (Beyrut: Daru’l-erkam b. ebi’l-erkam, ts.), 2/116.; Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed en-
Nemeri ibn Abdilber (6. 463/1071), el-Kafi fi fikhi ehli’I-Medine (Riyad: Mektebetii’r-Riyad, 1980), 2/906; Muvaffakuddin
Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame (620/1223), el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 10/130.
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1307

Ibn Hazm kadinlarin sahitligini her haliikarda kabul eder. Miidayane ayetinden®**” yola

cikarak dort sahidin gerekli oldugu zina haddi cezasinda sekiz kadimin sahitligini kabul eder.**%

Zahiriler disinda bedene karsi islenen suglarda kadinin sahitligini kabul eden yoktur.
Ancak mala ait konularda kadinin sahitligini kabul ederler. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeliler
ceza konularindaki 6zellikle had ve kisas cezasini gerektiren suglarda, zina sugunun ispati i¢in
Kur'an'da belirtilen “...dort erkek sahit bulundurun”**® beyanindan yola ¢ikarak kadmlarin
sahitligini kabul etmemislerdir. Had cezalar1 insanlarin bedeninde kalic1 hasara yol acacagindan
dolay1 telafi imkani yoktur. Ancak mala ait hususlar boyle degildir. Ayette ifade edildigine gore

1310 ifadesi, kadinlarm sahitlik

“...biri unutursa digerine hatirlatmak tizere iki kadin sahit...
yaptiklari anda unutmaya ya da yanilgiya diismelerinin ihtimal dahilinde bulundugunu

hatirlatmaktadir.

Kur'an'daki kadinin sahitligi ile ilgili ayetler, Islim hukukunda belirli durumlar igin
uygulanan standartlar1 belirler. Bu, kadinlarin faziletinin eksik oldugu anlamina gelmez. Islam
ogretileri, erkek ve kadinlarin esit degerde oldugunu vurgularken, bazi hukuki meselelerde,
ozellikle finansal veya ailevi konular gibi spesifik alanlarda, farkli sahitlik standartlarinin
uygulanmasini gerektirebilir. Bu farkli standartlar, taniklik yaparken kisinin sorumlulugu ve
bilgi diizeyini goz oniinde bulundurarak konulmus ilkelere dayanir ve genellikle kadin ve erkek
sahitligi esit kabul edilse de belirli durumlarda farkliliklar gériilebilir. Ornegin, Peygamber
Efendimiz'in "Erkeklerin bakamadiklar: yerler hakkinda kadinlarin sahitligi caizdir"*" sozii,
sadece kadinlarin sahitlik yapabilecegi 6zel durumlarin oldugunu gosterir. Mesela, siit kardesligi
meselesinde gerekli sartlar1 tasidigi anlasilan bir kadinin sehadeti ¢ok sayidaki erkekten daha
makbuldiir. Islom hukukunda had cezalar1 gibi baz1 durumlar i¢in sahitlik gereksinimleri daha
katidir. Bu, kadinlarin bu tiir cezalarda sahitlik yapmalarinin sinirlanmasinin, kadinlara yonelik
bir hak kaybi olarak degil, daha ziyade hem kadinlar1 koruma hem de had cezasini uygulamanin
zorlagmasini saglama amaci tagidigi anlamina gelir. Bu yaklagim, hukuki siireclerin dogru
isleyisini saglama ve adil bir yargilama ortami olusturma ¢abasi olarak degerlendirilmelidir. Bu
durumlar, IslAm hukukunun belirli prosediirleriyle ilgilidir ve sosyal bir eksiklik olarak degil,
hukuki siireglerin dogru isleyisini saglama ¢abasi olarak goriilmelidir. 2 Ote yandan, kadin ve

erkek fazilet bakimindan birbirlerindne farkli olabilirler. mesela, Hz. Hatice kadinlar arasindan

1307 g|-Bakara 2/282.

1308 fbn Hazm (6. 456/1064), el-Muhalld bi’|l-dsdr fi serhi’|-Miicella bi’l-ihtisdr, 8/476.

1309 en-Nu, 24/2.

1310 g|-Bakara 2/282.

1311 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf Zeylai (6. 762/1360), Nasbu r-rdye fi tahrici ehddisi’l-Hiddye, ed.
Muhammed Avvame (Beyrut, 1418), 4/80.

1812 hk.Orhan Ceker, “Islam Hukukunda Kadm Haklar1”, dile Sempozyumu Tebligler, 17-18 Mayis 2014, Ankara, (2015),
113.
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ilk Miisliiman hatta tiim immet icerisinde ilk Miisliman olmasi dolayisiyla immetin en
faziletlisi iken, sahitlik konusunda bir kadin olarak onun da sathitliginin kabul edilemeyecegi
durumlar olabilir. Bu onun faziletind ebir eksiltme yapmaz. Dolayisiyla kadin ve erkek esitligi
mutlak esitlikten ziyade nitelik bakimindan esitlik olarak anlasilirsa Islam hukukunun kadinlarin

sahitligi bakis agis1 da iyi anlasilabilir.
3. Kadinin Mirasi

Islam hukukunda kadmin miras1, modern insan haklar1 perspektifinden sikga tartisilan
bir konudur. Kur’an’in en-Nisa Suresi’nde agikea belirtildigi lizere, erkek ve kadin mirasgilarin
paylar farklidir. Ornegin, bir erkegin miras pay1, ayn1 derecedeki bir kadinin miras paymin iki
katidir. Bu durum, yiizeysel bir bakisla adaletsiz gibi goriinse de Islam hukukunun toplumsal
roller ve sorumluluklar {izerindeki biitiinciil yaklagimi dikkate alindiginda, adaletli bir sistemin
pargast oldugu anlasilir. Kadinin aile igindeki maddi ge¢ime katkida bulunma zorunlulugu
yoktur. Nafaka yilikiimliiligli tamamen erkege aittir. Kadin fakir, erkek zengin olsa bile, kadin
zengin sayilir ¢linkii erkegin mali iizerinde nafaka hakk: vardir. Bu nedenle, koca karisina zekat
veremez, ancak kocasi fakir olan kadin esine zekat verebilir. Ayrica, tazminatlar da erkek
akrabalar tarafindan Odenir. Erkekler, ailelerinin ge¢imini saglamak, evin ihtiyaglarini
karsilamak ve diger ekonomik sorumluluklar tistlenmekle yiikiimliidiirler. Askerlik gibi para
kazanamayacaklart igleri de erkekler iistlenir. Bu nedenle, miras paylasiminda erkeklerin daha
fazla pay almasi, bu mali ylikiimliliiklerin adil bir sekilde karsilanmasini amaglamaktadir.
Erkeklerin daha fazla miras almasimin ardindaki ana neden, bu sorumluluklarin dengeli bir

sekilde dagitilmasidir.t3*3

Islam hukukunda miras paylasiminin temelinde nimet ve kiilfet dengesi yatmaktadir.
Erkeklerin daha fazla miras almasi, onlarin aile igindeki mali sorumluluklarini yerine getirmeleri
icindir. Erkekler, ailelerinin ge¢imini saglamak ve diger ekonomik sorumluluklar: {istlenmek
zorundadir. Bu yiikiimliiliikler dikkate alindiginda, erkegin daha fazla miras almasinin, aslinda

toplamda daha fazla sorumluluk iistlenmesiyle dengelendigi goriiliir. *314

Insan haklari, tiim bireylerin esit haklara sahip oldugunu vurgular ve cinsiyet
ayrimciligmi reddeder. IslAm hukuku ise, miras paylasiminda kadin ve erkek arasinda farkh
oranlar belirlemistir. Ancak bu durum Islam'in temel adalet ve esitlik prensipleriyle

celismemektedir. Zira Islam hukukunda adalet, her bireyin toplumsal rolii ve sorumluluklari

1313 bk Ebii’l-Feth Mecdiiddin Muhammed b. Mahmid b. el-Hiiseyn b. Ahmed Usrfiseni (6. 637/1240°tan sonra), Cdmi ‘u
ahkdmi’s-sigar, ed. Ebl Mus‘ab el-Bedri, Mahmid Abdurrahman Abdiilmiin‘im (Kahire: Daru’l-fazile, 1994), 2/23-24;
Karaman, Isldm da Insan Haklar, 116; Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle, 154.

1314 Wi Karaman, Isldm 'da Insan Haklari, 116.
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cercevesinde degerlendirilir. isldm hukukunun miras paylasimi, kadinin ekonomik giivenligini
saglarken, erkegin aile i¢cindeki mali sorumluluklarini karsilamasina olanak tanir. Boylece, her
bireyin ihtiyaglari ve sorumluluklari dengelenmis olur. Insan haklari perspektifinden

bakildiginda, Is1am hukuku, bireylerin toplumsal rollerine uygun bir adalet anlayis1 sunar.
D. Kélelik, Kisi Ozgiirliigii ve Giivenligi Hakki

Insan haklari, her bireyin dogustan sahip oldugu temel hak ve ozgiirliikler olarak
tanimlanir ve bu haklar evrensel olarak kabul edilir. Bu kapsamda, kisi 6zgiirliigii ve glivenligi
hakki, insan haklarinin temel unsurlarindan biridir. Bu hak, bireylerin 6zgiirce diisiinebilmesi,
ifade edebilmesi ve eylemlerini serbest¢e gergeklestirebilmesi igin zorunlu olan 6zgiirliik ve
giivenlik ortaminin saglanmasini igerir. Ayrica, her insanin onuruna saygi gosterilmesini de
temel alir. Bu baglamda, kisi 6zgiirliigi ve giivenligi hakki, bireylerin fiziksel ve psikolojik
biitiinligliniin korunmasini ve keyfi gdzaltina alinma, iskence ve diger insanlik dis1t muamelelere

maruz birakilmama gilivencesini de igerir.

Kolelik, bir kisinin tamamen bir bagkasinin miilkiyeti haline getirilmesi ve kontrolii
altinda zorla calistirilmasi anlamina gelir. Kolelik, kisinin 6zgiirliiglinii, onurunu ve insanlik
haysiyetini ortadan kaldirir. Zorla calistirma ise bir kisinin istegi disinda veya keyfi olarak
calismaya zorlanmasidir. Bu, kisinin somiiriilmesi, tehdit altinda tutulmasi veya fiziksel veya
psikolojik siddete maruz kalmasiyla gergeklesebilir. Gilintimiizdeki zorla galistirma, insan
haklarin1 ihlal ederek c¢alistirma, mobing gibi meseleler, modern kolelik olarak da

adlandirilmaktadir ve insan haklarinin ciddi bir ihlalidir.
1. Uluslararasi insan Haklar1 Belgelerinde Kolelik

Kolelik, uluslararasi insan haklar1 hukukunda kesin bir sekilde yasaklanmis ve insan
onuruna aykir1 bir uygulama olarak kabul edilmistir. Bu yasak, bir dizi uluslararasi belge ve
sozlesmede net bir sekilde ifade edilmistir. Kdleligin yasaklanmasini iceren bazi dnemli

uluslararasi insan haklar1 belgeleri:

Evrensel Insan Haklar: Bildirgesi (1948) - Madde 4: "Hi¢ kimse kolelik veya kdole
ticareti durumunda tutulamaz; kolelik ve kole ticareti her tiirlii bigimde yasaktir." Bu madde,

koleligin her tiirliisiinii kategorik olarak yasaklar.'31®

Uluslararasi Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (1966) - Madde 8: Bu madde, kolelik,

kole ticareti ve zorla ¢alistirmanin tiim bi¢imlerini yasaklar. Ayrica, zorla ¢alistirmanin belirli

1315 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.
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istisnalar disinda yasaklandigini belirtir, 6rnegin normal toplum hizmeti veya belirli kosullar

altinda askeri hizmet gibi.*3!

Koleligin Kaldirilmasi Sozlesmesi (1956): Bu sozlesme, koleligin ve kdlelik benzeri
uygulamalarin (6rnegin, bor¢ koleligi, cocuk koleligi) kaldirilmasina yonelik daha ayrintili
diizenlemeler igerir. Uye devletlerin kélelikle baglantili her tiirlii uygulamay: kaldirmalarini ve

cezai yaptirrmlar uygulamalarini talep eder. ™!

Cenevre Sozlesmeleri (1949) ve Ek Protokoller: Bu belgeler, ozellikle silahli ¢atisma
durumlarinda kdlelik ve kolelik benzeri uygulamalarin yasaklanmasini igerir. Savas esirlerinin

veya sivil halkin kéle gibi muamele gérmesi veya zorla ¢alistiriimasi kesinlikle yasaktir,*318

Avrupa Insan Haklar: Sozlesmesi (1950) - Protokol No. 4, Madde 4: "Hig kimse kélelik,
zorla calistirma veya zorunlu ¢alisma durumunda tutulamaz." Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi

bu hiikiimleri yorumlayarak uygulamalari denetler.*3!®

Bu belgeler, koleligin ve kolelik benzeri uygulamalarin modern diinyada kabul edilemez
oldugunu ve uluslararasi toplumun bu tiir insan haklar1 ihlalleriyle miicadelede kararli oldugunu
vurgular. Her bir sozlesme, koélelikle miicadelenin farkli yonlerini ele alarak, bu tiir

uygulamalarin tamamen ortadan kaldirilmasina yonelik hukuki gerceveyi genisletir.
2. IslAm Hukukunda Kélelik

Hz. Muhammed'in IslAm'1 yaymaya basladig1 ilk dénemlerde, farkli sosyal ve ekonomik
katmanlardan ¢ok sayida kisi Islam'a inanmistir. Bu dénemde islam, 6zellikle toplumun alt
katmanlarindan olan ve genellikle toplumda az imkanlara sahip olan insanlara, 6zgiirliik ve
esitlik vaadiyle umut sunuyordu. Islim'in mesaji, adalet, esitlik ve kardeslik ilkeleri {izerine
kurulmustu ve bu da 6zellikle maddi imkanlar kisith olan koleler gibi sosyal tabakalardan
kisilere cazip geliyordu. Bu alt sosyal tabakalarin Islim'a yogun ilgi gdstermesi, Islam'mn
toplumdaki bireyler arasinda hicbir ayrim yapmaksizin herkese esit davranma ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Islam, bireylerin sosyal statiisii veya ekonomik durumuna bakmaksizin
herkesin Allah'in goziinde esit oldugunu ogretiyordu. Bu, 6zellikle zor kosullarda yasayanlar

icin biiyiik bir ¢ekicilik kaynagiyd:.13%

1816 Uluslararasi Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi, “https://www.ihd.org.tr/sasve-medenhaklar-uluslararasi-slees/”.
1817 K §leligin Kaldirilmasi Sézlesmesi, “https://www.ohchr.org/en/instruments-mechanisms/instruments/supplementary-
convention-abolition-slavery-slave-trade-and”, 1956.

1318 Cenevre Sézlesmeleri, “https://www.icrc.org/en/doc/war-and-law/treaties-customary-law/geneva-
conventions/overview-geneva-conventions.htm”, 1949.

1319 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1320 Mustafa Tekin, “Islam’m Tarihi ve Tecriibesini Sosyolojik Okumak”, Eskiyeni 22 (10 Ekim 2011), 54.
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Peygamberimiz kole ve cariye sdzciiklerinin insan onurunu zedeleyen bir hitap sekli
olarak gormiistiir: “Sizden kimse ‘kélem’, ‘cariyem’ demesin. Kéle de Rabb7 (sahibim), rabbet:
(sahibem) demesin. Mdlik (efendi) ‘oglum’, ‘kizim’ desin. Memluk (kole) de seyyid: (efendim),
seyyidets (efendim) desin. Zira hepiniz memliklarsiniz. Rabb de aziz ve celil olan Allah'tir.”

demistir. Buhari bu hadisi “Kéle ile biiyiiklenmenin keraheti” basligiyla zikretmistir.:***

Ebli Zer'in rivayetine gore, Rastilullah (sav) sahih bir hadiste s0yle buyurmustur:
“Koleleriniz, sizin kardeslerinizdir. Allah, onlar sizin himayenize vermistir. Himayesi altinda
kardesi olan, ona kendi yediginden yedirsin, kendi giydiginden giydirsin. Yapamayacag isi
yiiklemesin. Yiikleyince de yardim etsin.” Ravi sdyle diyor: Ebl Zer'e hayrola, bu nedir? dedim.
Bu Zer, gel de anlatayim: Ben kdlelerimden birine kotii soz sdyledim, Annesi dolayisiyla onu
ayipladim. Beni Hz. Peygamber'e sikayet etti. Rastlullah (sav) bana, “Onu annesi dolayisiyla mi
ayipladin?” deyince, evet dedim. Hz. Peygamber bana, “Sen Cdhiliye duygusu tasiyan birisin.
Kéleleriniz sizin kardeslerinizdir..”*** buyurdu. Burada Rastlullah (sav) iimmetine yol
gostermek ve onlar irsad etmek istemistir. Insanda olmas1 gereken yiice ahlaki ve insanlarla
miinasebette esitlik adabin1 gostermistir.*?® Rastilullah (sav) uygulamalari ve tavsiyeleri ile
koleleri evin ailenin bir parcasi seviyesine yilikseltmistir. Her firsatta onlarin 6zgiirlestirilmesine

caligmustir.

Hz. Peygamber, kolenin birtakim kusurlarina kars1 agir ceza verilmesi lizerine de azat
edilmesini istemis, kole sahibinin azat etmeye yanagsmamasi durumunda devletin yani kamunun
kolenin dzgiirlestirilmesi icin iizerine diiseni yapmasini emretmistir.”*?* Kolelerin haklarinin
acisindan hukuki zemini gostermistir.

Sahabenin kélelige bakigma su olaydan delil getirebiliriz: Hz. Omer, cenaze namazim

kolesi Suheyb’in kildirmasini vasiyet etmistir, o da cenaze namazini kildirmugtir.13%°

Islam dncesi Arap toplumunda yaygin olan kdlelik, Islam'm yiikselisiyle birlikte Snemli
reformlara tabi tutuldu. Islam hukuku, kolelere insani muamele yapilmasini tesvik eder ve
ozgiirlikklerini kazanmalarini kolaylastiracak diizenlemeler getirir. Zekatin bir boliimiiniin
kolelerin ozgiirlestirilmesi i¢in kullanilmasi, kolelerin 6zgiirliiklerine kavusmalari i¢in yapilan
mukatebe anlasmalarinin desteklenmesi gibi hiikiimlerle, islam kéleligi tamamen kaldirma

amac1 glitmese de adaletsizlikleri azaltmay1r ve toplumda daha fazla esitlik ve merhamet

1321 Byhard, “Itk”, 17; Miislim, “Elfiz”, 14.

1322 Byhard, “iman”, 22.

1823 {bn Astr (1879-1973), Makasidii s-seri ‘ati 'I-Islamiyye, 3:111.

1324 Thn Mace, “Diyat”, 29; Ebd David, “Diyat”, 7.

1325 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd (6. 520/1126), el-Beydn ve 't-tahsil, ed.
Muhammed Hacci v.dgr. (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1988), 4/439.
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saglamay1 hedefler. Bu yasal ve ahlaki ilkeler, koéleligin zamanla azalmasina ve evrim

gecirmesine katkida bulunmustur. 32

Ibn Hazm, hiir kadinlarla cariyeler arasindaki farklar1 ele alirken, her iki durumda da
temel insanhik ve yaratilisin esitlifine vurgu yapar. Ibn Hazm'a gore, Allah'in dini tektir ve
kadinlar, hiir veya cariye olmalar1 fark etmeksizin, yaratilis ve tabiat olarak aynidir. Nar
Suresi'nin 31. ayetinde gegen ifadelerin sadece hiir kadinlart degil, her tiirlii kadin1 kapsadigini
belirtir. Arapgada (J=) kelimesinin hem es hem de efendi anlamlarina geldigini ve bu sebeple
cariyelerin de evlenebilecegini ifade eder. Ahzab Suresimin 59. ayeti’®**’ hakkinda yapilan
yorumlari elestirir ve bu ayetin hiir kadinlar 6rtiinmeye tesvik ettigini, ancak cariyeleri fasiklara
"arz etmedigini" savunur. Ibn Hazm, hiir kadinlar ve cariyeler arasinda ayrimcilik yapilmasini
reddeder ve zinanin her iki durum i¢in de haram oldugunu, zina cezasinin ise hiir ve cariye i¢in
esit oldugunu belirtir.*?® Bu aciklamalar, cariyelere yonelik yaygin ayrimcilik ve adaletsizlikleri
elestiren ve onlar1 insan onuruna uygun bir sekilde muamele gormeleri gerektigini savunan Islam

hukukunun daha adil bir yorumunu tesvik eder.

Hanefi fakih Merginani, miilkiyet hakkin1 insanin onuru (kerameti) ile
irtibatlandirmistir.’®*® Serahsi de insanda aslolanin malik olabilmesi, baskasmin miilkii
olmamasidir, vurgusunu yapar.®*¥® Insanin bedeni miilkiyeti konu edilemeyecek kadar
kiymetlidir. Sahibi kdlenin bedenine degil bedeninin is giiciine maliktir. Bundan dolay1 kdlesini

oldiiremez, bedenine zarar veremez. Hanefi’lere gore koleye karsilik sahibine kisas uygulanir.

Osmanli Devleti, 1847'de Istanbul kéle pazarii kapatma ve 1857'de zenci kéle ticaretini
yasaklama gibi adimlar1 atmistir. Ancak bu siiregteki reformlar sadece i¢ dinamiklere degil, ayn1
zamanda dis baskilara da yanit olarak gergeklesmistir. Osmanli Devleti, 1890'da zenci esir
ticaretini yasaklayan Briiksel Sozlesmesi'ni imzalayarak uluslararasi toplumun beklentilerine
uygun davrandi. Osmanli’da 16 Aralik 1899 da Usera-y1 Zenciye Ticaretinin Men’ine Dair

Kanun ile kdlelik yasaklanmigtir. 33!

Ahmet Sefik Beg, Islim'in Arap yarimadasinda koklesmis kolelik (istirkak)
uygulamalarina yaklasimmi ele alir ve Islam'in bu koklii adaletsizligi nasil hafiflettigini ve

doniistiirdiigiinii vurgular. I1s1Am'mn, cahiliye dénemi uygulamalarini biitiiniiyle kabul etmedigi,

1326 Metin Ceylan, “er-Rikku fi’l-islam Terciimesi” Adli Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu 6/12
(2013), 441.

1827 «Ey, peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taninip
rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olamdir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.”

1328 Thn Hazm, el-Muhalld bi’|-dsdr fi serhi’|-Miicelld bi’\-ihtisdr, 2/248-249.

1329 Merginani, el-Hiddye, 1/224.

1330 Serahsi, el-Mebsit, 12/30.

1331 Mehmet Nadir Ozdemir, Islam ‘i Ilk Déneminde Kolelik: Abbasilerin Ilk Yiizyilr (Istanbul: Gokkubbe, 2006), 97-108.
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fakat koleligi aniden sonlandirmak yerine, onu kademeli olarak sinirlayarak ve insan onurunu
koruyacak sekilde diizenleyerek kotii etkilerini minimize ettigini belirtmektedir. Gustave Le Bon
gibi Batili yazarlarim eserlerine yaptig1 atiflarla, Islam'm kélelik anlayisinin Bati'dakinden daha
merhametli ve insancil oldugunu agikga ortaya koyar. Ayrica, islim'im Afrika'da kole ticaretini
azaltic1 etkisi ve miiminler arasinda adil ve bariscil iliskileri tesvik eden Kur'an ayetleri ile
desteklenen bu yaklasim, Islim'm adalet ve merhamet odakli bir din olarak sundugu evrensel

degerleri pekistirir.'*%?

Islam, mesru savas kosullarinda ve belirli diizenlemeler altinda kolelige izin verir. Ancak
Kur'an ve Hadisler, esirlerle Adil ve merhametli muamele yapilmasini tesvik eder. Islam hukuku,
kolelestirme uygulamasina sinirlamalar getirir ve adalet ile merhamet gercevesinde diizenler.
Islam &ncesi Arap toplumundaki ve diger eski toplumlardaki kolelik uygulamalarina gére Islam,
daha adil ve merhametli bir yaklasim sergiler. Islam, kolelikle miicadelede dnemli adimlar atmis
ve kolelik kosullarini iyilestirmeyi amaglamistir. Koleligi tamamen kaldirmamis olsa da onu
insani kosullarla sinirlamstir. Ozellikle Hz. Muhammed (sav) ve donemin dnde gelen sahabileri,

esirlerle ve kolelerle adil ve insafli muamele 6rnekleriyle bu anlayis1 pekistirmistir, 333

Islam, kolelere iyi davranmay1 vurgular ve onlar1 degerli bireyler olarak goriir. Efendi
ile kdle arasinda yakinlik olmasi tesvik edilir. Kur'an ve Hadisler, kdlelere sefkatle muamele
edilmesini, gereksinimlerinin karsilanmasin1 ve iskenceye maruz kalmamalarini emreder.
Ayrica, kolelerin yeterli gida ve giysiyle temin edilmeleri gerekir. Hz. Muhammed (sav),
adaletsiz muameleye ugrayan koélelerin azad edilmesini Onerir ve kole sahiplerine adil ve
merhametli olmalarin tavsiye eder. islam, kélelik pratigini tamamen kaldirmasa da kolelere
insan onuruna uygun ve adil muamele yapilmasini 6nemser. Bu yaklagim, kolelerin toplumdaki

yerini ve Islam hukukunun onlara gosterdigi saygiyr vurgular. 3%

Hz. Muhammed (sav), kdlelerin iyi muamele gormesini vurgulamis, onlarin insan
onuruna uygun sekilde davranilmasmm istemistir. Ozellikle, kélelerin zor durumda oldugu
zamanlarda onlara yardim etmek ve onlar1 azat etmek tizerine pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Hz.
Omer gibi sahabilerin de kolelerle Adil ve merhametli muameleleri, Islim'in kélelere yonelik
tutumunu Srneklerle pekistirmistir. Ornegin, Hz. Omer'in Kudiis'e girisi sirasinda kolesiyle
deveyi paylasmasi, Islom'm esitlik ve adalet anlayisim yansitmaktadir. Bu tiir davranislar,
[slam'm, insanlarin sosyal statiilerinden bagimsiz olarak herkese adaletli ve onurlu bir muamele

sunmay1 hedefledigini gdsterir. Ayrica, Islam ordularmin savas esnasinda bile sivillere zarar

1332 Ceylan, “er-Rikku fi’l-Islam Terciimesi” Adli Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 463-465.
1333 Ceylan, “er-Rikku fi’l-islam Terciimesi” Adl Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 465-470.
1334 Ceylan, “er-Rikku fi’l-Islam Terciimesi” Adli Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 470-475.
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vermemesi, ¢ocuk, kadin veya yaslilar1 korumasi gibi prensipler de IslAm'm merhamet ve adalet
anlayisim destekler niteliktedir. Bu drnekler, Islam'm kélelik anlayisinin ve kolelere yonelik
tutumunun, diger kiiltiirel ve dini sistemlerden nasil ayrildigini gostermektedir. Ayetler ve
hadisler incelendiginde ve tarihi kanitlar da dikkate alindiginda, kolelerin Islam toplumunda
neredeyse hiir insanlarla ayn1 haklara sahip olduklarini gériiliiyor. Kardinal Lavijeri'nin, Islam'in
koleleri insanlarla hayvanlar arasinda bir yerde gordiigii yoniindeki iddiasinin gergeklikle
bagdasmadigi anlasilir. Islam, kolelere insan onuruna yakisir bir muamele ve adaletle

davranilmasimi emreder, 3%

Kolelerin vvlilikleri konusunda, Kuzey milletleri kolelerle evlenen kisilere oldukga sert
yasalar koymus ve ciddi cezalar uygulamistir. Ornegin, Vizigot yasalarinda, bir kdleyle evlenen
hiir kadinlarin canli canli yakilmasi gerektigi belirtilmistir. Bu tiir kat1 yasalar, bu evliliklere sert
bir sekilde karsi ciktigim1 gosterir. Buna karsin, Isldim hukuku bu konuda daha esnek ve
merhametli kurallar sunar. Islam'da, cariyeler ve kéleler sahiplerinin izniyle evlenebilir ve

1336 sahiplerinin

onlardan dogan ¢ocuklar hem hiir sayilir hem de mesru kabul edilir. Ayetlerde,
rizasiyla gerceklesen evliliklerde, cariyelere layikiyla mehir verilmesi emredilir. Bu
evliliklerden dogan gocuklar, hiir dogmus cocuklar gibi tam miras haklarina sahiptir. Islam'da
bir efendi, cariyesini azat ettikten sonra mehir 6deyerek onunla evlenebilir. Azat edilen cariye,
efendisiyle evlenmeyi istemezse, efendi onu tekrar kdle olarak alamaz. Bu uygulamalar, islam
hukukunun kolelikle ilgili konularda diger dinlere kiyasla daha fazla 6zgiirliik ve insanlik
sundugunu gosterir. Bu diizenlemeler, kolelerin toplum ig¢inde daha onurlu ve insanca bir hayat

siirmelerine olanak tanir.*3%"

Islam'da kole azat etmek, biiyiik sevap ve miikafatla ddiillendirilen bir eylemdir. Oyle ki
“efdalu’s-sadakati el- ‘itku”; yani “sadakanin en faziletlisi kole zat etmektir,” seklindeki
kelamdan dolayr Miisliiman tiiccarlar ¢cokca kole azad etmisler, o koleler de o Miisliimanlarin
hem dininne hem de mezhebine gegmeyi tercih ettigi kaydedilir.!**® Ornegin, bir kolenin kendi
malindan bir miktarini 6deyerek 6zgiirliiglinii satin almasi (miikatebe) durumu, sahiplerinin onu
desteklemesi ile miimkiindiir. Ayrica, yanliglikla bir miimini 6ldiiren kisinin keffaret olarak bir
koleyi azat etmesi gerektigi gibi durumlar da vardir. Azat edilme durumlar1 sadece maddi

tazminatla sinirh degildir; ayn1 zamanda manevi ve dini boyutta tesviklerle desteklenmektedir.

1335 Ceylan, “er-Rikku fi’l-Islam Terciimesi” Adl Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 475-478.

1336 “E'ser aranizdaki bekdrlar, hiir mii'min kadinlar: nikéhlamaya giic yetiremezlerse, o zaman ellerinizin altindaki mii'min
cariyelerinizden (nikahlaywn). Allah, sizin imamnizi en iyi bilendir. Birbirinizden (dinen) estirleriniz. Oyleyse, mehirlerini
goniilden vererek onlarla nikah yapn, iffetli kalmalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalari sartiyla...” en-Nisd, 4/25.
"[¢inizden bekdr olanlar, kélelerinizden ve cariyelerinizden uygun olanlari evlendirin..." en-Nar 24/32.

1337 Ceylan, “er-Rikku fi’l-islam Terciimesi” Adl Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 479-480.

1338 Abdullah Acar, Endiiliis 'te Hanefilik (istanbul: Celik Yaymlari, 2019), 154.
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Hz. Muhammed (sav) doneminde azat etme pratigi, kdlelerin insan onurunu ve sosyal adaleti
koruma cabasi olarak da 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda, Islam, kéleligin sonlandirilmasi ve

kolelerin topluma yeniden entegrasyonu icin giiclii bir etik ve dinf cerceve sunar.'**°

Islam, koleligin kaldiriimasii desteklemek adina koleligin olumsuz kosullarindan
kurtulmalar i¢in evlilik ve egitim gibi ¢esitli sosyal entegrasyon yontemleri 6nermistir. Ayrica,
kolelerin azat edilmesini tesvik etmis, kolelerin azat edilmesi i¢in biiyiik sevaplar vadetmistir.
Ornegin, bir kdlenin birden fazla kisiye ait olmasi durumunda, herhangi bir sahibinin onun bir
kismin1 azat etmesiyle baslayan siiregte, diger sahiplerin de katkida bulunarak kélenin tamamen
ozgiirliigiine kavusturulmasi tesvik edilmistir. Hz. Muhammed'in (sav) Selman-1 Farisi gibi
bireysel vakalarda kolelerin 6zgiirliigiine kavusmalari i¢in bizzat miidahale etmesi ve destek
olmasi, IslAm'm bu konudaki tutumunu pekistirmektedir. Tiim bu diizenlemeler, Islim
hukukunun koéleligi sonlandirma yoniindeki kararliligini ve ileri goriisliiliigiinii ortaya koymakta,

fslam'm koélelige kars1 durusunu ve bu alandaki reformist yaklasimini vurgulamaktadir. 1

Islam hukuku, kéleligi mesru kilan belirli sartlar1 6ngériir: Kolelerin Miisliiman
olmamalar ve esaretlerinin savas yoluyla gerceklesmis olmasi gerekir. Ancak Ingiltere ile Misir
arasinda 1877'de yapilan anlagsmadan once Afrika'nin orta kesimlerinden getirilen zencilerin
durumunu inceledigimizde, aralarinda Miislimanlarin da bulunmasi bu kisilerin 6zgiir
birakilmasi gerektigini gdsterir. Zira Islam hukuku, Miisliiman bir kisinin kdle olarak satilmasini
yasaklar. Diger taraftan, din dis1 olanlarin kdle olarak kabul edilebilmesi i¢in, ger¢ek bir savas
neticesinde esir alinmis olmalar gerekir, ancak bu zenciler cogunlukla kisisel ¢ikarlar veya gayri

mesru yollarla esir edilmisler, dolayistyla onlarin kéle olarak degerlendirilmesi hatalidir.*3*

3. Kisi Ozgiirliigii ve Giivenligi Hakki

Kisi 6zgiirliigii ve glivenligi hakki, insan haklarinin temel taglarindan biridir. Her birey,
bu haklara sahip olmali ve keyfi olarak sinirlanmamalidir. Devletler, bu haklar1 korumak ve
giivence altina almak i¢in yasal dnlemler almalidir. Ancak giivenlik 6nlemleri insan haklarini
ihlal etmemeli ve orantili olmalidir. Kisi Ozgiirligii ve giivenligi hakkinin korunmasi,

demokratik bir toplumun ve insan onuruna sayginin temel gerekliliklerindendir.

Uluslararasi insan haklar1 belgeleri, bireylerin 6zgiirliigii ve giivenligi hakkini koruma
altina almak i¢in ¢esitli hiikiimler igerir. Baz1 6nemli belgelerde bu hakkin nasil ele alindigina

dair bir Ozet:

1339 Ceylan, “er-Rikku fi’l-Islam Terciimesi” Adli Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 481-486.
1340 Ceylan, “er-Rikku fi’l-islam Terciimesi” Adl Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 486-487.
1341 Ceylan, “er-Rikku fi’l-islam Terciimesi” Adl Eserin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi”, 488-495.
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Evrensel insan Haklar Bildirgesi (1948): Madde 3, "Her bireyin yasam, 6zgiirliik ve
kisi glivenligi hakki vardir" seklinde belirtir. Madde 9 ise keyfi tutuklama, gozalti veya siirgiin

yasagini vurgular. 1342

Avrupa Insan Haklar1 Soézlesmesi (1950): Madde 5, kisi 6zgiirliigii ve giivenligi
hakkini gilivence altina alir ve hukuka uygun olmayan herhangi bir tutuklama veya gozaltina

kars1 koruma saglar.1*3

Amerikan Insan Haklar1 Sozlesmesi (1969): Madde 7, "Her kisi 6zgiirliik ve kisisel

giivenlik hakkina sahiptir" der ve keyfi tutuklamalara kars1 korumalar sunar.!3*

Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 (1981): Madde 6, her tiirlii keyfi tutuklamay1

yasaklar ve kisi 6zgiirliigii hakkini korur. 1

Kabhire Islam insan Haklar Bildirisi (1990): Madde 4, Her birey 6zgiirliik ve giivenlik
hakkina sahiptir ve keyfi tutuklama, gézaltina alinma, kagirilma veya zorla kaybetmeye maruz
birakilamaz; yalnizca yasada belirlenen durumlar ve usuller ¢ergevesinde ozgiirliiklerinden
yoksun birakilabilirler. Ayrica, hi¢ kimse fiziksel veya psikolojik iskenceye, zalimane, insanlik
dis1 veya asagilayict muamele veya cezaya tabi tutulamaz; gozaltindayken insanlik dis1t muamele
gormemeli, saniklar hiikkiimliilerden ayr1 tutulmalidir. Kimse, bilgilendirilmis rizasi olmaksizin
tibbi veya bilimsel deneylere tabi tutulamaz veya organlari kullanilamaz. Devletler, yasal
sistemlerini ve uluslararas: ylikiimliiliiklerini yonetirken herkesin fiziksel zarardan korunmasini

saglamakla yiikiimliidiir. "4

Arap Insan Haklar1 Sart1 (2004): Madde 14, Herkes kisisel 6zgiirliik ve giivenlik
hakkina sahiptir; hi¢ kimse, yasal bir emir olmaksizin keyfi sekilde tutuklanamaz, aranamaz veya
gozaltina alinamaz. Kisinin 6zgiirliiglinden yoksun birakilmasi, ancak yasa tarafindan belirlenen
nedenler ve kosullar c¢ercevesinde ve yasanin belirledigi usullere uygun olarak
gerceklestirilebilir. Tutuklanan herkes, tutuklama aninda, anlayacagi bir dilde tutuklama
nedenleri ve varsa su¢lamalar hakkinda bilgilendirilir ve aile iiyeleri ile iletisim kurma hakkina
sahiptir. Ozgiirliigiinden yoksun birakilan herkes, tibbi muayene talep etme hakkina sahiptir ve

bu hak konusunda bilgilendirilir. Ceza davasi nedeniyle tutuklanan veya gozaltina alinan herkes,

1342 Birlesmis Milletler Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1343 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1344 Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
1345 Afrika insan ve Halklarin Haklar1 Sart1/ Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).

1346 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK -
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.
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makul bir siire i¢inde bir hakim veya yasal yetki verilmis baska bir yetkili 6niine ¢ikarilmali ve
makul siirede yargilanmali veya kefaletle serbest birakilma hakkina sahiptir; 6n tutukluluk genel
kural olmamalidir. Tutuklanan veya gozaltina alinan herkes, tutuklulugunun veya gézaltinin
yasalligin1 degerlendirmesi i¢in yetkili bir mahkemeye basvurabilir ve tutuklama veya gozalti
yasal degilse serbest birakilma karari alabilir. Keyfi veya yasadisi tutuklama veya gozaltina

alinma magduru olan herkes, tazminat hakkina sahiptir.***’

Uluslararasi insan haklar1 metinlerinde gecen kisi ozgiirliigli ve gilivenligiyle alakali
hususlar su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Kisi Ozgiirliigii Hakki: bireylerin diisiince, ifade,
inang, hareket etme, toplanma ve dernek kurma gibi temel 6zgiirliikklerini igerir. Her birey, bu
haklara sahip olmal1 ve keyfi olarak 6zgiirliikten yoksun birakilmamalidir. Kisi 6zgiirliigii hakka,
herhangi bir ayrimcilik gézetmeksizin her birey i¢in gegerli olmalidir. Irk, renk, cinsiyet, dil,
din, siyasi veya baska bir goriis, ulusal veya toplumsal koken gibi ayrimcilik unsurlar
gozetilmemelidir. Bu belgeler, kisi 6zgiirliigii ve giivenligi hakkinin uluslararasi hukukta nasil
teminat altina alindigin1 gostermektedir. Her bir belge, haksiz yere 6zgilirliikkten yoksun birakilma
durumlarina kars1 bireyleri koruma altina almayr amaglar ve bu haklarin ihlaline kars1 yasal

yollar sunar.

Ebl Hanife dini emirler ¢ignenmedigi, haramlar miibah sayilmadigi siirece kisilerin
tasarruflarinda hiir olduklarini ifade etmistir. Bunlarin disinda ne kamu otoritesi ne de toplum
akl1 baginda olan bir kisiye 6zel islerinde miidahale edemez. Toplumun 1slah1 noktasinda ferdi
cemiyete tercih etmistir. Ferdin 1slahinin, hiirriyetini sinirlamakla degil onun 6zgiirliigiiniin
icinde olacagi kanaatindedir. Insana deger verme agisindan Ebii Hanife en &nde gelen

alimlerdendir.***®

Insan, haklara sahip oldugu kadar sorumluluklar1 olan bir varliktir ve ancak hukuki
sorumluluklarini yerine getirdigi zaman eylemlerinde 6zgiirdiir. Insanin 6zgiirliigii, her istedigini
yapabilme hakki anlamina gelmez; 6zgiirliikler, hukuk kurallar1 ¢ergevesinde tanimlanmalidir.
Ebl Hanife, bireysel hak ve ozgiirliiklere genis bir alan tanimistir. O, kisisel dokunulmazligi
onemsemis ve koleler ile zimmilerin hayatina karsi islenen suglarda, hiir insanlara uygulanan

cezalarin aynisini uygun gormiistiir.1**°

1347 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/1Judiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.

1348 Abdullah Kahraman, “Eb{i Hanife’nin Ictihatlarinda Insan Hiirriyetine ve Onuruna Verdigi Onemi Gosteren Bir Ornek
-Sefihin Hacir Edilmemesi-”, Isiami Arastirmalar (Dergi) XV/1-2 [Eba Hanife Ozel Sayis1] (2002), 252.

1349 Tevhit Ayengin, “Ebt Hanife’nin Hukuki Irade Anlayis1”, fmam-1 Azam Ebii Hanife ve diisiince sistemi (Sempozyum
teblig ve miizakereleri) [Imam Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu (2003 : Mudanya-Bursa)]., Kurav
yayinlari; 1 (Bursa: Kurav Yayinlari, 2005), 1/217-218.
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Son donemdeki fikih bilginleri kendi mezheplerinin fikhi goriislerini asarak hiir ile
kolenin ismet bakimindan esit oldugunu ifade etmislerdir. Koleye karsilik hiirtin dldiiriilecegi,

Hz. Ali’den gelen rivayete dayandirmaktadirlar.3*

Islam hukukunda, kisi 6zgiirliigii ve giivenligi hakkinin korunmasi nemli bir prensiptir.
Insanlarm kisisel ozgiirliigiine saygi gosterilmesi, keyfi gozalti veya tutuklamalarm
engellenmesi, iskence ve kotii muamele yasagimin uygulanmasi gibi konular Islam hukukunda
yer almaktadir. Bir kisinin yaptig1 iyi veya kotii eylemlerinin sonuglar sadece o kisiye aittir.
Baskasi, bir kisinin amelinin sonuglarindan dogrudan sorumlu tutulamaz veya onun eylemlerinin

sonuglarindan dogrudan faydalanamaz veya zarar géremez.***!

E. Iskence ve Kétii Muamele Yasag

Uluslararasi insan haklar1 belgeleri, iskence ve kotli muameleyi yasaklayan ve bu tiir
davramslara kars1 ciddi korumalar sunan ¢ok sayida hiikiim icermektedir. Iskenceye karsi

yasagin en onemli drnekleri su belgelerde yer almaktadir:

Evrensel insan Haklar1 Bildirgesi (1948): Madde 5, "Hic kimse iskenceye veya
zalimane, insanlik dis1 veya onur kirici muamele veya cezaya tabi tutulamaz" hiikmiini

icermektedir.'*%2

Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950): Madde 3, "Hi¢ kimse iskenceye veya
insanlik dis1 veya agagilayici muamele veya cezaya maruz birakilamaz" hiikkmiinii igermektedir.
Bu sdzlesme ayrica Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin bu tiir davranislara kars1 hiikiimler

uygulamasina olanak tanir.**3

Amerikan Insan Haklar1 Sozlesmesi (1969): Madde 5, bireylerin fiziksel, zihinsel ve

ahlaki biitiinliige saygi gosterilmesini garanti eder ve iskence ile onur kirici muameleleri
yasaklar.3%
Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sarti (1981): Madde 5, iskence, zuliim, insanlik

dis1 veya asagilayici muamele veya cezalarin yasaklanmasini igerir. 3%

1350 Hasan Ali Sazeli, el-Cindydtii fi’~fikhi’l-Islaimi dirdsetiin mukdrenetiin beyne’l-fikhi’l-Islami ve l-kaniin (Kahire:
Daru’l-kitabi’l-camii, 1978), 199.

1351 Saubi, el-Muvdfakat, 2:381.

1352 Birlesmis Milletler Evrensel insan Haklari Beyannamesi, “https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights”.

1353 Avrupa insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.echr.coe.int/documents/d/echr/convention_eng”.

1354 Amerikan Insan Haklar1 Sézlesmesi, “https://www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm”.
135 Afrika Insan ve Halklarin Haklar1 Sart1 / Banjul Sart1 / Hukukbook, “https://hukukbook.com/afrika-insan-ve-halklarin-
haklari-sarti/” (1981).
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Kahire Insan Haklar Bildirisi (1990): Madde 4b, hi¢ kimse fiziksel veya zihinsel

iskenceye, insanlik dis1 veya onur kirict muamele veya cezaya maruz birakilamaz.***

Arap Insan Haklar1 Sart1 (2004): Madde 4, iskence yasagini; Madde 13, bu konuda

devletlerin sorumlulugunu vurgular.**’

Evrensel islim insan Haklar Bildirgesi (1981): Madde 7, iskenceden Korunma
Hakki: Sanik ya da suglu olmasi fark etmeksizin, higbir kisiye iskence yapilmasi caiz degildir.
Bir kisiyi islemedigi bir sugu itiraf etmeye zorlamak da caiz goriilmemektedir. Zorlama ve baski
ile elde edilen beyanlar ve itiraflar gegersiz ve hiikkiimsiizdiir. Ayrica, bir kisinin islemis oldugu
suc ne olursa olsun ve Islam Hukuku'nun bu suca verdigi ceza ne sekilde olursa olsun, her bireyin

insan olarak dogustan sahip oldugu seref ve asalet koruma altindadir.***

Bu belgeler, uluslararasi hukukta iskenceye kars1 gii¢lii bir yasak olusturur ve devletlerin
bu tiir eylemleri dnlemek, sorusturmak, cezalandirmak ve magdurlarina tazminat saglamak gibi
yiikiimliiliiklerini pekistirir. Bu yasaklar, mutlak ve geri ¢ekilemez nitelikte olup, higbir kosulda

iskenceye izin verilmemektedir.

Evrensel Islom insan Haklar1 Bildirgesi, Islam hukukunda iskence ve kotii muamele
yasaginin nasil ele alinmasi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu bildirge, her kosulda ve
her durumda, sanik olsun su¢lu olsun, hi¢ kimsenin iskenceye veya insanlik dis1 muameleye
maruz birakilamayacagini vurgular. Islam hukukunun temel prensipleri, insan onurunu koruma
ve sug¢ isnadi altindaki kisilere adil muamele garantisi saglama yilikiimliiliigiine dayanir.
Bildirgenin iskenceye kars1 koydugu kesin yasak, ayn1 zamanda zorla itiraf ettirme girisimlerinin
de oniine geger ve bu tiir yollarla elde edilen itiraflarin gecersiz oldugunu belirtir. Bu durum,
Islam hukukunun, sug ve ceza anlayisinda bile olsa, her bireyin dogustan sahip oldugu onur ve

saygiligin korunmasini oncelikli tuttugunu gosterir.

Netice itibariyle modern anlayista iskence ve kotii muamele yasagi, insan haklarinin
temel bir tagidir ve evrensel kabul goriir. insanlik onuruna sayg, adil ve insanca muamele, esitlik
ve adalet temel ilkeleriyle tutarlidir. iskence ve kétii muamele yasagiin korunmasi, demokratik

bir toplumun ve insan haklarmin gergeklestirilmesinin énemli bir gdstergesidir. Islam hukuku

1356 Kahire Insan Haklar Deklarasyonu,
“https://inhak.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/20032023110201Kahire%20Deklarasyonu.%C4%BONHAK-
TR%20Terc%C3%BCmesi.pdf”.

1357 Arap Insan Haklar1 S6zlesmesi, “https://www.ohchr.org/sites/default/files/Documents/Issues/IJudiciary/Arab-Charter-
on-Human-Rights-2005.pdf”.

1358 fslam Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, “https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/343.pdf”.
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da iskence ve kotii muamelenin her tiirliistinii yasaklar. Teoride modern hukukla ve uluslararasi

insan haklar1 metinlerinde ne varsa hepsi Is1dm hukukunun ruhuna uygundur.
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SONUC

“Islam Hukuk Tarihinde Insan Haklar1” baslikli bu ¢alismada ulasilan sonuclar, teklifler

ve yeni caligmalar asagidaki sekilde siralanabilir:

Islam diisiincesinde insanin degeri, Anadolu’nun {inlii sairi Yunus Emre’nin “yaratilan:
hosgor yaratandan otiirti” misrasinda 6zetlenen sekliyle; insanin hak sahibi olmasi1 Allah’in onu
yaratmaya deger bulmasiyla dogrudan ilgilidir. Yani insanin yaratmay1 en iyi bilen Yaraticinin
insan suretinde yarati ona akil ile irade gibi 6zelliklerle donatmis olmasi, hatta sadece bu tek
Ozellik dahi onun tartigmasi hak sahibi oldugunun gostergesidir. Biitiin ilahi metinlerin de bu
felsefe cergevesinde nazil oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu anlayis insan1 sadece fiziksel bir
varlik olarak degil ayn1 zamanda manevi ve ahlaki boyutlariyla ele alir. Bat1 felsefesi ise insani
Ozgiir iradesi ve bilimsel anlayisi ile gevresini sekillendirebilen bir varlik olarak goriir ve bireyin

ozerkligine ve haklarina vurgu yapar.

Islam hukukunda "hak" kavramini genis ve ¢ok katmanl bir anlam orgiisiine sahip
oldugu hem Allah'in emir ve yasaklarina bagli kalmay1r hem de bireylerin sosyal ve kisisel
yararlarim korumay1 gerektiren bir ifade oldugu sdylenebilir. Bu gayeyle cagdas Islam
hukukgulari, geleneksel Islam hukuku ilkelerini modern hukuk anlayislariyla biitiinlestirerek

Islam hukukunun zaman i¢indeki ihtiyaclara uyum saglamasini hedefledikleri gézlemlenmistir.

Insan haklar1 konusundaki islam ve Bat: diisiincesi arasindaki farkl1 yaklagimlar, her iki
kiiltiiriin hukuk ve insan onuruna bakisini da sekillendirdigi tespit edilmistir. Buna gore Islam
insanin diinya ve ahiret sorumluluklarini 6n plana alarak iki yonlii ve daha genis bir perspektif
sunarken, Bat1 diislincesinin bireysel haklar ve 6zerklik tizerine kuruldugu gézlemlenmistir. Her
seye ragmen her iki sistem insan haklarina farkli yaklagsa da temelde insanin onurunu ve temel

haklarin1 koruma amaci giittiikleri s6ylenebilir.

En temel insan hakki olan ‘yasama hakki’nin hem Islam hukuku hem de uluslararasi
insan haklar1 belgelerinde temel bir hak olarak kabul edilmesi, bu hakkin 6nemini belirtmeye
kafidir. islam hukukunun yasama hakkini kutsal bir liituf olarak gordiigii ve bu hakkin
korunmasini tiim Miisliimanlarin sorumlulugu olarak kabul ettigi gozlemlenmistir. Uluslararasi
belgelerin ise bu hakki evrensel bir hak olarak tanimladigi ve devletlerin yagama hakkini koruma
yikimliligi altinda olduklarimi vurguladigi anlasilmistir. Her iki sistemin de yasam hakkini
korumay1 amagladig1 ancak teorik temelleri ve pratik uygulamalarinin farkliik gosterdigi

gozlemlenmistir. Modern diinyada genetik dilizenlemeler ve biyoteknoloji gibi yeni
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teknolojilerin islam hukuku ve uluslararas: normlarin bu gelismelere uyum saglamas: gerektigi

degerlendirilmistir.

Esitlik ve adalet kavramlariin toplumsal diizenin saglanmasinda ve insan haklarinin
korunmasinda birbirini tamamladig1 tespit edilmistir. Esitlik ilkesinin bazi g¢evrelerde yanlis
anlasilmasi ve suistimal edilmesi, bu kavrama karsi mesafeli bir tutumun gelismesine neden olsa
da insan haklar1 miicadelesinin merkezinde yer alan temel haklarda esitlik kavraminin asil
anlamimin korunmasmin gerekliligi gézlemlenmistir. Adaletin, esit temel haklar iizerine insa
edilmesi durumunda toplumsal barig ve uyumun daha kolay saglanacagi belirlenmistir. Esit
temel haklara sahip bireylerin, toplumun adil yonetildigine inandiklarinda toplumsal refaha daha
fazla katki sunduklar1 gdzlemlenmistir. Islam’m ilk dénemlerinde ve hukuki yaklagimlarinda da
bu ilkelerin, tevhid inanci ve insanin onurlu bir varlik olarak kabul edilmesi baglaminda 6nemli
bir yer tuttugu saptanmistir. Bu kavramlarin dogru anlagilmasinin ve uygulanmasinin toplumsal

istikrar i¢in kritik bir rol oynadigi goriilmiistiir.

Insan haklar1 konusunda Islam diisiincesindeki “ismet” kavrami; bireylerin bedensel,
zihinsel ve ruhsal biitiinliigilinii koruyan, onlara dokunulmazlik kazandiran temel bir hak olarak
tespit edilmistir. Ismet; adalet, esitlik ve merhamet gibi Islom'in temel degerlerini yansitarak,
bireylerin haklarin1 ve dokunulmazliklarini koruma amaci tasir. Kazanilmamis haklar ismet
kavrami altinda yer alir ve bu haklarin dogustan sahip olunan, kaybedilemeyen temel haklardir.
Kur'an ve Siinnet’ten tiiretilmis olan bu haklar, Isldm hukukunun bireylerin onurunu ve
giivenligini koruma konusundaki taahhiidiinii gdsterir. ismetin ihlali, Islim ceza hukukunda
ciddi sonuglar dogurur; bu ihlallere kars1 uygulanan cezalar, kisinin hayatina, malina, onuruna
ve diger temel haklarina yonelik saldirilara karsi caydirici bir rol oynar. Boylece ismet kavrami
hem bireysel haklarin korunmasinda hem de toplumsal diizenin saglanmasinda merkezi bir

oneme sahip olarak degerlendirilmistir.

Bu calisma, Isldm hukukunda insan haklari teorilerinin dért ana baslik altinda
toplanabilecegi sonucuna ulagmasiyla diger c¢alismalardan farkli bir sonuca ulasildigi
soylenebilir. Bu basliklar; “Insaniyyet/Ademiyyet Teorisi”, “iman ve Eman Teorisi”, “Mekésid
ve Maslahat Teorisi” ve “Insan Onuru Teorisi” olarak zetlenebilir. Bu teorik basliklandirma ve
gruplandirma, arastirmamin  6zgiin bulgular1 olmasinin yaninda, insan haklarmin Islam
hukukunda nasil degerlendirildigini daha anlasilir bir bicimde ortaya koymasina yardimci
olacaktir. Bdylece Islam hukukunun insan haklari baglaminda sundugu yaklasgimlarin daha
sistematik bir sekilde ele alinmasina katkida bulunabilir. Ayrica bu siniflandirmanin gelecekteki
arastirmalar icin faydali bir referans noktasi olacagi ve Islam hukukunun insan haklari teorilerine

dair akademik caligmalara katkida bulunacagi 6ngdriilmektedir.
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Son dénemde Islam diinyasinda ‘Evrensel Islam Insan Haklar1 Beyannamesi’ ve ‘Insan
Haklar1 Kahire Beyannamesi’ gibi ¢ikarilan insan haklar1 beyannamelerinin, islam hukuku
prensipleri ve evrensel insan haklar1 standartlar1 ile uyumlu bir yaklasim sergiledigi tespit
edilmistir. Bu beyannameler, Isldm diinyasmnin kendi kiiltiirel ve dini degerlerini modern insan

haklar1 anlayisi ¢ergevesinde ifade etme ¢abasi olarak goriilebilir.

Islam kiiltiiriinde insAniyyet ve ademiyyet kavramlarmin, insanm varhik nedeni ve
toplumdaki yerini kapsamli bir sekilde tanimladig: tespit edilmistir. Insaniyyet, insanin sosyal,
ahlaki ve kiiltiirel boyutlarini ifade ederken; ademiyyet Hz. Adem'in yaratilisi iizerinden
insanligin kokenine ve insan olmanin getirdigi hak ve sorumluluklara vurgu yapmakta oldugu
sOylenebilir. Kur'an'da insanin bir yandan milkemmel o6te yandan da kusurlu olarak
tanimlanmasi, onun akli ve iradesi ile Allah'a ve diger varliklara karsi sorumluluguna dikkatleri

¢ekmek i¢in oldugunu séylemek yanlis olmasa gerektir.

Hz. Muhammed'in (sav) tebliginin evrensel degerler sundugu ve farkl kiiltiirler arasinda
sosyal adaleti tesvik eden s6z, uygulamalariyla bu anlayisa saglam zemin teskil ettigi tespit
edilmistir. Bu baglamda Islam’1n sadece kisinin vicdaninda bir din olmanin dtesinde, evrensel
insanlik degerlerini destekleyen bir medeniyet anlayisi olarak ortaya ciktigini sdylemek

mumkiindiir.

Ademiyyet teorisinin tiim insanlarin din veya 1rk gibi farkliliklardan bagimsiz olarak esit
ve adil temel haklara sahip oldugunu savundugu ve insanligin bu vasiflar iizerinden hak ve

sorumluluklar insa ettigi gozlemlenmistir.

[slam’m barisin korunmasini temel bir prensip olarak benimsedigi; savasin ise yalnizca
zorunlu durumlarda ve adaletin saglanmasi amaciyla mesru goriilmiistiir. Ayrica Islam’da
savasta dahi adaletin evrensel bir kavram olarak ele alindigr ve merhamet ile sefkatin insan

iligkilerinin temelinde yer aldig1 tespit edilmistir.

Islam hukukunun, hukukun iistiinliigii ilkesine dayali olarak adaletin saglanmasinm
hedefledigi ve bireysel dzgiirliikler ile toplumsal sorumluluklar bir arada vurguladigi sonucuna

varilmstir.

Iman ve eman teorisinin Islam hukukunda vatandashik ve insan haklarini inang ve
devletle yapilan anlagsmalara bagl olarak ele aldig tespit edilmistir. Bu ¢ercevede Miisliiman
olmayanlarla —giiniimiizdeki tabirle azinlik haklari- yapilan zimmet anlagmalarinin onlara haklar
ve giivenceler sagladigi ve bu sayede sosyal uyum ile toplumsal barisin tesvik edildigi

gozlemlenmektedir.
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Eméan kavraminin tarihsel evriminin glivenlik ve barigin saglanmasinda 6nemli bir rol
oynadigi tespit edilmistir. Hz. Muhammed doneminde genisletilen eméanin ticaret, diplomasi ve
kiiltiirel alisverisleri de kapsadig1 gézlemlenmistir. Ozellikle Hz. Omer'in Kudiis'ii fethi sirasinda
verdigi emannamenin fethedilen halklarin adil ve merhametli bir sekilde nasil muamele gérmesi

gerektigini belirten 6nemli bir 6rnek oldugu gorilmiistiir.

Maslahat ve mekasid teorisinin Islam hukukunun insan haklariyla temas eden en temel
dinamiklerinden biri oldugu tespit edilmistir. Bu teorinin zartriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
prensiplerine dayali olarak bireylerin yasammi ve haklarint korumayr amagladig
gbzlemlenmistir. Zar(riyyat'n insan haklarimin temeli olarak can, din, mal, akil ve neslin
korunmasini 6ne ¢ikardigi; haciyyat ve tahsiniyyat'in ise bireysel refah ve toplumsal ahlaka
yonelik haklari icerdigi anlagilmistir. Islam hukukgulari tarafindan gelistirilen bu ilkelerin, insan
haklarinin korunmasinda fikhin esnek ve adil bir sistem sundugu ve islam hukukunun modern
diinyada evrensel insan haklar1 standartlariyla uyumlu bir sekilde uygulanabilecegini ortaya

koydugu degerlendirilmistir.

Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin hem IslAm hukuku hem de uluslararas1 hukuki belgeler
tarafindan temel bir hak olarak korundugu belirlenmistir. Islam hukukunun bu dzgiirliigii adalet,
hosgorii ve insanlik degerleri ¢ercevesinde teminat altina aldigi; uluslararasi belgelerin ise bu
hakki demokrasinin ve hukukun istiinliigliniin asli unsurlarindan biri olarak tanimladig: fark

edilmistir.

Ozel hayatin ve neslin korunmasi konusunda islam hukuku baglaminda aile yapisinin
korunmasinin yani sira toplumsal diizenin devamlilifinin saglanmasina yonelik bir yaklasim

benimsendigi gorilmistiir.

Miilkiyet hakkinin korunmasinin ise bireysel 6zgiirliiklerin, ekonomik kalkinmanin ve
sosyal adaletin temin edilmesinde merkezi bir islev {istlendigi; Islim hukukunun bu hakk: genis

yetkilerle tanidig1 ancak toplumsal fayda ve hukuki sinirlamalarla dengeledigi tespit edilmistir.

Islam hukukunun haciyyat ilkesi giinliik yasami kolaylastiran ve yasam kalitesini artiran
unsurlar kapsayarak bireylerin temel haklara erisimini ve bu haklarin korunmasini saglar. Islam
hukuku ile uluslararasi insan haklar1 belgeleri arasinda, farkli kaynaklardan gelmelerine ragmen,
bireylerin yasam standartlarini iyilestirme ve refah seviyesini yiikseltme gibi ortak amaclar
bulundugu goézlemlenmistir. Haciyyatin saglik, egitim ve mahremiyet gibi nitelikli temel haklari
icermesi Islam hukukunun modern insan haklar1 standartlartyla uyumlu bir yapiya sahip

oldugunu isaret etmektedir. Ayrica Islam hukukundaki ruhsatlarin ve vakiflarin dini
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yiktimliiliiklerin hafifletilmesi, sosyal adaletin tesviki ve toplumsal biitiinlesmeyi saglama

yoniinde 6nemli katkilar sundugu dikkat cekmistir.

Tahsiniyyat insan haklar1 perspektifinden degerlendirildiginde, bireylerin yasam
kalitesini ve onurunu artirma amacim tasidigi goriilmiistir. Bu kavram sadece temel
zorunluluklar olarak kabul edilen insan haklarinin Gtesine gegerek daha derin ve anlamli bir
sekilde uygulanabilirligini saglar. Tahsiniyyatin toplumsal ahlaki ve bireysel degerleri gelistiren
uygulamalari tesvik ettigi goriilmiistiir. Tahsiniyyat insan haklar1 ile uyumlu olarak bireylerin
onurlu ve adil bir yagam siirmelerini saglamay1 hedefler. Bu, toplumsal yapilarin iyilestirilmesi,
bireylerin manevi ve fiziksel sagliginin korunmasi ve genel yasam kalitesinin artirilmasi igin

temel bir ilke olarak goriilmiistiir.

Bu calisma klasik maslahat ve mekasid tasniflerinde yer alan zarGriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat kategorilerine israfat kavramini ekleyerek, israfatin mekasid ve maslahat teorilerine
nasil dahil edilebilecegini tespit etmeye gayret etmistir. Israf, insan haklar1 perspektifinden
degerlendirildiginde, pozitif goriinen uygulamalarin smirlart astiginda olumsuz sonuglar
dogurabilecegini gostermektedir. Gereksiz harcamalarin Onlenmesi ve ihtiyaglarin net
belirlenmesi, toplumsal farkindaligi artirarak insan haklarin1 korumak agisindan 6énemlidir. Bu
baglamda israfin insan haklarinin ihlali olarak degerlendirilebilecek durumlara yol acabilecegi
belirlenmistir. Asir1 tiikketim saglik, cevre ve ekonomi alanlarinda sorunlara yol agarak bireylerin
bu alanlardaki haklarini tehlikeye atar. Israfin 6nlenmesi ve kaynaklarm verimli kullanilmas:
bireylerin saglikli yasam, ekonomik giivenlik ve egitim haklarim1 ger¢eklestirmelerine olanak
tanur. Iktisat prensibi bireysel ve toplumsal refah1 artirarak insan haklarinin korunmasina katkida

bulunur; adil, saglikli ve siirdiiriilebilir bir yasam ingasin1 destekler.

Insan onuru teorisi bireyin sayginligini ve degerini merkeze alarak tiim insanlarin esit
dogdugunu vurgular. Bu kavramin ulusal ve uluslararasi hukukta onemli bir yer tuttugu
belirlenmistir. Islim hukuku insan onurunu temel bir deger olarak kabul eder ve kisisel
haysiyetin korunmasin1 zorunlu kilar. Kur'an ve Siinnet'te vurgulanan insan onuru kisinin
serefini korumasini, bagkalariin onuruna saygi gdstermesini ve toplum olarak bu degerleri

koruyacak onlemler alinmasini gerektirdigi tespit edilmistir.

Insan onuru hem tarihsel hem de kiiltiirel birgok perspektiften incelendiginde evrensel
bir deger olarak kabul edilmistir. Insan haklarmin temeli olan insan onuru, bireyin sayginligini
ve degerini ifade eder ve tiim insanlarin esit dogdugu ve 6zgiir oldugu fikrine dayanir. Hem
ulusal hem de uluslararasi hukukta insan onurunun korunmasi biiyiik 6nem tasir; ¢esitli hukuki

belgelerde bu kavrama yapilan vurgular, onun evrensel olarak kabul edildigini ortaya koyar.
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Evrensel insan haklar1 beyannameleri ve sozlesmeler iskence, kolelik ve ayrimciliga karsi

koruma saglayarak insan onurunun giivence altina alinmasini temin ettigi gorilmiistiir.

Islam hukuku her bireyin dogustan sahip oldugu deger ve haysiyetin korunmasini ve adil
bir yargilama siireciyle bu degerin goézetilmesini emreder. Kur'an ve hadisler her insanin adil
yargilanma hakkina sahip oldugunu belirtir ve bu hak, yalnizca Miisliimanlar i¢in degil tiim
insanlik i¢in gecerli evrensel bir deger olarak kabul edildigi gdzlemlenmistir. Is]Am hukukunda
yargilamalarin amac1 haktan yana olmak, su¢luyu cezalandirirken masumu korumak ve adaleti
saglamak olarak belirlenmistir. Bu hukuk sisteminin masumiyet karinesi, seffaflik, tarafsizlik,

hakkaniyet, esitlik ve savunma hakk1 gibi temel ilkeleri benimsedigi goriilmiistiir.

Cagimizda insan haklari ve temel Ozgiirliikler baglaminda yapilan vurgular, insan
onurunun korunmasini ve hukukun iistiinliigiinii esas alir. Islam hukuku tarih boyunca bu

prensipleri benimsemis ve insan onurunu koruyacak sekilde yorumladig: goriilmiistiir.

Islam hukukunda miilteci ve siginmacilarin korunmasma yonelik klasik himaye
kurumlari; eman, zimmilik ve muhacirlik olarak ii¢ ana baslik altinda incelenmistir. Bu klasik
himaye sistemlerinin modern hukuk normlar1 ve prosediirleri ile entegrasyonu i¢in daha da

somut Onerilerin gelistirilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Mesela;

i)Miilteci hukuku ilkeleriyle uyumlu bir sekilde, eman ve zimmilik sistemlerinin
ruhunun modern siginma hukukuna entegre edilebilecegi. Bu, gayrimiislim sigimacilar igin

gecici koruma statiisii seklinde uygulanabilir.

i1) Muhacirlik sisteminin zuliimden kacan tiim bireyler i¢in genisletilebilecegi ve modern
vatandaslik hukuku g¢er¢evesinde uygulanmasinin miimkiin oldugu. Bdylece siginma arayan

herkes i¢in tam haklar ve entegrasyon siirecleri saglanabilir.

iii) Islam tarihindeki zimmi uygulamasindan esinlenerek, siginmacilar igin ekonomik
katilim ve sosyal entegrasyonu tesvik eden sistemlerin gelistirilmesinin miimkiin oldugu. Bu,
siginmacilara is bulma, egitim alabilme ve sosyal haklardan yararlanabilme imkanlari tantyarak
topluma entegrasyonlarini hizlandirabilir. Bu tiir entegrasyonlar klasik Islam hukukunun ruhunu
modern uygulamalarla birlestirerek glinlimiiziin karmasik miilteci sorunlarina kapsamli ve adil

¢Oziimler sunabilecektir.

I[slam hukukuna dayali insan haklari belgeleri olan Islam insan Haklar1 Evrensel
Bildirgesi ve Kahire Deklarasyonu ile Uluslararasi Insan Haklar1 belgeleri olan UDHR (Evrensel
Insan Haklari Bildirgesi) ve ECHR (Avrupa Insan Haklari Sozlesmesi) arasinda hem

benzerlikler hem de 6nemli farklarin bulundugu tespit edilmistir. Bu belgeler, yasam hakki, din
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Ozgiirliigli, 6zel hayatin gizliligi, kadin haklar1 ve egitim hakki gibi temel konularda ortak
maddelere sahipken, dini ve kiiltiirel baglamlarin insan haklar1 anlayisini  nasil
sekillendirebilecegini de gosterir. Yasam hakki her dort belgede de korunsa da islam hukuku
belgeleri 6liim cezas1 gibi konularda daha kati kurallar igermektedir. Din 6zgiirliigi tiim
belgelerde taninmasina ragmen, islam hukuku belgelerinde bu 6zgiirliikk, Islami degerlerle
uyumlu bir sekilde smirlidir. ifade 6zgiirliigii konusunda, UDHR ve ECHR genis kapsamli ifade
ozgiirliigii tanirken, Islam hukuku belgeleri bu 6zgiirliigii Islam dgretileri ve ahlaki degerlerle
sinirlar ve dini degerlere saygisizlik kabul edilmez. Esitlik konusunda UDHR ve ECHR,
cinsiyet, 1rk, dil gibi higbir ayrim gézetmeksizin tiim insanlarin esit oldugunu savunurken, islam
hukuku belgeleri esitligi, Islam'n &ngordiigii cinsiyet rolleri ve aile yapisina uygun sekilde
tanimlar. Cinsel haklar ve yonelimler konusunda ise UDHR ve ECHR bu haklar1 korurken, Islam
hukuku belgeleri bu konular1 Islam hukuku gergevesinde ele alir ve 6zellikle cinsiyet rolleri ve
aile yapis1 gibi konular Islam &gretileri ile uyumlu olarak tanimlanmaktadir. Bu durum, &zellikle

ifade ozgiirliigi ve esitlik gibi konularda diger belgelerden 6nemli 6lgiide ayrilir.
Oneriler

Bu ¢alisma, Islam hukuku ve uluslararas1 hukuk sistemleri arasindaki benzerlikler ve
farkliliklar tizerine derinlemesine bir bakis sunmaktadir. Elde edilen bulgulara dayanarak

asagidaki konularin aragtirilmasinin 6nerilmesi kanaati hasil olmustur:

Egitim ve Bilinclendirme: islam hukukunun insan haklarina dair zengin miras1 hukuk
egitimi ve toplum bilinci olusturma ¢alismalarinda daha fazla vurgulanmalidir. Is1Am hukukunun
temel prensipleri ile insan haklari arasindaki baglantilar konusunda farkindalik artirllmalidir. Bu
dogrultuda hukuk fakiilteleri ve dini egitim veren kurumlarda, islim hukuku ve insan haklari
hukuku arasindaki iligkilere odaklanan miifredatlar gelistirilmeli, boylece gelecegin hukukculari
ve din adamlarinin her iki hukuk sistemine dair derin bir anlayis kazanmalar1 saglanmalidir.
Ayrica toplum bilincini artirmak i¢in medya ve toplumsal platformlarda bu konulara daha fazla

yer verilmelidir.

Teorik Anlayisin Derinlestirilmesi: Islam hukukunun temel prensipleri ile evrensel
insan haklar ilkelerinin karsilastirmali olarak anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in daha fazla
akademik calisma ve arastirma tesvik edilmelidir. Bu, her iki hukuk sistemi arasindaki ortak
noktalar1 ve farkliliklari daha net bir sekilde ortaya koyabilir. Insan haklarina Islami
perspektiften yaklasimin evrensel normlarla nasil uyum saglayabilecegi veya bu normlara

meydan okuyabilecegi konusunda daha kapsamli teorik modeller gelistirilmesi gerekmektedir.
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Hukuki ve Yénetimsel Reformlar: Islam iilkelerinde insan haklaria dair mevcut yasal
cercevenin gozden gegirilmesi ve evrensel insan haklari standartlarina uyum saglamasi igin
hukuki reformlar yapilmalidir. Islam hukuku prensipleri ile uluslararasi insan haklar1 yasalari
arasinda catisma c¢ikaran alanlarda, ¢O0ziim odakli yaklagimlar ve uzlast mekanizmalar

gelistirilmelidir.

Uluslararas1 Is Birlikleri: Islam iilkeleri insan haklar1 konusunda uluslararasi
kuruluslar ve diger iilkelerle daha fazla is birligi yapmalidir. Bu is birligi Islam hukukunun
evrensel insan haklari normlariyla entegrasyonunu destekleyerek karsilikli anlayisi artirabilir.
Uluslararas1 konferanslar ve ¢alistaylar araciligiyla Islim hukuku ile insan haklari normlar:
arasinda etkilesimi tesvik eden platformlar olusturulmali; bu sayede ortak ¢oziimler
gelistirilebilir. Ayrica Islam hukuku ile uluslararas1 hukuk arasindaki diyalogun giiclendirilmesi,

her iki hukuk sistemini zenginlestirerek kapsayici insan haklar1 uygulamalarini tesvik edecektir.

Ote yandan, bu tez calismasinin hazirlanmasi1 asamasinda asagidaki konu basliklarinin

tez mahiyetinde detayli olarak arastirilmasina ihtiyag olabilecegi diistiniilmektedir:

Dijital Cagda Islim Hukukunda Gizlilik Haklar1: islam hukukunun gizlilik haklarina
yaklagimini modern teknoloji ve veri koruma yasalar1 gercevesinde bu konu incelenebilir.
Ozellikle sosyal medya, biiyiik veri analizleri ve g¢evrimi¢i gdzetim konularinda Islam

hukukunun 6nerdigi sinirlamalar ve haklar iizerine odaklanabilir.

Islim Hukuku ve Zihinsel Saghk Haklari: Islim hukukunun zihinsel saglik
sorunlarina ve bu konudaki insan haklarina nasil yaklastigini inceleyen ¢alismalar 6nemlidir. Bu
tir bir arastirma, zihinsel rahatsizliklar1 olan bireylerin haklarinin nasil korundugunu, bu
bireylere yonelik tedavi hizmetlerine erisim imkanlarimi ve toplumda bu konuda yasanan
onyargiya karsi Islam hukukunun 6nerdigi ¢oziimleri ele alabilir. Ozellikle, dini metinlerde
zihinsel saglikla ilgili nasil tavsiyeler yer aldigi, glinlimiizdeki uygulamalara nasil 151k tuttugu

ve bu alanlarda yapilmasi gereken reformlar {izerine yogunlasilabilir.

ibn Haldun'un Devlet Teorisi Cercevesinde Modern insan Haklarmma Yeni Bir
Bakas: ibn Haldun'un devlet teorisi iizerinden insan haklarinin yorumlanmasi, Islam diisiiniirii
Ibn Haldun’un sosyoloji ve tarih alanlarindaki katkilarini modern insan haklar1 gergevesinde
degerlendiren yenilik¢i bir akademik tez konusu olabilir. Bu ¢alisma, ibn Haldun’un devlet,
toplum ve medeniyet iizerine goriislerini detayl bir sekilde inceleyerek, onun insan dogasi ve
toplumsal yapilar hakkindaki diisiincelerini modern insan haklan ilkeleriyle kiyaslayabilir.
Arastirma, Ibn Haldun'un teorilerinin Islim hukuku ile olan etkilesimlerini ve bu teorilerin

giiniimiiz insan haklar1 anlayisina nasil katkida bulunabilecegini ele alabilir. Ibn Haldun'un
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devlet anlayis1 ve toplumsal teorilerinin insan haklarina yaklagimda nasil bir perspektif sundugu,
cagdas yorumlar ve elestirel analizlerle desteklenerek inceleyebilir, boylece hem Islam
hukukunu hem de genel insan haklar1 literatiiriinii zenginlestirecek potansiyel katkilar ortaya
konabilir. Bu tez, akademik cevrelerde biiyiik ilgi gorebilecek Onemli tartigmalara zemin

hazirlayabilir.

Miilteciler ve Gécmenlerin Haklari: Isldm hukukunun miiltecilere ve gdg¢menlere
yonelik yaklagimlari, ensar-muhacir iligkileri ve bu iligkilerin modern miilteci hukuku ile
karsilastirmalar1 yapilabilir. Ayrica, Islam iilkelerinin uluslararasi miilteci hukuku normlaria

uyum siire¢leri incelenebilir.
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