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Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda yasamis, Kurtulus Savasi’na istirak ederek gazi olmus
bir mutasavviftir. Seyh Ibrahim Halil, Hatay’in anavatana iltihaki ve Suriye’nin
Fransizlardan tecridi noktasinda aktif rol oynamistir. Yabanct kaynaklarda “Miiridler
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Tasavvufi, sosyal ve siyasi a¢idan onemli faaliyetleri olmasina ragmen biiyiik
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Tulii eserindeki tasavvufi gortisler, Kenzii’l Maarif adl1 eser igerigiyle desteklenerek
dile getirilmistir.



Seyh Ibrahim Halil’in hayat: ve tasavvufi sahsiyeti gerek siyasi tarihe gerek
tasavvuf tarihine 151k tutmasi bakimindan giin yiiziine ¢ikarilmasi gereken pek ¢ok
noktayr barindirmaktadir. Miiellifin hayat1 ve eserleri hakkinda yeterli diizeyde
kaynak ve arastirma bulunmamasi bu ¢alismanin yapilmasini gerekli kilmistir.
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Ibrahim Halil Sogukoglu (d.1952) is a Sufi who lived in the last period of the
Ottoman Empire and the first years of the Republic of Turkey and became a veteran
by participating in the War of Independence. Sheikh Ibrahim Halil played an active
role in the annexation of Hatay to the motherland and the isolation of Syria from the
French. He ensured the social, economic, religious and military awakening of the
people of the region with the armed struggle movement he initiated in Northern Syria,
referred to as the "Miirid Hareketi" in foreign sources. He is a mujahid, literary and
scholarly person who spent his short life of fifty-two years in jihad, prison and exile.

Although he had important Sufi, social and political activities, his name and
activities remained in the secret pages of recent history, largely by his own choice.

This study includes the life, works and mystical views of Ibrahim Halil
Sogukoglu, one of the late Nakshi sheikhs who did not refrain from producing Sufi
works despite the years of intense struggle and struggle.

In the first part of our research; The author's life and works are discussed, and
information is given about his political and military struggle, sheikhs, caliphs, the
content and style of his works. In the second part, the Sufi views in the author's works
are discussed using different sources according to the content of the titles. The
‘decency’ book named Huldsatiil- Adab Fi Reddi's-Serdb is explained with quotations
from the couplets of the author's work Divan-1 Kenzii ’s-siimiis. In the last part of our

v




study, the Sufi views in the work Tulu are expressed, supported by the content of the
work called Kenzii'l Maarif.

The life and Sufi personality of Sheikh Ibrahim Halil contains many points that
need to be brought to light in terms of shedding light on both political history and the
history of Sufism. The lack of sufficient resources and research on the life and works
of the author made it necessary to conduct this study.

Key Words: Sufism, Ibrahim Halil Sogukoglu, Miiridan Movement, Hatay, Adab,
Tulii
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ONSOZ

20 yy.’m ilk yarisinda, isgallerle yikima ugrayan iilkemiz ve ¢evresinin
madden ve manen tekrar hayat bulup giiclenmesini gaye edinen Seyh Ibrahim Halil
Sogukoglu, glinimiize gore kisa denebilecek 51 yillik dmriiyle yasadigi cografyanin
sekillenmesinde Onemli rol oynayan ulusal ve uluslararasi etkiye sahip bir
mutasavviftir. Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi
gelisimine ciddi katkilar sunan, divan ve eser sahibi, Kurtulus Savasi gazisi, miicadele
ruhlu, bir sahsiyet olan miiellif tefsir, hadis, fikih, kelam, kiraat ve tasavvuf gibi dini

ilimlere de vakif oldugu kaleme aldig1 eserlerinden de anlagilmaktadir.

Calismanin ilk boliimiinde seyhin kisa hayat yelpazesine s18dirdigt
miicadelesinde iilke icinde ve disinda farkli toplumlar iizerindeki sosyo-kiiltiirel, dini
ve siyasi etkilerinden soz edilmistir. Oncelikle ailesi, nesep ve soyu, cocukluk yillari,
ilmi ve tasavvufi sahsiyeti, seyr i siiliku, siyasi ve askeri yonii, siirgiin ve hapis

donemleri, eserleri, halifeleri ile vefat1 hakkinda bilgilere yer verilmistir.

Calismanm ikinci boliimiinde ise Ibrahim Halil Sogukoglu’nun eserleri
tasavvufi goriisler temelinde ele alinmistir. Seyhin eserleri lizerinde yapilan akademik
calismalar, agirlikli olarak; Ozge¢misi merkezinde, siyasi, kiiltiirel ve askeri
miicadelelerini i¢eren makaleler, ansiklopedi maddesi ve itikadi goriisler ¢cergevesinde
kaleme alinmistir. Bu ¢alisgmanin diger akademik g¢alismalardan farkli olan yani ise;
seyhin mutasavvif kimligi ¢er¢evesinde tasavvufl goriisleri tizerine bir ¢alisma olarak
ele alinmis olmasidir. Ikinci béliimiin ilk kisminda dervisin el kitab1 diyebilecegimiz
Hiildsatii’l-Adab Fi Reddi’s-Serdb isimli eserindeki 1stilah ve kavramlar iizerinden
miiellifin tasavvuf 4dab1 hakkindaki goriisleri ile miirid ve miirsid iliskisinde uyulmasi
gereken adap konulart ele alinmistir. Buradaki terimler islenirken yer yer Divan-:
Kenzii’s-stimiis adli eserinden manzumelere ait beyit ornekleri de alinip agiklama
getirilmistir. Ikinci béliimiin son kisminda Imanin alti sartiin tefsiri ve hakikati
olarak 6zetleyebilecegimiz, namazin farzlarina ait riikiinlerin isarl manalarini da igeren
Tulii adli eseri incelenmistir. Bu zengin icerikler Kenzii’l Madrif adli eseri ile
desteklenerek tasavvufi agidan izah edilmeye calisilmistir. Cok yonli zengin bir
kisilige sahip olan Seyh Ibrahim Halil’in hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri {izerine
sekillenen bu ¢alisma; sadece son devrin biiyiik bir mutasavvifini tanitmakla kalmayip

bir donemin askerd, siyasi ve dini seckin bir sahsiyetini tanitmaktadir.



Calismamin basindan sonuna kadar Ozveriyle her adimda yardimlarim
esirgemeyen saygideger danisman hocam Dog¢. Dr. Betiil Giirer’e, savunma jiiri
tiyelerim Dr. Ogr. Uyesi Yakup Pekdogru ve Dr. Ogr. Uyesi Sami Bayrakci hocalarima
degerli katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Seyh Ibrahim Halil hakkinda istihbarat
raporlar1 basta olmak {izere bilgi ve belgeleri bizimle comertgce paylasan Prof. Dr.
Omer Erden Beyefendi’ye, Seyhin hayat kronolojisini olusturmada degerli katkilar
saglayan Arastirmaci Tarihg¢i Yazar Slileyman Goksu’ya, ¢calismama kiymetli katkilar
sunan Dr. Giilizar Sonmez’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu siirecte evde ve iste
yirlittigim yogun mesaimde sabirla desteklerini esirgemeyen hayat arkadagim Halil

Ibrahim Sandikli ve kizlarim Feride, Azize ve Ayse’ye tesekkiir ederim.
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GIRIS

l. Arastirmanin Konusu Yontemi Amaci

Arasgtirmanin konusu Siyasi karmasanin belirsizligin ve iki biiylik diinya savasin
meydana geldigi Osmanli Devleti’nin son dénemleri Cumhuriyetin ilk yillarinda, yasamis
bir alim ve mutasavvif olan Naksi seyhi Ibrahim Halil Sogukoglu’nun hayati, eserleri ve
tasavvufi goriislerinin incelenmesidir. Kirk bir ayri tarikati icazetle biinyesinde toplayip
cem etmesi tasavvufi yonden, Hatay’in anavatana katilmasi ve Suriye’den Fransizlarin

kovulmasinda etkin rol oynamasi iSe siyasi ve askeri yonden liyakatini géstermektedir.

Yapilan literatiir calismasi sonucunda hem toplumsal hem Islami hem de
tasavvufi alanda bircok faaliyeti olan miiellifin eserlerine daha once kisa deginilen
caligmalar yapilmis ancak, tasavvufi goriigleri lizerine bir ¢alisma yapilmamistir. Seyh
Ibrahim Halil’in hayat1, eserleri ve tasavvufi goriislerinin ele almmasi miiellifin
mutasavvif kimliginin taninmasi noktasinda atilmis bir adim olarak gelecekte yapilacak

cesitli caligmalara kaynak olusturabilecek bir ¢alisma 6zelligi kazandirmaktadir.

ki bolimden olusan ¢alismanin ilk boliimiinde, Seyh ibrahim Halil’in hayati,
eserleri, tasavvufi sahsiyeti, Islam diisiincesindeki yeri, siyasi ve askeri yonii hakkinda
bilgi verilmistir. Seyh Ibrahim Halil’in hayat1 hakkinda etrafl1 tek ¢alisma olan Fakiru’l-
Hak Efendi olarak anilan halifesi Musa Na’san’in yazdigi ama yayimlamadigr “Seyh
Ibrahim Halil Kimdir?” adli yazma eseri ve miiridlerine verdigi sohbetlerdeki sozlii

anlatimlarina kaynak olarak bagvurulmustur.

Arastirmanin konusunu agirlikli olarak ihtiva eden ikinci boliimiin ilk basligi olan
Adaba dair gériisleri aktarililirken, miiellifin Huldsatu'l-Addb Fi-Reddis-serdb adli eseri
temel alimmis ve Divan-i Kenziil-Sumis adli  eserinden beyit Ornekleriyle
zenginlestirilmistir. Miirid-miirsid iliskisinde uyulmasi gereken edep kurallar1 ve talibin
giinliik yasaminda uymas1 gereken kurallarin islenildigi boliimiin kavram agiklamalarinda
ilk donem klasik tasavvuf kaynaklarma basvurulmustur. Ibadet ve Ina¢ Esaslarinin
Hakikati’nin islendigi ikinci boliimiin son kisminda Seyh Ibrahim Halil’in Tulii’ adli eseri
esas almarak Kenz’iil Maarif adli eserleriden konuyla ilgili altilar yapilmistir. Inang ve
ibadetlerin hakikati hakkinda ¢ikarimlar yapilan boliim, tasavvuf klasiklerinden ve

modern ¢alismalardan yararlanilarak aciklanmustir.



Seyh Ibrahim Halil'in hayati, diisiinceleri ve etkisi hakkinda yapilan bu ¢alisma
hem akademik hem de toplumsal bilgi birikimi agisindan faydali olma amag ve

diisiincesini tagimaktadir.
Calismamizin amacini maddeler halinde su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

e Miiellifin ortaya koydugu tasavvufi goriislerini, kendi eserleri esas alinarak ve

diger kaynaklarla mukayese etmek suretiyle istifadeye sunmak.
e Ibrahim Halil Efendi'nin hayatmin aydinlatiimasi ve belgelenmesi.

e Yasadig1 donemin askeri, siyasi ve sosyal olaylarina katkilar1 ve etkilerinin

incelenmesi.
e Tasavvufi diislincelerinin, dgretilerinin ve felsefesinin analiz edilmesi.

e Yazdigi veya bagka eserlerde yer alan yazilari ve siirleri iizerine detayli bir

caligma yapilmasi.

e Toplumsal, dini veya tasavvufi katkilarinin toplum {izerindeki etkilerinin

degerlendirilmesi.

e Ibrahim Halil Efendi'nin hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda yeni bir kaynak

ve referans olusturulmasi.
1. Arastirmanin Metodu ve Sinirhiliklar:

Arastirmanin birinci béliimii Seyh Ibrahim Halil’in biyografisi hakkinda yazilan
tek kitap olan Musa Na’san’mn “Seyh Ibrahim Halil Kimdir?” kitab1 ve sohbetleri temel
alinarak hazirlanmistir. Bu eser Kaynakcada “Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?”

olarak, sohbetleri de “Na’san, Sohbeti” olarak verilmistir.

Seyhin tasavvufi goriislerinin anlatildigi arastirmamizin ikinci béliimiinde seyhin
tiim eserleri analiz edilememistir. Sadece Huldsatu'l-Addb Fi-Reddis-serdb ve Tulii adl
eserleri temel alinarak incelenmis, kismen Kenz'’iil madrif adli eseriden tasavvufi
goriislerine yer verilmistir. Seyh Ibrahim Halil’in bu eserlerindeki goriisleri ilk dénem
agrilikli olmak iizere tasavvuf klasikleriyle de harmanlanarak aktarilmaya c¢alisilmistir.
Seyh’in Bilis ve Goriislerim, Mebhas-1 Ummeti Muhammed ve Divan-: Kenz-i Siimus adl
eserlerine galismamizda yer verilememistir. Olduk¢a genis ve siimullii olan Divan’t
calismamizin kapsamini agmaktadir. Ayrica Seyhin eserlerinin muhteva, tarz ve dil
yoniinden farklilik gostermesi goriislerini belli baslikla altinda toplamay1 zorlastirmistir.
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Bu zorlugu asma noktasinda eserleri ayr1 ayr1 degerlendirilmis, konu basliklar1 biiyiik

Ol¢iide eserleri esas alinarak olusturulmustur.
I11. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Seyh Ibrahim Halil’in halifesi Musa Na’san’in kaleme aldig1 “Seyh Ibrahim Halil
Kimdir?” isimli heniiz basilmamis yazma eser, ¢alismamizin ilk bolimiiniin ana
kaynagini olusturacaktir. Kendisi de Suriye dogumlu olan Musa Na’san gerek seyhin
sohbet ve ifadelerinden, gerek bolgedeki miiritlerin anlatimlarindan, kendi ailesinin de
miiridan hareketi i¢cinde olmasindan istifade ederck eserini kdleme almis, kendisi de

bircok meseleye gorgii sahitligi yapmustir.

Yakin donem Naksi Seyhlerinden Ibrahim Halil Sogukoglu’nun hayat: eserleri ve
tasavvufi goriislerini ele aldigimiz ¢aligmaya kaynak olabilecek “7938 Suriye Olaylar: ve
Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri” bashikli bir makale Dog. Dr. Mustafa Oztiirk
tarafindan kaleme almmustir. Resmi arsiv kayitlarma ve Seyh Ibrahim Halil’in
biyografisine ulasamadigim belirten Oztiirk, bolgede yasayan miiritlerle ve o dénem
yasananlara gorgli sahitligi yapan hatta bizzat olaylarin i¢cinde aktif olarak bulunan

kisilerin yeminli ifadelerine dayanarak arastirmasini yazdigini belirtmistir.

Fransiz Roger Lescot’un “Le Kurd Dagh et le Mouvement Mouroud” adli eserinde
[brahim Halil Efendi’nin Suriye’deki feodal toprak agalarma ve Fransizlara karsi
miicadelesini “Kiirt Dagi ve Miiridler Hareketi” baghg altinda ele almistir. O sirada
bolgede gorevli olan diplomat Roger Lescot, eseri hem Fransizca hem de Kiirk¢ce olarak
yazmis ve Fransizlara ragmen bolgede “Hizbu’l Miiridan” olarak kaynaklara gecirdikleri
seyhin ve miiridlerinin bu kadar gii¢clenip biiylik basarilar elde etmesinin nedenlerini

eserinde irdelemistir.

Dr. Sever Isik ise “Ne Yakin Ne Uzak Bir Tarihsel Hadise; ibrahim Halil
Sogukoglu ve Kiirt Dagi Miirit Hareketi” baslikli bir makale kaleme alarak Seyh Ibrahim

Halil’in siyasi yOniinii incelemistir.

Prof. Dr. Omer Erden’in kileme aldig1 “Surive Fransa Kiskacinda Hatay” isimli
eserinin 3. Boliimiin Kiirt Dag1 Olaylar1 baslikli kismida Seyh Ibrahim Halil’in Kiirt

dagi bolgesindeki faaliyetleri istihbarat raporlari 1s1ginda ele alinmistir.

“Manisa'da Medfun Mutasavvif Bir Sair: Seyyid Ibrahim Halil Efendi ve Divan-i
Kenz-i Siimus” baglikli bir makale Prof. Dr. Kenan Erdogan ve Ars. Gor. Tugba
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Aydogan tarafindan kaleme alimistir. Makalede Seyh Ibrahim Halil’in hayatma kisaca

deginilmis, bunun yani1 sira Divan-1 Kenz-i Stimus eserinin edebi yoniinii incelemislerdir.

Islam Ansiklopedisi EK-Cilt 2 béliimiinde Dog. Dr. Fehmi Sogukoglu tarafindan
kaleme alman “Ibrahim Halil Sogukoglu” maddesinde Seyh’in &zet biyografisine yer

verilmistir.

Fehmi Sogukoglu tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezinde Seyh Ibrahim

Halil’in kisa biyografisine ve itikadi goriislerine yer verilmistir.

Bunlarin yani sira kayit altina alinmis ailesinin ve miiritlerinin sézIli anlatimlar1 ve

sohbetleri de ¢alismanin sekillenisinde yer tutmustur.

Calismamizda Seyh Ibrahim Halil Efendi’nin hayat1 var olan bu kaynaklara
dayandirilarak yer wverilirken, eserleri de tasavvuf ilminin verileri dogrultusunda
belirlenen kavramlar ¢ercevesinde ele alinarak seyhin tasavvufl yaklagimi incelenmistir.
Bu dogrultuda belirlenen kurumsal gergeve ile yakin gegmiste ilmi, siyasi ve tarihi

kimligi, tasavvuf ilmine olan katkis1 ortaya konmaya caligilmistir.



BIRINCi BOLUM
SEYH iBRAHIM HALIL SOGUKOGLU’NUN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Hayati
1.1.1. isim ve Mahlasi

Babas1 Said Hilmi tarafindan kendisine Ibrahim Halil adi verilen seyh,
Divanindaki manzumelerinde “Recai, Hiidai, Halil, Ibrahim” mahlaslarm:
kullanmistir. Mahlaslarini manzumelerinin igerik ve muhtevasina uygun diisecek

bi¢cimde kullandig1 gériilmektedir.
Lakaplari: “Recai, Hiidai, Hadi, Hiiseyni ve Vehbi’dir.*

Seyh ibrahim Halil, “Vehbi” lakabiin kendisine verilis nedenini su sekilde
aciklamistir; “seyhlerinden birisinin hizmetinde iken miirsidinin dua etmelerini ve
dualarinin kabul olunacagini soylemesi tizerine Allah’tan “ilim” diledigini ve seyhinin
berekati ile duasinin kabul olarak kendisine alt1 yiiz yil ilim tedrisati géren misli ilim
bahsolundugunu ifade etmistir. Bunun {izerine kendisine ‘Eba Nureddin el-Vehbi’
kiinyesinin verildigini ifade ederek sahip oldugu ilmin Vehbi oldugunu beyan

e‘[mistir.2

Hiiseyni lakabinin soyunun Hz Hiiseyine dayanmasi nedeniyle verildigi
anlagilmaktadir. Diger lakaplarimin verilis nedeni hakkinda kesin bir bilgiye sahip
olmamakla birlikte seyr u siiliku esnasinda yasadigi hal ve makamlar nedeniyle

seyhleri tarafindan verildigi diisliniilmektedir.

“Sogukoglu” ise dedesi Muhammed Hattat’tan kalan bir lakap oldugu ifade
edilmistir. Kendisi dedesine bu lakabin verilis sebebini; “Dedem kar yagdigi zaman
yalin ayak giderken oniinde karlar erirdi. Onun i¢in kendisine ‘Sogukoglu’ demisler”

seklinde ifade etmistir.® Seyhin bu ifadelerinden dedesinin de ehl-i keramet oldugu

! {brahim Halil Sogukoglu, Divan-: Kenzii s-siimiis, gev. transkripsiyon. Siileyman Géksu, haz. Mehmet
Davut Goksu (Istanbul: Baser Matbaacilik, 2001), 4.

2 Sogukoglu, Kenzii’s-giimiis, 11.
% Musa Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 16.



anlasilmaktadir. Bu lakap daha sonra Ibrahim Halil’e ‘soyadi’ olarak verilmistir.

Cocuklar1 ve torunlart halen bu soyadini kullanmaktadir.
1.1.2. Ailesi, Nesep ve Soyu

Seyh Ibrahim Halil’in dedesi Seyyid Muhammed Hattat, Naksibendi tarikatinin
biiyiik bir niifuza sahip oldugu belirtilen®* Rusya’ya bagli Dagistan Ozerk
Cumhuriyetinin Tabasaran bolgesindeki Riikkal sehrinde dogmustur. Oradan ailesiyle
birlikte Artvin iline hicret etmis bir siire burada kaldiktan sonra Hopa’ya ge¢mistir.
Seyyid Muhammed Hattat bir rivayete gore: ‘Istanbul’a gitmis seHzadelere
miderrislik ve huzur hocaligi yapmustir. Padisah 2. Mahmut (1808-1839)’un sosyal ve
toplumsal hayata dair yaptig1 baz1 yenilik hareketlerine kars1 ¢ikmasi nedeniyle Batum
sehrine siirgline gonderilmis, bir miiddet sonra affedildigi belirtilmistir. Konu
hakkinda net ve kesin bilgiye ulasabilmek i¢in arsiv belgelerinin taranmasi gerektigi
aciktir. Muhammed Hattat’in daha sonra Giircistanli mubhacirlerle birlikte Sultan
Abdiilhamid tarafindan muhacirlerin iskdm igin verilen Izmit vilayetine bagh
Karamiirsel kazasiin ‘Bahgecik’ nahiyesi civarinda bir kdy kurarak bolgeye yerlestigi
ifade edilmistir. Koyiin adin1 6nce Borcka koysalar da daha sonra kendilerine iskan
icin yer veren padisaha istinaden ‘Hamidiye’ diye degistirmislerdir. Seyyid
Muhammed Hattat bu kdyiin kabristaninda medfundur. Seyh Ibrahim Halil dedesinin

mahir bir hattat oldugunu ifade etmistir. &

Ibrahim Halil Efendi’nin babas1 Said Hilmi Efendi (6.1943); tefsir, hadis, fikih
gibi dini ilimleri tahsil etmis, omriiniin 40 senesini medreselerde ilim tahsili ile
gecirmis, ders vermis, vera sahibi, faziletli bir alimdir.° Osmanli zamaninda Artvin
iline bagli Borgka koylinde dogmustur. Said Hilmi Efendi ilim tahsiline Hopa’da
baslamistir. Babast Muhammed Hattat ile hicret ettigi Hamidiye kdyiinde bir miiddet
ikamet ettikten sonra Fevziye koyiine yerlesmis ve bu kdyden Serife Emine Hanim’la

(5.1941) evlenmistir. Mescidi olmayan bu kdye mescit insa ettirip imamlik yapmustir.”

4 Ziya Musa Buniyatov “Dagistan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/404.

5 Ibrahim Halil Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab Fi Reddi’s-Serdb (Istanbul: istikamet Yaymlar1,1987),
9; Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 9; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 16.

6 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 9.

"' Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 17.



Osmanli devletinin Islam hukukuna tam vakif bir alimi Arnavutluk bdlgesine
gondermek icin actig1 imtihani kazanmais, on iki sene Arnavutluk bolgesinde gorev (bir
rivayete gore kadi ndipligi) yapmistir. Osmanli Devleti’nin yikilisindan sonra dondiigi
[zmit’te Yunanllar tarafindan esir edilmis ve ii¢ y1l Yunanistan’da esaret altinda
kalmistir. Esaret doniisii ¢esitli yerlerde imamlik yapmlstlr.8 [zmit’in Golciik ilcesinin
Fevziye koyiinde, Ankara Akyurt ilgesindeki camilerde ve Gaziantep Nurgana’da
imamlik yaptig1 yakilari tarafindan belirtilmistir.® Hicri 1368 (M.1943)’te Manisa’da
zorunlu ikamette tutulan oglu Seyyid Ibrahim Halil’in yaninda vefat etmistir.

Manisa’nin Catal kabristaninda medfundur.*®

Validesi; Emine binti Hasan Fehmi b. Feyzullah’tir. Emine Hanim’in dedesi
Feyzullah Efendi Batum sehrinden go¢ ederek devlet tarafindan Adapazari civarinda
iskan olan, dedesinin ismiyle anilan Fevziye koylinii kurmuslardir. Batum’da
‘Imamogullar’’ lakabi ile amilan aile, soyadi kanununda sonra ‘Celik’ soyadini
almigtir. Emine Hanim’in gerek babasi Hasan Fehmi, gerekse dedesi Feyzullah Efendi
ve onun da babast Mustafa Efendi alim vasfina sahip ulemadan olduklar

belirtilmistir.™*

Serife Emine Hanim Kuran-1 Kerim okumaya ve ibadet etmeye cok diiskiin,
saliha, muttaki bir hanim oldugu belirtilmistir.** Serife Emine Hanim Gaziantep ilinin

Nurgana semtinde yeni adiyla Yesilkent mezarliginda medfundur.

Seyh Ibrahim Halil’in nesebi hem babasi hem de annesi tarafindan Hz.
Muhammed’e ulagmaktadir. Babasi Seyyid, annesi ise Serif’tir. Halifesi Musa Na’san
Efendi (Fakiru’l-Hak) (v. 2020), Seyh’ten naklen su bilgiyi aktarmistir: “Validem
tarafindan siildlemiz Hz. Hasan b. Ali b. Ebu Talip (6. 669)’e erisir. Seyh Abdulkadir
Geylani (6.1166) 26. dedemizdir.”® Bu ifadelerden de anlasildig1 lizere secere

itibariyle evlad-1 Fatima’dan olan Seyh bu hususu eserlerinde soyle ifade etmistir:

8 Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 9.

® Musa Na’san “Sohbetler”.

' Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 17.
"' Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 18.
2 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 10.

¥ Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 18.



Sdadat’in tozudur deyii rahm ettiler sana Halil
Sen de sana rahm ideni sibta séylesene Halil

Miiellif, kendisine olan himmet ve rahmeti Hz. Peygamber’in soyundan olmasi
sebebine baglamaktadir. Seyhlerinin kendisini tabi tuttugu seyr i siilik imtihanlarinm

bir beytinde su sekilde beyan etmistir;
Hasibeyn ile nesibeyn iken bana iki ceddeyn

Cektirdiler bana seddeyn ¢ekinmediler Ali'den. *

15 gibi anlamlara

Hasib kelimesi sozliikte “itibarli, soyu temiz, muhterem
gelmektedir. Seyh Ibrahim Halil, “hasibeyn” ve “nesibeyn” kelimeleri ile soylu iki
sillaleden geldigini belirtmektedir. Bu beytiyle; Al-i Resil olmak bir imtiyaz gibi
goriinse de bunun ayricalik sebebi olmadigini belirtmis, imtiyazinin belki daha biiytik
imtihanlara muhatap olmasmna yol agtigimi ifade etmistir. Bu hususta Seyh Ibrahim
Halil’in tasavvuf erkdnina dair goriislerini su beyitleri iizerinden aktarmak da yerinde

olacaktir:
Sevmez billahi sevmez kim ki yoluna girmez
Serire oglum dimez ol Aliyyii’l-Miirtezd
(...)
Ogul oldun ise bil yok iftihar ey Halil
Hayrii'I-halefe delil Ol Aliyyii’l-Miirtezd.*®

Seyh, babasi tarafindan Hz. Ali’ye ulasan seceresini ‘Divan-1 Kenzii's-stimiis’
eserinde manzum olarak ifade etmistir.’” Halifesi Fakiru’l-Hakk Efendi
manzumelerden hareketle miiellifin soy seceresini su sekilde siralamistir:

1- “Muhammedii’l-Mustafa Restlullah Sallallahu Teéla aleyhi ve ala alihi ve

sahbihi ve sellim.

2- Seyyidina Ali bin Ebi Talip (ra.)

14 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 334.

1> Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, (Ankara: Aydin Kitabevi Yaymlari,
1998), 335.

18 Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 26.

o Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 330.



3- Seyyid Hiiseyin bin Ali (ra.)

4- Seyyid Zeynelabidin (ra.)

5- Seyyid Muhammed Bakir (ra.)

6- Seyyid Ca’fer es-Sadik (ra.)

7- Seyyid Misa el-Kéazim (ra.)

8- Seyyid Ali (ra.)

9- Seyyid Muhammet Kani (ra.)

10- Seyyid Aliyyii'l-Hadi (ra.)

11- Seyyid Ca'fer el-Mehdi (ra.)

12- Seyyid Muhammet Ebul-Kasim (ra.)
13- Seyyid Abdu’l-Halik (ra.)

14- Seyyid Ulvi Abdullahi'l-Katim (ra.)
15- Seyyid Muhammet Ebt Tayyib (ra.)
16- Seyyid Nareddin Abdu’l-Halik (ra.)
17- Seyyid Ali Zeynel Abidin (ra.)

18- Seyyid Ebul Hasan Ebii'n-Neca (ra.)
19- Seyyid Muhammet Musaddak (ra.)
20- Seyyid Kureys bin Muhammed (ra.)
21- Seyyid Ebi’l Mecde (ra.)

22- Seyyid Eb Tahir Ibrahim (ra.)

23- Seyyid Ebi’l Abbas Abdullah (ra.)
24- Seyyid Isa el-Ahrar (ra.)

25- Seyyid Ebli’l Hagim Siileyman (ra.)
26- Seyyid Ahmet el-Bagdadi (ra.)

27- Seyyid Mustafa Kasim Ahrar (ra.)
28- Seyyid Ibrahim (ra.)

29- Seyyid Ismail Nazim (ra.)

30- Seyyid Masa Kazim (ra.)

31- Seyyid Muhammed Zahid (ra.)

32- Seyyid Ca’feru's-Sani ( Zeki) (ra.)
33- Seyyid David (ra.)

34- Seyyid Ebt Hamza (ra.)

35- Seyyid Kasim Cemaleddin (ra.)



36- Seyyid Ebii Hamid Hasan Dani (ra.)

37- Seyyid Ebi'l-Mastm Ali Haydar (ra.)

38- Seyyid Ebi'l-Evtat Muhammet Miistak (ra.)
39- Seyyid Hasan Miicahid (Davud) (ra.)

40- Seyyid Muhammet Hattat (ra.)

41- Seyyid Said Hilmi (ra.)

9918

42- Seyyid Ibrahim Halil (r.a. ve aleyhim ecmaiyn)
1.1.3. Dogumu Ve ilk Yillan

Seyh Ibrahim Halil, h. 1320 (m. 1900 veya 1902, rimi 1317) de Izmit ili,

Karamiirsel kazasi, Hamidiye kdyiinde dogmustur.™

Annesi Serife Emine Hanim’mn oglu Ibrahim Halil’i abdestsiz emzirmedigi,
kundagini ‘Yasin suresi’ okumadan a¢madigi belirtilmistir. Seyh, kendisini bu
hassasiyet ve Ozenle biiyiiten annesinden ilk edep ve terbiye egitimini almis olmasi
hasebiyle; “Benim ilk miirsidim validemdir” ifadesini kullanmistir. Seyhin ¢ok kiigiik
yaslardan itibaren babasindan ciddi bir ilim tahsil etmesine ragmen annesini ilk
miirsidi olarak goérmesi ilk etapta ilging gelebilir. Ancak buradan anlasiliyor ki
tasavvuf yolu ilimden ziyade goniil yolu, edep ve terbiye yoludur. Cocuk ta bu edebi

ilk 6nce annesinden almaktadir.

On iki, on ii¢ yaslarinda heniiz gocukluk cagindayken halktan uzaklasarak
Fevziye koyliniin dogusundaki daga ciktig1, magarada uzlete ¢ekilerek zikirle mesgul
oldugu, zikir seslerinin koye kadar ulastigi koy halki tarafindan ifade edilmistir.
Ibrahim Halil’in kiiciikliigii olduk¢a hareketli, gencligi ise bir o kadar sakindir.
Davranislarinin yasitlarindan farkli olmasindan dolayr kdy halki kendisine ‘“deli”

demektedir.?° Seyh Ibrahim Halil bu durumu bir manzumesinde sdyle ifade etmistir:
Bana deli denildi ydrimin delisiyim

Kimlerin ersin akli mest-i ezelisiyim.*

8 Na’san, Seyh [brahim Halil Kimdir?, 21; Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 35.
Y Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 9; Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 9.
2 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 10.

2 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 374.
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Seyhin kii¢iik yaslardan itibaren gostermis oldugu olaniistii haller ve
kerametleri akrabalar1 ve koy halki tarafindan nakledilmistir. Bu rivayetlerden biri de

su sekildedir:

Ibrahim Halil’in yine zikir i¢in magaraya cekildigi bir cuma gecesinde siddetli
yagmur yagmis, dere tasmis ve gecit vermez bir hal almistir. Ertesi giin cuma saati
yaklastiginda kdye gelen Ibrahim Halil’in taskin ve sel hali devam eden dereden
karsiya gegmesi ve i1slanmamis olmasi kdy halkinin merakini celbetmistir. Kiigiik
yasta magaralarda zikir ettigi i¢in adinin deliye ¢ikmasindan rahatsiz olan halaogullari
bir daha magaraya gitmemesi icin Ibrahim Halil’i korkutmak istemis, ancak
magaranin kapisina yaklastiklarinda kapida bekleyen iki tane beyaz kiyafetli ndbetci

gormiis ve korkup kagmuslardir.??

Naime ve Zeynep isminde iki kiz kardesi, Sadik isminde bir erkek kardesi olan
miiellifin, erkek kardesi 17 yasinda vefat etmistir. Kiz kardesleri ise kendisinden sonra

vefat etmistir.?
1.2. ilmi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Seyh Ibrahim Halil, ilk egitimini miiderris olan babasi Said Hilmi Efendi’den
almis, yedi yasinda Kur’an-1 Kerim’i hifzetmistir. Sekiz yasinda Seyh Muhammed
Bican’1n (6.1451) “Muhammediyye” kitabin1 ezberlemistir. Babasinin kirk yilda tahsil
ettigi kiraat, tefsir, hadis, fikih ilimlerini on dort yasina kadar tamamlamis olan
Ibrahim Halil’in, yiiksek zekd ve kuvvetli bir hafizaya sahip oldugu belirtilmistir.
Hocalarindan bir kez duydugu dersi bir daha tekrara ihtiyaci olmadigi ifade edilmistir.
Kuran-1 Kerim’1 yedi kiraat lizere okudugu, olduk¢a genis bir hadis ezberibulundugu
ifade edilen seyh Ibrahim Halil’in, dért mezhebe ait fikha asina oldugu ve Arapca,
Tiirkge, Farsga, Fransizca, Giirciice, Lazca, Bulgarca, Arnavutga, Kiirt¢e, Cerkezce
dillerini konustugu belirtilmistir.?* Evlatlarindan Cemaleddin Sogukoglu’nun verdigi

bilgiye gore; seyh karsilastig1 her yabanci ile onun lisaninda konusmaktadir.? ilk ilim

%2 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 21.
2 Sogukoglu, Huldsatii’lI-Addb, 9.

2 Fehmi Sogukoglu, “Sogukoglu Ibrahim Halil”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2019), Ek-2/518-519.

% Cemaleddin Sogukoglu, Miilikat, istanbul, 3 Agustos 2021.
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tahsilini babas1 Said Hilmi Efendi’den aldig1 bilinmekle birlikte ilmi egitimini aldig
diger hocalar1 hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Kendisi yirmi bes y1l ilim
tahsil ettigini ancak asil ilmin seyhlerinin feyz ve berekatindan bahsolundugunu ifade

etmistir.26

Kanun ve hukuka dair konular1 ¢ok iyi bilen Seyh’in hukuk miidafaalarini
kendisinin yaptigi, mahkemelerine bircok avukatin katilip miidafaasini dinledigi
kayitlara gecmistir.”’ Seyh ibrahim Halil’in hastaliklarm tedavisi ve saghgmn
korunmasi konusunda tibbi tedbirlerin alinmasina ¢ok O6nem verdigi, sagligl iyi
olmayanlar1 mutlaka doktorlara yonlendirdigi ifade edilmistir. Tip ilmine vakif
oldugu, tibben tedavi edilemeyen bazi hastaliklari tababet ve keramet yoluyla tedavi
ettigi yakin gevresi tarafindan beyan edilmistir.”® Ancak tip egitimi aldigina dair bir

bilgiye ulagilamamustir.

Seyh ibrahim Halil’in seyr ii siilikuna kiiciik denecek yasta, on ii¢ yasinda
gordligli bir riiya tizerine Naksibendi seyhi olan Ahmed Hiisameddin (v. 1925)’¢
intisab1 ile basladig ifade edilmistir. Riiyasinda Hz. Fatima (ra.), Istanbul’da Seyh
Ahmed Hiisimeddin’e gidip intisap etmesini sdylemistir. Riiya iizerine Istanbul’a
gitmek icin babasindan izin istemis ancak babasi kabul etmemistir. Bunun {izerine “ilk
miirsidim” dedigi annesinden izin istemis, halini anlayan annesinin gitmesine izin
vermesi ile koylini terkederek ileride hakkina bilgi verilecek olan Seyyid Ahmed
Hisameddin’e intisdp etmistir. Oglunun aldigi medrese ilmi yeterli goren babasi
birka¢ kez oglunu alipp memleketine geri getirdiyse de Ibrahim Halil Efendi firsat

buldukga yeniden seyhinin yanima gitmistir.”®

Kiiciik yastan itibaren ziihd hayatina meyilli oldugu anlasilan seyh Ibrahim
Halil’in eserlerinde tefsir, hadis, kelam konularindan ayrintili bahsetmesi bu ilmi
sahalara vukufiyetini gostermektedir. Kirk bir tarikatten icazet almasi nedeniyle onun

egitim metotlarinda birgok tarikatin etkisi hissedilmektedir.

% Na’san, Ibrahim Halil Kimdir, 3.
27 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 9; Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 11.

%8 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 17; Na’san, “Sohbetler”, Cemaleddin Sogukoglu, Miilakat,
Istanbul: 3 Agustos 2021.

2 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 11; Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 19.
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Kendisi ulastigt makamlara ve kirk bir seyhi kisa siirede gezmesini yiiksek
teslimiyet, edebe riayet ve Allah’in litfuna baglamaktadir.®® Bu seyhin sistemini de bir
anlamda bize 6zetlemektedir. Onun metedolojisinde ¢ok ibadet ve riyazetten ziyade
edep, teslimiyet ve hizmet esastir. Dervislerine az yemek yemeleri ya da siinnet olan
nafile oruglar disinda orug¢ tutmalar1 yoniinde bir telkini bilinmemele birlikte aksine
Musa Na’san’in belirttigine gore “Benim dervisim aslan gibi yer aslan gibi cahisir”®*
diyerek dervigin hizmeti hakkiyla yapabilmesi i¢in yemek yemesi gerektigi
gorlsiindedir. Melamet nes’esi agirlikli bir tasavvuf anlayist oldugu anlasilan seyh,
tasavvufl goriislerinde daha ayrintili izah edilecegi iizre dervislere has bir kiyafet
giyilmesini, salikin goriiniisiinii dervise benzeterek i¢ini ithmal etmesini asla kabul
etmemektedir. Aksine dervislerine kinanacak elbiseler giydirdigi bilinmektedir. Musa
Na’san Efendiyi halife olarak Suriye’ye gonderdiginde iizerine dar, kiigiik gelen bir
pantolon ve oldukg¢a genis biiyiik bir ceket giydirerek Suriyede bu sekilde dolagmasinm
istemistir. Musa Na’san (Fakiru’l Hak) oraya halife makami ile gitmesine ragmen bu
kiyafet tarzindan hazer etmedigini ifade etmistir. Ancak bir miiddet sonra devlet
erkani ile sik sik goriisme halinde olan miiridler resmi yerlere giderken bari kiyafetini
degistirmesini rica edince seyhine durumu bildirmis ve bunun {izerine seyh, sadece
devlet erkaninin yanima giderken kiyafetini degistirmesine izin vermistir.*? Kiyafetine
oldukca 6nem veren baska bir dervisini de memleketine ¢irkin kiyafetlerle gonderdigi

belirtilmistir.*®

Keramete asla 6nem vermeyen seyh, keramet gostererek kendisinde varlik
1zhar eden kisilere hos bakmamistir. Kerameti kendinden menkil miiteseyyihlerin
sahteligini ortaya ¢ikartmak i¢in gayret gosterdigini eserlerinde yer alan manzume ve
hatiratlarinda gé’)rrnekteyiz.34 Seyhte goriilen ylizlerce keramet olmasma ragmen

konuya bakis agist nedeniyle kerametlerine ¢alismamizda yer vermedik. Kendisinin

%0 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 11.

8 Na’san, “Sohbetler”.

8 Na’san, “Sohbetler”.

% Arife Sogukoglu, Miilakat, Manisa: 12 Agustos 2012.

% ibrahim Halil Sogukoglu, Bilis ve Goriislerim, haz.: M. Davud Géoksu (Istanbul: Albatros Ajans,
1997), 171.

13



keramet goOstermesi de insanlara olaganiistii bir hal gostermekten ziyade bir

mecburiyet oldugunda gerceklestigi anlagilmaktadir.

Seyhin egitiminde halvet anlayisinin olmadig1 bu konuda naksbendiligin de
esas aldigi Abdulhalik Gucduvani’nin halvet der-enciimen sistemini esas aldigi
gorilmektedir. Seyh dervislerini halvete sokmamakla birlikte ¢cok fazla avamin igine
karigsmalarini da tavsiye etmemistir. Talibin belli asamaya gelene kadar cahillerle
oturup kalkmasini, sohbet etmesini akrabalar1 diginda avamla hemhal olmalarina da

sicak bakmamuistir.

Seyh Ibrahim Halil’in yolunda ii¢ énemli esas vardir. Ask, sevk ve sohbet.
Derviglerinin bu {i¢ esasla ilerleyebilecegini sik sik dillendirdigini Musa Na’san
Efendi beyan etmistir. Ona gore ask Allah’a gétiiren en hizli yoldur. Seyh Ibrahim
Halil Divan-i Kenzii's-giimiis ‘'un ask kitab1 oldugunu ve dervislerinin hafif sesle onu
okumalarini istemistir. Yakin miiridlerin biraraya gelerek sohbet etmelerini tavsiye
etmistir. Uzaktakilerin de mutlaka ayda bir kez ziyaret etmeleri miimkiin degilse

mektup yazmalarini istemistir.*®

Derviglerine telkin ettigi zikir naksbendilikte yaygin olmayan cehri zikirdir.
Seyh Ibrahim Halil zikri cok yiiksek sesle degil, kisik sesle itidalli bir sekilde
yapilmasini tavsiye etmis, cezbe gosterenleri hos gérmemistir. Tiim bu &zelliklere
bakildiginda Seyh Ibrahim Halil’in melamet diisiincesinde yer alan prensiplerin
cogunu barindirdig1 goriilmektedir. Cogu zaman manevi hallerini gizlemis, sohret ve
gosteristen kacinarak toplum iginde siradan bir insan gibi davranmustir. Tarikat
mensubu oldugunu gosterecek oOzel kiyafetlerden uzak durmus, kerametlerini
gizlemistir. Tekke kurmaktan sakinan Seyh, kabrinin de sade olmasini istemis, lizerine
kapali herhangi bir yap1 yapilmasini istememis,tir.36 Bu yondeki egilimini pek c¢ok

menzumesinde belirtmistir.
Cehl i¢re kald alil kim ki bilinmek diler

Hak tan digere Halil bildirme halka seni. 3

% Silleyman Goksu, Miilakat, Istanbul: 5 Eyliil 2023.
% Na’san, “Sohbetler”.

3 Sogukoglu, Kenz i Sumiis, 627.
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N’olaydi bu diinydda adim soylenmeseydi
Mevid’m ile kalaydim kimseler bilmeseydi.>®

Mevlevi nes’esini de kendisinde barindiran seyhin miizik aletleri ¢almasini
bildigi ifade edilmistir. “Allah agki ve peygamber agki ile ¢alinan def ve emsali
calgilari ibadet ve taat mesabesinde goren® seyh ibrahim Halil’in sema dondiigiinii
kizt Ahsen Goksu ifade edilmistir.”® Ancak dervislerine sema telkini verdigine dair

bilinen bir rivayet yoktur.

Fiitiivvet nes’esi baskin olan seyhin ¢ok comert oldugu, sokakta buldugu
kimsesiz, yolda kalmis hatta sarhos insanlar1 evine getirip yikadig1 giydirdigi, yedirip
icirip yanma har¢hgmi da verip gonderdigi ifade edilmistir. Ancak ayni fiitiivveti
cimri insanlara kars1 gostermedigi, cimriligi ile bilinen bir tarla komsusunda kalan
cliz’i miktarda para Ustiinii onda birakmadigi sdylenmistir. Ayrica seyhin Kimseden

hediye ve para kabul etmedigi de ifade edilmistir.**

Issiz bos duran insanlardan asla hoslanmayan seyhin sisteminde c¢alismak ve
kimseye yiik olmamak esastir. Yapilmasi gereken bir hizmet oldugu halde onu
yapmayarak kosede nafile ibadet eden ailesini, dervislerini uyardigini evlatlar1 ifade

etmistir.*?

Sigara icenleri dervislige kabul etmedigi bilinen seyh ancak sigarayi
birakirlarsa talip olabileceklerini beyan etmistir. Miiridlerine zikir telkiniyle birlikte
bir ciiz Kur’an-1 Kerim okumalarmi da istemis ve giiniinde okunamayan Kur’an
dersinin ertesi giin kazasinin yapilarak iki ciiz okunmasini istemistir. Kur’an

okumanin kazasini yaptirmasi bu ibadeti farz mesabesinde gordiigiinti gostermektedir.

Seyr i siilik metodunda farz ve siinnetlerden tavizi asla kabul etmemistir.

Kizin1 ogluna isteyen mali durumu olduk¢a iyi olan bir adammn oglunun, sabah

%8 Sogukoglu, Kenz i Sumiis, 681.

% Sogukoglu, Huldsatii'lI-Addb, 121.

0 Ahsen Goksu ( kizi), Miilakat, Konya: 5 Mart 2019.
41 Huriye anne (hanimi), “Sohbet”.

*2 Reyhane Turpan (Kiz1), Miilakat, Manisa: 27 Ocak 2024
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namazini kagirdigimi duymus ve kizini ona vermeyerek fakir bir dervise vermistir.
Gereksiz Orf ve Aadetlerin uygulanmasini tasvib etmemis, kizi evlenirken diigiin
yapmak, ¢eyiz hazirlamak isteyen ailesine kizinin Hz Fatima’dan daha degerli

olmadigini sdyleyerek adet ve gelenekleri uygulamatmlstlr.43

Onun egitimde asil 6nemli olan cihattir. “Alem-i irsada degil, alem-i cihada
geldigini” kendisi ifade etmistir.* Kendi yasantasinda cihat énemli bir yer tutmustur.
Kenz iil-maarif isimli kitabinda 54 farzi anlatirken 26. madde olan “ulul emre itaat”
farzin1 sdylememis ve onun yerine “Allah’tan korkmak, insanlardan korkmamak ve
pervasizlik olarak™ ifade etmistir. Doneminin ve i¢inde oldugu sartlar neticesinde bu
madde hakkinda farkli diisiindiigii anlagilmaktadir. Zalimin zulmiine riza gostermeyen
seyh Ibrahim Halil, bu konuda her tiirli miicadeleden geri durmamustir. Sik sik
yoneticilerle irtibata gecen seyhin bu davranisinin nedeni halki zuliimden korumak

oldugu anlasilmaktadir.”
1.3. icazet Aldig1 Seyhler

Ahmed Hiisameddin Dagistani, Seyh Ibrahim Halil’in hem ilk seyhi hem de
ecdatlart itibariyle t¢lincii nesil babadan akrabasi olmaktadir. Seyyid Ahmed
Hiisameddin Efendi’nin babasi Naksibendi-Miiceddidi seyhlerinden Seyh Seyyid
Mehmed Said er-Riikkali Efendi (6.1870) ile Seyh Ibrahim Halil’in dedesi
Muhammed Hattat er-Riikkali Efendinin kardes olduklari belirtilmistir. Babalari
Seyyid Hasan Miicahid’dir. (6.1824). Mehmed Said Efendi, hac i¢in gidip daha sonra
yerlestigi Mekke’de vefat etmis, Muhammed Hattat ise yukarida deginildigi gibi izmit

ilinin Golciik ilgesine bagli Hamidiye kdyline go¢ ederek orada vefat etmistir.*®

Seyh Ibrahim Halil’in ilk seyhi olan Ahmed Hiisameddin Efendi, Dagistan’in
Tabasaran bolgesindeki Riikkal sehrinde dogmustur.(1848-1925). Dagistani nisbesiyle
taninan bu zat, ilk tahsilini babasindan almistir. Babasi Seyyid Mehmed Said er-
Riikkali Naksibendi seyhlerindendir. Ahmed Hiisimeddin Efendi, 1861°de babasiyla

hacca gitmistir. 1870’te babasinin Mekke’de vefati iizerine 6nce Medine’ye daha

* Cemaleddin Sogukoglu, Miilakat, Istanbul: 9 Agustos 2021.
4 Na’san, “Sohbetler”.

*> Mehmet Davut Goksu, Miilakat, Istanbul: 25 Ocak 2021.

* Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 15.
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sonra Istanbul’a ge¢mistir. Sonrasinda sirasiyla Uluborlu, Sivrihisar, Ankara ve
Bursa’ya giderek ilim ve irsad faaliyetleriyle ilgilenmistir. Trablusgarb’ta siirgiinde
kaldiktan sonra yeniden Istanbul ve diger illere giderek faaliyetlerine devam etmis, bu

siirecte birgok eser telif etmis ve birgok miiridine Naksibendi hilafeti vermistir.*’

Kadiri, Siihreverdi ve Cistl tarikatlarindan da icazetli oldugu kaydedilen
Ahmed Hiisameddin Efendi’nin sahip oldugu Naksibendiligin disindaki tarikatlarla
ilgili icazetlerini Abdullah Dihlevi’nin halifesi olan babasi Muhammed Said
Efendi’den aldig1 belirtilmektedir.*®

Seyh Ibrahim Halil, Divan-1 Kenzii’s-siimiis adl1 eserinde kirk bir miirsidinin

.. .. 49
isimlerini manzumen siralamistir.

Mezkir 415 numarali manzumede yer alan isimlerin bazilarinin lakap oldugu
sanilmaktadir. Isimler seyr i siilik sirasmna gore de degildir. Ve dokuz seyhinden
hangi tarikatlar1 aldigini ifade etmis, kalaninin ise sadece ismini zikretmekle
yetinmistir. Buradaki bilgi eksikligimizi kismen Musa Na’san Efendi’nin eserinde yer
alan ifadelerden gidermekteyiz. Seyr i siilik hayati ile ilgili en genis bilgiyi aldigimiz
bu eserde sdyle anlatilmaktadir: “Seyr i siilik hizmetini ilk seyhi olan Ahmed
Hiisimeddin Efendi’nin yaninda tamamladiktan sonra seyhinin emri ile o dénemde
Manisa ilinde mukim olan Sazeli tarikati seyhi Izzeddin Sézeli’ye intisap etmistir.
Oradan Irak’ta bulundugu belirtilen Kadiri tarikati seyhlerinden Seyh Omer’e,
Mevlevi tarikatinin miirsidlerinden Seyh Ebu’l-Baha Bahaeddin’e, Rufai tarikatinin
miirsidlerinden Seyh Taha’ya gonderilmistir. Bu zatlarin yaninda hizmetini
tamamladiktan sonra Bandirma’ya Seyh Ali Bezzaz (6.1912)’in yanina gonderildigi
belirtilmigtir. Daha sonra Istanbul’a Seyh Ali Haydar’a, sonra yine Istanbul’da Es-
Seyh Omer Ziyaeddin’e, Yalova sehrine bagli o zaman Resadiye koyii daha sonra
Giineykoy seklinde adi degistirilen yerde mukim Seyh Serafettin (6.1936)’e
gonderilmistir. Burada seyr i siilik hizmeti bittikten sonra Seyh Omer Ussaki’ye,
Seyh Muhammed Esad’a daha sonra Seyh Abdullah’a gonderilmistir. Daha sonra

*" Turan Alptekin, “Ahmed Hiisimeddin” TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2./90-92.

®Harun Alkan, Ahmed Hiisimeddin Dagistini’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, (Corum:
Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 20.

49 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 337.
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hicaz bdlgesi, Medine-i Miinevvere, Misir, Yunanistan sonra tekrar Istanbul’da Seyh
Kemaleddin Bektasi; Irak, Suriye’nin Humus sehrine Seyh Ebu’n-Nasr’a (6.1947)
(burada alt1 ay kadar seyr i siilik hizmetinde bulunmus), Suriye’nin Hama sehrinde
mukim olan Seyh Ahmet Murad ‘a génderilmistir. Oradan Sam’a Seyh Bedreddin el-
Misri (6.1936) ve diger baz1 mesayihlere génderilmis ardindan Urdiin ve Liibnan’a
gitmistir.”*

Seyh Ibrahim Halil bdylece kirk bir tarikatin mesayihinden irsad olup mezun
olarak hilafet almistir. Icazet aldig1 seyhlerin yaninda kalma siireleri kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak bu seyr i siilik yolculugu ve hizmetinin toplam miiddeti; ‘li¢
sene, alt1 ay, on yedi giin’ ile tamamlanmigtir. Kendisi bu durumu manzum olarak da

belirtmisgtir.

Ug alti on yedi ile varilir mi idi yola

Megerki dért bin yiiz ile kirk bir hele sana Halil >*

Bu durumu seyh su sekilde ifade etmektedir:

“Kirk bir miirsidimin bana olan merhamet ve fiiy(izatlar1 sibta-i Rasiiliillah’in
bir tevzii oldugundan hem ecdadim hem de miirsidlerim bana tez tez himmet edip
diger bir miirside gonderdiler. Hatta vefat eden dort bin yiiz adet mesayih-i kiramin
ruhaniyetlerinin himmet ve fiiylizatlarina kavustum. Yoksa ii¢ sene altt ay on yedi

giinde ¢aligsmakla ebedi olan hayat-1 cavidana kavusmak imkénsizdi.”*

Seyh Ibrahim Halil, zahiren Naksibendi tarikatiyla, manen kirk bir tarikata
mezun (izinli) olur. Seyr i siilikunun baslangict Osmanli Devleti’nin son padisahi
Muhammed Resad’in (1909-1918) donemine tevafuk etmekte oldugunu seyhi
Kemaleddin Bektasi’nin yanindayken Sultan Resad’in gelmesi ve orada vuku bulan

bir hadiseyi not defterinde aktarmis olmasindan anlasilmaktadir.

Ibrahim Halil Efendi’nin seyhleri basl basina bir arastirma konusudur. Ciinkii

baz1 seyhlerini sadece lakapla andigimi ifade etmistir.>® Elbette bunun birgok sebebi

* Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 20.
51 Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 334.

%2 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 15; Sogukoglu, Huldsatii’'I-Adab, 13; ibrahim Halil Sogukoglu,
“Not Defteri” 6.

%3 “Baz1 didim lakab ile baz1 ismin edep ile” bkz.: Sogukoglu, Kenzii ’s-giimiis, 334.
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olabilir. Kendisini halktan gizleyenler olabilecegi gibi seyhleri arasinda taninmasi
uygun olmayanlar ya da taninmasinda birtakim sakinca olanlar diistiniilerek lakap ya
da nisbe kullanilmig olmasi ihtimaller arasindadir. Bunlardan bir kismi1 halifesi Musa
Na’san tarafindan tespit edilerek belirtilmistir. Musa Na’san Efendi; “Seyhi’nin intisap
ettigi miirsidlerini sira ile yazdigini ancak bu siralamada bazi ihtilaflar olabilecegini”

belirtmistir.>*

Miellifin yazdigt manzumelerinden, menakiplarindan ve daha c¢ok Musa
Na’san Efendi’nin yazdiklarindan edindigimiz bilgilere gore ibrahim Halil Efendi’yi

irsad eden Miirsid-i Kamillerin isimlerinin listesi soyledir:

1- Seyh Muhammed Medeni’den emaneti devir alan Es-Seyh Serafeddin
Zeynel Abidin Dagistani’dir. (H.1355-M.1936)

2- Seyh Izzeddin es-Sazeli

3- Seyh Omer el-Kadiri

4- Seyh Ebu’l-Baha el-Mevlevi

5- Seyh Taha Er-Rufai

6- Seyh Ahmet el-Halveti

7- Seyh Ca’fer el-Celveti

8- Seyh Nur Muhammed Siihreverdi
9- Seyh Bedreddin el-Misri (6.1936)
10- Seyh Seyyid Osman Velid

11- Seyh Seyyid Arif

12- Seyh Muhammed Vahid (Ebu’n-Nasir 6.1947)
13- Seyh Necmeddin

14- Seyh Abdullah

15- Seyh Said

16- Seyh Hasan el-Had1

% Na’san Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 8.
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17- Seyh Ali Haydar

18- Seyh Emanii’z-Zaman

19- Seyh Ali Riza Bezzaz (v.1912)
20- Seyh Kerim

21- Seyh Omer Ussaki

22- Seyh Miisa Kazim

23- Seyh Avniiddin

24- Seyh Ibrahim

25- Seyh Abdullah Eb(’l-Merahim
26- Seyh Hiiseyin

27- Seyh Refik

28- Seyh Nuri

29- Seyh Muhammed Asim
30- Seyh Hamza

31- Seyh Ebu Bekir el-Melam1
32- Seyh Ebu’l Cela er-Rufai
33- Seyh Sefik

34- Seyh Osman Zii’l-Vela
35- Seyh Zeynuddin

36- Seyh Hasib

37- Seyh Ahmed Hoca

38- Seyh Sehabeddin

39- Seyh Abdiissamed

40- Seyh Ziyaeddin

41- Seyh Kemaleddin Bektasi™>

> Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 22.



Seyh Ibrahim Halil Efendi kirk bir ayr1 miirside gonderilmesini sdyle ifade
etmistir; “Kirk bir tarikata seyr i siilikte miktar-1 mezkar pir-i kamillere hizmet ettim:
Gayeleri bir ise de tarz ve meslekleri ayr1 ayri bulunan bu zevatin himmetlerini ancak
fena ve mahviyet tarikini tutmakla buldum. Ve tez tez her birinden digerine teslim
edilmekle miiyesser oldum.”® Miiellif kirk bir tarikatten icazet aldigim

manzumelerinde de belirtmistir.57

Seyr i siiliikunda teslimiyeti 6nemli bir yere oturtan Seyh; “Miirsidlerimin her
biri kemalce digerinden biiyiik olmak iizere kaffesini birbirine faik ve hepsini birer
bahr-i la nihdye buldum. So6yle ki kirk bir asrin gavs-1 azamlarini zamanimda
toplanmig bildim. Onlara ayr1 ayr1 intisabim kendilerinin emriyle oldu. Ve her birinin
tarikini digerinin maadast olmak tiizere buldum. Bunlarin yaninda &yle zevat-1
ruhaniyyundan istifade ettim ki, bunlar birbirinden se¢ilmez ve diinya aleminden

irtihal ettikleri halde adetleri dort binden ziyade idi.®

Ifadelerini kullanmistir. (Baska
bir manzumesinde bu sayiya ‘dort bin yiiz adet’ seklinde agikhik getirmistir.)>
“Bunlardan gordiigiim tarikatlara gore adad-1 turuk; yiiz yirmi dorttii.”® diye diger bir

rivayet olarak verilmistir.

Seyr i stilikunun neticesinde “Turuk-1 Aliyeyi mezkirenin” kirk biri ile
manen, biri ile zahiren irsada memur oldugunu ifade eden Seyh Ibrahim Halil, o bir
tarikin istedigi zaman kirk birden diledigi tarik oldugunu beyan etmektedir. Miiellif,
“O bir tarik hiikmen ve imdaden kirk bir tariki igtimainin aynidir. Hatta yiliz yirmi dort
piranin imdadi; boyle thvanimizin istidadi miktari istifade olunmakta oldugu biiznillah
meshudumuzdur.” diyerek yolunu soyle tarif etmistir: “Bu ciimlenin gayesi ve mercii
Hz. Fahr-i Alem efendimizin hudut i¢inden cektigi bir hatt-1 miistakim ve ‘Tarik-i
Muhammediye-i Mehdiye-i Hatemiye’dir. Mevc itibariyle kesret lizere ise de bir

deryanin gayrisinde ve Huda’nin maadasinda degildir.”61

5 Sogukoglu, Hulasatii 'I-Adéb, 16; Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 22.
> Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 335-375-396-402-506.

%8 Sogukoglu, Huldsatii’I-Addb, 27.

> Sogukoglu, Kenz-i Sumiis, 334.

% Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab,16; Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 21.
®! Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab,78; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 27.
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1.4. Tarikatlar1

Seyh Ibrahim Halil’in Huldsatii’I-Adab isimli eserinde zikrettigi kirk bir

tarikatin isimleri su sekildedir:

“1.Naksibendiyye, 2. Sazeliyye, 3. Kadiriyye, 4. Ahmediyye, 5. Rifaiyye, 6.
Naksibendiyye, 7. Ekberiyye, 8. Mevleviyye, 9. Halvetiyye, 10. Sa’baniyye, 11.
Osmaniyye, 12. Kiibreviyye, 13. Giilseniyye, 14. Celvetiyye, 15. Kettaniyye, 16.
Rumiyye, 17. Sa’diyye, 18. Cestiyye, 19. Hamzaviyye, 20. Gazzaliyye, 21.
Bayramiyye, 22. Buhuriyye, 23. Ussakiyye, 24- Abbasiyye, 25. Gayyibiyye, 26.
Settariyye, 27. Isevi’l-Magribiyye, 28. Siimbiiliyye, 29. Aleviyye, 30. Haddadiyye, 31.
Zeyniyye, 32. Matbiliyye, 33. Uveysiyye, 34. Beyylmiyye, 35. Hidriyye, 36.
Melamiyye, 37. Bekriyye, 38. Omeriyye, 39. Siihreverdiyye, 40. Ayder@isiyye, 41.
Bektasiyye olup bunlarin disinda “Seniisiyye, Kelamiyye, Hiiseyniyye, Héalidiyye,
Seybéniyye”ez.

Seyh Ibrahim Halil 6ncesinde yiiz yirmi dort adet olan tarikat sayismin
sonradan kirk bir tarikat sayisina indirgenerek toplandigini bunlarindan hepsinden
zahiren ve batinen icazet alip irsada memur oldugunu, ihvaninin bir tarikten diledigi
himmetin kirk birinden dileyip istifade etmekle ayn1 manaya geldigini belirtmistir. Her
talibin derviglik istidat ve kabiliyeti 6l¢iisiinde zahiren biri lizerinden kirk birinin ve
hatta yiiz yirmi dort adedinin manevi feyiz ve himmetine nail olacagini zimnen beyan
etrnistir.63

Musa Na’san Efendi, Seyh Ibrahim Halil’in seyh Seraifeddin Resadi (1936)
vasitastyla gelen su tarikat silsilesini zikretmektedir:

1- Hazret-i Mahbib-1 Huda Seyyidii’l-evvelin ve’l-ahirin sahib-i Makamu’l-

Mahmid miifeyizii’s-serdyr”  ve’t-taraik  seyyidind ve  sefi’ina
Muhammedii’l-Mustafa Restilullah Sallallahu Teélad aleyhi ve ala alihi ve

sahbihi ve sellim.
2- Hazret-i Sefik fi’l-gar refik-i efdalii’l-alemin Ebl Bekri’s-Siddik (ra.)

3- Hazret-i sahab-1 Rasiilullah Selman-1 Farisi (ra.)

%2 Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab, 80; Nas’an, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 21.
%3 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 79.
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4- Hz. Kasim bin Muhammed Ebi Bekri’s-Siddik (ra.)

5- Hz. Seyyid Ca’fer-i Sadik (ra.)

6- Seyhii’l-Arifin Eba Yezid Bestami kaddesallahu sirrahu’l-al4.

7- Seyh kutbii’l-aktab Ebu’l-Hasan el Harkani kaddesallahu sirrahu’l-ala.
8- Seyhi’l-Suyth Ebu Ali Farmedi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

9- Seyh Ebu Yakib Yusuf Hemedani kaddesallahu sirrah’l-ala.

10- Seyh Hoca-i Hacegan Abdulhalik Giicdevani kaddesallahu sirrahu’l-ala.
11- Seyhii’l-urefa Arif Rivkeri kaddesallahu sirrahu’l-ala.

12- Seyh Mahmid Incir Fagnevi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

13- Seyh Ali Ramiteni es-sehir-i ba’ziran kaddesallahu sirrahu’l-ala.

14- Seyh Muhammed Babasemmasi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

15- Seyh Seyyid Emir Kiillal kaddesallahu sirrahu’l-ala.

16- Seyh Seyyidina ve Mevlana kutbii’l-taraik ve gavsii’l-halaik Muhammed
Bahauddin bin Muhammedii’l Buhari el-evliya-i sehir-i  bi’n-Naksibend

kaddesallahu sirrahu’l-ala.
17- Seyh Ya’kab el-Cerhi kaddesallahu sirrahu’l-ala.
18- Seyh Ubeydullah el-Ahrar Taskendi kaddesallahu sirrahu’l-ala.
19- Seyh Muhammed Zahid Bedahsi kaddesallahu sirrahu’l-ala.
20- Seyh Dervis Muhammed kaddesallahu sirrahu’l-ala.
21- Seyh Muhammed Hace-i Emkenki kaddesallahu sirrahu’l-ala.
22- Seyh Muhammed Bakibillah kaddesallahu sirrahu’l-ala.

23- Seyh Mevlana Imim-1 Rabbani Miiceddid-i elf-i Sani Ahmed Faruk

Serhendi kaddesallahu sirrahu’l-ala.
24- Seyh Urvetii’l-viiskd Muhammed Ma’stim kaddesallahu sirrahu’l-ala
25- Seyh Muhammed Seyfeddin kaddesallahu sirrahu’l-ala.
26- Seyh Nur Muhammed Bedvani kaddesallahu sirrahu’l-ala

27- Seyh Semseddin Habibullah Mirza cani canan kaddesallahu sirrahu’l-ala.
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28- Seyh Miiceddidii’l-miete’s-selasete aser Abdullah el-Ma’rGf bi-gulam ala

Dehlevi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

29- Seyh ismail Medeni Kurdemir kaddesallahu sirrahu’l1-ala.

30- Seyh Has Muhammed Sirvani kaddesallahu sirrahu’l-ala.

31- Seyh Muhammed Begregi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

32- Seyh es-seyyid Cemaleddin Kumiki kaddesallahu sirrahu’l-ala.

33- Seyh Ebu Ahmed es-Sugiri kaddesallahu sirrahu’l-ala.

34- Seyh Muhammed Medeni kaddesallahu sirrahu’l-ala.

35- Seyh Serafeddin Resadi kaddesallahu sirrahu’l-ala.

36- Sahibii’z-zaman ve ebu’l-vakt ve kutbu’l-aktabu’l-asrin el-fevtii’l-ekber
ve’l-veliyy-i ecl el-Hasib el-nesib Seyyidii’t-taifeteyn miirsidi’sakaleyn
sahu’l-berrin vel-bahrin es-Seyyid EbG Nureddin ibnis-seyyid Said es-
Seyyid Muhammed es-Seyh Seyyid ibrahim Halil.” o4

1.5. Siyasi ve Askeri Yonii

Seyh Ibrahim Halil’in ilmi ve tasavvufi egitimini devam ettirdi§i zaman
diliminde 1. Diinya Savasi’nin yasanmasiyla beraber Osmanli Devleti dagilma
siirecine girmistir. Mondros Ateskes Antlasmas1’yla birlikte Itilaf devletleri Osmanli
topraklarini, Anadolu dahil olmak iizere kendi aralarinda paylasmaya baglamistir.®®
Fransizlar; Adana, Kozan, Osmaniye, Tarsus, Mersin ve Pozanti’y1 isgal etmistir.
Ingiltere ve Fransa 1. Diinya Savasi iginde aralarinda gizli imzaladiklar1 Sykes-Picot
Antlasmasi (16 Mayis 1916) sonucu; Suriye, Liibnan, Iskenderun limanlariyla, Kilis,
Antep, Urfa, Maras, Cukurova ve Sancak bolgeleri, Fransa’nin niifuz alanina dahil

edilmistir.% Bolge halki 19 Aralik 1919°da Fransiz gii¢lerine kars1 miicadele karari

% brahim Halil Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, haz: M. Davud Goksu, Siileyman Goksu (istanbul: Diizey
Matbaa, 2008), 10.

% Mustafa Oztiirk, 1938/ Surive Olaylar: ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1995), 4.

% Mustafa Sitki Bilgin, “iki Savas Aras1 Dénemde Tiirkiyenin Ortadogu Politikas1”. Gazi Akademik
Bakis 9/18 (Aralik 2016), 33-44.
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alarak Iskenderun Sancak’inda ilk direnis hareketini baslatmistir. Giineydogu Anadolu
ile Iskenderun Sancak’inda iki y1l devam eden direnis hareketleri neticesinde Ankara
hiikiimeti ve Fransa arasinda 20 Ekim 1921°de Ankara Antlagsmasi imzalanmistir. Bu
antlasmayla direnis faaliyetlerine ara verilmistir. Tiirkiye ile antlasma yaparak
cephenin birisini kapatan Fransizlar kisa siire sonra Suriye’nin tamamini isgal edip
Faysal (6.1933) liderligindeki Suriye hiikiimetine son vererek manda yoOnetimini
uygulamaya baslamislardir.®” Serif Hiiseyin’in oglu olan Faysal, ingilizlerin destegi ile
Suriye krali ilan edilmistir. Ancak Fransanin Suriyedeki manda yonetimi ile kraliyeti

sona ermistir.68

Fransizlar antlasmaya uymayarak Iskenderun Sancak’indan gekilmemislerdir.
Bolgedeki Tiirk niifusuna kotii muamele yapmalari tizerine halk direnis 6rgiitii tekrar
faaliyete gecmistir. Merkezi Adana’da olan Iskenderun ve Havalisi Miidafaa-i Hukuk
Cemiyeti, Tayfur Sokmen (6. 1980)*° baskanliginda kurularak Fransizlara karsi
miicadele ve savunma siirecine girilmistir. 1922°de Fransizlar tarafindan Suriye
Federasyon Devleti olarak kurulmus ve Iskenderun Sancagi, bu Federasyona bagl
olarak Halep Devleti iginde yer almistir. Yeni Tiirkiye Devleti’nin sinirlarini ¢izen

Lozan Antlagmasi’nda Hatay konusu kesin bir karara baglanmadan birakilmistir.”

Musa Na’san Efendi’nin bu dénemde Fransizlarin Suriye’yi isgali ve sonrasina
dair verdigi ayrintilar su sekildedir: 1920 yilinda Fransizlar Suriye’de ihtilal yapmis ve
ihtilal sonucu Fransizlarin kovulmasi i¢in halk orgiitlenerek direnis baslatmistir.
Direnisin basinda Cephe-i Vatani Kitlesi ve bagkanlar1 Ibrahim Hananu vardir. 1929
yilina gelindiginde Ibrahim Hananu Fransizlarla anlasma yapmustir. Anlasmada
direniscilerin silah birakmasi1 ve Suriye hukukunun silahsiz saglanmasi karara
baglanmistir. Se¢im yapilacak ve secimi Hizbu’l-Vatan kazanirsa Fransizlar mahalli

idareyi onlara birakacak, Fransizlar kazanirsa mahalli idareleri yonetecek Kkisileri

*” Figen Atabey, “Hatay’mn Anavatana Katilma Siireci”, Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi 317
(15 Temmuz 2015), 193-209.

% Mustafa Bilge, “Faysal” TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/264.

% Hatay Erkimlik Cemiyeti Reisligi yapnustir. Antakya bagimsiz milletvekili olan Tayfur Sokmen,
Hatay Cumhuriyeti'nin cumhurbagkanligi gorevini ylritmiistiir. Bkz: Serafettin Can Erdem, “S6kmen
Tayfur” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2009), 391.

® Atabey, “Hatay’mn Anavatana Katilma Siireci”, Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi 3/7 (15
Temmuz 2015), 193-209.
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Fransizlar sececekti. Fransizlarin bolgedeki taraftarlar1 ise kabile seyhleri ve asiret

aglarydi.”"*

Seyh Ibrahim Halil, Kuvay-1 Milliye’ye istirak etmis, Dumlupinar Meydan
Muharebesi’nde Cavus riitbesiyle savasmis, orduda kesif ve istihbarat gorevinde
bulunmustur.72 Siingli muharebesinde on ii¢ diisman askerini Oldiirdiikten sonra
diisman siingiisiiyle yaralanan ibrahim Halil’in ameliyatla gdgsiinden iki kaburga
kemigi alinmigtir. Olayin akabinde Seyhin Mustafa Kemal tarafindan ziyaret edilisi ve
aralarinda gecen diyalogu halifesi Musa Na’san Efendi bir sohbetinde su sekilde
aktarmistir: Dumlupinar’da Mustafa Kemal ‘Halil Cavus nerede?’ diye sormus, yarali
oldugunu Ogrenince kendisini ziyaret ederek tamamen iyilesene kadar istiraharette
kalmasini istemistir. Ancak Seyh Ibrahim Halil, Mustafa Kemal’e ‘Yunan’1 izmir’den
denize dokene kadar savasa devam edecegini belirterek tekrar savas alanina

donmiistiir.’ L

Kaynaklarda bu sirada 21 yasinda oldugu sdylenen Seyhin, kesif ve
istihbarat gorevinde gosterdigi ciddi yararlilik, savasta gosterdigi kahramanliktan
dolay1 kendisine yapilan Istiklal Madalyas1 tekliflerini hasbetenlillah cihat ettigi igin
reddettigi ifade edilmektedir.”* Seyhin madalya tekliflerini reddetmesinin sebebinin

Allah i¢in savasmast oldugu diisliniilmektedir.

Seyh Ibrahim Halil, ordudan terhis edildikten sonra 1925 yilinda Seyh Said
Isyan1 olarak adlandirilan ayaklanmanin baslamasi iizerine ikinci kez ihtiyat askeri
olarak goreve ¢agrilmistir. O zamanki bazi politikalara kars1 olan seyh goreve gitmek
istememis, ancak gitmek zorunda birakilmistir. 17. Kolordu’ya gonderilerek kendisine

askeri istihbarat kalem katipligi gorevi verilmistir.”

Silahl1 her ¢atisma ve miicadele halinde oldugu gibi Seyh Said Hareketine
dogrudan katilmayan bolgedeki Kiirt halki olaylardan olumsuz etkilenip zarar
gdrmiistiir. Gelisen bu olumsuz hadiselerden rahatsizlik duyan Seyh Ibrahim Halil,

harekete katilmayan mesklin Kiirt halkinin maksadi asan baski ve zulme muhatap

" Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52.

"2 Sogukoglu, “Sogukoglu ibrahim Halil”, Ek 2/ 518; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir? 25.
3 Na’san, “Sohbetler”.

" Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 48.

> Sogukoglu, “Sogukoglu Ibrahim Halil”, Ek 2/ 518; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 49.
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olmasma razi olmamustir. Orduda bulunan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’ndan
baz1 zabit ve kumandanlar da bu zuliim ve iskencelere riza gostermemiglerdir. Seyh,
bolge halkinin sugsuz insanina karsi onlari koruyucu tavirlar1 nedeniyle, askeri

kaymakamin talebiyle ii¢ ay hapis cezasina (,‘arptlrllmlstlr.76

Bahsedilen donemdeki politikalara tamamen taraftar olmayan komutanlar
Seyhi hapisten ¢ikartmig ve bolgeden uzaklagtirmiglardir. Daha sonra hakkinda;
‘isyancilar1 kagiranlarin Suriye’ye kagtig1 ve Ibrahim Halil Sogukoglu’nun isyancilart
takip i¢in gorevlendirildigi’ seklinde bir rapor yazmislardir. Seyhin bdolgedeki
tutumunu benimsemeyen diger askeri makamlarca da olumsuz bir rapor tutulmus ve

raporda askeriyeden terhis olmadan firar ettigi seklinde bir ifadeye yer verilmistir.”’
1.5.1. Suriye Giinleri ve Miirid Hareketi’nin Dogusu

Yukarida belirtilen olaylar neticesinde seyhin 1928 yilinda Tirkiye’den
ayrildigi, bir rivayete gore Once Irak’a gittigi, oradan Suriye’nin Halep sehrinde
mukim olan Seyh Ebu Nasir’in yanina giderek irade tesliminde bulundugu
sOylenmistir. Seyh Ebu Nasir’in emriyle Suriye’nin Hama sehrinde meskiin Seyh
Ahmed Murad’a gitmis, orada hizmet ettikten sonra Halep’e geri donmiistiir. Dort ay
Haci Fatih Marasi’nin78 evinde ikamet ederek Sabaniye medresesinde ilim tedrisatina
devam etmistir. Daha sonra Sam, Liibnan ve Misir’a giderek oradaki mesayihleri
zlyarette bulunmustur.”® Halifesi Musa Na’san Efendi’nin (Fakiru’l-Hak) naklettigi bu
gelismeler hakkinda o sirada Suriye’de gorevli olan Fransiz diplomat Roger Lescot 80
sunlart sdylemistir: “Bu kisi, gercek adi Ibrahim Halil Sogukoglu’dur; Izmit

dogumludur, son savasta Osmanli ordusunda savasmis ve yaralanmistir. 1925 yihi

7 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 18.
77 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 93.

"Haci Fatih Marasi, Halep’teki “Halk Cephesi” veya “Hizbu’l Ahrar’in temsilcilerindendir.
Marashdir ve Tirkleri seven birisidir. Bkz:Pakize Coban Karabulut, “Tek Parti Doneminde Suriye-
Tiirkiye Dis Politikasinda Fransa’nin Rolii”, /¢timaiyat Sosyal Bilimler Dergisi, (20 Ekim 2021), 388.

Halepte niifuzlu, seref ve servet yoniinden taninmig ailelerinden birisinin Maragiler oldugunu
belirtilmistir. Bkz: Erden, Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay, 267.

" Sogukoglu, “Sogukoglu Ibrahim Halil”, Ek 2/519; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 50.

8 Fransiz istihbarati i¢in cahisan bir diplomattir. Kiirt basii ve edebiyati konusunda uzmanlasarak
Fransiz Mandasi igindeki Kiirt faaliyetlerini denetledi. 1936'da Suriye'nin Fransiz mandasi sirasinda
Kiirt Dagi'ndaki Ezidilerle ve Liibnan'in giineyindeki Siilerle temas halinde oldugu belirtilmistir.
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civari tedavi i¢in Suriye’ye gelmis ve farkl tarikatlardan birgok seyhin talebeligini
yapmis; onlardan icazet almistir. Bunlar; Naksibendi tarikatina mensup Seyh Ebu
Nasr, Samli Seyh Said Kari, Samli Seyh Sait, Bedreddin Misri, Hamali Seyh Ahmed
Murad Halif’tir. Seyh Ibrahim Halil 41 farkli tarikata mensuptur.”81 Lescot Le Kurd
Dagh et le mouvement mouroud® isimli kitabinda seyhin Suriye’ye tedavi amaciyla
geldigini sOylemistir ancak kaynaklara gore Suriye’ye zahiren gidis nedeni yukarida
da belirtildigi gibi Seyh Said Hareketindeki hal, tavir ve eylemleri nedeniyle zarar

gormemesi i¢in bélgeden uzaklastirilmasidir.

1929°da Halep, Azez ve Afrin mintikasina gectigi ifade edilen seyh, Urya Nebi
8 makammm mescidinde Cuma vaazlarina baslamustir. Tiirkiye smirma 2 km
mesafede olan, Afrin’in kuzey dogusunda bulunan Urya Nebi’nin bir peygamber
makami oldugu belirtilmistir. Bahsedilen donemde Urya Nebi’nin etrafinda Osmanh
devletinin bu makama hiirmeten tlirbenin yanina yaptirdigi mescit disinda yerlesim
yeri bulunmamaktadir. Ancak halkin bu makama c¢ok itibar ettigi Cuma namazlarini
burada kilip kurbanlar kestigi ifade edilmistir. Davudi sesi ve gii¢lii hitabeti oldugu
sdylenen Seyh Ibrahim Halil’in yaptig1 vaazlarinin tesirinde kalan halk biiyiik kitleler
halinde seyhin sohbetlerine katilmaya baglamistir. Seyh’in cuma vaazlarina gelenleri
tarikata intisap etmeye davet etmesiyle kaynaklarda “Miirid Hareketi” olarak gegen
hareketin ilk tohumlar1 burada atilmistir. Seyhin sigara igenleri ve sigara igmeye
devam edenleri miiridlige kabul etmemesi gibi keskin kurallar1 olmasina ragmen,
bolge halkinin biiyiik tevecciihiinii kazandig1 ve kendisine biat etmeye basladiklari
kaynaklarda yer almistir. Cok uzak kdylerden dahi akin akin gelen halk, biiyiik
kalabaliklar olusturmustur. Kisa zamanda seyhlerine karsi biiyiik bir muhabbet ve

8 Roger Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud (Stockholm Sweden, 1993), 10.

8 Tiirkesi “Kiirt Dag ve Miirit Hareketi” olan kitap, Fransizca ve Kiirt¢e olarak kaleme  alinmistir.
Seyh Ibrahim Halil’in bélgedeki faaliyetlerini anlatan miistakil bir kitap olmasi hasebiyle onem
arzetmektedir.

8 Evliya Celebi, “Kilis Sehrinin batisinda bir top atim1 yerde Seyh Urya Nebi tiirbesi bulunur.”

Ogr. Gor. Dr. Muhammet Atasever, “Evliya Celebi Seyehatnamesi’nde Kilis”, 7.Uluslar Arasi Kiiltiir
ve Medeniyet Kongresi, (2020), 484.

Hifzi de benzer bilgiyi vermis, buranin hala 6énemli bir ziyaret yeri oldugunu sdyle dile getirmistir:
“Hala Kilis vilayetinde garb tarafinda bir tagda yatur. ‘Azim ziyaret-gahdur ve ba’zilar dirler ki Urya
peygamberdiir.” Bkz:Bilge Karga Golli, “XVII. Yizyilda Kudiis’te Olmak: Hifzi’nin Kudiis
Izlenimleri”, Yahudi Calismalar: Dergisi, 2 (20018), 132-145.
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teslimiyet icerisine giren miiridler birbirlerine bir ailenin {yeleri gibi simsiki
kenetlenmis, bolgede adeta bir egitim seferberligi baglamistir. Halka seriat ahkama,
tasavvuf egitimi verilmesinin yani sira okuma yazma da Ogretilmigtir. Musa Na’san

Efendi miiridlerin sayisinin otuz bin civarinda oldugunu belirtmistir.2*

Roger Lescot, “bdlgede miiritlik hareketinin 1930’Iu yillarin sonunda ibrahim
Halil’in verdigi vaazlarla ortaya c¢iktigin1” soyleyerek sunlari eklemistir: “Kiirt
toplumunda dini hareketlerin 6nemli bir yeri olmasina ragmen Kiirt Dag1 (Cebeli
Ekrad)’da yasayan Kiirtler dindar degillerdir. Bolgede ¢ok az sayida tarikat miiridi
vardir ve halkin ibadetlerini yerine getirdikleri sdylenemez. Suriye’nin tamami ele

alindiginda en az cami Kiirt Dag1 (Cebeli Ekrad)’da bulunmaktadir.”®

Lescot bolgenin sos yo-ekonomik yapist hakkinda ise sunlar1 aktarmaktadir;
Kiirk daginda tarim topraklar1 agalarinin elindedir. Afrin’de en verimli araziler Sikak
ve Pijan asiretlerinin elindedir. Pijan asiretindenden en fazla kdy ve topraga sahip olan
seyh Ismailzade siilalesidir. Agalar siirekli topraklarini genisletme cabasi icindedir.
Koyliiler kendi topraklarinda ancak is¢i olarak calistirllmaktadir. Siyasi gii¢ pesinde
olan aggdzlii bir aga icin goz diktigi topraga ya da koyliiniin hasadina el koymasi ¢ok
kolaydir. Agalar zor durumda fakir olan koyliiye ipotekli bor¢ vererek daha kolay bir
sekilde topraklarina el koymuslardir. Koyliiye verdikleri borglarda yiizde elli gibi ¢cok
yiiksek faiz uygulamislar ve ¢cogu koylii bu borcu 6deyememistir. Odeme yapanlarin
da 6dedigine dair elinde belge olmadig: i¢in ayn1 borcu tekrar tekrar 6demek zorunda
kalmis ve sonunda ddeme yapamayip faizler birikmis, biriken faize gii¢ yetiremedigi

icin topragini agalara birakmak zorunda kalmastir. 8

Bu sirada Fransiz mandasi altinda olan Suriye’de, Fransiz rejimi agalar
tarafindan desteklenmektedir. Agalarin yiizlerce silahli adamlar1 ve halk tizerinde
biiyiilk baskilar1 vardir. Fransiz yonetiminden giic alan agalar bdlgede kanun

tanimayip, her tirlii zulmii yapmaktadur.87 Kiirt Dagi’nda ‘adam kacirma’ siklikla

8 Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 13; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52.
8 escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud , 12.
8 |escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud ,15.

8 Oztiirk, 1938/ Suriye Olaylari ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri, 18.
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goriilmekte, kizlar1 ya da esleri aga tarafindan kacirilan kdyliiler buna karst higbir sey

yapamamaktadir.®®

Bolgeye hakim olan Seyh Ismail ve Diko Agalar basta olmak iizere asiret
agalar1 Ibrahim Halil Sogukoglu'na dnceleri destek vermisler ve onu himaye etmek
istemislerdir. Ancak Seyh Ibrahim Halil’in icraatlar1 yoksul smifin sevgi ve
sempatisini kazanmasin1 saglarken, kendi menfaatlerine uymayacagini anlayan
agalarin diisman olmasina sebep olmustur.® Lescot, Miirid Hareketi’nin Cebel’de
yiiksek karsilik bulmasini; seyhin toplumsal hareketleri desteklemesi ve
mesrulastirmay1 basarmasina baglamaktadir. “Seyh, kendisini Onceleri destekleyen
agalardan destegini ¢ekmis, yoksul kdyliinliin yaninda olmay1 se¢mistir. Miiridlerin
cogu, agalar tarafindan borg¢landirilmis, yoksul sefil bir hayat siirmeye mecbur

edilmis, topraklar ellerinden alinmis insanlardan olusmaktaydl.”90

Bolge hakkinda tiim bu degerlendirmeler 1s1ginda, Kiirt Dagi halkinin dini
egilimleri olmadigr halde dini ve tasavvufi bir yapiya bu denli tevecciih
gostermelerinin  sebebi; ic¢inde yasadiklari sos yo-ekonomik sikintilar, en temel
ihtiyaglardan olan can ve mal giivenlikleri dahil her ¢esit haklarinin agalar tarafindan
ellerinden alinmis olmast miirid hareketinin  bolgede gelismesini  sagladig
anlasilmaktadir. Nitekim Seyh Ibrahim Halil’in bélgede yaptig1 ilk faaliyetler vaaz ve
nasihat etmek, halkin okuma yazma O6grenmesini saglamak, bolge halkinin dini ve
diinyevi ilim bakimindan gelismesine katkida bulunmak olmustur. Sirtin1 Fransizlara
dayayarak derebeylik kuran agalarin icraatlarina siddetli bir sekilde karsi hareket
baglatan Seyh, bolgenin her tiirlii dengesini degistirici faaliyetlerde bulunmustur.

Seyhin bu faaliyetleri ileride ayrintili anlatilacaktir.

Fransizlarin, Seyh Ibrahim Halil’in her adimin izledikleri bolgedeki diplomat
Lescot’'un seyh hakkinda verdigi bilgilerden anlagilmaktadir. Seyhin miiridleri
tizerinde uyguladig: dini egitimden de bahseden Lescot; seyhin siinnet ibadetlere ¢cok

onem verdigini, miiridlerine yine siinnete uyarak sakal biraktirdigini, pazartesi,

8 escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud., 13.
8 Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 15; Na'san, Seyh [brahim Halil Kimdir?, 34.

% | escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 11.
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Persembe giinleri halka zikir yaptirdigini ifade etmistir. Hatta zikri cehri yaptirmasinin

Naksibendi usuliiniin disinda oldugunu da belirtmeden ge¢ememistir.™*

Seyh’in bolgede yaptig1 vaazlar ve diger egitim 6gretim faaliyetlerinin, halkin
biling seviyesini artirmasi, haklar1 gasbedilmis fakir ve magdur halkin seyhin
himayesine girmesi ve agalarin zulmiine karsi biiyiik bir topluluk olusturmalari
bolgedeki agalarin halk {izerindeki tahakkiim gii¢lerini zayiflatmistir. Miiridlerin artan
sOhret ve itibarina tahammiil edemeyen, menfaatleri zarar goren agalar, Fransiz
giiclerine; Seyh Ibrahim Halil’in Tiirkiye’den gdnderilmis bir casus oldugu ihbarinda
bulunmuslardir. Bu ihbarlar iizerine Fransizlar seyhi iki kez tevkif etmis sonrasinda
seyhin din adami olduguna kanaat getirip serbest birakmislardir. Ancak kendisini

yakin takibe almislardir.”

Ancak basta seyh Ismailler olmak {izere agalar, bir yandan Fransiz yonetimine
seyhin Tiirk casusu oldugu yoniinde raporlar vermeye devam etmis, diger yandan
Tiirkiye’ye Kilis kazas1 Halk Firkasi Baskani Ismail Bey’e Ibrahim Halil’in bélgede
tarikat seyhligi yaptig1 yoniinde raporlar gondermislerdir. Nihayet 20 Temmuz 1930

yilinda bolgede gorevli olan Fransiz miistesar Kapitan Larest seyhi tevkif ettirmistir. >
1.5.2. Gaziantep Giinleri ve Hapis

Suriye’de miiridan teskilatin1 kurdugu, teskilati gelistirdigi ve tarikat seyhligi
yaptig1 gerekgeleriyle tevkif edildikten sonra Tiirkiye Fransa arasinda imzalanan 18
Subat 1926 tarihinde “Dostluk ve Iyi Komsuluk Sozlesmesi” geregi Tiirkiye’ye teslim
edildigi kaynaklarda belirtilmistir. ~ Gaziantep’te on altt ay hapis yatan seyh
askeriyeden gelen raporlar neticesinde Suriye’deki faaliyetlerinin Tiirkiye aleyhine
olmadig1 kabul edilmis ve serbest birakilmis, fakat takip ve gozetim altinda tutuldugu
ifade edilmistir.** Gaziantep hapishanesinde yatmasi seyhin giineydogu bolgesinde de
sOhretinin artmasina neden olmustur. Nedenlerden  birisi hapishanede yaptigi

faaliyetlerdir. Oradaki suglularin 1slahi noktasinda gayret gostermis, adeta sug

% |escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 17.
% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 51.

% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52; Sogukoglu, “Not Defteri” 9; Fehmi Sogukoglu, “Milli
Miicadelede Giiney Bolgesi Sempozyumu”, (2015), 247.

% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 55; Sogukoglu, “Not Defteri”, 18.
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makinasina doniismiis kisiler seyhin sohbetleriyle siikiin bulmustur. Seyhin kaldig1 on
alt1 ay siirecinde hapishanede hicbir olayin ¢ikmadigi, suglularin tévbe edip namaza
basladig1 beyan edilmistir. ikinci neden ise, halifesi Musa Na’san’mn ifadesine gore
bolgenin 6nemli meshur simalarindan Mekke seyhi namiyla maruf Kadi Abdullah
Efendi (6. 1931)’nin kendisine biiyiikk hiirmet ve tazimde bulunmasi, seyhin halk
tarafindan taninmasina sebep olmustur. Abdullah Efendi’nin vasiyeti iizerine kiziyla

evlenmis, ve bu durum seyh icin Gaziantep’te kalma vesilesi olusturmustur.*®

Gaziantep’e yerlesen seyh Ibrahim Halil’in Gaziantep’te miiridlerinin en
yogun oldugu bélge Islahiye ilgesidir. Halifesinin ifadesine gore; Seyh takip altinda
oldugu icin ihvanlariyla fazla goriisemektedir. Thvanlarina gerektiginde Suriye’de
halife olarak biraktig1 miiridi Seyh Hanif(6. 1947)’in yanina gitmelerini, onunla irtibat
kurmalarini bildirmistir. O dénem Tirkiyede tarikat faaliyetlerinin yasak olmasi ve
hareketin siki takip altinda olmasi nedeniyle miiridler ibadet ve zikrullah1 geceleri
daglarda bulusup yapmislardir. Ancak durumun sikdyet edilmesi iizerine miiridler
tizerinde baskilar artmis ve Tiirkiye’deki miiridan ailelerden bir kismi1 Suriye’ye iltica
etmek zorunda kalmistir. Fransiz hiikiimeti iltica edenleri geri teslim etmis, Tiirkiye
tarafindaki miiridler c¢esitli iskencelere maruz kalarak bir kismi iskenceler altinda
hayatin1 kaybetmistir.*® Bu durumu Lescot; “Tiirkler 1930 ila 1935 arasinda Seyhin
Islahiye kazasinda miirit toplamasim engelleyecek tedbirler aldilar.”® seklinde ifade

etmistir.

Suriye tarafinda ise, 1930°da Fransizlar, Seyh Ibrahim Halil’i Tiirkiye’ye
teslim ettikten sonra Diko ve Ismail Agalarm Kiirt Dag1 bolgesinde miiridlerle
miicadelesi devam etmistir. Bu siire zarfinda yine Fransizlarin tesvikiyle bu iki asiret
agalari, miritlerle miicadele ederek bazilarinin 6ldiiriilmesine, bazilarinin iftiralarla
hapse atilmalarina sebep olmuslar, mal ve miilklerini ellerinden almiglardir. Miiridler,
seyhlerinin yoklugunda halifesi Hanif Efendi ve Naksi Seyhi Ebu’n-Nasir ile siirekli
iletisim halinde kalmis adeta bir viicudun azalar1 gibi hareket ederek agalara karsi

direnmeye devam etmislerdir. Seyhi Tirkiye’ye teslim edince miirid hareketinden

% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 51.
% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 53.

% Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 14.
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kurtulacaklarini diisiinen Fransizlar ve agalar, bu planlarinin ise yaramadigini kisa
stirede idrak etmislerdir. Ciinkii seyhin Kiirt Dagi’nda bulundugu iki yil gibi kisa

zaman zarfinda otuz bin civarinda miiridi oldugu sdylenmektedir.*®

Musa Na’san Efendi’nin “Seyh Ibrahim Halil Kimdir”® kitabinda verdigi
bilgiler 1s181nda Seyh’in Gaziantep’te bulundugu siire zarfinda Suriye’ye gidip geldigi,
bolgedeki siyasilerle goriismeler yaptigi anlasilmaktadir. Ciinkii Na’san Efendi
1932°de seyhin Suriyedeki Hizbu’l-Vatan partisi®® mensuplari ile ittifak yaptigin
yazmlstlr.loo Bu siirecte Suriye’de se¢im yapilmis ve segimleri Hizbu’l-Vatan’in
kazanmasindan memnun olmayan Fransizlar biitiin idari islere el koymuslardir.
Fransizlar karsi halk galeyana gelerek cesitli eylemler, yiiriiyiisler yapmus,

diikkanlarin1 kapatmistir. Ancak bir sonug elde edememislerdir.” 101

1.5.3. Fransiz Manda Yanhsi Toprak Agalariyla Silahli Miicadele (1934)

Seyh’in Tiirkiye’ye teslim edilmesine ragmen kuzey Suriye Kiirt Dagi
bolgesinde miirid ayaklanmalarinin oniine gecemeyen ve istedigi manda yonetimini
kuramayan Fransa’nin, miiridleri dldiirmeleri igin basta Seyh Ismail ve Diko Agalar
olmak iizere toprak agalarina ruhsatli silahlar verdigi kaynaklarda belirtilmistir. %%
Agalarin miiridleri katletmeye baslamalar1 iizerine 1934’te miiridler, Seyh’ten izin
alarak kendilerini miidafaa etmek i¢in iglerinden bir kismini silahlandirmislardir. Seyh
Ibrahim Halil, bu silahl1 hareketin basina onde gelen miiridlerinden Resit Ibo’yu
komutan olarak atamistir. Daha sonra bu gruba, Tiirkiye’de daglarda yasamak zorunda
kalan miirid grubu da katilmistir. Bodylece Suriye Daglari’'nda yasayan ve

diismanlarina korku salan silahli bir miirid grubu meydana gelmistir.’® Lescota gore

98
Na’san, “Sobetler”.

% “Hizbul vatani” adim alan eski “Kitle-i Vataniye” partisidir ve bu parti Suriye’de Cabiri ailesinin
elindedir. Samli-Halepli Siinnilerin Kitle-i Vataniye Partisi’nin (el-Kutle el-Vataniyye). Bkz:Karabulut,
“Tek Parti Déneminde Suriye-Tiirkiye Dis Politikasinda Fransa’nin Rolii”, I¢timaiyat Sosyal Bilimler
Dergisi, (20 Ekim 2021), 388.

100 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 32; Bkz: Erden, Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi, Istihbarat
Raporu (27 Agustos 1938), 121-12/12-62-1.

19 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52.

192 Gmer Erden, “Fransa-Surive Kiskacinda Hatay (1937-1939), (Ankara: Seriiven Yay., 2015), 216;
Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir, 35.

193 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 56; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 27.
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Tirkiye’den gelip Kiirt Dag1 bolgesinden gecerek Musul’a giden trenlerin bolgedeki

giivenligini miridler saglamaktayd.

Miiridan hareketini bastirmak, daglarda kacak olarak yasayan miiridleri
yakalamak i¢in Tiirk hiikiimeti ve manda Fransiz yonetimi birlikte hareket etmislerdir.
Bu durumu Musa Na’san Efendi su sekilde ifade eder; “Fransizlar, bir taraftan gizli
casus teskilatlari, slivari milisleri ve istihbarat askerleri; diger taraftan jandarma
kuvvetiyle miiridleri yakalamak i¢in peslerine diiserlerdi. Geceleri miirid koylerini
muhasara eder, evlere baskin diizenlerler. Miiritlere ¢esitli zulim ve iskenceler yapar

ancak bir sonug elde edemezlerdi. ” 1%

1935‘te ise Gaziantep Vali ve Emniyet Miidiirii’niin; Seyh hakkinda, Suriye’de
‘miiridlik teskilati” kurdugu, Gaziantep’in kazalarinda da miiridlerinin oldugu, seyhlik
yaptig1” gibi ithamlar™® nedeniyle hakkinda yeniden dava ac¢ilmis ve dava sonucunda

bakanlar Kurulu karariyla Bilecik e siirgiin edilmistir.'®

Bilecik siirgiinii iic yil siiren Seyh Ibrahim Halil, tevkif, siirgiin ve
sorgulamalarla ilgili olarak “Beni yirmi dort senedir takip ve murakabe altinda
tutuyorlar, ancak ne oldugumu hala bilebilmis degiller” demistir.’” 10 Ekim 1938
tarihli istihbarat raporunda yer alan bilgi su sekildedir; “Kiirt Dag1 Miiridleri’nin reisi
olan Halil Ibrahim birkag arkadasiyla miirit teskilatin1 bu bélgede gelistiriyordu. Neyi
amagladig1 Halil ibrahim’den soruldugunda teskilat: kurduktan sonra gaye ve amacini

sOyleyecegini ifade ediyordu.”108

Seyh, Bilecik’te siirglinde iken miiridleri ile baglantis1 kopmamis gizli bir

sekilde iletisim kurmaya devam etmistir.'® Bu siirecte miiridleri, Afrin bolgesinde

lo4 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 22.

%Musul’a giden trenlerin gegtigi Kiirt dagi bolgesi, Tiirkler agisindan son derece énemlidir. Miiridlik
onlarin buraya girmesine izin vermistir. Baslangicta Ibrahim Halil’in faaliyetlerinden endise duysalar da
1930 ila 1935 arasinda Seyhin Islahiye kazasinda miirit toplamasimi engelleyecek tedbirler aldilar.
Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement Mouroud, 14.

106 Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi, Kararname, 3.2.937, 5986.

97 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52; Sogukoglu, “Not Defteri”, 17.
198 Bkz: Erden, B.C.A., istihbarat Raporu, (10 Ekim 1938), 121-12/12-66-1"".
19 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 23.
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kontrolii ele gecirmis ve askeri adli, mali, organlar1 olan Islami ilkelere bagli otonom

bir yap1 kurmuslardir.'*°

1937°de Fransizlar, miiridlerin miittefiki olan Hizbu’l-Vatan vasitasiyla
miiridlerin silahli grubunun baskan1 Resit ibo’yla goriisme talebinde bulunmustur.
Seyh Hanif ve Ali Galip goriismeyi kabul etmis, Biloluka Dagi’nda goriismiislerdir.
Bunun neticesinde karsilikli antlasma ile Resid Ibo ve miiridlerin énde gelenleri
Sam’a siirgline gonderilmistir. Mahalli idare bagskan1 Sadullah Cabiri ve Hizbu’l-Vatan
ileri gelenlerinin girisimleri sonucu komutan Resit ibo’nun da aralarinda bulundugu

miicahitler serbest blrakllmlstlr.111
1.5.4. Hatay’in Anavatana Katilmasindaki Rolii

Mondros miitarekesinden kisa bir siire sonra Antakya, Halep ve Kuzey Suriye
Fransizlar tarafindan isgal edilmistir. 20 Ekim 1921 de TBMM hiikiimeti ve Fransa
arasinda yapilan Ankara anlagmasi ile bir an evvel savasin sona ermesi amaglandigi
icin Sancak bolgesi Suriye’ye birakilmistir. “Ancak anlagsmanin 7. Maddesinde
bolgedeki Tiirk halkin kiiltiirtintin gelistirilmesi ve Tirk¢enin resmi nitelik tasimasi
ongiiriilerek bolgede 6zel bir yonetim rejimi kurulmasi istenmistir.” Daha sonra 1923
tarthinde yapilan Lozan antlagsmasi, 1926 da Suriye adma Fransa ile imzalanan
Dostluk ve Iyi Komsuluk Ilskileri Sozlesmesinde Sancagin durumu &zel ydnetim

seklinde Suriye’ye bagl olarak kalmistir.

Fransiz olaganiistli komiserligi Sancak(Hatay)’t 1925 yilina kadar Halep
valiligine, 1925 ten sonra direk merkez Sam’a baglanmistir. Ve bunu yaparken de
tiirklerin yogun olarak yasadig1 Bayir-Bucak, Hazne gibi belli bolgeleri iskenderundan
kopararak Lazkiyeye baglamustir.*? Fransa’nin bu adimindaki maksadi Hatayda Tiirk
nifusu azaltarak Tiirkiyenin buradan hak istemesini engellemek oldugu

diistiniilmektedir.

19 Fehmi Sogukoglu, “ibrahim Halil Efendi’nin Hayati ve itikadi Gériisleri”, (Sakarya: Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 21.

" Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 55; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 14.

12 fsmail Soysal, “Hatay Sorunu ve Tiirk-Fransiz Siyasal iliskileri (1936-1939)”, Belleten Tiirk
Tarih Kurumu 6 (15 Subat 1985), 80; Mesut Capa, “Hatay Miicadelesine Katilanlarin Anilar1”,

Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi 62 (2 Subat 2018), 23.
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9 Eylil 1936’da Fransa Suriye’nin bazi sartlar karsilign bagimsizligini
tanityacagini bildirmistir.(Ancak Fransa bu anlagmaya hi¢bir zaman uymamistir.) Bu
antlasma ile Ankara anlagmasiyla ayricalikli olarak Fransizlara birakilan iskenderun
Sancagi’nin Tiirkiye’nin rizas1 olmadan Suriye’ye birakilmasi demekti ve bu duruma
Tirkiye’nin itirazi sonucu meselenin ¢oziimii Milletler Cemiyetine havale edildi.
Milletler Cemiyeti Suriye’nin boliinmesine izin vermeyeceklerini bu nedenle Sancak’a
bagimsizlik verilmeyip 6zerkliginin korunacagini ve gelistirilebilecegini bildirmistir.
Mustafa kemal Hatay ismini verdigi bolgenin Tiirkiyeye katilmasi konusunda
kararlidir. Milletler Cemiyetine yapilan bagvurular sonucunda 2 yil sonra Hatay’da
secim yapilmasi kararlastirilmistir. Se¢imde 20 yasini doldurmus erkek se¢menler
hangi topluluktan olduklarmi kaydettireceklerdi. Ve salt ¢ogunluk bu kayitlara gore

belirlenecektir.!*

Bir nevi hangi milletin sayist ¢ok olursa meclis ¢ogunlugu ona ait
olacaktir. Fransizlarin Bayir Bucak gibi Tiirkmen bélgelerini Iskenderundan ayirmast,
bolgeye Ermenileri yerlestirmesi, Sancaktaki alevi Tiirk halkina saldirilar diizenleyip
geceleri ev baskinlar1 yaparak yildirma politikalari uygulamalari™* gibi nedenlerle
secim riske girmistir. Tam da bu dénemde Seyh Ibrahim Halil’in bolgedeki niifuzuna
ve etkisine ihtiyag duyulmustur. Seyhin bolgedeki niifuzu ve etkinligi se¢imlerin
tirkiye lehine sonuclanmasini saglayacak hem de bir nevi Fransizlara goézdagi
verecektir. Clinkii Tiirkiye ayn1 secimi Kuzey Suriye i¢in de talep ederse Kiirt Dag1

bolgesinin ¢ogunlugunun miirid olmas1 nedeniyle o bolgenin de Tiirkiyeye katilmasi

da kagimilmaz olacaktir ki bu Fransizlarin istedigi bir durum degildir.

1937°de Mustafa Kemal imzali kararname ile seyhin Bilecik silirglin cezasi
l<ald1r11m1§,t1r.115 Meseleyi izah eden Musa Na’san Efendi Seyh’in affedilmesinin
ardindan Ankara’ya cagrildigi orada donemin idarecileri ile goriisme yaptigi ve
Seyhten iki konuda destek istendigini ifade etmistir. Bu isteklerden birincisi; Hatay’da
yapilacak olan se¢imlerin Tiirkiye lehine sonuglanmasi i¢in destegi ve bu konuda
bolgede calisma yapmasidir. Ikinci olarak ise; Kiirt Dagi Mintikasi’'nin da Hatay’a

ilhaki i¢in; Araplarla miittefik olan ve bdlgede etkin giicli bulunan Seyhin miiridlerinin

13 Soysal, “Hatay Sorunu ve Tiirk-Fransiz Siyasal iliskileri (1936-1939)”, Belleten Tiirk Tarih Kurumu
6 (15 Subat 1985), 97.

Y Erden, “Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay (1937 - 1939)”, (ts.), 69-70-71.
5B, C. A., Kararname, 3.2.937, 5986, (siirgiiniin sona erdigine dair).
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Araplardan ayrilmasi ve iltihaka katilmalar1 istenmistir. Bunlar karsiliginda artik;
hakkinda gozalti, siirgiin vb. konularin olmayacag: konusunda taahhiit verilmistir.'*®
Gortisgme sonrasinda Ankara’daki yetkililer, bolgedeki etkinliginden faydalanarak

referandumda Tiirkiye lehine sonug¢ almak igin bil fiil destegini istemislerdir.117

Seyh, dinen hos gormedigi bazi yasaklarin kaldirilmasi i¢in Hatay meselesini
vesile yapmak istemis ve belli sartlar hazirlamistir. Bunlarin Hatay halkinin istekleri

oldugunu ifade ederek, bu sartlar1 6ne siirmeleri i¢in oradaki din adamlar1 vasitasiyla

calisma yapmls‘ur.118

Bu hazirliklar sonunda Seyh, Hatayla ilgili Ankara’ya sundugu raporlarda;
e Hatay halkinin dini agidan uygun goriilmeyen yasaklarin kalkmasini,
e Ezanin Arapg¢a okunmasini,
e Din ve devletin bir olmasini istediklerini ifade etmistir.

“Bu istekler kabul edildigi taktirde oylarimizi Tiirkiye lehine kullanacagiz.”
sozleri ile taleplerini rapor halinde iletmislerdir. Seyh onceden bodlgede dostu olan
niifuzlu din adamlar1 vasitasiyla halk: orgiitledigi i¢cin Hatay’a Seyh disinda gonderilen

kisiler de ayn1 minval iizere rapor vermislerdir.

Hazirlanan bu raporlar iizerine Tayfur Sokmen ve diger 3 mebusun

destekleriyle su konularda ittifak edilmistir:
1- Kur’an-1 Kerim talimi i¢in Kur’an kurslar1 agilmasi.
2- Tirkiye’nin her vilayetine bir vaizin tayin edilmesi.

3- Her giin bir mescitte 1 sayfa Kur’an okunmasi.

ESN
1

Kadilarinin ortiinmelerine karisilmamasi.

ol
1

Sapka takma mecburiyeti konusunun gevsetilmesi konularinda mutabik

kalinmastir.

18 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 57; iki maliye miifettisini Hatay nufiisuna kayitlymis gibi
bolgeye gonderdik. Arasinda bir de meshur Naksibendi seyhi vardi. Ar1 Inan, Tarihe Taniklik Edenler
(Siikrii Sokmensiier), Istanbul: Cagdas Yayinlari, 1997, s. 91).

Y Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 63; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 15.

118 Na’san “Sohbetler”.
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Bunlarin yani sira yapilmasi planlanan bazi inkilaplarin 12 yil tehir edilmesine

karar kilmmus, ¢ok kisa siirede kararlar uygulamaya gegmistir.**®

Seyh bir konugmasinda; “Hatay halki bana higbir talepte bulunmadi. Tiirkiye
Miisliimanlarin1 rahatlatmak ve belayr azim olan musibetten halas igin Allah-u
Teéla’nin dostlarinin himmetiyle oldu. Suriye’deki miiridlerin Hizbu’l-Vatanla ittifaka
devam etmeleri talimatin1 verdik.” demistir. Seyh Ibrahim Halil burada Hatay

Egemenlik Cemiyeti’ne bir donem baskanlik ettigini de notlarina kaydetmistir.120

Bolgede ¢alismalar yaparak ¢esitli milletlerden olan halklarin kendilerini Tiirk
topluluguna yazdirmalarini, secimlerde Tiirkiye Ilehine tercihte bulunmalarini
saglamistir. Se¢im sonucu halkin 35.847’si Tiirk topluluguna kayit yaptirmistir ve salt
cogunluk Tirkiye lehine saglanmigtir. 11.319’u civart alevi topluluguna, 5.504 i
Ermeni topluluguna, 1.845’1 Arap, 2098’1 Rum-Ortadoks topluluguna kaydim
yap‘urmls‘ur.121 Ortaya ¢ikan sonugcta ilging olan; Aleviligin bir milliyet olmamasina
ragmen ayr1 bir millet baslig1 altinda degerlendirilmesi, kendisini kiirt toplulugu olarak
kaydetttiren kimsenin olmamasi1 ve Araplarin sayisinin olduk¢a az ¢ikmasidir. Tim bu

sonuclar seyhin ¢alismalarinin etkisini gozler oniine sermektedir.

Mustafa Oztiirk’e gdére Miirid Hareketi, Hatay meselesinin ¢oziimiinii
kolaylagtirmistir. Fransa, Hatay meselesinde direnirse Cebel-i Ekrad’da devam eden
olaylar yiiziinden Kuzey Suriye’de de halk oylamasi yapmak zorunda kalacagini ve
Kuzey Suriye’nin elden gidecegini anlamis ve Hatay’i gdzden ¢ikarmistir.*? Bu
donemde Fransa’y: en ¢ok tedirgin eden durum Kuzey Suriye’de Tiirkiye ve Tiirklere

kars1 biiylik sempatinin olusmelslydl.123 Tirkiye Kiirt Dag1 bolgesinin de topraklarina

119 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 72; Na’san “Sohbetler”.
120 gogukoglu, “Not Defteri” 18.

121 §oysal, “Hatay Sorunu ve Tiirk-Fransiz Siyasal iliskileri (1936-1939)”, Belleten Tiirk Tarih Kurumu
XIX/6 (15 Subat 1985), 97.

122 Oztiirk, 1938/ Suriye Olaylari ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri, 21.
'3 Erden, “Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay ”, 245.
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katilmas1 istemistir ancak politik sebeplerden dolayr bu amacindan daha sonra

Vazgeg:mistir.124

Miifid Yiiksel bu konuda sunlari soylemistir: “1930’lu yillarda Hatay’in
Tirkiye’ye baglanmasinda Hatay ve Suriye’deki kiirtler basat rol oynamistir.
Ozellikle, bolgede Tiirkiye adina faaliyet gosteren tarikat Seyhi Halil Ibrahim
Sogukoglu’nun Kiirt asiretleri tizerindeki etkisi ve onlar1 orgiitlemis olmasi1 Hatay
sorununda Tiirkiye lehine en biiylik katkiyr saglamistir. Sogukoglu, Kiirt kokenli
olmamasima karsin ¢ok iyi derecede Kiirtce Ogrenmis hatta miistakil bir Divan
olusturacak kadar Kiirtce siirler yazmlstlr.125 Bu etki ile Kiirt asiretleri, tstelik
Kemalizm’in zirvede oldugu otuzlu yillarda, Hatay'in Tiirkiye’ye katilmasi lehinde

ciddi faaliyetlerde bulunmuslardir”.*?®

Seyh Ibrahim Halil’in Hatay’in Tiirk topraklarma katilmasi icin verdigi
miicadelesinin  salt milliyetcilikten Ote bir miicadelenin devami oldugu
anlagilmaktadir. O donem Osmanli Devleti’nin pargalanmasi i¢in kullanilan
milliyet¢ilik olgusundan ziyade {immetgilik goriisiinii benimsedigi ve Miisliman
iimmetin selameti i¢in gerek araplarla gerek iilkesi olan Tiirkiye ile her tiirlii anlagsma

ve uzlasma yaptig1 ortadadir.
1.5.5. Suriye’ye Hicret (1938)

Hatay secimlerinin Tiirkiye lehine sonuglanmasi ve Tayfur S6kmen’in Hatay
cumhurbagkani olmasmnin ardindan 1938 yilinda Tayfur Sokmen Seyh Ibrahim Halil
ile gorigmistiir. Bu goriismede; “Kiirt Dagi bolgesinin Tiirkiye’ye ilhaki icin
miiritlerin Araplardan ayrilip agalarla ittifak yapmasi gerektigini ve bunun saglanmasi

icin de Seyh’in hemen Suriye’ye gitmesi gerektigini” séylemistir.127Ta yfur

124 Sever Isik, “Ne Yakin Ne Uzak Bir Tarihsel Hadise: Ibrahim Halil Sogukoglu Ve Kiirtdagi Miirid
Hareketi”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), (30
Agustos 2018), 1056-1073.

125 Seyh ibrahim Halil’in kayda gegirilebilen kiirtge sdyledigi manzumeleri Kenz il Sumiis Divant

isimli eserinine eklenmistir. Manzumelerin birgogunu farkli zaman ve mekanlarda irticalen soylemistir.
Bu nedenle kayit altina alinamamus birgok kiirk¢e manzumesinin bulundugu diistiniilmektedir.

126 Miifid Yiiksel, “Daglica'dan Suriye'ye Giden Yol”, haz. Piri Medya A.S - Miifid Yiiksel, Yeni Safak,
Yeni Safak (Erisim 26 Subat 2023).

27 Tayfur Bey (Sokmen) ve Haydar Bey (Karnabe’de) gibi bazi Tiirk subaylari miiridlerin lideriyle
stirekli irtibat halindeydi. Bkz: Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 15.
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Sokmen’in seyhten taleplerine bakildiginda Hatay’in ardindan Kuzey Suriye’nin de
Tiirkiye’ye katilmast noktasinda bir amag¢ tasidiklar1 anlasilmaktadir. Cilinki tiirk

niifiisunun yasadig1 Bayir Bucak, Hazne bdlgeleri Suriye topraklarinda kalmistir.

Bu durumu Suriye’ye ge¢mek icin firsat bilen Seyh ibrahim Halil, Hatay Reisi
Cumhuru Tayfur Sokmen’in muvafakatiyle ailesiyle birlikte Suriye’ye hicret etmistir.
Bir miiddet Halep’te ikamet etmis, burada Seyh Ebu’n-Nasir, Seyh Ahmet Murad,
Seyh Isa Beyanuni gibi zevat ve diger baz1 mesayih ve alimlerle goriistiikten sonra
miittefikleri olan Hizbu’l-Vatan Mensuplar1 ve Mahalli Idare Baskani Sadullah Cabir’i

ve diger zevatla gérﬁsmﬁstiir.l28

Lescot bu goriismelere su sekilde yer vermistir:
“Seyh, 1938’de tekrar Suriye’ye dondiigiinde Suriyeli siyasiler ve devlet adamlari
tarafindan sasali bir sekilde karsilandi.”® Bolgede sasali karsilamalar1 Suriye’nin

bagimsizlig1 noktasinda seyhe ve miirdilerine ihtiyaclar1 olmasi olabilir.

Yedi yildir hem Fransizlarla hem agalarla miicadelesini siirdiiren seyh Ibrahim
Halil, iki ay kadar Fransizlarin siyaseti lizerine Hizbu’l-Vatan mensuplariyla yogun
istisarelerde bulunarak onlar1 ikaz ettigi ifade edilmistir. Miicadeleleri sonucunda
miiridlerinin 6ldiirtildiigiinii, hapsedildigini, mallarina miilklerine el konuldugunu
Hizbu’l-Vatan mesuplarina tekrar hatirlatan seyh, biitlin bunlarin Araplarla olan
ittifakin1 bozmak ve yildirmak i¢in oldugunun altin1 ¢izmistir. Seyh Fransizlarin diger
mesayihlarin miiridlerine karigmamalarina ragmen kendi miiridlerine her tiirli zulmii
yapmalarmin nedeni olarak miiridlerinin miicahit olmasini gostermistir. Miiridlerin
aktif cihat faaliyetlerinde bulunmalar1 hakkinda Lescot da su ifadeleri kullanmigtir:
“Ibrahim Halil soyundan gelenler Samil’e bagh degildir ancak Kiirt Dag1 bolgesindeki
Miiridler’in giiniimiizde 19. yiizyilda Kafkasya’dakine benzer egilimleri sergiledigini

gormek oldukea sasirticidir.”

Seyh, Fransizlar1 yurttan kovma konusunda da yiiriiylis yapmakla, diikkan

kapatmakla Fransizlarin insafa gelmeyecegini silahli miicadele olmadan kurtulusun

miimkiin olmayacagim ifade ederek araplari cihada davet etmistir. **°

128 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 45.; B.C.A., Istihbarat Raporu, (19 Aralik 1938), 121 12/13-
69-1, Erden, Fransa- Suriye Kiskacinda Hatay, 216.

129 escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 14.

130 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 27.
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Bu goriismeden sonra Hizbu’l-Vatan temsilcileri ve Seyh Ibrahim Halil ‘cihat’

lizerine ittifak etmislerdir. ittifaka gére;

1- “Fransizlarin, uzaktan agalar1 miiridlere kars1 tesvik etmesi ve her hususta
onlara yardim etmesine karsilik; gerek Naipler Meclisi ve gerek Hizbu’l-Vatan

Kitlesi, miiridlere her tiirlii maddi ve manevi yardimi yapacaklardir.
2- Jandarma miiritlerin islerine miidahale etmeyecektir.

3- Fransizlar herhangi bir miidahalede bulunurlarsa o zaman biitiin Suriye’yi

harekete gecireceklerdir.”*

Bu olaylar gelisirken Fransizlar, Seyh’i iki defa sorguya almis ancak
Mahalli idare Baskani’nin kefaletiyle serbest birakilmistir. Seyhin ifadelerine gore
Fransizlar seyhle Hizbu’l-Vatan partisinin arasini agmak i¢in ¢alismalar yiiriitmiisler
hatta mahalli idare bagkani Sadullah Cabiri’ye seyhin Tiirk¢ii oldugunu sdylemislerse
de bir sonu¢ elde edememislerdir. Cabiri’nin bu ithamlara inanmamasi karsisinda
Tirkiye adina ¢aligmiyorlarsa seyh ve miiridlerinin silahlarin1 Suriye hiikiimetine
teslim etmelerini istemislerdir. Durumdan haberdar olan seyh Ibrahim Halil;
“Miiritlerin silahlarin1 hiikiimete karsi gelmek igin degil, zalim asiret agalarinin
zuliimle miiridler ve fakir halkin mallarin1 ve miilklerini ellerinden almalarini 6nlemek
ve onlart himaye etmek i¢in bir tedbir olarak bulundurduklarini, agalarin silahlar
tecrit edildigi takdirde kendilerinin de silahlarmi teslim edeceklerini bildirmistir.*®
Fransizlar, Seyh’in bu teklifi karsisinda sessiz kalmistir ¢iinkii asiret agalarindan silah

almak imkansiz gdrﬁlmﬁstﬁr.l33

Bl B.C.A., Istihbarat Raporu, (19 Arahk 1938), 121-12/13-69-1, Erden, Fransiz Surive Kiskacinda
Hatay, 217.

132 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 52.

“Seyh Ismailzadeler, Badinl izzet aga ve bazi agalar ve mebus Hiiseyin Avni, iki giin boyunca Vatani
Partisi merkezinde toplanarak miiridlerin silahlarinin toplanmasi konusunda baski yapmuslardir.
Oradaki miiridlerin temsilcisi agalar silahlarini biraktiklart zaman miiridlerin de silah birakacaklarini
bildirdigi Kirikhan Jandarma komutanhg: tarafindan bildirilmistir.” (B.C.A., Istihbarat Raporu, (23
Subat 1939)121-12/13-69-1.), Bkz: Erden, Fransiz Suriye Kiskacinda Hatay, 215.

133 Kiirt Dag1 agalarindan Seyh Ismailzade Seyho Aga’da 60 mavzer, Seyh ismailzade Faik Aga’da 40
mavzer bir otomatik tiifek, Seyh ismailzade Haci Cafer Aga’da 40 mavzer bir otomatik tiifek, Seyh
Ismailzade Hac1 Mennan’da 25 mavzer, Seydo Oglu Dik Hasan Aga’da 40 mavzer, Seyh Ismailzade Ali
Aga’da 120 mavzer, Mehmet Pinik Aga oglu Ahmet Aga’da 25 mavzer, Hiiseyin Avni ve Ahmet
Agalarda 300 mavzer, Bekir Neyso’da 30 mavzer, Arif Hamit Aga’da 20 mavzer bir otomatik tiifek,
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Fransa, Tiirkiye’'nin Osmanli Devleti’ni canlandirmak istedigi yoniindeki
propagandalarla, iilkedeki Kiirtleri, Ermenileri, Diirzi ve Marunileri kiskirtismis bunun
sonucunda Suriye hem siyasi ve ekonomik politika takip edememis hem de Tiirkiye ile
iliskileri olumsuz etkilenmistir."** Yukarida yasanan Ornekte de oldugu gibi Fransa
kendisinin de i¢inde bulundugu bat1 devletlerinin Osmanli devletini bélmek igin

kullandig1 milliyetcilik vurgusunu Suriyede de siirdiirmistiir.

Seyhin Suriye’ye yerlesince yaptig1 faaliyetleri Lescot sdyle anlatir; “Seyh,
1938 Subat aymnda Suriye’ye geri donmiis, ve hakkinda siirgiin karari olmasina
ragmen kimse ona zorluk ¢ikarmamistir. Hama, Halep, Sam’da rahatca kalmakla
birlikte Milliyetgi blok liderleriyle goriismiistiir. Ekim aymnda Kiirt dagina gecen
seyhin silahli bir orduyla daglarda gezdigini ifade eden Lescot; “Kiirt daginda adaleti
kendisi dagitiyor, agalarin ellerinden topraklarini alarak yeniden pay ediyor, koyliilere

dagl‘uyordu.”135

seklinde durumu beyan etmistir. Lescot’un da aktardigi bilgiler
1s1ginda seyhin oncelikli olarak gelir dagilimindaki dengesizlik ve adaletsizlige son
vererek sosyal adaleti saglamaya calistigini sdyleyebiliriz. Bu Seyh Ibrahim Halil’in
bolgede kurmak istedigi 6zerk bir islam devletinin temellerini atma yolunda ki somut
icraatlerindendir. ikinci adim olarak 1938’in Eyliil ayinda seyh, Kiirt Dag1 mintikasina
gecerek Ismail ve Diko Agalarla miiridler arasinda yedi senedir devam eden

diismanligi kaldirmak ve sulh yapmak istemis ve ¢aligmalara baslamistir.

Seyh sulh mektuplarini énce Seyh Ismail Agalarin yaslsi olan Haci1 Hennan

Aga’ya g()ndermistir.l?’6 Fakat mektubuna cevap alamamistir. Diger asiret agalarina da

toplam 700 mavzer ve 3 otomatik tiifek oldugu 6grenilmistir. Erden, Fransiz Suriye Kiskacinda Hatay,
217.

B.C.A., Istihbarat Raporu, (16 Aralik 1938), 121-12/13-69-1.), Bkz:Erden, Fransiz Suriye Kiskacinda
Hatay, 217.

134 Karabulut, “Tek Parti Déneminde Suriye-Tiirkiye Dis Politikasinda Fransa’min  Rolii”, I¢timaiyat
Sosyal Bilimler Dergisi, (20 Ekim 2021), 392.

135 | escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 17.

136 Seyh Ibrahim Halil’in génderdigi mektupta sunlar yer alir: “Elimizi sulhtan ¢ekmedik, size bir

adavetimiz yoktur, yedi senedir miiritlerimize gosterdiginiz mezalimleri sarf-1 nazar ettik, elimizi sulh
igin size uzattik, kabul etmediniz. Yanimiza gelmek istedik, yine kabul etmediniz. Benim buradan
gitmemi istediniz. Bunu size yaptiran Fransizlardir; bana sdylediklerinizi Fransizlara sdyleseniz daha
miinasip olur, ¢iinkii bana sdylemeniz haksizliktir. Ben miisliimanim, bulundugum yer de miisliimandr.
Miisliimanlar kardestir; sulh ise dinimizin en akdes umurundandir. Firsat elde iken zayi etmeyiniz.
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mektuplar gondermistir. Ancak agalar baristan yana degillerdir. Sulh girigimi
karsisinda en cok direnen aga Seyh Ismail Agalardan Kor Resid Aga olmustur.*®
Musa Na’san Efendiye gore Agalarin sulha yaklagmama nedenlerinden birisi;
Fransa’nin onay1 olmadan hareket etmedikleri, digeri ise, kendi menfaatlerine uygun

bulmadiklar1 i(;indir.138

Bolgenin en biiyiik agalarindan biri olan Koér Resid’in Fransizlarla ortak
hareket etmesi nedeniyle Hizbu’l-Vatan partisi mensuplari ve Hiiseyin Avni kor
Resid’ e suikast diizenlemis ve bu suikasttan Kor Resid yarali kurtulmustur.139 19
Aralik 1938 tarihli istihbarat raporuna gore Bu olaydan sonra agalar iimitsizlige
diismiislerdir. Fransizlar agalarin desteklerini kaybetmemek i¢in onlara silah

yardiminda bulunmuslardir.**

Seyhin Oniinli kesmek isteyen Fransizlar agalar arasinda birlik saglamak i¢in
caba harcadiklari gibi seyhle ittifak eden Kitle-i Vataniye Partisi mensuplari ile seyhin
arasin1 agma yoniindeki ¢abalarina devam etmislerdir. Cesitli vaatlerle Kitle-i-Vatani
partisi mebusu Hiiseyin Avni’yi kandirarak Seyh Ismail agalarla ittifak yapmalarin
saglamislardir. Seyhanli asireti agalarindan olan Hiseyin Avni,**' seyhin ve
miiridlerinin destegi ile mebus sec¢ilmesine ragmen 1938 yilinda Fransizlar ve Seyh

Ismail Agalarla sulh yaparak Seyh’e ihanet etmesi, Seyh’in isini zora sokmustur.

Diinyada ve ahirette bunun nedametini ¢ekersiniz. Her seye ragmen sizi sulha davet ediyorum. Na’san,
Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 60.

137 Osmanli Devleti’nin inkirazindan sonra Koér Resit Aga aile efradiyla ittifak ederek Fransizlarin
hadimi olmuslardir. Kiirt dagi mintikasin1 Suriye’nin diger boélgelerinden 6nce Fransizlara teslim
etmistir. Seyh Ibrahim Halil’in en biiyiik diismanlarindandir. Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 61.

138 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 55.
39 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?; Erden, “Fransa -Surive Kiskacinda Hatay”, 216.
140 Erden, Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay, 216.

141 1936°da, segimler sirasinda, her ikisi de aday olan pijan asiretinin reisi Kor Rasid ve Seyhan
agiretinin reisi Hiiseyin Avni, Seyh Hanif’e giderek miiridlerin destegini istemistir. Kazanan Hiiseyin
Avni olmus ve biiyilk oranda Miridlerin destegiyle Suriye parlamentosunda Kiirt Dagi vekili
secilmigtir. Kararsiz bir tabiat1 olsa ve sirasiyla Tiirklerin, Fransizlarin ve Araplarin tarafina gecse de
1938’¢ kadar se¢imlerde ona destek veren ulularla iyi iligkilerini devam ettirmis, sonra bu bag
kopmustur. Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement Mouroud, s.13.
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Hiiseyin Avni, gizlice, Fransizlara hizmet eden Seyh Ismail ve Diko agalarla ittifak

yaparak {i¢ agiretin birlegsmesini saglamls‘ur.142

Hiiseyin Avni, Fransizlarin tesvikiyle bir yandan Seyh’i katletmeye c¢alisirken
diger yandan da Naipler meclisinde ve Hizbu’l-Vatan temsilcileri yaninda Seyh’in
aleyhinde kampanyalar yiiritmiistiir. Seyhin yanindaki komutanlar1 ¢esitli vaatlerle
satin almaya ¢aligmis ancak basarili olamamustir.

143
b

Fransizlar Hiiseyin Avni ve Behi¢ Hati gibi etkili kisileri vaatlerle

yanlarina ¢ekmelerine, {i¢ asireti birlestirmelerine, miirid hareketi ve seyhe karsi

144

saldirt ve suikastlar™" tertiplemelerine ragmen ne hizbu’l Miiridan hareketini

engelleyebilmis ne de seyhi 6ldiirmeyi basarabilmislerdir.

Sonrasinda miiridanin silahli grubunun komutani Resit Ibo’yu ele gegirmek
icin Fransiz zabitlerle beraber koyiinii basmiglar fakat Resit Ibo’yu ellerinden
kacirmislardir. Seyhi, miiridan hareketi komutan1 Resid Ibo’yu ve Halifesi Bekir
Fehmi’yi ele gegirme operasyonlari birer birer basarisiz olan Behi¢ Hatip yine seyhin
halifesi olan Seyh Hanif’in kendisinin ihanet ettiginden haberdar olmamasinda
yararlanarak yakalamis ve Fransiz hapishanesine attirmustir.**  Bunun  {izerine
Sadullah Cabiri'*® miiritlere bir tebligat gondererek Behi¢ Hatip’in hain ¢iktigini artik
jandarmaya giivenmemelerini bildirmistir. Hatta Seyh Hanif serbest kalana kadar

jandarmalar1 esir almalar1 talimatini Vermis‘[ir.147

142 15 Aralik 1938 tarihli istihbarat Raporu, B.C.A., 121-12/13-69-1, Erden, Fransa-Suriye Kiskacinda
Hatay, 218.

3 Behi¢ Hatip Umum jandarma komutanidir. Seyh’i yakalatmak igin Behi¢ Hatib 500 jandarmayla
gelmistir ancak basarili olamamustir. Bkz.: Erden, Fransa-Suriye Kiskacinda Hatay, 225.

144 0 kadar ileri gitmislerdir ki Cuma namaz icin Urya Nebiye gelen miiridlerin iizerine alt1 bin kisi ile
saldirmisglardir. Seyh’in aldig1 tedbirler ile basarisiz olmuslardir. Seyh kagmalarina izin vermistir.
Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 59.

1% Behi¢ Hatip; Hanif Efendiyle goriismek istedigini soyleyerek onun yanma gitmistir. Behi¢ Hatibi
kendilerinden oldugunu diisiinen Hanif Efendi ona glivenmis yanma kabul etmis ve tedbir
almamamigtir. Bir siirli jandarma ile kdyii saran Behi¢ Hatip gece Seyh Hanif’i kagirmistir. Bu olay
miiritlerle jandarmanin arasinin agilmasina sebep olmustur. Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 63.

146 (1893-1947) Suriyeli Arap politikact, iki kez basbakan ve iki kez Disisleri ve Gurbetciler bakanligi
yapmustir. Cabiri, Fransiz yetkililer tarafindan Kuzey Liibnan'daki Douma kdyiine siirgiin edilmistir.

Y Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 60; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 18.
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“10 Aralik 1938’de Suriye Mebusu Hiiseyin Avni, Sam’dan Halep’e gelerek
Kor Resit Aga, Musa Aga ve bazi Kiirt agalariyla, hiikiimetin Kiirt Dagi’ndaki
Miiritleri takviye ettigini ve buna engel olunmasi hususunu goriistigi*® Tiirk

istihbaratinca da rapor edilmistir.

Baska bir istihbarat raporu seu sekildedir: Kor Resid Aga, Musa Aga disinda
Ahmet Halil Aga, Mezkenli Musa Aga, Bugdanli Mustafa Aga, Bikzade Halil Aga,
Seyh Kelozade Halil, Abdiilmennan Aga, Seydo Oglu Hasan Aga, Mennan Oglu Faik
Aga ve Hact Mennan Aganin da katildigi goriismede Kiirt Dagi’ndaki miiritlerden
kendilerini kurtarmalar i¢in Tiirkiye’ye siginma karar1 goriisiilmustiir. Tirkiye icin
canlarin1 feda edeceklerini teyit edip Kur’an ve Atatiirk adina yemin ettikleri

istihbaratr alinmustir.**®

Gorlisme sonrast bu sefer de agalar, Halep istihbarat reisi Kabiten Cirpone’nin
yanma giderek Kiirt Dagi’ndaki olaylara (miirid hareketi) miidahale etmedikleri
takdirde isyan edeceklerini Tiirkiye’ye siginacaklarini sdylemiglerdir. Bunun iizerine
Fransiz Delegesinin ve Istihbarat Reisinin 1srar1 sonucunda Hiiseyin Avni, Suriye

Meclisi’nde tesebbiiste bulunmak i¢in Sam’a gitmistir.lSO

“Kiirt Dagi’nin selameti ve asayisin temini i¢in Fransiz ordusunun bdlgeyi
himaye etmesi yolunda Yiiksek Komiserlie bir mazbata hazirlayarak
gondermislerdir. 24 Ocak’ta agalarla miiritleri baristirmak i¢in bir toplant1 yapilmis

ancak toplantida hangi kararlarmn alindig1 6grenilememistir.”*>!

Ozetle agalar seyhten kurtulmak icin ellerinden gelen her yola
bagvurmuslardir. Seyhin iist diizey miiridlerini ve seyhi destekleyen Suriyeli siyasileri
satin almaya g¢alismalar, alamadiklarina suikatler diizenlemisler, hatta daha da ileri
giderek seyhe de suikastler diizenlemislerdir. Bunlardan istedikleri sonucu alamayinca
seyhin “tiirk¢li” oldugunu, yaptigi faaliyetleri tiirkiye adina yaptigim1 soyleyerek

seyhle ittifak yapan Hizbu’l-Vatan mensuplart ile seyhin arasin1 agmaya

1816 Aralik 1938 tarihli istihbarat raporu, B.C.A., 121-12/13-69-1, Erden, Fransa-Suriye Kiskacinda
Hatay, 218.

149 16 Aralik 1938 tarihli Istihbarat Raporu, B.C.A., 121-12/13-69-1, Erden, Fransa-Suriye Kiskacinda
Hatay, 217.

10 Erden, Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay, 218.
151 28 Ocak 1939 tarihli istihbarat Raporu, B.C.A., 121-12/13-69-1.
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calismiglardir. Tiirk istihbaratinin verdigi raporlardan da anlasilacagi iizere seyhe karsi
ittifak yapan agalar; bir yandan Tirkiye ile irtibata gegerek kendilerini seyten
kurtarmalar1 talebinde bulunmuslar, kendilerini seyhten kurtardiklar1 takdirde
Tirkiyeye canlarmi feda edeceklerine yemin etmisler, diger yandan da Fransiz
yetkililere giderek Kiirt dagina Fransiz ordusunun girmesini, kendilerini seyhten
kurtarmalarini istemislerdir. Bunu saglamak icin Fransizlarla defalarca goriisme

saglamiglardir.
1.5.6. Fransiz-Miirid Harbi

Yukarida yasanan tim bu girisimler sonucunda 1939’da Fransizlar, Seyh’in
rahatsiz olduklar1 faaliyetlerinin oniline gegemeyince Suriyede iktidar olan ve seyhle
ittifak eden Hizbu’l-Vatan partisi mensuplarini sikistirmaya baslamislardir. 1939’un
basinda yasanan bu hadiselerden sonra Hiiseyin Avni ile Seyh Ismail Agalar Fransiz

2 Bunun

dostlarina giderek miiridlere askeri miidahale talebinde bulunmuslar.™
iizerine 1939 senesinin Subat ayinda Fransizlar askeri miidahaleye baslamistir.'>®

Fransiz General Moni’nin basina gectigi harekat™* sonucu Kiirt Dagindaki koyler hem

152 Kiirt Dag1 ve Azaz Fransiz istihbarat zabitleri milis kayd: isine olduk¢a dnem vererek kayit olmak

isteyenlerin miiracaat etmeleri igin Kiirt Dagi kdylerine ilanlar yapigtirmiglardi. Kirt Dagi’na bagh
Karababa, Raco, Biilbiil, Sardanli ve Mabetli karakollari, onar jandarma ile takviye edilmis ve Bey
Obasi Kdyii’'ne de 20 siivari milis yerlestirilmisti. Kor Resit ve Kiirt Dagi’nin Giimras Kariyesi’nde
bulunan Haydar Bello Reso ile Kiirt Dagi Mebusu Hiiseyin Avni’nin, 30 lira aylikla 400 milis
kaydetmek i¢in Fransizlar tarafindan gorevlendirildikleri Tiirk istihbaratinca haber alinmigti. ( 8 11
Subat 1939 tarihli istihbarat raporu, B.C.A., 121-12/13-69-1); Oztiirk, 1938/ Suriye Olaylart ve Halil
Ibrahim Efendi nin Faaliyetleri, 19.

3 Fransizlar Miiritleri sindirmek icin siirekli milis kaydediyordu. 15 Subat’tan itibaren Kiirt
Dagi’ndaki Miiritler iizerine harekata baslanacagi ve bu is i¢in Afrin ile Azaz’da Fransiz istihbarat
zabitleri tarafindan 400 kadar milis kaydedilecegi bildirilmisti. Behig el Hatip, 14 Subat’ta Halep’ten
Afrin’e gelecegini ve emrine verilen 2 jandarma binbagis1 ve 300 kisilik jandarma kuvveti ile Kiirt
Dagi’nda asayisi saglayacagini ifade etmisti. S6z konusu jandarmalarin Sam’dan hareket ettikleri Tiirk
istinbaratinca haber almmustir. Miiritlerin reisi Seyh Halil Ibrahim, 12 Subat’ta Meydanekbez’de
bulunan ii¢ diikkan sahibi Kiirdii Meydanli Koyii'ne naklederek halka ii¢ aylik iaselerini ve
ihtiyaglarini temin etmeleri gerektigini ilan etmisti. Ibrahim, Fransizlarm Miiritlere karsi faaliyete
gectigi anda silahla kargilik vereceklerini ve kendilerine Halep, Humus, Hama, Harim, Cisrissur
kazalarmin da destek verecegini bildirmisti. Kor Resit, Kiirt Dagi muhtarlarina baski yaparak,
Fransizlara katilacaklarina dair bir mazbata hazirlattirmigti. Bu mazbata Fransizlara verilmigti. Bkz:
Erden, Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay, 227.

> Fransiz Kolonel Diiselyon ve Kumandan Merkovi bir alay piyade askerini Azaz ve Afrin kazalarina

gondermigstir. Her iki kazada bulunan Siivari Milis Alayi, iki bin kadar jandarma kuvveti ve iic Asiret
agasinin eskiya ceteleri beraber harekete ge¢mislerdir. Havadan on ii¢ ucak bir iki giin sonra
bombardimana baglamistir. Her giin iki ti¢ defa ugaklar miirid kdylerini bombalamistir. Gorgii sahitleri
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karadan hem havadan giinlerce bombalanmis, harabeye donen kdylerden kagan halk
magaralara siginmak zoruna kalmistir.

Hem havadan hem karadan siiren diigman taarruzuna kars1t miiridlerin siddetli

mukavemet gosterdigini gorgii sahitleri belirtmistir.">

Kis aylarinda baslayan ve tiim
yaz boyu siiren harekat ve bombardimanlar Tiirkiye tarafindaki kdylerden izlendigini
ve zaman zaman bu koylerden halkin sinir1 gegerek miiridlerin safinda savasa

katildigin1 Mustafa Oztiirk gorgii sahitlerinin dilinden beyan etmistir.*

Fakiru’l Hak Efendi harekat hakkinda sunlar1 sdylemistir: miiridlerin yeterli
silah ve cephaneleri yoktur. Onlara kimsenin silah satmadigi gibi zaten biiyiik
cogunlugunun da silah alacak giliciiniin bulunmadigini, miiridlerin sadece yiizde
onunun silahli oldugunu belirtmistir. Bu siiregte Hizbu’l-Vatan partisi seyhe verdikleri
sOzili tutmamis, Seyh’i miiritleriyle yalniz birakmistir. Bu sebeple miiritlerin biiytik

zarar gordugi ifade etmigtir.™’

Hizbu’l-Vatan Partisinin seyhle ittifak yaptigin1 ve belli konularda anlastiklar
konusuna yukarida deginmistik. Anlasmaya gore jandarma miiridlere higbir sekilde
miidahele etmeyecekti ancak jandarma hem seyhin Halifesi Hanif Efendiyi yakalamis
hem de bu harekata Fransizlarla birlikte jandarmanin da katildigini1 gérmekteyiz. Diger
madde miiritlere maddi manevi yardim edecekleri yoniinde idi. Fakat Musa Na’san
Efendi higbir silah yardimi almadiklarimi kitabinda belirtmistir. Bir diger madde
Fransizlar miidahele ederlerse tiim Suriye’yi harekete gecirecekleri yoniinde idi. Fakat
bu konuda da sessiz olduklarin1 Seyh Ibrahim Halil sdyle dile getirmistir: “Bizim ¢ok
silaha ihtiyacimiz var. Arap kardeslerimiz Fransizlardan korkup bize vaat ettikleri
umurlara muhalif kalip bu halimize seyirci kaldilar. Bu hareketimiz Suriye’de bir

Kuva-i Milliye hareketidir. Her seye ragmen agalardan silah istedik kabul etmediler,

bazen bombalayan ugak sayisinin on yedi oldugunu belirtmislerdir. Erden, Fransa -Suriye Kiskacinda
Hatay, 230; Na'san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 67.

155 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 67; Oztiirk, 1938/ Surive Olaylar: ve Halil Ibrahim Efendi nin
Faaliyetleri, 20.

158 Oztiirk, 1938/ Suriye Olaylari ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri, 20.
157 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 68.
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etbaiyla, eskiyasiyla itidatta bulundular,**®

Seyh higbir sekilde harp istemediklerini,
mecburen miidafaada bulunduklarini her firsatta dile getirmis ve Kiirt Daginda
yasanan olaylara biitlin Suriye’nin sessiz kalmasi seyhi hayrete diisiirmiistiir. Ve
durumu soyle ifade etmistir. “Bu miidahaleye kars1 Hizbu’l-Vatan mensuplar ve
azalari, Dahili Idare Baskani ve Naipler Meclisi hala susuyor. Bu dava biitiin
Suriye’de yasayanlarin davasidir. Suriye halki her taraftan bu miidahaleye karsi
itirazlarda ve miizaharalarda bulunmalar1 vacipken Fransizlarin korkusundan bize
yapilan saldiriya karis siikit ettiler. Sanki bu miidahale Suriye’de olmuyor gibi herkes

hadisenin neticesini bekliyor.”*>®

Seyh, zor durumda kalan miiridleri bu migkiilattan kurtarmanin yegane
caresinin, Tiirkiye’ye teslim olmak oldugu kanaatine varmistir. Clinkii Fransizlarin
asil hedefi Seyhdir, onun Suriye’deki varligindan rahatsiz olmuslardir. Bu sebeple
yanina bir miiridini de alarak Tiirkiye hududuna gitmis ve Tiirkiye Hudut
Komutanligi'na teslim olmustur. Adana hapishanesi génderilen Seyh ibrahim Halil
burada idamla yargilanmaya baslanmistir. Seyhin mahkeme heyetinden kendisini
Bilecik’e sevk etmeleri istegi kabul edilmis ve Bilecik hapishanesine sevk

edilmistir.*®

Miiridlere bir mektup génderen seyh, mektubunda adi gegen on ti¢ kisi disinda
kalan diger miiridlerin bulundugu yerde teslim olmalarmi ve Tiirkiye’ye iltica
etmemelerini istemistir. Fakat bu mektup kirk giin sonra miiridlerin eline ulagmigtir. O
zamana kadar herkes (Seyh’in istisna ettigi on ii¢ kisi de olmak iizere) Tiirkiye’ye
iltica etmistir. 18 Mart 1939’da miiridlerden silahsiz olan, ihtiyarlar, erkek, kadin ve

¢ocuklar Tiirkiye’ye siginmiglardar.'®*

%8 Fransizlarin Miiritlere karsi yaptiklari harekattan dolayr bolgedeki bazi agalar, Fransizlara sadik
olduklarini bildirmeye baslamislardi. Ornegin 9 Nisan’da Kiirt Dag1 agalarindan Faik, Mamulusag1
Ké&yii’nden Ahmet Halil, Seyh Gilo Zade Abdiilmennan, Badinli izzet, Birigme’den Hamid ve Ahmet
agalar, Azaz Istihbarat subaymin yanina giderek Fransizlara sadik olduklarini bildirmislerdi. Yine
Kersurye oglu Arslan Aga, Fransizlarin Kiirt Dagi’na yonelik harekatlarinda ciddiyet goriirse kendisinin
de onlarla birlikte ¢alisacagini ilan etmisti. Bkz: Erden, Fransa-Suriye Kiskacinda Hatay, 236.

19 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 68.

180 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 73.

1%!Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 73; Oztiick, 1938/ Suriye Olaylari ve Halil Ibrahim Efendi’nin
Faaliyetleri, 20.

48



Fransizlar, Tiirkiye’den miiridlerin silahli olanlarmi da ilticaya mecbur
tutmasini istemislerdir. Fransizlarin bu talebi {izerine Tiirk Hiikiimeti Suriye’de harp
eden silahli miiridlere bir bildiri gondermistir. Bu bildiride; ‘Herkesin silahlarin1 Tiirk
Hiikiimetine teslim edip evlerine gelmeleri, aksi takdirde kadin ve ¢ocuklarinin tekrar
Suriye’ye iade edilecegi, iki komsu iilkenin arasinda herhangi bir miiskiil duruma
sebep olunmadan bildiriye uymalari’ istenmistir. Bu ihtar iizerine az sayida miirid
silahlartyla Tiirkiye’ye teslim olmustur. Diger silahli miiridler ihtar1 dikkate almayarak
Fransizlarla harbe devam etmisler, Fransizlar ucaklarla, siivari milis ve piyade
alaylariyla hiicuma gegtikleri halde basar1 elde edememislerdir. Miiridler ancak

cephaneleri bittiginde geri gekilmistir. *2

1939 Mart ayr ‘Parsa Dag’ muharebesi,'®® nisan ayinda ‘Pendirek

Muharebesi’'®, nisan sonunda ‘Biilbiil Nahiyesi Muhasarast Tirmik Harbi**®

182 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 65.

163 parsa Dagi muharebesinde miirdilerin 800 kisi Fransiz kuvvetlerinin ise 5 kati oldugu
soylenmektedir. Miiridlerin dagda mevzilenip hazirlanmasi {izerine Siivari milisi ve piyade alayi
Miralay Koronel Diiselyon, 4. Tabur Komutan1 Merkovi ile hiicuma ge¢mislerdir. Otomatik silahlar ve
havadan ucaklarla kesif yapip bombalamiglardir. fakat dag muharebesinde miiridlere iistlinliik
saglayamamuslardir. Fransizlarin 2 ugagiin disiiriildiigii pek cok askerinin 6ldiigii muharebe aksama
kadar siirmiistiir. Muharebe neticesinde cephaneleri tiikendigi icin Bekir Fehmi’nin emri ile geri ¢ekilen
miiridler 1 sehit, 5 yarali, 4 esir vermistir. Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 69.

164 pendirek, Tiirkiye smirma yakin bir kdydiir. Ayn1 zamanda Miiridlerin komuta merkezidir. Miiridler
bu merkezden Resit Ibo ve Bekir Fehmi tarafindan yonetilmektedir. Fransiz kuvvetlerine agalarmn da
yardimiyla kusatilan bolgeye Fransiz kumandani Merkovi ve Kapitin Penito emirlerindeki 4. Piyade
Alay1 3. Boliik Stivarileri 27. Kevkeb Tanklar1 ve ugaklarla taarruza baslamiglardir. Muharebe sonucu
Fransiz kumandan Penito yaralanmig, agir silahlart ve cephane tasiyan katirlart birakip kagmuglardir.
Fransiz komutan Merkovi, Ust Tegmen Miilazim Cemaleddin’e “Raporlarimizda Tiirkiye askeri,
miiridlere yardim ediyor.” diye (mecburen) yazdik. Bir¢ok muharebede bulunduk hi¢ boyle bir
hezimete ugramadik. Bir avu¢ miirid Oniinde hezimete ugradik.” demistir. Seyh; “Halbiki Tiirkiye
hiikimeti miiridleri yakalamak igin firsat artyordu ve higbir surette miiridlere yardim etmedi, hatta
miiridlerin Fransizlardan ele gecirdikleri ganimetleri miiridlerin ellerinden alip hudut kapisindan
Fransizlara iade ettiler. Ancak ilticalar1 Fransizlarin muvafakatiyla kabul ettiler.” demistir. Na’san, Seyh
Ibrahim Halil Kimdir?, 70.

185 Byrasi Ismail agalarin karargdh merkezidir. Bolgede Fransiz Askeri Kumandani Merkovi,
Dolabumis ve Yutnan Corc Ordekgi emirlerinde olan askerler, agalarin evleri ve silahli geteler
bulunmaktadir. Miiridlerin saldiris1 sonucu ¢atisma ¢ikmig, ¢atigma sonucu agalar ve Fransiz askerleri
bolgeden kacmisglardir. Nahiyeye giren miiridlere, agalardan korktuklar1 igin kimse kapilarim
agmamugtir. Bunun iizerine miiridler nahiyeyi terk etmek zorunda kalmustir. Na’san, Seyh Ibrahim Halil
Kimdir?, 72.
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yapllmlstlr.166 1939’un mayis ayinda miiridler, Raco Nahiyesini, Fransizlarin Milis
Stivari Askerleri Komutanligini teslim almak {izere harekat diizenleyerek catigsmaya

girmislerdir.
1.5.8. Fransizlar ve Miiridlerin Siyasi Goriismesi

1939 Pendirek hezimetinden sonra Fransiz hiikiimeti adina Komutan Merkovi,
Ustegmen Cemaleddin’i de yanina alarak miiritlerle goriisme talebinde bulunmustur.
Seyh’in Bilecik’te hapishanede olmasi hasebiyle goriismeye miiridler adina Seyho
Seydo ve Bekir Fehmi Efendi katilmistir. Pendirek’te yapilan goriismede Fransizlar,
askerl ve siyasi yonden yanlis yaptiklarimi itiraf etmisler ve bu yanlislar
gidereceklerini ifade ederek vaatlerde ve tekliflerde bulunmuslardir.®”  Ancak bu
teklifler miirid komutanlarinca reddedilmistir. Fakiru’l-Hak Efendi’nin ve diger sozli
taniklar; Fransizlarla seyhin kendisi goriisebilseydi bolgenin 6zerkligini isteyecegini

belirtmislerdir.*®®

Goriisme sonrasi Fransizlar, miiritler i¢in af ilan etmislerdir. Bunun iizerine
Seyh, cezasi agir olmayan miiridlerin ve aile efradinin Suriye’ye donmesini istemistir.
Miiridlerin ¢ogunlugu Suriye’ye geri donmiislerdir. Ancak agalar tarafindan baski,
ziiliim ve iskence gérmeye devam eden miiridlerin Tirkiyede olduklari siirede evleri
yakilip yikilmis, tim mal varliklarina agalar tarafindan el konulmustur. Geri

dondiiklerinde ise haksiz suglamalarla hapse atilmislardir.

Seyh ibrahim Halil, 1940 yilinda Tiirkiye’nin Bilecik sehir hapishanesinde,
Suriye davasindan idamla yargilanmistir. Bagsavcinin idam talebine sebep gosterilen
suglamalar; “Suriye’ye gidip Araplarla ittifak edip Fransizlarin aleyhine harp ederek

iki komsunun arasinda fitne c¢ikarmak ve Hatay Meselesini bozmak™ seklinde

“Biilbiil mintikasinda, siir boyunda Miiritlerle Seyh Ismailzade taraftarlari arasinda saatlerce devam
eden bir ¢catigma olmus ancak gatismanin sonucu ile ilgili bir bilgi alinamamugtir.” 30 Aralik 1938 tarihli
istihbarat raporu, B.C.A., 121-12/13-67-1.

186 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 74; Erden, “Fransa -Suriye Kiskacinda Hatay”, 231.

7 Fransizlar, Tirkiye’de miilteci konumundaki miiridlerin Suriye’ye donebilmeleri i¢in af ilan

edecekleri, zayi olan zararlarin temin edilecegi, miiridlerin secaatinden etkilendikleri i¢in miiridlerden
olusan bir ordu kurup diger askerlerden ¢ok daha fazla maas verecekleri, ordu komutanlarinin ve
zabitlerin miiritlerden olacagi vb. vaatler de bulunmuslardir. Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 84.

188 Oztiirk, 1938/ Surive Olaylari ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri, 21; Na’san “Sohbetler”.
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gosterilmistir. Seyh yaptigr savunmada Tayfur S6kmen ve Siikrii Kanathi™® Pasa’nin
muvafakatini istemis ve onlar1 sahit gostermistir. Mahkeme, idam kararindan beraatina

ve Bilecik’te mecburi ikamet etmesine karar vermistir.’"

II. Diinya Harbi’nde Fransizlar, Almanlara maglup olup Paris isgal edildigi bir
sirada, Fransizlarin yirmi altinct maddesi geregi bir idamlik iken Fransizlarla yarim
kalan miicadelesini siirdiirebilmek i¢in, siirglinde oldugu Bilecik’ten gizlice Halep’e

gitmigtir.!"*

Seyh Ebu’n-Nasir’in  miiridlerinin evlerinde saklanmis, Fransiz
hiikiimetine mektuplar gondermistir. Ancak mektuplarina cevap alamadig gibi
Suriye’de oldugunun anlasilmasi {izerine Kilis’e geri donerek miilteci miiridlerin
evlerinde gizlenmistir. Musa Na’san Efendi ve sahitlerin verdigi bilgiye gore Seyh,
1940 yilinin Agustos ayinda Kilis ve Islahiye civardaki silahli yiize yakin miiridini
dagda toplayarak Suriye’ye donme konusunda onlarla istisare yapmistir. Musa Na’san
Efendi, seyhin o bdlgede 6zerk bir yap1 kurmak istedigini bu konudaki taleplerini
Fransizlara kabul ettiremezse oradaki miirid koOylerine yerlesip cihada devam etme
niyetinde oldugunu ifade etmistir.'’”> Bunun igin agalara mektuplar yazip Fransa’min
Almanlara maglup oldugu, miiritlerle ittifak etmelerinin daha hayirli olacag:

mahiyetinde sulh tekliflerinde bulunmaya devam etmistir. Agalar ise teklifi kabul

etmis goriiniip her seferinde tuzaklar kurmuslardir.'”

191941 yilinda Tuggeneral olan Siikrii Kanath Pasa 1939 yilinda Hatay Sorunu'nun ¢oziilmesiyle
birlikte komutas: altindaki birliklerle Hatay'a girmis, 1941 yilina kadar bdlgenin gesitli karargah ve
birliklerinde gorev yapmustir. Fatma ilhan, “Irak Muharebelerinde 3. Piyade Alayr Hatiralar1”, Genel
Kurmay Bagkanlig1 (Ankara: Genel Kurmay Basimevi, 2006), 10.

170 escot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 16; B. C. A., Kararname, Haziran 1941, 16033.

Tiirk Milli Giivenlik teskilatindan Bilecik mahkemesine gonderilen 29402 numarali, 14/ 6/ 1939 tarihli
gizli mektup, 14/3/1940 tarihinde Seyh lehine bir delil olarak tutanaga geg¢mistir. Bu belgenin bir
kopyas1 Haziran 1940’ta Halep’te, Ibrahim Halil’in bir dostunun Ahmed Soydavi’nin evinde ele
gecirilmistir. Bkz: Lescort, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud,15.

B, C. A., Kararname, Haziran 1941, 16033.

Halepte iken Ismet Indniiye mektup yazmis Bilecikte oldugu siirede i¢ isleri bakanina 6nemli meseleler
hakkinda kendisiyle goriismesi gerektigi talebinde bulundugunu ancak cevap alamadigimi bu sebeple
Suriyeye iltica ettigi bilgisini vermistir. Na’san “Seyh Ibrahim Halil Kimdir?”, 74.

Y2 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 74.
13 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 70.

Agalar seyhin mektubuna sulhu kabul ettikleri yoniinde cevap vermeleri {lizerine seyh tedbir icabi
goriisme tarihinden 3 giin sonra 70 kisiyle Tiirkiyeden Suriyeye gecerek goriismeye gider ancak yolda
agalar tarafindan pusuya diisiiriilmiislerdir. 2 saat ates altinda tutulan seyh ve miiridleri karsi tarafa tek
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Bu siiregte sik sik Suriye Tiirkiye hudutu arasinda gidip gelen Seyh zaman
zaman Fransiz milisleriyle catismaya girmistir."™® Fransizlarin Tirkiye’den; “Seyh
Ibrahim Halil’den kendilerini kurtarmalar’” yoniinde talepte bulunduklari ifade
edilmistir. Tiirkiye Hiikiimeti, miiridlerin ileri gelenleri araciligi ile seyhe haber
gondermis; Suriye’den dondiigii takdirde hakkinda mahkeme ve sorgulama
olmayacagmi bildirmistir. Bunun {iizerine Seyh, agalardan da aradigi sulhu
bulamayinca yanindaki miiridlerine silahlarinizi daglarda kacak olan arkadaslariniza
birakarak evlerinize doniin” talimat1 vermis, Suriye ile ilgili planlarini ertelediklerini
bildirmistir. Kendisi de 1941 yilinin agustos ayina kadar daglardaki miiridleriyle
beraber kalmistir. Bu arada devlet erkaniyla yazismalarini devam ettirmistir. 1941
yilinda Kilis’e giderken yakalanmis ve kisa siire i¢inde serbest birakilmistir. Ancak bu

sefer Manisa’da zorunlu ikamete mecbur edilmistir.!”
Seyh, Fransiz Hiikiimeti’ne yazdig1 mektuplarda su taleplerde bulunmustur:

1- Fransiz hapishanelerindeki miiridlerin birakilmasi,
2- Tiirkiye’de miilteci kalanlarin hepsinin vatana donebilmeleri i¢in resmi

af ¢ikarilmasi,

3- Harbe sebep olan Seyh Ismail ve Diko Agalardan miiridlere verdikleri
zararlar ve yakip yiktiklar1 kdylerin yeniden tamiri i¢in gereken haklarin

onlardan tahsil edilmesi,

4- Bu iki agadan Fransiz himayesinin kaldirilmasi,

bir kursun bile sikmayarak miiteessir sekilde geri donmiislerdir. Na’san, Seyh [brahim Halil Kimdir?,
75.

174 Avrupa’daki Fransiz birlikleri Tiirklerde yeni bir ayaklanma korkusu yaratmisti. ibrahim Halil bir
jandarmay1 yaraladiktan sonra Tiirkiye’ye donmek zorunda kaldi. Temmuz ayinda sinirda biiyiicek bir
cetenin basinda goriindiigii haberi gelmisti. Ayn1 anda Cebel’de gilivenlik giicleri ile silahli Miiridler
arasinda birka¢ catisma yasandi. 15’inde, Seyh Meydan Ekbes garmna saldirdi ve 26’sin1 27’sine
baglayan gece Memanli koyiine saldirdi. Kiirt dagina yeni giiglerin gonderilmesi, Balkanlardaki
durumun karisik olmasi Tiirklerin projelerinden gegici bir siire vazgegmesine yol acti. Birkac ay
boyunca higbir yeni olay yasanmadi. fbrahim Halil bile sinirdan uzaklagnsti. Bkz: Lescort, Le Kurd
Dagh et le mouvement mouroud, 19.

15 B, C. A., Kararname, Haziran 1941, 16033.
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5- Afrin, Azaz ve Cebel Sem'an kazalarmin Zati Hiikiimdarligin1 (6zerk
yonetim hakkini) miiridana verilmesi, Afrin Mintikasinda zati

hiikiimdarlik vermek istemiyorlarsa; Cezire Mintikasmin verilmesi.”*"

Seyh bir yandan cihatla mesgulken son mektuplarinda Fransiz biiyiikelgisine:
“O kadar gonderdigim mektuplara cevap vermediniz, ben miiridlerimle hayatta
kaldik¢a Fransizlar1 rahat birakmaksizin cihat edecegiz!” seklinde yazarak Fransizlar
tehdit etmistir. Fransizlarin, Seyh’in isteklerini kabul etmeyip, mektuplarina cevap

vermemelerinin sebepleri Musa Na’san Efendi su sekilde siralamistir:
1- Miiridlerin yerlerinden ve kdylerinden ayrilmis olmalari

2- Tirkiye’ye iltica edip, tekrar Tiirkiye’den Suriye’ye donen miiridlerin

agalarin eline diiserek mezalim altinda olmalar1

3- Miiridler Cemaati dagilmis ve meydan asiret agalarina kalmisti; onlar da
zaten Fransizlarin  emrindeydiler. Oyle ki, miiridler agalarin

mezalimlerinden serbestce ibadetlerini bile yapamaz haldeydiler.'”’

Seyh 1939’da Tiirkiye’ye teslim oldugunda, uyar1 niteliginde yazdig
mektubun'’® miiridlerin eline ge¢ gecmesi nedeniyle ¢ogunun Tiirkiye’ye iltica etmesi
ile meydan asiret agalarmma kalmistir. Miiridler 1940’tan 1941'e kadar Suriye’ye
donmek istemislerse de yerlesecek bir kdy bulamamis ve yerlesememislerdir. Cilinkii
her taraf agalarin zaptina girmistir. Bundan dolay1 seyh miirid koylerine yerleserek
miiridlerini yeniden toplamak ve bir kumandanlik merkezi kurmak istemistir. Boylece
Fransizlara karsi eli giliclenecek, taleplerini dinletebilecek ve mektuplarina cevap
almasi miimkiin olabilecektir.”*”® Ancak agalarin Fransiz taraftarligi birakip barisa
yanasmamalar1 ve yukarida sayilan nedenlerden dolay1 seyh Ibrahim Halil’in bu

amaglar gerceklestirimedigi ve Tiirkiyeye donmek zorunda kaldig1 anlagilmaktadir.

178 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 69.
Y7 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 67.

1% Mektupta ‘On ii¢ kisiden baska herkesin oldugu yerde teslim olmasim ve Tiirkiye'ye iltica
etmemesini, topraklarini asla terk etmemelerini’ bildirmistir.

1 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 70.
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1.5.9. Hizbu’l-Vatan’in Partisi ile Tliskiler

1939°da miiridlerin de Tiirkiye’ye ilticasindan sonra Hiiseyin Avni ve Seyh
Ismail Agalar, Seyh’in aleyhinde iftira kampanyalarini artirmislardir. Hizbu’l-Vatan
Camiasinda “Seyhi Tiirkiye’nin gonderdigi ve Kiirt Dag mintikasimi Tiirkiye’ye iltihak
etmek istedigi” seklinde haberler yaydiklari*® belirtilmistir. Bu haberlerin yayildig
donemde Seyhin Bilecik hapishanesinde olmasi ve Suriye’de Araplarla ittifak edip
Fransizlarla savasarak iki komsunun arasini agmak sucundan idamla yargilanmasi

dikkat ¢ekicidir.

Suriye hiikiimeti; Seyh’in, Suriye’nin bagimsizligina kavugmasi i¢in Hizbu’l-
Vatan ile ittifak etmesi ve bu bagimsizlig1 saglamak i¢in miiritleriyle beraber on sene
miicadele ve cihat etmesine ragmen, Hiiseyin Avni’nin ve Fransiz mandacist agalarin
iftiralarina inanmiglar ve Seyh’in biitiin yaptigi cihad ve miicadelesini yok saymak
istemiglerdir. Tertiplenen bu asilsiz plani tastiklemeleri igin Seyh Hanif ve Resid
[bo’ya baski uygulamislar ve bu baskilarm sonucu olarak Seyh Hanif ile bir kisim
miiridler Fransizlarin hapishanelerinde miiebbet hiikiim giymislerdil‘.181 Seyh Resit Ibo
ise, Fransizlarca idami istendiginden bir kisim miiridle birlikte 1945 yilina kadar

Tiirkiye daglarinda kagak yasamaya devam etmistir.”*%2

Musa Na’san Efendi’nin ifadesine gore; 1945 yilinda Seyh ibrahim Halil,
Manisa sehrinde zorunlu ikamette iken, Komutan Resit Ibo’ya haber gondererek
Suriye’nin kurtulusunun yaklagtigini, miiridlerle Suriye’ye gecip cihad hazirligi
yapmalarini istemistir. Bu sirada Tiirkiye Daglari’nda kagak olarak yasayan Resit ibo,
haberi alir almaz arkadaslarin1 da alarak Suriye daglarina ge¢mis ve Hizbu’l-Vatan

Azalari ile yeniden irtibat kurmustur.

Halep Jandarma Kumandani Miinir Milli de Seyh Resit Ibo’ya bir mektup
gdéndermistir. Mektupta sunlar yazmaktadir.; “Kardesim Resit Ibo’ya, Bade’s-selam
Muhammet Molla Nasan namindaki sahisla gonderilen talepleri aldim. Her halde icap

edeni yapacagim. Bu hususta mutmain olunuz. Arzum odur ki; emniyeti haleldar

180 Oztiirk, 1938/ Surive Olaylart ve Halil Ibrahim Efendi’nin Faaliyetleri, 18.
181 Hanif Arabu sekiz yil hapiste kalmis ve 1947 yilinda sehit edilmistir.
182 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 77.
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edecek biitiin sailden uzak kaliniz! Af ic¢in ¢alistyorum; insallah yakinda bu tebsiri

(miijdeyi) size bildiririm. Ve’s-selam. Miinir Milli 11.03.1945.71%3

1945’te tekrar cihadin baslamasindan endise duyan Fransizlar, Afrin
kazasinda, Seyh Resit ibo’yla goriisme talebinde bulunmuslardir. Bir el¢i gdndermis
ve Araplardan uzak durmasini talep ederek ¢ok miktarda riigvet teklif etmislerdir.
Seyh Resit ibo, on bes yildir Fransizlarin iilkeden gitmesi i¢in miicadele ettiklerini ve
onlar gidene kadar da bu davadan vaz gegmeyeceklerini belirterek elginin tekliflerini

reddetmistir. 184

1946’da Resit Ibo’nun kumandasinda miiridler, Hizbu’l-Vatan ittifakiyla
cihada baslamistir ve daha Once miiridlerden gordiikleri kahramanligi unutmayan
Fransiz kuvvetleri bir giin iginde Kiirt Dagr mintikasini birakip kagmislardir. Bu
nedenle Suriye’de ilk olarak Kiirt Dag1 Fransizlardan temizlenmistir. Resit Ibo
miiridlerle Halep sehrine ge¢cmis, Halep halki ve Jandarma kuvvetleriyle birlikte
Fransiz askeri kiglalarima ve merkezlerine her gece hiicum etmis ve boylece Halep de
Fransizlardan temizlenmistir. Fransizlar, Suriye’den kovulana kadar miiridler silah
birakmamiglardir. Diigman kovulduktan sonra yedi seneden beri Fransiz
hapishanelerinde bekleyen seyhin halifesi olan Hanif Efendi ve arkadaslari hapisten
¢ikarilmigtir. Fakat miiridlerin bir kismi Fransiz hapishanelerindeki kotii muamele ve

iskenceden dolay1 hapishanede vefat etmistir. 185

1946°da Seyh Hanif, Fransiz hapishanesinden ¢iktiginda, Halep halki ve
Hizbu’l-Vatan partisi azalari tarafindan sevgi ve tezahiiratlarla karsilandigi, Halep
caddelerinde miiritlerle ilgili sloganlar atilarak miiridlerin secaatleri hakkinda siirler
sdylendigini belirtilmis ancak Seyh Ibrahim Halil hakkinda higbir bahis gecmedigi

ifade etmistir.186

Miiridlerin kumandan1 Resit Ibo ve Seyh Hanif, seyhleri ve cihatta énderleri
oldugu igin Seyh Ibrahim Halil’in Suriye’ye gelmesini istemislerdir. Fakat Fransizlarla

ittifak edip tlkelerine ihanet eden zengin toprak agalari, Seyh’ten son derece

183 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 79.
184 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 78.
185 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 80.
186 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 80.
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¢ekindikleri i¢in onun hakkinda baglattiklart iftira kampanyalarina hiz vererek
Hizbu’l-Vatan partisi mensuplarini etkilemeye ¢alismislar, Seyh’in Tiirkiye nin adami
oldugunu iddialarina devam etmislerdir. Halbuki o siralar Manisa’da siirgiinde olan
Seyhin Tiirkiye hayatt mahkemede, yargida, hapiste ve siirgiinlerde gecmistir. Halifesi
Seyh Hanif’e yazdigi mektupta: Suriye’de kendisi i¢in sdylenen Tiirkiye casusu
sOylemlerinin esef verici olarak gordiigiinii, bu sdylemlerin bolgedeki Fransiz taraftari
agalarm desiseleri oldugunu, kavmiyetciligi Islam’dan iistiin tutmadigmi ifade
etmistir. Tiirk casusu olsa Tiirkiye’de hapis ve siirgiinler yasamayacagini ifade eden
seyh; “Tirkiye’de bana “Suriye’de Araplara yardim ettin.” diyorlar. Suriye’de bir
kisim kimseler; ‘O Tiirk casusuydu!’ dediler, bu ne kadar teessiif ve hakarettir. Bu

tavir Fransiz siyasetini yiiriitmektir.” demistir."®’

Seyh Hanif, Hizbu’l-Vatan Partisi azalarina Hiiseyin Avni ve agalarin
iddialarinin dogru olmadigimi ne kadar anlattiysa da basarili olamamustir. Suriye
halkinin Seyh Hanif’e ve miiritlere biiylik tevecciihleri devam etse de Hizbu’l Vatan

ile miiridlerin arasindaki ihtilaf iyice biiylimiistiir.

1947°de hiikiimet naiplik se¢imi yapma karar1 almis ve Kiirt dagi bolgesinde
¢ok sevilen Seyh Hanif’in aday olmasini istemislerdir. Bu konuda g¢ekinceleri olan
Hanif Efendi Manisa’da siirgiinde olan Seyh’ine mektup yazarak ne yapmasi
gerektigini damsmustir. Seyh Ismail ve Diko Agalar da naip olmak istemisler ve bu
yonde Seyh Hanif’i kendilerine engel olarak gérmiislerdir. Kendilerine tibi olan diger
agiret agalariyla Seyh Hanif’i 6ldiirmek i¢in anlasmislar ve 1947°de Haziran ayimin
yirmi ii¢iinde Seyh Ismail Agalardan Faik, Seyho ve Zemci Agalarin i¢inde oldugu
suikast ¢etesi, hiikiimet yetkililerinin de g6z yummasiyla Seyh Hanif’1 miiridlerle ¢arsi

esnafi ziyareti yaptig1 bir sirada sehit etmislerdir.

Hiikiimet, cinayeti tertipleyen Seyho Aga ve Faik Aga'y: ortalik sakinlesinceye

kadar tevkif etmis ve daha sonra serbest birakarak emniyetli bir bolgeye

188

gondermisdir.”™ Seyh Resit Ibo ve arkadaslari suglularin cezalandirilmasi i¢in her

187 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 75.
188 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 85.

Miiridlerden Hasan Davut katili 6ldiirmekle suglanarak on sene mahkiimiyet ve li¢ sene Sam’da siirgiin
cezasina carptirilmustir. Hasan Davut daha sonra umumi bir aftan yararlanarak altinci senesinde
hapisten ¢ikmis ve Sam’a siirgiine gonderilmistir.
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makama basvursalar da sonug alamamislar ancak Seyh Ismaillerin naip segilmemesi
icin gayretle ¢alismislar ve basariya ulagmiglardir. Daha sonra miiridler Seyh Hanif’in
intikamimi almak istemeleri iizerine agalar korkmus ve hiikiimetten yardim
istemiglerdir. O zamana kadar miridlerin hi¢bir hakkini savunmayan, agalara
miidahele etmeyen hiikiimet, miiridlerle agalar1 baristirmak i¢in iistiin ¢gaba harcadiysa

da miiridler bu sulhu kabul etmemislerdir.

Suriye’nin bagimsizlig1 i¢in her tiirlii fedakarligr yapan aktif cihadin ic¢inde
olan ve Fransiz hapishanelerinde yillarca yatan birisinin Fransiz taraftar1 agalar
tarafindan katledilmesi ve yillarca seyhin ittifak ettigi hiikiimetin basindaki Hizbu’l-
Vatan partisinin de buna géz yummas: ilgingtir. Ustelik secim bahanesiyle miiridlerin

ellerinden silahlarin1 alimislar ancak agalarin silahlarina dokunmamaislardir.

Suriye hiikiimeti seyhin Tiirkiye i¢in ¢alistig1 yalanina inanmay1 tercih derek
on sekiz senelik (1928-1946) miicadele ve cihadini yok saymiglardir. Musa Na’san bu
miicadelenin  Suriye tarihine kaydedilmedigini, bagimsizlik bayramlarinda
anilmadigin1  hatta hatiratlarda bile zikredilmedigini ifade etmistir. Suriye’de
18.07.1972°de ¢ikan karar geregi 1928 tarihine kadar cihat edenlere ¢esitli haklar
verilmigtir. Miiridlerin cihad1 1928’den sonra basladig1 i¢in kararnamenin igine dahil
edilmemisdir. Halbliki miridler 1928’de 1946 yilina kadar, yani Fransizlar
kovuluncaya dek silah birakmamuslardir.*® Ustelik Suriye’de en g¢etin en kanh

miicadele Fransizlarla miiridler arasinda olmustur.190

Suriyeli yoneticilerin, bu kadar miicadelesine ragmen seyh hakkinda yapilan
kampanyalara inanmalar1 ve tarihlerine kaydetmedikleri gibi halifesinin dldiiriilmesine
g6z yummalariin altinda yatan sebeplerden birisi seyhin Tiirkiye kdkenli olmasidir.
Anlagilan odurki Fransizlar Suriye’den kovulmus olsa da yaydiklari milliyet¢ilik
cereyanlar1 orada kalici olmustur. Seyh Hanif Arap, miiridlerin komutan1 Resid ibo

Kiirttiir ancak Hizbu’l-Miiridan hareketinin liderinin Tiirkiyeli olmas1 yapilan tiim

189 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 85.

190 Bslgenin Fransizlar tarafindan isgali, catismalara ragmen biiyiik bir zorlukla gergeklestirilmemistir.
Sikaklar ve Yezidiler Fransizlara kisa siirede boyun egmistir. Birkag tereddiidiin ardindan Ko6r Rasid
(Biya) yeni rejimi tanmimistir. Ardindan Seyhanlar ve Cumlar 1920°de aynim1 yapnustir. Tiirkiye’de
silahlanan ve cephane yiiklenen getelerin ¢atismalar1 koriikledigi birkag yilin ardindan Kiirt Dagi’nda
barig ortami saglanmistir. Bolge, Miirid Ayaklanmasi’nin ilk giinlerine kadar sakin kalmistir.” Lescot,
Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 17.
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hizmet ve cihatlarin1 yok saymalarina kilif olmustur. Bir diger sebep ise seyhin
Hatay’in 6zerkligi konusunda tiirkiye lehine yaptig1 calismalar oldugu anlasilmaktadir.
Ciinkii  Suriye yonetimi “1944’de Fransizlar Suriye’den ¢ikartildiktan sonra
Fransizlarla yapilan anlasmalara bagli kalacaklarin1 sdylemelerine ragmen kisa siire
sonra Hatay’in Suriye’ye iadesini istemisler ve bu mesele Suriye ve Tiirkiye arasinda
gerilime neden olmustur.”** Suriyedeki diger ii¢ partide de Sancak’in Suriyeye iadesi

konusunda “Hizbulvatani” partisi ile ayn1 goriistedir.™*

Seyh Ibrahim Halil’in cihadim1 degerlendiren Musa Na’san; seyhin 19
evliyaullah ile silahlanip kuva-i milliyeye istirak ettiklerini, Mislimanlar1 kafirin
isgalinden kurtarmak i¢in her tiirlii faaliyette bulunarak canlarini feda ettiklerini ve

bunu yaparken de herhangi bir diinyevi menfaat gozetmediklerini belirtmistir.

Suriye’de Fransizlara kars1 miicadele sebebi Suriye’nin miistakil bir Miisliiman
devleti olmasi i¢indir. Seyh, Suriye’nin bir an evvel istiklaline kavusmasi ve zor
durumda kalan miislimanlarin hicret edecekleri bir yer olmasini istemistir. Bu
hedeften Seyh Ebu’n-Nasir gibi zatlar da haberdardir. Hatay meselesinin ¢oziimiinde
izledigi siyaset Tirkiye’deki Miisliimanlarin rahatlamasina sebep olmus ve Suriye’ye
hicret etmesinin dniine gegmistir. Seyh’in cehdi, temennisi ve hedefi; dlem-i islam’m
ecnebilerin istilasindan kurtulup istikballeri olan {ttihad-1 Islam Devleti’nin
kurulmasidir. Ancak bunu ne agalar ne Suriye halki anlamamstir. Islam aleminin
kurtulusunun ancak Ittihdd-1 Islam Devletiyle miimkiin olacagini sdyleyen Seyh bu
miicadeleleri kargisinda ne Suriye’den ne de Tirkiye’den bir makam, mevki sahibi
olma fikrinde degildir. Seyh Ibrahim Halil, Suriye Fransizlardan temizlendikten sonra
ki hedefinin Filistin oldugunu, Yahudilerin orada toplanarak diisiindiikleri melanet

plana firsat vermemek oldugunu aglklamlstlr.lg?’

Seyh Ibrahim Halil yazdigi eserlerinde siyasi ve askeri miicadelesinden
bahsetmemistir. Bu durumu Musa Na’san; seyhin hizmetten bagka higbir gayesi

olmadigi i¢in kitaplarinda yer vermedigi seklinde yorumlamistir. Seyhin diinya

191 Tek Parti Dénemi Suriye-Tiirkiye Dis Politikasinda Fransa’nin Rolii I¢timaiyat Sosyal Bilimler
Dergisi, 2021, Cilt 5, Sayi1 2.
1928 C.A, 030.1.0.0/.406. 13, 02.07.1947 tarihli istihbarat Raporu.

183 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 82, 83, 85.
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malinda miilkiinde, makamda, mevkide hi¢cbir sekilde gozii olmadigini, dini diinya
islerine alet edenlerden nefret ettigini belirterek Israftan uzak gayet miitevazi bir hayat

stirdiigiinii ifade etmistir.

Musa Na’san, Seyhin Fransizlarla yaptigi muharebede istedigi siyasi sonucu
elde edememe nedenini silah ve techizatinin yetersiz olmasma baglamistir. Asiret
agalariin adamlarinin miiritlerden ¢ok fazla olmasina ve Fransizlardan maddi manevi
yardim almalarina ragmen miiritlerle 4 ay muharebe edebilmisler ve Fransizlari
yardima c¢agirmiglardir. 7 ay kadar da Fransiz askerleriyle birlikte miiritlerle
savagmiglardir. Yine miiridlerin ancak bin besyiiz kadarinin silahli oldugu, silahlar1 da
Tiirkiyeden kagak olarak satin aldiklarini belirtmistir. Catismalarin Tirkiye sinirina
cok yakin oldugunu eger Araplarin iddia ettigi gibi seyh Tiirkiye i¢in ¢alisiliyor olsa
silah ve techizat sikintisi ¢ekmeyip Tirkiyeden silah yardimi alabilirdi
degerslendirmesinde bulunmustur. Miiridlerin Tiirkiyeye iltica nedenleri de
silahlarinin olmamasidir. Silah yardimi goérmedikleri gibi yakalanan miiridlerin
ellerinden silahlar1 alinmis ve sinirdan uzaklastirilarak i¢ bolgelere siirgiine
génderilmistir.lg4 Bu siirecte Fransizlarin, seyhe Hizbu’l-Vatan’dan uzaklasarak kendi
taraflarina ge¢mesi konusunda bircok maddi vaad ve teklifte bulunduklarini da
belirten Na’san seyhin her seferinde; “Ben siyaset¢i degilim, din adamiyim, Tarik-i

Naksi ile mesguliim” diyerek teklifleri reddettigini belitmistir."*
1.5.10. Manisa Siirgiinii

1941 yilinda Seyh, Suriyedeki faaliyetlerinden dolayr Manisa’da mecburi
ikamete tabi tutulmus ve sehirden ¢ikmasi yasaklanmlstlr.196 Bir miiddet sonra gittigi
ilin polisine bilgi vermek sartiyla yakin sehirlere ¢ikma izni verilmistir. Ancak dogu
ve giiney illerine gitmesi kesinlikle yasaktir. Demokrat Parti zamaninda siirgiinler ve
yasaklar kaldirildig1 halde hayatinin sonuna kadar polis, istihbarat gdzetimi altinda
kalan Seyh’in siirgiinii kaldirilmadig1 gibi bizzat Adnan Menderes’in ¢ikarttig1 emirle
Manisa’dan gog¢ etmesi ve serbest dolagsmasi yasaklanmistir. Manisa’dan ¢ikmamasi

i¢in devlet emlakindan arazi verilmis, kendisi bunu siddetle reddetse de almas1 mecbur

194 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 92.
195 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 87.
1% B C. A., Kararname, Haziran 1941, 16033.
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tutulmustur. Bunun iizerine Seyh, miiritlerinin bir kismini1 yanina g¢agirarak onlari
ciftlikte ig¢i gibi gostermistir. Bir tekkeye doniisen ciftlikte tedrisat ve seyr i siilik
faaliyetleri devam etmistir. Manisa halki, kendilerinden hakikatini saklayan Seyh’e,
calisanlarinin ¢ogunun Kiirt asilli olmasi sebebiyle “Kiirt Beyi” lakabini takmustir. Bir

kismi da “Hafiz Bey” seklinde hitap etmistir.*’

Suriye’deki agalarla miicadelesine benzer sekilde burada da hiikiimet giiciine
dayanarak halk iizerinde tahakkiim kurmus, onlara haksizliklar yapan sahsiyetlere
karst Seyh, hukuki yollara bagvurarak davalar agmistir. Bu sebeple ¢esitli siyasiler
Seyh’e diisman olmuslardir ancak Demokrat Parti se¢imleri kazanana kadar bir zarar
verememislerdir. Seyh’in haklarinda agtig1 suiistimal ve gasp davalarini 6rtmek icin
Seyh aleyhinde Demokrat Parti aleyhinde halki etkiledigini ileri siirerek Adnan
Menderes’i ikna etmisler ve Seyh’in aleyhinde kararlar almislardir.'*® Seyh Ibrahim
Halil’in oglu Hakki Sogukoglu’nun ifadesine gore seyhin Hatay meselesinde
gosterdigi yararliklar meclis arsivine kaydedilmistir. Ancak bu kayitlarin siyasi kisiler

tarafindan imha edildigi bizzat getirilmistir."*®

1.6. Vefat1

1951°de Seyh Manisa merkezine yakin kendisi trafindan ekip bigilen trlaya
giderken pusuya yatmis iki kisi tarafindan arkasindan vurularak agir yaralanmistir.
Baska bir Seyh’in miiridleri, Seyh Ibrahim Halil’in intikamini almak igin gelmisler ve
Musa Na’san Efendi’nin de dahil oldugu grup, hazirlik yaparak faiillerin pesine
diismek istemistir. Ancak durumdan haberdar olan Seyh, Musa Na’san Efendiye
kendisini vurduranlarin Ankara’da olduklarini belirterek “Cenab-1 Hak intikamimizi
onlardan alir, siz kendi evinizle ilgilenin” emrini vermistir. Zira seyh yaralanmadan
kisa sira once kendisini takip eden silahli kisileri farkederek yakalatmis ancak

siipheliler kisa zaman i¢inde serbest blrak11m1$tlr.200

197 Sogukoglu, “Sogukoglu ibrahim Halil”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ek-2/518; Na’san, Seyh Ibrahim
Halil Kimdir?, 88.

198 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 89, 90.
199 {smail Hakki Sogukoglu, Miilakat, Manisa: Agustos 2023.
200 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 79.
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Seyh, hastanede tedavi siireci devam ederken birkag kez zehirleme girisimde
bulunulmas: iizerine hastaneden ¢ikarak tedavisine evinde devam etmistir.”
Iyilestikten sonra Ankara’ya giderek Adnan Menderes ile goriisme talebinde
bulunmus ancak talebi Menderes tarafindan reddedilmistir.202 Daha sonra
Menderes’in yakin dostlarin1 araya koyarak kendisine iftira atildigini, kendisini
sevenlerin Demokrat Parti ile bir meselesinin olmadigini sdylemistir. Menderes’in bu
konuda yakin dostlarim1 da dinlememesi iizerine Seyh, gazetelerde kendisine yapilan

saldir1 ve suikastlari ilan etmistir.

O donem Gaziantep milletvekili, Seyh’e bir isinin diismesi iizerine kendisini
Ankara’ya davet etmistir. Bu vesileyle Seyh Ankara’daki dostlarina veda etmis,
oradan Gaziantep ve kazalarina gecerek oradaki miritlerini ziyaret etmistir.
Suriye’deki miiridlerinden bir kismini yanina ¢agirmis, onlarla goriiserek nasihat ve
tembihlerde bulunmustur. Onlara veda konusmasi yaparak, miiridlerinin gitmeyin
israrina  karst; “Allah’in mukadderatindan kagmayiz. Nereye gitsem arkamdan
geliyorlar, murad-1 ilahi budur. Ben de 6liimii artyorum...” demistir. Bu duygusunu

manzumen sOyle ifade etmistir:
Mevlam seni dilerim ben
Gel de bana dime git git
Yiiziim sana dénerim ben

Gel de bana dime git git

Miistakinam al canimi
Yerlere dokiib kanimi

Kabul idiib kurbanimi

201 Bir seferinde zehirli igne yapmak istemisler digerinde ise yemekle zehirlemek istemisler ancak Seyh

Hanimi Huriye hanima yemegi yemek istemedigini sdylemis disaridan yemek istemistir. Huriye hanim
yemek alip geldiginde hastaneden verilen yemegin tizerinin zehir belirtisi olan yesil renge déndiigiini
gormiistiir. Huriye Hanim, Sohbet.

202 . <
92 Kisa zaman sonra Adnan Menderes ile Karaosmanogullari’nin arast acilmis, Menderes,

Karaosmanogullarint bakanliktan ve partiden ihrag etmistir. Hz. Seyh’in kendisine sdylemek
istediklerini nihayet anlamistir ancak artik gok gectir. BKz.: Na’san, Seyh [brahim Halil Kimdir?, 97.
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Gel de bana dime git git

Seyh’in, Gaziantep’teki miiridlerinin 6nde gelenleri Manisa’ya gelerek Seyhin
oradan ayrilmasi konusunda oldukga israrct davranmislardir. Ancak Seyh tekraren

“mukadderattan kagmak olmaz” diyerek takdir-i ilahiye teslim olmustur.

25 Nisan 1952°de (51 yasinda) aksam namazindan sonra giftlige giderken
kiralik yedi katilin kurmus oldugu pusuya diismiis, capraz ateste kalan Seyh orada
sehit diismiustlir. Hiikiimet cinayeti sorgulamamis ne savcilik ne de diger merciler
higbir tahkikatta bulunmamistir. Hatta gorgii sahitleri savci tarafindan susturuldugu

ifade edilmistir. Seyh ibrahim Halil Manisa’da Catal kabristaninda metfundur.?®*
1.7. Halifeleri

Seyh Ibrahim Halil’in halifelerinin biyografisi hakkinda yazili bir kaynak
olmamas1 dolayisiyla, bilgiler genel cer¢evede evlatlart Cemaleddin Sogukoglu,

halifesi Musa Na’san’1n sohbetlerinden alinarak derlenmistir.
1.7.1. Seyh Hanif Arabii

Seyh, 1929°da Kiirt Dagi mintikasinda bulunan, ilk kez gittigi Durakli kdyiinde
civarda Hanif isminde bir gen¢ oldugunu ve kendisine getirmelerini istemistir. Hanif
kdyde okuma yazmasi olmayan, ¢obanlik yapan biridir. Hanif geldiginde ona “Hanif
seni hayvanlarin ¢obanligindan alip insanlarin ¢obanligina getirecegim” demistir.”
Kiirt Dagin’da halkin miirid olmak i¢in seyhin yanma kostugu bir siiregte okuma

yazma bilmeyen ¢obanlikla gecinen bir genci seyhin kendisinin istemesi ilgi ¢ekicidir.

Seyh, biiyiik bir edep ve teslimiyetle baglanan Hanif’1 yanindan hi¢ ayirmamus,
ona kisa siirede okuma yazma ve diger ilimleri dgretmistir. iki yil i¢inde Seyh’in
halifesi makamina yiikselen Hanif Efendi, Seyh’in bulunmadig1 zamanlarda miiritlere
vaaz ve nasihat etmistir. Seyh, Tiirkiye’de gozaltina alindiginda Suriye’deki
miiritlerini kendisine emanet etmistir. Bir miiskiilleri oldugunda ona danigmalarini

istemistir.206

2938 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 92.
24 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 91; Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab, 22.
2% Sogukoglu, Huldsatii’'I-Adab; Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 92.

2% Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 10.
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Seyh Ibrahim Halil Efendi, Seyh Hanif’in kendisine yazdig1 bir mektuba
cevaben gonderdigi manzume, onun manevi yetkinligini gdstermesi agisindan 6nem

arz etmektedir.
Sivd-i Hakk’a meyl etme sana sen kdfisin Hanif

Derd i¢iin Lokman’a gitme sana sen safisin Hanif

Olur bazi vakitler kim girersin cah-1 fetrete

Bu fetretten halasina sana sen vdfisin Hanif

Sen seni vara terk eyle ki Halil olasin bir giin
Halil beytinde iken sen halkin mutdfisin hanif®’

Hanif Efendi Suriye’de agalik rejimi ve Fransizlarla yapilan miicadelelerin
icinde yer almig, bu miicadeleler neticesinde Sam’da yedi ay hapis yatmistir. Mahalli
Idare ve Hizbu’l Vatan azalarinin ¢aligmalariyla serbest birakilan Hanif Efendi®®® Naz
Usag1 koyiindeyken Fransizlar tarafindan satin alinmig jandarma umum komutani
Behi¢ Hatip tarafindan kacirilmis ve hapse atilmistir.?®® Fransiz mahkemelerinde
idamla yargilanan Seyh Hanif miiebbet hapis cezasina carptirilmis, sekiz yil Fransiz
hapishanelerinde kalip tiirlii iskenceler gormistiir. Fransizlar Suriye’den kovulduktan
sonra 1946’da Hanif Efendi ve arkadaslar1 Fransiz hapishanesinden ¢ikartilmis, Halep
halki ve Hizbu’l- Vatan Azalari1 tarafindan sevgi ve tezahiiratlarla karsilanmastir.
Sec¢imlerde vekil olmasi konusunda yapilan 1srarli teklifleri degerlendiren Seyh
Hanif’1, agalar kendileri i¢in engel olarak gérmiis ve onu 6ldiirmek i¢in aralarinda
anlagsmiglardir. Seyh Hanif kendisine yapilacak olan suikasti haber almis ve bu

durumu Seyhine yazdigi mektupta bildirmistir. 210

27 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 267.
298 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 81; Lescot, Le Kurd Dagh et le mouvement mouroud, 17.

299 Behi¢ Hatip kendisiyle goriismek icin izin ister. Miiritlerin kuskulanmalarina ragmen Seyh Hanif
Behi¢ Hatip’i tamdig i¢in (Hizbul vatan temsilcileriyle beraber onunla birgok kere goriismiislerdir.)
ihanet edecegine ihtimal vermemistir. Aralarindaki ittifaka giivenerek kdye girmelerine izin verir. Behig
Hatip ve kdyii saran 200 askeri tarafindan gece kagirilmistir. Na’san, Seyh fbrahim Halil Kimdir?, 80.

219 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 83.
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23 Haziran 1947 de, Seyh Hanif, carsida esnaf ziyareti yaptigi sirada
arkasindan vurularak sehit edilmistir. Seyh, Manisa siirgiiniinde iken, miiteessirane ve
hiiziin i¢inde seyh Hanif’in sehit oldugunu séylemis ve dort glin sonra Seyh Hanif’in
sehadet haberi gelmistir. 2

Hanif Efendi, Seyh Ibrahim Halil’in hapis ve siirgiin giinlerinde hem
Suriyedeki hem Tiirkiyedeki miiridlerin sevk ve idaresini {istlenmis onlarla
ilgilenmistir. Miiridlerin harbinde hapse girene kadar Resid Iboyla birlikter
savagsmistir. Seyh Hanif’in 06zellikle hapishane gilinlerinde sdyledigi manzumeleri
oldugu belirtilmis hatta bir kimi Musa Na’san tarafindan de selendirmistir ancak bu

manzumeler elimize yazili sekilde ulasmamlstlr.212
1.7.2. Bekir Fehmi Efendi

Dogdugu tarih bilinmeyen Bekir Fehmi Efendi Islahiye’nin Idilli kdyiinde
dogmus bir zattir.**® Askeri kokenden geldigi de ifade edilen Bekir Fehmi Efendi
Suriye’de agalar ve Fransizlarla yapilan harplere katilmis, zaman zaman Resit ibo ile
miridlere komutanlik yapmistir. Pendirek ve Parsana dagi, Biilbiil Deresi
muharebelerini kumanda etmistir. Tiirkiye’ye ilticas1 sirasinda Corum’a sevk edilmis,
orada zehirlenerek Oldiiriilmek istenmis ancak yattigi hastaneden kagarak

kurtulmustur.

Fransizlar ve agalar tarafindan bir¢ok kez yakalanma ve suikast girisiminde
bulunulduysa da basarili olamamislardir. Seyh’in Tiirkiye’de siirglin ya da hapiste

oldugu zamanlarda Fransizlarla siyasi goriismelerde bulunmustur.

Kendisine manzume yazma izni verilen Bekir Fehmi Efendiye ait
manzumelerin bir kismi Divan-i Kenzii 's-siimiis adli eserin sonunda bulunan
“Manziime-i Thvan-1 Halil” baslikli kisma eklenmistir. Miiridlerin marsim da yazan
Bekir Fehmi Efendi, Seyh Ibrahim Halil’den 6nce 1942 yilinda sehit edilmis ve Seyh,

onun vefatindan ¢ok miiteessir olmustur.214

21 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 85.
212 Na’san, “Sohbetler”.

28 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 22.

Y Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 92.
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1.7.3. Musa Na’san (Fakiru’l-Hak)

1925 yilinda Suriye’nin Halep ilinin Afrin ilgesine baglh bir koyde dogan Musa
Efendi, Seyh’in halifelerinin i¢inde en genci ve seyhten sonra hayatta kalan tek
halifesidir. Ailesi Kiirt Dag1 ihvanlarindan olan Musa Efendi, kii¢iik yaslarinda Seyh
Ibrahim Halil’in sohbet ve vaazlarina katilmaya baslamistir. Miiridlerin Tiirkiye’ye
ilticas1 sirasinda o da ailesiyle Tiirkiye’ye iltica etmis -hatta bu sirada aglik ve
hastaliktan bir kardesi vefat etmis- daha sonra Suriye’ye geri donmiislerdir. Seyh,
Manisa’da siirgiinde iken seyhinin yaninda kalmistir. Seyh Hanif’in vefati sonrasi
Seyh, kendisine “Fakiru’l-Hak” kiinyesi vermis ve halifesi olarak Suriye’ye
gondermistir. O siralar 25 yasinda olan Musa Efendi’nin yasimin kii¢iik olmas1 oradaki
thvanlar tarafindan garip karsilanmais, ‘kiiciik bir cocuga mu itaat edecegiz’ serzenisleri
olmustur. Bunun iizerine Seyh, Suriye’deki thvanina mektup yazarak manzumen su

hitab1 gondermistir:
Fakiru’l-Hak Nir-1 Hak'dwr Ana uyan nir olur

Kim ikilik itse Ana Hak yolunda dur olur

Hil'at-i Halil'den fakrini fahr eyleyen
Hak fakirini hor géren ind-i Hak'da hor olur.?

Suriye’de thvanlarin birlik ve beraberligini tesis konusunda ¢alismalar yiiriiten

Musa Efendi’nin seyhinden aldigi mektupta manzumen sunlar yazmaktadir:
Irdi nazar Pirimden Allah'a dondii yoniim

Gel didiler sirrimdan Allah'a dondii yoniim

Arz-1 meram ideyim anlamazsan n’ideyim

Sen gel ki ben gideyim Allah’a dondii y(')'m'im216

215 Sogukoglu, Kenzii's-siimis , 217.

216 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 376.
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Musa Efendi “Sen gel ki ben gideyim Allah’a dondii yoniim” misraindaki
mesaj1 almis ve hemen Tiirkiye’ye gitmek iizere yola koyulmustur. Ancak Manisa’ya

ulastiginda Seyhi sehiden vefat etmistir.

Tiirkiye-Suriye aras1 devamli gidip, gelen Musa Efendi, iki taraftaki miiridlerle
ve Seyh’in kiiclik yaslarda yetim kalan evlatlariyla ilgilenmeye ¢alismis, ancak siniri
pasaportsuz gectigi gerekcesiyle smir dist edilerek bir daha Tiirkiye’ye girmesi
yasaklanmistir. Yasagin kalkmasi yirmi sekiz yil stirmiistiir.

1952-1954 yillar1 arasinda miiridleri tek tek, kdy koy dolasarak Ibrahim Halil

217 Musa Na’san

Efendi’nin manzumelerini toplamis ve bu faaliyeti 2 yil stirmiistiir.
Efendi Divan-1 Kenzii’'s-siimiis adli eser igin bir liigatce hazirlamis ve bu liigatge
Divan-i Kenz-i Siimus 'un sonunda yer almistir. Kiigiikliiglinden itibaren seyhin talim
ve terbiyesinde olmasi, seyhinin Suriye’deki faaliyetlerini yakindan bilmesi, o
donemdeki yasanan meselelerin canli sahidi olmasi hasebiyle deger arzeden heniiz
basilmamis olan calismamizin da ana kaynagim olusturan “Seyh Ibrahim Halil
Kimdir” adl kitabin1 da ayn1 zamanda kaleme almistir. Seyhin eserlerinin toplanmasi,
basimi, agiklama ve tahkiki noktasinda biiyiikk ¢aba sarfeden Musa Efendi, Seyh

Ibrahim Halil’in manzumelerini sdzlii olarak serh etmistir. Sohbetlerinden olusan bu

calismalar heniiz kitaplastirilmamaistir.

2000 yilinda Tirkiyeye tamamen yerlesen Musa Efendi, 16 Aralik 2020
yilinda 97 yasinda iken Istanbul’da vefat etmistir. Manisa Catal kabristaninda Seyh

Ibrahim Halil Efendi’nin yaninda metfundur.
1.8. Eserleri
1.8.1.Kenzii’l Maarif

Seyh Ibrahim Halil’in itikadi goriislerini iceren 560 soru ve cevaptan
olusmaktadir. Temel ilmihal bilgileri ve 54 farz1 da igeren eser 2004 yilinda Isvigre’de
Osmanlica olarak seyhin oglu Ismail Hakki Sogukoglu tarafindan basilmistir.
Transkript ve gevirisini tarih¢i, yazar Siilleyman Goksu ve arastirmaci yazar Mehmet

Davut Goksu (6.2021)’nun yaptigi eser, 2008 yilinda Latin harfleriyle Istanbul’da

2 Sogukoglu, Kenzii’s-stimiis, 9.
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basilmistir. Eserin orijinali ve Musa Na’san Efendi tarafindan tashih edilen istinsah

niishas1 Cemaleddin Sogukoglu’nun kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
1.8.2. Tulii

Imanm sartlarini, namazn riikiin ve sartlarmi tasavvufi bir {islupla ele aldig
eseridir. Latin harflerine c¢evrilerek basilan ilk eseridir. Transkriptini Siileyman
Goksu’nun yaptigr eserde ayet ve hadisler c¢eviri ve meal yapilmadan alinmistir.
Nedeni ise Seyh Ibrahim Halil Efendi’nin “Ayet ve hadisleri Tiirk¢e almiyorum ki,
zamanin alimlerinden uzak kalmayasiiz. Gidin bilenlerden sorup 6grenin” ifadeleri
olmugtur.?*® Ayni sistem Kenzii’l Maarif eserinde de uygulanmistir. Eser 1997°de
Istanbul’da basilmistir. Yakin ¢evresinin belirttigine gore Tuld eserinin serhi M. Davut
Goksu tarafindan yazilmis ancak omrii vefa etmedigi i¢in heniiz basilmamustir.
Miiellifin kaleme aldig1 orijinal nlisha Cemaleddin Sogukoglu’nun kiitiiphanesinde yer

almaktadir.
1.8.3. Bilis ve Goriislerim

1915-1920 yillart arasinda kendisi 15-20 yaslarinda iken basindan gegen bazi
hikmetli olaylar1 anlattig1 kiiciik bir risalesidir, hatirat tiiriindedir. Eserin asli Osmanl
Tiirkcesidir. Transkript ve cevirisi Siileyman Goksu tarafindan yapilmistir. 7u/ii adli

Kitabinin sonuna eklenerek basilmuistir.
1.8.4. Divan-1 Kenzii’s-siimiis

Tasavvufi goriislerini ve seyr i siilik siirecini igeren, 830’dan fazla manzume
ve yaklasik 8 bin beyitten olusan manzum olarak kaleme alman eseridir. Iginde
Osmanlica, Arapga ve Kiirtge manzumeler bulunmaktadir. “Eser, tasavvuf tarihinde
yazilmis en siimillu divanlardir biridir. Bu stimul kemmiyet yoniiyle boyle olmakla

beraber keyfiyet vechesiyle de béyledir.”219

Eserin bir kismi1 Seyh Ibrahim Halil tarafindan yazilmus, bir kismini ise ihvam
onun agzindan kaleme almigtir. Yazimi 1952 yilina yani vefatina kadar siirmiistiir.

Halifesi Musa Na’san tarafindan toplanmasi iki yil stirmiis, 1954’de tamamlanmustir.

218 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 5.
219 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, (iginde Mukaddime, M. Davut Goksu), 14.
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Ik olarak 1994 yilinda Arap harfleriyle Ismail Hakk1 Sogukoglu tarafindan Isvigre’de

bastlmistir.

Transkript ve ¢evirisi, M. Davut Goksu ve Siileyman Goksu tarafindan yapilan
eser, 2001 yilinda seyhin oglu M. Cemaleddin Sogukoglu tarafindan Istanbul’da
Tiirk¢e olarak basilmistir. Kitabin sonuna Musa Na’san tarafindan hazirlanan ve
Siileyman Goksu’nun ¢evirdigi tasavvufi liigatce eklenmistir. Manzumelerin bir kismi1
M. Davut Goksu tarafindan serh edilerek cesitli dergi ve radyo programlarinda
yaymlanmistir. Bir Tiirk¢e bir de arap¢a manzumesi sanat¢i Ender Dogan tarafindan

bestelenmis ve “Dervisane” isimli albiimde Ender Dogan tarafindan seslendirilmistir.

Seyhin toplanan manzumelerde baz1 eksik ve kayiplarin  oldugu
diisiiniilmektedir. Seyhin Kenzii’l Maarif, Hiildsatii'I-Addb Fi Reddi’s- Serdb isimli
eserlerindeki manzumelerin hepsi Divan-i Kenzii's-siimiis isimli esere ge¢memistir.
Kayip olan manzumeler de diisliniildiigiinde kitabin hacminin daha fazla oldugu

anlasilmaktadir.

Eserin seyh Ibrahim Halil tarafindan kaleme alimin kismi ve Musa Na’san
Efendi tarafindan toplanarak yaziya gecirilen ve tashih edilen niishasi Cemaleddin

Sogukoglu’nun kiitiiphanesinde mevcuttur.
1.8.5. Mebhas-1 Ummet-i Muhammed

Mukaddime ve Naat-1 Resul ile baslayan ve Ummet-i Muhammed’in
kisimlarin1 ve bu kisimlarin vasiflarin1 anlatan kiigiik bir risaledir. Transkriptini
Silleyman Goksu’nun yaptigi eser, Divan-i Kenz-i Stimus isimli eserinin sonuna

eklenmistir.
1.8.6. Mithimmat-1 Seyr ii Siiliik

Seyr 1 siilik yolcularina rehber olacak nitelikte yazilmig kiigiik bir risaledir.
Cevirisini M. Davud Goksu’nun yaptigi eser, Divan-i1 Kenz-ii Sumils isimli eserin
sonuna eklenmistir.

1.8.7. Hiilasatii’l-Adéab Fi Reddi’s-Serdb

Tasavvufta talibin seyhine karsi edebi ve kendi giinliik hayatinda gostermesi
gereken edeplerin neler oldugunu anlatmaktadir. Seyh, eseri geng yasta vefat eden
kardesi Sadik’in dilinden yazmustir. Eser 1987 yilinda oglu Dog. Dr. Muhiddin
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Sogukoglu tarafindan Istanbul’da basilmistir. Eserin miiellif el yazmasina
ulagilamamistir ancak miiellifin iizerinde diizeltmeler yaptig1 matbu niisha Muhiddin
Sogukoglu’nun kiitliphanesinde mevcuttur.

Bu eserlerin disinda “Ma rifetii’l-Enbiya” isimli bir eseri Kenzii’l Maarif ‘te

220

zikretmis ancak eser bulunamamustir.”> Seyh Ibrahim Halil’in eserleri kaleme aldig

tarihler hakkinda net bilgi sahibi degiliz.

220 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 7.
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IKINCI BOLUM
SEYH iBRAHIM SOGUKOGLU’NUN TASAVVUFi GORUSLERI

A- HULASATU’L-ADAB ADLI ESERINDE YER ALAN TASAVVUFi
GORUSLERI

Seyh Ibrahim Halil’in tasavufi goriislerine yer verecegimiz ¢alismamizin ikinci
boliimii kendi iginde iki kisima ayrilmaktadir. Ilk kistm Seyh ibrahim Halil’in hayatta
iken basilan tek eseri olan Hiilasdtii'I-Addb Fi Reddi’s-Serab adli eseri temel alimarak
hazirlanmis ve Kenz-i-Sumiis eserinden manzume Ornekleriyle gelistirilmistir. Bazi
yerlerde manzumeler oldugu gibi verilmis baz1 yerlerde ise sadece serh ve aciklamasina
yer verilmistir. Tasavvuf geleneginde yer alan konularin ele alindig1 boliimde; talibin
mirsidine, nefsine, ¢evresindeki insanlara karsi uymasi gereken adaba yer verilmistir.
[k dénem klasik eserlerdeki edep tanimlar1 ve edep konusundaki goriisler de kisaca ele
alinarak miiellifin Huldsatiil Adib Fi Reddis-Serdb adli eseriyle bir biitin halinde

verilecektir.

Ikinci bolimiin ikinci kisminda miellifin Tu/i adli eseri temel alinmis ve
Kenzii’l-Maarif isimli eserden konuyla ilgili alintilar yapilmistir. Tasavvuf

klasiklerinden yapilan alintilarla konu gelistirilmeye ¢alisilmistir.
1. Edebe Ait Kavramsal Cerceve ve Adabin Unsurlari

Cismaniyetten ¢ikip, hayvaniyetten siyrilarak kalp ve ruhun hayat mertebesine
yiikselmesi ve giizel ahlaki konu alan tasavvuf, insanin zihni tefekkiir ve fiili amellerini
saflagtirmay1 ve edeplendirmeyi amaglar. Bu anlam zenginligi ve manevi derinligiyle
“edep” kavrami, tasavvufun temel 1stilahlar1 arasinda yer almaktadir.

Sozlikte “giizel ahlak, incelik, miinasip tavirlar, zarafet, takdir, nezaket, hicap,

221 Kur’an-1 Kerim’de

haya” gibi anlamlara gelen edep kavraminin ¢ogulu “adab’tir.
“edep” kelimesi gegmemekle birlikte “ahlak™ kelimesinin kokii olan “hulk” kelimesi
gecmektedir. Hadislerde ise “edep ve adab” kavramlar1 yer almaktadir. Bu kavram
erken donemden itibaren dini literatiirde kullanilmaya baslanmistir. Fikih kitaplarinda
farz, vacip, stinnet basliklarindan sonra “4dab” baslig1 ac;llmls‘ur.222 Kur’an-1 Kerim’de

“ibadet ve muamelat” konularinin yaninda “ahlak ve edebe dair” konular

22! Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2013), 83.
222 Mustafa Cagric, “Edep”, T DV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1994), 10./412.
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bulunmaktadir. Nitekim Hz. Aise’ye peygamberimizin ahlaki soruldugunda “Onun

ahlaki Kur’an’dir *> demistir.

Edep, tasavvuf yolunun temel riikinlerinden biri olarak kabul edilmistir. Hz. Ali

(6.661) ise; “Edebin ne kadar 6nemli oldugunu bilseydiniz, Allah’tan rizik yerine edep

2

sdziiyle edebin énemini vurgulamistir.?** Abdullah b. Miibarek (8.797)’in
k225

isterdiniz.’
nefsini bilme seklinde tanimladig1 edep igin Ibn-i Ata (6.922) “Ameli giizellestiren
hususlar iizerine durmaktir.” demistir.??® Ebu Hafs Haddad (5.874) “Tasavvuf tiimiiyle
edeptir.”®*" diyerek konuyu ozetlemistir. 13. yy. safilerinden olan Abdurrezzak Kasani
(6. 1335), edebi “miiridin ifrat ve tefrit arasinda orta bir yol tutmasi, ifratla tefrit

arasindaki sinirt korumasidir.” seklinde tarif etmistir.??

Stfilerin uymak zorunda olduklar1 kurallara “adab ve erkan”, “adab-1 tarikat”,
“adab-1 siifiyye” gibi isimler verilmistir. Ilk dénemden itibaren a4dab konusunda
“Kitdbu'l-Adab, Tezhibii’l-Ahlak, Mekarimu’l-Ahlak” vb. bashkli miistakil kitaplar
yazilmistir. Bunlarin bir kismi sohbetin, bir kism1 seyhligin, bir kism1 da miridligin

adab ve gorgii kurallarini anlatmaktadir.

Seyh Ibrahim Halil, miiridlerin uymas1 gereken edep kurallarmi anlattigt
“Hiilasatii’I-Addb Fi Reddi’s-Serab” adli eserinde “Bizi seriat-1 mutahhara edepleri ile
edeplendiren Allah’a hamd olsun” ifadelerinden sonra edebi su sekilde tanimlamistir:
“Edep ti¢ harftir ki; Bunlardan “elif” harfi, Refik-i Ala’ ya, “dal” devlet-1 uzma’ya,
“be”, Zat-1 Bari hazretlerine vasil olmaya ve bu suretle tiim saadetleri kendinde

59230

toplamaya isarettir.”**® Ahlak-1 hamide ve edebi “dinin ruhu olarak vasiflandiran

miiellif, Tulu’ isimli eserinde “Allah ruhsuz hi¢ bir sey yaratmadigi gibi ruhsuz olan bir

22 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu sSahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Miisafirin 139 .

224 Es-Serif er-Radi, Nehcii’l Beldgd, cev.: Prof. Dr. Adnan Demircan, (istanbul: Beyan yay., ts.), 48.
225 Ebii Hafs Sihabiiddin Omer Sithreverdi, Avdrifii I-medrif Tasavvufun Esaslari, haz.: Hasan Kamil

Yilmaz, irfan Giindiiz (Vefa Yaymcilik, 1990), 354; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle, haz.
Siileyman Uludag (Dergah yay., 2003), 371.

226 Kuseyri, er-Risdle, 372.

227 Ali b. Osman Ciillabi Hueviri, Kesfis'I-mahciip Hakikat Bilgisi, haz.:Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yay., 1996), 481.

228 Abdurrezzak Kaséni, Tasavvuf Sozhigii, trc.: Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 46.
2 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 48.

20 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 117.
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23! Seyh [brahim Halil’in goriisleri 1s131nda; Allah ruhsuz

seyi de kabul etmez” demistir.
olan1 kabul etmeyecekse, dinin ruhu da edep ise o zaman edebin insan igin bir tercih
degil, uymas1 gereken bir zorunluluk oldugu anlasilmaktadir. Nitekim miiellif edebi fitri
bir gereklilik ve zorunluluk olarak gordiigiinii terbiyenin ilk insanla, ilk peygamberle

basladigini ifade ettigi manzumesinde daha net ortaya koymaktadir.
Basladi terbiyeye Adem'de Rabbi'l-Glemin
San-1 Rabb-1 merbib terbiye kul olmak sdni senin 232

Beyitte “terbiye eden” anlamindaki “Rab” sifatinin Allah’in bir san1 oldugunu,
insanin saninin ise terbiye ile kulluga ulasmak oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Muhammed; “Beni Rabbim terbiye etti, terbivemi de pek giizel kildi.”*** buyurmustur.
Siihreverdi (6.1234) bu konu hakkinda “Allah insani, saldh ve fesadi; iyi ve kotiiyi
kabule istidatli olarak yaratmis ve onu edep ve giizel ahlaka layik kilmistir.”?** demistir.
Edebe riayet giizel ahlakin temelidir. Insanm iyi giizel ahlakli olmasi fitratinin icabidir

dolayistyla edep insanligin temel diizeyde bir gereksinimidir.

Edepten mahrum olmanin tiim saadetlerden uzak kalmak, edebe riayetin ise
gercek saadet ve kemalat-1 insaniyeye ulasmak oldugunu ifade eden Seyh Ibrahim Halil,
seriattaki helal ve haram kavramlari ile tarikattaki edep ve hilaf-1 edep kavramlarini
kiyaslamaktadir. Buna gore edep, seriattaki helal kavramini, hilaf-1 edep de haram
kavramina isaret etmektedir. Miellifin bu goriisii ilk donem stfileriyle de
ortiismektedir. Kuseyri (6.1072) nin ifadesine gore, edebi olmayanin ne seriati, ne imani
ne de tevhidi vardir.”®® Sehl b. Abdullah (5.896) ise nefsini edeple maglup eden kisinin
ancak Allah’a ihlasla amel edebilecegini ifade etmistir.”*® Abdullah b. Miibarek, ‘edebi
kiiciimseyen, siinnetlerden mahrum kalmakla cezalandirilir, stinneti kiigiimseyen farzlari

thmal etmeye bagslar, farzlari kiiciimseyen marifet-i ilahiden mahrum olur.’ demistir.”’

231 fbrahim Halil Sogukoglu, Tuli, Haz.: M. Davud Goksu (Istanbul: Albatros Ajans, 1997), 55.
232 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 328.

233 Celaluddin Suyati, Camiu’s-Sagir, 1/12.

%4 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 342.

23 Kuseyri, er-Risdle, 372.

2% Bhu Nasr Serrac, Tasi, el-Liima’ Islam T asavvufu, haz.: H. Kamil Yilmaz (1stanbu1: Altmoluk, 1996),
152.

B Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 346; izzeddin Kasani, Misbdhu’l-Hiddye ve Miftahu’l-Kifiye, gev.:
Hakki Uygur, (Istanbul: Kurtuba, 2010), 204.
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Peygamber efendimiz; “Giizel edep imandandir.”®*® buyurmustur. Bu tanimlardan da
anlasilacagi lizere kullugun geregi olan farzlar slinnetler gibi amellerin ve bu amellerin

temeli olan tevhide ve ihlasa ulasabilmenin yolu edepli olmaktan gegmektedir.

Miiellifin Divan-1 Kenzii s-siimiis adli eserinde “edep” lizerine yazilmis miistakil
bir manzumesinin olmasi “edep” mefhumunu tasavvufi a¢idan ne denli onemli ve

vazgecilmez bir unsur olarak gordiigiiniin ifadesidir:

Edepten mahriim olan Mevld'ya kul olur mu?

Suretle sekle kalan har acep giil olur mu??*®

Allah’1n rizasimi kazanmada, kul olma yolunda 6nemli bir merhale olan edebin
sadece surette degil sirette de olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Eserlerinde edep bahsine
oldukca genis yer veren miiellif, “Tarikatlarin climlesinin esas1 edeptir.” beyani ile
talibin baslangictan sona kadar edepten ayr1 kalamayacagini agiklar.**® Bu konuda hicri
5. asirda yasayan ilk donem sifilerinden EbG Ali Dekkak (6. 1015) “Kul ibadeti ve taati
ile cennete, ibadet ve taattaki edebi ile Allah’a vasil olur.” demistir.?** Siilemi ise stfiye
gereken seyin nefsine 6nce edebi daha sonra ahlaki alip uygulamasidir diyerek bunlara

uyulursa Allah’in yiice haller ihsan edecegini beyan etmistir.2*

Seyr i siilikuna devam etmek isteyen miirid edebin nasil olmasi gerektigini
o0grenmeli ve ona gore davranmalidir. Clinkii edebe riayet etmeyen dervisi miirsid kabul
etmez. Ebu Ali Dekkak; “Edebe riayet etmeyeni kovarlar. Iceride biedep davranani
kapiya gonderirler, kapida edepsizlik edeni hayvanlara bakmaya ahira g(inderirler.”243

dedigi hususu Seyh Ibrahim Halil manzumen sdyle ifade etmistir:

Anlari gormek Hudd'va vashn ibtiddsidwr

Bi-edepler tard olur hi¢ eyleme vehmi sana®*

2% Miislim, iman 59; Eba s Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih (istanbul:
Cagn Yaymlari, 1992), iman,7.

239 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 542.

20 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 49.

241

Kuseyri, er-Risdle, 385.

%2 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Siilemi Risaleleri, gev.: Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1981), 14.

23 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 347; Kuseyri, er-Risdle, 373.
24 Sogukoglu, Huldsatii’l-Addb, 48; Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 75.
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Miirsidin huzurunda bulunmak Allah’a ulasmanin baslangicidir. Ancak edebe
riayet etmeyenler, huzurda kalamayacagi igin bos yere Allah’a kavusma timidine ve
hayaline girmemelidir. Bu yoniiyle edep, bidayetten nihayete kadar miiridin asla
vazgecemeyecegi erkan Ve usuller arasinda yer almaktadir.

Bir hogs kar imis bildim simdi ben kar-1 edep

e A e . - AT A 245
Giilistan imis meger sdlike ndar-1 edep

Dizeleriyle baglayan “edep” redifli manzumesinde miiellif; edebin maddi ve
manevi faydasini edebe riayet etmesi sonucunda kavradigini, edebe uymak i¢in gayret
ve tahammiil gosterme zorlugunun ve yakiciliginin kisiyi zihnen ve kalben giil
bahgesine doniistiirdiigiinii ifade etmektedir. Edebin kisinin kalbini yumusatacagini
ifade eden muellif, “usulsiiz vusul olmaz” s6zii mucibince edebin, kulu Mevla’sina

kavusturacagini ve ona yokluk sirlarin1 6gretecegini manzumen ifade etmistir.

Tasavvuf literatiiriinde zahir ve batin olmak ftizere iki tirli edepten soz
edilmektedir. Bir talibin miirsid huzurunda ve diger zamanlarda ameli bakimdan uymasi
gereken kurallar manzumesi onun zahirdeki edep sorumlulugudur. Huzurda veyahut
diger zamanlarda duygu, diisiince ve hayal bakimindan zihnine ve kalbine edebe
mugayir bir seyin girmesine izin vermemesi ise onun batini edebidir. Talibin bedenen
edebe riayeti de kalben ve zihnen tasidigi itikat ve teslimiyete gore sekillenecektir. Bu
anlamda i¢ diinyada sahip olunmayan inan¢ ve teslimiyetin zahirde gosterilmesi de
miimkiin olmayacaktir. Bu yoniiyle zahir ve batin edebin bir biitiin oldugunu séylemek
yerinde olacaktir. Dolayisiyla her talip, miirsidin hakikatine vukifiyeti Olgiisiinde

inanacak ve kazandig1 yakin derecesine gore miirsidine edep gosterebilecektir.

Zahiri edep tasavvufun temelidir. Ama¢ ameli, riyadan yani miinafikliktan
korumaktir. ikincisi batin1 edeptir. Bu da kalbin durumuyla alakali olup kalpteki sehvet,
itiraz, irade zayifligi gibi arzalarn temizlemektir.”*® Nitekim kalbi edeplendirmek
tasavvufi terbiyenin nihai amaci olan arifligin vasfi sayilmustir. Ilk dénem stfilerinden
olan Ziinnun-1 Misri (6. 859), arifin edebi tiim edeplerden iistiindiir, ¢iinkii onun iyiligi

kalbini edeplendirmis olmasindandir, demistir.m7 Siilem1 (6.1021) ise “Allah ile zahir ve

5 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 48.
2% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Istanbul: Agag Kitabevi, 2009), 181.

247 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 352.
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batinda edebe gére muamele de bulunmaktir”, seklinde degerlendirmistir.248 Stihreverdi
(1234), edebi zahir ve batin terbiyesi olarak tarif ettikten sonra kulun miieddep

olabilmesi igin hem zahirini hem batinini terbiye etmesi gerektigini belirtmistir.*°

Seyh Ibrahim Halil, edebin yalnizca zahirden ibaret olmadigini, zahiren miirsid
serbest davransa bile ona karsi hem zahir hem batin edebin asla terk edilmemesi

gerektigini ifade eder.”®

Edep sadece bedenle yapilan bir amel olmayip duygu, diisiince
ve fikir boyutuyla da biitiin olarak degerlendirilen bir olgudur. Miiellif, ulasilmak
istenen hedefi; bedenen, kalben ve zihnen kemal-i edebe sahip olmak ve ikisini tevhid
edebilmek olarak belirlemistir. Edebin sonucunda zahir ile batin birlesir. Zahirle batim
birlestirememek ise miiridin seyr i silikte ilerlemesine engeldir.”®* Nasbendi
seyhlerinde Alaaddin Attar’in halifelerinden olan Seyyid Serif Ciircani (6.1413) ise
stfilerle paralel olarak tasavvufu; zahiri ve batini manada seriat adabina vakif olmaktir,
seklinde tanimlayarak adab sayesinde talibin zahirde olan hiikiimleri batinda, batini
hiikiimleri de zahirde gorecegini sdylemektedir. Bu iki rii’yetle edeplenen kimse igin
kemal hasil olur, diisiincesi miiellifin diisiincesiyle drtiismektedir.”®? Késani, miieddep
olmak isteyen ve talebinde dogru olan salikin zahir ve batmimi daima kotilik ve
cirkinliklerden temizlemesi gerektigini sdyleyerek edebin zahir ve batinim1 arindirmak
oldugunu ifade eder.”® Tasavvuf tarihi boyunca miiellifin de i¢inde bulundugu sifilerin
edebi sadece zdhirden ya da bedenin bir takim hareketlerinden ibaret degerlendirmemis
bilakis insanin i¢ diinyasini edebiyle biitlinlestirerek zahiri ve batim1 edep olarak cift

yonli degerlendirmislerdir.

Seyh Ibrahim Halil, Allah’a vasil olmak isteyen kisinin bu ¢ift yonlii edebi énce

Rabbine sonra miirsidine ve yol arkadaslarina gostermesi gerektigine dikkat ¢ekmistir:
Diinydda hem uhrdda hem de ind-i Mevlada

Mu'teber vesiledir kulda dsér-1 edeb®™*

8 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 487.

8 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 343.
20 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 49.
21 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 49.

%2 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat Tasavvuf Istilahlari, ¢ev.: Abdulaziz Vecdi Tolun (istanbul: Litera,
2014), 103.

253 K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 201.

24 Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 75.
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Uzerinde edepten eser bulunan kulun, hem diinyada hem ahirette hem de
Allah’m huzurunda muteber olacagini belirterek Allah’a kars1 edebi; “Allahtan gayrisini
anmamak, ondan gayrisini nazar-1 dikkate almamak” seklinde tanimlamis ve bu durumu

manzumen s0yle ifade etmistir:

Zevk ii tarab ile zikr it mezkur gayri terk it

Addb-1 Hakk'r derk it olmayasin zulmani *°

Allah’1 zevk ve sevingle zikredip O’ndan gayriy1 terk etmelisin. Hakk’a karsi bu
edepleri gozetmez, idrak etmezsen zulmet ve karanlikta kalirsin. Miiellif, Allah’tan
baskasin1 anmanin masivayr zikretmek anlamina gelecegini, bu durumun kisiyi zulmet
ve karanlikta birakacagini ifade etmis, bunun yerine zevk u sefa ile Allah’t zikredip
anmak gerektigini vurgulamistir. Buradan anlasilan odur ki; adabin en iist mertebesi,
kulun zaruret disinda zahiren ve batinen masivayla mesgul olmaktan haya etmesi
gerektig*,idir.256
Kisi Allah’in hidayetine pir araciligiyla ulasabilecek ve ancak edepte tistiin

olanlar miirsidin manevi yardimini bulacaktir.
Pir yiiziindendir hidayet-i Rahman ey Halil
Edebde mahir olan buldular ma'rifeti. 251

Miiridin, kemal-i himmetle hidayete erisebilmesi, ancak miirsid gonliine girmesi
ile miimkiin olacaktir. O da edep ve hizmete tam riayetle gergeklesmektedir. Miirsidin
gonlii salihlerin kiblesi sayildigindan miiridin o géniilde yer almasi yiiksek bir makama

nail olma anlamina gelmektedir.

Miiellif, edebin dinin ruhu ve esasi oldugunu ve bunu da insanin yaratiliginin bir
thtiyact ve neticesi oldugunu ifade ederek edebi tasavvufi anlayisin, terbiyenin temeline
yerlestirmistir. Hakk’a vasil olma yolunun ancak edepten gectigini ve edebin sadece
zahiri bir takim diizenlemelerden ibaret olmayip insanin i¢ diinyasinin da tanzimine
delalet ettigini soylemistir. Klasik manada tiim tasavvuf tarihinde oldugu gibi zahiri ve

batini edebi iki temel boyutta degerlendirmistir.

25 Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 502.
26 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 75.

57 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 525.
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Eserlerinde edepten sik sik dem vuran miiellif Hiildsatii'I-Addb’da dervisin
Allah’a, miirsidine gostermesi gereken edeplerden bahsetmis, ancak tekke adabindan
bahsetmemistir. Yasadig1 kurtulus savast yillar1 ve cumhuriyet doneminde tekkelerin
faaliyetlerinin resmi olarak yasaklanmasi ve hayatini savas meydanlarinda, daglarda,
siirglin ve hapislerde ge¢irmesi nedeniyle zahiri bir tekke kurma imkani olmadigindan
tekke adabima yer vermedigini diisiinmekteyiz. Ancak bu konu hakkinda Musa Na’san
Efendi sohbetlerinde seyhin kendi ifadesiyle ‘alem-i irsattan ¢ok alem-i cihada geldigini
ve dolayisiyla ‘cihadi, tekkeden {istiin tuttugunu’ ifade etmistir.?>

1.1. Talib Miirsid Tliskisi

Seyh Ibrahim Halil’in miirid miirsid iliskisine dair belirttigi adab kurallarinda
daha ¢ok talibin seyhine karsi gostermesi gereken edeplerden s6z etmistir. Bu baslik
altinda miirsidi ziyaret, miirsidle sohbet, miirside hitab, miirside ikram, miirside itaat,
cile gibi konularda gosterilmesi gereken edep kurallarina deginilecektir. Téalibin
miirsidden azami istifade edebilmesi i¢in bu adab kurallarina ¢ok dikkat etmesi
gerekmektedir. Bu nedenle olsa gerek seyhin hayatta iken basilan tek kitabi edeple ilgili
olan kitabidir. Yola giren talibin ilk 6grenmesi gerekenin edep oldugu konusunda stfiler
hemfikirdir diyebiliriz. Miiridin miirside kars1 edebine gegmeden 6nce miirsid, miirid,
irade kavramlarina ve miirsidin gerekliligine kisaca deginilecektir. Zira bu konular ilk

donemden itibaren tasavvuf eserlerinde islenmistir
1.1.1. Miirsid ve Gerekliligi

Miirsid kelimesi “rehber, dogru yolu gosteren, kilavuz, uyaran, irsad eden” gibi
anlamlara gelmektedir.”*® Yash kimse anlamindaki “seyh” sozciigii “miirsid”
kelimesiyle es anlamhidir. “Seyh” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de sozliik anlamiyla
gecerken, “miirsid” kelimesi Kehf suresinde “veliyyen miirsida” dogru yolu gosteren
kilavuz anlamindadir.?*® Kur’an-1 Kerim’de “miirsid” sOziiyle ilgili “irsad eden, dogru

yolu gosteren” vasfinin kullanilmasi “miirsidligin” ilahi beyanla tasdik altina alindigim

28 Sogukoglu, Kenzii'l-Madrif, 7.
29 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 455.

260 Casim Avel, “Seyh”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yay., 2010), 39/49.
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gostermektedir. Tasavvuf ekollerinde “Sadiklarla beraber olun.”?®! “Allah’a ulasmak

99262

icin vesile ittihaz edin”*"“ ayetleri miirsid i kamillere isaret ettigini ifade dilmektedir.

Tasavvufi terim olarak tarikatin bagindaki kisi anlamina gelen “miirsid” kavrami
yerine ayni manaya gelen “postnisin, seyh, seccadenisin” ifadeleri de kullanilmugtir.?®®
Tasavvuf literatiiriine gore “Miirsid-1 azam” Hz. Muhammed’dir. Diger miirsidler,
O’nun manevi mirasini elde etmeyi basarmis kisilerdir.?®* Miirsidin haiz olugu irsad

makam1 Allah’a davet noktasinda peygamber vekilliginin en iist derecesidir. Seyyid

Serif Ciircani’ye goére miirsid, insanlar1 dalaletten tarik-i miistakime gotiiren kisidir.?®®

Nitekim Kuseyri, bir seyhten edep 6grenmek miirid iizerine vaciptir, diyerek Bayezid-i

Bistami (5. 848)’nin “Miirsidi olmayanin imami seytandir.”?®

“dinin hiikiimlerini talebelerinin kalbine takrir eden kisi”?’ seklinde ifade edilmistir.

soziinii nakleder. Miirsid,

Miiellife gore Cebrail (as.) Hz. Muhammed’e rehberlik ederek bir nevi miirsid
vazifesi gormiistiir. Bu durum timmetinin de Hakk’a rehbersiz vasil olamayacaginin en
acik gostergesidir.

Ol Ahmed'in miirsidi

Hak 'tan Cebrail idi.*®

Seyh Ibrahim Halil, divaninda “seyh, miirsid, insan-1 kAmil” mefhumlarina genis
yer vermistir. Miirsidi; bazen sefkatli bir babaya (her ne kadar miirside ‘baba’ diye hitap

edilmesini tasvip etmese de), cogu zaman mahir bir hekime?®®, nefs-i emmareyi 6ldiiren

bir cellada, Kibrit-i ahmer’e, sah-1 merdan-1 Hudﬁ’yazm” benzetmistir.

%1 Diyanet isleri Bagkanligi, Kur'an Yolu (Ankara, 2009), et-Tevbe 9/119.

262 el-Maide 5/35.

263 K asani, Tasavvuf Sozhigii, 455.

264 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 455.

25 Ciircani, Ta rifat, 89.

26 Kugeyri, er-Risdle, 483; Siihreverdi, Avarifii'I-medrif, 133.

%7 Eraydin Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1994), 118.
268 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 88.

29 Sogukoglu, Kenzii’s-giimiis, 5, 31, 204, 402, 493.

210 Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 53.
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Seyh Ibrahim Halil tarikat yolunun bilinmez gizliliklerle dolu oldugunu bu
yizden miirsidi rehber edinmeden siilik edilemeyecegini sdyler. Tarikat yolunun

tecriibe edilmeden bilinemeyecegini belirten miiellif su beyiti sdylemistir;

Durmaya miirsidsiz hem yol gitmeye rehbersiz o

Zira kiitiib okumakla fehm idemez seym’iden.271

Kitap okuyarak ruhun yolculugunun bilinemeyecegi ve bizzat insanin kendinde
idrak etmesinin geregi vurgulanmaktadir. Miellif sadece kitap okumakla seyr i siilik
yolculugu yapilamayacagimi bir baska manzumesinde “Bin cilt kitap serh eylesem bir

manayi bilmez bilmez.”*"

sOzii ile de teyit etmektedir. Hakikate dair idrak pencereleri
acilmadan, gayriyyet perdeleri yakilmadan, hakikatin idrak edilemeyecegini belirtir ve
bilmenin, aynel yakin ve hakkal yakin mertebelerine isaret eder. Yani ‘Hakk’a ve
hakikate bizzat sahit olmak anlaminda “Rabbimiz! Indirdigin kitaba inandik ve
gonderdigin peygambere uyduk. Artik bizi gercege sahitlik edenlerle birlikte yaz. »213

ayetine atif vardr.

Seyh Ibrahim Halil manzumelerinde, Allah’a kul olmay: 6grenebilmek icin énce
gergek bir kula uymak gerektigini ifade etmistir. Allah’a ulagsmak, O’na varmak isteyen
kulun o yollar1 bilen bir rehbere ihtiyact oldugunu dile getirir. Télibin bu yolculuga
cikmadaki gayesi, taklidi imandan tahkiki imana ge¢mesi, imanin hakikatine
ulagmasidir. Tiim bunlar i¢in manevi rehber miirsit gereklidir. Zahir ve batinda Allah’a
ulagmay1 dert edinenin dermani miirsidin elindedir. O miirsidler dyle kimselerdir ki,
onlarin saliklerin hidayetinden bagska muradlart yoktur. Hak ehlinin amaci Hakk’a
gitmek isteyenlere rehberliktir. Ciinkii o yola gidip hidayete eriserek irsada memur bir

seyr 1 siilik rehberi olarak geri donmiislerdir.

Onlar gercek miiridlerine kars1 iki cihanda da vefakardir. Onlarin her s6zii Hak
muradi iizeredir ve miiride rahmettir. Kendilerinden bir s6z icat etmezler. Talibin sidk
ile seyhine baglanmas1 onun emrine uymasi dertlerine devadir. Onun verdigi virdler,

zikirler talip i¢in koruyucu kaledir. 214

21 Sogukoglu, Kenzii’s-giimiis, 406.
22 Sogukoglu, Kenzii’s-giimiis, 225.
2% Al-i Imrén 3/53.

4 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 120,30.
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1.1.2. Miirid ve irade

Miirid, sozliikte “irade sahibi, dileyen” manasindadir. Sifi istilahinda ““iradesi
olmayan, iradeden soyutlanan kimse” demektir. iradesini Hakk’1n ve seyhinin iradesine
teslim etmeyen talibin ‘Allah’1 isteme’ davasi batil sayilmistir.’”> Miiridden beklenen
tim masivadan kendisini soyutlamak, diinyevi muradin1 gerceklestirebilecek iradeye,
giice sahipken onlardan uzaklagmaktir. Hakiki miirid; iradesini Hakk’in iradesine teslim

6

eden, kendi iradesini yok eden kisi olarak tanimlanmistir.”’® Tasavvufi 1stilahta irade,

217 Ik dénem sifilerinden

nefsi arzulardan kurtulmak, Allah’in emirlerine raz1 olmaktir.
Vasiti (6.932), nefsi arzularini ve kendi iradesini ortadan kaldirarak Hak Teala’y1 irade
etmesini miiridligin ilk makami olarak ifade etmistir.”’® Allah’a gitmeye niyet edenlere
verilen ilk isimdir. Sifilere gore “Iradesinden siyrilip ¢okmayan kimse miirid
olamaz.”?"® Ciineyd; iradede ulasilan sonunun, kisinin i¢ini ve disini maddi manevi
kirlerden temizlemesi seklinde belirlemistir. “Miirdidin iradesi temiz olursa safasinin da

temiz olacagini ve bundan dolay ona sifi dendigini ifade etmistir” %

Miiridin her yonden iradesini seyhine teslim etmesine, seyhte fani olmak (fena
fi’s-seyh) denir. Bu, Allah’ta fani olmanin (fenafi’llah) ilk basamagldlr.m1 Fena fi’s-

seyh miiridin iradesini gayretini, agkini seyhinde temerkiiz etmesidir.

Stfiler iradeyi “aliskanlik ve adetleri terk etmek” olarak nitelendirmislerdir.
Irade, halkin aliskanliklarma ve nefsin gafletine uymayip Hakk’a giden yollari

bulmaktir.2®

Diger bir deyisle miirid, genel aligkanliklar1 birakan kendisini Rabbine
veren kisi olmalidir. Miiridin aligkanliklarint birakarak Hakk’in iradesine gore hareket
etmesi, ilahi irade karsisinda kendi istek ve taleplerinden fani olmasi1 gerekmektedir. Bu

da ancak seyhe edeple baglanma ve teslimiyetle olabilmektedir.

2> Kasani, Tasavvuf Sozligii, 499; Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii (Insan Yayinlari, 2013),
1037; Ciircani, Ta rifat, 182.

278 Mustafa Rasim, Tasavvuf Sozligii, 1037.

2" Ciircand, Ta rifat, 72.

218 Kuseyri, er-Risdle, 285.

219 Kuseyri, er-Risdle, 283.

280 Siilemi, Stilemi nin Risaleleri, 14.

L Avel, “Seyh”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yay. 2010), 39/49.
282 Kuseyri, er-Risdle, 283.
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“Ey iman edenler nefsinizi ve ehlinizi atesten koruyun.”*®® ayetini Ibn Abbas
(6.687) tefsir ederken ailenin ve c¢ocuklarin cehennemden kurtulusunu onlarin
edeplendirilmesine, terbiye edilmesine baglamlstlr.284 Miiridin  ikinci  dogumu
diyebilecegimiz manevi dogusuna vesile olmasi nedeniyle manevi baba konumunda
olan miirsid-i kamillerin miiridleri ile olan miinasebetlerini de bu baglamda
degerlendirebiliriz. Talip iradesini seyhine birakarak bir nevi nefsi ile kendisi arasinda
seyhinin hakemligini kabul etmis olur. Miirsidi sayesinde nefsinin kendisine kurdugu
tuzaklara kars1 uyanik olur. iradesini seyhine teslim ederek her isinde onun tasarrufunu

kabul etmis olmaktadir.

Seyh Ibrahim Halil, bir miirside biat eden kisinin nefsine bu durumun
baslangicta agir geldigini ifade etmistir. Clinkii bir kamile baglanan kisiye dort diisman
(a’day-1 erbaa) denilen “nefis, seytan, diinya, heva” topluca hiicum eder. Télibin miirsidi
ile baglantis1 saglam oldugunda bunlarin hepsiyle miicadele edebilir. Miiellif, dervisin
seyhi karsisindaki durumunu giines karsisinda otlarin durumuna benzeterek sdyle misal
getirir: Yesil otlar, glinesi gordiiklerinde yanacaklarindan endise eder, glines gidince
rahatlar. Halbuki biiylimek, ¢igek agmak i¢in giinesin sicagina ihtiyaglari vardir.®® Bu
benzetme Ebu Ali Dekkak’in benzetmesiyle ayni sonuca ulagmaktadir. Dekkak; dogada
kendi kendine biten agacin yapraklari olacagi, ancak meyve veremeyecegini ifade

ederek, seyhi olmayan miiridin durumunu da bu meyvesiz agaca benzetmistir.?*®

Seyhi rehber edinmeden Hakk’a vasil olacagini vehmeden kisi, nefis ve seytanin
hileleri karsisinda savunmasiz kalir. Nefsin insan iizerindeki hileleri Hayber kalesi gibi
cok zorlu, ¢etin ve kavidir. Bu hile ve desiselerle miicadele etmek i¢in ilmin kapis1 Hz.
Ali gibi bir miirside ihtiya¢ vardir.

Hayber-i nefsi koparmaga gerektir Ali

Gibi ilim kapusu, gayrisi kopammaz.zg7

283 ot-Tahrim 66/6.

84 Siihreverdi, Avdrifii’l-medrif, 147; Serrac, el-Liima, 194; Kuseyri, er-Risdle, 444; Hucviri, Kesfu'l-
Mahciip, 480.

285 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 221.
286 Kuseyri, er-Risdle, 483; Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 123.
%7 Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 221.
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Sonug olarak miirsid yol gosteren kilavuz, miirid ise bu kilavuza uyan yolcudur.
Gidilecek olan yol Hakk’a gidilen yoldur. Miirsid, bu yolda gidebilmek i¢in daha 6nce
oralardan ge¢mis, yoldaki tehlikeleri zorluklar1 bilen yavuz bir kilavuzdur. Yola
cikildiginda artik geri doniilmez. Ya da miirsid, bir hekim, miirid ise nefis, seytan ve
hevasimin zehirleriyle zehirlenmis bir hastadir. Tedaviye ihtiyaci vardir. Tedavi
olmamast onu helake gotiirir. Sifa igin tedavi siirecinin zorluklarina katlanmasi
gerekmektedir. Her haliikarda Hakk’a vasil olmay1 dileyen kisi i¢in miirsidin rehberligi

bir zorunluluktur.
1.1.3. Miirsidi Ziyaret

Miirsidi ziyaret esnasinda gosterilmesi gereken edep, talip igin oldukga
onemlidir. Zira dervigsin usulsiiz vustl bulamayacagi tasavvuf kaynaklarinda
belirtilmistir. Miirside karsi gosterilmesi gereken edep, ashap ve Hz. Peygamber
arasindaki edeple bagdastirilmistir. Stfiler tasavvufa ait pek ¢ok konuda Hz Muhammed
ile sahabe arasindaki muameleyi 6rnek almiglardir. Bu stfilerden birisi olan Siihreverdsi,
sahabenin Hz. Peygamber huzurunda gosterdikleri edep gibi miiridin de seyhiyle
beraberken uymasi gereken edeplerin oldugunu, bu edep ve erkana riayetin sifiler i¢in
en onemli meselelerden biri oldugunu beyan etmistir.?®® Edebe ridyet eden kimse
miirsidinden feyiz ve bereket alir. Stfiler®®® miragta Allah resuliiniin g0ziinlin hicbir

yere kaymamasini®® huzurda edebin nasil olmasi gerektigine misal getirmislerdir.

Tasavvuf kaynaklarinda miirsidi ziyaret adabr ayrintili sekilde izah edilmistir.
Miirsidin huzuruna maddi ve manevi kirlerden temizlenmis olarak ¢ikmanin esas
oldugu kabul edilmistir. Seyh Ibrahim Halil, “Azize karin olan aziz olur.” siarinca
miirsidin huzurunda bulunmanin bir ganimet olarak bilinmesi gerektigini ifade ederek
miirsidi ziyaret esnasinda ve oncesinde uyulmasi gereken kurallarindan bahsetmektedir.
Miirside kars1 edep, ziyarete gitmeden Once bagslar. Miirsidi ziyarete gitmeden evvel tim

291

giinahlar1 icin kalpten tevbe etmelidir. Sonra gusiil abdesti alimir,™" iki rekat namaz

kilinarak dua edilir. Cesitli zikirler okunarak miirsidin huzuruna edeple gidilir. Ahirete

%88 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 504.
8 Sithreverdi, Avdrifii I-medrif, 349.
2% an-Necm 53/17.

21 Kuseyri tstadi Ali Dekkakin huzuruna oruglu ve gusiil almig sekilde gittigini ifade etmigtir. Ali
Dekkak’in da kendi seyhi olan Nasrabazinin huzuruna ¢ikmadan 6nce gusiil abdesti adligini ve ruh
temizligi kadar beden temizligine de riayet ettigini beyan etmistir. Kugeyri, er-Risale, 481.
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irtihal etmis miirsid i¢in de aymi kurallara uyulur. Ziyaret yeri kabir ise ayak ucunda
durup selam verilir. Bir miiddet gézler yumulur ve miirsidin ruhaniyetinden feyz istenir.
Biraz Kur’an okunduktan sonra arka doniilmeden edeple huzurdan ayrilmak

gerekmektedir.**

Miiellif, hayattaki iistad1 ziyarete gidildiginde ziyaret sona erene kadar edebin
elden birakilmayacagini ifade ederek, miirsidin huzurunda edebe dikkat edilmemesinin,
miirsidin nazarindan diismeye sebep olacagini belirtmistir. Hakikat erbabi da insan-1
kamilin nazarindan diismenin yedi kat gokten diismekten daha fena oldugunu beyan

e‘[mislerdir.293

Salik huzura kabul edilmezse bunda bir hayir oldugu diistinerek geri doner.

2% Seyh kabul etmedi diye

Tevbe istigfar edip bir hafta sonra tekrar miisaade ister.
tamamen dollip gitmemelidir. Zira miirsid talibin hallerini anlamak i¢in onu farkh

sekillerde imtihan eder.?®

Miirsidin yanina sadece onun ziyaretine niyet edilerek gidilmelidir. Huzura
giderken ve donerken bagka yere ugranmaz. Yol iistii ugrarim vs. diisiinceler himmetten

kesilmeye neden olur. Miirsidin yanina giderken mutlaka abdestli olmak gereklidir.296

“Huy huydan ¢alar” s6zii mucibince miirsidin yanina edepten nasibini almamis
bir arkadasla gidilmez. Huzurda malayani bir s6z sOylemek, Allah dostlarina kilig
vurmaktan daha fena mesabede goriilmiis ve bu durumun talibin helakine sebep olacagi
ifade edilmistir. Seyhin yaninda miimkiin oldugunca az konugsmali gerekmedik¢e hic
konusulmamalidir. Ciinkii insanin helaki dilindendir.?®” Allah resulii bir hadisinde “Kul
dilini koruyuncaya kadar Rabbinden layikiyla korkmus sayllmaz.”zg8 buyurmustur. Bu

A 1 AL ATE cqe e yee e ges 992 . .
konuda safiler, “Siikat alimin siisii cahilin drtiisiidiir.”?*® demislerdir.

292 Sogukoglu, Huldsatii’I-Addb, 52.

298 Sogukoglu, Huldsatii’lI-Adab, 50.

24 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 53.

2% K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 217.

296 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 53.

27 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 54.

2% Eba Talip el-Mekki, Kiitii I Kuliib, gev.: Muharram Tan. (Istanbul: iz Yaymeilik, ts.), 1, 328.
2% Mekki, Kiti 'l Kuliib, 1/ 331.
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Kim isterse selamet dii-cihdn eyler siikiit

. . e 5300
Bak almissin agzina ger ister isen ogiit”

Seyh Ibrahim Halil, ehli-i kemale yakin olmanin bircok faydas: varsa da edebe
ridyet edememe ihtimaline kars1 huzurda ¢ekingen olmanin daha iyi oldugunu belirterek
erenlerin ‘kurb-i sultan nar-1 stizan’ buyurduklarimi ifade eder. Miiridin miirsid ile
tesrik-1 mesaisinin artmasi miiridin gevseklige ve edep konusunda rehavete diismesine
sebep olabilir. Mevlana: “Ger¢i padisah seninle beraber oturur ama sen kendini tani,
haddini bil de daha edepli otur.”®" demistir. Huzurda géz yummak enaniyete, seyhin
yiiziine bakmak su-i zanna, uyuklamak gaflete isaret olarak goriilmiistiir. Huzurda saga
sola bakmak, serbest oturmak, tesbih ¢ekmek, nafile namaz kilmak (ilk donem sufileri
huzurda nafile namaz kilmay1 gurur alameti olarak degerlendirmislerdir.), saate bakmak,
zikir meclisi degilse sallanmak, ¢evredekilerle konusmak, emir verilmeden bir hizmete
kosmak, baskasina hiirmet etmek uygun degildir. Huzurda birisini methetmek veya
kotiilemek, emir almadik¢a hatay1 diizeltmeye ¢alismak hilaf-1 edeptir ve salih amellerin
iptaline sebep olur. Huzurda bir saatten fazla oturulmamalidir. Aksi yonde seyhin emri

olursa “Emir edepten iistiindiir.” siarinca emre uygun davranilir.*”

Emr-i miirsid tamam ddabr ref eyler siiliik igre

Kil emre inkvyadi ki melik ol ta miiliik icre®®

Miiellif, miirsidin emrini normal bir insan, bir beser emri gibi diisiinmemek
gerektigini sOyler. Miirsid kemal-i himmetle dilediginde miiride bin senelik yolu bir
solukta aldirabilir. Miirsid bir sey emrettiginde salikin tehir etmeden hemen yapmasi
gerektigini manzumen ifade etmistir. Seyhin huzurundayken seyh; rahat, genis
davranilmasini istese de kisa siire itaat edip tekrar edep iizere olmalidir. Seyhin s6zleri

hakkinda “acaba, neden” gibi sorular kalben bile diisiim'ilmemelidir.304

[k dénem sufilerinden olan Siihreverdi, huzurda gerek kalben gerek zahiren higbir seye
iltifat edilmemesi gerektigini soyle 6zetlemistir; “seyhin huzurunda duran miirid, deniz

kenarinda Allah’in kendisine verecegi rizkin sahile vurmasii bekleyen kimse gibi,

800 Sogukoglu, Kenzii s-stimiis, 92.

% Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, haz.: Firdevs Tunali, (Ankara: Panama Yaymcilik, ts.), 170.
%02 Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 58, 63, 64.

303 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 57.

304 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 58.
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seyhinden gelecek feyzi dikkatli bir sekilde beklemesi gerekmektedir. Talip, miirsidin
sOzii yerine kendisini talebinden uzaklagtiracak sozlere yonelir ya da kendi soziine itibar
ederse miirsidinden uzaklagir. O zaman da feyz dileme makamindan nefSine pay

cikarma makamina ge¢mektedir. 305
Seyh Ibrahim Halil dort sey i¢in miirsidin kapisina gidilmeyecegini beyan eder:

1- Diinyevi bir is talep etmek icin ya da diinyevi bir menfaate seyhin vesile

olmasini istemek.

2- Herhangi bir kimse ile miirsid arasinda veya kendisi i¢in diinyevi menfaat,

iltimas i¢in tavassut ile ricada bulunmak.
4- Miirsidin niifuzunu kullanarak evlilik talebinde bulunmak.

5- Miirsidin huzuruna kabul etmedigi kisi i¢in af talebinde bulunup, 6ziir beyan

etmek. 3%

Her amelde oldugu gibi miirsidin ziyaret edilmesini kiymetli yapan sey de
niyettir. Diinyevi bir arzu icin huzura gidilmez. Bazi mutasavviflar kalpten diinyevi
arzuyu c¢ikarmak, ziyaretten azami fayda elde edebilmek icin ziyarete gitmeden Once
“Ey iman edenler! Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu

307 ayetine vurgu yaparak sadaka verilmesini

goriismenizden once bir sadaka verin.
tavsiye etmislerdir. Yine sifiler, Hz. Musa’ya kutsal vadiye girerken yapilan
“Ayakkabilarint ¢ikar! 3% hitabini Allah’in huzurunda tim diinyaliklarindan arin,
seklinde tefsir ettikleri gibi seyhin huzurunda da diinya ve ahiret kaygisini birak,

309

masivadan uzaklas, seklinde yorumlamislardir.”™ Miiellif bu durumu asagidaki beyitle

Ozetlemistir.
Kiyas-1 na'leyn ile asd-yi istidlali

. ) e e A 310
Komayan nir bulur mu geliib Tiir-i Sind'dan”

%05 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 508.
306 Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 54.
307 el-Miicadele 58/12.

308 et-Taha 20/13.

309 Siihreverdi, Avarifii’lI-medrif, 518; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’I-Isardt, (Istanbul:ilk
Harf Yaymevi, 2012), 255.

810 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 432.
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Anlasilan odur ki; miirside diinyevi menfaat elde etme ya da veli olmak, keramet
ehli olmak gibi manevi makam elde etmek amaciyla baglanilmaz. Miirside sade Allah

rizasi i¢in baglanilir.

Seyhe hediye takdim edilmek istenirse hizmetinde bulunan kisiye verilmelidir.
Hizmetinde kimse yoksa postunun altina koymak, gizli vermek edebe uygun degildir.
Hediye seyhin 6niine konulmalidir, kabul ederse hediye vermeye kendisini sadece sebep
bilmeli, hamdetmelidir. Kabul edilmezse bunda da hikmet oldugunun diisiiniilmesi,

vermek i¢in 1srarct olunmamast gerekir.311

Miiellif ayrica eserinde seyhe ve ailesine gosterilmesi gereken edepleri ayrintili

sekilde izah etmistir.*?

Ozetle, tasavvuf kitaplarinda yer alan 6nemli konulardan birisi de miirsidi
ziyaret adabidir. Talibin azami derecede dikkat etmesi gereken bu 4dab miirsidi ziyarete
gitmeden Once baslamaktadir. Hem zahiri hem manevi temizlikle baslayan ziyaret 4dabi
niyetin ihlash tutulmasi ile devam etmektedir. Herhangi bir diinyevi menfaat
maksadiyla miirsidlerin huzuruna varilmayacagi beyan edilmistir. Biiyiiklerin edeple
gelen lutufla ugurlanir s6zli miirsidin huzuranda gosterilmesi gereken niyet, tavir ve

davranislar i¢in de gegerlidir.
1.1.4. Sohbet Adabi

Sohbet Arapga’da arkadaslik yapmak, karsilikli konusmak, beraber olmak, dost
anlamlarina gelir.313 Sahabi kelimesi de sohbet kokiinden gelmektedir. Peygamber
ashabini sohbetle yetistirmistir. Sahabi nail oldugu her tiirli seref ve meziyete Allah
resulii’niin sohbeti sayesinde nail olmustur. Hallerin en ylicesi olan sahabilige mensup
olduklarindan sohbetten baska bir faziletle yiiceltilmeleri miimkiin degildir.*** Hz.
Peygamberin, sahabeyi sohbet yoluyla yetistirmesi, tasavvufta vazgecilmez bir egitim

metodu olarak kabul edilmistir.3*

Tasavvufta sohbet ve hizmet, talibi manevi yiiceliklere ulastiran vasitalardandir.

Sohbetle miiridin, miirsidin nazarit ve himmetine kavusmasi, miirsid-i kamilin

311 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 59.

312 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 59.

313 Mustafa Rasim, Tasavvuf Sozligii, 2004, 577; Serrac, el-Liima, 507.
314 Serrac, el-Liima, 22-507.

315 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ST7.
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kabiliyetlerinin miiride yansimasi soz konusudur. Allah dostlar1 sohbete ¢ok 6nem
vermiglerdir. Naksibendi tarikati piri Bahaddin Naksibendi’nin ‘tarik-i ma der-sohbet

6

est’ (Bizim yolumuz sohbet yoludur.) sozii tarikatin diisturuna ornektir.®*®  lyilerle

beraber olmay1 emreden; “Ey iman edenler Allahtan korkun sddik salihlerle beraber

317

olun. ayeti tarikatta sohbet usuliinii ortaya ¢ikarmustir.

Esas egitim metodunun sohbet oldugunu sdyleyen ilk donem sifilerinden Ebu
Bekir Tamestani (6.340/951); “Allah ile sohbet ediniz, eger buna giiciinliz yetmiyorsa
Allah ile sohbet edenlerle (miirsidler) sohbet ediniz ki, bunlarin sohbetinin feyiz ve

bereketi sizi Allah ile sohbet etme mertebesine eristirsin demis‘[ir.”318

Kuseyri sohbet edilecek kisileri ii¢ kisma ayirir. Birincisi kendinden {iste
olanlarla sohbet; bu sohbetten gok hizmettir. Ikincisi kendinden asag1 olanlarla sohbet
burada sefkat ve merhamet esastir. Uciinciisii kendine esit kimselerle yapilan sohbettir;
burada isar ve fiitiivvet esastir. Riitbe bakimindan kendisinden {istiin kimseyle sohbet
eden kimsenin uymasi gerekenler iist olan kisiye itiraz etmemek, ondan zuhur eden
319

seyleri gilizel bir sekilde degerlendirmek, hallerini tasdik etmek ve inanmaktir.

Kuseyri’nin bahsettigi bu grubun miirsi-i kamiller oldugu agiktir.

Bagka bir siniflandirmada sohbet arkadasligi dort gruba ayrilmistir: Birinci grup,
arkadaslik ve sohbeti ilag mesabesinde olup, hastaliga gore ilag verenlerdir ki bunlar
miirsidlerdir. Arkadasligi, sohbeti besin, gida gibi olup, kisinin ruhunu ve maneviyatini
besleyen ikinci grup miimin ve ithvanlardir. Harami agik¢a isleyen, farzlari yapmayan
fasik ve fécirlerin sohbeti mikrop gibidir. Kotii aliskanliklar: bulasir, kisiyi hasta eder.
Inangsiz ve miilhidlerin sohbeti zehirdir, kisinin kalbini 6ldirir.*° Bu tasnifin ilk
ikisinin sohbeti elzem goriiliirken, fasik, facir ve miilhidden ise uzak durulmasi kuvvetle
telkin edilmistir.

Télibin, miirsidin sohbet adabina uymasi ve ‘sohbet hakki’ en onemli ddabtan

321

goriilmiistiir. Stfilere gore sohbetin 4dabina uymak farz hiikmiindedir.’” Adaba riayet

318 R asani, Tasavvuf Sozligii, 576; Hasan Kamil Yilmaz, Islam Tasavvufu (istanbul: Altinoluk yay., ts.),
508.

7 et-Tevbe 9/119.

818 Kuseyri, er-Risdle, 385.
819 Kuseyri, er-Risale, 382.
% Serrac, el-Liima, 509.

32! Huevird, Kesfu'I-mahciip, 484.
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etmenin kalplerde muhabbete sebep oldugunu, miiridin seyhin sohbetinde miieddep
oldugunda seyhin kalbinde de miiride karsi muhabbetin olusacagini, boylelikle miiridin

gonliiniin ilahi rahmetin nazargahi olacagini ifade etmislerdir.

Bu edebin nasil olmasi gerektigi noktasinda Seyh Ibrahim Halil; “Miirsidin
yaninda konusmamanin, konusmak gerekirse gayet kisik sesle ve tevazuyla basi 6niinde
az konusulmasinin huzurda sohbet esnasinda gosterilmesi gereken adabtan oldugunu
belirtmistir. Talip Allah Resulii ile sahabe arasindaki
konusma adabma iliskin ayetin geregine uymali, “Siiphesiz, Allah'n Resul’iiniin
vaninda (ve giyabinda tevazu ve teslimiyetinden dolayi) seslerini kisip alcak
tutanlar (var ya), iste onlar, Allah’in kalplerini takva(ya ulastirmasi) igcin imtihan

ettigi kimselerdir. Kesinlikle magfiret ve biiyiik bir ecir onlar icindir.” %

ayetinin
mazhariyetine ermelidir. Ayette bu konuda sadik olan Hz. Ebu Bekir gibi davranilmasi
gerektigi izah edilmistir.**® Zira Hz. Ebt Bekir’in Allah Resulii ile sohbet ederken

sirdastyla fisiltili konusan kimse gibi sessiz konustugu rivayet edilmistir.**

Yine Hucurat Suresi’nin ikinci ayetinde “Ey inananlar, seslerinizi, Peygamberin
sesinden daha iistiin bir tarzda yiikseltmeyin ve onunla, yiiksek sesle konusmayn,
birbirinizle konustugunuz gibi, sonra yaptiklariniz mahvolup gider de anlamazsiniz
bile”? Uyarist peygamberin adini anarken hiirmet edin yliceltin anlamindadir. Stfilere

gore bu ayet ayn1 zamanda miiridin seyhine kars1 konusma edebini de géstermektedir.326

Ibn Ataullah (6.1309) “La terfeu esvatekum”(seslerinizi yiikseltmeyin) ayeti
kerimesini kendinden daha yiiksek bir mevkide bulunanlara karsi hiirmetin terk
edilmemesi gerektigini isaret eden kesin bir yasaktir, seklinde yorumlamlstlr.327 Ebu
Bekir Tahir (6.941) ise ayn1 ayet i¢cin konugmaya Once siz baslamayin, cevap verirken
de sinir1 asip fazla konusmayin, der. Ziinnun (6.859) ise korkunun kaygilandirdigini,

hayanin susturdugunu belirmistir.*?®

%22 el-Hucurat 49/3.

%23 Sogukoglu, Huldsatii’l-Addb, 60, 63.

324 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 352.

325 o]-Hucurat 49/2.

328 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 510.

%27 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif: Giirer Betiil, [bn Atd Tefsiri (Istanbul, 2018), 186.

328 Kuseyri, er-Risale,372; Siihreverdi, Avarifii’I-mearif.
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Safilerin; seyhin taliple yakin arkadas gibi konusmasi talip i¢in hayra alamet
degildir, seklindeki goriislerini paylasan miiellif, talibin bu hale aldanip kibre gurura
diisebilecegini ifade etmistir.**® Bu duruma paralel olarak Ebu Ali Dekkak, “Padisahla

sohbet ederken edebe riayet etmeyenin cehaleti onu 6liime teslim eder.” demistir.>*°

Salik, seyhin huzurunda dini veya diinyevi bir arzuyu iletmek istediginde kendisi
sdze baslamamali, seyhinden emir alirsa sdylemelidir.*** Ebu Osman “Eger onlar, sen

2,332

vanlarina gelinceye kadar sabretselerdi kendileri i¢in daha hayirlt olurdu. ayetini

salikin seyhinin huzuruna ¢ikinca acele etmemesi, beklemesi ve sabretmesi gerektigi

noktasindaki edebe Ornek olarak Vermistir.333

Seyhe meramini sdyledikten sonra
“Cevab1 nedir?” gibi sorular sorulmaz. Riiya anlatilmak istendiginde de ayni kaide
gecerlidir. Seyhi anlatmasini isterse anlatmali, yoksa siik(it etmelidir. Riiya anlatildiktan

sonra tabirini istemek de hilaf-1 edep sayilmistir.>*

1.1.5. Miirside Kars1 Hitap

3

Tasavvuf adabinda, miiridin miirsit karsisinda “vekil asil gibidir” fehvasinca
seyhini Allah ve Resul’liniin taht-1 ndibinde bilmesi ve Oyle itikat etmesi gerekmektedir.
Bu yoniiyle miirsid huzurunda gosterecegi edebi Allah ve Resulii huzurunda
gosterilmesi  gereken edepten farkli gormemelidir. Clinkii mirsid varis-i Resul
oldugundan ona kars1 gosterilecek edebin temsil ettigi makama gosterilmesi de bir
zarurettir. Miirsidi bu sekilde konumlandirmas1 gereken talip biitiin séz ve
davraniglarinda bu hakikati gézetmelidir. Talibin, miirsidin her s6z ve tavrini emr-i
Resul ve emr-i Hak bilmesi gerekmektedir. Nefsinin hosuna giden ya da gitmeyen,

miirsidin her emrini de hiisnii kabul ile karsilamali; itiraz, sikdyet ve sorgulamaya

girmemelidir.

Miiellif, talip tasavvuf adabma aykiri davranig gosterir, miirsidin imtihan
neticesinde huzurdan kovulur veya uzaklastirilirsa her firsatta uzakligi yakinlhiga

cevirmeye ve huzurda olmaya gayret gostermesi gerektigini ifade eder. Talip higbir

329 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 59.
330 Kuseyri, er-Risdle, 373.

31 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 60.
%32 o]-Hucurat 49/5.

333 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 513.

334 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 82.
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sekilde huzurdan kovulma ve wuzaklasmayr kabul ederek kiiskiinliikk igerisine
girmemelidir. Zira miirsidler miiridlerin hallerini anlamak i¢in onlar1 farkli sekilde
imtihan edebilir. Seyh Ibrahim Halil’e gore; siit emen bebegin annesinden ayrilamadigi
gibi talibin seyhin huzurundan ayrilmasi da manevi yoksunluga sebep olacaktir. Ciinkii

talip hakikatte cocuktur.>*®

Ancak talibin miirsidi karsisinda bir ¢ocuk hiikmiinde olmasi gercegi; tarikat
seyhlerine, miirsidlere, insan-1 kamil ve pirlere “baba” denmesi icazetini
vermemektedir. Kur’an-1 Kerim bu hakikate, peygamber ile sahabe arasindaki
miinasebeti diizenleyici bir beyanla isaret buyurmaktadir: “Muhammed, sizin
erkeklerinizden hi¢cbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah''n Resilii ve peygamberlerin

3% Miiellif, her ne kadar ayet-i

sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.
kerimenin niizl sebebinin bu olmasa da ayetin ruhunun bunu ihtiva ettigini ifade
etmektedir. Bu durumda Allah Resul’line “baba” denilmesi caiz olmadigina gore
peygamber varisi olan insan-1 kamile ve diger =zahir alimlere de “baba”
denilemeyecektir. Tahrif edilen dinlerden biri olan Hristiyanlik ta Hz. Isa’ya, papazlara
ve Allah’a “baba” denilmektedir.®*’ “Yahudiler ve Hristiyanlar: “Biz Allah’in ogullar

99338

ve sevgilileriyiz” dediler. “Allah onlarin iddia ettiklerinden son derece uzak, ¢ok

339

yiice ve pek biiyiik bir yiikseklikle yiiksektir. ayetleri buna ornektir.

Alevi-Bektasi geleneginde tarikat pirlerine ve Onderlerine “baba, dede” gibi
unvanlar kullanildigi bilinmektedir. Bu sdylem diger tarikatlerde ¢ok yaygin olarak
kullanilmamaktadir. Tasavvuftaki miirid ile miirsid miinasebetinde miiridin manevi
dogumunun miirsid eliyle ger¢eklesmesi hasebiyle her miirsid kendi miiridinin manevi
babas1 olarak konumlandirilmistir. Miellif, seyr i siilikte batini yonden varligi kabul
edilen bu durumun zahiren dillendirilmesini tarikat adabina uygun gérmemistir. Miiellif,

talibin seyr i siilikiinde kabul edilen bu durumu manzumen soyle dile getirmistir:

Eb-i miisfik gibiyem dlemde kadrim kim bilir

335 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 82.
336 el-AHzab 33/40.

37 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 84.
338 el-Maide 5/18.

339 el-Isra 17/43.
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Her giine "id olmusam her sebbi kadrim kim bilir3*°

Miiellif; mana aleminde sefkatli bir baba hiiviyetinde oldugunu, bu degerinin
ancak ehli tarafindan bilinecegini, her giinii bayram hiikmiinde olan kadri yiice

gecelerine dair gizlilik sirrinin zahir ehlince bilinemeyecegini belirtmektedir.
1.1.6. Yolculuk Adab

Tasavvuf klasiklerinde sefer adabi bashigi altinda miiridin yolculuk adabina
genisce yer verilmistir. Clinkii sefer tasavvufta bir egitim metodudur. Seyehat etmek Hz
Muhammed’in siinnetlerindendir ve “seyehat edin sthhat bulun” gibi pek ¢ok hadiste
seyehat etmek tavsiye edilmistir. ilk donem stfilerinden Bisr el-Hafi “seyahat ediniz ki
tertemiz olasiniz. Su bile bir yerde kaldiginda kokusu, rengi, tad1 bozulur.” diyerek

seferi tavsiye etmekle kalmayip bir zorunluluk bir gereklilik olarak degerlendirmistir.>*

Ancak bu yolculugun gezmek, memleket gormek, rizik aramak gibi nedenlerle
yapilmasi, sifi edebine aykir1 goriilmiistiir. Dervigler hac, cihad, sila-i rahim, ilim
tahsili, seyhlerle goriismek, miibarek yerleri ziyaret, tefekkiir edip ibret almak,
insanlardan ragbet gormemek i¢in unutulmayi, gézden uzak olmay1 tercih etmek, nefsin
hile ve tuzaklarini ortaya g¢ikarmak, hosa giden aliskanliklarindan kurtulmak gibi
nedenlerle sefere ¢ikmislardir. Bu konuda Sibli (6. 946) sefere sefer denme nedeninin

kisinin huylarinin ortaya ¢ikmasi olarak beyan etmistir.3*

Medinede dogan bir adam Medinede vefat edince peygamberimiz “Keske
dogdugu yerden baska bir yerde vefat etseydi” buyurmustur. Eger baska yerde vefat
etseydi dogdugu yerle oldiigli yer arasi oOlgiilerek ona gore ecir verilecegini ifade
etmistir.**® Sevdiklerinden, aliskanliklarindan ayrilan nefis ac1 ¢eker. Bu aciyr Allah i¢in

nefse tattiran kisinin fazilet sahibi olacag: ifade edilmistir.>*

Stfilerin temel olarak gordiikleri ve zahiri yolculukta da ulagmak istedikleri bir
amag vardir ki bu da halktan Hakk’a seferdir. Naksibendilikte “Sefer der kadem ilkesi
olarak belirtilen bu yolculuk talibin kotii ahlaklardan giizel ahlaka, siifli sifatlardan

30 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 219.
¥ Siihreverdi, Avdrifu l-medrif, 164.
342 Serrac, el-Liima’, 196; Sithreverdi, Avdrifi'I-medrif, 160-161.

%3 Ebai Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), Cenaiz, 61.
(no:1682)

3% Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 159.
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59345

meleki sifatlara sefer etmesidir. Hz Ibrahim’in “ben Rabbime gidiyorum s0zl bu

meyanda degerlendirilmistir. **°

Dervisler seyahat ederken de belli kurallara dikkat etmislerdir. Sefer esnasinda
grup halinde yiiriirken en zayif en yavas yiiriiyen esas alinmistir. En sefkatli olan hizmet
etme gorevini tstlenmistir. Stfilerin bulunduklar1 yerde namaz vakti girdiyse namaz

kilmadan yola devam etmedikleri belirtilmistir.**’

Télibin her halinde oldugu gibi yiiriitken de murakabe halinde ve uyanik
yiirlimesi gerekmektedir. Bayezid-i Bistdimi murakebesiz yiiriimeyi gaflet alameti
gormiistiir. Talibin gonliiniin saga sola kaymamasi i¢in yliriirken basin1 oniine egip
hi¢bir yone bakmamasi gerekmektedir. Bu naksbendiligin “Nazar ber-kadem” ilkesiyle
ortiismektedir. Talibin toplulukla beraber yiirlirken Onlerine gegmemesi, topluluktan
geri de kalmamasi lazim geldigi ifade edilmistir. Zira topluluktan geride yliriimesi,

tevazu sahibi sayillmasina neden olabilmektedir. Suafilere gore tevazuyu i1zhar etme

kibrin ta kendisidir. 3*

Talib miirsidiyle beraber yolculuk yapacaksa uymasi gereken kurallar daha da
artmaktadir. Miirsidle beraber yolculuk yapan ya da miirsidle beraber yiirimesi gereken

talibin uymasi lazim gelen ilk kaide miimkiin mertebe konusmamaktir. 3*°

“Ey iman edenler! Allah ve resuliiniin oniine ge¢meyin, Allah’a itaatsizlikten
sakinin®® ayetinde gecen “la tiikaddimu” Allah resuliiniin oniine ge¢meyin” emrini
Peygambere soru soruldugunda ondan oOnce konugsmaya baslayan sahabiler icin
gonderildigi ifade edilmisse de shfiler “Allah resuliiniin 6niinden yiiriimeyin” anlamina
da geldigini one siirmiiglerdir. Sahabeden Ebu’d-Derda (6. 652); bir keresinde Hz. Ebu
Bekir’in onilinden yiiriidiiglinii ve Resulullah’in “Dikkat et diinya ve ahirette senden

daha haywh birisinin oniinden yiiriiyorsun.” seklinde kendisini ikaz ettigini rivayet

3% es-Saffat 37/99.

%% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul, 1994), 274.
%7 Serrac, el-Liima’, 196.

38 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 499.

9 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 62.

50 o]-Hucurat 49/1.
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etmistir. ! Tasavvuf adabina gore ayni edebe miirid de uymali ve asla miirsidinin

ontlinden yiirimemelidir.

Miiellif, bu konuda miirsidin arkasindan yiiriinmesi gerektiginden
bahsetmemekle beraber miirsid dervise Onden yiiriimesini emrederse emre itaat
edilmelidir seklide izah etmistir. Hatta uygun olmayan ortamlarda dervis seyhi ile
arkadas gibi yiiriimeli edebini, hiirmetini kalben yapmalidir, demistir.**?> Miiellifin bu
goriislerinde yasadigi donemin seyh, tekke ve zaviyelere iliskin yasaklarin etkin oldugu

gorilmektedir.

Seyhle yolculuk yaparken ya da seyhin huzurunda tesbih ¢ekilmez. Ancak
siirekli kalbi zikir ile mesgul olan salik, miirsid konusmadigi zaman lafza-1 Celal
cekebilir. Siirekli zikir halinde bir dervis degilse miirsidin yaninda kalbi zikir yapmasi
bile edepten degildir. Zira talip miirsidin huzurunda oldugu her ani feyiz almak igin bir

ganimet bilmelidir.**®

Seyh Ibrahim Halil, talibin, seyhinin siirekli kullandig1 yolu kullanmamasi
gerektigini sdyleyerek seyhini yolda gordiigiinde gdstermesi gereken edebi su sekilde
izah etmistir; Yolda seyhini goriirse yolunu degistirmeli, degistiremez ise edeple
miirsidin selam vermesini beklemelidir. Miirsid selam vermezse bunda da bir hikmet
oldugunu diistinmelidir. Miirsid emir vermedik¢e ya da soru sormadikga talip selam

vermeye kalkmamalidir.**

Ozetle kiginin yolda karsilastigina selam vermek gibi normalde uymas1 gereken
gorgli kurallari, yapmasi faziletli sayilan zikir ¢ekmek vs virdler, salikin miirsid ile
muhatabligt durumlarinda adaba uygun goriilmemistir. Normalde edepten sayilan

kurallar tasavvufta bi-edep olarak degerlendirilebildigi anlasilmaktadir.
1.1.7. Miirside ikram

Miirside ikram baghig altinda talibin miirsidi yemege davet ettifinde, miirsidle
ayn1 sofraya oturdugunda uymasi gereken kurallara deginilecektir. Talibin yemek yeme
adabi ileride gelecek olan “Talibin adabi” boliimiinde alt baslik olarak daha detayh

islenecektir.

1 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 506.
52 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 62.

353 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 63.

%4 Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 62-63.
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Seyh-miirid iliskisi ¢ergevesinde stfl miiellifler, miirside kars1 hitabin edebinden
miirsidle ayn1 sofrada oturma edebine varana kadar ¢ok cesitli mevzularda edep
kurallarindan s6z etmislerdir. Seyh Ibrahim Halil, seyhini yemege davet eden tlibin ilk
dikkat etmesi gereken kuralin, yemegi abdesti olmayan ya da salih olmayan kimseye
hazirlatmamak oldugunu ifade etmistir. Dervisin de bilmedigi kisilerin ya da gaflet
ehlinin yemegini yemesi uygun gériilmemistir.**> Konuyla ilgili Kuseyri’nin aktardig
hadise soyledir; Ciineyd, Haris Muhasibi'yi evine yemege davet etmis ve diiglinii olan
komsudan gelen yemegi kendisine ikram etmistir. Ancak Muhasibi yemegi yememistir.
Bagka birgiin Ciineyd (6. 909)’in ikram ettigi kuru ekmegi yiyerek kendisine bdyle
ikramlar yapilmasmi istemistir. Kuseyri, diigiinlerde oyun ve eglence oldugu igin

sifilerin diigiin yemegi yemeyi takvaya uygun gérmediklerini ifade etmistir.>*®

Miirsidle beraber sofraya oturan talibin uymasi gerekn kural, seyh izin vermeden
yemege baslamamaktir. Ancak seyh kendisinden dnce yemege baslamasini emrederse
emre itaat etmelidir. Seyh yemekten elini ¢ekmedigi siirece talip de ¢gekmemelidir. Ne
hizli ne de yavas olmamak sartiyla edepli bir sekilde yemek yemelidir. Seyhi talibe
yemege devam etmesini sOylerse, doymus olsa bile itiraz etmeyerek yemege devam
etmelidir. Zira kamillerin yaninda yenen yemek cennet lokmas1 sayilmistir. Huzur iizere
yenen yemek huzur, gafletle yenen gaflet getirecegi beyan edilmistir.®’ Sofrada “az
yediniz ya da sunu da yiyin” vs. gibi tekliflerde bulunulmaz. Seyhin Oniine ya da
baskasinin 6niine yemekte bir seyler konmaz. Seyh bir sey istediginde yok demek edebe
mugayir goriilmiistiir. Istenen sey yoksa siikiit edilmeli, tedarik edilebilecek bir seyse

temin edilmeye g:ah$1lmal1d1r.358

Hizmet esnasinda kisik sesle ve az konusmaya dikkat edilmelidir. Sofrada seyhe
gosterilen edebi ilk donem sifilerinden Abdullah b Miibarek “Hizmetteki edep

hizmetten daha yiicedir.” seklinde Szetlemistir. >

Bahsedilen edep kurallarindan da anlasiliyor ki, seyh ile ayni sofra yemek

yerken uyulmasi gereken edep, normal bir misafire gosterilen edepten oldukea farklilik

% Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 63.
356 Kuseyri, er-Risdle, 105.

%7 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 60.
%58 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 61.
%9 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 344.
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arz etmektedir. Misafire hiirmet amaglh gosterilen bir davranis seyhe gosterildiginde su-i

edep sayilabilmektedir.
1.1.8. Miirside Itaat

Tasavvuf egitiminde talibin miirsidin emirlerini sorgulamamasi ve kosulsuz itaat
etmesi talibin egitiminin esaslarindandir. Verilen emir talibin hosuna gitmese hatta
kendi zararma gibi goriinse de emre uymasi sart goriilmiistiir. Mirsidin davranislari
uygun gelmese de elestiriye acgik degildir. Talibin seyr i siiliku bir anlamda itaati ve
teslimiyeti Olgiisiindedir. Bu konuyu sehl; “Tasavvuf itirazdan yiiz c¢evirmektir.”
seklinde Ozetlemistir. Itaat konusunda tasavvuf Kaynaklarinda en ¢ok verilen

orneklerden birisi Hizir (as.) ve Hz. Musa kissasidir.

Kehf suresinde nakledilen kissaya gore, Hz. Musa (as.), Hizir (as.)’a“Senin
ogrendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen icin sana tabi olayim mi? »360
demistir. Kuseyri bu durumu soyle izah eder: “Hz. Musa, Hizir (as.) ile arkadas olmak
isteyince edebe uyarak once kendisinden izin istemis, Hizir (as.) kendisine karsi
gelmemesi ve hiikiimlerine itiraz etmemesi sartiyla kabul etmistir. Yolculuk esnasinda
yasanan olaylara Hz. Musa muhalefet etmistir. Hz. Musa’nin birinci ve ikinci
muhalefetine miisamaha gosteren Hizir (as.) iiciincii muhalefetinde “Iste bu,
beraberligimizin sona ermesidir.”*®" demistir.*** Miiridin seyhine teslimiyeti ve siikGitu
Hizir (as.)’in Hz. Musa’dan istedigi teslimiyet gibidir. Eger miirid seyhine itiraz ederse
Hizir (as.) ve Hz Musa’nin yoldagliklar1 sona erdigi gibi miiridin de seyhiyle méanevi

yoldasligi devam edmeyip sona erer.

Miiellif talibin miirsidin her emir ve isaretini kendisi i¢in farz derecesinde

bilerek en ufak bir aksatma veya sikdyete girmemesi, kendi akil ve hevasiyla verilen

363

emri Olcilip bigmemesi gerektigini belirtmistir.”™ Talib maddi manevi higbir ise seyhinin

gOriigiinii almadan baglamamalidir. Seyhin izni olmadan nafile orug, nafile namaz vs.

diger nafile ibadetleri gogaltmamali, zikir, tilavet, murakabe gibi higbir ibadeti izinsiz

364

yapmamalidir. “Enbiyalar masum, evliyalar ise mahfuz” sifatina haiz

%0 el-Kehf 18/66.

%1 el-Kehf 18/78.

362 Kuseyri, er-Risdlesi, 418.

33 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 107.
364 K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 218.
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goriildiiklerinden miirsidlerin tavir, hareket ve kelamlar1 tereddiitsiiz Rabbani murad
tizere goriilmelidir. Ciinkii onlarin halleri kendi ihtiyarlari ile olmayip Hakk’in emrine,
murad ve rizasina tamamen uygun olacak sekilde gerceklesir. Miirsidin her s6z ve adimi
en az iki yiiz gizli hikmeti barmndirmaktadir.’® Miiellif, Allah’in evliyamn kalbini
masivadan temizledigini ifade etmistir. Allah resulii nasil heva ve hevesinden
konusmazsa zahiren ve batinen onun siinnetine ve ona uyan seyh de nefsani arzu ve

isteklerine gore konusmaz.
Seyh Ibrahim Halil bu konuyu manzumesinde soyle ifade eder:
Her kelami ayni rahmet Hakk muradh iizredir

Her igi Mevla iledir sanma var icad-1 seyh

Asla yoktur hatari kim tutsa isaretini
Emr-i Rabbani durur ne kim gele irad- seyh.>®

Stafiler seyhe itirazi, dldiiriicti zehir gibi degerlendirmis ve seyhten gelen feyzin
kesilmesine sebep olacagmi bildirmislerdir. Ali Dekkak’in “Her ayrilisin baslangici
muhalefettir.” soziinii Kuseyri; “Seyhine muhalefet eden artik onun tariki tizerinde
yiirliyemez, aradaki rabita kesilir.” seklinde yorumlamistir. Seyh ile sohbet edip ona
miirid olan bir kimse, daha sonra kalbiyle bile seyhine itiraz ederse sohbetteki ahdini
bozmus olur. Hatasina tevbe etmesi vaciptir, ancak seyhe itaatsizligin tevbesinin
olmadigim da safiler ifade etmislerdir.*®’ Yani seyhine itaatsizligin affi ve telafisi
olmadigini, itaat etmeyene yol verdiklerini bildirmislerdir. Bu konuda Seyh Ibrahim

Halil’in goriisii kuseyri ve Ali Dekkak’tan farkli degildir.

Miirid iradesini seyhine teslim eden kisi olarak tanimlandigina gore miirsidin
kendisi i¢in tercih ettigi seyi kendisi i¢in en uygun ve en dogru tercih bilmelidir.
Miirsidin hi¢bir emrine itiraz edilmeyecegi gibi vekil tayin ettigi kKimseye itiraz etmek
de hiirmetsizlik, riayetsizlik hilaf-1 edep olarak goriilmiistiir. Ilimde diger kisilerden

yiiksek seviyede olmasa da vekil birakilant uygun gérmemek iistada kusur bulmak ve

35 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 71.
%6 Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 125.
367 Kuseyri, er-Risdle, 418.
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dalalet sebebi sayilmistir.®®® Kuseyri’nin, iistadina “ni¢in?” diyenin ebediyen felah

< o 15 369
bulamayacagina dair s6zii bu anlamda yorumlanabilir.

Miiellif, emre itaatsizligin miirsidin mekrine sebep olabilecegine isaretle iistadin
mekrine muhatap olmamak i¢in ¢ok dikkatli ve uyanik olmak gerektigini beyan etmistir.
Ciinkii “Mekr-i evliyanin mekr-i enbiyadan, mekr-i enbiyanin ise mekr-i Allah’tan daha
siddetli oldugu” séylenmistir.370 Kuluna kars1 en yiiksek rahmet ve sefkate sahip olan
ancak Zat-1 ilahi’dir. Bu durum “Allah fenaliga karsi ceza verenlerin en hayirhisidir”™
ayetiyle agiklanmistir. Yani Allah mekredicilerin en siddetlisi olmayip rahmeti geregi

en sefkatlisi ve en hayirlisidir.

Talibin daima havf ve reca arasinda bulunmasi gerektigi vurgulanarak Allah’in
mekrinden emin olmasinin onu ziyana siiriikleyecegi belirtilmistir. “Ziyana ugrayan

59372

topluluktan baskast Allah’in  mekrinden emin olamaz. ayeti bu durumu

aciklamaktadir.

Miiellif, siinnet-i Seniyye’ye gerekli ihtimamin gosterilmemesi, RasGlullah’in
mekrine, miirsidin emirlerine karsi tembellik ve 6zensizlik de miirsidin mekrine sebep
olacagini, siinnet ve miirsidin emirlerine karsi gayreti elden birakmayan talibin tam lutfa
mazhar olacagini belirtmistir.373 Bunun i¢in gergek taliplerin slinneti seniyye ve miirsid
emirlerine tam bir sadakatle baglanmasi zorunlu goriilmiistiir. Miiridin davranislarinin
seyhinin gilizel ahlakina, kdmil aklina ve iradesine uygun olabilmesi i¢in her isinde
seyhinin diisiincesi istikametinde hareket etmeli ve seyhin hosuna gitmeyen higbir seyi
kiigtik g(irmemelidir.374 Seyhe itaat konusunu Divan’inda da sik sik isleyen miiellif

sunlar1 soylemistir:
Hemdn bir soz ki iistazdan isittin ant kil ifd

Ki muhtemel ol ifdda nasibin virile kardas

%8 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 71.

39 Kuseyri, er-Risdle, 418.

370 Sogukoglu, Huldsatii’I-Addb, 109.

371 Al-i imran 3/54.

372 el-A’raf 7/99.

33 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 109-110.

%74 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 516.
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Hemdn fetret havalesi virilir sana Pirinden

Ki mekre layik olursun bu tekdsiil ile kardas®"

Ebl Hiireyre (ra.)’den rivayet edildigine gore; resulullah sallallahu aleyhi ve

selem’e Allah Teala sdyle buyurmustur:

“Her kim velilerimden birine diismanlik ederse, ben de ona karsit harp ilan
ederim. Kulum kendisine farz kildigim seylerden, daha sevimli herhangi bir seyle bana
yvakinlik kazanamaz. Kulum bana ndfile ibadetlerle durmadan yaklasir, nihayet ben onu
severim. Kulumu sevince de ben onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiirtiyen
ayagr olurum. Benden her ne isterse, onu mutlaka veririm; bana siginirsa, onu
korurum.*"® Kudsi hadis bahsedilen durumu izah etmekle birlikte onlara diismanligin

karsilig1 neticesinde iki diinyada helaka sebep olacagini beyan etmistir.
1.1.9. Miirside Teslimiyet

Teslimiyet Arapga, boyun egmek, teslim olmak manalarina gelmektedir. Teslim;
Allah'in emrine boyun egmek, kazasina riza gostermek, hoslanilmayan konulara itiraz
etmemek, belaya sabretmektir. Ciinkii kaza ve belanin gelmesi Allah’in dilemesi iledir.
Salik'in 1ise, siilikunda aklina uymayan, kendisine sikinti veren seylere itiraz

etmemesine teslim denir.®”’

Miirside teslimiyet; ashabin Allah Resulii'ne giivenip
inanmast gibi miiridin de miirsidine her konuda inanmasidir. Miirsid manevi konularda

miiridi karsisinda ulu’l emrdir. Ulu’l emre itaat ayetle378 farz k111nm1st1r.379

Ozellikle naksbendi kaynaklarinda miirid-miirsid arasindaki iliski iic temel esas
lizerine oturtulmustur. Bunlar muhabbet, edep ve ihlastir.’®® Safiler muhabbeti
teslimiyetle bir biitiiniin ayrilmaz pargalari olarak goérmiislerdir. Muhabbet olmadan

teslimiyet olamayacagini dolayisiyla manevi yol da katedilemeyecegini belirtmislerdir.

378 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 244.

%® Eb Abdillah Muhammed b. ismail b.ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cdamiu s-Sahihu’I-Miisned min
Hadisi Rasilillah sallallahii aleyhi ve sellem ve Siinenihi ve Eyyamih (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1992),
Rikak 38 (no:89)

377 K asani, Tasavvuf Sozligii, 2004, 654.
378 en-Nisa 4/59.

9 Ragip el-isfehani, “Miifieddt” “e-m-r mad” cev.: Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu (Cira Yayimlari,
2010), 98,

%80 Mahmud Erkaya, “Tasavvufi Egitimde Miirsid - Miirid iliskileri (Halidiyye Ornegi)”, e-Sarkiyat Iimi
Aragtirmalart Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), (30 Kasim 2017), 839-861.
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Nitekim bu konuda ilk donem zahidlerinden Rabiatii’l Adeviyye “Seven sevdigine itaat
eder” demistir.*®! Kuseyriye gore muhabbetin muvafakattan hasil oldugu konusunda
stfiler arasinda icma vardir. Muvafakatin en mitkemmeli kalp ile olandir ki bu da itaat

%82 «Muhabbet emredilene uymaktir, sevgilinin diledigi gibi hareket

ve riza halidir.
etmektir” seklindeki tamimlar er-Risale’de yer almistir.’®® Miirside gosterilmesi gereken

teslimiyetin muhabbetle baglantisin1 miiellif Divan ‘inda su sekilde ifade etmistir:
O Mevla'yi sevdin ise gegmeli her sevgiliden

Asld vefa ummamali ne usludan ne deliden

Her cefayi seker biliib her safay: sakar biliib
Her isi Hak ider biliib teslim olmali beliden 384

Talip kendisini her zaman miirsidin nazarina yakin hissetmelidir. Daima
seyhinin tasarruf ve terbiyesinde olduguna itikat etmeli ve halk tarafindan gelen eza ve
cefalar1 da miirsidinin imtihan1 olarak gérmelidir. Seyh Ibrahim Halil’e gore miirsid-i
kamile teslim olan ve kabul edilen miiridin tasarrufu seyhine birakilmistir. Tiim alem bir
araya gelse talibe karst miirsidinin tasarrufu disinda bir fiilde bulunamazlar. Oyle ki
taliple herhangi bir sekilde irtibat kuran kisilerin talibe kars1 sergileyecekleri tutum ve
davramislarin tasarrufu dahi seyhin elindedir.® Miirsid, bu tasarrufu kullanirken
miiridin ihtiya¢ ve istidadina gore bir usul belirler. Miiridin diinyevi ve uhrevi faydasina
olan seyleri emreder. Her dervisin zikir, nafile ibadet, hizmete nasil ne sekilde devam
edecegi konusunda tasarrufta bulundugu gibi, diinyevi konularda da giyecegi, yiyecegi,
rizik  kapist  vs. konularda tasarrufta bulunur. Ciinkii seyh kimi nerede
konumlandiracagini bilmektedir. Miiridinin istidadini, zaaflarin1 heva ve heveslerini

bilir onu adet ve aligkanliklarindan kurtarir.*®®

%81 Gazali Eba Hamid Muhammed, Kalplerin Kegfi, trc.: Hiiseyin Erdogan, (istanbul: Hisar Yayinevi,
ts.), 50.

%82 Kuseyri, er-Risdle, 413.

%83 Kuseyri, er-Risdle, 410-407.

384 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 402.
35 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 76.

%86 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 129-130-131.
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Eger talibe diinya zenginligi verilirse ¢ok dikkatli olmalidir. Zira miiellif bu
konuda tarikat yolunun diinya ve ahiret yolu degil lika ve beka yolu oldugunu, bunun
ise fenadan (yokluktan) sonra olabilecegini beyan etmektedir.®®” Lika ve bekaya
ulagsmak igin ise her seyden fani olmak, fenaya ulasmak gerekmektedir. Su halde
salikin varacagi ilk mahal fena menzilidir ve oraya ulagsmaya ¢alismalidir. Bu menzilin

» 388 girrina mazhariyettir. Bu hadiste isaret edilen

ilk kapist “Olmeden énce éliiniiz
anlam; kisinin kendi iradesini Hakk’mn iradesinde yok etmesi Olii yikayicinin elindeki
olii gibi hicbir seye mukavemet etmemesidir. Allah’1n iradesi karsisinda benligini Ismail
gibi kurban etmesidir. Allah’tan gelene riza gosteren salik tiim arzularini,
aligkanliklarini terk ederek dnce miirsidine teslim olmalidir. Teslimiyet, riza yolunun en

yiicesi olmakla birlikte talip i¢in bundan bagka yol da olmadigini belirtilmistir. Miiellif

bu durumu manzumen de ifade etmistir.

Teslim oldunsa selamet buldun ezdareyn hemin

Cin tabibe erdi can, terkeyle ona merhemin.*®

Iradeyi miiridin gonliindeki atese benzeten Siihreverdi gercek talibin isin basinda
iradesini teslim edecek yer ararken zehirli bocek tarafindan sirilarak zehirlendigini ve
bu zehirden kendisini kurtaracak hekim aradigim belirtmistir.**® Hekime gidenleri
gruplara ayiran Siilemi; kimisinin sohbet i¢in, Kimisinin tevbe etmek i¢in Kimisinin
ziihd i¢in, Kimisinin ise her konuda hekimin verdigi hitkme uymak i¢in gittigini ifade
etmistir. Hekimin verdigi her hiikkme uyma amaci tasiyan miiridin ne bir hal ne bir
makam beklentisi yoktur. O kisi hekimin edebiyle edeplenir. Hekime gidenin en dogru
en {istiinii bu kisidir. Bu noktada hekimin sifa terkibini seyh Ibrahim Halil su sekilde

ifade etmistir.

Teslimiyet irdd it mahviyet eczdsini

Sahk idiib kdseye koy i¢ bu deva-yi a'la. >

Teslim ol kendi iradeni benligini ortadan kaldir yokluk, fena ilacini al kaseye

koy ve iistiin bir gifaya ulas.

87 Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab, 76.

%8 [smail b. Muhammed Acliini, Kesfii I-Hafd, ¢ev.: Mustafa Geng (Beka Yayncilik, 2019), 2/291.
389 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 77.

3% Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 130.

3 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 77.
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Acidir dime sakin i¢ ani sen tamdamen

Azar azar icersen icilmez, kaldin a’'ma

Goziin yum gérme sakin elvanda ihtildfi

Virir midene nefret bulunmaz ¢dre kat'a 392

Sifa verecek olan ilaglar acidir, glizel degildir. Ne damak tadina uygundur ne
mideye. Ancak hasta olan kisi ilac1 ac1 diye igmemezlik ederse sifa bulamaz. Care,
g6zlinli yumup hekime giivenip hizlica igmektir. Yavas yavas iceyim diyen bu kotii tada

tahammiil etmez ve sifa verecek olan ilaci igemez.
Hekimin virdigini yaramazdir sanirsin

-~ . . - g7~ 393
Helak ider bu emraz seni, sen olma siifla.

Hasta doktorun verdigi ilact begenemeyip kendisine yaramaz zannederse
iyilesemez. Hastalik eninde sonunda onu helak eder. Miiellif baska bir manzumesinde
act ilac1 igmeyi kabul etmeyen, doktorun perhizine uymayan hastayr hekimin kabul

etmeyecegini sdylemistir.
Hasta yataga yatinca derdi devdya satinca

Doktor ider bildigince usil budur géreliden

Actild¢ icmem dise yemeklerden gecmem dise

Bildigimden gé¢mem dise soz acarlar gitmeliden.

Kamil-i Hekim'dir diyen o’dur Hudd'sini goren
. . 1A . A " 394
Bir dem inkarina girven saki olur ezeliden.

Miiellif, teslimiyeti manzumen soyle agiklamistir: Teslimiyet ipini tutamayan
kisi kalbini fitne ve flicurlardan temizleyemez. Tam teslimiyete ulagan kiside benlikten

eser kalmaz alemin efendisi olur. Her isini Hakk’a teslim eden tam miimin olur. Alem

892 Sogukoglu, Kenzii’s-stimiis, 25.
893 Sogukoglu , Kenzii’s-siimiis, 26.

3% Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 502.
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tufana gark olsa o kaygi etmez ¢iinkii tiim iradesini Allah’a birakmustir. Allah’a teslim
olan 6ziinii bulur kendini bilir ve onu, agsk yolundan mezun ederler. Bu aleme binlerce
nebi gelmis ve hepsi Allaha teslim olma yolunu tutmustur. Ismail (as.) Muin olan

Allah’n yardimai ile tam teslimiyette kemale ermistir.*®®

“Cocuk, babasiyla beraber is gii¢c tutacak yasa gelince babasi ona,
“Yavrucugum” dedi, “Riiyamda seni kurban ettigimi gordiim, diisiin bakalim sen bu ise
ne diyeceksin?” Dedi ki:“Babacigim! Sana buyurulant yap,; insallah beni

sabredenlerden biri olarak bulacaksin.”>%®

ayeti Hz. Ismail (as.)’in babasinin kendisini
kurban etmek istemesi karsisinda gosterdigi teslimiyeti anlatmaktadir. Seyh Ibrahim

Halil bu ayetlere atif yaparak serh niteliginde su beyitleri sdylemistir;
Nesl-i Ibrahim'denim seksiz Zebithullih'da ben

Var idim, Fef'al didim ma-tii'mer ben Atama

Sen de ge¢ benim giindhimdan o demler hakki ¢iin

A . « ° A . . 7
Canimi virmege geldim kog seldam virdi bana.>®

Kendisinin de Hz. ibrahim’in neslinden oldugunu ve Allah’in kurbam

(zebihullah) olan Hz. Ismail gibi “fef’alii ma tu/merin” **®

“emrolundugun seyi yap”
diyerek teslimiyet gosterdigini ifade eder. Teslimiyet gosterip tiim varligindan hatta
canindan gegenlere tipki Hz. Ismail’e ko¢ gonderildigi gibi, kendisine de Allah’n

miijdeler, nasipler gonderdigini anlatmaktadir.

Seyh Ibrahim Halil kendi seyhlerinden imtihanlar gérmiis ve bunlari teslimiyetle
asmistir. Miiellifin miirsidlerinden gordiigii agir imtihanlar1 Musa Na’san Efendi “Seyh
Ibrahim Halil Kimdir” isimli kitabinda anlatmistir. Tbrahim Halil Efendi, ilk miirsidi
Ahmed Hiisameddin Efendi’nin hizmetindeyken seyhi “6liimiin yasamindan hayirlidir
git kendini buradan at” diyerek Istanbul’daki bir kuleyi isaret etmistir. Bunun {izerine
kuleye cikan Ibrahim Halil Efendi hi¢ diisiinmeden kendisini asagi atmis ve bir

tathicinin istiine diismiistiir. Sadece tathilar1 yere dokiilen tatlici, seyhin gecerken

3% Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 176-520-570.
3% es-Saffat 37/102.
%7 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 22.

%% o]-Bakara 2/68.
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kendisine ¢arptigini zannederek sikadyet¢i olmustur. Cevredeki gorgii taniklarinin
anlatimindan yiiksekten {istiine diistiigiinii duyup ikisinin de hi¢bir zarara ugramamasina
hayret etmis ve Yahudi olan tatlici iman etmistir. Ahmed Hiisameddin Efendi bu
imtihandaki hikmeti yahudinin Islamda nasibi olmas1 seklinde agiklamistir. Benzer bir
imtihan1 da Seyh Ali’nin hizmetinde yasamistir. O da kendisini yiiksek bir tepeden
denize atmasini istemis, Ibrahim Halil Efendi bu imtihanda da kayitsiz teslimiyet

399 Seyh ibrahim Halil miirsidlerinden gérdiigii imtihanlari

0

gostererek basarili olmustur.

Kenzii’s-slimis asli eserinde manzumen de aktarmlstlr.40

Miiellif kendi seyr i siilik’tiinde merhaleleri teslimiyet sayesinde hizlica astigini
belirtmistir. Kirk bir tarikat miirsidine belli miktar hizmet ettigini ve mirsidlerin
kendisini birbirlerine gonderdiklerini ifade etmistir. Gayeleri ayni olsa da tarz ve
meslekleri farkli olan miirsidlerin himmetlerine ancak fena ve mahviyet yolunu tutarak
mazhar oldugunu belirtmistir. Miirsidlerin kendisini Dbirbirlerine hizlica teslim
etmelerini yani her miirsidin yaninda kisa siire kaldiktan sonra digerine gonderilmesini
once Allah’in yardimina sonra her miirsidine tam bir teslimiyet ile tabi olmasina

baglamlstlr.‘ml

1.1.10. Miirsidin Talibi iImtiham

Tasavvuf egitim metodlarindan birisi de miirsidin miiridi imtihan etmesidir.
Miiellif miirsidin dervisini iki sekilde imtihan edebilece§inden s6z etmektedir.
Bunlardan birisi dervisin maddi, manevi, ilmi varliklarindan feragat etmesi digeri ise

imtihanlari tevazu ile karsilamasidir.

Miiellif, talibin gonliindeki masivayr yok etmek i¢in miirsidinin, baz1 seylerden
feragat etmesini isteyebilecegini ifade ederek dervisin kalbinde vesveselere firsat
vermeden, istenen seyi hemen yapmasi gerektigini sdylemektedir. Bu konuda Sems-i
Tebriz’inin Mevlana Celdleddin Rumi’nin kitaplarimi havuza atmasimi istemesi ve
Celaleddin Rumi’nin hi¢ vakit gecirmeden hemen en degerli yazma eserleri basit kagit

pargalartymis gibi suya atmasimi 6rnek vermistir. Mevlana’nin baglhihigini ve feragati

399 Na’san, Seyh Ibrahim Halil Kimdir?, 24-25.
400 gosukoglu, Kenzii s-giimiis, 503.
0 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 77.
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gosteren bu Ornek, onun nasil kisa zamanda Mevlevi tarikatt piri oldugunu da

. . . . 1. 402
gostermesi acisindan dnemlidir.

Miirsid talipten bazi seyleri kendisine teslim etmesini isterse, istenen seyleri
miirsidin ihtiyaci bilmeyip, imtihan ya da kendisi i¢in saadet vesilesi bilmelidir. Miiellif,
ehlullah’in Allah’tan baskasindan istek ve hacette bulunmadiklarini, eger eger
Miiridinden bir talepte bulunuyorsa bu emirde bir hayir oldugunu diisiinerek hemen

yerine getirilmesi gerektigini ifade etmistir.*"®

Miirsidin bu konuda talip tlizerindeki
maksadi onun ehl-i Hak ziimresine ve yiiksek manalara ulasmasini istemek olabilir.
Salik, sahip oldugu her seyin, nefsinin bile taraf-1 Bari’den seyhine emanet olduguna
itikat etmeli ve kendisini ilim, amel, itikat, mal, miilk, evlad-1 iyal ve nefsinde “hi¢”
hiikmiinde bilmelidir. Ciinkii talibin miirsid karsisinda veya halk i¢inde kendini alim
bilmesi sapma sebebi veya dalalette olma hali sayilmistir. Talip, miirsidin ilmi
karsisinda kendisini hem zéhiren hem manen tamamen degersiz, bilgisiz ve halkin en
cahili kabul ederek nefsini de en edna, en asag1 bilmesi gerekmektedir. Miirsidin ilmini
koca bir deniz kabul ederek kendi ilminin damlanin zerresinin zerresi olarak gérmelidir.

Bu noktada bir eksigi olursa seyr ii stilikunda ilerleyemecegi ifade edilmistir.***

Miirsidin  verdigini almali, vermedigini almamali, bildirdigini bilmeli,
bildirmedigine yonelmemelidir. Miiellif bu konuyu su ayet-i kerime ile vurgulamistir.

. . . . 4
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin” 0

Miiellif talibin miirsidini alemin sultani, halki saray agalari, kendisini hepsinden
asagl, diinya saraymin sultaninin miilkiinde bir saray gibi gérmesi gerektigini beyan
ederek,*® talibi saraya benzetmis ve saray1l da sultanin tasarrufuyla hiikmettigi miilki

konumunda gostermistir.

Miirsid varis-i Muhammed oldugu i¢in talip tiim meleklerin miirsidinin emriyle
kainat islerinde vazifeli olduguna kanaat getirmelidir. Ciinkii Hz. Adem ile Hz.
Muhammed arasindaki tiim peygamberlerin yeryiiziinde birer halifesi bulundugundan

evliyanin her biri, bir peygamberin varisi olmasi1 nedeniyle Cenab-1 Hakk’in da kainat

02 gogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 66.
98 Sogukoglu, Huldsatii'|-Adab, 67.
% Sogukoglu, Huldsatii'|-Adab, 68.
405 e|-Hasr 59/7.

8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 67.
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ve alemler iizerinde halifeleri say11maktad1r.407 Her evliya bir peygamber seriatinin
tasarrufu ve golgesi hitkkmiinde vazifedar sayilmaktadir. Nitekim bir hadiste “(Zahir ve
batinini ikmal etmis, ilmini irfan hdline getirmis) alimler, peygamberlerin varisleridir.”

buymlmaktadlr.408

Talip, miirsidi hangi makamda olursa olsun onu biitiin ehlullahin {izerinde ve
gavsiyet makaminda olduguma itikat etmelidir ki alacagi feyzden mahrum kalmasin.**®
Ciinkii talibin miirsidini diger velilerden evla bilmesi onun sevk ve gayretini artirirken,

daha asagida bilmesi mahrumiyetine neden olabilmektedir.

Miiridin baskasin1 seyhinden daha kamil gormesi seyhiyle olan muhabbet, iilfet
iligkisini zayiflamasina sebep olup seyhinin sozleri ona tesir etmemeye baglayacagi
beyan edilmistir. Zira muhabbet zayiflarsa miiridin seyhinin terbiyesinden faydalanma

istidat1 azalmaktadir.**°

Netice olarak talibin miirsidini, ziiht ve takva yolunda kalbi merhaleler kat
etmis, Hz. Peygamberin zirve ahlakinin zamana yayilmis varisi olarak gormesi
gerekmektedir. Onun nefsani istek ve arzularini bertaraf etmis kendi hevasina gore bir
sey istemeyecegi idrakine sahip olmalidir. Miirsidinin ilmini, feyzini yiiksek gérmesi,
meleklerin tasarrufatinin bile seyhinin elinde oldugunu diisiinmesi, yine seyhini, en
yiiksek makamda bilmesi, miirsidin imtihanlarin1 daha kolay agmasin1 ve vuslata hizla
ulagmasini saglayacaktir. Talibin bunlarin idrakinde olabilmesi ancak nefsinde feragati

Olciisiinde olabilmektedir.

Télibin seyhin imtihanlar1 karsisinda gostermesi gereken diger davranis ise
tevazudur. Tevazu safi ahlakinin en giizelidir. Sifiler tevazuyu; “Hakk’a itaat etmek,
Hakk’1n hiikmiine teslim olmak, ona boyun egmek, kim sdylerse soylesin Hakk’1 kabul
etmek” seklinde tamimlamislardir.** Ziinnun tevazuyu iige ayirmig ve ilki ayip ve
kusurlarin1 bilerek nefsini kiigiik goérmek, ikincisi tevhit inancina hiirmeten insanlara

saygl duymak iiclinciisii ise diger stfilerde oldugu gibi kimden gelirse gelsin hakki ve

7 Sogukoglu Huldsatii’'lI-Addb, 68.

%8 Buhard, ilim, 11 (no:2).

9 Sogukoglu Huldsatii’l-Adab, 69.

M0 K asani, Misbdhu I-hiddye, 216.

M1 Ruseyrd, er-Risdle, 233, 235; Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 300.
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nasihati kabul etmektir.**? Siihreverdi Allah’m Hz. Musa’yt “Kelimullah” se¢mesini
onun tevazusunda dolayr oldugunu sdylemistir. Safiler Allah’in peygamberiyle
konusmak i¢in daglar iginde Tiar dagini se¢mis olmasi Tar daginin boynunun biikiik
olmasi nedeniyle demislerdir.*® Yine Siihreverdi insanimn tevazudan daha faziletli bir

elbise giymedigini ifade etmistir.***

Kuseyri salikte olmast gereken tevazuu soyle aktarmistir: Salik kendisini diinya
ve ahirette kiymetli gorse, yeryliziinde kendisinden daha asagida bir varlik oldugunu
diisiinse o miiridin irade ve miiritlik yolunda attig1 adim sihhatli olmaz. Ciink{i miiridin
yapmast gereken kendi nefsini degerli kilmak icin degil Rabbini tanimak igin
calismaktir. Ister diinyada olsun ister ahirette olsun kendisi i¢in makam temin etmek

isteyenle Allah’mn rizasini kazanmak isteyen arasinda fark vardir. **°

Stfiler, seyhlerin salikleri egitirken tevazu konusunda miibalaga gosterdiklerini
ifade ederek bunun nedeninin, miiridlerin kibir ve ucba diismesinden korktuklar1 ve
onlar1 bu kotli hasletlerden koruma istekleri oldugunu beyan etmislerdir. Miirsid
miiridinin nefsinde gizli olan ucb hastaligin1 fark edince hastaligi tedavi edebilmek i¢in
dervisten bekledikleri tevazuda ifrata meyledebilecekleri ifade edilmistir.*® Bu konuda
seyhlerin miiridlerine yaptiklar1 imtihanlarla ilgili ¢ok¢a menakip anlatiimaktadir.
Miiellif seyhlerinden birinin imtihant su sekilde aktarir: Miirsidini ziyaret igin kapiya
gelen bir dervis kapidaki kopek tarafindan kovalanip girmesi engellenir. Dervis kopege
“Ben de senin gibiyim neden beni engelliyorsun” der. iceri girdiginde seyh: “Bizim
bekciyle konusurken ona ben de senin gibiyim diyordun bu sdze ciiret etmenin nedeni
nedir?” diye sorar. Salik “talepte senin gibiyim, yoksa emsal olmakta ondan cok
geriyim” diyerek tevazusunu ortaya koymus,tur.417 Miirsidinin imtihanimna uyanik
bulunan salik tevazu ve sadakat gostererek nasibine ulagabilmektedir. Bu konuda

miiellifin;

Tekebbiir eylemek ehl-i Huda ya bil sekavettir

M2 Siihreverdi, Avdrifii’I-medrif, 303.

13 Siihreverdi, Avdrifii’I-medrif, 303; Kuseyri, er-Risdle, 235.
M4 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 299.

15 Kuseyrd, er-Risdle, 485.

18 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 300.

T Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 65.
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v e . .. . . . . 418
Gortirsiin su diler izzi aningiin al¢aga yiiriir.

Beyiti tevazunun nemini gdstermektedir. Seyh Ibrahim Halil de bu imtihana

benzer imtihanlar intisab ettigi seyhlerinden gérmiistiir.

Tevazu sahibi olmanin kazanci ile kibrin afeti hadiste syle zikredilmistir: “Kim
Allah icin hususundan dolayr tevazu gosterirse, Allah onu kiyamet giiniinde yiiceltir.
Her kim kibrinden dolayi bébiirlenirse Allah da onu kiyamet giiniinde al¢altir.””**
Hadise gore tevazu gosterenler saadete ulasmis, gurur ehli de helak g¢ukuruna
yuvarlanmistir. Kendisini algak tutan zelil bilen kisileri Allah’in yiiceltecegini,

kibirlenenleri ise algaltacagini manzumen ifade eden miiellif yere diissen tohumun daha

ala sekilde biiyiiyiip gelisecegini belirtmistir.
Burnunu yiice tutma toprak iizre gidenden
Zird su i¢mek iciin lazim gelir egilmek.A'ZO

Sonug olarak Miiellif, miirsid kimseyi layik oldugu liituftan mahrum etmedigi
gibi kusur ve hatalarin1 cezalandirmaktan da geri durmaz. Bu sebeple talibin miirsid
tarafindan gelecek her tiirlii imtihana uyanik olup zahiri goriiniislere aldanmadan hiisran

ve kayba girmemeye dikkat etmesi gerektigini ifade etmistir.
1.1.11. Miirside Baghlik ve Cile

Mihnet ve mesakkat anlamina gelen cile tasavvufta talibin bir hiicreye girerek

orada kirk giin kalmasidir.*** Fars¢a kdkenli olan kavram, arapga halvet kelimesiyle

422

ayn1 anlama gelmektedir.” Kirk giin boyunca yeme i¢cme gibi diinyevi ihtiyaglarini en

asgari diizeye indiren talip, siki bir perhiz ve nefs miicahedesi yaparak tiim zamanini
ibadetle gec;irir.423 Bu siirenin kirk giin olmas1 Hz Peygamberin “ Kirk giin Allah igin
ihlasla amel eden kimsenin kalbinden diline dogru hikmet pinarlart akar”*** hadisini

425

zikretmis olmasindan dolayidir. Stihreverdi “Miisd ile otuz gece (igin) sozlestik ve

M8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 65.

9 Suyitl, Camiu’s-Sagir, 21378.

20 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 289.

2L Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 147.

*22 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul, 1994), 206.

*23 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Marifet Yayinlari, ts.), 132.
24 Acluni, Kesful Hafa, 2/ 224.

*25 Siihreverdi, Avdrifii'I-medrif, 261.
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buna on gece daha ekledik; béylece rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu. 426

Ayetinde gegen kirk giinii bu duruma delil olarak gostermektedir. “Kirk giin boyunca
ihlasla ve a¢ olarak Allah’a yonelen kimseye ilm-i lediin kapisinin agilacagini” sdyleyen
Stihreverdi, zamanin kirk giin olarak bigilmesindeki hikmeti yalniz Allah’in bilecegini
ve Allah’m bildirdiklerinin bilebilecegini ifade etmistir. Siihreverdi Hz Adem’in
¢amurunun da mayalanmas igin kirk giin bekletildigini beyan etmistir.*?’

Insanlarla icice olmanimn kulun sebatim1 zayiflattigini sdyleyen Mekki, sebatin

giiclenmesi i¢in halvetin gerektigi g6r1'isiindedir.428

Seyh Ibrahim Halil’in egitim metodunda tasavvuftaki klasik halvet uygulamasi
goriilmemektedir. Onun bahsettigi ¢ile, cilehanede halvete ¢ekilerek yapilan bir egitim
degildir. Aksine hayatin i¢inde caniyla, maliyla, sevdikleriyle sinanmasi, miirsidinden
gelen zor imtihanlara ve karsilastigi zorluklara katlanmasi, Allah igin sabretmesidir.
Seyh Ibrahim Halil’in egitim metodunda da Nasbendi usuliinde oldugu gibi hizmet ve
sohbetin olduk¢a onemli yeri oldugu, halvet yerine halk i¢inde Hak ile beraber olma
(Halvet der-enclimen) prensibini uyguladigi anlasilmaktadir. Nitekim Kuseyri “arif
kimdir? sorusunu kain ve bain (birlikte ve ayr1) olan kimseler olarak cevaplamistir. Yani
halk ile beraber goriiniip kalben onlardan ayr1 olan kimsedir.” Seyh Ibrahim Halil’in
halvet ve uzlet anlayis1 Kuseyri’nin de i¢inde bulundugu ilk donem sfileri ile ortiistiigi

goriilmektedir. Miiellif zikir ehlinin halvetini manzumen séyle anlatmigtir:
Heman Hak iledir halvetde olsa ydhiid kesretde
Bu halk ile degil gdfil Huda'nin zikri kdninda. 429

Cile ve baglilik kavramlarini bir biitiin olarak géren miiellif, talibin seyhine karsi
yiiksek muhabbeti olmasi, seyhini her seyden hatta kendi nefsinden daha fazla sevmesi,
deger vermesi ve lstiin gérmesi gerektigini ifade etmistir. Baglilik o derece olmalidir ki
seyhi “dervis senin Oliimiine karar verdik” dese bile “emriniz basim {istlinedir”
diyebilmelidir.**® Dolayisiyla miiridin seyhine muhabbeti nisbetinde baghligi olacagimni

ve baglilig1 nisbetinde de imtihanlara ve gilelere katlanabilecegini isaret etmistir.

42 e]-Araf 7/142.

*7 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 264.
428 o|-Mekki, Kiitii 'l Kuliib, 1/ 333.
2% Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 450.
0 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 101.
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Baglilig1 kuvvetli olan talip seyhinin her yaptigini her séyledigini itirazsiz kabul
eder. Talibin miirsidinin halleri ya da herhangi bir soziinii begenmemesi, siipheye
diismesi, sorgulamasi seyri icin tehlikelidir. Eger bu tereddiit ve itirazlarini dile dokerse
sekavetin zuhurudur. Dile dGkmeden miicahade ile kalbinden atarsa 0 zaman tehlikeden

kurtulup saadete erer.***

Miirsid talibin aklinin ve idrakinin almayacagi isler de yapabilir ya da
emredebilir. Miellif, talibin aklinin almayacagi, idrak edemeyecegi, hal ve isleri
miirsidler neden yapar, emreder, neden talibin algisina goére davranmazlar? Sorusuna;
“Miirsidlerin her hali bir maslahat {izere oldugu i¢in davranislarinda sayisiz hikmet
barmdirir” seklinde cevap vermektedir. Bu nedenle miirsidler, talibe gore birbirine
muhalif gibi gorlinen, farkli tutum ve davraniglarda bulunabilir. Talibin manevi
hastaliklarinin, tereddiitlerinin, vesveselerinin terbiyesi igin her tiirlii tedaviyi verirler.
Tereddiit de kalbin hastaliklarindan biridir. Salikin miicahede ile bu kalbi hastaliklardan
tamamen kurtulmasi murat edilmistir. Talip hiisn-i niyetle sabirla ¢ile ve imtihanin
sonuna kadar beklemelidir. Bu hususta miiellif “Miitereddit talibin miicahedesi vacip

olur” demektedir.**?

Seyh Ibrahim Halil, talibin irsat olmas: icin miirsidlerin kullandiklar1 en kisa
yolun “cile” oldugunu belirterek, kaynar ateste yemegin pismesi gibi c¢ile c¢eken,
zorluklarla karsilagan talibin de kalbinin pistigini ifade etmistir. Salik, sabir, tahammiil
ve miicahede ile tasfiye-i kalbe ulagir, maksuduna erer ve sadakatli amel, miicahede-i
saliha, sabr-1 cemil ve kalb-i selim sonunda kendine hos gelmeyen hallerin aslinda
bliyiik lituflara eristirdigini goriir. “Yaptiklarina karsilik onlar igin saklanan miijdeyi

kimse bilmez.”*®

34

ayetinin mazhariyetine ulasir ve sonu olmayan hikmet ve liituflara
erisir.*
Miiellif, ¢ile ¢eken talibi tohuma benzetmistir. Nasil ki topraga atilan tohum

toprak altinda yarilip farkli bir sekle gelmeyince topragin iistiine ¢ikamaz. Cikinca da

sicak, soguk gibi iklim sartlarina maruz kalip dayanir ve bir miiddet sonra bir iken

! Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 101.
2 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 101.
33 es-Secde 32/17.

% Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 102.
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cogalir on ya da daha fazla olur.*® Talip te tohum gibi ¢ile ¢cekerek, aga¢ olup meyve,
basak olup bugday vermesi gibi eski hallerini birakarak insanlarin yararlandigi bir siirii

meyve, hububat haline gelir. “Kim bir iyilik yaparsa yaptigimin on kati ile

59436 “yq 2,437

miikdfatlandurilir. llah diledigine kat kat fazlasini da verir. ayetlerini muellif

bu minvalde aciklamistir.

Ham tahili yenilebilecek hale getirmek icin as¢inin tahili kaynatip, tuzunu,
yagini, biberini eklemesi gibi talip de imtihan, riyazet, miicadhede atesiyle yanarak, ¢ile

438 Ciinkii talip de hamdir. Cilenin zorluklarina

¢ekerek muradina erer, maksadina ulasir.
katlanmadan imtihan riyazet miicahede ateslerinde yanmadan ask ve sevk alevlerini
gogiislemeden pisip, muradina eremez. “Yoksa Allah icinizden cihat edenleri ortaya
¢ctkarmadan ve sabredenleri belirlemeden cennete gireceginizi mi sanzyordunuz?”439
Talibin bu ayeti sik okumasi kalbindeki tereddiitiin giderilmesi ¢ile ve sikintilardan

kendisine safa bahsedilmesine vesile olmaktadir.

Miiellif, talibin hizli yol almasii ¢ektigi ¢ilenin zorlugu ve g¢okluguna gore
oldugunu ifade eder. Rahat ve mihnetsiz yapilan yolculukta nasibinin de az olacagin
bildirilmistir.**°
1.2. Talibin Adéabi
1.2.1. Ahlak

Kur’an-1 Kerimde “Siiphesiz ki sen yiiksek bir ahlak iizeresin. ”*** buyurularak
Allah resuliiniin ahlaki methedilmis ve one ¢ikarilmistir. Hz. peygamber de “Ben giizel
ahlaki tamamlamak icin génderildim. 442 buyurmustur. Oyle ise giizel ahlaktan maksat
Allah resuliiniin ahlaki ve Kur’an ahlaki ile ahlaklanmaktir. Hz. peygamber “Beni

59443

rabbim terbiye etti. beyaniyla kendisini terbiye edenin Allah oldugunu

8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 103.
% g]-En’am 6/160.

37 el-Bakara 2/261.

8 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 103.
9 Al-i imran 3/142.

0 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 105.
1 el- kilem 68/4.

*2 {mam Malik b. Enes. Muvatta Hadisleri, haz.: Ahmet Celik, Konya: Konevi Yaynlari, 2009. Hiisnii’l-
hulk, 1,(no:2655).

*3 Siiyati, Camiu’s-Sagir, 1/12.
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vurgulamistir. Resulullah da ashabini ve iimmetini terbiye etmistir. Nitekim Hz.
peygambere imanm en {stiin kiginin kim oldugu soruldugunda “Ahlaki en giizel

olandir” buyurmustur. ***

Bu terbiye sisteminin bir halkasi olan talip seyhi tarafindan terbiye edilmeye
aday, kendisini giizel ahlaklarla siislemeye ¢alisan kisidir. Bu nedenle ilk dénemden
itibaren tasavvufi eserlerde dervislerin uymasi gereken kurallarin anlatildig “Adabii’l-
miiridin” boliimleri yer almistir. Bu kurallarin kimi her zaman gegerli kurallari, kimisi

ise kitabin yazildig1 doneme ait edep, ahlak kurallarin1 yansitmaktadir.

Siilemi salikin once peygamberin hallerini uymaya ¢aligmasi gerektigini buna
giicli yetmezse onun ahlakina uymaya c¢aligmasi, buna da gii¢ yetiremezSe onun adabina
uymasi bunlarin hig birini yapamazsa stinnetlere uymasi gerektigini ifade etmistir.*** Bu
sozden hareketle siinnetler konusunda asla taviz kabul etmeyen sifilerin hedefi 6nce
Peygamberin edebiyle edeplenmek sonra onun ahlakina uymaya caligmaktir. Siilemi
“Sifiye ilk gerekli olan seyin nefsinin edebi, sonra da ahlaki alip uygulamasidir™**
seklinde belirlemistir. Siihreverdi’nin de benzer bir siralama yaptizi**’ konuyla ilgili
hicri 2.yy. da yasamis olan Sehl b. Abdullah, bir kétii huyu degistirmenin kerametlerin

en biiyiigii oldugunu beyan ederken, Hasan Basri “elbiseni temizle™**®

ayetini huyunu
giizellestir, seklinde tefsir etmistir.449 Siihreverdi; “Kimi insanlarin nefislerinin amelleri
yapmaya razi oldugunu ancak gilizel ahlak kurallarina uymayr kabul etmedigini,
ibadetlere diigkiin olup amellere icabet ettigini fakat giizel ahlaki terkettigini sdyler.”
Zahidlerin nefisleri ahlakin bazisina uyar bazisimi terkeder. Sifiler ise giizel ahlakin
hepsine uyar. Ciinkii sGfiler miicahede ile nefislerini giizel ahlaka uymaya razi
etmislerdir.**° Siihreverdi’nin tanimindan da anlasilacagi lizere dinin 6zl sayilan giizel
ahlaka ulagma noktasinda en yiiksek kerteye stfiler sahiptir. Sufiler isin zahirinden ¢ok

batin ile ilgilendikleri i¢in bu noktada gerek ziihd yolunu, gerek sohbet, gerek ihlas ve

baglilik yollarini tutarak nefisleriyle ciddi miicadele igine girmislerdir. Talibin ahlakin

4 Kuseyri, Letdifii'I-Isarat, trc.: Prof. Dr. Mehmet Yalar (ilk Harf Yaynevi, 2012), 113.
45 Siilemi, Siilemi’nin Risaleleri, 13.

M8 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, 14.

7 Siihreverdi, Avdrifii'I-medrif, 285.

8 el- Miiddessir 74/4.

9 Kuseyrd, er-Risdle, 332-446.

0 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 295.
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giizellestirmek icin miirsidler, herkes icin gegerli olan kurallardan ¢ok kisiye Ozel
terkipler uygulamislardir. “Ciinkii kalp Allah’m zikri ile canlandigi ve yakinlik
rliizgarlar1 esmeye basladigr zaman nefsin kanallarindan giizel sifatlar ve temiz huylar

akmaya baslayacak ve ilahi ahlak ortaya ¢ikacaktir.” 451

Miiellif, talibin “Siz, insanlarin iyiligi i¢in yeryiiziine c¢ikarimis en hayirl

. . . 852
timmetsiniz.”

hitabinin muhatab1 ve tastik¢isi olmasi gerektigini ifade ederek bir
anlamda hayirli iimmet olmanin yolunun ferden ferden giizel ahlaka sahip olmaktan

gectigini vurgulamaktadir.

Talibin bu noktada yapmasi gerekenler; masivdya meyletmemek, diinyanin
makam, mal, miilk, san, s6hret gibi seylerine tevessiil etmemek, kiymet vermemektir.
Ciinkii talip himmetini yiice tutan kisi seklinde tanimlanmistir. Kalbini kir, leke sayilan
masivadan temizleyebilmek i¢in de murakabe yapmali, bolca zikir ve bolca Kur’an
okumali, salavat ¢ekmelidir. Farzlar siinnetleri eksiksiz yerine getirmeli ve miirsidin
emirlerine harfiyen uymaldir.®®® Ciinkii “miirsitler siinnete, miicahedeye, 4daba

yoneltmekle terbiye ederler.”**

Seyh Ibrahim Halil, “Evamir ve isarat-1 miirsid evamir ve tergibat-1 pirdir. Bu ise
kaim makam, makam-1 Risilet olmakla emr-i Peygamberi olur. Ummet igin de emr-i
Resul emr-i Hak hiikmiindedir.”**® demektedir. Miirsidin isaret ve emirleri peygamberin
istek ve emirleri gibidir. Miirsidin oturdugu irsat makami da risalet makami
hiikmiindedir. O makamda verilen emirler emr-i Peygamberi gibidir. Bu baglamda
peygamber emri de Hak emri hiikmiindedir.**® Bu emir silsilesinin hakikati su ayetle
beyan edilmistir: “Peygamber’e itaat eden, Allah’a itaat etmis olur.” Bu durumu

miiellif manzumen soyle aktarmistir:
Neyedir riayetin sevdigin kimdir gozet

Sen oziinii ey tdlip gotiir arife yiiz et

1 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 296.
2 Al-i imran 3/110.

32 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 100.
4 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, 19.
5 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 100.
8 Sogukoglu, Huldsatii’l-Adab, 100.
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Ehl-i stirurun yanina ugrama insan isen

. . . 457
Suret ne verir sana gel 6ze kendin 6z et.
1.2.2. Intisab

Sozliikte bir biiyiik adama, bir hanedana, bir gruba rabit olmak manasina gelen
intisap,458 tasavvufi terim olarak bir seyhe baglanmak, ondan el almak, inabe almak

459

anlamina gelmektedir. “Mubayad, ahid, ikrar, biat terimleri ayn1 anlamda

kullanilmistir. Bu uygulamanin temeli Hz peygamber donemine dayanmaktadir. Hz

460 «
7" Kur’an’da “Sana

peygamberin 6nemli islerde sahabelerden biat aldigi bilinmektedir.
biat edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir.
Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine getirene,

2,461

Allah biiyiik bir miikdfat verecektir. ayetini geregince Hz Peygambere yapilan biat

Allah’a yapilmis sayilmaktadir.

Ilk donem ekollerde daha ¢ok hirka giymek seklinde olan biat miiridin seyhinin
elini tutarak tevbe etmesi seklinde gerceklesmektedir. Hak’in sifatlarin1 miisahede
etmek ve O’nda fani olmak i¢in mirsidin yaninda edeple ¢alisarak ahlaki
giizellestirmek, iman1 mutmainne’ye ylikseltmek i¢in salikin miirside s6z vermesidir.**?
Miirid intisap ile iradesini seyhinin iradesine teslim ederek, el alarak seyhinin nefsi
tizerindeki hakemligini ve tasarrufatini kabul etmis olmaktadir. Salik seyhini Allah’in
katina ulasmak icin bir kapi olarak gormekte, Hakk’in katina oradan c¢ikilacagina
inanmaktadir. Seyhinin elinin Hz. Peygamberin elinin vekili oldugunu seyhine teslim
olan miiridin hakikatte Allah ve resuliine teslim oldugunu bilmesi gerekmektedir.463

Stfilerin goriisiine paralel olarak miiellif su beyiti sdylemistir:

Pir'e ikrar Hakk'a ikrdr oldugunu bilmeyen

7 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 100.
8 Semseddin Sami, “Kdmiis-1 Tiirki”, 172.
9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 311.

%0 Ramazan Muslu, “Bey’at veya intisab” Tasavvuf El Kitabi, edt. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2021), 331

461 o] Fetih 48/10.

2 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cami ul Usiil, gev.: Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yaynlari, 1987),
96.

%83 Siihreverdi, Avdrifii'l-medrif, 126-127.
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Iste odur Adem'in secdesine egilmeyen. 464

Intisabla birlikte talibin seyr u siilik yolculugu baslamaktadir. Ancak burada
esas olan, talibin niyetini saglam tutmasi, hicbir diinyevi niyet ve menfaat
tasimamasidir. Tasavvuf yoluna girmekteki tek amaci Allah’in rizasi olmalidir. Seyh
Ibrahim Halil, bu konuya deginerek talibin miirsidine itibari, niifuzu veya menfaat elde
etme diisiincesiyle tabi olmamas1 gerektigini belirtmistir. Bu diisiince ile intisap edenler
taleplerinde mahrum olduklar1 gibi diinyevi maksatlarina da nail olamayacaklari
vurgulamistir. Miirid miirside ancak Allah icin intisap etmeli, ‘Ilahi ente maksudi ve
riza ke matlubi’ den baska bir gaye giitmemelidir. Ayrica kesf, keramet ve kemalat gibi
hicbir manevi beklentiye girmemelidir. Bu manevi kazanglar da miirsidin tasarrufuna
birakilan ilahi emanetler olarak bilinmelidir. Bu yaklagim fena fi’r-resil ve fena fillah

465

makamina ulasincaya kadar siirdiiriilmelidir.”™ Diinyevi ve manevi fayda beklentisi

olan kisi harcadigi emekten bir fayda elde edemeyecektir.

Miiellif intisab eden tabin uymasi gereken adabi su sekilde izah etmistir: Salik
miirsidin hoslanmadigi kimselerden uzak durmalidir. Seyhinin sevdiklerini sevmeli
hoslanmadiklarindan hoslanmamalidir. Miirsidin yaninda kimse methedilmemeli, ¢linkii

onlara halkin 1yisi de kotiisii de gizli degildir.

Seyh Ibrahim Halil, miirsidinden uzakta ikAmet eden salikin en az ayda bir kez
miirsidine mektup yazmasi gerektigini soylemistir. Eserin yazildigi donemde iletisim
teknolojisinin gelismedigi diisiiniiliirse bahsedilen mektup giinlimiiz sartlarinda yerini
telefonla iletisime birakacaktir. Burada kasdedilen seyh ile talibin irtibatinin
kesilmemesidir. Boylelikle miirsidin himmet nazarindan uzaklagsmayan saliki dort
diisman1 olarak tanimlanan diinya, heva, nefis, seytan ele geciremez. Ciinkii
“Kelimatii’l-mesayih ciinudullahi fi’l-arz” mesayihlarin kelimeleri yeryiiziinde Allah’in

askerleridir. 46

% Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 403.
5 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 92.
8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 70.
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1.2.3. Tasarruf

Arapea, bir isi idare etmek, bir iste hareket etmek gibi anlamlara gelen tasarruf,
Allah’in yakinlaria bahsettigi bir lituf olarak da tammlanmistir.*®” Tarikat adabimna

gore intisab eden talibin tiim islerinin tasarrufunu seyhine birakmasi gerekmektedir.

Dervis seyhinin izni ve bilgisi olmadan ne kendi hakkinda ne mali ne miilkii
hakkinda bir tasarrufta bulunmamali seyhinin isareti istikametinde davranmalidir. Zira
miirid seyhinin irade ve yoOnetimine girerse onun edebi ile edeplenir ve seyhin
batinindan talibin batinina haller gelmeye baslamaktadir. Kendi iradesini birakarak
nefsinin seyhinin tasarrufunu veren dervisin seyhinde fend buldugunu ve fenéafillah
yolunun ilk basamagini astigini sdyleyebiliriz. Miirid seyhi tarafindan kendisine zor
gelen bir tasarrufla karsilastigi zaman miirsidinin en dogrusunu bildigi ve mesele
hakkinda mutlaka delilleri olduguna itikat etmelidir. Ciinkii seyh miiridi {izerinde heva

ve hevesi ile tasarrufta bulunmaz, talibi Allah’in emaneti olarak gé’)rmektedir.468

Miiellif, talip seyhinden izinsiz higbir tasarrufta bulunmamasi gerektigini ifade
ederek, izinsiz evlenmek, evlendirmek, ev almak, satmak vs. gibi diinya islerini seyhi ile
istisare etmesi gerektigini belirtmistir. Talip, seyhinin, kendi bilgisine itikadina muhalif
gibi gorlinen tasarruflarina itiraz etmeyip, onlar daha hayirlisini, daha iyisini bilirler
seklinde itikat etmelidir.*® Talibin ne zahiren, ne bétmen seyhine itiraz hakki
olmadigini belirten Kasani seyhin halleri zor gelirse Hizir (as.) ve Hz Musa (as.)
kissasini hatirlamas: gerektigi uyarisinda bulunmustur. Talib seyhinin tasarruflarini
anlamamasin1 kendi ilminin ve aklinin azligina baglamalidir. Ciineyd’e miiridlerinden
biri soru sormus ve aldig1 cevaba itiraz etmistir. Bunun iizerine Ciineyd inanmayanlarin

kendisini birakmasini S('Sylemistir.470

Burada talibe diisen seyhin onun nefsinde ve malinda tasarrufta bulunmasinin
yollarm1 agmasi ve tiim emirlerine razi olarak teslim olmasidir. Bu bagliligi sufiler

muhabbetin ve sadakatin 6l¢iisii olarak degerlendirmislerdir.

“Hayw, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni

hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, 629.
%8 Siihreverdi, Avdrifii’I-medrif, 124-126-127-505.

9 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 92.

70 K asgani, Misbdhu 'I-hiddye, 218.
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59471

kabullenmedikc¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmaziar. ayetini bu

duruma misal getirmislerdir.*"?

Seyh Ibrahim Halil miirsidden izinsiz olur olmaz kitaplari okumayr uygun
gormemektedir. Hatta mirsidin okunmasini hos gormedigi kitaplar evde bile
bulundurulmamalidir diyerek kitaplar1 eczanede bulunan ilaglara benzetir. Hangi
hastaya hangi ilacin iyi gelecegini ancak iyi bir tabip bilecegi gibi talip i¢in uygun
kitaplar1 da seyhi bilir. “Miirsid emraz-1 maneviyyenin tabib-i haziki ve miitehassisidir.”
eczaneye gidip hoslanilan bir ilac1 almakla sifa bulunamayacagi gibi gesitli eserleri
okuyup hifz etmekle manevi hastaliklardan kurtulup irsat olunamayacagini ifade
etmistir. Eger satirlardan okunan ilim yeterli olsaydi Bayezid-i Bistami, Muhammed
Bican, Celaleddin Rimi, Imam Gazzali gibi yiiksek bir ilme sahip kisilerin miirsid

aramamasi gerektigini, bu ilimlere vakif olmanin onlara kafi gelecegini belirtmistir.*"

Ciineyd bu hususta, ger¢ek miiridin ulemanin ilmine muhta¢ olmadigini,
Allah’in, bildigi ile amel edene bilmedigini 6grettigini beyan etmistir.*”* Ayrica ilim
ogrenen topluluklar iginde stfilerden daha {istiin bir topluluk ve onlarin ilminden daha

degerli bir ilim olmadigimi da belirtmistir.*"

Anlagilan odur ki tiim tasarrufunu seyhine birakan talib dini, diinyevi her isini
seyhinin iradesi ve izni ile yapmalidir. Hatta fazladan nafile ibadetlerin, zikir ve

evradlarin bile seyhten izinsiz yapilamayacagi séylenmistir.‘”6

1.2.4. Rabita

Arapga, ilgili, rapteden, iki seyi birbirine baglayan gibi anlamalara gelen rabita
kavrami, “rabt” vezninde R.B.T kokiinden tiiretilmistir.*’’ “Tasavvufi olarak, miiridin
tefekkiir ve muhayyile giliciinii kullanarak miirsidiyle beraberlik halinde olmasidir.

Miiridin seyhini severek yad etmesi ve suretini zihninde canlandirmasidir. Miiridin

"l En-Nisa 65.

12 K agani, Misbdhu 'I-hiddye, 217.
8 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 93.
ar4 Kuseyri, er-Risdle, 286.

78 Serrac, el-Liima’, 186.

#18 K asani, Misbdhu I-hiddye, 218.

7 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu I-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi 'I- Mubhit (istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, ts.), 3/54.
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manevi terbiyesi ve ruhi olgunlagmasi i¢in, bu goniil beraberligine ihtiyaci vardir.
Miiridin kalben seyhi ile beraber olmasi seklinde tanimlanan kalbi rabita ise miiridi
seyhinde fani olmaya, onun hali ile hallenmeye gotiirdiigiine isaret edilir.”*’® Bir

anlamda rabitanin miirsid ile miirid arasinda kalp ve hal birligi oldugunu soyleyebiliriz.

Seyyid Mustafa Rasim Efendi, rabitanin; zikir yerine seyhi bir bakima
muhabbetle goniilde tutmaktan ibaret oldugunu belirterek ehlullah ile sohbet etmenin
dahi rabita oldugunu ifade etmektedir. Salik i¢in nefsi bilmek, “Hakk’1t bulmak zevk-i
kiilliye vasil olmak icin rabitadan daha yakin yol yoktur.” Rabitanin zahirde misali iki

kisinin el ele verip sohbetle yola gitmelerine benzemektedir.*"®

Miiellif rabitanin talibin feyz almasina vesile oldugunu sdyler. Rabitaya devam

etmek talibin manevi yol alabilmesi i¢in ¢ok Onemlidir. Pek ¢ok stfi de oldugu gibi,

miiellif de Kur’an-1 Kerimde “Sadiklarla beraber olunuz.”*°

59481

ayetini bu meyanda
yorumlamistir. “Kisi sevdigi ile beraberdir sirrinca rabitanin devaminin miirside
duyulan muhabbetle saglanabilecegini sdylemistir. Rébita ve muhabbetin en giizel
ornek olarak Hz. Ebu Bekir Siddik’1 gostermistir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygambere olan
sevgisinden dolay1 g6z agip kapayana kadar bile kendisiyle rabitasin1 kesemedigini, her
an onu diislindiigiinii efendimize bildirmistir.*®? Peygamberimizle sahabe arasindaki
durumu 6rnek almasi gereken talip, bu durumu da siar edinerek zamaninin ¢ogunu
rabita ile gegirmelidir. Oyle ki uykuya giderken bile miirsidiyle bagin1 kesmemeli ve o
sekilde de uyanmalidir. Eger glinlin ¢ogunu miirsidini hatirlamadan gegcirirse talebinde

gercekci olamayacagi belirtilmistir.*®

Miiellif, talibin seyhine ancak rabitayla tam anlamiyla baglanabilecegini sdyler.
Baslangicta talip icin yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak addedilen rabita
miirsidle aradaki bag kuvvetlendikce kalbin masivadan korunmast i¢in bir ihtiya¢ haline

gelmektedir. Seyh, bu durumu rabita kokiinden gelen “ribat” kavramiyla agiklamustir.*®*

78 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 507.
9 Mustafa Rasim, Tasavvuf Sézligii, 544.

%0 ot-Tevbe 9/119.

“81 Buhari, Edeb, 78.

*82 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 88.

8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 87.

8 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 88.
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Simir boylarininda giivenligi saglamak maksadiyla nobet tutmak anlamina gelen
ribat*® Kur’an-1 Kerimde diismanin ansizin saldirmasii onlemek igin hazirlikh
bekleyen siivarilerin atlarin1 baglayacagi yer, cihat i¢in siir boylarinda nobet tutmak
anlamlarinda iki farkl ayette kullanilmistir.*® Seri Sakati (6. 865) “Ey iman edenler!
Sabredin, kararlilikta yarisin, diismana karst hazirlikli olun (birbirinize dayanip

2,487

baglanin), Allah’a karsit gelmekten sakimin ki basariya ulasabilesiniz. ayetinde

gecen “ishirt” ifadesini diinya ve diinyevi seylere karsi sabit, dosdogru durmak
seklinde, “rabutii” kelimesini ise nefs-i levvame’nin heva, heveslerini ve arzularim
gozetmek seklinde yorumlamistir. Siihreverdi ise ribatt mahlikatla olan alakayr kesmek
ve Hak ile alaka kurmak seklinde yorumlayarak ribat ve rabita kavramlar1 arasindaki

88 “Allah yolunda bir giinliik ribat diinyadan ve diinya iistiindeki

bag1 ortaya koymustur.
her seyden daha iistin ve haywhdir”*® hadis-i serifini miiellif bu baglamda
degerlendirmistir. Beden ile nefsin irtibatin1 saglamasi ve “halk alemi” ile “emir
alemi’ni bilinyesinde barindirmasi dolayis1 ile kalbe de “ribat” denmistir. Zira
tasavvufta, “nazar gah-1 [1ahi” kabul edilen ve “masiva”nin girmemesi i¢in her seyden
once gozetlenmesi gereken yer kalptir.490 Tipki smirlarda noébet tutan, oralar
diismandan koruyan asker gibi miiminin de imanmi korumak i¢in kalp kapisinda
bekgilik edip nobet tutmasi, her an kalbine gireni ¢ikani kontrol etmesi gerekmektedir.

Miiellif bunu soyle ifade etmistir:
Dileyenler Huda sini ne tez vesile bu ribat

Kesilir mahv olur dlem eger kesilse bu ribat

Nice bin yil gidilen yol aninda variir birden

Kisaldir vakt ii avant bulunmasaydi bu ribat 491

8 jbn Manzir Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru Sadir (Beyrut, 1979),
3/1560.

48 Al-i imran 3/200; el-Enfal 8/60.

87 Al-i imran 3/200.

8 Siihreverdi, Avdrifii lI-medrif, 137-138.

8 Sogukoglu, Huldsatii’I-Adab, 88; Buhari, Cihad, 6. (no 13).

*0 Giindiiz irfan, “Tasavvufi Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 19
(Ankara: 2007), 26.

1 Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 252.
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Baska bir manzumesinde, imansiz olan, giizel huylulara hor bakti iman

hazinesini eren kisi ise Adem’e ribat etti, bagland1 demektedir.*%?

Talip daima rabita halinde olmali, ¢evresinde yasananlari riiya, hayal gibi
gormelidir. Diinya dleminden gonliinli uzaklastiramazsa hi¢ olmazsa énemli diinya isleri
esnasinda kalben diinyaya karsi tok gozlii davranip Allah’in rizas1 disinda bir talebi

olmamali, kalbini masivé ile mesgul ederek dertinunu kirletmemelidir.*®

Miiellif, ‘talibin sayili nefesleri Allah’in zikri ile gecirmesi, daima kalbinden
lafza-1 celali (Allah) miilahaza etmesi ve Hz. Peygambere rabita istidadin1 kazanana
kadar miirsidin rabitasini kesmemesi gerektigini ifade etmistir.*** Bu sekilde zikir ve
rabitasinda daimilik kazanan salik, fena fi’r-restliin baslangici sayillan Hz.
Muhammed’e rabita yapabilecek yakin istidadina ulasacak seviyeye gelmektedir. Hz.
Muhammed’e rabita yapabilme istidadi kazanan tilip yakin derecesinde daha fazla
kemalat elde etmekle Zat-1 Ilahiye’ye rabita yapabilmesi miimkiin olmaktadir.
Boylelikle vuslata kapi agilarak iki cihan saadetini kazanmis olur. Mutlak ve hakiki
varligin yalniz Allah oldugu gergegi talipte zuhur eder. Bu ilahi mérifete erigen her talip
kendi kabiliyeti miktarinca ilahi hakikate mazhariyet kazanarak biitiin miiskiillerinden

styrilarak kurtulmus olur.**®
1.2.4.1. Rabita ve Kur’an Iliskisi

Miiellif Kur’an’in tanimini su sekilde yapmustir: “Kur’an-1 Kerim semadan inzal
buyrulan, ahkam-1 ilahiyye’yi beyan eden bir hakim ve sahib-i hiikkiim manasina
gelmektedir. Her ilahi kelam 6nce kendisine gonderilen Miirsel’in gonliine iner. Sonra o
peygamberin emir ve isareti ile yaziya gecirilir. Her ilahi kelam gibi Kur’an-1 Kerim de

Cibril-i Emin vasitasiyla gelmis ve eksiksiz ve ziyadesiz teblig edilmistir.”**

Kur’an-1 Kerim’in insanlik alemine inzal sebebi yine kendisindeki ilahi

beyanlardan anlagilmaktadir. “Ey insanlar size Rabbinizden bir ogiit, goniillerdekine bir

59497

sifa, miiminler i¢in bir hidayet ve rahmet gelmistir. O Allah’1n saglam bir ipi, parlak

2 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 253.
93 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 817.
% Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 91.
5 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 90.
8 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 118.
7 el-Yunus 10/57.
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bir nurudur. Géniillerin sifas1 ondadir. Insani aldatan her seyden kurtulus yine

498

onunladir.™ “Onda herhangi bir kusur, yanlishk, eksiklik yoktur. Ciinkii o, her seyi en

miikemmel sekilde yapan ve biitiin évgiilere layik olan Allah katindan indirilmistir. ™%

Allah Resulti “Kur’an okuyunuz c¢iinkii Kur’'an kiyamet giintinde kendisini
okuyanlara sefaat¢i olarak gelecektir.”SOO Hadisi ile Kur’an okumanin Onemini
vurgulamistir. Ebu Talib el-Mekki miirid olan kisinin Kur’an’1t haftada iki kez
hatmetmesinin miistahap oldugunu sdyleyerek sahabeden bir toplulugun Kur’an’t her
cuma hatmettiklerini nakletmektedir. Peygamber Efendimiz (sav.) Abdullah b. Omer’e,
Kur’an’1 her yedi giinde bir kere hatmetmesini emretmistir. Kur’an’in nasil okunmasi
gerektigi konusunda bir alimi 6rnek veren Mekki sunlari aktarir; “Alim bir kisi; Kur’an
okurken tat alamiyordum ne zaman peygamber ashabina okuyormus ve ben de onlarla
dinliyormus gibi okumaya basladim o zaman tat aldim. Sonra bir makam yiikseldim
Cebrail peygambere indirirken dinliyormus gibi okumaya basladim. Sonra Allah bir
makam daha nasip etti arttk onu kelam sahibinden dinliyormus gibi okuyorum. Bu
makamda Kur’an’in biiyiik nimetlerini tadiyor tahammiil edemedigim lezzetler

aliyorum” diyerek Kur’an okumanin agamalarini belirtmistir.>*
Gice kalk uyur isen az uyu Kur' an oku
s . 7 502
Kur'ani ¢ok okuyan vdsil-1 meram olur.

Beytiyle miiellif Kur’an okumanin zamanini ve neticesini belirtmistir.
Her dsik masukunun soziinii tekvar ider

: . . ~ 503
Bir kere Kur'dn hatmine koyarim zemini.

beyti ile ugruna diinyayr feda ettigi Kur’an hatminin normal bir okuma olmadig:

anlasilmaktadir. “Bu Kur’an, ayetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye

59504

sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir. ayetinden Kur’an-1 Kerim okumaktan

maksadin onu anlamak, 6giit ve ibret almak oldugu anlagilmaktadir. Ancak Gazzali dort

8 Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, trc.: Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Huzur Yayinevi, ts.), 1/804.
499 e|-Fussilet 41/42.

%00 Muslim, Miisafirin, 330.

501 o|-Mekki, Kaiti 'l Kuliib, 1/175.

%02 Sogukoglu, Kenzii's-siimis, 147.

503 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 532.

504 es-Sad 38/29.
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seyin Kur’an’in manasini anlamaya mani oldugundan soz etmistir. “Bunlardan birisi
diinya istekleri konusunda nefsin pesinden gitmek, giinahta 1srar etmek, kibirli olmak
gibi kotli huylardir ki bunlar kisinin kalbinin kararmasina sebep olur. Aynanin
iistlindeki perdenin aynanin gostermesine engel oldugu gibi, kotii huylar da kalbe perde
olarak orada hakikat tecellilerinin goriinmesine mani olur.” Bu sebepler Kur’an’in
manasinin anlasilmasmi engeller. insan diinyevi isteklerin pesinden gittikge goniil
aynasi kirlenir ve Kur’an’in manast ona kapanir. Diinya nimetlerinden kalben
uzaklasildig: 6l¢iide ayna temiz ve pak olur ve Kur’an’in manalar1 ona tecelli eder.”®

2

Nitekim Kur’an’da “Ona temizlerden baskast dokunamaz.” ayeti ile onu abdestli
okumak gerektigi vurgulanmakla beraber batini anlamda da onun manasini1 kalbini koti

huylardan temizlemis Allah’a saygi nuru ile parlatmis kisiler anlayabilir.>®

Miiellife gére Kur’an ii¢ sekilde okunur. Birincisi abdest alip kibleye donerek
manasini bilmeden huzur ile okumaktir ki bu avamin okumasidir. Ikincisi manasini bilip
teemmiil ile yani tefekkiir ve tertil ile okumaktir, bu havasin okumasidir. Ugiinciisii
Kur’an’1 iki rekdt namaz kilarak ve kamillerin ruhlarindan istimdat istedikten sonra
Kur’an’in ruhaniyetinden istifade etmek maksadiyla Kur’an’in manasini itibara
almayarak okumaktir ki bu havas’iil havasin okumasidir. Seyh bu okumada insana
sahib-i Kur’an’in soyledigini, bu okuma kisiye ask ve hasyet verdigini ifade eder. Hatta
kisi, etrafinda mevcut esyanin Kur’an okuduklarint her bir mahlikun ayr1 bir ayetle

507

terenniim ettigini miisahede eder.”" Bu durumu miiellif manzumen de ifade etmistir.

Tecvidi ma'nide ctin ider teemmiil zerrece

Geliir ana rith-i Kur'an dir ki esyd kellimi.>*®

Ismail Hakki Bursevi’ye gore; Kur’an’in tamami ahlak-1 Muhammediyeye
yiiklenmistir ki ahlak-1 Kur’an Hz Peygambere 6gretildigi gibi, iimmetin varislerine de
ogretilmistir. Hz Peygamber’e Kur’an’1 Kerim nasil vahiy ile inzal olduysa sonraki
donemlerde peygamber varisleri sayilan velayet sahiplerine de Kur’an’in ruhaniyeti

inzal olmustur. Bursevi, Kur’an’in ruhaniyetinin inmesi i¢in niibiivvet makaminin lazim

%% Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 1/803.
%08 Gazali, Thydu Uliimi d-din, 1/797.
%7 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 119.
508 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 441.
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gelmedigini velayet yoluyla da alinabilecegini Vurgulamlstlr.509 Baska bir eserinde
miirsidi Kur’an-1 natik, Kur’ant da miirsid-i samit olarak degerlendirmistir. Kur’anin
hiikiimlerini, seriatini ancak goniil ehlinin tekrar edebilecegini, goniil ehlinin Kur’ani

hakikatiyle okuyabilecegini ifade etmistir.>™°

Yapilan tanimlardan da anlagilacagi lizere Kur’an-1 Kerim Allah’in kelami
olmasi hasebiyle ilahi nefhayr ve ruhaniyeti de kendisinde barindirmaktadir. Hem
Kur’an hem insan-1 kamil bir anlamda ilahi nethanin kendisinde tecelli ettigi
unsurlardir. Bu yoniiyle gerek Kur’an, gerek miirsit Rahmani nefesi tagima noktasindaki
aynilikleri itibariyle Cendb-1 Hakk’in biitiin esmasina camidirler. Ancak burada dikkate
alinmasi gereken husus Kur’an’in ruhaniyetine ulastiracak vasitanin canli Kur’an
hiiviyetindeki insan-1 kdmilin ruhaniyeti oldugudur. Bu yoniiyle Kur’an, insan-1 kamil

ve Hz Muhammed ilahi nethanin insanlara ulagmasini saglayan tevhid vasitalaridir.

Bu konuda miiellif; Kur’an’in hakikati sayilan ruhaniyetine ulagabilmenin

miirsid vasitastyla miimkiin olabilecegini belirtmektedir:

Miirsid gerekdir sana

g , o, 511
Erisdire Kur’an’a.

Bu baglamda seyhlerini anlattigi baska bir manzumesinde Bahéaeddin

Naksbend’i “Kur’anin sirr1” olarak nitelemistir.>*?

Miiellif talibin Kur’an okuma adabi hakkinda; Kur’an’t Kerim okurken sadece
manasina ve tecvidine bagli kalmayarak, miirsidin ruhaniyetinin kendisiyle beraber
oldugunu diisiinerek ve Kur’an’a kalben baglanip tefekkiir ederek okunmasi gerektigini
ifade etmistir. Kur’an ile miirsidin ruhaniyetini birleyen talibe Kur’an’in ruhaniyeti
tecelli eder ve manalar1 da ona acilir. Télibe bu sekilde acilan mananin kesbi 6grendigi
manadan yiice ve daha faydali oldugunu belirten miellif, Kuran okurken sadece

tecvidine veya manasina bagl kalarak okuyani ehli suret olarak tavsif etmistir. o3

%09 fsmail Hakki Bursevi, Kitdbii n-Netice, haz. Ali Namli, imdat Yavas (istanbul: insan Yayimnlari,
ts.), 382.

*10 fsmail Hakki Bursevi, Ug Tuhfe Seyr-i Siiliik, haz. Seyda Oztiirk (Istanbul: insan Yayinlari, 2000),
203.

S Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 88.

512 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 422.

583 Sogukoglu, Huldsatii'1-Adab, 92.
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Al Kur’an 1 eline sahib-i Kur'an't bul
Bir insan-1 kdmil dir Halil fi-kiilli zaman.™™

Ozetle Seyh Ibrahim Halil’e gére talibin Kur’an okuma ydntemi; anlami ve
tecvidine odaklanmak yerine, seyhine rabita yaparak okunmasi gerektigi yoniindedir.
Ciinkii miirsid Kur’an’in ruhunu kendisinde barindirmistir. Seyhi ile iyi bir rabita kuran

kisiye zaten Kur’an’in manalarinin agilacagini beyan etmistir.

Kur’an’in manasi kisinin gonliinde oldugunu ve o manaya ancak miirsidle
beraber gonle yapilan yolculuk sonucu ulasilabilecegini ifade eden seyh, baska bir
manzumesinde Kur’an’in biiyiik bir okyanus oldugunu ve oraya gemisiz gidilemeyecegi
sdyler. Gemi tarikat, miirsid i kdmil ise geminin kaptamdir.>*® Miirside eremeyen
kisinin Kur’an’dan alacagi pay deniz kenarinda avare gezen kisi gibidir. Kur’an
denizinin sahilinde gezen kisi Kur’an’in hakiki manasin1 anlayamaz ancak taklit eder

kiyas eder ya da zanda bulunur.**®

Ne bahr-i a'mdak ma'nddir ne sehr-i esvik ra'ndadir

Ne behr-i ervak emnddir celisdir Hakk'a seyyara.™’

Dizeleriyle miiellif Kur’an’in manalarinin yine ¢ok sevkli ve giizel derin bir denize
benzetir ve Kur’an’in perdeli olmadigint sahibinin nasibi i¢in mahfuz olan emin bir

emanet oldugunu séylemektedir.
1.2.5. Zikir

Zikir, sozliikte, “yad etmek, unutulani hatirlamak, siirekli anmak, san, seref,
ogiit, namaz, dua, ilahi kitaplar, dvme ve korumak,” anlamia gelmektedir.518 Arapga

unutmanin ziddi olan hatirlamay1 ifade eden kelime “havf veya muhabbetin ¢oklugu

514 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 467.
°1> Kur'an ki bahr-i umman daldin m1 sen ana ki
Gayrilara gemisiz gir didi hdiniyyetin
518 Bahr-i Kur'an sahilinde sergerdan gezisin
Taklid istidlal {i zann kiyasdir saniyyetin. Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 315.
St Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 467.
518 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 1955; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 648.
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nedeniyle gaflet meydanindan miisahede alanma ¢ikis” olarak nitelenir.>'® Zikir kulun

Rabbine yaklagmasini saglayan en biiyiik ibadet olarak goriilmiistiir.”%°

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’t ¢cok amn.”* “Iman edenlerin
kalpleri ancak Allah’in zikriyle mutmain olur”. “Kalpler ancak Cendb-1 Hakki anmakla

9522

mutmain olurlar. vb. birgok ayette sabah aksam algak sesle, ¢ok¢a, Allah’tan

korkarak zikredilmesi istenmis, Allah’1 zikretme ve anmanin tiim ibadetlerden {istiin

523
k,

oldugu vurgulanara zikrin kurtulusa, bagislanmaya, huzura vesile olacagi

belirtilmigtir.”**

Allah miiminleri vasfederken onlarin siirekli zikir halinde olduklarini, otururken

525

kalkarken yan {istii yatarken zikrettiklerini,”” miinafiklar1 zemmetmek icin onlarin pek

az zikrettiklerini buyurmustur.®?®

Kuseyri Allah’a giden yolun temel sartim1 zikir olarak degerlendirir ve daimi
zikir disinda Allah’a ulagilamayacagini belirtmistir. Stfiler zikri; dilin zikri ve kalbin
zikri seklinde siiflandirmislardir. Esas olan, tesirli olan kalbin zikridir. Kalp zikrine de
lisanin zikirde daim olmasiyla erisilir. Kuseyri, kulun hem diliyle hem kalbiyle zikir
halinde oldugunda kemale ulasacagini beyan ederken, Ali Dekkak lisan ve kalp zikrini
birleyenlere velayet verildigini ifade etmistir. Sufiler kalp ile Allah’t zikretmenin
miiritlerin kilic1 oldugunu, kendilerine gelen musibetlerden bu sekilde korunduklarini
dile getirmislerdir. Cenab-1 Hakk’in Hz Musa’ya hitabindan meskeninin kalp oldugunu
anlamaktayiz. Bununla birlikte mutasavviflar zikrin yerinin de kalp oldugunu

bildirmislerdir.>*’

Gazzali’ye gore ise zikirde esas kalp huzurudur. Zikrin evveli iins ve muhabbet,
sonu lins ve muhabbeti tevhid etmektir. Zikirde aranan bu tevhide ulasabilmektir. Kisi

zikirle linsiyet kazandiginda zikrettigi kimseye karst kalbinde muhabbet olur. Seven

19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 728.
>0 K asani, Tasavvuf Sozligii, 248.

%21 el-Ahzab 33/41.

%22 er-Rad 13/28.

°23 el-A‘raf 7/205; el-Ahzab 33/41-42; el-Ankebit 29/45.

524 el-Ahzéb 33/35; el-Enfl 8/45; er-Ra‘d 13/28.

525 Al-i imran 3/191; en-Nisa 4/103.

526 en-Nisa 4/142.

527 Kuseyri, er-Risdle, 301-302-304.
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siirekli sevdigini anmak ister. Allah’in zikri de bu sekildedir. Ancak Gazzali iinsiyet

kazanmanin uzun ve zahmetli bir yol oldugunu belirtmeden geg:ememistir.528

Zikiri diger ibadetlerden ayiran en onemli noktalardan birisi belli bir vaktinin
zamaninin olmamasidir. “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’i
anarlar.” Ayetlerine ittibaen kul her hal ve durumda kalp ile zikrini devam
ettirebilmektedir. Zikrin diger bir 6zelligi olarak da “O halde siz beni anin, ben de sizi
anayim.”*® ayeti sirrinca Allah u Teala kendisini anam anacagmi bildirmistir.>* Ve bu
miijde Muhammed {immetinden baska hi¢bir immete verilmemistir. Miiellif bu ayete

atif yaparak su beyitleri kaleme almistir.

Beni bulan bana hizmet ider iden beni anar

. 531
Beni ananit anarim olurum dostu, olsaydin

Yine aymi konuda Seri Sakati inzél olan ilahi kitaplarin birinde “Kulumun
tizerinde zikrim galip olursa o bana asik olur ben de ona asik olurum” buyurdugunu

ifade etmistir. Miiellif bunu sdyle beyan etmistir:

Eger kuluma zikrvim galib olsa bana dsiktir

Anin da asigiyim ben, bu hdle sen de irseydin.532

Allah kulunu sevince “onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen
ayag” olur ve o kuldan artik ilahi tecellilerin suleleri goriiniir hale gelir ve “attigin

533 ayetinin tecellileri gergeklesir.

zaman sen atmadin
Eger zdkir makam-1 zikri billdh bulsa caninda

Isidir ma-rameyte iz-rameyte kendii saninda

Ne diinyddan eser olur ne ukba sevgisi asld

Ne benlikden alur hazzi ne kendii ad u saninda.>>*

%28 Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/870.
%29 El-Bakara 2/152.

530 Kuseyri, er-Risdle, 304.

531 Sogukoglu, Kenzii s-siimiis, 308.
532 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 308.
%33 el- enfal 8 /17.
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Miiellif, zikreden kulda ne diinya ne ahiret sevgisi kalmayacagini, onun
benliginden tiim varliklarindan vaz gegecegini manzumesinden belirtmistir. ZiKirle
herseyinden gegen salike Allah Restlii su mijdeyi vermektedir. “Bir kimse benden
istekte bulunmayr bwrakir da zikrimle mesgul olursa istekte bulunanlara verdigimden

e .., 535
¢ok daha iyisini ona veririm

Beni anmakla matlabr anamdzsa bir kulum
Viririm ben dileklerin giizelin ani gorseydin.>*®

Zikir, kalp ve dilin kullugudur diyerek, zikrin mekaninin kalp oldugunu ve bu
mekani temizlemek gerektigi goriisiiyle ilk donem sifileriyle paralel diisiinen miiellif,
esas olanin kalp zikri ile lisan1 birleyerek korunakli bir kale olan tevhid kalesine girmek

gerektigi ve bu kaleye girenden Allah’in hicab1 kaldiracagini manzumen beyan etmistir.

Stfilerin, “zikrin hakikatinin Allah’tan bagkasini unutmak™*" oldugu gdriisiinii
paylasan miiellif, Allah’1t bilen insanin baskasin1i anamayacagi, O’nu taniyan igin
baskasina yonelmenin yanmaya es deger olacagmi belirtmistir. Allah’t bulmak
istiyorsan gece giindiiz yalniz kalarak onu zikret. O kadar ¢ok zikirle dol ki, nefsini
gorme. Eger nefsini goriirsen ¢ekirge miktarinca zikirden fayda géremezsin. ‘Var’in
katinda varhik kula manidir’.>® Hak zikri kisiyi agyardan kesmezse o zikir degildir.
Ciiniip iken hicaza gidenin hacci ve diinyadan timit edenin ihrami olmayacagi gibi
varlikla dolu olani zikri de olmaz.>*® Zihnin ve kalbin siirekli masivayla mesgul olmasi

kisinin varlikla dolu oldugunun gostergesidir.

Manzumelerinde zikir hakkindaki ayet ve hadislere sik sik atif yapan miiellif,
zikirin bir zenginin 6mriince malini infak etmesinden daha faziletli oldugunu, zikir eden
ve etmeyen arasindaki farkin 6lii ile diri arasindaki fark gibi oldugunu beyan etmistir.
Kisinin nefsini ancak zikir ile hifzedebilecegini dolayisiylada zamanin Allah’1 anmakla

gecirilmesi gerektigini soylemistir. Asiklarin sarabi, kalbin nuru olarak vasfettigi zikri

%34 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 449.

%% Tirmizi, Sevabii’l Kur’an, 46; Eb6 Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-
Siinen ((Istanbul: Cagr1 Yaymlar1, 1992) Fazlu’l-Kur’an, 6.

%% Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 308.

537 Serrac, el-Liima’, 222; Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf (Istanbul: Dergah Yayimnlari,
1992), 154.

538 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 125.
5% Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 135-217.
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yapanlara rahmet ve sekinet indigini, meleklerin onlar1 tavaf etti§ini beyan etmistir.
Zikir ilhammin Allah’in  kuluna hediyesi oldugunu ve Resulullah’a zikirle
gidilebilecegini beyan etmistir. Zikre devam edenlere manevi sirlar acilir, isa ona

mahrem olur, zikir kalbe can olur.>*

Miiellif talibin zikrini ne sekilde yapacagini da soyle agiklamistir: talip uzlet ve
tenhalar1 cok sevmeli ve zikrini tenhalarda asikar bir sekilde sesli, halkin i¢inde ise hafi,
sadece kendisi duyabilecegi bir sesle yapmalidir. Belli mesafe kat etmis talip igin zikr-i
hafi, zikr-i cehriden daha efdaldir ve “Zikrin en haywiisi gizli olani ve rizkin haywriisi
yeterli olamdr.”** hadis-i serifi bu durumun delilidir. Miiellif, bunun miintehiler igin,
3,542

“Rahmana sevimli olan iki kelime vardir ki, dile hafif ama mizanda agwrdiriar.

hadis-i serifinin ise miiptediler icin oldugunu ifade etmistir.>**

Miiellif kalbinden lafza-i Celali devam ettiremeyen talibe bir miiddet dilinden
kelime-i tevhide devam etmesini ve bu zikirle kalbini pisirmesini salik verir. Dil “La
Ilahe illallah” derken kalp “la Ma’bude illallah”demelidir. Lisan “Hu” zikr-i serifine
devam ederken dahi kalp ““ La ilahe illahah” demelidir. Yani dil sesli “hu” derken kalp
“La ilahe illallah” sirrina ermelidir. “Muhammed Resulullah” derken dahi seriati,

Kur’an’1 tasdik ile onun hazzina ferahligina ererek kelime-i tevhidi hazmetlidir™>**

1.2.6. Yemek Adabi

Yemek yeme adab: Islami eserde yer alan bir konudur. Bu adabin kurallar1 da
diger adab kurallarinda oldugu gibi Peygamberin siinneti drnek alinarak belirlenmistir.
Bu orneklikle belirlenen genel yemek adabi, kaynaklarda ¢okca anlatildigi i¢in burada
tekrar deginilmeyip sadece sufilerin kendileri has olan yemek adabina deginmekle

yetinecegiz.

Yemek yemek insanin hayatini devam ettirebilmesi i¢in gereken zaruri
ihtiyaclarindandir. Yemeden beden ayakta kalamaz. Ancak burada asil olan gece
giindiiz yemek diisiinmemek, zihni bununla mesgul etmemektir. Clinkii yemek i¢in

yasamakla yasamak igin yemek arasinda fark vardir. Peygamber efendimiz “/nsanin

0 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 125-191-308-330-354-450-501.

1 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu 'z- Ziihd (Istanbul: Neda Yaymeilik, 2020), 19.
542 Buhari, Daavat, 80.

3 Sogukoglu Huldsatii'1-Adab, 85.

4 Sogukoglu Huldsatii'I-Adab, 86.
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doldurdugu kaplardan en kétiisii tika basa doldurdugu midesidir. Insana belini
dogrultacak birka¢ lokma kafidir.”>" buyurmustur. Ibadet niyetiyle yemenin gerekleri,
actkkmadan yememek ve doymadan sofradan kalkmaktir. Yedigi helal olsa da
doymaktan kagimmmak shfilerin adabindan sayilmistir. Helal olanla nefsi tika basa

doyurmaya alisanin siiphe ve harama kolay gidecegi belirtilmistir.>*°

Stfiler acligi O6vmiis birgok hayrin basmin aglik oldugunu siklikla dile
getirmislerdir. Aclik sfiligin vasiflarindan, miicahede erkanlarindan olmustur. Stfilerin
kimine gore dervis, iki giinde bir kere, kimine gore ii¢ giinde bir, kimine gore yedi
giinde bir yemek yemelidir. Bu siireyi kirk giine kadar ¢ikartanlar olmustur. A¢ kalinca
giiclenen yiyince zayiflayan dervislerden bahsetmislerdir. Salik ne kadar gida alirsa
nefis o kadar ¢ok beslenir kuvvetlenir, heva genisler tim organlara ve damarlara yayilir.
Yemegi keserse heva zayiflar, akil gili¢lenir, nefsin kuvveti gider ve kisiye sirlar agilir.
Nefis hareket etmekten aciz kalinca batil irade mahvolur. Ve miiridin muradi
gerg:eklesir.547 Bisr, kalbi katilastiran iki sehvet oldugunu bunlardan birinin uyku
digerinin ¢ok yemek oldugunu beyan ederken,®*® Sehl b. Abdullah, Allah’in giinah ve
cehaleti toklugun igine, ilmi ve hikmeti ise acligin icine koydugunu belirtrnistir.549
Toklugun afetlerini Necmeddin Kiibra soyle siralamistir; “Kalbi katilastirir, perdeleri
kalinlastirir, miisahedeyi karartir, tembellige sebep olur, vaktini zayi eder.” Kisacasi

99550

“tokluk seytanin silahi, aclik ise hapishanesidir. Cok yiyenin hor olacagint Seyh

Ibrahim Halil sdyle ifade etmistir:
Cok yiyiib i¢iib hor olma sakin
Su'le virir az yemekle gfceler.551

Miiellif, talibin yemek yeme 4dabi konusunda dikkat etmesi gereken hususlardan
birinin de yemegi gafletle yememek oldugunu ifade eder. Ciinkii gafletle yenen

yemekten gaflet meydana gelir. Ayrica dervisin gaflet ehli olanlarin ve tanimadigi

> Gazali, Thydu Uliimi’d-din, 2/14; Tirmizi, es-Siinen, Ziihd, 47.
546 Siilemi, Stilemi nin Risaleleri, 64.

7 Hucvird, Kesfu'l-mahciip, 468; Kuseyri, er-Risdle 230.

> Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, 101.

549 Kuseyri, er-Risdale, 230.

50 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cami ul Usiil, gev. Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yayinlari,

1987), 124.
! Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 149.
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yabanci kisilerin yemegini yememesi gerektigini st')yle:r.552 Imam Gazzali bu konuda
“Yalniz muttakilerin yemegini ye, senin yemegini de yalmiz muttakiler yesin.”
demistir.>® Siilemi, stfilerin yemeginin helal oldugunu ve edebini bildikleri kisilerin
yemek davetlerini kabul ettiklerini belirtmistir.>>* Miiellif, huyunu ve ahlakini
bilmedigin kisinin artik suyunu i¢gmeyi de uygun gérmemistir. Hucviri, salikin
davetlerde ki en Onemli esaslarinin; dervisin davetini reddetmemek, fakirin davetine

icabet etmek, mali olanin ve zengin olanin davetine gitmemek oldugunu sdylemistir.>>

Dervis, aci, eksi, fazla tuzlu ve pismemis yemek ya da ham meyve yememelidir.
Miiellif varliklarin haklarini anlattigi Kenzii’l Madrif adli eserinde olgunlasmamis
meyveyi yemenin meyve hakki oldugunu belirtir.>*® Dervis de tiim varliklarin hakkina
riayet etmesi gereken kisi olmasi hasebiyle ham meyve yemesi uygun goriilmemistir.
Siklikla etli beslenmesi de hos karsilanmamis ve edebe aykir1 goriilmiistiir. Hz. Ali’nin
“Kiark giin et yemeyenin ahlaki ve ¢ehresi katiilesir; kirk giin iist liste et yemeye devam

edenin de kalbi katilasir” dedigi rivayet edilmektedir.>>

Talibin tika basa yemek yemesi
uygun goriilmez. Ancak misafirlikte az yemek kibir alameti olabileceginden orta
diizeyde yemelidir. Ebu Talip el-Mekki; “Yemegin namaz ve zikir ile 6gitiilmesini ve
yemekten sonra uyumamak gerektigini yoksa kalplerin Katilagsacagini” beyan etmistir.”*®
Dervisler diger 4dabi1 da siinnete ittibaen yalniz yemek yememektir. > Sonug olarak
tasavvuf geleneginde midesine hakim olanin dinine de hakim olacagi anlayisi

hakimdir.>®°
1.2.7. Oruc Adabi

Orug adabi baslig altinda Tasavvuf ehlinin orug¢ tutma usulii ve adabindan soz
edilecektir. Orucun fazileti ve hakikati hakkinda ileride bahsedilecegi icin burada kisa

tutulacak ve agirlikli olarak orug tutma adabi lizerinde durulacaktir.

2 Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 61.

>3 Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/605.

554 Siilemi, Stilemi nin Risaleleri, 64.

> Hucvird, Kesfu I-mahciip, 496

>0 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 293.

" Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, 3/92,

558 el-Mekki, Kitii 'l Kuliib, 4186.

5% Hucvird, Kesfu’l-mahciip, 496; Siillemi, Stilemi’nin Risaleleri, 58.

%80 Giimiishanevi, Cami ‘ul Usiil, 460.
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Allah, “Insamin oru¢ disinda her ameli kendisi icindir. Oru¢ benim icindir,
miikdfatini da ben verecegim® buyurmustur. Safiler kudsi hadisi iki sekilde
yorumlamiglardir. Birincisi diger ibadetlerin belli hareketler yapildigi icin disaridan
bilindigi, goriildiigli orucun ise disaridaki kisilerin fark etmeyecegi bir ibadet olmasi
nedeniyle “benim i¢in” ifadesi kullanmilmistir. Diger goriis orugta samed (yeme, igme
ihtiyact1 olmayan) sifatinin tecellisi oldugu i¢in bu ifadenin kullanildigini

sdylemislerdir.”®

Stfiler de oru¢ tutmaya, az yemeye azami dikkat etmislerdir. Ilk dénem
sifilerinden biri az yemegi Allah’a agilan en biiyilk kap1 olarak degerlendirmistir.
Yahya b. Muaz (6. 872) kisi ¢ok yemek yedigi zaman meleklerin onun i¢in agladiklarini
ifade ederek fazla yemenin ne kadar vahim bir durum olduguna vurgu yapmustir.”®® Bu
nedenle talipler ¢ok orug tutmayi tercih etmisler, ve oruglu iken uyulmasi gereken adab
kurallarina ziihd kitaplarinda genisgce yer vermislerdir. Zira orug¢ tutmak nefsi sadece
yemekten icmekten kisitlamakla sinirli kalmayip tiim organlar giinahtan uzaklastirarak

gonlii diinya ile mesgul olmaktan korumaktir.

Orug tutma konusunda tasavvuf ehli farkli diisiince ve goriislere sahiptirler. Bir
grup “Orug kalkandir. %% hadisine ittibaen siirekli orug tutmay1 tavsiye etmislerdir.
Diger bir kissm “En faziletli orug kardesim Davud’'un orucudur. O bir giin orug tutar,
bir giin yerdi.”® hadisini esas alarak Hz.Davud’un orug¢ tutma seklini tercih etmistir.
Her gilin oru¢ tutmayr mekruh sayan bu grup nefsin adet ve aligkanliklarin kurbam
olmamasi, ibadet bile olsa nefsin aligkanliklarinin yapilmamasi gerektigini ve bir giin
tutup bir giin yemenin nefse daha agir geldigini savunmuslardir.®® Ciineyd’in siirekli
oru¢ tutan shfilerden oldugu sOylenir. Ancak yanina dostlarindan biri geldigi zaman
orucunu bozdugu ve “Dostlara yardimc1 olmanin faziletinin orucun faziletinden daha az

olmadigin1” beyan ettigi séSylenmistir.S67

%1 Sithreverdi, Avdrifii I-medrif, 406; Buhari, Savm 4/161.
%02 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 406.

%83 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 407.

564 Buhard, Savm, 2. Miislim, Styam, 30.

%% Buhari, Savm, 56, Miislim, Styam, 181 (no:1159)

%% Serrac, el-Liima’, 170; Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 420.

57 Serrac, el-Liima’, 171
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Safilerin oru¢ tutarken dikkat ettikleri en Onemli adab  “niyetini
saglamlagtirmaktir. Digerleri nefsin arzularma karsi c¢ikmak, silipheli seylerden
kacinmak, yenilen igilen seyin saf ve helal olduguna dikkat etmek, rizik elde etme
konusunda fazla itina gostermemek, orucunu kiigiimsememek, ibadeti hakkiyla
yapabilmek i¢in Allah’tan yardim dilemek, nefsini yemekten alikoydugu gibi
organlarini giinahlardan allkoymaktlr.”568 Oruglu olan salikin uymasi gereken diger bir
adab, iftar ve sahurda yemegin orugsuz zamandan daha az yenmesidir. Orugta sahura
kalkmak ¢ok 6nemlidir. Nedeni hem siinnete ittiba, hem de orug i¢in gii¢ kazanmaktir.
“Kullarim i¢inde bana en sevimli olani iftarda acele edendir” hadisi kudsisi geregince
iftarda acele etmek, iftarin aksam namazindan Once olmasi uyulmasi gereken
stinnetlerdendir. Miiridin oru¢ adabindan biri de yemekten sonra nefsinde agrilik
hissederse gerek Kur’an okuyarak gerek zikir gerek namaz kilarak daha fazla ibadet
ederek yemegi eritmeye ¢alismaktir. Orug tutmayan kimselerin sohbetine katilacak olan
kisinin cematin izni olmadan orug¢ tutmamasi da adabtandir. Diger bir adab topluluk

icinde oruglu oldugunu agiklayinca riyaya diisme ihtimali varsa onu gizlemektir.>®®

Miiridin dort giinden fazla orugsuz kalmasini Siihreverdi gibi bir kisim stfi
mekruh sayarken, Ebu Talib el- Mekki’nin de i¢inde bulundugu bir grup, miistehap

degildir demekle yetinmislerdir.>"

Safiler diinyayr insanin karnina benzetmisler ve “Diinyadan ziihdiin, karnina
zahidligin kadardir” demislerdir. °"* Orucun kalpteki kiri, pasi ve bulaniklig1 giderdigini,

giybet ve yalanin ise orucu bozdugunu ifade etmislerdir."

Seyh Ibrahim Halil, talip olanlarin eyyam-1 beyz (hicri aylarin 13-14-15. giinleri)
ve pazartesi persembe gilinlerini oruclu gecirmelerini tavsiye etmistir.”” Farz ve siinnet
oruglart disinda az yemek gerektigini sdyleyen seyhin egitim metodunda ilk donem
stfilerinde ya da tekkede egitim géren dervislerde oldugu gibi yogun bir riyazet anlayisi

olmadig1 goriilmektedir.

%8 Serrc, el-Liima’, 171; Sithreverdi Avdrifii I-medrif, 416.

° Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 421-422.

>0 Sithreverdi, Avdrifii I-medrif, 409; Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 1/257.

5" Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 409.

572 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 422; Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara
(Istanbul: Dergah yayinlari, 1980), 77.

5 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 75.
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1.2.8. Uyku Adab:

Az yemek az konusmak ve az uyumak sufilerin en 6nemli ii¢ riyazet erkanidir.
Safiler birgok bela ve musibetin bu igiliniin fazla olmasma baglamislardir. Bunlarin
fazlaliginin kalbi karartigi, katilastirdig1 daha pek ¢ok maddi ve manevi hastaliga neden
oldugu bilinmektedir. Bunlarin 0Ol¢iisii, nasili, nedeni, adabi1 hakkinda tasavvuf
eserlerinde genis bilgi vardir. Nitekim uyku konusunda Allah u Tedld Kur’an-1
Kerim’inde geceyi bir ortii, uykuyu da dinlenme vesilesi yaptigint buyurarak uykunun

zamanini belirlemistir.574

Tasavvuf ehli giindiiz insanlarla konusup goriismekten kalpte iiziintii ve keder
olustugunu, bu iizlintii ve kederi temizlemek i¢in de aksam ve yatsi namazi arasini
namaz, zikir gibi ibadetlerle gegirmek gerektigini beyan etmistir. Yatsi namazindan
sonra da konusulmamalidir. Bu geceyi ihya edebilmek i¢in gereklidir. Siihreverdi,
yatsidan sonra konugsmanin aksamla yatsi arasinda yapilan ibadetlerin etkisini
azaltacagini, bu ibadetlerden olusan nurun kalpteki etkisini silecegini ifade etmistir.>”
Bu konuda Hz. Peygamber “Bir kimse ne yatst namazindan énce uyumall ne de ondan

2,576

sonra sohbete dalmalidir. Buyurmustur. Bu konuda stfilerin siinneti esas aldig

anlasilmaktadir.

Tasavvufta az uyuma riyazetin baslica sartlarindan sayilmistir. Stfiler ‘Allah
seherde uyanik olanlar1 bilir ve kalplerini nur ile doldurarak parlamasini saglar.” diyerek
uyanik kalinmas: sart olan vaktin seher vakti oldugunu vurgulamislardir.>”” Miellif de
sabah namazi vaktinde uyuyanin hayat-1 Cavidaniden nasibi azalacagini belirterek seher

uyanikliginin talepte gerceklik isareti oldugunu vurgular.
Asiklarin gozleri uyaniktir her seher
Ehl-i dil canini gér ki yanikdir her seher.”"™

Uykunun nefsin silahi, uyanikligin ise hapishanesi oldugunu sdyleyen Ziyatiddin
Gilimiishanevi (6.1893), “talibin geceleri erken kalkip seher vaktinde velilerin sofrasinda

bulundugunda gonliiniin temizlenip Hak’in tecellilerine acik hale gelecegini ifade

>’ en-Nebe 78/9; el-Furkan 25/47.
°"° Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 452.
578 Buhari, Mevakit 23, 24.

5" Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 448.

578 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 145.
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579 Seyh Ibrahim Halil baska bir manzumesinde diinya ve nefsin menfaati i¢in

etmistir.
her tiirlii uykusuzluga katlanildigini ancak Hak sohbetinde uykunun geldigini®®® esefle

ifade ederek ¢ok uyuyan kisilerin akil ve fikirlerinin korelecegini sdylemistir.®.
Alem uykuda iken uyaniklar ne bulur
Dil sarayina sultanini gor gelme bulur.>®

Insanlarin giindiiz isinde giiciinde gece ise uykuda olduklarini belirten miiellif
astk olanin bu sekilde sevdigine kavusamayacagini uyanik olanlarin gecelerde
Rahman’n liituflarina erdigini belirtir. Sabaha kadar uyuyanlarin ise kalbinde fitne olur
demektedir. Nasil ¢ok susayan kisi su igme ihtiyacini gidermeden uyuyamaz, uyursa da
riiyasinda sular goriir, ask ile dolan kisi de geceleri askin sarabini igebilir. Gecelerde
icilebilen bu saf sarap kalbi temizler. Bu saf sarabi icen kendi benliginden ve diinya

aklindan vaz geger.
Cok¢a uykuya dalmak yikar akl ile fikri

Diinyadan hosnutsuzlar envdra gégme bulur

Gice uyuma cihatlar: seyreyle Halil
Ask-1 pakin kanadin takanlar u¢ma bulur. 583

Baska bir manzumesinde Allah’t sevme davasinda hakiki olanlarin
uyuyamayacagini dile getirir. Daglarin, taslarin, ¢dllerin, zamanlarin, mekanlarin,
nehirlerin, denizlerin, esyanin kisacasi kainattaki her seyin uyanik oldugunu ifade
ederek insana hizmet eden bu kadar varlik sen bir sekilde uyanikken sen de tende
kalma, der. Hig vakit kaybetmeden geceleri ihya et ¢iinkii 6lim de uyanik, iki kollarini

acmis seni bekliyor demektedir.”®*

Eger kalbinin cilalanmasini istiyorsan uykuyu kabre terk et. Uykuyla has olanlar

ham olur. Cok uyuyan kisi iki cihanda da ateste olur. Salik uyursa sevgi davasinda

*"® Giimiishanevi, Cami 'ul Usil, 125.
%80 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 223.
%81 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 148.
%82 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 148.
583 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 148.
%84 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 271.
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yalanci olur. Cilinkii sevene geceler bayramdir. Ancak ehl-i Hak olanlarin uykusu

farklidir. Onlarin uyur hali bile Hak ile sohbettir.®

Stihreverdi nefsin, gece uyumamaya saglam bir sekilde niyet edip zorlandiginda
uykuya yenilmeyecegini belirtmekle birlikte geceyi ihya arzusunda bulunan ancak
uykuya yenik diisiip uyuyakalan kisinin geceyi ihya etmis gibi olacagimi da
miijdelemistir. Gece uyaniklig1r saglamak icin belli sartlara uyulmasi gerekmektedir.
Yasttk ve yatak gibi aligkanliklari degistirmenin gece kalkmay1 kolaylastiracagi
belirtilmistir. Mideyi yemekle doldurmamak da gece kalkmayi kolaylastirmaktadir.
Ancak yemek gafletle yenilmeyip uyanik bir kalp ve zikirle yenirse geceyi ihyayi

kolaylastiracagimi ehl-i tasavuf beyan etmistir.*®

Miiellif, talibin uyuma adabi hakkinda; uyurken ayaklarini uzatmamasi, ¢ift kat
dosekte uyumamasi gerektigini belirtir. Cift kat dosekten murat yumusak yatak ya da
yiiksek yatak olmalidir. Her isinde siinnete tabi olan salikin bu konuda da hassas
davranmasi gerekmektedir. Zira Peygamber efendimizin lizerinde uyudugu hasirin
izinin yiiziine ¢iktig1, Sahabenin bir yatak yapma teklifine karst “Diinya ile ne ilgim
olabilir ki! Benim diinyadaki durumum agag altinda bir siire uyuduktan sonra yoluna

devam eden yolcunun durumuna benzer”®®’ buyurdugu rivayet edilmistir.

Talip yine slinnete uyarak sag tarafina doniip uyumali saga sola siirekli doniip
durmadan ayni halde uyanmalidir. Hanimiyla 3 saatten fazla yatakta kalmamali, ciiniip
iken uyumamahdlr.588 Miiellif, salikin gece uyanip Kur’an-1 Kerim okumasini tavsiye
etmistir. Zira kiyamet giiniinde Kur’an, kendisini okuyanlara, “Benim i¢in uykusundan
feragat etti” diyerek sefaat edecegi hadislerde belirtilmistir.’®® Talibin agzina giren her
lokmaya dikkat ettigi, gafletle degil de zikri ilahi ile yemek yedigi zaman geceyi ihya
etmesi kolaylagir. Miirid uyumadan Once Oliimden Onceki son aniymis gibi
giinahlarindan tevbe ederek abdestli bir sekilde uyumalidir.>® Bir hadiste abdestli

uyuyanin ruhunun arsa yiikselecegi ve gordiigii riiyalarin sadik olacagini, abdestsiz

%8 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 147.

%% Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 452-453.

%87 Tirmizi, Ziihd, 44.

%88 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 74.

%89 Cagrict Mustafa, “Uyku”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012).
5% Hucvird, Kegsfi'lI-mahcip, 502; Siihreverdi, Avdrifii'l-medrif, 453.
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uyudugunda ise ruhun oralara erisemeyecegini ve karisik riiyalar goriilecegini Allah

resulii belirtmistir.>*

1.2.9. Konusma Adébi

Talibin dikkat etmesi gereken edep kurallarma biri de konugsma adabidir.
Konusma ve dilin afetleri hakkinda insanlar nas ile uyarilmiglardir. Bir¢ok giinahin
terki dininin giizelligindendir.”®* buyurmustur. Tasavvuf ehli maldyani sézden azami
derecede sakmnmuslardir. Ciineyd “Bizim aslimiz ii¢ sey iizerine kuruludur. Ihtiyac
»»593

olmadan yemeyiz, iyice uyku bastirmadan uyumayiz, zaruret olmadikca konusmayiz

sOziiyle salikin riyazetini ve konusma adabini 6zetlemistir.

Miiellif talibin uymasi gereken en Onemli adabin kesinlikle malayani s6z
sOylememek oldugunu vurgulamistir. Bir malayani soziin li¢ giinliik hizmetini
mahvedecegini ve farz namazlarinin fazla sevabini zayi edecegini belirten miiellif,>*
dilin de kisi tizerinde haklar1 oldugunu, bu hakkin hayir konusarak, zikir ve dualarda
bulunarak 6denebilecegini ifade etmis ve dili ile malayani konusanlarin onun hakkina

girdiklerini belirtmistir.>®

Stfilerin konusma hususunda ikiye ayrildigini da beyan eden Hucviri, bir kisim
stifinin stiklitu soze tercih ettiklerini, diger bir kismin ise kelami1 séze tercih ettiklerini
sOylemistir. StikGitu listlin tutan gruptan olan Ciineyd “marifet sahibi olanin dilinin 14l
oldugunu” ifade etmistir. Diger yandan Sibli, sozii iistiin tutmus ve “siikkut kelamdan
iistiindlir” diyen birine “senin i¢in susmak konusmaktan hayirhdir zira soziin bos,
sikutliin anlamsizdir. Benim konusmam siikitumdan hayirhidir zira susmam hilim

konusmam ilimdir.” demistir. 5%

Stfilerden Siilemi konusma adabi konusunda salikin nefsine muhalefet etmesi
gerektigi goriisiindedir. Ona gore salik konusmak istediginde susmali, susmak

istediginde konugmalidir. Bu konuda da Bisri Hafi’nin “s6z hosuna gittigi zaman sus,

%! Buhari, Daavat 6.

%% Tirmizi, Zithd, 11.

593 Siilemi, Stilemi nin Risaleleri, 51.
% Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 73.
5% Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 209.
5% Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 504.
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" Salikin avamla

susmak hosuna gittigi zaman konus” soziini atktau“mlstlr.59
konusmamasmin da edeplerden biri oldugunu sdyleyen Siilemi, “salik, maksadini
arayan bir miirid olursa ona yol gosterecek kadar konusur fazlasini sdylemezler.”

diyerek sadece zaruret kadar konusulmasi geregini Vurgulamlstlr.598

Miiellif, talibin uymasi gereken edepten birisinin de Kotii sézleri muhatap
almamasi oldugunu soyler. “Kiyamet giiniinde mizanda miimin kulumun giizel
ahlakindan daha agwr basacak hichir sey yoktur. Allah kétii séz soyleyene bugz eder™
hadisi serifine ittibaen kendisine sdylenen kotli sozlere karsi gilizel soz soylemelidir.
Misliyle karsilik vermek talip i¢in uygun degildir. Salik toprak gibi olmalidir. Topragin
tabiat1 ise atilan necasete karsilik yesillik vermektir. Miiellif kotii s6zii kanalizasyona
benzetir. Herkes kendinde mevcut olan1 yayacagini ifade ederek pinarlardan tertemiz
sular akarken kanalizasyonlardan pis su akar. Dolayisiyla edebi olmayana mukabele
etmek akilli kisinin isi degildir. Miiellif, seyh Sibli’nin “lisanina malik olamayan turuk-i
ilallah’tan higbir menzil alamaz” soziinii naklederek bu hususta dikkatli olunmasi
gerektigini vurgulamistir. Daha sonra Hz. peygamberle Hz. Ebu Bekir arasinda gegen su
vakiayr nakletmistir. Bir kisi Hz. Peygamberin onlar1 dinledigi sirada Hz. Ebu Bekir’e
hos olmayan sozler sOylemistir. Bir miiddet sonra Hz. Ebu Bekir bir kelime ile
mukabele etmis, bunun tizerine Allah resulii oradan ayrilmigtir. Hz. Ebu Bekir hemen
arkasindan giderek Allah resuliine oradan ayrilmasinin sebebini sordugunda Hz.
Peygamber; sen siiklit ederken bir melek o sahsa mukabele ediyordu sen konusunca

melek gitti ben de ayrildim cevabim vermistir.®® Nitekim bu konuda Allah resulii

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden ya hayir séylesin ya sussun. ~601 buyurmustur.

Dort unsur denilen ates, su, hava, topragin insanin agzindan da zuhur ettigini
sOyleyen Siihdreverdi yaramaz sézleri ates, faydali sozleri su, liizumsuz olanlar1 hava,
seytani, alcak sdzleri toprak unsuru olarak degerlendirmistir. Insanlari su-i zanna sevk
eden konusmayi, ilim sahibi olmadan ilmi konularda konusmayi, kuruntu, vesvese

iceren sOzleri kullanmay1 dervisiligin 4dabina aykiri g('jrmﬁstiir.ﬁo2

7 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, 4.

%8 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, 62.

59 Tirmizi, Birr, 62.

800 Sogukoglu, Huldsatii'l-Adab, 73.

%01 Buhari, Rikak, 81; Miislim, iman, 74.

%02 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 115.
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Stfiler siikiit lizerine ¢ok s6z sdylemislerdir. Horasan’da yetisen ilk safilerden
olan Miimsad Dineveri hakimlerin hikmeti tefekkiir ve siiklit ile elde edildigini
sOylerken, Fudayl bin iyaz kisi sOzlerinin hesabini verecegini diisiinse kendisini
ilgilendiren konular disinda pek az konusur, demektedir. Abdullah b. Mesud dilin
hapsedilmeye en layik sey oldugunu soyler. Ziinnun, diline hakim olanin kalbini
korudugunu ifade etmistir.®®® Az konusanin hikmet sahibi oldugunu, selamet buldugunu
sOyleyen Siihreverdi konusarak kalpteki sermayenin zayi edilmemesini nasihat etmistir.
Ona gore kalp havuz dil de musluktur. Muslugu ag¢ip havuzda biriken nisan damlalarini
bosa harcamamak gerektigi tavsiyesinde bulunarak eger havuza denizden bir boru
baglamay1 basardiysan ki havuz tasacaksa o zaman Hak s6zii olmak kaydiyla
konusmay1 uygun gérmiistiir. “Dolmadan sad u revan muslugun agma ey can” dizesiyle
Seyh ibrahim Halil de benzer bir sembol kullanmustir. Miiellif asagidaki beyitleriyle
ariflerin yaninda emirsiz konusulmayacagini yinelemekle birlikte amacina ulagsan ve

menzile varanlarin siiktit edenler oldugunu vurgulamistir.
Soyleme arif katinda meger emr ide keldm

Vacib olursa ridyet kil idesin iktisar

Ey Halil agah olanlar ekseri kilar siikiit
Anlagsildr bilmedin ¢iin eylemedin ihtisar.t%

Ozetle talib sorulmadan, emirsiz konusmamali, yalan sdylememeli, giybet
etmemelidir.  Ancak batl karsisinda susmamali, hak olandan baskasi

konug;mamahdlr.ﬁo5

1.2.10. Talibin Sureti

Télibin dis goriiniisiinde géze carpan en onemli unsurlardan birisi kiyafetidir.
Insanin yeme igme gibi zaruri ihtiyaglarindan olan giyinmenin nasil, ne sekilde olmast,
salikin giyinme adabinda nelere dikkat etmesi gerektigi tasavvuf konular1 iginde yer

almistir.

603 Kuseyri, er-Risdle, 214.
804 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 191.
%05 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 506.
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Tasavvuf ehli igin elbisede aranacak iki 6nemli sart vardir. Birisi helal, digeri
temiz olmasidir. Bu konuda Hz Peygamberin “On dirheme alinan elbisenin i¢inde bir
dirhem haram para olsa Allah o kimsenin dogru davramisini ve tevbesini kabul
etmez"®® hadisini esas almuslardir. Stfiler elbiseyi Allah rizasi i¢in giymislerdir. Onlar
i¢in elbiseden hasil olan maksat setr-i avret emrine uymak, viicudu soguk ve sicaktan

korumaktir.

Serrac’a gore derviglerin giyim kusam edebi hal ve vakte baglidir. Ona gore
dervis yamali yiin kege ayirt etmeden herseyi giyer. Eskiyi yeniye tercih eder. Diger
yandan ilimden nasip alanlar ilim ve yakin elbisesi giydikleri i¢in elbiselerinin yumsak,

sert, giizel ya da kaba olmastyla ilgilenmezler.®”’

Dervisin giyim konusundaki adabi; giyim tarzinin nefsin arzularina uymamasi,
onunla iftthar edip kibirlenmemesi, malin1 gostermek i¢in kiymetli elbiseler
giymemesidir. Yerleri siipiirecek kadar uzun elbise giymeyi uygun gérmemislerdir. lk
zahidlerden olan Ebu Siilleyman ed-Darani, elbisenin ¢ok uzun olmamasinda {i¢ haslet
oldugunu bunlarin siinnete uymak temizlik ve iktisat oldugunu sdylemistir.*®® Miiellifin
de yerleri siipiirecek kadar uzun giyinmeyi ailesi ve miiridlerine yasakladigi

bilinmektedir.®%®

Ote yandan dervisin kiyafeti ile disarida fark edilmesini hos gérmeyen Siilemi
giyim kusamin devisin haline uygun olmasi gerektigini ifade etmekle birlikte, eger
yamal1 giyinmek sirriniza uygunsa surrinizi ifsa etmek istediniz, eger uygun degilse
zaten helak oldunuz diyerek dervisglerin kiyafetleri ile halktan ayrilmalarmni hos

gé’)rmemistir.610

Bu konuda Siilemi ile benzer goriise sahip olan miiellif, suretin tebdili ile gonlii
degisen talibin talebinde gercekci olmadigini ifade ederek talibin suretperest olmamast

gerektigini Vurgulamls‘ur.611 Seyh, gercek dervisi her ne surete girerse girsin sireti

%0 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 437.

897 Serrac, el-Liima, 194.

®% Serrac, el-Liima, 193.

809 Ahsen Goksu Miilakat, Konya: 25 Mart 2020.
610 Siilemi, Siilemi 'nin Risaleleri, 44.

811 Sogukoglu, Huldsatii'I-Addb, 114.
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degismeyen kisi olarak tarif eder. Suretinde miisliiman, zahit, alim, haci, hoca, seyh

goriinen ancak siretinde bambaska olan kisileri pek ¢ok manzumesinde hicvetmistir.

Ey suret-perest hele gel biraz kalbine bak

Yeter iki goziinle seyr itdigin kara ak.®*?

Hakikat gozii kor, hakikat kulagi sagir olanin kundura, palto, ta¢ giyerek insan
olmayacagini ifade eden seyh, tac ile dervislik hirkasi giymekle sakal birakmakla kalbi
misrik olanin dervis olamayacagi gibi, dinde eksik noksan kiginin de posta oturarak
kamil olamayacagini belirtmistir. Abdestin farzlari1 vaciplerinin hakikati sadece uzuvlari
zahiri yikamak olmadigi gibi disinda sifi goériinmenin de kimseyi dervis yapmayacagi
belirtilmistir. Miellif; eger davanda gergek isen ¢uval giy yalin ayak dolas o zaman
ayarin anlasilir demistir.®*® icini tezyin etmeden disini, sarik, sakal, hirka gibi dervislik
alameti sayilan kilik ve kiyafete biirline kimse riya ve ucba kapilarak kendisini seytanin

oyuncagi yapmistir.
Diizme stiret sirvetin ugrusudur eyle hazer
Muntazam kelle kulak amma ici tesvis-i Hak.%

Télibe kibir, gurur gibi kotii hasletlerin gelmemesi i¢in sakal, biyik, sarik vs. gibi
dis goriiniisiinde olan unsurlari zaman zaman degistirmesi gerektigini ifade eden
miiellif, sa¢ ve sakalin bazen kisaltip bazen uzatilabilecegini bunun da Resulullah’in
siinneti oldugunu soyler. Peygamber efendimiz ayni hal tizere siirekli durmamistir.
Sakal-1 seriflerini bazen uzattigini bazen kisalttigini, sag-1 saadetlerini de bazen kulak
yumusagina kadar bazen daha uzun bazen daha kisa bazen de tamamen kestigi rivayet
edilmistir. Basma sardig1 sariklarda da yesil, beyaz, kirmizi, siyah vs. renkler
kullanmistir. Seyh, peygamber efendimizin bu tarz ¢esitli davranislarini “tmmeti
kamilesine tarikat tarif buyurmalarinin kism-1 akliyesidir ki tedricen talip tamami ve
ekserisine vakif olur. Su sartla ki stinneti Resulullah’in tamamina kemali hiirmetle tabi
olmalidir bir kismint yapip bir kismini terk ederse inkara kadar gider.” seklinde ifade

etmistir. Talibin siinneti esas alarak bu usullere riayet etmesi ve Resulullah’in

812 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 276.
813 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 276.
81 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 279.
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siinnetlerinin tamamina hiirmetle tabi olmasi gerektigi Seyh miiellif tarafindan

Vurgulanmlstlr.615

Seyh Ibrahim Halil, bir kisim giiruhun, stfilerin Resulullah’tan aldiklari “tarikat
stinnetlerini” sas1 gbziin iki gordiigii gibi seriattan ayr1 gordiiklerini belirtir. Tasavvufun
Hz. Peygamberden aldig slinnetlerin seriat biitlinii icinde kabul edilmesi gerektigi, bu
sekilde goriilmez ise sapma ve saptirmaya yol agacagini ifade etmistir. “Yoksa siz
kitabin bir kismina inaniyorsunuz da bir kismint inkar mi ediyorsunuz. Su halde iginizde
boyle yapanlarin cezast diinya hayatinda riisvayliktan baska bir sey degildir. Kiyamet

616

giiniinde onlar azabin en ¢etinine itileceklerdir. ayetini  bu meyanda

degerlendirmistir.
Soyledin ol Mahmiid'a timmetligini herkese

Amma stinnetini itmam sana bilindi cefa

Pes sakal ile sarik mi sandin anin yolunu

Bu mindredir aldmet mescid ister ey kafa

Bir agag geyse libas saltanat-i sultan midir?

Siireti terk eyle, siret bul ki bulunsun safd **'

Beyitlerinde suretperestleri elestiren miiellif, peygamberin {immeti oldugunu
iddia eden ama onun siinnetlerinin hakikatine uymakta zorlanan kisilerin siinnetten
anladiginin sakal sartk gibi dig gorlintii oldugunu belirtmistir. Mescidi olmayan
minarenin bir anlami olmadig1 gibi Allah’m evi olan kalbini putlardan temizlememis
kisinin, sakalli sarikli olmasi da bir anlam ifade etmemektedir. Bu sekilde sakalli sarikli

olan kisilerin durumunu mescidi olmayan minareye benzetmistir.

Seyh Ibrahim Halil miiridlerine uyguladigi egitim metodu da bu konuda
farkliliklar gostermistir. Miiridlerinin bir kismima sakal biraktirirken bir kisminin
sakalini kestirmistir. Kendisi de bazen sarik sarmis sakal birakmis, bazen sakalini

kesmis kravat takmistir. Bulundugu zaman mekan ve duruma gore dis goriinisi

815 Sogukoglu, Huldsatii'I-Adab, 114.
616 o]-Bakara 2/85.

817 Sogukoglu, Kenzii s-giimiis, 55.
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konusunda farkli uygulamalar1 oldugu ifade edilmistir. Kendisi bu durumu sdyle

belirtir.
Halil’in suretinden sireti idrak olur miiskil
Bilirsen sireti hos bil bilinir sana Subhdan 1m.**®

Miiellifin pek ¢ok uygulamasinda oldugu gibi giyim kusam konusundaki
yaklagimlarinda melamet nes’esi hissedilmektedir. O dervislerin tarikat alameti olan
kiyafetler giymesi ve suretini molla hoca vasfina biiriindiirmesinden hoglanmamaktadir.
Ve bunu pek ¢ok manzumesinde belirtmistir. Bu kisileri hicvederek suretten ¢ok

siretlerini degistirmelerini tavsiye etmistir.

B- TULU’ ADLI ESERDE YER ALAN TASAVVUFi GORUSLERI

Calismamizin bu boliimiinde Seyh Ibrahim Halil’in Tulii isimli eserinde yer alan
iman esaslar1 bashig1 altinda Amentii esaslar1 incelenecektir. ibadetlerin hakikat boyutu
baslig1 altinda ise abdest, namaz, namazin sartlar1 ve riikkunlarinin derini boyutlari,
zekat, hac, orug¢ ibadetlerinin manevi anlamlar1 ele alinacaktir. Yer yer yine miiellifin
eseri olan Kenzii’lI-Madrif isimli eserinden konuyla ilgili alintilar yapilacak ve tasavvuf

klasiklerinden yapilan alintilarla ¢alismamiz harmanlanacaktir.
2. Inac Esaslarmi Batini Anlam

Goniil huzuru korkudan emin olmak anlaminda e-m-n kokiinden gelen iman, Hz

Muhammed’e gonderilen seriat anlaminda kullaniImugtir.®*

Kur’an-1 Kerimde 800 den fazla yelrde620 gecmekle birlikte bircok ayet “Ey iman

621

edenler” hitabiyla basglamaktadir. Hz Peygamber Cibril hadisinde® iman ve islam

esaslarinin neler oldugunu belirtmistir. Ebu talib el-Mekki iman esaslarinin Allah’in

adalet ve hikmetinin bir geregi oldugunu ifade etmistir.®”*

%18 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 372.
819 Ragip el-isfehani, “Miifreddr”, 100.
%20 Mustafa Sinanoglu, “iman” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yay., 2000), 22/212.

62! fslam bes sey iizerine bina edilmistir. Allah’tan bagka ilah olmadiginina ve Muhammed’in (sav.) onun
kulu ve resulii olduguna sahitlik etmek, bes vakit namaz kilmak, zekat vermek, ramazan aymnda orug
tutmak ve Kabe’yi haccetmek” Miisliim, iman, 21.

622 Mekki, Kaitii 'l Kulith, 413.
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Imanm ne oldugu konusu iizerinde gerek felsefeciler gerek kelamcilar gerekse
fikih alimleri diisiinmiis, fikir yiiriitmiislerdir. Imanin esas1 kalbin tasdiki mi dilin ikrar1
m1?, amel imandan bir cliz miidiir degil midir?, iman artar m1 eksilir mi? vs. sorular
lizerine tartismislardir. imanin ne oldugu sorusuna mutasavviflar da cevap aramislar ve
bu konuda fikih alimleri gibi onlar da iki gruba ayrilmistir. Fudaly b. Iyaz, Bisr-i Hafi
gibi sbfilerin i¢inde bulundugu bir grup imani; tasdik, ikrar ve amel olarak
degelendirmistir. Zunniin Misri, Bayezid Bistam1i, Haris Muhasibi gibi stfilerin iginde

bulundugu grup ise imani; ikrar ve tasdik olarak tanimlamislardir.%?

Ebi Talib el-Mekki “Imanin amel karsisindaki durumunu kalbin viicuttaki yeri
ile kiyaslarak nasil ki kalp olmadan viicut olmayacagi viicut olmadan da kalp
olmayacagi gibi amel olmadan imanmn olmayacagn goriisiinii savunmustur. Islam,
uzuvlarla yapilan fiilleri igermesi yoOniiyle imanin dis yiizii, iman ise kalbin
amellerinden tesekkiil ettigi icin Islam’mn i¢ yiizii yani batini yoniidiir. Nitekim bu
konuda Hz Peygamber “Islam aciklik, iman sirdir.” buyurmustur. Mekki’nin; “imanin
soz, fiil ve taatle artip, glinahla eksilecegi, ilimle kuvvetlenip cehaletle zayiflayacagi”

goriisii Gazzali’nin bu konudaki imanin artip eksilebilecegi goriisiiyle birlesmektedir.®**

Hucviri “Kalp iizerinde imanin alametinin tevhid oldugunu beyan etmistir. Bu
konuda Mekki; Iman esaslarina inanan ancak imanin hiikiimleri ve islamin seriati ile

amel etmeyen kimsenin tevhid iizre olamayacagini bildirmistir.?®

Seyh Ibrahim Halil’e gore, bir yolun ne oldugunu &grenmek kadar nasil
gidilecegini bilmek de dnemlidir. Dolayisiyla imandan 6nce imanin ne oldugunu yoldan
evvel yolun ne oldugunu bilmenin farz-1 ayn oldugunu goriisiindedir. Bu bilginin her
seyden kiymetli, serefli ve {lstiin oldugunu ifade ederek bu tecrilbbe ve Ogrenme
neticesinde bilginin ortaya ¢iktigini belirtmistir.?® Gegmisten giiniimiize kadar bilginin
ve ilmin her zaman éviildiigiine vurgu yaparak birlik yolunda®’ gidecek kisinin yola ait
usul ve erkani, ne suretle yapilacagini 6grenmesi gerektigini ifade etmistir. Miiellifin

farz-1 ayn olarak niteledigi ilmin hangi ilim oldugu konusunda islam alimleri farkli

%23 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 421.

824 Mekki, Kiitii ' Kuliib, 3/398; Gazzali, [hydu Ulimi’d-din, 1/315.
825 Hucvird, Kesfu 'I-mahciip, 423; Mekki, Kitii'I-Kuliib, 3/ 415.

626 Sogukoglu, Tuli, 15.

827 Kurk bir tarikat1 birlemesi nedeniyle olsa gerek kendi yolunu “birlik yolu” olarak nitelemistir.
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gorlsler one siirmiiglerdir. Kelamcilara gore farz olan ilim kelam ilmidir, Allah’in
varligi, birligi, sifatlar1 kelam ilmi sayesinde bilinir. Fakihlere gore; fikih ilmidir ¢linkii
ibadet, muamelatla ilgili konular fikih ilmiyle 6grenilir. Tefsir ve hadis alimleri bu ilmin
Kur’an ve hadis ilmi oldugunu sdylemislerdir. Stfiler bu ilmin tasavvuf ilmi oldugunu
One slrmiislerdir ve bir kismi ilimden gayenin insanin kendisini bilmesi derken bir
kismi nefsin hallerini, seytani, melegi, ihlasi bilmek seklinde yorumlamlslardlr.628
Suhreverdi, farz olan ilmin “ilahi emir ve yasaklari bilme” ilmi seklinde yorumlarken
Talib el-Mekki bu ilmi “Islamin temel esas1 olan bes sartin1 bilmek” oldugunu ifade

629 I

etmistir.”” Ismail Hakki Bursevi ise Islam beldesinde cehaletin mazeret olamayacagini

sdyleyerek bir nevi konuyu dzetlemistir.%*

Miellife gore, iman esaslarindan ilki olan Allah’a iman’in hakikatine
ulasabilmek i¢in birlik yolunda giden taliplerin bilmesi gereken en 6nemli bilgi; “Allah

kimdir? Nasil bilinir?” sorularinin cevabidir.®*

2.1. Allah’a iman ve Batini Anlanm

“Allah birdir, kendisinden evvel var olan hi¢bir sey yoktur. Goriinen
goriinmeyen her var olan seyin evveli Allah’tir. Zaman, mekan, bosluk, doluluk yokken
ancak Zat-1 [lahiyye’sinin varligi mevcuttur. Alem yaratilmadan o6nce Zat-1 Pak
Ama’da idi. Ama ne bulut ne hava olmayip Zat-1 Pak’indan viicuda gelmis goriinmez,
sonsuz bir letafetin hadd u payansiz bir cilvenin ismidir ki; Vacibii’l-Vuciid un varligi
kendi emriyle hal ve keyfiyetsiz oradadir.” Ama’da bilinmez iken Allah bilinmeyi
diledi.?® Ve mahlikatin istidadinca kendisini bilmesi igin varliklar1 yaratti. Dolayisiyla
elest bezminde higbir simifa verilmeyen yiik insana verilmis oldu.”®*® “Biz emaneti
goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan

59634

korktular ve onu insan yiiklendi”™*" ayeti bu hakikati beyan etmektedir.

%28 Gazali, [hydu Uliimi’d-din, 1/44.
629 K 4sani, Misbdhu 'I-hiddye, 61.

%% {smail Hakki Bursevi, /man Esaslarina Tasavvufi Bir Bakus, Serhu’l Su’abi’l-Imdn, haz. Yakup Cicek
(fstanbul: Dariil Hadis Yayinlar1, 2000), 44.

831 Sogukoglu, Tuli, 15.

832 Gizli bir hazine idim bilinmeyi sevdim. Bkz.: Acliini, Kesfii'l-hafa, 3/121.
633 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 43.

634 el-Ahzab 33/72.
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Stfilerin bir kismina gore insana yiiklenen yiik, Allah’in emir ve yasaklardir.
Imam Kurtubi’ye gore ayetteki “emanet” kelimesi biitiin dini vazifelere samildir.
Gazzali “emanet kelimesi imandan miistaktir” diyerek kim Allah’in emanetini muhafaza
ederse Allah’in da onun imanim1 muhafaza edecegini beyan ederek su hadisi misal
vermistir; “Emaneti muhafaza etmeyenin imani yoktur. Soziinde durmayanin da dini

yoktur. 035

Bu yiik ve emir altina ilk giren Hz Muhammed (sav.)’dir. Sonra makam ve
mertebelerine gore enbiya, miirselin, evliya, ulema, salih, sehit, miimin ve miisliimanlar
bu ilahi teklifi kabul ederek miikellef olmuslardir. Miiellife gore, alem-i ervahta ilahi
hitab1 Allah’in takdir ettigi sayida ehli iman, derece sirasina gore kabul edip miktar
dolduktan sonra kabul edenler ise féasik, minafik, kafir ve misrik olarak
vasiflandirilmistir. Diinya hayat1 ezelde verilen ahdin yerine getirilip Allah’a kars1 vefa
gosterilmesi gereken yer olarak tavsif edilmistir. Kulun bu ahde vefay1 ve vazifeyi
“Amentii billah” demekle yapmaya basladigin1 beyan eden miiellif sunlari sdylemistir;
“Amentii billah miiminin ahd u peymanidir. Amentii billah insanin nimet-i firdvanidir.
Amentii billah ati-y1 pinhamdir. Amentii billdh netice-i sirr1 Rabbani’dir. Amentii billah
maksad-1 aksa-y1 Furkani’dir. Ve siikrii eda edilemez; ala-i Rahmani’dir.” Miellif gore
Allah’a iman; Allah’in kullarmma gizli hediyesi, bolca verilen nimeti, Rabbani sirrin

sonucu, Kur’an’in en yiiksek maksadi ve slkri eda edilemeyecek en yiice

Rahmetidir.®®

Allah u Teéla ezeli ilm-i ilahiyesinde malum olan vech ve surette alemi
yaratmistir. Zaman ve mekan halk ciimleten Allah’in bilinmeyi isteme muhabbeti ve
iradesinden hasil olmus®’ ve biitiin esyanin suretleri Ama’da viicut bulmustur. Allah’mn
“kiin” emriyle bu suretler kabiliyetlerine gore esyaya tebdil olmuslardir. Ama’dan
zuhura gelen halk-1 esya Allah’tan kendi tecelli-i ilahiyelerini istemis, Allah da esma-1
ilahiyesi ile esyani taalluk ederek mevcut olmalarini emretmistir. ®*® Allah’mn bilinmek

istemesinin ask ve muhabbet temells oldugunu miiellif manzumen soyle ifade etmistir:

Zat'1 bilinmek igiin agki icad eyledi

%% Gazali, Kalplerin Kesfi, 12-73-74.
838 Sogukoglu, Kenzii 'I-Madrif, 44.
837 Aclini, Kegfii’I-Hafd, 2/1132.

%38 Sogukoglu, Kenzii 'I-Madrif, 44.

144



. - - 639
Ars-1 d'zam olmadan var idi Var evvelad.

Molla Fenari, Hakk'in bilinmeyi isteme muhabbetinden meydana gelen zati ve
esmal marifetin zuhQirunun ibadet oldugunu ifade etmekle birlikte “Ben insanlari ve

640 ayetini bu duruma misal

cinleri yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim.
gostermistir. Molla Fenari’ye goére, “Beni bilsinler ve beni Bir'lesinler diye yarattim.”
anlamindadir.®**

Allah’a imandan murad Allah’in bilinmesidir. Allah’a dair bilginin arttirtlmas1
hususunda “/nsan bildigi ile amel ederse Cenab-i Hak bilmediklerini ogretir. 642
hadisine atif yapan miiellif, salih amel yoluyla kendisine hizmet edilerek Allah’in
bilenecegini ifade etmistir. Salih amelle bu hizmet yoluna giren kula vadedilen
derecelerin ihsan olunacagi, ebedi rahatliga erisecegini beyan etmekle birlikte hizmetin

nasil ve ne sekilde olacagi da ancak hizmete devam ile bilinecegini ifade etmistir.®*®

Sonsuz, goriinen ve goriinmeyen her seyi yaratan, yok eden, bu kudretini de
tabiat ismindeki perdenin ardina gizleyerek sergileyen, akil almaz, sayilmaz isleri goren,
varlig1 ile alemler arasinda gozlere dehsetli perdeler geren “Mutlak Viicudun” Zat-1
[lahi> oldugunu belirten miiellif, Allah’mn tabiatin icinde kendisini sakladigin1 yani onu
gérmek icin tabiatin perde oldugunu ifade etmistir. Bu konuda suyun sekere, sicaklik ve
soguklugun beden damarlarina etki etmesi gibi akil ile idrak olunamayacak bir tesire

sahip oldugunu vurgulamigtir.®**

Miiellif, tabiat ve alemlerin perde arkasindaki ilahi varlik ve kudreti gérmeyip
tabiatin kendisini gii¢ ve kudret sahibi zannetmenin sirk oldugunu, bdyle diisiinenlerin
miisrik sayildigini belirterek, tabiatin, insan ile Allah arasinda kalin perde teskil etmesi
insan aklmin inceligi ve kalinlig1 ile baglantili bir mesele olarak degerlendirilmistir.
Ince akilla diisiinenler icin kalin tabiat perdesinin incelerek arkasindaki ilahi giicii
gosterdigi, ince dilisiinmeyenlere ise tabiat perdesinin kalinlagarak ilahi varligi

gostermedigi vurgulanmistir. Bu nedenle zihninde tabiat perdesi kalinlasip perdenin

639 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 22.
640 o7-Zariyat, 51/56.

1 Betiil Giiglii, Molla Fendri’nin Bilgi Ve Varlik Anlayisi, (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 196.

%42 Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/177.

3 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 48-49.

844 Sogukoglu, Tulii, 16.
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ardindaki ilahi gili¢ ve kudreti goremeyen kisi tabiati Allah yerine koymus ve inkara

sapmlstlr.645

Miiellife gore; Allah’1 bilme, onun hakkinda etrafli bilgi edinmekle olsa da asil
onemli olan Allah’1 yine O’nun yardimiyla bilmektir. Bu durumu da “inayet”
kavramiyla agiklamistir. Seyh Ibrahim Halil insanin en gok hizmet ettigi emek verdigi
seyi Ogrendigini ifade ederek Allah’1 ¢ok iyi bilmek ig¢in o nispette hizmet etmek
gerektigini, Allah’in Zatmin hizmete ihtiyact olmayip kulun Allah’in riza ve
hosnutlugunu kazanmak igin buna ihtiyaci oldugunu belirtmistir. Allah’a hizmetin de
yine O’nun inayetiyle olabilecegi ifade ederek, her seyi var eden Allah’tir, istenen
seyleri de verecek yine O ‘dur. Bu nedenle hizmet i¢in Allah’tan inayet istenmelidir,

tavsiyesinde bulunmustur. Ve bunu manzumen de ifade etmistir:
Inayetin olursa yar
Giderim sana bi karar

Halil der bin dahi ne var

Olsa da giinahim bana®™®

Allah icin edilen hizmet kapsaminda yapilan ibadet, itaat, ubudiyet gibi
kavramlar kulluk baglaminda ele alimmistir. Miiellif ‘O’ndan baskasini isteyen her
zaman aldanip, O’nu isteyenin her an kazanacagini” beyanla bundan dolay:1 birlik
yolunda olan kisinin, Allah’tan baskasini istemeyip, kula lazim olani1 Allah bilir ve verir

diistincesinde olmasi gerektigini ifade etmistir.

Miellif Allah’a niyazinda O’nun Zat’indan bagka higbirsey istemeyi uygun
gormeyen sifilerle aymi diisiincededir. Bu noktada Necmeddin Kiibra, seyh Eba
Medyen Magribi’nin ‘Insan bu diinyada Allah’m misafiridir. Misafirin {i¢ giinliik
bakimi ev sahibine aittir. Diinyanin bin giinii Allah indinde bir giine tekabiil
etmektedir.” soziinii aktararak hicbir seyi talep etmemeyi ev sahibinin zaten misafirin

ithtiyaglarin diislinecegini vurgulamistir. o4t

Seyh Ibrahim Halil, birlik yolunun esasmin “Allah’im seni dilerim, aradigimda

hosnutlugundur.” diislincesi oldugunu beyanla bu sozler siirekli tekrarlandiginda ve

8% Sogukoglu, Tuli, 17.
646 Sogukoglu, Kenzii’s-siimiis, 38.

%47 Necmeddin Kiibra, Usulu Asere, haz.: Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996.), 49.
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buna uygun davranildiginda “Bir giin gelir bu sozii kabul olur, s6zii kabul olanin 6zii de
kabul olur.” demistir. Allah tarafindan kabul edilene Allah dostu, ¢elebi, ermis, denir.
Ermis, kabul derecesine eren demektir. Erenler de erlik derecesine ulagsmis anlami da
vardir.**® “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abay: sarf edenlere gelince, onlari bize
ulasan yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yamndadir. 649
Ayetini miiellif bu duruma misal gostererek Allah’in inayetinin de ¢abalayanlar iizerine
olacagina vurgu yapmistir. Allah’in hidayete erdirdigi kullar igerisinde kemalat ve

marifet derecelerinde ylikselen insan-1 kamillere kendi kudretiyle kendisini bildirmistir.

Ozetle Allah varliklar1 ZaAt'inm bilinmesi igin yaratmis ancak Zat’im
perdelemistir. Kul anlayisi, idraki, hizmeti, marifetullah ve muhabbetullah1 Ol¢iisiinde
bu perdeleri incelterek, Allah’a yakin olup ve hakiki saadete ulagmaktadir. Allah’in
varliklarin tesbihine, ibadet ve taatine ihtiyaci olmayip Allah’1 dileyen kulun bunlari
yapmaya ihtiyaci vardir ve bu noktada Allah’in inayetini, yardimini dilemek kul {istline

vazifedir.

Miellif Allah’t bilmenin neden gerektigini bir kiyasla anlatmaktadir. Basit
diinyada g¢evresini bilmeyen, ayi, giinesi, yildizlari, bitkileri, hayvanlar1 vs. bilgileri
bilmeyeni insandan bile saymak istenmemektedir. O halde bunlarin benzerlerinden
binlercesini yaratani, insani var edeni bilmeyene, nasil insan denilebilir. Allah bu
varliklar1 yaratip kendi haline birakmamistir. Arzi, semayi, gilinesi, ay1 yildizlar
yaratmis ve hepsini dondiirmektedir. En basit bir zerreyi bile amagsiz maksatsiz
yaratmayan Allah, bunlar1 da bosuna yaratmamistir. Bu diizende bir murad: oldugu
muhakkaktir. Bu murad da sudur ki: Allah biitiin alemler ve esyay: insana hizmet, insan1
da kendisine hizmet i¢in yaratmustir. insanin Allah’a hizmeti de bu alemler ve esyay:
yaratilis maksadina uygun olarak idrak edip, degerlendirmesiyle miimkiin olacaktir. O
halde alemlerin ve kendisinin Allah tarafindan yaratilis muradin1 bilmek ve ona uygun

yasamak insanin en 6nemli gayesi olmalidir.®°

Miiellif insanin yaratilis evresini Muhiddin ibn Arabi, Mevlana Celaleddin Rumi
gibi mutasavviflarin da degindi gibi “esya, ot, hayvan, insan (Mevalid-i selase)”

siireclerinden gecerek olustugunu ifade etmistir. Burada insanin esyanin hakikati

%48 Sogukoglu, Tulii, 18-19.
649 el-Ankebit 29/69.
850 Sogukoglu, Tuli, 22.
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siirecinde yasadigi belirtilen asamalar manevi boyut anlaminda da ruhsal gelisim
basamaklar1 olarak goriilmektedir. Kendini ve Rabbini bilmenin yolu ise Allah’a hizmet
derecesine baglanmistir. Bu bilgiden uzak olan Ademiyet ve insaniyetten de uzaktur.
Allah insanlarin once kendini sonra Rabbini bilmesi muradina ulasmasi ic¢in de

peygamberler gondermistir.
2.2. Peygamberlere Iman ve Batini Anlanu

Peygamberlere inanmak iman esaslarindan birisidir. Cenab-1 Hak diinyaya
gonderdigi insani sirat-1 mistakim tiizere sabit olmalari noktasinda bir uyarici ve
miijdeleyici olan peygamberlerle desteklemistir. Kur’an-1 Kerimde “Biz seni miijdeleyici
ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Her millet icin mutlaka bir uyarict (peygamber)

"1 Ayeti ile de bu durum vurgulanmustir. Yine Kur’an-1 Kerim

bulunmustur.
“Peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte

gonderilen nura uyanlarin” kurtulusa erecegini miij delemistir.®>

Peygamberlik ve niibiivvet hakkinda pek cok tanim yapilmakla birlikte bu
tanimlarin ¢ogu Ragip isfehani’de de oldugu gibi “Allah ile akil sahibi kullar arasinda
elcilik yapmak” seklindedir.®®® Ancak “Peygamber Allah’in kullar1 arasindan sectigi ve
emir ve yasaklarini insanlara ulastirmak icin vazifelendirdigi kisidir’ seklindeki
tanimlarin peygamberlerin gorevlerini anlatmak agisindan yetersiz oldugu belirtilmistir.
Ciinkii peygamberler ilahi hiikiimlerin yaninda ilahi kaynaklardan gelen diger bilgileri
de insanlara ulagtirmustir.”®* Bir anlamda niibiivvet ile kul ve Allah arasinda siki bir
bag ve iletisim saglanmis olmaktadir. Bu bagin devamliligit noktasinda Allah
peygamberlere iman ve itaat edilmesini emretmistir.”®® Peygamberlerin her biri
Allah’tan aldig1 vahyi emin bir sekilde immetlerine teblig etmisler kendi manevi
yasantilariyla insanlara &rnek olmuglardir. Nitekim Kur’an’da “Andolsun, onlar sizin
icin, Allah"t ve ahiret giiniinii arzu edenler igin giizel bir ornektir. Kim yiiz ¢evirirse

59656

stiphesiz Allah, zengindir, hamde layik olandr. ayetiyle bu durum dile getirilmistir.

851 o] Fatir 35/24.
852 |- A’raf 7/157.
653 [sfehani, “Miifredat”, 1030.

%4 Dilaver Giirer, Fusiisu’l Hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin Oykiileri (Istanbul: insan Yayinlari,
2001.), 46.

855 Al-i imran 3/32, 132; en-Nisa 4/69, 80; El- Maide 5/92.

8% e]-Miimtahine 60/6.
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Allah insanlarin ve cinlerin kendisine kulluk etsinler®™ diye yaratildigini
kitabinda bildirmistir. insan nasil kulluk ve ibadet yapacagimi yine Allah’in gonderdigi
el¢i ve onlara gelen vahiy sayesinde dgrenir. Bu Allah’in adalet ve hikmeti geregidir.
18.yy. Hindistanli naksi seyhlerinden olan Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1762) “Allah’in
hikmetinin zaman zaman hak ve hakikat bilgisine sahip istiin insanlardan birini
gondermeyi gerekli kildigin1” ifade etmistir. Allah insanlarin karanliktan aydinliga
cikmasi icin bu kisileri sebep yapmis ve peygamberlere itaati farz kilmistir. Diger bir
sebep ise insanoglu yaptiklarindan sorumlu tutulmustur ve bu konuda kendilerine bir
mazeret kapist olmamasi nedeniyle peygamberler génderilmistir.658 Sah Veliyyullah’in
goriisleri kelam alimlerin goriisleriyle benzerlik gostermektedir. Bu konuda Seyh

Ibrahim Halil’in goriisleri stifilerin yaklasimlarina daha uygundur.

Seyh Ibrahim Halil; Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar indirilen tiim suhuf
ve kitaplarin gayesinin “Allah’a hizmet ve O’nu bilmek” oldugunu ifade etmistir.®®
Dolayisiyla peygamberlerin iki tane gonderilis nedeni vardir. Birisi kullugun 1fas1 digeri

de Allah’1 tanimaktir.

Allah’1 hakkiyla bilmeye en liyakatli muhataplar peygamberler oldugu ve en
yiiksek kavrayis ve idrake onlar sahip oldugu i¢in dinin ilim ve hizmet binasini kuran
Hz. Adem, tamamlayan da Hz. Muhammed olmustur. Hz. Adem tasavvufun esasi
olarak da beyan edilen “Allah’in bilinmek istemesi” muradini1 ve hakikatini 6grenen ilk
insan ve ilk peygamber olmustur. Sonra gelen biitiin peygamberler de bu hakikate ait

esastan ayrllrnamls‘ur.660

Allah’1 bilmek insan zeka, irade ve imaninin biiyiikliik ve genisligi ile baglantili
olacag i¢in her insan, Allah’1 bilme derecesine gore yiikseklik ve kemalat kazanmaistir.
Allah’t  bilmede en yiliksek seviyeye ¢ikarak insanlik makamini kendisinde
tamamlayanlar peygamberlerdir. Son peygamber Hz. Muhammed Allah’t bilmede en
ileri derecede oldugu i¢in hem baslangigta hem sonda insanligin en ekmeli ve en

eftalidir.®®® Hz Muhammede verilen ozellikler bagka hicbir insana verilmemistir.

87 Ez-Zariyat 51/56.

658 Sah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev.: Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 1994),
1/ 316.

89 Sogukoglu, Tulii, 24.
%90 Sogukoglu, Tuli, 23.
%01 Sogukoglu, Tulii, 22.
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Allah’tan baska bir sey yokken ilk baslangi¢ Hz Muhammed ile olmustur. Misakta ilk
“bela” diyen odur, levh-i mahfuz da ilk o, Allah’in ilk hitab: onadir. ilk sefaat edecek
olan, cennete ilk girecek olan ve cennetin kapisini agacak olan yine odur. Birgok ilk

onunla gergeklesmistir. O nebilerin efendisi, niiblivvet miihriiniin sahibidir.®®

Allah’mn bu kadar varlik, dlem ve insanlar1 “kendini bilmek™ ig¢in yaratmasi
neticesinde en mithim is “Zat’in1 bilmenin” gerekliligi olmustur. Bu anlamda gergek
cahil Allah’1 bilmeyen, gergek bilgi sahibi de Allah’1 bilen sayillmistir. Herkes Allah’a
ait bilgisi Ol¢iisiinde insan, bilmedigi 6l¢iide de cehalet karanliginda mana bakimindan
insandan asagi sayilmistir. Allah’t bilmekte ilerleyen kabul edilmis, geri kalan
reddedilmistir. Kabul edilen miimin, salih, sehit, veli; ret edilene ise saki, miinafik, asi,

fasik, miisrik denmistir.?®®

Allah her millete belirli bir zamanda peygamber gondermistir. Ve Allah’in
vahyettigi yasalar da o zamanin, o ¢agin gerekliliklerine gore olmustur. Her
peygamberin gosterdigi mucizeler, isaretler, gergeklestirdikleri hadiseler yine o caga
uygundur. Hz Misa zamaninda sihir revegta oldugu i¢in o da ilahi yardimla sihir ortaya
koymustur. Hz. Isa zamaninda tip ilmi gegerlidir ve Hz Isa tibb-1 ilahi ile gelmistir. Hz
Muhammed déneminde dilin saflig1 ve fesahati revagtadir ve onun mucizesi Kur’andir.
Her peygamberin mucizesi insanlarin davet ettikleri seyi en kolay bir sekilde kabul

etmeleri i¢indir.*®*

Peygamberlik ¢abayla elde edilen bir gorev degil, Allah’in diledigine ve inayet
ettigine milyesser olmustur. Peygamberlikte sonsuz ahkam vardir ve bunlar sdze sigmaz
¢iinkii Allah’m muradi ile zuhur bulmustur.’® Miiellifin bu gorlisii  stfilerin

peygamberligin Allah vergisi oldugu goriisleriyle ortiismektedir.

Allah’in yeryiiziine gonderdigi peygamberlerin sayis1 bilinmemektedir. Adem
(as.) Ik insan, ilk peygamberdir. Miiellif, ilk insandan &nce de diinyada mahltikatin
yasadigini ve onlara {i¢ yliz on lic bin peygamber gonderdigini ve o mahlikatin

peygamberlerin hig birine itaat etmeyerek katlettiklerini ifade etmistir. Bu mahlikat, yer

%62 Abdulkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye, Cev.: Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes Yay., 2010),
230, Hakim Tirmizi, Hatmu l-evliya, (Istanbul: Insan yay, 2023) 56.

863 Sogukoglu, Tulii, 24.

%4 Lory Pierre, Kagdni’ye Gore Kur'an'in Tasavufi Tefsiri, ¢ev.: Sadik Kilig, (istanbul: Insan Yayimnlari,
2001), 137.

865 Sogukoglu, Tuli, 23.

150



yirmi bin sene yasamis ve ilahi hisma ugrayarak yeryiiziinde higbiri kalmamistir. Bu
kavimden evvel de cihan bes tiirlii kavimle dolup bosalmistir. Onlardan 6nceki kavimler
de kendilerine gonderilen peygamberlere az1 itaat, gogu isyan etmistir. Bu kavimlerden
Oonce ve sonra gelenlerin cinsleri birbirinden farklidir. Yeryiiziinde birinci kavim altt
bin, ikinci kavim on iki bin, ti¢iincii kavim sekiz bin, dérdiincii kavim bes bin dokuz yiiz
altmig, besinci kavim ise on bir bin sene kalmiglardir. Toplam miiddetleri altmis iki bin
dokuz yiiz altmistir. Bu siirede gonderilen enbiya ve miirsellerin sayist hesapsiz iken bu
kavimlerden iman edenlerin sayisi ancak yiiz yirmi dort bin olabilmistir. Diinya toplam

alt1 kere dolmus ve bosalmistir. insanoglu yedinci ve son kavimdir.%®®

Hz Adem beserdir. Diinya yedinci kez bosaldiginda beser de nihayet bulacaktir.
Ve dag, tas, gok, yer hi¢ bir sey kalmayacaktir. Insanin cesedi anasir-1 erbaa denilen
dort unsudan meydana gelmisse de ruhu dlem-i emirden neth olundugu i¢in insan diger
varliklardan iistiin kilinmistir. Bu ruh neth edilmeseydi insanin hayvanattan farki
kalmayacagi ifade eden miiellif gergek manada insaniyeti bulamayanin da hakikatinin
boyle oldugunu soyler. Okumayi bilen goz icin kainat sahifesinin hep kitaptir. Nebi ve
miirsele gelen kitabi gérmeyenin veya goreni gérmeyenin bu hakikate erisemeyecegi

belirtilmistir.®®’

Baz1 enbiyalar tarafindan diinyanin émriiniin 70 bin sene oldugu mervidir. Adem
(as.)’1n evlatlarindan gelen peygamberlerin sayisi yiiz yirmi dort bin olup {i¢ yiiz on tgii
hem Nebi hem Miirsel, digerleri Nebi’dir. Nebi ve resil kavramlar arasinda bir fark
olup olmadig islam alimleri tarafindan ihtilaf konusu olmustur. Kur’an-1 Kerim’de bu
kavramlar bazi peygamberler i¢in ayr1 ayr1 kullanilsa da ayni peygamber i¢in her iki
kavramin da kullanildigi goriilmiistiir. Bu kullanimlardan yola ¢ikarak nebi ve Miirsel
arasinda fark olmadigini ileri siirenler olmustur. Ancak yaygin goriis kendisine yeni
seriat ve kitap gonderilene resil, kendisinden 6nceki peygamberin seriatini teblig eden
peygamberlere nebi dendigi goriisiidiir.°®® Miiellif de bu goriisii savunarak kendisine
kitap verilen, vahiy gonderilen peygamberlere hem nebi, hem miirsel, vahiy gelmeyip

kendisinden dnce ki peygamberlerin kitabina tabi olanlara nebi dendigi ifade etmistir.%®

866 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 122.
%7 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 123.
%8 Mustafa Sinanoglu, Peygamberlere Iman (Ankara: DiB Yaymlari, 2018), 26.
%89 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 162.
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Peygamberleri diger insanlardan ayiran bes 6nemli 6zellikleri vardir, bunlar:

Fetanet: Akillari, fikirleri, zekalar1 tamdir. Yanlis duygular hissetmezler.

Isittiklerini, gordiiklerini tam manasinda anlar, murad-1 kelama ve ilmine vakiftirlar.

Ismet: Her vecihle giinahtan beri olmaktir. Edebe muhalif olan her hareketten,
kelamdan ve vaziyetten pak ve temiz, tezkiye-i nefiste milkemmeldirler. Bir an Hak’tan

gafil olmazlar. Diinyevi ve uhrevi lekelerden tahir, uykuda ve uyaniklikta miiteyakkiz
haldedirler.

Teblig: Gelen vahy-i ilahiyi {immetine eksiksiz ve ziyadesiz, ivazsiz, garazsiz,

tehir ve ta’cilsiz, fahr u kibirsiz oldugu gibi iletirler.

Sidk: Dogru sézliidiirler. Saka ile bile olsa yalan sdylemezler. {lahi olmayan

hicbir kelam1 sdylemezler. Vaadlerinde vefakardirlar.

Emanet: Verilen emaneti hos saklamaktir, ehlinden esirgememek her vecihle

emin ve eman olmaktir.®”

Peygamberlik ¢ogu peygambere kirk yasinda geldiyse de bazilarina farkli
yaslarda geldigi de olmustur. ibrahim (as.)’a yirmi bir, Isd (as.)’a yirmi bes, Yahya
(as.)’a dort, Ismail (as.)’ a yedi, Davut (as.), Idris (as.) ve Ziilkiifl (as.)’a otuz yasinda

niibiivvet verilmistir.®’*

Kur’an-1 Kerim’de Allah yirmi sekiz peygamberin ismini zikretmis ve onlarin
kissalarindan bahsetmigstir. Miiellif, Kur’an’da peygamber kissalarindan bahsedilmesini
kullara ibret ve 6rnek olmasi i¢in oldugunu ifade etmistir. Lut kavminde iman eden
kisilerin ¢ok olmasina ragmen bu kisilerin sadece kendi ibadetleriyle ilgilenip ¢ok az
sayida olan kotiilik isleyen kisilere esraftan olduklar1 i¢in miidahale etmediklerini
sOylemistir. Buradan cikarilacak ders kotiiliige sessiz kalmanin o kotiigii islemekle ayni
mesabede oldugudur. Yine kiyamet giinii miinafiklar kulluk etmeme gerekgelerinin
hastalik oldugunu bildirdiginde Allah Eyyliib (as)’1 o6rnek vererek kulum Eyyiibden de
mi hastaydiniz. O eli yag1 kesilinceye kadar secde etti, sonra da ima ile secdeye etti

sekilinde hitap edecegini bildirmistir.

670 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 163.
71 Sogukoglu, Kenzii’l-Madrif, 163.

152



Miiellif Peygamberlerin tiim beserden tstiin olduklarii ifade etmistir. Hucvird,
Allah’in meleklere Adem’e secde etmeleri emrini vermesini Nebilerin meleklerden de
stiin olduklarmin gostergesi oldugu seklinde yorumlamistir. Stfilerin ¢ogunlugu
peygamberlerin mi meleklerin mi dstiin oldugu konusunda siikut etmeyi tercih
etmiglerdir. Ali imran 73. ayetten hareketle iistiinliigi Allah’in diledigine verdigi bir
lituf olarak degerlendirmislerdir. Safilerden Muhammed b. Fadl “meleklerin
miiminlerden istiin oldugunu ancak miiminlerin icinde meleklerden daha iistiin
olanlarin varoldugunu” sdyleyerek bir anlamda peygamberlerin meleklerden iistiin
oldugunu Vurgulamls‘ur.672 Maturidiye gore stiinliik siralamasi; peygamberler sonra
meleklerin peygamberleri, (Cebrail, Azrail vb.), sonra salih miiminler, diger melekler ve
diger miiminler. Mutezile ve es’arinin goriisiine gore siralama peygamberler, melekler,
salih miiminler ve diger miiminler seklindedir. Bu konuda Seyh Ibrahim Halil biitiin
melekler Adem’e secde ettiginde beserin zerresi Adem’in viicudunda idi. O nedenle
meleklerin secdesi Adem’e ve tiim evlatlarina olmustur seklinde bir hatirlatma yapmis
ve stiinliik konusunda insanlart havasst ile meleklerin havassini kiyaslamistir.
Insanlarin havvassinin meleklerin havassindan iistiin oldugunu sdylemistir. Buradan
anladigimiz kadariyla miellif peygamberlerin meleklerin hepsinden {stiin oldugu
goriisiindedir. Havassdan kast edilen sadece peygamberler mi? veliler de bu gruba dahil
mi? bu konuda net bir agiklama yapmamistir. Miiellifin bu goriisii stfileri geneli ile
birebir Ortiismektedir. 7% Hucvirl de miiminlerin havassinin meleklerin havassindan
iistlin oldugunu miiminlerin avamimin da meleklerin avamindan {stiin oldugunu
sOylemektedir. Hucviri’nin; masum olan nebilerin ve mahfuz olan velilerin Cebrail ve
Mikailden daha istiin oldugu, masum olmayanlarin ise Hafaza meleklerinden kiramen
katibinden daha iistin oldugu®* gériisiinden yola cikarak miiellifin de havasdan

kasdettigi gruba peygamberlerle birlikte velileri de dahil ettigini diisiinebiliriz.
2.2.1. Niibiivvet- Velayet iliskisi

Islam alimleri niibiivvet, velayet kavramlari iizerinde durmuslar ve peygamberlik

ve velilik arasindaki farklar ve benzerlikleri siniflandirmislardir.

672 K elabazi, Ta arruf, 102.
873 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 25.
%74 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 362.
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Niiblivvet sozliikte haber vermek, bildirmek yiikseklik anlamalrina gelen,
peygamberlik nebilik i¢in kullanilan bir kavramdir.®”® “Niibiivvet genel anlamiyla
siirlar1 vahiyle belirlenmis emin bir elgilik ve orneklik gorevidir.” Sifilere gore
peygamberlerin niibiivvet gorevleri yaninda velayet yonleri de vardir.’’®  Hz
Muhammed’in Hatemii’n Nebiyyin olmasi hasebiyle ondan sonra niibiivvet yolu
kapanmistir. “Allah niibiivvetin delilini giiniimiize kadar devam ettirmistir. Ve bu

delilin 1zhar edilmesinde evliyay1 sebep kilmustir.”®"

Velayet “iki ya da daha fazla seyin araya baska bir sey girmeden pespese
gelmesidir.”  Veli-tevali  kelimelerinden tiiretilmistir. Kelime Hakka yaklagma
manasinda kullanilmistir. Velayet salikin bag ve sinirlart ortadan kalkinca girdikleri
hallerdir.®”® “Safiler velayeti kulun kendi nefsinden fani olup Hakk’la kdim olmasi”
seklinde tarif etmislerdir. Veliyi ise “Allah’da fena bulup, Allah’la bekaya eren kisi”

olarak tanlmlamlslardlr.679

Hakim Tirmizi Allah’in Hz Peygamberin ruhunu kabz edince iimmetinden kirk
kisiyi onun yerine ikame ettigini sdyleyerek velayetin devamina vurgu yapmuistir.
Peygamberlerin velayeti velayet-i enbiyadir. Her peygamber aym zamanda velidir. ibn
Arabi, Hakim Tirmizi gib sufilerin de iginde bulundugu bir grup nebilerin velayetinin
niiblivvetten Ustlin oldugunu beyan etmislerdir. Velayeti peygamberin Hakk’a doniik

yiizii, niibiivveti ise halka doniik kismi1 olarak degerlendirmislerdir.ﬁao

Niibiivvetin vazifesi Allah’ta fani olmaya uygun diisen velayetin dis yiizlidiir.
Her resul nebi, her nebi de velidir. “velayet riitbesi niibiivvet riitbesinden, niibiivvet
rlitbest risalet riitbesinden daha {istlindiir. Ancak her veli nebi degildir. Her nebi de resul
degildir.®
Miiellif, Peygamberlerin bulunduklari makam geregi ¢ok yiiksek ilim ve irfanla

miicehhez olduklarindan bir velinin, bir nebi mertebesine ulasamayacagi goriisiindedir.

o7 K asani, Tasavvuf Sozligii, 554.

%7 Halil ibrahim Simsek, Tasavvuf El Kitabi, edt: Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yaymlari. 2021), 90.
7 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 329.

%78 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 590.

%7 {smail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, haz.: Saadettin Ekici (Istanbul: insan Yayimlari, 1996), 321.

%80 Ahmet Ogke, Tasavvuf EI Kitabi, 440.

%81 Pierre, Kagsdni’ye Gore Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, 138.
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Velilerin nebilerin makamina ulagsamayacagi gibi yiiksek kemale sahip bazi velilerin

makamina da her insanin ulasamayacag ifade etmistir.®®
2.3. Meleklere iman ve Batini Anlam

Iman esaslarindan bir digeri de meleklere iman etmektir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a, peygamberlerine, kitaplarina imanin yaninda meleklere iman etmek de farz

kilinmustir.*®

Meleklerin 6zellikleri ve gorevleri Kur’an ve hadislerde bildirildigi
kadariyla bilinmektedir. Onlarin tam mabhiyetini bilen siiphesiz ki Allah’tir. Meleklerin
nurdan yaratilan, erkeklik disilik, yeme i¢gme, uyuma gibi ihtiyaglar1 olmayan ve gozle
goriilmeyen letaif varliklardir. Onlar kendilerine verilen vazifenin disina ¢ikmayip,
Allah’a asi olmazlar, giinah islemezler. Meleklerin insanoglundan once yaratilmigtir. Bu
durum Hz. Adem’in yaratilisina yaptiklar itirazin Kur’anda haber verilmesinden

anlasﬂmaktad1r.684

Seyh Ibrahim Halil, Allah’m insan1 belli bir tertip ve diizen icinde yarattigini ve
insan bedeninde bir takim varliklar halk ettigini sdyler. Mikroskopla goriilebilen bu
varliklar mikrop olarak isimlendirilmektedir. Bunlarin insana yararli ve zararli olanlari
vardir. Yani Allah insana fayda saglayacak birgok varlik yarattigi gibi zarar verecek
varliklar da yaratmistir. Ve bu varliklarin hepsinin bir gorevi, vazifesi vardir. Kiiciik bir
kainat olarak yarattig1 insanda bu gibi sakli kuvetler oldugu gibi yerlerde goklerde de
boyle kuvvetleri var etmistir. Miellif, kainatta ki her sey gibi Allah’in emir ve iradesine
tamamen tabi olan Allah’in hosnutlugu diginda is yapamayan bu kuvvetlerin yararli

olanini da, zararli olanin1 da “melek” olarak adlandu‘mlstur.685

Miuiellif, kainat aleminin varlik ve kuvvesi kabul edilen meleklerin, madden ve
manen ayni bedende yani cismi latif iken, insan bedeninde farkli bir goériinlimde
olduklarinmi ifade etmistir. Maddi kisimlar1 insan bedeninde ince bir kesafet olarak
goriinse de kendileri o cisimlerin ayni degildir. Yaratilis geregi bedendeki goriiniisleri
onlarin cismi gibi goriinse de kiinhii itibariyle gayridir ve ruhiyatlar1 itibariyle bedenin
disinda bulunurlar. Ciinkii bu cisimlerin her birinin ruhu beserin bedeninden kat be kat

biiyiiktiir. Yani bu varliklar madden ve manen ayr1 bedenler olarak degerlendirilmistir.

%82 Sogukoglu, Tuli, 30.

%83 el-Bakara 2/177; el-Bakara 2/285.
%84 el-Bakara 2/30; el-Hicr 15/28.

885 Sogukoglu, Tulii, 26.
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Bu cisimler nurani ve zulmani olmak {izere iki kisma ayrilmakla beraber bazen biiytir,
bazen kiigiiliirler. Bu varliklar insan ruhunun emrindedirler ancak miiellif tekamiil

%86 Miiellif meleklerin ruhu

etmemis ruhlarin bu tasarrufu kullanamadigini belirtmistir.
oldugu goriisiindedir. Ve bu ruhlar biiyiik olduklar1 i¢in beden olarak farkli sekilde
insan viicudunun i¢inde de olsalar ruhlarinin insan viicudunun disinda oldugunu beyan
etmistir. insan viicudundaki varliklar1 nurani ve ziilmani seklinde ikiye ayiran miiellif,
insandaki ziilmuni giicleri de melek olarak adlandirmistir. Zulmani dedigi kisim seytan
ve onun gii¢leri oldugu diisiintilmektedir. Bu varliklarin biiyiiyiip kii¢iilmesi zannimizca
insanin isledigi salih amellere gore degismektedir. Salih amel isleyen Allah’1 bilme ve
tanima noktasinda ilerleme kaydeden kisinin viicudunda nurani kuvvetler hakim iken,

Allah ile arasindaki perdeleri arttirmis, nefsin ve seytanin hilelerine kanmis kisinin de

zulmani kuvvetleri artmis ve bedenine hakim olmustur.

Anlasilan odur ki; insanin kendi bedenindeki varlik ve kuvvelerin temayiiliinii
belirleyebilmesi, tasarruf altina alabilmesi igin ruhen tekamiil etmesi gerekmektedir.
Aksi takdirde insandaki hayal, vehim, his ve diisiince gibi hasselerin olusumunda da
etkin oldugu disiiniilen, bu varlik ve kuvveler tizerinde tasarruf edememek tekamiile
engel olacaktir. Buna gore bedendeki akil ve iman dogrultusunda kontrolii saglanan
kuvveler “rahmani veya nurani”, kontrolii saglanamamis varlik ve kuvveler ise “seytani,
zulmani” olarak adlandirilmistir. Bu sekilde kiigiik alem sayilan bedende insan ruhuna
gelecegini hakkiyla koruyup ruhunu seytani melekelerden hiir kilabilmesi i¢in bdyle bir

kabiliyet verilmistir.%®’

Eger insan bedeni tizerindeki maddi ve manevi tasarruf hakkini Allah’in
islerindeki hikmeti 6rnek alarak yapar ve rizasina uygun hareket ederse niirani ve
zulmani biitlin melekleri hilkmii altina alarak biiyiik kainat alemindeki varlik ve
kuvvetlerin idare edicisi melekler gibi olur. Boylelikle kisideki biitiin zulmani his ve
kuvveler nura doner. Buna Islam dininde seytanin imana gelmesi denmektedir. Burada
Hz. Peygamberin “Benim de seytanim bana teslim oldu.” hadisine mana olarak isaret

edildigi goriilmektedir.®®

88 Sogukoglu, Tuli, 27.
%87 Sogukoglu, Tuli, 27.
%88 Sogukoglu, Tuli, 27.
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Meleklerin bedenleri var midir yok mudur?” konusunda islam alimleri farkli
goriigler ileri stirmiislerdir. Kelamcilar meleklerin viicutlarinin oldugu, mekan tutan
varliklar olduklar1 goriisiinii savunurken islam filazoflar1 meleklerin nefisleriyle kaim
varliklar olup mekan tutmadiklarini, bedenleri olmadigini savunmustur.’®® Miiellif,
meleklerin insan viicudunda goérev aldiklar1 ve mikroskopla goriilebilen varliklarin bir
nevi melek olduklar1 goriisii ile meleklerin cisimleri oldugunu savunan alimlerin

goriigleriyle benzerlik gostermektedir.

Meleklerin yaratilisin Allah’in nimeti oldugunu belirten Gazzali melekleri yer
melekleri, gok melekleri ve hamele-i ars melekleri olarak tige ayirir. Gazzali, unun
hamurun kendi kendine ekmek olamayacagi ve buna benzer birgok sey i¢in bir sanatkar
gerektigi gibi insanin viicuduna aldigi gidalarin da kendi kendine et, kemik kan
olmayacagini ve bunlar1 yapan sanatkara ihtiya¢ oldugunu ifade etmistir. Ve meleklerin
batini sanatkarlar oldugunu sdylemistir. Gidanin kendi basina hareket edemeyecegini
onu et ve kemige ¢cekmek, bir kismini kana doniistiirmek ve bunlarin her 4zaya ihtiyaci
kadar dagitilmasinda bunlara benzer daha pek ¢ok iste meleklerin gorev aldigini ifade
etmistir. Kalp gibi organlarda sayilar yiizii gegen bu meleklerin yer melekleri oldugunu
soyler. Yer melekleri zaman zaman gok meleklerinde yardim alirlar.*®® Gazzali’nin
meleklerin insan viicudundaki gorevleri hakkinda verdigi bilgiler, muellifin meleklere

atfettigi gorevlerle ayn1 meyandadir.

Gazzali meleklerin her birinin tek is yaptiklarini tek gorevle sorumlu olduklarini
belirtmistir. insandan farklar1 kendileri icin belirlenen makamdan asla farkli birsey
yapmamalaridir. Ve onlarin itaatini azalarin insana itaati gibi degerlendirmistir.691
Miiellif de meleklerin tek gorevleri oldugunu belirtmistir. Meleklerin her birine ayr taat
tahsis edildigini, secdeye memur olanlar daima secdede, kiyama memur olanlar daima
kiyamda, riikia memur olanlar daima riikkida oldugunu belirtmistir. Melekler, insanda

oldugu gibi tiim taatleri kendilerinde cem edemezler. Allah’tan ne emir alirlarsa ona

uyarlar, ciiz’i iradeleri yoktur.®%?

%89 Omer Celik. “Kur’an-1 Kerim’e Gore Meleklerin Bir Kisim Peygamberlere, Salih Kisilere Hustisi

2

ve Biitiin Mii’'minlere Ummi Yardimlar,” Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, vol.4,
no.15, 63-87, 2005

%% Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 4/222.

9 Gazali, Thydu Uliimi d-din, 4/222.

%92 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 103.
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Hz Peygambere vasitasiz binden fazla kudsi hadis geldigini ve velilere ilham
gelmeye devam ettigini beyanla meleklerin bu gorev ve istihdaminda Allah’in hikkm-ii
ilahisi oldugunu ve insanin bunu idrakten aciz oldugunu beyan etmistir. Netice itibariyle
Allah’in meleklerin hizmetine ihtiyaci yoktur. Dilerse “kiin” emri ile herseyi halkeder.

Ancak bu Allah’1in stinnetullahi geregidir.693

Meleklerin masum olup olmadiklari, konusunda da ehl-i siinnet alimleri
meleklerin masum oldugu yoniinde goriis beyan etmistir. Stfiler de bu konuda ehli
stinnet alimleriyle aymi gorlisii paylasmislardir. Hucviri, meleklerin “Allah katinda
zaruri olarak marifet sahibi olduklarini, tabiatlarinda hirs, riya gibi kotii hasletler
barindirmayip gidalarimin taat, mesreplerinin itaat oldugunu beyan etmistir.”%%*
Sonrasinda asi olma istidati olan, damarlarinda seytanin dolastigi, her tiirlii kotiiliige
cagiran nefsle beraber olan insanin meleklerden {istiin olup olmadigi diger bir soru
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sifiler bu kadar vesveseye ve kotiiliige ragmen insan
nefsinin afetlerine arkasini donerse meleklerden daha {istiin olacagi konusunda
mutabiktir. Burada meleklerden iistiin olan kisinin nefsiyle miicadele eden miimin kul
olduguna dikkat cekmek gerekmektedir. Zira Allah’a asi olan kulun meleklerden iistiin
olmasi s6z konusu degildir. Bu kisiler meleklerden {istiin olmak sdyle dursun insanlik
makamimi kaybetmis hayvandan asagi mertebeye gelmis kisilerdir. Bu konu hakkinda

peygamberlere iman bahsinde tafsilatli bilgi verildigi i¢in burada kisa deginilmistir.
2.3.1. Meleklerin Hz. Adem’e Secde Etmesi

Allah yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere sdylediginde onlar da kan
dokiip fesat ¢ikaracak birilerinin mi yaratilacagi sorusunu sormuslardir.*® Allah Adem’i
yaratigl zaman ona esyanin isimlerini 6gretmistir. Bu yoniiyle Adem’in meleklerden
farkli meziyet ve istidatta yaratildigi anlasilmaktadir. Ve Adem’i yarattiginda
meleklerine ona secde etmelerini emretmistir.’® “Andolsun sizi yarattik sonra size sekil

verdik. Sonra da meleklere “Adem’e secde edin” dedik. Iblis disindakiler secde ettiler.

%93 Sogukoglu, Kenzii I-Madrif; 90.
%% Hucvird, Kesfu I-mahciip, 361.
%% El-Bakara 2/30.

6% El-Bakara 2/30, 34;
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2,697

O ise secde edenlerden olmadi. ayeti ile Allah, Azazil disindaki meleklerin Adem’e

secde ettiklerini ancak Iblisin biiyiiklenerek Adem’e secdeden sakindigini belirtmistir.

iblisin Adem’e secde etmeyi kabul etmedigi zaman reisleri olan Azazil’e uyarak
secde etmeyen meleklerin varligindan s6z ederek o melekler nedametle yanip kiil
oldugunu belirten miiellif, melekler Adem’e secde ettiginde beserin zerresinin Adem’in
viicudunda oldugunu beyan etmis ve Allah’in secde emri vermedigi melekler de
oldugunu sdylemistir. Mitheyme ve Alin olarak adlandirilan meleklerinin Allah’in
cemali’ni miisahede ettiklerini ve vazifelerinin huzur-u Rabbani’de suhudatta (hayret)
oldugu, Fenafiilldh’da meczub ve ebedi sekran halinde olduklarini beyanla bu
meleklerin viicutlarindan haberdar olmadiklart ve Adem’e secde ile emrolunmadiklari,
miikellef olmadiklari miielif tarafindan ifade edilmistir. Bu melekler hayret ve cezbe
makamindadir. Seyh Ibrahim Halil; “Allah, ey iblis iki elim ile yarattigima secde
etmekten seni men eden nedir? Bobiirlendin mi yoksa yiicelerden misin dedi 698
ayetinde bahsedilen biiyiiklerin bu melekler oldugu goriisiindedir. Muhammedi nurun
ilk sulesinden yaratildig1 ifade edilen Alan meleklerinin secde ile emredilmeme nedeni
olarak Abdul Kerim Cili sunlar1 soylemisti. Eger Alin melekleri secde ile
emrolunsayd:r o melekleri Adem’in soyundan gelen herkesin bilmesi gerekirdi. “Beni
Adem’den “ilahiyyun”dan baskasi, o nev’iden melekleri marifete nail degildirler.
[lahiyyunun bu marifete nailiyetleri de maani-yi beseriyye demek olan, ahkam-1
beseriyetten halds bulduktan sonra, nadim olduklar1 inam-1 ilahidir.”®*  Yani
insanoglundan Allah’a yakinlik bilgisi artanlar disindakiler bu meleklerin makamini
bilemez. Allah’a yakin olan kisilerin bu meleklerin marifetlerine yani fenafillah olup
Cemal-i ilahiyye’nin seyrine gark olarak hayret makamina nail olabilmelerinin yolu
beseri hiikiim ve manalardan arinmaktir. Bir anlamda 6lmeden Once Olmek sirrina

ermeleri gerekmektedir.

Abdulkerin Cili; meleklerin insana secde etmesini su sekilde agiklamistir; alemin
tamaminin meleklerin emrine amade kilindig1 i¢in meleklerin alemin yoneticileri ve

varligin miidebbirleri olmustur. Bu nedenle meleklerin sadece insana secde etmesi ile

897 el-A‘raf 7/11.
6% Es-Sad 38/75.

%99 Abdulkerim Cili, [nsdn-1 Kamil (istanbul: iz Yayncilik, 2002), 281.
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yetinilmistir. Cilinkii melik katinda secdeye ancak devlet biiylikleri miistahaktir. Bu

sebeple melekler halife olan insana secde kilmislar ve saadete ulagmuslardir.”®
2.3.2. Mukarreb Meleklerin Gorevleri

Sozliikte Mukarreb yaklasmak, yakin anlamlarina gelmektedir.”” Mukarreb

melekeler Allah’a yakin bir makamda ve onu tesbihle mesgullerdir.702

Seyh Ibrahim Halil mukarreb meleklerin dért biiyiik melek oldugunu soyler.
Bunlar Azrail (as.), Mikail (as.), Cebrail (as.) ve Israfil (as.)’dir. Bu meleklerin her

703

birinin emrinde pek ¢ok melek vardir.””® Bunlarin meleklerin peygamberleri oldugu

belirtilmistir.

Miiellif dort biiyiikk melegin Nur-u Muhammedi’nin secdelerinden yaratildigini
bildirmistir. Nur-i Muhammedi’nin bes kez Allah’a secde ettigini beyanla ilk secdede
Mikail, ikincisinde Cebrail, iiciinciisiinde Israfil, dordiincii secdede Azrail, besinci
secdede sekiz kerrubiyyun melekleri halk olunmustur. Ayni1 zamanda ¢esitli melekler
viicut bulmustur. Alin yada Miiheyme melekleri ise Nur-i Muhammediye’nin ilk

zuhurundaki sulesinden yaratilmistir.”® demistir.

Mikail (as.)’mn gorevlerini miellif su sekilde agiklar: Yagmur, kar, dolu,
denizler, sular, soguklar, bulutlara miiekkeldir. Mikaili melekler ¢ok fazladir. Yagmuru,
kar1, doluyu hatta otlarin {izerindeki ¢ig tanelerini bile ayr1 bir melek indirir. Arz,
semadaki tiim denizler, dere, irmak, gol, sarniclar, esyanin kaffesi hayvan ve insanlarin
damarlarindaki zerreler (alyuvarlar, akyuvarlar) Mikail (as.)’a malumdur. Damardan
ayrilan kandan bile dncesinde Mikail (as.) haberdardir. Tiim beserin ve hayvanin hava
teneffiistinde de bu melekler gorevlidir. Solunumundan sorumlu olduklar1 canlinin 6mrii
biterse bagka bir vazifeye gegerler, o canlinin solunumu da biter. Nefes alirken oksijenin
viicuda girmesi damarlarda gezmesinden, karbondioksitin viicuttan atilmasinda yine bu
melekler gorevlidir. Miellif, insan ve hayvanlara ait yaratilis esasinda da Mikaili

meleklerin miidahil olduklari ifade e‘tmis‘[ir.705

"% Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 295.

o1 Semseddin Sami “Kdmiis-1 Tiirki” (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2013), , 1392.
792 En-Nisé 4/172.

"3 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 590; Sogukoglu, Kenzii’'I-Madrif, 75.

% Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 86,87.

% Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 77-78-79.
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Mukarreb meleklerden birisi Hz. Azrail’dir. En biiyiik meleklerden oldugu
belirtilen Azrail beserin ruhunu kabzeder. insanlarin ruhunu kendisi kabz ederken
hayvanatin ruhunu tevabi olan melekler kabzetmektedir. Azrail insanlarin ruhunu
kabzettikten sonra Israfil’e tevdi eder. Azrail (as.) her sag dogam kaydeder. Ciinkii her
sag dogan 6liim namzetidir. Gozilin tabaka ve gorevlerinde Azraili melekler gorevlidir.
Yine goz, kulak, agiz mecralarinda Mikaili ve Israfili melekler, diger i¢ organlarinda

Mikaili melekler, hareket, kas, kemik vs. islerde Cebraill ve Azraill melekler gorevlidir.

Cebrail (as.)’in gorevleri hakkinda miiellif, Cebrail’in en biiyiikk vazifesinin
Peygamberlere vahiy getirmesi oldugunu soyleyerek sunlari ifade eder: Maiyetindeki
melekler disinda kainattaki climle zerreler onun ilim ve feyzinden hisse alir. Biitiin
ibadet ve taat ehline gelen ilahi teblige o vesiledir. Biitiin esya tesbih emrini Cebraili
meleklerden 6grenir ve hayvanata emre uymayi ve gaybi bilgileri verenin o oldugunu
ifade etmistir. Evrendeki varliklara evratlarini bildiren, dertlerine deva olan, cesitli
hiinerler ve ¢esitli konusma ve iletisimi 6greten yine Cebraill meleklerdir. Bu melekler
sonsuz is ve hallere bakarlar. Miiellif, Cebrail (as)’in meleklerinin insanin fehm, zihin,
idrak, iz’an gibi akli melekelerinde ve duygu hislerinde gorevli olduklarini beyan
etmistir. Toprakla, tasla alakali her zerrede gokyiizli evrende gezegenlerin devir ve
seyrinde, ay ve giines tutulmasinda bu melekler gorevlidir. Cebrail (as.) ciimle enbiya
ve evliyanin karini, ilahi ilim ve tebligin emini’dir. Her sanatkarin sanatiyla ilgili ilk
bilgiyi, ilham1 Cebrail (as.) vermektedir. Biitiin sanatlar onun emri ile viicuda gelir.
Miiellif, Cebrailsiz sanat, fen, icat zuhura gelmeyecegini sdyler. Ilme ait biitiin islerin
gorevlisi kendisidir. Anlayissizligin giderilmesi, feraset, zeka, esyanin kesfi ve esyaya
ait ilme ilk vasita odur. Hafiza, unutma, yakaza, sadirdaki tiim ilimlere, ahlakin
degisimine hizmet eden vakif ve memur olan Cebraili meleklerdir. Yine bu melekler
ilmiyle amel edene ilminin artmasi i¢in hizmet ederler, ilmiyle amel etmeyenin ise

ilmini eksiltir ve kapatirlar.”®

Israfil (as.)’in gorevlerini su sekilde agiklar: Ruhu iiflemek onun gorevidir.
Varliklarin yaratilisindaki ilk hareket Allah’m emri {izerine Israfil’in nefhas: ile
baslamistir. Biitin ruhlar kendisine emanet verilmistir. Israfil (as), Nur-i
Muhammediye’nin on iki bin hicapta ayr1 ayr1 beklemesinde hizmetkar olarak

bulunmustur. Ezel ahdinde ruhlarin saflarimi diizenlemis, ruhlara “bela” cevabi

7% Sogukoglu, Kenzii'l-Madrif, 80-81-82-83.
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vermeleri igin telkin etmis ancak azazil alem-i ervahta makam olarak kendi {istii oldugu
icin ona ikazda bulunamamustir. Sirasiyla “bela” cevabi veren ruhlarin enbiya, evliya,
ulema, suleha, miimin, kafir, miisrik seklinde smiflarmi1 kendisi ayirmistir. Nur-i
Muhammediye, Rabbin huzurunda hayadan eriyip su olunca Mikail’e teslim edilip bu
nurun asil varligma iadesi hizmetinde ve iadeden sonra korunmasinda Israfil gorev
almistir. Alem-i ervahta Israfili melekler memurdurlar. Bedenin yaratilmasi, ana
rahminde tamam olunca veya Oomiir miiddeti bitince ruhun tiflenmesi ve alinmasinda,
hayvanata hayvani ruhun verilmesinde gorevlidirler. Denizlere ait kaza, bela, riizgarlar,
dalgalarin biyiikligii kiiciikliigli, temiz havayr nakletmek, istenildigi yere hastalik
gotiirmek, sesin nakledilmesi, riizgarla viicut bulacak tiim igler israfill meleklerin
gorevidir. Kiyamette daglart hallaca pamugu gibi kaldiracak olan yine onlardir.

Riizgarla helak edilen kavimde (ad kavmi) yine Israfil gérev almustir.”®’

Seyh Ibrahim Halil meleklerin miiminler i¢in dua ve istigfar ettiklerini
sOyleyerek tiim esyanin da miiminler i¢in dua ettiklerini bildirmistir. Meleklerin goriiliip
goriilemeyecegi hususunda da gayret gosteren miiminlerin 6lmeden 6nce de melekleri
gorebilecegini beyan etmektedir. Miiellif meleklerin her birinin gérevini anlatmanin ayri

ayr kitaplar olacagini ifade etmis ve kisa bahisle yetindigini belirtmistir.
2.4. Kitaplara iman ve Batini Anlanm

Yazilmis mektup manasina gelen kitab: “Semadan inzal buyrulmus, ahkam-1
ilahiyyeyi beyan eden bir hakim ve sahib-i hiikiim manasindadir. Kitap “taraf-1 Bari’den
Cibril-i Emin vasitasiyla gelen ve Miirsel tarafindan aynen eksiksiz teblig edilen”
vahiylerden meydana gelmektedir. Vahyin yazilmasi ancak kendisine gonderilen

miirselin emir ve isaretiyle olmaktadir.”®

“Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini,

pevgamberlerini ve kiyamet giiniinii inkdr ederse, tam manasiyla sapitmistir
ile Cenab-1 Hak kitaplara inanmanin iman esaslarindan oldugunu isaret etmistir.

Miisliiman sadece Kur’an’a degil Allah tarafindan gonerilen tiim kitaplara iman etmekle

%7 Meleklerin gesitleri, yaratilis safhalar1 ve gorevleri hakkinda ayrili bilgi i¢in bkz: Sogukoglu, Kenzii’l
Maarif, 80.

%8 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 107.
79 en-Nisa 4/136

162



miikelleftir. *°

Kur’an’a iman etmek diger kitaplara da iman etmeyi gerektirmektedir.
Islam’da iman esaslar1 birbiriyle baglantilidir. Kisinin Allah’a iman etmesi onun
peygamberlere iman etmesini gerektirir, peygambere iman eden kisinin Kitaplara da
iman etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla miiellif vahiy yoluyla gelen ilahi kitaplarin
hakikatini anlamanin da ancak niibiivvetin hakiki manasimi anlamakla miimkiin
olabilecegini sdylemektedir. Insanogluna diger tiim varliklardan iistiin bir fazilet ve
yetenek verilmistir. Beser igerisinde peygamberler; fazilet, ruhiyat ve kemalat
bakimindan en yiiksek ziimredir. Diger insanlarin, peygamberlerin manevi ihata ve
idrakine yiikselmesi imkan kabilinde degildir. Ancak peygamberlerin ulvi hakikat ve
faziletlerinden insanlar istidat, idrak ve gayretleri Slgiisiinde nasip alabileceklerdir.”**
Insan peygamberlerin kiinhiinii anlama noktasinda acizdir. Ancak ¢aligmakla belli bir

noktaya gelebilmektedir.

Peygamberlerin kemalati ve hakikatini idrakten aciz kalan insan, ancak onlarin
dili ile beyan ve tevil edilen kitaplarin tebligine muhataptir. Tebligi, peygamberler
aracilifryla insanlara ulastirma vasitasi da ilahi kitaplardir. ilahi kitaptan muradin teblig
oldugu anlagilmaktadir.”? Peygamberlerin Allahtan aldiklar1 vahyi insanlara bildirme
yiikiimliiliiklerine teblig denilmektedir. Rabbini tanimak i¢in yaratilan insan bunu nasil
yapacaginit 1yi, kotii islerin neler oldugunu, uymasi gereken ahkami, nefsiyle nasil
basedecegini, kainatt nasil tanmiyacagmmi ancak peygamberlerin  tebligi ile
anlayabilmektedir. Her peygamber ve ilahi kitap ayn1 amag i¢in gonderilmistir.
Kitaplarin zamanin gerekliligine, kullarm tahammiil ve ihtiyacina gore gonderildigi
beyan edilmistir. Her kitap kendisine gonderilen peygamberin lisani ile gelmistir ve

higbir suhuf bir 6ncekinin dilinde degildir.

Hz Adem, Hz. idris’e Hz. Sit’e, Hz. Ibrahim’e Allahu Tealad Suhuflar, Hz.
Musa’ya, Hz. Davud’a, Hz. Isa’ya Kitap gonderilmistir. Peygamber Efendimize de

Kur’an-1 Kerim gonderilmistir. Toplamda yiiz suhuf ve dort kitap gonderilmistir.

Ilahi kitaplar peygamberlerin zihin ve kalplerinden dogmus, ilim ve marifet
eserleri degildir, ancak semavi de olmadiklarin1 beyan eden seyh Ibrahim Halil, ilahi

kitaplarin mana yiiksekligini gokyiiziiniin enginlik ve biiyiikliigiinden degil Allah

™0 Es-Saff 61/6; Al-i Imran 3/84; es-Stra 42/15.
" Sogukoglu, Tuli, 30.
"2 Sogukoglu, Tuli, 32.
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kelami1 olusundan aldigini ifade etmektedir. Ancak “gdge semaya ait” anlaminda semavi
denilebilecegini kabul etmektedir. Ciinkii insanin ytliksek anlayist sema ile ilintilidir.
Insan kendi tasavvuruna gére kitabin gokten geldigini diisiinmektedir. Halbiki kitabin,
suhufun bir harfinin biiyiikliigii ile insanin tasavvurundaki semanin hakikati arasinda
cok biiyilik kiyaslanmayacak farklar vardir. Clinkii kitap Allah kelamidir.”*® Bu konuyu
Ebu Talib el-Mekki su sekilde izah etmektedir: Allah kelaminin her bir harfi levhi
mahfuzda kaf dagindan daha biiyiiktiir. Melekler onun tek bir harfini okumak igin bir
araya gelseler okuyamazlar. Ancak levh-i Mahfuz melegi olan Israfil onu kaldirir ve
Allah’mn izniyle tasir. Allah ona bu gdrevi verdigi i¢in onu tasima giicii de vermistir.”**
Yaratilmis olan gokyliziinlin ve evrenin sinirlarin1 idrak edemeyen insan Yaratan
Allah’in biiyiikligiint, gonderdigi kitaplarin biiyiikliigiinii hi¢bir sekilde idrak edip,

- . .. . v e 1ee 10 715
géremez ancak gérmese de gorene kadar inanmakla yiikiimliidiir.

Miiellif, kitabin imani yakinlik derecelerine gore anlasilacag: goriisiindedir. ilahi
kitaplar i¢cin semavi ifadesinin kullanilmasi imanin yakin derecesine gore su sekilde

siralanmustir.
a) Semavi mevhum.

b) Semavi maltim.

c) i1ahi maruf.”*®

Birincisi kitabin semavi oldugunun vehim bilgisiyle sdylenmesi, zan ile
bilinmesidir. Kitap bes duyu ile idrak edilemez, algilanamaz. Insanin bes duyu disinda
algilar1 olmadig i¢in algilama ve idrak noktasinda degildir. Sadece iman eder. Bu en alt
tabaka ve imanm zayif oldugu noktadir. ikincisi, semavi olusun ilmi yakinlikla
bilinmesidir. Kisi bu makamda kitabin Allah’tan geldigini idrak etmekte ve kitabin
hakikatini anlamaya baglamaktadir. Ayetlerin hakikatini goniil goéziiyle gormektedir.
Uciinciisii semavi olusun suh(id ve yakine dayali ilahi marifetle bilinmesidir. Bu
makamda kitabin hakikati goriilen degil artik sahit olunan, bilinen olmaktadir. Kisi bu
makamda hakikati zanlariyla degil miisahede yoluyla bilmektedir. Semavilige iliskin bu

tic bilme derecesinden iigiinciisii semaviligin Ayne’l ve Hakk’al yakin olarak

3 Sogukoglu, Tuld, 32.
"4 Mekki, Kitii 'I-Kuliib, 1/168.
™5 Sogukoglu, Tuli, 32.
8 Sogukoglu, Tuli, 32.
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bilinmesidir. Ugiincii seviyeye ulasan kisinin kendisine ait daha onceki bilme

diizeylerine esef ederek mahcubiyet duyacag ifade edilmistir.”"’

Bu konuya stfiler Hz. Ibrahim’in ilme’l-yakin derecesinde bildigi &liilerin
diriltilmesi meselesini ayne’l-yakin olarak bilmek istemesi ve “Rabbim, élileri nasil

dirilttigini bana goster!”™*® demesini 6rnek vermislerdir.

“Stfilerin 1stilahina gore ilme’l-yakin burhan ve delille elde edilen bilgidir.
Ayne’l-yakin kesf ve ilhamla elde edilir, hiikkmii acgiktir. Hakke’l-yakin ayan
niteligindedir ve miisahede ile elde edilir.”™® Gerek miiellifin gerek Kuseyri’nin
tasnifinden de anlasilacagi tlizere sifiler ilahi kitaplari anlamanin yolunun kitabin
tefsirine, teviline, lafzina gore degil tecriibi bilgi ile oldugunu beyan etmektedir. Onlar
kitabin zahirinden c¢ok bati ile ilgilenmektedir. Allah’in kelamimi okuyanlarin iig
makam iizere oldugu konusunda birlesen stfilerden Mekki; “Bu makamlarin en iistiinii
kelam sahibi olan Allah’in sifatlarina O’nun kelaminda sahit olan, ahlak kurallarinin
hitabinin manalarindan anlayan kimselerin makami” oldugunu beyanla bu
makamdakilerin Mukarreblin olan arifler oldugunu ifade etmistir. Bu kisiler ayetleri

kalpleriyle zikreder, Halik’n yardimiyla miisahedelerinde tahkik sahibi olurlar.’®

Miiellif kitabin hakikatini tige ayirmistir. Allah’tan peygambere iletilmesi vahiy,

peygamberin agzindan sdylenmesi teblig, yazildiktan sonrasi ise kitaptir.

[lahi kitaplar1 Hz. Muhammed veya diger peygamberlerin yiiksek zeka ve
dehasinin eseri olarak gormek peygamberlerin insanlara yapmis oldugu ilahi vazifeye
hiirmetsizlik sayan miiellif boyle diisiinenlerin Allah’in rahmet ve saadetinden mahrum

kalacagini belirtmektedir.

2.4.1. Kur’an’in Hakikati

Kur’an-1 Kerim Hatemu’l Nebi olan Hz Muhammed’e gonderilen hatemu’l
kitaptir. “Kur’an Seyyidi’l-Kelam’dir. Zira Seyyid-i Alemde Seyyid-i Melaik getirmis
ve Seyyid-i Ashab yazmistir. Her kelamin esasi kelam-1 ilahi’dir.”’** Kur’an Arapca

olarak indirilmistir. “Anlayabilesiniz diye biz onu Arap¢a bir Kur'an olarak

7 Sogukoglu, Tulii, 32.

718 o|-Bakara 2/260

9 Kuseyri, er-Risdle, 179.

720 Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, 1/168, 169.
2! Sogukoglu, Kenzii'l-Madrif,
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indirdik.”"%? ayeti ile bu durum vurgulanmistir. Bagka hicbir lisanin Kur’an’a tahammiil
edemedigi ve Kur’anin arap lisanim tekmil edip sereflendirdigi beyan edilmistir.””® Yiiz
dort Kitabin hepsinin muhtevast Kur’an-1 Kerim’de ve Hz Muhammed’in sézlerinde
mevcuttur. Kur’an kendisinden once gelen tiim kitaplara cami’dir. Cami’il-kiitlip
oldugu i¢in ahkdminda nasith ve mehsth mevcuttur. Sonra gelen ayetin 6ncekini nesh
etmesi tipki Onceki ilahi Kitaplarda tebeddiil-i ahkdm misalidir.” Ancak Kur’an’daki
nesh diger kitaplardaki gibi tamamen nesh olmayip bazi hiikimce mensih ve asli
hiikmii cari ve Kur’an nasth ve mensiihu ile kiyamete kadar bakidir. Alemde zuhur eden
ve edecek olan hersey Kur’an’da zikr edilmistir. “Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

99724

kitaptadir.”'*" ayetiyle Allah bu gergegi beyan etmistir.

Sufilere gore Kur’an’in zaéhiri manast yaninda batini manasi da vardir.
“Kur’anin zdhiri ve bdtini vardw. Bdatuun da yedi batimi vardir.” hadisi ile Hz
Peygamber Kur’ani anlamak i¢in tefsirinin yaninda isari yorum ve tevillere ihtiyag
oldugunu vurgulamaktadir. “Kur’anin zahiri, batini, sinir1 bir de goriinemeyen zirvesi
oldugunu soyleyen Ebu Talib el-Mekki zahiri arapca bilenlere, batini, yakini iman
sahiplerine, sinir1 zahir ehline, goriinemeyen zirvesi ise igraf ehli olan Allah dostlarina,
korku makamina ermis ariflere mahsus oldugunu beyanla O sahitlerin bu sirr1 emin bir

yere tevdi ettiklerini sdylemektedir.’?

Miiellifin yukaridaki sekliyle verdigi hadis,
kitaplarda “Kur’an’in zdhiri, batini, haddi, ahkami, gayesi, matlai, veidi ve vadi
vardir.” seklinde gegmektedir.

“Onun tevilini ancak Allah bilir.”"®

ayeti Kur’anin manalariin sonsuz olduguna
isaret etmektedir. Sehl b. Abdullah “Kula ilahi kitab1 anlama konusunda Kur’an’dan her
harf i¢in bin mana verilmis olsa bir ayette verilen mananin sonuna ulasamaz. Ciinkii
Kur’an Allah kelamidir. Kelam onun sifatidir.” demistir. Allah’in nihayeti olmadig1 gibi
kelaminin manalarinin da nihayeti yoktur. Allahin veli kullar1 onun verdigi fetih

olgiisiinde kelami anlayabilirler. O’nun kelami mahlik degildir ve bu ylizden mahlikun

idraki onun manasinin sonuna ulasamaz. Nitekim bu konuda Hz. Ali (ra.), “Istesem

72 el-Yusuf 12/2.

2 Sogukoglu, Kenzii'l-Madrif,
24 En’am 6/59.

"2 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 1/179.
726 Al-i imrén 3/7.
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sadece Fatiha suresinden yetmis deve yiikii tutacak tefsir yaparim.” Dedigi rivayet

edilmistir.”*’.

Miellif, ayetlerin zahiri manalarim1 kabul edip batini manalarim1 kabul
etmeyenleri denize dalamayan, ondan bir sey alamayanlarin denize bakip burada sudan
baska ne olabilir ki demelerine benzetmektedir. Bu kisiler heva ve heveslerine tabi

olanlardir.
Kur'an ki bahr-i umman daldin mi sen ana ki

Gayrilara gemisiz gir didi hdiniyyetin

Bahr-i Kur'dn sdhilinde sergerddn gezisin
Taklid istidlal ii zann kiyasdir §dniyyetin.728

Insan Kur’an’mn batini manalarini bilmekle miikellef degildir. Miiellif “viis’at
arttikga teklif artar, derece-i iman yiikseldik¢e ihtiyag-1 manevi ziyadelestigi igin
ahkdmi zahiri kavrayanlara batiniyyesine iman farz olur.” demistir. Seyh Ibrahim
Halil’in s6yleminden bu miikellefiyetin ayne’l-yakin, hakke’l-yakin mertebesinde olan

kisileri kapsadig1 anlasilmaktadir.

Miiellif, biitin ilahi kitaplart mana olarak kendisinde toplayan Kur’an’in
hakikatini anlamanin ancak onu hakkiyla anlayan kisiyi bulmakla miimkiin olacagini
beyan etmistir.729 Bu anlayis ise kisinin idrak kabiliyetine goredir. Kur’an’in tamamini
anlayabilmek ilahi kabiliyet vergisine mazhar olmakla miimkiindiir. Bu manevi
hakikatleri insanin kendi bilgi ve zanniyla kavrayabilecegini diisiinmesi denizleri eksik
anlayis fincanina sigdirmaya calismast gibidir.”®® Miellifin bu goriisleri ilk dénem
stifilerinin goriisleriyle paralellik gostermektedir. Seyh ibrahim Halil’de Kur’an’mn
hakikatinin bir miirsidi kamile ulasmakla anlasilabilecegini ifade etmistir. ‘Clinki

insan-1 Kamiller ayetleri kalpleriyle zikreder ve kendilerine rehber olan Allah’in

72" Serrac, el-Liima, 73.
28 Sogukoglu, Kenzii's-siimus, 317.
™ Sogukoglu, Tulii,33.
0 Sogukoglu, Tuli, 32.
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yardimiyla miisahedelerinde tahkik sahibi olurlar. Ayetlerin manalar1 onlari
kusatmistir.””*! Bir nevi insan-1 Kdmil kendi nefsinde Kur’an olan kimsedir.

“Ona ancak temiz olanlar dokunabilir”’*

ayetini Gazzali zahiri manas1 Kur’an’1
ancak azéalarmi yikayanlar, abdest alanlarin dokunabilecegi gibi batini manasi her tiirlii
kotii hastaliktan temizlenmis, nur ile parlayan kalplerin O’nu anlayabilecegini, ona her
elin dokunamayacag gibi her kalbin de anlayamayacagim beyan etmistir.”>* Gazzali’nin
burada bahsettigi kotii hastaliklardan temizlenmis kalplerin, Allah’in Kamil kullari

oldugu anlasilmaktadir.

Allah kainatin devamini ve insanlik aleminin diizenini iki esasa baglamistir.
Birincisi ilahi kitaplardaki emir ve hiikiimlerdir ki bunlar degismez. ikincisi kainat ve
insanlik dleminin gelecegine isaret eden gizli hiikkiim ve esaslardir. Bunlar da insanlarin
icat, sanatkarlik ve kesifleriyle karsiligin1 bulacak olan Kur’an’1 hakikatlerdir. Birincisi
manevi, ikincisi maddi ve zahiri aleme yoneliktir. Kur’an’a ait hakikatlerin zahir alemde
ki gelismelerle daha agik anlasilarak ortaya g¢ikarilmasi insanlardaki Allah bilgisini

arttirmaktadir.

Kur’an’in manevi hakikatinin sonradan artacagini, degisecegini iddia etmek Hz.
Muhammed’den sonra daha biiyiik bir insan ve peygamberin gelecegini iddia etmek
gibidir. Hz. Muhammed kendinden onceki ilahi kitaplari tasdik ve tekamiile geldigini
tagayyiir ve tecdidi maneviye gelmedigini sOylemistir. Zahir dlemde ki maddi bulus icat
ve kesifleri Kur’an’in maddi aleme isaret eden hakikatinin iistiinde ve disinda gorenler
bu yoniiyle hakikatten uzak batil bir diigiinceye girerler. Boylelikle kendi zanlarim
Kur’an hakikatinin iistiinde tutmus olurlar. Bu sekilde kendi zanlariyla ilahi hakikatleri

degistirecegini diisiinenler kendileri degisim ve bozulmaya ugramaktadir. 73

Miiellif Ilahi kitaba riayetsizlik ve hiikmiiniin bozulmas: 6lgiisiinde kainat diizeni
ve insanlik Aleminin de bu durumdan zarar gérerek bozulacagini beyan etmistir. ilahi

kitaplarin hiikmiinii ve esaslarini degistirip tahrip edenler ahlaki ve toplumsal yapiy1

3 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 1/168.

32 Vakia 56/79.

33 Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 1/797.
34 Sogukoglu, Tulii,33.

3 Sogukoglu, Tuli, 33.
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bozmuslardir.”®® Nitekim kitaplarin bozulmasi ve akabinde ahlakin bozulmasiyla
diinyanin dengesi bozulmus, gelir dagiliminda ortaya g¢ikan adaletsizlikler sonucu
insanlarin bir kismi agliktan oliirken diger kismi ¢ok yemekten obez hale gelmistir.

Ancak Kur’an Allah’mn korumasi altindir.”’ Bozulmayi ve degismeyi kabul etmez.

Sonug olarak, kainat ve insanlik alemindeki gelismeler Allah’in siinnetinin
zahirde goriinmesidir. Siinnetullah’mn bilinmesi de Allah’1 bilmenin vasitadir. Kitabi
tantyan Allah’1 tanimis, tanimayan ise Allah’1 tanimamistir. ilahi kitabmn bu iki esasina
ait bilgi yiikseldikce insanda Allah bilgisi de yiikselmis, bilgi azaldik¢a Allah bilgisi de
azalmis ve beser alcalmistir. Kitabin hakikati Allah’a ve biitlin yaratilmiglara isaret

etmektedir.

Miiellif, Allah’in, kitab1 bilmek isteyene inayet edecegini, kitabin ruhaniyyetinin
de kendine hiirmet edene manen yardim edecegini ifade etmektedir. Allah ile kitabin
fark: katip ile mektubun fark: gibidir. Kitaba riayet edebilmek de, Allah’a riayet, hiirmet
ve bilgi nispetinde olmaktadir. Riayet edilen sey kitabin hiikiimleridir. O hiikiimler de
Allaha aittir. Kitabin hakikati Allah’mn indindedir. Peygamber de Hz. Cibril’in

istirakiyle bu kitabin tebligi noktasindaki vesilelerdir.”*®
2.5. Ahirete iman ve Batini Anlam

Tiim semavi dinlerde oldugu gibi Islam dininde de ahiret inanc1 vardir. Oldiikten
sonra ikinci bir hayatin varolduguna inanmak iman esaslarindandir. Kitabin hakikatinin
bilinmesinden sonra onun verdigi haberlerden biri olan ahiret giiniine iman etmek
miikellef i¢in zaruridir. Kur’an-1 Kerimde 110 yerde gegen739 ahiret, “son vakit, sonra,

bagka” gibi anlamlara gelmektedir.

Bir seyin ahiri onun sonrasi ve sonucudur diyen miiellif, mesela ekinlerin ahiri
bicme ve harman zamani, derelerin, nehirlerin ahiri denize kavugsma vakti, gece ve
giindiiziin ahiretleri bir digerine doniisme saatleridir. Yanan atesin ahireti sonmesi, hava
ve topragin ahiretleri de mevcut istidatlar1 kaybedip baska sekle doniigsmesidir.

Nebatatin ahiri solmasi, yeniden bitmesidir, seklinde ahiri agiklayan miiellif, bu ve

3¢ Sogukoglu, Tulii, 34.

37" el-Hicr 15/9.

%8 Sogukoglu, Tulii, 35.

73 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yay. 1988) 1/542.
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benzeri sekillerde esyanin siirekli teceddiidii oldugunu ifade etmistir. Her yenilenmenin

bir son olmadigini ancak her sonun bir yenilenme ve degisim oldugunu belirtmistir.

Seyh Ibrahim Halil esyanin siirekli bu sekilde tecdidinin Allah’m Mecid isminin
tecellisi oldugunu ifade etmistir. Esyanin ayni kalmayip siirekli yenilenmesinden

muradin ise Allah’a ait bilginin artmasi i¢in oldugu g6riisﬁndedir.74o

Miiellife gore insan, hayvan ve bitkilerden meydana gelen islerin ahiretleri
ortaya ¢ikan duruma gore: “akibet, teceddiit, inkilap, tahavviil, ceza, miikafat, hasir ve
nesir, muhakeme, vuslat, mahrumiyet, nedamet, seving, mahzuniyet, aksi emel, cem’,

firkat, hasret, mizan, fez’, sefaat, intikam, vefa” kavramlariyla adlandirilmaktadir.”**

Seyh Ibrahim Halil ahiretin sadece insana mahsus olmadig1 diisiincesindedir.
Ona gore ahiret tiim varliklar i¢in gecerlidir. Hayvanlarin, bitkilerin hatta cansiz
varliklarin degisimlerini ve yok oluslarin1 onlarin ahireti olarak degerlendirmistir.
Sadece cinslerine gore ahiretleri farkli isimler almaktadir. Bu varliklar1 da iradelerine
gore siniflandiran miiellif, esyanin hig bir iradesi olmadig1 i¢in onlarin teslimiyet tlizere
var olduklarini belirtmistir. Esyanin (cansiz varliklarin) iradesi olmadigi i¢in emri tam

tutar ve ahirine gider.

Nebatat ise esyaya gore bir derece iradeye sahiptir. Nebatatin bir kism1 Allah
tarafindan verilen gorevi tam olarak yapar ve tecelliye mazhar olup akibetlerini
beklerler. Bir kismi ise emre muhalefet ederler ve onlar mahvolup helak olurlar.
Hayvanat ise nebatattan daha fazla iradeye sahiptir ve hareket kabiliyetleri vardir.
Kendisine birakilan isleri yerine getirir. Muhalefet ettigi islerde cezasini burada c¢eker ve
ahiretine erer. Hayvanlarin insanlarla olan iliskileri geregi ahirette Allah hayvanlara
tekrar bedenleri verir. Insanlardan alacagini alir. Bu Allah’m adaleti geregidir. Yoksa

hayvanlara ikinci bir hayat bahsedilmez.

Insan ise, egyadan, nebatattan ve hayvanlardan daha faziletli ve tstiin yaratilmig
olmas1 hasebiyle onun ahireti daha biiyiik, uzun ve debdebeli olacaktir. Ciinkii insana
diger varliklardan daha fazla iktidar, ihtiyar, ayrica fazilet ve Allah’a ait iradenin bir
kism1 verilmistir. Allah’1 tanimak i¢in kalp, vicdan, akil, akl-1 maad, ruh gibi bir takim
hasseler ve kuvvetlere sahiptir. Insandaki ruh hayvanatta bulunmaz. Insan ruhuyla

kainatta ki tiim varlik ve meleklerden daha segkin ve iistiindiir. Insan kendi ruhunun

™0 Sogukoglu, Tuli, 38.
™ Sogukoglu, Tulii, 38.
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biyiikliigiinii kavrar ve idrak ederse yaratilis esas1 olan Allah bilgisi kendisine verilir,
Allah ile arasindaki alakay1 goriir her adimmi Onun rizasina uygun atar. Soziinli ve
iradesini Allah’in hosnutlugu ve iradesine emanet ve teslim ederek Allah’in rizasi
disinda bir nefes almaz. Burada insan ruhu ile Allah arasinda bulunan alaka yakin sahibi
olmayanlarin bilecekleri bir alaka degildir. Yakine ait bu bilgi merkezine ise ancak
insan-1 kamillerin varacag sdylenir. Miiellif Insan-1 kAmillerde bulunan ruh ile Allah
arasindaki alakanin her saati bin senelik 6miir zevkine denk oldugunu ifade eder ve
diger insanlar i¢in vehim ve hayal noktasindaki bilgiler, hakikatlerin insani kamiller i¢in
gizli olmadigim1 sdyler. Beser yaratilis kabiliyeti olarak ulasamadigi her nimete ve
manevi devlete hasid bulundugundan insan-1 kamil kendi hakikatini bu insanlardan
gizlemektedir. Hatta gipta ve hadesten temiz olmayanlara kendilerini siradan insan gibi

gostermektedirler. "

Ahiretin kimine gdre pismanlik, kimine gore saadet olacagini ifade eden miiellif,
Ibn Arabi hakkinda sdylenen vaaz esnasinda “taptiginiz ayagimin altindadir” sdziinden
dolay1 donemin zahir alimlerinin fetvasiyla idam edildigi, bu zatin soziindeki hakikate
remzen igaret ettigi ve o hakikatin asirlar sonra ortaya ciktigi seklindeki menkibeyi
aktarmigtir. Kesfen gordiigii ayaginin altindaki hazineyi kastederek o sozii sdyleyen
Muhiddin Arabi o giinkii topluluga diinya sevgisini her seyin lstiinde tuttuklar: mesajini
iletmistir. Kendi can1 s6z konusu olmasina ragmen kesfini agiklayip canimi kurtarmak
istememistir. Hayvan mesabesinde goriilen zéhir bedenini ruhunun Allah’a kavusmasi
icin kurban etmistir. Ve bu kurban edisi kendisine vacip gérmiistiir. Muhiddin-i Arabi
gibi Allah i¢in nefisleri kurban edenler oldugu gibi bu saadetten mahrum kalarak
masiva ugrunda canimi feda edip helak olanlar i¢in ahiretin ismi pismanlik giiniidiir.743
Buradan anlasiliyor ki ahiret kimisi i¢in saadet kimisi i¢in nedamet giinii demektir.

Hz. peygamberin “Insamn 6ldiigii zaman kiyameti koptugu muhakkaktir.”™*

Sozii de ahiretin “kiyamet” ismine isarettir. Kiyamet ise dirilip ayaga kalmak manasina

gelmektedir.

Kendi beden iilkesinde manen uykuda bulunan ruhun kuvve-i maneviyyesi nefis,

seytan ve hevanin agir basmasiyla hapsedilmis ve sifati hayvaniye bedene hakim

"2 Sogukoglu, Tulii, 40-41.
™3 Sogukoglu, Tuli, 41.

74 Kaynagi bulunamamustir.
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145 565711 bu

olmustur. Hz. peygamberin “Insanlar uykudadir éldiikleri zaman uyanirlar.
hakikati gostermektedir. Ruhu manen uyanmadan, gafletle ahiret ve kiyamete ulasan
kimseyi Allah’in riza ve hosnutlugu yerine gazap ve hismi karsilayacaktir. Bu sekilde
huzuru ilahiden kovulacak kisi i¢in ahiret “nedamet, hacalet ve hasret giinii” adim

alacaktir.’*

Diinyada iken ruhunu esaretten kurtarip istiklalini elde edenler ise dlmeden
evvel ruhunu uyandirmigs ve kiyametlerini 6nceden koparmis olurlar. Bu sekilde
digerlerinin 6liimden sonra goreceklerini 6liimden once goriirler. Allah bunlara ¢aligsma,
gayret ve miicahedelerinin miikafat1 olarak kesif, keramet ve sonsuz hediye ve ihsanda
bulunur. Boylelikle bu kisiler hakiki insanligi ve Allah’1 bilir. Bunlar i¢in 6liim, kiyamet
olmayip inkilap ve vuslat olur. Bu saadetliler i¢in ahiret giiniin ismi ise “vefa ve
inkilap” giiniidiir. Bunlar i¢in Hz. peygamber “Miiminler &lmeziler belki diinyadan
ahirete inkilap ederler.” demistir. Miiminler kitaba ve hiikiimlerine inandiklari igin
ahiretin dehsetinden kurtulmak maksadiyla diinyada ruhlarini kot sifatlardan arindirip
selamete ve maksuda ulagtirmislardir. Her seyin gercegine vakif ve agah olarak esyayi,
kendilerini ve Allah’t bilmislerdir. Daha diinyada iken 6lmeden evvel o6ldiikleri i¢in
ahiret ahvalini gérmiislerdir. Esya, hayvan ve insanin 6liim zamanlarini tahmin etmek
miimkiin olsa da biiyiik kiyamet ve ahiret giinii Allah ve onun bildirdigi kimseler bilir.

Bu hakikatleri ancak selameti fikriyeye malik olanlar kavrayabilecektir.”*’

Insanoglu yeryiiziinde gegici hayata gelinceye kadar binlerce sene yokluk
sahralarinda siirlinlip c¢ileler ¢ekmis, zehirler yutmus, bekleme ve ayrilik ateslerinde
yanmig, sanmna laylk olmayan, mesrebine muhalif islere mecburen iltifat etmis,
maksadina ve muradi asliyesine ulasmak icin bir¢ok esfeli safilin ziimresiyle beraber
olmus, bircok behaim ve seytanlar giiruhunun sitemlerini ¢ekmistir. Biitiin bunlardan
sonra Hakk’in litfuna mazhar olarak Rabbi ile arasinda koprii sayilan diinyaya
gelmistir. Esas koprii 6liim olup beri tarafi diinya, diger tarafi ahirettir. K&priiniin
altindan akan nehir ise heva ve heveslerdir. Sonu 6liim olan hayat kopriisii {izerinden

heva ve heves nehrine diismeden gecen kurtulacak ve muradina ulasacak‘ur.748

5 Aclini, Kegfii’I-Hafd, 2/312.
78 Sogukoglu, Tuli, 43.

"7 Sogukoglu, Tulii, 44.

8 Sogukoglu, Tulii, 45-46.
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2.6. Kadere iman ve Batini Anlanm

Iman esaslarindan bir digeri de kadere imandir. “Planlamak, olgiilii sekilde
yapmak, giicli yetmek manalarina gelen kader, terim olarak Allah’in biitiin nesne ve
olaylari ezeli ilmi ile bilip belirlemesidir.”"*® Ibn Ata (6. 922) “Kader; Cenab-1 Hakk’1n
her bir seyi dnceden belirlenen sekli ve miktar iizerine yaratmasidir. Kaza; kulun ciiz’i
iradesine bagli olmakla birlikte Allah’in iradesidir.” demistir. Ve Hz. Ali (ra.)’in kader
ve kazanin hakikati hakkinda “Onlar birer gizli ilahi sirdir. Hakikati teftisle zihinleri

k750

sagkinliga diistirmeyin” soOzilinii nakledere kaderin sirrina  insanin  aklinin

ermeyecegini belirtmistir. Miiellif de kaderin biiyiik bir sir, mithim bir emir oldugunu
sdyleyerek “Kadere kulun aklimin ermesi farz degildir iman etmesi farzdir.” demistir.”*
Kasani (6.1335) kaderi “ilahi ilimde bulunduklari hallerine gore bir ekleme yapmaksizin
esyanin ortaya ¢ikisi, kazayr ise ilahi ilimde bulunduklari hale goére bilinenlerin

-2 55752

kendileri hakkinda verdikleri bilgiye gore Allah’in esya hakkindaki hiikm seklinde

tanimlamistir.

Kader tecellilerine gore farkli isimlerle isimlendirilmektedir. Ezeli malumatta
ismi ilim, zuhurundan 6nce irade-i kiilliye, kaderdeki ahval ve isler kuldan zuhur
ederken irade-i ciiz’iyye ismini almaktadir. Kula Allah’tan verilecegi zaman, olumsuz
ise kaza, bela, musibet, 6lim ise ecel, yemek ise rizik, su vs ise kismet ismini alir.
Keder, elem, gam, siirQr, zevk, azlik, ¢okluk, terbiye, azginlik, sekavet, saadet, kar,
ziyan, mal, evlat, hastalik vb. kaderdir.”®

“De Kki: Bizim basimiza ancak, Allahin bizim i¢in yazdigi seyler gelir. O, bizim

»734 ayeti kadere

yardimcimizdir. Ovyleyse mii'minler, yalmz Allah’a giivensinler.
inanmanin gerekliligini bildirmektedir. Bu konuda Allah Resulii; “Kul hayriyla serriyle

kadere inanmadik¢a kendisine (haywr ve serden) isabet edecek seyi atlatamayacagini,

™3 Cagfer Karadas, Kadere Iman (Ankara: DiB Yayinlar, 2012), 13.

™0 ibn Ataullah el-iskenderd, Hikem il Atdiyye Tasavvufi Hikmetler (istanbul: Kurtuba, 2009), 67.
1 Sogukoglu, Kenzii 'I-Madrif, 317

2 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 455.

3 Sogukoglu, Kenzii’l-Madrif, 317.

754 et-Tevbe 9/51.
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kacacak olan seyi yakalayamayacagini bilmedik¢e iman etmig olmaz.”™ buyurarak

kadere imanin iman esaslarindan oldugunu vurgulamistir.

Sah Veliyullah Dihlevi kadere imani en biiylik iyilik tlirlerinden biri olarak
tanimlamistir. Cilinkii insan alemi kusatan tedbiri ilahlyi kader inanci ile kabul

e‘[mistir.756

Insan gelecekle ilgili birtakim planlar yapsa da o planlari gerceklestirip
gerceklestiremeyecegini kesin olarak bilemeyecegi, tecriibesine dayanarak bazi adimlari
kestirebilse de cogunu Ongdremeyecegi beyan edilmistir. Ciinkii insanoglu hadis ve
beserdir. Allah Kadim’dir. Allah kdinat1 yaratmadan 6nce nasil ve neleri var edecegini,
kimlerin neler yapip edecegini, akibetlerini, yagmurun karin ne zaman yagacagini ne
kadar yagacagini, yagacaklar1 yerleri, gidecekleri mahalleri, riizgarin esecegi vakti
saatine dakikasina saniyesine kadar belirlemistir. Kdinatin en kiigiik zerresinden en
biiyiigiine kadar, baslangicindan sonuna kadar her sey Allah’m bilgisindedir.”” “Esya-
y1 kiilliye mukadderatin tesiri tahtindan ayrilmaz.” diyen miiellif herseyin Allah’in
takdiri ve tesiri altinda oldugunu belirtmis, takdirin ciiz’i ve Kiilli seklinde ikiye
ayrildigini sdylemistir. Ciiz’1 olanina irade, kiilli olan kismia kader denildigini ifade
ederek kadere irade-i Kiilliye isminin verildigini beyan etmistir. Hayat, 6lim, rizik,
haller, fiiller vb. alemde zuhur eden ve edecek olan herseyin Allah’in ezeli ilminde
malum oldugunu st')ylemistir.758 Biitiin esyanin kadere teslim oldugu gibi insan da ileri

makamlara gidebilmek icin kadere imanla miikelleftir.”®

Yapilan tanimlardan da
anlasilacagi lizere kader konusu kulun aklinin ermeyecegi sirlarda doludur. Bu konuda

kula diisenin kaderi anlamaya calismak degil inanmak oldugu anlagilmaktadir.

Miellif ehl-i stinnet alimlerinin kaderin usul ve fliruunda ¢ok arastirma ve
inceleme yaptiklarini ancak ilimleri neticesinde Hz Ali’nin beyan ettigi “Kader Allah’in
suridir. Ondan  sorulmaz.” sonucuna vararak ilmin kemalinin kaderi bilememek
oldugunu idrak ettiklerini belirtmis ve bir seyin bir yonii halka bir yoni Hakk’a

bakiyorsa onun hakikatini tamamiyla bilmek miiskil oldugunu, bilen olsa da bunu dil ile

™ Tirmizi, Kader, 10.

8 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 247.
7 Sogukoglu, Tulii, 48.

8 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 317.
™9 Sogukoglu, Kenzii 'I-Madrif, 317
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ogretip nakledemeyecegini ifade etmistir. Kul ancak ilahi emre uyup, imani farz olan

seyleri tereddiitsiiz kabul ederse ebedi selameti bulacaktir.”®

Seyh Ibrahim Halil, insanm aklinin ulasamadig1 seyi inkar etmeyip ulasmaya
caligmas1 gerektigini, aklin kabul ettigini uygun, kabul etmedigini uygun gérmemenin
Allah’mn kudretini inkar etmek anlamina geldigini beyan etmistir. Eger O yaratici, insan
kul ise O’nun her isine aklinin eremeyecegini kabul etmelidir. Bu ger¢egi kabul
etmemek ilahlik davasma girmek olur. Insanin san1 Allah’in yarattig1 kadere inanmak ve
itimat etmektir. Insan buna itimat etmezse kendi kendine kalmis olur ve ahiret giiniinde
“Bugtin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter.”761 hitdbina muhatap olur. O halde

helak ebedi yok olus, hasret ve sekavete mahkiim olur.”®

Miiellife gore, insanoglu masum oldugunu diislindiigii islerden gordigi eza ve
cefalar1 hak etmedigini diisiinse de kader planinda baska bir su¢undan dolay1 o cezalar
kendisine isabet etmistir. Insanm bu nevi mahk(imiyetlere hakli oldugunu diisiinerek
itiraz etmesi kader planindaki cereyani idrak edemedigi i¢indir. Bu nedenle insan basina
gelen her musibetten ibret alip baska suglarinda dolay1 ceza gordiigiini bilip Allah’in
affina sigmarak istigfarla kadere razi olmalidir. Ciinkii kéainatta meydana gelecek islerin

hepsi Allah katinda malum ve ezeli hiikiimdiir.

Seyh Ibrahim Halil, kader hiikmiiniin gerceklesmesini su sekilde ifade
etmektedir: Diinya hakimleri su¢ gergeklestikten sonra karar verirken Allah, sugun
vukuundan o6nce hiikiim ve karar verir. Hiilkmiin Allah isi oldugu buradan bellidir.
Ezelde belirlenmemis higbir is, hiikiim, karar ve vakia meydana gelmez. Bunun kullarda
zuhuruna “kaza”, dmriin son bulmasina “ecel” hayatin varligina da kader denilir. Kulda

gerceklesmesi “bela”, vukuundan oncesi ise ezeli ilahiyesindeki bilgidir.”®®
2.6.1. Kaderin Degismesi

Hersey ilahi ilimde malum ve ezelidir ve bu sekliyle degismeyecektir, kader
degismez ve baskalagsmaz. Kaderin degisme ve yenilenmesi olmazsa da kisinin ¢abasina

gore tesir ve tecellisinde c¢ok serli bir kader hi¢ hiikmiinde zuhur edebilir. Salih

%0 Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 318.
"o el-isra 17/14.

762 Sogukoglu, Tuli, 48.

783 Sogukoglu, Tuli, 49.
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amellerde sebatsizlik gosterenlere hayir olan kaderin hikkmii bile kisiye vefasiz tecellide

bulunabilir.

Miiellife gore kaderinde cehennem olan muhakkak cehennemlik olsa da diinya
hayatinda Allah rizasim1 aramigsa cehennem ona giilistan olur. Kaderi cennet olan
diinyada tembel ve asi olursa cennetin kendisi i¢in bir azap olmasi miimkiindiir. Bu

suretle zuhura gelecek kader Allah i¢in yine malumdur.

Kadere inanmak Allah’1 bilmek icindir. insan kadere inanci &lgiisiinde Allah
bilgisine sahiptir. Kadere iman1 az olan Allah bilgisinden geri kalir, iman1 kuvvetli
olanin da bilgisi ve Allah’a itimadi artar. Allah da kulun itimadina gore ihsanda

bulunur. Itimadi olmayan ilahi ihsandan mahrum kalir.”®

Tevbe ve ihlasla istigfar
etmek af ve magfirete isarettir. Insan akliyla her inceligi kavrayamadigi kadere Allah’in
hosnutluguna ulasmak i¢in inanmalidir. O zaman sonsuz ve idrakinin istiinde ilahi

. 765
ihsanlara mazhar olacaktir.

Ecel tiim insanlar i¢in vakti belirlenmis bir kader hilkkmiidiir ve degismez. Ancak
salih amelde bulunanlarin kisa 6mrii feyiz ve bereket ihsantyla uzun omiir gibi tecelli
eder. Kotii amellerde bulunanlarin ise 6mrii uzunsa bile Allah hayatlarindan feyiz ve
bereketi kaldirarak 6miirlerini kisaltmis olur. Bunlarin hepsi kader ve malum-i ilahidir.
Hikiim ve karar Allah’a aittir. Nasil dilerse 6yle yapar. Hicbir sey kendisine vacip

olmaz. Ettiginden sorulmaz. Mesul olan insandir.

Zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah olmus ve olacak olan hersey biligisi

dahilindedir. Onun ilminde degisiklik olmaz.
2.6.2. insan Fiillerinin Yaratilmasi

Insanm tiim fiilerini yaratanin Allah oldugu konusunda stfiler hemfikirdir. Ister
hayir ister ser olsun insanin yaptifi hersey Allah’in kaderi, kazasi ve iradesi

dahilindedir. Nitekim Kur’an’da “De ki: “Her seyi yaratan Allah’tir”"®® “Sizi de

59767

amellerinizi de Allah yaratt. ayetleri buna 6rnek teskil etmektedir.”®®

®4 Sogukoglu, Tulii, 50.
7% Sogukoglu, Tulii, 52.
7% er-Rad 13/16.

767 es-Saffat 37/96.

788 Kelabazi, Ta arruf, 74.
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Miiellif, ser olan s6zlerin hareketlerin ve islerin de kader oldugunu beyanla ser
ve glinahlara vasitanin seytan ve nefsi emmare oldugunu, hayir olan islere vasitanin ise
Allah’in Rahmaniyeti ve nefsi miilhimenin sevap mazhariyeti oldudgunu beyan
etmektedir. Dolayisiyla hayri Allah’tan serri ise nefisten bilmek gerekmektedir. Bu
konuda miiellif Hz Adem’in zellesinden sonra hatayr kendisinden bilmesini ornek
vermistir. Seytan hatasini kabul etmemis ve kovulmustur. Adem kabahati nefsinden
seytan ise Allahtan bilmistir. Miiellif, insanin da giinah ve musibetleri Rahman’a isnad
etmeyip nefsinden bilmesi bu konuda Hz Adem’in yolunu tutarak tevbe etmesi

gerektigini ifade etmistir.”®

Miiellifin bu ifadelerinden serri yaratanin Allah olmadigi sonucu ¢ikmamalidir.
Bu durum Allah’in serde rizasi olmadigina isarettir. Zira miiellif de diger safiler gibi
serrin yaraticinin da Allah oldugu diisiincesindedir. Gazzali burada Allah’in rizasi
olmadig1 seyi nasil emreder sorusunun cevabini vererek memur olan insanin kendine

uymadigini gostermek icin murad etmedigi sey ile de emreder demektedir.””

Allah’tan gelen hayirlarin tamaminin da kader oldugu belirten miiellif yaptigi
salih amellerle kendini iyi bilen, bagkalarindan {istiin géren, o amelleri kendinden bilen
kisilerin kadere imanlarimin olup olmadigini sorgulamistir. Zannimizca miiellif bu
konuda net bir sonuca isaret etmemis olsa da kader konusundaki goriisleri
dogrultusunda hayirlar1 kendinden bilenlerin hakiki manada kadere imanlar1 olmadigi

goriisiindedir.

Herseyin Allah’tan olduguna inanan miimin Allah’tan bagka hi¢bir seyden

korkmamali ve tevekkiilii talim etmelidir.”"*
2.6.3. Takdir Tedbir Iliskisi

Kulun yaptigi tiim fiiller, hayir ve ser kaderden, kader de Allah’tan ise, ben niye
calisip yorulayim? sorusu insanin aklina gelebilir. Bu soruya miiellif sdyle cevap verir;
Allah insana irade-i ciiz’iye vererek kaderin bir ucunu onun eline vermistir. Kaderin
insana bakan bu yoniine tedbir denir. Insan iyi tedbir etmezse iyi takdir bulamaz

denilmistir. Kul tedbir eder, Allah takdir eder. Kulun tedbiri zayif olsa da takdiri

79 Sogukoglu, Kenzii'l-Madrif, 320.
" Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, 2/284.
" Sogukoglu, Kenzii’I-Madrif, 320.
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bozulmaz. Ciinkii takdir Allah’in kaderidir. Ancak bu durumda “kul kaderini goriiriir”

demek yanligtir. Miellif “kul takdirini goriir” denmesi gerektigi gortisiindedir.

“Kader kaderullahtir kaderul abd degildir. Kaderul abd tedbirdir ki kadere uygun
olan bir vesilei abddir. Cehd bu tedbirin eli, say ayagidir. Abd el ile tutmaz ayag ile
yiirlimezse iste kendisine takdir edilen miikafattan mahrum kalir.” Bunun i¢indir ki her
insanin bir cennette bir cehennemde mahalli vardir. Cehenneme girmeden once ehl-i
nare cenneteki yeri gosterilir ve: eger cehd etseydin yerin burasiydi denir. Ve
cehenneme hasretle nedametle atilir. Ehli cennete sirattan gecerken “eger isyan etseydin
ve tevbesiz olsaydin yerin orasiydi diye cehennemdeki yeri gostrilir. Cennette bu
hatirlarina geldikge salih amel islediklerine sevinir memnun olurlar. Cehennem ehli ise

cennette gordiikleri yerleri hatirladikga biitiin azablar iki kat daha artar.

Kader Allah’a, dilek ve tedbir de kula aittir. Kulun diinya ve ahiret islerinde
talebine uygun tedbir almasi Allah’in ihsani ile takdir edecegine alamettir. Kulun bu
anlamda tedbirsizligi ise kotii kadere maruz kalacagin1 gostermektedir. Bu konuda Allah
Resulii “Deveni bagla sonra tevekkiil et.”’"® buyurmustur. Bu baglamda veba hastaligi
olan memlekete gidilmesini yasaklayan Hz Omer’i 6rnek verebiliriz. Zira Hz Omer
kendisine, “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” diye soruldugunda “Allah’in bir

kaderinden kagarken obiir kaderine dogru gitmekteyiz” cevabini vermistir.”"®

2.6.4. Kaderin Sirr1

Kasani sirru’l-kaderi “Allah’in esyada ve onlara dair hiikmiin kendisine bagl

olmasidir.” seklinde tanimlamistir.

Ibn Arabi alemdeki her tiirlii eylemin kaderin bir parcasi oldugunu vurgular. Bu
yoniiyle kaeder sirrim1 bilmek alemdeki biitiin farkliliklarin kaynagi olarak ilahi ilimde
bulunus hallerini bilmek demektir. Kaderi 6grenmek ilahi ilimde bulunusu itibariyle
seylerin hakikatini O6grenmek demektir. Kaderi bilmek tanrmmin esya ile ilgili

hiikiimlerini ve yargilarini bilmek demektir.”"

Hz Peygamberin hadislerinden, Hz Ali’nin yukarida gegen soézlerinden yola

cikarak tiim islam alimleri ve sufiler kaderin miithim bir sir oldugu konusunda

2 Tirmiz, Kiyame, 60.
"™ Buhari, Tib, 30; Miislim, Iman 5.
" {bnii’ Arabi, Fusiisu-Hikem gev.: Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci, 2006), 413.
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hemfikirdir. Kaderin sir oldugu diisiincesini miiellif de paylagsmakla birlikte bu sirrin
avam i¢in oldugu marifet ehlinin bu sirra ulasmak i¢in ¢abalamasi gerektigini “netice-i

" ciimlesinden anlasilmaktadir. Kadere

iman-1 kader sirr1 kaderin kesfini icap eder.
imanin sonucunun kader sirrin1 kesfe gotiirdiigiinii belirten miiellif, kaderin gaybi iman
kismindan oldugu ve beserin gayba iman ile miikellef olmasinin imtihan geregi

oldugunu belirtmistir. Bu imtihan insanin tekamiilii igindir.

Beser bu imtihana riza gosterince Allah da ondan razi olarak kulunu yiiceltmek
icin biitlin gayb alemini ona acgar. Kader sirr1 o zaman kesfolunur. Her miiskiil

v e e 776
¢cozunur.

Miiellif, kaderin sirrinin insana agilmasinda en kritik merhalenin riza oldugunu
beyan etmistir. Ebu Talib el-Mekki “Allah onlardan razidir onlar da Allah’tan” *"’
ayetine vurgu yaparak “Allah’in rizasi kulun Allahtan razi olmasinin neticesidir.”
demistir. "® “Kulun herseyde Allaha teslim olmasi O’ndan gelen herseye riza
gostermesi iglerini, tercihlerini ona havale etmesi onun tedbirinin gilizelligine, takdirinin
mitkemmelligine olan inancini korumasi riza makaminin gostergesi oldugunu ifade
etmistir.”” Fudayl “Allah’in takdirine sabretmeyen kendi mukadderatina da
sabredemez” diyerek asil hiinerin kazaya riza oldugunu vurgulamigtir. Lokman Hekim

ogluna nasihatinde tevekkiil edip takdire riza gosterenin imanini ikamet etmis olacagini

sdylemistir.”®

Verilen 6rneklerden de anlasilacag iizere sufilerin genel goriisii imanin kemal
noktasinda en 6nemli merhale kadere ve kazaya riza gostermektir ki bu da sirr-1 kadere

ulagsmaya imkan saglamaktadir.

Allah’in hikmetini idrak eden kisi O’nun hiikiimlerine tam teslimiyet gosterir.

“Ciinkli Allah esyay1 kendi tercihiyle var etmis ve iradesiyle aciga ¢ikarmistir. Takdir

edilenler bu sayede yapilir ve islerin akibetide ona dondiiriiliir.”

™ Sogukoglu, Tulii, 50.

7% Sogukoglu, Tulii, 50.

""" E|-Beyyine 8.

78 Mekki, Kitii'l Kuliib, 3/619.
" Mekki, Kirii'l Kuliib, 3/137.
780 Mekki, Kirii 'l Kuliib, 3/137
"8 Mekki, Kiitii 'l Kuliib, 3/145.
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Kadere iman1 kemal olan insan biitiin bela ve musibetlerden emin olur. Kotii
ahlaklardan kurtulur. Kadere imani tam olan kamil imana ulasir. Biitiin esyanin
hakikatini gdrmesi nasip olur. Kadere ait biitlin haller ve gaybe dair isler biitiin

kapsamiyla kendine kesfolunur.’®

Allah kader sirrin1 segtigi kullarina acgar. Allah’in kader sirnni bildirdigi kula,
miisterih denir. Miisterih; Arapca genis, rahat kisi anlamindadir. Misterihin rahat
olmasiin nedeni Allah’m takdir ettigi herseyin zamani gelince mutlaka olacagi, takdir
etmediginin de ortaya ¢ikmasinin imkéansiz olduguna olan inancidir. Bu inang insani
lizlintli ve tasadan kurtarir. Meydana gelen her duruma teslimiyet ve sabir gé')sterir.783

Nitekim Allah resulii “Kadere iman tasa ve hiiznii giderir.”"®* buyurmustur.

Izzeddin Kasani; Kaderin sirrmin yalnizca goniil aynasini heva hevesin kir ve
pasindan temizleyen, masivadan yiiz ¢eviren ve Allah’a tam bir yonelme ile kalbini
cilalayan kisilere agilacagini ifade etmistir. Ancak bu meselenin miiskil olmasindan
dolay1 seriatte kadere dalma yasaklanmistir. Ehlullah “s6z kadere gelince susun”
tavsiyesinde bulunmustur. Zira avamin anlayisi onu anlamaktan acizdir. Ehlullah
miikasefe yoluyla onun suretini oldugu gibi miisdhede etmistir. Bu Allah’in diledigine

verdigi bir faziletir.”®

Allah kaderin sirrin1 marifet verdigi kimselere actigi konusunda stfiler
hemfikirdir. Ibnii’l-Arabi, Izzeddin Kasani’nin de icinde bulundugu stfiler kaderi
bilmenin bilen kisiye rahatlik verdigi gibi eleme, hiizne de sebep oldugu

goriisiindedirler.

“Kaderi bilmek Allah’in esya ile ilgili hiikkim ve yargilarmi bilmektir. Bu
yargilarin basinda Allah’in  kendisinden baskasina ibadet edilmemesi hiikmii
gelmektedir. Oyleyse kader meselesini bilmek insanin ni¢in ve kime ibadet ettigini ve

bu fiillerinin Allah’in mutlak iradesi karsisinda ki durumunu da 6grenmek demektir.”"®

Uzeyr Peygamberin oliilerin nasil dirildigini merak etmesini Ibnii’l-Arabi agik

bir sekilde kader sirim1 6grenmek istedigi seklinde yorumlamistir. Ayni yorumu miiellif

82 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 318.

"8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 457.
784 Kaynagi bulunamamustir.

78 K asani, Misbdhu’I-hiddye, 35.

78 [bnii’ Arabi, Fusisu-Hikem, 414.
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de de gormekteyiz. Seyh Ibrahim Halil de kader bahsinde Uzeyr (as.)’in &liilerin
dirilmesini merak etmesini ve Ibrahim (as.)’in 6liilerin dirilmesi konusunda kalbinin

itminana ermesini Allah’tan talep etmesini misal gostermistir.”®’

Ozetle kader “Derin bir deniz, Allah’in sirr” gibi yaklasimlarla tanimlanmistir.
Kadere iman eden kederden emin olur denilmistir. Kulu kadere Allah’in diledigi gibi
inanmas1 onun i¢in biiyiik bir nimettir. Miiellifin ifadelerinden de anlasilan o dur ki
Allah tarafindan belirlenen bir kadere bagli olan insan kaderin kaza seklinde tecelli
etmesinde tercih ve iradesiyle 6nemli rol tistlenmektedir. Kendisi hakkinda belirlenen
kader degismez ancak kaderi yasama bicimi, siddeti, sekli kulun iradesiyle gosterdigi

davranig ve amellerine baglanmistir.

Miellif, alemlerin yaratilmasi, meleklerin halk olmasi, peygamberlerin,
kitaplarin génderilmesi, ahiret giiniine ve kadere iman edilmesi gerekliliginden, Imanin
alt1 sart1 ve hakikatinden maksat Zat’min varlig1 ve birliginin bilinmesi i¢in oldugunu
ifade etmistir. Allahtan Zat’1 disinda bir sey isteyen ve arayan ziyandadir. Diinya ve
insan hayatina dair malumat ancak Allah’1 bulmak, bilmek ve ulasmak i¢indir. Bu
maksattan uzak sadece diinya ic¢in kosanlarin ellerine yorgunluktan bagka hicbir sey
gecmez. Seyh Ibrahim Halil Allah’s bulmanm da ancak kainata tefekkiir ile bakip
Allah’in eserlerini miisahede ettikten sonra esya, nebatat, hayvanat ile yer ve gokte
bulunan biitiin varliklarin emsalini kendi kii¢lik 4lemi olan bedende arayip bulmasiyla

idrak edilebilinecegini beyan etmistir.®

3. ibadetlerin Batini Anlanm

Abd kokiinden gelen ibadet’®® kelimesi tapma anlamindadir.

Saygi
gostermek, itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, tevazu gostermek, hizmet etmek,
kulluk etmek’®* gibi anlamlarda kullanilan kavram, dini terim olarak insanin Allah’a

olan baghiligini, itaatini, saygi ve sevgisini gostermesi, hognutlugunu kazanabilmesi i¢in

87 Sogukoglu, Kenzii'I-Madrif, 323, 324, 325.

88 Sogukoglu, Tulii, 51-52.

"8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavuf ve Tarikatler, (istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 164.
%0 Semseddin Sami, “Kdmiis-1 Tirki”, 925;Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 255.

™! fbn Manzur, Lisdnii’l- Arab, 1/13, Daru Sadir, Beyrut, 1979, 4/ 260-262; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 293.
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ortaya koydugu davranis ve tutumlaridir.’®® Namaz, orug, zekat, hac ibadetlerin en

bilinen ornekleridir.

Kur’an’da “Sana yakin gelinceye kadar ibadet et”’®® ayeti geregince ibadet

etmek Miisliiman kulun hayatinin merkezine oturmustur.

Tasavvufta ozellikle ilk donemde zahidligi ¢ok yogun yasayan ve ¢ok ibadet
eden sifilere “ubbad” denilmistir. ibadetlerin dis seklinden ¢ok batini ydniine 6nem
veren ve onu On plana ¢ikaran stfiler, bilinen namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin
disinda, ihlas, comertlik, tevazu, merhamet, siikiir gibi kalp temizligi ve ruh
olgunluguna sebep olan tiim séalih amelleri ibadet kapsaminda degerlendirmislerdir.
Ibadet tasavvufta “ubudiyet” kavrami ile karsilanmustir. Ubudiyetten amag Allah’m

rizasini kazanmak ve O’na yaklagmaktir.”®*

Hucviri ibadet konusunda insanlari ikiye ayirmistir. “Bir kisim Allah i¢in amel
ettigini zanneden ancak hakikatte kendileri i¢in amel eden, sevap kazanma arzulari
olanlardir. Diger kisim sevaptan, azaptan ve riyadan uzaktir. Onlar sadece Allah’in
emrine hiirmeten is yaparlar. Allah’a olan sevgileri ibadetten alacaklar1 nasibi

terketmelerini saglamlstlr.”795

Ismail Hakki Ankaravi ise ibadet edenleri dérde ayirmistir. ibadeti cennet igin
yapanlardir ki bunlar tacirlerdir, ikinci grup Allah korkusu igin ibadet edenler, ti¢iincii
kistm Allah’tan utandigi i¢in ibadet edenler, bunlar miiridlerdir, dérdiincii kisim ise
sadece Allah’mn rizasim kazanmak igin ibadet edenler ki bunlar da asiklardir. Iste
asiklara mahsus bu makam ubtdet makamidir. Bu makamda “ibadet havf, mesakkat,
reca ile yapilmayip ilahi zevk ve sevkle yapilmaktadir.”® Kisacas: sifiler cennet ya da

sevap kazanma beklentisiyle ibadet etmeyi uygun gérmemektedirler.

Gazzali her ibadetin zaéhiri ve batini, kabugu ve 6zii vardir. Kabuklarin da

dereceleri, her derecelerin tabakalar1 oldugunu sdyleyerek ister kabukta kal ister 6ze

dalarak basiret sahiplerinin arasina karig demistir.””’

92 Mustafa Sinanoglu, “ibadet” (Istanbul, DIB Yayinlar1 1999), 233.
% Hicr, 15/99.

"% Siileyman Uludag, “ibadet” (Istanbul: DIB Yaynlar, 1999), 19/247.
" Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 200.

7% Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukara, 246.

9" Gazzali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/668.
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Seyh Ibrahim Halil, ibadet hayatin1 ruhi terbiyenin temeli olarak gérmektedir.
Namaz abdest orug hac gibi ibadetlerin zahiri yonii ve hiikiimleri iizerinde durmamus, bu

ibadetlerin adabi, erkani, batini ruhi ve remzi manalarini ortaya koymustur.
3.1. Allah’a Hizmet

Ibadet kavraminin hizmet anlamini esas alan miiellif; ibadetlerin hakikatine
ulagabilmeyi ancak Allah’in emrine ve rizasina uygun hizmetle miimkiin gérmektedir.
Allah’1 bilmek i¢in O’na hizmet etmek gerektigini belirten miiellif, kulun hizmetten
once hizmetin manasin1 ve nasil yapilacagini bilmesi gerektigi diisiincesindedir.”®®
Burada miiellif taklitten uzaklasarak ibadetlerin tahkiki manalarini bilmeyi tavsiye
etmigtir. Ancak bu hizmetin nasil yapilacagini kul kendisi bilemeyecegini ve eger
“kendileri bilebilseydi atese, gilinese, aya vs. nesnelere tapmazlardi” diyerek hizmet
konusunda vahyin 6nemini belirtmistir. Allah kullarina hizmet yolunu gostermeleri igin
peygamberler gondermis ve onlara kitap vermistir. Hizmetin yollar1 ilahi kitaplarda
belirtilmistir. Bu hizmetin en mithim kismmi namaz olusturmaktadir. Hizmette
bulunanlarin yaptiklar1 sonucunda birgok liituf ve gizli bilgiye mazhar olsalar da kitapta
yazilandan fazlasini dile getirmediklerini beyan eden Seyh Ibrahim Halil herkesin
ulasamayacagi bu manalarin hepsinin kitapta oldugunu sdyler. Ve “cok goriiciilerden
vikayeleri vaciptir” climlesiyle bu bilgilerin avamdan korunmasi gerektigini ifade

etmistir.799 Yani ibadetlerin hakikatlerinin Kur’an’da belirtildigini bu hakikatlere ancak

Allah’mn inayetiyle O’na hizmet edenlerin ulasabilecegini beyan etmistir.

Miiellif, Allah’a hizmetin ruhunu insanin ruhunun olusturdugunu, onun da
“iman” oldugunu si')ylemistir.800 Insanin iman1 ne seviyede ise hizmeti de o seviyededir.
Iman1 zayif olanlarin Allah’a hizmetleri azdir. Dolayisiyla imani yiiksek olanlarin
hizmetleri de yiiksektir. Seyh Ibrahim Halil, ruh olmadan ceset olamayacag1 gibi
hizmetin de ruhu olmadan var olamayacagini ifade etmistir. Nasil ki ruhu olmayan
beden Olii ise kisa siirede ciiriirse ruhu olmayan hizmet de ise yaramaz. Nitekim
Kur’an’da ve hadislerde hizmetlerini hakkiyla yapmayanlar yerilmistir. “Vay o namaz

kilanlarin haline ki kildiklar1 namazda gaﬁla’irler.801 “Nice orug tutanlar vardwr ki

%8 Sogukoglu, Tulii , 55.
™ Sogukoglu, Tulii , 55.
800 Sogukoglu, Tulii, 56.
801 e]-Maun 107/4.
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orucundan kendisine kuru bir ag¢liktan baska bir sey kalmaz. Geceleri nice namaz
(teravih ve tehecciid) kilanlar vardir ki namazlarindan kendilerine kalan, yalniz

59802

uykusuzluktur. Hulasa miiellif ibadetlerin kuru bir sekilden ibaret olmadigini ruhsuz

suretin bir ise yaramayacagini beyanla ibadetlerdeki niyetin 6nemini vurgulamistir.

Allaha hizmet O’nun emriyle oldugu gibi ne sekilde yapilacagi ve manalar1 da
yine O’nun emriyledir. Hizmetin ruhu ise Allah’in emri olduguna kesin olarak itimat
etmek, inanmak, tembellige diismeden ciddiyetle yerine getirmektir. Sebatsizlar ne din
ne diinya ne Allah isinde muvaffak olamayacaklar1 gibi sebat ve azmedenlerin higbir
emegi zayi olmayacaktir. Hz peygamberin “Ibadetin az da olsa devamli olam

makbuldiir’®® 5gretisi burada esas alimustir.

Hizmetin sonucu hizmet edilen varligi yani Allah’t bilmek ve bulmaktir. Neye
hizmet ettigini bilmeden yapilan namaz bos bir emekten ibaret olacaktir. Miiellif
“hizmetin ruhu dedigimiz “iman” ile hizmet arasinda bir sey vardir ki ilk ismi “ihlas” ve

804

son ismi “ask” tir” demistir.”© Ebi Umame el-Bahili’nin (ra.) naklettigine gore

Restlullah (sav.) sdyle buyurmustur: “Allah, ancak samimiyetle sadece kendisi i¢in ve

805 yine bir duasinda sOyle buyurultur:

rizast gozetilerek yapilan ameli kabul eder.
“...Allah’im! Ey Rabbimiz ve her geyin Rabbi! Beni ve ailemi diinya ve ahirette her an
sana ihldsla bagh kil. Ey yiicelik ve ikram sahibi...”®® seyh Ibrahim Halil ibadetteki
ruhun ilk merhalesinin ihlasla, samimiyetle ibadet etmek oldugunu ifade eder, son

merhalesi ise agktir. Samimiyetle hizmet edene Allah askini da nasip etmektedir.

Ibadetler, ihlasla ask arasinda bir¢ok isimlerle anilmistir, ancak bunlarin
herhangi birine takilip kalmis olan yol kenarinda oturup kalan, ilerlemeyen kisiye
benzer. Miiellif asksiz sevksiz yapilan amelin amacina ulagsmayacagini ifade ederek
amaca ulasana kadar calismaya, hizmete devam edilmesi gerektigini ifade eder. Bunun

icinde hizmette ileri olan kisileri tanimali, onlar1 6rnek almalidir. Ben bana yeterim diye

802 fbn Mace, Styam, 21; ibn Hanbel, 2/373.

803 Buhari, iman 32; Miislim, Miisafirin 215.

804 Sogukoglu, Tulii, 57.

805 Ebi Abdirrahmén Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992),
Cihad, 24.

806 Siileymén b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti David, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1992), Vitr, 25.
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diistinmemelidir. “Ben banayim diyen su damlasi ne damlar, ne akar, ne de deryayi

bulur 95807

Seyhe gore; insan manevi anlamda kendisinden iistiin gordiigii kimselere hiirmet
etmelidir. Allah’in rizasini1 kazanmak i¢in baska insanlara hiirmet gosterirse bu da Allah
‘a hizmet sayilir. Nitekim kiiltiirimiizde de “Biiyiigii bilmeyen biiyiik olamaz.” diisturu

808 Miiellif burada Allah dostlarina hizmetin Allah’a hizmet mesabesinde

vardir.
olduguna isaret etmistir. Sonugta Allah’a ve dostlarina edilen hizmetin de yine kisinin

kendisi i¢in oldugu muhakkaktir.

Miiellif peygamberimizin “Miiminin niyeti amelinden haywhdir.”®® hadisini
naklederek hizmetin ruhunun da “niyet” oldugunu ifade ederek, ruhun da maddeden
daha evla oldugunu belirtir. Allah icin bir hizmete baslamadan Once niyet etmek
elzemdir. Ciinkii miikafata nail olabilmek i¢in yapilan hizmetin Allah i¢in oldugunun
niyetle belirlenmesi gerekmektedir. Miiellif “ Allah ruhsuz higbir sey yaratmadig igin

ruhsuz hicbir sey kabul etmez” der. Hizmet icin de niyet en nemli esastir. #°

Ozetle miiellife gore ibadet Allah’a hizmettir. Kisi bu hizmeti Allah’1n inayetiyle
yapmaktadir. Bu hizmette esas olan niyetin diizgiin olmasidir. Bu hizmet 6zden, ruhtan
uzak bir sekil halinde olmamalidir. Kisinin hizmetinin derecesi imanin deresine goredir.
Imani ¢ok olan Allah’a daha fazla hizmet etmek istemektedir. Hizmette sebat, siireklilik
cok onemlidir. Kisi sebatla hizmete devam ederse sonunda muradina erer. Ancak bunu
saglamak i¢in hizmetin nasil yapilacagini bilen kisileri bulmali onlar1 tanimalidir.
Miellif bu yollarin bir seyhle, cemaatle, sohbetle daha kolay asilacagini
vurgulamaktadir. Niyette ihlas1 sagladiktan sonra en son agama agktir. Miiellifin burada
bahsettigi makam mutasavviflarin hakka’l yakin seklinde tanimladiklar1 ubidet

makamdir.

Allah’a hizmeti genel ¢ergeve olarak iki kisma ayrilmistir. Birinci kisim iman ve
imanin sartlar1 dedigimiz Allah’a, peygamberlerine, kitaplara, meleklere, ahiret giiniine,
hayir ve serrin Allahtan geldigine iman, ikinci kismi ise Islamin sartlar1 da dedigimiz

namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerdir.

807 Sogukoglu, Tuli, 57.
808 Sogukoglu, Tuli, 57.
809 Siiytiti, Camiu’s-Sagir, 2/194.
810 Sogukoglu, Tulii, 58.
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3.2. Namaz

Namaz ibadeti islamimn en Onemli sartlarindandir. “Fars¢a bir kelime olan
namazin Arapgasi salattir.”® Miellif Allah’a hizmetin en 6nemlisinin namaz oldugunu
beyan ettigi goriisiinii paylasan bir kisim sifilerin oldugunu Ebu Talib el-Mekki’nin
eserinde gérmekteyiz. “Namaz yeryiiziinde Allah’a hizmettir diyen sifiler oldugu gibi,
namaz kilanlar Allah’in arzi ilizerindeki hizmetgileridir diyen de olmustur.” Nitekim
namaz kilan melekler goklerde Rahman’in hizmetcileri olarak vasiflandirilmistir. %'
Miiellif namazin “kavusmak™ anlamina geldigini beyan etmekle birlikte kulun namaza
itina, ihtimam ile devam etmesi sonucu Allah’a kavusacagini belirtmistir. Namaz
kelimesinin Tiirkge yanmaz kelimesinin kisaltmas: oldugu ifadesiyle namazda daim

olanin Allah’1 bilmemek atesi ve diger ateslerde yanmayacagini soylemistir.**

Hz Peygamber Allah’in yarattiklarina farz kildigi hususlar arasinda tevhidden
sonra namazin geldigini beyan etmis eger Allah’a namazdan daha sevimli gelen bir sey
olsaydi meleklerden kendisine onunla ibadet etmelerini isteyecegini bildirmistir.

Halbiiki onlarin kimi riikida, kimi secdede, kimi kiyamda kimi de kadededir.®**

Varliklarin ibadetlerini i¢inde cem eden, “Dinin diregi, “miiminin mirac1” olarak
vasiflandirilan namazin manalari lizerinde mutasavviflar ¢ok¢a durmuslardir. Ciineyd,
“Namazdayken sadece onu eda etmeyi diistinmeyip kendisine kavusmak icin baska
vesile olmayan varliga kavusmanin sevincini yasamay1r” tavsiye ederken, Ibn At
namazda seni gorenin huzurunda gostermen gereken hiirmeti yapmak gerektigini sadece

815

namazin edas: ile yetinmenin dogru olmadigini ifade etmistir.”> Bu tanimlardan

stifilerin namazi1 Allah’a kavusmak i¢in bir vesile gordiikleri anlasilmaktadir.

Namaz tefekkiir, dua ve fiilleri igeren ii¢ unsurdan olusmaktadir. Tefekkiir;
namazda Allah’in azameti hakkinda diistinmektir. Namazin ikinci unsuru olan dua ve

namaz, Allah igin yiiziinii O’na dogru gevirip O’ndan yardim dilemektir. Ugiincii unsur

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 463.
812 Mekki, Kairii 'l Kulith, 3/326.

813 Sogukoglu, Tulii .

814 Mekki, Kairii 'l Kulitb, 3/326.

815 K elabazi, Ta arruf, 201.

186



ise secde ve riikka gibi saygi iceren fiillerdir. Bu unsurlariyla namaz, ister avam, ister

havas her kesimden Miisliimana kabiliyeti 6l¢iisiinde hitap eden bir ilagtir.?'®

Miiridlerin ve taliplerin Hakk’in yolunu namazda bulduklarini, makamlarini
orada Kesfettiklerini sdyleyen Hucviri, namazda kiyami siirekli nefs ile miicadele
etmeye, kiraati daimi zikre, rikii etmeyi tevazua, secde etmeyi nefsi tanimaya,
tesehhiidii lins makamina, selami ise diinya ve diinya makamlarindan ayrilma seklinde

yorumlamugtir.®’

Stfiler namazin sadece zahiri yoniiyle degil, batini manasiyla ilgilenmislerdir.
Namaz insam1 distan ige temizleyip fuhsuyatta korumaktadir. Mira¢ mesabesinde

goriilen namazi Allah’a kavugmak i¢in bir vesile saymiglardir.

Namaz kila kimse kalbi ile Allah’a yonelmis, diinyayi, masivayi, nefsinin
isteklerini terketmistir. Dua anlamina gelen namazi kilan kisi tiim organlariyla Allah’a
dua etmektedir. Kul zahir sekilde ve batinen Allah’a yalvarip dua edince Allah da buna

« A 1
icabet eder.?®

Miiellif, Allah Resul’iiniin “géz aydinligim ™ dedigi namaz hizmetinin hakikati
noktasinda, namaz hizmetini yapanlar i¢in bir miiskiil olmadigini, namazi ihlasla kalben
kilarlarsa zaten Ogreneceklerini, hizmeti yapmayanlarin da fazla agiklamaya ihtiyaci
olmayacagindan namaz hakkinda fazla bilgi vermeyecegini sdyleyerek namaz bahsine

baglar.

Namazda yapilan hareketlerin tagidigi manalar1 agiklayan miiellif, namazin ilk
baslangici olan iftidah tekbir hakkinda sunlar1 sdylemistir; ‘Kul Allah’a hizmet igin
niyeti nasil yapacagini bilmiyordu. O zaman tekbir tahrim farz oldu. “Allahu Ekber”
demesi gerekti. Bunu sadece lisanen degil her seyiyle, ameliyle, isiyle ve viicudundaki
zahirf isaretlerle gostermesi gerekiyordu. Peygamber Efendimizin siinnetine tabi oldu ve
dili “Allahu Ekber” derken elleri havaya kalkti ve kulaklarima dogru yoneldi veya
ellerini yanlarina dogru a¢gmis oldu; Oyle ki Allah’in huzurunda her seyin O’na ait

oldugunu Allah’in emriyle ve Peygamberin siinnetiyle hal lisaniyla ifade etmis ve

818 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/269.
8 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 437.
818 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 377.

819 b Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), Nesat,
Isretu’n-Nisa, 229; Tirmizi, es-Siinen, Iman (no: 2612)
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hepsini biitiinlestirmis oldu.” Miiellif “Ey iman edenler! Allah ve Resulii Sizi, size hayat

820 ayeti vb. ayetlere binaen insan diger

verecek seylere ¢agirdigi zaman onlara uyun.
hizmetlerde oldugu gibi namaz hizmetinde de Hz. Peygamberin uygulamalari olan
siinnetlere uymasi gerektigini ifade etmistir.! insan namaza baglarken aldig1 tekbirle
kulagini, goziinl, dilini, fikrini, bagim1 biitiin azalarim1 Allah’tan bagka her seyden
cektigini, O’ndan baska higbir seyle mesgul olmalarina izin vermeyecegini bastan
sOylemis olur. Bdylece kulagini, goziinii, dilini, fikrini, bagin1 kisacasi tiim azalaria
Allah’tan bagka herhangi bir seyle mesgul olmay1 yasaklamistir. Elini yukari dogru
cikardiginda Allah’tan gayrisini attiginin, asagi dogru saldiginda boynundan asagida ne
kadar aza varsa bunlarin hepsini Allah’in hosnutluguna kullanacaginin ve Allah’1n rizasi
disinda higbir sekilde kullanmayacaginin soziinii verir. Bu s6z sadece namazda degil,
kulun her isinde olmalidir. Kul, diislinlince bdyle biiyiik bir sozii ve hizmeti yerine
getirebilmekten aciz oldugunu idrak eder ve burada islerinde Allah’in hosnutlugu

822 Nitekim stfiler namazdaki amellerin

disinda davranmay1 kendisine haram eder.
birincisi ve en faziletlisinin iftidah tekbiri oldugunu ifade etmislerdir. Cilineyt bu hususta
sOyle demistir: “Her seyin bir 6zii vardir ve namazin 6zii de ilk tekbirdir” Bunun
sebebini tekbirin niyetle birlikte olmasi ve niyetin amelin cani olmasi olarak

gé')sterrnistir.s23

Miiellifin iftidah tekbirini niyet ile birlestirmesi, tekbirin bir anlamda namaza
baglarken yapilan niyetin davramigla vurgulanmasi noktasindaki bakigt Ciineyd-i
Bagdadi’nin goriisiiyle ortlismiistiir. Ciineyd, bir anlamda tekbiri beden, niyeti de onun

cani, ruhu olarak belirlemis ve tekbirle niyeti biitiinlestirmistir.

Iftidah tekbirinde ellerin kaldirilmasini ibn Arabi; elleri kaldirmanin eldeki
herseyin diigsmesine yol actig1 gibi kul da ellerini kaldirarak varliklarini doktiigiinii ifade
etmektedir. Allah’in ellerin kaldirilmasini istemesi bir anlamda 6niimde yoksul ve fakir
olarak dur, sahip oldugu herseyi at manasindadir.?** Ariflerden biri ilk tekbiri nasil

aldigim su sekilde izah etmistir: “elifin azameti, Lam’in heybeti, ha’nin kurb ve

820 E|-Enfal 8/24.

821 Sogukoglu, Tulii, 108.

822 Sogukoglu, Tulii, 111.

823 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 301.

824 Mustafa Cakmaklioglu, fbn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlar: (istanbul: Insan Yayinlari,
ts.), 201.

188



murakabesi ile soziimde ve Oziimde Allah’tan baska biiylik kalmayacak sekilde ilk
tekbiri alirrm.” Bagka bir sifi, tekbir aldiginda Allah sana bakmaktadir. Sag tarafinda
cennet, sol tarafinda cehennem varmus gibi tekbir al demistir.?”® Bu konuda Bursevi
benzer bir benzetme yaparak sag elin ahireten, sol elin diinyadan ibaret oldugunu
vurgulamis ve ellerin kaldirilmasii hem diinyadan hem ahiretten el ¢ekmek anlaminda
degerlendirmistir.?® Siihreverdi ilk tekbiri aldigi anda Allah’1 miisahedesinden dolay

gaybet alemine gegen stifilerden s6z etmistir.??’

Ve iftidah tekbirinden sonra kiyam emri gelmektedir. Kul Allah’1 nasil tesbih
edecegini yine siinnetle dgrenmistir. Miiellif, kulun namazin farzlari olan hadesten
taharet, necasetten taharet, setr-i avret, vakit, niyet, tahrim ve kiyamin Allah’in verdigi
sonsuz liituflar oldugunu anladigini ve buna siikiir etmek istedigini beyan etmistir.
Ancak kul, siikiirden de acizdir, nasil siikredilecegini bilmemektedir. Bu sefer Allah’tan
kiraat emri gelmistir. Nitekim Serrac bu konuda, tekbirle kulun gonliinden diinya ahiret
hersey silinip gitmeli ve kul Allah’in huzurunda kiyamda bulundugu sirada gonliinde
Allah’tan baska higbirsey bulunmamalidir. demistir.?® Tekbir ile diinya ve ahiretle ilgili
herseyi atan kul, kiyamda Allh’in huzurunda O’na kars1 hi¢ligini, acizligini hissetmekle
birlikte tiim varligin1 gercek sevgili olan Allah’a feda etmektedir.?*® Hucviri “kiyam”

makamini nefis miicahedesi ile ugrasma yeri olarak degerlendirmi§‘[ir.830

Miellif, kiraat emriyle kulun “On sekiz bin élemlerin yaratan1 ve kaffe-i
umurlarinda tedbircisi ve maddi manevi terbiye ve te’dip edeni ulu Allah’a her bir tiirlii
hamd ile sena ederim.” diyerek ardindan Fatiha suresini®! okudugunu ve kendisini

iman ve Islam birligine dahil ettigini ifade etmistir. Miiellif bu birlikte dyle bir nur

825 Serrac Tusi, el-Liima, 160.

826 Bursevi, Kitdbii ‘n-Netice, 2/62.
827 Stihreverdi, Avdrifii I-medrif, 382.
828 Serréc, el-Liima, 160.

829 Giimiishanevi, Cami ‘ul Usiil, 304.

830 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 437.

8! Diinyada miimin ve kafiri ahirette yalmz miiminler bagislayip esirgeyen ve sayilmaz liituflar iden, her

gizli hakikatler ve yollar asikare goziikecegi giliniin sultan1 ve sahibi, ne kadar sana inanan ve emrine
boyun egenler varsak hepimizin kullukta maksadi ancak hosnudlugundur ve sensin. Ve biz umum
imanlilar ancak senden yardim ve sana kullugumuzda sebat dileriz. Bizi hi¢ ayrilmamak sartiyla sana
giden dogru kullardan et, o yoldan ki en sevdigin ve ihsanina mazhar kullara bahsettin. Bu diledigimiz
yoldan maksadimiz gadabina ugrayan muhtelif miisrik ve kiiffar umGiman ve yahud nasaranin hususan
gittiklerinden bagkadir, dileriz ki boyle olsun. Bkz;Sogukoglu, Tu/i, 112.
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vardir ki bu nuru vasfetmek i¢cin kalemin yazmaya, dilin sdylemeye yetmeyecegi
belirterek birligin amacinin Cem’e ulagsmak oldugunu ifade etmistir. Cem’e ulassin ki
hasret, nedamet, firkat alemi olan diinyadan kurtulup Allah’1 gérme alemine girsin.>*
Kuseyri, kulun Allah’a niyazda bulunmasini, hamd ve sena etmesini, siikiir ve tevbesini
“tefrika” makaminda degerlendirmistir. Allah’in kendisine olan hitabini can kulagi ile
duyarsa, kalbi ile isitirse, namazda bir takim sirlara vakif olursa cem makaminda
olabilecegini soylemistir. Fatiha suresindeki “yalniz sana ibadet ederiz” ayetini fark
makami, “yalniz  senden yardim dileriz” ayetini cem makami1” olarak

de gerlendirmistir.833

Kul daha sonra nefsinin hizmeti unutmamasi i¢in ona Allah’in
sOzleriyle nefsine nasihatte bulunarak yine siinnete ittabaen zammi sure okur. Suafiler
kiraat1 Allah’tan dinliyormus gibi veya Allah’a okuyormus gibi ifa edilmesi gerektigini
soylemislerdir. Hatta Giimiishanevi kiraat eden kisinin dili Allah ile konusam Hz
Musa’nin dili gibi oldugunu siiylemistir.B34 Nitekim bu konuda siihreverdi havasin
namazdaki en asagi derecesinin kiraat esnasinda dilin sdyledigini kalbin de tastik
etmesidir.®®® demistir. Sithreverdi “Tekbirle masivay: kalbinden ¢ikaran kul, lisani ile
Kur’an okur ve kalbi onu dinler. Kur’an’in zéhiri manalar1 o kisinin nefsinin azig1 olur.
Kisi mutmainne makamindaysa Kur’an’in batini manalari melekiit aleminden kalbine
iner ve manevi bir azik olur. Kelam sifati sahibi Allah’1 miisahede eder.” diyerek kulun

manevi makamina gore kiraatten elde edecegi nasibi zetlemistir.®

Kiraattan sonra kul riikGia egilmektedir. Namazdaki her tekbirin ayr1 manasi
oldugunu belirten miiellif, riikGia egilirken sdylenen ikinci tekbirin “Sen pek ylicesin ben
neyim ey Allah’im.” manasinda oldugunu soylemistir.>®” Miiellifin ikinci tekbire
tevazu, hiclik manasi vermesi stfilerin riiktia verdigi anlamla da ortiismektedir. Egilmek
anlamima gelen riikada®® kul, Allah’in en yiice oldugunu idrak edip nefsini zerreden

839

daha kiigiik gormelidir.”™ Nitekim Hucvirl de riikkiinun tevazu makami oldugunu

832 Sogukoglu, Tulii, 110.

833 Kuseyri, er- Risdlesi, 158.

834 Serrac Tasi, el-Lima, 160; Giimiishanevi, Cami 'ul Usiil, 304; Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 388.
85 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 388.

83¢ Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 389.

837 Sogukoglu, Tuli, 110.

838 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 525.

839 Serrac Tasi, el-Liima, 160
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séylemistir.840 Stihreverdi kulun riikiida husu ile Allah’in huzurunda egildigini goziin,
kulagin iliklerden sinirlere kadar her zerrenin husu ile doldugunu beyanla birlikte o da
rilkunun tevazu manasina istinaden kalbin tevazu ile dolacagmni belirtmistir.*** Riiktida
kul hust icine dalarak, Allah’tan baska her seye veda eder ve tesbihi okumaya
baslayinca baska alemlere dalar. “Semiallahu li-men hamideh” tesbihini okudugunda
Allah’in kendisini isitigini idrak etmektir.’*?> Ozetle sifiler rikiu, husu ve tevazu

mahalli olarak 6zetlemislerdir.

Kul namaz kilarak diger varliklarin ibadetlerini kendisinde cem etmektedir. Kisi
ayaktayken agaclarin kullugunu, riikkida goklerin ve hayvanlarin kullugunu yapmis
olmaktadir. Miiellif, rilkkidan kalkisi; “Bazi siniflarin ibadetini kendisinde cem ettigini
idrak eden kul tekrar Allah’a hamd etmek ister ve dogrulur.” Seklinde ifade etmistir.
Kisinin riikiidan dogrulurken sdyledigi tekbir; “Ey Rabbim bana ihsanin ne kadar ¢ok™
anlamindadir. Kendisinden nasihat alan nefs siinnete uyarak “siikredenin siikriiniin kime
oldugunu Mevla bilir ve isitir” soziini dili ile sdyler. Miiellif “dil kalbe kalp ruha
tabidir.” demistir.>*® “Kul riikidan dogrulunca bir anlamda Allah’im biz senin kulunuz.
Senin vedigine engel olacak, vermedigini verecek higbir gii¢ yoktur demektedir. Mekki
riikGidan kalkan kulun kalbinin riza ve siikiin buldugunu séylemistir.844 Miiellifin ve

stfilerin sozlerinden anlasilan odur ki riikkidan dogrulma yeri riza ve siikin mahallidir.

Riikiidan sonra secdeler yapalir. Secdeye varirken sOylenen tiglincii tekbirin
manast; “Ben de envai taati cem eden ey ulu Allah’dir.” 8% Secde namazin dziidiir ve
akil secdedeki yiiceligi idrakten acizdir. Secdede aldig1 zevki hicbir ibadette alamayacak
olan kulun Allah’a en yakin oldugu mahal secdedir. Bu mahalde kulun gonliinde
kendisine Allah’tan daha yakin, daha biiyiik higbirsey kalmamalidir.?*® “Secde nefsi

tanima ve marifet sahibi olma yeridir.3*’

0 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 437.

81 Siihreverdi, Avdrifii'I-medrif, 290.

842 Giimiishanevi, Cami ‘ul Usiil, 305.

83 Sogukoglu, Tulii, 113.

844 Mekki, Kirii'l Kuliib, 3/324.

85 Sogukoglu, Tulii, 112.

846 Serréc, el-Liima, 160; Giimiishanevi, Cami ul Usiil, 305.

87 Hucvird, Kesfu’l-mahciip, 437.
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Miiellif, namaz kilan kulun secdede tas, toprak, deniz ve yerlerin emsali kulluk
hizmetini yapmis olacagim belirtmistir. iki secde arasi oturmasi ise daglarin taatini
yapmasidir. Birinci secdeden kalkarken sdyledigi dordiincii tekbirin anlami sudur; “Sen
ne kadar bliylik Allah’sin ki, ¢esitli varliklarin cemadat, hayvan ve madenlerin taatlerini

ben de cem ettin.”

Glimiishanevi, iki secde arasi oturmayr kulun Allah’tan bagislanma dilemesi,
Allah’a hakkiyla kulluk yapamamanin ezikliginden dolay1 oldugu séylemektedir.®*®
Oturduktan sonra dag vs. her seyin yikilip mahvolacagini Allah’in baki kalacagini idrak
ederek tekrar secdeye kapanir. Ikinci secdeye varirken sdylenen besinci tekbirin

manast;“Her sey halik ve fani kiyam ve beka ancak sana mahsustur ey yiice Allah.” dir.

Altinci tekbir ile kiyama kalkan kul, tesehhiide kadar on bir tekbire dahil
olmaktadir. On ikinci tekbirden sonra selamlasir. Saga dogru verilen ilk selam Allahtan
kuladir. Ikinci selam kulun kendisine, kardeslerine ve meleklere verdigi selamdur.
Ruhun merkezi kalp oldugu icin kalp de sol tarafta oldugu i¢in ikinci selam sola
verilir.®*® Namazda mirag sim oldugunu belirten Siihreverdi Tahiyyatin alemlerin
Rabbine selam vermek oldugunu hatirlatarak buna gore kisi kiminle konutugunun
suuruna vararak namazin edeplerine dikkat etmelidir, demistir. tahiyyatta Allah’a selam
verdikten sonra Resulullah’a selem verir. Sonra tiim Salihlere selam verir.2*® Kul
tahiyyatta kendisine namazi verip yakinlhiga vesile kilma iltifatinda bulunan Allah’a
siikreder. Allah’a ve peygamberine imanindan dolayr iki sehadet getirir. Hz
Muhammede salat ve selam getirmek tiim bu iltifat ve yakinliga sebep olanin Hz
muhammed oldugu i¢indir. Allah namazi ibrahimiyet makami olarak sectigi i¢in Hz

851

ibrahime de salat ve selam getirilmektedir.”™" Hucviri tesehhiidiin iins makam1 mahalli

oldugunu beyan etmistir. Selam ise “diinyadan tefrid, makamlarin kaydindan ¢ikma

yerindedir.”®>

Miiellif insanin namaz kilarken yaptigir hareketlerin hakikatini su sekilde izah

eder; Kul Namazda kiyama durmasiyla siirekli kiyam halinde olanin Allah oldugunu,

8 Giimiishanevi, Cami ‘ul Usiil, 308.
89 Sogukoglu, Tulii, 113.

80 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 393.
8! Giimiishanevi, Cami 'ul Usiil, 306.

82 Giimiishanevi, Cami 'ul Usiil, 306.
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kulun ise kisa siire kiyamda durabildigini idrak eder. Sonra riikGia gider ve tekrar ¢ok
daha kisa kiyam ederek secdeye varir. Kulun donecegi ve suret aleminde gidecegi son
yer toprak oldugu ve bedenen dort unsur ( hava, su, toprak, ates) ve mevalidi selase
(bitki, hayvan, insan)’den meydana gelerek dirildigi, iki secde arasi oturdugu kadar
diinya hayatini siirdiirecek ruha sahip oldugunu anlar. Devaminda, kul ikinci secdesinde
muvakkat verilen o ruhu da Allah’a teslim edecegini yani Olimi, secdeden tekrar
kalkmas1 ile kiyamet giinii yeniden dirilecegini ve Allah’a hizmetle ebedi hayati
bulacagini idrak eder. Kisinin namazdaki tim zikir ve tesbihlerin Allah’in emriyle
sOylendigini belirten seyh, namazin akillara hayret veren bircok manalara isaret ettigini
ve o manalarin en iist boyutuna hizmetle erisilebilinecegini sdyler. Boylelikle hizmetin
neticesine ulasilir. Bu netice, Allah’1 bilmek, O’nu bulmak ve hakikatle Allah’ina

vuslattr. 83

Miiellif kula namazda emredilenin sadece kiyam riiki, secde olmadigini,
namazda yapilan hizmetlerin hepsinin diger ibadetlerde yapilacak hizmetlerin bir 6rnegi
oldugunu belirtir. Kula namazla emredilen ve kendisinin ragbet ettigi ibadet hizmeti
onun yapacagi diger hizmetler i¢in de bir emri misaldir. Kulluk ve ibadet arasindaki bu
irtibat1 gayret ve hizmeti az olanlar bilemeyeceklerdir. Miiellif buna 6rnek olarak namaz
iginde soyledigimiz “Allah u Ekber” zikrini verir. Bu zikrin idrakine namaz disindaki
tim diinya ve ahiret umurlar: i¢in de sahip olunmasi gerektigini belirterek, namazdaki
diger zikirlerin de buna kiyasen tefekkiir edilmesi gerektigini soyler. Tekbir getirirken
ellerin kaldirilmasi ve sonrasinda baglanmasi o ellerle de “Allah u Ekber” zikrini tasdik
etmeyi, namazin i¢inde oldugu gibi disinda da siirdiirmelidir. Yani o ellerle hicbir
masiyet ve isyana girismemelidir. Namazdaki biitiin fiili hizmetler namaz diginda da

manasina uygun olarak korunmalidir.%**

Kul secdeye gittiginde sdyledigi manalar ‘varlik senindir ben acizim. En ulvi ve
en mukaddes alni toprakla birlestirerek topragin mahviyetine ulasmaya calisir. Bu
mahfiyet tefekkiirii ile kullugunu izhar eden kisi Allah’1n thsanina mazhar olmay1 bekler
ve umit eder.” Dolayisiyla secdeye egilmeyen beserin, Allah karsisinda mahviyetini
ikrar etmeyerek bu sozlerin aksini sdylemis yani kibirlenmis ve Allah’a kars1t gelmis

oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellif, namaz kilmayanlar ve namaz kildig1 halde namazdaki

83 Sogukoglu, Tuli, 59.
84 Sogukoglu, Tulii, 60.
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zikirlerin manasini hayatinda muhafaza etmeyenlerin ise kKulluk hizmetini yarim yapmis

olduklarini beyan eder. Ciinkii namaz biitlin kulluk hizmetinin icmali ve numunesidir.

Allah’mm  emirlerini  yerine getirmek, yasaklarindan sakinmak, kitabin
hiikiimlerine itaat etmek, belaya sabir, kazaya riza, giizel ahlak vs. hizmetler de Allah ‘a
hizmetin ¢esitleridir. Kulun Allah’1 bilmek i¢in bu hizmetlere ihtiyac1 vardir. Kul namaz

hizmetini yerine getirmezse zarar1 yine kendisinedir.®

Namazlarin tekbirlerinin hepsinin ayr1 ayr1 manalar1 vardir. Ezandaki sozler,
tekbirler ve kamettekiler de dyledir. Namazda bazi seyler birbirinden farklidir. Birinci
rekattaki kiyamin anlamiyla kiratinin, riikQlunun, siicudunun anlamlari ayr1 ayridir.
Birinci rekatla ikinci rekattaki ayni hareketin bile manasi baskadir. Yalniz Fatiha Stiresi
bir onceki Fatiha’y1 teyit eder, onu tekrar eder. Rekatlar ve secdelerde biraz tekrar
vardir, yalniz tigiincii ve dordiincii rekatlar birinci ve ikinciyi tekrarlar yani birinci

rekatla ticiincii rekat aynidir, ikinci rekatla dordiincii rekat da mana itibariyle aynidir.

Seyh Ibrahim Halil, giinliik kilinan namazlarin rekat sayilarmin farkli olma
nedenlerini de agiklamistir. Sabah namazinin farzi iki rekattir. Ciinkii sabah namazi
vaktinde insan uykudan uyanir, zihni ¢ok aciktir. Her seyi tam diisiinebildigi i¢in iki
rekat yeterlidir. Ikindi ve 6glenin dért olmasmin nedeni insanin kesret aleminde
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kulun fikri o saatlerde birgok seyle aldkadardir.
Onlardan fikri uzaklastirmak icin iki rekat yeterli gelmeyip, dort rekat farz kilinmustir.
Miiellif, farzin son iki rekatinda zammu siirenin okunmama sebebi olarak insanin ruhuna
bir s6ziin nasihat olarak yetecegini ve fazlasina hacet olmayacagini isaretle; zammi
stirenin nefse sdylendigini belitmistir. Aksam namazinin farzinin {i¢ rekat olmasinin
nedeni o satlerde diinya mesguliyetlerinin azalmis olmasina baglamaktadir. Yatsi
namazinin dort rekat olmasinin nedeni ise, diinya mesguliyeti bitmis, uyku ve gaflet
yorgunlukla kendini gostermeye baslamis. Yorgunlugun agilabilmesi, Allah’in

maksadina tam ulagabilmek i¢in dort rekat oldugunu isaret etmistir.

Sabah namazinin siinnetinin farzindan 6nce olmasinin sebebi aklin uykudan
tamamen uyanmasi igindir. Oglede ise hem 6gle namazinin hem 6ncesi, hem arkasi
diinya mesguliyeti, dolayisiyla slinnet namazin hem 6niinde, hem de arkasinda vardir.
Ikindide 6nce siinnetin olmasi aklin diinya mesgalesinden kurtulmasi icindir. Aksam

namazinda once farzin olmasi ise beseri mesguliyetlerin bitis vakti olmasi ve aklin

85 Sogukoglu, Tuli, 61.
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fikrin diinya mesgalesini fazla karistirmamasi i¢indir. Yatsinin 6glen gibi hem basinda
hem sonunda siinnetlerin olmasi insanda ki atalet, tembellik, gaflet gibi hallerin gitmesi
tam olarak ibadete uygun hale gelmesi ve ibadetten almasi gerekeni eksiksiz almasi
i¢indir. Salat1 vitir. Birden ikiye, ikiden bire varmak ve huzursuz uyumamak icindir.®®
Namazin farzlarindan 6nce siinnetlerinin kilinmasini suhreveri soyle agiklamistir; halkin
arasina karigan insan kendi tabiatin1 unutmustur. Yeme i¢me uyku diisiincesiyle insanin
gonlii karigmstir. Once siinneti kilarak gonliinii namaza ydnlendirmektedir. Zira siinnet
namaz insanin gonliindeki gafleti gidermektedir. Bu sekilde insan farz namaza

hazirlanir. Siinnet namazda ilahi berekerler bulunmaktadir &’

Imam Gazzali namazda namazda okunan kirat ve zikirlerden maksadin
hamdetmek, yalvarmak, dua etmek oldugunu beyanla kisinin muhatabinin Allah
oldugunu idrak etmeden, kalbini cilalandirmadan bu zikirleri gafletle sdylerse namazin

gayesinden amacindan ¢ok uzak kalacagini belirtmistir.2*®

Miiellif, namaz hizmetinin, buna benzer o kadar ¢ok manasi, o kadar ¢ok esrari
ve o kadar ¢ok gizli isaretleri var ki, burada yazmakla bitmez. Ama basiret sahibi olan
hizmet ehli, yani namaz ehli olan insanlara bunun Allah’in yardimiyla agilacagi ¢ok

asikardir demistir.
3.2.1. Hadesten Taharet

Calismamizin bu kisminda abdestin zahiri yapilisi, zahiri edepleri, usalii ve
erkani lizerinde durmayacagiz. Zira bu konular fikih kitaplarinda ayrintili olarak yer
almaktadir. Miellifin Tulii isimli eserinde tizerinde durdugu, bizim de iizerinde
duracagimiz konu abdestin, taharetin batini yonii ve sifilerin bu konulara bakisidir.

Pisliklerden temizlenmek manasina gelen taharet, seriatte belli azalar1 belirtilen

859

miktar ve usilde yikamak demektir.”” Taharet ve temizlik namazin sartlarindan

birisidir. “Kavusma” manasma gelen salat ile kul Mevla’sina yaklagmak isteyince

sonradan olan hadesten temizlenmesi gerekmistir.>®

856 Sogukoglu, Tulii, 114.

87 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 383.
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Hadesten taharetin nasil olmasi gerektiginden once hadesin ne oldugunu
belirlemek lazimdir. Miellif bu konuya oncelikle hadesin kelime anlamindan yola
cikarak aciklik getirmistir. Hadesin, hadis manasinda sonradan zuhur eden bir sey
oldugunu beyan etmis ve insanin 6ziinde temiz oldugu ve ona sonradan hades isabet
ettigi sdylemistir. Insan yaratilisinda temiz, yiizii Allah’a doniik ve Allah’a meyilli
olarak diinyaya gelmistir.®®® Bu konuda Hz. Peygamber “Her ¢ocuk fitrat iizere
dogar.”®®? hadis-i serifiyle her ¢ocugun temiz dogdugu, Allah bilgisine sahip bir sekilde
diinyaya geldigini belirtmistir.

Miiellife gore insan hakiki viicud deryasindan yani alem-i ervahtan mecazi,
maddi viicuda gelince ciinilip olmustur. Ciiniip olma sebebi Mevla’sina arkasini donmesi
ve onu unutmaya baglamasidir. Miiellife gore insanin maddi dlemde Allah’1 bilemez
goremez halde olmasi, onu miisahede edemiyor olmasi hakiki anlamda ciiniipliiktiir.®®®
Benzer goriisii Ibn Arabi’de de gérmek miimkiindiir. Nefsinden dolay1 Allah ile aras:
perdelenmis kulu o da temiz kabul etmemistir. “Nefsi ve nefsin hazlar1 kul ile Allah

arasinda hicap olusturduysa o kisiyi manen kirletmektedir.”*%*

Insan ¢ocukken seriatle yiikiimlii olmadig1 icin bu konularda malumati yoktur.
Zahiren kirlenince yani cliniip olunca gusiil abdesti alarak temizlenecegini 6Zrenmistir.
Miikellef olunca, seriatte ef’al-i miikellefini (farz, vacip, slinnet, miistehap, mubah,

haram, mekruh, miifsit) bilmesi farz-1 ayn olmustur.

Insanin diinya ve ahiret saadeti igin seriat yeterli olsa da din iman konusunda
olgunluga ulasmamus kisilere kanunlar gerekmektedir. Miiellife gore bu olgunlasmamig
kisiler bir kanun, zorlama olmadan insanlik yoluna girmemis, kotiiliik yoluna
gitmiglerdir. Dolayisiyla seriat; ahkam, muamelat, fetva, fikih, ruhsat, azimet gibi birkag
kisma ayrilmistir. Cebr ve tehdit kismina seriat denilse de din denilemez. Ancak seriatin
maddi goriinen kismi, sureti denilebilir. Miiellif Seriatin dinin elbisesi, suret yonii ve
dort kismindan birincisi olarak nitelemistir. Hz. peygamber “Seriat sdylediklerim,

tarikat islediklerim, hakikat séylemekten ve islemekten ari olan hallerim, mdrifet ise

861 Sogukoglu, Tulii, 67.

82 Byhari, Cenaiz 92; Tirmizi, Kader, 5.
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sermayemdir.” buyurmustur.®®®

Miiellif bu hadiste ¢ok yiiksek bir mertebeye isaret
edildigini ve bu hadisteki marifet mertebesine ulasmayanlarin ger¢ek tabi ve varis
timmet olamayacaklarini ifade etmektedir. Hadiste isaret edilen seriat kelimesinin dinin
tamamini degil, miigtehitlerin isaret ettigi cebir, tehdit ve kanun yoniinii temsil ettigini
ifade etmistir. Seyh Ibrahim Halil, “Dinde zorlama yoktur.®®® Ayetindeki muradin,
hadiste gecen dinin dort basamagi degil ser’i serif denilen seriat basamag tstiindeki
kisimlart i¢in oldugunu beyan ederek miigtehidin ve fukahanin yanilgisi buradaki ayrimi
gormeyerek ayeti birinci basamak olan seriat i¢in de zorlama olmadigini seklinde tevil
etmeleridir seklinde degerlendirmistir. Bu ayet, geriye kalan dinin ii¢ erkani “tarikat,
hakikat ve marifette” zorlama yoktur seklinde anlasilmalidir. Miiellife gore seriatteki

dért mezhebin varligi dinin dért erkdna dayanmasina isarettir. %’

Miiellif gusliin zahirini seriat basamagiyla, imanin kemaline isaret eden gusliin
batinin1 ise tarikat, hakikat ve magfiret basamaklarinda ilerleme ile agiklamaktadir.
Ciiniipliigti hakiki ve anizi seklinde ikiye ayiran miiellif, elest bezminde verdigi sozii ve
onun geregini unutmasi hakiki clinilipliilk, Allah’1t unutmaya maruz kalmasi arizi
clintiplik oldugunu sdylemistir. Ahdi unutma ciiniipliigii hakikatte, bedenin ciiniipliigii
seriattetir ve guslii gerektirmektedir. Bu konuda Ibn Arabi; sehvetle kulun viicudunu
haz kapladiginda kisa siireli Rabbinden habersiz kaldigini, Rabbiyle arasinda hicap
olustugunu ve bu nedenle kendisine gusiil gerektigini ifade etmistir.2®® Miiellifin burada
arizi clinliplik dedigi seyin, bu tiir bir durum oldugu anlasilmaktadir. Yoksa Allah’1
unutmaktan kastin Yaratictyr reddetmek ya da tamamen dinden uzaklagmak manasinda

kullanmadig acgiktir.

Insan tekdmiiliiniin baslangicinda sadece seriatle miikelleftir. Gelisim
kaydettikce her miikellefin {lizerindeki teklif artar. Bu gelisim asamasindaki beser i¢in
ezeldeki temizligini bulmasi ve daha ileri menzile ulasmasi yaratilisindaki Allah’in
muradidir. Hz Peygamber insandaki bu tedrici tekamiile “Iki giiniinii bir eden
magbundur.” hadisi ile isaret etmistir. Yani kula giicliniin tizerinde teklif yok ise de

ayni seviyede kalmasi da iyi goriilmemistir. Miellif ¢aba harcamayan kulun,

85 Aclani, Kesfi'I-Hafa, 2/4.

8 ¢l-Bakara 2/256.

87 Sogukoglu, Tulii, 66, 67,68.
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zalimlerden olup nefsine zulmedip, Mevla’sina kavusamayacagini beyan etmistir.

Ciinkii yolda ilerlemeden kararsiz bekleyen kisi menziline ulasamayacak‘ur.869

Ezelde Allah’tan ilk emrini alan insan diinyaya geldiginde beden ve suret
zevkini tadarak zahiren Rabbi olan Allah’t unutur. Unutunca kendisine miilevveslik
bulasarak “hades” olur. Zahiren bu hadesten temizlenmek igin agzina su alip
calkaladiginda i¢ kisminin temizligine, genzine kadar burnuna su alip cektiginde
bogazdan yukar1 kismin temizligine, biitlin bedeni yikadiginda cismi temizleyerek
bliyiik hadesten kurtulur. Miisliiman, gusliin her farzini yerine getirirken bunlar1 Allah’a
ve rizasina vasil olabilmek i¢in yapar. Ve gusliin basinda da Allah rizasina niyet

etmektedir. &°

Zahiri gusliin nasil olmasi gerektigini vurgulayan miellif, kulun Allah’in
rizasina vasil olmanin sadece dis temizlik yapmakla olmayacagini, ic¢ temizlik de
yapmast gerektiginin idrakinde olma zorunlulugunu hatirlatmistir. Bu i¢ temizligi;
tarikat clnipliigli denilen ahlak ciiniipligidir ki insan temiz ve duru bir su
ciiniipliiklerini def etmeyince kendi ruhu ile Mevla’simim huzuruna varabilecek durumda
degildir.871 Miiellifin ifadelerinden anlasilacagi iizere ahlaki giizellestirmek tasavvuf
esaslarindandir. Dolayisiyla seytanin hileleri ile kisi de meydana gelen kotii ahlak
tarikat ciliniipliigiidiir. Nasil ki zahiri abdest almadan Allah’in huzuruna, namaza
durulamayacaksa, bu kotii ahlaki, giizel ahlaka tebdil edip hakiki gusiil abdestini
almayanlarin da ruhlarinin  Allah’m  huzuruna c¢ikabilecek durumda olmadiklar

anlagilmaktadir.

Miiellifin i¢ ve dis temizlik sekilde ayirdigi temizligi ilk donem stfileri zahiri
(bedeni) temizlik, batini (kalbi) temizlik seklinde ikiye ayirmislardir. Beden temizligi
olmadan namazin olmayacag: gibi kalp temizligi olmadan da marifetin olmayacagi
goriisiindedirler. Nasil ki, beden temizligi i¢in mutlak su, temiz su gerekiyorsa kalp
temizligi icin de saf bir tevhit gerekmektedir. “Muhakkak ki Allah tevbe edenleri,

2,872

temizlige ihtimam gosterenleri sever. ayetini Allah’in sevdigi kullari, zahir

89 Sogukoglu, Tuli, 70.
870 Sogukoglu, Tuli, 70.
71 Sogukoglu, Tuli, 71.
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temizligine dikkat eden ve batininda tevhit {izerine bulunanlar seklinde

873

yorumlamiglardir.”"” Miiellif bu durumu manzumen soyle belirtmiltir:

Hak sever taibleri tevbede her an madhir ol

Ici disi eyle tathir her vecihde tihir ol. 814

Hucviri, “Zahiri seriat ahkdmi, batina raptedilmistir.” diyerek imanin zahirinin
dil ile ikrar, batininin kalp ile tasdik oldugunu 6rnek vererek abdestin hakikatinin de
necaset sayilan diinya afetlerinden korunmak ve bu konuda tefekkiirle sakinma yollarini
O0grenmek oldugunu sé')ylemistir.875 Insanlarm elbisesi kirlenince canlarmin sikildigini
ancak gonliindeki kin, kibir, ucb, riya nifak gibi kirlere aldirmadigini da beyan eden
Siihreverdi, insan yalinayak dolasan birini gérse onu bu davranigini engellemeye calisir

ama giybet edene mani olmaz demistir.2”®

Hakiki gusliin necaset sayilan diinya ve kdtii ahlak olmasi noktasinda ilk donem
sifileri agrilikli olmak iizere Ibn Arabi ile de goriisleri ortiisen miiellif, beserin bu i¢
temizligi kendi kendine yapamayacagini bir yardimci arkadas bulup onun imdat ve
feyziyle kendini temizlemesi gerektigini beyan etmistir. Dig ciiniipliik sayilan sohret,
riya, kibir ve emsalinden kendini tevazu ve yokluk suyu ile yikayarak Mevla’nin
huzuruna hizmete varir. Kulun burada mahviyet elbisesi giymesi onun setri avret

farzindandir.®”’

Miiellif burada miirsidin gerekliligine vurgu yapmustir. Kisinin batini
temizligini ancak o kirleri gorebilecek ve kendisine gosterebilecek goniil goziiyle goren
bir miirsid vasitasi ile yapabilecektir. Bu da agk ve muhabbetle saglanmaktadir. Eger bir
kimse agkin ve muhabbetin ¢esmesinden abdest almazsa, tiim esyay: 6lii sayip diinyayzi,

ahireti, varlig1 terk etmezse gonlii hakiki kibleye dontik olmaz.?"®

Allah’a hizmet bahsinde miiellif abdestin elbise oldugunu, Allah’m kudretiyle
yarattig1 su ile yine onun emrettigi, sekilde abdest alininca Allah’a hizmete 6zel elbise

giyilmis oldugunu ifade eder. Kanaatimizce miiellif burada abdesttin Arapga “vudu”

873 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 426.

874 Sogukoglu, Kenzii ’s-siimiis, 334.
875 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 467.

876 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 372.
877 Sogukoglu, Tuli, 71.

878 Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukara, 135.
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anlamina gelmesi ve vudu kelimesinin de zirh yani insani koruyan sey anlaminda

olmasina vurgu yapmis olmalidir.?”

Namaz abdesti ile gusliin farzlarimi yerine getiren kisi hadesten taharet farzini
tamamlamis olur. Boylelikle kul Mevla’simin huzuruna durmaya kabiliyeti kazanabilir.
Isyan ve masiyete bulasmis abdest uzuvlarindaki kirleri gidermeden Mevla’nin
huzuruna (namaz) varmanin yasak oldugunu 6grenir. Ellerin dirseklere kadar yikanmasi
ile Allah’tan bagkasindan el yikandigi, yiiziin yikanmasi ile Allah’tan baskasindan
yiiziin ¢evrildigi, bagin meshedilmesi, sadece Allah i¢in egilecegi Allah’tan baskasina
egilmeyecegi, ayaklarin yikanmasi Allahtan baska yola gidilmeyecegini idrak

etmedikge Allah’m huzurunda hizmete layik olamaz.?*

Benden ve ruhun gidalarini kiyaslayan miiellif, insanin yedigi temiz yemeklerin,
ictigi berrak sularin iginde nasil ¢irkin bir galiz ve pis kokulu bir hale geldigini
soyleyerek siirekli tekrar eden bu durumun, Allah’in insana verdigi ders oldugunu
beyan etmistir. Insan memnun olmadig1 huzurunu kagiran bu durum i¢in hoslanmadig
yerde beklemek zorundadir. Higbir seyi bosuna manasiz yaratmayan Allah’in bu
durumu yaratmasinin da bir ibdret, bir hikmet vardir ve insan bunu bulmalidir. Miiellif,
Allah’in zéhirimizdeki halden batimimizdaki durumu bize gosterdigini sdyleyerek bu
durumu kotii ahlakla 6zdeslestirmistir. Bedene verilen lokmalarin koti hale doniismesi
gibi ruha verilen siva lokmalar1 da ruhta kotii ahlak maddeleri meydana getirmektedir.
Nitekim kotli ahlaktan kaynaklanan bu giinahlarin kotii kokusu ahiret giinii ortaya
cikacak ve insan bunlarin nereden geldigini idrak etmeyerek o giin feryat figan
edecektir. Halbuki yedigi siva lokmalarindan zuhur etmistir. Miiellif, insanin igindeki
bu durumdan haberdar edildiginde kabul etmeyecegini, sOyleyene kin baglayacagini
beyan ederek bu itirazlarn1 bile igindeki habasetten ileri geldigi teshisinde

bulunmustur.881

Nasil ki insan zahiri beden yeme fazlasini bir giin i¢inde ihrag edemezse hasta
olur, kabz olur, tedavisi igin gareler ararsa, bu durumun mana yonii var mi? diye

diisiinmesi gerekmektedir. Miiellif, dinimizde tefekkiir diisiince ¢ok 6nemli iken insan

879 Sogukoglu, Tulii, 57.
880 Sogukoglu, Tuli, 72.
881 Sogukoglu, Tuli, 71.
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bunu goz ardi edip magrur sekilde dolastigini beyan ederek disindaki elbisenin giizelligi

icindeki pisligi yok etmeyecegini soylemistir.?®?

Insan kendisinden zuhur eden seylerin ne oldugunu, onlarmn kétiliigiinii
bilmiyorsa, diskinin pis oldugunu kabul etmiyorsa o seylerden daha kiymetsizdir. O
kisinin izzeti nefsi olmaz, izzeti nefsden maksat ruh ise, nefsi natika ise izzetini
kaybetmis heva ve hevesin elinde esir olmustur. Ruh 6ziinde izzet sahibi olsa da esir
olunca izzetini kaybeder. Izzeti nefisten maksat nefsi emmare ve onun yaptiklari ise
emmarenin izzeti ruhun zillet ve esaretidir. Bu beden ruhun miilkiidiir. Eger insan
Kibirleniyor, izzeti nefs yapiyor ve “ben” diyorsa ruhun miilkii olan beden diisman eline
gecmistir. Insanlik ortadan kalkmistir. O kisi sureta inan goriinse de hayvanlarin
huylarina sahiptir. O insanin biinyesi, hayvani huylarin, biitiin hayvani rezil ahlakin ve
seytani kuvvetlerin hepsinin toplandigi bir yer haline gelmistir. Reis olan ruh esir ve
hapiste iken onun makamina dev’i lain oturmustur. O da kovulmus cinnidir ve
reislerinin ad1 Azazildir. Buna tarikatta nefsi emmare denilmektedir. Eger ki izzeti
nefsinden “ben”den kasit gergek anlamda insan ruhuysa ruh, arif olmussa iki cihanin
biitiin izzetini toplamis demektir. Insan izzeti bulursa izzetlerin gesitlerine de ulagir ama

hallerini ac;lklarna.z.883

Hadesten tahareti Hucviri, “ruhu afetlerden ve hadis seylerden, batinda fesat ve

884

giinahlardan temizlemek” seklinde tanimlamistir.™" Hadesten tahareti ruhun temizligi

olarak gormesi, miiellifin ruhun temizligi goriisiiyle ortak noktada bulugmaktadir.

Ozetle insanin Allah’mn huzuruna varabilmek icin zahiri hadesten temizlenmesi
gerektigi gibi, batini hadesten de temizlenmesi gerekmektedir. Batini hades ilk 6nce
insanin diinyaya gelerek Allah’1t unutmasiyla baslamaktadir. Kotii ahlakin da hakikatte
hadestir. Kotii ahlaki, insanin i¢indeki galize benzeten miiellif, kisinin ruhunu bunlardan
temizlemeden Allah’in huzuruna ¢ikmaya layilk olmadigini soyler. Bu kotii kokulu
maddeler bedenden atilmadan ne abdest ne gusiil olmamaktadir. Insanin ké&tii ahlakin
temizleyebilmesi i¢in onlarin neler oldugu, hangilerinin kendisinde varoldugu hakkinda

aragtirma yapmasi sonra o kotii ahlaki temizlemesi lazim geldigini ifade etmistir.

882 Sogukoglu, Tuli, 72.
883 Sogukoglu, Tulii, 73-74.
884 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 437.
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“Hesap giinii muhasebe edilmeden once kendinizi muhasebe ediniz.”®®® hadisi ile
kendindeki kétii ahlaklarr gér, ortaya cikar ve onlari temizle anlamindadir. Insanm bu
galizleri farketmesi ve temizlemesi i¢in bir yardimciya ihtiyact oldugunu belirtmistir ki
bu kisi de miirsid-i Kamil olsa gerektir. Miiellif “Her hadesten tahir ol Hak zikrine

mahir ol "% dizesiyle zikirde mahir olmay1 temizlige baglamistir.
Seninle bilinir Ahmed seninle bulunur Ehad
Sana bakar Hayy u Samed temiz midir nazar-gdhim.®®

beyiti ile insanin kalbinin Hakk’in nazargahi oldugunu, Allah’in her giin nazar ettigi

gonlii manevi kirlerden temizlenmesi gerektigini belirtmistir.

Miiellif, son olarak abdestte bunlarin disinda bir¢ok hakikatler oldugunu ancak
bu hakikatleri aklini 6n planda tutanlarin, kendi maas akillarindan ge¢meyenlerin

O0grenemeyecegine vurgu yapmistir.
3.2.2. Necasetten Taharet

Necasetten taharet kiyafetin, bedenin, namaz kilinacak yerin dinen pis sayilan
seylerden temizlenmesidir. Bu namazin gegerli olmasinin 6n sartlarindandir. Bu
temizlik saglanmazsa namaz gecerli olmaz. “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi ve bagslariniza mesh edip

topuklara kadar ayaklarimizi yikaymm” 888

ayeti geregince ibadet edebilmek icin zahiri
manada abdest almak zorunluluktur. Ancak sifiler daha ¢ok abdestin batini yonii ile

ilgilenmiglerdir.

“Abdest miiminin silahidir.” hadisinden hareketle seytan1 defetme hususunda
mii'min i¢in silah mesabesinde olan taharet iman nurlarindan bir nur ve seriat

eserleridir.®°

Gazzaliye gore taharet dort sekilde olmaktadir. “Birincisi bedeni hadesten,
abdestsizlikten, kir ve pisliklerden temizlemek, ikincisi azalar1 hata ve giinahlardan

temizlemek, ticlinciisii kalbi kotli hasletlerden temizlemek ve dordiinciisii ve en {ist

883 Tirmizi, Kiyamet, 25 (no: 2459).
888 Sogukoglu, Kenzii 's-giimiis, 451.
887 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 366.
%% Maide, 5/6.

889 K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 347.
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mertebesi ise kalbi Allah’tan gayrisindan temizlemektir.” Gazziliye gore giinahlardan

temizlenmeyen 4z4 ile badet yapilamaz.®*

Hadesten taharetin manasin1 6grenen beserin, necasetten taharet farzinin da
manasini aradigimi ifade eden miiellif, necaseti “masiva lekesi” olarak tanimlayarak
necisetten taharetin manasinda su sekilde agiklamistir: Insanin kalbine koydugu
Allah’tan gayr seyler kalbinde birikir, bunlar kotii ahlaklarin birikmis hali olarak kabul
edip viicudundan atmasi gerekir. Seriat lisaninda buna “Nasuh tevbesi” denir.®** Her
daim zahiri ve batinl abdestli olmayr miiridlerine emreden mutasavviflar, zahirdeki
temizligi su ile oldugu gibi batindaki temizligin de “Allah’in dergahina riicu ve tevbe
ile” olacagimi beyan etmislerdir. Allah’a hizmete talip olanlarin ilk yapmasi gerekenin
abdest ve taharet oldugu gibi saliklerin de ilk makami tevbedir. Zira abdest zahirde
ibadet icin ilk merhaleyse tevbe de batinda, hakikatte, ahlakta ilk merhaledir.?% “Ey

iman edenler Allaha tevbei nasuh ile tevbe ediniz "

Tevbe suyu ile yun gerditi tam idiib

Necislikden halds ol yakin olsun bu rak.®*

Beyiti ile miiellif bu durumu manzumen de teyit etmistir.

Kul kendinde zuhur eden veya bulasan necasetti temizlemedik¢e hizmet igin
Allah’in huzurun varamaz. Necasetten tahir olabilmek i¢in 6nce kendisinde biriken
necaseti disar1 atmasi gerekmektedir. Bu kotli habis seyleri viicudundan ¢ikardiktan
sonra pismanlik ve yakaza suyu ile yikamali, uyanik olmak ve ihlasla korunmasi
gerekir. Ma-i miista’mel yani kullanilmis su mesabesinde olan eski bilgilerinden
kurtulamadik¢a yeni abdestin sahih olmayacagini beyan etmektedir. Hades ve
necasetten tahir olan insan eger bu bu pisliklerin viicuttan atilmasma sebep olan
organlarinda bir s1zint1 VS. olursa tedbir almasi1 gerekir. Bu tedbirin maneviyatta karsilig
“miicahede”dir. %% Yani hakiki necasetten kurtulmak i¢in 6nce galiz mesabesindeki

kotii ahlaklar i¢inden atmalidir ki bu da pisman olup tevbe etmekle miimkiindiir. Sonra

80 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/334.
81 Sogukoglu, Tulii, 77.

892 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 429.

893 Et-Tahrim 66/8.

894 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 276.
895 Sogukoglu, Tulii, 76.
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da tekrar bu kotii seylerin kalbine girmemesi i¢in kalbini beklemeli, uyanik olmalidir ki
bu da ihlastir. Insanin tiim bunlari saglayabilmesi icin kullanilmisya benzettigi eski
bilgilerden kurtulmasi gerektigini beyan eden miiellifin burada eski bilgiden kastinin

yanlis olan gelenek, gorenek, adetler olabilecegi diisiiniilmektedir.

Gazzali’ye gore imanin, biri kalbi temizlemek digeri doldurmak olmak {izere iki
ciliz’ti vardir. Birincisi kalbi sevilmeyen, kotii huylardan, bozuk itikatlardan temizlemek,
ikincisi temizlenen kalbi ser’i inanglar ve giizel huylarla doldurmak. Gilinahtan
temizlenmeyen aza ile ibadet yapilamayacagi s6yleyen Gazzali’nin bu goriisii, miiellifin
kotii huylart def’i hacete benzetmesi ve bunlar viicuttan atilmadik¢a Allah’in huzuruna

¢ikilamayacagi goriisiiyle ortiismektedir. %%

Necasetten bedenin temizligini yukarida agiklandigi gibi beyan eden miiellif,
tarikat1 insanin viicuduna, ser-i serifi de viicudun elbisesine benzetmektedir. Ser-i serif
yani ahkdmda tembellik yapmasi ve ehl-1 slinnet itikadina muhalefette olmasi ya da
kendisinde ehl-i siinnet itikadina muhalif inanglarin olmasi; elbisesinde kaba ya da hafif
necislerin bulunduguna isarettir. Birincisi, ahkama ridyet etmemek, ikincisi ise itikatta
bozukluk olmasi ser-i serifte bulunanlar i¢in ¢ok Onemli bir eksiklik ve Allah’a
hizmetlerinin tamaminin iptal olmas: demektir. Ciinkii elbisesi temiz olmayan taharet-i
kamile sahibi olamaz ve o kirli elbise ile Allah’in huzuruna hizmete varamaz. Bir
hizmet¢inin kiyafeti ne kadar yaptig1 ise uygun, diizgiinse az is bile yapsa, yaptigi is o
derece makbul sayilir. Miiellif, “Her mescitte ziynetinizi takiun.”®’ Yani oradaki
miikafati aliniz ayetini bu duruma misal getirmistir ve devamla; marifetin, hizmete
uygun bu elbiseyi bulabilmek ve giyebilmek oldugunu ifade etmistir. Bu kumas her
kumascida olmaz ve bu kumasi her terzi dikemez. Insanmn gérmedigi kumas: terzilik
mahareti olmayan culcuya cuvaldizla diktirip sonrada bu elbiseyi ¢ok begendigini
soylerse hakikat ehli, bu elbisenin uygun olmadigin ifade eder. Ancak insan, emek

vermisim diyerek onlarin sdzlerini nazara almamaktadir.®®

Miiellifin benzetmelerinden anlagilacagi iizere elbise seriat elbisesidir. Ve
Allah’in  huzuruda temiz olmasi gereken bu elbisenin bozuk, yanls itikatlerle

kirletilmemesi gerekmektedir. Allah’a hizmete uygun bu elbisenin kumasinin her

89 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, 2/334.
87 ol-A’raf 7/31.
898 Sogukoglu, Tuli, 77.
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kumascida olmayacagini ve her terzinin dikemeyecegini sdyleyen miiellif hemen hemen
her eserinde yaptig1 uyariyr burada da yaparak dini istismar eden, dine kendi kafasina
gbre yorumlar getiren, tarikat miinkiri olan veya tarikat adi altinda insanlarin inancini
suiistimal eden kisilere karsi dikkatli olunmasimi belirtmektedir. Kisinin gérmedigi
kumastan kasit seriati olmayan kisidir. Terzi olmayan kisi ise ehl-i siinnet itikadina
sahip olmadig1 halde baskalarini irsat etme iddasinda olan kisidir. Hakikat ehli olanlar
gercekte elbise olmadigini kisiye sdylediginde bu yolda c¢aba harcadigini sdyeyerek
gercegl kabul etmemektedirler. Zannimizca burada goriinmeyen kumas ehl-i siinnet

itikadina sahip olmayan kisi, ¢ulcu hakikati bilmeyen zahir ulemasidir.

Hucvirlye gore elbiseyi necasetten temizlemek o elbiseyi helal yoldan temin

etmektir.?* Yani haram karisan para ile alinan elbiseyi necis hiikkmiinde gérmektedir.

Miiellif tahir olabilmek i¢in yanlis yollara sapmamak konusunda da ikazda
bulunmustur. “Her rast gelen namerdin eline gidip gida olma ki gidanmin neticesi
meshudun olmaktadir. Her ehli hevaya tabi olup aralarina girme ki beserin arasina
giren ne fena hale giriftardwr.” diyerek insanin her gordiigiinii insan1 kamil sanma
tehlikesine karst uyarmustir. “Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni

Allah''n yolundan Saptlrlrlar.”900

ayetini bu duruma misal gostermistir. Sen her
namerdin tarlasinda bitme, her hayvana gida olma, her bahgede agilma. Her giilen yiizii
anne baba gibi sefkatli bilme. Bazen seni atmak i¢in de kaldirirlar. Cok agla az giil.
Acele etme, ben deme, tahir ol nasihatlerinde bulunan miiellif necasetin gesitlerinden,
gizlisinden asikarindan, pis kokan sozleri dinlemekten ve bunlarin kalpte yer
etmesinden pis seylere dokunmaktan, pis yerlere ayak basmaktan uzak durulmasi
gerektigini ogiitler. Kulun Allahtan korkmasi gerektigini, riiyasinda korkanin giindiiz
emin olacagini soyleyerek diinyanin da bir hayal alemi oldugunu ve bugiiniin

korkusunun yarin kula emniyet olarak donecegini ifade eder. “Allahtan korkunuz "™

hitabini hatirlatarak bugiin emniyette hisseden yarin korkacaktir der.*®® “Bilesiniz ki,

5,903

Allah’in dostlarina korku yoktur; onlar iiziilmeyecekler de ayeti dilde pek cok kez

okunur ancak bunu kalp ile okumali ve levhi mahfuzda gérmelidir. Onlar korkunun

89 Hucvird, Kesfu 'l-mahciip, 437.
%0 En’am 6/116.

%% et-Tevbe 9/119.

%2 Sogukoglu, Tuli, 79.

%3 el-Yunus 10/ 62.
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olmadigi bir medeniyet aleminde yasarlar. Bugiin o medeniyete insanlarin ¢ok ¢ok

azinin ulastigini ifade etmektedir.

Insan cok yiiksek giice de sahip olsa giicii ancak baskalarina yeter kendi nefsine
s6z gegiremez. Insan, kendi viicudunda, karninda bulunan ve aslinda hi¢ fark etmedigi
ancak viicudundan atmasi boynuna farz olmus olan fazlaliklara yani pisliklere sahiptir.
Halbuki insan dogdugunda temizdir. Bu fazlaliklar sonradan eklenmistir. Insan
meleklerin secde ettigi Adem ile Havvanin evladidir. Ve onlar gibi temiz olmaya
caligmalidir ki meleklerden {istiin olsun. Giybet ederek murdar eti kiyafetine

bulastlrmarnahdlr.904

Ozetle kul zahiri necis olan seylerden temiz olmak icin gdsterdigi gayreti batini
necis seylerden temiz olmak i¢in de gostermelidir. Allah’in huzurunda hizmet etmeye,
ibadet etmeye layik olabilmek igin bedenine, viicuduna bulasan necasetten kurtuldugu
gibi kalbine bulasan kotii ahlaklardan masiva lekelerinden de tevbe suyu ile
kurtulmalidir. Elbisesini necasetten temizleyebilmek i¢in 6nce gercek bir elbiseye sahip
olmahidir ki bu da seriat elbisesidir. Kul bu elbiseyi diktirmek icin terzi roliindeki
yalanci sahte miirsidlerin agina diismemeli veya tarikat miinkiri olan kisilerin pesine
takilmamalidir. insan igin asil olan Allah’in kendisini yaratti§1, meleklerin secde

etmesine layik oldugu 6ziindeki temizlige donmesidir.
3.2.3. Setr Avret

Namazin farzlarindan birisi de setr-i avrettir. Namaza baslamadan 6nce viicudun
ilmihallerde belirtilen kisimlarinin ortiilmesidir. Stfiler tiim ibadetlerde oldugu gibi
setr-i avret emrinin de batini yoniiyle ilgilenmislerdir. Setr-i avreti, ayip yerlerini
insanlarin goziinden gizlemek seklinde tanimlayan Gazzali, insanin bedeninin dis
kisminda goriilen kusurlart bu sekilde kapatirken yalniz Allah’in gordiigii kusurlarini da

unutmamasi gerektigini beyan etmistir.”*

Bu konuda miiellif, insanin setrinin mahlikata ve meleklere karsi oldugunu,
Allah’a kars1 setrin miimkiin olmadigini1 ancak Allah’in emri ve rizasi1 geregi oldugunu
beyan etmistir. Setr her ne kadar namazin farzi ise de aslinda insanin kendisi i¢indir.
Insan odliinceye kadar miikellef oldugu seriat kurallarnin hi¢ biri iizerinden sakit

olmayacagi gibi setr-i avret de 6lene kadar farzdir. Beser, hadesten taharet ile ezelde

%4 Sogukoglu, Tulii, 80.
%5 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, 1/449.
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Allah’a verdigi ahdi hatirlar ve tevbeyi Ogrenir. Necasetten taharet ile sirkten halas
olmayi, setr-i avrete uyarak seriat elbisesi ile kiifiir avretini 6rtmeyi 6grenir. Eger agarsa
kiifriinii ortaya ¢ikarmis olur.”® Bu hususu Gazzali soyle dile getirir: “insan setr-i
avretle gorlinen kusurlarini orterken yalnizca Rabbinin gordiigii kusurlariin da
idrakinde olmalidir. Kusurlarini hatirlamak korku ve haya kuvvetlerini harekete gegirir

ki nefis zelil olsun. Suclu bir kéle gibi bast 6ne egik olsun.”%"’

Seyh Ibrahim Halil, elbiseyi necasetten temizlemek kul igin farzdir ancak heniiz
giyecek elbise yoksa (ameller) kulun setr-i avret emrini yerine getiremeyecegini soyler.
Kul, Allah’in emirlerini tuttugunda, her an hazir oldugunda ona saadet kapilar1 ve
hakikat bahgeleri agilir. Kamil bir metanetle hizmete devam ettiginde hane sahibi bir¢ok
lituf ve keremlerde bulunur. Bu durumda insanin kendisine manevi elbiseler diktirmesi
gerekmektedir.”*®

Stihreverdi ise namazda giyilecek en iyi elbisenin husi, tevazu ve sekinet

elbisesi oldugunu belirtmistir.**®

Setr-i avret emrinin kalemin yazamayacagi ¢ok fazla fiiruati oldugunu dile
getiren miiellif insan hadesten tahir ve necasetten tahir olduktan sonra namaz kilmak ve
Allah’in huzuruna girmek i¢in setr-i avrete uymasi gerektigini ifade eder. Setri avretin
batinini insanin kalbinde var olan temizleyemedigi kotiiliikleri ortmesi seklinde ifade
eden miiellife gore kisinin nasil bedeninin ayip yerlerini ortmesi gerekiyorsa, i¢inde
bulunan nifaki, vefasizligi, soziinii tutamamasi gibi hallerini kapatmasi gerekmektedir.
Ciinkii kotii ahlaklar da avrettir. Avret mahalli agikta olan Allah’in huzuruna, namaz
hizmetine layik olamayacagi i¢in insanin heniiz diizeltemedigi kendisinde bulunan
tereddiitleri, siipheleri, g¢eliskileri ve kiifrii 6rtmesi gerekmektedir. Kisi haset huyu ve
bugzu sebebiyle bir miimini hor goriirse bu durumun avret oldugunu bilmeli ve farza
riayet ederek bu kotiiliigii o miimine karst ne onlinden ne arkasindan konusarak izhar
etmemelidir. Allah’a yapilan hizmetin ret edilmesinden korkarak bu durumlardan

kagimilmalidir. Ve nefsin bu kotii kisimlarmi kesip atmalidir.”*°

%06 gogukoglu, Tulii, 81.
%7 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, 1/449.
998 Sogukoglu, Tuli, 79.
%9 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 397.
90 Sogukoglu, Tuli, 80.
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Miiellif, Allah’in hizmetine gidecek olan bir beserin, kendi ayip yerlerini
gordiigiinii ve bunlarin nasil temizlenebilecegini bilmek istedigini belirtmistir. Oncelikle
erkeklerin siinnet olmasi dinin bir kaidesidir. Bunun manasi, onun atilmasi gereken bir
sey olmasidir, yani insan, bir takim fazlaliklardan uzak durmasi, bir takim ayiplardan
kurtulmasi gerektigini bilir ve bu sembolik olarak ¢ocukken siinnet ile yapilmaktadir.
Hakikatte ise manasi ayip olan avret olan yerlerinden kurtulmaktir. Ve kisi bunu, bir
insan-1 kamile kestirip attirmalidir. Miellif, insanin bu olayin ger¢ek manasini
diisiinerek kendi kendine iiziildiiglinii ve Allah’a soyle seslendigini beyan eder: “Ya
Rabbi sen beni boyle ayip yerlerimle birlikte yarattin. Ben bu sekilde senin huzuruna
nasil duracagim? Setr-i avret ile insanlardan, meleklerden kendimden &rtiiniiyorum ama
senden Ortiinmiis olmuyorum.” O zaman Peygamber Efendimizin su emrini hatirlamasi
gerekmektedir: “Mutii kable ente muti.” Miellif, miislimanin 6lmeden once Oliince
avretlerin suretinden degil ama manasindan halas olacagini, mahremiyle ilgili haram
olan ne varsa, hepsini zihnen, kalben terk ederek setr-i avret emrinin ne oldugunu bilmis

ve anlamis olacagini ifade etmistir.***

Seyh Ibrahim Halil’e gore kemalata ulagmis, imanmn alt1 sartinin hakikatine
ermis 6lmeden Once O0lmiis kisilerde mana bakimindan avret kalmamistir. Onlar suretle
alakali her seyden geg¢mislerdir. Ancak beden Oliinceye kadar kamil insanlardan da
farzlar sakit olmaz. Farzlar kamiller i¢in artik bir zevk haline doniismiis nafile ibadet
gibidir. Insan-1 kamiller nafilelere havasin farzlara gosterdigi ihtimamdan ¢ok daha
fazlasim gosterirler. “Kulum bana nafilelerle yaklagir.”®* hitabimn netice-i manasi da

budur. Setr-i avret onlar i¢in nafile, bizim i¢in farz-1 ayndir.**?

Miiellif setr-1 avretin diger bir hakikatinin sir saklamak oldugunu ifade etmistir.
“Rahm-i kalp” teriminden s6z ederek her kalbe geleni dile dokmemek gerektigini
cocugun anne rahminde zamanini bekledigi gibi duyulan her seyin vaktine kadar
setredilmesi gerektigini sdylemistir. Zira insanin her isittigini anlamadan arastirmadan

sOylemesi avreti agmak gibidir.

Setr-i avretin igerisinde ayip ve kusurlar1 setretmek de vardir. O zaman bir insan

kendisinden baska herkese bakarken sadece kendi ayiplarini ortmek degil, baska

1 Sogukoglu, Tulil.
%12 Buhari, Rikak, 39.
93 Sogukoglu, Tulil.
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insanlarin ayiplarin1 da ortmesi gerektigini, ancak oncesinde ayiplarini arastirmamasi
gerektigini 6grenir. Setr-i avret emrine muhalif hareket etmek insanin huzuruna manidir.
O zaman kul, Allah’mn huzurunda durmasina engel olacagini i¢in hem kendini setr-i
avret etmeli, hem de baskasinin hatalarini giinahlarimi setretmelidir. Ciinkii bagkasinin
avret mahallini kesfetmek su-i zandir. Bir Miisliimanin hatasin1 gérdiiglinde hiisn-ii zan
elbisesini ona giydirmelidir.

Miiellif kisinin baskasinin kusurlarina kars1 hiisn-ii zan etmeyi sadaka
mesabesinde gormiistiir. “Sevdiginizden vermedik¢e hakiki miimin olamazsimiz™™
ayetinin bu manaya isaret ettigini ifade etmektedir. O halde sadakanin bir manasi da
insanlara hiisn-ii zan etmektir. Clink{i bir insanin ayiplarint sdylemek, onun elbisesini
kaldirip avret mahalline bakmakla ayni anlama gelip bu ayib1 bagkalarina gostermektir.
Dolayisiyla setr-i avret yerine kesf-i avret yapilmig olur. Boylece Allah’in emrinin tam
tersini gergeklestirerek Allah’a asi olanlardan sayilir. Allah Teala kitabinda; “Biriniz
diger bir kardegsinin etini yemek ister mi? 913 derken setr-i avret olan bir mahalli agmak
ve orayl yok etmek anlaminda, “etini yemek ister mi?” diye sormaktadir. Nitekim bu
konuda izzeddin Kasani Hz Isa (a.s.)’in ashabu ile yaptig1 bir konusmasini nakleder. Hz
Isa; “Siz bir arkadasimzin uyudugunu ve uyurken riizgarin onun elbisesini kaldirdigmi
gbrseniz ne yaparsiniz?”’ diye sorar. Onlar “hemen Orteriz” derler. “Hayir bdyle
yapmiyorsunuz agiyorsunuz. Siz bir kardesinizin giybetini yaptiginizda veya
dinlediginizde, duyduklarinizi baskalarina aktardiginizda bu isi yapmis oluyorsunuz.”

demistir.”®

Kadin ve erkege farz olan setr-1 avret evlilik hallerinde birbiri i¢in farz degildir.
Buradaki murad kadin ve erkegin birlenerek ilahi varligin bir olma sirrin1 anlamasi
igindir. Miiellif kadin erkek arasindaki kesfi avrete miisaadenin Allah’1t bulma
hikmetinden dolayr oldugunu soylemektedir. Eslerin avret mahallini nazari dikkate
almayip zahiri kavusmay1 batini kavusmanin bir ibret ve hikmet numunesi gérmesi

gerekmektedir.**’

914 Al-i imran 3/ 92.
%15 al-Hucurat 49/12.
%16 K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 240.

7 Sogukoglu, Tulil.
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Ozetle miiellif, setr-i avretin seriat elbisesi oldugunu ve bu elbise agilirsa kiifriin
ortaya ¢ikacagini ifade etmekte ve setr-i avretin bir yoniiyle insanin kotii huylarini
perdelemek oldugunu sdylemektedir. Ancak bu setr Allah’a kars1 olamaz, mahlikata ve
meleklere karsi olmaktadir. Miimin kardesinin sirlarini saklamayi, onlarin hata ve
kusurlarim1 6rtmeyi de setr-i avrete dahil eden hatta bunu sadakanin hakikati olarak
goren miellif, hata ve kusur gormek noktasinda kesfi avretten uzak durmanin
gerekliligini vurgular. Kamil insanlarin mana bakimindan setredecekleri avretleri
olmadigimm1 ancak =zahire ittibaen farzlarin onlardan da sakit olmadigin1 beyan

etmektedir.
3.2.4. istikbal-i Kible

Namazin sartlarindan birisi de kabeye donmektir. Kur’an’da Kéabe’nin insa
edilen ilk ev oldugu beyan edilmistir.”™® Setri avret emrini anlayip bir lgiide yerine
getiren insanin Allah’1 bilmek i¢in huzurda durmasi gerekir ve bunun igin Kabe’ye

yonelmektedir.

Gazzali’ye gore ise istikbali kible, yoniini diger yonlerden ayirip Kabe’ye
cevirmektir. Bundan maksat kalbini masivadan c¢evirip Allah’in emirlerine
baglanmaktir. Yiiziin kibleye yoneldigi gibi kalbin de Allah’a yonelmesi ve birligi
bulmalar1 gerekir. Yiiziin Kébe’ye yonelmesi i¢in diger yonlerden ayrilmasi zaruri
oldugu gibi kalbin de Allah’a yonelmesi i¢in diger yonlerden ayrilmasi zaruridir.
Gazzali, Hz Peygamber’in “Kul namaza kalktigi vakit nefsi, yiiz ve kalbi Allah u
Teald’ya tevecciih etmisse yeni dogmus gibi giinahlardan ayrilmis oldugu halde

" .. . . . .. o1
namazdan ¢ikar” hadisini bu duruma misal get1rm1§‘[1r.9 ’

Bu durumda Allah zaman ve mekandan miinezzeh oldugu halde kul neden
Kabe’ye yonelir? Sorusu akillara gelmektedir. Miiellif. Allah’in Kur’an-1 Kerimde
“Nereye dénerseniz doniin, orada Allah'a dénmiis olursunuz.”*® buyurmasindan sonra
“Yiiziinii Mescidi Haram'a ¢evir.”** hitabiyla Allah’in insanlar1 Kabe’ye sevk

etmesinin nedenini su sekilde agiklamistir:

918 Al-i-imran 3/96.
99 Gazali, Thydu Uliimi d-din, 1/449-450.
%20 o|-Bakara 2/115.
%1 el-Bakara 2/150.
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Bu iki ayeti kerime arasinda karsitlik olmayip aynmi manayr farkli yonleriyle
giiclii kilmaktadir. Kabe tiim cihetlerin merkezi sayildigindan Kabe’ye yonelen insan
ayni anda tiim cihetlere ydnelmis sayilir. Islam tevhidine gére Rabbini birlemesi
gereken kulun insan birligini ve milletlerin birligini bulmasi gerekmektedir. Bu anlamda
Kabe’ye yonelen tiim insanlar bir millet sayilmaktadir. Gilinde bes kere Kabe’ye
yonelerek namaz kilmaktan maksat bu birligi kazanmak ve bu birlikten meydana
gelecek marifet-i ilahiyeye ulagmaktir. Namazin kabulii bu birlik manasimi idrak

etmekten gecmektedir. Namazinin kabul olmasini isteyen kisi bu idrake sahip olmadan

sureta yaptig1 ibadetin hakikatini bilemeyecek‘[ir.922

Bu konuda Bursevi “yuvarlak bir daire ¢izildiginde onun biitiin noktalarinin
merkezdeki noktaya yonelik olmasi gibi biitiin yonlerin de Kébe’ye doniik oldugunu
ifade etmistir. Kébe’nin “timmii’l-kurd” isminden yola ¢ikarak diger yonlerin Kabeye
nisbetle evlat misali oldugunu sdylemistir. Evladin merkezinin anne baba olmasi gibi
diger yonlerin merkezi de Kéabe’dir. Dolayisiyla Kébe’ye yonelen tiim cihetlere

yoneldigini bilmesi gerekmektedir.”?

Insan bu manadaki birligin hakikatini idrak ettiginde kendisinde sefkat, umumi
fayda, afuv, comertlik, kardeslik, ayricalik istememe, esitlik ve mertlik, diiriistliikk gibi
sonsuz iyiliklere ve Gviilecek ahlaka kavusmaktadir. Boylelikle gazap, haset, hile, inat,
diismanlik, kin, fesat gibi biitlin kotii ve cirkin huylardan kurtularak Mevla’sinin
birligini idrak etmis olur. Hayvanlik sifati sayilan kotii huylarit mahvolup insanlik
makamina yiikselir. Miiellife gore bir insan ancak bu sekilde kendi beseriyetini idrak
etmis sayilir. Suretleriyle Kabe’ye yonelerek zahirde birlik emaresi gdsteren insan siret
ve ruhuyla da Allah’a yonelerek birlesmis, tefekkiirii ile Hz. Muhammed’e uymus ve
biitlin tavirlarinda bir olan Kur’an’a sarilarak vahdeti bulmus olur. Muvahhid ismini

kazanarak miimin ve muttaki saylhr.924

Ibn Arabi; benden 6nce Kabe’ye dénmenin namazin sartlarindan biri oldugu
konusunda icma olmasaydi Kébe’ye yonelmeyi sart olarak gormezdim diyerek

“Allah’in vechinin her yerde” olduguna vurgu yapmaktadlr.925 Ibn Arabi’nin bu

922 Sogukoglu, Tuli, 87.

%23 [smail Hakki Bursevi, Kabe ve Insan, gev: Veysel Akkaya (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2000), 80.
%4 Sogukoglu, Tulii, 87-88-89.

925 Cakmakhioglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlart, 230.
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gorlisliniin avam i¢in olmadigi, hakiki tevhide ulagsmis, her yerde, her cihette Allah’1
gdren, her vakitte onunla olan havass igin gecerli oldugu ortadadir. Yoksa ibn Arabi’de

kibleye yonelmeyi namazin sihhat sartlarindan birisi olarak saymaistir.

[bn Arabi icmaya uyarak Kabeye ydnelmeyi namazin sihhat sartlarindan
saymakla birlikte. Kibleye yonelmeyi iki agidan degerlendirmistir. Birisi Allah’in
vechini her yerde gérmek, digeri ise Allah’a yonelmek i¢in namaza durmasi gereken
kulun kiblesinin Kabe ile sinirlandirilmasidir. Bu yonelis de ruhun yonelisi ve bedenin
yonelisi seklinde iki vecihten meydana gelmektedir. Bedenin Kabeye yonelmesi kalbin
yonelmesine engel olmadigi gibi kalben huzura yonelmek de bedenen Kéabe’ye

yénelmeye engel olmamaktadir.?®

Bursevi bu konuda zahir Kabe’nin yeryliziiniin ortasinda ve alemin merkezi
oldugunu beyan etmekle birlikte Kabeye yonelmenin “nereye yonelirseniz Allah’in
vechi oradadir” ayetinin cem’iyyetine yonelmek oldugunu ifade etmistir. Arifin kiblesi
hakiki kible olan Hak’tir. Bursevi “Kibleden murad sureten ve manen mutlak kibledir.”
Diyerek, O’nun suretinin biitiin yonleri kapsadigi gibi manasinin da biitiin hakikatleri
icine aldigin1 beyan etmistir. Namaz kilan kisinin bu kibleye yonelirse hakikattte ehli
kible olacagmi yoksa surettte ehli kible olmanin faydasi olmadigimi ifade ederek bu

kisilerin gercekte kible haricinde olduklarini s6ylemistir.927

Miiellif Kabe’nin yonleri ile insanin yonlerini kiyaslayarak sdyle devam etmistir;
Kabe-i Muazzam’m alt1 yonii ve bir de i¢ yonii vardir. Insanin da alt: yonii vardir. Igine
donmesi ise yedinci yondiir. Kébe’nin etrafi yedi kere tavaf edilmektedir. Yani seklen
yedi kere doniiliir. Allah’in muradiyla yaratilan insanlarin tesirinde kaldigi seyler vardir
ki, bunlarin sayisinda yedidir. Bunlar dort unsur denilen, ates, su, hava, toprak ile
mevalid-i selase denilen cemadat, nebatat, hayvanattir. Insanin yaratilisindaki her sey bu
unsurlardan olusumaktadir. Kabe’ye donmek; bu yedi seyin, biitiin yaratilisin, biitiin
alemin oraya donmesi ve orada bir olmasi demektir. Ve tekamiil eden insan kendi
suretinde olan bu yediye donmek iizere, bu yediyi burada birakarak, tamamen kendi asil
vatani bulunan alem-i ervaha, Allah’1 gérmeye sahitlik dlemine, mutlu olmaya dogru

928

gider.”” Mdellifin burada izah etmek istedigi, Kébe’nin bir yap1 olmasimnin, varlikta

926 Cakmakhioglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlart, 230.
%7 Bursevi, Kitdbii ‘n-Netice, 2/70.

928 Sogukoglu, Tulii, 89.
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olmasinin anlami sudur: Insan, Kabe’ye donerek insanlarla birligi bulur. Insanmn
Kabe’ye donmesiyle; dort andsirin, hayvanlarin, bitkilerin cansiz varliklarin hepsinin
kemalat1 yonii Kabe’ye donmiis olur ve bdylece biitiin alem, Kabe’de tevhid edilmis
olmaktadir. Istikbal-i kible’nin hakikatine varan insan kendisinde biitiinlenen tiim
unsurlar1 da birakarak sadece Allh’1t miisahede etmektedir. Hem surette hem sirette o
insan icin artik ruhlar Alemi, sehadet Alemi yani Allah’in cemali vardir. insan bu surette
Allah’a kavugarak sunu anlar ki Allah’in farz olarak koydugu seylerin asil sebebi,
Allah’a ulagmaktir. Bu konuyu “Zahir kiblesi kabe, batin kiblesi ars ve ruhun kiblesi

miisahededir.” Diyerek Hucvirl ézetlemistir.gzg

Miellif, Hz. Muhammed zamaninda amellerin yapilmasi i¢in kiblenin Kabe
olmasi gibi, iman i¢in de Kébe’nin Hz. Muhammed’in kalb-i saadetleri oldugunu ifade
etmektedir. Iman semtinin merkezi olan Hz. Muhammed’in kalbine y&nelmeyenlerin
imaninin merdut oldugunu belirtir.**° Yoniinii Kabe’ye donmeyenler, iman tarafi ve
biitiin alemin merkezi olan Hazreti Restlullah’in kalbine yiiziinii ve kalbini ¢evirmemis
olanlarin imani ret olunmustur. Seyh Ibrahim Halil Hz Peygamberin asiklarinin kiblesi

oldugunu manzumen sdyle ifade etmistir:
Ey kablegdh-1 ussak
Canmmdir sana miistak
Lutf eyle Halil'e bak
Dil siiriru Muhammed.*™

Miislimanlarin her zaman Kabe’de namaz kilma ihtimali yoktur. 5 vakit
namazint kabede kilamazsa cami ve mescitlerde kilmalidir. Onlar da Kabe’nin
numuneleridir. Hz. Muhammed’in varisleri sayilan batin halifeler onun numuneleridir.
Seriata gore bir insan cemaati ve mescidi terk ederse fasik olur. Mescit ve i¢indeki
cemaatin imami sayilan insan-1 kamili terk eden de tarikat lisaninda miinafik olur.
Mescit ve cemaati inkar eden kafir oldugu gibi bunlarin manasini temsil eden insani
kamili inkar eden de miinkir olur. Insan-1 kAmilin hakikatini bildigi halde terk ederse

miisrik ve ebedi merdut olur. Ciinkii Kuran’da Allah “vesileyi arayiniz”®*

99 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 436.
90 Sogukoglu, Tuli, 90.

931 Sogukoglu, Kenzii’s-stimiis, 132.
% el-Maide 5/35.
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buyurmustur. Hz. Muhammed “Vesile bana mahsustur.” demistir. Bu da “Ey!
Ummetim benimle aramizda olan vesile (insan-1 kamil) sizi ancak bana getirir. Sizi

Mevla’ya ben isal ederim” demektir.

Bu vesileden maksat Hz. Muhammed’e kavusmaya vesile olan miirsid-i kamiller
olup mecazen Allah’a kavusma vesilesi sayilirlar. Iste insan-1 kamillerin goniilleri de
[lahi Kabe’den birer Kabe’dir ki bu Kabe’yi yikan bin defa Kabe’yi muazzamay: yikmis
gibi olur. Ciinkii insan-1 kamilin gonlii Kabe gibi masiva putlarindan ve ¢irkin
huylardan temizlenen Allah’in has kullarimin siginma kiblesi, yeri olmustur. Ameller
Kabe’ye yonelerek Allah katinda kabul oldugu gibi insanlarin imanlar1 da insan-1
kamillerin goniillerinde toplanip biitiin Muhammedi hakikat indinde kabul edilir ve o

suretle Allah’a vasil olurlar.

Ciin gelesin Kdbe-i kalbe Ebii’[-Hasan ile

Ba'de-ma ehl-i kibledir derde dermdnim meded.**

Insan-1 kamiller, Hz. Muhammed’in “Benden sonra nebi yok ama varisler
var.”%** buyurdugu kimselerdir. Hadisle isaret edilenler chl-i kil ya da bilgisi ¢ok
olanlar degil, esyanin sirlarini, mahlikati, z&hir halleri ve gayb alemini biitlinliyle

goriip idrak ettikten sonra Mevla’sini bulan, bilen ve géren kimselerdir.*®®

Zahiri kabe Hakkin rizsinin takip edildigi yerdir.batini kabe ise Allah’in nuruna

erisilen yerdir. Zahiri kabenin ihram elbise
3.2.5. Vakit

Namazin sartlarindan birisi de vakittir. “Siiphesiz ki namaz, mii’minler iizerine
belirli vakitlerde farz kalimmistir.”®*® Ayetine ittibaen namazi vaktinde eda etmek farz
olmustur. Namaz vakitlerinin taksimi Hz Peygamberin siinneti ile agiklik kazanmustir.**’
Hz Peygamber, Allah’in en ¢ok sevdigi amel hangisidir?” sorusuna ‘“‘Vaktinde kilinan

namazdir®® cevabi ile namazi vaktinde kilmanim 6nemini vurgulamustir.

93 Sogukoglu, Kenzii 's-siimiis, 122.

%% Buhari, lim, 76.

935 Sogukoglu, Tuli, 91.

%6 En-Nisa, 4/103.

%37 Kamil Yasaroglu, Vakit (istanbul: DiB Yayinlari, 2012), 42/488.
%38 Buhari Tevhid, 48.
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Vakt, tasavvuf oldukca 6nemli olan istilahlardan biririsidir. Siilemi vakitleri
korumanin, tiim vakitlerde takvaya sarilmanin stfiligin 4dabindan oldugunu soylemistir.
Kisinin vakte tabi oldugunu ve bulundugu vakti kaybetmekten sakinmasi gerektigini
beyan ederek, o vakitte nefsin yapmasi gereken ibadetleri ihmal etmemesini sdylemistir.
Zira vaktin degerini bilmek, yasadiklar1 her hal ve vakitte gaflete diismeden amele

devam etmekle olur. Ciinkii vakit en serefli ve degerli olan seydir.”

Miiellif istikbal-i kibleden maksadin tevhid ve Allah’1 birlemek oldugunu beyan
ederek konuyu soyle agiklamistir; biitlin miiminler ibadette yonelecegi mekan olarak
Allah’in tayin ettigi Kéabe’ye donmektedir. Kabe’ye donmek biitiin alemin oraya
donmesiyle birlikte gerceklestigi igin, her insanin o mekan iizerinden biitiin aleme
donmiis olmas1 anlamini tasimaktadir. Insan her yone donmekle zaten her yerde olan ve
kudreti biitiin yonleri kaplamis olan Allah’a hakkiyla bir tevecciihte bulunmus
olmaktadir. Dolayisiyla insan, biitiin cihetlerin kendi manasii idrak ederek, her yone
donmenin manasini anlamis olur. Allah Tedla’nin esyayi ullihiyetiyle kusattigini ve
insanoglu esyadan kullugun biitiin cihetlerine gidebilecegini 6grenmistir. Eger Allah
biitiin her seyde tecelli ediyorsa, insanoglu da o her seyden Allah’a gidebilecegini ve
bunu kullukla yapabilecegini gercek anlamda anlamis olur. Boylece her bir merkeze
donmenin her yere donmek oldugunu idrak eder. Cihetler insan igin bir olunca vahdete
ulastt ve biitlin cihetlere donmiis olmanin yani1 sira her seyi goriirken bu cihetlerin
hepsinden Allah’1 gérmiis oldu. Birlik ve tevhide ulasacakti ki, bu seferde insanin
Karsisina vakit mefhumu ¢ikti, zihni ve kalbi ¢okluga diistii. Sabah, 6gle, ikindi, aksam,
yatsinin hepsinin farkli oldugunu diisiindii ama sonra hepsinin kendi i¢inde birligi
oldugunu gordi. Hafta, giin, saat, dakika ayr1 ama isimleri birdir. Hepsi bir ¢izgiden
ayrilamiyor. Vakit her seyi kusatmis ve insan vaktin digina glkamamlstlr.940 Tim yon ve
cihetlerde maksadin birlik oldugunu vurgulayan miiellif vakit bes tane olunca insan
zihninin bunu nasil birlemesi gerektigi bu kesretten nasil kurtulmas: gerektigi lizerine
gorls bildirmistir.

Vakit bes degil bin olsa da ismi bir, yani Allah bir olan vakti bese ayirmis. Allah
bes tane vakti ayirip esas olarak koymus, dolayisiyla kendisinden gelmekte ve Bir’den

gelen sey yine birlige donmektedir. Her sey aslina donecektir ve o zaman insan

%9 Siilemi, Siilemi’nin Risaleleri, 69-65.

%0 Sogukoglu, Tulii, 96.
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kendisinin de Bir’e dosnmeye memur ve gorevli oldugunu anlayacaktir. Bunu anlayinca
da bes vakit Bir’e donmek iizere gorev yaptigina gore kendisi de Bir’e yani Allah’a
donmesi gerektigini diisiinerek Allah’mn biiyiikliigiini tesbih i¢in namaza girmesi
gerektigini diisiinlir ve ezanin manasmi anlar. Ezan kullar1 birlige ¢agiran seslenistir.
Allah insan1 ezanla birlige ¢agirmaktadir. O zaman nefsi de namaza girer, biitlin

%1 Miiellif aslinda tiim vakitlerden

varligiyla, her seyiyle “Allah buyiiktiir.” diyebilir.
muradin tek olan Allah’1 anmak oldugu suuruna varan insan i¢in vakitlerin ¢okluk degil

aksine birlik oldugunu ifade etmektedir.

Allah namazi inananlara vaktiyle kilmak sartiyla farz kilmistir. Buna gore

namazda vakit sarttir. Bir namazin zamani diger namazin vakti girene kadardir.

Zamanin ne oldugunu belirleyen de mekandir, ¢iinkii diinyanin farkli yerlerinde
vakitler arasinda farklar meydana gelmektedir. Buna gore, namaz vakte bagl, vakit de
mekana baghdir. Vakitten zamana kadar mekanin yonlere bagli oldugunu, biitiin
yonlerin de birlikte mahvoldugunu goéren insan biitiin yonlerin de bir yonde yani
Allah’ta toplandigin1 anlar. Vaktin zamanda, zamanin da zamanlarin ¢oklugunda
giderek dagildigin1 ve geriye dogru diisiiniildiigiinde hepsinin Allah’ta mahvoldugunu
yani Bir oldugunu gormiis olur. Boylece insanoglu bu birligi idrak eder, anlar ve idrak
derecesinin yiiksekligine gore her seyden vazgecer ve kendinin fani oldugunu, kendinin
mevcudiyetinin aslinda olmadigimi goriir. Kendisi yok olunca, higbir azmi higbir kasti
hicbir iradesi kalmaz. Giicii kalmayinca hemen Oniine bagka bir emir geldi. O da onun

yapmak istedigi seye uygun olarak niyet etmesi gerektigiydi. Niyet farzi1 zuhur eder.”*

Miiellifin vaktin mekana gore degistigini soylemektedir. Dolayisiyla bir sehirde
giren namaz vakti bagka bir sehirde daha sonra ya da daha once girebilmektedir. Bu da
mekana gore namaz vaktinin degisebildigini gostermektedir. Mekanin da yonlere bagl
oldugunu belirten miiellif yonlerin nasil birlendigine istikbal-i kible basligi altinda
deginmistir. Tiim yonlerin, vakitlerin mahvoldugunu yani Allahta birlendigini goren
insan kendisinin de yoklugunu idrak ederek tevhide ulasmaktadir. Miiellifin burada

sOziinii ettigi vakit erbabinin havass oldugu aciktir.

Yine havasin 6zelliklerinden bahsederek soyle devam etmektedir; Bir yoniin her

yon, bes vaktin her vakit oldugunu idrak edince “her vakit nasil namaz kilarim” diye

%1 Sogukoglu, Tulii, 96.
%2 Sogukoglu, Tulii, 96.
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diisiiniir. Namazin kavugsma manasina gelmesinden dolay1 Allah’in “hig¢bir vakit benden

ayrilma” demek istedigini anlar.

Insan bes vakti her giin ihlas ile kilarsa her vakti kilmis olur mu? sorusuna ayetle
cevap vermektedir. Allah Hz. Musa’ya “Beni anmak icin namaza dur.”** hitabinda
bulunmaktadir. Namazin ruhu zikrolunca Allah’a ulasincaya kadar bes vakit namaz ve
namaz aralarinda Allah’1 anmakla gegcirip Allah’1 bilme bilgisine ulasir, maksadina erer

A 944
ve adem olur.

Miiellif yine namazin kavugma anlamindan yola ¢ikarak hi¢bir vakit Allah’tan
ayrilmamak gerektigini vurgulamistir. Burada daimun denilen siirekli Allah ile beraber
olanlar1 kasdettigi aciktir. Nitekim bu konuda mevlevi dedelerinden Ismail Ankaravi
halkin namazi beg vakittir. Onlar 5 vakti kildiktan sonra kendi karlar1 ile mesgul olurlar.
Asiklar ise daimi namazdadirlar. Onlar tiim vakitlerinde masuka kars1 miisahede i¢inde
olmak isterler. Asik ve sadik olanin sani her vakit sevdigine hizmet etmek, taatine ve

miisahedesine hazir ve nazir olmaktir.**®

Nitekim miiellifin bahsettigi anlmada Sibli “vakit sonsuz ve sahilsiz bir
denizdir” demistir. Yine baska bir soziinde Vaktin Allah’ta fani oldugunda, sonsuz ve
ebedi oldugunu sdylemistir. Bu makamdaki kisilere mutasavviflar ibnii’l-vakt degil,

ebu’l-vakt diye adlandirmuslardir.**°

3.2.6. Niyet

Namazin farzlarindan biri de niyettir. Allah insana is yapmasi i¢in uzuvlar
vermistir. Allah’a hizmet edebilmek i¢in namaz, abdest vb. ibadetler uzuvlarla yapilir.
Ve Insan bir isi yapmadan dnce onu tasavvur eder ve sonra icraata geger. Ancak Allah’a
hizmette tasavvur ve icraat yeterli degildir. Allah i¢in yapilacak hizmet kasd-1 tam ile

947

olmalidir ki, bu da niyetle olur.™" Miellif yapilacak iste siralamayi, tasavvur etme,

icraate gecme ve niyet seklinde yapmustir.

%3 et Ta-Ha 20/14.

%4 Sogukoglu, Tuli, 97.

%5 Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukara, 152.
%46 K asani, Misbdhu 'I-hiddye, 143.

%7 Sogukoglu, Tulii, 99.
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Abdullah ibnii’l-Miibarek, Cafer Ibnii Hayyan’dan sdyle isittigini rivayet
etmistir: Ameller niyetle olgunluga erisir. Kisi niyeti ile ameli ile ulasamayacag1 bir

948
dereceye ulasir.”

Niyetin Allah ile beraber Allah i¢in ve yine O’ndan oldugunu sdyleyen
Siihreverdi, namazda niyetten sonra ortaya ¢ikan kotiiliikklerin diismandan oldugunu
belirtmistir. Diismanin yani seytanin miidahelesi ne kadar ¢ok olursa olsun, niyet ne
kadar az olursa olsun Allah i¢in ve Allah ile olan niyete denk olamaz.** diyerek niyetin

kiymetini ortaya koymustur.

El ayak vb. azalar zahir ibadetle Allah’a hizmet ettigi gibi ruh da azim ve irade
ile hizmet etmektedir. Ruhu olmayan amel sahih olmaz. Ibadetin ruhunu olusturan azim
ve iradedir ve bu kararliligin merkezi kalptir. Bu vazifede ilk emri veren ruhtur. O emir
de halis niyettir. Halis niyet, Allah’tan baska hi¢bir maksadin bulunmamasi, yapilan
ibadette insanlardan itibar kazanmak, belalardan korunmak ya da rizik edinmek gibi
veya diismanlara giizel goriinmek gibi hicbir maksadin olmamasi demektir.™®® Gazzali
de niyetin amelin ruhu oldugunu beyanla sadik olmayan niyetin riya ve yorgunluktan
baska bir ige yaramayacagini, boyle niyetin yakinliktan ziyade uzakliga neden olacagini

belirtmistir. >

18. yy. mutasavviflarindan Sah Veliyyullah Dihlevi de Seyh Ibrahim Halil gibi

3

niyeti “ruh” olarak degerlendirmis, ibadeti ise bedene benzetmistir. ‘Ruh olmadan

bedende hayat olmaz ancak ruh bedenden ayrildiktan sonra canlilik emaresini tam
gosteremese de yasantisini siirdiiriir.” diyen Dihlevi bu duruma “Onlarin ne etleri ne

1,952

kanlart Allah’a ulaswr; fakat ona sadece sizin takvaniz ulagir. ayetini ornek olarak

vermektedir.®3

%8 Abdullah ibnii’l-Miibarek, Kitdbii z-Ziihd ve 'r-Rekdik (Istanbul: Seha, 1992), 53.
9 Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 385.

%0 Sogukoglu, Tuli, 99.

% Gazzali, Ihydu Uliimi d-din,4/673.

%2 Hac 22/37.

%3 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 257.
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Ismail Hakki Bursevi’de niyeti ruh olarak degerlendirenlerdendir. Ona gore
niyet; “amellere can veren ruhtur. Amellerin gecerli olmasi niyetin séalih olmasina

baglidir. Riya ile cami yapilsa ulvi dleme ulasmaz. Ciinkii ihlas ruhun sifatidir.”***

Hz Omer niyeti hasli ola kimseye kendisi ile insanla arasidnki islerinde Allah
yeter demistir. Velilerden biri amellerinde niyetini halis yap ki amelin az1 da senin igin

yeterli olsun demistir.*>

Bir insan bir ibadete cesedini durdururken, bunu Allah i¢in de herhangi bir put
veya batil bir sey i¢in de yapabilir. Ceset, emre uyar. Onu, gercek manada Allah’in
huzuruna gotiirecek, hususi bir sekilde onu Allah’a yonlendirecek olan ruhtur ve
dolayisiyla bu kalbin vazifesidir.™® Aksi takdirde insan nereye isterse cesedini
yonlendirebilir. Cesedi yonlendiren ruh ve kalp oldugu ig¢in ikisinin de gorevleri
olduk¢a onemlidir. Bu konuda Hz Peygamber “Kalp bir komutan azdlar da onun
askerleridir. Komutan iyi olursa askerleri de iyi olur, komutan bozulursa emrindekiler

de bozulur.”®’ buyurmustur.

Seyh Ibrahim Halil, eserlerinde ruh ve kalp tabirlerini bazen yan yana, bazen de
farkli kullanmistir. Bunun nedeni sudur ki; Insanin ibadetinde halisane bir yonelime
ulasabilmesi ve artik ruhuyla kalbi arasinda gecislerin olabildigi anlamini tasir.
Dolayisiyla bundan bahsederken asli niyet kalpte oldugundan, kalbinden ruhuna kapilar
acilmis bir insandan bahsediyoruz, demektir. Diger dlemden buraya gelen insani tekrar
Allah’a gotlirme gorevi ruhtadir. Ruh, ibadetin ruhunu vermek maksadiyla niyeti, azmi,
kasti, iradeyi kalple yapmalidir. Burada nefis de ruh da isini kalple goriir. Dolayisiyla
miiellif, bazen ruh, bazen de kalp tabirini kullanmstir ki, her ikisi de dogrudur. Ruhu
kullantyorsa eger, ruh kalbin iizerinden yaptirtyor, anlami tasir. Kalbi kullaniyorsa

direkt kalpte ruh bunu yaptirtiyor, anlamini tagimaktadir.

Seyh Ibrahim Halil, ibadete niyet edenleri namaz acisindan iice ayirmistir.
Birinci grup niyet ettigi zaman namaza girer ancak tekbirden sonra cesetten uzaklasir.
Bag, bahge, carsi, pazar, kin, diismanlik vs. yerlerde dolasir ve cesedine gelip giderek

hizlica namazdan ¢ikmak ister. Namazi yiik, mesakkat, musibet olarak goriirler. Bu

954 Bursevi, Kabe ve Insan, 69.
%5 Gazali, Thydu Uliimi d-din, 4/679.
%6 Sogukoglu, Tulii, 100.

%7 Kaynagi bulunamamustir.
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kisiler namazi kilmadan Once kendilerini sikintida hissederler ve namazi kilinca

rahatlarlar.

Ikinci grup bu durumun idrakinde olan ve namazda ruhlarmin gezinmesini
istemeyenlerdir. Ancak ruhlar1 agyar ile {insiyet kazanmis oldugundan gezinmeye
devam eder. Ruh namazda kalsin, gezinmesin diye seriat kurallari, bazen cennet
nimetleri, bazen cehennem fenaliklart hatirlatilir. Miellif burada Hz. Ali ile Peygamber
Efendimiz’in arasinda gecen bir olaya atif yapar. Peygamber Efendimiz, heniiz on
yasinda olan Hazreti Ali Efendimiz’e sOyle dedigi rivayet edilir: “Namazda hi¢bir sey
diigiinmezsen, sana bir deve hediye edecegim.”” Hazreti Ali aklina hicbir sey getirmese
de bagarmaya yakin son anda aklina su gelir: “Acaba peygamberin verecegi deve beyaz
mt kizil mi1?” Bu kissa, baslangicta olan insanin nefsine nasil sahip olmasi gerektigini
anlatmak bakimindan 6nemli ve olayin sadece bir yoniinii gostermektedir. Dolayisiyla,
Hz. Ali namazda baska seyleri hatirlamazdi. Miiellif, birakin Yar-i Giizin’i ashab-1
kiramin en geride olan1 bile namazda Allah’tan bagka hicbir seyi hatirlamadiklarini
soyler. Miiellife, “Hz. Ali bile devenin rengini diigiinmiis, kul kusursuz olur mu?”

diyenler seytanin yolunu talim etmis kisiler oldugunu ifade etmistir.

Nitekim niyet olmadan kilinan namaz birden fazla kibleye doniilerek kilinan
namaz hiikmiindedir ki bu da batildir. Miisliimanin imani, niyetinin saglamligina ve
devamina goredir. Niyetten iistlin bir esas yoktur. Bozuk, eksik niyet Allah tarafindan

reddedilmistir.

Cesetle ruhun hizmeti niyetle birlestigini beyan eden miiellif, niyetle amel
ayrilirsa ikilik ve sirk ortaya ¢ikacagini séylemistir. ¢linkii hizmet ve niyet iki kanat
gibidir. Insan Allah’a ulasmadan iki kanadindan da vazge¢memelidir. Kanadin biri ne
tarafa giderse digerinin de o tarafa gitmesi sart oldugu gibi kalp nereye giderse ceset de
oraya gitmelidir.**® Ceset Allah’in huzurunda ise kalp de O'nun huzurunda olmalidir.
Kalp, cesedin oldugu yerden ayrilirsa, hizmet yerine gelmez ve insan ancak kendini
aldatir. Islam dini aldanmaktan ve aldatmaktan uzaktir. Ceset, Allah’in huzurunda
birakilip da insanin kalbi ve niyeti bambagka yerleri dolastigt zaman kendi kendini
aldatmis olur. Ceset ruha tabidir, ¢linkii ruh cesedi terk edince cesedin hareket kabiliyeti

kalmaz. Amelin azim ve sebat1 da kalbe baghdlr.959 Dolayistyla amel eger isin sekliyse,

%8 Sogukoglu, Tulii, 101.
%9 Sogukoglu, Tulii, 102.
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sekil olan amel isin cesediyse, o ceset kalbin sebatina ve azmine tabidir. Ciinkii o
cesedin ruhu, kalpteki niyetdir, o azmi ve sebati saglayan seye baghdir, onlar yoksa o
ceset yoktur.

Namazin niyet edenlerden {glincii gruba “kénitin” denir ki, bunlar
baslangicindan bitimine kadar kalbi namazdan ayrilmayanlardir. “Onlar namazlarinin

1,960

tizerine muhafiz olurlar. ayetinde igaret edilen, namazlarina bekgidirler.

Bunlarin daha iistiinde “daimtn” denilen bir grup daha vardir. Bunlar namazdaki
niyetlerine namazdan c¢iktiktan sonra da devam ederler. Yerken, igerken, otururken,
uyurken, uyanirken daima bu niyetin igindedirler. Sadece her bes vakitte niyetlerini
tazelerler. Cenab-1 Hak “Onlar namaziarinda devamhidirlar.”®®* buyurmustur. Onlarin
devamli namazda olan yonleri ise kalptir. Niyet kalpte devam etmekte, kalpleri stirekli
namazda, Allah’in huzurunda gibi kalmaktadir. Cesetleri ise baska islerle mesgul
olabilmektedir. Ceset ise namaza ancak bes vakitte ve nafile namazlarda gelebilir. Oyle
goriiniiyor ki, bu iste kalbin tstiinliiklerinden bir tanesi de siirekli namazda olma halidir.
Miiellif, kalpten muradinin insanin kalib1 ve sureti degil, ruhu yani kendisi oldugunu,
soyler. Allah Teald, bunlarin siirekli namazda oldugunu kabul etmektedir.®®® Serrac bu
konuda sufilerin namazdan 6nce murakabe halinde olduklarini, Allah diginda her seyin
zikrinden kalplerini koruduklarini ve namazdan 6nceki bu niyetlerini namazin iginde de,
namazin disinda da siirdiirerek namazdan ¢ikar ¢ikmaz murakabeye devam ettiklerini
beyanla bu durumun sGfilerin namaz adabi oldugunu ifade eder. Allah Resuliiniin “Kigi

1,963

namaz vaktini bekleyip gozledikce namazda gibidir. hadisini bu meyanda

degerlendirmistir. %%

Gazali bir zata “namazda aklina bir sey gelir mi?” diye
soruldugunda “degil namazda, namaz disinda da Allah’tan baskast hatirima gelmez.”
dedigini, yine baska bir zatin “Namazdan daha ¢ok sevdigim bir sey yok ki, namazda
onu hatirlayayim.” dedigini naklederek daimln {iizere bulunan kisilere Ornek

Vermistir.965

%0 6]-En’am 6/92.

%1 e]-Me’aric 70/23.
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Miiellif, niyeti, Allah i¢in yapilan her hizmetin ruhu olarak niteler. Niyet sadece
namaza baslarken degil, her hizmete baslarken yapilmalidir. Islerinde Allah icin niyet
etmeyenlerin insanliklarinin da ruhsuz ve kiymetsiz, yaptiklari hizmetlerin de merdut
oldugunu ifade eder. Nitekim ulu’l-azm denilen peygamberlere biiyiikliik, niyetlerinin
kuvvetine gore verilmistir. “Ulu'l-azm peygamberlerin sabrettigi gibi sabret. ~966 ayet-i

celilesi niyetleri daim olan peygamberler gibi olmayi isaret etmektedir.

Insanin niyetinin ash kalptedir. Niyetinin kuvveti kalbinin kuvvetiyle alakalidur.
Kalbi ne kadar kuvvetliyse niyeti de o kadar kuvvetli ve bozulmayacaktir. Kalp
saglamsa niyet de bozulmaz, ancak kalp zayif olursa niyet de bozulur.*®” Siihreverdi
kalbin niyetle {istiinliik kazanacagini belirtmistir. Ona gore niyet en latif sifatlar ile

giinesin 1s1iklartyla yildizlar aydinlattigi gibi ilahi rahmetle kalbi nurlandirir.”®

Kotiiliik diisiinen bir kimsenin kotiiliik yapmamis olsa da koétii niyetinden dolay1
tevbe etmezse diisiindiigii kotiiliigiin misliyle ya da baska bir sekliyle karsilasir. Iyi
niyet sahibi bir isi yapmadan, o zuhur etmeden 6nce onun ecrine manada nail oldugu
gibi fena niyet sahibi de fenaligi gergeklestirmeden once sureten o fenaliginin cezasi
neyse ona ugrar. Bu hususta insanin maddi ve manevi yiikselmesi ya da algalmasi ya da
mubhtelif durumlara ugramasi onun niyetine géredir. Iyi diisiince ve iyi is sahibine, kotii

diisiince ve kotii is yine sahibine déner.%®®

Miiellifin bu goriisleri hakkinda soyle
diisiintilebilir; ser’i serifte, insanin 1yl diislinmesinin sevabi1 vardir, ancak koti
diisiincesinin giinah1 yoktur. Seyh Ibrahim Halil kotii diisiindiigiinden dolayr giinah
yazildigint ifade etmemekle birlikte “surette cezaya ugrar.” demektedir. Bunun da

giinah degil, kader olarak gerceklesecegini soylemektedir.

Miiellif ti¢ sinifi bu hususun disinda tutmaktadir. Bunlar ¢ok iist seviyede giizel
niyet sahibi olduklar1 igin farkli bir cezaya ugrarlar ki bu da imtihan seklinde
gerceklesir. Bunlar; peygamberler, evliyalar, ulemalar ve bunlar1 sevenlerdir. Baglarina

gelenler sureta kotii goriinse de manada onlar igin faydalidir ve sonugta yine iyilik

%6 el-Ahkaf 46/35.

%7 Sogukoglu, Tulii, 103.
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bulmus olurlar. “Iyi is yapan kendine, kétii yapan yine kendinedir ayeti bu durumu

teyit eder."

Gergek kul yapacagi her isi, Allah’a gercek ibadeti olan namazin Gncesinde
yapilan bir is olarak goriir ve buna gore niyet ederse hesapsiz miikafatlar goriir. Kulun
yaptig1 isin miikafati o ise yaptig1 niyete goredir. Diinyaya Allah’1 bilmek ve bulmak
icin geldigini bilen kul, Allah’in hosnutlugundan baska bir seye niyet etmez. Her seyi
Allah rizas1 i¢in yapar. Kendi heva ve hevesini Allah i¢in yapiyorum diyen vicdandan
uzaktir diyen miellif Avrupalilarin yaptiklar1 icatlara kendi isimlerini verdigini,
miislimanlarin ise kesif ve icatlarina kendi isimlerini vermediklerini misal gostererek
iman, her isin Allah i¢in olmasin1 emreder, kiifiir ise nefsin sani, s6hreti, nami1 vs. igin

yapar demektedir.%"?

Sonug olarak kul, her iste Allah’in hosnutlugu olup olmadigini diisiiniir, Allah’a
ermek icin tiim islerinde bu niyeti gozetir. insanlara gostermek ve duyurmak igin hicbir

is yapmayarak bu sekilde riya ve sirkten kurtulur.

Niyetin baslangicina niyet dense de uygulanmasina ihlas denir. Insanmn kalbini
baska niyetlerin baska belirleyicilerin karistirmasindan kurtulmasi igin kalbini halis bir
ithlasa ulastirmasi, temizlemesi gerekir. Bulasik olan her seyden kalp temizlenirse Allah
icin temiz ve pak hale gelmis olur. Ayette gecen “Din, yalniz Allah igindir.” sozii
ithlasla kalp biitiinliigline isaret eder ki bu durum niyetle olusabilir. Miiellif Allahtan
gayr1 olan her seyin batil oldugunu kabul edip niyetle kalbi birlestirmeyi tavsiye

e‘[mistir.g73

3.3. Orug

Islamin esaslarindn birisi de oru¢ tutmaktir. Burada yine orucun fikhi
hiiklimlerine deginmeyip kisaca mutasavviflarin oru¢ hakkindaki goriislerine
deginilecektir. Allah’a yaklasma vesilesi olan orucu sadece Allah’a has kilarak nasil

tutulmasi gerektigi tizerine diger din alimleri gibi stfiler de goriis bildirmislerdir.

Gazzali orug tutanlari ii¢ dereceye ayirmistir. Birincisi avamin orucudur ki yeme

icme ve miinasebetten sakmmadir. Ikincisi havassin orucudur. Yeme icme disinda

970 g|-Fussilet 41/46.

9 Sogukoglu, Tulii, 106.
92 Sogukoglu, Tulii, 105.
9 Sogukoglu, Tulii, 106.
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gbziinii, kulagini, elini, ayagm, dilini haramdan, giinahtan sakinmaktir. Ugiinciisii
ahassii’l-havass’in  orucudur. Bu kisiler kalplerini diinya diisiincesinden ¢ekerek

Allah’tan baska hicbirsey diisinmezler.®™

Orug konusunda stfilerin adabi1 zahiri anlamda nefsini yemekten alikoydugu gibi
batini manada bedenin azalarini gilinahtan alikoymak, gonliinii masiva ile mesgul

9% Hucvirlye gore orucun hakikati imsaktir.®’® Zira imsak nefse hakim

etmemektir.
olmanin, bayagi duygularin 6niline gegmenin baslangicidir. Kul oruca baslayarak mideyi
yemekten korudugu gibi, gbzii haramdan, kulag1 giybetten, dili malayaniden, bedeni ise
seriatte muhalefet etmekten korumaktadir.’’” Hucviri’nin goriigleri miellifin bu
konudaki gortisleriyle de ortiismektedir. Nitekim Allah resulii “Orug tutan nice kimseler
vardir ki orugtan nasibi sadece a¢ kalmaktir. Geceyi ibadetle gegiren nice kimseler

vardwr ki kiyamdan nasibi sadece uykusuz kalmakur.” buyurarak orucun hakikatine

ulagilmasinin elzem oldugunu isaret etmistir.

Orucun hakikatine ulagmak i¢in tim duyu organlarini Hakk’in emirlerine
muhalefetten alikoyulmasi, korunmasi gerekmektedir. Zira yemek igmekten uzak

kalinarak tutulan orug ¢ocuk ve yaslilarin orucudur.””®

Stfilerin rizik konusunda belli bir 6l¢giilerinin olmdigin1 sdyleyen Siihreverdi
“Onlar rizkin ne zaman geleceginin farkinda olmaz. Eger Allah bir rizik verirse edeple
alir. Onun orugsuzlugu belli bir seye giivenmesinden daha faziletlidir.”®"® Diyerek yeme
igme konusunda Allah’a tam tevekkiil edenlerin halinden s6z etmistir. Miiellif de

Siihreverdi’nin goriisiine benzer sekilde orucu sebepler dairesinde degerlendirmistir.

Miiellif orucu, insanin kendisini doyurmaya vesile olan yemek i¢cmekten uzak
durmasidir seklinde tanimlar ve oru¢ hizmeti ile remzen Allah’in kula gdstermek
istedigi beyani hakikatini su sekilde ifade eder; ‘ey kulum ben seni yemeksiz susuz da
yasatabilirim. Sebeplere bagli olarak sana verdigim hayatin idamesini sebepsiz de

yaratip idame ettirebilirim. Insana ebedi hayat vermeye de kadirim. Sebepler aleminde

94 Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, 1/659.
% Sithreverdi, Avdrifii'I-medrif, 421.
976 Sogukoglu, Tulii, 87-88-89.

9" Huevird, Kesfu’l-mahciip, 462.

8 Hucvird, Kesfu’l-mahciip, 464.

99 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, 420.
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zuhura gelen her is ve tesir onlarin suret ve maddesi itibariyle degil benim emrimle
cereyan etmektedir. Emrim olmazsa ates yakmaz, bicak kesmez, yemek igmek karin
doyurmaz. GoOnliinii yemege, igmeye ve baska sebeplere verme. Sebeplere emrim
oldugu i¢in tevessiil et. Toklugu yemekten igmekten degil benden bil. Eger boyle
bilmezsen sanatini ve icatlarin1 da kendinden bilirsin. Ve esas murad ve maksadimdan
uzaklagirsin. O zaman da beni unutarak ¢irkin akibetlere erersin ve beni gormekten

mahrum  olursun.’ %

Sebeplere tevessiil etmeden oru¢ tutmak Gazzali’nin
derecelendirmesine gore ahassii’l-havass’in orucudur. Onlarin Allah ve ahiret disinda
bir sey diislindiikleri zaman oruglari bozulur. Bu Allah dostlar1 sdyle demektedirler:
“Kim ramazan giinii aksami ne ile iftar edecegini diisiiniirse bunun giinah1 defterine

yazilir. Ciinkii bu Allah’a itimadi, vadedilen rizka inanmanin azhigindandir™®*

Sebepler bizim i¢in perdedir. Aslolan o perdenin arkasindaki Allah’t gormektir.
Nitekim Allah sebepsiz de yaratacagmin ornekleri gostermistir. Bicak Hz Ismail’i
kesmemis, ates Hz Ibrahim’i yakmamis, su Hz Musa’yr bogmamistir. Miiellife gore
orug bir anlamda insanin sebeplere tapmamasini sebeplerin ardindaki yaraticiyr gérmesi
noktasinda bir 6rnektir. Nitekim ziihd kitaplarinda giinlerce yemek yemeden su igmeden
Allah katindan riziklanan sifilerden soz edilmistir. Nitekim Abdullah Tiisterinin on bes

giinde bir yemek yedigi rivayet edilmistir.*®*

Miiellif oructa iki anlamin daha oldugunu soyler. Sahur ve iftar emirleri orucun
sebebi olarak goriiliir ancak sebebe baglilik Allah’tan ve onun bilgisinden uzakliktir.
Dolayisiyla sebepleri Allah’in emriyle olan basit vesileler olarak gérmek gerekmektedir.
Allah’a baglilik ve her seyde onu hatirlamak, sebeplerin 6tesinde Rabbi gormek Allah’a

yakinligi arttirir. Ve gesitli saadetlere yaklagsmaya vesile olur.

Miiellif, namaz hizmeti yalnizca namazin iginde yapilan hizmetlerle sinirl
olmadig1 namazin disinda da gegerli oldugu gibi, orug¢ da yalniz agiz, mide ile alakali ya
da yalniz Ramazan ayina ait bir hizmet olmayip, goziin, dilin, kulagin vs. 4zalarin da
orucu oldugunu ifade ederek oructa binlerce manalar ve hakikatler oldugunu,
anlatilanlarin bu hakikatlerin kiigiik bir ciizii oldugunu soyler. Insan 6liinceye kadar

oru¢ tutmakla ylikiimlidir. Muellif, gézlin orucunu yasak olan seylere bakmamak,

%0 Sogukoglu, Tuli, 61.
% Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 1/659.

%2 Serrac, el-Liima’, 169.
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baktig1 seylerde ise sebeplerin arkasindaki Allah’t gormek, hikmetlerini anlamaya
calismak oldugunu beyanla Ramazan digindaki aylarda da zadhiri ve batini orucu

unutmamakla miikellef oldugumuzu belirtir.

Bu konuda Talib el-Mekki sifinin orug tutarken alti seye dikkat etmesi
gerektigini belirtmistir. Kisi oru¢ tutarken goziini kismalidir ki bakisi diinyaya
derinlesmesin, kulagini haram dinlemekten ve diinya ehlinin sohbetinden muhafaza
etmelidir. Dilini kendisini ilgilendirmeyen konular hakkinda muhafaza etmelidir. Kalbi
Allah korkusuyla doldurup yasak fikir ve diisiincelerden korumalidir. Eli harama
uzanmaktan men etmeli, ayag1 sadece hayir islerine kullanmali, emredilmedigi yere
yiirimemelidir. Kim bu alt1 organina orug tutturursa orucu faziletli olanlardan olacagini

beyan etmistir.*®®

Nitekim Allah resulii “oru¢ bir emanetir. Her biriniz bu emaneti korusun”

buyurmustur.984
3.4. Zekat

Kur’an-1 Kerimde otuz bir ayette zekdt vermek emredilmistir. Islam’mn
sartlarindan biri olan zekati maddi durumu uygun olan her miisliimanin malinin kirkta
birini senede bir kez vermesi farzdir. Bu farz olan zekat ibadeti disinda her miisliimanin

giicii nisbetinde sadaka vermesi tavsiye eilmistir.

Miiellif zekat verilmesinin senede bir kere farz olma nedeni yilin diger
zamanlarina da 6rnek olmasi i¢indir seklinde agiklamistir. Zekat yilda bir kez farzdir

ancak miisliimann tiim seneyi malindan vererek gegirmesi gerekmektedir. %°

Gazzali zekat verenleri lic kisima ayirmustir. Birinei kisim zekat kendilerine farz
olmadan kirkta birini degil malinin hepsini vererek kirkta birin cimriler i¢in oldugunu
soylerler. Ikinci kisim bir asag1 kisimdir ki bunlarmn servetleri vardir. Zekat borglar:
O0demekle birlikte fazladan hayir hasenat da yaparlar. Tabiinin bir kismi zekat diginda da
mal {lizerinde borg¢lar oldugunu soylerler ve “Sevgisi tizerine mali yakinlarina verir™9®

ayetini buna drnek gosterirler. Ugiincii kisim ne fazla ne eksik olmak iizere yalniz zekat

bor¢larin1 6deyen kisimdir. Bunlarin ahiret sevgisi az olup diinyaya meyli fazladir.

%3 Mekki, Kiirii 'l Kuliib, 3/367.

%4 Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 1/667.
%5 Sogukoglu, Tulii, 62.

%6 Bakara 2/177.
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Miellif zekatin “temizlik” manasina gelmesini hem suretini hem siretini
temizlemek seklinde yorumlamaktadir. Surette temizlik malin kirkta birini vermektir.
Sirettiki temizlik o mali kalbinden ¢ikarmaktir. Ve bu temizlik biitiin bir yi1l maldan
vererek (sadaka) yapilmalidir. Yani kisi maddi olarak yilda bir kez malinin kirkta birini

zekat olarak verse de siretteki temizlik y1l boyu stirekli yapilmalidir. %1

Bu konuda imam Gazzali muvahhidin yalniz Allah’t sevmesi kalbinde ondan
baska masukun kalmamas1 gerektigini ve sevginin de ortaklik kabul etmeyecegini ifade
eder. Muhabbetin derecesinin diger sevgililerden ayrilmakla 6l¢iilecegine gore mal ve
servette insanlarin en sevdikleri seylerdendir. iste Allah’t sevme davasinda sadik
olanlarin sevgilerini ispat i¢cin en sevdikleri mallardan tasadduk ettiklerini beyan

etmistir. %%

Sufiler her nimetin zekatinin kendi cinsinden olmasi gerektigini soyler ve
Allah’1n hadsiz sinirsiz nimet verdigi idrakinde olan kula, bu sinirsiz nimet i¢in sinirsiz
siikiir vacip oldugunu beyan etmislerdir.”®® Her organin bir zekédt: oldugunu sdyleyen
Hucviri insanin biitin organlarini hizmete yonlendirmesi, ibadetle mesgul etmesi,
hicbir oyun ve eglenceye meyletmemesi gerektigini soyleyerek zahiri ve batini
nimetlerin bilinmesi ve taninmasi lazim geldigi ifade etmistir. Allah’in verdigi
nimetlerinin hadsiz ve hesapsiz oldugu bilincine varan kula nimetlere karsilik hadsiz ve

hesapsiz stikiir vacip olur.

Sufilerin zekat bahsine genel yaklagimi zekat diisecek kadar nisap miktar1 mala
sahip olmamaktir. Sibli’ye zekat bahsinden soruldugunda bir kiside cimrilik mevcut ve
mal hasil olmugsa her 200 dirhem i¢in 5 dirhem vermek farz olur. Ancak benim
mezhebime gore zekat mesgalesinden kurtulmak igin higbir seye malik olmamak
gerektigi seklinde cevap vermistir. Mezhebinin ne oldugu soruldugunda mezhep
imaminin Hz Ebu Bekir oldugunu zira onun tiim malini tasadduk ettigini ifade etmistir.
Nitekim bu konuda Hz Ali iizerime zekat farz olmus degildir. Comert insanin iizerine
higbir zaman zekat farz olmaz demistir. Hucviri veren elin alan elden iistiin olmasi alan

elin daha asagi olmasi iddasini batil kabul etmistir.ggo.

%7 Sogukoglu, Tulii, 63.

%88 Gazali, Ihydu Uliimi d-din, 1/590-591.
%9 Hucvird, Kesfi'I-mahciip, 454.

90 Hucvird, Kegfir'I-mahciip, 455-456.

227



Ankaravi “Zenginlerin zekatin1 mallarindan vermeleri, fakirlerin zekati
zenginlerden mal beklentisini sokiip atmalari, asiklarin zekati ruhlarmi Allah’in
muhabbeti ile slislemeleri, ariflerin zekat1 sahip olduklari giizel hallerden irsad nevinde
tasaddukta bulunmalar1” seklinde oldugunu bildirmistir. Kisacas1 salikin zekati ister

ilim olsun, iter mal, ister beden, sevdigi herseyden Allah yolunda infak etmesidir.***

Miiellif divaninda zekati ahlakla bagdastirmistir. Kisinin sanindan séhretinden
de vermesi yani onlardan feragat ederek tevazu yolunu se¢mesi gerektigini

vurgulamustir.
Zekat virmez iseniz ndar vardir dogru didin
r A A A 2
Izzetle vakdrindan zekdtin yok mu bu sal. 9

Ozetle salik nisap miktar1 mala sahip olmaz. Onlarm zekati ilimden, candan,

maldan sahip olduklar1 herseyden vermektir.
3.5. Hac

Omriinde bir kez hac yapmak giicii yeten her miisliimanin iizerine farzdir. Ailevi
nafakasini ¢ikardiktan sonra fazla mali kalan kisinin hac etmesi gerekmektedir. Kur’an-1

Kerimde “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir

hakladir. %% buyrulmaktadir.

Miiellife gore, Miisliiman hayatin geciciliginin idrakine vararak namazda siirekli
dondiigii, yoneldigi evi ziyaret eder. Ruhunu esaretten kurtarmig, nefsinin
vesveselerinden, alcak diinyanin esaretinden kurtulmus kalbi temizlenmis bir Kébe
olabilen insanin kalbi daimi olarak Kabe’ye miiteveccihtir.®* Ruhunu esaretten
kurtaran, nefsin istekleri, heva ve heves putlarindan kalbini arindiran kisinin kalbi Kabe
gibidir. Kabe’nin ruhu olan, her tiirlii kotiiliikten, al¢akliktan uzak, emniyetli, Allah’in1
bulmus o kalbi bulan, goniil Kabe’sine giren insan, Kur’an’in “Kim girdiyse emin
oldu. 7*® dedigi giiven, hakikat ve Allah’1 bilme irfanina ulasacag: isareti ve miijdesidir.

Miiellif bu durumu beyitlerinde soyle ifade etmistir:

%! Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, 160-161.
992 Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 448.

993 Al-i imran 3/97.

94 Sogukoglu, Tuli, 63.

9% Al-i imran 3/97.
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Kalp evinde bulmadinsa arzi hicazi
Halil bin kez hicaza gitsen de haccedilmez.**®

[k dénem sifilerinden Muhammed b. Fadl; diinyada Allah’m evini (Kabe) talep
edip ziyaret etmek isteyen ancak Allah’1 kalpte miisahede ve temasa etmeyi kabul
etmeyen kula sasarim. Allah’in senede bir kere baktig1 bir tagi ziyaret etmek farz ise her
giin ii¢ yliz altmis defa nazar ettigi bir kalbi ziyaret etmek farz olmaya daha layiktir

goriisii, miiellifin goriisleriyle ayn1 meyandadir.*®’

Miiellifin goriigleri Hucviri’nin goriisleri de benzerlik gdstermektedir; Oranin
harem olmasi Ibrahim makaminin bulunmasi, oranin emniyet ve giiven yeri olmasidir.
Ibrahim (as.)’in iki makami vardir biri beden makami digeri kalp makami. Beden
makami Mekke’dir, kalbinin makami ise dostluktur. Hz Ibrahim’in beden makamina
gitmek isteyenlerin haci olmak igin haccin farzlarimi yerine getirmesi gerekir. “Hz
Ibrahim’in  kalbinin makamin1 isteyen rahatini terk etmeli, aliskanliklarindan
vazgecmeli, agyarin zikrinden ihrama girmelidir. “marifet” Arafat’inda vakfeye
durmali, buradan “ilfet” miizdelifesine gitmeli, fasit fikirlerini “eman Mina’sina”
atmali, kurban i¢in nefsini miicahede mezbahasina gondermelidir bu sekilde dostluk ve
hullet makamina ulasir. Hz ibrahim’in makami diisman ve onlarin kiliglarindan
korunulan yerdir. Kalpteki hullet makamina girmek ise kesinlikle, irtibat1 kesmekten ve

kesinlikle esi olan seylerden emandir.” 998

“Salikin kendi viicud sehrine hacetmesi her zaman miimkiinken kendisine farz
olmayan zahiri hacct yapmak i¢in neden bu kadar gayret sarfetmektedir. Bir kimse once
manevi haccint gerceklestirmelidir ki zahiri hacdan fayda elde etsin.”®° “Hal ehli
olanlar goniil kabesini tavaf ederler. Safa tepesi mevkiinde olan ruh ile Merve tepesi
konumunda olan ceset arasinda say ederler. Sonunda Allah’in nuruna ererler.”%

Gortsleriyle Ankaravi’de diger stfilerde oldugu gibi asil haccin goniil kabesini tavaf

etmek olduguna vurgu yapmustir.

9% Sogukoglu, Kenzii's-siimiis, 216.
%" Hucvird, Kegsfir'I-mahciip, 470-471.
998 Hucvird, Kegfit'I-mahciip, 470.

999 Ankaravi, Minhdcu I-Fukara, 178.
1000 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, 178.
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Miiellif hac hizmetinin manalarinin sonsuz oldugunu hakiki anlamlarimin
miirsidi Kamillerin goniillerinde gizli oldugunu beyanla Allah dostlarinin o manalari
kendilerinin icat etmedigini, o manalar1 oraya Allah’in koydugunu ifade eder. Allah’in
emriyle yapilacak olan hizmetleri 6l¢gmek tartmak yine Allah’a mahsustur ve Allah’in
bir yardimciya ihtiyaci yoktur’ ifadesiyle bazi alim gecinen kimselerin ibadetlere kendi

kafalarina gore yorumlar yapmalarina elestiri getirmektedir.'*

Miiellifin bu goriist bir
noktada Gazzali’nin goriisiiyle birlesmektedir. Nitekim Imam Gazzali hac disindaki
ibadetlerin ne igin yapildigmi kul idrak edebilir, mesela zekat ibadeti ile merhamet
duygusu gelisir neticesinde yardim eder, orugla sehveti kirar, namazda riikii ve secde ile
Allah’a saygi gosterir ve tevazuda bulunur. Fakat hac ibadetinde say etmek, cemreleri
taglama vs. ibadetlerdeki hikmeti akilla kavrayamaz. Ve tabiati benimseyemez bunlar
ancak ilahi emir olarak yapar diyerek hac ibadetinin manasinin kul aklina kapali
oldugunu isaret etmistir. Bu kabil ibadetlere sasirmanin kullugun esrarindan gaflet

oldugunu séyler. 202

Hacda da ¢ok daha fazla manalar bulunmaktadir. Allah’a hizmetin ¢esidi yine
Allah’mn bildirmesiyle bilinebilir. Allah’in biiyiikliigiiniin sinirlar1 olmadigi gibi ona
hizmet de nihayetsizdir. Allah’1t ona hizmetle bilir taniriz hizmeti de hizmete devam
ettikce anlariz. Hizmete devam ettikce Allah ilimle bilir basiret géziiyle goriiliir ve ruh

ve mevcudiyetle de Zat1 bulunabilir. O zaman insan her seyi bilmis ve bulmus olur.’0%

Her miimine omriinde bir kez hac etmenin farz olmasindan maksat haccin
riiklinlerini goriip ikilikten kurtulmak varliktaki birligi ve muhabbeti bulmaktir. Yoksa
hacca gidip dondiikten sonra bu birlikten ¢ikarak varlikta birligi gérmeyenler haccin
manasini idrak etmemis olur. Hacda kestikleri vacip kurbanlar1 da riya ve gosteris
icindir. Haccin zahir ve batin manalarinin hepsi insana kendini bildirmek ve Allah’a
giden yolun esaslarini 6gretmek igindir. Biitiin bunlardan maksat Kabe’nin hakikatini

kestederek kisinin kendi manevi Kabe’sini bulabilmesi i¢indir.

Kabenin zahir ve batinin1 kiyaslayan Ankaravi, zahiri Kabe’nin Hakkin rizasinin

takip edildigi yer, batin1 Kabe’nin Allah’in nuruna erisilen yer olduguna isaretle, zahiri

1001 Sogukoglu, Tuli, 64.
1002 Gazali, [hydu Ulimi’d-din, 1/758.
1003 Sogukoglu, Tulii, 64.
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Kabenin ihraminin elbiselerden arinmak, batini Kabenin ihraminin iki cihana da sahip
olma duygusundan kurtulmak oldugunu belirtmistir. Zahiri kabe ameller i¢in yonelilen
yerdir. Batini kabe Allah’t miisahede edildigi yerdir. “Zahiri Kabeye yolculuk eden

duvarlarii goriir, batini Kabeye yolculuk eden ise yarin vechini gt')riir.”lo04

Seyh Ibrahim Halil Sonug olarak; Allah’1 aramakta gecikme diinya zincirleri
seni baglarsa artik hidayete yol bulamazsin. Diinyanin zincirleri dyle kuvvetli ve sikidir
ki derinin i¢ine girer. Onu ancak giiglii kuvvetli bir pehlivan kesebilir. Onu da tenimin
derisini kesiyor diye diisman bilirsin, diye nasihat etmektedir. Miiellif burada insani
kamil zincirleri kiracak pehlivana benzetmektedir. Ancak insan, zincirlerine yavasca
dokunan onu kesmeye giicii olmayan yasli kadin fitrath kisileri dost bilmektedir.
Halbuki o yasli kadina su zincirleri kes desen elindeki sopayr vurur hem zincirler
kopmaz hem de kemiklerin kirilir. Halbuki pehlivana miisaade etsen sadece deriyi biraz
keser kemiklerin zarar gérmez, zincirden de kurtulursun. Onlarin bazen bir Hizir, bazen
bir falc1 gibi ortaya ¢iktiklarini anlatan miiellif; Iyi bil ki kim ona uyduysa yok olup
gitti. Kim ona kavusmak istediyse kavusamadi. Kavusanlar da pigsman oldular. Ona
talebe olanlar feyzinden bir sey bulamadilar. Ona miirid olanlar hi¢bir himmete
ulagamadilar. Ancak onun yiiziine tiikiirlip onu memleketinden atarsan, kalbinden
cikarirsan kurtulabilirsin. Tyi bil ki sana bahsettigim koca karilarin bir tanesi nakis miirai
ve miiddeidir. Bunlar, kendilerinin seyh, sifi oldugu iddiasinda olan ve bir yigin
noksanlar1 olan riyakarlardir. Ustelik bu kisiler iblisin terciimanidir ve sdzleri aynen
seytanin sozleridir aralarinda hi¢ fark yoktur. Sakin ki seni hakikate gotiirdiiklerini
zannetme. Sozleri hakikate benzer, ama hakikat degildir. Ikinci bahsettigim kocakari,
seytanin bizzat kendisidir. Her zaman bambaska sekillerde ortaya ¢ikar. Sana kendisini
gosterir, ama sana yaptigina karsilik intikam almak istediginde hi¢ ortada goziikmez.
Obiir tarafa gittiginde seytandan alabilecegin bir sey de olmaz. Ucgiinciisii onun giizel
gosterdigi heva ve hevestir. Onlarin da arkasindan gidersen yok olursun. Hicbir seye
ulasamazsi. O herkese yiiziinli gosterir, ama kimseye kendini vermez. Higbir sekilde
amacina ulagamazsin. Ve dordiincli koca kar1 da diinyadir. Onun pesinde gidenler
pisman olmuslardir. Bazilar1 ona ulasir bazist ulasamaz ancak hepsinin sonu

pismanliktir.

1004 Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukara, 180.

231



Bunlarin hepsi nefs-i emmareye hizmet ediyor. Seytan, heva ve heves, diinya ve
nakis miirai ve middeiler. Dolayisiyla hepsi kotiiliikklerin anasidir. Her sey nefs-i
emmareden ¢ikar. Kul bunlarin serrinden Allah’a siginmak suretiyle kurtulabilir. Bir
kopek sana hiicum ediyorsa ancak sahibine seslenerek ondan kurtulabilirsin. Kopegi
Oldiirmene Allah izin vermemistir, o ylizden Allah sana seytani, nefsi agik¢a gostermez.
Fakat onlar pusuda bekledikleri i¢in daima Mevla’ya hizmet etmeli ve degneksiz
gezmemelidir. O kopekler tizerinde soz sahibi olan ¢obanlar var diyen miiellif velileri
cobanlara benzetmektedir. Dikkat et, insan-1 kamilleri taklit eden, nefse uyan insanlarla
cobanlart birbirine karistirmamalisin. Kopekler hususunda ne yapacagini ¢obanlardan
ogrenmelisin. Kopekler; diinya, nefs-i emmare, seytan ve avanesidir. Coban da insan-1
kamildir.'*%

Miiellif, Hz Peygambere hakiki iimmet olmak istiyen kisinin siinnetleri tam ve
eksiksiz yapmalari, Allah’a hakiki kul olmak isteyen kisinin de farzlar1 hakkiyla eda
etmesi gerektigini ifade etmistir. Ibadetleri hizmet olarak gordiigiinii daha once
belirttigimiz miellif, bu hizmetlerin sebebi bir, ancak hikmetlerinin sonsuz oldugunu
beyan etmistir. Seyh Ibrahim Halil’e gore; kisinin farzlara ve siinnetlere dikkat
etmesinden maksad Allah’1 bilmek, O’nu bulmak, diinyada basiret goziiniin agilmasi ve
ahirette de kor hasrolmamak, her isin hakikatine varmak ve magfirete eriserek tam kul

olmak i¢indir.

1005 Sogukoglu, Tulii, 65.
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SONUC

Soyu, baba tarafindan Hz Hiiseyin’e, anne tarafindan Hz Hasan’a dayanan Seyh

[brahim Halil evlad-1 resul bir mutasavvif, miicahid vasifli bir muvahhiddir.

Seyh’in kisa yasam Oykiisiine bakildiginda Tiirk islam devlet geleneginin son
bliylik temsilcisi diyebilecegimiz Osmanli Devleti’'nden yeni kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti devletine geciste iilkesinin ve ¢evresindeki Islam topraklarmin dzgiirliik ve
bagimsizlik miicadelesinde bize gore ilahl ilhamla vazifedar olarak Onceki devlet
biiyiiklerinin yan1 basinda yer tutan mutasavviflar gibi devletinin birlik ve beraberligi,
Islam sanca@1 altinda 6zgiirliik ve bagimsizligmni saglamak adma miicadele veren

miucahid bir mutasavviftir.

Islam tarihinin farkli dénemlerinde nasil ki, bircok mutasavvif gerek devletin
siyasi yapisi, gerek zahir ulemanin tenkidi ve Otekilestirmesi sonucu baski, zuliim ve
magduriyetlere muhatap olmussa Seyh Ibrahim Halil de kendi déneminin dini ve siyasi
saiklerinden dolay1 kendi devrinde geregi gibi anlagilamamus, lizeri ortiildi, ehl-i hakikat

ziimresi olarak kalmislardir.

Manevi bir riiya isaretiyle tarikata intisip ederek seyr i siilik yolculuguna
baglamis, 3 yil 6 ay 17 giinde 41 tarikat ve miirsidinden zahiren icazet alarak irsada
memur olmustur. Onu tasavvufi ag¢idan ayricalikli kilan yonii, kisa slirede miirsidlerinin
emriyle kirk bir tarikat seyhinden zahiren icazet alarak bu tarikatlar birlestirmesidir. Bu
nedenle kendisi tarikatinin isminin “Tarik-i Muhammediye-i Mehdiye-i Hatemiye”

oldugunu beyan etmistir.

Tasavvufun ameli yoniine énem veren Seyh ibrahim Halil, Kur’an ve siinnet

esaslarina siki sikiya bagli kalmis ve bunu her firsatta telkin etmistir.

Tevhid merkezli miicahede ve murakabeyi esas alan seyh, Ibn Arabi, Ciineyd-i
Bagdadadi gibi mutasavviflarinin nazariyelerine yakin bir tasavvufi durusa sahiptir.
Tevhid ve vahdaniyeti islami hakikatlerin kemal noktasi olarak gormiis ve tim
ibadetleri tevhid hakikatine gotiiren vesileler olarak beyan etmistir. Kendi yolunu da
“tarik-i vahdaniye” yani birlik yolu olarak niteleyen Seyh ibrahim Halil, ibadetleri
Allah’a hizmet olarak vasiflandirmistir. Biitiin beserin bu hizmetteki gayesinin de

Allah’1n varlik ve birligi hakikatine ulagsmasi olarak ifade etmistir.

Seyh Ibrahim Halil, tasavvuf pratigini edep ve hizmet mefhumlari iizerine

oturtmustur. Seyr u siilik siirecinin ask, sevk ve sohbet cercevesinde yliriitiilecegi
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goriisiinde olan seyhin, tasavvuf metodolojisinde ziihd, riyazet, halvet, uzlet gibi egitim
metodlarinin 6n planda olmadig1 anlasilmaktadir. Tac, hirka, sarik gibi dervislik alemeti
olan giysileri kullanmamis, suret ve sekilden ¢ok, 6z ve manaya Onem vermistir.
Geleneksel tekke merkezli tasavvufi hayattan ziyade miiridlerini sosyal hayatin

igerisinde dinamik bir dervislik egitimine tabi tuttugu goriilmektedir.

Seyh Ibrahim Halil, Alemi irsaddan ¢ok alemi cihada geldigini ifade etmis ve tiim
yasantisini bu meyanda siirdiirmiistiir. Yurt i¢i ve yurt disinda hak arayis1 ve mazlumlari
koruma ugrunda sergiledigi miicadele bu gergekligin en acik gostergesidir. Onun devlet
biiyiikleriyle olan miinasebeti halkin zulme ugramasini engellemek ve devlet idare ve
yonetimini halkin lehine cevirebilme gayesini tasimaktadir. Gerek Suriye’de gerek
Tirkiye’de askeri ve siyasi yonden aktif rol oynamasina, {ilkeler tarihinin akisini
degistiren Hatay’in 6zerkligi ve anavatana katilmasi, Suriyeden Fransizlarin kovulmasi
gibi faaliyetlerde bulunmasina ragmen ismi bilinmemektedir. Her iki tilkenin de resmi
tarihinde yer almamasi dikkat c¢ekicidir. Seyhin bu faaliyetlerine dair kisith bilgileri
ancak Fransiz istihabarati ve Tiirk istihbaratinin tuttugu raporlarda sinirh sekilde
gormekteyiz. Bu durumun zahiren siyasi ve politik nedenleri olsa da, zannimizca
manevi gerekgesi; gosteris, san ve sOhretten azami derecede uzak duran Seyhin,

bilinmeyi istememesidir.

Yogun miicadele ve miicahede hayatina ragmen eser vermekten geri durmayan
Seyh Ibrahim Halil’in eserleri incelenmeye muhtagtir. Askeri ve siyasi yonii ciddi
manada incelenmedigi gibi, eserleri de tasavvufi agidan ele alinmamustir. Seyh ibrahim
Halil sosyal, kiiltiirel, dini ve tasavvufl agidan bilinmesi, her eseri derinligine incelenip
tizerinde miistakil olarak calisilmasi gereken, hak ve ozgiirliikler agisindan toplumsal
hayata da dokunabilmis siyasi ve askeri etkinlige sahip ¢ok yonlii zengin bir kisiliktir.
Bu tez caligmasi, bu kadar yiiksek seciyeye sahip seckin bir sahsin tanitilmasi ve
eserlerinin incelenmesi, tasavvufi anlam derinliginin yansitilmas: adina hacim olarak

yeterli olmayacaktir.

Bu calismada Huldsatiil Adab Fi Reddis-Serdb ve Tulii eserleri incelenmis
Kenzii’l Maarif ve Kenzii’s-giimis isimli eserlerinden alintilar yapilarak eserleri
arasindaki bitiinliikk gosterilmeye calisilmistir. Ancak Divan-1 Kenzii's-giimiis Ve
Kenzii’l Maarif eserleri basta olmak {izere diger eserleri tezin muhteviyatin1 asmasi

nedeniyle miistakil bir sekilde ele alinamamaistir.
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Tasavvufi istilahlar bakimindan zengin bir igerige sahip olan, yedi binden fazla
beyitten olusan Divan, tasavvuf literatiirii agisindan olduk¢a 6nemlidir. Dolayisiyla
lizerine tam bir metin incelemesi ve serh caligmasi yapilmalidir. Yapilacak bu
calismalar mutasavvifin, tasavvufi mesrebini, izledigi ekolleri, beslendigi kaynaklar1 ve

etkilendigi stfileri gostermesi agisindan daha aydinlatici olacaktir.

Ulkemiz tarihi insan ve toplum hayatina yon verip 151k tutan, sosyal ve kiiltiirel
hayatin sekillenmesinde etkin rol oynayan Seyh Ibrahim Halil gibi giin 1s131na ¢ikmayi
bekleyen nice aydin, bilge, miinevver ve mutasavvif sahsiyetleri barindirma
zenginligine sahiptir. Gizli hazine mesabesindeki bu sahsiyetlerden birisinin tanitimina
vesile olarak temennimiz diger sakli hazinelerin de giin yiiziine ¢ikarilacagi akademik

calismalara ornek teskil etmesidir.

Fatma GOKSU SANDIKLI
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