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PEYGAMBER KISSALARI OZELINDE TEFSIiRLERDE
MAHREMIYET

Ayse Betiil ORUC*

OZET

Insanlar arasi iliskilerin bilimsel buluslarla, sosyal ve kiiltiirel
akimlarla strekli gelistigi glinler yasiyoruz. Bu gelismeler neticesinde
insana dair bircok konu tartisilmaya baslanmistir. Ozellikle sinirlarin
gecirgenliginin artmasi, 6teden beri insani digerlerinden ayiran ve 6zel
kilan siirlarin yeniden gozden gecirilmesine yol acmistir. Bu anlamda
insanin 6zel alanlar1 ve mahremiyetleri gindeme gelmektedir.

Mahremiyet, toplumsal alanda var olmanin bir unsuru olarak,
Islam dininin deger verdigi konulardan biridir. islam dininin ytice kitab1
Kur’an, mahremiyet alaninin insanin dogustan getirdigi bir o6zellik
oldugunu belirtir. Ayrica Kur’an, muhatabi olan insanin, belli kurallar
ve prensipler cercevesinde toplum icinde yasamasini istemektedir. Bu
kurallara insanin uymasi emredilmekte ve bu uyumdan dolay: belli
mukafatlar yahut cezalar glindeme getirilmektedir. Aslinda mahremiyet
denilen 6zel alanin belirlenmesi ve korunmasi farkli acilardan bir
gerekliliktir. Zira bu konu bir yénuyle bireyin toplum i¢inde saygin bir
durusla yer almasina olanak saglarken diger ydnuyle ailenin varligini
saglam temeller tizerinde strdurebilmesini saglamaktadir. Bu hassas ve
dengeli yapi, elbette ayetlerde de konu edinilmis ve mahremiyet alaninin
korunmasina yo6nelik ilkeler ortaya konulmustur.

Kur’an ayetleri, insanlarin diinya ve ahiret saadetine ulasmasi
yolunda bazi 6rnek sahsiyetlerden s6z etmektedir. Bunlar icerisinde
ozellikle peygamber olarak secilmis sahislarin dikkate deger bir
6rnekligi séz konusudur. Onceki peygamberlerin hayatlar1 bu anlamda
pek cok konuda referans alinabilecek prensiplere sahiptir. Bu ¢aligsma,
bize o6rnek olarak gosterilen peygamberlerin kissalarini mahremiyet
perspektifinden okumay:r hedeflemektedir. Hz. Peygamber’den o6nce
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vahye muhatap olmus peygamberlerden bahseden ayetlerin isaret ettigi
mahremiyet konulari, ilgili ayetler esliginde sunulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, kissa, mahremiyet, ahlak.

PRIVACY IN THE TAFSIR SPECIFIC TO THE PROPHET
PARABLES

ABSTRACT

We live in the time that human relations constantly evolve with
scientific discoveries, social and cultural currents. As a result of these
developments, many issues related to human beings began discussed.
Especially the increase of the permeability of the boundaries has led to
a reconsideration of the boundaries that have made people special and
different from others. In this sense, special areas and privacy of people
become a current issue.

Privacy, as an element of social existence, is one of the subjects of
the religion of Islam. Qur'an, the supreme book of Islam, states that the
domain of privacy is a trait that the human being bring. In addition, the
Qur'an wants the person who is the interlocutor to live within the
society in accordance with certain rules and principles. These rules are
ordered to be obeyed and certain rewards or fines are mentioned due to
this adaptation. In fact, the identification and protection of the private
space called privacy is a necessity in different respects. In this respect,
this issue enables the individual to take place in the society with a
respectable stance, while in the other aspect enables the family to
maintain its existence on solid foundations. This precision and
balanced structure is also the subject of verses and principles for the
protection of privacy are expressed for sure.

Qur'an verses refer to some exemplary personalities in the way of
achieving the happiness of the world and the afterlife. Among these,
there is a remarkable example of the individuals chosen as prophets.
The lives of previous prophets have principles that can be taken as
reference in many aspects. This study aims to read the stories of the
prophets shown as an example from the perspective of privacy. The
privacy issues which were indicated by the verses mentioning prophets
get revelation before Prophet Mohammed will present by the relevant
verses.

STRUCTURED ABSTRACT

Privacy refers to a private area that belongs to the person and is
protected from other people. Allah is who created the body given to us.
This body is a blessing like other beings that are served to human
beings. It is evident that Almighty Allah, the real owner of the blessing,
will be the main authority for the protection of this blessing. Then, the
create of an asset knows better how to protect it. In addition, the fact
that any human beings make these boundaries a decisive factor can
lead to a chaos in which social belonging cannot be identified.
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Man himself is primarily responsible for the protection of the body
entrusted to human beings and all the features of the human being in
the eyes of Islam. On the other hand, in terms of other people’s body
and the characteristics they have, one needs to act with the same
precision. Just as there is a prohibition on a de facto attack or killing
against people, aggressive behaviours against people’s bodies and
spaces that disregard their private sphere are a crime and require
punishment.

The Qur’an mentions the life of many prophets. The verses that
offer cross-section of their lives command us to look at these events and
take a sample from them. When we read the lives of prophets who lived
before the Prophet in the context of privacy, it is seen that common
principles were maintained. In this respect, it is possible to address the
privacy principles shown by the secrets in the form of certain titles.

First of all, it must be known that the desire for veil is a
characteristic brought from the creation of man. Almighty Allah
declares that “there is no hunger, nudity, thirst and sunshine (Ta-Ha 20/
118, 119)” after putting Adam and his wife in heaven. These are the
basic needs of life. The fact that the human body is not covered is kept
the same as its hunger and thirst. Human beings cannot live hungry
and thirsty and exist humanely if they stay away from a cover that will
protect their body. This message is given.

Another point that shows that man’s veiling wish is a necessity of
nature is realized after Adam and his wife tasted the tree that they have
been forbidden. When Adam and his wife committed the offense which
Allah forbade them, their shameful limbs appeared. Thereupon, they
immediately tried to cover up with the leaves of heaven. The experience
of the first human and his spouse reveals that the privacy of the private
parts is a inherent necessity. Hence, the main source of the desire for
veil in human is creation and the feeling of shame based on creation.
The feeling of shame in human comes from birth.

Qur’an verses (El-Maaida 5/ 27-31), which refers to what
happened between the two sons of Prophet Adam, mention that the
brother, who was a murderer, was stunned and unaware of what to do
with the corpse of the other. It is understood that Allah sent the crows
to teach him what he had to do and he buried the brother he had killed.
First of all, a murder was committed there. However, both killing and
injurious behaviours were prohibited at the point of the protection of
body privacy. Even after the death of a person as he was alive, his body
was preserved and respected. It is also important to prevent the same of
the body after death.

Human has a number of features and needs that he possesses in
his creation. These features and needs are taken into consideration by
Islam; it is provided to be fulfilled within the framework of legitimate
measures and determined principles. Therefore, the legitimate marriage
formed by a man and woman in Islam is important and valuable both in
order to satisfy the necessity of the human being and to ensure the
continuity of the generation in the social sense. Any other draw is
considered contrary to human nature and the principles set by Islam.
These acts are considered moral degeneration.
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In the Qur’an, it is mentioned about the people of Prophet Lut,
who had a great deviation from the legitimate path of marriage and were
consequently subjected to divine punishment. This society left aside the
family life of women and men; genders tend to associate with each
other. This orientation contradicts the principles of human creation. At
the same time, it also threatens the existence of family institution at the
centre of social life. The Qur’an mentions the destruction of the society
in which this moral corruption took place.

In fact, it is important to protect the characteristics of one’s own
gender in the prevention of moral corruption in society. In this respect,
the Qur’an mentions “the claim of devil to change what Allah created”
(See. An-Nisaa’ 4/ 118, 119). It is necessary to protect the human being
from which it was created and behave according to the necessity of
creation. Therefore, every kind of orientation that is considered to be
contrary to the philosophy is changing the creation; it opens the door to
a moral corruption.

The prophets mentioned in the Qur’an are exemplary to human
beings. One of the examples shown here is their sensitivity in protecting
privacy areas. The prophets in the Qur’an provide important examples
of the chaste stance of both sex figures. The chaste state of both sides is
mentioned in the chaste state of both sides in Prophet Moses’ dialogue
with the girls waiting to graze their animals. Both Prophet Moses and
the women were careful to protect their privacy. On the other hand,
both sides don’t refrain from the communication between men and
women in social life. One of the prophets who are exemplary in the
Qur’an is Prophet Joseph in terms of privacy and modesty. Prophet
Joseph avoided any rudeness offered to him and even run the risk of
going to prison. The chaste life of Mary, who was excessively sensitive
about saving her honour, is also remarkable. The words she said to the
angel who brought the news of a son granted by Allah are important for
the sensitivity of a woman trying to protect her privacy. Each of these
examples shows that the subject of privacy is the aspect of both sexes.
Privacy is not limited to a particular gender; it is an issue that should
be considered as a requirement of the respectable position of man.

Some statements in the tafsirs related to the prophets of David
and Suleiman bring about some controversy in the context of privacy.

In the commentary of Qur’an verses (See. Saad 38/ 21-25), which
speaks of Prophet David’s repentance, the reasons of this repentance
are emphasized. Accordingly, the issue is related to the emotional
feeling that Prophet David had for a woman. Prophet David repented for
what he did because that affection led to the events which would not be
suitable for a prophet. David’s repentance is mentioned in the Qur’an
but the reasons for repentance are not emphasized. The verses in the
context of the subject mention only of the judgement of Prophet David
among the two defendants. In addition, another verse of Qur’an (See. Al-
Ambiyaa 21/ 78, 79) is the subject of Prophet David’s judgment.
Therefore, it is possible to understand the verses that David was warned
of being careful while judging between defendants

The verses on what happened between Prophet Suleiman and the
Queen of Sheba (See. An-Naml 27/ 22-45) refer to a glass-built kiosk
and water flowing beneath it. The Queen of Sheba, who didn’t notice the
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glass on the floor, wanted to gather her skirt. It is mentioned in some
narratives in tafsirs that Suleiman prepared such a mechanism in order
to examine a claim about the Queen of Sheba. The Qur’anic verses on
the subject analyse the subject from a screen without reducing it to the
body of a woman. The Queen of Shaba, a prominent president of the
period, is made smaller by Suleiman who believed in Allah, amazed by
the dominion of Allah to his servant and bowed to Almighty Allah, the
real owner of all of them. The aforementioned apparatus was to reveal
the greatness of the reign of Suleiman and insignificance of the Queen.
This was done to prove the unity and prophethood. Therefore, the
issues mentioned in the nature of the verses don’t correspond with the
message given by the verse, but also contradicts the sensitivity relating
to privacy area presented in the entire Qur’an.

Keywords: Qur’an, tafsir, parable, privacy, ethic.

GIRIS

Mahrem sézliikk anlami olarak evlenilmesi yasaklanan kisileri ifade etmektedir. “Hurmet” ise
yapilmast helal olmayan sey i¢in kullanilmaktadir. Savagmanin yasaklandigl aylar icin kullanilan
“haram aylar” kelimesi ayn1 kokten gelmektedir (Halil b. Ahmed, 2003: I/ 308; Cevheri, 1984: V/
1896). Thrama girme ifadesi de aym anlam agma sahiptir. Bu ifade, ihramli haldeyken avlanma ve
hanimlarla miinasebet gibi hususlarin yasaklanmasi sebebiyle kullanilmaktadir. Sahip olduklar1 6zel
konumdan dolay1, Mekke ve Medine’ye de el-Harameyn” denilmektedir (Ibn Faris, t.y.: II/ 45) ki bu
adlandirma da mahrem kelimesinin 6zel bolge anlamini dne ¢ikarmaktadir.?

Aslinda mahremiyet Allah Teala’nin insamin 6zel hayatiyla beraber bagkalartyla kuracagi
iligkilerde taraflara yiikledigi hak ve sorumluluklari kapsamakta; “bagkalarmin ulagmasma sinir
koydugu bir hak”ki ifade etmektedir (Giillitk, 2014: 106). Bu a¢idan mahremiyet, ilk insanla birlikte
giindeme gelen ve insanligin temel meselelerinden biri olmus bir alan1 karsilamaktadir.

Mahremiyetin kiginin korunmus 6zel alani, oldugu agiktir. Peki, bu 6zel alanin sinirlarint
belirleyici olan kimdir? Bu konuda belirleyici olanin kisinin bizzat kendisi oldugunu belirtenler, insan
dokunulmazliginin kaynaginin insanin kendisi oldugu fikrinden hareket etmektedir (Bk. Sahin, 2016:
158). Esasinda konunun insana indirgenen bir yaklasimla ele alinmasi ve dinin etkin roliiniin géz ard1
edilmesi, goreceli durumdan kaynakli bir kaosa yol agacaktir. Bu durum insanin Yaratici karsisindaki
sorumluluguna da uygun diismemektedir (Bk. Sentiirk, 2016: 102, 103). Oysa din nazarinda, kanun
koyucu olan Yaratici’nin belli ilkeler belirleyerek bu ilkeler ¢ercevesinde kisiye dair bazi
hususiyetlerin korunmasini emrettigi, korunma konusunda da insani sorumlu tuttugu goriilmektedir.

Insanin hizmetine verilen diger varliklar gibi bu beden de bir nimettir. Beden, Allah’in
bahgettigi bir emanet olarak degerlendirildiginde emanetin asil sahibinin onun korunmasi konusunda
da yetkili olacag agiktir (Giilliik, 2014: 107). Elbette her insanin hassasiyet seviyesi birbirinden farkli
olabilir ve bu durum, kisinin kendi karakteriyle yogrulan bir sonucu ifade eder. Ancak, ortak yasam
alan1 igerisinde, bir toplumun {yeleri olarak kisilerin dokunulmaz alanlarinin ortak zeminde
halledilmesi, belirli ilkeler g¢ergevesinde konunun netlestirilmesi zarureti de goz ardi edilemez. Bu
noktada mahremiyet alanlarin1 belirleme konusunda Yiice Allah’in belirledigi kurallarin temel
alinmasi gerekmektedir. Ayn1 zamanda mahremiyetin din ve kiiltiir alaninin ortakliginda bigimlendigi
de unutulmamalidir (Diler, 2014: 95). Bu acgidan dinen ortaya konan sabiteler kadar Kkiiltiirel
farkliliktan kaynaklanan degisik algilarin da var oldugu agiktir (Kilig, 2018: 77, 78).

! Mahrem kelimesi ile anlamdaslarmim kavramsal anlamlar1 ve Kur’an’daki kullanim sekilleriyle ilgili bk. Fettahoglu, 2016:
269.
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Insana verilen bir emanet olarak degerlendirilen bedenin ve insanm sahip oldugu biitiin
ozelliklerin korunmasi konusunda insanin kendisi 6ncelikle sorumludur. “Bedeninin de senin iizerinde
hakki vardir (Buhari, Savm 51; Miislim, Siydm 182).” buyuran Allah Resulii, hayati boyunca
bedeniyle barigik ve onun hakkini gozeten bir davranis modeli sunmustur (Marti, 2009: 13). Diger
yandan bagka insanlarin bedeni ve sahip olduklar1 6zellikler agisindan da insanin ayni hassasiyetle
hareket etmesi elzemdir. Nasil ki insanlara yonelik fiili bir saldir1 yahut 6ldiirmeyi kasteden bir
davranis yasaklanmigsa insanlarin bedenlerine ve mekéanlarma yonelik, 6zel alanlari hice sayan
saldirgan davraniglar da bir sugtur ve cezay1 gerektirir.

Kur’an ayetleri ile Allah Resulii’niin siinneti, mahremiyet konusunda toplumu bilinglendirici
onemli davranis modellerini bizlere sunmaktadir. Allah’in elbiseyi indirmesi (Nahl 16/ 81),
belirlenmis belli gruplar disinda mahremiyetin korunmasit ve bu konuda kadin ve erkegin ayirt
edilmemesi (Nar 24/ 30, 31), insanlardaki Ortiinme istegine ve gerekliligine yonelik 6nemli birer
atiftir. Evlere girerken kapilarindan (Bakara 2/189) ve izin isteyerek girme (Nir 24/ 27); ayni evin
icerisinde 6zel odalara girerken zaman1 gozetme ve izin isteme (NGr 24/ 58, 59), kapiy1 li¢ defa ¢alma,
kendini tanitma, bagkasinin evini gozetlememe (Tirmizi, Salat 148), bagkalarinin gizli konusmalarini
dinlememe (Buhari, Riya 45) gibi prensiplerin israrla vurgulanmasi, toplum i¢inde mahremiyet
alanina sayg1 konusunda bir biling olusturmaya yonelik ¢abalar olarak degerlendirilebilir.

Veda hutbesindeki “Ey insanlar bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise bu aylariiz nasil
mukaddes bir ay, bu sehriniz (Mekke) nasil mukaddes bir sehir ise canlariniz ve irzlarmiz da dyle
mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmustur.” (Buhari, ‘Ilm 9, 37) seklindeki ifade, Islam
nazarinda kutsal kabul edilen zaman ve mekan kadar insanin da bedensel agidan ve sahip oldugu
ozellikleri bakimindan mukaddes ve degerli oldugunu beyan etmektedir.

Mahremiyet konusu, fiziki bir ayrisma yahut 6telemenin yani sira manevi bir ¢ekinmeyi de
beraberinde tasimalidir. “Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise
yarattik. Takva elbisesi... Iste o daha hayirhdir. Bunlar Allahin ayetlerindendir. Belki diisiiniip 6giit
alwrlar (diye onlart indirdi) (A’raf 7/ 26).” ayeti, bedeni koruyucu elbisenin hemen yaninda Allah’tan
korkup sakinmaya dair bir hissiyati da zikretmektedir. Dolayisiyla maddi bir ortiinme, i¢cten gelen bir
sakinma hissi ile birlikte gerg¢ek ve ideal degerini bulmaktadir.

Kur’an’da birgok peygamberin hayatindan bahsedilmektedir. Onlarin hayatindan kesitler
sunan ayetler, bu olaylara ibret nazartyla bakmamizi ve bunlardan 6rnek almamizi emretmektedir. Bu
acidan insanlara rol model olarak gonderilen peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunan kissalarda
insanlarin egitimi noktasinda birgok konunun giindeme getirildigi goriillmektedir (Ayyildiz ve Alan,
2015: 171). Hz. Peygamber’den dnce yasamis olan peygamberlerin hayatini mahremiyet baglaminda
okudugumuzda ortak ilkelerin siirdiiriildiigii goriilmektedir. Bu itibarla kissalarin bize gosterdigi
mahremiyet ilkelerini belli bagliklar halinde ele almamiz miimkiindiir.

1. Ortiinme Isteginin Fitri Olmasi

Beden, insanlara bahsedilen en degerli emanettir. Bu emanetin korunmasi noktasinda insan
sorumlu tutulmaktadir. Dolayisiyla emanetin asil sahibi Allah’in belirledigi sinirlar ve belli ilkeler
cercevesinde insan bu emanete sahip ¢ikmak zorundadir (Giilliik, 2014: 108). insana bahsedilen beden
nimetinin muhafazasi konusunda dikkate deger hususlardan biri de bedenin ortiinmesidir.

1.1.Hz. Adem ve Esinin Ortiinme istegi

Allah Teala, yeryiiziinde bir halife olarak ilk insani yaratmis, ona varliklarin isimlerini
Ogretmistir. Kendilerine varliklarin isimleriyle ilgili bilgi verilmeyen meleklerin huzurunda bu isimleri
ona sOyletmistir. Allah, meleklerin Adem’e saygi icin egilmelerini emretmis, iblis hari¢ hepsi bu emre
boyun egmistir. Fakat Iblis, ilk insana ve devaminda onun soyuna karsi diismanca bir tutum
sergilemis, ilahi emre aykir1 davranip asilerden ve kafirlerden olmustur. Allah, onu huzurundan
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kovmus; ancak tekrar diriltilme giiniine kadar kendisine siire verilmesi talebini de kabul etmistir. Yiice
Allah Adem’i esiyle birlikte cennete yerlestirmistir. Iblis’in Adem ve esi igin bir diisman oldugu,
onlar1 cennetten ¢ikartabilecegi uyarisinda bulunmustur. Cennette kendileri icin “acligin, ¢ciplakligin,
susuzlugun ve giines altinda kalmamin (Taha 20/ 118, 119)” olmadigini; diledikleri her seyden
yararlanmalarin1 fakat belirledigi agaca yaklagsmamalarini emretmistir. Seytan kendilerinin gizli olan
avret yerlerini onlara agmak i¢in Adem ve esine vesvese vermistir. Bir melek olmak yahut ebedi
kalmak gibi hususlar1 dile getirerek onlar1 kandirmig ve nihayetinde onlar yasaklanmis olan agagtan
tatmislardir. Isledikleri sucun akabinde avret yerleri goriinmiis onlar da cennet yapraklariyla
ortiinmeye calismislardir. Allah, onlara bu agaci yasakladigina ve seytanin da onlarin agik bir diigmani
olduguna dair ihtarin1 hatirlatarak isledikleri bu sugtan dolay1 onlar1 azarlamistir. Rablerinin
kendilerine 6grettigi sekilde tevbe etmisler, Allah da onlarin tevbesini kabul etmistir. Daha sonra hepsi
cennetten ¢ikartilmistir (Bk. Bakara 2/30-38; A’raf 7/ 11-25; Hicr 15/ 28-41; Taha 20/115-123; Sad
38/ 71-85).

Ayetlerde ilk insan ve esinin heniiz cennete yerlestirildigi ilk asamadan itibaren dort 6nemli
hususun dile getirildigi gorilmektedir: “Achik”, “susuzluk”, “ciplaklik” ve “gilines altinda kalma”
(Taha 20/118, 119). Belirtilen bu hususlar, hayatin temel ihtiyaglari icerisinde yer almaktadir (Kurtubi,
2006: XIV/ 149). Ayette ozellikle aglik ve ciplaklik arasinda bir iliski s6z konusudur. Zira aglik,
midenin kendisini koruyacak ve devamini saglayacak gidadan yoksun olmasini ifade ederken
¢iplaklik, bedenin kendisini koruyacak, sicak ve soguktan etkilenmesini dnleyecek muhafazadan uzak
olmasi anlamini tasimaktadir (ibn Asur, 1984: XVI/ 322). S6z konusu nimetler cennette herhangi bir
¢aba harcamadan verilmektedir (Razi, 1981: XXII/ 125; Mevdadi, 1991: III/ 281). Oysa Allah’in
gosterdigi istikametten ayrilanlar igin hayatin temel ihtiyaclarim karsilama konusunda mesakkat ve
zorlugun oldugu aciktir (Tabatabai, 1997: XIV/221).

Adem ve esinin gizlenmis, kapali olan ayip yerlerinin islenen su¢ sebebiyle agildig
belirtilmektedir. Ayette bunu ifade i¢in “sev’at” kelimesi kullanilmaktadir. Bu ifade kotii, kdtiiliik ve
cirkinlik anlamlarina gelen kelimelerle ayni1 kokten gelmektedir (Halil b. Ahmed, 2003: II/ 291;
Cevheri, 1984: I/ 56; Zemahseri, 1997: 1/ 480; Firtzabadi, 2005: 43). Ayip yerlerin gosterilmesinin
hos goriilmemesi nedeniyle aralarinda boyle bir iliskinin oldugu sdylenebilir (Ibn ‘Atiyye, 2007: 111/
533; Razi, 1981: XIV/ 50; Kurtubi, 2006: IX/ 175). Erkek ve kadinin ferci anlaminda kullanilan bu
kelime ayipli ve kusurlu her tiirlii eylem ve isi (Halil b. Ahmed, 2003: II/ 291), kot istek ve cirkin
ozelligi (Cevheri, 1984: 1/56; Firlizabadi, 2005: 43) ifade etmektedir.

Islenen sucun neticesinde ayip yerlerin ortaya ¢ikmast, sug islenmeden dnce bu yerlerin kapali
yahut gizli vaziyette oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda Adem ve esinin cennete yerlestirilmesi
esnasinda Allah’in beyan ettigi sekilde “ciplakligin olmadigi” uyarisi da daha onceden ortiili bir
vaziyette bulunduklarini ima etmektedir.

Adem ve esinin iizerindeki ortiinin ne olduguyla ilgili tefsirlerde farkli goriisler
sunulmaktadir. Buna gore; ay1p yerlerin nurla ortiildiigii (Taberi, 2001: X/ 107; Cesséas, 1992: IV/ 204;
Kurtubi, 2006: IX/ 175), tirnaktan bir elbise giydikleri (Ibn Ebi Hatim, 1997: V/ 1450; Ibn ‘Atiyye,
2007: 1II/ 535), cennet elbiseleri giydikleri (Cessas, 1992: IV/ 204; ibn ‘Atiyye, 2007: 111/ 533)
belirtilmektedir. Allah’in kendilerine yasakladigi agactan tadinca itizerlerindeki bu ortii yahut nur
gitmis ve ayip yerleri ortaya ¢ikmistir.

Ayetlerde yasaklandigi belirtilen agacin ger¢ek manada bir aga¢ oldugu bunun siimbiil
(Huvvari, 1990: I/ 98; Taberi, 2001: I/ 551; X/ 111; Ibn Ebi Hatim, 1997: 86; Kurtubi, 2006: 1/ 454;
Razi, 1981: III/ 6; Ibn Kesir, 2000: I/ 364; VI/ 274), zeytin (Taberi, 2001: I/ 553; Ibn Kesir, 2000: I/
365), bugday (Taberi, 2001: I/ 553; ibn Ebi Hatim, 1997: 86; Razi, 1981: I1I/ 6; Kurtubi, 2006: I/ 454;
Ibn Kesir, 2000: I/ 364), incir (Huvvari, 1990: 1/ 98; Taberi, 2001: I/ 556; ibn Ebi Hatim, 1997: 86;
Kurtubi, 2006: I/ 454; Razi, 1981: III/ 6 ibn Kesir, 2000: I/ 365), iiziim asmas1 (Taberi, 2001: I/ 554;
Ibn Ebi Hatim, 1997: 86; ibn Kesir, 2000: I/ 364), hurma agac1 (Ibn Ebi Hatim, 1997: 86; ibn Kesir,
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2000: 1/ 365) oldugu belirtildigi gibi agacin s6z edilmesini temsili bir anlatim olarak kabul edenler de
vardir. Buna gore agagla kastedilen kadin-erkek arasindaki cinsel birlesmedir. Agacin dallanip
budaklanmas1 gibi lireme yoluyla insanlarin da neslinin devami saglanmaktadir (Resid Riza, 1997:
VIII/ 349, 350; Ates, t.y.: I/ 147, 148; Simsek, 1: 66). Nihayetinde bu agacin meyvesinden tadinca
ay1p yerleri agilmis ve incir agacinin yapraklartyla ortlinmeye ¢alismiglardir. (Mukatil b. Siileyman, 11/
32; Maverdi, t.y.: II/ 211; Ibn ‘Atiyye, 2007: 1II/ 536; Kurtubi, 2006: IX/ 180; Ibn Kesir, 2000: VI/
274).

Esasinda Miifessir et-Taberl (310/922)’nin de dedigi gibi bu konuda nassan ve delileten
agacin cinsine dair bilgi verilmemektedir. Ayetlerden anlasilan Adem ve esinin Allah’in yasakladig
agactan bizzat yedikleri ve bu sekilde emre itaat etmedikleri gercegidir (2001: I/ 556). Onemli olan ve
verilmek istenen mesaj, Allah’in koydugu sinirlara uygun davranilmamasi halinde bir ¢okiisiin
yasanacagl ve bunun cezalandirilacagidir.

Ik insan ve esinin yasadig tecriibe, avret mahremiyetinin fitri bir zorunluluk oldugunu gozler
oniine sermektedir. Fitratin bozulmadigi dikkate alinirsa insanin, viicudunun herhangi bir Ortii
olmaksizin agik/ iiryan bir sekilde bulunmasina tahammiil etmesi ¢ok zordur. Hz. Adem ve esinin
mahrem yerleri ortaya ¢ikinca alelacele cennet yapraklariyla ortiinmeye calismalari, 6zel bolgelerin
kapatilmas1 yoniinde gosterilen refleks de insanda ortiinme isteginin tabii bir durum oldugunu ortaya
koymaktadir (Giilliik, 2014: 110, 111). Dolayisiyla insandaki Ortiinme isteginin esas kaynag fitrat ve
fitrata dayali utanma duygusudur. Insandaki bu utanma hissi, dogustan gelmektedir. Bununla birlikte
mahremiyete konu olabilecek ortiinme, dinin belirledigi ilkeler zemininde sekillenmektedir.

1.2.Hz. Adem’in iki Oglunun Hikayesi

“Onlara, Adem'in iki oglunun haberini hakikatlerle dolu bir ibret vesilesi olarak anlat: Hani
birer kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmig, digerinden ise kabul edilmemigti. (Kurbani
kabul edilmeyen kardes, kiskanclik yiiziinden), ‘Andolsun seni oldiirecegim.’ dedi. Digeri de ‘Allah
ancak takva sahiplerinden kabul eder.’ dedi (ve ekledi:) ‘Andolsun ki sen, dldiirmek i¢cin bana elini
uzatsan (bile) ben sana, oldiirmek igin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'tan
korkarim. Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenip atese
atilacaklardan olasin, zalimlerin cezast iste budur.” Nihayet nefsi onu, kardesini oldiirmeye itti ve onu
oldiirdii: bu yiizden de kaybedenlerden oldu. Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona
gostermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar
da olamadim mu ki, kardesimin cesedini gomeyim.’ dedi ve yaptigina pigsman olanlardan oldu (Maide
5/ 27-31).”

Hz. Adem’in iki oglundan bahseden bu ayetler kardesler arasindaki husumet nedeniyle ilk
oldiirme eyleminin gerceklesmesini anlatmaktadir. iki kardesin kurbanlarinin kabul edilmesi soz
konusu edilmekte ayrintilar verilmemektedir. Ancak tefsirlerde konuyla ilgili ayrintili ifadelerin yer
aldig1 goriiliir. Buna gore, ayetlerde kendilerinden bahsedilen iki kardes Habil ve Kabil’dir (Taberd,
2001: VIII/ 317; Matiiridi, 2005: 1II/ 496; Zemahseri, 2009: 286; Ibn Kesir, 2000: V/ 160). Burada
kendilerinden bahsedilen kimselerin Israilogullarindan iki kimse olduguna dair bir gériisiin de dile
getirildigi gorilmektedir (Bk. Taberi, 2001: VIII/ 324; Matiiridi, 2005: 11/ 498; Zemahseri, 2009: 286;
Kurtubi, 2006: VII/ 408, 409).2

Hz. Adem’in esi her yil biri erkek digeri kiz olmak iizere ikiz bebek diinyaya getirmekteydi.
Ikizlerden her biri daha onceki ikizlerden biriyle evlenmekteydi. Habil ve Kabil de birbirlerinin
ikizleriyle evlenecekti. Ancak ne var ki Kabil’in ikizi olan kiz, Habil’in ikizi olan kizdan daha giizeldi.

2 Miifessir et-Taberi (310/922), burada kendilerinden bahsedilenlerin Hz. Adem’in iki oglu oldugunu sdylemektedir. Zira bu
sekilde bilgi yaygmdir (2001: VIII/ 324). Ayrica 6ldiirdiigii kardesini gomme konusunda bir karganin Hz. Adem’in ogluna
ilham vermesi de bu goriisii desteklemektedir. Ciinkii insanlarin Sliince gomiilmesi, Allah’in bir siinnetidir ve insanlar bunu
bilmektedir (Taberi, 2001: VIII/ 340; Matiiridi, 2005: 111/ 500; Kurtubi, 2006: VII/ 409).
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Habil, Kabil’in ikiziyle evlenmek isteyince Kabil buna kars1 cikt1 ve kendisinin onunla evlenmek
istedigini soyledi. Olay, Hz. Adem’e aktarilinca Habil’in Kabil’in ikiz kardesiyle evlenmesini emretti;
fakat Kabil bu karar1 kabul etmedi. Bunun iizerine Hz. Adem, Allah’a kurban sunmalarini, hangisinin
kurbani1 kabul edilirse onun istediginin olacagim sdyledi (Taberi, 2001: VIII/ 322; Zemahseri, 2009:
286; Razi, 1981: XI/ 209; Kurtubi, 2006: VII/ 409, 410; ibn Kesir, 2000: V/ 160, 161, 162). Habil
hayvancilikla, Kabil ise tarimla ilgileniyordu (Taberi, 2001: VIII/ 318; ibn ‘Atiyye, 2007: 111/ 144,
145; Razi, 1981: XI/ 209). Habil kurban olarak bir davar getirirken Kabil ekinlerden bir y18in getirdi
(ibn Kesir, 2000: V/ 160, 161, 162). Birisi takva ile kurbanim sunarken digeri bdyle davranmadi
(Matiiridi, 2005: III/ 498). Malinin en iyisini kurban eden Habil’e karsilik, Kabil zirai iiriinlerin en
kotiistinii kurban olarak getirdi (Taberd, 2001: 111/ 317).

Cafer-i Sadik’tan aktarilan bir baska goriise gore ise Hz. Adem’in ¢ocuklar1 arasinda boyle bir
evlenmeden soz edilemez. Zira Allah Resulii kardesler arasinda evlilige izin vermemis ve bundan
sakindirmistir. Dinde bu alandaki bir hiikiimde degisiklik olmaz. Dolayistyla Kabil’in evlenmesi icin
cinlerden olan ama insan suretindeki bir hanim, Habil’in evlenmesi i¢in ise cennette bulunan fakat
insan suretindeki bir huri gonderilmistir. Kabil kendisinin bir huriyle evlenmesi gerektigini ileri
siirerek buna kars1 ¢ikmus; bunun iizerine Adem, Allah’a bir kurban sunmalarmi hangisininki kabul
edilirse onun faziletinin belirlenecegini belirtmektedir (Kurtubi, 2006: VII/ 410).3

Adem’in ogullar1 arasindaki olaydan bahseden ayetin baglaminda Ehl-i Kitab’m Allah
Resulii’ne karsi diismanca tutumlar giindeme getirilmektedir. Aym baglam igerisinde Adem’in iki
oglu arasinda gegen bu olayin aktarilmasi ve neticede katil olanin pismanliginin dile getirilmesi, Ehl-i
kitaba yonelik olarak aym kaynaktan beslendikleri ve ortak dayanaklari oldugu Hz. Muhammed’e
kars1 tutumlarini diizeltmeleri agisindan bir uyari niteligi tasimaktadir (Zemahseri, 2009: 286; Razi,
1981: X1/ 208; Kurtubi, 2006: VII/ 408; ibn Asur, 1984: VI/ 168).

Nihayetinde konuyla ilgili ayetler, kardesler arasindaki kurban sunma meselesinin gercek
nedenlerini yahut ikizlerin evlenmesiyle ilgili meseleleri giindeme getirmemektedir. Bu durum
oldukca Onemlidir. Zira burada esas iizerinde durulan mesele, Allah’a karsi samimi bir niyetle
kurbanin sunulmasi ve kardesler arasi ¢cekisme ve tartisma konusuna dikkat edilmesi hususiyetleridir.
Ayrica ilkel yasalarda kardesle evlenme bir zorunluluk arz etmis olsa da olgun seriatlerde buna izin
verilmedigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda kardesler arast husumetin evlilik konusuyla hi¢ ilgisinin
olmamasi da muhtemeldir (Ates, t.y.: II/ 511).

Kissada anlatildigi {izere bir cinayet islenmektedir. Oysa insanin beden mahremiyeti agisindan
oncelikle caninin korunmasi gerekmektedir. “Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in, oldiiriilmesini
haram kildigr cana kryymayin. Kim haksiz yere éldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o
da (kisas yoluyla) oldiirmede mesru él¢iileri agmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir (1sra 17/33).”
ifadeleriyle bedenin can emniyetinin mahrem olarak beyan edildigi goriillmektedir. Beden
mahremiyetinin korunmasi noktasinda gerek 6ldiirme gerekse yaralayici davranislar yasaklanmaktadir.
Hatta ilk insanlarin yasadiklar1 bu olay devam edegelen zaman icerisinde bir atif olarak kabul edilir ve
sorgulanir: “Haks1z yere 6ldiiriilen higbir kimse yoktur ki onun kanindan Adem’in birinci ogluna bir
pay ayrilmasin. Zira cinayeti adet haline getirenlerin ilki odur.” (Buhéari, Cend’iz 33, Enbiya 1, Diyat
2, Itisam 15; Miislim, Kasame 27; Tirmizi, ‘{lim 14). Diger yandan yine bu saikle 6ldiiriilen kisinin
bedeninin gomiilmesi de énemlidir.

Adem’in iki oglunun hikAyesini anlatan ayetler, katil olan kardesin digerinin cesedini ne
yapacagint bilemez halde saskin kaldigindan bahsetmektedir. Allah’mm ona ne yapmasi gerektigini
ogretecek kargalar gonderdigi ve onun da oOldiirdiigii kardesini gomdiigii anlasilmaktadir. Bunun
kendisine Ogretilmesi kardesinin cesedinin agikta kalmasinin uygun olmamasi, avretinin ortiilmesinin
saglanmasi i¢indir (Matiiridi, 2005: III/ 501; Zemahseri, 2009: 287). Avret ifadesi viicuttan

3 Miifessir el-Kurtubi (671/1272), Céfer-i SAdik’m bu goriisiinii pek muteber kabul etmez (2006: VII/ 410).
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acilmasimin caiz olmayan yerlerini ifade eder. Kabil, gériinmesi hos karsilanmayan bolgeleri 6rtmek
istemistir (Razi, 1981: XI/ 215). Oldiikten sonra insanmn gomiilmesi énemlidir. Gomiilmeyen ceset
kokusur ve pek cok zararli bakterinin {iremesine sebep olur (Ates, t.y.:2: 512). Bu bakimdan insanin
oliiniin bedenini gdmme hadisesini tarih, din ve yaratilis agisindan degerlendirmek miimkiindiir (Ibn
Asur, 1984: VI/ 174).

Esasinda beden mahremiyetinin korunmasi kisi hayattayken ve Oldiikten sonra viicut
biitiinliigiiniin ve caninin korunmasini da icermektedir. Bedenin insana verilen bir emanet oldugu ve
bunu korumasi gerektigi bilinmektedir. Aym1 mahremiyet hassasiyeti kisi Oldiikten sonra da
stirdiiriilmektedir. Hayattayken ve Oldiikten sonra bedenin Ortiilmesi ve ayip yerlerin korunmasi
insanhigin ilk 6ldiirme tecriibesinde dahi one ¢ikmaktadir (Sentiirk, 2016: 113). Olmiis kimsenin
viicudu tizerinde herhangi bir islem yapmanin yasaklanmasi, ona dirinin bedeni gibi deger verilmesi de
bu acgidan dikkat ¢ekicidir. Allah Resulii’niin “6liiniin kemigini kirmak, onu diri iken kirmak gibidir.”
(EbG Davud, Cendiz 3207) seklindeki beyani, dinimizde 6lmiis bedene duyulan saygiyr da ifade
etmektedir. Dolayisiyla dldiikten sonra viicut biitlinliigliniin korunmasi1 kadar viicudun ayip yerlerinin
goriilmesinin engellenmesi ve buna bagli olarak da bedenin gémiilmesi gerekmektedir.

Ik insan ve ogullarinin yasadig1 tecriibe, mahremiyetin korunmasina yonelik insanin tabiaten
sahip oldugu 6zellikleri ortaya koymaktadir. Mahremiyetin en 6nemli konularindan biri olan Srtiinme
isteginin, insanin yaratilistan getirdigi bir hassasiyet oldugu ve bunun devam ettirilmeye calisildig
goriilmektedir. Ayn1 zamanda mahremiyetin sadece canli olanlarla sinirli tutulamayacagi, 6lenler igin
de ayni1 hassasiyetin siirdiiriilmesi istenmektedir.

2. Her Tiirlii Ahlaki Yozlasmanmn Yasaklanmasi ve Cezalandirilmasi

Insanin yaratilis1 itibariyle sahip oldugu birtakim 6zellikleri ve ihtiyaglar1 vardir. S6z konusu
ozellikler ve ihtiyaclar Islam tarafindan dikkate almmakta; mesru olgiiler ve belirlenen ilkeler
cercevesinde giderilmesine olanak saglanmaktadir. Bu gercevede insanin yeme-igme ihtiyaci helal
olan riziklarin yenmesi, israf edilmemesi seklinde giderilmektedir. Ayni sekilde giyim-kusam ihtiyaci
belirlenen tesettiir ilkeleri ve mahrem smirlar icerisinde karsilanmaktadir. insandaki cinsel arzu da
nikahl1 birlikteligin kurulmasi ile giderilmektedir. Dolayisiyla islam’da mesru evlilik, gerek insanin
tabiaten sahip oldugu ihtiyacin giderilmesi gerekse toplumsal anlamda neslin devaminin saglanmasi
bakimindan 6nemli ve degerlidir.

“Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar: evilendirin.
Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlart lLitfuyla zenginlestiriv. Allah, litfu genis olandw, hakkiyla
bilendir. Evienme imkdanimi bulamayanlar ise, Allah, litfu ile kendilerini varlikly kilincaya kadar
iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikdtebe yapmak
isteyenlerle, eger kendilerinde bir haywr (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikdtebe
yvapin. Allah’in size vermig oldugu malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin gegici menfaatlerini
elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn. Kim onlari zor altinda
birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra Allah (onlar igin) ¢ok bagislayict ve merhametlidir
(Nar 24/32, 33).” seklindeki ayetler, evliligin iffeti koruma konusunda Gnemini ortaya koymakta,
evlenemeyenleri de uyarmaktadir.

Evlilik, toplumsal yapinin en kiigilk ama en Onemli yapisi olan ailenin kurulmasini
saglamaktadir. Ailenin sahip oldugu 6zellikleri dikkate alinirsa biiylik bir isleve sahip oldugu agiktir.
Zira kisinin biyolojik, psikolojik ihtiyaclarini karsilamanin yani sira toplumsal agidan, neslin egitimi,
dini bilgilerin aktarimi, kiiltiiriin devami, ekonominin siirdiiriilmesi hususunda ailenin biiyiik bir rol
oynadig1 goriilmektedir (Bk. Kilig, 2018: 57-59).

Insanin tabiatina ve Islam’in 6ziine uygun olan evlilik, bir kadin ve erkegin olusturdugu
birlikteligi ifade eder. Bu sayede neslin devami saglanmis olur. Bunun digindaki her tiirlii beraberlik
insan tabiatina ve Islam’in belirledigi ilkelere aykir1 kabul edilir.
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Allah Teala, belirledigi sinirlar igerisinde evliliklerin gerceklesmesini emretmekte, ailenin
kurulmasini istemektedir. Bunun digindaki her tiirlii yonelim, insanin yaratiligindan ayrilmasi; onun
tabiatinda var olmayan bir duygu ile bedenini yonlendirmesi anlamu tasir. Bdylece insanin kendi eliyle
mahremiyetini yok etmesi, gelecek neslin emniyet ve gilivenligini ortadan kaldirmasi tehlikesi s6z
konusu olur. (Sahin, 2016: 167)

2.1.Hz. Lut’un Kavmi

Kur’an’da, mesru olan nikdh yolunu birakarak biiyiik bir sapma yasayan ve neticede ilahi
azaba carptirilan bir toplumdan, Hz. Lut’un kavminden bahsedilmektedir: “Lut’u da (peygamber
gonderdik). Kavmine dedi ki: ‘Sizden onceki milletlerden hichirinin yapmadigi fuhsu mu
yapiyorsunuz? Ciinkii siz, sehveti tatmin i¢in kadinlart birakip da sehvetle erkeklere yanasiyorsunuz.
Dogrusu siz haddi asan bir toplumsunuz.” (A’raf 7/ 80, 81)” seklindeki ayet, s6z konusu toplumun
icine distiigli sapkinligi gozler oniline sermektedir. Lut’'un kavminde daha once hicbir millette
goriilmemis Ol¢iide bu fuhus cesidi yayillmist: (Karaman vd., 2017: II/ 551) Bu konuda kendilerini
uyaranlara karsi ise “Kavminin cevabi ise sadece, ‘Cikarin bunlari memleketinizden! Giiya onlar
kendilerini fazla temiz tutan insanlar!’ demek oldu (A’raf 8/ 82).” seklinde karsilik vermekteydiler. Bu
ayetler onlarm diistiikleri sapkinliktan ¢ikma gibi bir ¢abalar1 olmadigini ve biitiin uyarilara da kapali
olduklarin1 anlatmaktadir.

Hz. Lut’un kavminin yaptig1 bu edepsizlik biiyiik bir hayasizlikt1 ve sadece sehvet gayesiyle
yapilmaktadir. Ayette konunun sadece sehvetle ilintilendirilmesi (A’raf 7/ 81), bunu yapanlar i¢in en
biiylik kotilleme ifadesidir. Zira insan i¢in kadin- erkek birlikteligi neslin devamini saglama gibi
onemli bir amacla baglantilidir. Oysa Hz. Lut’un kavminin yaptiklarinda boyle bir durum s6z konusu
olamaz. (Zemahseri, 2009: 372; Razi, 1981: XIV/ 176).

Allah’1n elgileri Hz. Lut’un yanina geldiklerinde kavminin bu elgilere yonelik tutumlar1 da
oldukca dikkat c¢ekicidir. Hz. Lut, kendisine gelen elgileri goriince bir sikint1 hissetmis, bu gelenlerin
kavminin helakini haber vermelerinden yahut kavminin gelen misafirlere edepsizce saldirmasindan
korkmustur (Taberi, 2001: XII/ 494). Zira onlarin yabanci kimselere karsi saldirgan tutumlari
bilinmekteydi (Tabersi, 2005:1V/ 222; Kurtubi, 2006: IX/ 277). Hatta onlar1 ilk olarak Hz. Lut’un
kizinin goérdiigii ve onlara kavmin zarar vermesinden korkarak babasini haberdar ettigi belirtilmektedir
(Kurtubi, 2006: X1/ 176). Bazi rivayetlere gore ise Hz. Lut’un kafir olan hanimi1 misafirlerden onlari
haberdar ediyor (Taberi, 2001: XII/ 504; Razi, 1981:XIX/ 206; Kurtubi, 2006: XI/ 176). Onlar da kosa
kosa Hz. Lut’un yanina geliyor (Taberi, 2001: XII/ 499; Razi, 1981: XIX/ 206; Kurtubi, 2006: XI/
175). Onlarin misafirlere karsi bu tavirlari, sapkinlikta ne denli ileri gittiklerini ve toplum olarak biitiin
namus duygularini yitirdiklerini gostermektedir (Mevdadi, 1991: II/ 579). Hz. Lut onlarin igreng
isteklerine kars1 kizlariyla evlenmelerini 6neriyor (Taberi, 2001: XII/ 502; Razi, 1981: XVIII/ 34;
Kurtubi, 2006: X1/ 177). “Allah’a karsi gelmekten sakinin ve konuklarima karsi beni rezil etmeyin.
Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu (Had 11/ 78)?” diyerek onlar1 uyartyor. Ancak ne var ki
onlar, kizlarmi degil; gelen misafirleri istediklerini ima ediyorlar. Tefsirlerde onlarin Hz. Lut’un
misafirlerine saldirmaya calistigi; Hz. Lut’un onlar1 engellemek igin nasil ¢aba sarf ettigi anlatilir.
Hatta Cebrail’in onlarin iizerlerine bir tutam toprak attigt ve onlarin da kor oldugundan
bahsedilmektedir (Razi, 1981:XVIII/ 33; Kurtubi, 2006: X1/ 182).

Aslinda Hz. Lut’un toplum i¢indeki akilli kimselere vurgu yaptigi ifadeleri, toplumun
vicdanim harekete gegirme noktasinda onemlidir. Zira Hz. Lut’un ifadeleri toplumun bu ahlaksiz
davranisi benimseyip birbirlerine iyiligi emredip onlar1 koétiiliikten sakindiracak konumdan
uzaklastiklarin1 gozler oniine sermektedir. Zaten onlarin toplu olarak helak edilmesinde iglerinden
boyle davrananlara karsi digerlerinin riza gdstermesi ve susmasinin etkili oldugu belirtilmektedir
(Kurtubi, 2006: IX/ 274, 275). Nihayetinde Hz. Lut’un, karist diginda, ailesini geceleyin gotiirmesi
istenir. Iclerinden kimsenin ardina bakmamasi emredilir (Hiid 11/81). O da karis1 disinda ailesine
geceleyin yola ¢ikmak iizere haber verir (Taberi, 2001: XII/ 514; Ibn Kesir, 2000: VII/ 456). Hz.
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Lut’un ailesiyle birlikte sehirden ayrilmasinin ardindan kavim helak edilir. Ayetlerde onlarin helakiyla
ilgili ii¢ husus dile getirilir: Korkung ve ugultulu bir ses, yeryiiziiniin altinin {istiine getirilmesi ve
balciktan pisirilmis taslarin iizerlerine atilmasi (Hicr 15/73, 74). Cebrail kanatlartyla onlar1 yerden alip
semaya kaldirryor. Oyle ki gok ehli, kdpeklerin ve horozlarin sesini duyuyor. Sonra da ters yiiz edip
birakiyor. Ardindan da izerlerine pismis ¢amurdan taglar yagdiriliyor (Taberi, 2001: XII/ 516;
Tabersi, 2005:4: 223, 224; Razi, 1981:XVIII/ 39; Kurtubi, 2006: XI/ 185, 186; Ibn Kesir, 2000: VII/
459). Bu taslarin yeryiizii taslarina benzemedigi, onlardan farkli oldugu (Taberi, 2001: XII/ 531; Ibn
Kesir, 2000: VII/ 458), olduke¢a sert bir yapiya sahip oldugu (Taberi, 2001: XII/ 527; Razi, 1981:
XVIII/ 39; Ibn Kesir, 2000: VII/ 458) belirtilmektedir. Daha sonra ise sarsic1 bir sesle helak ediliyorlar
(Razi, 1981:XVIII/ 207; ibn Kesir, 2000: VIII/ 270).

Hz. Lut’un kavminin helakindan bahseden ayetlerin devaminda “Siiphesiz bunda diisiiniip
gorebilen kimseler icin ibretler vardir. O sehrin kalintilar: hald mevcut olan bir yol iistiinde duruyor.
Stiphesiz bunda inananlar igin bir ibret vardir (Hicr 15/75-77).” seklinde buyuran Yiice Allah,
toplumda yasanan bu ahlaki yozlagmanin ibret yoniine dikkat cekmektedir.

Islam’in belirledigi mahremiyet ilkelerinin, insanlar tarafindan degistirilmesi ve bozulmasi
ahlaki bir yozlagma olarak kabul edilebilir. Bu yozlasmanin 6niine gegmenin yollarindan ilki kadin ve
erkek bireylerin kendi aralarinda yasayabilecekleri sapkinliga karst mahremiyeti koruyucu tedbirlerin
almmasidir. Bu ¢ergevede Allah Resulii’niin sakindirici uyarilart bulunmaktadir: “Kadin kadinin avret
yerine bakamaz. Bir Ortiiniin altinda erkek erkegin, kadin da kadinin tenine dokunamaz.” (Ebi
Miislim, Hayz 74; Eba Davud, Hammam 2) Iki kadin yahut iki erkegin ¢iplak haldeyken ayni yatakta
yatmalarmin yasaklanmasi (Nesai, Zinet 20) da toplumda ahlaki yozlagsmay1 onleyici tedbir olarak
degerlendirilebilir.

Toplumda ahlaki bozulmanin 6nlenmesi konusunda dikkate deger bir husus da cezanin
caydirict etkisini kullanmaktir. Insanlar arasinda bu sapkinligin yasanmasi halinde bazi cezalarin
uygulanmasi s6z konusudur. Ebl Hanife (150/767)’ye gore bu sekilde davranan kimseye ta’zir cezasi
verilir. Imam Safii (204/820) ise escinselligin cezasinin zina haddi oldugu goriisiindedir. imam Malik
(179/795) bu sapkin davranisin zinadan daha biiylik bir giinah oldugunu, bu ylizden muhsan olsun
olmasin bu kimselerin recmedilecegini belirtmektedir (Cessas, 1996: V/ 104; Ibnu’l-Arabi, t.y.: 1I/
316, 317).

Kuskusuz sozii edilen ahlaki yozlagma, insanin yaratilis ilkeleriyle c¢atigmaktadir. Ayni
zamanda Islam’in toplumsal hayatin merkezine yerlestirdigi ve korunmasi adina pek ¢ok tedbir ilkesi
ortaya koydugu aile kurumunun varligim1 saglikli olarak siirdiirebilmesi adina s6z konusu ahlaki
aykiriliklarin 6nemli bir tehdit unsuru oldugu agiktir. Zira aile denilen kurum, kadin ve erkek bireyler
arasindaki mesru birliktelige dayanmaktadir. Bu birliktelikte hissi bir derinlik ve sefkat duygular1 yer
almaktadir (Giinay, 2015: 454) Kadin ve erkek bireylerin aile kurumu igerisindeki birliktelikleri
toplumdaki ahlaki yozlasmalar1 ortadan kaldirmakta; hedeflenen toplumsal yapiy1 tesis etmektedir.
Aksi takdirde erkek erkekle, kadin kadinla birliktelik yasamaya baslarsa saglikli aileler olusamaz.
[nsan nesli son bulur.

2.2.Seytanin “Allah’in Yarattigin1 Degistirme” Iddiasi

Toplumda s6z konusu olabilecek ahlaki yozlagsmanin onlenmesi konusunda dikkate deger
meselelerden biri de insanin cinsiyetinin sahip oldugu ozelliklerin korunmasidir. Bu c¢ercevede
cinsiyetler aras1 formlarin olusturulmasi, cinsiyetler arasi gecislerin yasanmasi genel normlara uygun
goriilmemektedir: “Allah’n yarattigini degistirme” baglaminda ele alinabilecek bu konuya Nisa 4/118,
119. ayetlerde isaret edilmektedir: “Allah, o seytana lanet etti ve o da, ‘Andolsun ki senin kullarindan
elbette belirli bir pay alacagim.’ dedi. ‘Onlart mutlaka saptiracagim, mutlaka onlart kuruntulara
sokacagim ve onlara emredecegim de (putlara adak icin) hayvanlarin kulaklarim yaracaklar. Yine
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onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler.” Kim Allaht birakip da seytani dost
edinirse, siiphesiz o apagik bir hiisrana diismiistiir.”

Ayetlerde 6zellikle iki konu dikkatleri ¢ekmektedir: Hayvanlarin kulaklarinin yarilmasi ve
Allah’mn yarattiginin degistirilmesi. Tefsir kaynaklarinda yer alan bilgilere gore insanlarin hayvanlarin
kulaklarini yarmalari bir ibadet sekliydi. Onlar putlarina kurban sunma kastiyla bunu yapmaktaydilar
(Matiiridi, 2005: I/ 365; Razi, 1981: XI/ 49). Disi deve bes yavru dogurup besincisi de erkek olursa
onun kulagini yarar, artik ondan faydalanmazlar ve kendilerine onu yasaklarlardi (Zemahseri, 2009:
261; Razi, 1981: XI/ 49). Allah’in onlarin yararlanmasi i¢in yarattigr hayvanlan tanrilara kurban
etmek suretiyle kendilerine haram saymalari; bahira, saibe, vasile, hAm diye isimlendirmeleri (Maide
5/103) ve onlardan istifade etmeyi kendilerine yasaklamalar1 Allah’in yarattigini degistirme anlamina
gelmektedir (Mattiridi, 2005: III/ 365; Razi, 1981: XI/ 49). Aym zamanda Allah’in yarattig1 bir
varligin sirk inanciyla kulagini yarmak, onun tabiatim bozarak ¢irkinlestirmeyi de ifade etmektedir. Bu
cercevede “Allah’in  yarattigini  degistirme” ifadesi kimilerine gore onlarin hayvanlarim
kisirlagtirmalart anlamina da gelmektedir (Taberi, 2001: VII/ 494-497; Matiiridi, 2005: III/ 365;
Zemahseri, 2009: 261; ibn ‘Atiyye, 2007: 11I/ 26; Kurtubi, 2006: VII/ 136; ibn Kesir, 2000: IV/ 278).

Allah’in yarattigimi  degistirme, insana bakan yoniiyle fiziki bir degistirme anlami
icermektedir. Bu noktada giizellesme gayesiyle fiziki 6zellikleri degistirme faaliyetleri bu ¢ercevede
zikredilmektedir (Bk. Taberi, 2001: VII/ 501- 502; Zemahseri, 2009: 261; ibn Atiyye, 2007: I/ 26;
Razi, 1981: X1/ 49; Kurtubi, 2006: VII/ 142; ibn Kesir, 2000: IV/ 278). Insanin kisirlastirilmasi, miisle
(Kurtubi, 2006: VII/ 140), livata ve seviciligin bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir (Tabatabat,
1997: VI 86).

Yaratiligin degistirilmesi, varliklara yaratilis gayesi disinda fonksiyonlar yiiklemeyi de
kapsamaktadir. Allah’in insanlarin faydalanmasi igin yarattigi gilines, ay, yildiz, ates, tag gibi
varliklarin yaratilis amaglar1 disinda kafirler tarafindan tapinma araglari kilinmasi, Allah’in yaratisini
degistirmektir (Ibn ‘Atiyye, 2007: 111/ 26; Razi, 1981:X1/ 49; Kurtubi, 2006: VII/ 147).

Yaratiligtaki degisim konusunu maddi bir bozulmanin 6tesinde ¢cok daha genel bir manada
anlamak mimkiindiir. “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allahin insanlart iizerinde
yaratug fitrata simsik tutun. Allah’in yaratmasinda hichir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler (Riim 30/ 30).” ayetinde isaret edilen fitratin korunmasi, yaratilisin da
korunmasi anlamina gelmektedir (ibn ‘Atiyye, 2007: III/ 26; Razi, 1981: X1/ 49; Kurtubi, 2006: VI/
148; Ibn Kesir, 2000: 1V/ 278, 279; Yazir, 1979: 1473).

Aslinda burada s6z konusu olan degistirmenin Allah’m dinini degistirme oldugu sdylenebilir.
Zira bu ifadenin kapsami i¢cine dovme yaptirma, kisirlastirma gibi Allah’in yasakladigi eylemler de
girmektedir. (Taberi, 2001: VII/ 502). Dolayisiyla bu sayilan hususlar, Allah’in yarattig1 fitrattan ve
hanif dinden ¢ikmak anlamina gelmektedir (Tabatabai, 1997: V/ 87). Yani insan tabiatina uygun olan,
Allah’a inanmaktir; buna sirk karistirmak ise bozukluk olmaktadir (Ates, t.y.: II/ 370).

Esasinda mahrem olani, 6zel olan1 muhafaza seklinde tanimlayabilecegimiz mahremiyet
olgusu, Allah’in takdir edip yarattigim1 muhafaza etmeyi de gerektirmektedir. Bu bakimdan daha
insanin ilk yaratilist esnasinda seytanin bu yondeki iddiasi, mahremiyetin insan onurunu koruma
bakimindan 6nemli bir konu oldugunu gozler Oniine sermektedir. Aynt zamanda gerek Allah’in
yarattig1 yaratilis 6zelliklerini koruma ve gerekse fitratin yonelimi disindaki agiriliklar, mahremiyetin
toplumsal sahada korunmasi konusunda degerli bir konumdadir.

3. Mahremiyetin Belli Bir Cinsiyetle Sinirlandirilmamasi

Islam, kadin ve erkek arasindaki iliskilere belli stnirlar koymaktadir. Bu siirlarin korunmasi
konusunda erkekler de kadinlar kadar sorumludur. Zira “Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar, wrzlarimi korusunlar. Bu davranmig onlar icin daha nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin
yvaptiklarindan hakkiyla haberdardir. Miimin kadinlara da séyle: Gézlerini (harama bakmaktan)
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korusunlar, namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlar: miistesna olmak iizere, ziynetlerini
teshir etmesinler... (NUr 24/30, 31)” seklindeki ayetler, mahremiyeti koruma ve bagkalarinin
mahremiyetine saygi gosterme konusunu belli bir cinsiyete indirgeyen anlayisin Gtesinde insan
merkezli bir alg1 ortaya koymaktadir.

Kur’an’da yer alan peygamber kissalart her iki cinsiyet figlriiniin de iffetli durusuna dair
onemli Ornekler sunmaktadir. Hz. Musa’nin, hayvanlarii otlatmak iizere bekleyen kizlarla olan
diyalogunda her iki tarafin iffetli durusu, ahlaksizlik ve edepsizlikten kaginan ve bu ugurda hapse
girmeyi goze alan Hz. Yusuf ve namusunu koruma konusunda son derece hassas olan Hz. Meryem’in
iffet abidesi yasami.

3.1.Hz. Musa ve Hayvanlarim Sulayan Hanimlar

Kuskusuz bedenin ortiilmesi, mahremiyet alaninin belirlenmesinde 6nemli bir isleve sahiptir.
Lakin mahremiyetin sadece bedenin oOrtiilmesiyle simirli olmadigi; sozle ve beden diliyle de
mahremiyetin muhafazasinin gerekli oldugu agiktir (Duran, 2016: 155). Bu cercevede Kasas suresinde
belirtildigi tizere Hz. Musa’nin hanimlarla olan diyalogu dikkat ¢ekicidir.

Ayetlerde belirtildigi tizere, Misir’dan Firavun’un zulmiinden kagan Musa Medyen’e ulagiyor.
Burada suyun basinda insanlarin hayvanlarini otlattigini, geride ise iki hanimin bekledigini goriiyor.
Yanlarina varip neden bdyle beklediklerini sorunca; babalari yasli oldugu i¢in kendilerinin hayvanlarla
ilgilendigini, erkeklerle karismamak ic¢in boyle davrandiklarini sdyliiyorlar. Bunun iizerine Musa,
onlarin hayvanlarimi sulayip golgeye cekiliyor ve Allah’in kendisine liitufta bulunmasi i¢in dua ediyor.
Bir siire sonra o hanimlardan biri utana utana geliyor. Babasinin hayvanlarini sulamasina karsilik
kendisine ticretini verecegini sOyliiyor. Musa da babalarinin yanina gidiyor. Bu esnada hanimlardan
biri, babasina Musa’nin gii¢lii ve giivenilir bir kimse oldugunu; onu ficretle istihdam edebilecegini
sOylityor. Hanimlardan biriyle nikdhlanan Musa, sekiz yil ve eger isterse on yil onlarin yaninda
calismaya soz veriyor. Bu sekilde orada yasamini siirdiiriiyor (Bk. Kasas 28/23-28).

Suyun baginda insanlar hayvanlarimi sularken iki hanimin g¢ekingen tavirlarina Musa’nin
dikkat etmesi ve onlarin durumunu 6grenmeye ¢alismasi, zor durumda kalan kimselere kars1 gosterilen
merhameti sergilemektedir (Ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 584). Anlasilan, erkeklerle karismak istemeyen
hanimlar, hayvanlarinin o tarafa gitmesine mani olmak {izere onlar1 engelliyorlar (Taberi, 2001:
XVIII/ 207; ibn “Atiyye, 2007: VI/ 584; Kurtubi, 2006: XVI/ 256; ibn Kesir, 2000: X/ 449); erkekler
sulama isini bitirip gidince geriye kalan suyla hayvanlarim suluyorlard: (Taberd, 2001: XVIII/ 211; ibn
‘Atiyye, 2007: VI/ 584). Onlarin Musa’nin sorusuna cevap verirken babalarinin yaslt oldugunu
ozellikle zikretmeleri, bu isin genelde erkekler tarafindan yapilmasi; fakat kendilerinin su anda buna
mecbur olmasi anlamindadir (Rézi, 1981: XXIV/ 239). Hanimlar, Hz. Musa’yla, bir yabanciyla
diyaloglarinda oldukg¢a kisa ve 6z bir konusma gergeklestirmigler; diger yandan ailelerinin durumunu
ve kendi hallerini ortaya koyabilecek ifadelerde bulunmuslardir (Mevdadi, 1991: 1V/ 173). Yani
utanma duygulari, onlarin i¢inde bulunduklari durumu dile getirmelerine engel olmamistir. Ayni
zamanda hanimlarin erkeklerin sulamalarin1 beklemeleri, onlarin terbiyeli, zeki hanimlar oldugunu
(ibn Asur, 1984: XX/ 100), iffetlerini ve ortiilerini koruma kastiyla (Tabatabai, 1997: XVI/ 25) boyle
hareket ettiklerini gdstermektedir. Bu agidan insanlarin adetlerinde ve davraniglarinda farkliliklar olsa
da hanimin ortiinmesi gereken yerlerini Ortmesi halinde, yani mahrem alanin1 korumak suretiyle,
insanlarin arasina ¢ikip islerini yapmasmin uygun oldugunu gosteren bir 6rnek sunulmaktadir (ibn
Asur, 1984: XX/ 101).

Rivayetlerde su kuyusunun iizerinde biiyiik bir kaya oldugu ve bu kayanin ancak bir grup
erkek tarafindan kaldirilabildigi, isleri bitince de kayay1 geriye koyduklari belirtilmektedir. Musa ise
bu kayay1 tek basina ¢ekip hanimlarin hayvanlarmi sulamistir (Kurtubi, 2006: XVI/ 258; ibn Kesir,
2000: X/ 449, 450). Hanmimlarin hayvanlarini kalan suyla suladiklarini belirtmeleri bu sebebe
dayanmaktadir.
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Genelde hayvanlart sulamadan ge¢ donen hanimlarin bu sefer eve her zamankinden erken
gelmesi babalarinin dikkatini ¢ekiyor. Baslarindan gegen hadiseyi babalarina® anlatinca bu adam
cagirmasi i¢in kizlarindan birini génderiyor (Taberi, 2001: X/ 451; Zemahseri, 2009: 797; Ibn Kesir,
2000: X/ 451). Hanimlardan biri Kur’an’in ifadesiyle “haya icerisinde” Musa’ya gelerek babasinin
onu ¢agirdigini sdylityor. Bu hanimin agilip sagilarak yahut ziynetlerini gostererek degil (Taberi, 2001:
XVIII/ 219; ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; ibn Asur, 1984: XX/ 103); ridasiyla yiiziinii orterek (Taberd,
2001: XVIII/ 219; ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586) Musa’yla konustugu belirtilmektedir. Sz konusu
hanimlarin gerek hayvanlarim sularken toplulukla iliskileri ve gerekse bireysel olarak bir erkekle
mubhatap olduklarinda mahremiyet konusundaki hassasiyetlerinin 6zellikle belirtildigi goriilmektedir.

Hanimlardan biri Musa’ya gelip babasmin onu cagirdigini sdyleyince Musa, ona 6nden
gitmesini sOyliiyor. Fakat esen riizgar onun hatlarim belli ediyor. Bunun iizerine Musa, onun
arkasindan gelmesini eger yolda hata ederse onu diizeltmesini istiyor (Taberi, 2001: XVIII/ 221;
Zemahseri, 2009: 798; ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; Kurtubi, 2006: XVI/ 260). Musa’nin bir hanimla
diyalogunda ve miinasebetinde belli ilkeleri dikkate aldigini;; mahremiyet alanlarina uygun
davrandigini sdylemek gerekir. Bir erkegin yabanci bir kadinla yiiriimesi noktasinda eger hassasiyet ve
haya sinirlarina dikkat edilirse ve zorunlu bir durum s6z konusuysa bu sekilde davranmak miimkiindiir
(Razi, 1981: XXIV/ 241).

Hanimlardan birinin Hz. Musa’nin giiglii ve emin bir kimse oldugunu ifade eden sozleri de
kuyunun iizerindeki agir tas1 tek basina kaldirabilmesi (Taberd, 2001: XVIII/ 212; Ibn ‘Atiyye, 2007:
VI/ 584; Razi, 1981: XXIV/ 239) sebebiyle giiclii, yolda beraber gelirken kendisini arkada yiiriitiip
yolu sasirdiginda kendisini diizeltmesini istemesi sebebiyle giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir
(ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; Ibn Kesir, 2000: X/ 452).

Kur’an’da Hz. Musa’nin hayatinin farkli yonlerine isaret eden ve dnemli mesajlar tasiyan
ayetler yer almaktadir. Onun Medyen’e gelisi ve evlenmesini ihtiva eden bu ayetler ise Ozellikle
kadin-erkek miinasebeti konusunda mahremiyet alanlarmin belirlenmesi ve bu cgergevede sosyal
hayatin kurgulanmasinda bize yon verecek ilkeler sunmaktadir.

3.2. Hz. Yusuf ve Misir Azizinin Karisi

Kur’an’m hedefi, kendi mahremiyet alanin1 korumaya c¢alistigit kadar bagkalarmin
mahremiyetine de saygi duyan bireyler yetistirmektir. Bu anlamda mahremiyet alanlarina karsi s6z
konusu olabilecek her tiirlii hareket bir saldir1 anlami tasir. Toplumda yaygin kanaat mahremiyet
alanlara saldirmin daha ¢ok kadin cinsine yonelik oldugu seklindedir. Fakat Kur’an, bu konuda
algilar1 tamamen degistirebilecek bir 6rnek sunmaktadir. Yusuf Peygamber bir erkek olarak hayatim
biitiiniiyle etkileyecek bir saldiriyla karsilasmaktadir. Diger yandan Hz. Yusuf’un basma gelen
olaylarin heniiz o, belli bir makama gelmeden ve belli imkanlardan yoksun haldeyken s6z konusu
olmasi, buna ragmen onun mahremiyet alanini koruma konusunda gosterdigi kararlilik dikkate
degerdir.

Kur’an’da en giizel kissa olarak ifade edilen Yusuf kissasi, kiskanilan bir kardes iken Misir’in
yoneticiligine kadar uzanan bir hayati anlatmaktadir. Ayetlerin belirttigi iizere; Hz. Yusuf’un
kardesleri tarafindan kuyuya atilmasindan sonra yoldan geg¢mekte olan bir kervan, onu kuyudan
¢ikartiyor. Onu ucuz bir fiyata Misir azizine satiyorlar. Aziz, karisina bu ¢ocuga iyi bakmasim belki
kendilerine yarar1 dokunabilecegini yahut evlat edinebileceklerini sdyliiyor. Yusuf biiyliylince evinde
kaldig1 kadin, ona karsi farkli hisler besliyor. Kapilari kilitleyip ona yaklasmaya g¢alisiyor. Fakat

4 Konuyla ilgili ayetlerde s6z konusu babanin kim oldugu agik¢a ifade edilmemektedir. Ancak tefsirlerde bu kimsenin Hz.
Suayb oldugu gbriisii yaygmdir (BK. Taberd, 2001: XVIII/ 223; ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; Razi, 1981: XXIV/ 240; Kurtubi,
2006: 16: 260; Tbn Kesir, 2000: X/ 452). Bununla birlikte sozii edilen baba’min Hz. Suayb’in kavminden miimin bir adam
oldugu (Ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; Razi, 1981: XXIV/ 240; Ibn Kesir, 2000: X/ 452), Hz. Suayb’in kardesinin oglu oldugu
da sdylenmektedir (Ibn ‘Atiyye, 2007: VI/ 586; Razi, 1981: XXIV/ 240; Kurtubi, 2006: XV1/ 260 Ibn Kesir, 2000: X/ 452).
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kadinin iffetsiz istegine karsilik Yusuf, Allah’a siginarak buna yanasmiyor. “Andolsun ki, kadin ona
meyletti. Eger Rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kotiiliik
ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gosterdik). Siiphesiz o ihldslt kullarimizdandi.” Yusuf,
kagmak icin kapiya dogru yonelince kadin gdmleginin arkasindan yirtryor. Bu esnada kapimin 6niinde
kadinin kocasiyla karsilasiyorlar. Kadin hemen Yusuf’a iftira atiyor; fakat Yusuf esas suclunun o
oldugunu soyliiyor. Bu esnada ortamda bulunan, kadinin yakinlarindan biri gémlegine bakmalarini,
onden yirtilmigsa kadinin hakli oldugunu, arkadan yirtilmissa kadinin yalanct oldugunu soéyliiyor.
Gomlegin arkadan yirtildign goriiliince kadinin yalan soyledigi anlasiliyor. Ancak olay, burada
kalmiyor. Sehirde yasayan halk, olaydan haberdar oluyor. Bir kadinin yanindaki hizmetci erkege
gonliinii kaptirmasi hayretle karsilantyor ve bir diisiiklik olarak goriiliiyor. Azizin karist bu
sOylentilerden rahatsiz oluyor ve bir davet tertip ediyor. Davetlileri igin rahat oturum alanlar1 ve
yemeleri icin meyve hazirlatiyor. Onlerine de bigak koyuyor. Yusuf’u énlerine ¢ikartinca onun bir
beser olamayacagini, ancak iistiin bir melek olabilecegini soyliiyorlar. Azizin karisi, “Beni kendisiyle
kinadiginiz iste budur. Andolsun onun nefsinden ben murat istedim, o ise (kendini) koruyarak siddetle
kagindi. Ve andolsun, eger o kendisine emrettigimi yapmayacak olursa, mutlaka zindana atilacak ve
elbette asagilanarak perisan diisenlerden olacak.” diyerek saldirilarina devam ediyor. Yusuf ise
“Rabbim, zindan, bunlarin beni kendisine ¢agirdiklar: seyden bana daha sevimlidir. Kurduklar: diizeni
benden uzaklagtirmazsan, onlara (korkarim) egilim géosterir, (boylece) cahillerden olurum.” diye dua
ederek Allah’tan yardim diliyor. Yusuf’un kendi isteklerine boyun egmeyecegini anlayan kadin, onun
zindana atilmasini sagliyor. Zindanda belli bir siire kalan Yusuf, burada riiyalarin tevilini bilmesiyle
meshur oluyor. Hilkiimdarin gordiigii bir riiyayr yorumlama konusunda garesiz kalininca Yusuf’a
miiracaat etmeye karar veriyorlar. Fakat Yusuf, su¢suzlugunun ispat edilmesini istiyor. Neticede
sugsuzlugu ispatlanan Yusuf, zindandan kurtuluyor (Bk. Ytsuf 12/19-53).

Hz. Yusuf, Misir azizinin evine gelince aziz, onun evlatlar1 olabilecegini soyliiyor. Fakat
karis1, Yusuf’a kars1 farkli bir niyet beslemektedir. Yusuf bilylyiip kendisine ilim, hikmet, zorluklara
kars1 sabretme yetenegi bahsediliyor (ibn ‘Atiyye, 2007: V/ 63; Tabersi, 2005: V/ 296; Razi, 1981:
XVIII/ 113; Kurtubi, 2006: XI/ 304; Ibn Kesir, 2000: VIII/ 26). Kadin ise firsatin1 buldugu bir sirada
iffetsiz isteklerini Yusuf’a kabul ettirmeye calisiyor. Bu esnada “kadimin ona meylettigi ve eger
Rabbinden bir burhan almamis olsaydi Yusuf’un da ona meyledeceginden” (Ylsuf 12/24)
bahsediliyor. Oncelikle, ayette her ikisi i¢in de “hemm” ifadesi kullaniliyor. Bu ifade tefsirlerde farkli
degerlendirmelere neden olmustur. Ancak Kur’an nazarinda Yusuf’un olayla ilgili 6vgiiyii hak eden
bir konumda oldugunun beyan edilmesi, her iki tarafin yoneliminin farkli oldugu kanaatini
uyandirmaktadir. Zira Hz. Yusuf da kadin gibi bir eylem igerisinde olsaydi kendisinin évgiiye layik bir
konumu s6z konusu olamazdi. Hz. Yusuf’un ona yonelmesi, eger bir burhan gérmemis olsaydi sehvete
diisecegi anlamina gelmektedir (Zemahseri, 2009: 510). Yani onu bu biiyiik edepsizlikten alikoyan
husus, Allah’1n bu fiili yapmay1 yasaklamis olmasidir (Razi, 1981: XVIII/ 118; Ibn Kesir, 2000: VIII/
31). Ayrica Allah’in bu sekilde Yusuf’u imtihan ettigi ve Allah’tan gelen bir korku, Allah’in affi ve
magfireti olmasaydi (Taberi, 2001: XIII/ 85) Yusuf’un bu hataya diisecegi belirtilmektedir. Esasinda
Yusuf’un bir insan olarak, tabiaten karsi cinse karsi bir yonelim i¢inde olabilecegi (Zemahseri, 2009:
510; Tabatabai, 1997: X1/ 126, 129); fakat Allah’in yasakladig1 bu edepsizlikten bilerek ve isteyerek
geri durdugu da sdylenebilir. Zira burada Yusuf’u davet edildigi ahlaksizliktan geri tutan unsur, onun
tabiaten karsi cinse karsi isteksizligi degil; Allah’in bu fiili yasaklamis olmasiydi. Bu yoniiyle
Yusuf’un tutumu saygin bir tavirdir ve ovgiiyii hak eder.

Misir azizinin karisinin, hizmetinde bulunan geng bir erkege yonelik ahlaksiz tavirlan biitiin
sehirde konusuluyor. Bunun iizerine kadin bir ziyafet ayarliyor, hanimlarin 6nlerine de bigaklar
koyuyor. Yusuf’u Onlerine ¢ikartiyor. Onlar Yusuf’u gérmenin dehsetiyle ortaya konan meyveler
yerine ellerini kesiyorlar (Taberi, 2001: XIII/ 122-136; bn ‘Atiyye, 2007: V/ 77; Kurtubi, 2006: XI/
326-334; Tabersi, 2005: V/ 307; Ibn Kesir, 2000: VIII/ 36). Bu olay, Hz. Yusuf’un zindandan ¢ikarken
atifta bulundugu ve tetkik edilmesini istedigi 6nemli bir olay olarak karsimizda durmaktadir. Yusuf
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geng, yakisikli ve olgun vasiflarina sahipken Misir azizinin karisinin istekleri karsisinda hapishaneyi
tercih edebilmis (Ibn Kesir, 2000: VIII/ 38); edepsizlik ve zinaya diismektense hapse girmeyi se¢mistir
(Taberi, 2001: XIII/ 144). Azizin karis1 ise maksadina ulasma gayesiyle her tiirlii hile ve tuzagi
cevirebilen, sehvetinin pesinden giden birisi olarak goriilmektedir (Tabatabai, 1997: X1/ 126).

Hz. Yusuf kissasi, mahremiyet alanina saldirilan bir hizmetkarn, iffetli bir yasam i¢in verdigi
miicadeleyi gozler oniine sermektedir. Hentiiz belli imkanlardan yoksun haldeyken ve bir erkek olarak
Allah’in belirledigi ilkeler dogrultusunda ahlakli bir davranis sergileyen Hz. Yusuf, mahremiyet
konusunda énemli bir 6rnektir.

3.3.Hz. Meryem ve Iffetli Yasanm

Kur’an’da iffetli ve saygm konumuyla kendisinden bahsedilen (Bk. Al-i imrén 3/ 42; Tahrim
66/ 12) bir diger isim Hz. Meryem’dir. “Imrdn’in karisi séyle demisti: ‘Rabbim! Karmmdakini azatl
bir kul olarak sirf sana adadim. Adagimi kabul buyur. Stiphesiz (niyazumi) hakkiyla isiten ve (niyetimi)
bilen sensin.” Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: O, ‘Rabbim! Ben onu kiz
dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. Ona Meryem adini verdim. Kovulmus seytana karst onu ve
soyunu senin korumani diliyorum.’ dedi. Bunun iizerine Rabbi onu hosnut olarak kabul buyurdu ve
onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya’yr da onun bakimiyla goreviendirdi. Zekeriya, onun
bulundugu bolmeye her girisinde yanminda bir yiyecek bulurdu. ‘Meryem, bu sana nereden geldi?’
deyince o da ‘Bu, Allah katindan’ diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir (Al-i
Imran 3/ 35-37).”

Tefsirlerde belirtildigine gore; Hanne yagli olmasina ragmen ¢ocuk sahibi olamamisti. Eger bir
¢ocugu olursa bunu mabede bagislayacagina dair bir adakta bulundu (Taberi, 2001: V/ 335; Razi,
1981: VIII/ 27; Kurtubi, 2006: V/ 100). Yahut hamileyken bir agacin altinda golgelenmekteydi. Bu
sirada bir kus yuvasindaki kuslart seyrediyordu. Kuslarin yuvalarindan hi¢ ¢ikmadan beslendigini
goriince bundan ¢ok etkilendi ve dogacak evladini mabede adamaya karar verdi (Taberi, 2001: V/ 332;
Ibn ‘Atiyye, 2007: 1I/ 200; Razi, 1981: VIII/ 27; Ibn Kesir, 2000: III/ 48). Meryem’in annesi, bu
adagimi “hiir olarak” seklinde tavsif etmektedir. Boylece her tiirlii fesat ve zorluktan arinmig halde
Allah’a kul olmasini murat etmektedir (Kurtubi, 2006: V/ 100). Ayn1 zamanda diinyevi mesguliyetten
uzak kalarak vaktini sadece Allah’a ibadetle gegirmesi i¢in onu Allah’in hizmetine adamaktadir
(Taberi, 2001: V/ 331; Ibn ‘Atiyye, 2007: 11/ 200; Tabersi, 2005: 11/ 227). Bu ac¢idan onun hiir olmasi,
diinyanin esaretinden kurtulmasi, sadece Allah’a kul olarak gergek hiirriyete ermesini ifade eder (Ibn
Asur, 1984: 111/ 232). Onun bu adagindan haberdar olan esi, dogacak ¢cocugun kiz olmasi halinde bir
sikint1 yasayabilecegini sOyleyince her ikisi derin bir iizlintl igerisinde kaldilar. Hanne heniiz dogum
yapmadan esi vefat etti (Kurtubi, 2006: V/ 108).

Meryem diinyaya gelince Hanne, mabede hizmet konusunda bir hanimin pek c¢ok agidan
sikint1 verecegi diisiincesiyle kizin erkek gibi olmadigina dair bir 6ziirde bulundu (Taberi, 2001: V/
227; Tabersi, 2005: 11/ 228; Razi, 1981: VIII/ 28; Kurtubi, 2006: V/ 100; Ibn Kesir, 2000: 111/ 48).
Aslinda onun bu konudaki ifadeleri, ihbari bir ciimle olmaktan ziyade hiiznii ve teessiirii belirtir
tarzdadir (Tabatabai, 1997: 111/ 198). Zira toplumun genel yargist mabede hizmetin erkekler tarafindan
yapilacag seklindeydi. Fakat Allah Teala, onun bu adagmi kabul etti. Kendi mabedine adanan bu
kizin yaratilisin1 muazzam ve essiz kildi (Kurtubi, 2006: V/ 104; ibn Kesir, 2000: 111/ 52); terbiyesini
ve yetistirilmesini en giizel sekilde diizenledi (Tabersi, 2005: II/ 230 Kurtubi, 2006: V/ 104).
Meryem’in mabede adanma karariyla birlikte bir din adaminin onunla ilgilenmesi gerekmekteydi. Bu
konuda se¢im yapmak iizere din adamlarmin Tevrat’it yazdiklar1 kalemlerini nehre biraktiklari,
akintiya kars1 duran kalemin sahibinin galip gelmesine karar verdikleri bildirilmektedir (Taberi, 2001:
V/ 404; Zemahseri, 2009: 172; Razi, 1981: VIII/ 50; Kurtubi, 2006: V/ 131). Onlarin bu is igin
birbirleriyle yarismasi, Meryem’le ilgilenecek kisiyi belirleme konusunda ne kadar hevesli olduklarimi
gostermektedir (Razi, 1981: VIII/ 51).
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Nihayetinde Yiice Allah, Hz. Zekeriya’yt Meryem’in bakimiyla sorumlu tuttu. Hz.
Zekeriya’nin Meryem’in teyzesinin (Tabersi, 2005: 11/ 230; Ibn Kesir, 2000: III/ 52) yahut ablasinin
esi oldugu rivayet edilmektedir (Taberi, 2001: V/ 404; Kurtubi, 2006: V/ 108; Ibn Kesir, 2000: 111/
52). Meryem’in mabed igerisindeki mekani, ancak basamaklarla g¢ikilabilen yiikseklikte ve kilitli
kapilarla muhafaza edilen bir yerdi (Zemahseri, 2009: 170; Razi, 1981: VIII/ 32). Meryem’in kaldig:
mekana, Zekeriya’dan baskasi giremiyor; giinliik yiyecek ve gidasim1 Hz. Zekeriya temin ediyordu
(Zemahseri, 2009: 170; Tabersi, 2005: II/ 230). Mabedin islerinin erkekler tarafindan diizenlendigi bir
donemde, erkeklerin aktif oldugu bir mekanda Yiice Allah, bir hanimin yerlesmesine miisaade
etmektedir. Ancak mahremiyet alaninin korunmast konusunda birtakim 6nlemler alinmasint ve onun
0zel alanina dikkat edilmesini emretmektedir. Bu itibarla mahremiyet alaninin belirlenmesi, kisiyi
tecrit anlami tagimamaktadir. Aksine mahremiyet, kisinin toplumsal hayatin i¢inde saygin durusunu
ifade eden bir durumdur.

Hz. Meryem’in bir evlatla miijdelendigini anlatan Kur’an ayetleri, Hz. Meryem’in diger
insanlarla arasina bir perde yahut engel koydugunu, bu sekilde Rabbine ibadet ettigini bildirmektedir.
Cebrail bir insan suretinde kendisine gelince Allah’tan korkmasini ve kendisine yaklagmamasini
istemektedir. Meryem’in Allah tarafindan bir erkek ¢ocuguyla miijdelendigi haber verilince o, iffetli
bir yasam siirdiigiinii ve hicbir erkegin kendisine dokunmadigini sdylemektedir (Bk. Meryem 19/16-
20). Allah’in izni ve liitfuyla hamile kalan Meryem, dogum sancilar1 ¢ekerken “Keske bu is basima
gelmeden once dlseydim de unutulup gitseydim.” demekte; ancak sonrasinda bu zorlu imtihan Allah
tarafindan kolaylastirilmaktadir (Bk. Meryem 19/ 22-26). Nihayetinde kucagindaki bebekle halkin
arasina ¢ikinca insanlarin “Ey Hdriin 'un kiz kardesi! Senin ne baban kétii bir adam ne de annen iffetsiz
bir kadindr.” diyerek onun bu durumunu hayretle karsiladiklar1 goriillmektedir. Bunun {izerine heniiz
bebek olan Isa, annesinin iffetini ortaya koymakta; kendisinin Allah’m bir mucizesi olarak diinyaya
geldigini haber vermektedir (Bk. Meryem 19/ 30-34).

Hz. Meryem’in gerek kendisine gonderilen melege karsi hitabi gerekse dogum sancisi
esnasinda sarf ettigi sozler, mahremiyetini korumaya calisan bir hanimin hassasiyeti a¢isindan
degerlendirilebilir. Allah tarafindan bir erkek evlatla kendisini miijdeleyen melege kars1 “Ben senden
Rahman’a sigintyorum. Eger O’ndan sakinan bir kimse isen O’nun yasakladigini islemekten sakin;
eger bir hayasizliga yoneldiysen senden Allah’a sigimiyorum (Taberi, 2001: XV/ 487; Ibn ‘Atiyye,
2007: VI/ 17) seklinde sarf ettigi sozleri, mahremiyetine yonelik saldir1 karsisinda bir hanimin en
biiyiik ve en gii¢lii dayanak olan Allah’a sigindigin1 géstermektedir. Ayni zamanda miijdelenen erkek
¢ocugunu duyunca hayati boyunca iffetini korudugunu, ne helal ne de haram yolla bir beserin
kendisine dokundugunu (Taberi, 2001: XV/ 489; Kurtubi, 2006: XIII/ 430), evli olmadig1 gibi bir
hayasizlik da yapmadigimi (Tabersi, 2005:6: 314; ibn Kesir, 2000: IX/ 227) belirttigi goriilmektedir.

Aslinda Meryem, dogan bu g¢ocukla birlikte bir imtihan ve fitnenin s6z konusu olacagini
bilmekteydi. Hi¢ kimse ona inanmayacak, abid bir hanim olarak taninirken zina eden bir kadin oldugu
diisiiniilecekti (Ibn Kesir, 2000: IX/ 232). Insanlarin onun inancinda bir siipheye diismeleri yahut
kendisine zina isnadinda bulunmalar1 tehlikesine karsi 6lmeyi yahut unutulmayi istemekteydi
(Kurtubi, 2006: XIII/ 431). Dogum gerceklesip bebegiyle birlikte halkin yanina gidince onun bu
endisesinin yersiz olmadig1 goriilmektedir. Insanlar zahiren gordiikleri manzarayr hemen
degerlendirmeye, Meryem’in ailesine atifta bulunmaya baslamislardir. Meryem’in ailesinin Allah’a
inanan kimseler oldugu (Taberi, 2001: V/ 332; Réazi, 1981: VIII/ 27; Kurtubi, 2006: V/ 100),
iyilikleriyle tanindig1 (Taberi, 2001: XV/ 523; Ibn Kesir, 2000: IX/ 241) bilinmektedir. Insanlarin
ithamlarinda, 6zellikle Meryem’in anne ve babasinin toplum igindeki saygin konumlarina isaret etmesi
(Taberi, 2001: XV/ 525 Tabersi, 2005:6: 321), toplumsal yargilarda mahremiyetin korunmasi
konusunda aileye énem verildigini hatirlatmaktadir. Buna karsin Yiice Allah Hz. Meryem’in iffetli,
saygin yasamina Ozellikle isaret etmektedir: “Allah, iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine
ruhumuzdan iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarim dogrulayan Imran kizi Meryem’i de
(inananlara) ornek gosterdi. O itaat edenlerdendi (Tahrim 66/12).” Boylece Yiice Allah, Hz.
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Meryem’in her tiirlii hayasizliktan (Réazi, 1981: XXX/ 50; Kurtubi, 2006: XXI/ 106), giinahlardan ve
haramlardan kendisini koruyan (Tabersi, 2005: X/ 49) bir hanim oldugunu beyan etmektedir.

Sonug¢ olarak; insanlik ve ahlak konularinda nasil ki erkek ve kadin beraber zikredilmekte ve
degerlendirilmektedir, mahremiyet konusunda da her iki cinsin beraber ele alinmasi1 gerekir. Erkegi
disarda tutarak konuyu sadece kadinlar iizerinden degerlendirmek, indirgemeci bir anlayisin eseridir
ve bu anlayis hakikate ulasmamiz1 engelleyecektir. Bu agidan mahremiyet konusunu “sadece cinsiyet
iizerinden harama degil ayni zamanda mahiyet {izerinden hiirmet/ihtirdim’a bakan yoniiyle” birlikte
degerlendirmek gerekmektedir (Ibis, 2016: 211). Kur’an’da mahremiyet konusu cinsiyet merkezli ele
almmanin ¢ok 6tesinde insan ortak paydasi etrafinda ele alinmaktadir.

4. Mahremiyet Konusunda Tefsirlerde Yer Alan Baz1 Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Caligmamizin bu boliimiine kadar mahremiyet alanlarint muhafaza konusunda 6nemli ilkelerin
yer aldig1 meseleler iizerinde duruldu. Ozellikle kisinin kendisine saygisi ve toplum i¢inde var olmasi
baglaminda, mahremiyeti koruyucu prensiplerin tefsirlerde dile getirildigi ortaya konuldu. Lakin
ozellikle Hz. Davud ve Hz. Siilleyman peygamberlerle alakali olarak tefsirlerde yer alan kimi ifadelerin
mahremiyet konusu baglaminda bazi tartigmalari beraberinde getirdigi goriilmektedir.

Kur’an’da Hz. Davud’a gelen davacilardan s6z edilmektedir. Davud’un odasinin duvarina
tirmanarak gelen bu davacilar Davud’u korkutmustu. Onlar kendilerinden korkmamasini sdyleyerek
aralarinda adaletle hiikiim vermesini istemislerdi. “Iclerinden biri soyle dedi: ‘Bu benim kardesimdir.
Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve
tartismada beni bastirdr.” deyince Davud: ‘Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmay
istemek suretiyle sana zulmetmigtir. Esasen ortaklarin pek ¢cogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman
edip salih ameller igleyenler baska. Onlar da pek azdw.” David, bizim kendisini imtihan ettigimizi
anladi. Derken Rabbinden bagislanma diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Sonra bu
tutumundan dolayr onu bagisladik. Kuskusuz yammizda onun yiiksek bir makami ve giizel bir gelecegi
vardw (Sad 38/ 21-25).”

Ayetler Hz. Davud’un tevbesinden s6z etmekte ancak bu tevbenin sebebi acik ve net olarak
belirtilmemektedir. Tefsirlerde ise Hz. Davud’un bu tevbesinin sebepleri iizerinde durulmaktadir.
Anlatilanlar 6zetle su sekildedir: Davud mihraptayken bir kus yanina gelir. Onu takip edince yikanan
bir kadimi goriir. Kadin1 begenir. Onu yanina ¢agirtip esini ve durumunu sorar. Esinin orduda yer alan
bir asker oldugunu duyunca bu ordunun basindaki komutana bir mektup yazip séz konusu sahsi®
orduda on safa, riskli bolgeye yerlestirmesini emreder. Adam savasta oliince onun karisiyla evlenir.
Allah Tedla, onun yaptig1 bu hatay1 fark etmesi i¢in iki davaliyr -ki bazi rivayetlerde bunlarin iki
melek oldugu belirtilmektedir- géndererek imada bulunmus; o da bunu anlayinca hemen tevbe etmistir
(Taberi, 2001: XX/ 64-75; Maverdi, V/ 85, 86, 88, 89; Sa’lebi, V/ 259; Begavi, 1409h.: VII/ 78, 79;
Ibn “Atiyye, 2007: VII/ 334-335; Kurtubi, 2006: XVIII/ 155-157).

Bazi miifessirler Hz. Davud’un sozii edilen hatalar1 yapmasinin miimkiin olmadigini
belirtmektedir (Ibnu’l-Arabi, t.y.: IV/ 53, 54). Bu ifadeler Kitab-1 Mukaddes icerisinde yer alan
ifadelere oldukga benzemektedir® (Bk. 2. Samuel, 11/ 2-27, 12/ 1-25). Diger yandan Hz. Ali’nin
Davud Peygamber’le alakali bu iftiralar1 dile getirenleri iki had cezasiyla (Sa’lebi, V/ 258; ibn
‘Atiyye, 2007: VII/ 335) yani 160 celdeyle cezalandiracagimi soyledigine dair rivayetler
bulunmaktadir. Onun bu sekilde bir hiikiim vermesi, iftiranin bir peygambere yonelik olmasi ve
peygamberlerin yiice konumlariyla iliskilidir (Ibnu’l-Arabi, ty.: IV/ 57; Zemahseri, 2009: 922;
Kurtubi, 2006: XVIII/ 175). Ashinda bir peygamberi, sehveti igin masum bir insanin katili

5 Bu kisinin adimin Uriya (Sa’lebi, V/ 258; Begavi, 1409h.: VII/ 78, 79; Ibn ‘Atiyye, 2007: VII/ 334; Kurtubi, 2006: XVIII/
157;) yahut Uhriya (Taberi, 2001: XX/ 68) oldugu belirtilmektedir.

6 Hz. Davud’la ilgili s6z konusu edilen meselenin Tevrat ile tefsir kaynaklarinda incelenmesi konusunda bk. Ugur, 2011:
302-305.
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sayilabilecek bir konuma getirmek bir peygamberin masumiyetiyle bagdasmayacak ifadeler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Konuyla ilgili ayetlerde 99 koyun ve 1 koyunun sayisal hesabinin verildigi goriilmektedir. Bu
durum baz tefsirlerde hanimlarla alakali bir hadisenin olabilecegi ifadeleriyle birlikte yer almaktadir.
Zira Hz. Davud’un 99 ya da ¢ok sayida haniminin oldugu rivayet edilmektedir. Oysa Uriya’nin tek bir
hanim1 vardir. Tipki olayda anlatildig1 gibi Hz. Davud, elinde bulunan hanimlarla yetinmeyip bir din
kardesinin tek bir hamimini almak istemektedir. iki davalinin Hz. Davud’a bu agidan bir mesaj verdigi
belirtilmektedir (Taberi, 2001: XX/ 68, 70; Maverdi, t.y.: V/ 87; Sa’lebi, 2004: V/ 258; Zemahserdi,
2009: 923; Begavi, 1409h.: VII/ 80; Kurtubi, 2006: XVIII/ 165).

Hz. Davud’un tevbe etme sebebini hanimla alakali olarak baska acilardan degerlendiren
miifessirler de vardir. Buna gore ayette s6zii edilen tevbenin sebepleri su sekilde ele alinabilir:

1. Burada tevbeye sebep olan hadise, Uriya’nin s6z kestigi bir kadina Hz. Davud’un da talip
olmasidir. Aile kendilerine bir hitkiimdar tarafindan talep iletilince nceki s6zii bozmuslardir (Sa’lebi,
2004: V/ 259; Zemahseri, 2009: 921; Ibnu’l-Arabi, t.y.: IV/ 57; Kurtubi, 2006: XVIII/ 174; Suyuti,
1971: 220).

2. Hz. Davud, Uriya’nin hanimini begenmis ve kocasi 6liirse onunla evlenmeye niyetlenmisti.
Uriya savagta oliince Hz. Davud, onun i¢in diger oldiiriilenler i¢in duydugu iiziintii gibi bir iizlintii
duymamusti (Sa’lebi, 2004/ V/ 259; Kurtubi, 2006: XVIII/ 175).

3. Hz. Davud, Uriya’nin hanimini bosamasini istemistir. Begenilen bir hanimin kocasindan
onu bosamasinin talep edilmesi o dénemde bilinen bir uygulamaydi. Hz. Davud da bunu uygulamustir.
Ancak onun bir hiikiimdar olarak emredici bir pozisyonda olmasi ve muhatabin ondan ¢ekinerek bu
istege olumlu yanit verme zorunlulugu hissetmesi sebebiyle boyle bir istekte bulundugu igin tevbe
etmistir (Zemahseri, 2009: 921 Razi, 1981: XXVI/ 192, 193).

S6z konusu olabilecek bu olaylardan her biri insanlar i¢in kii¢iik bir glinah olarak telakki
edilebilir. Fakat bunlar bir peygamber i¢in uygun olmayan hadiselerdir. Bu bakimdan Hz. Davud’un
begendigi hanimin kocasinin Sldiiriilmesi yolunda dogrudan yahut dolayli bir dahli olmasi zaten
biitiiniiyle reddedilmelidir. Hanimla alakali zikredilen diger hususlar ise Miifessir er-Razi
(606/1209)’ye gbre bir peygamber i¢in s6z konusu edilemeyecek iddialardir. Kur’an’da farkli
ayetlerde farkli yonleriyle 6viilen bir peygamberin (Bk. Bakara 2/251; Nisa 4/163; En’am 6/84 Sebe’
34/10-11 Sad 38/17-20, 25, 26) boylesi yiiz kizartict bir giinahi iglemesi diisiiniilemez. Hatta ilgili
tevbenin zikredildigi ayetin Oncesi ve sonrasinda da Davud Peygamber 6viillmektedir (Bk. Sad 38/ 20,
26). O yiizden er-Razi (606/1209), Hz. Davud’un bagiglanma talebinin kadinla ilgili olmadigini
sOylemektedir. Ona gore Hz. Davud kendisini dldiirmeye geldiklerini diistinerek davalilara kars1 6¢
alma hirstyla hareket ediyordu ki konunun bir davayla alakali oldugunu anlamistir. Yahut davalilardan
yalnizca birini dinleyip aceleci davranarak hiikiim vermis; bundan dolay1 af dileginde bulunmustur
(Razi, 1981: XXVI/ 193, 194). Hz. Davud’un hiikiim verirken diger davaliy1r dinlememesi diger
tefsirlerde de giindeme getirilen bir sebeptir (Bk. Maverdit.y.: V/ 88; Ibnu’l-Arabi, ty.: IV/ 56;
Kurtubi, 2006: XVIII/ 175).

Oncelikle ayetlerin Hz. Davud’un tevbe etmesini zikretmekle yetinip bunun sebebini ayrica
dile getirmemesi dikkat cekicidir. Zira Kur’an’in, ibret alma yoniiyle 6nemli mesajlarin yer aldigi
kissalar1 anlatirken temel ilkesi, gerekli goriinen olaylarin gerekli goriildiigii kadariyla zikredilmesidir.
Boylesi durumlarda ayetlerin bize verdigi bilgiler 6nem arz etmektedir. Bu agidan ayetlerin baglami
dikkate alinarak konunun ve ilgili tevbenin bir davada hiikiim verme yoniiyle degerlendirilmesi, tek bir
davalinin dinlenerek karar verilmemesi konusuyla ilgili oldugu sdylenebilir. Ayrica Hz. Davud ve Hz.
Stileyman peygamberlerin davalilar arasinda verdikleri hiikkmiin s6z konusu edildigi Enbiya 21/ 78, 79.
ayetlerde de Hz. Davud’un hiikiim verme konusunda bir diger peygambere kiyasla zikredilmesi,
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davalilar arasinda hiikiim verirken dikkatli olmasi konusunda Hz. Davud’un uyarildigi seklindeki
goriisii one gikarmaktadir.

Hz. Silleyman’in Sebe Melikesi ile yasadiklarin1 konu edinen ayetlerin tefsirinde de
mahremiyetle ilgili ciddi tartigsmalar1 giindeme getirecek rivayetlerin s6z konusu edildigi
goriilmektedir. Ayetlerin bildirdigi lizere Hz. Siileyman, Hiidhiid isimli kusun araciligiyla Sebe
kralicesinden haberdar olmaktadir. Kendilerine ¢ok¢a nimetin verildigi Sebe halkinin giinese
taptiklarini 6grenmistir. Bunun {izerine Hz. Siilleyman, bu hanima Hiidhiid araciligiyla bir mektup
gondermistir. Sebe kraligesi bu mektubu alinca danigmanlarini ¢agirip bu meseleyi konusmustur.
Neticede mektubun sahibi Siileyman’a bir mektup gondermeye ve elgilerin getirecegi haberlere gore
tavir almaya karar vermistir. El¢i Hz. Siileyman’a gelince Hz. Siileyman, hediyeleri kabul etmemis;
Allah’1n kendisine bahsettiginin bunlardan daha hayirli oldugunu belirtmistir. Durumu 6grenen Sebe
Melikesi, beraberindekilerle Hz. Siilleyman’a dogru yola ¢ikmistir. Bu esnada krali¢enin taht1 Allah’in
izniyle, kitaptan bilgisi olan bir kimse tarafindan getirilmis; Hz. Siilleyman’in emriyle taht
degistirilmistir. Belkis gelince bu tahti taniyip tanimadigi sorulmus; Sebe Melikesi, “Sanki o! Fakat
zaten daha once bize bilgi verilmisti ve biz teslimiyet gostermistik.” cevabii vermistir. Ona kogke
girmesi sOylenince zeminini derin bir su sanarak eteklerini toplamis; Hz. Siileyman ise “Bu, (zemini)
billurdan dosenmis bir kosktiir.” demistir. Bunun iizerine Sebe Melikesi’nin, “Ey Rabbim! Siiphesiz
ben nefsime zulmetmigtim. Simdi ise Siileyman ile birlikte alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.”
sozliyle Sebe Melikesi ile ilgili anlatim sona ermektedir (Bk. Neml 27/ 22-45).

Tefsirlerde belirtildigine gore Sebe Melikesi’nin annesi cinlerdendi (Taberi, 2001: XVIII/ 81,
82; Razi, 1981: XXIV/ 201; Kurtubi, 2006: XVI/ 177). Hz. Silleyman’in emrindeki cinler, Sebe
Melikesi ile Hz. Siilleyman’in evlenmesi halinde dogacak g¢ocugun kendilerine sikinti verecegini
diisiindiiler. Hz. Siileyman’a giderek Melike’nin viicudunda bazi kusurlarin oldugundan bahsettiler
(Taberi, 2001: XVIII/ 81; Matiiridi, 2005: VIII/ 119; Zemahseri, 2009: 785; Razi, 1981: XXIV/ 201).
Hz. Siilleyman cinlerin dile getirdigi bu hususlarin dogrulugunu tespit etmek iizere camdan bir kdsk
inga ettirdi. Bu cam, goriilemeyecek kadar saydam bir yapidayd: (Taberi, 2001: XVIII/ 81; Zemahserd,
2009: 785; Razi, 1981: XXIV/ 200; Kurtubi, 2006: 16: 174). Koskiin altindan ise iginde baliklarin
oldugu bir su akmaktaydi (Taberi, 2001: XVIII/ 82; Zemahseri, 2009: 785; Kurtubi, 2006: XVI/ 174;
Razi, 1981: XXIV/ 200). Sebe Melikesi, kendisine koske gir, denilince bu suyun iginde
boguluverecegini sandi ve eteginin ucunu toplayarak yiiridi (Kurtubi, 2006: 16: 174, 175). O,
eteginin ucunu toplayinca bacaginin agilan bolgelerini géren Hz. Siileyman, cinlerin iddia ettigi gibi
bir kusurun Sebe Melikesi’nde olmadigini fark etti (Réazi, 1981: XXIV/ 201). Bununla birlikte onun
glizellesmesi adina cinlerden fikir sordugu ve onlarin da bazi bitkileri ona tavsiye ettigi
belirtilmektedir (Mukatil b. Siileyman, 2002: III/ 310; Kurtubi, 2006: XVI1/ 175, 176; [bn Kesir, 2000:
X/ 410, 411).

Oncelikle bir cinden insamin dogmas1 yahut bir insanin cin diinyaya getirmesi akil kaidelerine
uygun degildir. Dolayisiyla Sebe Melikesi’ni insan olma 06zelliginin o6tesinde farkli 6zellikleriyle
tanitmaya ¢alismak dogru degildir. Diger yandan bir peygamberin kadina ait mahrem alana keyfi bir
sebeple bakmasi ve hatta bu goérme eyleminin gergeklesebilmesi adina harikulade bir diizenegin
hazirlanmasi s6z konusu olamaz (Matiiridi, 2005: VIII/ 120). Kur’an’da kadinlarin ve erkeklerin
mahrem yerlerinden bahseden ayette, sayilan belli siniflar disinda mahrem alanlarinin hi¢ kimseye
acilmamasi uyarisinda bulunulmaktadir. Tefsirlerde mahrem alanlarin el ve yiiz olduguna dair goriis,
yayginlik kazanmigtir (Bk. Taberi, 2001: XVII/ 258-261; Cessas, 1996: V/ 172; Ibnu’l-Arabi, ty.: 11/
381; Kurtubi, 2006: XV/ 212, 213). Hal bdyleyken bacaklar da mahrem alana girmektedir.

Konuyla ilgili Kur’an ayetleri konuyu bir hanimin bedenine indirgemeden bir iist perdeden
tahlil etmektedir. Donemin 6nemli bir devlet baskani olan Sebe Melikesi, Allah’a iman eden
Stileyman karsisinda kiiciik duruma distiriilmekte; Allah’in kuluna verdigi hakimiyet karsisinda
sagirmakta ve biitliin bunlarin esas sahibi olan Allah’a boyun egmektedir (Bk. Mukatil b. Siileyman,
2002: III/ 309; Matiiridi, 2005: VIII/ 120; Ibn Kesir, 2000: X/ 411). Dolayisiyla muazzam bir
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medeniyetin eseri oldugu anlasilan bu koskiin (ibn Asur, 1984: XIX/ 275) girisindeki diizenek,
Siileyman’in saltanatinin yiiceligini, melikenin sahip olduklarinin degersizligini ortaya koymak
icindir. Bu da tevhidin ve niibiivvetin ispat edilmesi i¢in gerceklestirilmistir (Razi, 1981: XXIV/ 201).
Dolayisiyla ayetlerin tefsiri mahiyetinde s6z konusu edilen hususlar, ayetin verdigi mesajla
uyusmadigi gibi Kur’an’in biitiinlinde ortaya konan mahremiyet alanina iliskin hassasiyetle de
¢elismektedir.

SONUC

Heniiz ilk insanin yaratilmasi seriiveninde Ortiinmeyi saglayici elbisenin yaratilmasi,
konaklama alaninin belirlenmesi agisindan mekanin koruyuculuguna atifta bulunulmasi mahremiyet
acisindan dikkate degerdir. ilk insanin ¢ocuklari arasinda yasanan cinayet olayinda ise gerek bedenin
can emniyetinin saglanmasi gerekse 6ldiikten sonra dahi insan bedeninin oOrtiilmesinin konu edilmesi
mahremiyet alaninin belirlenmesi ve muhafazasi konusunda 6nemli veriler sunmaktadir.

Kur’an ayetleri oncelikle toplum icinde insanin saygin konumuyla yer alabilmesi, yaratilis
itibariyle getirdigi ozelliklerin korunmasi ve toplumun temel yapisi ailenin muhafazasi noktasinda
mahremiyet konusuna 6zel olarak deger vermektedir. Bu bakimdan tarihi siire¢ igerisinde toplumu
olugturan fertlerin yasadiklari birtakim ahldki hezeyanlar ve sapmalar reddedilmekte; bu eylemin
icerisinde yer alanlar cezalandirilmaktadir. Hz. Lut’'un kavmi toplumun ahlaki ¢okiintiisiine iliskin
o6nemli veriler sunmaktadir. Allah’in mesru kildigi aile kurumunu bir tarafa itip sadece nefsani
hislerle, fitrata aykir1 bir yonelim i¢inde bulunanlar, toplum olarak helak edilmistir. Esasinda Hz.
Adem’e secde etme emrine uymayarak isyan eden seytanin “Allah’in yarattigim degistirme”yi temel
hedefleri arasinda saymasi, bu baglamda zikredilebilir. Zira insana bahsedilen yaratiligsal 6zelliklerini
korumasi ve buna uygun davranmasi aym zamanda Allah’a kullugun bir geregi olarak
degerlendirilmektedir.

[lahi vahye muhatap olan peygamberlerin pek ¢ok konuda bizlere 6rnekligi s6z konusudur. Bu
ornekliklerinden biri de mahremiyet alamiyla ilgili gdsterdikleri hassasiyet ve 6zendir. Ozellikle Hz.
Musa, Hz. Yusuf ve Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem, mahremiyetlerini koruyan ve iffetli tutumlariyla
one cikan isimler olmustur. Mahremiyetin belli bir sinifa, cinsiyete indirgenmesi din adina dogru
sonuca ulasmamzi engellemektedir. Zira Islam, kadin ve erkek biitiinliigii icerisinde insan1 muhatap
almakta ve onu sorumlu kabul etmektedir. Insanin sorumlu oldugu alanlardan biri de kendisine emanet
edilen bedenini ve bedenine ait 6zelliklerini korumasidir. Bu agidan Kur’an’in ornek gosterdigi
isimlerin her iki cinsiyete dair 6rnekler olmasi 6nemlidir.

Tefsir kaynaklari icerisinde Hz. Davud ve Hz. Siileyman peygamberlerle alakali Israiliyyat
kabilinden yer alan bazi ifadeler, mahremiyet konusunda peygamberlerin siirdiire geldikleri temel
prensiplere uygun diismemektedir. Ayni zamanda ayetlerin konuyu farkli bir agidan ele alarak, bu tarz
rivayetlere haklilik kazandiracak veri olmaktan uzak oldugu da agiktir. Bu itibarla, peygamberlerin her
birisinin birbirine bagli halkalar oldugu ve bu halkalarin ayni1 hakikati israrla vurguladigi gercegine
dayanarak, mahremiyet alaninin muhafaza edilmesi ve baskalarinin mahremiyetlerine saygi duyulmasi
konusunda peygamberlerin onemli 6rnekler sundugunu, bu genel hakikatin hilafina s6z konusu
olabilecek ifadelerin kabuliiniin miimkiin olmadigini belirtmemiz gerekmektedir.
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