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ONSOZ

Islam medeniyetinin renkli ve gizemli kisiligi Hizir’la alakal1 rivayetler ve
kavramlar; ge¢misten giliniimiize insanlarin ilgisine mazhar olmus, s6zlii ve yazili
kiiltiriin hemen her déneminde giincelligini korumus, hem klasik hem de modern
siirde Oonemli bir unsur olarak yerini almistir. Calismamizda, yol ve yolculuk
kavramlariyla da birlikte anilan Hizir’in; bir nevi Tirk edebiyatindaki yolculuguna

ve geeirdigi degisime sahitlik etmeye calisacagiz.

“Tiirk Islam Edebiyatinda Hizrndmeler ve Hizirla Kirk Saat” adli
calismamiz, lic boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde arastirmamiza bir temel
olmas1 agisindan, Islam kiiltiirinde Hizir (Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde,
Tasavvufl eserlerde ve Tiirk edebiyatinda ihtiva ettigi anlam) incelenecek; ikinci
boliimde, Hizirndme tiirii ve Tiirk edebiyatinda Hizirndmeler hakkinda bilgi
verilecek; tiglincii boliimde ise, Sezai Karako¢ ve Hizirla Kirk Saat adli eseri ele

aliacak ve klasik edebiyatimizla olan ilgi ve irtibati tespit edilmeye calisilacaktir.

Calismamiz Ui¢ temel mesele agisindan 6nem arz etmektedir: Hizir ve Hizir’la
alakali methumlarin mahiyeti ile edebiyatimizdaki yeri ve 6nemi, Hizirndme tiirii ve
Ozellikleri ve son tahlilde modern dénemin Onemli sairlerinden biri olan Sezai
Karakoc¢’un Hizirla Kirk Saat isimli eseri... Bu vesileyle tezimize basladigimiz
donemde heniiz hayatta olan dirilis sairi Sezai Karakog¢’a Allah’tan rahmet

diliyorum.

Ozellikle ders déneminde ilminden cokga istifade ettigim Prof. Dr. Hikmet
ATIK hocama; elestiri ve dnerileriyle calismamizin olgunlasmasina vesile olan Dr.
Abdullah Muaz GUVEN hocama; galismalarim sirasinda, tiim yogunluguna ragmen,
bana vakit ayiran, nezaketini ve giiler yiiziinii eksik etmeyen pek kiymetli Dog. Dr.

Murat AK hocama siikranlarimi sunarim.

Mustafa ESEN
Gazipasa, 2023
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GIRIS
Arapga hadr kelimesinden tiiretilen Hizir;® bolluk ve bereketin semboliidiir.
Ugradig1 topraklart yesillendirir, yesil elbise giyer, yesil mizrak kullanir, darda
kalanlara yardim eder, kotiileri cezalandirir,” mazlumlarin ve magdurlarin umudu

olur.

Halk arasinda sik¢a kullanmilan “Kul bunalmayinca / daralmaymca Hizir
yetismez.”; “Her geceyi kadir, her geleni Hizir bil”; “lyiler kardagsin, Hizir yoldasin
olsun!”, “Hizir gibi yetismek”, “Hizir’a kiilah giydirmek”; “Hizir ugramak”,
“Hizir'in eli degmek”, “Hizir bereketi” gibi atasozii, deyim ve terkipler; Hizir’in
Tiirk kiiltiir ve edebiyatindaki 6neminin yaninda ayn1 zamanda Anadolu irfaninin ve

utkunun da bir gostergesidir.

Asirlar boyunca insanlarin ilgisini celbden, her donemde halk arasindaki en
yaygin kararkterlerden biri olan, hem sozlii ve hem de yazili kiiltiirde 6nemli 6nemli
bir yer tutan Hizir; hig sliphesiz kaynagin1 Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerden alir.
Ozellikle tasavvufta ilm-i lediin olarak tabir edilen bilgi tiiriinde énemli bir metafor
olan Hizir, hakkinda kesin ve net bilgilerin olmamasi hasebiyle, ¢cok farkli yorum ve
rivayetler seklinde halk arasinda yayilmistir. Kimi zaman destanlarda, kimi zaman
bilmece ve atasdzlerinde, kimi zaman inan¢ ve telakkilerde, hiilasa hayatin her

alaninda karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirklerin Islamiyeti kabuliiyle birlikte inang, duygu ve hassasiyetlerinde
meydana gelen degisimlerin, edebi eserlere de yansidigi ve hem muhteva hem de
sekil olarak farkl tiir ve tarzda eserlerin nesredildigi bilinen bir gergektir. Zira sair
eseriyle, oncelikle kendi duygularini, sahsiyetini, i¢ diinyasim1 ve alemi algilayis
bicimini yansitmakla birlikte ayn1 zamanda igerisinde yasadigi toplumun duygu ve

diisiincelerine de ayna tutmaktadir. Dolayisiyla Islamiyet sonrasi edebiyatta islami

! flyas Celebi, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 17, TDV Yayinlari, istanbul, 1998, s. 406.

% bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, 6. baski,
Ankara, 2014, s. 216; Cemal Kurnaz, “Hizir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 17, TDV Yaynlari,
Istanbul, 1998, ss. 411-412.



kavramlarin bulunmasi sanat¢inin tercihinden ziyade bir zorunluluk olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Kiiltiir ve medeniyetimizde miistesna bir yeri olan ve ab-1 hayatin bazen
temsilcisi, bazen dagiticisi, bazen de kendisi olarak telakki edilen Hizir; halk
hikayeleri, masal, efsane, menkibe ve siirlerin vazge¢ilmez bir unsurudur. Ahmed
Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bektag-1 Veli, Mevlana ve Niyazi Misri gibi Tiirk¢enin
biiylik sairleri basta olmak {izere hemen hemen biitiin edipler Hizir’1 bir mazmun

olarak eserlerine dahil etmislerdir.

Hizir; Battalndame, Danismendname, Iskenderndame, Saltukndme, Koroglu
Destani, Dede Korkut Kitabu, Af;zk Garip, Kerem ile Ash, Tahir ile Ziihre gibi degisik
tiir ve tarzdaki her tiirden eserde telmih, istiare ve tevriyelere sikca konu edinilen,

bahis agilan bir mazmundur.

Tiirk Islam Edebiyatinda, Islam inang, kiiltir ve medeniyetine dair
mefhumlarin olmasindan daha dogal bir sey olamaz. Bu baglamda esma-i hiisna,
tevhid, naat, kirk hadis derlemeleri, mevlid, miraciye, mucizit, ramazanname,
Battalname, Saltukname gibi bazi 6zel konulari 6ne c¢ikaran eserler mevcuttur.
Hizirndme, her ne kadar bugiine kadar iizerinde pek durulmamis olsa bile, bu

tirlerden biridir.

Edebiyat kaynaklarinda o6zellikle ab-1 hayat / bengisu kavramiyla birlikte
zikredilen ve Kehf stiresinde Hz. Musa ile birlikte gergeklestirdigi yolculuga atiflar
yapilan Hizir’ i ismi Kur’an’da zikredilmez, fakat Allah’in kendisine hikmet ihsan
ettigi salih bir kul oldugu séylenir.?’ Birlikte yaptiklar1 yolculukta gergeklestirdigi
bazi eylemlerin zahirl manasinin seriata aykir1 goziikmesi sebebiyle, Hz. Misa
tarafindan tenkit edilir. Bunun iizerine Hz. Hizir, yaptig1 islerin sebeplerini ve
hikmetlerini anlattiktan sonra Hz. Miisa ile yollarini ayirir. Kissa, Ibn-i Arabi basta
olmak {iizere tarikat ehli tarafindan tasavvufi bir tarzda yorumlanmis, seyr i siilik,

miirsid, miirid, hikmet, seriat, marifet, hakikat baglaminda degerlendirmeler

¥ Bk. Kehf, 18/60-82.



yapilmistir. Bundan bagka kissada muglak birakilan kisimlardan hareketle anlatilan

halk hikayelerinde oldukca zengin ve renkli efsanevi bir kisilik géze carpar.

Edebiyat tarihimizde Hizirndme, Risdle-i Hizir, Kissa-i Musd ve Hizir gibi
basliklarla yazilan ve Hizir’t merkeze alan manzum ve mensur miistakil eserler
nesredilmistir: Kissa-i Miisa ve Hizir / Nakdii’|l-Hatir (Semseddin Sivasi), Risdle-i
Hizriyye-i  Cedidd (Niyazi Maisrl), Risdle-i Miikdleme-i Hizir  aleyhisseldm
(Stileyman Nahifi), Hizirndme (Egridirli Muhyiddin Celebi), Lediinndme (Bursal
Muradi), Hizirndme (Seyyid Alizdde Hasan b. Miislim. Kaynaklarda Ahizade
Efendi, Nev’i Yahyé ve Seyhoglu Osman’a ait hizirname’den de bahsedilir.* Ancak

aragtirmalarimizda boyle bir bulguya rastlayamadik.

XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren batt medeniyeti karsisindaki gerileyisi ve
yenilgiyi kabullenen devlet yoneticileri, yogun bir sekilde, igerisine diistildiigline
inanilan durumdan ¢ikis yollarin1 aramiglar ve yenilik faaliyetlerine girigsmislerdir.
Siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel alanlarin her birinde modernlesme faaliyetleri
hiz kazanmis ve dolayisiyla ikilikler ortaya c¢ikmistir. Tanzimat ve Islahat
fermanlariyla birlikte iyice ayyuka g¢ikan klasik-modern, eski-yeni catismasindan
edebiyat ¢aligmalar1 da nasibini almistir. Bu dénemde eski usul ve iislupla insa edilen
eserlere ragbet azalirken, yeni ve modern olana daha fazla ilgi ve alaka gosterilmistir.
Batililasma tahakkiimiiniin daha da hissedildigi modern donemde ise gelenek
Mehmet Akif, Yahya Kemal, Asaf Halet Celebi, Arif Nihat Asya ve Necip Fazil
Kisakiirek gibi yerli sairlerle direnisini siirdiirmeyi basarmistir. Ancak giiclii bir

dirilis hamlesi ger¢eklestirilememistir.

Sezai Karakog, klasik tislup ve tarzin tiimiiyle reddedildigi, horlandig1 bir
donemde edebiyatimiza Hizir’la yeni bir soluk ve heyecan getirir. Nitekim

Karakog¢’un baslattigr ve onciiliigiinii yaptig1 Dirilis Akimi, yabancilasmaya karsi

* Hizirname tiiriinde yazilan eserler ve miiellifleri hakkinda bk. Ziilfikar Giingor, “Tirk islam
Edebiyatinin Kaynagi Olarak Kur’an-1 Kerim”, islami ilimler Dergisi 1. Kur’an Sempozyumu,
Corum, 2006, s$s.178-188; bk. Agéh Sirrt Levend, “Divan Edebiyatinda Hikaye 17, Tiirk Dili
Arastirmalar: Yilligi Belleten, c. 5, 1957, s. 96.



edebi bir miidahaledir. Bu anlamda Hizirla Kirk Saat, modern Tiirk siirinin

kimligini ve yoniinii tayin eden “etkili bir i¢erik ve istikamet asisidir. "5

Bu ¢alismamizda oncelikle Hizirndme tiirtintin 6zellikleri, tespit edebildigimiz
Hizrnameler ve son tahlilde Sezai Karakog¢’un Hizirla Kirk Saat adli eseri hakkinda
bilgi verilecek, edebiyatimizin temel meselelerinden biri olan gelenek ve gelecek

arasindaki miinasebet baglaminda miilahazalar yapilmaya ¢aligilacaktir.

Islam kiiltiir ve medeniyetinde 6nemli bir yer tutan, bilhassa edebiyatimizin
mithim mazmunlarindan biri olan Hizir kavramini ele aldigimiz ¢alismamizin 6nemli

bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz.

5 Ali Emre, “Siirimize Icerik ve Istikamet Asist: Hizirla Kirk Saat”, Sabit Fikir Dergisi, S 130, 2001,
s. 29.



BIiRINCi BOLUM
1. iISLAM KULTURUNDE HIZIR

Hizir’la alakali bilgiler edebiyat, tasavvuf, halk inanislar1 ve folklor gibi pek
cok alandaki eserlerde yer almaktadir. Islam Kiiltiiriinde Hizir’m kimlik ve kisiligi,
varligmin mabhiyeti, sahip oldugu ozellikler ve benzeri hususlarda ittifak

saglanamamistir. Ancak varligi hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Hizir, Kur’an ve siinnetin yaninda, halk kiiltiir ve inang¢larin1 yansitan sozli
ve yazilt kaynaklarda ac¢ik ve net bigimde yer almaktadir. Zaman zaman Kur’an ve
stinnet ile c¢elisen, gergcek disi ve mitlesmis bilgilere rastlansa bile, onun halk

inaniglarindaki yeri inkar edilemeyecek denli kuvvetlidir.

1.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde Hizir

Islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli bir yer tutan Hizir Karakterinin ana
(birinci) kaynagi hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Hizir ile Misa kissas1t Kur’an-i
Kerim’in 18. siresi olan Kehf stresinde uzunca diyebilecegimiz bir sekilde anlatilir.
Burada ismi zikredilmeyen fakat miifessirler tarafindan Hizir’a ait olduguna kanaat

getirilen kissay1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

Hz. Misa, geng¢ yardimcisiyla birlikte iki denizin birlestigi yere gitmek iizere
yola revan olur. Hedefledikleri mekana vardiklarinda bir miiddet istirahat ederler. Bu
esnada yanlarmna aldiklart kurutulmus balik, canlanarak sepetten denize atlar.
Uyandiklarinda geng¢ adam durumu fark eder; fakat Miisa’ya sdylemeyi unutur. Giin
agarincaya kadar yolculuga devam ederler. Miisa yardimcisindan azigi getirmesini
istediginde; gen¢ adam, bir giin dnce uyuyup uyandiklarinda kayanin dibinde olup
biteni hatirlar. Mahcubiyet igerisinde Misa’ya durumu izah eder ve haber vermeyi
unuttugu i¢in lizgiin oldugunu belirtir. Bunun tizerine Misa igin farkina varir ve mola
verdikleri yere hemen geri donerler. Allah’in kendisine “rahmet ve ilim” bahsettigi
“salih kul’u bulurlar ve tanisirlar. Hz. Masa, ilim 6grenmek i¢in kendisine tabi

olmak istedigini soyler. Kur’an’da adi zikredilmeyen bu bilge kisi; hikmetini

kavrayamayacagi olaylar sebebiyle birlikte yol yiiriyemeyeceklerini ifade etse de,



Hz. Misa 1srar eder ve sabredebilecegini belirtir. Salih kul, meydana gelen olaylarin
hikmetleri hususunda bilgi verinceye kadar kendisine bir sey sormamasi gerektigini

tembihler ve béylece sirlarla dolu yolculuk baslar.

Bilge kisi, ilk olarak bindikleri gemiyi deler, ikinci olarak karaya
ciktiklarinda sahilde rastladiklar1 c¢ocuklardan birini Oldiriir, en sonunda da
ugradiklar1 bir kdyde, kendilerine ikramda bulanmadiklari ve kendilerini misafir

etmekten kacgindiklar1 halde, yikilmak {izere olan bir duvari saglamlastirir.

Baglarindan gecen bu ii¢ olayin her birinde Hz. Miisa saskinligini gizleyemez
ve biraz da kizgin bir sekilde arkadasina yaptigi islerin sebebini sorar. Bilge kisi, isin
basinda kendisini soru sormamast hususunda uyardigini hatirlatir. Mlisd hatasinin
farkina varip 6ziir diler ve tekrar yolculuga devam etmek istedigini belirtir. “Salih
kul”, ilk iki olayda Hz. Musa’nin ricasini kabul eder. Ancak ii¢iinciisiinde yaptigi
islerin i¢ yliziinii / hikmetlerini anlatir ve bunlar1 kendi insiyatifiyle degil bizzat

Allah’in emriyle gerceklestirdigini sdyler. Boylece iki arkadasin yollar1 ayrilir.®

Zamana ve mekana bagiml kalinmaksizin anlatilan hikdyede bahsi gecen fi¢
sahsiyetten sadece Hz. Miisa’nin ismi agikg¢a anilirken diger iki sahsiyetin isimleri
zikredilmemistir. Kuskusuz bunun en énemli sebebi, muhataba ulastirilmak istenilen
mesajin lizumsuz ayrintilarla perdelenmesini onlemektir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
kronolojik malumata ve tarihsel detaylara pek itibar edilmez.” Bu bahiste meselenin
daha sarih bir sekilde anlasilabilmesi igin evvela kissada zikredilen sahislarin

kimliklerini tespit etmeye ¢alisacagiz.
1.1.1.Birinci Sahis: Hz. Miisa

Kissada ismi agik¢a zikredilen Miisa’nin hangi Misa oldugu konusu, alimler
arasinda tartisiimis olsa bile Ibn Abbas’in Ubey b. Ka‘b’a dayandirdig: bir rivayet bu
konudaki tartismalara son noktay1 koyacak niteliktedir: Said b. Ciibeyr, Ibni Abbas’a,
Nevf el-Bikali’nin Hizir kissasinda bahsi gegen Misa’nin, Israilogullari’na

peygamber olarak gdnderilen Misd b. imran’dan baska bir Mfsa oldugunu iddia

® Kissanin zikredildigi ayetler i¢in bk. Kehf, 18/60-82.
" {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yayinlari, 11. baski, Ankara, 1997, s. 172.



’

ettigi haberini getirmesi iizerine, Ibn Abbas da, “Allah’in diisman: yalan séyliiyor’
diyerek Ubey b. Ka‘b’in rivayet ettigi Miisd merkezli uzunca bir hadisi nakleder.®
Ayni konuyla alakali baska bir rivayette de yine, Ibn Abbas’in bir sorusu iizerine

Ubey b. Ka*b, kissada ismi zikredilen Miisa’nin, Misé b. imran oldugunu nakleder.’

Rivayetlerden anlasilacagi gibi burada bahsi gecen Miisa,'® hakkinda farkli
goriisler bulunmakla birlikte miifessirlerin ekseriyeti tarafindan, Israilogullari’na
peygamber olarak gonderilen ve kendisine Tevrat verilmis olan Hz. Miusa olarak

kabul edilmistir.

1.1.2. ikinci Sahis: Yiisa b. Niin

Yolculuk boyunca Hz. Misa’ya eslik eden delikanlinin (fetd) ise Y{isa b. Nin
oldugu rivayet edilmistir.* Hz. Y{suf’un torunlarindan olan Ys4, ayni zamanda Hz.
Misa’nin kiz kardesinin ogludur. Uzun yillar Hz. Mlsa’nin hizmetinde bulunmus,
onun ilminden istifade etmis, vefatindan sonra da, yine peygamberlik vazifesiyle

Israilogullar’nin yonetiminde bulunmustur.*?

Elmalili Hamdi Yazir, Yusa b. Nun’un Hz. Misa’ya hizmet ettigini ve
ondan ilim 6grendigini belirttikten sonra; o ddnemde hizmetgilerin ¢ogunlukla geng
yasta olduklarini ve bu sebeple Araplarda hizmet edene feta / delikanh

denilmesinin edebi bir kullanim oldugunu belirtmektedir. 13

8 Buhard, ilim, 44; Enbiya, 27; Tefsir, 3; Miislim, Fezail, 170-173; Tirmizi, Tefsir, 1.

o Buhari, {lim 16, 19, Tevhid, 31; Miislim, Fezail, 174.

10 Razi, Mefitihu’l-Gayb adh eserinde Kaffal’den naklettigi bilgilerle tartismaya katki sunar: Kaffal’e
gore ayette bahsi gecen Musa, Tevrat’ta kendisine kitap indirilen Masa dir. Zira Kur'an-1 Kerim’de
Miisa isminin anildig1 yerlerin tamaminda kendisine kitap gonderilen Hz. Misa kast edilir. Bundan
miitevellit bu ismin zikredildigi yerlerde Tevrat sahibi Msa nin kast edildiginin bilinmesi gerekir.
Cenab-1 Allah bu isimle, eger Hz. Misa’dan baska bir Misa’y1 kast etmis olsaydi, iki ismi bir
birinden ayrilacak bigimde, muglaklig1 ve stipheyi gidecek bir sifatla birlikte zikretmesi icap ederdi.
Fahruddin er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yayinlari, 1. baski, ¢. 15, Ankara, 1993, s. 212.

! Buhari, ilim 44, Miislim, Fezail 170.

12 Ahmet Suphi Fuat, “Ytsa”, MEB islam Ansiklopedisi, c. 13, Ankara, 1986, s. 443.

13 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, Akg¢ag Yayinlari, 1. baski, Ankara,
2006, s. 549.



1.1.3. Ugiincii Sahis: Hizir

Altmis besinci ayette  “kullarimizdan bir kul” ifadesiyle kendisinden
bahsedilen ancak kimligine dair herhangi bir bilgi verilmeyen iigiincii sahsin, halk

inanislarindaki sifatlarina dair herhangi bir ipucu verilmemistir.

Kissada Hizir’la alakali bilgilerde ayrintilara girilmemis olunmasinin sebebi,
diger baz1 kissalarda oldugu gibi tarihsel malumat vermekten ziyade, muhataba
orneklik teskil edecek misaller getirmek, muhatabin ders ¢ikarmasinin ve ibret

almasinin hedeflenmesidir.

Nitekim yiice rabbimiz; muhtelif ayetlerde getirdigi misallerin (anlatilan
kissalarin) iizerinde diisiindiirtmeyi, onlardan 6giit ve ibret aldirtmay1 hedefledigini
acik ve net bir sekilde ifade etmistir: “Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye

s 14

veriyoruz. “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini kuvvetlendirecegimiz

bilgilerin her birini sana anlatiyoruz. Bunlarda sana gercegin bilgisi, miiminlere de

bir 6giit ve bir uyart ulasiyor.”™*

1.1.3.1. Hizir’in Kimligi ve ismi

Miifessirlerin kahir ekseriyeti ayetlerde bahsedilen sahsin Hizir oldugunu
sOylemiglerdir.  Mezklr sahistan  hadis-i  seriflerde de Hizir olarak
bahsedilmesi'® alimlerin bu kanaatini giiglendirmektedir. Ancak Hizir'in gergek
kimligi, yasadig1 yer ve zaman, peygamber olup olmadigi, Allah dostu mu yoksa
melek mi oldugu gibi hususlarin Kur’an ve silinnette agik ve net bir bi¢cimde
bildirilmemis olmasi1 ve hatta muglak birakilmasi, Hizir hakkindaki tartismalarin

. . 17
astrlarca siirmesine neden olmustur.

Hizir’in lediinni ilim sahibi bilge bir sahis oldugu kesindir. Ancak peygamber
olup olmadig1 hususunda fikir ayriliklar1 vardir: Hikdyede aktarilan ilging olaylari,

Hz. Misa’nin Hizir’a tabi olmasini, ondan hikmet 6grenmesini ve kissanin anlatildigi

¥ Hagr, 59/21.

¥ Had, 11/120.

16 Buhari, ilim, 16.

Y Mehmet Emin Ozafsar ve digerleri, Hadislerle islam, c. 6, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 110.



ayetlerden bazilarini, hususen Kehf siresi 82. ayetteki “Ben bunu kendiligimden
yapmadum” ibaresini goz Oniinde bulundurarak Hizir’in peygamber oldugu tezini
savunan miifessirler <;0gunluktad1r.18 Bazi alimler ise Hizir’ in peygamber degil veli
bir zat oldugu goriisiinii benimsemislerdir ki; bu grup alimler ¢ogunlukla

mutasavviflardir.

Hizir kissasi, Kur’an’da ve hadislerde ibret alinmasi ve ders c¢ikarilmasi
maksadiyla anlatilmistir. Ancak yine de Miislimanlar tarafindan Hizir’in kimligi
merak edilmis ve asirlarca tartisilmistir. Stiphesiz bu tartigmalarin en temel konusu
Hizir’in ismidir: Arap¢a “hadr” kelimesinden tiiretilen Hizir, nerdeyse biitiin
kaynaklarda lakap olarak kabul edilmistir. “Hadir”, “yesil, yesilligi ¢ok olan yer”
manasma gelen “ahdar” kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilir. Ebl Hureyre’den
rivayet edilen bir hadiste Hizir’a bu adin verilmesinin sebebi, “Kuru yerde
oturdugunda altinda otlar yegerip dalgalanir” seklinde izah edilmistir.’® Bu

miilahazalardan sonra “Hizir” kelimesinin asil ismi hususunda ortak bir goriis

bulunmayan “salih kul a ait bir lakap oldugu® rahatlikla sdylenebilir.

Kur’an’in disinda basta Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim olmak tizere Kiitiib-
i Tis‘a denilen giivenilir hadis kaynaklarinin muhtelif boliimlerinde Hizir’la alakali
rivayetler bulunmakta olup; gelen haberler Kehf siresindeki bilgilerle gelismez.
Bilakis onun ¢izdigi ¢erceve ana hatlariyla korunur ve desteklenir, yer yer Kur’an’da
gegmeyen veya miiphem birakilan bazi bilgiler vuzuha kavusturulur. Mesela Kur’an-
1 Kerim’de Hz. Masa’nin Hizir’ i varligini nasil 6grendigi hususunda bir malumat
yoktur. Ancak hadislerden bu bilginin Hz. Misa’ya yoneltilen bir suale binaen Allah

tarafindan kendisine verildigi bilgisine ulasj.maktaylz.21

'® Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tefsir, c. 3, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2020, ss. 568-572.

19 Buhari, Enbiy4, 27; Tirmizi, Tefsir, 1.

2 flyas Celebi, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 17, TDV Yaynlari, istanbul, 1998, s. 406;
Ahmet Yasar Ocak, islim-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Kabalci Yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 58.

2! Celebi, a.g.e., s. 406.
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1.1.3.2. Alim Sahsiyet / Bilge Kul

Rivayete gore Hz. Misa’nin Israilogullari’na hitap ettigi giinlerden birinde,
kendisine yeryiiziindeki insanlarin en bilgilisinin kim oldugunun sorulmasi iizerine,
“o kisi benim” seklinde cevap vermis ve boylelikle mutlak ilmin cenab-1 Allah’in
katinda oldugunu unutmustur. Bunun i¢in Allahuteald tarafindan kinanmis ve
kendisinden daha bilgili bir zat olan Hizir adinda bilge kisiden haber verilmistir.*?
Hz. Misa, (muhtemelen Allah’tan vahiy almasi sebebiyle) kendisini yeryiiziindeki en
bilgili / alim kisi olarak gormiis; Allah’in kendisinden daha bilgili bir kulun
varligindan haber vererek uyarmasi tizerine derhal o =zattan ilim Ogrenmek

maksadiyla yola revan olmustur.

Kissayla alakali Buhdri ve Tirmizi’de yer alan baska bir rivayette®® Hz. Miisa ve
Hizir gemiye bindikleri zaman geminin kenarna bir serce konar ve gagasiyla
denizden birka¢ damla su alir. Bunun {izerine Hizir, mutlak bilgi sahibi olan Allah’in
sonsuz ilmiyle alakali oldukg¢a dikkat ¢ekici bir benzetme yapar ve Hz. Misa’ya
sOyle der: “Benim ilmimle senin ilmin, Allah’mn ilminden bu ser¢enin gagasiyla

denizden aldigi su kadar bile eksiltmez.”

Ayette gegen olaym gergeklesme yeri merak edilmis, mekan hakkinda gesitli
yorumlar yapilmis, tabiri caiz ise “iki deniz”in yeri ve mahiyeti tespit edilmeye
calisilmistir. Kur’an Yolu tefsirinde “iki deniz ”’in mecazi manada kullanildig: ve Hz.
Misa ile Hizir’1 temsil ettigi seklindeki yorumlara yer verilmistir. Bu goriise gore
Miusa zahir ilminin, Hizir da batin ilminin denizidir. Ancak tefsir Alimleri, Ibn

Abbas’tan nakledilen bu rivayetin sahih olmadig gériisiinii benimsemislerdir.**

A A

Peygamber Efendimiz bu kissayr hikdye ettikten sonra, "Allah, Miisd'ya

rahmet eylesin. Keske sabretseydi de (aralarinda baska olaylar gegseydi) bize o

5 25

ikisinin yapacagi diger seyler de anlatilsaydh. seklinde bir ifade kullanmistir.

Efendimizin bu ifadesinden anlagilmaktadir ki; kissanin asil amaci tarihin belli bir

%2 Buhari, Ilim 16, 19, 44, Tefsir 3; Miislim, Fezail 170-173.
%% Buhari, Ilim 44; Tirmizi, Tefsir 19/1.

24 Karaman ve digerleri, a.g.e.,, c. 3, ss. 568-572.

%5 Buhari, lim, 44.
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doneminde yasanilan bu olaydan ibret alip ders ¢ikarmaktir. Kissa mutlak ilim sahibi
olan Allah’in kullarindan diledigi kimselere sonsuz ilminden ihsan edebilecegi ve kul
bir peygamber dahi olsa tiim bilgileri kusatamayacagi ve daima bagkalarindan bir

seyler 6grenebilecegini vurgulamaktadir.

1.1.3.3. Oliimsiizliik Fikri

Hizir’in her insan gibi siirl bir 6mre sahip fani bir kul mu, yoksa 6limsiiz
bir kul mu oldugu mevzuu alimler arasinda gokga tartisilmigtir: Bu tartismalarin
kaynaginda Buhari’de yer alan bir rivayet® vardir: Mezkur hadiste Hz. Masa ile
Hizir’in bulugma yerindeki kayanin dibinde “hayat suyu” (ab-1 hayat) adi verilen bir
su kaynagindan bahsedilir. Rivayete gore sdz konusu baliga bu sudan birka¢ damla
isabet etmis ve bunun sonucunda balik dirilmistir.?” Oliileri dirilten ve isabet ettigi
kimseye oliimsiizliik bahsettigine inanilan ab-1 hayattan icen Hizir’in, kiyamete kadar
yasayacagi, darda kalanlarin, sikintiya diisenlerin yardimina kosacagi ve Allah’in
sevgili kullarina bulunacag liituflarin bir araci olacagina inanilmistir. Bu yoniiyle o,
belirli bir zaman araliginda yasayan “salih bir kul dan ziyade, olaganiistii 6zellikleri
olan bir ulu sahsiyet olarak tasavvur edilmistir.®® Bu goriis “Her canli 6liimii

tadacaktir.”®® “Biz, senden énce de hicbir besere oliimsiizliik vermedik. 30

ayetleri
ve Peygamber Efendimizin, “Yiiz sene sonra, bugiin yeryiiziinde yasayanlardan
kimse kalmaz. " hadisiyle celistigi gerekcesiyle Islam 4limlerinin ¢ogunlugu
tarafindan reddedilmis ve Hizir'in da diger insanlar gibi fani bir kul oldugu

savunulmustul’.32

1.2. Tasavvufta Hizir

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde yukarida anlatildigi sekliyle gegen

Hizir kissasi tarih boyunca mutasavviflarin 6zel ilgisine mazhar olmustur. Stfilere

%6 Buhari, Tefsir, 4

% Tirmizi, bu ifadelerin bazi insanlarin iddiasi oldugunu kayd eder. ( Tefsir, 1)
%8 Celebi, a.g.e., s. 407.

29 Al-i imran, 3/185.

% Enbiya, 21/34.

31 Buhari, Mevakitii’s-Salat, 40

%2 Celebi, a.g.e., s.407.
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gore kissa, tasavvufun iki ana ilkesi olan irsad ve ilm-i ledlin kavramlarini temsil
etmektedir. Allah, salih bir kul olan Hizir’a Hz. Miisa’nin bilmedigi bir ilim (ilm-i
lediin) vermis; Hizir da Hz. Miisa’nin talebi iizerine ona kilavuzluk etmis, yani onu
bir nevi irsad etmistir. Miirsid ve miiridi temsil eden kissa tasavvuf ¢evrelerinde
0zel bir ilgi gormiis, tasavvuf ilminin kaidelerine ve ruhuna uygun yorumlar
yapilmistir. Hizir’in miirsidi, Hz. M{sa’nin miiridi temsil ettigi kabul edilmis, pek
cok sifi Hizir’la goriisiip sohbet ettigini ve Hizir tarafindan irsad edildigini iddia

etmistir.

Stfiler, Hizir’1 melek ya da peygamber olarak tanitan rivayetlere itibar
etmemisler, genel olarak Hizir’in veli bir zat oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Hizir’in 6lmedigi ve hala hayatta oldugunu savunmuslar, pek ¢ok mutasavvifin ve
Allah dostunun, hatta siradan kisilerin bile onunla goriistiigii, Hizir’in karsilastig
kisilere 6giit verip dua ettigi, yol gosterdigi, bazi durumlarda yardim ettigi ve ilim

ogrettigine dair pek cok menkibe anlatmislardir.

Thydii  Uliimi’d-Din, Tabakatii’s-Siifiyve, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye ve er-
Risaletu’l-Kuseyriyye gibi bazi tasavvufi kaynaklarda Hizir’in madde aleminde
yasadig1 ve fiziken tasavvuf erbabiyla goriistiigii iddia edilmistir. Buna gore Hizir,
herhangi bir insan kiliginda, goézle goriilebilecek bir sekilde istedigi kisilerle
goriisebilmektedir.®*® Ibnii’l-Arabi, Hizir’la yaptigi konusmalart maddi alemde
gerceklesmis gibi tasvir eder. Hatta onun elinden hirka giydigini soyleyerek, tasavvuf
kiiltiirlinde Hizir’la irtibatlandirilan 6nemli unsurlardan biri olan hirka semboliine
vurgu yapar.** Gazzali, giizel yiizlii, beyaz tenli, temiz giyimli ve hos kokulu olarak

tasvir ettigi Hizir’in 6grettigi dua ve zikirlerden bahseder.®

Abdiirrezzak Kasani, Imam-1 Rabbani, Daviid-1 Kayseri ve Sadreddin-i
Konevi gibi baz1 mutasavviflar ise Hizir’in 6liimsiiz olduguna ve sonsuza kadar
yasayacagina dair bilgilerin kesinligini sorgulamislar, Hizir’1 gordiigiinii iddia

edenlerin gercekte karsilastiklari seyin kendisine ait bir sifatin ortaya g¢ikmasi

% Ocak, islAm-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, s. 85.
% Uludag, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, s. 410.
% Gazzali, ihyaii Uliimi’d-Din, Bedir Yayinlari, c. 1, 2004, istanbul, s. 979.
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oldugunu diisiinmiislerdir. Buna gore aslinda sahsin sahit oldugu sey kendi ruhunun
bir tezahiirii veya Rahulkudiis’tiir.*® Oliimsiizliik sifatiyla anilan Hizir esasinda
gercek bir kisi olmaktan ziyade, onu goren sahsin halidir. Bu minvalde onu gérme
ve onunla konusup sohbet etme gibi durumlar ger¢ek alemde degil manevi alemde

vuku bulur.

Ote yandan Kehf stresinin 60. ayetinde gecen “iki denizin birlestigi yer”
ifadesiyle, zahir ve batin (seriat ve ilm-i lediin) ilimlerinin kast edildigi, Hz.

Misa’nin seriati, Hizir’in ise ilm-i lediinnii temsil ettigi iddia edilmistir.

Stfiler, bir miiridin miirsidiyle olan iligkilerinde dikkat etmesi gereken
temel hususlarin Misa-Hizir kissasinda mevcut oldugu goriisiinii benimsemislerdir:
Miirsidin huzurunda siikGit etmek, onun ilm-i lediin sahibi oldugunu kabullenmek,
yaptig1 islerde hikmet aramak, s6z ve davranislari karsisinda seriata aykiri gibi
goriiniiyor olsa bile seyhi hakkinda siipheye diismemek, kalben bile olsa itiraz

etmemek, ona goniilden baglanmak ve kayitsiz sartsiz teslim olmaktir.*’

Hizir’in Hz. Musa ile yaptigi1 yol arkadasligi safilerin ilgisine mazhar
olmus, tasavvufta bir¢ok problemin merkezini olusturmus, bu kissa etrafinda
menkibeler anlatilmis, fikirler serd edilmistir. Mutasavviflarin ortaya koyduklari bu
diistinceler zamanla tasavvuf cevrelerinin smirlarint  asarak biiyiikk Olgiide
Miisliiman halk kitleleri tarafindan igsellestirilmistir. Bu tiir kissalara ve inanglara
gore nefsin arzularina karsi direngli olmak, Allah’a hakkiyla kulluk etmek, onun
raz1 olacagi bir hayat1 yasayabilmek ve nihayetinde ilahi rahmete erisebilmek onun

baslica vasiflarindadir.®

% Abdiirrezzak Késani, Sufilerin Kavramlari Istilahatu’s-Sufiyye (cev. Abdiirrezzak Tek), Bursa
Akademi Yayinlari, Bursa, 2014, s. 160; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. 3, Erkam
Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 401; Katib Celebi, Mizanii’l-Hak: Islim’da Tenkid ve Tartisma
Usiilii (nsr. Siileyman Uludag — Mustafa Kara), Marifet Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 198.

8 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, s. 502; Ocak, islam-Tiirk inanclarinda Hizir yahut len'-ilyas Kiiltii,
ss. 82-98.

38 Siileyman Uludag, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 17, TDV Yayinlari, Istanbul, 1998, s.

410.
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Stfilere gore ab-1 hayati bulup igen Hizir, 6liimsiizliiglin sirrina ermistir ve
kiyamete kadar yasayacaktir. Darda kalan, zulme ugrayan, sikintiya diisenlerin
imdadina yetismesi ve sikintilarin1 gidermesi gibi daha ziyade halk inanglarinda

yaygin olan 6zellikler, az da olsa tasavvuf ¢evrelerinde de vardir.

Kaynaklarda Hizir ile Ilyas’m aym kisi olup olmadigi hususu da
tartistlmistir. Bazi alimler Hizir’in denizde, Ilyas’in karada bulunanlara yardim
ettigini ileri slirmislerdir. Ancak gerceklestigi iddia edilen olaylarda karada
sikintiya diisenlerin yardimma da hep Hizir’in kostugu goriiliir. Ilyas’tan bahis

acgilmaz.

1.3. Halk Inanclarinda Hizir

Islam kiiltiirinde Hizir telakkisi, Kur’an ve siinnetin ¢izdigi temel gercevede
sekillenmis, Hz. Miisa ve Hizir kissasi bir¢cok tasavvufi meselenin 6ziinii izah
edecek sekilde agiklanmis, kissayr merkeze alan fikirler serdedilmis ve yorumlar
yapilmistir. Ancak zaman ilerledikge, Hizir tasavvuru, islam alimlerini ve tasavvuf
¢evrelerini asarak Miisliiman Kkitleler tarafindan benimsenen efsanevi bir karaktere
evirilmis ve tabiri caiz ise kelimenin tam anlamiyla bir kiilt haline gelmistir.>® Artik
Hizir; ne sadece Hz. Misa’ya islerin hikmetini ve sirlarimi agiklayan “salih bir

kul”, ne de siilik ehline tasavvufun inceliklerini 6greten bir miirgid konumundadir.

Biitiin timitlerin tiikendigi, caresizligin hakim oldugu zamanlarda yardima
cagrilan ve cagirildiginda geleceginden emin olunan, olaganiistii derecede giiclii
ilahi bir kurtaric1 olarak goriiliir. Giizel Tirk¢emizdeki “Hizir gibi yetismek” ve
“Kul sikismayinca Hizir yetismez” vb. atasozii ve deyimler bu inancin bir uzantisi
olarak diislinilmelidir. Bu yoniiyle Hizir’in halk arasinda en c¢ok taninan
karakterlerden biri oldugu, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den sonra en ¢ok saygi

duyulup hiirmet edilen bir sahsiyet oldugu séylenebilir.40 Gazaya c¢ikanlar i¢in

¥ Ocak, islam-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hazir-ilyas Kiiltii, s. 107.
“0 Pir Sultan Abdal’in asagidaki musralari bu iddiay1 destekler niteliktedir.
“Pir Sultan Abdal ‘vn Muhammet Ali

Yardimcimiz olsun ol Hizir Nebi

Gérmeyeli seni del’oldum deli
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1

sOylenen “Hizir Ata yoldasin, Hz. Ali pirin olsun.” sozii Hz. Ali ve Hizir’in
birlikteligine ve sayginligina dair mithim bir dua niteligindedir. Baz1 kaynaklarda
Hizir’in Hz. Ali yerine gectigi bile olur. Koéroglu Destani’nin siinni versiyonunda
Hizir’in Ustlendigi vazifeyi, sia versiyonunda Hz. Ali’nin stlendigi goriiltir. Hatta
Hizir'm boz atit ve Hz. Ali’nin Dildil’iniin ab-1 hayattan igerek

oliimsiizlestiginden bile bahsedilir.**

Halk inanglarinda Hizir’t peygamber olarak gorenler de vardir. Hizir
aleyhisselam, Hizir nebi ve Hizir peygamber olarak yapilan adlandirmalar bu
inancin  bir tezahiiriidir.** Zira Anadolu’da Hizir’mn varligim1  bilmeyen,
daraldiginda yardima gelecegine inanmayan, basina gelen bir felaketten Hizir
vesilesiyle kurtulmayan, Hizir sayesinde bir nimete eristigini sdylemeyen, en
azindan buna benzer menkibeler isitmeyen insan neredeyse yok gibidir. Anadolu
insaninin neredeyse tamami ya bizzat kendisinin tecriibe ettigi ya da tanidigi

birisinin basindan gecen giincel bir Hizir hikayesi anlatabilir.

Halk inanglarinda Hizir’in belli basli 6zellikleri 6n plana ¢ikmistir: Bu
Ozelliklerin basinda darda kalanlara yardim etmesi gelir. Masallarda ve halk
hikayelerinde Hizir, insanlart tiirlii felaketlerden ve 6liimciil tehlikelerden kurtaran,
belalardan ve musibetlerden koruyan, i¢inden ¢ikamadiklar1 durumlardan siyirip

alan, yolunu kaybettikleri vakit yol gdsteren efsanevi bir kisilik olarak temsil edilir.

Giizel ahlakli, diirist ve samimi miisliimanlar1 miikafatlandirmasi, kotii
karakterli insanlar1 ise cezalandirmasi yine Hizir’in 6ne ¢ikan Ozelliklerinden
biridir. Devamli yolculuk halinde olan Hizir, gezip dolastig1 yerlerde karsilastigi
insanlar1 bir nevi sinava tabi tutar. Cogu zaman insanlarin karsisina eski ve kirli
kiyafetlerle, tstii bas1 dagmik, paspal, hasta, perisan ve acinacak bir vaziyette,

insanlarin nefret edebilecegi bir c¢irkinlikte, zayif, aciz ve gariban bir vatandas

Halini sormazam ilin ucundan” Abdiilbaki G6lpimarli, Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, Derin
Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 242.

Pertev Naili Boratav, “Tiirkler’de Hizir”, MEB islam Ansiklopedisi, c. 5, Istanbul, 1987, s. 468.

*! pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, 2. baski, Gergek Yaymevi, Istanbul, 1984, s. 59.
*2 Neslihan Soruklu, Hazir Kiiltii: inamslarda ve Soézlii Edebiyatta Hizir, Yiiksek Lisans Tezi,
Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mugla, 2018, s. 35.
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olarak ¢ikip zor ve kabul edilemeyecek isteklerde bulunarak onlari imtihan eder.
Hizir’1 giiler yiizle karsilayip isteklerini ictenlikle yerine getirenler tez zamanda
miikafatlandirilirken; kem sozle karsilayip horlayan ve istegini geri ¢evirenler ise
muhtelelif bela ve musibetlerle cezalandirilir.*®* Bu yiizden Anadolu’da hemen
herkes; “Her geceyi kadir, her geleni Hizir bil” s6ziine itibar ederek, her geleni tanri
misafiri olarak goriir, Hizir gibi hos karsilar, giiler yliziinii eksik etmez ve izzet i

ikramda bulunur.

Halk inanglarindaki Hizir’in 6zelliklerinden birisi de ugradigi ya da
miinasebette bulundugu kimselere / beldelere bereket ve bolluk getirmesidir. Halk
arasinda bolluk ve bereketten bahsedilirken kullanilan “Hizir ugramak” ve
“Hizir in eli degmek” deyimleri bu inanci ifade etmek igin kullanilir. Bolluk ve

bereketin, Hizir’1n salih kullara verdigi miikafatlardan biri oldugu da diisiiniilebilir.

Hizir menkibelerinin en yogun kullanildig1 alanlardan biri de toplumsal
hayatin en sikintili oldugu doénemlerinden olan savas zamanlaridir. Halk
anlatilarinda yesil elbiseli, yesil sariklt Hizir aleyhisselam; iki ates arasinda kalan,
erzaki ya da cephanesi tiikenen, esir diismek {iizere olan miigkiil durumdaki
askerlerin yardimina kosar, imdadina yetisir. Kéroglu, Battal Gazi ve Dede Korkut
gibi hikayelerde bu ozellikler karsimiza cikar.** Modern dénemde ise gaziler
tarafindan Istiklal Harbi’nden Kore savasma, 15 Temmuzdan Kibris Baris

Harekatina kadar pek ¢ok savagsla alakali Hizir menkibeleri anlatilmaktadir.

Hizir ile Ilyas’m her sene “Hidrellez” adi verilen Mayis aymin altinci
giinlinde bulustuguna ve bu giinde Hizir’a rastlanilabilecegine inanilir. Halk,
yeryliziiniin tam manastyla yeserdigi bu giin Hizir’1 gérebilmek timidiyle genellikle
belli mekanlarda toplanir. Hizir’in goriildiigiine inanilan giine Hidrellez, mekéanlara
ise hidirlik denir.* Islam diinyasinda oldugu gibi Anadolu’nun da pek ¢ok yerinde

hidirlik ve Hizir ad1 verilen cami, tiirbe, tekke, ziyaretgah, kabristan, mesire alani,

* Uludag, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, s. 410.
“ Pertev Naili Boratav, Koroglu Destami, Adam Yayncilik, 1. baski, istanbul, 1984, ss. 88-89.
5 Bk. Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, s. 222; Ocak, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, s. 315.
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dag, nehir ve kdy vardir. Hususen Hizir’in ugradigina inanilan her mekana kutsallik

atfedilmis; bazi1 sehir, kale ve cami kapilarina “Hizir kapis1” denilmistir.46

“Makam” olarak kabul edilen bu kutsal mekanlar hi¢ siiphesiz Kur’an-1
Kerim’de gecen kissanin vuku bulduguna inanilan yerlerdir: Hizir’in igerek
Oliimsiizlestigine inanilan ab-1 hayati temsil eden su kaynaklar1 / pinarlar, muhtelif
sahislarla  goriisiip konustugu mevkiler, Ilyas’la bulustugu mekanlar...
Miisliimanlardan saygi ve hiirmet géren bu makamlar, halkin yogun alakasini celb
etmistir. Bu mekanlar; kurbanlar kesilerek, dualar edilerek muhtelif dileklerde

bulunulan ziyaretgahlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.4. Tiirk Edebiyatinda Hizir

Islamiyet’in kabulii ile birlikte Tiirklerin ve diger Islam milletlerinin
meydana getirdikleri edebiyatlarda Hizir, Hizir-ilyas ve ab-1 hayat gibi kissayla
irtibatlhi kavramlar edebiyatin konusu haline gelmis; sairler bu kavramlarn

eserlerinde bir mazmun ve motif olarak siklikla kullanmiglardir.

Tiirk IslAm Edebiyatinda Hizir karakterinin ele alindig: ilk yazili kaynak,
11. asirda nesredildigi bilinen Karahanlilar donemine ait Tezkire-i Satuk Bugra
Han’dir. Eserde Hizir, heniiz Miisliiman olmayan Satuk Bugra Han’a Islam’1
anlatan bir tebligci olarak karsimiza cikar. Heniiz gen¢ bir sehzadeyken kirk
askeriyle beraber ava ¢ikan Satuk Bugra Han bir tavsanin pesine diiser. Issiz bir
yere vardiklarinda pesine diistiigii tavsan bir anda durarak nur yiizlii bir ihtiyar
kiligina biiriiniir. Ihtiyar, gen¢ sehzadeyi yanina ¢agirdiktan sonra ona giizel bir
tislup ile IslAm’1 anlatir ve kurtulusa ermek icin Islamiyeti kabul etmesini onerir.

Iste bu nur yiizlii ihtiyar Hizir’dir.

Ahmed Yesevi, Hizir’la goriistiiglinii soyleyen mutasavviflardan biridir.
Yesevi, bir hikmetinde Hizir’la bulusup konustugunu, onun kendisine yardim edip

elinden tuttugunu, kendisine mey (ilahi ask) i¢irdigini S('jyler.47

*® Ocak, islam-Tiirk inanc¢larinda Hizir yahut Huzir-ilyas Kiiltii, s. 125.
*" Kurnaz, a.g.e., ss. 411-412.
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Hizir, Hizir-Ilyas ve ab-1 hayat gibi kavramlarin gercek ve tasavvufi
anlamda kullanildig1 edebi eserlerin basinda tasavvufi divanlar gelir. Sifi sair ve
yazarlar, Hizir’dan sdz ederken kissayla irtibatli olan Misa, ilyas, Iskender, ab1
hayat, yar, zulmet, giines, ebediyet, mesakkat, hiisran gibi sahis ve kavramlara

dogrudan ya da dolayli olarak temas etmislerdir.

Edebiyatimizda bu tiiriin ¢ok zengin Ornekleri mevcuttur. Bunlarin en
meshur ve nitelikli olanlarindan biri de Mevlana’nin seyhi Sems-i Tebrizi’nin
anisina yazdigr Divdan-1 Kebir adli eseridir. Mevlana, bu eserinde Hizir’la ilgili
kavramlara hem hakiki anlamiyla hem tasavvufi sembol hem de edebi mazmun
olarak yer vermis ve bunu yaparken de eserini sanatkdrane bir tarzda insa

etmistir.*®

Burada seyhinden “ikinci Hizir, gercek Hizir, zamanin Hizwr1” gibi
terkiplerle bahis agarak onu Hizir gibi gordiigiinii agik bir sekilde ifade eder. Sultan
Veled de Ibtiddndme adli eserinde babasim1 Hz. Miisa’ya, Sems-i Tebrizi’yi de

Hizir’a benzetir.

E3)

Sair, “mdna ve séz Hizir’1’dir. Ab-1 hayati animsatan eserleriyle Hizir gibi
olumsiizligi yakalayabilme imkanina sahiptir. Nitekim Hizir’in gegtigi mekanlarda
otlarin yeserdigi gibi harfler ve yazilar da kalemin arkasindan serpilip cogalir.
Miirekkebe daldirilarak islatilan kalem, zulimat diyarina vararak ab-1 hayat: tadan

ve dliimsiizliige gark olan Hizir’a benzer.*

Hizir, siirde 6viilmek istenilen ya da deger verilen kisiye cokca da sevgiliye
benzetilir. Yesilligi ve uzunluguyla dikkat ¢eken servi, sevgilinin boyunu ve
tekligini temsil eder; bu bakimdan Hizir gibi uzun omiirlii oldugu hayal edilir.

Gegtigi yerleri yesillendirmesi dolayisiyla da Hizr-1 sdni olarak nitelenir.

“Cltin ayagi basdug yirle olupdur sebze-zar

*8 Ocak, islam-Tiirk inanglarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, s. 171.
* Kurnaz, a.g.e., ss. 411-412.
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o . A A 7. 3550
Yarasir serve eger dersem ki Hizr-1 sanidir”

Hizir, tasavvuf ehlinin bir kismina gore lediin ilminin piridir. Ondan sonra
gelen miirsid-i kamiller ise ancak Hizr-1 sani olabilir. Zira tevhid ve marifet ilminin

gergek sirlarina vakif olan ve lediin mektebinin ilk hocas1 Hizir’dir.

“Tevhid i ‘irfandan alur dersini etfal-i rih

Ol lediinni mektebinde simdi Hizr-1 saniyiiz 51

Nerde, ne zaman ve kimin karsisina ¢ikacagi belli olmayan Hizir i¢in her
daim teyakkuzda bulunmak gerekir. Zira Hizir’la karsilasmanin son derece 6nemli
bir mahiyeti vardir. Onun duasini alip ruhaniyetinden istifade edememek daha da
kotiisii bedduasin1 almak ne biiyiik bedbahtliktir. Iste bunun igin Usdli, her

karsilagilan insana Hizir nazariyla bakmay1 6giitler.

“Hor bakma her nemed-piisa sakin ey muhtesem

Her geddyr Hizr gor her sahsa dervisane bak™?

Siirde, ilahi agk, manevi feyiz ve nese anlaminda tasavvufi bir sembol olarak
kullanilan ab-1 hayat lediin ilminden kinayedir. Miirsid-i kamil, hayvani hayat
yasayan, kalbi kararmis insanlarin aklin1 ve gonliinii ab-1 hayat ile diriltip yesertir.
Bu baglamda o, seyhin dudagindan siiziilen s6z ve gonliinden ¢ikip gelen nazardir.
Yunus Emre, ab-1 hayat ¢esmesinden birlikte i¢erek 6liimsiizliik sirrina mazhar olan

Hizir ile Ilyas’1 birlikte zikreder.

“Sol Hizir ile Ilyas db-1 hayat ictiler

Bu birkag giin i¢inde bunlar élesi degil 53

*k%k

“Yunus Emre bu diinyada iki kisi kalir derler

% Taci-Zade Cafer Celebi, Taci-Zade Cafer Celebi Divam, (Haz. ismail E. Eriinsal), Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2018, s. 235.

L Mehmet Sari, Askeri Muhammed Divimnm Tenkitli Metni, Afyonkarahisar Belediyesi
Yaynlari, Afyonkarahisar, 2016, s. 273

52 Ustli, Usili Divani, (Haz. Mustafa Isen), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
1. bask, Istanbul, 2020, s. 217.

%3 Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, is Bankas: Yaynlari, istanbul,

2006, s. 80.
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Meger Hizir, Ilyas ola ab-1 haydt i¢mis gibi

Yine Hizir ile birlikte kullanilan kelimelerden birisi de zulmet’tir. Zira Hizir
ile Ilyas’in 4b-1 hayati, doguda karanlik bir yerde bulduklarma ve bu ¢cesmeden icerek
Oliimstizliiglin sirrina mazhar olduklarina inanilir.  Zulmeti, hakikatin bilinmeme
durumu olarak da yorumlayabiliriz. Hatayi, asagidaki beyitlerde Hizir’ in

dudagindan® dokiilen ilahi tecellilere muhtag oldugunu soyler.

“Hizr tek zulmetde kaldum bir meded kil Tanri ¢iin

Tesne iciin ab-1 hayvan senden ozge kimse yoh 56

“Sac¢inun zulmetinde tesne Hizra

~ A A Ly K3 A 1}57
Dudagun db-1 hayvin menzilidiir

Yunus Emre, bagka bir beyitte Hizir’in sakalik yapacagini belirtir. O,
hakikatten bihaber goniillere d4b-1 hayat1 yani ilahi aski adeta naksedecektir. Ayrica

Hizir’1 vahdet-i viicut kavraminin anlasilmasi i¢in bir sembol olarak kullanmistir.

“Hizr u Ilyas degil iken 6lmez dirlige satastim

Hergiz yemez i¢gmez iken i¢im dopdolu as oldu »58

**k*k

“Benim ebed benim bakd ol kadir-i Hay mutlaka

Hizir ola yarin sakka onu kilan giifran benim”*

Tasavvufi divanlarda Hz. Misa-Hizir kissasina dogrudan atif yapilmakta
ab-1 hayat, miirsid-i kadmil ve intisap gibi tasavvufun bazi temel kavramlar1 kissa

baglaminda agiklanmaya c¢alisilmaktadir: Asagidaki misralarda Hizir’t rehber

54 Golpinarly, a.g.e., s. 103.

> fskender Pala, Divan Siiri Sézligi’nde 4b-1 hayat maddesini agiklarken su ifadeleri kullaniyor:
“Siirlerde ince ve saf so6z olarak kullamildigi gibi sevgilinin dudagindan da hayat ozelligi vardir.
Edebiyatimizda genis bir kullanim alant bulan bu mazmun manevi nese’yi ask ve irfan’t karsilar.”
(Pala, Divan Siiri Sozligi, s. 15.)

* Sah ismail Hatdyi, Hatdyi Divami, (Haz. Muhsin Macit), Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 281.

*" Hatayi, a.g.e., 5.41

58 Golpinarly, a.g.e., s. 103.

5 Golpinarly, a.g.e., s. 253.



21

edinen Musa’ya atif yapilarak, miirsidsiz dost illerine varilamayacagina ve hakikate
erisilemeyecegine vurgu yapilir. Zira ab-1 hayati bulup ondan igen Hizir, fena olan

diinya esaretinden kurtulmus, zulmet kapisin1 aralamistir.

“Isitmedin mi Hazret-i Musa 'y
Arayuban buldu Hizir Nebi ‘yi
Once Hizir oldu amin delili

. 1 .60
Miirsidsiz varilmaz dost illerine”

“Bir kamil miirsid bulagor ki yani Hizr’a eregor

Bu zulmani tabiatda bulasin sen db-1 haydt”61

Ummi Sinan, Hizir’n tasavvuf ilmindeki en énemli konumuna yani miirsid-i
kamil olusuna / yol gostericiligine isaret eder. Miirsid-i kdmilin irsadina talip olmay,

Hizir’in elinden 6liimsiizliik suyunu igmeye benzetir.

“Miirsidin irsadina her kim ki dmennd diye

Niis ider ol Hizr elinden db-1 hayvan anladum”®

Hizir’a yarenlik edip ona talebelik yapamayanlar, ab-1 hayati bulsalar bile
fark edemezler ve normal su sanirlar. Niyazi Misri’nin bu minvaldeki musralar

dolduke¢a dikkat ¢ekicidir.

“Ravza-i Hadrdy: bilmez Hizr’a yoldas olmayan

Ab-1 hayvani bu zulmii gormeyenler sandi ma 63

Hizir’in makamlarindan biri olan “ravza-i hadra”, zahir ve batin ilimlerinin
(seriat / hakikat) bulusma noktasi olan (mecmaii’l-bahreyn) “iki denizin birlestigi
yer ’dir. Bu baglamda Hizir ile Misa hakikat ve seriat ilimlerini temsil eden iki

numune sahsiyettir.

% Seyhi Muslihuddin Mustafa Halveti, Divan-1 ilahiyat, (Haz. Mustafa Tatc1), H Yayinlari, 1. baski,
Istanbul, 2010, s. 202.

®! Seyhi, Divan-1 ilahiyat, , s. 33

%2 Ummi Sinan, Divan, (Haz. Azmi Bilgin), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 2017, s.
109.

63 Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Divani, Akcag Yaynlar, 2. baski, Ankara, 2008, s. 168.
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“Nediir dillerdeki ‘ilmeyn nediir hem remz-i Ziilkarneyn

Ne yerdiir Mecma 'ul-Bahreyn haber vir Hizr u Miisd 'dan "*

Niyazi Misri’ye gore hakikate ulagmak isteyen kisi tipki Hz. Misa gibi
talebelige raz1 olmali, seyhine kayitsiz sartsiz itaat etmeli ve onunla yoldaslik etmeye

tahammil edebilmelidir.

“Belki Miisd 'y1 telemmiiz eylese itmez kabiil

Hizr ile hem-rdh olan kes eylemez ¢iin ii ¢erd 65

Yukarida verdigimiz sinirli 6rneklerde goriildiigli tizere Hizir, ilk boliimlerde
anlatilan vasiflara yapilan atiflarla siiri olduk¢a zenginlestirmistir. Hizir, siirden

baska halk hikayeleri, masal, efsane, menkibelerin de vazgecilmez bir unsurudur.

Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Mevlana ve Niyazi Misri gibi Tiirk¢enin biiyiik
sairleri basta olmak iizere hemen hemen biitiin edipler “Hizir”1 bir mazmun olarak
eserlerine dahil etmislerdir. Hizir; Battalndme, Danismendndame, Iskenderndame,
Dede Korkut Kitabt, Saltukname, Kéroglu Destant, Asik Garip, Kerem ile
Asly, Tahir ile Ziihre gibi degisik tir ve tarzdaki eserlerde telmih, istiare ve

tevriyelere sik¢a konu edinilen, bahis agilan bir mazmundur.

® Erdogan, a.g.e., s. 168.
% Erdogan, a.g.e., s. 175.
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IKINCi BOLUM
2. HIZIRNAME TURU VE HIZIRNAMELER

Tiirk Islam Edebiyatinin temel motif ve mazmunlari; Isldm inang, kiiltiir ve
medeniyetine dair methumlardan olusur. Gerek divanlarda ve gerek halk
edebiyatinda Isldimi duygu, his, heyecan ve fikirleri yansitan pek ¢ok eser ortaya
konulmustur. Her tiirden yapitin igerisine sinen Islami motiflerin yaninda, eserlerin
blinyesinde tevhid, miinacat ve naat gibi ayri siirler ve bundan baska belli konulara

hasredilen miistakil eserler yazilmistir.

Dini meselelerin ele alindigi bu eserler belli bir tslup, sekil ve karakterle
kaleme alinmistir. Zamanla ¢OK genis ve farkli tlirlerde muazzam eserler ortaya
cikmigtir. Esma-i hiisna, kirk hadis, mevlid, miraciye, ramazanname, Battalname ve
Saltukname gibi belli konular1 merkeze alarak inga edilen miistakil eserler Islam

diislinesinin inceliklerini ve giizelliklerini barindiran kaynaklar mahiyetindedir.

Birinci boliimde 6zet bicimde ele almaya calistigimiz Hizir karakterini
merkeze alan manzum ve mensur olarak nesredilen bagimsiz eserler, hizirndame
olarak isimlendirilmistir. Bu boliimde tespit edebildigimiz 6 tane Hizirname
hakkinda bilgi verecegiz: Hizirndme (Egridirli Muhyiddin Celebi), Lediinndme
(Bursali Muradi), Kissa-i Miisa ve Hizir / Nakdii'|-Hatir (Semseddin Sivasi), Risdle-i
Miikdleme-i  Hizir  aleyhisselim  (Stileyman  Nahifi), Risdle-i  Hizriyye-i
Cedida (Niyazi Misri), Hizirname (Seyyid Alizade Hasan b. Miislim).

2.1. Hizirname (Egridirli Muhyiddin Celebi)

On Besinci ylizyilin sonlarinda kaleme alinan Hizirndme, bir Anadolu
dervisinin Hizir’'m himmet ve refakatinde yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin muhtelif
mekanlarina gergeklestirdikleri yolculuklart ihtiva eden manzum bir mesnevidir. Eser
Osmanli tarihi, Anadolu Tirkgesi ve Bektasi arastirmalart agisindan temel bir kaynak

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Asil ad1 Divan-1 Seyh Muhyiddin Celebi’dir. Ancak mahlas beyitlerinde

cogunlukla Hizir adi gecmesi hasebiyle daha ziyade Hizirname adiyla anilir.
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Miiellif ve eseri hakkinda dért yiiksek lisans, bir de doktora ¢alismasi® yapilmustir.
“Dini bir destan” olarak niteledigi eseri Hizirname ismiyle zikreden Vasfi Mahir
Kocatiirk, miellifin atalarinin Tiirkistan tarafindan geldiklerini, gercek isminin
Seyh Mehmed Dede Sultan ve dogum yerinin Egirdir oldugunu, 1426-1495

tarihleri arasinda yasadigini ifade eder.®’

Hizirndme, Islami gelenege uygun bicimde besmele, Allah’a hamd ve Hz.
Muhammed’e salat ii selam ile baglar.®® Daha sonra gelen ve sanatkarane bir tarzda
yazilan ilk 13 beyit “tevhid”, onu izleyen 17 beyit ise “naat” mahiyetinde kaleme
alinmigtir. Sebeb-i telif’ten sonra Hz. Muhammed’in 6viildiigi mira¢ mucizesinin
anlatildigi; dort halifenin, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in ve ashab-1 kiramdan bazilarinin
methedildigi bes baslik altindaki béliimlerle giris kismi1 tamamlanir. Bu boliimde
hakikatli bir dervisin tasavvuf makamlarinda kazandig1 feyiz ve manevi haz ile
gergeklestirilen yolculukta yedi kat goge ¢ikmasi, bazi peygamberlerle karsilasip
konusmas1 ve onlardan 06gilit almasi anlatilir. Boylece eserin giris kismi

tamamlanmis olur.

Muhyiddin Celebi, bir Kadir gecesinde meydana gelen cezbe aninda gayb
alemindeki seyahatine baslar. Hizir, bu miibarek gecede ona goriinmiis ve hakikat
aleminin sirlarini gostermistir. Miiellif, Hizir nezaretinde evvela Efedimizin nurdan
sancagini ziyaret eder; ardindan bagta kutsal topraklar Mekke ve Medine olmak iizere
islam sehirlerinde dolasir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin biiyiik
peygamberleri sirasiyla goriir ve hepsiyle de ayri ayri sohbet eder. Birlikte

% Eser hakkinda yapilan akademik c¢aligmalar sunlardir: Zehra Alay, Mubhittin Celebi’nin
Hizirname’si (Inceleme-Metin), Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya, 2005; Elif Erturan, Muhittin Celebi’nin Hizir-nime Adlhi Mesnevisi (Dil
Incelemesi-Metin-Sozliik), Yiiksek Lisans Tezi, Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2009; Muhammed Ali Bulut, Egirdirli Seyh Mehmet Dede Sultan’in
Hizirname’si (inceleme-Metin), Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum, 2003; Mehmet Ipek, “Hizirname” ve “Hizirla Kirk Saat”te Hizir imgesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Istanbul,
2022; Sibel Kocaer, The Journey Of An Ottoman Warrior Dervish: The Hizirname (Book Of
Khidr) Sources And Reception, Doktora Tezi, University of London, London, 2015.

%7 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Edebiyat Yayinevi, Ankara, 1954, s. 283.

% Bu kisim (hamdele-salvele) Arapca yazilnustir.
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Kafdagi’na varirlar ve rical-i gaybin hallerini miisahede ederler. Sair burada Hizir
Han’in makaminin hepsinin iistiinde oldugunu goriir. Horasan ve Maveraiinnehir’e
eristikten sonra zulimat diyarin1 asarak ab-1 hayati bulurlar. Gayb alemindeki bu
seyahatte birgok cografi mekan zikredilir: Firat, Nil, Bahr-i Muhit, Dimask, Kudiis,
Serendib, Semerkant, Magrib...

Muhyiddin Celebi, “Beydn-1 Cem’iyyet-i Kiibrd ve Sohbet-i Heme Evliyd”
baslhigr altinda, evvelki donemlerde kendisinden once yasamis Allah dostlariyla gayb
aleminde gerceklestirdigi sohbetlere yer verir. Miiellif bu kisimda, Hacit Bektas-1
Veli, Seyyid Battal Gazi, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Asik Pasa yaninda tim Rum
abdallarinin ismini anar. Eserde; Sar1 Saltuk, Yunus Emre, Seldhaddin-i Zerkib,
Resul Baba, Ahmed el-Bedevi, Mevlana, Sultan Veled, Mahmiid-1 Hayrani, Karaca
Ahmed, Fatma Bac1 gibi bircok Anadolu ereninin Haci Bektas-1 Veli’ye miintesip
oldugu belirtilir. Bu kistm Muhyiddin Celebi’nin mutasavvif kimligini ortaya
koymasi agisindan adeta bir belge niteligindedir.”® Nitekim Hizirname, birgok
yonden tasavvuftaki Hizir telakkisini yansitan onemli bir eserdir. Hizir imgesi,
mutasavviflarin anlayisina uygun bigimde bir rehber / miirsid olarak tasarlanmustir.”
Muhyiddin Celebi, eser boyunca bizzat el alarak intisap ettigi Hizir’in
rehberliginde gayb aleminde gergeklestirdigi seyahati ve Hizir’in vasiflarini,
yaptig1 islerdeki hikmetleri tasvir etmeye gayret eder. Zira bu bereketli ve feyizli
yolculugun “Tiirk diliyle yazilip mdlum edilme” vazifesi, kendisine Allah

tarafindan tevdi edilmistir.

Hizirname, klasik mesnevi tarzinda tertib edilmistir. Ancak diger
mesnevilerden farkli olarak tek bir nazim bigimi ve aruz kalibina baglh
kalinmamistir. Eser li¢ kita, alt1 mesnevi, alt1 kaside, on sekiz murabba ve sekiz
gazelden miitesekkildir. Miiellif, eserini duraganliktan korumak maksadiyla boyle

bir yontem tercih etmis olabilir. Ote yandan nazim bigimleri ydniinden farklilik arz

% Ahmet Yasar Ocak, “Hizirname”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.17, istanbul, 1998, s. 418.
" jpek, a.g.e., s. 175,
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eden Hizirname, konu biitiinligli agisindan saglam bir eser olarak karsimizda

durmaktadir.”*

Sair, manzumelerin biiyiik ¢ogunlugunda Muhyiddin, bir kisminda ise Dolu
mahlasi kullanmistir.”” Eserini sanat kaygisindan uzak samimi bir tslipla insa
etmis, on besinci ylizyll Anadolu’sunun yalin ve sade Tiirkgesini yansitan nadir
siirlerini halkin istifadesine sunmustur. Bu yoniiyle o, divan siirinin stislii ve zor
anlagilan metaforlarindan ve s6z sanatlarindan ziyade, halk sairlerinin saf ama

coskulu sdyleyisini animsatir.

Hizirndme’de aymi donemde yazilan mesnevilerin aksine islenmis bir dil
kullanilmamus, bilakis Kopriili’in ifadesiyle “kusurlu ve acemice” fakat halkin
anlayabilecegi basit ve sade bir Tirk¢e kullanmilmistir. Miiellif, biiyiik bir sair
olmasa da samimi duygularini, halet-i ruhiyesini, stfilik cosku ve heyecanini
ictenlikle anlatmaya gayret etmistir. Bununla birlikte eserde Yunus Emre tarzinin
etkisinin hissedildigi ve siirselligin zirveye ¢iktigi oldukga etkileyici ve basarili
kisimlara da rastlamak miimkiindiir.”® Hizirndme, hem igerik ve iislip hem de dil

yoniinden tasavvufi halk edebiyatinin dikkat ¢eken 6rneklerinden biridir.

Fuat Kopriilii, Muhyiddin Celebi’nin Bektasi sairlerinden oldugunu soyler.
Hatta eserin telif tarihinden hareketle, Bektasilik tarikatina XVI. yiizyildan itibaren
rastlandigim1 sdyleyen Georg Jacob’un iddialarina karsi cikarak bu tarikatin XV.
yiizyilda faaliyet gosterdigini ileri siirer.”* Nitekim miiellif, siirde Hac1 Bektas-1

Veli’den bahis agmak suretiyle, ona 6zel bir 6nem verdigini gostermekten ¢ekinmez.

“Hiinkdr ile vardum bile bir demde erdiim Bulgara

"L Elif Erturan, Muhittin Celebi’nin Hizir-nime Adh Mesnevisi (Dil incelemesi-Metin-Sazliik), s.
23.

2 “Hizir ile flyasun demi erdir bu Muhyiddine ¢iin

Feth oluban ebvdb-i gayb seyr eylediim bagdan basa” (Erturan, a.g.e., s. 102.)

“Miskin Tolr aldi erin tutdi ¢ii Sarkistdn yolin

Bir sarp ise baglar belin sdd oldi divane goniil” (Erturan, a.g.e., s. 163.)

”® Ocak, a.g.e., ss. 418-419.

™ M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 10. baski, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara,
2007, s. 128, dip. 43.
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Tolds erenler Bulgara Hiinkdr hacum Bektas geliir”™

Ne var ki; eserin hi¢bir yerinde Muhyiddin Celebi’nin Bektasi tarikatina
intisapli olduguna dair bir bilgiye rastlanmaz; buna karsilik Tiirkler arasinda yaygin
olan Zeyniyye tarikatinin seyhi Zeyniiddin el-Hafi’ye (6. 838/1435) miintesip
oldugunu agikea belirterek onu siirde birka¢ defa biiyiik bir saygiyla zikr eder:

“Zeyn-i hdfi mesleginden ibtidd
Eylediik bu yola bulduk intiha "

“Gordiim Hird sehrin ‘ayan Seyh Zeyn-i Hafi péik-cdn

Kuluz ana tahir nihdn seyr etmisem bunlart ben T

Bu durumda onun Bektasi tarikatina miintesip oldugunu kesin bir sekilde
sOyleyemeyiz; fakat Bektasilige Ozel bir ihtimam gosterdigini ve sempati
besledigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunun yaninda eserinin neredeyse tamamini
hasrettigi, “gavs-i azam, kutbii’l-aktab” gibi terkiplerle daima hiirmet ve muhabbetle
andig1 Hizir aleyhisselama intisap ettikten sonra kuvvetli bir cezbeye kapildigini ve
boylece vahdet sirrina mazhar oldugunu degisik vesilelerle ifade etmektedir. Su

halde onun Hiziriyye tarikatina intisapli oldugunu ifade etmekte bir beis yoktur.
2.2. Lediinname (Bursalh Muradi)

Bursali Muradi tarafindan on altinci ylizyilin baglarinda kaleme alinan
Lediinname; Hizir ile Muzaffer adli dervisin soru-cevap seklindeki
muhaverelerinden olugan manzum bir mesnevidir. Kaynaklarda hakkinda yok
denecek kadar az bilgi bulunan eser ve miiellifi iizerine Harun Dikkaya tarafindan
2021 yilinda bir doktora caligmasi yapllmlstlr.78 Tezde, eserin sekil ozellikleri
incelenmis, dini ve tasavvufi acidan tahlili yapilmis ve transkripsiyonlu metni

yayinlanmustir.

™ Erturan, a.g.e., s. 123.

"® Erturan, a.g.e., s. 90.

" Erturan, a.g.e., s. 153.

"8 Harun Dikkaya, Bursali Muradi Hayati, Eserleri ve Lediin-nime Adli Mesnevisi, Doktora Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2021.
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Lediinname’de, Hizir ile Muzaffer adli karakterin Islam tarihi ve
cografyasinda gergeklestirdikleri sirlarla dolu uzun yolculuga ve konusmalara
sahitlik etmekteyiz. Hizir, tipki bir mirsid gibi baslarindan gecen olaylarin
hikmetlerini anlatmakta, tembih, tesvik, nasihat ve tavsiyeleriyle Muzaffer’e

tasavvufun inceliklerini 6gretmektedir.

“Akibet n’olisar ozin bilmez

N . g o . . 79
Ozini bilmeyen sozin bilmez”

*k*x

“Soz-ile vasf olinmaz usbu sema

Serh olinmaz bu hal iy merd-i siica ~80

« A eqe

inanilan bilgi tiirtine lediin ilmi denir. Lediin ilmi, Herhangi bir tahsile ve tefekkiir
cabasina gerek kalmaksizin Allah’in salih kullarma vasitasiz bir bicimde dogrudan
ihsan ettigi ilimdir. ilham olarak da ifade edilen ilm-i lediin; kisiye 6zel, mahrem ve
gizemli bir bilgidir. Gayb ilmi ve sirlara vakif olma anlaminda da kullanilir.%* Kehf

1

stresi 65. ayette “ona katimizdan bir ilim ogrettik...” ifadesiyle bu ilme atif

yaptlmistir. Muradi’nin siirde siklikla tekrar ettigi “Lediin-ndme” ibaresi ayni
zamanda esere ismini veren ve damga vuran bir kavram olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

“Dir Muzaffer buyur seker yirsin

Bu Lediin-ndme ’'den haber dirsin %2

**k*k

“Bu Lediin-name’i sema eyle

Kadriini sen de irtifd eyle 83

" Dikkaya, a.g.e., s. 368.

80 Age., s 614,

81 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 185; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii, 5. 306.

% Dikkaya, a.g.e., s. 425.

B Age.,s. 447
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Mesnevi nazim bi¢iminde telif edilen Lediinname’nin tamami, ayni kafiye
diizeninde yazilmistir.?* Konu biitiinliigii olmayan eser, tasavvufi yonii agir basan
hikayeler, ders cikartilabilecek menkibeler ve nasihat igerikli ibarelerin yogunlugu

sebebiyle dini-tasavvufi muhtevali bir nasihatndme olarak da kabul edilebilir.2

Lediinname’in miistakil bir sebeb-i telif boliimii yoktur. Ancak miiellif,
eserin bazi kisimlarinda siirin yazilma sebebi hususunda bilgi verir. Buna gore;
Hizir’in anlattig1 olaylari, Muzaffer adli dervis rivayet etmis, Muradi ise manzum

bicimde kayda gecirmistir.

“Hizr ugbu sozi hikdyet ider
Ol Muzaffer de hos rivayet ider

Bu Muradi daht olup nazim

Bu Lediin-ndme bast ola td kim "

Bu sekilde viicuda getirilen eser; okunup istifade edilmesi, feyiz alinmasi ve
boylelikle okuyanlarin kendisine hayir duada bulunmasi gayesiyle kaleme

ahnmls‘ur.87

“Bes temennam sozden iy yaran

Fétiha bahs idesiz ez-dil i can "%

**k*k

“Her kisi kim okuya siire safd

Bir dua kila cana ire neva

Bir duadur murad-1 dil bu dem

. oA . 1,89
Kim dud ile can olur hiirrem

% Age., s. 46.
¥ Age., s 41
% Age., s. 484,
¥ Age., s 41
8 Ag.e.,s. 484,
¥ Ag.e.,s. 425,
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Lediinndme; okuyucuyu aydinlatmak ve halki irsat etmek maksadiyla kaleme
alinmasi hasebiyle siislii ve edebi soyleyislerden uzak, kolay, anlasilir, sade bir dil ve

samimi bir iislupla insa dilmistir.

Siirde, ayet ve hadis iktibaslarinin yaninda bazi Arapca dualar ve hikmetli
sozler terciime edilmeksizin orijinal sekliyle aktarilmistir. Bazi boliimlerde
mevzunun akist igerisinde Arapca ve Farsca beyitlere yer verilmistir. Cogunlukla

Farsga olan konu bagliklar1 birkag yerde Arapc;adlr.90

Siirde ii¢c anlatict vardir: Daha ¢ok Hizir konusur, Muzaffer dinler; ancak
Muzaffer’in soze girip anlatici roliinii Gstlendigi boliimler de mevcuttur. Bunun
yaninda {i¢iincii bir anlatici olarak eserin miiellifi Muradi’nin de zaman zaman soze

miidahil olup nasihat ettigi goriiliir.

Sorular; bazen birkag beyitle kisaca cevaplanirken, bazen ayrintili ve uzun bir
sekilde izah edilmektedir. Eserde mevzular arasinda uyum zayif olup, genellikle
keskin ve ani gegisler yapildigi goriiliir. Konularin birbiriyle uyumsuz sekilde rast
gele siralanmasi; eseri yer yer tekdiizelikten kurtarip renklendirse de, genel olarak
mevzu biitliinliigliinii bozmus, konular arasinda kopukluklar meydana getirmis ve

siirin akiciligini sekteye ugra‘[mlstlr.91

Hizir hikayelerinin temel unsurlarindan biri olan yol ve yolculuk motifleri
Lediinname’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Birlikte gerceklestirdikleri uzun yolculukta
Hizir; ugradiklari mekanlar, gegtikleri sehirler, sahit olduklar1 manzaralar ve
karsilastiklar1  sahislar hakkinda Muzaffer adli karakterin sordugu sorulari
cevaplandirmakta ve ona bilgi vermektedir. Izahat yaptigi meseleleri, kimi zaman
ayet ve hadislerle, kimi zaman peygamber kissalariyla, kimi zaman tasavvuf
biiyiiklerinden aktardigi hikmetli sozlerle ve evliya menkibeleriyle destekleyerek
aciklamaya calismaktadir. Eser, IslAm inang¢ ve esaslari, ibadetler, peygamber

kissalar1, basta ehl-i beyt ve ashab-1 kiram olmak iizere IslAmi sahsiyetler, tasavvuf

Y Ag.e.,s. 54,
L Ag.e.,s. 56.
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biiyiikleri, tasavvufun temel ilkeleri ve mefhumlar1 hususunda oldukg¢a zengin bir

icerige sahiptir.
2.3. Kissa-i Miisa ve Hizir / Nakdii’l-Hatir (Semseddin Sivast)

Medresede ilim tahsil eden, sair ve mutasavvif kimligiyle 6n plana ¢ikan
Ahmed Semseddin Sivasi, yasadigi donemin onemli simalarindan birisidir. Tiirkge,
Arapca ve Fars¢a yazdigi pek cok mensur ve manzum eseri bulunmaktadir.
Bunlardan birisi de kendisinin “yirmi birinci kitabim” diye takdim ettigi ve 1003 (
1595)’te yetmis yasini gectikten sonra®® kaleme aldigi Nakdii-l-Hanr adli eseridir.
Kehf siresi’nin tefsiri mahiyetinde olan eser, kaynaklarda Kissa-i Miisd ve Hizir
ismiyle de anilir. Sivasi, slrenin tamaminin tefsirini yapmaktan ziyade, Hz. Misa
ile Hizir kissasinin gectigi kisimlarii tasavvufi / isari acidan yorumlar. Eserde,

mevzu ile alakali pek ¢ok beyit, mesnevi ve rubai bulunur.

III. Murad doneminde yazilmaya baglanan eser, Sivasi’nin bir¢ok tefsiri ve
mevzuyla alakali kaynagi 1iyice arastirip inceleyerek ¢alismalarimi ¢ok titiz
yiiriitmesi hasebiyle gecikmis; ancak padisahin vefatindan sonra tamamlanabilmis
ve Ill. Mehmed’e (v. 1011/1603) takdim edilmistir. *° Yusuf Yildirim, eser

hakkinda bir yiiksek lisans tezi® hazirlamistir.

Nakdii’l-Hatir, Tiirk Islim Edebiyatiin karakteristik 6zelliklerine uygun
olarak Allahuteala’ya hamd ve dua, Peygamberimize salat i selam ve donemin
padisah1 Sultan III. Mehmed’e uzunca bir dua ile baslar, sebeb-i telif ile devam eder.
Eser, anlatilan mevzularla ilgili mesnevi, rubai ve beyitlerle tezyin edilmis

oldugundan kismen manzum bir hiiviyet arz eder. Yazar, sebeb-i telifte her ne kadar

% “ Fe hdlen sene selds ve elf (1003) tarihinde sinniimiiz biz’a ve seb’ine iriip... “ Semseddin Sivasi,
Nakdii’l-Hatir, (Haz. Recep Toparli, Durmus Arslan), Sivas Belediyesi Yaynlari, 1. baski, Istanbul,
2017, s.50.

% «Pes vacib old ki, igbu yirmi birinci kitdbum ki, Nakd-i Hatir ile miisemmadur- hakirane ve miirane
saha-i simiyelerine hediyye ve tuhfe olup...” (Sivasi, Nakdii’l-Hatir, 5.52.)

% Yusuf Yildirim, Semseddin Sivasi ve Nakdii’l-Hatir Adli Eserinin Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1995.
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Kehf siiresinde gecen dort kissay1® zikrederek, onlarmn her birinin hikmet ve sirlarini
yazmak istedigini belirtse de, onlar iizerinde ¢alismanin ve arastirmanin daha uzun
zaman gerektirdigi ve eserin yazilis gayesine daha uygun oldugu gerekgesiyle asil

agirlik noktasin1t Miisa ve Hizir kissasina verir.

Nakdii’|-Hdatir, isari tefsirin nadide drneklerinden biridir. Isari tefsir ise, ayet-i
kerimenin ilk bakista gbze carpan zahiri manasinin Otesinde, sifinin marifetteki
derecesine gore kalbine dogan birtakim anlam ve isaretlere dayanarak i¢ (batin)
manalar1 ortaya c¢ikarmasidir. Bu manaya, salt bilgi ve tefekkiir kabiliyetiyle
ulagilamaz. Arapga bilenler, Kur’an’in zahir anlamini, ehl-i yakin denilen arifler ise
batin anlamu bilirler.® Bu meyanda miifessirin ziihd ve takva ile génliinii masivadan
arindirmasi ve ahlaki olgunluga ulasmasi icap eder. Boylece yalnizca siilik erbabinin

bilebilecegi gizli mana (isari anlam) alimin kalbine dogar.

Bununla birlikte bazi mutedil mutasavvif alimler, batini yorumun zahiri
anlam1 gecersiz kilacak derecede aykir1 olmamasi gerektigini 6zellikle belirtirler. Bu
hususta verilen anlam; Kur’an’nin zahiri manasiyla ¢elismemeli, Kur’an ve siinnetin
ruhuna uygun olmali, akli ve ser’i kurallara muhalif olmamalidir. Bu durumu

Semseddin Sivasi, Kehf sliresi’nin 60. ayetini tefsir ederken su sekilde ifade etmistir.

“ve iz kdle Misa li fetahii....” ayet-i kerimesinin manasi, ma-sebaka lehii’l-
kelamdir ve ibdret-i ndssdir ve murddulldhdwr ki, beyin olundu. Bu ciimle hep
yerindedir. Likin bu ma 'ndlar zimminda “inne’l-Kur’dne zahran ve bdatinen. Ve Ii’l-
batni batniin ild seb’ati ebtunin” (Kur’an’in bir zahiri ve bir de bdtini vardur.
Batimin da bir batimi vardwr ki, onun da yetmis kadar batinlari vardwr.) hiikmiince
ashab-1 seref ve erbdab-1 kuliibe ldyik olan ma’nd-yi latife ve fehdvi-yi miinife ki,
muhdlif-i ndss ve mugdyir-i ehl-i siinnet ve’l-cemdat olmaya. Husiisen ki,

. . . ) v 1A . . .y A »,97
miiraggabiin bi’|-Hiidd ve miirahhabiin ani’r-rizd ola.

% « _anda olan kasas-1 erbaa ki, Glas1 kissa-i erbab-1 cennet ve saniyesi kissa-i Ashab-1 Kehf ve

salisesi Hizr u Miisa -aleyhima’s-selam- ve rabiasi kissa-i Zi’l-Karneyn...” (Sivasi, Nakdii’l-Hatir,
s.50.)

% Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 23, ss. 424-425.

*" Sivasi, Nakdii’l-Hatur, s. 135.
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Nakdii’l-Hatir'in ilmi ve edebi gelenegimizdeki konumunu anlamak icin
Semsi Sivasi’nin ilmi, tasavvufi ve edebi kisiligini ve tecriibelerini goz ardi
edemeyiz. Sivasi, yillarca medresede zahiri ilimleri tahsil etmis, gen¢ yasinda ders-i
am vazifesini iistlenmis ve talebelerine ilim tahsil ettirmis, daha sonra tasavvufa
girmis, Halvetiyye-Semsiyye tarikatinin seyhi olarak halki irsad etmis, nice miiridine
seyr 1 siilikun inceliklerini 6gretmis, camide vaaz ve irsad hizmetlerini
siirdiirmiistiir. Omriiniin son demlerinde biitiin bu ilmi birikimini ve tecriibesini
yansitacagl bir eser nesretmeyi planlamis ve bu eserinde zahirl ve batini ilimleri
mezcetmistir. Sivasi bu eserinde kah camide sohbet eden bir vaiz, kah dergahta
miiritlerine tarikat adabimi ve seyr U siiliikun inceliklerini 6greten bir seyh, kah

medresede talebelerine derin ilmiyle tefsir dersi yapan bir miiderris olarak okurun

karsisinda durmaktadir.

Bu nedenle, eserinde ders g¢ikartilabilecek pek ¢ok menkibeye, ibret
alinabilecek hikayeye, hisse alinabilecek kissaya, anlatilan mevzuyu destekleyici
rivayet ve siire yer vermistir. Sivasi, anlattig1 her hikayeden dersler ¢ikarmis, diinya
ve ahiret hayatina yon veren hikmetli sozler sdylemis, esasl tavsiyelerde bulunmus
ve ogiitler vermistir. Ve biitlin bunlart ilmi ve edebi riistiinii ispat edercesine Arapga,

Farsca, Tiirkce siirlerle taglandirmistir.*®

Sivasi, Nakdii’l-Hdnr’1 belli bir plan ¢ercevesinde insa etmistir: Eser, “sekiz
meclis”e (ana baslik) boliinmiis, “sekiz meclis” de konunun ele alinis bigimine goére

“fasl, vasl, fahs, mesele ve kesf” gibi muhtelif sayida bagka alt basliklara ayrilmistir.

Tefsir bagligi altinda ayetler sarf ve nahiv yoniinden incelenmis yani hem
kelime hem de ciimle yapilari tahlil edilmis, kiraat baslig1 altinda kiraat farkliliklar
izah edilmis ve ayetin zahiri tefsiri yapilmis, son tahlilde tevil baslig: altinda isari

tefsiri / tasavvufi yorumu yapilmistir.

Semseddin Sivasi, kitabin mukaddimesinde, tarikat adab ve erkanimi konu

edinen muhtelif kissa, menkibe ve siirlere yer vermis ve boylece adeta siiltk ehlini

% Sivasi, a.g.e., s. 33.
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ruhen Hz. Misa-Hizir Kissasi’na hazirlamistir. Burada pek ¢ok tasavvufil kavram
hakkinda bilgi verilmis ve eserin yazilis gayesi izah edilmistir. Onun ifatdesiyle99
eser, tasavvuf erbabmna bir sened (miidafaa), karsitlarina da reddiye olarak

tasarlanmistir.

Semseddin Sivasi, aktardig1 hadis, menkibe ve hikaye gibi rivayetlerde pek
se¢ici davranmamis, kendi fikir ve goriislerini en ¢arpici sekilde ve etkili bicimde
anlatabilecegi rivayetleri nakletmeyi uygun gormistiir. Bu sebeple Nakdii'l-
Hanr’da zayif, uydurma ve Israiliyat denilebilecek tiirden rivayetlerle karsilasmak
mumkiindir. Zira halk: irsat etmek ve tarikat ehline tasavvufun adab ve erkanim
ogretmek maksadiyla nesredilen pek ¢ok eserde bu tiirden rivayetlere yer verildigi
gorilir.'® Bir vaiz ve miirsid olan Sivasi de aym gelenegi devam ettirmistir

diyebiliriz.
2.4. Risale-i Miikaleme-i Hizir aleyhisselam (Siileyman Nahifi)

Manzum Mesnevi terclimesiyle ve siirlerinde kullandigi Nahifi mahlasiyla
taninan divan sairi Siileyman Efendi’nin Hizir ile muhtelif zamanlarda yaptigi

goriismelerin ve dini / tasavvufi meselelerin ele alindigi mensur bir risaledir.

Risdle-i Miikdleme-i Hizir lizerinde yapilmis herhangi bir akademik
caligmaya rastlamadik. Ancak Saban Er, Nahifi Siileyman Efendi Kiilliydtlml adl
kitabinda hem eserin tespit edilen alti niishasinin mukayeseli transkripsiyonunu
yapmis ve hem de metnin sadelestirilmis halini nesretmistir. Er, en eski niisha
olarak kabul edilen Siileymaniye niishasinin tipkibasimina kitabin “Dokuzuncu

Kismi’nda yer vermistir.

Besmele, hamdele, salvele, ehl-i beyte ve ashab-1 kirama selam ve dua ile
baglayan eser, Nahifi Siileyman Efendi’nin risalenin basinda verdigi bilgiye gore

hicri 1105 senesinin Cemaziyelahir ayinin Carsamba’y1 Persembe’ye baglayan

% «fukaradan erbab-1 siilika sened ve muhalifinden ashab-1 siikika zecr ve redd” Sivasi, a.g.e., s.34.
190 givasi, a.g.e., s. 35.

191 Nahifi Siileyman Efendi, Nahifi Siileyman Efendi Kiilliyat:, (Haz. Saban Er), Kutup Yildiz1
Yayinlari, Istanbul, 2014.
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29. gecesinde [25 Subat 1694] Haci Evhadiiddin Zaviyesi Seyhi Seyyid Hiiseyin
Efendi’nin vefat etmesi ve Persembe giinii 6gle namazini miitakip Fatih Sultan
Muhammed Han Gazi Camii’nde binlerce mertebe, makam ve mevkiden
Miislimanlarin istirakiyle kilinan cendze namazindan sonra, naasin defni
esnasinda karsilastigi ve bu immetin abdallarindan zannettigi Mevlevi
derviglerinin kiyafetine biirinmiis Hazreti Hizir ile sair arasinda baslayan

muhavereleri ihtiva eder.

Bu sekilde baslaylp bir miiddet fasilasiz devam eden sohbetin
sonuncusunda Hizir; “Nefsinin zuliimatint yani seninle Allah u tedld arasindaki

102 tavsiyesinde bulunur. Nahifi Efendi, kendisiyle epey

binlerce perdeyi kaldr.
cedellestikten sonra, bu zuliimat perdelerinin tamamen kaldirmaya muvaffak
oldugu otuz senenin sonunda Hizir ile tekrar goriismenin ve sohbet etmenin nasip

oldugunu séyler. Boylece tekrar muhavereye baslarlar.

Bu sohbetler, itikad ile ilgili mevzular, Allah’in zati1 ve sifatlari, kaza ve
kader, lediin ilmine ait bazi meseleler, ahireti diinyaya tercih edebilme
olgunlugu, Hanefi mezhebine ve Safil mezhebine ait bazi hiikiimler, nefis
terbiyesi, tovbe, riza, virdler, zikirler, “cifr” ve ‘“nokta” ilminin bazi sir ve
hikmetleriyle daha nice nurani zevklere, ebedi dostluga, bereketli tavsiyelere ve

feyizli vakitlere bir yolculuk hiiviyetindedir.

Tasavvufun temel prensipleri konusunda siiriip giden sohbetin bir yerinde
Nabhifi Efendi, Hizir’in huzurunda oldugunu unutarak kendi siirlerinden bir kag
beyit okur. Bunun iizerine Hizir, miinker ve nekir meleklerine bu tiir siislii piislii,
kafiyeli, parlak sozler lazim olmadigini sdyler. Nahifi Efendi’nin yazdig:

kasidenin i¢inde su beyit geger:

“Hep Sa’ib ii Orfi gazelin sormaga talib

Yok mes ‘ele-i dine bugiin kimsede ragbet”

192 Nahifi, a.g.e., s. 294.
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Hizir, siir hususunda Nahifi Efendi’nin sahsinda Miisliiman sairlere altin
niteligindeki su tavsiyelerde bulunur: “Allah u Teala nin zati ve subuti sifatlarini
bildiren, ehl-i siinnet itikadini anlatan, marifet ile kulun acziyetini izah eden,
miinacaat nevindeki gsiirlerin ve peygamber efendimiz “sallallahii aleyhi ve
sellem” hazretleri icin olan “naat” tiriindeki siirlerin disinda asla ve kat’d
baska seylerle ugrasma. Hallerinde ve davraniglarinda kendini zarif ve arif
gostermeye, parlak sozler séylemeye c¢alisanlarin mahser giiniinde, arasat

meydaninda ¢ok utanacaklarini zannediyorum. ~103

Nahifi Efendi, tipki Hz. Miisa gibi Hizir Aleyhisselam ile yoldaslik edip
onun ilminden ziyadesiyle istifade etmistir. Bu yiizden bir taraftan ruhani
zevklerin en yiiksek derecelerine varmaktan ve kendisine ilim ve marifet ihsan
eden Allah’a hamd eder diger yandan Hizir’dan “dostlarin en sddiki ve haywrlisi

ve yoldaslarinn en sefkatlisi *** olarak bahseder.

2.5. Risale-i Hizriya-i Cedida (Niyazi Masri)

17. ylizy1l Halvetiye tarikatinin Misriye kolunun kurucusu Niyazi Misri
tarafindan yazilan mensur risaledir. Miiellifin Risdle-i Hizriya-i Cedidad adl risalesi
tizerine Nurten Ozler tarafindan bir yiiksek lisans™® ¢alismasi yapmustir. Ozler,
Risdle-i Cedidad ismindeki iki niishayr karsilagtirmali olarak incelemis, risale
metinlerini latinize etmis ve esas metinlerin tipkibasimina yer vermistir. Ayrica
risalede yer alan ayetlerin gectikleri sirenin adi, slre ve ayet numaralarini
parantez igerisinde zikretmis ve ayni sekilde hadislerin de kaynagini belirtmis ve

anlamlarin1 vermistir.

Niyazi Misri eserine, besmele, Allah’a hamd, peygamberimiz Hz.
Muhammed’e, onun soyu ve ashabina salat {i selam gondererek baslar. Sonrasinda
Kehf saresinin (Hz. Miisa ve Hizir kissasiyla alakali bolimiin ikinci kismi

diyebilecegimiz) 78. ayetten baslayarak tasavvufi / isari yorumuna gecer. Miiellif

13 Nahifi, a.g.e., s. 293.

1% Nahifi, a.g.e., s. 294.

195 Nurten Ozler, Tasavvufta Hizir Telakkisi ve Niyazi Misri’nin Hizir Risélesi, Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2004.
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diger mutasavvif alimlerin aksine anlagilmasi zor remzler kullanmaktan kaginmas,
kissay1 ehl-i slinnet itikadina bagh kalarak, tartisma ve elestiriye sebep olacak ug
yorumlardan uzak durmaya 6zen goOstermistir. Evvela kissa ile alakali ayetleri
zikretmis, daha sonra ayetlerin hikmetlerini siralamaya ¢alismig, bu iglemi
yaparken de yine bagka ayetlerin ve hadis-i seriflerin 15181inda gergeklestirmeye
gayret ctmistir. Risdle daha ¢ok verd, takva, hubb-i cadh, ucb, ilm-i lediin
kavramlar1 {izerinde yogunlasir. Merkeze Hubb-i cdh ve ucb sifatlarinin stltk

ehline verdigi kotiiliik ve zararlar1 koyarak kissadan dersler ¢ikarmaya calisir.

Yoruma “Adam, “Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir” dedi. “Simdi
sana sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim. O gemi, denizde c¢alisan
birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde,
her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardr.” (Kehf 18/ 78-79) ayetleriyle baglayan
Misri, bu ayetlerde sefineden Kkastedilenin Hz. Muasa’nin seriati, Hizir’dan
kastedilenin ise Musa’ya ‘“mahzirdtt mubah kilan ilm-i zarirdtt ogretmesi”
oldugunu soyler. Miiellif, daha eserinin baginda tasavvuf erbabina lazim gelen iki
ilme vurgu yapar: Seriat ve ilm-i lediin. Nitekim seriatin temel ilkelerinden biri de

106 prensibidir. Tasavvuf erbabinin bu

“zaruretler memnu olan seyleri miibah kilar.
manalar1 bilip kabul etmesi ¢ok mithimdir. Hizir, zahiren seriata uygun olmayan

bazi uygulamalarda bulunmustur ki; hepsinin de lediin ilminde yeri vardir.

Sefine ile, takva, vera, ziihd, ilim ve irfan kast edilmistir. Bu manada Hz.
Misa ile Hizir biitiin ehl-i salaha rehberlik etmis, kurtulusun temel prensiplerini

Ogretmislerdir. Ciinkii salih kimseler, riyddan uzak durmalidir.

Niyazi Misri’ye gore “‘gulam”dan murad hubb-i cah sifatidir. Hz. Misa bu
sifati izale etmis, yani ondan kurtulmustur. Hizir, esasinda Mdsa’da bulunan ve
¢ocuk stretine biirlinen makam ve itibar arzusunu katletmistir. Hubb-i cah, erbab-1
riyasetin yaninda ¢ok sevilen ve ragbet goren taze bir masum oglan gibidir. Bu
oglana kiymak ne derece miigkil ve ne mertebe gii¢ ise, makam ve mevki hirsindan

vaz gegmek o denli giictlir. Lakin akli tam yerinde olan kadmil kimse nefsiyle

106 Mecelle, md. 21.
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giristigi cetin ve amansiz miicadele ile bu hastaliktan kurtulabilir. Eger buna cesaret
edemezse o melik gonliinii isgal edip, katl eder, kisi oglan yerine kendisini telef

eder.'%’

’

Cah sifatim “apacgik bir diisman” olarak niteleyen Niyazi Misri, onun
katledilmesi gerektigini sdyler. “Olmeden énce oliiniiz.” hadisinin hubb-i cah’a

isaret ettigini; bunun da “élmeden once halas olunuz.” manasina geldigini ifade eder.

Peygamberler siilika avam gibi nefs-i emmareden baslamazlar, onlarin
baslagig siiliku nefs-i mutmainnedir. Hz. Miisa’ nin ruhu, rih-1 kudsi ve nefsi, nefs-i
mutmainne oldugu i¢in; bu ruha ve nefse; hubb-i cah miinasip degildir. Bunun igin
Allah, Hz. Misa’ya bu sifati1 oglan suretinde gosterip katlettirmistir. Ayni sekilde
Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesi emredildigi vakit, kastedilen sey Ismail
suretinde goriinen hubb-i cah idi. Ibrahim aleyhisselim onu oglu zannettigi icin
pekcok ac1 ve zahmet ¢ekmis idi ki; sonunda hubb-i cahini ko¢ suretinde mahv
eyledi. “Hubb-i cah’i terketmek Hizir (a.S.) sifatlarindandir. Kim Hizir'in sifati

) . . 1,108
ile muttasif olursa onun ilmine nail olur.

Hizir, Miisa’ya ilm-i lediinnii belli bir metod cercevesinde dgretmistir. Isin
basinda mahziru gosterip, sonunda te’vilini yapmistir. Clinkii evvela miibhem
olana sahit olup akabinde isin hakikatini 6grenmek meselenin kalpte daha iyi kok
salmasin1 saglayacaktir. Ikinci olarak Hizir, Mlsa’nin ilm-i lediin 6grenmeye
istidadi olup olmadigini tecriibe etmek istemistir ki; tasavvufta her ilim herkese
ogretilmez. Zira talib, eger istididi yok ise teslim olacagina, inkara diiser. iste

Misa bu ilimleri Hizir’dan layikiyla tahsil etlemistir.

Maisri, ilm-i ilahiyi her daim taptaze olan soguk pinar sularina benzetir.
Zira hadis-i serifte “Kim bildigi seyle amel ederse Allah onu varis kilar ve ona
bilmedigini 6gretir.” buyrulur. Hak Teala rizasina uygun isleri yapanlara ilm-i

lediin ihsan eder. Bu da “Hizir’in Hz. Misa’ya ta’lim ettirdigi ii¢ seyden ge¢cmek

Y7 Ozler, a.g.e., s. 123.
198 Ozler, a.g.e., s. 119.
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iledir. Serden, riyadan ve nifaktan uzak duran, makam, mevki, sohret ve Kibirden

kurtulan kisi bu ilmi 6grenmeye ehil olur. %

Niyazi Misri’ye gore cidardan murad ucb (kendini begenme / Kibir)
sifatidir.  SGfi, ehl-i kemalde bulunmasi gereken kemalatin tiimiinii agiga
¢ikarmaya, baskalarinda olani 6rtmeye calisirsa bu sifat onu helak eder. Haset
ehlini galeyana getirip ne kadar fazileti var ise heba eder. Bunun i¢indir ki kemal
ehli kendi faziletlerinin iizerine cidar yapmali, perde ¢ekmeli; baskalarinda olan
noksanlar1 gormezden gelmeli, var olan ayibin halka zarar1 yok ise iizerine bir
duvar oriip gizlemelidir. ilm-i lediinne sahip olabilmek igin ucb sifatinin izalesi
gerekir. Kemal mertebesine erismek zordur, ancak Hak Teala hidayet verirse

kolay olur.

Hizir, Hz. Misa’ya kissada gegen {i¢ ayr1 olayla adab-1 ilahiyeyi ta’lim
ettirmistir ki; bunu ancak tasavvuf erbabindan ehil olanlar anlayabilir. Birinci
kissada, geminin delinmesindeki kusuru kendine nispet edip “istedim " dedi. Ikinci
kissa oglanin ana-babasi mii’min olmasi yoniinde hayr, oglanin tugyan olmasi
yoniinden ser idi. Hikayenin kemal tarafint Hakk’a, noksan tarafini kendine nisbet
derek “istedik” dedi. Ugiincii kissada sadece hayr oldugu i¢in Hakk’a nisbet ederek
“Rabbin istedi” dedi. Iste bu biitiin erbab-1 kemal’e lazim gelen bir ilm-i ilahidir.
Zira ilm-i lediin Hak Teéla’ya mahsus bir ilimdir ki; bu ilmi “Biz ona katimizdan ilim

ogretmistik. ~110 ayetinde belirtildigi tizere Hizir’a ta’lim ettirmistir.
2.6. Hizirname (Seyyid Alizadde Hasan b. Miislim)

Seyyid Alizade Hasan b. Miislim’in h. 1264 / m. 1848 senesinde kaleme
aldigi Hizirname'"!, Alevi-Bektasi itikad, gelenek ve kiiltiiriine dair saglam ve
sahih bilgiler bulabilecegimiz sayili kaynaklardan biridir. Baki Yasa Altinok
tarafindan yayina hazirlanip Tirkiye Diyanet Vakfi yayinlar1 biinyesinde 2007

yilinda basilan eser, s6z konusu inang ve kiiltiiriin tetkikinde miihim ipuglari

199 Ozler, a.g.e., s. 118.

19 Kehf, 18/65.

M1 Seyyid Alizdde Hasan b. Miislim, Hizirname, (Haz. Baki Yasa Altinok), 1. baski, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 2007.
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barindirir. Eser, Alevi-Bektasi tarikatina intisap edenler ig¢in rehber niteliginde

bir kaynaktir.**?

Hizirname, alti ana bolimden miitesekkildir: Elyazmasi niishanin 1a-
138a varaklart1 arasinda bulunan Hizirname’in yer aldigi ana metin
diyebilecegimiz birinci boliim, agirlikli olarak Hz. Muhammed, Hz. Ali, imam
Cafer Sadik ve on iki imam ile Hizir arasinda ger¢eklesen muhavereler seklinde
tertip edilmistir. Alevi-Bektasi kiiltiiriine dair meseleler, okuyucuya soru-cevap

yontemiyle aktarilmaya caligilmistir.

Ikinci ve iigiincii boliimlerde Ehl-i Beyt sevgisinin ehemmiyeti ayet ve
hadislere dayandirilarak anlatilmaktadir. “Hdza Hutbe-i Diivazdeh Imam
Rahmetu’llahi Aleyhim Ecmain” bashigindaki doérdiincii boliimiin bir paragrafi
Fars¢a, geriye kalan kismin tamami Arapgadir. B6liim on iki imami 6ven bir tiir
evrad metni niteligindedir. Besinci bolimde de yine kisa bir Hutbe-i Diivazdeh
bulunmaktadir. Son boliim olan altinci bab, on iki imam’in her birinin isimleri,
vefat tarihleri ve kim tarafindan sehid edildikleri hakkinda bilgi veren kisa bir

bolimden ibarettir.

Hizirname, sade ve duru bir Tiirk¢eyle ve anlasilabilir bir dille kaleme
alinmigtir. Sanatkarane olmasa bile yer yer siirsel ifadeler goriilmektedir. Esere
daha ziyade konusma dili hakimdir. Kesik ve devrik climleler cogunluktadir. Ash
Arapga ve Farsca olan kelimeler kendi dilinin yazim kuralina uygun olarak degil,
Tirkge sOyleyise uygun bicimde yazilmistir. Bu da miiellif ya da miistensihin

Tirke¢e disinda bir dil bilmedigi kanaatini olusturmaktadir.

Metin, sik tekrarlar ve gilinlimiiz Tiirk¢esine uymayan ifadeleri
barindirmasi hasebiyle yer yer okuyucunun metne adapte olmasini zorlastiran bir
hiiviyete sahiptir. Yine de sadelestirmeye gerek kalmayacak kadar saf ve duru bir

Tiirk¢eyle nesredildigi sOylenebilir. Hatta mevzuya ilgili duyan, konunun

12 Hasan b. Miislim, a.g.e., s. 13.
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meraklis1 okuyucuya sempatik gelebilecek bir iislupla kaleme alindigi bile

sOylenebilir.

Baki Yasa Altinok, Hizirnime’nin giris kisminda Seyyid Alizade Hasan
bin Mislim’i hem miistensih hem de miiellif olarak kabul ettigini ve miiellif
hakkinda kesin ve net bilgilerin olmadigini belirttikten sonra miiellefin hayati
hususunda birtakim tahminlerde bulunur. Eserin telif yeri olarak kabul edilen Oz
kazasinin o donem heniiz Amasya’ya bagli olmasi, miiellifin Amasya’li olma ya
da en azindan bir donem Amasya’da yasadig1 tezini kuvvetlendirmektedir.*
“Seyyid Alizade " ifadesinden yola ¢ikarak Seyit bir aileye mensup oldugu, bu
ailenin Alizadeler olarak adlandirildigi, miiellifin isminin de Miislim oglu Hasan

oldugu rahatlikla séylenebilir."**

Eserin telif sebebi hususunda miiellif herhangi bir bilgi vermez. Ancak
Seyid Alizade’nin Oz kazasinda yasamis olma ihtimali hasebiyle soyle bir fikir
yiriitilebilir: Suan Corum’un Mecitdzii ilgesine bagli Elvangelebi koylinde
mevcut olan tekkede Hizir’a atf edilen bir makam ve ¢esme bulunmaktadir. Bu
bilgilerden yola c¢ikacak olursak miiellif, Hizir’la manevi bir yakinlik kurmus ya

da Hizir’a atfedilen makam ve ¢esmeden esinlenmis olabilir.

Hizirndme’nin muhtevasin1 Alevilik-Bektasilik ile ilgili birgok kavram ve
konu olusturmaktadir: Dort kapt kirk makam, misahiplik yol ve erkani, miirebbi,
kurban, terceman, tecella, tevella, ikrar vermek, erkan calmak, giilbank okumak,

on iki imam, on yedi kemerbest, dara durmak...

Eserde daha ziyade Hz. Muhammed ile Hz. Ali basta olmak iizere Ehli
beyte mensup olanlardan bahsedilmektedir. Birlikte anildiklarinda Muhammed
Ali, Ali Muhammed seklinde; tek baslarina anildiklarinda Hz. Muhammed,
restlullah ya da Muhammed Mustafa; Hz. Ali ise sah, sah-1 merdan, sah-1 hib,

Sultan Ali, Ali Murtaza gibi ad ya da terkiplerle zikredilmislerdir.

113 giirde Oz kazasi olarak bahsedilen ve o dénemde heniiz Amasya’ya bagh olan muhtemel iki

ilceden Mecit6zil bugiin Corum’a, Hamamozii ise halen Amasya’ya baglhdir.
1% Hasan b. Miislim, a.g.e., s. 19.
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Bundan bagka on iki imam, peygamber efendimizin torunlart Hasan ve
Hiiseyin, Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. idris, Hz. Nuh gibi diger
peygamberlerin isimleri ge¢mektedir. Ayrica Alevi-Bektasi biiyiikleri, on yedi
kemerbest, Hac1 Bektag-1 Veli, Abdal Misa, Sultan Battal Gazi, Sah Hatayi,
Baba Kaygusuz, Hallac-1 Mansir, gayb erenleri, kirklar, abdallar, Hizir Nebi gibi

tasavvuf ilminde 6n plana ¢ikmis sahsiyetlerin isimleri de anilmistir.

Eserde biitiin konu, ritiiel ve sahislar Alevi-Bektasi Islam inanc ve
kiiltiirtine uygun sekilde siirsel bir dille anlatilmis ve Anadolu’ya 6zgii bir tarzla

ortaya konulmustur.

Goriildigi tizere Hz. Masa ve Hizir kissasint merkeze alan Hizirndmeler,
Hizir’in rehberliginde belli belirsiz zamanlarda muhtelif mekanlara yapilan gizemli
yolculuklari ve goriismeleri anlatmaktadir. IslAm inang ve esaslari, Islam kiiltiiriiniin
temel kavramlari, sifiler igin lizumlu bilgiler, Islam ululari, tasavvuf 4dab ve erkan,
Alevi-Bektasi kiiltiiriine dair malumatlar ve daha pek ¢ok mesele halkin

anlayabilecegi bir tarzda okurun dikkatine sunulmustur.

Mensur, manzum ve hem mensur hem manzum olmak tizere ii¢ farkli sekilde
nesredilen eserlerde temel gaye, halki irsat etmek oldugu icin siislii ve sanatkarane
sOyleyislerden uzak, sade bir dil ve iislup goze ¢arpar. Daha ziyade okuyucuya
ulastirilmak istenen mesaj on plana ¢ikarilmistir. Yine de yer yer Yunus Emre
tarzinin etkisinin gorildigi giclii boliimlere de rastlanir. Manzum olarak kaleme
alinan eserlerde klasik mesnevi tertibine sadik kalindig1 gibi, farkli nazim bigimleri

ve aruz kaliplar1 da kullanilmistir.
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UCUNCU BOLUM
3. HIZIRLA KIRIK SAAT

Tezimizin ilk iki bdliimiinde Hizir’in Islam kiiltiiriindeki yeri ve mahiyeti,
Tirk Edebiyatindaki konumu ve ele alinig bigimi, Hizirname tiirii ve Hizirnameler ile
alakali kisa bilgilendirmeler yapmaya calistik. Ugiincii ve son béliimde ise; dirilis
sairi Sezai Karakog¢’un, birgok yonden Ozgiin, kokli ve modern olarak

niteleyebilecegimiz Hizirla Kirk Saar**® adli eserini incelemeye gayret edecegiz.
ye gay: g

Bu kismi temel olarak ii¢ ana basgliga aymrabiliriz: “Sezai Karako¢ ve
Gelenek” ve “Hizirla Kirk Saat’in Arka Plan1” bashgindaki ilk iki kisim daha ¢ok
esere giris mahiyetinde genel bir bakis, ikinci kisim eserin dil, tislup ve bigim
yoniinden incelenmesi, son kisim ise muhtevanin irdelenmesi seklinde

degerlendirilebilir.
3.1. Sezai Karako¢ ve Gelenek

Bazi edebiyateilar tarafindan ismi Ikinci Yeni sairleri arasinda zikredilen
Sezai Karako¢''®, gerek diinya goriisii gerek de sanat ve sanata yiikledigi misyon
baglaminda ozellikle de gelenek, gelenekten istifade, gelenegin direnisi ve dirilisi

hususunda ikinci yeninin diger sairlerinden daha farkli ve 6zgiin bir konumdadir.

Karakog, Bati Siirlerinden Ceviriler kitabinin 6nséziinde kendisinin Dirilis
Goriisi'ne mensup oldugunu ve siirinin de bu temel gorlis etrafindan
degerlendirilmesi gerektigini belirtir.**’ Karakog¢’a gore “Ikinci Yeni” tabiri Orhan
Veli ve arkadaglarinin temsil ettigi siir akimindan (Garip Akimi / Birinci Yeni)

sonra dogan siirin vaftiz adidir. Sair, bu siirin “Yeni Ger¢ek¢i Siir” oldugunu

15 Eser hakkinda suana kadar iig yiiksek lisans tezi hazirlanmigtir: Ali Ural, “Hizirla Kirk Saat”in
Kurgusal Yapisi, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2015; Halil {brahim Arslan, Tasavvuf Ekseninde Sezai Karakog’un Hizir’la Kirk
Saat Siirinin Analizi, Yiiksek Lisans Tezi, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Gumiishane, 2019; Tpek, “Hizirname” ve “Hizirla Kirk Saat”te Hizir imgesi, Istanbul, 2022.

18 hk. Cevat Akkanat, Gelenek ve ikinci Yeni Siiri, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale, 2000, s. 56.

U7 Sezai Karakog, Bat1 Siirlerinden Ceviriler, Dirilis Yayinlari, 7. baski, Istanbul, 2018, s. 8.
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soyler: “Orhan Veli siiri, siivimizin gercekg¢i (realist) akimiydi; bu akim ise, yeni

gergek¢i (neorealist) akim. ~118

Karakog, ayni donemde yasamasina ragmen ikinci yeni sairlerinin siir
anlayisina mesafeli durmus, siirini “dirilis mefkiiresi 'nin bir parcasi olarak biiytik bir
titizlikle insa etmistir. Bu baglamda O, fikirde ve sanatta “Dirilis Akimi’nin
kurucusu ve onciisiidiir. “Mevianalar, Yunuslar ¢agindan Seyh Gdlip e uzanan Islam

9

klasiklerinin altin zincirinin giiniimiizdeki temsilcisi” konumundadir.™®  Kendisini

Ikinci Yeni’ye dahil eden goriislere kars1 ¢ikmis, sohbetlerinde siirlerinin Dirilis

akimi veya ekolii igerisinde degerlendirilmesi gerektigini Vurzcg,ulamls‘[ur.120

Karakog siiri; her ne kadar teknik, dil, {islup ve imge yoniiyle Ikinci Yeni
siiriyle yakinlik kursa bile icerik yoniiyle ¢ok farkli bir yerde konumlanir. Sair,
kendi 6zgiin kimligini insa edebilmek i¢in, herkesten farkli bir yol izledigini ve
herkes gibi olmanin aslinda hi¢ olmamak anlamina gelecegini siirinde agikca

belirtmistir:

“Herkes gibi olmak, olmayacak bir sey

))121 b :
misralarinin sahibi olan

Herkes gibi olmak, olmamak gibi bir sey
Karakog’un kendi siir anlayisindan 6diin vermemek adma egemen sanat
cevrelerinin  disinda kalmayr bizzat kendisinin tercih ettigini rahatlikla

sdyleyebiliriz.'#?

Buradaki en 6nemli fark, sairin “gelenek”e kars1 sergiledigi tavir ve tutumdan
kaynaklanir. Ikinci yeni sairlerinin meselenin dziine inmeden, en fazla giinii birlik
miilakat ve denemelerine konu ettikleri “gelenek”, Sezai Karakog’ta dirilis

mefkiresinin temel bir 6gesi olarak karsimiza ¢ikar.

18 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari II, Dirilis Yaynlari, 2. baski, Istanbul, 1997, s.31.

19 Saban Abak, Yeni Baslayanlar icin Sezai Karakoc, Altiva Yaymcilik, 2. baski, 2018, Ankara, S.
9.

120 Abak, a.g.e., s. 12.

121 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, 7. bask, istanbul, 2009, s. 549.

122 \7ahdettin Oktay Beyazli, “Hizirla Kirk Saatte Mira¢ Hadisesi”, Siar Dergisi, S 38, 2022, ss. 119-
23.
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2 13

Karakog; siirin temel kavramlari, “fizikétesi ve sanatc¢1”, “sair ve gelenek”,
“gelenek ve siir” gibi meseleleri ele aldigi; Mehmet Akif, Yahya Kemal, Arif Nihat
Asya ve Necip Fazil gibi gelenekle irtibatini devam ettiren sairlerin siirlerini
degerlendigi Edebiyat Yazilar: I ve II kitaplarinda kendi siirinin ve dirilis sairinin

gelenekle olan miinasebetini detayli bir sekilde izah eder.

Siir, dogup biiyiimeye basladigi andan itibaren ayni uygarhigin diger
kurumlar1 gibi birtakim arketiplere ve leitmotiflere’® kavusur. Toplum ruhuna ve
insan psikolojisine bagli olarak asirdan asira akip gelerek her ¢agin kendi sartlari
icerisinde baska baska kiliklara biiriinerek adeta yeniden dogan arketipler ve
leitmotifler... Bunlar uygarlik oliip dirildik¢e kendini yenileyip ¢agin ruhuna uygun
bagka renk ve gorlntilerle yeniden dirilirler. Derinlerde akip duran ayni
“arketiplerin ve leitmotiflerin”  farkli “dil ve deyisler, kilik ve kiyafetler”

bicimindeki tezahiirlerini fark edebilmek icin dikkatli bir bakisa ihtiyag vardir.*?*

Bu meyanda ‘arketipler ve leitmotifler’ 6n plana ¢ikar, gelisip serpilir, giines
gibi parlar, bazilar1 da belki de tekrar ortaya ¢ikmak icin gizlenir. Kimi ‘ay gibi
bulutlar arkasina saklani’, Kimi de arkaik hale gelir veya yeni anlamlar yiiklenerek
kendisini giinceller. Nihayetinde her biri, dyle ya da boyle siire tutunur ve varliginm
devam ettirir. Bazi ‘arketipler’, asirlarca aktif / faal iken; bazilari da uyku
modundadir. Arketipler ve leitmotifler siir tarihinin dogal seyri igerisinde insanlarin
‘ayiklayict, aritici, ya da reddedici’ 6zelliklerinden etkilenmeksizin insanligi

derinden etkiler ve adeta onun ruhunda kazinmaz bir miihiir gibi islenir.*®

123 Arketip: 1k tip, ilk sekil, asil 6rnek. Eflatun’un idea kavramina benzeyen arketip, destan, halk
hikayesi ve roman gibi pek cok eserde asirlar boyu tekrar edilen belli 6zelliklere verilen isimdir.
Edebiyat aragtirmacilari, farkli cografyalarda ortaya g¢ikmasina ragmen pek cok eserin temel
cercevesinin benzerlik gosterme sebebini insanligin bilingaltindaki ilk sembollere baglamislardir.
Leitmotif: Edebi eserde vurgulanmak istenen duygu, diisiince ve sahsiyetlerin diizenli veya diizensiz
araliklarla tekrarlanmasidir. Yogunlasilmak istenen davranig, kavram veya s6z 6begi gibi motiflerin,
leitmotif 6zelligi kazanabilmesi i¢in eserin kurgusal yapisi icinde 6zel bir anlam ifade etmesi,
Ozetleyici ve sembolik bir igleve sahip olmasi icab eder. Ayrintili bilgi i¢in bk. Turan Karatas,
Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, iz Yayicilik, Istanbul, 2018.

124 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari I, Dirilis Yayinlari, 3. baski, Istanbul, 1997, s. 102.

125 Karakog, a.g.e., s. 103.
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Karakog’a gore siir tarihi, esasinda arketiplerin ve leitmotiflerin tarihi ve
mukayeseli tasnifi demektir. Mazmunlar ve edebi sanatlar da esasinda bunlarin,
tarihsel siireg igerisinde, aldiklar1 sekillerin en fazla tekrarlananlari, tespit
edilebilenleri, insanlig1 en fazla ilgilendirenleri, hassasiyetleri en fazla galeyana
getirip sarsabilenleri olarak karsimiza ¢ikar. Yeni sairlerin, bunlardan ‘vareste’
kalma imkani1 yoktur. Her yeni siir, bunlarin i¢inde dogar. Ve bunlar, degisimin
biiyiikliigiinden etkilenmeksizin, bir sekilde, her yeni siire adapte olmay1 basarir.
Adeta siirin iginde yeniden dogarlar. Eski Yunan, Latin, Misir, Islam (Arap, Iran,
Tiirk), Bati medeniyetlerinin edebiyatlar1 ve oOzellikle de siir sanati tetkik
edildiginde, benzer motif, kalip ve bicim denemelerinin gelenek halini alarak siiriip

gittigi goriiliir. 2°

Sair, siir diinyasina gelenekle girer. Kendi poetikasin1 gelenegin izinden
giderek, ondan haberdar olarak, evvelki sairlerle ruh iligkisi kurarak, biiyiik Tiirk
siirini sevmeye baslar. Boylece sairlik serlivenine baglangi¢ yapmis olur. Ustalara
duydugu muhabbet arttikca siir gonliine yerlesir ve ruhunda yuva yapar. Ilk
heyecanini gelenegin golgesinde gegiren sair, onun etki alanina girer ve gelenekten
nasibini alir. Gelenek, sairin kendisine giiven duygusunu perginleyen bir ilk diinya
mesabesindedir. Kisi bu duyguyu yetenegiyle mezcedebilirse sairlige adim atmig
olur. Su halde yetenegi ilk defa harekete geciren, uyandiran, yerinden oynatan ve
bilin¢lendiren sosyolojik birikim gelenektir. Bir taraftan tabiat, 6te taraftan gelenek,
sairlik kabiliyetini harekete gegirir ve yerinden kimildatir; saire ilk denemelerini

yapma heves, heyecan, cosku ve cesaretini verir.'?’

Gelenek, klasik siirle modern siiri bulusturan bir hiiviyete sahiptir. Sair,
gelenek sayesinde adeta baska bir zamanda yasar. Bir taraftan ge¢mis sair modern
sairle cagdas olurken, diger taraftan yeni sair, gecmis sairlerle ayn1 ¢cagda yasama
imkani1 bulur. Elbette bu manevi alanda olan bir birlikteliktir. Eskiyle yeni arasinda
bir diyalog ve etkilesim baglamistir. Bu kademede yeni sairin ikinci bir atilim

yapmasi icab eder. Geng sair, ¢gagdaslariyla yaristigi gibi, “klasik donem sairleriyle

126 K arakog, a.g.e., ss. 102-104.
121 Karakog, a.g.e., s. 95.
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yarisma”ya baglamalidir. Bu donem, kendi siirinin giiciinii degerlendirmesi,
sanatinin kalitesini sinamasi agisindan kac¢inilmazdir. Ciinkii, sairin, ilk agsamadaki
kendi kimligini ve sanatin1 olusturma seriiveninde baskasindan etkilenme dénemini
en kisa zamanda asmasi gerekir. Bu meyanda “gelenekle hesaplasma™*?®

kaginilmazdir.

Sair kimi zaman hesaplasmanin dozunu arttirir ve gelenegi tiimden reddetme
egilimi gosterir. “Gelenegin hiyerarsisi ve kili kirk yaran protokoli altinda™*°
sikilan sair bagkaldirir. Karakog, bunun aslinda gelenegin azameti karsisinda
kendisini sorumlu hissetmenin bir neticesi oldugunu sdyledikten sonra, yapilmasi
gereken seyin reddetmekten ziyade nitelikli eser vermek oldugunu kaydeder. Ote
yandan yenilik, sekilden ziyade ruhta / 6zde olmalidir. Bu da gelenege karsi
gelmekle ya da gecmisi tiimden reddetmekle degil, “belki onun biraktigi noktadan
baslamak’la yani caglar Gtesinden gelen birikime ek / katki yapmakla miimkiin
olacaktir. Bu yiizdendir ki, geng sairlerin kahir ekseriyeti ilk basta gelenege ve
kendinden o6nceki birikime baskaldirarak ise baslar. Daha sonra giderek yumusar,
daha hosgoriilii ve uzlagsmaci bir tavir takinir. Ciinkii bir miiddet sonra, kendisi de,

iz

gelenek adi verilen “0 geg¢mis zaman kataloguna” girecek ve arsiv defterine

kaydedilecektir.'*°

Eski’den bugiine intikal edebilen siir (gelenek) bir nevi Olmezlik
kazanmistir. Iste geng sair, bu dliimsiizliik sirrinm pesindedir. Bl gy baglamda eski
sairin Oniinde diz kirmak, bir nevi rahle-i tedrisattan ge¢gmek ve dolayisiyla
gelenege saygi ve hiirmet gostermek mecburiyetindedir. Gelenege saygi ise

“eskilerin tanrilastirilmasi, tartisiimast ve elestirilmemesi” demek degildir.132

Karakog’a gore; “korkung aldatici, adeta hileci” bir hiiviyete sahip olan
gelenek, sair icin ‘en cetin sinav diinyasi’dir. Once kendisinin cazibesine kapilan

geng sairi etkisi altina alir; sonra ona baski yapar, sanki onu girdigi yoldan

128 Karakog, a.g.e., s. 96.
129 Karakog, a.g.e., s. 97.
130 K arakog, a.g.e., s. 96-97.
131 Karakog, a.g.e., s. 97.
132 Karakog, a.g.e., s. 98.
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caydirmaya calisir. Geng sair, varolmak istedik¢e, gelenek / eski siir onun karsisina
dikilir, ezici bir sekilde listiine yliriir, moralini bozmak ister, ona baski yapar. Bu
baski, iyi diisiiniiliirse, yeni sairin aleyhine degil lehine bir sonu¢ dogurur. Bu geng
sairin girmesi gereken zaruri bir yol; hatta yegane segenektir. Daha yolun basinda
bezginlige kapilip vaz gecenler, bu agir imtihanda muvaffak olamamislardir. Ancak
sebat edip “direnenler, dayananlar ve diretenlerdir ki, kazanacaklardir.” Boylece

gelenek, geng sairi bagrina basip “sessiz sedasiz onaylayacak tir. 133

Karakog, gelenegi “yedi gok gibi kat kat” ¢ikilacak bir diinya olarak tasvir
eder. Ona gore gelenegin diinyasi; sairin, miracini tamamlayip yine kendi topragina
donecegi, her katta ayr1 ayr1 imtihana tabi tutulacagi bir diinyadir. Karakog’un
ahiret, cennet, cehennem, hesap, araf gibi dirilis mefkiresine uygun, kiyametle
alakali kavramlarla izah etmeye calistigi bu diinyada sair, “cenneti ve cehennemi
gorecektir. Melegi ve zebaniyi orada tamiyacaktir. Bir dhiret gibi, kutlu ve
gereklidir gelenek, sairin diinyast icin. Orda oliip kendi diinyasinda yeniden
dirilecektir sair. Hesap verecek, canini burnundan getiren sorularla karsilasacak,
Miinker ve Nekiri gorecek, kabir azabini tadacak, /fmﬁ seyredecek, ceza ve
armagani, ruhun bu zakkum ve tiba yemislerini, azab ve mustuyu bilecektir. »134
Geng sair, ayn1 gercek hayatta oldugu gibi gelenek diinyasinda da hasr ve nesri
yasaylp kendi kiyametini tamamlayacaktir. Klasik doneme ait biitlin sairlerle
bulusacak ve sanki “onlar diriymis, ya da kendisi 6liiymiis gibi” onlardan diz
cokiip ders okuyacak, sairlik ¢ilesini tamamlayacak ve icazet almaya hak
kazanacaktir. Gelenek, sair i¢in ¢ok boyutlu ve cepheli, ancak ask, sevgi ve cileyle

bitirilen bir okuldur.®

Sezai Karakog’a gore, gelenekten istifade eylemi bizde, gecmisi kuru
kuruya taklit, onlarin sadece isimlerini kullanma ya da bir benzerini ortaya koyma
biciminde yanlis algilanmistir. “Oysa, gelenege bakis, her seyden énce, o ge¢cmis

zaman eserlerini sevmek, onlardan zevk almay: bilmek, ge¢mis sanatlari ve sairleri

133 Karakog, a.g.e., s. 100.
134 Karakog, a.g.e., s. 101.
1% Karakog, a.g.e., ss. 100-101.
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daha yakindan tamimaya ¢alismak, adeta onlarla birlikte olmak, onlarla giin
gecirmek, zihinde ve hayalde olsun, onlarin eserlerini vermelerini izlemek, buna
tanik olmak ve bu izleyis ve tamikliktan, sonsuz bir mutluluk duymak demektir. ~ **
Sair, kendinden dnceki eserlere sevgiyle bakmali, okudugu bir misra ya da beyitin
bliylisiine kapilmali, glizel eserleri baskalarina tanitmayi kendisine bor¢ bilmeli,
sanki onlar kendi eseriymis gibi kivang duymali, **" kisaca kendisini “gelenek”e ait

hissetmelidir.

Karakog sairin, kendi kimligini ve sanatini1 ortaya koymasi i¢in gerekli olan,
gelenekteki usta cirak iliskisinden, eski sairle yeni sair arasindaki iliskinin usul ve
adabindan da bahseder: Yeniler genellikle eskilere hiirmet edip saygi gosterir,
muhabbet besler, onlari {istad bilir, onlara hayranlik duyarlardi. Sair, zaman zaman
kendini ortaya koymak igin, ustalarla gizli bir savasima girisebilirdi. “Ancak, bu

savasim, onlari ytkmak igin degil, belki daha ¢ok kendisini kabul ettirmek ig:indir.”l38

Karakog’a gore; “gelenek hakkinda somut bir fikir edinmek icin, Divan
siirimizi toptan kusbakisi bir gozle gormek yeterlidir.”l39 Islam uygarhig iginde
ticlinci biiyiik atilimi gergeklestiren Osmanli, her alanda oldugu gibi Edebiyat
alaninda da biiyiik bir sigrama gerceklestirmis ve Islam siirinin bilyiik atilimina imza
atmistir.  Zira “Osmanli donemi, Tiirkge 'nin en zengin bir kiiltiir ve medeniyet dili
haline geldigi bir do"nemdir.”l40Arap ve acem siiriyle, ortak bir koke sahip olan
siirimiz, bu dénemde kendi orijinalligini yakalayabilmistir. Orijinal olmak ise,
koksliz ve geleneksiz olmak anlamina gelmez. Bilakis, “¢ok cepheli, engin bir

141 : : L <14
Divan sairlerimiz, Islam

gelenek temeli iizerinde yeni olabilmek demektir.
siirinin Arap ve Acem donemindeki siirin gelisimini saygi ve sevgiyle
benimsemisler, fakat cagdaslariyla yarismiglardir. Ancak onlarn  taklit

etmemislerdir. Boylelikle siir mesalesi el degistirmis, Divan Edebiyat1 sairleri, 16.

1% Karakog, a.g.e., s.99.

137 Karakog, a.g.e., s. 98.

138 Karakog, a.g.e., s. 97.

139 Karakog, a.g.e., s.105.

140 Karakog, Edebiyat Yazilan I1, s. 15.
141 Karakog, Edebiyat Yazilar I, s. 105.
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yiizyildan itibaren 6zgiin bir ses olarak Islam siirini temsil etme yetkinligine

kavusmuslardir.

Fuzuli’yi divan sairlerinin piri olarak niteleyen Karakog’a gore; divan siiri
“sanki, 500-600 yil yasamis ve hi¢ ihtiyarlamamis” tek bir sairin divanini andiracak
karakter ve biitlinliiktedir. Her asirda adeta yeniden genglesen,142 tekrar tekrar dogan
divan sairleri, devasa bir ¢marin dallar1 gibi, “biiyiik bir gelenek disiplini iginde,

yavas yavas yenilenen biiyiik bir siirin kurucular?™*dirlar.

Karakog, Divan siirinin muhtelif 6zellikleriyle, alttan alta hala devam ettigini
belirtir. Ona gore; “ne gazel 6lmiistiir, ne de kaside.” Modern edebiyattaki kiiciik ask
siirleri gazelin bir siiregidir, uzun siirler kasidenin. Kasidelerde olan sahislara
baglilik, giliniimiizde doktrinlere ve ideolojilere baglilik bigiminde devam

etmektedir. Kitaplik captaki uzun siirler ise mesnevilere karsilik gelir.***

Yapilacak olan sey divan siirinde oldugu gibi, aruzla, vezinli ve kafiyeli,
gazeller, kasideler, murabbalar yazmak degildir. Siirde yenilik, bi¢imde degil, ruhta
olan yeniliktir, siire bakisin yeniden dirilisidir.**> Bu baglamda “vezin ve kafiyenin
goritiniiste oliimiine aldanmamaly’dir. Zira aruz ve hece her hakiki siirin i¢inde
yoklama yapip durmakta ve “farihin olmez mirasi” olarak varligmi gizlice
sirdiirmektedir. Kafiye, dize sonlarindan misra iglerine kaymis, daha genel bir
cagrisim diizeni halini almistir. Bu bakimdan serbest siiri diiz yazinin baska bir tiirii
ya da tiim kosullardan bagimsiz bir tiir olarak tahayyiil etmek de yanlistir. Serbest
nazim, “vezni ve kafiyesi sairi tarafindan aranip bulunan, sonra da siirde kaybedilen
siir”dir. Klasik buluslar ve yaratimlar; kendi vezin, kafiye, nazim, mazmunlarini
arayan ve Ozgiin siirini bulmaya calisan sairin 6niinde “zengin bir koleksiyon gibi”
duran en biiytik rehberdir. Ucu bucagi belli olmayan bu devasa miras, onun en biiyiik
sermayesidir. Her sair, bigimleri ve sembolleri kurcalar, dilin derinliklerinde gezinir,

en kiiciik ayrintisina kadar irdeler, diisiince ve duygulari kiyasiya elestirirken; ilham,

142 Karakog, a.g.e., s. 106.

143 Karakog, a.g.e., s. 107
144 Karakog, a.g.e., s. 104.
145 Karakog, Edebiyat Yazilar II, s. 15.
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gelenegin hazinelerinden aldig1 tazyikle ona bakir alanlar acar ve yepyeni

cagrisimlara kapi aralar.

Son doénemde divan, divange ya da ilahi adiyla yayinlanan siirler sadece
isimden ibaret kalmistir. Bu ise i¢i bos, kuru bir 6zenti, ya da asil dogmasi gereken
siiri daha dogmadan bogmak ve onun yerini baticilik adina kapma kurnazligindan
baska bir sey degildir. Oysa gerekli olan bigimlerin ve mazmunlarin birebir alinis1 ya
da kullanilis1 degil, onlarin asrin ihtiyaglarina ve sartlarina uygun bigimde yeniden
dogmasiydi. Modern ¢agda siirin aruzla yazilma mecburiyeti yoktu, fakat artiz ruhu
ve yankisindan izler tagiyabilmeli ve sesler getirebilmeliydi. Giil, biilbiil, saki ve
sarap @ibi mazmunlar giincel ¢agrisimlarla kullanilabilmeli, ayrica ¢agimizda
bunlarm  karsihigr olabilecek ya da yerini aratmayacak Yyeni mazmunlar
tiretilebilmeliydi. Giinlimiiz insanina hitap edebilecek epik tiirde destanlar ve

mesneviler yazilabilmeliydi.**’

Buraya kadar gelenek’le alakali goriislerini ele almaya ¢alistigimiz sair, ikinci
Yeni sairlerinden ¢ok daha derin, suurlu ve tutarli bir yolu takip etmistir. Fikirlerini
yukarda 6zetledigimiz Karakog; sadece teorik bilgiler vermemis sekil olarak olmasa
bile muhteva, 6z ve ruh olarak gelenek’le siki iligkiler kurmus ve sirtin1 gegmise

yaslayarak modern ¢agda Islam siirinin miistesna rneklerini viicuda getirmistir.

Bu mulahazalardan sonra, Hizirla Kirk Saat’i incelemeye ge¢meden Once
baz1 hususlar1 vuzuha kavusturmakta fayda var. Siirin yazildigi déneme, oturdugu
zemine ve arka plana dair meselelerin ortaya konulmasinin, eserin daha saglikli
incelenmesine ve irdelenmesine katki saglayacagi kanaatindeyiz. Bu nedenle Sezai
Karakog siirinin gelenek ile olan irtibatin1 ve sanat anlayisini inceledikten sonra

Hizirla Kirk Saat’in arka planina bakacagiz.

Nitekim Karakog¢ un hayatindaki bazi béliimlere deginmek, o donemin genel
havasin1 resmetmek, siirde yapilan bazi atiflarin gergek, mecaz ya da hayal triinii

olusu gibi hususlarda daha saglikli yargilarda bulunmamizi saglayacaktir.

146 Karakog, Edebiyat Yazilar I, s. 105.
147 Karakog, Edebiyat Yazilari Il, ss. 12-13.
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3.2. Hizirla Kirk Saat’in Arka Plam
“Kirklar yediler geldiler
Beni alip gotiirdiiler
Bircok yeri gezdirdiler

Sonra geri getirdiler "**®

Siirler III alt basligimi tasiyan 40 boliimliik uzun siirin orijinal ad1 Hizirla
Kwrk Saat’tir. Sezai Karakog¢ siirinin tslup ve igerik olarak yeni bir asamaya
gecisini ve kendi 6zgiin sesini yakalayisini simgeleyen eser, baz1 bdliimleri Biiyiik
Dogu dergisinde yayinlandiktan sonra kitap haline getirilmistir. Sesler kitabinda yer
alan siirlerden sonra yazilmasina ragmen, Sesler’den once kitaplasmustir. “Siirimizin
nadide bir ¢icegi gibi agcan bu uzun siirin »149 yazilma hikayesini sair kendisi sdyle

anlatiyor:

““Hizirla Kirk Saat’ adli, bu kirk boliimlii siirimi 1967 yili Mayis ve
Haziran aylarinda, Yenikapi'da, deniz kenarinda, kayaliklar arasindaki bir kir
kahvesinde yazdim. Asagi yukari, kirk giin, aksamiizeri, bir iki saat orada deniz
dalgalarimin  kiyiya ¢arpma seslerini dinleyerek ve her seferinde siirin bir
boliimiinii yazarak kitabi tamamladim. Zaten bu yiizdendir ki siire Hizirla Kirk Saat
ismini verdim: Sanki orada Hizir'a randevu vermistim de, her gidisimde, bu
randevunun verimi ve armagani olarak bir béliimle dondiim. (...) Sehir arkada,
deniz onde, tiim ilhamlara agik, berrak sulari ayna ve hafif sipirtilarint ¢cagrisim

miizigi gibi hissederek siirimin geligini bekliyordum her gittigimde. ” 150

Kitap olarak ilk defa 1967 yilinda okurun karsisina ¢ikan Hizirla Kirk Saat,
Karakog¢’un siir kitaplari i¢inde en ¢ok baski yapanlardan biridir. Eserin 20. baskisi
Nisan 2019 tarihinde Dirilis Yayinlan tarafindan yapilmistir. Tezimizde, eserin bu

baskisini esas aldik. Kitap ayrica sairin biitlin siirlerini topladig1 Giin Dogmadan

148 Sezai Karakog, Hizirla Kirk Saat, Dirilis Yayinlari, 20. baski, Istanbul, 2019, s. 36.

Sairin Hizirla Kirk Saat isimli kitabindan yapilan alintilarin sayfa numarasi, dipnot olmadan, parantez
iginde belirtilecektir.

19 Turan Karatas, Dogunun Yedinci Oglu, Kakniis Yayinlari, 1. baski, Istanbul, 1998, s. 45.

150 Karakog, Edebiyat Yazilar IIl, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 20.
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adli kitabinda “Begsinci Saganak: Akis Saganagi. Geceleyin dbihayat igcin millet
yolculugu.” alt baghgiyla besinci kitap olarak yerini almistir. Bu basligin duasini
sair yine kendisi yapar: “Duamiz odur ki, bu ab-1 hayat yiiriiyiisiinde Hizir kilavuzluk

etsin. %!

Kitapta yer alan siirlerin, katil Israil’in Arap iilkeleriyle giristigi Alt1 Giin
Savaslari’nin yapildigi esnada yazildig1 da hatirda tutulmalidir. Siirin arka planinda
tarihinin en biiyiik krizini yasayan Islam diinyasinin ahvali ve bizzat sairin
kendisinin bunalmasi, daralmasi, bir seyleri degistirmek igin ¢irpinmasi, bir ¢ikis
yolu ve kurtulus regetesi aramasi gozden kagirilmamalidir. Nitekim Hizir, kul
bunalip dara diistiiglinde zuhur eder, sikintiya diisenlerin imdadina yetisir ve
Allah’in izn i keremiyle kullarina yardim eder. Sair tam da biitiin kurumlarin iflas
ettigi, her alanda derin bir krizin yasandig1 boylesi sikintili bir donemde tercihini
Hizir’dan yana kullanir. Hizir, “zorlu bir dénemde, bogazi diigiimlenen ve gégsii
daralan miisliimanlar i¢in bir umut ve direng levhasidir. Ge¢mise, geriye dogru
gidilerek ileriye, yarina, gelecege mancinikla ve yiiksek bir irtifadan firlatilan bir
mugtu tomaridir. Edebi a¢idan ciddi bir miidahaledir; siirin evini, kimligini

venileyen etkili bir icerik ve istikamet asisidir. 152

Sezai Karakog, kitabinin ismini koyarken bile “dirilis mefkuresi’ne uygun
bicimde iki miithim sembol kelimeyi on plana ¢ikartir. Bunlardan ilki “Hizir”
kelimesi, digeri de “Kirk” sayisidir. Tam da umutlarin tiikkendigi, “her sey bitti, yok
oldu” denilen bir dénemde ¢ikip gelecek ve insani / toplumu yeniden hayata
dondiirecek olan kahramanin adidir Hizir. O, hem kisisel olarak Sezai Karakog’un
hem de genel manada Islam medeniyetinin “dirilis”nin semboliidiir. Gelip gegtigi
yerleri yeserten Hizir siiphesiz “dirilis” methumunu anlatmakta ¢ok kullanigl bir
imgedir. Bu meyanda Hizir’dan evvel hiikiim siiren anlamsizlik, rehavet, miskinlik
ve Olim durumu; Hizir'in devreye girmesiyle yerini aksiyona ve dirilise

birakacaktir.

151 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, Dirilis Yayinlari, 13. baski, istanbul, 2017, s. 18.
152 Ali Emre, “Siirimize Icerik ve Istikamet Asisi: Hizirla Kirk Saat”, Sabit Fikir Dergisi, S 130,
2021, s. 28-29.
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Sezai Karako¢’un diisiince ve sanatinin temel kavrami olan dirilisi
cagristiran diger kelime ise “kirk™tir. Sair, kirk glinde yazdig1 eserini yine kirk
boliimden olusacak sekilde bilingli bir tavirla insa etmistir. Bilindigi {izere tarikat
ehlinin nefis terbiyesini gergeklestirmek igin ¢ekildigi kirk giinliik halvet hayatina
cile ya da erbain ¢ikarmak denir. Bu siirenin sonunda sifi olgunlasir, kemale erer,

insan-1 kamil olur. Baska bir ifadeyle ruhu / génlii dirilir.

Kirk’tan oncesi eksikligi ve 6limi ifade ederken, Kirk’tan sonrasi bir son
nokta ya da yeni bir “olumlu hal”e yani “dirilis”e isaret eder. “Kirk yil diistinmekle
akla gelmeyen”, “kurk yil”, “kirklar”, “kirklamak”, “kirk firin ekmek yemek” gibi
deyimler de noksanliktan kemale dogru ilerleyisi ifade etmek i¢in kullanilir. Netice
itibariyla “kirk sayisiyla ulasilan diizey, bir son nokta ya da yeni bir ‘olumlu hal’
oldugu icin de adeta bir ‘diriligtir. (...) Kisaca Karakog, bu kitabinda biitiin bu
medeniyet ve kiiltiir kodlarini siirinin satir aralarina birer “alt metin” olarak

yerlestirmistir. #1353

Siir, halk arasinda “Hizir giinleri” ya da Hidrellez olarak bilinen mayis ayinin
ilk gilinlerini de igine alan bir donemde kaleme alinmustir. Tarikat ehlinin Hizir ile
bulusup goriisme geleneginden yola ¢ikarsak; Karakog’un bir nevi kirk giin boyunca

Hizir’la “miilakat” yapan bir mutasavvif oldugu sdylenebilir.**

Karakog, Hizir’a verdigi soze sadik kalarak her giin sahile inmis ve yaptig
goriismeleri manzum sekilde kayda gecirmistir. Sairin siirini Hizir’in en 6nemli
vasiflarindan bir olan “bengisu “yla irtibatli deniz kiyisinda yazmayi tercih etmesi de
gbzden kagirilmamalidir: Zira Hizir ile Msa’nin yollar1 iki denizin birlestigi yerde
kesigmisti. “Su” motifi siir boyunca kendisini hissettirecek denli 6n plandadir.

»155

Nitekim naat1 “siirin ufku olarak niteleyen Karakog¢ un ilk 6rnegi sairlerin tistadi

Fuzuli’nin “Su Kasidesi "dir. Bu baglamda Hizirla Kirk Saat’in arka planinda su

153 Saban Saglik, “Sezai Karakog Siirlerinin Anahtari: ‘Dirilis Metaforu’, Muhit Dergisi, S 16, 2021,
ss. 83-88.

13 Ensar Kesebir, “Hizirla Kirk Saat ve Modernlesme Vurgusu”, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, c. 12, S 29, s. 249.

155 Karakog, Edebiyat Yazilar I, s. 92.
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16 «Sy kasidesi’'nde insan,

imgesinin cagildayip durdugu rahatlikla hissedilebilir.
denizi arayan bir kaynak suyu gibi, o dleme gider. O dlemin ask ve ayrilik acisiyla
basini tastan taga vurup gezer. il Karakog, hakikat denizinden nasibini almak ve bu

vazifeyi listlenmek i¢in adeta kirk giin inat¢1 bir irmak gibi Yenikap1’ya akmuistir.

“Ve ben karadan geldim ama denizi iistlendim
Denizi yiiklendim ddeta denizle evlendim
Denizle yasadim denizle 6ldiim

Oldiikten sonra denizin gézlerini gérdiim

Denizden denize yiikseldim

Bilirim atalarimiz denizden yaptilar bu sehri
-Ama gizleyerek saklayarak itiraf etmeyerek-

Bursa’'dan gelen yesil bu denizi boyadi gokten sonra gL

Sairin Hz. Hizir ile Hz. Misa’nin bulustugu mekéanlardan biri olduguna
inanilan Kizkulesi’ni yani Uskiidar sahilini degil de Yenikap1’y1 tercih etmesinin
nedeni; Yenikapi’nin deniz hiiviyetinin Bogaz’a nazaran daha belirgin olmasindan
kaynaklandig1 soylenebilir. Zira sairin imge diinyasinda “a¢ik deniz”’in ayr1 bir yeri
vardir “Miisliiman, cevresini de, esyayr da Islam’mn istedigi konuma gore yerinden
oynatip yeniden yerlestirmekle odevli, bu ddevin sair mimart oldugu icin, dag
manastirlarinda i¢clenip yosun baglamak yerine, ac¢ik sulara hiir kiliclar gibi
birakilds... "™ Karakog, ayni kitapta bulunan bagka bir yazida da Miisliimanlar
icinde sancaklar kaynasan bir denize benzetmektedir: “Biz bir deniziz ki, i¢imizde

sancaklar kaynasir. 160

Yol ve yolculuk kavramlari tarih boyunca tiim dinlerde ve mistik akimlarda
kisinin manevi alandaki terakkisini temsil eden 6nemli bir semboldiir. Samanlar ve

kahinler, ibadetlerin doruk noktasinda manevi cosku ve heyecan halindeyken yer ve

1% Ural, a.g.e., s. 54.

7 Karakog, Edebiyat Yazilar1 I, s. 94

158 Karakog, Giin Dogmadan, ss. 661-662

159 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yaynlari, 19. bask, Istanbul, 2019, s. 62.
160 Karakog, a.g.e., s. 14
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gogin katmanlarindan gegerek manevi alemde yolculuk yaptiklarii iddia

etmislerdir.161

Mira¢ hadisesinde Peygamber efendimizin kilavuzu Cebrail, Ilahi
Komedya’da Dante’nin kilavuzu Romali sair Vergilius, Cavidndme’de ise
Muhammed ikbal’in rehberi Mevlana’dir.*®®> Hizirla Kirk Saat’te de karsimiza
kilavuz olarak Hizir aleyhisselam ¢ikiyor. Tam da burada Kur’an’da Hz. Misa’ya
rehberlik eden ve lediin ilmini Ogrettigi ifade edilen salih kul yani Hizir akla
gelmektedir. Ikinci boliimde belirtildigi iizere “Hizir” metaforu gelenekte ¢okca

kullanilmis, edebi eserlere konu edilmis ve hatta sadece Hizir’t konu edinen

miistakil eserler de yazilmistir.

Bu bilgilerden yola ¢ikacak olursak, Karako¢’un kendisine yoldas olarak
Hizir’1 se¢gmis olmasi ve siirde “yolculuk’ motifini siklikla kullanmis olmas1 sadece
kendi siir gelenegimize degil; ayn1 zamanda evrensel bir gelenege de yaslanmig
oldugunu gostermektedir. “Hizirla Kirk Saat, Islami-evrensel tarihe destansi bir

. . . 1
onsozdiir. 1%

Hizirla Kirk Saat’teki seyahatin her ne kadar tasavvufi yonleri olsa bile,
flahi Komedya, Faust ve Cavidname’deki yolculuklardan farkli olarak tamamiyla
orijinal bir yapt arz etmektedir. Karakog, Hizir’la birlikte, gecmis, giincel ve
gelecek zamanlarda ve belli belirsiz mekanlarda gergeklestirdigi kirk saat
yolculugun her birinde muhtelif meseleleri ele alarak i¢inde yasadigi ¢aga ve
topluma elestiriler gondermektedir. “Hizir, o uzun ve derin ge¢misin c¢egitli
kademelerinde konugarak yiiriir, onu dinlemeye kosan sair oOzne ise giiniiniin

1,164

burgaglarinda ¢irpinmaktadir. “Zengin cagrisimlar getiren bereketli bir

15165 «

konuktur. Tarihte siirekli gedikler acarak saire bir olayin yasandigi dna gitme

161 Besir Ayvazoglu, Gelenegin Dirilisi, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1997, s. 207.

Ayvazoglu, a.g.e., s. 207, Ural, a.g.e., s. 55; Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s.
245,

163 Rasim Ozdendren, Ruhun Malzemeleri, Risale Yayinlari, istanbul, 1986, s. 167.

164 Emre, a.g.e., ss. 28-29.

165 Karatas, a.g.e., s. 246.

162
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imkdanini tamir. Zira kurguyu olusturabilmek ic¢in, malzemenin bir akli ¢ergeveye

oturtulmasi sarttir. ~166

Hizirla Kk Saat’te klasik mesnevi tertibinde bulunmasi gereken tevhid,
miinacaat, naat, mirag, mucizat, ¢ehar-yar-1 giizin, sebeb-i telif gibi boliimler
sirasiyla yer almaz. Ancak miinacaat, mirag, mucizat ve medh-i ¢ehar-1 yar-1 giizin

gibi baz1 boliimler daginik bir vaziyette siirin igerisine serpistirilmis gibidir.

Mesela geleneksel tiirlerde en basta bulunmasi gereken miinacaat siirin en

167
sonundadir.

Miinacaat’in sona konulmasi bir tesadiif ya da rast gele bir tercih
degildir. Karakog, eserin aslinda heniiz bitmedigini ve devam etmekte oldugunu

belirtmis olabilir. Siirin bittigi sanilan nokta, esasinda yeni bir baslangictir.

Bununla birlikte sairin, klasik tertibin disina ¢ikmis olmasi, modern ¢agdaki
kafa karisikhigmmin  ve dagmikligin farkli bir sekilde tezahiirii olarak da
degerlendirilebilir. Ancak surasi kesin ki; sair geleneksel formlardan yararlanmis,
kendisini Islam sairlerinin mirascis1 olarak gérmiis ve ilhamini klasik Tiirk siirinden
almistir. Ona gore siir bir cephe, sair de metafizik alanda c¢arpisan bir savascidir:
“Sairin tavri cephedeki insamn tavrindan farkl degildir. Diyelim, bir Mehmed Akif,
hem cephede, hem de siiriyle ¢arpisan bir insandi. Bu bakimdan, bizim de
durumumuz Mehmed Akif’in durumundan farkli degildir. Mehmed Akif, biten bir
donemin son savasgisiydi, bizler de baslayan bir donemin ilk savasgilariyiz. Birisi

bitmemek i¢in yapilan bir savas, 6biirii de yeni bir dénemin, bir dirilisin baglayis

1% Ural, a.g.e., s. 55.

187 40. boliimiin son kisminda yer alan asagidaki misralar pekala bir miinacaat olarak diisiinilebilir.
“Bir ortii gibi birden acgan diinyay:
Sonra birden toplayan ortaligi
En biiyiik kolleksiyon sahibi
Kafataslarindan kemiklerden
Giinesten aydan yildizlardan
Cennet ve cehennemlerin
Kayboldugu dogdugu girdabindan
Her ¢ag bir baska ses
Duyulan mizrabindan
Dogmamus ve 6lmeyen
Gelmemis ve gitmeyen” (s. 157-158)



58

savasidir. Bu iki savas birbiriyle irtibatlidir. Onlar savasmasaydi biz belki bu

baslangici yapamayacaktik. 168

Hizirla Kirk Saat’i modern mesnevi olarak gorenlerden biri de Saban
Abak’tir. Abak, Karakog¢’un biiyiik edebiyat gelenegimiz iginde yer alan edebi
tiirlerin formunu yenilemek stretiyle kurdugu irtibattan ve yeni bagdan séz eder.
Bilindigi gibi edebiyatimizda “hamse gelenegi”'®® vardir. iyi bir sairin mutlaka
yazmasi gereken asgari bes temel kitaba beslik / besleme anlaminda “hamse” denir.
Ik Hamse nin Genceli Nizami (6.1204) tarafindan farsca olarak kaleme alindig
bilinmektedir. “Penc genc” (bes hazine) ismiyle de zikredilen bu mesnevilerden
ilham alarak nesredilen edebi tiir “hamse” olarak adlandirilmistir. Tiirk edebiyatinda

ise, ilk hamseyi Cagatay havzasindan Ali $ir Nevai’nin (6. 1501) yazdig

bilinmektedir.

Hamse gelenegini yeniden “diriltme” ¢abasiyla siirine farkli ve 6zgiin bir
kimlik kazandiran Karakog, gerek ruh ve mana, gerek sekil ve iislup yoniinden
gelenegin yeniden iretilebilmesi adina garpici eserler ortaya koymustur. 1950
sonrast modern Tiirk siirinde baglayan degisim ve yenilenme akiminin
onciilerinden olan Karako¢, medeniyetimizin koklii ve zengin edebiyat mirasindan
faydalanip yeni formlar deneyerek devam ettirme bakimindan “dirilis” ufkuna
tasimis, hamse gelenegini modern siirin imkanlar1 dl¢iisiinde yeniden yorumlanmisg
ve yeni bir akimin, Dirilis Akiminin Onciiligiinii yapmustir. Leyla ile Mecnun
(Siirler VI) ve Hizirla Kirk Saat (Siirler III) basta olmak tizere Tahamin Kitab,

Ayinler ve Cegmeler ilhamini hamse geleneginden alan (orijinal mesnevi formunda)

188 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, Dirilis Yayinlari, 7. baski, Istanbul, 2021, s. 9-10.

%9 Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde “Hamse”maddesinde ilgili su ifadelere yer
veriliyor: “Arapga hams (bes) kelimesinin miiennesi olan hamse, bes mesneviden olusan kiilliyat
anlaminda ilk defa Nizami-i Gencevi'nin (6. 608/1211-12 [?]) Mahzenii’l-esrar, Hiisrev ii Sirin, Leyld
vii Mecniin, Heft Peyker, Iskenderndme adli Farsca eserleri hakkinda kullamimistir. “Penc genc”
(bes hazine) adiyla da anmilan bu mesnevilerin taklit edilmesiyle sayilart artmaya baslayan bu tiir
eserlere “hamse” adi verilmistir. Hamse yazan sairlere “hamse-niivis” veya “sdhib-i hamse”, yazdig
mesnevi sayisi besten fazla olan sairlere de “sahib-i sitte, sahib-i seb’a” gibi adlar verilmistir.
(...)Fars edebiyatimin etkisiyle Tiirk edebiyatinda da XIV. yiizyildan itibaren hamse yazilmaya
baslanmistir. Tiirk edebiyatindaki hamselerin ¢ogu Nizami-i Gencevi, Emir Hiisrev-i Dihlevi ve
Cami’nin mesnevilerine nazire, cevap veya bunlardan terciime yoluyla yazilmistir. (...)Tiirk
edebiyatinda hamse yazan ilk sair Cagatay sahasindan Ali Sir Nevai'dir (0. 906/1501).”
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siirlerdir.'® Ancak bu eserlerde klasik mesnevilerin birebir karsiligmi aramak
dogru degildir. Bilakis siir yeni adlarla ve yeni bicimlerle, kavramlara yeni
anlamlar ytliklenerek, farkli fonksiyonlar iistlenerek; fakat ayni ruh, ayn1 inang, ayni
duygu, heyecan ve diisiinceden ilham alarak yeniden dogmus olarak okurun

karsisina ¢ikar.

Karakog, hamse gelenegini modern ¢agin imkdn ve malzemelerini
kullanarak yenilemis, yeniden tiretmis ve bu yoniiyle modern Tiirk siiri igerisinde
yeni bir yol agarak “Dirilis Akimi ’nin kurucu onciiltigiinii tistlenmistir. “Siiphesiz
Dirilis Akimi, medeniyetimizin geg¢mis parlak donem eserleriyle ruhen akraba
olma, ona viicut kazandiran ruhla aym ruhu tasima ve oradan giiniimiize,
glintimiiziin dil, malzeme ve imkdnlarina yonelme tutumunu one ¢ikaran bir akim
olarak dikkat ¢eker. Aslolan, aynmi ruhtan; ayni inan¢ ve heyecan kaynagindan

besleniyor olmaktir. ™

3.3. Sekil, Dil ve Uslup

Gelenek¢i olsun ya da olmasin her sair, siirini insa ederken az ya da ¢ok
bi¢cim kaygisi tasir. Klasik Tiirk siirinde 6l¢ii, aruz, kafiye, mazmun ve edebi sanat
gibi bicimsel kaideler 6nemli bir yer tutar. Bu kaideler olmadan siirin varligindan
s6z edilemeyecegine inanilir. Ozellikle vezin ve kafiye eski siirin vazgecilemeyen
iki temel unsurdur. Ancak asla terk edilemez gibi diisiiniilen bu unsurlarin giderek
Oonemini kaybettigi, 1930°dan sonraki siiregte “geleneksel siir anlayisi”’nda
gevsemelerin  gozlemlendigi, 1950°li yillarda ise sekil / bigim mevzuunda

biitiiniiyle serbest siir anlayisinin hiikiim siirdiigii edebiyat ¢evrelerinin malumudur.

Ik siirlerini serbest siir furyasmin estigi 1950°li yillarin baglarinda
yayinlamaya baslayan Sezai Karakog’a gore siiri bi¢im ve 6z olarak ikiye ayirmak
miimkiin degildir. Her iyi siirin kendine mahsus bir 6zl oldugu gibi kendine
mahsus bir bi¢imi de olmalidir. Siir ne salt “bigim” ne de salt “6z”diir. Baska bir

ifadeyle bi¢im ve 6z / sekil ve muhteva kaliteli siiri var eden iki temel unsurdur. Iyi

70 Abak, Yeni Baslayanlar i¢in Sezai Karakog, s. 114.
1 Abak, a.g.e., s. 115.
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siir i¢in her ikisinin de 6zgiin ve kaliteli olmasi icab eder: “Kendine mahsus bir ozii
olmayan siirin bigcimi de yok demektir. Var gibi goriilen ses ve geometri, sadece
bos bir kaliptan baska bir sey olamaz. Nasil ki maskeye de insan yiizii denemez. Ote
vandan, bi¢cimi olmayan gsiirin ozii de yok demektir. Yiizii olmayan insan
olmayacag: gibi, sekilsiz siir de olamaz. "

Ilk bakista Karakog’un siirini belli bir bigime bagimli kalmaksizin kaleme
aldig1 zannedilebilir. Oysa Karakog¢’a gore; bicim, siirin yasayabilmesi ig¢in
olmazsa olmaz bir unsurdur. Ancak O, bi¢im hususunda bagnaz degildir, bilingsiz
bir sekilciligin tuzagina diismez, kendisini degismez kaliplarin kuru kiskacina
kaptirmaz. Bi¢im hususunda 6zel bir ¢aba harcadigi da sdylenemez, buna ragmen
siirinde “sanki kendiliginden olusan bir bicim vardir”. Ozetle “sair, bicimin degil,
bicim sairin emrindedir. V173

Esasinda Karako¢, Mona Roza (birinci boliim), Riizgar ve Yagmur Duast
gibi ilk donem siirlerinde hece 6l¢iisiinii basarili bir bi¢imde kullanmistir. Sair, bu
siirlerden sonra heceyi birakarak, serbest siir yazmaya baslamistir. Ancak bu
siirlerde tamamiyla bir basibosluk s6z konusu degildir. Aksine gizli bir ahenk,
kendine 6zgii bir 6l¢li ve geometri vardir. “Sair, kendi veznini, kafiyesini, nazim ve

2174

mazmunlarint arar ve bulurken geleneksel yaratimlardan istifade etmistir.

Karakog, belki divan siirinde oldugu gibi, aruzla, vezinli ve kafiyeli,
gazeller, kasideler, murabbalar yazmamistir. Ancak O’nun siirini biitiiniiyle
bigimden bagimsiz kabul etmek de dogru degildir. Zira aruz ve hece siirin i¢inde

)

yoklama yapip durmakta ve “farihin &lmez mirasi” olarak varhigini gizlice
stirdiirmektedir. Kafiye, dize sonlarindan misra iglerine kaymis, daha genel bir

cagrisim diizeni halini almistir.'”

172 K arakog, Edebiyat Yazilar 11, s. 79.

173 K aratas, Dogunun Yedinci Oglu, s. 343.
174 Karakog, Edebiyat Yazilan I, s. 105.

175 Karakog, a.g.e., s. 105.
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3.3.1. Kafiye

Hizirla Kirk Saat’te sekil 6zelligi olarak iizerinde durulmasi gereken ilk
ozellik, siirin muhtelif yerlerine serpistirilen gizli kafiyelerdir. Gozden ziyade
kulaga hitab eden bu ses benzesmeleri okuyucuya farkli bir tat verir. Bu anlamda
Karakog, “kafiyeli yazmaktan hi¢ kaginmamus, bilakis kafiye diigiirmek igin firsat
kollamig”, yarim, tam ve zengin kafiye gibi hemen hemen her tiirden kafiyeyi

ustalikla kullanmls‘ur.176

Siirde, asagida alintilanan boliimlerde goriildiigli gibi yarim kafiyenin giizel

orneklerine siklikla rastlamak mimkiindiir;

“Yak yildizlarini ayini ey kutlu gece

Bir kurban gibi yeniden baslamak gerekiyor ise” (s. 89)
“A¢ildr Muhyiddin 'in kabri

Urkme Mansur, benim” dedi

Bir deniz kabard: sanki

Denizde elektrik baliklarinin gizleri

Ayazmada bir ¢ini

Kimisinde bir par¢asi kaldi Mansur’un

Kimisinde daragacimin izi” (S. 67)
Yarim kafiyeyinin redifle birlikte kullanildig: da olur:

“Once ¢ocuk olup dedi
Sonra biiyiiyiip dedi” (s. 31)

Bazan da tam kafiyenin basaril bir sekilde kullanildigini goriiriiz.

“Tas atmaywin denize
Tasinizi sonra

Kusin geri verir size” (s. 90)

176 K aratas, Dogunun Yedinci Oglu, s. 344.
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*kk

“Kuyu zeytin nar

Yeseren bir kuyu arar

Vaktin arabt ¢ilginlar” (s. 39)

——

“Kurban bi¢ak sesini duyar ezan sesinden gnce
Saatlarini ¢cabuk tiiket ey ulu gece

Kurban bayramidir en derin bayram bence” (5.37)

Asagidaki iktibas da zengin kafiyeye ornektir:

“Bir yanar bir sonerim
Uzatan bir fenerim
Savasta cephedeyim
Yaralarin bezi benim

Tutsak olmayan bir erim” (s. 33)

3.3.2. Ses, Kelime ve Ciimle Tekrarlari

Sair, eserine ahenk katmak, anlatimi canli tutmak, tekdiizeligi onlemek ve

siire hareketlilik kazandirmak maksadiyla, siirin muhtelif yerlerinde kuralli ya da
kuralsiz bi¢imde (iinlii / iinsiiz) ses, kelime ve climle tekrarlarina basvurmustur.
Karakog siirinde misra igerisinde ayn1 sesin tekrarlanmasiyla saglanan aliterasyon ve

asonans rastgele bir yonelimden ziyade bilingli bir tercih olarak kargimiza ¢ikar.

Hizirla Kk Saat’te dikkat ¢ekecek bir yogunlukta ses ve sozciik

yinelemelerini gormekteyiz. Sair, boylelikle siirine bir hareketlilik katmis ve

misralara kendine 6zgii bir misiki kazandirmistir.

Karakog, tek misra icerisinde ayni sesi tekrarlayarak siirdeki ses Ogesini

kuvvetlendirmeye calismis, bdylelikle siirine dogal bir ahenk katmistir. Asagida

alintilanan misralarda “tekrarlanan sesler” kolaylikla fark edilebilecek diizeydedir.

“Aydan
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Yamuk yamuk gelen
Bir yumusak yumruktur” (s. 84).

**k*

“Oliimle agmak kurumus dudaklar
Oliimle agmak kapanmis gozleri
Oleni éliimle diriltmek

Oliimle sag tutmak sag olan:
Oliimiin 15inmiyla gérmek

Karanlik gecede

Karatastaki

Kara karincayr” (s. 54-55)

Bu misalde de hem inliiler, hem iinsiizler, hem de kelimeler yinelenmis,
boylelikle siir ses bakimindan gili¢lendirilmis ve anlatima bir cosku katilmistir.
Ote yandan sair, tekrarlar vasitasiyla dikkat cekmek istedigi diisiinceyi rahatlikla
vurgulamakta; tekrari, adeta vurgu ve tonlamanin yardimci bir unsuru olarak
kullanmaktadir. Zira yukarida da belirttigimiz gibi Karako¢ siirinde tekrar,
sOyleyise canlilik katmak, manayr kuvvetlendirmek bakimindan bilingli bir

yonelistir. Aksi takdirde tekrarlar, siiri giiclii kilmak yerine zafiyet olustururdu.

Hizirla Kirk Saat’te ekseriyetle tek sozclik seviyesindedir:

“Her bey degisiminde
Her iiye seciminde

Her cocuk éliimiinde
Her sayfa acista

Her kitap yayinlanisinda

‘I

er kitap yakisinda

I

er siirii doniistinde

Bizi ansiyacaktir
Her su kuruyusunda

Her aclikta her vebada
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Her simsek ¢cakisinda” (S. 45)
ke

“Sustu Isa

Sustu Isa’da her havari

Sustu yiiz yirmi dort bin sahabi
Sustu zaman

Sustu bengisu

Durdu sancak

Durdu arz karincilari

Sustu arg sesi” (s. 61)
Tekrar, misranin basinda, ortasinda ya da sonunda ortaya ¢ikabilmektedir:

“Diinyanin en ilkel yazisiyla

Ilkel ama sade ilkel ama canli
Ilkel ama giizelligiyle carpar insan:” (s. 35)
—

“Peygamber gecti atildy ileri

Ileri ileri siitunlardan ileri

Tas heykellerden ileri
Kelimelerden ileri

Giin dogusundan dogusundan ileri
Kalbden dteye ileri

Diigsiinceden ileri” (s. 96)

Bazen bir misranin tiimiiyle tekrar edildigi de olur. Mesela siirin 32.
bolimiinde “Burda bir kadin olmektedir” misra1r araliklarla dort kere

tekrarlanmistir.

“Yaklastir kiyameti

Burda bir kadin olmektedir

Uzaklastir kiyameti
Burda bir kadin olmektedir
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Yaklastir sesi sesi

Burda bir kadin élmektedir

Can vermektedir galata kulesi
Burda bir kadin élmektedir” (s. 90)

Yine ayni siirde “Yaklastir kryameti” misrar 5 kere tekrarlanmig, sakku’l-
kamer mucizesinin anlatildigi 31. siirde “Bize ay: bol dediler” misrai ii¢ kere,

“ay1 bol” terkibi tam dokuz kere tekrarlanmistir.

Karakog, ses tekrarlartyla bir bakima siirini, divan siirindeki tekrir
sanatina Yyaslamakta ve gelenege bagliligini bir kez daha deklare etmektedir.
Suras1 da var ki; siirde ses ve sozciik tekrari sadece klasik siirimizde degil, tim
diinya edebiyatinda karsimiza ¢ikan bir ozelliktir. Turan Karatas, Karakog
siirindeki ses ve kelime tekrarlari ile mana arasindaki irtibati su sekilde izah eder:
“Sezai Karakog, ses veya kelime tekrarindan hi¢ kacinmiyor. Ustelik bunu bir
sanat dgesi olarak basarili bir sekilde kullaniyor. Bu ses orgiisiiniin/diizeninin
baz siirlerde miizik diizeyine ¢iktigini goriiyoruz. Bir soyleyis rahatligi saglayan
tekrarlar, ¢ogu kez de anlama katki saglayan bir teknik unsur olarak

beliriyor. "’

3.3.3. Kelime Oyunlar

Siirde, ¢ok yogun olmamakla birlikte zaman zaman kelime oyunlarina
basvurulmustur. Kelimeler, Tiirk¢edeki alisilmig anlamimin ve kullanimin disinda
farkl bir tarz ve fonksiyonla siire katilmig, bu da siiri okuyucu nazarinda ilging hale

getirmis ve siire, okuru devamli uyanik olmaya zorlayan bir nitelik kazandirmistir.
“Cok eski bir Sairin (ben miyim yoksa)” (5.8 )
*k%k

“Kirpiklerini kinakina gibi yakan giin uyandiramaz da

Anne uyanduwrir babanin egi uyandurir” (S. 55)

" K aratas, Dogu’nun Yedinci Oglu: Sezai Karakog, s. 348.
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Ses bakimindan yakin sozciiklerle kurulan misralarin bulundugu kisimlar

siirdeki akiciliga ve coskuya katki saglamaktadir:

“Aydan

Yamuk yamuk gelen

Bir yumugak yumruktur
Yagmur size” (s. 84)
-

“Karanlik gecede
Karatastaki

Kara karmncayi” (S. 55)

*k*x

“Kara incirlerin siitiinden stitunundan” (S. 19)

Bazen de Ikinci Yeni sairlerinde sik¢a rastladigimiz sekilde kelimeler ve

sozliiklerde bulunmayan bir kullanim tarziyla karsimiza ¢ikar:

“Fetih Stiresi’nin

Gergeklegtirimi ordular ” (s. 101)

Ayn1 kelimenin birkag¢ farkli manaya gelebilecek sekilde kullanildig: da olur.
Ornegin siirin 23. béliimiinde “gikarmak™ fiili birden fazla anlama gelebilecek

sekilde kullanilmustir.

“Agacglar sese ¢ikar

Ayakkabi ¢ikariimadan giyildi yeniden

(..)

Sen biitiin bunlar: ¢ikardin

Gelir gelmez ¢ikip kasabadan

(..)

Bir cami ¢ikartabilirsin bir katedralden ” (ss. 56-58)
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3.3.4. Tahkiye

Karakog, kirk bolimden olusacak sekilde planladigr Hizirla Kirk Saat’in
genelinde anlatim tarzi olarak Oykiileme / hikayeleme sanatini tercih etmis olsa
bile duygusal cosku, anlamda yogunlasma ve derinlik gerektiren lirizmi de elden
birakmamistir. Ancak sanattan ziyade mesaj oncelikte oldugu i¢in zaman zaman
siirselligin zayifladig1 da olur. Pekala “bir nesir ciimlesi olabilecek ciimlelerin siiri
kuran Ggelerden biri haline geldigi goriilmektedir.”"® “Bicimsel olarak musralara
boliinmiis metinlerin bircogu mensur siir olarak da okunabilir. 119 Eserin ilk siirine goz

atalim;

“Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gectim
Beni yalniz yarasalar tanidi

Az kalsin bir bag bekgisi beni yakalayacakt
Adim hirsiza da ¢ikacakti

Her evde kutsal kitaplar asi/iyd:

Okuyan Kimseyi goremedim

Okusa da anlayani gérmedim” (S. 7)

Goriildiigii iizere musralar, yalin, sade ve kuralli bir ciimle olarak
kurgulanmis, kapali, derin, girift bir anlatim tarzi ve devrik ciimlelerden uzak
durulmustur. Sairin esas amaci mesaj vermek oldugu igin boyle bir tercihte
bulundugu soylenebilir. Bilindigi {izere tahkiye; ayn1 zamanda klasik siirimizdeki
mesnevi tiiriiniin de ozelligidir. Okura, 6giit verici ve egitici hikayelerle bazi
meseleleri etkili bigcimde anlatma mesnevilere 6zgii bir 6zelliktir. Karakog iste bu

ruhtan esinlenerek eserini inga etmistir:

“Bir kentten daha ge¢tim
Bugdaylar: yakiyorlardi
Yedikleri piringti

Birbirlerine ag¢ilan borular gibi dfiiriiyoriard:

8 Ural, a.g.e., s. 30.
1 Osman Bayraktar, “Sezai Karakog Siirinde Yonelisler”, Yedi iklim Dergisi, S 126, 2000, s.141.
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Sonra birbirlerinden borular gibi ¢ikiyorlard:
Piringler gibi ¢cogaliyorlardi

Atlarini yalniz atlarimi cana yakin buldum
Opiip ¢cikip gittim yelelerini” (s. 9)

——

“Sehir konuklar: gézcii oldu

Ululardan biri sézcii oldu

Bize ay1 bol dediler

Ayt bél inandwr bizi dediler” (s. 80)

—

“Burak yagdan ¢ekilen kil gibi ¢ekildi

Cebrail bir iki adim daha atti sonra geri ¢ekildi” (s. 95)

Tahkiye yontemini, Hizirla Kirk Saat’i 6zglin ve kuvvetli kilan dgelerden biri
hatta en Onemlisi olarak kabul edebiliriz. Zira “Hizirla Kirk Saat, biitiin olarak ele

alindiginda éykiileyici anlatim bigimiyle olusturulmus bir poemdir. %

3.3.5. Anjanbuman

Anjanbuman, siirde ciimlenin bir misrada bitmeyip digerinde devam etmesi
durumuna denir. Misralar ya da beyitler arasi gegislerde anlamin tamamlanmadan
boliinerek diger misra, beyit ya da bentlere tasmasi olarak da adlandirabilecegimiz
anjanbuman sanatinin, Fransiz edebiyatindan bize gectigi sOylenmistir. Servet-i
Fiin(n sairlerince benimsendigi ve ¢okga kullanildigi, boylelikle yayginlik kazandig:

belirtilmistir.'*"

Daha ziyade manzum hikayelerde tercih edilen ve siiri diiz yaziya
yaklastiran 6nemli bir iisliip olarak kabul edilmistir. Bagka bir goriise gore ise; ulanti
olarak da isimlendirilen bu sanat, Servet-i FiinGn’dan asirlar o6nce klasik

edebiyatimizda kullanilmistir.'®

180 Baki Ayhan T., Sezai Karakog Siirine Anlatim Ozellikleri Cercevesinde Bir Bakis, Ludingirra
Dergisi, S 9, 1999, s. 41.

181 Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, s. 32.

Mesela Divan Edebiyati’nin 6nemli sairlerinden Fuzili’nin “Su Kasidesi” ve birka¢g manzumesinde
anjanbuman sanatina rastlamak miimkiindiir. bk. Metin Akar, Su Kasidesi Serhi, TDV Yaynlari, 10.
baski, Ankara, 2020, s. 97.

182
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Hizirla Kirk Saat’in genelinde rastlayabilecegimiz anjanbuman, saire yeni

sOyleyis imkanlar1 sunmus ve siire farli bir ritim katmistir diyebiliriz.

“Hutbede imamin sézlerinin arasina tek bir kelime
Karistirdim tek bir kelime” (s. 12)

X x

“Kagit endiistrisinde

Miithis bir gerileyis teknigi” (S. 14)

**x*

“Koparabilir miyiz acaba

Etinden cileli etinden” (S. 65)

**k*

“Yazin Dicle kyylarindaki kuma

Gomiilen esekten daha ¢ok ne var” (S. 25)

Omneklerini gogaltabilecegimiz Anjambiman sanatini basarili bir bicimde
kullanan Karakog, bu sayede dykiileme tarzindaki tekdiizeligi ve nesre kayan anlami

kirmaya ¢alismis, dizelere hareketlilik katarak siirselligi yogunlastirmistir.

3.3.6. Diyaloglar

Sair diyalog teknigini sadece bir yerde kullanmistir: Yirminci siirin tamami
Ashab-1 Kehf’in kendi aralarindaki konugmalarindan meydana gelmistir. Karakog,
Kur’an-1 Kerim’de gegen Ashab-1 Kehf kissasini diyalog teknigiyle 6zetlemektedir.
Bilindigi lizere Hizir’a atfedilen kissa da ayni sekilde Kehf stiresinde gegmektedir.
Ancak siirin bu kisminda Ashab-1 Kehf konusturularak zamanin ruhuna birseyler

soylenmektedir.

“- Kapadin mi1 iyice tagsi

- Tas kendi kendine kapandi

- O kwilcim sacan nedir icerde
- Gozlerimizdir

- Sehir bizim ansizin yitisimize ne diyecektir

-Sehir evlerini biiyiitecek” (S. 45)
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Karakog, kirk boliimliik siirinin tam ortasinda alisilageldik anlatimin disina
cikarak tabiri caiz ise bir mola vermistir. Tipki Cenab-1 Allah’in Ashab-1 Kehf’in
sahsinda zamani durdurup ikiye boldigl gibi... Ashab-1 Kehf’in konusmalar1 zaman
zaman kendi donemlerinin sinirlarin1 asarak sairin yasadigi modern ¢aga da hitab

edebilmektedir:

“Bizi unutmayacaktir

Her bey degisiminde

Her tiye se¢iminde

Her ¢ocuk éliimiinde” (S. 45)

——

“Gelecek ¢aglara ¢agdas olacagiz

Uykumuzu en ulu ders olarak okutacaklar ¢ocuklara
Uykumuz korkunun otesinde

Yeni bir kimiulti demek uygarliklara” (. 48)
3.3.7. Siirde Ozne

Siirin genelinde islam tarihi acisindan kritik énemi haiz bazi tarihi olaylar
bilinen sekline miidahale edilmeksizin aktarilirken gilintimiize 151k tutacak bir
perspektiften aktarilmaktadir. “Eserde, adindaki simirliligin tersine, genis bir
sahislar kadrosu soz alir. Gegmisin kahramanlarini, kissalarini, degerler dizgesini
bugtinkii toplumun huzuruna ¢ikaran pargalarda, lirizme epik bir eda ve séyleyis
eslik eder.”™® Peygamber kissalari, Mira¢ hadisesi, sakku’l-kamer mucizesi, Msa
ve sihirbazlar, Hizir aleyhisselam, Ashab-1 Kehf vs. Bundan bagska Mevlana, Sems,
Hallac-1 Mansir ve Ibnii’l-Arabi gibi Miisliiman diisiiniirler ve mutasavvif énderler
de siirde yerini alir: Sair, kendisini Islam medeniyetinin bir pargasi olan gecmise /
tarihe ait hisseder. Ona herhangi bir miidahalede bulunmaz, ¢arpitmaz ve elestirmez.

Bilakis onun yaninda yer alir.

18 Emre, a.g.e., ss. 28-29.
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Kitabin ilk 19 siiri, Hizir’in dilinden anlatilir. Ashab-1 Kehf kissasinin
anlatildig1 20. siirden itibaren ise daha ziyade Islam tarihinin miihim olaylar1, hatta
zaman zaman Karakog¢’un ¢ocukluk ve ilk genglik hatiralar1 goze garpar. Siirin iki
ayri anlaticist vardir: Hizir ve sair. Bazen Hizir konusur sair, dinler; bazen sair

konusur Hizir dinler. Bazen de konusanin kim oldugunu kestirmek giiglesir.

“Oldiikten sonra insan nasi/ dirilecekse

Olmeden ben oyle dirildim

Kag elegimsagma altindan ge¢tim

Cocukken ¢ok gozledim samanyollarini

Yaz akreplerinin bile bakamadan edemedikleri samanyollarin
Kag kez yedim dogu sabahlarinin

Yaz aylarinda ¢atlattigi narlarin narlarin” (S. 19)

Bu kismin ilk ti¢ misrainda konusanin Hizir, sonraki misralarda ise sairin

kendisinin oldugunu tahmin etmek gii¢ olmasa gerek.

Kitabin ilk bdliimlerinde “ben” kelimesi daha baskin dururken ileriki
boliimlerde “ben”lik algis1 kirilir, siir “ben”den “biz”e dogru bir seyir alir. Ali
Ural, bu durumu i¢ ice gegmis “benlik diiglimleri” olarak tanimlar ve “fasavvufi bir
evrim gec¢irmeye” benzetir: “Tasavvufi bir evrim gegirir gibi “ben”ler yani
“ene”ler yani ‘“nefis”ler kirilmakta, hasar goérmekte hatta bir yerden sonra
silinmeye yiiz tutmaktadwlar. “Ben”lik bilincinin yerini  “biz”lik bilinci

~184 “Yeryer aynilesmeyi, biitiinlesmeyi getiren bu tutum; anlatima da

1,185

almaktadir.

esneklik ve hareketlilik kazandirir.

3.4. Muhteva
3.4.1. Nebevi Cizgi: Peygamber Solugu

Hizirla Kirk Saat’in beslendigi menbain kendi 6z kiiltirimiiz ve kadim

medeniyetimiz oldugunun en bariz gostergelerinden biri de siirdeki “vahiy nisani,

184 Ural, a.g.e., s. 39.
185 Emre, a.g.e., ss. 28-29.
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peygamber izi “dir. Sezai Karako¢’a gére modern toplumun yasadigi en biiyiik kriz
peygamber yolundan sapma ve vahyin diinyasindan kopustur. Bu kopus onun
kalbinde onulmaz yaralar a¢mis, biiylik bosluklar birakmis ve onu derin

anlamsizliklara siiriiklemistir.'*

Karakog’un siiri biiyiik bir siirdir kuskusuz. Biiyiik Tiirk siirini yeniden kendi
mecrasinda akitma gayretidir. Onun siiri, 6zellikle de Hizirla Kirk Saat hakkinda
daha isabetli fikirler serdedebilmek i¢in meseleye medeniyet vechesinden bakmakta

fayda var.

Karakog’a gore; medeniyetler tarihi, gercekte iki temel medeniyetin
kavgasindan ibarettir: Tarih boyunca “ger¢ek ve yalan, ak ve kara, inang ve inkdr,
adalet ve zuliim, peygamberler ve tiranlar” miicadele etmigler; hakki temsil eden
birinci kisim medeniyetin pozitif yoniinii insa ederken, batili temsil eden ikinci kisim
negatif yoniinii yasatmaya cahsmustir.'®’ Esasinda yeryiiziindeki biitiin medeniyetler
tek bir medeniyetin, Hakikat Medeniyeti’nin devami, evresi ve varyasyonundan
baska bir sey degildir. Oziinii tevhid inancindan alan bu medeniyetin mimarlar1 hig
siiphesiz peygamberlerdir.'®® Insanlik, tarihin bu evresinde yeniden bir muhasebe
yapmak ve ezelden ebede peygamberlerin savunuculugunu yaptigi hakikat
medeniyeti cergevesinde yenilenmek, tazelenmek ve dirilmek mecburiyetindedir. Bu

manada ¢ag yeni bir dogusun arifesindedir.

Admna batililasma dedigimiz siireg, Tirk aydimi ve sanatgisini kendi 6z
kiltliriine yabancilastirmis, hatta yabancidan daha yabanci hale getirmistir. Kendisini
batt medeniyetinin degerleriyle anlamlandiran sanatgilar, dogal olarak bati
medeniyetinin golgesinde giidiikk eserler ortaya koymaya baglamislardir: Aziz
milletimizin tarihini ille de Islamiyet 6ncesi ve orta Asya’yla irtibatlandirma,

Anadolu’yu Hitit ve Stimer uygarliklarina baglama, kiiltiir ve sanatimizi Yunan ve

186 Sezai Karakog, insanllgm Dirilisi, Dirilis Yaynlari, 7. baski, Istanbul, 2008, s. 39.

187 Karakog, a.g.e., s. 11.

188 Sezai Karakog Fizikotesi, Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi II, Dirilis Yayinlari, 3. baski,
Istanbul, 2008, s. 110.



73

Roma kaynaklarindan beslemeye ¢aligmak gibi bir garabet idi bu. Kendimize ait

olandan hizla uzaklagmak ve bagka diinyalarin degerleriyle yeni seyler liretmek.

Sezai Karakog’a gore; medeniyetler tarihi, bir bakima Peygamberler tarihidir.
Medeniyetlerin ¢okiisii de yiikselmesi de peygamber mesajlarina baglhidir. Klasik
edebiyatimiz bu anlayisla insa edilmistir. Bati medeniyetinin etkisinde gelisen
edebiyat, klasik edebiyatimizi adeta yok saymis ve varligini ondan siyarilabilmenin
Ol¢iisiine baglamistir. Karakog ise Hizirla Kirk Saat’te soziinii “peygamber yolu/
izi "ne yaslamis ve dikkatleri yeniden hakikat medeniyetinin 6nderlerine ve gercek
temsilcilerine ¢evirmistir. Clinkii peygamber kissalar1 ve evliya menkibeleri klasik

189

siirimizin vaz gecilmez unsurlarindandir.™ Medeniyetlerin zirve donemleri olarak

niteleyebilecegimiz peygamber ve velilerin 6rnek hayatlarindan essiz numuneler

Hizir sayesinde okurun dikkatine sunulmustur.**°

Hizirla Kirk Saat’te geleneksel siire uygun bicimde yeri geldik¢e vahiy
gelenegine ve peygamber c¢izgisine atiflar yapilmis ve tabir yerindeyse
medeniyetimizin bu &ncii karakterleri Isldm inancina ters diismeyecek bicimde fakat
dirilis mefkaresine uygun bi¢cimde farkli yorum ve agilimlarla ele alinmistir. Siirde
neredeyse biitiin peygamberlere gonderme yapilmakla birlikte Hz. Muhammed, Hz.

Miisa ve Hz. Isa’ya daha fazla atif yapildig1 gozlemlenmistir.

3.4.1.1. Hz. Muhammed (s.a.v.)

Peygamberlik zincirinin son halkas1 Hz. Muhammed siirde en fazla yer alan
peygamberdir. Kitabin son kismi neredeyse Ona ayrilmistir: Ay boliinmesi
mucizesi (31. boliim), Mira¢ mucizesi (32. boliim), kutlu dogum ve tlim zamanlari
mustulama (33. boliim), ilk vahiy ve ikinci vahyin gelisi (34. boliim), Medine
donemi, cihat ve fetih (35. Boliim), hicret (36. bdliim), vefat (38. boliim).

Eserde diger peygamberlerin aksine Hz. Muhammed’in ismi zikredilmez.

Siirde 20 defa gecen “Peygamber” kelimesi ti¢ defa cogul olarak diger peygamberleri

189 Ebubekir Eroglu, Sezai Karako¢’un Siiri, Biirde Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 55.
¥pek, a.g.e., s. 175.
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kapsayacak sekilde, 16 defa tekil ve 1 defa da “son peygamber” terkibiyle

peygamber efendimizi karsilayacak sekilde kullanilmistir.

Hz. llyas ile Hizir’in bulusmasin1 konu edinen 13. boliimde Yusa, Ziilkiifl,
Eyyib, Sit, Yahya ve Isa gibi peygamberler de yolculuga dahil edilir. Siirin sonunda
tipk1 bu seckin elgiler ve diger peygamberler gibi ruhun tibbini iyi bilen “adi Mehmet

olan bir ¢gocuk”tan bahsedilir, yesilin y1ldoniimii kutlanir ve bahar miijdelenir.

“Olen insan

Al tutmus toprag: alkislamadan
Biz yegilin yildontimiinii kutlayalim
Bahart mustuluyalim

Enlemlere boylamlara

Sabir yatirina

Adi Mehmet olan ¢ocuga

Miithig bir ruhun tibbi gibi”'(s. 32)

Anadolu’da ¢ocuklarina peygamber efendimizin ismini vermek isteyenler
saygida kusur edilecegi kaygisiyla Muhammed ismini koymazlar. Bunun yerine ayni
kokten gelen Mehmet ismini verirler. Hatta Mehmet’in Muhammed isminin Tiirk¢esi

oldugunu soyleyenler bile vardir.
3.4.1.1.1. Mevlid-i Nebi

Hizirla Kirk Saat’in 33. siiri Hz. Muhammed’in dogumuyla baslar. Bu kisim
klasik edebiyatimizdaki mevlid tiiriinii, 6zellikle de Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n-
Necat isimli eserini animsatmaktadir. Sair, Peygamber efendimizin dogdugu gece

gerceklestigi rivayet edilen olaganiistii olaylar1 anlatarak siire baglar:

“Stitunlar ¢okse ne dersiniz
Save golii kurusa

Sonmez ates sonse” (S. 98)

Kisra’nin gorkemli sarayindan burglarin catirdayarak ¢okmesi, kutsal kabul

edilen Save goliiniin kurumasi, Meclsilerin bin seneden beri yanmakta olan
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ateslerinin bir anda sonmesi... O gece gerceklesen mucizelerden sadece iiciinii
zikreden sair, hi¢ siiphesiz ayn1 zamanda Mekke’de ve diger yerlerde devrilen putlar
ve uzun siiredir kurumus olan Semave vadisinin sularla dolup tagsmasi gibi diger

mucizeleri de hatirlatmis olmaktadir.

Karakog, Hz. Muhammed’in dogumu ile alakali rivayetlerle yetinmez ve
kitaplarda gecmeyen Bizans saraylari ile Istanbul ve Kudiis’te gerceklesen bazi

sahnelere yer verir.

“Istanbul’da bir balik¢:
Hali¢ ’te bir hayal gordii
Gitti eve

Yorganlara saldird:

Bizans sarayinda

Kristal bir kadeh kirild

Bozuldu durdu

Giines saati

Kudiis 'te” (ss. 100-101)

Siirde anlatilan sadece bir dogum degildir. Hz. Muhammed’in o giiniin
toplumu ve gelecek nesiller i¢in yiiklendigi misyondur aym1 zamanda. Yeni bir
devrin, bir giin donlimiiniin, agan mevsimin habercisidir O. Tarihin akisim1 ve
insanligin  kaderini degistirecek, tiim zamanlara 151k sacacak bir devrim
gerceklesmektedir aslinda. Bu bir siit devrimidir, sarabi siite ceviren dirilis

solugudur.

“Akan suyun sesi degisti
Esen riizgarlarin dogrultusu
Giin dondii

Ac¢ti mevsim

Akarak doldurdu

Kan boslugunu giil

Volkan boslugunu giil
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Sarabt kopiiklere
Bogup gecen siit
Stit devrimi”* (s. 100)

Sair, efendimizin kutlu dogumunu sanki bugiin ger¢eklesmis gibi
anlatmaktadir... Mevlid-i nebiyle aydinlanan diinyanin heyecaniyla herkesi, her

tarafi, tim mahlikati mustulamakta ve her seye “giinaydin” demektedir:

“Ey kutlu anne giinaydin

Ey dogan ¢ocuk giinaydin
Kabaran deniz

Giinaydin

Kosan mugstu kélesi giinaydin
Giinaydin biitiin insanlar
Giinaydin yeryiiziiniin yiiz aki Miisliimanlar
Giinaydin

Kur’an Cebrail

Giinaydin

Sir Israfil” (s. 101)

Bilindigi lizere Hz. Muhammed dogmadan evvel babasi vefat etmisti. Yetim
biiyliyen kutlu nebi, geleneklere uygun olarak siitanneye verilmesi nedeniyle 4 sene
annesinden ayr1 kalmisti. Annesinin yanina dondiikten kisa bir siire sonra daha ona
doyamadan annesini de kaybederek Oksiiz kalmisti. Karako¢ bu siireci,

mahrumiyetleri ve yitirigleri veciz bir sekilde soyle ifade eder:

“Ey babasiz biiytimiis
Gortiniip kaybolan bir hayal gibi yitirmis anneyi” (S. 107)

3.4.1.1.2. Tevhidi Ogretinin Son Temsilcisi

Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.), bir siiredir inzivaya g¢ekilip tefekkiir ettigi

Hira magarasinda Ramazan aymin kadir gecesinde sabaha karsi ufukta o zamana
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kadar hi¢ rastlamadig1 nurdan bir varlik gérmiis ve bu narani varlik (Cebrail) ona
Allah’in mesajlarini iletmisti.®* Boylece Rastl-i Ekrem’in sahsinda biitiin insanliga
yiice Allah’in en biiytik liitfu olan Kur’an-1 Kerim inmeye baslamisti. Sezai Karakoc,
Hz. Peygamberin (s.a.v.) gonliiniin Hira magarasinda ilahi mesajlara hazirlanmasina

ve ilk kelimeyi / vahyi kabul etmesine agsagidaki misralarla atif yapar.

“Yaprak yaprak a¢ip okuyan Hira 'y
Orada kabul eden ilk kelimeyi ” (s. 106)
—

“Cek bizim i¢in de cileyi

Getir biitiin yilgilara

Gozde ve icteki yaralara

Celikten onaris olan o ilk kelimeyi
Hira 'nin minyatiirii

Bile en gii¢lii bir doktordur bize” (. 107)

Bu musralarda sair, ilk gelen vahyi, “Okul 192 emrini “celikten bir onarisa”
benzetir. Zira o, insanin bakisini ve icindeki yaralar1 yani manevi hastaliklar
diizeltecek yegane ilagtir. Insanin “oku’masi, basta rabbini ve kendisini tanimas;
sonra etrafin1 okumasi, hayata, diinyaya, insana ve esyaya yeniden bakmasi, onlar1
Allah’m istedigi bir gozle yeniden okumasi ve anlamlandirmasi icab etmektedir.
Cagin insaniin esas bunalimi, anlam bunalimidir. Modern insan, “Celikten onaris
olan o ilk kelimeyi” birazcik anlayabilirse, zihnini ve kalbini vahyin nuruna agarak

Hira’dan yayilan ¢ilenin az biraziyla bile kendisine gelebilecektir. 610 yilinin

91 Hz. Peygamber ilk vahyin gelisini su sekilde anlatir: “Melek bana okumami emretti. Kendisine
okuma bilmedigimi séyledim. Beni kollarimin arasina alip kuvvetle sikti; sonra ‘oku!’ dedi. Ben yine,
‘Okuma bilmem’ dedim. Beni tekrar kollarmmin arasina aldi, kuvvetle sikti ve ‘oku!’ diye tekrar etti.
Ben yine ‘Okuma bilmem’ dedim. Ugiincii defa kollarimin arasina alip daha kuvvetlice siktiktan sonra
birakti ve séyle dedi: ‘Yaratan rabbinin adiyla oku; O, insam alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratti.
Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle (vazmay) Ogretendir. Insana bilmediklerini
ogretmigtir” bK. Miislim, “Iman”, 252.

192 “Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insam alaktan (asihp tutunan zigottan) yaratmistir. Oku!

Kalemle (yazmayi) ogreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir.”
Alak; 96/1-5.
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ramazan ayinda inmeye baslayan ilahi buyruklar insan1 ve toplumu onaracak ve

insanlik yeni bir ¢aga girecektir: Dirilis cagina.

Hz. Peygamber, vahiy melegini goriip sesini igitmesi sebebiyle dehsete
kapilmis ve sitmaya tutulmus gibi titremeye baslamis, hemen evine donerek esi Hz.

Hatice’ye lizerini 6rtmesini sOylemisti.

“Bu sitma baska sitma
Ey kadin ortebilirsin ortebildigin kadar ortiileri
Bu iigiitme ne giiz ne bahar tisiitmeleri
(...)
Yeni bir kitabin
Bir yolculuk doniistiniin

Bir yaprak ¢evriliginin” (s. 107)

Sezai Karakog’a gore; sitmanin sebebi ne giiz ne de bahar tigsiimesidir. Allah
restliinii dehsete diigiiren vahyin azameti ve ilahi buyrugun agirligidir. Kendisine
yeni bir kitabin gdnderilmis olmasidir. Zira ikinci gelen vahiyde “ Ey Jrtiisiine
biiriinen! Kalk ve uyar!”'* diye emredilmektedir. Miifessirlerin bir kism1 “Griisiine
biirtinen” 1fadesinin “peygamberlik gorevini, bu agwr vazifeyi yiiklenen” anlamina

geldigini sé')ylemislerdir.194

“Kalk ey ortiilere
Biiriinmiis Peygamber
At iistiinden
Seni iilkelerden iilkiilerden

Ayiran ortiileri” (s. 108)

Sair, ilk vahyin arkasindan gelen ikinci vahye gondermede bulunur. Bu
misralar adeta Miiddesir siresinin 1ilgili ayetlerinin tefsiri niteligindedir. Hz.
Muhammed’e tevhid inancin1 ve ilahi buyruklari insanlara ulastirma vazifesi

verilmistir. Restilullah efendimiz “insanlig1 uyarma” gorevini iistlenmis ve bu iilkiiye

198 Miiddesir, 74/1-2.
194 Karaman ve digerleri, a.g.e., . 5, s. 494,
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mani olan Ortlilerden silkinip arinmistir. Teblig vazifesini dmriiniin sonuna kadar en

giizel sekilde ifa etmistir.

Bu vazife tiim insanligin huzur ve saadetine vesile olacak, insan1 ve toplumu
onaracak, hasta ruhlara sifa olacak ve boylelikle kentleri diriltecek olan kutlu bir
vazifedir. Ilahi buyruklar1 yerine getirebilme kaygisidir insanlig1 iyi edecek, tevhidi
ogretiyi diriltip ayaga kaldiracak sey. Sair “Kalk ey / Ortiilere biiriinmiis
peygamber ” hitabini tekrarlayarak hem siire canlilik katar hem de uyarma emrinin

ehemmiyetine vurgu yapar.

“Kalk ey

Ortiilere biiriinmiis peygamber
Bu sitmayla iyi edeceksin
Tifolar: vebalar

Insanlig1 kdgut kagit
Burusturan crizzami

Can sarasini

Havra harmanini

Gogiiyle gonenen Harran’i
Cile ¢omlegi Iskenderiye yi
Sen dirilteceksin ’(s. 108)

Hz. Muhammed, vahiy medeniyetinin son temsilcisidir. O’nunla birlikte
peygamberlik miihrii tamamlanmis, din kemale ermistir. Hakikat Medeniyeti son
Peygamber tarafindan son kez diriltilmistir... Putlar devrilmis ve tevhid inanci
goniillerde tekrar yesermistir. Hz. Peygamber, kendisinden once gonderilen biitiin
peygamberlerin bir hiildsas1 mesabesindedir. Zira “her peygamber, O’nun bir

cephesiydi. Biitiin cepheler O’nda biitiinlendi. Bu yiizden ‘din O’nda tamam oldu.’
«195

“Sonra bir degisim daha

195 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, 26. baski, istanbul, 2016, s. 131.
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Kendinde ozetleyen biitiin peygamberleri

Son Peygamber ’in kendisi sanki” (s. 124)

Karakog, Hz. Peygamberin vefatin1 kiyamete benzetir. Nitekim Islam alimleri
kisinin Oliimiinii kiiglik kiyamet, diinya hayatinin nihayete erip ahiret hayatinin
baslamasini ise biiyiik kiyamet olarak tasavvur etmislerdir. Son peygamberin vefati
ashab-1 kiram’1 derinden sarsmistir. Onsuz bir diinyanin anlamsizlig1 ve hissedilen

hiiziin su sekilde sahnelenmistir:

“Ali

Peygamberi yikarken burusmugstu diinya

Deniz gibi vahsi mercanlar gibi yakiyordu elini sicak su
Omer bir horoz sandi diinyay

Bogazinda keskin bigcak

Oliimiinde Peygamber’in

Ebubekir dort yaminda ¢rrpinisint duydu kanadinin Cebrail’in
Topraktan yiikselisini stirun

I¢c odalarda

Carsaf arkalarinda

Aglarken peygamber kadinlar

Duydular kryameti bir anda” (ss. 121-122)

3.4.1.2. Hz. Misa ile Firavun Kissasi

Hz. Misa, hem Tevrat’ta hem de Kur’an-1 Kerim’de kendisinden en fazla
bahsedilen peygamberdir. Kur’an’da 136 defa ismi zikredilir. Hizirla Kirk Saat’te de
gerek bu sebepten gerekse Hizir’a yoldaslik etmesi dolayisiyla ¢cokca anilmis ve
siirin 28. boliimii Hizir aleyhisselamin yol arkadasi Hz. Mlisa’ya tahsis edilmistir.
Bu kisimda Hz. Muasa’yla Firavun chramlar {ilkesinde (Misir) Hak-batil

miicadelesinin temsilcileri olarak karsi karsiya gelir.

“Simdi ehramlar tilkesindeyiz
Sagda Miisd 'nin bayrag dikili

Solda Firavun’un”
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Vakit hakkin batildan ayrilma vaktidir. Hz. Miusa’'nin gelisiyle birlikte
Firavun’un biiyiiciilerinin foyas1 meydana ¢ikmis; hak batila galebe ¢almistir. Siirin
bu kisminda Hz. Misa yeniden dirilisin, peygamber solugunun ve vahiy geleneginin
temsilcisidir. Ehramlarin saltanatina son veren yani Firavun doneminin bitiren ve
Israilogullar1 dénemini baslatan konumundadir. Zira Allah kendisini tanr1 ilan eden
Firavun’un karsisina Misa’y1 diker. Kendi yasalarin1 koyan Firavun, mutlak yasalar
getiren Misa’ya karsi aciz kalir. “Miisa dogmasin, diye dogan binlerce c¢ocuk

oldiiriiliir. Fakat élen ¢ocuklarin kaninda Miisa bilincinin ¢igegi acar. 196

“Ehramlarin 6liim saati
Goz donemi
Yahya saati degil Isa saati degil
Miisad saati “ (s. 69)

Siirde Hz. Miusa’nin Firavun’la olan miicadelesinde Allah’in izni ve
inayetiyle gerceklestirdigi mucizelere yer verilmektedir. Ayrintili bir sekilde ele
alman {i¢ mucizeden ilki, Kizildeniz’in yarilarak Hz. Musa ve ona tabi olan
miiminlerin Firavun’un serrinden kurtulmasi mucizesidir. ikincisi Hz. Misa’nin
asasmin yilana dontismesi mucizesi, tgiinciisii de yed-i beyza yani -esmer tenli
olmasma ragmen- koynundan ¢ikardigi vakit elinin bembeyaz goriinmesi
mucizesidir. .. >’ Siirin hemen basinda pes pese zikredilen ii¢ mucizeye, ilerleyen

bolimlerde de ara ara deginilir.

“Vakit bir biiyii vakti

Bir biiyiiniin obiir biiyiiden ayrilma vakti

Denizi bir kosuda ata ¢evirme islemi
Beyaz elin koyundan ¢ikma vakti
Yilana kutsal bir odev yiiklendigi saat

Ki yilan boylece eski bir giinahini odeyecekti” (S. 69)

196 Karakog, Yitik Cennet, s. 99.
7 hk. Taha, 20/19-23; Araf, 7/106-108; Kasas, 28/31-32.
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Karakog, mucizeleri kronolojik sirasina gore degil sondan basa dogru
anlatmay1 tercih etmistir: Denizin yarilmasi (Denizi bir kosuda ata ¢evirme islemi),
yed-i beyza (Beyaz elin koyundan ¢tkma vakti) ve asanin yilana doniismesi (Yilana
kutsal bir odev yiiklendigi saat). Sair, siirin genelinde gerceklestirdigi tarihin
icerisinde gelisiglizel gezinme gelenegini burada da siirdiirmiistiir. Bir baska agidan
bakacak olursak Firavun’un denizde bogulma mucizesini en basta zikrederek Hz.
Miisa’nin asil misyonuna (batilla miicadele, onu yok etme ve hakikati diriltme) vurgu

yapmustir diyebiliriz.

Biz kronolojiye uyarak asanin yilana donlismesi mucizesiyle devam edelim:
“Firavunun biiyii degnekleri varsa, Miisd 'nin da asa mucizeleri vardi. 719 Kur’an’da
farkli vesilelerle bahsedildigi lizere Allahuteala Hz. Misa’y1 Firavun’a teblig i¢in
gondermeden 6nce kendisini mucizeler ile (asanin yilana doniismesi ve yed-i beyza)
destekleyecegini bildirmistir: Miifessirler; bu destekle, Hz. Misa’'nin Allah’in

kudretine olan inancinin kuvvetlendirilmesinin hedeflendigini ifade etmislerdir.

Hz. Musa teblig vazifesini yerine getirmek tizere Thr-1 Sina’dan inip Misir’a
varir ve Firavun’u tevhide ¢agirir. Ancak Firavun davete icabet etmek yerine, Hz.
Misa’yr inkar eder ve O’nun peygamberligini yalanlayarak, tezini g¢liriitmek
amactyla Misir’in en maharetli sihirbazlarini ¢agirtir. Tabir yerindeyse bir miisabaka
alani / atmosferi olusturur. Ancak tarihi yeni bir doguma / degisime hazirladiginin

farkinda degildir. Karakog¢ degisime gebe bu sahneyi su sekilde tasvir eder:

“Topragn iistiinde

Toz i¢inde yapilacak bir sey var
Bir degisim

Iste bir degisim saati” (S. 69)

Ve nihayet Hz. Muasa ile bilyiiciiler kars1 karsiya gelirler. Esasinda karsi
karstya gelen Israil ile Misir yani Hak ile batildr.

“Musa’yla biiyiiciiler kars1 karsiya geldi

108 Karakog, Yitik Cennet, s. 99.
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Israil ve Misir karsi karsiya geldi” (s. 71)
Bu muisralarin atif yapildigi sahne Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:

“66- Dediler ki: “Ey Miisa! Ya sen at, yahut ilk atan biz olalim.” O “Hayrr,
siz atin” dedi. Bir de bakti ki, onlarin ipleri ve sopalar: yaptiklari sihirden otiirii
kendisine dogru akip geliyor gibi goriiniiyor! 67- Miisd birden icinde bir korku
duydu. 68- “Korkma!” dedik, “Ustiin gelecek olan kesinlikle sensin. 69- Sag
elindekini at da onlarin yaptiklarini yalayp yutsun; onlarin yaptigi sihirbaz
hilesinden ibaret. Sihirbaz ise amact ne olursa olsun basariya ulasamaz.” 70-
Sonunda sihirbazlar secdeye kapandilar ve “Biz Miisa ile Hdrin’un rabbine iman
ettik 7 dediler. ***

“Yilana kutsal bir odev yiiklendigi saat

Ki yilan boylece eski bir giinahini odeyecekti” (S. 69)

Karakog; seytani, yilan olarak sembolize etmistir. Zira bazi rivayetlerde
seytanin yilan kiligina girerek insanlari kandirdigi aktarilmaktadir. Halk arasindaki
yaygm bir inamisa gore seytan, Hz. Adem ile Hz. Havva’ya yasak meyveden
yemeleri i¢in telkinde bulmus ve onlarin cennetten kovulmalarina sebep olmustur.
Ceza olarak ise ayaklarin1 kaybetmis ve o giinden sonra yerde siirlinmek zorunda
kalmistir. Yere atilan asdy1 yilana doniistiiren Allah esasinda yilana “kutsal bir
odev” vermis olur. Adeta eskiden isledigi giinahindan pigsmanlik duyma ve yaptigi

biiyiik hatayi telafi etme imkéni1 sunar.

Hz. Mlsa’ nin asasini yere atmasiyla birlikte asa kocaman bir yilana doniisiir
ve sihirbazlarin sahte yilanlarin1 yutmaya baslar. Boylelikle Hz. Misa Allah’in elgisi
oldugunu ispatlamis olur. Firavunun plani bosa ¢ikar ve sihirbazlar iman ederler.
Stiphesiz bu; inancin, kuru bilgiye karsi apagik zaferidir. Karakog burada Taberi’de
gecen biiyliciilerin yilanlarinin civayla birlestirildiginin anlatildig1 hikayeye de atif

yapmaktadlr.200

1% Taha, 20/66-70
20 Ebj Cafer Muhammed bin Cerir’iit-Taberi, Tarih-i Taberi, (¢ev: Faruk Giirtunca), c. 1, Saglam
Yaynevi, s. 400.
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“Kurumus da olsa agacgta
Bir can vard ki

O cani canlandirmayi
Miisa 'nin eli bildi

Ve agag civayt yendi
Inang yendi bilgiyi” (s. 71)

Hz. Misa’nin, ahalinin gozleri oniinde, koynundan c¢ikardigi elinin onlari
hayrete diisiirecek bicimde kar gibi bembeyaz goriinmesi mucizesi Kur’an-1
Kerim’de su sekilde gegmektedir: “Elini koynuna sok! Yine ¢ikar. Kusursuz olarak
bembeyaz ¢iksin. Baska bir alameti de gor!” Sair yed-1 beyza mucizesine siirin iki

yerinde gondermede bulunur.

“Ah bu ne beyaz ne beyaz
Miisd 'nin elleri” (S. 124)

**k*

“Beyaz elin koyundan ¢ikma vakti” (s. 63)

Asa, Hz. Masa’nin kendisine inananlari kent batakligindan (Misir’dan)
cikarirken Kizildeniz kiyisinda yeniden sahneye ¢ikar. Karakog, siirin birkag¢ yerinde

bu sahneye atif yapar.

“Gegirebilir miydi Miisd
Kizildenizden israil i (s. 35)

Firavun, Hz. Masa’nin davetine icabet etmeyip, uyarilarina kulak asmadigi
gibi Israilogullar’'na zulmetmekte, onlar1 iskencelerin en kétiisiine maruz

birakmaktaydi: Firavunun adamlar1 erkek cocuklari oldiirlip kiz ¢ocuklar1 sag
201

A A9

birakiyordu.”" Tiim bu sikintilar yasanirken Hz. Msa’ya “Kullarimi geceleyin yola

cikar, ¢iinkii takip edileceksiniz” ** diye vahyedilir. Hz. Mfisd kavmiyle beraber

201 ‘ . . .. . . . oo 00 e ee
Hani Firavun’un adamlarimdan sizi kurtarmistik. Onlar sizlere iskencenin en kotiisiinti

yapiyorlards; ogullarmmizi Sldiiriiyorlar, kizlarmizi sag birakiyorlards. Iste bunda rabbinizden biiyiik
bir imtihan vardir.” (Araf, 141) ayn bilgiler Tevrat’ta da verilmektedir, bk. Cikis, 1/16
202 Suara, 26/52.
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Misir’dan ¢ikmak tizere geceleyin gizlice yola revan olur. Durumdan haberdar olan
Firavun gii¢lii bir ordu hazirlayarak Israilogullari’n1 imha etmek amaciyla takibe
baslar ve onlara Kizildeniz kiyisinda yetisir. “Bunun iizerine Misa’ya, “Asan ile
denize vur!” diye vahyettik. Deniz derhal yarildi, her par¢ca koca bir dag gibi

1,203

oldu. *** Karakog bu ayete su misralarla atif yapar.

’

“Denizi bir kosuda ata ¢evirme islemi’

“Israil ve Misir karsi karsiya geldi
Kizildeniz bir ceylan derisi gibi gerildi” (s. 69)

Bir ceylan derisi gibi gerilerek ikiye boliinen Kizildeniz, Misa ve kavmine
adeta yol verir. “Zuliimde bogulan bir halka, suda bogulmayan bir ¢ocuk yol
gosterir: Sulart yarip ge¢me yolunu.”*® Aym yolu kullanarak takibi siirdiirmeyi

amaglayan Firavun ve askerleri ise feci bir sekilde bogularak can verir.

“Bir kili¢ Nil’i ikiye bolmiig
Icinde Firavun fosilleri goriilmiis” (S. 111)

Hz. Miusa’nin dogdugu sene Firavun yeni dogan erkek cocuklarin
oldiirtilmesini emretmisti. Zira kéhinler, ‘0 Sene diinyaya gelecek olan dnemli bir
cocugun Firavunun saltanatin1 sallayacagini bildirmisler i1di. Hz. Misa’nin annesi
biricitk oglunu kurtarmak i¢in kendisine vahyedildigi sekilde nehre birakt.
“Miisd’min annesine, “Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu
nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu

peygamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik. 2%

“Suya birakilmig ¢ocugu
Kurtaran kadin Asiye” (s. 99)

Karakog, asagidaki misralarda Firavun’u bogarak oldiiren Kizildeniz’i,

katledilen tiim masum ¢ocuklarin intikamini alan bir kahraman olarak niteler.

203 Suara, 26/63.

204 Karakog, Yitik Cennet, s. 99.
205 Kasas, 28/7.
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“Biitiin su¢suz ¢ocuklarin katili

Firavunu bogar miydi daha yeni kurumus bir deniz” (s. 36)

Firavun’un oliimiinden sonra huzur-1 ilahiye cagirilan Hz. Musa, kardesi
Har(n’u kavminin basina birakir ve ona soyle der: “Kavmimin i¢inde benim yerime
geg; onlari 1slah et; bozguncularin yoluna uyma. 208 Daha sonra Israilogullarindan
ayrilarak Tar-1 Sina’ya gider. Burada kirk gece kalir. Ancak kavmi, verdigi soze
sadik kalmayarak Hz. Musa’ya olan baghliklarim1 birakirlar ve Har(n’un tiim
uyarilarina ragmen Samiri adindaki kuyumcunun yaptig1r bogiirebilen altin buzagiya
tapinmaya baslarlar. Israilogullarinin tevhid inancindan tekrar sapmalari Kur’an-1
Kerim’de su sekilde gecer: “Gergek su ki daha énce Harin onlara, “Ey kavmim! Siz
bununla sinanmaktasiniz; kuskusuz sizin rabbiniz o rahmandwr. O halde bana uyun

1}207

ve emrime itaat edin”’ demisti. Karakog ise ilgili ayetlere su sekilde atif yapar.

“Israil bir tarihi gece gezerek gecirdi
Altint altin bildi
Giimiigii giimiig bildi
El¢iyi el¢i bilemedi” (S.31)

3.4.1.3. Hz. isa ve Mucizeleri

Hizirla Kirk Saat’in 12. bolimii, “Ey kadin sana fisildayacaklar mustu sana”
(s. 27) misratyla baslar. Siirde iki defa misrain kendisi ve sekiz defa “mustu sana”
ibaresi tekrar edilir. Meryem siresinde anlatilan kissada Cebrail, Hz. Isa’nin
dogumunu Hz. Meryem’e su sekilde miijdeler: “Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir
erkek c¢ocuk bagislamak ic¢in rabbin tarafindan gonderilmis bir elgiyim”
dedi. Meryem, “Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi halde
nasil ¢ocugum olur?” dedi. Melek cevap verdi: “Oras: dyle; ancak rabbin buyurdu

ki: O bana kolaydir.”*® Sezai Karakog, Hz. Meryem’e Hz. isa’nin mustulandigi

ayetlere “Ey kadin sana fisildayacaklar mustu sana” (S. 27) musraiyla agik bir

206 Araf, 7/142.
27 Taha, 20/90.
208 Meryem, 19/21-23.
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gondermede bulunur. Siirin igerisinde “mustu sana” terkibini tekrarlayarak bu

bliyiik mucizeyi okuyucuya defalarca hatirlatir.

Sair, “Iste o vakit ¢ocuk doguran kelime geldi” dizesiyle yine Hz. Isa’nin
dogumunun anlatildig1 ayetlerde gegen “kiin!” (ol!) emrine atif yapar: “Dedi Ki:
“Rabbim! Bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur? ” Allah buyurdu:
“Iste dyle, Allah diledigini yaratir, bir isin olmasini istedi mi ona sadece ‘ol!” der, 0
da oluverir.”?® (...) “Allah nezdinde Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu
topraktan var etti; sonra ona “ol” dedi ve oluverdi.”*® Yiice Allah, Hz. isa’y1
alisilmisin disinda olaganiistli bir tarzda Hz. Meryem’in eline erkek eli degmedigi
halde yaratmistir. Zira o bir seyi yaratmayi murad ettiginde ona “ol” der ve o da
hemencecik oluverir. Karakog’un ‘cocuk doguran kelime’ ibaresi ile ayette gegen ‘ol’

emrine atif yaptig1 kolaylikla anlasilabilir.

Kavminin, “¢irkin bir sey yaptig1” iftirasina maruz kalan Hz. Meryem, sustu
ve sadece ¢ocugu isaret etti. Ancak onlar, biiyiik bir saskinlik igerisinde besikteki
bebekle nasil konusacaklarini sdylediler. Derken c¢ocuk dile gelip konugmaya
basladi: “Ben Allah’in kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yapt.”*'.
Sair, Hz. Isa’nin bebekken konusmasinin anlatildig1 bu ayetlere asagidaki misralarla

gondermede bulunur:

“Dogmadan konusmay: ogrenen insan geldi
O dogmadan seninle konusan bir erdi” (S. 27)
-

“ Sonra Isa geldi

Once ¢ocuk olup dedi

Sonra biiyiiyiip dedi” (S. 31)

Karakog, asagidaki musralarda hem Hiristiyan hem de Islim kaynaklarina

gonderme yapar.

209 Alj fmran, 3/47.
210 Ali imran, 3/59.
21 Meryem, 19/30.
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“Cocuk erdi

Su durdu

Mustu sana

Hadrianus ‘un kiitiiphane mermeri
Cesme oldu aydinlik bir kusluk kitabina

Cocugun mucize alfabesine” (S. 28)

Izmir’in Selguk ilgesinde bulunan Efes Antik Kent icerisinde siirde adi gecen
Hadrianus tapinagi yaninda ayni zamanda Meryemana Evi de bulunmaktadir.
Sabahattin Tiirkoglu’nun Efes’in Oykiisii adli eserinde verdigi bilgiye gére bu evin

212 Yine Meryem stiresinde yiice

arkasinda kutsal oldugu bilinen sifali bir su vardir.
Allah’in, Hz. Meryem’in hiizniinii gidermek ve onu teselli etmek amaciyla onun
istifadesine sunmak {izere yerden kaynak suyu c¢ikardigi belirtilmektedir:
“Asagisindan biri ona soyle seslendi: “Tasalanma! Rabbin senin altinda bir su
kaynag: yaratmistir.”** Karakog, su imgesini, hem ayette gecen Hz. Meryem’in
altindan ¢ikan su kaynagmi hem de Meryemana evinin arkasindaki sifali suyu

cagristiracak bicimde ustalikla kullanmistir.

Hizirla Kirk Saat’in 24. siiri, Hz. Isa’nm mucizelerinden kabul edilen “gdk
sofrast’na tahsis edilmistir. Maide stresinde anlatilan sofra mucizesi su sekilde
cereyan etmistir: “Havdriler “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofia
indirebilir mi?” dive sormuslardi.”* Hz. Isa da Allah’a dua etmis ve onun duasi
tizerine Cenab-1 Allah gokten bir mucize olarak sofra indirmistir. Sezai Karakog

“gokten indirilen sofra’y1 siirine tagimis ve adeta onu yeniden yorumlamaigtir.

“Sofra sofraya deger sofra sofraya
Sofra sofraya bakar yaklasir sofra sofraya
Boylece gokten sofra iner daga” (S. 59)

Karakog, “Olii dirilten” (. 59) misraryla igerisinde Hz. Isa’nin 6liiyii diriltme

ve diger mucizelerinin gectigi Ali Imran siresi 49. ayetine gonderme yapar: “Onu

212 Sabahattin Tiirkoglu, Efes’in Oykiisii, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, istanbul, 1992, s. 146.
23 Meryem, 19/24.
214 Maide, 5/112.
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Isrdilogullari’na elgi olarak gonderecek ve o soyle diyecek: “Kuskuya yer yok, iste
size rabbinizden bir miicize ile geldim, size ¢camurdan kus bi¢ciminde bir sey yapar
ona tiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir;, yine Allah’in izniyle kérii ve
ciizzamlyyr iyilestirir, oliileri diriltivim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi

size haber veririm. ” 21°

Anadolu’da Islam’1 giizel yasayan samimi miiminlerin ¢ehrelerindeki
aydinlik kast edilerek halk arasinda ‘nur yuizli’ tabiri kullanilir. Zira Kur’an’a gore
inananlarin onlerinde ve saglarinda yollarin1 aydinlatan 1s1k/ nur®® bulunur: “Onlarin
nuru onlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler:
Rabbimiz! Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giiciin
yeter. "’ Sezai Karakog, “dydinligin artisindan oldu Isa” (s. 27) musraryla ancak

inanlarda bulunan bu nuru Hz. Isa’yla birlikte zikretmistir.

Zira Hz. Isa, gittigi yerlere beraberinde vahyin aydmligim da gétiirmektedir.
Oyle ki, arkasindan fosfor ¢izgisine benzer bir iz birakmakta, inananlara adeta yol

gostermekte, yon tayin etmektedir:

“Isa da gelmigti
Arkaswinda bir fosfor ¢izgisi” (S. 93).

Bu aydinlik halesi, inanmanin miimin bakisina kazandirdig: ferasetin yaninda,
ayn1 zamanda ibadet etmenin giizelligidir: “Oructa aydinlhigiz Isa’yla Meryem’le” (s.
20). Zira Misliman namaz ve orug¢ gibi ibadetlerle yaradan katindaki degerini
arttirir.  Derecesi  ylikselen miiminin yiliziindeki kullugun piriltilart daha da

ziyadelesir.

215 Ali imran, 3/49.

216 Isik, ayn1 zamanda Hz. Isa’nin Incil’de bahsedilen dzelliklerinden biridir. Nitekim o, havarilerine
“Bana iman eden karanlikta kalmasin dive diinyaya 151k olarak geldim.” der. (Incil, Yuhanna, 12/46).
Dag konusmasinda da “Diinyanin 15181 sizsiniz.” seklinde hitap eder. (Incil, Matta, 5/ 13)

" Tahrim, 66/8.
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3.4.1.4. Diger Peygamberler

Mevsimlerin birbirini takip edip durdugu gibi peygamberler de birbirlerini
takip edip etmisler ve ayni davanin temsilciligini yapmislardir. Doganin o6liip
dirildigi gibi, hakikat medeniyeti de tarihin seyri icerisinde adeta oliip dirilmektedir.
Tam her sey bitti denildigi anda Allah’in elgileri ¢ikip gelmis ve insanlig1 yeniden
diriltmislerdir. Hizir, Isa, Yahya ve son temsilci giil yiizlii peygamber Hz.

Muhammed.

“Benim kitabim bu kadardir
Yazitim kisadir
Anitim yoktur
Bahar senin onciin
Giiz benim art¢im
Yaz isa’nin
Kis Yahya'nin
Bahar yaz giiz kis
Ben sen /sa ve Yahya
Bir giilii yetigtirmek icin
Yaratiimisiz

Stikiir Tanriya ”(s. 17-18)

Bu kisim, Karakog¢ siirinin en meshur dizelerinden biridir. Giil motifinin
dirilmesi, peygamber motifinin siire vurdugu damga ve siirin istikametinin

belirlenmesi agisindan essiz bir numunedir:

Sair kendisini, Hizir, Is& ve Yahya (as.) ile birlikte ayni musrada
zikretmektedir. Zira alintilanan kisimdaki ben, sairin kendisine; sen Hizir’a isaret
etmektedir. Nerede ne zaman karsimiza ¢ikacagi belli olmayan gizemli sahsiyet Hizir
ve ayni donemde peygamberlik gorevini iistlenen®® Hz. Isa ile Hz. Yahya hem
direnigsin hem de dirilisin semboliidiir. Karako¢’a gére Roma’nin mermerimsi

zuliimlerini disiyle tirnagiyla delmeye c¢alisan Hz. Yahya kilica kars1 sozii; boyun

28 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 2, TDV Yaylari, Ankara, 1996, 294-296.
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egdirmeye ve egmeye kars bagkaldiry1 temsil eder.”® Mucizevi bir dogumla dirilisi

simgeleyen Hz. 1sa®°, oliiyii diriltendir.??

Burada Karako¢’un kendisini,
peygamberlerin ve takipgilerinin temsil ettigi hakikat medeniyetinin bir ferdi, dirilis
cephesinin bir eri olarak?®? gordiigiinii hatirlayalim: “Ben sen Isa ve Yahya/ Bir giilii

vetistirmek icin/ Yaratilmigiz/ Siikiir Tanriya ™.

[lahi mesajin temsilcilerinin yogun olarak bahsedildigi yerlerden birisi de 17.
boliimdiir. Bu boliimde pek ¢cok peygamber en fazla bilinen 6zellikleriyle bir sabah

riizgar gibi akar vaziyette ¢ikar karsimiza.

“Sarabim badisaba

Yunus ‘a aittir balina

Dis ve tarak Yunus ‘a aittir

Demir ve Zebur ve ses ve dfke Ddvud a aittir

Ve dert ve sabir ve yara

Ve yaraya dayanmak sanati Eyyub un isi

Ziilfiil diir giin dogmadan geri doneceklerin kefili
Bu halkin hilesini en iyi Yusa bildi
Iste o zaman ates en keskin bir suurla

Ortasina dogruldu ganimetin’(S.39)

Medeniyetin tasiyicisi peygamberler getirdikeri mesajlarla kentlere dirilis
ruhu iifler. Ne var ki; ilahi buyruklar ytiklenip sehre giren her zaman peygamberler

degildir. Bazen bu vazifeyi Hizir omuzlar.

“Bir kente girdim mi

Bahar yagmuru gibi girerim” (5.39)

Vahiy medeniyetinin temsilcisi olarak bir bahar yagmuru gibi sehre giren

Hizir, dirilisin mijjdecisidir. Giilleri biiyiiten, sulart aritandir. Ayni1 zamanda

29 Karakog, Yitik Cennet, s. 112.

?20 Karakog, a.g.e., s. 122.

221 Ali imran, 3/49.

222 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yayinlar1, 14. baski, Istanbul, 2014, s. 8.
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sorgulayandir: Sehrin  mermerlerini, tabutlarini, ekmeklerini, gomleklerini...
Aydinliklarini, kirlilerini, yikanmiglarini... Bir dirilis emaresi var midir? Sehir umut

vadediyor mudur?

Bir giil gibi yetistirilip biiyiitiilmesi gereken ¢ocuklar onundur. Zira ¢ocuk
dirilisin semboliidiir. Biitiin ¢ocuklar1 Oldiirseler de bir Misa cikip gelecektir.
Babasiz da olsa bir Isi dogacaktir. Allah nurunu tamamlayacaktir. Tarih dirilise

gebedir.

“Cocuk benim tilkemdir

Ana karm gelecegin belgesi” (5.40)

Gonderildikleri toplumu hem maddi hem de manevi alanda kalkindiran
Hakikat Medeniyeti’inin Onciileri olan peygamberlerin kahir ekseriyeti degisik
vesilelerle zikredilmis, ancak Hz. Muhammed, Hz. Miisa ve Hz. Isa’ya digerlerinden
daha fazla atif yapilmistir. Hatta zaman zaman miistakil boliimler tahsis edildigi bile
olmustur. Siire bu {i¢ peygamberin sahsinda “vahiy nisani, peygamber izi”’ damga
vurmustur diyebiliriz. Fizikotesi alanda Hizir ile seyahat eden Sair, peygamberler

vesilesiyle bu yolculugu siirdiiriir.

3.4.2. Sahislar Kadrosu: Ulu Kisiler

Sezai Karakog’a gore Peygamberler medeniyetlerimizin manevi temellerini
attiklar1 gibi maddi atilimlara da onciiliik etmislerdir. Onlar, toplumun ¢iirlimesini ve
¢okmesini Onleyici kanunlar1 ve sirlar1t miijdeleyen, her devirde “ruhun dirilisi”
hamlesini baslatan hakiki 6nderlerdir.”?® Tarihte onlarm 6nciiliik ettigi kutlu davay1
omuzlayan ve topluma yon veren biiylik sahsiyetler hep varolmustur:??* Havariler,

Ashab-1 Kehf, sahabiler, imamlar, alimler, erenler, sanat¢ilar, sairler... Ge¢miste

228 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 111

224 “Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine hituflarda bulundugu
peygamberler, siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaslardir!”
Nisa, 4/69
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yasayan tim degerlerimizi giindemimize almak, giincellestirmek ve bugiine

tasimak mecburiyeti vardir.?®

Karakog’a gore asil zaman, onlarin zamanidir. Zamani, onlarin zamanina
bitistirmek, onlarin zamanina doniistiirmek icab eder. Onlarin zamanindaki ebedi
bahar ve dirlik havasini bu giine tasimak, zamanini onlarin zamaniyla ihya etmek ve
béylece kendimizi onlarla diriltmek.?*® Bityiik medeniyetimizi essiz bir yelpaze gibi
diisiinerek, Peygamberler devrine baglamak: Medeniyetimizin temel taglarindan olan
Imam-1 Azam, Imam-1 Gazzali, Muhyiddin-i Arabi, iImam-1 Rabbani, Mevlana,
Yunus Emre ve Seyh Galib gibi degerlerimizle mutlaka irtibat kurulmali, onlardan
istifade edilmelidir. Aksi takdirde kokli bir ¢ikis, saglam bir medeniyet atilimi

gerceklestirebilmek miimkiin degildir.?’

Sezai Karakog, Hizirla Kirk Saat’te peygamberler disinda pek ¢ok Allah
dostu, ulu bilge ve alim sahsiyete yer vermistir: Hizir, Hz. Meryem, Ashab-1 Kehf,
Asiye, dort halife, Ummiihani, Mevlana, Sems-i Tebrizi, Hallac-1 Mansir,
Muhyiddin-i Arabi, Seyh Galib ve diger bazi Mevlid sairleri. Sair, bir taraftan Hz.
Peygamber’den 6nceki donemin ulularini hatirlatirken, diger taraftan asr-1 saadetin
ulularmi1 ve ahir zaman miicedditlerini giindemimize tasir. Vahiy medeniyetini
giinlimiize ¢agirir. Tam da burada Hizir ¢ikar karsimiza: Hizir, tiim devirleri birbirine
baglayan, tevhid ¢agrisinin onderlerini bulusturan ve ¢aglara hikmet dagitan usta bir

muallim gibidir.

3.4.2.1. Hhar

Calismamizin birinci béliimiinde Hizir’m gerek Islam kiiltiirii gerekse diinya
kiiltiirli agisindan ifade ettigi 6nemi izah etmistik. Bu kisimda Hizir’1n siirde nasil ele
alindigin tetkik etmeye c¢alisacagiz. Hig sliphesiz siirin baglhigina dahi damga vuran

Hizir, Hizirla Kirk Saat kitabinin anahtar kavramlarindan biridir.

225 K arakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi II1, s. 56.
226 Karakog, Makamda, s. 20.
227 K arakog, Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi 111, s. 26.
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Yedinci bolimde Hizir’in fiziki 6zelliklerinden bahsedilir. Burada “cizgileri
derin” bir zat olarak tasvir edilen Hizir, tabiattan benzetmelerle tarif edilmeye

calisilir. Hizir, iki ¢ocugun kendi aralarinda konugmalarina kulak misafiri olmustur:

“Bugiin iKi cocugun konusmasina kulak konugu oldum
Biri beni obiiriine ¢iziyordu

Hizirin ¢izgileri derindir diyordu

Su isiltisidir karanhikta gozleri

Sag kolunun ¢izgisi parlasa

Tanda bir palmiye gibi

Sol kolu karanlik kis gecesi” (S. 15)

Hizir’in ¢ocuklar tarafindan tanitilmis olmasinin iki sekilde yorumlanabilir:
Birincisi Hizir, ¢ocuklarin bile rahatlikla taniyabilecegi bilindik bir sahsiyettir.
Ikincisi oliimsiizliigiin imlendigi musralarda cocuk imgesi kullanilarak siirde

verilmek istenen mesajin tazeligine ve devamliligina vurgu yapilmais olabilir.

“Yast hep altmus ii¢

Yiizii yeni gelmis bir vahiy gibi
Gozlerinin ontinde hep

Rahman siiresi canlanir

Kalbi hep Yasin okur

Kulaginda ilk ayetlerin depremi

Ben Hizir’1 gordiim kardesim” (S. 15)

Bilindigi tizere altmis tg, iki cihan gilinesi peygamber efendimizin vefat ettigi
yastir. Yast hi¢ degismeyen Hizir’in “yiizii yeni gelmis bir vahiy gibi” aydinlik,
gozleri rahman siresi gibi canli ve coskulu, kalbinde Yasin stiresi... “Kalbi hep
Yasin oku “yan Hizir, Kur’an’in kalbi olarak nitelenen Yasin sGresine bir telmihtir
ayni zamanda. “Kulaginda ilk ayetlerin depremi’nin yankilanip durmasi ise, ilahi
mesajin tazeliginin ve imanin coskusunun kiyamete kadar muhafaza edilecegi ve

vahyin diriltici solugunun ¢aglara ve mekénlara taginacaginin gostergesidir.
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Yine bu misralarda atif yapilan Alak, Rahman ve Yasin stirelerinin her birinin
baslangi¢ ayetleri, hikmetli Kur’ana, diisinmeye, okumaya, kaleme ve Ogretmeye
dairdir.®® ilm-i lediin, basiret ve feraset sahibi Hizir’1 bu sarelerin ilk ayetleriyle
hatirlamakta ve O’nun muallimlik yoniinii anmakta fayda var. Nitekim Karakog¢’un

¢izdigi Hizir portresi, Islamin temel inang ve kaidelerinin disina ¢ikmaz.

Siirde Hizir’in tarihe tanikligina, edindigi tecriibelere, peygamberlere yaptigi
yarenlik ve muallimlik meslegine dikkat c¢ekilir: Hizir bazan Nuh’un bir is¢isi, bazan
Ibrahim’in sir katibi, Yakub’un dedektifi, Yusuf’un hapishane arkadasi ve diis
yorumu 6gretmeni olarak karsimiza c¢ikar. O’nun i¢in zaman ve mekan methumu

yoktur. Tayy-i zaman ve tayy-i mekan halinde seyeran eder.

“Nuh’un bir ig¢isiydim

Giinltigiimii biriktirirdim tahta aralarinda

Ben Ibrahim’in sir katibi
Yakub 'un dedektifi
Yusuf ‘un hapishane arkadasgt

Diis yorumu ogretmeni” (S. 35)

Hz. Misa’ nin ise ayri bir yeri vardir. O, yavuz bir 6grencidir. Kehf siiresi 65.
ayetinde ifade edildigi bigimiyle Cenab-1 Allah’in kendisine katindan bir rahmet
ihsan ettigi, ilim ogrettigi ve “kullarimizdan bir kul” olarak bahsettigi Hz. Hizir ile
Hz. Misa’nin yol arkadashigi da yine Kur’an-1 Kerim’deki bilgilerle ortiisecek
bicimde siirde yerini alir. Yolculuk esnasindaki “gemiyi delme, ¢ocugu oldiirme ve
duvart dogrultma” olaylarina ayri ayr1 deginilir. Karakog, hikdyede anlatilan
olaylarin Hz. Misa i¢in ifade ettigi anlamin ¢ok daha farkli oldugu kanaatindedir.
Hz. Misa her ne kadar Hizir ile olan yolculugunu tamamlayamamis olsa da, sahitlik

ettigi olaylarin hikmetini, esyanin hakikatini, goriinmeyenin ardindaki sirr1 kesfetmis

228 «“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insant “alak” dan yaratti. Oku! Senin Rabbin en cémert olandir.
O, kalemle yazmay: ogretendir, insana bilmedigini 6gretendir. O, kalemle yazmay: ogretendir, insana
bilmedigini 6gretendir.” Alak, 96/1-5.

“(Ey Muhammed!) Hikmet dolu Kur’an’a andolsun ki sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber)
gonderilenlerdensin.” Yasin, 36/2-3.

Rahmdn Kur’an’t 6gretti” Rahman, 55/1-2.
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ve kendi hayatinda da birtakim hikmetli islere girismistir. Asagidaki misralarda Hizir

yine bagarili bir muallim roliindedir:

“Suayb in gériinmeyeni benim

Ben ogrettim Miisd’ya esyanin otesini” (S. 22)
-

“Ama gormedim yavuz bir 6grenci
Aydin kiliglarin selalesi

Miisa gibi

Ogretmeseydim duvarini devirerek yoksulu kurtarmay
Cikartabilir miydi

Miisa Miswr’dan Israil i

Delmeseydim bir yoksulun oviincii kayigini
Gegirebilir miydi Miisa

Kizildeniz 'den Israil i

Bir vurusta on pinar

Cikartabilir miydi ¢akmak kayalarindan
Oldiirmeseydim hi¢ acimadan

Goziiniin oniinde o ¢ocugu

Biitiin su¢csuz ¢ocuklarin katili

Firavun'u bogar miydi daha yeni kurumusg bir deniz” (. 35- 36)

Ali Haydar Haksal’a gore “bilge Hizir” siirin merkezinde yer alir ve siirde
“dirilis” vurgusu agirliktadir. Hizir’in yaptig her is ilk bakista ser gibi goriinse de
esasinda bir hayra vesile olur, bagka “dirilis”lere kap1 aralar: Ciinkii o, Cenab-1
Allah’in  kendisine verdigi ozel bilgiyle / hikmetle hareket eder. Cocugu
oldiirdiigiinde gercekte zulmii dldiiriir; ¢linkii ¢ocuk biiyiidiigiinde zalim olacaktir.
Kendilerine koétiiliik eden toplumun yikilmaya yiiz tutmus duvarmi dogrulttugunda

gelecekte kurulacak olan biiyiik devletin temellerini atar. Gemiyi yaraladiginda,
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yoksul halki zalim kraldan korumus olur. Dolayisiyla Hizir’in her eylemi dirilis
229

i¢indir.
Hizir, kitaplarda yazmayan, mekteplerde 6gretilmeyen ilm-i lediin dedigimiz

Allah vergisi olan “ézel bir bilgi ’ye sahiptir.

“Ey ulular sizin bana égretmediginizi
Ben zamandan égrendim

Kuruyan hurma dalindan 6grendim” (S. 10)

Karakog, ilm-i lediin’e vakif olan, ilgi ¢ekici ve gizemli kisiligiyle halk
tarafindan benimsenen, ancak modern c¢agda unutulmaya yiiz tutan Hizir’1 siirine
konuk etmis, kendisine yoldas edinmis, bdylelikle Hizir’1 edebiyatin ve siirin konusu
edinerek adeta yeniden diriltmistir. Gilgamis destani, iskender’in dykiisii ve Yahudi
efsanelerinden degil bizzat Kur’an’a ve silinnete uygun, halk inan¢ ve anlatilarindan

esinlenerek yine de kendine 6zgii bir kavrayis ve anlamlandirmaya gitmistir.

Darda kalanlarin imdadina yetismesiyle bilinen Hizir, 5. boliimde goérevini

aksatmistir ve yaptigi hata nedeniyle sugluluk duymaktadir:

“Ben Hizir... giin... falan saatta... yerde
Inceleme yaptim

(...)

Suc¢lu bendim

Gec¢ kalmistim

Evin kotii diisii balkona agmusti” (. 13).

Hizir kabahatini affedemez ve kendisine ceza keser: “Kendimi iki yiiz yil
insanogluna goriinmemege mahkim ettim” (s. 13). Sair bu misrayla adeta immetin
son ylizyilldaki ahvalini anlatmaktadir. Sehirlerden c¢ekilen Hizir, insanlara
gozilkmemekte, goziikse bile insanlar onu taniyamamaktadir. Her seyin maddeye

dokiildiigii ve metafizigin siirgiine yollandig bir cagdir bu ¢ag.

2 Ali Haydar Haksal, Sezai Karako¢: Elegimsagmalarda Gok Amit1, 1. baski, Insan Yaymlar,
Istanbul, 2007, s.90.
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Halk arasinda kisin nihayete erip, doganin yeserip canlandigi 6 Mayis
tarihinde Hizir ve ilyas’m bulustugu inancinin yaygin olduguna birinci boliimde
deginmis idik. Bu giinler Hizir-Ilyas’tan bozma Hidrellez olarak anilir ve bahari
miijdeledigi icin senlikler diizenlenerek kutlanir. Karakog, on {i¢iincii boliimde Hizir

ile Ilyas’in bulusmasini konu edinir:

“Ilyas’la bulustuk mu bulustuk da
En yumusak durumundaydi kabuguyla yumurta” (. 30)

Diger peygamberlerden de bahsedilen siirde Hizir, yoldasi Ilyas’a serzeniste
bulunur: “Ilyas, konugu iyi agirlamadik” (s. 30). Modern caga dair bazi olumsuz
tablolar ¢izdikten sonra “Olen insan / Al tutmus topragi alkislamadan / Biz yesilin
yildoniimiinii kutlayalim / Bahart miijdeleyelim” der ve “adi Mehmet olan ¢ocuk ’tan
bahseder. Vahiy geleneginden uzaklasarak ruhunu kaybeden insan her yeri istila

etmeden, hakikat anlatilmali ve “dirilis” mustulanmalidir.

Sehir sehir gezen Hizir, ab-1 hayat’tan igmis ve 6liimsiizliiglin sirrina ermistir.
Hi¢ eskimeyen, tiim zamanlarda ve mekanlarda gegerliligini ve tazeligini koruyan,
giiriil giiril akan evrensel mesajlar1 kusanmak ve insanligin ufkuna bir dirilis

heyecaniyla aktarmaktir esasinda bu:

“Irmakta yikandim

Oliimsiiz camasirlar giyindim” (S. 8)

Siirin son birka¢ boliimiinde Hizir, kiyametten once gelecegine inanilan
Mehdi olarak cikar okurun karsisina. Insanlara dogru yolu gosterecek olan mehdi,
kadir gecesinde coraklasan goniilleri sulayip bereketlendiren “Hizir’in ete kemige”

biiriinmiis hali olarak tasvir edilir.

“Mehdi
Bereketin geri gelisi
Kiyametin birinci fecri

Hizirin ete kemige kavusmast

Bir kadir gecesinde ” (s. 122)
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3.4.2.2. Ashab-1 Kehf

40 siirden miitesekkil Hizirla Kirk Saat’inin 20. siirinde Kehf stresinin 9-26.
ayetlerinde gecen Ashab-1 Kehf? anlatilmaktadir. Yirminci siir, Hizir'in 6zne
oldugu evvelki béliimlerle, IslAm tarihinde seyahat edilen sonraki béliimler arasinda
koprii gibi durmaktadir. Karakog, kitabin tam ortasinda hem tislubunu hem de tarzini

degistirmis gibidir.

Bu kisim, diger siirlerden farkli olarak diyalog teknigiyle kaleme alinmistir.
Okuyucu Ashab-1 Kehf’in kendi aralarindaki sifreli konusmalarina sahitlik eder.
Ancak konusmalardan bir sey anlayabilmesi i¢in belli bir birikime sahip olmasi
gerekmektedir. Sair, adeta dirilis neslini muhatap alir ve onun anlayacagi bir

kivamda sdyler sozlinii.

Karakog, inanglar1 ugruna her tiirlii tehlikeyi goze alip canlarini ortaya
koyarak sehirden ¢ikip magaraya siginan genglerin daha evvel yasadiklariyla alakali
bilgi vermez. “Geng iilkii adamlari’nin kendi aralarindaki konusmalariyla siire

baslar.

“- Kapadin m1 iyice tasi

- Tas kendi kendine kapandi

- O kwilcim sacan nedir icerde
- Gozlerimizdir

- Sehir bizim ansizin yitigimize ne diyecektir” (S. 45)

Cagrinin cezbesinden ve davanin heyecanindan gozlerinden kivilcim sagan

yigitleri kaybeden sehir acaba neyden mahrum kaldiginin farkinda miydi?

“~ Sehir evlerini biiyiitecek

2% Kur’an Yolu tefsirinde kissa kisaca su sekilde 6zetlenmistir: “Putperest bir kavmin ig¢inde Allah in
varligina ve birligine inanan birka¢ gen¢, bu inanglarimi dile getirip putperestlige karsi ¢ikmisg,
onlarin zuliim ve baskilarindan korunmak igin bir magaraya siginmislar; yanlarindaki képekleriyle
birlikte magarada derin bir uykuya dalan bu gencler muhtemelen 309 yil sonra uyanmuglardir.
Burada bir giin veya daha kisa bir siire uyuduklarin sanan gengler, iclerinden birini yiyecek almak
tizere sehre gonderdiklerinde, onlarin durumunu dgrenen insanlar Allah’in vaadinin hak olduguna ve
kiyametin mutlaka gelecegine inanmuglardwr.” Karaman ve digerleri, a.g.e., c. 3, s. 538.
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Badanasini yenileyecek

Fwrinlarini kapatacak yeni firinlar agacaktir
(...)

Devrimler yapacak

Ve bizi unutacaktir

- Bizi unutmayacaktir
Her bey degisiminde
Her tiye se¢iminde

(...)
Her kitap yaymlamisinda” (S. 45)

Sehir o giin i¢in normal hayatina devam edecektir belki. Magaraya siginan
inanmis gengleri unutacaktir... Ama ileriki zamanlarda tekrar hatirlayacaktir. Tekrar
unutacak, tekrar hatirlayacaktir. Insanhik tarihi hakikatin unutulmasi, tekrar
hatirlanmast; uygarliklarin yikilmasi, tekrar kurulmasi / dirilmesi demek degil midir

zaten?

Ashab-1 Kehf, aslinda hakikatin temsilcisi olarak konusmaktadir: Varligin
anlamin yitiren tiim toplumlara hitap etmektedir. Zira magara, anlam arayisinin ve
fikir ¢ilesinin (Hira) oldugu kadar kiifriin temsilcilerinin sagtig1 tehlikelerden
korunmanin da (Sevr) simgesidir. Bu meyanda magara Kayser kentinden ve disarda

yasanan rezil, zelil, sefil hayattan soyutlanmay1 ve korunmayi temsil eder.

“Magaramizi evrenden ayiran
Kayserden Kayser kentinden ayiran

Zarwin perdenin belgenin ta kendisi” (. 47)

Bu musralarda Yedi Uyurlar ismiyle de bilinen yigitlerin yasadig1 Kayser /

Roma donemine isaret edilir. Elimizde olayin tarihi ve yeri hakkinda net bilgiler
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bulunmamakla birlikte Roma Imparatoru Dakyanus déneminde gerceklestigi

kuvvetle muhtemeldir.?®*

Magara giivenli bolge gibidir. Tehlike aninda igerde, sulh zamanlarinda ve
miijdeli haberler geldiginde disarda bulunmak daha evladir. Nitekim “igeri” iyi,

giizel ve faydali olani; “digar:” kétii, ¢irkin ve ser olani temsil eder.

“Bir kadin dogursa disardadir
Bir baba élse icerdedir
Bir savas olsa icerdedir

Bir baris imzalansa disardadir”'(S. 47)

Bu uyku bir yorgunluk ya da 6liim uykusu degildi. Bilakis yeni bir zamana ve
caga agilan dirilis uykusuydu. Olii bir kente can veren bahar uykusu, énce insanin
diislerini onaran, insana hayal kurmay1 Ogreten ve hakikat iilkiisii kazandiran bir
uyku... Ashab-1 Kehf, gergek bir mit gibi, bir hayal, bir ideal gibi kentin {izerine agip
kalbini diriltecektir. O’nun uykusu, zamani bir heykeltras gibi yontarak, yeni
uygarliklar1 harekete ge(;irecektir.232 Insanlik yasadign miiddetce bu mucizeden
hissesini alacak, korkuyla degil iimitle ve sevgiyle anacaktir bu biiyiik mucizeyi.
Ciinkii o, gelecek zamanlara bir el uzatis, ¢ocuklara okutulacak biiyiik bir ders ve

uygarliklara yeni bir kimilti kazandiracak dirilis solugudur.

“Bir el uzanisiyla

Gelecek ¢aglara ¢cagdas olacagiz

Uykumuzu en ulu ders olarak okutacaklar ¢ocuklara
Uykumuz korkunun otesinde

Yeni bir kuimulti demek uygarliklara” (s. 48)

Karakog¢’a gore, zaman, “yasayan bir varlik gibi”dir, “onun da oliimii,
uyumasi, homurdanmasi, yeniden ayaga kalkmasi, dirilmesi var"dir.**  Bu

bakimdan diger biitiin seyler gibi zaman da dirilmelidir. Ashab-1 Kehf kissasi

21 Cerir’iit-Taberd, Tarih-i Taberi, c. 2, s. 384.
32 K arakog, Kiyamet Assi, ss. 69-70.
?3 Karakog, a.g.e., s. 64.
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Allah’in zamana miidahalesinin ve zamani diriltmesinin bir kaniti gibidir. Tarih
dogal seyrinde akip giderken, kentler kurulup yikilirken; onlar uyuyarak cag
onarmiglar, insant aydinlatmislardir. Bir Hizir solugu gibi yetisip zamam

diriltmislerdir.

“Uyudular uyuyarak onardilar
Isittilar insan yiiregini

Kentler batti kentler ¢ikti uyudular
(...)

Tenleri bir hizir konugu gibi yesil ve al

Uyudular gencligin magara konuklar:” (s. 48)

3.4.2.3. Mutasavviflar

Hizirla Kirk Saat’in 25, 26 ve 27. bolimlerinde Medeniyetimizin sehirlerinde
adeta ulular bulusmasma sahitlik edilir. Ik durak Sam’dir. Siirin hemen basinda
Islam diisiincesinin kose taslarindan diyebilecegimiz mutasavviflardan bir kag1 ve
onlara ait eserlerden bazilar1 diizensiz bir sekilde siralanir. Sair burada sahislarin ve
eserlerin bir birini etkilemis olduklarini, ayn1 kaynaktan beslendiklerini ya da ortak

bir amaca hizmet ettiklerini kast etmis olabilir.

“Sam’dayiz
Mevlana ve Mesnevi
Muhyiddin ve Yasin

Sems ve Fiisus” (S. 62)

Bu musralarda iki biiyilk mutasavvifin kemalata erme hikayelerindeki esas
unsurlara deginilmektedir. Mevlana’yr bengisu sarniglarindan gegiren ve manevi
anlamda pisirerek diisiincelerinde koklii degisimler gerceklestiren Sems-i Tebrizi’dir.
Muhyiddin-i Arabi’nin tasavvufi tecriibeler edinmesine kapi aralayan sey ise;
yakalandig1 o6liimciil hastalik esnasinda gordiigli bir riiya ve uyandiginda babasini

yam basinda Yasin stresini okurken buldugu hatirasidir.®* Fusisi’l-Hikem ve

24 Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (560/1165-638/1240) Hayati ve Eserleri”,
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), S 21, 2009, ss. 9-25.
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Fiituhati’I-Mekkiyye gibi iki biiyiik eserin miiellifinin hem maddi hastaliktan hem de

manevi hastaliklardan kurtulusuna vesile olan stredir Yasin-i Serif.

“Sems nasil degistirdi

Bengisu sarniglarindan gegirerek

Mevlina Celdleddin’i

Ve Yasin bir delikanli biciminde

Agir 6liim hastaliginda

Nasil iyilestirdi Ibnii’I-Arabi'yi

Mekke ¢atisinda Fiisus 'un ve Fiituhat in yapraklarint ayiklayan” (S. 62)

Siirin bu boliimiine Kehf stresinin mevzuyla alakali boliimiine tasavvufi bir
yorum getiren Ibnii’l-Arabi damgasini vurur. Zira Sezai Karakog, bu yorumu kabul
eder ve tipki Ibnii’l-Arabi gibi Hizir’1 bir miirsid olarak telakki eder. Obiir taraftan
Mevlana ve Sems arasindaki muhabbete getirilen farkli yorum da hayli dikkat
cekicidir. Mevlana ve Sems, karanliklar igerisinde, birlikte ab-1 hayati arayan
Iskender-i Ziilkarneyn ile Hizir gibidir.235 Tek bir biitlinlin parcalartymiscasina
aynilesen iki biiyiik dost. Bu dostluk Muhyiddin ve ibn Riisd arasindaki gibi “bir
evet bir haywr”a dayanmaz, bilakis hep “evet” denilen karsiliksiz ve fasilasiz bir

sevgiye ve muhabbete dayanir.

“Sems bir soruydu

Bir cevapti Mevlana

Benziyorlard: bir arada

Kigsinin kendisiyle yaptig1 bir konusmaya
Muhyiddin ’in Ibniirriisd’e dedigi gibi
Bir evet bir hayir demedi Mevidna

Hep evet dedi Sems e bu konusmada” (S. 62)

Mevlana, Sam carsilarinda ansizin ortadan kaybolan Sems’i, yarisin

kaybetmis bir asik hiizniiyle arar. Arayis, ilahi kaynaktan beslenen berrak bir su

2% Sezai Karakog, Mevlana, Dirilis Yayinlari, 15. bask, istanbul, 2022, s. 39.
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kenarinda nihayete erer. Burada dnce Hizir sonra Sems goriiliir. Su, ab-1 hayattir.
Hizir, yesil yani yeniden dirilistir. Sems ise Mevlana’ya kendini bulduran sirdir.

O’nun hayatini degistirip doniistiiren ve nihayet anlamlandiran bengisudur.

“Sonra yorgun bir Sam oglesinde
Sicakta ¢ekirgeler kavrulurken
Comeldi bir su kiyisinda

Hizir’1 gordii ali yesili gordii suda
Sems’i gordii ve buldu kendini” (S. 63)

Boliim, Mevlana ve Sems arasindaki muhabbetin ve essiz dostlugun yeni bir
yorumu niteligindedir. Mevlana, Sems’ten ayr1 kalmistir; ama bunun karsiliginda ona

Mesnevi gibi biiylik ve 6liimsiiz bir eser ihsan edilmistir.

“Sam carsilarinda Sems alindi1 Mevldna’dan

Kendisine Mesnevi verildi” (s. 63)

26. bolim ise tarihsel gergeklige uygun bigimde Hallac-1 Manstr’un idam
edildigi Bagdat sehrinde gegmektedir. Okur, bir anda “Ene’l-Hak” sozii nedeniyle
sirke diistiigii iddia edilerek yargilanan Hallac’in idam edildigi sahnenin igerisinde
bulur kendini. Karako¢’a goére bu hikdyeden herkes kendine goére bir ders

cikarmaktadir.

“Bagdat tayiz

Doniip duruyoruz ywtict kuglar gibi
Cevresinde bir daragacinin

Koparabilir miyiz acaba

Etinden cileli etinden

Dogmeli cigerinden bir parca

Hallac-1 Mansur’un

Kur’an okuyan yiireginden

Bir w1k kapabilir miyiz eriyen gozlerinden

Bir bakis gecer mi i¢cimizden” (S. 65)
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Rivayete gore idama goétiiriilen Hallac-1 Mansiir’a diismanlart tas atarken;
kendisini anlayabilecegini diisiindiigi bir dostu da giil atar. Ancak Mansur’u

diismanlarinin attig taslar degil, dostunun attig1 giil incitir ve “Ah!” eder.

“Bir tas atarak

Bir giil alabilir miyiz” (s. 65)

Sair, burada tas atarak giil alma arasindaki tezatliga da dikkat ¢gekmis olabilir.
Nitekim “Hepimiz hepimiz oradaydik” misratyla idam sahnesini tekrar okurun
giindemine tasir. Boylece bir nevi Mansur’un haksiz yere dldiiriildiigiinii belirtir ve

biiylik mutasavvifin hakkini teslim eder.

“Daragicina yardimciydik
Gene de hepimizden agir geldi

Hallac-1 Mansur 'un viicudu” (S. 66)

Mansur’un durumu timmeti adeta ikiye bolmiistiir: Bir tarafta cezbe aninda
tasavvufi referanslarla soyledigi “Ene’l-Hak” soziinii yanlis anlayip, O’nu fikhi
gerekeelerle idam edenler ve bunu onaylayanlar; diger tarafta O’nun g¢ilesini ve

sOziinli anlayanlar ve hakkini teslim edenler...

“Kimisinde bir parcasi kaldi Mansur’un

Kimisinde daragacinin izi” (S. 66)

27. bélim, Islam Medeniyetinin simgesi haline gelmis, c¢ogunlugu
Muhyiddin-i Arabi’nin de ziyaret ettigi sehirlerden bazilari siralanarak baglar.
Burada sehirler gibi kimlikler de degismekte, hicbir sey sabit kalmamaktadir.
Aslinda degisim tiim zamanlarda, sehirlerde ve sahislardadir. Islam cografyasinin her
tarafinda tarthin her doneminde kesintisiz bi¢imde biiylik alimler yetismistir.
Birbirlerinden istifade eden ve bir birlerini etkileyen bu ulu sahsiyetler biiyilik bir

yapiya farkli zamanlarda miitevazi katkilar sunan dervisler gibidir.

“Mursiye ‘de Tunus 'ta Misir’'da
Kudiis 'te Mekke 'de Konya'da
Malatya 'da Sam 'dayiz
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Yollari bir urgan gibi
Ayagina sarmis Muhyiddin’iz” (s. 67)

Seyahat zaman, mekan ve sahis sinir1 tanimadan devam eder. Sair, kendisini
tim varhi@iyla Hakikat Medeniyetine ait hisseder. Kah Hallac-1 Manstr olur, kah
O’nun yerine idam edilen Muhyiddin-i Arabi. Kah Hizir olup ab-1 hayat dagitir, kah

Anadolu’nun herhangi bir yerinde Hizir’1 gorlip Sems sanan dervis Mevlana olur.

“Bir anda Mansur olup asilan
Muhyiddin iz Hizir olup suda
Anadoluda

Bir ses duyup

Doniip duran

Hizir’t goriip Sems diyen
Mevldna olan

Bir dervisiz” (s. 67)

Ibnii’l-Arabi, “vaktin delirmislerini”, batili degerleri temsil eden “sirenlerin
sesi’nden ve  “Efldtun’un biiyiisii”’nden / etkisinden Kkurtarandir. Batililasma
hastaliginin yogun bir sekilde hissedildigi sehirlere yeniden vahyin diriltici solugunu
tifleyen, kitaplarin ve uygarliklarin kiblesini / yoniinii yeniden Kabe’ye ayarlayacak

olan, “gelecek zaman fiillerinin uzmani "dur.

“Vaktin delirmislerini

Sirenlerin sesinden

Efldtun biiyiisiiniin yankisindan kurtaram
Kitaplarini Kabe yiiziigiine geviren

Bir site kuran sabah yelinden

Bir uygarlik secdeden

Kiitiiphaneleri meleklendiren

Muhyiddin-i Arabi degil miyiz” (S. 68)

Karakog, asagidaki misralarda Muhyiddin-i Arabi’nin kaybolan kabrinin

Yavuz Sultan Selim tarafindan bulunmasina dair kissaya atif yapar. Rivayete gore
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Ibnii’l-Arabi’nin bir kitabinda gegen, “Sin Swn’a girince Mim’in kabri ortaya ¢ikar”
ibaresini Seyhiilislam Kemalpasazade ile birlikte tetkik eden padisah, sdzdeki
manay1 kesf eder: Sin (Yavuz Sultan) Selim’i, Sin Sam’i, Mim de Muhyiddin’i
temsil etmektedir.”*® Riiyasinda Muhyiddin-i Arabi’nin kendisinden mezarmmn

bulunmasini talep ettigini goren biiyiik hiikiimdar kabrin yerini aratir ve buldurur.

“S harfiyle uzlasan s sesi
Yeni bir vakit alfabesi
Hizirin kelime denetcisi
Sifre baglayicist

Gelecek zaman fiillerinin uzmani” (S. 68)

Karakog’a gore bulunan sadece Muhyiddin-i Arabi’nin kabri degildir. Ayni
zamanda tlizeri ortillen anlamlar ve mezara gomiilen sirlar, her donemde hakikat
erleri tarafindan kesfedilebilir. Bu, Ibnu’l-Arabi’nin anlamlarin dirilisine isaret ettigi

bir kerametidir.?*

Hakikat her donemde ayaga kaldirilabilir, anlamlar diriltilebilir.
Sondii sanilan dirilis 15181 her an yeniden parlayabilir... Dirilis mustulanabilir, ruhun

dirilisi gerceklesebilir.
3.4.3. Kavramlar

Hizirla Kirk Saat’te siklikla tekrar edilen, siirin iskeleti / 6zii diyebilecegimiz
bazi1 kavramlar vardir. Siir adeta bu kavramlar etrafinda ilmek ilmek 6riilmiistiir. Son
olarak siirin kimligini ve istikametini belirlemek adina bu kavramlar irdelemeye

calisacagiz.

3.4.3.1. Bengisu

1 238

Bengisu, “ebedilik, oliimsiizliik veren su, ab-1 haydt anlamma gelir. Ab-1

hayat ise en kiigiik damlalar1 bile ebedi hayat bahseden, i¢ildiginde gen¢ kalinacagina

236 Oktay Tiirkoglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Kabrindeki Osmanli Emaneti Kitabeler”, Derin Tarih, S 120,
2022, s. 76.

231 Karakog, Makamda, s. 52.
8 D. Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, Pinar Yayinlari, 4. bask, istanbul, 2008.
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inanilan®® tatli ve lezzetli su, 6lmezlik cesmesi olarak tarif edilebilir. Rivayete gore;
Hizir ve Ilyas, zuliimat ya da zulmet denilen ve kaynag meghul bir diyarda bulunan
bu sudan igerek oliimsiizliige ermislerdir.?*® Daha sonra Allah bu suyu sakladigi i¢in
Iskender-i Ziilkarneyn, zulimata kadar gittigi halde pinar1 bulamayarak perisan bir
vaziyette geri donmiistiir.?*! Tasavvufta, Allah’m “el-Hayy” isminin kiinhiine vararak
hakikatine eren ve kendi 6z vasfi haline getiren dervis ab-1 hayat’1 igmis saylhr.242
Kadim sark rivayetlerinden biri olan ab-1 hayat’i; sonsuz olan Allah’in kendi
ruhundan iifleyerek hayat verdigi insanin, devamli surette ona yonelmesi seklinde de

telakki edebiliriz.

Anasir-1 erbaa’®® denilen maddelerin en dnemlisi kabul edilen su, biitiin
dinlerde, mitolojilerde ve kiiltiirlerde 6nemli bir yer tutar. Kur’an-1 Kerim’de canli
olan her seyin sudan yaratlldlgl244 belirtilir. Bundan baska pek ¢ok ayet, su’yun hayat
kaynagi oldugunu ve yasam icin onemini imler. Su, Hristiyanlik ve Yahudilikte de,

kutsal bir unsur olarak kabul edilir. 24

Gerek klasik siirimizde gerekse modern edebiyatimizda suyun degisik
goriiniimlerine ve farkli versiyonlarina siklikla rastlayabiliriz: Ab-1 hayati arayan
Iskender, denizi ikiye ayiran Misa, cesmeler, sadirvanlar, nehirler, irmaklar, su
kemerleri, pinarlar, sakalar ve sakalik kiiltiirli, peygamberlerin su, deniz ve nehirle

ilgili gosterdikleri mucizeler ve sudan neset eden medeniyetimizin diger unsurlari...

Hizirla Kirk Saat’in anahtar kavramlarindan birisi ve belki de en 6nemlisi
bengisu’dur. Siirde 25 defa kullanilan bengisu; (21 defa) su, (10 defa) irmak, (10
defa)yagmur, (3 defa) elegimsagma, (48 defa) deniz gibi kelimeler kullanilmak

suretiyle farkli ¢agrisimlarla siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Sair adeta su imgesiyle

2% Ahmet Nedim Serinsu ve digerleri, Dini Kavramlar Sozliigii, Milli Egitim Bakanhg Yayinlari,
Ankara, 2009.

240 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaynlari, 2. baski, Istanbul 2005.

21 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Berikan Yayincilik, 3. baski, Ankara,
20109.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii.

223 Maddenin temel unsurlarindan kabul edilen dért madde: Toprak, su, hava ve ates.

24 Enbiya, 21/30.

5 [skender Pala, Dért Giizeller, Toprak, Su, Hava, Ates, Kap1 Yaymlari, 6. baski, Istanbul, 2022,
ss. 87-90.
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caglar1 birbirine baglamakta, tarihin degisik evrelerine suyun diriltici vasfindan
faydalanarak canlilik katmaktadir. Zira “Karakog¢ siirindeki suyun imgesel giicii

diriltici vasfidir.” 246

Dirilis mefkiiresini hatirlatmak bakimindan hayli kullanisli bir alt kavramdir
bengisu. Sair, iizerine 01l topragi serpilen Miisliiman cografyay1 bengisuyla yeniden
dirilmeye c¢agirmaktadir. Yasarken oOlen, metafizik anlamda rotasini kaybeden
insanlig1 yeniden ulvi hedefler etrafinda birlesmeye ve bu manada ruhun yeniden
dirilisine davet etmektedir. Bu ¢agr1 ayn1 zamanda tasavvuftaki “é6/meden once

olmek” ilkesini de ¢agristirmaktadir.

“Oldiikten sonra insan nasil dirilecekse

Olmeden ben oyle dirildim. ”(s. 19)

Karakog, “6lmeden énce élmek” eyleminin dirilise vesile olusunu “Olmeden
ben édyle dirildim” gibi sasirtict bir ifade tarziyla dile getirmektedir. Zira 6lim
dirilisin baglangicidir, her Miisliiman 6liimii tekrar tekrar yasayarak, adeta ona hicret
ederek ruhunu ve kavlini diri tutar: “Ama Miisliiman, oliimden dnce éliime hicret
etmis kisidir. Oliim, ona, nice yaris birincilikleri kazandirmis bir kosu ati degil
midir? 2"’

Insanlar nazarida bir yok olus ve hiclik olan 6liim, Karakog'ta bir kurtulus ve
arinma vesilesidir. Yeni bir dirimin baglangicidir. Dirilis i¢cin bir umut ve yarinlar

insa eden bir imgedir.248

“Oliimle agmak kurumus dudaklar
Oliimle a¢gmak kapanmis gozleri
Oleni éliimle diriltmek

Oliimle sag tutmak sag olani” (s. 54)

26 Mehmet Ozger, “Su Ustiine Medeniyet Kurmak: Sezai Karako¢ Siirinde Su’yun Dirilisi”,
Medeniyetin Burglari Sezai Karakog¢ Kitabi, Medeniyet Burglari Dernegi, Kayseri, 2015, s. 240.

247 K arakog, Kiyamet Asisi, S. 28.

28 Giiven Turan, “Hizirla Kirk Saat ve Sesler”, Sezai Karakoc (Hayat1, Sanati, Diisiincesi Uzerine
Bir Derleme Calismasi), Teksir Yayinlari, Ankara, 1976, s. 35.
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Sair, daha Once ayr1 kitaplar halinde yaymladigi siirlerini 2000 yilinin
Haziran ayinda Giin Dogmadan adl siir kitabinda toplamis, her bir kitabi, ayr1 bir
boliim olarak tasarlamis ve “saganak” olarak isimlendirmistir. Karakog¢ un tigiincii
siir kitab1 olan Hizirla Kirk Saat, Giin Dogmadan’n tertibinde besinci boliimde
“Beginci Sagnak: akis sagnagi. Geceleyin dbihayat icin millet yolculugu**° alt
basligiyla yerini alir. Diger boliimlerdeki bahar sagnagi, giil sagnagi, insan sagnagi,
sevgi sagnagl seklindeki farkli terkipler, siirin arka fonunda siirekli yankilanip
duran yagmura ve suya isaret eder. Karakog siirinde dirilisi animsatan imgeler,
insanlik i¢in sonsuz rahmet kaynagi olan vahyin gokten indirilisini animsatircasina
adeta saganak halinde yagar. Bu yoniiyle Kur’an, daglari, ovalari yeserten bir bahar

yagmuru gibi insanlarin goniillerini yesertir ve ruhun yeniden dirilisine vesile olur.

“Bir kadir giinii ve gecesi
Kur ‘an iniyor daglardan tepelerden

Yagmur onun yedeginde” (S. 125)

Onaric1 ve canlandirict 6zelligiyle bilinen bengisu, cennetten ¢agildayarak
giiriil giiriil akan, son olarak Mekke’den insanligin dimagina sOylenen ve tarihin
icerisinden berrak bir su pinar1 gibi akip gelen bir dirilis 6gesi gibidir. Anlaminm

kaybeden her sey onunla yeniden hayat bulacak, onda dirilecektir:

“Sen vereceksin bengisularini

Son susayislarinda sehitlerin

Geri vereceksin

Antik donemlerde calinmis hakkini mermerin
Isa’min Miisa 'min Iorahim’in

Safa ve Merve nin

Hacer-i esved’in

Cennetlerden ¢aglayan

Nil’in Firat'in Dicle nin” (5.108)

249 Karakog, Giin Dogmadan, s. 173.
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Bengisu, cennet nimetlerinden kabul edilen kevserle birlikte anilmistir.
Tefsirlerde kevser hakkinda cesitli izahatlar yapilmis, ayrintili bilgiler verilmistir.
Buna gore “cokluk” manasma gelen “kesret” kelimesinden tiiretilen kevser, ¢ok
kiymetli ve 6nemli seyleri ifade etmek igin kullanilir.”®® Kur’an’da bu isimde bir sire
vardir. Kevser, cennette peygamber efendimize verilen bir su, irmak ya da havuzdur.
Siitten beyaz, kaymaktan yumusak, baldan tatli, kardan soguk olduguna ve igenin bir
daha susamayacagina inanilir.?®* Kur’an-1 Kerim, ulumu’l-Kur’an, niibiivvet, Hz.
Peygamber’in nesli, ashab-1 kiramin ve timmet-i Muhammed’in ¢oklugu, sefaat,
Islam dini, kalbin nuru, gonliin ilaci, kelime-i tevhid, mucizeler ve bes vakit namaz
gibi pek ¢ok manaya gelecek sekilde yorumlanmistir. Siirde kevser igmekle bengisu
icmenin es deger oldugu belirtilmistir. Zira bengisu insan1 olgunlastiran, kemale

erdiren ve kulluk bilincini artiran bir 6zellige sahiptir.

“Gece eve doniiliirken
Kevser ‘den

Bengisudan

Bardak bardak i¢miscesine
Her géren yarilan ay

Sarhogtu” (S. 88)

Insanliga iyi gelecek, onu bunalimlarindan kurtaracak olan bengisuyu en iyi
bilen Cebrail’dir. Cebrail, vahiy medeniyetinin 6lmeye yiiz tuttugu zamanlarda
ortaya ¢ikip, onu yeniden dirilten bir bengisu uzmani / ustasi olarak nitelenir.
Nitekim insanlik ancak, yiice yaraticinin gonderdigi ilahi mesajlarla dirilebilecektir.
Bu yoniiyle bengisu, zamani kira kira ilerleyen, yeryliziiniin farkli yerlerinde, farkl

kaynaklardan akarak bir koleksiyon ya da kokteyl seklinde tazeligini korumaktadir.

“Saatlari kira kira ilerleyen bengisu zamani

Cebrail Cebrail bengisu uzmani

(..)

20 K araman ve digerleri, a.g.e., c. 5, s. 700.
21 Pala, Divan Siiri Sozliigii, . 324.
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Cebrail bana ne armagan etti

Bilir misiniz ne armagan etti

Diinya wrmaklarimin kaynak yerlerinden bir koleksiyon
Dicle 'nin u¢ak yakiti maviligini

Firat’in benzin yesilini

Nil ’in kiil rengi bulut stilini

Bengisu bir kokteyl mi

Kokteyl belki ama ne kokteyli ”(s. 20)

Dirilise namzet topluluklara liderlik eden bir 6nciidiir bengisu. Baharin gelip,
kisin aya giden. Devamli hicret halinde... Islim’in saglam ve diri yasandig
zamanlarda diinyaya gelen, terkedildigi zamanlarda ise her daim Islam’mn yasamldig
sehri sembolize eden aya hicret eden... Zira islam’imn terkedildigi toplumlarda hikmet

kaybolur, Hizir o beldeye ugramaz.

“Bir go¢cmen kug onciistidiir bengisu
Baharda gelir, diinyaya
Kisin goger aya” (s. 20)

Hizirla Kirk Saat’in 9. boliiniin iginde yer alan ve miistakil bir siir gibi duran
“Bengisu Saati” siirselligin zirveye c¢iktigi kisimlardan biridir. Tevhidi 6gretinin
farkli zaman ve cografyalardaki temsilcileri burada da c¢ikar karsimiza: Sair; Hz.
Hizir, Hz. Isa, Hz. Meryem, Hz. Mf0si, Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya gibi
peygamberlerle mistik bir yolculuga ¢ikmistir. Tarihin tiim metafizik sembol ve
degerlerini giiniimiize tasiyarak gecmisin biitlin giizelliklerini tekrardan bu caga
akitmaktir gaye. “Oliimsiizliik suyu ile biitiin evreni kendi diinya gériisii ile dirilten,

diri tutan sair, Tanrisal bir idealizmle “yitik cenneti ” yeniden var eder. 2%

“Biz Hizir’1z ama belki bin Hizir gibi
Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini

Namazda yiiriiyoruz isildayan mesalelere

22 Veysel Sahin, “Sezai Karakog¢’un Siirilerinde Kur(t)ulus Degerleri ve Dirilis Estetigi”, Mecmua
Dergisi, S 3, 2017, s. 34.
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Orugta aydinhigiz Isa’yla Meryem’le...” (s. 20)

“Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini” misratyla birden fazla kaynagi
olduguna isaret edilen bengisu, olduk¢a genis bir anlam diinyasini igerir. Hakikat
medeniyetinin biitlin unsurlar1 ve tevhidi ¢izginin tamami siirin kapsama alanina
girer: Kulakta yankilanan Zebur diigiinleri, diisii goriilen Incil soélenleri, ufku
Tevrat’la ¢izilen lilkeler ve meydanlara kosan Kur’an ordulari... Yusuf’un gémlegi,

Misir’in kapilari, Davud’un demiri eritmesi ve karincayla konusmast...

“Kulagimizda hep Zebur diigiinleri
Diisiimiizde Incil sélenleri

Ufkumuzda Tevrat iilkeleri
Sina dagindan yapraklar
Ve Kur ‘an ordusunu
Bagkentlere gétiiren bir kumandan gibi
En soy Arap atinin tistiinde
Dimdik duran bir bagkan gibi
Bengisu alayinin oniinde

(...)

Yusuf gémleginin yitkandigi kaynak ondandir
Misir’in kapilart onunla agilir

Davud 'un demirini eriten o
Karincanin karnindan konusandir

Hiithiit onun tistiinden yedi kere u¢andir” (ss. 20-21)

Sair, evrim ve devrim gibi bu topraklarin ruhuna ve yapisina aykiri uyduruk
teorilerin yanlighgmna vurgu yapar. Dirilis akiminin gergeklestirdigi gelisim ve
dontigiim, yaratilis1 inkdr eden evrim teorisi ve kanli devrimlerle giindeme gelen
komiinist ve Marksist sapkinliklardan ayr1 degerlendirilmelidir: Dirilis, insam ve
toplumu tek gergek medeniyet demek olan Hakikat medeniyetine kavusturma ve

goniilleri fethetme hareketidir.

“Evrim giinliik sularla

Devrim irinle kanla
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Bizse diriligi gozliiyoruz

Bengisu bengisu kayna ve ¢agla” (s. 21)

Bengisu, bir taraftan ¢agim islama aykiri, bozuk ve 6ldiiriicii akimlarmn1 geri
puskiirtiirken diger taraftan insanligi coskuyla vahyin aydinligina ulastirma ve
dirilise erdirme vesilesidir. Karakog; siirin sonunda, dirilis neslinin tiistad1 olarak,
baskentlere giren fetih ordusunun kumandani edasiyla, okuyucuya (Kur’an ordusuna
/ dirilis erine) adeta emir verir: “Bengisu bengisu kayna ve ¢agla.” Bengisu’nun
neset ettigi kaynaktan beslenerek, kaynayarak ve coskuyla, cagildayarak dirilis

eylemini gerceklestirmeyi 6giitlemektedir.

Bengisu, peygamberlerin varisleri olan alimlerin, zahitlerin ve salihlerin
beslendigi bir sarnigtir. Bu sarniglara arklar agarak beslenirler ve insanliga sunarlar.
Hepsi de dirilis irmaginin degisik kollarin1 animsatirlar. Mevlana’nin sonsuzluk
arayisinda sembollesen Sems, Ibnii’l-Arabi’yi iyilestirip hasta yatagindan kaldiran

Yasin-i serif bengisu olarak ifade edilir.

“Sems nasil degistirdi
Bengisu sarniglarindan gegirerek
Mevlana Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanli biciminde
Agir 6liim hastaliginda
Nasil iyilestirdi Ibn-i Arabi’yi

(...)

Sems bir bengisuydu O’na “ (s. 62-63)

Menbai Kur’an olan ab-1 hayat hakikat erinin zorluklarla miicadelesinde en
biiyiik dayanak noktasidir ayn1 zamanda. Bengisu, sGirelerden akar vaziyette cikar

karsimiza:

“Stureler bir bengisu olup
Akmasaydi ellerinden basindan yiiziinden
Dayanabilir miydi

Ezilen kirilan kiligtan gegirilen



115

Bir esir kampinda'(s. 111)

3.4.3.2. Giil

Tiirklerin estetik zevkini ve gilizellik anlayisim1 temsil eden sembollerin
basinda gelen giil, asirlardan beri toplum hayatinda, sanatin her ¢esidinde, dini
kaynaklarda, tasavvufl akimlarda oldukca zengin ve farkli agilimlarla yer alan ve
giinlimiize kadar varligini siirdiirmeyi basarabilen bir motiftir. Renk, sekil ve
kokusu bakimindan essiz giizelligi hasebiyle klasik edebiyatimizin hemen biitiin
tiirlerinde giile yer verilmistir. Igerisinde giiliin degisik vasiflarmin bulundugu ilahi,
tirkli, hikdye, mani, ninni, agit, atasézii ve deyimler cagimizda da varligim

stirdiirmekte ve giincelligini korumaktadir.

Giile verilen 6nemden dolay1 bahar, “giil mevsimi” olarak adlandirilmistir.
Giiller bu mevsimde agarak tiim giizelligini sergiledigi i¢in bahar; mevsim-i giil,
vakt-i giil ve devr-i giil gibi ifadelerle anilmigtir. Giiliin bulundugu mekanlar; giil-

istan, giil-sen ve giil-zar olarak isimlendirilmistir.”*®

Gul, Rastl-i EKrem’in sembollerinden biridir. Giizel ve naif kokusunu Hz.
Peygamber’in terinden aldigi sdylenir. Bu yiizden halk arasinda, giil koklamanin
sevap olduguna inanilir. Hatta giil koklarken salavat getirme gelenegi bile vardir.

Yunus Emre’nin,

“Bir garipge biilbiilem 6tmeye giile geldim

Giil Muhammed teridir biilbiil d onin yeridir”254

misralariyla ifade ettigi bu inanca Sezai Karakog, Cocuklugumuz siirinde;

“Annem bana giilii soyle ogretti
Giil, O’nun, O sonsuz iyilik giinesinin teriydi 7255 dizeleriyle katkida

bulunur.

3 Cemal Kurnaz, “Giil”, TDV islam Ansiklopedisi, ¢. 14, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 220.
254 Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, , s. 432.
255 Karakog, Giin Dogmadan, s. 97.
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Giil, Turk siirinin en 6nemli mazmunlarindan biridir. Tanzimat sonrasinda
gelisen siirimizde de bazi farkliliklar gostermekle birlikte kullanilmaya devam edilir.
Cumhuriyet donemi Tirk siirinde giil motifini klasik siir hattinda devam ettiren en
Oonemli sairlerin basinda hic¢ siiphesiz Sezai Karakog¢ gelir. Karakog, 19 yasinda
heniiz Miilkiye ikinci smif talebesiyken kaleme aldigi ilk siirlerinden biri olan
“Monna Rosa ’y1 giil imgesini diriltmek gayesiyle yazdigini agik bir sekilde ifade
eder. Hatiralarinda anlattifina gore; o donemde klasik edebiyatimizdaki “giil” ve
“biilbiil” gibi mazmunlar alay konusu edilmekte, eski usul ve tisluba ait degerler
tahfif edilmekteydi. Kadin “tak takistir, siir siiriistiir, muhallebiciye gel, piyasa
vakti” mesabesinde degerlendirilmekte ve bir flort malzemesi olarak
algilanmaktaydi. Karakog¢ ise; “giil” imgesini yeniden diriltmenin imkanlarini
aramig, Mona Roza’y1 bdyle bir halet-i ruhiye icerisinde hece Olgiisiiyle kaleme
almistir. Kendi ifadesiyle “modern bir Leyla ile Mecnun denemesi” yapmak
istemis ve bu sayede asagilanan “gii/” kavramini yeniden giindeme getirme imkani

256

bulmugstur.” Kitabin Giin Dogmadan’da yer alan alt baslig1 ise hayli ilgi ¢ekicidir:

“Birinci Sagnak: bahar sagnagi. Giil Sagnagi. Dolunayin Cagrist”.

Sairin 1969-1970 yillar1 arasinda tefrika ettigi siirlerin toplamindan olusan
kitabina “Giil Mustusu” ismini vermesi de manidardir. Kitap, isminden de

anlasilacagi lizere modern asra giil ¢agindan bir mustudur.

Karakog¢’un siirinde giil, klasik eserlerimizle ve kadim degerlerimizle
irtibath bicimde, gelenegin diinyasiyla uyumlu ve baglantili bir tarzda kullanilir.
Nitekim Zamana Adanms Sézler kitabindaki ilk siir olan Siirgiin Ulkeden Bagskentler
Bagskentine siirinin ilk boliimii,

“Gelin giille baslayalim siire atalara uyarak

Bahart kollayarak girelim kelimeler iilkesine. »257

misralariyla baglar. Sair,
giil motifini siirine Oylesine bir yonelisle degil, bilingli bir tavir aligla dahil

etmistir. Giil; asr-1 saadetten modern ¢aga aktarilmak istenen giizelliklerin, Islamin

256 Karakog, Hatiralar I, s. 350.
7 Karakog, Giin Dogmadan, s. 425.
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dirilisi tlkii ve davasinin i¢inde cagildayan bir ses, porsiimeye yliz tutan degerleri

yeniden ihya ve inga etmenin bir sembolii konumundadir.

Sair, Hizirla Kirk Saat’te gil’ii diger eserlerinde oldugu gibi Hz.
Peygamberi ¢agristiracak bicimde, vahyin giizelliklerini, tazeligini ve bahar1 temsil
edecek bir sekilde kullanmistir. Daha o6nce de alintiladigimiz Karakog’un en
meshur dizelerinden bir olan asagidaki misralar siirin istikametini, gayesini ve

sairin kendisini konumlandirdig1 yeri belirtmesi bakimindan hayli 6nemlidir:

“Bahar yaz giiz kig

Ben sen Isa ve Yahya
Bir giilii yetistirmek icin
Yaratilmisiz

Stikiir Tanryya”™

Giil; dogal olan1 yani fitrata uygun olani temsil eder: Ermisler i¢in toplanan
zeytinler, sehirlerden riizgar gibi gecen atlar, kirlenen sulari aritan ve kentlere dag
havasi tagtyan Hizir’in getirecegine inanilan degerler. Her biri giiliin dirilisi ya da
biiyiimesi olarak tarif edilen ayrintilar. Gil, her yoniiyle bizim olan1 ve diri olani

temsil eder.

“Ben Hizir’t gérdiim kardesim
Ermisler icin topluyordu zeytinleri
(...)

Genellikle dag havasini tasiyan biri
Yemesi bir giiliin dirilisi”(s. 15)

**k*k

“Riizgarlarin arkadas: atlar gibi
Biiyiitiiriim giillerini

Arttrrim sularim” (5.40)

Siirin 39. boliimiinde giil, dirilis hamlesini baglatan bir unsur olarak karsimiza
cikar. Yoksulluga mahkiim edilen, ezilen, horlanan, susturulan, cografyasindan

sokiiliip atilan, icecek sudan bile mahrum birakilan, adeta azaba ugratilan
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Miisliimanlarin  kaderini degistirecek, icerisine diisiilen zilleti dirilis hamlesine
dontistiirecek biiyiik atilimin baslangici; saksidaki bir giiliin ansizin patlayip

acilmasina benzetilir.

“Bir giil ansizin patlayp a¢ilacak bir saksida
Ve kalkacak bir insan ayaga “ (s. 124)

Ashab-1 kehfin uyudugu yillarin tasvir edildigi boliimde degerlerini yitiren
cagdan sahneler siralanir. Son olarak zikredilen “Solan kadinlarda ve eriyen giilde”
misrai adeta safagin soktiigii an1 animsatir. Zira hemen arkasindan gelen misra farkli
bir iklimin habercisi gibidir. Giiliin erimesi, toplumun kendisini yitiriginin son

raddesiymis gibi bir algiya sebep olur.

“Solan kadinlarda eriyen giilde
Uyudular uyuyarak onardilar

Isuttilar insan ytiregini ”( S. 48)

Giil, degisimin ve doniistimiin simgesi konumundadir. Hizir’in rahle-i
tedrisinden gecenler, ¢ag1 degistirecek olanlardir. Materyalist diinyanin kiskacindan
kendisini kurtarip metafizige yonelebilen insanin oniinde yeni kapilar acilacak; zor
olan kolay, imkansiz olan miimkiin hale gelecektir. Boylece bir ¢ibandan giil

derilebilecek, bir katedralden cami ¢ikartilabilecektir.

“Bir dag dogurtabilirsin bir bozkirdan
Giil toplayabilirsin bir ¢ibandan
Narlar menekseler devsirebilirsin bir kurbandan
Bir azizi saglarsin bir roma yanginindan

Bir cami ¢ikartabilirsin bir katedralden ”( s. 58)

3.4.3.3. Ay (Sakkuw’l-Kamer Mucizesi)

Karakog diisiincesinde ve siirinde “ay” onemli bir misyonu istlenir. Hizirla
Kirk Saat’in genelinde ise ay, tarihe gozciililkk / taniklik eden bir unsur olarak
tasavvur edilmistir: “Ay kag kere taniklik etti” ve “Ay dogunca onu yerime gozcii

birakacagim” misralar1 bu iddiay1 destekler niteliktedir.
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Ote yandan “ay”a yiiklenen asil misyon 31. bélimde karsimiza ¢ikar. 10
sayfalik uzunca denilebilecek bu kisim, Islam literatiiriinde sakku’l-kamer (aymn
boliinmesi) olarak bilinen parlak mucizeye ayrilmistir. Sakku’l-kamer, Allah’in
yardimmi ve dirilisi vurgulama imkani yoniinden oldukga isabetli bir se¢im gibi
goziikmektedir. Bunun yaninda siir, anlatimdaki cosku ve mefkirenin ifadesi
acisindan muazzam bir siirdir. Sairin bir¢ok defa atif yaptigi olay Kur’an-1 Kerim’de
su sekilde gecmektedir: “Vakit yaklasti ve ay yarild. 28 yaklagan vakit, kiyamete
yani yeniden dirilise; ayin boliinmesi ise sirk cephesinin yarilmasina ve yenilmeye

mahk{im olusuna isaret eder.”®

Karakog, o gece saskin bir vaziyette tiim giizelligiyle parildayan dolunay1
seyreden ve adeta biiyiik bir solene, bir “dernek” havasindaki toplantiya kosusturan

insan selini tasvir ederek siire baslar.

“Ayin sakirtisina kostular

(...)

[Tk ¢ocugunu dogurmus

Bir kadindan daha ¢cok al tutmuslar
(...)

Uykunun ilk kiragisinda ¢ocuklar

Onlar da sangwrtisina sallandilar” (S.).

Derin siipheler igerisinde kivranan insanlar 1srarla Rasdl-i  Ekrem

efendimizden bir mucize istediler.

“Bize ay1 bol dediler
Ayt bol bizi inandir dediler”

Karakog, bu misralar siirde bircok defa tekrar ederek mucize isteyenlerin
srarini, gerceklesmesi beklenen mucizenin biiytlikliigiinii ve sagskinlik yaratan devasa

etkisini vurgulamak istemistir.

258 Kamer, 54/1-3.
29 Karaman ve digerleri, a.g.e., c. 5, s. 182.
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Saire gore; Kamer siiresi, yiireklerde adeta bir deprem etkisi yaratmistir. Hem
inanan hem de inanmayanlarin yilireginde bir sarsinti yasanmistir. Miimin kalbi
yerine iyice yerlesmek icin, kafir kalbi ise yerine yenisi ge¢cmek iizere sarsiimugtir. >

Zira 1srarli bir sekilde mucize isteyenler sonrasinda Miisliiman olmuslardir.

“Ay bir deprem sayrisiydi o gece

Beklenen bir deprem hurmalar tistiinde” (S. 80)

Sair, bu biiyiikk olayr yeniden yorumlamakta, ona salt insanlar1 hidayete
erdiren ya da kiifriinii artiran bir mucizeden 6te bir mana yiliklemektedir. Hiisniitalil
ve miibalaga sanatinin imkénlarindan faydalanarak genis bir anlam diinyasin1 ve

kiiltiirel kodlar1 ¢agristiracak bicimde anmaktadir.

“Bél ay1 yitkalim ayin ve Ev’in icindekileri
Atalardan miras bicimleri
Tazeleyelim beyaz badanay:
Doéndiirelim tiziimii tiziim sinirina
Kani kan simirina
Anne diyelim kardes diyelim ¢cocuk diyelim kadinlara
Stfir yiizdesinde tutalim faizi
Gommeyelim topraga
Varligindan utandigimiz kizi
Bél ayr kurtar saralilart

Ay ¢carpmislart’”

“Bol ayr ytkalim ayin ve Ev’in i¢indeki yapilar’” misrainda cahiliye
donemindeki iki sapkin inanctan bahsedilmektedir: “Ev’in i¢indeki yapilar”
ifadesiyle Kabe’nin icindeki putlar, “ayin icindeki yapilar” ifadesiyle ise Ay’a,
Gilines’e ve yildizlara tapinanlar kastedilmis olmalidir. Uziimiin tiziim, kamin kan
stmrinda tutulmasi, kainatta var olan her seyin yaratilis gayesine / fitrata uygun
bicimde anlamlandirilmasi ve kullanilmasi gerektigini ifade eder. “Sifir yiizdesinde

tutalim faizi” misra1 faizci kapitalist ekonomik siteme esasli bir elestiridir.

260 Sezai Karakog, Samanyolunda Ziyafet, 3. baski, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 37.
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“Gommeyelim topraga / Varligindan utandigimiz kizi” misralar kiz ¢ocuklarini diri
diri topraga gommeyi gerektiren cahiliye adetine acik bir gondermedir. Biitiin bu
sapkinliklardan bunalan, adeta inangsizliktan kivranan ve bir ¢ikis yolu arayanlardir

ayin boliinmesini isteyenler.

Sair, isaret parmagiyla ileriyi gosteren elin goriiniimiini siiliine benzetir:
Yumruk gibi yuvarlak govdesinin iizerinde uzayan zarif boynu ile tanman siiliin
kusuna.

“Bir stiliin

Gibi elim sana donerse

Ay boliin

Bir giiliin

Atesten gegisinde

Ne tasidigint yiireginde
An boliin

Ocaklarin agitini yansit
Babasiz kalan ¢ocuklar icin

Ay boliin!” (s. 83)

Siirde, tiim vecheleriyle ele alinip yorumlanan ayin yarilmasi mucizesiyle
alakali bir¢ok benzetme bulunmaktadir. Ay, cihad eyleminde kullanilan keskin
kilicin ucundaki ince bir savas gomlegi, iki parmakla kolayca kirilabilecek kadar ince
bir lades kemigi ya da ipekten bir 6riimcek agindan yapilmiscasina zayif bir yay...
Sakku’l-kamer Allah’in izni ve inayetiyle zahmetsiz ve kolayca yapilabilen bir

mucizedir.

“Ay savag gomlegidir
Ywrtilir kilicimizin ucundaki
Bir hiz bugusundan

(...)

Ay bir lades kemigi

Kirihr iki parmagimizin arasinda
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Bu ziyafette

Ay bir yaydir

Oriimcek ag1 gibi ipekten

(...)

Ay bir atin tayinda toyunda "’ (s. 83)

Siirde ayin yarilmasina bagh olarak farkli zamanlarda gergeklesen birtakim

olaylardan bahsedilir.

“Ay bir iftar gibi iiziim salkiminda
Dolasan bir mimar mermer bir mimberde
Done done inen
Bir minareden
Ayn boliinmesinden dogan Elhamra
Ay bir zeytin dali Kurtuba 'da
Miusir’da isikly bir hurma” (s. 85)

Stiphelerden kurtularak imani saglamlagan Miisliimanlarin giristigi devasa
eylemler ayin boliinmesine bagl olarak degerlendirilir: Mermerden minber inga eden
mimarlar, yiikselen minareler, gerceklesen fetihler, baris ve huzurla insa edilen
sehirler, adaletle hitkkmedilen devletler, hiilasa Islam kiiltiir ve medeniyetini bilyiiyiip

yeserten muhtelif zengin unsurlar...

Karakog, Miisliimanlarin yiizlerinde aym her an boliiniip durdugunu, bir
bakima sakku’l-kamer mucizesinin her dem devam ettigini sdyler. Ona gore; Kur’an
semaya ylikselip bir ay olur. Sonra, peygamberin isaret parmagiyla boliinerek, stire
stire miiminlerin kalplerine iner; oradan damarlarda ayet ayet devri daim ederek

1 vy . . . 262
Yiizlerindeki secde izi”

cehrelerde apaydinlik bir ay, bir giines olur. ° gibi
diger aydinliklar da ilhamini buradan alir. Miisliimanin her ¢agdaki 6zelliklerinden
biridir bu. Ayin boliinmesiyle adeta Isldim’in sembolii kabul edilen birden ¢ok hilal

ortaya ¢ikar ve bdylece Islam’in 6nerdigi degerler yeryiiziiniin her tarafina yayilir.

261 Karakog, a.g.e., s. 36.
262 Fetih, 48/29.
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Sakku’l-kamer, esasen Allah’in yardim ve inayetinin, sonsuz kudret ve kuvvetinin,
sinirsiz sevgisinin, ihsan ve litfunun, sefkat ve merhametinin de sembolik bir

ifadesidir.?®

“Savaslarda Kur’an okuyanlar
Ayt par¢alara aywirlar
Iki ay parcasindan

Iner ordular, iner asker” (s. 86)

Ay boliinmesi, dirilis mefkGresinin her devirde siirdiigiiniin delillerinden
biri gibidir. Dirilis diisiincesine sahip nesiller var olduk¢a, iman heyecan1 kalpleri
sartp sarmaladikca, hiilasa Islom saglam ve diri yasandikca; ay, tekrar tekrar

boliinecek ve Islam nesiller boyunca yayilmaya ve yasanmaya devam edecektir.

“Biz ay1 bolersek
Ay boyuna boliinecek demektir” (s. 255)

Siirde Ay’in yarilmasi mucizesi dolayisiyla sonsuz iyilik giinesi peygamber
efendimizin sefkat ve merhametine de vurgu yapilir. Evvela ¢ocukluk yillarinda
yaptig1 ¢obanlik meslegine atif yapilan bolim oldukga siirsel ve coskuludur. Bu
kisim klasik siirimizde sehl-i miimteni diye tabir edilen uzun ve karisik bir meseleyi

kisa, 6z ve anlasilir bir bigimde ifade eden bir 6zellige sahiptir.

“Coban vardir

Kayalara oturur

Kuzulara degmis ¢cubuguyla
Ayt boler

Ay boliiniir

Agilirken giiller” (S. 86-87)

263 Saban Abak, “Hizirla Kirk Saat’ten ‘Ay BSlme Siiri’ ”, Tiirk Dili Dergisi, S 744, 2013, ss. 47-52.
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Son iki misrada gegen Giil ve Ay’in her ikisi de Peygamber Efendimiz’i
simgeler. Burada ayin yarilmasiyla giilin agmasmin es zamanli oldugu ifade
edilmistir. Aynm1 zamanda sakku’l-kamer mucizesinin sahibi olan peygambere de bir

atif vardir diyebiliriz.

Miisliimanlar, hakikate kars1 yiiz ¢eviren, “Bu 6teden beri bilinen bir sihir!”
diyen, hep yalanlayan ve kisisel arzularma uyan®* inkarcilara kars1 kiyamete kadar
miicadele etmek ve Ay’1 tekrar tekrar bolmek vazifesini yiiklenmiglerdir. Siir, bu

kutlu vazifeyi hatirlatarak nihayete erer.

“Yak yildizlarint ayini ey kutlu gece
Bir kurban gibi yeniden baslamak gerekiyor ise” (S. 89)

Sair, son iki misrayla bir bakima bu kismin hemen arkasindan gelecek olan ve
yine bir gece vakti gerceklesen mira¢ mucizesinin anlatildig: 32. siire geg¢is yapmis
olur. Zira 32. siirin ilk dizesi “Yaklastir kryameti”, ayin boliinmesini anlatan ayette
gecen “‘vakit yaklastiginda” ibaresini ¢agristirmaktadir. Karakog boylece iki siiri ve

dolayistyla iki mucizeyi bir birine baglamis olur.

3.4.3.4. Mira¢: Gok Yolculugu

Miisriklerin peygamber efendimiz ve ashab-1 kirama kars1 siirdiirdiikleri
baski, zuliim, iskence ve her tiirlii yildirma politikalar risaletin 6. yilina gelindiginde
tavizsiz bir boykota déniistii. Ug¢ yil siiren bu zorlu ve acili siirecin ardindan
Restlullah efendimiz ayni yil igerisinde esi Hz. Hatice ile amcas1 Ebl Talib’1 pes
pese kaybetti. Allahuteala, bu acili olaylarla hiizne gark olan, adeta sabrinin ve
tahammiiliinlin son sinirina gelen elgisini teselli etmek maksadiyla mira¢c mucizesiyle
odillendirdi: “Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz  Mescid-i  Aksd’ya gotiiren Allah

eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gérmektedir. 265

264 K amer, 54/2-3.
26 fgra, 17/1.
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Sair, kararsizdir. Bir taraftan kiyametin yaklastirilmasimi bir taraftan da
uzaklastirilmasini istemektedir. Zira kiyametin yaklastirilmasini ve uzaklastirilmasini

gerektiren sebep aynmidir: “Burda bir kadin 6lmektedir”.

“Yaklastir kiyameti

Burda bir kadin éimektedir
Uzaklastir kiyameti

Burda bir kadin éimektedir (s. 90)

Olmekte olan esasinda sadece bir kadin degildir. Modern diinya, kadim / bize
ait olan her seyin canina okumaktadir. Sehir yok edilmektedir, kadinin en saf hali
olan anne yok edilmektedir, hastaya can veren su bile sadece “bir siistiir

stirahilerde”.

“Can vermektedir Galata Kulesi
Burda bir kadin 6lmektedir

(...)

Yaklastir kiyameti

Burda bir kadin olmektedir
Hatirlayarak ¢cocuklugundaki

Incirlerin yaninda duran anneyi” (s. 90-91)

’

“Incirlerin yaminda duran anneyi” ve muhtemeldir ki daha el degmemis
sakin bir Anadolu kasabasina ait pek ¢ok sahneyi panoramik bir sekilde gozler 6niine
seren sair; hangi hayatin daha sahici ya da sahte oldugu hususundaki siipheleri
gidermeye calisirken bir anda mevzuyu degistirir ve ¢ok daha miithim bir meseleye
dikkat c¢eker: Hz. Peygambere “liitfedilen fizik otesi bir manevi riitbe, nimet ve

armagan”*® demek olan gok yolculuguna yani Mirag hadisesine.

“Birak bu kuskular: bu diistinceleri

Yaklastir kiyameti

266 Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II1, 3. baski, Dirilis Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 140
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Uzaklastir kiyameti
Bu gece
Goge ¢tkma mucizesi

Mirag gecesi (s. 91)

Rivayete gore; risaletin on ikinci senesinde Recep ayimmin yirmi yedinci

A A9

gecesinde Hz. Peygamber, amcas1 Eb(i T4lib’in kiz1 Ummiihani’nin evinde idi.

“Bu gece Ummiihani nin evinde
Bir solen var ki

Haber verin insanlara”

O gece Hz. Muhammed, “wuyku ile wyamiklik arasinda  bir
durumdayken” Cebrail yanina geldi ve ona Allah’in kendisiyle gériismek istedigini
bildirdi. Sonra Burak adi verilen binegin tizerinde Mescid-i Aksa’nin bulundugu
Kudiis’e gotiirdii. Peygamberimizin Burak’a binerek yildirim hiziyla yol almasi ve

Cebrail’in refakati siirde su sekilde geger.

“Burak aldi ve gitti peygamberi
Yildirim ¢eken bir paratoner gibi

Bu yiiriiyiis titretiyordu Cebrail’i” (s. 91)

Karakog, siirde geleneksel temalar1 modern formlarla destekleyerek
kullanmaya calisir. Mesela bu kisimda oldugu gibi Mira¢g mucizesini anlatirken
“paratoner” gibi modern bir imgeden kolaylikla faydalanabilir. Boylece mirag
hadisesini tarihin belli bir doneminde olup bitmis bir olayin dtesine gecirip, modern
insanmin zihnine ve gonliine hitap edecek bir tarzda kullanarak meseleye canlilik

1,268

katar.**” Bu sayede Mirag, “zaman ve mekdni asan bir inang mesalesi olur,

adeta yeniden dirilir.

%7 Mehmet Ragip Ete, “Hizirla Kirk Saat’te Dini Referanslar”, Mukkadime Dergisi, sy. 8, 2013, s.
99.
28 Sezai Karakog, Giindéniimii, 6. baski, Dirilis Yaymlari, istanbul, 2004, s. 82.
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Kutlu Nebiyi, gece yiiriiylisiindeki ilk duragi Mescd-1 Aksa’ya vardiginda
daha evvel gonderilen peygamberlerden bazilar1 karsiladilar: Ates ¢emberini yaran
Ibrahim, sag yanma kardesi Biinyamin’i alan Yusuf, karmcay1 dahi incitmekten

¢ekinen kudretli Siileyman, giir ve tok sesiyle Davut, iyilesen yaralariyla Eyyab...

“Isa da gelmisti

Arkasinda bir fosfor ¢izgisi
Miisa da gelmisti

Mermer levhalar dikilmisti
Ibrahim de gelmisti
Cevresi ates bir cemberdi
Yusuf'da gelmisti

Sag yanminda Biinyamin 'di
Siileyman da gelmisti
Gelisini kadim bir karinca bildirmisti
Davud da gelmisti
Yankilanmisti

Giir bir demir sesiyle
Mescid-i Aksa da
Ayak sesi
Eyyiib da gelmisti
Kudlis iyilesmisti” (S. 93)

Daha evvelki donemlerde tevhid miicadelesinin temsilcigini yapan Allah’in
elgileri, Mescid-i Aksa’da Peygamber Efendimizin (s.a.v.) imametinde namaz

kilarlar.

“Peygamber imamdi
Kildilar namaz
Melekler ve peygamberlerle

Mirag gecesi” (S. 94)

Gok yolculugunda, 6nce Burak, sonra Cebrail kendilerine miisaade edilen

kisimdan sonra yolculuga devam edemezler. Bu durum su dizelerle ifade edilir.
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“Burak yagdan ¢ekilen kil gibi ¢ekildi
Cebrail bir iki adim daha atti sonra geri ¢ekildi
Bir iki yanikla atlatmisti bu direnisi” (S. 95)

Yolculugun nihayete erebilmesi i¢in, Hz. Peygamber yola Refref’le devam

eder ve bu mesakkatli yolculugun sonunda muvaffak olur.

“Peygamber ancak Refref’le gecti
Atesi yardl yatistirdi kabaran sulart
Zirh yapti sureleri

Her biri alninda inci taneleri

Terdi

Zaferdi bu

Zaferdi” (s. 96)

“Mirag” dirilis diisiincesini anlamlandiran temel kavramlardan biridir ayni
zamanda... Karakog’a gore, Mirag “Mutlak i ask yiiziinii gérme yolculugu "**dur.
“Mustu burakta bagslar”. Mirag yolculugunda varilan son nokta sidretii’l-miintehadir.
“Bundan oteye atla gegilmez.” BU son smirda ona bir gok armagani olarak ask

verilmistir.?® Bunun i¢in “yalniz askti sevgivdi onun pelerini” (s. 96).

“Sonra gordii ve bildi Gériineni
Goriinmeyen goriineni

Atp biitiin képriileri

Tatti o tek denizi” (S. 96)

Sair; esasen bir mustucu olarak gonderilen kutlu peygamberin gece
yiirliyiisiinii, sanki o giinii yagamis¢asina biitiin insanlara bir bahar sabahini1 miijdeler
gibi miijdeler. Zira mirag, insanlig1 her dem yeniden diriltecek olan gok armaganidir.
Artik Allah’in has kullar1 giinde bes kere gok yolculuguna ¢ikip rableriyle vasitasiz

goriigebilecektir.

269 K arakog, Giindéniimii, s. 80
270 K arakog, Kiyamet Asisi, S. 55-56
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“Haber verin insanlara
Peygamber gitti geldi

Bu bir diistii diis degildi
Sizin yasadiginiz bir diistii belki
Diis degildi ama O’nunki
Diisten bir uyanisti

Bir dirilisti toprakta

Haber verin insanlara
Sabah olur olmaz

Horozlar artik bundan sonra
Baska tiirlii 6tsiinler

Ve dagitin dostlara

Gok armagani

Namazi

Bes kere

Giinliik bir mirag gibi

Ki gidip geldigine

En biiyiik bir sahitti” (s. 97)

3.4.3.5. Hicret: Biiyiik Yiiriiyiis

Hizirla Kwrk Saat’in 36. bolimii Efendimiz aleyhisselatii vesselam ve
arkadaslarmin miisriklerin baski ve zuliimlerinden kurtulup Islam’1 daha giizel
yasamak tizere Mekke’den Medine’ye gerceklestirdikleri biiyiik yiiriiyiise / hicrete

tahsis edilmistir.

Kutlu yiiriiylis ayet ayet, sOre slre gerceklesmistir. Ashab-1 kiram, ata
yadigar yurtlarindan kiiglik gruplar halinde, dikkat ¢ekmeyecek bir sekilde, gizlice
ayrildilar. Allah’1n raz1 olacag bir hayata talip olduklar i¢in yasamlarinin her aninda

oldugu gibi hicret esnasinda da ilahi mesajlarin gerektirdigi tarzda yasadilar.

“Ayet ayet sure sure yiiriidiiler

Mekke ‘den Medine ‘ye erdiler” (s. 114).
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Zahmetsiz bir yliriiylis degildi bu. Mekkeli cellatlarin gazabini ve nihayet
Oliimii dahi goze alip ¢ikilan bir yolculuk idi. Tedbirlerini almislard1 elbet, ancak en
onemli teselli ve motivasyon kaynagi siiphesiz Allah’in yardimiydi... Yaradan her
zaman oldugu gibi hicret yolculugunda da sevgiler sevgilisinin yanindaydi. Onu yine
mucizelerle destekleyecekti... Kadim dost Hz. Ebubekir’le Sevr magarasina
sigindiklarinda 6riimcegin magaranin agzina agini hizlica oriivermesi ve giivercinin

ayni1 sekilde hemencecik yuva yapip yumurtlamasi...

“Giin oldu Magaraya girdiler
Oriimcek agim pekistirdi bir gecede bin yillik

Gtivercin bir kerede birakti sicak yumurta” (S. 114).

Siirde, oOzellikle dort halifenin bizzat ismi zikredilerek hicret eylemindeki
rolleri ve takindiklar1 6rnek tavirlar1 zikredilir. Sair, adeta hicreti vesile edinerek

sahabe yasantilarindan piriltilar sunar okuyucuya.

Hz. Omer; ekseriyetin aksine kilicin1 ve yaymi kusamip, aleni bir sekilde
meydan okuyarak koyulmustur yola. Mekkeliler bu yigidin karsisina ¢ikmaya cesaret

bile edememistir.

“Omer de giin 1s1ginda kilicim kusanarak
Yayini gererek biitiin gerginligiyle
Meydan okuyup meydanlarda

Ctkip gitti” (s. 114)

Sair; Hz. Peygamberin Mekke’den gizlice ayrildigi gece, Hz. Ali’yi kendi
yatagina yatirmasini, Hz. Ali’nin 6limi goze alabilecek denli cesaretini,

korkusuzlugunu ve sadakatini su sekilde ifade eder.

“Yatansa Ali 'ydi Peygamberin yataginda
Oliimii komsu gibi konuklayan kutlu désekte” (s. 114)

Hz. Ebubekir, sevr magarasinda Hz. Peygamber istirahat halindeyken fark

ettigi deligi ayagiyla kapatir. Yilaninin ayagmi isirmasina Hz. Ibrahim’in atese
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dayandigi gibi dayanmis ve sabretmistir. Yilanin zehri onun i¢in kamis sekerinden
bile tatli gelmistir. Allah ve rasiliinii kendi nefsine tercih etmenin en giizel
orneklerinden biriydi bu: Efendiler efendisini rahatsiz etmemek icin goziinden
dokiilen yaglar, Kutlu Nebinin miibarek yanagini 1slatmigti. Ancak sadik dost, ona

yoldas olmanin ve yarenlik etmenin tadini ¢gikartiyordu.

“Atese dayandig gibi Ibrahim
Sabretti yilan zehirine Ebubekir
Yilan zehiri kamis sekeri gibi geldi ona” (s. 110).

Yesrib sokaklarinda ve evlerin damlarinda biiyiik bir 6zlem, susamislik ve
birazcik da tedirginlikle O’nu bekleyen, ufka bakip yollarimi gozleyen kadin, erkek
ve ¢ocuklar zorlu ve tehlikeli yolculugun sonunda Medine’ye varan Kutlu Nebi’yi

biiyiik bir sevgi ve coskuyla karsiladilar.

“Ve karsiladilar onlar

Yollarda

Kent sokaklarinda

Anut gibi erkekler

Damlarda ufku giyinmis kadinlar
Gok ciginin tiiveygleri ¢cocuklar” (S.)

Tarihin o giine kadar sahit olmadig1 yeni bir yiirliylistii bu: Yesrib’i Medine
doniistiiren, yer sarsan, gok titreten, yilirek yumusatan bir ylirliylis. Kafire korku,
miimine umut veren, insanliga hayat sunan, tarihi yeniden anlamlandiran... Boylesi
onemli bir giine sahitlik etmenin heyecanin1 yasayan Medine halki bu biiyiik

yiiriiyiisiin 6nderini ufukta goriince hep bir agizdan mars sdylemeye basladilar:

“Yeni bir yiiriiytisiin

Yer sarsan gok titreten

Yiirek yumugsatan bir yiiriiyiisiin marsiyla
<Bir giin dogdu tistiimiize ay dogdu
Ufuktan

Yiikselen hep parlayan>* (S. 116).
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3.4.3.6. Sofra: Gok Armagani

[slam Kkiiltiirinde dort farkli sofradan bahsedilir. Bunlardan {i¢c tanesi
Kur’an-1 Kerim’de gecer: Birincisi Hz. M{isA’nin kavmine yani Israilogullari’na

indirilen sofra,®"

ikincisi Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in mabeddeki odasina her
girdiginde sahitlik ettigi ve ayette Allah tarafindan donatildig1 belirtilen sofra, %2
liciinciisii havarilerin ricas1 iizerine Hz. Isa’nin duasi sonucunda gonderilen
sofradir.?”® Dérdiincii sofra ise; bliyiik mutasavvif/ sair Yunus Emre’yle alakalidir.
Rivayete gore dergahtan ayrildiktan sonra kendisini daglara, kirlara veren Yunus,
ic dervise rastlar. Her 6giin dervislerden biri dua eder ve sofra gelirdi. Dua sirasi

Yunus’a geldiginde sofra normalden daha bereketli ve zengin hale geldi.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hz. isa’ya indirilen sofrayla alakal
Kadi Beydavi’nin goriislerine yaptigi atif ve Maide stiresindeki mezkir ayetlerin
israki / tasavvufi yorumu niteligindeki gortsleri, sofra kavraminin anlasilmasi

bakimindan hayli aydinlaticidir:

“Burada sofra, sembolik olarak bilgilerin hakikatleri anlamindadir. Ciinkii,
yiyecekler, bedenin gidasi oldugu gibi; bilgilerin hakikatleri de, ruhun gidasidir
diye nakledilmektedir. (...) Manevi yola girene, “makam "indan daha yiiksek bir
“makam” ag¢ildigi zaman, ona katlanamamasi ve bu nedenle, istikrar bulamayip,

bu yiizden derin bir sapiklik icine diismesi olasiligi oldukc¢a fazladwr.”

21 «zekeriyyd onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaminda (yeni) bir rizik bulur ve
“Ey Meryem! Bu sana nereden?” diye sorar, o da “Allah tarafindan” cevabini verirdi. Kuskusuz
Allah diledigine sayisiz rizik verir.” Al-i imran, 3/37.

22 “Veo sizi bulutlarla golgeledik; size kudret helvasi ve bildircin gonderdik; “Verdigimiz giizel
nimetlerden yiyin” (dedik). Ger¢ekte onlar bize degil, kendilerine kotiiliik ediyorlard:.” Bakara, 2/57.
B “112- Havdriler “Ey Meryem oglu Isd! Rabbin bize gékten bir sofra indirebilir mi?” diye
sormuglardi. O soyle cevap verdi: “Eger iman etmis kimseler iseniz Allah’a saygili olun.” 113- Onlar
“Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun, bize dogru soyledigini bilelim ve buna tanik
olalim” dediler. 114- Meryem oglu Isd séyle yalvardi: “Allahim! Ey rabbimiz! Bize gokten dyle bir
sofra indir ki, ilk gelenimizden son gelenimize kadar bizler icin bir solen ve senden bir isaret olsun.
Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin. 115- Allah da soyle buyurdu: “Onu size mutlaka
indirecegim; fakat bundan sonra iginizden kim inkdr ederse, varliklar dleminde hi¢ kimseye
etmedigim azabi ona edecegim.” Maide, 5/112-15.
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Elmalili’ya gore; Sihab’in dedigi gibi, Kadi Beydavi’nin bu yorumu ayetin
isarl / tasavvufi tefsiri baglaminda degerlendirilmelidir. “Bugiin sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢cin din olarak fsldmiyet’i
begendim.”*™ buyrugu, Miislimanlara ihsan edilen islam sofrasmnin gerek hos ve
giizel nimetleri bakimindan, gerekse ihsan edilme bigimi bakimindan Hz. Isa’ya

gonderilen dinden / sofradan daha biiyiik ve iistiin oldugunun delilidir.?”

Bu yorumlardan anlasilacag lizere; ayetlerde gecen sofra manasina gelen
ibarelerin, Hz. Masa, Hz. Isi ve Hz. Muhammed gibi peygamberlere gonderilen
ilahi mesajlar, yani vahiy oldugu kolaylikla anlasilabilir. Ancak bundan daha derin
bir anlam daha vardir ki genel olarak mutasavviflar, vahyin lafzi manasindan
ziyade asil manasina yani hakikatine isaret eden bu manay1 benimserler.?’® Tarikat
ehlinin hikmet kavrami ile agikladigi “lediinni ilim” tam olarak bu mananin
karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Mesela Mevlana, Mesnevi’de bir¢cok defa insani

Ozgilir ve diri kilan irfan sofrasina deginir:

“Senin dirilttigin, ozgiir biraktigin ve kapicinim; bu ve o diinya senin
sofrandadr.

Segen kisi bu seckin sofradan baskasini segerse, sonunda bogazini kemik
yirtar.

Bil ki seytan, senden baskasinin sofrasina gidenle kdse arkadagidir.

Senin komsulugundan uzaklasanin komsusu siiphesiz seytan olur. »2rt

Hi¢ siiphesiz Mevlana’nin sofras1 Hak Teala’nin Peygamber’i araciligiyla
kullarina ihsan ettigi Islam sofrasidir. Hikmetle konusan peygamberler ve onlarin

izinden giden miirsid-i kamiller konustuklar1 vakit herkes nasibi nispetinde onda bir

% Maide, 5/3.

215 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 3, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2006, s.
500.

2"® Miinire Kevser Bas, Sezai Karakog¢ Siirinde Metafizik Vurgu, Insan Yaymlari, 1. baski,
Istanbul, 2011, s. 103.

2" Mevlana, Mesnevi, (Tirkgesi: Adnan Karaismailoglu), Ak¢ag Yayinlari, 2. baski, Ankara, 2007,
Besinci Defter, 265-268. beyitler, s. 577.
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seyler bulur. Zira onlar yedi kat manasi bulunan Kur’an’dan ilham alarak

konusurlar.

“Olgun konusmact sofra aginca sofrasinda her tiirlii yemek bulunur.
Hig¢bir konuk yiyeceksiz kalmaz, herkes yemegini ayri olarak bulur.

Yedi kat manas: bulunan Kur 'an gibidir; herkesin yemegi icindedir. "

Sezai Karakog’un Hizirla Kirk Saat’teki “sofra’’si, tipki Mevlana’ninki gibi
ilhamimi1 Kur’an’dan almakta ve kadim kiiltiiriimiizden beslenmektedir. Surasi da
var ki; sair, modern bir sOyleyisle ¢ikar okurun karsisina. Sofra, kentlere gotiiriilen
bir armagandir, toplumlarin istifadesine sunulan gék armagan: Kur’an’dir. Kur’an,

bereketli bir sofra gibi acilmaktadir.

“Armagan gotiiriiriiz kentlere
Gok armagant Kur’an’1

Acariz diinya éniinde bu sofrayt” (s. 113)

Hizirla Kirk Saat’in 24. siiri yukarida bahsi gecen dort seckin sofrayi
cagristiracak bir kurguyla baslar. Bagka bir ifadeyle sofra, sadece vahyi
karsilayacak bigimde degil; irfan1 ve hikmeti de kapsayacak bir sekilde kullanilir.

“Sofra sofraya deger sofra sofraya
Sofra sofraya bakar yaklasir sofra sofraya
Baéylece gokten sofra iner daga

Sairlikten sonra baslayan aziklarla” (S. 59)

Birbirine bakan ve dokunan irfan / hikmet sofrasina yonelenlere ve
nasiplenenlere Cenab-1 Allah “gok sofrasi’ndan ihsan eder. Gok sofrasi ise dagin
bile kaldiramayacag1 kadar agir vazifelerden miitesekkildir. Yiice Allah’in elgileri
bu yilikii omuzlamislar ve insanliga ab-1 hayat gibi sunmuslardir. Sofra,

peygamberlerin istirak ettigi bir toren havasi hiiviyetinde agilir.

“Idris Ishak ve Sit azig

218 Mevlana, Mesnevi, Uciincii Defter, 1894-1896. beyitler, s. 347.



135

Ilyas golgesi

Bir Yusuf aksami

Ilerde bengisu doldurmak icin
Biinyamin’in yiikiine saklanmug
Giimiis su tasi

Yakup 'un koyun postu

Ibrahim atlas:

Bekciyse Miisa’'nin asast

Iste boyle bir toren icinde agildi gok sofrast”

Gorlldigi gibi sofra, insanlarin karnin1 doyurdugu bir ziyafet sofrasindan
ziyade; feyiz ve bereketiyle ruhlari doyuran, goniilleri dirilten manevi bir sdlen
niteligindedir. Hikmetin paylasildigi bir irfan sofrasidir. Yalnizca Hizir’dan ders
okuyan ariflerin istifade edebilecegi bir sofradir bu. “Sarabi asan bir sarap”
bulunan, “susuz, topraksiz ve goksiiz biiyiiven bugdaydan yapilan ekmek’le

donatilan, “kansiz ve etsiz” bir sofra...

Siirde klasik edebiyatimizdaki sarap mazmununa rastlanilabilecegi gibi,

kendine 6zgii farkli nitelemelerle karsilasmak da miimkiindiir.

“Sarap dense de sarabi agmis sarapla

Susuz topraksiz ve goksiiz biiyiimiis bir bugdaydan
Yapilmis ekmekle donanmus bir sofra

Kansiz ve etsiz bir sofra

Ne kedi ne képek sofra der buna

Ne hintli ne rum sofra der buna” (s. 59)

Siirin burasinda tekrar ortaya c¢ikan Hizir, bengisuyla birlikte anilarak
sofranin bir irfan sofrasi oldugunu imlemektedir. Modern zaman dervisleri bu
sofradan nasiplenebildikleri 6l¢iide hakikate erecekler ve dolayisiyla sonsuzluga

yiiriiyebileceklerdir.

“Hizir avina ¢ikmis bengisuya

Bengisu kdbusuna kanmis insan sofra der buna” (s. 59)
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Madde alemindeki sofra, mana alemine yonelisin ve yiicelisin semboliidiir.
Mesela orug, Hz. Isa’nin “gék sofras:’m oniimiize acar. Her iftar sofrasi, Hazreti
Meryem’in mihrabin yaninda buldugu iftar sofrasinin bir tiirevi gibidir. “Agir bir
materyalizm hastaligiyla yere ¢arpilan insan”, Son Peygamber’in bayragi altinda

) N 279
yeniden toparlanacaktir; orucla, namazla, hacla, kurbanla, dua ve imanla.

“Sen de giinliik sofray: birkag kere

En ¢ok da ¢cocuklukta o giiz oruglarinin
Iftar durumlarinda sandin boyle bir sofra
Dogudan gelen davullarda sahurda

Bir sofray1 boyle bir sofra sandi

Evin saati gosterdi hep boyle bir sofrayt
Ikindi Kur’dn’indan sonraki sofralara
Kana doniisen bir sarap degil

Katti zamanindan bir zaman belki

Duaya ¢evrilen bir sarap i¢ildi o sofrada
Ten olan ekmek lehimi degil

Goniil azigi olan bir ekmek yendi o sofrada

Zeytinse hem 15tk verdi hem sofra katigt” (s. 59)

Miiminin “géniil azigi olan” sofra kendisini kaybeden, aslin1 unutan,
umutsuzluga gark olan insanliga bir cagridir. Siirekli dis tazyiklere maruz kalan
insana bir cagri... Tasraya karsi bir “i¢ ¢agri”s1, umutsuzluga karsi bir umut,
karamsarlhiga kars1 iyimserlik cagrisi... “Isa’dan yiikselen”, havarilerde karsilik

bulan ses, hig¢ siiphesiz “gelecek donemin Mekke ¢agrist” i¢in de bir umuttur.

“Bir i¢ ¢agrisi gibi sofradan

Ve Isa’dan yiikselen

Havariyun 'da yank: yapan

Gelecek donemin Mekke ¢cagrisi” (S. 60)

2% K arakog, Samanyolunda Ziyafet, s. 103.
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Insanm ulvi olanla irtibata gecebildigi, metafizik alana yonelisin ve kulluk
bilincinin zirveye ¢iktig1 vakitler bir bakima goksel sofranin kuruldugu
zamanlardir. Asagidaki misralarda mirag gecesinde miiminlere hediye edilen

namaz, gok armagani olarak tavsif edilmistir.

“Ve dagitin dostlara

Gok armagant

Namazi

Bes kere

Giinliik bir mirag gibi” (s. 97)

3.4.3.7. Kiyamet: Yeniden Dirilis

Kaynaklarda daha ziyade korkung tasvirlerle ve iirpertili sahnelerle 6n plana
cikarilan kiyamet Hizirla Kirk Saat’te derlenip toparlanisin, direnisin ve nihayet
dirilisin basladig1 vakit olarak karsimiza ¢ikar. Saire gore mahser, yok olusun degil,

dirilis’in ve 6liimden sonraki hayatin basladig: vakittir.

Oliim, inanan toplumlar i¢in yeniden dogusun imkanlarmi sunar. Bu

baglamda Karakoc, kiyamet, 6liim ve 6liim dtesiyle barisiktir.?*

“Geldi derlenis giinii
Derlenis toparlanis vakti” (S. 125)

Kiyamet imgesinin yogun olarak kullanilmaya baslandigi 37. saatte siirin
havas1 bir anda degisir. Sair, kaynaklarda kiyametin ansizin geleceginin

bildirilmesine benzer sekilde ansizin siire baslar:

“Siz bir pastanede oturup kiyameti beklersiniz” (s. 117) misraiyla mevzuya
hizl1 bir giris yapilir ve devaminda kiyametin geleceginden haberdar olan ancak onun
icin hig¢bir hazirlik yapmayan insanin vurdumduymazligma ve ilgisizligine temas

edilir. Giinliikk hafakanlarla ve basit diinyevi hesaplarla vakitlerini heba eden,

280 Miinire Kevser Bas, Sezai Karakoc Siirinde Metafizik Vurgu, insan Yayinlari, 1. baski, Istanbul,
2011, s.49-52.
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pastanede oturup keyif catan insanin lakaytligi elestirilir. Kiyametten bagka her seye

hazirlikli olan; fakat sadece kiyamete ilgisiz ve bigane kalan insanin sorumsuzlugu...

“Annesinin oliimden once tabutlasan
Karyolasinin bagi ucunda

Bir yaz hafakaninda

Ister istemez kendini

Kiyamete aligtiran bir kizdan

Daha becerikli misiniz ’(s. 117)

Karakog’a gore gecen her vakit, dogan giines, batan giin kiyamete isaret eder.
Ille de gogiin yarilmasini, suyun cekilmesini ve diger biiyiik alametleri beklemeye

gerek yoktur. Zira inanan insan i¢in her an ve her sey bir kiyamet alametidir.

“Gok yarilmadan

Su cekilmeden

Anne unutmadan yavrusunu
Daglar atilmadan

Bunlar midir kiyametin igareti
Dogan giin diyor yakin

Batan giin diyor yakin

Aksam tamgim diyor

Gelecek olana” (s. 118)

Sadece Ote diinya olarak tahayyiil edilen kiyamet eksik bir anlayistir. O,
diinya hayatinin nihayete ermesinden daha derin bir anlam ihtiva eder. Hayatin tam
ortasinda dinamik bir unsur, suur ve biling halidir. “Kiyamet suuru”nu kusanan
Miisliiman her an Yaratici’'nin huzuruna c¢ikacakmiscasina hazir vaziyettedir.
Kiyamet, her daim Miisliimanla birliktedir. Devamli gozetleyen bir melek gibi, onun

hayatin1 diizenleyen, diri tutan, 6te diinya i¢in mayalayan bir i¢ motiftir. 281

“Yatakta bir kiyameti bekleyen

281 Karakog, Kiyamet Asisi, S. 7-8.
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Cinar gibi degil
Sarmagiklar gibi yaslanmuis
Gozleri gormez olmusg
Elleri tutmaz olmus

Savas goriip kurtulus belgesi aramig
Eski askerler vardir

Dut toplarken

Olmiis kocasini

Ve ¢ocuklarin

Bir kiyamet gibi diistinen
Yash nineler” (s. 119)

Siirde bugiiniin insaninin igerisine diismiis oldugu aci tablolara yer verilir.
Oliimii hakkiyla anlamlandiramayan ve salt topraga indirgeyen insan, unutusun en
sefil halini yagamaktadir esasinda. Hakikati gormezden gelerek ve {izerini oOrterek
0zii terk etmekte ve kabugun aldaticiligiyla avunmaktadir. Kabirlerin i¢indeki Sliileri
unutarak sadece tasimna kiymet verenler beton apartmanlarin sogukluguna mahkim

olmaktadirlar.

“Icindeki oliiden ¢cok

Disindaki tas ortiistine onem verilen kabir sefaleti
Topragi oliiyle donanmis bulanmis degil

Oliiyii topraga indirgeyen unutusun kara kisi

Kis yine geldi karakis yine geldi

Beton apartmanlar titredi” (ss. 119-120)

Diinya hayatinin sonu olan kiyamet, kurguya uygun bigimde “Hizirla Kirk
Saat”in son boliimlerine damga vurur. Kiyameti haber veren olaylarin en

onemlilerinden biri de Hizir’in yeryliziinden ¢ekilmesidir.

“Kiyamet giintinden once
Hizir ¢ekilecektir yeryiiziinden
Sonra yesillikleri yaylalarin

Eski zaman duvarlari gibi yiikselen ¢inarlarin
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Cinilerin minyatiirlerin duayr ansitan boyalarin
Giineste bir kug gibi ¢irpinan kasabalarin

Goz agrisi getiren tozlarin

Yesili kirmizisi sarisi ¢ekilecek once

Evlerde avlularda duyulacak bir eksilme

Yoldan bir 6lii gétiiriiyorlarmis da sezmisler gibi
Cikacaklar disariya ama

Yollar 1ssizdr sonsuzca

Hizirin gidisiyle birlikte

Yol issizlig1 gelisecektir” (S. 121)

Kiyamet, alisilageldik korkung ve iirpertici sahnelerin aksine son derece naif
ve huzur verici bir tarzda anlatilir. islam’m her dénemde saglam ve diri yasanmasini
saglayan Hizir, kitabin son kisminda yerini Mehdi’ye birakir. Hizir, sanki Mehdi’de

ete kemige blirlinmiistiir.

Bu kisim, Mehdi’nin kiyamete yakin bir vakitte gelecegi, deccali yenerek
Islam’1 yeryiiziine hakim kilacagi, tim kétiiliikleri yok edecegi ve yeniden adaleti

tesis edecegi inancini destekler niteliktedir.

“Ve ordusuyla birlikte Mehdi
Belirli bir siire geciktiren kiyameti
Kiyamet elinde bir belge
Bir tiiy gibi hafifleten kiyameti
Mehdi
Sehitlik yapan 6liimii kryameti
Mehdi
Bereketin geri gelisi
Kiyametin birinci fecri

Hizirin ete kemige kavusmast

Bir kadir gecesinde ” (s. 122)

Karako¢’un, kiyameti Kur’an’in indirilmeye baslandigi Kadir gecesiyle

birlikte zikretmesi ve kiyametin birinci fecri olarak nitelemesi oldukca dikkat



141

¢ekicidir. Sair, insanligi daha once defalarca dirilten ve bundan sonra da tekrar
diriltebilme potansiyeline sahip olan ilahi mesajlarin indirilmeye baslandig1 geceye
atif yapmakta, Kur’an’la kurulacak / insa edilecek yeni bir ¢aga, dirilis ¢cagina isaret
etmektedir. Kur’an daglardan ve tepelerden adeta yagmur gibi yagacak, vahiy

yeniden nazil olur gibi goniillerde yer edinecek ve bdylece dirilis cagi baslayacaktir.

“Bir kadir giinii ve gecesi
Kur ’an iniyor daglardan tepelerden

Yagmur onun yedeginde” (. 123)

Herkesin biiyiik bir saskinlik ve panik halinde kosturdugu telagh kiyamet
sahneleri yoktur siirde. Bilakis siikunet ve sagduyu vardir. Zira, inananlar o biiytlik
ana hazirliksiz degildirler. Vahyin ugultusu her tarafi kusatmis, miisliiman
ufuklardan, mevsim ve iklimlerden barisin, bereketin ve caligkanligin yayildigi

aydinlik bir ¢ag yasanmaktadir:

“Bir vahiy ugultusu arilarda
Karincalarda hikmet suskunlugu

Barist ve ¢aliskanhigi sagduyunun
Derlenig toparlams dirilis saati

Geldi

Yiikseldi bir agarti miisliiman ufuklardan

Miisliiman mevsim ve iklimlerden” (s. 126).

Kiyamet’in birlikte anildigi olaylardan biri de Hz. Peygamberin gok
yolculugunun gerceklestigi Mira¢ mucizesidir. Miimin namazla Allah’in huzuruna
cikarak adeta miraca ylikselir ve giinde bes kere O’na bagliligini belirterek ruhunu
zinde / diri tutar. Burada kiyam ve kiyamet kelimelerinin kokenine dikkat cekmekte
fayda var. Her ikisinde de ayaga kaldirma, ikame etme, silkelenme, harekete ge¢me,

hakkiyla yapma ve diril(t)me manalar1 vardir.

“Yaklastir kiyameti
Uzaklastir kiyameti

Bu gece goge ¢ikma mucizesi
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Mirag gecesi” (S. 91)

Kiyamet, bir defa gergeklesip bitecek bir olay degildir. Hizir’in ortadan
kaybolmasiyla hissedilen mahrumiyet ve yalnizlik duygulart Hz. Peygamber’in vefat

aninda da yasanmisti:

“Hizir in gidisiyle birlikte

Yol issizlig1 gelisecektir

Yasamusti bunu bir anda

Daracik bir odada Peygamberin bas ucunda
Ali

Peygamberi yikarken burusmustu diinya
(...)

Topraktan yiikselisini stirun

Ic odalarda

Carsaf arkalarinda

Aglarken peygamber kadinlart
Duydular kryameti bir anda

Daracik bir saatte” (5. 91-92)

Kiyamet biiyiik ve kiicliik olmak iizere ikiye ayrilir. Diinya hayatinin son
bulmasi biiyiik kiyamet; kisinin 6liimii ise kiiglik kiyamet olarak kabul edilir. “Kim
Olirse kiyameti kopmustur” hadisi bu gerceklige isaret eder. Bunun igin

mutasavviflar “6lmeden 6nce 6lmeyi” tavsiye etmislerdir.

3.4.3.8. Siit

Hizirla Kirk Saat’in dikkat ¢ekici mefhumlarindan biri de “siit”tiir. Siirin
genelinde olumlu bir intiba uyandiracak sekilde kullanilan siit, hayatta kalmak i¢in
zaruri bir besin kaynag, fitrata uygun temiz bir nimet, safligin ve durulugun sembolii
olarak karsimiza ¢ikar. Dogunun bilgeligi, birikimi, dogallig1 ve asaleti, bir kurtulus

/ dirilis regetesi olarak “siit”te tezahiir eder:

“Iste biitiin bunlart sen bildin bir de ben bildim
Dogu birikti birikti birikti
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Coban dedi ki
En soy bir arap kabilesinin Arapgast gibi
Bir siit ismarladim size

Bu en bilge ke¢imin armagani” (S. 32)

Rivayete gore; mira¢ gecesinde Hz. Peygambere birinde sarap, digerinde siit
olan iki kap getirildi. Rasual-i Ekrem’in siit kabin1 segmesi iizerine Cebrail fitrati
sectigini belirtti.?®* Sarabi degil de siitii secen Resilullah, esasinda fitrati yani insamn
yaratilisindan gelen, 6ziinde var olan iyi, giizel ve dogru olani tercih etmistir. Zira

slit; temiz, saf ve hos bir gidadir. Sarap ise, tiim kotiiliiklerin anasidir.

Sezai Karakog’a gore; siit, “Isldm i siarlarindan” biridir. Ona gére; “hicret,
baslangigta, kanla karigik bir siit akimidir. Sonra kan azalwr, azalir, en son art duru

. . 992 . 39 Je 7. o il . o, 39 Jee _se _es
bir siit kalir.”*® Kan, bir bakima “dirilis neslini emziren siite” doniisiir.2*

Karakog; Islam toplumunun ahvalini, safligin1 ve kivamim kaybeden siite
benzetir. “Siite kan karismaya basladi mu siitiin ozii, siitiin kivami da bozulmaya

285 {s1am

baslamis demektir ve siitii kivamina, kendine dondiirecek olan da tévbedir.
toplumu tabir yerindeyse tiim gilinahlarindan tovbe etmeli, saglam bir arinma

eylemine girismeli ve biinyesindeki fazlaliklardan kurtulmalidir.

“Tovbe” kelimesindeki terk etme ve doniis manalarini dikkate alacak olursak
“dirilis’1, hatalar1 terk etmek ve as(1)la riicu etmek olarak telakki etmek
miimkiindiir: “/slam toplumu, Kur’an’m kurdugu bir ruh ve suur diinyasi, birligidir.
Bu diinyanin, ayakta durmasi igin i¢giidii diinyasindan kan alip onu siite ¢evirmesi
lazimdir. Siitle kan, aymi kaynaktan geliyor ama ne kadar farkhidirlar. Birini i¢mek
siarimizdur, birini icmekse haram... Iste Kur’an, bir toplumda, ruhlardan éyle bir
orgii 6rmektedir ki, o toplum, kan toplumu olmaktan ¢ikip siit toplumu oluverir.

Fecir, seher ve secde toplumu oluverir. 2%

%82 Miislim, iman, 272.

283 Karakog, Kiyamet Asisi, S. 27.
284 Karakog, Makamda, s. 8.

%85 K arakog, Kiyamet Asisi, S. 36.
286 Karakog, a.g.e., s. 36.
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Siirde Hz. Muhammed’in tiim zamanlar1 kusatan mesajiyla toplumu degistirip

doniistiirme siireci “siit devrimi” olarak nitelendirilmistir.

“Akan suyun sesi degisti
Esen riizgarlarin dogrultusu
Giin dondii

Acti mevsim

Akarak doldurdu

Kan boslugunu giil

Volkan boslugunu giil
Sarabi koptiklere

Bogup gegen siit

Stit devrimi”

“Siit” imgesine bir 6nceki boliimde yiiklenilen anlam bu kisimda daha sarih
bir sekilde ifade edilmistir. Rahmet Elcisi Hz. Muhammed, sarabi bogup gecerek,
kan1 siite doniistiirerek insani onaracak ve toplumu yeniden ihya edecektir. Bu

sekilde gergeklestirilen eylem bir “szit devrimi “dir.

Hizir ve Ilyas bulustuklarinda “siit devrimi”nin hayallerini kurar. Zira “siitiin
oziiniin ve kivamimin bozulmasi, sonra tekrar aslina dénmesi” tarih igerisinde

tekrarlanip duran bir vakiadir:

“Ben ve Ilyas uzun bir siire

Siit hayallerinde yandik
Ellerimiz ve yiiziimiiz uyanikken
Viicut sicakligimiz artti ama

Ozlerimiz ne oldu bilmem ki” (s. 31)

Siit, umutla beklenen dirilis neslini emzirip biiylitecek olan ari, duru, saf ve

taze pinarin adidir. Bu yiizden ¢ocuklara siit verilmesi 6giitlenir:

“Cocuk ve siit umulan peri yurdu bir pinara” (. 57)

**k*

“Stit verin siit verin ¢ocuklara” (S. 127)
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Ozetle Hizirla Kirk Saat’te siit, Islom inancinin ve dirilis mefkiresinin

sembollerinden biri olarak kullanilmustir.

3.4.3.9. Sehir / Kent

Karakog¢’a gore sehirler, ait olduklar1 medeniyetlerin ruhunu yansitirlar. Bu
anlamda Yunan sitesi esteti§in, Roma sitesi egemenligin ve Islam sitesi de erdemin
somutlasmis halidir. Bursa, Edirne, Konya, Manisa, Istanbul, Diyarbakir gibi
Osmanli sehirleri, erdem ve estetigin, egemenlik ve iilkiiniin bir arada bulundugu

altin sentezler olarak karsimiza glkar.287

Karakog’a gore her medeniyetin kendisine 06zgli sehirleri vardir. Bu
meyanda her sehrin bir ruhu vardir. Bu ruh binalardan, sokaklardan ve dis
goriiniisten ziyade “insan”la alakalidir. Sehirler, mimari iislup bakimindan degil,

hayat @islubu bakimindan birbirinden ayrilir. ?®®

“Sehirlerin de inanmisi, inkdrcisi, nihilisti, ate olami vardwr. Toplam
anlamwla kent, ya imdm ya isyam haykirr.”?®® 1slam sitesini yeniden kurmak,
canlandirmak ve diriltmek varolusun gercek hikmetidir. Miisliiman olmak, imani

haykiran sehirlerin mimari olma gayret ve sorumlulugunu gerektirir.

Sezai Karako¢’un siirlerinde zikredilen sehirlerin kahir ekseriyeti, gezip
gordiigii, sokaklarinda dolastigi, havasini teneffiis ettigi sehirlerdir. Dogup
biiyiidiigii ve sahsiyetinin olusumuna biiyiik katk: saglayan Diyarbakir basta olmak
lizere Anadolu’nun sehirleri zikredilir ve oradan Islim medeniyetine hizmet etmis
bircok cografya ve sehirden degisik vesilelerle soz agilir: Bursa, Konya, Istanbul,
Sam, Bagdat, Bakii, Mursiye, Tunus, Misir, Kudiis, Mekke, Medine, Konya,
Malatya, Harran, Iskenderiye...

87 Sezai Karakog, Cag ve ilham II, Dirilis Yayinlari, 11. baski, Istanbul, 2021, s. 204.

288 Miinire Kevser Bas, Sezai Karakoc¢’un Kavram Haritasi, Ketebe Yayinlari, 1. baski, Istanbul,
2022, s. 186.

289 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 9. baski, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 41.
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Siirde sehir, Islim’in en giizel yasandigi mekandir. Daha dogrusu sehir
Islam’la kurdugu iinsiyet oraninda kiymetlidir. Sehirlerin anas1 olarak kabul edilen

Mekke basta olama iizere Islam medeniyetinin tiim sehirleri siire konuk olur.

“Mursiye ‘de Tunus ta Miswr’da
Kudiis 'te Mekke 'de Konya 'da
Malatya'da Sam 'dayiz” (s. 67)

Siirde bazen “sehir” bazen de “kent” kelimesi kullanilir. Fatih Andi, sehir ve

kent kelimelerinin iki ayr1 kavram olarak kullanildigini séyler:

“Cok kesin ve keskin ¢izgilerle olmamakla beraber, sair, “kent” ve “sehir”
kelimeleri etrafinda adeta bir kavramlagstirmaya dogru gider. Modern zamanlarin
verlesim merkezleri ile modern dncesi caglarin geleneksel yerlesim merkezlerini
“kent” ve “sehir olarak birbirinden ayirmak ister gibidir. (...) Kentlere bu menfi
bakisa karsilik, Karakog, basta Istanbul olmak iizere, Kudiis, Bagdat, Sam, Mekke,
Medine, Buhara, Basra, Kurtuba, Mursiye, Konya, Diyarbekir, Semerkand,
Saraybosna vs. gibi Miisliimanlarin tarihi siire¢ icerisinde kurduklar: ve birer
medeniyet merkezleri haline getirdikleri yerlesim merkezlerinden ¢ogu misralarinda

“sehir” diye bahseder ve onlarn tarihi gegmislerini hasretle 6vgiiyle anar. »290

Ozetle kadim medeniyetimizin besigi haline gelmis mekénlar sehir, modern
toplumlarin insa ettikleri cagdas merkezler ise kent olarak kavramsallastirilmistir.

Yine de her iki kavram da bir birinin yerine kullanilmistir.

Sehir imgesi siire o kadar sinmistir ki sair daha ilk misrada “sehir’den
bahseder. Siir bir arayls291 ve eylem ciimlesiyle agilir. Okur, bir anda kendisini

oncesi ve sonrasi olan bir eylemin igerisinde bulur.

2% M. Fatih Andi, Giinese Tutulan Ayna, KetebeYayinlari, 1. bask, istanbul, 2018, s. 128.

91 Karakog, gerceklestirilmesi gereken bir riiya olarak gordiigii Islam haritasini su sekilde tarif eder:
“Cebelitarik’tan Cava adasimin sonuna kadar tek devlet. Stmirlarinda telorgii yok; fakat her yerde
aym hizla atan, suurlu kalplerin zinciri var. Inanmis, oteye inanmis, ahlakli, sihhatli, caliskan bir
halk: Islam Milleti. Sulhta fevkalade yumugsak, savasta son derece siddetli. (...) Mekke, Medine,
Istanbul, Konya, Diyarbekir, Bagdat, Sam, Halep, Basra, Kahire, Tahran, Semarkant, Tunus, Fas,
Cezayir, Nijerya ve Pakistan Universitelerinden yiikselen aym ideal, aym ilim 5181 Ve gonlii bu
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“Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gecgtim”

Misradaki “de” baglact daha once belli bir amag i¢in ziyaret edilen bagka
sehirlerin de oldugunu imlemektedir. Burada bahsi gecen ‘“saglam surlu sehir”
kuvvetle muhtemel sairin defalarca gidip, sokaklarinda gezindigi, her defasinda daha

iyi tanmidig1 ve sevdigi, ruhunda derin izler birakan sehir Diyarbekir’dir:

“Yazin sumif arkadaglarvyla birlikte Diyarbakir’a sinava gittik. Sabah vakti,
Diyarbakir’a girdik. Giines dev surlarin iistiinden goriintiyordu. Surlar, giines
wiklarimin - altinda  karvanlik bir duvar gibi yiikseliyordu. Diyarbakir surlari,
surlardaki yazilari, i¢ kalesi yiiksek yapilar, agzindan su akan arslanli ¢esmesiyle,
arkaik, biiyiik bir sehir gibi goziiktii bana. Cocukken, babam, kis geceleri, Siyer-i
Nebi den, Eba Miislim-i Horasani, Battalgazi gibi kitaplardan bize okurken, kaleler
ve surlara asina idim. Diyarbakir bana o eski sehirleri hatirlatt.”*%

Sair bu derece iyi bildigi ve ¢ocukluguyla 6zdeslestirdigi sehre Hizirla Kirk

Saat’in 34. siirinde yer verir.

“Diyarbekir ‘de

Kemerler kirilmistir sicaktan

Giindiizde bile

Bir toz var yaz yarasalarindan

Bir akrep kabartmast surlarda Asur’dan
Giinesi bir tag gibi firlatan

Dicle 'nin képiiklii dudaklarindan

Aslan basi cesmelerden

Tagh giinesli aslan heykellerinden

Ldtin harfleriyle yazilmis

idealle aydinlanmis ve almna bu 151k vurmus genglerden Islam Diinyasimin en iicra kiselerine kadar
yayilms idareciler kadrosu ve teknisyenler ordusu. (...) Dirilmis bir gecmis, aydinlik bir gelecek, altin
bir simdiki zaman. Verimli ve canli bir toprak; Mii’'min ve iistiin insan, bir insan...” Sezai Karakog,
Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlari, 9. baski, Istanbul, 2018, ss. 157-158.

292 Sezai Karakog, Hatiralar I, Dirilis Yaymlari, 1. baski, Istanbul, 2022, ss. 156-157.
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Kag kitap gelmisse Bizans tan
Eriyecektir bakir gibi mahzenlerde”(s. 104)

Sairle sehir arasinda c¢ok siki baglar vardir. Yukarida dikkatlere sunulan
sahneler Karakog¢’un bizzat kendi hayatindan izler tasir: Diyarbekir’i bir bastan bir
basa g¢evreleyen Asur surlari, akrep kabartmalari, kirilmis kemerler, giinesli yaz
giinleri, Dicle’nin kigin kabaran kopiikli sulari, giines tagli aslan heykelleri, agzindan

sanki ab-1 hayat akitan I¢ Kale kapisindaki aslanli cesme...

Burada dikkat ¢ekmemiz gereken baska bir husus daha vardir ki; Karakog,
“Diyarbakir” yerine sehrin eski ismini yani “Diyarbekir”i kullanmay: tercih eder. *®
Sair bu tercihle bir bakima moderniteye direnmekte, gelenekle irtibatini muhafaza
etmeye calismaktadir. Karako¢’un nazarinda Diyarbekir bizim olan kadim sehri,
Diyarbakir ise modernlesen yeni kenti temsil eder. Modern kent, tarihinden ve

kiiltiirlinden uzaklasan sehirdir.

Sehirde her sey tersine donmiistiir: Sehre gelen bir seyyahi, asil tanimasi
gereken insanlar degil de yarasalar tanimaktadir. Ancak gecenin karanliginda
gorebilen yarasa, insanlari yaniltabilir. Sozgelimi sehirden gegen bir masumu

hirsizlikla itham etmis olsa adini hirsiza ¢ikartabilir.

“Beni yalniz yarasalar tamdi
Az kalsin bir bag bekg¢isi beni yakalayacakt
Adim hirsiza da ¢ikacaktr” (S. 7)

Sairin, aykir1 fikirleri ve aydinliktan korkanlari betimlemek icin kullandigi
yarasa figiirii, glinesten korkanlara isaret etmek i¢in Mesnevi’de de kullanilmaktadir.
Karakog¢’un bu imgeyi bilingli bir yonelisle Mesnevi’den aldigi, bu anlamda metinler

arast bir iliski kurdugu pekala soylenebilir.?®® Nitekim Mevlana’yla aymi diinya

293 Sehrin ismi 1937 yilinda Cumhurbaskani tarafindan Diyarbakir’a doniistiiriilmiistiir.

24 “Géziinii aydinhiga alistir; Yarasa degilsen o tarafa bak” Mesnevi, Ikinci Defter, 1965. beyit, s.
227.

“Bu Siileyman’siz giden kus, yarasa gibi karanliga dsiktir.” Mesnevi, Ikinci Defter, 3748. beyit, s.
282.
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goriislinii benimseyen sairin onunla ayn1 mazmun ve motifleri paylagmasindan daha

dogal bir husus olamaz.

Sehirlerin yegane ilham kaynagi olan Kur’an’in evleri siisleyen bir dekor
esyast gibi kullanilmasi, okunmamasi, okunsa da anlasilmamasi ve dolayisiyla
gerektirdigi hayatin yasanmamasi sehrin insanimi porsiitmekte, dolayisiyla sehri de

Oziinden uzaklastirmaktadir.

“Her evde kutsal kitaplar asilyydi
Okuyan kimseyi goremedim

Okusa da anlayani gérmedim ““ (S. 7)

Seklen Miisliiman gibi goriinen toplum higbir ibadetin hakkini verememekte
ve kulluk bilincinden uzak bir yasam siirmektedir: Kilinan namazlar, tutulan saflar,
okunan hutbeler ger¢ek anlamindan hayli uzaktadir. Ancak yine de toplum hakikate

susamistir:

“Camide namaz kilan

Omuzlart birbirine dayall

Tki miisliimanin arasindan gectim fark etmediler
Hutbede imamin sozlerinin arasina tek bir kelime
Karistirdim tek bir kelime

Bir kac kisi irkildi

Gerisi susadi susadi

Cikar ¢ikmaz ¢esmelere kostular” (S. 12)

Tiim bu sebeplerden sehirde herhangi bir hayat emaresi goziikkmemektedir.
Her sey anlamini yitirmis, biitlin kavramlar kirlenmis ve masumiyet kaybolmustur.

Kedi yavrulari bile ancak gozleri agilana kadar masumiyetlerini koruyabilmektedir.

“Kedi yavrularindan baska

-0 da gozleri a¢ilmamig olanlardan baska-
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El uzatmaya deger

Soluk alir bir nesne bulamadim” (s. 7)

Sair, kentleri dolagsmaya devam eder. Ancak kendi 6z kiiltiiriinden kopus ve
yabancilasma hususunda kentler birbiriyle yaris etmektedirler. Bize ait olan bugday
tarlalar1 yakilmakta, insanlar bereketli topraklarda yetisen esmer bulgur yerine,
bataklikta yetisen beyaz pirince tevecciih gostermekte ve piringler gibi

cogalmaktadir.

“Bir kentten daha ge¢tim

Bugdaylar: yakiyorlardi

Yedikleri piringti

Birbirlerine agilan borular gibi iifiiriiyorlardi
Sonra birbirlerinden borular gibi ¢cikiyorlard:

Piringler gibi ¢cogaliyorlardi” (S. 9)

Karakog, batinin etkisinde biiytiyiip gelisen modern kentleri sevimli bulmaz.
Fabrika merkezli kurulan, biiylik pastanelerde bulusulan, sehrin ruhuna vakif
olunmadan sokaklarinda turist gibi gezilen ve higbir aidiyet duyulmaksizin olur

olmaz her yerde fotograf ¢ekinilen sehirleri elestirir.

“Batidan gelip kentlerimize konmus
Fabrikalar:”(s. 79)
—
“Biiyiik pastane’de kulaga ¢calinanlar
Sehir gezmeleri

Fotograf ¢ekilirken elde tutulan bir bardak su” (5.49)

Girilen her sehirde asli bozulmayan ve bize ait olan unsurlar aranilir ve

bulunur. Bagra basilir ve sehir terk edilir:

“Atlarint yalniz atlarimi cana yakin buldum

Opiip cikip gittim yelelerini” (s. 9)
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Sair, bu 0li sehre geldigi icin pigsmandir. Yaglh bir adamin sapkasini
diisiirerek, karpuz kopararak, dagdan tas yuvarlayarak insanlarin dikkatini ¢ekmeye
calismis; sehre eski zamanlardan mesajlar tasimaya gayret etmis ama yine de bir
hareketlilik kazandiramamistir. Oliimsiiz camasirlar giyinerek ve ¢ivi yazili bir tasa

oturarak zihninde “gok eski bir sair” in misralarini dondiirmektedir:

“Giydiklerin oyle oliimsiiz biiziilmiis ki
Seni bir bardakta kaynayan

Abihayat sandim

Elim uzandigi yerde kaldi” (S. 8)

Iki tarafi biiziilmiis bir kefenle dirilisi mustulamaya ve ab-1 hayati
hatirlatmaya c¢alisan sair, sehirde umdugunu bulamamistir. Cilinkii “faslar hatira

vazilamayacak” denli kararmig, gilinahlar cogalmis ve kotiiliik her yeri istila etmistir.

Hizir; kimligini kaybeden, 6ziinii unutan dolayisiyla vahiyden aldigi canlilig
yitirerek “kuruyan sehirler”i, asr-1 saadetten getirdigi giizelliklerle onaracak, adeta

yeniden kuracak ve vahyin taze soluguyla genclestirecektir.

“Kuruyan sehirler vardwr
Hizir

Ay boliiniigiinden dokiilen
Tiivey¢ler tasir onlara

Ve o kentler

Bir aksam

Genglesirler” (5.86)

Sair; sulh zamanlarinda kentleri Kur’an ile Kur’an, camilere, medreselere,
cesmelere, kervansaraylara, evlere, carsilara, yollara Islim’1 nakseden nesillere selam
eder. Gece secdeleriyle, mustu siperlerine yatan, seher cocuklarina... Zira onlar
Ahmet Hamdi Tanpinar’in da ifade ettigi gibi “insa etmiyorlar, ibadet ediyorlardi.

Maddeye ge¢mesini israrla istedikleri bir ruh ve imanlart vardi. Tas, ellerinde
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canlanmyor, bir ruh pargast kesiliyordu. Bu ylizden duvar, kubbe, kemer, mihrap

ve ¢ini ayni ruhu terenniim ediyordu.

“Kur’an’t kentlere sindiren
Kisi sulh zamani

Goziin aydin olsun

Giinaydin” (s. 102)
-

“Gece secdelerinin

Mustu siperlerinin

[Tk giinliigiinii

Sen yayinlayacaksin

Sen kuracaksin

Seher cocuklarinin
Tek kentini” (s.109)
*k*k
“Kitaplarini kabe yiiziigiine ¢eviren
Bir site Kuran sabah yelinden
Bir uygarlik secdeden” (s. 68)
*k%k
“Bedir’in ve Kur’an in askerleriyiz
Armagan gotiiriiriiz kentlere

Gok armagant Kur’an’t” (s. 113)

2% Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, MEB Yayinlari, istanbul, 1985, s. 109.
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SONUC

Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin gizemli kisiligi Hizir, sadece Islam kiiltiirii
acisindan degil aynt zamanda diinya kiiltiirii a¢isindan da onemli bir sahsiyettir.
Kur’an’da gecen kissada muglak birakilan alanlar oldugu i¢in Hizir’in mahiyeti,
sahsiyeti, sahip oldugu Ozellikler hususunda farkli rivayetler mevcuttur. Ancak
kaynaklarda zaman zaman Kur’an ve siinnete aykirt bilgiler aktarilmis olsa bile,

Hizir’in varlig1 hususunda bir tereddiit s6z konusu degildir.

Halk inaniglarinda 6nemli bir yere sahip olan Hizir ve Hizir’la irtibath
kavramlar Tiirk islam Edebiyati’nda kullanilan temel motif ve mazmunlar arasinda
yer alir. Bu anlamda Hizir; deyim ve atasdzlerinin, divanlarin, halk siirinin,
ozellikle de tasavvufi eserlerin icerisinde bulunan temel motiflerden biridir. Ayrica
Hizir ve Misa aleyhisselamin birlikte yaptiklar1 yolculugu esas alan ve sadece
Hizir’1t konu edinen miistakil eserler de mevcuttur. Bu eserler Hizirndme olarak

adlandirilmistir.

Anadolu dervislerinin tarthin ara sokaklarinda Hizir’in rehberliginde
yaptiklar1 yolculuklar1 ve Hizir ile muhtelif zamanlarda gercgeklestirdikleri
goriigmeleri anlatan Hizirndmeler, Osmanli Tiirk¢esinin miistesna orneklerinin yer
aldig1 gilizide eserlerdir. Tarikat 4dap ve erkaniyla alakali cesitli kissalar, tasavvufi
kavramlarin izah edildigi menkibeler, siilik ehlinin manevi yolculuklarina yardimci
sirli malumatlar, Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait ritiiel ve sahislar, Isldm inang esaslarmna

dair meseleler siirsel bir dille anlatilmistir.

Kehf stiresinin Hz. Miisa-Hizir Kissasi’yla alakali boliimlerinin isari tefsiri de
diyebilecegimiz bu eserlerden bazilar1 dini ve tasavvufi meseleleri halkin
anlayabilecegi bir tarzda islemislerdir. Amag¢ halki irsat etmek oldugu igin
sanatkdrane soOyleyisler ikinci planda kalmis, daha ziyade igerik ©n plana
cikarilmistir. Eserler mensur, manzum ve hem mensur hem manzum olmak {iizere ii¢
farkli sekilde kaleme alinmistir. Manzum olarak nesredilen eserlerde klasik mesnevi
tertibinin yaninda, farkli nazim bigimleri ve aruz kaliplart da kullanilmistir. Hizir

kisiligindeki miiphemlik, Hizirnamelerin sekil ve muhtevasinda standart bir kalibin
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olusmamas1 seklinde tezahiir eder. Kissadaki yoruma agik yapt igerigin

zenginlesmesine katki yapmistir denilebilir.

Sezai Karakog, gelenekten kopusun en sert bi¢imde yasandig1 ve serbest siir
anlayisinin egemen oldugu bir zaman diliminde islami kavramlar1 yeniden siirimizin
giindemine sokar, siirini klasik siirimizle irtibatlandirmaya calisir. Karakog, kendine
mahsus bir 6zii olmayan siirin, kendine mahsus bir bi¢giminin de olamayacagini

b

savunur. Ona gore siiri salt “bicim” ya da salt “6z” olarak algilayan anlayis

yanlistir. Kaliteli siirde 6z ve sekil bir arada bulunmalidir.

Karakog, klasik siirimizde yer alan edebi tiirlerin formunu yenileyerek
gelenekle bag kurmaya calismais, siirini biiylik Tiirk siiriyle ayn1 yataktan akitmaya
gayret etmistir. Bu anlamda O; aruzla, vezinli ve kafiyeli gazeller, kasideler,
murabbalar yazmamistir. Ancak onun siirinin kendine 0zgii bir ahengi ve
geometrisi vardir. Dize sonlarinda gormeye alisik oldugumuz kafiye, misra

ortalarina ve hatta baslarina kaymis olarak karsimiza ¢ikabilir.

[lk siirlerinden itibaren gelenekle bagin1 hep taze tutmak isteyen sair, mesnevi
tarzin1 diriltmeye calismis ve Hizirla Kirk Saat’te kendisini gelenege yaslamigtir
diyebiliriz. Hizirla Kirk Saat; Leyla ile Mecnun, Tahanin Kitabi, Ayinler ve
Cesmeler ile birlikte degerlendirildiginde, sairin kadim siirimize arklar agarak,

kendi siirini besleyip biiyiittiigli ve hamse geleneginden ilham aldig1 s6ylenebilir.

Hizirla Kirk Saat’te klasik mesnevi tertibinde bulunmasi gereken tevhid,
miinacaat, mira¢, mucizat ve cehar-1 yar-1 giizin gibi baz1 boliimler geleneksel
dizilisin  aksine  siirin  igerisinde  dagmik  bir  vaziyette  bulunur.
Mesela klasik mesnevilerde en basta bulunmasi icab eden miinacaat, siir nihayete
ererken karsimiza ¢ikar. Sair burada bir ka¢ mesaj vermis olabilir: Ilk olarak siirin
heniiz bitmedigini ve ayni kaynaktan beslenen farklt mesneviler yazmaya devam
edeceginin isaretini vermis olabilir. Bu tavirla ayn1 zamanda hamse gelenegine bir
génderme yapmis olabilir. ikinci olarak; siir, yazildigi ¢aga bir mesaj olarak
tasarlanmig olabilir. Klasik tertibin karisik sekilde sunulmasi, her seyin yerinden
edildigi, kavramlarin buharlastigi ve kafa karisikliginin hiikiim siirdiigii modern caga

bir elestiri olabilir.
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Kendisini Islam medeniyetinin bir ferdi olarak goren Sezai Karakog; klasik
edebiyatimizin kavramlarini yok sayan ve kendi varligini onlardan kurtulabilmeye
baglayan edebiyatcilarin aksine; siirine Islami kavram ve sembolleri alabildigine
dahil etmistir: Bengisu, hicret, mucize, mirag, namaz, peygamber, vahiy, kiyamet,
Kur’an ve orug¢ gibi kavramlar siiri olusturan temel motiflerdir. Siirde peygamber
kissalarina ve evliya menkibelerine gondermeler yapmis, hakikat medeniyetinin
kurucularin1 ve tevhid miicadelesinin 6nderlerini Kur’an ve slinnete uygun bi¢imde

ve dirilis mefkiiresine yaragsir bir tarzda siirine konuk etmistir.

Kendisine yoldas olarak lediin ilminin tistadi Hizir’1 se¢en Karakog, gegmis,
gelecek ve simdiki zamanda, belli belirsiz mekanlarda ve elbette Islam
cografyasinin muhtelif sehirlerinde seyahat eder. Kirk saatlik randevularin her
birinde muhtelif manzaralara sahitlik ederek cesitli meseleleri dile getirir, modern
cag1 ve toplumu tenkit eder. Tarihsel verileri belli bir zaman diliminde olup bitmis
bir vakia olmaktan ¢ikartip, modern asra ve ¢agdas insana hitap edebilecek bir

tazelikte sunar.

Klasik Tiirk siiriyle saglam baglar kurmaya calisan Sezai Karakog¢’un modern
bir tarz ve Uslupla kaleme aldig1 Hizirla Kirk Saat; Hizirname ve hamse gelenegine
yaslanmasi, Islami kavram ve sembollarin siire dahil edilmesi anlaminda iizerinde
durulmay fazlasiyla hakeden miihim ve orjinal bir eserdir. Karakog, eserde Hizir’la
birlikte unutulmaya yiiz tutan daha bir¢cok kavram ve mazmunu giindeme getirerek
edebiyatin ve siirin konusu haline getirmis ve adeta yeniden diriltmistir. Hulasa sair
geleneksel formlardan yararlanmis, kendisini IslAm sairlerinin mirascis1 olarak

gbérmiis ve ilhamini klasik Tiirk siirinden almistir.
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