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Uzerindeki Etkisi

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boéliimiinde
arastirmamizin konusu, onemi ve kaynaklarina dair degerlendirmeler yer almistir.

Sahabenin fikih tarihindeki konumuna isaret eden birinci boliimde oncelikle
‘fakih sahabe’ kullammina dair degerlendirmeler yer almistir. Bunun yaninda
sahiabenin fikhi birikim elde etme siireci ile sonraki nesillerin miiracaat kaynag
olacak bilgi iiretme cabalar1 ele ahmmistir. Daha sonra ise Hz. Omer doneminde
baslayan fakih sahibe hareketliligi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan fikih merkezleri
selef-halef irtibatlar1 6zelinde incelenmistir.

ikinci boliimde Kiife fikih merkezi birikiminden etkilenerek fikhi goriislerini
ortaya koyan ve aym zamanda mezhebin kurucusu olan Ebi Hanife’nin fikhinda
sahabe etkisi ele alinmistir. Bunun icin oncelikle Ebii Hanife’nin sahabi kavline
bakisim daha sonra ise fikhi goriislerinin dayanaklarim iceren en erken tarihli eser
olmas1 bakimindan Eba Yasuf’un el-Asar’1 6zelinde sahabe etkisini ortaya ¢ikaran
konular1 tespit edilmistir. Bu konular cercevesinde Ebi Hanife’nin benimsedigi
goriislerde sahabe etkisini ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Fakih Sahabe, Kife Fikih Merkezi, Ebi Hanife, Hoca-Talebe
Irtibat1
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This study consists of an introduction and two sections. In the introduction, the
subject, importance and sources of the study are evaluated.

The first section focusing on the place of the Sahabah in the history of Islamic law
examines different usages of the term “faqih Sahabi”. This section also discusses the
processes in which fighi knowledge is produced by the Sahabah whose activities have a
normative force on the later generations of the Muslim societies, the mobility of the Sahabah
that started during the reign of Umar, the second caliph, and the regions that emerged as the
loci of the fighi knowledge as a result of this mobility with special emphasis on teacher-
student contacts.

The second part examines the effect of the Sahabah on the fighi thought of Abu
Hanifa, the founder of the Hanafi Madhhab, whose fighi opinions are widely considered to
have been formed under the influence of Kufan figh. For this, the issues that might provide
ample data to analyze the effect of the Sahabah on the fighi thought of Abu Hanifah in Kitab
al-Asar of Abu Yusuf, the earliest work that reveals the sources of Abu Hanifah’s fighi
opinions and his approach to the opinions of the Sahabah (qawl al-sahabi) are determined.
Afterwards, through these issues the effect of the Sahabah on Abu Hanifah’s fighi thought is
discussed.
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ONSOZ

Hz. Peygamber’in risalet gorevi boyunca yaninda bulunan sahabiler, genelde
Islami ilimler, zelde ise fikih ilmi acisindan sonraki nesillerin Kur’an’a ve Siinnet’e
dair birikiminin olusumunda son derece 6nemli konuma sahiptir. Sahabenin bu
ozelligi gerek nassin aktariminda gerekse bunlarin anlam ¢ergevesine dair tespitlerde
ilm1 c¢aligmalarin vazgecemedigi unsurlardandir. Fikih tarihindeki doniim
noktalarindan biri olan mezheplerin ortaya ¢ikisinda da sahabenin sonraki nesillere

ulastirdiklar1 birikim 6nem arzetmektedir.

Yetistikleri ilim merkezlerinde sahdbenin katkisi ile olusmus birikimden
istifade eden kurucu mezhep imamlarinin fikih diisiincesine sahabe etkisini
orneklendirmek tizere Ebi Hanife’nin fikhi goriislerinin kaynakliginda etki ve katki
itibariyle sahabenin yerini ele alan bu arastirma, fikih tarihi literatiiriine miitevazi bir

katkty1 hedeflemektedir.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde
calismanin konusu, 6nemi, yontemi ve kaynaklarma dair degerlendirmeler yer
almistir. Arastirmamizin birinci boliimiinde ise fikih tarihinde sahabenin yerine dair
bir inceleme gergeklestirilmistir. Bu incelemede, oncelikle sahabi kimligi ve bazi
ozellikleri itibariyle farkli sifatlarla tavsif edilen sahabe ele alinmistir. Bundan sonra
da fakih sahabenin Hz. Peygamber merkezli bilgi elde etme siirecini ve bunun
neticesinde olusan miiktesebati icraata gecirme asamalar1 tespit edilmistir. Daha
sonra ise sahabenin sonraki nesillere etkisini ortaya c¢ikaracak cografi hareketliligi
ve buna bagli olarak da onlarin etrafinda tesekkiil eden fikith merkezleri
incelenmistir. Fikih merkezlerindeki selef-halef iliskisini gérmemizi saglamasi i¢in

de hoca-talebe irtibatlarina dair bazi tespitler yapilmistir.

Arastirmamiz ikinci béliimde, sahabenin sonraki nesillere etki keyfiyetini bir
ornek tlizerinde ortaya koymak {izere Ebli Hanife’nin fikhinda sahabe etkisini, iki

baslik halinde ele almistir.

Birincisi, Ebli Hanife’nin fikih diislincesinde sahabi otoritesine ayirdigi
yerdir. Bu c¢ergevede Oncelikle EblG Hanife’nin fikih diislincesine dair
degerlendirmeler ve devaminda sahabi kavline bakisini ortaya koymak {izere usul

literatiirii 6zelinde bir inceleme yapilmistir.



Ikincisi ise Ebli Hanife’nin goriislerini temellendirdigi fikhi meselelerde
sahabenin yeridir. Bu yonde bir belirleme yapmak Ebd Yasuf’un el-Asdr’1 6zelinde
one ¢ikan sahabe isimlerinin ve ele alinacak konularin tespiti yapilmistir. Daha sonra
ise Kife fikih merkezindeki miiteselsil bilgi aktarimina igaret etmek iizere bolgesel
karakter, Hz. Peygamber’e yakinlik ve sahabenin uygulama birligi seklinde
belirledigimiz tercih kriterleri lizerinden bazi 6rneklerle ikinci boliim incelemesi
tamamlanmistir. Bundan sonra ise ¢calismanin neticelerine yer verilen sonug¢ boliimii

ile arastirmamiz nihayete ermistir.

Calismanin  bir  biitin  halinde  ortaya c¢ikmasinda  kiymetli
yonlendirmelerinden dolayr danigsman hocam Prof. Dr. Halit Calis’a tesekkiir
ederim. Arastirma siirecinde istisarelerde bulundugum, diislincelerinden istifade
ettigim ve caligmamin bazi boliimlerini okuyarak katki sunan hocalarima, dostlarima

ve mesai arkadaslarima tesekkiir ederim.

Yetismemde biiylik emegi olan babam ve anneme, evliligimizle birlikte
baslayan doktora ¢calismamda fedakarlik gostererek bana destek veren esim Rabia

Oksiiz’e, kizim Ayse ve oglum Yasuf Eymen’e tesekkiirii borg bilirim.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda 2214-A doktora sirasi arastirma programi
cercevesinde bir yil boyunca Urdiin’de arastirmamla ilgili yurtdisi tecriibesinden

istifade etmemi saglayan TUBITAK ’a da miitesekkirim.
Abdullah Sacid OKSUZ

Karaman - 2019
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GIRIS
1. Calismanin Konusu ve Onemi

Hz. Peygamber sonrasinda ilmi birikimlerin fikth mezhepleri kurucu
imamlarina ulagmasi, belirli kisilerin katkilariyla miimkiin olmustur. Bunlarin
basinda, Rastilullah’la verimli zaman gegciren ve bazi niteliklerinden dolay1 birtakim
sifatlarla tavsif edilen sahabe gelmektedir. Sahdbenin fikih tarihindeki 6nemi ve
konumuna da isaret eden bu katki, onlarin etrafinda olusan ilim halkalar1 marifetiyle
farkli ilim anlayiglarinin (fikth mezheplerinin) ortaya ¢ikmasinda goriilmektedir. Bu
ise onlarin ¢esitli vesilelerle farkli cografyalarda bulunmasi ve burada birikimlerini
aktardiklar1 talebeleriyle birlikte gerceklestirdikleri ilmi faaliyetler sayesinde
miimkiin olmustur. Bu durum hem sahabileri hem de ilm1 disiplin i¢erisinde onlar1
takip eden talebelerini, fikih tarihine katkilar1 sadedinde incelemeyi gerekli
kilmaktadir. Arastirmamizin ortaya ¢ikmasina sebep olan husus iste bdyle bir
incelemenin gergeklestirilmesi talebidir. Bu itibarla ¢alismamizin konusu, fikih
tarihinin 6nemli doniim noktalarindan biri olan mezheplerin tesekkiil siirecinde
sahabenin etkisini Hanefi mezhebinin kurucu imami1 EbG Hanife’nin fikhi 6zelinde

incelemeden ibarettir.

Calismamiz agisindan fikih mezheplerinin tesekkiilii, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra baglayan ve kendisine nisbetle anilacak kurucusu bulunan (dogus
siireci), kurucusundan sonra da hoca-talebe iliskileri g¢ercevesinde bir baglilik
etrafinda gelisimini stirdiirerek belli bir olgunluga erisen (gelisme siireci) ve bundan
sonra da aidiyet ¢ercevesinde kurumsal bir kimlik kazanan (istikrar siireci) asamalar
biitiiniinii  ifade etmektedir. Bu acgidan bakildiginda iic asamadan olustugu
sOylenebilecek fikih mezheplerinin tesekkiil siireci, aragtirmamizin zaman itibariyle

sinirin1 ‘dogus siireci’ olarak ortaya koymaktadir.

Arastirmamizda Oncelikle fikih mezheplerinin dogus siirecine isaret edecek
sekilde sahabenin fikih tarihindeki konumu incelenecektir. Zira sahabenin sonraki
nesillere etkisini iddia edebilmek i¢in onlarin konumlarinin tesbit edilmesi gerekir.
Bunu ortaya koyabilmek i¢in de Hz. Peygamber-sahdbe irtibat1 ve iletisimi ile
sahabenin nassa dair bilgi elde edis siireci 6nem arzetmektedir. Ayni zamanda Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin fikih faaliyetlerinde yonlendirici



konumunu gostermek {izere de yapilacak bu inceleme, fakih sahabe kullanimi ve

buna fikri temel teskil edecek hususlari ele almay1 gerektirmektedir.

Sahabenin pek cogunun sonraki nesillerin birikimine katki sundugu hadis
rivayeti ¢ergevesinde sOylenebilirse de ozellikle fikih ilmi i¢in aymi sey genel
anlamda s6z konusu degildir. Zira literatiirde mevcut fikih birikimi géz Oniinde
bulunduruldugunda agirlikli olarak belli sahabenin giindeme geldigi ortaya
cikacaktir. Sayilar1 hakkinda net ifadelerin kullanilamayacagi ama 23 yillik bir
risalet siiresi goz oOnilinde bulunduruldugunda, bastan sona Hz. Peygamberle
birlikteligi olanlar, siire¢ icinde Miisliiman olanlar, vefat edenler, sadece Islam’la
sereflenip gerekli dini bilgiyi aldiktan sonra kendi beldelerine gidenler, anlayis ve
zihni melekeler anlaminda farklarin olmasi gibi hususlar aslinda sahabe arasinda
belli isimlerin 6n plana ¢ikmasini agiklamaktadir. Nitekim bu hususa temel teskil
edecek Hz. Peygamber’in ifadeleri, sahdbenin degerlendirmeleri ve sonraki
ulemanin tesbitleri literatiirde yer almistir. Bir diger ifade ile Hz. Peygamber’in
ifadelerinde yer alan ve bu nedenle de dikkat ¢eken isimler ile Rastlullah’a yakinlik,
iistlendikleri gorevler, 6miirlerinin uzunlugu ve yerlestikleri bolgeler gibi birtakim
hususlar nedeniyle 6ne ¢ikan isimler gerek sahdbe gerekse sonraki nesiller agisindan
kendilerinden istifade edilmesi gereken nitelikli sahislara isaret etmektedir. Bu
isimlerin kimliklerine yonelik verilerden yola ¢ikarak ortaya konulacak
degerlendirmeler fikih tarihinde etkili olan sahabe isimlerine dikkat ¢cekecektir. Bu
acidan sOz konusu inceleme, calismamizin 6nem verdigi ve literatiire katkiy1

hedefledigi hususlardandir.

Arastirmamiz, fakih sahdbenin fikih faaliyetlerini iki ag¢idan ele alacaktir.
Oncelikle sahabenin dini hayata dair bilgi elde etme ve veri toplama ihtiyacini ortaya
koymak {iizere fikhi birikimini teskil eden hususlardan Kur’an’a ve Siinnet’e dair
bilgilenme siireci incelenecektir. Bunun yaninda bir de Hz. Peygamber doneminde
ortaya c¢ikan gelismelerde sahdbenin yaklagimi, onlarin bilgi elde etme
asamalarindaki onemi acisindan giindeme gelecektir. Ikinci olarak da Hz.
Peygamber hayatta iken sahabenin elde ettigi birikimi teskil eden hususlarin
Rastlullah’in vefati sonrasindaki kullanim keyfiyeti ele alinacaktir. Bir anlamda
sahabenin kendilerine gelen meselelere yaklagimlarini ortaya koyacak bu inceleme

ayni zamanda sonraki nesillerin fikhi diisiincelerinde sahabe katkisini



gorebilecegimiz delil hiyerarsisine dair de sahabe-sonraki nesiller arasi etkilesimi

gostermesi bakimindan 6nem arzedecektir.

Sahabenin fikih diisiincesine yonelik incelemelerden sonra, sonraki nesillerin
birikiminde kaynaklig1 itibariyle ashabin konumuna isaret edecek 6nemli bir husus
aragtirmamizda ele alinacaktir: fakih sahabe hareketliligi ve buna bagl olarak belli
ilim merkezlerinde sahabenin basimni c¢ektigi selef-halef irtibati. Bunun igin de
sahabenin fikih tarihindeki etki kabiliyetine isarete etmek iizere onlarin cografi

hareketlilikleri ve fikih merkezlerindeki hoca-talebe irtibatlari incelenecektir.

Sahabenin cografi hareketliligi arastirmamiz agisindan Hz. Omer déneminde
ortaya ¢ikan ve uzun siireli yerlesmeye isaret eden bir kullanimdir. Calismamizda
yer alan ilgili baglik altinda s6z konusu hareketlilige neden olan hususlar ele alinacak
ve bunlarin nasil bir sonucu beraberinde getirdigi degerlendirilecektir. Bu
hareketliligin dikkat cekici sonuglarindan birisi fikih merkezlerinin ortaya

¢ikmasidir.

Arastirmamiz agisindan sahabe doneminde giindeme gelen farkli ilim
merkezlerinden iicli digerlerine gore 6ne ¢ikmaktadir: Mekke, Medine ve Kife. Bu
iic merkezin ¢alismamizda incelemeye alinmasinin arka planinda sahabeye yonelik
bir tespit bulunmaktadir. Ali b. el-Medini’nin el-flel’inde rastladigimiz bu
degerlendirmeye gore sahabe arasinda ibn Mes‘0d, Zeyd b. Sabit ve ibn Abbas,
digerlerinden farkli bir konuma sahiptir. Bu farkliliga sebep olan hususlar sunlardir:
Mezkiir sahabenin etrafinda 6zel (istikrarl) talebelerden olusan ilim halkalar1 vardir.
Bu meclislerde, ilgili sahdbeden ilmi olarak uzun siire istifade eden talebeler, elde
ettikleri birikimi (6zellikle hocalarinin goriislerini) sonraki nesillere aktarmiglardir.
Bunun yaninda bir de kendilerine fikhi konularda miiracaatta bulunuldugunda bu
gorisleri referans alarak cevaplar vermislerdir. Bu itibarla da hocalarinin bakis agisi
ve benimsedikleri ilim anlayisini da tevariis etmisler ve yine hocalarindan
devraldiklar ilim meclislerinde kendi talebelerine bu birikimi aktarmislardir.! iste
bu ii¢ ismin diizenli ilim faaliyetinde bulundugu merkezler olmas: bakimindan
Mekke, Medine ve Kife, mezkiir sahabenin etrafinda ortaya ¢ikan hoca-talebe

irtibat1 6zelinde incelenmistir.

!'lgili ifade igin bkz. Ibnii’l-Medini, el-Ilel, s. 42, 45; Beyhaki, el-Medhal, 2/579.
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Calismamizin birinci bdliimii sonrasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel énemli
bir husus sudur: Sahabe, Hz. Peygamber’den aldiklari birikimi ve meselelere
yaklasim tarzini gerek istigsare ve birbirlerinden istifade gerekse hoca-talebe irtibati
marifetiyle sonraki nesillere ulastirmistir. Bu ise onlarin fikih tarihindeki
konumlarin1 gostermektedir. Bu husus ayn1 zamanda sahabenin fikhi faaliyetlerinde
gelisigiizel hareket etmediklerini ortaya koyacaktir. Iste bu sonucu hedefleyerek
ortaya koymaya calisti§imiz arastirmamizin birinci boliimii, sahabenin fikih

tarihindeki konumuna isaret anlaminda 6nem arzetmektedir.

Calismamizin ikinci bolimil arastirma konumuzun pratik yoOniine isaret
edecektir. Sahabenin fikih faaliyetlerinin fikth mezheplerinin kurucu imamlari
iizerindeki etkisini Orneklendirme anlaminda Eb( Hanife’'nin fikhi {izerindeki
tezahiiriiniin ele alinacagi bu boliim, iki baslik altinda incelenecektir. Birincisi Ebl
Hanife’ nin fikih diisiincesi igerisinde sahabe kavlinin konumudur. Burada tabakat,
tarih ve menakib literatiiriinde de yer alan ve Ebli Hanife’ye nisbet edilen ifadelerden
yola ¢ikarak ve bazi1 Hanefi fikih usul eserleri ¢er¢evesinde Ebli Hanife’nin sahabi
kavline bakisi tespit edilecektir. Bu baglikta ortaya konulmasi hedeflenen husus, Eb
Hanife’nin delil hiyerarsisinde sahabi kavlinin yeridir. Bundan sonra ise usul
eserlerinde Eb( Hanife nin sahabi kavline uygun hiikiim verip vermedigine yonelik
isaret edilen baz1 6rnekler incelenecek ve bu hususta birtakim degerlendirmelere yer

verilecektir.

Aragtirmamizin ikinci boliimiinde yer alacak diger baslikta ise Ebl
Hanife’nin fikhi goriislerinin ortaya ¢ikmasinda sahabenin etkisi tespit edilecektir.
Bu etki de Ebt Hanife’ nin miiktesebatina 6nemli oranda 1s1k tutan ve talebelerinden
Ebi Ydasuf’a nisbetle literatiirde yer alan el-Asdr isimli eseri merkeze almmak

suretiyle orneklendirilecektir.

Arastirmamizin bu asamasinda birinci olarak Eba Yasuf'un el-Asdr’inda
Ebi Hanife-sahabe irtibatin1 ortaya koyan haberler ¢ercevesinde one ¢ikan sahdbe
isimleri tespit edilecektir. Bu irtibat1 gosteren meseleler siralandiktan sonra burada

yer alan sahabenin etkisi incelenecektir.

Fakih sahabe hareketliliginin sonuglarindan biri olarak Kife fikih merkezi,

oncelikle Ibn Mes‘0id’un etrafinda olusan ilim halkasinin katkisiyla ortaya ¢cikmistir.



Calismamizin bu asamasinda ikinci olarak, mezkr ilim halkasinda yer alan ve kendi
doneminde bu halkanin basini ¢ektigi degerlendirilen ulema arasinda selef-halef
irtibat1 ele alinacaktir. Bu durum ayni zamanda hoca-talebe iliskisine isaret
edecektir. Bu agidan bakildiginda arastirmamizin ortaya g¢ikmasina sebep olan
sorulardan birisi, Ebti Hanife nin fikhi goriislerinin olusum siirecinde yetistigi bolge
olan Kife fikih merkezindeki hoca-talebe irtibati lizerinden bir etkilesimin var olup
olmadigidir. Bir diger ifade ile bu soru su seklide de sorulabilecektir: Ebti Hanife nin
birikimini teskil eden hususlardan biri olarak ilim silsilesinin ve bu silsiledeki
ulemanin bilgi kaynaklar1 arasinda yer alan sahabilerin ortaya koyduklar1 hiikiimler
veya benimsedikleri goriisler, EbGi Hanife nin fikhina bu hoca-talebe irtibati ile mi
tesir etmistir? Bu sorunun cevabi ayn1 zamanda Kife fikih birikimine etkisi olan
sahabenin, Ebli Hanife’nin fikhi ¢dziimlerine de katkisinm1 ortaya koyacaktir. Iste bu
etkilesimin somut verilerle ortaya konulabilmesi i¢cin Ebti Hanife’nin birikimine en
erken isaret eden eser olmasi bakimindan Ebd Yasufun el-Asdr’1 6zelinde konular
tespit edilecektir. Bu konular cercevesinde Imameyn’in eserlerinden Ebsi Hanife nin

goriigleri belirlenip bunlardaki sahabe etkisi ortaya konacaktir.

2. Calismanin Kaynaklari ve Yontemi

Calismamizda arastirmamizin konusu geregi tarih, tabakat, rivayet ve fikih

gibi genis bir literatiirden istifade etmeye gayret ettik.

Gerek sahabi ile ilgili tasnifler, gerekse selef-halef ve hoca-talebe iliskileri
anlaminda Ibn Sa‘d’mn et-Tabakdt’1 6nem arzetmektedir. Bu eser, hoca-talebe veya
iki ravi arasinda, gerekgeleriyle birlikte olmak {izere, nakledilen hususlara dair
bilgiler veren diyaloglar, tespitler ve sahabe, tabiin gibi ilk nesil ulemasinin
degerlendirmeleri agisindan oldukg¢a zengin bilgiler igermektedir. Bu nedenle de
kimi zaman referanslara konu olmasi kimi zaman da igerik benzerliginden
anlagildig1 lizere et-Tabakdt sonraki teliflere kaynaklik etmistir. Ayrica bu eser,
sehir-sahabe iliskileri anlaminda da bilgi veren temel bir kaynaktir. Bunun yaninda
sahabeye dair ilk ve dnemli oranda ayrint1 bilgiler igermesi bakimindan da dikkat

cekicidir.

Hoca talebe silsilesi tizerinden fikih mezhepleri olusum siireci tabakat, hadis

ve fikih eserlerinde daginik vaziyette ve ulema arasi hoca-talebe iligkisine isaretle



yetinen bazi tespitler halinde klasik kaynaklarda yer almaktadir. Bunun yaninda
ozellikle sahabe etrafinda olusan ilim silsilelerine dair degerlendirme ve tespitler
diger eserlere nazaran daha diizenli bir sekilde ve fakat detaylar1 cok olmamak iizere
Ibnii’l-Medini’nin el-/lel’inde bulunmaktadir. Ayrica el-Ilel’de yer alan ashabii’s-
sahabe ile ilgili tespitlerin sonraki eserlere kaynaklik ettigi goriilmektedir. Eser ayni
zamanda tabakalar halinde fikih merkezleri selef-halef iligkilerine dair de bilgiler
vermektedir. Bir anlamda Ibn Sa‘d ve Ibnii’l-Medini’in eserleri 6zelinde tarih,
tabakat ve ilel literatiiriiniin fikih ilmi acisindan Onemine yaptigimiz vurgu, bu
tiirdeki diger eserler i¢in de benzer sekilde gecerlidir. Bundan dolay1 bu tiirdeki diger
eserlere de bakmay1 ihmal etmedik. Bunlar arasinda 6zellikle Fesevi'nin e/-Ma ‘rife
ve't-tarih’1, Yahya b. Main’in Ma ‘rifetii r-Rical’i, Nesai’nin Tesmiyetii Fukahai’l-

emsar’1 zikredilebilir.

Sahabenin fikhi bilgi edinme ve {iretim siirecine dair genel okumalardan
sonra tespit ettigimiz drnekler, kullanimlar1 en erken tarihli eserde bulabilmek ve
atif olarak degerlendirebilmek i¢in rivayet literatiiriinden Abdiirrezzak es-San‘ani ve
Ibn Eb(i Seybe’nin el-Musannef adli eserlerini gdzden gecirmemizi beraberinde
getirdi. Bu eserlerden rivayetlerle ilgili biitiinciil yaklasim elde edebilmek icin
ozellikle istifade ettik. Zira sonraki hadis kaynaklarinda yer alan rivayetler

cogunlukla benzer veya farkli sekillerde bu iki eserde yer almistir.

Rivayet literatiirii arasinda gerek telif tarihi itibariyle olduk¢a erken doneme
ait olmasi1 gerekse hadisler yaninda sahabe goriislerine ve uygulamalarina dair de
zengin igerigi barindirmasi nedeniyle imam Malik’in el-Muvatta’s1 erken dénem
arastirmalarinin oldugu gibi ¢alismamizin da temel basvuru kaynaklar1 arasinda yer
almistir. Hadis eserleri arasinda ayni konularda farkli sahabeden rivayetlerin yer
almas1 bakimindan haber ¢esitliligine ulasmamizda 6nemi haiz diger bir kaynak da
Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’idir. Bunlarin yaninda 6zellikle sahdbenin merkezde
oldugu meselelerin hem baglamina dair hem de farkli versiyonlarina ulasabilmek
icin bagvurdugumuz diger hadis kaynaklar1 sunlardir: Buhari ve Miislim’in el-
Cdmiu’s-sahih’leri, Darimi, Ibn Mace, Eba David, Tirmizi ve Nesai’nin Siinen’leri.
Ayrica, Hz. Peygamber-sahabe iliskisine isaret edebilecek kullanimlar, bilgiler ve

arastirmamiz cercevesinde incelemedigimiz hadiseler ve meseleler i¢in burada



zikredilenler de dahil olmak iizere genel anlamda rivayet literatiiriinden istifade

ettik.

Calismamizin sahabi kavli gibi usule dair igerigi acisindan Ozellikle
vurgulanmas1 gereken c¢alismalar Cessas, Debisi, Pezdevi, Serahsi ve
Semerkandi’nin usul eserleridir. Abdiilaziz el-Buhari’nin Kegfii'l-esrar’y ile
Sadriissehid’in Serhu edebi’l-kadi’si 6zellikle sahabi kavline bakis acistyla ilgili EbG

Hanife’ye nisbet edilen ifadelere yer vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Ebl Hanife’nin fikih diisiincesine dair veriler ve hoca-talebe irtibatina
yonelik bilgiler itibariyle Saymeri, Muvaffak ibn Mekki, Ibn Abdiilber, Hatib el-
Bagdadi, Heytemi gibi isimlerin menakib ve tarith literatiirii iginde
degerlendirilebilecek eserleri ¢alismamizin kaynaklari arasinda yer almistir. Eba
Hanife ve hatta ilk talebelerinin giiniimiize ulasan usule dair eserlerinin mevcut
olmamasi, Ebli Hanife’nin fikih diisiincesine dair 6zellikle menakip literatiiriinii
onemli hale getirmektedir. Zira bu eserlerde Ebti Hanife’nin hukuki ¢éziimlerine

ulagmada edindigi prensiplere dair ifadeler yer almaktadir.

Arastirmamizda siklikla bagvurdugumuz kaynaklar arasinda ozellikle Eb
Yisuf ve Imam Muhammed’in eserleri yer almaktadir. Eba Yasuf’un el-Asdr’1 Eba
Hanife’nin birikimine en erken isaret eden eser olmasi bakimindan Onem
arzetmektedir. Bunun yaninda Imam Muhammed’in el-Asar, el-Asl, el-Hiicce ve
Muvatta rivayeti ve Eba Yasuf un Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibni Leyld gibi eserler bir
taraftan EbG Hanife’nin goriislerinin tespit edilebildigi en erken kaynaklardan
olmas1 bakimindan literatiirdeki konumu son derece dnemlidir. Diger taraftan ise bu
eserler, Ebl Hanife nin benimsedigi goriislerde silsile lizerinden sahabe etkilesimine
yonelik ¢ikarimlarda bulunmamiza olanak saglamistir. Bunlarin yaninda Tahavi’nin
Serhu meani’l-asar isimli eseri de fikhi meselelerle ilgili detayli aktarimlar1 ve ilgili
konularda sahabeden nakledilen goriis ve rivayetleri igermesi bakimindan konulara

dair biitiinciil yaklasimi ortaya ¢ikarabilmede 6nem arzetmektedir.

Fikih mezheplerinin tesekkiil siirecine isaret eden galismalar genel anlamda
fikih mezhebi kurucu imami ile birlikte incelemelerde bulunmaktadir. Bu tiir
caligmalarda, tesekkiil siireci, daha ¢ok ikinci agama (kurucu mezhep imami ve

sonras1) merkeze alinarak incelemeye konu olmustur. Bu hususta Ferhat Koca’nin



Islam hukuk tarihinde selefi séylem Hanbeli Mezhebi, Eyyiip Said Kaya’nin
Mezheblerin tesekkiiliinden sonra fikhi istidlal, Ali Hakan Cavusoglu’un Irak Maliki
ekolii, Nail Okuyucu’nun Safii mezhebinin tesekkiil siireci gibi bliylik emek iiriinii
eserler 6rnek olarak gosterilebilir. Fikih mezheplerinin tesekkiiliine dair incelemeler
genel anlamda kendisine nisbet edilen imamlarin 6ncesindeki birikime tarihge
itibariyle kisa bir temastan sonra kurucu imamla birlikte baglatilan ve belli bash
literatiiriiniin olustugu bir siireci isaret etmektedir.? Muhammed Avvame’nin de
Imamlarin fikhi ihtilaflarinda hadislerin rolii baslikli ¢alismasi, fikth mezheplerinin
tesekkiil siirecini ihtilaf ¢ergevesinde ve hadislerin etkisi 6zelinde ele almistir. Bu da
yine fikih mezhebi kurucu imamlar1 sonrasindaki incelemelere 6rnek olarak
gosterilebilir. Yine Yasuf Kilig’m Isldm Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan
Sebepler baslikli ¢alismast da mezheplerin tesekkiil siirecine, ihtilaf 6zelinde bir
okumayla yaklagmistir. Bunun icin Kur’an ve Siinnet’te yer alan bazi lafizlarin
anlasilma keyfiyeti veya benimsenen tercihlerin ¢esitlenmesi gibi ihtilafa sebep olan
hususlara yer verilmistir. Bu siiregte s6z konusu bakis agilarindaki farkliliklar,
mezheplerin dogusunu hazirlayan sebepler olarak goriilmiistiir. Bunun yaninda bir
de kurucu mezhep imamlar1 6ncesi ictihad tarihi siirecine ihtilaf odakli bir bakis s6z
konusudur. Buna gore sahabe ve tabiin arasindaki ictihad farkliliklarina ve bunlarin

genel anlamda sebeplerine isaret edilmistir.

Fikih mezheplerinin tesekkiil siirecine miistesriklerin yaklasimi da yine
kurucu fikih mezhebi imamlar1 sonrasina odaklanmistir. Farkli bolgelerde yerlesik
kurucu imamlarin, bulunduklar1 bolgelerde ortaya ¢ikardiklari doktrinin sonraki
nesiller tarafindan bu imamlara nisbeti ile gelisen bir siire¢ seklindeki anlatim,
Schacht tarafindan ortaya konulmustur. Digerlerinin bakis acilar1 da bazi goris
farliliklariyla birlikte benzer kanaati tasimaktadir. Nihayetinde tesekkiil stireci,

kurucu imam sonrasin1 merkeze alinarak islenmistir.?

2 Bu tarz bazi incelemeler i¢in bkz. Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4, 1997, 16/2; Kaya, “Maliki
Mezhebi”, DI, 2003, 27/519-520; Aybakan, “Safii Mezhebi”, DI, 2010, 38/233; Koca, “Hanbeli
Mezhebi”, DIA, 1997, 15/525-526; Koca, “Mezhep”, DIA, 2004, 29/537-538.

3 Bu hususta bazi analiz ve degerlendirmeler igin bkz. Hacak, “Fikih [lminin Ortaya Cikis1 ve Diger
Islami flimlerle liskisi”, ss. 522-524; Melchert, “Siinni Fikith Mezheplerinin Tesekkiilii”, ss. 221-
236.



Fikih mezheplerinin tesekkiil asamalarin1 Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte
ele aldigimizda bu asamalar arasinda dogus siirecine isaret eden arastirmamiz bu

ozelligiyle yukaridaki caligmalardan bakis agisi itibariyle farklilasmaktadir.

Aragtirmamizin kapsamina giren basliklarla ilgili farkli calismalar da
mevcuttur. Bunlar arasinda Kevseri’nin, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim adl1 eseri
dikkat cekicidir. Bu eser, Hanefi fikih tarihi agisindan son derece 6z bilgiler iceren
bir ¢alismadir. Burada Kife fikith merkezi hoca-talebe silsilesi iizerinden detayli
olmayan bir siire¢ takibi ile Ebti Hanife’nin fikhi birikimini olugturma agamalarina

isaretlerde bulunulmustur.

Biinyamin Erul’un Sahdbenin Siinnet Anlayisi baglikl doktora tezi de sahabe
ile ilgili oldukca genis bir literatiir taramasi1 sonucunda ortaya ¢ikmig bir ¢alismadir.
Biiyiik bir emek {iriinii olan bu eser dikkatli bir sekilde incelenmis ve calismamiz
acisindan ufuk agic1 ve ilham verici olmasi bakimindan igerdigi bol 6rnekler nem

arzetmistir.

Hz. Peygamber doneminden baslayarak h. IV. yy. ortalarina kadar gecen
siirecte re’y, ictihad ve kiyas ekseninde Islam hukuk diisiincesinin gegirdigi
asamalar1 (aklilesme siireci), ulemanin bu husustaki bakis agilarini inceleyen bir
calisma olarak Siikrii Ozen’in Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci baslikli
arastirmasi da tezimizin kapsamina giren sahabe donemi fikih faaliyetleri ve Ebl
Hanife’nin fikih diislincesine dair incelemeler igermesi bakimindan Onem

arzetmektedir.

Fikih mezhepleri-sahabe iliskisine dair Ahmet Yaman’in, “Abdullah b.
Mes’id’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii” ve “Sahabenin Fikhi
Mezheplere Kaynaklig1” baslikli caligmalar1 da aragtirmamiz i¢in ufuk agici katkilar
sunmustur. Ibn Mes“td’un Hanefi mezhebinin olusumundaki roliinii konu alan
makalede Buhari ve Miislim &zelinde Ibn Mes‘(id ile Ebi Hanife’nin benimsedigi
goriisler karsilastirilmistir. Makale, Ibn Mes‘0d’un Buhari ve Miislim’de yer alan
rivayetlerinin Ebi Hanife nin ictihadlarina tesirini tespit amaciyla kaleme alinmastir.
Bunu ortaya koyarken de Ebli Hanife’nin silsilesinde yer alan ulemanin goriislerine
de zaman zaman atifta bulunmaktadir. Ahmet Yaman, mezkir ikinci makalesinde,

sahdbenin fikth mezheplerine kaynakligina dair kanaatini, mezheplerin sahabi



kavline verdigi deger ve kurucu imamlarin hoca-talebe iligkileri ¢er¢evesinde ele
alimmas1 gerektigine isaret ederek ortaya koymustur. Bu anlamda kurucu imamlarin
geemis birikimden yararlanma keyfiyetine dair tespitlere isaret etmistir. Dort fikih
mezhebi ulemasinin sahabeye bakisina dair degerlendirmelerden sonra Hanefl ve
Maliki mezheplerinde sahabe kaynakligini baz1 6rnekler esliginde ele almistir. Bu
makale, fikih mezheplerinin tesekkiil siirecinde kurucu imamlarin gegmis birikimine

isarette bulunmasi bakimindan arastirmamiz i¢in 6rnek bir ¢aligma niteligindedir.

Arastirmamizla ortak paydasi olan bir diger calisma da Ahmet Hamdi
Furat’in Hanefi Mezhebinin Ilk Olusum Dénemi Kife Ekolii isimli eseridir. Furat,
Kife’nin tarihi ile baglayarak, fikih merkezinin olusumunu ve burada ilmi
faaliyetlerde bulunan ulemaya dair degerlendirmeleri icermektedir. Bunu da
Kife’de cereyan eden kiiltiirel ve siyasi durumlarla irtibatlandirarak ortaya koymaya
caligmaktadir. Yine Salah Muhammed Ebu’l-Hac’in el-Medhalii’l-mufassal ile’l-
fikhi’l-hanefi isimli ¢aligmasi da Hanef1 fikih tarihine giris sadedinde bir ders kitab1
hiiviyetindedir. Fikih merkezlerini tabakalar halinde ele almis ve burada yerlesmis
ulemaya dair bilgiler ortaya koymustur. Bu 6zelligiyle modern bir Hanefi tabakat

eseri goriiniimiindedir.

Yukarida yer verilen eserler disinda arastirma konumuzla ilgili Hanefi
mezhebi ve Ebl Hanife’nin fikih diisiincesine dair dikkat cekici calismalardan
bazilar1 sunlardir: Metin Yigit'in [lk Dénem Hanefi Kaynaklarima Gére Ebi
Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Stinnet isimli doktora tezi, Recep Cetintas’in “Hanefl
Mezhebinde Sahabe Kavlinin Hiiccet Degeri” bashigindaki makalesi ve Salih
Erden’in Ebu Hanife 'nin Deliller Hiyerarsisinde Sahabe Kavlinin Konumu isimli

yluksek lisans tezi.

Calismamizda benimsedigimiz metodolojiye dair su bilgiler yerinde

olacaktir:

* Ebli Hanife’ nin fikhina sahabe etkisini somut olarak tespit etmek i¢in hoca-
talebe irtibat1 {izerinden Ebli Hanife’nin birikimindeki sahéabe cesitliligini ortaya
koymak gerekmekteydi. Bunun i¢in Ebi Yasuf’un el-Asdr’m1 merkeze alarak bu

irtibat1 ¢ikarmay1 tercih ettik. Bu eserin tercih edilmesinde bazi sebepler One
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cikmistir. Eb0l Hanife’nin fikhi diisiincesini olusturmada kullandigi haberler en

erken burada yer almaktadir.

Ebli Hanife’nin Siinnet’e dair birikiminin genis oldugu anlagilmakla birlikte
sinirlarinin hangi boyutta oldugu bilinmemektedir. Aymi sekilde sahabeden sadir
olan rivayetlerin hangilerine vakif oldugu da bir biitiin halinde etraflica
derlenmemistir. Bununla birlikte Ebli Hanife’nin birikimine dair tespit, talebesi
Hasan b. Ziyad (6. 204/819) tarafindan yapilmis ve O’nun 4000 civarinda habere
vakif oldugu anlasilmistir. S6z konusu birikimin yarisinin Ebi Hanife’ye hocasi
Hammad tarafindan ulastirildig: da ifade edilmistir.* EbQ Y{isuf’a nisbet edilen el-
Asdr isimli eserde de 1067 haberden Eba Hanife kaynakli rivayetlerin sayisi
1024°diir. Oyle ki bu sayisal durum eserin Ebli Hanife’ye ait oldugu yoniinde
degerlendirmeleri beraberinde getirmistir.> Bu haberlerin de yaklasik 672 tanesi Eba
Hanife’nin Hammad’dan elde ettigi birikimdir. Bu durumda s6z konusu esere dair
yapilan tetkikler ve bunlara binaen ulastigimiz sonuclar ana hatlariyla Ebi
Hanife’nin rivayet birikimine ve hiikiimlere ulasma keyfiyetine 151k tutacaktir.
Ayrica Ebl Hanife’nin fikhina sahabe etkisini ortaya koyabilmek ve bu etkinin
orneklemesini yapabilmek i¢cin Ebti Hanife tarafindan bilinen haberlerden hareket
etmek gerekmektedir. Calismadaki ilgili boliimii Eba Yasufun el-Asdr’1 ile
sinirlamak ve Imam Muhammed’in eserlerinden istifade ile Eba Hanife nin
goriislerini tespit etmek bu anlamda bir tutarlik amacina yoneliktir. Zira gerek Ebl
Ysuf gerekse Imam Muhammed’e ait eserlerde konularla ilgili yer alan haberler bu
iki alimin Ebl Hanife’den sonra ulastiklar1 veriler olabilir. Bu anlamda 6zellikle
orneklere yer verirken konu se¢iminde, hoca-talebe iliskilerine dair
degerlendirmelerde ve sayisal tespitlerde Eba Yasuf’un el-Asdr’inin tercih edilmesi

s0z konusu tutarlilig1 saglamaya yoneliktir.

Bunun yaninda Imam Muhammed’in eserleri iizerinden de Ebsi Hanife nin
fikhina sahabe etkisine yonelik ele aldigimiz 6rnekleri inceledik. Ozellikle bu
meselelerle ilgili EbG Hanife’nin bakis agisini ortaya ¢ikarabilmek i¢in bu eserlere
miiracaat ettik. Farklilik veya ilave bilgiler olmas1 durumunda bunlara yer verdik.

Bu anlamda dikkat ¢ekmemiz gereken bir husus e/-4s/’in usliibuna dair bu eseri

4 Kefevi, Ketaib, 1/333; Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irak ve hadisiihiim, s. 296.
5 Numani, “Kitabii’l-asar Mukaddimesi”, ss. 233-251; Ozsenel, Ebi Yisuf'un Hadis Anlayisi, s. 11.
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tahkik eden Muhammed Boynukalin’in degerlendirmeleridir. Eserde bazi meseleler
veya konular soru ve cevaplar halinde sunulmaktadir. Bu, imam Muhammed’in
tercih ettigi yazim uslibu nedeniyle bdyledir. Soruyu soran ve cevap veren Imam

Muhammed’in kendisidir.°

Biz bu eserden yararlanirken aksi belirtilmedikge
cevaplarin Ebli Hanife’nin goriisiinii de yansittigin1 kabul ettik. Zira kimi zaman
Imam Muhammed, Ebii Hanife ve Ebti Yasuf’un veya kendisinin farkli goriiste
oldugu konularda, EbG Hanife’'nin goriisiine 0Ozellikle isim vererek vurgu
yapmaktadir. Ayrica ele alman rivayetlerle ilgili ihtiyag hasil oldugunda Ibn
Hiisrev’in Miisnedii Ebi Hanife’si ve Harizmi’nin Cami ‘u’l-mesanid’inden de

istifade edilmistir.

* Ozellikle sahabe goriisii tercihinde silsile etkisine yonelik drneklerin tespiti
Eba Yasuf'un el-Asdr’1 tizerinde yaptigimiz incelemeler neticesinde ortaya
¢ikmistir. Bu belirlenen meseleler imameyn’in eserleri gergevesinde taranmis ve
Eb(i Hanife’nin goriisii bu sekilde tespit edilmistir. Bu noktada 6zellikle Imam
Muhammed’in el-Asdr, el-Hiicce, el-Asl isimli eserleri 6n plandadir. Tlgili meseleler
kimi zaman da Tahavi’nin Serhu Medni’l-asar adl1 eserinden tetkik edilmistir. Ebl
Hanife-sahabe etkilesimini tespitteki yontemimiz ilgili konudaki rivayetin
miintehasinda yer alan sah@benin, Ebli Hanife’nin s6z konusu mesele ile ilgili
kanaatinde kaynaklik ettigidir. Ele aldigimiz her meseledeki rivayet ¢esitliligi Eba
Yasuf'un el-Asdr’1 ile imam Muhammed’in el-Asdr’min karsilastirilmast sonucu
teyit edilmis ve neticede ayni konuda hangi sahabeden rivayet varsa ilgili meselede
ad1 gegen sahabenin kaynakligindan sz edilmistir. Ozellikle imam Muhammed’in
eserlerine yaptigimiz atiflar Eb0 Hanife’nin meselelerle ilgili kanaatlerine
ulagabildigimiz yerlerdir. EbG Hanife’nin kanaatini belirlemede ise oncelikli bakis

acimiz Imam Muhammed’in bu husustaki bilgilendirmesi ve isaretidir.

* Erken donem calismalarindaki en 6nemli zorluk, ayni kisiye nisbet edilen
farkli rivayetlerin literatiirde yer almasidir. Bu sikintinin asilma yollarindan biri,
ilgili konudaki ayni kisiden sadir olan farkli goriislerin, her zaman acik bir sekilde
miimkiin olmasa da, en son ortaya konmus olanini tespit etmektir. Kimi zaman bu

zorluk ¢alismamiz icin de sdz konusu olmustur. Ozellikle meselelerde benimsenen

¢ Boynukalin, el-4s! Mukaddimesi, 1/111.
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goriislerin miiteselsil aktarimini tespit etme siirecinde hoca-talebe silsilesinde yer
alan ulemanin goriislerinin belirlenmesi anlaminda baz1 tereddiitler ortaya ¢ikmistir.
Béyle durumlarda Imam Muhammed’in eserleri ile Abdiirrezzak, el-Musannef’i ile
Ibn Eb(i Seybe, el-Musannef'i zaman zaman Karsilastirma yaptigimiz kaynaklar

olmustur.

* Istifade ettigimiz kaynaklari referans gosterirken &nemsedigimiz
hususlardan biri en erken kaynaga atif metodu ve bir digeri de ayni dipnot i¢cinde yer

alan eserlerin tarih sirlamasinin eskiden yeniye seklinde siralanmasidir.

* Ayetlerin mealleri i¢in Hasan Basri Cantay’in Tefsirli Kur’dn Medli
(Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim)’i tercih edilmistir. Ayet meallerinde yer alan

parantez i¢i agiklamalar Cantay’a aittir.

* Kur’an ayetleri disinda tirnak i¢inde ve italik olarak yer verilen alintilarda
parantez i¢i ifadeler, alintiya konu olan ifadelerin konu biitiinliigii i¢inde daha

anlasilir hale gelmesine matuf tarafimizdan eklenmis aciklama mahiyetindedir.
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BIiRINCi BOLUM
FIKIH TARIHINDE SAHABE

Sahabe ve tabiin gibi nesillerin fikih tarihine katkilar1 ile ilmi ve siyasi
gelismeler merkeze alan okumalara, modern donemde telif edilen’ pek cok fikih
tarihi eserinde® rastlanir. Bu anlamda sahdbe ile ilgili inceleme, tespit ve
degerlendirmeler ‘sahidbe déneminde fikih’®, ‘Hulefi-yi Rasidin/Biiyiik sahibe
doneminde fikih’!°, ‘kii¢iik sahabe déneminde fikih’!!, “birinci asirda fikih’!? gibi
basliklarla ele alinmistir. S6z konusu bagliklar, fikhi gelismelerde etkili,
yonlendirici, kurucu karakterin 6n planda tutuldugunu goéstermektedir. Ayrica bu
stirecin iktidar degisimiyle iliskisi ve siyasetin ilmi gelismelerdeki tesiri gibi
hususlara vurgu yaptig1 da sdylenebilir. Genel anlamda fikih tarihi literatiiriiniin
ortak noktasi ise ictihad-taklid ¢ergevesinde, donemleri ve ilgili gelismeleri ele
almasidir.’”> Nitekim bu anlamda fikih tarihi, ictihad tarihi olarak da

degerlendirmelere konu olmustur.'*

Hz. Peygamber’in sahabe neslinin tarihi konumuna dair yaptig1 vurgu ayni
zamanda onlarin 6nemine de isaret etmektedir: “Insanlarin haywlilar: benim

donemimde yasayanlar, sonra onlari takip edenler ve sonra onlarin ardindan

7 “Fikih/Islam Hukuk Tarihi” ismiyle ortaya ¢ikan literatiiriin modern dénem iiriinii olduguna yonelik
bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Erdem, “Fikih Tarihi: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Modern
Yorumlar Igin Yeni Bir Referans Cercevesi”, ss. 85-88; Kilig, “Fikih Tarihinin Igtihat Merkezli
Yazilmas: Problemi”, s. 128. Hudari’nin (6. 1345/1927) Tarihii't-tegri‘i’l-Islami adli eserinin,
kendisinden sonraki ¢aligmalara biiyiik oranda tesir ettigine yonelik tespit ve degerlendirmeler i¢in
bkz. Kaya, Fikhi istidlal, ss. 5-6;

§ “Fikih/Islam Hukuk Tarihi” alaninda ¢alisma yapacaklara zaman kazandirma gayesine matuf olarak
hazirlanmis bir ¢aligma icin bkz. Yildiz ve Yildirim, “Fikih {lmi/islam Hukuk Tarihi, Kaynaklari ve
Calismalar1 Uzerine Bir Derleme Denemesi” ss. 365-395.

° Hallaf, Huldsatii tarihi’t-tesrii’l-Islami, ss. 29-57; Omer Siileyman Eskar, Tdarihii’I-fikhi’l-Islami,
s. 63

0 Hudari, Tarihii't-tesri i’I-Isldmi, ss. 86-109; Menna* Halil Kattan, Tdrihii't-tesri i’ I-Islami, ss. 183-
256; 1lyas Derddr, Tarihii’l-fikhi’l-Islami, 1/108-142.

" Hudari, Tarihii't-tesri i’l-Islami, 110-141; 1lyas Derddr, Tarihii I-fikhi l-Islami, 1/143-330.

12 Mehmed Kamil, TéGrih-i ilm-i fikh, s. 47.

13 Bu hususta bir degerlendirme ve modern fikih literatiiriiniin Ibn Haldun’un fikih tarihi anlayisindan
etkilenme keyfiyetine dair bir inceleme icin bkz. Kizilkaya, “Islam Hukuku Tarihini Ibn Haldun
Uzerinden Okumak: ibn Haldun’un Modern Dénem Islam Hukuk Tarihi Yazicihigina Etkileri”. ss.
741-774.

!4 Bu hususla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Erdem, Modern yaklasimlar, s. 17-21. Yine bu hususu
ozel olarak inceleyen bir calisma igin bkz. Kilig, “Fikih Tarihinin Ictihat Merkezli Yazilmasi
Problemi”. ss. 127-143.
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gelenlerdir...”"> Bu, aym zamanda sahabenin, Rasiilullah’tan sonra énemsenmesi
gereken nesil olmalarina isaret etmektedir. Zira nebevi bilgiyi sonraki nesillere
birinci elden aktarmalar1 veya bunlar1 yasantilartyla ortaya koyma gayretleri, onlarin
konumunu en iyi anlatan hususlardir. Bundan dolayr da fikih tarihindeki
donemlendirmelere ve tabakat literatiirliniin igerigine fikri temel olmasi bakimindan

Hz. Peygamber’in ifadesi dikkat ¢ekicidir.

Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in tasarruflarina yonelik sonraki nesillerin
birikiminin olusmasinda birinci derecede etki sahibi olmalar1 bakimindan sahabenin
tarihi konumlari, genel anlamda ilimler acisindan kayda degerdir. Bunun yaninda
sahabenin karakter, ilgi ve yoOnelimlerinin ¢esitli olusu, birikim ve ilmi seviye
farkliligini dogurmustur. Bu nedenle hangi Ozellikleri haiz sahabenin ilimler
acisindan etkili olacagini tespit etmek gerekmektedir. Bunun i¢in dncelikle kavram
olarak sahabi kelimesinin kisa bir incelemesi yapilacaktir. Daha sonra da belli
nitelikleri haiz sahabe i¢in kullanilabilecek sifatlardan biri olmas1 bakimindan “fakih

sahabe” kelime biitliini ele alinacaktir.

1. SAHABI KAVRAMI

Sahabi kavraminin kendisinden tiiredigi ‘sohbet’ kelimesi lugavi olarak
yakilik ve birlikte bulunma ile ortaya ¢ikan dostluk, arkadaslik anlamina

gelmektedir. '

Sahabi kelimesinin ¢esitli formlariyla birlikte sozliikte, orfte, Kur’an’da,
hadislerde, sahabe ve tabiin ifadelerinde yer alan kullanim bi¢imleri, kavramla ilgili
serdedilmis tariflerin anlasilmasi ve tanim gayretinde bulunanlarin bakis agilarinin
tespiti i¢cin 6nem arzeder. Bundan dolay1 sahabeye dair klasik ve modern literatiirde
bu hususlarin hassasiyetle incelendigi goriilmektedir.!” Tanim gayretlerinin ise

sozlik anlami ile 6rf anlami arasinda bir uzlasma ¢ergevesinde ele alindigi

15 Buhari, “Sehadat”, 9, “Fedailii’s-sahabe”, 1, “Rikak”, 7; Tirmizi, “Fiten”, 45, “Sehadat”, 4; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 6/76 (no: 3594).

1 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, HSB/(SHB) maddesi, 3/124; ibn Diireyd, Cembheretii’l-liiga,
BHS/(SHB) maddesi, 1/280; Cevheri, Sihdh, SHB maddesi, 1/161-162; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, SHB maddesi, 3/335. Ayrica bkz. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, ss. 1-4; Yazici,
Sahabe Bilgisinin Tespiti, ss. 40-41; Aydinl, Sahabe Bilgisi, ss. 27-28.

17 Sahabi/sohbet kelimesine yonelik ayrintili tahlil ve degerlendirmeler igin bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe,
1/158-160; Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii I-hasis, ss. 362-366; Erul, Sahdbenin Stinnet Anlays,
s. 1-13; Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, ss. 40-55; Aydinli, Sahdbe Bilgisi, ss. 27-45.
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goriilmektedir. Bunun da temel nedeni, kelimenin sozliik anlamindaki ‘sohbet’in
olusabilmesi i¢in birlikte bulunma siiresine dair bir bilginin yer almamasidir.'® Bu

da tanima dair belirlemeler ortaya koyan taraflar arasindaki esas farklilik noktasidir.

‘Sohbet’in sozliikk manasina uygun kullanimi nedeniyle birlikte bulunmaya
dair kisa-uzun bir sinirlama getirilmemesi anlayis1 ve birliktelik i¢in belirli bir siire
takdirini tercih eden tanimlar, son tahlilde iki temel sahabe tanim gruplagsmasini
ortaya ¢cikarmistir: Hadisgiler ve Usulciiler. Her iki anlayis da tanimlariin igerigini
ve kapsamini, ‘sohbet/sahabi’ kelimesinin orfte, Kur’an’da, hadislerde, sahdbe ve
tabiln sozlerindeki kullanimlarin1 géz 6niinde bulundurarak olusturmustur. Bunun
yaninda ortaya ¢ikan tanimlar'® tetkik edildiginde, 6zellikle ‘sohbet’in kapsami ve

anlasilma keyfiyeti, tanimlarin gerekgelerinin olusturulmasinda etkili olmustur.

Sonraki hadisgiler tarafindan da benimsenen Ibn Hacer (6. 852/1449)’in
sahabi tammu soyledir: “Hz. Peygamber ile miimin olarak miilaki olan ve Islam iizere

vefat eden kimsedir.”*°

Said b. Miiseyyeb’e (6. 94/713) nisbet edilen “Sahabi, Rasulullah ile birlikte
bir sene veya iki sene birlikte bulunan, veya bir-iki gazveye katilan kisidir”
ifadesinden?!' neset ettigi anlasilan usulciilerin tanimina gére ise sahabi, “Hz.

Peygamber’le sohbeti, érfen uzun denebilecek bir siire olan kigi’dir.??

Sahabi tanimlarindaki kapsam farkliligi, tanim sahiplerinin ilmi bakis
acilarinin bir yansimasi olarak anlasilmalidir. Hadisciler onlari, rivayet malzemesini
sonraki nesillere ulastiran kisiler olarak goérmiisler ve en kii¢iik verinin bile 6nemine
binaen kapsami daha genis tutmuslardir. Usulciiler ise fikih yeteneginin kisiden
kisiye gore degiskenlik arzedecegini diislinmiisler ve dolayisiyla bu meziyeti
gelistiren birlikte bulunma siiresine 6zellikle atifta bulunarak daha dar bir kapsam

ortaya koymuslardir. Burada uzun birliktelik, s6z konusu siire zarfinda Hz.

18 Okig, Hadis Meseleleri, 55; Aydinl, Sahdbe Bilgisi, s. 28.

19 Sahabe ile ilgili ortaya konulan tanimlar i¢in bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, 1/158-160. Ayrica bu hususla
ilgili baz1 degerlendirmeler i¢in bkz. Leknevi, Fevdtihu r-rahamiit, 2/196.

20 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, s. 140. Ayrica bkz. Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayis, s. 6.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 50; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 2/384; Kuresi, el-
Cevdhiru’l-mudiyye, 2/412.

22 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed, 2/172; Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 1/392; Gazzali, el-
Miistasfd, 31; Tbnii’s-Salah, Mukaddime, s. 396, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 2/384.
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Peygamber’den bilgileri elde etme ayrica bunlar1 uygulayabilme imkani vermesi

acisindan dnem arzeder.?

Sahabi kavramina dair tanim farkliliklarinin pratik yansimasi sahabi kavli ile
ilgili tartismalarda ortaya c¢ikmaktadir. Usul eserlerinde sahabi olmanin asgari
sartlarma isaret eden tanimlar nedeniyle?* sézlerinin hukuki degeri acisindan sahabe
kimligi ele alinmigtir. Bu anlamda sdziiniin hiiccet olup olmadig tartigilan sahabi,
genis anlamdaki tanima girenler degil bilakis usulciilerin tanimlarinin kapsamina
giren kisilerdir.>> Nitekim en nihayetinde sahabenin rivayet birikimi ve dirayet
ozellikleri acisindan ayni derecede olmayisi®, anlasilir bir husustur. Hz.
Peygamber’le yakinlik ve birliktelik imkanlar1 temelinde gerek kendi aralarinda
gerekse sonraki nesillere nazaran sahdbenin ayirici 6zellikleri s6z konusu derece

farkini ortaya koyan énemli bir husustur.

2. FAKiH SAHABE

Fakih sahabeye dair bir tanimlama ve tasnif yapmadan 6nce genel anlamda
sahabeye yonelik siniflandirmalara deginmek faydali olacaktir. Bu anlamda Hz.
Peygamber, sahadbe ve sonraki nesil tarafindan ashabin niteliklerine yonelik
degerlendirmeler 6nem arzetmektedir. Boylece sahabe arasinda ilmi seviye itibariyle
farklara dikkat ¢ekilecek ve daha sonra da fakih sahabeye yonelik bir belirleme ve

onlarin fakih olarak anilma gerekcelerine dair de bazi 6lciitlere isaret edilecektir.

Hz. Peygamber’le birlikte yasama, bu birlikteligin baslama zamani, tarihi
geligmeler itibariyle dnem verilen olaylarda hazir bulunma ve savaglara katilma,
Islam’la sereflenme vakti, Hz. Peygamber’e ittiba ve destek gibi hususlarin isaret
ettigi ‘fazilet’, ‘zaman’, ‘mekan’ saikleri, sahdbeye dair tabakat veya tasnif

degerlendirmelerinde gdz oniinde bulundurulan hususlardandir.?’” Bu ise sahibeye

23 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed, 2/172.

24 Kizilkaya, “Fikth Usuliinde Sahabe Fetvasinin Kaynaklik Degeri ile lgili Yaklagimlar ve Bunlarin
Tahlili”, s. 30.

25 Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, s. 324.

26 Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, s. 324.

%7 Sahabenin hicrete katilimina vurgu yapan ve 6zel olarak bu katilima gore sahabeyi siralayan bir
yaklasim i¢in bkz. Ebli Nuaym, Hilyetii 'l-evliya’, 1/28-337. Ayn1 zamanda Kur’an’da yer alan 6vgii
ifadelerinin belirleyiciliginden s6z edilebilecek bir degerlendirme olarak Bedir savagina katilma veya
katilmama bir tabakat siralama gerekgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sahabeye dair gruplandirma
anlaminda literatiirde muhtemelen en ¢ok yer alan “ehl-i bedr” kullanimina &rnek i¢n bkz. ibn Eba
Seybe, el-Musannef, 1/481 (no: 5551); Halife b. Hayyat, et-Tdarih, s. 113, 186; Ahmed b. Hanbel,
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dair tabakat siralamalarinda, ki bunlar ayn1 zamanda sahabe i¢in kullanilagelen
mubhacir, ensar, ehl-i bedir gibi onlarla ilgili tanimlama ifadeleridir, ilk etapta onlarin
ilmi birikimlerinin goz oniinde bulundurulmadigina isaret etmektedir. Ne var ki
sahabe ic¢in kullanilan sifatlar sadece bunlardan ibaret degildir. Ayni zamanda
muhaddis, miifessir, mukilliin, miiksirn, fakih gibi vasiflar, 6zel birikimlerinden
istifade edilen veya uzmanlik alanlarina isarette bulunulan sahabeyi anlatmaktadir.
Bununla birlikte bu kullanimlarda kastedilen sahdbenin tamamen birbirinden farkli
oldugu sdylenemez. Bir diger ifade ile ayni sahabi icin farkli sifatlarin kullanimi s6z
konusu olmustur. Ornegin Ibn Abbas hem fakih hem de miifessir olma 6zelligi ile

taninan bir sahabidir.?®

Sahabenin ilmi yeterliliklerine ve 6zelliklerine isaret eden bazi nitelemelerle
ele alinmasinin ilmi bakis agilarindan kaynaklanan bir ihtiyacin sonucu oldugu
anlasilmaktadir. Bu ihtiyacin en bariz sebebi ise Hz. Peygamber’in dogrudan
terbiyesinde yetismeyen bedevilerin varligi*® ve sahabe arasindaki birikim
farkliligidir. Zira bu durum sonraki nesiller a¢isindan sahabeden gelecek rivayetlere
veya bilgilere verilecek degerle ilgili tercihleri etkileyecektir. Ibn Mes‘(d da sahabe
arasindaki seviye veya birikim farkina isaret olarak degerlendirilebilecek bir hususu
dile getirmektedir. O, Rastlullah’in ve herhangi bir sahabinin besmeleyi cehren
okumadigini sdylerken cehri okuma uygulamasinin bedeviler tarafindan yapildigini
ifade etmistir.’® Bu sekilde Ibn Mes‘td, bedevilerin birikim eksikligine isarette

bulunmustur.

Miisned, 2/38 (no: 600). Bu acidan ortaya konan ‘muhacirden bedire katilanlar’, ‘ensardan bedire
katilanlar’ veya ‘muhacir ve ensardan bedire katilmayanlar’ seklinde bir tabakat 6rnegi i¢n bkz. ibn
Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 3 ve 4. ciltler. ‘Ehl-i Hicaz’ gibi yerlesme veya vefat yerine isaretlerin yer
aldig1 bazi kullanimlar i¢in bkz. Tirmizi, Tesmiyetii Ashdbi Resulillah, s. 89. Yine 6nemli bir hadiseye
katilimi isaret eden ‘Ashabii’s-Secere’ seklindeki kullanim igin bkz. Abdirrezzak, el-Musannef,
3/405 (no: 6103); ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 4/301; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/181 (no: 3061); Buhari,
“Megazi”, 35; Miislim, “Imare”, 72; Eba David “Zekat”, 6; Tirmizi, Tesmiyetii Ashabi Resiililldh,
s. 44. Yine sahabenin ‘Ashabii’l-Hudeybiye’ siniflandirmasina konu olmasi bakimindan bazi 6rnekler
i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/321 (n0:15960); Buhari, “Megazi”, 12; ibn Sebbe, Tarihii’l-
Medine, 1/192; Tirmizi, Tesmiyetii Ashdbi Resulilldh, s. 74.

28 Tbn Abbas’a dair bu yonde 6rnek bir degerlendirme igin bkz. Muvatta, (Seybani Rivayeti), 195 (no:
580).

2 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis, s. 110.

30 Seybani, el-Asdr, 2/108 (no: 82).
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2.1. Fakih Sahabe Kullanimina Dair Fikri Temeller

Hz. Peygamber’le birlikte bulunma ve risalet gorevi siiresince destek verme
gibi hususlar, sahabe neslinin faziletine ve diger nesillerden istiinliiklerine isaret
etmektedir. Buna bagli olarak da Hz. Peygamber’in yaklasim tarzi ve her bir
sahabinin bunlara kars1 takindiklar1 tavir, anlayis seviyesi ve bakis agilar
farklilasabilmektedir. Sahabe arasindaki ilmi yeterlilik seviyesine isaret eden bu
farklilik, baz1 isimlerin yer aldig1 tespitlerde de goriilebilmektedir. Bunlar dncelikle
Hz. Peygamber tarafindan ortaya konmus ve sonraki ulema tarafindan da

benimsenmistir.

2.1.1. Hz. Peygamber’in Fakih Sahabe ile Tlgili Tespitleri

Hz. Peygamber’in sahabe arasindaki ilmi seviye farkliligma isaret eden
ifadeleri, bir taraftan belirli sahabenin ihtisas alanlarina dair nebevi tespite®! drnek
olurken, diger yandan sonraki neslin, birikimlerinden dolay1 6zel 6nem verecekleri

oncelikli isimleri 6grenmelerini saglamistir.

Hz. Peygamber, kendisinden sonra goriislerine veya yaklagim tarzina
uyulmasi1 gereken kisileri isaret eden ifadeler kullanmistir. S6z gelimi Hz.
Peygamber bir giin 6gle namazi sonrasinda yaptigr konusmada soyle demistir:
“Hakkinda ihtilafin oldugu bir meseleyle karst karsiya kalan kimse (bu meselenin
¢oziimii igin) siinnetime ve dogru yoldaki Rasid Halifeler in siinnetine uysun.”** Bu
rivayet olasi bir ihtilaf halinde Hz. Peygamber’den sonra dikkat edilecek kaynagi
isaret olarak degerlendirilebilir. Burada yer alan Hulefa-yi Rasidin kullanimi
“immetin basina gececek ideal yoneticiler ve O’nun yoluna uygun olan Islami

9933

degerleri Oziimsemis yoOneticilerin genel kabul gdren uygulamalari olarak

anlasilmistir.

Diger bir rivayette Rastlullah, ashabi ile birlikte oturdugu sirada su ifadeleri

kullanmistir: “Aranizda ne kadar siire daha bulunacagim bilmiyorum. Benden sonra

31 Yaman, “Ehl-i Beyt Fikhinin imami Hz. Ali ve Takip Ettigi ictihad Yontemi”, s. 112.

32 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Darimi, “Mukaddime”, 16 Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 28/367 (no: 17142).

33 Seyit Ali Giisen, Hz. Peygamber’in ve Hulefa-i Rasidin’in Siinnetine Sarilmay1 Emreden Hadisin
Degerlendirilmesi, s. 118.
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(Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’i isaret ederek) su ikisine uyunuz**. Hz. Peygamber’in
burada Hulefa-yi Rasidin arasinda Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’e dzellikle vurgu, bu
iki sahabinin kendi nezdindeki dnemine isaret etmektedir. Bu 6vgiiniin, 6zellikle
fikih tarihi agisindan en somut yansimasi, iki sahabenin goriislerine verilen degerin
kaynaklik itibariyle kuvvetli bir konumda kabul edilmesi seklindedir. Onlarin fikhi
yaklagimlar1 dikkate alinarak literatiirde daima giindeme gelmis ve uygulama
itibariyle benimsenmistir. Ve hatta Hz. Peygamber’in ‘uyunuz/iktidd ediniz’ emri,
re’y ve ictihaddaki amellerini veya meselelere yaklagimlarindaki hareket tarzini

taklid olarak yorumlanmistir.*>

Bunlar diginda Hz. Peygamber, bazi sahabenin ihtisas alanlarina dogrudan
isaret ettigi bir liste ortaya koymustur: “Ummetimin en merhametlisi Ebii Bekir, dini
meselelerde en keskin olant Omer; en hayalist Osman; heldl ve haramda en bilgilisi
Mudz b. Cebel; Allah’n kitabini en iyi okuyani Ubey (b. Ka ‘b); ferdiz hususunda en
bilgilisi Zeyd b. Sabit 'tir. Her timmetin bir emini vardir, bu iimmetin emini de Ebii
Ubeyde b. Cerrdh’nir.”®® Bagka bir rivayette su ifade de yer almaktadir:
“(Ummetimin) en iyi hiikiim vereni Ali’dir.”®" Onceki ifadelere ek olarak burada,
helal-harama yonelik birikim, feraize dair miiktesebat ve kaza gibi fikhi bazi

yetenekler itibariyle sahabenin tespiti ve degerlendirilmesi s6z konusudur.

Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684-85) nakledilen bir hadiste ise Hz.
Peygamber, Islam’in ana kaynagi olmasi bakimindan sahabe arasindan kimlerin
Kur’an’a daha hakim oldugu ve buna bagh olarak da evvelemirde kimlerden bu
yonde egitim alinabilecegine isaret etmistir: “Kur’an’1 dort kisiden alimiz: Abdullah
b. Mes ‘id (6. 32/652-53); Mudz b. Cebel (6. 17/638); Ubey b. Ka'b (6. 33/654 [?]),
Ebii Huzeyfe nin azathisi Salim (6. 12/633).”8

Hz. Peygamber’in, sahabenin konumunu 6nemseyen bir baska ifadesi de

soyledir: ““... Eger Kur’an ve Siinnet 'ten de (ihtiya¢ duydugunuz ¢éziimlere yonelik)

3 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/280 (no:
23245); ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/334.

35 Debiist, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usiil, 2/107.

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/252 (no: 12904), Tirmizi, “Menakib”, 33; Ibn Mace, “Mukaddime”,
11.

37 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.

38 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 16, “Fedaili’l-Kur’an”, 8; Miislim “Fedailii’s-sahabe”, 22; Ibn Ebda
Seybe, el-Musannef, 6/138 (no: 30127); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/379 (no 6767). ibn Sa‘d, et-
Tabakdtii 'l-kiibrd, 2/352.
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bir hiikiim elde edememigseniz, bundan sonraki (miiracaat edeceginiz seyler)
ashabimin dedikleridir. Ashabim, géklerdeki yildizlar mesabesindedir. Hangisini

alirsaniz dogru yolu bulursunuz. Béylece ashabimin ihtildfi sizin icin rahmettir.”>

Hz. Peygamber'in belirli 6zellikleriyle sahabeyi ele aldigi ve onlarin ilmi
yeterliliklerini tespit ettigini gdsteren daha once zikredilen haberler, bu son ifadesini
aciklar mahiyettedir. Mezkir isimlerin ilmi cesaret/tesvik*® veya ovgii*! icin Hz.
Peygamber’in ifadelerinde yer aldig1 seklinde degerlendirmeler miimkiindiir. Bu
durum ihtilaf aninda onlara miiracaat veya bilgi anlaminda istifade edilmesinde
engel teskil etmeyecektir. Hz. Peygamber’in isaret ettigi bu isimler sunlardir:
Hulefa-yi Rasidin [Hz. Ebt Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (8.
35/656), Hz. Ali (6. 40/661)], Abdullah b. Mes‘id, Muaz b. Cebel, Ubey b. Kb,
Ebli Huzeyfe’nin azatlis1 Salim ve Ebli Ubeyde b. Cerrah. Bu isimler Rasilullah’in

tespitinde yer aldig1 i¢in dikkat ¢ekicidir.

Hz. Peygamber’in sahabe ile ilgili 6vgii ve nitelemeleri, genel anlamda
onlarin asr-1 saadetteki tasarruflari, Rastlullah’t dakik ve hassas bir bi¢imde
gozlemlemeleri, anlamadiklari, farkli gordiikleri hususlar1 sorgulamalari sebebiyle
olmalidir. Sahabenin bu tutumu Hz. Peygamber-sahabi diyaloglarinda pek ¢ok fikhi
ahkamin ve sonraki neslin yararlanacagi hilkme ulagsma yontemlerinin ortaya
cikmasii saglamistir. Nitekim Rastlullah’in  ‘uyunuz/iktida ediniz’ tarzindaki
ifadeleri, isaret edilen sahabeyi mutlak olarak taklit etmekten ziyade onlarin hilkkme
ulagirken  kullandiklart metod ve yaklasim tarzin1 benimseme olarak

anlagilabilmistir.*?

Hz. Peygamber’in sahdbeye yonelik yaklasimina Hz. Omer’in su tutumu
ornek teskil eder. Rastilullah, Hz. Omer’in kelale ile ilgili sorusuna ilgili ayetlerin
yeterli oldugunu sdyleyerek cevap vermisti. Buna ragmen Hz. Omer meselenin
kendisi icin kapali kaldigini belirtmisti.** Nitekim ilerleyen siirecte kelale

konusunda sahabe arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmusti. Iste bu ve benzeri

39 Beyhaki, el-Medhal, 2/580; Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, s. 48; Ibn Asakir, Téarihu Dimask, 22/359;
Sehavi, el-Makasidii’l-hasene, s. 69; Suyiti, Miftahu’ l-cenne, s. 45; Aclini, Kesfii 'I-hafd, 1/64.

40 Bu hususla ilgili bkz. Maverdi, el-Hdvi I-kebir, 8/71.

4 Gazzali, el-Miistasfd, s. 170.

42 Serahsi, el-Usil, 2/107.

4 Muvatta, “Feraiz”. 7; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 7/437 (no: 37062); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/371 (no: 262); Miislim, “Feraiz”, 9; Ibn Mace, “Feraiz”, 5.
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konularda mutlak olarak agiklayici bilginin yer almamasi, bu 6rnekte oldugu gibi,
Hz. Peygamber tarafindan bazi nitelikleri haiz sahabenin ictihad ehli olarak kabul
edildigine isaret etmektedir. ** Zira Hz. Peygamber’in daha detayli cevap
vermemesi, ayetin yeterli olacagini belirtmesi, ilgili sahabeyi anlayisli olarak

gormesi ile agiklanabilir.

2.1.2. Hz. Peygamber Sonrasinda Fakih Sahabe ile Tlgili Tespitler

Hz. Peygamber’in belli 6zellikleri itibariyle isaret ettigi sahabe isimleri,
nebevi isaretin 1s18inda benzer degerlendirmelerle sahdbe ve sonraki nesillerin
ifadelerinde de yer almistir. Hz. Omer’in Cabiye’de irad ettigi hutbe, bu hususta
ornek olarak gosterilebilir. O, mezkir hutbesinde sdyle demistir: “Kim Kur’'an’la
ilgili bir sey sormak isterse Ubey b. Kd'b’a gelsin, kim de ferdizle ilgili bir sey
sormak isterse Zeyd b. Sabit’e gelsin, kim fikihla ilgili bir sey sormak isterse Mudz
b. Cebel’e gelsin, kim de mal ile ilgili bir sey sormak isterse bana gelsin.”* Yine
baska bir ifadesinde “En iyi hiikiim verenimiz Ali, Kur’'an’t en iyi bilenimiz Ubey”
demistir.* Muaz b. Cebel de gérevlendirme ile gittigi Yemen déniisii Kur’an’a dair
bilgilerindeki eksiklerini tamamlamaya yardimci olan Ubey b. KA‘b igin benzer

ifadeleri kullanmistir.*’

Hz. Ebl Bekir miisliimanlar arasinda ¢éziime muhta¢ meseleleri Kur’an ve
Stinnet ile sonuglandiramadiginda bilgi ve birikim anlaminda ileri gelen sahabe ile
0zel istisarelerde bulunuyor, bunun neticesinde hiikiim ortaya koyuyordu. Hz. Ebt
Bekir, 6nce miisliimanlarin ortak hafizasina miiracaat ediyordu. Buradan bir sonug
alamadiginda meseleleri hiikkme baglamak i¢in sahabenin ileri gelenleriyle istisareler

yapryordu.*

Kasim b. Muhammed’in (6. 107/725 [?]) verdigi bilgiye gore Hz. Ebl Bekir
istisare heyetinde, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf, Muaz b.

4 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 3/19.

45 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/457 (no: 32896), 6/239 (no: 31039); ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibra,
2/348, 2/359.

46 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/481.

47 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih,1/482.

4 Darimi, “Mukaddime”, 20 (no: 163). Serahsi, Hz. Peygamber’le sohbeti olanlarin sayisinin ¢ok
olmasina ragmen onlardan ancak bazilarinin ictihada ehil olduklar1 ve bundan dolay1 da meselelerin
¢oziimiinde fikir birlikteligi saglanirken fakih sahabenin kavillerinin muteber sayildigini
vurgulamigtir. bkz. Serahsi, el-Usiil, 2/115.
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Cebel, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit gibi fetva ve birikimlerinden yararlanacagi
sahabenin bulunmasini ister ve onlari davet ederdi.*” Yine, Hz. Omer’in teklifi ile
mushafi cem etme karar1 alan Hz. Ebt Bekir, bu hususta Zeyd b. Sabit’i, uzun siire
vahiy katibi olarak Rastilullah’in yaninda durdugu igin gorevlendirmisti.’® Zeyd’in
bu gorev icin tespiti, onun Hz. Peygamber’le yakinligina binaen elde ettigi 6zel
birikimi nedeniyledir. Bu da gostermektedir ki Hz. EbG Bekir, istisaresinde yer

alacak 6zel gruptaki sahabenin belirli 6zelliklerde olmasina dikkat etmistir.

Hz. Omer de istisareye biiyiik énem vermis ve EbG Ubeyde b. Cerrah,
Abdurrahman b. Avf, Hz. Ali*! gibi sahabeyle zaman zaman yaptig1 fikir alisverisleri
literatiirde yer almistir. Bunun yaninda Hz. EbGi Bekir’in istisare i¢cin miiracaat ettigi
sahabenin Hz. Omer doneminde de aktif olarak bilgisi ve fetvasindan istifade

edilmistir.>

Yine Hz. Omer tarafindan sahibe isimlerine yonelik yapilan belirleme énem
arzetmektedir. Sam bolgesinde ortaya cikan ilim 6greticisi ihtiyact kendisine
bildirildiginde, Hz. Omer’in ilk aklina gelen isimler sunlar olmustu: Muaz b. Cebel,
Ubade b. Samit, Ubey b. Ka‘b, Ebi Eyyib el-Ensari, Ebii’d-Derda.’® Bunlarm
yaninda Ibn Mes‘iid’un ilmi seviyesine dair yaptig1 konusma>* ile Zeyd b. Sabit’i
Medine’de fetva isinden sorumlu tuttuguna dair bilgi>> Hz. Peygamber’in ifadelerine

benzer tercihlerde bulundugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in sahdbe ile ilgili, onlarin ilmi yonlerine dair
degerlendirmeleri sonraki nesil tarafindan da dnemsenmis olacak ki sahabeden fetva
ehli veya ilimlerin kaynakligi anlaminda 6ne ¢ikan isimlerin tespiti farkli alimler

tarafindan gerceklestirilmistir. Bu tespitleri iki ana madde halinde zikretmek

4 1bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibra, 2/350.

30 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3.

S Ma‘mer, Cami, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/147 (no: 20159)]; Muvatta, “Cami*”, 22, “Esribe”,
2; Safii, el-Um, 6/195; Tbn Sebbe, Tdrihii'I-Medine, 2/732; Buhari, “Tib”, 30; Miislim, “Selam”, 98;
Ibn Hazm, el-Ihkdm, 7/158; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen, 13/50 (no: 17423).

52 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kiibrd, 2/350.

53 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kiibrd, 2/356; Buhari, et-Tarihu l-evsat, 1/41.

54 Ebi Yasuf, el-Hardc, s. 46; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/100 (no: 10128); ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-
kiibrd, 3/255; Halife b. Hayyat, et-Tarih, s. 149; Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 2/542; Veki‘, Ahbarii’l-
kudat, 2/188.; Ton Ebl Seybe, el-Musannef, 6/384 (no: 32237); Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe,
2/841 (no: 1546); ibn Asakir, Tarihu Dimask, 33/147; Zehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 1/422.

55 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kiibrd, 2/361; Ton Asakir, Tarihu Dimask, 19/316.

23



mimkiindiir. Birincisi ‘ilmin kendilerinde toplandig1 sahabe’, ikincisi ise ‘fetva ehli

sahabe’.

Mesrik b. Ecda‘ (6. 63/683 [?]) sahabenin ilmi yonleri itibariyle sonraki nesil
icin kaynakligina yonelik bir tespitte bulunmaktadir: “Hz. Peygamber'in ashabini
arastirdim ve ilmin alti kigiye ulastigini gordiim: Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit,
Ebii’d-Derdd (6. 32/652 [?]), Abdullah (b. Mes ‘id), Ubey b. Ka ‘b>/Mudz (b.
Cebel)*’. Bu alti kisiden ise Hz. Ali ve Abdullah (b. Mes ‘iid ) 'da ilmin toplandigin
gordiim.”® Bir diger ifadesinde Mesriik, Hz. Ali’yi Medine’ nin alimi, Ibn Mes‘td’u
da Irak’m alimi olarak nitelendirmistir.>® Bu son degerlendirmesi, Mesrik un,
ashab-1 Ibn Mes“0d®® arasinda olmasi ve Hz. Ali’nin hilafetini tasidiktan sonra
Kife’de yerlesik bulunmasi ile agiklanabilir. Bu anlamda mezkir tespit bolgesel bir

karakter arzetmektedir.

Benzer bir liste de Misver b. Mahreme (6. 64/683)’den rivayet edilmistir:
“Sahdbenin ilmi su alti kisiye dayanir: Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Mudz b.
Cebel, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit.”®!

Bunlardan sonraki kusakta yer alan Amir es-Sa‘bi’nin (6. 104/722) de
sahabeye yonelik tespitleri ulasmistir. Bunlarin birinde Sa‘bi, Hz. Peygamber’in
vefat1 sonrasinda iimmetin ulemasi olarak tanittig1 alt1 kisiyi iki gruba ayirarak séyle
siralamaktadir: “(Birinci grup) Hz. Omer, Abdullah (b. Mes ‘id), Zeyd b. Sabit. Hz.
Omer bir sey soylese bu ikisi ona tabi olurdu. (Ikinci grup) Hz. Ali, Ubey b. Ka ‘b,
Ebui Musa el-Es‘ari. Hz. Ali bir sey soylese bu ikisi ona tabi olurdu. (Birikimleri

birbirine benzerdi veya birbirlerinden fetva isteyerek yardimlasirlardi).”® Sa‘bi’nin

¢ Ubey b. K&‘b’1n isminin yer aldig1 liste icin bkz. ibnii’l-Medini, el-Ilel, s. 42.

57 Muaz b. Cebel’in isminin yer aldif1 rivayet igin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/351, Ebi
Zur‘a, Tarth, ss. 647-64.

58 {bnii’l-Medini, el-Ilel, s. 42; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 2/351; Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-térih,
1/445; Ebu Ziir‘a, Tdarih, ss. 647-648; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/94 (no: 8513); Beyhaki, el-
Medhal, 2/578; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 33/154

% Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/444.

%0 Bu hususla ilgili degerlendirmeler ilerleyen bashklarda ele alinacaktir.

o1 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 2/351.

2 Ubey b. Ka‘b yerine Ebii’d-Derda’nin isminin yer aldig1 bir rivayet igin bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife
ve 't-tarth, 1/444.

6 Eb Yisuf, el-Asdr, s. 212 (no: 942); Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/351; Tbnii’1-Medini, el-Ilel,
s. 41; Beyhaki, el-Medhal, 2/579; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 32/64.
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bu tespitlerindeki kaynaginin, hocas1t Mesrik oldugu sdylenebilir. Zira benzer ifade

ve listeler farkli kaynaklarda Sa‘bi’nin Mesriik’tan rivayeti seklinde de verilmistir.%*

Bu bilgiler disinda sahabeden Ka‘b b. Malik% (6. 50/670), Abdullah b.
Omer®® (6. 73/692), Ebi Hasme®” (6. 41/661 [?]) ve tabiinden Kasim b.
Muhammed®® (6. 107/725 [?]) de fetva ehli sahabeye dair bazi tespitlerde
bulunmuslardir. Bu bilgiler ve ortaya koyulan tespitler birlikte degerlendirildiginde
Hz. Peygamber doneminde fetva veren sahabe isimleri sunlardir: Hz. Ebl Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka‘b ve Zeyd b. Sabit’tir. Yine
tabiinden Mesrik’un verdigi bir listeye gore fetva ehli sahabe (ashabu’l-fetva)
sunlardir: Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘id, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka‘b, Ebi Mfisa

el-Es‘ari.®’

Sahabeye dair bir diger tespit ise onlar arasindaki kadilara yonelik olanidir.
Tabiinden Mesrik b. Ecda‘’1n ifadelerinde yer aldigina gére Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Mes‘id, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit ve Ebli Miisa Es‘ari sahabe arasindaki kadilar
olarak zikredilmistir.”’ Yine Hz. Peygamber sonras: iiciincii kusak ulemasindan ve
ayni zamanda Mesrik un talebelerinden Sa‘bi, hocasinin listesine benzer bir sekilde
ama sahabeden dort ismi {immetin kadilar olarak siralamaktadir: “Omer, Ali, Zeyd

b. Sabit, Ebii Miisa el-Es ‘ar”.”!

Buraya kadar yer alan bilgilerde zikredilen sahabe isimleri, dikkat edilirse,
biliylik sahdbe olarak da kabul edilebilecek sahdbenin birinci tabakasina ait
isimlerdir. Hatta 6zellikle fetva veren sahabenin “Hz. Peygamber doneminde” fetva

vermelerine vurgu yapilarak one ¢ikartilmasi dikkat ¢ekicidir. Zira Hz. Peygamber

% bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tdrih, 1/481.

% Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/348; Ibn Asakir, Tdarihu Dimask, 58/423.

% {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/334.

%7 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, 2/350; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 7/476; Sirazi, Tabakatii’l-fukaha’,
s. 39; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 58/421; 1bnii’1-Esir, Usdii’I-gdbe, 5/187; Zehebi, A ‘lamii n-niibela,
1/451-452.

% Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibra, 2/335; Belaziiri, Ensdb, 10/57; ibn Asakir, Térihu Dimask, 39/180;
Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 7/476.

% bn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kiibrd, 2/351.

0 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/481; Eb( Ziir‘a, Tarih, ss. 649-650; Beyhaki, el-Medhal, 2/578.)

" ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibra, 2/351.
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doneminde bazi sahabenin ictihad ettigine dair Ornekler’? rivayet ve fikih

literatiiriine 6zellikle de re’y/ictihad bahislerine konu olabilmistir.

Sa‘bi’nin, immetin ulemas1 olarak niteledigi sahabe isimleri arasinda Muaz
b. Cebel’in neden yer almadig1 sorusuna verdigi cevap, s6z konusu isim listelerinin
hangi dlglite gore ortaya ¢iktigina dair bazi ipuglari vermektedir. Buna gore Sa‘bi,
Muaz’mn bu sayilanlardan daha erken vefat ettigini sdylemistir.”> Muaz b. Cebel
yaninda 6rnegin Hz. EbG Bekir’in de baz listelerde yer almamasi erken vefat etme

gerekgesi ile uyumluluk arzetmektedir.

Muaz b. Cebel’in vefati dncesinde talebesi Yezid b. Umeyre (6. 71 sonrasi)
ile arasinda gegen bir konusma da sahabeye yonelik degerlendirmeler arasinda yer
almaktadir. Yezid, Muaz b. Cebel’in erken vefat ediyor olmasi nedeniyle ilmi
birikiminden yararlanamayacagini sdyleyerek aglayinca, Muaz sdyle demistir: “/lim
bir yere gitmiyor. Benden sonra kendilerinin ilminden faydalanmani tavsiye
edebilecegim isimler sunlardir: Ibn Mes ‘iid, Ebii’d-Derda (6. 32/652 [?]), Selmdn(-
1 Farisi) (6. 36/656 [?]), Abdullah b. Selam (0. 43/663-64).”’* Dimask bolgesi
alimlerinden Saild b. Abdiilaziz’in (6. 167/783) Muaz b. Cebel’i merkeze alarak
yaptig1 bir degerlendirme bu rivayetten etkilenmis olmalidir: “Mudz b. Cebel 'den
sonraki ulemd sunlardir: Abdullah b. Mes id, Ebii’d-Derdad, Selman(-1 Farisi),
Abdullah b. Selam. Bunlardan sonra da Zeyd b. Sabit gelmektedir.””

Biitiin bu degerlendirmeler sonucunda sahabeye dair listelerin olugsmasinda
sahabenin Hz. Peygamber’le uzun/verimli zaman gegirmesi, erken vefat etmesi,
fakih sahabe hareketliligine bagli olarak bolgesel degerlendirmeler, tistlendikleri
vazifeler neticesinde elde ettikleri hususi birikim gibi hususlarin etkili oldugu
sOylenebilir. Bunun yaninda listeleri nakleden kisilerin yerlesik olduklar1 ve ilmi
faaliyet icinde yer aldiklar1 bolgelere yonelik tespitlerde bulunduklar1 da

sOylenebilir. Zira Orne8in Mesrik ve Sa‘bi tarafindan yapilan tespit ve

72 Sahabenin Hz. Peygamber nezaretinde ortaya koyduklari ictihad érnekleri ilerleyen basliklarda ele
almacaktir.

3 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/481.

74 Buhari, et-Tarihii’l-kebir, 4/135-136 (no: 2235); Ebii Ziir‘a, Tdrih, s. 649; Taberani, el-Mu ‘cemii I
kebir, 9/94 (no: 8514). Ayrica bahsi gegen Yezid b. Umeyre, hocas1t Muaz b. Cebel’in tavsiyelerine
uymus ve Kife’ye giderek Tbn Mes‘tid’dan rivayetler dinlemistir. bkz. Buhari, et-Tdrihii I-kebir,
8/350 (no. 3288).

75 bkz. Ebil Ziir‘a, Tdrih, s. 648.
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degerlendirmelerin hoca-talebe iliskileri c¢ercevesinde bolgesel bir karakter
arzettigini sdylemek miimkiindiir. Yine Esved b. Yezid’in (6. 75/694) Kife’de Hz.
Ali ve Ebll Miisa Es‘ari’den daha fakih sahabe gérmedigini sdylemesi bu hususta bir

diger drnektir.’®

2.2. Fakih Sahabe

Hz. Peygamber’in ifadeleri de dahil olmak iizere simdiye kadar zikredilen
veriler, ‘fakih sahdbe’ nitelemesine isaret eden ilk kullanimlar olarak kabul
edilebilir. Bu husustaki nitelemenin gerekgelerini genel anlamda su sekilde tespit
etmek miimkiindiir: Hz. Peygamber’in ifadeleri, sahdbeden sadir olan ictihad, fetva
ve kaza orneklerinin varligi, sahabenin uzmanlik alanlari, hoca-talebe iliskisine bagh

olarak yapilan degerlendirmeler.

Sahabeye dair s6z konusu tespitlerin sahabenin fakihlerine yonelik sonraki
donem degerlendirmelerine katkisini listeler halinde ve belli isimler ¢ergevesinde

literatiirde gormek miimkiindiir. Bu noktada bazi 6rnekleri belirtmekte fayda vardir.

2.2.1. Fakih Sahabe Tasnifleri

Ibn Sa‘d (6. 230/845), Kitabii't-tabakati’l-kebir’inde, Hz. Peygamber’in
siretine dair verdigi bilgilerin sonunda 14 kisilik bir sahabe listesine isaret etmis ve
bunlarla ilgili bazi bilgilendirmelerde bulunmustur.”” Bu listedeki isimlerin
belirlenme gerekceleri ile ilgili olarak sunlar sOylenebilir: Hz. Peygamber
doneminde Medine’de fetva vermis olmalari, sonraki nesil tarafindan ilmin kaynagi
olarak goriilmeleri ve kendilerine ilmi anlamda uyulan kisiler olmalar1.”® Bu
gerekeelerin de kaynaginin Hz. Peygamber, sahabe ve onlardan sonraki bazi tabiin
ulemasiin degerlendirmeleri oldugu yine buna isaret eden rivayetlerin iceriginden

anlagilmaktadir.

Nesal (6. 303/915) sirasiyla Medine, Mekke, Kife, Basra ve Sam
bolgelerinin fukaha tabakatini listeledigi Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsdr isimli eserinde
birinci tabaka olarak bazi sahdbe isimlerine yer vermistir. Buna gére Medine’de Hz.

Omer (6. 23/644), Zeyd b. Sbit (8. 45/665 [?]), Hz. Aise (6. 58/678) ve Abdullah b.

76 Eba Ziir‘a, Tarih, s. 650.
" Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/334-378.
8 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 2/334.
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Omer (. 73/693); Mekke’de Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88); Kiife’de Hz. Ali (6.
40/661) ve Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-53); Basra’da Ebli Misa el-Es‘ari (0.
42/662-63) ve Imran b. Husayn (6. 52/672); Sam’da ise Muaz b. Cebel (6. 17/638)
ve Uveymir Ebli’d-Derda (6. 32/652 [?]) isimlerini bolgelerdeki fakih sahabiler
olarak siralamistir.”’ Burada sz konusu sahabe isimlerinin ilgili sehirlerle birlikte
zikredilmesi esasinda fakih sahdbe cografi hareketliligine isaret etmektedir. Bu
bolgelerde mezkir sahabe ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Zira s6z konusu sahabe
Hz. Omer’in hilafetinin ilk yarisinda Medine’de bulunuyorlardi. Daha sonra farkli
bolgelere gorevlendirmelerle gitmislerdi. Nihayetinde de ilmi olarak yogun faaliyet
gosterdikleri bolgelere yerlesmeleri bu listenin  olusumunda etkili olmus

goriinmektedir.

Ibn Hibban (8. 354/965) Mesdhiru Ulemdi’l-Emsar adli eserinde alt1 bolge
halinde Hz. Peygamber’den baslayarak fukahaya dair bir liste vermektedir. Burada
genis bir ¢ercevede sahabe isimlerinin yer aldigi goriilmektedir. Ayrica gerekgesine
yer vermemekle birlikte Tbn Mes‘td, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b.
Selam (8. 43/663-64) hakkinda ‘fukahau’s-sahabe’ tanimini kullanmustir.3

Ibn Hazm’in (6. 456/1064) meshur iic grup halinde degerlendirdigi ve
isimlerini siraladig: fakih sahabe (ashabii’l-fiitya mine’s-sahabe) listesi®!, daha sonra
da Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) eserinde bu listeye yer vermesi,®
modern pek ¢ok caligsma i¢in fakih sahdbeye dair isimlerin belirlenmesi anlaminda

birincil referans kaynagi olmustur.

Ibn Hazm fakih sahabeye isaret eden listesinde 142 erkek ve 20 kadin olmak

iizere 162 isme yer vermistir. Bunlardan yedi tanesini ‘miiksirin’®*; on ii¢ tanesini

7 Nesai, Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsdr (Resdil fi ulitmi’l-hadis iginde), s. 39-48.

8 Tbn Hibban, Mesdhir, s. 29, 31, 36. Medine, Basra, Sam, Misir, Yemen ve Horasan’dan olusan alt1
farkli bolgedeki ilmi gelismelere katki sunan ulemanin ismini ve haklarinda bazi bilgileri, kendi
ifadesine gore, ilim talebesinin istifadesine sunmak iizere liste halinde ele almigtir. Yer verilen
isimler, Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda bolgelere yerlesmis veya buralarin fikri yapisina tesir
etmig sahabenin de i¢inde bulundugu ulema ve fukahadan olugsmaktadir. Mekke’ye katki sunan
ulemay1 da Medine i¢inde degerlendirmistir. Bu eser ayn1 zamanda fukahaya dair 6zet bir tabakat
gOriinimii arzetmektedir.

81 {bn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, ss. 319-335

82 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii’I-muvakk: ‘in, 2/18-22

83 {bn Hazm su isimleri ‘miiksir@n’ olarak nitelendirmistir: Hz. Aise, Hz. Omer, Abdullah b. Omer,
Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Mes‘id, Zeyd b. Sabit. bkz. ibn Hazm, el-Ihkdim, 5/92.
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84 ve geriye kalanlar1 (142 kisi) ‘mukillin’®® diye nitelendirmis®® ve

‘miutevassitiin
bunlar1 sirali olarak listeledigini belirtmistir.®” ibn Hazm bu isimleri belirlemede ve
siralamada Olglit olarak su hususlari goz oniinde bulundurmustur: ‘kendilerinden
¢okca fetva nakledilme’®® ve ‘kendilerinden fikhi konularda rivayetlerin
aktarilmas1®. Esasinda fakih sahabe listesi seklinde kendisinden nakledilen isimlerin
bu kadar ¢cok olmasi1 Ibn Hazm’1n sahabe tanimiyla birlikte diisiiniildiigiinde daha
anlasilir hale gelmektedir. Zira Ibn Hazm’a gore sahabi, Rastlullah ile birlikte
olduguna delil olmas1 bakimindan, miinafikligina dair bir bilgi gelmemek sartiyla,

bir saat veya bir kelime bile olsa Hz. Peygamber’den herhangi bir s6z isitmis (zew)

kimsedir.”?

Serahsi (6. 483/1090 [?]) ravilere dair haberlerin hiicciyet degerine iliskin
baz1 degerlendirmelerde bulunmakta ve bu sirada da fakih sahabeye yonelik
tespitlerini aktarmaktadir. Buna gore sahabeyi fikih 6l¢eginde iki sinif halinde ele
almaktadir. Birinci grup sahabe: Hulefa-yi Rasidin (Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali), Abadile’! (Abdullah b. Mes‘(id, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer), Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebli Misa el-Es‘ari, Hz. Aise ve diger bazi
sahabe. Bu sahdbenin ortak o6zellikleri ictihadlarinda fikih melekeleri ve re’y
kullanimlariyla tanintyor olmalaridir.®? Ikinci grup sahabe: Eb(i Hiireyre, Enes b.

Malik ve diger baz1 sahdbe. Bu grup sahabenin 6zelligi Hz. Peygamber’le uzun

8 Tbn Hazm su isimleri ‘miitevassitin’ olarak nitelendirmistir: Ummii Seleme, Enes b. Malik, Ebd
Said el-Hudri, Eba Hiireyre, Hz. Osman, Abdullah b. Amr, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Ebti Miisa el-
Es‘ari, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Selman el-Farisi, Cabir b. Abdullah, Muaz b. Cebel, Hz. Ebt Bekir. bkz.
Ibn Hazm, el-Ihkam, 5/92-93.

85 {bn Hazm tarafindan ‘mukillin’ olarak nitelendirilen sahibe isimlerinden bazilar1 sunlardir: Talha
b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, imran b. Husayn, Muaviye, Ubey b. Ka‘b, Ebt Zer, Usame b.
Zeyd, el-Berd b. Azib... bkz. ibn Hazm, el-Ihkim, 5/93-94.

8 fbn Hazm’in olusturdugu listedeki siralamaya dair bir elestiri igin bkz. Aybakan, fcmd, s. 36.
Burada Aybakan, kii¢lik sahabenin, birikimlerini biiyiik oranda yasli sahabeye bor¢lu oldugunu,
dolayisiyla Ibn Abbas gibi kiiciik sahdbenin fetva verenler arasinda ilk siralarda yer almasina elestiri
getirmigtir.

87 {bn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, s. 323.

8 Tbn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, s. 319.

8 ibn Hazm, Cevdmi ‘u’s-sire, s. 323. Ibn Kayyim el-Cevziyye de Ibn Hazm’1n, baz1 isimleri neden
fakih sahabe i¢inde ele aldigini anlayamamig ve bunu onlardan bir fetva ulagmis olabilecegi seklinde
degerlendirmistir. Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii’l-muvakki ‘in, 2/22.

% {bn Hazm, el-Ihkdm, 5/89.

ol Abadile ile ilgili farkli kabuller vardir. Hanefiler ¢ogunlukla AbAadile-i seldse terkibini
kullanmaktadir ve bununla ‘Abdullah b. Mes‘dd, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer’i
kastetmektedirler. Bkz. Necmeddin en-Nesefi, Ti/betii 't-talebe, s. 46. Abadile ve diger kullanimlar
hakkinda bilgi i¢in bkz. Mutarrizi, el-Mugrib, s. 302.

92 Serahsi, el-Usil, 1/338.
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birliktelikleri ve O’ndan duyduklari, 6grendikleri bilgiler itibariyle adalet, zabt ve
hifz yéniiyle meshur olmalaridir.®® Bununla birlikte fikhi meleke anlaminda bu

sahabe, 6ncekilerden daha zayif durumdadir.®*

Sahabeye yonelik bu ve benzeri degerlendirmeler, bir yandan Hz.
Peygamber’in risdlet gorevi boyunca yaninda yer alan, O’na ittiba ve destek
anlaminda 6ne ¢ikan ashabin ayni ilmi seviyede ve bakis acisinda olmadigim
gostermekte diger taraftan ise sahdbe isim belirlemelerinde bazi Olgiitlerin
benimsendigini ortaya c¢ikarmaktadir. Buna gore fakih sahabe kullanimina fikri
temel teskil ettigini diisiindiiglimiiz Hz. Peygamber’in ve sahabenin ifadeleri ihtisas
itibariyle bir tercihi isaret etmektedir. Daha sonra ortaya konan tabiin ve
talebelerinin sahabe isimleriyle ilgili tespitlerinde yararlandiklar1 6lgiit, ihtisasa ek
olarak bolgesel bir karakter goriiniimii arzetmektedir. Bu iki kriterin tezahiirlerininin
tabakat-rical literatiiriiniin ibn Sa‘d, Nesai gibi baz1 6rneklerinde somut olarak

goriildigi sdylenebilir.

Bakis acist itibariyle benzerlik tasiyan bir diger 6l¢iit olmas1 bakimindan
‘fikhi meleke’ye Ibn Hazm ve Serahsi’nin degerlendirmelerinde rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Ibn Haldin (5. 808/1406) da, sahdbenin her birinin fetva ehli
olmadigimi belirterek fakih sahabenin ayricalikli 6zelliklerini su sekilde tespit
etmektedir: “Kur’an’in ndsih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi (ayrintili ihtisas)
konularimi Hz. Peygamber’den bizzat elde etmeleri veya bu hususta Rasilullah’in
tedrisinden gecenlerden egitim almalar:.”®> Ibn Hald{in burada sahabe arasinda ilim
ve sonraki nesle etki anlaminda bir ayrimda bulunmaktadir. Bunun yaninda bir de
yas kiiciikliigii ve Islam’la sereflenme zamaninin ge¢ olmasi nedeniyle Hz.
Peygamber’le gegirilen siire ve bilgi cesitliligi elde etme anlaminda sinirli bir
birliktelik sahibi sahabeyi digerlerinden ilim elde eden kisiler olarak

degerlendirmektedir.

Sahabe kavramina yonelik tanim gayretleri de yine fakih sahabe

siniflandirmast i¢in 6nem arzetmektedir. Buna gore Ozellikle usulciilere nisbet

93 Serahsi, el-Usil, 1/339-340.
9 Serahsi, el-Usil, 1/338.
95 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/563.
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edilen “Hz. Peygamber’le sohbeti orfen uzun denebilecek bir siire olan kigi™®

seklindeki sahabi tanimi bir anlamda fakih sahabenin Ozelliklerine isarette

bulunmaktadir.

Fakih sahabeyi tespit ettigi diisiiniilebilecek isim listeleri ve bunlarin ortaya
cikarilmasinda benimsendigi kabul edilebilecek gerekgeler birlikte ele alindiginda

fakih sahabenin 6zelliklerini su sekilde belirlemek miimkiindiir:

a) Sahabenin Hz. Peygamber’le uzun birlikteliginin bulunmasi. Bu 6zellik
farkli mekanlarda ve sartlar altinda nebevi bilgi aktarimina sahitlik eden sahabenin

meseleleri baglaminda degerlendirebilmesini saglayacaktir.

b) Hz. Peygamber ve sahadbe tarafindan niteliklerine yonelik tespitlerin
olmasi. Bu, gerek bazi isimlerin, Hz. Peygamber ve diger sahabenin ifadelerine konu
olmalari, gerekse Hz. Peygamber’den sonra ozellikle istisare meclislerinde

goriislerine 6nem verilen ve miiracaat edilen isimler olmas1 anlamina gelmektedir.

c) Kendilerinden re’y veya fetva iceren degerlendirmelerin nakledilmis
olmasi. Bu 6zellik onlarin ictihadi faaliyetlerde bulunduklarini gdstermektedir. Yine
kendilerine miiracaat edilen meselelere yonelik sahabeden sadir olan fetvalarda, soru
ile zihinlerindeki birikimi karsilastirarak ortaya koyduklari, hatirlattiklart Hz.
Peygamber’e ait haberler bir anlamda sahdbenin ictihadi faaliyetlerinin bir tezahiirii
olarak kabul edilebilir. Bundan dolay:1 fikihlar1 az, hafizalar1 giiglii olarak
nitelendirilen ve fetvalar1 literatiirde yer alan sahabeyi de fakih olarak

degerlendirmek daha makul goriinmektedir.

d) Sahabenin cografi hareketliligine sebebiyet vermesi bakimindan farkl
merkezlere gorevlendirilmeleri. Bu gorevlendirme iki farkli sonu¢ dogurmaktadir.
Birincisi ilgili sahabe bulunduklari yerlerde ilim meclisleri olusturmus ve bu sekilde
s0z konusu merkezlerde fikhi faaliyetle mesgul olmuslardir. Bu da sonraki neslin
fakih sahabe anlayisina veya tasnifine, 0rnegin hoca-talebe iliskisi ¢ergevesinde
ortaya konan tespitlerde, bolgesel karakterlerin etkisini yansitmasini beraberinde
getirmistir. Ikinci sonug ise gorevlendirilen sahabenin vazifeleri ile ilgili konularda

belli bir birikim ve tecriibe elde etmeleri miimkiin olmustur. Bu da yine bir yandan

% Sem‘ani, Kavdt: ‘u’l-edille, 1/392; Gazzali, el-Miistasfd, s. 31; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 396.
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sonraki neslin sahabe ile ilgili fikhi melekeye yonelik tespitlerine (kadilik gibi)
sebebiyet vermis diger yandan da ilgili sahabeden sadir olan ictihadi faaliyete isaret

eden nakillerin literatiirde yer almasini beraberinde getirmistir.

2.2.2. Fakih Sahabe-Rivayet ve Fetva Iliskisi

Fakih sahabe tasnifini ilgilendirdigini diisiindiigiimiiz i¢in bu baglik i¢inde
fakih sahabe-rivayet ve fetva iligkisine dair bazi degerlendirmelere yer vermek
uygun olacaktir. Zira 6zellikle sahabe-rivayet sayist iliskisi ¢ercevesinde literatiir
incelemeleri de gosterecektir ki her sahabi esit sayida hadis rivayet etmemis hatta
cogu sahabi bir veya iki hadis rivayetinde bulunmustur.’’ Yine rivayet sayisi
itibariyle miiksir(in i¢erisinde yer alan sahabenin fikih bakis agisiyla ayni 6zelliklere

sahip olmadig1 da bilinen bir gergektir.

Sahabenin hadis rivayet sayilarini etkileyen en énemli husus Hz. Osman’in
bir konugsmasindaki ifadelerde de yer aldigi iizere Hz. Peygamber’e yalan isnadinda
bulunma ihtimalidir. Hz. Osman soyle demistir: “Bir kisinin Ebii Bekir ve Omer
devrinde duymadigr hadisi nakletmesi uygun degildir. Rasulullah’tan isittiklerimi
rivayet etmeme mani olan sey, O’ndan isittigini en iyi ezberleyen veya anlayan
kisilerden olamam korkusu degildir. Su kadar var ki Hz. Peygamber ’den duydugum
su hadis beni cok rivayetten engellemektedir:*® Kim benim sdylemedigim bir seyi

bana isnad ederse, cehennemden yerini hazirlasin.”*

Ibn Mes‘tid da Hz. Peygamber’in beyanlarmni aktarirken “Rasilullah séyle
dedi” sozlinden kacinmis ve bunun yerine “bu ve benzeri bir seydi (hdakezd ev

95100

nahvehii) ifadesini kullanmistir. Bu ise onun hadis rivayetindeki hassasiyetini

gostermektedir.

Baska bir 6rnekte de Abdullah b. Ziibeyr babasina diger ashaba gore az hadis
rivayet etmesinin sebebini sormustur. Ziibeyr b. Avvam da cevap olarak Hz.

Peygamber’den hi¢ ayrilmamasina ragmen hadis tahdisinden s6z konusu “yalan

°7 Bu hususta bir degerlendirme igin bkz. A‘zami, Hadis Metodolojisi, s. 44.

%8 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/336; Ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 39/180.

9 Tayalisi, Miisned, 1/104 (no: 109); Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 5/295 (no: 26246); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2/64 (no: 629); Buhari, “Ilim”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 1; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 4; Tirmizi, “Ilim”, 8; Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, 5/393 (no: 5880).

100 Darimi, “Mukaddime”, 28; Ramhiirmiizi, Muhaddisii’I-fésil, s. 549.
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isnad1” ifadesi nedeniyle sakindigini sdylemistir.'°! Bu hassasiyet 6rnegi bir taraftan
sahabe-rivayet iliskisi ¢er¢evesinde onem arzederken diger yandan Hz. Peygamber’e
dair bilginin baskalarina aktarimindaki sorumlulugun, sahidbe nezdindeki 6nemine

ve bliytikliigiine isaret etmektedir.

Bunun yaninda bir de Kur’an’a yonelik ilginin zayiflamasina kars1 bir 6nlem
olarak, Hz. Omer’in hadisleri bir araya getirmekten vazgecmesi'®? 6rneginde
goriildiigli lizere, baz1 tasarruflar sahabe-rivayet sayisi iligkisi itibariyle dikkate

degerdir. Zira

Bu hususta giindeme gelen bir diger madde de sahdbenin g¢ogunlukla
kendilerine yoneltilen fetva taleplerine Hz. Peygamber’den bir haber naklederek
cevap vermeyi tercih etmeleridir.!®> Tbn Omer’in, Cabir b. Zeyd’e Kur’an ve
Siinnet’in hiikiimleriyle fetva vermesini tavsiye etmesi,! Ebt Zerr’in, fetva
vermekten men edildigi hatirlatilinca, ugruna Glecegini bilse de Rasilullah’tan
duydugu bir kelimeyi bile nakletmekten geri durmayacagmni sdylemesi!® gibi
ifadeler, sahabenin kendilerine gelen sorulara hadislerle cevap vermeyi veya hadis

rivayetinde bulunmayi, fetva olarak gordiiklerine isaret olarak kabul edilebilir.

Ornegin, Eba Misa el-Es‘ari, Hz. Aise’ye inzal olmaksizin birlesmenin
guslii gerektirip gerektirmedigini sordugunda, Hz. Aise cevaben “Siinnet yerleri
birbirini asarsa gusiil gerekir” demistir.'®® Bundan baska ayni ifadeleri ibn Omer'%’,

Hz. Ali'® gibi sahdbe de kullanmistir. Esasinda bu ifade Hz. Aise'”® ve Muaz b.

101 Byharf, “Ilim”, 38.

102 Ma‘mer, Cdmi*, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/257 (no: 20484)]; Tbn Abdiilber, Ciami ‘u beydni’l-
ilm, 1/274 (no. 343).

103 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii ‘I-esrdr, 3/222.

104 Darimi, “Mukaddime”, 20, Ebl Nuaym, Hilyetii I-eviiyd’, 3/86; Ibn Hazm, el-Ihkdm, 8/30; Hatib,
el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/457.

195 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, 2/354; Darimi, “Mukaddime”, 46 (no: 562); Buhari, “ilim”, 10;
Ebd Nuaym, Hilyetii 'l-evlivd’, 1/160; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 66/194.

106 Muvatta, “Tahéret”, 73; Eba Yasuf, el-Asdr, s. 13 (no: 57).

107 Muvatta, “Taharet”, 75; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/247 (no: 946); ibn Ebii Seybe, el-Musannef,
1/86 (no: 951).

198 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/85 (no: 939).

19 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, 2/514 (no: 1101); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/487 (no: 25037);
Tirmizi, “Taharet”, 80; Nesai, es-Stinenii 'l-kiibra, 1/151 (no: 194); Tahavi, Serhu Meani’l-asar, 1/56
(no: 326).
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Cebel’in''’ Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadistir. Buna gore Hz. Aise Ebi Miisa

el-Es‘ari’ye ilgili meselede bu hadisle fetva vermistir.

Ilgi ¢ekici bir drnek de messii’z-zeker meselesinde pek ¢ok fakih sahabenin
ayn1 ifadeyi kullanmalaridir. Buna gore Hz. Ali, Ibn Mes‘d, ibn Abbas, ibn Omer
gibi isimler “Zekere dokunmak viicutta burun gibi bir organa dokunmak gibidir.
(Bundan dolay1 abdest gerekmez).” ifadesini kullanmislardir.''' Hz. Aise’den
nakledilen bir rivayette ise aym ifade Rastlullah’a nisbet edilmistir.!!> Hem Hz.
Aise’nin rivayeti hem de birden fazla fakih sahabenin benzer ifadeyi kullanmasi, bu

konuda hadisle fetva verildigini gostermektedir.

Eba Hiireyre, iflas eden ve vefat eden adamin elindeki mallara dair kendisine
gelen bir soruya cevap olarak Hz. Peygamber’in benzer bir konuda verdigi hiikmii
aktarmistir. EbQ Hiireyre soyle demistir: “Size Rasulullah in hiikmii (kaza) ile hiikiim
verecegim. Rastilullah bu konuda séyle demistir: Kim iflas eder veya oliirse, (daha
once bu adama mal satmis ama parasint almamis olan) kisi de malini aynen (mezkir
adamin yaninda) bulursa onu almaya oncelikli olarak hak sahibidir.”'"* Bu da yine

sahabenin hadisle fetva verdigine yonelik drneklerden biridir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarina atifta bulunarak fetva miiracaatlarina
cevap verme de sahabe-fetva iliskisi itibariyle 6nemlidir. Bu baglamda umre igin
Kabe’yi tavaf ettikten sonra Safé ile Merve arasinda sa‘y yapmayan birinin karistyla
iliskiye girip giremeyecegi sorulunca Ibn Omer soyle cevap vermistir: “Rasilullah
geldi ve Kdbe'yi yedi defa tavaf etti. Ardindan makam-1 Ibrdhim’in arkasinda iki
rek ‘at namaz kildi. Daha sonra ise Safd ile Merve arasinda sa‘y yapti.”''* ibn Omer
bu nebevi tasarrufu aktardiktan sonra “Andolsun ki Resulullah’da sizin icin,

9115

(uyulacak) giizel bir 6rnek vardir. ayetini okumustur. Ibn Omer’in sorulan

soruya kendine ait climlelerle degil de Hz. Peygamber’in uygulamasini aktararak

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/372 (no: 22046);

" Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 36, 37 (no: 14, 18, 25); Eba Yusuf, el-Asdr, s. 6 (no: 20);
Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/119 (no: 431, 433, 435); ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/117 (no: 428),
1/152 (no: 1744); Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/77 (no: 472)

12 Ebfl Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 8/286.

113 Eba Davad, “BiiyG”, 76; Tayalisi, Miisned, 4/130 (no: 2497); Ibn Mace, “Ahkam”, 26; Veki*,
Ahbarii’l-kuddt, 1/131; Darekutni, es-Stinen, 3/430 (no 2901).

114 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/265 (no: 4641); Miislim, “Hac”, 189; Buhari, “Salat”, 30; Nesai, es-
Stinenii’l-kiibrd, 4/135 (no: 3938).

115 e]-Ahzab 33/21.
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cevap vermesi, sahabeden sadir olan hadisle fetva orneklerinden biri olarak kabul

edilebilir.

Buraya kadar zikredilen veriler, fakih sahabe olarak farkli degerlendirmelere
ve listelere konu olan ashabin ‘fakih’ nitelemesini kazanmasini saglayan énemli bir
husus olarak hadisle fetvaya 6rneklik teskil etmektedir. Nitekim Ibn Hazm’1n fetva
ehli sahabeye yonelik listesini hazirlamasina gerekge olarak sundugu ‘fetva ¢coklugu’
bu ve benzeri verilerden hareketle ortaya konulmus olmalidir. Yine Serahsi’nin
hadis rivayetiyle meshur olmalarina ragmen bazi sahdbenin fikhi melekelerinin
azligina igaret ettigi ikinci grup sahabenin belirlenmesinde, yine bu tiir 6rneklerden

hareket edilmis olmalidir.

Ne var ki sahabenin hadislerle verdigi fetvalar anlayis farki, bilgi eksikligi
gibi bazi nedenlerle kimi zaman hatali sonuglar dogurmus ve yine ashap tarafindan

elestirilmis, diizeltilmesi i¢in ¢aba gosterilmistir.

Ornegin, ribAnin sadece veresiyede séz konusu oldugu seklindeki ibn
Abbas’in verdigi fetvay1 duyan Ebl Said el-Hudri, Kur’an’da veya Siinnet’te gecen
ve kendisinin bilmedigi hangi bilgiye dayanarak boyle bir fetva verdigini ona
sormustur. Ibn Abbas da soyle demistir: “Bu (fetvamin) kaynagi, (benim
hafizamdaki) Kur’an ve Siinnet bilgisi degildir. Siiphesiz siz (Ebii Said ve biiyiik
sahdbeyi kastederek) Rastuilullah’t benden daha uzun zamandir taniyorsunuz (ve
O’nun bilgisine daha ¢ok vakifsiniz). Ama Usdme b. Zeyd bana, Rasilullah’dan

“Ribd sadece veresiyededir.”'1°

ifadesini duydugunu haber verdi. (Buna dayanarak
50z konusu fetvami dile getirmistim.)” Bunun tlizerine Eb(i Said bizzat Hz.
Peygamber’den duydugu su hadisi nakletmistir: “Altin altinla, giimiis de giimiisle
(birbiriyle) esit olacak (sekilde degistirilebilir.)”''” Burada ibn Abbas fetvasinin
kaynagi olarak kullandigi bilginin kendisine ait degil Usdme b. Zeyd’in Hz.
Peygamber’den duydugu haber oldugunu belirtmis, ki bu hadisle fetva verdigine
ornektir, ve muhtemeldir ki rivayetten de emin olmadig1 i¢in Ebl Said’in uyarisi

118

sonrasinda goriisiinden vazgegmistir.''® Ibn Abbas’in fetvasindan vazge¢mesi aym

116 Tayalisi, Miisned, 2/16 (no. 656); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/81 (no. 21750); Miislim,
“Miisakat”, 102.

7 Seybani, el-Asl, 2/590; Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/117 (no: 14546); Humeydi, el-Miisned, 2/13
(no. 761); Miislim, “Miisakat”, 101; Ibn Mace, “Ticarat”, 49; Tirmizi, “Biiyl‘, 24; Nesai, Biiyta‘, 50.
118 Vazgectigini gosteren rivayet igin bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/64 (no: 5754).
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zamanda, EbQi Said’in rivayet ettigi hadisten habersiz olduguna isaret etmektedir.

Zira Ibn Abbas bundan haberdar olsaydi boyle bir fetva vermezdi.

Bir bagka ornekte de Ebl Hiireyre’nin, ciliniip kisinin ramazan orucuna
baslayamayacagina yonelik hadisle fetvasi, Hz. Aise tarafindan diizeltilmis, bundan
haberdar edilen Ebd Hiireyre de goriisiinden riicu etmistir.!'® Gerek Ibn Abbas
gerekse Ebl Hiireyre fetvalarindan riici ederken muhataplari olan sahabenin

kendilerinden daha bilgili olmasimi da gerekge gostermislerdir.'°

Sahabe-fetva iligkisine dair 6rnekler bir yandan sahabenin meselelerle ilgili
fetvalarmin varhigim agik bir sekilde ortaya koyarken'?! diger taraftan da onlarin
gelisigiizel fetva vermediklerine isaret etmektedir.'?> Ibn Mes‘0d, Ibn Abbas, ibn
Omer, Enes b. Malik, Eb(i Hiireyre gibi ashab arasinda daha uzun yasayanlarin'?3,
egitim-0gretimle ilgilenme imkéani1 bulanlarin rivayetleri ve dolayisiyla da fetva
olarak kendilerinden yapilan nakillerin daha ¢ok oldugu soylenebilir. Ayrica Hz.
Peygamber’le uzun birlikteliklerine ragmen bazi sahabenin daha az hadis rivayet
etmesini, su gerekgelerle agiklamak miimkiindiir: yalan isnadi ve yanilmadan asir1
cekinmeleri, erken vefat etme, fetih gibi sebeplerle mesguliyetlerinden dolay1 uzak
beldelere gitmeleri, rivayetlerin ihtiya¢ hallerinde 1zhar edilmesi, yakinligin her
zaman her seyi bilmeyi gerektirmeyecegi, rivayetlerin sonraki nesillere ulagsma
keyfiyeti ve imkanin olamayabilecegi, ulemanin hadis ilmi ¢ergevesindeki

hassasiyetlerinden dolay1 rivayetlere eserlerinde yer vermemesi vb.!?*

119 Byhari, “Savm”, 22; Miislim, “Siyam”, 75.

120 Kullanilan “d) Jsw 3 ale” ifadesi igin bkz. (Ibn Abbas) Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/117 (no:
14546); Buhari, “Biiy(”, 79; (Eba Hiireyre) Eba Yisuf, el-Asdr, s. 181 (no: 824); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 41/215 (no: 24681); Nesai, es-Siinenii’I-kiibra, 3/262 (no: 2943).

121 Serahsi, el-Usiil, 2/107.

122 Serahsi, el-Usiil, 2/110; Sadriissehid, Serhu edebi’l-kddi, 1/186; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-
esrar, 3/219.

123 Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/58.

124 Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/59-63.
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3. SAHABENIN FIKHI FAALIiYETLERI
3.1. Fakih Sahabenin Fikih Birikimi

3.1.1. Kur’an ve Siinnete Dair Bilgi Birikimi

Sahabenin fikhi birikimi, meselelere kars1 benimsedikleri usul ve yaklagim
tarzi, Hz. Peygamber’in merkezde oldugu bir siiregte ortaya ¢ikmistir. Rastlullah’in
egitimi ve sahdbenin Hz. Peygamber devrinde ortaya ¢ikan hadiseleri hafizada
tutma, gozlemleme, algilama ve sorgulama faaliyetleri onlarin fikhi birikimi igin
onem arzetmektedir. Bir diger ifadeyle Hz. Peygamber hayatta iken ortaya ¢ikan
fikhi gelismeler, hususiyetle fakih sahabenin meselelere bakis agisini belirleyen ve
gelistiren, olaylar1 etraflica degerlendirmeyi &greten onemli bir unsurdur. Bu
anlamda sahabenin ahkama dair bilgilenmesi, farkli sekillerde tezahiir etmisgtir.!?>
Toplumda vuku bulan olaylara binaen ayetlerin nazil olmasi, Hz. Peygamber’e
yoneltilen sorulara kimi zaman cevaplarin ayetlerle kimi zaman da bizzat Rastilullah
tarafindan karsilik verilmesi, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin taklit edilmesi, fakih
sahabenin hadiselere sahitlikleri ve cesitli saiklerle ortaya ¢ikan tasarruflarina
Rastlullah’in yaklasimi ve birbirlerinden istifade etmek gibi hususlar, fakih

sahabenin bilgi elde etme siirecine isaret etmektedir.

Sahabenin, Kur’an’a yonelik bilgisini elde edisi, 6ncelikle Kur’an’in niizil
siireci ¢ercevesinde tedrici olarak gerceklesmistir. Vahyin ahkama miiteallik
meseleleri ilgilendiren boyutu, dnemli oranda'?® hicret sonras1 vuku buldugu igin
Medine donemi bu hususta 6nem arzetmistir. Nitekim Mekke doneminde ahkama
dair gelismeler bariz bir sekilde Medine déneminden daha az olmustur. Ozellikle
orug, kurban, zekat, hac-umre, nikah-talak, borclar hukukuna dair hususlar, cihad,
ganimetler, ferdiz, vasiyet gibi toplumsal gelismelerin ortaya ¢ikardigi ihtiyaclara
¢cOziim iiretmek iizere ortaya ¢ikan ahkam daha ¢ok Medine doneminde giindeme

gelmistir.'?’

125 Bu hususla ilgili baz1 incelemeler icin bkz. Hudari, Térihii 't-tesri i 'I-Islami, ss. 12-15; Karaman,
Islam Hukuk Tarihi, s. 54; Colak, Islam Hukuk Tarihi, ss. 68-72.

126 Mekki olarak kabul edilen strelerdeki ahkama miiteallik meselelerde bile ayrntilarin biiyiik
oranda Medine doneminde sekillendigine dair baz1 6rnekler esliginde bir inceleme i¢in bkz. Pusmaz,
Mekki Surelerde Ahkam Ayetleri, ss. 83-242.

127 R araman, Isldm Hukuk Tarihi, ss. 73-97.
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Genel cercevede Kur’an’in tesrii, zorlugun olmamasi, miikellefiyetlerin az
olmasi ve tedric prensiplerine dayanmistir.!?® Bu minvalde gerek Kur’an’da gerekse

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda s6z konusu prensipleri gérmek miimkiindiir.

Allah’m, giliclerinin yetmeyecegi sorumluluklar1 kullarina yiiklemeyecegi,
onlar icin kolaylik murad ettigi ve zorlugu dilemedigine isaret eden ayetler'?® kimi
zaman Hz. Peygamber’in uygulamalarina da tesir etmistir. Bu durum, sahabenin
egitim silirecinde, Kur’an-Siinnet uyumu ve irtibatim1 uygulamali olarak
benimsemelerini saglamistir. Ornegin Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber, kendisine
tercih hakki verilen seylerde giinah olmadigi siirece kolay olani secerdi.”'*°

seklindeki ifadesi Rastlullah’in kolaylik prensibini hayattayken uyguladigim

gostermektedir.

Sahabe, Hz. Peygamber’in sagligindan itibaren Kur’an’1 hifzetmis ve kayit
altina almistir. Bu itibarla ellerinde miiracaat edebilecekleri birinci kaynak Kur’an
olmustur. Ikinci kaynak olarak Siinnet ise siire¢ iginde miiktesebatlarini
sekillendirmistir. Zira bu hususta Hz. Peygamber “Benden égrenin ki...”'3!, “Ben

99132

nasil namaz kiliyorsam siz de oylece kilin”'>*, “Hac mendsikini [benden] iyice

9133

ogrenin/alin, zira bir daha hac yapabilecek miyim bilmiyorum”'>> gibi zaman zaman

hatirlatmalarda bulunuyordu.

Sahabenin bilgi kaynaklarina isaret eden su 6rnek de kayda degerdir. ibn
Abbas’a nisbet edilen bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Allah 'in
kitabinda [yer alan bir mesele i¢in] size miiracaat edilmisse [veya ihtiya¢ duyulan
meselenin ¢oziimii Kur’an’da yer aliyorsa], onunla amel etmeniz gerekir. Hi¢cbir
kimsenin de kitaptaki hiikiimleri terketme noktasinda mazereti yoktur. [Eger hiikmii
kitapta bulunmayan bir mesele ile karsilasirsaniz, cevabint aramaniz gereken ikinci

yver] benden size kalan Siinnet’tir [sozler, uygulama bigimleri ve tasvip edip

128 Hudard, Tdrihii t-tesri‘i’I-Islami, ss. 15-18.

129 e]-Bakara 2/185, 286; en-Nisa 4/28; el-Maide 5/6; el-A‘raf 7/157; el-Hac 22/78.

130 Muvatta, “Hiisnii’l-huluk”, 2; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/366; ibn Eb Seybe, el-Musannef,
5/318 (no: 26479); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/101 (no: 24549); Miislim, “Fedail”, 77; Ebu
David, “Edeb”, 5; Buhari, “Menakib”, 23.

131 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/328 (no: 13359).

132 Darimi, “Salat”, 42; Buhari, “Ezan”, 18.

133 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/312 (no: 14419); Miislim, “Hac”, 310; Ebi David, “Menéasik”, 77;
Nesai, “Menasik”, 220.
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onayladigim érnekler].”'** Bu rivayet acik bir sekilde gostermektedir ki Hz.
Peygamber’in emri dogrultusunda, farkli vesilelerle cevaplarina ihtiya¢ duyulan
hususlarda sahabenin hiikiimleriyle amel edecegi kaynaklar evvelemirde Kur’an

daha sonra ise Stinnet’tir.

Sahabenin kendilerine gelen sorulara cevap vermeden Once Kur’an’a
miiracaat1 ve ondan sonra da Siinnet’e yonelmeleri, bilgiye ulagma siirecinde nassi
g6z Oniinde bulundurduklarini ortaya koymaktadir. Coziimiine ihtiya¢ duyulan
meselelerde gerek ferdi olarak gerekse cemaat olarak bilgi alisverisinde bulunmalari
ve istisare ortamlarmin hayata gecirilmesi yine ilgili konularda Siinnet’e dair

verilerin arastirilmasina isaret etmektedir.

3.1.1.1. Sahabenin Sorularina Cevaplar

Ibn Abbas’mn “Rasiilullah’in ashdbindan daha hayirli bir topluluk gérmedim,
sadece 13 meselede sordular. Onlarin da hepsi Kur’an’da mevcuttur. Sahdabe

”135 ifadesinde yer aldig1 iizere

kendilerine faydast olmayan gseyleri sormazdi.
Kur’an’da “yes’eliineke” kalibinda 13 farkli ayette sahabenin Hz. Peygambere
sorular sordugu anlasilmaktadir. Bunlar arasinda fikhi ahkdma taalluk eden
meseleler sunlardir:'*® Hac, nafaka, haram aylar, icki-kumar, yetimler, hayiz,
helaller-haramlar'®’. Bir de “yesteftiineke” formunda Kur’an’da yer alan sahibenin

Hz. Peygamber’e soru yonelttigi iki mesele sunlardir: Kadinlar ve Kelale.!¥®

Bunlar disinda bir de sebeb-i niiziil kapsaminda gelisen olaylara, ortaya ¢ikan

sorulara binaen fikhi ahkama dair ayetlerin, sorulara cevap teskil etmesi s6z

139

konusudur. Hz. Aise’nin aktarimi'*® ile hac ibadetinde say hakkinda, ki Ensar’in

Islam oncesi Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmay1 giinah saydiklar1 yine Hz.

134 Beyhaki, el-Medhal, 2/580; Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 48; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 22/359;
Sehavi, el-Makasidii’l-hasene, 69; Suylti, Miftahu’l-cenne, 45; Aclini, Kesfii I-hafa, 1/64.

135 Darimi, “Mukaddime”, 18; Ibn Abdiilber, Cdmi‘u beydni’l-‘ilm, 2/1062 (no: 205); Hatib el-
Bagdadi, Tdarihu Bagddd, 13/459

136 Fikhi ahkam diginda bu kalipla gelen meseleler ise sunlardir: Kiyamet zamam (el-Araf 7/187; en-
Naziat 79/42); ruh (el-Isra 17/85); ziilkarney (el-Kehf 18/83); daglarin ahvali (Taha 20/105).

137 el-Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220, 222.; el-Maide 5/4.

138 en-Nisa 4/127, 176.

139 Muvatta, “Hac”, 129; Buhari, “Ebvabii’l-umre”, 10; Miislim, “Hac”, 260, 263; Ibn Mice,
“Menasik”, 43; Ebll David, “Menasik”, 55; Nesai, es-Siinenii 'l-kiibrd, 10/19 (no: 10942).
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Aise’nin ifadesinden anlasiimaktadir, Hz. Peygamber’e sorulmus, bunun iizerine

ilgili ayet'*’ s6z konusu soruya cevap mahiyetinde nazil olmustur.

Cabir b. Abdullah, hastalandiginda ziyaretine gelen Hz. Peygamber’e malini

nasil vasiyet edebilecegine dair soru sormus ve Rastilullah da herhangi bir cevap

vermemisti. Daha sonra miras ayeti!*! nazil olunca Cabir’in, ilgili Ayeti kendi

sorusuna cevap olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.'*?

Kur’an ayetlerinin merkezde oldugu yukaridaki bilgiler yaninda bir de ¢esitli
konularda fikhi ahkama dair Hz. Peygamber’e sorular vardir ki bunlar ayn1 zamanda

sahabenin fikhi birikimini olusturan bilgiler olarak dikkat ¢ekicidir.

Sahabenin Hz. Peygamber’e sorduklar1 ve karsiliginda da cevap aldiklari

meselelerden bazilar1 sunlardir: Deniz suyunun temiz olup olmadigi!®, iki kulle

145

suyun pislik barmndirip barindirmayacagi'*, istincAnin keyfiyeti!*>, deve/koyun

etinden'*® veya zekere dokunmadan'#’ dolay1 abdest gerekip gerekmedigi, kadinin

ihtilam1'*, hayvan barinaklarinda namaz'*’, bir elbise ile namazin gegerli olup

0

olmadig1'®’, abdestinin bozulup bozulmadigma dair siipheye diisen kisinin ne

152 153

yapacagi’!, vitir'>, arefe!>® ve pazartesi giinii oruclari!®*, yolculukta orug'>®,

opmenin oruca etkisi'>®, ramazan orucunun kazas1'®’, yas hurma ile kuru hurma

140 ¢]-Bakara 2/158.

14 en-Nisa 4/176.

192 Humeydi, el-Miisned, 2/322 (no: 1264); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/202 (no: 14298); Buhari,
“Ttisam”, 8; Miislim, “Feraiz”, 5; Ibn Mace, “Ferdiz”, 5; Tirmizi, “Ferdiz”, 7; Nesai, es-Siinenii I-
kiibra, 6/104 (no: 6288). Hz. Peygamber’in Cabir’den gelen soruya nazil olan ayet ile cevap verdigine
yonelik bir kayda rastlayamadik.

143 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/93 (no: 318).

144 Darimi, “Taharet”, 55 (no: 756); Ibn Mace, “Taharet”, 75; Ebli David, “Taharet”, 32; Ebi Ya‘la
el-Mevsili, el-Miisned, 9/438, (no: 5590); Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/49 (no: 92).

145 Muvatta, “Taharet”, 27; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/197 (no: 21872). Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, 4/86, (no: 3726).

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/448 (no: 20877).

147 {bn MAce, “Taharet”, 6.

148 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 1/204 (no: 652).

149 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/448 (no: 20877).

150 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 32, (no: 162); Ebli Davud, “Salat”, 78.

151 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/140 (no: 534).

152 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/213 (no: 11675); Darimi, “Salat”, 211 (no: 1629).

153 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/195 (no: 22517); Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/284 (no 7826);
Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, 62, 3/224 (no: 2826).:

154 Miislim, “Styam”, 198; Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, 3/214 (no: 2790); ibn Huzeyme, es-Sahih, 3/299
(no: 2118).

155 Tbn Kuteybe, Te vilii muhtelefi’l-hadis, s. 352 (no: 32).

156 1bn Rahiiye, el-Miisned, 5/107 (no: 2212); Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 25/34 (no: 57).

157 Darekutni, es-Siinen, 3/174 (no: 2333); Cessas, el-Fusil, 4/448.
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miibadelesi'*?, azil'>’, hiille'®°, lukata'®!, kole azad1'®?, zina eden cariye'®?, akika'®*,
bolgesel baz1 igkilerin helal olup olmadigi'®, i¢ine fare diisen yagm durumu'®®,
kertenkele'®” ve cekirge!'®® vb. haseratin yenilme keyfiyeti, kabeyn denen kemikle

oynanan oyun'®’.

Hz. Peygamber’e yoneltilen sorular goriildiigii {izere konu ve kapsam
cesitliligine sahiptir. Bu sorularin cevaplar1 yine Hz. Peygamber tarafindan

9170

verilmistir. Burada zikredilenler “Hz. Peygamber’e soruldu ifadesiyle

kaynaklarda yer alan 6rneklerden bazilanidir. Ibn Abbas’in “Sahdbe kendilerine

171 ifadesi ile birlikte degerlendirildiginde sozii edilen

faydali olan seyleri sorardi
konularin sahabenin ihtiya¢ duymalari sebebiyle Hz. Peygamber’e yonelttikleri fikhi
sorular oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ibn Omer de bu hususta “Vuku bulmamis
meseleleri sorma, zira Omer b. Hattab in béyle soranlara lanet ettigini duydum”'"

demistir.

Hz. Peygamber zaman zaman sorulara uygulamali olarak cevap vermistir.
S6zgelimi namaz vakitleriyle ilgili soru soran kisiye “Bugiin ve yarin namazlari

benimle kil” demistir. Birinci giin namazlar1 vakitleri girer girmez ikinci giin ise

158 1bn Mace, “Ticarat”, 53; Ebli Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 2/68 (no: 712).

159 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/270 (no: 11744); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 2/212, (no: 1766).
160 Miislim, “Nikah”, 114; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/422 (no: 14024); Eb{ Ya‘la el-Mevsili, el-
Miisned, 7/207 (no: 4199); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/226, (no: 11567).

161 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/17 (no: 21686); Ibn Mace, “Lukata”, 2; Ebti Davad, “Lukata”, 1;
Tirmizi, “Ahkam”, 35; Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, 5/344 (no: 5777).

162 Muvatta, “Itk ve vela”, 15.

163 Muvatta, “Hud(d”, 14; Buhari, “Biiy*” , 66, “Hud(d”, 35; Miislim, “Hud(d”, 32, 33; Ebf David,
“Hudtd”, 33; Nesai, es-Siinenti’l-kiibra, 6/456, (no: 7219); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/291 (no:
17057); Safil, el-Um, 6/146; Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarih, 1/431.

164 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/211 (no: 23134).

165 Muvatta, “Esribe”, 10; Safii, el-Um, 6/193; Darimi, “Esribe”, 8 (no: 2142); Nesai, “Esribe”, 23;
Ibn Rahiye, el-Miisned, 2/486 (no: 1067); Ebi Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 7/52 (no: 3971)

166 Muvatta, “Ist’izan”, 20; Buhari, “Vudd”, 67; Darimi, “Et’ime”, 41 (no: 2128); Abdiirrezzak, el-
Musannef, 1/84 (no: 278); Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 5/128 (no: 24393); ibn Rahiye, el-Miisned,
2/204 (no: 2007).

167 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/49 (no: 5004), 10/175 (no: 5962); Safii, jhtildfii ’l-Hadlis, 8/620; Ebi
Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 4/116 (no: 2159).

198 [bn Ebli Seybe, el-Musannef, 5/145 (no: 24579).

199 [bn Ebl Seybe, el-Musannef, 5/286 (no: 26144).

170« all Jaw; e Jiw dl) Jgmy o gibi kaliplar rivayet literatiiriinde cokga yer almaktadir.

7' Darimi, “Mukaddime”, 18; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/454 (no: 12288); Ibn Abdiilber,
Cdmi ‘u beydni’l-ilm, 2/1062 (no: 205); Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/459.

172 Darimi, “Mukaddime”, 18; Ibn Abdiilber, Cami ‘u beydni’l- ilm, 2/1054 (no: 2036).
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vakitleri ¢ikmazdan evvel kilmistir.!”® Bdylece soruyu soran kisi uygulamali olarak

cevabini almistir.

Baska bir 6rnekte de umre i¢in ihrama girdikten sonra koku siiriinmeye dair
Hz. Peygamber’e soru sorulmustu. Bundan sonra Rastlullah bir siire susmus ve
kendisine vahiy'’* gelmisti. Daha sonra soru soran kisiyi yanina ¢agirmis ve kokuyu
viicudundan yikamasi veya ihramina siirdilyse onu da ¢ikarmasi hiikmiinii

vermisti.!”

3.1.1.2. Hz. Peygamber’in Ornekligi

Ozellikle ibadata miiteallik meselelerde Rastilullah’a ittibA ve O’nu taklidin
genel anlamda biitiin sahdbeye ait bir hareket tarzi oldugu anlasilmaktadir.
Sahabenin, Hz. Peygamber’in tasarruflarina dair gozlemleri, bu minvaldeki
aktarimlari, bunlar1 uygulama hassasiyetleri ittiba ve taklidin tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Bu anlamda Rastlullah’a dair gézlemler ve bilgi elde etme
gayretleri sahabenin egitim siirecinin bir parcasi oldugu kadar bunlar1 taklid etme
veya Ornek olarak kabul edip uygulamaya gecgirme de bu siirece birikim elde etme
itibariyle katki sunmaktadir. Burada dikkat cekici bir husus, sahabenin bu
yaklagiminin mutlak ve sorgusuz taklid olmadigidir. Onlar peygamberlik vasfinin
mevcudiyeti bilinciyle Hz. Peygamber’i 6rnek almislar ve Hz. Peygamber’in
birtakim uygulamalarint O’nu taklid ederek benimsemislerdir. Boylece sahabenin
bu yaklasimi bir anlamda onlardan sadir olan bir istidlal érnegini gdstermektedir.!”®
Ote yandan bu 6rnek alma ve aynisi1 uygulama keyfiyeti sayesinde sonraki

nesillere ilgili bilgilerin aktarimi gerceklesmistir.

Ebt Said el-Hudri’ nin rivayet ettigine gore bir giin Hz. Peygamber namazda
ayakkabisini ¢ikarmis ve bunu goren sahabe de ayni sekilde davranmistir. Hz.
Peygamber neden boyle bir sey yaptiklarini sorunca sahabe sdyle cevap vermistir:

“Ey Allah’in Rasulii, seni ayakkabint ¢ikarirken goriince biz de ayni sekilde hareket

173 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/553 (no: 2031); Ibn Mace, “Mevakitii’s-salat”, 1; Ebf Ya‘la el-
Mevsili, el-Miisned, 3/241 (no: 1679); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/216 (no :1777); ibn Abdiilber,
el-Istizkar, 1/34 (no: 3).

174 e]-Bakara 2/196. bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1/532.

175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/468 (no: 17948); Buhari, “Umre”, 10; Miislim, “Hac”, 8; Tbn
Hibban, es-Sikdt, 2/78; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/80 (no: 13331).

176 Debsi, Takvimii’l-edille, s. 391.
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ettik.”'”’ Sahabenin bu tavr1 Hz. Peygamber’i, dini konumuna binaen mutlak olarak

ornek almalarina 6rnek teskil eder.

Hz. Osman, Hz. Ali ve Ibn Abbas, farkl1 rivayetlerde yer aldig {izere, bir
grup insan Oniinde abdest aldiktan sonra “Rasiilullah’t béylece abdest alirken
gordiim” ifadesini kullanmislardir.!”® Bu ise sahdbenin Hz. Peygamber’e dair dakik
gozlemlerini ve bunlart kendi hayatlarinda uygulaylp diger miisliimanlara

aktarmalarina giizel bir 6rnektir.

Hz. Omer'in haceriilesvedi istilam etmeyi Hz. Peygamber’den gordiigii icin

yaptigini, eger gormeseydi boyle bir sey yapmayacagmi sdylemesi!”’ yine

Rastlullah’1 taklid etmek suretiyle ibadetlerin yerine getirildigine isaret etmektedir.

Yine Hz. Omer ve oglu ibn Omer arasinda gecen bir konusma bu hususta
zikre degerdir. Buna gore Ibn Omer, ilk defa Sa‘d b. Ebli Vakkas’ta gordiigii mest
iizerine meshi yadirgamisti. Sa‘d ise onu babasina yonlendirmis ve aradigi cevabi
onda bulacagini sdylemisti. Hz. Omer de ogluna su cevabi vermisti: “Rasilullah in

mest iizerine meshettigini gordiik biz de bundan dolay: meshediyoruz”.'%°

Bu ve benzeri 6rnekler fakih sahabenin dini birikim elde etme yollarindan
birinin Hz. Peygamber’in tasarruflarini ayniyla tekrarlamak oldugunu gostermistir.
Sahabe, nebevi tasarruflarin ortaya ¢ikis silirecine isaret eden baglami zihinlerine

naksetmis ve yeri geldiginde ilgili ayrintilarla birlikte sonraki nesillere aktarmistir.

Sahabenin Rastlullah’tan sadir olan tasarruflara karsi hassasiyetleri kimi
zaman cevabini bildikleri sorulara bile sessizlikle karsilik vermelerinde goriiliir. Bu

durum, Hz. Peygamber’den gelebilecek farkli bir bilgiyi beklediklerini

177 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/388 (no: 1516); ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 2/181 (no: 7890);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/242 (no: 11153); Darimi, “Salat”, 103; EbG David, “Salat”, 89; ibn
Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 1/480.

178 Hz. Osman ile ilgili rivayet i¢in bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/41 (no: 125); Ebli David,
“Taharet”, 48; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/78 (no: 152); Darekutni, es-Siinen, 1/146 (no: 283); Hakim,
el-Miistedrek, 1/249 (no: 527). Hz. Ali ile ilgili rivayet icin bkz. Eba Yisuf, el-Asar, s. 2 (no: 4);
Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/38 (no: 121); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/291 (no: 1005); Darimi,
“Taharet”, 43; Ebli David, “Esribe”, 14; Buhari, “Esribe”, 16. Ibn Abbas ile ilgili rivayet i¢in bkz.
Buhari, “Vudd”, 7.

179 Muvatta, “Hac”, 115; Ebal Yasuf, el-Asdr, s. 114 (no: 535); Abdiirrezzak, el-Musannef. 5/72 (no:
9034); ibn Ebli Seybe, el-Musannef, 3/342 (no: 14753); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/352 (no: 226);
Miislim, “Hac”, 248; Ibn Mace, “Menasik”, 27; Eba Davad, “Menasik”, 46; Tirmizi, “Hac”, 37;
Buhari, “Hac”, 57.

180 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 16 (no: 70); Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/196 (no: 763); ibn Ebii Seybe,
el-Musannef, 1/163 (no: 1873).
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gostermektedir. Bu da Hz. Peygamber’in ahkadma dair yaklasim sergileme

keyfiyetine yonelik sahabenin hazir bulunuslugu olarak degerlendirilebilir.

Ebli Bekre’den (6. 51/671 [?]) gelen bir rivayet, Hz. Peygamber-sahabe
arasindaki ittiba iliskisinin tezahiirlerinden birine isaret bakimindan 6nemlidir. Buna
gore Ebl Bekre soyle soylemistir. “Hz. Peygamber, i¢inde bulundugumuz giiniin ve
aywmn hangi giin oldugunu sorunca, biz sessiz kaldik, 6yle ki (soru tarzindan) bunlara
baska bir isim verecegini zannettik. Hz. Peygamber ise Kurban giinii ve Zilhicce ayi
oldugunu belirtmis ve bizden de bu hususta teyit alarak konusmasina devam
etmisti...”'8! Hz. Peygamber’in sahabenin dikkatini ¢ekerek onlara bazi hususlari
ogretmek tlizere bu konusma metodunu kullandigi sdylenebilir. Burada dikkat
cekmek istedigimiz husus, sahdbenin ilk bakista basit gibi goriinse de Hz.
Peygamber’den gelebilecek herhangi bir bilgiye hazir olma durumlaridir. Zira
bildikleri bir seyin bile Hz. Peygamber’in risdlet gorevine olan ittibalar1 nedeniyle
degisme ihtimaline gdre hareket ettiklerini gdstermektedir. Ayni1 zamanda Hz.
Peygamber’e itaati emreden'®?> ve Hz. Peygamber’e itaatin Allah’a itaat anlamina

gelecegini bildiren'®® ayetlerin s6z konusu sahabe tavirlarini belirledigi sdylenebilir.

Hz. Peygamber-sahabe arasinda kimi konugmalar birlikte vakit gegirilen siire
zarfinda kendiliginden gelismis ve sonrasinda ise ahkama taalluk eden bir boyut
kazanmistir. Hz. Peygamber'in Ibn Mes‘td’a Siinnet’le ilgili gevseklik gdsteren ve
namazlarini1 geciktiren bir idareciye nasil davranilmasi gerektigini sormasi buna
ornek teskil eder. Bu konusmada Ibn Mes‘(id, kendisine yéneltilen soruya cevap
vermekten ¢ekinmis ve cevabi Rasiilullah’dan dinlemeyi tercih etmistir. Bunun igin
de Ibn Mes‘id, bdyle bir idareciye nasil davramilmasi gerektiine dair Hz.
Peygamber’e ne emrettigini sormus ve karsiliginda su cevabi almistir: “Ne
vapacagini bana mi soruyorsun, (tabi ki) Allah'a isyan hususunda yaratilmislara
itaat edilmez.”'%* Burada yine Rastlullah dikkat ¢ekici bir iislup kullanmistir. Tbn
Mes‘tid’un yaklagimi ise Hz. Peygamber’in ilgili meseleye dair net tavrini 6grenme

amaci tasidigini gostermektedir.

181 Byhard, “Ilim”, 9.

182 Bu yonde 6rnek Ayetlerden bazilar igin bkz. el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20; en-Nir 24/54; et-
Tegabun 64/12.

183 en-Nisa 4/80.

184 Abdiirrezzak, el-Musannef; 2/383 (no: 3788); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/432 (no: 3889).
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Her ne kadar Hz. Peygamber’i 6rnek alma ve O’nun yaptiklarini aynen yerine
getirme sahabenin genelinin benimsedigi bir hareket tarzi olsa da ayni zamanda fikih
melekesini haiz sahdbenin de yine sorgulamaksizin Rastlullah’t taklid etmeleri

onlarin bilgi edinme siireglerine dair bu hususun 6nemini ortaya koymaktadir.

3.1.1.3. Sahdbenin Sahitlik ve Gozlemleri

Hz. Peygamber’den nakledilen farkli konularda O’nun yiiz ifadesindeki
degisiklikleri, farkli yer ve zamanda kullandig1 ifadeleri, bu sirada ayakta durup
durmadig1 ve elleriyle yaptig1 isaretlere varincaya kadar ayrintili olarak sahéabe
tarafindan gézlemlenmistir. Onlar, Hz. Peygamber’den sadir olan sz, fiil ve ortaya
cikan hadiselere gosterdigi tasvib ve sessizlik gibi yaklasimlardan hareketle

hiikiimleri veya bilgileri elde etmislerdir.'®3

Imran b. Husayn’in (8. 52/672) “Kur’an ndzil oldu ve Rasilullah da
uygulama bigimlerini (siinnetleri) belirledi. Bize (sahabeye) uyun, eger bunu

186 jfadesi genel anlamda sahabenin Hz.

yapmazsaniz, istikametten saparsiniz.
Peygamber’e dair haberleri birinci elden aktarici konumlarina isaret etmektedir.
Bununla birlikte ilgili ifade sahdbenin nebevi tasarruflar1 dikkatli bir sekilde
gozlemlediklerini ve buna bagli olarak da sonraki neslin giivenle s6z konusu birikimi

kabul edebileceklerini anlatmaktadir.

Sahabenin Hz. Peygamber’in yaninda bulundugu sirada gelisen olaylara
sahitligi, bunlar1 kendi bakis agilariyla tetkike tabi tutmalari, hem sahabe birikimini
teskil etmis hem de olayla birlikte sahabe degerlendirmesinin sonraki nesle
ulasmasini saglamistir. Ornegin, elgilerin dldiiriilemeyecegi prensibi Ibn Mes‘id’un
konu ile ilgili Hz. Peygamber’le birlikte bulundugu sirada sahit oldugu olay1 kendi
degerlendirmesiyle birlikte aktarmasi sonucunda sonraki nesillere ulagsmistir. Soyle
ki, Miiseyleme’nin iki elcisi Hz. Peygamber’e geldiklerinde ‘Miiseyleme’nin
Allah’in elgisi” olduguna sahitlik ettiklerini bildirmisler, bunun {izerine Hz.
Peygamber de “Eger el¢ileri oldiiren biri olsaydim siz ikinizi oldiiriirdiim™ demistir.

Bu olaya sahit olan Ibn Mes‘ad da “elcilerin éldiiriilmemesi siinneti iste bu sekilde

185 Satibi, el-Muvdfakat, 4/87.
136 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/203 (no: 19998).
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ortaya ¢iktr” diyerek bu husustaki degerlendirmesini ifade etmistir.'®” Tbn Omer'in
“Rasulullah kurban kesti ve arkasindan da miisliimanlar aymisint yapti. Boylece

99188

stinnet olugtu” °° ifadesi de yine ayn1 hususta 6rnek olarak zikredilebilir.

Hz. Peygamber’e bir giin siit ikram edilmis, Rastlullah da siitii igtikten sonra
Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in de iginde yer aldig1 ashabina i¢gmeleri i¢in vermek
istemisti. Sol tarafinda Hz. Eb(i Bekir, karsisinda da Hz. Omer olmasia ve diger
ashabin da onlarin varligini hatirlatmasina ragmen Rastlullah sag tarafinda bulunan
bedeviye siitii uzatmis ve “sag taraftakiler” buyurmustu.'® Rivayeti aktaran Enes b.
Malik, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu bir tasarrufu detayli olarak bildirmistir.
Bu detaylardan biri hadisenin gectigi mecliste Hz. Ebei Bekir ve Hz. Omer’in yer
aldigidir. Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in, bu iki 6nemli sahabinin orada
bulundugunu bildigi halde bilingli bir davranista bulunduguna isaret etmek istemis

ve sagdan baslama tasarrufunu da Siinnet olarak degerlendirmistir.

Hac ibadetinin yerine getirilmesi hususundaki cesitli ifadelerin ve bilgilerin
ortaya cikmasi karsisinda Ibn Abbas, bu konudaki farklihigi, sahibenin Hz.
Peygamber’in ilk ve tek sefer yaptigi hac ibadetini, sahit olduklar1 kadariyla
aktarmalar1 gerekgesine baglamistir. O, meseleye dair biitiinciil bir yaklasim
sergileyerek, Rastilullah’in bu ibadette ortaya koydugu tasarruflar1 ayrintili olarak
aktarmistir.'”® Bu 6rnek aslinda Hz. Peygamber’in tasarruflariin, sahibe nezdinde

malum ve sahit olduklar1 kadariyla aktarma gayretlerini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in sahdbe tarafindan hadiselerin baglamini1 dikkate alarak
gozlemlenmesi, bazi durumlarda ortak hareket tarzinin gelismesini beraberinde
getirmistir. Bu hususta dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak su olay zikredilebilir: Hz.
Omer'in gorevlendirmesiyle!! komutan ve imam olarak Ammar b. Yasir, egitim ve

kaza sorumlusu olarak da Ibn Mes‘tdd Kife’de bulunuyorlardi. Bir giin aksam

187 Tayalisi, Miisned, 1/202 (no: 248); Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/169 (no: 18708); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 6/240 (no: 370), 6/306 (no: 3761); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/194 (no: 8956).
Ayrica bir degerlendirme igin bkz. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 55.

188 Jbn Mace, “Edahi”, 2 ; Tirmizi, “Edahi”, 11; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 6/231 (no: 6268).

189 Miislim, “Esribe”, 126.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/189 (no: 2358); Ebti David, “Menésik”, 20; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-
stinen, 7/121 (no: 9509); Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 5/57 (no: 8979).)

1 Ebli Yasuf, el-Hardc, s. 46; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/100 (no: 10128); ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrda, 3/255; Halife b. Hayyat, et-Tarih, s. 149; Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 2/542;
Veki‘, Ahbdrii’l-kudat, 2/188.
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namazi igin hazirliklar yapildig: sirada Ibn Mes‘td vaktin girmesi sonrasi Hz.
Peygamber’in uygulamasi gereg§i emir makamindaki kisinin namaz kilmaya
cagirmasi gerektigini etrafindakilere sdylemistir. Bundan kisa bir siire sonra Ammar

b. Yasir insanlari namaza ¢agirmistir.'%?

Hz. Aise’nin aktardigina gore Hz. Peygamber iki fiil arasinda tercih hakki
bulundugunda en kolaymi alirdi. Hz. Aise bu hususta soyle demistir: “Hz.
Peygamber, kendisine tercih hakki verilen seylerde giinah olmadigi siirece kolay
olam segerdi.”'** Kolaylik prensibine isaret eden bu tespit Hz. Aise’nin nebevi
tasarruflara sahitliginin getirdigi bir gézlem sonucudur. Bu da gostermektedir ki
ozellikle digerlerine nazaran bazi nitelikleri haiz sahabe, Hz. Peygamber’den sadir
olan tasarruflar illet, hikmet, maslahat gibi sonraki donemlerde ortaya ¢ikacak ilmi
bakis acilarma fikri temel olusturacak sekilde incelemeye tabi tutmustur. Nitekim
Hz. Omer'in, hacda remelin miisriklere karsi bir gii¢ gosterisi gerekgesiyle
yapildigini, artik bdyle bir ihtiyacin kalmamasina ragmen Hz. Peygamber’in yaptig1
bir seyi terketmemek igin uygulamaya devam ettigini sdylemesi'* de bu cercevede

diistiniilebilir.

Bu 6rnekler sahabenin Hz. Peygamber’le birlikte bulunduklar siire zarfinda
sahit olduklar1 olaylar veya gozlemleri neticesinde elde ettikleri bilgilere isaret
etmektedir. Dikkat ¢eken hususlardan biri de sahabenin bu birikimlerini olayin

mabhiyetine isaret edecek sekilde ayrintilarina deginerek aktarmalaridir.

3.1.2. Rasulullah’in Fakih Sahabe Tasarruflarina Yaklasimi

Hz. Peygamber hayattayken miisliimanlarin muhatap olduklar1 hukuki
meseleler tek merciden ¢oziime kavusturuluyordu. Tesril kuvvet Hz. Peygamber’in
elinde bulunmaktaydi.!”® Bununla birlikte kimi zaman Rastlullah’in nezareti, izni
ve yonlendirmesi ile kimi zaman da kendiliginden sahabenin gelismelere kars1 goriis

bildirdikleri veya ¢oziim iirettikleri oluyordu. Bu donemde ictihadlar, fikir

192 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/394 (no: 4385); Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 43/438.

193 Muvatta, “Hiisnii’l-huluk”, 2; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/366; ibn Eb Seybe, el-Musannef,
5/318 (no: 26479); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/101 (no: 24549); Miislim, “Fedail”, 77; Ebu
David, “Edeb”, 5; Buhari, “Menakib”, 23.

194 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/405 (no: 317); Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/181 (no: 1375); Ibn Mace,
“Menasik”, 29; Eba Daviad, “Menasik”, 50; Buhari, “Hac”, 57.

195 Hallaf, Islam Tesrii Tarihi., 12.
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ayriliklari, goriis birlikleri veya fikih ilmi ¢ergevesinde degerlendirilebilecek, genis
olarak da din ile ilgili hususlarda en azindan ihtiya¢ duyulan nihai sonuglar, vahyin

196

gbzetimi ve denetimi altinda'”® oldugu i¢in ‘kontrollii ictihad’, ‘kontrollii ihtilaf’,

‘kontrollii goriis birligi’’nden sdz edilebilir.!’

Hz. Peygamber’in her ne kadar beser olsa da peygamberlik sifat1 geregince

tasarruflarinin denetlendigini, “(4gzint isaret ederek) bundan sadece hak olan sey

59198 25199

cikar ve “Biz ancak Rabbimizin rizasina uygun konusuruz gibi bizzat kendi
ifadelerinde gérmek miimkiindiir. Hz. Omer'in dilinde ise bu husus su ifadelerle yer
almistir: “Ey Insanlar! Re’y sadece Hz. Peygamber den sadir olursa isabetli olurdu.

Zira Allah ona (dogruyu) gésterirdi. Bizden ¢ikan re’y ise ancak zandir. .

Hz. Peygamber hayattayken tesri kilinan dini hiikiimlerin, ilgili naslarin ve
cereyan eden hadiselerin simirlari belliydi. Sahdbenin ihtiyacina binaen veya
yasadiklar1 olaylara istinaden yonelttikleri sorular kisa siire iginde c¢ozlime
kavusuyor ve dolayisiyla bir ihtilaf olmaksizin dini hayat devam edebiliyordu.
Gelecekte olabilecek hadiseler veya sorularla ilgili herhangi ¢6ziim Onerileri,
teklifler veya on hazirliklar da s6z konusu degildi. Halbuki naslarin sinirh

01

hadiselerin ise smirsiz karakteri’®! sahabenin ileriki hayatlarinda karsilasacaklari

gerceklerden biri olacakti. Nitekim buna isaret eden meshur Muaz hadisindeki Hz.

Peygamber’in “Kitap ve Siinnet te bulamazsan>?**

ifadesi, bir yandan her meselenin
cevabinin veya hiikmiiniin Kur’an ve Siinnet’te bulunmadigina delil olurken®®* diger
yandan bdyle durumlarda ¢ikis yolunu yani ictihadi, tasvib ve tecviz ettigini

gostermektedir.

196 Karaman, Ictihad, s. 48; Basaran, Abdullah b. Mes id, s. 32

197 Dénmez, “Fikih”, IFAV, s. 555; Apaydin, “Naslar1 Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu (Genel bir
Tasvir), s. 10.

198 Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 5/313 (no: 26428); Darimi, “Mukaddime”, 43; Eba Davad, “ilim”,
3.

199 ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 3/63 (no: 12126); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/316 (no: 13014);
Buhari, “Cenaiz”, 43; Miislim, “Fedail”, 62; Ebl David, “Cenaiz”, 28.

200 Eba David, “Akziye”, 7; Ibn Hazm, el-Ihkdm, 6/42; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 10/200 (no:
20358); ibn Abdiilber, Cmi ‘u beyani’l-ilm, 2/1040 (no: 2000).

201 Sadriissehid, Serhu Edebi’l-kddi, 1/128; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 180.

202 «aa5 1 & ifadesi igin bkz. Safil, Miisned, 1/218 (no: 604); Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Ebil
David, “Akziye”, 11; Cessas, el-Fustiil, 4/44, Hattabi, Medlimii’s-siinen, 4/165;

203 Sadriigsehid, Serhu Edebi’l-kddi, 1/199-200; Karaman, Ictihad, s. 27.
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Hz. Peygamber’in huzurunda sahabeden sadir olan fikhi faaliyetleri’** bazi

basliklar halinde siniflandirmak miimkiindiir.

3.1.2.1. Hz. Peygamber’in Nezaretindeki Sahdbe Tasarruflart

Hz. Peygamber’in talebi, izni ve tensibi ile sahdbenin bazi meselelerde
hiikiim vermesi nebevi egitimin bir pargasi veya tesvik olarak goriilebilir.2®> Fakih
sahabenin bilgi edinme siirecine isaret etmesi bakimindan bu durumun bazi

orneklerini burada zikretmek yerinde olacaktir.

Aralarindaki meselenin ¢6zliimii i¢in iki kisi Hz. Peygamber’e miiracaat
etmisti. Rasdlullah o sirada yaninda bulunan Amr b. el-As’a bu iki kisi arasinda
hiikiim vermesini sdyleyince Amr “Ey Allah’in Rasilii, sen buradayken ben nasil
hiikiim veririm” demisti. Hz. Peygamber de “Isabetli bir hiikiim verirsen on sevap*®®,

207

ictihad eder ve hata’”’ yaparsan bir sevap vardw” buyurmustur.?®® Benzer bir

hadisenin Ukbe b. Amir i¢in de s6z konusu oldugu rivayetlerde yer almaktadir. 2%°

Hz. Peygamber’e iki kisi tazmin konusunda miiracaatta bulunmustu.
Bunlardan biri “Ey Allah’in Rasilii, bu adamin inegi benim esegimi oldiirdii”
diyerek tazmin talebini iletmisti. Hz. Peygamber de yaninda bulunan Hz. EbG Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Ali’den sirastyla mesele ile ilgili hiikiim vermelerini istemisti. Hz.
Ebl Bekir ve Hz. Omer hayvanlarin verdikleri zararmn tazmin edilemeyecegini
sOylemislerdi. Hz. Ali ise meseleyi biraz daha detayli ele alabilmek i¢in hayvanlarin
bagli olup olmadigint sorunca muhataplar1 esegin bagli inegin ise bagli olmadigini
sOylemislerdi. Hz. Ali de bunun {izerine inek sahibinin esegin bedelini tazmin etmesi
gerektigine hiikkmetmisti. Burada Hz. Peygamber’in ashabini 6ne ¢ikarmasini,
meselelere ¢oziim getirmede onlar tesvik ve cesaretlendirme olarak degerlendirmek

miimkiindiir.?!°

204 Ayrica bkz. Beroje, “Hz. Peygamber (a.s.)’in Sahabe Ictihatlar1 Karsisindaki Tavr1”, ss. 125-136.
205 Karaman, Ictihad, 43.

206 Amr b. el-As’m baska bir rivayetinde Hz. Peygamber’in soyle dedigi nakledilmektedir: “Hdékim
hiikiim verirken i¢tihadinda isabet ederse ona iki sevap vardwr; hata ederse bir sevap vardir”. bkz.
Buhari, “I*tisdm”, 21 (no: 7352); Miislim, “Akziye”, 15 (no: 1716).

207 Suyiiti, Hz. Peygamber’in burada kullandig: ‘hata ederse’ ifadesini muhtemel iki hiikiim arasinda
hangisinin daha iistiin oldugunu fark edememe olarak yorumlamustir. bkz. Suytti, [atildfii’'lI-mezahib,
38.

208 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/357 (no: 17824).

209 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/359 (no: 17825); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/162 (no: 1583);
210 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 16/328.
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Hz. Peygamber’in huzurunda gergeklesen bazi ictihad ornekleri, Sa‘d b.
Muaz 6rneginde oldugu gibi ¢6ziim liretmesi talep edilen sahabi ile meselenin ortaya
ciktig1 topluluk arasindaki giivene dayali iliski itibariyle bir politika olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim Hz. Peygamber’le yaptiklar1 anlagsmaya ihanet eden
Beni Kurayza Yahudileri ile ilgili nihai hiikiim vermek iizere Rastilullah tarafindan
Sa‘d b. Muaz (6. 5/627) gorevlendirilmistir. Sa‘d b. Muaz da savasabilecek
erkeklerin oldiiriilmesine hilkmetmis ve Hz. Peygamber tarafindan da bu hiikiim

memnuniyetle karsilanmigtir.?!!

3.1.2.2. Hz. Peygamber’in Istisareye Actigi Konular

Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmemis meselelere dair ashabi ile istisare

etmis ve ortaya ¢ikan goriislerden birini tercih ederek ¢oziime ulagmistir.?!2

Bedir savagi sonrasinda miisliimanlarin elindeki esirlere yonelik nasil bir
tavir izlenecegi giindeme gelince Hz. Peygamber konuyu istisareye agmis ve farkli
fikirler ortaya ¢ikmistir. Buna goére Hz. EbGi Bekir ve onunla ayni goriiste olanlar,
esirlere karsilik fidye alinmasini benimsemislerdi. Hz. Omer ve onun gériisiinde
olanlar ise esirlerin dldiiriilmeleri goriisiinii ortaya koymuslardi. Hz. Peygamber de
bu ikisi arasindan Hz. Ebi Bekir’in goriisiinii benimsemisti.?!* Ne var ki daha sonra
Hz. Omer’in ortaya koydugu goriise uygun ayet nazil olmustu.?'* Bu mesele, bir
yandan Hz. Peygamber’in ashébiyla istisare ettigini ve bu silirecte onlarin bakis
acilarindan yararlandigina isaret etmektedir. Diger taraftan aym1i meselede Hz.
Peygamber’e en yakin olan ve O’ndan sonra miisliimanlarin yonetimini devralan iki
sahabenin farkli goriisler beyan ettigini gdstermektedir. Bir baska agidan da Hz.
Peygamber’in istisare yontemini Ornek olarak uygulamasi ortaya c¢ikmistir. Bu
sekilde istisare meclislerinin bilgi elde etme ve meselelere ¢6zliim iiretme siirecinde
kullanilmasi, bizzat Rastlullah tarafindan ashabina gosterilmis olmaktadir. Zira Hz.

Peygamber ashabinin fikirlerini sormus ve arasindan dogru kabul ettigi birini

211 Said b. Mansiir, es-Siinen, 2/396 (no: 2964); ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 3/424; Ibn Eba Seybe,
el-Musannef, 7/379 (no: 36830); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/262 (no: 11170); Buhari, “Cihad”,
168; Miislim, “Cihad”, 64; Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, 5/402 (no: 5905).

212 Cessas, el-Fusil, 4/26.

213 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/357 (no: 36684); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/334 (no: 208);
Miislim, “Cihad”, 58.

214 ¢]-Enfal 8/67-68.
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uygulamisti. Boylece ictihad ile ortaya konulan ¢oziimlerin benimsenebilecegini

bizzat kendisi ortaya koymustu.?!>

3.1.2.3. Sahabenin Kendiliginden Ortaya Koydugu Tasarruflar

Sahabenin kimi zaman, ortaya c¢ikan gelismelere gore bazi tasarruflarda

bulundugu anlasilmaktadir.

Ornegin, Huneyn Gazvesi (8/630) ganimetlerinin dagitilmasi esnasinda Hz.
Peygamber, savasta Olenin iizerinden ¢ikanlarin Sldiirene ait oldugunu ii¢ kere
duyurmustu. Eb Katade (6. 54/674) de her seferinde kendisine kimin sahitlik
yapacagini sorup yerine oturunca sonunda Hz. Peygamber niye boyle davrandigini
sormustu. Eb(i Katade, miisliimanlardan birinin {izerine ¢ullanan bir musrigi kilictyla
oldiirdiigiinii haber verdikten hemen sonra orada bulunanlardan biri olaya sahitlik
ettigini ama Eb0 Katade’nin 6ldiirdiigii adamin mallariin da kendisinin yaninda
oldugunu ve boylece kalmasini talep etmisti. Bu sirada Hz. Ebl Bekir hemen séze
girerek Allah yolunda savasan birinin hakkinin bagkasina verilemeyecegini ifade
etmis, Hz. Peygamber de Hz. Ebl Bekir’i tasdik ederek s6z konusu malin Ebl
Katade’ye verilmesini emretmisti.>'® Hz. Eb(i Bekir, meseleye kayitsiz kalamamis
ve Hz. Peygamber’den once bir tasarrufta bulunarak konuya dair goriisiinii net bir
sekilde ortaya koymustur. Zira Hz. Peygamber ii¢ sefer savasta dlenin iizerinden
cikanin oldiirene ait oldugunu vurgulamisti. Buna ragmen Ebl Katade’nin hakkin
almak isteyen kisinin bunu anlamamasi, muhtemeldir ki Hz. Eb Bekir’in soz
konusu miidahalesine neden olmustur. Bu durum diger taraftan da fakih sahabenin
miidahalesine ve meseleye bakis acisina Hz. Peygamber’den sadir olan tasdiki

ortaya koymaktadir.

Bu hususta bagka bir Ornekte, Maiz b. Malik isimli bir sahabi Hz.
Peygamber’in huzuruna gelerek zina itirafinda bulunmustu. Ugiincii ikrarindan
sonra Hz. Ebl Bekir “eger dordiincii kez ikrar edersen recmedileceksin” demis,

Maiz ise ikrarimi yineleyince dnce hapsedilmis daha sonra ise recmedilmistir.?!” Hz.

215 Bu yonde baz1 degerlendirmeler igin bkz. Cessas, el-Fusiil, 4/23-24.

216 Muvatta, “Cihad™, 18; Safii, el-Um, 4/149; Buhari, “Humus”, 18; Miislim, “Cihad”, 2; EbG Davad,
“Cihad”, 145; Tirmizi, “Siyer”, 13.

217 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 5/538 (no: 28769); Tirmizi, Ilelii’I-kebir, s. 228 (no: 411); Miisnedii
Ebi Bekir es-Siddik, ss 147-148 (no: 79-80).
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Peygamber muhtemelen onun akli melekelerine dair siiphe etmis ve “Belki

99218

opmiisstindiir veya sadece dokunmussundur ... gibi ifadeler kullanarak geri

gondermis olsa da®!’

Maiz’in ikrarindan vazge¢medigi anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber’in Maiz’e yonelttigi ve ikrarindan vazgecirmeye yonelik kullandigi

ifadeler Hz. Ebli Bekir’in miidahalesine zemin hazirlamis olmalidir.

Bu konudaki diger bir 6rnek de su sekildedir. Hz. Omer, oruglu iken hanimini
Opmiis sonrasinda tedirgin bir sekilde Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Rasiilii,
bugtin biiyiik bir ig yaptim, oru¢lu oldugum halde hanimimi optiim” demistir. Hz.
Peygamber de “sen oruc¢lu iken agzini ¢calkalasan (mazmaza yapsan) orucun bozulur
mu?” diye sormus ve bdylece yaptigi fiilin orucuna olumsuz bir tesirinin olmadigini
izah etmistir.??° Burada Hz. Omer gibi fikhi faaliyetleriyle taninan bir sahabinin daha
once giindeme gelmemis bir olayr Hz. Peygamber’e bildirmesi s6z konusudur.
Ayrica ortaya koydugu tasarrufun hos olmadigina yonelik bir tavirla durumu haber
vermistir. Rastlullah ise bu meselede sadece olumlu veya olmusuz bir cevap
vermemis, meselelere bakis acist kazandirici ve muhtemel problemlerde nasil
hareket edilecegine yonelik yaklagimi 6gretmistir. Bu anlamda bu 6rnegin, olaylara
yaklasimda kiyas metoduna yénelik fikri temeller icerdigi degerlendirilmistir.??!
Hatta Hz. Omer’in Eb(i Misa el-Es‘ari’ye yazdig1 mektupta dogru hiikiim vermenin
oOl¢iitlerinden biri olarak ‘kiyas’i (emsal olaylar1 arastirma ve benzerlikleri bulma)

one cikartmas1??? bu konusmanin tesirinin bir tezahiirii kabul edilebilir.

Fakih sahabenin meselelere bakis ac¢ilarini Hz. Peygamber’in denetimine
sunmalarina imkan saglamasi agisindan Rastlullah’in huzurunda ortaya ¢ikan

sahabe tasarruflar1 onlarin bilgi elde etme siirecinde 6nem arzetmektedir.

218 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, 5/520; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/32 (no: 2129; Buhari, “Hudid”,
28; Ebl Davad, “Hudtd”, 24; Nesai, es-Siinenii’[-kiibra, 6/418.

219 Ebg Yasuf, el-Asdr, s. 157 (no: 719); Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/322 (no: 13341); ibn Eba
Seybe, el-Musannef, 5/537 (no: 28766); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/214 (no: 41); Darimi, “Huddd”,
4; Miislim, “Hudad”, 20; Nesal, es-Siinenii '[-kiibrd, 6/433 (no: 7160).

220 fbn Ebh Seybe, el-Musannef, 2/315 (no: 9406); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/439 (no: 373);
Darimi, “Savm”, 21; Ebii David, “Savm”, 33; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/293 (no: 3036); Ibn
Huzeyme, es-Sahih, 3/245 (no: 1999).

221 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 2/114.

222 Veki‘, Ahbdrii’l-kudat, 1/71; Darekutni, es-Siinen, 5/367 (no: 4471); Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd,
10/197 (no: 20347). Mektebun terciimesi ve yargilama hukuku acisindan analizi i¢in bkz. Ari, “Hz.
Omer’in Mektubu”, ss. 87-89.
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3.1.2.4. Hiikiim Ihtiyacit Sonucu Sahdbe Tasarruflart

Sahabenin gorevlendirme, seriyyelere katilma gibi ¢esitli vesilelerle Hz.
Peygamber’den uzakta bulunmalar1 ve bu durumlarda ortaya ¢ikan hiikme ihtiyacin

aciliyeti onlarin ilgili meselelere ¢6zliim liretmelerini beraberinde getirmistir.

Hz. Ali, RasGlullah tarafindan Yemen’e gorevlendirilmesi sonrasinda,
tecriibesiz oldugu i¢in meselelere ¢oziim tliretmede tedirgin olacagini sdylemisti.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Allah, kalbini dogru yola yoneltecektir, 6nemli olan
taraflarin hepsini dikkatli dinledikten sonra hareket etmendir’ buyurarak bazi
hususlara isaret etmistir.’?* Bunlardan biri kalbin dogru yola y&nelmesidir. Bu,
esasinda Hz. Peygamber’in egitim siirecinden gecen fakih sahabenin gézlemlerini,
ortaya konulan tasarruflar1 ve ¢oziimleri akillarina getirmelerinin salik verilmesi
olarak anlagilabilir. Ikinci olarak da taraflarin iyi dinlenmesidir ki bu tavsiye Hz.

224

Peygamber’in bizzat kendi uygulamasinda®™ ve Hz. Ali’ye yonelik kullandig

ifadelerinde yer almistir.

Bu iki tavsiyeye uygun hareket etme, Hz. Ali’nin kendisine gelen bir
meselede ortaya c¢ikmaktadir. U¢ adamin bir cariyeden olan gocuk icin nesep
iddiasinda bulundugu meselede taraflarin her birini ayri ayr1 dinlemis ve kura
yontemini uygulamistir. Daha sonra Hz. Peygamber’e bu ¢6ziim aktarildiginda
olumsuz bir tepki ile de karsilasmamustir.?? Zira bu, kole azadi?®, aligveris??’, sefere
¢ikarken yaninda gotiirecegi esleri belirleme®?® gibi konularda Hz. Peygamber’in
kura ile ¢6ziim yaklagimini aklina getirdigi ve kendisine gelen mezki{ir mesele i¢in

de bu yontemi uyguladig1 seklinde degerlendirilebilir. Boylece Hz. Peygamber’in

223 Ebli David, “Akziye”, 6.

224 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/307-308 (no: 26717); Ibn Rahiye, el-Miisned, 4/61 (no: 1823);
Ebt David, “Akziye”, 7; Ebl Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 12/324 (no: 6897). Ibnii’l-Miinzir en-
Nisabiri, el-Isrdf, 4/192; Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/154 (no: 6141).

225 Tayalisi, Miisned, 1/154 (no: 183); Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/359 (no: 13472); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 32/76 (no: 19329); ibn Mace, “Ahkam”, 20; Eba David, “Talak”, 32; Nesa,
“Talak”, 50.

226 Safid, el-Um, 4/104; Safii, Ihtilafii’l-Hadis, 8/673; Tayalisi, Miisned, 2/180 (no: 884); Humeydsi,
el-Miisned, 2/79 (no: 852); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/280 (no: 36085); Miisned, 33/101 (no:
19866); Miislim, “Iman™, 56; Ibn Mace, “Ahkam”, 20; Eba David, “Itak”, 11; Tirmizi, “Ahkam”,
27; Nesati, “Cenaiz”, 65.

227 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 4/371 (no: 21160); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/228 (no: 10347);
Ibn Mice, “Ahkam”, 20. Eba David, “Akziye”, 23; Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, 5/430 (no: 5956).

228 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, 5/27 (no: 23385); ibn Rahiiye, el-Miisned, 2/220 (no: 729); Darimi,
“Nikah”, 26; Ibn Mace, “Ahkam”, 20; Ebf Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 7/362 (no: 4397).
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duasi, Hz. Ali’nin kendi ifadesine gore’”® siiphe etmeksizin sonug iiretmesini

saglamistir.

Bu hususta bir 6rnek de fetih hareketleri kapsaminda Hz. Peygamber’den
uzakta bulunma neticesinde ortaya c¢ikan bir hadisedir. Zatiisselasil seriyyesinde
(8/629) komutan olarak tayin edilen Amr b. el-As ihtilim olmus ve havanin soguk
olmas1 nedeniyle abdest almasi halinde dleceginden korktugu icin de teyemmiim
yapmisti. Daha sonra sabah namazi vakti girince yaninda bulunanlara namaz
kildirmisti. Hz. Peygamber’in yanina dondiiklerinde hadiseye sahit olanlar, durumu
Rasilullah’a haber vermislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber meseleyi Amr’dan
dinlemek istemisti. Amr b. el-As da kendi agisindan meseleyi soyle aktarmisti: “Ey
Allah’in Rasulii, ben ihtilam oldum ve gece siddetli bir sekilde soguktu. Guslettigim
takdirde olecegimden korktum.” Bundan sonra Amr, ‘Kendinizi éldiirmeyin. Siiphe

230 ayetini okumus ve soyle devam etmistir:

vok ki Allah sizi ¢ok esirgeyicidir.
“Sonra teyemmiim aldim ve namaz kildirdim.” Hz. Peygamber, aldig1 bu cevap
karsisinda giiliimsemis ve baska herhangi bir sey sdylememistir.?}! Bu bilgi, Hz.
Peygamber’den uzakta ve ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmis sahabeye ait bir hareket
tarzin1 ve Rastilullah’n ortaya koydugu takrir 6rnegine isaret etmektedir. Gerek Hz.
Peygamber gerekse orada bulunan sahdbe Amr’in ortaya koydugu bakis agisini

reddetmemistir.>*

Bir diger 6rnekte ise sahdbeden iki kisi sefere ¢iktiklar: bir giin yanlarinda su
olmadig i¢in vakti gelen namazi teyemmiim ile eda etmislerdi. Bir siire sonra
kildiklar1t namazin vakti ¢ikmadan suya ulasinca, ikisinden biri abdest alip namazini
iade etti. Hz. Peygamber’in yanina geldiklerinde meseleyi O’na arzettiler.
Rastlullah namazini iade etmeyen kisiye “Namazin tamam olmustur” dedi. Abdesti

alan ve namaz1 iade eden kisiye ise “Senin icin iki ecir vardir” dedi.?** Boylece her

229 Ebf David, “Akziye”, 6.

230 en-Nisa 4/29.

231 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/346 (no: 17812); Buhari, “Teyemmiim”, 7; Eb(i Daviid, “Taharet”,
121; Ibn Hibban, es-Sikdt, 2/35; Taberani, el-Mucemii l-kebir, 11/234 (no: 11593); Darekutni, es-
Stinen, 1/327 (no: 681); Hakim, el-Miistedrek, 1/285 (no: 628).

232 Cessas, el-Fusil, 4/39.

233 Sahnin, el-Miidevvene, 1/145; Darimi, “Taharet”, 65; EbG David, “Taharet”, 23; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-evsat, 2/234; Darekutni, es-Siinen, 1/348 (no: 727); Hattabi, Mealimii’s-Siinen, 1/104-
105; Hakim, el-Miistedrek, 1/286 (no: 632).
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ikisinin ortaya koydugu bakis acisi nebevi denetime tabi tutulmus ve tasvip

edilmistir.

Hz. Peygamber’in huzurunda veya uzaginda sahabeden sadir olmus ictihad
ornekleri, bakis agilar1 ve bunlara karsi nebevi yaklasim bir yandan sahabenin bilgi
elde etme stirecinde onlara rehberlik ederken diger yandan sonraki nesiller agisindan
takriri siinnet orneklerini teskil etmektedir. Ayn1 zamanda bu veriler, bir meselede

farkl1 goriislerin ortaya ¢ikmasinin imkanini géstermektedir.

3.1.3. Diger Sahabeden Istifade

Sahabe arasindaki irsal meselesi 6zelde kiiciik sahabenin genelde ise diger
ashabin birikimini elde etme yollarindan biridir.** Her birinin yasanan tiim
gelismelere ayni sekilde sahit olmamalari, Hz. Peygamber’e yakinlik, miisliiman
olma zamani, mesguliyetler gibi kendi aralarindaki birikim farkliligin1 olusturan

cesitli sebeplerden dolay1 sahabenin birbirinden istifadeleri glindeme gelmektedir.

Hz. Peygamber, Mekke’nin fethedildigi giin birka¢ sahabi ile birlikte
Kabe’nin i¢gine girmis ve iki rek‘at namaz kilmisti. Hz. Peygamber’in tasarruflarina
gosterdigi hassasiyetiyle bilinen ibn Omer, Hz. Peygamber’in nerede namaz
kildigin1 o giin Rasilullah ile birlikte Kabe’ye giren Bilal-i Habesi’ye (6. 20/641)
sormustu.>*> Bu husus, Hz. Peygamber’e dair 6zel bir bilginin ¢ok yakininda olan
sayil1 kisi tarafindan bilinirligine isaret ederken sahabenin kendi arasindaki bilgi

aligverisini de anlasilir hale getirmektedir.

Hz. Peygamber’in aile hayat1 ile ilgili ahkdma taalluk eden meselelerin
hanimlar tarafindan miisliimanlarin bilgisine sunulmasi normal bir durumdur. Bu
durum ayni zamanda Hz. Peygamber’in hanimlarinin, diger ashabin hem bilgi olarak
kaynakliklarint hem de muhtemel sorularla muhatap olmalarini beraberinde getirmis

bdylece onlarin birikiminden bir istifade keyfiyeti ortaya ¢ikmustir. Ornegin Hz.

234 Sahabe irsaline dair bir degerlendirme i¢in bkz. Polat, Miirsel Hadisler, ss. 88-90.

235 Tayalisi, Miisned, 2/438 (no: 1211); Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/80 (no: 9064): Ibn Eba Seybe,
el-Musannef, 3/369 (no: 15020); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/160 (no: 5176); Buhari, “Salat”, 96;
Miislim, “Hac”, 391.
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Peygamber’in oruglu olarak hanimlarimi &ptiigii bilgisini Hz. Aise®*® ve Hafsa?®’

nakletmistir.*® Yine Ebai Misa el-Es‘ari, aile hukukuna dair bir takim meselelerde

Hz. Aise’ye sorular yonelterek bilgi eksikligini tamamlama gayretini gostermistir.?*

Miisliimanlar arasi ihtilaf cari olan bazi konularda teyit almak i¢in yine Hz.
Peygamber’in hanimlarindan bilgi isteniyor ve onlarin ifadelerine gore hareket
ediliyordu. Bir seferinde Ebli Hiireyre nin ramazan giinii ciiniip olarak sabahlayan
kisinin o giinii oruglu gegirmemis olacagina yonelik fetvasi, donemin yoOneticisi
Mervan b. Hakem tarafindan Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye teyit amagh
sorulmustu.*’ Onlardan gelen cevap ise durumun bu sekilde olmadigi, bilakis Hz.
Peygamber’in kendilerinin yaninda ciiniip olarak sabahladig1 bir giin orucuna devam
ettigi seklindeydi. >*' Bu cevabi 6grenen Ebd Hiireyre, Hz. Aise’nin kendisinden

2 soyleyerek goriisinden donmiistii.>* Eba Hiireyre, bu

daha iyi bilecegini®*
fetvasinin kaynagini Fazl b. Abbas’in kendisine tahdis ettigi bir hadis olarak
belirtmistir.?** Bu da digerlerine nazaran ge¢ miisliiman olmus bir sahibinin fetva

verirken diger sahdbeden istifadesine ornek teskil etmektedir.

Bu hususta yine dikkat ¢ceken bir 6rnek de sudur: Ebll Hiireyre’nin pismis et

yedikten sonra abdest alinmasi1 gerektigi fetvasina karst Mervan, meseleyi en iyi

236 Muvatta, “Styam”, 18; Ebt Yasuf, el-Asdr, s. 177 (no: 805); Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/183
(no: 7410); Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 2/314 (no: 9391); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/384 (no:
25600); Nesai, es-Stinenti’l-kiibrd, 3/295 (no: 3042);

27 Tayalisi, Miisned, 3/162 (no: 1691; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 2/314 (no: 9396); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 44/42 (no: 26446); Miislim, “Styam”, 73; Ibn Mace, “Siyam”, 19, Nesai, es-
Stinenti’I-kiibra, 3/301 (no: 3067).

238 Mustafa Karatas, bu rivayete dair kiitiib-i tis‘a 6zelinde bir inceleme yapmustir. Séz konusu
hadisin senedinde yer alan kisilerinin isimlerini bir liste halinde ele almistir. Buna gore bu hadisin,
muhtemelen 6zel bilgi icermesi nedeniyle, sadece Hz. Peygamber’in hanimlari (Hz. Aise, Hafsa,
Ummii Seleme, Ummii Habibe) tarafindan aktarildig1 anlasiimaktadir. Rivayetlerin literatiirdeki yer
alma sayisinin oranlari, metin igerisindeki ifadeler ve bunlardaki benzerliklerden anlasildig1 kadariyla
bu hadisin ana kaynaginin Hz. Aise oldugu s6ylenebilir. Hadisi nakleden diger hanimlardan sadece
Ummii Seleme kendi tecriibesine deginmis bununla birlikte insanlara bu bilgiyi Hz. Aise’nin haber
verdigini soylemistir. Diger hanim sahabiler ise Hz. Aise’nin rivayetini tekrar etmislerdir. bkz.
Karatas, Rivayet Teknigi A¢cisindan Hadislerin Sayisi, 107-109; 232-254.

239 Muvatta, “Taharet”, 73; Safii, Miisned, 1/37 (no: 101); Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/248 (no:
954); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/320 (no: 26289); Miislim, “Hay1z”, 88;

240 Muvatta, “Styam”, 11; Safii, Ihtilafii’l-Hadis 8/639; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/365 (no: 2946).
241 [bn Eba Seybe, el-Musannef, 2/329 (no: 9577); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/266 (no: 26664);
Buhari, “Savm”, 22; Nesai, es-Stinenii 'I-kiibrd, 3/269 (no: 2955).

22 Eb{ Yiasuf, el-Asdr, s. 181 (no: 824); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/215 (no: 24681); Nesai, es-
Siinenii’l-kiibrd, 3/262 (no: 2943); Tahavi, Serhu Medni’l-asdr, 2/103 (no: 3453);

243 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/225 (no: 26609); Tayalisi, Miisned, 3/179 (no: 1711); Miislim,
“Siyam”, 75.

244 Buhari, “Savm”, 22; Miislim, “Siyam”, 75.
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bilenlerden olmasi bakimindan Rasdlullah’in hanimlarindan Ummii Seleme’ye
miiracaat etmisti. Ummii Seleme ise Rasfilullah’mn bir keresinde et yemegi yedikten

sonra abdest almaksizin namaz kildirdigini ifade etmisti.?*’

Sahabe doneminde 6zellikle ilk iki halifenin istisare meclisleri olusturdugu
bilinmektedir. Bu meclisler ayn1 zamanda o donemde sahabe arasinda bilgi aligverisi
ortamlarinin tesis edildigine de isaret etmektedir. Sahdbenin birbirlerinden isim
vermeksizin nakillerde bulunmasinin kimi zaman bu ve benzeri ilim meclisleri
sayesinde oldugu sdylenebilir. Hz. Omer’in ceninin diyeti (gurre) ile ilgili sahabeden
hadis bilenlerin olup olmadigini arastirmasi sonucunda Mugire b. Su‘be (6. 50/670),
Hz. Peygamber’in bu meselede bir cariye veya kole olmak iizere gurre ile
hiikmettigini Muhammed b. Mesleme’yi (6. 43/663) de sahit gostererek
nakletmistir.?* Rasdlullah’in bu hiikmiinii EbG Hiireyre’nin de rivayet ettigi
goriilmektedir.?*” Bu durum ise ilgili mecliste Ebi Hiireyre nin de bulundugu veya

daha sonra bu bilgiyi elde ettigi seklinde degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu sirada yakininda veya uzaginda cesitli
vesilelerle sahdbeden sadir olan ve ahkdma taalluk eden goriislerin son tahlilde
O’nun huzurunda ve dolayisiyla da gozetiminde oldugu anlasilmaktadir. Bunun
yaninda sz konusu sahabe tasarruflarinin ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in davranis
ve ifadelerinin etkisi ile ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir. Bu anlamda da her ne kadar
Rastlullah’m takriri s6z konusu olsa ve artik Siinnet cergevesinde degerlendirilse®*®
de meselelere yaklasim tarzi olarak sonraki nesiller agisindan &gretici mahiyet
arzeder. Aym1 zamanda Rasilullah’in vefati sonrasinda sahabenin, karsilastiklari

problemlere ¢oziim iiretme asamalarinda bu bilgi edinme siireci ve ortaya ¢ikan

birikimleri daima yararlanacaklar1 bir rehber niteliginde olacaktir.

245 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/64 (no: 377-379).

246 SAfii, el-Um, 6/111; Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 5/391 (no: 27269); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
30/153 (no: 18213); Buhari, “Diyat” 25; Miislim, “Kasame”, 39; ibn Mace, “Diyat”, 11; Eba David,
“Diyat”, 20; Nesai, “Kasame”, 40, 41.

247 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 231 (no: 675); Safii, el-Um, 6/110; ibn Ebt Seybe, el-Musannef,
5/391 (no: 27268); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/151 (no: 7217); Buhéri, “Diyat”, 25 (no: 6904);
Miislim, “Kasame”, 34; Ibn Mace, “Diyat”, 11; Ebei David, “Diyat”, 20; Tirmizi, “Diyat”, 15; Nesaf,
“Kasame”, 39, 40.

248 Hz. Peygamber’in huzurunda ortaya gikan sahabe tasarruflarina nebevi tasdikin artik takriri siinnet
cercevesinde anilacagna yoniindeki bazi degerlendirmeler icin bkz. Ozkan, Takriri Siinnet, 23-30.
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3.2. Fakih Sahabenin Bilgi Uretme Siireci/Delil Hiyerarsisi

Sahabenin, diger nesillere gore tarih agisindan onceligi (tarihi 6ncelik) ve
sonraki nesillerin birikimleri i¢in de kaynak olma 6zellikleri vardir. Fikih ilminde
farkli anlayislarin doktrinlerini olusturma siirecinde bu oncelik iki agidan giindeme
gelebilir. Birincisi, ele alinan meselelere dair bilgilerin/verilerin aktariminda
sahabenin bu 6nceliginden zorunlu olarak yararlanilmaktadir. Zira Hz. Peygamber’e
ait bilginin sonraki nesillere aktariminda sahabe 6ncelikli konuma sahiptir. ikincisi
ise gerek Kur’an’a gerekse Siinnet’e dair verinin (naslarin) anlasilma keyfiyeti,
bunlara yaklasim tarzi sahabenin aktarimlarindan, aciklamalarindan elde
edilmektedir.?*’ Bu da onlarin tarihi dncelikleri nedeniyle ilmi bakis ve hareket tarzi

anlaminda g6z 6niinde bulundurulmasi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Henliz Hz. Peygamber hayattayken Mudz b. Cebel’in Yemen’e
gorevlendirilmesi gergeklesmisti. Gorev Oncesi Rastlullah ile Muaz arasinda,
meseleleri hilkme baglarken nasil hareket edilmesi gerektigine dair konugma, fikhi
bilgi liretme siirecinin nebevi onayini almis bir 6rnegini gostermektedir. Buna gore
Hz. Peygamber, ne ile hiikmedecegini sordugunda Mudz, Kur’an, Siinnet ve re’y
siralamasi ile cevap vermis ve bunun sonucunda da Rastilullah’in memnuniyet ve
tevecciihiinii kazanmistir.>>° Boylece bilgi iiretim siirecinde &ncelikle Kur’an’a
bakilacaktir. Burada meselelerin ¢oziimiine dair bir sonuca ulagilamadig: takdirde
ikinci asama olarak Rasilullah’in Siinnet’ine miiracaat edilecektir. Yine bir sonug
almamadiginda gerekli sartlar1 haiz kisilerin, ictihadi ile hareket edilmesi miimkiin
olacaktir. Zira Muaz, Hz. Peygamber’in ifadesi ile helal-harami en iyi bilen kisi*"
olarak gerekli sartlart saglamis olmaktadir ve buna binaen de s6z konusu tevecciihii
elde ettigi sdylenebilir. Muaz b. Cebel rivayetinde re’yden 6nce nassin kullanimina

vurgu, hem yapilacak faaliyetin nassa dayanmasi hem de bunun miimkiin olmamasi

halinde nassin ilhamiyla hareket edilmesinedir. Tarihi gerceklik de gostermektedir

24 Bu yonde baz1 degerlendirmeler igin bkz. Serahsi, el-Usiil, 2/110; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-
esrdr, 3/129.

250 Ebti David, “Akziye”, 11; Safii, el-Um, 7/315; Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’I-kiibrd, 2/347; ibn Ebll Seybe, el-Musannef, 4/543 (no: 22989); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 36/333 (no: 22007); Darimi, “Mukaddime”, 20; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

21 Tirmizi, “Menakib”, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/252 (no: 12904), ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.
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ki sahabe ve sonrasinda onlarin talebeligini yapmis nesillerin hareket tarzi bu sekilde

gelismistir.?>?

Rastilullah’in vefat1 sonrasinda ise 6zellikle ilm1 nitelikleri haiz sahabenin
meseleleri hilkkme baglama siirecinde gz 6niinde bulundurduklar1 agamalar sirasiyla
Kur’an ve Siinnet’e miiracaat, ‘istisare’ metodunu isletme (buna bagli olarak

uygulama birligi) ve nihayet re’y ile hareket etme seklinde ortaya ¢ikmustir.

3.2.1. Kur’an ve Siinnet

Ihtilafa diisiilen meselelerin Allah’a ve Rasflii’ne havale edilmesinin salik
verildigi yet?>®, Hz. Peygamber sonrasinda sahibenin karsilastiklari problemlerde,
evvelemirde ayetin isaret ettigi 6once Kur’an ve sonra da Siinnet seklindeki siraya
gore ¢Oziim i¢in arastirma yapmalarini saglamistir. Sahabenin, delil hiyerarsisinde
Kur’an ve Siinnet siralamasini ortaya koydugu pek ¢ok 6rnek ayni1 zamanda istigare
yaptiklar1 meseleleri isaret etmektedir. Zira burada hareket tarzi ayn1t Muaz’in
ifadelerinde yer aldig1 gibi dncelikle nassa miiracaat ve hatta kendi bilgisi dahilinde

olmayan veriyi 6grenme veya hatirlama istegidir.

Burada bir 6rnek olmak iizere Hz. Ebl Bekir’in ortaya koydugu, davalar
¢cozlime ulastirma yontemi zikredilebilir. Buna gore Hz. Ebl Bekir kendisine gelen
davalarda 6nce Kur’an-1 Kerim’e bakiyor ve burada bir cevap buluyorsa bununla
hiikiim veriyordu. Kur’an’da meselenin ¢oziimiinii bulamadig1 zaman ikinci olarak
Hz. Peygamber’in Siinnet’inden bir veriyle amel ediyordu. Siinnet’te de bilgiye
ulasamadiginda miisliimanlara soruyor ve kendisine gelen meseleyle ilgili onlarin,
Rastlullah’tan bir hiikiim bilip bilmediklerini 6grenmeye ¢alisiyordu. Eger
misliimanlarin ortak hafizas1 netice verir de bir Siinnet bilgisine ulasirsa
Rastlullah’1in birikimini zihinlerine naksedenlerin varligindan dolayi siikrediyordu.
Bu asamadan da sonu¢ alamazsa insanlarin ileri gelenlerini bir araya topluyor,
onlarla istisare ederek ortak bir karar alinmasini sagliyor ve bununla da

hiikmediyordu.?>*

252 Bu hususta bir degerlendirme igin bkz. Cessas, el-Fusiil, 4/23. Ayrica bkz. Kevseri, Fikhii ehli’l-
‘Irak ve hadisiihiim, ss. 14-15.

253 en-Nisa 4/59.

254 Darimi, “Mukaddime”, 20 (no: 163).
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Hz. Ebl Bekir’den sonra da oncelikli olarak Kur’an’a ve Siinnet’e miiracaat
devam etmis ve hatta bu hususa &zellikle isaret edilmistir. Ornegin Hz. Omer’in,
Ebl Mdsa el-Es‘ari’ye yazdig1 ve vazifeli oldugu bolgede kaza konusunda dikkat
etmesi gereken hususlar hatirlattigt mektubunda su ifadeler yer almaktadir: “Ben
size Kur'an’in emrettiklerini emrediyor, Rasulullah’in nehyettiklerinden de
nehyediyorum.”*> Buna gore Hz. Omer, kazi-fetva gorevlendirmelerinde Hz.
Peygamber’in, Hz. EbG Bekir’'in ve kendisinin, meselelere ¢oziim iiretmede
miiracaat ettikleri iki temel kaynaga, Kitap-Siinnet, ve bunlarin kendi i¢indeki

siralamasina 6zellikle vurgu yapmaktaydi.

Sahabe, Kur’an’a ve Siinnet’e birlikte ve siral1 yaptiklar1 vurgu yaparken bazi
meselelerde de kanaatlerine nasdan bir veri ile ulastiklarini belirtiyorlardi. Ornegin,
Hz. Omer, ganimet dagitimida uygulayacag esaslarla ile ilgili etrafindakilere
yaptig1 konusmada Kur’an ve Siinnet tarafindan miisliimanlar arasinda seviye
itibariyle farklara isaret edildigini hatirlatmisti. Hz. EbGi Bekir’in ganimet taksimini,
Miisliimanlar arasinda fark gézetmeksizin esit bir sekilde yaptigini ama kendisinin
Kur’an ve Siinnet’te isaretlerde bulunulan, Islam’la sereflenmede oncelik,
savaglarda yigitlik veya ihtiyacin olup olmamasi gibi baz1 6zelliklere gore taksimati
gerceklestirecegini ifade etmisti.?>® Bu durum Hz. Omer’in ganimet dagitimimdaki

hareket tarzina nasdan elde ettigi bakis agisiyla ulastigini1 gostermektedir.

Sahabenin kimi zaman kanaatlerini Kur’an’dan bir ayetle elde ettikleri

anlasgilmaktadir. Ornegin Ibn Abbas, kendi ifadelerinde yer aldigi iizere, “Ey Adem

99257 99258

ogullart ve “Atalarim Ibréhim’in, Ishak’in, Yakub'un dinine uydum.
ayetlerinden hareketle, mirasta dedeyi baba gibi kabul etmistir.?*° Bdylece Ibn
Abbas’in ihtilafli bir meselede tercihini, ayetten anladigi ile belirlemesi veya
desteklemesi s6z konusudur. Yine Ibn Abbas, iddet bekleyen kadinin istedigi yerde
iddet siiresini gecirebilecegine dair goriisiinii konu ile ilgili ‘Icinizden olenlerin

(geride) biraktiklar: kadinlar kendi kendilerine dort ay on (giin) beklerler...’

255 Ma‘mer, Cami‘, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/213 (no: 20356)].

256 Eb Yasuf, el-Harde, s. 57; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 3/299; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/389 (no: 292); Ebli David, “Harac”, 13; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 6/564 (no: 12972); Taberani,
el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/73 (no: 1290); Beyhaki, es-Siinenti 'I-kiibra, 6/564 (no: 12972).

257 el-Araf 7/26.

238 Yisuf 12/38.

29 Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/264 nd: 19053; Buhari, “Ferdiz”, 9; Cessis, Muhtasaru Ihtilafi’l-
ulema, 4/466; Cessas, Ahkdamu’[-Kur’an, 1/100.
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ayetini?®® delil gdstererek ortaya koymaktadir. Zira O, ayette bu durumdaki kadinin
iddetini evinde gecirmesi gerektigine dair bir kayit olmadigi i¢in s6z konusu hiikmii

benimsedigini ifade etmistir.?¢!

Sahabe kimi zaman da Hz. Peygamber’in otoritesine, verdigi hiikiimlerin

nihai olduguna?®? isaret eden ve O’na tabi olunmasini emreden ayetler®®’

geregi bazi
konularda sirf Rastlullah yapt: diye tasarruflarini ortaya koymuslardir. Ornegin Hz.
Omer, haceriilesved ile ilgili “Eger Rasiilullah’1 seni operken gérmeseydim (ben de)
seni asla opmezdim” ifadelerini’®* kullanmistir. Bu ifadeler Rasilullah’in
uygulamalari karsisinda kendi bakis agisini bir tarafa birakarak O’na ittiba etmenin

gerekliligine vurgu yapmaktadir.

Yine ibn Abbas’in “Rasilullah soyle dedi, (ama) filan kisi de séyle soyledi

27265 ifadesi, Hz. Peygamber’in

diyerek azaba ugramaktan korvkmuyor musunuz
sahabe nezdindeki konumuna isaret etmekte ve hakkinda bilgi elde edilmek istenen
meselelerde Hz. Peygamber’den nakledilenlerin yeterli ve baglayici olduguna vurgu

yapmaktadir.

Bu hususla ilgili diger bir bakis acis1 da ibn Omer tarafindan ortaya
konmustur. ibn Omer, haceriilesvedi istilam ve dpme hususunda Rastilullah’m
uygulamasini haber vermisti. Bu verdigi bilgi {izerine istilamin kalabalikta veya
bosken yapilip yapilmamasina dair kendi goriisii sorulunca tepki gostermis ve Hz.
Peygamber’den gordiigii uygulamay1 tekrar aktararak bu soruya cevap vermisti.?®
Bu ifadesi ile ibn Omer, gereksiz buldugu soruya kendi goriisii ile cevap vermemis
ve ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in uygulamasinin aktarildigi bir meselede, kisinin

giicli nisbetinde bunu yerine getirmesine isaret etmistir.

260 e]-Bakara 2/234

261 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/29 (no: 12051); Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 41 (no: 4531), “Talak”,
50 (no: 5344); Eb David, “Talak”, 45; Nesai, “Talak™, 61.

262 ¢]-Ahzab 33/36.

263 en-Nisa 4/65.

264 Myvatta, “Hac”, 115; Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 114 (no: 535); Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/71 (no:
9034); Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 3/342 (no: 14751); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/257 (no: 99);
Buhari, “Hac”, 60; Miislim, “Hac”, 248; Ibn Mace, “Menasik”, 27; Ebli David, “Menasik”, 46;
Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai, “Menasik”, 147.

265 Darimi, “Mukaddime”, 39; Suyti, Miftdhii'l-cenne, s. 61.

266 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/453 (no: 6396); Buhari, “Hac”, 60; Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai,
“Menasik”, 155.
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Bunlarin yaninda Hz. Peygamber zamaninda gergeklestirilmis bazi
uygulamalar sahabenin sorulara verdigi cevaplari olusturmaktadir. Ornegin Hz.
Aise’nin kendisine miiracaat edilen hususlarda Hz. Peygamber’in tasarruflarndan
bahsederek cevaplar vermesi meselelere yaklasimlarda Siinnet’i delil aldigini
gostermektedir. Ornegin hayizli kadmin kilamadigi namazlarin kazasina dair
kendisine sorulan soruya Hz. Aise soyle cevap vermistir: “Hz. Peygamber
hayattayken bizden biri hayiz olunca kilmadigi namazlarint daha sonra kaza etmesi
emredilmezdi” *" Yine baska bir 6rnekte Kur’an’da yer almayan bir mesele ile ilgili
Hz. Peygamber’in tasarrufuna miiracaat edilmis ve ornek olarak zikredilmistir.
Aksam namazi ile iftar1 tacil ve tehir yapan iki kisi hakkinda Hz. Aise’ye miiracaat
edildiginde o Hz. Peygamber’in de tacil yaptigin1 haber vererek®®® kendisine sorulan
meseleye Siinnet’ten bir bilgiyle cevap vermistir. Bu bilgiler ayn1 zamanda sthhatli
cevaba ulasabilmek i¢in konuyla ilgisi daha ¢ok olan sahdbeye miiracaat edildigini

de gostermektedir.

Yine baska bir 6rnekte Hz. Aise’nin kedi artiklartyla ilgili Rastlullah’tan bir
aktarimi s6z konusu olmustu. Buna gore bir giin Hz. Aise’ye namaz kildig1 esnada
bir kap i¢inde yemek getirilmisti. Hz. Aise’nin isareti ile getiren kisi yemegi yere
koydu. Bu sirada ev i¢inde gezen bir kedi o yemegin iizerinden yedi. Hz. Aise de
namazini bitirdikten sonra kedinin yedigi kisimdan bir par¢a aldi. Bu durumun
yadirgandigini hissedince de sOyle dedi: “Kedi necis degildir. O sizin etrafinizda
¢ok¢a dolasan bir canlidir. Ve ben Rastilullah’, kedi artigindan su i¢tigini ve daha
sonra da abdest aldigini gordiim.”*® Burada Hz. Aise, Rastlullah’m yanida
gozlemledigi, sahit oldugu ve boylece birikimine kattig1 bir meseleyi, cevap ihtiyaci

durumunda Siinnet’ten delil getirmek suretiyle dile getirmistir.

Sahabenin meselelere yaklagiminda gozettigi ve miiracaat ettigi kaynaklar ile
kendilerine sorulan sorulara verdikleri cevaplarda evvelemirde giindeme getirdikleri

nassa dair aktarimlar, onlarin fikhi bilgi elde etme siireglerinde temel anlamda 6nem

267 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/124 (no: 7238); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/39 (no: 24036);
Darimi, “Taharet”, 102; Buhari, “Hayiz”, 20; ibn Mace, “Taharet”, 120; Ebti David, “Taharet”, 102;
Tirmizi, “Taharet”, 97; Miislim, “Hay1z”, 67-69.

268 Miislim, “SiyAm”, 50; Nesai, “Styam”, 23.

209 Ebfl David, “Taharet”, 36 (no: 76). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/101 (no: 355); ibn
Rahiye, el-Miisned, 2/458 (no: 1030); Ibn Mace, “Taharet”, 32; Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/19
(no: 50).
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arzeden hususlardandir. Buraya kadar verilen bu husustaki bilgiler de
gostermektedir ki, sahabe sirali olarak Kitap ve ardindan Siinnet’e miiracaat etmeyi,

siar haline getirmislerdir.

3.2.2. istisare ve Ileri Gelen Sahabenin Fikir Birligi

Kitap ve Siinnet Islam’n iki ana kaynagidir. Bunlardan ¢ikarilan fikhi
hiikiimler de derece bakimindan bu ikisine tabi olacaktir.”’® Sahabenin Kitab’a
yaklagimi, Stinnet’i mutlaka g6z 6niinde bulundurma hassasiyeti, bu iki kaynaktan
elde ettikleri ile fikhi faaliyetlerini gelistirmelerini beraberinde getirmistir. Bu
anlamda istisare meclisleri, iki ana kaynaktan meselelere ¢6ziim bulunamadigi
durumlarda devreye girerek sahdbenin ihtiyaci olan cevaplara ulasmasini
saglamistir. Dolayisiyla sahdbe icin istisarenin giindeme gelmesi, ilgili meselelerde

Kur’an’a ve Siinnet’e gore hareket edildigini gésteren 6nemli bir husus olmaktadir.

Stiphesiz istisarenin bir metod olarak belirlenmesi ve benimsenmesinde Hz.
Peygamber’e sahabe ile istisareyi salik veren ayet?’! 6nem arzetmektedir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in, istisare emrinin ilk uygulayicisi olarak sahabeye
ornekligi s6z konusudur. Nitekim, Hz. Ali’ye nisbet edilen bir rivayette O, Hz.
Peygamber’e “Ey Allah’in Rasulii. Hakkinda bir ayetin nazil olmadigi ve senden de
bir uygulamanin sadir olmadigr meselelerde ne yapmak gerekir?” diye sorunca Hz.
Peygamber “Ilgili mesele icin aralarinda istisare yaparak (hiikiim vermek) iizere
alimleri bir araya getirin.”?’* diye cevap vermisti. Yine Ebl Hiireyre’den rivayet
edilen bir hadiste, Rasilullah, islerinde istisare ile hareket etmelerinin miisliimanlar

icin daha hayirl oldugunu belirterek stiranin énemine vurgu yapmist1.?’?

Ezan uygulamasinin ortaya cikis siireci>’#, Bedir esitlerinin fidye ile serbest

5

birakilma goriisiinii benimseme®’>, Hendek Gazvesi’nde miisliimanlara karsi

f276

birlesen gruptan ayrilmalar1 i¢in Gatafdnlilara yapilacak teklif*’® gibi konularda da

270 Ayvame, Fikhi Ihtilaflar, s. 65.

271 Al-i Imran 2/159.

272 {bn Hazm, el-Ihkdm, 6/27; Ibn Abdiilber, Cami ‘u beyani’l- ilm, 2/852; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih
ve’l-miitefakkih, 1/476.

273 Tirmizi, “Fiten”, 78; Ebl Nuaym, Hilyetii l-eviiya’, 6/176.

274 Tbn Mace, “Ezan”, 1; Ebf Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 9/378 (no: 5503).

275 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/348 (no: 9727); Ebl Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 6/407 (no: 3766);
Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/258.

276 Abdiirrezzak, el-Musannef. 5/367 (no: 9737); Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 2/73; Tbn Kudame,
el-Mugni, 9/298.
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Hz. Peygamber istisarenin neticesine gore hareket etmistir. Hatta kimi zaman
istisareler neticesinde ortaya ¢ikan iki goriisten birinin tercih edilmesi, Bedir esirleri

t277

hakkinda verilen karar 6rnegindeki gibi, bir ayet”’’ ile ikaz1 beraberinde getirmisti.

3.2.2.1. Hz. Peygamber Sonrast Istisare

Ozellikle ilk iki halife déneminde istisare miiessesesi halife merkezli ortaya
cikmistir. Istisare siirecinin ilk adimi olarak halife, kendisine gelen bir konuda
Kur’an ve Siinnet’e dair bilgisi dahilinde bir sonuca ulagsamadiginda, derhal ileri
gelen sahabeye miiracaatta bulunmus ve evvelemirde Hz. Peygamber’den bir haber

elde etme ihtimali*’®

ile veri arastirmasi gerceklestirmistir. Boylece istisareye agilan
konuda sahabeden bazilari Hz. Peygamber’den duyduklarini veya gordiiklerini
aktarmis ve meseleye dair Siinnet’ten bir delil ortaya ¢ikmistir. Bu da sahabenin
meselelere  ¢Oziim  getirme  siirecinde  gelisiglizel hareket etmedigini
gostermektedir.?’? Zira onlar nastan bilgi elde etme gayesiyle arastirma igerisine
giriyor ve bunun ic¢in de istisare miiessesini hassasiyetle goz Oniinde

bulunduruyorlardi.

Istisare meclisinin Hz. Peygamber’den sonra pek ¢ok 6rnegi Hz. Ebi
Bekir’in hilafetinde goriilmeye baslamistir. Ornegin Hz. Ebsi Bekir’e bir nine
gelerek mirasg1 olup olmadigina ve hissesine dair bilgi istemisti. Hz. Ebl Bekir de
bu konuda Kur’an’da bir hiikiim olmadigin1 ve yine Rastlullah’in Siinnet’inde de
bir bilgiye rastlamadigini sylemistir. Daha sonra meseleyi istisareye agmis ve ilgili
bir hadis olup olmadigini sorusturmustur. Mugire b. Su‘be bunun {lizerine s6z almig
ve soyle demistir: “Yaninda oldugum bir sirada Hz. Peygamber nineye altida bir
hisse vermisti”. Hz. EbGi Bekir bu bilgiyi bilen bir baskasinin olup olmadigini
sorunca Muhammed b. Mesleme s6ze girmis ve bu olaya sahit oldugunu, meselenin

Mugire’nin anlattig1 gibi cereyan ettigine sahitlik etmistir.?*

277 e]-Enfal 8/67-68.

278 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3/222.

279 Serahsi, el-Usiil, 2/110.

280 Muvatta, “Feraiz”, 4; Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/274 (no: 19083); Said b. Mansir, es-Siinen,
1/73 (no: 80); ibn Sa*d, er-Tabakatii I-kiibrd, 5/62; ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 29/493 (no: 17978);
Darimi, “Feraiz”, 19; Ibn Mace, “Feraiz”, 4; EbG Davad, “Feraiz”, 5; Tirmizi, “Feriiz”, 10. Ayrica
bkz. Miisnedii Ebi Bekir es-Siddik, ss. 189-190 (no: 124-125), s. 194 (no: 129).

64



Hz. Ebl Bekir’in hilafetinde gergeklesen istisare drnekleri, nastan bilgiye
ulagilamadiginda isletilmesi gereken bir yaklagim tarzi olarak sonraki nesiller
acisindan dini meselelerde ittifak arayislar1 ve gereksinimi fikrinin temellerine
biiylik katki saglamistir. Nitekim Hz. EbG Bekir’in istisare faaliyetlerine olumsuz bir
yaklasim sahabeden sadir olmadigi gibi ikinci halife Hz. Omer’in de hassas bir
sekilde ayni uygulamay1 siirdiirmesi, s6z konusu istisarelerin 6nemini daha da
artirmustir. Zira Hz. Omer, istisareye konu meselelerle ilgili muhakkak sahabenin
goriiglerini almaya 06zen gosteriyordu. Sa‘bi’nin (6. 104/722) tespitine gore
hilafetinden oOnceki donemlerde giindeme gelmemis ama kendi doneminde
¢Oziimiine ihtiya¢ duyulan meselelerde istisare metodunu isletmeden higbir surette
hiikiim ortaya koymamistir.8! Bu tespitini bir ifadesinde de sdyle dile getirmistir:
“Insanlar bir konuda ihtilafa diistiiklerinde Omer’in yaptiklarini gozden gecir. Zira
o (diger ashapla) istisare etmeden bir seyi uygulamaya koymazdi.”*** Bununla
birlikte istisareler sonucunda bir hiikiim verdikten sonra ilgili konuya dair ortaya

koydugu gériisiine muvafik bir nas kendisine ulastiginda siikretmistir.?%*

Hz. Omer déneminde istisare konular1 bazen Hz. Ebf Bekir’in hilafetinde
giindeme gelmeyen hususlar olabilmekteydi. Ornegin dévme yaptirmis bir kadin
getirildiginde Hz. Omer, etrafindakilere Rastilullah’tan bu konu ile ilgili bir sey
duyan olup olmadigini sormus ve Ebl Hiireyre de Hz. Peygamber’i “dovme
yapmayin ve yaptrmayr da istemeyin” derken duydugunu haber vermistir.?%*
Boylece, ihtiya¢ hissedilmedigi i¢in daha dnce miisliimanlarin ortak hafizasina
yerlesmeyen bir konu ortaya ¢ikmisti. Bu da sadece Ebi Hiireyre tarafindan bilindigi
icin bir istisare meclisinde nakletmesini gerektirdi. Ayrica Hz. Omer’in bunu
reddettigine dair bir haberin varid olmamasi s6z konusu meselede Ebli Hiireyre nin

rivayetinin benimsendigini gostermektedir.?®> Bu acidan bakildiginda istisare

miiessesesinin bilgi liretme siirecindeki 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Daha once giindeme gelmemesi veya konuyla ilgili yeterli bilgi bulunmayis1

nedeniyle ortaya cikan istisare 6rneklerinden biri de Mecitsilerle ilgili olarak Hz.

281 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 2/336; 1on Asakir, Tarihu Dimask, 44/319.

282 Eb Nuaym, Hilyetii'l-eviiya’, 4/320.

283 Ornegin veba salgini nedeniyle gidilmek istenen yerden geri doniis sirasinda boyle bir ifadesi s6z
konusudur. bkz. Buhari, “T1b”, 29.

284 Tbn Rahiye, el-Miisned, 1/230 (no: 186); Buhari, “Libas”, 87; Nesai, “Zinet”, 25.

285 Tbn Hacer, Fethii’l-bari, 10/380; Ayni, Umdetii’l-kari, 22/68.
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Omer’in konuyu sorusturmasidir. Buna gore Hz. Omer, gayri Miislimlerden alinan
cizyenin, Mecusilerden de alinip alinmayacagi konusunda kararsiz kalmis ve bu
husustaki tereddiitiinii giindeme getirmisti. Bunun iizerine Abdurrahman b. Avf Hz.
Peygamber’den duydugu bir ifadeyi rivayet etmistir: “Onlara Ehl-i kitab(a

uyguladigimiz) kurallarla hiikmedin”.**® Hz. Omer, daha 6nce almadigi halde bu

haber iizerine Meciisilerden de cizye almaya baslamistir.2%’

3.2.2.2. Halifeler Donemi Birikimi

3.2.2.2.1. ilk iki Halife Uygulamalari

Hz. Peygamber donemi uygulamalart Hz. Eb Bekir’in hilafeti itibariyle
sahabe agisindan Kur’an’dan sonra ilk itibar edilen husus olmustu. Benzer bir
hassasiyet de Hz. Eb( Bekir’in vefati sonrasi onun hilafet donemindeki uygulamalar
icin de baslamisti. Hz. Omer, Kur’an ve Siinnet’ten sonra Hz. Eb{i Bekir doneminde

ortaya ¢ikan hiikiimlere verdigi degeri farkl vesilelerle gostermisti.

Ornegin bir grup sahabe ile birlikte iken Kabe i¢inde bulunan mallar1 insanlar
arasinda taksim etme istegini belirtince orada bulunan sahabi Seybe b. Osman (6.
59/679), daha 6nce Hz. Peygamber ve Hz. EbGi Bekir’in boyle bir sey yapmadigini
soyleyerek Hz. Omer’e diisiindiigii seyi gerceklestiremeyecegini (belki de
yapmamasi gerektigini) sdylemisti. Hz. Omer de bunun iizerine “Ben onlara iktida
ederim” demistir.?®® Bu bir anlamda Hz. Omer’in kendi diisiincesini istisareye
actigin1 ve Hz. Peygamber ile Hz. Ebl Bekir tarafindan buna benzer bir seyin
uygulanmadig1 hatirlatilinca goriisiinden vazgectigini gostermektedir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber’in yapmadigi bir seyin Hz. EbG Bekir tarafindan da

yapilmayisinin vurgulanmasi dikkat ¢gekmektedir.

Bu husus, Rastilullah’1n bir uygulamasinin gergeklestirilme keyfiyetine veya

degistirilme ihtimaline karsi sahabenin, Hz. Eb(i Bekir’in yaklagimini giindeme

28 Muvatta, “Zekat”, 42; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/68 (no: 10025); Ibn Ebd Seybe, el-Musannef,
2/435 10765; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/216 (no: 1685); Darimi, “Siyer”, 58; Buhari, “Cizye”, 1;
Ebl David, “Harac”, 31.

287 Qafil, er-Risdle, s. 432; Tayalisi, Miisned, 1/181 (no: 222); Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/68 (no:
10024); Humeydi, el-Miisned, 1/186 (no: 64); Kasim b. Sellam, el-Emval, 40; Said b. Mansir, es-
Siinen, 2/119 (no: 2180); ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 6/429 (no: 32648); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/196 (no: 1657); Ebli Davad, “Harac”, 31.

288 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/103 (no: 15383); Buhari, “Hac”, 48; “I‘tisam”, 2; Eb David,
“Menasik”, 94.
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getirdigini gostermektedir. Boylece Hz. Ebt Bekir’in tasarrufu adeta nebevi
uygulamaya yonelik koruyucu karakter vazifesi gormektedir. Zira bu 6rnekte sahabi,
Hz. Ebl Bekir’in tasarrufunu aktararak ayni zamanda soz konusu yaklasima

herhangi bir itirazin gelmedigine isaret etmektedir.

Bu hususta Hz. Omer’in Kadi Siireyh’e yazdig1 mektupta kullandig1 ifadeler
de 6nem arzetmektedir. Hz. Omer mektupta, “insanlarin iizerine ittifak ettikleri’ ile
hiikiim verilmesi talimatin1 vermistir.?® Bu da Hz. Eba Bekir dénemindeki
istisareler neticesinde karara baglanan ve hakkinda da itiraz edilmeyen hiikiimlere

verilen degeri ve konumu gostermektedir.

Hz. Ali ve Hz. Abbas arasinda Hz. Ebli Bekir doneminden itibaren siiregelen
Rastlullah’in mallar1 hakkinda bir hak talebi s6z konusuydu. Rastilullah’in vefati
sonrasinda Hz. Ali hanimi Hz. Fatima adina Hz. Abbas da yegeni olmas1 bakimindan
Rasulullah’in Beni Nadir ganimetlerinden payina diisen hisseyi miras¢1 sifatiyla Hz.
Ebl Bekir’den istemislerdi. Hz. EbG Bekir bu miras talebine Rastilullah’dan su
ifadeleri naklederek olumsuz cevap vermisti: “Bize miras¢t olunmaz, bizim geride
biraktiklarimiz sadakadir.®° Hz. Ali ve Hz. Abbas bu hiikiimden memnun
olmamuslar, aralarindaki hak talebi devam etmis ve Hz. Omer doneminde ayni
mesele yine giindeme gelmisti. Bu sefer Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b. Avvam gibi
sahabenin de yer aldig1 bir grup bu meselenin uzadigini belirterek Hz. Omer’den
taraflar arasi kirginliga sebebiyet verebilecek bu hususta nihai bir karar vermesini
istemislerdi. Hz. Omer de kendinden once bu meselede nasil hareket edildigini

taraflarin daha iyi anlayabilmesi i¢in su sekilde 6zetlemisti:

“Rastlullah’in ‘Bize miras¢t olunmaz, geride biraktiklarimiz sadakadir’
dedigini biliyorsunuz. Size sunu hatirlatiyorum ki [tartisma konusu olan ganimet]
Allah tarafindan Rasullullah’a [su ayetlerle sabit olmak iizere] tahsis edilmigtir.
‘Allah’in onlarin mallarindan peygamberine verdigi feye gelince, siz bunun tizerine
ne ata ne deveye binip kosmadiniz... **! Bu ganimet Rasiilullah indi ve O bu mallar:
sizin aramizda boliistiirdii. Kalan kismindan da bir yillik nafaka olarak ailesine

verirdi. Bundan kalanlari da sadaka olarak kullamirdi. [Yani Hz. Peygamber,

289 bkz. Darimi, “Mukaddime”, 20 (no: 169).
20 Miisnedii Ebi Bekir es-Siddik, s. 35 (no: 1).
291 Hasr 59/6.
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ganimet mallarindan bir kismini ailesine pay etmisti. Kalan kisminin gelirinden ise
her yul ailesinin yiyecek ihtiyacini karsilamak tizere aywrmis geri kalan geliri de
sadaka olarak harcamisti. Bu, vefatina kadar boyle stirmiistii]. Sonra Hz. Ebii Bekir
hilafeti iistlendi ve Rasulullah’in uygulamasini aynen devam ettirecegini beyan etti.
Bana (Hz. Omer) gelince ben de iki yil boyunca Rasiilullah ve Hz. Ebii Bekir nasil
hareket ettiyse oyle hareket ettim. Sonra siz geldiniz ve benden bu mallarla ilgili hak
talep ettiniz. Ayni uygulamayt [yani bir yillik nafaka haricindekileri sadaka olarak
dagitma isini] sizin de yapabileceginizi diistinerek bu yetkiyi size devrettim. Siz de
bu sartla bunu kabul ettiniz. Ama siz yine geldiniz ve bagkaca bir hiikiim
istiyorsunuz. Allah’a yemin olsun ki baska bir hiikiim vermeyecegim. Uygulamayt
devam ettirmekten acizseniz mallari geri verin.”*** Hz. Omer’in bu 6rnekteki
yaklagimi, Rastilullah ve O’nun uygulamasini aynen devam ettiren Hz. Ebl Bekir’i
ornek gostererek hiikiimlerine delil getirmesidir. Hz. Aise ve Ibn Abbas’in aym
meseleye yer verdigi aktarimlari da Hz. EbG Bekir’in Rastlullah’a muhalefet
etmeyecegine yonelik agik beyanina isaret etmektedir.??> Bunun yaninda ibn Abbas,
ayni meselenin Hz. Osman déneminde de davaya konu olduguna isaret etmektedir.
Hz. Osman ise bu konuda kendinden 6nceki uygulamalarin muhalifi bir karar
vermemek igin olsa gerek siikut etmistir. Bunun {izerine Ibn Abbas babasindan

davasini geri ¢gekmesini istemis ve Hz. Abbas da miras talebinden vazge¢mistir.2%*

Hz. Omer’in kendisinden 6nceki Halife Hz. Eb Bekir’in konumuna
yaklagimi, sonraki donemlerde ilk iki halifenin tasarruflarina, bakis acilarina veya
onlarin doneminde ortaya ¢ikmis gelismelere 6zel bir 6nem atfedilmesi seklinde
devam etmistir. Bu hususta dikkat ¢ekici bir tavir Abdurrahman b. Avf tarafindan
ortaya konulmustur. Zira o, Hz. Osman’in hilafet secimine damga vuracak sekilde
ilk iki halifenin uygulamalarina baglilik testi ger¢eklestirmistir. Buna gére Hz. Omer
tarafindan yeni halifeyi se¢mek iizere tespit edilen heyette yer alan Abdurrahman b.
Avf, hilafet icin isimleri 6ne ¢ikan Hz. Osman ve Hz. Ali arasinda neden Hz.
Osman’1 sectigine dair kendisine yoneltilen soruya verdigi cevapta bu hususu dile
getirmektedir: “Once Ali’den basladim. Ona “Allah'in kitabina, Rasilullah’in

siinnetine ve Ebii Bekir ile Omer’in siretine (diger rivayette ‘siinnetine’) uyman

22 Miisnedii Ebi Bekir es-Siddik, ss. 36-40 (no: 2).
293 Miisnedii Ebi Bekir es-Siddik, ss. 78-79 (no: 28-29), ss. 87-90 (no: 38).
294 Miisnedii Ebi Bekir es-Siddik, ss. 78-79 (no: 28-29).
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sartiyla sana biat ediyorum” dedim. Ali de: “Elimden geldigince” dedi. Sonra

Osman’a da aynisi séyledim. Osman: “Kabul ettim” dedi.””*

Kur’an ve Siinnet’ten sonra ilk iki halife donemindeki uygulamalarin
meselelerin ¢éziimiinde gdz dniinde bulundurulmas1 Abdurrahman b. Avf’in 6rnekte
gegen tavri ile belirgin bir hal almistir. Zira hem Hz. Osman hem de Hz. Ali
ifadelerinde bu hususa deger verdiklerini gostermislerdir. Bu durumda meselelere
yaklagimda benimsenecek hareket tarzi itibariyle yeni bir doneme gecildigine isaret
etmektedir. Buna gore bir mesele ile karsilasilinca 6nce Kur’an’dan ve Siinnet’ten
bir arastirma yapilacak bu iki kaynakta bir sonug elde edilemeyince ilk iki halifenin
zamaninda istigarelerle gliglenmis fikir birligine miiracaat edilecektir. Nitekim Hz.

Osman’1n ifadelerinde de bu hususa zaman zaman vurgu yapilmistir.

Hz. Osman’1n bir hutbesinde ilk iki halife donemine dair degerlendirmesi bu
anlamda kayda degerdir. Buna gore o s0yle demistir: “Bir kiginin Ebii Bekir ve Omer

devrinde duymadig hadisi nakletmesi uygun degildir...”**®

Hz. Osman’in bu ifadeleri ilk iki halife doneminin 6nemini gostermektedir.
Bu donemde hadis rivayeti ile ilgili temkin gereksinimi sonraki donemlere nazaran
daha azdir. Sahabenin farkli cografyalara dagilmamis olmasi ve biiyiik sahabenin bir

arada bulunmasinin bu hususta 6nem arzettigi sOylenebilir.

Hz. Osman’in hilafeti ile birlikte diger sahabeden de ge¢mis birikime yonelik
tespit ve degerlendirmeler sadir olmaya baslamisti. Ornegin Ibn Abbas, kendisine
bir meselenin hitkkmii soruldugunda bununla ilgili Kur’an’dan ve Rastlullah’in
Siinnet’inden delil bulamadig1 takdirde Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in doneminden
veya uygulamalarindan haber veriyordu. Bunlarda da bir sey bulamadiginda kendi
re’yiyle meselenin ¢dziimiinii sagliyordu.?’ Ibn Abbas’i ilk iki halifeye ve onlarin
katkilarinin bulundugu hiikiimlere olan hassasiyeti donem itibariyle bir ittifakin

varligina veya itirazin olmamasina isaret ederken diger taraftan da bu iki sahabeye

295 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/560 (no: 557). ibn Asakir, Tarihu Dimask, 39/202. Bu hususla ilgili
bir degerlendirme i¢in bkz. Erul, Bliinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, ss. 56-58.

2% fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/336; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 39/180.

27 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/366; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/544 (no: 22994); Darimi,
“Mukaddime”, 20.
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nazaran Hz. Peygamber’le gecirdigi siire farki ve yasmin kiicliik olmasiyla

aciklanabilir.?*®

Hz. Peygamber’le yakinligina baglh olarak elde ettigi birikim ve fikhi
melekeleri nedeniyle dvgiilere konu olan Ibn Mes*tid da ref*u’l-yedeyn konusunda
benimsedigi uygulamay1 su sekilde gerekgelendirmistir: “Ben, Rasulullah, Ebii
Bekir ve Omer ile (farkli zaman ve donemlerde) birlikte namaz kildim. Onlar sadece
namazin basinda aldiklar: tekbirde ellerini kaldirmislardi.”®” Buna gore namaz
icindeki tekbirlerde ellerin kaldirilmasi uygulamasinda miisliimanlar arasinda
farklilagsma oldugunu fark eden Ibn Mes‘Qid, bu amelin Hz. Peygamber ve ilk iki
halife tarafindan da ayn1 sekilde gergeklestirildigine 6zellikle vurgu yapmisti. Zira
Ibn Mes“id’un ilk iki halifeyi 6zellikle zikretmesi, Rastilullah’in ortaya koydugu bir
tasarrufun onlar tarafindan korumaya alindig1 ve buna yonelik de bir itirazin vaki

olmadig1 seklinde degerlendirdigini gostermektedir.

Bir diger drnekte de ibn Mes‘0d, Hz. Peygamber ve ilk iki halife déneminde
aksi goriilmemis bazi uygulamalarin degisiklige ugramasim1 yadirgamis ve buna
yonelik tepki gostermisti. Ibn Mes‘dd, Hz. Osman’in Mina’da namazi, seferi
hiikiimleri geregi iki rek‘at degil de dort rek‘at kildirmasindan rahatsiz olmustu.>®
Bunu da su ciimlelerle ifade etmisti: “Hz. Peygamber, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’le
birlikte (farkli zamanlarda) Mina’da (vani sefer halindeyken) namaz kildim, her biri
(normalde dort rek ‘at kilinan farz namaz) iki rek‘at kildirmigt1.”*°' ibn Mes‘td bu
itiraz1 veya tepkiyi gosterdikten sonra yine de halife olmasi nedeniyle bir itaat
gostergesi olarak Hz. Osman’in imametinde s6z konusu namazi dort rek‘at

302

kilmist1.>%? ibn Mes“td muhtemelen Hz. Osman’in, yeni Miisliiman olanlarin veya

bedevilerden bazilarinin, namazlarin kilinisin1 yanls anlayabilecegi gerekgesiyle®*?
dort rek‘at kildirmaya basladigin1 6grenmis ve bu hususta halifenin bdyle bir

uygulama yetkisinin oldugunu diisiindiigii i¢in ona tabi olmustu. Ama gosterdigi

298 Qadriissehid, Serhu edebi’l-kddi, 1/240.

2% Darekutni, es-Siinen, 2/52 (no: 1133).

300 Byhard, “Taksirii’s-salat”, 2; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 19.

301 fbn Eba Seybe, el-Musannef, 2/205 (no: 8176); Ebti David, “Menasik”, 75; Tirmizi, “Hac”, 52;
Nesal, “Taksiru’s-salat”, 2.

392 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/257 (no: 13982); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/365 (no: 21460).
303 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/517 (no: 4277); Ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 3/71; ibn
Abdilber, et-Temhid, 11/168, 16/303. Ayrica Ziihri’ye gore Hz. Osman, hac sonras: ikamete niyet
ettigi icin namazlar1 kisaltmamistir. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/515 (no: 4268).
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tepki yine ilk iki halife donemindeki uygulamalarin koruyucu vasfina dair

diisiincesini ve ferdi olarak da halifenin gerekcesine katilmadigini gostermektedir.

I1k iki halifenin ortaya koydugu goriis ve uygulamalarin dSnemsenmesine dair
verilen Orneklerden sonra kayda deger bir husus bu iki sahdbe arasindaki bazi
konularda cesitli sebeplerden dolay: farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasidir. Ornegin
sarap igene verilecek ceza Hz. Peygamber doneminde net olarak rakamla tespit
edilmemis, sadece dévme olarak rivayetlerde yer almistir.>** Bununla birlikte Hz.
Ebli Bekir doneminde 40 sopa olarak bu ceza tespit edilip uygulamaya
konulmustur.’®® Ne var ki insanlarm mal varliklar1 ¢ogalinca su¢ oranlarinda artig
meydana gelmis®®® ve bu durum caydiric1 bir cezaya ihtiyact dogurmustu. Bunun
iizerine Hz. Omer, meseleyi diger sahdbe ile istisare etti. Abdurrahman b. Avf tan,
had cezalariin en hafifi olmas1 gerekc¢esiyle sarap igme cezasini 80 sopaya ¢ikarma
teklifi geldi. Hz. Omer de bunu kabul ederek uygulamaya gecirdi.’*” Bu 6rnekte
goriilmektedir ki Hz. Omer, kendisinden once, Hz. Ebi Bekir dénemindeki
uygulamaya muhalif davranmamis, cezanin artik caydiriciligi kalmadig: i¢in yeni
bir diizenleme ihtiyacina binaen meseleyi tekrar istisareye agmistir. Burada ge¢mis
birikimin tekrar gézden gecirilmesi neticesinde bunun yeterli olmadigina kanaat

getirme durumu s6z konusudur.

Bunlarin yaninda sarap igme cezasini Enes b. Malik’in, siire¢ halinde, Hz.
Peygamber’den itibaren Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in de uygulamalarini igerir bir
sekilde aktarmasi®® yine ilk iki halife ve RasGlullah’m uygulamalarmin birlikte

degerlendirilmeye tabi tutulduguna isaret eden 6nemli bir 6rnektir.

[lk iki halife doneminde ayn1 meselede farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasinin
ihtiyaca binaen oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte boyle durumlarda kimi

zaman sahabe arasinda bazi tercih Ornekleri s6z konusudur. Mesela sarap i¢me

304 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 32/166 (no: 19425); Buhari, “Hud(d”, 3; Nesai, es-Siinenii l-kiibrd,
5/134 (no: 5258).

305 Buhari, "Hudd", 2. Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in bu ydndeki uygulamalarini aktaran rivayetler
ayni zamanda Hz. Ebl Bekir donemindeki 40 sopa uygulamasina da yer vermistir.

396 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/187 (no: 12139); Miislim, “Huddd”, 37.

307 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/195 (no: 12805); Darimi, “Huddd”, 9 (2357); Miislim, “Huddd”,
37; ibn Sebbe, Tdrihu’I-Medine, 3/973; Tirmizi, “Huddd”, 14 (no: 1443); Nesai, es-Siinenii 'I-kiibra,
5/133 (no: 5256).

308 Tayalisi, Miisned, 3/473 (no: 2082); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/187 (no: 12139); Miislim,
“Hudad”, 36. Ebt David, "Hudtd", 36.
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cezast Hz. Osman doneminde tekrar giindeme gelmisti. Hz. Osman da cezanin
tatbiki ile Hz. Ali’yi gorevlendirmisti. Hz. Ali de bu husustaki had tatbikinin Hz.
Peygamber ve Hz. Ebii Bekir tarafindan 40 sopa, Hz. Omer tarafindan ise 80 sopa
olarak uyguladigini belirterek kendisinin, her iki goriisiin de uygun oldugunu
belirtmekle birlikte, birincisini tercih ettigini sOylemis ve bu yonde cezayi tatbik
ettirmistir.’® Her ne kadar Hz. Omer déneminde bu cezanin tatbikine dair Hz.
Peygamber’in uygulamasindaki sopa sayisina yonelik bir bilgi veya degerlendirme
giindeme gelmemigse de muhtemelen Hz. Ali’nin kendisinin ulastig1 bir bilgiyle
Rastlullah’in uygulama detayma deginmesi sz konusudur. Bununla birlikte Hz.
Ebli Bekir’in de aymi sayida cezay:1 tatbik ettigini belirtmis ve bir anlamda
Rastlullah’in uygulamasinit Hz. Ebt Bekir ile teyit etmistir. Bu durum diger taraftan
ilk iki halifeden sadir olan goriislerin disina ¢ikilmamasini da vurgulamaktadir. Zira
Hz. Ali her iki halifenin de uygulamasin1 imkan dahilinde gérmiis ve Hz. Omer
doneminde oldugu gibi zamanin sartlarina goére bu hususun degerlendirilebilecegine

isaret etmistir.

Halifeler arasindaki uygulama farkliliginin nedenlerinden birinin sartlarin ve
ihtiyaclarin degisimi olduguna bir baska 6rnek de Hz. Osman’in kendinden 6nceki
donemlerde yapilagelen sabah namazinin kilinma zamanina yonelik uygulamada
degisiklige gitmesidir. ibn Omer’in aktardigia gére Hz. Peygamber, Hz. Ebti Bekir
ve Hz. Omer déneminde sahabe, sabah namazlarini (cemaatle) taglis®'® halindeyken
kiliyorlardi. Hz. Omer’in saldir1 sonucu vefati ile birlikte Hz. Osman namazlari isfar
halinde kildirmaya baslamist1.>!! Bu da gdstermektedir ki halifeler aras1 uygulama

farklilig1, keyfi olarak degil hasil olan bir ihtiyaca binaen gerceklesmekteydi.

3.2.2.2.2. ilk Uc Halife Uygulamalari

Esasinda Hz. EbG Bekir ile baslayan bir dnceki donemin kararlar1 ve
uygulamalarini arastirma hassasiyeti, Hz. Omer déneminde istisare miiessesesinin
dakik bir sekilde kullanilmasi ile birlikte devam etmisti. Daha sonrasinda ise bu

hassasiyetin, Once ilk iki halife Ozelinde ortaya c¢iktigini bir onceki baglikta

309 Miislim, “Hudtd”, 38. Ebi David, “Hudtd”, 36; Ebli Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 1/388 (no:
504); Darekutni, es-Siinen, 4/285 (no: 3470). .

310 Taglis: Sabah namazinin geceden kalma karanlik vaktinde kilinmasidir. Isfar ise sabah namazinin
glinlin aydinlanmaya basladig1 sirada kilinmasidir. bkz. Necmeddin en-Nesefl, Ti/betii 't-talebe, s. 10,
31.

311 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/176, 1/182 (no: 1089).
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gormiistiik. Bu tutum daha sonra ise ilk ii¢ halifenin uygulamalarina atifta bulunma
olarak tezahiir etmistir. Bu atiflarin temel sebebi ise bir ittifak arayisi veya ortaya
cikan uygulamalara diger sahabenin itirazinin vaki olup olmamasima vurgudur. Bu
sekilde sahabe, meselelerde veya kendilerine miiracaat edilen konularda, s6z konusu
bilgileri aktararak cevaplar vermis ve bdylece onlarin fikhi bilgi liretme siirecinde,

re’y kullanimindan 6nceki asamalar1 bu veriler olusturmustur.

Ilk {i¢ sahabenin uygulamasina farkli sahabiler tarafindan ayni olayda atifta
bulunma 6rnegi bu hususta kayda degerdir. Bu 6rnege daha 6nce deginmis olmamiza
ragmen Onemine binaen farkli bir agidan tekrarlamakta fayda gérmekteyiz. Buna
gore Ibn Omer, Ibn Mes‘iid ve Ebl Hiireyre hac menasikinin icra edildigi
bolgelerden biri olan Mina’da, seferi hiikiimlerinin geregi Hz. Peygamber tarafindan
iki rek‘at namaz kildirildigini aktarmislardi. Aynmi uygulamanin Hz. Ebl Bekir ve
Hz. Omer tarafindan da Rasilullah’a muvafik bir surette gergeklestirildigini
belirtmisler, bundan sonra da Hz. Osman doneminde uygulamanin dort rek ‘at haline
doniiserek farklilastigini ifade etmislerdi.’!> Burada ii¢ sahabi de bu degisikligin
gerekcesine deginmemisti. Ibn Abbas’m aktardigi bilgi sayesinde Hz. Osman’in bu
degisiklik gerekcesi anlasilmaktadir. Buna goére hac ibadetini yerine getirmek iizere
farkli IslAm beldelerinden gelen miisliimanlar, seferilik hiikiimlerine tam olarak
muttali olamiyorlardi. Bundan dolayr da namazlarim iki rek‘at kilinacagini
zannetmeye baglamislardi. Hz. Osman da bu duruma engel olmak i¢in bdyle bir
uygulama degisikligine gitmisti.’!> Burada dikkat ¢eken husus ii¢ farkli sahabe
tarafindan ayn1 meselenin ihtilaf cergevesinin ¢izilmesidir. Buna goére seferde
namaz, Hz. Peygamber’in uygulamasi ve ilk iki halifenin buna yonelik teyidi ile iki
rek‘at kilmmalidir. Hz. Osman dénemindeki gibi bir ihtiyaca binaen de halifenin
tasarrufuyla s6z konusu uygulama gegici veya belli bir bolgeye has olmak {izere
degisiklige ugrayabilir.

Ilk ii¢ halifenin uygulamalarina sahabenin bakisini ortaya koyan drneklerden

biri de namazda cehri olarak besmelenin okunmasi konusundadir. Abdullah b.

312 Tbn Omer’in aktarimi igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/278 (no: 4652); Buhari, “Taksiru’s-
salat”, 2 (no: 1082); Miislim, “Salatii’l-miisafirin” 16; Nesai, “Taksiru’s-salat”, 2. Ibn Mes‘td’un
aktarimi i¢in bkz. Tirmizi, “Hac”, 52. Ebl Hiireyre’nin aktarimi i¢in bkz. Nesai, “Taksiru’s-salat”, 2
(no: 1447).

313 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/517 (no: 4277); Ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 3/71; ibn
Abdilber, et-Temhid, 11/168, 16/303.
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Mugaffel (6. 59/679) namazda besmeleyi cehri olarak okuyan oglunu goriince soyle
demistir: “Ogulcugum. Bu yaptigin daha énce yapilmamis bir sey. Bundan sakin.
Sahdbe béyle bir seye sicak bakmazdi. Ben Hz. Peygamber, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman’in arkalarinda namaz kildim ama higbirinin besmeleyi sesli
okudugunu duymadim.”*'* Aym bilgi Enes b. Malik’ten de nakledilmistir.>!®> Burada
Hz. Peygamber’den itibaren silire¢ i¢inde ilk {i¢ halifenin de ayni tasarrufta
bulunmasi ve bunun yaninda genel bir tespitle sahabenin de s6z konusu uygulamaya
sicak bakmadiginin ifade edilmesi onemlidir. Zira bu, ayn1 zamanda hakkinda
uygulama birliginin cereyan ettigi bir tasarrufa karsi sahabenin de bakis agisini

ortaya koymaktadir. Bu, muhalif bir uygulamaya olumsuz bakistir.

Bunun yaninda kimi zaman da Hz. Peygamber ve ilk {i¢ halifenin ortak
uygulamalarimi bir tavsiye niteliginde sonraki nesillerin istifadesine sunma
gayretleri s6z konusu olabilmistir. Ibn Omer’in bu hususta iki aktarimi &nem
arzeder. Bunlardan birincisi Ibn Omer, Hz. Peygamber ve ilk {i¢ sahabe ile farkli
zamanlarda birlikte hac ibadetini yerine getirdigini sOylemisti. Bu bilgi yaninda
onlardan higbirinin arefe giinii oru¢ tuttuklarim1 gormedigini sdylemisti. Bu
uygulama birligine binaen de kendisinin oru¢ tutmadigini ama bu tercihin zaruri bir

durum olmadigini da ilave ederek ifade etmisti.>!®

Yine baska bir &rnekte ise Ibn Omer yolculukta farz namazlar iki rek‘at
kilmis ve bunun yaninda ilave olarak siinnet namazlar1 kilmamisti. Bu durumun
yadirganmast iizerine de su ifadeleri kullanmisti: “Ben, Hz. Peygamber le yolculukta
birlikte oldum ve iki rek ‘at vakit namazi disinda bir namaz kildigini gormedim. Yine
Ebii Bekir, Omer ve Osman’la da aym sekilde yolculukta beraber bulundum ve
onlarin da iki rek‘at disinda namaz kildiklarimi gormedim. Allah “Rasiil’de size

giizel bir ornek vardir’>"" buyuruyor. (Dolayisiyla siz de Rasilii ve onun giizide

314 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 22 (no: 107); Tirmizi, “Salat”, 66.

315 bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/49 (no: 11991); Darimi, “Salat”, 34; Ebt David, “Salat”, 124;
Tirmizi, “Salat”, 68; Nesai, es-Stinenii l-kiibrd, 1/468 (no: 978).

316 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/285 (no: 7829), Humeydi, el-Miisned, 1/549 (no: 698); ibn Eba
Seybe, el-Musannef, 3/195 (no: 13380); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/100 (no: 5080); Darimi,
“Savm”, 47 (no: 1806); Fakihi, Ahbdru Mekke, 4/327 (no: 2773); Tirmizi, “Savm”, 47; Nesai, es-
Siinenii’l-kiibrd, 3/228 (no: 2840); Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 2/72 (no: 3265);

317 el-Ahzab 33/21.
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ashabini érnek alabilirsiniz)”.>'® Burada yine Ibn Omer, uygulama birligine isaret
etmekte, ancak bunun bir emir telakki edilmeyecegine, ilgili ayetteki 6rneklik

vasfina igarette bulunarak deginmis olmalidir.

Genel anlamda sahabe arasinda ilk ¢ halifenin uygulamalarinin

onemsenmesi, sonraki nesil a¢isindan da kayda deger bulunmustur.

Sahabe veya tabiin oldugu konusunda ihtilaf bulunan®'® Abdullah b. Sidan
isimli bir ravinin aktardig1 rivayette bu zat, Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’la birlikte Cuma namazi kildigini sdyledikten sonra bu ii¢ ismin verdikleri
hutbenin zamaninin birbirinden farkli oldugunu belirtmistir. Ayrica bu durumun
orada bulunan cemaat tarafindan yadirganmadigimi ve herhangi bir itirazin vaki
olmadig1 bilgisini de vermistir.>?® Aktarilan uygulamanin gerekcelerine dair
degerlendirmeler olmamasina ragmen ravinin burada 6nemsedigi husus, s6z konusu
tasarruflara sahabe tarafindan bir itirazin vuku bulup bulmamasidir. Buradan
hareketle ravi bu bilgiyi hutbe zamaninin degiskenlik gosterecegini belirtmek icin
aktarmig olabilir. Bunu da {i¢ halife uygulamasinin farklilagsmasi ile temellendirmis
olmalidir. Ayrica bu ii¢ sahdbe uygulamasini belirtme tercihini de s6z konusu
halifelerin tasarruflarinin  sonraki nesil tarafindan Onemsendigi seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yaninda sonraki neslin halifeler/sahabiler
arasinda uygulama farklilig1 veya goriis ayrilig1 olup olmadigini 6§renme amaci ile
de yine bu tarz bilgilenme gayretine girdikleri sdylenebilir. Zira ge¢mis birikimde
birden fazla goriisiin ortaya ¢ikmis olmasi sonraki nesil agisindan ihtiyaglara gore
kullanilabilecek hiikiimler anlaminda sahabenin ortaya koydugu cerceve disina

¢ikmadan bir hareket kabiliyeti sunmaktadir.

Sonraki neslin benimseyecekleri goriisleri, hiikiimleri tespit etme anlaminda

bilgili kisilere miiracaatlar1 veya ortaya konulan fetvalarin ve hiikiimlerin kaynagini

318 Ebt Davad, “Salat”, 275; Mislim, “Salatii’l-miisafirin”, 8; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 75;
Buhari, “Taksiru’s-salat”, 11. Bu bilgi gorebildigimiz kadariyla sadece ibn Omer tarafindan
verilmektedir.

319 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 7/438; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/68; Ibn Hibban, es-
Sikdt, 3/247; Ton Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 2/497; Ibn Receb Hahbeli, Fethii’l-Bdri, 8/173; Ton
Hacer, el-Isdbe, 4/108.

320 {bn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kiibra, 7/438; Abdiirezzak, el-Musannef, 3/174 (no: 5210); ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 1/444 (no: 5132); Darekutni, es-Siinen, 2/330 (no: 1623).
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gecmis birikimden sorusturma gayretlerini gérebilmek i¢in bazi 6rnekleri zikretmek

yerinde olacaktir.

Itikaf-orug iliskisine dair Ziihri’nin (6. 124/742) verdigi fetva iizerine Omer
b. Abdiilaziz (6. 101/720) ile Ziihri arasinda bir konusma ge¢mistir.>! Buna gore
Omer b. Abdiilaziz, Ziihri’nin “itikdf oru¢ ile birlikte olmalidir” fetvasim duyunca
bu ifadenin sirasiyla Hz. Peygamber, Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan
sadir olup olmadigim sormustur. Ziihri’nin kendi goriisii oldugunu anlayinca Omer
b. Abdiilaziz onunla ayni fikirde olmadigin1 ve oru¢ olmadan da itikafin
gerceklesebilecegini sdylemistir. Bu ise sahabe sonrasi neslin de ilk ii¢ halifeyi ve
bu donemde ortaya ¢ikan fikhi ahkdmi 6nemsedikleri ve baglayict bir veri olarak
kabul ettiklerini gosterir. Diger taraftan Omer b. Abdiilaziz’in verilen bir fetvayi
sorgulamas1 ve bunun Hz. Peygamber’den sadir olup olmadigini tespit etme
gayretinin, sahabeden itibaren ortaya konulan hadislerle fetva anlayisi nedeniyle

oldugu soylenebilir.

Tabiinden Miiverrik el-Icli (6. h. 100 sonras1) Ibn Omer’e duha namazini
kilip kilmadigint sormustu. Kilmadigini égrenince Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in
bu yondeki uygulamasini sordu. ibn Omer onlarin da kilmadigini sdyleyince daha
sonra Hz. Peygamber’in bu yondeki uygulamasini sordu. ibn Omer de bunun iizerine
“(Hz. Peygamber’in duhd namazi kildigini) zannetmiyorum” demisti.>?? ibn Omer’in
duhd namazma dair farkli sahabeden rivayetler olmasma ragmen bu ifadeyi
kullanmas1 su sekilde agiklanabilir. Oncelikle ilgili rivayetlerin igerigi sahabe
ravilerinin verdigi bilgilere gore sefer hali veya fetih sevinci gibi farkli sebeplere

mebnidir.’*

Ibn Omer ise 6rnegin Hz. Peygamber ve ilk ii¢c sahabenin uygulamasina
binaen sefer halinde vakit namazlar1 disinda nafile kilmiyordu. Dolayisiyla ilgili
rivayetleri bu sekilde degerlendirmis olabilir. Sefer hali disindaki rivayetlerden de

haberdar olmadig1 ihtimali nedeniyle goriisiiniin bu yonde devam ettigi sdylenebilir.

Bir diger ornekte Ziihri’nin, Medine fikih merkezinin doérdiincii kusak

ulemasindan ve ayn1 zamanda ¢agdasi Rebia b. Ebli Abdurrahman’a (Rebiatiirre’y)

321 Darimi, “Mukaddime”, 20 (no: 164). Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/472 (no: 1072).

322 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/171 (no: 7773); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/377 (no: 4758);
Buhari, “Teheccid”, 31.

323 Bu konudaki rivayetlerle ilgili baz1 degerlendirmeler igin bkz. ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri,
3-165-173.
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(6. 136/753 [?]) meselelere dair nasil hiikiim verdigini sordugunda aldig1 cevap
kayda degerdir. Rebia soyle demistir: “Mesele ile ilgili oncelikle Rastlullah’tan
(bana) ulasan nakilleri (cevap olarak) zikrederim. Eger (bu noktada) bir bilgi yoksa
o zaman sahdbeden elde ettigim bilgilerle hareket ederim. Onlardan da bir nakil
bulamadigim zaman ise re’yimle ictihad ederim.” Ziihri bu sozler sonrasinda
Rebia’ya bazi meseleleri sormustu. Ziihrl, Rebia’nin verdigi cevaplarda daha 6nceki
aciklamasinda bahsettigi asamalara gore hareket ettigini goriince takdirlerini ifade

etmisti.>>*

3.2.2.2.3. Hulefa-yi Rasidin Uygulamalari

Ik {i¢ halife uygulamalarina dair yukarida verilen 6rnekler ve bunlarin
benzerleri literatiirde kolaylikla karsilasabilecegimiz bilgilerdi. Hulefa-yi Rasidin
uygulamalarina 6zel bir nem verilmesi ise daha onceki bilgiler gibi rivayet iginde
pek rastlanan bir durum degildir. Buna ragmen bayram namazina dair bir

uygulamay1 bu hususta 6rnek olarak zikredebiliriz.

Bayram namazinin hutbeden 6nce ve ezan ile kamet olmaksizin kilindigina
dair Ibn Omer, sirasiyla Hz. Peygamber’?’, Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’mn uygulamalarindan haber vermistir.>*® Ayni bilgi Ibn Abbas’dan da rivayet
edilmistir.’?” Hz. Ali’nin de bu ydndeki uygulamas1 aktarilmistir.*® Buna gore Hz.
Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin’in ortak uygulamasi bayram namazinin hutbeden
once ve ezan ile kamet olmaksizin kilinmasidir.*?° Burada dikkat ¢eken husus Hz.
Peygamber’in Siinnet’inin daha sonraki halife sahabe tarafindan uygulanmasinin,
ozelde Tbn Omer ve Ibn Abbas gibi sahabeden genelde de sonraki nesil ulemasi

tarafindan>3°

aktarilmasidir. Bu ise uygulama birligine vurgu ve Hz. Peygamber’in
Stinnet’inin bizzat fakih sahabe tarafindan tespit edilme ve bdylece bu konudaki

daha sonra ortaya c¢ikabilecek muhtemel ihtilaflar1 Onleme gayesi olarak

324 Tbn Abdiilber, Cami ‘u beyani’l- ‘ilm, 2/856 (no: 1621).

325 Hz. Peygamber’in bu yondeki uygulamasini pek ¢ok sahabe aktarmaktadir. bkz. Abdiirrezzak, el-
Musannef, 3/278 (no: 5630); Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/491 (no: 5661); Ahmed b. Hanbel,
Miisned 5/286 (no: 3228), 10/111 (no: 5871), 22/313 (no: 14420; Darimi, “Ideyn”, 2; ibn Mace,
“IkAmetii’s-salat”, 153, 155, Nesai, “Salatii’l-ideyn”, 19, es-Siinenii l-kiibrd, 2/298 (no: 1774), 1175;
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 2/227 (no: 1942).

326 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/25 (no: 4967); Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/282 (no: 5639).

327 Darimi, “Ideyn”, 2 (1645) Ebi David, “Salat”, 249,

328 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/25 (no: 587), Nesai, “Dahaya”, 35.

329 fbn Abdiilber, el-Istizkadr, 2/281.

330 By yondeki aktarim 6rnekleri i¢in bkz. Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 2/281.
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degerlendirilebilir. Nitekim Mervan tarafindan baglatilan bayram namazi i¢in ezan
okuma uygulamas1 ve namazin hutbeden sonra®*' kilinmas1 seklindeki tasarrufa,
sahdbeden bazilar1 Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Résidin’in ortak uygulamalarina
isaret ederek itirazda bulunmusglardir. Ne var ki bu uygulama Emeviler’in iktidar
boyunca devam etmis Abbasilerle birlikte onceki haline dondiiriilmiistiir.>*?> Bundan
sonra bayram namazinin kilinisina dair bu sekildeki uygulamaya baglilik, mezhep

imamlarinin da i¢inde bulundugu fukaha toplulugu tarafindan gosterilmistir.>*3

Bir baska 6rnek de sabah namazinda kunut uygulamasi ile ilgilidir. Eba
Malik el-Escai (6. 140 ?) babas1 Tarik b. Esyem’e su soruyu sormustu: “Babacigim.
Sen Rasilullah, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin arkasinda
namaz kildin. Sabah namazlarinda Onlar kunut okuyorlar miydi?” Tarik b. Esyem
oglunun sorusuna bdyle bir uygulamay1 gérmedigi seklinde cevap vermisti.*** Bu
ornek, Hz. Peygamber’in uygulamasini 6grenme yaninda ileri gelen fakih sahabeden
olmalar1 bakimindan doért halifenin de konu ile ilgili yaklagimini tespit etme ve
Onlarin Rastlullah’in tasarruflarini anlama keyfiyetine vakif olma gayretine isaret

etmektedir.

Hz. Ali’nin kendisinden onceki halifelerle birlikte gerceklestirdigi
uygulamalara dair aktarimlarin, daha 6nceki halifelere yonelik bilgi paylasimi
seviyesinde olmadig1 sdylenebilir. Hz. Ali donemine etkin olarak sahit olan Ibn
Omer ve ibn Abbas’ta bile bu durumun bdyle olmasi, dénemin siyasi sartlari ve buna
bagl olarak hissedilen ¢ekincelerden kaynaklanmis olabilir.>*> Zira Hz. Ali’nin fikhi
birikimine Hz. Peygamber’in ve daha sonrasinda sahabenin ifadelerinde isaret
edilmektedir. Ayrica gerek Rastilullah gerekse sonraki halifeler donemindeki
istlendigi kaza-fetva gorevleri, istisare meclislerindeki fetva teklifleri, Hz. Ali’nin
fikhi melekesini ve birikimini gostermektedir. Ayni zamanda da goriislerinin

Oonemsenip yerine getirilmesi bu durumu teyit eden bir husustur. Bunlarla birlikte

331 Bu uygulamanin baslatilma nedenine dair su bilgi s6z konusudur. Emeviler bayram namazindan

sonra hutbede Hz. Ali’ye lanet ediyorlardi. Bu nedenle de Miisliimanlar bu laneti igitmemek igin
namaz kilian yerden ayriliyorlardi. Iste bu nedenle hutbe Emevilerde bayram namazindan éncesine
alinmustir. Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, 3/299.

332 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 2/489; Ibn Hazm, el-Muhalld, 3/298.

333 Tbn Abdiilber, el-Istizkdr, 2/281-282; Kasani, Beddiu’s-sandi*, 1/276;

34 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 145.

335 bkz. Yaman, “Ehl-i Beyt Fikhinin imami1 Hz. Ali ve Takip Ettigi ictihad Yontemi”, s. 114-115.
Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii I-muvakk ‘in, 2/37.
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ozellikle sahabi kavlinin hiicciyeti sadedinde giindeme gelen goriisler arasinda,
sadece Hulefa-yi Rasidin’i taklidi gerekli olduguna isaret edenler s6z konusudur.*
Bu husus da Hz. Ali’nin konumuna sonraki nesillerin bakis agisini gdsteren bir

Ornektir.

3.2.3. Re’y

Fakih sahabenin meselelere ¢oziim Onerileri sunarken Kitap, Siinnet ve
istisare sonucunda ortaya ¢ikan Ornek hiikiimlerden sonra miiracaat ettigi bilgi
iretim araci re’ydir. Bu konuda kendilerine 6rnek aldiklart kaynak ise Hz.
Peygamber’dir. Zira Rastlullah kendisine miiracaat edilen bir meselede “Bana vahiy

»337 jfadesini kullanmist1. Bu sdzler

inmemig konuda aranmizda re’y ile hiikmediyorum
sahabe de dahil olmak iizere Hz. Peygamber’den sonra fukahanin meselelere
yaklagiminda kendilerine siar edindikleri bir kullanim haline gelmistir. Nitekim Hz.
Omer tarafindan ifade edilen ve hilkme ulasma siirecinde, Rastlullah’in re’y
kullannmindaki yonlendirmelerine vurgu yapan climleler bu hususta 6énem arzeder.
Hz. Omer’in kadi olarak gérevlendirdigi EbGi Mfsa el-Es‘ari’ye yazdigi bir
mektubunda yer aldigina gore O, hiikiim vermeyi, Hz. Peygamber’den 6grenilen ve

uyulan bir siinnet olarak gérmekte ve hakkinda nas olmayan meselelerde ¢6ziimiin

ictihadla olacagina isaret etmektedir.*®

Bu hususta Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulan bagka bir yonlendirme
de ictihad ile ilgili daima glindemde olan Rastilullah ve Muaz arasinda gergeklesen
konusmadir. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gorevli olarak gondermek
istediginde Muaz’a, orada bulundugu zaman diliminde kendisine ydneltilecek
ahkama taalluk eden meselelerde nasil ¢oziimler iiretecegini sormustu. Muaz b.

Cebel de sirali olarak 6nce Kur’an’a, burada bulamazsa Rasiilullah’in Siinnet’ine

336 Cessas, el-Fusiil, 4/210; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3/217. ibn Kayyim el-Cevziyye de
sahabe ve tabiinin fetvada acele etmedigini belirtmistir. [htiya¢ aninda da onlarin, Kitap ve Siinnet’te
¢ozlimiine ulasamadiklar1 konularla ilgili, Hulefa-yi Rasidin’in goriisiine gore fetvalar trettikleri
tespitini yapmaktadir. bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldm, 2/62.

337 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/307-308 (no: 26717); ibn Rahiye, el-Miisned, 4/61 (no: 1823);
Ebi David, “Akziye”, 7 (no: 3584); Eba Ya‘la, Miisned, 12/324 (no: 6897). Ayrica bkz. ibn Eba
Seybe, el-Musannef, 4/541 (no: 22974); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/445 (no: 25670).

338 [bn Sebbe, Tarihu’lI-Medine, 2/775; Veki*, Ahbarii’l-kudat, 1/71; Ibnii’1-Kas, Edebii I-kdi, 1/168,;
Darekutni, es-Siinen, 5/367 (no: 4471); Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, 121; Beyhaki, es-Siinenti’l-
kiibrd, 10/229 (no: 20460); ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 7/103; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-
miitefakkih, 1/492; Sirazi, Tabakati’l-fukahd’, 39; Serahsi, el-Mebsiit, 16/60; Sadriissehid, Serhu
Edebi’l-kddi, 1/216.
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miiracaat edecegini, burada da bulamazsa ictihadi ile meseleyi hilkkme baglayacagini,
dolayisiyla insanlarin ihtiya¢ hissettigi hususu mutlaka ¢6zlime ulastiracagini
sOylemisti. Hz. Peygamber de sordugu sorulara aldig1 cevaplardan memnuniyetini
belirtmisti.*** Bu memnuniyet ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in yetkili ve birikimli
birinin, Kur’an ve Siinnet’e miiracaat1 sonu¢ vermediginde ortaya koyacagi fikhi

faaliyeti tasvib ettigi seklinde degerlendirilebilir.

Muaz b. Cebel ile Hz. Peygamber arasinda gecen hakkinda nas olmayan
durumlarda ortaya konacak fikir beyanina ve bunun neticesine yonelik konugsmada
yer alan nebevi ifadeler, sahdbenin, ihtiya¢ duyulan meselelerde ¢éziime yonelik
girigimlerini tesvik eden ve bu anlamda sonraki nesiller agisindan da numune teskil

edecek fetvalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in, hakkinda nas olmayan konularda verecegi
hiikiim ile O’nun haricindekilerin hiikiimleri arasinda fark oldugu sahabe tarafindan
bilinen bir gergekti. Bu husus ayn1 zamanda Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in
ifadelerinde yer almistir. Hz. Ebl Bekir hilafet gorevini iistlendiginde kendisine
gelebilecek muhtemel problemlerin ¢6ziimii ile ilgili bir degerlendirme yaparak
Rastlullah’in, vahyin korumasinda bulundugunu, kendisinin ise musallat bir
seytaninin oldugunu ifade etmistir.>** Hz. Omer de, “Ey insanlar, Eger bir re’y Hz.
Peygamber’den sadwr oluyorsa o dogrudur. Ciinkii Allah o goriisii kontrol

7341 ifadelerini kullanarak bu

etmektedir. Eger ki re’y bizden ¢ikiyorsa o zandir
hususa deginmistir. Bu ifadeler ayn1 zamanda Hz. Peygamber donemi ortaya ¢ikan
fikhi gelismelerin vahyin kontroliinde olduguna da isaret etmektedir.>** Nitekim
bedir esirlerinin durumuna yonelik Hz. Peygamber’in ashabiyla istisaresi sonucu

343

aldig1 karar®®| ilgili ayet*** ile tenkid edilmisti. Bu husus sdzii edilen denetime 6rnek

olarak degerlendirilebilir.

3% Eb David, “Akziye”, 11; Safii, el-Um, 7/315; Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Tbn Sa‘d, et-
Tabakatii’'l-kiibrd, 2/347; Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 4/543 (no: 22989); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 36/333 (no: 22007); Darimi, “Mukaddime”, 20; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

340 Ma‘mer, Cdmi*, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/336 (no: 20701)]; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibra,
3/212; Hakim et-Tirmizi, Nevddirii l-usul, 1/121.

341 Ebfi Davad, “Akziye”, 7; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 10/200 (no: 20358); Ibn Abdiilber, Cdmi ‘u
beyani’l-ilm, 2/1040 (no: 2000).

342 Bununla ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Karaman, Ictihad, s. 48.

343 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/348 (no: 9727); Ebl Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 6/407 (no: 3766);
Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/258.

344 e]-Enfal 8/67-68.
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3.2.3.1. Re’y’i Kullanma Siirecine Dair Genel Temdyiil

Karsilagilan bir meselede ayet ve hadis miiktesebatin1 gozden gegirip ilgili
bir veri tespit edemeyen sahabe, s6z konusu meseleye dair bir nas bilmedigini ama
re’yi ile ¢oziim iiretecegini beyan etmislerdir. Bu diislincenin temel gerekgesinin
meseleye dair ¢oziim ihtiyact oldugu soOylenebilir. Ayn1 zamanda sahabe, Hz.
Peygamber’e yakin olarak pek c¢ok hadiseye sahitlikte bulunmus ve boylece
kendilerinde meseleleri ¢ozliime kavusturma yetkisi gormiiglerdir. Kendi re’yleriyle
hareket edeceklerini beyan etmeleri de onlarin muhtemel bilgi akisin1 saglamaya
yonelik kabul edilebilir. Oncelikle Kitap ve Siinnet’ten veri arastirmasi yapilmasi ve
burada bilgiye ulasilamadig1 durumlarda re’yle hareket edilecegine isaret etme, bir
taraftan da sahabenin istisare mekanizmasini kullanmadaki hareket tarzini ortaya
koymaktadir. Bir yandan da bu durum konularla ilgili sahabe goriislerinin ortaya

cikmasini beraberinde getirmektedir.

Hz. Peygamber’in hareket tarzini ve bakis agisini ¢ok yakindan takip etmis
olan Hz. Ebl Bekir 6rnegin kelale ile ilgili Kur’an ve hadis miiktesebatindan nihai
bir kanaate ulasamadigi i¢in bu konuda kendi re’yi ile hareket edecegini ifade etmis
ve soyle demisti: “Ben keldle ile ilgili (Kur’an ve Stinnet te bilebildigim kadariyla
hiikiim bulmadigim i¢in) re’yimle bir sonuca varyyorum. Eger dogru ise Allah’tan
vanlis ise benden ve seytandandir. Keldle (miras¢t olarak) ogul ve babanin olmama
durumudur.”** Rastlullah’in re’y ile hiikiim verecegini soyledigi ifadelerin bu
yaklagimda etkili oldugu sdylenebilir. Nitekim benzer yaklagim diger fakih sahabe
tarafindan da benimsenmisti. Ornegin ibn Abbas, kendisine sorulan sorularda
Kur’an ve Siinnet’ten meseleye dair ¢6ziim bulamazsa kendi re’yi ile hareket etmeyi

karsilastig1 problemlere yaklasiminda genel ilke haline getirmistir.>*®

Sahabenin fikhi hareket tarzi daha onceleri istisare odakli iken, 6zelde Hz.
Omer’in hilafetinin ikinci yarisindan sonra, genelde ise idarenin Emeviler elinde
devam etmesi ile birlikte ferdi bir hal almaya baglamistir. Bu durumun ortaya
c¢ikmasinda, hilafet merkezinin, ulemanin ¢ogunlukta oldugu bdlgelerden

uzaklagmasi ve ¢esitli sebeplere mebni fakih sahabe hareketligi etkili olmustur. Zira

345 Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/304 (no: 19190); Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 6/298 (no: 31600);
Darimi, “Feraiz”, 26.

3% bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/366; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/544 (no: 22994); Darimi,
“Mukaddime”, 20.
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bu nedenle onceleri birlikte hareket keyfiyeti daha ¢ok miimkiindii. Sonraki
zamanlarda ise Hz. Peygamber’e ait bilgi birikiminin s6z konusu cografi
hareketlilikle beraber ¢esitli merkezlerde dagmik hale gelmesi, ferdi ictihadlarin
cogalmasini ve belki de meselelere hizli ¢oziim ihtiyaci nedeniyle kaginilmaz hale

gelmesini anlagilir kilmaktadir.

Sahabenin ferdi fikih faaliyeti birka¢ acidan ele alinabilir. Karsilagtiklar
hiikme ihtiyag hissedilen konularda Kur’an ve Siinnet verisi arastirmasi sonrasinda
meseleleri ele alislarindaki yontem farkliligina isaret eden kanaatleriyle ¢6ziim
iiretmeleri, talebeleriyle olusturduklar: ilim meclisleri gibi hususlar sahdbenin fikih

faaliyetlerine dair orneklere ulasilabilmesine imkan saglamaktadir.

3.2.3.2. Goriig Beyanlari ve Ilgili Bazi Hususlar

Sahabe kendilerine miiracaat edilen konularda bildigi bir rivayet olmadigi
zaman re’yleriyle hiikiim ortaya koyuyor ve daha sonrasinda bu hilkkme muhalif bir

rivayet 6grendiklerinde goriislerinden doniiyordu.**’

Ibn Omer’e kirpi etinin yenilmesine dair soru soruldugunda “De ki: ‘Bana
vahyolunanlar arasinda, yiyen bir kimsenin yiyecegi icinde (sizin haram

7348 ayetini okuyarak

dediklerinizden béyle) haram edilmis bir sey bulmuyorum.
konu hakkindaki goriisiine isaret etmistir. Akabinde EbG Hiireyre’den nakledilen,
kirpinin habis olduguna yonelik hadis hatirlatilinca Ibn Omer, bu hadisi bilmedigini,
eger boyle bir bilgi dogruysa meselenin Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi olacagin
beyan etmistir.*** Burada ibn Omer’in ilgili meseleye dair dogrudan bilgi veren ayet
ve hadis bilmedigini ve bu durumu da mezkir ayetle ifade ettigini gérmekteyiz.
Bununla birlikte ibn Omer, soruyla muhatap oldugunda kirpi eti yemenin bir

sakincasinin olmadigmi ve fakat EbG Hiireyre’nin konu ile ilgili rivayeti haber

verilince s6z konusu goriisiinden riicti edebilecegini ifade etmistir.

Sahabe kimi zaman da ortaya koymay1 diisiindiikleri kanaatlerine uygun
olmayan bazi naslardan haberdar olduklarinda, hatali karar vermedikleri i¢in

memnuniyetlerini belirtmislerdi. Bu ise esasinda istisare faaliyetlerinin olumlu bir

347 Dihlevi, el-Insdf, 23.
348 e]-En‘am 6/145.
349 Ebl David, “Et‘ime”, 29; Cessas, Ahkdmii’'l-Kur’an, 4/190; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 9/547.
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tezahiiriidiir. Ornegin Hz. Omer istisareleri neticesinde giindeme getirilen hadislere
ulastig1 i¢in memnuniyetini dile getirmis ve soyle demisti: “Bunun gibi bir hadisi
duymasaydik baska bir sekilde hiikiim verecektik.”*>° Bunun yaninda yine Hz. Omer,
Hz. Ali ve Muaz b. Cebel gibi sahabenin goriislerini almis ve bunlarla amel etmisti.

»351 seklinde ifadeler

Daha sonra da “Bunlar olmasaydi Omer helak olurdu
kullanmist1. Bu ifadeler diger taraftan bir meselede nas veya goriis bulunmadigi
durumlarda muhtemeldir ki ¢6zliim ihtiyaci nedeniyle tavakkuf edilmeyecegini ve

hiikiim ortaya konulacagini gostermistir.

Kimi zaman da fakih sah@benin hakkinda nasdan bir bilgiye sahip
olmadiklar1 meselede ortaya koyduklar1 kanaatin daha sonradan ortaya g¢ikan bir
hadisle muvafakat gosterdigi olmustur. Bu durum Hz. Peygamber’in egitiminden
gecen sahabenin ayni zamanda Kur’an ve hadislerle yogun istigalleri neticesinde
kazandiklari, meselelerin gerekcelerine vukufiyetlerini gdstermektedir. Zira bu
sayede karsilastiklari meselelerde, sonradan haberdar olacaklari nassa muvafik

hiikiimler ortaya koyabilmislerdir.

Sozgelimi Hz. Omer’in Sam bolgesine veba salgin1 nedeniyle gitmekten
vazgecmesi, goriislerine deger verdigi sahabe ile istisare sonrasi verdigi bir kararidir.
Bu karar sonrasi Abdurrahman b. Avfmn (6. 32/652) konu ile ilgili Hz.
Peygamber’den naklettigi rivayet, Hz. Omer'in goriisiinii teyit etmis ve

memnuniyetini ortaya koymasini beraberinde getirmistir.>>

Diger bir 6rnek ise Ibn Mes“tid’un kendisine sorulan soruya verdigi cevabin,
baska bir sahabinin bildirmesi iizerine konuya dair Hz. Peygamber’in hiikmii ile
muvafik olmasidir. Buna gére ibn Mes*(id’a kocas: zifaf 6ncesi vefat eden ve mehri
de belirlenmemis kadinin durumuna dair bir soru yoneltilmisti. ibn Mes*iid ise bu
konuda herhangi bir nas bilmedigi i¢in tavakkuf etmisti. Belli bir siire ge¢ip de ilgili
meseleye dair veri 6grenilememesi ve 1srarlar neticesinde re’yi ile hiikkiim verme

durumunda kalmisti. Cevap olarak bu durumdaki kadinin mehr-i misil alacagi, iddet

350 Safid, Ihtildfu 'I-hadis, 8/591; Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/58 (no: 18343); Ebli David, “Diyat”,
20; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 4/8 (no: 3482).

351 Seybani, el-Asl, 4/422; Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/354 (no: 13454); Said b. Mansir, es-Siinen,
2/94 (no: 2076); Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 5/543 (no: 28812); Tbn Kuteybe, Te vilii muhtelefi’l-
hadis, s. 241; Cessas, el-Fusul, 4/19.

352 Buhari, “T1b”, 29.
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bekleyecegi ve miras1 hak edecegi yoniinde hiikiim vermisti. Ma‘kil b. Yesar (6.
59/679 [?]) isimli sahabi de Hz. Peygamber’in bir meselede bu sekilde hiikiim
verdigini bildirmisti. ibn Mes‘id fetvasmin hadisle muvafakat gostermesini

memnuniyetle karsilamist1.*3

Hz. Peygamber'in bile ihtilaflar1 halletmek icin her zaman bir vahiy
almamasi, akliselimine gore hareket etmesi, ki hata yapmas1 halinde Allah’in onu

hata {izerinde birakmasi diisiiniilemez*>*

, elinde yetisen, meselelere ve olaylara
yaklagimlarinda usuliinii benimseyen sahabenin, hakkinda ilgili bir nassin olmadigi
sorulara cevap lretirken re’ylerine bagvurmalarin1 saglamistir. Bu anlamda Kur’an

ve Siinnet’te ¢oziimiinii bulamadiklar1 meseleleri re’yleriyle hiikkme baglamislardir.

3.3. Degerlendirme

Fakih sahabenin bilgi birikimini elde etmesinde Hz. Peygamber’le aralarinda
gecen soru-cevap konusmalart 6nem arzetmektedir. Zira bu sekilde meselelere dair
gerekeeleri 0grenebilmislerdir. Ayn1 durum Hz. Peygamber’den sadir olan ¢esitli
sebeplere mebni tasarruflari, baglamina vukufiyet kesbederek gozlemlemelerinde de
s0z konusudur. Sahdbenin bu imkanlari Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda,
meselelerin ¢oziimii noktasinda kendilerine miiracaatta bulunuldugunda, islerini
kolaylastiran ve konulara dair kanaatlerini sekillendiren en 6nemli ayricaliklari

olmustur.

Sahabenin, Hz. Peygamber’in fiillerini birebir 6rnek alarak yerine getirme
gayretleri, onlarin bilgi birikimini teskil eden uygulamali bir bilgi edinme siirecini
beraberinde getirmistir. Hatta bu siiregte bazen Hz. Peygamber’in yanlis
anlasilmalar1 dnleyici miidahaleleri ortaya ¢ikabilmistir. Ozellikle Rastlullah’1n izni
ve tensibi ile veya farkli bolgelerde acil ihtiyaca binaen sahdbeden sadir olan hiikiim
ornekleri ve bunlara Hz. Peygamber’in yaklagimlar1 yine onlarin fikhi bilgi edinme
ve yaklagimlarini belirleme anlaminda 6nem arzetmektedir. Bunlarin yaninda bir de

sahabenin kendi arasindaki bilgi alisverisi ve birbirlerinden istifade etmelerine dair

353 Eb Yasuf, el-Asdr, 132 (no: 607); Seybani, el-Asdr, 1/387 (no: 403); Abdiirrezzak, el-Musannef,
6/294 (no: 10899); Tbn Eba Seybe, el-Musannef, 3/555 (no: 17110); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
30/408 (no: 18462); Darimi, “Nikah”, 47; ibn Mace, “Nikah”, 19; Eb David, “Nikah”, 31; Tirmizi,
“Nikah”, 44.

354 Ham1idullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, 107.

84



ornekler, ortaya koyduklar1 fetvalarda bunlardan yararlandiklarina isaret etmektedir.
Bu anlamda sahabenin elde ettikleri ve yeri geldiginde kullandiklar1 birikimlerinde,

kaynagin diger sahabenin aktarimlar1 veya katkilar1 oldugu anlasilmaktadir.

Sahabenin meselelere ¢6ziim iiretirken benimsedikleri ve uygulamasini da
yine fiili olarak gerceklestirdikleri fikhi bilgi liretme siireci sirastyla Kur’an’dan ve
Stinnet’ten veri arastirma ile baslar. Bu iki kaynaktaki bilgilerden bir ¢6ziim
bulamamalari halinde ilm1 nitelikleri haiz sahabe arasinda bir istisare mekanizmasi
gelistirmislerdir. Neticede ya bir goris tlizerinde birlik saglanmis ve bu miiteselsil
bir sekilde aktarilagelmistir, ya da farkli goriisler, uygulamalar ortaya ¢ikmis ve bu
hususa da konularla ilgili kanaatler ortaya konulurken yer verilmistir. Burada kayda
deger bir husus da sudur. Hz. Peygamber’in uygulamalar1 yaninda bir anlamda
bunlar teyid eden ve muhtemel farkli anlagilmalarin veya uygulamalarin da 6niinti
kesme amacina matuf olacak sekilde halife/fakih sahabenin ayni yondeki

tasarruflarina, diger bazi sahébe tarafindan hassasiyetle vurgu yapilmstir.

Bu baglamda ileri gelen sahdbenin uygulama birliginin koruyuculuk vasfi
sahabede iki tiirlii ortaya ¢ikmistir. Birincisi istisare edilen meselede Kur’an’a dair
veri arastirmasi yapilmaktadir. Burada elde edilemeyen bilginin Siinnet’te var olup
olmadig1 tespit edilmeye calisilmistir. Siinnet bilgisinin tespitinde ise iki asama
glindeme gelmistir. Meseleyi istisareye acan sahabi, kendi birikimi muvacehesinde
bir sonuca ulasamadig1 arastirmayi, genel olarak sahdbe ortak hafiza yoklamasi
yapmak suretiyle gerceklestirmistir. Bu sekilde bir anlamda meseleye dair nassin
olup olmadigini ortak bir karar ile tespit etmislerdir. Ikincisi ise elde edilen birikimin
uygulamasini gerceklestirerek soz konusu birikimin hangi c¢er¢evede anlasilmasi

gerektigini gostermislerdir.

Hz. Peygamber'in bile ihtilaflar1 halletmek i¢in her zaman bir vahiy
almamasi, akliselimine gore hareket etmesi, elinde yetisen, meselelere ve olaylara
yaklagimlarinda usuliinii benimseyen sahabenin, hakkinda ilgili bir nassin olmadig1

sorulara cevap lretirken re’ylerine bagvurmalarini saglamistir.

Sahabenin kendilerine sorulan sorulara karsi takindigi tavir, ki bu cevap
bulma gayretidir, basli basma ictihad olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda

sahabenin meseleye ¢oziim bulmak iizere ayet-hadis taramasi yapmasi, bunlarla

&5



ilgili birden fazla veri varsa, onlar arasinda tercihlerde bulunmasi, baglamina gore
ayet ve hadisleri degerlendirmesi gibi cabalar birer ictihad 6rnegi olarak kabul

edilebilir.

Her ne kadar sahabe i¢indeki fukahaya ragmen hususi olarak hicbirinin
akvaline baglanmilmadigi®>> soylense de kimi ornekler gostermektedir ki Hz.
Peygamber’e sagligindaki yakinlik gibi birtakim gerekgelerle bazi sahabenin 6n
plana ciktif1 ve digerlerinin bunlarin sozlerine tam olarak itibarda bulundugu
anlasilmaktadir. Ebd Musa el-Es‘ari’nin Hz. Aise’ye sorular yoneltmesi ve belli
meselelerde artik ondan baskasina miiracaat etmeyecegini sdylemesi**® bu anlamda
manidardir. Bu 6rnek ile bir taraftan da artik ilmin, sahdbeden daha sonraki nesle

gecis siirecinde, sthhat anlaminda bir tercihi isaret ettigi diisiiniilebilir.

Buraya kadar verilen 6rneklerde yer alan, sahdbenin meselelere yaklasim
tarzlar1 evvelemirde onlarin Hz. Peygamber’le birlikteligi ve Rastlullah’a talebe
olma keyfiyetini isaret eden tarihi konumlari, ki bu durum onlarmn Islam'in ruhunu

en iyi anlayan nesil olmalar®>’

sonucunu ortaya cikarmaktadir, daha sonra da
bolgesel karakteri agir basan hoca-talebe iliskisi ¢cercevesinde, miiteselsil bir sekilde,
sonraki nesillere ve nihayet farkli mezheplerin doktrinlerine etki etmis olmalidir. Bu
etki mezheplerin usul eserlerinde sahabenin 6rnekliginin giindeme alinmasi seklide

tezahiir etmistir.

4. FAKiH SAHABE HAREKETLILIiGI

Sahabenin sonraki nesillere etkisini ortaya c¢ikaran en Onemli tarihi
gerceklerden biri, 6zellikle de Hz. Peygamber'in vefat1 sonrasinda, muhtelif Islam
cografyalarma dagilmalandir.’®® Séz konusu mekan degisikligine ve cografi
hareketlilige yol agan hususlar diinyevi degil, bilakis dini/uhrevi®® karakter

arzetmektedir.3%°

355 Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/27.

356 Muvatta, “Taharet”, 73.

357 Dénmez, Kaynak Kavrami, s. 238.

358 Ozkan, Amel Telakkisi, s. 1

359 Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi, s. 23.

3% Leys b. Sa‘d, Medine ehlini 6ven imam Malik’in mektubu sonrasinda yazdig1 cevapta bu hususa
deginmis ve cennetle miijdelenen ensar ve muhacirden ilk nesli 6ven ayeti (bkz. et-Tevbe 9/100)
yorumlamigtir. Buna goére onlar, Allah yolunda cihad gayesine matuf olarak sehirlerinden
¢ikmiglardir. bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/689.
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Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda, sahabenin cografi hareketliligi
oncelikle fetih ruhu ile agiklanabilir.*®! Bunun yaninda Islam dinine davet, egitim-
Ogretim, hadis Ogrenimi, idarl gorevler (valilik, memurluk, elgilik, kadilik) ve
fitneden kagma gibi sdikler bu haraketlilige neden olmustur.’*> Ayrica gdcebe
durumundaki sahabenin yogun yer degisikligi, daha ¢ok devlet iskan politikasi
olarak yeni kurulan veya fethedilen yerlesim yerlerinin kiiltiirel, dini kalkinmasin1
gerceklestirebilmek iizere ortaya cikmistir.>*> Ornegin Hz. Omer zamaninda yeni
kurulan Kife sehrine Yemen miisliimanlar yerlestirilerek ve merkez Medine’den
yonetici ve egitimci sahabenin de burada gorevlendirilmesi saglanarak bolgenin bir
yandan garnizon statiisii elde etmesi diger taraftan ise ilm1 faaliyetlerle gelistirilmesi

hedeflenmistir. ¢4

4.1. Hareketliligin Nedenleri

Ozellikle ilm1 birikimi ile taninan ashabin farkli sebeplerle gesitli bolgelere
gitmesi veya oralarda bulunmasinm1 anlatan ‘fakih sahabe hareketliligi’, Hz.
Peygamber doneminde baslamakla birlikte ilmi geligsmelere etkisi daha ¢ok Hz.

Omer’in hilafeti itibariyle dzellikle de gorevlendirmeler neticesinde ortaya ¢cikmistir.

Sahabe hareketliligine sebebiyet veren oOnemli hususlardan biri olarak
gorevlendirmeler, Hz. Peygamber zamaninda baslamistir. ilk muallimlik ve temel
bilgi aktaricilign gorevi ile vazifelendirilen sahabe, sehirlerin dini ilimlerle
tanigmasina vesile olmuslardir. Bunun yaninda zekat toplama gibi bazi vazifelerle
gorevlendirilen sahabe, gorev yerlerinde i¢inde yer aldiklari hadiseler itibariyle kimi
zaman fikhi ahkamin ortaya ¢ikmasinda etkili olabilmislerdir. Toplanilan zekat

mallarindan zekat amilinin de pay alabilecegi’®®, zekat amilinin hediye kabul

361 Akgiin, “Sahabe Cografyasmin Olusumu ve Sonuglar1”, Islim Medeniyetinin Kurucu Nesli
Sahabe (Ilmi Toplant1), 2013, s. 33. Ayrica bkz. Yiiksel, “Baz1 Batili Arastirmacilara Gore Ilk Islam
Fetihleri”, 170.

392 Kevserd, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s. 40; Bu hususla ilgili ayrintih degerlendirme igin bkz.
Akgiin, “Sahabe Cografyasinin Olusumu ve Sonuglar1”, s. 36-43.

363 Akgiin, “Sahabe Cografyasmm Olusumu ve Sonuglar1”, s. 42.

364 Bu konuda bazi1 degerlendirmeler igin bkz. Furat, Kiife Ekolii, ss. 48-51.

365 Muvatta, “Zekat”, 29; Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/109 (no: 7151); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
18/97 (no: 11538); ibn Mace, “Zekat”, 27; Eba David, “Zekat”, 24.
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edemeyecegi’®® gibi baz1 hususlar, gorevlendirmeler sonrasinda gelisen olaylara

binaen ortaya ¢ikan ahkama ornek olarak kabul edilebilir.

Muaz b. Cebel’in Hz. Peygamber’le aralarinda gecgen ictihad {izerine
diyalog®®’ yine bir gérevlendirme neticesinde ortaya ¢ikmis ve ictihad tarihi boyunca

en temel veri ve dayanaklardan biri olmustur.

Hz. Peygamber’in goérevlendirmelerinin sonuglarindan biri de fakih
sahabenin One c¢ikmasini saglayacak bilgi birikimi elde etmeleridir. Hz.
Peygamber’le aralarinda gecen konusmadan da anlasildig1 iizere®*® Hz. Ali esasinda
bir tecriibesi olmaksizin Yemen’e vazifelendirilmistir. Iste muhtemeldir ki bu

369

gorevlendirmenin yansimasi olarak Hz. Ali i¢in ashabin”® ve iimmetin kadilarindan

biri*’® olduguna yonelik degerlendirmeler ortaya konulmustur.

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda Hz. Omer’in hilafetinde, gérevlendirme
anlaminda fakih sahabe hareketliligi, fikih tarihi agisindan en Onemli doniim

noktalarindan birini teskil edecek sekilde gerceklesmistir.

Halifeligin ilk zamanlarinda kendilerinin ilmi birikiminden yararlanma
gerekcesiyle Hz. Omer tarafindan fakih sahabenin Medine disina ¢ikmalarina izin
verilmemisti.>’! Ne var ki cografi olarak Islam topraklar1 genislemekteydi. Ayrica
fethedilen bolgeler ile yeni tesis edilecek sehirlere hem diinyevi hem de uhrevi

anlamda yon verecek idarecilere ve ilim erbabina ihtiyag hasil olmaktaydi. Bundan

366 Safii, el-Miisned, 1/246 (no: 668); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/7 (no: 23598); Buhari, “Ahkam”,
24; Ebu David, “Harac”, 11.

3¢7 Bb David, “Akziye”, 11; Safii, el-Um, 7/315; Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Tbn Sa‘d, et-
Tabakatii'l-kiibrd, 2/347; ibn Eb Seybe, el-Musannef, 4/543 (no: 22989); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 36/333 (no: 22007); Darimi, “Mukaddime”, 20; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

398 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’'I-kiibrd, 2/337; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 6/13 (no: 29098); Ebi David,
“Akziye”, 6; Ibn Mace, “Ahkam”, 1; Nesai, es-Siinenii l-kiibrd, 7/421 (no: 8365); Veki*, Ahbdrii’l-
kudat, 1/88.

3% Ma‘mer, Cdmi*, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/327 (no: 20673)]; Ibnii’l-Medini, el-Ilel, s. 41;
Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tdrih, 1/481; EbQ Ziir‘a, Tdrih, ss. 649-650; Veki‘, Ahbdrii’l-kuddt, 1/105.
370 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, 2/351; Tbnii’l-Medini, el-Ilel, s. 40; Ibn Asakir, Tdrihu Dimask,
2/27.

3 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’'I-kiibrd, 2/336; Ibn Ebli Seybe, el-Musannef, 5/294 (no: 26229); Eb{ Ziir‘a,
Tarih, s. 545; Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 15/312-313; Hakim, el-Miistedrek, 1/193 (no: 374);,
Beyhaki, el-Medhal, 1/324; Ibn Asakir, Téarihu Dimask, 47/142. Ayrica bu hususla ilgili bir
degerlendirme i¢in bkz. Atar, “Fetva”, DI, 12/489.
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dolay1r Hz. Omer istisare meclisinde de ¢ok ihtiyac1 olmasina ragmen isteksiz bir

sekilde Abdullah b. Mes*(id’u yeni tesis edilen Kiife sehrine gérevlendirmisti.>’?

Hz. Omer sadece ibn Mes‘iid’u degil ayrica Muaz b. Cebel, Ubade b. es-
Samit ve Ebii’d-Derda gibi sahabeyi de farkli sehirlere gérevlendirmisir. Yezid b.
Ebi Siifyan’m Hz. Omer’e yazdigi bir mektupta, Sam bolgesindeki insanlarin
cogaldigi, Kur’an ve fikih bilgilerindeki eksiklikleri giderebilmeleri i¢in yardim
talebinde bulunmustu. Hz. Omer de ashabdan Kur’an birikimi ile maruf bes kisiyi,
Muaiz, Ubade b. Samit, Ubey, Ebt Eyyiib, Ebii’d-Derda, tespit etmistir. Ubey b. Kab
ile EbQ Eyy(ib hastalik ve yaslilik nedeniyle bu goreve uygun goriilmemis digerleri
ise Sam bolgesine gorevli olarak gitmislerdir. Hz. Omer'in yonlendirmesi iizerine
once Hims’a gitmisler, buradaki insanlarin bilgi seviyeleri belli bir duruma gelince
Ubade b. Samit burada kalmistir. Bundan sonra Ebii’d-Derdd Dimask’a, Muaz b.

Cebel de amvas salgininda vefat ettigi Filistin’e gitmistir.>”?

Merkezlerde goérevlendirilecek sahibenin tespitini yapan Hz. Omer, ibn
Omer’in ifadesinde yer aldig1 iizere belirli sahabe disinda fetva ve kaza isinde yetki
sinirlamasi da yapmistir. ibn Omer’in babasi tarafindan yapilan gorevlendirmelerle
ilgili bu yondeki ifadeleri fakih sahabe hareketliligi ve fikih merkezlerinin olusum
siirecine dair 6nem arzetmektedir. ibn Omer sdyle demistir: “Hz. Omer bazi
sahdbeyi farkll sehirlere dagitti ve onlarin re’yleriyle fetva vermesini yasakladi.
Zeyd b. Sabit’i de Medine de, diger biiyiik sahabeye ragmen, insanlara fetva vermesi

374 Ton Omer’in dzellikle Zeyd b. Sabit’i isim olarak zikretmesi bélgesel

icin birakti.
bir degerlendirme olarak kabul edilebilir. Zira diger sehirlere giden ulema da
gittikleri bolgede benzer yetkiyi kullanmislardi. Nitekim bu yetkilendirme durumu
Hz. Omer’in talimatnamelerinde ve kendi ifadelerinde de goriilebilmektedir.>”®
Ayrica boyle bir belirlemenin yapilmasi, sehirlere dagilan sahdbenin basibos

birakilmadigi, i¢lerinden bazilarinin fetva ile yetkilendirildigini gdstermekte ve s6z

32 Ebl Ysuf, el-Hardc, s. 46; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/100 (no: 10128); ibn Sa‘d, et-
Tabakdtii’l-kiibrd, 3/255; Halife b. Hayyat, et-Tarih, s. 149; Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarih, 2/542;
Veki*, Ahbarii’l-kudat, 2/188; Tbn Eba Seybe, el-Musannef, 6/384 (no: 32237); Ahmed b. Hanbel,
Fedailii’s-Sahdbe, 2/841 (no: 1546); Ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 33/147; Zehebi, A ‘lamii 'n-niibeld,
1/422.

33 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kiibrd, 2/356; Buhari, et-Tarihu I-Evsat, 1/41.

37 bn Sa‘d, et-Tabakdtii’'I-kiibrd, 2/361; Ton Asakir, Tarihu Dimask, 19/316.

375 Bkz. Eb0 Ydsuf, el-Hardc, s. 46; Abdirrezzak, el-Musannef, 6/100 (no: 10128); Darimi,
“Mukaddime”, 20 (no: 169).
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konusu gorevlendirmelerin gerekcelerinden birinin de fikhi boyut oldugunu isaret

etmektedir.

4.2. Hareketliligin Sonuglari

Fakih sahabe hareketliliginin fikih tarihi agisindan bazi sonuglar1 ortaya

cikmustir.

1. Ortak hadis miiktesebatina imkan bulunmamasi ve sahabe arasinda buna
bagli olarak ortaya ¢ikan birikim farkinin etkisi ile sonraki nesillerin karsilasacaklari

fikhi ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.>”6

Imam Malik’in Halife Mansur’la karsilikli konusmasinda®’’ da yer aldig1
iizere sahabenin farkli yerlere dagilmasi, beraberinde ihtilaflar1 getirmis ve bu
ihtilaflara konu olan hususlarda da her bolge kendine ulasan bilgi ile hareket etmistir.
Boylece her sehrin 6zellikle de sahabe ihtilaflarina dayandirdiklari ve uygulamakta
olduklar goriisleri ortaya ¢ikmistir. Halife Mansur’un herkesin uymasi i¢in bir kitap
telif etmesine yonelik teklifine Imam Malik’in verdigi olumsuz cevabi da kapsayan
bu konusma, imam Malik’in mevcut ihtilaflar1 icinden ¢ikilmaz hale getirmeme ve
daha biiyiik ayriliklara sebebiyet vermeme anlayisi ile agiklanabilir. Bu durum ayni1
zamanda Imam Safii’nin er-Risdlesi’nde Siinnet’in farkli bolge ve kisilerde dagimik
vaziyette olmasini beraberinde getirdigi seklinde degerlendirilmistir.>’® Ayrica bu,
Stinnet birikiminde ortak ve ittifak edilen bir miiktesebatin tesekkiiliiniin gayr-i kabil
oldugunu goéstermektedir.’” Hz. Omer’in de Siinnet’i bir araya getirmeye yonelik

girisimden vazgecmesi**® onun bu yondeki ileri goriisliiliigii ile agiklanabilir.
2. Bolgelerde yasayan sahabe sayilarinda degiskenlikler ortaya ¢ikmistir.

Sahabenin genel olarak ve bolgelere gore yerlesme durumuna dair
kaynaklarda farkli rakamlarin verilmesinden anlasilabilecegi iizere, bu hususta ortak
bir goriisiin olmadig1 sdylenebilir. Ornegin Kiife sehrinin kurulusundan sonra buraya

cesitli vesilelerle sahdbe yerlesimini ifade etmek iizere 1500 rakami yaninda daha

376 Ahmed Muhammed el-Mukri, “Esbabu Ihtilafi’l-Fukaha”, Mecelletu Mecmai'l-Fikhi’l-Islami:
Rabutatii’l- Alemi’l- Islami 7/8 (2004 1425): 48.

377 Zehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 7/168-169; Aclini, Kesfii 'I-hafd, 1/66;

378 SAfil, er-Risdle, ss. 42-43.

37 Hallaf, Islam Tesrii Tarihi., 43.

380 Ma*mer, Cami ‘, [Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/257 (no: 20484)]; ibn Abdiilber, Cdmi ‘u beydni’I-
ilm, 1/274 (no. 343).
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miitevazi olmak suretiyle 187 sayis1 verilebilmektedir.*®' Bu farkin temel sebebi,
gogebelik gecmisi olan ve isimleri bilinmeyen sahabenin bazilarinin, sadece sayi,
bazilarmin ise isim itibariyle kaynaklarda yer almis olmasidir.*®? Isimleri literatiirde
yer alan ve rivayetlerine ulasilabilen sahabe arasinda da ilmi gelismelerde etki
potansiyeli degerlendirilebilecek kisi sayis1 zikredilen rakamlara oranla epey diisiik
kalmaktadir.’®* Ornegin Ibn Sa‘d’m et-Tabakdat’ inda 1960 sahabi ismi yer alirken®3*
fakih sahabe degerlendirmelerinde de ortaya gikt1g1 iizere Ibn Hazm’in tespiti ile 160

civarinda, fetvasi rivayet literatiiriinde yer alan sahabe s6z konusuydu.

Bolgelerde yasayan sahdbe sayilari bir taraftan da ilim merkezlerinde sahabe
kaynakligr anlaminda bir cesitlilik ortaya g¢ikarmaktadir. Ayni ilim merkezinde
birden fazla ilm1 nitelikleri haiz sahabenin yerlesmesi cesitli egitim faaliyetlerinin
kapisini aralamistir. Bu durum da ayn1 zamanda bir merkezde dirayet veya rivayet

agirlikli ilim anlayiglarinin ortaya ¢ikmasinda sahabe katkisini saglamistir.

Bunun yaninda bir de ayn1 sahabenin farkli bolgelerde gorevlendirme veya
ikamet gibi sebeplerle bulunmasi s6z konusu olmustur. Yine hac ibadeti nedeniyle
Mekke’de bulunan ve burada gergeklesen ilim aligverislerine dair rivayetlere
yanstyan aktarimlar s6z konusu olmaktaydi. Bu durum esas itibariyle bolgelerde

yerlesik ulemanin kaynak ¢esitliligini beraberinde getirmistir.

3. Fakih sahabe hareketliliginin en Onemli sonuglarindan biri fikih
merkezlerinin olugmasidir. Buna bagli olarak da farkli fikith mezheplerinin
tesekkiilline giden siiregte bu fikih merkezlerinde ortaya ¢ikan gelismeler biiyiik pay
sahibidir.

Fikih mezheplerinin ortaya ¢ikisi fikih tarihi agisindan en 6nemli olaylardan
biridir. Miintesiplerinin ¢ogalmasi, siyasi, cografi ve sosyo-kiiltiirel nedenlerle
birlikte yayilma gostermesi itibariyle gliniimiize kadar ulasan fikith mezheplerinin
tesekkiil siireci ilgiyi hak eden bir husustur. Bu siirecte etkili olan ve farkli bakis
acilarina gore cesitlendirilebilecek amiller ortaya konabilir. Fakih sahabe

hareketliligi iste bu siire¢ ve amiller acisindan belki de en temel ¢ikis noktasini teskil

31 Akgiin, “Sahabe Cografyasmm Olusumu ve Sonuglar1”, 34.

382 Akgiin, “Sahabe Cografyasinin Olusumu ve Sonuglar1”, 35.

383 Bu konuda baz1 degerlendirmeler igin bkz: Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 7-8.
3% Bakircioglu, Ibn Sa ‘d’da Sahdbe Bilgisi, s. 36.
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etmektedir. Zira Ozellikle cografi genislemelere bagli olarak yeni yerlesim
bolgelerinde ortaya c¢ikan hoca ihtiyaci mezklr sahdbe hareketliligine sebep
olmustur. Islam cografyasma dagilan sahabe, Medine'den ayrilip diger sehirlerin
ilim ve kiiltiir acisindan gelismesini ve rivayetlerin birinci agizdan farkli bolgelere

yayilmasini da saglamislardir.3®

Belli basli ve bazi nitelikleri haiz sahdbenin farkli sehirlerde ahkamin ortaya
cikmasini saglayacak vazifelerle gorevlendirilmesi ayn1 zamanda ilgili sehirlerin
birer fikih merkezi haline gelmesini saglamistir. Bu fikih merkezlerinde ortaya ¢ikan
diizenli hoca-talebe iligkileri de fikith mezheplerinin kurucu imamlarinin hoca
silsilesini olugturmustur. Bu yoniiyle mezheplerin kurucu imamlarinin birikim ve
fikri gelisimlerinde, fakih sahdbe hareketliligine bagli olarak ortaya cikan ilim
silsileleri ve tesekkiil eden fikih merkezlerindeki ulema cesitliligi kaginilmaz olarak

etkili olmustur.

5. SAHABE DONEMIi FIKIH MERKEZLERiI ve ASHAB-I
SAHABE

Hz. Peygamber’den sonra dzellikle sahabe hareketliligi ve onlar etrafinda
ortaya c¢ikan ilmi olusumlar, ilim merkezlerinde sonraki nesillere aktarilagelecek
birikimler meydana getirmistir. Dolayisiyla buralarda bulunan, yetisen, egitim goren
ulema ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan birikimlere dair hoca-talebe iliskileri goz

ontinde bulundurulmaksizin degerlendirmeler yapmak makul olmayacaktir.

Fikih mezhebi kurucu imamlar1 da bu merkezlerde dogup biiylimiis, egitim
hayatim1 geg¢irmis, ilmi gelismelerini gerceklestirmislerdir. Bu anlamda onlarin
ortaya koyacaklar ilmi faaliyetlerde kaynaklik ve etkilesim itibariyle s6z konusu
merkez birikimi 6nem arzedecektir. Onlardan sonraki nesillere aktarilan malzeme
bir diger ifade ile gelenek birikimi**® esasinda bu merkezlerde zaman iginde ilmi

faaliyet gosteren ulemanin katkilariyla ortaya ¢ikmistir.

Fikih merkezlerinin 6nemini ortaya koyan hususlardan biri buralarda farkli

niteliklerdeki sahabenin yerlesmis ve ilmi faaliyetlerde bulunmus olmasidir. Bir

385 Akgiin, “Sahabe Cografyasinin Olusumu ve Sonuglar1”, 47.
386 Hanefi Mezhebi fikih doktrinine dair bir degerlendirme igin bkz. Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s.
41.
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diger ifade ile s6z konusu merkezlerin ilmi tekamiiliinde belirleyici etki, fakih
sahabe hareketliligi neticesinde bolgelere yerlesen ashabin egitim-0gretim

faaliyetleridir.

5.1. One Gikan ilim Merkezleri ve ‘Ashabii’s-Sahabe’

Erken doneme ait veriler, ‘etrafinda ilim halkasi olusan fakih sahabenin
hareketliligi’ ile birlikte diisliniildiiglinde, Hz. Peygamber sonras1 6ne ¢ikan iki ilim
bolgesini isaret etmektedir: Irak ve Hicaz. Bu ikisinden Irak bolgesini, Kafe fikih

merkezi, Hicaz bolgesini ise Mekke ve Medine fikih merkezleri temsil etmektedir.

Esasinda ileri gelen sahdbe etrafinda Hz. Peygamber’e dair bilgilenme
istiyaki1 nedeniyle olusan ilim faaliyetleri ve aktarimlari s6z konusudur. Bu sahabe
arasinda, sonraki nesillerle istikrarli bir iletisim imkani elde eden isimler ibnii’l-
Medini tarafindan tespit edilmistir. Buna gére Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652), Zeyd
b. Sabit (6. 45/665) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/687), diger sahabe arasinda istikrarli
talebeleri/ashab1 olmalar1 bakimindan ayr bir yerdedir. **” Yine bu tespite gore soz
konusu ‘ashabin’ her biri kendi hocalar1 konumunda olan sahabinin tercih ettigi ilim
anlayisin1 benimseyip onlarin goriislerini ezberlemisler ve bu birikimden hareketle
fetvalar vermislerdir. *%® Bir diger ifade ile “ashabinca dedigi dedik ve akvalinde
metbii olan yalmz bu ii¢ sahabedir”.?®® Dikkat edilirse bu tespitte sahabeye ‘ashap’
olmanin o6l¢iitii, onlarin birikimini elde etme, bunu sonraki nesillere aktarma ve
karsilagtiklar1 meselelerde hocalarinin yontemini benimseyip ona gore hiikiimleri
ortaya koymadir. Bu tespitin 6nemini ortaya koyan diger bir husus, s6z konusu ii¢
ilim merkezindeki hoca-talebe iliskisi cer¢evesinde gelisen bilgi aktarim silsilesinin

mezkdr ii¢ sahabeyi isaret etmesidir.

Bu ii¢ sahdbeye ve bunlarm haricindeki bazi isimlere de Ibnii’l-Medini
oncesinde ‘ashab’ kelimesinin nisbeti vaki olmustur. Bu hususta literatiirde
gerceklestirilecek ‘ashab-1 Ibn Mes‘id/ibn Abbas/Zeyd b. Sabit gibi taramalar
onemli veri saglayacaktir. Hz. Omer, Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Omer gibi
sahabe i¢in de yine ‘ashab’ izafeti kullanilmistir. Ne var ki idarecilik sifati, erken

vefat etme, toplumsal gelismeler gibi nedenler, diizenli ve uzun soluklu egitim

3%7 [bnii’l-Medini, el-Ilel, s. 42, 45; Beyhaki, el-Medhal, 2/579.
338 Thnii’l-Medini, el-Ilel, s. 45; Zehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 4/55
389 Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/27.
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faaliyetine mani olmus olmalidir. Bu hususlar da Ibnii’l-Medini’nin ‘ashabi olma’
ozelligini muhtemelen s6z konusu ii¢ sahdbeyle sinirlamasini  beraberinde
getirmistir. Yine Ibn Omer’in bu isimler arasinda sayilmamasi su sekilde
aciklanabilir. Ibn Omer yerlesim yeri olarak Medine’yi tercih etmistir. Medine fikih
birikimine dolayisiyla da Zeyd b. Sabit’in ashabina kaynaklig1 s6z konusudur. Ama
bu durum daha ¢ok Zeyd’in vefat etmesi sonrasi giindeme gelmis olmalidir. Zira
Zeyd b. Sabit halifeler dsneminde Medine’de fetva-kaza itibariyle 6ne ¢ikmist1.>*°
Bunun yaninda Ibnii’l-Medini’nin ashab tespitinin ilk dénemdeki ii¢ merkezle

bagdastirilarak olusturuldugu dolayisiyla da Ibn Omer’i bu ii¢ sahabe arasinda

zikretmedigi diisiiniilebilir.

Ibnii’l-Medini’nin tespitinde dikkat ¢eken baska bir husus, etrafinda diizenli
ilim halkas1 olusan tli¢ sahdbeye vurgu yapilmasidir. Bu sahabilerin siiphesiz pek ¢cok
talebesi veya bilgi alicis1 s6z konusudur. Ne var ki talebeler arasinda belli isimlerin
one ¢iktig1 anlasilmaktadir. Ashab olarak degerlendirilen bu talebe nedeniyle ii¢
ismin tespiti yapilmistir. Ayni zamanda bu diizenli bilgi aktarimini saglayan
talebelere sahip olma, ii¢ sahabenin ortak o6zelligidir. Bu itibarla s6z konusu
talebelerin sonraki nesiller ve ilgili sahdbe arasinda bir koprii vazifesi gordigi

sOylenebilir.

Biitiin bunlardan hareketle s6z konusu seckin talebe “ashabii’s-sahabe/ashab-
1 sahdbe” olarak isimlendirilebilir. Bu isimlendirmedeki temel gerek¢emiz, ii¢ ilim
merkezinde ortaya ¢ikmig birikimi ve 6zelde de s6z konusu sahabi hocalarinin
miiktesebatin1 sonraki nesillere biiyiik oranda aktaran kusagin bunlar olmasidir. Bu
anlamda ashabii’s-sahdbe, sonraki nesillerin bilgi kaynakliginmi teskil edecek ilim
halkalarini hocalarindan sonra devam ettiren kisilerdir. Onemli olan bir husus da bu
hoca-talebe iligkisinin uzun siireli birliktelige sahip oldugudur. Bu itibarla da
ashabii’s-sahabe’yi, mezheplesmeye giden siirecte ilk adimi atan kisiler olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Kendisinden &nceki ilmi birikime dair degerlendirmeler yapan Ibn Hazm, ilk
ii¢ asirdaki ulema ile ilgili bir tespitte bulunmustur: “Bu ii¢ asirda kendisinden énce

gelen bir alimin tiim goriislerini alip taklid eden ve bunlar arasinda da hi¢birine

3% Bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdtii l-kiibrd, 2/361; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 19/316.
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muhalefet etmeyen kimse yoktur.”**' Bu tespitin tetkik edilmesi ayr1 bir ¢calismanin
konusudur. Fakat bunun, ashabii’s-sahabe o6zelinde dogru oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ashabii’s-sahabe ile hocalar1 arasindaki iligkinin kismi taklid oldugu
sOylenebilir. Hoca-talebe etkilesiminin kaginilmaz gostergelerinden biri olan bu
husus yaninda ana ¢ergeve korunmakla birlikte sahdbe ve ashabi arasinda farkl
goriislerin de olmas1 normaldir. Bundaki en 6nemli etken de merkezlerde yerlesik
sahabe ¢esitliligidir. Bunun yaninda mezkir {i¢ sahabenin miisliiman olma yaslari,
Rastilullah’la birliktelik siireleri farklilik arzetmekte ve bu da biiyiik sahabeden veya
diger ashaptan bilgi elde etmeyi zorunlu kilmistir. Béyle bir durumda da bilgi
eksikligi veya hatal1 aktarim giindeme gelebilir. Bunun neticesinde de talebenin bazi

konularda diger sahabenin goriislerini benimsemeleri miimkiin olabilmektedir.

5.2. ilim Merkezleri

Ashab1 olan {i¢ sahabe ile her birinin ashabi incelendiginde yonlendirici
konumda olduklar1 veya ikamet ettikleri {i¢ ilim merkezine [Mekke-Medine-Kiife]
isaretlerin ortaya c¢iktigin1 sOylemistik. Zira s6z konusu sahabe ile talebeleri
konumundaki ulema, merkezlerin 6ne ¢ikan fakihleri olmustur. Bunun yaninda bir
de ii¢ sahabenin etrafinda olusan ilim meclislerindeki halef-selef ulemasi, hoca-
talebe silsilesi ile fikih mezhebi kurucu imamlarina ulagmaktadir. Mezhep
imamlarinin da yine bu ii¢ ilim merkezi ile yerlesme, ilmi birikim elde etme gibi
birtakim iligkileri s6z konusudur. Biitiin bu hususlar 6ne ¢ikan ilim merkezleri olarak
Mekke, Medine, Kiife’yi ele almamizdaki 6nemli gerekgelerdir. Siiphesiz bu ii¢l
disinda da sahabe yerleskesi durumunda olan Basra, Yemen gibi ilim merkezleri s6z
konusudur. Ama bizim burada merkeze aldigimiz bakis agisi, hoca-talebe
iliskilerinin ilgili merkezde fikhi faaliyet anlaminda selef-halef iliskisi seklinde
tezahlir etmesidir. Ayrica bu ulema iligkilerinin fikih tarihindeki doniim
noktalarindan biri olan mezheplesme siirecine doniismesi de yine ii¢ ilim merkezini

ele almamizda etkili olmustur.

[lim merkezlerinde selef-halef konumunda olan ulema birikimlerinin
aktarimi, kimi zaman diizenli bir hoca-talebe iliskisi ¢ercevesinde olurken kimi

zaman da silsile disindaki ulemadan aktarim seklinde bir goriiniim arzetmektedir.

391 1bn Hazm, el-IThkdam, 6/146.
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Bu durum merkezlerin kendine has 6zellikleri nedeniyle degiskenlik gostermektedir.
Omnegin Medine’de sahabe yogunlugunun fazla olmasi, silsile disindan

faydalanmay1 daha ¢ok miimkiin hale getirmektedir.

Her bolgede pek c¢ok sahabenin varligi, ashap arasindaki bilgi birikiminin
birbirinden farklilik arzetmesi ile birlikte diisiiniildiiglinde ayni1 merkezde birden
fazla egitim faaliyetlerinin mevcudiyetini kac¢inilmaz hale getirmektedir. Bu egitim-
ogretim girisimleri de esas anlamda gerek ibn Mes‘id ve Zeyd b. Sabit gibi hilafet
makaminin gorevlendirdigi gerekse toplum nezdinde &ne c¢ikan Ibn Abbas gibi
sahabe etrafinda gergeklesmektedir. Bunlarin disinda merkezlerde sahabenin i¢inde
yer aldig1 hadis meclisleri gibi ilim faaliyetleri, merkezlerdeki kaynak cesitliligine

imkan saglamaktadir.

Ayrica her ilim merkezinin sahdbe ile birlikte kurucu mezhep imamlarinin
yasadigi doneme kadar hoca-talebe iligkisi ¢ercevesinde ana damar bir silsilesi
vardir. Bu silsileyi belirleyen 6nemli bir etken de uzun hoca-talebe iligkisi

sonrasinda bir dnceki hocanin yerine ilim halkasinin basina gegmedir.

Calismamizin bu kisminda fikih merkezi ulemasina, hoca-talebe iligkisi
itibariyle ve tabakalar halinde dikkat ¢ekecegiz. Bu ayn1 zamanda tabakalarda yer
alacak ulemanin belirlenme 6l¢iitiiniin de birinci olarak hoca-talebe iliskisi oldugunu
gostermektedir. Zira baz1 veriler bu iligkiye bagli olarak selefin halefine dair kendi
yerine almasi anlaminda isaretleri oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda Nesai
Fukahaii’l-emsdr‘inda ve $irazi de Tabakdtii’l-fukaha’sinda benzer sekilde sehir-
fukaha iliskisine isaret etmistir. Bu belirlemeler ayn1 zamanda mezheplerin tarihine
151k tutma itibariyle Hz. Peygamber ile kurucu mezhep imamlar1 arasindaki ulemay1
tespit i¢in 6nem arzeder.**? Bunlarin yaninda tabakat>®*, teracim ve musannef tiirii

eserlerdeki rivayetler/bilgiler, hoca-talebe iliskilerine dair 6nemli ornekler

392 Bu hususla ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Kaya, “Tabakat”, DIA, 39/292.

393 Fikih ilmini dogrudan ilgilendiren iki tiirlii tabakat anlayis1 vardir. Bunlardan biri ele aldig
fukahanin hayati, ilmi birikimi, hoca-talebe iliskileri gibi baz1 hususlarda bilgilendirmeler yapan
eserlerdeki bakis agisidir. Bu eserlerde ulemanin isim olarak yer almasinin 6lgiitii ise mezhep
doktrinine katki sunmus olmaktir. Biyografi bilgilerinin yer almasi bakimidan bu eserler, genel
tabakat eserleri (rnegin tarih literatiirii iginde degerlendirilen eserler) ile benzerlik arzeder. Aym
zamanda bu bakis agisina gore ele alinmis miistakil literatiir tesekkiil etmistir. Digeri ise fakihlerin
mezhep i¢indeki konumlarina ve yetkinliklerine dair degerlendirmeler ele alan bakis agisidir. Bunlar
fikih eserlerinin icerisinde boliim halinde yer almakta ve kurucu imamdan sonraki mezhep uleméasina
yonelik degerlendirmeler igermektedir. Bu hususta tespit, kavramlastirma ve degerlendirmeler igin
bkz. Kaya, “Tabakat”, DI4, 39/292-294.
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sunmaktadir. Bu orneklerin de s6z konusu sehir-fukaha iliskilerine yonelik
tespitlerle uyumluluk arzettigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica tabaka bagsliklarinda
yer alacak isimler, s6z konusu ana damar silsilede, yasadigi donemde 6ne ¢ikan

isimleri isaret edecektir.

5.2.1. Mekke

Hac ibadetinin yerine getirildigi bolge olarak Mekke’de yerlesik sahabe
cesitliligi donemsel karakter arzetmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in,
Fetih’ten sonra Medine’de ikamet etmeye devam etmesi ve buna bagl olarak da ileri
gelen sahabenin buradan ayrilmamasi1 Mekke’nin belli bir siire diizenli fakih sahabe
yerleskesi olmasini engellemisti. Bu da istikrarli ve sistematik bir ilim halkasinin
ortaya ¢ikmamasini dolayisiyla fikih merkezi hiiviyetini geciktirmisti. Ornegin Hz.
Aise’nin hac ibadeti icin Mekke’de bulundugu donemlerde onun etrafinda

4

olusturulan soru meclisleri*** sinirli siireyi isaret etmistir. Yine siyasi-toplumsal

gelismelerle birlikte belirli siireler Mekke’de sahabe ikameti s6z konusu olmustur.

5.2.1.1. Birinci Tabaka: Sahabe

Hulefa-yi Rasidin sonrasinda devlet yonetimi ile ilgili degisiklikler ve
gelismelerin, sahabenin farkli cografyalarda ilmi faaliyetleri anlaminda ferdi

gayretlerini ortaya ¢ikardigi soylenebilir.

Ibn Abbas’in siyasi-sosyal gelismelerin de etkisi ile Mekke’de yerlesme
karar1 almasi, 6zellikle vefatina kadar Mekke bolgesinde ikamet etmesi, etrafinda
diizenli bir ilim halkas1 olusmasimi beraberinde getirmistir. Mekke’de ibn Abbas
etrafinda olusan ve ilk miintesiplerinin ashab-1 Ibn Abbas olarak literatiirde yer
aldig1 fikth merkezinin h. 50 yillarinda olustugu sdylenebilir. Zira her ne kadar ibn
Abbas’in h. 35’de Hz. Osman’m yerine hac emiri olarak Mekke’de bulunmasi®**® séz
konusu ise de ashabi ile bu tarihte ilmi faaliyetlere baslamasi onlarin yaslar
itibariyle pek miimkiin gériinmemektedir. Ibn Abbas’in Muaviye dénemindeki
Istanbul seferine katilmasi akabinde (h. 49-50) Mekke’ye yerlestigi sdylenebilir. Bu

demektir ki Ibn Abbas’in, Mekke’ye yerlesmesi dncesinde seferlere katilma, siyasi-

toplumsal olaylarda ve idari vazifelerde gorevli olmasi gibi sebeplerden dolay1 sabit

% fbn Eb Seybe, el-Musannef, 3/186 (no: 13302), 6/196 (no: 30628); Fayda, “Aise”, DiA, 2/204.
95 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 3/64;
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bir ikameti miimkiin olmamistir. Ayn1 zamanda bu durum onun etrafinda diizenli bir

ilim halkasinin olusumunu geciktirmistir.

Ibn Omer’in Mekke’de hac donemlerinde bulunmasi onun etrafinda ilim
halkalarinin olugsmasini saglamistir. Nitekim Mekke fikih merkezinin ikinci kusak
ulemasindan Ata b. Ebi Rebah’m ibn Omer’den naklettigi rivayetlerin bir kisminin
hac ahkamina dair olmas1**® bir yandan hac mevsimlerindeki sahibe hareketliliginin
Mekke fikih birikimine katkismni ortaya koyarken diger taraftan ozellikle Ibn

Omer’in burada ortaya ¢ikan ilmi miiktesebata etkisini gdstermektedir.

Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) dokuz yil siiren Mekke merkezli hilafeti
burada ortaya ¢ikan fikih merkezinin muhtemel sahabe etki ¢ercevesine dair bilgi
verebilir. Ne var ki Ibn Abbas’in ilim halkas1 bu hilafet éncesinde ortaya ¢ikmustir.
Hilafet doneminde de Ibn Ziibeyr’le olan fikir ayriliklar1 ve ashab-1 Ibn Abbas’in
ahkama taalluk eden meselelerde son sz olarak Ibn Abbas’1 Ibn Ziibeyr’e tercih
etmeleri®”’ dikkat cekicidir. Bununla birlikte Ibn Ziibeyr icin de ashab izafeti
literatiirde yer almaktadir. Onun Mekke’deki idareci konumu séz konusu izafete

sebebiyet vermis olabilir.

Mekke fikih merkezinde sahabe kusagmi, dogrudan ve etkili olarak ibn
Abbas ve bunun yaninda muhtemelen abadile i¢cinde yer almasini saglayacak hilafeti
nedeniyle Ibn Ziibeyr’in temsil ettigi sdylenebilir. MezkGr iki sahabenin Hz.
Peygamber’le birliktelik siiresi itibariyle diger biiyiik ashaba nazaran birikimlerinin
dogrudan Rastlullah’a degil ¢ogunlukla ileri gelen nitelikli sahabeye dayandigi
belirtilmelidir. ibn Abbas’1n “Ali ‘nin bir konudaki kavli sabit olunca artik baskasina

398 ifadesi sahabe arasi etkilesime isaret ederken bir yandan da s6z konusu

gitmeyiz
istifadeyi ortaya koymaktadir. Yine Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770), faydalandig1 ilim

halkasinin birikimine dair yaptig1 degerlendirme neticesinde ibn Abbas’mn ilmi

3% Abdiirrezzak’m el-Musannef’ inde yaptigimiz bir taramaya gore Ata b. Ebi Rebah, ibn Omer’e ait
43 tane haber (ifadeleri, uygulamalar1 ve nakilleri) aktarmaktadir. Bunlarin 11 tanesi hac mevsimi ile
ilgili oldugu kesindir. Digerleri ise ibn Omer’in ravilerinden elde ettigi veya kendisinin fbn Omer’den
duydugu/gordiigii hac ahkami disindaki meselelere dairdir. Hac ile ilgili rivayetler igin bkz.
Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/353 (no: 8033); 4/415 (no: 8273); 4/425 (no: 8312); 4/425 (no: 8317);
5/22 (no: 8850); 5/40 (no: 8923); 5/45 (no: 8943); 5/50 (no: 8962); 5/63 (no: 9011); 5/73 (no: 9037);
5/79 (no: 9062).

397 Abdiirrezzak, el-Musannef; 3/291 (no: 5675).

3% Tbn Kudame, el-Mugni, 6/404.
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miiktesebatin1 Omer, Ali ve Ubey b. Ka‘b’dan elde ettigini tespit etmistir.>*® Nitekim
Ibn Abbas bazi meselelere dair Ubey b. Ka‘b’a sordugu*® sorularin cevabini farkl
zamanlarda rivayet olarak sonraki neslin istifadesine sunmustur. **! Bu ve benzeri
hususlar, esasinda diger ilim merkezleri i¢in de gegerli olan bir husustur. Bu durum
ayni zamanda dolayli olarak sehirlerin birikimindeki sahabe kaynakli§inin

cesitliligini gdstermektedir.

5.2.1.2. Ikinci Tabaka: Ashéb-1 Ibn Abbas

Mekke nin Ibn Abbas ve ashabmin katkilartyla fikih mezhebi hiiviyetine
biiriindiigii anlasilmaktadir.*®> Ibn Abbas’in meselelere yaklasim tarzini ve
goriislerini benimseyip onlarla fetva verdikleri icin literatiirde ashab-1 Ibn Abbas
olarak meshur olan alt1 kisi Mekke fikih merkezinin sahabe sonrasindaki ikinci
tabakasini olusturmaktadir. Ashab-1 Ibn Abbas sunlardir: Atd b. Ebi Rebah (6.
114/732), Tavils b. Keysan (6. 106/725), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Cabir b.

Zeyd (6. 93/711-12), Ikrime el-Berberi (6. 105/723) ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713
[?]).9’ 403

Bu ikinci tabakaya mensup ulemadan ibn Abbas’in meclisini devralarak
toplum ve idare nezdinde goriislerine deger verilen isim Ata b. Ebi Rebah olmustur.
Hac mevsiminde fetva yetkisinin sadece Ata’da olduguna dair y&netimin takdiri**,
Ibn Ziibeyr’in hilafetinin sonlandirilmas: siirecinde hapiste olanlarin serbest
birakilmasinda Ata’nin etkili olmas1**®> gibi hususlar sz konusu ilim halkasinin
devam ettigini gosterirken diger taraftan onun idare ve toplum nezdindeki etki ve
onemini ortaya koymaktadir. Ayrica bu Ibn Abbas etrafinda kurulan ilim halkasinin,

Mekke fikih merkezindeki yerine de isaret etmektedir.

39 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/541; Beyhaki, el-Medhal, 2/572; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 7/343.
400 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/36 (no: 21109); Buhari, “Ilm”, 16; Nesai, es-Siinenii l-kiibra,
10/165 (no: 11246).

401 Buhard, “flim”, 44.

402 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, s. 174

403 Tbnii’l-Medini, el-Ilel, s. 44; Beyhaki, el-Medhal, 2/583.

404 Buhari, Tdrihii'l-kebir, 6/464; Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/333; Fesevi, el-Ma ‘rife ve -Tdrih, 1/702.
405 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 2/468.
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5.2.1.3. Uciincii Tabaka: Amr b. Dindr

Ashab-1 Ibn Abbas’tan sonra Mekke’de one ¢ikan ulema Amr b. Dinar (6.
126/744[?]), Ibn Ebi Necih ve Ibn Ciireyc’dir (8. 150/767).”4% Bu ii¢ isimden ashab-
1 Ibn Abbas’mn tamamiyla gériismesi ve farkli ulemadan istifade etmesi*’’ yaninda
Ata b. Ebl Rebah’tan sonra Mekke fikih meclisinin basina gegmesi itibariyle Amr b.
Dinar 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim Atd’ya kendisinden sonra kime miiracaat edilip,
fetva istenecegi sorulunca Ata, Amr b. Dinr’1 isaret etmistir.***Bunun bir tezahiirii
olsa gerek, Ata b. Ebi Rebah’in vefati sonrasinda onun yerine fetva makamina resmi
olarak maas karsilig1 Amr b. Dinar getirilmek istenmistir. Amr bunu kabul etmemis

ve fakat resmi olmaksizin Mekke’nin miiftiligini yapmayi tercih etmistir.*®®

Amr b. Dinar’in vefatindan sonra onun yerine fetva vermek iizere Ibn Ebi
Necih ge¢mistir.*!® Tbn Ebi Necih, Ata b. Ebi Rebah’in talebesi olmasi yaninda aym
zamanda Atad disinda Mekke’de hac konularinda fetva vermekle yetkilendirilen bir
isimdir.*!! Buna ragmen Amr’in Atd b. Ebi Rebah’tan sonra fikth meclisinin basina
gegmesi Ata’nin talebeleri arasindaki hiyerarsik diizen ile agiklanabilir. Nitekim
Ata’nin miiktesebatin1 sonraki nesillere aktarmada en &nemli isimlerden biri ibn
Ciireyc’dir. Ata ile aralarinda 17 yillik bir hoca-talebe iliskisi s6z konusudur.*'? Bu
itibarla da Ibn Ciireyc, Ata’nm iigiincii halefidir. Ayrica Ata ilerleyen donemlerde ibn
Ciireyc’e kendisine soruldugu gibi meselelere dair miiracaatta bulunulabilecegine isaret
413

etmistir.

Ibn Ciireyc Ata’dan sonra 7-9 yil siireyle Amr b. Dinar’a talebelik yapmustir.*!4

Buna gore Ata’dan sonra Amr b. Dinar, Ibn Ebi Necih, ibn Ciireyc siralamas1 Mekke
fikih merkezinin {iiincii tabakasin1 olusturmaktadir. Bu siralamada yas ve ashab-1 ibn
Abbas’la goriisme imkan1 Snem arzetmistit. Ornegin Ibn Ciireyc ashab-1 Ibn

Abbas’dan, Cabir b. Zeyd, Ikrime ve Said b. Ciibeyr ile gériismemistir.*!>

406 Tbnii’l-Medini, el-Ilel, s. 44; Beyhaki, el-Medhal, 2/583.

407 {bnii’l-Medini, el-flel, s. 47

408 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 2/468.

409 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 5/480; Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/346; Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tdrih,
2/19

40 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd, 5/480

411 Buhari, Tdrihii'l-kebir, 6/464; Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/333; Fesevi, el-Ma ‘rife ve -tarih, 1/702.
412 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 2/155.

413 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 12/142.

414 Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, 2/25; Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 12/146

415 Tonii’l-Medini, el-flel, s. 44.
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5.2.1.4. Dordiincii Tabaka: Siifydn b. Uyeyne ve Miislim b. Halid

Mekke fikih merkezinin dordiincii tabakasint Amr b. Dinar, Ibn Ebi Necih
gibi kendisinden dnceki kusagin birikimini elde eden Siifyan b. Uyeyne*!® ve Ibn
Ciireyc’den istifade eden Miislim b. Halid ez-Zenci olugturmaktadir. Ayrica Amr b.
Dinar’dan egitim alan Hammad b. Zeyd ve Hammad b. Seleme de bu dordiincii

tabaka arasinda yer almaktadir.*!”

5.2.1.5. Besinci Tabaka: Sifii

Miislim b. Halid ez Zenci*'® ve Siifyan b. Uyeyne’den*"” ders alan Imam
Safii’nin Mekke fukahasinin ahkama dair farkli konulardaki birikimini bu yolla elde
ettigi soylenebilir.**® Bu anlamda Imam Safii’nin zihin diinyasinda Mekke fikih

merkezi birikiminin etkisi oldugu sdylenebilir.

5.2.2. Medine

Faziletlerine dair degerlendirmeler nedeniyle Medine, miistakil bir literatiire
konu olmustur. Medine’nin nebevi ikamet yeri olmas1 yaninda 6zellikle ilk iki halife
doneminde i¢inde barindirdigi fakih sahdbe g¢esitliligi, diger bolgelerle
karsilastirilmas: ve onlara gore konumlandirilmast bakimindan merkezi bir ilim
bolgesi hiiviyetine sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim bunun bir tezahiiriinii
sehirler g6z onilinde bulundurularak telif edilen kimi tabakat eserlerinde géormek
miimkiindiir. Ozellikle Medine disinda yasadig1 siirec itibariyle sonraki nesillere
etkisi degerlendirilen ibn Mes‘Qid, Ibn Abbas gibi ilmi nitelikleri haiz sahabeye,
Medine sehrinde yasamis birinci tabaka ulemasi arasinda yer verilmesi buna isaret

etmektedir.**!

416 Beyhaki, el-Medhal, 2/593.

417 Darekutni, es-Siinen, 3/186 (no: 2361).

418 Beyhaki, el-Medhal, 2/593; Ayrica Imam Safii’nin bu silsileden bilgi elde edisine dair drnekler
icin bkz. Safii, el-Um, 1/104, 128, 133, 135; 2/15, 124, 134; 3/102, 199: 5/23, 124; 6/31, 112.

419 Beyhaki, el-Medhal, 2/593. Ayrica Imam Safii’nin bu silsileden bilgi elde edisine dair drnekler
icin bkz. Safii, el-Um, 1/73, 228, 328; 2/32, 119, 151; 3/4; 4/37; 5/127, 277, 308; 7/229; 8/16.

420 [bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakki ‘in, 2/43.

421 Ornek icin bkz. Halife b. Hayyat, et-Tabakdt, s. 29-115; Tbn Hibban, Mesdhir, s.21-64.

101



Medine’nin ayn1 zamanda diger ilim merkezlerinden farkini da gosteren ve

2422

‘belirli bir donem igin’**?> merkezi karakterinin**® kaynagini olusturan hususlar

sunlardir:

a) Hz. Peygamber’in, Fetih’ten sonra Medine’de ikamet etmeye devam
etmesi.

b) Islam’m ilk neset ettigi cografyada bulunmas.

¢) Hz. Peygamber’den dogrudan egitim alan nitelikli sahabenin uzun bir
siire burada yerlesik olarak bulunmas1.***

d) Hz. Omer’in belli bir siire ilmi nitelikleri haiz sahabenin Medine disina
¢ikmasina izin vermemesi.*?

e) Nitelikli sahabenin farkli ilim merkezlerine dagilmasi siirecinde
Medine’nin ¢ikis noktasi olmas1.**® Bu durum ise bir anlamda sonraki
ilmi gelismelerin iizerine bina edilecegi birikimin Medine kokenli

olmasi anlamina gelmektedir.

Medine’ nin merkezilik 6zelligini pekistiren hususlar, siyasete, idareye, ilme
taalluk eden pek cok dini birikimin ve gelismenin, ilk defa ortaya ciktigi ve
uygulamasinin yapildig1 sehir olmasini beraberinde getirmistir. Gerek Kur’an’in
gerekse Stinnet’in tesri politikas1 geregi fikih ilmi ¢ergevesindeki hiikiimler, veriler
ve birikimin hicret sonrasi, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu Medine doneminde

427

agirlikli olarak ortaya ciktigi disiiniildiigiinde™’, Medine ilim merkezinin hakiki

422 Burada kastedilen, daha énceki boliimlerde isaret edildigi {izere, Hz. Omer dénemindeki fukaha
hareketliligi dncesidir.

43 imam Malik, Leys b. Sa‘d’a yazdig1 mektupta Medine ehlinin iistiinliigiinden bahsederken
esasinda Medine’nin hususiyetlerini anlatmaktadir. fmam Malik mektubunda soyle demektedir:
“Miisliimanlar, Medine ehlinin takipgileri (konumunda)dwr. Zira burasi hicret yurdudur, Kur’an in
nazil oldugu mekandir. Heldl ve harama dair hiikiimler burada ortaya ¢ikmistir. Rasilullah, ehl-i
Medine ’nin arasindaydi. Bundan dolayr da onlar vahye ve indirilenlere sahit oluyordu. Rasilullah
emrediyor onlarda buna itaat ediyordu. Rasiilullah gerekli agiklamalart yapiyor onlar da buna uygun
hareket ediyorlardy” bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/696; Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1/42.
424 74hid el-Kevseri sahabenin gogunlugunun Hz. Osman dénemi sonlaria kadar Medine’de yerlesik
oldugunu belirtmektedir. bkz. Kevseri, Fikhii ehli’l- Irak ve hadisiihiim, s. 40.

425 1bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibra, 2/336; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/294 (no: 26229); Ebi Ziir‘a,
Tarih, s. 545; Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 15/312-313; Hakim, el-Miistedrek, 1/193 (no: 374);
Beyhaki, el-Medhal, 1/324; Ton Asakir, Tarihu Dimagsk, 47/142.

426 By hususla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s. 40.

427 Dénmez, “Hicret Yurdunun Islam Tesriindeki Onemi (Ozellikle ‘ Amel-i Ehl-i Medine’)”, ss. 335-
336.
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manada fikh1 miiktesabatinin baslangicina dair degerlendirmeler s6z konusu siire

gbz oniinde bulundurularak yapilmalidir.**

Medine’nin uzun bir siire hilafet merkezi olmasi, 6zellikle fakih sahdbenin
cografl hareketliligi 6ncesini kapsayan ilk iki halife doneminde dakik olarak isletilen
istisare meclislerini ortaya c¢ikarmistir. Buna bagli olarak da fikih literatiiriinde

sahabe icmai teorik ve pratik yoniiniin bu ¢ergevede glindeme geldigi sdylenebilir.

Bunun yaninda amel telakkisi c¢ercevesinde amel-i ehl-i Medine
methumunun giindeme gelmesi ve gerek miistakil gerekse hadis literatiiriiniin se¢kin
eserlerinde 6zel boliimlere*” isim olmak iizere Fedaili’l-Medine kullanimi,

Medine’nin merkezilik karakterinin tezahtiirlerinden kabul edilebilir.

5.2.2.1. Birinci Tabaka: Sahabe

Medineliler’in islam" kabulii sonrasi ilk muallimleri olan Mus‘ab b.
Umeyr’in (6. 3/625) ve Ibn Ummii Mektiim’un Kur’an’a dair dini bilgilendirme
faaliyetleri**® Medine egitim tarihinin baslangici olarak degerlendirilebilir. Bu iki
sahabinin Islam'a yeni girmis ve peygamberleri ile ilgili merak igerisinde olmasi
beklenen miisliimanlarla, Hz. Peygamber’le ilgili bildikleri, gordiikleri, isittikleri
durumlar1 paylasmalart kuvvetle muhtemeldir. Zira, Hz. Peygamber’in Hecer
bolgesinden gelen miisliimanlara ilk egitimi vermek {izere gorevlendirdigi Ensar’in,
onlara Kur’an’dan baz1 ayet ve stireleri, Hz. Peygamber'in Siinnet’inden de smnirl
birkag bilgiyi ogrettikleri bilgisini veren rivayet*’!, genel itibariyle sahabe

doneminde verilen ilk egitim icerigine 151k tutar niteliktedir.

Mescid-i1 Nebevi’nin belli bir kisminda tesis edilen ve bir hayli miidavimi
olan suffe mektebi, sonraki nesillerin ilmi birikimlerini dogrudan etkilemesi

muhtemel bilgi aligverisi ve 6grenimi itibariyle egitim yuvasi karakterine sahip

428 Nitekim Leys b. Sa‘d’in Imam Malik’e yazdi§1 mektupta da isaret ettigi gibi Medine nin faziletine
yonelik degerlendirmeler, Medine ehlinin de mutlak anlamda faziletli olacagina delalet degildir.
Bilakis Medine ehli tarafindan savunulan pek ¢cok meselede diger sehir ulemas: elestiri ve itirazla
bulunmustur. Leys’in bu anlamdaki isaretleri ve bunlari delillendirmek iizere tespit ettigi rnekler
icin bkz. Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarih, 1/689-695. Ayrica bu orneklerin bir listesi ile birlikte
degerlendirildigi bir calisma icin bkz. Muhammed Yasuf Masa, “Imam Malik ile Leys b. Sa’d
Arasindaki Ihtilaf ve Yazisma,”, ss. 142-154.

4 Ornegin Buhari’de, Fedail’iil-Medine bir boliim ad1 olarak yer almis, iginde de 11 bab teskil
edilmistir.

40 [bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibra, 1/234, 4/206.

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/327-328 (no: 15559).
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tiniversite*?

niteligindedir. Bu ortamda bir sekilde bulunmus sahdbenin ¢esitli
sebeplerle gittigi, yerlestigi, ugradig1 bolgelerde bilgi paylastigi diisiiniildiigiinde
tarihi olarak ilim merkezlerinin birikim farklar1 ve bunlarin neticesindeki ihtilaflarin
anlagilabilir olacagi sOylenebilir. Bu bakis acisina gore merkez Medine birikiminin
ayni zamanda diger ilim cografyalaria/bdlgelerine birincil olarak kaynaklik ettigi

diistiniilebilecektir.

Siyasi, cografi gelismelerle birlikte farkli ilim merkezlerinin tesisi, ilmi
gelismeleri ve bunlarin cesitlenmelerini de beraberinde getirmistir. Ornegin siyasi
kargasa donemlerinde, tasvip etmedikleri gelismelerle birlikte anilmama ve fitneden
uzak durma anlayisi, gerek sahabenin gerekse onlardan sonraki ulemanin siginma

mekani1 olarak Medine’yi tercih etmeleri sonucunu dogurmustur.**3

Hz. Ebl Bekir’in halifeligi ile birlikte baslayan ilmi meselelerde istisare
usuliine dayali ¢6ziim arayislari belirli sahabe etrafinda olusan ilim halkalar1 yerine
sura merkezli bir bilgi aktarimini isaret etmektedir. Zira Hz. Peygamber'in vefati
sonrasinda belirli bir siire Medine’de, ilim halkalarindan ziyade halife merkezli

istisare meclisleri ve ferdi bilgi aligverisinden bahsedilebilir.

Hz. Omer'in hilafetine gelindiginde genel anlamda karsilasilan problemlerde
nasla ulagilamayan cevaplar i¢cin Hz. EbG Bekir devrindeki gelismelerin 6ncelikli
olarak gézden gecirildigi boylece bu donemin 6rnek alindigi sdylenebilir. Nitekim
Hz. Omer'in istisare usuliinii dolayisiyla da sura heyetini 1srarl1 bir sekilde isletmesi
ve bu siliregte Kur’an, Siinnet, 6nceki uygulamalara bagvuru seklindeki meselelere
¢Ozlim Tiretme siirecini tercih etmesi, bu doneme ait verilerden rahatlikla

anlagilmaktadir.

Hilafetinin bir bdliimiinden sonra Islam cografyasinin genislemesi ile birlikte
buralarda ortaya ¢ikan bilgi ihtiyacina kayitsiz kalmamayacag gergegi, Hz. Omer'in
mevcut ve yeni tesis edilen merkezlere, vali, miifti/hakim vazifesi ile gorevlilerin
tayinini zorunlu kilmistir. ibn Omer’in ifadesinde®* de yer aldig1 iizere
bolgelerindeki fetva ile yetkili kisiler belirlenmesi, merkezlerde hukuk birligini

saglama amaci olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda Medine’de de s6z konusu

432 Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi, 28.
433 Ebu Zehra, Imam Malik, s. 151.
44 1bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 2/361; Ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 19/316.

104



yetki, Hz. Omer zamaninda Zeyd b. Sabit’in uhdesine verilmisti. Zeyd’in bu
fetvadan sorumlu olma durumu esasinda Hz. Peygamber’den sonraki donemde,
vefatina kadar*® devam etmekle birlikte Hz. Omer’in déneminde yetki tekligi

anlaminda farkli bir durum arzetmis goriinmektedir.

Hz. Ali’nin hilafet merkezini Kife’ye tasimast Medine ilim merkezindeki
ilmi gelismeleri yonlendirme anlaminda farkli bir siirecin baslangic1 olmustur.
Bundan sonra Medine’de Zeyd b. Sabit, Ibn Omer, Ebi Hureyre, Hz. Aise gibi
nitelikli sahabe 6ne ¢ikmistir.**¢ Bunlar arasinda ise Zeyd b. Sabit’in vefatina kadar
Medine’de kaza-fetvanin basinda bulunmasi ve ayni zamanda ashabi olan sahdbe
arasinda yer almasi, digerlerine oranla merkez birikimine etki anlamida One

cikacagini anlasilir hale getirecektir.

5.2.2.2. Ikinci Tabaka: Ashdb-1 Zeyd b. Sabit

Genel anlamda sahabe kusagi ile tabiinden Medineli yedi fakih (fukaha-yi
seb‘a) arasinda Medine ilim merkezine katkida bulunan bir tabaka/halka yer
almaktadir. Bunlar her ne kadar fikih bilgileri ile 6ne ¢ikmasalar da hifz yoniinden
giiclii olduklar1 degerlendirilmistir®*’: “Misver b. Mahreme, Abdullah b. Salebe b.
Suayr, Mahmud b. Lebid, Mahmud b. er-Rebi, Abdurrahman b. Ezher, Ebii’t-Tufeyl
Amir b. Vasile.” Bu isimlerin Medine fikih merkezinin ikinci tabakasini miiteselsil

ilim aktarimi anlaminda teskil ettigi sdylenebilir.

Literatlirde ashab-1 Zeyd b. Sabit olarak nitelendirilen bazi isimler vardir.
Bunlar arasinda Ibnii’l-Medini’ye nisbet edilen iki farkli rivayette Zeyd b. Sabit ile
goriismeleri sabit olanlar farklilik arzetmektedir.**® Hoca-talebe arasindaki yas farki
ve ilgili rivayetler degerlendirildiginde Zeyd b. Sabit ile fukaha-yi seb‘a arasindaki
kusagi olusturanlarin su isimler oldugu kabul edilebilir: “Kabisa b. Ziieyb, Harice b.
Zeyd, Siileyman b. Yesar, Eban b. Osman”. Buna ragmen Zeyd b. Sabit’in ashab1
olarak zikredilen ve onunla goriismesi hakkinda ihtilaf bulunan isimlerin Zeyd’in

yolunu benimsedikleri, onun kavilleriyle hareket ettikleri anlasiimaktadir.**°

435 [bn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 2/360; 1bn Asakir, Tarihu Dimask, 19/316.

436 Medine, sahabe déneminde Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Ebi Hureyre ve Hz. Aise'nin etkin
oldugu bir sehirdir.

47 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/355.

438 {bnii’l-Medini, el-Ilel, s. 45.

439 bkz. Beyhaki, Medhal, 2/582.
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Esasinda ilgili ihtilafa konu olan isimlerden bazilarmmin Zeyd b. Sabit’in
miiktesebatina dair en bilgili kisiler olmas1**°, bu rivayetlerdeki belirsizligin ortaya

cikisinda etkili olmug goriinmektedir.

Bu bilgilerden anlasildigina gore Medine fikih merkezinde sahabeden sonra
iki tabaka s6z konusudur: Birincisi ge¢mis birikimi ezberleyip sonraki nesillere
aktaranlar; ikincisi ise aktarim yaninda fakih olarak da ilmi geligmelere katki
sunanlar. Biz burada birinci grubu ‘ikinci tabaka’ olarak kabul ettik. Ikinci grubu ise
“liclincii tabaka’ olarak ele aldik. Bu belirlemedeki gerek¢emiz ise Zeyd b. Sabit ile

goriisme imkan1 ve tabakada bulunan diger ulema ile yas yakinligidir.

5.2.2.3. U¢iincii Tabaka: Fukahd-yi seb‘a

Medine fikith merkezinin dordiincii kusak ulemasindan Ebii’z-Zinad (6.
130/748), kendisine atfedilen bir rivayette, gecmis ulema ve birikime dair bolgesel
bir analiz yapmus ve literatiirde fukaha-yi seb‘a tabir edilecek isimleri zikretmistir.**!
Ebii’z-Zinad soyle demistir: “Kendilerine giivenilen ve gériisleri iizerine artik fikir
beyan edilmeyen Medine ehlinin fakihleri (fukahaii’l-Medine) sunlardir: Said b.
Miiseyyeb (6. 94/713), Urve b. Ziibeyr (0. 94/713), Kasim b. Muhammed (6. 107/725
[?]), Ebit Bekir b. Abdurrahman (Ibn Haris b. Hisam) (6. 94/713), Hérice b. Zeyd
b. Sabit (6. 100/718-19), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (6. 98/716), Siileyman b.
Yesdr (6. 107/725).**? Kimi rivayetlerde Ebli Bekir b. Abdurrahman yerine Eba
Seleme b. Abdurrahman (8. 94/712-13) veya Salim b. Abdullah b. Omer (.
106/725) yer almustir.*** Mezkfr isimler aym1 zamanda yasadiklar1 donemlerde,
Medine’de insanlarin ilim 6grenmek i¢in kendilerine miiracaat ettigi fukahadir. Bu

anlamda da ilmin kaynaklar1 olarak kabul edilmektedir.***

[simlere dair kismi belirsizlik mezk{r ulemanmn Medine’de bulunmasi ve

vefat tarihlerinin ¢ok yakin olmasi ile aciklanabilir. Nitekim fukaha-yi seb‘a iginde

440 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 2/360; 1bn Asakir, Tarthu Dimask, 19/322.

441 Fukaha-yi seb‘a’nin kavram olarak en erken kullanimi igin bkz. Sahnln, el-Miidevvene, 1/373;
Ayrica bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibra: el-Miitemmim, s. 319; Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, 1/352;
Ibnii’1-Miinzir, el-Isrdf, 3/81; Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/296.

442 Sahnln, el-Miidevvene, 1/327; Beyhaki, el-Medhal, 2/583-584.

443 Hakim, Ma ‘rifetii uliim 'il-Hadis, s. 43; Beyhaki, el-Medhal, 2/584

444 Fakihl, Ahbdru Mekke, 2/370.

106



45 muhtemelen Omer b. Abdiilaziz’i

yer alan ulemanin yakin zamanlarda vefati
tedirgin etmis olacak ki, ilmin zayi olacagindan endise etmis, bundan dolay1 da Hz.
Peygamber’in tasarruflarinin yaziya gegirilmesi i¢in talimat vermistir. Bunun
yaninda ilim merkezlerindeki ulemanin ilim halkalar1 kurmalarimi bdylece ilmin

sonraki nesillere aktariminin saglanmasini emretmistir.**¢

Fukaha-yi seb‘anin fikih tarihi acisindan ve fikih mezheplerinin tesekkiil
siireci itibariyle onemi, Malik b. Enes’in onlara yonelik hassasiyetinde ortaya
cikmaktadir. Zira Imam Malik bu ulemanin icmami tiim insanlarin icmar olarak
kabul ediyordu.**” Bu tavrin temelinde mezhebini benimseyip kavilleriyle fetva
verilen {li¢ sahabeden biri olarak Zeyd b. Sabit’in s6z konusu ulemanin kaynakligini
teskil etmesi olmalidir. Ornegin Said b. Miiseyyeb’in kaza ve fetva miiktesebatinin
neredeyse tamaminin Zeyd b. Sabit’ten olduguna dair degerlendirmeler literatiirde

yer almaktadir.*8

Ikinci ve {iciincii kusag1 birlikte degerlendiren kimi rivayetler Medine
fukahasii Said b. Miisseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Kabisa b. Ziieyb ve Abdiilmelik b.
Mervan olarak tespit etmektedir.**’ Burada dikkat ¢ceken en énemli husus, Said b.
Miiseyyeb’in ayn1 zamanda Ebt Hiireyre’nin ashabi**’, Kabisa b. Ziieyb’in de Zeyd
b. Sabit’in ashabi*! olarak bilinmesidir. Ayrica Urve b. Ziibeyr’in akrabalik
nedeniyle Hz. Aise’nin miiktesebatina hakimiyetine**? dair tespitlerin yer almasidir.
Ozellikle birlikte zikredilmeleri nedeniyle bu dort ismin, Medine fikth merkezi
birikiminde digerlerine nazaran daha o6n planda ve katki sahibi olduklari

sOylenebilir.

Medine fikih silsilesi ile Zeyd b. Sabit arasindaki irtibatt somut olarak
orneklendiren bir husus ise Said b. Miiseyyeb’in bir ifadesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Said b. Miiseyyeb, Rebia b. Ebli Abdurrahman (6. 136/753 [?]) ile birlikte bulundugu

445 Baz1 isimlerin ayn1 sene iginde vefat etmeleri nedeniyle h. 94 y1l senetii’l-fukaha tabiriyle meshur
olmustur. bkz. Buhari, Tarihii’I-Evsat, 1/235.

46 Byhari, “Ilim”, 34.

447 Hakim, Ma ‘rifetii ulim’il-Hadys, s. 26.

48 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 2/360; 1bn Asakir, Tarihu Dimask, 19/321.

449 [bn Ma‘in, Ma ‘rifetii -rical, 2/72; Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 2/410; Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tdrih,
1/354; Ebl Ziir‘a, Tarih, s. 405.

40 Tbnii’l-Medini, Sudldt, s. 82.

1 Tbnii’l-Medini, el-llel, s. 46; Beyhaki, el-Medhal, 2/582; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 19/328.

452 Ton Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/45; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 40/253.
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bir mecliste kadinin parmagiin diyeti hususunda miizakere yapmislardi. Burada
Said, kadinin bir parmaginin diyeti olarak on, iki parmagin diyeti olarak yirmi, ii¢
parmagin diyeti olarak otuz, dort parmagin diyeti olarak ise yirmi deve gerektigini
sOyleyince Rebia bu durumun tutarli olmadigini ima ederek “Kadinin yarasi ve acisi
biiyiidiik¢e diyet azalryyor mu” demisti. Bunun iizerine Said, Rebia’nin sorgulayici
tavrina tepki gostermisti. Rebia da esasinda niyetinin halis oldugunu ve kendisini,
bilgisini artirmay1 hedefleyen bir cahil ve bildigini de teyit etmeye gayret eden bir
kisi olarak addettigini belirtmisti. Bunun {izerine Said, az 6nce kullandig: ifadelerini
herhangi bir isme nisbet etmeksizin ‘Siinnet’ olarak nitelendirmisti.*>® Said b.
Miiseyyeb’in aktardigi bu bilginin ise sadece Zeyd b. Sabit tarafindan rivayet
edildigi*** diisiiniildiigiinde, burada kastedilenin Zeyd b. Sabit’in siinneti
(goriisii/uygulamasi) oldugu anlasilmaktadir. **° Bu 6rnek, Zeyd b. Sabit’in Medine
fikih merkezindeki konumunu, diger sahabeye tercih edilmesini ve boylece kusaklar

aras1 miiteselsil bilgi agin1 gérmemizi miimkiin kilmaktadir.

5.2.2.4. Dordiincii Tabaka: Fukahd-yi Seb‘a’yr Takip Edenler

Ozelde Zeyd b. Sabit’in genelde de Medine fikih merkezi etrafinda olusan
bilgi aktarim silsilesinin dordiincii kusagi ve fukaha-yi seb‘adan sonra Medine fikih
merkezinde soz sahibi olan isimler sunlardir: Ibn Sihab (ez-Ziihrd) (6. 124/742),
Yahya b. Said (6. 143/760), Ebii’z-Zinad (6. 130/748), Ebii Bekir b. Hazm* (5.
120/738 [?]) / Biikeyr b. Abdullah el-Esec.**?. Bu isimlerin Zeyd b. Sabit’ten itibaren
onun ashabi ve daha sonrasinda fukaha-yi seb‘anin fikhi birikimini benimseyip
onlarin ahkadma taalluk eden ¢Oziim Onerilerine gore topluma yon verdigi
anlagilmaktadir. Bu durum kendilerinden sonraki Medine ulemasina, s6z konusu
birikimi aktarmalarini saglanmustir. Nitekim Imam Malik’in fikith miiktesebatini elde

ettigi hocalar1 arasinda bu isimler yer almaktadir.**

453 Muvatta, “Ukal”, 6 (2/860); Abdiirrezzak, el-Musannef, 9/394 (no: 17749); ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 5/412 (no: 27504); Cessas, Muhtasaru ihtildfi’l-ulemd, 5/105.

454 Seybani, el-Hiicce, 4/280; Safii, el-Um, 7/329; Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/81; Beyhaki, es-
Stinenii’s-sagir, 3/245;

45 Tahavi, Serhu Medni’l-Gsdr, 1/257; Cessas, el-Fusil, 3/198; Serhu muhtasari’t-Tahavi, 1/628;
Hattabi, Meadlimii s-siinen, 4/29; Kuduri, et-Tecrid, 11/5721.

456 Beyhaki, el-Medhal, 2/582-583.

47 {bnii’l-Medini, el-Ilel, s. 45.

458 Beyhaki, el-Medhal, 2/591.
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5.2.2.5. Besinci Tabaka: Imam Malik

Hz. Peygamber’den sonra Medine’de gesitli sebeplerden dolay1 belirli bir
siire sahabeden ulemanin yerlesik olarak kalmasi burada diger sehirlere nasip
olmayacak bir birikimin olusmasini beraberinde getirmistir. Hz. Omer’in hilafetinin
ikinci yarisindan sonra belli basli sahabeyi farkli sehirlere vazifelendirmesi
sonucunda Medine’de kalan sahdbe burada ilmi faaliyetlerine devam etmistir.
Bunlar arasinda da Zeyd b. Sabit’in kaza-fetvaya dair idari vazifesi, onu
digerlerinden farklilastirmis, sonraki neslin problemlere ¢oziim iiretmede birincil
olarak goriislerine basvurdugu sahabi olmasini beraberinde getirmistir. Ashab-1
Zeyd b. Sabit ve daha sonrasinda fukaha-yi seb‘a araciligiyla devam eden Zeyd b.
Sabit’in goriiglerinin aktarim stireci her kusaktan farkli ulemanin katkisi ile birlikte
nihayet imam Malik’e intikal etmistir. Buna gére Medine fikih merkezinde besinci
halkanin 6ne ¢ikan ismi, ibn Sihab, Yahya b. Said ve Rebia b. Ebii Abd{irrahman

459 istifade eden Imam Malik olmustur.*®® Imam Malik de bunlardan

gibi ulemadan
elde ettigi birikimi uzun siire okuttugu ve zaman igerisinde diizenlemeler yaptigi

eseri Muvatta araciligiyla sonraki nesillere aktarmistir.

5.2.3. Kiife

Kife fikih merkezinde tabakalara ayrilma diger iki merkezle kismen bir
farklilik arzetmektedir. Ana damar olarak tabir ettigimiz diizenli ilim faaliyetlerine
bagli halef-selef iligkisi itibariyle ortaya ciktigini diisiindiigiimiiz bu farkliligin

tezahiirtl, her tabakada temsilci konumunda bir kisinin olmasidir.

5.2.3.1. Birinci Tabaka: Sahabe

Kife, Hz. Omer tarafindan h. 17 yilinda askeri amaglar giidiilerek kurdurulan
bir sehirdir.*! Sa‘d b. Ebli Vakkas, Eba Misa el-Es‘ari, Ammar b. Yasir ve Ibn
Mes‘td gibi taninmis sahabe, sehrin kurulusu sonrasi gorevli olarak gonderilen

isimlerdir.*¢? Buna gore Kiife sehrindeki sahabe yerlesimi Hz. Omer’in tasarrufuyla

459 Beyhaki, el-Medhal, 2/591.

460 Tbnii’l-Medini, el-flel, s. 45.

461 Halife b. Hayyat, Tarih, s. 138; Belaziiri, Fiitih, s. 270; Kiife sehrinin askeri amaglarla kurulusuna
dair bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Furat, Kiife Ekolii, ss. 21-26.

402 Tbn Sa‘d’m Kife’ye yerlesen ve ismini zikrettigi 149 sahabe ile ilgili bir tablo ve liste icin bkz.
Furat, Kiife Ekolii, ss. 94-101. Ayrica Halife b. Hayyat da 168 sahdbe ismini listelemistir. bkz. Halife
b. Hayyat, et-Tabakdt, ss. 213-235.
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buraya gorevlendirilen sahabeyle baslamistir. Yerlesen sahabe icinde de ilmi
faaliyetleriyle burada etkili olacak isimler daha ¢ok Hz. Ali, ibn Mes‘iid ve Ebi
Misa el-Es‘ari’dir. Nitekim Kafe fikih merkezi ikinci tabakasindan olan ve ayni
zamanda bu sahabeye talebelik yapan Mesrtik, 6zel olarak bu ii¢ sahabeyi ehl-i Kiife
diye tanitmistir.**> Bunun yaninda fakih sahabe-sehir iliskisini tespit eden esetler,
Kife fikth merkezinin sahibe tabakasmi Hz. Ali ve Ibn Mes‘dd olarak
belirtmistir.*** Eb(i Miisa ise daha sonralar1 Basra’da gorevlendirilmesi nedeniyle

Basra fikith merkezi sahabe kusag1 arasinda zikredilmistir.*6>

Siiphesiz Hz. Ali ve ibn Mes*tid disindaki sahabiler Kiife’nin ilmi gelisimine
Hz. Peygamber’den nakillerde bulunarak veya ileri gelen diger sahabeye yardimci
olmak suretiyle katki saglamistir.**® Fakat &zellikle ibn Mes‘tid’un burada ortaya
cikan fikhi gelismeler ve faaliyetlerde diger sahabeden farkli bir konumu vardir. Zira
onun etrafinda diizenli bir ilim meclisi olusmus ve burada yetisen talebeleri “ashab-
1 1bn Mes“0d” tabiriyle amlmislardir. Ibn Mes“tid’un sundugu katki sonrasinda onun
ve bolgede yerlesen sahabenin birikimini sonraki nesillere aktarmislardir. Bu
anlamda Ibn Mes‘td, Kafe fikih merkezi sahabe kusaginin onde gelen bir ismidir.
Mesrik tarafindan Hz. Ali ile birlikte Ibn Mes‘id’un, ilmin kendilerinde toplandig:
kisiler olarak degerlendirilmesi*®’ de bu iki sahabenin Kiife fikih merkezine katkisini

ve buradaki konumunu ortaya koyan hususlardandir.

5.2.3.2. Ikinci Tabaka: Ashdb-1 Ibn Mes‘iid
Hz. Ali’nin Kiife’ye geldikten sonra ibn Mes‘id’un burada gerceklestirdigi
faaliyetler ve yetistirdigi seckin talebeye yaptig1 6vgii,**® ‘ashab-1 Ibn Mes*tid’u ve

birikimlerini tespit ettigini gostermektedir. Nitekim Kufe fikih halkasinin ashab-1

463 Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tdrih, 1/481.

464 Nesai, Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsar (Resdil fi uliimi’l-hadis i¢inde), s. 42.

465 Nesal, Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsdr (Resdil fi uliimi’l-hadis iginde), s. 45.

466 bkz. Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s. 42.

467 Tbnii’1-Medini, el-Ilel, s. 42; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 2/351; Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih,
1/445; Ebu Ziir‘a, Tdrih, ss. 647-648; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/94 (no: 8513); Beyhaki, el-
Medhal, 2/578; Ton Asakir, Tarihu Dimagsk, 33/154

468 Serahsi, el-Mebsiit, 16/68; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 2/398.
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Ibn Mes‘iid agisindan ikinci biiyiik hocast Hz. Ali olmus ve onun biraktig1 fikih

meclisindeki dersleri iistlenmistir.*%

Ibnii’l-Medini, Ibn Mes‘Gd’un ashabina dair en bilgili kisi olarak
tanimladig1*’? Tbrahim en-Nehai (6. 96/714)’den naklen Kife fikih merkezindeki
ikinci tabakay1*’! aktarmaktadir. Buna gore “Ibn Mes ‘lid 'un kurra ve fetva veren alti
ashabt sunlardir: Alkame b. Kays (6. 62/682), el-Esved b. Yezid (6. 75/694), Mesriik
b. Ecda“ (0. 63/683 [?]), Abide es-Selmani (6. 72/691), Amr b. Siirahbil (0. 63/683)
ve el-Haris b. Kays (6. h. 60 oncesi).”*’* Bu rivayetin Ibnii’l-Medini’deki bir diger
versiyonunda el-Haris el-Aver yer almistir.*’? Burada muhtemelen en-Nehai’nin
ifadesi Ibnii’l-Medini’ye el-Haris 6zelinde hatali ulasmustir. Zira yine Ibnii’l-
Medini, Ibn Mes‘tid’un ashabi arasinda bazi rivayetlerde zikredilen el-Haris b. el-
A‘ver’in bu alt1 kisi arasinda olamayacagini, onun Ibn Mes‘0id’dan biri muhalif iki
rivayetinden baska rivayeti olmadigini agiklama ihtiyaci hissetmis*’* ve buradaki el-
Haris el-Aver yerine el-Haris b. Kays ismini ashab-1 Ibn Mes‘Gd arasinda
zikretmistir.*’”> Taberi de bu isimlerle ilgili su tespitte bulunmustur: “/bn Mes ‘id 'un

talebeleri, onun fetvalarini ve bunlardaki hareket tarzini kaleme almigtir.”*"®

5.2.3.3. Ucgiincii Tabaka: Nehai

Kife fikih merkezinin, ashab-1 Ibn Mes‘tid sonrasinda {iciincii tabakada*’’

one cikan simalar1 Ibrahim en-Nehai, Sa‘bi (6. 104/722) ve Ebii’d-Duha (6. 100
civar1)’dir. Bunlar arasinda da 6ne ¢ikan ise Nehai’dir. Zira ¢agdaslariyla birlikte

olduklar1 meclislerde, fetva meseleleri s6z konusu olunca cevap vermesi veya

49 Kevseri, Fikhii ehli’l-‘Irdk ve hadisiihiim, s. 42. Ayrica bu 6grencilerin listesi ve ¢ogunun
Yemen’den Kife’ye yerlestirilmis Miisliimanlardan olduklarina dair bir degerlendirme igin bkz.
Furat, Kiife Ekolii, 112-114.

470 1bnii’l-Medint, el-Ilel, s. 43; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/145; Beyhaki, el-Medhal, 2/586.
471 Nesal, Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsdr (Resdil fi uliimi’l-hadis iginde), s. 44.

472 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6/10; Ibnii’l-Medini, el-flel, s. 46; EbQ Zir‘a, Tdrih, s. 651;
Beyhaki, el-Medhal, 2/582.

473 [bnii’l-Medini, el-Ilel, s. 43.

474 Tbnii’l-Medini, el-flel, s. 43.

475 Tbnii’l-Medini, el-flel, s. 42.

476 1bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakki ‘in, 2/36; Kevseri, Fikhii ehli’l- Irdk ve hadisiihiim, s.
43.

477 Nesai, Tesmiyetii Fukahdi’lI-Emsdr (Resdil fi uliimi’l-hadis iginde), s. 44.
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hiikiim ortaya koymasi i¢in Nehai’den 6nce kimsenin ortaya atilmamasi bu hususta

dikkat cekicidir.*’®

[brahim en-Nehai ashab-1 Ibn Mes‘ad arasindan Alkame, Esved, Mesrik ve
Ubeyde ile goriismiis, Haris b. Kays ve Siireyh’den bir sey isitmemistir.*’® Sa‘bi ise
ashab1 Tbn Mes‘id arasindan Haris b. Kays haricinde diger bes alimden istifade
etmistir. “*° Kendilerinden &nceki tabakadan ilmi olarak istifade etmeleri aym

zamanda onlarin elde ettigi sahabe birikimine ulasmalarini saglamis olmalidir.*8!

Kife fikth merkezinin giiglii egitim agini ortaya koyan bir &rnek ibn Omer’in
ifadelerinden anlagilmaktadir. Buna gore Sa‘bi’nin megazi ile ilgili aktardiklarim
duyan Ibn Omer sdyle demistir: “Ben Rasilullah ile bazi savaslarda bulundugum

halde, bu geng¢ (Sa ‘bi) savaslara dair benden daha ¢cok bilgive sahip.”**?

5.2.3.4. Dordiincii Tabaka: Hammad

Kife fikih merkezinin dordiincii tabakasinda*®® 6ne ¢ikan ulema Hammad b.

Ebu Siileyman (6. 120/738), Hakem b Uteybe (6. 113/742), Habib b. Eba Sabit (0.
119/748) dir. Nitekim Habib b. Ebli Sabit’in Hammad ve Hakem’den 6nce Kafe’de
Kife miiftisi oldugu aktarilmustir.*®* Buna gére bu ii¢ isim {i¢lincii tabaka

ulemasindan sonra Kiife fikih merkezinin fetva makaminda bulunmaktaydi.

Hoca-talebe iliskileri itibariyle Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi’nin aymi
donemlerde iki farkli ilim meclisi tesis ettigi ve talebe yetistirdigi anlasilmaktadir.
Sa‘bi’nin vefatindan sonra insanlarin soru sormalart i¢in Hakem b. Uteybe’ye (0.

115) yonlendirilmesi ve 6zel talebelerinin olduguna dair bilgi bu hususta dikkat

478 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2/445; ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 2/144; Ebt Nuaym, Hilyetii 'I-
evliya’, 4/221.

47 Tbnii’l-Medini, el-flel, s. 43-44.

480 fbnii’l-Medini, el-Ilel, s. 44.

481 By hususta bir degerlendirme i¢in bkz. Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Iréik ve hadisiihiim, s. 46.

B2 veki*, Ahbdrii’l-kuddt, 2/421; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad, 14/143; Sirzi, Tabakdtii’l-
fukahd’, s. 81; Ton Asakir, Tarihu Dimagsk, 25/355; Kevseri, Fikhii ehli’l- Trak ve hadisiihiim, s. 47.
483 Nesai, Tesmiyetii Fukahdi’l-Emsdr (Resdil fi uliimi’l-hadis iginde), s. 44.

484 1cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, s. 281; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 2/179.
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cekicidir.**® Yine Ibrahim en-Nehai’ye de kendisinden sonra kimi yerine birakacag:

sorulunca o da Hammad’a miiracaat edilebilecegini ifade etmistir.**

Bununla birlikte Kife fikih merkezindeki ana damar ilim silsilesinin bu

tabakadaki temsilcisi Hammad’dir.

5.2.3.5. Besinci Tabaka: Ebit Hanife

Kife fikih merkezinin besinci tabakasinda*®’ 6ne ¢ikan ulema Eb Hanife,

A‘mes ve Ibn Ebi Leyla’dir. Bununla birlikte bu tabakada silsile itibariyle &ne ¢ikan

1sim Ebl Hanife’dir.

5.3. Degerlendirme

Rastilullah’dan dogrudan egitim alma imkanina sahip fakih sahabenin, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gergeklestirdigi farkli bolgelere yonelik gog
hareketleri Islami ilimler agisindan son derece 6nemi haiz tarihi bir vakiadir. Bunun
neticesinde ilim merkezleri tesekkiil etmis, sahabenin etrafinda ilim meclisleri
ortaya ¢ikmis, bunlar ilm1 temayiiller halinde ve ¢esitli sathalardan gecerek sonunda
mezhep halini almistir. Bu itibarla s6z konusu tarihi vakia fikih ilmi agisindan ayri
bir 6neme sahiptir. Zira sahabe, Hz. Peygamber’den elde ettikleri ilmi miras1 ilim

halkalar1 vesilesiyle sonraki nesillere aktarmiglardir.

[lim merkezlerinin tesekkiiliinii dncelikle ortaya ¢ikaran husus gerek Hz.
Peygamber zamaninda gerekse sonraki dénemlerde oOzellikle Hz. Omer’in
hilafetindeki tasarruflarinda goriildiigli lizere gorevlendirmeler olmustur. Farkli
sehirlere merkez Medine’den gorevlendirilen sahabe, bulunduklar1 bolgelerde ilmi
faaliyetlerde bulunmus ve neticede her bolgenin kendi ulemasinmi yetistirmesinde
oncelikli katkiya sahip olmustur. Zira ilgili bolgelerde gorevli olarak bulunan
sahabenin birincil vazifesi insanlar1 dini anlamda bilgilendirmek ve onlardan
gelebilecek meselelere ¢oziimler iiretmektir. Bu siirecte ise toplumun problemlerine

¢ozlim tliretmek anlaminda genel ve ilim halkalar1 marifetiyle nitelikli talebe

485 I_bn Sa‘d, et-Tabakdtii 'l-kiibrd, 6/331-332. '

486 1bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6/333; Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 2/440; Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-
tarih, 2/795; Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 3/146; Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s.
50.

487 Nesai, Tesmiyetii Fukahdi’lI-Emsdr (Resdil fi uliimi’l-hadis iginde), s. 44.
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yetistirme anlaminda da 0zel olmak {lizere iki agidan bir egitim faaliyetinin

yuriitiildigli anlagilmaktadir.

Her ilim merkezinde kendi aralarindaki Hz. Peygamber’le yakinlik,
birliktelik siiresi farki, hazir bulunulan tarihi gelismeler gibi ayiric1 6zelliklerinde
farklilik s6z konusu olan pek cok sahdbe yerlesik vaziyettedir. Bu durum ilim
merkezlerinde birden ¢ok sahdbenin birikiminin aktarimini dolayisiyla da sonraki

nesle etkisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Sahabenin egitiminden gegen talebeler elde ettikleri birikim sayesinde ¢esitli
vesilelerle meselelerin ¢6ziimiinde ve hiikkme baglanmasinda kendilerine miiracaat
edilen kisiler olacaktir. Bu siirecte gerek icinde bulunduklari ve temel anlamda bakis
acilarimin olusumunda etkisi olan ilim silsilelerindeki birikim, gerekse bunlar
haricinde bdlgelerindeki veya farkli yerlerdeki ulemadan elde ettikleri birikim,
onlarin meselelere yaklasimlarinda belirleyici olacaktir. Iste bu noktada ilim
merkezlerindeki meclislerin kurucusu, 6greticisi ve yonlendiricisi konumunda olan
sahabenin farklilasmasi hem ilim merkezlerinin ¢esitlenmesine hem de bir
merkezdeki farkli ilim anlayislarinda birden fazla sahabenin kaynakligini ortaya
cikarmaktadir. Nitekim ashabi olan sahabenin ilim halkalarinda egitim goren ulema,
sadece tek bir sahdbeden ilim almakla yetinmemistir. Ayni1 zamanda bunlar farkl
ulemadan da istifadeyi ihmal etmemislerdir. Bu durumun 6nemli bir sonucu, ayni

sahabiden egitim goren talebelerin farkli ilim anlayislarin1 benimsemeleridir.
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IKINCi BOLUM
EBU HANIFE’NIN FIKHINA SAHABE ETKIiSi

Arastirmamizin konusunu teskil eden ikinci husus, Ebti Hanife’nin fikih
diistincesindeki sahabe etkisidir. Bu etkinin somut olarak tespiti iki acidan ortaya
konulabilir. Birincisi EbG Hanife’nin sahabi kavline bakisini belirlemektir. Bu
anlamda Hanefi metodu ile telif edilmis usul eserlerinde Ebli Hanife’ye nisbet edilen
goriislerin incelenmesi, O’nun nezdindeki sahdbe otoritesini dolayisiyla da Ebi
Hanife’nin fikhi {izerindeki sahabe etkisini ortaya koyacaktir. Ikincisi ise Ebf
Hanife’nin hocalar1 iizerinden veya onlarin digindan sahabe birikimine ulasma
keyfiyetidir. Bir anlamda sahadbe etrafinda ortaya c¢ikan ilim halkalar1 {izerinden
sonraki neslin fikhi miiktesebatini1 elde etmesine isaret eden bu durum, Kife fikih
merkezi ¢ercevesinde hoca-talebe irtibati {izerinden Ebli Hanife’nin benimsedigi

goriiglerde sahabe etkisinin goriilebilmesine imkan saglamaktadir.

1. EBU HANIFE’NiN FIKIH DUSUNCESINDE SAHABI KAVLI

Ebl Hanife’nin meselelere ¢oziim iiretme silirecinde hareket tarzini ortaya
koyan fikih diisiincesi, O’na nisbet edilen bazi ifadelerden anlasilmaktadir. EbQ

Hanife’ nin bu husustaki ifadesi dikkat ¢ekicidir:
a) “Allah’in Kitab ina miiracaat ederim.
b) Orada bulamazsam Rastilullah ’in stinnetini alirim.

¢) Her ikisinde de bir sonug elde edemezsem sahdbenin kavline gore hareket

ederim.

d) Birden fazla sahdbi kavli varsa iginden istedigimi alirim da kesinlikle

sahdabilerin kavilleri varken baskasinin goriisiine gitmem.

e) Eger onlarda da bir bilgi bulamazsam ve ilgili meselede Nehai, Sa ‘bi, Ibn

Sirin, Atd, Said b. Miiseyyeb gibi tabiin ulemasinin goriisleri varsa ben de onlar gibi

ictihad ederim.”*%?

4388 Ton Ma‘in, Tdrih, 4/63; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 24; Beyhaki, el-Medhal, 2/631-632 (no:
1379); Ibn Abdiilber, Cami ‘u beydni’l-ilm, 2/907, el-Intikd, s. 142; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad,
15/302.
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Bu ifadeden anlagildigina gére Ebli Hanife, hilkme baglayacagi bir meselede
miracaat kaynagi olarak sirasiyla Kur’an ve Stinnet’i géz oniinde bulundurmustur.
Hakkinda nasdan delil bulunamayan meselede, sahdbe kavillerine yonelik bir
aragtirma yapmistir. Yukarida yer alan ii¢lincii madde (c) sahabenin ittifak ettigi
meselelere, dordiincii madde (d) ise sahabe arasinda ihtilaf vaki olmas1 durumuna
isaret etmektedir. Besinci madde (e) ise hakkinda nas ve sahabi kavli varid olmayan

meselelerde Ebli Hanife’nin kendi reyiyle goriis beyan edecegini ifade etmektedir.

Yukarida yer alan ilk ii¢ maddeye de isaret eden bir veri ayn1 zamanda Eba
Hanife’nin Osman el-Bettl (6. 143/760 [?])’ye yazdigi mektupta yer almistir:
“Hidayet, Kur’an’'in getirdigi ve Rasulullah’in ¢agirdigi ve sahdbenin de ittifak
halinde bulundugu durumdur.”*®® Yine EbG Hanife’nin Siinnet’e dair bir
degerlendirmesi de dikkat c¢ekicidir: “Biz duyalim veya duymayalim Rasilullah’in
ifade buyurdugu her seyin basimiz iizerinde yeri olduguna iman ve sahitlik
ederiz.”*°. Bir baska rivayete gore Rashlullah’a muhalefet edip etmedigi Ebi
Hanife’ye soruldugunda O, soyle cevap vermistir: “Her kim ki Rasilullah’a

muhalefet ediyorsa Allah ona lanet etsin.”*!

Ebi Hanife’nin fikih diisiincesinde Kur’an ve Siinnet’in konumunu agik bir
sekilde gosteren yukaridaki ifadeler yaninda bir de nas-re’y iligkisine ve bu ikisinin
kullanim sirasina yonelik bir veri dikkat ¢ekicidir. Ebi Hanife, kendisine yonelik
kiyas1 nassin Oniine gecirdigi seklinde elestiriyi gliindeme getiren Muhammed el-
Bakir (6. 114/733 [?]) ile ilk karsilasmalarinda,**?> nassm kiyasa mukaddem

olduguna isaret eden su ifadeleri kullanmistir:

“Deden Hz. Muhammed’in dinine ragmen kiyasa gore hareket etmis
olsaydim kadn ile erkegin miras pay: ile ilgili konuda, erkege nazaran daha zayif
olmasi gerekgesiyle kadina iki hisse verirdim. Yine kiyasa gére hareket etseydim,

kadinlarin  hayizdan temizlendikten sonra oruglarimi degil namazlarint kaza

489 Ebi Hanife, Risdle ild Osman el-Betti [el-Alim ve’l-miiteallim iginde], s. 35. Ayrica bkz. Unal,
Ebt Hanife, s. 75; Yigit, Ebii Hanife, s. 110.

490 Eb{i Hanife, el-Alim ve l-miiteallim, s. 25; ibn Abdiilber, el-Intikd, s. 144.

“1 {bn Abdiilber, el-Intikd, s. 141.

492 Ebl Zehra, Ebii Hanife, s. 80.
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etmelerini isterdim. Yine kiyasla hareket edecek olsaydim meniden dolayi abdesti ve

ondan daha agir bir necaset olan bevlden sonra ise guslii emrederdim.”*

EbG Hanife’ye nisbet edilen diger bir rivayet de Siinnet’e ve sahabeden
nakledilenlere bakis acisina aciklik getirmektedir: “Bize Rasulullah’tan bir hiikiim
gelirse bunun iizerinde yorum yapmadan onu aliriz. Sahabeden ayni konuda farkl
hiikiimler bize ulastiginda iginden tercihte bulunuruz. Bunlar haricinde tabiinden
hiikiimler gelirse onlarla miicadele ederiz [tetkik eder ve yanhssa yanls deriz].”**
Yine bu hususta Eb(i Hanife’ye nisbet edilen, sahabe kavilleri de dahil olmak {izere
asarin O’nun fikih diisiincesindeki yerine isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekici bir
ifade de sudur: “Insanlar, re yimle fetva veriyorum diye beni tenkid ediyor. Halbuki

ben sadece eserle fetva veriyorum.”**>

Sahabe arasindaki ihtilaf edilen hususlara dair EbGi Hanife’nin en onemli
talebelerinden biri olan Imam Muhammed, Kur’an ve siinnetten sonra miiracaat
kaynaginin sahabenin icmar ve ihtilafi oldugunu ifade etmistir.**® Burada sahabe
ihtilafinin miiracaat kaynagi olma keyfiyeti, ilgili mesele c¢er¢evesinde sahabeden
sadir olan gorlslerin  disina  ¢ikmanin  uygun olmayacagi  seklinde
degerlendirilmistir.**’ Yine Ebli Hanife’nin, Kur’an ve Siinnet’te ¢dziimiinii
bulamadig1r bir meselede birden fazla ve farkli sahabe goriisii varsa bunlardan
Kur’an’a ve Siinnet’e en yakin olani tercih seklinde genel bir bakis acisinin oldugu

da bu hususta ortaya konulan tespitlerdendir.**®

Ebl Hanife’ nin, ayn1 meselede birden fazla eser arasinda tercih keyfiyeti ise,
talebesi Ebll Yisuf’un su ifadelerine yansimustir: “Ebii Hanife, kendisine bir mesele
geldiginde bildigimiz eserleri ortaya koymamizi isterdi. Daha sonra kendisi de

miiktesebatindakileri zikrederdi. Eserler arasinda meseleyle ilgili hangi goriisii

493 Mekki, Mendkibii’l-Imdm, ss. 167-168.

494 1bn Hazm, el-Ihkdm, 4/188; Beyhaki, el-Medhal, 2/533 (no: 1146); ibn Abdiilber, el-Intikd, s. 144;
Serahsi, el-Usiil, 1/313; Zehebi, Mendkibii’I-Imam Ebi Hanife, s. 33.

495 Suyti, Tebyizii 's-sahife, s. 113.

496 Cessas, el-Fusil, 3/271; Ibn Abdiilber, Cdmi ‘u beydni’l-ilm, 1/760 (no: 1405); Serahsi, el-Usiil,
1/318.

47 Cessas, el-Fusiil, 3/271. Ayrica bkz. Pezdevi, Kenzii’l-viisil, s. 239.

498 Heytemi, el-Hayrdtii'l-hisdn, 30.
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destekleyen veri daha ¢oksa ona meyleder, eger bu veriler birbirine yakin bir oranda

ise de tetkik ettikten sonra bunlardan birisini tercih ederdi.”*’

EbG Hanife’nin, hakkinda sahabe ihtilafi olan bir meselede hangi goriisii
tercih ettigine dair Matiiridi (6. 333/944) tarafindan ortaya konulan tespit de dikkat
cekicidir: “Fetva ehli sahabiye diger bir sahdabinin muhalefeti durumunda
bunlardan birini [kavli benimsenmeyecek olani] taklid etmek gerekmez. Fakat bir
delile binaen ihtilaf sonucu ortaya ¢ikan bu goriislerden birini tercih etmek

gerekir.”>"

Ebl Hanife’'nin buraya kadar zikredilen ifadelerinden anlasildigina gore
O’nun delil hiyerarsisi su sekilde siralanmaktadir: Kur’an, Siinnet, Icma (sahabe

ittifaki, sahabe arasinda farkli goriislerin disina ¢ikmama), Re’y/Kiyas.

Ebli Hanife’nin ifadelerinde yer alan miiracaat kaynagi siralamasi,
arastirmamizin birinci boliimiinde yer aldigi lizere Hz. Peygamber’in vefati
sonrasinda fakih sahabenin de siire¢ icinde gelisen yaklasimina benzemektedir. Zira
delil hiyerarsisinin Kitap’tan sonra Siinnet ile devam edecegine dair Kur’an’in

isaretleri>’! yaninda Rastlullah’in Muaz b. Cebel ile konusmasinda’®?

yer alan tasdik
ifadeleri ve benzeri nebevi yonlendirmeler sahdbenin yaklasimlarini belirleyen
hususlardandir. Buna gore sahdbe, miisliimanlarin fetva-kaza islerini iistlenmeleri
akabinde meselelere yaklasimlarinda takip edecekleri kaynak kullanimini teorik
anlamda Kitap, Stinnet ve re’y seklindeki sirayla tespit etmistir. Daha sonra ise
meseleler, ¢oziimleri nasta bulanamadig1 takdirde ileri gelen sahabenin katilimiyla
gerceklestirilen fikhi faaliyetler ile sonuglandirilmaya baglanmis ve bu uygulama
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer déneminde titizlikle gerceklestirilmistir. Hz. Omer
nastan sonra Hz. EbG Bekir donemindeki uygulamalar1 da sorusturmus burada bir
sonu¢ alamadigi zaman istisareye basvurmus ve bu sekilde meseleler ¢oziime

kavusturmustur. Bu yaklastm Hz. Omer sonrasinda farkli sahabe tarafindan da

devam ettirilmistir. Bir diger ifade ile Hz. Omer sonrasinda, nastan sonra ilk iki

49 Kevserd, Te nib, s. 297.

300 Semerkandi, Mizdnii’l-usil, s. 482.

501 Ornegin bkz. el-Ahzab 33/36; el-Enfal 8/24.

592 Bb David, “Akziye”, 11; Safii, el-Um, 7/315; Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Tbn Sa‘d, et-
Tabakdtii’I-kiibrd, 2/347; Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, 4/543 (no: 22989); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 36/333 (no: 22007); Darimi, “Mukaddime”, 20; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

118



halife uygulamalarin1 g6z 6ntinde bulundurma seklini alan bir bakis acis1 gelismistir.
Bu durum sahabe arasinda bu haliyle ortaya konunca, sonraki neslin de meselelere
yaklagimlarinda, sahabenin tasarruflarinin goz oniinde bulundurulmasi gerektigini
diisiinmesine sebep olmustur. Zira bu yonde pek cok oOrnek literatiirde yer

alabilmistir.

Omegin Medine fikih merkezi ulemasindan Rebia (6. 136/753 [?])’nin,
meselelere ¢oziim iiretirken nastan sonra sahabenin sozlerine miiracaat ettigini ifade
etmesi®” bu anlamda kayda degerdir. Yine Mekke fikih merkezi ulemasindan
Miicahid b. Cebr (6. 103/721)’in de sahabenin ihtilaf ettikleri konularda bile bunlar

arasindaki goriislerden birini tercih edecegini sdylemesi bu hususta nem arzeder.>%*

Kife fikih merkezinin 6nemli sahislarindan biri olan Amir es-Sa‘bi (6.
104/722)’in de sahabenin kendilerinden sonraki nesiller agisindan isimler vererek
kaynakliklara dair tespitleri®® dikkat ¢ekicidir. Hatta bu bilgiyi benzer sekilde
nakleden hocas1 Mesriik b. Ecda® (6. 63/683 [?])’dan elde etmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.’°® Buna ek olarak da Ebfi Hanife, ayn1 isim listesini Sa‘bi’ye nisbet
ederek nakletmistir.’” Bu ise s6z konusu sahabe otoritesinin kabuliine dair hoca-
talebe iliskisi ¢ercevesinde kusaklar arasi bir etkilesimi ortaya koymaktadir. Bir
diger ifade ile delil hiyerarsisinin olusumunda sahabenin, talebeleri marifetiyle
ortaya c¢ikan ilim meclisleri iizerinden sonraki nesillere, meselelere yaklagim tarzi
anlaminda bir etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Hatta bu etki delil hiyerarsisinin
siralamasinda da goriilmektedir. Zira sahabeden itibaren meselelere yaklasimi isaret
eden rivayetler, once Kur’an ve Siinnet verisini arastirmay1 daha sonra ise sahabe
arasindaki ittifak veya ihtilaf edilen hiikiimlerin sorusturulmasi seklinde bir icerik

sunmaktadir.

Ebl Hanife nin sahabi kavli ile ilgili bakis acisina gegmeden Once literatiirde
yer alan bazi kullanimlara dair degerlendirmeler yerinde olacaktir. Hanefi usul

eserlerinde®® sahabi kavline dair teorik bilgiler, daha ¢ok ‘taklidii’s-sahabi’

593 Tbn Abdiilber, Cdami ‘u beyani’l- ‘ilm, 2/856 (no: 1621).

504 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, 2/441.

595 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/351; Beyhaki, el-Medhal, 2/579.

306 bkz. Fesevi, el-Ma rife ve 't-tarih, 1/481.

97 Ebii Yasuf, el-Asdr, 212 (no: 942).

08 Cessas, el-Fusiil, Deblsi, Takvimii'l-edille, Serahsi, el-Usiil, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr
gibi usul eserlerinde ve diger bazi fikih literatiiriinde bir tarama yapilmistir.
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cercevesinde ortaya konulmaktadir.’® Ulemanin bu meseleye dair hassasiyetlerinin
ise sahabi kavlinin Hz. Peygamber’den duyulma ihtimalinden (silibhetii’s-sema‘)
kaynaklandig1 anlasiimaktadir.’'® Bunlarin yaninda ‘sahabi kavli (kavlii’s-sahabi)’,
‘sahabi taklidi (taklidii’s-sah@bi)’ siklikla kullanilirken ‘sahabi mezhebi
(mezhebii’s-sahabi)’ ifadesi nadir olarak yer almaktadir. Ornegin Ebli Hanife’ye

nisbet edilen kimi ifadelerde onun ‘taklid’ kelimesini kullandig1 goriilmektedir.>!!

Kullanimlarin incelenmesi sonucunda elde ettigimiz kanaate gore ‘sahabi

kavli’ ile genis anlamda su hususlar kastedilmistir:
a) Sahabenin Hz. Peygamber’e nisbetle naklettigi haber.

Bu maddenin siinnet ¢ercevesinde kabul edilmesinde bir ihtilaf s6z konusu

degildir.

b) Hz. Peygamber hayattayken sahabenin yaptiklar1 ve sahabeye emredilen

veya yasaklanan hususlara dair bilgi aktarima.

Hanefi usullerinde “Bununla emrolunduk (13 U »l)”, “Bundan nehyedildik

(1S o= Lugd)” seklideki sahabi kavilleri, “Benim siinnetime ve benden sonra da Rdsid

99512 9513

Halifeler’in siinnetine uyunuz. ve “Mudz size giizel bir siinnet sundu.
seklindeki ifadelerde yer aldigi lizere Rastlullah disindakiler i¢in de siinnet

kelimesinin kullanilmasi nedeniyle siinnet ¢ercevesinde degerlendirilmemistir.>'*

309 Bkz. Cessas, el-Fusiil, 3/361-366; Debisi, Takvimii’l-edille, ss. 256-259; Serahsi, el-Usiil, 2/105-
113; Sadriissehid, Serhu edebi’l-kddr, 1/183-186; Semerkandi, Mizanii l-usiil, 1/480-488; Abdiilaziz
el-Buhari, Kesfii'l-esrdar, 3/217-225.

310 Cessas, el-Fusil, 3/362; Deblsi, Takvimii l-edille, s. 258; Serahsi, el-Usil, 2/113, Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii 'l-esrar, 3/217.

S Qadriissehid, Serhu edebi’l-kddi, 1/183.

512 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Darimi, “Mukaddime”, 16 Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 28/367 (no: 17142).

313 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/229 (no: 3175); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/438 (no: 22124);
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 20/132 (no: 270); Cessas, el-Fusiil, 3/197; Debtsi, Takvimii’'l-edille,
s. 274.

514 Cessas, el-Fusil, 3/197-198; Debsi, Takvimii’'l-edille, s. 78. Bu hususla ilgili bazi
degerlendirmeler i¢in bkz. Erden, Ebii Hanife 'nin Deliller Hiyerarsisinde Sahdbi Kavlinin Konumu,
ss. 40-41.
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“Rastilullah bize emretti, bizi bundan nehyetti” seklindeki sahabi kavilleri ise
selef arasinda yaygin sekilde goriilebilen mana ile rivayet nedeniyle siinnet

kapsaminda degerlendirilmistir.>'®
¢) Sahabenin s6z ve uygulamalar1 gibi tasarruflari.

Sahabenin bir meselede ittifak halinde olmalarinin Ebi Hanife nezdinde
Kitap ve Siinnet’ten sonra goz oOniinde bulundurulacak kaynak oldugu yukarida
gecmisti. Bu ise ilk nesillerden itibaren genelin kabuliine mazhar olan icmaa’!® bakis
acist ile EbG Hanife’nin yaklasiminin uyumluluk arzetmesi bakimindan kayda
degerdir. Bir diger ifade ile Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda sahabenin 6nde
gelenlerinin uygulama birligi ile ortaya ¢ikan kendilerinden dnceki fukahanin ihtilaf
etmeksizin gerceklestirdikleri hususlara verilen deger, Ebli Hanife tarafindan da ayn1
sekilde devam ettirilmistir. Bunun yaninda EbGi Hanife, ayn1 meselede birden fazla

sahabi kavli oldugunda da yine bu goriislerin disina ¢ikmayacagini belirtmistir.

1.1. EbQ Hanife’nin Sahabi Kavli ile ilgili Goriigleri

Ebii Hanife nin kurucu imam olmasi itibariyle, mezhep literatiiriinde yer alan
sahabi kavli ile ilgili goriisler veya kabuller ya O’na nisbet edilen ifadelere ya da
hukuki ¢dziimlerinden yapilan ¢ikarimlara isaret etmektedir.’!” Bu nedenle de konu
ile ilgili usul ulemasinin verdigi ve ele aldig1 bilgiler 6nem arzetmektedir. Eba
Hanife’nin sahabi kavline yaklasimina dair bilgilerde ii¢ isim dikkat ¢ekicidir: EbQ
Said el-Berda‘1 (6. 317/930), Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) ve Ebu’l-Hasen
el-Kerhi (6. 340/952).

Ebt Said el-Berda‘i’nin bu husustaki degerlendirmesi su sekildedir:

“[Gegmig birikimi kendilerinden miiteselsil olarak 6grendigimiz Ebii Hanife
de dahil olmak iizere] mesayihimizden elde ettigimiz birikime gore (US,3 1» e

LUslis)  diger sahdbeden muhalif goriis sadwr olmayan meselede, sahdbeden bir

315 Cessas, el-Fusiil, 3/198; Pezdevi, Kenzii’I-viisiil, s. 188; Serahsi, Usiil, 1/355; Abdiilaziz el-Buhari,
Kesfii’'I-esrdr, 3/56. Bu hususla ilgili bazi degerlendirmeler igin bkz. Toksar1, “Hadis Ilmi A¢isindan
Sahabi Kavli ve Degeri”, ss. 339-358.

516 Calis, “Serahsi’de lim-Zan Bakimindan Ser’i Deliller ve Yoruma Yansimalar1”, s. 124.

317 Bu hususta bir degerlendirme igin bkz. Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, ss. 329-330.
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kimsenin kavlini taklid etmek gereklidir, kiyasa da mukaddemdir, yani bu kavil

oldugu icin kiyas terkedilir.”>'®

Berda‘’nin bu ifadesi ona gore, hocalarindan elde ettigi ve EbG Hanife

etrafinda olusan fikih diisiincesinin sahabi kavline bakis agisin1 yansitmaktadir.

Berda‘1, bu konudaki yaklagimini da sahdbe (velev ki kiyas ile meseleye dair
goriis beyan etmis olsun) kiyaslarinin sonraki neslin kiyaslarindan daha giiclii ve
tercihe layik olmasi ile gerekgelendirmistir. Zira Berda‘i’ye gore Hz. Peygamber’i
gozlemleme imkanlar1 nedeniyle sahabe diger nesillerden ayricalikli konumdadir.
Bu da onlarin kiyaslarinin degerini artirmaktadir.’'® Berda‘i’nin bu husustaki diger
gerekgeleri, Rastlullah’in gerek Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Omer’i kastettigi gerekse bir
sinirlama getirmeksizin sahabe nesli i¢in kullandig1 dviicii ifadeleridir.”?° Bunun

yaninda sahabi kavlinin semaa hamlinin miimkiin olmas1 da yine taklidi i¢in 6nemli

bir gerekgedir.>?!

Ebl Mansir el-Matiiridi, kendinden onceki birikimi elde ettigi ashabin (Eba
Hanife ve onun fikhi diisiincesini benimseyen kisiler) sahabi kavli ile ilgili
yaklagimini aktarmistir. Buna gore, akranlarindan bir muhalefet gérmemis ‘fakih

sahabinin kavli’ taklid edilmelidir.>*?
Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin bu husustaki degerlendirmeleri ise su sekildedir:

“Ebu Yusuf, kimi zaman, meselelerde eser nedeniyle kiyasi terkettigini
soylemektedir. Onun eser ile kastettigi (benim tetkikime gore) diger sahdbeden
muhalefet gormeyen bir sahdbinin kavlidir. Bu da Ebi Yisuf un sahabi taklidi ile
ilgili su goriiste oldugunu géstermektedir: ‘Ortaya koydugu kavline, yasadig
donemde herhangi bir muhalefet vaki olmayan sahdbinin taklidi gerekir ve bu,

kiyastan evladwr’. Ben ise bu goriiste degilim. Zira Ebii Hanife’ den bu yonde kayitlt

318 Cessas, el-Fusil, 3/361-362; Debisi, Takvimii’l-edille, s. 256; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, s. 234;
Serahsi, el-Usul, 2/105; Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, s. 481; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar,
3/217.

319 Cessas, el-Fusiil, 3/362.

320 Cessas, el-Fusiil, 3/363; Debisi, Takvimii’l-edille, s. 256.

321 Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, s. 236.

322 Semerkandi, Mizanii’l-usiil, s. 481.
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bir ifade yoktur. Ondan ulasan kesin bilgi, sahabenin icma etmesi halinde bunun

taklid edilmesi gerektigidir.”>*

Kerhi’nin ifadesi, EbG Yusuf’dan nakledilen rivayetler iizerinden bu
degerlendirmelerin gergeklestirildigini gostermektedir. Yine Kerhi, benzer bir
‘rivayetler tetkiki’nden yola ¢ikarak, Ebli Hanife’nin, muhalefetle karsilasmamis
sahabinin ortaya koydugu hiikmii taklidine yonelik ac¢ik bir degerlendirmesinin varid
olmadigmni ifade etmistir. Bununla birlikte Kerhi “Iste ey akil ve basiret sahipleri,

99524

siz (bundan) ibret alin.”>>", “Eger bir sey hakkinda cekisirseniz onu Allaha ve

7325 ayetleri ile Muéz hadisini®?® gerekge gostererek delil

peygambere dondiiriin.
hiyerarsisinin Kitap, slinnet ve re’y seklinde kabul edilmesi gerektigini
diisinmektedir.>?’” Bu durumda Kerhi, Hz. Peygamber’in &vgiilerini igeren ve
sahabeye uymay1 salik veren ifadelerini hilkme ulasmada onlarin benimsedigi

prensipleri taklid olarak anlamis goriinmektedir.>?®

Dikkat edilirse Berda‘i, Matiiridi ve Kerhi’nin sahabi kavline dair dogrudan
Eb Hanife’ye bir nisbetleri sz konusu degildir. Onlarin bu husustaki yaklagimlari

kendilerinden 6nceki birikimi degerlendirme sadedindedir.

Berda‘1, Matiiridi ve Kerhi’nin kendilerine ulasan birikimin degerlendirildigi
yukaridaki ifadelerden anlasildig1 iizere sahabi taklidi hususunda ortaya ¢ikan

goriigler sunlardir:

a) ‘Icma etmeleri halinde sahabenin taklidi gereklidir.’ Kerhi bu ifadenin
Eb Hanife’den naklen kayit altina alindigini belirtmis ve EbG Hanife’den sadir olan
kesin bilginin bu olduguna isaret etmistir. Nitekim bir dnceki baslikta yer alan ve

Ebl Hanife’ye nisbet edilen beyanlar bu hususla uygunluk arzetmektedir.

b) ‘Hakkinda muhalif bir hiikiim giindeme gelmeyen sahabi kavlinin

kiyasa mukaddem olup olmayacagi ve buna bagh olarak da sahabi kavli varken

523 Cessas, el-Fusiil, 3/361. Ayrica bkz. Debisi, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usiil, 2/105;
Semerkandi, Mizanii'l-usiil, s. 481.

524 el-Hasr 59/2.

325 en-Nisa 4/59.

526 Ebli David, “Akziye”, 11; Safii, el-Um, 7/315; Tayalisi, Miisned, 1/454 (no: 560); Ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’I-kiibrd, 2/347; ibn Ebll Seybe, el-Musannef, 4/543 (no: 22989); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 36/333 (no: 22007); Darimi, “Mukaddime”, 20; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

327 Serahsi, el-Usiil, 2/106-107.

528 Serahsi, el-Usiil, 2/107.
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kiyasin terk edilecegi.’. Ebli Ylsuf’un boyle bir sahabi kavlini hiiccet kabul ettigi
ve kiyastan daha iistiin gordiigli, Kerhi’nin tespitinden anlasilmistir. Berda‘’nin bu
hususta Ebl Ylisuf’un bakis acisini benimsedigi anlagilmaktadir. Hatta Berda‘i, Ebl
Hanife’yi de kapsar bir sekilde ‘mesayih’in goriisiiniin bu yonde oldugunu ifade
etmistir. Yine Matiiridi de bu hususta kavli s6z konusu sahabinin fakih olmasi
gerektigini ve Ebll Hanife’yi de igine alan ‘ashab’in kanaatinin de bu sekilde ortaya

ciktigini belirtmistir. Bunun yaninda sahabi kavline dair Ebl Ytsuf’a nisbet edilen

bir ifade de su sekildedir:

“Allah’tm, oniime gelen meselelerde evvela Kitab'ina miiracaat ettim.
Burada neticeye ulasamadigim bir bosluk gordiigiimde bunu doldurmak iizere
Rastlullah’in siinnetine yoneldim. Burada da eger bogsluk gordiiysem sahdbe
kavillerini arastirdim. Burada da bir sonuca ulagamadiysam Sen’in muradini elde

etmek icin Ebii Hanife nin gériislerinden istifade ettim.”>*

Bu iki yaklagimin yaninda bir de Ebt Yasufun bakisini degerlendiren

Kerhi’nin sahabi kavli ile ilgili goriisii ortaya ¢ikmaktadir:

c) “Kiyas/Re’yle bilinemeyecek hususlarda bir sahibiden sadir olmus

kavlin konumu.”

Kerhi, sahabi taklidinden bahsedebilmek icin ilgili meselenin kiyasla
bilinemeyecek hususlardan olmasini sart kosmustur. Bir diger ifade ile ictihadin
miimkiin oldugu konularda sahabi kavli hiiccet degildir.*° Kerhi, sahabenin kendi
goriislerine uyulmasini zorunlu kilmadiklari, hata yapma ihtimallerinin bulundugu
gibi baz1 gerekgelerle kavillerinin taklidini gerekli gormemektedir.’*! Kerhi’ye gore,
ictihadin miimkiin olmadig1 ve kiyasla bilinemeyecek konularda ise sahabenin
gelisigiizel hareket etmeyecegine dair giiven, onlarin bu hususlarda ortaya
koyacaklar1 ifadelerinin Hz. Peygamber’den duyulmus olma ihtimalini giindeme
getirecektir. Bu ise kiyasla bilinemeyecek hususlarda sahabi kavlinin taklidini caiz

kilmaktadir.>3?

329 Kevserd, Hiisnii 't-tekdds, s. 51.

330 Cessas, el-Fusiil, 3/363; Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, s. 234; Semerkandi, Mizdanii 'l-usil, s. 481.
31 Cessas, el-Fusiil, 3/364; Debisi, Takvimii’l-edille, s. 257; Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, s. 236;
332 Debiist, Takvimii’l-edille, s. 258;
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Buraya kadar verilen bilgiler, sahabi kavli konusunda EbGi Hanife’nin de

icinde oldugu iki hususu ortaya koymaktadir.

Birincisi, diger sahabenin muhalefeti ile karsilasmamis sahabi kavlinin
kiyasa mukaddem olup olmadigidir. Ebt Said el-Berda‘i, Ebi Hanife’yi de kasteder
bir sekilde ge¢mis mezhep ulemasindan bdyle bir sahabi kavlinin kiyasa tercih
edilecegi bilgisinin kendisine ulastigini sdylemistir. Kerhi ise Ebli Hanife’den bu

yonde acik bir beyan varid olmadig1 gerekgesi ile bu goriise katilmamaktadir.

Ikincisi, sahabi kavlinin s6z konusu oldugu meselenin, kiyasla bilinirliginin
sart olup olmadigidir. Bu meselede ittifak edilen husus, kiyasla bilinemeyecek
konularda sahabi kavlinin taklid edilecegidir. Dolayisiyla usul eserlerindeki bilgilere
bakildiginda Ebi Hanife’'nin bu ydnde bir yaklasim igerisinde oldugu
degerlendirilmistir. Bunun yaninda kiyasla bilinmesi miimkiin meselelerde ise
Kerhi’ye gore bir sahabinin taklid edilmesi gerekmemektedir. Boyle bir sahabi
kavlinin yine de hiiccet teskil edecegi ise Kerhi’ye muhalif olarak ¢ogunlugun

benimsedigi bakis agisidir.

Kerhi, sahabi taklidine dair Ebl Hanife’den sahdbe icmaina uyma disinda
kayith bir ifade ulasmadigini sdylese de bazi kaynaklarda bu hususta Ebi Hanife’ye
nisbet edilen ifadeler s6z konusudur. Sahabi taklidine (taklidii’s-sahabi) dair usul
eserleri gercevesinde giindeme gelen bakis agilarima uyumluluk arzeden ve Eba

Hanife’ye nisbet edilen goriisler sunlardir:

1) “Sahdbenin tamami (her biri) taklid edilir, [dolayisiyla] sahabi kavli

kiyasa takdim edilir.”>*

Ebli Hanife’nin delil hiyerarsisine isaret eden ifadeleri sahabe ile ilgili bir
sinirlama getirmemekte ve bu anlamda sahabenin tamaminin taklid edilebilirligine

isaret etmektedir.

2) “Bir sahabinin fetvasi bana ulastiginda onu taklid ederim ve fetvanin
hilafina hareket etmeyi uygun bulmam (449 3:iu) ¥ 5)”53% Ebli Hanife’nin sahabi

kavli ile ilgili goriislerini, ulastigi bilgilere binaen tesbit ettiini sdyleyen

533 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3/224.
534 Sadriisschid, Serhu edebi’l-kadi, 1/185.
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Sadriissehid, bu ifade ile sahdbenin tamaminin taklid edilmesi gerektigini anlamig

ve bunun mezhep i¢inde dne ¢ikan gériis oldugunu belirtmistir.>

3) ‘Sadece fakih sahabi taklid edilir.’; “Sahdbeden miifti ve kadi olanlar
taklid edilir.” >3

Ebi Hanife’ye nisbet edilen bu goriis, yine EblG Hanife’ nin su ifadesinden
alimtilanmis goriinmektedir: “Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ebii Bekir ve
Hz. Omer’e tabi olunmasini emretmistir.>>" Ayni zamanda bu iki sahdbinin kazd ve
fetva yeterliligi ile ilgili fikir birligi vardir. Ayrica bu yeterlilige sahip Hz. Osman,
Hz. Ali, Abddile (Abdullah b. Mes ‘id, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer), Zeyd
b. Sabit, Mudz b. Cebel gibi sahdbe de ayni sekilde (taklid edilecek isimlerdendir.)
Bundan dolayr onlari (fakih sahdbeyi) taklid ederim. Onlarin hilafina bir goriis de

ortaya koymami dogru bulmam.”>

Abdiilaziz el-Buhari, Ebii’l-Yisr el-Pezdevi’den naklen EbG Hanife’ye
nisbet edilen bu goriisii aktardiktan sonra Ebi Hanife’nin ¢cogu ashabinin bu goriiste

oldugunu belirtmistir.>*

4) ‘Sahabi kavli sadece kiyasa muvafik oldugunda kabul edilir.”>*°

Abdiilaziz el-Buhari, Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’den naklen Ebi Hanife’ye
nisbet etmektedir. Bu ifade su sekilde degerlendirilmistir: Sahabi kavlinin hata,
unutma, eksik bilgi gibi ihtimalleri tagimas1 nedeniyle, daima hiicciyet karakteri haiz
bir delile yani kiyasa muvafik olmamasi halinde taklidi uygun gériilmemistir.>*! Bu
bakis acist usulciiler arasinda Kerhi’nin de benimsedigi goriis olarak yer

almaktadir.>*

335 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kddi, 1/186.

336 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, 1/183; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3/224.

537 [lgili rivayet icin bkz. Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 16; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 38/280 (no: 23245); ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibra, 2/334.

338 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, 1/183-184; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr, 3/217.

339 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3/224.

340 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'l-esrdr, 3/224. Ayrica bkz. Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, s. 484.

341 Semerkandi, Mizanii’l-usiil, s. 484.

342 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3/224.
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5) ‘Kuyas/re’y ile bilinemeyecek konularda sahabi taklid edilir.’

Ebii’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089), Ebll Hanife nin de dahil oldugu mezhep
ulemasinin tatbikati inceledigini ve kiyas ile bilinemeyecek konularda sahabi

taklidinin ittifakla gergeklestirildigini tespit etmistir.’*

Bu uygulamanin
degerlendirilmesi ise su sekilde ortaya konmustur. Fakih sahabinin kiyasa muhalif
bir goriis beyan etmesi ancak ilgili sahabinin daha onceden bildigi bir hadis
nedeniyle s6z konusu olabilir. Bu hususa isaret etmek {izere sahabi, kiyasa muhalif

olarak goriisiinii ortaya koymus olmalidir.>**

Yukaridaki (4 ve 5) maddelerin ‘sadece fakih sahabi kavlinin taklidi’ni

gerekli gérmenin bir sonucu oldugunu séylemek miimkiindiir.

6) EbG Hanife’'nin kimi sahabi isimlerini istisna ettigi ifadeleri s6z

konusudur:

“Uc¢ isim haricinde sahdbenin hepsini taklid ederim ve onlarin gériislerine
muhalefeti uygun gérmem. Enes b. Malik (6. 93/711-12)’in (son zamanlarinda) akl
karigtigi (s e JA & alie L) pilgisi bana ulasti. Ayrica o Alkame den fetva isteyen
biridir. Ben Alkameyi taklid etmiyorum, [dolayisiyla] ondan fetva isteyeni de taklid
etmem. Ebu Hiireyre (6. 58/678), nasih ve mensuhu bilmeden ve her duydugunu,
manasint diistinmeden aktaran biridir. Semiire b. Ciindeb (6. 60/680)’in de sarap
haricindeki sarhos edici igkilere yonelik genis bir bakisi oldugunu o6grendim.
[Dolayisiyla bu iicii disinda sahdbeden gelen fetvalart kabul ederim]”>* Ebi
Hanife’nin istisnasina gerekgesini gosteren bu ifadeler hiikiimlere konu olan
nakillerdir. Dolayistyla muhtemeldir ki ilgili konularda onlar1 taklid etmeyecegini
beyan etmektedir. Nitekim bu ifadeler sahabenin genel anlamda giivenilir olmalar1

nedeniyle onlardan gelecek baska rivayetleri kabul edecegine de isaret etmektedir.>*®

343 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, s. 236.

34 Semerkandi, Mizdnii'l-usil, s. 484.

345 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, 1/184-185. Eb(i Hanife, 4yet, hadis ve sahabi kavli ile kendi
ortaya koyacagi goriislerin muhalif olmas1 durumunda nasil hareket edecegi sorusuna cevap olarak
ayetleri, hadisleri ve bu ii¢ isim digindaki sahabi goriislerini tercih edip, goriislerini birakacagini
belirtmisti. bkz. Kefevi, Ketdib, 1/237-238.

346 Sadriigsehid, Serhu edebi’l-kddf, 1/185.
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1.2. Sahabi Kavli ile ilgili Ornekler ve Ebx Hanife’nin Yaklagimi

Sahabi kavli ile ilgili 6rnekler, usul literatiirtinde sahabi taklidi ¢ercevesinde
siklikla giindeme getirilen ve Ebl Hanife’nin bu husustaki bakis agisina isaret etmek

uzere serdedilen meselelerdir.

1.2.1. Bey‘w’l-ine

EbG Hanife, semenin 6denmesinden Once satilan seyin daha ucuza tekrar
satin alinmasini>*’ (bey‘u’l-ine) fasid grmektedir. Bu hususta kiyas, esasinda boyle
bir uygulamanm cevazini isaret etmektedir.’*® Zira kiyas, maldaki miilkiyetin
misteri lehine kabz ile tamam oldugunu, bundan dolay1 da saticinin (daha 6nce
misteri 1idi) malin1 diledigi gibi miisteriye (daha 6nce saticiydi) satmasinmi gegerli
gormektedir. Ebli Hanife bu hususta kiyasa uygun diisen boyle bir uygulamay1

terketmis ve Hz. Aise’nin kavline binaen bu satisi fasid kabul etmistir.”*

Hz. Aise’nin bu husustaki kavlinin ortaya ¢ikis siirecine isaret eden olay su
sekilde cereyan etmistir. Kadinin biri Hz. Aise’ye gelmis ve soyle demisti: “Zeyd b.
Erkam’a (6. 68/688), iicretini atd (devletten gelecek gelir) zamani 6demek iizere,
800 dirheme bir hizmet¢i sattim. Daha sonra Zeyd’in paraya ihtiyact oldu. Bunun
tizerine de ben soz konusu hizmetgiyi 600 dirheme ondan satin aldim (Boylece bana
odeme zamani 200 dirhem 6deyecek. Ayrica ihtyiact olan parayr da benim ddedigim
licretten karsilamis oldu).” Hz. Aise de bunu duyunca “Sen kétii bir alis o da kotii
bir satis yapmis. Zeyd’e haber et, zira bu alisveristen vazge¢mezse Rasuilullah ile
yvaptigi cihatlara yazik olacak.” demisti. Bunun iizerine de kadin “Zeyd’in zamani
gelince verecegi iki yiiz dirhemden vazgegsem ve verdigim alti yiiz dirhemi de geri
alsam (yani sanki hi¢ alisveris yapmamis gibi olsak) olur mu?” deyince Hz. Aise
“... (Bundan béyle) kim Rabbinden kendisine bir ogiit gelip de (faizden) vazgecerse

gecmisi ona ve isi (hakkindaki hiikiim) de Allah’a aittir.”>*° ayetini okumustu.>!

547 Tne’nin bu ve diger tanimlari igin bkz. Necmeddin en-Nesefi, Tilbetii 't-talebe, s. 112. Ayrica bkz.

Apaydm, “Ine”, D4, 22/283.

38 Debiisi, Takvimii’l-edille, s. 256.

3% Debisi, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usil, 2/110; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr,
3/218-219.

330 ¢]-Bakara 2/275.

551 Seybani, el-Asl, 2/506, el-Hiicce, 2/748; Safii, el-Um, 3/79; Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/185 (no:
14813); Zeylai, Nasbu r-rdye, 4/15.
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Yukaridaki bilgiler 1s1¢inda bu mesele degerlendirildiginde su sonuglar

ortaya ¢ikmaktadir:

1) Bu oOrnegin hiikme baglanmasinda goéz Oniinde bulundurulan delil
siralamasi su sekildedir: Kitab ve Siinnet’te meselenin ¢oziimii dogrudan yer
almamigtir. Bundan dolay1 sahdbe icmai veya birden fazla sahdbi goriisi
sorusturulmus ve bunun neticesinde Hz. Aise ve Zeyd b. Erkam’m bu konudaki
uygulamalar1 elde edilmistir. Bunlar arasinda da Hz. Aise’nin yaklasimi
benimsenmistir. Bu itibarla da nasda ¢6ziimii bulunamayan mesele, sahabi kavli ile
hilkme baglanmistir. Bodylece bu mesele, sahdbi kavlinin kiyasa mukaddem

olduguna da bir 6rnek teskil etmistir.

2) EbGi Hanife’nin ayn1 meseledeki iki farkli sahabi kavli arasinda tercih

kriteri olarak iki husus dikkat ¢ekicidir:

- Birincisi, EbG Hanife’nin fikhi birikim/meleke ve Rastlullah’a yakinlik
itibariyle 6ne ¢ikan Hz. Aise’yi onceledigi diisiiniilebilir.

- Ikincisi ise Hz. Aise’nin cihat gibi biiyiik bir ibadetin butlanina yonelik s6z
konusu tepkisinde yer alan ifadeleri Hz. Peygamber’den duyma ihtimalini
gliclendirmektedir. Zira suglarin cezalarina yonelik bilgi akilla
bilinemeyecek hususlardandir.>>?> Ebii Hanife’nin de meseleye bu agidan
yaklasarak kiyas ile bilinemeyecek bir konuda sahabi kavline gore hareket

ettigi sOylenebilir.

3) Bu mesele, Ebi Hanife’ye nisbet edilen “sadece fakih sahabinin kavli
taklid edilir.” seklindeki ifadesi ile uyumluluk arzetmektedir. Ayni zamanda bu
ifadenin bir tezahiirii olarak fakih sahabinin gelisiglizel hareket etmeyecegi,
kendinde mahfuz bir bilgi olmaksizin kiyasa muhalif bir goriis serdetmeyecegi ve
dolayisiyla da ortaya koyacagi bakis acisinin semaa ihtimali nedeniyle bu meselede

Hz. Aise’nin kavlinin tercih edilmis olmalidir.

352 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3/219.
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1.2.2. Hayiz Giinlerinin Miktar:

Ebi Hanife, hayiz giinleri miktarini, asgari ii¢, azami on giin seklinde tespit
etmistir.>*> Bu hususta Ebi Hanife’nin de i¢inde bulundugu miitekaddim Hanefi
ulemasinin, Enes b. Malik’ten gelen rivayetleri géz onilinde bulundurarak siireyi

belirledigi ve boylece sahabi kavlini taklid ettigi degerlendirilmistir.>>*

Enes b. Malik’ten gelen rivayet su sekildedir: “Hayzin siiresi, ii¢ giinden on
giine kadardir.”>> Bunun yaninda, {i¢ giinden daha az ve on giinden daha fazla
olamayacagina yonelik, bu siirelerle ilgili Enes b. Malik’in sinir koyucu ifadeleri de
aktarilmigtir.>*® Rivayetlerde yer alan sayisal ifadeler, ictihadla ulasilamayan
bilgilerdendir. Bundan dolay1 Enes b. Malik’in ifadesi, semaa hamli nedeniyle
sahabi kavli cercevesinde giindeme gelmis olmalidir.>>’ Bu agidan bakildiginda ise
hayiz giinlerinin miktarina yonelik benimsenen bakis agisi, kiyasla bilinemeyecek
bir hususta sahabi taklidinin gerekli oldugu seklindeki goriisle uyumluluk
arzetmektedir. Buna bagli olarak da boyle bir kavil mevcutken kiyas ile amel

edilmedigi i¢in sahabi kavlinin kiyasa takdim edildigi anlagilmaktadir.

1.2.3. Ecir-i Miisterek

Ebli Hanife, kendisiyle bir is yapmasi karsiliginda anlasmaya varilan

camasircl, terzi gibi ecir-i miisterek’in>®

elinde bulunan mala bir zarar gelmesi
halinde bu kisinin sorumlu olmayacagia re’y’i ile karar vermistir.>> imameyn ise
Hz. Ali’nin bu konudaki emri ve uygulamasi ile bdyle bir kisinin zararindan sorumlu
olacagini belirtmislerdir. Bu 6rnek usul eserlerinde ayrintiya girilmeden bu haliyle

ve Ebll Hanife’nin sahabi kavli yerine re’yi ile hareket ettigi anlasilacak sekilde yer

533 Seybani, el-Asl, 1/288, 294.

354 Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, s. 236; Serahsi, el-Usiil, 2/110; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3/218.
355 Seybani, el-Asl, 1/289, 2/158; Darimi, “Tahdret”, 89; Darekutni, es-Stinen, 1/388 (no: 807).

5% Darekutni, es-Siinen, 1/406 (no: 808-811).

557 Enes b. Malik tarafindan aktarilan ifadeler Hz. Peygamber’e nisbet edilerek de erken dénem
sonras1 kaynaklarda yer almustir: “Hayzin en azi ii¢ giin en ¢ogu da on giindiir”. 1lgili rivayet i¢in
bkz. Darekutni, es-Siinen, 1/389 (no: 847); Kudiri, et-Tecrid, 1/360-361; Beyhaki, el-Hildfiyyat,
1/549. Ne var ki hadis formunda Enes b. Malik’ten bdyle bir ifade gelmemistir. Bununla birlikte
benzer ifadeler Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Mes‘(id tarafindan da rivayet edilerek literatiirde yer
almistir. bkz. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii '[-esrdr, 3/218.

558 Seybanti, el-Asl, 3/561.

359 Serahsi, el-Usiil, 2/106.
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almistir.*® Ancak konu ile ilgili Hz. Ali’den iki farkl1 ifadenin literatiirde yer aldig

anlagilmaktadir.

1) Ecir-i miisterekin, elinde zayi olan maldan sorumlu olacagina dair Hz.
Ali’ye ve Kadi Siireyh’e nisbet edilen tasarruf su ifadelerle aktarilmistir: “Hz. Ali,
insanlara karst ihtiyath davranmalart icin terziyi, boyaciyr ve bu tiirden is yapan
kisileri ellerinde zayi olan mallardan dolayr sorumlu tutmustur.” ve “Hz. Ali ve

Stireyh, eciri sorumlu tutarlardi.”>%!

2) Ebl Hanife’nin kendi bilgi kaynaklar1 marifetiyle de Hz. Ali’nin konu ile
ilgili yaklagimina ulastig1 anlagilmaktadir. Buna gore Ebl Hanife > Besir b. Muhécir
el-Kufi > Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ali > Hiiseyin b. Ali > Hz. Ali s0yle demistir:
“Camagirct, dokumaci ve kuyumcu tazmin etmez.”*> Imam Muhammed’in
belirttigine gore Ebli Hanife bu rivayete gore hareket etmektedir.’*®> Bunun yaninda
hocast Hammad’in da ayni meselede goriisii, ecirin sorumlu tutulmayacagina
yoneliktir.’®* Aym meselede Ibrahim en-Nehai’den farkl: ifadeler’® aktarilmakla
birlikte onun sorumluluk yiiklemedigi goriisiinde oldugu anlasiimaktadir.>¢ Nitekim
Eb( Hanife > HammaAd > Ibrahim en-Nehai kanali ile gelen bir habere gore Nehai
ecir-i miistereke tazmin sorumlulugu vermezdi.*®” Gériildiigii iizere Eba Hanife hoca

silsilesi ile muvafik goriis beyan etmistir.

Yukaridaki bilgiler 1s18inda bu mesele ile ilgili su ihtimaller gbz Oniinde

bulundurulabilir;

- Eb( Hanife, Kafe ehlinden bir ravi olan Besir kanaliyla Hz. Ali’nin
yakinlarindan elde ettigi bir bilgiye gore hareket etmis ve Hz. Ali’nin
kavline muvafik goriis beyan etmistir. Bu durumda EbG Hanife fakih

sahabiyi taklid etmistir.

360 Debiisi, Takvimii'l-edille, s. 256; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3/217.

361 Seybani, el-Asl, 3/561; Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/217-218 (no: 14948, 14949); ibn Ebii Seybe,
el-Musannef, 4/310 (no: 20496); Serahsi, el-Mebsiit, 11/19.

562 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 158 (no: 721); Seybani, el-Asdr, 2/661 (no: 778).

563 Seybant, el-Asdr, 2/662.

364 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/217 (no: 14946).

565 [brahim en-Nehai’ye nisbet edilen rivayetler birlikte degerlendirildiginde, eciri sorumlu tuttugu
goriigiinden riich ettigi sonucunu kullandig: ifade sekillerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Zira bazi
ifadelerinde s6z konusu sorumlu tutma anlayisim1i daha onceleri yapilan bir uygulama olarak
nitelendirmektedir. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/217-221 (no: 14946, 14961, 14964).

366 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/220 (no: 14961).

67 Tek bir rivayet seklindeki 6rnek i¢in bkz. Seybani, el-4sl, 3/561.
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- Ebi Hanife, hoca silsilesinin etkisi ile elde ettigi kanaatini zaman i¢inde
ulastigi, Hz. Ali’den gelen ve eciri sorumlu tutmayan rivayetle teyit etmis
olabilir. Neticede EbGi Hanife, Hz. Ali gibi fakih bir sahdbinin goriisiine tabi
olmustur.

- Ebi Hanife, ecire sorumluluk yiikleyen Hz. Ali’nin ifadesinden haberdar ise
bu durum sdyle aciklanabilir: ifadede yer aldig: iizere Hz. Ali muhtemelen
toplum igindeki huzursuzluga yonelik bir tedbir anlaminda ecire sorumluluk
yiikleyen uygulamasint gerceklestirmisti. EbG Hanife ya bu gerekgeye
katilmadigi i¢in ya da Hz. Ali’den kendi rivayet kanallar1 {izerinden elde
ettigi haberi birinci rivayete tercih etmistir. Bu durumda s6z konusu ikinci
rivayeti tercih sebebini, Hz. Ali’nin uygulamasindaki gerekceyi tasvip
etmemesi veya hem kendi kaynaklari iizerinden ulagtigi bilgi hem de

hocalarinin da ayni goriisii benimsemeleri ile agiklamak miimkiindiir.

1.3. Degerlendirme

Sahabi taklidine dair Hanefi usullerinde birden ¢ok bakis acist yer
almaktadir. Mezhebin kurucu imami EbG Hanife ve talebeleri tarafindan,
goriislerinin beyan edildigi bir eserin telif edilmemesi ve onlardan gelen ifadelerin
yeterince agik ve sabit olmamasi, sdz konusu gesitlilige sebep olmustur.’®®
Literatiirde yer alan meselelerle ilgili O’nun ulastig1 neticelere dair hangi hadisleri
veya sahabe kavillerini bilerek bu hiikiimleri elde ettigine dair bir kesinlik de s6z

konusu degildir.>%’

Taklidii’s-sahdbe ¢ercevesinde Ebl Hanife’nin goriislerinin olusmasina
isaret eden Ornekler gbz Onilinde bulunduruldugunda, sahabeden sadir olmakla
birlikte Hz. Peygamber’e nisbet edilmeyen kaviller (s6z veya uygulama)
anlasilmistir. Bununla birlikte Ebli Hanife’nin sahabi kavli ile baglantis1 islenen

birikiminin belli bir eserde toplanmasi da miimkiin olmamistir. Rivayet, tabakat,

368 Serahsi, el-Usiil, 2/106; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 3/217. Bu hususla ilgili baz1
degerlendirmeler i¢in bkz. Ebl Zehra, Ebi Hanife, ss. 262-264; Erden, Ebii Hanife nin Deliller
Hiyerarsisinde Sahabi Kavlinin Konumu, s. 15.

59 flgili bir degerlendirme igin bkz. Ebli Zehra, Ebii Hanife, ss. 346-347.
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tarih ve fikih gibi farkl literatiirde yer alan sahdbeye dair fetvalar veya tasarruflar,

dagmik vaziyette yer almistir.>”

Sahabi kavlinin mahiyetine dair Ebi Hanife’den agik bir beyan sadir olmasa
da birden fazla sahabiyi isaret eden sahdbe icmai veya sahabe ihtilafi halinde O’nun

sahabi taklidini gerekli gordiigii anlasilmaktadir.

Kerhi’nin Ebl Yisuf’la ilgili degerlendirmesi ve Ebi Yiisuf adina ¢ikarimda
bulunmasi, sahabi kavli tartismalarinda farkli bir bakis acisina isaret etmektedir:
“Hakkinda bagka bir sahabinin muhalefeti bilinmeyen sahabi kavli”. Kerhi’nin Ebl
Yisuf’a ait bakis acisini aktaran ifadesi, en azindan Kerhi i¢in EbG Hanife’nin boyle

bir yaklagiminin olmadigini1 géstermektedir.

Ebi Hanife’ye nisbet edilen ifadeler ayni zamanda usul eserlerinde giindeme
gelen bakis acilaridir. Ebli Hanife’nin hukuki ¢éziimlerinden onun usuliine dair
¢ikarimlarin yapildig: diisiiniildiigiinde bu ifadelerin de Ebi Hanife’ye nisbeti boyle
bir ¢ikarim neticesinde olmalidir.>”! Bir diger ifade ile Ebli Hanife’ye nisbet edilen
sahabi kavline dair goriisler, EbGi Hanife’den nakledilen rivayetler ve hukuki
coziimler incelenmek suretiyle ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay:r da sahabi kavline
dair usul eserlerinde yer verilen bakis agilar1 ile Ebli Hanife’ye nisbet edilen
ifadelerin uyumluluk arzettigi 6rnekler literatiirde fazlaca yer almaktadir. Bunun
yaninda bu goriislerin nihayetinde birbirini i¢ine alacak sekilde bir kapsami oldugu
sOylenebilir. Buna gore ‘kiyasin miimkiin olamayacagi konularda sahabi taklidinin
mimkiin olmas1’ s6z konusu goriisler arasinda en dar kapsamli olanidir. Bundan
sonra Ui¢ sahabinin istisna edildigi ifade ve daha sonra da tiim sahdbenin ortaya
koydugu fetvalarin taklid edilecegi seklindeki goriis kapsam itibariyle en genis olana
isaret etmektedir. Bunun yaninda sahabi kavlini tamamen reddettigine dair Eba

Hanife’ye bir goriis de isnad edilmemistir.

Buraya kadar zikredilen veriler ve degerlendirmeler neticesinde ortaya ¢ikan

hususlar sunlardir:

570 Saritepe, Debiisi nin Delil Anlayisi, s. 229.
371 Apaydin, “Sahabi S6ziiniin Hukuki Degeri”, ss. 329-330.
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1) EbG Hanife, ileri gelen sahabenin uygulama birligini taklid konusunda

kararlilik gostermistir.

2) Ebl Hanife, birden fazla sahabe goriisiiniin oldugu meselede bunlarin

disina ¢ikmamayi tercih etmistir.

3) Sahabe goriislerinin ¢esitlendigi konularla ilgili Ebt Hanife’den
nakledilen ‘diledigimi tercih ederim’ ifadesinde, tercih gerekgelerini beyan eden
acik bir ifade sdz konusu degildir.>’> Bununla birlikte yine Ebi Hanife’yi merkeze

alan degerlendirmeler bu hususta su gerekgeleri ortaya ¢ikarmaktadir:
- Ebli Hanife, Kur’an ve Siinnet’le uyumlulugu en fazla olani tercih etmistir.

- Ebl Yisuf’un ifadesine gore ihtilaf edilen meselelerde Ebli Hanife, mevcut

eser sayisinin ¢okluguna gore hareket etmistir.

- Ebli Hanife, fikih yetenegi, unutma veya bilgileri karistirma gibi bazi

sebeplere binaen sahabe arasinda tercihlerde bulunmustur.

- Eb(i Hanife’nin fikhinda sahabe etkisi bashiginda yer alacagi iizere Ebu
Hanife nin miiktesebatinda yer alan bilgilerin ¢ogu, yetistigi bolge olan Kife fikih
merkezi kaynaklidir. Yine bu bolgede edindigi fikhi birikimlerinde 6ne ¢ikan sahabe
de Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes‘ad, Hz. Aise, Ibn Abbas, Ibn omer gibi fikih
ozellikleriyle maruf olanlardir. Bu agidan bakildiginda Ebl Hanife’nin biiyiik
oranda, bulundugu bolge ulemasinin katkisini unutmamak kaydiyla, fikih birikimi

ile One ¢ikan sahabeyi tercih ettigi sOylenebilir.

Sahabi kavli tartismalarinin belki de en 6nemli pratik sonucu, Kitap, Siinnet,
Icma, Sahabi Kavli, Kiyas seklinde siralanabilecek delil hiyerarsisindeki sahabi
kavlinin konumudur.®”® Bu a¢idan bakildiginda sahabi kavli ile ilgili usul eserlerinde
verilen bilgiler ve eserlerin konu biitiinliigii icinde ele alindig1 boliimlere dikkat

edildiginde, sahabi kavlinin zaman zaman siinnet, icma veya re’y/kiyas kapsaminda

572 Unal, Ebit Hanife, s. 82.
573 Bu hususta baz1 degerlendirmeler igin bkz. Heytemi, el-Hayrdtii 'I-hisdn, 30; Kevseri, Fikhii ehli’l-
‘Irak ve hadisiihiim, s. 21.

134



degerlendirildigi anlasilmaktadir>’* Bu da sahabi kavlinin daha ¢ok kiyasa

mukaddem olarak degerlendirildigine isaret etmektedir..

Burada hatirlanmasi gereken husus, ilgili meselelerde sadece bir sahabiden
nakledilen kavil, uygulama vb. tasarruflara dair mevcut bir bilgiye ragmen re’y ile
hiikiim verilip verilmeyecegi keyfiyetidir. Oncelikle sahdbe Hz. Peygamber’i,
peygamberlik vasfinin bilincinde olarak taklid etmistir. Bir diger ifade ile
Rastlullah’1 diger insanlardan ayirt etmis, O’nun Peygamber oldugunu istidlal etmis
ve bdylece nebevi uygulamalar1 benimsemistir.’’> Hz. Peygamber’e yonelik
hassasiyetleri, sahabenin ahkama dair gelisigiizel hareket etmeyecegini
gostermektedir. Bu nedenle de sahabenin ortaya koyduklar1 goriiglerin kaynaginin
bir rivayet olma ihtimali daima glindeme gelmistir. Dolayisiyla onlardan sadir olan
kaviller ilk etapta rivayet ihtimalini glindeme getirmektedir. Nitekim &zellikle
musannef tiirii eserler incelendiginde, sahdbeye nisbet edilen ifadelerin
azztmsanmayacak kadar Hz. Peygamber’in so6zii formunda gelen rivayetlerle
benzerlik icerdigi goriilecektir. Hatta tabiinin ifadeleri bile hem sahabe hem de
Rastlullah’in ifadeleriyle yakinlik arzetmektedir. Bu durum uleméanin kendilerine
miiracaat edilen konularda Hz. Peygamber’e yalan isnadi ¢ekincesine ve fetvalarda

cevap olarak hadisleri kullandigina isaret etmektedir.

2. EBU HANIFE’NIN FIKHINDA SAHABE ETKISi

Ebl Hanife’nin fikih birikimini olusturan haberlerde sahabenin etki ve
katkisini tespit etmeye gayret edecegimiz bu baglikta Oncelikle Ebli Hanife’nin
birikiminde sahabenin konumuna yo6nelik bazi 6rnekleri ele alacagiz. Kendi iginde
tutarli olabilmesi ve sahabenin etkisine 11k tutmasi bakimindan ele alinacak

meseleler veya konular Ebli Yasuf’un el-Asdr’1 gergevesinde belirlenecektir.

Ebl Hanife, Kiife fikih merkezi ulemasindan Sa‘bi’den (6. 104/722) naklen
aktardig1 bir rivayette ayni zamanda fakih sahdbe isimlerine yonelik bolgesel
karakterli bir bakisi ortaya koymaktadir. Buna gore sahabeden alt1 kisi fikih

konusunda digerlerine nazaran farkli konumdadir. Bunlar da iki gruba ayrilir. Birinci

574 Cessas, el-Fusil, 3/361-366; Debtsi, Takvimii’l-edille, ss. 256-259; Pezdevi, Kenzii’l-viisil, ss.
234-239; Serahsi, el-Usiil, 2/105-113; Semerkandi, Mizdanii 'l-usil, ss. 480-488; Abdiilaziz el-Buhari,
Kesfii’l-esrar, 3/217-225.

575 Debsi, Takvimii’l-edille, s. 391.
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grup Ibn Mes‘id (6. 32/652-53), Hz. Omer (6. 23/644) ve Zeyd b. Sabit (8. 45/665
[?]); ikinci grup ise Hz. Ali (6. 40/661), Ebi Misa el-Es‘ari (6. 42/662-63) ve Ubey
b. Ka‘b (6. 33/654 [?]). Her grup kendi i¢inde fikhi meselelerde miizakere ve istisare

yapmak suretiyle birbirlerinden istifade etmislerdir.’”

Yine bir bagka rivayette Halife Ebti Ca‘fer el-Mansir (6. 158/775), Ebi
Hanife ile karsilastiklar1 bir giin birikimini nasil elde ettigini sormustu. Ebi Hanife
de su cevabi vermisti: “Ben Hammdd dan aldim. Hammad da Ibrahim en-Nehai'den
aldi. Ibréhim ise Hz. Omer’”’, Hz. Ali, Ibn Mes id ve Ibn Abbas in fikhi birikimini

onlarin seckin talebelerinden elde etmistir.””>’®

Bu ifadeler ayni zamanda Eba Yasuf’un el-4sdr’inda yer alan Hammad,
Ibrahim en-Nehai, Alkame gibi hoca silsilesi iizerinden Ebi Hanife nin elde ettigi
birikimdeki sahabe kaynaklarma isaret etmektedir. Ibn Mes‘ad ile Hz. Ali’nin
Kife’de yerlesmis olmalari ve ilmi faaliyette bulunmalari, Hz. Omer-ibn Mes*tid
etkilesimi ve Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) gibi
istikrarli talebeleri iizerinden Ibn Abbas’in birikimini elde etmesi Eb( Hanife nin
s0z konusu ifadesine agiklik getirmektedir. Bunun yaninda bir de Hz. Ebt Bekir, Hz.
Osman, Hz. Aise ve Ibn Omer’in Ebd Hanife'nin birikimine katkist

goriilmektedir.>”’

Ebll Hanife’'nin miiktesebatini yansitan rivayetlerde dikkat c¢eken
hususlardan biri de ayn1 zamanda sahdbe otoritesine isaret eden Ovgi igerikli

aktarimlardir. Bu durum Ebi Hanife’nin rivayetlerine yer verdigi, goriislerinden

576 Eba Ysuf, el-Asdr, s. 212 (no: 942). Ayrica bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 2/351; ibnii’l-
Medini, el-flel, s. 41; Beyhaki, el-Medhal, 2/579; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 32/64.

577 Hz. Omer’in yakin talebelerinden elde edilen bilgiler i¢in bkz. Ebfl Yiisuf, el-Asdr, (no: 139, 142,
821, 998).

578 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 68; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 15/444; Suylti, Tebyizii s-
sahife, s. 110; Ebt Zehra, Ebit Hanife, s. 21, 73.

57 Bizim burada sahabeyi tespitteki dl¢iimiiz, Eb( Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai seklindeki
silsilenin birikimini kendisinden elde ettigi kaynak isimler olmasidir. Bunun yaninda el-4sdr’daki
sahdbe kaynakligina yonelik bir ¢alisma gostermektedir ki, 64 sahabi ravisi Ebi Hanife nin
rivayetlerine ravi olarak katki saglamistir. Fakat bu durum, isimleri ravi olarak yer alan sahabenin,
Ebl Hanife’nin benimsedigi hiikiimlere tesir edecegi anlamima gelmemektedir. Zira Eb(i Hanife kimi
zaman ayni1 meselede uygulama farkliligina isaret olmak {izere veya silsile disindan da konular ile
ilgili ulasabildigi haberleri aktarma gayretinde hareket etmis goriinmektedir. bkz. Bayram, Ebu
Yisuf'un Kitdbul’-Asdar mun Hadis Ilmi Acisindan Degerlendirilmesi, ss. 91-99. Ote yandan
Harezmi’nin Cdmiu’l-mesdnid’i 6zelinde yapilan bir istatistik ¢alismasi da Eb{i Hanife tarafindan
goriisii ve tatbikati aktarilan sahdbenin daha cok Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes*td, Hz. Aise, ibn Abbas
ve Ibn Omer gibi isimler oldugunu tespit etmistir. bkz. Unal, Ebii Hanife, s. 73.
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istifade ettigi sahabeye bakisini ortaya koymasi bakimindan énem arzetmektedir.
Ornegin Hz. Peygamber’in rahatsizlig1 nedeniyle namaz kildiramayacak durumda
oldugu i¢in Hz. Eb(i Bekir’in imametine isaret etmesini anlatan haber **° ve Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebd Bekir’in Hz. Omer’i teskin eden
yaklasim1®®! Hz. Eb Bekir’in sahabe arasindaki konumuna ve etkisine isaret etmek
iizere Ebll Hanife tarafindan aktardigi haberler arasinda yer almis olmalidir.
Bunlarin disinda vefatindan hemen énce Hz. Omer’i teskin etmek iizere Rastilullah
ve Hz. Ebli Bekir’le olan irtibati ve etkilesimini ortaya koyan meziyetlerini
dillendiren Ibn Abbas’in haberi Ebii Hanife tarafindan Hz. Omer’in konumuna isaret
olmak iizere aktarilmistir.’®?> Bunlarin disinda Ebi Hanife’nin yetistigi fikth merkezi
kurucu sahabisi Ibn Mes‘0id*®® ve Hz. Peygamber’le yakihg1 6zelinde aktardig

584

bilgilerden istifade edilen Hz. Aise®* ile ilgili de ovgiilere isaret eden haberler

aktarilmistir.

2.1. EbG Hanife’nin Birikimine Etki Eden Fakih Sahabe

Ebd Yasuf’un el-Asdr’1 gergevesinde yaptigimiz incelemede Ebii Hanife nin
konumlarma dair Ovgii ifadeleri aktarmasi, farkli konularda goriislerinden ve
yaklagimlarindan istifade etmesi bakimindan sekiz sahabi isminin One c¢iktig1
anlasilmaktadir. Bunlar dort halife (Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali),
ibn Mes‘d, Hz. Aise, ibn Abbas ve ibn Omer’dir.

2.1.1. Hz. Ebi Bekir

Eba Yisuf'un el-Asdr’inda Hz. Eba Bekir’in zikri gecen 14 haber yer

almistir. Bu haberleri iki tiirlii ele almak miimkiindiir.

Birincisi: Dogrudan fikhi ahkama taalluk etmeyen meselelerde Hz. Ebi
Bekir’e dair bilgi yer almaktadir. Ezanin okunmaya baslamasina dair gelismede Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ebl Bekir’in de ezan ile ilgili riiyay1 gordiigiiniin ifade
edilmesi, ibn Mes‘tid’un Kur’an okuyusu ile ilgili Rastilullah’in &vgii ifadelerinin

Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer tarafindan miijde olarak Ibn Mes‘id’a ulastirilmasi, Hz.

580 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 57 (no: 283).

581 Eba Yasuf, el-Asdr, ss. 214-215 (no: 952).

582 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 207-208 (no: 925).

58 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 211 (no: 937).

58 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 209-210 (no: 932, 933, 935, 936).
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Aise’nin naklettigi Hz. Peygamber’in son zamanlarinda Hz. Eb Bekir’i imamet igin
tercih ettigi rivayet, Hz. Ebli Bekir’in beytiilmalden aldig1 6diin¢ paranin 6denmesini
tavsiye etmesi, Hz. Ali’nin ilk iki halifeye yonelik iki farkli rivayet halinde dvgii
ifadeleri ve Hz. Peygamber’in vefatini 6grenen Hz. Omer’in Hz. Ebd Bekir

tarafindan teskin edildigini belirten rivayet bu haberlerin igerigini yansitmaktadir.>®®

Ikincisi: Hz. EbQ Bekir’in Ebii Hanife’nin fikhi birikimine etki ettigi ve

goriislerinin ortaya ¢ikis siirecinde etkili oldugu ve katki sundugu haberlerdir.

2.1.1.1. Hz. Ebai Bekir’in Ebii Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

1. Namazda Besmelenin Cehri Okunmamasi

Namazda besmelenin cehri (agiktan) okunmamasi gerektigine dair Eba
Hanife’nin yaklagiminda etkili olan hususlar 6ncelikle bu konudaki siinnet verisidir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in tasarrufunu aynen devam ettiren Hz. EbG Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Ibn Mes‘td’un isimleri bu meselede Eba Hanife’nin
naklettigi haberlerde kaynak olarak gegmektedir.’®® Bu durumda Eb Hanife hadis

yaninda ileri gelen sahdbenin uygulama birligi ile kanaatini temellendirmistir.
2. Namazdan Hemen Sonra Kalkmak

Ebi Hanife, namazin bitirilmesinden hemen sonra imamin sehiv secdesi
yapma ihtimali gibi durumlar nedeniyle temkinli hareket edilip imamin
kalkmasindan 6nce hemen hareket edilmemesi (Jua¥1) hususunda kanaat belirtmistir.
Bununla birlikte kisinin sehiv secdesi gerektiren durumlara vakif olmasi halinde
namaz kilinan yerden ayrilmak i¢in hareketlenmesinin bir sakincasi olmadigini
diisiinmiistiir. Bu kanaatinde ise Hz. EbGi Bekir’den gelen bir haber etkili olmustur.
Buna gore Hz. Ebl Bekir namaz bitirip selam verdikten sonra dizleri iizerine

dikilerek kalmak icin acele etmistir.”®’

585 Ebl Yasuf, el-Asdr, ss. 17-18 (no: 85), s. 43 (no: 219), s. 57 (no: 283), s. 204 (no: 913/2), ss. 207-
208 (no: 924-925), ss. 214-215 (no: 951).

5% Ebh Yasuf, el-Asdr, s. 22 (no: 106-107), Ihtilafu Ebi Hanife, s. 119; Seybani, el-Asdr, 1/106-109
(no: 81-82), el-Hiicce, 1/96.

587 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 31 (no: 156/2); Seybani, el-Asdr, 1/129 (no: 104-105).
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3. Sabah Namazinda Kunut

Ebi Hanife’ nin sabah namazinda kunut yapilmayacagina dair goriisiinde Hz.
Peygamber’in uygulamasinin teyiti agisindan Hz. Ebl Bekir’in tasarrufu etkili

olmustur.>® Bu mesele ileride ele alinacaktir.
4. Kefen

Ebl Hanife, Hz. Peygamber’in ii¢ parca kumas ile kefenlenmesi nedeniyle
erkeklerin kefeninin ii¢ pargadan olugsmasi gerektigine kanaat getirmistir. Bu hususta
hoca silsilesi iizerinden aktardigi hadisle ihticac etmistir.® Bununla birlikte Ebti
Hanife, Hz. Ebl Bekir’in daha 6nce kullandig iki parga elbiseden kefen yapilmasini
vasiyet ettigi haber nedeniyle erkeklerin kefeninin iki parga da olabilecegini
belirtmistir. Ebi Hanife nin hoca silsilesi iizerinden aktarmis oldugu haberde Hz.
Ebu Bekir iki elbisesinin kefen yapilmasina dair vasiyetini agikladiktan sonra bunun
gerekcesini yasayanlarin yeni elbise giymeye daha ¢ok ihtiyac1 olmasi seklinde

belirtmistir.>”’
5. Cenaze Namazinda Tekbir Sayis1

Ebl Hanife cenaze namazlarinda tekbir sayisinin dort adet olduguna dair
goriisiinii ortaya koyarken Hz. Omer’in emriyle gergeklestirilen istisare meclisinin
karar1 ile hareket etmistir. Bu karar ise Hz. Peygamber’in son uygulamasinin dort
tekbir seklinde olmasi nedeniyle alinmustir. iste bu siirecte Ebti Hanife, Hz. Eba
Bekir’in, Rastlullah’in farkli uygulamalarin1 aynen devam ettirdigi bilgisine de
ulasmistir. Bununla birlikte istisare kararmin sonucuna uygun hareket etmistir.>"
Hz. Ebi Bekir’in tasarrufunun aktarilma sebebi O’nun Hz. Peygamber’in
uygulamalarina bagliligina ve istisare siirecinin altyapisina isaret etmek olsa

gerektir.

588 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 71 (no: 351); Seybani, el-Asdr, 1/227 (no: 215).

589 EbQ Yiisuf, el-Asdr, s. 78 (no: 387); Seybani, el-Asdr, 1/243 (no: 227), 1/244.

5% Eba Yasuf, el-Asdr, s. 79 (no: 388).

91 Ebd Yisuf, el-Asdr, s. 79 (no: 390); Seybani, el-Asdr, 1/253, 1/254 (no: 238); Muvatta (Seybani
Rivayeti), s. 112.
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6. Zimminin Diyeti

Ebl Hanife, zimminin diyetinin hiir Miislimanin diyeti ile ayn1 oldugunu
siinnet verisi yaninda bunun teyiti anlamina gelecek sekilde Hz. Ebli Bekir’in benzer

bakis acis1 ile temellendirmistir. > Bu mesele ileride tekrar ele aliacaktir.
7. Sa¢ Boyama

Ebli Hanife bazi bitkilerle sa¢ ve sakalin boyanmasi hususunda olumlu
kanaat belirtmistir.>*> Bu kanaatinin olusum siirecinde ise Hz. Peygamber’in bu
husustaki uygulamasi, Hiiseyin b. Ali ve Hz. Ebli Bekir’in 6rnek uygulamalari ve

Nehai’nin fetvasindan istifade etmistir.

Ebl Hanife’nin miiktesebatina dahil ettigi haberler su sekildedir: Hz.
Peygamber’in hanimlarindan Ummii Seleme Rastlullah’m sagmi saklamasi ve
bunun boyanmis olduguna dair haber;>** Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin ve Hz.
Omer’in sakalimi vesime ad1 verilen bitki ile boyadigina dair haberler.>**> Ebsi Hanife
bunlarin yaninda bir de Nehai’nin konu ile ilgili yaklagimini aktarmistir. Buna gore
vesime bitkisiyle boyama hakkinda sorulan bir soruya Nehai bu bitkinin giizel bir

bitki oldugunu sdyleyerek olumlu cevap vermistir.>*

2.1.2. Hz. Omer

Ebi Hanife agisindan Hz. Omer’in konumunu belirleyen hususlar, siiphesiz
ikinci halife olmas1 ve ileri gelen fakih sahdbe arasinda yer almasi yaninda aym
zamanda Hz. Omer’in Kur’an ve Siinnet’e bagliligina dair haberlerdir. Bu duruma
isaret etmek iizere Ebli Hanife Hz. Omer’in haceriilesvedi 6ptiigii sirada sdyledigi
ifadeleri aktarmistir: “Biliyorum ki sen bir tassin. Senin gibi bir tas zarar veya fayda
vermez. Fakat eger ben Rastlullah’t seni operken gormeseydim kesinlikle ben de

opmezdim.”>®" Ebl Hanife’nin bu haberi aktarmadaki amacimin haceriilesvedi

592 Seybani, el-Asdr, 2/510 (no: 584), /512, el-Hiicce, 4/322-323

593 Seybant, el-Asdr, 2/768.

94 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 232 (no: 1033); Seybani, el-Asdr, 2/767 (no: 898).

595 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 233 (no: 1034, 1036); Seybani, el-Asdr, 2/770- 772 (no: 901- 902); Harizmi,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/324.

59 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 233 (no: 1035).

97 Ebh Ysuf, el-Asdr, ss. 114-115 (no: 535). Ayrica bkz. Muvatta, “Hac”, 115; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 5/71 (no: 9034); ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 3/342 (no: 14751); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1/257 (no: 99); Buhari, “Hac”, 60; Miislim, “Hac”, 248; Ibn Mace, “Menasik”, 27; Ebil
David, “Menasik”, 46; Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai, “Menasik™, 147.
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opmenin siinnet oldugunu ortaya koyma yaninda esas itibarla Hz. Omer’in ve belki
diger sahabenin Rastilullah’in yaptiklarina kars1 bakis agilarina isaret etmek oldugu
soylenebilir. Yine Hz. Omer’in bosanmis kadmin siiknd ve nafaka hakkina dair
Fatima binti Kays’in getirdigi haberi, mesele ile ilgili birikimi elde etmek ve buna
muvafik goriis ortaya koymak yaninda Hz. Omer’in, Kur’an’daki ilgili ayete®*® isaret
etmek {izere Kur’an’a olan baghhigma isaret olarak da aktardigi

degerlendirilebilir.>’

Ebi Hanife’nin Hz. Omer’e verdigi onemin baska bir gerekcesi de Hz.
Omer’in ibn Mes‘tid’la olan etkilesimi ve irtibati olmalidir. Hz. Omer’in ibn
Mes‘td’u Kife’ye muallim ve fetva ile gorevlendirmesi sonrasinda kullandigi
ifadeler bu anlamda 6nem arzeder. Hz. Omer sdyle demistir: “Kendisine (istisare
meclislerinde) ihtiyacim oldugu halde Ibn Mes ‘lid’u sizlere gonderiyorum”.6* ibn
Mes‘dd’un da Hz. Omer’in goriislerine digerlerine nazaran daha cok &nem
vermesi®®! bu iki sahibe arasindaki iletisim anlaminda kayda degerdir. Nitekim Kife
fikih merkezi {i¢iincii tabaka ulemasindan Sa‘bi (6. 104/722)’nin aktarimina gére Ibn
Mesud, Hz. Omer’in tercih ettigi bir hiikiimde tek basina kalsa da onun yolunda
gidecegini belirtmektedir.%®? Bu yondeki ifade, Hz. Omer’in istisareyi onceleyen
yapist nedeniyle Ibn Mes‘0id tarafindan ona verilen bir degerin gostergesi olarak
kabul edilebilir. Yine Sa‘bi’nin kendisinden dnceki birikime yonelik bir tespiti bu
hususla ilgilidir. Buna gére Hz. Omer ile Ibn Mes‘id birbirlerinden fikhi goriis
aligverisinde bulunmuslar ve meselelere yaklasim anlaminda bakis agilar1 benzerlik

gdstermistir.5%?

Bir bagka 6rnekte, EbG Musa el-Es‘ari (6. 42/662-63) ile yaptiklar1 fikhi
miizakerelerden birinde Abdullah b. Mes‘td, cliniip olan kisinin bu hali bir ay bile

stirse suya ulagincaya kadar teyemmiim almamasi gerektigini soylemisti. Ebl Masa

398 et-Talak 65/1.

599 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 132 (no: 608).

60 Eb Ysuf, el-Hardc, s. 46; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/100 (no: 10128); ibn Sa‘d, et
Tabakdtii’l-kiibrd, 3/255; Halife b. Hayyat, et-Tarih, s. 149; Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarih, 2/542;
Veki*, Ahbarii’l-kudat, 2/188; Tbn Eba Seybe, el-Musannef, 6/384 (no: 32237); Ahmed b. Hanbel,
Fezdilii’s-sahdbe, 2/841 (no: 1546); ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 33/147; Zehebi, A ‘lamii n-niibeld,
1/422.

0! fbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii’l-muvakk ‘in, 2/36.

%2 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/103 (no: 6984).

603 Ebqy Yisuf, el-Asdr, s. 212 (no: 942); ibn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kiibrd, 2/351; Ibnii’l-Medini, el-1lel,
s. 41; Beyhaki, el-Medhal, 2/579; Tbn Asakir, Tarihu Dimagk, 32/64.
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da Ammar b. Yasir (6. 37/657)’in ciiniip oldugunda topraga bulandigini Hz.
Peygamber’e anlattif1 ve akabinde teyemmiimiin yapilisin1 6grendigi rivayeti®®
giindeme getirince Abdullah b. Mes‘0d sdz konusu bilgiyi Hz. Omer’in kabul
etmedigini zira Ammar’m soziiyle ikna olmadigmm gerekge gdstermis,’%’
benimsedigi hiikkme bir anlamda Hz. Omer’den etkilenerek ulastifini ortaya

koymustu.

Taberi (8. 310/923) de Ibn Mes‘id’un birikimi ile Hz. Omer’in
miiktesebatin1 karsilastirmis ve degerlendirmis olacak ki ibn Mes‘id’un ¢ok az

meselede Hz. Omer’den farkli gériis beyan ettigini tespit etmistir.®%

Biitin bunlar Hz. Omer ile Ibn Mes“0id’un etkilesimini ve iki sahabi
arasindaki fikri yakinlig1 ortaya koymakta, Kiife fikih merkezinin muhtemel dolayl
kaynagi olarak Hz. Omer’i isaret etmektedir.®”’ Ayrica Ibn Mes‘Gd’un talebesi
arasinda yer alan tabilin ulemasindan Abide es-Selmani (6. 72/691) de dedenin
miras1 meselesiyle ilgili Hz. Omer’den birbirinden farkli pek ¢ok hiikiim
ezberledigini belirtmistir.°®® Bu da yine ibn Mes‘td-Hz. Omer iliskisi ve bunun

talebeleri nezdindeki bilinirligi ile alakali bir husus olarak degerlendirilebilir.

Bunlarin yaninda Kal‘aci’nin, Hz. Omer ve ibn Mes‘tid’un hiikiimlerine yer
verdigi caligmalari neticesinde ulastigi kanaati de, bu iki sahabe arasinda 6nemli bir
irtibat1 ortaya koymaktadir. Buna gore Ibn Mes‘d biiyiik oranda Hz. Omer’le ayni
yonde goriis beyan etmistir.®” Bunun yaninda tespit ettigi 45 meselede bu iki
sahabinin ihtilaf ettigini belirtmistir.®'® Bu ihtilaflarin daha ¢ok, Ibn Mes‘id’un
gorevlendirilme nedeniyle Kife’de bulunmasi siirecinde ve dolayisiyla buradaki

¢oziim ihtiyacina binaen ulastig1 sonuclar itibariyle ortaya ¢iktig1 diisiiniilebilir.

604 Humeydi, el-Miisned, 1/232 (no: 144); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/247 (no: 18315); Ebii
Davad, “Tahéaret”, 119 (no: 322); Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1/250; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
1/322 (no: 1006).

%5 Tbn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/146 (no: 1677); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/269 (no: 18328);
Buhéri, “Teyemmiim”, 6; Miislim, “Hayz”, 110; Eba Davad, “Taharet”, 119; Neséi, “Taharet”, 201;
Darekutni, es-Siinen, 1/331 (no: 684). Ayrica bkz. Safii, el-Um, 7/9.

6% {bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakk ‘in, 2/36-37.

67 Bu hususla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Simsek, fmam Ebii Hanife, s. 35.

608 Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/261 (no: 19043); Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/336; Veki*,
Ahbadrii’l-kudat, 2/400; ibn Hazm, el-Muhalld, 8/323; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 6/401 (no:
12412); Ciibeyni, Nihdyetii’I-matlab, 9/95; Ton Hacer, Fethii’l-bdri, 12/21.

609 Kal‘acl, Mevsii ‘atii Fikhi Abdullah b. Mes ‘id, ss. 16-18.

610 fbn Mes‘id-Hz. Omer arasindaki farkli gériislerin oldugu meselelerin listesi i¢in bkz. Kal’aci,
Mevsuatu fikhi Abdullah b. Mesud., 21-24.
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Hz. Omer’in Kife fikth merkezine ve Ebli Hanife’nin fikhina tesirini Ebi
Yasuf’un el-Asdr’1 gergevesinde gérmek miimkiindiir. el-4sdr’da EbGi Hanife nin
naklettigi yaklasik olarak 86 rivayet, Hz. Omer’e dair bilgi vermektedir. Bunlar
arasinda 43 haber Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim kanaliyla®!! aktarilmustir. Iki
haber Eba Hanife > Hammad > Ibrahim > Alkame/Esved,®'? iki haber Ebti Hanife >
Hammad > Ibrahim > Esved,®'® bir haber EbG Hanife > Hammad > Ibrahim >
Alkame®'* ve iki haber de Ebfi Hanife > Hammad/ibrahim®'> kanaliyla aktarilmustir.
Bu durumda EbG Hanife’ye ulasan yaklasik 50 haber, silsile marifetiyle elde
edilmistir. Hz. Omer’in bu yogunlukta ve gesitli konulardaki katkisin1 yukarida bahsi
gecen Ebd Hanife nezdindeki konumu ve Kife fikih merkezi kurucu sahabisi Ibn

Mes‘(d’la olan irtibatin1 da bir kez daha gostermektedir.

2.1.2.1. Hz. Omer’in Ebii Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

Hz. Omer’in Ebi Hanife’nin fikhindaki etkisi ve katkisini su meselelerde

gormek miimkiindiir:
1. Fatiha Suresi ve Zamm-1 Stre Okuma

Bu meselede Ebt Hanife, oncelikle EbG Said el-Hudri’den nakledilen
hadise®'® yer vermistir. Daha sonra Ebii Hanife tarafindan, Hz. Omer’in namazda
Fatiha stresi ve zamm-1 siire olmaksizin namazin caiz olmayacagi yoniindeki bu
hadisin ifadelerine benzer sekildeki beyan1 aktarilmistir.®'” Ebi Hanife konu ile ilgili
yaklasimi, hadis ve bu hadisin igerigini teyit eden Hz. Omer’in ifadesi ile
muvafiktir.®'® Bu durumda Hz. Omer’in bu meseledeki beyani, Hz. Peygamber’in
ifadelerinin anlagilma ¢ergevesini ortaya koymasi nedeniyle dikkate deger

bulundugu sdylenebilir.

11 Eb Yasuf, el-Asdr, (no: 22, 69, 92, 101, 139, 142, 145, 159, 172, 225, 235, 250, 253, 257, 283,
329, 372, 390, 473, 478, 480, 504, 535, 554, 594, 608, 610, 611, 633, 666, 670, 716, 754, 775, 778,
821, 872, 945, 981, 998, 1004, 1014, 1030).

612 Eb{ Yasuf, el-Asdr, (no: 455, 566).

613 Ebli Yasuf, el-Asdr, (no: 6, 354)

614 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 39 (no: 205).

615 Ebf Yasuf, el-Asdr, (no: 757, 781).

616 Eb{i Yasuf, el-Asdr, s. 1 (no: 1); Seybani, el-Asdr, 1/45-46 (no: 4).

17 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 1 (no: 3).

618 Seybani, el-Cdmi ‘i ’s-sagir, ss. 95-96.
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2. Abdest Azalarii Yikama Miktari

Bu meselede Eb(i Hanife, Hz. Ali’nin Rastlullah’tan gordiigii her azay: tiger
kere yikamak suretiyle abdest aldigi seklindeki uygulamasini aktarmis ve bunun
yaninda Hz. Omer’in azalari ikiser kere yikayarak abdest aldigi haberini de
nakletmistir.'® Eb(i Hanife’nin bu hususta benimsedigi kanaat ise dikkatli ve iyi
yapilmasi halinde her bir azanin birer kere yikanmasimnin da yeterli olacagidir.®?° Ebti
Hanife bu kanaatine hocasit Hammad ile onun da hocasi Nehai’nin bu yondeki
ifadeleri ile ulastig1 anlasiimaktadir.®?! Aynmi konuda farkli sahabeden gelen
uygulamalarin oldugu bu meselede Ebi Hanife, muhtemeldir ki farkli kanallardan
cesitli rivayetlere binaen kanaatlerinin olustugunu diislindiigti hocalarinin goriistinii
benimsemistir. Bu durumda Hz. Omer’in uygulamas: Ebfi Hanife’nin kanaatinin

olusumunda dolayl bir etkiyi ortaya ¢ikarmistir.
3. Istinca

Ebt Hanife, Hz. Ali ve ibn Mes‘0d’un ifadelerinden®?? 6grendigi kadariyla
Hz. Peygamber’den sonra giindeme gelen su ile istinca meselesinde Hz. Omer’in bir
agac daliyla istincAda bulundugunu aktarmistir.°® Bu sekilde Eb(i Hanife’nin, konu
ile ilgili Hz. Omer’in olumsuz bir yaklasiminin olmadigina isaret ettigi
diisiiniilebilir. Bu durumda da ilgili meselede Hz. Omer’in dolayl etkisi oldugu

sOylenebilir.
4. Mestler Uzerine Mesh

Eb( Hanife, mestler lizerine meshin Hz. Peygamber’in uyguladigi ve bu
nedenle de sahabe tarafindan yapilan bir tasarruf oldugunu, baska sahabiler
tarafindan aktarilan rivayetler yaninda bir de Hz. Omer’in oglu ile olan diyalogundan
ogrenmistir.>* Ayrica Hz. Omer’in mestler iizerine mesh yapma hakkinda kendisine
sorulan soruya olumlu olarak verdigi cevap ile mestlerin siiresini mukim i¢in bir

giindiiz ve bir gece, yolcu i¢in ise {i¢ giindiiz ve li¢ gece seklinde verdigi bilgi Ebl

619 Eb{i Yasuf, el-Asdr, (no: 4, 5, 6, 22); Seybani, el-Asdr, 1/43 (no: 1).

620 Seybant, el-Asdr, 1/44.

621 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 3 (no: 7); Seybani, el-Asdr, 1/44.

622 Ebt Yisuf, el-Asdr, s. 6-7 (no: 29, 31).

623 Eb{ Yasuf, el-Asdr, ss. 6-7 (no: 30).

624 bkz. Eba Yasuf, el-Asdr, s. 16 (no: 70); Seybani, el-Asdr, 1/48-49 (no: 8); Abdiirrezzak, el-
Musannef, 1/196 (no: 763); Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/163 (no: 1873).
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Hanife’nin hoca silsilesi iizerinden elde ettigi bilgidir.>> Bu veriler 1s181nda EbQ
Hanife’nin konu ile ilgili gériislerinin sekillenmesinde Hz. Omer’in katkis1 ortaya

cikmaktadir.

5. 1Ikindi ve Ogle Namazim Kilma Vakti
a. Bulutlu Giinde Ogle ve Ikindi Namaz

Ebi Hanife, bulutlu giinde 6gle namazinin ertelenmesi, ikindi namazinin ise
one alinarak kilinmasi seklindeki uygulamay1 hoca silsilesi iizerinden hem Hz.
Omer’e hem de Nehai’ye nisbet edilmis sekliyle nakletmistir.?®¢ Bu konuda ilgili

haberler Eb(i Hanife nin kanaatini belirlemistir.®?’

Ebsi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Hz. Omer’in soyle dedigini
rivayet etmistir: “Bulutlu giinde ogle namazini erteleyin, ikindi namazini ise éne
alarak kilin.”%*® Bu ifadeler Hz. Omer’in, ikindi namazinin geciktirilerek kilinmasi

yoOniinde bir bakisa sahip oldugunu ortaya koymak {izere burada zikredilmistir.

Ebii Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Bulutlu giinde,
ogle namazini geciktirin ve ikindi namazim kilmakta da acele edin....”**° Nehai’nin

bu rivayeti, Hz. Omer’in ifadesini teyit sadedinde dikkat ¢ekicidir.

Bunun yaninda EbG Hanife, sicak gilinlerde 6gle namazinin ertelenecegine
dair kanaatini de Hz. Omer’den nakledilen ve hoca silsilesinden elde ettigi haberle
temellendirmis goriinmektedir. Hz. Omer, 6gle namazinin sicak giinlerde

ertelenerek kilmmasini tavsiye etmistir.®>°
b. Ikindi Namazindan Sonra Namaz

Hz. Peygamber’den nakledilen ikindi namazindan sonra namaz kilinmamasi
yoniindeki hadis ile Hz. Omer’in ikindi namazindan sonra namaz kilan insanlara

mani oldugu seklindeki uygulama Ebt Hanife tarafindan aktarilmistir. EbQ

625 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 15-16 (no: 69); Seybani, el-Asdr, 1/49 (no: 9), el-Hiicce, 1/25-26.

626 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 20 (no: 92, 95). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/46 (no: 6287);
Ibn Eb Seybe, el-Musannef, 2/46 (no: 6295, 6287).

27 Seybani, el-Asl, 1/122, 124.

628 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 20 (no: 92). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/46 (no: 6287); ibn
Ebt Seybe, el-Musannef, 2/46 (no: 6287).

629 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 20 (no: 95). Ayrica bkz. ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/46 (no: 6295).

630 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 50 (no: 257); Seybani, el-Asdr, 1/93 (no: 66), 1/94.
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Hanife’nin bu konudaki kanaatini®*! sekillendiren hususlar ise dncelikle siinnet
verisi ve ikinci olarak da bu verinin sahabe tarafindan da uygulandigini gésteren Hz.
Omer’in tasarrufudur. Bu anlamda Hz. Omer bu meselede Eba Hanife nin

benimsedigi goriiste etkili olmustur.

Ebl Said el-Hudri’nin rivayet ettigi ve Rasilullah’in ikindi namazindan
sonra giines batincaya kadar namaz kilinmamasina yonelik ifadesi Ebli Hanife nin
bu husustaki kanaatinin olusumunda birinci etkiyi ortaya koymaktadir.®*?> Ebi
Hanife bunun yaninda bir de Hz. Omer’in ikindi namazindan sonra namaz kilanlara
vurduguna dair uygulamasmi aktarmistir.*> Béylece ilgili meseledeki siinnetin

sahabi uygulamasi ile teyit edilmesine dikkat ¢ekilmistir.
6. Siibhaneke Duasi

Hz. Omer, namaza baslandiginda ne okunacagina dair kendisine yoneltilen
soruya uygulamali bir sekilde karsilik vermistir. Bunun yaninda daha iyi anlagilmasi
icin de sesli olarak siibhaneke duasi okumustur. Ebti Hanife bu bilgiyi hoca silsilesi
izerinden aktarmis ve boylece namaza baslandiginda siibhaneke duasinin okunacagi

kanaatine isaret etmistir.%>*

7. Namazn lade Nedenleri

a. Kiraati Unutma

Hz. Omer yaninda bulunan kisilere aksam namazini kildirmis ve selam
verdikten sonra cemaatin hatirlatmasi lizerine namazda kiraati yapmadigini
farketmisti. Bunun iizerine o ve yanindakiler namazi iade etmisti. Eb( Hanife, hoca
silsilesi {izerinden aktardig1 bu meselede Hz. Omer’in kiraatin unutulmasi nedeniyle

namazin iade edilmesi gerektigi kanaatini benimsemistir.5*>

631 Seybani, el-Asdr, 1/166, 169. Ayrica bkz. Seybani, el-Asl, 1/126.

632 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 19-20 (no: 91, 96); Seybant, el-Asdr, 1/165 (no: 148); Harizmi, Cdami ‘u’l-
mesdnid, 1/296.

633 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 20 (no: 96); Seybani, el-Asdr, 1/169 (no: 152).

634 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 21 (no: 101); Seybani, el-Asdr, 1/98-100 (no: 72); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesanid, 1/310-311.

65 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 29 (no: 139); Seybani, el-Asdr, 1/167-169 (no: 151), el-Hiicce, 1/236-238.
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b. Hata ile Abdestsiz veya Ciiniip iken Namaz Kilma

Ebl Hanife, gusiil veya abdest gibi namazin gegerliligi icin gerekli sartlar
yerine getirilmeksizin namaz kilinmas1 durumunda gerek imamin gerekse cemaatin
namazi iade etmeleri gerektigi goriisiinii benimsemis ve bunu da Hz. Omer’den
naklettigi haber ve Nehai’nin fetvalari ile delillendirmistir. Hz. Omer bir giin sabah
namazini kildirdiktan sonra elbisesinde meni izi gormiis ve bunu farketmeden namaz
kildirdigi i¢in hayiflanmistir. EbG Hanife bu rivayeti aktardiktan sonra Nehai’nin,
Hz. Omer’in ve cemaatin namazlar1 iade edip etmediklerine dair bir bilgiden
haberdar olmadigina yonelik ifadesine yer vermistir. Bununla birlikte Ebi Hanife
hoca silsilesi lizerinden Nehai’nin boyle bir durumda hem imamin hem de cemaatin
namazi iade etmeleri gerektigi yoniindeki iki fetvasini aktarmistir.®*® Ebi Hanife’nin
Hz. Omer’e dair ilgili haberi miiktesebatina katmasi, Hz. Omer’in namazi iade etmis

olacagina yonelik tahmini nedeniyle olmalidir.
8. Yolcu Namazi

Cemaatin mukim-seferi olup olmamasina bakilmaksizin yolculuk hiikiimleri
cercevesinde, seferi imamin vakit namazini iki rek‘at kildirmasi ve mukim
konumdakilerin de namazini dort rek ‘ata tamamlamasi meselesinde Eb Hanife, Hz.

Omer’in kavli ile hareket etmistir.

Ebd Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Hz. Omer’in Mekke’de seferi
hiikiimleri c¢ercevesinde vakit namazini iki rek‘at kildirdigim1 ve cemaate soyle
seslendigini aktarmistir: “Biz yolcuyuz. (Bundan dolayr namazi iki rek‘at kildik.)

Icinizden mukim olanlar namazi dort rek ‘ata tamamlasin.”%’

Ebi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Mukim bir
kimse, yolcu imama uyarsa, onunla birlikte iki rek ‘at1 kilsin, daha sonra da namazini

(dort rek ‘ata) tamamlasin.”®*8

Ebl Hanife bu hususta ayrica Hz. Osman’in bir uygulamasini da aktarmastir.

Hz. Osman Mina’da namaz iki rek‘at kildirmas1 gerekirken dort rek‘at kildirmist.

636 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 29 (no: 142-144); Seybani, el-Asdr, 1/153 (no: 133); el-Hiicce, 1/265-266
67 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 30, (no: 145), s. 75 (no: 372); Seybani, el-Asdr, 1/197-198 (no: 189),
Muvatta (Seybani Rivayeti), (no: 196).

638 Seybani, el-Asdr, 1/204 (no: 193).
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Ibn Mes‘0d bu duruma itiraz etmis ve fakat Miisliimanlar arasi ihtilafa sebebiyet
vermemek icin Hz. Osman’in arkasinda namazi kilmist1.*° EbG Hanife’nin bu
husustaki yaklagimi ise Hz. Omer’in uygulamasindan etkilendigini gostermektedir.
Zira Ebl Hanife Mina’da sadece Mekke ehlinden bir imamin namazlar1 dort rek‘at
kildirmas1 gerektigini ifade etmistir.* Bu durumda Ebs Hanife Hz. Omer’in
yaklasimi ve Ibn Mes‘dd’un itirazim goz oniinde bulundurup Hz. Osman’in

uygulamasina muvafik goriis benimsememistir.

Bunun yaninda Hz. Omer’in fetvasiyla baglantili olarak ortaya ¢ikan bir
hiikiim de yolcunun mukim imama uyarak kildig1 namaz ile ilgilidir. EbG Hanife >
Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Yolcu kisi, mukim bir imama uydugu

zaman namazini tamamlar.”’®*!

Imam Muhammed el-dsdr’da Hz. Omer’in ifadesini ve Ibrahim en-
Nehai’nin bu yondeki fetvasini aktardiktan sonra bdyle durumda olan mukim bir
kimsenin, (selam vermeksizin) namazini tamamlayacagini ve bunun ayni zamanda
Ebl Hanife’nin de gériisii oldugunu belirtmistir.**> Bu durumda Hz. Omer’in ifadesi
muhtemelen Esved iizerinden Ibrahim en-Nehai’ye ulasmustir. Ondan sonra

Hammad ve Ebl Hanife’ye bu bilgi aktarilmistir.

Burada Ebl Hanife’nin fakih sahabe arasinda 6nemli bir yeri olan Hz.
Omer’in fetvasiyla hareket ettigi ve dolayisiyla sahabi hiikmiinii tercih ettigi
ortadadir. Bununla birlikte s6z konusu bilgi, EbG Hanife’nin giivendigi ve ulastirdig:
bilgiye itibar ettigi hoca silsilesi iizerinden gelmistir. Ayrica Ibrahim en-Nehai’nin
ayni1 hiikiimle fetva vermesi dikkat ¢ekicidir. Sahabi ve tabiinden sadir olan fetvanin
degisiklige ugramaksizin Ebi Hanife’ye ulagsmasi ve ayni sekilde onun tarafindan

da benimsenmesi silsile i¢i etkilesime drnek olarak kabul edilebilir.
9. Saf Diizeni

Hz. Omer namaz kildiracagi zaman cemaatten omuzlar1 yaklastirma, yakin

ve diizglin olarak durma seklinde saf diizenini saglamalarini isterdi. EbGi Hanife bu

63 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 30 (no: 147).

640 Seybani, el-Hiicce, 2/466.

41 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 30, (no: 146), s. 75 (373); Seybani, el-Asdr, 1/199 (no: 190).
642 Seybani, el-Asdr, 1/199, 204.
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konuda Hz. Omer’in ifadesini aktararak benzer sekilde cemaatin 6n safta bosluk

birakmaksizin namaza durmasinin uygun oldugu goriisiinii benimsemistir.**’

10. Bir Rek‘atta Secde Adedi

Ebl Hanife, sehiv secdesini gerektirecek bir durum olmadig1 durumlarda bir
rek‘atta iki defa secde yapilmasi gerektigi kanaatindedir. Bu hususta Eb(i Hanife iki

farkli rivayet aktarmistir.

Sahabeden biri kisa ve fakat secde adedi ¢ok namaz kilmisti. EbG Zer bu
durumu yadirgamis ve Hz. Peygamber’in ashabindan oldugu halde neden boyle
yaptigini sormustu. Secdeyi fazla yapan kisi ise Rastlullah’tan duydugu “Kim Allah
igin bir secde yaparsa, Allah onun derecesini yiikseltir.” seklindeki ifade ile cevap
vermis ve dereceler elde etmek icin secdeyi fazla yaptigim belirtmisti.®** Eb( Hanife
Rastlullah’1in bu s6ziiniin namazda ikiden fazla secde yapilacagina isaret etmedigini
ortaya koymak i¢in Hz. Omer’den bu hususla ilgili bir yaklasim aktarmistir. Buna
gore Hz. Omer, namazi hizli kilip pespese secde yapan birine itiraz etmis ve bundan
menetmistir. EbGl Hanife bu haberi aktardiktan sonra Rastilullah’in da ayni sekilde
birisine boyle yaptigmi ve bu nebevi tasarrufun kendisine ulastigini belirtmistir. %43
Ebli Hanife bu durumda Rastlullah’in secdenin dereceyi artirdigi seklindeki
ifadesinin anlam cercevesini Hz. Omer’in tasarrufu ve kendisine ulasan ayni

icerikteki nebevi yaklasim ile tespit etmistir.
11. Namazda Kiraat

Ebii Hanife, Hz. Omer’in sabah namazinda her iki rekatta yapilacak kiraat
miktarina yonelik uygulamasini aktarmak suretiyle namazda kiraat miktaria dair
kanaatine isarette bulunmustur. Buna goére Hz. Omer sabah namazinin birinci
rekatinda Tin siresini, ikinci rekatta ise Kafir(n stresini okumustur.®*® Imam
Muhammed de sabah namazi 6zelinde Hz. Omer’den nakledilen kiraat uzunlugu
rivayetine Ebli Hanife nin yaklagimini su sekilde agiklamistir: “Bu husustaki kiraat

uzunlugu namaz icin yeterlidir. Bununla birlikte ozellikle mukim imam, sabah

3 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 31 (no: 159); Seybani, el-Asdr, 1/115-116 (no: 89); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesanid, 1/429-430.

4 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 35 (no: 173).

645 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 34-35 (no: 172), Seybani, el-Asdr, 1/187 (no: 173).

646 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 47 (no: 235); Seybani, el-Asdr, 1/196 (no: 187).
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namazlarinda okunacak miktar: daha uzun tutmalidir. Ayrica birinci rek ‘at da ikinci

rek ‘attan uzun tutulmalidir. Bunlarin yapilmasim giizel gormekteyiz.”%*’

12. Tatbik ve iki Kisiye Imamet

Ebl Hanife, ii¢ kisinin cemaat olmasi durumunda imamin 6nde, diger iki
kisinin ise arkada durmak suretiyle namazin kilinmasinin daha uygun oldugu
goriisiinii Hz. Omer’in bu ydndeki uygulamasi nedeniyle tercih etmistir. Hz.
Omer’in bu uygulamasinin yer aldig1 haberlerde bir de riikida tatbikin yapilmamasi
gerektigi yer almis ve Ebii Hanife bu meselede de Hz. Omer’in gdriisiinii daha uygun

oldugu gerekcesiyle benimsemistir.54®
13. Erkeklerin Saclarin1 Baglamasi

Ebl Hanife, erkeklerin saclarin1 baglayarak namaz kilmamalar1 gerektigine
dair Hz. Omer’in yaklasimini aktarmistir. Burada Hz. Omer, yere degmesin diye
namaz kilarken sa¢ini bagladigin1 gordiigli oglunu azarlamis ve sagini kesmesini

istemistir.®*

14. Kunut

Ebl Hanife, kunutun sadece vitir namazinda ve riikidan 6nce yapilmasi

gerektigine dair goriisiiniin®°

ortaya ¢ikis siirecinde istifade ettigi farkli sahabe
uygulamalar1 yaninda Hz. Omer’e dair de iki haber nakletmistir. Bunlardan biri hoca
silsilesi lizerinden Esved b. Yezid’in aktarimidir. Esved, yaninda bulundugu iki yil
siireyle Hz. Omer’in sabah namazinda kunut yapmadigini belirtmistir.®>! Diger
haber ise Ebli Hanife nin silsile hocalar1 disindan elde ettigi bir bilgidir. Bu bilgi de
Hz. Omer’in sadece istisnai bir durum olmak iizere kunut okuduguna isaret

etmektedir.®>?> Bu mesele ileride tekrar ele alinacaktir.

647 Seybant, el-Asdr, 1/196.

48 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 49-50 (250, 252, 255); Seybani, el-Asdr, 1/119-122 (no: 95, 96). Ayrica
bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/152 (no: 2866).

649 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 67 (no: 329).

650 Seybani, el-Asdr, 1/224.

651 Eba Ytsuf, el-Asdr, s. 71 (no: 354); Seybani, el-Asl, 1/257, el-Asdr, 1/229 (no: 216), el-Hiicce,
1/201.

652 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 71 (no: 353).
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15. Cenaze Namazi Tekbir Sayisi

Ebl Hanife cenaze namazinda tekbir sayisinin dort oldugu yoniinde kanaatini
ortaya koymustur.%>® Bunu da Hz. Omer’in istisare meclisi marifetiyle Rastilullah’n
son uygulamasini tespit ettirdigi istisare karari ile temellendirmistir. Hz. Omer, dort,
bes ve alt1 seklinde Rastlullah’in farkli uygulamalarinin oldugu bu meseleyi sahabe

ile istisareye agmis ve son tasarrufunun ortaya ¢cikmasini saglamistir. 434
16. Ug Mesele

Ebi Hanife, Hz. Omer veya Ibn Mes‘id’dan seklinde bir kayitla

miintehasinda tereddiite isaret ettigi rivayette li¢ meseleye yer vermistir:

a. Toplulugun i¢inden bir kadinin tavaf etmeden dnce hayiz olmasi
halinde o kadinin izninden o6nce toplulugun devam etmemesi
gerektigi,

b. Cenazeye katilan kisinin, cenazenin yakinlarinin izni olmaksizin
ayrilamayacagi,

c. Kisinin ev sahibinden izin almaksizin evden ayrilamayacagi.®*

17. Hayvanlarin Zekati

Ebl Hanife, zekat memurunun zekata tabi hayvanlarin orta hallisini alip,
zayif veya giiclii olanlar1 birakacag1 seklinde benimsedigi goriisii®>® Hasan Basti’nin
Hz. Omer’den naklettigi Hz. Omer ile Sa‘d b. Malik arasinda gegen diyalogu
aktarmak suretiyle delillendirmistir.®*” Hz. Omer burada zekit mallarindan orta

hallisini almay1 salik vermektedir.
18. Zekat Miktarlarina Yonelik Belirlemeler

Hz. Omer tarafindan zekat amili olarak gorevlendirdigi Enes b. Malik ve

Ziyad b. Hudayr’a gonderilen talimatta, miisliimanlarin mallarindan kirkta bir

653 Seybanti, el-Asdr, 1/253; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 112.

654 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 79 (no: 390); Seybani, el-Asdr, 1/254 (no: 238); Tahavi, Serhu Medni’l-
dasdr, 1/495-496. Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/479 (no: 6395); ibn Ebl Seybe, el-
Musannef, 1/493 (no: 5694); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/283 (no: 6688); Nesai, es-Stinenti’l-
kiibrd, 2/314 (no: 1817).

655 Ebq Yiisuf, el-Asdr, s. 83 (no: 413). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/513-514 (no: 6523-
6524);

656 Seybani, el-Hiicce, 1/481-482.

57 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 86 (no: 429), el-Hardc, ss. 95-96; Seybani, el-Asdr, 1/317-318 (no: 317).
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(rub‘u’l-usr), zimmilerin mallarindan yirmide bir (nisfu’l-usr) ve ehl-i harbin
mallarindan ise onda bir (usr) pay alinmasini1 emretmisti.>® Ebi Hanife Hz. Omer’in

bu belirlemelerine muvafakat gostermistir.®>
19. Hac Cesitleri

Ebi Hanife, hac gesitleri arasinda kiran (umre ile hacca birlikte niyet edilen)
haccinin temettu (umre ve hac i¢in ayr1 ayri niyet edilen ve ithrama girilen) ile ifrad
(sadece hac i¢in niyet edilen) haccindan daha faziletli oldugu yoniindeki goriisiinii®®
Hz. Omer’den nakledilen uygulama ve ifadelerle temellendirmistir. Buna gére Hz.
Omer, hac i¢in ihrama girmeden 6nce aile hayati yasamanin suiistimal edilecegi
gerekgesiyle temettu haccinin yapilmasini hos karsilamamisti. Hatta kiran hacci
yaptigim1 haber veren bir kisiye Hz. Omer, siinnete uygun hac ibadetini yerine

getirdigini sdylemis ve bu tasarrufundan dolay takdirini ifade etmistir.%!

Ebi Hanife’nin kiran haccim1 daha faziletli gormesindeki gerekcesi
muhtemeldir ki, Hz. Omer gibi énemli bir fakih sahabinin kanaatini gdstermesi
yaninda esas itibariyle Hz. Omer’in ifadesinde yer aldig1 iizere siinnete uygun
olmasidir. Nitekim, Eb(i Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi miirsel bir hadiste
Rastlullah’in bir defa hac yaptigini ve bunu da umre ile birlikte gerceklestirdigini

aktarmigtir.56?

20. Thramlinin Av Yemesi/Cekirge

a. IThramsiz Kisinin thramliya Av Eti Tkrami

Ebl Hanife ihramli olmayan birinin avladigi eti ihramli kisinin yemesi
halinde kefaretin gerekmedigi kanaatini benimsemistir.®> Bu gériisiiniin olusma

siirecini su sekilde tespit etmek miimkiindiir:

Eb(i Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Hz. Omer, Hz. Osman ve
Nehai’nin konu ile ilgili yaklasimlarini silsile disindan ulastigi siinnet verisi ve bazi

sahabenin ortak uygulamasi ile birlikte degerlendirmistir. Buna gore Ebl Hanife,

658 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 89 (no: 442), el-Hardc, s. 148; Seybani, el-Asdr, 1/312-313 (no: 311-312),
el-Hiicce, 1/552-556.

69 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 116; Seybani, el-Asdr, 1/314, el-Hiicce, 1/550.

660 Seybani, el-Asdr, 1/326.

! Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 97-99 (no: 473, 478, 480); Seybani, el-Asdr, 1/326 (no: 324).

62 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 101 (no: 486).

663 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 151; Seybani, el-Hiicce, 2/150.
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Zibeyr b. Avvam’in aktardigi daha onceden kurutulmus etin ihramli iken
Rastlullah’la birlikte yendigine dair rivayet®®* yaninda bir de Talha b. Ubeydullah’in
naklettigi Hz. Peygamber’in ihraml kisinin ihramsiz biri tarafindan ikram edilmis
eti yemesinde bir sakinca olmadigma dair ifadesini®® giindeme getirmistir. Bu
durumda EbG Hanife’nin esas itibarla konu ile ilgili kanaatinin delili olarak bu
hadislerle hareket ettigi soylenebilir. Bagka bir veri de EbG Hanife’nin silsile
hocalar1 disindan elde ettigi Ebli Katadde’nin rivayetidir. EbG Katdde ihramsiz
oldugunu ve ihramli bir sahabe topluluguna avladig1 hayvanin etinden ikram ettigini,

onlarm da bu ikrami geri ¢evirmediklerini belirtmistir.5%°

Ebl Hanife’nin bu meseledeki yaklasimina katki sunan diger hususlar ise
sunlardir: Hz. Omer’in ihraml1 oldugu halde ihramsiz birinin av eti ikramim yiyen

667 'Hz. Omer’in Ebd Hiireyre

Ka‘b b. Malik’in bu tasarrufuna verdigi olumlu cevap
tarafindan bu konuda verilen fetvay1 takdir ettigini belirten ifadesi,®*® Hz. Osman’in
kendisine ikram edilen av etinden yedigi haberi®®® ve Nehai’nin bu konudaki siinnet
ve sahibe tasarrufuna muvafik fetvas1.®’® Bu durumda Ebti Hanife nin konu ile ilgili
goriisiinii olusturma siirecinde Hz. Peygamber’in siinnetini teyit sadedinde Hz. Omer
ve Hz. Osman’dan gelen ifadeleri 6nemsedigi ve bunlara muvafik kanaat ortaya

koydugu anlagilmaktadir.
b. Ihramlinin Cekirge Avlamasi

Ebl Hanife, ihramli kimsenin g¢ekirge avlamasinin kefareti gerektirdigi
kanaatindedir.®’! Eb(i Hanife goriisiinii, hoca silsilesi iizerinden aktardig1 rivayetten
hareketle ortaya koymustur. Burada Hz. Omer, ¢ekirge avladigi i¢in tasaddukta

bulundugunu sdyleyen Ka‘b b. Malik’in bu tasarrufunu tasdikledikten sonra

664 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 106 (no: 505-506). Seybani, el-Asdr, 1/348-349 (no: 357).

65 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 106-107 (no: 507); Seybani, el-Asdr, 1/349 (no: 358).

666 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 108 (510); Seybani, el-Asdr, 1/346 (no: 355). Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid,
1/546. Esasinda bu rivayet baska versiyonlarinda Hz. Peygamber’e durumun arzi1 ve O’nun da etten
yemesi seklinde gelisiyor. bkz. Buhari, “Cezaii’s-sayd”, 3; Miislim, “Hac”, 56.

7 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 105 (no: 504). Ayrica bkz. Seybani, el-Hiicce, 2/166; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 4/432 (no: 8342).

668 Ebiy Ysuf, el-Asdr, ss. 107-108 (no: 508); Seybant, el-Asdr, 1/347-348 (no: 356), el-Hiicce 2/156-
158; Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/547.

66 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 104 (no: 499).

670 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 108 (no: 509).

7' Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 151.
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hurmanin ¢ekirgeden daha hayirli oldugunu ifade etmistir.®’?> Ebi Hanife de Hz.

Omer’in bu yaklagimini1 benimsemis ve bdylece kanaatini ortaya koymustur.
21. Hacerii’l-Esved’i Opme

Ebi Hanife, haceriilesvedi 6pmenin Rastlullah’in ortaya koydugu tasarruflar
arasinda yer aldigin1 Hz. Omer’in konu ile ilgili ifadesini hoca silsilesi {izerinden
aktarmak suretiyle ortaya koymaktadir.®”> Hz. Omer’in rivayetinde ikinci dikkat
¢ceken husus bu konudaki slinnetin Rastilullah sonrasinda da tatbik edilerek sonraki

nesillere aktarilmasidir.
22. Ric‘1 Talak

Ebl Hanife ric talakla ilgili bir meselede (karisini bosadigi halde bunu
bildirmeyen adamin, ricat ettigini iddia etmesi ve bu sirada da kadinin bu ricatten
habersiz olarak evlenmis olmasi1) Hz. Omer ve Hz. Ali’nin hiikmiinii hoca silsilesi
iizerinden aktarmustir. Bu ikisi arasinda da Hz. Ali’nin hiikmiinii benimsemistir.
Burada Hz. Ali’nin hiikmiiniin uygulanabilirlik ac¢isindan tercih edildigi

anlasiimaktadir.®’* Bu mesele ileride tekrar ele almacaktir.
23. Ric‘i Talakta Déniis I¢in Son Siire

Hz. Omer-Ibn Mes‘ad irtibatina da isaret eden rici talakin bain talaka
donlisme zamani ve iddet i¢inde ricat hakkinin hangi ¢ercevede giindeme gelecegine
dair bir meselede Hz. Omer, Ibn Mes‘0d’un verdigi fetvay: tasvip etmisti. ibn
Mes‘ld, kocasi tarafindan ric‘1 talak ile boganmis bir kadinin ti¢iincii defa hayiz olup
da hayiz siiresinin bitiminde heniiz gusletmedigi zaman diliminde kocanin ricatinin
gecerli olacagini ifade etmisti. Ebli Hanife bu habere fikih miiktesebatinda yer
vermis ve Ibn Mes‘Gd’un verdigi ve Hz. Omer’in de muvafik oldugu hiikmii

benimsemistir.%”®

72 Eb{ Yasuf, el-Asdr, ss. 105-106 (no: 504).

673 Eb Ysuf, el-Asdr, ss. 114-115 (no: 535). Ayrica bkz. Muvatta, “Hac”, 115; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 5/71 (no: 9034); ibn Eba Seybe, el-Musannef, 3/342 (no: 14751); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1/257 (no: 99); Buhari, “Hac”, 60; Miislim, “Hac”, 248; Ibn Mace, “Menasik”, 27; Eba
David, “Menasik”, 46; Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai, “Menasik™, 147.

674 Ebq Yiasuf, el-Asdr, (no: 591, 593, 594, 597, 606, 609, 610); Seybani, el-Asdr, 2/440-441 (no:
481-482).

675 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 133 (no: 611); Seybanti, el-Asdr, 1/439 (no: 480), 1/440.
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24. Bosanmis Kadinin Nafaka ve Siikna Hakki

Hz. Peygamber’in siinnetine olan bagliliginin bir diger gostergesi olarak Hz.
Omer’in bosanmis kadinin siiknd ve nafaka hakkma dair Fatima binti Kays’in
getirdigi haberi kabul etmedigi yoniindeki rivayet, EbG Hanife tarafindan hoca
silsilesi marifetiyle elde ettigi bir birikimdir.®’¢ EbGi Hanife’nin bu konudaki

diisiincesinin de Hz. Omer’in bu yaklasimiyla muvafik oldugu anlasiimaktadir.%””

25. Kadmin Iddet Siiresinde Evlenmesi

Ebili Hanife, iddet siiresi bitmeden ikinci bir koca ile evlenmesi durumuna
dair Hz. Ali ve Hz. Omer’den iki fetvay1 hoca silsilesi iizerinden aktarmistir. Hz. Ali
ve Hz. Omer bu hususta benzer bir fetva vererek kadinin ikinci kocadan ayrilacagini
ve her iki kocadan da iddet bekleyecegini belirtmislerdir. Bununla birlikte Hz. Ali
birinci kocadan olan iddet bittikten sonra kadinin ikinci koca ile isterse
evlenebilecegine kail iken Hz. Omer, kadinin ikinci koca ile ebediyyen
evlenemeyecegine hiilkmetmistir. EbGi Hanife bu konuda Hz. Omer ve Hz. Ali’nin
ayrilik ve iddetle ilgili goriisiinii benimsemis, tekrar evlilikle ilgili de sadece Hz.
Ali’nin goriisiinii tercih etmistir.®’® Ebi Hanife bu hususta bir de Nehai’nin bir
fetvasini benimsemistir: Nehati, iki iddet birlestigi zaman iki ayri iddet tutmak yerine
bir iddet siiresinin gegmesinin beklenmesine dair goriis beyan etmistir. Ebti Hanife
bu hususta Nehai’nin kanaatini benimsemistir.”” Bu durumda Ebs Hanife, Hz.
Ali’nin birinci kocadan iddetin bitmesi halinde ikinci koca ile evliligin
gergeklesmesine dair goriisiine Nehai’nin bu fetvasi ile yaklagmis goriinmektedir.
Bu durumda Hz. Ali’nin tercihinde silsile ulemasindan Nehai’'nin etkisi ortaya

cikmig olmaktadir.
26. Tevtiz-1 Talak

Bir adami bosama yetkisini karisina devretmesi durumuna isaret eden

‘se¢imini yap (¢ 4al) [beni veya kendini/bosanmayi se¢]’ ifadesi hakkinda Hz.

676 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 132 (no: 608); Seybani, el-Hiicce, 1/64-65.

677 Seybani, el-Asl, 10/338-339.

578 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 132-133 (no: 609-610); Seybani, el-Asdr, 1/390 (no: 406); el-Hiicce,
3/185-187.

679 Seybani, el-Asdr, 1/391.
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Aise’nin bir hadis rivayeti ile Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes‘ad ve Zeyd b. Sabit’in

goriislerini ortaya koymustur:

a. Hz. Aise: “Hz. Peygamber bize tercih hakki sunardi. Biz de O’nu

secerdik. Bunu [taldk olarak] saymadi.”%%°

Hz. Omer ve Ibn Mes‘ad: “Bdyle bir durumda kadin kocasimi tercih
ederse kari-koca eski halleri iizerine devam ederler. Kadin kendini tercih
ederse bir taldk gerceklesmis olur. Bununla birlikte adamin da doniis
hakki vardir.”®®!

Hz. Ali: “Boyle bir durumda kadin kocasini segerse bir ric T taldk vaki
olmus olur. Eger kadin kendini secerse bu durumda bain talak
gerceklesmis sayilir.”%%?

Zeyd b. Sabit: “Boyle bir durumda kadin kocasini tercih ederse kari-
koca, eski hal tizere devam ederler. Eger kadin kendini segerse, ii¢ talak

gerceklesmis olur.”%%?

Ebii Hanife nin bu konudaki goriisii su sekildedir:6%*

Kadin kocasini segerse herhangi bir talak durumu s6z konusu degildir ve
kadin kocasinin hanimi olmaya devam eder. Ebi Hanife’nin kanaatinin bu
yonii Hz. Aise’nin rivayeti yaninda Hz. Omer, ibn Mes‘td ve Zeyd b.
Sabit’in bu konudaki yaklagimina gore hareket ettigini gostermektedir. Bu
durumda Ebd Hanife siinnete gore amel etmis Hz. Omer, Ibn Mes‘td ve
Zeyd b. Sabit’in fetvalarini da siinnetin anlasilma c¢ergevesini teyit olarak
gormustur.

Kadin eger kendisini yani boganmayz1 tercih ederse bu durumda bir bain talak

vaki olur. Ebli Hanife, bu durumda Hz. Ali’nin kavliyle hareket etmistir.

27. Iktidarsiz Kocadan Bosanma

Iktidarsiz koca (ce) ile evli olan kadinin bosanma talebine dair Hz. Omer

su sekilde bir ¢oziim iiretmistir: Bir sene miihlet verilir. Koca iktidara kavusursa

680 Seybant, el-Asdr, 2/472 (no: 533).

81 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 139 (no: 632-633); Seybani, el-Asdr, 2/470 (no: 531), el-Asl, 4/588. Ayrica
bkz. Ibn Ebfi Seybe, el-Musannef, 4/86 (no: 18075); Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, 9/333 (no: 9651).
682 Eb{ Yasuf, el-Asdr, s. 139 (no: 632).

683 Seybant, el-Asdr, 2/471 (no: 532).

684 Seybani, el-Asdr, 2/473-474.
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evlilige herhangi bir sey olmadan devam edilir. Aksi halde kar1 ile koca tefrik edilir.
Kadin mehri eksiksiz olarak hak eder. Bu ayrilik da bir bain talak yerine geger. Ebl
Hanife, Hz. Omer’in bu fetvasini hoca silsilesi disindan elde etmistir. Bununla
birlikte Eb(i Hanife, konu ile ilgili ayn1 yonde Nehai’nin de fetvasini miiktesebatina
katmistir. Bu durumda bu meselede Ebi Hanife, Hz. Omer’in yaklasimini

benimsemis ve Nehai’nin fetvasina muvafik kanaat belirtmistir.5%

28. Hamilenin Iddeti
Bu mesele Ibn Mes‘Gid basliginda ele aliacaktr.
29. Kisas

Hz. Omer’in Miisliimana uygulanacak kisas ile ilgili hiikmii silsile
marifetiyle EbG Hanife’ye ulasmis ve bu anlamda ilgili veri, sahabi hiikmiiniin

etkisine ornek teskil etmistir.

Ebd Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Hz. Omer’in Hire ehlinden bir
adami Sldiiren miisliiman hakkinda hiikmiinii aktarmistir. Buna gére Hz. Omer bu
adamin, oldiirmesi i¢in maktuliin velisine teslim edilmesine karar vermisti. Veli de
kizgin oldugu bir zamanda 6ldiirmek istedigini sdyleyerek kisas isini bekletmisti.
Hz. Omer, velinin 6ldiirme isini erteledigi haberini alinca bir mektup yazmis ve su
ifadeleri kullanmustt: “(Bu hadisedeki) Katili oldiirmek yerine, ondan fidye alinmasi

daha giizel olurdu.”®%¢

Nehai’in de bu meselede Hz. Omer’in hiikmiinii benimsedigi ve zimmiyi
Oldiiren Miisliimana kisas uygulanacagi goriisiinde oldugu nakledilmistir. Bu nakil
hem Nehai’nin silsile disindaki talebeleri hem de Ebli Hanife tarafindan aktarilarak
ulasmistir.%” Ibrahim en-Nehai her ne kadar aldigi bilginin ravi kaynagim
belirtmemisse de Esved-Hz. Omer irtibati nedeniyle bu kaynagin Esved olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

Imam Muhammed, Hz. Omer’in hiikmiinii aktardiktan sonra, Eba Hanife’ nin

de kasten zimmi birini Oldiiren Miislimana kisas uygulanacagr bu goriisi

685 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 141 (no: 640, 642); Seybani, el-Asdr, 2/444-445 (no: 489-490), 2/446.

6% Ebl Yisuf, el-Asdr, s. 156 (no: 716); Seybani, el-Asdr, 2/512 (no: 587), el-Hiicce, 4/345-358.
Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/101 (no: 18515).

87 bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 10/101 (no: 18516-18517).

157



benimsedigini ifade etmistir.®®® Bu durumda Hz. Omer’in etkisi, EbGi Hanife’ye,

hocas1 ve dolayistyla da silsile {izerinden degisiklige ugramadan ulagsmistir.
30. Yetim Malinin Degerlendirilmesi

Ebll Hanife yetimin malimin vasisi tarafindan mudarebe usuliiyle
degerlendirilebilecegine dair kanaatini Hz. Omer’in bu ydndeki tasarrufundan yola
¢ikarak olusturmustur. Hz. Omer bir yetimin malin1 sahdbeden Ubeyd b. el-

Ensari’ye mudarebe usuliiyle vermistir.®

31. Kole

a. Mahrem Kodlenin Satis1

Kisinin mahremine sahip/efendi olamayacagina dair Ebt Hanife’nin
yaklasimi Hz. Omer ve ibn Mes‘0id’un bu husustaki ifadelerinden istifade ile ortaya
¢ikmistir. Ebli Hanife nin hoca silsilesi iizerinden elde ettigi rivayete gore Hz. Omer,
kisinin mahremi olan birisine sahip olmasi durumunda o mahremin dogrudan hiir
olacagini ifade etmistir. Ebi Hanife’nin hoca silsilesi disindan baska kanallarla elde
ettigi baska bir habere gore ise Ibn Mes‘(id, amcasinin cariyesiyle evlenip de ondan
bir cocugu olan kisinin kendisine amcasinin ¢ocugunu satmak istedigini soyleyerek
miiracaat etmisti. Ibn Mes‘tid da amcasinin bdyle bir hakkinimn olmadigini belirmisti.
Bunlarin yaninda bir de EbG Hanife hocasi lizerinden Nehai’nin ayni yondeki
fetvasini aktarmistir. Bu veriler EbGi Hanife’nin mahrem kdlenin satiginin miimkiin

olmadig1 konusundaki gériisiine tesir etmistir.**°

b. Kolenin bir kisminin azadi

Ebi Hanife, iki kisinin ortak oldugu kolenin, ortaklardan biri tarafindan azad
edilmesi durumuyla ilgili su goriisii benimsemistir: Ortagi oldugu koélenin yari

hissesi azad edilen kisi su sekilde hareket eder:

- Ya kendi hissesine kalan kismin1 azad eder; ya da koleyi yar1 hissenin
mukabilinde calistirir, kdle bu hissenin miktarin1 6dediginde azad olmus

olur.

688 Seybant, el-Asdr, 2/513, el-Hiicce, 4/323.
69 Ebii Yasuf, el-Asar, s. 160 (no: 732); Seybani, el-Asdr, 2/652.
6 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 164 (no: 753-755); Seybani, el-Asdr, 1/401 (no: 425).
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- Kolenin yarisim1 azad eden kisi varlikli ise ve isterse kalan yari hissenin

tazminatini diger ortaga oder.

Ebl Hanife bu kanaatini olustururken etkilendigi veri ise Hz. Omer’in konu
ile ilgili hiikkmiine isaret eden haberdir. Hz. Omer, kiiciik kardesleriyle ortak oldugu
koleyi azad eden kisiye sdyle bir ¢oziim sunmustur: kdleye deger bigilir, kardeslerin
hissesine diisen pay belirlenir. Kardesler biiyiidiigii zaman isterlerse kolenin kalan

kismini azad ederler, isterlerse de paylarini alirlar.

Ebii Hanife, Hz. Omer’in bu yaklasimini Nehai iizerinden Esved vasitasiyla
elde etmistir. Bunun yaninda Nehai’nin de bu meselede Hz. Omer gibi hiikiim
verdigini yine Ebfi Hanife aktarmis ve bu bilgiyi miiktesabatina dahil etmistir.®*! Bu
durumda Ebd Hanife, Hz. Omer’in hiikmiine ve bizzat uygulayarak teyit eden

Nehai’nin fetvasina gore de hareket etmistir.
c. Kolenin Mirasi-Vela Sebebiyle Miras¢1 Olma

Hz. Peygamber’in halast Hz. Safiyye’nin mevlas1 vefat edince Hz. Ali ve
Ziibeyr b. Avvam bu mevlanin miras1 hususunda hak talep etmisti. Ziibeyr b.
Avvam, annesi Hz. Safiyye’ye nasil miras¢1 oluyorsa mevlasina o sekilde mirasg1
olacagini ifade etmisti. Hz. Ali de Hz. Safiyye’nin akilesinden olma vasfindan dolay1
mirastan hak istemisti. Hz. Omer de Ziibeyr b. Avvam’m miras alabilecegine
hiikmetmisti.®?> Ebi Hanife bu haberi hoca silsilesi iizerinden aktarmis ve Hz.

Omer’in hiikmiine muvafik goriisiinii ortaya koymustur.%*?

Ebii Hanife bu hususta bir de hoca silsilesi disindan ulastig1 Ibn Mes*tid’un
hiikmiinii aktarmistir. Mesriik amcasinin oglunun mevlasi vefat edince mirastan pay
alabilmek icin konuyu Ibn Mes‘id’a sormustu. Ibn Mes‘iid da velad sebebiyle

Mesrik’un mirastan pay alabilecegini sdylemisti.***

Ebli Hanife veld sebebiyle miras¢iliga &rnek olmak iizere yine ibn
Mes‘tid’un bir yaklasimini hoca silsilesi iizerinden aktarmistir: Cahiliye zamaninda

bir cariye zina etmis ve ¢ocuk dogurmustu. Cariyenin erkek kardesi bu kadini ve

1 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 165 (no: 757-759); Seybani, el-Asar, 2/573-575 (no: 669-671), 2/574, 575;
Tahavi, Serhu Meadni’l-dsdar, 3/108; Harizmi, Cdami ‘u’l-mesdnid, 2/167-168.

2 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 170 (no: 775); Seybani, el-Asdr, 2/587-588 (no: 689).

93 Seybant, el-Asdr, 2/588.

04 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 170 (no: 776); Seybani, el-Asdr, 2/589 (no: 691).
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¢ocugu satin almis ve azat etmisti. Bu cocuk biiyiimiis, mal sahibi olmus ve bir siire
sonra da dlmiistii. Cocugu azat eden adam mallar i¢in miras talebinde bulunmustu.
Hz. Omer de adama mirastan pay vermemis ¢ocugun biraktig1 alt: devenin hazineye
verilmesine hiikmetmisti. Bu hiikme sahit olan Ibn Mes*iid ise adamin nesep [day1]
itibariyle asabe ve bir yandan da azat etmesi bakimindan da bu ¢ocugun mevlasi
oldugunu belirterek nesep Hz. Omer’e, ‘nesepten dolay1 miras vermiyorsan veladan
dolay1 verebilirsin® demistir. Hz. Omer de bunun iizerine ibn Mes‘0d’un bu
goriisiine muvafakat etmis ve adama miras1 vermistir.®”> ibn Mes‘dd burada
muhtemeldir ki Hz. Omer’in Ziibeyr b. Avvam’la ilgili verdigi hiikmii hatirlatmstir.
Bir diger ihtimal de bu hadise ve Ibn Mes‘iid’un goriisii, Hz. Omer’in, Ziibeyr’e
vela nedeniyle miras vermesinde etkili olmustur. Her iki durumda da Hz. Omer ve

Ibn Mes‘id arasinda bu meselede bir etkilesim oldugu anlasilmaktadir.
d. Ummii Veled

Ebi Hanife efendisinden ¢ocuk doguran kadinin 6zgiirliigiinii elde edecegini
ve dolayisiyla artik satisa konu olamayacag1 yoniindeki goriisiinii®®® hoca silsilesi
iizerinden elde ettigi Hz. Omer’in iadesi ile temellendirmistir. Hz. Omer, minbere
cikmis ve sOyle demistir: “Ummii veled satilamaz. Zira cariye efendisinden ¢ocuk

dogurdugu zaman artik o ozgiirliigiine kavusmustur.”®’

32. Ganimet

Ebl Hanife, ‘ganimet dagitiminda atli askere iki hisse, piyadeye bir hisse’
seklinde hoca silsilesi disindan elde ettigi Hz. Omer’in uygulamasini aktarmis ve bu

hususta ayn1 kanaati benimsemistir.%%®
33. Miras ve Din Farki

Eb(i Hanife, din farkinin mirascilia engel olacagina dair kanaatini Hz. Omer
ve Nehai’den nakillerde bulunarak ortaya koymustur. Ebli Hanife nin silsile hocalari

iizerinden elde ettigi bilgiye gére Hz. Omer kafirlerin tek bir millet oldugunu ve

95 Ebi Yisuf, el-Asdr, s. 170 (no: 778). Ayrica bkz. ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 6/233 (no: 30985).
69 Seybani, el-Asdr, 2/571, 572, Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 282.

07 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 192 (no: 872); Seybani, el-Asdr, 2/570 (no: 665), Muvatta (Seybani
Rivayeti), s. 282 (no: 799).

08 Ebli Yhsuf, el-dsdr, s. 171 (no: 780), el-Hardc, s. 29; Seybani, el-Asdr, 2/730-731 (no: 858);
Harizmi, Cami ‘u’l-mesanid, 2/282.
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misliimanlarin kafirlere miras birakamayacagini ve onlara miras¢i da olamayacagini
ifade etmistir. Ebli Hanife bir de Nehai’nin bu husustaki din farkinin miras¢ilik
engeli olduguna yonelik ifadelerini aktarmistir.®” Bu durumda Eb Hanife din
farkinin mirasc1 olmaya mani olduguna dair gériisiinii Hz. Omer ve Nehai’nin bakis

acisindan istifade ile ortaya koymustur.
34. Hata ile Oru¢ A¢ma

Ebl Hanife, hata ile orucu bozmanin kazay1 gerektirecegine dair goriistinii
Hz. Omer’in bir uygulamasi ile temellendirmistir. Hz. Omer, bulutlu bir ramazan
giiniinde gilinesin battigin1 zanneterek orucunu agmisti. Daha sonra giinesi gormiis
ve sOyle demistir: “Giinah islemeyi diisiinmemistik. Bununla birlikte orucumuzu

tamamlayacagiz ve bunun yerine bir giin daha oru¢ tutacagiz.”’*

35. Sarf Akdi ve Faiz

Ebl Hanife meshur faiz hadisini hoca silsilesi disindan elde etmis ve

miiktesebatina katmistr.”"!

Altiin altinla, glimiisiin giimiisle ayn1 miktarda
degisimini emreden bu hadis Hz. Omer’in uygulamasi ile teyit edilmistir. Bu
baglamda Hz. Omer’in farkli oranlarda giimiis iceren iki iiriiniin karsilikli alis ve
satisinda esitlik ilkesinin korunmasini emrettigi ifadesi Ebti Hanife tarafindan hoca
silsilesi disindan elde edilmistir. Ebu Hanife bu konuda Hz. Omer’in faizden
kaginmak gerekgesiyle ortaya koydugu yaklasimini tercih etmistir.’®? Bununla
birlikte Eb Hanife hoca silsilesi iizerinden ibn Mes‘(id’un bu hukuktaki bir ifadesini
de aktarmistir. Ibn Mes‘tid borg verdigi bir miktar dirhemi belli bir siire sonra geri
alirken hassasiyet gostermis ve verdigi dirhemlerin mislini talep etmistir.”*® Bir de
Ebii Hanife, benzer borg islemini verik’® (&,3) adli altindan imal edilmis bir para
cesidi ile gerceklestiren Nehai’nin bor¢ 0deme giinii yeni paralar yerine borg

verdiginin misli ile yapilmasini istedigi haberi aktarmist1.’®> Ebsi Hanife’nin ibn

99 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 171 (no: 781); Seybani, el-Asdr, 2/582-584 (no: 683-686).

70 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 180 (no: 821); Seybani, el-Asdr, 1/289 (no: 282), 1/291.

1 Ebf Yiasuf, el-Asdr, s. 183 (no: 833); Seybani, el-Asdr, 2/644-646 (no: 757); Harizmi, Cami ‘u’l-
mesanid, 2/35-36.

72 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 183 (no: 832); Seybani, el-Asdr, 2/641 (no: 755); Harizmi, Cdami ‘u’l-
mesanid, 2/36-37.

703 b Yasuf, el-Asdr, s. 184 (no: 835).

704 Necmeddin en-Nesefi, Tilbetii 't-talebe, s. 113.

705 Seybani, el-Asdr, 2/646 (no: 758); Harizmi, Cdami ‘u’l-mesdnid, 2/74-75.
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Mes‘id ve Nehai’nin yaklagimini benimsemedigi, esit olduktan sonra yeni veya eski
dirhem/verik olmasinda beis gdérmedigi anlasilmaktadir.’° Bu durumda Ebd Hanife
faiz hadisinin uygulanis ve anlasilma bigimini Hz. Omer’den gelen haberle acik bir

sekilde teyit etmistir.
36. Sartl Satig

Ebli Hanife, satigsin sonuglarint dogurmasia mani olacak sartin aligveriste
one siiriilmesinin akdi fasit kilacag hususundaki goriisiinii’®’ Hz. Omer’in fetvasi
ve Ibn Mes‘tid’un da buna muvafakati ile temellendirmistir. ibn Mes*@id, karisindan
bir cariye satin almak istemisti. Karisi cariyeden istifade etmemek sartiyla Ibn
Mes‘iid’a satis yapmak istemisti. Ibn Mes‘d da Hz. Omer’le karsilastiginda bu
meseleyi sormustu. Hz. Omer ise iki kisinin ortakligina benzeyen bir durumdaki bu
cariye ile iliski yasayamayacagmi soyleyince Ibn Mes‘Gd karisinin bu teklifini

reddetmisti.”®

37. Ziraat Arazisi Vergisi

Ebl Hanife, talebesi EbG Yusuf’un belirttigi lizere ziraat arazilerinde
vergilerin dlcekle alinmayacagina dair bakis agisint Hz. Omer’den naklettigi bir
haberle temellendirmis goriinmektedir. Buna gére Hz. Omer ziraat yapilabilen
arazilerde Olcekle degil de dirhem tayin etmek suretiyle vergi toplamistir: iiziim
bagindan on dirhem; taze hurma devsirilen araziden bes dirhem; hurma agact olan

arazi igin vergi yoktur.’"
38. Su Hakki

Ebii Hanife, kuyu veya su sahibinin ihtiyag fazlas1 sudan baskasinin susamis
hayvanlarina su vermesi gerektigi yoniindeki goriisiinii Hz. Omer’den naklettigi bir
haberle temellendirmistir. Buna gore hayvanlar1 susuzluktan dolay1 dlmek iizere

olan bir grup, kuyu sahibinden su istemis ve fakat olumsuz yanit almiglardi. Bu

706 Seybant, el-Asdr, 2/646.

07 Seybani, el-Asdr, 1/425, Muvatta (Seybani Riyaveti) s. 280.

8 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 186 (no: 844); Seybani, el-Asdr, 1/425 (no: 458), Muvatta (Seybani
Riyaveti) s. 279 (no: 790).

799 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 194 (no: 878). Eba Yasuf bu rivayeti aktardiktan sonra Ebi Hanife’nin
mevye ziraati yapilan araziler icin 6l¢ekle vergi tayin edilmeyecegi goriigiinii ima etmis ve 6lgek
lafzinin gectigi baska bir haberden farkli olarak dl¢ek ifadesinin kullanilmadig1 bu haberi aktardigini
belirmisti. Olgek kelimesinin gectigi diger rivayet icin bkz. Ebli Yisuf, el-Asdr, s. 194 (no: 877).
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hadise haber verildiginde Hz. Omer, silah zoruyla suyun almabilecegini ifade

etmistir.”'°
39. Diyet

Eb(i Hanife diyet miktarlar1 ile ilgili kabul ettigi goriiste Hz. Omer’den
nakledilen bir haberin tesiri goriilmektedir. EbQi Hanife hoca silsilesi disindan elde
ettigi bir rivayette Hz. Omer’in diyet miktarlarin1 aktarmistir: 10000 dirhem veya

1000 dinar altin veya 100 deve.”!!
40. Kasame

Ebii Hanife hoca silsilesi iizerinden Hz. Omer’in kasame ile ilgili verdigi
karar1 aktarmis ve bu yonde kanaatini ortaya koymustur.”'? Hz. Omer, Yemen
bolgesinde gerceklesen bir cinayet olayinda maktuliin bulundugu yerlesim
yerlerinden hangisine diyet ddetilecegine dair hilkmiinii iceren mektup yazmistir:
“Iki yerlesim bélgesi ol¢iilsiin. Maktul bu ikisinden hangisine daha yakinsa oradan
elli erkek kendilerinin bu cinayeti islemedigine ve katili de bilmediklerine yemin

etsin. Sonra da bunlar maktuliin diyetini 6desin.”’">

41. Nebiz

Ebl Hanife nebiz ile ilgili kanaatlerinin olusum siirecinde Hz. Omer’den

naklettigi haberlerden istifade etmistir. Bu mesele ileride ele alinacaktir.

42. ipek Elbise Giyme

Eb(i Hanife ipek elbise giymenin erkeklere yasaklandigina dair goriisiinii’'

hoca silsilesi digindan elde ettigi Hz. Peygamber’in bir ifadesi ile temellendirmistir.
Buna gore Rastlullah ipek elbise giymenin erkekler i¢in haram oldugunu

belirtmistir.”'

Ebl Hanife siinnet verisi disinda hoca silsilesi lizerinden ulastigi Hz.

Omer’in yaklasimim aktarmistir. Hz. Omer, bir savas sonras1 ordunun ipek elbise

710 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 199 (no: 899); el-Hardc, s. 110.

"L Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 221 (no: 980); Seybani, el-Asdr, 2/483 (no: 551), 2/484.
712 Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 3/203.

713 Ebdi Yasuf, el-Asar, s. 221 (no: 981).

714 Seybani, el-Asdr, 2/719, 2/723.

715 Seybani, el-Asdr, 2/723 (no: 848).
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giymis olarak dondiiglinii goriince kizmis ve bunlar ¢ikarmalarini emretmistir.
Ordudaki insanlar ganimetleri Hz. Omer’e gostermek gayesiyle bu elbiseleri
giydiklerini sdyleyince Hz. Omer sdyle demistir: “/Rasulullah] ipegin bir elbisede
iki, ii¢ veya dort parmak genisliginde olabilecegine izin verdi, [bunun disindakileri
yasakladi.]”’'® Bu durumda Ebd Hanife, ilgili siinnet verisinin bir teyiti olarak Hz.

Omer’in uygulanmasini aktarmis ve bu hususta muvafik gériis beyan etmistir.

Ebli Hanife bu haberler yaninda bir de Hz. Osman, Abdurrahman b. Avf,
Imran b. Husayn, Eb(i Hiireyre, Enes b. Malik, Hiiseyin b. Ali ve ibn Ziibeyr gibi
sahibenin ipek karisimi elbise giydigi bilgisini aktarmistir.”'” Bu haber Ebi
Hanife’nin Rastlullah’in izin verdigi 6l¢iiler dahilinde sahabe uygulamasina 6rnek
olmasi1 bakimindan nakledilmis olmalidir. Bu durumda EbG Hanife belli oram
gecmemek tizere ipek karisiminin yer aldigi elbiseyi (JA) giymenin sakincasi

olmadigina kanaat getirmistir.”'®
43. Derinin Tabaklanmasi

Eb{ Hanife tabaklandig1 zaman derinin temiz olacagina dair gériisiinii’!® Hz.

Omer’in ifadesi ve aym yondeki Nehai’nin fetvalariyla temellendirmistir.

Ebl Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Hz. Omer’in sdyle dedigini

aktarmustir: “Deri (9, tabaklanma ile temiz olur.”"*°

EbGi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Deri,

tabaklanma ile temiz olur.”"'

716 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 229 (no: 1014); Seybani, el-Asdr, 2/717-718 (no: 843), 2/719.

17 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 231 (no: 1022); Seybani, el-Asdr, 2/720 (no: 846).

718 Seybant, el-Asdr, 2/722.

719 Seybant, el-Asdr, 2/726.

720 Ebi Yisuf, el-Asdr, s. 232 (no: 1030); Seybani, el-Asdr, 2/725 (no: 852). Ayn1 ifadenin ibn Abbas
ve Hz. Aise tarafindan Hz. Peygamber’e nisbeti de séz konusudur. Buna gore Hz. Omer’in,
Rastlullah’mn ifadesi ile fetva vermesi muhtemeldir. bkz. Muvatta, “Sayd”, 17, 18, (Seybani
Rivayeti), s. 342 (no: 985-986); Safii, el-Um, 1/22; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/63 (no: 191);
Miislim, “Hay1z”, 105; EbG David, “Libas”, 41. Ayrica bkz. Dolabi, el-Kiind ve’l-esmd, 1/320 (no:
567); Hakim, el-Miistedrek, 4/138; Sehavi, Fethii’l-mugis, 4/202.

2L Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 232 (no: 1032).
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EbG Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, baska bir ifadesinde de
tabaklama isleminin keyfiyetini belirtmektedir: “Derinin bozulmasint onleyecek bir

muamele onun tabaklanmasi demektir.”"*>

Nehai’nin derinin tabaklama ile temiz olacagi kanaatine bagli olarak dikkat
cekici fetvalari, yirtict hayvanlarin derilerinin de tabaklama iglemiyle kullanilabilir
hale gelmesi yoniindedir. Buna gore Eb(i Hanife, hocast Hammad iizerinden Ibrahim
en-Nehai’nin tilki, kaplan gibi yirtici hayvanlarin derilerinden mamul iiriinlerde bir
beis gdrmedigini aktarmistir. Bu haber sonrasinda Imam Muhammed, Ebd
Hanife’nin de bu yonde goriis beyan ettigini ifade etmistir.”>* Netice itibariyle Ebii
Hanife, hem sahabi kavli, hem de tabiin fetvasi ile hareket etmis ve silsile hocalariyla

ayn1 goriisii benimsemistir.”**

2.1.3. Hz. Osman

Eba Hanife el-Asdr’daki veriler ¢ergevesinde 8 rivayette Hz. Osman’dan
haber vermektedir. Bunlardan ii¢ rivayette Hz. Osman’in Eb(i Hanife nezdindeki

konumuna isaretler s6z konusudur.

Ebl Hanife’nin miiktesebatina dahil ettigi Hz. Osman &vgiilerinden birincisi
Rastilullah’in ikinci kiziyla evlenmesine isaret eden haberdir. Buna gore Hz.
Osman’in hanimi ve Hz. Peygamber’in kizi Rukiye’nin vefati sonrasinda Hz.
Osman, Rastlullah’la akrabalik baginin sona ermesine {iziildiigiini belirtmisti. Hz.
Omer bu durumu Rastilullah’a iletmisti. Rastilullah da Hz. Osman’1 ikinci sefer diger
kizt Ummii Kiilsim ile evlendirmisti.””> Eb(i Hanife’nin bu haberi aktarmadaki
amacinin Rastlullah tarafindan Hz. Osman’a verilen degere isaret oldugu

sOylenebilir.

Ebi Hanife'nin aktardigi haberlerden bir digeri Hz. Omer’in Hz. Osman
hakkindaki degerlendirmeleridir. Buna gore Hz. Omer kendisinden sonra halife
olarak Hz. Osman’1 belirlemeyi arzu etmemektedir. Hz. Omer’in buradaki kanaatine

sebep olan hususun yine kendi ifadesinde belirttigi iizere Hz. Osman’1 siyasi

22 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 232 (no: 1031); Seybani, el-Asdr, 2/726 (no: 853).
23 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 231 (no: 1025); Seybani, el-Asdr, 2/525 (no: 851).
724 Muvatta, (Seybani Rivayeti), s. 342.
25 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 216 (no: 957).
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kargasalardan korumak oldugu anlasilmaktadir.”?® EbGi Hanife’nin bu haberi
aktarmadaki amacinin ise Hz. Omer’in Hz. Osman’1 halifelik makamina liyakatli

bulmasi1 oldugu sdylenebilir.

Hz. Osman’a dair &vgiilerden bir digeri de Ebti Hanife’nin, Ibn Mes‘tid
tarafindan yapilan Hz. Osman’in meziyetleri ile ilgili bir degerlendirmesidir. ibn
Mes‘id Kife’de bulundugu sirada insanlara yaptigi bir konusmada Hz Osman’in
halife se¢ilmesi ile ilgili konugsmus ve secildigi makama liyakatini bildiren ifadeler

kullanmustir.”?’

Hz. Osman’a ve O’nun konumuna yonelik ovgiiler iceren haberler yaninda
bes farklt meselede de Ebli Hanife’ nin fikhi goriislerine tesir edecek rivayetler s6z

konusudur.

2.1.3.1. Hz. Osman’in Ebii Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

1. Besmelenin Cehri Okunmasi

Hz. Ebu Bekir baghiginda gectigi iizere Ebti Hanife ’nin namazda beslemenin
gizli okunmasina yonelik goriisiinii dayandirdig1 sahdbe uygulamasi arasinda Hz.
Osman’mn da ismi ge¢mistir. EbG Hanife bu meselede Rastlullah’in ve ilk iki
halifenin uygulamasini devam ettirmesi bakimindan Hz. Osman’in besmeleyi cehri

okumasini, goriisiiniin dayanaklar1 arasinda kabul etmistir.’?
2. Mina’da Namazin Kisaltilmamast

Ebl Hanife Mina’da sadece Mekke ehlinden bir imamin namazlari dort
rek‘at kildirmas: gerektigi kanaatini benimsemistir.”?* Ebi Hanife bu hususta hoca
silsilesi iizerinden aktardigi bir haberde Hz. Osman’in farkli bir uygulamasini
aktarmistir. Buna goére Hz. Osman Mina’da seferilik hiikiimleri geregi namazi iki
rek‘at yerine dort rek‘at kildirmisti. Orada bulunan Ibn Mes‘d ise bu duruma itiraz
etmis ve fakat Miisliimanlar arasi ihtilafa sebebiyet vermemek i¢in Hz. Osman’in

arkasinda namazi kilmist1.”>® Eb(i Hanife’nin bu husustaki yaklasimi ise Hz. Omer’in

726 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 217 (no: 960).

27 Ebl Yasuf, el-Asdr, ss. 208-209 (no: 930).

78 Bbq Yasuf, el-Asdr, s. 22 (no: 106-107), fhtildfu Ebi Hanife, s. 119; Seybani, el-Asdr, 1/106-109
(no: 81-82), el-Hiicce, 1/96.

29 Seybani, el-Hiicce, 2/466.

30 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 30 (no: 147).
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uygulamasindan etkilendigini gostermektedir. Bu durumda Ebti Hanife bu meselede

Hz. Omer’in yaklasimimi Hz. Osman’m uygulamasina tercih etmistir.
3. Lahikin Namazi

Ebl Hanife namaz kilarken abdesti bozulan kisinin konusmamasi halinde
yeniden abdest alip namaza dahil olabilecegini ve bdylece namazi tekrar kilmasina
gerek olmadig goriislinii benimsemistir. Bu goriisiinlin ortaya ¢ikis siirecinde ise

Hz. Osman’m bir uygulamasi ve Ibrahim en-Nehai’nin fetvasindan etkilenmistir.

Ebl Hanife’nin hoca silsilesi digindan elde ettigi bir rivayette Hz. Osman’in
cemaate namaz kildirdig1r sirada sahabeden birinin abdesti bozulmustu. Bu kisi
namazdan ayrilmis ve abdest alarak tekrar cemaate dahil olmustu. Daha sonra da

kilmadig rekatlari tamamlamistr.”!

Eba Hanife, Ibrahim en-Nehai’nin bu durumdaki bir adamm namazinin
gecerli oldugunu, béyle durumda olan kisinin bu uygulamay1 yapabilecegi ve fakat
namaza dahil olmadigi siirede konusmasi halinde namazini yeniden kilmasinin daha
iyi olacagina isaret eden fetvasi da aktarmistr.”*? imam Muhammed’in haber
verdigine gore Ebli Hanife de bu meselede Nehai’nin fetvasi ile amel etmis ve ayni
kanaati benimsemistir.”>*> Ebi Hanife’nin hoca silsilesi disindan elde etmesinden
hareketle Hz. Osman’la ilgili habere sonradan ulastig1 diisiiniilebilir. Bu durumda
ilgili sahabinin uygulamasina hem Hz. Osman hem de diger sahabenin itirazda
bulunmamasindan hareketle benimsedigi goriise muvafik bu haberi aktarmis

olmalidir.
4. Thramlinin Av Eti Yemesi

Ebl Hanife ihramli olmayan birinin avladigi eti ihramli kisinin yemesi
halinde kefaretin gerekmedigi kanaatini benimsemistir.”** Hz. Omer bashginda ele
alindig1 tlizere bu goriisiiniin olugsma siirecinde EbG Hanife, ilgili siinnet verisi
yaninda Hz. Omer’den nakledilen tasarruflara gore hareket etmistir. Bunun yaninda

Ebl Hanife, ayn1 konu g¢ercevesinde degerlendirdigi Hz. Osman’in ihramli iken

31 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 38 (no: 193); Seybani, el-Asdr, 1/160 (no: 142).

32 Eba Yasuf, el-Asdr, ss. 37-38 (no: 192); Seybani, el-Asdr, 1/162 (no: 143-144).
73 Seybani, el-Asdr, 1/162-163.

734 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 151; Seybani, el-Hiicce, 2/150.
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kendisine ikram edilen av etinden yedigi haberini’* de aktarmak suretiyle meseleye

dair kanaatini teyit etmistir.
5. Ipek Karistm1 Kumastan Elbise

Ebl Hanife’'nin ipek elbise giymenin erkeklere yasaklandigina dair
goriisiinii’*® hoca silsilesi disindan elde ettigi Hz. Peygamber’in bir ifadesi ve Hz.
Omer’in kanaati ile temellendirdigi daha once ge¢misti. Eba Hanife erkekler icin
haram olmayan ipek kullanimina dair ise Hz. Osman’in da i¢inde bulundugu bir grup
sahabenin ipek karigimi elbise giydigine dair bilgi ile hareket etmistir. Erkekler i¢in
miisaade edilen miktar1 ise Hz. Omer’in rivayetinden 6grenmistir: *“/Rasulullah]
ipegin bir elbisede iki, ti¢ veya dort parmak genisliginde olabilecegine izin verdi,
[bunun disindakileri yasakladi.]”">’ Bu verinin teyiti anlammda Eb Hanife, Hz.
Osman, Abdurrahman b. Avf, Imran b. Husayn, Eb Hiireyre, Enes b. Malik,
Hiiseyin b. Ali ve Ibn Ziibeyr gibi sahibenin ipek karisimi elbise giydigi bilgisini
aktarmistir.”*® Bu durumda Ebd Hanife belli oran1 gegmemek iizere ipek karisiminin
yer aldig1 elbiseyi (JA))) giymenin sakincasi olmadigina Hz. Osman’in da aralarinda

bulundugu bir sahdbe grubunun uygulamas: ile kanaat getirmistir.”*

2.1.4. Hz. Ali

Ibn Mes‘0id’dan sonra Kife’de silsile agisindan énemli bir kaynak da Hz.
Ali’dir. Hz. Ali hilafet merkezini buraya tasidiginda Kife nin ilmi seviyesini hayret
ve oOvgiyle degerlendirmis ve soyle demistir: “/bn Mes‘id buray: ilimle
doldurmus.”.”® Bundan sonra ise ashiab-1 Ibn Mes‘iid’a hocalik yaptigi
anlasilmaktadir.”*! Nitekim Ibn Mes‘0d’un talebelerinden Esved b. Yezid (6.
75/694), muhtemelen Kife’de yerlesmesi sonucu yakindan tanimasi nedeniyle Hz.
Ali’nin fikhi bakis agisina 6vgii ifadelerinde bulunmus ve séyle demistir: “Kiife ‘de,

sahdbe arasinda, Hz. Ali ve Ebii Miisd el-Eg ‘ari kadar fakih kimseyi gormedim.”’*

35 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 104 (no: 499).

736 Seybant, el-Asdr, 2/719, 2/723.

37 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 229 (no: 1014); Seybani, el-Asdr, 2/717-718 (no: 843), 2/719.

38 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 231 (no: 1022); Seybani, el-Asdr, 2/720 (no: 846).

739 Seybant, el-Asdr, 2/722.

740 Ebli Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’, 4/170; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/119; Serahsi, el-Mebsiit,
16/68; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2/398.

74 Kevserd, Fikhii ehli’l- ‘Irak ve hadisiihiim, s. 42.

72 Ebii Ziir‘a, Tdrih, s. 650; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 32/62.
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Bu degerlendirme, hilafetin Kiife’ye tasinmasi ve dolayisiyla Ibn Mes‘td’un vefat:

sonrasina isaret etmektedir.

Hz. Ali ile ashab-1 ibn Mes‘id’un yakinligina isaret olmak iizere sahabeden
Mugire b. Su‘be’nin (6. 50/670) tespiti onem arzeder. Mugire, Hz. Ali’nin birikimine
ve nakillerine dair sthhatli bilginin ancak ashab-1 ibn Mes‘Qid vasitasiyla elde

edilebilecegini ifade etmektedir.”*

Mugire, Kife’de idareci olarak bulundugu
sirada, ibn Mes‘0d’un &grencilerini yakindan tanimasi ve onlarin birikimine
vukufiyeti nedeniyle bu tespiti yapmis olmalidir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) de esasinda Hz. Ali’nin ¢okca fetva vermis olmasina ragmen Sii
diislincenin yansimalart nedeniyle bunlara itibarin azaldigimi belirtmis, bu konuda

Ibn Mes‘0d’un seckin talebeleri gibi kendilerine itimad edilen kisilerden gelen

rivayetlere giivenilebilecegini ifade etmistir.”**

el-Asdr’da Hz. Ali’den haber veren 33 rivayet s6z konusudur.’”*> Buna gore
Hz. Ali’ye dair 11 tane Eb Hanife > Hammad > Nehai’*®, bir tane de Ebsi Hanife >
Nehai’# seklinde olmak iizere toplamda on iki rivayet, silsile birikimine Hz. Ali
katkisini isaret etmektedir. Meseleler itibariyle de messii’z-zeker, tesrik tekbirlerinin
zamani, cenaze yikayanin gusiil almasi, ric‘1 talak, tevfiz-i talak, miikatep kole gibi

konularda silsile, Hz. Ali’nin birikiminden yararlanmistir.

Bunlarin disindakiler EbGi Hanife’nin biiyiik oranda Kafe fikih merkezi
ulemas: olmak iizere baska kanallardan elde ettigi rivayetlerdir. Ornegin, Eb
Hanife’nin kaynaklarindan biri ayn1 zamanda Hz. Ali’ye dair 9 rivayeti de

b’ (h. 130 6ncesi) isimli ravidir. Heysem, her

kendisinden aldig1 Heysem b. Habi
ne kadar Hz. Ali’den dogrudan dinlememisse de Hammad, Sa‘bi gibi Kife fikih
merkezi ulemasindan istifade etmesi, Hz. Ali’ye dair bilgiyi Kiafe birikiminden
aldigina isaret olarak degerlendirilebilir. Nitekim Ebl Hanife, Heysem’den Hz. Ali

disinda fbn Abbas, Cabir b. Abdullah, Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Omer, ibn Mes‘ad,

43 Miislim, “Mukaddime”, 7 (1/13); ibn Kuteybe, Te "vilii muhtelefi’I-hadis, s. 132; Fesevi, el-Ma ‘rife
ve t-tarth, 2/272; Beyhaki, es-Stinenii 'l-kiibra, 2/554.

74 1bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakk ‘in, 2/37.

745 Eba Yasuf, el-dsdr, (no: 4, 5, 20, 31, 58,295, 352, 385, 391, 428, 434, 482, 484, 514, 526, 591,
597, 606, 609, 632, 721, 768, 775, 860, 863, 925, 929, 942, 952, 958, 963, 964, 1013).

6 Eba Yasuf, el-Asdr, (no: 20, 295, 352, 385, 591, 597, 606, 609, 632, 775, 860).

7 Ebd Yisuf, el-Asdr, s. 100 (no: 482).

748 Kife ehlinden. bkz. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 30/369.
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Enes b. Malik gibi sahabe ile Alkame, Sa‘bi gibi tabiin birikimini i¢ceren 69 haber
nakletmistir. Genel anlamda bakildiginda Heysem’den elde edilen bilgilerin, Kife

birikimine isaret ettigi sdylenebilir.

2.1.4.1. Hz. Ali’nin Ebii Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkisi

1. Abdest Azalarini Yikima Miktari

Hz. Ali, Rastilullah’1in abdest alis seklini anlattiktan sonra uygulamali olarak
azalar Uger kere yikamak suretiyle abdest almistir. EbG Hanife, abdest azalarinin
yikanmasi ile ilgili asgari miktar1 belirleme siirecinde bu rivayetten istifade

etmistir.”*’ Bu mesele ileride tekrar ele almacaktir.
2. Messii’z-zeker

Ebi Hanife, cinsel organa dokunmanin abdesti bozmayacagina dair goriistinii
temellendirirken Hz. Ali ve ibn Mes‘id’dan gelen rivayetleri dikkate almistir. Buna
gore Hz. Ali kendisine bu hususta gelen bir soruya, cinsel organa dokunmanin
insanin baska bir uzvu olan burna dokunmaktan bir farkinin olmadig: seklinde cevap
vermistir.”>’ Bunun yaninda Ebs Hanife bir de ayn1 konudaki soruya ibn Mes‘id’un
cinsel organin necis kabul edilmesinin onun kesilip atilmasi anlamina gelecegi
seklinde verdigi cevabi miiktesebatina katmistir.”>! Ebi Hanife her iki haberi de hoca
silsilesi iizerinden elde etmistir. Hz. Ali ve Ibn Mes‘iid’un ayn1 bolge ve talebelere
yonelik ilmi faaliyetleri ile birlikte degerlendirildiginde EbG Hanife’nin bu iki

sahabinin ifadelerini tercihte bolgesel etkiden bahsetmek miimkiindiir.
3. Istinca
Bu mesele ileride ele alinacaktir.
4. Gusli Gerektiren Durumlar

Bu mesele Hz. Aise basliginda ele alinacaktir.

9 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 2 (no: 4-5), Harizmi, Cdami ‘u’l-mesdnid, 1/238.

50 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 6 (no: 20); Seybani, el-Asdr, 1/60 (no: 22).

5L Ebi Yisuf, el-Asdr, s. 6 (no: 19); Seybani, el-Asdr, 1/60 (no: 23); Muvatta (Seybani Rivayeti), s.
36 (no: 19).
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5. Mestler Uzerine Mesh
Bu mesele ileride ile alinacaktir.
6. Sabah Namazinda Kunut
Bu mesele ileride ele alinacaktir.
7. Cenaze Namazi Tekbir Sayis1

Ebl Hanife, Hz. Omer tarafindan nebevi uygulamanin son seklinin dort

2

tekbir olarak tespit edildigi’””> cenaze namazinda tekbir sayis1 konusunda

benimsedigi kanaate’>?

uygun olmast bakimindan Hz. Ali’nin ayni1 sekilde hareket
ettigini aktarmak suretiyle bir anlamda da silinneti teyit etme gayesini 1zhar

etmistir.”>*

8. Zekat
a. Havaic-i Asliye

Ebii Hanife ticaret i¢in olmayan ve kisinin kullaniominda bulunan mallardan

55 olusum siirecinde Hz. Ali’den

zekat verilmemesi gerektigine dair kanaatinin
rivayet edilen bir haberden istifade etmistir. Hz. Ali, ylik tasimada ve ¢alistirmada

kullanilan devenin zekat mali kabul edilmeyecegini ifade etmistir.”®
b. Borcun Zekati

Ebii Hanife borg¢ verenin borcunu geri aldiktan sonra gegmise doniik zekatini
vermesi gerektigine dair kanaatinde’>” Hz. Ali’nin bu husustaki ifadesi ile
temellendirmistir. Hz. Ali, kendisine bu yonde gelen bir soruya verdigi cevapta

bdyle bir durumda zekat verilmesi gerektigini belirtmistir.”*8

52 Ebll Yasuf, el-Asdr, s. 79 (no: 390); Seybani, el-Asdr, 1/254 (no: 238); Tahavi, Serhu Medni’l-
dsdr, 1/495-496. Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/479 (no: 6395); Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/493 (no: 5694); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/283 (no: 6688); Nesai, es-Stinenti l-
kiibrd, 2/314 (no: 1817).

753 Seybanti, el-Asdr, 1/253; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 112.

54 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 79 (no: 391); Seybani, el-Asdr, 1/255 (no: 239); Tahavi, Serhu Medni’l-
dsar, 1/497 (no: 2849).

55 Seybani, el-Asl, 2/97.

75 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 87 (no: 428). Bu ifadenin Hz. Peygamber’e nisbet edilerek de aktarimi s6z
konusu olmustur. bkz. Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/460-461.

757 Seybani, el-Asdr, 1/303, el-Asl, 2/96.

78 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 86 (no: 434); Seybani, el-Asdr, 1/302 (no: 296), el-Hiicce, 1/471.
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9. Kiran Haccinda Tavaf ve Sa‘y Miktar1

Ebl Hanife kiran haccinda iki defa tavaf ve iki defa da sa‘y sayilmasi
gerektigi goriisiinii silsile hocalar1 disindan ulastigit ve Hz. Ali’den aktardigi bu
yondeki ifadelerle temellendirmistir. Hz. Ali de hac ve umrenin ikisine birden niyet
eden ve telbiye getiren kisinin kabeyi iki defa tavaf etmesi ve Safa ile Merve arasinda
da iki defa sa‘y yapmasi gerektigini ifade etmistir.”> Ebs Hanife bunun yaninda bir
de hoca silsilesi tizerinden konu ile ilgili Nehai’nin ifadesini nakletmistir. Nehai de
kiran hacci yapan hacinin (0)W)) iki defa tavaf ve iki defa sa‘y yapacagimni
belirtmistir. Nehai’nin buradaki gerekg¢esini eger kisi ayr1 ayr1 hac ve umre yapacak

olsayd1 bu sekilde uygulayacagi seklinde agiklamustir.”®
10. ihram Giymenin Faziletli Oldugu Yer

Ebl Hanife, kisinin ihrami1 evinde giymesinin daha faziletli olduguna yonelik
goriisiinii Hz. Ali’nin bu yondeki goriisiinden elde etmistir. Buna gore Hz. Ali, umre
ve haccin tam anlamiyla kamil olabilmesi i¢in kisinin ailesinin yaninda ihrama

girmis olmasini gerekli gdrmiistiir.”¢!
11. Ayakta Su Igme

Ebi Hanife ayakta su igmede bir beis olmadigini hoca silsilesi digindan elde
ettigi iki haberle temellendirmistir. Hz. Ali ve Ibn Omer’den nakledilen haberlerde

bu iki sahabinin ayakta su igtigi rivayet edilmistir.”?
12. Topal Hayvanin Kurban Olmast

Ebl Hanife, ayaklar1 lizerinde yiirliyebilen topal hayvanin kurbanlik i¢in
yeterli olacag1 goriisiinii’®® Hz. Ali’den bu yonde aktardig1 haberle temellendirmistir.
Hz. Ali, kesilecegi yere ulasabilen topal hayvanin (sls_+ll) kurban edilebilecegi

anlama geldigini ifade etmistir.”®

75 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 100-101 (no: 482-483); Seybanti, el-Asdr, 1/323 (no: 322).

760 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 104 (no: 487).

71 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 99-100 (no: 481, 484); Seybani, el-Asdr, 1/327 (no: 325).

762 Ebii Yisuf, el-Asdr, ss. 108-109 (no: 513-514), s. 229 (no: 1013); Seybani, el-dsdr, 1/356-357
(no: 366).

763 Muvatta (Seybani Rivayeti) s. 214, Seybant, el-Asl, 5/409.

764 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 112 (no: 526).
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13. Ric‘1 Talak

Ebl Hanife karisint bosadig1 halde bunu bildirmeyen adamin, ricat ettigini
iddia etmesi ve bu sirada da kadinin bu ricatten habersiz olarak evlenmis olmasi
seklinde hem Hz. Omer’in hem de Hz. Ali’nin farkli kanaatlere sahip oldugu
meselede Hz. Ali’nin verdigi fetvayr benimsemistir. Hz. Ali kocanin bildirmis
olmasina bakilmaksizin kadinin birinci kocaya dondiiriilmesine hiikkmetmistir. Bu
meselede Nehai, Hz. Ali’nin goriisiinii tercih etmistir. EbG Hanife de bu konuda

silsile hocalarindan etkilenmis goriinmektedir.’®®
14. Iddeti Devam Eden Kadinla Evlilik

Hz. Ali, iddetini tamamlamamis kadinin bagka bir koca ile evlenmesi ve
bununla da cima etmesi hakkinda kendisine yoneltilen soruya soyle cevap vermistir:
“Kadimin bu adamdan ayrilmas1 saglanmir. Kadin, bu ayrilmadan sonra birinci
kocadan kalan iddetini tamamlamast ve ikinci kocadan olan iddetini de beklemesi
gerekir. Bununla birlikte birinci kocanin iddeti bittigi zaman eger hala istiyorlarsa
kadin ve ikinci koca evlenebilir.” Eba Hanife bu bilgiyi hoca silsilesi tlizerinden
aktarmis ve Hz. Ali’nin bu konudaki yaklasimini benimsemistir. ¢ Bunun yaninda
Ebt Hanife Hz. Omer’in de ayn1 konudaki hiikkmiinii yine hoca silsilesi iizerinden
aktarmistir. Hz. Omer, bdyle bir durumda Hz. Ali gibi ayriliga ve iddete kail olmakla
birlikte kadinin ikinci koca ile ebediyyen evlenemeyecegine hiikmetmistir.”®” Bu
hususta Imam Muhammed, Hz. Omer’in bu fetvasindan déndiigii bilgisinin
kendisine ulastigini belirtmistir.”®® EbGi Hanife’nin bu durumdan haberdar olup
olmadig1 rivayetlerden anlasilmamaktadir. Eger haberdar degilse bu durumda, Hz.

Ali’nin gériisiinii Hz. Omer’in goriisiine tercih etmis goriinmektedir.
15. Tevfiz-i Talak

Bu mesele Hz. Omer basliginda ge¢mistir.

65 Ebi Yasuf, el-Asdr, (no: 591, 593, 594, 597, 606, 609, 610); Seybani, el-Asar, 2/440-441 (no:
481-482).

766 Eb Yasuf, el-Asdr, ss. 132-133 (no: 609); Seybani, el-Asdr, 1/390 (no: 406); el-Hiicce, 3/185-
186.

767 Ebt Yaisuf, el-Asdr, s. 133 (no: 610).

768 Seybani, el-Hiicce, 3/186-187.
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16. Oliim Iddeti

Ebl Hanife, 6liim ve bosanma nedeniyle iddet bekleyen kadinin iddet
siiresinin kocasinin 6liimii veya bosanmanin gergeklestigi andan itibaren bagladigini
ve sadece evinde geceleyebilecegi goriisiinii Hz. Ali ve Ibn Mes“id’dan nakledilen
tasarruflara binaen benimsemistir.”®® Hz. Omer’in vefat etmesinden sonra o sirada
y&netim merkezinde bulunan hanim1 Ummii Giilsiim, Hz. Ali tarafindan baska bir
yere nakledilmistir.”’® Eb(i Hanife bu haberi hoca silsilesi iizerinden aktarmistir. Bu
durumda Ebti Hanife, Hz. Ali’nin bu tasarrufunu zaruret hali ve 61iim iddeti bekleyen
kadma isaret olarak anlamistir. Bu mesele Ibn Mes‘id bashiginda tekrar ele

alinacaktir.
17. Mefkid’un Karisi

Ebl Hanife’nin, Hz. Ali’nin goriisiinii tercih ettigi bu mesele ileride ele

alinacaktir.
18. Ecir-i Miisterek

Sahabi kavli ile ilgili 6rnekler basliginda da gectigi lizere Ebli Hanife,
camasirct ve kuyumcu gibi ecir-i miisterekin kendi elinde olmadan ortaya ¢ikan
zarardan dolay1 tazminle yiikiimlii tutulmayacaklarina dair kanaatini Hz. Ali’nin bu
konudaki hiikmii ile temellendirmistir.”’! Bu mesele sahabi kavli bashiginda ele

alinmisti.
19. Lukata

Ebl Hanife’nin, silsile hocalar1 disindan elde ettigi ve aktardigi bilgiye gore
Hz. Ali, lukata (buluntu mal) bulan kisinin hareket tarzi olarak sunlar1 ortaya

koyabilecegini belirtmistir:

- Bulan kisi bir sene boyunca malin sahibinin ortaya ¢ikmasi i¢in ilan eder.

769 Seybani, el-Asdr, 2/456-457.
770 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 143 (no: 648); Seybani, el-Asdr, 2/455 (no: 508).
771 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 158 (no: 721); Seybani, el-Asdr, 2/661 (no: 778).
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- Sahibi gelmeyen mal1 veya sattiktan sonra degerini tasadduk edebilir. Ama
daha sonra sahibi gelir de mali isterse bu kisi mali tazmin eder veya degerini

verir.
Ebt Hanife bu meselede Hz. Ali’nin yaklasimini tercih etmistir.’”’?
20. Miikatep Kole

Eba Hanife’nin Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit’in goriisiinii Hz. Ali ve Ibn

Mes‘0id’ un bu husustaki goriisiine tercih ettigi bu mesele ileride ele alinacaktir.
21. Sakalin Diyeti

Ebi Hanife, sakala verilen geri doniisii olmayan zararin diyeti beraberinde
getirecegine dair goriisiinii,”’’> bu husustaki Hz. Ali’den naklettigi ifadeyle
temellendirmistir. Hz. Ali, bir daha ¢ikmamasina sebebiyet verecek sekilde bir
adamin sakalini kesen kisi i¢in bu tasarrufundan dolay1 diyet 6demesi gerektigini

belirtmistir.”’*
22. Hata ile Oldiirme Diyeti

Ebii Hanife hata ile 6ldiirme diyetinin miktarin1 ibn Mes‘0id’un ifadesi ve
bununla benzerlik arzeden Hz. Ali’den nakledilen haberle temellendirmistir. Bu

mesele ibn Mes‘iid basliginda ele almacaktir.
23. Ayakta Su Igme

Ebi Hanife ayakta su igmede bir beis olmadigini hoca silsilesi digindan elde
ettigi iki haberle temellendirmistir. Hz. Ali ve Ibn Omer’den nakledilen haberlerde

bu iki sahabinin ayakta su ictigi rivayet edilmistir.””

2.1.5. ibn Mes‘iid

Kife’de ortaya cikan ilim silsilesinin birinci sahdbe kaynagi Ibn

Mes“td’dur.”’® Bununla birlikte énemli bir husus da Ibn Mes‘iid’un diger sahabe

72 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 167 (no: 768); Seybani, el-Asdr, 2/760-761 (no: 890), 2/762; Tahavi, Serhu
Medni’l-dsdr, 4/139.

73 Seybani, el-Asdr, 2/490, el-Asl, 6/529. ayrica bkz. Eba Yasuf, el-Hardc, s. 172.

74 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 218 (no: 963); Seybani, el-Asdr, 2/490 (no: 556).

75 Eba Ysuf, el-Asdr, ss. 108-109 (no: 513-514), s. 229 (no: 1013); Seybani, el-Asdr, 1/356-357
(no: 366).

776 Kal‘aci, Mevsii ‘atii Fikhi Abdullah b. Mes ‘id, s. 26.
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arasindaki konumu ve onlarla irtibatidir. Ibn Mes‘tid, Hz. Peygamber’in yakininda

777

olmas1’’’ itibariyle sahabe arasinda birikim anlaminda 6ne ¢ikan isimlerden biridir.

Nitekim EbG Misa el-Es‘ari onun bu 6zelligine vurgu yapmak iizere su ifadeleri
kullanmustir: “Biz duymazdan énce o duyar, biz gérmezden énce o sahit olurdu.””’™
Burada ayn1 zamanda, Rastilullah’in yakin hizmetinde bulunmasi nedeniyle nebevi
tasarruflara sahit olmaya dair diger sahdbeye nazaran Ibn MesGd’un ayricaligina

vurgu yapilmigtir.

Ashab-1 Ibn Mes‘0d icinde yer alan Alkame ve Mesrik arasinda gegen bir
konusma, talebeleri acisindan ibn Mes‘0d’un konumuna isaret etmektedir. Buna
gore Mesrik’un mirasa dair bir meselede Zeyd b. Sabit’in goriisiinii kabul ettigini
goriince Alkame soyle demistir: “(Bu meselede fikir beyan eden sahdbe arasinda)
Ibn Mes ‘iid’dan daha dogru karar veren var midir?” Bunun iizerine Mesrik sdyle
cevap vermistir: “Hayir, fakat ben bu hususta Zeyd b. Sabit ve ehl-i Medine 'nin soyle
soyle hiikmettigini gordiim.”’" Burada hem Alkame hem de Mesrik, yetistikleri ilim
meclisinin kurucusu ve hocalar1 olan ibn Mes*‘tid hakkinda onun ilm1 yeterliliklerine
dair ortak kanaatlere sahip olduklarini beyan etmislerdir. Ne var ki Alkame’nin tavri,
hocasina daha fazla giiven seklinde tezahiir etmistir. Bu da Kife fikih merkezinde

Alkame’nin, hocasindan sonraki liderlik konumunu daha anlamli hale getirmektedir.

Alkame’nin bu yaklasimi ayn1 zamanda silsiledeki hoca sahabisinin
otoritesine yonelik bir ifadedir. Zira Alkame burada, ibn Mes‘0id’u hocas1 olarak
gordiigii.  gibi  fakih sahabe arasinda digerlerinden iistiin  konumda
degerlendirmektedir. Benzer degerlendirme Alkame’nin talebesi Ibrahim en-Nehai
tarafindan yapilmaktadir. Nehai, Ibn Mes‘dd’un, 6rnegin telbiye konusunda

digerlerinden daha bilgili oldugunu ifade etmektedir.’®°

Baska bir ornekte ise Nehai, Hz. Omer ile Ibn Mes“Gd arasinda bir
degerlendirmede bulunmustur. Bu iki sahabinin, ayn1 meseledeki farkli goriislerine
yonelik Nehail’nin bakis agisi, silsile etkisi seklinde tezahiir etmis goriinmektedir.

Ogrencilerinden A ‘mes tarafindan aktarilan bilgiye gére Neha, ittifaklari halinde bu

77 Bkz. Ebi Yasuf, el-dsdr, s. 211 (no: 937); ibn Sa*d, er-Tabakatii'I-kiibrd, 3/152-154.

778 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 3/154; Ton Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakk: ‘in, 2/28.

7 Tbn Eb(i Seybe, el-Musannef, 6/244 (no: 31082); Darimi, “Feraiz”, 8 (no: 2937); Ibn Hazm, el-
Muhalld 8/288; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, 6/377 (no: 12315).

80 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 98 (no: 474).
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iki sahabinin benimsedigi goriise ragmen, baskasinin ortaya koydugu hiikmiin tercih
edilemeyecegini diisiinmekteydi. Bununla birlikte ihtilaf ettikleri konularda ise Ibn
Mes*(id’un goriisiinii Hz. Omer’in isaret ettigi goriise tercih ediyordu. Bunu da ibn

Mes‘id’un goriisiiniin daha uygulanabilir (<2klf) olmasi ile gerekgelendiriyordu.”®!

Ibn Mes‘Gd’a dair degerlendirmelerden biri de Eb0 Hanife tarafindan
yapilmistir. EbGi Hanife’ye bir grup soru sormaya gelmisti. Gerekli fetvay verdikten
sonra grup i¢inden bazilar1 Hasan el-Basri (6. 110/728)’nin de ayni1 konuda farkl1 bir
hiikiim ortaya koydugunu soylemislerdi. Dolayisiyla EbG Hanife’yi, Hasan el-
Basri’ye muhalefet ettigi gerekcesiyle elestirmislerdi. EbG Hanife ise su cevabi
vermisti: “[Elestirinize cevabimi soyle ifade edeyim] Ben diyorum ki Hasan hata
etti, Ibn Mes ‘iid ise isabet etti.” Ebi Hanife nin ayn1 konudaki bir meselede sahabiyi,
tabiiye tercih ettigini ifade eden bu cevabindan sonra, elestirenlerin herhangi bir
itiraz yapmadan ayrildig1 anlasilmaktadir. Abdiirrezzak (6. 211/826-27) bu olay1
anlattiktan sonra meseleye’®? dair bir ayrint1 vermeden sdyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “Bahsi gecen meseleyi daha sonra tetkik ettim. Gercekten de Ibn
Mes ‘lid 'un sézii, Ebu Hanife 'nin verdigi fetva gibiymis. Ve hatta ayni konuda ashabi

da Ibn Mes ‘id gibi hiikiim ortaya koymus.”’®

Bu ornekte Ebi Hanife, kendisine gelen fetva taleplerine ibn Mes‘tid’un
hiikiimleriyle cevap vermekte ve bu fetvalar1 ortaya koyarken de her zaman Ibn
Mes‘(id’a nisbet etmemektedir. Abdiirrezzak’mn tespiti de gostermektedir ki ibn
Mes‘“d’un fetvalari, 6grencileri lizerinden miiteselsil bir yolculuga ¢ikmistir. Bu ise
silsile kurucusuna baglilik ve onun birikimini benimsemenin bir tezahiiri

olmaktadir.

Benzer bir durum Nehai’de de goriilmektedir. Ornegin tilivet secdesi ile
ilgili EbGi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai kanaliyla gelen bir rivayette Nehai
sOyle demistir: “Kisi kiyam halindeyken, tilavet secdesi gerektiren bir dyet

okudugunda duruma bakar: eger secde dyetinden sonra en fazla bir-iki ayet daha

781 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 2/91; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii’l-muvakki ‘in, 2/29.

782 Bu mesele muhtemeldir ki ateste pisen etin yenmesi sonrasinda abdest alinip alinmamasidir. Zira
Ebi Yasuf'un el-Asdrinda, Ebl Hanife bu meseleyi, kendi benimsedigi goriise muhalif olmak
suretiyle rivayet etmis goriinmektedir. bkz. Ebdl Yasuf, el-Asdr, s. 9 (no: 43). Ayrica bkz. Seybani,
el-Asar, 1/56-57 (no: 18).

783 Ibn Abdiilber, el-Intikd, s. 135. Ayrica bkz. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 25.
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ekleyecekse hemen tilavet secdesi yapmasina gerek yoktur. Namaz igin yapacagi
secde ayni zamanda tilavet secdesi yerine de gecer. Ama daha uzun devam edecekse,
bu durumda mutlaka tilavet secdesi yapmall ve daha sonra namaza kaldigi yerden
devam etmelidir.”’® Bu ifadelerde Ibn Mes‘Gd vurgusu acik olarak
goriilmemektedir. Ne var ki benzer ciimleler Nehai’nin ibn Mes‘0id’a nisbet ettigi
aktarimina konu olmustur.”® Sahabi kavli ile fetva verme seklinde bu ve benzeri
ornekler, el-Asdr’da zaman zaman yer almaktadir. Bunlari da EbG Hanife, hoca

silsilesi iizerinden rivayet etmektedir.

Yine Ebsi Hanife’ye nisbet edilen bir ifadede ibn Mes‘0id, goriisleri taklid
edilecek fakih sahabe arasinda zikredilmistir.”®® Bunun yaninda 6rnegin Ebi
Yasuf’un el-Asdr’inda yer aldigi iizere Eba Hanife, ibn Mes‘tid’dan gelen ¢esitli
konulardaki 115 rivayeti, ki bunlar biiyiik oranda ibn Mes‘td’un goriisleri veya
tasarruflaridir, giindemine alirken Zeyd b. Sabit’in birikimine 6 rivayette isaret
etmektedir.”®” Bu veriler gostermektedir ki ibn Mes*‘tid’un, Kife fikth merkezinde

ortaya ¢ikan silsilede 6nemli bir yeri vardir.

Ebi Hanife, Ibn Mes‘0id’un fikhi konumuna dair dvgii ifadelerini rivayet
ederek ayn1 zamanda silsiledeki kurucu fakih sahdbi otoritesini giiglendirmek
istemistir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in, Kur’an okumasmi begendigi Ibn
Mes‘id’a verdigi miijdeyi ve ettigi duay1 nakletmistir.”%® Sahabeden bir topluluga
namaz kildirmasi sonrasi Ibn Mes*tid’un Rastilullah’in namazini aynen uyguladig
seklinde 6vgii ifadeleri ile karsilasmis ve bu haber de yine Ebli Hanife tarafindan
aktarilmistir.”®® Bunlarin disinda Eba Hanife, ibn Mes‘ad’un fetva verirken
hassasiyeti gosterdigine dikkat ¢eken bir ifadesini aktarmistir: “Her konuda fetva

veren kiginin akil saghg yerinde degildir.”’®° Ebl Hanife bir de Ibn Mes‘id’un

84 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 24 (no: 117-118). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/348 (no: 5921).
85 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/348 (no: 5922); ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/369 (no: 4242);
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 9/147 (no: 8733).

786 Sadriissehid, Serhu edebi’l-kadi, 1/183-184; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3/217,

787 [bn Mes‘id’la farkl1 goriiste olduguna isaret eden rivayet i¢in bkz. Ebdi Yisuf, el-Asdr, s. 139 (no:
633), 190 (no: 864); Zeyd b. Sabit’in goriisiinii aktardig1 rivayet i¢in bkz. Eba Yiasuf, el-Asdr, s. 178
(no: 807), 190 (no: 862); 191 (no: 865); Zeyd b. Sabit’in ilmin kaynaklarindan olduguna yo6nelik
Sa‘bi tarafindan yapilan tespit i¢in bkz. Eba Yasuf, el-Asdr, s. 212 (no: 942).

788 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 43 (no: 219). Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/287 (no: 4255); ibn
Ebii Seybe, el-Musannef, 6/139 (no: 30133); ibn Mace, “Fedail”, 11.

78 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 48 (no: 242).

790 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 200 (no: 903).
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verdigi bilgilerin, ortaya koydugu fetvalarin ve meselelere bakis agisinin
giivenilirligine isaret etmek {lizere Hz. Peygamber’e hazarda ve seferde ¢ok yakin
bulundugu, Rastlullah’in 6zel hizmetini gerceklestirdigi gibi 6zelliklerinin yer

aldig1 haberi aktarmistir.”!

Hz. Omer-Ibn Mes‘td irtibatim1 6rneklendiren ve aym zamanda da Ibn
Mes‘“tid’un ilmi konumuna isaret eden bir haber de yine kurucu fakih sahabi 6vgiisii
seklinde degerlendirilebilir. Mehr-i misil ile ilgili bir konuda Ibn Mes“td’un verdigi
fetvanin bagka bir sahabi tarafindan Rastlullah’in hiikmiiyle benzerlik tagidigini
bildirdigi rivayet Ebl Hanife tarafindan aktarilmistir. Bu, hem ilgili konuda Ebi
Hanife’nin benimsedigi kanaate isaret etmek hem de kurucu fakih sahabiye ovgii
gayesi ile aciklanabilir. Bundan baska hocast Hammad iizerinden Ibrahim en-
Nehai’nin bir rivayetine yer vermistir. Buna gére Hz. Omer, ric‘i talakla ilgili bir
meselede kendisine gelen meseleyi Ibn Mes‘iid’a havale etmisti. Mesele su
sekildeydi: Erkegin karisini bir talakla bosamasi sonrasinda ve kadin iki kez hayiz
olmus ve temizlenmisti. Uciincii hayzin da kam kesildikten sonra ve heniiz
gusletmeden hemen once kocas1 kendisine dénmiistii. Bu durumda Ibn Mes‘id,
adamin ric‘atinin gerceklestigine hiikiim vermisti. Bunu da su sekilde
gerekeelendirmisti: “Ciinkii kadin heniiz gusletmedigi icin namaz da ona helal
degildir. Dolayisiyla gusledinceye kadar hayizli hiikmiindedir.” Hz. Omer de bu
hiikiim sonrasinda ayn1 kanaatte oldugunu belirtmis ve Ibn Mes‘0d’u ilimle dolu

genis bir kaba benzetmistir.”’"?

2.1.5.1. Ibn Mes‘iid’un Ebit Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

1. Messii’z-zeker
Bu mesele, Hz. Ali basliginda ele alinmustir.
2. Istinca

Ebi Hanife, su ile istincA yapilmasi konusunda ibn Mes‘td un

yaklagimindan etkilenmistir. Tleride bu mesele ele alinacaktir.

1 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 211 (no: 937).
72 Ebil Yoisuf, el-Asdr, s. 133 (no: 611); Seybani, el-dsdr, 2/439 (no: 480).
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3. Ateste Pisen Yiyecek Sonras1 Abdest
Bu mesele ileride ele alinacaktir.
4. Mestler Uzerine Mesh

Ebii Hanife nin mestler iizerine mesh meselesinde Ibn Mes‘tid’un goriisiiyle

hareket ettigi anlagilmaktadir. Bu mesele ileride tekrar ele alinacaktir.
5. lIkindi Namaz1 ve Kerahat Vakti Namaz

Ebii Hanife, ikindi namazinin geciktirilerek kilinmasi yéniindeki goriisiinii’*?
Ibn Mes‘0id’un bu husustaki ifadeleri ve uygulamalar ile temellendirmistir. Ebf
Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai s6yle demistir: “/bn Mes ‘lid ve ashdbi ikindi

namazini geciktirerek kilarlardi.”*

Ebl Hanife, kerahat vakti namaz kilmanin uygun olmadigina yonelik
yaklasiminda’® da yine Ibn Mes‘id’un ifadesi ve Nehai’nin benzer beyani etkili

olmustur.

Eb( Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, giines kizillastig1 ve batmak
iizere oldugu zamanda namaz kilan bir adami gérdiigiinde Ibn Mes‘0id’un soyle
dedigini aktarmustir: “Bu zamanda kildigi namazinin bana gore iki fiiliis bile degeri

yoktur.”’°¢ Nehai de benzer ifadeleri kullanmistir.”’
6. Besmelenin Cehri Okunmasi

Ebl Hanife’nin namazda besmelenin gizli okunmasina yonelik goriisiiniin
olusma siirecinde ibn Mes‘0d’un etkisi goriilmektedir. Bu mesele ileride ele

alinacaktir.
7. 1lk iki Rek*atta Kiraat

Ebli Hanife, ilk iki rekatta Fatiha suresiyle birlikte zamm-1 surenin

okunacagni, son iki rekatta ise zammu stire okunacagina yonelik yaklasimini”® Ibn

793 Tahavi, Serhu Medni’l-Gsdr, 1/189-194.

94 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 20 (no: 94). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/540 (no: 2043).
795 Seybani, el-Asdr, 1/172.

7% Ebti Yasuf, el-Asar, s. 19 (no: 90).).

797 Seybani, el-Asdr, 1/172 (no: 154).

98 Seybani, el-Asdr, 1/110.
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Mes‘id’un konu ile ilgili uygulamasi yaninda bir de aynmi yondeki Nehai’nin
ifadesini aktarmak suretiyle ortaya koymustur. Buna gére Ibn Mes‘id ve ashabi
namazin son iki rekatinda zamm-1 stire okumamistir.”*® Nehai de muhatabina son iki

rekatta sadece Fatiha suresi okunmasi gerektigini ifade etmistir.5%
8. Sehiv Secdesi

Ebli Hanife, kisinin namazda kag¢ rek‘at kildigina dair tereddiitii halinde
zann-1 galibine gore namazi tamamlamasi ve selam verdikten sonra da sehiv secdesi
yapmasi  gerektigi  seklindeki  goriisiini®®  Ibn  Mes‘0d’un ifadesiyle
temellendirmistir. Ibn Mes*Qid, {i¢ veya dort rek‘at kildigina dair tereddiitii bulunan
kimsenin 6nce hatirlamaya calismasini, ii¢ rek‘at kildiginmi diisiiniirse namazini bu
sekilde tamamlamasini, dort rek‘at kildigin1 diisiiniirse de selamdan sonra sehiv
secdesi yapma seklinde hareket etmesi gerektigini ifade etmistir.®> Ayrica Ebf
Hanife, Alkame’nin de namazi bes rek‘at olarak kildirdig1 bir seferinde sehiv secdesi
yaptig1 seklindeki uygulamay1 aktarmistir.3®* Ebi Hanife bu sekilde sehiv secdesi

uygulamasinin hoca silsilesindeki bir 6rnegine de miiktesebatinda yer vermistir.
9. Namaza Yetismek

Ebt Hanife, Ibn Mes‘(id’un namaz i¢in hazirlik yapanlarin vakarli ve siikunet
icinde hareket etmeleri gerektigine dair ifadesini aktarmis ve bu hususta ibn

Mes“tid’un yaklasimini benimsemistir.5%
10. Miisbik’in Namazi

Ibn Mes‘0id, aksam namazina son rekatta yetisen Mesriik’un namazi iki sefer
oturmak suretiyle tamamladigini duyunca bu uygulamayi tasvip etmisti. Ebti Hanife

de bu haberi aktarmis ve Ibn Mes*tid’un yaklasimini benimsemistir.5%

99 Ebli Yasuf, el-Asar, s. 23 (no: 110).

800 Seybani, el-Asdr, 1/110 (no: 85).

801 Seybani, el-Asdr, 1/188, el-Hiicce, 1/223.

802 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 36 (no: 180); Seybanti, el-Asdr, 1/187-188 (no: 174).
803 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 36 (no: 181).

804 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 50 (no: 256); Seybant, el-Asdr, 1/136 (no: 113).

805 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 51 (no: 260); Seybanti, el-Asdr, 1/150-151 (no: 130).
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11. Tesehhiid
Bu mesele ileride ele alinacaktir.
12. Secdede Kollarin Durumu

Ebl Hanife, kollar1 yayarak ve uzatarak (J3_#) secde yapilmamasi gerektigi
hususundaki goriisiinii®®® ibn Mes‘id’dan naklettigi ifade ile temellendirmistir. Buna

gore Ibn Mes“id, secdenin bu halde yapilmasindan hoslanmadigini ifade etmistir.3"
13. Bayram Namazi1 Tekbir Sayilar

Ebl Hanife bayram namazinin ezan ve kamet olmaksizin iki rek‘at ve dokuz
tekbir seklinde kiliacagina dair goriisiinii®® hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn
Mes*‘id’un bayram namaz tarifini ele alan haberle temellendirmistir. Buna gore Ibn
Mes‘td, Huzeyfe b. Yeman ve EbG Miusa el-Es‘ari’in ilgili soruyu kendisine
yonlendirmesi sonrasinda, bayram namazinin kilinma seklini sdyle tarif etmistir:
“Ezan ve kamet olmaksizin namaza baslanir. Birinci rek ‘atta kiraat oncesi bes tekbir
alimr. Kiraat okunur. Besinci tekbirle birlikte riikiya gidilir. Ikinci rek ‘atta kiraat
okunduktan sonra dort tekbir alinir. Dordiincii tekbirle birlikte riikii seklinde namaz

ikmal edilir.”8%

14. Tesrik Tekbirleri

Ebi Hanife tesrik tekbirlerinin baslangi¢ ve bitis zaman ile ilgili goriistinii
hoca silsilesi iizerinden elde ettigi ibn Mes‘(id’un ifadesi ile temellendirmistir.!? Ibn
Mes‘id, tesrik tekbirlerinin arefe giinii sabah namazindan bayramin birinci giinii
ikindi namazina kadar yapilacagini ifade etmistir.!! Eb(i Hanife, Ibn Mes‘0d disinda
Hz. Ali ve Ibn Abbas’in da tesrik giinleriyle ilgili ifadelerini aktarmistir. Hz. Ali,
tesrik tekbirlerinin arefe giinii sabah namazi ile baslaylp kurban bayraminin
dordiincii giinii ikindi namazina kadar devam edecegini belirtmistir.®'? Ibn Abbas ise

tesrik tekbirlerinin bayramin birinci giinii 6gle namazindan baslayip dordiincii giiniin

806 Seybani, el-Asl, 1/9.

807 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 67 (no: 328).

808 Seybani, el-Asdr, 1/215, el-Hiicce, 1/298-299.

809 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 59 (no: 288); Seybani, el-Asdr, 1/212-213 (no: 202), el-Hiicce, 1/302-303,
Harizmi, Cami ‘u’l-mesanid, 1/369.

810 Seybani, el-Asdr, 1/219, el-Hiicce, 1/301.

811 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 60 (no: 297).

812 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 60 (no: 295); Seybani, el-Asdr, 1/219 (no: 218).
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ikindi namazina kadar devam edecegini ifade etmistir.®!> Bu veriler 1s181nda EbQ
Hanife’nin Ibn Mes‘td’ un goriisiinii Hz. Ali ve ibn Abbas’mn goriisiine tercih ettigi
anlagilmaktadir. Burada EbG Hanife’nin yetistigi bolge fikith merkezinin kurucu

imami olmast itibariyle Ibn Mes*(id’u tercih etmesi muhtemeldir.
15. Kurban

Ebli Hanife yedi kisinin kurban olarak sigira ortak olabileceklerine dair
goriisiinii ibn Mes“td’un bu husustaki ifadesi ile temellendirmistir.®'* Eba Hanife,
hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes‘Gid’un su ifadesini nakletmistir: “Sigir,
yedi kisiye kurban olarak yeterlidir.’8"® 1bn Mes‘id’un ifadesinde yer alan say1
nedeniyle Ebi Hanife’nin bunu semaa hamletmesi ve bu gerekceyle de tercih etmesi

muhtemeldir.
16. Abdestsiz Kur’an Okuma

Ibn Mes‘id’un yaninda bulunan bir adamin okudugu Kur’an’1 dinledigi ve
gerekli diizeltmeleri yaptig1 sirada ara verip ihtiyacini gidermis ve ardindan abdest
almadan diizeltmelerine devam etmek istemisti. Yaninda bulunan adam bu durumu
garipseyince Ibn Mes‘td, abdestsiz Kur’an okunmasinda beis olmadigini ifade
etmisti. EbG Hanife hoca silsilesi {izerinden elde ettigi bu haberi miiktesebatina dahil

etmistir.!°

17. Secde Edilecek Yer

Ebi Hanife, hoca silsilesi iizerinden Ibn Mes*‘(id’un Hristiyanlarin haglarma
benzemesi nedeniyle agac dali gibi cisimlere secde etmeyi kerih gordiigii seklindeki

haberi miiktesebatina katmistir.?!”
18. Vitir Namazinin Rek‘at Sayis1

Ebli Hanife vitir namazinin aksam namazi gibi ii¢ rek‘at oldugu yoniindeki

goriisiinii®!® Tbn Mes‘id’un diger bir sahabi olan Said b. Malik’e yénelik uyar ile

813 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 60 (no: 296).
814 Seybani, el-Asl, 5/406.

815 Ebil Yasuf, el-Asdr, s. 62 (no: 308).
816 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 66 (no: 327).
817 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 68 (no: 334).
818 Seybani, el-Hiicce, 1/190.
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temellendirmistir. Ibn Mes*tid, vitir namazini sadece bir rek‘at olarak kilan Sa‘d b.
Malik’i bu davramisindan men etmis ve sOyle demistir: “Sen iki nineyi varis

kiliyorsun ama Havva 'yi (anne) varis olarak gérmiiyorsun.”8"

19. Vitir Namazinda Kunut

Ebl Hanife vitir namazinda kunut duasinin rilkiidan Once yapilmasi
gerektigine dair goriisiinii®?® ibn Mes‘td’un uygulamasi ve Nehai’nin fetvasi ile
temellendirmistir. Eba Hanife nin hoca silsilesi iizerinden elde ettigi habere gére Ibn
Mes‘ad vitir namazim kilarken kunutu riikudan énce okumustur.®?! Yine hoca
silsilesi iizerinden Ebu Hanife, Nehai’nin vitir namazinda kunutun nasil
yapilacagina ifadesini aktarmistir: “Ramazanda veya baska zamanlarda kunut vitir
namazinda yapilir. Soéyle ki kunutu yapmak istediginde tekbir alirsin, [kunutu
okursun] daha sonra riikiiya giderken tekrar tekbir alarak namazini ikmal

edersin.”8*

20. Cuma Hutbesi

a. Imamin Ayakta Durmasi

Ebli Hanife, Cuma hutbesinin ayakta okunmas1 gerektigine dair kanaatini
hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes‘0d’un ifadesi ile temellendirmistir.®?* ibn
Mes‘ld kendisine Cuma hutbesi ile ilgili sorulan soruya “Onlar bir ticaret, yahut bir
oyun, bir eglence gordiikleri zaman ona yonelip dagildilar. Seni ayakta
buraktilar.’®** ayetini okuyarak cevap vermis ve Cuma giinii hutbenin ayakta
okunacagini belirtmistir.%>> Ebti Hanife bu sekilde Ibn Mes*‘tid’un ifadesini ayetten

yola ¢ikarak ortaya koyduguna isaret etmistir.
b. Hutbe Esnasinda Konusmak

Ebl Hanife Cuma hutbesi okunurken susulmasi ve hatibin dinlenerek istifade

edilmesi gerektigini agiklayan Ibn Mes‘iid’un baska bir ifadesini miiktesebatina

819 Ebh Yasuf, el-Asdr, s. 69 (no: 344). Ayrica bkz. Seybani, el-Hiicce, 1/191; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 3/23 (no: 4651).

820 Seybani, el-Asdr, 1/223-224.

821 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 70 (no: 346); Seybani, el-Asdr, 1/223 (no: 211).

822 Eba Ysuf, el-Asdr, ss. 69-70 (no: 345); Seybani, el-Asdr, 1/224 (no: 212).

823 Seybani, el-Asdr, 1/211.

824 Cuma 62/11.

825 Eba Ysuf, el-Asdr, s. 72 (no: 356); Seybant, el-Asdr, 1/211 (no: 200).
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eklemistir. Buna gére Cuma hutbesi dinledigi sirada birisi Ibn Mes‘tid’a bir soru
sormus o da cevap vermistir. Hutbe bittikten sonra ise adama donerek hutbeden

istifade edilmesi ve konusulmamasi gerektigini ifade etmistir.52°
21. Sabah Namazinda Kunut

Eb(i Hanife’ nin goriisiine tesir eden Ibn Mes“tid’un bu husustaki yaklasim1

ileride ele alinacaktir.
22. Namazin Kisaltilmasi

EbG Hanife kisa mesafenin yolcu hiikiimleri c¢er¢evesinde namazin
kisaltilarak kilinmast i¢in yeterli olmadig1 yéniindeki Ibn Mes‘td’un ifadesini hoca
silsilesi tiizerinden elde etmis ve boylece bu meseledeki muvafik goriisiini

7 ibn Mes‘Gd kisinin arazi ve hayvan isleri nedeniyle

temellendirmistir.®?
uzaklastiginda seferi sayilmayacagmi belirtmistir.%® Ebi  Hanife seferilik
hiikiimlerinin cari olabilmesi i¢in {i¢ giinliik bir yolculugun gerektigini belirtmistir.
Bu yolculugun yiiriiyerek veya binek iizerinde olmasi arasinda bir fark

gérmemistir.5??
23. Cenaze Yikama

Cenaze yikama islemini gergeklestiren kisiler i¢in, cenazenin necis olmasi
durumunda gusiil almay1, temiz olmasi durumunda ise abdestin de yeterligi olacagini
ifade eden ibn Mes*‘(id’un ifadesi Eb(i Hanife tarafindan hoca silsilesinden elde ettigi
bir bilgi olarak aktarilmistir.3® EbG Hanife, ibn Mes‘iid’un ifadelerini tavsiye
mahiyetinde kabul etmis olmalidir ki abdest almanin bile zorunlu olmadig1 yoniinde

goriis belirtmistir.®*!
24. Cenaze Gegerken Ayakta Durmak

Ebl Hanife, hoca silsilesi iizerinden elde ettigi bir haberde, ibn Mes‘tid’un

Alkame ve Esved’in de aralarinda bulundugu ashabinin cenaze gecerken ayaga

826 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 72 (no: 359); Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/366.

827 Seybani, el-Asdr, 1/200.

828 Eba Yusuf, el-Asdr, ss. 74-75 (no: 370); Seybani, el-Asdr, 1/199 (no: 191). Ayrica bkz.
Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/521 (no: 4287-4288).

829 Seybani, el-Asdr, 1/200.

830 Ebq Ysuf, el-Asdr, s. 78 (no: 386); Seybani, el-Asdr, 1/247 (no: 230).

831 Seybani, el-Asdr, 1/248.
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kalkmadiklarini ve hatta oturma sekillerini bile diizeltmediklerini aktarmistir.®3? Eba
Hanife cenaze gegerken ayaga kalkmanm gerekmedigine dair goriisiinii®® bu
haberde ashabina yapilan hususi vurgu nedeniyle Ibn Mes‘d’a hamletmesi
muhtemeldir. Bu durumda Ebf Hanife bu uygulamanin Ibn Mes‘0id’dan talebelerine

intikal ettigini degerlendirmis olmalidir.
25. Kabrin Uzerine Basmak

Eba Hanife, hoca silsilesi iizerinden Ibn Mes“0id un kabirlerin iizerine kasten
basilmamasi gerektigine dair ifadesini aktarmigtir.3** Ebdi Hanife’nin bu konuda
ortaya koydugu muvafik goriiste®>® Ibn Mes‘tid’un ilgili ifadesinin etkisi oldugu

anlagilmaktadir.
26. Zinet Esyasinin Zekat1

Ebu Hanife zinet esyasindan (al') zekat verilmesi gerektigine dair goriisiinii

836 Ton Mes“id, zinet esyasindan dolay1

Ibn Mes“0d’un ifadesi ile temellendirmistir.
zekat verilip verilmeyecegini kendisine soran hanimina verdigi cevapta hem zinetin
zekata tabi oldugunu hem de kardes cocuguna zekatin verilebilecegini ifade
etmistir.®*” Eb( Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi bu bilgiye gore hareket

etmis ve Ibn Mes“0d ile muvafik goriis ortaya koymustur.
27. Yetimin Malindan Zekat

Eb(i Hanife yetimin malindan zekat verilmeyecegine dair goriisiinii Ibn
Mes‘id ve Nehai’den aktardigi haberlerle temellendirmektedir.3® Ibn Mes‘tid
kendisine namaz kilmasi1 gerekli oluncaya kadar yetimin malindan zekéat
verilmeyecegini ifade etmistir.®*® Ebi Hanife, hoca silsilesi iizerinden ulastig1 bu
habere muvafik olarak bir de Nehai’nin benzer bir fetvasina yer vermistir. Nehat,

balig oluncaya kadar yetimin malindan zekat verilmeyecegini ifade etmistir.*

832 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 82 (no: 407); Seybani, el-Asdr, 1/262-263 (no: 250).

833 Seybani, el-Asdr, 1/263.

834 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 82 (no: 408); Seybani, el-Asdr, 1/267 (no: 256).

835 Seybani, el-Asdr, 1/268.

836 Seybani, el-Asdr, 1/304.

837 Eba Yusuf, el-Asdr, s. 89 (no: 439); Eba Yisuf, Seybani, el-Asdr, 1/303 (no: 298).
838 Seybani, el-Asdr, 1/301.

839 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 92 (no: 451). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/301 (no: 294).
840 Seybant, el-Asdr, 1/300 (no: 293).
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28. Haccin En Faziletlisi

Ebi Hanife, silsile hocalar1 disindan elde ettigi bir haberde ibn Mes*tid’un
haccin en faziletlisine dair ifadesini aktarmustir. ibn Mes‘0d, telbiyede sesin
yikseltildigi (z) ve kurbanin kesildigi (Z)') haccin en faziletli oldugunu ifade

etmistir.34!
29. Telbiye’nin Bitis Zamani

Ebl Hanife, hacda seytan taglamada ilk cemreyi atincaya kadar telbiye
getirilmesine dair goriisiinii®*? hoca silsilesi iizerinden elde ettigi ibn Mes‘(id’un
tasarrufu ile temellendirmistir. ibn Mes‘td, kurban bayraminin birinci giinii akabe
cemresini taglamak iizere hareket ettiginde bir yandan da telbiye getirmisti.
Insanlarin garipsedigi goriince Ibn Mes‘tid sdyle demistir: “/nsanlara ne olmus.
Onlar unuttu mu yoksa bilmiyorlar mi? Yoksa [Hz. Peygamber’in bu uygulamasini
yaptigindan beri] uzun zaman mi gecti?” Tbn Mes‘td daha sonra sesini yiikselterek

telbiyeye devam etmisti.?*

30. fhramlinin Deve Kusu Yumurtasina Zarar Vermesi

Ebi Hanife, ihramli kisinin deve kusu yumurtasina (pledl av) zarar vermesi
durumunda bunun kiymeti kadar tasaddukta bulunmasi gerektigi goriisiinii®** ibn

Mes‘iid’un bu husustaki ifadesinden hareketle ortaya koymustur.?*
31. Haremde Canliya Zarar Verme

Ebi Hanife ihramlinin yilan, kuduz kopek gibi insana zarar veren hayvanlari
Oldiirmesinin ihram yasaklar1 c¢ercevesinde kefareti gerektirmeyecegine dair

846

goriisiinii®® Ibn Mes‘dd ve Ibn Omer’den kendisine ulasan haberlerle

temellendirmis goriinmektedir.

Ebl Hanife hoca silsilesi disindan ulastig1 bir haberde Ibn Mes“td’un, yilan

oldiiren kisinin kafir 6ldiirmiis gibi oldugunu belirten ifadesini aktarmistir.3*” Ebi

841 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 95 (no: 459).

842 Seybani, el-Hiicce, 2/80.

83 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 98 (no: 474).

834 Seybani, el-Hiicce, 2/356

$45 Eba Yisuf, el-Asdr, s. 105 (no: 502), Seybani, el-Hiicce, 2/358.
846 Seybani, el-Asdr, 1/356-357.

$47 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 108 (no: 512).
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Hanife burada “Onlar Mescid-i haram yaninda, orada sizinle doviisiinceye kadar,
(vani doviismedik¢e) siz de orada kendileriyle doviismeyin. Fakat (Orada) sizi

oldiiriirlerse siz de onlari 6ldiiriin. Kdfirlerin cezasi béyledir.”8*®

ayetinden
hareketle Ibn Mes*‘(id’un ilgili ifadeleri ortaya koyduguna isaret etmis olmalidir. Bu
durumda Ibn Mes‘0d, her nasil haremde ihtiyag durumunda kafir bir kisinin
oldiirtilmesinde beis goriilmiiyorsa ayni sekilde yilan gibi insanlara zarar verecek

hayvanlarin da 6ldiiriilebilecegine isaret etmektedir.

Ebl Hanife bunun disinda bir de Ibn Omer’den naklettigi ve Ibn Omer’in
fare, yilan, kuduz kopek, caylak ve akrep gibi hayvanlar1 ldiirmesinde bir beis

olmadigini ve caylak kusunu okuyla d1diirdiigii seklindeki rivayetleri aktarmustir. 34°
32. fhramdan Cikma ve Siikiir Kurban
Bu mesele Hz. Aise basliginda ele alinacaktir.
33. Kurbanim Uce Taksimi

Ebl Hanife, hoca silsilesi iizerinden ibn Mes‘tid’un hedy kurbam ile ilgili
tasarrufunu aktarmistir. Buna gore ibn Mes‘td, talebesi Alkame’ye kurbani
gondermis ve bunu kesmesini, lige bélmesini, bunlardan birini kendisinin yemesini,
birini tasadduk etmesini ve kalanin1 da Utbe b. Mes‘tid’un ailesine gondermesini

istemisgtir.3>°
34. Siinnete Uygun Bosama Sekli

Ebli Hanife slinnete uygun olarak bosama konusundaki bakis agisin1 Hz.
Peygamber tarafindan uyarilan ibn Omer’in uygulamasmi®! ve bu hususta ibn
Mes‘“id’un agik bir sekilde siinnete uygun bosama seklindeki tarifini iceren ifadesini
aktarmak suretiyle ortaya koymustur.®>? ibn Omer’in hayizli iken karisin1 bosamasi
hos karsilanmayinca O karisina tekrar donmiis ve hayizdan temizlendikten sonra

tekrar bosamistir. Ebi Hanife bu bilgiyi hoca silsilesi iizerinden elde etmistir.8>

848 e]-Bakara 2/191.

%9 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 108-109 (no: 511, 513); Seybani, el-dsdr, 1/356-357 (no: 365-366).
850 Ebii Yasuf, el-Asar, s. 126 (no: 582).

851 Byuhari, “Talak”, 1; Miisim, “Talak”, 1.

$52 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 129 (no: 595); Seybani, el-Asdr, 1/426 (no: 459).

853 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 128 (no: 589); Seybani, el-Asdr, 1/426 (no: 460).
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Ebli Hanife bu durumda evvelemirde konuyu siinnetten bir delil ile tespit
etmistir. Bunun yaninda ibn Mes‘0d’un siinnete uygun olarak niteledigi bosama
seklini yine hoca silsilesi iizerinden aktarmistir. Ibn Mes“Gd, kisinin hanimimi
bosamak istemesi durumunda su yolu takip etmesinin siinnete uygun oldugunu
belirtmistir: Kadin hayizdan temizlendikten sonra ve cima da yapmaksizin kocanin
bir talak ile bosamasi. Ug talak ile bosamak isteyen bir koca ise sdyle devam eder:
ikinci temizlik zamaninda yine cima yapmaksizin bir talak ile bosar. Uciincii
temizlik siiresinde de yine aynisini yapar. Ibrahim en-Nehai de bu konuda aym
kanaati benimsemistir. Bu durumda EbG Hanife hoca silsilesi marifetiyle ulastig
siinnet verisini Ibn Mes‘tid’un ifadesi ile teyit etmis ve hocalariyla muvafik olarak

bu meselede benzer yaklasim sergilemistir.
35. Mehr-1 Misil ve Miras

Mehri belirtilmemis ve cimanin da heniiz s6z konusu olmadig1 bir evlilikte
kocanin 6liimii halinde kadinin mehir ve miras durumuna dair ibn Mes“d, kadinin
mehr-1 misil alacaginm1 ve kocasmna da miras¢1 olacagini kendi re’yi seklinde
belirtmisti. Ayni1 mecliste bulunan birisi de bu fetvanin benzeriyle daha once
Rastlullah’m hiikiim verdigini rivayet etmisti. ibn Mes‘iid da bu hususta fetvasinin
siinnetle muvafakati nedeniyle memnuniyetini izhar etmisti.** Ebl Hanife bu
rivayeti hoca silsilesi iizerinden aktarmis ve ayni goriiste oldugunu ortaya
koymustur.®>> Bu durumda Eb{ Hanife siinnete gore goriisiinii delillendirmis ve bu

siinnetin bir teyidi olmas1 bakimindan da ibn Mes*(id’un kanaatini benimsemistir.
36. Ric‘1 Talakta Déniis I¢in Son Siire

Ric‘1 talakin bain talaka donlisme zamani ve iddet i¢inde ricat hakkinin hangi
cercevede giindeme gelecegine dair meselede Hz. Omer, ibn Mes‘tid’dan bu konuda
fetva vermesini istemisti. Ibn Mes‘Qid, kocas1 tarafindan ric‘1 talak ile bosanmis bir
kadmin tgiincli defa hayiz olup da hayiz siiresinin bitiminde heniiz gusletmedigi

zaman diliminde kocanin ricatinin gecerli olacagina hitkmetmisti. Hz. Omer de bu

854 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 182 (no: 544); Ebti Yisuf, el-Asdr, s. 132 (no: 607); Seybant, el-
Asar, 1/387 (no: 403). Ayrica bkz. Seybani, el-Hiicce, 3/334-335.
855 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 182; eybani, el-Asdr, 1/388, el-Hiicce, 3/326.
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hiikmii tasvip etmisti. Eb Hanife bu habere fikih miiktesebatinda yer vermis ve Ibn

Mes‘id’un verdigi ve Hz. Omer’in de muvafik oldugu hiikmii benimsemistir.3*°
37. Karismin Siitiinii Yanlislikla Yutan Kisi

Siit emen ¢ocugunun oliimii nedeniyle gogsii siit dolan karisini rahatlatmak
tizere siitlin disar1 atilmasina yardimer olan kocanin bogazina kagmasi, hem Eba
Miisa el-Es‘ari hem de Ibn Mes‘tid’a soru olarak yoneltilmisti. Eb Miisa karisinin
adama haram olduguna hiikkmetmis, Ibn Mes‘id ise adami 6ncelikle bu tasarrufu
tedavi amaglh yaptigini belirtmis ve bununla birlikte siit emmeden dolay1 haramligin
yetiskinler icin gegerli olmayacagini izah etmistir. EbG Misa da bu yaklasimi
duyduktan sonra Ibn Mes‘td’u alim olarak nitelemis ve O varken kendisine soru
sorulmamasin1 istemistir. EbG  Hanife bu haberi hoca silsilesi marifetiyle
miiktesebatina katmistir.3%” EbGl Hanife burada esasinda iki sahabinin son tahlilde
ayn1 kanaate vardigmna isaret etmektedir. Bununla birlikte ayn1 zamanda Ibn

Mes‘(d’a yonelik bir 6vgii ifadesine dikkat ¢ekmistir.
38. Ters Iliski

Ebli Hanife, ters iliskinin haram olmasiyla ilgili goriisiinii hoca silsilesi
haricindeki farkli kanallardan elde ettigi Hz. Peygamber’den nakledilen ifadeler ve
Ibn Mes“Gd’un bu ydndeki yaklasimi ile ortaya koymustur.®*® Hz. Hafsa ve Ebi
Zer’den gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in kadinlara arkadan yaklasmay1
yasakladig1 ve erkegin tek yerden (6n taraf) olmak sartiyla diledigi gibi hanimina
yaklasabilecegi ifade edilmektedir.®> Bunun yaninda Ebf Hanife, Ibn Mes‘tid’dan
da benzer ifade ve yaklasimlar igeren iki rivayet aktarmistir.®® Ebii Hanife bu
meselede siinnet ile hareket etmis ve Ibn Mes‘0d’un ifadeleri ile bu siinnetin

anlasilma keyfiyetini teyit etmistir.
39. Evlenmeden Yapilan Bogsama

Esved b. Yezid, heniiz nikahlanmadigr bir kadin i¢in “Eger onunla

evlenirsem o bos olsun” seklinde konugsan ve sonra da bu hanimla evlenen adam

856 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 133 (no: 611); Seybani, el-Asdr, 1/439 (no: 480), 1/440.

857 Ebt Yasuf, el-Asdr, s. 134 (no: 613).

858 Seybani, el-Asdr, 1/418.

859 Eba Yasuf, el-Asdr, ss. 134-135 (no: 614-315); Seybani, el-Asdr, 1/417-419 (no: 447, 449).
860 Ebt Yasuf, el-Asdr, s. 135 (no: 616-617).
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hakkinda ibn Mes‘tid’a soru sormustu. ibn Mes‘tid da kadimin bos olacag: seklinde
fetva vermisti. Ebi Hanife bu bilgiyi Muhammed b. Kays iizerinden Nehai kanaliyla

elde etmis ve Ibn Mes*(id’un bu yaklasimini benimsemistir. ¢!
40. Kadinin Bosandiktan Sonra Uzun Siire Adet Gormemesi

Alkame b. Kays karisini bir talakla bogamisti. Kadin bir defa hayi1z olduktan
sonra 18 ay boyunca adet gdrmemis ve bundan sonra da vefat etmisti. Durum Ibn
Mes‘td’a bildirilince soyle dedi: “Allah’in bir hikmeti olarak bu kadinin mirasi
senin icin bekletildi. Onun mirasini alabilirsin.” Ebl Hanife hoca silsilesi lizerinden
elde ettigi bu bilgiye gore hareket etmis ve iddet devam ettigi siirece kadinin hayiz
goriip goérmemesine bakilmaksizin kocanin karisina miras¢r olacagi kanaatini

benimsemistir.3¢?

41. Talak ile lgili S6zler

a. Tevfiz-1 Talak: ‘se¢cimini yap’ ifadesi.
Bu mesele daha 6nce Hz. Omer baslhiginda gecmistir.

b. ‘Iddetini bekle’ ifadesi

Hz. Peygamber, hanimlarindan Sevde’yi bosamak istediginde ‘iddetini
bekle’ ifadesini kullanmisti. Sevde de Rasilullah’tan kendisine ricat etmesi igin
istekte bulunmustu. EbG Hanife bu haberi hoca silsilesi disindan miiktesebatina
katmistir.*®® Bunun yaninda bir de Tbn Mes‘0d ‘iddetini bekle (sic!)’ ifadesini
kullanan bir adam hakkinda soyle demistir: “Adam bu ifadesiyle ricat hakkiyla
karisina tekrar dénebilmeyi [ric‘i taldki] kastetmistir.” Muhtemeldir ki Ibn
Mes‘td’un bu sekilde yorumlamasi Rastilullah’in tasarrufundan haberdar olmasi
nedeniyledir. EbG Hanife silsile hocalar1 digindan elde ettigi bu bilgi yaninda bir de
Ibn Mes‘td un ifadeleriyle benzerlik arzeden ve adamin bosama kastiyla bu ifadeyi
kullanmasi halinde ric‘i taldkin vaki olacagmi belirten Nehai’nin fetvasin

nakletmistir. Bu durumda Ebd Hanife ilgili hadis yaninda Ibn Mes‘td’un verdigi

81 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 137 (no: 623); Seybani, el-Asdr, 2/453-454 (no: 505).
82 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 138 (no: 629); Seybani, el-Asdr, 2/436-437 (no: 475).
863 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 146 (no: 667); Seybani, el-Asdr, 2/458-459 (no: 513).
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fetvay1 ve bunu ‘bosama kast1 olmas1’ seklindeki anlam ¢ercevesine de isaret eden

Nehai’nin fetvasiyla birlikte degerlendirmis, kanaatini boylece ortaya koymustur.3¢*

42. Oliim ve Bosanma Iddetinde Kadinin Evinden Ayrilmasi

Ebl Hanife, 6lim ve bosanma nedeniyle iddet bekleyen kadmin iddet
stiresinin kocasinin 6liimii veya bosanmanin gerceklestigi andan itibaren bagladigini
ve sadece evlerinde geceleyebilecekleri goriisiinii benimsemistir.®> Bununla birlikte
bosandigi i¢in iddet bekleyen kadinin kocasi tarafindan nafakasi temin edilecegi igin
evden ¢ikmamast gerektigi, 6liim iddeti bekleyen kadinin ise nafaka temini gibi
zaruret hallerinde evden cikabilecegi kanaatine sahiptir. Bu goriislerini olusturan
dayanaklar ise ilgili ayetin isaret ettigi husus ile Hz. Ali, Ibn Mes‘tid ve Nehai’nin

uygulama ve yaklasimlaridir.

- Ebl Hanife, “Onlari evlerinden ¢ikarmaymn. Kendileri de ¢ikarmasinlar.
Meger ki apagik bir kotiiliik (meydana) getirmis olsunlar.” ayetinde yer alan
‘apacik kotiiliikk® ile kadinlarin iddet miiddetinde evinden c¢ikmasinin
kastedildigini hoca silsilesi iizerinden Nehai’nin yorumu olarak
aktarmgtir 3

- Eb( Hanife, bu yorumu teyit edici mahiyette de ibn Mes‘tid’un 6liim iddeti
bekleyen kadinlarin hacca gitmek iizere evlerinden ayrilmalarima mani
oldugu haberini aktarmigtir.3¢7

- Hz. Omer’in vefat etmesinden sonra o sirada ydnetim merkezinde bulunan
hanimi Ummii Giilsiim, Hz. Ali tarafindan baska bir yere nakledilmistir.36®
Ebti Hanife bu haberi de yine hoca silsilesi iizerinden aktarmistir. Bu
durumda Eba Hanife, Hz. Ali’nin bu tasarrufunu zaruret hali ve 6liim iddeti
bekleyen kadina isaret olarak anlamigtir. Nitekim EbGi Hanife, Nehai’nin
Olim iddetinde olan kadinin zaruret halinde evinden c¢ikabilecegi ve
bosanmadan dolay1 iddet bekleyen kadinin ise ¢ikamayacagi yoniindeki

ifadesini de aktarmak suretiyle bu gériisiinii teyit etmektedir.3¢’

864 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 140 (no: 635); Seybani, el-Asdr, 2/457-458 (no: 512), 2/460.
865 Seybani, el-Asdr, 2/456-457.

866 Eb Yasuf, el-Asar, s. 142 (no: 643).

867 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 142 (no: 644); Seybani, el-Asdr, 2/456 (no: 509).

868 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 143 (no: 648); Seybani, el-Asdr, 2/455 (no: 508).

869 Ebf Ysuf, el-Asdr, s. 142 (no: 645); Seybani, el-Asdr, 2/457 (no: 510).
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Yukaridaki bilgiler 1s18inda Ebi Hanife, konu ile ilgili goriisiinii 6ncelikle
ayetten anladig1 manaya gore belirlemistir. Bir baska agidan ise Ibn Mes‘d ve

Hz. Ali’nin uygulamalarindan hareketle ayeti yorumlamistir da denebilir.
43. Hamile Kadmin Iddeti

Ebl Hanife, hamile kadinin iddetinin belirli bir siireye bagli olmaksizin
hamileligin sona ermesi ile bitecegi yoniinde goriis belirtmistir. Bu durumda koca
vefat etmis olsa ve kadin da bir gilin sonra ¢ocugu dogursa bile bu kadinin iddeti sona
ermistir. Ebi Hanife bu gériisiine hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes*tid’un
ifadeleri ile ulasmistir. ibn Mes*0d, “Yiiklii kadinlarin iddetleri ise yiiklerini vaz

9870 3

etmeleri (le biter). yetinin 6liim iddetini belirleyen “I¢inizden élenlerin (geride)

biraktiklar: zevceler kendi kendilerine dort ay on (giin) beklerler.”8"!

ayetinden
sonra nazil oldugunu dolayisiyla da hamile kadinlarin iddeti konusunda en son nazil
olan ayetle hiikiim verilmesi gerektigine isaret etmistir. Ebi Hanife buna benzer bir
haberi hoca silsilesi marifetiyle Hz. Omer’in ifadesi olarak da aktarmistir.”> Bu
durumda Hz. Omer ve Ibn Mes‘tid’un bu isaret ve yaklasimi1 Ebi Hanife tarafindan
benimsemis ve hamile kadinin iddeti ile ilgili goriisiinii ayete dayandirmak suretiyle

ortaya koymustur.3’?
44. 11a

Eb(i Hanife’ nin 114%7* yapan kocanin dért aylik siire bitiminde karisin1 bain

talakla bosamis sayilacagina dair goriisii Ibn Mes‘id’un etkisi ile ortaya ¢ikmustir.3”

Eba Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Alkame ve Ibn Mes‘id’a
sorulan ila ile ilgili bir meseleyi aktarmistir. Buna gore sahabeden Abdullah b.
Uneys, karisina yaklagsmayacagma yemin etmis ve arkasindan da bir siire
insanlardan uzaklagmisti. Bes ay sonra geri donmiis ve hanimu ile iliskiye girmisti.

Bunun iizerine arkadaslari 1la yaptig1 ve bes ay da gectigi i¢in bain talakin vaki

870 et-Talak 65/4.

871 el-Bakara 2/234.

872 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 147 (no: 670/2).

873 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 143 (no: 651-652); Seybani, el-Asdr, 2/437 (no: 476), 2/438.

874 T1a (+2uY), bir yemin cesidi olarak erkegin, karisina cinsi yaklasimdan kendisini men etmesidir.
bkz. Necmeddin en-Nesefi, Ti/betii t-talebe, s. 61. Nehai’nin bu yondeki bir tanimi i¢in bkz. Seybani,
el-Asl, 5/25; Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/445 (no: 11602).

875 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 147-148 (no: 674), 149 (no: 682); Seybani, el-Asdr, 2/474-475 (no: 535-
536); Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/459 (no: 11667), Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/130 (no: 18582)
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oldugunu sdyleyip meseleyi Alkame’ye arzetmislerdi. Alkame de onlar1 Ibn
Mes‘iid’un huzuruna ¢ikarmisti. Durumdan haberdar olan Ibn Mes“td s6yle hiikiim
vermisti: “Karin bilsin ki senin hareketin bain bir taldki getirmistir. (Eger o da
isterse) tekrar evlilik icin adim atabilirsiniz.” Abdullah b. Uneys de bunun iizerine
yeni mehirle evliligi ger¢eklestirdi.®’® Imam Muhammed bu haberi rivayet etmis ve
bu meseledeki hiikmiin, Ibrahim en-Nehai, Hammad ve Eba Hanife tarafindan da

benimsendigini belirtmistir.%”’

Imam Muhammed, Ebi Hanife araciliiyla bu hususta ibrahim en-Nehai’nin
goriligiinii teyit edici mahiyette bagka haberler de aktarmis ve sonrasinda Ebi
Hanife’nin de aym yonde goriis belirttigini ifade etmistir.?’® Tlgili rivayetler

sunlardir:

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Bir adam ild
yapsa ve dort ay icinde’”’ de kariswyla iliski yasasa, bu adama (yeminini bozdugu

icin) kefaret gerekir.”%%°

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Bir adam
karisina “sana yaklasirsam bos ol” dese ve iizerinden de dort ay gegse, bu durumda

ild yapmis olur ve bain taldk gerceklesir.”%%!

Bunlarin yaninda Hammad da Nehai’den naklettikleri diginda kendisine
sorulan sorulara benzer sekilde cevaplar vermistir. Ornegin 114 yapan adamin dért ay
boyunca karisina donmemesi ve bunun sonucunda silirenin dolmasi ile taldkin

gerceklesecegini ve artik kadmin iddet siiresinin baslayacagimi belirmistir.3%?

876 Ebli Ysuf, el-Asdr, ss. 147-148 (no: 674), 149 (no: 682); Seybani, el-Asdr, 2/474-475 (no: 535-
536); Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/459 (no: 11667), Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/130 (no: 18582)
877 Seybani, el-Asdr, 2/475.

878 Seybani, el-Asdr, 2/474, 478.

879 Eba Ydsuf’un el-Asdr’inda ‘dort ay sonra’ ifadesi yer alir. Fakat Imam Muhammed’in el-
Asdr’inda “dort ay icinde’ ifadesi yer almaktadir. Nehai’den nakledilen bir rivayette on giin
yaklagmayacagini yemin edip de dort ay boyunca karisi ile cima yapmayan bir adamin ila yapmis
olacag1 yoniindeki ifadesi esasinda ibn Mes‘tid’un kavlidir. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/450
(no: 11625, 11628). Bu anlamda Ibn Mes*iid’la aym gériistedir ve sahabi kavli ile kendisine gelen
soruya cevap vermistir. Ayrica Ibn Mes‘0id’un dort ay gectikten sonra bain talika hiikmettigi 6rnek
Nehai tarafindan aktarilmistir. Bu durumda Ebd Yasuf’un el-4sdr’indaki ifadede bir kayit hatast
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

880 Ebii Yisuf, el-Asdr, s. 149 (no: 680), Seybanti, el-Asdr, 2/475 (no: 534).

881 Seybani, el-Asdr, 2/477-478. (no: 539).

852 Tbn Ebfi Seybe, el-Musannef, 4/130 (no: 18584).
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Goriildugii lizere Ebli Hanife, 1la siiresinin dolmasi sonrasinda bain talakin
gerceklesecegine Ibn Mes‘id, Alkame, Nehai, Hammad ile ayn1 kanaati paylasmis
ve bdylece s6z konusu hiikmiin silsile lizerinden aktarimi, degisiklige ugramaksizin

saglanmistir.

Bunlarin yaninda EbG Hanife silsile disindan ve fakat Kife fikith merkezi
ulemast iizerinden, KAdi Siireyh ve Ibn Abbas’in da hiikiim ve ifadelerini s6z konusu

ulagilan hiikmii teyit sadedinde aktarmis olmalidir.

Eb(i Hanife > Ebd Ishak®® > Kadi Siireyh, sdyle bir hiikiim vermistir:
“Kocanin karisina ild yapmasi iizerinden dort ay gectiginde talak gerceklesmis

Oh/ﬂ’ 29884

Ebi Hanife > Hakem®®® > Miksem > bn Abbas séyle demistir: “Ila yapan
adamin karisina geri doniisii cimd iledir. Taldka niyet gostergesi de dort ay boyunca

geri doniis yapilmamasi, bir diger ifade ile bu siirenin gecmesidir.”%%

45. Azil

Ebl Hanife azil yapmada bir beis olmadigina dair goriisiinii ibn Mes“ad ve
Ibn Omer’den gelen rivayetlerle aciklamistir. EbG Hanife Ibn Mes‘Gd’un bu
konudaki olumlu ifadesini hoca silsilesi iizerinden elde etmistir. Bunun yaninda bir
de “Kadinlariniz sizin (evldt yetistiren) tarlanizdir. O halde tarlaniza, dilediginiz

7887 ayetine Ibn Omer tarafindan getirilen agiklamadan hareket ettigi

gibi, gelin.
anlasiimaktadir. ibn Omer bu ayet, kisinin dilerse azil yapabilecegi dilemezse de
yapmayacagina isaret ettigini belirtmistir. Bu durumda Eb{ Hanife azil meselesinde
Ibn Omer’in goriisiinden hareketle ayeti delil getirmis ve Ibn Mes‘(d’un ifadesiyle

de bu ayetin anlasilma keyfiyetini teyit etmistir.5®

883 Kafe fikih merkezi iigiincii tabaka ulemasindan. bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6/311;
Zehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 5/392.

884 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 147 (no: 673); Said b. Mansir, Siinen, 2/60 (no: 1934); ibn Eba Seybe, el-
Musannef, 4/127 (no: 18552); Veki*, Ahbarii’l-kuddt, 2/236.

885 Kife fikih merkezi dordiincii tabaka ulemasindan. bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 6/331.

886 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 149 (no: 683); Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 195.

887 Bakara 2/223.

888 Ebal Ysuf, el-Asdr, ss. 154-155 (no: 710-711); Seybani, el-Asdr, 1/416-418 (no: 445, 448).
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46. Mahrem Kolenin Satis1
Bu mesele Hz. Omer bashiginda yer almustir.
47. Kagak Kéleyi Bulana Odiil (Cu‘ale)

Ebl Hanife efendisinden kacgan koleyi bulan kisiye verilebilecek odiil ile
ilgili ibn Mes‘tid’un ifadesini igeren ii¢ habere yer vermistir. Burada Ibn Mes‘td
Bahreyn bolgesine kagan abik koleyi bulup efendisine teslim eden adama miikafat
olarak 40 dirhem verilebilecegini belirtmistir. Ebi Hanife ibn Mes‘Gd’un bu
konudaki hiikmiine silsile hocalar1 disindan ulagmistir. Bununla birlikte hocasi
iizerinden Nehai’nin mesele ile ilgili yaklagimini da 6grenmistir. Nehai abik kélenin
bulunmas i¢in miikafaat vadinde bulunulabilecegini belirtmistir. Bu meselede Ebl
Hanife ise efendisinden kagan kdlenin ii¢ giinliik veya daha fazla mesafeden bulunup
getirilmesi halinde 40 dirhem miikafaatin verilecegi, bundan az mesafe i¢in ise bir
hediyenin takdir edilecegini belirtmistir.%®° Bu durumda Eb Hanife Ibn Mes‘td’un
Bahreyn gibi uzun bir mesafeden bulunup getirilen kéle i¢in 40 dirhem tespit ettigini

diisiinmiis ve buna gore kanaatinin olusumunda bu haberden istifade etmistir.
48. Yemin Kefareti
Ibrahim en-Nehai’nin yemin kefaretine dair agiklamasi su sekildedir:
a) on miskini doyurmak veya
b) her miskine alt-iist iki parca halinde elbise giydirmek veya

c¢) her miskinin yarim sa‘ bugday/un veya bir sa‘ hurma ile sabahli aksamli

doyurmak veya
d) bir kole azat etmek seklindedir.

Bunlar yapilamadig: taktirde kisinin pespese ii¢ giin orug tutmasi gerekir.%°

Imam Muhammed bu haberi naklettikten sonra Ebii Hanife’nin de bu goriiste

889 Eba Yusuf, el-Asdr, ss. 165-166 (no: 760-762); Seybani, el-Asdr, 2/758-760 (no: 888, 889), 2/760;
Harizmi, Cami ‘u’l-mesanid, 2/73-74.

890 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 168 (no: 770); Seybani, el-Asdr, 2/600-601 (no: 707-708). Ayrica bkz.
Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/512 (no: 16097).
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oldugunu belirtmis ve pespese ii¢ giin orucun gerekgesi olarak da ibn Mes‘id’un

mushafinda bu yonde kayitli ibare oldugunu ifade etmistir.%"

Goriildigii lizere burada iki asamal1 bir kefaret uygulamasi s6z konusudur.
Birinci asama kendi arasinda tercihlidir. Bunlar gergeklestirilemedigi takdirde {i¢
giin oru¢ tutma séz konusu olacaktir. Bu orug tutma da pespese yapilmalidir. EbG

Hanife, Nehai’nin yemin kefaretine isaret eden ayete®*>

getirdigi agiklama ifadelerini
aktarmak suretiyle bu husustaki goriisiinii ortaya koymustur. imam Muhammed de
gerek Nehai’nin ifadelerine gerekse Ibn Mes‘id’un orug¢ tutmanm ‘pespese’
olacagina yonelik Mushaf niishasina koydugu kaydina deginerek Ebl Hanife’nin
goriisiiniin bunlardan hareketle olustugunu teyit etmistir.3*> Nehai’nin kaynagi her
ne kadar burada gdriinmiiyorsa da bu bilgileri Ibn Mes‘0id’un talebeleri marifetiyle
elde ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumda Eba Hanife, ibn Mes‘id un

gOriisiinii benimsemistir.
49. Kolenin Mali

Ibn Mes‘tid, kolesini azat ettikten sonra ona soyle demistir: “Sen sahip
oldugun seyler benimdir. Bununla birlikte onlari sana veriyorum.”. Ebll Hanife bu
haberi hoca silsilesi disindan elde etmis ve Ibn Mes‘id’un buradaki bakis acisini

benimsemistir.3*
50. Vela Sebebiyle Miras¢1 Olma

Hz. Omer bashginda ele alindig1 iizere Ebi Hanife, bu meselede Hz. Omer

ve Ibn Mes‘0id’un goriislerine muvafakat etmistir.
51. Miras Ayetlerine Dair Bilgilendirme

Eb(i Hanife, hoca silsilesi iizerinden ulasti1 bir haberde, Ibn Mes‘tid un
miras ayetlerine dair nesh isaretlerini miiktesebatina dahil etmistir. Ibn Mes‘Qd,
“Iman edip hicret edenler, Allah yolunda bulunanlar, canlariyla cihddda

bulunanlar, (muhacirleri) barindirip yardim edenler (yok mu?), iste onlar birbirinin

891 Seybani, el-Asdr, 2/601.

892 e]-Maide 5/38.

893 Seybani, el-Asdr, 2/601, 2/609 (no: 718). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/513-514 (no:
16102-16014).

$94 Ebl Yusuf, el-Asdr, s. 169 (no: 773); Seybani, el-Asdr, 2/567-568 (no: 661), 2/568; Harizmi,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/165.

197



(mirasta) velileridir. Iman getirip de hicret etmeyenlere ise, hicret edecekleri

zamana kadar, sizin onlara hi¢ bir sey ile velayetiniz yoktur.”%%>

ayetinin “Hentiz
iman edin de hicret ve sizinle beraber cihad edenler (e gelince): Onlar da sizdendir.
Hisimlar Allah’in kitabinca birbirine daha yakindwlar. Allah her sey’i hakkiyla
bilendir.”®*® ayetiyle nesh oldugunu ve bundan sonra akrabalarn birbirine mirasc1
olduklarim belirtmistir. Yine ayn1 haberde Ibn Mes‘id, hala ve teyzenin mirastan

pay alabilecegine bu ayet iizerinden delil getirmistir.3*’
52. Mirasgis1t Olmayanin Malin1 Vasiyet Etmesi

Ebl Hanife, varisi olmayacak kisinin malin1 dilegi sekilde wvasiyet
edebilecegine dair gériisiinii Ibn Mes‘Gd’un konu hakkindaki ifadesi ile
temellendirmistir. ibn Mes‘id Hemedan halkindan bir gruba hitap etmis ve mirasgi

birakmayacak kisinin malini istedigi gibi vasiyet edebilecegini ifade etmisti.3%®

53. Ramazan Giinii Ciiniip Olarak Sabahlamak
Bu mesele Hz. Aise baslhiginda ele almacaktir.
54. Uriin Satiminda Fiyatta Anlasmazlik

Ebi Hanife, miisteri ve saticinin daha 6nce belirlemis olduklari fiyat iizerinde
anlasmazliga diismeleri halinde nasil hareket edilecegine dair Ibn Mes‘id un
yaklagimini ortaya koyan haberi hoca silsilesi lizerinden elde etmis ve aktarmustir.
Buna gore boyle bir durumda ibn Mes‘iid, Hz. Peygamber’in verdigi hiikmii
aktarmis ve ona gore hareket ettigini belirtmistir. Ibn Mes‘0d’un naklettigine gore
Hz. Peygamber miisteri ile saticinin fiyatta anlasmazliga diismeleri halinde son szl
saticiya vermis, miisterinin kabul etmemesi halinde ise taraflarin karsilikli olarak

satisa konu olan mal1 ve semeni birbirlerine iade edeceklerine hitkmetmistir.®
55. Sarf Akdi ve Faiz

Bu konudaki 6rnek Hz. Omer basliginda ele alinmusti.

895 e]-Enfal 8/72.

896 ¢]-Enfal 8/75.

897 Eba Yasuf, el-Asdr, ss. 170-171 (no: 779).

898 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 172 (no: 785); Seybani, el-Asdr, 2/584 (no: 687), 2/585, el-Hiicce, 4/243-
246.

899 Ebt Yasuf, el-Asdr, s. 182 (no: 830).
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56. Sarth Satig

Hz. Omer bashgmda yer aldig1 iizere Ebi Hanife, bayi ve miisterinin
menfaatine muhalif sartin &ne siiriilemeyecegi hususunda Hz. Omer ve Ibn

Mes‘id’un tasarrufuyla hareket etmistir.”%°

57. Hayvanlarda Selem Akdi

Ebli Hanife hayvanlarin selem akdine (pesin bedelle veresiye mal
degisimi®®!) konu olamayacagina dair goriisiinii®®? hoca silsilesi iizerinden elde ettigi
Ibn Mes‘id’un fetvasiyla temellendirmistir. ibn Mes‘d ortag1 Zeyd b. Huleyde nin

ortak hayvanlarinda selem akdi yaptigin1 6grenince bu akdi bozmasini istemisti.”%?

58. Miikatep Kole

Ebl Hanife, miikatep kolenin borcunu bitirmedikge kolelik sifatinin devam
edecegine dair goriisiinde Zeyd b. Sabit’in fetvasim Ibn Mes‘id’a tercih etmistir. Bu

mesele ileride ele alinacaktir.
59. Miikatep Kolenin Mirasi

Ebl Hanife, miikatep kolenin mirasinin varislerine kalacagi yoniindeki

goriisiinde Ibn Mes‘0id’un kavli etkili olmustur. Bu mesele ileride ele almacaktir.
60. Gayr-i Miislime Selam Verme

Ebi Hanife, gayr-i miislime selam verme ile ilgili bakis agisini olustururken
hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes‘0d’un tasarrufunu géz oniinde
bulundurmustur. Tbn Mes‘ad, bir hristiyanla yolculuk yaptiktan sonra adamla
karsilikli selamlagmisti. Bunun gerekgesini de arkadaslik hakki olarak ifade
etmistir.”’* EbG Hanife bu haberden hareketle Miisliimanin ilk selam veren olmamasi
gerektigini ve fakat gayri miislimin selamina da karsilik vermede bir beis olmadigina

kail olmustur.®%

90 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 186 (no: 844); Seybani, el-Asdr, 1/425 (no: 458), Muvatta (Seybani
Riyaveti) s. 279 (no: 790).

%1 bkz. Aybakan, “Selem”, DIA, 36/402.

902 Sevbani, el-Asdr, 2/628.

93 Ebti Yasuf, el-Asdr, ss. 186-187 (no: 845); Seybani, el-Asdr, 2/628-629 (no: 741).

94 Ebii Yasuf, el-Asar, ss. 211-212 (no: 939-940). Seybani, el-Asdr, 2/779 (no: 907).

95 Seybani, el-Asdr, 2/780.
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61. Erkek ve Kadinin Ayni Ortamda Bulunmasi

Ebl Hanife, yabanci kadinla erkegin ayni ortamda bulunmasinin sakincasini
ortaya koymak iizere ibn Mes‘0id’un bir ifadesini aktarmistir. Ibn Mes‘tid, kendisine
zarar vermeyecegi icin seytanin yaninda bulunmasini bir kadinin yaninda

bulunmasina tercih edecegini ifade etmistir.”%

62. Katlin Diyeti

Eb( Hanife hata veya sibh-i amd 6ldiirmenin neticesinde ddenecek diyet
miktarlar1 konusunda Hz. Ali ve Ibn Mes‘id’un kavillerini aktarmistir. Her iki tiir
diyet miktarlarinda hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes‘ad’un kavliyle
hareket etmis goriinmektedir.”®’ Bu durumda s6z konusu tercihte silsile ulemasimin

etkisi oldugu anlagilmaktadir.
a. Hata ile Oldiirme

Ebii Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi bir haberde Ibn Mes‘d soyle
demistir: “Hata ile 6ldiirme neticesine édenecek diyet miktart bes ¢esit deveden
olusur: “20 tane dort yasinda disi deve (icisd), 20 tane ii¢ yasinda disi deve (i),
20 tane iki yasinda disi deve (o5 <l 20 tane bir yasinda disi deve (ualss <L), 20
tane bir yasinda erkek deve (u=l> i).”°%® Ebli Hanife Hz. Ali’nin de bu miktarlarin
aynisi telaffuz ettigi haberin kendisine ulastigini belirtmistir.’” Bu durumda Ebd
Hanife ibn Mes‘tid’un goriisiinii tercih etmis ve bunu da Hz. Ali’nin kavliyle teyit

etmistir.
b. Sibh-i Amd ile Oldiirme

Eb(i Hanife yine hoca silsilesi iizerinden elde ettigi haberde Ibn Mes‘tid’un
sOyle dedigini aktarmustir: “Kasta benzer oldiirmenin diyeti dort ¢esit deveden
olusur: 25 tane dort yasinda disi deve, 25 tane ii¢ yasinda disi deve, 25 tane iki
yasinda digi deve ve 25 tane bir yasinda disi deve.”®'° Ebli Hanife, Hz. Ali’nin de bu

husustaki ifadelerinin kendisine ulastigin1 aktarmustir. Hz. Ali, ibn Mes*tid’da farkli

%06 Ebli Ysuf, e]—ffsdr, ss. 213-214 (no: 949).

907 Seybani, el-Asar, 2/487.

908 Ebli Ysuf, el-4sdr, ss. 218-219 (no: 965). Ayrica bkz. Necmeddin en-Nesefi, Tilbetii t-talebe, s.
16.

% Ebd Ysuf, el-Asdr, s. 218 (no: 964).

910 Ebd Yasuf, el-Asar, s. 219 (no: 966); Seybani, el-Asdr, 2/486-487 (no: 554).
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olarak kasta benzer o6ldiirmeden dolay1 6denecek diyetin hepsi hamile olmak iizere
33 tane dort yasinda, 33 tane {i¢ yasinda ve 34 tane de bes yasinda disi deve (&)
seklinde {i¢ ¢esit deveden olustugunu belirmistir.”!! Eb&i Hanife, bu meselede Ibn

Mes“0d’un gériisiinii Hz. Ali’nin goriisiine tercih etmistir.”!
63. Nebiz

Ebl Hanife nebiz igmek ile ilgili goriisiiniin olusum siirecinde Ibn Mes‘tid’un

tasarruflarindan etkilenmistir. Bu mesele ileride ele alinacaktir.
64. Tedavide Sarap Kullanimi1

Ebi Hanife tedavide sarap kullanimina dair olumsuz goriisiinii hoca silsilesi
iizerinden elde ettigi ibn Mes‘0id’un kavliyle temellendirmistir. ibn Mes‘td bu
hususta soyle demistir: “Allah size haram kildigi bir seyde sifa yaratmamistir.

Bundan dolay1 ¢cocuklariniza tedavi amaciyla sarap icirmeyin.””"

2.1.6. Hz. Aise

el-Asdr’da Eba Hanife tarafindan aktarilan ve Hz. Aise’ye dair bilgi iceren
45 rivayet yer almistir. Bunlardan 23 tanesi Ebi Hanife > Hammad > Ibrahim en-
Nehai kanaliyla gelmis ve boylece silsile birikimine Hz. Aise’nin katkisini ortaya
cikarmistir.”'* Geri kalan kismu ise yine Kofe fikth merkezinde faaliyet gdsteren
Heysem b. Habib, ibrahim b. Muhammed b. el-Miintesir, Hakem b. Uteybe, Osman
b. Rasid, Avn b. Abdullah, Ali b. el-Akmer gibi ulemadan istifade ile elde

edilmistir.”'

Guslii gerektiren durumlar, kari-kocanin ayni su kabindan gusletmesi, hayzin
maddi degil hiikkmi necasete isaret etmesi, bir kadinin hanimlara imam olabilmesi,
namazda siitre ve muvazatii’n-nisd meselesi, vitir namazi ile ilgili baz1 meseleler,
thramdan 6nce koku siirlinme, hacca giden hayizli kadinin nasil davranacagi, ihram

yasaklarinin ne zaman sona erecegi, vefat eden ihramli birine de normal cenaze

91 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 218 (no: 964).

912 Seybant, el-Asdr, 2/487.

913 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 227 (no: 1006/2).

914 Ebt Yiisuf, el-Asdr, (no: 57, 62, 126, 168, 212, 238, 239, 283, 339, 382, 472, 494, 519, 524, 529,
638, 824, 887, 933, 935, 936, 1047, 1053).

915 Ornegin bkz. Ebl Yusuf, el-Asdr, (no: 59, 67, 438, 471, 495, 667, 791, 806, 818, 865, 901, 932,
934).
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islemlerinin yapilacagi, vela hakkiin koleyi azad eden kisiye ait oldugu, ciiniip
olarak sabahlayanin oruca devam edecegi, kadinlarin yiizlerindeki killar1 aldirmast,
keler etine dair hiikiim gibi konularda Ebd Hanife ve hocalari, Hz. Aise’nin

birikiminden istifade etmistir.

Hz. Aise’nin elde ettigi bilgilerde Hz. Peygamber’e yakinhigmin katkisi
olmasi ve bunlarin da biiyliik oranda rivayetlere yansimasi, Ebi Hanife’nin ve
hocalarinin, istifade edecekleri konulardaki rivayetleri, hususi olarak bilgisi olan
sahabeden aktarma hassasiyetine sahip olduklarin1 gostermektedir. Ornegin
kadinlarin yiizlerindeki killar1 aldirabilecegine yonelik Hz. Aise’nin fetva
formundaki ifadesi®!¢ rivayet literatiiriinde Hz. Peygamber’e nisbet edilerek de yer
almistir.!” Bu da 6zellikle aile hayat1, kari-koca iliskileri ve kadinlara has durumlar
gibi konularda Hz. Aise’nin nakillerine hassasiyet gosterildigine isaret olarak kabul

edilebilir.

Hz. Aise’nin Ebd Hanife fikhina etki keyfiyetini belirleyen hususlardan biri
de Rastlullah’in Hz. Aise ile ilgili vgii dolu bakis acisidir. Hz. Peygamber’in
hastaliginin siddetlendigi dosnemde Hz. Aise ile kendisini cennette gordiigiine dair
ifadesi ve diger hanimlarindan izin alarak Hz. Aise’nin yaninda kalmak istemesine
dair haberlerin Ebli Hanife tarafindan aktarilmast bu hususta 6rnek olarak

gosterilebilir.”'8

2.1.6.1. Hz. Aise’nin Ebii Hanife’nin Goviislerine Etkisi/Katkist

1. Gusli Gerektiren Durumlar

Ebi Hanife, inzal olsun veya olmasin siinnet yerlerinin birlesmesi ile gusliin
gerektigini®!® hoca silsilesi disindan elde ettigi Abdullah b. Amr’dan nakledilen
nebevi ifade ile temellendirmistir. Hz. Peygamber gusliin sadece inzal nedeniyle mi
gerekli olduguna dair soruya verdigi cevapta inzal olsun veya olmasin kari-kocanin

cinsel organlarinin birbirine gegmesiyle gusliin yapilmasi gerektigini belirtmistir.?°

916 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 236 (no: 1047).

17 bn Ebt Seybe, el-Musannef, 6/392 (no: 32306); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/50 (no: 25861);
Ibn Mace, “Nikah”, 50; Ebdi Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 8/72 (no: 4597).

918 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 210 (no: 933, 935).

919 Seybani, el-Asdr, 1/78, 81. Ayrica bkz. Muvatta, (Seybani Rivayeti), s. 51.

920 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 12 (no: 56); Harizmi, Cdami ‘u’l-mesdnid, 1/271.

202



Bu durumda Ebt Hanife ilgili meselede goriisiinii evvelemirde siinnet verisiyle
delillendirmistir. Bunun yaninda Hz. Aise ve Hz. Ali’den naklettigi iki haber ile soz

konusu siinnetin sahabe tarafindan anlasilma ¢ergevesini teyit etmistir.

Ebi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Hz. Aise soyle demistir: “/ki
stinnet yeri (kadin ve erkegin cinsel iligki organlari) birbirine ulastiginda (iltikaii’l-

hitdneyn) gusiil gerekir.”**!

Hz. Aise’nin bu meseledeki ifadesini Rastlullah’tan daha 6nce duydugu ve
buna binaen kullandig1 anlasilmaktadir. Bu durumda Hz. Aise, aile hayatina dair 6zel
durumlar sonraki nesillere aktarmada 6nemli bir konumdadir. Ebti Hanife de bu
ozelligi nedeniyle Hz. Aise’nin sahabi kavli formundaki ifadesini miiktesebatina
katmis ve bunu ayni zamanda Hz. Peygamber’in siinnetini teyidi olarak gormiis
olmalidir. Nitekim Hz. Aise’nin bu ifadesini aktaran Ktife ulemasindan Mesrik da
bu ve benzeri konularda Hz. Aise’nin en bilgili kisilerden oldugunu ifade etmistir.’%?
Ayrica mezkar ifade, Ebl Masa el-Es‘ari tarafindan Hz. Aise’ye yoneltilen bir
soruda da giindeme gelmistir. Buna gore Hz. Aise bu ifadesini Rastlullah’a nispet

ederek cevap vermistir.””® Bu durumda Hz. Aise, kendisine miiracaat edilen bu

konuda hadisle fetva vermistir.

Eba Hanife hadis ve Hz. Aise’nin ifadesini aktardigi bu meselede bir de Hz.
Ali’nin ayn1 yondeki yaklagimina isaret ederek benimsedigi goriisiin diger bir sahabi

kavliyle de desteklemistir:

EbGi Hanife > Avn b. Abdullah > Sa‘bi > Hz. Ali soyle demistir: “Bu iki
siinnet yerinin birbirine ulagmasi, talak nedeniyle ebedi olarak birbirine helal
olmayacak sekilde ayri olan iki kisiyi tekrar evlenebilir hale getirir. Mehri ve iddeti

gerektirir. Had uygulamayr miimkiin kilar. Ama bir sa‘ suyu (gusiil) icabettirmez

(mi?)”924

921 Ebli Yiisuf, el-Asdr, s. 13 (no: 57); Seybani, el-Asdr, 1/77-78 (no: 45). Ayrica bkz. Abdiirrezzak,
el-Musannef, 1/245 (no: 936): Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/84 (no: 935); Nesai, es-Siinenii '[-kiibra,
1/151 (no: 194).

922 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/245 (no: 938).

923 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 12 (no: 56); Safii, Ihtildfii’I-hadis, 8/607; ibn Rahiye, el-Miisned, 2/470
(no: 1044); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/397 (no: 24914); ibn Mace, “Taharet”, 111; Tahavi, Serhu
Medni’l-dsar, 1/55 (no: 317).

924 Ebli Ysuf, el-Asdr, s. 13 (no: 58). Seybani, el-Asdr, 1/80 (no: 47). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-
Musannef, 1/245 (no: 937); Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/84 (no: 933);
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2. Aym Kaptan Gusiil Alma

Ebl Hanife kari-kocanin ayn1 kaptan once veya sonra gusiil almasinda bir
sorun olmayacagma dair goriisiinii®>® hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Hz.
Aise’den nakledilen nebevi uygulama ile temellendirmistir. Hz. Aise, Rastlullah’in
kimi zaman hanimlarindan biriyle bir kaptan su almak suretiyle gusiil aldigini
aktarmistir.”?® Burada Eb( Hanife, aile hayatina dair 6zel durumlari Hz.
Peygamber’in en yakininda bulunan isimden elde etmis ve bu yakinlik konu ile ilgili

goriisiiniin sekillenmesinde etkili olmustur.
3. Mestler Uzerine Mesh
Bu mesele ileride ele alinacaktir.
4. Ciintip Kisinin Uyumasi

Ebl Hanife, kisinin hanimiyla cima yapmasi sonrasi bir siire uyuyabilecegi
bir diger ifade ile cliniip kiginin bu haliyle uyumasinin bir sakincasinin olmadigina
yonelik goriisiinii Hz. Aise’den nakledilen hadis ile temellendirmistir. Buna gore Hz.
Aise soyle demistir: “Rasilullah gecenin ilk vaktinde hanimiyla cima eder ve
gusletmeksizin bir siire uyurdu. Gecenin sonunda kalkar ve guslederdi’”®*’ Ebi
Hanife, ailevi 6zel durumlara dair bir konu olan bu meselede Hz. Peygamber’le
yakmligin ayricahgi ile bilgilendirmede bulunan Hz. Aise’nin ifadesini

miktesebatina katmis goriinmektedir.
5. Hayiz ve Ciiniipliik Hali Manevi Bir Durumdur

Ebl Hanife, kadin i¢in hayiz erkek icin ciiniip olma gibi hades durumunun
diger insanlarla irtibat1 koparici bir durum olmadigina bir diger ifade ile bu hallerin
manevi bir hal oldugu ve insanlar aras1 muameleyi etkileyecek sekilde maddi bir
kirliligi beraberinde getirmedigine dair goriisiinli hoca silsilesi iizerinden ulastigi
Hz. Aise’nin aktardig1 haberlerle temellendirmistir.”?® Hz. Aise, Hz. Peygamber’in

elini uzattig1 bir giin hayiz oldugunu sdyleyerek geri durunca Rasilullah hayiz

925 Seybani, el-Asl, 1/31.

926 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 14 (no: 62); Seybani, el-Asdr, 1/81 (no: 48), 1/82; Tahavi, Serhu Medni’l-
asar, 1/26; Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/262.

927 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 25 (no: 120); Seybani, el-Asdr, 1/78 (no: 46), 1/80.

928 Seybani, el-Asdr, 1/63, 64.
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olmanin maddi bir kirlilik arzetmedigini ifade etmisti.””® Yine Hz. Aise,
Rastlullah’1n itikafta oldugu bir sirada basini hane-i saadete uzattigini ve kendisinin
de onu yikadigini rivayet etmisti.”>* Eba Hanife, Hz. Aise’nin bu iki rivayetini
goriigiinii desteklemek iizere miiktesebatina katmistir. Bunun disinda Huzeyfe b.
Yeman tarafindan aktarilan Rasilullah’in benzer sekilde tasarrufta bulundugu da
yine EbG Hanife’nin hocalar1 {izerinden elde ettigi bir veri olarak dikkat

cekmektedir.”*!

Eb Hanife hayiz ve ciiniip kisinin durumuna dair iki hususla irtibatli olmak
iizere bir de hoca silsilesi disindan elde ettigi Ibn Abbas’mn genel kural mahiyetindeki
ifadesini aktarmis ve bu sekilde ilgili meselede diger bir sahabinin hadisleri anlama
cercevesine isaret etmistir. Ibn Abbas beden, elbise, su ve toprak olarak siraladig1

dort seyin temiz oldugunu ifade etmisti.”*

6. Kadinlarin imameti

Ebli Hanife, kadinlarin imam olmasini prensip olarak hos bulmamakla
birlikte bir kadinin cemaatin ortasina durarak diger kadinlara namaz kildirabilecegi
goriisiinii hoca silsilesinden elde ettigi Hz. Aise’nin uygulamasina dayanarak ifade
etmistir. Hz. Aise ramazanda nafile namazi (teravih) kadinlarin ortasina gegmek ve

onlara imam olmak suretiyle kildirmist1.”*?

7. Namazi Bozmayan Seyler

Eb( Hanife namaz kilan kisinin 6niinden gecen insan veya hayvanlardan
dolay1r namazin bozulmayacagi goriisiinii hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Hz.
Aise’nin ifadesiyle temellendirmistir. Hz. Aise, esek, kopek, kedi gibi hayvanlarla
veya bir kadinin namaz kilan kisinin Oniinden ge¢mesi durumunda namazin
bozulmayacagini sdylemis ve bununla birlikte kisinin giicli dahilinde namaz kilarken

oniinden gegmek isteyenlere mani olacagini belirtmisti.?**

929 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 34 (no: 168).

930 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 26 (no: 126); Seybani, el-Asdr, 1/62 (no: 26); Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid,
1/263.

91 Eba Yasuf, el-Asdr, ss. 33-34 (no: 167); Seybani, el-Asdr, 1/63 (no: 27); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesdnid, 1/263.

932 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 4 (no: 8); Seybani, el-Asdr, 1/61-62 (no: 25).

93 Ebd Yasuf, el-Asar, s. 41 (no: 212); Seybani, el-dsdr, 1/231 (no: 217), 1/233.

934 Eba Yasuf, el-dsdr, s. 47 (no: 238); Seybani, el-Asdr, 1/158 (no: 140); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesanid, 1/355.
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Ebl Hanife muhazatii’n-nisa meselesinde namazin bozulmasi i¢in kadinla
erkegin yan yana ve ayni namazda olmasi gerektigini yine hoca silsilesi lizerinden
ulastign Hz. Aise’nin aktardigi hadisle temellendirmistir. Buna gore Hz. Aise
Rastilullah’in gece namaz kildig1 sirada kendisinin Hz. Peygamber’in yaninda
uyumaya devam ettigini nakletmistir.”>> Ebi Hanife bu rivayet yaninda bir de aym
Ibrahim en-Nehai’nin kadin ile erkegin bir imam arkasinda ve ayn1 namazi ayni
hizada kilmalar1 halinde erkegin namazinin bozulacagina yonelik fetvasini
aktarmistir.”® Bu sekilde Hz. Aise’nin rivayetini 6grendigi hoca silsilesindeki
Nehai’nin benzer bakis acisin1 benimsedigine isaret etmis ve kendi goriislinii ayni

zamanda silsile ulemasinin fetvasiyla da teyit etmistir.
8. Miistehdza’nin Namaz1

Ebl Hanife istihdze kani goren kadinin her namaz vakti i¢in gusiil degil
abdest almas1 gerektigi ve bir vakitte de diledigi kadar namaz kilabilecegi goriisiinii
hoca silsilesi iizerinden ulastizi Hz. Aise’den bu husustaki fetvasina gore ortaya
koymus goriinmektedir. Hz. Aise kendisine bu hususta soru soran kadima, hayiz
giinleri kadar namazini terk etmesini, daha sonra gusletmesini ve daha sonra da her
vakit i¢in abdest almasini1 sdylemisti.”*” Ebai Hanife bir de bu mesele ile ilgili olarak
Ibn Abbas, Nehai ve Hammad in gériislerini aktarmist. Buna gére bu ii¢ isim
istihaze kani goren kadinin her vakit i¢in gusiil almasi gerektigine dair fetva
vermistir. Ebli Hanife ise bu gorlisii tercih etmedigini agik bir sekilde beyan
etmistir.”>® Eba Hanife’nin bu meselede hoca silsilesine ragmen Hz. Aise’nin ifadesi
ile amel etmesini O’nun Rastlullah’a yakinligi ve kadinlara ait 6zel durumlara

hakimiyeti gerekcesi ile agiklamak miimkiindiir.
9. Vitir Namazi

Hz. Aise, Ibn Omer’in vitir namazini kildiktan sonra seher vakti buna bir
rek‘at daha ekledigini duyunca Ibn Omer’i vitir namaz ile oynamakla tenkid etmis
zira Rastlullah’in gecenin son namazini vitir (tek rek‘at) olarak kildigimi

aktarmistir.”>® Bu durumda Ebt Hanife’nin kanaati Hz. Aise’nin aktardigi veriye

935 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 47 (no: 239); Seybani, el-Asdr, 1/157 (no: 138), 1/158.

93¢ Seybani, el-Asdr, 1/155-158 (no: 137, 139), 1/157.

97 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 38 (no: 197), s. 58 (no: 287); Harizmi, Cdmi ‘u’l-mesdnid, 1/272.
938 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 35 (no: 175-176).

939 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 68-69 (no: 339, 340).
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gore sekillenmis ve siinnete uygun olarak gecenin son namazinin vitir olmasi
gerektigini benimsemistir.”*° Eba Hanife’nin, Hz. Aise’nin aktarimini tercih
etmesinde O’nun Rastlullah’a yakinlig1 nedeniyle gece gerceklesen bir ibadete

vukufiyeti ile agiklanabilir.
10. Cenazenin Sagini Tarama

Cenazenin sagini tarayan bir grup gordigiinde Hz. Aise miidahalede
bulunmustur. Ebi Hanife de bu haberi hoca silsilesi iizerinden aktarmis ve bu
konuda Hz. Aise’nin yaklasimini benimseyerek cenazenin saginin taranmayacagini

ifade etmistir.”*!

11. Madenlerin/Definenin Zekati

Ebli Hanife’nin defineleri de kapsayan madenlerin zekati hususunda
benimsedigi goriiste, ilgili hadis, Hz. Aise ve hoca silsilesinin izleri goriinmektedir.

Ug rivayet esliginde meseleyi sdyle ele alabiliriz:

Ebl Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai > Rasflullah séyle demistir:

“...Rikdz’da®* (zekat) beste birdir.”*

Eb( Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai séyle demistir: “Madenlerde

zekdt orani beste birdir.”***

EbG Hanife > Ibrahim b. Muhammed el-Miintesir”™ > Muhammed b.
Miintesir > Hz. Aise, Medain bolgesinde maden bulmus bir adamin zekat amiline
bunun tamamimi verdigini duyunca sdyle demistir: “Zekdt amiline tamamini

verecegin yerde beste dordiinii kendine, beste birini de dmile verseydin ya.””*

Ebli Hanife’nin defineyi de igine alacak sekilde madenlerde verilmesi

gereken zekat orani olarak beste biri (humus) benimsedigi anlasiimaktadir.**” Bunun

90 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 94.

941 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 78 (no: 382); Seybani, el-Asdr, 1/242 (no: 226), 1/243.

942 Rikdz, Hz. Peygamber’in tarifine goére Allah’m yer(altin)da yarattig1 seylerdir. bkz. Ebl Yasuf,
Hardc, s. 32; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 119, 232, Hanefi fikih 1stilahinda hem maden hem de
define i¢in kullanilmaktadir. bkz. Necmeddin en-Nesefi, Tilbetii t-talebe, s. 20.

93 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 88 (no: 435), Hardc, s. 32; Seybani, el-Asdr, 2/500 (no: 574); Muvatta
(Seybani Rivayeti), s. 119; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/218 (no: 9370).

944 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 89 (no: 436); Seybani, el-Asl, 2/114.

945 Kiifeli. bkz. Buhari, Tdrihii’l-kebir, 1/320; Zehebi, Tarihi 'I-Islam, 3/811.

940 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 89 (no: 438).

947 Seybani, el-Asdr, 2/503, el-Asl, 2/114; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 119, 232.
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icin gerekcesi hem Hz. Peygamber’in rikaz ile ilgili ifadesi®*® hem de Hz. Aise’den
naklettigi haberdir. Hadise konu olan ifadeyi Ebli Hanife hoca silsilesi iizerinden
elde etmistir. Ayrica bu konudaki Ibrahim en-Nehai’ye nisbet edilen ifadeyi de yine
hocast Hammad iizerinden nakletmistir. Buna goére hoca silsilesi ile muvafik bir
goriis benimsemistir. Hz. Aise’nin ifadesini ise silsile disindan ama Kiife fikih
merkezi ulemasindan elde etmistir. Bununla birlikte Eba Hanife’nin, Hz. Aise’nin
goriigiinii Rastilullah’1in ifadesinin anlam gergevesini teyit sadedinde miiktesebatina

ekledigi sOylenebilir.
12. Thramdan Once Koku Siiriinme

Ebl Hanife, kisinin ihramdan 6nce olmak kaydiyla koku siiriinmesinde bir
sakinca olmadigini, ilgili konudaki Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in uygulamasi
olarak aktardigi haberler ile temellendirmistir. fhrama girmeden o6nce koku
siiriilmesine Ibn Omer’in izin vermedigini duyunca Hz. Aise, ihrama girmezden
once Rastlullah’a bizzat kendisinin koku siirdiigiinii belirtmisti. EbG Hanife bu
yondeki Hz. Aise’nin ifadelerini aktarmak suretiyle konu hakkindaki kanaatini
ortaya koymustur.’* Ebti Hanife’nin, Hz. Aise’nin yaklasimimi tercih etmesinde bu
gibi konularda daha bilgili olmasin1 saglayan Rastlullah’a yakinlig1 etkili olmus

olmalidir.
13. ihram Yasagmin Bitis Zamani

Temettu veya kiran haccini yapan kisilerin kesmesi gereken siikiir kurbani
belirlenip isaretlendikten sonra sevk edilmesi ile birlikte ihram yasaklarmin sona
erecegine dair goriis, Hz. Aise’nin bizzat aktardig: rivayet ve Ibn Mes‘tid’un bu

yondeki ifadesinin etkisi ile Ebl Hanife’nin fikhinda tesir etmis goriinmektedir.

Ebi Hanife > Hammad > Nehai > Hz. Aise Rastlullah’in sevkettigi hediyelik
kurbanlara isaretleri (kiladde) koymus ve bu halde kurbanliklar génderilmisti. Hz.
Aise, kurbanliklarin hareketinden sonra, Hz. Peygamber’in ihramdan ¢ikmus bir

sekilde aile hayatia devam ettigini aktarmistir.”>° Bu durumda Ebsi Hanife’nin bu

98 Seybant, el-Asl, 2/115.
949 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 97 (no: 471-472).
950 Ebii Yisuf, el-Asdr, s. 111 (no: 519/2).
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bilgiye uygun hareket etmesi, Hz. Peygamber’e yakinlik ile bilinebilecek bu verinin

Hz. Aise tarafindan aktarilmas olsa gerektir.

Ebli Hanife silsile hocalarindan elde ettigi birikimle Ibn Mes‘Gd’un bir
ifadesine yer vermistir. Buna gore kurbanligin1 génderdigi halde ihram yasagindan
¢ikmayan Makil b. Mukarri’nin haberini aldiginda ibn Mes‘id sdyle demistir:
“Allah’tim beni, gerek olmadigi halde kendi kendine kiilfet yiikleyenlerden
eyleme.”>! Bu durumda Ebi Hanife, Hz. Peygamber’in uygulamasinin Ibn Mes‘ad

tarafindan da anlasilma keyfiyetine isaret etmistir.

14. Hedy Kurban
a. Hedy Kurbani Olarak Sigir Kesmek

Ebl Hanife temettu haccini yapan kisinin hedy kurban1 kesmesi gerektigine
dair goriisiinii temellendirirken hoca silsilesi disindan elde ettigi Hz. Aise’nin bir

s1g1r kestirdigine dair haberini nakletmistir.”>>

b. Helak Olmasi

Ebi Hanife silsile hocalarindan elde ettigi Hz. Aise’nin hedy kurbant ile ilgili
fetvasin1 miiktesebatina dahil etmistir. Buna gore bir kisi hedy olarak belirledigi
deveyi kaybetmis bunun yerine baska bir hayvan daha satin almisti. Daha sonra
birinci hayvani bulmus ve her ikisini de kurban etmisti. Hz. Aise bunu duyunca

birinci hayvani kesmenin yeterli olacagini ifade etmisti.”>

c. Yaralanmasi

Hz. Aise, hedy kurbaninin yaralanmasi durumunda bogazlanip yenmesi
seklinde degerlendirmenin hayvanlara birakmaktan daha uygun oldugunu
belirtmisti.”>* Ebti Hanife bu haberi aktarmis Hz. Aise’nin fetvasindan yararlanarak
vacip hedy kurbaninin yaralanmasi durumunda kisinin yemek veya terketmek
seklinde diledigi gibi hareket edebilecegini ve bagka bir kurbani tekrar kesmesi

gerektigi goriisiinii benimsemistir.”>

951 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 111 (no: 522).

952 Ebd Yasuf, el-dsdr, s. 103 (no: 495); Seybani, el-Asdr, 1/336.

953 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 111 (no: 524).

954 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 112 (no: 525); Seybani, el-Asdr, 1/352 (no: 361).
955 Seybani, el-Asdr, 1/353.
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15. Thramlinin Vefati

Ebi Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi bir haberde Hz. Aise’nin
thramli iken vefat eden kisiye, diger oliilere yapilan islemlerin aynisinin yapilacagi
seklindeki ifadesini aktarmistir.”® Bu durumda cenazenin sagi veya sakalinin
taranmamas1®’ ve cenaze yikama suyuna misk gibi giizel kokularin atilmasi®>® vb.
seklindeki cenaze islemlerinin ihraml1 cenazesi igin de gegerli oldugu Hz. Aise’nin

bu fetvasindan hareketle kabul edilmistir.
16. Umre Yapma Zamani

Eba Hanife, umrenin yapilamayacag: giinlere dair goriisiinii Hz. Aise’nin bu
husustaki ifadesini aktarmak suretiyle temellendirmistir. Hz. Aise arefe giinii,
kurban bayrami birinci giinii ve tesrik giinleri (kurban bayram ikinci, {igiincii ve
dordiincii gilinti) haricinde senenin herhangi bir giiniinde umre yapilabilecegini

belirtmistir.”>° Eba Hanife de bu hususta Hz. Aise’nin goriisiinii benimsemistir.”*
17. Yetim Mali

Ebli Hanife yetim malinin tasarrufuyla ilgili goriisiinii hoca silsilesi disindan
elde ettigi Hz. Aise’nin ifadelerinden istifade ile ortaya koymustur. Hz. Aise,
yetimin malindan elde edilen yemek veya siit gibi {irlinleri ayr tutup kendisininkileri
ayr tutma gibi bir yaklasimmin olmadigimi belirtmistir. Hz. Aise bu kanaatini de
“Bir de sana yetimleri sorarlar. De ki: «Onlart yarar ve iyi bir hale getirmek
haywhdr. Sayet kendileriyle bir arada yasarsaniz onlar sizin kardeslerinizdir.
Allah, (vetimlerin) saldhina ¢alisanlarla (onlarin mal ve halinde) fesdad (ve fenalik)

yapanlart bilir. Eger Allah dileseydi sizi muhakkak zahmete sokardi.”*°!

ayetinde
yer alan ‘kendileriyle bir arada yasarsiniz’ ifadesine isaret etmek suretiyle
temellendirmistir.’®> Bu durumda Ebd Hanife, Hz. Aise’nin dyetten anladig1 sekilde

olusturdugu kanaatini benimsemistir.

956 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 112 (no: 529)

957 Ebli Yasuf, el-Asdr, ss. 77-78 (no: 381); Seybani, el-Asdr, 1/242 (no: 226), 1/243, 1/247.

958 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 79 (no: 389); Seybani, el-Asdr, 1/239-240 (no: 223).

959 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 113 (no: 532); Seybani, el-Asdr, 1/336 (no: 339)

960 Seybani, el-Asdr, 1/337.

9! Bakara 2/220.

92 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 174 (no: 791); Seybani, el-Asdr, 2/650-651 (no: 765); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesanid, 2/57-58.
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18. Arefe Giinii Orug

Ebi Hanife hoca silsilesi disgindan Hz. Aise ile Mesrik arasinda gegen
diyalogu miiktesebatina dahil etmistir. Hz. Aise kurban bayrami arefesinde
Mesriik’a orug olup olmadigini sormustu. Mesriik kurban bayraminin birinci giinti
zannettigi icin orug tutmadigmi sdyleyince Hz. Aise de orug olmasaydi Mesrik’a
ikram edilen yiyecekten kendisinin de yiyecegini ifade etmis ve soyle devam etmisti:
“Kurban bayrami insanlar Kurban keser, Ramazan bayraminda ise iftar ederler

[dolayisiyla bu iki giinde orug tutulmaz]” *%

19. Ramazan Giinii Ciiniip Olarak Sabahlamak

Ebli Hiireyre’nin ramazan giinli ciinlip olarak sabahlayan kisinin o giinii
oruglu gegirmemis olacagma yonelik fetvasi Hz. Aise’ye ulasmuisti. Hz. Aise
durumun bu sekilde olmadigini, bilakis Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladig:
giin orucuna devam ettigini belirtmisti. Bu cevap tizerine Eba Hiireyre, Hz. Aise nin
kendisinden daha iyi bilecegini sOyleyerek goriisiinden donmiistii. Ebi Hanife bu
haberi hoca silsilesi iizerinden elde etmis ve buna muvafik goriis beyan etmistir.”%*
Ebi Hanife burada Hz. Aise’nin aktardigi siinnet verisi ile meseleyi
temellendirmistir. Bunun yaninda bir de Ibn Mes*tid’un ciiniip halinin orug tutmaya
mani olmadigini beyan eden ifadesini aktararak ilgili siinnet verisinin diger bir

sahabi tarafindan teyit edilmesine isaret etmistir.’%>

20. Bey‘u’l-ine
Bu mesele sahabi kavli basliginda ele alinmistir.
21. Miikatep Kole

Ebi Hanife, miikatep kélenin borcunu bitirmedigi miiddetce kolelik sifatinin
ve dolayistyla efendisine kars1 yiikiimliiliiklerinin devam edecegine dair goriisiinii”®®

Hz. Aise’nin bu husustaki tasarrufu ve Zeyd b. Sabit’in ifadesi ile temellendirmistir.

963 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 179 (no: 818).

94 Ebt Yisuf, el-Asdr, s. 181 (no: 824); Muvatta (Seybani Rivayeti) s. 123. Ayrica bkz. ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 2/329 (no: 9577); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/215 (no: 24681); Buhari,
“Savm”, 22; Nesal, es-Stinenti’l-kiibrd, 3/262 (no: 2943); Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 2/103 (no:
3453);

%5 Ebti Yasuf, el-Asar, s. 181 (no: 825).

96 Seybani, el-Asdr, 2/578.
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Eba Hanife Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit’in goriisiinii Hz. Ali ve Ibn Mes*d’un bu
husustaki goriisiine tercih etmistir. Bu tercihte ise silsile ulemasinin etkisi s6z

konusudur. Bu mesele ileride tekrar ele alinacaktir.
22. Kadnlarin Altin Takmasi

Ebi Hanife kadinlarin altin takmasinin helal olusuna dair hadis ve bu hadisin
anlam cercevesinin teyiti i¢in de Ibn Omer ve Hz. Aise’nin uygulamasini aktarmis

ve bunlara muvafik gériis beyan etmistir.”®’

Hz. Peygamber bir konugsmasinda ipek ve altinin erkeklere haram kadinlara
ise helal kilindigim ifade etmistir.”®® Ebli Hanife bu rivayeti aktarmak suretiyle
kadinlarin altin takabilecegi hususundaki goriisiinii hadisle temellendirmistir.
Bununla birlikte Hz. Aise ve ibn Omer’in konu ile ilgili uygulamasini aktarmustir.
Hz. Aise kardeslerini ibn Omer de kizlarini evlendikleri zaman altinlarla

siislemistir.”®

23. Yiuzdeki Killarin Yolunmasi

Ebli Hanife kadinlarin yiiziindeki eziyet veren killar1 yolabileceklerine dair
goriisiinii’’”? silsile hocalari iizerinden elde ettigi Hz. Aise’nin bu husustaki fetvasi
ile temellendirmistir. Hz. Aise yiiziindeki killar1 yolma izni isteyen bir kadina soyle
demistir: “Yiiziinde sana sikint1 olusturan killarim yolabilirsin.””! Ebti Hanife nin
Hz. Aise’yi tercih sebebi muhtemeldir ki soz konusu yiizdeki killari alma

hususundaki hadisenin kadinlarla ilgili olmasadir.

2.1.7. ibn Abbas

Ebl Hanife-ibn Abbas etkilesimine isaret eden 28 rivayet Ebt Ydisuf’un el-
Asdrinda yer almistir.””> Bunun yaninda Ibn Abbas’in dolayli olarak Ebi

Hanife’nin bakis acisina tesir ettigi diisiiniilebilecek sekilde el-4sdr’da Eba Hanife

97 Seybant, el-Asdr, 2/723, 725.

968 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 230 (no: 1020); Seybani, el-Asdr, 2/723 (no: 848).

99 bl Yasuf, el-Asdr, ss. 230-231 (no: 1019, 1021); Seybani, el-Asdr, 2/724 (no: 850).

970 Seybani, el-Asdr, 2/890.

91 Bbi Yisuf, el-Asdr, s. 236 (no: 1047); Seybani, el-Asdr, 2/764-765 (no: 889-890).

972 Bbi Yisuf, el-Asdr, (no: 8, 18, 40, 47, 59, 111, 176, 296, 375, 516, 540, 549, 564, 592, 604, 683,
686, 697, 808, 842, 892, 925, 934, 1010, 1049, 1051, 1062, 1065).
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> Hammad kanaliyla 25 rivayet,”’® Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) aracihgiyla Kife
fikih merkezi birikimine katki sunmus goriinmektedir. Bunlardan alt1 tanesinde Said,
bilgiyi dogrudan Ibn Abbas’a nispet etmektedir.”’* Geriye kalan yirmi haberde ise
Said b. Ciibeyr’in ifadesi séz konusudur. Said b. Ciibeyr-ibn Abbas irtibati
diisiiniildiigiinde ise bu 25 rivayetlerin kaynagmn Ibn Abbas olmas1 muhtemeldir.
Nitekim Zahid Kevseri (1879-1952) de ibn Abbas’ birikimine dair baz1 bilgilerin
Kife fikih merkezine, ashab1 arasinda bulunan Said b. Ciibeyr iizerinden ulastigi

tespitini yapmaktadir.”’

Said b. Ciibeyr’den gelen haberlerle ilgili EbGi Hanife’ nin kaynagi ise biiyiik
oranda hocast Hammad’dir. Hammad 25 rivayetten 7 tanesinde®’® Kife fikih
merkezinde elde ettigi birikimle karsilastirma yapma amacl Said’e soru sordugu
goriilmektedir. Bu hususta dikkat ¢ekici olan ise hocasi1 Ibrahim en-Nehai’nin, s6z
konusu karsilastirmalar1 yapmasini salik vermesidir. Daha sonra ise Nehai,
Hammad’dan, sordugu ve cevabini aldi1 hususlar1 dinlemistir.””” Bu ise Nehai’nin
bir 6gretim tarzi olarak kabul edilebilir. Kendisinin aktardig: bilgileri, farkli ilim
merkezleri ile karsilastirma seklinde talebesinin zihin diinyasinin gelismesini

amaglamis olmalidir.

Bu sorulardan biri bayram namazindan sonra nafile kilinip kilinmayacagidir.
Ayni soruyu hem hocasi Nehai’ye hem de Said’e sormustur. Cevap ise ikisinden de

kilmacag: yoniinde gelmistir.”’®

Hammad, seferi hiikkiimleriyle namaz kilinabilmesi i¢in gerekli mesafeyi yine
hocas1 ve Said’e sormustur. Nehal “Kiife ‘den Medain’e gitmek igin yola ¢iktiginda,
sehrin evleri bittikten sonraki gegen siiredir.” seklinde soruyu yanitlamistir.

Hammad, Said’in de benzer bir uzaklig1 cevap olarak isaret ettigini belirtmektedir.””

Hammad’in Kafe ve Mekke fikih birikimini karsilastirdigl bir 6rnek de

dikkat cekicidir. Hac ibadetinde sirali olarak nelerin yapilip yapilmayacagina dair

973 Ebh Yasuf, el-Asdr, (no: 12,24, 111, 115, 154, 176, 224, 237, 289, 374, 455, 457, 497, 498, 548,
569, 604, 712, 789, 812, 842, 856, 1011, 1062, 1065).

974 Ebh Yasuf, el-Asdr, (no: 111, 176, 604, 842, 1062, 1065).

975 Kevserd, Fikhii ehli’l- ‘Irék ve hadisiihiim, s. 47.

976 Ebi Yasuf, el-Asdr, (no: 289, 374, 455, 497, 498, 548, 1062)

977 Seybani, el-Hiicce, 2/197.

978 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 59 (no: 289).

979 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 75 (no: 374).
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uzunca naklettigi iki haber, birbirinin devami niteligindedir. Bu rivayetlerin EbQ
Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Alkame ve Esved > Ibn Mes‘ad seklindeki
silsile ulemasina isaret etmesi, bilginin Kife fikih merkezinde miiteselsil olarak
aktarildigini gostermektedir. Hammad’in, naklettigi bilgileri ayn1 zamanda Said b.
Ciibeyr’e de sordugunu belirtmesi ve bunun sonucunda hi¢bir muhalif bilginin yer
almadigin1 ifade etmesi bahsi gegen birikim karsilagtirmasi acgisindan 6nemlidir.
Buna gore hac ibadetinin yerine getirilmesine dair Ebli Hanife, silsile iizerinden bir
bilgilenme elde etmistir. Bu hususta ayrica ibn Abbas’in birikimine talebelerinden

biri olan Said b. Ciibeyr vasitasi ile ulagmistir.”*

Hammad’in karsilastirmalarindan dikkat ¢eken bir 6rnek de ayni zamanda
Ibn Abbas’m istikrarl talebeleri arasinda bulunan Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732)’a
soru sormamasini gerekcelendirdigi ifadeleridir. Hammad séyle demistir: “Ad b.
Ebi Rebdh’a bazi sorular sormak iizere hazirlandim. Oncelikle muhsar®' durumda
bir umrecinin ne yapmasi gerektigini sordum. At da cevap olarak “Isterse bir hedy
kurbani sevkeder isterse de bunu yapmaksizin ihramdan ¢ikar” dedi. Bu cevabinda
hatali oldugunu diisiindiigiim i¢in bir daha da ona soru sormadim. Daha sonra ayni
soruyu Said b. Ciibeyr’e sordum. (Hocam) Nehai ile ayni cevabi verdi. Nehai de
soyle cevap vermigstir: “Muhsir, ya oldugu yerde ihramli bir vaziyette kalir, ya da
ihram yasaklari olmakla beraber ailesinin yanina déner. Sonra eger sadece umre
yapmaya niyet etmigse bir hedy veya bunun karsiliginda bir ticreti sevkeder. Daha
sonra kurban kesme zamani arkadaslarindan haberi aldiktan sonra ihramdan ¢ikar.

Bununla birlikte umrenin kazasini yapar.”*%

Bir baska &rnekte de yine Ibn Abbas’in yakin talebelerinden olan Ikrime ve
Hammad sa‘y ile ilgili bir konuda anlagmazliga diismiistii. Aradaki ihtilaf Safa ile
Merve’nin {izerine ¢ikip ¢tkmamaydi. Ikrime Hz. Peygamber’in sa‘y yaparken Safa
ile Merve’nin tepesine ¢ikmadigini dolayisiyla kendisinin de bu sekilde hareket
ettigini sOylemisti. Bu hususu Hammad, Said b. Ciibeyr’e sorunca Said sdyle cevap
verdi: “Ikrime meseleyi bilememis/vanls yorumlamis. Zira Rasilullah hasta oldugu

icin boyle yapmis ve hatta Kabe'yi tavaf ederken istilami bile degnegi ile

980 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 92-93 (no: 454-455). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/337 (no: 340).
%81 Thrama giren ve fakat hacci veya umresini tamamlamasina mani bir durum ariz alan Kisi.
%82 Ebt Yisuf, el-Asdr, s. 103 (no: 497-498).
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gerceklestirmisti.”®®> Hammad’m Said b. Ciibeyr’e soru sormasi, ondan nakillerde
bulunmasi Said’in meselelere bakis acisindan ve verdigi cevaplardan memnun

oldugunu gostermektedir.

Bunlarin disinda el-4sdr’daki 15 civarinda rivayette, Eb Hanife’nin Ata b.
Ebi Rebah’tan istifade ettigi anlasilmaktadir.”®* Bunlardan ii¢ tanesi Atd’nin Ibn
Abbas’tan nakilleridir.”®® Ug tane rivayet, hadis formundadir.”® Sekiz tane rivayet
de Ata b. Ebi Rebah’in sozleri veya uygulamalaridir.”®” Bir tanesi de Eba Hiireyre

(6. 58/678)’den bir aktarimdir.”®®

Hocas1 Hammad tarafindan yapilan Ata ile ilgili olumsuz degerlendirmeye
ragmen Ebli Hanife’nin ondan istifade ettigi anlagilmaktadir. Bunun gerekgesini ise
Ata ile ilgili elde ettigi degerlendirme ve kanaatler olarak gorebiliriz. Soyle ki, Ebl
Hanife, Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?])’dan”®®® Atd’nin hac konusunda
kendisinden daha bilgili oldugu ifadesini aktarmistir.”®® Bu durumda Eb(i Hanife

ihtisas sahibi isimlerden istifade gayretindedir.

2.1.7.1. Ibn Abbas’in Ebii Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

1. Necis Olmayan Seyler

Ebl Hanife, 6zellikle taharet ile ilgili goriislerinde onemli bir veri olarak
kullandig1 Tbn Abbas’tan nakledilen haber dikkat ¢ekicidir. EbGi Hanife > Heysem
b. Habib > Sa‘bi > ibn Abbas seklindeki rivayet kanalindan elde ettigi bilgi dikkat
cekicidir. Tbn Abbas sdyle demistir: “Dort sey vardir ki hichir sey onlari necis

yapmaz: beden, toprak, elbise ve su.”*®! Imam Muhammed bu rivayetin igerigi ile

983 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 118 (no: 548).

%84 Ebi Hanife’nin Atd b. Ebi Rebah ile goriismesine iliskin bazi degerlendirmeler igin bkz. Kevseri,
Te nib, s. 236; Ebl Zehra, Ebt Hanife, ss. 75-76.

%5 Ebt Ysuf, el-Asdr, (no: 18, 549, 686).

9% Ebt Ysuf, el-Asdr, (no: 258, 795, 870).

%7 Ebt Yiisuf, el-Asdr, (no: 279, 462, 463, 498, 552, 573, 833, 856).

988 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 205 (no: 917).

%89 Ebli Hanife, Eb( Ca‘fer Muhammed el-Bakir’dan dért konuda bilgi elde etmistir. Birincisi Ata b.
Ebi Rebah’1 6ven ve onun ilmi yeterliligini tanitan haberdir. Tkincisi yine Hasan el-Basri ile ilgili bir
ovgii ifadesidir. Ugiinciisii Rastilullah’in vitir namazin1 gecenin en son ve tek rek‘atl olarak kildigin
haber veren hadistir. Dordiinciisii de Hz. Ali’nin, vefat: sonrasinda Hz. Omer’in ilmi seviyesini tespit
sadedinde 6vgii ifadeleridir. bkz. Eba Ydasuf, el-dsdr, s. 34, 95, 209, 215 (no: 170, 463, 931, 952);
Seybani, el-Asdr, 1/125-126 (no: 100), 2/837-838 (no: 866).

90 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 95 (no: 463).

91 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 4 (no: 8); Seybani, el-Asdr, 1/61-62 (no: 25). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-
Musannef, 1/91 (no: 309).
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ilgili su degerlendirmelerde bulunmustur. “Biz bunu su sekilde anliyoruz. Bunlara
bir pislik isabet ettiginde, yikanir ve o pislik durumu onlardan gider. Ornegin su ¢ok
ve akar bir vaziyette ise necaset tasimaz.”** Nitekim Ebi Hanife hoca silsilesi
tizerinden Nehai’nin bir fetvasini da nakletmistir. Nehai, abdestli olarak koyun
kestigi sirada eline kan bulasan kisinin abdestini yeniden almasina gerek olmadig,
kanin isabet ettigi yerin yikanmasimin yetecegini ifade etmisti. EbG Hanife bu
Nehai’nin fetvasini benimsemis®®* ve boylece esas itibariyle Ibn Abbas’in genel

kural mahiyetindeki ifadesine gore hareket etmistir.
2. Opmenin Abdeste Etkisi

Ebli Hanife mahrem olsun veya olmasin bir kadina dokunan erkegin
abdestinin bozulmayacagima dair goriisiinii”®* Ibn Omer ve Ibn Abbas’tan naklettigi

haberlerle temellendirmistir.

Esasinda Rastlullah’in abdestli iken bazi hanimlarim1 Optiigli ve abdesti
yeniden almadan namaz kildirdigina dair Hz. Aise nin rivayeti, imam Muhammed
tarafindan meshur bir hadis olarak nitelendirilmis®®> olsa da Ebd Ydsufun el-
Asdar’inda yer almamustir. Bununla birlikte Ebi Hanife, Mekke ulemasindan Ata b.
Ebl Rebah iizerinden Ibn Omer ve Ibn Abbas’m dpmenin abdesti bozmayacagina
dair ifadelerini nakletmistir.”*® Bunlarin yaninda Eb Hanife bir de Hasan Basti’nin
ayni1 goriiste oldugunu belirten ifadesini de aktarmistir.”®’” Ebi Hanife nin bu habere

ulagsmas1 Hasan Basri’nin talebeleriyle goriismesi neticesinde olmalidir.

Ebl Hanife bu meselede ayrica Ibn Mes‘tid’un, dpme nedeniyle abdestin
bozulacagini bildiren rivayetini nakletmistir.””® Yine benzer bir yaklasimi Nehai’nin
ifadesi olarak da miiktesebatina katmustir.””® Bu durumda Eb(i Hanife hoca silsilesi
iizerinden ulastig1 goriise muhalif goriis beyan etmistir. Bu muhalefetin gerekgesi
olarak sdyle bir degerlendirmede bulunmak miimkiindiir: EbG Hanife Kife’de

bulundugu dénemde hoca silsilesi iizerinden bu bilgileri elde etmis olmalidir. Daha

992 Seybant, el-Asdr, 1/62.

993 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 5 (no: 15); Seybani, el-Asdr, 1/174 (no: 157).
994 Seybant, el-Asdr, 1/60, el-Hiicce, 1/65.

95 el-Hiicce, 1/65.

9% Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 5 (no: 17-18).

97 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 5 (no: 16).

98 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 12 (no: 53).

999 Seybani, el-Asdr, 1/59 (no: 21).
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sonraki dénemlerde gergeklestirdigi Mekke ziyaretinde ibn Abbas ve Ibn Omer’in
ifadelerine ulasmistir. Ebli Hanife ya Hz. Aise rivayetinden haberdardir ve bu
vukufiyeti el-4sdr’a yansimamustir ya da Ibn Omer ve Ibn Abbas’in kullandig1 ayni
ifadeyi semaa hamletmis ve bundan dolay1 hoca silsilesindeki kanaate muhalif goriis

benimsemistir.
3. Siit Igmek ve Abdest

Ebl Hanife, hoca silsilesi disindan ulastig1 Ibn Abbas’in siit igtikten sonra
abdest almaksizin namaz kildigina dair haberi miiktesebatina katmistir.!® Béylece
Ibn Abbas’tan aktardifi bu haberle siitiin abdesti bozan seyler arasinda

sayllmadigina dikkat ¢gekmistir.
4. Ateste Pisen Yiyecek

Ibn Abbas’in ateste pisen yiyecek sonrasinda abdest alinmasinin gerekli
olmadigma dair bakis acis1 Ebli Hanife’nin bu meseledeki goriisiiniin olusum

siirecinde etkili olmustur. Bu mesele ileride tekrar ele alinacaktir.
5. Mazmaza ve Istinsak

Ebl Hanife gusiilde mazmaza ve istinsakin kesinlikle gerektigi ve
yapilmamasi durumunda ise gusliin gegersiz olacagi kanaatindedir. EbGi Hanife’ye
gore abdestte mazmaza ve istinsak eksik olmasi halinde de abdestin gegerliligine bir
mani teskil etmemektedir.!°! Ebi Hanife’nin bu konudaki gériisiiniin ortaya ¢ikis
siirecinde hoca silsilesi disindan elde ettigi ibn Abbas’in ifadesi etkili olmustur. ibn
Abbas, ciiniipliikten dolay1 gusleden kisi mazmaza ve istingaki yapmazsa guslii iade
etmelidir. Abdestte bunlarin terkedilmesi nedeniyle abdestin yeniden alinmasi

gerekmez.”!00?

Ebi Hanife silsile ulemasi lizerinden ulastig1 Nehai’nin bu konudaki muhalif
fetvalarini aktarmistir. Buna goére Nehai, gusiilde ve abdestte mazmaza/istingakin

ayni hiikimde oldugunu beyan etmis ve terkedilmesi halinde iadeyi gerekli

1000 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 8 (no: 40).
1001 Seybani, el-Asl, 1/32-33.
1002 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 13 (no: 59); Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/269.
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gormiistiir. 1°°° Ebi Hanife’nin Ibn Abbas’in kavline muvafik gériis beyan etmesi ve
silsile hocalarina muhalefeti sahabi kavlini, fikhi birikimini 6nemli oranda elde ettigi

ilim halkasindaki tabiin fetvasina bile dnceledigini gostermektedir.

Su‘be b. Haccac’in (6. 160/776), mazmaza ve istingaki unutmus halde namaz
kilan birinin ne yapmasi gerektigi seklindeki soruya Hammad, “(hatta) namazdan
hemen ayrilmalidir” seklindeki cevabi, hocast Nehai ile ayni goriiste oldugunu
gostermektedir.'’ Ne var ki Ibn Ebli Seybe’nin el-Musannef inde yer aldig1 {izere
Nehai’nin, Hammad disindaki baska talebeleri iizerinden abdestte istinsakin
unutulmasi durumunda kisinin namazini iade etmeyecegi yoniinde ifadeleri vardir.
Yine Hammad da kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarda mazmaza ve
istingakin unutulmasi, abdesti yenilemeyi gerektirmeyecegini sdylemistir. Nehai ve
Hammad’1n bu yondeki ifadeleri ise Kife ulemasindan Mugire b. ed-Dabi (6. h. 136)
tarafindan aktarilmistir.'°”> Bu durumda hem Hammad’in hem de Eb Hanife’nin,
Nehai’nin 6nceki goriisiinden riich ettigini gdsteren bu ikinci fetvasindan haberdar

olmadig1 anlagilmaktadir.
6. Secde Edilecek Yer

Ebl Hanife, hocast Hammad iizerinden elde ettigi bilgiye gore ibn Abbas
kendi evinde toprak zemine serilmis hali tiirlinden bir sergi iizerinde namaz
kildirmist1.'°% EbG Hanife, ibn Abbas’in s6z konusu ifadesini miiktesebatina katmig

ve sadece toprak zemine secde zorunlulugunun olmadigina isaret etmistir.
7. Miistehazanin Namazi

Hz. Aise bashginda ele alindig1 iizere Eba Hanife miistehazanmn her vakit

icin gusiil almas1 gerektigini sdyleyen Ibn Abbas’in goriisii ile hareket etmemistir.
8. Tesrik Tekbirleri

Ibn Mes*tid bashginda ele alindig1 iizere Ebi Hanife, ibn Mes‘td’un tesrik

tekbirlerine dair goriisiinii Ibn Abbas’in goriisiine tercih etmistir.

1003 Ebii Yasuf, el-Asdr, s. 4 (no: 9), s. 14 (no: 63). Ayrica bkz. ibn Eba Seybe, el-Musannef, 1/179
(no: 2061)

1004 Ton Ebli Seybe, el-Musannef, 1/179 (no: 2062)

1005 fbn Eb Seybe, el-Musannef, 1/179-180 (no: 2065-2066)

1006 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 23 (no: 111).
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9. Korku Namazi

Ebl Hanife silsile hocalart iizerinden Nehai’nin korku namazini uzun bir
sekilde tarif ettigi ifadeleri aktarmistir. Nehai korku namazinin kilinisini “Sen de
i¢lerinde bulunup da kendilerine namaz kaldirdigin vakit onlardan bir kismi seninle
birlikte dursun, silahlarini (yanlarina) alsinlar. Bu suretle secde ettikleri zaman da
arka tarafinizda bulun(up diismana karst dur)sunlar. (Bundan sonra) heniiz
namazini kilmamus olan diger kismi gelip seninle beraber namazlarini kilsinlar ve
onlar da ihtiyat tedbirlerini ve silahlarini alsinlar...”'°"7 ayetinin ortaya koydugunu
sdylemis ve dyetin igerigine uygun bir sekilde korku namazim tarif etmistir.!°® Ebf
Hanife daha sonra benzer ifadelere hoca silsilesi disindan Ibn Abbas’m kavli
seklinde de ulastigini sdylemistir.'’”’ Bu durumda Eb Hanife korku namazinin

kilinisina dair kanaatini ayetin isaret ettigi sekilde goriis belirten Ibn Abbas ve

Nehai’nin ifadeleriyle temellendirmistir.

10. Thramlinin Karis1 ile Miinesabeti

a. Vakfeden Sonra Cima

Ebi Hanife, Arafat vakfesinden hemen sonra ve Kabe’yi tavaf etmeden 6nce
hanimiyla cima eden kisinin kefaret 6demesi gerektigi yoniindeki goriisiinii!®'® ibn
Abbas’tan aktardig1 fetvayla temellendirmistir. Ibn Abbas, Arafat vakfesinden sonra
ve heniiz tavaf da yapmadan 6nce hanimiyla cima eden kisinin bir bedene ceza
O0deme ylkiimliiliigiiniin oldugu, bununla birlikte haccin1 tamamlayabilecegi

seklinde fetva vermistir.'%!!

Ebii Hanife ayn1 zamanda bu mesele ile ilgili Ibn Omer ve Nehai’nin bdyle
bir durumda haccin tekrar edilmesi seklindeki muhalif fetvalarini da nakletmistir.!%!2
Konu ile ilgili farkli ictihadlarin varligina isaret eden bu yaklagimi yaninda Ebt
Hanife’nin ibn Abbas’in goriisiin tercih etmesinde etkili olan husus konuya

hakimiyet ve uzmanlik gerekgesi olmalidir. Zira Ebi Hanife Ibn Abbas’in ifadesini

1007 en-Nisa 4/102.

1008 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 75 (no: 375); Seybani, el-Asdr, 1/204-205 (no: 194).
1009 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 76 (no: 376); Seybani, el-Asdr, 1/206 (no: 194).

1010 Seybani, el-Asdr, 1/340, 341.

01V Eb Ysuf, el-Asdr, s. 118 (no: 549); Seybani, el-Asdr, 1/340 (no: 344).

1012 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 118 (no: 550-551); Seybanti, el-Asdr, 1/341 (no: 345).
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Atab. Ebl Rebah iizerinden elde etmistir. Ata ise yasadigr donemde hac konularinda

uzman olarak bilinen bir alimdir.
b. Ihramlinin Karisin1 Opmesi

Ebl Hanife, ihramli olan kisinin karisin1 sehvetle 6pmesinin bir kurban
kesmek suretiyle kefareti yerine getirmesi gerektigi goriisiinii Ibn Abbas’tan
aktardig1 bir haberle temellendirmistir. Ibn Abbas, ihramli iken sehvetle karisini
Optiiglin ve bu ylizden hac ibadetinin gecersiz olacagindan korkan bir adama,
haccinin tamam olacagi ama bir kurban kesmesi gerektigi seklinde fetva

vermistir, 13

Ebl Hanife bu mesele ile ilgili bir de hoca silsilesinden ulastig1 Ibrahim en-
Nehai’nin, Ibn Abbas’mn ifadesiyle muvafik fetvasmi aktarmistir.!’’* Bu durumda
Eb( Hanife ihramlinin karisin1 §pme meselesinde Ibn Abbas’m kavli ve Nehai’nin

fetvasin1 benimsemistir.
11. Kocast Olen Hamile Kadinin Nafakasi

Ebli Hanife kocas1 6len hamile kadinin nafakasinin mirastan elde edecegi
paydan ddenmesine yonelik Ibn Abbas’in fetvasini hoca silsilesi disindan elde ettigi

haber seklinde aktarmis ve boylece bu bilgiyi miiktesebatina dahil etmistir.!?!®

12. Zina Edenlerin Birbiriyle Evliligi

Ebi Hanife bu konu ile ilgili iki haber nakletmis ve kanaati bunlara gore
sekillenmistir. Birincisi hocas1t Hammad’in Ibn Abbas’m gériisiinii talebesi Said b.

Ciibeyr vasitasiyla aktardig1 fetvasidir. ibn Abbas burada zina ettigi kadinla evlenen

adam i¢in “Oncesi zinadir ama sonu nikah olmugtur” demistir.!°'® ikincisi ise hoca

silsilesi lizerinden Alkame’nin kendisine sorulan zina eden erkek ve kadinin daha
sonra birbirleriyle evlenmelerine dair soruya verdigi olumlu cevaptir. Alkame

Allah’1n tevbeleri kabul edici ve giinahlar1 affedici olduguna isaret eden ayeti'®!’

1013 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 122 (no: 564); Seybani, el-Asdr, 1/339-340 (no: 343).
1014 Seybani, el-Asdr, 1/340 (no: 346).

1015 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 129 (no: 592).

1016 Eby Yasuf, el-Asdr, s. 131 (no: 604).

1017 e5-S{ira 42/25.
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okuyarak bu meseleye yaklasmistir.!°'"® Bu durumda Ebt Hanife, sahabi kavli ve

hoca silsilesinde yer alan Alkame’nin benzer fetvalarin1 benimsemistir.!°!

13. 11a’da Doniis Emaresi ve Siire Telaffuzu

Ebi Hanife, cimanin 1la yapan kocanin doniisiine bir isaret oldugu yoniindeki

goriisiinii ibn Abbas’m konuyla ilgili ifadesiyle temellendirmistir. %2

Eba Hanife > Hakem'%?' > Miksem > Ibn Abbas soyle demistir: “Ila yapan
adamin karisina geri doniisii cimd iledir. Taldka niyet gostergesi de dort ay boyunca

geri doniis yapilmamas:, bir diger ifade ile bu siirenin gecmesidir.”'°%

Imam Muhammed, tefsir birikimi anlaminda 6ne ¢ikan sahabi olarak ibn
Abbas’in yukarida gegen ifadesini biraz daha ayrintili olarak aktarmistir. Imam
Muhammed, Ibn Abbas’in “Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler icin dort ay
beklemek vardir. Eger erkekler donerlerse siiphe yok ki Allah cidden bagislayict,
hakkiyla esirgeyicidir. Eger bosamaya karar verirlerse siiphesiz Allah (onlarin

91023

sozlerini) hakkiyla isitici, gercekten (niyetlerini) bilicidir. ayetlerine getirdigi

degerlendirmesini zikretmistir. Buna gore ayetlerde gecen ‘donerlerse’ ifadesi dort
ay icinde gerceklesecek iliskiyi, ‘bosamaya karar verme’ ifadesi de dort ay siirenin

gecmesini isaret etmektedir. Ebi Hanife de bu goriisii benimsemistir.!9%*

Ayrica dort aydan daha az bir siire telaffuz ederek yapilan ilanin gecgersiz

olacag bilgisi de yine Ibn Abbas’in fetvasi olarak Ebi Hanife nin bakis agisina etki
etmistir. !0
14. Cariyeye Zihar Kefareti

Ebl Hanife, cariyesine zihar yapan efendinin kefaret 6demeyecegi

yoniindeki goriisiinii'®? silsile digindaki kanallardan elde ettigi ibn Abbas’tan

1018 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 131 (no: 603); Seybant, el-Asdr, 1/403 (no: 428).

1019 Seybani, el-Asdr, 1/404.

1020 Ebgy Yisuf, el-Asdr, s. 149 (no: 683); Seybani, el-4sl, 5/30.

1021 K gfe fikih merkezi dordiincii tabaka ulemasindan. bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 6/331.
1022 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 149 (no: 683); Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 195.

1023 ¢]-Bakara 2/226-227.

124 Muvatta, (Seybani Rivayeti), s. 195 (no: 580). Ayrica bkz. Seybani, el-Asl, 5/25.

1025 Bbgy Yasuf, el-Asar, s. 150 (no: 686); Seybant, el-Asl, 5/26.

1026 Sevbani, el-Asdr, 2/483.

221



nakledilen bir haberden hareketle ortaya koymustur. ibn Abbas, cariyesine zihar

yapan kisinin kefaret 5demeyecegini ifade etmistir.!%?’

15. Selem

Ebl Hanife nin, selem akdinde 6deme giinii geldiginde alacaklinin, malin bir
kismini ve pesin bedelin (re’sii’l-mal) de geri kalana mukabil kismini alabilecegine
dair goriisiinii Ibn Abbas’tan gelen haber ile temellendirdigi anlasiimaktadir. Eba

Hanife bu haberi hocast Hammad iizerinden elde etmistir.'??8

16. Sarap Disindaki Igecekler

Ebi Hanife, hoca silsilesi disindan elde ettigi ibn Abbas’in su ifadesini
miiktesebatina dahil etmistir: “Allah sarabi (<)) in azini veya ¢ogunu ayni olarak
haram kilmistir. [Sarap disindaki] tiim iceceklerden de sarhos olacak kadar i¢meyi
haram faldi.”'°% Eba Hanife, nebizle ilgili goriislerinin olusum siirecinde bu

ifadeden istifade etmis olmalidir.
17. Sa¢ Ekletme

Ebi Hanife hoca silsilesi iizerinden elde ettigi ve sag ekleten ve bu isi yapan
kisileri (Alal sall - ilal 5ll) yeren hadisi aktarmistir.'*° Bu hadiste sag¢ ekletme ile neyin
kastedildigi tam olarak agik degildir. Muhtemeldir ki EbG Hanife, Rastlullah’in
ifadesini daha iyi anlayabilmek i¢in konu hakkinda bazi sahdbenin fetvalarina
ihtiya¢ duymustur. Bu itibarla da hoca silsilesi disindan ulastig1 Ibn Abbas’i ifadesi,
sa¢ ekletmede sakinca olmayan seyin saga yiin ekletilmesi oldugunu, sakincali
bulunanin ise saga sa¢ ekletmek oldugunu géstermektedir. ! Eba Hanife de ilgili
hadisin anlam gercevesini iste bu Ibn Abbas’in ifadesi ile teyit etmis ve bunu

benimsemistir.'*

127 Ebf Yisuf, el-Asdr, ss. 151-152 (no: 697); Seybani, el-Asdr, 2/482 (no: 550).

1028 Eb{ Yisuf, el-Asdr, s. 186 (no: 842); Seybant, el-Asdr, 2/631 (no: 844), el-Asl, 2/372.
129 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 228 (no: 1010). Ayrica bkz. Tahdvi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/221.
1090 Ebg Ysuf, el-Asdr, s. 236 (no: 1048).

1031 Ebg Yasuf, el-Asdr, s. 237 (no: 1049); Seybani, el-Asdr, 2/762 (no: 893).

1032 Seyband, el-Asdr, 2/763.
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18. At Eti

Ebii Hanife at eti yemenin uygun olmadig1 hususundaki gériisiinii'®** hoca
silsilesi disindan elde ettigi ibn Abbas’in fetvasiyla temellendirmistir. Buna gére Ibn
Abbas, at eti yemeyi kerih goriirdii. Ibn Abbas bu goriisiinii aktardiktan sonra “Hem
onlara binmeniz icin, hem zinet icin de atlari, katirlari, merkepleri yaratti.”'%**
ayetini okudu.'® Bu durumda Ibn Abbas’m ilgili ayete dikkat ceken yaklagimimin

Ebi Hanife’nin tercihinde etkili oldugu anlasilmaktadir.

19. Av Eti

a. Gorerek-Gormeden Avlanma

EbGi Hanife hocasi Hammad iizerinden Ibn Abbas’in av etine dair

i!19% aktarmis ve buna muvafik kanaatini ortaya koymustur. ibn Abbas,

gorusin
bizzat gorerek (se=y') avlanan hayvan ile gérmeden (sW:¥') avlanan hayvanin etinin
yenmesi konusunda sdyle demistir: “Gorerek aviladigin av etinden yiyebilirsin,

gormediklerini ise birak.”'%’
b. Av Kopegi ve Sahin Avi

Ebl Hanife hayvan avlamasi i¢in 6zel olarak egitilen kopek ve sahinin
avladigi hayvanlarla ilgili hadis, sahabi kavli gibi baz1 rivayetleri miiktesebatina

dahil etmistir.

Ebll Hanife’nin hoca silsilesi iizerinden elde ettigi rivayete gore Hz.
Peygamber, sahibi tarafindan avlanmasi i¢in gonderilen egitimli av kdpeginin

getirdigi hayvanin yenmesi ile ilgili soruya olumlu cevap vermistir.!%®

Ebd Hanife bu hadis disinda bir de hocast Hammad iizerinden Ibn Abbas’in
ilgili hadisin anlam cergevesini teyid eden yaklasimi yaninda kdpek ve sahinin av
egitimine'®* dair kanaatini de elde etmistir. Buna gére Ibn Abbas, sahinin egitilmis

oldugunu ¢agrildig1 zaman gelmesi, kopegin egitilmis oldugu ise sahibinin vurdugu

1033 Seybani, el-Asdr, 2/690.

1034 -Nahl 16/8.

1035 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 237 (no: 1051); Seybani, el-Asdr, 2/690 (no: 815).

1036 Seybant, el-Asdr, 2/695.

1037 Ebg Yiisuf, el-Asdr, s. 240 (no: 1062); Seybani, el-Asdr, 2/693-694 (no: 819).
1038 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 241 (no: 1066); Seybani, el-Asar, 2/697 (no: 823).

1039 bkz. Seybani, el-Asl, 3/375-376.

223



zaman eti birakmasi seklinde agiklamistir ve bu sekilde egitimli hayvanin getirdigi

av etinin yenebilecegini ifade etmistir.'**

Bu bilgiler 1s183inda EbG Hanife’nin bu konudaki goriisiiniin olusum
siirecinde &ncelikle hadis ve bunun yaninda da ibn Abbas’mn hadisin igerigini teyit
eden fetvasi etkili olmustur.!®*! Ayrica ayn1 meselede Ebi Hanife bir de Nehai nin

ifadesine yer vermistir:

Ebl Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Av icin egitim
verilmis kopegin, senin avladigin bir avi tutup getirse ondan yiyebilirsin. Bununla

birlikte egitim almamis bir kopek avi tutup getirse ondan yeme.”'%

Imam Muhammed hem Ibn Abbas hem de Nehai’den nakledilen haberler
sonrasinda Ebsi Hanife’nin de buna gore hareket ettigini belirmistir.!** Bu durumda
Ebl Hanife siinnet verisi ve sahabi yaklagimi yaninda hoca silsilesi ilizerinden de
buna yonelik anlam cergevesini teyit etmek istemis ve Nehai’nin ayn1 konudaki

benzer ifadelerini de aktarmistir.

2.1.8. ibn Omer

el-Asdr’da Eba Hanife nin Tbn Omer’in birikiminden istifadesine isaret eden

47 rivayet yer almaktadir.'”** Ebsi Hanife bunlardan on iki tanesine hoca silsilesi

1045 1046

iizerinden,!** yedi tanesine ibn Omer’in talebesi Nafi‘ araciligiyla,'%4® yedi tanesine
Mekke fikih ulemasindan Atd b. Ebli Rebah ve Said b. Ciibeyr vasitasiyla'®’
digerlerine de farkli kanallardan ulasmistir. Bu da EbQl Hanife’nin hac veya umre
ziyaretleri gibi nedenlerle Mekke’de bulundugu zamanlarda, ibn Abbas’n
Mekke’de yerlesik talebesi tarafindan Ibn Omer’e dair bilgilendirme seklinde bir

istifade ihtimalini giindeme getirmektedir.

1040 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 241 (no: 1065); Seybani, el-Asdr, 2/693-694 (no: 819).

1041 Seybani, el-Asdr, 2/696, 697, el-Asl, 5/360.

1042 Seybani, el-Asdr, 2/696 (no: 822).

1043 Seybani, el-Asdr, 2/696-697.

1044 Ebii Yiisuf, el-Asdr, (no: 17, 32,262,263, 277, 282, 286, 319, 339, 340, 342, 355, 414, 419, 458,
471, 501, 503, 511, 513, 531, 546, 550, 556, 570, 571, 575, 579, 589, 624, 699, 711, 765, 837, 840,
841,941, 1000, 1001, 1007, 1021, 1029, 1039, 1040, 1041, 1044,

1045 By Yisuf, el-Asdr, (no: 262, 282, 286, 339, 340, 342, 546, 550, 570, 579, 589, 1008).

1046 By Yisuf, el-Asdr, (no: 511, 571, 699, 1000, 1039, 1041, 1044).

1047 By Yisuf, el-Asdr, (no: 17, 286, 513, 546, 550, 575, 1008)
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2.1.8.1. Ibn Omer’in Ebit Hanife’nin Goriislerine Etkisi/Katkist

1. Opmenin Abdeste Etkisi

Ebli Hanife, 6pmenin abdesti bozmayacagi yoniindeki goriisiinlii ortaya
koyarken istifade ettigi bilgiye, Mekke fikih merkezi ulemasindan Ata b. EbGi Rebah
vasitastyla hem ibn Abbas’in hem de ibn Omer’in konu ile ilgili fetvalarmi aktarmak

suretiyle isaret etmistir.'**® Bu mesele Ibn Abbas bashginda ele alinmustir.
2. Abdestte Kulak Basla Birliktedir

Ebl Hanife abdest alirken kulaklarin basla birlikte mesh edilecegine dair

!4 silsile hocalar1 disindan elde ettigi Ibn Omer’in ifadesini aktarmak

gorusin
suretiyle ortaya koymustur. Ibn Omer, abdestte kulaklarin basla birlikte
degerlendirildigini ifade etmistir. ' Eba Hanife benzer bir rivayetin kendisine
Rastlullah’tan da ulastigmm belirtmistir.!®! Bu durumda konu ile ilgili Eba

Hanife’nin goriisiinii hadis ve bu hadisin sahabi kavliyle teyiti sekillendirmistir.
3. Binekte Namaz

Ebl Hanife nafile namazin binekte kilinabilecegine dair gériisiinii'®>? hoca
silsilesi disindan ulastig1 ve Ibn Omer’den naklettigi bir haberle temellendirmistir.
Eb(i Hanife > Husayn > Miicahid > Ibn Omer, nafile namazlar1 hangi yéne dogru
gidiyorsa binegi lizerinde, farz ve vitir namazlar1 ise bineginden inerek yerde

kiliyordu.!0%3

4. Secdede Ellerin Konumu

Ebi Hanife, hoca silsilesi tizerinden Ibn Omer’in uzun secdelerde kollarini
dizine yasladigin1 aktarmistir.'®* Ayrica baska bir kanaldan da ibn Omer’in secdede

kollar1 yere yayarak degil de agmak suretiyle tutmayi Ogrettigi bir haber

104 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 5 (no: 17-18).

1049 Sevbani, el-Asdr, 1/45; el-Asl, 1/35.

1050 Eb{y Yiisuf, el-Asdr, s. 7 (no: 32). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/11 (no: 24-25); ibn
Ebl Seybe, el-Musannef, 1/24 (no: 163-164)

1051 Seybani, el-Asdr, 1/45 (no: 3); el-Asl, 1/35. Nitekim farkli sahabeden de ayni ifadenin sahabi
kavli formunda aktarilmasi s6z konusudur. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/11-13 (no: 23, 34); Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, 1/24 (no: 160, 169).

1052 Seybani, el-Asdr, 1/127, el-Hiicce, 1/182.

1053 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 24 (no: 114); Seybani, el-Asdr, 1/126 (no: 101); Muvatta (Seybani
Rivayeti), s. 84.

1054 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 52 (no: 262); Seybani, el-Asdr, 1/139-140 (no: 119);
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nakletmistir.'®>> Bu haberle Ebi Hanife, ibn Omer’in uzun secdelerine kollarini
acarak bagladig1 ve yoruldugunda da dizlerinden yardim aldigina isaret etmektedir.
Nitekim Imam Muhammed de hocas1 Ebii Hanife’nin bu uygulamada bir sakinca

gdrmedigini belirtmigtir,'%%

5. Baygnlik ve Namaz

Ebl Hanife, hoca silsilesi iizerinden Ibn Omer’in bir giin ve gece siireyle
bayginlik geciren kimsenin ayildigi zaman namazlarini kaza edecegini, baygiligin

daha uzun siirmesi halinde ise kaza etmeyecegini belirten ifadesini aktarmistir.!%’

Ebii Hanife ibn Omer’in fetvasina muvafik goriisiinii ortaya koymustur.'%%®

6. Namazda Oturus Sekli

Ebi Hanife’nin hocast1 Hammad, Mekke fikith merkezi ulemasindan
Miicahid, Ata ve Tavis’a ik‘a’ [«=8] oturusu (iki ayagi dikerek iizerine oturma)
hakkinda sordugu soruya ibn Omer’in boyle oturdugu'®® haberi ile cevap almistir.
Hammad bu cevabi hocasi Nehai’ye haber edince Nehai soyle demistir: “Dogru
demigler. Ibn Omer yaslandiktan sonra béyle yapti. Aslinda o gengligindeyken bu
oturusu sevmez ve béyle yapanlart men ederdi.”'°®® Hoca silsilesi iizerinden
aktardigi bu bilgi Ebli Hanife’nin bdyle bir oturma seklinden hoslanmadigi seklinde
kanaat benimsemesine isaret oldugu anlasilmaktadir. Ibn Omer’in 6nceki goriisiine
muhalif hareket etmesini Ebi Hanife’ nin yagliliga bagh olarak zarureten yapilan bir

uygulama seklinde anladig1 sdylenebilir.!%!

7. Sabah Namazinin Stinneti

Ebli Hanife sabah namazinin siinnetinin terkedilmemesi gereken énemli bir

namaz oldugunu Ibn Omer’in ifadesini aktarmak suretiyle ele almistir. %62

1055 Ebi Yisuf, el-Asar, s. 52 (no: 263)

1056 Seybani, el-Asdr, 1/140.

1057 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 57 (no: 282); Seybani, el-Asdr, 1/184 (no: 170), el-Hiicce, 1/158.
1058 Seybani, el-Asdr, 1/184, el-Hiicce, 1/154.

1059 bkz. Ton Ebli Seybe, el-Musannef, 1/255-256 (no: 2942-2948).

1060 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 58 (no: 286).

1061 Seybani, el-Asl, 1/11.

1062 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 64 (no: 319); Seybani, el-Asdr, 1/134-135 (no: 112).
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8. Vitir Namazi

Ibn Omer, vitir namazini gecenin ilk béliimiinde kilar, seherde de bu namaza
bir rek‘at daha ilave ederdi. Hz. Aise bunu duyunca ibn Omer’i vitir namaz ile
oynamakla tenkid etmistir. Bu tenkidinin gerekcesini ise Hz. Peygamber’in her ne
yaparsa yapsin gecenin son namazini vitir (tek rek‘at) olarak kilmasi olarak ifade
etmistir.!° Ebs Hanife, hocast Hammad’in Ibn Omer’in bu tasarrufunun kaynagimi
arastirdigi ve oglu Salim’den kendi uygulamasinin bdyle oldugunu 6grendigini
aktarmistir.'%* Ebf Hanife nin bu konudaki kanaati de hadise uygun olarak gecenin

son namazinin vitir olmasi gerektigi yoniindedir.'%%

Eba Hanife, ibn Omer’in Hz. Aise’nin ifadesine gore siinnete muhalif bir
uygulamay1 yapmasi yaninda bunun bir sonucu olarak diisiiniilebilecek vitir
namazini hi¢ terketmedigi ve hatta terkedilmesini uygun gormedigi yoniindeki
ifadesini yine hoca silsilesi iizerinden aktarmistir.'°¢ Bu haberin ayn1 zamanda Ebt
Hanife’nin vitir namazinin kazasinin da diger namazlar gibi yapilmasi yoniindeki

goriisiine! % dayanak oldugu degerlendirilebilir.

9. Sabah Namazinda Kunut

Ebl Hanife sabah namazinda kunut yapilmayacag1 noktasindaki goriisiine!*®®

uygun oldugu goriilen Ibn Omer’in bu husustaki ifadesini aktarmistir. ibn Omer, Irak
bolgesindeki bir imamin sabah namazinda kunut yaptigi haberinin kendisine

ulastigini belirterek bu yaklasimi tenkid etmistir.!%%

10. Cenaze Yikamada Misk Kullanimi

Ebli Hanife cenaze yikanirken suyun icinde misk kullanilabilecegi

yoniindeki Ibn Omer’in fetvasim aktarmistir.'°7°

1963 Ebq Yisuf, el-Asdr, ss. 68-69 (no: 339).

1064 Eb{y Yiisuf, el-Asdr, s. 69 (no: 340).

1065 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 94.

10% Eb Yisuf, el-Asdr, s. 69 (no: 342). Seybani, bu haberi Hz. Omer’e nisbet etmistir. bkz. el-Asdr,
1/144 (no: 123), el-Hiicce, 1/196, Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 96 (no: 260).

1067 Seybani, el-Hiicce, 1/194.

1068 Seybant, el-Hiicce, 1/97.

1069 Ebi Ysuf, el-Asdr, ss. 71-72 (no: 355); Seybani, el-Asdr, 1/225-226 (no: 214).

1070 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 79 (no: 389); Seybani, el-Asdr, 1/241 (no: 224).
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11. Biiyiik Giinah Isleyenin Cenaze Namaz

Ebi Hanife zina gibi biiyiik giinah isleyen ehl-i kiblenin cenaze namazinin
kilinmas1 gerektigine dair goriisiinii ibn Omer’den nakledilen bir haberin katkisi ile

1071

ortaya koymustur.'?’! Ibn Omer, zina etmis ve dogan ¢ocugunu da dldiirmiis olan bir

kadinin cenaze namazini kilmigtr.!7?

12. Yats1 Namazindan Sonra Dort Rek‘at Nafile

Ebl Hanife, yats1 namazindan sonra ve mescitten ayrilmadan énce dort rek‘at
nafile namazin kilinmasinin faziletli olduguna dair gériisiinii Ibn Omer’den

nakledilen bu yondeki bir ifade ile ortaya koymustur.'?7?

13. Kadin ve Erkek Cenazelerin Namazi

Ebli Hanife, kadin ve erkegin cenaze namazlarinin kilinmasi sirasinda
cenazelerden erkegin 6n tarafa (imama yakin) kadinin ise erkek cenazenin arka
tarafina (kibleye yakin) konulmasi gerektigini ibn Omer’in bir uygulamasindan yola
cikarak ifade etmistir.'®’* Ibn Omer, Hz. Ali’nin kiz1 ve Hz. Omer’in hanimi1 Ummii
Giilsiim ile oglu Zeyd b. Omer’in cenaze namazim kildirdiginda bu sekilde hareket

etmisti.!07

14. Telbiye Lafz1

Ebli Hanife hocast Hammad iizerinden Ibrahim en-Nehai ve Said b.
Ciibeyr’in benzer sekildeki telbiye lafzin1 miiktesebatina almis ve aktarmistir,!?76
Ebl Hanife, ortak telbiye lafizina, her ne kadar tercih etmedigini belirtse'®”’ de, bir
ilavenin yapilabilecegi hususunda kendisine ulasan Ibn Omer’e ait bir habere gore
hareket etmis goriinmektedir. Eba Hanife, Nehai’den ulastig1 telbiye lafzina ibn

Omer’in baz1 eklemeler yaptigimni aktarmistir.!0’8

1071 Seybani, el-Asdr, 1/261.

1072 Ebfy Yisuf, el-Asdr, s. 83 (no: 412); Seybani, el-Asdr, 1/260 (no: 224).

1073 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 83 (no: 414); Seybani, el-Asdr, 1/133 (no: 111), el-Asl, 1/32.
1074 Seybani, el-Asdr, 1/259.

1075 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 84 (no: 419); Seybani, el-Asdr, 1/259 (no: 244).

1076 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 94 (no: 456-457); Seybani, el-Asdr, 1/321 (no: 320).

1077 Seybant, el-Asdr, 1/321.

1078 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 94 (no: 458).
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15. Thram Ozelligi

Ebl Hanife’nin toprakla yapilan yikama gibi bir islemden dolay1 rengi
degismis ihramin giyilmesinde sakinca gérmedigine dair goriisiinii'’”® konu ile ilgili
Ibn Omer’den ulastig1 haberle temellendirdigi anlasiimaktadir. Buna gore Ibn Omer,
Horasan isi bir kumag: ihram olarak giydiginde etrafindakiler yadirgamisti. ibn
Omer de bunun toprak/camurla boyandigini i¢in bdyle oldugunu belirtmis ve bir

sakinca gérmedigine isaret etmisti.!*%°

16. Thramlinin Koku Siirmesi

Hz. Aise bashiginda gectigi iizere Eb Hanife ihrama girmeden 6nce koku

stirinme konusunda Hz. Aise’nin haberini ibn Omer’in fetvasina tercih etmistir.
17. Harem Sinirlar1 I¢inde Av ile Ilgili Meseleler

Ebl Hanife’nin, harem bolgesinde canli olarak sokulmus bir av hayvaninin
satis1 veya kesilmesinin helal olmadigina dair goriisii,'®®! Ibn Omer’in konuya dair
bir haberi ile temellendirilmistir. ibn Omer kendisine hediye edilen deve kusu
yumurtasi ve iki canli ceylan1 hareme sokulmadan once kesilmedigi gerekgesiyle

reddetmisti.! %2

18. Egitimli Kopek ve Av, Thramli Kisi

Ebl Hanife, ihramli bir kisinin egitimli av kopegi ile avlanmasinin ihram
yasaklarm ihlal gerekcesiyle kefareti gerektirecegi goriisiinii'® Ibn Omer’den
nakledilen ve hoca silsilesi disindan elde ettigi haberle temellendirmistir. ibn Omer,
harem bolgesinde iken egitimli av kopegini avlanmasi i¢in gonderen kisinin kefaret

odemesi gerektigini ifade etmistir.!%%4

197 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 146, Seybani, el-Asdr, 1/355.

1080 Ebl Yiasuf, el-Asdr, s. 97 (no: 470); Seybani, el-Asdr, 1/354 (no: 363); Harizmi, Cdmi ‘u’l-
mesdnid, 1/536.

1081 Seybant, el-Asdr, 1/352.

1082 Eby Ysuf, el-Asdr, ss. 104-105 (no: 501); Seybani, el-Asdr, 1/321 (no: 360).

1083 Seybani, el-Asl, 5/421.

1084 Ebly Ysuf, el-Asdr, s. 105 (no: 503); Harizmi, Cami ‘u’l-mesdnid, 1/549.
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19. Haremde Canliya Zarar Verme

Ebl Hanife ihramlinin yilan, kuduz kdpek gibi insana zarar veren hayvanlari
Oldiirmesinin ihram yasaklar1 c¢ergevesinde kefareti gerektirmeyecegine dair

1985 fbn MesGd ve Ibn Omer’den kendisine ulasan haberlerle

gorusunu
temellendirmis goriinmektedir. EbG Hanife’nin hoca silsilesi digindan elde ettigi
habere gére ibn Omer, ihramli kisinin fare, y1lan, kuduz képek, ¢aylak ve akrep gibi
hayvanlar1 dldiirmesinde bir beis olmadigini ifade etmistir.!°*® Bunun yaninda Eba
Hanife bir de ibn Omer’in ihramliyken ¢aylak gordiigii ve onu okuyla 6ldiirdiigii

rivayetini aktarmistir.!%%7

20. Ayakta Su i¢me

Ebi Hanife ayakta su igmede bir beis olmadigini hoca silsilesi digindan elde
ettigi iki haberle temellendirmistir. Hz. Ali ve Ibn Omer’den nakledilen haberlerde

bu iki sahabinin ayakta su ictigi rivayet edilmistir.!?%®

21. Sabah Namazindan Sonra Namaz

Ebli Hanife sabah namazindan sonra giines batincaya kadar namaz
kilinmayacagina dair hoca silsilesi disindan ibn Omer’in uygulamasini aktarmis ve
bu hususta 6rnek bir sahabi bakis agisina miiktesebatinda yer vermistir. Buna gore
Ibn Omer, sabah namazindan sonra tavaf yaptiginda giinesin yiikselmesine kadar

namaz kilmaz, hava aydinlandiktan sonra iki rek‘at namaz kilards.'%’

22. thrami Yikama

Ebli Hanife ihramin yikanmasinin bir sakincasi olmadigi hususundaki
goriisiinii'®° hocast Hammad iizerinden ulastigi ve Ibn Omer’den nakledilen bir
haberle temellendirmistir. Buna gére ibn Omer, ihramimin kirlendigini sdyleyen bir

kisiye onu yikamasinda bir beis olmayacagini sdylemistir.'%!

1085 Seybani, el-Asdr, 1/356-357.

1086 Eb{y Yisuf, el-Asdr, s. 108 (no: 511); Seybanti, el-Asdr, 1/356 (no: 365).

1987 Ebi Yisuf, el-Asdr, ss. 108-109 (no: 513); Seybani, el-Asdr, 1/356-357 (no: 366).

1088 Ebl Yisuf, el-Asdr, ss. 108-109 (no: 513-514), s. 229 (no: 1013); Seybani, el-Asdr, 1/356-357
(no: 366).

1089 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 113 (no: 531).

109 Seybanti, el-Asdr, 1/345.

191 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 123 (no: 570). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/344 (no: 351).
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23. Vakfeden Sonra Cima

Ibn Abbas bashiginda ele alindigi iizere Ebii Hanife, vakfeden sonra ve
tavaftan Once ailesiyle cima yapan kisinin hem kefaret verecegi hem de haccini iade

edecegi seklindeki ibn Omer’in goriisiinii tercih etmemistir.
24. Tavafta Su Igmek

Ebl Hanife tavaf sirasinda susadigi i¢cin zemzem igtigi ve yliziinl yikadigi
rivayet edilen Ibn Omer’in bu tasarrufunu hoca silsilesi iizerinden elde etmis ve

miiktesebatina dahil etmistir.!%?

25. Siinnete Gore Bosama

Ebl Hanife siinnete gore bosama konusundaki yaklasimini Hz. Peygamber

1093 ye bu hususta Ibn Mes‘tid’un acik

tarafindan uyarilan Ibn Omer’in uygulamasini
bir sekilde tarifini igeren ifadesini aktarmak suretiyle ortaya koymustur.!®* Eb
Hanife hoca silsilesi iizerinden ulastig1 Ibn Omer’in hayizli iken karisini bosamasi
iizerine bu davranis1 ile ilgili uyarildigi ve akabinde de hanimina donerek
temizlenmesini bekledikten sonra tekrar bosadig1 seklindeki rivayeti'®® bir siinnet

verisi olarak aktarmis olmalidir.
26. Cariye ile Iliski

Ibn Omer, kisinin sahip oldugu ve istedigi zaman satabilecegi, tasadduk
edebilecegi, azad veya hibe edebilecegi cariyesiyle cima yapmasinda sakinca
olmadigini belirmistir. Hatta cima ettigi iki cariyesini miidebber olarak azat etmistir.
Ebl Hanife bu haberlere hoca silsilesi disindan ulasarak elde etmis ve miiktesebatina

katmigtr.'9%

27. Kadimin Bagkasiyla Evliliginin Talak Hakkina Etkisi

Ibn Abbas ve Ibn Omer’e su mesele sorulmustu: Kadim bir veya iki talakla

bosandig1 kocasindan sonra yeni biriyle evlenmis ve onunla da kari-koca hayati

1092 Ebg Yisuf, el-Asdr, s. 125 (no: 579).

1093 Byhard, “Talak”, 1; Miisim, “Talak”, 1.

194 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 129 (no: 595); Seybani, el-Asdr, 1/426 (no: 459).

1095 Eb Ysuf, el-Asdr, s. 128 (no: 589); Seybani, el-Asdr, 1/426 (no: 460).

109 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 137 (no: 624); ibn Hiisrev, Miisnedii Ebi Hanife, 1/219 (no: 89); Harizmd,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/164.
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yasamistir. Birinci koca tekrar kadinla evlendiginde talak hakki {ic miidiir yoksa
kalan haklarla m1 bu evlilik gerceklesmis olacaktir? Ibn Abbas ve ibn Omer bu
konuda kocanin ii¢ talak hakk: ile donecegine kail olmustur. EbG Hanife bu haber
yaninda bir de hoca silsilesi lizerinden Nehai’nin ii¢ talak hakkinin yenilenecegini
kadinin ikinci kocayla iliski yasamalarin1 gerekge gosterdigi fetvasini aktarmustir.
Ebli Hanife bu meselede ibn Abbas, Ibn Omer ve Nehai’nin gériisiinii

benimsemistir.'%’

28. Azil

Ibn Mes“0d bashiginda gectigi iizere Ebi Hanife’nin azil yapmada beis
olmadigina dair goriisiiniin olusma siirecinde ibn Omer’in “Kadinlariniz sizin (evlat

91098

yetistiren) tarlanizdir. O halde tarlaniza, dilediginiz gibi, gelin. ayetine getirdigi

aciklama etkili olmustur.!%?

29. Umra

Ebl Hanife, kisinin baska birine 0mriiniin sonuna kadar kullanmasi ig¢in

hibede bulunmasi anlamma gelen umra’nin!!'%

miilkiyet ifade edecegi ve mirasa
konu olacag goriisiinii ilgili konuda hoca silsilesi {izerinden elde ettigi bir hadis ve
Ibn Omer’in ifadesinden yola ¢ikarak ortaya koymustur. Cabir b. Abdullah, Hz.
Peygamber’in umra usulii hibede bulunulan kisinin bu malda gerek hayati boyunca
tasarruf yetkisi oldugu gerekse miras birakabilecegi yoniindeki ifadelerini rivayet
etmistir. Eb( Hanife bu hadisi nakletmis ve ayrica Ibn Omer’in de bu hadisin anlam
cercevesini teyit ettigi ifadesini miiktesebatina katmistir. Ayrica bir de bu anlami
pekistirmek tizere Nehai’nin ayn1 yondeki ifadesi de Ebi Hanife’nin goriiniin ortaya

cikis siirecine tesir etmisgtir.!!?!

30. Sarf Akdi ve Faiz

[bn Omer’in altin ve giimiis gibi farkli cinslerin alisveriste karsilikli

kullanilabilecegine isaret eden ifadesini silsile disindan elde eden Eb(i Hanife bu

197 Ebfi Yasuf, el-Asdr, s. 138 (no: 627); Seybani, el-Asdr, 2/429-432 (no: 464-465); Harizmd,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/146.

1098 Bakara 2/223.

109 Ebd Yasuf, el-Asdr, ss. 154-155 (no: 710-711), Seybani, el-Asdr, 1/416-418 (no: 445, 448).

1100 k7. Necmeddin en-Nesefl, Tilbetii t-talebe, s. 99.

10l Bbiy Yasuf, el-dsdr, s. 167 (no: 764-767), Seybani, el-Asdr, 2/593-595 (no: 698,-700), 2/595;
Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 4/94.
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hususta ayn1 kanaati benimsemistir. ibn Omer, giimiis gibi ayn1 cins oldugu halde
piyasada tutulan (4%L) ama hafif olan para (3.) ile piyasada tutulmayan ama agir
olan paranin satin alinip alinamayacagina dair soruya olumsuz yanit vermis ve
bunun yerine giimiis paralart altin parayla ve pesin olarak satin almalar1 gerektigi
cevabini vermistir.''%? Eba Hanife bunun yaninda ayn1 meselede bir de hoca silsilesi
iizerinden elde ettigi Nehai’nin benzer bir fetvasini konu ile ilgili goriisiinii muvafik
olmasi bakimindan dikkate almistir.'!% Bu da ayn1 zamanda konuya yonelik sahabi
yaklasiminin hoca silsilesi ilizerinden degisiklige ugramaksizin Ebl Hanife’ye

intikal ettigini gosteren bir husustur.
31. Borgta Indirim

Ebti Hanife, indirim karsiliginda borcun erken 6denmesi seklinde alacakli ve
bor¢lu arasindaki bir anlagmayi caiz gérmemistir. Bu goriisiiniin ortaya c¢ikis
siirecinde ise Ibn Omer’den konu ile ilgili Ebi Hanife’nin naklettigi haber dikkat
cekicidir. Ibn Omer 1srarli bir sekilde borcun erken 6denmesi karsisinda indirim
yapacagini belirten alacakli ile ilgili sorulara hep olumsuz yanit vermis ve sonunda

bu 1srarm faiz istegi oldugunu beyan etmistir. 1%

32. Nebiz

Eb( Hanife’nin nebiz ile ilgili goriisiiniin olusum siirecinde Ibn Omer’in bu
hususla ilgili tasarruflarina dair haberler katki sunmustur. Bu mesele ileride detayli

bir sekilde ele alinacaktir.
33. Sarap Satis1

Ebli Hanife sarabin kendisi gibi satisinin da haram oldugunu bu husustaki

hadis ve Ibn Omer’in ifadesi ile ortaya koymustur.

Ebli Hanife’nin miiktesebatindaki hadisin igerigi su sekildedir. Haram
kilindiktan sonra hediye sarap gelince Rastlullah bunu reddetmisti. Hediyeyi getiren

kisi Rastilullah’in sarabi satip parasini kullanmay1 teklif edince Rastlullah soyle

102 Ebf Yasuf, el-Asdr, ss. 184-185 (no: 837); Seybani, el-Asdr, 2/643 (no: 756), 2/644; Harizmi,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/37.

103 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 185 (no: 838).

1104 Ebq Yusuf, el-Asdr, ss. 185-186 (no: 840-841); Seybant, el-Asl, 11/58; Ibn Hiisrev, Miisnedii Ebi
Hanife, 1/440 (no: 469).
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buyurmustu: “Sarabin icilmesini haram kilan satisint ve bu satistan elde edilecek

iicreti de haram kilmistir'1'%

Ibn Omer sarap satis1 ile ilgili kendisine soru soruldugunda soyle cevap
vermistir: “Allah Yahudilere lanet etsin. Zira onlar, kendilerine haram kilinan ic
vagi satmis ve parasini da yemislerdir. Allah sarabi haram kildi. Ayni zamanda
satisini ve bu satistan elde edilen karsihgi da haram kildi.”''° Tbn Omer’in bir
yandan siinnetin baglayiciligina yonelik yaklagimina isaret eden bu ifadeleri Ebl
Hanife tarafindan ilgili hadisin anlam cercevesini bir kez daha ortaya koymasi

bakimindan nakledilmis ve buna muvafik goriis benimsenmistir.'!7

34. Kadinlarin Altin Kullanimi

Hz. Aise basliginda gectigi iizere EbGi Hanife, kadmlarin altin takmasimin
helal olusuna dair hadis ve bu hadisin anlam gergevesinin teyiti i¢in de ibn Omer ve

Hz. Aise’nin uygulamasini aktarmis ve bunlara muvafik goriis beyan etmistir.''%®

35. Sakal

Hz. Ebl Bekir’in babas1 Ebli Kuhafe, Mekke’nin fethi ile birlikte miisliiman
olmustu. Fetih giinii Hz. EbG Bekir, babasin1 Rasilullah’in yanina getirmisti.
Rastlullah’in ilgi gosterdigi EbG Kuhafe, miisliman olma teklifine de olumlu
karsilik vermisti.!'% Iste bu siireci anlatan bir habere gére Rastlullah, Ebi Kuhafe’yi
sakal1 daginik halde goriince sakalin etrafimi isaret ederek “Toparlasaydiniz ya”

demistir.!!10

Ebl Hanife, muhtemeldir ki bu hadisin bir sahabi tarafindan uygulamasini
gosterdigi icin ibn Omer’in sakalin1 zaman zaman bir miktar kisalttigina dair ayn1
icerikteki dort farkli haberi aktarmistir.'!!! Bu durumda Ebd Hanife hadisle ve Ibn

Omer’in uygulamalariyla sakal kisaltmada beis olmadig1 yoniindeki goriisiinii

1105 Seybani, el-Asdr, 2/637-638 (no: 751).

1106 Ebf Yisuf, el-Asdr, ss. 227-228 (no: 1007); Seybani, el-Asdr, 2/636 (no: 750).

107 Seybani, el-Asdr, 2/638, 638.

108 Eb Yasuf, el-Asdr, ss. 230-231 (no: 1019-1021); Seybani, el-Asar, 2/723-724 (no: 848, 850),
2/725.

19 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/451; Ibn Rahlye, el-Miisned, 5/131 (no: 2245); Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-kebir, 24/90 (no: 238).

110 Bbg Yisuf, el-Asar, s. 234 (no: 1038).

" Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 234-235 (no: 1039, 1040, 1041, 1044); Seybani, el-Asar, 2/766-767 (no:
897).
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temellendirmistir.'!'? Bir diger ifade ile Ebi Hanife, Rastlullah’in ifadelerini
zikrederek konuya dair Siinnet’ten bir delili ortaya koymustur. Bunun ise ibn Omer

tarafindan uygulama keyfiyetini farkli rivayetlerle desteklemistir.
36. Okuyarak Tedavi

Ebii Hanife okuyarak tedavi (rukye) ile ilgili hoca silsilesi disindan ve Ibn
Omer’in rivayetiyle Hz. Peygamber’in olumlu yaklasimini aktarmistir. Bunun
yaninda Ebl Hanife bir de bu siinnet verisini kendi uygulamasi ile teyit ettigi i¢in
Ibn Omer’den nakledilen haberi de bu konuda benimsedigi goriisii temellendirmek
anlaminda miiktesebatina almistir. ilgili haberde Ibn Omer’in humma hastaligina

yakalananlar1 okudugu nakledilmistir.!!!3

2.1.9. Degerlendirme

Ebi Hanife’nin farkli kanallardan ulastig1 ve sahabeden naklettigi uygulama,
ifade ve fetvalara ¢ogunlukla muvafakat gosterdigi anlasilmaktadir. Buradaki temel
hareket noktasimin ilgili verilerin semaa haml seklindeki bir bakis agisi oldugu
sOylenebilir. Zira kimi rivayetlerden sonra ayni bilginin Rastilullah’tan da kendisine
ulagtigini belirtmistir. Bu ise bir yandan dnceden ulastig1 birtakim bilgileri daha
sonra farkli vesilelerle ulastig1 haberlerle teyit etme gayretini gostermektedir. Diger
taraftan ise sahdbeden nakledilen haberlerin Hz. Peygamber’den duyulma ihtimalini

glindemde tuttuguna isaret etmektedir.

Ebl Hanife’nin sahabeden etkilenmesini gosteren veriler, ilgili haberleri
hoca silsilesi veya bunun disindan elde etmesi, 6zellikle imam Muhammed’in
eserlerinde etkilenme keyfiyetine isaret etmesi ve Ebli Hanife’ nin ilgili haberlerle
muvafik gorlisler beyan etmesidir. Bunun yaninda EbG Hanife’nin bir sahabi
fetvasini, ifadesini, yorumunu ve bakis agisini gerek diger sahabeye ragmen gerekse
sadece bu sahabiye ait veriye ulagsmasi nedeniyle tercih etmesi, silsile ulemasindan
etkilenme, Hz. Peygamber’e yakinlik, sahabeden onemli isimlerin ortak fikir beyan

etmis olmasi gibi gerekgelerle agiklanabilir.

12 Seybandi, el-Asdr, 2/767.
113 bl Yasuf, el-Asdr, s. 325 (no: 1044-1045); Seybani, el-Asdr, 2/755-758 (no: 885-886); Harizmi,
Cami ‘u’l-mesanid, 2/307-308.
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Ebli Hanife’nin belli bir sahablyi sadece bazi konularda taklid etmesi s6z

konusu degildir. Bilakis Ebli Hanife, fikhin ¢esitli konulariyla ilgili ayn1 sahabinin

nakillerinden ve fetvalarindan istifade etmistir. Bununla birlikte kadinlara has

konular gibi bazi 6zel durumlarda 6rnegin Hz. Aise’nin nakillerini Hz. Peygamber’e

yakinlik gerekgesiyle tercih etmis goriinmektedir.

Ebl Hanife’nin goriisleri tercih etmesi bakimindan yukarida yer verilen

sahabe isimleri ile ilgili su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:

Y

2)

3)

4)

5)

Ele aldigimiz konular ¢ergevesinde Ebli Hanife’ nin istifade ettigi
rivayetler, ifadeler ve bakis acilari itibariyle yedi meselede giindeme
gelen Hz. Ebl Bekir’e muhalif bir goriisii s6z konusu olmamustir.
Ebt Hanife, 57 farkli konuda Hz. Omer’in ifade, yorum, bakis agisi
ve kanaatlerinden istifade etmistir. Bunlar arasinda ise Hz. Omer’in
goriiglerini tercih etmedigi dort mesele sunlardir: Kadinin iddet
siiresinde evlenmesi ve tekrar evlilik, mefkudun karisinin bekleme
siiresi, mefkudun karisinin ilk kocaya dondiiriilmesi ve ricatin
bildirilmedigi ric‘1 talak. EbG Hanife bu meselelerin hepsinde Hz.
Ali’nin goriisiinii tercih etmistir. Tercihinde etkili olan husus ise
silsile ulemasinin iki goriis hakkindaki degerlendirmeleri olmustur.
Ebii Hanife’nin goriislerinde etki ve katki itibariyle bes meselede ismi
yer alan Hz. Osman’in “Mina’da namazin kisaltilmamasi”
meselesindeki bakis a¢is1, Ebti Hanife tarafindan tercih edilmemistir.
Ebl Hanife, 32 farkli konuda Hz. Ali’nin yaklasimlarindan istifade
etmis ve bunlar arasinda dort meselede diger sahabeyi tercih etmistir:
Sabah namazinda kunut (bu meselede siinnetin isareti ve Ibn
Mes‘“id’un siinneti anlama ¢ergevesi tercih sebebidir); Sibh-i amd ile
oldiirme ve tesrik tekbirleri meseleleri (bu ikisinde ibn Mes“td’un
goriisii tercih edilmistir) ve miikatep kdlenin sirf akitle kolelikten
cikip ¢ikmayacagi meselesi (bu meselede Hz. Aise ve Zeyd b.
Sabit’in goriisleri tercih edilmistir.).

Eb(i Hanife 74 farkli konuda ibn Mes‘td’un goriislerinden istifade
etmistir. Bunlar arasinda tercih etmedigi {i¢c mesele vardir: Bunlardan

biri sarf akdi ve faiz konusu igine giren dinar/dithem degisimi
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6)

7)

8)

9)

meselesidir. Burada Hz. Omer’in goriisiinii tercih etmistir. Ikincisi
opmenin abdeste etkisi meselesidir. Burada ise Ibn Abbas ile ibn
Omer’in gériislerini tercih etmistir. Uciincii konu da miikatep kdlenin
sirf akitle kolelikten ¢ikip ¢ikmamasi meselesinde Zeyd b. Sabit ve
Hz. Aise’nin goriisiinii tercih etmistir.

EbGi Hanife, 26 farkli konuda Ibn Abbas’in gériislerinden,
ifadelerinden ve rivayetlerinden istifade etmistir. Bunlardan iki
meselede ise Ibn Abbas’in yaklasimini tercih etmemistir. Birincisi
mistehdzanin namazi ve abdesti ile ilgili meseledir. Burada Ebtu
Hanife Hz. Peygamber’e yakinligi ve kadinlara 6zel meselelerdeki
birikimi nedeniyle Hz. Aise’nin goriisiinii tercih etmistir. ikincisi ise
tesrik tekbirleri meselesidir. Burada da Ebi Hanife ibn Mes‘tid’un
gOriisiinii tercih etmistir.

Eba Hanife, 33 farkli konuda Ibn Omer’e dair haberlerden istifade
etmigtir. Bunlar arasinda ise ii¢ meselede diger sahabeyi tercih
etmistir. Vitir namazi ve ihramdan 6nce koku siiriinme meselelerinde
stinnet verisini aktarmasi bakimindan Hz. Aise’nin rivayetini ve
ifadesini tercih etmistir. Bir de ihramlinin vakfeden sonra karisi ile
cimas1 meselesinde Ibn Abbas’m gériisiinii tercih etmistir.

Ele aldigimiz konular c¢er¢evesinde Ebli Hanife’nin istifade ettigi
rivayetler, ifadeler ve bakis agilari itibariyle Hz. Aise’ye muhalif bir
goriisii s6z konusu olmamistir. Eba Hanife, Hz. Aise’den nakledilen
23 habere miiktesebatinda yer vermistir. Bunlardan sekiz tanesi Hz.
Peygamber’in  uygulamalarini  benimsedigine  isaret eden
aktarimlardir. Digerlerinde ise boyle bir isarette bulunmamustir.
Sahabe-Ebl Hanife etkilesimi g¢ercevesinde ele aldigimiz 7 farkh
konuda Ebl Hanife Kur’an’dan ayetlere yonelik sahabe yorumlarini
tercih etmistir. 36 farkli konuda ise Ebl Hanife silinnet verisinin
anlam cercevesini belirledikleri icin ilgili sahabenin yaklasimini
tercih etmistir. Bunun disinda 126 farkli meselede Ebti Hanife Kur’an
veya slinnet verisine isaret etmeksizin sahdbenin goriislerini,
ifadelerini veya bakis agilarini tercih etmistir. Burada dikkat edilmesi

gereken bir husus ise ilgili verilerin pek ¢cogunda muhtemeldir ki Hz.
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Peygamber’e nisbet edilen yaklasimlar s6z konusu olabilecegidir. Bu
ise Ebli Hanife’nin ilgili sahabeyi tercihini etkilemeyecektir. Zira Eba
Hanife s6z konusu sahabeden elde ettigi birikime gore kanaatlerini

teskil etmistir.

Buraya kadar verdigimiz bilgiler 1s18inda ele aldigimiz c¢ergeve dahilinde

Ebi Hanife’nin fikhinda sahabe etkisini su grafik {izerinde somutlastirabiliriz:

Ebu Hanife'nin Fikhinda Sahabe Etkisi

9%

22%

12%

EHz Ebl Bekir EHz. Omer MHz. Osman EHz Ali Eibn Mes'id ®Hz Aise ®ibn Abbas ®ibn Omer

Ebd Yasuf’un el-Asdr’1 cergevesinde belirledigimiz meselelerin dagilimina
gore Hz. Ebf Bekir (%2), Hz. Omer (%22), Hz. Osman (%2), Hz. Ali (%12), Ibn
Mes‘id (%30), Hz. Aise (%10), Ibn Abbas (%9) ve Ibn Omer (%13) oranlarinda
Ebi Hanife’nin fikhina sahabe etkisi ortaya ¢ikmaktadir.

2.2. Bolgesel Etki-Fikih Silsilesi Tercihi

Fikih mezhebi kurucu imamlar1 tam anlamiyla ayni donem ve mekanlarda
yasamadiklar1 halde ortak bazi etkiler neticesinde farkli zamanlarda ayr1 ayri bir
olusum meydana getirmistir. Mezheplerin farklilasmasindaki bolgesel etki de
bunlardan biridir. Bunu, ilim merkezlerinde gergeklesen gorevlendirmeler,

ulagilabilen hoca itibariyle kaynaklar ve bunlarin ¢esitliligi, ilmi olarak istifade
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edilen fikih meclisi/silsilesinde ortaya c¢ikan bakis acilar1 seklinde degerlendirmek

mumkuindir.

Mezheplerin tesekkiil siirecindeki en kritik gelismelerden biri fakih sahabe
hareketliligidir. Boyle bir durum s6z konusu olmasaydi muhtemeldir ki ihtilaflarin
daha az oldugu bir fikih tarihi siireci yasanmis olacakti. Ne var ki bu hareketlilikte
dikkat ¢ceken 6nemli hususlardan biri, bunun ilm1 faaliyet odakli olmasidir. Bunlarin
da Kife ve Medine fikih merkezlerinde ortaya ¢ikis siireci Hz. Omer’in hilafeti
doneminde gergeklesmeye baslamisti. Orneginin Ibn Mes‘tid, gorevlendirildigi
Kufe’de, ashabi/talebesi ile birlikte fikhi faaliyetlere baglamis ve bu sekilde Kife
fikih merkezi tesis edilmisti. Yine Medine’de Zeyd b. Sabit, Hz. Omer’in hilafeti ile
birlikte kaza-fetvadan sorumlu tutulmus ve bdylece Medine fikih merkezindeki,
sonraki nesillere etki anlaminda, ne ¢ikan sahabi olmustu. Ibn Abbas’in ashabiyla
ilmi faaliyetleri ise daha ¢ok Hulefa-yi Rasidin donemi sonrasinda Mekke’ye

yerlesmesi ile birlikte gelisme gdstermisti.

Sahabenin cografi hareketlilikleri farkli merkezlerde fikih meclislerinin
olusmasini beraberinde getirmistir. Ozellikle istikrarl1 hoca-talebe iliskisine imkan
saglayacak bir bolgedeki uzun siireli sahdbe yerlesimleri, o bolgedeki ulema
silsilesinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu ilim silsilelerinin en 6nemli pratik
faydasi ise ilgili sahabeden nakledilecek miiktesebatin giivenilirligi ve buna bagh
olarak da tercih edilebilirligi noktasidir. Bunun yaninda bir de ilgili sahébe etrafinda
ortaya ¢ikacak ilmi faaliyet ve gelismelerin selef-halef iliskisi ¢ercevesinde sonraki

nesillere etkili bir sekilde aktarimi 6nem arzedecektir.

[lim meclislerinde yer alan talebenin her biri aym seviyede &n plana
cikmamistir. Burada yas, birliktelik stiresi, bolgede yerlesimin devami gibi saiklerin
talebe arasinda digerlerinden farkli bir konuma gelmeyi etkiledigi diisiiniilebilir. Bu
da genel anlamda “bu konuda en bilgilisi sudur (... s wlill sl IS/ ale] e 56 IS
...eliads wlil)” seklinde degerlendirmelere konu olmustur. Said b. Miiseyyeb (6.
94/713), Kabisa b. Ziieyb (6. 86/705 [?]), Alkame b. Kays (6. 62/682), Nafi (0.
117/735), Ata b. Ebi Rebah (8. 114/732), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Ibrahim en-
Nehai (6. 96/714) gibi birey olarak veya fukaha-yi seb‘a gibi bir toplulugu isaret
eden ulemanin, bulunduklar1 ve yetistikleri ilim merkezlerinde hocalar1 veya bolge

ulemasina dair en bilgili kisiler oldugu tespitleri kaynaklarda yer almaktadir. Bunlar
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esasinda diizenli ve istikrarli hoca-talebe iliskilerinin incelenmesi neticesinde ortaya
¢ikan degerlendirmelerdir. Urve b. Ziibeyr’in yegeni ve 0grencisi olmasi hasebiyle
Hz. Aise’nin miiktesebatina hakimiyeti'!'4, Kabisa b. Ziieyb’in ashabi arasinda
olmasi nedeniyle Zeyd b. Sabit ile ilgili en bilgili kisilerden olduguna yonelik
tespit,!'!> dzelde Said b. Miiseyyeb genelde ise fukaha-yi seb‘anin Medine sahabe
kusagmin goriislerine vukufiyetleri'''® bu degerlendirmelerden bazilaridir. Bu
tespitler ayn1 zamanda hoca-talebe iliskisine dolayisiyla da fikih merkezlerindeki

ilim silsilelerine isaretler barindirmaktadir.

Calismamizin bu kisminda Kife fikih merkezi 6zelinde ve Tbn Mes‘ad ile
Ebi Hanife arasindaki ana damar hoca-talebe iligkisini merkeze alarak bir inceleme
yapacagiz. Ebli Hanife’nin genel cer¢eve halinde ve ¢esitli konulardaki fikhi
birikimine isaret eden en erken doneme ait rivayetlerin bulunmasi nedeniyle de Ebt

Yasuf’un el-Asdr’1 6zelinde degerlendirmeleri sekillendirecegiz.

2.2.1. Silsiledeki Hoca-Talebe irtibati

Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Ibn Mes‘ad ile baslaylp Ebi
Hanife’nin kuruculugunda fikih mezhebi hiiviyetine biiriinen, Kife fikih merkezi
ana damar silsilesini su sekilde ortaya koymaktadir: “Fikhi, Abdullah b. Mes ‘ud ekti,
Alkame suladi, Ibrahim en-Nehai, hasat etti, Hammad ogiittii, Ebii Hanife de un
yapt...”'""" Bu tespitteki dikkat ¢ekici husus, ikili hoca-talebe irtibatidir. Diizenli ve
istikrarlt bilgi akigini isaret eden bu durum, ayn1 zamanda faaliyet yiiriitiilen fikih
merkezindeki selef-halef iliskisine de isaret etmektedir. Nitekim bagska bir tespitte
de su ifadeler yer almaktadir: “Kiife ehlinin en fakihi Hz. Ali ve Ibn Mes ‘iid dur. Bu
ikisinden istifade edenlerin en fakihi Alkame dir. Alkame’ye 6grencilik yapanlarin
en fakihi Ibrahim en-Nehai’dir. Nehai’den sonra ondan egitim alanlarin en fakihi
Hammdd b. Ebu Siileyman’dir. Hammad sonrasinda ise en fakih kisi Ebi
Hanife dir...”"18

1114 Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/45; Ton Asakir, Tarihu Dimask, 40/253.

1S Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1/354; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/125; SirAzi, Tabakatii'l-
fukahd’, s. 62; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 49/259.

116 Tbn Sa‘d, et-Tabakadtii’I-kiibrd, 5/122; Tbnii’l-Medini, el-Ilel, ss. 44-45.

M7 Kefevi, Ketdib, 1/380-381; Simsek, [mam Ebii Hanife, s. 144. Bununla ilgili bir degerlendirme
icin ayrica bkz. Yaman, “Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”, ss. 28-29.

118 7ehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 5/236.
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Hoca-talebe irtibat1 veya etkilesimi, zorunlu olarak birikim elde etmeyi
ortaya ¢ikaracaktir. Bizim buradaki bakis agimiz ise talebe konumundaki alimin,
hocasin1 mutlaka taklit ettigi seklinde degil, hocadan ve istifade edilen meclisteki
gecmis birikimden yararlanma keyfiyetidir. Bu da bakis acilariin benzerligi ve
birikim saglayan silsileye giiven nedeniyle cogu meselede benimsenen hiikiimler
anlaminda benzerlikler ortaya ¢ikaracaktir. Bu baglamda hoca-talebe irtibatini
belirleyen 6nemli hususlardan birinin hoca birikiminden uzun siireli istifade

oldugunu soyleyebiliriz.

2.2.1.1. Ibn Mes‘iid-Alkame Irtibati

Ibn Mes‘id’un fetvalarina ve bakis agisina hakimiyetleri nedeniyle ashab-1
Ibn Mes“d olarak anilan talebeleri, elde ettikleri miiktesebat1 gerek toplum niinde
kendilerine miiracaat edildiginde fetva olarak, gerekse ilim meclisleri marifetiyle
daha 6zel anlamda sonraki nesillere ulasmasim saglayan énemli sahsiyetlerdir.!'!”
Bunlar arasinda ise Alkame’nin yeri digerlerinden farklidir. Bu fark oncelikle Ibn

Mes‘ld hayattayken hissedilmektedir.

Alkame, Ibn Mes‘iid’un yaninda uzun siire ilmi faaliyetlerde bulunmustur.
Kiofe fikih merkezi kurulusu ve Ibn Mes‘Gd’un vefat1 arasindaki siire¢ dikkate
alindiginda aralarinda 15 yil civarinda bir hoca-talebe irtibatlarinin oldugu

anlasiimaktadir, 12

Bu siire zarfinda Ibn Mes‘id ve Alkame, ayn1 mecliste insanlara egitim verir
ve zaman zaman da fikhi ahkama miiteallik meselelerde diizenli bir sekilde 6zel
miizakerede bulunurlardi.''?! Bunlarin yaninda hoca-talebe irtibatin1 agik bir sekilde
gosteren fikhi soru-cevap oturumlar1 gergeklestirdikleri anlasilmaktadir. Ornegin
Alkame, Dimask bdlgesine yaptig1 bir ziyaret sonras1 hocas1 ibn Mes‘id’a Muaz b.

Cebel ve Ogrencilerinin cenaze namazini bes tekbirle kildiklarin1 aktarmisti. Bu

19 bn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 6/10; Tbnii’l-Medini, el-flel, s. 46; Eba Ziir‘a, Tarih, s. 651;
Beyhaki, e/-Medhal, 2/582.

1120 Ayrica bkz. Furat, Kiife Ekolii, s. 120; Kal‘aci, Mevsi ‘atu Ibn Mes ‘id, s. 25.

121 7ehebi, A ‘lamii 'n-niibeld, 4/55.
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uygulamanin degerlendirmesini hocasindan talep etmisti. Ibn Mes*(id ise bu konuda

namazi kildirana uyulabilecegini sdylemekle yetinmisti.'!??

Yine Ibn Mes‘id-Alkame irtibatin1 ortaya koyan somut drneklerden birine
bizzat Alkame’nin ifadelerinde rastlamaktayiz. Sahabeden Huzeyfe b. el-Yeman ile
bir mecliste bulunduklarinda, orada bulunan bir kisi, miras paylaryla ilgili
Huzeyfe’ye bir soru sormustu. Huzeyfe de konuya dair bilgisi olmadigini sdyleyince
Alkame izin istemis ve soruyu cevaplayabilecegini ifade etmisti. Huzeyfe, sorunun
cevabint duyunca bilgisinin kaynagin1i 0grenmek istemisti. Alkame de hocasi
Abdullah b. Mes‘tid’un yanindayken aldig1 egitimle bu ve benzeri sorulara cevap

verebildigini sdylemisti.!1??

Birlikte gerceklestirdikleri fikhi faaliyetlerin bir sonucu ve tezahiirii olarak
Ibn Mes‘tid, Alkame icin su ifadeleri kullanmist1: “Benim bildigim her seyi Alkame
de bilir’"'?* Bu tespit ise uzun ve diizenli bir ilmi faaliyet sonrasi ortaya
konulabilecek bir husustur. Ayni zamanda bu durum Alkame’nin, Ibn Mes‘ad
nezdindeki 6nemini de ortaya koymaktadir. Yine Alkame, segkin talebeleri arasinda
Ibn Mes‘id’un birikimine dair en bilgili kisi olarak degerlendirilmistir.!'*> Bundan
dolay1 olsa gerek, bakis acis1 ve ilmi meselelere yaklasim tarzi anlaminda Ibn
Mes‘lid’a en ¢ok benzeyen talebesinin Alkame oldugu kabul edilmistir. Bunun bir
tezahiirii olarak da Kuafe’de ilim erbabi, Ibn Mes‘dd sonrasinda Alkame’nin

meclisine devam etmeye baslamistir.!!26

el-Asar'da Alkame-ibn Mes‘0d irtibatin1 gosteren rivayet sayist sinirlidir.
Yaklasik 14 rivayette, ibn Mes‘td’a dair birikim Alkame iizerinden aktarilmis

goriinmektedir. Bunlardan sekizi''?” dogrudan Alkame’nin ismi verilerek, alt1 tanesi

1122 [bn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/496 (no: 11450). Tahavi, bu cevabr su sekilde yorumlamistir. Hz.
Omer bedir ehli disindakilerin, cenaze namazlarmin dért tekbirle kilinmasi yoniinde uygulama
birligine istisare neticesinde karar vermistir. ibn Mes‘iid’un bu habere itiraz etmemesi de bu
cergevede anlagilabilir. bkz. Tahavi, Serhiu Medni’l-dsdr, 1/497 (no: 2852).

123 Ebq Yiasuf, el-Asdr, s. 170 (no: 777).

1124 Zehebi, Ma ‘rifetii’I-Kurra, s. 27; Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/516; Kefevi, Ketdib, 1/235;
Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irak ve hadisiihiim, s. 44.

125 Bbii Ziir‘a, Tarih, s. 651; Kefevi, Ketdib, 1/234.

1126 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 1/343; Zehebi, A ‘lamii n-niibeld, 4/55.

127 Ebd Yisuf, el-Asar, (no: 46, 205, 208, 252, 582, 674, 777, 991).

242



de ashab-1 Ibn Mes‘ad kullanimi'!'?® seklindedir. Bu konudaki ilave bazi

degerlendirmeler Alkame-Nehai irtibatin1 ele alirken ortaya konacaktir.

1129

Sabah namazinda Hz. Peygamber’in istisna bir uygulamasi, '~ mescidlerin,

kayip esyanin ilan edilmesi gibi amaci disinda kullanilmamasina isaret eden

Rastlullah’m ifadesi,!'3® Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan rivayetle kabirde yer alacak

1132

sorular,'3! kiyamet alametleri ve fitneler''*? gibi konularda Alkame, Siinnet’e dair

bilgi aktararak Ebli Hanife’ nin birikimine katki sunmustur.

1133

Ateste pisen etten dolay1 abdest alinmasinin zorunlu olmadigi,' °° refu’l-

yedeyn,!!3* Insikak stresi 21. ayette secde edilmesi,''*® riikiida tatbikin olup

1136

olmayacag1,'*¢ sabah namazinda kunut yapilmayacags,''3” kurban etinin iige taksim

:1138

edilmesi ve nebiz icme''¥

gibi meselelerde Ebi Hanife’nin fikhi goriislerinin
olusum stirecinde Alkame’nin katkist s6z konusudur. Bu konular ayni zamanda
Alkame-ibn Mesid baglantisnin Ebi Yasuf'un el-Asdr’1 gergevesinde somut
olarak kurulabildigi meselelerdir. Yine bu konular EbG Hanife’nin Kife fikih
merkezi ana damar silsilesi (Ebd Hanife > Hammad > Nehai > Alkame > Ibn

Mes‘0d) yoluyla elde ettigi birikimi gostermektedir.

1140

Imamm arkasinda cemaatin kiraat yapmamasi, sehiv secdesinin

Rastlullah’in yaptig1 seklinde uygulanisina isaret,!'*! tesehhiidde yer alan lafizlara

1128 Ebd Yasuf, el-Asdr, (no: 94, 105, 110, 147, 369, 407).

129 Ebq Yiasuf, el-Asdr, s. 70 (no: 350). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/226 (no: 215).

1130 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 199 (no: 898).

31 Ebf Yasuf, el-Asdr, ss. 203-204 (no: 912).

132 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 213 (no: 946).

1133 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 10 (no. 46). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/168 (no: 650), ibn
Ebt Seybe, el-Musannef, 1/52 (no: 533).

1134 Ebd Ysuf, el-Asdr, s. 21 (no: 105).

1135 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 39 (no. 205). Ayrica bkz. Seybani, el-Hiicce, 1/115; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 3/348 (no: 5922); Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 1/369 (no: 4240); ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf,
2/84.

113 Ebii Yiisuf, el-Asdr, s. 49 (no: 252). Bu konuda Ibn Mes*id’un énce tatbik uygulamasi aktarilmis
daha sonra ise Ibrahim en-Nehai’den bu uygulamanin Ibn Mes‘(id tarafindan terkedildigi bilgisi
nakledilmistir.

137 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 74 (no: 369).

1138 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 126 (no: 582).

1139 Ebf Yasuf, el-Asar, s. 223 (no: 991).

1140 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 29 (no: 140); Seybani, el-Asdr, 1/109 (no: 84).

141 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 36 (no: 181).
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1142 1143

dair bilgi verme," ' ** erkegin zina ettigi kadinla evlenebilecegi,” '*~ 1la yapan kocanin

hayiz gibi bir 6zrii nedeniyle cima yapamadigi karisina donmesinin rizaya delalet
ettigi''** gibi meseleler de Ebi Hanife'nin fikhi goriislerinin olusum siirecinde
Alkame’nin dogrudan ifade veya uygulamalartyla katkist ve etkisine isaret
etmektedir. Ayrica hac ibadeti sirasinda arafatta insanlara zarar vermemek igin
siik(ineti tavsiye eden Hz. Omer’in ifadesi!'*’ de Alkame vasitastyla Ebi Hanife’nin

birikiminde yer almistir.

2.2.1.2. Alkame-Ibrdhim en-Nehat Irtibat

Ibrahim en-Nehai’nin h. 96 yilinda 49 yasindayken vefat ettigi bilgisi, ayni
zamanda h. 47 civarinda dogdugunu gdstermektedir.!'*® Ayrica Alkame’nin de 62
yilinda vefat ettigi'!*’ bilgisi birlikte degerlendirildiginde, 15 yil kadar bir zaman
Alkame ve Nehal’nin ayn1 donemde yasadiklar1 anlagiimaktadir. Bu hususta énem
arzeden bir bilgi de ashab-1 Ibn Mes*(id arasinda bulunan Alkame ve Esved b. Yezid
(6. 75/694) ile Kife fikih merkezinin bunlardan sonraki tabakanin temsilcisi olan
Nehai’nin yakin akrabaliklaridir. Bu da Nehai’nin kiiciik yasta Alkame ve Esved’in
bilgisinden istifadesini miimkiin kilmaktadir.''*® Ayrica Nehai, bu iki alim
haricinde, ashab-1 ibn Mes‘id ile de gériismiis ve onlardan bilgi elde etmistir.!'*
Hatta ashab-1 Ibn Mes‘0id’un birikimine hakimiyet anlaminda en bilgili kisi olarak
taninmaktadir.!!>° Nehai’nin on alt1 yagindayken fetva verdigi de aktarilmustir.!'>!

Bu da insanlarin Alkame’nin vefati sonrasinda Nehai’ye miiracaat etmeye

basladigini géstermektedir.

Kal‘aci, Kufe fikih merkezi ulemasinin fikhi faaliyetlerine yonelik fetva
ansiklopedisi tarzinda ortaya koydugu ¢alismalarinda ibn Mes‘id-Nehai irtibatina

dair baz1 tespitlerde bulunmaktadir. Buna gore ibn Mes‘id’un birikimini sonraki

142 Ebd Ysuf, el-Asdr, s. 53 (no: 270).

143 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 131 (no: 603); Seybani, el-Asdr, 1/402 (no: 428). Ayrica bkz. Seybant, el-
Hiicce, 3/387, 395.

144 Ebi Yiasuf, el-Asdr, s. 148 (no: 676).

1145 Ebqy Yasuf, el-Asar, ss. 93-94 (455), 5. 123 (no: 566).

1146 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 6/284.

147 Ton Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kiibra, 6/92.

1148 K efevi, Ketdib, 1/242.

149 Kefevi, Ketdib, 1/288, 321; Kevserd, Fikhii ehli’l- Irdak ve hadisiihiim, s. 47.

1150 fbnii’l-Medini, el-Ilel, s. 43; Tbn Eba Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 2/145; Beyhaki, el-Medhal,
2/586.

151 K efevi, Ketdib, 1/288.
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nesillere tasiyan seckin talebesi ile li¢ dnemli ismin goriisme imkani olmustur.
Nehai, Sa‘bi ve Hakem b. Uteybe. Bu {i¢iinden de Alkame ile en uzun siire ilmi
faaliyet imkan1 bulan Nehai’dir. Bundan dolay1 da Nehai digerlerine gore daha ¢ok
one cikmistir.!'>? Bir baska tespitine gore de Alkame’ nin 50 meseledeki goriisiinii
ele almis ve bunlarin 39’unda Ibrahim en-Nehai’nin muvafakat ettiini ve bes
tanesinde ise farkli goriis ortaya koydugunu belirtmistir. Altt meselede ise Nehai’nin

goriisiinii tespit edemedigini ifade etmistir.!!3

el-Asdr’da, kaynagi Ibrahim en-Nehai olan 660 civarinda rivayet vardir.
Bunun da 16 tanesi''** dogrudan, 6 tanesi!!> de ‘ashab-1 ibn Mes‘ad’ kullanimindan
olmak iizere toplamda 22 rivayetin kaynagi Alkame b. Kays’tir. Nehai’nin Esved b.
Yezid’den ise 10 tane''>® dogrudan haber elde ettigi anlasilmaktadir. Ne var ki
Nehai, 73 rivayette Ibn Mes‘0id’dan miirsel hadis formunda dogrudan aktarimda
bulunmustur.''®” Yine bazi rivayetlerde bilginin veya uygulamanin kaynagi olarak
ashab-1 Ibn Mes*(id’a isaretler vardir. Bu durumda Nehai, hocas1 Alkame’den aldig
rivayetleri onun ismini anmaksizin aktarmis olabilir. Bdyle oldugunu kabul edersek
Nehai’nin aktarimda bulundugu 95 civarindaki haber Alkame-Nehai irtibatinin bir
iirlinli olarak ortaya ¢ikar. Bir diger ihtimal de Nehai’nin Esved’den ayni sekilde
bilgi almasi ve bunu ifade etmemesidir. Ozellikle Nehai’nin, Hz. Omer’e dair

bilgilerinin kaynag1 daha ¢cok Esved olmalidur.'!*8

Nehai’nin, naklettigi haberlerde hocalarinin ismini dogrudan vermeme
yaklagiminin nedeni, ayn1 bilgiyi farkli isimlerden de elde etme ihtimali ve buna

bagli olarak da sadece haberin miintehasin1 zikretme tercihi olmalidir.!'® Her

152 K al‘aci, Mevsii ‘atii Fikhi Abdullah b. Mes ‘id, s. 25.

153 Kal‘aci, Mevsii ‘dtii Fikhi Ibrahim en-Nehai, 1/196.

1154 Ebli Yasuf, el-Asdr, (no: 46, 101, 205, 208, 252, 270, 350, 455, 566, 582, 603, 674, 676, 777,
946, 991).

1155 Ebf Yisuf, el-Asdr, (no: 94, 105, 110, 147, 369, 407).

1156 Ebf Yasuf, el-Asdr, (no: 6, 93, 252, 354, 455, 476, 566, 623, 658, 757).

1157 Usul alimleri ve fikihgilarin kullanimina gore miirsel, daha sonra ortaya gikan miinkati‘, mu‘dal
gibi isimlerle tabir edilen rivayetleri kapsar niteliktedir. Bkz. Polat, “Miirsel”, DI4, 2006, 32/52.
Ayrica bkz. Hakim, Ma ‘rifetii uliim ’il-Hadis, s. 26; Unal, Ebii Hanife, s. 199; Ozsenel, Ebii Yiisuf un
hadis anlaysi, ss. 99-101.

1158 bkz. Eba Yasuf, el-Asdr, s. 71 (no: 354).

1159 Eb{i Hanife nin rivayetlerinde miintehas: Nehai olan haberlerin ¢oklugu, Kiife fikih merkezi ana
damar silsilesi {izerinden selef-halef arasinda intikali ger¢eklesmis bir hususa da isaret edebilir. Bu
da Hz. Peygamber’e yalan isnad1 hassasiyeti ve temkinidir. {bn Mes*tid’un bu yéndeki bakis agisinin
hoca-talebe irtibat1 ile Ebi Hanife’ye kadar ulastig1 yoniindeki bir degerlendirme i¢in bkz. Yigit, Ebii
Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Stinnet, s. 106.
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haliikarda Nehai, Ibn Mes‘id’un birikimini yine Kife ulemasindan elde etmistir
diyebiliriz.''®* Ayrica Ebli Hanife’nin, Nehai’ye nisbet ederek rivayet ettigi kimi
ifadeleri, esasinda ibn Mes‘id’a da nisbet edilen fetvalar oldugu anlagiimaktadur.'!¢!
Bu anlamda silsile i¢i birikim ve goriis aktariminda, Ibn Mes‘Gd’un zaten birincil
kaynak goriildiigii ve bundan dolay1 da her zaman isminin zikredilmedigi yorumu
getirilebilir. Bu durumda, silsile baglantili olarak Nehai’nin rivayetlerine verilen
onem ve onun soOzleri formundaki haberlerin aktarimmin c¢okca yapilmasi,

sahdbeden ve onlarin yetistirdigi ikinci tabaka ulemasindan istifadesine mebnidir

sonucunu beraberinde getirir.

Ornegin Nehai’nin “4/ 1= e o6 dersem bu sadece o raviden alindigini
gosterir” seklindeki ifadesi''®? dikkate alinirsa, bu konuda Eba Yasuf’un el-Asdr,

sadece sabah namazinda kunut ile ilgili bir rivayete isaret etmektedir.

el-Asdr’da, Tbn Mes‘id’un Rastlullah’tan kunutla ilgili nakli sadece iki
rivayette vardir. Birisi Nehai’nin Alkame’den aktarmmdir.!!'®® Digeri Nehai’nin
miirsel hadis formunda aktarimidir.!'®* Bunun yaninda yine Nehai’ye ait bir
rivayette sadece Ibn Mes‘0d’un,!'®® digerinde ise onunla birlikte ashdbinin sabah
namazinda kunut yapmadig1 bilgisi vardir.''®® Bu durumda kunut ile ilgili Nehat,
Alkame ve Ibn Mes*Qd iigliisiinii ilgilendiren anlamda 4 rivayetten sadece birinde
Alkame’nin ravi sifatiyla ismi gegmektedir. Digerlerinde Nehai dogrudan aktarim
yapmaktadir. Nehai’nin mezklr ifadesine binaen bu bilginin kendisine Alkame
tarafindan ulasti1 sonucuna ulasabiliriz. Boylece Nehai’nin dogrudan ibn Mes‘iid
ve Hz. Peygamber’e nisbet edip aktardigi bilgilerin Alkame’den alinma ihtimali

giliclenmis olmaktadir.

1160 Nitekim, Eb Yasuf’un el-4sdr’indaki hadisleri ve bunlarm senedlerini inceleyen bir ¢alismada,
rivilerin biiyilk oranda Kifeli olduklar ortaya ¢ikmistir. Ayrica el-Asdr’da yer alan rivayetlerin
ravilerini bir tablo halinde bir araya getiren bu ¢alisma igin bkz. Bayram, Ebu Yisuf un Kitabul -
Asar’iin Hadis Ilmi Agisindan Degerlendirilmesi, ss. 48-61, 163.

1161 Ornek igin bkz. Ebdl Yasuf, el-Asdr, s. 24 (no: 117-118).

162 Tahavi, Serhu miiskili’l-Gsdr, 14/519; Cessas, el-Fusiil, 3/148-149; Ebl Ya‘la, el-Udde, 3/910;
Serahsi, el-Usiil, 3/910.

163 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 70. (no: 350).

1164 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 70 (no: 349).

1165 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 70 (no: 346).

1166 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 74 (no: 369).
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Bu baglamda, Nehai’nin miirsellerinin sahih oldugu degerlendirilmistir.!'®”

Nitekim ogrencilerinden A‘mes, Nehai ile ilgili iki onemli bilgi vermektedir.
Birincisi “/brdhim’e her ne hadis arzettiysem mutlaka o hadisle ilgili bir bilgisi

21168

oldugunu gordiim ve ikincisi de bununla baglantili olarak “I/brahim’in kendi

21169

reyiyle fetva verdigini gormedim ifadeleridir. Bunlar Nehai’nin rivayet

miiktesebatina yonelik bir vurgu olmasi1 bakimindan énemlidir.

Nehai’nin kendi ifadelerine yansiyan ve hadis birikimine igaret eden bir diger
bilgi de fetva verme usuliine dair karsilastigi sorudur. Bu anlamda Nehai, kendisine
sorulan meseleyle ilgili isittigi rivayetleri, birlikte degerlendirdigini ve biitiinciil bir
yaklasim i¢inde bunlari, daha 6nce kendi agisindan saglam kaynaklardan elde ettigi

bilgilerle karsilastirmak suretiyle ¢dziimler iirettigini belirtmistir.'!”

Nehai’nin birikimi ve miirselleriyle ilgili bu bilgiler Ebti Yasuf ve Imam
Muhammed’in eserlerinde, ondan nakledilenlerin haber niteliginde kabul edildigi
seklinde tezahiir etmistir.!!”! Bu da bir yandan onun miirsellerine verilen degerin
somut bir yansimasini gosterirken diger taraftan da Ebi Hanife’ nin birikiminde ve
dolayisiyla da Kafe fikith merkezi ana damar silsilesindeki etkinligini ortaya

koymaktadir.

2.2.1.3. Ibréhim en-Nehai-Hammad Irtiban

Ibrahim en-Nehai’den sonra onun ilim halkasini1 devralan Hammad’in hangi
yil dogdugu veya kag¢ yasindayken vefat ettigi kaynaklarda yer almamistir. Bu
nedenle Nehai ile gecirdigi siireye dair net bir belirleme yapmak giictiir. Ne var ki
hocas1 Nehai ile uzun bir birlikteliklerinin oldugu, onlarin hoca-talebe iliskilerine

isaret eden baz1 bilgilerden anlagilmaktadir.

Hammad’in Nehai ile 6grenci olarak irtibatinin geng yaslarinda basladigi ve

ayni zamanda hocasimin giinliik islerine de yardimci oldugu anlasilmaktadir.

1167 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 1/30, 38; Kevseri, Fikhii ehli’l-‘Irik ve hadisiihiim, s. 47. Ayrica
Beyhaki de ibn Mes*id’dan yapilan aktarimlarda, kendisiyle goriisme imkani olmamakla birlikte en
bilgili iki kisinin Nehai ve Sa‘bi oldugunu belirtmektedir. bkz. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 6/420
(no: 12481).

1168 Eb(i Nuaym, Hilyetii'l-evliyd’, 4/221.

1169 Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-evliya’, 4/222.

1170 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, 1/498.

U Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s. 48.
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Nitekim bu hususa isaret etmek {lizere bir rivayet yer almaktadir. Buna gore Nehai,
et almasi icin Hammad’a bir miktar para vermisti. Yolda ise Hammad, babasi ile
karsilagmisti. Babasi, Hammad’in durumuna kizarak ilmi faaliyet yerine bu islerle
mesgul olmasin1 yadirgamisti. Bununla birlikte Nehai’nin vefati sonrasinda
insanlarin, Hammad’in bilgisine basvurdugunu goriince de s6z konusu diisiincesinin
yersiz oldugunu ve oglunun ilmi anlamda da kendini iyi yetistirdigini ifade

etmisti.!!”?

Bunlarin yaninda Hammad ile Nehai’nin zaman zaman karsilikli soru cevap
seklinde fikhi faaliyette bulundugu anlasilmaktadir. Ornegin Nehai boyle bir
miizekarede abdestten sonra mendil ile kurulanmanin bir sakincasi olmadigini
aktarmisti. Hammad bu bilgiden sonra Nehai’nin s6z konusu ifadesine re’yi ile
aciklama getirdigini ve bir benzetmede bulundugunu belirtmistir. Buna gore Nehai
sOyle bir ifade kullanmustir: “Diisiin ki soguk bir gecede guslettin. Peki bu halde

durup da viicudundaki islakligin kendi kendine kurumasini mi beklersin?”.''7

Hammad’in, Nehai’den ilim alma siirecine 151k tutacak bilgilerden biri,
hocasinin fikhi aktarimlarini kayit altina aldigina yonelik rivayettir. Hatta bu siiregte
niyetinin Allah rizasini elde etmek oldugunu ve maddi bir beklenti i¢inde hareket

etmedigini ifade etmistir.!'”*

Nehai-Hammad irtibatina dair tepitlerden biri de Basra ulemasindan Osman
el-Betti (0. 143/760 [?]) tarafindan ortaya konmustur. O, Hammad’in Nehai’den
yaptig1 nakillere itibar edilecegini ve bunlara dayanarak verdigi hiikiimlerde ve
fetvalarda da isabetli oldugunu tespit etmistir.!!”®> Yine Mekke ulemasindan Siifyan
b. Uyeyne (6. 198/814) de Nehai’nin birikimine dair Hammad’1 ¢agdasi olan Hakem
b. Uteybe’den daha dakik olarak gordiigii belirtmistir.!'’® Egitimini Kofe fikth
merkezinde elde eden Ibn Siibriime (8. 144/761) de ilmine en ¢ok giivendigi kisinin

Hammad oldugunu ifade etmistir.!!””

1172 Bbii’s-Seyh, Tabakdtii’I-muhaddisin, 1/330; Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, ss. 48-49.
173 Ebd Yiasuf, el-Asdr, s. 5 (no: 13).

1174 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/332.

175 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/333.

1176 7ehebi, A ‘lamii ‘n-niibeld, 5/232.

177 7ehebi, A ‘lamii ‘n-niibeld, 5/232.
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Bunlarin yaninda Nehai’nin 6grencisi ile ilgili tespiti, Hammad’in Kife fikih
merkezi ana damar silsilesinde yer almasini daha anlasilir hale getirmektedir. Nehai
kendisinin vefatindan sonra kime miiracaat edilmesi gerektigi sorusuna cevap olarak
Hammad’1 isaret etmisti.!!’® Nitekim Nehai’nin vefat1 sonrasinda insanlar, Hammad
ve A‘mes’in i¢inde bulundugu meclislere devam etmisler ve helal-haram
konularindaki iistiinliigii ve Nehai ile olan yakinlig1 nedeniyle fetva basvurularinda
Hammad’1, A*mes’e tercih etmislerdi.''” Bundan dolayr da Hammad, Ibrahim en-

Nehai’den istifade edenler arasinda en fakih kisi olarak tanimlanmugtr.!!8°

Kal‘aci, Hammad b. Ebl Siileyman’in fetvalarina dair derledigi ¢alismada,
Nehai ile Hammad arasinda bazi karsilastirmalar yaptigin1 ve muvafik olan pek ¢ok

mesele yaninda sadece 26 goriiste muhalefet tespit ettigini belirtmistir.!'8!

el-Asdar’da Hammad b. Eba Siileyman’m 672 haberde Ebd Hanife’ye
kaynaklig1 s6z konusudur. Bunlardan 617 tanesini de Nehai’den elde etmistir. Bu
durumda Ibrahim en-Nehaf ile birlikte Kiife fikih merkezi ana damar silsilesi farkli
bir boyuta ge¢mis ve birincil kaynak Ibrahim en-Nehai olmustur. Nehai ile ibn
Mes‘ld arasindaki irtibati da goz oOniinde bulundurdugumuzda Ebt Hanife >
Hammad > Ibrahim en-Nehai seklindeki bilgi aktarim iligkisini, yine Kife fikih

merkezi ana damar silsilesi olarak kabul etmemiz mumkundir.

2.2.1.4. Hammad-Ebii Hanife Irtiban

Eb( Hanife’nin bizzat aktarimi ile Hammad’dan ilim 6grenmeye baslama
stireci kaynaklarda yer almaktadir. Buna gore Kife’de ayni mescidde birden fazla
ilim halkast vardi. Bunlarin birinin basinda Hammad bulunmaktaydi. Baska bir
mecliste ise EbG Hanife egitim gormekteydi. Bir giin taldkla ilgili bir mesele
sorulunca Ebi Hanife, meseleyi Hammad’a yonlendirmis ve nasil cevap verecegini
de takip etmisti. Hammad’in yaklasimi EbGi Hanife’yi etkilemis ve boylece ikisi
arasinda bir hoca-talebe irtibati kurulmustu. EbG Hanife halkada tartisilan ve

aktarimi gergeklestirilen meseleleri ezberliyor, daha sonraki giinlerde tekrar ediyor

78 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/333; Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel, 2/440; Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-
tarth, 2/795; Ton Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/146; Kevseri, Fikhii ehli’I- Irdk ve hadisiihiim, s.
50.

179 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6/333.

180 fcli, Ma ‘rifetii’s-sikat, s. 320.

181 Kal‘act, Mevsii ‘atii Fikhi Hammad b. Ebi Siileyman, ss. 22-28.

249



ve hocanin sorular1 karsisinda cevaplarda hata yapmiyordu. Diger 6grencilerin
derslerde yaptig1 hatayr Ebli Hanife’nin yapmamasi Hammad’in dikkatini ¢ekmisti.
Bundan dolay1 da diger talebelerden daha 6nce kendisine yakin bir yerde oturmasini

istemisti. Boylece aralarindaki hoca-talebe irtibati ileri bir boyuta ulagmugtr.! 52

Hammad ile Ebl Hanife arasinda baslayan ve siire¢ icinde daha giiclii hale
gelen irtibat uzun yillar hoca-talebe iliskisi seklinde devam etmistir. Ebi Hanife nin
hocasiyla gergeklestirdigi uzun bir egitim siirecine ragmen bunun yetersizligine
isaret ettigi ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Buna gére Hammad, bazi ailevi nedenlerden
dolay1 Kiife’den bir siireligine ayrilmis ve yerine de Ebl Hanife’yi birakmisti. Ebl
Hanife ise daha dnceden hocast ile birlikte bulundugu siiregte rastlamadigi konulara
muhatap olmus ve bunlara fetvalar vermeye c¢alismisti. Hocasi doniip de bu
meseleleri onunla miizakere edince 60 fetvadan kirkinda muvafakat, yirmisinde ise
muhalefet ettigini ve bundan dolay1 hocasinin yaninda ilmi faaliyetlerine devam
etmeye kesin olarak karar verdigini ifade etmisti.!'®® Burada dikkat gekici
hususlardan biri uzun yillar birlikte bulunma, hocanin birikimini tam anlamiyla elde
etmek i¢in yeterli olmamaktadir. Bunun yaninda yine uzun siiren 6grencilik,
meselelere bakis ve sonuglara ulasmada hoca ile benzerlik anlaminda 6nemli katkilar

sunmaktadir.

Aralarindaki yakinlhigi, gii¢lii hoca-talebe ve hatta ayni ilim silsilesindeki
halef-selef iliskisini ortaya koyan bir bilgi de sudur: EbG Hanife, Hammad’a
miiracaat eden kisileri karsilar ve sorularin1 dinlerdi. Daha sonra bunlara gereken
cevabi verirdi. Cevap verdigi hususlart Hammad’a arzeder ve Hammad da konu ile
ilgili Nehai gibi hocalarindan 6grendigi bilgileri aktarirdi. Ebi Hanife de bu bilgileri

soru soranlara Hammad’dan duydugunu belirterek aktarirds.''84

Yine Hammad, Ebl Hanife ile baz1 konularda fikir teatisinde bulunmus ve
bunlarin neticesinde onu tesvik edici ve fikhi gelisimini tespit edici ifadeler
kullanmistir. Ornegin talak ile ilgili bir meselede Eb(i Hanife’ye sorular sormus ve

bu tarz konularda hakimiyetini artirmak {izere meseleyi cesitli boyutlariyla

1182 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/456; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 1/78.
1183 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/456-457. Ayrica bkz. Eb(i Zehra, Ebii Hanife, ss. 29-30.
1184 Ebii’s-Seyh, Tabakdtii’l-muhaddisin, 1/330; Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irdk ve hadisiihiim, s. 49.
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tartismasini  saglamisti. Aldig1 cevaplardan sonra da takdir ve tesviklerini

belirtmisti.!!®?

Ebii Hanife’nin i¢inde yetistigi silsileye bakisini ve burada olusan birikimden
yararlanma keyfiyetini ortaya koyan bir tespit de talebesi Ebl Yusuf tarafindan
yapilmistir. Buna gore EbGi Hanife, sadece bizzat duyarak elde ettigi ve ezberledigi

haberleri rivayet ederdi.!!8¢

Bu tespitten hareketle Ebi Hanife’nin meselelere yaklasirken miiracaat
edecegi haberlerin, karsilagtig1 veriler arasindan bizzat kendisinin segtikleri oldugu
anlagilmaktadir. Bu anlamda talebesi Hasan b. Ziyad, Ebli Hanife’nin, birikiminin
yarisini, hocast Hammad’dan dgrendigi veya teyit ettigini belirtmistir.!'®” Nitekim
zaman zaman meselelerle ilgili verdigi hiikiimlere muhalif veya dikkate almasi
gereken hadisler oldugu seklinde kendisine yoneltilen itirazlar karsisinda Ebt
Hanife, s6z konusu bilgilerden haberdar oldugunu ve kendince belli sebeplere mebni
onlardan istifade etmedigini belirmektedir.!'®® Burada muhtemeldir ki silsile
birikimi ¢ergevesinde bizzat haberdar oldugu rivayetlere isaret etmektedir. Benzer
bir yaklasim daha 6nce gectigi lizere Nehail’de de mevcuttu. Bu durum ayni1 zamanda
Ebl Hanife’nin yetistigi ve bulundugu bolge birikimine olan hakimiyetini
gostermektedir. Ayrica Ebl Hanife, Rastlullah’tan ulagsan bir haberi sihhatli

buldugunda, bundan baska bir habere itibar etmezdi.!'®

Kal‘aci, Nehai ile Ebli Hanife arasinda 100 meselede fetva karsilagtirmasi
yaptigin1 belirtmektedir. Buna gore 84 meselede muvafik fetvalarin sadir oldugunu
tespit etmistir.'!”® Nehai ile Eb0 Hanife arasindaki bilgi, fetva ve bakis agist

aktaricisi ise gogunlukla Hammad b. Eba Siileyman olmustur.

Eba Yasuf'un el-Asdr’indaki veriler de gostermektedir ki kaynagi Ebi
Hanife olan 1024 rivayetin 672 tanesi Hammad’dan elde edilmistir. Bunlardan 617

tanesi ise Ibrahim en-Nehai’ye ulasmaktadir.

1185 {hn Abdiilber, el-Intikd, ss. 124-125.

1186 {hn Abdiilber, el-Intikd, s. 139; Kefevi, Ketdib, 1/333.

187 Kefevi, Ketdib, 1/333; Kevseri, Fikhii ehli’l- ‘Irak ve hadisiihiim, s. 296.
1188 Heytemdi, el-Hayrdtii’l-hisdn, s. 69.

1189 Thn Abdilber, el-Intikd, s. 128.

1190 R al‘aci, Mevsii ‘dtii Fikhi Ibrahim en-Nehat, ss. 135-1309.
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2.2.1.5. Degerlendirme

Buraya kadar ele aldigimiz hoca-talebe silsilesi ¢er¢evesinde ortaya konulan
bilgilerde dikkat cekici bir husus sudur: Ana damar silsilesinin selef-halef
iligkisinde, hocanin talebesi hakkinda hiisnii zann1 ve birikimine dair 6viicii ifadeleri
veya isaretleri s6z konusudur. Bunun yaninda halefler daima seleflerin birikimini
olabildigince uzun siire ve etraflica almaya gayret etmistir. Zira hocadan alinan
birikim ¢ok farkli konular ilgilendirmektedir. Bir diger ifade ile ahkama taalluk
eden ¢esitli konularinda, talebenin hocasindan istifadesi s6z konusudur. Esasinda
verimli hoca-talebe iliskisi de bunu gerektirmektedir. Nitekim ana damar silsile

ifadesinin ¢ikis noktasi da iste bu iliskidir.

Bu baglamda silsile i¢inde hocaya bakis a¢isini anlatan bir 6rnek dikkat
cekicidir. Nehai, hocas1 Alkame’den su ifadeyi nakletmistir: “Abdullah b. Mes ‘ud
Hz. Peygamber’e tarz olarak en ¢ok benzeyendi.” Ibrahim de benzer bir
degerlendirmeyi hocas1 igin yapmaktadir: “Alkame de Ibn Mes‘id’a cok
benzerdi.”'"! Bu bakis acis1 hocanin mutlak olarak taklidini gerektirmemistir.
Buradaki baglilik nedeninin, elde edilen bilgilerin sihhati ve hocanin bu bilgileri elde
edis yontemine giiven oldugu sdylenebilir. Nitekim Kal‘aci’nin hoca-talebe
arasindaki goriisleri kargilagtirma sonuglart da selef-halef arasinda mutlak taklidin
olmadigini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda meselelere bakis agisinin hocadan
talebeye tevariisii s6z konusudur. Bu durum da aymi meselede muvafakati
beraberinde getirecektir. !> Muhalefet ise bilgi eksikligi veya tercihler itibariyle

ortaya ¢ikmis olmalidir.

2.2.2. Silsile i¢ci Kesintisiz Aktarim

Ebl Hanife-ibn Mes‘tid arasinda irtibat1 saglamasi bakimindan ana damar
silsile olarak adlandirdigimiz iletisim ag1 (Ebti Hanife > Hammad > Nehai > Alkame
(Ashab-1 Ibn Mes‘td) > ibn Mes‘iid), asagidaki meselelerde miiteselsil goriis

aktarimini ve tercihini ortaya ¢ikarmaktadir.

1191 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 3/154; Ebﬁ Zur‘a, Tarth, ss. 650-651.
1192 Ayrica bkz. Kal‘aci, Mevsii ‘atii Fikhi Ibréhim en-Nehat, s. 139.
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2.2.2.1. Atesin Degdigi/Degistirdigi Yiyecek (et) Sonrasinda Abdest

Atesin degdigi/degistirdigi (ateste pisen) yiyeceklerin tiiketilmesinden sonra
abdestli bir kisinin yeniden abdest alip almayacagina dair Hz. Peygamber ve ileri
gelen sahabenin iki farkli uygulamasi giindeme gelmistir. ilgili haberlerde deve eti,
koyun eti, sevik (kavut) veya (mutlak olarak) ‘atesin degdigi/degistirdigi seyler’
seklinde dort farkli ifade yer almaktadir. Bunlarin tiikketimi sonrasinda Rastilullah’in
ve ileri gelen sahabenin abdest alarak veya abdesti yenilemeden mevcut abdestle

namaz kildi(rd1)g1 nakledilmistir.

el-Berd’ b. ‘Azib (5. 71/690 [?]) ve Cabir b. Semiira (6. 76/695) tarafindan
rivayet edilen ayni1 manadaki hadiste Rastlullah, deve eti(nin yenmesi)nden dolay1

abdest alinmas1 gerektigi ve fakat koyun (~¢) etinden dolay ise abdest alinmamasi

1193

gerektigini beyan etmistir.''>> ibn Omer de buna ek olarak deve siitii igildikten sonra

abdest alimmasi, koyun siitiinden sonra ise abdeste gerek olmadigi yoniinde

Rastlullah’in ifadesini rivayet etmigtir.'!**

Hz. Omer ve Hz. Ali’nin deve etinden yedigi ve yeniden abdest almaksizin
namaz kildig1''®, Ibn Omer’in de (yukardaki bilginin muhalifi olarak) deve etini

yiyip siitiinii igtikten sonra yeniden abdest almaksizin namaz kildi81 aktarilmugtir.'!%°

Ebli Misa el-Es‘ari’nin deve (ceziir) bogazlayip etrafindakilerle birlikte
bundan yedigi ve daha sonra ise abdest almadan namaz birlikte namaz kildiklar
aktariimigtir. Oyle ki Ebd Miisa, gerek ete dokunma ve gerekse eti yemeden dolay1

abdest almmasini gerekli gérmedigini de belirtmistir.!!’

Hz. Peygamber’in hanimi Meymiine ve Ibn Abbas’in benzer rivayetiyle

Rastilullah’1n kendisine ikram edilen koyun etinden yedigi ve bundan sonra yeniden

abdest almaksizin namaz kildirdig1 anlasilmaktadir.!'*®

193 Tayalisi, Miisned, 2/126 (no: 803); ibn Eba Seybe, el-Musannef, 1/50 (no: 511-514); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 30/509 (no: 18538); Miislim, “Hay1z”, 97; Ibn Mace, “Taharet”, 67; Ebi David,
“Taharet”, 70; Tirmizi, “Taharet”, 60 (no: 81); Ibn Huzeyme, Sahih, 1/21 (no: 31).

1194 Tbn Mace, “Taharet”, 67.

1195 [bn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/50-51 (no: 517-518).

119 Tbn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/50 (no: 515); .

1197 Tbn Ebli Seybe, el-Musannef, 1/50 (no: 512).

1198 Muvatta, “Tahdret”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/231 (no: 2460), Buhari, “Vudd”, 50-51;
Miislim, “Hay1z”, 91, 93.
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Hicretin besinci yilinda vuku bulan Hayber gazvesinde Hz. Peygamber,
ateste pisen bir yemek tiirii olan sevik (kavut) yemis ve daha sonra abdestini

yenilemeden namaz kildirmugtr.!'*?

Hz. Peygamber’in ateste pisen yiyecekleri yedikten sonra abdest aldig1 veya
alinmas1 gerektigini belirttigi yoniindeki ifadeleri bazi sahabenin araciligiyla
literatiirde yer almistir. Zeyd b. Sabit, Hz. Aise, Ebi Hiireyre Rasilullah’in “Ateste
pisen (D) Cwwe W) yivecek sonrasinda abdest alimiz’ seklindeki ifadesini rivayet
etmislerdir.>* Eb Hiireyre bir seferinde et yedikten sonra Rastilullah’dan duydugu
bu yondeki ifade nedeniyle abdest aldigini belirtmistir.!?’! Baska bir rivayette ise
Ebl Hiireyre, Rastlullah’in koyun eti yedikten sonra agzini calkalayip elini

yikadiktan sonra namaz kildigim aktarmgtr.'2%?

Enes b. Mélik’in Ebl Talha el-Ensari (6. 34/654-55)’den naklen rivayet ettigi
hadise gore Hz. Peygamber bdyle bir durumda abdest almak gerektigini
belirtmistir.'?* Bu rivayetle ilgili dikkat cekici bir diger haber ise sdyledir: Ubey b.
Ka‘b, Ebi Talha ve Enes b. Malik’in birlikte oldugu bir mecliste ateste pisirilmis bir
yemek getirilmisti. Bu sahabiler yemekten yedikten sonra iclerinden Enes b. Malik
abdest almisti. Diger ikisi ise Enes’i yaptigi bu davranmistan dolay1 elestirmisti.
Bunun iizerine Enes, yeniden abdest almakla dogru bir hareket yapmadigini ifade
etmisti. Ubey b. Ka‘b ve Ebl Talha ise yeniden abdest almaksizin namazlarini

kilmislardi.!2%4

Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve ibn Abbas gibi fakih
sahabenin atesin degdigi/degistirdigi (pismis) et gibi yiyecekleri tiikettikten sonra
yeniden abdest almaksizin namaz kildiklar1 rivayet edilmistir. Bunun yaninda
ornegin Hz. Osman’in agzmi calkalama, ellerini yikama ve yiiziinii (elindeki

1slaklikla) meshetme gibi tasarruflari kaynaklarda yer almustir.!2%

19 Muvatta, “Taharet”, 20; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 39 (no: 34); Buhari, “Vudd”, 51; ibn
Maice, “Taharet”, 66.

1200 Miislim, “Hay1z”, 90; Ibn Mace, “Taharet”, 65.

1201 Miislim, “Hay1z”, no: 90/352; Ibn Mace, “Taharet”, 65.

1202 Thn Mace, “Taharet”, 66.

1203 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/269-270 (no: 16348-16349); Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/62
(no: 349); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/98 (no: 4711).

1204 Muvatta, “Taharet”, 26.

1205 {1gili rivayetler icin bkz. Muvatta, “Taharet”, 21-24; Buhari, “Vudd”, 50; Miislim, “Hay1z”, 91;
Ibn Mace, “Taharet”, 66.
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Buraya kadar aktarilan bilgiler 1s18inda su degerlendirmeleri yapmak

mumkundir:

a) Sahabeden nakledilen rivayetlere gore Rastlullah’in uygulamalarinin
farklilik arzettigini gostermektedir. Hatta bunlarin Rastilullah’in en yakinindaki

hanimlarindan (Hz. Aise, Ummii Habibe, Ummii Seleme) da aktarilmis olmasi

dikkat ¢cekmektedir.

b) Rivayetlerde yer alan ateste pismis (yiyecek) ifadesi ile neyin kastedildigi
acik degildir. Bunun yaninda ayni sahabiden hem ateste pismis yiyecek hem de bir
et tlrli seklinde farkli rivayetlerin aktarilmasi yine bu husustaki kapalilik

nedenlerindendir.

c) Ayni sahabiden hem et hem de ateste pisen yiyeceklerden sonra abdeste
dair nakillerin yer almasi, burada giindemde olan hususun ateste pisen et oldugunu
gostermektedir. Buna gore ‘atesin degdigi/degistirdigi seyler’in deve veya koyun

etini de kapsayacagi sdylenebilir.!2%

d) Hz. Peygamber’in abdest aldigi yoniindeki bilgileri aktaran sahabe
thtimaldir ki O’nun daha 6nce abdestli olmadigin1 bilmiyorlardi. Bu nedenle de
Rastlullah’in tasarrufuna dair ayrint1 olarak degerlendirdikleri ilgili bilgiye isaret
etmek iizere rivayette bulunmuslardi. Ornegin Ebl Hiireyre iki farkli yonde de

rivayette bulunmustur.'2%7

e) Rastlullah’in atesin degdigi yiyeceklerden sonra abdest alip almamasi ile
ilgili bir rivayet dikkat ¢ekicidir. Buna gore Rastilullah, bir davete icabet ettiginde
ikram edilen ekmek ve eti yemis ve ardindan abdest alarak namaz kildirmisti. Bir
siire sonra yemegin kalan kismindan yemisti. Bundan sonra ise yeniden abdest
almaksizin tekrar namaz kildirmist1.!2% ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette ise
Rasilullah namaz i¢in mescide geldiginde kendisine ikram edilen et ve ekmekten
yemis ve suya bile dokunmadan namaz kildirmustir.!?*® Bu iki rivayet benzer
hususlara temas etmektedir. Ayrica bu rivayetler, sahabenin eksik veya bilgisi

dahilindeki veriyi aktarma ihtimali nedeniyle de Rastlullah’tan farkli uygulamalarin

1206 By hususta bir degerlendirme i¢in bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/70.
1207 Tbn Mace, “Taharet”, 66 (no: 493);

1208 Muvatta, “Taharet”, 25.

1209 Miislim, “Hay1z”, 96.
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aktarilmasii da aciklar niteliktedir. Zira atesin degdigi/degistirdigi yiyeceklerle
ilgili dikkat ¢ekici bir tartisma Ebf Hiireyre ve Ibn Abbas arasinda vuku bulmustur.
Ebl Hiireyre, Hz. Peygamber’den ‘Atesin degistirdigi seyler[i tiiketme]den dolay
[veniden] abdest alimiz’ ifadesini aktarmisti. Ibn Abbas ise Ebi Hiireyre’ye soyle
karsilik vermisti: “Sicak sufya dokunduktan] sonra da abdest alryor musun?”. Ebl
Hiireyre bunun iizerine Ibn Abbas’a soyle demistir: “Kardesimin oglu.
Rastilullah’dan bir hadis duydugun zaman onunla ilgili benzetme yapma [sadece

dinle ve ona gore hareket et].”'*'°

f) leri gelen sahabenin de ateste pisen yiyecekleri yedikten sonra yeniden
abdest almadan namazlarin1 kildiklarma yonelik tasarruflarinin nakledilmesi
Rastlullah’in bu yondeki son veya sabit uygulamasina isaret etmek lizere olmalidir.
Bir diger ifade ile Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman gibi ileri gelen fakih
sahabenin tasarruflari, Rastlullah’in bdyle bir durumda nasil hareket ettigini tesbit

sadedinde hususi olarak aktarilmistir.
Ebii Hanife’nin Yaklasim

Ebi Hanife, genel kural mahiyetinde ‘abdesti gerektiren sey hadestir, atesin
degdigi/degistirdigi  seylerden  yemekle abdest bozulmaz’  kanaatini
benimsemistir.'?!' Bu kanaatinin olusmasinda ise Eba Said el-Hudri’den naklettigi
hadis ile ibn Mes‘id ve ibn Abbas’in uygulama ve ifadeleri etkili olmustur. Ayrica
hoca silsilesi lizerinden ayn1 konuda farkl bir goriisiin nakledilmemesi de yine Ebt
Hanife’nin bu husustaki goriisiiniin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Ilgili haberler

sunlardir:

Ebl Hanife > Davud b. Abdurrahman > Siirahbil > EbG Said el-Hudri:

“Rasulullah ateste pismis et yedikten sonra ellerini ve agzimi yikadi. Daha sonra

abdest almaksizin namaz kildi.”'?'?

1210 fbn Mace, “Taharet”, 65.
211 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 39; Seybani, el-Asdr, s. 55.
1212 Ebii Yisuf, el-Asdr, s. 10 (no: 45). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/56 (no: 17).
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Ebl Hanife > Seybe b. el-Miisavir > Adiyy b. Ertat > Bekr b. Abdillah el-
Miizeni soyle rivayet etti: “Rasiilullah bir et par¢ast isirdi. Sonra abdest almaksizin

suya da dokunmaksizin namaz kildy.”'?"3

Ebd Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai: “Rasiilullah (ateste pisen) bir

etten birkac 1sirtk almis ve abdest almaksizin namaz kil(dir)migtr.”'*'*

Ebl Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai > Alkame’den naklen sdyle
demistir: “Alkame ve Ibn Mes ‘lid 'un birlikte bulundugu bir mecliste ateste pismis et
ve ekmek getirdiler. Ibn Mes ‘iid ondan yedi, ellerini ve agizini yikadi. Daha sonra
da “Eger elimde koku birakmamus olsaydi elimi suyla yikamak icin ugrasmazdim”

dedi ve abdest almaksizin namaz kildy.”'*">

Eb( Hanife > Yahya b. Abdullah'?!® > Macid el-Hanefi'?!": “Ibn Mes ‘id 'un
yaminda bulundugumuz sirada (iginde et olan) bir kap getirdiler. Ibn Mes ‘id ve
ashabi ondan yediler. Sonra Ibn Mes ‘iid eline su doktii ve yikadi. Sonra yiiziinii ve
kolunu meshetti. Ve sonra da séyle dedi: “Bu, [ihtiya¢ giderme gibi fiillerle]

abdestini bozacak bir sey yapmayanlarin abdestidir.”'*'®

Ebl Hanife > Amr b. Miirre!?!” > Said b. Ciibeyr > Ibn Abbas: “Eger et,
ekmek ve deve siitii getirilse doyuncaya kadar yerim, siitten de icerim. Bu temiz

seylerden dolay: (zaten gerekmedigi icin) abdest de almaksizin namaz kilarim.”'?*°

Ebli Hanife > Abdurrahman b. Ziyad > Siirahbil > Ebt Hiireyre soyle

demistir: “Atesin degdigi seylerden dolayr abdest almak gerekmez.”'*!

Ebl Hanife > Seybe b. el-Miisavir'??> > Adi b. Ertat, Hasan el-Basri’ye ateste
pisen etten sonra abdest gerekip gerekmedigini sordu. Hasan el-Basri de abdest

almak gerektigi fetvasin1 verdi. Ad1 ayn1 zamanda Bekr b. Abdullah el-Miizeni’den

1213 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 9 (no: 43); Seybani, el-Asdr, 1/57 (no: 19).

1214 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 9 (no: 42).

1215 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 10 (no: 46). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/168 (no: 650).
1216 K feli. Zehebi, Tarihii I-Islam, 3/751.

1217 By ravi Ebd Yisuf un el-Asdr’inda diismiistiir. Seybani’de ise mevcuttur. bkz. Seybani, el-Asdr,
1/57 (no: 19).

1218 Eb( Yasuf, el-Asdr, s. 11 (no: 49-50).

1219 Kiifeli. bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 4/347; Zehebi, A ‘lamii n-niibeld, 5/196-197.
1220 Eby Yisuf, el-Asdr, s. 10 (no: 47). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/55 (no: 16).

121 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 9 (no: 41).

1222 Trak bolgesi iginde yer alan Vasit sehrinden bir isim. bkz. Zehebi, Tarihii’I-Islam, 3/248.

257



rivayet ederek onun sdyle dedigini aktarmustir: “Rastilullah ateste pisen hayvanin
sogumus kol kismindan 1swrdr ve daha sonra da abdest almadan ve elini de
yikamadan namaz kildi.”'?** Bu durumda Ebt Hanife, Hasan el-Basti’yi taniyan ve
ayni konuda onun goriisiinii ve buna mubhalif olan rivayeti birlikte aktaran Adi b.
Ertat’a ozellikle yer vermis olmalidir. Bir de Hasan el-Basri’nin 6grencileri Ebl
Hanife’yi hocalarina muhalif fetva verdigi i¢in elestirmislerdi. EbG Hanife de onlara
verdigi fetvanin kaynag1 olarak ibn Mes‘(id’u isaret etmisti.'*** Muhtemeldir ki bu

rivayeti 6zellikle kullanmas1 ayn1 zamanda bu olaya matuftur.

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai: “Ates degen yiyeceklerden
dolayi (namaz kilmak isteyen icin) abdest gerekmez.”'**® Yine Ibrahim en-Nehai’nin
bu meseledeki su ifadeleri de ayni zamanda ateste pisen yiyeceklere aciklik
getirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Deve, inek ve koyun etinden dolayr abdest

almak gerekmez.”'?

Ebi Hanife’nin bu rivayetlere yaklasimi, talebesi Imam Muhammed’in
degerlendirmelerinden anlasilmaktadir. Buna gdre Imam Muhammed, Bekr b.
Abdullah’mn rivayeti ile Ibn Mes‘ad ve Ibn Abbas’in ifadelerini aktardiktan sonra
Eb(i Hanife’nin de bu yonde goriis belirttigini ortaya koymustur.'??” Burada Ebi
Hanife’nin, Hz. Peygamber’in Siinnet’ine uygun goriis beyan ettigine iki fakih
sahabi tarafindan da bu tasarrufun aynen uygulandigina isaret olmak {izere ii¢ sefer
muvafakat beyani zikredilmis olsa gerektir. Bunun yaninda bu meselede Ibn Mes*{d,
Alkame, Ibrahim en-Nehai, Hammad, Eba Hanife seklindeki Kofe fikth merkezi ana
damar silsilesi iizerinden farkli bir hiikkmiin ortaya ¢ikmadigi goriilmektedir. Bir
diger ifade ile EbQi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Alkame > Ibn Mes‘tid

seklindeki silsile lizerinden kesintisiz bilgilenme ve goriis aktarimi s6z konusudur.

Bu meseledeki farkli sahabenin ifade ve uygulamalarina Ebi Hanife’nin
tiimiiyle hakim olduguna dair bir veri s6z konusu degildir. Nitekim kendi goriist

cergevesindeki rivayetleri aktarmistir. Bununla birlikte Eb(i Hanife, Hasan Basri’nin

1223 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 9 (no: 43). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/56-57 (no: 18). Hz.
Peygamber’e nisbet edilen rivayet i¢in ayrica bkz. Ebl Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, 13/33 (no:
7115); Taberani, el-Mu ‘cemii 'l-kebir, 24/321 (no: 808).

1224 Tbn Abdiilber, el-Intikd, s. 135. Ayrica bkz. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, s. 25.

1225 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 9 (no: 48).

1226 {bn Ebd Seybe, el-Musannef, 1/51 (no: 520).

1227 Seybani, el-Asdr, 1/55-58; Muvatta (Seybani Rivayeti), ss. 38-39 (no: 29-34).
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talebelerine verdigi cevapta hoca silsilesi iizerinden elde ettigi Ibn Mes‘id’un
yaklagimina 6zellikle dikkat ¢ekmistir. Bu ise Hz. Peygamber’den nakledilen konu
ile ilgili ifade ve uygulamalar Ibn Mes‘id gibi fakih bir sahabinin tasarrufuyla teyit
ettigine isaret olarak degerlendirilebilir. Bunun yaninda Ibn Abbas, Eb Hiireyre,
Hz. Ali’den'??® nakledilen uygulama &rneklerini de aktarmasi, konu ile ilgili
kanaatini giiglendirmeyi hedefledigini ve ilgili sahabenin Ebli Hanife nezdindeki
konumunu gostermektedir. Ayrica Ebli Hanife’nin konu ile ilgili kanaatinde silsile
etkisini ortaya koyan bir diger husus ise ibrahim en-Nehai’nin bu meseledeki fetva
formundaki ifadesine yer vermesidir. Bu da gostermektedir ki Ebti Hanife, hadis,
sahabi uygulama ve ifadeleri ile tabiin arasinda yer alan hocalarinin konu ile ilgili

kanaatlerinden istifade etmistir.

Hz. Peygamber’den farkli uygulamalarin aktarilmis olmasi nedeniyle
‘abdestli kisinin ateste pisen eti tiiketmesi sonrasinda yeniden abdest alip
almayacag1’ meselesi sahabe arasinda ihtilafli bir konu goriimiindedir. Bu ihtilafin
Ebl Hanife tarafindan bilindigi ve hoca silsilesi tizerinden teyit ettigi bu konudaki

goriisiinii destekleyen rivayetleri de talebelerine aktardigi anlagilmaktadir.

Tahavi bu meseleyi genis bir sekilde iki farkli goriisiin delil olarak kullandig:
rivayetleri zikretmek suretiyle degerlendirmistir. Oncelikle sahabeden Ebd Talha (6.
34/654-55), Ebu Hiireyre (6. 58/678), Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), Rastilullah’in
hanimlarindan Hz. Aise (6. 58/678) ve Ummii Habibe (6. 44/664) tarafindan atese
temas eden et yemeginden sonra abdest alinmasi gerektigine dair Hz. Peygamber’in
uygulama ve sozlerini aktaran rivayetlere yer vermistir.'??° Daha sonrasinda ise Hz.
Peygamber’in et yemesine ragmen abdest almadigini ve bu sekilde namaz
kildirdigini, Ibn Abbas (6. 68/687-88), Ummii Seleme (8. 62/681), Cabir b. Abdullah

(6. 78/697) gibi farkl1 sahabenin aktarimlariyla birlikte ele almistir.!23°

Tahavi sahabeden nakledilenlerdeki farklilig1 tespit etmek icin detayl bir

inceleme yaptigini ve su sonuglara ulastigini belirtmektedir:

1228 Seybani, el-Asdr, 1/56 (no: 17).
1229 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/62-64 (no: 349-366).
1230 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/64-66 (no: 367-394).
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e Ateste pisen yemekten sonra abdest aldig1 yoniindeki ifadelerde yer

<

alan “s »=s” kelimesinin abdest yerine elin yikanmasi olarak da

anlasilmas1 miimkiindiir.'?*!

e (Cabirb. Abdullah’n ifadesine gore Rastlullah’in bu husustaki en son
uygulamasi abdest almay1 terk etmesi seklindedir.!?*?

e Hz. Peygamber’in, ateste pisen et yedikten sonra abdest alinmasi
gerektigi yoniinde ifadesini aktaran Ebl Hiireyre’nin ayn1 zamanda
Rastlullah’in bir et parcasi yedigini ve bunun ardindan abdest
almaksizin namaz kildirdigin1 aktarmasi da yine bu hususta dikkat
cekicidir.

e Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Ibn Mes“d, ibn Abbas, ibn
Omer gibi sahabenin yaklasimi ve ifadeleri onlarm, Rastlullah’mn bu
husustaki uygulamasini abdest almama yoniinde degerlendirdiklerini

gostermektedir.

Tahavi bu verilerden hareketle Rastilullah’in son uygulamasinin abdest
almamak yoniinde oldugu kanaatine varmistir. Buna goére bu uygulama oncekini
neshetmistir. Nitekim Ebt Talha gibi sahabenin iki farkli yondeki rivayeti de bu
hususta nesh oldugunu teyit etmektedir.'?** Tahavi, daha sonra Ebi Hanife nin de
yaklagiminin deve veya koyun eti farketmeksizin ateste pisen et yedikten sonra

yeniden abdest almanin gerekli olmadig1 yoniinde gelistigini belirtmistir.!?3*

2.2.2.2. Tesehhiid

Tesehhiid’iin Rastlullah tarafindan sahabeye dgretildigine dair ibn Mes*iid,
Ebli Miisa el-Es‘ari, ibn Abbas, Ibn Omer, Cabir b. Abdullah gibi sahabeden
nakiller, rivayet literatiiriinde yer almustir.'”*> Bu sahabenin aktarimimi

gerceklestirdigi haberlerde yer alan lafiz farkliliklar1 ve Ebli Hanife’nin tesehhiid

1231 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/66.

1232 Ebi Daviid, “Taharet”, 73; Nesai, “Taharet”, 123; Ibn Hiizeyme, Sahih, 1/28 (no: 43).

1233 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/66-69. Bu hususla ilgili ayrica bkz. Kockuzu, Hadiste Ndsih-
Mensiih Meselesi, ss. 207-211.

1234 Tahavi, Serhu Medni’l-Gsar, 1/69-71.

1235 {1gili rivayetlere toplu bir bakis igin bkz. Ebii David, “Salat”, 181 (no: 968-974); ibn Mace,
“Tkametii’s-salat”, 24 (no: 899-902); Miislim, “Salat”, 55-62.
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meselesinde dzellikle ibn Mes‘tid’un rivayet ettigi lafizlar1 tercih etmesi bu 6rnegin

ele alinmasinda etkili olmustur.

Namazda tesehhiidiin lafzina dair Ebli Hanife’nin yaklasimi Kife fikih

merkezi ana damar silsilesi etkilesimine isaret etmektedir:

Ebd Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Ibn Mes‘ad, Rastlullah’mn
kendisine tesehhiidii 6grettigini ifade ettikten sonra su sekilde tesehhiidii kayit altina

almigtir:!23

Gale SN (318 535 40 Aad 3 ¢ Gl e 2SIE) ctalall 5 ol siEall 5 4o Gaafint
(Al gy shie 1328k B Aglals 0 W) Al Y 41 A (Caalliall A sie e g

Nehai bu ifadeyi aktardiktan sonra Ibn Mes‘iid’un kayit altia aldig1 bu

tesehhiid ciimlelerine bir harf bile ilave edilmesini kerih gordiigiinii belirtmistir.!>3’

Ebi Hanife bu rivayet yaninda iki haber daha aktarmistir. Bunlardan biri yine
Hammad > Ibrahim en-Nehai iizerinden Alkame’nin bir kisiye tesehhiidii 6gretmesi
bilgisidir. Buna gére Alkame, ibn Mes‘Gd’un kaydiyla ve tesehhiid dncesinde

besmelenin okunmamasi gerektigi sekilde dgretmektedir. '3

Bir diger rivayet de Ebi Hanife > Hammad > Ebd Vail'?* > Tbn Mes‘td
zinciriyle gelmistir. Burada Ibn Mes‘id, Hz. Peygamber’in sahabeye ogrettigi

tesehhiid ciimlelerinin, kendisinin aktardig1 sekliyle olduguna isaret etmektedir.'24°

Bu rivayetlere ek olarak bazi haberlere de yer verilmistir. Bunlardan birinde
Ebl Hanife, Cabir b. Abdullah’in bu yondeki ifadesini nakletmistir. Buna gore
Cabir, Rasllullah’in tesehhiidii Kur’an’dan bir stre Ogretir gibi Ogrettigini

belirtmistir.'?*!

Bu hususta bir ifade de Nehal’ye aittirr Hammad, Nehai’ye tesehhiid

oncesinde besmele okunup okunmayacagini sorunca Nehai, Alkame’nin yukarida

1236 Ayrica bkz. Buhari, “Ezan”, 148, 150, “Istizan”, 3; Miislim, “Salat”, 55-59; Eb David, “Salat”,
181.

1237 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 53 (no: 269); Seybani, el-Asl, 1/12; el-Hiicce, 1/130; Muvatta (Seybani
Rivayeti), s. 69.

1238 Eb{y Yasuf, el-Asdr, s. 53 (no: 270).

1239 K {ife ehlinden. Tam ad1 Sakik b. Seleme Eb Vil el-Esedi el-Kifi. bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-
kiibrd, 6/96; Zehebi, A ‘lamii 'n-niibelad, 4/161.

1240 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 53 (no: 268); Seybani, el-Asdr, 1/105 (no: 80).

1241 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 22 (no: 109); Seybani, el-Asdr, 1/103 (no: 78).
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gecen ve tesehhiidiin besmelesiz olduguna dair ifadelerine benzer sekilde cevap
vermistir: “/Hichir surette baska bir sey ekleme ve] sadece ‘4 <lusill diyerek
basla.”'?** Bu durumda Nehai, dgrencisi Hammad’a hocasindan duydugu sekilde
bilgi 6gretmektedir. Bu anlamda hocasinin yaklasimi ile meseleyi ele almistir.
Alkame de besmelesiz olarak tesehhiid okunmasi gerektigini hocas1 ibn Mes‘tid’dan
Ogrenmisti.

Imam Muhammed, tesehhiid meselesinde Ebi Hanife’nin, Ibrahim en-
Nehai’nin cevabinda ve Ibn Mes‘id’un ifadelerinde yer aldig1 iizere bir ekleme

yapilmaksizin tesehhiidiin okunmas: yéniinde gériis beyan ettigini aktarmistir, 243

Bu bilgiler 1s18inda tesehhiidiin lafz1 Ibn Mes‘d’dan itibaren silsile
marifetiyle Ebi Hanife’ye ulasmistir. Bir diger ifade ile tesehhiid konusunda Ibn
Mes‘ld’un rivayetini tercihte silsile etkili olmustur. Bu durumu ortaya koyan bir
rivayet tesehhiid ile ilgili biitiinciil bir etkilesimi tespit etmesi bakimindan kayda

degerdir.

Eb(i Hanife soyle demektedir:'*** “Hammad elimi tuttu ve bana tesehhiidii
ogretti. Hammad da dedi ki: Ibrahim elimi tuttu ve bana tesehhiidii ogretti. Ibrahim
de dedi ki: Alkame elimi tuttu ve bana tesehhiidii ogretti. Alkame de dedi ki: Ibn
Mes ‘id elimi tuttu ve bana tesehhiidii ogretti.”* Abdullah b. Mes ‘id da dedi ki:
Rastilullah elimi tuttu ve Kur’an’daki sireleri ogrettigi gibi tesehhiidii de oyle
ogretti. (Ibn Mes ‘id devamla sunlar: da séyledi) Rasilullah bize (tesehhiid gibi
kelimelerdeki) ‘el (J)’ ve (kelime aralarindaki) ‘vav (9’ harflerine bile hassasiyet

gostermemizi salik verirdi. ’'**

2.2.2.3. Ref*u’l-yedeyn

Namazda iftitah tekbiri disinda ellerin kaldirilmasi hususunda sahabeden
nakledilen iki farkli yaklasim vardir. Hz. Ali, ibn Omer, Eba Hiireyre, Vail b. Hucr
gibi sahabeden nakledilen haberlere gore Hz. Peygamber iftitah tekbiri disinda riiki

1242 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 53 (no: 269).Seybani, el-Asdr, 1/104 (no: 79).

1243 Seybant, el-Asar, 1/104, 106, el-Asl, 1/12, el-Hiicce, 1/130.

1244 Serahsi, el-Mebsiit, 1/28; Ibniv’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 1/315.

1245 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/331-332 (no: 4305); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/51 (no:
9923), Darckutni, es-Siinen, 2/164 (no: 1333); Eba Nuaym, Hilyetii l-evliyd’, 6/84; ibn Abdiilber, et-
Temhid, 16/191-192;

1246 Ton Ebli Seybe, el-Musannef, 1/259 (no: 2982). Ayrica bkz. Seybani, el-Hiicce, 1/134-135.
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oncesi ve sonrast da ellerini kaldirmustir. Isimleri zikredilen sahabe de
Rasilullah’tan gordiikleri bu uygulamaya binaen aym sekilde davranmislardir.!>*
Bununla birlikte Bera b. Azib, Abdullah b. Mes‘(d gibi sahibe de Rasilullah’mn
sadece iftitah tekbirinde ellerini kaldirdigin1 ifade etmislerdir.'?*® Bununla birlikte
Hz. Ali ve Ibn Omer’den gelen baska rivayetlere gore bu iki sahabi, sadece iftitah

tekbirinde ellerini kaldirmistir.'*#

Konu ile ilgili EbGi Hanife nin yaklasimina gelince, Ibn Mes‘iid ve ashabu ile

Nehai’nin bakis agisi (silsile etkisi) ve Hz. Peygamber’e yakinlik etkili olmustur.

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai senediyle gelen bir haberde
Nehai, ref'u’l-yedeyn meselesinde ibn Mes‘Gid ve ashabi ile baska bir sahabinin
birikimini karsilastirmistir. Buna goére Hz. Peygamber’in namazi nasil kildigiyla
ilgili Ibrahim en-Nehai’ye bir rivayet ulagsmis ve burada riikii ve secde ncesinde
elleri kaldirma uygulamasi aktarilmigti. Bunu rivayet eden kisi sahabeden Vail b.
Hucr (6. 51/671 [?]) isimli raviydi. Ibrahim en-Nehai de soz konusu rivayetin
icerigine itiraz etmis ve soyle demistir: “/Haberi aktaran ravi] bir bedevidir. O,
[muhtemeldir ki] Rasilullah ile namaz kilmadi veya daha once namaz kilarken O ’'nu
gormedi. Zira Ibn Mes ‘id ve dgrencilerinden [ashabi] daha mu iyi bilecek? Vil
Rasulullah’tan nasil namaz kilacagint [ve ellerin kaldirilmasi gerektigini] ogrendi
de Ibn Mes ‘iid ve ogrencileri 6grenemedi mi?”'*>° Nehai burada Hz. Peygamber’in
¢ok yakininda olmasina ragmen Ibn Mes‘id’un boyle bir uygulamaya sahit olmadig

veya bu yonde bir bilgi aktarmadigina isaret etmektedir.

Ref*u’l-yedeyn meselesinde Evzai ile Ebi Hanife arasinda gegen konusma
da silsilenin etkisini ortaya koyan hususlardan biridir. Buna gore Evzai, Ziihri’nin
Salim kanaliyla ibn Omer’den naklettigi Rastlullah’in riik(i &ncesi ve sonrast ellerini

1251

kaldirdig1 rivayetine ragmen Kife ehlinin bu uygulamay1r yapmadiginm

sorgulayinca Ebt Hanife sOyle demistir: “[Bana da kendi ilim silsilemdeki ulemddan

1247 Bu sahabeye ait haberlere dair bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/222-224 (no: 1336-1346);
1248 bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/224-225 (no: 1347-1532).

1249 bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/225 (no: 1353-1357).

1250 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 21 (no: 105). Ayrica bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/224 (no: 1351-
1352).

1251 Muvatta, “Salat”, 16; Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/67 no: 2517; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
10/415 no: 6345; Darimi, “Salat”, 41; Buhari, “Ezan”, 83; Ebl David, “Salat”, 117; Nesai, “Iftitah”,
3; Darekutni, es-Stinen, 2/40 no: 1115.
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swrasiyla] Hammdd, Ibrahim en-Nehai, Alkame ve Ibn Mes‘id iizerinden
Rastlullah in sadece iftitah tekbirinde ellerini kaldirdigi ve bundan baska tekraren

ellerini kaldirmadig bilgisi ulagmistir.”

Evzai bu cevap lizerine aktardigi rivayetteki isimlerin Ebl Hanife’nin saydigi
isimler nazarinda daha itibarli oldugunu ve dolayisiyla s6z konusu rivayetin tercih
edilmemesi elestirisini siirdiirmiistii. Ebti Hanife de yine cevap olarak sdyle demistir:
“Hammad, Ziihri'den; Ibrahim de Salim’den daha fazla fikhi birikime sahiptir. Ibn
Omer, tarihi onceligi (sahdbi kimligi) ile daha iistin olmasaydi Alkame nin fikih
bilgisinin daha iistiin oldugunu soylerdim. Abdullah b. Mes ‘Ud’a gelince, ondan
gelen bir rivayeti, bana ulastiran ravi silsilesi nedeniyle kabul ettim. Bu raviler de
fikih yoniiyle 6ne ¢ikan ulemddir.”'*>* Burada dikkat ¢ekici hususlardan biri Ebd
Hanife’nin birikimini elde ettigi hoca silsilesine atifta bulunmasi ve bu silsileye olan
giivenini izhar etmesidir. Bunun yaninda bir de ibn Mes“tid’u ve hoca silsilesini fikih
bilgilerinin ¢ok olmas1 nedeniyle de tercih ettigini ifade etmistir. Bu agidan
bakildiginda Eb Hanife, Nehai’nin yaptigi gibi Ibn Mes‘0id’u diger sahabilerle
karsilagtirmak suretiyle O’nunla ayni goriisii benimsemistir. Bir diger ifade ile
ref'u’l-yedeyn konusunda EbG Hanife’nin yaklasimi, bu meseledeki sahabe
ihtilafinda Tbn Mes‘tid’un gériisiinii benimsedigini ve bunu da silsileye giiven ve

fikih yeterliligi gerekgesi ile acikladigini gdstermektedir.

Imam Muhammed ‘ref'u’l-yedeyn’ meselesini tartisirken Ebti Hanife’nin
silsile iizerinden elde ettigi birikime muvafik goriis beyan ettigine isaret ettikten
sonra Ibn Omer’in degil de sabit bir yolla kendilerine ulasan Hz. Ali ve Ibn
Mes‘td’un uygulamalarini tercih etmede, bu iki sahabenin Hz. Peygamber’i daha iyi
tanimalarini gerekce gostermistir. Bunu da Rastilullah’in namazda saf diizeni olarak
ensarin ve muhacirin i¢inde yer aldig1 ehl-i Bedir’e 6ncelik vermesine, dolayistyla
da Hz. Peygamber’e yakin bulunmaya baglamaktadir.!>>® Bu ise yukarida gectigi

iizere hem hocas1 Ebi Hanife hem de Nehai’nin agiklamalariyla benzerlik

1252 Serahsi, el-Mebsiit, 1/14. Serahsi, bu bilgiyi aktardiktan sonra, Ibn Mes“id’un haberindeki
ravilerin fikhi nedeniyle, Tbn Omer’in rivayetindeki isnadin aliligi terkedilmistir degerlendirmesinde
bulunmaktadir. Ayrica bkz. Mekki, Mendkibii I-Imém, ss. 131-132.

1253 Seybani, el-Hiicce, 1/94-95.
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tasimaktadir. Yine EbG Hanife'nin gerekgesinde oldugu gibi Ibn Mes‘“Gd’un

uygulamasinin sabit bir yolla ulastigini belirtmistir.

Nehai, Ebi Hanife ve Imam Muhammed’in konu ile ilgili agiklamalarindan
ortaya c¢ikan bir husus ise sudur: ref*u’l-yedeyn meselesinde Ebli Hanife’ye kadar
silsile ulemasmnin giindeminde ve bilgisinde olan uygulama Ibn Mes‘id un
uygulamasidir. imam Muhammed’in, Hz. Ali’nin de aym1 ydnde uygulamasinin
kendilerine ulagtifin1  belirtmesi, mesele ile ilgili benimsedigi gorisi
kuvvetlendirme gayesi ile agiklanabilir. Tahavi (6. 321/933) de bu meselede yine
sahabe arasindaki Hz. Peygamber’e yakinlik farkina, s6z konusu saf diizenine
deginmek suretiyle isaret etmis ve sahabenin Hz. Peygamber’den elde ettikleri
bilgiyi dogru bir sekilde sonraki nesillere aktarmalarini ayn1 zamanda tarihi

konumlarmi ortaya koyan bu dzelliklerine baglamistir.!?*

2.2.2.4. Kunut

Hz. Peygamber’in sabah namazinda riikidan sonra kunut yaptigina dair Ebt
Hiireyre, ibn Omer ve Berd b. Azib gibi sahdbenin aktarimlar1 vardir.'>*> Ayrica
Enes b. Malik’ten aktarilan haberlerin kiminde Rastilullah’in riikidan 6nce kiminde
ise riktdan sonra kunut yaptig1 aktarilmistir. Enes b. Malik’in bazi rivayetleri ise
Rastlullah’1in kunutu belli bir siireyle sinirli ve kurra sahabeyi sehit edenlere yonelik
beddua amaciyla yaptig1 seklindedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vefatina
kadar kunut yaptigi da baska bir rivayette Enes b. Malik tarafindan ifade

edilmistir.'*>¢

Sabah namazinda kunut yapildigma dair ayrica Ibn Mes‘id’dan
Rastlullah’in beddua amaci ile bir ay disinda bir daha kunut yapmadigma dair
rivayetler de aktarilmistir.'®” Bunun yaninda ibn Omer’den nakledilen bazi
ifadelere gore de O, kunutun belirli bir siire yapildigina isaret olarak anlasilabilecek
sekilde Rastlullah’in vefatindan sonra sah@benin kunut yaptigini gormedigini

belirtmistir.'?*

1254 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/225-226.

1255 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/241-243 (no: 1436-1450)
1256 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/243-245 (no: 1452-1463).
1257 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/245 (no: 1465-1466).

1258 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/246 (no: 1467-1470).
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Konu ile ilgili Ebli Hanife’nin yaklasimi, silsile etkisi ile aciklanabilecek
sekildedir. Zira Ibn Mes‘dd ve Hz. Eb(i Bekir’in uygulamas: silsile ulemasi
iizerinden aktarilmistir. Bunun yaninda konuyla ilgili istisnai duruma (beddua) isaret

etmek iizere Hz. Omer ve Hz. Ali’nin uygulamalarima yer verilmistir.

Ebd Hanife > Hammad > Ibrahim > Alkame > Ibn Mes‘tid, Rastilullah’in
sabah namazinda sadece bir ay siireyle kunut yaptigini aktarmistir. Bunu da
misriklerle miicadele edilen bir zamanda onlarin aleyhine [beddua] olmak {izere
yapmustir. ibn Mes‘id devam ederek sdyle demistir: “Bu olaydan ne once ne de
sonra Rasulullah bir daha kunut yapmadi.” EbG Hanife bu rivayeti silsile {izerinden

ve ayrica Nehai’ye nisbet ederek de aktarmustir.!?%

Ebli Hanife > Hammad > Ibrahim soyle demistir: “Hz. Ebii Bekir, vefat

edinceye kadar sabah namazinda kunut okumamugstir”'>%°

Ebli Hanife > Hammad > Ibrdhim en-Nehai soyle demistir: “Hz. Ali
muharebe zamani Muaviye aleyhine sabah namazinda kunut okumustur. Kiife ehli

de buna istirak etmistir. Muaviye de Hz. Ali aleyhine yapmis ve Sam ehli de ona
istirak etmigtir.”1?°!

Ebl Hanife > Abdiilmelik b. Meysere!?®? > Zeyd b. Vehb sdyle demistir:

“Hz. Omer muharebe zamani sabah namazinda kunut okurdu. Bunun haricinde ise
okumazd.”*%

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Esved soyle demistir: “Hz.

Omer’in yaminda iki yil bulundum. Yolculukta veya mukim iken (sabah namazinda)
kunut okudugunu gérmedim.”'*%*
Eba Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai’den, Ibn Mes‘id’un, sadece

vitirde ve riikiidan dnce kunut yaptig1 bilgisini aktarmistir,!26°

1259 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 70 (no: 349-350). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/227 (no: 215).

1260 Ebqy Yisuf, el-Asdr, s. 71 (no: 351); Seybani, el-Asdr, 1/227 (no: 215).

1261 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 71 (no: 352); Seybani, el-Asdr, 1/229 (no: 216).

1262 K ife ulemasindan. bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'l-kiibrd, 6/319.

1263 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 71 (no: 353).

1264 Ebq Yasuf, el-Asdr, s. 71 (no: 354); Seybani, el-Asl, 1/257, el-Asdr, 1/229 (no: 216), el-Hiicce,
1/201.

1265 B Ydsuf, el-Asdr, s. 70 (no: 346); Seybani, el-Asdr, 1/223 (no: 211), el-Hiicce, 1/201.
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Ebl Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai, ibn Mes‘(id ve diger sahabenin

vefat edinceye kadar sabah namazinda kunut okumadiklarimn ifade etmistir.!2%

Ebu Hanife, hocast Hammad iizerinden Ibn Omer’in kunut okumayan bir
imam1 hayretle karsiladigia yonelik ifadesi aktarilmistir: “Soylediklerine gére

imaminiz, sabah namazinda kunut okumuyormus oyle mi?”"12%7

Ebt Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Ramazan ayinda ve daha sonraki
vitir namazlarinda yapilacak kunutla ilgili sunlar1 soylemistir: “Kunut yapmak

istediginde tekbir al, daha sonra riikiiya giderken yine tekbir al.”'?%

Ebli Hanife’nin sabah namazinda kunut ile ilgili aktardigi haberlere
bakildiginda mesele ile ilgili genis bir arastirma yaptig1 anlagilmaktadir. Bu hususta
ulastig1 netice ise kunut yapmanin istisnai bir durum oldugudur. EbGi Hanife, bu
istisnai durumu teyit edici mahiyette Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan da kunutun
uygulandigini ortaya koyan rivayetler aktarmistir. Nitekim Enes b. Malik gibi diger

sahabeden aktarilan rivayetler de ayni sonucu ortaya koymaktadir.

Arastirmasi neticesinde sabah namazlarinda kunut yapilmayacagina dair Eba
Hanife’nin benimsedigi yaklasimda (kunutun sadece vitir namazinda ve onda da
rikudan &nce yapilacagi goriisiinii  benimsemistir.!?°) Rastlullah’in  son
uygulamasina vurgu yapan Ibn Mes‘tid’un ifadesi etkili oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu
haber’in silsile ulemasi vasitasiyla kesintisiz olarak nakledilmesi, ilgili meseledeki
Eb( Hanife’nin goriisiinde silsile etkisini ortaya ¢ikarmustir. Ibn Mes*tid un ifade ve
uygulamalar ile silsile iginde buna yonelik bir teyid ve koruyuculuk vasfi sunmak
iizere Nehai’nin ifadesi,'?’® benimsenen hiikmiin miiteselsil bir sekilde aktarildigin

gosteren baska bir veridir.

Ibn Mes‘iid’un, Rastlullah’in bir ay boyunca sabah namazinda kunut
okudugunu ve bundan sonra da bir daha bdyle bir uygulama ortaya koymadigina
yonelik ifadesine yer veren Tahavi bu bilgi sonrasinda Ras@lullah’in bir daha

yapmadig1 seklindeki haberden yola c¢ikarak, sabah namazinda kunut yaptigi

1266 Seybani, el-Asdr, 1/224 (no: 213).

1267 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 72 (no: 358); Seybani, el-Asdr, 1/225-226 (no: 214).

1268 Ebli Ysuf, el-Asdr, ss. 69-70 (no: 345); Seybani, el-Asdr, 1/224 (no: 212); el-Hiicce, 1/200;
1269 Seybani, el-Asl, 1/221; Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/253.

1270 Seybani, el-Asdr, 1/223-224.
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yoniindeki  onceki  uygulamalarin nesh edildigini  belirtmistir.  Nesh
degerlendirmesini de Hz. Omer gibi baz1 sahabenin ifadeleriyle desteklemistir.'?’!
Bunlarin yaninda Tahavi, Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas gibi sahdbeden sadir olan
farkli uygulamalara dair rivayetleri zikrettikten sonra bunlar1 rivayet edenlerin bu
sahabenin farkli zamanlarina denk geldiklerini ve onlarin sadece savas zamanlarinda

kunut okumus oldugunu belirtmistir.!>’?

2.2.2.5. Nebiz

Kuru hurma/iiziim (<) /_<5) gibi maddelerin su i¢ine atilmasiyla elde edilen
bir icecek tiirii'>”? olan nebizin yasaklandigina dair bakis agis1 ‘hamr’in iiretilme
siirecine dair aktarilan rivayetler nedeniyledir. Buna gore Ebt Hiireyre’den rivayet
edilen haberler Rastlullah’in hamr adli ickiyi hurma ve iiztimden {iretilen bir icki
tiirii seklinde tarifini icermektedir.!?”* Bu da hurma veya iiziimden iiretilen ve
sarhosluk veren igecegin azinin da ¢ogunun da yasaklandigi sonucunu beraberinde
getirmistir. Eb0l Hanife’nin ise bu konudaki yaklasimi hamr adli ickinin sikilmis
liziim suyunun kaynatilarak kopiik atmasi ile ortaya c¢ikan icecek oldugu
yoniindedir.'?’> Ebf Hiireyre tarafindan aktarilan rivayetin igerigine yonelik Ebii
Hanife’nin tahsisindeki gerekce ise hem Rastlullah’a dair bazi haberler hem de

farkli sahabi isimleri tarafindan nebizin tiikedildigine isaret eden ve Ebli Hanife’nin

ulastig1 haberler olmalidir.

Hz. Peygamber’in yaklagimina yonelik bir haber su sekildedir: Ebi Hanife >
Ishak b. Sabit > Sabit > Ali b. Hiiseyn: “Rasiilullah, Tebiik gazvesi sirasinda raks
eden bir toplulugu gormiis ve buna neyin sebep oldugunu sormustu. Igi ve digi
ziftlenmis kaplarda yapilan nebiz ictikleri séylenince bu tiir kaplarda yapilan nebizi
vasakladi. Daha sonra aym topluluga tekrar rastladi ve onlar (muhtemeldir ki
vedikleri seylerden dolayi) hazimsizlik nedeniyle bunu ictiklerini séyleyip yasagin
kalkmasini talep ettiler. Rastilullah da onlara sarhos olmayacak kadar igmelerine

izin verdi.”'?7°

1271 bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/245-248.

1272 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/249-253.

1273 Necmeddin en-Nesefi, Tilbetii 't-talebe, s. 70.

1274 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/211 (no: 6419-6421).

1275 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 4/212.

1276 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 226 (no: 997); Seybani, el-Asdr, 2/713 (no: 839).
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Ebl Hanife, Rastlullah’in ifadesi disinda Hz. Omer’in meseleye yaklasimina
dair de ii¢ farkli rivayet aktarmistir. Ug rivayetin ortak dzelligi senetteki ulemanin
Kife ehlinden olmasidir. Bu haberlerden ikisi ise silsile lizerinden Ebli Hanife’ye

ulagmustir.

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai sdyle aktarmustir. “Hz. Omer’e
sarhos bir adam getirildi. Adamin bu halinden onu kurtaracak bir sey diisiindii. Ne
var ki adamin akli yerinde degildi. Bunun igin de soyle dedi: “Onu hapsedin,
ayilinca da doviin.”” Sonra adamin i¢tigi seyi getirdi ve tadina bakti da soyle dedi.:
“Iste, adamlar bu hale getiren sey.” Bundan sonra su ekledi ve boylece keskinligini
kirdi. Kendisi icti ve yaninda bulunanlara da icirdi. Daha sonra da “Igceceklerinize

bu sekilde su ekleyerek seytana galip gelebilirsiniz.” dedi.”'*"’

Ebi Hanife > Eb(i Ishak es-Sebii > Amr b. Meymin > Hz. Omer:
“Miisliimanlar her giin deve eti yer. Biz aile olarak boyun etini yeriz. Bunu da

kuvvetli bir nebiz ancak sindirir.”'?"®

Eba Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Hz. Omer, Ammar b. Yasir’e
yazdig1 bir mektupta sdyle demistir: “Bana Sam bolgesinde yapilan bir igecek
getirdiler. Ucte ikisi gidinceye kadar kaynatilan ve iicte biri kalmis vaziyette de
tiiketilen bu icecegin akli bastan alacak ozelligi gitmis ve béylece haram olmaktan

ctkmistir. Bolgendeki insanlara bunu igebileceklerini bildir.”'?"

Ebi hanife yine bu meselede Ibn Mes‘tid’un bakis agisini yansitacak haberler
de aktarmistir. Bu rivayetler de yine biri silsile olmak tlizere Kife fikih merkezi

ulemasindan Ebl Hanife’ye ulasan bilgilerdir.

Ebi Hanife > Miizahim b. Ziifer'?%° > Dahhak : “Ebii Ubeyde'?®!, bana Ibn

Mes ‘id icin hazirlanmuis nebiz testisi gosterdi.”1*%?

1277 Eba Yisuf, el-Asdr, s. 226 (no: 998); Seybant, el-Asdr, 2/706 (no: 832).

1278 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 224 (no: 993); Seybani, el-Asdr, 2/705 (no: 831); ibn Eba Seybe, el-
Musannef, 5/79 (no: 23875); Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 4/218 (no: 6461).

1279 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 227 (no: 1004); Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 251.

1280 K ife ehlinden. bkz. Buhari, Tdrihii ’l-kebir, 8/23.

1281 Abdullah b. Mestid’un oglu. Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/210; Zehebi, Tarihii 'I-Islam,
2/1029.

1282 Ebii Yisuf, el-Asdr, s. 224 (no: 992). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 2/704 (no: 830). Benzer bir
rivayete gore Ibn Mes‘id’un ashabindan Esved ve Kife fikih merkezi ulemasindan Sakik b. Seleme
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EbGi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, yaninda bulunan talebesi
Hammad’a nebiz ikram etmisti. Hammad’in ¢ekinceli tavrin1 goriince Nehai soyle
dedi: “Bir giin Alkame ve Ibn Mes ‘id birlikte yemek yerken nebiz getirildi ve ikisi

bundan icti.”"*%

Ebl Hanife bunlarin disinda bir de diger sahdbenin nebizle ilgili

yaklasimlarini ortaya koyan rivayetleri nakletmistir.

Ebi Hanife > Nafi: “Ibn Omer e kuru iiziimden bir nebiz yapildi da o bunu

pek lezzetli bulmadi. Talebi iizerine icine acve hurmasi eklendi.””'?%*

Ebi Hanife > Eba Ishak > Ukbe b. Ziyad: “/bn Omer bana bir igecek ikram
etmisti. Ictikten sonra yanindan ayrildim ama kendime zor geldim. Daha sonra ne
ikram ettigini sorunca Ibn Omer séyle dedi: “O icecegin iginde sadece acve hurmasi

ve kuru diziim karisimi vardi.”'*®

Ebl Hanife > Hammad: “Enes b. Malik, bir giin Ebu Miisa el-Es ‘ari 'nin oglu
Ebii Bekir’e misafir olmustu. Ebii Bekir de Enes b. Malik icin ficida yapilmis nebiz

aldwrdy.” 1286

Ebii Hanife > Velid b. Seri*'®*”: “Enes b. Malik, (pisirilme nedeniyle) yarisi

giden icecegi tiiketirdi.”1*%

Sahabenin nebize yonelik bakis agisindan sonra dikkat ¢eken bir husus da
ayni konuda Kife fikih merkezi iiclincii tabakasinda yer alan Nehai ve Sa‘bi’nin

meseleyi ele almasina vurgu yapilmasidir.

Ebt Hanife > Hammad > Ibrahim: “Onceleri kuru hurma ile kuru iiziim

karigtirtlarak yapilan nebiz hog gériilmezdi. Yine ayni sekilde kitlik zamamni yag ile

soyle demistir: “Abdullah b. Mes iid’a yesil bir testide nebiz yapilirdi.” bkz. Ibn Ebii Seybe, el-
Musannef, 5/82-83 (no: 23902, 23912).

1283 Eb Yisuf, el-Asdr, s. 223 (no: 991). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 2/703 (no: 829); Tahavi,
Serhu Meani’l-dsar, 4/ 220 (no: 6476).

128 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 226 (no: 1000). imam Muhammed’in yer verdigi ve ayni kanalla gelen
rivayette acve yerine kuru hurma (<) ifadesi yer almistir. Bkz. Seybani, el-Asdr, 2/700 (no: 827).
1285 Eb{i Yisuf, el-Asdr, s. 226 (no: 1001). imam Muhammed ayn1 igerikteki rivayeti Ebai Hanife >
Siileymén es-Seybani > Ibn Ziyad senediyle aktarmustir. bkz. Seybani, el-Asdr, 2/699-700 (no: 826).
1286 Eb{y Ysuf, el-Asdr, s.224 (no: 994).

1287 Kifeli. bkz. Buhari, Tarihii 'I-kebir, 8/144.

1288 Ebli Ysuf, el-Asdr, s. 227 (no: 1006). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 2/708 (no: 835).
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etin karistirilarak yemek yapilmasi da hos goriilmezdi. Fakat giiniimiizde bunda bir

beis yoktur.”'?%

Eb Hanife > Hammad: “/brdhim en-Nehai’ye necih denen bir nebiz

yapilirdr.”'?”°

Imam Muhammed’in bu rivayetler disinda Ibrahim en-Nehai’ye nisbetle
aktardig1 bir haber soyledir: Eba Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai: “Icecek
(nebiz yapilacak meyvenin suyu) ti¢te biri kalincaya kadar pisirilirse ve (sarhos
vapacak ozelligini gésterecek sekilde de) mayalanmaksizin (tiiketilirse bu durumda)

bir beis yoktur.”'*!

Yine Imam Muhammed’de sdyle bir haber daha vardir: Eba Hanife >
Hammad’in aktardigina gore Ibrahim en-Nehai, iigte ikisi giderilerek yapilan nebiz
icecegini tiiketirdi. Hatta icecegin siddetini gostermeye basladiginda da i¢ilmesinde

bir beis gérmezdi.'*?

Ebi Hanife’nin de tigte biri kalacak kadar igslemden gecen nebiz igeceginin
icilmesinde beis gormedigi Nehai’nin aktarimlarina yer vermesi ve Imam
Muhammed’in bu konudaki ifadesinden anlasilmaktadir.'*”® Bu durumda Eba
Hanife gerek Hz. Peygamber’in izin verdigi nebizi!?®** gerekse Hz. Omer, ibn
Mes*Qid, Ibn Omer gibi sahibenin tiikettigi ve icilmesinde beis gdrmedigi nebizi
Nehai nin ifadesindeki igecek olarak anlamistir.!>®> Bu durumda Eb(i Hanife konu
ile ilgili goriisiinii temellendirirken hadisten yola ¢ikmistir. Sahabe uygulamasini da
bu hadisin isaret ettifi hususun teyiti olarak kabul etmistir. Ilgili verilerin
anlagilmasinda ise hoca silsilesindeki ulemadan istifade etmistir. Bu meseledeki

yaklasim ayni zamanda Eb{i Hanife’nin ibn Mes‘0id’a kadar uzanan ana damar

silsilesi lizerinden Ebti Hanife’ye ulagan bir 6rneklik de tegkil etmektedir.

1289 Eb{ Yisuf, el-Asdr, s. 226 (no: 999). Ayrica bkz. Seybanti, el-Asdr, 2/701-702 (no: 828).

129 Ebq Yiasuf, el-Asdr, s. 226 (no: 1002).

1291 Seybani, el-Asdr, 2/707-708 (no: 833).

1292 Seybani, el-Asdr, 2/708 (no: 834). Ayrica bkz. ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 5/90 (no: 23991).
1293 Seyband, el-Asdr, 2/702, 708, 709.

1294 Eb(i Hanife’nin hadise ve ilgili sahdbeden nakledilen haberlere muvafakat gostermesine dair veri
icin bkz. Seybani, el-Asdr, 2/704, 714.

1295 Seybant, el-Asdr, 2/704.
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2.2.3. Silsile Ulemasimmin EtKisi

Ebli Hanife nin benimsedigi goriislerde siinnet verisi ve sahabe yaklasiminin
belirlenmesinde ve tercih edilmesinde kimi zaman silsile ulemasin1 katkis1 ve etkisi
s0z konusudur. Bu durum kimi zaman da ayni meselede farkli sahdbe goriisiiniin
tercih edilmesinde kendisini gostermektedir. Bir diger ifade ile EbG Hanife nin
kanaatlerinin olusum siirecinde mevcut veriyi degerlendirirken ortaya koyacagi
tercihinde silsile ulemasinin katkis1 oldugu goriilmektedir. Asagidaki meselelerde

bu tiirden bir etkilesim ve tercih gerekcesine ornekler verilecektir.

2.2.3.1. Abdestte Azalarin Yikanma Miktari

Sahabeden gelen rivayetlere gore, Hz, Peygamber’in abdest alirken uzuvlari
iic farkli miktarda yikadigi anlasilmaktadir. Hz. Ali ve Hz. Osman’dan gelen
rivayetlerde bu iki sahabi abdest azalarini tiger kere yikayarak abdest aldiktan sonra
bu sekildeki uygulamanin Rastlullah’in abdesti oldugunu belirtmistir. Bunun
yaninda bir de Eb Umame el-Bahili’den gelen diger bir rivayette de Rastilullah’in
abdestte azalarin iiger kere yikadig1 ifade edilmistir.'?°® Hz. Omer, Ibn Abbas ve ibn
Omer gibi sahabeden nakledilen bazi rivayetlerde de Rastilullah’in abdestte azalar1
birer kere yikadig1 aktarilmistir.!?®” Ayrica Ebsi Rafi¢, Hz. Peygamber’den hem birer
kere hem de ticer kere yikama seklinde abdest Ornekleri gordiigiinii rivayet

etmistir.!2%8

Eba Hanife ise el-4sdr’da, ayn1 konuda ikisi Hz. Omer, bir tanesi Hz. Ali’nin

uygulamalarini ve bir de Ibrahim en-Nehai’nin bir fetvasini nakletmistir.

Ebli Hanife, konu ile ilgili Hz. Ali’den ayni igerikte bir haberi iki farkli

kanaldan elde etmistir.

129 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/37-41 (no: 119-125); ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 1/16 (no: 54-
56); Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/29 (no: 117-122).

1297 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/41-42 (no: 126-128); Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/17-18 (no: 64,
68, 69, 73) Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/29-130 (no: 122-126).

1298 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/42 (no: 129); ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 1/17 (no: 61); Tahavi,
Serhu Meani’l-dasar, 1/30 (no: 127).
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Ebt Hanife > Halid b. Alkame!?*° > Abdiihayr!*% séyle dedi: “Hz. Ali, abdest
aldi ve once ellerini ti¢ kere yikadr. Daha sonra ii¢ kere mazmaza ve istinsak yapti,
yiiziinti ve kollarint ii¢ kere yikadi, basint ii¢ kere meshetti ve nihayet ayaklarini ii¢
kere yikadi. Ve sonra (Hz. Ali) dedi ki: Kim Rasilullah’in abdestini tam olarak
gormek isterse buna (benim yaptigima) baksin.” Ayni ifadeler Ebli Hanife > Ebu
Hind (6. 66)!3°! > Dahhak!3?? kanaliyla su ek ciimleyle birlikte aktarilmistir: “Hz.
Ali bir avug suyu kel olan basindan doktii.”'>* Hz. Ali abdest azalarmin yikanma
miktariin liger kere oldugunu Rasilullah’tan bizzat gérmiis ve uygulamali olarak
aktarmistir. Bu bilgi silsile marifetiyle degil, Ebii Hanife nin Kife’de yerlesik diger
ulemadan istifade ederek ulastig1 bir bilgidir. Bu durumda Hz. Ali, hilafeti Kife’ye
tasidigt donem sonrasindaki fikhi faaliyetleri cercevesinde, sdz konusu bilgiyi

talebelerine aktarmis olmalidir.

Ebii Hanife, abdestte azalarin yikanma miktarina dair hoca silsilesinden elde

ettigi bir bilgiyi de nakletmistir:

Ebf Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Esved, Hz. Omer’i su sekilde
abdest alirken gordiigiinii aktarmaktadir: “Hz. Omer abdest aldi. Ellerinden
baslayarak sirasiyla mazmaza, istingak, yiizii ytkama, kollart ytkama, basi meshetme

ve ayaklar: ytkamayi ikiser kere yapt.”'3%

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Hz. Omer

(abdest alirken) basini iki sefer meshetti.”'3%

Bu iki rivayetten anlasildigia goére Hz. Omer’in konu ile ilgili uygulamasi

azalarin ikiser kere yikanmasi seklinde Ebli Hanife’ye silisle hocalari iizerinden

1299 Kiifeli. Abdiihayr’dan sadece bu haberi rivayet ettigi bilgisi mevcuttur. bkz. Zehebi, Tdrihii 'l-
Isldm, 3/408.

1300 Myhadramdan olup Hz. Ali’nin talebelerinden biridir. bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 6/221;
Hatib el-Bagdadi, Téarihu Bagdad, 12/432; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 2/978.

1301 Kiife esrafindan bir tabii. Hz. Ali ve Ibn Mes‘tid’dan nakillerde bulunmustur. bkz. Zehebi,
Tarihii’I-Islam, 2/619.

1302 Dahhak b. Kays olmalidir. Belirli araliklarla Kiife’de idarecilik yapmistir. bkz. ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’I-kiibrd, 1/296-301; Ibn Hacer, el-Isdbe, 3/387-389.

1303 Ebfi Yasuf, el-Asdr, s. 2 (no: 4, 5). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/38-40 (no: 120-
123); Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 1/29 (no: 117).

1304 Ebli Ysuf, el-Asdr, s. 3 (no: 6); Seybani, el-Asdr, 1/43 (no: 1); Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/43
(no: 135-136).

1305 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 6 (no: 22).
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ulasmustir. Ibn Mes“0d’un alt1 seckin talebesinden biri olan Esved!**® Hz. Omer’i
abdest alirken gormiis ve talebelerine bunu aktarmistir. Burada Hz. Omer’in
uygulamasina yer verilmesi, abdestte uzuvlari zorunlu olarak yikama miktarinin ii¢
olmadigina dikkat ¢ekmek i¢indir. Zira basi meshetme ve ayaklari yikama ile diger
azalar iicer kere yikama seklindeki abdestin ashab-1 ibn Mes‘@id tarafindan Siinnet

olarak goriildiigii degerlendirilmistir.!*"’

Ebli Hanife acisindan bu meselede belirleyici bir veri de hoca silsilesi
iizerinden Nehai’nin konu ile ilgili yaklasimidir. Nehai Hz. Omer’in yaklasimini

bilmesine ragmen su ifadeyi kullanmistir:

EbGi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai sdyle demektedir: “Eger
tastamam yapilacaksa (abdest uzuviarinin) bir defa yikanmasi yeterli olur.”'3%
Ayrica, Imam Muhammed’in el-Asdr’inda bu ifadenin benzeri, Eba Hanife’nin
hocas1 Hammad’a nisbet edilerek aktarilmis ve EblG Hanife’'nin de goriisiiniin bu
yonde oldugu belirtilmistir.'**” Buradan anlasildigina gére azalarin tastamam olmak
iizere bir kere yikanmasi durumunda abdestin gegerli olacagi konusunda Ebli Hanife
ve hoca silsilesi ayn1 kanaattedir. Bir diger ifade ile Ebli Hanife’nin kanaatinin

olusmasinda silsile ulemasinin katkisi ve etkisi s6z konusudur.

Imam Muhammed’in Muvatta rivayetinde ise bu hususta daha fazla
netlestirme yapilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’in kimi azalarini bir, kimilerini
iki veya ti¢ kere yikadig1 seklindeki abdest uygulamasini Abdullah b. Zeyd b. Asim
isimli sahabinin aktarimai ile rivayet ettikten sonra soyle demistir: “Bu giizeldir, ama
uzuvlar ii¢ kere yikamak daha faziletlidir. Ikiser kere yikamak da yeterlidir. Hatta
tastamam olmak sartiyla bir kere yikamak bile yeterlidir. Bu hususlarda Ebii

Hanife nin yaklasimi da béyledir.”'3'°

1306 Tbn Mes‘id, talebesi Esved’e, Hz. Omer’e selam sdyle diye tembih etmisti. Buradan hareketle
Esved’in Hz. Omer’e dair birikimi hicaza yaptig1 ziyaret sirasinda edindigi bilgiler olabilir. Bkz. Ebd
Ziir‘a, Tarth, s. 651. Bu hususta baska bir ihtimal de Esved’in ifadesinde yer aldig: iizere o, Hz.
Omer’le iki y1l gibi bir siire birlikte bulunmasi nedeniyle Hz. Omer’e dair birikim elde etmistir. bkz.
Eba Yisuf, el-Asdr, s. 71 (no: 354).

1307 bkz. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/78.

1308 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 3 (no: 7).

1309 Seybani, el-Asdr, 1/44.

310 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 33 (no: 5).
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Benzer fetva, Kife fikih merkezi fukahasindan ve Alkame’nin talebelerinden
biri olan Sa‘bi tarafindan da ortaya konmustur.!*!'' Bu durumda ayni tabakada
bulunan Nehai ile Sa‘bi’nin benzer ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Bu ise s6z
konusu bilgiyi kendilerinden bir énceki tabakada yer alan ashab-1 Ibn Mes*tid’dan

duymus olmalar1 ihtimalini giiglendirmektedir.

Yukaridaki veriler 15181nda uzuvlarin bir kere yikanmasi ile abdestin gegerli
oldugu Eba Hanife, Hammad, Nehai, Ashab-1 ibn Mes‘tid seklideki silsile ulemas1
tarafindan degisiklige ugramaksizin aktarilan bir hiikiim goriinlimiindedir. Bu
hilkmiin ortaya c¢ikmasinda ise Hz. Peygamber’in uygulamalari ile bunlarin
uygulama bigimlerinin kapsamini belirleyen Hz. Ali ve Hz. Omer etkili olmustur.
Tahavi’nin de belirttigi gibi bu veriler, bir kere yikamanin farziyete isaret ettigini,
iic kere yikamanin ise fazileti elde etmek gayesine matuf oldugunu

gostermektedir.'*!1?

2.2.3.2. Riikiida Tatbik

Ellerin igi birbirine degecek sekilde diz arasina alarak riik(i yapmak seklinde
tarif edilen riiktida tatbik uygulamasi ile ilgili sahabeden farkli rivayetler literatiirde
yer almistir. Tatbik uygulamasmin yapilmasina yonelik rivayetler 6zellikle ibn
Mes‘“Gd’un uygulamasi olarak nakledilmistir. ibn Mes‘Gd bu uygulamasini

Rastlullah’tan gordiigiinii belirtmistir.'>!3

Hz. Aise gibi bazi sahabeden Rastilullah’in tatbik yapmadan gerceklestirdigi
riiki 6rnegi rivayet edilmistir.!*!* Sa‘d b. Eb(i Vakkas’dan nakledilen rivayetlerde
ise tatbik uygulamasimin onceleri yapiliyorken daha sonra birakilmasi hususunda
Rastlullah’in  emir verdigi belirtilmistir."*!> Nitekim Hz. Omer’in tatbik
yapilmaksizin riklyi gergeklestirmenin son uygulama oldugunu (<=S,l S0 cuiw)

kasteden ifadesi ve buna muvafik uygulamas1'3!, Hz. Ali, Ibn Omer ve diger baz1

3IL Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/43 (no: 132).

1312 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/30.

1313 Miislim, “MesAcid”, 26; Nesai, “Tatbik”, 1; Tahavi, Serhu Medni l-dsar, 1/229 (no: 1368-1370).
1314 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, 1/220 (no: 2527); ibn Rahiiye, el-Miisned, 2/441 (no: 1008); ibn
Mace, “Ikametii’s-Salat”, 17.

1315 Tayalisi, Miisned, 1/168 (no: 204); Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/152 (no: 2864); ibn Ebd Seybe,
el-Musannef, 1/220 (no: 2530); Buhari, “Ezan”, 118; Miislim, “Mesacid”, 29-31; Ibn Mace,
“Tkametii’s-Salat”, 17; Nesai, “Tatbik”, 1 (no: 1032-1033).

1316 Tayalisi, Miisned, 1/63 (no: 62); Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/151 (no: 2862); ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/220-221 (no: 2529, 2538); Nesai, “Tatbik”, 2 (no: 1034-1035);
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sahabenin tatbik uygulamas1 yapmadan riikiiyu gerceklestirdigine dair haberler'*!”

bu hususu (nesh) teyit etmektedir.

Ebii Hanife nin tatbik uygulamasina yaklagimini aydinlatan ve ayn1 zamanda
silsile ulemasinin bu noktada etkisini ortaya koyan konulardan biri olarak riikiida

tatbik uygulamasi su haberler esliginde ele alinmistir.

Ebl Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Hz. Omer, iki
kisiye namaz kildirdigi zaman onlarin oniine gegerdi. Riikida da ellerini dizleri

lizerine koyardi (tatbik yapmazdi).” '3!3

Ebt Hanife > Ebd Ya‘fir'*!°, kendisine rivayet eden birisinden duyduguna

gore Hz. Omer, riikiida iken ellerini dizlerinin {izerine koymustu.'32°

Ebt Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “/bn Mes ‘id,
kendi evinde talebeleri Alkame ve Esved’e, aralarinda durmak suretiyle namaz
kildirmigti. Riikida da tatbik yapryordu.” Hammad da bu bilgiyi verdikten sonra
Ibrahim en-Nehai’nin Hz. Omer’in uygulamasinda oldugu gibi riikiida elleri dizleri
iizerine koyulmasini tercih ettigini belirtmistir. Bunun yaninda Nehai’ye gére Ibn

1321 e]_4sdr’da yer almayan ama

Mes‘d, tatbik uygulamasini daha sonra terketmisti.
bu hususu ele alan diger rivayetlerde gordiigiimiiz bir bilgi dikkat ¢ekici olacaktir.
Ibn Mes‘0id, iki 6grencisine namaz kildirdig1 giin ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
bu yondeki uygulamasini onlarla paylasmisti. ibn Mes‘4d soyle demistir:
“Rasiilullah’in tatbik yaptigi goriintii hala goziimiin oniindedir.”'*** Bunu,
uygulamal1 bir bilgi paylasimi sadedinde kabul etmek miimkiindiir. Béyle kabul
edildiginde Ibn Mes‘0d’un tatbik uygulamasini egitim amagh icra ettigi

diisiiniilebilecektir.'3%3

1317 {bn Ebd Seybe, el-Musannef, 1/220-221 (no: 2531-2535).

1318 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 49 (250); Seybani, el-Asdr, 1/121 (no: 96).

1319 K{ife ehlinden. bkz. Zehebi, Tarihii 'l-Islam, 3/580.

1320 Ebg Yiasuf, el-Asar, s. 50 (255);

1321 Ebq Yisuf, el-Asdr, s. 49 (252); Seybani, el-Asdr, 1/119 (no: 95).

1322 Miislim, “Mesacid”, 26-28; Ebii David, “Salat”, 149.

1323 Benzer bir durum da cenaze namazinin tekbir sayisi ile ilgili olarak Zeyd b. Erkam’in
uygulamasinda goriilmektedir. Insanlarin farkli uygulamalari nedeniyle Hz. Omer, hilafetinde bu
meseleye dair istisare meclisi olusturmus ve Rasflullah’m son uygulamasi olan ‘dort tekbir’i,
uygulama birligi saglamak iizere belirlemisti. Buna ragmen daha sonraki donemlerde Zeyd b. Erkam
bes tekbirle cenaze namazi kildirmisti. Kendisine ilgili istisare sonucu hatirlatilmisti. Bunun iizerine
Zeyd b. Erkam, muhtemeldir ki Hz. Peygamber’in uygulamasini yasatma veya bunu sirf
Rastilullah’in yapmis oldugu gerekcesiyle soz konusu tasarrufunu bilerek gergeklestirdigini
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Bunlarmn yaninda bir de Alkame ve Esved’in Hz. Omer’le bu hususta bir
konusmalar1 séz konusu olmustur. Buna gére Hz. Omer Alkame ve Esved’e namaz
kildirmist1. Onlar, Ibn Mes*(id un yaninda yaptiklar1 gibi riikida tatbik yapmist1. Hz.
Omer de namaz bitirince bunun sebebini sormustu. Ibn Mes*tid’dan gérdiikleri i¢in
yaptiklarin1 6grenince de bu uygulamanin onceleri yapildigi ama daha sonradan
terkedildigini belirtmisti.'*>* Buna gore yukarida gectigi iizere, Eba Hanife’nin
hocast1 Hammad araciligryla Nehai’den naklettigi Hz. Omer’le ilgili rivayette

kastedilen iki kisi Alkame ve Esved olmalidir.

fmam Muhammed de el-4sdr’da Ibn Mes‘tid’un tatbik uygulamasini haber
veren aktarimi yaptiktan sonra Ebl Hanife’nin bunu benimsemedigini ifade
etmistir.!*?> Bunun yaninda Nehai’inin de Hz. Omer’in uygulamasini tercih ettigi
yoniindeki beyania yer vermistir. Daha sonra da Ebsi Hanife’den de Hz. Omer’in
uygulamasinin  daha giizel oldugu kanaatini aktarmustir.'*’® Bununla birlikte
Nehai’nin ibn Mes‘d icin sdyledigi tatbik uygulamasindan vazgegtigi yoniindeki
bilginin kaynag1 acik bir sekilde yer almaz. Ama bu bilgi EbG Hanife tarafindan hoca

silsilesi iizerinden elde ettigi bir birikim olarak aktarilmistir.'¥?’

Tahavi de meseleye tatbik ile ilgili uygulama farkliliklarina dair rivayetleri
siralayarak ele almistir. Daha sonra da Hz. Peygamber’in tatbik uygulamasindan
vazgectigini veya yasakladigini bildiren rivayetlere dayanarak 6nceki uygulamanin
neshedildigi kanaatine ulasmistir. Ebi Hanife’nin de bu yonde goriis beyan ettigini

vurgulamgtir.'328

Yukaridaki bilgiler 1s181nda tatbik uygulamasi ile ilgili sunlar séylenebilir.
Ibn Mes‘Qid tarafindan onceleri yerine getirilirken daha sonra terkedilmistir. Bu
sonucu Nehai’nin degerlendirmesinde gérmekteyiz. Alkame de bu uygulamanin
terkedildigini Hz. Omer’den 6grenmistir. Ibrahim en-Nehai ise Alkame ve

Esved’den Hz. Omer’e dair bilgiyi elde etmis ve bunu tercih ettigini belirtmistir. Ibn

belirtmisti. Bu da gosteriyor ki sahabeden bazilar1 zaman zaman muhalefet amaci giitmeksizin bu ve
benzeri tasarruflarda bulunmuslardir. bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/494 (no: 2827); Taberand,
el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/228 (no: 1823).

1324 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/152 (no: 2866).

1325 Seybant, el-Asdr, 1/122.

1326 Seybani, el-Asdr, 1/121-122.

1327 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 49 (252); Seybani, el-Asdr, 1/119 (no: 95).

1328 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/229-232.
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Mes‘iid’un da bu uygulamay1 terkettigi kanaatini belirterek, hem Hz. Omer’i hem
de Ibn Mes‘tid’u 6rnek alarak tercih ettigi goriisii desteklemistir. Ebi Hanife de
hocast Hammad {iizerinden bu bilgi ve kanaatlere sahip olmustur. Bu durumda
tatbikin yapilmayacagina dair silsile ulemasindan Nehai’nin yaklagimi ile 6zellikle
Hz. Omer’in tatbike dair degerlendirmeleri Ebi Hanife’nin kanaatinde etkili

olmustur.

2.2.3.3. Ric‘i Talak

Hz. Omer ile Hz. Ali arasinda ric‘1 talak ile ilgili bir meselede pek cok rivayet
serdedilmis ve ikisi arasinda tercih yapilmistir. Rivayetlerin hepsi ise Ebt Hanife >
Hammad > Nehai aktarim silsilesi ile yer almistir. Mesele sudur: Bir adam karisini
bosamis ve sonra ona bunu bildirmistir. Daha sonra ise adam karisina ric‘at etmis ve
fakat bu haberi karisina ulagtirmamistir. Ri‘catine yonelik de sahit tutmamistir.
Ayrica karisi da kocasinin kendisine dondiigiinden haberdar olmadigi i¢in baska bir

adamla evlenmistir. Bu durumda mesele soyle hiikkme baglanmaistir:

1) Hz. Ali: “Adam karisina dondiigiinii bildirmis olsa da olmasa da kadin
birinci kocasina dondiiriiliir. Eger kadin bu siire zarfinda ikinci koca ile
birliktelik yasamissa mehiri hak eder. Birinci koca, kadinin ikinci
kocasindan  beklemesi  gereken iddet siiresi bitmeden karisina
yaklagamaz.” 3%

2) Hz. Omer: “Eger kadin ikinci evlendigi adamla birlikte olmamissa, kadinin
birinci kocast ile evliligine devam etmesi daha giizeldir. Fakat ikinci koca
ile birliktelik s6z konusu ise kadin ikinci kocanindir ve bir daha birinci koca
ile evlenemez.”133°

Ebt Hanife, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin ortaya koydugu farkli bakis acilariyla
ilgili Nehai’nin yaptig1 degerlendirmeyi de aktarmustir. Ibrahim en-Nehai acik bir
sekilde Hz. Ali’nin goriisiinii, kendisine daha giizel geldigini gerekge gostererek Hz.

Omer’in hiikmiine tercih etmistir.!*! Bu meselenin hemen 6ncesinde yer alan ve

dikkat ¢ceken bir ifade de su sekildedir: Eba Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai

1329 Ebf Yisuf, el-Asar, (no: 591, 597, 606, 609). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 2/441 (no: 482).

130 Ebf Yisuf, el-Asdr, (no: 594, 606, 609, 610). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 2/440 (no: 481);
Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/314 (no: 10980).

131 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 128 (no: 591).
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sOyle demistir: “Bosama, sadece koca tarafindan gergeklestirilebilen bir
tasarrufiur. Binaenaleyh kadin tarafindan bosama gerceklestirilemez.”'3*? Boylece
kadinin sonraki koca ile evliligini hiikiimsiiz kilmada dayanilan temel prensip,
tasarrufun erkek tarafindan gelmemis olmasidir. Hammad i ise biitiin rivayetlerin
senedinde yer almasi ve Nehai’nin fetvasinin da onun vasitasiyla aktarilmasi, bu

meselede hocasi ile ayn1 kanaatte oldugunu gosterir.

Imam Muhammed eserinde, Ebai Hanife’nin de bu meselede, silsile ulemasi
ile muvafik goriiste oldugunu ortaya koymustur.'*** Bu durumda ise Hz. Ali’nin
goriigiiniin benimsenmesinde silsile ilizerinden bir etkilesim ve onun Kife fikih

merkezindeki rolii oldugu sdylenebilir.

2.2.3.4. Miikatep Kole

Miikatebe anlagsmasinin kolenin hiirriyetine etkisine dair sahabe arasinda iki
farkli anlayisin oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin

icerigi bu husustaki farkliligin sebebi olarak degerlendirilebilir.

Ibn Abbas’m aktardigina gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Miikdtep
kimseye odenecek diyet miktari, o kiginin hiirriyetini elde ettigi oran (miikatebe
anlasmasi geregi 6demesi gereken miktar) mukabilinde hiir kimsenin diyeti gibidir.
Geri kalam ise kolenin diyeti gibidir.”'*** Abdullah b. Amr (6. 65/684-85) da Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Miikdtep, sozlesmesi geregi

ddemesi gereken bir kurusu bile 6demedikge kéledir.”'3*

Hz. Peygamber’den aktarilan bu ifadeler, miikatep kolenin anlagsma geregi
o0demeye basladig1 miktardan ne kadar geri 6demesi kaldiginda artik kolelik sifatinin

kalkacagina dair sahabe arasinda farkli bakis acilarini beraberinde getirmistir:

Ibn Abbas, bes okka gibi bir bedel kaldiginda miikatep kolenin artik kole
degil borglu kimse hiitkmiinde oldugunu belirtmistir. Hz. Ali miikatep kdlenin 6dedi

miktar oraninda azad oldugunu ifade etmistir. Ibn Mes‘Gid, borcun iigte bir oraninda

1332 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 129 (no: 593); Seybani, el-Asdr, 1/397 (no: 418), el-Hiicce, 4/19.

1333 Seybani, el-Asdr, 2/441 (no: 482).

1334 Tbn Ebt Seybe, el-Musannef, 5/446 (no: 27860); Tirmizi, “Biiy(‘”, 35; Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd,
5/51 (no: 5000); Darekutni, es-Siinen, 4/272 (no: 3449).

1335 Muvatta, “Miikateb”, 1; Seybani, el-4sl, 5/203; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/247 (no: 6666);
Ibn Mace, “Itk”, 3; Ebti Davad, “Itak”, 1; Tirmizi, “Biiy”, 35.
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0dendigi andan itibaren kolelik sifatinin kalkacagini ve artik borglu kisi olacagini
belirtmistir. Zeyd b. Sabit, Hz. Aise, Ibn Omer ise bir dirhem borcu kalsa bile
miikatebin kéle sifatinin devam edecegi goriisiinii benimsemislerdir.'**® Burada
sahabenin aradig1 cevap, sirf miikatebe anlagsmasi ile kole hiirriyetine kavusmaz ve
fakat borcunun tamamini mi1 yoksa bir kismini m1 6dedigi anda hiirriyetini elde eder

sorusuna yoneliktir.

Miikatebe anlagsmas1 yapmis kdlenin hiirriyetine kavugma zamani ile ilgili el-
Asdr’lara yansiyan tartismada ise dort sahabi ismi (Hz. Ali, Ibn Mes‘td, Zeyd b.
Sabit ve Hz. Aise) giindeme gelmistir. Bu tartismanin pratik iki sonucu burada
giindemdedir. Birincisi miikatep kole 6ldiigii zaman malinin durumu ve ikincisi de

ornegin kadin efendinin yanina bu kélenin normal sekilde girip giremeyecegidir.

Ebli Hanife > Hammad > Ibrdhim en-Nehai > Hz. Ali soyle demistir:
“Miikatep kole, anlasma geregi 6demesi gerek miktarin ne kadarini odediyse o kadar

azat olmus olur. Odemedigi miktar oraninda da kéleligi devam eder.”'’

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > ibn Mes‘0d sdyle demistir:
“Miikatep kole, efendisiyle yaptigi anlasma geregi kolelik iicretinden (iicte bir,
dortte bir gibi belli bir miktar) odeme yapmaya basladigi andan itibaren artik o

bor¢lu kimse hiikmiindedir.'>*8

Eb(i Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai sdyle demistir: Hz. Ali (6.
40/661), Ibn Mes‘0d (6. 32/652-53) ve Kadi Siireyh (8. 80/699 [?]), miikatep kole
oldiigiinde geriye birakacagi maldan, miikatebe anlagmasi geregi 6demesi gereken
miktar ddenir, geri kalan1 ise vereselerine intikal eder seklinde hiikiim vermistir.!**
Buna gére Hz. Ali ve Ibn Mes*‘(id’un, aralarinda gériis farliligi olmakla birlikte ortak
fikir beyan ettikleri husus, miikatebe anlagsmasinda yer alan miktarin 6denmeye

baslanmasi ile kiginin hiirriyetini belli oranda veya tamamen elde etmis olacagidir.

1336 Rivayetler igin bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/405-408 (no: 15717-15725); Tahavi, Serhu
Medni’l-asar, 3/111-112.

1337 Ebi Yisuf, el-Asdr, s. 190 (no: 860); Seybani, el-Asdr, 2/576 (no: 674). Ayrica bkz. Abdiirrezzak,
el-Musannef, 8/406 (no: 15721); ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 4/318 (no: 20584).

1338 Ebli Ysuf, el-Asdr, s. 190 (no: 861); Seybani, el-Asdr, 2/577 (no: 675); el-Asl, 5/205.

1339 Ebti Ysuf, el-Asdr, s. 190 (no: 863); Seybani, el-Asdr, 2/579 (no: 677)

280



Yine bu kolenin mali, anlasma tamamlanmadan vefat etmesi halinde efendisine

verilmez, borglarini kapatma ve vereselerine intikal ettirilmek iizere kullanilir.!**

Konu ile ilgili Zeyd b. Sabit’in goriisii de su sekildedir: EbG Hanife >
Hammad > Ibrahim en-Nehai > Zeyd b. Sabit soyle demistir: “(Miikdtep kole
efendisiyle yapmis oldugu anlasma geregi odemesi gereken) bir dirhem kalsa bile
yine kole(ligi devam etmekte)dir. Bu da demektir ki eger miikdtep kéle oliirse,

efendisi (mevld) bu kélenin malimin tamamini alir.”'>*!

Konuya dair yaklasimi dikkat ¢eken bir diger sahabi de Hz. Aise’dir. Hz.
Aise, bir kolesiyle miikatebe anlasmasi1 yapmusti. Bu kole, Zeyd b. Sabit’in kolenin
bir dirhem bile borcu kalsa koleligi devam edecektir seklindeki ifadesini duyunca
borcunu hizli bir sekilde kapatmisti. Hz. Aise borcun bitiminden sonra kéleyle perde
arkasindan muhatap olmaya baslamusti.'>*> Bu durumda Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit

miikatep kolenin azad olma zaman ile ilgili ayn1 kanaati benimsemistir.

Zeyd b. Sabit’in Hz. Ali ve Ibn Mes‘iid ile ayrildig1 iki nokta vardir. Birincisi
miikatebe anlagmasi1 borcun 6denmesi ile nihayetlenmedigi siirece kole hiirriyetini

elde edemez. Ikincisi de anlasma siiresinde kole vefat ederse, mal1 efendisine kalir.

EbG Hanife’nin bu meselede iki farkli yaklagim sergiledigi anlagilmaktadir.

e Birincisi, miikatebe anlagsmasi sirf akitle veya bir miktar bor¢ 6demeye
baslamakla hiirriyeti beraberinde getirmez. Bu goriisiinii ortaya
koyarken Imam Muhammed’in aktarimi ile Ebi Hanife, Zeyd b. Sabit’in
goriisiinii Hz. Ali ve Ibn Mes‘iid’un goriisiine tercih etmistir. Bu
durumda Ebd Hanife Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise’den kendisine ulasan
veri ile hareket etmistir. Tahavi, bu meselede sahabe arasinda ortaya
¢ikan yaklagimlarin sebebi olarak Rastilullah’in ifadelerinin anlagilma
farklilig1 oldugunu sdylemistir. Bu anlamda Ebli Hanife ’nin de goriisiine

tabi oldugu sahabe gibi bu meseleye yaklastigini isaret etmistir.!34’

1340 Seybant, el-Asl, 5/204.

1341 Eb Yasuf, el-Asdr, s. 190 (no: 862); Seybani, el-Asdr, 2/578 (no: 676), el-Asl, 5/203. Ayrica
bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/405 (no: 15717).

132 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 191 (no: 865).

1343 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 3/112-113.
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e Ikincisi ise miikatebe anlasmas: siirecinde kolenin dlmesi durumunda,
geriye kalan mal, efendisine degil 6nce anlasmadan kalan borca daha
sonra ise kalanin varislerine intikal ettirilmelidir. Bu durumda da ibn
Mes“d ile Hz. Ali’nin bu husustaki bakis agisin1 benimsemistir.!>*

Ebli Hanife’'nin bu goriislerine ulasmada silsile hocalarindan etkilendigi
anlasilmaktadir. Zira bu konudaki birikimi biiyiik oranda onlar {izerinden elde
etmistir. Bunun yaninda dikkat ¢ekici olan ise Nehai’nin bu meseledeki

yaklagimidir.

Eb( Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Hz. Ali ve Ibn
Mes ‘lid 'un miikatep kélenin oliimiinden sonra malinin efendiye degil bor¢larina ve
vereselerine intikal ettirilmesine yénelik goriisiinii, Zeyd b. Sabit’in boyle bir
durumda malin efendiye intikaline dair goriisiine tercih ederim. Miiketabe
anlasmasinin ne zaman hiirriyeti beraberinde getirecegi meselesine gelince, bu
konuda Zeyd b. Sabit’in goriisiinii Hz. Ali ve Ibn Mes ‘iid’un goriisiine tercih

ederim.”13%

Goriildiigii iizere EbGi Hanife miikatebe anlagsmasina dair iki meselede hocasi
Hammad {izerinden Nehai’nin goriisiine ulasmis ve buna muvafik hareket etmistir.
Bu ise bir yandan silsile ulemasmin muvafakat: ile kurucu fakih sahabi Ibn
Mes‘d’un bir goriisiiniin benimsenmemesine ornektir. Diger taraftan ise her iki
hususta da silsile iizerinden intikal ettirilen hiikmiin degisiklige ugramadan
benimsenmesidir. Bu ise Ebli Hanife’nin konu ile ilgili kanaatinde silsile ulemasiin

etkisini 6rneklendirmektedir.

2.2.3.5. Mefkid’un Karist

Kocasinin 6liip 6lmediginden haberdar olmayan kadinin boyle bir durumda

baskasiyla evlenme imkani ve bir de bu sekilde evlenmis kadinin kocasi geri

1344 Seybani, el-Asdr, 2/579, el-Asl, 5/213.

1345 Eb{i Yasuf, el-Asdr, ss. 190-191 (no: 864); Seybani, el-Asl, 5/205-206. ibrahim en-Nehai’den ibn
Mes‘ad’un ifadelerine benzer sekilde hiikiim verdigi seklindeki rivayetlere el-Asdr’larda yer
verilmemistir. Bunun muhtemel sebebi s6z konusu ifadelerin EbG Hanife’nin silsilesi disindan
aktarilmis olmasidir. Bu durumu, Eb{i Hanife’nin giivendigi veriye, silsile iizerinden ulastig1 seklinde
anlamak miimkiindiir. Tlgili rivayet i¢in bkz. Ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 4/318 (no: 20581).
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dondiiglinde ne yapilacagi ile ilgili sahdbe arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.

Bir diger ifade ile burada iki mesele ortaya ¢cikmaktadir.

Birinci mesele sudur: ‘Kocasi ortadan kaybolan ve oOliip 6lmedigi de
bilinmeyen bir kadinin, yeniden evlenmesinin imkani’. Bu hususta iki farkli goriis

dikkat ¢ekicidir.

Hz. Omer [ve Hz. Osman], bu durumdaki kadinin dort yil, dort ay ve on giin
bekledikten sonra isterse evlenebilecegine; kocasinin ¢ikip gelmesi durumunda ise
kocaya evliligi bitirme veya devam ettirme seklinde iki secenek sunulacagini

belirtmislerdir: kadindan mehri geri alma; veya karisin1 kendisine dondiirme. 34

Hz. Ali ise bu durumun bir imtihan oldugunu ve bundan dolay1 da kadinin,
olim veya Dbosama haberi gelinceye kadar beklemesi gerektigine

hiikkmetmislerdir.'**

Birinci mesele ile ilgili ibrahim en-Nehai de Hz. Omer’in hiikmiinden
haberdar olmakla birlikte Hz. Ali’nin ifadeleriyle benzer sekilde goriis beyan
etmistir. Imam Muhammed, Ebt Hanife kanaliyla Nehai’nin ciimlelerini aktardiktan
sonra Ebl Hanife’nin de bu goriisii benimsedigini ifade etmistir.!**® Burada hem
Nehai’nin hem de Ebfi Hanife’nin bir tercihi séz konusudur. Hz. Omer’in gériisii
yerine Hz. Ali’nin hilkkmiinii almiglardir. EbG Hanife nin Hz. Ali’yi tercih etmesinde
ise Nehai’nin yaklagiminin etkisi oldugu sdylenebilir. Zira hem Hz. Ali’nin hem de
Nehai’nin hiikiimlerine ayr1 haberler halinde yer vermistir. Bu ise etkilesimin 6nemli

bir gostergesidir.

Ikinci mesele sudur: Bir kadin, kocasinin 8liim haberi iizerine baska biriyle
evlenmistir. Ama daha sonra birinci kocanin 6lmedigi anlasilmis ve saglikli bir

sekilde geri donmiistiir. Bu durumda kadmin ilk kocasi ile olan nikahmin ne

1346 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/85-88 (no: 12317-12325); Said b. Mansiir, Siinen, 1/448 (no: 1751);
Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 3/521 (no: 16717); Mervezi, Ihtildfii'I-Fukaha, s. 269; Ibnii’l-Miinzir,
el-Isrdf, 5/107.

1347 Seybani, el-Asdr, 1/415 (no: 444); Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/90 (no: 12330-12333).

1348 Seybani, el-Asdr, 1/415 (no: 443), el-Hiicce, 4/59; Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/91 (no: 12334-
12335).
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durumda olacagina dair Eba Yasuf un el-Asdr’inda iki farkli sahabi goriisii giindeme

gelmistir.!3%

Hz. Omer bu durumda soyle demistir: “Birinci kocanin istegine bakilir, eSer
dilerse kadina vermis oldugu mehri geri alir ve kadin ikinci kocaya birakir. Isterse

de kadni kendine alir.”

Hz. Ali ise su goriisii ortaya koymustur: “Kadin ilk kocaya geri doner, ikinci
kocadan dolay: iddeti bitene kadar birinci kocayla iliskiye giremez. Ikinci kocayla
kadin tefrik edilir. Bununla birlikte kadn, ikinci kocadan mehir almaya hak kazanir.

Zira kadin onunla kari-koca hayati yasamistir.”

Bu meselede, ortaya ¢ikan sahabi goriisleri arasinda Nehai, Hz. Ali’nin
goriigiinii tercih ettigini agikca ifade etmistir. Nehai’nin tercihi ise EbG Hanife >
Hammad > Ibrahim en-Nehai seklindeki silsile iizerinden nakledilmistir. Imam
Muhammed’in bildirdigine goére Ebli Hanife de benzer sekilde bu kadinin her
haliikarda ilk kocasina dondiiriilmesi gerektigini belirtmistir.'**° Bu durumda Ebd

Hanife’nin bu meseledeki tercihinde de Nehai’nin yaklagimi etkili olmustur.

Goriildiigii tizere her iki meselede de Hz. Ali’nin goriisi silsile marifetiyle
degisiklige ugramadan Ebl Hanife’ye ulagmistir. Bunun yaninda Ebt Hanife,

hocalariyla muvafik olarak ayni hiikmii benimsemistir.

2.3. Hz. Peygamber’e Yakinhk

Ebl Hanife’nin fikhi kanaatlerinin olusmasinda sahabenin katkis1 ve etkisini
gosteren Onemli hususlardan biri ¢esitli sahdbeden nakillerde bulunmasidir.
Aktarilan rivayetlerde dikkat ¢eken konulardan biri ise ilgili haberlerin Hz.
Peygamber’e yakin olma ve buna bagli olarak da Rasilullah’in tasarrufuna
hakimiyet kesbetmeye yonelik bilgiler icermesidir. Bu anlamda {i¢ mesele 6zelinde
Hz. Peygamber’e yakinligin sahabe birikimine yansimasi ve bunun da Ebi

Hanife’nin fikhina katki sunmasi orneklendirilecektir.

1349 Ebi Yasuf, el-Asdr, ss. 131-132 (no: 606). Ayrica bkz. Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 3/522 (no:
16724).

1350 Eba Yisuf, el-Asdr, ss. 131-132 (no: 606); Seybani, el-Asdr, 1/414 (no: 442), el-Asl, 9/352. imam
Muhammed’in el-Hiicce’sinde yer yerdigi bir degerlendirmede Hz. Omer’in daha sonra Hz. Ali’nin
goriisiine riich ettigi belirtilmistir. bkz. Seybani, el-Hiicce, 4/56-57.
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2.3.1. Mestler Uzerine Mesh

Ebli Hanife’nin mestler tizerine mesh ile ilgili goriisliniin ortaya ¢ikis siireci
sahabe kaynakliginin ¢esitliligi anlaminda dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Konu ile ilgili
Hz. Peygamber’in uygulamasmin fakih sahabenin tasarruflariyla teyit edildigi
anlasilmaktadir. Ayrica hoca silsilesi iizerinden ulastig1 birikimi ve bu hususta
hocalariyla benzer yaklasim sergilemesi de Eb Hanife’nin goriislerinin ortaya
cikisinda silsile etkisini gostermektedir. Buna gére Ebii Hanife, bu konuda, Siinnet’e
gore hareket etmistir. Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Mes‘ad gibi sahabi uygulama ve
ifadeleri ile Siinnet’in kapsamini tespit etmistir. Bunun yaninda hocalarinin

goriislerinden de yararlanmustir.

Ebli Hanife’ nin, konu ile ilgili farkli kanallardan elde ettigi Rastlullah’in

uygulamalarini i¢ceren haberler sunlardir:

Eb(i Hanife > Ebf Bekir b. Ebii’l-Cehm!3*!, bn Omer’den sdyle nakletmistir:
“Irak gazvesinde Sa‘d b. Ebui Vakkas (6. 55/675) ile birlikteydim. Sa ‘d’in mestleri
lizerine meshettigini goriince bu uygulamanin ne oldugunu sordum. Sa‘d da bana
Medine’ye dondiigiimiizde babam Hz. Omer’e sormamu istedi. Bu durumu Hz.
Omer’e sorunca da bana soyle dedi: “Biz Rastilullah’t mestleri iizere meshederken

gordiik. Bizde buna binaen ayni uygulamayr yaptik.”'3>?

Ebi Hanife > Heysem > Sa‘bi > Mugire b. Su‘be, Rastlullah’in iizerinde

Sam isi dar bir ciibbe gordiigiinii ve bu haldeyken ciibbenin ayaklara yakin yerinden
elini ¢ikararak mest {izerine mesh yaptigini aktarmistir.'*>

Ebt Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Eba Abdullah el-Cedeli >

Huzeyme b. Sabit, Rasllullah’in mestler {izerine mesh konusunda soyle dedigini

aktarmustir: “Mukim icin bir giindiiz ve gece, misafir icin ii¢ giindiiz ve ii¢ gece.”'*>*

1351 Kife ehlinin kendisinden hadis rivayet ettigi bir ravi. bkz. Mizzi, Tehzibii 'I-Kemdl, 33/99.

1352 Ebqy Yasuf, el-Asdr, s. 16 (no: 70); Seybani, el-Asdr, 1/48-49 (no: 8); Abdiirrezzak, el-Musannef,
1/196 (no: 763); ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/163 (no: 1873).

1353 Ebi Yasuf, el-Asdr, s. 15 (no: 68); Seybani, el-Asdr, 1/51, (no: 11); ibn Ebt Seybe, el-Musannef,
1/161 (no: 1856); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/107 (no: 18170); Buhari, “Libas”, 10; Miislim,
“Taharet”, 77; EbG David, “Taharet”, 57; Nesai, “Taharet”, 66.

1354 Eb Ysuf, el-Asdr, ss. 16-17 (no: 76).
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Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Cerir b. Abdullah el-Beceli
sOyle demistir: “Vefat ettigi sene, Hz. Peygamber’i mestleri iizerine mesh ederken

. . 991355
gordiim.

Ebli Hanife > Abdiilkerim Ebii Umeyye > Ibrahim en-Nehai > Cerir b.
Abdullah’1in ayni1 rivayeti. Nehai bu rivayet sonrasinda sdyle demistir: “Cerir, Maide

suresinin niiziilii sonrasinda miisliiman oldu.”'3>°

Ebl Hanife > Hakem b. Uteybe > Kasim b. Muhaymire > Siireyh b. Hani’
soyle demistir: “Hz. Aige ’ye mestler iizerine mesh yapmay: sorunca Hz. Aise soyle
dedi: “Ali’ye sor. Zira Rasulullah ile birlikte yolculuklarda ¢ok¢a bulunurdu.”
Bunun tizerine Hz. Ali’ye ayni soruyu sordum. Hz. Ali de ‘meshedebilirsin’ cevabini

verdi 991357

Burada dikkat ¢eken husus, Ebi Hanife’nin, Rastlullah’in mestlerle ilgili
yaklagimini tespite gayret ettigidir. Buna gore EbG Hanife, gerek hoca silsilesi
iizerinden gerekse farkli kanallardan, ki bu Kife fikith merkezi ulemasi {izerinden
olmustur, Rastilullah’in mestleri {izerine mesh yaptigin1 Mugire b. Su‘be, Huzeyme
b. Sabit, Cerir b. Abdullah ve Hz. Ali’nin ifadelerinden tespit etmis ve Huzeyme b.
Sabit’in ifadesinden de ayrica mest siiresi ile ilgili de bilgi edinmistir. Bunun
yaninda Nehai’nin Hz. Peygamber’in uygulamasii haber veren sahabi ile ilgili
ifadeleri de EbGi Hanife’ nin, konunun Siinnet’teki dayanagini teyit etme girisiminde
etkili olmustur. Zira mest siiresi ile ilgili Ebl Hanife, az sonra zikredilecek

rivayetlere de isaret etmistir.

Mestlerin iizerine mesh meselesinde Ebl Hanife’nin goriisiiniin ortaya
¢ikisinda Hz. Omer’in ayri bir yeri vardir. Eb Hanife, Hz. Omer’in konu ile ilgili
yaklagimina isaret eden iki haber aktarmistir. Bunlarin birinde, hoca silsilesi

iizerinden naklettigi Hz. Omer’in bir ifadesi sz konusudur.

Eb Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai, Hanzala b. Nebate’nin Hz.

Omer’e mestler {izerine mesh hakkinda sordugunu ve Hz. Omer’in de

1355 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 14 (no: 65); Seybani, el-Asdr, 1/52 (no: 12).

135 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 14 (no: 66). Cerir b. Abdullah, kendi ifadesinde de bu hususa isaret
etmektedir. bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/195 (no: 758-759).

1357 Ebi Ysuf, el-Asdr, ss. 14-15 (no: 67); Seybani, el-Hiicce, 1/28.
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“Meshedebilirsin” dedigini aktarmistir.!3*® Bunun yaninda Imam Muhammed, Hz.
Omer’in sdyle devam ettigini aktarmustir: “Mukim icin bir giindiiz ve gece, yolcu icin
ise ti¢ guindiiz ve ii¢ gecedir. Sen mesti [abdestli iken] giydikten sonra artik

téhirsin.”3%°

Digerinde ise Ebli Hanife bu bilgiyi, hoca silsilesi digindaki kanallardan teyit
etmek iizere daha dnce gecen Ibn Omer’in aktarimimna yer vermek suretiyle ele

almustir.

Ebll Hanife’'nin hoca silsilesi lizerinden elde ettigi bilgiler de Hz.
Peygamber’in ve Hz. Omer ile Hz. Ali gibi fakih sahabenin yaklasimlarini destekler

mahiyettedir.

Eba Hanife > Hammad > ibrahim en-Nehai > Muhammed b. Amr b. el-Haris,
bir yolculukta beraber oldugu ibn Mes‘Gd’un mestler iizerine mesh yaptigmi ve
arkasindan soyle dedigini aktarmustir: “(Mestin kullanim siiresi) mukim icin bir

giindiiz ve gece, misafir icin ii¢ giindiiz ve ii¢ gece (gegerlidir).”'>%

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai sdyle demistir: “Mest iizerine
mesh bir kere olmak tiizere ayak parmaklarindan bacak baslangicina kadar

meshetmek seklinde yapilir.” 136!

Buraya kadar verilen bilgiler 1s181nda dikkat ¢ekici hususlar sunlardir:

* Hz. Peygamber’in mestler iizerine meshi daha ¢ok yolculukta veya son
zamanlarinda yaptigma yonelik bilgiler aktarilmistir. Nitekim Ibn Omer’in mesh
uygulamasimi ilk defa yolculukta gormesi, Hz. Aise’nin Raslullah ile birlikte
yolculukta bulunmasi gerekgesiyle bilgisi oldugunu isaret ederek Hz. Ali’ye
sorulmasini istemesi ve Cerir b. Abdullah (6. 51/671)’in Rastilullah’in vefat
senesinde mest kullandigin1 gérmesi bu durumu daha anlagilir hale getirmektedir.

Hatta bu hususta Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir haberde, mestler {izerine meshin

1358 Ebl Ysuf, el-Asdr, ss. 15-16 (no: 69).

1359 Seybanti, el-Asdr, 1/49 (no: 9), el-Hiicce, 1/25-26.

1360 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 16 (no: 71); Seybani, el-Asdr, 1/52 (no: 13).
1361 Ebli Yisuf, el-Asdr, s. 16 (no: 72); Seybani, el-Hiicce, 1/35.
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uzun siiren yolculuklar ve siddetli soguklarda uygulanmasinin daha uygun olacagi

belirtilmistir.!6?

* Ebl Hanife ozellikle Hz. Aise’den nakilde bulunmasi Rasilullah’m
hazarda iken mesti pek de kullanmadigina isaret etmek iizere olabilir. Ayni zamanda
bu veri Hz. Peygamber’e yakinligi nedeniyle Hz. Aise’ye miiracaati isaret
etmektedir. Nitekim Hz. Aise de mest ile ilgili yine yakinlig1 ve birlikte bulunma
anlaminda diger sahabeden farkli bir konumda olduguna isaret ettigi Hz. Ali’ye

miiracaati tavsiye etmistir.

* Alkame’nin Ibn Mes‘Gd’dan mestle ilgili bir rivayetinin olmamasi,
Nehai’nin de Ibn Mes‘tid’a dair bu yondeki bilgiyi Alkame haricindeki ravilerden
nakletmesi, Kiife’de Ibn Mes‘0d ile birlikteyken bu meselenin giindeme gelmedigi

seklinde degerlendirilebilir.

* Nehai’nin bu konudaki iki agiklamasi dikkat ¢ekmektedir. Muhtemeldir ki
kendi doneminde tartisma konusu olan mestler lizerine meshi delillendirmek {izere
kullandig1 anlagilan bu ifadelerde Rastlullah’in mestleri lizerine mest ettigini
aktaran sahabinin Hz. Peygamber’in bu uygulamasini ne zaman gordiigiine dair bilgi
vermis ve bunun yaninda bir de yine bu sahabinin abdest ayetinin nazil olmasindan
sonra miisliiman oldugu bilgisini vermistir.'3®* Boylece hem sahabi ravisinin rivayet
ettigi bilgiyle ilgili celiskiler olmadigin1 hem de bu konuda benimsedigi goriisii

desteklemis olmaktadir.

Netice olarak, EbG Hanife mest ile ilgili birikimini Hammad ve Nehai gibi
silsile ulemas1 ve Kufeli ravileri vasitasiyla elde etmistir. EbGi Hanife, Nehai’nin
mestin yapilmasi ile ilgili uygulamasimi devam ettirmis ve Ornegin bu ydnde
kendisine sorulan soruya benzer bir cevap vermistir.!*** Bu da gostermektedir ki Eba
Hanife’nin mestle ilgili hem birikiminde hem de benimseyecegi goriiste silsile
etkilesimi s6z konusudur. Bunun yaninda konu ile ilgili farkli sahadbenin uygulama
ve ifadeleri de Ebli Hanife nin bu meseledeki goriisiiniin olusumunda ¢esitli sahdbe
katkisina isaret etmektedir. Bunlar arasinda ise Hz. Peygamber’e yakinlik

gerekgesiyle konu hakkindaki yaklasimi 6grenilmek isteyen Hz. Aise ve Hz. Ali’nin

1362 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/197 (no: 768).
1363 Ebli Ysuf, el-Asdr, s. 14 (no: 65-66).
1364 Seybani, el-Asl, 1/70.
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ifadeleri dikkat cekmektedir. Boylece Ebli Hanife mestler {izerine mesh konusunda

farkli sahabeden naklettigi bakis agisina muvafik hareket etmistir.!36

Tahavi de meseleyi mest siiresi lizerinden c¢esitli rivayetlerle ele almistir.
Oncelikle hazarda ve seferde mest icin bir siirenin tayin edilmedigi yoniindeki
rivayetleri zikretmistir. Daha sonra da Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘id, Ibn Abbas
gibi fakih sahabe tarafindan mukim i¢in bir giindiiz ve bir gece, yolcu igin de ii¢
giindiiz ve ii¢ gece seklindeki ifade ve uygulamalar1 aktarmistir. EbQi Hanife’ nin de

bu yonde goriis beyan ettigini belirtmistir.'*

2.3.2. istinca/Isticmar

Ihtiya¢ giderdikten sonra temizlenme yollarina dair Hz. Peygamber’den
farkl1 tavsiyeler iceren rivayetler nakledilmistir. Eba Hiireyre, Hz. Aise, ibn Mes‘ad
ve Huzeyme b. Sabit gibi sahabeden nakledilen rivayetlerde isticmar ve istincada
taglarin adedine dair belirlemeler yaninda bu tas miktarinin baglayici olmadigina
isaret eden yaklasimlar da yer almistir.!*” Bu ise nebevi tavsiyelerde esas noktanin

1368 Tmam Muhammed, Eba

temizligin saglanmast oldugunu gostermektedir.
Hanife’nin isticmar (arka taharet bolgesinin tas ile temizlenmesi) ile istinca’nin (6n
taharet bolgesinin temizlenmesi) hassasiyeti ve su veya tas ile yapilmasi yapilmasi
gibi durumlara bakigmin aymi oldugunu belirtmistir.'** Ebti Hanife’nin ise
istincanin su ile yapilmasi hususuna dair yaklagimini belirleyen sahabe uygulamasi

ve ifadeleri seklindeki haberler sunlardir.

Ebd Hanife > Sakif kabilesinden bir adam > Hz. Omer, bevlettikten sonra

erak agacindan bir dal pargast ile silinmekten baska bir sey yapmazdi.'*”°

Ebi Hanife > Heysem b. Habib > Ali: “Siz (kimi zaman, ¢ocuklarin yaptig

gibi) civik bir sekilde diskinizi yapryorsunuz. Halbuki eskiden insanlar kati ve az az

1365 Seybani, el-Asdr, 1/49-54, el-Hiicce, 1/23, 35.

1366 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 1/79-84.

1367 Muvatta, “Tahéret”, 2-3; Buhari, “Vudd” 15, 20; Miislim, “Taharet”, 20; Ibn Mace, “Taharet”,
23; Ebli David, “Taharet”, 20; Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 1/120-122 (no: 728-745).

1368 Ayrica bkz. Tahavi, Serhu Medni’l-Gsdr, 1/123.

1369 Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 34.

1370 Eb Ysuf, el-Asdr, s. 7 (no: 30).
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vapworlardr (ve dolayisiyla da suya ihtiyag hissetmeden temizliklerini

gerceklestirmis oluyorlardy).”"™!

Ebt Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai > Ibn Mes‘id, kisinin tuvaletten
sonra on ve arkasini yikamasi ile ilgili soyle sdylemistir: “Bu (Rastilullah zamaninda

yapilmayan yeni bir seydir) bidattir. Ama giizel bir bidattir.”'3"?

Eba Hanife > Hammad > {brahim en-Nehai > Sa‘d b. Malik, bevlettikten
sonra su ile temizlenen birini goriince soyle ¢ikisti: “Sen ne yaptigini zannediyorsun.

Bununla emredilmedin.”3"3

Ebi Hanife > Hammad > Ibrdhim en-Nehai sdyle demistir: “Miisrikler,
Rasilullah’in ashabina, tuvalet adabini bile 6grettigini soyleyerek istihza edince
sahdbe soyle derdi: “Evet, bize tuvalette kibleye karsi donmememizi, sag elimizle
temizlenmememizi, (bevlettigimizde) tezek ve kemik (gibi maddeler)le silinmememizi

ve ii¢ tastan daha azi ile istincd yapmamamizi emretti.” 37

Gortldiigii tizere silsile lizerinden, hacet sonrasi avret mahallinin su ile
yikanmasina iki zit sahabi yaklasimi bilgisi elde edilmistir. Tbn Mes‘ad, su ile
istincay1 her ne kadar daha 6nce yapilmiyor idiyse de hos bir davranis olarak gérmiis,
Sa‘d b. Malik ise yeni bir sey ortaya koymak yaninda muhtemeldir ki insanlarin
gereginden fazla bir seyle kendilerini sorumlu hissetmemelerine yonelik bir tavirla

sert tepki gostermistir.

EblG Hanife’nin bu konudaki yaklasimin1i su sekilde tespit etmek
miimkiindiir. Silsile iizerinden iki zit goriis ortaya konmus ve bunlardan ibn
Mes‘tid’un goriisiinii desteklemek iizere Hz. Ali’nin ifadelerine yer verilmistir. Hz.
Omer’in ise olumsuz bir beyan1 s6z konusu degildir. Bu durumda Ebi Hanife silsile
iizerinden ve kurucu sahabiden gelen rivayeti muhtemeldir ki Hz. Peygamber’e
yakinliktan dolay:r elde ettigi bakis agisin1 dnemsedigi i¢in benimsemis ve buna
yonelik de 6rnek fakih sahabi uygulamasi getirmistir. Ayrica Hz. Ali’nin ifadesi de

su ile istincanin daha 6nceki donemlerde pek rastlanmayan bir durum olduguna

1371 Ebd Yisuf, el-Asdr, s. 7 (no: 31). Ayrica bkz. ibn Eba Seybe, el-Musannef, 1/142 (no: 1634).
1372 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 6 (no: 29).

1373 Ebii Yisuf, el-Asdr, s. 8 (no: 36). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/61 (no: 24); ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/56 (no: 586).

1374 Eb Ysuf, el-Asdr, s. 8 (no: 39). Ayrica bkz. Seybani, el-Asdr, 1/70 (no: 38).
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isaret etmek iizere zikredilmis olsa gerektir. ibn Mes‘Gd’un Hz. Peygamber’e
yakinlig1 ve onun sahsi hizmetinde bulunmasi1 EbG Hanife’ nin bilgisi dahilindedir.
Nitekim EbG Hanife’nin, Rastilullah’in abdest suyu, namaz hasiri, terlik ve misvak
tasima, gusiil alirken ortiiyle koruma gibi ihtiyaglarinda ve seferde/hazarda siirekli
yaninda bulunma gibi Ibn Mes‘Gd’un 6zelliklerini ve faziletini ortaya koyan
haberi'*”® aktarmas1 Ibn Mes‘4d-Hz. Peygamber yakmligma vakif oldugunu

gostermektedir.

Rastlullah bir yolculukta ibn Mes“(id’dan ii¢ tane tas bulmasini istemisti. Ibn
Mes‘ld ise iki tas ve bir tezek bulmustu. Rastlullah da tezegi atip iki tasla istinca
yapmist1.'*’® Tahavi bu rivayet iizerine yaptigi yorumda, ii¢ tasin zorunluluk
olmadigimi ortaya koymaktadir. Nitekim Ebl Hanife’nin yaklasimini belirleyen
hususun da bu sekilde bir bakis agisinin iriinii oldugunu ifade etmistir.'*”” Nitekim
fmam Muhammed’in el-4sdr’inda yer alan degerlendirmesi de Ebt Hanife’nin
hacetten sonra su ile istincAy1 daha giizel buldugunu aktarmistir.'*”® Ayrica imam
Muhammed Ebl Hanife nin su ile istincay1 diger temizlenme tiirlerine tercih ettigine

isaret eden degerlendirmede bulunmustur.'3”

2.3.3. Thramdan Cikma, Siikiir Kurbam

Temettii veya kiran haccini yapan kisilerin kesmesi gereken siikiir kurbani
belirlenip isaretlendikten sonra sevk edilmesi ile birlikte ihram yasaklarinin sona
erecegine dair goriis, Hz. Aise’nin bizzat aktardig: rivayet ve Ibn Mes‘ad’un bu

yondeki ifadesinin etkisi ile Ebli Hanife nin fikhinda tesir etmis goériinmektedir.

Eba Hanife > Hammad > Nehai > Hz. Aise, Rastlullah’m sevkettigi
hediyelik kurbanlara isaretleri (kildde) koymus ve bu halde kurbanliklar
gonderilmisti. Hz. Aise, kurbanliklarin hareketinden sonra, Hz. Peygamber’in

ihramdan ¢ikmus bir sekilde aile hayatina devam ettigini aktarmistir.!3%

1375 Ebd Yisuf, el-Asdr, s. 211 (no: 937).

1376 Tayalisi, Miised, 1/230 (no: 285); Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/143 (no: 1643); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 6/210 (no: 3685); Ibn Mace, “Taharet”, 16; Tirmizi, “Tahéret”, 13; Ebi Ya‘la el-
Mevsili, el-Miisned, 9/63 (no: 5127); ibn Huzeyme, Sahih, 1/39 (no: 70).

1377 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1/122.

1378 Seybani, el-Asdr, 1/61, 71.

137 Muvatta (Seybani Rivayeti) s. 35 (no: 10).

1380 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 111 (no: 519/2).
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Bu konu ile ilgili Ebi Hanife yine silsile hocalarindan elde ettigi birikimle
Ibn Mes‘0id’un bir ifadesine yer vermistir. Buna gore kurbanligin1 gonderdigi halde
ihram yasagindan ¢ikmayan Makil b. Mukarri’nin haberini aldiginda ibn Mes‘0d
sOyle demistir: “Allah’im beni, gerek olmadigi halde kendi kendine kiilfet

yiikleyenlerden eyleme.”'*8!

Ebl Hanife konu ile ilgili bir de Nehai’nin ifadesine yer vermistir. Nehat:
“Kisi hediyelik kurbani isaretleyip de sevkettigi zaman ihramlidir [ihramdan ¢ikis

zamani sevkten sonradir].”'3%?

Yukaridaki bilgiler 1s183inda EbG Hanife’nin konu ile ilgili goriisiiniin

olusumuna dair su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir.

1. EbG Hanife, Hz. Peygamber’e yakinliktan dolay1 meseleyi en iyi bilecegini
diisiindiigii Hz. Aise’nin ifadelerine yer vermis ve bu yonde kanaati ortaya ¢ikmustir.

Bu ise Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e yakinlik 6zelligi nedeniyledir.

2. Ibn Mes*aid’un konu ile ilgili Hz. Aise’nin beyanini destekleyen ifadesi de

Ebl Hanife tarafindan degerli bulunmustur.

3. Hem Hz. Aise’nin hem de Ibn Mes‘aid’un rivayet ve ifadesini 6grendigi
hoca silsilesinde yer alan Nehai’nin konu ile ilgili ifadesi de Ebti Hanife’nin bu

meseledeki goriistiniin olusumunda tesiri olmustur.

Tahavi bu meselede Hz. Aise’nin rivayetinin tercih edilmesinde sened
itibariyle daha kuvvetli ve bu yondeki haberlerin daha ¢ok olmasimi gerekce
gostermistir. Ayrica Ebli Hanife’nin de Hz. Aise’nin rivayeti ¢ergevesinde kanaatini

olusturdugunu belirtmistir.!3*?

2.4. ileri Gelen Sahabenin Uygulama Birligi
Ebi Hanife’nin fikhinda etkili olan hususlardan biri sahabe cesitliligi veya
sahdbe c¢ogunlugunu c¢agristiracak sekilde ve ge¢mis birikimi goéz Oniinde

bulunduran sistematik degerlendirmelere vermesidir. Bu degerlendirmeler genelde

1381 Ebl Ysuf, el-Asdr, s. 111 (no: 522).
1382 Eby Ysuf, el-Asdr, s. 111 (no: 521).
1383 Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, 2/266-267.
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Ebli Hanife’nin hoca silsilesinde yer alan ve Kife fikih birikimine hakimiyet

kesbeden Ibrahim en-Nehai tarafindan ortaya konmustur.

Ebi Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai kanaliyla gelen bir haberde
Nehai soyle demistir: “Sahdbe namazla ilgili hi¢hir konuda su meseleler gibi ayni
tarzda hareket ettikleri olmamistir: isfar halinde sabah namazim kilma, aksam
namazint en erken vakitte kilma, 6gle namazimin farzindan once dort rek ‘at namaz
ve sabah namazimin farzindan énce iki rek ‘at namaz.”'3%* Bu ifadede dikkat cekmek
istedigimiz nokta, Nehai’nin pek ¢ok sahabenin gerceklestirdigi ortak uygulamaya
vurgu yapmasidir. Bu da silsile lizerinden EbQi Hanife tarafindan aktarilmigtir. Bu,
topluluk halinde kilinmasi nedeniyle namaz ile ilgili meselelere yonelik bir genel
kural goriinlimii arzetmektedir. Bu kuralin tezahiirlerini su konularda gérmek

mumkundir.

Ref*u’l-yedeyn ile ilgili EbG Hanife > HammaAd > ibrahim en-Nehai seklinde
silsile lizerinden bir aktarimda Nehal soyle demistir: “Eller yedi yerde/zamanda
kaldvnlwr: iftitah tekbiri, vitirde kunut tekbiri, bayram namazlarinda, haceriilesvedi
istilam sirasinda, Safa ve Merve tepesinde Kabe'ye karsi, Arafat ve Miizdelife’de
(Cem*) dua ederken, seytan taslama yerlerinde tas atarken.”'*®> Bu ifade benzer
sekilde Tbn Abbas, Ibn Omer gibi fakih sahabe tarafindan hem onlarin s6zii, hem de

1386

Rastlullah’tan rivayetleri seklinde aktarilmis'®® ve bu anlamda genel bir kanaat

olmasi bakimindan Ebl Hanife tarafindan nakli tercih edilmis goriinmektedir.

Yine Ebl Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai seklinde silsile rivayetine
gore Hz. Omer’e iftitah tekbirinden hemen sonra ne okunmasi gerektigi sorulmustu.
Hz. Omer cemaatle namazda, soranlarin dgrenebilmeleri icin sesini de yiikselterek
siihbaneke duasini okumustu.'**” Burada vurgulanan husus su olmalidir: ‘Hz. Omer

gibi idareci sifatt olan bir sahabinin yaptigi uygulamaya kalabaliklar tarafindan

sahitlik’.

Namazda imamin kiraatinin yeterli olacagmna dair el-Asdr’da, Cabir b.

Abdullah’tan rivayet edilen Hz. Peygamber’in su ifadesi yer almistir: “Kim imamin

1384 Ebi Yisuf, el-Asdr, s. 20 (no: 98).

1385 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 21 (100). Ayrica bkz. Tahavi, Muhtasaru ihtildfi 'lI-ulemad, 2/131.

138 bn Ebli Seybe, el-Musannef, 1/214 (no: 2450); ibn Huzeyme, Sahih, 4/209 (no: 2703); Cessas,
el-Fusiul, 3/170; Serahsi, el-Mebsiit, 1/165; Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 1/390-391.

1387 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 21 (no: 101).
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arkasinda cemaat olursa, imamin kiraati ona yeterlidir.”'*% Bu da s6z konusu genel
kuralla baglantili olarak degerlendirildiginde, Rastilullah’in cemaat halinde kilinan
bir namazdan sonra kullanmis oldugu ifadelerine yonelik bir vurgu goriiniimii

arzetmektedir.

Bu hususta dikkat ¢ekici bir diger 6rnek de sudur. EbG Hanife > Hammad >
Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Insanlarin yaptiklar: ii¢ sey vardir: sehiv
secdesinden sonra selam vermek, cenaze namazindan sonra selam vermek ve vitir
namazinda kunut tekbirleri getirmek.”'** Bu bilgi de yine c¢ok kisi tarafindan
siklikla yapilan hususlara isaret etmek iizere Ebi Hanife nin hoca silsilesi iizerinden

bir aktarimi olarak degerlendirilebilir.

1390 1391

Bunlarin disinda, namazda kahkaha ile giilme, misvak kullanima,

namazda kiraati unutmanin namazin iadesine sebebiyet verecegi,'*? seferi halde

1393 +1394

namazin kisaltilmasi, °”° namazda saf diizeni >”* gibi konular da bu genel kural géz
oniinde bulundurularak meseleler hilkkme baglanmig goriinmektedir. Bu da genel
anlamda sahabenin yapageldikleri uygulamalarin hoca silsilesi lizerinden Ebi

Hanife’ nin birikimine katkisini ortaya koymaktadir.

Ebli Hanife’nin goriislerini ortaya koyarken dikkate aldig1 hususlardan biri
de oOzellikle ileri gelen sahdbenin uygulama birligini tercih sebebi olarak

degerlendirmesidir. Bu hususta ii¢ 6rnek zikredilecektir.

2.4.1. Besmelenin Gizli Okunmasi

Namazda besmelenin agiktan veya gizli okunmasi ile ilgili sahabeden farkli

uygulamalar literatiirde yer almistir. EbQi Hiireyre, Hz. Omer, Ubey b. Ka‘b, ibn

1388 Ebli Yasuf, el-Asdr, s. 24 (no: 113); Seybani, el-Asdr, 1/111 (no: 86); el-Hiicce, 1/118-119, 121
Muvatta (Seybani rivayeti) s. 61 (no: 117), el-Asl, 1/261; Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/135 (no: 2797)
Ibn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 13; Taberi, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 8/43 (no: 7903); Darekutni, es-Siinen,
2/110 (no: 1234).

1389 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 37 (no: 191).

139 Eba Yasuf, el-Asdr, s. 28, 32 (no: 135, 163); Seybani, el-dsdr, 1/175-179 (no; 160-164), el-
Hiicce, 1/206-207.

1391 Ebi Ysuf, el-Asdr, ss. 28-29 (no: 138).

1392 Eb Ysuf, el-Asdr, s. 29 (no: 139).

139 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 30 (no: 145-147).

1394 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 31 (159); Seybanti, el-Asdr, 1/115-116 (no: 89-90)
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Abbas, Ibn Omer ve Abdullah b. Ziibeyr gibi sahabeden nakledilen uygulamalar bu

isimlerin namazda besmeleyi agiktan okuduklarina isaret etmektedir.!%

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in uygulamasi olarak, Enes b. Malik’in de Hz.
Peygamber, Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’m uygulama birligine isaret
olmak {izere besmelenin agiktan okunmadigina dair rivayetler yaninda Hz. Ali ve
Ibn Mes‘0d’un da buna benzer sekilde hareket ettifine isaret eden haberler

kaynaklarda yer almistir.!*

Ebl Hanife’'nin besmelenin cehri okunmasina yonelik yaklasiminda etkili
olan haberler siinnet verisine ve buna ileri gelen sahdbenin yaklagimlarindaki birlige
isaret etmektedir. Ebi Hanife bu hususta sahabeden Abdullah b. Mugaftfel’in bir

rivayetini hoca silsilesi disindan miiktesebatina katmistir.

Ebl Hanife > Ebl Siifyan > Yezid b. Abdullah b. Mugaffel > Abdullah b.
Mugaffel besmeleyi cehri okuyan bir imama soyle demistir: “Bunu gizli oku. Zira
Rasiilullah, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman i arkasinda namaz kildigim

halde besmeleyi cehri olarak okuduklarin duymadim.”'>%’

Ebi Hanife bu hususta bir de Ibn Mes‘Gd’un konu ile ilgili ifadesini

aktarmustir: “Namazda besmeleyi cehri okumak bedevilerin yaptigi bir seydir.”'>%8

Ebii Hanife, Hz. Peygamber ve ileri gelen sahabenin yaklasimlarina ek olarak

bir de Nehai’nin konu ile ilgili yaklasimini aktarmstir.

Ebi Hanife > Hammad > Nehai: “Ddért sey vardwr ki imam bunlar: gizli okur:

“Euzii, besmele, siibhaneke ve amin.”'3%°

Ebl Hanife’nin de aktardigi haberlere muvafakat gosterdigi ve besmelenin
cehri olarak okunmamasina dair kanaat belirttigi anlasilmaktadir.'*%’ Bu yaklasimda
Hz. Peygamber’in tasarrufunu koruma altina alan ilk ii¢ halifenin uygulama birligine

isaret dikkat ¢ekicidir. Baska bir ifade ile nebevi tasarrufun ilk {i¢ halife tarafindan

1395 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/90 (no: 2607-2611); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/361-362 (no:
4151, 4154-4157); Tahavi, Serhu Meadni’l-asar, 1/199-200 (no: 1185-1192).

139 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/88 (no: 2598-2599); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/359-360 (no:
4128-4132).

1397 Ebi Ysuf, el-Asdr, s. 22 (no: 107); Seybani, el-Asdr, 1/106 (no: 81).

1398 Ebd Yasuf, el-Asdr, s. 22 (no: 106/2); Seybani, el-Asdr, 1/109 (no: 82).

139 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 21-22 (no: 106); Seybani, el-Asdr, 1/108 (no: 83).

1400 Ebty Ysuf, Zhtilafu Ebi Hanife, s. 119; Seybani, el-Asdr, 1/108, 109, el-Hiicce, 1/96.
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ayniyla takip edilmesi ve buna sahabenin itirazinin olmamasina vurgu One
¢tkmaktadir. Bu hususu teyit eden basak bir veri de Ibn Mes‘dd’un konuya
yaklasimidir. Zira Ibn Mes‘0id’un kullandig: ifadeler, siinnete vakif olanlarm ortak
hareket noktasinin besmeleyi cehri olarak okumak oldugu seklinde
degerlendirilebilir. Bunlarin yaninda ashabu’s-sahabenin miiktesebatina hakimiyet
kesbetmis birisi olarak ve bu birikimi 6zetler mahiyette ifade kullanan Ibrahim en-
Nehai’nin sozleri de Ebli Hanife’nin uygulama birligi olarak gordiigii bu meselede

kanaatini olusturma hususunda etkili olmustur.

2.4.2. Cenaze Namazinda Tekbir Sayisi

Cenaze namazinda tekbir sayilarma dair Hz. Peygamber’den farklh
uygulamalar sadir oldugu konu ile ilgili rivayetlerden ortaya ¢ikmaktadir. EbQ
Hanife’nin bu husustaki yaklagimi ise Rastilullah’in uygulamalarina yakinen vakif
olan ve ortaya koyduklar1 belirleme ile uygulama birligine isaret eden sahabe

kanaatidir. EbG Hanife’nin konuya dair aktardigi haberler su sekildedir:

Eb(i Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai soyle demistir: “Rasilullah
cenaze namazinda tekbir sayisini kimi zaman alti, kimi zaman bes, kimi zaman da
dort tekbir seklinde uygulamisti. Hz. Ebii Bekir de ayni sekilde hareket etmisti. Hz.
Omer, hilafete ge¢mesi ile birlikte bu meseleyi istisareye acmisti. Ashabi topladi ve
onlara soyle dedi: “Siz ihtilaf ettiniz. Insanlar su anda cahilive zamamndaki gibi
(bu ihtildflar karsisinda bocalayacak durumdadir) Rasilullah’in en son kildirdigi
cenaze namazinda kag adet tekbir aldigini diistiniin. ” Sahdbe de bu hususu gézden
gecirince, Rasilullah’in en son dort tekbir uygulamasini yaptigin tespit ettiler.'*"!
Hz. Omer de bundan sonra ““‘Cenaze namazlarinda dort tekbir alin.” diyerek (bu

meseledeki istisareyi sonuca baglamistir.)”'*%

Ebl Hanife bu meselede bir de Hz. Ali’nin son olarak gerceklestirdigi

uygulamasini, silsile lizerinden degil ve fakat Kife ehlinden ulasarak nakletmistir.

1901 By uygulama cogunlukla Necasi’nin cenaze namazi olarak anlasilmustir. Buna gore Hz.
Peygamber, Necasi’nin cenaze namazini dort tekbirle kildirmistir. bkz. Muvatta, “Cenaiz”, 14; Safii,
el-Um, 1/308; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 2/494 (no: 11420); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/460
(no: 14617); Buhari, “Cendiz”, 64; Miislim, “Cendiz”, 62; Ebl David, “Cenaiz”, 62.

1402 Ebf Yasuf, el-Asdr, s. 79 (no: 390); Seybani, el-Asdr, 1/254 (no: 238); Tahavi, Serhu Medni I-
dsdr, 1/495-496. Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/479 (no: 6395); Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/493 (no: 5694); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/283 (no: 6688); Nesai, es-Stinenti’l-
kiibra, 2/314 (no: 1817).
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Buna gére Hz. Ali de cenaze namazim dért tekbirle kildirmistir.!*%* Bununla birlikte
yine uzun bir Omiir sliren ve Kife’de en son vefat eden sahabi olarak bilinen
Abdullah b. Ebti Evfa (6. 86/705) nin, ¢ocuklarinin cenaze namazlarini kildirdigini
ve bunlarm hepsinde dort tekbir aldigimi aktarnmustir.'*** Ebi Hanife bu iki rivayeti,
Hz. Omer doneminde belirlenen uygulama birliginin tezahiirii olmas1 bakimindan

zikretmis olsa gerektir.

Imam Muhammed bunlara ek olarak bir de, ayn1 zamanda dért tekbire de

1405 cenaze namazinda yapilacak hususlara dair Ibrahim en-

isaret edecek sekilde,
Nehai’nin ifadesini aktarmistir. Buna gore Nehal soyle demistir: “Cenaze
namazinda yapilacaklara dair muvakkat bir sey yoktur. Fakat sunlar yapilabilir.
Oncelikle birinci tekbir ile baslarsin ve hemen sonra Allah’a hamd edersin, daha
sonra ikinci tekbiri alir ve Rastilullah’a salavat getirirsin, daha sonra iigtincii tekbiri
alirsin ve meyyit icin diledigin duayi edersin. Bunlardan sonra dordiincii tekbiri
getirirsin ve selam verirsin.”'*%® imam Muhammed, Ebsi Hanife’nin de bu gériiste
oldugunu aktarmustir.'*” Ayrica Hz. Omer’in istisare sonucunu aktardiktan sonra da

Ebl Hanife nin bu yonde kanaatinin sekillendigini ifade etmistir.'4%

Bu baglamda, cenaze namazinin kag tekbirle kilinacagi, Hz. Peygamber’in
son uygulamasinin sahabe tarafindan istisare sonrasi belirlenmesi ile elde edilmistir.
Bunu sahéabeyi bir araya toplayarak tespit ettiren Hz. Omer’dir. Bu, bir anlamda
Rastilullah’m son uygulamasini teyit ve koruma altina almak demektir. Istisarenin
sonunda elde edilen kararin uygulama 6rnegi, Hz. Ali ve Abdullah b. Ebii Evfa
tarafindan gerceklestirilmistir. Bu uygulama birligi sonraki nesillere de intikal etmis,
Ibrahim en-Nehai tarafindan da benimsenmis ve silsile marifetiyle Ebi Hanife’ye
kadar ulagsmistir. Nihayet Ebi Hanife de bu konuda s6z konusu birikimi goriis olarak
benimsemistir. Boylece bu meselede ortaya ¢ikan hiikiim miiteselsil bir yolcukla ve
degismeksizin Ebli Hanife’ye ulasmistir. Bu durumda Hz. Omer’in, Rastlullah’mn

son uygulamalarina yonelik yaklagimi da silsile ulemast ve EbG Hanife’nin

1403 Ebf Yisuf, el-Asdr, s. 79 (no: 391); Seybani, el-Asdr, 1/255 (no: 239); Tahavi, Serhu MedniI-
dsar, 1/497 (no: 2849).

1404 Seybani, el-Asdr, 1/256 (no: 240).

1405 fbrahim en-Nehai’nin cenaze namazini dort tekbir ile kildirdigia yénelik uygulama bilgisi igin
bkz. Tahavi, Serhu Meani’l-asdar, 1/497 (no: 2852).

1406 Seybant, el-Asdr, 1/252 (no: 235-236). Ayrica bkz. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/491 (no: 6435).
1407 Seybani, el-Asdr, 1/253; Muvatta (Seybani Rivayeti), s. 112.

1408 Seybant, el-Asdr, 1/255.
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meselelere ¢oziim iliretme asamasinda kabul ettikleri ve benimsedikleri bir kanaat

gOriiniimi arzetmektedir.

2.4.3. Zimminin Diyeti

Ebl Hanife’nin, zimminin diyetinin hiir Miisliimanin diyeti ile ayn1 oldugu
seklinde benimsedigi goriisii, siinnet verisi ve bunun ileri gelen sahabe tarafindan

aynen kabul edildigi bildirilen haberler ile temellendirilmistir.

Ebl Hanife > Heysem soyle demistir: “Rastilullah, Hz. Eb Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman benzer sekilde, zimminin (2slxll) diyetinin hiir miisliimanin diyeti gibi

oldugunu ifade etmislerdir.” !4

Eba Hanife > Ebii’l-Ataf> Ziihri, Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
Hristiyan ve Yahudilerin diyetinin hiir miisliman diyeti ile aym1 olduguna

hiikmettiklerini rivayet etmistir.!4!°

Ebi Hanife, bu haberler disinda bir de ayn1 ifadeleri Nehai’ye nisbet ederek
aktarmistir: EbG Hanife > Hammad > Nehai: “Zimminin diyeti hiir Miisliimanin
diyeti gibidir.”'*!"

Burada verilen rivayetler 1s181nda su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:
Ebl Hanife, zimmilerin diyetine dair goriisiinii ortaya koyarken Hz. Peygamber’in
hilkkmiini ve buna yonelik ilk {i¢ halifenin ortak yaklagimimi goéz Oniinde
bulundurmustur. Bu husustaki haberleri ise Kiife fikih merkezi ulemasindan Heysem
ve Kife disindan Ziihri’nin kaynakliginda elde etmistir. Ayrica bu haberlerin
igerigini teyit eden silsile hocalarindan elde ettigi fetvay1 da miiktesebatina dahil
etmigtir. Boylece Ebi Hanife zimminin diyetinin hiir miisliman diyeti ile ayn

oldugu yoniindeki goriisiinii'*!?

ilk ii¢ halifenin Hz. Peygamber’in hiilkmiinii
koruyucu mahiyetteki uygulama birligi ile temellendirmistir. Kendi fikih silsilesinin
bu husustaki yaklasimini da miiteselsil bilgi aktarimina ve uygulama birliginin

sonraki nesillere intikalini gostermesine isaret etmek {izere dikkate almistir.

1409 Seybant, el-Asdr, 2/510 (no: 584). )

1410 Seybani, el-Asdr, 2/512 (no: 586), el-Hiicce, 4/351. Ayrica bkz. Ebll Yisuf, el-Asdr, s. 220 (no:
972).

4L Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 220 (no: 969); Seybani, el-Asdr, 2/511 (no: 585), el-Hiicce, 4/355.

1412 Seybanti, el-Asdr, 2/512; el-Hiicce, 4/322-323.
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2.5. Degerlendirme

Ebli Hanife’nin bilgi aktarirken kullandigi metodlardan birisi silsile
iizerinden elde ettigi bilgilere ek olarak bagka kaynaklardan da ayni konularda kimi
zaman muvafik kimi zaman da mubhalif olarak goriisler aktarmasidir. Kimi zaman
bu, silsilenin benimsedigi goriisii destekleme mahiyetinde olabilmektedir.!*!?
Ornegin ateste pisen et sonrasi abdest aliip alinmayacag ile ilgili pek ¢ok rivayete
yer vermesi bu anlamda 6nem arzeder. Zira Hasan el-Basri’nin talebeleriyle bu
hususta bir tartisma yasamis ve bu durum toplum 6niinde gerceklesmistir. Gerek Ibn
Mes‘td’un bu husustaki goriisiinii gerekse buna binaen silsilenin benimsedigi
hiikmii hakli ¢ikarmak i¢in bu hususa 6zellikle 6nem verdigi diisiiniilebilir. Bunun
yaninda ayni hassasiyet Ebl Hanife’nin silsileye olan itimadinin bir diger sebebini
gormemizi saglamaktadir. Bu da silsile iizerinden gelen bilgilerin kimi zaman
Stinnet verisiyle uyumlulugudur. Bir diger ifade ile Nehai’nin ve Ebi Hanife’nin
ortak noktalarindan biri olan pek ¢ok Siinnet verisine hakimiyet yaninda en ¢ok

1414

giivendiklerini dile getirme, silsileye bagliligi aciklayan bir husus olarak

degerlendirilebilir.

Kimi zaman da o6rnegin tatbik meselesinde oldugu gibi ibn Mes‘id’dan
nakledilen iki farkli tasarrufa isaret etmistir. Bunu hem Nehai’nin ifadesinden hem
de Hz. Omer’in tatbik yapmadigina dair uygulamasim silsile {izerinden ve silsile
disindan istifade ederek aktarmistir. Boylece bu konuda benimsenen hiikmiin gii¢lii
oldugunu vurgulamak istemis olmalidir.'*!> Burada aynm1 zamanda Nehai’nin silsile
kurucusu Ibn Mes‘id’a yonelik farkli uygulamaya ve birinden daha sonra
dondiigiine dair verilen bilgi ayn1 zamanda kurucu sahabiye verilen 6zel 6nemi bir

kez daha gdstermistir.

Ebl Hanife’nin meselelere yaklasimi ve ilgili kanaatlerinin olusumu

stirecinde gdyle bir yol izledigi degerlendirilebilir:

1413 By hususta bir degerlendirme icin bkz. Ozsenel, Ebii Yiisuf un hadis anlayist, ss. 105-109, 121-
124.

1414 Nehai ve Ebli Hanife arasindaki fikir birligine dair bir degerlendirme igin bkz. Ebli Zehra, Ebii
Hanife, s. 258.

1415 bkz. Ebd Yiisuf, el-Asdr, (no: 250, 252, 255)
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* Oncelikle i¢inde bulundugu fikih merkezi ve dahil oldugu ilim halkas
nedeniyle temel fikhi birikimini hoca silsilesi iizerinden elde ettigi haberler ve

fetvalar iizerine kurmustur.

* Daha sonra gerek silsile disindan ama Kiafe fikith merkezi ulemasindan
gerekse 6rnegin Mekke’de bulundugu déonemde Mekke fikih merkezi ulemasindan
daha oOnce Ogrendigi miiktesebatindaki haberlerin teyiti veya bunlar disindaki
goriislerden, bilgilerden haberdar olma anlaminda bir arastirma ve bilgi alis
faaliyetinde bulundugu soylenebilir. Bu sayede silsile ulemasindan elde ettigi
fetvalarin kaynagi mesabesinde olabilecek siinnet, sahabi kavli gibi verilere

ulasabilmistir.

Ebd Hanife, ibn Mes‘td disinda iki énemli sahabiden de biiyiik oranda
istifade etmistir. Bunlardan biri Hz. Omer’dir. Bir digeri de Hz. Ali’dir. Hz. Omer’in
Ibn Mes‘tid’la olan irtibati, s6z konusu istifadeyi daha anlamli hale getirmis ve
muhtemelen tetiklemistir. Zira Hz. Omer ile Ibn Mes‘4d’un birbirine verdikleri
deger, gorislerinin karsilikli tercihine ve meselelere bakis acis1 anlaminda da
aralarindaki benzerlige neden olmustur. Hz. Ali’nin ise Kiife’de yerlesmis olmasi,
Kufe fikih merkezi birikimine katkisini ortaya ¢ikarmistir. EbGi Hanife’nin gerek
silsile gerekse Kife fikih merkezi ulemas: iizerinden Hz. Ali’ye dair bilgilenme

siirecinde bulundugu anlagilmaktadir.

Ebil Hanife’nin aktarimlarindan anlagilan hususlardan biri de ayni konuda
farkli sahabi goriisleri s6z konusu oldugunda i¢lerinden birini tercih etmesidir. Bu
tercihte de silsilenin ve Kife fikih merkezi birikiminin etkisi oldugu soylenebilir.
Kimi zaman da Ornegin sabah namazinda ileri gelen sahdbenin hangi sureleri
okuduguna dair hem Hz. Omer’in hem de Abdurrahman b. Avf’in uygulamasina yer
vermistir.!*'® Bu hususta iki sahabinin namazlarda okunacak surelerle ilgili olarak
birbirinden farkli uygulamalarim1 aktarmasi, kolaylik prensibinden meseleye
yaklastig1 veya buna isaret etmeye ¢alistig1 seklinde degerlendirilebilir. Ayrica s6z
konusu ikinci bilgiyi silsile ulemas1 disindan faydalanarak aktarmistir. Bu ise EbG
Hanife’nin birikiminin zamanla artis gosterdigine isaret etmektedir. Bunlarin

yaninda EbG Hanife, ayn1 konuda gerek muvafik gerekse mubhalif igerikteki

1416 Bt Yisuf, el-Asdr, s. 47 (no: 235, 236)
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rivayetlere yer vermesi, kimi meselelerin ¢ercevesine dair genislige isaret olarak

anlagilabilir.

Ebli Hanife’nin silsile {izerinden elde ettigi bilgi ve aktarimlarda sahabenin
ozelliklerine dikkat ettigi anlasilmaktadir. Ailevi meselelerde Hz. Peygamber’e
yakinligi nedeniyle Hz. Aise’nin 6zellikle giindeme getirildigi ve ortaya koydugu
bilginin benimsendigi goriilmektedir. Hatta Ras(lullah’in vefatt oncesinde Hz.
Aise’nin yaninda kalmayi arzuladigimi belirten rivayete yer verilmesi'*'’, Hz.
Aise’nin 6nemine isaret olarak anlagilabilir. Yine kimi zaman Ebd Hanife’nin
benimsedigi goriise muvafik oldugunu belirtir bir sekilde silsile haricinde Hz.

Aise’den ulasilan bilgiye vurgu yapmasi kayda degerdir.'*'®

Buraya kadar ele aldigimiz verilerden ortaya ¢ikan hususlardan en 6nemlisi,
bilgi aktariminda silsilenin 6nemli bir konumda olmasidir. Mesela Ebli Hanife’ nin

1419

alt1 sene gibi uzun sayilabilecek bir siire Mekke’de ikamet etmesine'*!® ragmen ibn

Abbas’in birikimine isaret eden yaklasik 40 rivayeti nakletmesi bu hususta dikkat
cekicidir. Ayrica silsile {izerinden aktarilan rivayetler arasinda miirsel haberlerin'4?°
varlig1 yine silsile ulemasina itimad1 ve bunlarin birikiminin 6énemsendigini gosteren

diger bir husustur.

Silsile Ttlizerinden aktarilan meselelerin ¢ogunda silsile ulemasinin
goriislerinin benzer olmasi, yine Ebli Hanife’ nin silsileden etkilendigini dolayistyla
da silsile tizerinden birikimi ortaya konulan sahabenin de onun fikhi diisiincesine
katkisin1 gosterir. Ayrica Ebli Hanife’nin “Ictihad ehlinden olan biri bir meselede,
isterse baska bir alimi taklid eder isterse kendi goriisiinii uygular.”'**' seklindeki

ifadesi ile de bu durum uyumluluk arzetmektedir.

Eba Hanife’nin el-Asdr’da yer alan rivayetlerin ¢ogunda kendi goriisiine
muvafik veya goriisiinli ortaya koyarken dayandigi kaynaklari, kullandig1 haberleri
gormekteyiz. Bu durum yaninda yine agirlikli olarak silsile ulemasindan veya Kife
fikih merkezi fukahasindan nakillerine yer vermistir. Bu durum bir yandan silsileye

baghlik, diger taraftan Kife fikih merkezi ulemasina giiveni gosterir. Zira Ebl

1417 Ebl Yasuf, el-Asdr, s. 210 (no. 935).

1418 bkz. Seybani, el-Asdr, 2/ 578.

1419 Ebii Zehra, Ebii Hanife, s. 40, 71.

1420 Eb(i Hanife nin miirsel hadise yaklagimi igin bkz. Serahsi, el-Usil, 1/360.
1921 Cessas, el-Fusil, 3/362.
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Hanife’nin has talebelerinden Ebli Ytsuf’un ifadesinde yer aldigi iizere o, ancak

dogrulugundan emin oldugu rivayetleri kullanmaktadir.'*??

Eba Hanife nin, Eba Yitsuf’un el-4sdr’1inda yer alan miiktesebati ve bunlarla
ilgili benimsedigi goriisler, sahabi kavli agisindan degerlendirildiginde Ebu
Hanife’nin ulasabildigi sahabi kavillerini dikkate aldig1 ve bunlarin, varacagi hiikme

tesir ettigini sdyleyebiliriz. Nebiz meselesi bu hususta en dikkat ¢ekici drnektir.

Ozellikle imam Muhammed’in el-Asdr’inda zaman zaman yer alan “ilgili

meselede Nehai’nin kavline gore hareket ederiz” seklinde ifadelerinden sonra “Ebi

Hanife'nin de goriisii bu yondedir® ciimleleri'*?® silsile igi aktarim ve silsile

birikiminin fikhi diisiinceye tesirini gdstermektedir. Yine ibrahim en-Nehai’nin bir
521424

ifadesine yer verdikten sonra “Ebu Hanife nin de goriisii bu yéndedir gibi

ifadeler de silsile i¢i etkilesimi gdstermektedir.

1922 {pn Abdiilber, el-Intikd, s. 139; Kefevi, Ketdib, 1/333.

1423 Bkz. Seybani, el-Asdr, 143, 165, 216.

1424 Ornegin cemaatle namaz kilinmak iizere kamet getirildiginde insanlarin ne zaman saf tutmasi
gerektigine dair Ibrahim en-Nehai’nin ifadesi su sekildedir: “Miiezzin, ‘hayyaale’l-feldh’ dediginde
cemaat saf tutmak iizere kalkarlar.” imam Muhammed bu ifadeyi aktardiktan sonra Ebti Hanife’nin
de bu goriisii aldigini ifade eder. bkz. Ebl Ytsuf, el-Asar, s. 19 (no: 89); Seybani, el-Asar, 1/91 (no:
63).
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SONUC

Sahabenin fikih tarihindeki konumu ve Ebl Hanife’nin fikhi {izerindeki
etkisini gozlemlemeye calistifimiz bu arastirmada su sonucglart elde etmis

bulunmaktay1z.

- Sahabi kavramina yaklagimlarda ilmi bakis agilart etkili olmus ve bu
anlamda fakih sahabi kullanimi giindeme gelmistir. Bununla da daha ¢ok fikhi
ahkama taalluk eden meselelere katki sunan nakillerde bulunan, goriis beyan eden
ve kendisine miiracaat edilen konularda fikhi bakis agisin1 ortaya koyacak sekilde
gerek Kur’an’a gerekse Hz. Peygamber’in tasarruflarmma isaret eden sahabe

anlasilmistir.

- Fakih sahabe isimlerinin 6ne ¢ikmasinda Hz. Peygamber’in belli bagh
sahabeyi degerlendirdigi ifadeleri etkili olmustur. Bu husustaki nebevi tespitler
sahabe ve sonraki nesil tarafindan benimsenmistir. Bu sekilde literatiirde fakih

sahabi tanimlamasi yayginlik kazanmistir.

- Sahabe-Hz. Peygamber irtibat1 neticesinde ashabin birikimini olusturan
onemli bir husus, niiziil siirecinde Kur’an’a dair veriler yaninda Rastlullah’in
tasarruflarinin hassasiyetle gézlemlenmesidir. Sahabenin birikimini olusturan diger
hususlar ise Hz. Peygamber’le gerceklestirdikleri soru-cevap diyaloglari,
Rastlullah’in sahabe tasarruflarindaki yaklagimi, gelismelerle birlikte ortaya ¢ikan

nebevi tasarruflar ve sahabenin kendi arasindaki bilgi aligverisidir.

- Fakih sahabenin bilgi {iiretim siirecinde Kur’an ve Siinnet birikimine
yaklagimlari, istisare mekanizmasini igletmeleri ve bunun disinda meseleleri sahsi
bakis acilariyla ¢oziimlemeleri ayn1 zamanda sahabe donemi ortaya ¢ikan birikime
isaret etmektedir. Bu birikimi sonraki nesillere ya 6zel ilim meclisleri marifetiyle ya

da genel bilgilendirme faaliyetleri ¢ercevesinde aktarmistir.

- Sahabenin belli asamalardan sonra elde ettigi birikim evvelemirde
yerlestikleri bolgelerde icra ettikleri faaliyetler ve bunun yaninda gorevlendirme, hac

yolculuklar1 vb. gibi vesilelerle farkli bolgelerde sonraki nesillere intikal etmistir.

- Sahabenin talebeleriyle birlikte olusturduklar fikih merkezlerinde ortaya

cikan ilim halkalart neticede kurucu mezhep imamlariin ilmi birikimlerine etki
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etmistir. Calismamiz cercevesinde bu durum Ibrahim en-Nehai’nin Kife fikih
merkezi birikimini istikrarh bir sekilde talebesi Hammad marifetiyle kurucu mezhep
imami1 Ebd Hanife’ nin birikimine sundugu katkida somut olarak goriilmiistiir. Zira
Nehai sahabenin talebelerinden (ashabii’s-sahabe) ozellikle de ashab-1 Ibn
Mes‘tid’dan elde ettigi birikimi Eb Hanife’ye ulastirmis ve bu durum Ebl

Hanife’nin fikih birikiminin en az yarisin1 teskil etmistir.

- Ashabii’s-sahdbenin en onemli 6zelligi hocalarindan aldigi birikimi ve
Ozellikle de hocalarmin fikhi ¢6ziimlerini sonraki nesillere aktarmalar1 ve
kendilerine miiracaat edildiginde bunlari referans olarak kullanmalaridir. Bu durum
Ebii Hanife’nin birikiminde somut olarak goriilmektedir. SSyle ki, Ibrahim en-Nehai
Ibn Mes“id’un talebelerinin birikimini elde etmistir. Bu birikimi teskil eden sahabe
ifadelerini de Ebi Hanife, Nehai’nin sozleri formunda miiktesebatina katmis ve pek
cogunu da kanaatini olustururken kullanmistir. Nehai’nin ifadeleri de ¢ogunlukla
kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardir. Iste bu husus ashabii’s-sahabe ile
baslayan miiteselsil fetva aktariminin bir baska ifade ile ge¢mis birikimin referans
olarak alindiginin somut bir gostergesidir. Bu ise diger taraftan sahdbenin meselelere
yaklagirken gelisigiizel hareket etmemesi durumuna benzemektedir. Sahabeden
sonraki nesil de onlardan 6grendikleri yaklagim tarzini devam ettirmisler ve ¢6ziim
onerilerinde gelisigiizel fetvalar vermemisler bilakis ge¢cmis birikimin izinde fikhi

faaliyetlerini icra etmislerdir.

- Ebl Hanife’nin fikih diisiincesini olusturan agamalar, Kur’an ve Siinnet
verisine miiracaat ve burada bulunmayan hususlarda ise sahdbi kavlinin
arastirilmasidir. Nitekim kimi meselelerde kanaatinin ortaya ¢ikis siirecinde birinci
dayanagi ayet olurken bunun yaninda bir de sahabenin ilgili ayet hakkindaki anlam
cercevesini miiktesebatina dahil etmis ve boylece goriislinii beyan etmistir. Kimi
meselelerde bu bakis agisi siinnet verisi etrafinda ayni sekilde izlenmistir. Sahabenin
siinnet verisine yaklagimimi da aktarmak suretiyle benimsedigi kanaatini sahabi
anlayist ile teyit etmistir. Ilgili meselelerde ayet ve siinnete atif yapmamis da sadece
sahabeden nakledilen ifadeleri aktarmissa bu durumda 6ncelikle sahabe ¢esitliliginin
ve ¢oklugunun olusmasina hassasiyet gostermistir. Sadece bir sahabiden aktardigi
rivayetler ise konu ile ilgili kanaatinin olusmasina katki sunan kaynak olarak

anlasilmistir. Ebd Yasuf’un el-4sdr inda Eba Hanife nin sirf kendi kanaatinin yer
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aldig1 bilgiler yer almamustir. Bunun yaninda Imam Muhammed esetlerinde kimi
rivayetlerden sonra EbGi Hanife’nin konu ile ilgili ayrinti ve ek mahiyetteki

kanaatlerine yer vermistir.
- Ebl Hanife’nin fikhina sahabe etkisi/katkis1 su sekilde ortaya ¢ikmistir:

* Aym konuda farkli sahabeden benzer bilgiye ulasma (sahdbe
cesitliligi) veya ileri gelen sahdbenin Hz. Peygamber’den itibaren uygulama
birligi dahilinde hareket ettiginin belirlenmesi sahabi tasarrufunun tercih
edilmesini beraberinde getirmistir. Bu durum ayni zamanda Hz. Peygamber’in
tasarruflarinin, fakih sahabe aracilifi ile teyit edilmesi ve anlam cergevesinin

kayit altina alinmasina isaret etmistir.

* Sahabi kavlinin tercih edilmesinde silsile ulemasinin katkis1 olmustur.
Bu, bilgiye ulagmada silsile ulemasina giiveni gostermesi bakimindan bir
katkidir. Ayrica silsile ulemasinin sahabi kavline benzer fetvalar vermesi, Ebl

Hanife’nin tercihinde yol gosterici olmasi bakimindan katkidir.

* Ebll Hanife’nin sahdbeden ulastig1 farkli goriislerin digina ¢ikmamasi
etkilenmenin bir boyutunu gostermektedir. Farkli sahabe goriisleri s6z konusu
oldugunda Ebi Hanife’nin tercihinde silsile ulemasinin yaklagimi yaninda
sahabenin Hz. Peygamber’e yakinlig1 (6rnegin aile ve kadin konularinda Hz.
Aise), ilgili alanda birikimi (6rnegin ayetlerin anlasilmasinda miifessir sifat1 ile
Ibn Abbas; zekat/vergi miktarlarinin tespiti anlaminda yénetici sifat1 ile Hz.

Omer) gibi hususlar etkili olmustur.

* Ebli Hanife’nin fikhi goriislerine etki eden sahabe siralamasi su
sekildedir: Ibn Mes‘0d (%30), Hz. Omer (%22), Ibn Omer (%13), Hz. Ali
(%12), Hz. Aise (%10), ibn Abbas (%9), Hz. Ebi Bekir (%2), Hz. Osman (%2).

* Ebli Hanife’nin fikih miiktesebatina sahabe etkisinin goriilebildigi
meselelerle ilgili incelememizde yer alan sahabe yaklasimlari, ayn1 zamanda
calismamizin birinci boliimiindeki sahabenin Rastlullah’a yonelttigi sorularin
cergevesi ile benzerlik arzetmistir. Bu anlamda EbG Hanife’nin kendi bilgi
edinme yollariyla ulastigi sahabi uygulama ve sdzlerinin esasinda Hz.
Peygamber’den sadir olma ihtimalini ortaya ¢ikarmistir. Bu ise Ebi Hanife’nin

en azindan tahmin ettigi bir durum olsa gerektir. Zira ilgili sorular ve cevaplari
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nesiller arasi yolculuga ¢ikmis ve toplumun problem olarak gordiigii konular
olmalidir. Bu sayede de Ebl Hanife’nin miiktesebatina sahabe fetvasi da
denebilecek sahdbeden nakledilen rivayetler seklinde dahil olmustur. Nitekim
sahabenin Rastilullah’tan duyduklarini kendilerine miiracaat edildiginde fetva

olarak ortaya koyduklar1 vakidir.

- Ebl Hanife’nin meselelerle ilgili dayandig1 hadis, sahabi kavli, re’y gibi
dayanaklarin ¢esitliligi, tespiti ve bunlara vukufiyeti hususi bir ¢aligma ihtiyacini
gerektirmektedir. Zira talebelerinin konularla ilgili aktardiklar1 ve Ebli Hanife nin
bakis agistyla uyumlu olan bazi rivayetlerin senedinde EbG Hanife’nin isminin yer
almadig1 anlagilmaktadir. Bu durum talebelerinin sonradan bu bilgilere ulastigina
isaret etmekle birlikte Ebi Hanife’nin s6z konusu verilerden haber olup olmadig: ile
ilgili ipucu vermemektedir. Ornegin hadis literatiiriinde ayn1 konudaki farkli sahabi
ifadeleri veya yaklasimlari ve hatta haberlerin igerikleriyle ilgili kapsamlari ¢esitlilik
arzederken Ebl Hanife, bu cesitliligin bir boyutunu miiksebatina dahil etmis

goriinmektedir.

- Ele aldigimiz bazi1 meselelerde Ebli Hanife’nin konu ile ilgili sahabe
arasinda ortaya ¢ikan tartismalardan haberdar oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda
sahabe ihtilafina EbG Hanife’nin vukufiyeti ve yaklagimi seklinde bir calisma,
yaptigimiz arastirma sonucunda ihtiya¢ duyulan inceleme konularindan biri olarak

tespit edilmistir.
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