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ONSOZ

Hicrf iiclincii asirda hiz kazanan hadis ¢alismalari ilk hadis serhgiliginin niivesi
olan garibii’l-hadis eserleriyle birlikte hicri dordiincii yiizyildan sonra daha sistematik
bir yapiya biirlinmiistiir. Hicrl dordiincii asrinin ikinci yarisindan sonra Sahih-i
Miislim’in Endiiliis’e ulasmasinin ardindan Mazeri (6 536/1141), giinlimiize ulasan el-
Mu lim adiyla ilk serh ¢alismasini bu eser iizerine yazmistir. {1k asirlarda hadislerin
tedvin ve tasnif siireglerine dahil olamamasina ragmen Endiiliis cografyasinda Islam
diinyasinin en muteber metinlerinden birine ilk serhin yazilmasi manidar

goriinmektedir.

Mazeri ile aym dénemde yasamis olan Kadi lyaz (6.544/1149), el-Mu ‘lim
lizerine yazdig1 Ikmalii’I-Mu ‘lim adli kitabryla “bir esere ikmal yazma” geleneginin
kapisint aralamistir. Hicri onuncu asra kadar uzanan zaman diliminde el-Mu ‘lim
eksenli ikmal tiirii eserler devam etmistir. Endiiliis’te ilmi mesainin Malik’in
Muvatta’1 ve Maliki fikhi iizerine yogunlastig1 dikkate alindiginda, Méazeri ile Kadi
Iyaz’in bu gayretlerinin ne denli 6nemli oldugu anlagilir. Ayrica bu iki Alimin
yazdiklari eserleriyle bu cografyada ehl-i hadis ile ehl-i rey arasinda yasanan gerilimi
belli bir oranda yumusattig: sdylenebilir. Mazeri’nin el-Mu ‘lim i ile Kad1 Iyaz’m
ITkmal’i klasik serh edebiyatina 6nemli katkilar sunmus kaynak eserlerdir. Tiirkiye’de
bu iki kitab1 mukayese eden herhangi bir ¢alismanin olmayis1 bizi bu konuyu doktora

tezi olarak segcmeye sevk etmistir.

Calismamiz, girig ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmanin konusu,
onemi, yontemi ve kaynaklar: zikredildikten sonra Miislim, Mazeri ve Kad1 Iyaz’in

hayatlarina dair genel bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde, Mazeri ve Kadi Iyaz’m eserlerindeki metotlar1 ve kaynak
kullanimlari, eserlerinin serh edebiyati icindeki yerleri ele alinmistir. Ayni zamanda
her bir miiellifin izledigi metotta temayiiz ettigi hususlar tespit edilmistir. Secilen
ornek metinler {izerinden iki eserin serh edebiyatindaki yerleri, 6nceki serhlerden

istifadeleri ve sonraki serhlere etkileri tespite gayret gosterilmistir.

Ikinci boliimde, iki miiellifin senedlerdeki ittisal ve inkita degerlendirmeleri
incelenmis, pesinden ravi tanitimi ve sened tenkidiyle ilgili hususlarda yaptiklari

aciklamalar tlizerinde durulmustur. Daha sonra hadislerin sened ve metinlerinde
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yapilan degisiklikler icin kullanilan tashif, ikldb, ziydde gibi terimleri nasil
degerlendirdikleri aktarilmigtir. Hadislerin ilgili ayetler, hadisler ve siirler ile

anlasilmasina dair de ayr1 bir baghk agilmistir.

Iki eserin de fikhi agirlikli serh olup bu alanda zengin bir igerige sahip olmasi
hasebiyle miielliflerin fikhi anlayislari tizerinde durulan ti¢iincii boliimde daha detayli
basliklandirma yoluna gidilmistir. Bu ¢ercevede, Mazeri ile Kad1 Iyaz’1n birer Maliki
fakihi olmalar1 sebebiyle mezhep intisabinin hadis yorumuna etkisine ve Maliki
mezhebinde bilgi kaynagi kabul edilen amel-i ehl-i Medine konusuna temas edilmistir.
Bunun yaninda her iki eserin ihtilafli hadisler karsisinda nasil bir metot takip ettikleri
tespit edilmistir. Tartigsmali itikadi meselelerde miielliflerin ayristiklar: ve ayni kanaati
paylastiklar1 hususlara deginilmistir. Son olarak, iki eserde garibii’l-hadis, edebi

sanatlar, nahiv ve sarf ilimlerine dair verilen bilgiler iizerinde durulmustur.

Konunun belirlenmesinden tezin tamamlanmasina kadar her asamada
rehberligini esirgemeyen muhterem danigmanim Prof. Dr. Mehmet EREN hocama,
tenkit ve yonlendirmeleri ile katkida bulunan tez izleme komitesindeki hocalarim Prof.
Dr. Omer OZPINAR ve Prof. Dr. Ahmet Turan YUKSEL hocalarima miitesekkirim.

[lmi c¢alismalarima her daim destek veren basta esim olmak iizere
kaymvAlideme ve gocuklarima minnet borglu oldugumu ifade etmek isterim. Islaim’a
hizmete adanmis bir hayatla bizlere 6rnek olan babamin tez ¢calismam devam ederken
vefat etmesi sebebiyle bu calismamin kendisi i¢in bir sadaka-i cariye olmasini iimit
ederim. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Betiil SIMSEK OZTURK
Konya 2023



GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Sahih-i Miislim’in giiniimiize ulagan ilk serhi kabul edilen Mazeri’nin el-
Mu‘lim bi-fevdidi Miislim kitab1 ile bu esere ikmal ¢alismasi yapan Kadi Iyaz’m
Tkmalii’l-Mu ‘lim  bi-fevdidi Miislim’ini hadis serh¢iligi agisindan mukayesesi

tezimizin konusunu teskil etmektedir.

Téabiin ve tebei’t-tabiin doneminde hadislerin tedvini esnasinda isnadtaki
ravilerle ilgili bilgilerin derlenmesi, benzer konulu hadislerin bir araya toplanmasi
sistemli olmayan hadis serh faaliyetinin ilk basamagini teskil etmistir. Hicri tiglincii
asirda sadece sahih hadisleri barindiran ilk eser, Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’i
olmustur. islam immeti bu esere ayr1 bir 5nem atfetmistir. Bu kaynaktan sonra Miislim
el-Camiu’s-Sahih i telif etmis, ilim diinyasinda hizla taninarak Buhari ile mukayese
edilmeye baslanmistir. Miislim'in eseri, o kadar ¢abuk kabul gormiis ve kendi
karizmasini1 viicuda getirmeye baglamistir ki, daha yazilmasi iizerinden ¢eyrek asir

gecmeden Ahmed b. Seleme (6.286/899) tarafindan bir miistahreci kaleme alinmastir.

Dérdiincii hicri asrin basindan sonuna kadar Sahih-i Buhdri lizerine yazilan
miistahrec adedi yarim diizineyi bulmustur. Hicri dordiincii asrin ikinci yarisina
gelindiginde bugiinkii kullandigimiz anlamiyla “hadis serh¢iligi” mefhumuna uygun
diisen ilk serhler olusmaya baslamistir. Bu donemde Sahih-i Buhdri lizerine yazilan
serhler gelisme kaydetmistir. Bir kitap tizerinde bu kadar yogunlasilmasi, ona atfedilen

onemin bir gostergesidir.

Sahih-i Miislim’deki garib kelimeleri tespit edip aciklayan Abdilgafir el-
Farisi’ye ait (6. 529/1134-35) el-Miifhim li-serhi gartbi Miislim’i tam bir serh
sayillamayacagindan, bu kitaba dair serh ¢aligmalari hicri altinci asirda Mazeri’nin el-
Mu‘lim bi-fevdidi Miislim eseriyle baslamigtir. Bu eserin eksiklerini tamamlamay1
amaclayan Kadi1 Iyaz’m lkmali’I-Mu ‘lim bi fevdidi Miislim’i ile Sahih-i Miislim serh

edebiyatinin olusumunun zemini hazirlanmaistir.

! Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet Ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 290-291.



el-Mu ‘lim ile Ikmal, Sahih-i Miislim’in ilk iki serhi olmas1 bakimindan Miislim
serhleri arasinda 6nemli bir konumdadirlar. Hem Mazeri’nin hem de Kadi Iyaz’n
hayati ve sehgiligine ait bazi calismalar olsa da bu iki serhi mukayese eden bir
arastirmanin olmayist bizi bu konuyu caligmaya sevk etmistir. Mazeri, Maliki
mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden biri oldugundan fikhu’l-hadisi serhine iyi bir
sekilde yansitmaktadir. Yasadigi bolgede Ismaili mezhebinin etkisini kirmak igin
Es’arl mezhebinin goriislerini savunmaktadir. Kad1 Iyaz Arap dili ve edebiyatr,
ricalii’l-hadis alanlarinda séz sahibidir. Mazeri ve Kad1 Iyaz i &ne ¢ikan ydnlerinin

tespiti tezde ele alinacak hususlarindandir.

1.2. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklari

Calisma, giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. el-Mu ‘lim ile Tkmal, Sahih-i
Miislim lizerine yazilmis serh olduklari icin ¢alismamizin ilk bdliimiinde Miislim b.
Haccac’in (6. 261/875) ve eseri Sahih-i Miislim’in Islam diinyasindaki yerine
deginilmistir. Mazeri’nin ve Kad1 IyAz’m yasadiklar1 doneme, hayatlaria, hocalarina,
ogrencilerine ve eserlerine genel hatlar1 ile temas edilmis, agirlik iki eserin
mukayesesine yer verilmis, yeri geldikce Sahih-i Miislim’in diger serhlerinden
yararlanilmigtir. ESerleri kiyaslamaya gegmeden once ilmi tutumlarini daha yakindan
tamimak adina el-Mu ‘lim ile [kmdl’in metotlar1 ve kaynak kullanimlari ele alinmustir.

Bunu yaparken her iki miiellifin ayristig1 ve one ¢iktig1 hususlar giindeme taginmustir.

Mazeri’nin el-Mu ‘lim ’deki metodunda; serh yazma teknigi, usul kaidelerini
olusturma ¢abasi, bab basliklarindaki tasarruflari, niisha farkliliklarina isareti, miispet
ilimlere dair verdigi bilgi gibi bashklar tahlil edilmistir. Kad1 IyAz’m Ikmal’de takip
ettigi metotta; serh yazma teknigi, kelime zaptinin tahlili, kelimenin hakikat manasini
tercihi, serhine Sahih’in mukaddimesindeki hadis ustli konularindan baslamasina dair
basliklar incelenmistir. Her iki eserin kaynaklari tasnif edilip zikredilmis, bu kapsamda
serhlerin onceki eserlerden istifadeleri ve sonraki serh edebiyatina katkilari, segilen
kaynaklar tizerinden ortaya konmaya calisilmistir. Yine bu bolimde Alimlerin her iki
mielllif ve mezkur serhler hakkinda olumlu-olumsuz degerlendirmeler Grnekler

verilerek sunulmustur.



el-Mu lim ile Tkmal’in teferruatl mukayesesi ikinci ve iigiincii boliimde
yapilmustir. Eger bir mevzuda hem Mazeri hem de Kad1 Iyaz’in degerlendirmesi varsa
bunlara oncelik verilmistir. Tezde tiimevarim yontemi kullanilarak oOrneklerle
miielliflerin hemfikir olduklar1 ve ayristiklar1 noktalara deginilmistir. Isnat ve metin
agirlikli degerlendirmelerin yapildigi ikinci boliimde; haber-i miitevatir, haber-i vahid,
miirsel, makt, munkati‘ ve miidelles hadis, incelenen konulardan olmustur. Ravinin
cerh ve ta’diline etki eden; ravinin ibhami, kimligi, kiinye ve lakabi gibi hususlara
deginilmistir. Bunlara ek olarak da metinde goriilen tashif, sazlik ve ziyade konulari

ele alinmistir.

Erken sayilabilecek bir dsnemde kaleme alinan el-Mu ‘lim ile Ikmal’in fikhi
serh gurubunda yer aldig1 sdylenebilir.? Eserlerin mukayeseli okunmasi esnasinda elde
edilen fikhi malzemenin epeyce bir yeklina ulagmasi sebebiyle tiglincii bolimiin alt
bagliklar1 bu dogrultuda olusturulmustur. Bu itibarla hadislerde kullanilan emir ve
nehiy kipinin delaleti bu boliimde detayli sekilde ele alinmigtir. Ayrica muskili’l-
hadis, muhtelifii’l-hadis, garibii’l-hadis, edebi sanatlar, itikadi konulara iki sarihin

yaklagimlart incelenen diger basliklardir.

Calisma konumuzla ilgili yaptigimiz alan arastirmasinda el-Mu‘lim ile
Tkmdl’in mukayesesini ihtiva eden herhangi bir akademik bir calismaya rastlayamasak
da her iki miiellif hakkinda cesitli arastirmalar yapildig: tespit edilmistir. Ornegin
giiniimiizde yazilan eserlerden Mazeri’nin hayatin1 ele alan Hasan Hiisnii
Abdulvehhab’m el-fmdm el-Mdzeri adiyla hazirladigi bir ¢alisma bulunmaktadir.
Caligma, tabiinin Kuzey Afrika’ya gelisi ile baslamakta, fikhi mezheplerin bolgeye
girisiyle devam etmektedir. Akabinde Mazeri’'nin dogumu, egitimi, hocalari,
ogrencileri, eserleri, vefat: ile de son bulmaktadir.® Yine Tahir b. Muhammed el-
Ma’muri’ye ait Fetdiva el-Mdzeri adli basilmis doktora tezinin birinci bolimii
Mazeri’nin hayati ele alinmaktadir.* Bunun yaninda Muhammed es-Sazeli Neyfer’in

tahkikini yaptig1 el-Mu ‘lim bi fevdidi Miislim’in basinda yayinladigi Mazeri’nin

2 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Doniigiimii (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
54,

8 Hasan Hiisnii Abdiilvehhab, el-fmdm el-Mdzeri (Tunus: Daru’l-Kiitiibi’s-Sarki, ts.).

4 et-Tahir b. Muhammed el-Ma’miri, Fetdva el-Mazeri (Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye li’n-Nesr, 1994).



hayatiyla alakali kisimdan bahsedilebilir.> Sayilan eserler Mazeri’nin hayatiyla alakali
cokga istifade edilecek kaynaklardandir.

Tiirkce kaynaklardan Ali Cimen’in “Mazeri (0.536/1141), Hayati, Eserleri ve
“el-Mu ‘lim > Isimli Eseri Ozelinde Serhciligi” adiyla hazirladig1 yiiksek lisans tezi
konumuza en yakin ve en fazla yararlandigimiz eserler arasindadir.’ Calisma iki
boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Mazeri’nin hayati, ilmi kisiligi, hoca ve
talebeleri ile eserleri {izerinde durulmustur. ikinci boliimde hadis serhgiligine genel bir
bakisla baslanmig, Mazeri’nin peygamber tasavvuru, hadislere kars1 biitiinciil bakis,
hadislerde goriilen ihtilaflara yaklasimi, soziin baglamimi degerlendirmesi gibi
konularla devam edilmistir. Tez sadece Mazeri’nin hayati ve hadis serhgiligine
egilmesi bakimindan ¢alismamiza gore daha genel gergeveli bir arastirmadir. Fakat

bizim degerlendirecegimiz bazi basliklar bu arastirmada bulunmamaktadir.

Kadi Iyaz’m biyografisi hakkinda birgok klasik ve modern ¢alisma
bulunmaktadir. Bunlarin basinda oglu Ebi Abdullsh Muhammed b. Iyaz’m (6.
575/1179) telif ettigi et-Ta rif bi’l-Kdd Iydz isimli eser hayat1 konusunda esas alinan
temel kaynaktir.” Ebul-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. el-Makkari’nin (6. 1041/1632)
Ezhdru r-viyaz fi ahbdri Iydz’1 bu boliimde basvurulan bir baska dnemli eserdir.® Kadi
Iyaz’in fehrese calismasi el-Gunye®, hocalar1 hakkinda ilk elden bilgiler icermesi
nedeniyle bu konuda asil bagvuru kaynagi durumundadir. Modern ¢aligmalar arasinda
Besir Hamed et-Turabi nin el-Kdd: Iydz ve Ciihiidiihii fi ilmeyi’l-hadisi rivdyeten ve
dirayeten adli calismasi da sayilabilir.}? Eser, Kadi IyAz’in hayatin1 ele almasi ve
eserlerini tanitmast bakimindan birincil kaynaklar arasindadir. Ahmed Cemal

Umeri’nin es-Siretii n-nebeviyye fi Mefhiimi’l-Kadi Iyaz’1 ve Hiiseyin Sevvat’m el-

5 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali Mazeri, el-Mu lim bi fevaidi Miislim, thk. Muhammed es-Sazeli en-
Neyfer (Beyrit: Daru’l Garbi’l- Islami, 1992).

6 Ali Cimen, Mdzeri (6.436/1147), Hayati, Eserleri ve “el-Mu’lim” Isimli Eseri Ozelinde Serhgiligi
(Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2007).

" Ebi Abdullah Muhammed b. Iyaz, et-Ta rif bil-Kédi lydz, thk. Muhammed b. Serife (Fas:
Matbaatii’l-Fedale, 1982).

& Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani Makkari, Ezhdrii r-rivaz fi ahbari Iydz, thk. Mustafa es-Sekka
(Kahire: Matbaatii Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, ts.).

® Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kad1 1yaz, el-Gunye: fihriistii siiyithi’l-Kadi Iydz, thk. Mahir
Ziitheyr Cerrar (Beyrt: Daru’l-Garbi’l-Islami, ts.).

10 Besir Hamed et-Turabi, el-Kdd: Iydz ve Ciihiidiihii fi Ilmeyi’l-Hadisi Rivdyeten ve Dirayeten (Beyriit:
Daru Ibn Hazm, 1997).



Kadi Iyaz alimii’\-Magrib ve imdmii ehli’l-hadis fi vaktih’i istifade edilen
kaynaklardandir.!! Kadi Iyaz’1n ilmi, sosyal ve siyasi ydnleri igin referans alinan temel
eser, Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1 tarafindan 1981 yilinda Merakes’te diizenlenen
Kad1 Iyaz konulu ilmi toplantinin tebliglerinden olusan Devratii'I-Kdad: Iydz adl iig

ciltlik galigmadir.'2

Hiiseyin Sevvat'in Menheciyyetii fikhi’l-hadis inde’l-Kadi Iyaz fi Tkmali’l-
Mu‘lim  bi Fevdidi Miislim isimli eseri KAd1 Iydz’mn serh metodunu gdstermesi
bakimindan istifade edilecek eserlerin basinda yer almaktadir. Calisma bir giris, ii¢
boliimden olusmaktadir. Hiiseyin Sevvat eserin giris bolimiinde Miislim ve Sahih-i
Miislim’i, Mazeri ve el-Mu ‘lim ’i, KAd1 Iyaz ve [kmal’i tanitmaktadir. Birinci béliimde
Tkmal’in metodunu farkli yonleriyle ve kaynaklarini ele almaktadir. Ikinci boliimde
eserde hadis ilminin alt dallar1 olan hadis usilii, cerh-ta‘dil gibi konularla, Kadi Iyaz’in
kelami goriisli hakkinda bilgi vermektedir. Hiiseyin Sevvat’in oldukga titiz bigimde
hazirladig1 ¢alismasi, tezi basliklandirmamizda ve bazi igeriklerin olusturulmasinda
bize yol gosterici olmustur. Eser, sadece Kadi IyAz’in metoduna yogunlasmas: ve
konularin maddeler halinde tespitlerden olusup tahlili yontemden uzak olmasi, tezin
caligmamizdan ayrilan yonlerindendir. Bizim neredeyse her baslikta hem Mazeri hem

de Kadi Iyaz’m goriislerini mukayesemiz, séz konusu tezden farkliligimizdur.

Calismamizda miellif isimlerinde kullanimi kolaylastirmak i¢in “elif 1am”
takis1 ihmal edilecektir. Sahis isimlerinden sonra 6nce hicri, sonra da miladi vefat
tarinleri sahis isimlerinin ilk gectigi yerde verilmistir. Mislim’in eseri Sahih,
Mazeri’nin el-Mu ‘lim bi-fevdidi Miislim kitab1, el-Mu ‘lim ; Kadi IyAz’ i Tkmalii’l-
Mu ‘lim bi-feva idi Miislim’i, Ikmal seklinde kisaltilarak verilecektir. Sosyal ve beseri
bilimler alaninda kullanilmak iizere akademik yazim ve kaynak gostermek igin

olusturulan Isnad Atif 2. Edisyon atif sistemi dipnot ve kaynak¢ada kullanilmustir.

1.3. Miislim, Mazeri ve Kadi iyaz Hakkinda

Tezimizin ana temasi, Mazeri ve Kadi Iyaz isimli Alimlerin ¢alismalaridir.

Miislim’in sahih hadisleri derledigi Sahih-i Miislim eserinin Islim diinyasi igin

1 Ahmed Cemal Umeri, es-Siretii'n-nebeviyye fi mefhiimi’l-Kdd: Iydz (Kahire: Daru’l-Mearif, 1988).
2 Nedvetii’'I-Imam Malik Imam Dari’l-Hicre — Devratii’I-Kadi Iydz (Merakes: Matbaatii’l-Fedale, ts.).



degerine, yerine ve Oonemine konunun genel g¢ercevesini ¢izmesi ve ¢alismamizin
tematik acidan biitlinliigiinii saglamas1 amaciyla bu boliimde kisaca yer verilmistir.
Ayrica Mazeri ve Kad1 Iyaz’1n yasadiklar1 cografyadaki siyasi ve sosyal degisimlere,

hayatlarina, hoca ve dgrencilerine ve eserlerine sirasiyla kisaca deginilmistir.

1.3.1. Miislim Hakkinda

Bir ilim merkezi olan Nisabtir’da 206/821-22 yilinda diinyaya gelen Ebu’l-
Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, on iki yasinda Buhari’nin de hocasi
olan Yahya b. Yahya et-Temimi’den hadis dinleyerek ilim hayatina basladi. Hadis
tahsili i¢in Mekke, Medine, Basra, Bagdat, Belh, Kife, Rey, Misir gibi pek ¢ok ilim
merkezine yolculuk yapti.!® Miislim b. Haccac 25 Receb 261/875’de Nisabur’da vefat

etti ve sehrin disindaki Nasrabad Kabristani’na defnedildi.'*

Sahih hadisleri bir araya getirmek maksadiyla telif edilen Sahihayn, bundan
otiirii iimmetin iltifatina mazhar olmustur. Nitekim Nesai (6.303/915): “Ummet bu iki
kitabin sahih oldugu ve onlardaki hadislerle amel etmenin vacip oldugu iizerinde icma
etmistir.”*® diyerek bu hususa dikkat cekmektedir. Humeydi de (6. 488/1095) el-Cem'
beyne's-Sahihayn kitabinda, Islam Alimlerinin sadece bu iki eserinde i¢indeki biitiin
rivayetleri sahih olarak kabul ettiklerini sdylemektedir. Ardindan gelen Ibnii’s-Salah

(6.643/1245), bu iddiayr devam ettirmektedir.®

Mehmed Said Hatipoglu, s6z konusu iki eserin lizerinde immetin icmai
meselesine dair su miitalaada bulunur: “Buhdri ve Miislim’in eserleri her ne kadar
benzeri eserler arasinda en sahih iseler de bunlar her tiirlii noksandan uzak da
degillerdir. Hele hele Ibnii’s-Salah gibi alimlerin iddialarimin hildfina, bunlarda

mevcut bilgilerin dogrulugu iizerinde iimmetin bir icmdi da yoktur.”*’

13 Ebli Bekir Muhammed b. Ismail Tbn Halfin, el-Mu ‘lim  bi-giiyiihi’I-Buhdri ve Miislim, thk. EbQ
Abdirrahman Adil b. Sa‘d (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 591.

14 Semseddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld', thk. Suayb el-
Arnaut, Hiiseyin el-Esed (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 1402),12/ 558.

15 Ebii ZekeriyyAd Yahya b. Seref Nevevi, Sahihi Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Beyrit: Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1392), 1/14.

6 Ebt Amr Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Swydnetii Sahihi Miislim mine’l-ihlali ve 'I-galat ve
himdyetiihii mine’l-iskati ve 's-sakat, thk. Muvaffak b. Abdulldh b. Abdiilkadir (Beyrit: Dari’l-
Garbi’l-Islami, 1984), 86-87.

17 Mehmet Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhéri ve Miislim’e Yo6nelik Elestirileri”, Islami
Aragtirmalar 10/1-2-3-4 (1997), 2.



Ibnii’s-Salah’in icma iddiasini bulunmasmin arkasinda, yasadigi donemin
siyasi ve Kkiiltiirel ortami yatmaktadir. Yasadigt kriz donemiyle baglantili su
degerlendirmeler yapilmistir: “Ibnii’s-Saldh, medrese sistemi ve gelenegi icerisinde
sahih hadis kaynaklarini okutmak siretiyle siinni diistinceyi yerlestirmeye ¢alisirken,
hadis usiliinde de mevcut literatiirii daha derli toplu hale getirmeye ve boylece yontem
alamindaki belirsizligi gidermeye gayret etmigtir. Ulimii'l-hadiS'inde savundugu
Buhdri (6. 256/870) ve Miislim'in (6. 261/874) kitaplarindaki hadislerin sihhatinin
kesinligi, onlari kabulde iimmetin icmdi bulundugu Qibi bazi tartismall goriiglerini de
bu cercevede degerlendirmek gerekir. Ionii's-Saldh bu goriisleriyle Islam inan¢ ve
amelinin hadisteki kaynaklarinin sthhatini zihinlerde tespit etmeye ve Miisliimanlart

devrinin fikri ve kiiltiirel kaosundan korumus olmalidir.”*®

Sahihayn tizerinde icma iddiasiyla birlikte, cerh edilen az sayida hadis
oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Ibn Hacer, icma konusuna farkli bir
perspektiften bakmaktadir. Ona gore, hadis hafizlar1 tarafindan tenkide tabi
tutulmamis ve muzdarip olmayan Sahzhayn rivayetlerinin sihhati {izerinde icma vardir.
Bazi alimler, Sahihayn hadisleriyle amel etmenin vacip olmasina dair icmain oldugunu
soylemistir. Ibn Hacer, Sahihayn haricindeki sahih hadislerle de amel etmenin vacip
olduguna iliskin Alimlerin icmainin zaten var oldugunu dile getirir. Bu tartismanin

mihveri, bahsi gecen eserlerdeki sahih hadislerin sihhati hakkindaki icmadir.°

Sahihayn 1 muhtelif zaviyelerden mukayese eden, giiniimiiz ilim adamlarindan
Eba Zehv, su bilgiyi paylasmaktadir: “Alimlerin hadis ilminde Buhdri nin,
Miislim’den daha bilgili oldugu noktasinda miittefik olmalari, Buhdri 'nin kitabinin
Miislim ’inkinden iistin oldugunu géstermeye kafidir. Ustelik Buhdri, bu alanda
Miislim’in hocasidir. Miislim de Buhari’'nin kendi zamaninda en onde gelen hadis
alimi olduguna taniklik etmistir. Ayrica senedin ittisali, ravilerin itkani ve hadislerin

sdz ve illetten uzak olmalari bakimindan da Buhdri’nin eseri, Miislim’in telifinden

daha distiindiir. ”*° Miislim ile ilgili yaptig1 degerlendirmenin akabinde Eba Zehv, Ebi

18 Mehmet Ozsenel, Bir Hadis Usilii Klasigi Olarak Ulimii’l-Hadis ve Etkileri (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2008), 32-33.

19 Ahmed b. Ali Tbn Hacer el- Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-Fiker fi mustalahi ehli’l-
eser, thk. Nureddin Itr (Dimask: Matbaatii’s-Sabah, 1421), 52-53.

2 Muhammed Ebii Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisiin inayetii’l-iimmeti’l-Islamiyye bi’s-Siinneti n-
nebeviyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1378), 390.



Ali en-Nisaburi’nin (6. 349/960) “Gék kubbenin altinda Miislim b. Haccdc'in

kitabindan daha sahih bir kitap yoktur.” sdziine isaret ederek su tespitte de bulunur:

“Bu goriis, yukarida zikrettiklerimize aykiri goriilmemelidir. Zira Hafiz Ibn
Hacer soyle demistir: Bana éyle geliyor ki, Ebit Ali’nin, Miislim’in Sahih’ini tercihi,
hadiste aranilan sihhat kosullari anlaminda degildir. Bilakis burada vurgulanan
husus, Miislim kitabini kendi memleketinde, bir¢cogu hayatta bulunan hocalarinin
Nishalarindan yararlanarak yazmistit. Boylece hadislerin lafizlart iyi korunmus,
hadis rivdayetinde titiz davranmugtir. Buhdri’'nin hadislerden hiikiim ¢ikarmak ve
bunlara goére basliklar: diizenlemek ve bir hadisi ilgili bablara bolmek gibi konulart
ele almamistir. Aksine Miislim, hadisi biitiin isSnadlart ile bir yerde toplamis ve sadece
merfii hadisleri almistir. Mevkif hadislere ise ¢ok az yerde ve asil olarak degil, miitabi
olarak yer vermistir.” Iste bundan dolayr Eba Ali, Miislim’in eserinin daha sahih

oldugunu ifade etmistir.?!

Nevevi, Miislim’in giivenilir rivayetleri muhtelif senedlerle bir araya toplamasi
bakimindan, Buhari’den daha pratik ve kullanisli oldugunu diisiiniir. Goriislerini sdyle
izah eder: “Miislim 'in konuyla alakali hadisi tek bir babda zikretmesi, ayni zamanda
hadislerin farkl tariklerini ve lafiz farkliliklarini bir araya getirmis olmasi eseri daha
kolay yararlamilir hale getirmistir. Bu sayede isteyenin hadisi degerlendirmesi
kolaylaswr ve biitiin tarikleri bir arada bulabildigi i¢in hadis hakkinda dogru bir
degerlendirme yapabilir. Buhdri rivayetin, farkl isnadlarimi bir araya getirmek

yerine, bunlari farkly bablarda ve bazen birbirine uzak yerlerde zikretmistir.”?

Buhéri ve Miislim’in kitaplarina yonelik miistahrec ¢alismasi yapan alimlerden
biri Ismaili (6. 371/982)’dir. el-Medhal adli eserinde Sahih-i Buhdrtyi
degerlendirirken boyle miikemmel bir eseri ancak hadis ilmini, ravileri ve rivayeti,
rivayetteki gizli kusurlart (ilel), fikih ve liigat ilimlerini ¢ok iyi bilen birinin meydana
getirebilecegini soylemekte, ondan veya kitaplarindan faydalanan Miislim’in,

kendisini Buhari gibi sikintiya sokmadigini, hadisleri segerken hi¢gbir muhaddisin

2 Ahmed b. Ali Tbn Hacer el- Askalani, Hedyii 's-sdri mukaddimetu Fethi’l-sari (Beyrat: Daru’l-Fikr,
2000), 12.
2 Nevevi, Minhdc, 1/132.



Buhari gibi agir sartlar ileri slirmedigini, hadislerden fikhi sonuglar elde etme
konusunda kimsenin Oyle bir gayret sarf etmedigini sdylemektedir. Zehebi (0.
748/1348) ise, Sahih’in Kuran-1 Kerim’den sonra Miisliimanlarin elindeki kitaplarin

en iistiinii oldugunu teyit eder.?*

Yapilan degerlendirmeler géz oniinde bulunduruldugunda, Buhari’nin kitabi
hadislerin kabul sartlariyla beraber sihhat agisindan 6n plana ¢ikmaktadir. Miislim’in
kitabi1 ise, hadislerin sistematik olarak yer almasi ve hadislerin farkli tariklerini
igremesi bakimindan tercihe sayan bulunmustur. Alimlerin Sahihayn’a dair
tespitlerinin akabinden Miislim’in Sahih’i lizerine tam olarak giliniimiize ulasan ilk
serhin sahibi Mazeri’nin yasadigi déneme, hayatina, hoca, 6grenci ve eserlerine dair

kisa ve 6z bilgileri sunmanin mukayese 6ncesinde faydali olacagini diistinmekteyiz.

1.3.2. Miazeri Hakkinda

Mazeri’nin adi, Muhammed b. Ali b. Omer b. Muhammed et-Temimi el-
Mazeri olup kiinyesi Ebi Abdullah’tir.?® Sicilya adasinin giineydogusunda yer alan
Mazer/ Mazir veya Ifrikiyye’de dogduguna dair ihtilaf olmasina ragmen agirlikl goriis
Mazer’de dogdugudur.?® 453/1061 tarihinde diinyaya geldikten kisa bir siire sonra
1072°de Normanlarin Sicilya adasini ele gegirmesinden once Kuzey Afrika’daki
Mehdiye sehrine go¢ etmislerdir. Kadi Iydz da onun Mehdiye’ye yerlestigini
zikrederek asil memleketinin buras1 olmadigini dile getirmistir.2” Mazeri, seksen ii¢
yasinda, 536/1141 yilinda Rebiiilevvel aymin ikisi ya da on sekizinde, pazartesi giinii
Mehdiye’de vefat etmistir.?2 XII. asirda mezar sularin tasmasi iizerine, bugiinkii
Manastir’daki mezarliga nakledilmistir. Taginma islemi 1176 yilinda Zilkade’ nin

yirmi iicii, pazar gecesi gerceklesmistir.?

24 Yagar Kandemir, “Sahihayn’e Yoneltilen Tenkitlerin Degeri”, Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2000), 339.

%5 Hasan Hiisnii Abdiilvehhab, el-/mdm el-Mazeri (Tunus: Daru’1-Kiitiibi’s-Sarki, ts.), 49.

% [bn Ferhiin, ed-Dibdcti I-miizheb, 2/250.

27 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-Gunye: fikriistii siiyihi’l-Kadi Iydz, thk. Mahir
Ziiheyr Cerrar (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, ts.), 132-133.

28 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn ve enbd i ebnd i 'z-zamadn
mimma sebete bi’n-nakl evi’s-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrtt: Daru Sadir, 1971),
4/285.

29 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Hasan ibn Kunfiiz, el-Vefeydt, thk. Adil Niiveyhiz (Beyrit: Darii’l-Afak:’l-
Cedide, ts.), 278.
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Mazeri, hayatinda pek ¢ok ilim daliyla ugragmistir. Sadece meshur oldugu fikih
ve hadis ilimleriyle ilgilenmemis, bunun yani sira kelam, edebiyat alanlarinda
derinlesmis, miisbet ilimlerden matematik, tip, astronomi sahasinda kendisine
basvurulan bir Alim olmustur. Farkli alanlarda eser vermis bir alim olmasina ve
doneminde Kayrevan, Stisa, Mehdiye, Safikus gibi merkezlerde ilim canliligini
korumasina ragmen kaynaklarda sadece Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Lahmi (6.
498/1085) ve Ebu Muhammed Abdiilhamid b. Muhammed Ibnii’s-Saig'in (.
486/1073) hocast olarak zikredilmesi dikkate degerdir.*

Ebd b. Muhammed b. Abdullah el-Maliki el-Kayrevani (6.474/ 1081) tespit
edilebilen diger hocalarindan biridir. Fakih, tarih¢i olan Ebi Bekir, Kayrevan’in son
tabaka Alimlerindendir. Zira 449/1057 yilindaki sehrin Araplar tarafindan
yagmalanmasinin ardindan Kayrevan’da kalan sayil1 alimlerden biri olmustur. Mazerd,
kiigiik yaslarinda bu hocasindan ders almis, kendisinin ilim ve fazilet sahibi biri
oldugunu ifade etmistir.3! Neyfer, “Serhu t-Telkin”in Medine’deki bazi ciizlerinde

Mazer’nin hayatinda saydigimiz Lahmi ve Ibnii's-Saig’in yaninda, Suy(ri’nin de onun

hocas1 olarak zikredildigini belirtmektedir.3?

el-Ma‘mdri, hocalarinin isimlerinin bilinememesinin baslica iki sebebe
dayandigindan s6z etmektedir. Birincisi, 449/ 1057 yilinda Arap kabilelerinden Beni
Hilal’in Kayrevan’1 isgal etmesi tlizerine Zirl hiikkiimdar1 Muiz b. Badis Mehdiye’ye
siginmisti. Emirin sehri terk etmesi sebebiyle Ifrikiyye’de yasanan siyasi kargasa
derinlesmisti. Bu durumdan alimler de etkilenmis, daha gilivenli gordiikleri sehirlere
go¢ etmek zorunda kalmislardi. Ogrenci-hoca iliskisinde inkita meydana gelmis, ilmi

faAliyetler sekteye ugramisti.

Ikincisi, Mazeri'nin mezhep igi tercihleri ve Maliki fikhini, daha kapsamli

sistematik kaidelere dayandiran Lahmi’den (6. 498/1085)% ve Maliki fikih usilii

%0 Zehebi, Siyer, 20/106.

31 Debbag, Me ‘alimii’l-imdn, 3/192.

32 Muhammed MahlQf, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1424), 1/117. Ayrica bk. Neyfer, el-Mdzeri, 24

33449/ 1057 yilindaki Arap isgalinden etkilenen alimlerden biri de Lahmi’dir. Hayatimin bir kismimni
Kayravan’da ilim tedris ederek geciren Lahmi doneminde iilkesinde yasanan siyasi karigikliklar ve
Kayravan sehrinin Araplar tarafindan tahrip edilmesiyle birlikte h. 449°da diger ulema gibi oray terk
etmek zorunda kalmistir. Kayravan’dan sonra giineyinde kalan Safikus’a gelen Lahmi, ilmi
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konusunda Ibnii's-Saig’den (6. 486/1073) etkilenmesi nedeniyle eserlerinde bu iki
hocasinin isimlerini istikrarli bir sekilde kullanmistir. ‘Bazi hocalarimizin tercihi
soyleydi’ ya da ‘seyhlerimden bir kismini séyle yaparken gordiim’ gibi ifadelerden

kendisinin daha baska hocalara sahip oldugu anlasilmaktadir.”*®

Kaynaklarda Mazeri’nin ilmi seyahatlerine dair yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Sadece hocasi Ibnii’s-S4ig’in savaslarin devam etmesinden ve yol giivenligi
olmadigindan dolay1 hac i¢in kara yolunu degil, deniz seferini tercih etmesini tavsiye
eden malumat yer almaktadir. Hocasinin bu uyarisindan sonra Mazerl hac
yolculugundan vazgec¢mistir. Daha sonra ilmi faaliyetlerinin yogunlugu sebebiyle

hacca gitmeye firsat bulamadig1 belirtilir.>

Mazeri’nin hocalar1 hakkinda yeterince malumat bize ulasamasa da
Ogrencilerinin isimleri konusunda durum boéyle degildir. “Mazeri’nin Kuzey Afrika’da
yasamasina ragmen Endilisli 6grencilerinin agirhikta oldugu kaydedilmektedir.
Durumun bdyle olmasi; ifrikiyye’de istikrarli ve giivenli bir ortamm olmamas,
Endiiliislii 6grencilerin farkli sehirlerdeki hocalardan ilim tahsili anlamindaki rihle
geleneginin hala canli olmasi, yine bu talebelerin hac ya da baska sebeplerle yaptiklar
seferlerde Mehdiye’nin ugrak noktas: olmasi gibi nedenlere baglanmaktadir.’ el-
Ma‘miri, “Bu dénemde Iskenderiye’nin Ebl Bekir et-Tartisi’yi, Mehdiye nin ise
Mazeri’yi ziyaret etmek isteyen talebelere ev sahipligi yaptigini, Mazeri’nin bu

devirde Endiiliislii grencilerin yogun ilgisine mazhar oldugunu” belirtmektedir. 38

Mazeri ile goriisiip rahle-i tedrisinden gecen dgrencilerinden bazilari, Ibnii’l-

Haddad ismiyle bilinen Ebu’l-Hasan Tahir b. Ali es-Sasi, Ebi Abdullah Muhammed

faaliyetlerini burada devam ettirmis ve hayatinin geri kalanini1 da burada gecirmistir. Konu hakkinda bk.
Hafsa Kesgin, “Ebii’l-Hasan el-Lahmi ve Maliki Mezhebindeki Yeri”, /lahiyat Tetkikleri Dergisi 50
(2018), 225.

% el-Ma’miri, Fetdva el-Mazeri, 25-26.

% Ebii Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Debbag, Medlimii’l-imdn fi ma rifeti ehli’l-Kayrevan, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebii’n-Ntir, Muhammed Madiir (Tunus: el-Mektebetii’l-Atika, ts.), 3/190-191.
37 Muhammed el-Hadi el-Amiri, Dirdsdt miilteki’l-iméam el-Mazeri li’l-felsefeti’l-Islami (Tunus:
Vizaratii’s-Stitini’s-Sekafi, 1975), 112. Ayrica bilgi i¢in bk. Tahir b. Muhammed el-Ma’muri, Fetdvd
el-Mazert, 50.

8 el-Ma’mari, Fetdvd el-Mdzeri, 12.
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b. Abdullah b. Tamert el-Berberi es-Siisi (6. 524/1130)% Ebu’l-Hasen SAlih b. Halef
b. Amir Ibnu’s-Sekeni (6.586/1190) olarak zikredilebilir.® fcazet yoluyla
talebelerinden Kadi Iyaz b. Misa b. Iyaz b. Amr b. Misa b. Iyaz el-Yahstbi (6. 544/
1148), Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid (5. 595/1199),* ibnii’l-
Feres Eba Abdillah b. Abdirrahim b. Muhammed el-Ensari el-Hazreci (6.576/1180),%
Ibn Kurkdl Eba Ishak ibrahim b. Yasuf b. Edhem el-Vehrani el-Hamzi (6. 569/1173)

ornek kabilinden sayilabilir.*®

Mazeri kitap yazmakla ¢ok ilgilenmemis, hayatinda 6grenci yetistirmeyi esas
almig ilmi bir sahsiyettir. Bunun neticesi zamanla talebelerinin ders esnasindaki
bilgileri derlemeleri ile bir kisim eserleri meydana gelmistir. Fikih ve hadis alaninda
Ogrenci-6gretmen dayanigmasinin mahsulii ¢calismalar ortaya ¢ikmakla birlikte tip ve

44

astronomi gibi mispet ilimlerle de ilgilenmistir.** Onun ¢ok yonli alim oldugu

eserlerini farkli ilim dallarinda olusturmasindan anlagilmaktadir.

Mazeri’nin eserleri sunlardir: Kitdbut-ta’lika ‘ale’l-Miidevvene,*Kitabu
serhu t-Telkin,*® Kitabu izdahi’l-mahsiil min burhani’l-usil (Serhu’l-Burhén, el-Imla’
‘ale’l-Burhdn), el-Imld ald sey’ min vesd’ili Ihvani’s-Safd,*" en-Niiketii’l-Kat 1yyeti
fi'r-red ‘ale’l-Hageviyye ve llezine Yekiline bi Kidemi’l-esvati ve l-hurif,*® Nazmu 'I-
ferdid fi i\lmi l-akdid,® Kat'u lisdnu ‘n-nabih fi’l-miitercem bi I-vadih,*® Ta’lika ald

ehadisi’I-Cevzaki.”* Uzerinde ¢alistigimiz el-Mu ‘lim bi-fevdidi Miislim adl1 esere ait

39 Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim Zerkesi, Tarihii 'd-devleteyn el-Muvahhidiyye el-Hafsiyye, thk.
Muhammed Madir (Tunus, 1966), 120.

40 Ali Vasfi Kurt, Magrib ve Endiiliis 'te Hadis Ilminin Gelisim Safhalari ve Muhyiddin Ibnu’l-Arabi nin
Hadis Kiiltiirii (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 300.

4 Eb(i Gays Hayriiddin b. Mahmdd Zirikli, el-4’ldm Kdmiis-u terdcim li-eshiiri r-ricdli ve n-nisdi
mine’l-A rabi ve’l-Miista ribine ve’l-Miistesrikin (Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 2002), 5/388.

42 Muhammed Mahlif, Seceretii 'n-nir, 1/150.

4 Hallikan, Vefeyat, 1/62-63.

# Tbn Ferhtin, ed-Dibdcii 'I-miizheb, 2/251.

45 Hasan Hiisnii Abdiilvehhab, el-Imdm el-Mdzert, 63.

46 [bn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/251.

47 Hasan Hiisnii Abdiilvehhab, el-Imdm el-Mdzert, 66.

8 Bliseyf Senfsi, Fikhu 'I-hadis inde’I-Imém el-Mdézeri min hildli el-Mu ‘lim bi-fevdidi Miislim (Cezayir:
Vahran Universitesi, Yiiksek Lisans, 2015), 39.

4 Eb( Abdullah Muhammed b. Ali Mazeri, el-Mu ‘lim bi-fevdidi Miislim, thk. Muhammed es-Sazeli
en-Neyfer (Beyrit: Daru’l Garbi’l- Islami, 1992), 58.

% Eba Abdullah Muhammed b. Ali Mazeri, Serhu’'t-Telkin, thk. Muhammed el-Muhtar es-Selam?i
(Daru’1-Garbi’l-Islami, ts.), 1/680.

51 Makkari, Ezhdrii r-riydz,3/166.
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farkli kayitlar mevcuttur. Pek c¢ok kaynakta kitabin adi “el-Mu‘lim  bi-fevaidi
Miislim’®2 seklinde ge¢mektedir. Ibnii’l-Imad (6. 1089/1679) eserinde “el-Mu ‘lim fi
serhi Miislim® adiyla zikretmektedir. Mahlif kitabin adin1 “el-Mu ‘lim fi serhi Sahih-
i Miislim®* olarak kaydetmistir. Vefeydtii’I-a ‘yan’da “Kitabii’l-mu lim bi-fevdidi

Kitdbi Miislim seklinde kayit altina alinmigtir.>

Insan yasadig1 ¢agin ve cografyanin tesirinde bir hayat siirmektedir. Bu nedenle
Mazeri’nin hayatim gegirdigi bolgeye, Siyasi ve itikadi sartlara kisaca deginmek
faydali goriinmektedir. Kaynaklarda Mazeri’nin yasadigi belirtilen Mehdiye,*
Tunus’un dogu sahilinde “Ifrikiye” denilen bdlgenin iizerinde kurulan sehrin adidir.®’
Bu bolge Ukbe b. Nafi’ komutasindaki Islam ordusu ile 50/670 yilinda tanismus,
zamanla Ristemiler, Ziriler, Hammadiler, Murabitlar, Muvahhidler, Hafsiler, Sa’diler,
Sentsiler, Aglebiler ve Sii devleti olarak tarih sahnesine ¢ikan Fatimiler gibi

devletlerin hiikmii altinda bulunmustur.>®

Mazeri’nin dogumundan on sene Oncesine kadar Fatimi Devleti bolgede
varligim korumustur. Bu konuda Oztuna: “Araplasmis Berberi kabilesi Ziriler,
Fatimilerin Ifikiye valisidir. 1048 tarihinde bagimsizliklarimi ilan etmeye az bir
miiddet kalincaya kadar Sii diisiincesini benimsemigler, 1044 tarihinde Stinni-Maliki
cizgive kaymislardwr. Bu gelismenin ardindan Fanmiler, Zirilerin iizerine Arap Beni
Hilal kabilelerini saldirtarak o¢ almaya kalkismistir. Bu istila [fiikiye nin

9559

Araplagsmast i¢in bir doniim noktasi kabul edilmistir.”>> ifadelerini kullanmaktadir.

Magrib’de yasanan siyasi kaosun yani sira fikri sahada da Sii/Batini yoruma karsi

52 Hiiseyin Muhammed Sevvat, Menheciyyetu fikhi’l-hadis inde’l-Kddi Iydz fi Tkmali’l-Mu ‘lim  bi-
Fevaidi Miislim (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1993), 116.

53 Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed ibnii’1-imad, Sezerdtii z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir
el-Arnatit, Mahmid el-Arnafit (Dimask: Daru ibn Kesir, 1406), 6/186.

5 Muhammed Mahlaf, Seceretii 'n-niir, 1/667.

% Taceddin Abdiilvehhab b. Ali Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmid Muhammed
Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1413), 6/251.

% Ebii’l-Vefa ibrahim b. Ali Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii'l-miizheb fi ma'rifeti a'vani ulemd’i'l-mezheb, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebii’n-Nur (Kahire: Darii’t-Tiiras, ts.), 2/252.

7 Ebli Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn (Beyrit, 1957),
5/299.

58 Nadir Ozkuyumecu, “Ifrikiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2000), 21/515.

5 Y1lmaz Oztuna, Islam Devietleri ve Hanedanlar: (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 1/218.
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miicadele devam etmistir. Mazeri’nin Siinni diisiince ekoliine ait Es’ari kelamcisi
olmasinda bu vasatin etkili oldugu sOylenebilir. Mazeri hakkinda Muhammed es-
Sazeli: “Yaklasik iki yiiz yila yakin hiikiim siiren Ziri Hdanedan inin (361-543/972-

1148) son donemlerinde hayatini siirdiirmiistiir.”®° ifadelerine yer vermektedir.

Mazeri’nin yasadig1 donem, hayati, hocalari, 6grencileri ve eserlerine kisa bir
bakistan sonra tezimizde mukayese ettigimiz ikinci alim Kadi IyAz’in yasadig
cografyadaki siyasi ve sosyal ortami, hayatini, 6grenci ve hoca iliskilerini ve eserlerini

genel hatlar1 ile soyle ele alabiliriz.

1.3.3. Kadi iyaz Hakkinda

Murabitlar déneminde diinyaya gelen Kadi Iyaz’in tam ad1 Ebu’l-Fazl iyaz b.
Misa b. Iydz b. Amriin b. Miisa b. Iyaz b. Muhammed b. Abdullah b. Miisa b. iyaz el-
Yahsubi’dir. Oglu Muhammed b. Iyaz, babasinin kendi el yazisi ile diistiigii kayittan
tespit ettigine gdre 15 Saban 476 yilinda Sebte’de dogmustur.®! Kiigiik yasta basladig
ilim yolculuguna 6liinceye kadar ara vermeden devam etmis®, dokuz yasina gelmeden

hafiz olarak ilmi tedrisatina baslamistir.%®

Kad1 Iyaz, 17 Cemaziyelevvel 507/28 Ekim 1113 tarihinde Kurtuba’ya gitmis,
7 Cemaziyelahir 508/7 Kasim 1114 tarihine kadar Girnata, Isbiliye, Miirsiye ve Meriye
sehirlerinde 6nde gelen alimlerden ders tedris etmistir.%® Endiiliis’te; ibn Hamdin (6.
508/1114)%", Ebu’l-Hiiseyin b. Abdiilmelik el-Emevi (6. 508/1114)%8, Ebu’l-’1-Velid
Hisam b. Ahmed el-Kurtubi (6. 509/1115)%, Ebu’l-Kasim Halefb. ibrahim et-Temimi
(6.511/1117)°, Ebtt Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Attab el-Ciizami (6.
520/1126)"*, Ebi Bahr Siifyan b. el-‘As el-Esedi (6. 520/1126)7%, Eba Muhammed

80 Muhammed es-Sazeli en-Neyfer, el-Mdzeri: el-Fakih ve’l-Miitekellim ve Kitabuhii’l-el-Mu ‘lim
(Tunus, ts.), 8.

1 Muhammed b. Iyaz, et-Ta i, 3.

6 Tonii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 6/226.
8 Sevvat, Menheciyyetu fikhi ’I-hadis, 72.
6 Muhammed b. Iyaz, et-Ta ‘rif, 106.

67 Kadi Iyaz, el-Gunye, 76.

68 Kadi Iyaz, el-Gunye, 201.

69 Kadi Iyaz, el-Gunye, 217.

0 Kadi Iyaz, el-Gunye, 147.

"I Kadi Iyaz, el-Gunye, 131.

2 Kadi Iyaz, el-Gunye, 205.
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Abdullah b. Muhammed el-Huseni (6. 526/1132)3, Eba Bekir ibnii’l-Arabi (6.

543/1148)"* gibi alimlerle goriisiip telifatlarinin icazetini almustir.”

Endiiliis’teki ilmi yolculuguna devam eden Iyaz, 508/1115 yilinda ibn Siikkere
diye meshur olan Ebl Ali Hiiseyin b. Muhammed es-Sadefi (6. 514/1120) ile
goriismek tizere Miirsiye’ye yola ¢ikmistir. Bu sirada Ali es-Sadefi Miirsiye kadiligi
gorevinden azlini istemis, yOnetimin bu istege olumsuz cevap vermesi iizerine
giivenlik endisesiyle saklanmistir. Kad1 IyAz ile mektuplasarak sikintili durumunun
sona ermesinden sonra ilmi miizakerelere baslayabilecegini bildirmistir. Bir miiddet
bekleyen Kadi Iyaz, bu karsilasma igin bir miiddet beklemek durumunda kalmus,
ondan pek c¢ok eserin icazetini almistir.”® Yirmi alti kitabm ismini Fehrese’de
zikretmistir.”® Yukarida yasananlar Ali es-Sadefi nezdinde Kadi Iyaz’in yiiksek deger
ve konumunu gostermektedir. Kadi Iyaz “Karsilastigimiz Alimlerin en yiicesi” diyerek
methettigi, hocast Ali es-Sadefi’den ‘“basta Sahihayn olmak ftizere Tirmizi’nin
Cdmi ‘ini, Darekutni’nin Tetebbu ‘ ve ilzamat’1 ve Istidrakat ale I-Buhari ve I-Miislim i

olmak iizere pek cok eseri sema usiiliiyle tahammiil etmistir.”8!

Kad iyaz, 508/1115°te memleketi Sebte’ye geri donmiis ve 515/1121 yilinda
kendisine kadilik gorevi verilinceye kadar sura meclis iyeligi yapmistir. Kadilik
gorevini listlendikten sonra Sebte’ nin gelismesine katki saglamistir. Bu gérevi 15 sene
kadar siirdiirmiis, 531/1137 de terfi ettirilerek Girnata kadihigina tayin edilmistir.2? Bu
goreve getirilmesinde Sebte’de gosterdigi adil tutum ve hakkaniyetli ¢6ziim yollarina
basvurmast etkili olmustur. Kad1 Iyaz, ilim, vera gibi &zelliklerinin yaninda yonetici
olan Tagfin’in zulmiinden halki kurtaracak bir umut olarak Girnata’da biiyiik bir ilgiyle
karsilanmistir. Girnata’da yaklasik iki sene kadar kadilik gorevini yiiriitmiistiir.®

Tarafsiz verdigi kararlar Emir Tasfin b. Ali’yi (6. 539/1145) rahatsiz etmis, Kadi Iyaz’

78 Kadi Iyaz, el-Gunye, 192.

7 Kadi Iyaz, el-Gunye, 66.

7> Kadi Iyaz, el-Gunye, 76.

8 Muhammed b. Iyaz, et-Ta 7if, 8.

70 Kadi Iyaz, el-Gunye, 130.

81 Muhammed b. Iyaz, et-Ta 7if, 9.

8Muhammed b. Tyaz, et-Ta 7if, 10.

8 Besir Ali Hamed Turabi, el-Kddi Iydz fi ilmeyi’l-hadis rivdyeten ve dirdyeten (Beyrt: Daru ibn
Hazm, 1997.), 81.
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532/1138 yilinda bu gorevden azletmistir. Girnata’dan memleketi Sebte’ye donen
Iyaz, tekrar atanacagi kadilik gorevine kadar alti yil boyunca ogrencilerine ders

vererek gegirmistir.3

Bu siirede siyasi birtakim gelismeler olmustur; 535/1141°de Muvahhidlerin
kurucusu Abdilmiimin el-Kimi’nin (6. 558/1163) Murabitlarin elinde bulunan
Sebte’ye saldirist esnasinda sehrin savunmasinda yer almis ve Muvahhidleri geri
cekilmeye mecbur birakmustir.8® Kadi Iydz’in savasta etkin olarak yer almasi
Endiiliis’te kadilik gorevine atfedilen anlamin ne kadar genis oldugunu
gostermektedir.3® 539/1145 senesinde Murabit hiikiimdar1 Ibrahim b. Tasfin’in (6.

541/1147) tekrar aym goreve getirilmesiyle ikinci kez Sebte kadiligin1 devrald:.®

541/1147°de Muvahhidler giiglenerek Sebte’de etkin oldular, Sebte halki
Abdiilmiimin el-Kimi’ye bagliligmi bildirince KAd1 Iydz da halka katildi. Ardindan
Sebte halkinin Muvahhidlere kars1 isyaninda Onciiliik etti fakat basarili olamadilar.
Halk Abdiilmiimin el-Kimi’den af dilemis, kabul edilmistir ancak Kadi lyaz,
Merakes’te zorunlu ikdmete tabi tutulmus ya da Tadla bolgesindeki Day nahiyesine
kad1 olarak gorevlendirilmistir.®® Bu isyanda yer almasinda, Sebte’ nin daha fazla zarar
gérmesini istememesinin yani sira Muvahhidlerin halifeyi masum gérme gibi Es’ari
ekoliiniin onaylamadig fikirleri de etkili olmustur.®? Siirgiine génderildigi Merakes’e
varinca hastalanmis, sekiz gece bu vaziyette kaldiktan sonra (9 Cemaziyelahir 544/14

Ekim 1149) vefat etmis, Babii i1an bolgesine defnedilmistir.%*

Kadi Iyaz, in yasadigi zaman dilimi, Endiiliis’teki Miilakii’t-tavaif (1031-
1090) adi verilen sehir devletgikleri, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siiren
Murabitlar (1047-1156) ve yine ayni bolgelere hakim olmus Muvahhidler (1130-1269)

8 Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah Niibahi, Tdrihu kuddtil-Endeliis, thk. Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi fi
Déri’l-Afaki Cedide (Beyrit, 1983), 101.

8 Abdulhay b. Abdilbekir Kettani, Fikrisii 'I-fehdris ve l-esbdt ve mu’cemii’l-Medcim ve 'l-mesihdt ve I-
Miiselseldt, thk. Thsan Abbas (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 2/799.

8 Hasan Ahmed Mahmud, Kiydmu devieti’l-Murdbitin (Kahire: Daru’l-Fikr Arabd, ts.), 351.

8 [bnii’l-Ebbar, el-Mu’cem, s. 296.

% ibn Hallikan, Vefeydt, 3/485.

%2 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Hatib, el-Zhdta fi ahbdri Gunata (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’-ilmiyye, 1424), 4/189.

% Zirikli, A ‘lam, 277.
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donemlerine tekabiil etmektedir. Kadi Iydz’in dogdugu ve ilmi birikimini elde ettigi
Sebte sehri 5nemli bir konuma sahiptir. Is1am ordularinin Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e
gecis noktas olmasindan dolay1 “cihad kapis1” seklinde nitelendirilmistir.®® Stratejik
konumu sebebiyle gerek Endiiliis’ten Magrib’e gerekse Magrib’den Endiiliis’e
yolculuk yapmak isteyenlerin ugrak noktas: olmustur.® Kadi iyaz’m ilmi birikim ve
kisiliginin olusumunda Sebte’nin cografi yerinin son derece o6nemli oldugu

sOylenebilir.

Murabitlar doneminde ilmi hayat, nasslarin zahirine siki sikiya bagh selefi
anlayis ¢ergevesinde yiliriimekteydi. Neticede bu anlayis, dini bir muhalefet cereyani
olarak Mutezili goriisleri de biinyesinde barindiran Muvahhidlerin dogusuna zemin
hazirladi. Ne gariptir ki dinin bozulmamasi i¢in miitesabihlerin te’viline karsi ¢ikan ve
kendilerinin disindakileri din dairesinin haricine ¢ikmakla itham eden Maliki fakihleri,
bu sefer bagkalar1 yani Muvahhidler tarafindan Miicessimeye mensup olmakla,

dolayisiyla da sirke sapmakla suclanmaktaydilar.®’

Yukarida ifade edilen bilgiler 1s1ginda; Muvahhidler, Murabitlar’in yanls
bulduklar1 bazi dini uygulamalar1 durdurmak amaciyla yeni bir islah hareketinin
temsilcisi olarak Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikti. Hanedanin kurucusu ibn Ttmert,
Murabitlarin zor durumundan faydalanarak 1147°de bu devleti ortadan kaldirdi. ibn
Tamert, Kuran ve siinnete donme ¢agrisinda bulundu. Bunun sonucu olarak Muvahhid
emirleri Endiiliislii muhaddislerin Magrib’e gelmesini tesvik edip hadis ¢caligmalarinin

canlanmasini sagladilar.%

“Murabitlar déneminin esas figiirii” olarak nitelendirilen Kadi iyaz® gerek
sosyal ve idari statiisii gerekse ilmi konumu ile yasadigi ¢aga yon veren bir sahsiyet
olmustur. Yasadig1 bolgede boyle bir intiba birakmasi hayati, ailesi, sosyal ve siyasi

kisiligi ile ilgili malumatin kayit altina alinmasini saglamistir. Oglu EbG Abdullah

% [smail Ceran, “Sebte”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2009),
36/258.

% Ali Hasan Hasan, el-Haddratii’l-Islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endeliis: Asru’l-Murdbitin ve’l-
Muvahhidin (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1980), 448.

7 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-|1 (Ankara: TDV Yayinlar1, 2017), 259.

9 Merrakiisi, el-Miicib, 144.

9 Ali Yiicel, Kadi ‘Iydz (6. 544/1149) ve el-Ilma " ilda Ma ‘rifeti Usili r-Rivdye ve Takyidi’s-Sema
Isimli Eseri (Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 23.
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Muhammed b. Iyaz’in (6. 575/1179) telif ettigi et-Ta rif bi’l-Kdd: Iydz isimli eser,
onunla alakali tiim bilgileri barindirmaktadir. Hayatina dair bilgilerin biyografi tarzi
eserlerde Ogrencileri tarafindan aktarildigi, yasarken kendine ait birtakim bilgileri

kayit altina aldig1 ve talebeleri ile paylastigi bilinmektedir.1%

Kadi Iyaz dogdugu ve biiyiidiigii sehir olan Sebte’de ilk tahsilini yapmus, gesitli
ilim dallarinda derinlesmis hocalardan ders ikmal etmistir. Endiiliis’e gittigi her iki
donemde farkli bolgelerdeki onde gelen alimlerle ilmi miizakereler yapma imkéani
bulmustur. Hocalarinin hayatlarina dair yazdigi el-Gunye adli eserinde ilk elden
bilgiler bulunmaktadir. Eserinin sonunda “Bu yiiz kadar hocamizin terceme-i
hAlidir.”1%! ifadesini kullanmis olsa da matbu kitapta doksan sekiz kisinin biyografisi
bulunmaktadir. Oglu Abdullah’a ait et-Ta 7rif bi’l-Kddi Iyvdz'da doksan yedi sahsin
hayat1 hakkinda kisa bilgiler verilmistir.}%? Kadi Iyaz’in Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki
hocalarmin ilmi birikimleriyle alakali malumat vermesi, bolgeler arasi mukayese

yapma imkani tanimaktadir.

Kad1 Iyaz’m ilmi mesaisini yiiriittiigii Sebte ve Endiiliis yoresi oldugu daha
once ifade edilmisti. Sebte’de ilk olarak kiraat alimleri Muhammed b. Abdullah el-
Mevriri el-Mukri (8. 500/1107) ve Abdullah b. idris el-Mukri’den (6. 515/1121) kiraat
alanindaki temel metinleri okumustur.' Sebte’de nahiv sahasinin ileri gelenlerinden
Ebt Ali Hasan b. Ali en-Nahvi (6. 501/1108) ve Halef b. Yusuf en-Nahvi’ye (0.
532/1138) égrencilik yaparak bu alanda ileri bir seviyeye gelmistir.2%4

507-508/1113-1115 yillar1 arasindaki Endiilis yolculugu, Kurtuba’da
baslamis, ardindan Miirsiye’ye ge¢mis ve yolculugu Girnata’da son bulmustur. Bu
yerler Endiiliisti’te donemin ilim merkezleri olmustur. Burada taninan bazi

hocalarindan okudugu bazi eserlere deginmek faydali olacaktir.

10Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik Ibn Beskiival, es-Sila fi tirihi eimmeti’l-Endeliis ve ulemaihim ve
muhaddisthim ve fukahaihim ve iidebaihim, thk. Bessar Avvad Ma“rif (Tunus: Daru’l Garbi’l-
islami, 2010), 2/75.

101 K ad1 Tyaz, el-Gunye, 227.

192 Muhammed b. Iyaz, et-Ta 7if, 119-133.

103 Kadi Iyaz, el-Gunye, 90,157-158.

104 Kadi Iyaz, el-Gunye, 141,149,



19

Yasadigi donemde kendisine en ¢ok rihle yapilan!® ibnii’l-Attab’dan
Buhari’nin  (256/870) Sahih’ini, Ebu’l-’l-Hasen el-Kabisi’nin (6. 403/1012)
Muvatta’nin Ibnii’l-Kasim rivayetindeki 520 adet muttasil hadisi ihtiva eden
Mulahhis’1in1, Muvatta’nin Yahya b. Yahya el-Leysi ile Yahya b. Abdullah b. Biikeyr
rivayetlerini okumustur.}%®® Kurtuba’da Ebu’l-’1-Velid Ibn Riisd (6. 520/1126) ile

karsilasmis, el-Beydn ve t-tahsil’i sema yoluyla okumus, icazet almigtir.11

Kadi Iyaz, yasadign donemde goriisme imkani bulamadigi, Mazeri’nin de
dahil oldugu yirmi dort muhaddisten eserlerini rivayet etmek lizere icazet almistir.
Mukayesesini yaptigimiz Imam Mazeri’den el-Mu ‘lim bi-fevdidi Miislim eseri basta
olmak {izere tiim telifatinin icazetini almistir. KAd1 Iyaz, Imam Mazeri’nin Maliki
fikhin1 daha sistemli hale getirme gayretinde oldugunu, hadisleri dogru anlamak i¢in
diinyanin dort bir yanindan ilim talebelerinin kendisine geldigini, tip, matematik,

cografya, edebiyat dallarinda da aranan isim oldugunu aktarmaktadir.'!

Kadi Iyaz, Endiiliis doniisiinden sonra memleketinde bir taraftan ilmi
birikimini arttirmaya ¢abalamis, diger taraftan da talebeye ders okutma gayreti i¢inde
olmustur. Kadilik gérevini Girnata’da siirdiiriirken bir taraftan da eg-Sifd adli eserini
okutmaktan geri durmamistir.!'? Basta oglu Muhammed b. Iyaz (6. 575/1180) olmak
iizere, Ibn Kurkdl diye bilinen Ebdi Ishak Ibrahim b. Yasuf el-Vehrani (6. 569/1174),
Ibnii’l-Kusayr Abdurrahman b. Ahmed el-Girnati (6. 575/1180), Ebd Bekir
Muhammed b. Hayr el-Isbili (8. 575/1180), ibnii’l- Kasir adiyla maruf Ebl Zeyd
Abdurrahman b. Ahmed el-Ezdi el-Girnati (8. 576/1180), Ibn Hubeys Ebu’l-’l-Kasim
Abdurrahman b. Muhammed el-Ensari (6. 584/1188) gibi alimler onun talebeleri

arasinda sayilmaktadir. '3

Kad: Iyaz, eserlerini hadis, hadis usilii, tarih alanlar1 basta olmak iizere rical,
kiraat, fikih usilii, ensab, kelam, edebiyat sahalarinda kirka yakin eser kaleme almistir.

Bundan dolay1 kendisine “zamanin Imami1” lakabi verilmistir. Zehebi, Sebte’de

108 Sevvat, Menheciyyetu fikhi ‘I-hadis, 143.

109K adh Tyaz, el-Gunye, 162.

110 K ad1 Tyaz, el-Gunye, 54.

11 Kadi Iyaz, el-Gunye, 65.

12 Turabi, el-Kadi Iydz fi ilmeyi’l-hadis rivdyeten ve dirayeten, 163.
113 Muhammed b. Iyaz, et-Ta 7if, 8-11
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yasadig1 donemde Kad: IyAz’dan daha fazla eser verenin olmadigini kaydeder.!1* Kadi
Iyaz {izerine yaptig1 ¢aligma ile taninan Turabi, hadis ve usilii ile ilgili sekiz eseri
oldugundan bahseder.!*® ibn Nasiriiddin Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah ed-
Dimeski de Meclisiin fi hatmi Kitdbi’s-Sifa isimli eserinde on dort kitabini saymakla
beraber farkli kaynaklarinin oldugunu da aktarir.'!” Abdulhadi Ahmed el-Huseysin’e
ait Mezahiru 'n-nehdati’l-hadisiyye fi ahdi Yakub el-Mansur el-Muvahhidi eserinde
otuza yakin eserinin oldugu fakat cogunun giiniimiize ulasamadigr bilgisi

U8 Kadi Iyaz’in Tertibii’l-medarik ve takribu’l-mesalik isimli eserini

mevcuttur.
tahkik eden Muhammed T4vit et-Tanci, eserin mukaddimesinde Kad1 IyAz’m otuz iki
eserini zikretmektedir.*2* Onun hadise dair, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukiiki’I-Mustafa ,**? el -

Ilma’ ila ma'rifeti Usuli'r- rivaye ve takyidi's- sema,*** Mesariku’I-envar ala sthahi’l-
dsdr, Bugyetii'r-rdid limd tezammenehii hadisii Ummi Zer ‘mine’l-fevdid kitaplar1
bulunmaktadir. Fikih alaniyla alakali el-I‘ldm bi-hudidi kavdidi’l-Islam, et-
Tenbihatii’I-miistenbeta  ale’l-kiitiibi’[-Miidevvene  ve’l-miihtelita  eserlerini
yazmustir.?° Tabakat tiirii eserlerine ornek, el-Gunye fihristii suyihi’l-Kadi [yaz**° ve

Tertibii’I-meddrik ve takribii’I-mesalik li-ma ‘rifeti a 'lami mezhebi Malik tir.

Kadi IyAz’in es-Sifd eseri haricindeki eserlerinin cogunu 532-539 yillari

arasindaki kadilik gorevinden azledildigi dénemde yazdigi belirtilmektedir.t32

114 Eb0i Abdulldah Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 4/68.

16 Turabi, el-Kddi Iyaz fi ilmeyi’l-hadis rivdyeten ve dirayeten, 153.

117 Epu Bekir Muhammed b. Abdullah Ibn Nasiriiddin, Meclisiin fi hatmi Kitabi’s-Sifd, thk. Abdiillatif
Muhammed el-Ceylani (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-islami, 2003), 37-40.

119 Abdulhadi Ahmed el-Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi”, ¢ev. Murat Gékalp, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2005), 135.

121 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Musa el-Yahsubi Kadi Iyaz , Tertibii'l-medarik ve takribii'l-mesdlik li-ma'rifeti
a'lami mezhebi Malik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci vd. (Magrib: Matabiu Fedala, ts.), 1/9.

122 Kadi Tyaz, es-Sifd, 760-885.

124 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Msa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-lima ild ma 'rifeti usiili 'r-rivdye ve takyidi’s-semd,
thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1970), 7.

126 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kad1 lyaz, Mesdriku’l-envir ala sihdhi’l-asar (Tunus: el-
Mektebetii’l-Atika, 1914), 1/7.

129 Hiiseyin Muhammed Sevvat, el-Kadi lydz dalimii’I-Magrib ve imdmii ehli’l-hadis fi vaktih (Dimagk:
Daru’l-Kalem, 1999), 199.

130 Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Grifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrit: Daru
fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/805.

182 Said Burkiba, “Mekanetii Iyazi’l-ilmiyye”, Devretii’l-Kad: Iyaz : Nedvetii’l-Imam Malik Imdmu
Dari’l-Hicre (Muhammediye: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1981), 1/41.
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Konuyla ilgili ¢aligma yapanlarin tespitine gore, ilk yazdig1 eser es-Sifd 'dir.3* Kitabi
yazdig1 en erken tarih 508-9/1114-5 yillaridir.*® 531/1137 yilinda Girnata’da kadilik
gorevini yiiriitiirken el-Ilma’y1 okuttuguna dair bazi emareler mevcuttur. ibn
Beskuval’in Kurtuba’da Kadi Iyaz’in kendilerine kitap okuttugunu soylemesi**® ve el-
Nmad’1in Yemen’deki yazma niishasindaki sema kaydinda ibn Beskuval’in zikredilmis
olmas1 bu tarihten dnce eserin yazildigmi ortaya koymaktadir.'3” Resmi gorevinden
ayrildig1 532-539/1138-1144 tarihleri arasinda fkmdl i kaleme aldigina isaret etmesi'4°
ve bu kitabinda el-Zimd ’y: tamamladigim belirtmesi'#* ile ikinci eserinin el-/lmd ve
liciinciisiin fkmal oldugu anlasilmaktadir. el-/lmd da bir yerde fkmal e atif yapmasi'#2
eserini farkli tarihlerde tekrar g6zden gecirdigi, tashih ettigi seklinde

degerlendirilebilir.

Kadi Iyaz’m bazi ifadelerinden eserlerinden bir kismini es zamanli yazdigi
cikarilabilir. Mesela Tkmal’de Mesarikii’I-envar icin “oniimiizde duran/ W) c s
ifadesi*® ve Mesdrik’i gdzden geciremedigine iliskin bilgi}** dikkate alindiginda iki
kitabin g¢alismalarin1 beraber yiritmistiir. Tertibii’l-meddrik ise hayatinin sonuna
dogru tamamladig1 kitaplarindan olup, talebelerine okutamadigi bilgisini oglu
Abdullah vermektedir.'*® hocalarinin hayatlarini esas alan el-Gunye’de Ibnii’l-Arabi
diye meshur Ebt Bekir Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meéfiri’nin (6.
543/1148) biyografisini yazmistir. Kadi Iyaz’1n vefatinin 544/1149 oldugu g6z 6niine

alindiginda en son yazdigi kitap, el-Gunye’dir.

134 Tbn Beskiival, es-Sila, 2/ 75.

135 Murat Gokalp, Kadi Iydz ve Sifd Adli Eserinde Peygamber Tasavvuru (Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 2005), 61.

136 Tbn Beskiival, es-Sila, 2/75.

7 Yiicel, Kadi ‘lydz (6. 544/1149) ve el-Ilmd " ila Ma 'rifeti Usili’r-Rivdye ve Takyidi’s-Sema Isimli
Eseri, 65.

140 Ebii’l-Fazl iyAz b. Masa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi 1yaz, fkmalii’l-mu lim bi-fevd idi Miislim, thk.
Yahya [smail (Mansire: Darii’l1-Vefa, 1998), 1/72-73.

141 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/195.

142 Ebii’]-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kad1 [yaz, el-Ilma ila ma rifeti ustli’r-rivaye ve takyidi’s-
sema, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1970), 181.

143 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/76.

144 Muhammed b. Iyaz, et-Ta rif, 117.

145 Muhammed b. Iyaz, et-Ta 7if, 116.
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BIiRINCi BOLUM
MUELLIFLERIN METOTLARI VE KAYNAK KULLANIMLARI

1.1.Mazeri’nin el-Mu ‘lim’deki Metodu
1.1.1. Serh Yazma Teknigi

Mazeri el-Mu ‘lim ’1 Mislim’in eserindeki bab tasnifini gézetmeden konuyla
ilgili hadislerden uygun gordiigii bir ya da birka¢ hadisi izah etmek suretiyle
olusturmustur. O, eserin neden boyle bir yapiya sahip oldugunu soyle anlatir:
“Ramazan ayinda Miislim’in Sahihi bana talebelerim tarafindan okundu. Ben de bazi
hususlarda a¢iklamalarda bulundum. Miizakere tamamlandiktan sonra ogrencilerim
kendilerine yazdirdigim notlart bana arz etti, bunlar: inceleyip birtakim tashihler
yaptim. Neticede eser bu sekilde meydana geldi.”*®” 499/1106 senesinin Ramazan
ayinda dgrencilerle miizakere sonucunda bdyle bir eserin ortaya ¢iktigi bilgisi de
mevcuttur. Eserdeki ifadelerin gogunlugu Mazeri’nin sdylediklerinin kayit alinmasiyla

olusmakta, bununla birlikte kitabin hocanin onayindan gegtigi anlagiimaktadir.!’

Ik basta bir serh yazma niyeti tasimayan Mazeri, Miislim’in Sahih’ini
beraberce okudugu talebelerinin ilgi ve gayretleri sayesinde bu calismay:1 ortaya
cikarabilmistir. Eser, belki ¢ogumuzun ilk tahayyiil ettigi sekliyle masa basinda tek
basina gergeklestirilen uzun kitabi arastirmalardan ziyade hocanin canli ders/sohbet
halkasinda alinan notlara dayanmakta ve bunlarin gézden gecirilerek diizenlenmis
hAlini yansitmaktadir. Bu durum, Islam telif geleneginde esine az rastlanilan bir
durum olmayip bagka birtakim meshur metinlerin viicuda gelmesinde de pay sahibi

olmustur.

Mazeri’nin 46 yasinda oldugu hicri 499 senesinin Ramazan ay1, miladi 1106
yilinin mayis/haziran aylarina denk gelmistir. el-Mu ‘/im 'in muhakkiki Muhammed en-

Neyfer’in hadis meclislerinin genellikle ikindi namazindan sonra baslayip aksam

167 {bn Beskiival, es-Stla, 280.
170 7irikli, 4 Iam, 6/277.
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namazina kadar siirdiigii iddias1 esas alinirsa giindiizlerin uzun oldugu bu Ramazan

aymin dolu dolu gectigi One siiriilebilir.!"?

Mazeri eserinde hadisler arasinda takdim-tehir yapmis, bunda herhangi bir
mahzur gérmemistir. Ornegin, Mislim’in Sahih’inde, Kitabu’l-Iman’da altinci
babdaki yer alan su hadisi izah etmektedir: “Abdulkays kabilesinden bir heyet Allah
Rasulii 'niin yanina gelerek, kendilerine dini hususlarda birtakim yonlendirmelerde
bulunmasini istemiglerdir.  Bunun tizerine Hz. Peygamber de icerisine ufak
hurmalarin  atildigi  hurma  kiitiigiinden  yapilmis  su  kaplarinin  kullanimini
vasaklamigtir. Bunun yerine agizlari baglanmis deri su kaplarindan su igilmesini

emretmigstir.”"

Bu rivayetin hemen ardindan Miislim’in Sahih’inde ayni kitabin dordiincii
babindaki su hadisi serh etmektedir: “Bir sahis Hz. Peygamber’e gelerek, yaptig
takdirde kendisini cennete gotiirecek ve cehennemden uzaklastiracak amel séylemesini
ister. Allah Rasilii o sahsa Allah’a ibadet etmesini, O’na hi¢bir seyi ortak

kosmamasini, namazi kilmasini, zekdti vermesini, akrabasina iyilik etmesini tavsiye

Eder.”l75

Bu hadisten sonra Sahih’deki ilk baba geri donmekte ve oradaki su hadisi izah
etmektedir: “Rasilullah sahabilerle oldugu bir giinde, kendisine pek ¢ok soru
sorulmustu. Bu durumdan rahatsiz olan Hz. Peygamber, “hadi daha yok mu, sorun
bana! s\ 7 seklinde mukabelede bulunmus, ashab bu hiddetli ifadeden sonra soru
sormaktan ¢ekinmis. Bu sirada topluluk tarafindan bilinmeyen biri gelip iman, Islam,
ihsan ve kiyamet alametlerinden sormustur.”'’® Kadi Iyaz, bab siralamasinda daha
sonra gelmesine karsilik iki hadisin bu rivayetten 6nce zikredilmesine temas ederek bu

rivayetin yerinin Mazeri’nin eserindeki gibi olmadigimin altin1 ¢izmistir.’’

172 Mustafa Macit Karagdzoglu vd., Hadis Serh Literartiirii 1, ed. Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaynlari, 2020), 328.

174 Miislim, “Iman”, 26.

175 Mislim, “Iman”, 14.

176 Miislim, “iman”, 7.

177 Kads iyaz, fkmdl, 1/215.
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Mazeri’nin ayni ana baglik icerisindeki alt basliklar arasinda sirayi
gbzetmemesinin sebebini el-Mu ‘lim’i tahkik eden Muhammed en-Neyfer, hadislerin
imla meclisinde belli bir siire i¢erisinde aciklanmasi ve ertesi giin miitalaa esnasinda
gozden kagirdiklarini beyan etmesi olarak gostermektedir.t’® Muhakkikin tespitine
katilmakla birlikte, kanaatimizce Mazeri’nin talebelerinin not almasindan 6tiirli, bu

taktim-tehirler meydana gelmis olabilir.

Miislim’in, eserini ayni1 konuya ait rivayetleri bir “kitab” ad1 altinda toplandigi
bilinmektedir. Mazeri, Sahih’teki hadislerin tertibine uymadan rivayetleri serh
etmektedir. Ornegin “Kitabu’s-S1yam” boliimiine Miislim, * <5l cnid (lzas ) ela 13)
Opbaludl) Casia g ¢ Ul Gl 5if cile 5 Asall/ Ramazan geldi mi cennet kapilart agilir; cehennem

kapilar1 kapanir ve seytanlar baglanir”!"

rivayetiyle baglamaktadir. Oysa Mazeri daha
sonra gelen “al 155386 Ll 22 318/ Eger hava bulutlu olursa, ona gore (hesaplayip) taktir
edin”!® hadisiyle “Orug” bahsine giris yapmaktadir.’®! Bu gibi durumlar, Mazeri’nin
ilgili yerdeki biitiin hadisleri serh etmemesinden ve eserin 6grencilerin notlarindan bir

araya getirilmesinden kaynaklanmaktadir.

el-Mu ‘lim >de Sahih teki tiim hadislerin serh edilmedigi iizerinde durulmustu.
Serh edilen kisimda “Daha ¢ok hadislerdeki ince manalarin yakalanmasina ve elde
edilebilecek hiikiimlerin ortaya ¢ikarilmasina gayret edilmistir. Fikihta Iraki anlayisa
sahip olan Mazeri’nin sistematik ve dirdyet agirlikli hadis ¢alismalarinin da fikih
sahasindaki bu tavri ile paralel oldugu belirtilmistir.”*8? Mazeri hadislerin sonunda *
25l e Capaall 1387 183« i< 438 184 gibj ifadelerle hadislerden ¢ikan fikhi sonuglara

deginmektedir.

Islam ilim tarihinde esere giris mahiyetinde ve eserin nasil bir metotla kaleme
alindigini ifade eden kismina mukaddime denmektedir. Hicri II. ve III. asirda ale’r-

rical ve ale’l-ebvab tiirlinde yazilan hadis ilmine ait eserlerde giris mahiyetinde bir

178 Mazeri, el-Mu ‘lim , (nesredenin girisi) 1/199.

178 Miislim, “Sryam”, 1.

180 Miislim, Savm, 6.

181 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/43.

182 Ali Cimen, Mdzeri (6.436/1147), Hayati, Eserleri ve “el-Mu ‘lim ” Isimli Eseri Ozelinde Serh¢iligi
(Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2007), 52.

183 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/248.

184 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/223.



26

mukaddimeye rastlamak ender durumlardandir.!®® Miislim, eserin tasnif nedenine,
kitabinda takip ettigi metoda ve hadis ustliine dair kiymetli bilgilere yer vermektedir.
Ancak Mazeri Mukaddime’nin ¢ok ciizi bir kismini serh etmistir Ki bu el-Mu ‘lim ’in
degerine golge diisliren bir unsurdur. Mazeri, Miislim’in sika/giivenilir ravilerin
rivayetlerini birinci derecede eserine aldigini naklettikten sonra ravilerin hallerini

aragtirmanin grybet kapsaminda degerlendirilemeyecegini beyan etmektedir.8®

Ardindan Mukaddime’de yer alan iki hadisin kritigini yapmak suretiyle
boliimii bitirmektedir. Tlki 8 G s3ia 1360 aeis Lle CX (27 olan haberin, hadis
rivayeti agisindan degerini Eg’arl ve Mu‘tezile mezhepleri agisindan ortaya koymaya
calismaktadir. Mazerd, ikincisi “gets e (& &025 3 UK ¢ 54l (&7 olan hadisin miirsel
olduguna isaret etmektedir.’®” Yukarida zikredilen bilgileri bes sayfada takdim eden
Mazeri, hadis ustlii meselelerinden ziyade daha mevzii izahlar1 glindeme
getirmektedir. Esasen Mazeri bu yaklasimiyla eserinde hadis ustlii konularina fazlaca

deginmeyeceginin ipucunu vermektedir.

1.1.2. Usul Kaideleri Olusturma Gayreti

Miictehid, gerekli sartlar1 kendisinde tasiyarak ser’i hiikiimler c¢ikarma
melekesini haiz kisidir.’®® Venserisi (6. 914/1508), Mazeri’nin mutlak miictehid
oldugu konusunda genel bir kabuliin oldugundan soz etmektedir.’®® Mutlak
miictehidin, ser’l kaynaklar olan Kur’an, siinnet, icmay1 bilmek ve bu kaynaklardan
hiikkiim ¢ikarmaya (istinbat) yarayacak olan usul, kural ve bilgileri kendinde

toplamak®® oldugu diisiiniildiigiinde, Mazeri’nin fikih miiktesebatinin hayli fazla

185 H. Musa Bagci, “Ibn Mace’nin es-Siinen Adli Eserinin Mukaddimesi’nin Tahlili”, e-Sarkiyat [Imi
Arastirmalar Dergisi 3 (2010), 17.

186 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/271-272.

187 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/273-275.

188 Safii, er-Risdle, 504.

189 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya Venserisi, el-Mi ‘ydrii'l-mu ‘rib ve l-cdmi ‘u’l-mugrib an fetdva
ulema’i Ifrikiyye ve 'I-Endeliis ve I-Magrib, thk. Muhammed Haci (Vizaratii’l-evkaf ves’-Sufini’l-
Islamiyye li’l-Memleketi’l-Garbi, 1981), 121.

190 K ads Tyaz, fkmdl, 31444,
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oldugu goriilmektedir.!®® Bu hususiyeti eserine aksettirmekte, hadisin fikhi yoniine

temas ederken, genel ilkelere ulasma gayreti gostermektedir.

Sozgelimi, Hz. Peygamber bir sahsin ebeveynine sOvmesinin biiyiik
giinahlardan oldugunu buyurunca, orada bulunan sahabe hayret ederek, insanin ana-
babasina nasil sdvecegini sorarlar. Hz. Peygamber bunun sdyle vuku bulacagini
aciklar: “Bir kisi adamin birinin babasina kiifreder, o da onun babasina dil uzatir.

Anasina sover, o da onun annesine sover.”*%?

Bu hadisin izahinda Mazeri, “Bir ise sebep olan, o isi yapmug gibidir.” kaidesini
zikretmektedir. Akabinde erkeklere giymesi i¢in ipek giysinin ve icki yapmak iizere
liziimiin satisinin yasaklanmasi hiikmiinii, hadisten elde ettigi kaideye dayandirarak
cikarmaktadir. Zira ona gore, bir kimse karsisindaki kisinin ebeveynine sovmek
suretiyle bir baskasini giinaha sevk etmesi ile, ipek kiyafeti giymese ya da igkiyi
igmese bile bunlari satarak karsisindakini giinaha siiriiklemesi ayn1 kaide kapsaminda
degerlendirilmelidir.}®® Mazeri mantik ilmi gercevesini fikih usiliine tatbik eden

alimlerden biri olarak temayiiz etmektedir.

Endilisli Maliki fakihi Satibi’nin (6. 790/1388) mezhebin diislince
sistematigini yansitmast bakimindan su degerlendirmesi 6nemli goriinmektedir:
“Allah Tedla pis olan seyleri haram, temiz olanlari da helal kilmigtir. Bu ikisinin
arasinda olan seyler ise; bu iki asildan birine dahil olur. Buna gore Allah, temiz olan
seylerin yenilip i¢ilmesini helal; akl gideren, diismanlik doguran ve Allah in zikrinden
alikoyan sarap tiiriinden iceceklerin icilmesini de haram kilmistir. Buna gore,
esasinda sarhos olmak amaciyla kullanilmamakla birlikte nebizin az da olsa sarhos

olmaya yol acacag siiphesi mevcuttur. Bu siiphe sebebiyle nebiz, seddi zerial®

191 Ebii’1-Abbas Ahmed b. Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihac bi-tatrizi’d-Dibéc, thk.
Abdiilhamid Abdullah Herame (Trablus: Daru’l-Kétib, 2000), 352.

192 Miislim, “Iman”, 146.

193 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/303-304.

194 Seddi zeria; Dinen miibah kabul edilen bir davranigin kesin ya da kuvvetle muhtemel harama yol
agmasi durumunda, bunun yasaklanmasini ifade etmektedir. Detayl bilgi i¢in bk. Karafi Ebii’l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim, el-Furik = Envarii’l-burik fi envai’l-furik (Kahire:
Alemii’1-Kiitiib, ts.), 3/266.



28

kaidesince yasaklannustir. Ciinkii bu konuda 6l¢ii, cogu haram olan seyin azinin da

haram olmasu ilkesidir.”*®

Mazeri fikih usiliiniin genel kaidelerine temas etmis, eger bunlarin hadislerden
mesnedi varsa bunun altin1 ¢izmis, Maliki mezhebinin goriisiiniin olusmasinda bu
kurallarin etkili oldugunu beyan etmistir. Ornegin, “Heldl bellidir; haram da bellidir.
Ikisinin arasinda ise birtakim siipheli seyler vardir ki, insanlarin cogu bunlar:
bilmezler. Kim siipheli seylerden sakinirsa dinini ve wrzini (namus ve haysiyetini)
korumusg olur. Kim de siipheli seylere diiserse harama diismiis olur. Aynen siiriistinii
baskasina ait bir arazinin etrafinda otlatan ¢oban gibi ki onun bu araziye girme
tehlikesi vardir. Haberiniz olsun, her melikin bir korulugu vardiwr, Allah'in korulugu
da haramlaridr. Haberiniz olsun, bedende bir et parcasi var ki eger o iyi olursa
bedenin tamamu iyi olur, eger o bozuk olursa bedenin tamam: bozuk olur. Haberiniz

olsun o et parcast kalptir.”*%

Hadisin “Aynen stiriisiinii baskasina ait bir arazinin etrafinda otlatan ¢oban
gibi ki, onun bu araziye girme tehlikesi vardir.” bolimiiniin, kesin ya da kuvvetle
muhtemel bir mefsedete yol agacak vesilelerin/araglarin yasaklanmasi demek olan
himayetii’z-zerianin/sedd-i zerianin®’ Imam Malik’in fikri temellerini olusturdugunu
belirtir.1®® Mazeri sedd-i zerfd terimi yerine, himayetii’z-zerid kavramini tercih
etmektedir.’®® Bunun arkasinda, Kur’an ve siinnetin hiikiimlerinin her iki diinyada
kullara maslahat saglama fikrinin uzantis1 sayilan “hayra gotiirecek vesilelerin

korunmas1” diisilincesi yattig1 sdylenilebilir.

Hz. Peygamber’in Siiheyl b. Beyda’nin cenaze namazini mescidde kildigina
iliskin Hz. Aise’den gelen haberi?® imam Malik’in sedd-i zeria kapsaminda
degerlendirdigi konulardan biridir. Mazeri, Imam Malik’in 6liiden sadir olacak

birtakim ifrazat dolayisiyla, himayetii’z-zeriay1 gozeterek mescitte cenaze namazi

1% Ebi Ishak Ibrahim b. Misa Satibi, el-Muvdfakat, gev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yaymcilik,
1999), 4/31-37.

196 Miislim, “Miisakat”, 107.

97 Karafi, el-Furik, 2/32.

198 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/313-314.

199 Himayetii’z-zeria kullanimlari i¢in bk. el-Mu ‘Iim , 2/50, 320,337.

200 Miislim, “Cenaiz”, 100.



29

kilinamayacagma hiikmettigini nakletmektedir. Mazeri, mevzuyla alakali “ Jsw sl
daanall Ligilae 5 Wilba cuins of 40 rivayeti ve  Ebt Daviid’da bulunan “ e o (e o
Al e 5 U ) 88 )ls/Kim cenaze namazini mescitte kilarsa ona sevap olarak higbir
sey yoktur”?®? hadisini Malik’in fetvasmi destelemek maksadiyla getirmektedir.?%2

Ancak Kad1 Iyaz, son hadise Ahmed b. Hanbel’in?® zayif hiikmii verdigini belirtir.2%4

1.1.3. Bab Bashklarindaki Tasarruflar:

Miislim’in  Sahih’inde “Kitab” adin1 tasiyan 54 bolim ve 1330 bab
bulunmaktadir. Miislim eserini konularina goére tasnif etmis, boliim adlarin1 belirlemis
ancak bab basliklarim koymamistir.?®® Sahih, giiniimiize Miislim’in &grencileri Ibn
Siifyan ve Kalanisi’nin istinsah ettigi niishalar yoluyla ulasmistir.?®® ibn Siifyan
niishas1 doguda yayildigindan “Rivayetii’l-mesarika™ adi verilmis olup, tebvibli bir
niisha degildir. 2% Miislim’in bu niishasin1 esas alip Sahih iizerine bab ¢aligmasi
yapanlar, Sahih’i istinsah ya da ihtisar edenler, lizerine miistahrec yazanlar ve eseri
serh edenlerdir. Bu niishay1 esas alan eserlerin bab basliklar1 birbirinden oldukga

farklidir.2%8

Nevevi (6. 676/1277), Dogu islam diinyasinda Miislim’den muttasil bir isnadla
gelen Ebh Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Siifyan niishasinin kullamldigini ve
kendisinin de bunu esas aldigin1 ifade etmektedir.?’® O, Miislim’in eserini yazarken
bab basliklarimi da igerecek sekilde olusturdugunu, daha sonra eserinin hacminin

artacagi endisesiyle kitabindan bu basliklari ¢ikardigini ifade etmektedir. Kendinden

201 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebi Daviid, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrit: Darii’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009). Ebt David, “Cenaiz”, 54.

202 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/491-492.

28 Ahmed b. Hanbel, Ebsi Daviid’un rivayetindeki senette bulunan Tev’eme nin azatl kélesi Salih’in
metruk bir ravi olmasindan dolay1 hadisi zayif kabul etmistir. Bilgi i¢in bk. EbGi Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Cdmi’ fi’l-Ilel ve Ma rifetii r-Ricdl, thk. Tbrahim en-
Nehhas (Feyyum: Daru’l-Felah, 2009), 14/359.

204 K ad Tyaz, Tkmal, 3/444.

205 Dilek Tekin, “Miislim ve el-Camiu’s-Sahih’i Uzerine”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2015), 57.

206 K ad1 Tyaz, Megarik, 1/10.

207 Abdullah b. Muhammed Hasan Demf{i, “Ibrahim b. Muhammed b. Siifydn Rivayetiihii ve
Ziyadatiihii ve Ta’likatiihii ala Sahth-i Miislim”, Mecelletii’I-Camiati’I-Islamiyye 111 (ts.), 175.

208 Murat Mirzaoglu, Sahih-i Miislim 'de Tebvib (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 9.
209 Nevevi, Minhdc, 1/11.
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once bir grup alimin bab basliklandirmasini yaptigini, bazisinin uygun ifadeyi
buldugunu, bazisinin da maksada uygun olmayan ya da bozuk bir mana ile baslig
koydugunu dile getirmektedir. Kendisinin uygun konu-baslik eslestirmesi
yapacagindan soz etmektedir.?!® Nevevi Sahih’i kismen basliklandiran ilk kisinin
kendisi olmadigini ifade etmektedir. Bununla birlikte biiyiik boliimiinii kendisinin
olusturdugu, bir kismina da nihai seklini verdigi bu basliklar baz1 kiiciik elestirilere

ugrasa da genelde son derece basarili bulunmustur.?*

Miislim’in diger ravisi Kalanisi’nin rivayeti Magrib bolgesinde daha cok
tanindigindan bu niishaya “Rivayetii’l-megaribe” denmistir.?!? Kalanisi niishasi
hakkinda “Miislim’in omriiniin sonlarina dogru gozden gegirerek tekrar yazdigr ve
bab bashklarini koydugu diisiiniilen niishadir. Ancak bu niishay: tamamlamaya Ibn
Asdkir’in deyimiyle, Miislim’in omrii yetmemistir. Bundan dolay: eksik kalan bab
basliklart Sahih’i istinsah edenler koymustur”®*® iddias1 mevcuttur. Sadece eseri
istinsah edenler degil, sarihler de boyle bir faAliyete girismislerdir. Mazeri bazi kii¢iik
tasarruflarla bu eksiklikleri gidermeye g¢alismislardir. Basliklandirmay1 koyarken

dikkatini tamamen bu noktaya teksif etmeden yaptig1 anlagilmaktadir.

Mazeri el-Mu ‘lim ’de Miislim’in koydugu “kitab” bagliklarin1 zikretmis, bab
bagliklarin diizenli olarak kullanmamustir. Eserin birgok yerinde Miislim’e “ alue z A
<k o seklinde atif vardir.?** Bu atiflar eserin bab basliklarin1 Miislim’in koydugunu
diigindiirmektedir. Miislim’in eksik biraktigi bab basliklarini sonra gelenlerin
olusturdugu soylenebilir. Ornegin Sahih’teki “Iman” boliimiindeki “Hz. Peygamber’e
bazi sahabiler gelerek, goniillerinden dyle seyler gectigini ve bunlar1 soylemeyi biiyiik

giinah saydiklarini, sdylemisler. Rastlullah, hakikaten bdyle bir sey hissetmiglerse

210 Nevevi, Minhdc, 1/21.

21 Karagozoglu vd., Hadis Serh Literartiirii 1, 356.

212 Abdullah b. Muhammed Hasan Demffi, “Ibrahim b. Muhammed b. Siifyan Rivayetiihii”, 176.

213 Mirzaoglu, Sahih-i Miislim’de Tebvib, 257.

214 Mazerd, el-Mu ‘Iim , 2/305. Benzer drnekler i¢in bk. Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/380, 1/399, 1/402, 1/444,
1/456, 1/479, 1/492; 2/28, 2/40, 2/46, 2/58, 2/100, 2/111, 2/157, 2/201, 2/230, 2/330, 2/322; 3/24, 3/49,
3/55, 3/56, 3/58, 3/108, 3/124, 3/151, 3/195, 3/355, 3/357, 3/273, 3/279, 3/315, 3/356, 3/368, 3/375.
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bunun apagik iman oldugunu buyurmus”?%® hadisinin basinda Mazeri, Miislim’in bazi

niishalarinda “CsY) sass 4 su sl G baglhigmin bulundugunu ifade etmektedir.?1®

Bu bab bagliginin miiteahhir niishalarda yer almadigi, bilakis daha eski
niishalarda gectigi bilgisi’!’gdz oniine alindiginda Sahih’i istinsah edenlerin veya
miistahrec ¢aligmasi yapanlarin bu basligi koymast miimkiin goziikmektedir.
Mazeri’ye gore hadisi, gonliiniizden gecen vesveseyi giinah addetmeniz imanin ta
kendisidir, seklinde anlamak gerekir. Yoksa rivayet “vesvese imanin ta kendisidir”
diye anlasilamaz. Mazeri bu anlayisa gore konulmus bab baslhigini1 isabetsiz
bulmustur.?!® Elimizdeki Nevevi’nin basliklandirmasmi esas alan matbu Sahih-i
Miislim’de bab baghgl “Lasy (e 4l Loy gla¥) & el olu b seklindedir.?
Nevevi’nin elinde bulundurdugu Ibn Siifyan niishasinda basgligin olmamasindan ya da
“Olayl (ase A gu il QL terdcimini uygun bulmamasindan dolayr yeni bir bab adi

koymayu1 tercih etmis olabilecegi kanaatindeyiz.

Mazeri, bazen higbir agiklama yapmadan babin adimi zikretmektedir. Bu tiir
bab basliklarini ¢ok kiiciik kelime farklariyla Gassani’den aldigini Miislim’in tebvibi
lizerine gcalisma yapan Murat Mirzaoglu tespit etmistir.?2° “Taharet” boliimiinde “Ukbe
b. Amir, deve ¢cobani oldugunu ve develeri giittiikten sonra onlar1 agila birakip mescide
gittigini, Hz. Peygamber’in orada bulunanlara ‘Eger bir Miisliiman abdestini tam alir,
sonra kalbini tam vererek iki rekat namaz kilarsa o kimseye cennet vacip olur’
buyurdugunu isittigini nakleder. Duydugu seyden otiirii ‘bu ne giizel sey’ dedigini,
oniinde oturan Hz. Omer’in bundan dnceki haberin ve miijdenin bundan daha giizel
oldugunu soyle aktarir: ‘Eger sizden biri abdest alir, onu yerli yerince yapar ya da
tastamam yerine getirse sonra da ‘Ben Allah’tan baska ilah olmadigia, Hz.
Muhammed’in Onun kulu ve Rasilii olduguna taniklik ederim’ derse o kimseye

cennetin sekiz kapistmin agilir, onlardan dilediginden girebilir’?? hadisi

215 Miislim, “Iman”, 209.

216 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/313.

217 Muhammedi Abdiilkadir Mustafa, Terdcimu ebvabi Sahihi Miislim -mine’s-san’ati’l-hadisiyye
ile’t-tebvibi’l-fikhi (Bagdat: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaik, ts.), 102.

218 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/313.

219 Miislim, “Iman”, 209,

220 Mirzaoglu, Sahih-i Miislim 'de Tebvib, 219.

221 Miislim, “Taharet”, 17.



32

bulunmaktadir. Mazeri Mislim’in ya da daha sonraki alimlerden kim tarafindan
basligin konulduguna deginmeden “s sasll a2y J& L L geklinde bab bulundugunu
aktarmaktadir.???> Gassani’nin kitabiyla mukayese edildiginde “s s<a sl 2 Jlas Le by
olarak aymi lafizlarla yer aldig goriiliir.??® Mazeri isim belirtmeden bu ve benzeri
basliklarm aktarilmasinda Gassani’yi takip etmektedir. Yine Kad1 Iyaz da Mazeri’yi
takip ederek ayn1 baslig1 eserine koymayi tercih etmektedir.??* Nevevi ise « JS3 <l
s s gll ciie caiwdl” geklinde bir isim belirlemistir.??® Bu baslikta abdestin ardindan
okunan dudy1 Nevevi’nin miistehap kabul etmesi, onun fikhi goriisiinii bab baslhigina

aksettirdigini diisiindiirmektedir.

Miislim’in bab basliklariyla alakali ¢alisma yapanlardan Abdulkadir Mustafa
Muhammedi, Mazeri’nin el-Mu ‘lim ’deki bab bashiklarim kendi tasarrufu ile
koydugunu iddia etmektedir. Bu iddia Gassani’nin basliklarindan ayristig1 bablar i¢in
gecerli oldugunu soyleyebiliriz. Bunlar da eserde oldukc¢a az olarak karsimiza
¢ikmaktadir. S6zgelimi Mazeri el-Mu ‘lim *de azl yapmakla ilgili rivayette « J )
sl - aluy ale Al La - ol baghgimi zikretmektedir. Gassini’nin eserine
bakildiginda baba “J_=! ismini vermektedir.?%°

Baska bir o6rnegi kelerin oOldiiriilmesinin emredilmesine iliskin rivayette
gérmek miimkiindiir.??’ Mazeri bab bashgin “¢ 53V J#” olarak verirken,??® Gassani
kitabinda “¢ 35l s sl J%° bagh ile sunmustur.22? el-Mu Jim *de “Iman” boliimiinde
‘dahk’ gibi haberi sifatlarla ilgili hadislerden 6nce “ il s dlaall 8 2SI ara bir baghk
konulmas1,®° bu ziyadenin Mazeri’nin ders esnasinda hatirina gelen bir tenbihi ifade

etmesini ya da el-Mu ‘lim i istinsah edenlerin bir tasarrufunu giindeme getirmektedir.

Mazeri’nin bab basliklar karsisindaki tutumuna dair degerlendirmelerimizin

akabinde mukayese adia Kadi Iyaz’m konu ile ilgili tasarruflarina temas etmenin

222 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/349.

223 Eb( Ali Hiiseyn b. Muhammed Gassani, Takyidu l-miihmel ve temyizii'I-miiskil, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl (Magrib: Vizarat’ii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islami, 2000), 3/785.

224 K ad1 Tyaz, Tkmal, 2/22.

225 Miislim, “Taharet”, 17; Nevevi, Minhdc, 3/118.

226 Gassani, Takyid, 3/852.

227 Miislim, "Selam", 142.

228 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/191.

229 Gassani, Takyid, 3/907.

230 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/339.
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ehemmiyet arzedecegini diisiinmekteyiz. Bu sadedde Kadi Iyaz’in bab basliklarmni
yeniden olusturmadigin1 ve daha dnce konmus olanlari Buhari’ninkilerle mukayese
ettigini soylemek miimkiindiir. Bu nedenle ayr1 bir baslik agmadan kisaca konu
miitalaa edilecektir. /kmdalii'I-Mu ‘lim *i tahkik eden Yahya Ismail Miislim’in koydugu
bab bagliklarinin, miibevveb olmayan niishalari esas alan bir¢ok sarihin goziinden
kactigimi dillendirmektedir.?! Yahya ismail, Kadi1 IyAz’m Kitabii’t-Tahare’de “ <L
AUl e Juad) 2ny kil bab baghigini zikretmesiyle Sahih’in bab bashgi olmaksizin
yazildigini iddia edenlerin iddiasini giiriiten bir delil oldugunu savunmaktadir.?®? Kadi
Iyaz Miislim’de babin admin bdyle oldugunu belirttikten sonra Buhari’nin konuyla

ilgili “Juddl die udall §f Sl 1 e 8 baghigint agtigini aktarmaktadir.

Buna benzer 6rnek Hz. Peygamber’in namaz kilarken iftitah tekbiri ile kiraat
arasinda okudugu dudya iliskin rivayette gormek miimkiindiir.?* Kadi Iyaz, Miislim’in
hagiyesinde bu hadisten once “32ball J 533 (s JSA) Jinad” bagliginin bulundugunu ancak
bu basligi Miislim’in koymadigin1 ve biitlin niishalarda da bu basliga rastlanmadigini
dile getirmektedir. Buhari’nin Sahih’inde zikredilen rivayetten once « L aelll Juad L
2all & bab bashgr kondugunu®®, hadisin manasia gére Miislim’in baghigmin daha
uygun diistiigiinii belirtmektedir.?® Kadi Iyaz’in Miislim’in Sahih’inin bab baslhig ile
yazildigim1 ifade eden kanaati ile yukaridaki goriisii birlikte distiniildiigiinde,
Miislim’in kitabinin tamami i¢in bab koymadig anlasilmaktadir. Nitekim Kalanisi

niishasinin bazi béliimlerinde bab basliklarinin olusu, bu tespiti dogrulamaktadir.

Ibnii’s-Salah’in hakikatte Miislim’in eserini bablara ayirarak olusturdugunu,
ancak kitabinin hacminin biiyiiyecegi endisesiyle bunlari eserine der¢ etmedigi**®,veya

ibn Aséakir’e gore dmriiniin vefa etmedigi,?®” bilgisi kabul edilirse hem Miislim hem

231 Kad1 Iyaz, Tkmal, (Tahkik edenin mukaddimesi), 1/24.

232 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/160. Muhakkik yukaridaki ifadeleri fkmal, 1/24’te aktarmaktadr. Tlgili sayfaya
bakildiginda muhakkikin naklettigi ciimleye rastlanmamaktadir. Ona atfedilen bu ciimlenin, fkmdl’in
baska bir yazma niishasinda gectigini gostermektedir.

233 Miislim, “Mesacid”, 147.

23 Buhari, “Salat”, 125.

235 Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/551.

236 Tbnii’s-Salah, Stydne, 103.

237 Muhammed b. Muhammed Niristani, el-Medhal ild sahihi’l-imam Miislim (Kuveyt: Mektebetu’s-
Sutini’l-Fenni, 2007), 62.
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ondan rivayette bulunan raviler tarafindan hem de serh edenler tarafindan bab

bilgilerinin bir kisminin nesilden nesile degistirilerek aktarildigi sonucuna varilabilir.

1.1.4. Niisha Farkhiliklarini1 Tespit Etmesi

Bugiin elimizde matbu hadis kaynaklarimin hemen higbirisinin miiellif
niishasina dayanilarak basilmadigi, neredeyse tamaminin orijinal niishalarin muahhar
kopyalarina dayandigi ve bu nedenle biinyelerinde bir¢ok problemi barindirdig

seklindeki birtakim itirazlar?®

gdz Oniine alindiginda, erken dénem niisha
mukayeselerinin ne denli énemli oldugu anlasilmaktadir. Mazeri ve Kadi Iyaz’in
eserlerinin diger serhlerden ayirict en temel Ozelliklerinden birisi erken donem
sayilabilecek niishalari ellerinde bulundurmus ve karsilastirma imkanina kavusmus

olmalaridir.

Miislim’in Sahih’i Ibn Siifyan diye bilinen Ebd ishak ibrahim b. Muhammed
b. Siifyan en-Nisaburi (6. 308/920) ile Kalanisi diye bilinen Ebd Muhammed Ahmed
b. Ali’nin (6. 325/937) eliyle sonraki ¢aglara iletilmistir. Ibn Siifyan’mn rivayeti
Dogu’da, Kalanisi niishasi ise Magrib’de yaygmlik kazanmstir.® Mazeri’nin
Miislim’e ulasan isnadi bilinmemektedir. Sahih-i Miislim i serh ederken Cultdi adiyla
meshur; Eba Ahmed Muhammed b. Isa b. Muhammed b. Abdurrahman b. Amraveyh
b. Mansur (6. 368/979) rivayetini esas almaktadir. Kisai ismiyle maruf; Muhammed b.
Ibrahim b. Yahya, Ebdbekir en-Nisaburi ‘nin (6. 385/996), Ibn Mahan diye bilinen;
Ebu’l-’I-Ala’ Abdulvahhab b. s b. Abdurrahman el-Farisi el-Bagdadi’nin (.
387/998), Ibnii’l-Hazza’ adiyla tanman EbG AbdullAh Muhammed b. Yahya b.

Muhammed et-Temimi’nin (6.395/1004) niishalarindan faydalanmustir.24°

Bu sayilan raviler, ayn1 zamanda KAd1 Iyaz’m Miislim’e ulasan senedinde yer
almaktadir. Yukarida ad1 gecen ravilere ait bilgiler burada zikredilecek, diger ravilere
ait malumat Kadi1 Iyaz’m niishalar1 kullanimma iliskin bdliimde konu biitiinliigiinii

saglama agisindan verilecektir. Mazeri’nin niishalara atif sayilarina baktigimizda

238 Ali Cimen, Mdzeri (6.436/1147), Hayat, Eserleri ve “el-Mu ‘lim ”’ Isimli Eseri Ozelinde Serhgiligi,
56.

239 James Robson, “Sahih-i Miislim Niishalarinin Rivayeti”, cev. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/3 (1955), 10.

240 Neyfer, el-Mazeri, 108.
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niisha farkliliklarina ne derece egildigini gérmemiz miimkiin olacaktir. Ibn Mahan
niishasia 111, Ciilidi niishasina 58, er-Razi niishasma 38, Ibnii’l-Hazza’ niishasina
30, Kisai niishasia 20, Kalanisi niishasina 5 defa basvurmustur. Ozellikle Seneddeki
isimlerin dogru yazilisina dair bilgileri bu niishalar1 karsilastirmak suretiyle tespit

etmekte, hatali niishaya isaret etmektedir.

Ebi Ahmed Muhammed b. {si b. Muhammed b. Abdurrahman b. Amraveyh
b. Mansur Cultidi (6. 368/979) Sam’da bulunan bir kdye nispetle bu adi almistir. Ilim
tahsil etmek tizere Nisabur’a gelmis, Kitap istinsah ederek hayatini siirdiirmiistiir.
Siifan es-Sevri’nin mezhebine uyan Culddi, abid ve zahit olusuyla bilinmektedir.
Miislim’in ikinci tabaka ravileri arasinda olup ibn Siifyan’dan Miislim’i rivayet
etmistir.?*! Ibn Siifyan’dan sema yoluyla aldig1 Sahih 'in bir kismi1 kaybolmus, bu kismi
sema olmaksizin bir baska niishadan istinsah etmistir. Hikim en-Nisaburi, Ciilidi’nin
vefatiyla Sahih’in semanin son buldugunu ve onun disinda Miislim’i Ibn Siifyan’dan
rivayet edenlerin hicbirinin gilivenilir olmadigin1 nakletmektedir. Kendisinden Ebt
Said Omer b. Muhammed es-Siczi (6.?), Ahmed b. el-Hasan b. Biindar er-Razi (6.
409/1019), Ebu’l-’l-Hiiseyin b. Abdulgafir b. Muhammed el-Farisi (6. 448/1056)

rivayet etmistir.?4?

Ibn Siifyan’in diger 6grencisi Kisal; Muhammed b. Ibrahim b. Yahya, Ebtbekir
en-Nisaburi (6. 385/996), Nisabur’un ileri gelenlerindendir. Ibn Siifyan’1 heniiz gocuk
oldugu dénemde dinlemistir. Cultdi’nin Kisai’ye, Ibn Siifyan’in hadis meclisinde
cocuk oldugundan uyuyakaldigini séylemesi bu bilgiyi teyit etmektedir. Kendi el
yazisi ile yazilmig niishasindan “alue Was aal il Was™ geklindeki rivayetinden dolayi
kinanmistir. Hakim en-Nisaburi’nin (6. 405/1014) Kisai’den kendi asil niishasindan
rivAyet etmesini istemesi {izerine onu azarladig1 kaynaklarda mevcuttur. 243 Bundan

dolayr Hakim Kisai’yi kezzab ve ugrasmaya degmeyen biri olarak nitelemistir.24*

241 Eb(i Abdulldih Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarihii’l-Islim ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lam
(Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 26/299.

242 Tbnii’s-Salah, Stydne, 105.

243 ZehEbu, Siyer, 12/424.

24 Mirzaoglu, Sahih-i Miislim 'de Tebvib, 155.
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Kisai niishas1 Ebu’l-’1-Abbas en-Nesevi (6. 396/1006) ve Ebit Muhammed es-Sikilli

(6. ?) rivayetleri ile devam etmistir.?*

{bn Mahan’in tam adi, Ebu’l-’1-Ala’ Abdulvahhab b. isa b. Abdurrahman el-
Farisi el-Bagdadi’dir (5. 387/998). Miislim> Kalanisi> Askar> ibn Mahan senedinde
Miislim’in {i¢iincii tabaka ravisidir. Rihle igcin Misir, Dimesk, Nisabur, Isfehan gibi
mubhtelif yerlere gitmis, Misir’a yerlesmis, vefat edene kadar orada kalmistir.
Darekutni’nin sika olarak gérdiigii Ibn Mahan, uzun ifk hadisesi ile baslayan son ii¢
ciiz hari¢ geri kalan kisimlarim Askar’dan 353/965 tarihinde Nisabtr’da almis,?*
eksik kalan kisimlar1 ise Culidi’den tamamlamistir.?#’Ibn Mahan rivayeti; Ebu’l-
Kasim Ahmed b. Feth (6. 403/1013), Ibnii’l-Hazza’ (6. 416/ 1025), Ebu’l-Hakem el-
Miinzir (6. 423/1032), Ebx Abdullah el-Baci’den (6. 433/1042) dort rivayet zinciri ile

gelmistir.

Mazeri senedden diisen ravileri mukayese ile tespit etmekte ve diger hadis
kiilliyatiyla saglamasim yapmaktadir. Ornegin, Maiz b. Malik’in zina yapmasi
neticesinde recm cezasina carptirilmast ile alakali rivayetin isnadi soyledir:
Muhammed b. el-Ala el-Hemdani> Yahya b. Ya’la b. el-Haris el-Muharibi> Gaylan
b. Cami‘ el-Muharibi> Alkame b. Mersed> Siileyméan b. Biireyde> Babasindan.?*?
Magzeri, Ebu’l-Ala Ibn Mahan nin (5. 388/997 ) niishasinda senedin bdyle oldugunu
nakletmektedir. Ebli Mes‘tid ed-Dimaski’nin niishasinda (6. 401/1010-11) Yahya b.
Ya’la> Babasindan> Gaylan seklinde sened kaydedilmistir. Mazeri, ikinci isnadin
dogru oldugunu, Eb Muhammed Abdiilgani b. Said el-Ezdi’nin (8. 409/1018) de Ibn
Mahan niishasinda ravinin distiigiine dikkati ¢ektigini belirtmektedir. Nitekim Eba
Daviid’daki Osman b. Ebll Leyla> Yahya b. Ya’la> Babasindan> Gaylan> Ca’fer>
Miicahid> Abdullah b. Abbas tariki?*® de Ibn Mahan niishasindaki eksiklige isaret

etmektedir.250

245 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/179.

246 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/130.

247 Eb(i Bekir Muhammed b. Hayr Ibn Hayr, Fehrese, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), 139.

248 Miislim, “Hudad”, 22.

249 Eb Davad, “Zekat”, 33.

250 Mazeri, el-Mu‘lim , 2/394.
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Ozellikle Arapga noktali harflerin birbiriyle karistirilmaya miisait olmast,
musannifin/miistensihin el yazisinin zor okunmasi, miirekkebin dagilmasi yahut silik
hale gelmesi, niishaya bakan sahsin ibareyi farkli gérmesi gibi sebeplerle kelimelerde
tashif meydana gelmektedir. Bu yanlislig1 ortaya ¢ikarmanin en iyi yolu niishalarin
edisyon kritigidir. Mazeri, yolculugun azaptan bir parca oldugunu bildiren hadisin®!
Culiidi ve Kisai niishalarindaki isnadinin: Abdullah b. Mesleme b. Ka‘neb/ ismail b.
Ebi Uveys/ Ebi Mus’ab ez-Ziihri/ Mansir b. Ebi Miizahim/ Kuteybe b. Said> Malik>
Eba Salih> Ebl Hureyre seklinde oldugunu beyan etmektedir.

Mazeri, ibn Mahan niishasinda ismail b. Ebi Uveys’in yerine Ibn Ebi Vezir
adinin kaydedildigini séylemektedir. Ibn Ebli Vezir’in kiinyesi, Ebd ishak; tam adu,
Ibrahim b. Omer b. Ebi’l-Vezir olup Malik’in ravilerindendir. Mazeri, “Ilim
adamlarindan biri” seklinde Gassani’den yaptig1 altiyla Ibn Ebi Vezir’in Miislim ile
goriismedigini ve ondan herhangi bir rivayetinin bilinmedigini belirtmektedir.
Buhari’de ismi yanlis yazilmis sahsin isnad zincirindeki yeri sdyledir: Abdullah b.
Muhammed> Ibrahim b. Ebi’l-Vezir> Abdurrahman> Hamza> Babasindan> Abbas b.
Sehl b. Sa‘d> Babasindan.?®? Mazeri, Ibrahim b. Ebi’l-Vezir’in farkli hoca-talebe
iliskisine dikkat cekerek, Ibn Mahan niishasindaki hatayr kabul ettiini gdstermek

istemistir.?>

Mazeri kelimelerdeki harf degisimlerini niisha karsilastirmasi yaparak tespit
eder. Sozgelimi, Kertenkelenin 6ldiiriilmesinin tesvik edilmesine iliskin hadisin
senedi matbu niishada Yahya b. Yahya> Halid b. Abdullah> Siiheyl> -+ /Babamdan>
Ebl Hureyre seklinde gelmistir. Hadisin diger tariki, Muhammed b. Sabbah> Ismail
b. Zekeriyya> Siiheyl> ial /kiz kardesimden> Ebd Hiireyre olarak kaydedilmistir.?%*
Culadi niishasinda: Siiheyl> 3| /Erkek kardesimden> Eba Hureyre isnadi vaki
olmustur. Razi ve Kisai niishlarinda: Siiheyl> s /kiz kardesimden> Ebé Hureyre
seklinde kayit mevcuttur. ibn Mahan niishasinda Siiheyl> | /Babamdan> Eb
Hureyre Senediyle gelmistir. Eb Muhammed Abdiilgani b. Said el-Ezdi, Ibn Mahan

niishasindaki isnadin hatali oldugunu, seneddeki “s3/ /Erkek kardesimden” ibaresinin

251 Miislim, “Imare”, 179.

252 Byhard, “Talak”, 3.

253 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/63; Kadi Iyaz, Tkmal, 6/353.
254 Miislim, “Selam”, 146-147.
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degistirilerek “. /Babamdan” ifadesi seklinde yer aldigini iddia etmektedir. Mazeri
hicbir gorlis serdetmeden niisha farkliliklarina degindikten sonra diger hadis
kitaplarindaki degisik isnadlara da yer vermektedir. Ebt David ilgili hadisin isnadini
soyle zikretmistir: Sitheyl>.al veya /a1 > Ebl Hureyre.”®Ebi Mes‘dd ed-
Dimaski’nin el-Etrdaf'adli eserinde Sﬁheyl>‘_.;ii /Erkek kardesimden> ' /Babamdan>

Ebt Hureyre isnadi mevcuttur.?®

1.1.5. Miispet ilimlere Dair Bilgi Vermesi

Mazeri, miitekellim ve edip olmasinin yaninda tip, astronomi gibi miispet
ilimlere gosterdigi ilgiyi hadisleri izah ederken ilgi gosteren bir miielliftir. Bu durumu
konu ile alakali hadislerin izahinda serdettigi ifadelerden anlamak miimkiindiir.
Kendisinin tip ilmine ilgi duymasi, basindan gegen sira dist bir olaya dayanmaktadir.
Agir bir hastaliga yakalanan Mazeri’yi Yahudi bir hekim tedavi etmistir. Bu doktorun
“Eger meslegime karsi sorumlulugum olmasaydi, Miisliimanlari sensiz birakirdim.”
sOzii ile tip ilmini 6grenmis ve hastaliklarin tedavisinde aranilir bir uzman hAline

gelmistir.2%’

Miislim’de “<hll S seklinde bir baslik olmamasina mukabil Mazeri
ehemmiyetine binaen bdylesi bir boliim olusturmustur. Bu boliime “Nazar haktir.”
hadisiyle baslamakta:>*® “Her derdin bir devasi vardir. Derdin devasina rastlanirsa
Allah’in izniyle (hastalik) iyilesir.” hadisinin serhiyle devam etmekte, hem Allah
Rasilii’niin tedaviye doniik yontemlerini, hem de hekimlerin goriislerini soyle
aktarmaktadir: “Hz. Peygamber’in bu beyaniyla dini ve diinyevi ilimlerle tababetin
sahih oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu ifadelerde tedavinin caiz olduguna, bilhassa
hacamat olmak?®?®, ilag i¢gmek®®, kanayan damara miidahale etmek?! ve rukye

yapmak?? suretiyle tedavi olmanin miistehap olduguna delil vardir. Baz1 doktorlar

255 Eb Davad, “Edeb”, 175.

256 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/192; Kad1 Iyaz, Tkmal, 7/175.

257 Hasan Hiisni Abdiilvehhab, el-fmdm el-Mazeri, 68-69; ibn Hallikan, Vefaydt, 4/285.

258 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/155. Kad1 Iyaz, “Kitabii’s-Selam” ana basliginin altinda “T1p, Hastalik, Hasta
Okuma” boliimiinden sonra “Kitabii’t-Tib” basligim atmustir. bk. Kad1 Iyaz, fkmadl, 7/81.

259 Miislim, “Selam”, 70-72.

260 Miislim, “Selam”, 85.

261 Miislim, “Selam”, 73-76.

262 Miislim, “Selam”, 39-40.
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Rasalullah’in  hadislerinde nesterle miidahale etmek, bal igmek ve daglamak

tabirleriyle tiim tedavi yontemlerine isaret bulundugunu ifade etmislerdir.”?%®

Mazeri yasadigi donemdeki doktorlarin tip bilgisi ile rivayetler arasindaki
tenakuzu izah etmek suretiyle onu izale etmektedir. Kitabii’t-Tib boliimiiniin basinda
doktorlarin tibbi bilgilerini aktararak konuya soyle giris yapmaktadir: “Miislim pek ¢ok
nbbi konulara temas eden hadise eserinde yer vermektedir. Ancak bazi kétii niyetli
kimseler bunlara itiraz etmektedir. Hekimler, balin miishil bir nitelik tasidiginda ittifak
ediyorlar. Peki bal ishal olan kisiye nasil oluyor da olumlu etkide bulunuyor? Hz.
Peygamber atesli kimselerin suyla serinletilmesini tavsiye ediyor, fakat hekimler bu
durumdaki kisinin suyla serinletilmesine karst ¢ikiyor ve suyun durumu daha da
kotiilestirecegine inanwyorlar. Tibbi gerekgeleri ise soguk suyun, mesaneyi bir araya
toplamasi sebebiyle buhari viicudun i¢inde hapsetmesine neden olmasidir. Yine zatu’I-
cenb denilen hastaligin kust otuyla tedavisini de uygun gérmezler.” Mazeri,

hekimlerin kars1 ¢iktigi durumlari tip bilgisi dahilinde soyle izah etmektedir:

“Hastalik, viicudun tabii isleyiginin degismesidir. Tedavi ise dogal isleyisine
tekrar dondiirmektir. Saghgi korumak yiyecekler ile hastaliga zit karakter tasiyan
ilagla da olur. Hastaligin soguk bir mizaci varsa ilacin hararetli bir yapisinin olmasi
gerekir ki sifa gerceklegsin. Doktor bazen ilacin hararetli bir tabiati oldugunu sanir,
halbuki soguk bir mizaci olabilir. Bundan dolayt da sifa hasil olmaz. Bu hususa igaret

sadedinde Hz. Peygamber “derdin devasina rastlanirsa diizelir.” buyurmustur.2®*

Mazeri, T1p tarihinin taninmig hekimlerinden 1/ _sy/Hipokrat’tan “Esya ziddiyla
tedavi edilir.”?%® soziinii, Yunan hekim ve farmakoloji bilgini = s ) siwwy/Skoridos’tan
(d-i hindinin i¢ildigi takdirde gogsii yumusattigini, Bergamali o sills/Galen’den Gd-i
hindinin tetanoza ve bdgiir agrisina faydali oldugunu, L ¢/ Ibn Sina’dan Gd-i hindi
bitkisinin gogiis agrisina iyi geldigini kaynak belirtmeden aktarmaktadir.?%
Hekimlerin bir hastaligin yasa, yasam bigimine, aliskanliklara, kisinin beden direncine

gore birden farkli ilacin oldugunda hemfikir olduklarini1 aktarmaktadir. Méazeri’nin el-

263Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/166.

%64 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/167-168.
265 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/ 167.

266 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/171.
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Mu ‘lim ’in tip kitab1 olmasi halinde bu konuyu uzun uzadiya ele alabilecegini ifade

etmesi, tip ilmine merakina isaret etmektedir.?’

Sonug olarak, Mazeri’nin el-Mu ‘Ilim *deki metodunun ele alindigi boliimde,
babdaki hadislerin tamaminin diizenli olarak serhe konu olmadigi, eserde sistematik
biitiinligiin olmadig, gerek “kitab”, gerekse “bab” boliimlerinde hadislerde takdim-
tehirlerin  yapildigi  goriilmiistiir.  Sahih’in - Mukaddimesi’ne dair ciddi bir
degerlendirmenin yapilmayisi eserin kiymetine golge diistirmiistiir. Hadislerin fikhi
gikarimlarn “_8S 488 200 gal) e Cuaall s 87 gibi ifadeler esliginde yapilmigtir. Mazerd
hadislerden sadece furu fikha ait sonuglar ¢ikarmakla yetinmemis, bunun yansira
hadislerden genel kurallara ulagsmaya ¢alismistir. Yine hadislerden yola ¢ikarak Malik1

mezhebinin fikih usiliindeki kaidelerine temas etmistir.

Miislim’in kitabim1 “kitab” basliklarina gore olusturdugu ve “bab” baslig
olusturmadigi genel kabulii yeni arastirmalarla sarsilmaya baglamigtir. Magrib’de
yaygin olarak kullanilan Kalanisi niishasinda ¢ogunlukla “bab” basliginin bulundugu,
az bir kisminda olmadig tespit edilmistir. Mazeri el-Mu ‘lim *de birkag boliime “bab”
bagligi koymak suretiyle Sahih’in bu alanina katki saglamistir. Mazeri’nin “ & S
siaill g daaall” oibi ara bagliklar koymasi, “bab” bashigi koymasini miimkiin kilmistir.
Kadi Iyaz’in yeni bir basliklandirma girisiminde bulunmadigi, daha énce Miislim’in
Sahih’ine konmus “bab” bagliklariyla Buhari’nin “bab” basliklarin1 mukayese ettigi

tespit edilmistir.

Mazeri, fakih ve muhaddis kimliginin yaninda tip, astronomi gibi miispet
ilimlere de ilgi gostermistir. Yeri geldikge tip ve astronomiye dair bilgileri kaynak
gostermeden naklettigi goriilmiistiir. Mazeri, Sahih’in giinlimiize ulasan ilk serhi kabul
edilmistir. Bu itibarla bir serhte ilgili eserin niishalarinin karsilastirilmasi son derece
onemlidir. Niisha mukayeseleri genellikle kelime ve seneddeki harf, hareke
farkliliklar ile ilgilidir. Senedle ilgili mukayesede ravinin kimliginin tespiti ve onunla

alakal1 bilgiler 6n plana ¢ikmistir.

%67 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/169.
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1.2. Kad1 Iyaz’in ikmal’deki Metodu
1.2.1. Serh Yazma Teknigi

Kadi 1yaz, Sahih-i Miislim {izerinde kapsamli bir ¢alismanin olmamasindan
dolay1 talebelerinin Sahih’i anlayarak okumalarmi saglamak adma islam ilim
gelenegine uyarak serh yazmayi tercih etmistir. O, yeni bir serh yazmak yerine
Mazeri’nin eserini ikmal etmeyi yeglemistir. Boyle bir yontemin varligi, Endiiliislii
Miihelleb b. Ahmed b. Ebl Sufre’nin (6. 435/1044), Buhari’nin el-Cami ‘u ’s-sahih’ine
yazdig serhin iizerine Serhu Ibn Battdl ald Sahihi’l-Buhdri adiyla dgrencisi Ibn
Battal’in (6. 449/1057) olusturdugu eserden bilinmektedir.?%® iste Kadi iyaz da bu
gelenegi takip ederek, Maliki mezhebinde yiiksek bir payeye sahip olan hocasi
Mazeri’nin 6zellikle hadis ilimlerine ait eksikliklerini tamamlamak suretiyle minnet
borcunu 6demek istemistir. Bu durumu Kiitiib-i Sitte kiilliyatinin serhlerini mukayese
edip ders notu hazirlayan Abdiilkerim Hudayr soyle ifade etmektedir: “Elbette Kddi
Iydz miistakil bir serh telif edebilirdi. Ancak ilim adamlarinin yolunu takip ederek,
hocalart Mdzeri'ye ait el-Mu ‘lim’deki ve Ebii Ali el-Gassani’nin (6. 498/1105) eseri
olan Takyidii’I-miihmel 'deki eksik ve kusurlar: gordiikten sonra bunu tamamlayan bir
calismayr uygun gordii. Kdadi Iydz yazdigi serhle hocalarina olan ilmi mesuliyetini

yerine getirmigtir.”?%°

Kadi Iyaz, Mazeri’nin aksine basindan beri eser telif etme diisiincesindedir ve
bu plan kitabin sistematigine yansimistir. Zira eserin mukaddimesinde zikrettigi,
Sahih’deki hadislerin dogru anlasilmasini saglama, kapali yanlari ortaya ¢ikarma,
ilmi miikasefe, dinin hakikatlerine deginme gibi amaglari olduguna temas etmektedir.

2

Eserde izah edilecek hadise “kavliihQi’” ibaresiyle baglamaktadir. Akabinde Mazeri’nin
aciklamasini “Kale’l-imam” diye verir. Bundan sonra sdzii kendisi alir, “Kale’1-Kad1”
ifadesiyle hadisi serh eder. Serhte sik sik rastlanan “el-Umm” kelimesiyle Sahih-i
Miislim’i Kastetmektedir. Kadi Iyaz, baz1 bablardaki hadislerin tamamini serhe konu
yapmigsa da genellikle hadislerin secilmis kisimlarini serh etmeyi tercih etmistir. Yine

de Sahih’in ¢ok biiyiik bolimiinii serh edip el-Mu ‘lim ’in kapsamini genigletmistir.

268 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 65.
269 Abdiilkerim el-Hudayr, “Kitdbu Mukarane”, 3-4.
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Agirlikl olarak iman, temizlik, cenaze, nikah, talak, hibe, hadler, cihad ve siyer
boliimlerini serh etmistir. Fakih kimligini 6ne ¢ikarttigi bu boliimlerde ele aldigi
konuyu ayrintisiyla izah edip, mezhepler arasindaki farkliliklara dikkat ¢eker, Maliki
mezhebinde goriis ayrilig1 var ise ona deginir. Jkmdl bu yéniiyle bir hilafiyat?’

caligmasi niteligine yakindir.

Tkmal’de, el-Mu ‘lim *de oldugu gibi takdim ve tehirlere rastlanmaz. Hadisi en
uygun gordiigii bolimde agiklamaya gayret eder. Rivayeti ilk gectigi yerde izah
etmisse sonraki boliimde konunun daha 6nce ilgili “kitab” ya da “bab”da serh edildigi
kaydimi diiser. Daha sonra gelecek “kitdbda” izahmi uygun gormiisse “Yakinda
insallah aciklayacagiz.” ifadesini kullanir. Ornegin, “Kitabii’t-Tahare”de, Mugire b.
Su‘be’nin aktardigi su hadis mevcuttur: “Bir sefer esnasinda Hz. Peygamber ordudan
geri kaldi, ben de onun yaninda kaldim. Ihtiyacim giderip ‘yaminda su var mi’ dedi.
Kendisine bir kabin i¢inde su getirdim. Elini, yiiziinii ytkadi sonra kollarint stvamaya
calisti, ancak ciibbesinin yeni dar geldi. Bunun tizerine ciibbenin altindan kolunu
¢tkard ve ciibbeyi omuzUna atti da kollarini yikadi. Alnina sariginin iizerinden mesh
etti. Nihayet binegine bindi, ben de bindim. Abdurrahmdn b. Avf cemaate sabah
namazmn birinci  rekatini kildirirken ulagtik. O, Hz. Peygamber’in geldigini
hissedince geri gelmeye basladi. Rasilullah isaret etti, o da namazi kildirarak
tamamladi, (Abdurrahmdn b. Avf) selam verince Hz. Peygamber ayaga kalkti. Ben de

kalktim ve yetisemedigimiz rekati kildik.”*"

Kadi Iyaz “Kitabii’t-Salat” boliimiinde,?’? yukaridaki rivayette Abdurrahman

b. Avfin kildirdig1 namazimn sekline isaret etmektedir.?”® Ayni olaya iliskin diger

(13

atan/fyi
yaptiniz.” Buyurdugunu ve hadiste “l ) s3uall | sha o aghusn”2™ seklinde ifadesini

rivayette Kadi Iydz, Hz. Peygamber’in sabah namazini kilan cemaate

2%Hilafiyat; fikth mezhepleri arasindaki ihtilaflar konu edinen ilim dalini ifade ettigi gibi bir mezhebin
kendi icindeki goriis ayriliklart anlamina gelen terim. Daha detayli bilgi i¢in bk. Siikrii Ozen, “Hilaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/534.

271 Miislim, “Tahare”, 81.

212 Kadi Iyaz’in Miislim’in koydugu iddia edilen “Kitabii’t-Tahare” yerine aym béliime “Kitabii’l-
Vudd” adini vermesi, boliim bagliklarinin standardi olmadigini gostermektedir.

213 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/335.

214 Miislim, “Salat”, 105.
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bulan, namazi vaktinde kilmis olmalarindan dolay1 Allah Rasilii’niin memnuniyetini
dikkati ¢eker.

Rivayet farkli konular igeriyorsa ilgili boliime atif yapmaktadir. Atifta
bulundugu bilgi farkli bolimiin igindeyse “wusll Jsl a3 85 gseklinde ifade
kullanmaktadir.?”® Ornegin, Kad1 Iyaz, Tebiik seferinde Hz. Peygamber’in Cabir b.
Abdullah’a babasinin dliimiinden sonra evlenip evlenmedigini sordugunu, onun da dul
bir hanimla evlendigini sdyledigini ve devesinin ordunun gerisinde kaldigini, Hz.
Peygamber’in hayvani diirtmesinden sonra harekete gectigini ve Rastilullah’in ondan
deveyi almak istedigini “Kitabii’r-Rada”?’® boliimiinde nakletmektedir. Yine ayn
bolimde, seferden Medine’ye dondiiklerinde Hz. Peygamber’in devenin iicretini
6dedigini ve deveyi Cabir b. Abdullah’a iade ettigini nakletmektedir. Bu bilgilerin
akabinde “satimla alakali” daha tafsilatli agiklamanin “Kitabii’l-Biiyu‘da gelecegine

T Kitabii’l-Miisakat’ta?’® Hz. Peygamber deveyi satin almak

isaret etmistir.?
istediginde, Cabir b. Abdullah’in taginacak esyasi oldugundan, yiikii Medine’ye kadar
tagima sart1 kostuguna ve Hz. Peygamber’in deveye farkli miktarda {icret 6dedigine
dair bilgiler mevcuttur. Boliim basligina uygun olarak sarth satis ve satis bedelinin
rivayetlerdeki farkliligin iizerinde durmaktadir.2’® Mazeri’nin imla meclisinde alinan
notlar neticesinde olusturdugu serhine mukabil Kadi1 Iydz’in bir kitap yazma fikrinin
eserini daha sistematik hale getirdigi sdylenebilir. Eserin malumati ilgili yerde sunma

islubu tekrar1 ortadan kaldirmakta, biitiinciil bir tertibi beraberinde getirmektedir.

1.2.2. Kelime Okunuslarim Belirlemesi

Kadi Iyaz’in bir alim olarak en bariz 6zelligi, kelime zaptinin dogru
tespitindeki gayreti ve sozciigiin ctimle igerisindeki dogru anlamini bulma c¢abasidir.
Kelime zabdini kimi zaman sifahi kaynaklarindan olan hocalari ile miizakere etmis ve
hocalarinin cevaplarini eserine tasimigtir. Ornegin Kadi Iyaz <2 kelimesindeki?®

“z” harfinin harekesini hocalarinin hem dammeli hem de kesreli kaydettiklerini

215 Kad1 Iyaz, Tkmal, 7/155.

276 Miislim, “Rada”, 57.

211 Kad1 Iyaz, Ikmal, 4/ 678.

278 Miislim, “Miisakat”, 1009.

279 Kads Tyéz, Tkmal, 5/293-295.
280 Miislim, “Hac”, 31.
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belirtir. Kad1 Iyaz “2)A)” kelimesinin ¢ogunlukla dammeli kullanildigini ifade eder.
Ancak hocasi Ebu’l-’1-Hiiseyin Sirac b. Abdiilmelik’den (6. 508/1114) muhaddislerin
bu kelimeyi “s)~!” seklinde okumayi tercih ettiklerini, diger okuyus bigimini
kullanmadiklarin1 aktarir. {yAdz’in hocasi Sirdc b. Abdiilmelik, Hamza ve Kisai

99281

kiraatine gore okunan “4GR e il ayetini, muhaddislerin okuyusunu

desteklemek maksadiyla istishat olarak vermektedir.28?

Kelimenin delaletini dogru belirlemek i¢in dogru okunusun tespiti énemlidir.
KAd1 Iyaz bir kelimenin farkli anlamlaria, tekil ise goguluna; cogul ise tekil yapisina
isaret etmektedir. Ornegin, bir bayram sabah1 Hz. Peygamber’in irad ettigi hutbenin
ardindan kadmlar ziynet esyalarmi sadaka olarak vermislerdir.?8® Bu hadisenin
anlatildig: rivayetlerde “&ﬁi\”, “éé\jij\”, “&AJQ\”, “Z}g—kbgi” kelimeleri bulunmaktadir.
Iyaz, Ibnii’s-Sikkit’ten (8. 244/858) nakille “Z&l” kelimesinin Araplar nezdinde,
parmaga takilan seylere dendigini nakletmekte ve bu kelimenin tekilinin CEATRT
formlarinim ise “c\A%” jle “&&” oldugunu aktarmaktadir. Asmai (6. 216/831) ise bu
kelimenin kasi olmayan yiiziiklere dendigini ifade etmistir. Kadi Iyaz,
Abdiirrezzak’tan biiyiik yiiziiklere ve Ibn Diireyd’den ise tash yiiziiklere?3* dendigini
aktarmaktadir. Bagka bir hadiste “Wia’s 5 Galda il 8540l cilxsd” jfadesinin oldugunu
nakleder. “S\5w” kelimesinin boncuktan yapilmig gerdanlik ya da karanfil gibi kokulu
bitkilerin ipe dizildigi kolye manasima geldigini sdylemektedir. “(51" lafz1 siislii,
kiiclik halkaya denmektedir. “&g—?‘jﬂ'i” kelimesi climle icerisinde ¢ogul yer aldigini,
miifredinin “k %" kelimesi ve anlammin boncuk ya da altindan kulaga takilan sey
oldugunu aktarmaktadir. Sézciigiin diger cogul kaliplarinin: b s 5 a1 53 5 al 531 5 35
seklinde oldugunu da eklemektedir.?%®

Kad1 Iyaz, anlamca birbirine yakin kelimeler arasindaki niianslari ortaya

koymaktadir. Ornegin, Fatiha suresinin kul ile Rabbi arasinda taksim edildigini

bildiren hadiste, kul “&elall &5 4 2220 dediginde, Allah “Kulum bana hamd etti/

281 Enbiya 21/95. Asim kiraatine gore ayet soyledir: &sea s ¥ 38 BUI&hI 4355 e 21545

282 K adh Tyaz, Tkmal, 4/188.

283 Miislim, “Salatii’l-Ideyn”, 1-4.

284 Ebfi Bekir Muhammed b. Hasan ibn Diireyd, Cembheretii’l-liiga, thk. Remzi Miinir Ba’lebeki
(Beyrit: Daru’l-ilmi 1i’I-Melayin, 1978), 1/389.

285 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/291-292.
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e ed” der. “am il (225 ayetini okudugunda, “Kulum beni sena etti/ & &

s2e” kargiliginda bulunur. “csl) a3 Qe ifadesini sdyleyince Cenab-1 Hak “Kulum
beni tazim etti/s2e 335" buyurur.?®® Rivayette bulunan ii¢ kelimenin anlaminda bir
takim farkliliklar olduguna isaret etmektedir. “3e3” Allah’1 fiili sifatlariyla, “33+” Onu

%
\’7

celal sifatlartyla vmektir. « 5 kelimesine gelince hem fiilf, hem de celal sifatlariyla

ovmektir. Bir baska deyisle hamd ve temcid kelimelerinin anlamin1 icermektedir.?8’

Kadi Iyaz kelime ve ciimlelerin sdzliik anlamlarini ayrintisiyla ortaya
koymakta, serhini bu unsurlarla zenginlestirmektedir. Sozgelimi “Bazi sahabiler
kahinlerin sdylediklerinin bir kisminin dogru ¢iktigini séylediklerinde Hz. Peygamber
A e G T L b8 RN 58 O 81 58 (e Ll Gl e AR il 0 507
cinlerdendir. Cin onu kapip dostunun kulagina tavugun gidaklamasi gibi gidaklar. Bu
yiizden ona yiiz yalandan daha fazlasim karistirirlar.” buyurur.?8® Kadi lyaz,
“Miislim’deki rivayetin metninde herhangi bir ihtilaf bulunmadigini, Buhari’nin
rivayetinin “65s560 56 W 4l 3 W58 seklinde oldugunu®®® ve burada iki ayri
kelimeyle nakil oldugunu bildirmektedir. Darekutni “4a53" kelimesinin “dals i
seklindeki rivayetini musahhaf gérmektedir. Kadi Iyaz, Darekutni’nin tashif iddiasin1
yerinde bulmus olmali ki, Buhari rivayetindeki “45s5&" ve “4ala3” kelimelerinin

dogru oldugunu belirtmektedir.”?%

Kadi lyaz “i3a3) % ciimlesinin, “siirahinin icindeki sivi ya da suyun
dokiildiigiinde ¢ikan sese dendigini Ibnii’l-Kitiyye nin (6. 367/978) el-Efal** isimli
eserinden aktarmaktadir. ibnii’l-Arabi’den ise “ 3\ kelimesinin duyma engelli kisinin
kulagina duyurmak i¢in anlayana dek sozii tekrarlamak, manasina geldigini
nakletmektedir.”?®? Kad1 Iyaz kelime ya da ciimlelerin sozliik anlamim irdeledikten

sonra birtakim Alimlerin hadisi nasil anladiklarini sdyle aktarmaktadir: “Bazi Alimler

286 Miislim, “Salat”, 38.
287 Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/276.
288 Miislim, Selam, 123.
289 Byhari, “Bed’ii’l-Halk”, 11.
20 K ad1 Tyaz, Tkmal, 7/156.
21 Ebi Bekir Muhammed b. Omer ibnii’l-Kdtiyye, el-Ef’dl, thk. Ali Fevde (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1993), 54.
Kadi Tyaz, Tkmal, 7/157.
22 Kadt Tyaz, Thmdl, 7/157.
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“AAR 3N 58 &7 ve “AsBN 3 ciimlelerine, cinlerin kahinlere bir ses olmaksizin yva da
tavuk gidaklamasina, suyun siirahiden dokiiliirken ¢ikardigi swriltiya benzer bir ses
ctkarmak suretiyle bilgileri aktarmast anlamini vermislerdir.”?® Kad1 Iyaz serhinin
pek ¢ok yerinde buna benzer bilgiler paylasmakla birlikte Mézeri de buna benzer

durumlar siklikla goriilmez.

1.2.3. Serhe Mukaddimeden Baslamasi

Miislim, eserinin “Mukaddime sinde, Hz. Peygamber’den giivenilir raviler
tarafindan nakledilmis haberlere dair muhtasar bir kitap olusturma niyetini
aciklamistir. Bu ¢alismasiyla sahih rivayetleri miinker rivayetlerden ayirip korumayi
hedeflemistir.?®* “Mukaddime” 6 bab ve 100 rivayetten olusmaktadir. Sahih-i
Miislim’i telif sebebi, eserde takip edilen yontem, hadis usiliine dair bazi konulara
deginilmistir. Giivenilir ravilerden rivayetin gerekliligi, yalanci ravilerden hadis tahdis
etmeme, zayif kimselerden rivayet ederken dikkatli davranma, Hz. Peygamber adina
yalan rivayette bulunmanin vebali, isnadin 6nemi ve mu’anan hadisle amel etmenin

caizligi Mukaddime’de ele alinan konulardir.?%

Miislim ravileri su {i¢ guruba ayirmistir:

1. Hafiz ve son derece giivenilir raviler

2. Hifz ve giivenilirlikte bunlara yakin istikamet sahibi raviler
3. Zayif ve metruk raviler

Miislim’in ravileri derecelendirme sistemi miitekaddimtin Alimlerin metoduna
goredir. “Zira daha once es-Sa‘bi (6. 104/722) ve Ali el-Medini (6. 234/848-49) bu
tiir tasnif yapmisladir. Hadislerin sahih-zayif ayrimi faaliyetinin artmasiyla ravilerin
taksiminde de artis goriilmiistiir.”?°® Bunun en carpici drnegi Hakim en-Nisaburi’nin

el-Medhal adli eserinde sahih hadisi on derecede degerlendirmesidir. Kadi lyaz,

293 K ad1 Iyaz, Tkmal, 7/158.

294 Miislim, Mukaddime, 61.

295 Miislim, Mukaddime, 63-75.

2% Abdurranman Kurt, Sahih-i Miislim Mukaddimesinin Hadis IImi Agisindan Degerlendirilmesi
(Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans, 2013), 26.
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Hakim en-Nisaburi’ye ait olan sahih hadisin ittifak edilen besli taksimatini sdyle

siralar;

Ll

Buhari ve Miislim’in ittifakla rivayet ettigi hadisler

Sahabeden sadece tek bir kisinin rivayet ettigi sahih hadisler

Sika bir ravinin yine sika ravilerden teferriid ettigi (tek kaldig1) garib sahih
hadisler

Hadis imamlarindan bazilarinin babalar1 ve dedeleri vasitasiyla rivayet
ettikleri ancak babalar1 ve dedelerinden gelen bu rivayetlerin sadece
kendileriyle s6hret kazandig1 hadislerdir. Amr b. Suayb>babasi>dedesi;
Behz b. Hikim> babasi>dedesi; Iyds b. Muaviye b. Kurre b. el-Miizeni>
babasi>dedesi. Hakim bu kisilerin dedelerinin sahabeden olup, babalar1 da

kendileri de “sika” olanlar seklinde izahta bulunmustur.?%’

Kad: lyaz, iizerinde ihtilaf edilen sahih hadisi bese ayrran Hakim en-

Nisaburi’nin taksimini sdyle aktarmaktadir:

1.
2.
3.

Miirsel hadisler

Sika olan miidellisin bizzat semain1 agiklamaksizin yaptig1 rivayet

Birgok sikanin miisned olarak rivayet ettigi, hadisi bir bagka sika ravinin
miirsel olarak rivayet ettigi hadisler

Hafiz olmayan sika ravilerin rivayet ettikleri hadisler

Bid’at firkalarindan olup giivenilir olan sahislarin rivayet ettikleri

hadisler?®®

Bir diger 6rnek ise Gassani’ye ait olup, ravileri yedili tasnife tabi tutmustur.

Kadi Iydz bu tabakalarin {i¢iiniin makbul, iiciiniin metruk, sonuncusunda ihtilaf

oldugunu bildirmektedir. Bu meyandaki tasnifi su sekildedir:

1. Hadis hafizlariin rivayeti tartismasiz  hiiccet sayilir ve

rivayetlerinde tek kalmalari rivayete zarar vermez.

27 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/90.
298 Kad TyéZ, Tkmal, 1/91-92.
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2. Hifz ve zabdin saglamligi konusunda bir 6nceki guruba ulagamayan
giivenilir ravilerdir. Bunlarin bazi rivayetlerinde hata ve galata

rastlamak miumkiindiir.

3. Hadislerinde az yanilan, muhaddislerin “ehl-i heva”?®® olarak
adlandirdiklart bid’at¢i olup, kendi propagandasini yapmayanlarin
rivayeti. Bu sayilan {i¢ gurubun rivayeti Alimlerce kabul

gormektedir.
4. Hadis naklinde yalan soyledigi bilinen ravinin rivayeti

5. Ravinin ¢ok¢a yanilmasi anlaminda galat, vehm gibi zabt

kusurlarina sahip ravinin rivayeti

6. Ehl-i Bid’at’ten olup, kendi inancinin propagandasini yapan,
rivayeti tahrif eden ravinin rivayeti. Bu ii¢ tabakanin nakilleri de

ittifakla reddedilir.

7. Rivayetinde tek kalmis, miitdbi bir rivayetle takviye edilmemis
mechul rvinin riviyeti. Bu konu alimler arasinda ihtilaflidir.3%
Kad1 Iyaz, Gassani’nin taksimini Hakim’in tasnifinden daha isabetli

bulur.3!

Mislim’in hifz ve itkan raviler ile onlara yakin giivenilirlikte olanlarin
rivayetini Sahih’e aldigi, {glncli grup olan c¢ogunlukla miinker hadis rivayet
edenlerinkini eserine almayacagim bildirmektedir.®°2 Hakim en-Nisaburi, Miislim’in

Sahih’e sadece hifz ve itkan sahibi ravilerin rivayetlerini aldigini, onlardan daha

29 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Istanbul: Insan Yaymlari, 2014), 89. . Polat, bid’atgiden
maksadin, naslarin te’viline dayanmak suretiyle Kur’an’a ve siinnete ittiba eden iimmetin akidelerine
z1t olan bir fikir veya akideyi beminseyen miisliiman oldugunu ifade etmektedir. Bdyle bir kisi hakkinda
iki durumun vaki oldugunu, birincisi; te’viliyle kiifrii gerektirecek bir inanca sahip bid’at¢i firkalar. Bu
gruplar arasinda Miicessime, Miisebbihe, Miinatika, Sebeiyye, Hattabiyye, Cehmiyye firkalarini
zikretmektedir. Ikinci alternatif ise, te’vili ile Islam’in saf akidesinden uzaklasmus, fakat islam’in
esaslarindan birini inkar etmemis, kendisini kiifre gotiirecek bir inanci benimsememistir. Bu gruplr
arasinda da Hariciyye, Kaderiyye, Réfizileri saymaktadir. Bid’atgilerle ilgili daha ayrintili bilgi igin bk.
Polat Salahattin, Hadis Arastirmalari, 84-104.

300 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/91.

01 Kad1 Tyaz, Tkmal, 1/94.

302 Miislim, Mukaddime, 5-7.
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asagida olan ikinci gruptakilere gecemeden vefat ettigini iddia etmektedir. Bu iddianin
gercegi yansitmadigim ifade eden Kadi Iydz, durumun Miislim’in “Mukaddime”de
bahsettigi gibi oldugunu, birinci ve ikinci gruptaki ravilerin rivayetlerini kitabina
aldigini, yalancilikla itham edilen veya ¢ogunlukla miinker hadis nakledenlerin

hadislerinden uzak durdugunu bildirmektedir.

Kad1 Iyaz, Miislim’in ikinci derecedekilerin rivayetlerini miitabi ya da sahid
olarak, birinci gruptakileri takviye i¢in getirdigini veya ti¢iincii grup ravilerden gelen
herhangi bir hadis bulunmadigin1 beyan etmistir.>%® Iyaz’in bu agiklamalar1 sadece el-
Mu ‘lim e degil Sahih’i inceleyen literatiiriin tamamina yaptig1 en dnemli katkilardan
biri olarak gdziikmektedir.3%* Nitekim ibnii’s-Salah (643/1245), Nevevi (6. 676/1277),
fraki (6. 806/1403), Suyiti (6. 911/1505) gibi alimler Kadi IyAz’in bu agiklamalart

dogrultusunda goriis beyan etmislerdir.3%

Kadi iyaz, bu boliimde ziyadetii’s-sika konusuna deginmektedir. Adil ve
giivenilir bir ravinin hocalarina muhalefetin, muhaddis ve fakihlerin cogunluguna gore
makbul oldugunu bildirmektedir. Ziyade isnadda vuku buldugunda, ziyadeyi yapan
ravinin hadisi miisned olurken, digerlerinin rivayeti miirsel olabilmektedir. Kad1 Iyaz,
asil meselenin diigiimlendigi noktanin burasi oldugunu ifade etmektedir. Bir rivayette
sikalarin rivayetine muhalefet olmasi durumunda ziyadenin reddedilecegini beyan

etmektedir. 3%

Mislim’e gore, hadisin manasinin bozulmamasi durumunda hadis ihtisar
yapilarak mana ile rivayet edilebilir. Kad1 Iyaz, baz1 sartlarla ihtisar yapilarak mana
ile rivayetin caiz oldugu kanaatindedir. Ihtisar yapan kisinin kelimelerin manasina
niifuz etmesi, fikih usdliinde nass, zahir gibi kavramlara vakif olmasi, hadisin
maksadin1 kavramast ve mana ile rivayette degistirilen kelimenin miiradifinin
kullanilmast gibi hususlarin saglanmas1 durumunda mana ile ihtisar caiz olmaktadir.

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber zamanindaki bir olayla ilgili birden farkli lafizlarla meshur

303 Kadi lyaz, Tkmal, 1/86-87.

304 Karagdzoglu Mustafa Macit, “Miislim’in el-Miisnedii’s-Sahih’i Uzerine Yazilmis Serhler”, Hadis
Serh Literartiirii I, 339.

305 Hamza Abdullah Melibari, Abkariyyetii’l-Iméam Miislim fi tertibi ehddisi Miisnedihi’s-Sahih : Dirdse
tahliliyye (Beyriit: Daru ibn Hazm, 1997), 51-90.

306 K ad1 Tyaz, Tkmal, 1/101-102.
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hadisenin nakledilmesini Sahabe donemine 6zgii gormekte, sonraki ravilerin bdyle bir
tasarrufta bulunmayacaklarin dile getirmektedir.3%” Kadi Iyaz, eserin serh karakterini
bozmamak adina konuyu hadis usilii kitabi olan el-ilma‘da daha detayli ele

almaktadir.38

Kadi Iyaz “Mukaddime” de yer alan on merfu ve mevkaf hadisler iizerinde
degerlendirmelerde bulunur. Abdullah b. Amr’dan nakledilen mevkif hadis: “Denizde
Stileyman’in  (a.s) kendilerini bagladig1 birtakim seytanlar vardir. Bunlarin ortaya
cikarak insanlara Kur’an okumasi pek yakindir.”®% buna bir 6rnek teskil etmektedir.
Kadi Iyaz bu rivayeti izah ederken “gshilal a1 Uy ,SA W oas W30 ayetine atifta
bulunmak suretiyle Kur’an’in korunmusluguna vurgu yapmaktadir. Iki kapak arasmna
girmis, Mushaf olarak bir araya getirilmis kitapta -bir harf dahi olsa- higbir degisikligin
olmayacagim dile getirmektedir. Kad1 Iyaz rivayete kars1 siiphesini, “Eger bu rivdyet
sahihse” diyerek belirtir. Sihhati konusunda temkinli olmaya isaret ettikten sonra
seytanlarin okuyacaklar1 Kur’an’i, tipki Karmatilerin, Miiseylime’nin ya da
Tuleyha’nin getirdigi Kur’an’1 kimsenin kabul etmedigi gibi hi¢bir Miisliimanin kabul
etmeyecegini soyler.®!! Miislim’in “Mukaddime”de buna benzer rivayetleri zikrettigi
ve bunda da bir beis gormedigi anlagilmaktadir. Bu bolimiin diginda naklettigi
hadislere koydugu sartlar ile “Mukaddime”de gézettigi sartlarin ayni1 olmadigi ortaya
cikmaktadir.

Kad1 Iyaz, Sahih’in Mukaddime boliimiindeki hadis usdlii konularmin coguna
temas etmis, Miislim’in eserini olustururken hadis aldig1 ravilerin durumlarina dair
iddialara cevap vermis, klasik hadis usilii literatiiriine siklikla bagvurmustur. Daha
once ifade ettigimiz gibi Mazeri’nin bu boliime iliskin degerlendirmeleri oldukga
stirhdir. Kadi IyAz’in belirtilen hususlar1 kitabinda ele almasi eserine deger

katmaktadir.

1.2.4. Kelimelerin Hakikat Manalarim Tercih Etmesi

307 Kadi 1yéz, Tkmal, 1/94-95.
308 Kadi 1yéz, el-fima*, 174-182.
309 Miislim, Mukaddime, 65.

310 Hicr 15/9.

311 Kad1 Tyaz, fkmdl, 1/118-119.
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Dilde asil kullanim zahiri mana iizerine kurulu olsa da biitiin dillerde mecazi
anlatim bulunmaktadir. Mecdz ve benzeri ifade sekilleri dile ayrica zenginlik
katmaktadir.®'?> Bununla birlikte delilsiz, meciz olduguna delalet eden bir karine
bulunmadan, s6ziin hakikat (gercek anlam) manasinin birakilarak mecaz olduguna
karar verilmesi uygun degildir.3'® Kad1 Iyaz, Ikmal’de her iki manaya delalet edecek

bir durum bulunuyorsa, kelimenin zahiri manasini tercih etmektedir.

Kadi Iyaz hadislerde gecen “seytan” temasini, gercek varliga tekabiil ettigine
kanaat getirmektedir. Kad: iyAz’m “seytan” kelimesinin gectigi hadislere getirdigi
yorumlar da hadis serhgiligi acisindan onemli goziikmektedir. Ornegin, seytanin
insanin viicuduna girdigi ve orada yer edindigi ifade edilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber: “Sizden biriniz uykusundan uyandiginda ii¢ defa siimkiirsiin. Ctinkii
seytan, onun genzinde geceler.”®** buyurmaktadir. Kad1 Iyaz’a gére, burun viicudun
kalbe agilan menfezlerinden biridir. Burun ve kulaklar haricinde baska kalbe ulasan
boyle delik yoktur. Baska bir hadiste “Seytan kapali kapilar: acamaz.”®*® buyrulmasi

ve esneme esnasinda agzin kapatilmasmin emredilmesi®®

insan viicuduna seytan
- - - - 317
girmesin diyedir.

318

“Seytan”in sol eliyle yemesi, yemek esnasinda herhangi bir lokma

diistiigiinde seytana birakilmamasinin istenmesi,

yemegi seytana birakmamak adina
yemeden 6nce besmele ¢ekilmesinin emredilmesi®®° rivayetlerini serh ederken aym
tavirla karsilasmak miimkiindiir. Kad1 Iyaz, zikredilen hadisler ve benzerlerini fakih
ve muhaddislerin ¢ogunlugunun zahiri manasina hamlettiklerini ifade etmis, bu
kanaate katildigini ilave etmistir. Besmelesiz sofraya oturuldugunda hakikaten seytan
o yemekten yemektedir. Zira bu durumu akil imkansiz gormemekte, seriat de inkar

etmemektedir.3?

312 Ebi Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbu I-hayevin (Beyrit, 1969), 5/426.
313 Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995), 120-121.

314 Miislim, “Tahéret”, 23.

315 Miislim, “Esribe”, 96-97.

316 Miislim, “Ziihd”, 56-57.

317 Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/31-32.

318 Miislim, “Esribe”, 106.

319 Miislim, “Esribe”, 135-136.

320 Miislim, “Esribe”, 103.

821 Kadi Iyaz, Tkmal, 4/483-484.
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Insanin ibadet etmesine engel olan varlik seklinde gordiigii seytan1, Cenab-1
Hakk’in baz1 6zel zamanlarda tesirsiz hale getirdigini diisiinmektedir. “Ramazan
girdiginde cennet kapilari acilir, cehennem kapilart kapanir, seytanlar zincire
vurulur.”®?? rivayetinin son kismini bazi Alimler, Ramazan aymda yapilan orug ve
diger ibadetlerin etkisiyle insan lizerindeki hakimiyetinin azalmas1 anlaminda mecaza
yormuslardir. Kadi1 Iyaz “Seytanlar zincire wvurulur.” ciimlesinin hakikate
hamledilmesi gerektigini ifade eder. O cennet kapilarinin agilmasini, cehennem
kapilarinin kapanmasint ve seytanlarin zincire vurulmasini, O6zellikle bu ayda
seytanlarin miiminlere eziyet edememeleri i¢in zincire vuruldugunu beyan
etmektedir.®® Halbuki Mazeri “seytan” ifadesi gecen hadisleri mecaza hamletmeye

meyillidir.3%

Cehennemin konugmasi, sikayeti gibi insana 0Ozgii birtakim 6zelliklerin
hakikat/zahir baglaminda anlamaktadir. Ornegin “Cehennem: ‘Ya Rabbi, ben kendimi
yedim. Miisaade buyursan da nefes alsam’ diye sikayette bulunur. Bunun {izerine
Allah ona iki nefes almak icin izin verir. Bir nefes kisin, bir nefes de yazin alir. Iste

7325 rivayetinde biri

maruz kaldiginiz soguk ya da sicak cehennemin nefesindendir.
mecaz, digeri hakikat olmak iizere iki yorum bulunmaktadir. Mecazi yorumda,
cehennemin kendi zararindan korunmak i¢in lisan-1 hal ile konustugunu séylemekle
yetinen Kad1 Iyaz, konuyla ilgili baska malumata yer vermez. Cehennemin yaratilmis
oldugunu kabul eden ehl-i siinnete gore cehennemin konusmasi hakikat manasindadir
ve o bu tercihin daha dogru oldugunu dile getirir. Allah’in cisimlerde hayat sifatini
yaratmaya kadir oldugunu, cehennemin pargalarindan birine ya da cehennem

bekgilerine konusma o6zelligi verebilecegini, diledigi varliklarmin isitecegi bir

konusmay1 yaratabilecegini sdylemektedir.3%

1.2.5. Sahih-i Miislim Niishalar1 Arasindaki Farklara Isaret Etmesi

Bir yazma eserin telifinden sonraki nesillere aktarimi farkli zorluklar

beraberinde getirmektedir. Ozellikle hadis arastirmalarinda malzemenin yanlis tespiti

322 Miislim, “Sryam”, 1.

323 Kad Tyéz, Tkmal, 4/6-7.
824Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/120; 3/201.
325 Miislim, “Mesacid”, 185-188.
326 Kadi Tyaz, Tkmal, 2/583.
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ile bunun kaynaklarda yer bulmasi ciddi bir sorundur. Bu sorunu yakindan bilen Kadi
Iyaz, gerek Sahih-i Miislim niishalarim kendi icinde miitalaa ederek gerek bunlari
Sahih-i Buhdri niishalar1 ile mukayese yaparak ciddi bir ilmi gayret gdstermistir.
Tkmal’in as1l degerini yiikselten nokta, niishalar arasinda hatalar1 ortaya ¢ikarmasi ve

kelimenin dogru yazimi konusunda tercihte bulunmasidir.

Kad: iyaz, pek ¢ok sarihin yaptig1 gibi iizerinde ¢alisma yiiriittiigii Miislim’e
dayanan isnadi vermektedir. O, Miislim’in 6grencileri Ibrahim b. Siifyan el-Mervezi
(6. 308/921) ile Ebli Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kalanisi’nin (6. 325/937) her
ikisine de ulasan isnadi ile dikkat ¢ekmektedir. Neredeyse tamamen Magribde
yayginlik kazanan Kalanisi niishasi, Eskar diye bilinen Ebli Bekir Ahmed b.
Muhammed b. Yahya (6. 359/970),%27 Eskar’dan da Ibn Mahan Abdiilvehhab b. Isa b.
Abdurranman el-Farisi (6. 416/1025) tarafindan rivayet edilir.3? Ibn Mahan, varhigim
kismen Culddi’nin niishasma borgludur. Hatta Ifk hadisinden Tévbe boliimiiniin
sonuna kadar Cultidi’den alir.3?° Ibn Mahan, dért isnadla rivayet edilmistir. Bunlar:
Ebi Abdullah Muhammed b. Yahya Ibnii’l-Hazza et-Temimi (6. 416/1025)%%, Ebu
Abdulldh Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Baci (6. 433/1041)*, Ebu’l-Hakem

827 Nisaburlu olup, miitekellim y®niiyle tanmnmistir. Miislim’in ikinci tabaka ravilerindendir.
Kalanisi’nin bu koldan devam esen silsilesindeki tiim ravilerin giivenilir oldugu ifade edilmistir. Hadis
ilminde sadlk diye nitelendirilmistir. Biyografisi i¢in bk. Ebii Said Abdulkerim b. Muhammed Sem’ant,
el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Haydarabad: Meclisu Déireti’l-Mearifi’l-
Usmaniyye, 1962), 12/75.

328 Tbnii’s-Salah, Stydne, 111.

329 Eb(i Bekir Muhammed b. Hayr ibn Hayr, Fehrese, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419), 87.

30[bnii’l-Hazza, 345/956 yilinda dogmus, Kurtuba’da yetismistir. 14 yagindayken Maliki fakihi ibn
Zerb’den (6. 381/991) ders almis, Mekke, Misir, Dimyat, Kayravan sehirlerini i¢eren rihleye ¢ikmustir.
Altmis hocayla goriisiip, ¢esitli eserlerinin icazetini almigtir. Hadis, fikih ve riiya tabirleri konularinda
miitehassisti. Hadislerin illetleri konusunda aranilan bir alimdi. Mislim’in dordiincii tabaka ravileri
arasindadir. bk. Kadi 1y€1z, Tertib, 8/5-8.

31 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Bici 356/967°de diinyaya gelmistir. Isbiliye sehrinde
yasamim siirdiirmiistiir. Babasi ile birlikte dogu Islam ilim merkezlerine bir yolculugu olmustur.
Isbiliye’de kadilik ve sird gorevlerini yiiriitmiistiir. Miislim’in dérdiincii tabaka ravileri arasindadr.
bk. Kad1 Iyaz, Tertib, 8/46.
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Miinzir b. Miinzir b. Ali Hicazi (6. 423/1032), Ebu’l-Kasim Ahmed b. Feth (6.
403/1012)%* rivayetleridir.3%

Sahil’in rivayeti, Ebli Abdulldh Muhammed b. Yahya oglu ibnii’l-Hazza
ismiyle bilinen Eba Omer Ahmed b. Muhammed et-Temimi (6. 467/1072), Eba Ali
Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Gassani (6. 498/1105), Ebti Muhammed ibn Attab
(6. 520/1126), isnad zinciri ile Kad1 IyAz’a ulasmustir. Kad1 Iyaz, rivayet iznini Gassani

ve Ibn Attab’dan icazet yoluyla almistir.

Ebi Abdullah el-Baci (6. 433/1041)’den devam eden silsile Ebti Hafs Omer b.
el-Hasen el-Hevzeni (6.460/1067) EblG Abdullah el-Huseni (6. 494/1103), oglu
Abdullah el-Huseni (6.526/1131) ile sona ermektedir. Kadi Iyaz Abdullah el-

Huseni’den sema yoluyla Miirsiye’de rivayeti almigtir.>%*

Miislim’in diger ravisi olan ibn Siifyan, 257 senesinde Nisabur’da sema
yoluyla almistir. Ne var Ki Sahih’in az bir kismini bu yolla alamamis, bu boliimii ya
icazet yoluyla rivayet etmis ya da vicade tarikiyle bularak rivayet etmistir.3%® Sahih-i
Miislim’i Ahmed Muhammed b. Isa b. Amriiya Ciiladi (6. 368/978) ve Eb Bekir
Muhammed b. Ibrahim Kisai (6. 384/994) olmak {izere iki kisi rivayet etmislerdir.

Ahmed Muhammed b. isa b. Amriiya Ciilidi (6. 368/978) niishasi ii¢ isnad
zinciri ile rivayet edilmistir. Bunlar: Abdiilgafir b. Muhammed b. Abdiilgafir el-Farisi
(6. 448/1056), Ebii Said Omer b. Muhammed b. Muhammed b. Davud es-Siczi, Ebu’l-
’1-Abbas Ahmed b. Hasan er-Razi’dir (6. 409/1018).

332 Ahmed b. Feth b. Abdullah b. Ali b. Yisuf el-Mearifi Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Hac vazifesi
i¢in ugradigi Misir’da Ibn Mahan’dan Sahih’in rivayet iznini almis, kendisinden de Muhammed b. Attab
rivayet etmistir.  Memleketine dondiikten sonra Sahih’i okutmaya baslamustir. Hadis rivayetinde salih
olarak vasiflanird1. Miislim’in dordiincii tabaka ravileri arasindadir. bk. Tbn Besktval, es-Sila, 31.

333 [bnii’s-Salah, Siydne, 114-116.

3% Ebh Hafs Omer b. el-Hasan el-Hevzeni, 392°de isbiliyye’de diinyaya gelmistir. el-Baci’den rivayet
etmistir. 444 tarihinde dogu Islam ilim merkezlerine yolculuk yapmustir. 460/1067 yilinda
Isbiliyye’deki evinde 6ldiiriilmiistiir. Bk. Ibn Besktival, Sila, 381.

35 Nevevi, Minhdc, 1/12-13. ibn Siifyan’in sema tarikiyle almadigi yerleri Ibnii’s-Salah sdyle
siralamaktadir:  Kitabii’l-Hic’da Halk ve Taksir babinda bulunan ibn Omer’e ait rivayetle
baslamaktadir. ikinci béliim, Vasaya kitabinin bagindaki; Ebi Hayseme Ibn Harb/ Muhammed b. el-
Miisenna isnatiyla yer alan hadisle Kasdme béliimiindeki Ishak b. Manstir> Bisr b. Omer sened
arasindaki kisim. Uglincii boliim; Kitabii’l-Imare, 43 ile baslayip Kitabii’s-Sayd, 9°daki hadisle sona
ermektedir. ibn Siifyan, zikredilen béliimleri, Culidi ve Ebti Amir el-Abderi’nin asil niishasindan aldig
anlasilmugtir. Ibnii’s-Salah, Siydne, 114-117
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Abdiilgafir b. Muhammed b. Abdiilgafir el-Farisi’den (6. 448/1056), Nasr es-
Semerkandi (6. 486/1093), Eba Bahr (6. 520/1126), bu hocasindan da Kadi Iyaz,

rivayeti sema tarikiyle almistir.

Kadi Iyaz, Abdiilgafir b. Muhammed b. Abdiilgafir el-Farisi’den bir diger
isnadla, el-Hiiseyin et-Taberi (6. 498/1104) vasitasiyla Abdullah el-Huseni (0.
526/1131)’den kiraat tarikiyle rivayeti almistir.

Ebt Said Omer b. Muhammed b. Muhammed b. Davud es-Siczi’nin 6grencisi
Abdullah es-Sinticali (6. 436/1044) ile rivayet, {i¢ koldan yayilmistir: Hisam el-Kinani
(6. 489/1095), Ebli Hafs Omer b. el-Hasen el-Hevzeni (6. 460/1067), Eba Muhammed
b. Attab (6. 520/1126).

Hisam el-Kinani’den, Ebi Bahr Siifyan b. el-As el-Esedi (6. 520/1126), ondan
da Kadi Iyaz almistir. Eb Hafs el-Hevzeni’den Ebii Abdullah el-Huseni (6.
494/1100), Abdullah el-Huseni (6. 526/1131)’den, Kad: Iyaz kiraat tarikiyle rivayet

etmistir.

Ebu’l-’1-Abbas Ahmed b. Hasan er-Razi’nin 6grencisi olan Ebu’l-’1-Abbas el-
Uzri®® (5. 478/1085) olup kendisinin dort ravisi bulunmaktadir: Ebi Ali el-Gassani
el-Ceyyani (6. 498/1104), Muhammed et-Temimi (6. 505/1126), Ebd Ali es-Sadef1 (6.
514/1120), Ebt Bahr Siifyan b. el-As el-Esedi (6. 520/1126). Bu dért kisiden Kadi

Iyaz rivayetleri almistir. 3%’

Miislim’in Ibn Siifyan kolundan Muhammed b. ibrahim el-Kisai (6. 385/995),
Abdiilmelik es-Sikilli, Hatim et-Trablisi (6. 469/1076), EbG Ali Hiseyn b.
Muhammed b. Ahmed el-Gassani (6. 498/1105) silsilesi ile isnad zinciri Kad1 Iyaz da
son bulur.®*® Miislim’den Kad1 Iyadz’a uzanan farkli senedler zikredilmistir. Daha
anlasilir olmas1 bakimindan yukaridaki rivayet zinciri semalar halinde gosterilecektir.

Kad1 Iyaz’in [kmal’ de niishalara yaptig1 atiflara da semada yer verilecektir.

33 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed ZehEb, el-Iber fi haberi men gaber, thk. Ebti Hacer M. Said
b. Besytini Zaglal (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 2/338.

337 Ibn Hayr, Fehrese, 98-102; Tbnii’s-Salah, Siydne, 1/87-111.

3% Sevvat, Menheciyye fikhi’l-hadis, 75.
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Miislim'in Ibn Mahan tarikinin semas1

Mishim b, el-Haccace

(0.261/873)

Ebd Muhammed Ahmed b,

Ahmad b, Muhammed b.
Yahya el-Agkar{0. 353/970)

Allel-Xalanisi (0. 310 veya
330/922ya da 942) 1 defa

Ebu'l-Ala" Abduvenhab b,
Tsd b, Mahin (6, 388/938)
184 defa

Eb( Abdullah Muhammed
b. Yahya lonu'l-Hazza et-
Temimi {6.416/1025)

EbD Abdulldh Mubammed

b. Ahmed el-Bad
(6.433/1042) 11 defa

iond'-Hazzs Ahmed b,
Muhammed et-Temimi

{0.467/1075) 59 defa

EbD Hafs el-Hevzenl (0.
460/1068) 25 defa

Ebl Allel-Hisayin b,
Muhammed el-Ceyyani el
Gasshni {6.498/1105) 87

oefa

Ebl Muhammedb,
Abdurrahmin b. Attab

{0.520/1126) 11 defa

Ebl Abdullah el
Hugeni{s...7}

Ebd Abduliah Muhammed
b. isd et Temimi

(6.505/1112) 31 cefa

Kadt lyaz el-Yahsubl
{0.544/1050)

Abdullsh b, ebiCa'ferel-

Eod Muhammed

Hugenio, 526/1132) 40
defa

Kich lyaz el-Yahsubi

(0, 544/1050§

Kadk tyiz el-Yahsubi
(0. 544/1050)
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Miislim’in Culidi tarikinin semasi

Mislimb. el-
Haccac
(6.261/875)

ibrahim b.
Muhammed b.
Siifyan (6.
308/921)

EbG Ahmed
Muhammed b. sa
el-Culadi (6.
368/979) 84 kez

58

Eb{ Said Omer es-
Siczi (6...2) 43
defa

1.EbG
Muhammed
Abdulldh b. Said
es-Sinticall (6.
36, 3 defa

b. Abdurrahmén
b. Attab (6.
520/1126) 11
defa

Eb{ Hafs el-

1.Ebi'l-Velid el-

Hevzeni (6. Kinani (6.
460/1068) 25 479/1086) 12
defa defa

Eb{ Bahr Stifyan

Abdiilgafir b.
Muhammed el-
Farisi (6.
448/1056) 54

B. el-Hiiseyin es-

1.Ebd Abdullah el-

Huseyin b. Ali et- Sasi es-
Taberi (6. 498/ Semerkandi (6.
1105) 57 defa 486/ 1093) 95

1.Ebi’l-Abbas
Ahmed b. el-
Hasan er-Rézi
(6...7) 15 defa

Eb{’l-Abbas el-
Uzri (6. 478/1086)

162 defa

Huseyin b.

I r:la
El

Abdullah b. Ebl
Ca‘fer el-Husent
(6.526/1132) 40
defa

Ebd Bahr Siifyan
b.el-Asi el-Esedi
(6.520/1126)

1Ebd Bahr Stfyan

Sadefi ibn
Siikkere (8.

b.el-As el-Esedi
(6.520/1126)

Muhammed es-

Abdullah
Muhammed b. fsa
et-Temimi (6.
505/1112) 31

el-Huseyin b.
Muhammed el-
Ceyyaniel-
Gassani (6.

Kad iyaz el- Ebu Hafs el- e Kadi iyaz el- Kadi iyaz el- Kad) iyaz el- Kad iyaz el- Kad) iyaz el- Kadi iyaz el-
Yahsubi Husent (6. (é 520/1126) 90 Yahsubi (6. Yahsubi (6. Yahsubi (. Yahsubi (6. Yahsubi (6. Yahsubi (6.
(6. 544/1050) 460/1068) DY 544/1050) 544/1050) 544/1050) 544/1050) 544/1050) 544/1050)

EbG Muhammed
Abdullah b. EbG

Ca‘fer el-Husen?
(6.526/1132)

Kadi iyaz el-
Yahsubi (.
544/1050)

Kadi iyaz el-
Yahsubi (6.
544/1050)




Miislim’in el-Kisai tarikinin semast:

Mislim b. el-Haccac

(6. 261/875)

I.l

ibrahim b.
Muhammed b. Stifyan
(6.308/921)

Muhammed b.
ibrahim el-Kisaf (.
385/995) 29 defa

Abdulmelik es-Sikillt
(6...?)

Hatim et-Trabl{si
(6. 469/1077)

EbG Muhammed b.
Abdurrahman b. Attab

(6.520/1126) 11 defa

Muhammed el-
Ceyyani el-Gassant

(6. 498/1105)

EbG Ali el-Hiseyin b.

[ |

Kadi Iyaz el-Yahsubi
(6. 544/1050)
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Kad1 Iyaz sened ve metinde muglaklik varsa Miislim niishalarini karsilastirmak
suretiyle bu karisiklig1 sona erdirmektedir. S6zgelimi, Fatima binti Kays’in ii¢ talakla
bosanmasini konu edinen rivayetlerde®*® Hz. Peygamber’in Fatima’ya mesken ve
nafaka hakkini vermedigi nakledilmektedir. Bu haberi duyan dénemin Medine VAlisi
Mervan b. el-Hakem: “Gile o1 G5 il datanlly ML 58 0o W) 2usall 15 gl Bz
bu hadisi bu kadindan bagkasindan isitmedik. Biz insanlar1 iizerinde buldugumuz sahih
»340

ciimlelerini sarf etmistir. Kadi Iyaz, Ebu’l-

’1-Leys Nasr b. el-Hiiseyin es-Sasi es-Semerkandi (6. 486/ 1093) niishasinda ‘“‘daaally”’

ve giivenilir igleyise gore amel edecegiz

kelimesi yerine “4uxily” jbaresinin bulundugunu, ancak ilk ifadenin dogru oldugunu
belirmektedir.3*! Yine konu ile ilgili riviyetlerde Fatima bint Kays’a diiniircii olan
sahabilerden « iala o aeél‘ & & S s adli sahsin dedesinin ismini®*? Abdiigafir el-
Farisi (6. 448/ 1056) ve Ebli Muhammed es-Sinticali’nin (6.436/ 1045) “_iala”
seklinde ism-i tasgir ile, Ebu’l-’l-Abbas el-Uzri (6. 478/1086) ve Eb Hafs el-
Hevzeni’nin (6. 460/1068) ise _»a<= seklinde ism-i tasgirsiz rivayet ettiklerini
nakleder. Buhari’nin Tdrihu’l-kebir’ine®*® sahsm admin ism-i tasgirli aktarildigina
atifta bulunarak dogru ismin “,3s" oldugunu kaydeder. Iyaz, birtakim niishalarda
ayni kisinin “_»a” olarak zapt edildigini, fakat bunun da hatali oldugunu ifade

etmektedir.3*

Yukaridaki 6rnekte de goriilecegi lizere kelime degisiklikleri siklikla gerek
Seneddeki gerek metindeki isimlerde gerceklesmistir. Kadi IyAz metin igerisindeki
isim farkliligina niishalardaki bilgi ile elinde bulunan “asil” diye tabir ettigi niishay:
mukayese ederek dikkat cekmektedir. Ornek vermek gerekirse bir giin Hz. Peygamber
kendi hurmaliginda bulunan Ummii Miibessir el-Ensari’nin yanma girer ve gordiigii
agaclar1 bir miiminin mi, yoksa kafirin mi diktigini sorar. Agaglari Miisliman bir
sahsmn diktigini sdyleyen Ummii Miibessir’e: “Eger Miisliiman bir kimse aga¢ diker

de onun meyvesinden insan, hayvan ya da kus yerse bu kiyamet giiniine kadar kendisi

339 Miislim, “Talak”, 36-54.

340 Miislim, “Talak”, 47.

31 Kad1 Iyaz, Tkmal, 5/61.

342 Miislim, “Talak”, 47.

33 Ebt Abdulldh Muhammed b. Ismail Buhari, et-Tdrihu’l-kebir (Dairetii’l-Mearifi’1-Osmani, ts.),
9/13.

344 Kad1 Iyaz, fkmal, 5/61.
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icin sadaka olur* buyurur. Bu rivayetin akabindeki hadiste hurmalikta bulunan
hanimin ismi Ummii Ma‘bed olarak gegmektedir.3*® Rastilullah’in konustugu hanimin

ismi konusunda niishalarda farkli isimler yazilmistir.

Kadi Iydz Mazeri’den nakille Ebu’l-Ala Ibn Mahan (5. 388/998) ve
Muhammed b. Is4 el-Culadi (6. 368/979) niishalarinda ismin “ & o seklinde yer
aldigin1 aktarmaktadir. Omer es-Siczi ve Ibn Biindar er-Razi’de kayit i ol 5 2aae o
halinde ihtilaf edilen her iki isim de bulunmaktadir. Leys b. Sa‘d’in  hadis

%47 mahfuz isim “& o olarak kaydedilmistir. Bazi ilim adamlari bu

mecmuasinda
kadmin, Zeyd b. Harise’nin hanim1 Ummii Miibessir el-Ensari, yine bazilarinin sahabe
hanimlarmin  6nde gelenlerinden Ummii Miibessir binti’l-Bera‘oldugunu ifade
etmislerdir.3*® Kadi Iyaz, el-Mu‘lim niishalarinda bu bilgilerin yer aldigini ve

Mazeri’nin zikredilen malumati hocasi1 Gassani’den aldigini ifade etmektedir.

Kadi Iyaz, “bu kadinin Ummii Miibessir el-Ensari binti’l-Bera® b. Ma‘rar
oldugunu, ayrica Ummii Miibessir'e aym zamanda Ummii Bisr dendigini Ibn
Abdilber’den aktarmaktadir. Huleyde de denmisse bunun yanlig bir isimlendirme
oldugunu nakletmektedir.”®*° ibn Abdilber’in verdigi bilgiye dayanarak Kadi Iyaz
Ummii Miibessir ile Ummii Bisr isminin ayn1 kadn i¢in kullanildigin1 diisiinmektedir.
Kad1 iyaz, Gassani’den kendisine ulagan niishalarda “ iw o ya da “_& o ismine
rastlamadigmi belirtmektedir.>*® Muhtemelen Gassani’den Kadi Iyaz ile Mazeri’ye

ulasan niishalar farkliydi ki IyAz bu durumu degerlendirmesinde ortaya koymaktadir.

Metinde bulunan ibarelerde es anlamli kelimelerin kullanimi mana ile
rivayetten kaynakli bir durum olsa da bazen tashif/tagyir durumunu hatirlatmaktadir.
Sozgelimi, Allah Rasalii hutbe irad ettigi sirada ona dini 6grenmek i¢in soru soran

kimsenin yanina minberden inip geldiginde bir sandalye getirilir. Rivayette sandalye

35 Miislim, “Miisakat”, 8.

36 Miislim, “Miisakat”, 9.

347 Bu bilgi Leys b. Sad’a ait oldugu sdylenen, hocalarindan elde ettigi hadisleri bir araya topladigi ve
giiniimiize ulagsamamisg kiigiik hacimli bir eserdir. bk. Ebli Yusuf Yakub b. Siifyan Fesevi, Kitabii'l-
Ma 'rife ve 't-tdrih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdat: Matbaatii’l-Irsad, 1974), 2/217.

348 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/1276-277.

349 Ebi Omer Yaisufb. Abdullah Ibn Abdilber, el-/sti ‘ab fi ma ‘rifeti 'I-ashdb, thk. Ali Muhammed Bicavi
(Beyrit: Daru’l-Cil, 1996), 4/1957.

350 Kad1 Iyaz, Tkmal, 5/214-215.
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“/luaa 4%l 38 Eiwa Zannederim aya@i demirdendi” seklinde tavsif edilmektedir.®! Kadi
Iyaz, ibn Mahan ve Culidi niishasinda yukaridaki gibi yazildigmi ve dogrusunun da
boyle oldugunu ifade etmektedir. Ibn EbG Hayseme (6. 279/ 892) ise “lis
zannetmek” manasinda es anlamli kelimeyi kaydetmistir. Ibn Ebi Seybe ise bu
kelimeyi “sandalyenin siyah bacaklarinin, demirden oldugunu santyorum” seklinde
aciklamistir. Ibnii’l-Hazza* (6. 416/1025) niishasinda kelime “c3a (o X,/ Ahsaptan
bir sandalye” seklinde yer almistir. Baz1 Alimler “cwss” kelimesinin degisimi ile
ibarenin yeni bir sekil aldigin iddia etmislerdir. Ibn Kuteybe ise sdzciigii « u—w)s-' 44

ula/ Liften yapilmis bir sandalye vardi” olarak eserine almistir. Kadi Iyaz’a gore
“id> sozciigli, Ibn Ebli Hayseme’nin naklettigi “td1 / zannetmek” kelimesinden
dontigmiistiir. Fakat ona gore bu iki kullanimda tashif/tagyir vardir. Dogrusu gerek
Miislim niishalarinda, gerekse Miislim disindaki mutemet kitaplarda kaydedildigi
lizere “cuwa ” jbaresidir.®*? Orekler dogrultusunda Kad1 Iyaz’in, Mazeri’ye gére daha
¢ok niishadan yararlandig1 goriilmektedir. Sadece Miislim niishalar1 degil, Mazeri’nin
el-Mu ‘lim ’in de birden fazla niishasini elinde bulundurmasi ve bunun mukayesesini

yapmast da kiymetli bir cabadir.

Buhari’nin Sahih’i sonraki nesillere Muhammed b. Yusuf el-Firebri (6.
320/932) ve Ibrahim b. Ma‘kil en-Nesefi (6. 293/908) tarafindan ulastirilmistir.
Firebri’den Sahih’i dinleyen ve kendileri i¢in niisha olusturan en meshur ravileri Eba
Ali Ibnii’s-Seken (6. 353/964), Ebl Zeyd el-Mervezi (6. 371/981), Ebi Ishak el-
Miistemli (6. 376/986), ibn Hammiye es-Serahsi (6. 381/991), Ebu’l-’1-Heysem el-
Kiismiheni (6. 389/998), Ebli Ahmed el-Ciircani (8. 373/983) ve ibn Sebbiye’dir (6.
376/986). Ayrica Ebl Zer (6. 434/1043) ile Mervezi ve Ciircani rivayetlerini nakleden

Asili (6. 392/1002) niishalar1 énemli ¢aligmalar olarak bilinmektedir.>

Kad:i lyaz, sadece Miislim niishalarin1 degil, yukaridaki Buhari niishalarini

karsilastirmak suretiyle mukaren bir ¢alisma yiiriitmiistiir. Iyaz; Asili niishasina 39,

351 Miislim, “Cuma”, 60.

32 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/281.

358 Cum’a Fethi Abdiilhalim, Kitdbu rivdyeti’I-Cami ‘i ’s-Sahihi ve Niisehihi: dirdse, nazeriyye, tatbikiyye
(Masir: Daru’l-Fellah, 2013), 1/120.
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Ebi Zeyd el-Mervezi’ye 18, Ibnii’s-Seken rivayetine 9, Miistemli niishasma 2, Ebii

Ahmed el-Ciircani  rivayetine 2 kez atifta bulunmustur.

Ornegin, Hz. Aise’nin veda haccinda ilk 6nce umreye niyet etmesi, akabinde
Hz. Peygamber’in yaninda kurbanligi olmayanlarin  haccit feshedip umreye
niyetlenmelerini sdylemesi iizerine niyetini degistirmesi, bu durumda iken hayiz
gormeye baslamasi haccin menasiklerini tamamladiktan sonra Ten’im’e giderek
umresini tamamlamasma iliskin rivayetler mevcuttur.®>®* Bu hadisleri izah ederken
Buhari’de Hz. Aise’den nakledilen “E8s ) 3 yee (lSa s287 355 rivayetindeki “E&us”
kelimesinin Ebl Zer ve Ciircani’den nakleden Asili’nin niishalarinda kaydedildigini
bildirmektedir. Mervezi’nin niishasinda yukaridaki kelimenin yerine “<S.w” ibaresinin

bulundugunu kaydetmektedir.3>®

Kad1 Iyaz, Miislim ve Buhari niishalarim mukayese neticesinde Buhari’de
gecen kaydi tercih ettigi de vakidir. EbG Zer’in Hz. Peygamber’in niibiivvetini
duymasr iizerine Mekke’ye gelmesini igeren hadiste « ol Lald oy & 43l o y2d e o]
4”37 ciimlesi yer almaktadir. Iydz, Miislim niishalarinda “4=5" kelimesi ile
kaydedilmigken Buhari’nin Asili niishasinda kelimenin “4=i” seklinde yazildigini
nakletmistir. Asili niishasindaki kelimeyi, ifadenin siyakina daha uygun buldugunu
belirtmistir.®*® Kelime tercihlerinde bulunurken bunu gerekgesini agiklamadan
yapmas, ilm1 yetkinligine olan giiveninin bir isareti sayilabilir. Nitekim Kad Iyaz, bir
kimseye uymak manasina gelen “4=3" fiilinden, bir kisinin ardindan gitme anlamindaki
“ax3l” ifadesinin buraya daha miinasip olduguna karar vermistir. Kad1 Iydz’in Miislim
ve Buhari niishalarim1 ¢ok¢a kullanmasi, mukayese esnasinda erken donem

sayilabilecek eserleri referans gostermesi, Mazeri’den ayrilan bir yondiir.

Netice itibariyle, Kadi Iyaz [kmal’i belli bir sistematik dahilinde yazmustir.
Sahih-i Miislim’deki hadislerin tamamin1 degil, sadece aciklayacagi kismi kitabina
almustir. Sahih 'in blyiik bolimiinii serh edip, el-Mu ‘lim ’in kapsamini genisletmistir.

el-Mu ‘lim *in biiyiik bdliimiinii eserine almis, Mazeri’nin agiklamasini “kale’l-Imam”

354 Miislim, “Hac”, 111-136.

3% Buhari, “Hayz”, 15.

36 Kadi Tyaz, Tkmal, 4/236.

357 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 133.
36 Kads Tyaz, fkmal, 7/511.
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diye vermistir. el-Mu ‘lim *de goriilen takdim-tehirlere fkmal’ de rastlanmaz. Hadislerin
izahlar1 en uygun baslik altinda degerlendirilmis, eger hadis daha sonraki babda izah

edilecekse ya da daha 6nce serh edilmisse buna yonelik atif sistemi kullanilmustir.

Kad1 IyAz’in Islam ilim tarihine siiphesiz en biiyiik katkilarmdan biri
hadislerdeki kelimelerin zaptinin tespitinde, konuyla alakali eserlerin karsilastirarak
bir sonuca varmasidir. Kelimelerin s6zliik manasi, tekil-gogul durumu, birbirine yakin
anlamli sozciiklerin anlam niianslar1 ve bu hususlarin hadisi anlamaya etkisi gibi
maddeleri ele almistir. Kadi Iyaz’mn fkmal ve Mesarik adl eserlerini es zamanli olarak
yazdigi ifade edilmisti. Kelime zaptinda ayni agiklamalarin her iki eserde yer almasi,
bu izahlarda Mesdrik’ten yararlandigi izlenimini vermektedir. Bazen herhangi bir
sebep belirtmeden “sxie/bana gore” diyerek kanaatini ortaya koymasi bu konudaki

otoritesini gostermektedir.

Miislim’in Sahih’ine “Mukaddime” denen ve onun hadis ustlii goriiglerini de
iceren bir bolimle bagladigi bilinmektedir. Miislim ravileri ii¢ guruba ayirmistir.
Birinci grup, hifiz ve son derece giivenilir olanlardir. ikinci grup, hafiz ve
giivenilirlikte birinci guruba yakin olanlardir. Ugiincii grup, zayif ve metruk ravilerdir.
Héakim en-Nisaburi Miislim’in her grup igin birer kitap telif edecegi, ancak sadece
birinci gruptaki ravilerin rivayetini iceren Sahih’e dmriiniin yettigini iddia etmektedir.
Kad: Iyaz bu iddiay: yersiz bulmakta, Sahik’te birinci ve ikinci guruba ait ravilere yer
verildigini, ikinci gruptakilerin miitabi veya sahid olarak geldigini, eserde tgiincii
gruptakilerin olmadigini belirtmektedir. Bu goriisleriyle o, daha sonra gelen Alimlerin

bu konudaki referansi durumunda olmaktadir.

Kad: Iyaz bir delile binaen mecaz ve zahiri manaya gelen kelimenin hakiki
manasini tercih etmektedir. Ozellikle “Seytan”la ilgili rivayetlerde, onu gercek varliga
tekabiil eden bir canli seklinde tasavvur etmekte ve izahlarmi bu minvalde
yapmaktadir. Kad1 Iyaz’in Sahih-i Miislim literatiiriine yaptig1 en 6nemli katk1, niisha
mukayesesidir. Miistensihler her zaman itina ederek niishayr olusturmamis, Kimi
zaman bazi tasarruflarda bulunmuslardir. Sened ve metindeki isim ve kelimelerdeki

bu tasarruf ve yanligliklari biiylik bir titizlikle ortaya koymaya gayret etmistir. Kadi
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Iydz Sahih-i Miislim’in  niishalar1  yaninda  Sahih-i Buhdri’nin niishalarim

karsilastirmasi, eserin kiymetini arttiran bir husus olmustur.

1.3. Kaynak Kullanimlar
1.3.1. Mazeri’nin Kaynak Kullanim

Mazeri, elimize tamamiyla ulasan ilk Sahih-i Miislim serhi olma ozelligi
sebebiyle serh edebiyati igerisinde 6nemli bir yere sahiptir.>*® Jkmdl ve sonraki serhlere
bakildiginda, el-Mu ‘lim ’in daha dar bir yelpazede cesitlilik gosteren kaynaklar
baslica iki grupta toplanabilir. Birincisi, filolojik tahlillerde basvurdugu Arap diline ait
eserler, digeri ise hadis ve fikihla ilgili kaynaklardir.

Mazeri, 6zellikle kelime tahlilinde birden fazla alimin ismine miiracaat ettigi,
zaman zaman da sadece kitabina atifta bulundugu, nadiren hem alimi hem de kitabini
referans gosterdigi olmustur. Miiellifin sadece ismine atifta, ayni1 konuda yaptigi
birden fazla c¢alismanin olmasit durumunda, hangi eserden bilgiyi aldig1 kesinlik
kazanmamaktadir. Bir de eserler matbu degilse, bunu arastirmacinin kontrol etme

imkani ortadan kalkmaktadir.

Mazeri’nin siklikla miiellif ismine atiflar1 daha ¢ok kullandigi miisahede
edilmekle birlikte, Sahibii’l-ayn, Sahibii’l-metdli seklinde sadece esere atifta
bulundugu durumlara da rastlanir. Bu konuyla ilgili Karagézoglu su tespitleri aktarir:
“Mazeri nin miiracaat ettigi eserlerin kullanimi, hadiste gecen kapali veya ¢cok anlamhi
bir kelimenin manasini1 dogru anlama veya fikhi bir tartismaya temel teskil etmek tizere
hadisin delaletini belirginlestirme amacina y&neliktir.”%%® Mazeri’nin serhinin
mihverini hadis ve fikhi degerlendirmeler teskil etse de, hadis ve fikih kitaplarinin

isimleri filolojik eserlere nazaran daha az zikredilmektedir.

Isnad degerlendirmeleri &zellikle Gassani’ye dayanmaktadir. Cogunlukla
kendisine atifta bulunurken * a¢22: & demektedir. Kad1 Iyaz bazi yerlerde bu Alimin

Gassani oldugunu izhar etmektedir. Ibnii’s-Salah ise isnad degerlendirmelerinde

359 Sevvat, Menheciyyetu fikhi’l-hadis, 119.
360 Karagdzoglu Mustafa Macit, “Miislim’in el-Miisnedii’s-Sahih’i Uzerine Yazilmis Serhler”, Hadis
Serh Literartiirii I, 333.
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Gassani’yi izlemesine karsin ismini anmamasin1 yadirgamistir.3®! Fikhi meselelerde

genel bir dslup olarak fakihlerin isimlerine ya “ashabu Malik” veya “Ashabu Ebu

Hanife” gibi gruplara atif yapmasi kaynak isimlerinin tespitini zorlagtirmaktadir.

Klasik eserlerde kaynaga atif yapildigini belirtmeden bilginin aktarilmasi yaygin bir

tarz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mazeri’nin serhinde yogun olarak Arap Dili ve

Edebiyati’na dair eserleri kullandig1 goriilmektedir. Garibii’l-hadis’e yogunlasan bir

Alim olmasi bakimindan bu tercihi anlasilmaktadir.

1.3.1.1. Arap Dili ve Edebiyati ile ilgili Eserler

1)

2)
3)
4)

5)

6)

7)
8)

Eb Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (el-Fiirhadi) (6. 175/791),
Kitdbii'I-Ayn®®2

Eba Bisr Amr b. Osman Sibeveyhi (6. 180/796), el-Kitabh>®3
Imam Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai (6.216/831), el-Asmaiyyar>®*
Ibnii’s-Sikkit Ebi Yusuf Yakub b. Ishak (5. 244/859), Islahu’I-Mantik>®®

Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberrid (6. 286/900), el-Kamil fi'I-

edeb?66
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya Sa‘leb (6. 291/904), el-Fasih%'

Selem b. Asim Eb Muhammed en-Nahvi (6. 312/925), Kitdbii 'l-envd

Ebt Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi (6. 321/933), el-

Cemhere368

%! {bnii’s-Salah, Stydne, 82.

362 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/30.

363 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/70.

364 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/342. el-Esmai’ye 44 kez atifta bulunmustur.

385 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/110. Ibnii’s-Sikkit’e 40 kez atifta bulunmustur.

366 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/338.

367 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/120.

368 Mazeri, el-Mu‘lim , 1/326. Mazeri nadiren miiellif ve eser ismini birlikte zikretmektedir. Bu atifta
verilen sayfa buna bir 6rnek teskil etmektedir.
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9) Eba Bekir Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari (6. 328/940),

ez-Zahir fi Me ‘ani Kelimati 'n-nds,**el-Istikak"

10) Ebti Amr Muhammed b. Abdiilvahid el-Mutarrizi (6.345/957), el-Yavakif3™

11) Ebu’t-Tayyib Abdiilvahid b. Ali el-Halebi (6. 351/962), Merdtibii n-
Nahviyyin

12) Eba Ali el-Kali (6. 356/967), el-Emali®™

13) Ebl Kéasim Abdiilvahid b. Ali b. Amr el-Esedi (6. 375/986), Serhu’I-Liima

14) Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 393/1003), es-Sthdh®™

15) Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi (6. 401/1011), Kitdbii'l-
Garibeyn fi’l-Kur an ve'l-Hadis®™

16) Ebli Abdullah Muhammed b. Ca‘fer b. Ahmed el-Kazzaz (6. 412/1021), el-
Cami fi’l-liiga®™

17) Eb Muhammed Isa b. Ibrahim er-Rabai (5. 480/1087), Nizdmii I-garib®’®

18) Ebli Omer ez-Zahid Muhammed b. Abdilvahid b. Ebli Hisam (Gulamu
Sa’leb) (6.345/957), Serhu’I-fasih®'’

1.3.1.2. Hadis Eserleri

1) Eba Abdullth Malik b. Enes b. Malik b. Eba Amir (6. 179/795), el-

Muvatta®'™®

369 Mazerd, el-Mu ‘lim
870 Mazeri, el-Mu ‘lim
371 Mazeri, el-Mu ‘lim

872 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
873 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/268. Mu ‘lim’in en 6nemli kaynaklarindan biri bu eserdir.
375 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/96.

874 Mazeri, el-Mu ‘lim

376 Mazeri, el-Mu ‘lim

77 Mazerd, el-Mu ‘lim
378 Mazerd, el-Mu ‘lim

, 3/269.
, 3/293. Mazeri’nin alint1 yapig1 bu eser giiniimiize ulagamamigtir.
, 3/33.

2/38.
2/440.

1/344.

1/490.
1/499.
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3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)
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Ebt Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri (0.
211/826-27), el-Musannef fi’I-Hadis®"

Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebdi Seybe ibrahim el-Absi el-Kiifi
(6. 235/849), el-Musannef. Miisned®®

Ebl David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani (8. 275/889), es-

Stinen®tt

Eba Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar (6. 292/905), el-

Miisned®®?

Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6. 241/855),
el-Miisned®®®

Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi (6. 255/869), es-

Stinen®®*

Ebs Abdulldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari (6. 256/870), el-

Camiu’s-Sahih

Ebl Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915), es-
Stinen

10) Ibn Eb(i Hatim Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6. 327/938)

el-Cerh ve 't-ta dil®®®

11) EbG Ali Said b. Osman b. Said b. es-Seken (6. 353/964), es-Sahihii’l-

Miintekd®®

879 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/24.
, 3/413.

380 Mazerd, el-Mu ‘lim
381 Mazeri, el-Mu ‘lim

382 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
383 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/426.

384 Mazerd, el-Mu ‘lim

385 Mazerd, el-Mu ‘lim
386 Mazerd, el-Mu ‘lim

1/493.

1/287.

1/381.

2/90.
1/237.
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12) Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995), el-Zlel, el-
Istidrakat ve 't-Tetebbu %'

13) Silleyman Ahmed b. Muhammed el-Hattabi (6. 388/988), Medlimii’s-

Siinen%®

14) Eba Mes’td ibrahim b. Muhammed b. Adi ed-Dimaski (6. 401/1010),
Kitabii’l-etrdf ale’s-Sahihayn,®® el-Miisned®®

15) EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Hakim en-

Nisaburi (6. 405/1014), el-Medhal®**

16) Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki (6. 458/1066), es-Siinen>%?

17) Ebei Omer Yasuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemeri (6.
463/1071), et-Temhid lima fi'I-Muvatta’ mine’I-Meadni ve’l-Esanid*®®

18) Ebti Abdullah Muhammed b. Ebt Nasr el-Humeydi (6. 488/1095), el-Cem

beyne’s-Sahihayn®®*

19)Eba Ali Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Gassani (6. 498/1105),

Takyidii’I-miihmel ve temyizii’I-Miigkil>%®

1.3.1.3. Maliki Fikih Kaynaklan

1) Eb Amr Esheb b. Abdilaziz el-Kaysi (8. 204/820), el-Miidevvene®®

387 Mazerd, el-Mu ‘lim
388 Mazerd, el-Mu ‘lim

389 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/273.
31 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/ 488.
398 Mazeri, el-Mu ‘lim ,
, 3/109.
39 Mazerd, el-Mu ‘lim

390 Mazeri, el-Mu ‘lim
392 Mazeri, el-Mu ‘lim
3%4 Mazeri, el-Mu ‘lim

39 Mazerd, el-Mu ‘lim
eser hazirlamigtir.

, 3/141.
, 3/213.

3/134.
2/271.
1/424.

2/ 402.
, 2/1176. Esed b. Furat’in el-Esediyye’sini esas alarak el-Miidevvene adiyla bir
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2) Ebu Said Sahniin Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi (6. 240/854),

el-Miidevvenetii 'I-Kiibra®’

3) Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Utbi el-Kurtubi (6. 255/869), el-
Utbiyye3%

4) Ibnii’l-Mevvaz Ebli Abdulldh Muhammed b. Ibrahim b. Ziyad el-
Iskenderani (5. 269/883), el-Mevvaziyye3®®

5) Ebi Ishik Muhammed b. el-Kasim b. Sa‘ban (6. 355/966), ez-Zdhi’s-

Sa ‘bani 4

6) Ebu’l-’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi (0.
520/1126), el-Beyadn ve t-tahsil*ot

1.3.1.4. Diger Eserler

1) Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Tarihu’l-iimem ve’l-

miilik*%2

2) Ebt Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013), Mendkibii’I-e imme ve

Nakzii’I-Metd ‘in an selefi’[-iimme?*®

1.3.2. Kadi Iyaz’in Kaynak Kullanimi

Tkmal’de kullanilan kaynaklar el-Mu ‘lim ’e kiyasla ¢esitli ve ayni esere atif
sayist oldukga fazladir. Sevvat, Kadi Iyaz’in serhinde yirmi yedi ayr ilim dalina ait
eseri kaynak olarak kullandigini listelemistir.*** Atifta bulundugu kitaplarin bir
kisminin giiniimiize ulasamamasi fkmal’in de@erini arttiran bir unsurdur. Kad1 Iyaz

eserinde yogun olarak dil anAlizlerine yer vermekte ve bu konuda meshur otoriterlerin

397 Mazerd, el-Mu lim , 2/241. Mazeri’nin fikih alaninda en fazla miiracaat ettigi eserlerden biri
Miidevvene’dir.

398 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/564.

399 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/179.

400 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/194.

401 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/382.

402 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/539.

403 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/155.

404 Sevvat, Menheciyyetu fikhi’l-hadis, 294-324.
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goriislerine bagvurmaktadir. “Genel olarak Endiiliis alimlerinde var oldugu
gozlemlenen bu dil hassasiyeti egiliminin, Islam diinyasindan uzaklik dolayisiyla dilde
yvasanan bir sikintimin kaynaklarin anlasilmasint da zorlastiracagi ve onlarin yanlis

anlagilmasina neden olacagindan kaynaklanmaktadir.”*%

Kad: Iyaz, garib kelimelerin izah1 ekseninde olusturdugu Mesdrik’te verdigi
bilgilerle /kmal deki malumat birbirini tamamlamakta ve ortiismektedir. Dil tahlili
yaparken iki ylizden fazla Ebi Ubeyd b. Sellam’a atif yapmasi dil alimlerinden ne
denli ¢ok iktibas yaptig1 konusunda fikir vermektedir. Kad1 Iyaz, serhinde pek ¢ok
hadis kaynagina basvurmaktadir. Hadis uslii, miisned, musannef, etraf, miistahrec,
ilel, mu’telif ve’l-muhtelif, tabakat tiirii eserler referans olarak kullanilmistir. Sifahi
kaynaklarindan olan hocalarinin ismiyle goriislerini nakletmesi de vurgulanmasi

gereken diger bir husustur.

Fikhi goriislerde Malikiligin 6nde gelen Alimlerinin goriislerinden uzunca
iktibas yapmakta, bazen yorumsuz kanaati sunmakta, kimi zaman da kendisi birtakim
tercihlerde bulunmaktadir. Hatta gesitli yerlerde Imam Malik’in Muvatta’sin1 rivayet
eden on raviye atifta bulunmaktadir. Serhinde biiylik oranda bu konuda Maliki
kaynaklardan istifade ettigi soylenebilir.*%® Ui sui (=2 seklinde kaynagi ve kimligi
belirsiz sahislara atiflar el-Mu ‘lim “de oldugu gibi fkmdl de de rastlanmaktadir. Kad
Iyaz’in ¢ok sayida kaynaktan istifade etmesi arastirmamizin hacmini biiyiiteceginden
sadece Kitap-miiellif eslesmesi yapilmis bir liste sunacagiz. Jkmal, farkli alanlardaki
kaynaklar itibariyle el-Mu ‘lim ’i kapsamakta ve ayni eserlere basvurmaktadir. Bu
nedenle el-Mu ‘lim ’in kaynaklarinda nakledilen ortak kullanilan eserlere tekrar yer

verilmeyecek, varsa farkli kitap/miiellif ona isaret edilecektir.

1.3.2.1. Arap Dili ve Edebiyat ile ilgili Eserler

1) Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz (6. 296/908), el-Bedi 4%

405 Salih Ozer, Endiiliisli Ibn Battal ve Buhdri Serhi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007), 27.
“% Konuyla ilgili ayrmtil bilgi igin bk. Sevvat, Menheciyyetii Fikhi’l-Hadis, s.s. 301-302.
407 Kadi 1yaz, Ikmal, 8/256.
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2) Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Basri ibnii’l- Miifecca® (6. 320/932), el-

Munkiz*%®

3) Ali b. Hamza el-Basri (6. 375/ 986), er-Red ald Sa ‘leb**®

4) Eba Bekir Muhammed b. el-Hasen ez-Ziibeydi (6. 379/989), Muhtasarii’l- ‘ayn**°

5) Ebt Manstr Abdiilmelik b. Muhammed es-Sealibi (6. 429/1038), Fikhii’l-luga ve

surrii’l- ‘Arabiyye®'t

6) Omer b. Halef b. Mekki (6. 501/1108), Teskifii 'I-lisdn ve telkihii’lI-cendn®*?

1)
2)
3)
4)
5)

6)

7)

8)
9)

1.3.2.2. Hadis Eserleri

Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri (6. 209/824),
Garibii’'I-hadis*'3

Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi (6. 224/838), Garibii’I-Musannef*4
Eb(i Osman Said b. Mansiir b. Su‘be el-Horasani (6. 227/842), es-Siinen*'®

Ebu’l-Hasen Miisedded b. Miiserhed el-Basri (6. 228/843), el-Miisned*'®
Ebu’l-Hasen Ali b. Abdullah es-Sa‘di (6. 234/848-49), ‘llelii’l-hadis ve
Ma ‘rifetii 'r-rical*'’

Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6. 241/855), el-
Miisned*'8

Ebi David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani (6. 275/889), el-Merdsil**

Ebs Abdurrahman Baki b. Mahled el-Kurtubi (5. 276/889), el-Miisned*?°

Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889),
Garibii’I-hadis*?*

408 KAdy Tyaz, fkmdl, 1/122.
409 Kad1 Tyaz, Tkmal, 1/136.
410 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/489.
4 Kadi Iyaz, fkmal, 3/321.
42 Kad1 Tyaz, Tkmal, 2/486.
413 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/207.
44 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/403.
415 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/305.
416 Kadi Iyaz, Tkmal, 4/91.

47 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/194.
48 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/ 29.
419 Kadi Tyéz, Tkmal, 5/284.
420 Kadi iyaz, fkmal, 7/517.
421 Kadi Iyaz, fkmal, 3/463.
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10) Ebi Ishak ibrahim b. Ishak el-Harbi (6. 285/899), Garibii I-hadis**?
11) Ebt Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar (6. 292/905), el-Miisned*?®

12) Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Tehzibii’l-dsdar ve
tafsilii’s-sabit ‘an Rasulillahi sallallahu ‘aleyhi ve sellem mine’l-ahbar

13) Ebu’l-Kéasim Sabit b. Hazm es-Sarakusti (6. 313/925), ed-Deld il fi garibi’l-
Hadis***
14)

15)Ebt Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Misa el-Ukayli (6. 322/934), ed-
Du ‘afé i’ I-Kebir*®

16) Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6. 327/938),
el-Cerh ve 't-ta ‘dil*?®

17) EbG Nasr Ahmed b. Muhammed el-Kelabazi (6. 398/1008), el-Hiddye ve’l-
irsdd fi ma ‘rifeti ehli’s-Sika ve’s-Seddd ellezine ahrece lehiimii’l-Buhdri fi
Cami**

18) Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kayrevani el-Kabisi (6. 403/1012), Kitdbii
miilahhisi’l-Muvatta *?®

19) EbG Muhammed Abdiilgani b. Said el-Ezdi (6. 409/1018), el-Mii ‘telif ve'l-
Muhtelif fi esmad i 'r-rical**®

20) Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (6. 474/1081), et-
Ta ‘dil ve t-tecrih li-men harrece lehii’l-Buhari fi’I-Cami i ’s-Sahih*®

21) Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (6. 321/933), Me ‘Gni’l-dsdr,*3

Miiskilii I-Gsar*®

422 Kadi Iyaz, fkmal,
428 Kadi Iyaz, fkmal,
424 Kadh Iyaz, Tkmal,
425 Kadi Iyaz, Tkmal,
426 Kadi Iyaz, fkmal,
427 Kadi Iyaz, Tkmal,
428 Kadi Iyaz, Tkmal,
429 Kadh Iyaz, fkmal,
430 Kadi Iyaz, fkmal,
4L Kadi Iyaz, fkmal,
432 Kadi Iyaz, fkmal,

4/268.
1/237.
2/ 49.
2/ 62.
5/460.
7/515.
3/77.

1/118.
1/161.
3/ 64,
1/12.
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22) Ebu Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el- Hattabi (6. 388/998),
A'lamii (I'lamii) I-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri**® Me ‘Glimii’s-Siinen*®*
Garibii’I-hadis*®

23)Ebu Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el- Hattabi (6. 388/998),
Garibii’l-hadis

24) Ebi Muhammed Abdulldh b. Ibrahim el-Asili (5. 392/1002), Serhu’l-
Muvatta %

25) Ebu Ca‘fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi el-Esedi (6. 402/1011), en-Nasiha fi
serhi’lI-Buhadri*®'

26) Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kayrevani el-Kabisi (6. 403/1012),
Serhu’I-Muvatta “**®

27) Ibnii’s-Sabiini Hisdm b. Abdurrahman el-Kurtubi (6. 423/1032), Serhu garibi
Sahihi’l-Buhdri**®

28) Ebu’l-Velid ibnii’s-Saffar Yinus b. Abdullah el-Kurtubi (6. 429/1038), el-
Muva ‘ab fi serhi (tefsiri) I-Muvatta **°

29) Ebu’l-Hasen Ali b. Halef'b. Battal el-Kurtubi (6. 449/1057), Serhu’l-Cdmi i’s-
Sahin**

30) Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (6. 474/1081), el-
Miinteka**

31) ibnii’l-Hac Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tiicibi (6. 529/1126), el-

Icdz ve’l-beyin*®

1.3.2.3. Tabakat Turi Eserler

433 Kadi1 Tyaz, Tkmal, 6/436.
434 Kad1 Tyaz, Tkmal, 2/565.
435 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/156.
436 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/380.
47 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/401.
438 Kadi lyaz, fkmdl,6/72. Kitap giiniimiize kadar ulasamamustir.
439 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/1469.
440 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/179.
441 Kadi Tyaz, Tkmal, 4/320.
42 Kad1 Tyaz, Tkmal, 2/564.
43 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/520.
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5)

6)

7)

8)

1)

2)

3)
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Ebi Omer Cemaliiddin Ydasuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber en-
Nemeri (8. 463/1071), el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab***

Ebi Abdullah Muhammed b. Sa‘d (6. 230/845), et-Tabakdatii I-kiibra**®

Ebl Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi (6. 233/848), et-
Tarin®
Eb(i Amr Halife b. Hayyat el-Basri (6. 240/854-55), Kitabii t-tabakdt**’

EbGi Abdulldh Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870), et-Tdrihu’l-
kebir4®

Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), et-
Tabakat**®

Ebl Said Abdurrahman b. Ahmed b. Ylinus b. Abdila‘la es-Sadefi el-Misri (6.
347/958), Tarihu Misr*>°

Ebi Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6. 463/1071), Tarihu Bagdad**

1.3.2.4. Fikih Eserleri

Eb Amr el-Haris b. Miskin el-Umevi (6. 250/864), Mettafeka fihi ra 'yu Ibni’l-
Kdsim vebni Vehb ve Esheb*®?

Ebi Abdullah Muhammed b. Sahniin el-Kayrevani (6. 256/870), el-Ecvibe*®

ishak b. Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 261/875), el-Mebsit**

444 Kadi Tyaz, Tkmal, 8/399.
445 Kad1 Tyaz, Tkmal, 8/305.
446 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/415.
447 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/228.
448 Kadi Iyaz, Tkmal, 4/514.
449 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/1214.
40 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/520.
41 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/79.
452 Kad1 Tyaz, Tkmal, 3/420. Kaynak giiniimiize kadar ulasamamustir.
48 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/ 93.
454 Kad1 Tyaz, Tkmal, 5/59.
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4) Ebu Ishak Ismail b. Ishak el-Ezdi el-Cehdami (6. 282/896), el-Mebsiit**
5) Eba Yahya Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/920), [htildfu I-fukahd *°®

6) Ebt Bekir Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisaburi (8. 318/930), el-

Isrdf ala mezdhibi ehli’-ilm*®

7) Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyn el-Cellab (6. 378/988), Mesailii’I-hilaf*®

8) Ibnii’l-Kassar Ebu’l-’1-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi (6. 397/1007),
Uyiinii’I-edille fi mesd 'ili’I-hildf beyne fukaha i’l-emsar*™®

9) Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-’1-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah el-
Ciiveyni (6. 478/1085), el-Burhdn fi usili’I-fukh*®°

10) ibn Riisd Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Endeliisi (6. 520/1126), el-

Beyain ve 't-tahsil*
1.3.2.5. Diger Kaynaklar
1) Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’ (6. 207/822), Me ‘ani’l-Kur an*%?

2) Ebl Osman Said b. Muhammed el-Gassani el-Kayrevani (6. 302/915), el-
Makalat*®®

3) Ebd Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (8. 311/923), Me ‘Gni’l-Kur’dn ve

i rabiih*®*

4) Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri (6. 338/950), Me ‘Gni’I-Kur an®®

455 Kad1 Tyaz, Tkmal, 7176.

456 Kadi Iyaz, fkmal, 4/511.
457 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/406.
48 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/43.

49 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/124.
460 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/514.
461 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/397.
462 Kadi Iyaz, Tkmal, 8/459.
463 Kad1 Tyaz, Tkmal, 1/199.
464 Kad1 Tyaz, Tkmal, 6/563.
465 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/190.
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5) Ebt Omer Muhammed b. Yasuf el-Kindi (6. 350/961), el-Hitat*®®

6) Ebii Ahmed cl-Hasen b. Abdullah el-Askeri (6. 382/992), Kitdbii t-tashif ve t-
tahrif*®’

7) Ebu’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6. 384/994), Serhu ’s-

i

8) Ebi Muhammed Abdullah b Ebl Zeyd el-Kayravani (6. 386/ 996), er-Red
ale’l-Mu ‘tezili el-Bagdadi*®®

9) Ebi Abdullah Muhammed b. Abdulldh el-Miirri el-Kurtubi (6. 399/1008),
Muhtasaru tefsiri Ibn Sellam*®

10) Ebd Muhammed Mekki b. Eba Talib el-Kaysi (8. 437/1045), I‘rabii’l-

Kur’an*™

11) Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi (6. 450/1058), el-Ahkdmii’s-

sultdniyye*’

12) Ebu’l-Kéasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072),
et-Tahbir fi 't-tezkir*™

13) Abdullah b. Abdilaziz el-Bekiri el-Endeliisi (6. 487/1094), el-Mesalik ve’l-

memdlik*™*

14) Ebl Zekeriyya Yahya b. Ali el-Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), Tefsiru’l-

Kur’an*™

1.4. el-Mu‘lim ve Ikmal’in Serh Edebiyatindaki Yerleri

468 Kad Tyaz, Tkmal, 1/436.
467 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/621.
468 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/539.
469 Kadi Iyaz, fkmal, 1/200.
470 Kadh Iyaz, Tkmal, 3/107.
41 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/486.
472 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/71.

478 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/360.
474 Kadi Tyaz, [kmal, 7/341.
475 Kad1 Tyaz, Tkmal, 6/292.
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Hadis serh faaliyeti denince akla Muvatta ve Kiitiib-i Sitte eserlerinin
gelmesinde, bu kaynaklarin otorite ve sohret kazanmasi gelmektedir. Bu duruma ilk
sarihlerden Hattabi: “Ebi Daviid 'un Siinen’i dini ilimlerde benzeri ortaya konmamug
tistiin bir eserdir. Tiim Miisliimanlarin hiirmetini kazanmis, muhaddis ve fakihlerin
mezhepleri farkli olsa da aralarinda hakem olmustur.” diyerek dikkat g¢ekmistir.
Ayrica Buhari ile Mislim’in Sahih’lerini ve Tirmizi’nin Siineni’ni bu minvalde

sitayisle anmasindan onlara kendi doneminde iistiinliik atfedildigi anlasilmaktadir.4’®

Miislim’in Sahih’inin Islam diinyasinda Buhari’nin eserinden sonra otoriteye
kavusmasinin ardindan Ebu’l-Hasen Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi’nin (6. 529/1134-
35) garibii’l-hadis sahasinda telif ettigi el-Miifhim [i serhi garibi Miislim’i ile Sahih’in
bir boliimiinii serh eden ve eseri giiniimiize ulasmayan Ibnii’l-Hac Ebi Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi’nin (5. 529/1134-35) el-Icdz ve’l-beydn li-gerhi
hutbeti Miislim mea Kitabi’l-imdn’1 gibi calismalar yapilmistir.*’” Bunun yaninda
tamaminin elimize ulasmasi ve bazi eksiklikleri olmakla birlikte bir serhte bulunmasi
gereken bir kisim 6zelligi kendinde barindirmasi bakimimdan Mazeri’nin el-Mu ‘lim ’i

bu alanda dikkat cekmektedir.*’®

Bu eser, Sahih’in anlagilmasinda bir giris mahiyeti tasimakla birlikte, dort asir
siirecek “ikmal” calismalarinin merkezinde yer almistir. KAdi IyAz’la baslayan bu
silsile; Ebi Abdullih Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed el-Bekri’nin (6.707/1308)
Kadi Iyaz’in Tkmdl’i iizerine yazdig1 fkmalu I-Tkmal’i ile devam etmis, Ebu’r-Rah Isa
b. Mes’ud b. Mansir el-Himeyri ez-Zevavi’nin (6. 743/1343) Ikmdlu’I-Tkmal i ile aym
asirda siirmiistiir.*”° Muhammed b. Halife b. Omer el-Vestati el-Ubbi et-Tanisi’nin (6.
828/1425) Ikmalii Tkmali’lI-Mu ‘lim bi-feva 'idi Miislim eseri; Mazeri, Kadi Iyaz, Ebu’l-
Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi (8. 656/1258) ve Nevevi gibi
birden fazla serhi esas alarak ikmal caligmasina farkli bir boyut kazandirmistir.

Faydalandig1 miiellifleri zaman zaman tenkit etmekten geri durmayan Ubbi eserinde

478 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 45.

477 Ebi Bekir Muhammed b. Hayr, Fehrese, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1419), 165.

478 Sevvat, Menheciyyetu fikhi’l-hadis, 119.

479 Mazerd, el-Mu ‘lim (nesredenin girisi), 1/137-139.
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gerek hadis usilii konularina, gerekse kendi donemi ve g¢evresi hakkinda baska
kaynaklarda bulunmayan bilgilere temas etmistir.*®® Ayni cagda yasayan Ebi
Abdulldh Muhammed b. Yisuf b es-Sendsi (6. 895/1490) ise Ubbi’nin eseri iizerine

Miikemmilii Tkmali’I-Ikmal isimli ihtisar ¢alismas1 gerceklestirmistir.*8!

Mazeri’nin serhinde dirdyet agirhikli yorumlar yapmasi, onun fakih
kimliginden ileri gelmektedir. Bu durumu ibn Hald(n; “Sahih-i Miislim’e dzellikle
Magrib’de 6nem verildigini, Alimlerin ilgilerini bu eser {izerinde yogunlastirdigini ve
bunun neticesinde pek c¢ok telifat ¢iktigini ifade etmistir. O, bu gayretleri
orneklendirme sadedinde Mazeri’yi zikretmekte, onun kitabinin hadis ve fikih ilmine
ait 6z bilgileri ihtiva ettigini”*®? beyan etmektedir. Mazeri’den onceki calismalarin
daha ¢ok garibii’l-hadis tiirlinde oldugu hatirlanirsa sistemli olmayan ilk serh
faaliyetinin el-Mu ‘lim ile basladigin1 sdylemek dogru olacaktir. Sanki bu eser

garibii’l-hadis nevi ile serh ¢alismasi arasinda bir yere oturmaktadir.

Mazeri’nin Sahih-i Miislim serhlerinin olusumundaki kaynakligi oldukca
miihimdir. Bu eseriyle Kad1 Iyaz’1 ilmi manada beslemistir. Belirli bir seviyeye ulasan
Kadi IyAz’in hadis ilmindeki konumuna ve eserinin serh edebiyatindaki yerine
bakildig1 takdirde ¢ok yonlii bir Alim oldugu agikca goriilecektir. Nitekim bizim bu
goriisiimiizii Ibn Kesir (8. 774/1373); “Siiphesiz o, fikih, liigat, hadis, edebiyat, tarih
gibi pek ¢ok alanda miitehassis bir alimdi.”*®® diyerek teyit etmektedir. Hatta bu
minvalde hakkinda soylenen “Kdd: Iyvdz olmasaydi, Magrib’in ilmi miiktesabati
taminmazdi.”*®* deyisi meshurdur.*® es-Sifi basta olmak iizere eserleri medrese ve

darul-hadislerde okunmus,*®® islam cografyasinda taninir bir alim olmustur.

80 fbrahim Hatiboglu, “Ubbi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/271.

B Abdiilkerim el-Hudayr, Kitabu Mukdraneti Beyne Surtihi Kiitiibi’s-Siinne, 3 (ts.), 11-12.

482 Eb{i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldan, Kitdbii 'I-Iber ve divanii 'I-miibtede ve I-haber fi
eyydami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultani’l-ekber, thk. Halil Sehade
(Beyrat: Daru’l-Fikr, 1988), 1/560.

483 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye (Cize: Daru Hicr, ts.), 8/280.

48 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris Karafi, el-ihkdm fi temyizi’l-fetdva ani’l-ahkam ve tasarrufdti’l-kadi
ve l-imam, thk. Abdiilfettih Eba Gudde (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islami, 1995), 165.

485 \uhammed b. Tavit, Tarihu Sebte (Dariilbeyza: Cem’iyyetii’l-Magribiyye, 1982), 59.

488 Ahmet Yilmaz, Kddi Iydz in Kitdbii's-Sifa Adli Eseri ve Osmanli’da Sifahanlik Gelenegi (Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 360.
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Kad1 Iyaz, sayilan ilim dallarinda miitehassis olarak gériilse de asil &n plana
cikt1g1 saha hadis ilmidir. Ibnii’l-Ebbar (5. 658/1260); “Kad: ilimle dopdolu bir
muhaddis ve fmdm olup onun bulundugu konuma kolay kolay ulasilamaz. O, hadisleri
dogru anlar, yorumlar, giiclii edebi bir zevkle ifade ederdi.”*®’

isaret etmistir.  Yine Ibn Hallikdn’in (5. 681/1282)* ve ibn Ferhin’un (6.

sOziliyle bu duruma

799/1397)%%; “Yasadigi cagin muhaddisleri arasinda imam sayilirdi.” bilgisini
aktarmalari, hadisteki otoritesini anlatmak i¢in yeterlidir. Bu ilmi birikimin arkasinda
yasadigi déonemde O6nemli pek ¢ok alime o6grencilik yapmasi, akabinde birgok ilim
talebesinin onun rahle-i tedrisinden ge¢mesi, zengin hadis kaynaklar1 bulunan bir
kiitiiphaneye sahip olmasi, hadis telifatinin sayisinin oldukga fazla olmasi gibi hususlar

yatmaktadir.

Mazeri ve Kadi Iyaz hadisleri izah ederken basta sahabe ve tabitn sozleri
olmak tizere miitekaddim ve miiteahhir alimlerin gorislerinin yer aldigi serhlere
basvurmuslardir. Ele alacagimiz boliimde daha dnce yazilmis serhlerden istifadelerini

birkac 6rnek iizerinden tespit etmeye calisacagiz.

87 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah Ibnii’1-Ebbar, el-Mu cem fi ashdbi’l-Kadi’I-Imam Ebi Ali
es-Sadefi (Misir: Mektebetli’s-Sekafeti’d-Dini, 2000), 295-296.

“88 Tbn Hallikan, Vefeydt, 483.

489 Tbn Ferhin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 48.
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1.4.1. Onceki Serhlerden Istifadeleri

Serh faaliyetinin, hadis literatiirinde Hz. Peygamber’in agiklamalari ile
baslayip daha sonra nesiller boyunca sistematik hale geldigi ile ilgili yaygin bir kanaat
s6z konusudur.*® Bir telif tiirii olarak serhin en erken “IL./VIII asrin sonlar1 ile II1./IX.
asrin baslaria tarihlenebilecegini ve serhe konu edilen ilk hadis eserinin Muvatta
oldugunu ortaya koydugunu Mustafa Macit Karagdzoglu ifade etmektedir.”*% O
sozlerini soyle siirdiirmektedir: “Hadis serh¢iligi  II-WWL.NIN-IX.  yiizyillarda
Muvatta’in bariz etkisi altindayken \V-X. yiizyilda Muvatta’in yanina Sahih-i Buhari
ve Siinen-i Ebii Ddviid gibi eserler eklenmeye baslamistir. Serh literatiiriiniin IV-X.
yiizyildaki oncii ismi, giintimiize ulasmis en erken Buhdri ve Ebu David serhlerinin

yazart Ebii Siileyman el-Hattabi dir (6. 388/998).”% Hem Mazeri hem de Kad1 Iyaz

Hattabi’nin serhlerine ve garibii’l-hadis eserine atifta bulunmuslardir.

V./XI. yiizyila gelindiginde Endiiliis’te Sahih-i Buhdari ve Muvatta serhleri 6ne
cikmaktadir. Sahih-i Buhdri sarihi Ibn Battal’dan (6. 449/1057) Kadi Iyaz’in
faydalandigi goriilirken, ondan Mazeri’de herhangi bir isarete rastlanmaz. Maliki
muhaddis Ibn Abdilber (6. 463/1071) Muvatta’in merfu hadislerini serh ettigi et-
Temhid i** ile mevkaf ve makti’ rivayetleri de igeren el-Istizkdr’1,*%* her iki sarihin
en fazla atifta bulundugu eserlerdir. Ayn1 donemde yagamis Ebu’l-Velid el-Baci de (0.
474/1081) Muvatta1 el-Miintekd ismiyle serhetmistir. Mazeri ad1 gegen esere birkag
defa basvursa da Kad: Iyaz seksen dokuz defa el-Baci’nin goriislerine yer vermistir.
Mazeri yukarida ismi gegen kaynaklardan ziyade garibii’l-hadis eserlerinden istifade
ettigi gorlilmektedir. el-Mu ‘lim *in bu tiir kaynaklardan hangi oranda yararlandigini

tespit edilebilen sayilar ve birkag 6rnekle izah edilecektir.

490 Mustafa Canli, Hicri Ilk Dért Asirda Hadis Serh¢iligi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi,
1998), 172-246.

491 Mustafa Macit Karagdzoglu, “Hadis Serhine Panoromik Bir Bakis”, Hadis Serh Literatiirii 1, ed.
Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2020), 23.

492 Mustafa Macit Karagozoglu, “Hadis Serhine Panoromik Bir Bakis”, 23.

498 yusuf Acar, Endiiliis Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 176.

494 Acar, Endiiliis Hadisgiligi, 179.
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1.4.1.1. Mazeri’nin Onceki Eserlerden istifadesi

Garibii’l-hadis, anlagilmasi zor ya da manasi kapali kelimeleri agiklamakla
kalmamis bunun yani sira Hz. Peygamber’in sOzleriyle ne kastettigini de ortaya
koymaya calismistir. Senedden ziyade daha g¢ok hadisleri anlamaya yonelik ilk
tesebbiis olmas1 bakimindan da garibii’l-hadis, dnemlidir.*®® Bu tesebbiisler, sistematik
hadis serhgiliginin ilk adimlar sayillmistir. Mazeri, eserinde agirkli olarak garibii’l-
hadis sahasindaki kaynaklara bagvurmustur. O ilk liigat kitab1 sayilan Ebl Ubeyd el-
Kasim b. Sellam’a (6. 224/838) ait nadir kelimeler hususunda konulara gore tertip
edilen ilk ligat el-Garibii’l-musannef ve hadislerde gegen nadir kelime ve tabirlerin

496

izahia dair Garibii’l-hadis eserlerinden yararlanmistir. Eb Ubeyd’in ismine

toplamda 127 defa referans géstermesi, bu miielliften ne denli istifade ettigi anlamina

25497

gelmektedir. Ornegin s yixs s 33897 rivayetinde, “3 3= kelimesine el-Garibii’I-

Musannef’e atifta bulunmustur. Bu eserde kelimenin okun yarisina denk ya da ondan

daha uzun sopa veya mizragin ucu anlamlarina geldigini aktarmistir.*%

Mazeri nin istifade ettigi eserlerden biri de Ibn Kuteybe kiinyesiyle bilinen Eba
Muhammed Abdullah b. Miislim’in (6. 276/889) Garibii’I-hadis isimli kaynagidir. Ibn
Kuteybe kitabinda fikhi kavramlara bir boliim ayirmis, nadir kelimeleri izah
etmistir.**® Mazeri, Sahih’teki « (Ja\;sl\ &4 1544 488/ Bunu Fatimalar arasinda basortiisii
olarak taksim et.”*® rivayetinde Rastlullah’in zikrettigi Fatimalarin kimligi ile
alakali kaynak ismi belirtmeden Ibn Kuteybe’ye miiracaat etmistir. O, birinci kadinin
Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima binti Muhammed ve ikinci hanimin Hz. Ali’nin annesi

Fatima binti Esed oldugunu, {igiincii kisinin kimligini bilmedigini zikretmistir.>%!

Ebu Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi (6. 388/998) kendi doneminde

hadisler acisindan atilacak en 6nemli adimin, onlarin anlagilmasi olarak gérmiis ve ilk

495 Canlh, Hicri Ilk Dért Asirda Hadis Serhg¢iligi, 81.

4% 7iilfikar Tiiccar, “Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellim”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
1994), 10/245.

497 Miislim, "Rada", 57.

4% Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/181.

49 Canly, Hicri Ilk Dort Asirda Hadis Serhciligi, 71.

500 \islim, “LibAs”, 18.

501 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/130.
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once dilde kapali olan unsurlari izah eden Gadribii’l-hadis eserini meydana
getirmistir.®%? Akabinde Ebi Daviid’un es-Siinen’ini agikladig1 ve bir kitap iizerine ilk
hadis serhi olarak bilinen Me ‘dlimii’s-Siinen i kaleme almustir. Yine bir ilke imza atan
Hattabi, Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’inin ilk serhi olan A4 ‘ldmii’l-hadis fi serhi’l-
Miiskil min ehadisi’l-Buhari adli kitabini telif etmistir. Mazeri’nin alaninda s6z sahibi
olan alime ait ii¢ eserinden istifade ettigini miisahede ettik. Sozgelimi, Hz.
Peygamber’in Ensar1 6vgii mahiyetinde sarf ettigi “J) Sue 5 o5 8 sbadl/ Ensdr benim
midem ve heybem gibidir.”%% ciimlesini, Mazeri Hz. Peygamber’in kendilerine
giivendigi ve islerini istisare ettigi 6zel topluluk manasinda anlamistir. Hattabi
climlenin, canlinin hayatta kalmasi i¢in gidanin bulundugu yer ve kisinin kiyafetlerini
koydugu dolap anlaminda darb-1 mesel olarak kullanildigini ifade etmistir. Ciimle,
Ensar’in Hz. Peygamber’in nezdindeki yakinligi ve onlarla sirlarini paylastigi seklinde
temsili bir anlatima sahiptir.’®* Mazeri’nin Hattabi’ye atfettigi bilgiler, onun 4 lam

adl1 eserinden alitilanmigtir.5%

Herevi nisbesiyle meshur Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed’in (0.
401/1011)°%  Kitabii’l-garibeyn fi’l-Kur'an ve’l-hadis adli kitabma 178 kez
basvurmustur. Bazi alintilarinda “el-Herevi bu hadisin acgiklamasinda sunlar
soylemistir.” ifadesini kullanmasi, garibii’l-hadis kitaplarini bir nevi serh tiirii olarak
degerlendirdigini diisiindiirmektedir. Ornegin Hz. Aise’den nakledilen “Bana
Rasilullah kendisine mescitten seccadeyi uzatmami emretti.”®" rivayetindeki s a1

kelimesinde bu durumu gormek miimkiindiir. Mazeri, el-Herevi’nin bu kelimeyi,

502 Salih Karacabey, Hattabi'nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Serh Metodu (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 321-322.

503 Miislim, "Fedailii's-Sahabe", 175.

504 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/275.

505 Eb{ Siilleyman Hamd b. Muhammed Hattabi, A ldmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al-i Suud (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1988), 3/805.
%%Herat’in bir kdyii olan Fasan’a nisbetle Bagani diye amlmistir. Kaynaklarda birgok hocasimin oldugu
zikredilmektedir. Ebf Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed el-
Bezzaz, Muhammed b. Ahmed el-Ezheri hocalarindan birkagidir. Ebi Omer Abdiilvahid b. Ahmed el-
Melihi, Eba Osman Ismail b. Abdurrahman es-Sabiini, Eba Bekir Muhammed b. Ibrahim el-Erdistani
gibi sahislar talebeleri arasinda sayilmaktadir. Hafiz Ibn Kesir, onun hakkinda edebiyat ve liigat
alaninda uzmanlastigint ve el-Garibeyn fi’l-Kur’an ve’l-hadis isimli eseriyle tebariiz ettigini
belirtmektedir. Bu konu ile daha ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu Ubeyde Ahmed b. Muhammed Herevi, el-
Garibeyn fi’l-Kur’an ve’l-hadis (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1/12.

507 Miislim, “Hayz”, 12.
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kisinin namaz esnasinda alnin1 ve yiiziinii secde yerine koydugu hasirdan bir parga ya

da baska malzemeden dokunmus seccade seklinde izah ettigini nakletmektedir.>%®

Mazeri, rical ve sened degerlendirmesine ait bilgileri Darekutni (6. 385/995)
ve Gassani’ye (6. 498/1105) dayandirmaktadir. Bu mevzularda kendi kanaatini
aciklamaksizin adi sayilan Alimlerden istifade ettigi gorilmektedir. Darekutni’nin
goriislerine senede dair meselelerde deginileceginden burada zikredilmeyecektir.
Gassani’den naklettigi malumata bir 6rnek vermek icap ederse; Miislim Sahih’ine
Huneyn Gazvesi’ndeki esir kadinlarin durumuyla ilgili {i¢ rivayet almistir. Birinci
rivayet: Ubeydullah b. Omer b. Meysera el-Kavariti> Yezid b. Ziiray ‘> Said b. Eba
Ar’ube> Katidde> Ebu’l-Halil Salih> Eba Alkadme el-Hasimi> Eba Said el-Hudri

Senedinden olusmaktadir.>*!

Ikinci rivayet: Ebabekir b. Ebi Seybe ve Muhammed b. el-Miisenna ve ibn Bessar>
Abdiila‘la> Said> Katade> Ebu’l-Halil Salih> Ebt Alkame el-Hasimi> Eb Said el-

Hudri senediyle gelmistir.5*2

Ugiincii rivayet: Yahya b. Habib el-Harisi> Halid b. el-Haris> Su‘be> Katade> Ebu’l-
Halil Salih> Ebd Said el-Hudrf isnadi ile yer almaktadir.>*

Mazeri ti¢ isnadi zikretmek suretiyle konuya giris yapmakta ve {igiincii
Senedde Eba Halil ile Eba Said arasinda Ebl Alkame el-Hasimi’nin zikredilmedigini
ifade etmektedir. Kimligini agiklamadigi bir ilim adamindan Culddi ve Ibn Mahan
niishalarindaki iigiincii rivayette Ebli Alkdme’nin zikredilmedigini, Ibnii’l-Hazza
niishasinda ise Ebi Alkdme’nin kaydedildigini aktarmaktadir.5* Kad1 iyaz fkmal’de,
Mazeri’nin el-Mu ‘lim ’deki “seaz2 J& ifadesini Gassani i¢in kullandigini  tespit

etmekte ve yukaridaki alintinin Gassani’ye ait oldugunu teyit etmektedir.5%®

508 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/369.

511 Miislim, “Rada”, 33.

512 Miislim, “Rada”, 34.

513 Miislim, “Rada”, 35.

514 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/170.

515 Kadi 1yaz, Tkmal, 4/647. Benzer drnekler i¢in bk. Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/215, 1/238; 2/22, 2/660; 3/38;
5/214; 6/286; 7/579.
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1.4.1.2. Kadi Iyaz’in Onceki Eserlerden istifadesi

Kad1 Iyaz, Mazeri’ye gore daha cesitli ve fazla kaynaktan istifade etmistir.
Yogun olarak kendinden 6nceki serhlerden -¢ogunlukla Mazeri’nin takip ettigi usul
gibi- kelimenin dogru zapt edilisinden degil, hadislere getirdikleri agiklamalardan ve
yorumlardan da yararlanmistir. Kad1 Iyaz’in en fazla basvurdugu kisilerin basinda
kuskusuz Ibn Abdilber en-Nemeri (6. 463/1071) gelmektedir. Muvatta’da yer alan
merfu‘ hadislerin miisned, miirsel ya da munkati® olanlarinin sthhat durumlarini
inceledigi ve serhettigi et-Temhid’i, Kadi Iyaz’in ifadesine gore bu alanda yazilmig en
yetkin eser olup benzeri ortaya konulmamistir. Yine Ibn Abdilber’in Muvatta’daki
mevkaf ve makti asar iizerine yogunlastig1 Istizkdr’1im da zikretmis®*® ve bu iki eserine
iki yiizden fazla yerde miiracaat etmistir. ibn Abdilber’in “rical kitaplarinin sahabe
hakkindaki genis ensab bilgileri ile siyer ve tarih kitaplarinin biyografik ornek
rivayetler esliginde meczettigi eseri el-Istiab’a’™'"6zellikle tarihi olaylara iliskin

aciklamalarda bagvurmaktadir.

Batmin hafizi olarak sohret bulan®!® Ibn Abdilber’den ¢okca alint1 yapan Kadi
Iyaz, ihtilafli keldmi konularin anlasilmasinda da onun goriislerine basvurmustur.
Rastlullah’in  Kevser havuzundan bazi kimseleri kovacagi, miiminleri abdest
azalarindaki nurdan taniyacag rivayetinde®l®, kovulacak gurubun kimler olacag
tartismalidir.’® Bu tartismaya Ibn Abdilber; “Allah 'in razi olmadigi ve izin vermedigi,
dinde bid’at ¢ikaranlar Kevser havuzundan kovulacaktir. Harict, Rafizi, Mu ‘tezile gibi
dalalete sapmig giiruh bu kapsamda olacaktir. Yine zuliimde ileri gidenlerle birlikte
hak yiyenlerin, biiyiik giinahlar: agiktan isleyenlerin bu ziimreye dahil olma endisesi

99521

bulunmaktadir®** seklinde agiklik getirmektedir. Kadi IyAz’m bu izaha herhangi bir

itiraz etmemesi zimnen bu goriisii benimsedigine delalet etmektedir.

516 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Musa el-Yahsubi Kad1 Iyaz, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesdlik li-Ma rifeti
A’lami Mezhebi Malik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci vd. (Magrib: Matabiu Fedala, ts.), 8/129.

Sy usuf Acar, Endiiliis Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020),
184.

518 K ad1 Iyaz, Tertib, 8/128.

519 Miislim, "Taharet", 38.

50 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/52.

521 Ebii Omer Ytisuf b. Abdullah Tbn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me‘ani ve’l-
esanid, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Londra: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-islami, 2017), 13/108.
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Ad1 “Farkli bolgelerdeki fukahanin ve ulemanin Muvatta’da yer alan re’y ve
eser diisiincesine iliskin goriislerinin bir araya getirilerek dikkatlere sunulmasi®??
anlamma gelen el-Istizkdr'a Kadi Iyaz, Maliki ve diger fakihlerin farkli kanaatlerini
serdedeceginde bagvurmaktadir. Ornegin, hilAlin diinyanin degisik bolgelerinde farkls
zaman dilimlerinde goriilmesi anlaminda kullanilan ihtilaf-1 metali, Ramazan
orucunun baslangicinda ve bitiminde itibar edilip edilmeyeceginin ihtilafli oldugunu
ifade etmektedir. Maliki alimlere gore sartlar1 yerine gelecek sekilde hilAlin goriilmesi

durumunda uzakta ya da yakinda bulunan Miisliimanlarin buna uymasi gerekmektedir.

Ancak bazi Malikiler ile Ibn Abbas, Tkrime, Salim b. Abdullah b. Omer, Kasim
b. Muhammed b. Ebd Bekir, Ishak b. Rahiiye gibi sahabe ve tabiln alimlere gore,
hilAlin goriilmesi durumunda yakin bolgelerin itibar etmesi gerckmektedir. Bu
ihtilaflar1 naklettikten sonra Ibn Abdilber’in, Horasan ve Endiiliis gibi hakikaten uzak
sayilacak mesafedeki yerlerin kendi bolgelerindeki hilale itibar edilmesi hususunda
icma bulundugu iddiasin1 nakletmektedir. Kadi Iyaz yukaridaki farkli goriislerin icma

iddiasin1 ortadan kaldirdigini ifade etmekte ve bu iddiay1 mesnetsiz bulmaktadir.>?

Tarihi olaylarla ilgili bilgilerin dogrulugunu saglama adma el-Istigb dan
istifade ettigini daha once ifade etmistik. Bu hususa dair bir 6rnek vermemiz gerekirse,
Abdulladh b. Safvan ile el-Haris b. REblia, Kabe’yi yikmak i¢in bir ordunun yerin
dibine batirilacagiyla alakali rivayeti 6grenmek icin Ummii’l-Mii’minin Ummii
Seleme’ye gelmekte ve bu haberi sormaktadirlar. Bu iki sahis Ummii Seleme’ye
Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) hilafet miicadelesi esnasinda gittiklerini haber
vermektedirler.5?* iki sahabinin Yezid b. Muaviye’nin halifeligine denk diisen tarihi
Abdullah b. Zibeyr’in miicadelesi lizerinden tanimlamalari ona verilen destegi
gostermektedir. Kadi Iyaz’a gore, Ummii Seleme Yezid b. Muaviye’nin (8. 64/683)
halifeliginin ilk yillarinda vefat etmistir. Ummii Seleme’nin 6liimiiyle alakali
Muaviye’nin (6. 60/680) hilafetinden &nceki y1l vefat iddias1 varsa da bunu iyaz dogru
bulmaz.®®  Abdullah b. Ziibeyr’in Yezid yonetimiyle miicadelesini el-Istidb’a

dayanarak séyle vermektedir: “Abdullih b. Ziibeyr, Yezid e halife olarak biat etmeyip

522 yysuf Acar, Endiiliis Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber, 180.
23 K ads Tyaz, Tkmal, 4/11.

524 Miislim, "Fiten", 4.

525 K ads Tydz, fkmal, 8/414.
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cekimser kalmis bunun tizerine Yezid, Abdulldih Mekke’de bulunuyorken kardesi
Amr b. Ziibeyr komutasinda bir orduyu gondermistir. Abdullah b. Ziibeyr kardesine
karsi basart kazanmis, Amr €Sir alinarak hapiste élmiistiir. Tarihi olarak bu olaydan

hemen sonra Ummii Seleme h. 62 dolaylarinda vefat etmistir.”>?

Mazeri ve Kadi1 Iyaz’in el-Hattabi’nin (5. 388/998) hadise dair eserlerinden
referansta bulundugunu bu béliimiin girisinde ifade etmistik. Onun goriislerine Mazeri
20 defa, Kad1 Iyaz ise 223 kez basvurmustur. Iyadz ondan kelime zabdi, Hattabi’nin

527

Safii bir alim olmasi hasebiyle®>*" mezhebine ait goriisleri, hadislerin yorumlanmasina

dair hususlarda kendisinden istifade etmistir.

Kad: Iyaz, hadislerin te’vili konusunda Hattabi’nin izahina yer verip birtakim
aciklamalarin1 yerinde bulmamustir. Sozgelimi “Kalbinde zerre miktart kibir olan
kimse cennete giremez.”?® hadisinin serhinde bdyle bir durumu gérmek miimkiindiir.
Hattabi’nin bu hadisi iki sekilde anlamistir. Birincisi, kibirden maksat kiifiirdiir. Kafir
olarak 6len cennete giremeyecektir. ikincisi, cennete giren kisinin kalbinde kibirden
herhangi bir iz olmayacaktir. KAd1 IyAz onun ikinci yorumunu isabetli bulmamustir.
Zira bu hadis, baskasim kiiciik goérmekten sakindirma amaciyla varid olmustur.
Dolayisiyla kibirli sahis cehennemde cezasini ¢ekmeden cennete giremez seklinde

anlasilmalidir.5?°

1.4.2. el-Mu ‘lim *in Etkisi

Zirikli el-Mu ‘Iim ’in ilim diinyasindaki etkisini VIIIL. yiizyila kadar Ifrikiyye’de
devam ettirdigini ifade etmektedir.®® S6z konusu eser, sadece kendi bulundugu
cografyayr etkilemekle kalmamis, hadis serh gelenegine de katki sunmustur.
Kendinden sonra yazilmis serhlere g6z attigimizda el-Mu ‘lim ’in etkisinin goriilecegi

kanaatindeyiz.

Miiellif Eser Ad1 Atif Sayisi

526 Ebi Omer Y{isufb. Abdullah Ibn Abdilber, el-Isti ‘Gb fi ma ‘rifeti ’l-ashab, thk. Ali Muhammed Bicavi
(Beyrit: Daru’1-Cil, 1996), 3/907.

527 Ebli Nasr Téaceddin Abdiilvehhab b. Ali Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiivyeti’l-kiibrd, thk. Mahmad
Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1413), 3/283.
528 Miislim, "Tman", 147.

529 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/359.

530 7irikli, A ‘lam, 277.
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Nevevi Serhu Sahthi Miislim 145
[bn Hacer el-Askalani Fethu’l-bari bi-serhi | 139
Sahihi’l-Buhari
Ayni Umdetu’l-Kari 84
Suyiti ed-Dibdc  ald  Sahihi | 34
Miislim b. el-Haccdc
Miibarekpari Tuhfetu’l-ahvezi 21
Azimabadi Avnii’l-ma ‘bud 12
Suyutti Tenviru’l-havalik 5

Mazeri ve Kadi Iyaz’in serhle ilgili bilgilerin tasnifini daha ileri seviyeye
tastyan Nevevi'nin yukaridaki atif sayisina baktigimizda el-Mu ‘lim ’i elinin altinda
bulundurdugu sdylenebilir. Serh literatiiriiniin zirvesi, ciddi bir birikim ve emek
mahsulii olan Ibn Hacer’in Fethu I-bdri adli eseri de Mazeri’ye oldukca fazla atifta
bulunmustur. Nevevi ve Ibn Hacer, esere sayisal olarak sikca miiracaat etmekle
kalmamislar hem Mazeri’den hadislerin te’vilini nakletmisler hem de onu bazi
noktalarda tenkit etmislerdir. Bu bakimdan kendinden sonraki serh literatiiriine etkisi

bu iki alimin eserleri ¢er¢evesinde tespit edilecektir.

Miiminin necis olmayacagina dair rivayetin senedi Miislim’de “ ) Oe 2ea (2
& seklinde yer almaktadir.>®® Mazeri bu iki ravi arasinda bir kisinin diismesi
dolayistyla rivayetin munkati® oldugunu ifade etmektedir. Buhari ve ibn Ebi
Seybe’nin eserlerinde “ad_ 4 e Sal & xe r S oo wea”senedin muttasil olarak
sevk edildigini ilave etmektedir.>®? Nevevi bu malumati nakletmekte ve baska sahih
senedlerin varligina isaret edip, su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hadisin senedine
dair bazi iddialar olmakla beraber bu durum hadis metninin tenkit edilmesini
gerektirmez. Ciinkii her haliikdrda hadisin metni Ebii Hureyre ve Huzeyfe rivayetleri

ile sabittir.””>33

531 Miislim, "Hayz", 115.
532 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/385.
533 Nevevi, Minhdc, 4/ 67.
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Nevevi, Mazeri ile KAdi IyAz arasinda bir konu hakkinda yasanan goriis
ayriliginda kendi tercihini ortaya koymaktadir. Asiird orucunun menseine iliskin
Sahih-i Miislim de; Abdullah b. Abbas kanaliyla gelen “Rasilulldh (s.a.v.) Medine ye
geldiginde Yahudilerin dsiird giinii orug tuttuklarini gordii. Rasilulldh (s.a.v.) onlara,
‘bu orucu tuttugunuz giiniin anlami nedir?’ diye sordu. Onlar ‘Bu biiyiik bir giindiir.
Allah, Miisd ve kavmini bugiinde kurtarmis, Firavun ve kavmini bugiinde suda
bogmustur. Misd da gsiikiir icin bugiin oru¢ tutmustur.’ dediler. Bunun iizerine
Rasululldh (s.a.v.): ‘Biz, Miisd hakkinda daha fazla hak sahibi ve Miisd 'ya sizden daha
yakiniz.” buyurdu ve o giin hem kendisi orug tuttu hem de orug tutulmasini emretti.”>*
rivayeti ile Hz. Aise’den gelen; “Kureysliler cahilive doneminde dsird giinii orug
tutarlardi. Rastilullah (s.a.v.) da o giin orug tutardi. Medine 'ye hicret edince de o giin

orug tuttu ve orug tutulmasini emretti. Ramazan farz kiliminca ‘dileyen asird orucu

tutsun, dileyen tutmasmn.’ buyurdu.”>*® hadisi bulunmaktadir.

Nevevi, Mazeri’den; “Hz. Peygamber Medine’ye gelip Yahudilerin
uygulamasint  gordiikten sonra bu orucu tutmustur. Her ne kadar Yahudilerin
soylediklerine itibar edilmese de Allah’in ona vahiyle bu orucu tutmayr emretmesi ya
da Yahudilerin uygulamasinin yayginlik kazanmast suretiyle buna muttAli olmasi
miimkiindiir.”®® degerlendirmesini aktarmaktadir. Akabinde Kadi Iyaz’in “Hz.
Peygamber’in Mekke’de iken bu orucu Kureyslilerle birlikte tutmus ve Medine’ye
geldiginde ayni oruca devam etmistir. Yahudilere bu orucu nigin tuttuklarini sormasi
konusmanmin tabii akisindan kaynaklanmistir. Yoksa yeni bir hiikiim ihdas etme
gayesine matuf degildir.”®>" kanaatini dile getirmektedir. Buradaki ihtilaf noktasi,
astra orucu Kureyslilerin tuttugu ve Medine’de devam edilen bir oru¢ mudur, yoksa

Yahudilerin Hz. M@isa’nin seriatine binaen tutulan bir oru¢ mudur?

Nevevi bu mevzuda tercih ettigi gorlisiin Mazeri’ye ait oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada Nevevi onun kanaatini sdyle agmaktadir: “Rasilullah

Mekke’de iken Kureyslilerden gordiigii sekliyle asira orucunu tutmus, Medine’ye

534 Miislim, "Styam", 126-127.

535 Miislim, "Siyam", 113-114,116.
536 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/56-57.

587 Kadi Iyaz, Tkmal, 4/83.
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varmca Yahudilerin bu orucu tuttuklarina vakif olmus ya bir vahiy ya da kendi
ictihadiyla veya Medine’de wuygulamanin kesinlik kazanmasiyla bu orucu

tutmustur.”>®

Esasen s6z konusu alimlerin asiira orucunun menseine dair iki goriisten birini
sectikleri anlasilmaktadir. AsGra, “Hz. Miisd ve kavminin, Firavun’un zulmiinden
kurtuldugu ve Yahudilerin orug tutmakla miikellef oldugu bir giindiir.”*° Bu kanaate
Mazeri katilmakta, Hz. Peygamber Medine’ye gelince bu anlayisla orucuna sekil
vermistir. Diger bir anlayis; “Hz. Nith'tan itibaren biitiin Sami dinlerde mevcut olan
ve Céhiliye Araplart arasinda da Hz. Ibrdhim’den beri énemli goriiliip orug tutulan
bir giindiir.®° Bu telakkiyi yukarida zikredilen Hz. Aise’den gelen rivayet
dogrulamakta ve Kad1 Iyaz bu gériise dahil olmaktadir.

Ibn Hacer anlasilmasinda miiskil yasanan birtakim rivayetlerin izahinda
Mazeri’ye bagvurur. Ornegin; “Nadrogullari Medine’den siiriildiikten sonra Hz.
Peygamber’e onlardan fey olarak bir bahge kalir. Onun vefatindan sonra bu arazi igin
Abbas b. Abdiilmuttalip ve Ali mirasci1 olarak hak talep ederler. Hz. Ebli Bekir’e gelip
bu taleplerini iletirler. Bunun iizerine onlara Rastlullah’in ‘Bize miras¢1 olunmaz.
Bizim biraktigimiz sadakadir.” soziinii hatirlatarak kendilerine mirastan hicbir sey
vermez. Hz. Omer hilafete geldiginde Abbas huzuruna gelip yalanci, giinahkar,
vefasiz, hain olarak tavsif ettigi Hz. Ali ile kendisi arasinda hiikiim vermesini ister.
Hz. Omer de Hz. Ebii Bekir’le aym kanaatte oldugunu ifade eder.”®*! Bu rivayetle ilgili
boliimde Ibn Hacer, “Abbas’in Hz. Ali’ye sarf ettigi szlerle alakali sorun oldugunu

belirtir. Mazeri’nin su agiklamast ile rivayetin daha net anlagilacagin dile getirir.”>*?

“Abbas’in Hz. Ali’ye dedigi seyleri ona yakistiramayiz. Yine Hz. Ali’nin de
belirtilen kotii sifatlardan beri olduguna inaniriz. Her ne kadar Hz. Peygamber’den

baskast masum degilse de sahabeye dair hiisnii zan beslemekle, sahdbeden bu tiir

538 Nevevi, Minhdc, 8/11.

539 yusuf Sevki Yavuz, “Astra”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 1991), 4/24.

540 yusuf Sevki Yavuz, “Asira”, 4/24.

541 Miislim, "Cihad", 49.

542 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fuid Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1379), 6/280.
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olumsuz yargilar1 uzak tutmakla ve onlar1 yalancilikla suglamaktan geri durmakla
yikiimliyiiz. Eger te’vil yapma imkan1 ortadan kalkarsa, o takdirde hata ve kusuru
ravilere nispet ederiz. Bundan dolayr bazi alimler bu tiir endiselerden dolay1

niishalarindan bu ifadeleri ¢ikarmislardir.”>*

Mazeri’nin Alimlerin uygulamasina dayanarak ravi kusurunu giindeme tasidigi
anlasilmaktadir. Ravi hatasinin olmadig: tespit edilmesi halinde Mazeri yorumuna
sOyle devam etmektedir: “Eger raviye bir kusur isnad edemez isek, bu takdirde rivdyeti
soyle te’vil ederiz: ‘Abbas bu sozleri Ali'yi oglu mesabesinde gordiigiinden ve nazinin
gectigini bildiginden sarf etmistir. Yoksa ona hakaret etmek ve onu kétiilemek
maksadiyla dememistir. Abbas, Hz. Ali’'nin yanls tavrim kendine gore diizeltmek

istemistir.” demektedir.”%*

Sahabe tanimini fikih usulciiler ile hadisgiler farkli yapmaktadirlar. Fikih
usulciiler sahabe tarifinde; “Miisliiman olarak Allah Ras(lii’niin yaninda alt1 ay ya da
bir sene bulunmak veya kendisinden rivayet etmek.” gibi sartlar ileri siirmektedirler.>*°
Daha sonra cumhurun goriisii olarak benimsenen, hadiscilerin sahabe tanimini Ibn
Hacer; “Miisliiman olarak Hz. Peygamber e erigsen ve Miisliiman olarak élen kisi.”>*

seklinde tarif etmistir.

Mazeri, sahabe kabul edilme sartina ve sahabenin adaletine dair goriislerini
sOyle aciklamaktadir: “Biz ‘Sahdbe adildir.” derken, Allah Rasilii’'nii sadece bir giin
goren veya nadiren ziyaret eden, ya da onunla herhangi bir amacla bir araya gelip isi
bitince ayrilan kisileri kastetmiyoruz. Bununla Hz. Peygamber’le birlikte yasayan,
“Ona saygt duyan, yardim eden ve ona indirilen Nur’a (Kur’'dn’a) uyan, kurtulusa

eren’®*" kimseleri kastediyoruz.” demistir.>*® Mazeri bir sahsin sahibe kabul

543 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/18.

544 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/19.

%5 fyade b. Eyytib Kiibeysi, Sahdbetii Rastilillah fi’l-kitdb ve ’s-siinne (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1986),
62-63.

6 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 1/8.

547 A'raf 7/ 157.

58 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ali Mazeri, Izdhii’l-mahsiil min burhdni’l-usil. (Beyrat: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 2001), 482.
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3

edilebilmesi igin fikih usulciilerinin benimsedigi “uzun siireli miildizemet” esasina

vurgu yapmaktadir.

fbn Hacer’in de i¢inde bulundugu alimler, sahabenin adaletine dair tespitlerini
“Birgok sahabenin adalet sifatini1 ve dolayisiyla rivayetlerin giivenilirliklerini
zedeleyecegi endisesi ile tenkit etmislerdir. Mazeri’nin sahabenin adaletini, belirli
vasiflar1 haiz kimselerle kayitlamasina, ‘Sahabede bu vasiflar fiili yahut potansiyel
olarak bulunabilir.” gerekcesiyle karsi ¢ikmislardir.”®*® Mazeri kisinin sahabe kabul
edilip edilmemesinde uzun siireli beraberligi sart kosmaktadir. Tespiti yapilan
sahabilerin adaletinde herhangi bir kusur gdrmemektedir. Zira [zahii 'I-mahsil eserinin

pek ¢ok yerinde sahdbenin tamaminin adil oldugunu ifade etmektedir.5*

1.4.3. ikmal’in Etkisi

Kad1 Iyaz, “Imamii ehli’l-hadis fi vaktih”®! seklinde yasadig1 dénemde ve
cografyada en yetkin muhaddis sifatiyla {in kazanmigtir. Daha 6nceki boliimde el-
Mu ‘lim ve Ikmal eserleri esas almarak yazilan el-Ubbi’nin lkmalii Ikmali’I-Mu ‘Tim bi-
fevd'idi Miislim ile Senfsi’nin Miikemmilii Ikmali’l-Tkmal adli ¢alismalarindan
bahsedilmisti. Bu iki kaynagin, “Dogu ve Batida keleme alinan Sahih-i Miislim
serhlerinin ana eksenini olusturan”®? fkmdl’e sayisiz atifta bulunmasi onun sonraki
serh edebiyatina etkisini gostermektedir. Ozellikle kelimelerin dogru yazimna iliskin
eserin katkisin1 Sahihayn lizerine yapilan serhlerde gérmek miimkiindiir. Ancak bu tiir
eserlerin tamamini incelemek bu ¢alismanin sinirlarini asacagindan, Nevevi’nin Serhiu
sahihi Miislim’i ile Tbn Hacer el-Askalani’nin Fethu I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri
adli eserleri iizerinden degerlendirilecektir. Kadi Iyaz’in gériislerine Nevevi’nin 598

defa, Ibn Hacer’in 768 kere miiracaat etmesi son derece dikkat ¢ekicidir.

Nevevi, ravi kusurlar1 nedeniyle olusan hatalarin tespitinde Kadi Iyaz’m
goriigiine basvurmustur. Sozgelimi, “Hz. Peygamber’in Ramazan ayinin basinda visal

orucu tuttuguna dair bir rivayet nakledilmistir.>>® Nevevi, © Jed Js) 8 &) Jswy daal s

9 Ali Cimen, Mdzeri (6.436/1147), Hayati, Eserleri ve “el-Mu‘lim ” Isimli Eseri Ozelinde Serh¢iligi,
50.

550 K onu hakkinda bk. Mazeri, Izdhii’I-mahsiil, 475, 481,491.

551 Zirikli, 4 ‘Idm, 5/99.

552 Sevvat, Menheciyyetu fikhi’l-hadis, 327.

558 Miislim, “Sryam”, 60.
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Obae y” kendi bolgesindeki niishalarda ifadenin boyle oldugunu, Kadi Iydz’dan da
niishalarin ekseriyetinde bdyle kaydedildigini aktarmistir. Burada bazi ravilerin
vehmiyle yanlishk yapilmistir. Kadi Iyaz’a gore dogru ibare “clbas, i LAl
Ramazan’in sonu” seklinde olup, Miislim’in Sahih indeki ravilerin bazis1 hadisi bu
sekilde rivayet etmistir. >>* Nevevi Kad1 IyAz’mn tespitine katilmakta, Buhari’deki
ifadenin yine “Olsas; 5 A/ Ramazan’in  sonu™®® seklinde gectigini

vurgulamaktadir.”®®

Nevevi, Kidi IyAz’in serh birikiminden yararlanirken sadece nakilci duruma
diismemis, gerektiginde onu tenkit de etmistir. S6zgelimi Rastlullah’in sahabeden bir
grubu, Kureys’i gézetlemesi igin bir sahile gondermesi ve ordunun sahile vurmus bir
bAlinadan yemesi ile ilgili rivayette yazilis1 benzer iki kelime dikkati gekmektedir.>>’
Sahih’in matbu niishasinda “_ 5l )% o 80K )l geklinde iki ayr1 manaya gelecek
terkip kullamlmistir. Kadi Iyaz, bu iki yapidan “6kiiz biiyiikliigiinde yigin yigin”
anlamindaki “_)sS Ml tamlamanin daha sahih oldugunu iddia etmistir. “6kiiz
miktar1 kadar” demek olan “_ &l ;%€ ibarenin musahhaf oldugunu séylemistir. Siczi
niishasinda tashifli ifadeye rastladigmni da eklemistir.>>® Nevevi bu iddiay1 eserinde
dillendirdikten sonra “Sam bolgesinde iki rivayetin de mevcut oldugunu
aktarmaktadir. Yine “_38” lafzinm “_38” lafzindan daha saglam kabul edildigini ifade

etmekte ve Kad1 IyAz’in tashif iddiasini yersiz bulmaktadir.”%%°

Nevevi niishalar1 mukayese edip daha ¢ok alimin fikir birligi ettigi kelimeyi
tercih etmistir. Bu karsilagtirmalar esnasinda sikg¢a “Uadb & i ve LadL 4 J pa¥)”
ifadelerini Sahih’in Sam niishalar1 i¢in kullanmaktadir. Eserin naklindeki tarihsel
stire¢ dikkate alindiginda Dogu niishalarinin mukabili Endiiliis-Kuzey Afrika
niishalart oldugu s6ylenebilir. Nevevi kelimelerin dogru kullanimini tespit i¢in kendi
bolgesindeki niishalardan bahsettikten sonra Bati niishalarinin durumunu Kadi iyaz’a

bagvurarak gostermektedir.

554 Miislim, "Styam", 59.

55 Buhari, “Temenni”, 9.

556 Nevevi, Minhdc, 7/214.

557 Miislim,"Sayd", 17.

58 Kadi Iyaz, fkmal, 6/376. Mesarik, 2/148.

59 Nevevi, Minhdc, 8/87; Ebii’l-Fazl Abdurrahman b. Eb(i Bekir Suy(ti, et-Tatrif fi ‘t-tashif, thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab (Umman: Daru’l-Faiz, 1409), 26.
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Nevevi kimi zaman fikhi rivayetlerin igerigi {izerinden Kad1 IyAz’in kanaatine
katilmamakta, kendi mezhebi olan Safiiligin bakis acisini 6ne ¢ikarmaktadir. Ornegin,
namaza ¢agrinin seklinin belirlenmesi maksadiyla Hz. Peygamber, sahabeyle istisare
yapmis, Abdulldh b. Zeyd’in riiyasinda ezan climlelerini gérmesi lizerine Rastlullah
Bilal b. Rabah’a: “Bildl, kalk ve ezan oku!” emrini vermistir.**® Bu hadiste ezanla ilgili
“Kalk!” ve “Ezan oku!” seklinde iki ayr1 emirden miitevellit, ezan ayakta m1 okunmali
yoksa oturarak da okunur mu; ezan okumak farz mi, yoksa siinnet mi gibi konular

alimler arasinda ihtilafli mevzulardan olmustur.

Kad: Iyaz, “Kalk!” emrinin ayakta ezan okumanin hiicciyetine dair bir delil
teskil ettigini nakletmektedir. “Ebii Sevr ile Malikilerden Ebu’l-"I-Ferec®®! haricindeki
Alimlerin oturarak ezan okunmasini caiz gérmediklerini, Imam Malik ve diger
Alimlerin ancak bir sebebe binaen tek basina kilinacak namazlardan evvel oturarak
ezan okunmasina cevaz verdiklerini kaydetmektedir. Zira ezan, namaz vaktini ilan,
namazin mekamni tespit, Islam n sedirini ve yerin Daru’l-Islam oldugunu géstermek
demektir ve oturarak bu maksadin yerine gelmeyecegi asikardir.”*®* Kadi Iyaz ezanin
fonksiyonlarinin, kisinin bedeniyle icra etmesi sebebiyle ayakta oldugunda yerine

gelecegine inanmaktadir.

Nevevi, yukaridaki malumati aktardiktan sonra ezanin ayakta okunmasi
hiikmiinii benimseyen Kad1 Iyaz’mn kanaatini iki yoniiyle zayif bulmaktadir. Hadisteki
cagridan maksat, sadece ilandir. Diger bir husus, Hz. Peygamber’in “Kalk!” emri,
insanlarin gorecegi bir yerde durmak demektir. Bu emir ifadesinde Nevevi, ezanin
ayakta okunacagina dair bir karinenin bu rivayette olmadigini dile getirmekte, ezanin
ayakta okunacagina baska rivayetlerle karar verilecegini eklemektedir. Bu hadise
binaen kendi mezhebi Safiilere gore, ezanin ayakta okunmasinin siinnet oldugunu ve

herhangi bir 6ziir olmaksizin oturarak da okunabilecegini kaydetmektedir.>5® Ezanin

%0 Miislim, “Salat”, 1.

%1 Maliki fakihi. Asil adi Muhammed b. Amr el-Leysi olan Ebu’l-Ferec, Irak Maliki ekoliine mensuptur.
Basra’da dogdu. Tarsus, Antakya bolglerinde kadilik gorevlerinde bulundu. Vefat ettigi H. 391 yilina
kadar kadilik gorevini siirdiirmiistiir. Biyografisi i¢in bk. Muhammed Mahlif, Seceretii 'n-nir, 1/118;
Ibn Ferhiin, ed-Dibdc, 2/127.

562 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/239.

%63 Nevevi, Minhdc, 4/77.
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ayakta ya da oturarak okunacagma iliskin Kadi iyaz ile Nevevi’nin mezhepsel bir

refleks ile davrandiklarini s6ylemek miimkiindiir.

Buhari’nin Sahih’inin rivayeti esnasinda ravilerden kaynaklanan hatalarin
tespitinde Kad1 Iyaz’in Mesdrik adli eseri, Ibn Hacer’in Fethii’I-bari’si igin 6nemli bir
kaynak olmustur. S6zgelimi, Buhari’nin kitabinda yer alan * J sk Les 33uall & 5ol 25T Y
o8 Ly Falanca kimse bize namaz kildirirken o kadar uzatiyor ki, neredeyse namaza
yetisemeyecek gibi oluyorum.”* hadisindeki “<l 2 kelimesi buna bir 6rnek teskil
etmektedir. Bu kelimenin naklinde bir sorun oldugunu dile getiren Kad Iyaz, « <& a0’
kelimesi, namazi yetisememenin aksine onu idrak/eda etmeyi kolaylastirdigini ifade
etmekte ve burada bir tashiften bahsetmektedir. Hadisteki ibare “< i idi. Nitekim
oMb Uy Jshay e adll asSizall o Al I gibi rivayetlerde kelimenin bdyle olacagini

desteklemektedir. Muhtemelen “d i fiilindeki “< harfi ayr1 yazildi, daha sonra harf
29565

[T3%R)
a

harfine evrildi ve en sonunda “< 2 fijline doniistil.

Ibn Hacer yiizlerce kaynaktan istifade ettigi Fethii’l-bdri’de Kadi Iyaz’1
rivayetlerin izah1 konusunda tenkit eden alimlerden &rnek vermektedir. “Hz. isa
hirsizlik yapan birini goriip ona ‘Caldin m1?’ sorusunu sorar. O kisi de ‘Aslal
Kendisinden bagka ilah olan Allah’a yemin olsun ki...” der. Hz. Is4 bunun iizerine
‘Allah’a inandim, kendimi yalanladim.” mukabelesinde bulunur.”®® rivayeti, Kadi
Iyaz’in tenkit edildigi yerlerdendir. ibn Hacer, Kad1 IyAz’dan Hz. Isd’nmn ‘Allah’a
inandim, kendimi yalanladim.” ciimlesiyle alakali yorumunu sdyle aktarir: “Hz.
Isd’min bu séziinden maksat: ‘Kisinin yemin etmesiyle ¢calmadigina inandim ve kendi
goriisiimden dondiim.” demektir. Zira hirsizlikla itham edilen sahsin kendine ait olan
bir seyi ya da sahibinin izni dahilinde baskasinin malimi almasi miimkiindiir. Zira
Allah adina yemin etmesi ile gasp etmedigi veya hirsizlik yapmadig anlasilmustir.”>®
Ibn Hacer bu agiklamanin ardindan Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350)
[gasetii’I-lehfan min Mesdyidi’s-seytan isimli eserinde Kadi Iyaz’in yorumunu

zorlama buldugunu kaydetmektedir. Ibn Kayyim’a gére, “Sahis Allah adina yalan yere

564 Buhard, “ilim”, 28.

565 Kadi Iyaz, Mesarik, 2/311.

566 Miislim, "Fedail", 149.

567 Tbn Hacer, Fethii’l-bdri, 6/490.
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yemin edemeyeceginden Hz. Isa kendi goriisiinden donmiistiir. Yoksa Kadi1 Iyaz’m
belirttigi ihtimallleri diisiinmek uzak bir yorum olur.”*®® bn Hacer ise hem Kad
Iyaz’m, hem de Ibn Kayymm’mn bu hadisle ilgili baglamindan koparilmis izahlarmni

garipsemektedir. °°

Ibn Hacer Fethii’l-bdri’de, Kadi Iyaz’in Tkmal’de kaynagmi agiklamaksizin
referans olarak kullandigi bilgilerin kime ait oldugunu tespit etmektedir. Soézgelimi,
“Abdulkays kabilesinin Hz. Peygamber’i ziyarete geldiginde, onlara su dort seyi,
Allah’tan baskasina inanmamayi, namaz kilmayi, oru¢ tutmayi, zekati vermeyi ve

ganimetin beste birini vermeyi emretmistir.”>"

rivayetinde, Hz. Peygamber’in dort
hususu emrettigi ifade edilirken bes madde sayilmaktadir. ibn Hacer bu durumu bir
celiski olarak gdrmektedir.’t Kadi Iyaz’m bu konuda Ibn Battal’in®? yorumunu
benimseyip sOyle aktardigini nakletmistir: “Rasulullah onlara ilk dort maddeyi
emretmistir. Fazladan Qanimetin beste birini zikretmesinin sebebi, Abdulkays
kabilesinin kafir Mudar kabilesi ile savas halinde olup ganimet almaya hak

kazanmalarindandur.”®"

Kad: Iyaz bu hadiste hac ibadetinin zikredilmeyisini, haccin adi gegen heyetin
gelisinden sonra hicri dokuzuncu yilda farz kilinmasina baglamaktadir. Ibn Hacer,
“xay ol ifadesini kullanarak ona itiraz etmekte, Imam Safii’ye tabi olarak haccin
hicretten hemen sonra farz oldugunu zikretmekte ve bu noktada Kadi Iyaz ile Maliki
Alimlerin yamldigini iddia etmektedir. Bu yoniiyle Ibn Hacer icin kmdl, “Hadis
teknigi agisindan izahi sirasinda bagvurulan bir kaynak olmasi yan1 sira ayn1 zamanda

bir fikih kaynagi konumundadir.” denilebilir.>"

58 fbn Kayyim el-Cevziyye Ebli Abdullah Semseddin Muhammed, Igdsetii’I-lehfin min Mesdyidi’s-
seytdn, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Riyad: Daru’l-Meirif, ts.), 1/115.

569 {bn Hacer, Fethii’I-bdri, 6/490.

570 Miislim, "Tmén", 24.

571 [bn Hacer, Fethii’l-bari, 1/133.

572 Ebii’l-Hasan Halef b. Abdiilmelik Ibn Battal, Serhu Sahih-i Buhdri, thk. Eba Temim Yasir b.
[brahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423), 1/119.

578 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/229.

574 Halit Ozkan, “Buhari’nin el-Cami’u’s-Sahth’i Uzerine Yazilmis Serhler”, Hadis Serh Literartiirii 1
(Istanbul: TFAV, 2020), 240.
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Netice itibariyle, bir Alimin eserlerinin muhtevasini hem yetistigi ilim ¢evresi
hem de ilmi temayiilleri belirlemektedir. Nitekim Mazeri ve Kadi Iyaz da bu durumdan
vareste degildir. Mazeri el-Mu ‘lim ’i olustururken agirlikli olarak liigat ve garibii’l-
hadis literatiiriinden yararlandig1 gériilmektedir. Ozellikle garibii’l-hadis sahasindaki
eserlerde “Arap dilinin inceliklerinin-belagat, sarf ve nahve ait malumatin- yan1 sira
rivayet edilen malzemeye dair fikhi, lugavi, yorum/ serh Ornekleri de
bulunmaktadir.”®”® Mazeri sayilan bu malumat ve drnekler icin Herevi olarak tanman
Ebl Ubeyd Ahmed b. Muhammed’in (6. 401/1011) Kitabii’l-garibeyn fi 'l-Kur ‘an ve’l-
Hadis adli eserine sikga miiracaat etmistir. Bir kismi glinlimiize ulasamamig on sekiz
Arap dili eserinden yararlanmasi, kelime-anlam iliskisi tizerinden serh faaliyeti
yiiriittiigii anlamma gelmektedir. Hadis kitaplar1 {izerine yazilmis serhlerden Ibn
Abdilber’e ait Muvatta serhleri et-Temhid ve Istizkar’dan azami derecede istifade
ettigi miisahede edilmektedir. Mazeri ve ibn Abdilber’in Maliki mezhebine mensup
olmalar1 ve el-Mu‘lim ’den 6nce Miislim’in Sahih’ine yonelik mistakil bir serh

olmamasi bu tavirda etkili olmus olabilir.

Fikhi serhler, rivayetlerin serhinde ihtilafli konulara endeksli bir anlatim tarzi
ortaya koymak seklinde®’® bir ydntemi benimsemistir. Kad1 Iyaz, hem Maliki mezhebi
icerisindeki ihtilaflart hem de mezhepler arasi hilafiyat1 dile getirirken kullandig1
kaynaklar et-Temhid ve Istizkdr olmustur. Hattabi’nin Medlimii’s-Siinen’i “garibii’l-
hadis izahlari, ahkamla alakali konulari, rical bilgileri, herhangi bir rivayetteki
miiskliat cozme gayreti gibi hususlar1 icermektedir. Bu yoniiyle eser, klasik fikhu’l-
hadis caligmalarindan biiyiik élgiide ayrilmaktadir.”®’” Hattabi ile serh edebiyatinda
bir asamanim katedildigini sdylemek miimkiindiir. Kadi Iydz’in yukarida sayilan
maddelerde Medlimii’s-siinen’e siklikla bagvurmasinin arkasinda kaydedilen bu asama

oldugu soylenebilir.

Mazeri sonraki Alimleri, fikih alanindaki derin tahlil giiciiyle ve etkili bir
Es’ari miitekellimi olmas1 yoniiyle etkilemistir. Nevevi ve Ibn Hacer hadis tahlilinde,

fikth usdlii konularinda kendisinden istifade etmislerdir. Kimi zaman Mazeri’nin

575 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 239.

576 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 121.

577 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 52.
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goriisiine katilmislar, kimi zaman onu tenkit etmislerdir. Kad1 Iyaz; kelime zabti,
kelimelerdeki tashifin belirlenmesi, niisha farkliligi, miiskil kelimelerin izahi, edebi
sanatlar, mezhepler arasi mukayeseli fikih bilgisi, sened degerlendirmesi gibi
konularda &rnek olarak tercih ettigimiz Nevevi ve Ibn Hacer tarafindan istifade
edilmistir. KAd1 IyAz’in Mézeri’ye gore daha fazla alanda diger Alimleri etkiledigi agik
bir sekilde sdylenebilir.
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IKIiNCI BOLUM
SERHLERDE SENEDE VE METNE DAIR BAHISLERIN MUKAYESESI

Siiphesiz hadisler, islam dininin kaynaklari icerisinde énemli metinler olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, hicri I. Yyiizyilin
ortalarindan itibaren ¢esitli fitnelerle hadis uydurma faaliyetleri baglamistir. Tabiinden
olan Rebi‘ b. Huseym (6. 65/685), hadislerin bir kisminin giindiiz aydinlig1 gibi 15181
oldugunu, diger bir kisminin ise fecir karanligina benzer karanligi oldugunu ve bunun
hemen anlasildigini sdylemektedir.®®? Bu tiir miilihazalar, hadis miitehassislarinmn
sahih-sakim ayrimin1 bir meleke haline getirdiklerini gostermektedir. Ziihri’nin,
Medine’de senetsiz rivayette bulunan ishak b. Ebii Ferve’ye: “Hadisini senediyle
birlikte rivayet etmeyerek Allah’a karsi sorumlulugun ne olur? Ipi ve halkasi olmayan
hadisleri rivdyet ediyorsun.”®® seklindeki uyaris1 ile isnad uygulamasindan taviz
verilmedigini géormekteyiz. Ravilere yonelik giderek sistemlesen, adina cerh ve ta‘dil
denen bir ilim dalinin dogmasina hadis uydurma faaliyetlerinin sebep oldugu

sOylenebilir.

Hadis tenkidi, hadisin sahih olup olmadiginin tespiti, hadisin Hz. Peygamber’e
aidiyetini belirleme amaciyla yapilan ilmi inceleme ve arastirma anlamindadir.%%
Sened ve metin tenkidi olmak tizere iki alanda yapilan aragtirma ile hadisin kabul ve
ret agisindan degeri ortaya konmaktadir. Sened tenkidi, zahmetli bir ugrag olmasina
karsin, metin tenkidinden daha miisait bir saha olmasi ve daha g¢ok mahsul

vermesi®®®nedeniyle muhaddislerin basvurduklari bir yontem olagelmistir.

2.1. Senede Dair Bahisler

Hz. Peygamber’in sagliginda ve vefatindan sonra da tek kisinin getirdigi
haberin genel itibariyle tartisma konusu olmadigi bilinmektedir. Ancak Hz. Osman’in
sehit edilmesinin ardindan meydana gelen fitne Miisliimanlarin birbirlerine olan inang

ve giivenlerini sarsmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber’den nakledilen bilgilerin

582 Fesevi, Kitdbii’l-ma rife ve 't-tarih, 2/54.

583 Hatib, el-Kifdye, 391.

584 Halil ibrahim Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi (istanbul: Elif Yayinlari, 2015), 23.

585 Mehmet Said Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu (Ankara: Otto
Yayinlari, 2016), 114.
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daha meshur ve yaygin olanlari kabul goérmeye baslamistir. “Hicri ikinci asrin
baslarindan itibaren, bir taraftan haberlerin kesin bilgi ifade etmeyecegini ileri siiren
bazi firkalar tiiremis diger taraftan firkalar farkli haberlere giivenerek degisik
goriisler ortaya atmislardir.”®® Haberler etrafinda meydana gelen tartismalar
sonucunda hadislerin miitevatir ve ahad seklindeki ayrimiyla alakali ilmi miitalaalar

hicri iigiincii asirdan itibaren Mu‘tezile kelamcilar1 tarafindan gerceklestirilmistir.>®’

Bu tartismalarin hadis-kelam ilimleri ekseninde devam etmesi neticesinde
muhaddisler itikadi hadislere daha ¢ok miitevatir-ahad diizeyinde yaklagmiglardir.
Bunu dzellikle Kad: Iyaz da gdrmek miimkiindiir. O havz, sirat gibi konularda manevi
miitevatir terimini giindeme getirip, Ehl-i siinnet inancini pekistirmek istemistir. Bilgi
degeri bakimindan dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan haber-i vahidin, sahabe
icmasinin varligint 6ne siirerek Mazeri tarafindan amelinin vacip kabul edilmesi ayni

¢abanin Uriintiddr.

Ayni duruma ait pek ¢ok rivayetin bir araya gelmesi ile ortaya ¢ikan mana olan
manen miitevatire Mazeri ve Kadi Iydz’in eserlerinde sik sik deginmektedirler.
Esasinda manen mitevatir, itikddi konularda agirlikli bir sekilde glindeme
getirilmektedir. Bu hususun arkasindaki sebep, Ehli siinnet inancini saglamlastirma
diisiincesi olabilmektedir. Kadi1 Iyaz da bu durum belirgin olarak goriilmektedir.

Mazeri
2.1.1. Haber-i Miitevatir

Tevatiir liigatte “Araya zaman girmekle birlikte kesintiye ugramaksizin devam
etmek, birbiri ardinca gelmek.”*®® manasma gelmektedir. Istilahi olarak miitevatir:
“Her tabakada Hz. Peygamber iizerine yalan séylemeleri aklen miimkiin olmayan ¢ok
sayida ravi tarafindan gorerek ya da isiterek rivayet edilen habere denmektedir.””®8°
Miitevatir, tarihi siirecte terim olarak kelam alimleri tarafindan “ifade ettigi bilgi

degeri”, usil alimleri tarafindan “isnad esasli” ve ibn Hacer tarafindan “Bircok temel

586 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 150.

587 Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber (Van: ilge Adamlar Yayinlari, 2008), 71-88.
588 {hn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 5/275.

589 Thn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 37-38.
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hadis kaynaginda bulunmasi” bakimindan olmak {izere ¢ farkli sekilde

tanimlanmaktadir.>%

Mazeri, miitevatir hadis konusunda, ravilerin kasten ya da tesadiifen yalan
tizere birlesmeleri miimkiin olmayacak kadar ¢ok sayida olmasina vurgu yapmaktadir.
Miitevatir kesret yeter sayisini, Islim’in agiktan yayilmaya basladig1 say: olan kirk,
Bedir savasina katilan sahabi sayisi olan {i¢ yiiz otuz, Ridvan biatinda yer alanlarin
sayist olan bin yedi yiiz olarak zikretmektedir.>®! Mazeri; “Mestler iizerine mesh’
hadisi bize kadar pek ¢ok tabiinden gelmistir, dolayisiyla bu hadis, konumu itibariyle
ahdd haberden cikartilarak mana ve mefhum olarak miitevatir hadise yiikseltilir.”®%

seklinde goriis serdetmektedir.

Bu minvalde, ayn1 anlamin farkli lafizlarla rivayet edilmesiyle meydana gelen
manen miitevatire Kadi Iyadz “havz hadisleriyle” 6rnek vermektedir. O, havz
hadislerinin sahih, bu hadisleri tasdikin imandan oldugunu ve bu konuda herhangi bir
ihtilaf olmadigin1 aktarmaktadir. Sahabeden isimler veren Kadi Iyaz konuyu soyle
temellendirmektedir: “Havz hadisi miitevatirdir. Ciinkii Sahdbeden elliden fazla kisi
rivayet etmistir. Miislim ilgili rivdyeti; Abdulldh b. Amr, Aise, Ummii Seleme, Ukbe b.
Amir, Ibn Mes 'ud, Huzeyfe, Harise b. Vehb, Miistevrid, Ebii Zer, Sevban, Enes, Cabir
ve Ibn Semiira’dan rivdyet etmistir. Baska dlimler; Ebii Bekir, Zeyd b. Erkam, Ebii
Umame, Abdullah b. Zeyd, Ebui Berze, Siiveyd b. Habele, Abdullah b. es-Sundbihi,
Berd b. Azib, Esma bint Ebii Bekir, Havle bint Kays tan rivayette bulunmuslar. Ebii
Bekir Beyhdki, havz hadislerini isnad ve tarikleriyle el-Ba ’sii ve 'n-Nugtir adli eserinde

bir araya getirmigtir.””%

Havz, sirat, mizan, dua gibi konularda hadis Alimlerinin sthhati tizerinde icma
ettikleri hadislere manen miitevatir denmektedir. Kad1 Iyaz, es-Sifd adli eserinde
“hurma kiitiigliniin inlemesi” ile alakali on kiisur sahabenin mana ile rivayet ettigini

ifade ederek haberin miitevatir oldugunu dile getirir.>® Sarihlerimizin lafzi

590 Yiicel, Hadis Usilii, 153.

591 Mazerd, fzdhii’l-mahsil, 427.

592 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/238-239, 1/357.
593 Kadi Iyaz, fkmal, 7/260-261.

594 Kadi Iyaz, es-Sifa, 1/581, 582,760.



102

miitevatirin sartlariin agir olmasi sebebiyle manevi miitevatiri 6n plana ¢ikardiklar
goriilmektedir. Mazeri’ye gore, Hatem’in comertligi nasil nesilden nesile aktarilmissa
Peygamber’in  mucizeleri de ahadd haberlerin ¢ogalmasiyla manevi miitevatir

konumuna gelmistir.>%

Gorebildigimiz kadariyla Mazeri ve Kad1 Iyaz’m lafzen miitevatir konusuna
bakislar1 ibnii’s-Salah ile paralellik arz etmektedir. Onun ifade ettigi gibi, lafzen
miitevatir hakikatte bulunmayacak kadar azdir. Belki de tek 6rnegi « 1asxis &l X (ha
DA Ge s3aa T8 hadisidir. 5% Ashinda Alimlerin gogunlugunun ibnii’s-Saldh’a
katildiklar1 sdylenebilir. S6zii edilen hadisle ilgili yapilan ¢alismalarda, farkl lafizlarla
rivayetin tespit edilmesi bu konuda g¢ogunlugun goriisiiniin isabetli oldugunu
gostermektedir.®” Ancak hadis usulciilerinin tanimladigi, senedlerinin ¢oklugu,
ravilerin {ist diizeyde giivenirliligi, immetin telakki bil kabul gostermesi bakimindan
ahad hadislerin bir kismu bilgi ifade etmesi acgisindan daha iistiin olabilir goriisii de

mevcuttur.

2.1.2. Haber-i Vahid

Miislim mu‘anan hadisle ilgili bahiste: “Sika ravinin yine kendisi gibi sikd olan
bir raviden naklettigi haber hiiccet, bu hadisle amel etmek vaciptir.%®
degerlendirmesi ile haber-i vahidle ilgili goriisiinii beyan eder. Tarihi siiregte miitevatir
kavraminin ortaya c¢ikisiyla birlikte, haber-i vahid, ravi sayist ka¢ olursa olsun
“miitevatir haber sartlarin1 tasimayan haber” veya “miitevatir seviyesine ulagsmayan
haber” anlaminda kullanilmaya baslamistir ve Kadi Iyaz lkmdl’de bu taninu
benimsemektedir.>®® Mazeri haber-i vahidin her ne kadar miitevatir seviyesine
cikamamis olsa da onunla amel etmenin sahabe icmasindan dolayi vacip oldugunu dile
getirmistir.5%° Kadi Iyaz, haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmeyip zanni galip

diizeyinde bir bilgiyi ifade ettigini bildirmistir.

595 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/414.

5% [bnii’s-Salah, Mukaddime, 269.
7 Yiicel, Hadis Usilii, 157.

598 Miislim, Mukaddime, 18.

59 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/168.

600 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/295.
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KAad1 Iyaz, sahabe doneminde haber-i vahidin kabuliine dair sunlar1 drnek
gdstermektedir. “namaz kilanin éniinden gegen kimseyi engellemesi®* babinda; Zeyd
b. Halid el-Ciiheni, namaz kilan kisinin ontinden gegeni engellemesiyle ilgili hadisi
arastirmak iizere Biisr b. Said’i, Ebt Citheym’e gonderir. Kad1 Iyaz, Zeyd'in Biisr’ii
Ebl Ciitheym’e gondermesini, bir kisinin baska bir kisiden rivayet nakletmesi
anlaminda haber-i vahid oldugunu dile getirir.®%? Bir baska deyisle bu 6rnekte kavram
sozlikk anlaminda kullanilmistir. Bagka bir ornek ise “mezi”®® babinda, Hz. Ali,
Rasallulah’tan mezinin hitkmiinii Mikdad b. Esved vasitasi ile sorar. Mazeri, “Hz.
Ali 'nin Rasululldh’a kendisi sorabilecekken baska birinin kendine haber vermesi nasil
caiz olabilir?’®®* sorusunun arkasinda bu durumu yadirgadigin ifade etmektedir. Ote
taraftan Kadi Iyaz, “Bu mesele, sahdbenin haber-i vahidi kabul etmeleri, onu
uygulamalar: bakimindan ve ahdd haberle amel etmeleri yoniiyle, haber-i vahidin caiz

olmasi seklinde anlasiimalidir.””®® demektedir.

Sahabenin haber-i vahidle ihticic ve muhtevasi ile amel ettiklerinde siiphe
yoktur. Ancak bazi ahad haberleri hemen kabul etmemelerinde bazen siipheyi izéle
etmek ya da hadisin iyice anlasilmasini saglamak veya rivayette ihtiyata tesvik gibi
durumlar yer almaktadir. Bununla ilgili yasanan bir olay bu hususa isaret etmektedir.
“Ramazan ay1 orucuna Sam’da Muaviye ile birlikte baslayan Kureyb, Medine’ye
dondiigiinde Abdullah b. Abbas’la karsilasir. Ondan Medine’de bulunanlarin oruca bir
giin sonra bagladiklar1 haberini alir. Kureyb’in: ‘Muaviye’nin hilali gérmesi ve orug
tutmasi senin i¢in yeterli olmaz m1?’ sorusuna Abdulldh b. Abbas: ‘Hayir, Rastlullah
bize bdyle emretti.” cevabmi vermistir.”®®® Mevzi-u bahs edilen hadise iliskin Kad
Iydz, Abdullah b. Abbas’in Kureyb’in haberiyle amel etmemesinin sebebini,
“Abdullah b. Abbas in sahsi goriisii, her beldenin hildli gormesiyle Ramazan orucuna
baslanmasuydi. Digeri, sadece bir kisiden gelen bilgi anlaminda haber-i vihidle amel

etmemesiydi. Bir diger sebep ise aralarinda fikhi anlayis farkliliklar

601 Miislim, “Salat”, 261.

602 K ad1 Tyaz, Tkmal, 2/421.
603 Miislim, “Hayz”, 17.

604 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/370.
605 K ads Iyaz, Jkmal, 2/137.
696 Miislim, “Styam”, 29.
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bulunmasiydi.”® seklinde aciklamistir. Sahdbe arasinda haber-i vahidin herhangi bir
stizgecten gegirilmeden kabul edilip edilmemesine yonelik degisik uygulamalar
goriilmekle beraber temel prensip sudur: Haberi getiren kimsenin dogru ve emin bir
kisi olmasi, naklettigi haberde bir hata yaptigina veya slipheye diistiigiine dair karine
bulunmamasi, haberin siibiit ve delalet bakimindan kendisine tercih edilebilecek bir
baska nassa ters diismemesidir.®®® Kanaatimizce, birbirinden uzak yerlerde her
beldenin kendi rii’yetinin muteber olduguna iliskin rivayet, Kureyb’in haberine ters

diistiigtinden Abdullah b. Abbas tercihini mevcut hadisten yana koymustur.

Mazeri, Izahii’l-mahsil adli eserlerinde haber-i vahidin bilgi degerinden
bahseder. Ona gore, sika bir ravinin rivayetinin bagka bir karine ile desteklenmemis
bile olsa, haber-i vahid yine de yakini bilgi ifade etmektedir. KAd1 IyAz aralarinda
Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu ehl-i hadisin haber-i vahidin kesin ilim ifade ettigi
goriisiinde olduklarmi aktarir.®%® Iyaz’in verdigi bilgiden Mazeri’nin bu konuda ehl-i

hadis gibi diislindiigii sdylenebilir.

Ayrica Mazeri, haber-i vahidle fikhi konularda amel etmenin icma ile vacip
oldugu goriisiindedir. Zira bunu inananlara seriat emretmistir. Ote taraftan, haber-i
vahidle amelin vacip olmadigin1 benimseyen bir grup da vardir. Dayanak olarak
gordiikleri olay, Ras@ilullah zamaninda s0yle cereyan etmistir: “Rastlullah’in dort
rekatl bir namazin, ikinci rekatinde selam vermesi lizerine Ziilyedeyn isimli sahabi
durumu Hz. Peygamber’e hatirlatir. Bunun iizerine Rastlullah, iclerinde Hz. Ebl
Bekir’in ve Omer’in de bulundugu cemaate donerek teyit eder, ardindan namazi
tamamlar, sehiv secdesi yapar.”®® Mazeri, bu olayin haber-i vahidi nefyetmekle ilgisi
bulunmamaktadir, demekte ve eklemektedir: “Zira buradaki mevzu bahis edilen konu
haber-i vahid degil, namazin ahkamiyla ilgili bir husustur.”®! Bu ciimle, el-Mu ‘lim 'de

haber-i vahidin kat’1 bilgi ifade ettigine dair bir ima olarak degerlendirilebilir.

607 Kad1 Iyaz, Tkmal, 4/21.

608 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/350.

609 K ad1 Tyaz, fkmal, 1/166.

610 Miislim, “Mesacid”, 97; Buhari, “Sehv”, 3, 4, 5; Muvatta, “Salat”, 58; Eba Davud, “Salat”, 195;
Tirmizi, “Salat”, 289.

611 Mazerd, fzdhii’l-mahsiil, 447-450.
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Haber-i vahidin bilgi degeri muhaddislerden ¢ok kelamci ve usulciileri
ilgilendirmistir.5'? Haber-i vahidin akaid konularinda tek basina kesin delil teskil edip
etmeyecegi, miitekellimler arasinda tartisilan konulardan olmustur. Mazeri el-Mu ‘lim
’de kelamci kimligi ile, Allah’in esma ve sifatlarinin haber-i vahidle tespitindeki
ihtilaflar1 soyle miitalaa etmektedir: “Siiphesiz ki Allah (c.c.) giizeldir, giizeli sever.
Kibir; hakk: inkér ve insanlar1 kiigiik gdrmektir.”®'® Rivayeti bu konuyla alakalidir.
Mevzuyu ilgilendiren bir diger hadis sudur: “Ya Aise, mutlaka Allah refiktir, yamusak
huylulugu (Rifki) sever. Sertlik ve benzeri hallere vermedigi ecri, yumusak huylulukla

yapilan islere verir.”%

Mazeri iki hadisin metnini eserinde zikrettikten sonra, isim ve sifatlarin haber-
1 vahidle tespitini degerlendirerek soyle devam eder: “Allah Teald, ancak kendi
isimlendirdigi yahut Rastlullah’in beyanda bulundugu ya da iimmetin icma ettigi
sifatlarla nitelenebilir. Haber-i vdhidle sabit olan Allah’in sifatlarimin tespiti
tartismall bir husustur. Es’ari Kelamcilarinin bir kismina gore haber-i vahidle amel
etmenin gerekli olmast dolayisiyla bu tiir isimlendirme caizdir. Bu goriisii
benimseyenlere gore, haber-i vahidle gelen isim ya da sifatla dua etmek, bir yoniiyle
amel dairesine girmektir. Hadiste yer alan refik isminin fiili bir sifat olmast da
miimkiindiir.” ®'° Mazeri’ye gore, Allah’m isim ve sifatlarryla dua etmekle konu akaid

sahasindan ¢ikmaktadir. Amel cihetine girmekte ve bu bakimdan caiz olmaktadir.

Esasen selefi Alimlerin haber-i vahide bakiglar1 diger siinni Alimlerin
cogunluguna gore oldukca farklidir. Aralarinda bazi goriis ayriliklar1 bulunmakla
birlikte ¢ogunluk, iimmet tarafindan sahih kabul edilen ahad haberlerin manevi
miitevatir hiikkmiinde olup akaid konularinda da kesin delil teskil edebilecegi
goriistindedir. Bu bakis agisinin devami olarak Teftazani, tipki ince iplerin bir araya
gelerek giiclii bir halat meydana getirmesi gibi ayn1 manayi yaklasik olarak ifade eden

4ahad haberlerin de kesin delil teskil edebilecegini savunmustur.51®

612 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi, el-fhkdm fi usuli’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Beyrat:
el-Mektebii’l-islami, 1402), 2/41.

613 Miislim, “Iman”,147.

614 Miislim, “Birr”, 77.

615 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/296.

616 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/354.
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Bu goriise karsilik Mazeri, Kelam Alimlerinin ¢ogunun benimsedigi; haber-i
vahidin zanni delil teskil etmesinden dolay: itikadi meselelerde tek basina kafi
gelmeyecegine serhinde soyle dikkat ¢ceker: “Fakat bazi alimlere gore, caiz ve miistehil
sifatlarin Allah’a nispet edilmesinin ancak kat’i delillerle miimkiindiir, yani miitevatir
haber bu konuda belirleyicidir.” Kadi iyaz ise haber-i vahid haberlerle sifat ve fiillerin
Allah’a nispetini kabul eder. Cemil ya da Refik gibi sifatlarla dua edilmesi, bu
sifatlarin amele miiteallik yoniinii gostermektedir. Yine Kad1 IyAz’a gore adi gegen
isimler, “Biitiin giizel isimler Allah’a mahsustur. O takdirde ona bu isimlerle dud

- L, e Lo s ¥ syz0 R ¥ 99 . Aq *
edin.”017 g 6 2 Al $GLY) &3 ayetinin manasina dahil olmaktadir.

Mazeri, haber-i vahidin Kur’an’1 tahsis edip edemeyecegi, ederse hangi
sartlarda edebilecegi konusunu giindeme getirmektedir. Ornegin, FAtima bint Kays’1
kocasi yolculukta iken bain talakla bosadi, bu kararin1 Ayyas b. Eb REbaa ile bildirdi
ve bu esnada Fatima’nin azimsadigi bir miktar yiyecek gonderdi. Bunun iizerine
Fatima bint Kays, kocasindan evinde oturma ve nafaka talebinde bulundu. Bu talebine
olumsuz karsilik gelince durumu Hz. Peygamber’e aktardi. Hz. Peygamber de bain
talakla ayrilmis bir kadimn nafaka ve siikna hakk1 olmadigini kendisine bildirdi.%!8 Bu
hadiseyle alakali Hz. Omer’e Fatima binti Kays hadisi aktarildiginda dogru sdyleyip
sOoylemedigi bilinmeyen bir kadmimn rivayetine bakarak Allah’in kitabint ve
Rastli’niin stinnetini terk edemeyecegini belirtmis, akabinde “Apacik bir haydsizlik
yapmis olmadik¢a onlari evlerinden ¢ikarmaymn, kendileri de ¢ikmasinlar.”®*® ayetini

okumustur.5%°

Mazeri, bosanmis kadinin nafaka ve siikna hakki konusunda farkli goriislerin
ortaya c¢iktigini1 aktarmistir. Ebi Hanife bdyle bir kadinin hem nafaka hem de siikna
hakkini elde edecegine karar vermistir. Her ne kadar Hz. Peygamber, Fatima binti
Kays’a nafaka ve siiknadan mahrum etmisse de Hz. Omer; “hatirda tutup unuttugu

bilinmeyen” kadiin soylediklerine itimat etmeyerek “Apacik bir haydsizlik yapmuis

617 A‘raf, 7/180.

618 Miislim, “Talak”, 36-54.
619 Talak 65/1.

620 Miislim, “Talak”, 46.
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621 ayetinin

olmadik¢a onlart evlerinden c¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar.
zahirine gore amel etmistir. Bu malumati aktardiktan sonra Mazeri, genel bir kaideye
soyle isaret etmektedir: “Hz. Omer’in bu degerlendirmesinde herhangi bir delille
desteklenmemis haber-i vdhidin Ku'ran’t tahsis etmeyecegine bir isaret

bulunmaktadir.”®%?

Imam Malik, bain talakla bosanmis kadmnn iddeti icerisinde ne nafaka ne de
siiknd hakkinin oldugunu diistinmektedir. “Eger gebe iseler, dogum yapincaya kadar
nafakalarini karsilayin.”®® ayetinin zahirine binaen ancak iddet bekleyen kadin
hamile ise nafakay1 hak etmektedir. Mazeri, haber-i vahid olan rivayetin, mantikun
hitkmiiniin kayitlardan birini tasimamasi sebebiyle ibarede yer almayan lafiz hakkinda
gecerli olmamasi anlamina gelen delilii’l-hitabi, bir baska anlamiyla mefhimii’l-
mubhalefeyi teyit ettigine kaildir. Yani, ayet hamile olanlarin digindakileri nafaka alma
kapsamina dahil etmemektedir. Yine hadis de bu vasiftaki kadinlar i¢in nafaka almay1

yasaklamaktadir ki haber-i vahid ayetin mefhumunu desteklemektedir.

Mazeri’nin, Imam Malik’in haber-i vahide gosterdigi yaklasimi benimsedigi
gozlemlenmektedir. Zira Imam Malik, “Ku’4n’in zahir anlami, haber-i vahid’den
istlin iken bagka bir delille desteklenen haber-i vahid Kur’an’in umumunu tahsis
edebilmektedir®®* goriisiine ulagmistir. imam Malik, Hz. Peygamber’in Fatima bint
Kays’a siikna hakki tanimamasina ragmen “O kadinlari, durumunuza uygun olarak

2625

kendi oturdugunuz yerde oturtun. ayetinin zahir anlamina gore bu vasiftaki kadina

siikna hakki tammustir. Zira Hz. Omer’in fetvasi, haber-i vahide muhAlif ayeti teyit

anlamindadir.6%8

2.1.2.1. Miirsel Hadis

621 Talak 65/1.

622 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/204.

623 Talak 65/6.

624 [sak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukgcularimn Siinnet Anlayist (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2018), 207.

625 Talak 65/6.

626 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/204.
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Sahih hadis; senedin sonuna kadar adil, zabt sahibi olan ravinin yine kendisi
gibi adil, zabt sahibi raviden muttasil, sz ve muallel olmayan bir isnadla
nakletmesidir.%2” Sahih hadisin birinci sart1, senedin kesintisiz (muttasil) olmasidir.
Seneddeki kopuklugun durumuna gore, miirsel, muallak, munkati* ve miidelles ismini
alan zay1f hadisleri Mazeri ve Kad1 IyAz’1n nasil ele aldiklarmi irdeleyecegiz. Mazeri
bu konulari ele alirken Darekutni (6. 385/995), Ebti Mes‘tid ed-Dimasgki (6. 401/1010-
11), Eba Ali Gassani’nin (6. 498/1105) degerlendirmelerini nakletmekle yetinmis,
neredeyse kendi kanaatine hi¢ yer vermemistir. Kad1 Iyaz, Mazeri’nin Miislim’de

bulunan muallak hadislerle ilgili Gassani’den aktardig: bilgileri tenkit etmistir.

Tabitndan bir kimsenin; “Rastlulldh sdyle buyurdu.” diyerek aktardigi hadise
miirsel hadis denmektedir.®® Ibnii’s-Salah’in yaptig1: “Yast ister biiyiik ister kiigiik
olsun herhangi bir tabiinin mutlak olarak Hz. Peygamber’in soz, fiil veya takrirlerini
rAvinin, rivayeti aldig1 kisiyi zikretmeksizin naklettigi hadistir’®?® tanimin
bulunmaktadir. Bu tanim, giiniimiizde de kabul géren bir tanimdir. Bu baglamda Kadi
Iyaz’in da isaret ettigi gibi miiteahhirin dénemi muhaddislerinin geneli miirsel

kavrammi “tabiinun dogrudan Hz. Peygamber’den yaptigi rivayetler”®°

i¢in
kullanirken erken donem Alimlerin ve fukahanin onu munkati® ile miiteradif manada
kullandiklar1 anlasiimaktadir.%®t Bu gbriisii benimseyenler arasinda Safii, Hatib el-

Bagdadi, Eba Hatim er-Razi, Mazeri, gibi alimler bulunmaktadir.%®2 Miirsel hadisin

627 Ebi Amr Osman b. Abdurrahman Tbnii’s-Salah, Ulumii’I-hadis, thk. Abdiillatif el-Hemim, Yasin el-
Fahl (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-lmiyye, 2002), 79.

628 Thn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 89.

629 Ebij'l-Fazl Abdiirrahim b. Hiiseyin, Iraki, et-Takyid ve l-izah lima utlika uglika min Mukaddimeti
Ibni’s-Salah, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1969), 66.

630 Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/166.

631 Yavuz Koktas, “Miirsel Hadis Kavrammin Gelisiminde Ibnii’s-Salih’in Rolii”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2019), 245.

832 Salahaddin Halil b. Keykeldi Alai, Camiu t-tahsil fi ahkdmi’l-merdsil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1986), 26,62. Mazeri, [zdhii’|-mahsiil’da miirsel hadisi su sekilde
tanimlar; “Talebenin hocasinin hocasindan rivayetidir. Sahnin’un Malik’ten rivayeti gibi. Sahnin’un
Malik’le gériismedigini biliyoruz ya da Malik’in Tbn Omer’den rivayeti gibi.” Bu agiklamalardan
senedin neresinde yer alirsa alsin, senette kopukluk olan munkati‘ terimi ile miirsel kavraminin esdeger
kullanildigim gormekteyiz. Bk. Mazeri, [zdhii’l-mahsil, 485
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hikkmii ile ilgili farkli goriisler bulunmakla beraber -Miislim’in de belirttigi tizere-

muhaddislerin biiyiik cogunluguna gore zayiftir.3

Mubhaddislerin 1stilahina karsilik gelen miirsel rivayet sayisinin Miislim’in el-
Cami ‘u’s-sahih’inde on adet oldugu belirtilmistir.5** Baz1 alimler miirsel hadislerden
dolayr Miislim’i tenkit etmislerdir. Mazeri ve Kad1 Iyaz’a gore, Miislim tenkit edilen
0 hadisleri miisned hadislerden sonra miitdbi ya da sahid olarak veya rivayetteki
ihtilaflar1 gostermek maksadiyla eserine almistir. Zaten Miislim’in miirsel olarak
zikrettigi baska yerde muttasil senedine yer vermedigi tek bir hadis vardir. O da EbG’l-
A‘lai b. es-Sihhir tarafindan rivayet edilen, “Rasilulldh’in hadislerinin bir kismi
digerini nesh ederdi”®® soziidiir. EDbii’l-A‘lai b. es-Sihhir’in sahabe olarak
bilinmedigi, adinin Yezid oldugu bilgisini veren Kad1 Iyaz, Ebii’l-A‘lai’den nakille:
“Ben Hasan el-Bdsri’den on yas biiyiigiim. O, Hz. Omer’in hildfetinin bitmesine iki
sene kala diinyaya geldi” tarihi bilgilere dayanarak Ebi’l-A‘lai b. es-Sihhir’in tabii,
dolayistyla rivayetin de miirsel oldugunu ortaya koyar.%*” Suyiti, bu riviyetin baska
higbir sahabiden mevsil rivayet edilmedigi bilgisini verir.®® Uzerinde durdugumuz
rivayetin muttasil-miisned olarak tariki bulunmasa da Kadi Iyaz bu miirsel haberle
istishat edildigini ilave etmektedir. Bu rivayete dair Mazeri ise herhangi bir agiklama

yapmamaktadir.

Mazeri ve Kad1 Iydz miirsel haberleri degerlendirirken onlarm ayni bdliimde
mevsul rivayetlerin ardindan miitabaat yoluyla zikredildigini belirtmektedirler. Bir
ornekle izah etmek gerekirse: “Yahya b. Yahya > Malik> Damra b. Said el-Mazini>
Ubeydullah b. Abdullah> Omer b. el-Hattab>Ebt Vakid el-Leysi tariki ile gelen
hadiste Hz Omer, Ebli Vakid el-Leysi’ye: “Rasiillah, Ramazan ve Kurban Bayrami

833 Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri Miislim b. Haccac, el-Miisnedii’s-sahih el-muhtasar mine’s-Siinen bi-
nakli’l-adl ani’l-adli ild Rasulillah, thk. Yasir Hiiseyn vd. (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 2016), 75.

834 Fuad Sezgin, Buhdri nin Kaynaklar: (Ankara: Otto Yayimlari, 2015), 109.

835 Miislim, “Hayz”, 82.

837 Ebii‘l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman, Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmdi r-ricdl, nsr. Bessar Avvad
Ma‘ruf (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 32/172 Kadi Iyaz, lkmal, 2/195.

638 Ebii’l-Fazl Abdurrahman b. Ebd Bekir, Suylti, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi’'n-Nevevi, thk. Eb{
Kuteybe el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, ts.), 1/234.
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namazlarinda ne okuyordu diye sormus. O da: Rashllah, Kaf ve Insikak strelerini

okurdu.” cevabini vermistir.®3°

Kadi iyaz, ) o sae O el e o 4 e Ge ibaresindeki “enne” lafzindan
ve Ubeydulldh b. Abdullih’in Omer b. el-Hattab’la goriismediginden hareketle bu
rivdyetin zahiren miirsel oldugunu ifade eder.’* Dolayisiyla Ubeydullah b.
Abdullah’in Hz. Omer’den nakli ile rivayet, miirsel hadis olarak degerlendirilir.
Nitekim Ibn Ebi Hatim, Ubeydullah b. Abdullah’in Omer b. el-Hattab’dan miirsel
rivayetlerinin oldugunu aktarir.% Ancak Kadi Iyaz, Miislim’in bagka bir tarikle
verdigi rivayetle bu siiphenin ortadan kalktigin1 ifade eder. Ishak b. ibrahim> Ebi
Amir el-Akadi> Fuleyh> Damra b. Said> Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe> Eba Vakid
el-Leysi rivayet zinciriyle gelen: “EbG Vakid el-Leysi, Omer b. el-Hattdb bana
Rasilulldh’m bayram namazlarinda ne okudugunu sordu. Ben de ‘Insikak ve Kaf
surelerini’ dedim.”®* bilgileri mevcuttur. Kadi yaz’a gore * «iic (p ) 2 (p i) aue 0
ol By o e" kaydindan Ubeydullah’in senedi Eba Vakid yoluyla Hz. Omer’e
dayandirdigi goriilmektedir. Bundan dolay1 hadis, hi¢ siiphe gotiirmeyecek sekilde

sahih ve muttasildir. %

Zaman zaman Mazeri ve Kadi Iyaz miirsel hadis konusunda Darekutni’nin
degerlendirmesine temas edip ondan gelen bilgiyi aktarmakla yetinirler. el-/lzamat
ve t-tetebbu’da ‘“Muhammed b. Sehl b. Asker et-Temimi> Yahya b. Hassan (z )
Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi> Yahy4 b. Hassdn> Muaviye, yani Ibn Selam>
Zeyd b. Selam> Ebii Selam> Huzeyfe el-Yeman” seklinde bir sened yer almaktadir.54°
Darekutni bu isnada dair su bilgileri vermektedir: “Bu bana gére miirseldir, ¢iinkii Ebii
Seldm, Huzeyfe den hadis igitmemistir. Huzeyfe Kiife de ikamet etmis ve Hz. Osmdn in

katlinden kirk giin sonra vefat etmistir.”%*

639 Miislim, “Salatii’l-Ideyn”, 14.

641 Kad1 Iyaz, Tkmal, 3/304.

642 Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebti Hatim, el-Merdsil, thk. Siikriillah Nimetulldh Kiicani (Beyriit:
Miiessesetii’r-Risale, 1397), 120.

643 Miislim, “Salatii’l-Ideyn”, 15.

644 Kad1 Tyaz, Tkmal, 3/304.

645 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer Darekutni, el-Tlzamat ve’t-tetebbu’, thk. Ebu Abdurrahman Mukbil b.
Hadi el-Vadii (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’-ilmiyye, 1985), 182.

646 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/257; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 5/499.
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Mazeri ve Kadi Iyaz, Darekutni’nin degerlendirmelerini aktarmaya eserlerinin
farkli yerlerinde devam ettirmektedirler. Bir diger 6rnekle su sekilde karsilasmaktayiz:
Harmele b. Yahya et-Tiicibi> Abdullah b. Vehb> Ebi Sureyh> Abdiilkerim b. el-
Haris> el-Miistevrid el-Kurasi senediyle; Romalilar, yeryiiziindeki insanlarin sayica
en ¢ogu oldugu zaman kiyametin kopacagi ile ilgili hadis bulunmaktadir.54’ Kad1 Iyaz,

)

Darekutni’nin ~ “Abdiilkerim, Miistevrid’le mudsir olmadigr i¢in  miirseldir.’

aciklamasina yer vermektedir.64®

Miislim rada babinin ilk hadisini, Abdulmelik b. Ebl Bekir b. Abdurrahman b.
el-Haris b. Hisam> Eba Bekir b. Abdurrahman> Ummii Seleme®*® seklinde muttasil
olarak tahric eder. Bir sonraki hadisi, Abdiilmelik b. Eba Bekir’in Ummii Seleme’den
rivayetini miirsel olarak sevk etmesinden dolay: elestirilmistir. Kadi Iyaz, Miislim’i
mirsel hadislere yer vermekle tenkit edenlere karsi soyle miidafaa etmektedir:
“Burada Miislim’e itiraz edilip tenkit edilemez. Zira eserinin baglangicinda illetli
hadislere dikkat ¢ekecegini belirtmisti. Eserini tamamlayamadan vefat ettigini
diisiinenlerin aksine, iizerinde tartisilan rivayetler bu kapsamda degerlendirilir.”®*
Miislim, Sahih’in mukaddimesinde ravileri li¢ sinifa ayirmistir. Birinci siif raviler,
saglam hafiz olanlardir. Ikinci simfta olanlar, hafiza ve saglamlikta orta halli olan
mestur ravilerdir. Ugiincii kisim zayif ve metrik ravilerden olusmaktadir.%%* Hakim
en-Nisaburi, Miislim’in her tabakadaki raviler i¢in miistakil birer kitap telif etmeyi
amacladigini, ne var ki dmriiniin buna yetmedigini, bu sebeple sadece birinci kismi
tamamladigin iddia etmektedir. Kadi Iyaz, Hakim’in iddiasinin yerinde olmadigini
kaydetmektedir. Mislim, bu rivayette oldugu iizere muttasil ve miirsel rivayetleri bir

arada vermek suretiyle ravilerin ihtilafina isaret etmektedir.®>

Mazeri ve Kadi Iyaz yaptiklari tespitlerle, Miislim’in isnad lafizlarinda
gosterdigi titizlige dikkat cekmektedirler. Ornegin, Miislim: “Muhammed b. Mihran
er-Razi> Velid b. Miislim> Evza‘t> Abde> Omer b. el-Hattab” tarikini

847 Miislim, “Fiten”, 35.

648 Kad1 Iyaz, Tkmal, 8/436.

649 Miislim, “Rada”, 41.

650 Kad1 Iyaz, Tkmal, 4/663.

851 Miislim, Mukaddime, 61-62.
652 Kad1 Tyaz, fkmal, 1/86.
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kaydetmektedir. Atifla rivayete Evza‘i> Katade> Enes b. Malik senediyle devam
etmistir. Enes’in “Hz. Peygamber ile Ebii Bekir, Omer, Osman’in arkasinda namaz
kildim, bunlarin hepsi namaza Fatiha suresi ile bagslarlar, kiraatin éncesinde ve
sonrasinda besmele ¢ekmezlerdi.” ifadelerini Katade nin Evzai’ye yazdigim1 kayda
almustir.®>® Yukaridaki senedi yorumlayan Mazeri Gassani’nin ilk isnadda Abde ile
Hz. Omer’in gériismemesi sebebiyle hadise miirsel dedigini nakletmektedir. Ancak
Mazeri’ye gore Katade her ne kadar miidellis olsa da Enes’le goriistiigiiniin teyidi

654

sonucunda® rivayetin ikinci kismui ile hadis muttasil olur.5%®

Miislim, Arap dili gramer kurallarina isaret ederek isnada miiteallik farkliliklar
gostermektedir. Bu hassasiyete vurgu yapan Kadi Iyaz sunlari séyler: “Mdzeri nin
vukaridaki hadisle alakali yaptigi aciklamalarin isabetli oldugu kanaatindeyim.
Miislim Sahih’de; Muhammed b. Mihran tarikinde “Evza T’nin Katdde den rivdyeti”
ctimlesini, “Evza ‘i’nin Abde’den rivdayeti” ciimlesi iizerine atfetmistir. Atifla Evza ‘i,
hem Abde’den hem de Katdde’den rivdyet etmistir, fakat Abde’nin Hz. Omer den
rivdyeti miirsel olsa bile bu atifla, Katdde 'nin isnadimin muttasil oldugunu géstermek
istemistir. Burada Miislim’in lafizlart hocalarindan duydugu sekilde aktarmadaki

duyarlihg dikkat ¢ekmektedir. >

Mazeri, el-Mu ‘lim *de Malik’in miirsel rivayetlerine iligkin kanaatini paylasir.
Sehiv secdesi ile alakali rivayetleri degerlendirirken, Muvatta’daki Ebl Said el-
Hudri’nin rivayetinin tenkit edildigini nakleder. Ciinkii bu rivayeti, Malik’in miirsel®®’,
ondan bagka muhaddislerin mevsQl olarak rivayet ettigini aktarir. Fakat Mazeri’ye
gore, Malik ancak sika ravilerden nakledilen hadisleri, miirsel olarak rivayet ederdi.
Malik’in bu yéntemi de bilinmekte olup, herhangi bir siipheye mahal bulunmaz.®®
fmam Malik, miirsel hadisi delil olarak kabul eder.®®® Muvatta’da b lafziyla

633 Miislim, “Salat”,52. il i 5ae (a2 (e ol 13391 EDS called 53 M5 RS 453030 () Dm (i 2204 i
Ay Al Vs edlhn Jads il A5 cedaaays 261 AL 350 clalll o Ve %30 8 85A0 4l (S AT B0 (e
g b daally A 1 G (a5 a5 K s calles alle ) e oo Gl a1 08 2808 A1 sellla 0 ol G
B AT 3 Y5 2108 J3l (8 caun 3l QARSI Al oy 05285 Y ¢fpallall

654 Miislim, “Salat”,51.

855 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/393.

65 Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/289.

857 Muvatta’, “Salat”, 62.

88 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/280; Kad1 Iyaz, fkmal, 2/507.

859 Recep Ozdemir, fmdm Malik ve Metedolojisi (Istanbul: Hiper Yayncilik, 2017), 97.
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baslayarak rivayet ettigi 61 adet hadis bulunur.®® Siifyan b. Uyeyne, Malik’in ancak
sikd ravilerden ve sahih rivayetleri belagani tabiriyle naklettigini kaydeder.%®!
Siifyan’in agiklamasinda Malik’in metodolojisinin bilindigine dair bir imay1 gérmek

mumkuindiir.

Ozetle soylemek gerekirse, Mazeri’nin terminolojisinde miirsel kavrami
munkat1‘‘ hadis olarak yer almaktadir. Onun hadis usilii kavramlart kullanima,
miitekaddim Alimlerin 1stilahina goéredir. Miitekaddim-miiteahhir ayrimi h. 463
yilinda vefat eden Hatib el-Bagdadi ile basladig: diisiiniildiigiinde Mazeri’nin hadis

ustliine ¢cok fazla mesai harcamadig1 anlagilmaktadir.

2.1.2.2. Makta Hadis

Makta hadis, hadis usilii kitaplarinda yaygin olarak “isnadi tabiinda veya
sonraki herhangi bir tabakada biten ve onlara ait s6z veya fiilleri bildiren hadis™?%2
seklinde tanimlanmistir. Ancak maktd, terim anlami kazanmadan 6nce “ozellikle ilk
dort asirdaki miiellifler tarafindan senedinde kesinti veya kapalilik bulunan hadisleri
belirtmek tizere kullanilmistir. Kaynaklarda, maktiyu bu anlamda kullanan miiellifler
icerisinde Imam Safii (6. 204/820), Eb{i Bekir el-Humeydi (6. 219/834), Ebu’l-Kasim
et-Taberani (6. 360/971) ve Darekutni (6. 385/995) zikredilmektedir.”%®® Ismi sayilan
Alimlerden sonra makt(i hadisi karsilayan terim munkati® hadis olmustur. Munkati*
hadisin kaynaklarda kapsamlar1 birbirinden farkli iki tanimin yapilmaktadir. “Genis
anlamiyla munkati‘, hangi tabakada ve ne sekilde olursa olsun isnadinda bir veya
birden fazla ravisi diismiis hadise denirken 6zel anlamiyla munkati, isnadinda sahabi

veya tabilye varmadan bir ravisi diisen hadise denmektedir.”®®* Zaman zaman

660 Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
103. Ibn Abdilber, et-Temhid isimli eserinde; Miirsel, munkati*, mu‘dal olmak iizere 61 miirsel hadisin
dordii harig digerlerini baska tariklerden muttasil senedlerini bir araya getirmistir. bk. ibn Abdilber, et-
Temhid, 24/248.

661 Muhammed EbG Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin inayetii’l-iimmeti’l-IS\amiyye bi’s-Siinneti 'n-
Nebeviyye, 248.

82 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref, Nevevi, et-Takrib ve t-teysir li-ma 'rifeti siineni’l-begiri 'n-nezir fi
usuli’l-hadis, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrat: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1985), 34.

863 Mustafa Macit Karagdzoglu, Maktii Hadis ve Delil Degeri (Ankara: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans, 2007), 23-24.

664 Karagozoglu, Maktii Hadis ve Delil Degeri, 23.
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munkati‘ hadisin, muallak hadis bashigi altinda incelenmesinde,%®® kanaatimizce

munkat1‘ rivayetin genis anlaminin géz 6niinde bulundurulmasi etkili olmustur.

Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde 1341 hadisin varligi hadis ilmiyle
ugrasanlar1 ziyadesiyle mesgul etmistir. Her ne kadar bu hadislerin ¢cogunlugu miiellif
tarafindan eserin farkli yerinde muttasil olarak tahric edilse de 160 kadar hadis muallak
olarak kalmustir.5

kaynaklar, el-Camiu’s-Sahih’de 17, 14 ya da 12 muallak hadis®®’ olduguna dair farkl

Buhari ile birlikte Miislim’in Sahih’ini birlikte degerlendiren

sayilar vermektedir. Bunun sebebi Sahih’in bazi niishalarinda makti/munkati® olarak
rivayet edilirken diger bazi niishalarinda muttasil olarak rivayet edilmesidir. Mazeri,
Miislim’in  Sahih’inde 14 muallak hadisin oldugunu Gassani’ye tabi olarak

zikretmektedir.

Esasen Miislim’in Sahih’ine yonelik ifade edilen “muallak™ terimi munkati®
kavramina denk diismektedir. Bu goriisii Serdedenlerin iddialarin1 Gasséani vasitasiyla
Darekutni’ye dayandirdiklar diistiniildiiginde, muallak-munkati‘-makti terimlerini es
anlaml1 olarak kullandiklari ortaya ¢ikmaktadir. Bu tezi dillendiren Alimlerden olan
Mazeri, Ebl Ali Gassani’den nakille Miislim’in kitabindaki muallak hadis sayisini on

dort olarak tespit ettigini kaydeder. Zimnen Gassani’nin tenkidini siirdiiriir.®

Biz bu boliimde kavram kargasasi olmamasi adina Darekutni’nin esas aldigi
“makt(” terimini kullanacagiz. Kadi IyAz, Mazeri’nin iddia ettigi makt rivayetlerin
bir kismina itiraz etmis, boyle rivayetlerin bazisina munkati‘, bazisina da mechul
ravinin rivayeti demenin dogru olacagini savunmustur. Bu baghkta konunun
dagilmamas1 adina sadece Mazeri’nin kanaati lizerinden degerlendirme yapilacak,

ilgili boliimlerde Kad1 IyAz’1n gbriis ve itirazlarina yer verilecektir.

Sahihdyn in ravi ve senedlerine yonelik Gassani’nin diginda telif edilen pek

¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin bir kismu Sahihdyn hadislerinin tenkidine

85 Osman Aydin, “Buhari’nin Tercemelerde Yer Verdigi Mu‘allak Rivayetlerin Hadis Usiilii ve
Musannifin Yontemi Agisindan Degeri”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler
Kitabu I11, ed. Nuriye Kayar (Sakarya: Sakarya Universitesi Basimevi Miidiirliigii, 2014.), 3/24.

%66 Haldun Ahdeb, Esbab-ii ihtildfi I-muhaddisin (Cidde: ed-Darii’s-Suudiyye, 1987), 1/330.

%7 Dilek Tekin, Yazili-Siféhi Rivayet Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan Rivayetleri
(fstanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 78.

68 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/257; Tbnii’s-Salah, Siydne, 76.
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ve bu tenkitlere verilen cevaplara dairdir. Bilindigi kadariyla bu eserleri, senedleri
bakimindan tenkit edenlerin ilki, Buhari'den sonra yasayan Darekutni'dir (6. 385/995).
Kitabii't-tetebbu’, Sakithdyn'de bulunup da illetli oldugunu ileri stirdiigii 218 hadisi
igerir. Darekutni'nin Sahih-i Miislim'e yonelttigi tenkitleri cevaplandirmak tizere Ebu
Mes'ud ed-Dimaski (6. 401/1010), Cevabii Ebi Mes'ud Muhammed b. Ibrahim b.
'‘Ubeyd ed-Diumagki ‘amma beyyene fihi galata Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. Haccdc adli bir
reddiye yazmistir. Bir diger calisma, Sahihdyn in bazi niishalariin rivayeti sirasinda
senedlerde yapilan hatalari, Ebu Ali el-Gassani, et-Tenbih ale'- evhdmi'l-vikia fi's-

Sahihayn min kibeli'r-ruvat adli eserinde tespit etmistir.

Sahihayn’a yapilan bu tiir elestirilere cevap veren Resid el-Attar diye bilinen
Ebu’l-Hiiseyin Residiiddin Yahya b. Ali (6. 662/1264) Gurerii'l-fevdidi'l-mecmii'a fi
beydni ma vaka'a fi Sahihi Miislim mine'l-ahddisi'l-maktii'a adli eserinde Sahih-i
Miislim'i savunmustur.®®® Resid el-Attdr’in munkati® rivayetleri ele aldig1 kitabmin
adinda “maktii'a” ismini kullanmasi ge¢ bir donemde bile kavramlarin birbiri yerine
kullanilmaya devam ettigini gostermektedir. Miislim’de bulunan az sayidaki
maktd/muallak/munkati® hadislerle ilgili Gurerii'l-fevdid eserinde Resid el-Attar gerek
Sahih 'te, gerek baska hadis kiilliyatindaki muttasil isnadlara isaret eder. O, Ibnii’s-
Saldh’in Sahih’te 12 tane maktl hadis bulundugu iddiasina katilir. Mazeri’nin

Gassani’den naklettigi makt( rivayetler sunlardir:

* Teyemmiim Bab1®"

» Tesehhiitten Sonra Nebi’ye Salat Okuma Babi®"
» fhram Tekbiri ile Kiraat Arasinda Okunacak Dua Béabi 872

» Kabristana Girilince ve Yatanlara Ne Okunaca@ Babi®™

= Borcun Bir Kismini1 Hesaptan Diisiirme Babi1®#

* Borcun Bir Kismimi Hesaptan Diisiirme Babi1®"®

869 Kandemir, “Sahihayn’e Yoneltilen Tenkitlerin Degeri”, 342-343.
670 Miislim, “Hayz”,114; Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/257.

671 Miislim, “Salat”, 68; Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/396.

672 Miislim, “Mesacid”, 148; Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/283.

673 Miislim, “Cendiz”, 103; Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/329-330.

674 Miislim, “Miisakat”, 19; Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/183.

675 Miislim, “Miisakat”, 21;



116

* Yiyecek Maddelerinde Ihtikar Yapmanin Haram Kilinmas1 Bab1°"®

* Allah (c.c.) Bir Ummete Rahmet Diledigi Zaman Evveld O Ummetin
Peygamber’in in Ruhunu Kabzetmesi Babi1®'’

= Hz. Peygamber’in “Yiiz Sene Sonra, Bugiin Yeryiiziinde
Yasayanlardan Kimse Kalmayacak” Babi®®

* Yahudi Ve Hristiyanlarin Yollarma Uyma Babi1®"®

»  Yoneticilerin lyileri ve Kotiileri Babi®®

»  “Orta Namaz, Ikindi Namazidir.” Diyenlerin Delili Bab:%8!

Ibnii’s-Salah, sayilan on dért maktii/muallak hadisin mevsil tariklerinin oldugu
ve Mazeri’yi bunlan tahri¢ etmedigi gerekgesiyle soyle elestirmektedir: “Mazerd,
Gassani’den Miislim’in Sahih’inde 14 farkli rivayette ta’lik bulundugunu nakletmistir.
Durum iddia edilenin aksinedir. Zira bu rivayetlerden higbirisi bdyle tahri¢
edilmemistir. Bu hadisler sahih ve mevsil olup, miitdbaat i¢in zikredilmis veya ayni
boliimde mevsil olarak nakledilmis olanlar vardir.”®®2 ibnii’s-Salah bu tiir rivayetlerin
mevsil oldugunu savunmasi ile birlikte Mazeri ve Gassani’nin iddia ettigi gibi
goriintirde Sahih’de on dort makth hadis degil, on iki rivayet oldugunu ifade eder. Bu

iki rivayeti de sdyle izah eder: “Ibn Omer’in aktardig1 ‘Bana bu geceniz gosterildi’®®®

684

rivayetinin senedini Mazeri farkli iki yerde®" zikretmesinden dolayr sayisi on iige

diismektedir. Yine ‘Tesehhiitten sonra Nebi’ye salat okuma babindaki’®®® munkat:*
senedin Miislim’in niisha sahibi ravilerinden Ciilidi’nin (6. 368/978) mevsil

nakletmesinden &tiirii, makt hadis sayis1 on iki olmaktadir.”%8

676 Miislim, “Miisakat”, 130;

877 Miislim, “Fedail”, 24; Mazeri,

678 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 217; Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/279.

679 Miislim, “Tlim”, 6; Mazeri, el-Mu ‘Tim , 3/315.

680 Miislim, “Imare™, 65;

881 Miislim, “Mesacid”, 208; Mazeri, el-Mu ‘Ilim , 1/289-290.

682 fbnii’s-Salah, Stydne, 75-84.

883 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 217.

84 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/1279; Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/1279.

885 Miislim, “Salat”, 68; Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/396.

686 Ebii’l-Hiiseyin Yahya b. Ali Resid Attar, Gurerii'I-fevdidi’l-mecmiia fi beydni ma vekaa fi Sahihi
Miislim mine’l-esdnidi’l-maktiia, nsr. Sa’d b. Abdulldh Al-i Humeyd (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
2001), 138.
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Sahih’te hadis ustli kaidelerinin istikrar kazandigi anlamda tek muallak hadis
Srnedi: “cile o el g Aaie () sl Be il 0 2l e ‘6))43‘ Hails (e aainll 81553
:aLs887 jspadiyla yer almistir. Miislim ile Esca‘i arasinda inkita s6z konusudur.%®
Gassani, bu hadisi de muallak senedler arasinda zikretmesine karsilik®°, inkita ile ilgili
ne Mazeri ne de Kadi IyAz herhangi bir agiklamaya yer verir. Séz konusu senedde,
miellifin tasarrufuyla ravi ya da raviler hazfedilmistir. Burada Miislim, hadis
1stilahinda kullanilan muallak terimiyle ortlisecek sekilde bir tasarrufta bulunmustur.
Resid b. Attdr Darimi’nin rivayeti, 2>3Y) <&ulll ool ¢ a5 isnadiyla naklettigini,
senedinin bu haliyle muttasil oldugunu ve yapilan tenkidi onaylamadigini beyan

eder.®® Mazeri’nin inkita hususuna deginmemesinin sebebi makti rivayetleri

Gassani’den sadece nakleden konumunda olmasindandir.

Konuyla ilgili olarak Ibn Hacer “muallak hadis; eserin baska yerinde aymi
senedle bulunursa ravinin ya da ravilerin sika ve ta‘likin ihtisar maksadiyla yapildigt
anlasilir. Muhaddis, tedlis ile taninan hocasindan sema yolu ile almasi halinde de
ta‘like basvurabilir. Bir diger ihtimal; ravi her ne kadar sikd olsa da, miiellifin
sartlarina uymuyorsa ta‘lik yapilabilir. Miiellif, bu ihtimaller dairesinde hadislerini

7691 aciklamasinda

ta’lik ile alabilecegi gibi bazen miitabaat yoluyla da alabilir
bulunmaktadir. Mislim, Sahih’indeki tek muallak hadisi bu ihtimallerden birini

gozeterek eserine almistir.

2.1.2.3. Munkati* Hadis

Kad1 Iyaz, fkmal’de Hakim’den nakille “Isnadda tabiiye varmadan 6nce hadis
isitmedigi hocasindan naklettigi rivayettir. Ismi sdylenmemis, miibhem ravinin

rivayeti de munkat1* hadise dahil edilir” tespitini aktarmaktadir.5%? Nitekim Kad1 Iyaz

887 Miislim, “Mesacid”, 208.

888 Esca‘’nin adi; Ubeydullah b. Ubeydurrahmén olup Kife’de dogmus, Bagdat’a gog etmis, vefat
edinceye kadar orada ikdmet etmistir. Siifyan es-Sevri’den otuz bin hadis dinledigini aktarir. 182
senesinin baslarinda vefat etmisir. Miislim’in 206 yilinda dogdugu g6z 6niine alinirsa inkita ortaya
¢ikar. bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 9/108-110.

889 Gassani, Takyidii'I-miihmel, 805.

890 Attar, Gurerii’'l-fevaid, 139.

891 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tagliku 't-ta ‘Ilik, thk. Said Abdurrahman Misa (Beyriit:
Mektebetii’l-Islami, 1985), 2/19.

692 K ad1 Tyaz, Tkmal, 1/166.
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Mazeri’nin meghuliin rivayetini maktd hadis diye isimlendirmesini Hakim’e
dayandirdigini ifade etmektedir.%%® Darekutni’den hareketle Mazeri’nin makth
terimini, munkati‘ olarak kabul ettigini ve konuyu bu minvalde isleyecegimizi beyan
etmistik. Bu bashg Kadi Iyaz’m kabullerine gore olusturup, Mazeri’ye yonelttigi

tenkitleri ele alacagiz.

Ebt Sa’id el-Hudri’den rivayet edilen, birkag¢ arkadasimiz “Uaial (ya B2c7094
ifadesi ile baslayan hadisin senedi hakkinda yaptigi degerlendirmede Mazeri, bu
hadisin Miislim’de mevcut 14 makti hadisin sonuncusu oldugunu zikreder.%® Kad
Iyaz, Mazeri’nin Eb Ali el-Gassani’yi takip ederek makti terimini kullandigimni
aktarir. Bu kullanimin yanlis oldugunu dile getirir. Kadi Iyaz’in da icerisinde oldugu
muhaddisler bu tiir kullanimlart mechul ravinin rivayeti olarak degerlendirmektedir.
Kad: Iyaz maktd hadisi, Mazeri’nin terminolojisine gore senedden bir ravinin diistiigii

rivayet olarak nakletmektedir.5%

Nevevi, Mazeri’nin makt hadis tanimina elestiri yoneltir. Zira onun makt
diye tarif ettigi usul ve fikih alimlerine gére munkati* veya miirsel rivayetlerdir. Yine
bu alimlere gore maktd terimi, tabiiye nispet edilen hadistir. Miislim bu rivayeti
mutabaat igin getirmistir. Hatta bu rivayetin de Ebi Ishak, Ibrahim b. Siifyan tarikiyle
muttasil olarak nakledildigi pek ¢ok niishada goriilmiistiir.”%” Nevevi’nin Mazeri’yi
tenkidi isabetli goriilebilir. Mazeri’nin bu kullanima binaen hadis usilii konularina gok
kafa yormadigi da ilave edilebilir. Bununla birlikte makti-munkati® terimlerini
esdeger kullananlar olmustur. Safii, Taberani, Ibnii’s-Salah ile baska alimlerin makti

terimiyle munkati® hadisi kastettiklerini aktarmaktadir.®%®

Llawal e a5 sefarkadaslarimizdan pek cogu> Ismail b. Eba Uveys> Kardesi>
Siileymdn — o Ibn Bilal’dir.-> Yahya b. Said> Ebu’r-RicAl Muhammed b.

693 Kad Iyaz, Tkmal, 2/306.

694 Miislim, “Ilm”, 6.

69 Mazeri, el-Mu ‘lim , 315.

6% Kad1 Iyaz, Ikmal, 8/163.

897 Nevevi, Minhdc, 16/220. Nevevi’nin farkli niishalarda muttasil olarak goriilmiistiir dedigi rivayet,
Sahih’in matbu niishasinda iizerinde tartigilan hadisten sonra ayni bab igerisinde yer almaktadir. bk.
Miislim, “Ilm”, 3; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Serhi, 6/4843-4844.

698 Thnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 47.
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Abdurrahméan> Annesi Amra bint Abdurrahméan> Hz. Aise®®® olarak kayda gecen
“Cevaih (Afetler) babinda”’® bulunan iki maktd (munkati)’® hadisten ilkidir.
Mazeri, her ne kadar Miislim’i yukaridaki senedden dolay1 bu hadisi makti kabul etse
de “Bu rivayet baska bir tarikten sabit olmustur. Nitekim Buhari, bu hadisi Sahih’inde
Ismail b. Ebi Uveys’den rivayet etmistir.’® Ayn1 zamanda Miislim hac bahsinde’® ve
“cihad” kitabmnin sonunda’®, Buhari de’® zikri gegen ismail’den vasitasiz olarak
rivayet etmistir” diyerek muttasil tarikini de dikkatlere sunar.’® Miislim, Kitabii’l-
Lian’" ve Kitabii’l-Fedail’de’®® Ahmed b. Yusif el-Ezdi> Ismail b. Ebi Uveys tariki
ile rivayet etmek suretiyle miibhem olan kism telafi etmektedir.’% Mazeri bu drnekte
de gorildigi tizere, Miislim’in munkati‘* senedlerinin muttasil bi¢imlerini bulmaya

gayret eder.

Kadi lIyaz, yukarida sozii edilen isnada yonelik Mazeri’nin maktd
degerlendirmesini tenkit eder ve soyle devam eder: “Sayet ravi, ‘Bana pek ¢ok kimse
rivdyet etti.’, ‘Bana arkadaslarimizdan birka¢i rivayet etti.’, ‘Bana sika bir kimse
rivdyet etti’ derse bunlar ehl-i hadise gore; ne makti , ne miirsel, ne de mu ‘daldir.
Bilakis bu hadis mechul kimsenin rivayetidir. ”*° Kad1 1yaz bu tiir rivayetleri, inkita“

kavramindan ziyade ravinin sahsinin, kimliginin taninmamasi manasinda cehalet

89 Miislim, “Miisakat”, 19.

700 Mazeri’nin “Cevaih” babinda oldugunu séyledigi hadis Miislim, “Kitabii’l-miisakat”, 19: “Borcun
bir kismim hesaptan diigmenin miistehap olusu babi’nda yer almaktadir. Ibnii’s-Salah Siydne adh
eserinde, Miislim’de bulunan Gassani’nin tespit ettigi munkati‘rivayetleri sayarken bu hadisi “ Havaic
Bab1”nda zikreder.Caih’in cem-i miikesseri olan Cevaih kelimesi dogru kullanimdir. ibnii’s-Salah’in
havaic olarak naklinde harflerin yeri degismistir. Bk. ibnii’s-Salah, Stydne, 78.

01 Mazeri’nin makt( ile munkatry: kastettigini yukarida izah etmistik. Karigikliga mahal verilmemesi
adina daha sonraki kullanimlarda munkatiy1 parantez igerisinde vermeyi uygun bulduk.

702 Byuhari, “Istiska”, 15.

03 Miislim, “Hac”, 122.

704 Miislim, “fmare”, 179.

795 Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 20; Buhari, “Talak”, 19.

706 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/183.

07 Miislim, “Talak”, 12. Mazeri’nin “Kitabii’l-Lidn” olarak verdigi baslik, Miislim’de “Kitabii’t-Talak”
olarak gegmektedir.

"8Miislim, “Fedail”, 50. Miislim’de gegen tam sened su sekilde yer almaktadir: Ubeydulldh b.
Muhammed b. Yezid b. Huneys ve Ahmed b. Yisif el-Ezdi> Ismail b. Ebi Uveys’tir. Miislim Kitabii’l-
Imare,179°da; Abdullah b. Mesleme b. Ka‘neb ve Ismail b. Ebi Uveys ve Ebli Mus’ab ez-Ziihri ve
Mansir b. Ebli Miizahim ve Kuteybe b. Sa‘id ile baslayan senette vasitasiz ismail b. Ebi Uveys’ten
alindig1 goriilmektedir.

709 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/184.

0 Kad1 Iyaz, Tkmal, 5/ 222.
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terimiyle izah etmenin daha dogru olacagini benimser. Mazeri seneddeki mechul
ravilerin varhgini inkita® kapsaminda degerlendirirken KAd:1 IyAz konuya daha detayl

bir yaklasimla mechuliin rivayeti olarak bakar.

Nevevi, Kadi Iyaz’in bu degerlendirmesini tasdik ederek bu hadisin baska bir
tarikten sabit olmamasi durumunda, bu rivayetle ihticac olunamayacagini
soylemektedir. Ancak diger rivayeti Buhari, Sahih’inde Ismail b. Ebi Uveys’den
rivayet etmektedir. Nevevi, Miislim’in “Giatal ie 203 52~ ifadesi ile Buhari ve
baskalarin1 kastedebilecegini ifade etmektedir.”'! Nevevi sdzlerinin devaminda bu
hadisin Miislim’de gegen diger muttasil tariklerini zikrederek maktii/muallak olarak
tenkit edilen hadisin aslinda pek ¢ok yerde muttasil tariklerinin mevcut oldugundan

bahisle yapilan tenkidi onaylamadigini ortaya koymaktadir.

Mazeri, munkati® rivayetlerin muttasil senedlerini tespit konusunda, zaman
zaman baska hadis kaynaklarini referans gostermektedir. Bu meyanda “Miiminin necis
olmayacag:” ile ilgili hadisin senedi Sahi#’te: Ebi Bekir b. Ebi Seybe> Ismail b.
Uleyye> Humeyd et-Tavil> Ebii Rafi> Ebli Hureyre''? olarak yer almaktadir.
Humeyd et-Tavil ve Eba Rafi‘ arasinda inkita® mevcuttur. Munkati© olan bu rivayetin,
Miislim’in biitiin niishalarinda ayni senedle gectigini aktaran Mazeri sozlerini $oyle
stirdiirmektedir: Bu hadisi Buhari; “Humeyd et-Tavil> Bekir b. Abdullah el-Miizeni>
Ebi Rafi‘>Ebt Hureyre*® seklinde muttasil bir isnadla verir. Yine Miisned sahibi Ebi
Bekir b. Ebi Seybe ayn1 isnadla nakletmistir.”’** Mazeri, hadisin muttasil tariklerini

ortaya koymakla Sahih’te bulunan senedin munkati® oldugunu tespit etmistir.

2.1.2.4. Miidelles Hadis

“ule” kokiinden tiiretilmis olan tedlis, bir seyin ayibini1 ve kusurunu saklamak,
onu Karanlikta birakmak ve belli belirsiz hale getirmek anlamindadir.”*® Istilahi olarak;

bir ravinin kendisiyle goriismedigi veya gorlisiip hadis almadig1 kimseden hadis aldig1

"1 Nevevi, Minhdc, 10/463; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Serhi, 4/3260.

12 Miislim, “Hayz”, 29.

713 Buhard, “Gusl”, 283.

"4 Mazerd, el-Mu ‘lim 1/183.

15 Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (Ankara: Tiirkiye
Yazarlar Kurumu Bagkanhigy, ts.), 3/2617.
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zannia kaptiracak sekilde rivayet ettigi hadistir.”'® Miislim “mu‘anan hadisle ihticAcin
sahih olmas1” babinda giivenilir muhaddislerle, Alimlerin tedlise siklikla

basvurduklarmi kaydetmektedir.”*’

Miislim, mu‘anan hadisin muttasil kabul edilebilmesi i¢cin muasaratin yerine
gelmesinin yeterli oldugunu beyan ederken, tedlise deginir: “Rical tenkidinde temayiiz
etmis Eyyiib es-Sahtiyani, Ibn Avn, Malik b. Enes, Su ‘be el-Haccdc, Yahyd b. Said el-
Kattin, Abdurrahmdn b. Mehdi gibi ve daha sonra gelen muhaddislerden hi¢biri, bu
tiir senedlerde semanin olup olmadigint arastirmamislardir. Adi gegen dalimler, semad
ifadesini rivayette tedlis yapmakla maruf ve bununla séhret bulmusg rdviler s6z konusu
oldugu takdirde arastirmislardwr. Fakat ortada béyle bir durum yokken zikredilen sarti
siiren hadis imamiyla karsilasmadik.” "8 Bir baska deyisle Miislim miinekkid

muhaddislerin, miidellis ravilerle ilgili sema ifadesini 6nemsediklerini kaydeder.

Kad: Iyaz yukaridaki Miislim’e ait agiklamanin devaminda tedlisin énemli bir
cerh sebebi sayildigini, Su‘be b. Haccac’in (6. 160/776) Zina etmek tedlis yapmaktan
daha ehvendir’ nitelemesiyle nakleder. Alimlerin farkli maksatlara binaen tedlis
yaptiklarini aktarir ve en fazla ali isnada ulagsma gayesiyle tedlise basvuruldugunu
belirtir. Bunun yani sira zayif ravinin meshur ismi haricinde ya az bilinen ismi, lakab,

kiinyesi ile ya da daha biiyiik dedelerine nispetle tedlis yapildigini ifade eder.

Bu duruma Buhéari’nin tartisma yasadigi EbG Abdullah Muhammed b. Yahya
ez-Zihli’den (6. 258/872) rivayetini Ornek verir. Bazen sadece ismiyle, yani
Muhammed olarak, bazen dedesine nispetle Muhammed b. Abdullah olarak bazen
babasinin dedesini kastederek Muhammed b. Halid seklinde naklettigini beyan eder.
Buhari gibi giivenilir alimlerin bu tedlisinde herhangi bir sakinca olmadigini da dile
getirir. Siifyan b. Uyeyne, Ziihri’nin 6nde gelen talebelerindendir. Ondan rivayetinde
kesinlikle hadisi duyduguna isaret eden ‘“haddesend” ve “semi'tu” tabirlerini
kullanarak tedlis yapar. Bu konudaki uzmanlarin sika kimsenin, giivenilir ravilerden

yaptig1 tedliste herhangi bir sakinca gérmediklerini ifade eder. Kadi iyaz Alimlerin

716 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 73; Suyati, Tedrib, 1/256.
17 Miislim, Mukaddime, 92.
18 Miislim, Mukaddime, 40.
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cogunlugunun miidelles hadisi miirsel hadis gibi gordiigiinii nakleder. Bunlara gore
miirsel hadisle amel etmek nasil caizse miidelles hadisle de amel etmek caizdir.”'® Kadi
Iyaz Sahih’in Mukaddime boliimiindeki bilgilere ilave tedlisle ilgili malumata yer
vermistir. Kad1 Iyaz, Ikmal’in hadislerin serhinin yapildig1 kisimda sadece iki yerde
Katade’ iizerinden miidellis olduguna atif yapmaktadir. Mazeri ise eserinin higbir

yerinde tedlise deginmez.

"9 Kads Tyaz, fkmdl, 1/177-178.
20 Kadi Tyaz, Tkmal, 2/499; 8/586.
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2.1.3. Ravilerin Isimleri

Hadisin unsurlarindan sayilan isnad, ilgili rivayeti nakleden sahislarin
isimlerinden olusmaktadir. Rivayetlerin sthhatini, sozli sdyleyene aidiyetini tespitte
oncelikli husus, nakledenlerin ehliyet ve giivenirlikleridir. Bu bakimdan Imam
Safii’nin “Hadislerin ¢ok az boliimii hari¢ pek ¢ogunun sthhati, rivdyet edenin

121 sbzii, ravi-rivayet iligkisini gostermesi bakimindan ¢ok

dogrulugu ile bilinir.
mithimdir. Ravinin ehliyetinin ortaya konulabilmesi i¢in nakledenin kimliginin

belirlenmesi gerekmektedir.

Hadis ilminde ravi kimliginin belirlenmesi oldukg¢a 6nemli bir meseledir. Zira
ravilere ait benzerlik ve kii¢iik niianslar kimliklerin karigmasia sebep olabilir.
Mazeri’ nin lizerinde durdugu hususlarin basinda ravi kimliklerinin dogru belirlenmesi
gelmektedir. Bu dogrulamayi ¢ogunlukla Miislim niishalarini esas almak suretiyle
yapmaktadir, sOyle ki; Bedir Savasinda miisriklerin nerede Oldiiriilecegine dair
Rastlullah’in haber verdigi hadisin senedi: Seyban b. FerrGh> Siileyman b. el-
Mugira> Sabit> Enes b. Malik’tir.”?? Mazeri Seyban b. Ferrtih hakkinda: “Ibnii’l-
Hazzd 'min niishasinda Miislim’in hocasi olarak Seybdn b. Abdurrahmadn olarak
kayithdir. Bu gergekten biiyiik bir hatadir. Dogru olamin Seybin b. Ferrith'®
olmasidir. Ciinkii Seybin b. Abdurrahman’* Nahv beldesinden olup, kiinyesi Ebi
Mudviye dir. Ustelik Seybdan b. Abdurrahman, Miislim’in kendisinden rivdyet ettigi
tabakadan degildir, 0 isnaddaki tabakadan daha iist bir yerdedir.”’® Kadi lIyaz,
Mazeri’nin yaptig: tetkiki oldugu gibi aktarir. Akabinde seyhlerinden rivayet edilen

Seyban b. Ferriih tarikinin sahih oldugunu belirtir.’?

21 Beyhaki, Ma 'rifetii ’s-siinen, 1/139-140.

22 Miislim, “Cennet”, 76.

23 Seyban b. Ferrtih; Seyban b. Eb Seybe, Ebli Muhammed el-ibli tam adidir. Nisbesi el-Mu lim de
el-Ebli, fkmdl’de Mazeri’den naklederken el-Eyli olarak yazilmustir. bk. Kadi Iyaz, Ikmadl, 8/408.
Kendisinden Miislim, Eb David, Ebi Ya‘la hadis tahric etmislerdir. Ahmed b. Hanbel sika, Ebi Ziir’a
sadlk oldugu kabul etmiglerdir. 235°te vefat etmistir. bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 12/598-601.

24 Seyban b. Abdurrahman; Basra’da dogmus, Bir miiddet Kiife’de ikAmet etmis daha sonra Bagdat’a
yerlesmis. A’mes ve Katdde’den rivayette bulunmus. Ahmed b. Hanbel, sebt olarak ta’dil etmis, Yahya
b. Main eser sahibi sika bir ravi olarak tavsif etmis. Oliim tarihi i¢in 164 ya da 179 gibi farkl: tarihler
mevcuttur. bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 12/595-597.

25 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/ 368.

26 Kadi 1yaz, Tkmal, 13/408.
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Mazeri bazen Sahih’in igindeki senedleri karsilastirarak ravinin kimligini
belirlemeye gayret eder. Sozgelimi, sabah namazinda kiraat babinda Har(n b.
Abdullah> Haccdc b. Muhammed> Ibn Ciireyc (z) Muhammed b. Rafi’>
Abdiirrezzak> Ibn Ciireyc> Muhammed b. Abbad b. Ca’fer> Ebi Seleme b. Siifyan/
Abdulldh b. Amr b. el-As/ Abdulldh b. el-Miiseyyeb el-Abidi> Abdulldh b. es-Saib
isnad1 mevcuttur.”?” Mazeri, bu senedde el-As kaydinin yanls oldugunu iddia eder.
Zira rivayetin devaminda Miislim, Abdiirrezzak’in hadisinde el-As ismini soylemeden
Abdullah b. Amr olarak nakletmektedir. Bazi alimler de bu rivayette zikredilen
Abdullah b. Amr’1, ibnii’l-As olan degil, Muhammed b. Abbad’dan rivayet eden
Hicazli baska bir sahis oldugunu sdylemektedir. Bu tespit de dogrudur.”?

Kad1 Iyaz, Mazeri’ye oranla ravi kimligine iliskin daha fazla bilgi ve detay
vermektedir. Mesela hayz boliimiinde zikredilen bir hadisin “ ¢p Sl aeall o
g oba¥l Geall e WAy geklinde sevk edilen isnadda yer alan EbG Cehm isminin,
yanls nakledildigini kaydeden s6z konusu alimler, bu sahsin Buhari’de “mexl”
“Ciiheym” seklinde zaptedildigini belirtmislerdir.’?® Mazeri’nin verdigi bilgiyi Kad1
Iyaz soyle detaylandirmustir: “Bahsi gecen rdvinin ismi, esmd kitaplarinda Ebi
Ciiheym olarak meshurdur. Miislim’in Esmad ur-ricdl adli eserinde, Buhadri’in
Tarih’inde ve bu alanda eser tasnif eden diger miiellifler bu sahsi Ebii Ciiheym
seklinde kaydetmislerdir. Bu sahsin ismi Abdullah’tir. Aymi zamanda Miislim de

Kitdbii’'I-kiind adl eserinde bu sahsi bu isimle tesmiye etmigtir.” "™

Kad1 Iyz, ravinin zapt1 ile alakali verdigi bu malumatin sonunda Ebd Ciiheym
ile Ebli Cehm’in temyiz edilebilmesi adina su tafsilatta bulunur: “Bu kisi “namaz
kilanin éniinden gecilmesi” hadisi™! ile meshur olan zattir. Ismi, Abdullah b. Haris b.
es-Stmme el-Ensari el-Buhdri’dir. Bu kisi “hamisa ve enbicaniyye” adli elbiselerin
zikredildigi hadiste™? zikri gecen ve ismi Amir b. Huzeyfe b. Ganim el-Kuregi el-Adevi

olan Ebii Cehm ile karistirdmamalidir.” ™3

727 Miislim, “Salat”, 163.

728 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/399.
729 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/384.
730 Kadi Tyéz, Tkmal, 2/ 223.
731 Miislim, “Salat”, 261.

732 Miislim, “Mesacid”, 63.
83K ad1 Tyaz, Ikmal, 5/61.
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Kad1 Iyaz, ravi kimligine dair elindeki biitiin malumati paylasmaktadir.
Sozgelimi “Iman” boliimiinde, kiyamet yaklastiginda kalbinde imani olanlarn
ruhlarmi kabzedecek riizgarla alakali hadis, Safvan b. Siileym> Abdulldh b. Selman
tarikiyle nakledilmektedir. Kadi Iyaz, elindeki niishalarda kaydin bu sekilde oldugunu,
Buhari’deki senedde Abdullah isimli ravinin, Ubeydullah b. Selman el-Egar el-
Medeni kimligi ile verildigini, Citheyne’nin azatli kolesi oldugunu aktarir. Kendisi
aslen Isfehanl’dir. Malik, ibn Aclan, Siileyman b. Bilal; Ubeydullah b. Selman’dan
rivayet etmislerdir. Kadi Iyaz, Tarihii’l-kebir’de bulunan Abdullah ve Ubeydullah’in
kardes oldugu malumatina da vurgu yapar. Gassani bu senedde Ubeydullah isminin
daha dogru oldugunu ifade etmekle beraber elindeki Tarihii’l-kebir niishalarinda

yukaridaki bilgilerin yer almadigimi nakleder.”3*

Kad1 Iyaz, Buhari ve Miislim’in hadis aldig1 ravileri tefrik etmek suretiyle
lizerinde tartisilan sahs1 belirlemeye ¢alismaktadir. Ornegin, Abbas b. el-Velid> Yezid
b. Zurey*> Said> Katade> Enes b. Malik> Ummii Siileym"® tariki ile gelen rivayet
hususunda Uzri ve Sentecali’®® niishasinda, seneddeki rivi Abbas b. el-Velid"®'
seklinde yer almaktadir. Semerkandi niishasinda isim, Ayyas b. el-Velid”®® olarak
kaydedilmistir. Kad1 Iyaz farkli niishalarda Abbas ve Ayyas olarak gecen sahislarin
biyografilerine dair soyle bilgi vermektedir: “Her iki ravi de Basralidir; fakat Abbas
Nursi beldesinden, Ayyas Rakdm kdyiindendir. Abbas b. el-Velid’den Buhari ve
Miislim hadis almis, Ayyas b. el-Velid’den sadece Buhari hadis tahric etmistir.
Dolayisiyla bu seneddeki dogru sahis, Abbas b. el-Velid’dir.”

734 Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/404.

735 Miislim, “Hayz”, 30. adu ol Of cagion dllla 0 Guil () 328 Co dpms Wias cq) 3 0 2 Wias cad gl 0 (e Wias
137 ol e i Lo ) gy U8 e (5 Lo Ll (3 (5 55 0 pall 0 s gl 0 (olom il s il Wil szdim
ol b cand sl adle i La ) o JUE 913 (00 Ja s seli @lly e il 5 sl ol Juianli 5l ) Gl i
ol a5 i 51 Sle Lol (pab € sinal (381l sley cpmal Bt Ja ) ol o el 55,

7% Eb( Muhammed Abdullah b. Said el-Liibbac es-Sentecali, Siczi’den Sahihi Miislim’i dinleyip
rivayet izni almistir. Bir miiddet Mekke’de ikAmet etmistir. Bu arada Herevi ile dostluk kurmustur. Hicrl
431°de Endiiliis’e geri donmiis ve Kurtuba’da Sahih-i Miislim’1 okutmaya baslamistir. 436 yilinda vefat
etmistir. bk. ZehEbd, Tdrihu I-Islam, 9/ 554.

737 Abbas b. el-Velid b. Nasr en-Nursi, kiinyesi Ebii’l-Fadl olup Basra’nin Nurs beldesindendir. Yahya
b. Main sadik olarak niteler. ibn Hibban sika oldugunu sdyler. Hicri 237 ya da 238 yilinda vefat etmistir.
Bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 14/260-261.

7% Ayyas b. el-Velid el-Kattan, Ebii’-Velid el-Basri, Ebli Hatim “sikd”, Ebsi David “sadik” olarak
nitelemislerdir. Hicri 226°da vefat etmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 22/562-564.
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Mazeri ve Kadi Iydz’in ravinin kimligine dair malumatlar1 sadece seneddeki
ricalle sinirli kalmamigtir. Nitekim Hz. Peygamberle muamelesi olan sahabenin gesitli
sebeplerle adlar1 gegebilmektedir. Her iki Alim de zaman zaman gerekli gordiikleri
hadis metinlerinde yer alan sahislarin kimligine dair bilgi vermislerdir. Mesela, Lian
bahsinde: Bir rivayette, Beni Aclan kabilesine mensup kari-kocanin lidn yapmas1’®;
baska bir rivayette adamin karisiyla lidn yapmasi ve Rastlullah’in aralarini ayirarak
cocugun nesebini annesine ilhak etmesi’*%; bir diger rivayette, Rastlullah’m Ensar’dan

bir adamla karis1 arasinda lian yaptigi1’** bilgileri mevcuttur.

Kad1 yaz, rivayetlerde adi acik¢a gegmeyen ravinin kimligi {izerinde farkli
gortisler serdedildigini s6yle beyan eder: “Bazi dlimler, yukaridaki hadislerin Hilal b.
Umeyye hakkinda oldugunu belirtmislerdir. Bu hatali bir goriis olup dogrusu, ilgili
hadislerin Uveymir’le alakali olmasidir. Nitekim bu konuyla alakali Taberi (6.
310/923), hadislerin Hilal b. Umeyye ilgili olmasim reddetmistir. Uveymir, Serik b.
Semhd’ya kazif su¢u isnad eden kisidir. Uveymir’in basindan gegen miildane olay:
hicretin dokuzuncu yili Sabdn ayinda gerceklesmistir.””’* Kad1 Iyaz, zina isnadinda
bulunulan Serik b. Semha’yla ilgili bilgileri de s0yle siralar: “Berd b. Malik’in anne
bir kardesi oldugu hadisin zahirinden anlagilmaktadir. Buna binaen Ibn Hayseme,
‘IKisi ana bir kardestir.’ diyerek hata yapmistir. Halbuki Berd b. Malik, Serik b.
Semhd’yla baba bir kardestir. Buhdri de bu dogrultuda goriis serdetmistir. Serik b.
Semhd aymi zamanda Ensar’in miittefiklerindendir. Serik hakkinda Yahudi oldugunu

soyleyenler olmussa da bu dogru degildir.”™*

Kad1 Iyaz’in eserinde sahabilere dair gesitli bilgiler Alimlerce verilmisse bu
hususu eserine tasimistir. Ornegin Rastilullah, ii¢ talakla bosanan Fatima binti Kays’a
iddet siiresince kalacagi yer olarak Ummii Serik’in evini tavsiye eder.”** Sahih’in
“Fiten” boliimiinde, Ummii Serik’in kimligi hakkinda zengin, comert, ensardan bir

hanim olduguna dair malumata rastlamaktayiz. “Talak” bolimiin de ise onun

739 Miislim, “Lian”, 7.

740 Miislim, “Lian”, 8.

741 Miislim, “Lian”, 9.

"2 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/86.

3 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/94-95.

744 Miislim, “Talak”, 36; Miislim, “Fiten”, 119.
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muhacirlerin ilklerinden oldugu rivayet edilmistir. Kadi1 Iyaz bu hanimla ilgili Ebu’l-
Velid el-Baci’den (474/1081) naklen, kendisinin Kureys kabilesinin Beni Amir b.
Liiey kolundan, admin Gaziyye olduguna dair kismu eserinde yer vermektedir.”*® Tbn
Abdilber en-Nemeri’nin (463/1071) Ummii Serik ensardan olup hanima Gazile
dendigini’*® de ilave etmektedir. Hz. Peygamberle nikahlananlar’*’ arasindadir. Hatta
ensarli, ayn1 ad1 tastyan iki kadin oldugunu sdyleyenler bile olmustur. Kadi Iyaz

748

naklettigi bilgilerde pek ¢ok sikint1 oldugunu belirtmis’*® ancak izah ya da tercih

yoluna gitmemistir.

Mazerl ravi kimliginin hatali olmasi durumunda Miislim’in tasarrufunu
giindeme tasimaktadir. Ornegin Abdiilhamid b. Beyan el-Vasiti> Halid b. Abdullah>
Siiheyl> Ebfi Ubeyd el-Mezhici> Ata b. Yezid el-Leysi> Ebt Hureyre’® senedindeki
Atd b. Yezid el-Leysi bir sonraki isnadda: Muhammed b. es-Sabbah> Ismail b.
Zekeriyya> Ebl Ubeyd> Ata> Ebl Hureyre seklinde baba adi olmadan gelmektedir.
Mazeri, ikinci tarikte yer alan Ata’nin nesebinin agiktan verilmeyisinin sebebini hadis
tenkidinde temayiiz etmis Ebli Mes‘id ed-Dimagski’den nakille soyle izah etmektedir:
“Muhammed b. es-Sabbah, senedinde Atd b. Yesar diye rivayet etmistir. Bu apagik bir
hatadir. Bundan dolayir Miislim hatayr diizeltmek adina, Ata’yr sadece ismi ile
zikretmigtir.” Mazeri bu izahtan sonra, isnadi bagka tariklerle takviye ederek hadisi
degerlendirmeyi sonlandirir: “Malik bu hadisi, Siileymdn’in azatlh kélesi Ebii
Ubeyd>Ati b. Yezid> Ebii Hureyre'den mevkif riviyet eder.”’™® Mazeri, her iki
isnadta yer alan sahsin Ata b. Yezid oldugunu, Muhammed b. Sabbah’in Ata b. Yesar
seklindeki rivayetin yanlis oldugunu ortaya koymaktadir. Bunu da gerek Sahih’in

diger senediyle gerekse farkli eserlerdeki isnadlarla mukayese etmektedir.

5 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/57.

™6 Kad1 Iyaz, Tkmal, 8/498.1 bn Abdilber, Fatima binti Kays’1 evinde misafir eden Ummii Serik’le
alakali, Beni Neccarli, kendisine Gaziyye dendigini, asil adinin Gazile oldugunu aktarmaktadir. Ote
taraftan kendinin Hz. Peygambere hibe eden Ummii Serik’in Muhacirlerden Beni Amir b. Liiey
kolundan ve Akar’in kiz1 olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu iki hanimin siklikla karigtirildiklarina da
atifta bulunmaktadir. Kanaatimizce ibn Abdilber bu konuda isabetli bir tespitte bulunmustur. bk. ibn
Abdilber, el-Istidb 4/1888.

7 Ummii Serik’in kendisini Hz. Peygambere hibe ettigine dair rivayetler bulunmaktadir. bk. Malik,
Muvatta, 3/751, hadis no: 1920.

8 Kadi Iyaz, Tkmal, 8/498.

9 Miislim, “Mesacid”, 146.

750 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/425.
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Kad1 Iyaz, gerekli gérmesi halinde, hadis metnindeki sahabinin ad1 ve kimligini
belirlemek admna siyer kaynaklarndan yararlanmaktadir. Ornegin, Rasilullah’in
Kureys kervanini gozetlemesi i¢in gonderdigi Ssahabinin adi Miislim’de “Biiseyse”
olarak kayda gegmistir.”®? Kadi Iyaz, Eba Davad’? ile birlikte muhaddislerin

kaynaklarinda’?

Ismi, ism-i tasgir ile naklettiklerini beyan etmektedir. Siyer Alimleri
bu sahsi “Biisbiis” seklinde zapt etmislerdir. Mesdrik’te sahsin Biisbiis adiyla
tanindigini, bazi niishalarda Biisbiise ve Biizbliz seklinde zabt edildigine sahit
oldugunu aktarmaktadir.”* Kad Iyaz, Ibn Sa‘d’dan nakille “Hazrecli bir sahdbi olup

tam adi Ibn Bisr Biisbiis b. Amr’dir.” bilgisini vermektedir.”®

2.1.4. Ravilerin Kiinyeleri

Kisinin ilk dogan cocuguna izafetle anilmasi anlamina gelen kiinye Arap
toplumunun bir gelenegidir. Hadis koleksiyonlarinda, ravinin hem isim hem de
kiinyelerinin beraber kullanildigina bazen de sadece kiinyelerinin zikredildiklerine
rastlanmaktadir. Hadis imamlar1 bu konunun tizerinde hassasiyetle durmuslar, konuya
tahsis edilmis miistakil eserler telif etmislerdir. Bunu yapmalarinin temel saiki, bazen
isim bazen kiinyesi ile yer verilen bir ravinin iki ayr1 sahis oldugu zannina yol

agmasidir.

Mazeri ve Kadi Iyaz, hadisleri serh ederken aym kiinyeye sahip olanlar
arasinda ihtilaf vaki oldugunda iskAlin ¢oziimiinde farkli yontemler
kullanabilmektedirler. Kiyamete yakin, bir kimsenin kabirde bulunan 6liiniin yerinde
olmay1 temenni etmesiyle ilgili hadisin senedinde yer alan Ebd Ismail kiinyesine sahip
ravi hakkinda iskal bulunmaktadir.”® Miislim’in hocas1 Abdulldh b. Amr b. Eban>
Muhammed b. Fudayl> Ebd ismail > Ebi Hizim> Eb{ Hureyre tarikini nakletmistir.
Diger hocas1 Vasil b. Ebu’l-a‘la> Muhammed b. Fudayl> Yezid b. Keysan el-Eslemi

> Ebl Ismail> Ebi Hazim> Ebf Hureyre isnadiyla aktarmistir. Miislim’in iki hocasi

51 Miislim, “Iméare”, 145.

52 Eb David, “Cihad”, 91.

53 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 18/328.
4 Kadi Iyaz, Mesarik, 1/112.

5 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/322.

56 Miislim, “Fiten”, 54,55,56.
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Eban ve Vasil arasindaki ihtilafa isaret eden Mazeri su bilgileri vermektedir: ““Vdsi/
tarikinden gelen rivayette Ebii Ismdil el-Eslemi kiinyesiyle nakledilen kisi; Besir b.
Stileymdn’dwr. Miislim, Ebdn rivayetinde el-Eslemi nisbesini getirmemistir. Zira bu
sahis; Yezid b. Kaysdn el-Yeskuri'dir. Hem Besir hem de Yezid in kiinyesi Ebii Ismail
olup, her ikisi de Ebii Hézim den rivdyet etmiglerdir.” ™ Mazeri, Miislim’in aym
kiinyeye sahip iki ayr1 sahis kanaatini su malumatla destekler: 2! & s» (& siiresini

58 isnadin1 sevk

okumanin fazileti babinda; Miislim’in Yezid b. Keysan> Ebl Hazim
ettigini soyler. Akabinde gelen isnad; ibn Fudayl> Besir Ebdl Ismail> Eba Hazim’®
olarak yer alir. Bu babdaki isnadlardan da anlasilacag {izere Ebd Ismail kiinyesine

sahip ravi, iki ayr1 sahistir.”®

Kad: Iyaz, Mazeri’nin degerlendirmesi disinda bir kanaate sahip oldugunu su
sekilde izah etmektedir: “/bn Ebdn rivdyetinde Yezid b. Keysan, Eslemi nisbesi
olmadan sadece Ebii Ismail den nakledilmistir.” Kad1 Iyaz, tiim seyhlerinden intikal
eden bilginin bu yénde oldugunu ve neticede Yezid b. Keysan’in Eb( Ismail’den
nakletmis izlenimi verdigini beyan etmektedir. Kad1 IyAz isimdeki iskAli, Kad1 et-
Temimi’nin niishasindaki Yezid b. Keysan’in Ebd Ismail olduguna dair agiklamanin
ortadan kaldirdigini savunmaktadir. Dolayisiyla Mazeri’nin dedigi gibi Ebd Ismail
kiinyeli iki ayr1 sahis olarak degerlendirmesini hatali bulur. Kadi Iyaz’a gére, Ebd

Ismail ile Yezid b. Keysan ayn1 kisi ve ravidir.”®

Kimi zaman senedde kiinyesi ile bulunan ravide izaha muhtag ydnler
arastirillarak giderilmeye c¢alisilir. Namazdan sonra zikrin miistehap olusu ve sekli
babinda’®? Hamid b. Omer el-Bekiravi tarikiyle tahric edilen seneddeki Ebf Said
hakkinda ihtilaf edilmistir. Mazeri, bahsi gegen ravinin isimsiz yer aldigini aktardiktan
sonra senedle ilgili miitalaasin1 soyle siirdirir: “Buhdri (6. 2561870), et-Tarihii’l-
Kebir adli eserinde Ebii Said’i Abdiirabbih olarak isimlendirir. Buhdri’deki sened;
Ishak> Halid> el-Ceriri> Abdiirabbih> Verrad seklindedir. Ibnii’l-Carid (6.

5T Magzeri, el-Mu ‘Iim , 3/370.

758 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 261. Krs. rivayets »» o o ails

759 Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 262. Krs. oe cdielas) (3l el e Janad ol Wias eV ae o daal 5 Lian
TR B PG PN

760 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/371.

81 Kadi Tyéz, Tkmal, 8/452-453.

62 Miislim, “Mesacid”, 137.
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307/919-20) isimlendirme konusunda Buhari’ye katilir. Darekutni (0. 385/995),
isminin Ebu Said olma ihtimAlinden séz eder. Ciinkii yine Buhdri’de yer alan; Osman
b. Omer> Ibn Avn> Ebii Said es-Sami> Verrad tariki isminin Ebii Said oldugunu
ortaya koyar. Ibnii’s-Seken (6. 353/964) kitabinda, bu sahsin isminin Ebii Said ve Hz.
Aise nin siitkardesinin oglu oldugunu nakletmistir. Fakat bu bilgiler hatalidwr. Zira
Hz. Aise’nin siitkardesi meshur, Kifeli Kesir b. Ubeyd’dir. Uzerinde miinakasa
ettigimiz sahis ayrica Samhdir. Ibn Abdilber (6. 463/1071), Ebii Said’in Hasan el-
Basri oldugunu soylemisse de, bu bilgi itibara alinmaz.”"®® Yapilan farkl tetkikleri
nakleden Mazeri, tercihini Buhari’nin ilk rivayetinden yana koyarak ravinin adinin

Abdiirabbih oldugunu ifade eder.

Sarihler, serhlerinde ravinin kimligine ait malumat vermenin yaninda ravilerin
kiinyelerine de deginirler. Ornegin, en hayirli neslin sahdbe sonra onlardan sonra
gelenlerin, sonra onlarin ardindan gelenlerin olduguna dair hadisin senedinde
Abdullah el-Behi> Aise bulunmaktadir.”5* Darekutni, adi gegen ravinin Hz. Aise’den
Urve vasitastyla rivayet ettigini, Miislim’in bu isnadinin hatali oldugunu iddia eder.
Bu iddiaya eserinde yer veren Kadi Iyaz, Abdullah el-Behi’nin Hz. Aise’den ve Fatima
b. Kays’tan rivayetinin’®®, Buhari’nin Tdrihii’l-kebir eserinde mevcut oldugunu
belirtir. Abdullah el-Behi’nin babasinin adinin Yesar, kiinyesi Eb Muhammed’dir.

Kendisi Mus’ab b. Ziibeyr’in azatli kélesidir ve Kiife’ye yerlesmistir."®®

2.1.5. Ravilerin Lakaplari

Bir sahsi, asil isim ve kiinyesi disinda miisemma oldugu baska isme lakab
denmektedir. Bilhassa Hadis ilminin ricale taalluk eden kisminda lakaplara ayr1 bir
onem gosterilmistir. Muhaddislerin bu konu iizerinde hassasiyetle durmalarinin
baslica sebebi, hadis rivayet edenlerin lakaplarinin karistirilmasi ve ¢cok defa bunlarin

isim  zannedilmesidir.”® Ayrica bazi lakaplarmn hangi sebeplerle anildiginin

63 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/424.

64 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 216.

765 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 5/56.

86 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/ 575.

767 Talat Kogyigit, Hadis Usdlii (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 201-202.
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bilinmemesi de sahipleri hakkinda yanilgiya sebep olabilmektedir.”®® Onemine binaen,
Ibnii’s-Salah lakab bilgisini bir muhaddisin 6grenmesi gereken konular arasinda

saymaktadir. "%

Kad: Iyaz, serhinde ravilere iliskin bilgi verirken raviler hakkinda karisikliga
meydan vermemek adina lakaplara da deginmistir. Namazda yanilma ve bundan dolay1

secde babinda’’®

, secde babinda zikredilen bir hadiste nakledildigine gore Alkame,
namaz kildirirken rekat sayisini sasirir. Cemaatle birlikte Ibrahim b. Siiveyd’in
kendisine itiraz etmesi iizerine Alkame, ibrahim’e: “Sen de mi soyliiyorsun? Hey gidi
sas1 gozlii!..” diyerek hayretini izhar eder. Kad1 Iyaz konu ile ilgili miitalaasina; “Bu
ifade kisinin kusuruyla bilinmesi ve bu durumun sahsi etkilememesi durumunda
lakabin kullanilabilecegine isarettir.” diye baslar. Ihtilaflar1 serdererek, sas1 gozlii
olarak bilinen Ibrdhim adindaki raviler hakkinda bilgi vermek suretiyle
degerlendirmesine soyle devam eder: “Mezkiir hadisteki sahis, Ibrahim b. Siiveyd en-
Nehdi el-Kifi’dir. Her ne kadar Ibrdhim en-Nehdi sasi gozlii ve Alkdame’den hadis
isitmis olsa da, o ayridir. Davidi’'nin bu seneddeki ravinin Ibrahim b. Yezid et-Teymi
oldugu iddiasi da hatalidir. Zira iddia ettigi sahis sas1 gozlii degildir. Ancak yukarida
sozii edilen ii¢ ravi de Kiife nin sAlih kisilerindendir. Buhdri de Ibrahim b. Meymiine

en-Nehdi 'nin Kifeli, sas1 gozlii oldugunu ve Alkame den hadis aldigim nakleder.”'™

Kadi Iyadz’in mevzuya iliskin benzeri yaklasimmi Eb Talha’nin fazileti
babinda gorebiliriz. Senedde Yasuf b. el-Macistin olarak bulunan sahis farkli isim ve
kiinyeyle yer almaktadir. Miislim’in hocalar1, Yahya b. Yahya et-Temim1, Ubeydullah
b. el-Kavariri, Siireyc b. Yinus bahsi gegen sahst Yasuf b. el-Macislin olarak rivayet
etmiglerdir. Bir diger hocas1 Muhammed b. es-Sabbah raviyi Yisuf Ebl Seleme el-
Macistn olarak nakletmektedir.”’> Hocalarmin nezdinde her iki zaptin da dogru
oldugunu aktaran Kadi Iyaz, ravinin tam admin Ebd Seleme Yasuf b. Ya‘kub b.

Abdullah b. Ebi Seleme oldugunu kaydeder. Yiizii kirmizi oldugu i¢in Fars¢a’da bu

768 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, 107.
769 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 338.
70 Miislim, “Mesacid”, 92.

M Kadi Iyaz, Tkmal, 2/519.

72 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 30.
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anlami karsilayan MaAcistn lakabi verilmistir.”®*Tespit edebildiginiz kadariyla

Mazeri’nin eserinde lakab bilgisine dair herhangi bir malumata rastlayamadik.”"*

Sahis, aile, kabile, kavim isimleri ile yapilan nisbeler sahsin taninmasina ve
ayni ismi tagtyanlardan ayirt edilmesine yaramaktadir. Kadi Iyaz, nisbede yanlishiga
mahal olacak noktalar1 acikliga kavusturmaktadir. Mukatele esnasinda 6ldiiriilmek
tizereyken miisliman olan kafirin durumuna iliskin soruyu soran Mikdad b. el-
Esved’in’’® nesebini sdyle aciklar: “Bu rivdyette bu isimle yer almaktadir. Baska bir
sefer, el-Mikdad b. Amr b. el-Esved el-Kindi, olarak isnadda kaydedilmistir. Ibnii’l-
Esved ismine gelince Esved b. Abdi Yegiis cahiliyye doneminde Mikdad’r eviatlik
edinmigsti. Fakat Allah c.c. evlatlik edinmeyi yasaklayinca kendi babasi Amr’a nisbet
edilmeye baslandi. Sanki Mikddad dan bedel olmak iizere, Ibnii’l-Esved diye séhret
oldugu icin bu nisbe kullaniimisti. EI-Kindi nisbesi Beni Ziihre ogullaruvmn halifi
olmasi sebebiyle verilmistir. Esas nisbesi Kudaa kabilesinin Behra kolundan olmast
dolayisiyla Behrdni’dir. Ensdb dlimleri arasinda bu konuda herhangi bir ihtilaf
yoktur. Ensdb dlimleri Kimi zaman Behrdni, kimi zaman Kindi nisbesini

kullanmislardir. Ancak Sahihayn’da Kindi nisbesi ile gelmistir.”""

Kadi Iyaz, Mikdad’in Sahihayn’da’’’ sadece Kindi nisbesi ile bulundugunu
Tkmal’ de ifade etmistir. Yine ayn1 miiellife ait Megdrik isimli eserinde bahse konu olan
sahsin Kindi ve Behrani nisbelerinin her ikisinin beraber Sahihayn’da gectigini

sdylemektedir.’"®

18 Kad1 Iyaz, Tkmal, 7/411.

74 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/193.

75 Miislim, “Iman”, 157.

16 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/368.

77 Buhari, “Diyat”, 87. el-Mikdad b. Amr el-Kindi, beni Ziihre’nin halifi ve Nebi s.a.v. ile birlikte
Bedir’e istirak etmis, kaydi bulunmaktadir. Ayrica Buhari, “Megazi”, 64. el-Mikdad b. el-Esved birinci
senedde, tahvilden sonraki senedde el-Mikdad b. Amr el-Kindi olarak yer almaktadir. Buhari, Bedir’e
katilanlarin isimlerini sayarken; Mikdad b. Amr el-Kindi Beni Ziihre’nin halifi seklinde bilgi verir. bk.
Buhari, “Megazi”, 64. Miislim, “Ziihd”, 68; Miislim, “Ziihd”, 69; Miislim, “Esribe”, 174. Miislim, bu
rivayetlerde sadece Mikdad isimiyle rivayet etmistir. Miislim, “Hayz”, 17. Hz. Ali’nin Hz. Peygambere
mezi hususunda soru sormak i¢in gonderdigi kisi olan Mikdad’1, el-Mikdad b. el-Esved olarak
zikretmistir. Miislim, “Iman”, 155; Miislim, “Cennet”, 62. Bu senetlerde el-Mikdad b. el-Esved ismiyle
gecmektedir. Miislim, “Iméan”, 157; Miislim, “Cihad”, 132. Bu rivayetlerde isim, el-Mikdad b. el-Esved
el-Kindi olarak mevcuttur.

8 Kadi Iyaz, Mesarik, 1/114.
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2.1.6. Sened Tenkidiyle Tlgili Hususlar

Liigatte bir seye dayanmak, yaslanmak ve giivenmek anlamlarinda “Sened”
kelimesi kullanilir. Bir seyi kaynagina dayandirmak, bir yere tirmanmak anlaminda
“jsnad” kelimesi ile ifade edilmektedir.””® Isnad; bir metni, bir s6zii bagindan itibaren
birbirine nakledenleri bu sozii sdyleyenine nispet etmektir.’®® Baska bir deyisle, bir
rivayeti hicbir ravisini atlamadan ve zaman bakimindan kesinti yapmadan, ilk

kaynagma dayandirmak, seklinde tanimlanabilir.’®

Miisliimanlar kutsal kitaplart Kuran-1 Kerim’i, kimsenin sihhatinden siipheye
diismeyecek tarzda tevatiir yoluyla intikal ettirerek bu alandaki yeteneklerini ortaya
koymuslardir. Ravilerin goriis ve diisiincelerinin, davraniy ve uygulamalarinin
incelenmesi, karakter tahlili ve kisilik testi ¢calismalar1 sonucunda raviler, miinekkit
hadis alimleri tarafindan adeta mikroskopla incelenir gibi dikkat ve itina ile
incelenmis; bu durum ilim diinyasinda isnad ilimlerinin bel kemigi “Cerh ve Ta‘dil
[lmi”nin dogmasina sebep olmustur.”®? Bununla birlikte hadisleri aktarirken isnad
siteminin 6zellikle isletilmesiyle beraber, miikemmel bir yazili miras ortaya ¢ikmuistir.
Ayrica Mislimanlar, isnad sistemiyle birlikte pek ¢ok yan disiplinler de

gelistirmislerdir. "3

Bu kontrol mekanizmasinda, haber kaynaginin arastirilmasi ve birden fazla
giivenilir kaynaga basvurarak dogrulanmasi tarzinda ilkeler benimsenmistir. Bu
ilkelerin Islam alimleri tarafindan asirlarca tavizsiz uygulanmasi da calib-i dikkattir.
Dirasetii’l-esanid ya da nakdii’l-esanid denilen sened tenkidi, illet sebeplerine
mubhtasar isaret edilmesi seklindeki sened tenkidini pek ¢ok hadis kaynaginda gormek
miimkiindiir. Et-tahricii’l-miivessa‘ diye adlandirilan ayrintili sened tenkidi, isnadin

degeri tespit edilirken ¢ok yonlii ve ayrintili derinligine yapilan incelemedir. Bu tiir

7 [bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 3/220-221.

8 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. imad es-Seyyid
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 724.

81 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 256; Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yénleri, 21.

82 Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, 41.

83 7akir Kadiri Ugan, “Dini ve Gayri Dini Rivayetler”, Ddrulfuniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 414
(1926), 167.
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sened tenkidi uygulamasinin, h. 8. asirdan itibaren yayginlik kazandigini miisahede

etmekteyiz.’®

Uzerinde calistigimiz telifatin serh tiirii niteligi géz oniine alindiginda, Mazeri
ve Kadi Iyaz’in sened tenkidini muhtasar anlamda gerceklestirdiklerini sdylemek
miimkiindiir. Sened tenkidinin ilk adimi, senedin muttasil olmasidir. Mazeri ve Kadi
Iyaz, hadisin bazi tariklerini bir araya getirip karsilastirmaktadirlar. Boylece isnaddaki
farklilik ve ayrintilar1 gormek miimkiin olmaktadir. Rivayetleri birlestirme yonteminin
sagladigi imkanlarla sened tenkidi ameliyesi de yapilmis olmaktadir. Sozgelimi,
Sahih’te Eba Bekir b. Eba Seybe> Ali b. Miishir> Said b. Ebi Aribe>Nadr b. Enes>
ibn Abbas tarikiyle bir rivayet mevcuttur.”®® Bu isnadla ilgili Mazeri: “Bu senedde
Said’in Nadr’dan rivdyeti goriilmektedir. Bazi raviler aslinda olmamasina ragmen
Said ile Nadr arasina Katdde'yi koyarak yandmuslardir. Said b. Ebii Ariibe, Nadr b.
Enes’ten sadece tek bir yerde rivdyette bulunmugstur.” bilgisini vermektedir.’®’
Mazeri, bu rivayeti Buhari’nin Sahih’inde su sekilde tespit etmistir: “Ayyds>
Abdiila ‘1> Said b. Ebii Ariibe> Nadr b. Enes> Katdde> Ibn Abbas.”® Said b. Ebi
Aritbe, Nadr b. Enes 'ten sadece bu hadisi isitmistir.”’ Mazeri, hadisin bu tarikinde
Said b. Ebi Artibe’nin Nadr’dan tek rivayetini ve Katade’nin Nadr ile Abdullah b.
Abbas arasinda olacagini ortaya koyar. Kadi Iyaz, Abdiilgani el-Ezdi’den nakille, bu
senedde Katade’nin Said ile Nadr arasinda bulunmasinin hatali oldugunu aktarir. Bir
sonraki, Muaz b. Hisam> Babam> Katdde> Nadr b. Hisam’dan meydana gelen
tarikin”® dogru oldugunu ifade eder.”"Her iki sarihin de degisik senedlerin

degerlendirmeye aldiklari, tercihte bulunduklar1 goriilmektedir.

Mazeri ve Kad1 Iyaz’m, hadislerin tariklerine deginirken “Emiru’l-mii’minin
fi’l-hadis” olarak nitelenen ilel konusunda miitebahhir Darekutni’ye atiflar1 belirgin

derecede goze carpar. el-Mu ‘lim ’de 34 defa senedle alakali hususlarda referans

85 Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, 44-45.

78 Miislim, “Libas”, 100.

87 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/136.

788 Buhari, “Libas”, 77.

89 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/137.

7% Miislim, “Libas”, 101.

1 Kadi 1yaz, Tkmal, 6/640. Kadi Iyaz, Tkmal de; Mazeri’den Said b. Ebl Artibe’yi naklederken Said b.
Nadr olarak yazilmistir.
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gosterilirken, fkmal’de bu say1 125’e ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili bir 6rnek vermek
gerekirse; Rasilullah’a gelerek “Kocamin bana vermedigi seyi verdi diyeyim mi?”
diye soran kadina Hz. Peygamber: “Kendisine verilmeyen bir seyle doymus gériinen
tipki iki sahte kiyafet giyen gibidir.” cevabini vermistir.’* Bu babda, hadisi takip eden
misli ile rivayet edilmis iki rivayet daha bulunmaktadir. Birinci isnad, Muhammed b.
Abdullah b. Niimeyr> Veki‘/ Abde> Hisam> Urve> Hz. Aise; ikinci isnad,
Muhammed b. Abdullah b. Niimeyr> Abde> Hisdm> Fatima> Esma; ti¢lincii isnad,
Eba Bekir b. Ebi Seybe> Eb Usame (H) Ishak b. Ibrahim> Ebli Muaviye> Hisam.
Ebi Usame ve Ebl Muaviye, Hisam’dan bu isnadla rivayette bulunmuslardir,
aciklamasi mevcuttur. Su durumda her iki Senedde de yer alan Hisam’in silsilesi,
birinci isnad goz oniine alinarak Hisam> Urve> Hz. Aise seklinde mi olacaktir. Yoksa
ikinci isnaddaki kisim baz alinacak ve Hisdm> Fatima> Esma silsilesi mi kabul

edilecektir?

Mazeri ilk 6nce niishalar1 mukayese ederek ise baslamaktadir. Mazeri, Ibn
Mahan’in niishasinda birinci isnaddan sonra {iglincii senedin miiteabat olarak geldigini
nakleder. Ancak birtakim alimlerin bunun sahih olmadigin1 dile getirdiklerini de ilave
eder. Ote taraftan Culidi ve onun disindaki niishalarda, iigiincii rivayet ikinci senedin
pesinden gelmektedir. Abdiilgani el-Ezdi (6. 409/1018), Ibn Mahan niishasindaki
siralamanin agik bir hata oldugunu séylemektedir. Ciinki Mislim, Hisam> Urve> Hz.
Aise silsilesini Ibn Niimeyr ve Ma‘mer b. Rasid’in rivayetleri ile tahric etmistir.
Mazeri, konuyu genel hatlar1 ile ele aldiktan sonra Darekutni’den nakil yaparak
nihayete erdirir. Darekutni, Hisam> Urve> Hz. Aise silsilesinin Ma‘mer b. Résid ve
Miibarek b. Fudale tarafindan rivayet edildigini nakletmektedir. Ugiincii rivayet igin
Hisam> Fatima> Esma tarikinin dogru oldugunu iddia etmektedir.”®® Dolayisiyla genel
kanaatin Ebd Bekir b. Ebli Seybe> Ebi Usame (H) Ishak b. Ibrahim> Ebi Muaviye>

Hisam> Fatima> Esma isnadinin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Benzer bir tavri Ibn Ebli Omer> Siifyan> Zithri> Amir b. Sa’d> Sa’d b. Ebd

Vakkas’® isnadinda da gormekteyiz. Mazeri, bu isnadin farkli tariklerini

794 Miislim, “Libas”, 126, 127.
95 Mazerd, e|:Mu ‘lim , 3/140-141; Kad1 Iyaz, [kmal, 6/560-561.
796 Miislim, “Iman”, 236.
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Darekutni’den nakletmektedir. el-Humeydi, Said b. Abdirrahman, Muhammed b.
Sabbah’in silsileleri de Siifyan> Ma‘mer> Ziihri seklinde devam etmektedir.
Darekutni, mahfiiz olan tarikin Siifyan ile Ziihri’nin arasinda Ma‘mer’in bulundugunu
savunur. O, Miislim’in Ma‘mer’i Senedden diistirdiigiinii iddia etmektedir. Herhangi
bir goriis belirtmeyen Mazeri, Ebli Mesud ed-Dimeski’nin de Siifyan b Uyeyne>

Ma‘mer> Ziihri tarikini benimsedigini iletir.”’

Kadi lyaz, yukaridaki bilgileri oldugu gibi el-Mu ‘lim *den iktibas
etmektedir. Mazeri ve Kadi Iydz, Miislim’e yoneltilen tenkide herhangi bir cevap
vermedikleri goriilmektedir. Miislim’e yoneltilen itirazlara Nevevi: “Siifydn bu hadisi
bir defa Ziihri'den, diger defa Ma ‘mer’den igitmis olmasi ve bu iki duruma gore
rivayet etmesi muhtemeldir "% demek suretiyle cevap verir. Miislim’de bu senedin
hatali oldugunu tespit edenlerden Ayni (6. 855/1451): “Cami" tiirii eserler olsun,
miisnedlerde olsun Siifyan b. Uyeyne’nin biitiin rivayetleri hep Ma ‘mer vasitasiyla
Ziihri dendir. Rivayetlerde Ma ‘mer’in zikredilmesi sebebiyle senedler arasinda uyum

»799 miitalaasinda bulunur.

goriiliir. Isnaddan Ma ‘mer’i iskat eden yalniz Miislim dir.
Buhari ve Miislim’e yapilan tenkitleri degerlendiren Yasar Kandemir, giinlimiize
gelinceye kadar Sahihayn'e yapilan tenkitlerin tamamia yakiminin hadislerin
ravilerine yonelik sened tenkidi oldugunu belirtmistir.2° Miislim’in hadis ilminde
otorite oldugunda kusku yoktur ancak kusursuzluk iddiasinda bulunmak ilmi bir

yaklasimdan uzak bir tavirdir.

Seneddeki her kapalilik hadisin sihhatine engel teskil edeceginden bu durumun
ortadan kaldirilmasi hadis Alimlerinin oncelikleri arasinda yer almistir. Bu hususla
ilgili 6rnek; bir insanin tasadduk ettigi seyi, tasadduk ettigi kimseden satin almasinin

kerahiyyeti ile ilgili hadisin senedinde verilebilir.
Kuteybe b. Said ve ibn Rumh> Leys b. Sa’d ()

Mukaddemi ve Muhammed b. Miisenna> Yahya el-Kattan (z)

97 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/323.

798 Nevevi, Minhdc, 2/182.

99 Bedreddin Mahmid b. Ahmed Ayni, Umdetii’I-kari fi serhi Sahihi Buhdri (BeyrGt: Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabi, ts.), 21/159.

800 Kandemir, “Sahihayn’e Yoneltilen Tenkitlerin Degeri”, 340.
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Ibn Niimeyr> Babam (Niimeyr) (7)
Ebt Bekir b. Ebi Seybe> Ebt Usame ()

Ravilerin hepsi, Ubeydullah’tan, iki kisi Nafi’den, o da ibn Omer’den, o da
Rastlullah’tan rivayet etmistir.2! Bu senedde Ubeydullah ve Nafi’den rivayeti alan
sahislarm kim olduguna dair belirsizlik vardir. Kad1 Iyaz, ravilerin hepsinden kastin:
Yahya el-Kattan, Niimeyr, EbG Usame; diger iki kiginin Leys’ten rivayet eden Kuteybe
ile ibn Rumh oldugunu belirtmistir.8% Kad1 Iyaz senedin dogru okunmas: hususundaki
dikkatiyle 6ne ¢ikmaktadir.

Bahse konu Miislim’in Sahik’i oldugundan, Ebd Ishak el-Isferayini’nin:
“Hadis dlimleri, Sahihayn’in ihtiva ettigi hadislerin, bazi tariklerinde veya bazi
ravileri hakkinda ihtilaf bulunsa da seriat sahibinden naklinin kesin oldugunda icma
etmigslerdir.”®® tespitini dikkate almak icap eder. Sahihayn ’la ilgili su degerlendirme
de Ebi Ishak el-isferayini’nin degerlendirmesini tamamlamaktadir: “Baz: kitaplarla
ozellikle de Sahihayn ile ilgili otorite niteliginin kendisine bagh olarak gelistigi
‘sahihlik” algisi tam anlamiyla yerlegmistir. Bu béyle olmakia beraber bu alginin
kitaplarin ihtiva ettigi tek tek biitiin rivdyetlerle ilgili olmadigi, kitabin geneline iligkin
oldugu goriillmektedir. 84 Mazeri ve Kadi Iyaz, bu esere hiirmetle beraber ravi
ihtilaflarini, senedin dogru okunmasi ve anlasilmasini, eserlerinde giindeme
tagimaktadirlar. Her seyden evvel ravinin hadisi kimden aldigimin saptanmasi en
onemli husustur. Bu nedenle Mazeri ve Kadi Iyaz, isnadda yer alan zamirlerin

mercilerine dair agiklamalarda bulunmaktadirlar.

Ornegin Iman bahsinde, Muhammed b. Bekkar el-Basri> Ebii Asim> ibn

Ciireyc (z) Muhammed b. Rafi’> Abdiirrezzak> Ibn Ciireyc> Ebii Kazea ve Hasan>

801 Miislim, “Hibe™, 3. ;Y& ¢ il 0 dana 5 catiall Wan 5 = anis 00 Clll (g0 Lasans ey Ol 5 demas (g A olifian
LS el ape (o aglS dalud o Wias dnd ol o S sl Was g 2ol Was ¢ s 0ol Whan g 2 il g 5 - any Wiaa
plus e Al Lo il (e e () e (@l e

802 K ad1 Tyaz, Tkmal, 5/345.

803 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Saldh, thk. Rebi’ b. Hadi Umeyr
(Riyad: Darii’r-Raye, 1988), 1/377.

804 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 239.



138

Eb(i Nadra> Ebi(i Said el-Hudri®® gelen rivayetin senedinde iskal s6z konusudur.
Mazeri, bu senedi izah ederken Gassani’nin agiklamasini benimser. Soyle ki: “Ebii
Nadra’'nin, Ebii Kazea’ya ve Hasan’a birlikte rivdyet ettigini séyleyenler olmustur.
Fakat bu senedin sevkinde Miislim, yamilmistir. Ibn Ciireyc’in isnadinin dogrusu, Ebi
Kazea’ya Ebii Nadra ve Hasan rivayette bulunmustur. Ebii Said’den de sadece Ebii
Nadra hadisi nakletmigtir. Ciinkii senedde gecen o3/ ifadesi buna delil teskil

etmektedir. “8%ifadelerini kullanir.

Mazeri degerlendirmesine, Ebi Said’den Ebl Nadra’nin hadisi sevk ettigini,
ondan da Ebi Kazea ve Hasan’1n rivayeti aldigin1 sdyleyerek devam eder. isnadda yer
alan Hasan’in, Hasan el-Basri oldugunu, onun da Eb Said’den hadis isitmedigine yer
verir. Bu nedenle Ebl Mes 0d ed-Dimegki, Hasan el-Basri’nin Ebi Misa el-Es’ari ile

miilaki olmadigindan senedden Hasan’1 diisiirmiistiir.%%’

Nevevi, bu meseleyle alakali Ebli Miisa el-isbehani nin bir ciiz yazarak konuyu
tahkik ettigini ve Ibnii’s-Saldh’m bu ciizii kisaltigini aktarir. EbG Nuaym el-
Isbehani’nin de iginde bulundugu birtakim Alimlerin bu hususta hataya diistiigiinii
ekler. Gassani ve Mazeri’nin hatalarini diizelttigi tespitini de yapar. Ebli Masa el-
Isbehani’yi kaynak gosteren Nevevi, Hasan isimli ravinin Hasan b. Miislim oldugunu
belirtir. Ad1 gegen ravinin ibn Ciireyc’ten baska rivayetleri oldugunu da ekler.8%®
Tabakat eserlerinde bu bilgi ile paralellik arzeden bagska malumatlara da rastlamak
miimkiindiir.2%° Sonug olarak, yukaridaki tespitler dogrultusunda Eb@i Said’den Ebi
Nadra’nin hadisi sevk ettigi, ondan da Ebl Kazea ve Hasan b. Miislim’in rivayeti

aldiklar1 goriilmektedir.

Hadis senedinde yer alan atf-1 nesak baglaglarindan sonra gelen ma’tufun,
hangi ismin ma’tufun aleyh olarak takdir edilecegi bazen tartisma konusu olmaktadir.

Allah yolunda sehitligin fazileti babindaki sened bu duruma rnektir.” ¢n JSs sl Wias

80 Miislim, “1mép”,ﬁ 28. Ldllly - @l 0 dena sy s G G cpuale sl Uas (s aill JISs 03 dena Hias
o_ud) (5 a5 ¢las padl s g co jodl) 3 pumi Ll ol ¢3e B gl (5 u&) 1B ey Gd Lad) (3100 ae Whas —
806 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/143.

807 Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/237.

808 Nevevi, Minhdc, 1/193-194.

809 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 34/348; 12/244-245; 11/325-326; Buhari, et-Tdrihii’I-kebir, 2/2565; Ibn
Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/322.
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2l e @il o gl e caag B8 e damd e o peal) AR ol Waa dwd o” Tmére
boliimiindeki senedde®®, Humeyd’in hangi isim iizerine atfedilecegi hususunda
Mazeri ve Kadi Iyaz farkli kanaattedirler. Mazeri, Humeyd’i Su‘be iizerine atfederek,
Su’be’nin hadisi hem Katade’den hem de Humeyd’den aldigini sdyleyenlere katilmaz.
Ona gore, EbG Halid el-Ahmer, Humeyd’den, 0 da Enes’ten hadisi sevk etmistir.
Bununla birlikte Ebx Halid el-Ahmer, Su‘be’den, 0 Katade’den, Katade’de de Enes b.

Malik’ten rivayeti almistir seklinde senedi okumak miimkiindiir.8**

Kadi iyaz Humeyd’in, Katide’ye degil, Su‘be’ye atfinin dogru olacagini
savunur. Hadisin isnadinin su sekilde olmasi isabetlidir: Ebt Bekir b. Ebt Seybe> Ebt
Halid el-Ahmer> Humeyd ve Su‘be> Katade> Enes b. Malik.8'? Mazeri, ma’tuf olan
Humeyd’i, ma’tufun aleyh olarak tespit ettigi EbG Halid iizerine atfetmeyi uygun
gormektedir. Bu durumda Ebu Halid el-Ahmer’den iki ayr1 sened olusmaktadir. Kadi
Iyaz ise, ma’tuf olan Humeyd’i, ma’tufun aleyh olarak Su‘be’ye atfetmistir ki Humeyd

ve Su‘be birlikte Katade’den rivayet etmis olmaktadirlar.

Mazeri ve Kadi Iyaz pek cok Sahih-i Miislim niishasin1 mukayese ederek ve
bunlardan faydalanarak eserlerini olusturmuslardir. Kimi zaman niishalarin
mukabelesi esnasinda, gordiikleri hatalara temas etmislerdir. Senedde ravi diismesi,
ravi isminin yanls kayit altina alinmasi gibi yanligliklar sened tenkidini ilgilendiren
unsurlardir. Mazeri ve Kad1 Iyaz, niishalardaki yanlishi: tespit ederken farkli eserleri
referans gostererek karsilastirmali bir metodu basariyla uyguladiklar1 goriilmektedir.
Ornegin, Rastlullih’in insikak ve Alak surelerinde secde ettigine iliskin hadiste®'®

Beni Mahziim’un azatlis1 Abdurrahman el-A’rac’in kimligi ve rivayetleri konusunda

birtakim tartismalar vakidir.

Kadi Iyaz, Buhari’nin Kitabii’l-Cuma’da®'* yer verdigi Abdurrahman el-
A’rac’in, Rebia b. el-Haris’in azatlisi ve Ebu’z-Zinad’in arkadasi oldugunu ifade
etmektedir. iki rAvinin biyografisini daha ayrintili veren Darekutni’den bilgiler

naklederek mevzunun izahina soyle devam etmektedir: “Bu isnaddaki sahus,

810 Miislim, “Iméare”, 108.
811 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/59.
812 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/297.
813 Miislim, “Mesacid”, 109.
814 Byhari, “Cuma”, 11.
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Abdurrahman b. Sa’d’dir. Ebu’z-Zindd in arkadasi olan degildir. A’rac nisbeli iki
sahis vardw. Her iKisi de Ebi Hureyre'den rivayet etmiglerdir.” Kendi gorlisiinii
desteklemek maksadiyla hocasi Gassani’nin Darekutni’nin tespitine hak verdigini de
zikreder. Ardindan Buhari’nin et-Tdrihii’l-kebir isimli eserinde Abdurrahman b.
Sa’d’in Ebl Hureyre’den rivayette bulundugunu ve Beni Mahzim’un azatlisi
oldugunu da iletmektedir.8®® Kadi Iyaz’in miitebahhir Alimlerin tespitlerini vermek
suretiyle hi¢cbir karisikliga meydan vermeden konuyu izah ettigi miisahede

edilmektedir.

Benzer bir metodu Mazeri’de de gormek miimkiindiir. Sabah namazinda kiraat
babinda®'® Muhammed b. Abbad ve Haccac senedlerinde Abdullah b. Amr b. el-As
ismiyle rivayet etmektedirler. Ayni hadisin ravisi Abdiirrezzak, bahsi gegen sahsi
Abdullah b. Amr olarak nakletmis, el-As ibaresini zikretmemistir. Bu hadiste yer alan
Abdulldh b. Amr’dir. Abdullah b. Amr b. el-As, Ehl-i Hicazdan olup baska biridir.8%
Mizzi, Miislim’in bazi tariklerinde Abdullah b. Amr b. el-As’in senedde hatali olarak
bulundugunu belirtir.8® Mazeri ve Kadi Iydz karisma ihtimali olabilecegini

diisiindiikleri ravilerle ilgili malumati yeteri kadar, uzatmadan ele almaktadirlar.

Bilgileri ¢esitli kaynaklarla mukabele etmenin temel amaci, elde bulunan
metinlerin bozulmalara karsi korunmasi ve miimkiin oldugunca orijinal halleriyle
muhafazasi sayet tahrifat varsa diizeltilmesidir. Bu bakimdan ¢alisma konumuz olan
eserlerde bununla ilgili 6rneklere rastlanmaktadir. Cuma namazinin ve hutbesinin hafif
tutulmasina iliskin hadiste®’® Yahya b. Abdullah b. Abdurrahmén b. Sa’d b. Ziirare
hakkinda ihtilaf vardir. Kadi Iyaz, bazi Kitaplarda ve Miislim’in biitiin niishalarinda
sahsin ismiyle bu sekilde karsilastigmni ifade etmektedir. Kadi Iyaz’in gordiigiinii
soyledigi isim, Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde Yahya b. Abdullah b. Abdurrahman
b. Sa’d b. Ziirare olarak kayitlidir.82°

815 Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/526-527.

816 Miislim, “Salat”, 163.

817 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/399; Gassani, Takyidii'I-miihmel, 394.

818 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 15/376.

819 Miislim, “Salat”, 52.

820 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Eb Hatim, el-Kitdbii'I-musannef i 'I-ehddis ve l-asdr, thk. Kemal
Yusuf Hat (Riyad: Mektebetii’'r-Riisd, 1409.), 1/450. hadis no: 5202. Hadisin arapga metni: S sif L
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Elindeki kaynaklart titizlikle tarayan KAdi Iyaz elindeki niishasinda Hikim en-
Nisaburi’nin (6. 405/1014) Es’ad b. Ziirdre adinin dogru oldugunu iddia ettigini
aktarir.82! Hakim, Buhari’nin de ayn1 nisbe ile rivayette bulundugunu sdyleyerek kendi
iddiasin1 delillendirir. Kad1 Iyaz, “Buhdri’nin et-Tarih’inde bu durumun aksinin
zikredildigi ~ goriilmektedir.  Dolayisivla  Hdakim’in  iddiast  kendi aleyhine
goriinmektedir.”®? diyerek mukayeseli kaynak tarama yontemiyle konuyu vuzuha
kavusturmustur. Ancak et-7drihii’[-Kebir’in matbu niishasina miiracaat ettigimizde
Hakim’in goriisiinii destekleyen bilgilerle karsilastik 8% Kad1 Iyaz’m iddia ettigi isim

kendi elindeki et-Tdrihii 'I-kebir niishasindan kaynaklanmis olabilir.

Sahabeye dil uzatmanin haram kilinmasi babinda, Yahya b. et-Temimi/ Ebi
Bekir b. Ebl Seybe/ Muhammed b. el-‘Ala> EbG Muaviye> A’mes> Ebu Salih> Eba
Hureyre®?* isnadinda, ravilerin senedi Ebt Hureyre’ye dayandirmalari tenkit
edilmistir. Gassani’nin degerlendirmesini ayniyla eserine alan Mazeri, EbG Muaviye>
A’meg> Ebl Salih> Eba Said el-Hudri formunda isnadin olmasi gerektigini iddia
etmektedir. Kaldi ki senedin bu sekilde olmasini Ebi Mes’(id ed-Dimeski de
savunmustur. Yahya b. Yahya, Ebi Bekir b. Ebfi Seybe®?® ve Ebii Kureyb Ebt Said
el-Hudri’den rivayet etmislerdir. Mazeri, Darekutni’nin®® bu hadisin degisik

isnadlarla alakali miitalaasini soyle nakleder: A’mes’ten muhtelif rivayetler gelmistir:

1. Zeyd b. Ebti Uneyse> A mes> Ebii Salih> Ebt Hureyre
2. Ebd Davud> Su’be> A’mes> Ebii Salih> Eba Hureyre®?’
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81 Ebli Abdulldh Muhammed b. Abdulldh Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Atd (BeyrGt: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1/491. Hadis no: 1051.
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822 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/276.

823 Buhari, et-Tarihii'I-Kebir, 13/283. Arap¢a metni ile krs. - ), 02 3l 0 Gas M 2o o dll e 0 gy
A 95 B0l O3 s () perany JB

824 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 221.

825 [bn Eb Seybe, Musannef, 6/404. Hadis no: 32404 bk. «lba o oo iae¥) go a5 daslan sl Liiaa
e o oo

826 Darekutni, Kitdbii’|-Ilel, 10/106.

827 Muhammed Sazeli Neyfer bu senedin el-Mu ‘lim niishasindan diistiigiinii kaydetmektedir. Ancak
fkmal’de senedin diizeltilmis halinin bulunmasi Kadi Iydz’in kitabmin kiymetini bir miktar daha
arttirmaktadir.
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3. Nasr b. Ali> Ebt David el-Harib™> A’mes> Eba Said el-Hudri

Hadisi rivayet eden Ebli Avane’den de rivayet farkli senedlerle ulagmustir.
Affan/ Yahya b. Hammad> Eba Avane> A’ mes tariki vaki olmustur. 88 Baska bir tarik
ise, Miisedded/ Ebi Kamil/ Seyban> Ebli Avane> Ebl Hureyre ya da EbG Said diye
sek iceren bir ifade ile rivayet edilmistir. Sonug olarak, A’mes’in rivayetlerinin

dogrusu; A’mes> Ebi Salih> Eba Said olan isnaddir.8?°

Kadi Iyaz, “Mazeri’de Gassani’nin metninden naklettigi bazi yerlerde
degisiklikler vardi, onlar1 biz diizelttik” diyerek su tashihleri yaptig1 goriilmektedir:
Ikinci seneddeki Su’be’yi Said, Yahya b. Hammad’s Hammade olarak degistirmis,

Ebt David el-Haribi’nin nisbesini el-Harbi seklinde vermistir. 8%°

Kadi Iyaz’in,
dirayet ilminin mahsulii olarak viicut bulmus Tabakat, Esmaii’r-rical ilmine ne kadar
vakif oldugu goriilmektedir. Sened-hadis metnini bir biitiin olarak kabul edersek, Kadi
Iydz’in, sahih metnin insasinda analitik ve Kkategorik bir faaliyet siirdiirdiigii

sOylenebilir.

2.2. Metne Dair Bahisler

Rivayet sened ve metinden miitesekkil bir yapidir. Bir dnceki bolimde Mazeri
ve Kadi Iyaz’in serhlerinde senedle alakali degerlendirmelerine yer vermistik. Dini
metinlerde Allah ve Ras0lii’niin muradinmi ortaya ¢ikarmanin esas oldugu agiktir. Dini
metinlerde kullanilan lafizlar her zaman ilk bakista anlami ya da muradi
vermemektedir. Bunun bilincinde olan Islam Alimlerine gére, lafzin muradim tespit
edebilmek igin dile dayali olarak zihinsel siire¢ isletilmeli ve zahir agilmalidir. Zira
metinde muhataba iletilmeye ¢alisilan sey, zahir degil, muradddir.®®® Hadisteki muradi
tespit ederken bunun oniindeki engellerden sened ya da metindeki okuma, yazma ve

anlama sorunlari yer almaktadir. Bu boliimde bu hususlarin iizerinde durulacaktir.

828 Yakub b. Ishak el-Isferdyini Ebt Avane, Miistahrec Ebi Avine (Medine, 2014), 19/260. Hadis no:
11080.

- e O e o e Gany alla W Camans 1 (e V) (e dndi Las o gy oo Las a0y i gy Las

Hadis No: 11081.

829 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/278.

830 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/579.

83 Yavuz Koktas, “Hadislerin Anlasilmasinda Belagat Ilminin Onemi”, Dini Arastirmalar 4/12 (2002),
128.
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Siiphesiz Islam dininin bilgi kaynaklarmi teskil eden temel dini metinler
icerisinde hadisler, 6nemli bir yer tutar. Ancak hi¢bir hadis, dinl metinler igerisinde
digerlerinden bagimsiz miistakil bir metin degildir. Dolayisiyla hadisleri Kur’an ile
birlikte diisiinmek ve biitiinciil olarak ele almak hadislerin anlagilmasi i¢in hayati
onemi haizdir.83* Bu nedenle Mazeri ve Kad1 Iyaz’mn hadisleri, ayet, hadis ve cahiliye

siirini serhe nasil yansittiklarini belirlemeye galisacagiz.

2.2.1. Lafizlarin Tespiti

Matbli eselerde okudugumuz rivayetler, elimize ulasincaya kadar bazi
merhalelerden gecmektedir. Ik evvela imla meclisinde bulunan talebenin hocasindan
isitme veya yazmaya dayali bir aktarim yapmasidir. ikinci merhale, miistensihlerin
yazili metinleri ¢ogaltma isidir. Bu iki evrede anlama, duyma ve yazmayla ilgili
yanlisliklarin olmasi kaginilmazdir. islam ilim tarihinde bu yanlishiklar1 noktalama ve
harekelemenin olmamasindan dolay1 yaziya baglayan alimler var olmustur. Bu tespiti
Zehebi sdyle aktarmaktadir: “Ozellikle o asirda sahifelerden veya icdzet yoluyla hadis
alma usuliinde karigiklik meydana gelmesi olasidir. Zira bahsi gegen dénemde heniiz
noktalama ve harekeleme yoktu. Bu yiizden bir kelime manayt degistirecek sekilde
yazilip okunabilirdi.”®® Bu ifade ile birlikte diisiiniildiigiinde Kad1 Iyaz’in hadis
tahammiil yollarindan semay: ilk siraya koymasinin baglica nedeni ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Her ne sebeple olursa olsun, hatali rivayetin ortaya konmasi ile ise

baslanmasi gerektigini savunan Kad1 Iyaz goriislerini su minvalde serdeder:

“Pek ¢ok muhaddisin uygulamasi, rivayette hata ya da kusur olsa bile isitildigi
ve kendisine ulagtigi haliyle nakletmesidir. Bu konuda miitehassis olanlar, semd veya
kiraat esnasinda lahna/tashife dikkat ¢ekmis, hasiyede tashihi gostermislerdir. Bu
yontem dogrusu, ehil olmayan kisilerin hadisteki mevcut hatayr diizeltecegim derken
dogrusunu bozma ihtimaline karsin, daha ihtiyath bir metot olarak gériinmektedir.

Baska bir deyigle ravi, oncelikle semd esnasinda duydugu gibi lafzi nakleder. Akabinde

834 Semih Acet, fmdm Nevevi ve Minhdc Isimli Eserinin Hadis Serh¢iligi A¢isindan Degerlendirilmesi
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 276.

85 Ahmet Tahir Dayhan, Hadiste Tashif ve Tagyir (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2005), 5.
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Arap dili kurallarina ve diger hadis tariklerine kiyas edilerek dogru sekli kiraat eder.
Sonunda kimden hangi sekilde, kime ait tarikle hangi lafizla oldugu malumatini
verir. 8% Iyaz’m da ifade ettigi iizere metindeki bozulmay1 6nlemek adma cesitli
onlemler alinmistir. Muhaddislerin edd ve tahammiil yollarindan 6zellikle sema ve
kiraat yontemlerini digerlerine lstiin gérmeleri; tahrif, tashif, idrac, kalb gibi
durumlarin tespitine ¢aligmalari, yazilan niishalarin hocanin niishasiyla ya da bu
nlishayla karsilastirllmis saglam bir nilishayla mukayese etmeleri gibi gayret ve

calismalar hadis metinlerinin orijinal hAlini korumaya yoneliktir.83’

Mazeri ve Kad1 Iyaz da Ibn Hacer 6ncesi Alimlerin usiliine uyarak sened ve
metinde yer alan hatalar i¢in tashif, tagyir, vehm gibi kelimeleri miiteradif olarak
kullanmislardir. Kadi Iydz bu kelimelerin yam sira galat kelimesini de tashif
manasinda kullanmigtir. Méazeri ve Kad1 Iyaz en ¢ok isnaddaki ravinin isminin, baba
adinin, lakabinin ya da nisbesinin yanlis nakledilmesine yogunlasmislardir. Onlar
Sahih-i Miislim’deki lafiz degisikligine egildikleri gibi farkli kaynaklarda gordiikleri
hatalara da nadiren temas etmislerdir. Mazeri rivayet metni igerisinde senedle ilgili
bilgiler verilirken gergeklesen tashifin metnin anlamini tamamen degistirmesinin
miimkiin oldugunun altim1 ¢izmektedir. O ravilerin isimlerine yanlishkla yapilan

ekleme-gikarmalari da tashif kapsaminda gérmektedir.

Mazeri ve Kadi lyaz tashifi, gerek kelime yapisindaki degisiklik gerekse
kelimenin yanlis okunmasi olarak degerlendirmislerdir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Mazeri metinle ilgili tashife ii¢ yerde deginirken Kad1 Iyaz daha sik mevzuya temas
etmektedir. KAadi IyAz’m hadisin metninde yer almasi gerektigi halde bulunmayan
Ogelere de isaret etmektedir. Kimi zaman kelime hem ravilerden hem de daha sonra
niisha sahiplerinden kaynakli tashife ugramakta, Kadi IyAz’in tabiriyle “tashifin
tashifi” gibi bir durumla kars karsiya kalinmaktadir. [lk dénem hadis uslii eserlerinde
maklib terimi yerine takdim-tehir ifadelerine rastlamak miimkiindiir. Mazeri ve Kéadi
Iyaz Miitekaddimin  ustliinii benimseyip takdim-tehir kelimelerini tercih

etmektedirler.

836 Kad1 Iyaz, el-ilma ", 186-187.
%7 Ebir’l-Feth Muhammed b. Ali ibn Dakiku’lid, el-Zktirdh fi beydni I-istildh (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 23.
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2.2.1.1. Tashif

Tashif, kelimede harflerin yerinin degismesi ya da harflerde noktalama
yanlishigi yapilmasi olarak tanimlanmustir.%*® Ramehurmiizi ve Hakim en-Nisaburi
tarafindan yazilan hadis usdlii eserlerinde nokta, harf ve harekede meydana gelen
biitiin tagyir tiirlerinin ve her c¢esit hatali okuyusun “tashif” olarak nitelendigi
gozlemlenmektedir.®®® Ibn Hacer ise, yazilislar1 birbirine yakin harflerde nokta
degisikligine tashif; kelimenin yapisini teskil eden harfi ve harekeyi kapsayan hat

840 Tbn Hacer’e kadar alimler, tashif ve

degisikliklerini tahrif olarak tanimlamistir.
tahrif arasinda fark gormemisler, birbirinin yerine kullanmayi siirdiirmiislerdir. Mazeri
ve Kad1 Iyaz da Ibn Hacer 6ncesi Alimlerin usiliine uyarak sened ve metinde yer alan
hatalar igin tashif, tagyir®*!, vehm®*? gibi kelimeleri miiteradif olarak kullanmislardir.

Kad1 Iyaz bu kelimelerin yani sira galat kelimesini de tashif manasinda kullanmustir 843

Tashif, isnad ve metinde vuku bulur. isnaddaki tashif, rivayet zincirinde yer
alan ravilerin adlarin1 degistirmek suretiyle meydana gelmektedir. Bu tiir tashif,
isimlerin birbiriyle kiyas edilmesi miimkiin olmadigindan ve ciimlenin akisindan
hareketle bir tahminde bulunma imkan1 olmadigindan bilinme ihtimali yoktur.2** Bu
nedenle Kadi IyAz konunun énemini //md‘ isimli eserinde sdyle nakletmektedir:
“Evveld zapt edilmesi geren husus, isimlerdir. Ciinkii ibarenin siydki-sibakinda

kendisine deldlet edecek, onunla kiyas edilecek herhangi bir sey bulunmamaktadur. %

Kimi zaman tashif ayn1 rivayetin hem senedinde hem metninde vuku bulabilir.
Hasan el-Hulvani> Sebabe> Abdiilkays> Siiveyd b. Akale rivayet zincirinde Kadi
Iyaz’a gore, “Alie & %547 isimli sahsin adinin dogrusu “alie oy 3 517dir. 84 Senedle ilgili

degerlendirmenin ardindan Miislim ise, tashifin vuku buldugu yerleri izah ederken,

838 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 283.

839 Dayhan Ahmet Tahir, Hadiste Tashif ve Tagyir, 157.

840 fbn Hacer, Niizhetii n-nazar, 96.

81 Tagyir kelimesinin tashif anlaminda kullanildig1 yerler igin bk. Kad1 Iyaz, fkmal, 3/190;

842 Vehm kelimesinin tashif anlaminda kullamldig: yerler icin bk. Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/1377; 2/117;
3/108, 376; Kadi 1y€1Z, Tkmal, 1/269; 2/578; 6/444: 8/375.

843 Galat kelimesinin tashif anlaminda kullanildig1 yerler icin bk. Kadi Iyaz, fkmal, 1/101; 3/273, 276,
598; 5/18; 6/493.

84 Dayhan, Hadiste Tashif ve Tagyir, 157.

845 Kadi Tyéz, el-fimd‘, 154,

86 Kadi Tyaz, fkmdl, 1/152.
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metindeki*a e #3550 333 ¢ as adle w1 Jia &0 U5 &Y Rasilullah, canlilarin hedef
yapilmasin nehyetti.”84’ ifadesini tefsir eden ravinin «4ile JAx) Lilx 3§38 M5 _ug
¢35/ Yani, riizgarin girmesi i¢in duvarda bir delik a¢ilmasini (nehyetti) > seklinde
yanlis ve hatali anladigin1 kaydetmistir. Kadi Iydz “Ua’e ” kelimesinin musahhaf
oldugunu, dogrusunun “ba 2> kelimesinin olmasi gerektigini ve baglanmus canli

hayvanlarin hedef tahtas1 yapilmas1 manasina geldigini belirtmektedir.84®

Bazen rivayet metni igerisinde senedle ilgili bilgiler verilirken bu ifadelerde
gerceklesen tashif anlami tamamen degistirmektedir. Bir 6rnek verilmesi gerekirse,
bir bayram sabah1 Rastlullah’in, kadinlara biat edilmesi gerekli hususlar1 barindiran
ayetleri okumakta ve onlara bu konulara riayet edip edemeyeceklerini sormasi tizerine
iclerinden bir kadin “evet” cevabinmi vermektedir. Rivayetin devaminda sadece
Miislim’de gegen “O vakit, bu kadinin kim oldugu bilinmiyordu” demek olan ““s_x ¥

& (= B ciimlesi bulunmaktadir 849

Konuyla ilgili Mazeri, Miislim’in biitiin niishalarinda ctimlenin yukaridaki gibi
nakledildigini ifade etmektedir. O’na gore, “Xua” kelimesi hatali rivayet edilmistir, o
kelimenin yerine “(” gelmesi gerektigini iddia etmektedir. Bu durumda ““ s Y
® (= o= yani “Hasan, onun (cevap veren kadmin) kim oldugunu bilmiyordu”
seklinde ciimle, senede dair bilgi igeren bir hiiviyete doniisecektir. Mazeri’ye goére
burada bahsi gecen Hasan, senedde Tavus’tan rivayet eden Hasan b. Miislim’dir.

e850 13

Mazeri goriistinii desteklemek maksadiyla Buhari’nin rivayetinde d G son Y

& O« ifadesinin agik bir sekilde gectigini beyan etmektedir .8

Kadi Iyaz, Mazeri’nin agiklamasinin tamamini iktibas etmekte, higbir siipheye
mahal bulunmayacak sekilde kelimede tashif/ vehm vuku buldugunu séylemektedir.
Zaten Hasan b. Miislim’in Tavus> Ibn Abbas tarikinde herhangi bir kusku yoktur.85?

Kad: Iyaz’in, daha genel bir ifade olan vehm/hata kelimesini tashif sozciigii

847 Benzer rivayetler i¢in bk. Miislim, “Sayd”, 59.
848 Kad1 Iyaz, Tkmal, 6/396.

849 Miislim, “Salatu’l-Ideyn”, 1.

850 Byhari, “Ideyn”, 979.

81 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/479.

82 Kadi Iyaz, Tkmal, 3/294; Mesdrik, 1/213.
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mukabilinde kullandig1 goriilmektedir. Ayrica Mazeri ve Kadi Iyaz’dan sonra gelen
Alimlerin, bu kelimedeki tashife atiflarinda sadece Kadi Iyaz’i zikrettiklerini
misahede edilmistir. Ancak Miislim’in Sahih’i {izerine ¢alisma yapanlardan, bu

konuyu ilk degerlendirenin Mazeri olmasi oldukca dikkat cekicidir.%%

Isnadda tashif rAvinin ismi, baba adi, lakabi ya da nisbesinin yanlis
nakledilmesidir. Mazeri ve Kadi Iyaz, bu tiir 6rneklerin izahmi serhlerinde fazlasiyla
yapmaktadirlar. Ta’zir cezas1 gerektiren durumla ilgili rivayetin®®* senedindeki Ebi
Biirde el-Ensari adindaki sahabi iizerinde tashif tartismasi olmustur. Mazer, Ibn
Maihan niishasinda ravinin Ebt Biirde el-Ensari adiyla kaydedildigini, Razi niishasinda
ayni sahsin Ebi Berze el-Ensari olarak yazildigini bildirmektedir. Yine agiklamasinin
devaminda, dogru ismin Eba Biirde el-Ensari olacagini kaydeder. Kiinyesi agiklanan
sahsin admin, Hani b. Niyar el-Haris®® oldugunu soyleyenlerin de bulundugunu
ekler.8% Kadi Iyaz’a gére, Buhari’nin Ebi Biirde el-Ensari seklinde nakletmesi ve Ebi
Berze olarak kaynaklarda zikredilmemesi dolayisiyla Razi niishasindaki Ebt Berze el-

Ensari ismi hatalidir.8’

Mazeri ve Kadi Iyaz tashifi, gerek kelime yapisindaki degisiklik, gerekse
kelimenin yanlis okunmasi olarak degerlendirmislerdir. Kelimede yapisindaki
degisim, harfin taktim-tehirinden kaynaklanabilmektedir. Mesela, yolculuk esnasinda
oru¢ tutmamin ruhsatina dair riviyetin isnadinda “Eba Meravih/ ¢35« s yer
almaktadir.?® Kadi1 Iyaz hocasi Ibn Siikkere’nin (6. 514/1120) Uzri (6. 478/1085)
niishasinda, ismi “Ebd Meravih/ z s) » = olarak rivayet ettigini belirtir. Ote yandan
Kadi fyAz Muhammed b. Is4 et-Temimi’nin (6. 505/ 1111) aym raviyi “Eba Mirvah/
z)s= s seklinde kaydettigini ifade eder. Kadi iyaz birinci ismin dogru; ikinci

rivayetteki ismin musahhaf oldugu kanaatini tasimaktadir. Keza, “Ebu Meravih/

83 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer Kurtiibi, Miithim lima eskele min telhisi Kitabi Miislim, thk. Muhyiddin
Dib Miistd vd. (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1996), 2/540.

854 Miislim, “Hudad”, 40.

85Ahmed b. Hanbel, Ebl Berde b. Niyar sahabi bagligi altinda isminin Hani b. Niyar el-Haris ve Bera
b. Azib’in dayis1 oldugunu séylemektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27/15.

856 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/398.

857 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/548.

858 Miislim, “StyAm”, 107. Isnad1 sdyledir: “Ebu’t-Tahir/ Har(in b. Said el-Eyli> Ebu’l-Esved> Urve b.
Ziibeyr> Ebii Meravih> Hamza b. Amr el-Eslemi” olarak gelmistir.
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z s\ = s "ten Buhdri ve diger hadis ulemdsi rivdyet etmistir.”®° diyerek konu ile ilgili
degerlendirmesini sonlandirir.2% Nesai (6. 303/915)%%!, Ebii Avane el-isferayini (6.
316/929)%2, ibn Hibban (6. 354/965)%° “Ebli Meravih/ s\ s”ten rivayeti

eserlerinde yer vermislerdir.

Mazeri ravilerin isimlerine yanlislikla yapilan ekleme-gikarmalar: da tashif
kapsaminda gormektedir. S6zgelimi, nafile namazin bir kismini ayakta, bir boliimiinii
oturarak kilmanm caiz olmasi ile ilgili rivayetin isnadindaki®®* el-Velid b. Ebu
Hisam’in ismi konusunda ihtilaf vardir. Bu ihtilafi irdeleyen Mazeri: “Miislim
niishasint Endiiliis’e tasiyan Ibnu’l-Hazza®® (6. 416/1025) kendine ait niishada bu
zatin dogru isminin, “Ebi” ilavesi olmaksizin el-Velid b. Hisdm oldugunu iddia
etmigtir. Bu lafiz musahhaf olup, dogru ravinin el-Velid b. Ebi Hisdm olmast icab
etmektedir.” 89 aciklamalarindan sonra Mazeri, sahsin kimligine iliskin: “Zira el-
Velid b. Ebi Hisam; Mekkeli, Hz. Osman’in azatli kolesi ve daha sonra Basralilar
arasinda sayilan kigidir. el-Velid b. Higam el-Muayti ise Samlidir ve her ne kadar
Miislim ondan bir rivdyette bulunmussa®’ da yukaridaki senedde isminin zikredilmesi

hatalidir. " bilgisini sunmak suretiyle tespitini nihayete erdirmektedir.

Isnadda tashif, ravinin yanhs nispetle amlip farkli bir sahis goriintiisiine
sebebiyet vermektedir. Ornegin Senedi: Zitheyr b. Harb> Siifyan b. Uyeyne> Amr b.

Dinar> Ebi Ma‘bed olan rivayet zincirinde®® Mazerd, seneddeki (ame sl 12 3 :a0)

89 Buhari: “Ubeydullah b. Misa> Hisdm b. Urve> Urve b. Ziibeyr> Ebi Merdvih> Eb{i Zer” isnadin
telifinde yer vermistir. Rivayetin konusu da en faziletli ameldir. bk. Buhari, “Itk”, 2.
860 Kad1 Iyaz, Tkmal, 4174.
81 Nesai, “Styam”, 55. el-Miictebd’da: “Ubeydullah b. Sa‘d> Amcasi> Babasr> ibn ishik> Imran b.
Ebl Enes> Siileyméan b. Yesar>Eba Miiravih> Hamza b. Amr” tarikini kullanmustir.
82 Ebli Avane el-isferayini, Miistahrec Ebi Avine, 8/48. Miistahrec’de: “Yunds b. Abdula 13/ er-Rebi‘/
Isa b. Ahmed el-Askalani> ibn Vehb> Amr b. El-Haris> Ebu’l-Esved> Urve> Ebi Miirdvih> Hamza
b. Amr el-Eslemi” isnati bulunmaktadir.
83 fbn Hibban, Sahih, 8/332. Sahih’te: “ibn Selm> Harmele b. Yahya> ibn Vehb> Amr b. el-Haris>
Ebu’l-Esved> Urve b. Ziibeyr> Ziibeyr b. Avvadm> Ebd Miirdvih> Hamza b. Amr es-Siilemi” seklinde
rivayet zinciri ile gelmistir.
84 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 113.
85 Kurt, Magrib ve Endiiliis te Hadis [lminin Gelisim Safhalari ve Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Hadis
Kiiltiirii, 163.
866 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/451.
87 Miislim, “Salat”, 225.
858 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/451; Kadi Iyaz, Tkmal, 3/79.
869 Miislim, “Mesacid”, 120. Hadisin senedin tamami su sekildedir:

“obie ) o - dm o S G- dima sl 1 (Al 1B ¢ ae e e G Ol s ca G st ) L
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ifadesinin, Ebu’l- Ala Abdiilvehhab b. Isa b. Mahan’i (5. 387/997) ve ondan nakilde
bulunan Ibnii’l- Hazza et- Temimi nin (5. 416/1025) niishalarinda (2 s} g2 5 a0)
formatina doniistiiglinli bildirmektedir. Lafiz degisikligini inceleyen Mazeri ifadelerini
sOyle siirdiirmektedir: “Bu durumda kelimede tartismasiz tashif meydana gelmistir.
Haddizatinda “\%” kelimesi de “\3” seklinde yazilmalidir. Musahhaf “s>"kelimesi
ile Amr b. Dindr’in, Ebii Ma‘bed’in dedesi oldugu anlasiimaktadir. Ancak 0, Ebii
Ma ‘bed’in dedesi degildir. Ayrica Ebii Ma ‘bed’in ismi Ndfiz olup kendisi Abdullih b.
Abbas i azath kélesidir. Amr b. Dindr’a gelince Ibn Badan i azath kélesidir. 8™
el-Mu ‘lim bir serh kitab1 hiiviyetinde olsa da Mazeri, ravilerin karigmamasi adina

tabakat kaynaklarindan faydalanmak suretiyle konuyu netlige kavusturmaktadir.

Metindeki tashif, anlama ve okumaya bagl olarak c¢ogunlukla anlam
degisimine sebep olmaktadir. Bagka bir deyisle, muhaddisler metindeki tashifin anlami
tagyir ettigini ifade etmektedirler.®”* Ayrica tashif hadis ilminde uzman olanlarn
kolayca tespit edecegi soylenmektedir.8’2 Tespit edebildigimiz kadariyla Mazeri
metinle ilgili tashife iic yerde®”® deginmisken Kadi Iyaz yeri geldikge konuya siklikla
temas etmistir.8”* Kadi Iyaz rivayet ve dirdyet ilmindeki ustaligin1 bu alanda da

gostermektedir.

Metinde goriilen tashifin birtakim sebeplere bagl olarak kisimlara ayrilmistir.
Bunlardan biri tashif-i sem‘? olup Ibnii’s-Salah: “Tashif-i sem ‘i ravilerin yanls
isitmesine dayali olarak vuku bulan tashif tiiriidiir.” olarak tanimlamistir.8”> Mazeri
ve Kadi Iyaz, ravinin hatali duymasi ile meydana gelen tashifi tespit etmektedir. Bir
ornek vermek gerekirse, Hz. Peygamber’in sarimsak ve sogan Yyiyenlerin mescide
gelmesini hos gormedigi rivayette, Hz. Peygamber’e bir tabak igerisinde sebze yemegi
getirilir.8’® Tabak sozciigii hadiste “_¥” ile nakledilmistir. Mazeri ve Kad1 iyaz, bu

kelimenin musahhaf oldugunu kelimenin “,X” geklinde ifade edilmesi gerektigini

870 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/423.

871 Subhi Salih, Hadis [limleri, 222.

872 Tbnii’s-Salah, Uliimu’I-Hadis, 279.

873 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/ 416; 3/337; 2/498.

874 Kadi Tyéz, Tkmal, 1/122, 452, 455: 2/154, 498; 6/547; 7/249.
875 Tbnii’s-Salah, Uliimu ’I-Hadis, 283.

876 Miislim, “Mesacid”, 73.
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nakletmektedirler.®””  Mazeri’ye gore, bu hata ravilerin  kusurundan

kaynaklanmaktadir.

Mazeri, tashif iddiasin1 ayn1 konuyu ihtiva eden EbG Davud’un eserindeki
rivayete®’® dayandirmaktadir. Orada “,%” kelimesi kullamlmigtir. Kelimenin asil
anlami dolunaydir. Bu sozciik, istiare yoluyla tabak anlamina ge¢is yapmistir. Hadise
uygun diisen manay1 karsilayan kelime “_~"dir. Mazeri’nin tashifi ortaya ¢ikarmak

i¢in karsilastirmal1 eser analizine bagvurdugu goriilmektedir.

Mazeri kiyamet giinii miiminin Rabbine yaklastirilacagina dair rivayette; « Js
43S 4)le 2y / Nihayet Cenabir Hak, kulunun tizerine affini indirecek.” climlesinde bazi
raviler “4&S ” kelimesi yerine “4i8” ibaresini nakletmislerdir.8”° Mazeri ilk ifadenin

dogru oldugunu kaydetmektedir.8&

Kad1 Iyaz iizerinde tashif iddias1 olan kelimenin -dogru olmasi halinde- te’ville
birka¢ mananin birlikte diisliniilebilecegini ortaya koymaktadir. Sozgelimi, Hz.
Peygamber’in Dbir seferinde yanindaki sahabeden bir kism1 orug tutmus, diger kismi
tutmamustir.  Hz. Peygamber: “Bugiin orug¢ tutmayanlar ecri alp gétirdiiler.”
degerlendirmesinde bulunmustur. Rivayeti bize nakleden Hz. Enes orug tutmayanlara
yonelik “» 3" (akillilik ettiler) seklinde yorum yapmustir.®8! Siczi niishasinda sz
konusu kelime “»x238” (hizmet ettiler) olarak kaydedilmistir. Baz1 muhaddisler orug

882

tutmayanlarin ¢adir kurmalart ve develeri sulamalari®“ yani is yaptiklarina dair

bilgiler 15181nda ilK rivayetteki “» 3 nin tashife ugradigini iddia etmislerdir.

Bu iddiay: yerinde bulan Kad1 Iyaz, “»23%” lafzinin diger rivayetlerle uyumlu
oldugunu ifade etmektedir. Ote taraftan “Tehazzeme/s =3 > kelimesinin de bazi
te’villerle “hizmet etme” manasina gelebilecegini kaydetmektedir. Bu kelimenin asil
anlami, insanlara yardim igin pagalari/kollar1 sivamaktir. Yine bu kelime hizmetten

istiare edilerek kullanilmistir. Bu durumda onda, canla basla ¢calismak ve hizmet etmek

877 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/416; Kad1 Iyaz, Tkmal, 2/498.
878 Ebq Davad, “Et‘ime”, 40.

879 Miislim, “Tevbe”, 52.

880 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/337.

81 Miislim, “Sryam”, 101.

82 Miislim, “Styam”, 100.
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manast 6n plana ¢ikar. Burada Hz. Peygamber’in Ramazan’in son on giiniine
girdiginde ibadette gayretini daha da arttirdigina iligkin _ !l 25784 jle paralel anlatim
bulunmaktadir. Kelime grubunun manasi “izarini sikica baglamaktan” mecaz anlami
olan “kadinlardan uzak durmaya” kaymistir. Bununla beraber “Tehazzeme” kelimesi
“kararlilk” anlami da barindirmaktadir.%®® Kadi Iydz’in bu tespitlerle farkh
kelimelerle ilgili her ihtimAli diisiindiigiinti, kelimenin anlami miisaade ediyorsa

te’vilden ¢ekinmeyerek muhtemel manalarini kabul ettigini s6ylemek miimkiindiir.

MiitekaddimtGn Alimler nezdinde tashifin en biiylik sebebi, ricalden bizzat

isitmek yerine sahife veya kitaptan hadis almaktir. Ilmi yazili belgelerden almayi
onemseyen Said b. Abdiilaziz (6. 167/784): “Ilmi sahafiden, Kur’an’t mushafiden

1,886

almayiniz. uyarisinda bulunmustur. Kadi Iyaz, tashifin ravi ya da miistensihler

eliyle nasil gergeklestigine eserinde yer vermektedir. Soyle ki, kiyamet giiniinde
insanlarin mahser meydanina gelisi ile alakali rivayette Cabir b. Abdullah’mn: « ¢
GO 33 ol 5l 15 1K fe 4G a5 A5 [Bizler kiyamet giiniinde filan yerden filan

25887

yerden gelecegiz. Yani insanlarin tizerine bak.”**" s6zii mevcuttur.

Bu ifade ile alakali Kad1 Iyaz, pek ¢ok tagyir ve tashifin gergeklestigini belirtir.
Dogru ifadenin “asS e 4aldll a5 a5 [Bizler kiyamet giinii bir tepenin tizerindeyiz.”
olmasi gerektigini savunur. Cilinkii hem manadaki bozukluk hem de diger hadis
telifatindaki rivayetler bu bilgiyi dogrulamaktadir. Bu manadaki hadisleri Ibn Ebi
Hayseme®® ve Taberi®®®, miiteradif kelimeler olan “»s<” ve “J% ile eserlerine derg
etmislerdir. Kad1 Iyaz, “Ravi ‘S ” yani tepe kelimesini anlayamamustir ya da Kitaptan
rivayet ediyorsa kelime silinmistir. Ravi hatirlayamadigi kelimenin yerine “1as 5 1x$”
ibaresini koymus. “u) 33 * kelimesinin 6niine “bak” uyarisini yazarak ciimledeki

eksiklige isaret etmistir. Ondan sonra gelen miistensihler ravinin agiklama ve uyarisini

84 Miislim, “I*tikaf”, 7.

885 Kad1 Iyaz, Tkmal, 4/71-72.

86 Eblit Ahmed Hasan b. Abdullah Askeri, Tashifdtii’I-muhaddisin, thk. Mahmid Ahmed Mire (Kahire:
el-Matbaatii’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 1982), 1/7.

87 Miislim, “Iman”, 316.

888 Kadi Iyaz’m bahsettigi kelimeye iliskin bilgiye ibn Ebl Hayseme’nin matbu eserlerinde
rastlayamadik.

89 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu I-beydn an te vili’I-Kurdn, thk. Ahmet Muhammet
Sakir (Beyrit: Miiessetii’r-Risale, 2000), 17/540.
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95890

hadisten bir boliim diye nakletmisler, hadis goriilen sekli almistir”®® seklinde tagyirin

nasil ger¢eklestigini izah etmistir.

Kimi zaman kelime, hem ravilerden hem de daha sonra niisha sahiplerinden
kaynakli tashife ugramakta, Kad1 Iyaz’in tabiriyle “tashifin tashifi” gibi bir durumla
kars1 karsiya kalimmaktadir. S6zgelimi Kadi Iyaz “Allah’tan baska ilah yoktur, diyen
ve kalbinde arpa/ 3 =% agirliginda hayir bulunan herkes cehennemden ¢ikarilacaktir.
Allah'tan baska ilah yoktur, diyen ve kalbinde bugday/?3: agirliginda hayir bulunan
herkes cehennemden c¢ikarilacaktir. Allah’tan baska ilah yoktur, diyen ve kalbinde
zerre/s> agirhiginda hayir bulunan herkes cehennemden ¢ikarilacaktir.” rivayetinin
devaminda Seneddeki Eb( Minhal Su‘be’nin zerre kelimesini misir manasindaki " 3o
ile degistirip tashif yaptigini beyan etmistir.8 Kadi Iyaz, Semerkandi ve Sadefi’nin
niishalarinda rivayette musahhaf " 353" kelimesinin yer aldigin1 ve yanlisligin devam
ettigini belirtmektedir. Darekutni’nin Tashifii’l-muhaddisin adli eserinde ‘arpa,
bugday ve benzer hububat tiirii olan misirdan hareketle ayni cinsten bir kelime
zanneden Su‘be’nin boyle bir tashifi gerceklestirmis olabilecegi’ bilgisini bize
aktarmaktadir. Akabinde Kadi Iyaz, Uzri, Sinticali, Huseni niishalarinda Su‘be’nin

(Y54

tashifli “¢,% musir” kelimesinin “35Y inci tanesi” sozciigiine doniistiigiinii ifade

etmekte, bu degisimin “tashifin tashifi” kabilinden oldugunu ifade etmektedir.8%2

Mazeri ve Kadi Iyaz, Sahih-i Miislim deki lafiz degisikligine egildikleri gibi
farkli kaynaklarda gordiikleri hatalara da nadiren temas etmislerdir. Sahih-i
Miislim’deki rivayetteki” a8 jbaresi Buhari’de “Jia”8% seklinde rivayet
edilmistir. Mazeri Buhari’nin rivayetinde tashif oldugunu belirtir.8®® Kadi Iyaz,
Buhari’nin Kitabii’l-Enbiya’da®® " s kelimesiyle riviyet etmesine karsilik,

kelimeyi Kitabii’s-Salat’ta “Jdia”8% jle naklettigini ortaya koymaktadir. Tyaz " dba"

890 K ad1 Iyaz, Tkmal, 1/569.

891 Miislim, “iman”, 325.

892 Kads Iyaz, [kmdl, 1/581; Mesdrik, 1/ 426; Ubbi, fkmalii [kmdl, 1/598.
893 Miislim, “Iman”, 163.

834 Buhari, “Salat”, 1.

895 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/330.

896 Buhard, “Kitabii’l-Enbiya”, 7.

897 Buhard, “Salat”, 1.
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sOzcligiiniin; “bir seyin yliksek yeri” manasinda ¢ogul bir kelime oldugunu ve bu
hadiste “inciden kubbeler” anlaminda kullanildigin1 belirtmektedir.8%

Ayrica bu manay1 destekleyen Taberi’nin tefsirindeki rivayeti de dogru
kullanimin " 2Ua" kelimesi oldugu destekler mahiyette eserinde yer vermistir.8% Kadi
Iyaz, Megarik isimli eserinde, Buhari’deki ibarenin “Jd:us” olarak nakledildigini, eger
bu sekliyle sahih kabul edilse bile sozciige gerdanlik anlami verip, onun inciden
yapilmis gerdanliklar manasina hamletmek gerektigine yer vermektedir.® Kadi
Iyaz’in Buhari’nin benzer rivayetlerde iki ayr1 kelime ile rivayetini zzmnen dogru
kabul ettigini ve “Jdies” kelimesini te’ville anlamayi bir ¢6ziim yolu olarak gérdiigiinii

sOylememiz miimkiindiir.

2.2.1.2. iklab

Kalb, liigatte bir seyi dondiirmek, altin1 iistiine getirmek, ¢evirmek anlamlarina
gelmektedir.®? Bir hadis terimi olarak maklib, “Senedinde rdvinin adimin yahut
nesebinin, metinde ise kelime ya da kelime gruplarinin yerinin degistirildigi hadis.””®%

seklinde tanimlanmaistir.

Bu tanimi biraz agmak gerekirse sunlar1 soylemek yerinde olur. Bir hadisi
rivayet eden ravi bazen onun senedini olusturan ravi isimlerinin, bazen de metnini
teskil eden kelime ya da ciimlelerin yerlerini degistirerek veya yerine baska kelime
yahut ciimleler getirerek rivayet eder. ilave ettigi seyler, baska rivayetin ibareleri
olabilir veya hadisin isnadini tamamiyla kaldirip baska bir hadisin isnadin1 koyabilir.
Rivayetin isnad ve metnini teskil eden kelime ya da climlelerin yerlerini degistirme
daha ¢ok hata ile olabilecegi gibi, ravinin hadis bilgisini ve hafiza giiciinii denemek

maksadiyla kasten de yapilabilir.%%

898 Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/511.

899 (g gaall 351 (L8 oliila/ 31501 ALa ol sesy Ul 136 Bu rivayetler, Kadi fyaz’in iki kelime arasinda tercih
yapmasina referans kabul ettigi rivayetlerin ilgili boliimleridir. bk. Taberi, Cdmiu I-Beydn, 24/539.

90 K ad1 Tyaz, Megarik, 1/155, 177.

901 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1/ 685.

%2 fbn Hacer, en-Niiket, 1/129-130.

98 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 82-84.



154

Metinde hata ile yapilan kalbe su misal verilebilir: “Hz. Peygamber, kiyamet
giiniinde Allah’in golgesinde bulunacak yedi siniftan biri olarak, sag elinin verdigini
sol eli bilmeyecek tarzda infakta bulunanlar1 saymaktadir. Bu rivayet Kadi Iyaz’in
beyanina gore, biitiin Miislim niishalarinda “sol elinin verdigini sag eli bilmeyecek
kimse% diye yer almistir. Muvatta ve Buhari’nin Sahih’inde “sag elinin verdigini sol
eli bilmeyecek™® seklindeki rivayetler dogrultusunda Miislim’in ravileri yahut
miistensihler tarafindan kelimeler, takdim-tehir edilmistir. Kadi Iyaz, hatanin ravi ya

da miistensih kaynakl1 oldugunu Muvatta ile mukayese ederek ortaya koymaktadir.5%®

[k donem hadis usilii eserlerinde maklib terimi yerine takdim-tehir ifadelerine
rastlamak miimkiindiir. Mazeri ve Kadi Iyaz’m bu kullanimi devam ettirdikleri
sOylenebilir. Soyle ki, Hz. Peygamber’e bakmanin ve onu gormeyi istemenin fazileti
babinda,®®” Kadi iyaz, Miislim’den rivayet eden Ebi ishak ibrahim b. Siifyan i3
sgan e alal e adll Eal 33 Y ¢ 15 V5 25 a0l e Gl oy 254 (89908 Giimlesinde

(134

takdim tehir yapildigini iddia etmistir. Ona gore ifade “”’»¢=< kelimesi climlenin bagina
gelmeli “1e Y o Al Alal e 4d) al aema Sl Y799 geklinde olmalidir. Ebd Ishak
Ibrahim b. Siifyan’dan (6. 308/920) aktarilan bu degerlendirmeye Kad1 Iyaz oldugu
gibi katilmaktadir. Bu degisime Said b. Mansir’a (6. 227/842) ait Miisned adl1 eserinde
“o ¥ & Al g alal Jia A (5 of e adl) aaf 3 0¥ 7 seklinde ifadeye tesadiif ettigini de
eklemektedir.®?® Nevevi, Kadi Iydz’in tespitlerine yer vermektedir. “a¢=<” zarfinda
herhangi bir takdim-tehir olmadigimi kaydetmektedir. Cimle taktirle birlikte

diisiiniildiigiinde s6yle olmaktadir: «cal sy ) ¥ &S daalad S oY a s aSaal e

%4 Miislim, “Zekat”, 91.

95 Muvatta, “S1°r’, 14; Buhari, “Zekat”,16;“Ezan”, 26; “Hudad” 19.

6 Kadi Iyaz, Ikmal, 3/563, Mesdrik, 2/254. Ayni de Kadi1 Tyaz’dan nakil yapmak suretiyle hadis
metninde kalb meydana geldigini belirtir. Bu hatanin ne Miislim’den ne de hocalarindan
kaynaklandigini, miistensihlerden sebep bu yanlislhigin vuku buldugunu ifade eder. bk. Ayni, Umdetii 'I-
kdri, 5/179.

%7 Miislim, “Fedail”, 142.

98 Yukaridaki ciimlenin terciimesi: Yemin olsun ki sizden birinin beni géremeyecegi bir giin gelecek,
sonra beni gormek onun nazarmda bir misliyle birlikte ailesinden ve malindan daha kiymetli olacaktr.
%9 By ciimlenin manasi: Beni (sahabenin) kendi aralarinda gérmiis olmalar1, kisinin nazarinda ailesiyle
malindan daha degerli olacak, ancak beni géremeyecek.

910 Kadi Tyaz, Tkmal, 7/336; Mesdrik, 2/376.
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Lases alla s 4lai (10 4] 921 Nevevi Kadi Iyaz’a katilmamus, bir takdirle ciimleyi anlamaya

calismistir.

Maklab isnadi tespit etmek, hadis ilmine iyi derecede vakif olmay1 ve bu ilim
dalinda uzun zaman mesai harcamay1 gerektirir. Mazeri ve Kadi Iyaz serhlerinin
temayiiz eden yonlerinden biri, isnadta vuku bulan degisimleri tespit etmeleridir.
Ornegin, Sahih-i Miislim niishalarindan Culidi (8. 368/978), ve Kisai’de (8. 385/995)
gecen Ishak b. Ibrahim> Abd b. Humeyd>Abdiirrezzak> Ma‘mer> Ziihri®*? isnadinda
goriilmektedir. Ibn Mahan (6. 388/997) niishasinda “Ishak b. Ibrahim” yerine “Ishak
b. Manslr” yazilmistir. Bu malumati zikreden Mazeri, bu hatanin sebebini “Her
ikisinin de Miislim ravisi olmasina ve senedde ¢ogunlukla yan yana bulunmalarina”
baglamaktadir. Bu degerlendirmesini takviye eder mahiyette her iki ravinin
Abdiirrezzak’tan rivayette bulundugunu belirtmektedir. Yine Alimlerin bir kismina
gore isnaddaki ravi Ishak b. ibrahim olmalidir.®® Mazeri, isnaddaki takdim-tehir, kalb
gibi ravi tasarrufuna dikkat edilmezse yanlisin nasil kolayca tahakkuk edecegini izah

etmektedir.%

Mazeri’nin ve Kad1 Iyaz’mn hadis usilii terimlerini her zaman istikrar kazanmis
manalarinda kullanmadig1 bilinmektedir. Kadi Iyaz, iklab bahsinde aym tavri
stirdiirerek, illetli gordiigi rivayete maklab adin1 vermektedir. Mazeri, “Allah’a isyan
hususunda adak olmaz.”®®® hadisinin serhinde, bdyle bir nezirde kefarete gerek
olmadigna isaret etmektedir. Ote taraftan Eba Davad ile Tirmizi’de olan Hz. Aise’den
rivayet edilen “Masiyet konusunda adak yoktur, adak olmas: halinde kefdreti, yemin

kefaretidir.”9'® hadisiyle Hanefilerin ihticac ettiklerini paylasmaktadir.%’ Kadi Iyaz

O Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 15/118. Yukaridaki ciimlenin anlami: Sizden birine dyle bir giin
gelecek ki 0 giin beni bir an goriip sonra bir daha beni hi¢ gormemesi ailesiyle malinin hepsinden ona
daha hos gelecektir.

912 Miislim, “Libas”, 76.

913 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/134.

14 Kadi Iyaz, Tkmal, 6/621; Mesdrik, 1/68; Gassani, Takyidii’l-miihmel, 3/904.

915 Miislim, “Nezr”, 8.

916 Tirmizi, “Nuzir”, 1; Eba Abdulldh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenu ibn Mace, thk. Suayb
Arnaut vd. (Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009). BKk. ibn Mace, “Kefarat”, 16..

917 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/363.
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ise hadis miitehassislari tarafindan bu hadisin illetli ve maklab olarak kabul edildigini

nakletmektedir.%!8

2.2.1.3. Ziyade

Ziyadetii’s-sika; sika ravinin rivayet ettigi hadisi, 6biir ravilerden farkli olarak
aktardign hadistir.®®® Mazeri ve Kadi Iyaz, kayit koymadan “ziyade” istilahim
kullandiklarinda ziyadetii’s-sika terimini kastetmislerdir. Ravilerden kaynaklanan
ziyadelerin adalet ve zabt olmak tiizere iki ana sebebi vardir. Rivayet zincirinin ilk
halkas1 olan sahabe, farkli bir degerlendirilmeye tabi tutulmasi sahabe ziyadesinde de
etkisini gostermistir. “Ancak bu, onlarmn beseri yonlerinden kaynaklanabilecek
hatalarina goz yumuldugu seklinde anlasiimamalidir. Ciinkii sahabe de birbirlerinin

rivayetlerini ziyddeler dahil olmak iizere farkl yonlerden tenkit etmislerdir.”®%°

Sozgelimi, Rastlullah’in av ve ¢goban kopekleri haricindekilerin dldiiriilmesini
emretmesiyle alakali hadisi Ibn Omer nakletmektedir. ibn Omer’e Ebli Hureyre nin
istisna edilen kopeklere “ziraat/tarla kopegi” ziyadesi soruldugunda, O’nun ziraatla
ugrastigindan bahsetmistir. %! Kadi1 Iyaz’a gore, “ibn Omer degerlendirmesini Ebt
Hureyre’yi tohmet altinda birakmak i¢in yapmamistir. O, Ebti Hureyre’nin tarlasinin
bulunmasindan dolay1 bu konuda daha bilgili oldugunu, ¢ift¢i olmasi dolayisiyla hadisi
daha iyi 6grendigini anlatmak istemistir. Kaldi ki, Ibn Omer hadisinden sonra gelen
Abdullah b. Mugaffel °22 ibnu’l-Hakem, %% Siifyan b. Ebi Ziiheyr,%?* rivayetlerinde de

bu ziyadeyi zikretmislerdir. %

Bu aciklamalar dogrultusunda sahabenin kendi
arkadaslarin1 degerlendirirken hiisnii niyetle davrandiklar1 sdylenebilir. Sahabenin
Rastlullah’a bilerek yalan isnad etmekten masum oldugunu ifade eden “sahabenin

adaleti”9?® kanaatine Kadi Iyaz’in da katildig1 belirtilebilir.

918 K ad1 Iyaz, Tkmal, 5/394.

919 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 85-86; Ugur Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimler Sozliigii, 432.
920 Yusuf Suigmez, “Ziyadatii’s-Sikat”, Hadis Tetkikleri Dergisi 11/1 (2013), 119.

92iMiislim, “Miisakat”, 46.

922 \Miislim, “Miisakat”, 48.

923 Miislim, “Miisakat”, 56.

924 Miislim, “Miisakat”, 59.

925 Kadi Tyéz, Tkmal, 5/243-244.

95 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdve, 22-25; Mazeri, fzdhii I-mahsil, 492.
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Mazeri, niisha karsilagtirmasi ile Seneddeki ziyadde ismi ortaya g¢ikarma
gayretindedir. S6zgelimi, “ ‘Muhammed b. el-Miisenna> Abdiila‘la> Said> Katade>
Eba Nadra’ senedi Cultdi ve Kisai niishalarinda bu sekilde kayit altina alinmustir.
Katade burada zaid olarak zikredilmistir. EbG Mestd ed-Dimeski; ‘Muhammed b.
Miisenna> Abdiila‘la> Said> Eba Nadra isnadin1 Etrdf isimli eserinde yer vermis,
Katade’yi senede almamistir.” Mazeri bu 6rnekte oldugu gibi, niishalardaki degisik

bilgileri tespit ederek referans olarak buldugu kaynaklar delil gostermektedir.%?’

Baz1 hadis usulctileri, “Ziydde meselesini fikhi hadislerle iliskilendirmisler,
ornekleri bu tiir hadisler tizerinden vermisler ve zamanla ziyade bu alana miinhaswr
bir konu olarak telakki edilmistir.”%?® Baska bir deyisle, hadislerdeki ziyAdelerin
giindeme gelmesinin sebepleri arasinda fikhi degerlendirmelerin 6nemli bir yer tuttugu

929 yapilmistir. Baz1 hadislerde imamliga en layik kisilerin Kur’an-1

yoniinde tesbi
Kerim’i en iyi okuyan, bu hususta esitlik oldugu takdirde daha evvel hicret etmis
olanlarin 6ncelenmesi mevcuttur.*° A‘mes’in, Abdullah b. Omer’den rivayetinde
Kur’an okuyuslar1 esitse siinneti daha iyi bilen sahsin Imam olmasi tavsiyesi
bulunmaktadir.®®! Bu noktada Kadi Iydz, “siinneti daha iyi bilenin Imam olmas1”
ifadesinin A‘mes’in ziyadesi oldugunu ve ondan baskas: tarafindan rivayet

edilmedigini aktarmaktadir.%%?

Fikhi hadislerde makbul ziyade, mezheplerin farkli hiikiim vermelerine yol
acabilmektedir. S6zgelimi, Abdullah b. Omer’e ait: “Iki kiginin ortak oldugu kéleyi
hissedarlardan birinin azad etmesi durumunda, azad edenin mali varsa diger hisse
sahibine 0 miktar: édeyerek azad edebilecegine ” iliskin rivayet bulunmaktadir.%*® Ebf
Hureyre’nin rivayetinde ziyadeli olarak “Ancak azad edenin malr yoksa agir isleri

yiiklememek kaydiyla, kole bir iste calistirilir/siaye” ifadesi yer almaktadir. Yani azad

927 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/97.

928 Salih Karacabey, “Farkli Agilardan Hadiste Ziyade Meselesi”, Uludag Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 12/1 (2003), 110.

929 Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara, 1998, 225.

930 Miislim, “Mesacid”, 289, 291, 292, 293.

931 Miislim, “Mesacid”, 290.

932 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/650.

933 Miislim, “Itk”, 1.
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edenin ortaginin hissesini 6deyecegi miktar bulunmadigi zaman, koéle diger ortaga

belirlenen iicret tamamlanincaya kadar bir iste calistirtlir.%*

Mazeri, imam Malik’in ibn Omer’in rivayetini esas kabul ettigini, azad edenin
diger hisse sahibine 6deyecegi meblag elinde yok ise kdlenin bir iste ¢alistirilarak
hiirriyetini kazanamayacagl sonucuna vardigini belirtmektedir. Malikilerden bir
kisminin bu ziyadenin Katade’ye ait oldugu ve hadisi bazi ravilerin karigtirarak bu
ziyadeyi rivayete kattiklar1 goriisiinde olduklarini nakletmektedir. Mazeri konu ile
alakali malumata soyle devam etmektedir: “Ebii Hanife, Ebii Hureyre tarikini tercih
etmistir. Bundan dolayr azad edenin mali yoksa Kéle calismaya zorlanir, fetvasini
vermigtir. Ibnii’I-Miinzir bu hususa ‘Katdde’nin fetvasi bu sekildeydi’ minvAlinde

temas etmektedir. 9%

Kadi Iyaz, sidye ziyAdesinin Katide’ye ait oldugunu benimsemektedir. Bu
goriisiinii Darekutni’ye dayandirip su bilgileri paylagsmaktadir: “Sika ravilerden olan
Su ‘be ve Higam, Katade’den ‘kolenin bir iste ¢alistiriimasi/ sidye ziydadesi olmadan
rivayet etmislerdir. Baska bir yerde Hemmam, ‘kolenin bir iste ¢calistiriimasi/ siaye
ziyadesini Katdde 'nin sozii olarak kabul etmis, Buhari de rivayeti onun goriisii
seklinde tahric etmigtir. Hakim en-Nisaburi ise, bu tespiti onaylayp bu ciimlenin
Katddeye ait olduguna kanaat getirmistir.”*® Iyaz, bu husustaki ihtilaf noktasim
tayin ettikten sonra Maliki fakihlerinden Asili (6. 392/1002) ile Ibnii’l-Kassar’m (6.
397/1007) bu ziyadenin hadisten kabul edilmemesinin daha isabetli olacagini kabul
ettiklerini aktarmaktadir. Kadi Iyaz da “kdlenin bir iste ¢aligtirilmasi/sidyeyi hadisten
saymadig1 anlasilmaktadir. Zira ibn Abdilber’den “Said b. Ebli Ariibe’nin,
Katdde’den rivayette bulunurken bu ifadeyi bazen sdyledigini bazen de
zikretmedigini, dolayisiyla bu climlenin hadisin metninden sayilamayacagini”
paylasmaktadir.®3” Mazeri ile Kad: Iyaz, ziyadenin tespitine ve mezheplerin ziyadeyi

kabul-ret noktasinda farkli hitkkme vardiklarina dair bilgi vermektedirler.

934 Miislim, “Itk”, 3.

935 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/219-220.

936 Darekutni, [lelii’I-vdride fi’l-ehddisi 'n-Nebeviyye, thk. Mahfiziirrahman Zeynullah es-Selefi, Daru
Tibe, Riyad, 1405/1985, X, 317.

97 Kadi Iyaz, Tkmal, 5/97.



159

Kad1 Iyaz’m hadisin metninde yer almasi gerektigi halde bulunmayan dgelere
isaret etmektedir. Veda Hacci’nda geng bir kadin Rastlullah’a yaklasip “Allah in farz
kildigi hac farizasi babam ileri derece ihtiyarladigi bir durumda gelmigtir. Onun
yerine haccetsem olur mu? ” tarzinda bir soru sormaktadir.%*® Hadisteki ifade & :<ild
S s ) cS ol mall 8 edle o il dayjé o)) ) Uy olarak aktarilmaktadir. Bu
noktada Kadi Iyaz, anlamca yetisti (<S_2) fiilinin eksik oldugunu beyan etmektedir.
Hacc farizast ona vyetisti (4S,3) seklinde bir harf ziyadesiyle anlamin
tamamlanacagini, ancak higbir yerde bu ziyadeye rastlayamadigini zikretmektedir.%3°

Hadiste harf, kelime, climle ziyadesi muhakkik Alimler tarafindan ince elenip sik

dokunmaktadir.

Hadis alimleri, isnad ve ravi tenkidi hususunda ¢ok titiz davrandiklarindan
ziyade lafiz i¢eren hadislerin isnadinda zayif ravi bulunanlart tenkit etmektedirler.
Cilinkii hadisteki ziyadeyi sahih kabul etme 6lgiilerinden “ravi’nin glivenilirligi” sartini
koymuslardir. Kadi Iyaz, Allah-u Teala’nmn kendisi ile kulu arasinda Fatiha Suresini

940 < aan I el B 135 (sae Saes ) J 57 bEliimiiniin

ikiye ayirdigina dair hadisin
“Lue SSA8 s ) Ges Il Al st J 587 geklinde ziyadeli rivayet edildigini ifade
etmektedir. Bu ziyadeyi Muhammed b. Siifyan isimli, zayif bir ravinin aktardigini

iletmektedir.

Hadis hafizlarindan Malik, ibn Ciireyc, ibn Uyeyne gibi zatlardan yukaridaki
“ &) s ziyadesi rivayet edilmemistir. Dolayisiyla bu hadisten hareketle bismillah
ibaresi Kur’an-1 Kerim’den bir ayet sayilmamalidir.®*! Bu 6rnekte Kad1 Iyaz ziyadeyi
yapan ravinin zayiflig1 sebebiyle hadisin bu boliimiinti degerlendirmeye almamustir.
Rical kitaplarinda Muhammed b. Siifyan’la ilgili “Sadik”%* ve “Sika”®* tabirlerine
rastlanmaktadir. Dolayisiyla Kadi Iyaz, Maliki mezhebinin goriisii olan besmelenin
Kur’an’dan bir ayet sayilmama kanaatine katilmakta ve zayif ravinin ziyadesinin

makbul sayilmamasini 6ne ¢ikartmaktadir. Ziyade ile saz istilahlart birbiriyle i¢ ice

9% \Miislim, “Hac”, 407.

939 Kad1 Iyaz, Tkmal, 4/436.

940 Miislim, “Salat”, 36.

%1 K ads lyaz, fkmal, 21275.

942 Thn Hacer, et-Takrib, 9/1109.

943 Tbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 9/192.
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gecmis, zaman zaman karistirila gelmislerdir. Ziyade terimini saz kavramindan ayiran

temel Ozelliklerden biri muhalefetin olmamasidir.

2.2.1.4. Sazhk

Saz terimi, giivenilir (sika) bir ravinin kendisi gibi sika ravilere muhalefeti
olarak aciklanmaktadir.®** Ibnii’s-Salah, “rAvinin rivayetinde tek kalmasi ve rivinin
kendisinden daha sika baska ravinin rivayetine muhalif olmas1 halinde hadise merdad

7945 jsminin verilecegini ifade etmektedir. Muhalefet senedde oldugu gibi

ve saz
metindeki bir ifadeye de dayanabilir. S6zgelimi, tesehhiid babinda yer alan Ebi
Kamil> Ebli Avane> Misa el-Es’ari tarikiyle gelen su rivayette teferriidle birlikte sika
ravilere muhalefet oldugu iddia edilmistir. Masa el-Eg’ari, beraberinde bulunanlara
Rastlullah’in  kendilerine namazi su sekilde Ogrettigini anlatmistir: “Namaz
kilacaginiz zaman saflarimzi diizeltin. Size iginizden biri imdm olsun. Imdm tekbir
aldiginda siz de alin. O, “Salllall ¥ 5 pele G sladall e dediginde siz de ‘amin’ deyiniz
ki Allah Tedla size icabet etsin. imdam tekbir alp riiki yaptiginda siz de tekbir alip
riikiia varm. Imam riikiia sizden 6nce varir ve sizden énce basini kaldirir. Imam * poss
b3ea 33l 807 dediginde siz de 30 855 2 deyin. Zira Cendb-1 Hak soylediklerinizi
isitir. Allah (c.c.) Peygamber ‘inin dilinden buyurmustur. Imdam tekbir alarak secdeye
gitti mi, siz de tekbir alin ve secdeye gidin. Imam sizden énce secdeye varir ve yine

sizden once basini secdeden kaldirir. "%

Bir sonraki rivayet, birtakim ziyade ifadeler barindirmaktadir. Miislim’in
ravilerinden Eb( Ishak Ibrahim b. Siifyan, ravilerden Siileyman et-Teymi’nin
Katade’den rivayetinde “Imam okudugu zaman siz susun.” ziyadesinin oldugunu iddia
etmektedir. Kadi Iyaz, Darekutni’den (5. 385/995) nakille,®*’ “Siileyman et-Teymi nin
“Imém okudugu zaman siz susun.” ziyddesiyle Katdde nin tiim ravilerine muhalefet

ettigini ve ciimlenin mahfuz olmadigini dile getirmektedir. Ibrahim b. Siifyan

944 Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n- nazar, 81.

95 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 79.

96 \iislim, “Salat”, 62.

947 Darekutni, el-flzamadt, 171. Darekutni, Siileyman et-Teymi’nin bu rivayette Katide nin; Hisam ed-
Destevai, Su‘be, Said, Eban, Hemmam, Ebli Avane, Ma‘mer isimli ravilerine muhalefet ettigini
aktarmaktadir.
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rivdayetinde Miislim’e Siileyman et-Teymi nin cerh edildigi aktarilinca, Miislim onun
zabti yerinde bir ravi oldugunu belirtmis. Bunun tizerine Ebii Hureyre den aktardig
“Imam okudugu zaman siz susun.” ziyadeli hadisi neden eserine koymadigi sorulunca,
kendi kriterine gére hadisin sahih oldugunu ancak telifine Alimlerin ittifak ettigi sahih
hadisleri aldig karsiligim vermigstir.”%*® Miislim bu degerlendirmesiyle, zabdinda
herhangi bir kusur olmayan raviye muhalefetin rivayete zarar vermeyecegini
diisiinmektedir. Kad1 IyAz’1n, sazin taniminda yer alan sika ravinin kendi gibi birden

fazla sika raviye muhalefetini dikkate aldig1 goriilmektedir.

Hadis metninde var olan muhalefete bir 6rnek daha vermek gerekirse,
Siileyman b. Bilal, Yunis b. Yezid yoluyla Rastlullah’m sag eline giimiis yiiziik
taktigini rivayet etmektedir.®*® Kadi Iyaz Darekutni’den nakille, Siileyman b. Bilal’in
“sag eline” kelimesi ile Yunis’tan rivadyet eden huffiza muhalefet ettigini, yine bu
hadisi nakleden Ziihri’nin ravilerinden higbirinin, zayif addedilen ismail b. Ebi
Uveys’in  bile bu ziyadeyi aktarmadiklarini kaydetmektedir.®®® Kadi Iyaz’m bu
ornekte saz 1stilahin1 kullanmamis ve ziyadde konusunda oldugu gibi Darekutni’nin

gorlisiine miiracaat etmistir.

Ibn Hacer el-Askalani, iz taniminda sika ravinin kendinden daha giivenilir
riviye mubhalefeti gibi bir ayrintiya dikkat cekmektedir. Kadi Iydz, bir tanim
yapmaksizin 6rnekle bu hususa isaret etmektedir. EbG Bekir b. Ebli Seybe>Abdullah
b. Niimeyr> Ismail b. Eba Halid> Ebi Ishak> Said b. Ciibeyr rivayet zincirinde, Said
b. Ciibeyr hac esnasinda Abdullah b. Omer’in Miizdelife’de aksam ile yats1 namazini
cem ettigini ve bunu Hz. Peygamber’e dayandirdigini nakletmektedir .%%* ismail b. Ebi
Halid, Ebd Ishak vasitasiyla Said b. Ciibeyr’e dayandirarak Abdulldh b. Omer’in
Miizdelife’deki cem uygulamasini rivayet etmistir. Kad1 Iyaz, ismail b. Ebi Halid’in
Ebd Ishak’in Said b. Ciibeyr’den rivayetiyle hata yaptigin1 Darekutni’den referansla

aktarmaktadir. Kendisi sika olmakla birlikte Sevri, Su‘be, Israil gibi ondan daha sika

98 Kad1 Tyaz, Tkmal, 2/300.

% \Miislim, “Libas”, 62.

%0 Kad1 Iyaz, fkmal, 6/ 611. Tirmizi, ayn1 hadisi Yunds b. Yezid yoluyla Abdullah b. Vehb’ten rivayette
bulunur. Iyaz’m belirttigi gibi ziyadeye deginmeden hadis metni zikredilmistir. bk. Tirmizi, “Libas”,
13.

%1 Miislim, “Hac”, 291.
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raviler Ismail’e muhalefet etmislerdir. Zira bu haberi yukarida zikredilen alimler, Eba
Ishak’in Abdullah b. Malik’ten tarikini rivayet etmislerdir.®®? Nevevi, Ebt Ishak’mn
rivayeti hem Said b. Ciibeyr’den hem de Abdullah b. Malik’ten isiterek iki ayr1 senedle
rivayet etmesinin imkan dahilinde oldugunu ifade etmektedir. Ayrica hadisin metninin
sahih oldugunu dile getirmektedir.®>® Burada ibn Hacer’in iz taniminda altim ¢izdigi
“daha giivenilir raviye muhalefet” hususunun ondan evvel bilinip degerlendirmeye

alindig1 goriilmektedir.

Mahfiiz; rivayetleri birbirine zit iki sika raviden daha giivenilir olanin rivayeti
seklinde tanimlanmistir.*** Mazeri’nin zaman zaman yukarida zikredilen terim anlami
disinda sahih manasinda kullandigi da olmaktadir.®® Ornegin, Hz Peygamber’in
hediye dagitimina iliskin rivayet, ibn Ebt Omer> Siifyan b. Uyeyne > ez-Ziihri> Amir

b. Sa‘d> babas1 kanali ile nakledilmistir.%®

Mazeri, Ebl Mesud ed-Dimeski’den (6. 401/1010-11) nakille yukaridaki
rivayetin, Humeydi, Said b. Abdurrahman ve Muhammed b. es-Sabbah el-

Cercerai®’

gibi hadis hafizlan tarafindan Siifyan b. Uyeyne ve ez-Ziihril arasina
Ma‘mer eklenerek nakledildigini ifade etmektedir. Mazeri, Ma‘mer ziyadesi
olmaksizin Siifyan b. Uyeyne> ez-Ziihri tarikinin mahfiiz oldugunu ve ayni tespitin

Darekutni®® tarafindan yapildigimi belirtir.%®

2.2.2. Hadisleri Anlama Yontemleri

Kur’an ile slinnet birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecek iki unsurdur. Her
ikisini dogru anlayabilmek bir digerine baglidir. Degerlendirme yaparken rivayetleri
ilk once ilgili ayetler 1518inda anlamak sonrasinda hadisle baglantili diger hadisleri

biitiin olarak miitalaa etmek gerekir. Rivayetlerde kelime ya da s6z gruplarinit dogru

92 Kadi Iyaz, Tkmal, 4/365; Darekutni, el-flzamat, 303.

958 Nevevi, Minhdc, 9/36.

%4 Mehmet Efendioglu, “Mahfliz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/334.

95 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/58, 207, 260, 326.

96 Miislim, “Iman”, 236.

%7 el-Mu ‘lim i tahkik eden Muhammed es-Sazeli, bu sahisla ilgili bazi niishalarda ismini tespit
edemediginden bahsetmektedir. Jkmdl’de zikredilen kisinin ismi: Muhammed b. es-Sabbah el-Ciircani
olarak kaydedilmistir. bk. f&kmal, 1,461.

958 Darekutni, el-Ilzamdt, 190.

959 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/322-323.
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anlamanin bir diger yolu, sozciigiin istikakina deldlet eden Arap siirine miiracaat

etmektir.

Bu manada inceledigimiz her iki sarih de ayet, hadis ve siir unsurlarina yer
vermektedir. Mazeri, serhinde konuyla ilgili 117 ayetten ve diger hadis kaynaklarindan
yararlandig1 103 hadisten istifade etmistir. Ozellikle kelime istikakina yonelik degisik
siirlerden olusan 43 beyitten yararlandigi tespit edilmistir. Rakamlara bakildiginda
ayet ve hadislere serh malzemesi olarak daha sik bagvurdugu, eserinde siiri kullanma
oranin oldukea diisiik kaldig1 griilmektedir. Kadi Iyaz ise 1191 ayet ya da ayetten bir
bolime atif yaptigina miisahede edilmistir. Verilere gore Kadi Iyaz, hadislerin

anlasilmas1 adina icerigi olduk¢a zenginlestirmistir.

Mazeri, hadis-ayet biitlinliigiine cogunlukla kelime istikaklarinin benzerlik
gdstermeleri itibariyle atifta bulunmustur. Kadi IyAz, ¢ogunlukla hadislerdeki garib
kelimelerin zabt1 ve izahi i¢in ayetlerle istishat etmektedir. Kad1 Iyaz, konunun farkli
acilarina deginen ayetleri zikreder ve bunu yaparken yeri geldik¢e miifessirlerin
goriislerine bagvurur. Kad1 Iyaz, hadis metinlerinde birden cok manasi olan kelimeleri
tespit icin ayetlerin delaletini kullanmaktadir. Mazeri ve Kad1 Iyaz Maliki mezhebinin

fetvasina etki eden hadisle birlikte ayet varsa buna isaret etmektedirler.

Mazeri ve Kadi Iyaz rivayetlere ek bilginin yani sira haberin hadis
kiilliyatindaki yerinin ve mananin tespiti, hiilkme deldletinin ortaya ¢ikarilmasi gibi
hususlarda hadislerden istifade etmislerdir. Mazeri, hadis kullaniminda siklikla
Miislim’in Sahihindeki hadisleri tercih ederken Kadi Iyaz, farkli eserlerdeki
rivayetleri daha ¢ok kullanmaktadir. KAd1 Iyaz, hem muhalefet ettigi grubun kanaatine
mesnet teskil eden hadisleri hem de kendi goriisii dogrultusundaki rivayetleri eserine
tagimaktadir. Mazeri, Hz. Peygamber’in siire bakisini “Cihad ve Tefsir Kitab1” bashigi
altinda “Siir Bab1” kisminda kisaca deginmis; Kad1 Iyaz ise, hem “Siir Kitabinda” hem
de “Sahabenin Faziletleri Kitabinin” Hassan b. Sabit’e ait bolimde daha tafsilatli,
zemmedilen ve dviilen siir tiiriine dair bilgi vermistir. Mazeri ve Kadi Iyaz hadislerde
izaha muhtag yerlerde; kelime yapisinin tespiti, ciimle yapisinin hakikat-mecaz
yOniine isareti, Araplarin giinliik yasamlarini i¢geren malumat siirlerden yararlanmak

suretiyle izah etmislerdir.
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2.2.2.1. Hadisi Ayetle Anlama

Islam’1n temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’i tebli§ eden Hz. Peygamber’in,
kutsal kitaba karsi bagka gorevleri de bulunmaktadir. Bunlardan biri de aldigi vahyi
insanligin dogru anlayabilmesi adina agiklamasidir. Bu durum “Sana insanlara
indirdiklerimizi kendilerine aciklaman (tebyin) icin kutsal kitabi (zikri) gonderdik %%
seklinde ifade edilmektedir. Hadislerin Kur’an-1 Kerim yanindaki konumu ve 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in vahyi tebyin gérevi bize siinnet veya hadis ile

Kur’an’in birbirinden ayrilamayacagim gostermektedir.%

Biitlinliik arz etmesi bakimindan stinnet Kur’an’a ihtiya¢ duydugu gibi Kur’an
da siinnete ihtiyag duymaktadir. “Kur’dn, siinnetin konumunu belirleyen, onu
destekleyen ve Hz. Peygamber’in sahsiyetini sekillendiren bir unsurdur. Kur’dn'in
tefsir edilmesinde siinnete ihtiya¢ duyuldugu gibi, hadislerin dogru ve kolay
anlasilmasi noktasinda da Kur’dn’a ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir konu islenirken
hadislerle beraber ayetlerin de dikkate alinmast dogru anlama ve yorumlama

acisindan gerekli bir husustur. Tabii Kur’an’a hakim olunmas: sarttir. %%

Bu tavri bizzat Hz. Peygamber’in hayatinda gormek miimkiindiir. Hz.
Peygamber de bazen hadisleri sdyledikten sonra hadise mutabik ayetleri sahabeye
okurdu. S6zgelimi, bir cenaze defninden sonra Baki mezarliginda oturan sahabenin
yanina gelir. Elindeki bastonu ile ¢izgiler ¢izerek “Sizden her birinizin cennet veya
cehennemden yerini Allah (c.c.) taktir etmistir. Yine herkesin said yahut saki oldugu
yazilmigtir.” buyurur. Bunun iizerine yaninda bulunan bir sahis: “Yd Rasilallah, o
takdirde bizler yazgimiz iizere kalip ameli birakalim mi?” sorusunu sorar. O kimseye:
“Amel edin! Herkese istedigini yapma imkant verilmistir. Saadet ehline onlarin

amelleri kolaylastirilacak, sekavet ehline de onlarin amelleri kolaylastirilacaktir.’

cevabini verir.

%0 Nahl, 16/44.

%1 Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 79.

%2 Qaffet Sancakli, “Ayet Hadis Biitiinliigii Acisindan Buhari’nin el-Cimi‘u’s-Sahih’inin Béb
Basliklarinin Analizi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/7 (2019), 22-23.
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Bu cevabin ardindan mevzu ile alakali: “Artik her kim (elinden bulunandan)
verir, (glinahlardan) sakinirsa ve en giizeli tasdik ederse biz de onu en kolay olana
hazirlariz. Kim de cimrilik eder, kendisini (yeterli goriip Allah’a) muhta¢ gérmez ve o
en giizeli yalanlarsa biz de onu en gii¢ olana sevk ederiz.”%® ayetlerini okumak
suretiyle hadisi, igerik bakimmdan uyusan ayetle desteklemektedir. iste bu noktada
hem Mazeri hem de KAdi IyAz’in ayetlerin manasina hakim olduklar1 sdylenebilir.
Onlar hadislerdeki kelimenin s6zliik manasini Ve fikhi delaleti teyit etmesi, te’vili gibi

hususlarda ayetlerden faydalanmislardir.

Kadi Iyaz, rivayetlerdeki birtakim ifadelerin bazi ayetleri hatirlattigini dile
getirmektedir. Ornek vermek gerekirse, Hz. Peygamber bir gece kiz1 Fatima ile Ali’yi
ziyarete gider ve “Haydi, namaza kalkmryor musunuz?” diye seslenir. Hz. Ali de “Ya
Rasilalldah, nefislerimiz Allah in elindedir.”*** mukabelesinde bulunur. Kad iyaz, Hz.
Ali’nin bu sdziiniin “W&is S GV 355 &Y Allah, élenlerin 6liim zaman gelince

95965

ruhlarini alir. ayetini hatirlattigin1 belirtmektedir. Hz. Alinin cevabinin ardindan

Hz. Peygamber dizine vurarak « ¥as ecos 581 H0i¥) 085/ Fakat insan tartismaya her
seyden daha cok diiskiindiir.”°®® ayetini okuyarak doniip gider. Kadi iyaz’a gore,
Rastlullah’in okudugu ayeti, Hz. Ali ile konugmasini “ (# GJL’ ¥ sh GaT 1 hsd s
: »97 avetiyle birlikte diisiinince,
968

$ -
Al Kitap ehliyle en giizel sekilde miicadele edin.

hakikati bulmak i¢in tartismanin cevazina isaret vardir.

Mazeri, hadis-ayet biitiinliigline cogunlukla kelime istikaklarinin benzerlik
gdstermeleri itibariyle atifta bulunmustur.®®® Oregin, “Diinyada ipek giyen kisinin
ahirette hi¢hir payr yoktur.” hadisindeki “33a” kelimesini agiklamak {izere ilgili
ayetleri referans olarak gosterir. “a8\a, | a5aida 7970 “Oplar diinya nimetlerinden
paylarina diisenden zevk aldilar.” ayetindeki “3>a” kelimesinin; diinya malindan bol

nasip manasina geldigini ifade eder. Yine ayn1 kelimenin gectigi « 8 &) 34 ¥ aul

%3 | gyl 92/5-10.

94 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 206.

95 Ziimer 42/39.

966 Kehf 54/18.

%7 Ankebit, 29/46.

%8 K ad: Iyaz, [kmdl, 3/141.

99 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/ 246, 275, 311; 3/47,145, 153, 165.
970 Tevbe 9/69.
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99971

3535 Ahirette onlar icin hi¢chir pay yoktur. ayetini ornek vermek suretiyle

kelimenin manasini agiklar.”%"2

Kadi iyaz da bu minvalde hadislerdeki garib kelimelerin zabt1 ve izah1 i¢in
ayetlerle istishat etmektedir. Ornegin, bir yolculuk esnasinda aralarinda Hz.
Peygamber’in de bulundugu ordu uyayakalir. Sabah namazlar1 gegen grubun yaninda
yeterli miktarda su bulunmamaktadir. Bu esnada oradan develeri tizerinde su dolu iki
tulumla gegmekte olan kadini goriirler ve kendisinden su isterler. Kadinin onlara
cevabr: “&1 2l ¥ algdl @l geklinde olur.9® Kadi Iyaz, “sle” kelimesinin sonunun

[I7%4]
-]

hem “»” ile hem “<” ile bittigini aktarmaktadir. Bununla birlikte kelime zabt1 “»” ile

de baslamakta ve “<” ile de bitmektedir. Nitekim Allah-u Teala I 5 Sl Sl

974 seklinde bu kelimenin

| BU size va’d edilen sey, ger¢ek olmaktan ¢ok ¢ok uzak!
zikredilen zabdini kullanmustir. KAadi Iyaz, kelimenin vaslinda “<” harfi manstp
olarak okunmakta ve kelime “isteginiz sey ne kadar uzak” anlamina geldigini de

nakletmektedir.®”®

Mazeri, Maliki mezhebinin fetvasina etki eden hadisle birlikte ayet varsa buna
isaret etmekte, fetvanin medar1 konusunda serhi okuyanlar1 aydinlatmaktadir. Ornegin,
“Hig¢bir evlat babanin hakkini 6deyemez. Ancak babasini kole olarak bulup da satin
alsa ve azat etse bu baska...”%"® hadisinin ikinci ciimlesinden yola ¢ikan Alimler, yakin
akrabanin azadi meselesini tartismiglardir. Cumhira gore hadiste akrabayi satin
almakla hiirriyetine sebep oldugu i¢in “azad etme” ifadesi kullanilmistir. Cumhdr, ana
ve baba ile ¢ocuklarin bu hadise dayanarak satin almakla azad olunacaginda ittifak
etmislerdir. Cumhirun bu goriisiine katilan Imam Malik, “.x ¥) L Y977 ayetine
atif yaparak kardesleri de bu kapsama dahil etmis, onlarin satin alinmakla azad edilmis

sayilacagina hiitkmetmistir.

971 Al-i imran 3/77.

972 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/129.
973 Miislim, “Mesacid”, 312.
974 Mii’mintin 23/36.

9 Kadi Iyaz, Tkmal, 2/579.
976 Miislim, “Itk”, 25.

977 Maide 4/25.
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Mazerd, “CLa) il sius97 ve «cal gl J& @97 ayetlerindeki ana-babaya
iyiligin emredilmesi bakimindan ustliin satin alinmakla azad edilmesine bir isaret
oldugunu da ilave etmektedir. Esasen Ebt Daviid’da gegen “5A s¢d a 53 any 13 &lla oy /
Her kim evlenmesi haram olan bir kimseyi veya nikahlanamayacagi kan akrabasini
kole olarak satin alirsa o kdle ve cariye hiirdiir.”*® hadisi konuyu aydimlatmasi
bakimindan daha teferruath bilgi vermektedir.®®! Mazeri hem Maliki mezhebinin
fetvasina kaynaklik eden ayetin bilgisini vermekte hem de mevzuyla alakali gordiigii

ayetleri siralamaktadir.

Kadi Iyaz da fetvaya mesned teskil eden ayetlere isaret etmektedir. Hz.
Aise’nin, yegeni Urve’ye, Hz. Peygamber’in ashabma istigfar edilmesi ¢agrisinda
bulundugu halde bazilarmin kendilerine sovdiiklerini aktarmaktadir.®? Kad1 fyaz, Hz.
Aise’nin bu degerlendirmeyi Misirlilarin Hz. Osman; Samhilarm Hz. Ali’ye kars:
sozlerini isittigi zaman yaptigin1 sdylemektedir. Ona gore Hz. Aise bu ciimlesiyle su
ayete “”clayl G s Gl Wl say 5 Wl e ) Gst st FUREEREPRPTAEN Gl 5 083 isaret etmistir.
Bundan dolayr imadm Malik bu ayetle istidlal ederek, sahabeye sdven kimsenin
ganimetten herhangi bir pay alamayacagina hilkkmetmistir. Imam Malik’e gére, Allah
(c.c.) ganimeti, ashaba dil uzatanlardan sonra gelip istigfarda bulunanlara tahsis

etmistir.%* Bu 6rnekle birlikte her iki sarihin fikhi tercihlerini ayetler iizerinden

temellendirdikleri goriilmektedir.

Kimi zaman hadis metinlerinde birden ¢ok manaya gelecek durumla
karsilagilabilir. Alimlerin dogru karar vermelerinde ayetler bir karine sunar. S6zgelimi
Mazeri, Mekke nin fethi esnasinda Rastlullah’in sdyledigi s6zlerden su pasaji eserine

almaktadir: “Ey Ensar toplulugu... Kureys’in su serserilerini goriiyor musunuz? Onlar

978 Nisa 4/36.

9 sra 17/23.

%0 Eb{i Davad, “Itk™, 7.

981 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/152-153.

92 Miislim, “Tefsir”, 15.

93 Hagr 54/10. “Onlardan sonra gelenler ise sdyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis
olan kardeslerimizi bagisla.”

984 Kadi Tyaz, Tkmal, 8/583.
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da “evet” karsiligin1 verirler. Bunun iizerine, yarin onlarla karsilastiginizda onlar1

adamakilli bigmelisiniz, buyurur.”%

Mazeri, bu hadisin akabinde “Mekke sulh ile mi, yoksa harple mi alinmustir?”
ihtilafindan bahsetmektedir. imam Malik ve fakihlerin cogunlugunun bu ve benzeri
hadislere dayanarak harpla alindigina kanaat getirdiklerini iletmekte, sadece Safii’nin
Mekke’nin sulh yoluyla fethedildigini benimsedigine de deginmektedir. Harple ele
gecirildigini diisiinen grubun delilleri “Gys &% &l Ua3 G ayetidir. Ciinkii fetih

kelimesinin yapisinda sulh degil iistiin gelmek ve hezimete ugratmak vardir.%®

Kad1 Iyaz, konunun farkli acilarina deginen ayetleri zikreder ve bunu yaparken
yeri geldikge miifessirlerin goriislerine basvurur. Ornegin, cinlerin Hz. Peygamber’in
Kur’an okuyusunu dinlemek iizere gelmesini nakleden rivayette®®’ Kadi Iyaz, pek cok
ayeti siralar. Mevzuya ibn Abbas’in, seytanlarm haber almak igin gogii dinleme
durumunun Hz. Peygamber’in dogumundan sonra engellendigine dair kanaatini
paylasarak girmektedir. Ona gore Rasilullah’in dogumundan Once kahinlik
mesleginin yaygindi. Dogumuyla beraber gokten haber almasi engellenen seytanlarin
bu malumati kahinlere ulastiramamalar1 nedeniyle zamanla kahinlik meslegi ortadan
kalkmustir.

Nitekim bu husus ayette soyle dile getirilmigtir: s Cals U 58 s LAl il Ul g
s 1u2% [ (Cinler, dediler ki): Kuskusuz biz gége ulasmak istedik, fakat onu cetin
bekgilerle ve yakici alevlerle dolu bulduk. Halbuki, (daha énce) biz onun bazi
kisimlarinda (haber) dinlemek igin oturacak yerler (bulup) oturuyorduk. "8, « e 2
5 ;5 5 3] &J\ | Ciinkii onlar (vahyi) isitmekten uzaklastirilmislardir.”%8, « e &) &30
Zula K (o sy oW1 Sl B ()il ¥ 5 e s K (e U 5 I &0 4—\:} A / Biz, en
vakin gogii zinetlerle, yildizlarla donattik. Onu, inat¢i her tiirlii seytandan koruduk.

Onlar yiiksek (melekler) toplulugunu dinleyemezler. Her taraftan kovulup atilirlar. %

%5 Miislim, “Cihad”, 86.

986 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/33.
%7 Miislim, “Salat”, 149.

98 Cin 72/8-9.

989 Suara 26/212.

9% Saffat 37/6-9.
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Kad1 lyaz, seytanlardan gokyiiziiniin korunmasima dair ayetleri aktardiktan
sonra miifessirlerin gorlislerine yer vermektedir. Araplarin eski inancina gore
seytanlari kovmak maksadiyla gokyiiziinden yildiz kaymasinin yahut goktaginin
diistiigiinii bilmezler ve bunu inkar ederlermis.®®* Onceki bilginin kaynagini vermeden
aktaran Kadi, diinyanin yaratilisgindan beri goktaslarinin oldugunu savunanlardan
birinin Ziihri oldugunu nakletmektedir. Yine Ibn Abbas’m da iginde oldugu baz
miifessirlere gore goktaslar1 6teden beri vardir, fakat bunlarla seytanlarin yakilmasi

Hz. Peygamber’in niibiivvetinden sonra meydana gelmistir.®%?

2.2.2.2. Hadisi Hadisle Anlama

Miislim eserini ilgili rivayetleri en uygun olduklar1 bab altinda toplayarak tertip
etmistir. Bu yontem rivayetleri bir biitiin olarak gérme ve degerlendirme imkani
tanimaktadir. Durum bdyle olmakla birlikte zaman zaman gerek eserdeki farkli
hadisler, gerek diger hadis telifatindaki rivayetlerdeki ziyade bilgiler hadisin
muhtevasini dogru kavramay1 kolaylastirmaktadir. Mazeri ve Kad1 Iyaz, rivayetlere ek
bilginin yani sira, haberin hadis kiilliyatindaki yerinin ve manasinin tespiti, hitkkme

delaletinin ortaya ¢ikarilmasi gibi hususlarda hadislerden istifade etmislerdir.

Mazeri, hadis kullaniminda siklikla Mislim’in Sahih’indeki hadisleri tercih
ettigi gdzlemlenirken Kad1 Iyaz, farkli eserlerdeki rivayetleri daha gok kullanmaktadur.
Her iki miiellif de bazen agikca alint1 yaptig1 eserin adin1 zikrederken, bazen referans
kaynagi anmadan rivayeti nakletmektedirler. Yine her iki sarih, kimi zaman hadisin
tamamint paylasirken, kimi zaman gerekli gordiikleri ilgili boliimii ihtisar etmek

suretiyle nakletmektedirler.

Kimi zaman yararlandiklart hadisin hem kaynagini hem de hadisin tamamini
zikrederler. Sozgelimi, Abdullah b. Abbas’in naklettigi Rastlullah’in hi¢bir korku ve
sefer durumu olmaksizin 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 cem ettigi rivayette®
namazlarm nerede kilindig1 ve cem sekli ile alakali bilgiler yer almamaktadir. Kad1

Iyaz, bu ayrmtiyr aktardiktan sonra Ebli Daviid’da bulunan hadisi aktarmakta, daha

91 Ebi Abdullah Muhammed b. ishak Ibn ishak, Kitdbii’'s-siyer ve’l-megdzi (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1978), 113-114.

992 Kadi Iyaz, fkmal, 2/364-365.

998 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 49.
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ayrintili  malumati referans gostermek suretiyle paylagsmaktadir. Mudz, Hz.
Peygamber’in Tebiik gazvesi esnasinda sefere ¢ikmadan evvel, giinesin batiya
kaymas1 halinde namazi 6gle vaktinde ikindi ile cem ederek kildigini, giines batiya
meyletmeden Once yolculuga ¢ikacak olursa ikindi vaktinde Ogle namazini
geciktirerek cem ettigini, glines batmadan Once hareket etmisse aksami yatsi igin
konaklayacak kadar geciktirirdi. Sonra ikisini birlikte kilardi. Giines battiktan sonra
yolculuga ¢ikacaksa aksam vaktinde yatsiyr one alarak ikisini cem ederdi.®®* Kadi
Iyaz, Rastlullah’in cem yapma mutadini eger giindiiz yola ¢ikacaksa 6gle namazi ile
ikindiyi; gece sefere ¢ikacaksa aksam namaziyla yats1 namazini birlestirerek kildigin

995

Muvatta’dan, **° aktarmuistir.

Kimi zaman hadisin kaynagmna deginilmeden konuyu delillendirme
bakimindan esere almir. Ornegin, Hz. Peygamber’in yaninda hutbe irad eden biri
soyle demistir: " 38 28 Lguaiy (a5 255 28 A5k 5 ) ok {3/ Kim Allah ve Resiilii ‘ne
itaat ederse, muhakkak dogru yolu bulmustur. Onlara isyan eden ise muhakkak
sapmistir.” Bu s0z lizerine o sahsa “Sen ne fena hatipsin! (onlara diyecegine) Allah ve
Resiilii 'ne isyan eden muhakkak sapmistir de.” buyurmustur.’®® Bu hadisin serhinde
Kad: Iyaz, baz1 ilim adamlarma gore, Hz. Peygamber’in hatibe itiraz1 “kim ikisine
isyan ederse” ifadesinde zamiri tesniye formunda kullanmasi sebebiyledir. Zira tesniye

iki seyin esit olduguna isaret etmektedir ki bu Allah ve Rasilii i¢in diislintilemez.

Onlara gore, climle tesniye ile degil, ayr1 ayri isimler zikredilerek
olusturulmaliydi.  Iydz, bu goriis sahiplerinin kanaatini destekleyen rivayetin
kaynagini belirtmeden: “58 615 & &l 515 L 258 805 (50 el s &) 5Ls L2 846 Y / Allah
ve filan kimse diledi, demeyin. Fakat (6nce) Allah sonra filan diledi, deyin.”%7 hadisini
aktarmaktadir. Bu rivayette miisavat ifade eden “s” baglaci yerine zaman itibariyle sira
manasinda “a tabiri kullanilmigtir. Bu tahlili yerinde bulmayan Kad: Iyaz, hutbenin

acik ve dolaysiz bir anlatimi icermesi gerektiginden ve tesniye zamirinin bu agiklig1

karsilamadigindan dolay1 Hz. Peygamber hutbeyi irad edeni uyarmistir. Nitekim sahih

94 Eba Davad, “Salatii’l-Miisafirin”, 4.
995 Muvatta®, “Sehv”, 152.

9% Miislim, “Cum’a”, 49.

97 Eba Davad, “Edeb”, 76.
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hadislerde sabit oldugu iizere Rastlulldh anlasilmasini ve kavranmasin istedigi bir

ifadeyi ti¢ defa tekrar ederdi.

Rivayetteki “lagars (43" tesniye zamiri pek ¢ok rivayette bulunmaktadir. Kad
Iyaz, yine kaynaga atif yapmadan kendi goriisiinii destekledigini diisiindiigii 6rnek
Olan “Lah sus Uaa 3] Coal a5 adle 200 Lia 415255 40 98 G2/ Allah ve Resiliinii, (bu ikisinden
baska) herkesten fazla seven”®® rivayetini paylasmaktadir. Bu hadis gostermektedir ki
Hz. Peygamber hutbe haricinde vaazlarda bu tiir kullammda herhangi bir beis
gormemistir.*®® Kadi Iyaz, hem muhalefet ettigi grubun kanaatlerine mesnet teskil
eden hadisleri hem de kendi goriisti dogrultusundaki rivayetleri referans gostermeden

kullanmaktadir.

Mazeri diger hadislerden yararlanmasinin yani sira Buhari’nin bab basliklarina
atifta bulunmus, goriisiine mesned yapmustir. Ornegin, Rastllah’a Ebva ya da
Veddan’da bulundugu sirada Sa‘b b. Cessdme’nin, kendisine avlanmig yaban esegi ya
da yaban esegi eti veya av eti hediye etmek istedigi, Hz. Peygamber’in bu hediyeyi

1000

thramli oldugu icin kabul etmedigi rivayetleri bulunmaktadir. Mazeri, bu

haberlerden dolay1r hediye edilen yaban eseginin diri ya da kesilmis olarak
getirildiginde ihtilaf olduguna isaret etmektedir. Buhari’nin bu konuya ait bab

baslig110%

olusturmasindan hareketle hediye edilen hayvanin diri olduguna kanaat
getirmistir. Hz. Peygamber’in av etini yemeyerek Sa’b b. Cesame’ye iade etmesinden
hareketle, ihramli kimsenin elindeki av etini baskasina gondermesine bir isaret

oldugunu ifade etmisgtir.19%

Mazeri, eserini Miislim’in tertibine uygun bir sekilde telif etmemis, izaha
muhtag gordiigli hadisleri serh etmistir. Bunu yaparken bazen ilgili baglik altindaki
hadisleri konuyu agiklamas1 bakimindan pes pese siralamistir. Ornegin, Hz.

Peygamber kabrin kireglenmesini, iizerine oturulmasini, bina yapilmasini yasakladi9%®

998 Miislim, “Iman”, 67; Buhard, “Iman”, 9, 14, “ikrah”, 1, “Edeb”, 42; Tirmizi, “Iméan”, 10.
999 K ad1 Iyaz, Tkmal, 3/1275-276.

1000 Myiislim, “Hac”, 49-54.

1001 Byhari, “Hibe”, 4. Buhari “Av hediyesinin kabulii” seklinde baslik olusturmustur.

1002 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/74.

1003 Miislim, “Cenaiz”, 94.
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hadisinin agiklamasinda Mazeri, Sahih’teki “Bir kimsenin kabrin iistiine
oturmasindansa kor tizerine oturup Korun elbisesini yakmasinin ve cildine ulagmasinin
daha hayirli olmas:”**®* ya da “Sakin mezarlar iizerine oturmayin.”*°% gibi hadisleri
mevzunun 6nemine binaen zikretmektedir. Hadiste gegen “oturma” eylemini, “iizerine
abdest bozmak” seklinde te’vili nakletmektedir.l%% Kadi Iyaz, bu te’vilin'®" imam

Malik’e ait oldugunu bildirmektedir,°%®

Mazeri fakihligi ile sohret bulmus bir Alimdir. Nitekim ahkam hadislerini ele
alirken Maliki mezhebine ait hitkme medar olan farkli rivayetlere miiracaat etmektedir.
Meseld, Hayber’in fethi giinii ehli eseklerin etinin yasaklandigi, at etinin yenmesine
izin verildigine dair rivayet Cabir b. Abdullah tarafindan nakledilmistir.}°®® Bu
hadislerin yani sira “53.4;5 b 5850 jaealls Qi 0201571010 ayeti ve Eba Davadi®™ ve
Nesai’de!®?2 bulunan Halid b. el-Velid tarafindan rivayet edilen “At, katir ve esek eti
yemek heldl degildir.”’*°*® hadisi de mevcuttur. Nesai, at etinin yasaklanmasi ile alakali
rivayet konusunda neshi glindeme getirmistir. Halid b. el-Velid’den nakledilen
hadislerin zayif, Cabir’den gelen rivayet sahih goriilmiistiir. Konunun ahkamina iligkin
naslar1 toplayan Mazeri, Nesai’nin kanaatini paylasmakta, at eti yemenin ilk onceleri
yasak oldugunu, daha sonra yenmesine izin verildigine katilmaktadir. Atin binmeye,
ziynet Ozelligine binaen yaratilmasi ve at eti yeme yasagmin sonradan izne

cevrilmesinden dolay1 bunun mekruh olduguna hiikkmetmistir.10%4

Kadi Iyaz, baz1 hadislere kendi anlayis1 dogrultusunda anlam verirken bunu
baska bir rivayete dayandirmaktadir. Bir rivayette Hz. Omer, Rastlullah’a “Bir giin

orug tutup, iki giin tutmayana ne dersin?” sorusunu yoneltir. Allah Rasilii bu soruya

1004 Miislim, “Cenaiz”, 96.

1005 Miislim, “Cendiz” 97.

1006 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/1491.

1007 Muvatta‘, “Cendiz”, 232,233.

1008 K adh Tyaz, Tkmal, 3/441.

1009 Miislim, “Sayd”, 36,37.

1010 Nahl 16/8.

1011 Eb David, “Et’ime”, 25. Hadis, Halid b. el-Velid tarafindan “_sesdl s Jidl s JAd asad JST e o
lafizlartyla rivayet edilmistir. . . L

1012 Nesai, “Sayd”, 30. Hadis, Halid b. el-Velid tarafindan nakledilip *_adl 5 Q)5 « a1 o &1 &1 a3 ¥
seklinde yer almistir.

1013 Mazeri’nin eserinde hadisin metni ssesll s Jadl 5 Gl o sad OST dsy ¥ olarak verilmistir.

1014 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/79-80.
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71015 cevabint verir. Kadi

el uﬁjk < &3 Bu hususta bana gi¢ verilmesini dilerim.
Iyaz’a gore, Hz. Peygamber’in ciimlesi “Ummetimin buna takdt getirmesini arzu
ederim. ” anlamindadir.*%*® Zira kendisi bu oructan daha zor olan visal orucunu tutmus,
immetine “Muhakkak bu konuda siz benim gibi degilsiniz. Ciinkii ben Rabbim

1017 yyarisinda bulunarak kendisinin farkini beyan

tarafindan yedirilir, i¢irilirim.
etmistir.’%'® Dolayisiyla bir giin orug tutup iki giin tutmama hususunda, gii¢ yetirecek

grubun iimmeti oldugunu, bir baska hadisin delaleti ile anlama yoluna gitmistir.

Kadi Iyaz, rivayettteki kelimenin zabdmmn anlama etkisini farkli hadis
kaynaklarina miiracaat etmek suretiyle saglamasini yapmakta ve tercihte
bulunmaktadir. Ornegin “S) 5 (85 G K 0as Fy ) Ciala Lall Cop H& G/ Rasdilullah,
Medine yakinina geldiginde neredeyse atliyr gomecek derecede siddetli bir riizgar

1019 rivayetindeki “C8%” kelimesinin biitiin Miislim niishalarida “nun/c” harfi

esmis.
ile yazildigini ifade eden Kadi IyAz, baz1 giivenilir ilim ehlinin bu kelime yerine “”
ile rivayeti naklettiklerini kaydetmektedir. Ibn Ebfi Seybe nin eserinde de yukarida
zikredilen her iki kelime ile rivayetlere yer verdigini aktarmaktadir. Bu durumda
mana: “Giden ve gdzden kaybolan atli” seklinde olmaktadir. Iyaz, bu hadisten sonra
gelen “ (mddal) GSI ) cls ) lida -/ Hayvanlara binmis giden su iki sahis” rivayetinde

“Cmisdl” kelimesinin ilk rivayetteki “(3335” kelimesini agikladigin1 beyan etmistir, 102

Kadi 1Iyaz, hadisleri izah ederken Sahih’teki diger rivayetlerden
yararlanmaktadir. Ancak Mazeri bu konuda daha ¢ok atifta bulunmaktadir. Mazerd,
ahkam hadislerini agiklarken siklikla bagka hadislerden istifade etmektedir. Kadi Iyaz
ise hadise kendi yorumunu getirirken veya kelime zaptin1 tayin ederken zengin hadis

kiilliyatindan yararlanmastir.

2.2.2.3. Hadisi Siirle Anlama

Medeniyet ve kiiltlirii tasiyan unsurlarin basinda dil gelmektedir. Cahiliyye

Arap siiri o donemin toplumsal deger yargilarini, giinliik yasam formlarini, edebi

1015 Miislim, “S1yam”, 196.

1016 Kads Iyﬁz, Tkmal, 4/131,132.

1017 Miislim, “S1yam”, 55, 56.

1018 Kads Tyaz, Tkmal, 4/38.

1019 Miislim, “Sifatu’l-Miinafikin”, 15.
1020 Kads Tyaz, Tkmal, 8/312-313.
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zevkini, sade ve anlasilir Arapgayla yansitmaktadir. Arap toplumunda siirin yerini
bilen Rastlullah siire duyarsiz kalmamis, onaylamadigi siir tiirlerini ifade etmis,
sahabeden sair olanlar1 dinlemek istemis, hatta isldm’m savunulmasi adma siir

sOylemelerini tesvik etmistir.

Rastlullah bir giin yanindaki sahdbeye “Umeyye b. Ebii Salt’in siirlerinden
ezberinde olan var mi?” diye sordu. Ben, “Evet” dedim. Rasululldh (s.a.s.), “Hadi
oku!” buyurdu. Sonra ben ona siir okudum. Rasulullah (s.a.s.), “Daha oku!” buyurdu.
Ben ona yiiz beyit kadar siir okudum. O, her beyit arasinda, “Devam et!”
buyuruyordu. Sonra “Umeyye miisliiman olmaya yaklasti.” buyurdu.%?* Kad1 Iyaz, bu
hadisin serhinde Imam Safii’nin “giizeli giizel; ¢irkini ¢irkin” degerlendirmesini
ileterek siirin muhtevasinin, kabul goriip gérmemede onemli oldugunu beyan
etmektedir. Dolayisiyla Misliimani tahkir eden, iffetli bir hanimin namusuna dil

uzatan, harami tesvik eden siir zemmedilir.!%?2

Asr-1 Saadette siir bir propaganda araci olarak goriilmiistiir. Mekkeli miisrikler
Islam’a hiicumlarini arttirinca Hz. Peygamber, Hassan b. Sabit’i siir yazma konusunda
tesvik etmis, “Ey Hassdan! Rasulullah adina cevap ver. Allah’im, Hassan 1 Cebrdil ile
giiclendir.” diye dua etmistir.}%%® Kad1 Iyaz, Allah’m varligin1 ve birligini bildiren, Hz.
Peygamber’i 6ven, Islam’1 miidaafa eden, Allah’1 zikreden, giizel ahlaki tesvik eden

siirlere olumlu bakildigini zikretmektedir.1%%*

Hz. Peygamber, tinlii Cahiliye sairi Lebid’in (6. 40 veya 41/660 veya 661)
“Stiphesiz, Allah’tan baska her sey batildir.” beytinin sairlerin agzindan ¢ikan en

1025 Kadi Iyaz, bu rivayetten yola gikarak

dogru ifade oldugunu sdylemektedir.
Cahiliye siirinin mutlak olarak kotii goriilemeyecegini ifade etmektedir. Eger siir hak
ve hakikati tavsif ediyor, onlara davet ediyorsa bu durumda siir tesvik araci olmustur.
Magzeri, siirle ilgili Hz. Peygamber’in bakisina “Cihad ve Tefsir Kitab1” baslig1 altinda

“Siir Bab1” kisminda kisaca deginmekte; Kadi Iyaz ise, “Siir Kitabinda” hem de

1021 Miisli, “Siir”, 1

1022 K ads Tyaz, fkmal, 7/197.

1023 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 151.
1024 K adh Tyaz, Tkmal, 7/528.

1025 \fiislim, “Siir”, 2-5.
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“Sahabenin Faziletleri Kitabinin” Hassan b. Sabit’e ait bolimde daha tafsilath

zemmedilen ve dviilen siir tiiriine dair bilgi vermektedir.

Sahih-i Miislim’de bazi rivayetlerde siirden Ornekler bulunur. Mesela,
Rastlullah’a ait sagmal yirmi deve kuraklik nedeniyle Z Kared mevkiinde otlatilir.
Gatafan kabilesinden kirk kisilik siivari meraya baskin diizenler, Eba Zerr’in oglunu
sehit eder, hanim1 Leyla’y1 ve develeri kagirirlar. Baskina ugrayan Miisliimanlardan
biri, develerin siitlerini Medine’ye gotiiren Seleme b. Ekva’a yetisir, o da baska birine
bu gorevi devrettikten sonra Seniyyetii’l-Veda tepesine ¢ikip, miisrikleri gozetler, bir
siire yaya daha sonra binekle onlar1 kovalar. Seleme b. Ekva‘ “a5a5ll5 .. /&jg&éﬂ &3 Ul
2501026 beytini okuyarak miisriklere ok firlatir.1%” Bu karsilasmadan sonra baskin

yapan grup Seleme’den hizla kagmaya baslar, daha ¢abuk kagabilmek i¢in mizrak ve

kaftanlarin1 yollarda terk ederler.

Rivayette: “solaall e Wil ale cilas VI Gl g5 sk Yo/ Onlar bir sey atti mu,
taslardan nisan koyuyordum.” Seklinde bulunan Seleme’nin ciimlesindeki “W!”
kelimesinin anlamimin Kadi IyAz, timsek veya alamet, nisan oldugunu
kaydetmektedir. Kadi fyaz, “Ladab s J5, . Gall s clans [ Ve bir ¢l ki,
tiimseklerini Iyad’in adamlarimn ta kendileri zannedersin.”*%?® Beytini esas alarak
kelimenin tiimsek manasina geldigini ifade etmektedir. Kadi Iyaz, “WlJI” kelimesi
hakkinda bilgi vermekle yetinmemekte, bu ibarenin zaptinin degisimiyle anlaminin da
degisecegini ilave etmektedir. “»/,¥” kelimesindeki hemzenin okunmasi halinde,
sOzcliglin anlam1 “ceylan” olmaktadir. Nitekim Cahiliye Arap sairlerinden Ziiheyr bu
kelimeyi igeren “Als Guig a15V15 Gindl Ly i3 08 (e (oings B 5315 / Orada i goizlii
vahsi inekler ve ardi ardina giden beyaz ceylanlar var, her dinlenmek igin

durduklarinda yavrular: kalkiyor.”1%%° beytini yazmgtir,10%0

1026Beytin’in anlami: “Ben Ekva ‘i ogluyum. Bugiin alg¢aklarin giiniidiir.”

1027 \fislim, “Cihad”, 116.

1028 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 3/124.

1029 Eb{i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii 'I-Ayn,
thk. Mehdi el-Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai (Beyrit: Mektebetii’l-Hilal, ts.), 7/452.

1030k adh Tyaz, Tkmal, 6/194.
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Mazeri ve Kadi IyAz’mn siiri, kelimenin anlamin1 belirlemede istishat olarak
kullandiklar1 goriilmektedir. Ornegin, Rastlullah oruclu oldugu bir giin Hz. Aise’nin
yanina gelir. Evde herhangi bir yiyecek olup olmadigini sorar. Bunun iizerine Hz. Aise
“ziyaretgilerin/ 533 geldigini ve “hays/(«ia ” yemegi getirdiklerini soyler.%3! Arap dil
Alimi ibn Diireyd (6. 321/933) “333” kelimesinin, bir ya da daha ¢ok kisiye delalet
ettigini soyler. Bu malumati paylasan Mazeri, “>53) GG sl WS99 irjyle
kelimenin anlamin1 teyit eder.!%® Misafirlerin hediye ettikleri hays yemegi ile alakal
dil Alimi Herevi (6. 401/1011), farkli malzemelerin konuldugu tiride benzer yemek
seklinde izah eder. ibn Diireyd (6. 321/933), haysin hurmaya yag ve kes katilarak
yapilan bir tiir yemek oldugunu ifade eder. Mazeri, onun tarifi ile * Gued (aldls A&
LG4 A A5 ) sl | LaW 571034 pevitteki bilgilerin Srtiistiigiinii aktarir.

Mazeri, fikhil bir kavramin kullanimina dair siirden istishat getirmektedir.
Nezir, kelimesinin sarta bagli oldugunu savunan ibn Arefe’nin aksine, sarta bagh
olmadan sdylenen séze dendigini “ce Wl o 13) (3535 | Wil a1y o e (I fle
“e-w\ Ut ) 5ah 5 ead 5,0 38 eld Y\s ) Col8” beyitlerini Grnek gdstermektedir, 103

Ciimle kaliplart kimi zaman mecaz bir kullanimla baska bir anlam kazanir.
Sozgelimi, Rastilullah Medine’ye vardiginda Abdullah b. Ubey’in yanina onu Islam
dinine davet icin gider fakat Abdullah b. Ubey tarafindan hos karsilanmaz ve Hz.
Peygamber’e karsi incitici ifadeler kullanir. Bunun {izerine Allah Rasili, ensarin ileri
gelenlerinden Sa‘d b. Ubade’ye olayi anlatir. Sa‘d da bunun {izerine “Medine ahalisi
kendisini lider tayin edip ta¢ giydirmeye hazirlantyorlardi. Allah (c.c.) sana verdigi
hak ile beklentisi ortadan kalkinca bogazina durdu.” mukabelesinde bulunur.1%%® Kad:
fyaz, rivayetteki “N ()% Bogazina durdu.” ifadesinin “Insanmn giivendigi biri
tarafindan ihanete ugramasina” benzetilerek kullanildigini belirtmektedir. Buna
istishat olarak “c_juaic! ¢lally (adllS &K 3,3 8l oW 4 /Bogazimda sudan baska

1031 Miislim, “S1yam”, 169.

1032 Beytin terciimesi: Misafir kizlar paytak paytak yiiriirlerken.

1033 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/ 63.

1034 Beytin anlam1: Hays yemegine 6nce hurma ve yag birlikte, sonra kes peyniri katilir.
1035 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/364; Kadi Iyaz, Tkmal, 5/393.

1036 Myiislim, “Cihad”, 116.
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bir sey diigiimlenseydi sudan meded umardim. Ya su diigiimlendiginde ne yapmali

91037 1038

siirini 6rnek gostermektedir.

fbn Abbas’in “Siir Arabin divamdir. Allah’in Arapga indirdigi Kur’an’in bir
kelimesini anlayamadigimizda Arab’in divanina bagvurur, manay: orada arariz.”'%%
tespiti hadisleri dogru anlama, kavrama i¢in de gecerlidir. Bu minval {izere Mazeri ve
Kadi Iyaz, hadislerde izaha muhtag yerlerde; kelime yapisinin tespiti, ciimle yapisinin
hakikat-mecaz yoniine isareti, Araplarin giinliik yasamlarini igeren malumati siirlerden

yararlanmak suretiyle izah etmislerdir.

2.3. Hadislerin Dil Yonu

Sistemli hadis serhine giden yolun ilk adimi sayilan dil agirlikli eserlerin,
rivayetlerin anlagilmasindaki 6nemi inkar edilemez. Bu faAliyetlerin ilk {iriinlerini
verdigi donemde yasayan Safil: “Arapganin genis bir lisan oldugunu, bazen bir kelime
ile hdss mana kastedildigini, sozciigiin bazen tahsis edildigini ve bunlarin siyak
denilen ifadenin baglamindan anlasildigini, kelimenin miiteradif veya miisterek
anlamlarin Arap¢canin ozelliklerini bilmekle miimkiin olacagini

k »21040

belirtme suretiyle Arap diline vukufiyetle metni dogru anlamanin ne derece siki

bir bagi oldugunu ifade etmektedir.

Kelime istikaki ve kelimenin climledeki konumuna binaen ciimlenin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi gramer tahlili temelinde ger¢eklesmektedir. Semantik
olarak isimlendirilen bu ameliye, miitekellim ve muhatabinin kullandig: dilin vasitasi
kelime calismasin1 ve diger unsurlarla iliskisini irdelemektedir. Baska bir deyisle
semantik, “Kelimelerin, ciimlelerin ve ibarelerin anlamlarini 6grenmek i¢in yapilan
anlam c¢alismasidir. Semantik analizlerde miitekellimin, kullandig1 ifadelerle
bulundugu ozel sartlarda neyi anlatmak istediginden ziyade, genellikle ifadelerin pek

¢ok insan tarafindan kabul edilen anlamina yogunlasilmaktadir. Bu yaklasim tarzi

1037 Eb(i Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii'l-liiga, thk. Muhammed Avde Muraggib
(Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 13/8.

1038 K adh Tyaz, Tkmal, 6/174.

103 EbGi Ali Hasan el-Kayrevani Ibn Resik, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ddabih ve nakdih, nsr.
Muhammed Abdulhamid (Beyrat: Daru’l-Cil, 1982), 1/32.

1040 Safif, Umm, 7/289.
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siibjektif ve lokal anlayislar: ortadan kaldirmakta, dil bilimlerindeki kelime ve
ciimlelerin kullanim yoluyla elde edilen, daha sonraki zamanlara tasinan geleneksel

anlamlarini ele almaktadir. %%

2.3.1. Garibii’l-Hadis

Sozliikte “uzak olan sey” ve “kendi tiirlinde benzersiz olan” anlamina gelen
garib kelimesi,!?? hadis ilminde kullanildiginda, hadis metinlerinde manas1 kapali
oldugu i¢in aciklanmay1 gerektiren veya az kullanildigi i¢in anlasilmasi zor kelimeleri
konu alan ilim dali demektir.!%*® Hz. Peygamber’in kullandig dil &zellikleri ve iislubu
hakkinda bilgi sahibi olmamiz1 saglayan garib kelimeler, “cok kullaniimadiklar: i¢in
taminmayan ve dilde kendileriyle  zor  iinsiyet kurulabilen kelimeler gibi
anlasilmaktaysa da ashnda bunlarin ozellikleri su sekilde tespit edilebilir.
Hadislerdeki garib kelimeler, uzun diigiinme, fikri arastirma ve zihni c¢alisma
sonucunda manalart anlagilabilen kelimelerdir. Bu kelimeler, Arap¢a konusan kimi
toplumlarin iyi bildigi, digerlerinin ise yadirgadigi kelimelerdir, bu sebeple, ilk

bakista anlasiimayabilirler. "%

Mazeri el-Mu ‘lim ’de, zor anlasilan kelimelerin bulundugu yerlerde “Araplarin
kullandig1 sekilde” tabiriyle garibii’l-hadis kitaplarina miiracaat etmektedir.'%4®
Cogunlukla, Mazeri anlam1 kapali kelimenin Arapca konusan toplumlardaki liigavi
karsiligini ortaya koyarken Kadi Iyaz, bu kelimelere atfedilen istidre gibi edebi sanatlar
lizerinde durmaktadir.2%® Her iki Alim i¢in de kelimenin manasin1 tespit i¢in ince bir
is¢ilikle galistiklarini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Mazeri’nin eserinin muhakkiki
Neyfer es-Sazeli, onun kavranmasi zor lafizlari ustalikla halleden bir Alim oldugunu,

hassaten aklin idrak etmesinde zorlandigi yerler tizerinde ¢ok¢a durdugunu
belirtmektedir.2%*” Mazeri ve Kadi Iyaz, garib kelimeleri Abdulmelik b. Kureyb el-

1041 Abdiilkerim Seber, “Semantik-Delalet Kavramlarimin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminm
Muhtevasinin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013), 102.

1042 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davud
(Dimagk: Darir’l-Kalem, 1992), 504.

1043 Thnii’s-Salah, Ulumii’l-hadis, 41.

104 Omer Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013), 302.

1045 Kad1 Tyaz, Tkmal, 1/539; Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/373.

1046 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/336.

1047 Mazerd, el-Mu ‘lim , (nesredenin girisi) 204.
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Asmai (6.216/ 831), Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam (8.224/ 838), ibn Kuteybe (6.276/
889), el-Herevi (6.401/ 1011) gibi dilcilerin goriislerine miiracaat edip izah
etmektedirler. Mazeri’nin kaynak kullammminda agirlikli garibii’l-hadis eserlerini
tercih etmesi tesadiifi degildir. Zira Ebti Ubeyd b. Sellam’n eseriyle ilgili “Hadis¢iler,
fikihgilar ve dilciler, sahalariyla ilgili ilmi ihtiyaglar: sebebiyle bu esere ragbet
etmislerdir. 1% tespite binaen Mazeri’nin fakih ve muhaddis kimligi ile éne ¢ikmas,
bu eserlere yogunlasmasini saglamistir.

Ornegin 48L&l 5 Ml 5 ALl (e (5 plug adde B oo &) sy 8/ Rasdlulldh,
feryat c¢ighk atan, sacini basini yolan, elbisesini yirtan kadindan uzaktir.”'°%
hadisinin serhinde Mazeri, “48Lally adlally 4dlal” kelimelerinin az kullanilmalari
dolayistyla dilcilerin agiklamalarina bagvurmaktadir. Buna gore Ebl Ubeyd, “4allall

¢l

kelimesinin hem “u<" hem de “u<” harfleriyle yazildigini, “&d” kelimesinin
“yiiksek ses” anlamina geldigini ifade etmektedir. Mazeri, diger bir dilbilimci olan
Herevi’nin “48llall”  hakkinda “sesini musibet aninda yiikselten” dedigini
aktarmaktadir. “4W1” sozciigiiniin “musibetler karsisinda sagini kisaltan” manasina
geldigini paylasmaktadir. Mazeri buraya kadar tercihini yapmadan goriisleri
serdetmektedir. Bazi ilim adamlarinin “48Li”kelimesine “musibet halinde elbisesini
pargalamak” manasi verdigini nakletmekte ve bu mananm “G sl 53 Ga Ga 0171050

rivayetine gore isabetli oldugunu kaydetmektedir. 195

Kadi Iyaz, bu bilgileri naklettikten sonra, “skall” kelimesinin niiansina vurgu
yapan Basra Dil Okuluna mensup Eb( Zeyd el-Ensari’nin (6. 215/830) goriisiine yer
verir. Ona gore “Gslall” kelimesi, “yiiksek sesle velvele koparmak™ demektir. Ibnii’l-
Arabi’nin (6. 543/1148) ayn1 kelimeye “yiiziinii dovmek™ manas1 verdigini de paylasir.
Bu manaya katilan Iyaz, “3540 Goia Ga G G4 Yanaklarina vuran bizden

degildir.”'%? rivayetinin bu goriisii destekledigini belirtir,105

1048 Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 304.
1049 Miislim, “Iman”, 167.

1050 Byhari, “Cenaiz”, 34.

1051 Mazerd, el-Mu ‘lim , 304.

1052 Miislim, “fman”, 165.

1058 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/565.
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Hadis igerisinde birden ¢ok garib kelime igermesi halinde Mazeri ve Kad1 Iyaz
tarafindan, kelimelerin izah1 pes pese yapilmaktadir. Sozgelimi, zekatla miikellef
sahsin bunu vermemesi durumunda ahirette ugrayacagi azapla ilgili 4Gl &5 GS 131 Y)
el 6 45 14 5 5 AT c2lilae 5 2la18 W 5 eliae Wb ol (U Lghe 2 Y B8 iy \gd e/
Kiyamet giinii geldiginde (zekatini vermeyen kisi) diiz ve genis bir yerde onlarin
(koyunlarin) altina yatirilarak hayvanlarin hepsi, i¢lerinde yamuk boynuzlu,
boynuzsuz, kirtk boynuzlu koyunlar, onu boynuzlar: ile siiser ve ayaklariyla

11054

cigner. rivayetinin i¢inde birden ¢ok kapali lafiz mevcuttur.

Kadi Iyaz, “zhi kelimesine bazi Alimlerin yiiz iisti yatirmak manasi
vermelerine ragmen ister yiiz isterse sirt listli olsun, bu kelimenin yere sermek ve
yaymak anlamma geldigini beyan etmektedir.!%® Rivayetteki diger kelime “_&3”in
anlaminin Mazeri, diiz ve genis manasina geldigini ifade etmektedir. Arap dili alimi
Sealibi’den (6. 429/1038) bir nakille, diizliikle birlikte genisligine gore yerin sirasiyla
“ iadiall g 234 5 AN /85N 5 ¢ B/ Calaiiall” adlarim aldigin aktarmaktadir, 1%

Mazeri, hayvanin boynuzunun kirik veya kulaginin yirtik olmasi durumunda
“elinme” kelimesinin kullanildigini belirtmektedir. “Casiaxall” kelimesinin uzun siire

"”

hareketsiz kalmaya tekabiil ettigini, “Caiat sozcliglinlin ise hareket kabiliyetini
yitirmeleri halinde siiriingenlere verilen bir isim oldugunu beyan etmektedir. Kadi
Iyaz, Mazeri’nin bu nakilleri Ebti Ubeyd (6. 224/838) ve diger dilcilerden yaptigini
soylemekte, Ibn Diireyd’in boynuzundan biri kirtlan hayvana “cuac¥V” dedigini, Eba
Zeyd’in (6. 215/830) ise ayni kelimeye, alt kismma kadar her iki boynuzu kirik
hayvanlara dendigini nakletmektedir. Ancak bu iki dil Alimine katilmayan Kad: Iyaz,
boynuzun iist kisminin kirik olmast durumunda bdyle ifade edildigini belirtmektedir.
Zira ona gore Ebll Zeyd’in disindaki birtakim dilciler, boynuzunun iist yarist kirtk
hayvanlara bu adin verildigini sdylemislerdir.2%” Kadi IyAz, Mazeri’nin dilcilerden

birinden naklettigi bilgiyle yetinmemis, farkli garibii'l-hadis miielliflerinden bilgiler

nakletmek suretiyle konuyu tafsilatlandirmistir.

1054 Miislim, “Zekat”, 24.
1055 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/488.
1056 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/15.
1057 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/487.
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Mazeri ve Kadi Iyaz, garib kelimenin izahinda bazen tiim agiklamalarin
referansini belirtirler. S6zgelimi, Hz. Aise’ye Rastlullih’in Mirac gecesinde Rabbini
goriip gormedigine iliskin sorusuna, O’nun “ Cfs L) sl G N | Soyledigin seyden
tiiylerim diken diken oldu.” cevabindaki “—%” kelimesinde farkli izahlar yapilmistir.
Mazeri, dgrencilerinden olma ihtimAli bulunan Ibnii’l-Arabi’den (6. 543/1148),
Araplarin herhangi bir seyi inkar ettiklerinde * i G/ gala 52081 / aud &3k
tabirlerini kullandiklarini aktarmaktadir.'%® Kadi Iyaz, kaynaklardan ulasabildigi
dilciler; Halilb. Ahmed (6. 175/791), Nadr b. Siimeyl (6. 204/820), Eba Zeyd el-Ensari
(6. 215/830) ve el-Herevi’nin (6. 401/1011) bu kelime iizerindeki izahlarini
siddetli titreme manasma geldigini, cildin soguk, korku ve hayret durumlarinda
tirperdigini dile getirmektedir. Ebl Zeyd, kisinin sicak ve soguktan titremesi halinde
“Za” kelimesinin kullanildigim ifade etmektedir. el-Herevi ise “cs_& < / Tiiylerim

diken diken oldu.” deyiminin hayret ve korku ifadesi oldugunu belirtmektedir.

2.3.2. Edebi Sanatlar

[lim olarak diizgiin ve yerinde s6z soyleme usul ve kaidelerini inceleyen
belagat'®®; meani, beyan ve bedi‘ seklinde ii¢ boliime ayrilmaktadir. Arap dilinin
zengin edebi unsurlar1 arasinda sayilan hadislerde isti’are, kinaye, hakikat, mecaz,
tesbih gibi edebi sanatlarin kullanildig1 bilinmektedir.2%° Mazeri ve Kadi Iyaz’mn

eserlerinde belagatin 6zellikle beyan ilmine atif yaptiklari tespit edilmistir.

Tesbihe tefsir ve miibalaga giicli katmak i¢cin miisabehet alakasiyla bir karineye
dayali olarak kelimeyi hakiki anlaminin disinda kullanilan istidreye!®®! Mazeri’nin
Allah’in sifatlarinda siklikla vurgu yaptigi gozlemlenmistir. Bu konuya “Seref ve
kudret Allahin gomlegi, Kibriya (biiyiikliik) kaftanidir.”*°% rivayeti misal verilebilir.
Mazeri, bu hadisin serhinde Araplarda bu tiir mecaz kullaniminin yaygin oldugundan

bahsetmektedir. “Kisinin sag¢inin ziihd ve vera’, ceketinin takva olmas1” gibi

1058 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/334. _

1059 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5/380.

1060 Adem Délek, Edebi Acidan Hadislerde Tesbih ve Temsiller (Istanbul: Ekev Yayinlari, 2001), 23.
1061 Abdiilkahir Ciircani, Esrarii 'I-belaga, thk. H. Ritter (Beyrit: 1983, ts.), 20.

1062 Miislim, “Bir”, 136.
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climlelerden kastin sa¢ ya da giysi olmayip, sifat veya na’t oldugunu belirtmektedir.
Tipkt izahtaki gibi bu hadiste mevzu edilen izzet ve kibriya kelimelerinde, Allah’in
sifatina atifla gilizel bir istiare yapilmistir. Gomlegin veya kaftanin nasil ki insanin
viicudunu sararak ortme ve giizellik saglama islevi varsa bu iki sifat da Yiice Allah’a
elzem ve ondan ayr diisiiniilemeyecek, Allah’in sanini yiiceltecek istidre ile temsil
edilen sifatlardandir.’%? Isitareyi mecaz ve tesbihin tiirii olarak benimseyen iki ayr1

tavir gelismis, Mazeri istidreyi mecazin alt birimi kabul etmistir.

Kad1 Iyaz, Araplarin kindye yoluyla bazen giysi tabirleriyle olaymn veya sahsin
durumunu, sifatim kastettiklerini dile getirmektedir. 35 (255 o ol al Gy Q-MA” /
Verilmeyen bir seyle doymus goriinen kisi, iki sahte giysi giyen gibidir. %
rivayetinde, Hattabi’den iktibas ederek bu ifadeden muradin, kisinin hal ve tavr
oldugunu nakletmektedir. Yani, elinde olmayan herhangi bir seyi varmis gibi gosterip
Ooviinen sahsin  hAli, olmamis bir seyi sOyleyen yalancinin durumuna
benzemektedir.1%% Kadi Iyaz, ortiilii anlatimi kindye diye tanimlarken Mazeri’nin

benzer anlatimi istidre olarak adlandirmasi, kindye ve istidre kavramlarina farkl

acidan baktiklarini gosterebilir.

Bir 6genin farkli yon ve Ozelliklerini tesbihle istidre edilmesi demek olan
alegori deyimlerde yer almaktadir. Temsili istidre de denilen alegoriye Kadi Iyaz,
Mazeri’ye gore daha ¢ok i1saret etmektedir. S6zgelimi, zina eden yahut hirsizlik yapan
biri, Allah’tan baska ilah olmadigina taniklik eder, ardindan da ona higbir seyi ortak
kosmadan oliirse cennete girecegine iliskin haberi duyan Eb(i Zer’in Hz. Peygamber’e
teyit ettirme maksatl 1srarli sorusuna Rastllullah’in “_:)3 g_rj Y] a2 " mukébelesi
bu tirden bir ifadedir.®® Bu tabirin hakiki manasi sudur: “Ebii Zer'in burnu

i

topraklansin.” Alegorik kullanimda bu yapi, zelil ve hakir olma anlaminda

kullanilmaktadir. Bu ifadedeki miisabehet alakasi, topraga burnu siirtiilmek istenen

1063 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/304; Kad1 Iyaz, fkmal, 8/101. Diger misaller icin bk. Mazeri, el-Mu ‘lim ,
1/304, 1/460.

1064 Miislim, “Libas”, 126-127.

1085 Kads Tyaz, Tkmal, 6/576.

1066 \fijslim, “Iman”, 154.
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kisinin bu durumdan duydugu hosnutsuzluktur. Temsili istiareye gére mana: “Ebii Zer

bundan hoslanmasa da.” olmaktadir.*%%’

Edep dis1 durum, olay ya da kavramlarin daha nezih bir uslipla séylenmesinin
giizel yollarindan biri kinayedir. Bu sebeple hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde
cinsel hususlar bu iislupla dile getirilir. Bu meyanda Mézeri ve Kadi ydz, <lai Ll
1060 15 &l (i fe G L1099 ) flle GY 1070 Rl AL 1070 5 g ke 3 s
il  1072gihi  kullanimlarda kindye yoluyla cimamin kastedildigini beyan
etmektedirler.

Mazeri, kinevi lafzin fikhi hitkme etkisini “mal: olan kélenin efendisinin sart

kosmasi halinde bile satana ait oldugu " hadisinin serhinde irdelemektedir. Bu
konuda varid olan “Xal b il o ¥ «d 2wl Jlad O 415 iz 321 oo/ Her kim bir koleyi
azad eder ve o kélenin de mali olursa kélenin mali onun(kélenin/efendinin) olur. %™
hadisindeki “4! 4l zamirinin koleye ve efendiye raci’ olma durumu s6z konusudur.
Mazeri, zamir en yakin isme taalluk eder kurali geregince zamirin sarih lafiz “xe”
kelimesine donmesinin daha uygun olmasi nedeniyle kendi mezhebinin bu yonde
tercithte bulundugunu bildirmektedir. Kélenin malinin efendisine ait oldugu kabulii ile
bu hadisi degerlendirilenlere gore, efendisinin sart kosmamas: halinde, azat ettigi
kolenin malima mAlik olmaktadir. Bu kabulii yerinde bulmayan Mazeri, sarih
kelimesinin ziddina tekabiil eden kindye kavramiyla, sOyle agiklar: “‘4l 4lld’deki
zamirin efendiye donmesi, uzak olana tercihtir. Kélenin sahibi kéleye hakikaten,

malina ise kindyeten sahiptir. Efendi onu azat edince kéle aradan ¢ikmis olur ve

malina hakikaten sahip olur.”'°" Mazeri, kindye kelimesini bu degerlendirmesinde

1067 K ad1 1yaz, Tkmal, 1/365. Deyimlerdeki temsili istire/alegori drnekleri igin bk. Kad1 iyaz, fkmal,
2/148.

1068 Miislim, “Hayz”, 88; Kad1 Iyaz, fkmal, 2/199.

1069 Miislim, “Tevhbe”, 56; Kad1 Iyaz, fkmal, 8/300.

1070 Miislim, “Eyman”, 22; Kad1 lyaz, fkmal, 5/416.

1071 Miislim, “Adab”, 23; Kadi Iyaz, fkmal, 7/ 22.

1072 Miislim, “Nikah”, 111; Kad1 Iyaz, fkmal, 4/506.

1073 Miislim, “Buyt”, 80.

1074 b Davad, “Itk”, 11; Ibn Mace, “Itk”, 8.

1075 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/266.
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edebi sanatlarin bir dali olan kavramin disinda sarih sozciigiiniin ziddi anlaminda

kullanmastir.

Mazeri akli ¢ikarim ve karine yoluyla anlasilabilen mecaz terimini*®’®, daha
cok Allah’1n zat1 ve sifatlar1 hususunda mevzu bahis etmektedir. “ &3 W o2 4l 53
O BE wstall gma i rvayetinde gegen “0d /isitme” kelimesinin, kulu

kendine yaklastirmak veya kisiye cokca sevap verme anlaminda®’®; <23 {3l 3

91079
ciimlesindeki “24%Y/ Bana eziyet ediyor.” ibaresinin, insanin Allah’a muhalefet etmesi
seklinde te’vil edilmelidir. Zira isitme ya da eziyet gorme fiilleri mahlukata has

ozelliklerdendir. 1980

Kinayeyi mecazdan ayiran Ozellik hem hakiki hem mecazi anlama gore

1081 sehebiyle birden cok yoruma mahal olabilmektedir. & s34l

ifadenin dogru olmasi
Ll sy GGel O Osh Miezzinler kiyamet giinii boynu en uzun insanlar
olacaktir.”*%® rivayeti bu tespite ornek teskil etmektedir. Mazeri, bu hadisin te’vili i¢in
Alimler tarafindan farkli kanaatler ortaya kondugundan bahsetmektedir. Verdigi
bilgilere gore bazi Alimler “boyun” kelimesine, bir seyi gérmeyi arzu eden kimselerin
boynunu uzatip o seye bakmasindan hareketle, kiyamet giiniinde miiezzinlerin
sevaplarinin ¢oklugunu gorecekler seklinde anlam vermislerdir. Nadr b. Siimeyl’in
(6.204/820) te’viline gore, kiydmet gilinii insanlar ter i¢inde bogulurken miiezzinlerin

boyunlarinin uzamasindan dolayi, bu durumun miiezzinlere sikinti vermeyecegini

benimsemistir.

Basra’nin 6nde gelen tabii, hadis hafizlarindan Yunds b. Ubeyd (6. 139/756),
bu ifade ile “Miiezzinlerin Allah’a yakinliklart murat edilmistir.” demektedir. Mazer,
Nadr b. Stimeyl’in (6. 204/820) te’viline gére bu yorumun daha isabetli oldugunu

belirtmektedir. Alimlerden bir kisminin bu deyimle kiyamet giiniinde miiezzinlerin

1076 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Dimask: Daru’l-
Fikr, 1971), 2/442.

1077 Miislim, “Salatii’1-Miisafirin”, 232-234.

1078 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/459.

1078 Miislim, “Adab”, 2.

1080 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/191; Kad1 Iyaz, [kmal, 7/184.

181 {smail Durmus, “Kinaye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/34,

1082 Miislim, “Salat”, 14.
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insanligin efendileri olmalarinin kast edildigini nakletmektedir. Zira Araplar, kiymet
verdikleri biiyiiklerini “boyun uzunlugu” ile tavsif etmektedirler. Ibnii’l-Arabi (&.
543/1148) ise boyun uzunlugu ile hayirli amel ¢oklugunun anlatilmak istendigini ifade

etmektedir.10s3

Mazeri, miiezzinlerin siirekli ve istikrarli hayirli amel islemeleri nedeniyle
cennete hizli bir sekilde girecekleri te’vilini de nakletmektedir. Nitekim boyle bir
yorumu, Rastilullah’m Arafat’tan Miizdelife’ye giderken tiris giden binegini Jwa O
Gl tavsif eden hadisii® ile “bs Gaal o e Wina Jasl) O35 Y/ Kisi haram bir kan
dokmedik¢ce sAlih  amellerde kosturmaya devam eder.”'% rivayeti de
desteklemektedir.2®¢ Mazeri, Alimlerce ortaya konan kindye lislubundaki yorumlari
aktarmakta, hakikat manasina daha yakin olan “Allah’a kurbiyyet” te’vilini tercih

etmektedir.

Netice itibariyle Mazeri, Allah’in isim veya sifatlarinda edebi sanatlardan
istiare ve mecazi siklikla glindeme getirmektedir. Kinadye hem hakiki hem mecazi
anlama gore ifadenin dogru olmasi sebebiyle birden ¢ok yoruma mahal olabilmektedir.
Mazeri, bu yorumlar: naklederek kendi tercihini ortaya koymaktadir. Yine kinevi

lafzin fikh1 hitkme etkisini ornekler lizerinden agiklama yoluna gitmektedir.

Kadi Iyaz, Araplarin kinaye yoluyla bazen giysi tabirleriyle olayim veya sahsin
durumunu, sifatin1 kastettiklerini dile getirmektedir. Temsili istiareye deyimlerde Kadi
Iyaz, Mazeri’ye gore daha cok isaret etmektedir. Her iki miiellif edep dis1 durum, olay

ya da kavramlarin kindye ile ifade edildigine temas etmektedirler.

2.3.3. Nahiv Bilgisi

“Biz, her el¢iyi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara (emredildikleri

21087

seyi) agiklasin. ayetiyle climlelerden miitesekkil dilin, insanlar arasinda anlagsma

1083 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/390.

1084 Miislim, “Hac”, 283.

1085 Ebgi Davad, “Fiten”, 6. el-Mu ‘lim *in matbu niishasinda bu hadis yer almamaktadir. Kad1 Iyaz,
Tkmal’de bu hadisi Mazeri’nin eserinden nakletmektedir. bk. Kad1 1yaz, fkmal, 2/255.

1086 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/391.

1087 fbrahim 14/4.
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vasitasi oldugu vurgulanmaktadir. “Arap dilinin her ¢esit (lafzi, takdiri veya mahalli)
soyleyis bicimleri ve tiim gramer kurallarimi ciimlelere uygulayarak ciimlelerden

»»1088

kastedilen en isabetli manayi tespit sanati. seklinde tarif edilen nahiv/i’rab

ilminin, hadis ilmiyle birlikte tiim ser’1 ilimlerle sik1 bir iligkisi vardir.

Arapgada bir kelimenin cilimle igerisindeki oOgesel durumu, sonundaki
alametlerle belirlendiginden ve bu alametlerin ciimlenin unsurunu belirleme
konusunda her zaman a¢ik olmamasi ya da birden fazla 6geyi isaret etmesi sebebiyle
ayet ve hadislerin manasinda degisim olabilmektedir. Hadisin barindirdigi dogru

b

mananin anlagilmasinda ve isabetli hilkkmiin ¢ikarilmasinda “nahiv” bilgisinin
edinilmesi zaruridir.2%® Asmai (6. 216/831) “Nahiv bilmeyen kisinin hadis ilmiyle
ugragmast halinde, Hz. Peygamber aleyhine séz uyduranlarin grubuna dahil

olabilecegi” ydniinde endise tasimaktadir.10%

Kad: Iyaz, ciimle ve ibarelerin dogru anlasiimasi adina nahvi tahliller
yapmaktadir. S6zgelimi, bir hadise gore (ebeveynler) asure orucunu tutan ¢ocuklarin
(agliktan) aglamalari durumunda yilinden yapilmis oyuncaklar, iftar zamanina kadar
cocuklara vermektedirler.1%®? Kadi Iyaz, bu rivayetin ellerinde bulunan biitiin Sahih-i
Miislim niishalarida “ U8y xic o) Wiskel/ [fiar aminda oyuncaklar: onlara verirdik.”
ciimlesiyle yer aldigmi aktarmaktadir. lyaz nahiv kurallar geregi ciimlenin bu haliyle
bozuk oldugunu, dogrusunun Buhari’de gegen “_UadY) xe & Ss/ [ftar zamam
gelinceye kadar” seklindeki ifade gibi olmasi gerektigini savunur. Ona gore, her ne
kadar Sahih-i Miislim niishalarinda Buhari’nin climlesi yer almasa bile bir sonraki “
agasia | AT i agaell FAL aalihel (aL:LJ\ sl \3/ Bizden yiyecek istediler mi, oyuncagi
11092

onlara verirdik de oyuncak onlart avuturdu. Bu suretle oruglarini tamamlarlardh.

hadisin delaleti ile dogrusu anlasilabilir.!% Kadi iyAz’m Sahih-i Miislim niishalar ile

198 Durmus Ali Kayapmar, “I’rabu’l-Kur’an -Kur’an-1 Kerim’in Gramerine Giris”, Selcuk
Universitesillahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 341.

1089 Hadis-i seriflerde i ‘rab kritigi yapan Ibn Malik Muhammed b. Abdullah el-Endeltsi, Sevahidii 't-
tavzih vet-tashih li miigkilati’1-Cami’is-Sahih, thk. Taha Muhsin, Daru Afiku’l-Ma‘rife, Beyrit, 1985;
fbnu’l-Hiimam, [ ‘rdbii kavlihi s-sallalldhu ‘aleyhi ve sellem: “Kelimetdn hafifetdn ‘ale’l-lisdn”, nsr.
Kahtan Abdurrahman ed-Diri, Bagdat, 1980. gibi miistakil eserler bulunmaktadir.

109 fbnii’s-Salah, Mukaddime, 217.

1091 Miislim, “Stydm”, 136.

1092 Miislim, “Stydm”, 137.

1093K ad1 fyaz, Tkmal, 4/91; Buhari, “Savm”, 45. Rivayetin ilgili kismi goyle: © ¢lilua a soai 5 c2as 4a gocai LiSh
Uy sie (5% i I3 olishe | bl e anaal (S5 1308 ¢ ggadl (so Runlll ag) Jani s
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Buhari’nin rivayetini mukayese etmesi ve tercihini dogru gordiigi taraftan yana

yapmast ilmi objektifligi ile ortiismektedir.

Mazeri bir kelimenin miiennes ya da miizekker olarak cinsiyet kategorisinin
tespitinde sadece lafzi unsurlarin degil, kelimenin farkli anlamlarinin da gozetilerek
belirlendigini ifade etmektedir. Bazen miiennes formdaki bir kelime ile miizekker bir
kelime kastedildiginden, s6zcilik miizekker gibi amel etmektedir. Bu durumu tersinden
de diisiinmek miimkiindiir. Mazeri, “s<_8 /kar” kelimesinin ezdad kelimelerden
oldugunu soylemektedir. “c_8 /kar” kelimesinin, temizlik anlamina geldigini ileri
stirenler oldugu gibi, hayiz hali anlamina geldigini iddia edenlerin oldugunu ifade
etmektedir. O, Imadm Malik’in bu kelimeye temizlik anlammi verdigini

aktarmaktadir.10%

“c 8 [kar” kelimesinin diger rivayetlere kiyas edilerek nasil miizekker formdaki
“ _gbll /temizlik” kelimesine tekabiil ettigini soyle izah etmektedir: Abdullah b.
Omer’in esini bosamasina iliskin “sball t} Gl of 4 S 3al) &1°1095 pyavetinde;
“did” ve “l)” kelimelerinin miiennes gelmesinden hareketle “s 8 /kar /kar”” kelimesinin
“daidll” oldugu iddia edilmistir. Mazeri, kendi mezhep Alimlerinin “s s 8 435109
ayetiyle alakali benzer bir aciklamay1 yaptiklarini sdyle aktarmaktadir: “Uc ila on
sayist  arasindaki sayilarin  temyizi kelimenin miifredinin cinsiyeti ile zit
kullamlmaktadir. “s 2" kelimesi ““ax)/ hayz” manasinda kullanilsayd, zikredilen
kural geregi Cendb-1 Hak “s s 2 <3G seklinde buyururdu. Ancak bu kelimenin deldleti

“ ekl ftemizlik” oldugundan “s 58 3336” qyetini boyle indirmigtir.”’

Her iki agiklamay1 yersiz bulan Mazeri’ye gore kelimenin cinsiyetinin bazen
lafz1 bazen farkli manasi kastedilerek kural dist kullanimlar1 olabildigini dile
getirmektedir. Ornegin, « axss icl& gasis E36 || 8 E& L &) Jae (& giirinde
oldugu gibi, “u= 23" kelimesinin tekili miizekkerdir ve temyizi “4536 ... gelmelidir.

Ancak kelimenin ¢ogulu kastedildiginden kural dist kullanilmistir. Benzer bir durum

1094 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/185.
1095 \fiislim, “Talak”, |
109% Bakara 2/228.
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“aall Gials e &S5 5" beytinde goriilmektedir. <o nakis fiilinin ismi “ )

kelimesi ile “3_s«!" kastedildiginden, fiil tenis takisiyla gelmistir.1%%’

Kadi Iyaz, aym dil ekoliine mensup Alimlerin farkli izahlarina deginmektedir.
Ornegin “AS3 oS () 58lai”109% hadisinde failin akilli gogul olmasindan dolay: fiilin
miifred olmasi gerekirken fiilin cem gelmesi nahiv Alimleri arasinda ihtilafli bir
husustur. Kadi Iyaz, el-Ahfes “in (6. 215/830) “Isalla &l (o 5330 1550 57109 qyeti ve
Beni Haris kabilesinin “cue! yll 55 ciimlesiyle istidlal ederek “os8i fiilindeki
zamirin ait oldugu “4<33” ismini agiktan zikretmeyi caiz gordigiinii nakleder. Basra
nahiv mektebinin en onemli temsilcisi Sibeveyh’e (6. 180/796) gore “osdl=i filinin
faili sonundaki zamir olan “s”dir. Climlenin devamindaki “4S33” kelimesi bu vavdan
bedel ya da beyandir.” seklinde farkli bir yorum getirmektedir. Sibeveyh bu
aciklamanin ardindan dil felsefesi yapmakta ve izahini soyle giiclendirmektedir.
“Sanki ciimlede “Kim onlar?” diye sorulmus da “Melekler” cevabi verilmistir.”"**%
Kadi Tyaz, <3 ) 3 de saa] oula”101 rivayetinde benzer bir kullanimim oldugundan s6z
etmekte, en yaygin ve fasih, gilizel kullanimin fiilin miifred seklinin oldugunu

sdylemektedir. 102

Kadi lyaz, Sahih-i Miislim’in ravileri ya da diger ravilerden kaynakli
hatalari/'vehmleri nahiv kurallarint climleye uygulayarak diizeltme cihetine
gitmektedir. Misal olarak Rastilullah’in Miisliimani hurma agacina benzettigi rivayette
“Om K K 3% Y3/ Her zaman yemisini vermez.”’ ve “ghns i ¥5an Al e G/ 0
agac yapraklarim dokmez.”'% lafz1 bulunmaktadir. Miislim’in 6grencilerinden
[brahim b. Siifyan el-Mervezi (6. 308/921), baska rivayetlerde “iSI 35/ Meyvesini
verir.” kaydma rastladigini, Mislim’in rivayetinde iskal olma ihtimAlinden
bahsetmektedir. Kadi lyAz, Miislim’in ravisi Ibrahim b. Siifyan’in vehme kapildigini,

zira Buhari’nin eserinde de Miislim’in naklinde oldugu gibi “cus JS LiST 5 Y 571104

1097 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/186.

1098 Miislim, “Mesacid”, 210.

109 Enbiya 21/3.

1100 K adh Tyaz, Tkmal, 2/598.

1101 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 92.
102 Kad Tyaz, Tkmal, 7/456.

1108 Miislim, “Sifatii’l-KiyAme”, 63.
1104 Byhard, “Tefsir”, 14.
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rivayet edildigini belirtmektedir. Ravi nefiy edatt olan “Y”nin matufunu
zikretmediginden yahut unuttugundan bir iltibasa sebep olmustur. Kad1 IyAz’a gore
nefiy edati olan “¥Y”, “.S% ” fiiline degil, goriinmeyen bir lafza baglantilidir. Bu
durumda mana “Bu agacin ne yapraklar: diiser ne de ona bir sey ariz olur. Meyvesini

daima verir.” olmaktadir.}1%®

Kadi Iyaz, ciimle igindeki kelimenin okunus vecihleri konusunda alimlerden
nakil yapmak suretiyle ayrintili bilgi vermektedir.  Gislad 35l G385 ¥ cclalial) 2s G
s Gwid 31571106 rvayetindeki “els  kelimesinin ii¢ ¢esit okunusunun oldugunu
bildirmektedir. “leluad” kelimesine izafetle “slwd  s6zciigli mansib okunmaktadir.
Burada terkib, bir seyin kendisine izafeti kabilindendir. Nitekim bu vecih tercih
edildiginde “aeall 23 jzafetiyle aymi yapida olmaktadir. Yine {izerinde
konustugumuz terkib, amm kelimenin hass kelimeye izafeti seklinde de kabul
edilmektedir. Tipki “aa¥) dags 37197 avetinde oldugu gibi. Bu tip tamlamanin
yapilma gerekgesi, muzaafa ta’zim kazandirmaktir. Bu izahin ardindan Kadi Iyaz,
Baci’den (6. 474/1081) “Sark’ta biitiin iistatlarin ‘¢’ geklinde mansup rivayet ettigi
malumatint paylagsmaktadir. “Cliasall (sl ¢lus ” miinddanin mahzaf bir taktirle

okunabilecegini ifade etmektedir. Bu takdir Basra Dil Ekolii’niin tercihidir.

Ikinci vecih hem “¢/Ls” hem de “&lalwdl” kelimelerinin her ikisinin de
na’t/mevsif makaminda merfu‘ okunmasidir. Bu tiir okuyusun Sark’ta ornekleri
oldugunu BAci bildirmektedir. Son okunus tiirii, “¢Ls kelimesi merfu’, “clalual”
kelimesi mekstr olmaktadir. Bu durumda “<Wlasll” kelimesi mahallin sifat1 olmak

{izere mansuptur.11%®

Kadi Iyaz, bazen Mazeri’nin nahvi izahina katilmaktadir. Ornegin « & Ui L

P09 ciimlesindeki “W”  edatmin ma-i istithAmi mi yoksa ma-i nifiye mi oldugu

tartigmalidir. Her iki miellif “W” edatinin buradaki kullaniminin néafiye oldugu

105 K adh Tyaz, Tkmal, 8/347.
1106 Mijslim, “Zekat”, 90.
1107 Hac, 22/28.

1108 Kads Tyaz, Tkmal, 3/561.
1109 Miislim, “Iman”, 252.



190

konusunda hemfikirdirler. Zira ciimle iginde “ba” harfi cerrinin istithdmiyyede

kullanilmasi zayif bir goriisken nafiyede kullanilmasi anlami giiglendirmektedir. 11

Mazeri, bazen nahvi yorum ve tercihleri kendi kanaatini paylasmak suretiyle
nakletmektedir. Hz. Aise’den nakledilen*'! ve Rastlullah’in okuyup iizerine uyarida
bulundugu su ayet drnek verilebilir: * GSH &1 Gh ilalas &gl ake cish e 93 3 5
) 1) 8 g s A 6 a5 AN £ G Al A0LE8 e i 205 2l (o (ol L8 Sigsin
I ) R s Ty e e B8 G (sl D 8 6 A3 571112 Mazerd konunun
anlagilmasinin gii¢ oldugunun farkinda olsa gerek babin diger hadislerini de eserinde
zikredip muhatabina mevzuyu dogru anlama imkani sunmak ister. Akabinde
miitesabih kavrami {izerinde pek ¢ok goriisiin oldugunu ifade edip ilimde
derinlesenlerin miitesabihin te’vilini bilip bilmedigi hususu iizerinde durur. Biitiin
te’vil ve taktirler kesinlikten uzak olmakla birlikte, farkli yorumlar nahiv ilminin

siirlari igerisinde miimkiindiir.

[limde yiiksek payeye erisenlerin miitesabihin te’vilini bildigini kabul edenlere

299

gore, “Osall 9 nim basindaki vav “4) ¥)a atfedilmis pesinden gelen “4s Lial o5l 87
ciimlesi hal taktir edilmis ve ayete su anlam verilmistir: “... Halbuki onun te’vilini
ancak Allah ve ‘Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir’ diyerek ilimde
derinlesenler bilir.” Ikinci anlayisa gére bu ibaredeki vav, yeni bir ciimlenin
basladigini gosteren istinafiye vavidir. Nahvi yorumu “osa )l 9 kelimesi climlenin
miibtedas1, devaminda gelen “4: sl (5} & ibaresi haberi olmaktadir. Su halde ayetin
anlam soyledir: “... Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir. llimde yiiksek payeye
erisenler ise; O’na inandik, hepsi Rabbimiz ’in katindandir, derler.” Mazeri, konuya
iliskin farkli yaklasimlar1 zikrettikten sonra Hz. Peygamber’in “Sizden oncekiler
1113

ancak ve ancak Kitap hakkinda ihtilaflar: sebebiyle helak oldular. sozii ile

“Kur’an’1 kalpleriniz onun iizerinde birlestigi siirece okuyunuz. Kur’dn-1 Kerim

110Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/328; Kadi Iyaz, [kmal, 1/482.
M1 Miislim, “Ilm”, 1.

112 Al fmran 3/7.

113 Miislim, “Ilm”, 2.
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hakkinda ihtilafa diistiigiiniizde hemen kalkin.”''** ihtar;, miitesabih ifadelerin

pesinden gidip fitne ¢cikarma arzusundakilere yoneliktir. 111

Nevevi’nin adi gegen ayetle ilgili izah1 neredeyse Mazeri’nin ifadeleriyle
birebir ortiismektedir. O da Allah ve ilimde yiiksek paye edinenlerin miitesabihin
te’vilini bildigine dair yorumu daha sahih bulur. Nevevi sadece konuyu dil bilgisi
kurallar1 agisindan degerlendirmez. Ayni zamanda Allah’in yarattiklarin
anlamadiklar1 konulardan sorumlu tutmasi diisiiniilmeyeceginden ve O’nun abes s6z

soylemeyeceginden otiirii tercihini bu yonde yaptigini ifade etmektedir.'!®

2.3.4. Sarf Bilgisi

Sarf ilmini; “Harflerin asil/ziydde yahut sahih/illetli tiiriinde olabilecegi,
manayr uygun hale getirmek veya telaffuzu kolaylastirmak icin degisiklik yapilan

VHIT seklinde tanimlamak miimkiindiir. Sarf/

mutasarrif kelimeleri inceleyen ilimdir.
Morfoloji ilmi sadece kelimenin ek ve koklerini, kelimeyi tiiretme yollarinm
gostermekle kalmaz, ayn1 zamanda “anlam ve bi¢im 6gelerinin” birlesme tarzini da

ortaya koyar.1118

Arapganin sarf ilmi, basta tefsir olmak tizere, fikih, hadis, kelam gibi bilimlerle
sik1 bir iligki i¢erisinde olup miifessirin ilk iizerinde durmasi gereken husus sarf ilmi
olmalidir. Bu gercegi Zerkesi (6. 794/1392) soyle izah etmektedir: “Miifessirin (tefsire
baslarken) ilk yapmasi gereken, ise lafzi ilimlerle baslamaktir. Bu ilimlerden de ilk
olarak miifred kelimelerin manalariyla ise baslamaldir. Bu Kur’an’dan ¢ikarilacak
ilk kiymetli hazinedir. Aslinda bu tiim ser 7 ilimler icin gecerlidir. Ilk énce miirekkeb
manaya ulasmak icin miifred mananmin bilinmesi gerekmektedir. Bunun icin dilbilimle
alakali olan, kelimelerin sekil bilgisiyle ilgilenen sarf bilgisine sahip olmasi

gerekmektedir. "*11°

114 Miislim, “Ilm”, 3.

115 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/321; Kad1 Iyaz, Tkmal, 8/160.

1116 Nevevi, Minhdc, 18/218.

117 Emil Bedi’ Yakub, Mevszatu ulimi 'I-lugati’l-Arabi (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 2/81.
118 Aksan Dogan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK Yayinlari, 2015), 2/81.
1119 Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim (Kahire, ts.), 2/173-174.
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Mazeri ve Kadi Iyaz’in serhlerinin en bariz vasiflarindan biri de anlama etki
etmesi durumunda kelime istikakin1 incelemeleridir. S6zgelimi, Hz. Peygamber’in
hangi mallardan ve ne sekilde faizin olacagini beyan ettigi hadiste!!?’ “s 5 ¢ kelime
grubunu Mazeri, sarf ilmi acgisindan su malumat1 vermektedir: “Bu kelimenin med ile
okunmasi: meshur olsa da muhaddislerce kasirla da okunmustur. Kelimenin asli “Sa”
olup hemze kaf harfinden bedeldir. Ciimle igerisinde “al sunu” manasina gelmektedir.
Tesniyesi “w3w”, cemisi “a3» " seklinde ¢ekilmekle birlikte cemi sigaya * V58 éi‘i

@US / Alin kitabimi okuyun "**? ayeti istishattir.**?

Kadi 1Iyaz, Mazeri’nin eksik biraktigmi diisiindiigiic  kismi ~ soyle
tamamlamaktadir: “Kelimenin sonunda hemze olmaksizin kaswrla “a” seklinde
okuyanlara gore tesniyesi “\e\&”, cemisinin tasrifi “\334»” olmaktadir. Bazi dilciler
kelimenin miifredinin gegerli oldugunu ve miisennnd ve cem formunun olmadigint
iddia etmektedirler. Basra dil mektebine mensup Arap dili Alimi Sirdfi, (6. 368/979)
bu kelimenin “4= /Sus” manasina gelen bir ses ismidir ve te nisi “» "dwr. Ugiincii
bir kiraati “Se\a” seklinde kelime miizekker formunda hemzenin fethasi ile, miiennes
formunda hemzenin kesra ile okunmaktadir. Kelime bu istikak: ile satici ile alicinin
mallart eline almasi anlami kazanmaktadir. Muhaddislerin iddia ettigi, dilcilerin
kabul etmedigi bir baska kiraat ise “w” seklinde hemzenin iizerinde vakf edip
okumaktir. 112 Mazeri ve Kad1 IyAz’1n birer sarf Alimi tavriyla kelimeyi incelemeleri

bu alana ne derece vakif olduklarini gostermesi bakimindan mithimdir.

Kadi Iyaz, gerekli gordiigii yerde Sahih-i Miislim digindaki hadis
kaynaklarindaki rivayetleri de sarf ilmi agisindan degerlendirmistir. Sozgelimi,  osd
Oliadlll 5 Al Y g e yaill 53 il 03 53 (53 Sasall/ Miskin; bir veya iki hurma, bir veya iki
lokma verilen degildir.”**?* hadisini ele alirken Nesai’de “Quls¥ly ASY) oa 1125
tarikinin var oldugunu ifade etmektedir. “4<¥"” kelimesindeki hemzenin mazmun

okunmasimin dogru olacagini kaydetmektedir. Ciinkii bu durumda sézciik, “lokma”

1120 Miislim, “Miisakat”, 79.

1121 Hakka 69/19.

1122 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/305.
123 Kad1 Tyaz, Tkmal, 5/262-263.
1124 Miislim, “Zekat”, 102.

1125 Nesat, “Zekat”, 76.
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manasina gelmektedir. Yine bu kelimenin hemze ile okunmasi durumunda masdar-1
bina-i merre ile “bir kerelik yeme” anlami olusacak ki o da buradaki hadisin manasina

muvafik diismemektedir. %8

Mazeri ve Kad1 IyAz’a gore gramer-anlam iliskisi son derece dnemlidir. Adeta
fbn Cinni’nin (6. 392/1002) “Dil, her toplumun diisiincelerini ifade eden seslerden
miitesekkildir.”**?" tespitini dogrular bir vaziyette kelimenin muhatabma iletmek
istedigi mesaji ortaya ¢ikarmak istemektedirler. “diall ¥) ¢ ja 4l pad )5 el a5/ Kabul
olunmug haccin karsiligr ancak cennettir.”*?® hadisinde, Mazeri “_ s " kelimesinin
aslinin 1azim olmasina ragmen “mef’01” vezninde oldugunu kaydetmektedir. Halbuki
lazim/edilgen fiilin mef Gl gelmemektedir. «_ 5= ile haccin sifat1 kastedildiginde,
bu kelime miiteaddi/etken fiile doniiseceginden bdyle kullanilmasinda sakinca
bulunmamaktadir. Mazeri, fiilin mastarini nitelemek iizere mef™ il formda gelecegini
belirttikten sonra “Hac, haccedenin birtakim giinahlarina keffdret olmakla kalmaz,

2

eda edeni cennete otiiriir.” manasinda oldugunu ifade etmektedir.!'?® Kadi Iyaz,
yukaridaki izah1 desteklemektedir. Lazim fiilleri miiteaddi forma getirmek igin harf-i
cer ile kullanimi1 s6z konusudur. Mazeri’nin te’viline gore harf-i cer almadan da isaret

edilen ism-i mef*tile doniistiiriilebilecegini aktarmaktadir,***

Mazeri, miistak kelimeleri degerlendirirken ism-i miibalaga gibi yapilarin
farkli vezinlerini ortaya koymaktadir. S6zgelimi, fahisenin yaptig1 ise karsilik aldig
paranin kirli kazanglardan oldugunu bildiren rivayette “;555-33"’ kelimesinin istikakini
incelemektedir.}**! Kelimenin asli “%s 53 olup, “4lel&” ism-i fail anlaminda “Js=¥”
veznindedir. Miiennes kelimenin sifati oldugundan sonuna miienneslik ta’s1
gelmemistir. Mazeri, “;;é-}i\” kelimesinin yine ism-i miibalaga vezinlerinden olan ="
kalibinda geldiginde de sozciik miienneslik ta’s1 alamayacagini nakletmektedir. “ua?”

kalib1, “Je\¥” vezninin anlamina tekabiil etmektedir.***?

126 K adh Tyaz, Tkmal, 3/573.

127 {bn Cinni, el-Hasdis, 1/33.

1128 Miislim, “Hac”, 437.

129 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/113.

130 Kad ]j/dz, Tkmal, 41 461.

1131 Miislim, “Miisakat”, 39-40.

1132 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/291, 3/193.
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UCUNCU BOLUM
SERHLERIN MUHTEVALARININ MUKAYESESI

Mazeri’nin Maliki mezhebinde “Imam” denince akla geldigi ve Kuzey
Afrika’da bu iinvanla anilan birka¢ alimden biri oldugu ifade edilmektedir. Miispet
ilimlerde de s6z sahibi olacak derecede birikimi olmasina karsin fakih kimliginin 6n
planda oldugu bilinmektedir.}**® Mazeri’nin mezhep icindeki konumunu Kadi Iyaz
“Doneminde kendisinden Mdliki mezhebi icerisinde daha fakih bir kimsenin ve kendi
mezhebini daha fazla giiclendiren bir sahsin olmadigi” seklinde dile getirmektedir. 1134
Giglii bir fikih formasyonu nedeniyle Mazeri’nin eseri fikhu’l-hadis 6rnekleriyle 6ne

cikmaktadir.

Farkli ilim dallarina ait eserlere hamdele ve salvele ile baslanmasi bir gelenek
hAlini almistir. Mazeri eserine “Hamd, hiikiimleri indiren, helal ve harami ayrintilart
ile aciklayan, insanhgin Islam seriatine gore kulluk ettigi Allah’a mahsustur.”
seklinde baslamas1, akabinde de “nebisi Muhammed’in diliyle hiikiimleri bildiren”***®
ifadesiyle devam etmesi, ilmi temayiiliniin fikha dair olduguna isarettir. Rivayetleri
izah ederken fikhi degerlendirmelerde genellikle tasviri bir yontem izlese de nadiren

fiiru fikih meselelerini uzun uzadiya acikladigi goriiliir.

Kadi Iyaz’in eserinde dikkati ¢eken yonlerin basinda fikhi muhteva
gelmektedir. Cesitli yonleri bulunan hadislerin “Fihi mine’l-fikh” veya “fihi deliliin”
ya da “fihi” gibi ifadeleri kullanmak suretiyle fikhi izaha girisir. ilk énce meselenin
ihtilaflt olup olmadigin belirler, eger ihtilaf varsa mezhepler arasi ayrintiya girer,
zaman zaman Maliki mezhebi i¢indeki farkli goriislere de deginir. Bunu yaparken
Alimlerin isimlerini zikreder, kanaatlerden hangisini destekledigini agiklar ve karsi
goriiste olanlara karsi iginde bulundugu gurubu savunur. iyaz birbirinden farkl

degerlendirmelerde “_eb¥”” veya “zesall” gibi kelimelerle tercihini belirtir. Hem

1133 Hasan Hiisni Abdiilvehhab, el-Imdm el-Mdzeri, 55.
1134 Kadi Iyaz, Gunye, 65.
1135 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/381.
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Mazeri’nin hem de Kadi IyAz’mn eserlerinin fikhi agirhikli serhlerden olmasi
bakimindan'!®*tezimizde ele alacagimiz konunun alt basliklar1 gesitlenmis ve bunun

kapsami genislemistir.

3.1. Fikhi Yaklasimlar

Fikih usiliinde, Sari’nin miikelleflerden onun talebine uygun davranislari
sergileyebilmeleri i¢in muradini izhar eden naslarda kullanilan ifade kaliplar1 son

derece miithimdir. 1%’

Mazeri ve Kad1 IyAz’n {izerinde ¢alisma yaptigimiz eserleri yogun fikih bilgisi
barindirmaktadir. Her iki Alim bu bolimde fakihlerin hadislerden nasil hiikiim
cikardiklarma iliskin ornekleri bize sik sik sunmaktadirlar. Bunu yaparken her iki
sarihin Maliki mezhebinin goriisiinii 6n plana ¢ikarmakta ve zaman zaman fikhi
mezhepleri disinda kendilerine ait kanaatlerini izhar etmektedirler. Ozellikle Kad1 Iyaz
mezhep i¢indeki farkli fikhi anlayislar1 siralamaktadir. Boylece Maliki mezhebinin

fikhi zenginligini gézler 6niine sermektedir.

3.1.1. Emir Kiplerinin Delleti

Fikih ustliinde emir konusu sarf, nahiv, belagat, mantik, kelam ilimleriyle
baglantili olarak incelenmistir. Arapca sarf terimi olarak emir, fiilin ileride yerine
getirilmesi talebine isaret eden sdzciiktiir. Emir genel anlamiyla Sari’nin yapmak ya
da yapmamak anlamindaki talebidir.!'® Fikih usdlii 1stilahin da ise Sari’nin baglayic
ve kesin tarzda taleb ifade etmesidir.!**® Baska deyisle, bir sahsin kendinden daha alt
konumda olan birine bilinen emir Kipiyle “yap” demesi yahut ayni talebi ifade edecek

baska kaliplarla bildirmesidir.14

1136 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Déniigiimii, 180.

137 Magzerd, [zahii’| -mahsil,193.

1138 Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Takrib ve l-irsdd, thk. Abdiilhamid b. Ali Zenid
(Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1/258.

1139 Mazerd, {zéhii’|-mahsil, 236.

1140 Eb{y Bekir Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani. (Beyrit:
Dariv’l-Kiitibi’I-ilmiyye, 1993), 1/11.
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Emir kipiyle gelen her ifadenin baglayic1 olmasi1 gerekmez. Arapga’da emir
kipiyle gelen ifadeler; ibaha, nedb, tehdid, irsad, te'dib, ta'ciz, dua, tesviye, ikram gibi
manalara da gelebilir.'**' Emrin baska manalar dogrultusunda anlasilmasi igin bir
karinenin olup olmamasi fakihler tarafindan tartisilmistir. Bir ayet yahut hadiste emir
varsa bu emrin mahiyeti hakkinda karineler de mevcutsa naslart bu istikamette
anlamak gerekir. Bu karineler “ibaha”ya, “nedb”e, “irsad”a delalet ediyorsa emre bu
dogrultuda hiikiim bina edilir. Cumhdra gore, yukaridaki durumlarin higbiri s6z
konusu degilse, emir haricinde delalet edecek bir karine yoksa o takdirde emir
emredilenin kesin ve baglayici tarzda talep edildigini gosterir.!**? Bu boliimde
zikredilen hususlara Mazeri ve Kadi IyAz’in nasil yaklastiklarini tespit etmeye

calisacagiz.

3.1.1.1. Emre Hamledilen Kipler

Klasik donem usul bilginlerinin ¢ogunluguna gore emir, bir kimsenin
kendisinden daha asagi konumda bulunan birinden sozlii olarak bir seyi yapmasini
istemesidir. Yine bunun gibi baskasina belli bir kip kullanilarak 's6yle yap' denilmesi
ya da bu manayi ifade edecek baska bir s6z sdylemesi de emir olarak tanimlamr.'43
Buradan da anlasilacagi gibi Sari’in bir igin viicibii yoniindeki talebinin emir kipleri
disindaki ifadelerle de gerceklesmesi olagandir. Her dilde buna benzer ifadeler oldugu
gibi Arapg¢a’da da emr-i gaib, baz1 durumlarda haber climleleri ve mastarlar, fiilimsiler,
bir igin yapilmasini baglayici tarzda talep anlamindaki emrin diger bir kullanimi olan

soru kipleri sarih emrin disindaki emir ifade eden talep ifadeleridir.!*44

Miislim’de Miisliimanin miisliiman iizerindeki alt1 hakki ile ilgili rivayet yer
almaktadir.'**> Hapsiran kisinin Allah’a hamdetmesi durumunda bunu duyan kisinin

kendisine tesmitte bulunmasi bu haklar arasinda sayilir. Kadi Iyaz “3=% kelimesinin

141 Mazerd, [zahii |-mahsiil, 199-200.

142 NMazerd, [zahii |-mahsil, 202.

1143 Nuri Kahveci, “Fikih Usilii A¢isindan Emrin Delaleti ve Emre Delalet Eden Lafizlar Uzerine Bir
Degerlendirme”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2009), 27-28.

1144 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Zhkam fi usiili’I-ahkam (Beyrat, 1983), 4/72.

1145 Miislim, “Selam”, 5.
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delaleti kapsaminda, Zahiriler ve Ebli Zekeriya Yahya b. ibrahim b. Miizeyn!*® (5.

259/873)’in Imam Malik’ten rivayeti dogrultusunda tesmitte bulunmanin farz
olduguna kail olduklarin1 nakleder. Bu fetvay1 benimseyenlere gore tesmit, farz-1
kifaye olarak vaciptir. Imdm Malik’ten sonra mezhebin racih goriisii bdyle olmakla
birlikte, Muhammed b. Nasr’in (8. 422/1031)}4" da iglerinde olan bir guruba gore
tesmitte bulunmak giizel ahlak kapsaminda miistehaptir.'!*® Kadi Iyaz, “@~”
kelimesinin zahiri manasi dogrultusunda viicliba hamledilebilecegini, ancak tesmit

konusunda nedb anlamina geldigini ifade etmektedir.'!4°

Rivayetlerde bir seyin olmamasi durumunda ibadetin de yok sayilacagi
ifadeleri, eksik kalan seyin farz kabul edilmesine yol agmustir. Ornegin Mazeri,
“Fatiha suresini okumayanin namazi yoktur.”***° hadisini naklettikten sonra hadiste
varid olan “33u= ¥” ifadesinin nefye hamledilmesinin usulciiler arasinda ihtilafli bir
mesele oldugunu nakletmistir.}*®! Mazeri’nin bu agiklamalarma yer vermeyen Kad

lyaz, “Fatiha suresini okumayanin namazi yoktur.” rivayetini mutlak anlayanlarin
1152

“«“

er kim Fatiha’yt okumadan namaz kilarsa, kildigt namaz noksandir.
hadisindeki “z)sa” kelimesini de dikkate alarak gerek tek basina gerekse imamla

kilarken, namazda Fatihd okumanin farziyetini benimsediklerini zikretmektedir.

Farziyeti kabul edenler arasinda da sureyi namazin hangi rekatlarinda
okunacagina dair farkli gériisler mevcuttur. Ishak, Evzai ve Ebl Sevr tek bagina ya da
cemaatle namaz kilarken namazin biitiin rekatlarinda Fatihayr okumanin farz olduguna

hiikmetmislerdir. Evzai’den “Namazin rekatlarinin ¢cogunlugunda Fatiha okunmast

1148 Arap asilli olan Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ibrahim b. Miizeyn el-Kurtubi, Tuleytula’da diinyaya geldi.
Yahya b. Yahya el-Leysi gibi alimlerden hadis dersleri aldi. Ilmini arttirmak amaciyla Kuzey Afrika,
Hicaz ve Irak bolgelerine yolculuk yapti. Misir’da Malik b. Enes’in katipligini yapan Hubeyb b. Ebl
Hubeyb ve Asbag b. Ferec, Basra’da Ka‘nebi ve Kiife’de Ahmed b. Abdullah b. Y{inus et-Temimi gibi
pek ¢ok alimin ders halkasina katildi. Hubeyb b. Ebii Hubeyb’den Malik’in el-Muvatta’in1 dinledi ve
Ondan rivayet etti. bk. Kad1 Iyaz, Tertib, 4/238-239; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii I-miizheb, 2/361.

1147 Tam ad1, Ebd Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi’dir. Bagdat’ta dogdu.
Dimask,’ta bir miiddet bulundu. Misir’a yerlesti ve kadilik yaparken bir taraftan dgrenci yetistirdi.
Telifat1 ve goriisleriyle Maliki mezhebinin usil ve furiunun gelisimine katkida bulundu. bk. Kadi Iyaz,
Tertib, 2/220-221; Nubahi, Tarihu kudati’I-Endeliis, 62.

1148 K adh Tyaz, Tkmal, 8/541.

1149 K adi Iyaz, Tkmal, T147; 5/360.

1150 Miislim, “Salat”, 36-38.

1151 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/393-394.

1152 Miislim, “Salat”, 41.
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gerekir.” fetvasi da bulunmaktadir.1*>® Kad1 yaz, sarih emir ifadesi olmayan “s3ua ¥
ve “zla” ibarelerinin Fatihd suresinin okunmasinin farziyetine delil sayildigini
vurgulamis; Mazeri ise, kendi mezhebi olan Malikilikte namazin her rekatinda

okunmasinin farz oldugunu ortaya koymustur.**%*

Mazeri Hanefilerin, cumhiirdan ayrilarak namazda Fatiha okumay1 farz degil,
vacip kabul ettikleri goriisiinii 6zetle soyle aktarir: “Ebli Hanife’ye gore hadisteki “ ¥
82ba [Namazi yoktur.” ifadesi, namazin sihhatinin degil, faziletinin eksik olmasi
manasindadir. Eba Hanife, hem “/ 8‘)91\ e 52t G V3584 nk Kur'an'dan kolaymiza
geleni okuyun. 1% ayetini, hem de “ S Ga Saa S50 Lo 1580 & 8 s3lZall ) cusd 13y
INamaza kalktigin zaman tekbir al sonra Kur 'dn-1 Kerim 'den kolayina geleni oku. ***
hadisini dikkate alip fetvasini olusturmustur. Yine ona gore, zikredilen naslardan
kiraatin mutlak olarak farz oldugu anlasilmaktadir. Cenab-1 Hakk’in kiraati kolay
olana yoOnlendirmesi sebebiyle, kiraat Fatiha suresine hasredilemez. Eger “Fatiha
okumayanin namazi yoktur.” hadisi mutlak kabul edilirse, Kur’an nassina ziyade
yapilmis olur ki bu da icma ile caiz degildir.}*>" Mazeri birbirinden farkl1 hiikiimleri

delilleriyle ~aktarmakta, Fatihd okumanin farz oldugu kanaatiyle konuyu

tamamlamaktadir.

Methim-u muhalefe ya da delilii’l-hitab, bir manay1 anlatmak i¢in sevkedilen
sozdeki kayit, sart veya vasfin kaldirilmasi durumunda, hiikkmiin aksinin sabit olmasi
anlamima gelmektedir.!?*® Tiirkce’de de “mefhiim-i muhalif”* (karsit kavram kanit1)
seklinde ifade edilen’'®® delalet, Maliki mezhebi tarafindan kabul edilmektedir.
Delilii’l-hitab’1 kabul edenler, baz1 durumlarda bu delaletin emre karsilik gelecegini
iddia etmektedirler. S6zgelimi, Hz. Peygamber bir hutbe esnasinda, vefat eden bir

Miislimanin yetersiz kefenle geceleyin defnedildigini sdylemis, konugmasinin

188 Kadh Iyaz, Tkmal, 2/1273-274.

1154 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/393.

1155 Miizemmil 73/20.

1156 Miislim, “Salat”, 4.

157 Mazeri, el-Mu ‘Ilim , 1/394-395.

1158 Muhammed Ebt Zehra, Islam Hukuku Metedolojisi, gev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yayinlari,
1994), 130.

1159 Ferhat Koca, “Mefhum” (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 351.
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1160

devaminda cenaze namazi kilinmadan gece definden nehyetmistir, rivayetinde

boyle bir husus giindeme gelmektedir.

Kadi Iyaz’a gore, bu hadiste defin namaz sartina baglanmustir. Nitekim Maliki
mezhebinin cumhuru, cenaze namazi kilmay: farz kabul etmistir. Iyaz, bazi Maliki
Alimlerin “Ial Gl agia sl e Jai Yo/ Ve onlarin arasindan élen hi¢ kimsenin

V1181 avetini mefhumu muhAlifi ile diisiinerek cendze namazinmn

namazint kilma.
farziyetine hilkkmettiklerini nakletmektedir. Bir baska deyisle, miinafiklardan 6lenlerin
cenaze namazlarinin kilinmasi nasil yasaklaniyorsa miiminlerin cenaze namazinin
kilinmas1 da emredilmektedir. Kad1 Iyaz, methum-u muhalifle yapilan bu istidlale
katilmadigini ifade etmektedir. Baz1 alimler, cenaze namazimin farziyetini “ (» LES
,ie-\lc Jias e a@-é)-u ah Halal Laa el 52171162 avetiyle istidlal ederek tespit etmislerdir.
Kad: Iyaz, bu ayette “Jias” kelimesinin dua manasina geldigini ifade edip, bu goriise

de katilmadigini ortaya koymaktadir. 1163

Mazeri, Maliki mezhebi i¢erisindeki cenaze namazinin hiikkmiinde farz/stinnet
ayrismasina dikkat c¢ekmektedir. Farz diyenlere gore, Rastlullah’in fiilleri,
sozlerindeki viiciiba yonelik ifadeleriyle takviye olunur.'®* Kad1 iyaz’a gore, Maliki
mezhebinin racih goriisii, cenaze namazinin hiikkmiiniin farz olmasidir. Zira “Maliki
mezhebinin cumhuru” ifadesini, cenaze namazinin farz/stinnet hilafindan sonra bilingli

kullandig1 anlagilmaktadir.

Emre delalet eden hususlardan biri de Hz. Peygamber’in ibadetteki bir
davranis1 hi¢ aksatmadan devamli yapmasidir. Ornegin, Hz. Aise Allah Rasilii’niin
namazini tavsif ederken, onun namazin1 devamli surette selam vererek bitirdigini
rivayet etmektedir.!!%® Bu rivayetle alakali olarak Kadi Iyaz, “Hz. Peygamber’in
uygulamasina binaen selef ve Alimlerin kdhir ekseriyetine gére selam vermek namazin

sthhat sartlarindandir. Selam vermekten baska herhangi bir fiille namazdan ¢ikmak

1160 Miislim, “Cenaiz ”, 49.
1161 Tevbe 9/94.

1162 Tevbe 9/103.

163 Kadi Tyaz, Tkmal, 3/398.
1164 Mazerd, el-Mu ‘lim ,1/488.
1165 Miislim, “Salat”, 240.
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caiz degildir. Selam vermeyi namazin sartlarindan sayanlar® e 23 5 5 seall 33l zlike
Al WelisS s 50 Namazin anahtar: taharettir, tahrimi (girisi) tekbirdir, tahlili (¢ikist)
seldam vermektir.” hadisinin delaletiyle viiciba hamletmislerdir. Ancak Kad1 Iyaz, bu
rivayetin sz olduguna kanidir. % Ebi Hanife, Evzai, Sevri’nin namazdan selam
lafztyla ¢ikmanin siinnet oldugu gériisiindedirler.*®” Kadi Iyaz, Maliki Alimlerden
Ibnii’1-Kasim’in!%® da selam lafzinda siinnet hiikmiine meylettigini bildirmekte ve

bunu yadirgadigini belirtmektedir.

Nevevi, yukaridaki rivayetle beraber “Benim nasil namaz kildigimi
goriiyorsaniz sizler de dyle namaz kilin.”*®® hadisiyle selamin farziyetinin siibut
buldugunu soéylemistir. EblG Hanife’nin namazdan selamla ¢ikmay1 silinnet
addetmesinin birtakim sonuglar dogurdugunu agiklamaktadir. Ona gore, bir kimse
tesehhiit miktar1 oturduktan sonra bir sey konusarak ya da abdesti bozularak namazdan
¢tksa namazi sahih olmaktadir.}'’® Nevevi’nin namazdaki dige riikunlarla ilgili sikca
kullanilan hadisle istidlal ettigi goriilmektedir. Allah Rastli’niin daimi uygulamasi -
o seyi, her ne kadar muhataplarina sarahaten bir emirle bildirmese de - viiclibiyet

gerektirdigi anlagilmaktadir.1t"

3.1.1.2. Emir Kipinin Viicab ifade Etmesi

Ararpgada sarih emir, emr-i gaib muzari fiiline lamu’l-emrin bitigmesiyle

i g gy

o ,on
¢ e 2800 -

meydana gelmektedir. S6zgelimi Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in ¢

Sl & cWl (e 4533 / Biriniz abdest alirsa her iki burun deligine su ¢eksin, sonra

1166 Eh David, “Tahare”, 31; Tirmizi, “Tahare”, 3, “Mevakit”, 62; Ibn Mace “Tahare”, 32.

Y67 K ad1 Tyaz, Tkmal, 2/412.

1168 Tam ad1, Eb Abdullah Abdurrahman b. Kasim b. Halid el-Utaki el-Musri olup Filistin’de diinyaya
geldi.Ailesiyle birlikte Kahire’ye gog ettiler, Kahire’de hocalar1 araciligi ile imam Malik’in gériislerini
ogrendikten sonra Medine’ye gelerek kendisine uzun yillar 6grencilik yapti. h. 191 yilinda Kahire’de
vefat etti. Ibnii’l-Macistin, b. Uyeyne, Nafi‘ b. Abdurrahman gibi alimlerden ders gordii. Kendisinden
Isa b. Dinar, ibnii’l-Mevvaz ve Yahya b. Yahya el-Leysi gibi sahsiyetler ilim tahsil etti. Malikiler, ilk
donemlerden itibaren Imam Malik’in goriisleri hususunda Ibnii’l-Kasim’m rivayetlerine
giivenmislerdir. Misirli 6grencilerinin en genci ve Malik’in derslerine katilan en son 06grencisi,
goriislerini en iyi bilendi. Bk. Kadi 1yéz, Tertib, |, 433-446, 448-449, 469-473.

1169 Byhari, “Edeb”, 28.

170 Nevevi, Minhdc, 4/215.

171 Hz. Peygamber’in siireklilik arzeden fiillerinin farz niteligi kazandigina bir érnek de Cuma
hutbelerini ayakta okuduguna dair rivayettir. Mazeri, “ittifakla Hz. Peygamber’in davranislari viictiba
hamledilir” seklinde bir kaideyi aktarmaktadir. bk. Mézeri, el-Mu ‘lim , 1/475.
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"2 rivayetine yer verdikten sonra emir 1dm’mi viicuba yoranlarmn

stimkiirsiin.
degerlendirmelerini sdyle nakleder: ibn Kuteybe, istingak ve istinsarin ayn1 manada
oldugunu sdylemektedir. Istinsak, suyun nefesle burna alinmasi; istinsar ise, alman
suyun burnun i¢indeki kirlerle beraber atilmasi seklinde bir ayrim mevcuttur. Zira
boyle bir ayrimin oldugu, Rastlullah’n iki fiilin arasin1 “~” baglaciyla ayirmasindan

anlasilmaktadir.

“anild e g (el J / Ciinkii seytan, onun genzinde geceler”!7® ve « G
ks UG &8 Y (Uil Seytdan kapal olan: agamaz.” ™ hadislerini emre acik bir delélet
kabul eden Ibn Ebii Leyla hem abdest hem de gusiil de istingak ve istinsarin farz
olduguna hiikmetmistir. Istingdk ve istinsar1 ayn: anlamda kabul eden Ahmed b.
Hanbel, ishak b. Rahtiyeh ve Ebd Sevr abdest ve gusiilde sadece istingakin farz oldugu
goriisiindedirler. Kufe ehli sadece gusiilde istinsakin farz oldugunu sdylemislerdir.1"
Abdest ve gusiilde rivayetteki sarih emirden dolay: istingdk ve istinsarin faraz
oldugunu kabul edenlerin fikhi goriislerini aktaran Kadi Iyaz, istingak ve istinsarin

Alimlerin ¢ogunluguna goére nedbe hamledildigini ifade ederek mezhebinin goriisiinii

desteklemektedir.

Emr-i gaib sigasi ile ifade edilen nas viiclib manasina gelebilir. Bagka bir delil
olursa emirden baska bir hiikkme dénmesi miimkiindiir. Mazeri ve Kadi Iyaz, Hz.
Omer’in Cahiliye déneminde Mescid-i Haram’da bir giin ya da bir gece itikafa girmeyi
nezrettigi ve Taif’ten donerken Cir’ane’de bu adagiyla alakali Rasilullah’a soru
sordugu ve Hz. Peygamber’in de kendisine “< i < &/ Nezrini 6de” 1176 buyurmustur.
Mazeri herhangi bir izah yapmadan Maliki mezhebine goére kisinin kafirken yaptigi
nezrin miisliiman olduktan sonra ilgili sahs1 baglamadigim dile getirmistir.!*’” Halbuki
Kad1 Iyaz’in naklettigine gore, hadisin zahirini esas alan; Mugire b. Abdurrahman el-
Mahziimi (5. 186/802)!"® Ebf Sevr, Buhari, Safii, Taberi Kafirken yapilan adagin

172 Miislim, “Tahare”, 20.

173 Miislim, “Tahare”, 23.

1174 Miislim, “Esribe”, 97.

175 Kadi Iyaz, fkmal, 2/30-31.

1176 Miislim, “Eyman”, 27.

177 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/369.

1178 Maliki fakih ve muhaddis. h. 124°’te Medine’de diinyaya geldi. Malik b. Enes’ten ders aldi. Malik
b. Enes’le yas itibariyle yakin olan Mugire b. Abdurrahman el-Mahziimi, ilk dnceleri Imam Malik’e
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miisliman olduktan sonra yerine getirilmesinin farz oldugunu sdylemislerdir. Bu
gruptakiler lafzi bir yorumla beraber verilen sdze bir vefa gerektigini beyan

etmektedirler.11’®

Imam Malik’e ve Hanefiler’e gore “<lils Jle¥” hadisi bir delil sayilarak,
ibadeti belirleyen esasin niyet oldugu prensibinden dolay kafirin nezri sahih olmaz.
Zira kafir nezri yaptiginda ibadete mahal degildir. Mazeri ve Kadi Iyaz “Her ne kadar
Hz. Peygamber Hz. Omer’e Céhiliye deki adagini 6demeyi emir sigast ile soylemisse
de baska bir hadisin deldleti ile bu ifade emir kapsaminda diisiiniilemez.” fikrini
benimsemislerdir. Bu iki Alimi bu sonuca gétiiren saikin mezhep aidiyeti oldugunu

sOylemek yanlis olmaz.

Hadislerde gegen bir istegin vacip oldugunu bildiren kelimelerden biri de
“u=a 4" fiilidir. Fakat kelimenin barindirdigi farkli manalar diistiniildiigii takdirde
emrin disinda bir anlam da ¢ikabilir. S6zgelimi Abdullih b. Omer, Rastlullah’in
Ramazan’da sadaka-1 fitr1 Miisliimanlarin hiir veya koéle, erkek ya da kadin her birine
hurmadan bir sa‘ veya arpadan bir sa‘ olmak iizere farz kildigin1 nakletmektedir.!!8
Magzeri, bu hadisin serhinde fitir sadakasinin hilkmiindeki ihtilafa deginmektedir. Fitir
sadakasini farz olarak kabul edenler bu hadisi “s\S 3\ | 51 s/ Zekat: verin.”*'8! ayetinin
umumuna dahil etmektedirler. Mazeri, “u=_%" kelimesine taktir etmek manasini
verenlerin de oldugunu belirtmektedir. Ama ona gore bu kelime ¢ogunlukla viicib

manasinda kullanilmaktadir, 1182

Kad1 Iyaz, bu kanaati destekler mahiyette Alimlerin gogunlugunun “_a #”
fiiline “vacip kild1.” manas1 verdiklerini nakletmektedir. Hatta Ishak b. Rahiiye farz
kelimesinin emir anlamina dair icma olustugunu iddia etmektedir. Kad1 Iyaz, fitir
sadakasina fetva ehlinin cumhtrunun, selef Alimlerinin kahir ekseriyetinin viiclib

hiikmiinii verdiklerini aktarmaktadir. Yukarida saydigi alimler gurubu, Abdullah b.

tenkitte bulunmussa da ilim meclisini kurmasindan sonra halkasina katilnustir. BK. Kad1 Iyaz, Tertib,
2/3-8; 3/4.

179 Kadh Iyaz, fkmal, 5/424-425.

1180 Miislim, “Zekat”, 12.

1181 Bakara 2/43.

1182 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/12.
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Omer’in rivayetiyle amel etmekle beraber “4xa 20133l b &/ Onlarin mallarindan
sadaka al.”'18 ayetinin umumuyla da ihticic etmislerdir. Bu bilgilerden sonra Kad:
Iyaz, Irakl1 baz1 Alimlerin ve Malikilerden bir kisim fakihlerin fitir sadakasini siinnet,
Ebl Hanife’nin de farz ve siinnet arasinda bir kategori olan vacip kabul ettiklerini

nakletmektedir.118

Mazeri Maliki mezhebinde “miictehid” derecesinde sayilmaktadir.
Rivayetlerdeki emirleri degerlendirirken bazen kendi ictihadini ortaya koymaktadir.
Sozgelimi, Rastlulldh’in “Nazarin hak oldugu, nazari degen kimseden istendigi
takdirde abdest almasini 1'% emrettigine dair hadis hakkinda abdest alma emrini
mutlak sekilde anlamanin ihtilafli oldugunu aktarmaktadir.}*®® Ona gére, nazar
degdiren kisinin istendigi takdirde abdest almasi vaciptir. Neticede “yikansin/ abdest
alsi.” mutlak emri, abdest suyuyla nazar isabet edenin arkasindan dokiilmesiyle

tamamlanir. 1187

3.1.1.3. Emir Kipinin Nedb ifade Etmesi

Mendib: Sari’in, yapilmasini baglayici olmaksizin istedigi ve terk edilmesini
kotiilemedigi, dini vecibeleri tamamlayict veya taat nevinden olan fiillere
denmektedir.!!® Emrin bir karineye dayanarak me’miirun bihin “nedb” yoluyla talep
edildigini gosteriyorsa, emrin “mendupluk” ve “miistehablik” ifade ettigine
hikkmolunur. Ornegin, “Zenginin borcunu édemeyi ertelemesi, zuliimdiir. Sizden biri

borcunu ddemesi icin bir zengine havale edilirse (zengin) havaleyi kabul etsin.”18°

Kadi1 Iyaz rivayetin ilk kisminda, zengin kimsenin borcunu ddememesinin
zuliim olarak tanimlanmasindan dolay1 zaman1 ge¢irmeden ddeme yapilmasinin vacip

o
(134

oldugunu ifade etmektedir. Ote taraftan s s SEkBs e &G ISayet bor¢lu eli

1183 Tevbe 9/103.

184 K adh Tyaz, Tkmal, 3/476.

1185 Miislim, “Selam”, 42.

1186 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/155-156.

187 Mazerd, el-Mu ‘lim ,3/157; Kad1 lyaz, Tkmal, 7/82.

188 7Zekiyiiddin Saban, Isidm Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 244-245.

1189 Miislim, “Miisakat”, 33.
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darda olan birisi ise, eli genisleyene kadar beklemek gerekir.”'*®

ayetiyle borcu
savsaklamakla, onu belli bir zamana kadar ertelemenin birbirinden ayrildigin1 da

acgiklamaktadir.

Hadisin ikinci kisminda, zengine havale edilecek borcun alacakli tarafindan
kabul edilmesi emir sigasi ile bildirilmektedir. “aidd” kelimesini Kad1 Iyaz 153 ¥ (u
i 43 ke 280 zaman bize karsi size arka ¢ikacak birini de bulamazsiniz”*%! ayetinin
delaletiyle, alacakliy1 korumak ve ona arka ¢ikmak maksadiyla havalenin
gerceklestigini dile getirmektedir. “Havaleyi kabul etsin.” emri nedb ve ibaha

manasina gelse de Kadi Iyaz’a gore, ibaha yonii agir basmaktadir. !9

Mazeri “ai8” kelimesine iligkin, emri nedbe hamledenlerin oldugu gibi David
b. Ali (6.270/884)’den borcu 6demek iizere bagvurulan zenginin havaleyi kabul etmesi
gerektigini, bagka bir deyisle farz oldugunu ve onun icbar edilecegini nakleder. Farkli
hiikiimlere ait bilgileri aktardiktan sonra borcun bor¢lunun zimmetinde olmasi ve
Miisliimanlarin verdikleri séz iizerine olmas1 gerektigi''®® hadisiyle istidlal ederek
emrin nedbe hamledildigini zikretmektedir. Usulciilerin cogunluguna gore karinesiz,
mutlak emir viictib manasina geldigini aktarmaktadir.*'® Mazeri’nin vardig1 neticenin

cumhurun goriisiiyle paralellik arz ettigi soylenebilir.

Naslarda emir, genis anlamiyla yapma ve yapmama seklindeki talebi igerdigini
daha 6nce ifade etmistik.!'*® Dolayisiyla “yapmamay1” talep etmek de emir kapsamina
girmektedir. Ornegin, Ummii Seleme’den farkli lafizlarla aktarilan “Zilhicce aymi
gordiigiiniizde kurban kesmek isteyen kimse, sa¢ ve tirnagmi kesmesin”1%

rivayetinde, kurban kesmek isteyen kisiye “yapmamaya” yonelik bir emir vardir.

Mazeri kendi mezhebi olan Malikilige gore, Hz. Aise’den aktarilan
“Rasulullah Medine’den kurbanlik goénderirdi. Kurbanligimin gerdanligint ben

orerdim. (Kurbanligi gonderdikten) sonra ihrama giren kimsenin sakinacagi

1190 Bakara 2/280.

1191 sra 17/69.

192 K adh Iyaz, Tkmal, 5/233-234.

1193 Byhard, “Icare”,12 ; Tirmizi, “Ahkam”, 17.

1194 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/285-286. Emrin delaleti ile ilgili ayrntili bilgi igin bk. Zekiyiiddin Saban,
Islam Hukuk [lminin Esaslari, 327-336.

1195 Bakillani, et-Takrib, 1/258.

119 Miislim, “Edahi”, 39-42.
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seylerden sakinmazdi.” rivayetiyle amel ettigini, bu rivayetin mutlak ifadesine gore
tirnak kesmenin ve sa¢ kisaltmanin haram olmadigini beyan etmektedir. Mazeri, “Bu
hadisin deldletiyle Malik ve Sdfii’ye gore, Zilhicce ayr girdiginde kurban kesecek
kisinin tirnak ve sa¢ini kesmemesi nedbe yorumlanir. Ebii Hanife 'nin nezdinde bu fiili
yapmamak ibahaya hamledilir. Rebia, (6. 136/753), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
Ishdk b. Rahiiye (6. 238/853) bu sayilan rivdyeti esas almak suretiyle Zilhicce aymin
ilk on giinii icerisinde sa¢ ve tirnak kesmenin haramhgina hiikmetmislerdir.” %
malumatin1 paylasmaktadir. Boylece Mazeri, herhangi bir rivayette emrin vaki
olmasmin mutlak sekilde o fiili kabule zorlamadigini, nedbe isaret eden baska bir

rivayetin karinesiyle o emrin mendup bir fiile doniistiigiine isaret etmektedir.

3.1.1.4. Emir Kipinin Ibaha ifade Etmesi

Hadislerde ibaha veya istibaha ibarelerine rastlanir fakat miibah terimi
kullanilmaz.}'®® Fikih ustliinde miibah, sariin miikellefi yapip yapmamakta serbest
biraktig1 fiildir.}*%® Emir Kipinin viicib degil de ibaha ifade etmesi halinde o seyin
miibah oldugu anlasilir. Bir 6rnek vermek gerekirse Ebl Siifyan’in hanimi Hind,
Rastlullah’a esinin cimri biri oldugunu, kendine ve ogullarmma yetecek miktarda
harcama yapmadigin1 ve kendisinden habersiz parasindan almanin herhangi bir
sakinca dogurup dogurmadigini sorar. Hz. Peygamber bunun {izerine “Onun malindan
ma’ruf dlgiisiinde sana ve ogullarma yetecek miktar al”*?%’ buyurur. Mazeri, kisinin
ailesinin nafakasini temin konusunda yiikiimlii oldugunu ve eger bu yikimliligi
yerine getirmezse yeterli miktarin gizlice alinabilecegini hadisin mefhumundan
¢ikarmaktadir. “s3> /al” emrini mahzdf “eger dedigin gibiyse” ciimlesiyle

degerlendiren Mazeri, emrin ibahaya dondiigiinii séylemektedir. 12

Konuyla alakali diger bir misal sudur: Medine’ye Kurban Bayrami1 zamaninda
gelen zayif, muhtag bedevilere dagitilmak tizere Rastilullah Miislimanlara kurban

etini l¢ giinden fazla evlerinde birakmamalarini emreder. Sahabenin c¢ocuk,

197 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/ 99.

1198 Wensinck, el-Mu ‘cem, “bvh” md.

1199 Abdiilvehhab Hallaf, [imu Usili’l-fikh (Iskenderiyye: Mektebetii’d-Da’veti’l-Islami, 2002), 115.
1200 Miislim, “Akdiye”, 7.

1201 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/404; Kad1 Iyaz, Tkmal, 5/565.
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hizmetgilerinin olmasindan dolay1r durumlarini arzederler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ertesi sene onlara sdyle buyurur: « 15533 5 | 5udl3 o saabals o 58 /Yiyin,

yedirin, saklaymn veya biriktirin. 202

Mazeri, emir sigasinin agik geldigi ti¢ ifadenin ilki “Yiyin.” emri ile ilgili
“Cumhur Ulemdya gore kurban etinden yemenin vacip olmadigi, saz bir goriis olarak
Zahirilerin ‘yiyin’ emri mucibince kurban etinden yemeyi farz kabul ettikleri, Hz.
Peygamber’in ilk yasaklamasinin ardindan emir geldigi i¢cin Cumhirun ibareyi
ibahaya hamlettikleri” malumatini nakleder. Devaminda < s3aiald eﬂh 135 /Thramdan
cikinca avlanabilirsiniz’*?® ayetinde, ihramliyken avlanmanm yasak olmasindan
sonra gelen bu emirle yeni bir emir degil, izin anlami ¢iktigini ifade etmektedir.

rP

Mazeri, “oa ¥l & Tohale lall  cosad 138/Namaz  bitince  yeryiiziine

91204 1205

dagilabilirsiniz. ayetini bu minvalde 6rnek olarak sunmaktadir.

Kad1 Iyaz, ibn Habib es-Siilemi (6. 238/853)’nin'?%® el-Vdidiha adl1 eserinde
Imam Malik’in “Yiyin.” emrini mendup olarak degerlendirdigini beyan etmektedir.
Imam Malik’ten nakille kurban etinden yemeyenin hata yapmadigmi, dileyenin
hepsini tasadduk edebilecegini, dileyenin hem yiyip hem de baskasina verebilecegini
soylemektedir.'2%” Mazeri’nin, konuyu miitalaa ederken fikih ustliindeki “nehiyden
sonra gelen emrin ibahaya delélet edecegi” kaidesine temas etmesi dikkate deger bir

husustur.

Hz. Peygamber’in vefatina sebep olan hastalign esnasinda Hz. Omer’in de

oldugu bir gruba « sk 1shad ¥ UGS &1 G 3581 / Getirin de size benden sonra

1202 Miislim, “Edahi”, 33.

1208 Maide 5/2.

1204 Cum’a 62/10.

1205 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/97.

1206 As1l adi, Ebli Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siileyman es-Siilemi’dir. Kurtuba yakinlarinda
diinyaya geldi. 208 (823 veya 207/822) yilinda ilim yolculuguna ¢ikti, Medine’ye gitti, bu seyahati dort
yil siirdii. Doniisiinde ilbire’ye yerlesti. Emir tarafindan fetva makamina tayin edildi. Ibn Habib, imam
Malik’in gorislerini sistematik bir hale getirip tedvin etmesi mezhep doktrinin gelisimine katki sagladi.
Kad1 Iyaz, Tertib, 4/122-128. Kad1 Iyaz, ibn Habib’in mezhep igindeki degerinden olsa gerek eserinde
98 defa goriislerine atifta bulunmustur. Cogunlukla, Ibn Habib’in sadece ismini zikrederek, bazen
aciktan kitabin ismini anmadan “kitabinda” ifadesiyle, iki yerde “el-Vaziha” seklinde agiktan eserin
ismini kaydetmistir. Bk. Kadi Tyaz, fkmal, 2/535. Méazeri ise, sadece Ibn Habib’in ismiyle 12 yerde atifta
bulunmustur. bk. Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/228, 282; 2/104; 3/86, 127, 150, 177.

1207 K adh Iyaz, fkmal, 6/425-426.
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sapitmayacaginiz bir belge yazayim.” emrini vermistir. Odada Abdulldh b. Abbas,
Omer ve Ehl-i beyitten kimselerde bulunuyormus. Bu emir iizerine Hz. Omer, Allah
Rastlii’nlin hastaliginin  siddetini arttirdigin1  ve Allah’in  kitabiin ellerinde
bulundugunu séylemis yazinin yazilmamasini istemis. Kimisi de kagit kalem gibi yazi
arag-gereclerini Hz. Peygamber’e verilmesi gerektigini ifade etmisler. Tartismadan

rahatsiz olan Rastlullah onlarmn kendisini rahat birakmalarini istemis.'?%®

Mazeri, bu emrin niteligini ele almadan 6nce niibiivvetin her durum ve kosulda
etkinligini siirdiiriip siirdiiremeyecegini tartismaktadir. Hz. Peygamber’in sihhatli ya
da hastaliginda yalan sOylemekten yahut ser’i ahkam konusunda en ufak seyi
degistirmekten masum oldugunu, bununla birlikte hastalik ve s1z1 gibi bedende goriilen
rahatsizliklarin goriilebilecegini ve bunlarin onun igin bir kusur sayilamayacagini ifade
etmektedir. Bundan dolayi, Hz. Peygamber’in kendisine yapilan sihirden etkilendigini,
ancak bu durum etkisini siirdiiriirken seriat emirlerine muhAlif herhangi bir s6z ya da

davramisin kendisinden sadir olmadigini savunmaktadir.12%°

Bu degerlendirmenin akabinde Mazeri, Rastlullah’in vasiyet yazdirmak igin
kagit kalem istedigi halde nasil olur da ashabi ihtilaf eder, bu soruya cevap aramaya
koyulmaktadir. Karine bulundugu takdirde emir sigasinin nedbe, yine karinenin olasi
halinde nedbden ibahaya veya tahyir manasina doniisebilecegini sdylemektedir.
Ciinkii Mazeri’ye gére bu olayda Hz. Omer’in bu yazma/yazdirma isinin miimkiin
olmadigina kanaat getirmesi, oradaki bir kisim zevatin Allah Rasilii’niin vasiyetini
yazdirmaya istekli olmasi ile yasanan goriis ayriliklar1 “yazma” eyleminin ibahaya
yonelik birer karine oldugunu gostermektedir. Yaninda bulunanlarin “Sayikliyor.” ve
Hz. Omer’in “Onu hastalik etkisi altina aldi.” demeleri ile Hz. Peygamber’in emrinin
kat’i bir maksat tasimadig1 ortaya konmustur. Dolayisiyla ortaya konan biitiin deliller
dogrultusunda bu emir ibahaya delalet etmektedir.'?2® Mazeri’nin rivayetin fikhi
boyutuna deginmeden Once Peygamber’in her durumda tebliginde higbir kusur
islemedigine isaret etmesi, sonrasinda usule dair konular1 ayrintili delillendirmesi, ¢ok

yonlii alimin 6zelliklerini tasidigini gostermektedir.

1208 Miislim, “Vasiyye”, 20,21,22.
1209 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/356; Kadi Tyéz, Tkmal, 5/379.
1210 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/357.
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Nevevi, rivayet icerisinde Hz. Omer’in “Allah’n kitabi bize yeter.” sdziinii
sOyle degerlendirmektedir: “O, Hz. Peygamber’in bu belgeyi yazdirmast halinde
Miisliimanlar icin tahammiilii gii¢, terk edilmesinden dolayr cezayi gerektirecek ve
ictihada mahal bwrakmayacak hususlar yazdirmasindan endiselenerek dile
getirmistir.”*?! Nevevi, kelam Alimlerinin Hz. Omer’in bu konudaki fazilet ve derin
kavrayisiyla ilgili degerlendirmelerinden etkilenmise benzemektedir. Beyhaki ise, Hz.
Omer’in Rastlulldh’in hastaligindan 6tiirii cektigi 1zdirabi gérmesinin ve ona karsi
sefkat duymasinin bu ciimleyi sarf etmesinin arkasindaki sebep olarak izah

etmektedir.1212

3.1.2. Nehiy Kiplerinin Delaleti

Nehiy, fiilden el ¢ekme ve fiili terk etme talebine dellet eden sozdiir.*?*® Fiili
yapmamaya taalluk eden talep, bilinen nehiy sigasi, fiilden el ¢gekme talebini gésteren
emir sigasi, nehiy mastarindan tiiretilmis fiil ve tahrim mastarindan tiiretilmis fiil

1214 Sayilan bu formlarin bulundugu rivayetler Sahih-i

sekillerinden biri ile olabilir.
Miislim’ de farkli konularda vaki olmus, Mazeri ve Kadi Iyaz ¢ogunlukla konunun fikhi

boyutuna iliskin degerlendirmelerde bulunmuslardir.

3.1.2.1. Tahrime Hamledilen Nehiy

Ozel bir karine, delil olmaksizin tahrimin nehye delélet ettigine dair genel bir
kanaat bulunmaktadir. Mazeri ve Kad1 Iyaz da siinnette yer alan nehyin anlasiimasinda
bundan maksadin ne olduguna isaret eden 6zel karine bulunmamasi halinde haramlik

anlamina gelecegine Kaildirler.

Nehiy sigasi ile olusan tahrime 6rnek olarak, kuru hurma ile kuru iiziim ya da
yas hurma ile kuru hurma veya koruk hurma ile olgun hurma karigim1 yapilan nebizin

Raslullah tarafindan nehyedildigine iliskin hadisler verilebilir.1?!® Mazeri, iki farkli

211 Nevevi, Minhdc, 11/90.

1212 Eh(y Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, Deldilii n-niibiivve ve Ma 'rifetu ahvdli sahibi’s-seria, thk.
Abdiilmu’ti Kal’aci (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1985), 185.

1213 Mazerd, [zahii l-mahsil, 243; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari,338.

1214 Mazerd, [zahii’l-mahsil, 227-230.

1215 Miislim, “Esribe ”, 16-29. 2 o) (e85 dbasans a3l s il daiy o (o adl tals e ) (La il Jguy
Laas el 3 b 1 rivayetlerden bir drnek.
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yemigin karistirilmasinin nehyedilme gerekgesini: “Kariwsimdan ¢ogunlukla kopiirme
meydana gelmeyeceginden bozulma anlagilamaz, durum siipheli bir hal alir ve nebizin

sarhosluk vermesinden korkulur. Mefsedete gotiiren yollarin kapatilmas: anlamina

’

gelen sedd-i zeria ilkesi bu konuda korunmalidwr.’ 1216

seklinde agiklamaktadir.
Mazeri, Malikilere gore iki farkli tiir yemisin karisimindan meydana gelen, bir tiir
hosaf olan nebizin haram oldugunu nakletmektedir. Miitekaddim{in ve miiteahhirin
Malikiler arasinda konuya bakista farklilik olduguna da isaret etmekte, bazi miiteahhir
Malikilerin “bir avu¢ kuru hurma ve bir avug kuru iiziimle yapilan nebizin”*?*" Hz.

Aise rivayetiyle bu igeceklere ruhsat verdiklerini aktarmaktadir.1?18

Kadi Iyaz: “Nebizin icilmesini ve kullamilmasim haram sayanlara gére
miicerret nehy, tahrim anlamina geldiginden ilgili babda gelen rivdyetleri bu minvalde
degerlendirmek gerekir. Ebii Hanife ile Ebu Yusuf haricindeki cumhiir, iki yemisten
olusan nebizin haramligina hiikmederken, her iki dlim caiz oldugunu soylemislerdir.
Onlara gore, tek bir neviden yapildiginda helal olan nebiz, iki tiir karigtirildigi zaman
da helal olmaktadir. Ebit Hanife ve Ebii Yusuf'un ashab: hadislerdeki nehyi, bu ¢esit
nebizi igmeyi “tiryakilik diizeyinde devamla” te vil etmislerdir. Buhdri, bab bashginda

bu duruma isaret etmigstir.*?*°

Kadi Iyaz, Leys’in “kuru hurma ile kuru iiziimiin ayri ayri nebiz yapildiktan
sonra karistirilmasini caiz; iKi cesidin birlikte nebiz yapilmasini haram saymistir.”"1%?°
malumatin1  paylasmistir. Kadi Iyaz, Leys’e nebizle ilgili biitiin rivayetlerin
ulasmadigini tahmin etmektedir. Kadi Iyadz, Malik ve Safii’'nin bu mevzudaki
hadislerden ve Medine ehlinin uygulamalarindan dolay1 kuru hurma ve kuru tiziimiin
karistirilarak nebiz yapilmasina karsi ¢iktiklarini, rivayetlerde yer almayan bal gibi

yiyeceklerle yapilan hosaflarin caiz olduguna hiikmettiklerini nakletmektedir.'??

1216 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/106.

1217 Ebf David, “Esribe”, 8.

1218 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/107; Kad1 1yaz, Tkmal, 6/449.

1219 Byhari, “Esribe”, 10. Ilgili bab bashig: « 0wl Jeaa ¥ ol s o jSase OIS 13 il 5 juad) Lliy ¥ o 55 030 il
2l & olarak kayda gegmistir.

1220 Kad Tyaz, Tkmal, 6/450-451.

1221 Kad1 Tyaz, Tkmal, 6/451; Sahniin, el-Miidevvene, 4/ 523.
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Mazeri karisimli nebiz mevzusunu serhederken mezhep ici goriis ayriliklarina

deginirken, Kad1 Iyaz farkli mezheplerin temel ayrisim noktalarina temas etmistir.

Tahrim, miicerret nehiy sigasiyla meydana gelmektedir.*??? Nitekim Omer b.
Ubeydullah hacda ihramli ogluna, Seybe b. Osman’in kizini istemis, diigiine katilmasi
icin hac emiri Eban b. Osman’1 davet etmis. Eban, bu durumu garipseyerek Hz.
Osman’dan nakledilen “¢2his ¥ &Y é)&ﬂ‘ &8 Y /“Thraml bir kimse kendisini veya

bir baskasim nikahlayamaz diiniircii de olamaz.” hadisini soylemistir.'?%3

Mazeri, ihramli kisinin evlenip evlenemeyecegine dair Alimler arasinda ihtilaf
oldugunu ifade ederek konuya giris yapmaktadir. Caiz gérmeyenler goriislerini
yukaridaki Hz. Osman hadisine ve benzeri rivayetlere dayandirmaktadirlar.
fhramliyken evliligi caiz gorenler, Hz. Peygamber’in Meymine ile ihramliyken
evlendigi rivayeti esas almaktadirlar. Mazeri, her iki grubun hadisten delillerini
zikrettikten sonra Rastilullah’1in kavli ve fiili slinnetinin tedruzuna deginmektedir. Ona
gore, Hz. Peygamber’in ihramliyken evliligi yasaklamasi kavli, Meymiine ile evliligi
fiilidir. Hz. Peygamber ihramliyken evlenmis olsa bile bu ona has kabul edilen bir
ozellik sayilmalidir. Kaldi ki, Hz. Peygamber’in Meymine ile ithramli degilken
evlendigine iliskin rivayet de mevcuttur.}?? Fiili siinnet ile kavli siinnet, her bakimdan
celisirse, kavli siinneti fiili siinnetine 6ncelenir. Bu mevzuda bu ilkeden hareketle

ihramlinin kendisini veya bir baskasini nikdhlayamayacag goriisii kuvvet kazanir.1?%

Kad1 Iyaz, ihramliyken evlenmenin Hz. Osman rivayetiyle yasaklandigimi, her
iki tarafin nikah yapmasi i¢in ihramdan ¢ikmis olmalarinin sart oldugunu
diistinmektedir. Zira sahabeden Abdullah b. Abbas ve Kufeliler disinda, Hz.
Peygamber’in ihramliyken evlendigine dair sahabenin ileri gelenlerinden ne bir 6z ne
de bir rivayet gelmistir. Bu goriisleriyle geri kalan fukaha ve fetva ehline muhalefet

etmislerdir. Bu evlilikte diiniir basi oldugunu ifade eden Ebli Rafi* “Hz. Peygamber’in

1222 \azerd, [zahii’|-mahsil, 233.
1223 \figslim, “Nikah”, 41-45.

1224 \fiislim, “Nikah”, 48.

1225 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/137-138.
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Meymiine ile ihramsiz iken evlendigi ve ihramdan ¢iktigi halde zifafa girdigi ??

rivayetini nakletmektedir. Kadi Iyaz’a gore, Meymine ile ilgili rivayeti aktaran
ravilerin tamami nikah kiyildig: sirada Rastlullah’in ihramdan ¢ikmis oldugunu haber
verirken ibn Abbas ise bunun aksini iddia etmistir. Eb Rafi’nin rivayeti ile ihraml

kadinla evliligin caiz olmadig1 anlasiimaktadir. 1227

Esasen Mazeri ve Kadi Iyaz bu hadisteki nehiy ifadesi iizerinden Maliki
mezhebinin ihramlinin evliligini batil saydigim1 agiklamaktadirlar. Mazeri’nin
¢elismeleri durumunda tahrim ifade eden kavli siinnetin, fiili siinnete gore baglayici
olacagim belirtmesi o6nem arzetmektedir. Kadi IyAz, ibn Abbas’tan “H:.
1228

Peygamber’in ihramli oldugu halde Meymiine ile evlendi. rivayetinin, diger

rivayetlerle tearuz etmesinin altin1 ¢izmekte, tahrim ifadesini esas kabul etmektedir.

3.1.2.2. Kerahiyete Hamledilen Nehiy

Nehiy, bir karine olmas1 halinde tahrim manasinin disinda degerlendirilir. Bu
karine; Kitap, siinnet, sahabe fetvasi, icma, Medine ehlinin fetvasi, kiyas, istihsan,
istishab, masalah-1 miirsele, zerai, orf ve adet delillerinden biri olabilir. Abdulldh b.
Abbas, EblG Hureyre ve Ebu Sa‘lebe el-Huseni’den aktarilan kopek disi olan yirtict
hayvanlarin tiimiiniin etinin yenmesini Hz. Peygamber’in yasaklamasi s6z

konusudur.122®

Kadi Iyaz bu mevzuda, “Nebi, kopek disi olan ywtici hayvanlarin etinin
yenmesini nehyetti, biitiin pengeli kuslarin yenmesini yasakladi, her ywrtict hayvanin
etini yemek haramduwr.” seklinde farkli rivayetlerin bulundugunu beyan etmektedir.
Mazeri Malikilerce, yukarida sayilan hayvanlarin etlerinin yenilmesinin yasaklanmasi
ile 436 sia Al 3 skt L 51 &0 W) Ry el e Ladat ) g e a1 Y 8
g0 D5t 5 36 e V5 pb i Shial oa & A ) Oal W 51 58y De ki “Bana

1226 Eb{y David, “Menasik”, 38; Tirmizi, “Hac”, 24. Tirmizi, bu rivayetle ilgili su degerlendirmede
bulunur: “Bu hadis hasen-sahihtir. Bu rivayetin miisned tariki sadece Hammad b. Zeyd> Matar el-
Verrak> Rabia yoluyla bize ulagsmistir. Malik b. Enes, Rabia> Siileyman b. Yesar tariki ile Hz.
Peygamber’in Meymtine ile ihramsizken evlendigini miirsel olarak rivayet etmistir. Siileyman b. Bilal>
Rabfa tariki de miirseldir.”

1227 Kad1 Tyaz, Tkmal, 4/552-553.

1228 Miislim, “Nikah”, 47.

1229 Miislim, “Sayd”, 12.
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vahyedilende, murdar et (meyte) veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin
kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan bagkast adina kesilmis bir hayvandan
baska, yiyecek kimse i¢in yasaklanmus bir sey bulamiyorum. Ama biri mecbur kalirsa,
haksizliga sapmadik¢a, siniri asmadikca (yiyebilir). Ciinkii Rabbin bagislayan ve

esirgeyendir. 230

ayetinin birlikte degerlendirildigini nakletmektedir. Hadisteki
kopek disi olan yirticilarin ve avini pengesiyle pargalayan kuslarin yenilmesinin
yasaklanmasi nehye hamledilip, tahrim manasi ifade etmektedir. Ancak ayette

zikredilen tiirler anilmadigindan, hiikiim tahrimden kerahiyete donmektedir.*?%!

Mazeri, Malikilerin yirticilarin yenmesinin “haram” degil de “mekruh”
addedilmesinin sebebini acikladiktan sonra Kadi Iydz, hangi “yirtict” hayvanlarin
rivayetlerde zikredildigini ve bunlar hakkinda Malik basta olmak {izere, diger mezhep
imamlarinin goriislerini serdetmektedir. Hakkinda rivayet bulunmayan yirtici kabul
edilen hayvanlarin yenmesinin Malik tarafindan haram kabul edildigini ve bu hususta
herhangi bir ihtilafin bulunmadigini aktarmaktadir. Fakat hadislerde etinin yenip
yenmeyecegine dair bilgi bulunan sirtlan, tilki, kedi ehl-i esek gibi hayvanlarda
ithtilafin oldugunu ifade etmektedir.

Maliki ashabindan ibn Kinane, eger hayvan avini parcalamiyor ve et yemiyorsa
genel ilke olarak onun etinin yenmesinin helal oldugunu belirtmektedir. Sirtlanin
yenmesine dair rivayetlerin bulunmasi ve av hayvani sayilmasi sebebiyle Safii (6.
204/820), Ishak b. Rahfiye (6. 238/853), Ebu Sevr (6. 240/854), Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/855) etinin yenmesinin helal olduguna hilkmetmistir. Malik, sirtlant yirtict
hayvan kabul ettiginden, yenmesini mekruh gérmistiir. Malik, tilki eti hakkinda da
kerahiyet goriisiinii siirdiirmiistiir.!?®?>  Dikkat edilirse Malik’in kopek disi olan
yirticilarin - etinin  yenmesinin mekruh oldugu goriisii, Mazeri’nin naklettigi

degerlendirmeyle uyum igerisinde ilerlemektedir.

Orfiin bir karine olarak tahrim hiikmiinii, kerahete ¢evirecegine deginmistik.

Sézgelimi, Ebd Besir el-Ensari Rasalullah’m ¥ 33 51 555 Ge 5338 a3 45 8 G ¥

1230 En’am 6/145.
1231 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/72.
1232 Kad1 Tyaz, Tkmal, 6/367-368.
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Eald/Hichir devenin boynunda kesilmemis kiristen bir gerdanlik ya da baska bir

»1233 geklindeki buyrugunu rivayet etmistir. Rivayet ilk bakista

gerdanlik bulunmamasi
kapali gelmesine ragmen devaminda Malik’e ait “Yasagin nazardan dolayr oldugunu

santyorum.” seklindeki ciimle ile nehyin sebebi bir miktar daha netlesmektedir.

Cahiliye adetlerinde var olan nazara karsi korunma yollart “Anradolu'nun
bir¢ok yerinde nazara karsi hayvanlarin ozellikle ineklerin boynuna, bir ipe gegirilmig
kolye seklinde mavi boncuk takildigini, yeni yaptirilan evlerin kapilan iizerine, mavi
boncuklarla beraber bugday basaklari, at nali, kiigiik bir torba igerisinde ¢orek otu,
sap gibi seylerin asilarak, kem gozlerden korunmak amaciyla kullanildigt bir
vakiadir.” gergegiyle yurdumuzda da kendini gostermektedir.’?**imam Malik
hayvanlari nazardan koruduguna inanilan bu tiir nazarliklar karsisindaki net tutumu
ortaya ¢ikmis olmakta ve her seyin yaraticist olan Fail-i Mutlak’in yerine, baska

nesnelerin konulmasina karsi tutum sergilemektedir.

Nitekim Mazeri, Imam Malik’in sadece nazardan korunma amaciyla develerin
boynuna asilan kiristen gerdanliklari kerih gordiigiinii dile getirmektedir. Bunun
haricinde devenin tedavisine yonelik veya giizellik adina takilan renkli boncuk
hususunda herhangi bir beis olmadigin1 da ilave etmektedir. Nazardan korunma
amactyla Kur’an-1 Kerim ayetlerini okuma konusunda herhangi bir beis olmadigimi
dile getirmektedir.!?® Imam Malik, yer yer lafza bagh yorumlar yapsa da bu gibi
yerlerde ilgili cagda cari olan adet ve oOrflerden hAli olmayan te’viller de

bulunmaktadir.

Konuya iliskin baska bir 6rnek su olaydir: Mekke’nin fethi giinii Ebt Kuhafe’yi
Hz. Peygamber’in yanina getirirler. Rivayeti aktaran Cabir b. Abdulldh, Ebl
Kuhafe’nin basi ve sakalini beyaz ¢igegi ile meshur segame ¢icegine benzetir. Onun
bu vaziyetteki goriintiisiine sahit olan Nebi, “Bunu bir seyle degistirin (boyayin), ama

1236

siyaha boyamaktan kaginin. uyarisinda bulunur. Mazeri sadece Rasilullah’a ait

1233 \fislim, “Libs”, 105.

1234 M., Talat Karagizmeli, “Toplumsal Zaaflarimizdan Nazar Boncugu”, Diyanet Dergisi 55 (Temmuz
1995), 38.

1235 Mazerd, el-Mu ‘lim ,3/137; Kad1 Iyaz, Tkmal, 6/642.

1236 Miislim, “Libas”, 78-79.
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olan uyari ciimlesini almis ve “Stiphesiz Hristiyan ve Yahudiler sa¢ boyamazlar. Simdi
siz onlara muhalefet edin (saclarinizi boyaymn).”*?%" seklinde sonraki babimn hadisini
birlestirerek izaha baslar. imam Malik sa¢ boyama emrini “vacip” olarak gérmemis,
Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakali siyahla boyamay1 nehyetmesine de “haram” hiikmii

vermemistir, 2%

Mazeri’nin mevzuyla alakali agiklamalarina yer veren Kadi Iyaz, erkeklerin
sa¢ ve sakal boyamasina ve hangi tiir boya malzemesi kullanacaklarina iligkin sahabe
ve tabitin nezdinde ihtilaf bulundugunu nakleder. Ali, Ubey b. Ka‘b gibi sahabiler

agaran saclarin boyanmasini yasaklayan hadisler!?*®

ile Hz. Peygamber’in agaran
saglarma hicbir miidahalede bulunmadigmi*®* dikkate alarak erkeklerin saglarim
boyamasini kerdhate hamletmislerdir. Diger grupta olan Ibn Omer ve Eb Hureyre’yi
takip eden alimler, Mislim ve diger mielliflerin rivayetlerine gore saglarini
boyamislar ve erkegin sagini boyamasini miistehap olarak goérmislerdir. Kina,
zagferan, ketemle boyayanlar oldugu gibi Hz. Osman, Ukbe b. Amir, Ibn Sirin siyah

boya kullanmislardir.*?4

Kad1 Iyaz, sahabe ve tabilin arasindaki ihtilaflar1 izah ettikten sonra, emir ve
nehyin hangi durumlar kapsadigini agiklayan Taberi’nin su agiklamasina yer verir:
“Hz. Peygamber’den sa¢ boyanmasi ve bundan nehyedilmesi konusundaki rivayetlerin
hepsi sahihtir. Ebii Kuhdfe gibi saglart son derece agarmis sahislarin saglarini
boyamalari emredilmis, heniiz sagi yeni agarmaya baglamis kisiler ise boyamaktan
sakindirilmigtir. Bununla birlikte bu husustaki emir ve nehiy viicib ifade etmedigi icin

selef birbirlerine kars: elestiri yoneltmemislerdir. "**

Kadi Iyaz konuya farkli agilardan baktiktan sonra kendi goriisiinii sunarak

tartismay1 soyle nihayete erdirir: “Eger bir yorede sa¢ boyamak adetse, boyamamak

1237 Miislim, “Libas”, 80.

1238 Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/134-135.

123 Yine Ebli David da sakali siyaha boyamay1 nehyeden “Kiyamete yakin zamanlarda giivercinlerin
gerdan1 gibi sakallarimi siyaha boyayanlar ¢ikacaktir, onlar cennetin kokusunu alamayacaklardir”
rivayeti de bulunmaktadir. bk. Ebti David, “Terecciil”, 20.

1240 Eb Davad, “Terecciil”, 17. Rivayet, Enes b. Malik’ten “Resulullah hi¢ sagin1 boyamadi. Ancak
Ebi Bekir, Omer saglarim boyadilar” seklinde varid olmustur.

1241 Kadi Tyaz, Tkmal, 6/625.

1242 Kad Tyaz, Tkmal, 6/ 625.
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sahst meshur yapacagindan mekruh olmaktadir. Aksi halde, sa¢ boyamamanin érf
hAline geldigi yerlerde, boyamak kerahet ozelligi kazanmaktadir. Erkeklerin sag
boyamasi kapsamindaki hadisleri sahsin yasi, konumu, yasadigi bolgenin orfii gibi
hususlar dogrultusunda degerlendirmek daha isabetli gériinmektedir. Bir kimse sagi
agarmig bile olsa, kendi sa¢i boyali sa¢indan daha tabii ve giizel goriiniiyorsa,
boyamamasi daha uygun olur. Durum béyle degil de ¢irkin ve daginik bir goriintii arz
ediyorsa, boyamak daha uygundur.”*?*® Kadi Iydz’in bu miitaalasi, onun Zkmal
eserindeki fikhi istidlallerinden dolay1 miictehid kabul edildigine dair tespiti*?** hakli

¢ikarmaktadir.

3.1.2.3. Nehye Hamledilen ibaha

Nehiy sigasinin tahrim ya da kerahet anlami ifade etmesi hususunda yukaridaki
ornekler esliginde Mazeri ve Kadi IyAz’mn bakis agilar1 sunulmaya ¢alisildi. Nehyin bu
iki kategorisi hakiki manasina olup, irsad, kiiclimsemeyi belirtmek i¢in kullanilanlar
mecazi anlamdadir. Bazen fakihler degisik saiklerle neyhi ibahaya hamlederek mecazi

anlamda yorumlamislardir.

Yalnizca cuma giinii tutulan orugla ilgili Cabir b. Abdullah’tan, “Rastilulldh

cuma giinii oru¢ tutmaktan nehiy buyurdu.”'?*

rivayeti vaki olmustur. Ebl
Hureyre’den, “Hi¢biriniz kendisinden once ve sonra orug tutulmasi haricinde cuma
giinii oru¢ tutmasin.”*** ve “Biriniz orucuna rastlamas: haricinde cuma giiniinii
nafile orug icin tahsis etmesin.” ***"hadislerini nakletmistir. Mazeri, Imam Malik’in
“Ilim ve fikih ehlinin ve kendilerine uyulan imamlarin hi¢hirinin Cuma giinii orug

tutmayr nehyettigini igitmedim, Cuma giinii oru¢ tutmak giizel bir davramstir.’

goriisiinii aktarmaktadir. Mazeri, Imdm Malik’in yaklasimmi mazur gostermek

1243 K adh Tyaz, Tkmal, 6/626.

1244 e]-Abde el-Ceyyani, “el-Kad1 Iyaz: el-Miictehid ve’l-mukallid”, Devratii’l-Kdd: Iydz (Merakes:
Matba‘atii’l-Fedale, 1981), 2/37.

1245 Miislim, “S1yam”, 146.

1246 Miislim, “Siyam”, 147.

1247 Miislim, “S1yam”, 148.



216

istercesine, Maliki Alimlerden Ahmed b. Nasr ed-Davidi (6. 402/1011)’nin*?*® “By
rivayetin - Malik’e ulasmadigini, eger ulassaydi buna muhalefet etmesinin

diistiniilemeyecegini” bildirdigine yer vermektedir.124°

Kadi Iyaz nehyin, oru¢ tutmak icin hassaten o giinii kollamaya yonelik
oldugunu, 6te taraftan boyle bir kasit olmaksizin yalnizca cuma giinii oru¢ tumanin
kerahet gerektirmedigini ifade etmistir. Zira bu hususta imam Malik’ten, “Cuma giinii
oru¢ tutmayr caiz gormiiyorum.” fetvasina rastlanmamistir. Yine Endiiliis Maliki
fakihlerinin ileri gelenlerinden Baci (6. 474/1081)’nin “Hadisteki nehye uygun, cuma
gtinii orug¢ tutmakla alakali Mdlik’in baska bir degerlendirmesinin olmast ihtimal

dahilindedir. "*?°° kanaatini de teyit mahiyetinde paylasmaktadir.

Kadi1 Iyaz, bugiinii orucla gegirmenin kerahetinin hikmetlerini sdyle
siralamaktadir: Cuma giinleri devamli orug olarak tutulmasi halinde farz kilinmasi
endigesi, Yahudi ve Hristiyanlarda cumartesi ve pazar giinline gosterilen ifrat
derecesine varan tazime diisiilme tehlikesi. Kadi lyAz, Tahavi'nin yer verdigi, “Cuma
giinii bayraminizdr. Bayram giiniintizii orug guintiniiz yapmayin. Ancak bir giin oncesi

121 rivayetine dayanarak cuma giiniiniin haftalik

ve sonrasiyla orug tutabilirsiniz.
bayram telakki edildigini, dolayisiyla bdyle bir giinde oru¢ tutulamayacagini

belirtmektedir.1252

Imam Malik’in sadece cuma giiniinde oru¢ tutmay: yasaklayan hadislerin
varligina ragmen o giinde tutulan oruca miibahlik addetmesine, sarihlerimizin ve ayni
gelenekten beslenen Alimlerin yaklagimi Malik’in kanaatini koruma refleksiyle
olmustur. Acaba Imam Malik’in bdyle bir sonuca varmasinda Medine’de nesilden

nesile nakledilen amel-i ehl-i Medine’nin etkisi olmus mudur? Zira hadis naklinin

1248 Tam adi: Eb( Ca‘fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi el-Esedi’dir. Magrib’deki Maliki imamlarindandir.
Tilimsan’a go¢ etmis ve vefatina kadar orada yasamustir. Daviidi, herhangi bir 4limin rahle-i tedrisinden
gecmemis, kendi gayretiyle fikih, hadis, kelam, Arap dili alanlarinda eser verecek diizeye ¢ikmustir.
Kitabii’l-emval bilinen ve giiniimiize ulasan eserlerindendir. bk. Kadi Iyﬁz, Tertib, 12/102-104; ibn
Hayr, Fehrese, 87-88, 495, 501, 512, 540; Gliniimiize ulasamayan en-Nasiha fi serhi’l-Buhdri eserine
Mazeri dort kez, Kadi Iyaz ise yiiz alt1 kez atifta bulunmuglardir.

1249 Mazeri, el-Mu ‘lim ,2/ 60.

1250 Bbii’l-Velid Siileyman b. Halef Baci, el-Miintekd serhu’l-Muvatta (Misir: Matbaatii’s-Saade,
1913), 2/76.

1251 Tahavi, Serh-U Medni 'l-dsdar, 2/79.

1252 Kad1 Tyaz, Tkmal, 4/96.
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merkezinde bulunan bir sahsin bu bilgilerden miistagni kalmasi pek diistiniilemez. Zira
Malik, bu hususta “dise’ye Hz. Peygamber’in giinlere tahsis ettigi herhangi bir
ibadetinin olup olmadigi soruldugunda, haywr yoktu, fakat onun ameli devaml idi."*?%
hadisini dikkate almistir. Baska bir deyisle devamli tuttugu oru¢ cuma giiniine

rastlarsa, bugiinde de orug tutmaya devam ederdi seklinde hadisi anlamistir.

Baska bir rnek vermek gerekirse, Ebti Said el-Hudri ve Abdullah b. Omer’in
farkli lafizlarla “Biriniz namaz kildiginda, oniinden Kimseyi gecirmesin, miimkiin
oldugunca engellesin, sayet (namaz kilant) dikkate almazsa, onunla miicadele etsin.
Zira 0 seytan gibidir. "'?°* hadisini rivayet ettigi, nehiy konusunda mezhep imamlan
tarafindan farkli goriisler serdedilmistir. Kadi1 Iyaz, bu hadisteki nehyin Alimlerce

namaz kilan kisinin kendisini korumas1 i¢in miibah kabul edildigini nakletmistir.'?%°

Ubbi, Kad1 Iyaz tarafindan oniinden gegirmeme emrinin miibah olarak
sunulmasini “Buradaki kavram, bir fiilin yapiimasi ya da terkedilmesinde esitlik olan
hakiki anlamdaki miibah degil de genel bir cevazdir. Zira kisinin namaz esnasinda

»1256

ontinden gegen kisiye engel olmast menduptur. izahiyla miibah terimini fikih

usili kavrami disinda bir manada kullanmaktadir.

Kadi Iyaz, rivayetteki “Onunla giicii yettigince miicadele etsin.” ifadesinin
“silahl1 ya da kisiye zarar vermeye sebep olacak bir miidahale olmayacag1” seklinde
anlasilmas1 hususunda icma olustugunu kaydeder. Bu engelleme ya bir isaretle veya
onden gegenin gdgsiine dokunarak olmalidir. Kad1 Iyaz bu tespitlerin ardindan kisi
namaz esnasinda giristigi miicadele yiiziinden oniinden gecen birinin 6liimiine sebep
olsa, 6len kisi heder olacak yani katil kisas ya da diyetten muaf tutulacaktir.!?®” Esasen
rivayetteki nehyin, zorunlu ve baglayici olmayan miibah/mendup hiikmiinde olmasi

sebebiyle 6ldiirenden kisas veya diyetin diisiiriilmesi pek anlasilamamaktadir.

3.1.3. Amel-i Ehl-i Medine

1253 Byhari, “Savm”, 63.

1254 \fislim, “Salat”, 258.

125 K ads Tyaz, Tkmal, 2/419.
1256 Ubbi, Tkmalii Ikmal, 2/219.
1257 Kad Tyaz, Tkmal, 2/420.
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Imam Malik’in “Gxic ¥V/Bize gore uygulama sudur” ya da “Gxic Jesll/ Bize
gore amel goyledir.” veya “Gss ¥ 5 Lo Uaie Jaadl aile (ud"1258gibi tabirler kullanilarak
Medine ahAlisinin tatbikatina 6zel bir deger atfettigi bilinmektedir. Bunun nedenini
Kadi lyaz soyle agiklamaktadir: “Hicretin Medine’ye gerceklesmesi, Kur’'dn'in
Medine’de inzal olmasi, bir¢cok haramin ve helalin orada konmas: Medine'yi ozel
kilmaktadir. Medine’de yasayan sahdbe vahyin inigine tanik olmus, vahyin emrine
uymus, Hz. Peygamber’in siinnetine uymuslardir. Rastlulldh’in vefatindan sonra
siinnete en iyi vakif olan sahdbe nesli orada yasamaya devam etmis, bildikleriyle amel
etmis, bilmediklerini arastirmiglardir. Yeni ¢ikan meselelerde tespit edebildikleri en
kuvvetli delillerle amel etmis, farkli goriislerle karsilastiklarinda daha kuvvetli olani
tercih etmisler ve kendi gériisleri zayifsa onlart terk etmislerdir. Tdbitin neslinin
yontemi de bu sekilde olmustur. Haber zahir ve mamuliin bihse, kimse kendine ulasan

bu ilmi mirasa bigdne kalmamustir.” 2%

Kad: Iyaz, Medine ehlinin tatbikatina ve uygulamadaki ittifakina dzel énem
verme fikrinin Malik’le beraber baslamadigim aktarir. Sahabilerden Hz. Omer’in
“Amele muhAlif hadis nakledenlerin benden ¢ekecegi var.” sozii ile Abdullah b.
Omer’in “Isin iginden c¢ikilamadiginda Medinelilerin ne soyledigine bakilir.”
seklindeki degerlendirmesini en meshur 6rnekler arasinda saymaktadir.1?®® Malik’in
hocas1 Rebia’nin (6. 136/753): “Bin kiginin bin kisiden nakli, bir kiginin bir kigiden

naklinden bana gére daha iyidir.” dedigini kaydetmektedir.26!

Malik’in bu hususta kendinden onceki kanaati siirdiirdiigii ve fetvalarina
kaynak olarak kullandigi anlagilmaktadir. Medine ehlinin amelini tercih etmek
suretiyle bizzat kendi naklettigi rivayetlere Imam Malik’in muhalefeti gerekgesiyle
pek cok Alim tarafindan tenkit edilmektedir. Kadi Iyaz, tenkit yoneltenlerin bir

kismmin Medine ehlinin uygulamasinin fikhi degerini kavrayamayanlar, diger bir

1258 K adh Tyaz, Tkmal, 4/236.

1259 Halit Ozkan, “Amel-i Ehl-i Medine’nin Klasik Usul-i Fikith Literatiiriindeki Yeri”, Geng
Akademisyenler I[lahiyat Arastrmalari, ed. Sami Erdem (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2009), 97.

1260 Kads Tyaz, Tertib, 1/45.

1261 Kad Tyaz, Tertib, 1/46.
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kisminin Sayrafi'?®2, Mehamili ve Gazzalil?%

gibi Malikiler’in sdylemedikleri seyleri
onlara nispet edenler oldugundan yakinmaktadir. Sonraki donem Maliki ulemasi
tarafindan Medine ehlinin uygulamasi/ameli, Medine ehlinin icmas: terimleri
esanlamda kullamlmustir. Kad1 Iyaz, Medinelilerin icmasimi/amelini “nakli ve ameli”

diye ikiye ayirmaktadir, 1264

Nakli icma, Hz. Peygamber zamanindan beri aktarila gelen tatbikat olup soz,
fiil, takrir seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Kadi Iyaz’a gore, nakli icma yakini bilgi
ifade ettiginden kesin fikhi kaynaklik degeri teskil etmektedir. Bu sebeple s6z konusu
icmanimn delil olarak alinmasi icap etmektedir. Buna aykir1 haberi vahid ile kiyasin
terkedilmesi gerekmektedir. Kad1 Iyaz, bu icmaya eger bir muhalefet olursa bu tiir
nakillerin Medine haricindeki yerlere ulasamamasindan kaynaklandigini iddia
etmektedir.12%®> Amel-i ehli Medine’nin ikinci tiirii olan ameli icma (ictihadi icma)nin,
Medine ehlinin bir davranig {izerinde ictihad ve istidlal yoluyla icmasi oldugunu
kaydetmektedir. Ancak bu kisimda Malikiler arasinda dahi ihtilaf oldugunu, biiyiik
cogunlugun bu tiir icmanin hiiccet olamayacagi ve bagka igtihada tercih edilemeyecegi
goriisiinde olduklarim1 nakletmektedir.'?®® Kadi Iyaz’la birlikte Malikilere gore,
Medine’de olusan siinnet ve sahabe uygulamasimin yekunu, amel-i ehli Medine’nin

fikhi agidan baglayici kismi nakli icma olmaktadir.

Malik’in  Muvatta’da rivayet ettigi hadislerle amel etmeyip Medine

uygulamasindan hareketle rivayetin hilafina hiikiim verdigini daha 6nce ifade etmistik.

1262 Qayrafi, “Medine icerisindeki muhalefeti esas almak suretiyle imam Malik’in “amel” ismiyle

naklettigi tim Medine halkinin {izerinde ittifak ettigi hususlar degil, Malik’in kendilerine itibar ettigi
cogunlugun goriisleri oldugunu ifade etmektedir.” Bu kanaati sebebiyle Kad1 Iyaz tarafindan Iméam
Malik’e ait olmayan goriisii yakistirma seklinde tenkit edilmistir. Bk.Ebi Abdullah Bedriiddin
Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru’[-muhit fi usili’I-fikh (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-
Islamiyye, 1992), 4/488.

1263 «“Gazzali (6. 505), hocas: Ciiveyni’nin aksine Malik’in goriisii hakkinda siiphe duymaz ve

Medine amelini tartismaya ayirdigi kisma “Malik’e gore yalnizca Medine icmai baglayicidir” soziiyle
baslar. Malik’in bu iddiasin1 kabul etmeyen Gazzali, sahabenin Islim’imn ilk devirlerinden itibaren farkli
bolgelere dagildiklarina dikkat ¢ekmektedir. Medine disindaki sehirlerde, Medine’de bulunmayan
bilgilerin varliginin miimkiin olduguna isaret eden Gazzali, bunu gerekce gostererek Medine icmainin
baglayici olmadigini sdylemektedir.” Her ne kadar Gazzali amel-i ehli Medine’nin imkani1 konusunda
itidalli bir yorumda bulunsa da Kadi Iyaz buna igerlemise benziyor. Bk. Ozkan Halit, “Amel-i Ehl-i
Medine’nin Klasik Usul-i Fikih Literatiiriindeki Yeri”, 102.

1264 K adh [yaz, Tertib, 1/47.

1265 K adh [yaz, Tertib, 1/ 48.

1266 K adh [yaz, Tertib, 1/50-51.
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Ornegin, Cabir b. Abdullah’tan nakledildigine gore Hz. Peygamber “Herhangi bir
kisiye ve ¢ocuklarina hibe edilen umrd, lehine bagista bulunan kiginin olur. Bu umra
hibe eden kimseye donmez, umrd hibe edilenin varislerine intikal eder. 257
buyurmustur. Bagislayanin ya da lehine bagista bulunulan kisinin hayatta olmasi

1268 anlamma gelen umra konusunda Ebti Hanife, Ahmed b.

kaydiyla yapilan bagis
Hanbel hibeye konu olan mali temlik mahiyetinde ve yukaridaki rivayetin zahirine
gore degerlendirerek, malin bagislayana geri donmeyecegine ve bagista bulunulanin

6lmesi halinde hibe edilen malin miras¢isina intikal edecegine hiikmetmislerdir.*?%°

Mazeri’ye gore, umranin her haliikarda bagislayana donmeyecegini diistinenler
sanki mutlak hibeyi “Hayatta oldugun siirece senin ve éliimiinden sonra ¢ocuklarina
ait olsun.” seklinde bir kayitla anlamislardir. Malik’e gore hibe yapilan kisiye malin
sadece menfaati ge¢gmekte ve hibe yapan kisi, riicu etme hakkini elinde
bulundurmaktadir. Mazeri, hadislerde yer alan “Umra kime hibe edildiyse
onundur. "*2"% veya “Kim bir mali umrd yaparsa, o sey 6lii ya da diriyken kendine

1211 jfadelerini Malikilerin miilkiin menfaatinin

bagista bulunulan ile ¢ocuklarimindir.
kullanimma te’vil ettiklerini zikretmektedir.'?’> Kadi iyaz’a gore “Omiir boyu”
kullanim i¢in verilen hibenin menfaatinin temliki konusunda mezhep i¢inde herhangi

bir siipheye yer yoktur.

Malik Muvatta’da, “Bir kimse umrd yaparsa bu, lehine umra yapilan sahis ve
nesline aittir; asla verene rucu etmez; zira hibe edenin hibesi, miras hiikiimlerinin

1213 rivayetine yer vermisse de, bunun aleyhine fetva

gecerli oldugu bir hibedir.
vermistir. Bu ayrintiya isaret eden Kadi1 Iyaz, Malik’in “Bunu sana ve ¢ocuklarina
bagislyyorum.” kaydi olmadan yapilan bagista riicu hakkinin oldugunu aktarir.
Malik’e gore, hibe edilen kimsenin arkasinda mirasg1 birakmamasi halinde yukaridaki

kayitla dahi yapilsa, hibe eden kimseye mal riicu eder. Boylesi bir uygulamanin

1267 Miislim, “Hibat”, 20.

1268 Hac1 Mehmet Giinay, “Umra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/218.

1269 K adh Tyaz, Tkmal, 5/356.

1270 \fislim, “Hibat”, 25.

1271 Miislim, “Hibat”, 26.

1272 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/351.

1273 Muvatta’, “Akdiye”, 43.
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ardinda Malik’in “Bize gore uygulama bu yéndedir.**'* seklinde amel-i ehli Medine

«_»

goriisiiniin oldugunu izhar eder. “Fukahd-i seb ‘a” olarak anilan Medineli meshur yedi
tabiin fakihi arasinda yer alan Kasim b. Muhammed (6. 107/725)’in de ayn1 goriiste*?"®
olduguna dikkat c¢eker.'?’® Imam Malik’in Kasim b. Muhammed’in goriisii

dogrultusunda Medine uygulamasini 6n plana ¢ikardigi anlagilmaktadir.

Mazeri ve Kad1 Iyaz’in da icerisinde oldugu Malikilere gére, Medine ehlinin
nakilleri miitevatir olup haber-i vahidden iistiindiir.?’" Bir 6rnek iizerinden yiiriimek
gerekirse, Malik “Her kim Ramazan orucunu tutar da sonra ona Sevval ayindan alti

1278 rivayeti hakkinda benzer bir tutum

gtintii eklerse tipki biitiin sene oru¢lu gibi olur.
sergilemektedir. Mazeri, bir hasenenin on misliyle karsilik bulacagindan, Ramazan
ay1 ile Sevval’den alt1 giinle birlikte toplamda ii¢ yiiz altmis giine (sevaba) tekabiil

edecegini aktarmaktadir. 2"

Kad: Iyaz, bazi ilim adamlarinin bu hadisle amel ederek Sevval ayindan alt1
giin orug¢ tutmanin miistehap addettiklerini bildirmektedir. Ancak Malik’in Muvatta’da
bu zaman diliminde oru¢ tutmayr mekruh gordiigiinii beyan etmektedir. Kadi Iyaz,
Malik’in dilinden bu orucu neden mekruh kabul ettigini $6yle aktarmaktadir: “Ne ilim
adamlarimin ve fukahanin bu orucu tuttuklarimi gordiim, ne de seleften herhangi bir
Alimden bununla ilgili bir bilgi bana ulasti. Yine Alimler bid’at olmasindan
korktuklar: ve birtakim cahillerin bu alti giinii Ramazan ayina ilhak etmelerinden
¢ekindiklerinden dolayr bu orucu mekruh gormiislerdir.”

Kadi Iyaz, mezhepte iistat kabul edilen Alimlerin'?®° Malik’ten &nceki

ulemanin gorisleri dogrultusunda ve Sevval ayindaki alti giinii farz zannetme

tehlikesinden dolayr ilgili zaman diliminde oru¢ tutmayr mekruh saydiklarini

1274 Muvatta’, “Akdiye”, 44.

125K endisine umra ve insanlari bu konudaki goriisii soruldugunda bu soruyu “Yetistigim insanlar
mallarinda ve kendilerine verilen hibelerde sartlarinmi siirdiiriiyorlard1” diyerek cevaplamasi Medine
ahalisinin uygulamasina atfettigi 6nemi gostermektedir. bk. Muvatta‘, “Akdiye”, 46.

1276 K adh Iyaz, Tkmal, 5/355-356.

1217 K adh Iyaz, Tertib, 1/49.

1278 Miislim, “S1yam”, 204.

1279 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/ 65.

1280 imam Malik’ten Ibn Ebli Zeyd el-Kayrevani’ye kadar siiren zaman dilimi igindeki fakihlere
miitekaddimin denilmektedir. Tbn Ebfi Zeyd el-Kayrevani dénemi ve sonrasindaki miiteahhirin devrinde
calismalar1 birer doniim noktas1 kabul edilen bir¢ok fakihe 6zel bir sifat verilmektedir. Ornegin, Ebd
Bekir et-Turtisi “Ustad” sifati ile temsil edilmektedir. bk. Makkari, Nefhu 't-tib, 2/ 88.
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paylasmaktadir. Bazilar1 bu hadisin Malik’e ulasmamasi?®! ya da bu haberin amele
muhalefet etmesi veya Malik’in hadisin sahihligini tespit edememesi gibi durumlardan
kerahet sonucu ¢ikarmis olabilecegini diisiinmiislerdir. 1282

Malik’in rivayeti degerlendirme Kriterlerinden biri de gerek Medine’de
kendinden 6nce yasamis ulemanin degerlendirmeleri, gerekse halkta 6rf hAline gelmis
uygulamalaridir. Mazeri ve Kadi Iydz’in da bu tatbikata 6zel dnem atfettikleri ve
Maliki mezhebinin kistas kabul ettigi bu uygulamaya bagh kaldiklar1 sdylenebilir.
“Nihayetinde Malik’in delil olarak kullandigi amelin, nakli bilgiler ile kismen nakii
olma ihtimAli tastyan sahdbe gériislerinin kaynastigi sahdbe devri Medine tatbikatinin
yani sira, bu tatbikattan hareketle kendi zamanina kadar gegen siire iginde devrin
bilginlerince Medine muhitinin ihtiya¢larim  karsilayacak sekilde gelistirilen

ictihatlart da kapsayan bir uygulamalar biitiinii oldugu sonucuna varilabilir. "*?%

3.1.4. Malikiligi Tercih Etme

Endiiliis’tin, Maliki mezhebinin 6nemli merkezlerinden biri olmasi, kiigiik
yaslarindan itibaren Maliki fakihleri EbG Abdulhamid b. es-Saig’den (6. 486/1073) ile
Ebu’l-Hasen Ali b. ibrahim b. Muhammed b. Lahmi’den (6. 498/1085) ders almasi1'?3
ve bu iki hocasi ile uzun siiren ilmi beraberligi Mazeri’yi bu mezhebin etkisi altinda
birakmistir. Kadilik gorevini deruhte ederken, mezhebinin goriislerine bagh ve
maslahata uygun fetvalar vermistir. Kendisi bu durumu; “Bu dénemde yasayan
insanlar, Imam Malik ve ashabinin maruf goriisleri disindaki saz fetvalara sevk
edemem. Zira takva azaldi, hatta neredeyse bitti, ayni zamanda insanlarin dini
hassasiyetleri zayifladi. Eger boyle bir ortamda, mezhebe muhalefet kapis: aralanacak
olursa, dini kargasa artar, sonunda mezhebin heybeti ¢ignenir. Boyle bir durumun
ortaya koyacagi mefsedet agik ve nettir.” seklinde tavsif etmektedir.

Mazeri ifade ettigi hassasiyetler dogrultusunda fetva verirken zaman zaman

mezhep i¢i tercihler noktasinda kendi goriisiinii serdetmekten ve kimi igtihatlar tenkit

1281 Thn Abdilber, Ebi Eyyub el-Ensari’den nakledilen Sevval ayinda tutulan alt giinliik orugla alakali
rivayetin Malik’e ulagsmadigini ifade eder. bk. ibn Abdilber, el-Zstizkar, 3/380.

1282 K adh Tyaz, Tkmal, 4/139.

1283 Thrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 3/28.

1284 Mamuri, Fetdva el-Mazeri, 27.
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etmekten geri durmamistir. Kad1 iyAz da 18 yil boyunca kadilik gdrevini yerine
getirmis, hem fikih sahasindaki hem de diger ilimlerdeki miitebahhir yonii sebebiyle
“Alimu’l-Magrib” tabiriyle vasiflandirilmistir.'?®® O, kadilik faaliyetini yiiriitiirken
mezhebinin ilkelerini gézetmeyi ihmal etmemistir.

Mazeri ve Kadi Iyaz’m, Imam Malik’in fikhi hiikiimlerini dogrulugunu
rivayetler lizerinden saglama gayretlerini miisahede etmek miimkiindiir. S6zgelimi,
Huneyn Savasi esnasinda Ebt Katade, Kafir birini 6ldiiriir. Savas bitiminde Rastlullah
savasa katilanlara, “Her kim birini oldiiriir de 6ldiirdiigiinii ispat ederse onun selebine
sahip olur.” buyurur. Oldiirdiigii sahsin iizerindeki esyasina dokunmayan Ebi Katade,
o sahs1 kendisinin 6ldiirdiigiinii sOyler ve selebini kimin aldigint sorar. Topluluk
icerisinde bulunan biri, Ebi Katadde’nin 6ldiirdiigli kisinin selebinin kendi yaninda
oldugunu ifade eder. O sahis, Hz. Peygamber’den selebden bir miktari, Ebl
Katade’nin kendisine birakmasi i¢in ikna etmesini rica eder. Bunun iizerine araya giren
Hz. Eba Bekir, “Hz. Peygamber Allah’in aslanlarindan birinin hakkini ¢igneyerek,
onun malint sana hi¢ verir mi?” demek suretiyle bu istege karsi ¢ikar. Rastilullah da
Eba Bekir’i tasdik ederek selebin Ebli Katide’ye verilmesini emreder.128°

Savas sirasinda oldiiriilen diisman askerinin lizerinde ya da yaninda bulunan her
tiirlii giysi, para, taki, degerli esya ve madenlerle kullandig: silahlar ve binegi ifade
eden selebi'?"kimin hak ettigi Alimler arasinda ihtilaflidir. Mazeri, Imam Safii’nin Hz.
Peygamber’in sarth emrinden dolayr miicahidin 6ldiirdligii diisman {izerinden ne
¢ikarsa almaya hak sahibi oldugunu ve hicbir yoneticinin buna mani olamayacagina
hiikmettigini nakletmektedir. Malikilere gore, savas esnasinda diismani 6ldiiren sahis
kamu otoritesinin tasarrufu ve miisaadesiyle selebi sahiplenebilir.}?®® Kadi Iyaz, Safii
ile Evzai, Ahmed b. Hanbel, Ishak, Taberi, Sevri, Ebli Sevr’in miicahidin &ldiirdiigii
kisinin tizerindeki esyay1, kamu otoritesinin miidahalesi olmadan mal edinilebilecegi

konusunda hemfikir olduklar1 bilgisini vermektedir.?8°

1285 7ehEbi, Tezkiratu’l-huffdz, 4/67.

1266 Miislim, “Cihad”, 41.

1287 Ahmet Yaman, “Seleb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 338.

1288 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/12.

1289 Kadi Tyaz, Tkmal, 6/66.
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Mazeri Ebl Katade hadisinin, mensubu oldugu Maliki mezhebini destekleyen
bir delil oldugunu savunur. Zira Rastlullah, Ebt Katadde’den sahit istemeden ya da
kendisine yemin ettirmeden selebi ona vermistir. Mazeri’ye gore, sayilan iki sebepten
dolay1 Hz. Peygamber devlet baskani sifatiyla karar vermis, ictihatta bulunmustur.*?%
Kad: Iyaz, Safii ve Leys’e gore selebin &ldiiren kisiye ancak beyyine, sahit, yeminle
verilebilecegini, Imam Malik’in bunlar1 gerekli gérmedigini aktarmaktadur.

Kadi Iyaz, bu rivayette Safii’yi muhalif olarak konumlandirmis ve cevaplari onu
merkeze alarak cevap vermistir. Safii, Ebt Katade’nin esyasini alan sahsin sozii ve
Ebl Bekir’in, “Allah’in aslanlarindan birinin hakkini ¢igneyerek onun malini sana
hi¢ verir mi?” ifadesine istinaden iki sahit oldugunu iddia etmektedir. Kad1 Iyaz, Eba
Bekir’in olaya taniklik edenler arasinda bulunmadigini ve Hz. Peygamber’in mecliste
Ebl Katade’den sahit de istemedigini ifade etmektedir. Bir bagka deyisle, Safii’nin
iddia ettigi gibi selebin verilmesi ig¢in iki sahidin varligina gerek olmadigi
anlasilmaktadir. 2%

Mazeri, kamu otoritesi kavraminin altin1 ¢izmeyi ve delillerini siralamay1 sdyle
stirdiiriir: “Nitekim Bedir Savasi’nda Ebii Cehl’i oldiirenlerin Muaz b. Amr ile Mudz
b. Afra oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber’in selebi sadece Mudz b. Amr’a vermesi,
yine devlet baskani sifatiyla davrandigini gostermektedir. Eger Ebui Katdde
rivayetinin zahirine gore amel edilseydi, Rasilullah oldiiren sahdbinin her ikisine de
selebi paylastirirdi. %2 Kad1 Iyaz, hem Bedir hem Huneyn Savasi sonrasinda seleb
dagitimmin Hz. Peygamber’in izni ile gerceklestigine dikkati ¢ekmektedir. Yine,
“Eger selebin hak edilmesi kimsenin iznine bagli olmadan, biitiin zamanlar: kapsayan
dini hiikiim olarak tesis edilseydi, sahdbe ve tabitinun buna muhalefet etmemesi
gerekirdi. "'*® bilgisi ile Mazeri’yi takip ederek mezhebin fetvasim delillendirme
gayreti gostermektedir.

Esasinda bu mevzuda “fhtilafzn ana sebebi, Rasulullahin bu hiikmii devlet

baskan: sifatiyla mi, yoksa niibiivvet sifatiyla mi, verdiginin belirlenememesidir. Imam

Malik, Rasilullah’in Huneyn oéncesindeki savaslarinda uyguladigr hiikiim ile

1290 Mazerd, el-Mu ‘lim ,3/12.
1291 Kad1 Tyaz, Tkmal, 6/62.
1292 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/12.
1298 Kad1 Tyaz, Tkmal,6/ 66.
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Huneyn’de uyguladigi hiikiim arasinda ndsih-mensuh ilskisi kurmamis ve bu konuda
vetkiyi devlet baskanina vererek onun iki farkl tatbikat arasinda muhayyer olmasina
ve Miisliimanlarin maslahatina gore ikisinden birini se¢mesine imkan vermistir. Safii
ise, Rasululldh’in biitiin  hiikiimlerini  tesrii  konumunda gordiigiinden, Hz.
Peygamber’in bu siinnetini kiyamete kadar baki saymistir.” 2%

Sahih-i Miislim’de rivayet edilen bir hadise gore Rastlullah’in huzuruna giren
bir hanim, “Ya Rasulullah kendimi sana hibe ettim.” diyerek Hz. Peygamber’in
cevabini beklemeye baglar. Bunun {izerine yaninda bulunan sahabilerden biri ayaga
kalkarak, “Eger sen almayacaksan onu bana nikahla.” diyerek kadina tAlip olur. Hz.
Peygamber bu sahsa mehir olarak verecek bir seyi olup olmadigini sorar. Uzerindeki
izardan bagka herhangi bir esyas1 olmadigini dile getiren adama, demirden bir yiiziik
bile olsa da mehir vermesi gerektigini beyan eder. Nihayetinde mehir olarak verecek
bir sey bulamayan sahabiye, Hz. Peygamber Kur’an ogretmesi karsiliginda kadini
nikahlar.?® Hadiste nikah ve mehirle ilgili hususlara ait bilgiler iizerinden Mazeri ve
KAdi IyAz hem mezheplerin goriislerini hem de mezhep i¢i uygulamalari
sunmaktadirlar.

Kad1 Iyaz, Hz. Peygamber’in kadina tAlip olan kisiye mehir olarak verecek bir
seyinin olup olmadigini sormasi, Muvatta’da “Ona mehir ver.” seklinde emir vermesi
sebebiyle nikahin ancak mehirle sahih olacagini sdylemektedir. Malikilerde mehrin
nikahin sart1 oldugunu ve diger mezheplerden bu noktada ayristigini tespit ettikten
sonra mehir olmaya elverigli malin cinsi hususuna deginmektedir. Ona gore, mehir
olarak verilecek malin ekonomik degerinin olmasi ve kendisinden yararlanilabilmesi,
ser’an mal kapsaminda sayilan miitekavvim olmasi, cinsi, vasfi ve miktarinin
bilinmesi, havadaki kus veya sudaki balik gibi belirsiz olmamas1 gerekir. Imam
Malik, “Iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarimizla (mehir vecibesini goz
ardi etmeden) istemeniz size heldl kilindi. "*?%® ve “Icinizden miimin ve hiir kadinlarla

evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cariye

1294 Aktepe, Erken Donem Islam Hukukcularinin Siinnet Anlayisi, 199.
1295 Miislim, “Nikah”, 76.
1296 Nisa 4/24.
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11297

kizlarmizdan alabilir. ayetlerinin delaletiyle mehir verilecek malin maddi bir

deger tasimasina hiikmetmistir. 2%

Mazeri, rivayette yer alan “Demirden bile olsa bir yiiziik ver.” sdziline binaen
mehrin alt snirm1 Imam Malik’in “hirsizlik/sirkat haddi” i¢in konan miktara kiyasla
ceyrek dinar olarak tespit ettigini nakletmektedir.'?®® Imam Malik, bu miktarimn altinda
mehri kabul etmemektedir. Kad1 Iydz, Mazeri’den nakille yukaridaki malumati
paylastiktan sonra, Safii, Rebia, Ebu’z-Zinad, Yahya b. Said, Leys b. Sa’d, Miislim b.
Halid ez-Zenci, imam Ahmed, Ishak, Sevri, Evzai, Ibn Ebf Leyla, David ez-Zahiri ve
Malikilerden Ibn Vehb’in eslerin karsilikli anlasmalar1 durumunda bir dirhemden daha
az bir tutar ya da mukabili mal karsiliginda nikahlanabilecegini soylediklerini de
zikreder. Ebti Hanife on dirhem, Ibn Siibriime ise bes dirhem olarak mehrin alt sinirii,
yine “hirsizlik/sirkat haddine” kiyasla tespit etmislerdir. Bu ayrintilar1 paylasan Kadi
Iyaz, devamla baz1 Malikilerin “Demirden bile olsa bir yiiziik ver” ciimlesine “Demir
viiziigiin kryymetinden fazla mehir ver.” seklinde anlam yiiklediklerini aktarmaktadir.

Mazeri, mehrin tespiti ile ilgili konulardan sonra Kur’an o6gretimi mehir
kapsaminda degerlendirilir mi sorusuna cevap aramaktadir. Yine, “Git, o (kadin) sana

>

ezbere bildigin Kur’dn ile temlik olundu.” ifadesini, taraflardan birinin digerine
O0demesi gereken mAli bir yiikiimlilik, bedel anlamindaki ivaz kapsaminda
degerlendirmek gerektigini diistinmektedir. Yoksa Hz. Peygamber bu climlesiyle ilgili
sahsin bildigi Kur’an sebebiyle nikahlanabilecegini kastetmemistir. Eger boyle olsaydi
kadin, tAlip olan sahsa hibe edilmis olurdu ki, bu durum yalnizca Rastlullah’a has
ozelliklerdendir. 3%

Mazeri, bir kadimin sadece Hz. Peygamber i¢in kendini hibe edebilecegi
diistinmekte “Ayrica, diger miiminlere degil de sana has olmak iizere, mehirsiz olarak
kendini Peygamber’e bagislayan, Peygamber’in de kendisini nikahlamak istedigi
herhangi bir miimin kadini da (Sana heldl kildik.).”**** ayetine isaret etmektedir. Yine,

temlik kelimesini 1vaz kavramiyla iliskilendirmis, yukaridaki ciimlenin mehir

1297 Nisa 4/25.

1298 Kad1 Tyaz, Tkmal, 4/579.
1299 Mazerd, el-Mu ‘lim ,2/150.
1300 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/148.
1301 Ahzab 33/50.
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mukabilinde evlenmeye delalet edecegi ve hibe lafziyla nikah akdedilemeyecegi
cikarimini yapmustir.

Kadi Iyaz, Kur’an 6gretiminin mehir sayilabilecegine fetva vermektedir. Zira bu
mevzuda Imam Malik’ten bdyle bir rivayet bulunmaktadir. Imam Malik’in “Esyanin
faydast da mehir olabilir.” seklinde daha sonra kaide hAline gelecek goriisiine
katilmaktadir. Ata’nin naklettigi, “Ona yirmi ayet ogret.” ve “Git, ona Kur’an ogret.”
rivayetlerinin bu kanaati destekledigini savunmaktadir. Soziine devamla s )
S (e e Ly &KL ciimlesinde bulunan < harfinin ta‘lil anlami icerdigini
sdylemektedir.’3%? Yani Kur’an 6gretiminin bir maddi karsiligi olmaksizin, 6gretim
karsiligindaki bereket, hayir mehir sayilabilecektir.

Bu degerlendirme 1s181inda Mazeri’ye gore, mehir ekonomik degeri olan maldan
verilebilir. Konu ile ilgili rivayeti bu dogrultuda yorumlamistir. Kadi1 Iydz’a gére ise
Kur’an 6gretimi manevi bereketi mukabilinde diislinlilerek mehir yerine sayilabilir.
Bu sonuca ulasmasinin sebebi, rivayetin zahir manasi ve Imam Malik’in “Esyanin
faydasi da mehir olabilir.” sdzii olmustur. Esasinda imam Malik’ten Kur’an
dgretiminin mehir olacagi ve olamayacagia dair iki ayr1 riviyet bulunmaktadir. Imam
Malik’in, “Kur’dn ogretim mukabilinde alinacak parayr mehir olarak telakkisi "3 ve
“Kur’dn ogretimini mehir olarak kabul etmedigi goriistiniin daha itimada sayan
oldugu bilgisi"*** mevcuttur. Kur’an dgretiminin mali bir bedel karsiliginda olmasi
ve mehrin ekonomik degeri haiz maldan verilmesi goriisii isabetli gériinmektedir.

Mazeri ve Kadi Iyaz, rivayetlerin mezheplerince te’vil edilmesine ve mezhep
icindeki Alimlerin farkli tercihlerine deginmektedirler. Tazir cezasi hakkinda « 333 ¥
) a0 e da 8 Y) Jalsid syke (338 A4l in hadlerinden biri haric, bir sahsa on
kamg¢idan fazla vurulmaz. "% hadisinde Mazeri, Maliki mezhebi icerisinde ihtilafin
oldugunu beyan etmektedir. Mezhep Alimleri, hadisi Rastilullah zamanina hasrederek
te’vil etmeyi yeglemislerdir. Sahabe uygulamasini bu konuda belirleyici sayan Maliki

mezhebi mensuplari, Hz. Omer’in bir kimseye on kamgidan daha fazla had

1802 K adh Tyaz, fkmal, 41581, 584.

1308 Eby Omer Ytsuf b. Abdullah Ibn Abdilber, Fethu I-Malik bi tebvibi t-Temhid, thk. Mustafa Samira
(Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1998), 7/177.

1304 Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Evcezii 'I-Mesdlik ila Muvatta'i Malik (Beyrit: Darii’l-
Fikr, 1989), 9/294.

1305 Miislim, “Hudd”, 40.
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uygulatmasindan ve yliziigiine hadle ilgili ayeti naksetmesinden dolayr ukubat
alaninda belirlenen hadden fazla cezanin uygulanabilecegine karar vermislerdir.
Mazeri, ayrica “Allah’in hadlerinden biri” kapsamina biitiin haram kilinan biitiin
konularin girdigi seklinde mezhep igerisinde bagka bir yorumun oldugunu da
nakletmektedir.3%

Kad1 IyAz, mezhep Alimlerinden Esheb el-Kaysi’nin (6. 204/820) bu ve bunun
gibi rivayetleri esas alarak had cezalarinda on sopa vurulmasina kanaat getirdigini
nakletmektedir. Mezhep icinde ihtilafla birlikte Imam Malik’e gére, sucun niteligi ve
fiili isleyen sahsin diyanetine bagli olmak kaydiyla haddi belirleme yetkisi devlet

baskanma aittir.13%

3.2. ihtilafh Hadislere Yaklasimlari

Sozlikkte “bulanik olmak, i¢ ice ge¢mek, karigmak” manalarina gelen iskal,
“Esyadaki karisikhigi ortaya ¢ikarma ve birbirine karisan iki rengi belirtme”
anlaminda kullanilmustir.23%® Istilahi olarak miiskil “anlasilmasi ve agiklanmast gii¢ bir
ifade iceren hadis; nokta, hareke ve 1’rab yoniinden giicliik arz eden kelime” seklinde
tammlanmustir.’3%® Bazi Alimler bir hadisin ayete, akla, hisse ve vakiaya muhalif
olmasini miiskilii’l-hadis olarak nitelendirmislerdir.!31° Kadi Iyaz, hadis 6grencisinin
talep etmesi gereken hususlari siralarken hadisin, miitearizi ile miskilini bilmek
seklinde bir ayrima gitmektedir.®3!! Miiteariz kelimesinden muhtelifu’l-hadis terimini,
miskil kavramindan miskilii’l-hadisi kastetmektedir. Onun bu tespitinden bu
kavramlari, hadis ilminin iki ayr1 alt baglig1 olarak gordiigiinii syleyebiliriz. Zira iki
kavramin benzerlikleri yaninda umum-husus yoniiyle birtakim farkliliklar: vardir.

Ayrnildiklar1 hususlart Abdullah Aydinli soyle siralamaktadir: “Muhtelifii’l-
hadis, hadisler arasindaki celiskileri ve aykiriliklar: incelerken, miiskilii’l-hadis

sadece hadisler arasindaki c¢eligkileri degil hadisin anlasiimasini zorlagtiran her

1306 Mazeri, el-Mu ‘Ilim , 2/397-398.

1807 K adh Tyaz, Tkmal, 5/547.

1308fhy Manzir, “s-k-1”, Lisdanii’I-Arab, 11/356; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab, Firtzabadi, el-
Kdamiisu’l-muhit (Beyrat: Miiessetii’r-Risale, 2005), 1019.

188 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sozliigii, 225.

1810 Fethiiddin Muhammed, Beyantni, Miiskilii'I-hadis : Dirdse te’siliyye Mudsira (Kahire: Darii’s-
Selam, 2012), 11-23.

1811 Kadi Iyaz, el-flma, 5.
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hususu konu edinir.'3'? Baska bir rivayete aykiri gériinmese bile bir hadisin metninde
karsilasilan anlasilma glicliigii yine miiskilti’l-hadis kapsaminda
incelenir. Muhtelifii’I-hadisi de iceren miiskilii’[-hadis alani ise akaid ve keldam ilmini
de ilgilendirir.”***® Hadis literatiiriindeki 6rneklerin cogunlukla akaid ve kelam
sahasindan verildigi bir vakiadir ve Mazeri ve Kad1 Iyaz da miiskilii’l-hadis konusuna
bu dogrultuda deginmislerdir.

Hadiste yer alan kelimelerin hakikat-mecaz kullanimina a¢ik olmasi sebebiyle
rivayetin anlasilmasi zorlasabilir. Abdullah b. Omer’in, “Namaz kilmak icin giinesin
dogusu ve batisini beklemeyin! (Namazi o vakitlere bwrakmaymn.) Ciinkii giines
seytamn iki boynuzu arasindan dogar.” ' rivayeti bu hususta misal verilebilir. Bu
hadise iliskin Kad1 Iyaz, hakikat-mecaz yorumunun mevcut oldugunu, Davud ez-
Zahiri’nin de iginde oldugu baz1 Alimlerin bu lafz1 hakikat manasinda kabul ettiklerini
nakletmektedir. Iyaz, “Giinesin seytamn iki boynuzu arasindan dogduguna/battigina
dair” agik haberlerin varid olmasi dolayisiyla lafzi zahire bagl kalarak anlamistir. Bu
haberlere gore giines, batis aninda Cenab-1 Hakk’a secde etmek ister, seytanin engel
olmasi tizerine onun iki boynuzu arasinda batar. Zira giines batarken seytan bagini
giinese yaklastirir, sanki iki boynuzu varmis da onun arasindan gilines batiyormus gibi
goriiniir. Bu esnada Allah, giinesin altinda seytan yakar. 31

Bu bilgileri verdikten sonra Kadi Iyaz, “Giinesin seytamn iki boynuzu
arasindan dogusu/batisi1” ifadesini mecazi olarak anlayanlarin da oldugunu sdyle

nakleder: “Giinesin dogusu ve batisi esnasinda, Allah’1 birakip seytana tapan bir grup

1812 Abdullah Aydinli, “Muhtelifii’l-Hadis”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/75.

1313 Thrahim M. el-Hifnavi, et-Te ‘druz ve t-tercih ‘inde’l-Usiiliyyin ve eseruhiimd fi’l-fikhi’l-Islami
(Mansire: Darii’l-Vefa, 1987), 29.

1814 Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 290. “Giinesin seytanin iki boynuzu arasindan dogmas1” ibaresinin
bulundugu rivayetler i¢in bk. Muslim, “Mesacid”, 173, 195.

1815 Kadi Tyaz, Tkmal, 2/587. Seytanin giinesin altinda yakilmasina kisaca deginen Kadi Iyaz, tespit
edebildigimiz kadariyla bu rivayeti ibn Abdilber’den almustir. O, bu rivayeti isnatsiz bir sekilde sdyle
nakletmektedir: “Giines, yetmis bin melek gelip kendisini zorlayana kadar dogmamakta diretir.
Melekler kendisine "dog dog" diye emredince, "Allah’1 terk edipte bana tapan bir kavmin {izerine
dogmayacagim" diye mukabelede bulunur. Ardindan bir melek gelir ve Allah’in kendisine dogmasini
emrettigini bildirir. Bunun iizerine Giineste ademoglunu aydinlatmak i¢in 151811 yayar. Bu sirada seytan
gelir ve onun dogmasina engel olmaya calisir. Fakat basarili olamaz ve Giines onun iki boynuzu
arasindan doguverir. Boylece Allah, seytani: Giines’in altinda yakar. Daha sonra Giines, secde edene
kadar batmaz. Seytan gelip onun secdesine mani olmaya calissa da basarili olamaz ve ardindan Giines
o'nun iki goziiniin arasindan batar. Allah’ta onu Giines’in altinda yakar.” BK. ibn Abdilber, el-Istizkar,
1/105.
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vardir. Hz. Peygamber islerinde kafirlere benzemeyi kerih goriir ve bundan kaginird.
Ibadet etme zamam bakimindan da onlara muhalefet etmek icin bu vakitlerde namaz
kilmay: yasakladi.” Nitekim bu goriiste olanlarin kanaatlerini “Ikindi namazin
kildiktan sonra giines batincaya/kavusuncaya kadar namaz kilma. Ciinkii giines
seytamn iki boynuzu arasindan batar. O zaman kdfirler giinese secde ederler.” 31
rivayetinin destekledigini ilave etmektedir.

Mazeri, hadisin serhinde farkli goriislerin oldugunu kaydetmekte, “seytanin iki
boynuzu” ifadesi ile bazi Alimlere gore seytanin hizbi ve ona tabi olanlar; bazilarina
gore seytanin kuvveti ve galebesi olarak isitare ile anlasildigini aktarmaktadir.
Seytanin kuvveti seklinde yorumlayanlara gore, Kur'an-1 Kerim’de gegen 4l US L
o "B ayetindeki - osisisifadesi glig/kuvvet anlaminda, hadisteki “boynuz”
kelimesiyle istigshat yapilabilir. Bagka bir goriise gore, “giinesin seytanin iki boynuzu
arasindan dogusu/batis1 ile” seytanin boynuzunun iki tarafi kastedilmistir. 38

Mazeri’nin isaret ettigi “seytanin boynuzu” istidresini Kad1 Iyaz sdyle izah
etmektedir: “Giines, seytamn giigclendigi vakitlerde dogar/batar. Ciinkii kafirler
giinesin dogusunu/batisini gozetlemek suretiyle ibadetlerini yerine getirmektedirler.
Giinege tapan ve ona secde eden bir topluluk, bu zamanlarda Allah’t birakip giinese
secde edenler seytamin yandaglaridir, bu failler bir nevi seytan isini tistlenmekte ve bu
ibadetle seytan bunlari tasallutu altina almaktadwr. Baska bir deyisle bu rivayette fiilin
kotiiliigii seytanla temsil edilerek istidreye bagvurulmustur. 39

Kadi Iyaz’in, hadisin hakikat-mecaz yorumlarini detaylandirmis olmasina
ragmen hakikat manasini tercihe yoneldigi goriilmektedir. Mazeri ise, mecaz te’vilati
pes pese siralamasina karsin kisa bir climle ile zahiri manasina deginmesi, ifadeyi
istiare/Kinaye olarak anladigini diisiindiirmektedir.

Her donemde tartisma konusu olmus, manasi1 kapali sayilan “Allah Adem’i
111320

kendi suretinde yaratmistir. rivayeti tizerine Mazeri’nin ciddi zihni, ilmi mesai

1816 \islim, “Salatii’l-Misafirin”, 294.

1817 Zuhruf 51/13.

1318 Gijleyman Besler, “Giines’in Seytan’mn ki Boyunuzu Arasindan Dogmasi ve Batmasi ile [lgili
Rivayetlerin Tahlili”, Islam Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5 (2018), 65.

1319 Ebq Silleyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Garibii I-hadis, thk. Abdulkerim Ibrahim el-Garbavi
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1982), 1/726.

1320 Miislim, “Birr”, 115; “Cennet”, 28.
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harcadigi goriilmektedir. Mazeri “45) 5= e kelimesindeki “/hu” zamirinin mercii

konusunda ihtilaf cereyan ettigini bildirmektedir. Zamirin Allah’a, Adem’e ve yiiziine

vurulan sahsa raci’ olmasi bakimindan {i¢ farkli goriis oldugunu ifade etmektedir.
Birinci yorum, bu zamirin merciini Cenab-1 Hak olarak gorenlerdir. Mazeri,

bu kanaatlerini  “Ademoglu, Rahmdn siiretinde yaratilmistir.”%%

rivayetine
dayandirdiklarini sdylemis, “BU rivdyet bu sekilde sabit degildir, mana ile rivdyetten
kaynakli bir hatadwr.” degerlendirmesiyle “Rahman’in suretinde” ziyadesinin
sthhatini kabul edenlere siddetle kars1 ¢ikmistir. Bu yanlishigin ravi tasarrufu sebebiyle
meydana geldigini eklemistir.}®2? Yine bu hadisi mesnet kabul ederek insa edilen
vahdet-i viicud diisiincesinin muhaddislerce zayif gortildiigiine de temas etmektedir.
Mazeri, bu hadise zahiri tarafindan yaklasan ve “Allah’in bir sureti vardir fakat
diger yaratilmislarin suretine benzemez. ” diyen ibn Kuteybe’ye, bu yorumuyla “Allah
cisimdir, ancak diger cisimlere benzemez.” goriisiinii savunan Miicessime’ye
benzedigini soyleyerek karsi ¢ikmaktadir. Mazeri, muhdes olan suretin terkib ifade
ettigini miirekkeb olamin ise hadis oldugunu'®® ve bunun Allah igin
diistiniilemeyecegini belirterek te’vilin yanlishgim ispata ¢aligmistir. Ona gore,
ciimledeki zamirin Allah’a izafe edilmesinin iki agiklamasi vardir. Birincisi:
Hayvanlardan insani ayiran akil ve konusma gibi sifatlarla Allah’in subuti sifatlart
iliskilendirilmistir. Son tahlilde ciimlenin anlami “Allah, Adem’i kendi sifatlar: iizere
yaratti.” seklinde olmaktadir. Ikincisi: Zamirin Allah’a raci olmasi tesrif ve ihtisas
igindir. “4) </ Allah’in evi” ya da “4 45/ Allah’in devesi” gibi benzeri terkiplerde
de -bu yonde- izafe edilen varhiga seref kazandirmaya matuf bir kullanim

mevcuttur.32* Bu agiklamalarin ardindan Mazerd, yanlis anlamanin &niine gegmek igin

su tesitte bulunur: “Hz. Adem’in yaratilisi ile ilgili rivdyette, ravilerin malum

1321 Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu cemu ’I-kEbir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi (Musul:
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, ts.), 12/430, hadis sy 13580.

1322 {bn Farek, “Rahman’in shreti iizere yaratti” seklindeki rivayeti gogunlugun galat olarak gérdiigiinii
ve reddettigini beyan etmistir. Detayh bilgi i¢in bk. Ebti Bekir Muhammed b. Hasan, Ibn Firek,
Miiskilii'l-hadis ve beydnuhu, thk. Musa Muhammed Ali (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, ts.). 45-46

1323 Muhdes, kelam ilminde sonradan yaratilanlar anlamina gelmektedir. Muhdes, cevherse basit yapida
bulunur, ya da miirekkeb olup cisim olur. Bagta Cenab-1 Hakk’in muhdes ve miirekkeb olmasi
diisliniilemez. bk. Mestd b. Fahriddin et-Teftazani, Serhu’l-akdid, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire, 1987), 28.

1324 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/299-300.
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oldugunu diistindiikleri kisimlari ihtisar etmeleri sonucunda yanls anlamalar
meydana gelmistir. 32

Uzerinde durdugumuz “s/hu” zamirinin merciinin “Adem” oldugunu kabul eden
ikinci bir yorum bulunmaktadir. Kadi iyaz, “Allah Adem'i kendi suretinde yaratt.
Onun uzunlugu altmis arsindir. Adem'i yaratinca (ona): Git de su topluluga selam ver,
buyurdu. Bunlar meleklerden bir grup olup oturuyorlardi. ‘Sana ne cevap
vereceklerini dinle, ¢iinkii bu senin ve ziirriyetin icin seldm olacaktir.’ dedi. Adem de
giderek: ‘Selam size!’ dedi. Melekler: ‘Selam sana, Allah'tn rahmeti de sana!’ dediler.
Bu ciimleye ‘Allah'in rahmeti’ séziinii eklediler, cennete her girecek Adem'in suretinde

»1326

ve uzunlugu altmis arsin olacaktir. rivayetinin serhinde, iizerinde miitalaa

ettigimiz konuya atifta bulunur. Kad1 Iyaz’a gére, bu rivayete miinhasiran “hu” zamiri
Adem’e dénmektedir.3?

Ucgiincii yorum, “hu” zamirinin yiiziine vurulan sahsa raci olmasidir. Yukarida
zikredilen rivayetle birlikte “Sizden biri darp ettiginde yiize (vurmaktan) sakinsin.
Allah senin yiiziinii ve sana benzeyenlerin yiiziinii ¢irkinlestirsin, demesin. Zira
Cenab-1 Allah Adem’i onun suretinde yaratmistir.” %% rivayetinin bu tariki, hadiste
yasaklanan fiillerin illetini izah etmektedir. Ciinkii yiizii kullanilarak kendisine
kiifredilen ya da vurulan sahsin yiizii, Adem’in yiiziiniin bir benzeridir. Bu benzerlik
dolayistyla saygiya layiktir.132°

Kadi Iyaz, “hu” zamirinin bu rivayette yiiziine vurulan sahsa raci oldugunu
diiginmektedir. Zamirin mercii bu dogrultuda anlagildiginda sorunun ortadan
kalkacagin1t beyan etmektedir. Hadisle alakali miiskilat, “Allah, Adem’i kendi
siiretinde yaratmistir. Onun boyu altmis zira idi.”® seklindeki Buhari tarikinin de
icinde oldugu diger rivayetlerde zamirin merciine dair herhangi bir agiklamanin

olmamasindan kaynaklanmaktadir. 33!

1325 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/302.

1326 Miislim, “Cennet”, 28.

1827 K adh Tyaz, Tkmal, 8/374.

1328 Miislim, “Birr”, 115; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/88.
1329 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/300.

1830 Byhard, “Isti’zan”, 1.

1831 Kadi Tyaz, Tkmal, 8/91.
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Yukaridaki degerlendirmeler dogrultusunda, Mazerl {i¢ vecihten zamirin
Allah’a dondigiine kanaat getirmis, “kendi suretinde” kelimesinin Cenab-1 Hakkin
sifatlar1 ve izafetin tesrif ve hiirmet icin kullanildigini savunmustur. Kad1 Iyaz, Sahih-
i Miislim’de “Birr” ve “Cennet” bablarinda gegen rivayetleri, hadislerin bulundugu
baglamin disina ¢ikmadan degerlendirmistir. “Kisinin yiiziine vurulmasinin nehyi” ile
ilgili rivayette “hu” zamirinin yliziine vurulan sahsa dondiigini ifade etmistir. Hz.
Adem’in yaratilis1 ile ilgili hadiste, zamirin merciinin Hz. Adem oldugunu beyan
etmektedir.

Konunun girisinde hadislerin akla, vakiaya aykiri olmasi durumunda bu
hadislerin miiskilii’l-hadis kapsaminda degerlendirildiginden s6z etmistik. Bu tiir
rivayetlere kars1 Mazeri ve Kadi IyAz’m akli ¢ikarimlarda bulunduguna sahit
olmaktayiz. Ornegin; “Oliim melegi Hz. Miisa’ya (a.s.) geldi ve ona Rabbine icabet
et!”, dedi. Bunun {izerine Hz. Misa 6liim melegine bir tokat atarak onun goziinii
¢ikardi. Melek hemen Allah’in huzuruna geri donerek, “Beni, sana kul olan ancak
oliimii istemeyen bir kimseye gonderdin ve o benim goziimii ¢ikardi.” dedi. Allah
goziinli ona iade ettikten sonra, “Geri don ve kuluma, ‘Hayat mi istiyorsun? Eger
hayat istiyorsan elini bir okiiziin sirtina koy, elin ne kadar kilin iizerini kaplarsa onlar
sayisinca daha yasayacaksin’ de!” buyurdu. Haberi alan Hz. Musa; “Sonra ne
olacak?” diye sordu ve melekten “Oleceksin!” yanitini ald. “O halde simdi, yakinken
(o6leyim)” dedi ve “Rabbim! Beni Arz-1 Mukaddes’e bir tas atimi kadar yakinlikta bir
verde oldiir.” diye nidd etti. Rasulullah: “Eger ben orada olsaydim, size onun yol

1332 rivayeti idraki ¢ok

tarafinda bir kirmizi tepe civarindaki kabrini gésterirdim.
kolay olmayan hadislerdendir.

Mazeri, bu hadisin alimler tarafindan {ii¢ sekilde anlasildigint soyle
stralamaktadir:  “Birincisi, Hz. Musd’ya Azrdil’e tokat atmasi igin Allah’in izin
vermesi imkan dahilindedir. Bu ¢er¢evede diistiniildiigii takdirde, atilan tokat melek
icin bir imtihan olmaktadwr. Insan goriiniimiinde geldiginden dolay:, Hz. Musd nin
vurdugu g6z hayAli bir gozdii.” Bu cevabi Mazeri tatmin edici bulmaz. “Ikincisi, tokat

hadisesi Hz. Musa 'nin tartismada oliim melegine iistiin geldigini ifade eden mecazi bir

anlatim icermektedir. Biri digerine karsi getirdigi delil ile iistiinliik sagladigi zaman “

1332 Miislim, “Fedail”, 157,158.
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N (e (N8 88 denmesi bu sebepledir. Ancak bu a¢iklamayr da zayif gormiistiir.
Ciinkii hadisin metninde ““ue 4\ & 233/ Allah ona goziinii iade etti” denmektedir.
Mecdza hamledildiginde ortaya ¢ikan “Allah ona hiiccetini/delilini idde etti.” anlami
uzak ihtimal olmaktadir. Ugiincii yorum, Hz. Misa Azrdil’in Allah tarafindan
goreviendirilen bir melek oldugunu bilememistir. Dolayisiyla 6liim melegini, kendi
camina kasteden bir insan zannetti. Kendini savunurken kasitsiz, goziinii ¢ikard.
Metinde gegcen “ 4S=" lafzi da bunu teyit etmektedir. Hadiste Hz. Miisa 'nmin kastina
dair bir agiklama ya da emare bulunmamaktadir.”*>% Mazeri, Hz. Misa’ya gelenin
melek oldugunu bilememesi sebebiyle insan sanarak tokat atmas1 yorumuna katildigini
beyan etmektedir. Kad1 IyAz da Mazeri ile bu mevzuda ayn1 kanaati paylasmaktadur.
O, “Hz. Miisd min kardesi Harin 'un sa¢indan ve sakalindan ¢cekmesi, Azrdil e atilan
bu tokattan az degildir. Nitekim 6liim melegi muazzam bir varlik oldugu gibi, Hz.
Harun da yiice bir peygamberdir. Alimlere gore, bir nebi herhangi bir melekten daha
faziletlidir. "*** agiklamalari ile 6liim melegini insan zannedip atilan tokadin miimkiin
olacagini ifade eder.

Mazeri ve Kadi lyAz miiskilii’l-hadis bahsine egildiklerinden daha fazla
muhtelifu’l-hadis mevzusuna yogunlagmisladir. Miielliflerin bu konuya bakislarini
sunmadan mubhtelifu’l-hadis’in ¢ergevesini vermenin faydali olacaktir. Muhtelifu’l-
hadis’e ilk defa deginen Safii bu kavrami: “Bir yonden de olsa, ikisiyle birden amel
etmek imkdnmt bulundugu siirece hadisler arasinda ihtilaf oldugu séylenemez. Asil
muhtelif, ayni meseleyi biri helal, digeri de haram kildigi igin birini terk etmedikge
digeriyle amel etme imkdn: bulunmayan hadislerdir. 133 seklinde tarif etmektedir.
Onun yaptig1 tanimdan hareketle tearuzun hakiki olmasi gerekmektedir ve hadislerin
vahiy kontroliinde olmasi, seriatte tenakuzun olmamasi, Hz. Peygamber’in hatadan

korunmus olmasi*3%

gibi gerekcelerle yukaridaki tanim1 yapmis olmalidir.
Giliniimiizde yapilan 1stilahi tanim: “Hadislerin zahirinde gériilen muhalefeti

ifade eden bu kavram, zahiren birbirine zit goriiniip de dikkatle tetkik edildiginde

1333 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/230-232.

1334 K adh Tyaz, Tkmal, 7/352.

1335Qafif, er-Risdle, 213; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Istanbul:
IFAV Yaymlar, 2015), 32.

1336 Cakan Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 98.
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aralarini cem etmek miimkiin olan hadisleri telif etmek, cem ve telif imkdn: yoksa nesh
durumunu arastirmak, neshe dair herhangi bir delil bulunmazsa da en ¢ok tercih
edilenle amel etme siirecidir.”***" Bu tanimlar1 yapanlarca hadisler arasinda hakiki
anlamda tearuzun meydana gelmeyecegi anlasiliyor.

Muhaddisler zahiren var olan tearuzu cem ve telif, nesh, tercih, tevakkuf gibi
yontemlerle ¢6zme yoluna gitmislerdir. Cumhir, Hanefiler ve muhaddislere gore
yukaridaki ¢6ziim yollarinin degismesi teorik bir siralama diizeyinde kalmistir. Ancak
biitiin Alimlerin tearuzu gidermek adina yogun ¢aba igerisinde olduklarini sdylemek
miimkiindiir. Mazeri ve KAd1 Iyaz da serhlerinde zahirde bulunan tendkuzun hakikatte
olmadigina dair tespitlerini kaydetmislerdir. Bazen Sahih-i Miislim’deki hadisler
arasinda, bazen de diger hadis kiilliyatinda bulunan hadisler arasinda tedruz vaki
olabilmektedir. Mazeri’nin eserinin  hacmi diistinildiiginde fikhi hadisler
muvacehesinde ihtilafli rivayetlere ciddi mesai harcadig1 sdylenebilir. Kad1 Iyaz konu
ile ilgili farkli asan zikretmekte aralarinda, varsa bir tendkuz, buna muhakkak isaret
etmektedir. Her iki miiellifin tendkuzu giderme yollarindan en ¢ok basvurduklari

yontem te’vil, bir bagka ifade ile cem ve teliftir.

1337 Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 1/251; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 268.
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3.3.1. Cem ve Telif

Cem kelimesi, dagmik vaziyette bulunan bir seyin toplanmasi, bir araya
getirilmesi anlamina gelir.33® Istilahi olarak, birbirine muariz olarak goriinen hadisleri
te’ville her iki hadise amel etme imkan1 taniyan bir yontemdir. Bu yonteme islerlik
kazandirabilmek icin Oncelikle bu iddiaya kaynaklik eden hadislerin sihhatlerinin
birbirine denk olmasi icap etmektedir. Boyle bir esitlikten bahsediliyorsa, bu takdirde
cem ve telifin alt kategorileri; amm bir ifadeyi tahsis etme/ geneli 6zellestirme, mutlak
olanmi takyid etme, hadislerin farkli duruma ve hadiselere ait oldugunu gosterme

(haml/te’vil) yontemlerinden biriyle muaraza giderilir.

3.3.1.1. Tearuzu Tahsisle Giderme

Tearuz halindeki hadislerin cem ve telif kapsaminda ¢6ziim yollarinin baginda
tahsis gelmektedir. Tahsis, am bir lafzin anlaminin bu lafiz kapsamina giren fertlerden
bir kismiyla smirlandirilmasini ifade eder.!3*® Hadisin hadisle, hadisin Kur’anla, kiyas

ve Orfle tahsisi gibi ¢esitleri bulunmaktadir.

Amm bir ayetin kapsamindaki fertlerden bir kismmi onun disma gikaran
muhassis ayet ve buna destek olan karine hadis olabilir. Ornegin Siibey’a binti’1-Haris
el-Eslemi hamile iken esi Sa’d b. Havle Veda Hacci’nda vefat eder. Siibey’a,
tizerinden ¢ok gegmeden cocugunu diinyaya getirir. Nifasinin sona ermesiyle
kendisine diiniircii gelir. Bu mevzuya sahit olan Ebu’s-Senébil b. Ba‘kek, kocasinin
Oliimiiniin tizerinden dort ay on giin gegcmeden evlenemeyecegini iddia eder. Siibey’a,
bu konuyu sormak i¢in Hz. Peygamber’e gider. O da dogumla birlikte evlenmesinin

helal oldugunu agiklar. 34

Mazeri, Maliki mezhebinin hamile kadimin dort ay on giin vefat iddetinden

once dogum yapmasi halinde iddetin dogumla bitecegini benimsedigini belirtir.

Akabinde “Gebe olanlarin bekleme siireleri ise dogum yapmalariyla sona erer.” 3"

1338 {hn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “Cem’ ”, 3/631.

13%9 Ferhat Koca, “Tahsis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
39/432.

1340 Miislim, “Talak”, 56.

1341 Talak 65/4.
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ayetinin gerek vefat iddeti, gerek bosama iddeti olsun umum ifade eden bir ayet
oldugunu belirtir. “Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina

1342 ayeti ise kadmin hamile olanlar1 ve

(evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler.
olmayanlar1 kapsamasi bakimdan amm bir ifadedir. Bu iki ayetin umumu ise birbirine
muarizdir. Maliki ashabmin da icinde oldugu bazi fakihler iki iddetten siire
bakimindan uzun olanin tercih edilmesini benimsemislerdir. Bu goriis sahiplerine
gore, kadin vefat iddetinden 6nce dogum yaparsa dort ay on giinii tamamlayacak, vefat
iddetinden sonra dogum yapacaksa doguma kadar iddetini tehir edecektir. Bu

uygulama ile her iki ayete tatbik imkani taninmaktadir 34

Mazeri, vefat iddeti ile dogum siiresinden uzun olan miiddetin esas alindigin
zikretmis, bu goriis sahiplerinin kimler oldugunu agiklamamaktadir. Kadi Iyaz,
mevzuyu tafsilatlandirarak sahabeden Hz. Ali ile ibn Abbas’in Maliki otoritelerinden
Sahniin’un bu kanaatte oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte ibn Abbas’in bu
goriisiinii daha sonra terk ettigini de eklemektedir.*** Mazeri ve Kad1 Iyaz, konunun
daha iyi anlasilmasi i¢in bu bilgileri serdettikten sonra ayetlerin umum-husus

tedruzuna temas etmislerdir.

Mazeri, Ibn Mestd’dan Talak Stiresi’nin Bakara Sdresi’nden sonra nazil
oldugunu ve her ikisinin de &mm lafiz manasin1 barndirdigini aktarmaktadir. Yine
Mazeri, umum ifade eden iki lafzin birbiriyle tearuz etmesi halinde usulciilerin
ekserisine gore, tercihe sebep bir karine olmadikca her iki lafzi cem ederek onlarla
hiikkmetmenin gerekli oldugunu beyan etmektedir. Ona gore buradaki tercihe karine
sayilacak unsur Siibey’a hadisidir. ibn Mesid’un da ifade ettigi gibi vefat iddetini
belirleyen Bakara suresindeki ayeti*3**®, hamileligin bitmesiyle iddetin de bitecegini
belirten Talak suresindeki ayet™*® tahsis etmis, kocas1 6lmiis hamile kadmin iddetinin

dogumla sona erecegi hiikmii ortaya ¢ikmugtir. 1’

1342 Bakara 2/234.

1343 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/206.
1844 Kad1 Tyaz, Tkmal,5/ 64.
1345 Bakara 2/234.

1346 Talak 65/4.

1347 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/207.
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Kad: Iyaz ise, Ibn Mestid’un iddia ettigi Talak Stresi 4. ayetin Bakara Stresi
234. ayeti tahsis etmesi i¢in bir delilin olmadigini 6ne siirer. Siibey’a hadisi
Rastlullah’in émriiniin sonuna dogru, Veda Hacci’'nda vuku bulduguna gore, Hz.
Peygamber hamile kadinin hem vefat iddetinin hem de talak iddetinin dogumla
bitecegi seklinde son hiikmii bu olayda vermistir. Bakara Stresi 234. ayetinin bu
hadisle tahsis edildigini de ilave eder. Bu bakis agisinin ibn Mestid’un te’vilinden daha
isabetli oldugunu da kaydeder.3*® Mazeri, Ibn Mestid’un te’viliyle ayetin ayeti tahsis
etmesi hususunu detaylandirmaktadir. Kadi Iyaz’m degerlendirmesinde, Amm lafzin
zanni degere sahip olmasi ve yine zanni degere sahip haber-i vahid tarafindan tahsis

olabilecegine iligkin usili bir tartigmanin etkilerini gérmek miimkiindiir.

Hadisin hadisle tahsisine ornek olarak Cabir b. Abdullah’in devesini
Rastlullah’a satip Cabir’in Medine’ye varincaya kadar deveye yiikiinii tagitmasini
istisna etmesi verilebilir. Olay, bir sefer doniisiinde hayvani hastalanan Cabir’in arkada
kalmasiyla cereyan eder. Hz. Peygamber durumu ona sorar, ardindan deveyi diirtmesi
ile hayvan kendine gelir ve hizlanir. Rivayetlerde gegen farkli bedellerle hayvani
kendisine bir ukiyye'®¥/ bir ukiyye altin ve bir kirat***%/alt1 ukiyye 3!/ iki ukiyye bir
dirhem ya da iki ukiyye iki dirhem®*%?/ dért dinara®**3satmasin1 ister. Cabir Medine’ye
kadar hayvani kullanma sart1 ile satar. Hz. Peygamber bu sart1 kabul eder, Medine’ye
ulastiklarinda bahsi gegen degerlerden birini dder ve deveyi Cabir’e hibe eder.t*%*

Mazeri, “Bey* de sartli satim” basligindan sonra Cabir’in ileri siirdiigii sart1 ifade eden

kismi eserine alir.

Mazeri, bu hadisin mezheplerin akit nazariyelerine etki eden haberlerden biri
oldugunu verdigi su bilgilerle agiklar: “Hadisin zahirine gore hareket edenler,
hayvamin satict tarafindan binmeyi istisna etmeyi caiz gérmiislerdir. Mdlik, hayvana

binilecek mesafenin az olmasi sebebiyle boyle bir sarti sahih olarak nitelemistir.

1348 Kadh Iyaz, Tkmal, 5/ 64.

1349 Miislim, “Miisakat”, 109,

1350 Miislim, “Miisakat”, 111,

1351 Miislim, “Miisakat”, 113.

1352 Miislim, “Miisakat” 115.

1353 Miislim, “Miisakat”, 117.

135 Rivayetleri topluca gdrmek igin bk. Miislim Miislim, “Miisakat”, 109-117.
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Ancak Ebii Hanife ile Safii’ye gore, akdin muktezasindan (gereginden) olmamasi
sebebiyle bu sart fasittir. Yine bunlara gére, aktin yolda gerg¢eklemesi, énce devenin
ve paramin daha sonra Medine’de verilmesinden dolayr taraflar arasinda gergek

anlamda bey " akdi gerceklesmemistir.” 13>

Mazeri, sartli satista Maliki ve Hanefi/Safil ayrismasini umidm-husis
sadedinde soyle izah eder: “Hanefi/Sdfiiler ‘Hz. Peygamber sartli satimi
yasakladi. ***®hadisi ile ‘Hz. Peygamber istisna satisindan nehyetti. 237 rivayetini
esas almaktadirlar. Bu hadisleri Allah Rasilii 'niin buradaki fiilinden daha evia
gormektedirler. Ancak biz Malikiler, has lafzin amm lafzi tahsis etmesi ilkesinden
dolayt lafzin deldleti bakimindan amm olan bu iki rivayeti Hz. Peygamber’in deveyi
Medine’de teslim alma sarti ile yaptig1 bey* akdi ile tahsis ediyoruz. Kaldi ki, Hz.
Peygamber’in deveyi Cabir’e hibe etmesi birinci akdi bey’ olmaktan ¢ikarmaz. Bu
haberdeki ‘Swrti benim olmak sartiyla’ kaydindan dolayr alig-veris akdinde sartin

’

gecersiz olacagina hamletmek de sahih olmaz.’

Mazeri, Hz. Peygamber’den sartli satim akdini yasaklayan sahih rivayetleri
nakletmistir. Ote taraftan Cabir’in sartl satisin1 Rastilullah onaylamistir. Bu durumda
iki rivayet arasinda tedruz meydana gelmektedir. Kendi mezhebi Malikilerin bu
haberleri cem ve telif metodunun alt dali olan ammu tahsis etmek suretiyle ¢6zdiigiini

aktarmaktadir.

Kadi1 1Iyaz, birbirine muarnz hadislerin tahsisle aralarindaki ihtilafin
giderilmesini yeterli gormiis olacak ki, Mazeri’nin agiklamalarini oldugu gibi almis ve
buna bir ilavede bulunmamustir. Ancak rivayetlerde devenin mukabili meblagin farkli
zikredilmesini ihtilaf olarak wvurgulamistir. Miislim, yukarida gecen rakamlari

zikretmekle birlikte Buhari; yiiz dirhem, yirmi dinar gibi muhtelif bedellerin de var

1355 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/316.

186 Gjjleyman b. Ahmed, Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazulldh b. Muhammed,
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 4/335. hadis sy 4361. Sarth
satiginin yasaklandigi bagka bir hadis: “Res(l-i Ekrem’in Berire adindaki cariyenin azat isleminde vela
hakkinin tgiincii kisiye sart kosulmasi iizerine, “Allah’in kitabinda bulunmayan higbir sart gecerli
degildir” rivayetidir. bk. Buhari, “Biya”, 73.

1357 Eb David, “Biiyd”, 68; Tirmizi, “Biiyd‘”, 19; Nesai, “Biiyi*”, 60.
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oldugunu zikretmistir. Ebi Ca’fer ed-Davadi (6. 402/1011)’den:'®® “Bir ukiyye altin
miktart bellidir. Yine bir ukiyye giimiisiin de kirk dirhem oldugu nettir. Dolayistyla bu
degisik rakamlarin ortaya ¢itkmasinin nedeni mana ile rivayettir.” tespitine yer verir.
Kadi Iyaz’a gore, rivayetlerde bu denli degisik bilgilerin olmas1 o dsnemde farkl1 para
birimlerinin kullanilmasindan ve paralarin da farkli agirlikta basilmasindan

kaynaklanmaktadir.13>°

Kadi Iyaz’a gore, Salim b. Ebi’l-Ca’d’dan nakledilen “bir ukiyye altin”*3%°

rivayeti esas alinmali ve diger Ol¢ii birimleri buna kiyas edilerek anlagilmalidir. Diger
rivayetlerde mutlak “bir ukiyye” seklinde gecen ifadeler “bir ukiyye altina”
hamledilmelidir. “Bes ukiyye” ifadesi “bes ukiyye giimiis” para demektir. O donemde
bir ukiyye altin, bes ukiyye glimiise tekabiil etmekteydi. Bundan dolay1 deve i¢in
pazarligmn bir ukiyye altina yapildigi, bes ukiyye giimiise satisinin yapildigi
cikarilabilir. Odeme esnasinda Rastilullah’in iizerinde anlasilan miktara ziyade yaptig
malumati vardir. Bir ya da iki dirhem, bir kirat gibi ziyadelerin yapilmis olmasi ihtimal
dahilindedir. Ciinkii dinarlar, on kirat veya yirmi kirat gibi agirlikta olabiliyorlards. Iki
ukiyye karsihgindaki satis rivayeti “Bir ukiyye altin mukabilinde satilmus, diger bir
ukiyye Hz. Peygamber tarafindan Cabir’e ekstra verilmis olabilir.” seklinde te’vil
edilebilir. Bagka bir rivayette dort dinar bilgisi bulunmaktadir. Yine o donemde “bir
ukiyye altin” biiylik olarak basilmis dort dinara es deger kullanilmaktaydi ki bu deger
{izerinden pazarlik yapilmis, bir ukiyye altina satilmis olabilir.®***Mazeri hadisin farkl:
kaynaklarda yer alan rivayetlerle tearuzunu giindeme getirmis ve tahsisle hadisi
anlama yoluna gitmisken, Kad1 Iyaz Sahih-i Miislim de yer alan rivayet farkliliklarmi
te’vil/haml metodu ile tarihi verilere dayanarak hadislerdeki ihtilafi gidermeye

caligmustir.

13%8 Tam adi: Ebf Ca‘fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi el-Esedi’dir. Magrib’deki Maliki imamlarindandir.
Tilimsan’a go¢ etmis ve vefatina kadar orada yasamustir. Davidi, herhangi bir alimin rahle-i tedrisinden
gecmemis, kendi gayretiyle fikih, hadis, kelam, Arap dili alanlarinda eser verecek diizeye ¢ikmuistr.
Kitabii’'l-emval bilinen ve giiniimiize ulasan eserlerindendir. bk. Kad1 Iyaz, Tertib, 12/ 102-104.

1859 Kadi Tyaz, Tkmal, 5/295.

1360 Miislim, “Miisakat”, 111.

1361 Kadi Tyaz, Tkmal, 5/296.
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Mazeri, Kur’an’in umum ifadelerinin, haber-i vahidle tahsis olunabilecegi
mevzuunda ushl Alimleri arasinda bir ihtilafin oldugunu belirtir.2*®? Sozgelimi,
“ Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis, bogulmus,
vurularak éldiiriilmiis, yuvarlanp 6lmiis, boynuzlanarak éldiiriilmiis hayvanlarla -
hentiz cam ¢ikmadan yetisip kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar,
dikili taslar oniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylagmaniz

1363 ayeti anilan konuyla ilgilidir. Bu ayette usdliine uygun

1364

size haram kilind.
kesilmeksizin veya avlanmaksizin 6ldiiriilmiis veya kendiliginden 6lmiis hayvana

meyte denmektedir.

Mazeri, “Rasiilulldh’in hanimlarindan birinin bir koyunu varmuis. Koyun 6lmiis
de Rasiilullah ‘Onun derisini alsaydiniz da ondan yararlansaydiniz ya.”*%° ve “Deri
tabaklandigi vakit temiz olur.”**®® buyurmaktadir. Ayette kendiliginden o6lmiis
hayvanin haram kilindig1 ifade edilmektedir. Hadiste ise les sayilan hayvanin derisinin
tabaklanarak kullanilmasi beyan edilmektedir. Bu yoniiyle ayet ve hadis miiteariz
goriinmektedir. Mazeri, her ne kadar usul alimleri arasinda tartismali olsa da Kur’an’in
umumi lafzinin bu iki hadisle tahsis edilebilecegini beyan etmektedir. Cumhir: “Deri
tabaklandigi vakit temiz olur.” rivayetini has bir ifade olarak tayin etmis, ayette
zikredilen meytenin biitin azalarindan derisini istisna ederek helal olduguna
hitkmetmektedir. Mazeri, umum ifade eden bir lafzin has bir lafza dondiirtilecegini ve

has lafzin &mm lafz1 beyan eden bir yniiniin oldugunu sdylemektedir. 3¢

Mazeri, lizerinde degerlendirme yaptig1 rivayetleri ayetten bagimsiz olarak
umum-husus bakimindan incelemektedir. Birtakim ilim adamlari, Hz. Peygamber’in

Meymine’nin 6lmiis koyununun derisini tabaklayarak kullanma tavsiyesinde

1362 Haber-i vahidin, Kur’an’m umumunu tahsisi ile ilgili goriis ayriliklarim Fethat Koca su sekilde
Ozetler: “Ebl Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel ile usulciilerin ¢ogunluguna nisbet edilen bir
goriise gore haber-i vahid gerek kitap gerekse miitevatir veya ahad siinnette yer alan am nass1 tahsis
edebilirken baz1 Safil ve Hanbeliler’le Iraklilar’dan bir gruba, bazi kelamcilara ve Mu‘tezile’ye nisbet
edilen bir goriise gore ise haber-i vahid Kur’an ve miitevatir siinneti tahsis edemez.” Koca Ferhat,
“Tahsis™, 39/432.

1363 Maide 3/4.

1364 Karaman Hayreddin vd., Kuran Yolu Tefsiri, Diyanet sleri Bagkanlig1 Yay, Ankara, 2020, 2/208.
1365 Miislim, “Hayz”, 103.

1366 Miislim, “Hayz”, 105.

1367 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/381.
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bulunmasini -sebebi 6zel olsa da- hilkkmii umumilestirip eti yenen hayvanlart bu
kapsama dahil etmektedirler. Hatta Ebt Yusuf ve David ez-Zahiri bu hadisin
umumiligini o kadar genisletmislerdir ki, domuzun da derisinin tabaklanmasiyla temiz
olacagina hiikmetmislerdir. Bu konuda bazi alimler amm lafzin tahsisinde Orfiin
belirleyici olacagini ifade ederek domuzun derisinin kullanmanin 6rfte yeri olmadigini
beyan etmislerdir. Yine Safii, kopegin derisinin kullanma adeti olmadigindan bu hadisi

tahsis etmis ve kopegin derisinin temiz olmayacagima karar vermistir.'368

3.3.1.2. Tearuzu Takyitle Giderme

Mutlak, cinsinin i¢ine giren fertlere tayinsiz ve siimilsiiz olarak delalet eden
has bir lafizdir.1*° Mukayyet ise muayyen olmayan bir ferdi veya fertleri gdstermekle
beraber, herhangi bir seyle kayitlandigina dair delil bulunan lafizdir.®*”° Yemin, zihar
ve Ramazan orucunun kefaretinde azad edilen kélenin Miisliiman olup olmayacagi bu
kapsamda degerlendirilmistir. “Mudviye b. el-Hakem es-Siilemi, cariyesi
koyunlarindan birini kurda kaptirdigi icin ona siddetli bir tokat atar. Bu olayi Hz.
Peygamber’e anlatir ve bu hareketi sebebiyle cariyesini azat etmek istedigini ifade
eder. Rasulullah cariyeyi kendisine ¢agirmasini soyler. Ona Allah in nerede oldugunu
sorar. Cariye “gokte” cevabini verir. Bunun iizerine sahsa Cariyenin miimin oldugunu
ve onu azat etmesini tavsiye eder. 137

Kadi Iyaz, hadisin zahirine gore tatavvu olarak azat edilen kdlenin Miisliiman
olmasmin kafir bir kdleye gore daha evla oldugunu bildirmektedir. Hata ile adam
oldiirme kefaretinde miimin olmayan kolenin azat edilmesi, bu emrin yerine
getirilmemesi demektir, T &%as 51 ¥ AT ) a0a £ 5 a3 185 a8 Tl L d 08 a5
| Yanlishikla bir miimini oldiiren kimsenin miimin bir kéle dzat etmesi ve élenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak oliiniin ailesi diyeti bagislarsa o
baska.”3"? ayetindeki kole lafz1 “Miisliiman™ sifat1 ile mukayyet hale getirilmistir.

Yemin, zthar, Ramazan orucu keféreti ila alakali rivayetler mutlak kole lafzi ile varid

1368 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/382.

1368 Molla Hiisrev, Mir’ atii’l-usiil serh-i Mirkati’l-Viisil (Dersaidet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1321), 69.

1870 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari, 411.

1371 Miislim, “Mesacid”, 33.

1372 Nisa 4/92.
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olmustur. KAd: Iyaz, adi gecen kafaretler mutlak olarak m1 kabul edilecek yoksa hata
ile adam 6ldiirme kefaretine kiyas edilerek diger keféretler de “miimin koéle” mi azad
edilecektir, bu meselenin iizerinde durmaktadir. Malik ve Safii’nin adam o6ldiirme
kefaretindeki “miimin” kaydin1 yemin, zihar, Ramazan orucu keféretlerine hamlederek
“miimin kole” azat edilmesini gerekli gordiiklerini nakletmektedir. Malik’in Eba
Mus‘ab ez-Ziihti rivayeti sdyledir: “Omer b. el-Hakem Rasilullih’a gelerek ‘Ya
Restilallah! Cariyem koyunlarimi giiderdi. Yamima geldiginde, koyunlardan biri
kaybolmustu. Bu koyunu cariyeme sordum. O da: «Onu kurt yedi» dedi. Koyunu
kurdun yemesine tiziildiim. Ben de bir insanim, onun yiiziine bir tokat vurdum. Benim
sadece bir cariyem var. Onu azat edecek miyim?» Rastlullah Cariyeme: «Allah
nerede?» dedi. Cariye: « Gokte» Rasululldh: « Ben kimim?» diye sordu. Cariye: «
Sen Allah'in Rasuliisiiny dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: « Onu azat et. Zira 0
Miisliimandir.» buyurdu.”*™ Kad1 1yaz, Muvatta’daki “Miisliiman” kaydinin altim
da c¢izmektedir. Maliki ve Safii’nin fetvayr bu rivayete gore olusturduklarini ima
etmektedir. Hanefilerin sadece hataen insan 6ldiirme kefaretinde mukayyet ifadenin
olduguna, diger kefaretlerde mutlak olarak Miisliman olmayan kélenin de azat
edilebilecegine kail olduklarini aktarmaktadir.t3"

Mukayyet, kapsamindaki fertleri siirlandirilmis ve bir sifatla kayit altina
alinmis bir lafizdir.'®" Bazen sifat kelimeyi kayitlamak igin degil de vakiaya isaret
etmek adina getirilir. Ornegin, “Ummii Habibe Hz. Peygamber’in evlenmesi icin kiz
kardegini ona teklif eder. Rasilullah, Ummii Habibe 'nin kiz kardesinin kendisine helal
olmayacagini beyan eder. Bunun iizerine o da Ummii Seleme 'nin énceki evliliginden
tivey kizi olan Diirre binti Ebii Seleme’ye diiniircii oldugunun kulagina geldigini
soyler. Hz. Peygamber, onun terbiyesi altinda olmasa bile, siit kardesinin kizi olmasi
hasebiyle evlenmesinin helal olmadigimi ifade eder. Ummii Habibeye, Diirre’nin
babas ile kendisini Siiveybe nin emzirdigini agiklar.”*>'® Mazeri, Hz. Peygamber’in
“Kendileriyle zifafa girdiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlariniz

»1377

size haram kilind.. ayetine atifta bulundugunu bildirmektedir. Fakihlerin

1373 Muvatta’, “Itk”, 20.

1874 Kadi Tyaz, Tkmal, 2/466; 4/ 54.

1875 Zeydan, el-Veciz, 284; Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 269
1376 Miislim, “Rada’”, 15.

1877 Nisd, 4/23.
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cogunluguna gore ayetteki livey kizlarin babaligin yaninda kalmasi, onun terbiye ve
gozetiminde bulunmasi genel bir vakiadir, yoksa takyidi/ kapsami daraltan bir ifade
degildir. Bu durumu Hz. Peygamber, kendi yaninda ikamet etmese bile yine de haram
oldugunu beyan etmistir. Bu bilgilerden sonra Mazeri, ¢cogunlugun aksine David ez-
Zahiri’nin hadisteki ifadeyi mukayyet olarak anladigini, dolayisiyla babaligin evinde

bulunmayan iivey kiziyla evlenebilecegine hiikkmettigini nakletmektedir.'3"8

2.3.1.3. Tearuzu Te’ville Giderme

Birbirine tenakuz halinde goriilen hadisleri ya her ikisini ya da birini te’vil
etmek suretiyle akli ve nakli olarak seri deliller arasin1 muvafakat saglamak cem ve
telif metotlarindan biridir.23"® Bir baska deyisle, ihticaca elverisli iki ihtilafli hadisin
beraber degerlendirilmesidir.**®

Sahih’te “Hastalik bulagmast yoktur, buyuran Rasilulldh’a bir bedevi ‘Ya
Rasululldh! O halde benim develerime ne oluyor ki onlar kumda ceylan gibi saglikl
oluyorlar. Derken uyuz deve gelip aralarina girdiginde onlara uyuz bulastirryor,
demesi iizerine Hz. Peygamber: ‘Oyleyse ilk uyuz deveye bu hastaligi kim sirayet

1381 rivayeti ile biat etmek iizere Medine’ye gelen

ettirdi?’ diye karsilik vermistir
Sakif heyetinde clizzamli bir kisiye Hz. Peygamber’in “Seninle biatlastik, geri
don.”'2 emri ve “Hasta develerin sahibi, saglam deve sahibinin yanina
getirmesin”13® rivayeti arasinda Kadi Iydz ve Mazeri tedruzun vaki oldugunu
kaydetmektedirler. Kadi Iyaz “Seninle biatlastik, geri dén.” riviyetine Buhari’deki

“Ciizzamlidan aslandan kacar gibi kacimiz.”*®* hadisinin muvafik diistiiginii

belirtmektedir.38°

Mazeri, Maliki Alimlerden bir kismmin “Hasta develerin sahibi, saglam deve

sahibinin yanina getirmesin.” rivayetinin “Hastalik bulasmast yoktur.”” hadisiyle nesh

1378 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/162,163; Kddi Ij/dz, Tkmal, 4/533.

1379

1380 (Jsame b. Abdullah Hayyat, Mubhtelifii'I-hadis ve Mevkafis'n-niikkdd ve 'l-muhaddisin minhu (Mekke-
i Miikerreme, 1986), 142.

1381 Miislim, “Selam”, 101.

1382 Myiislim, “Selam ”, 126.

1383 Myiislim, “Selam”, 104.

1384 Byhard, “T1b”, 53.

1385 Kadi Iyaz, Tkmal, 7/163.
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edildigini savunduklarini aktarmaktadir. Her ne kadar kendi mezhebinden bazilari
hadislerden birinin digerini nesh ettigini diisiinse de Mazeri bu iki hadisin arasinin
sOyle bulunabilecegini beyan etmektedir: “Cahiliye Araplarimin hastaligin Allah’in
irade ve fiiliyle degil, tabiatin tesiriyle bulasmasimin vuku bulduguna dair bir inanca
‘Hastalik bulagmast yoktur.’ ciimlesiyle cevap verilmigtir. Dolayisiyla bu karsilik
mahlukatin bir fiili yaratamayacaginin alti ¢izilmektedir. ‘Hasta develerin sahibi,
saglam deve sahibinin yanina getirmesin.’ hadisinin, mevzuya Allah in fiil ve iradesi
yoniinden bakildiginda énem kazandig: tespitine yer vermektedir. Zira hasta develerin

saglam develere hastaligi bulastirmasi, Allah’in halk etmesi adetindendir. 1386

Kad: Iyaz, Rastlullah’in ciizzamli kimsenin biatmnin alindigmi kabul ederek
evine donmesiyle ilgili konuyu izah ederken baska bir clizzamlinin elinden tutarak
sofrasina oturttugunu ve ona: “Allah’in ismi ile Allah’a giivenerek ye. ¥
tavsiyesinde bulundugunu aktarmaktadir. Hz. Aise’nin “Benim ciizzamli bir kélem
vardi. Benim yedigim tabaktan yemek yerdi, benim yattigim yerde yatardi. 3%
rivayetine de yer vermektedir. Bununla birlikte Hz. Omer’in de iglerinde olan bir
grubun hadisler aras1 neshi kabul ettiginin bilgisini ulastirmaktadir. Kadi IyAz biitiin
detaylardan sonra clizzamlidan kaginmanin bir emir degil, ihtiyat olarak anlasilmasi

gerektigi kanaatini paylasmaktadir,!38°

Miiteariz iki fiili hadisin bildirdigi fiillerden birini bir zaman, 6tekini de bir
baska zaman yapmay1 gerektiren gizli bir sebep olabilir.’*® fbn Abbas, Ehl-i kitabin
saglarmi saldigini, misriklerin bas tarafindan ikiye ayirdigini nakletmektedir.
Rastlullah’in kendisine emir gelmeyen hususlarda Ehl-i kitaba uymay1 sevdigini de
belirtmekte, bu sebeple bir miiddet saglarini sarkittigin1 daha sonra ayirdig: bilgisini

paylasmaktadir. 139

1386 M azeri, el-Mu ‘lim , 3/176-177; Kddi Ij/dz, Tkmal, 7/1141-142.

1387 Tirmizi, “Et’ime”, 19. Hadisin tam metni sdyledir: “Rastilullah, clizzam hastas1 olan birinin elinden
tutarak, onunla beraber elini yemek tabagina uzatmis ve Allah’in ismi ile Allah’a giivenerek, Allah’a
dayanarak benimle beraber ye demistir.

1388 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/142, hadis sy. 24541.

1389 Kadi Tyaz, Tkmal, 7/163.

1890 Cakan Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen Ihtildflar ve Coziim Yollari, 197.

1391 Miislim, “Fedail”, 90.
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Kad1 Iyaz, Rastilullah’in sagini ikiye ayirip kullanmasiyla Ehl-i Kitaba uyarak
sacint sarkitma bi¢imini neshettigini ifade edenleri de zikretmistir. Her ne kadar
hadisin zahirine gore uygulama degisimi vahiyle olmussa da Kadi iyAz’a gore Hz.
Peygamber’in tercihi kendi igtihadiyla olusmustur. Kad1 Iyaz, Rastlullah’in sag1 uzun
oldugunda sarkittigina, ikiye ayrilabildigi durumlarda ayirdigina, ayrilamadigi
zamanlarda oldugu hal iizere biraktigina dair rivayetlerin varid olmasi da bu tespiti
desteklemektedir. Bununla birlikte selef uygulamasindaki farkliliklar dolayisiyla bu

kanaatin pekistigini beyan etmektedir.!3%?

Kadi Iyaz, Ehl-i kitaba muvafakat konusunun Alimler arasinda ihtilafli
meselelerden oldugunu aktarmaktadir. Hz. Peygamber’in Mekke doneminde Ehl-i
Kitabin goniillerini Islom’a 1sindirmak gayesiyle vahiy gelmeyen hususlarda onlara
muvafakat ettigini dile getirenler olmustur. Putperestligin etkisinin azalmasi, Islam’m
hakim olmasindan sonra Ehl-i kitaba muhalefet etmeyi esas aldig1 da aktarilmstir.
Kadi lyaz, yukaridaki degerlendirmenin akabinde Hz. Peygamber’in Mekke
doneminde sag¢larim sarkitarak kullanmasimin sebebinin ortak kabulleri olan seriat
sahiplerinin kalplerini kazanma oldugunu bildirmektedir. Medine dénemine gelince
mevcut sartlarin Misliimanlar lehine dénmesi, sirk unsurunun zayiflamasi, Ehl-i
Kitabin kars1 tarafa konumlandirilmas: ile miisriklerin tercih ettigi saglar1 ayirma

stiline tekrar dondiigii anlasiimaktadir.3%3

Kadi Iyaz, ravi yahut ravilerin yaptigi yanhsliklar bir ya da iki rivayette
goriiliirse hata veya tashifin giindeme getirilecegini aksi takdirde bu hususu te’vil
etmenin dogru olacagini beyan etmektedir. Hz. Peygamber havzin iki ucu arasindaki
uzaklig1; bazi rivayetlerde Eyle ile San’a!®®* bazi rivayetlerde Cerba ile Ezruh®®,

diger rivayetlerde Amman ile Eyle!3%

arast kadar oldugunu tavsif buyurmaktadir.
Kadi Iyaz’a gére, pek ¢ok sahabinin rivayet etmis olmasi, muhtelif haberlerin gelmesi

sebebiyle havzin iki ucu arasindaki mesafenin ravilerden kaynakl ihitlaf oldugunu

1892 K adh Tyaz, Tkmal, 7/302.
1393 K adh Tyaz, Tkmal, 7/303.
1394 Miislim, “Fedail”, 31.
1395 Miislim, “Fedail”, 34.
13%Miislim, “Fedail”, 36.
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diisinmemek icap eder. Hz. Peygamber muhatabina havzin biyiikligiini
anlatmak/kavratmak maksadiyla her defasinda hatirma gelen iki yeri misal olarak
vermektedir. Bunu yaparken de hakiki mesafeyi de kastetmez. Boylece arasinda tearuz

var gibi goriinen muhtelif rivayetlerin aras1 bulunmus olur.3%’

3.3.2. Nesh

Sozlikte nakil, ibdal, izale, tagyir,ref manalarina ge:lme:ktedir.l398 Istilahi
olarak ser’i bir hilkkmiin, o hiikmiin delilinden sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmasidir.'®® Islam tarihi boyunca neshin varligi, kabul edenlerce nesh edilen
ayet ve hadis sayisi, hangi ayet ve hadisin birbirini neshettigi konunun miitehassislari
tarafindan tartisilmis ve giiniimiizde de tartisilmaya devam edilmektedir.'%° Mazeri ve
Kadi Iydz’in serhlerinde, nesh kavramma dair bir tanimlama yaptiklarina
rastlayamadik, ancak nesih cesitlerine Kadi 1yAz detaylandirmadan soyle

deginmektedir:

1. Hikmii neshedilmis, lafzi oldugu gibi birakilmis ayetler ki mensth
ayetlerin ¢ogunlugu bu gruptan miitesekkildir.

2. Hem hiikmii hem de lafz1 mensih olan ayetler. Bu maddeye 6rnek olarak
slit kardesliginin ve evlenme engelinin bes emzirme ile gergeklestigini
beyan eden ifadeler yer almaktadir.

3. Lafz1 neshedilmis, hiikmii baki olan ayetler. Zina eden yasli kadin ve

erkegin recmedilecegine dair ayet bu gruba dahildir.40

Mazeri, neshin iki ser’i hiikkmiin tedruzu ve birinin digeriyle imal etme
durumunun ortadan kalkmasi halinde giindeme gelecegini, beyan etmektedir. ihtilafl

hadisler beraberce telif etme imkanma sahipse iki hadisle amel etmek icap

1897 K adh Iyaz, Tkmal, 7/1259-260.

1398 {hn Manzdr, Lisdnii I-Arab, 4/28-29.

139 7ekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Esaslari, 424.

1400 Nesh mevzuunda daha detayl bilgi icin bk. Ali Osman Kockuzu, Hadiste Nésih Mensiih Meselesi
(istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1985), 89-102.

1401 Kads Tyaz, Tkmal, 3/585.
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etmektedir.1*%? Bu durumda Mazeri’nin cem ve telif sisteminde muhaddislerin

hiyerarsisini benimsedigini sdylemek miimkiindiir.*%®

Kur’an’da eksiklik varmis izlenimini uyandiran birtakim rivayetlerin basinda
haramliga yol agan siit emme sayisiyla ilgili rivayet gelmektedir. Hz. Aise’ye dayanan,
“Bilinen on emzirmeyle evlenmenin haram olacagt (konusundaki ayet), Kur’an
kapsaminda inzal olunanlar arasindaydi. Sonra bu bilinen bes emzirme ile
(evlenmenin haram olacagimi bildiren) ayetle neshedildi. Onlar Kur’an iginde
okunmaktayken Rasdilullah (s), vefat etti.”24%* rivayetiyle alakali Mazeri birtakim
tenkitlerde bulunur.

Mazeri on siit emmenin daha sonra bes siit emme ile neshini icerik olarak
degerlendirmeye almaz. Ciinkii Kur’an ayetlerinin haber-i vahidle tespiti miimkiin
degildir, dolayisiyla hem rivayetteki ifadenin Kur’an’dan sayilmasi hem de hadisin bu
konuda hiiccet kabul edilmesi muhaldir. Yine O’na gore, eger konu Hz. Aise’nin
dedigi gibi ayetler okunmaktayken Allah Rasilii vefat etmisse sadece bir sahabiden
bize intikal eden bir haber olmazdi da bu ayetler diger sahabe tarafindan da bize intikal
ederdi. O takdirde Kur’an’dan bir ayet hiiviyeti tasird.*® Mazeri’nin, hukuke¢u
kimligi ile mevzuya yaklagtigin1 miisahede etmekte ve “Bir sey bdtil oldukta anin

zimmindaki sey dahi batil olur.”**%® kiilli kaideyi hatirlattigim diisiinmekteyiz.

Kadi Iyaz’m neshin béliimlerinde bahsettigi, recm ayeti olarak bilinen, tilaveti
nesh edilmekle birlikte hiikkmii baki olan ve iizerinde ihtilaf bulunan ayetlerden biri de
i) Laa saa ld L) 13 4308l 287 jfadesidir. Hz. Omer halifeligi sirasinda bir cuma
namazi esnasinda, minbere ¢ikarak hutbe okumus ve sunlar1 séylemistir: “Stiphesiz ki
Allah, Muhammed'i hak peygamber olarak gonderdi ve ona kitap indirdi. Allah'in
indirdigi seyler icerisinde "recm ayeti” de vardi. Bizler o ayeti okuduk, ezberledik ve
hiikmiinii kavradik. Bunun icindir ki Rastulullah recm etti, ondan sonra biz de recm

ettik. Ama insanlarin iizerinden uzun zaman gegerse korkarim ki birisi ¢ikip, 'Biz

102 Mazeri, el-Mu ‘Tlim , 1/310.

1403 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 180.
1404 Miislim, “Rada”, 24.

1405 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/164-165.

1406 Mecellenin 52. Maddesi.
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Allah'in kitabinda recmi géremiyoruz' der de Allah'in indirdigi farizay: terk ederek
sapikliga diiserler. Gergekten erkek ve kadinlardan zina eden kimse iizerine -muhsan
olmak, beyyine veya gebelik yahut itirafta bulunmak sartiyla- recm, Allah'in kitabinda
sabit bir haktir. %" Kad1 Iyaz, bu rivayeti destekler mahiyette Buhari’de haberin daha
tafsilatl aktarildigi*®® notunu diiser. Hz. Omer’in recmin yalanlanmasi endisesini
hakli bularak “Bu iimmet icerisinde recmi ve Deccdl’i yalanlayan bir grup

21409

olacaktir. rivayetini, yer aldigi kaynagi zikretmeden nakleder. Muvatta’daki

“Eger insanlarin, 'Omer Kur'an'dan olmayan bir seyi Kur’an’a sokuyor.' seklindeki
ithamlarindan korkmasaydim Kugkusuz recm ayetini Kur’dn’a yazardim.”*'°

bilgilerini daha agiklayict buldugunu belirtir.

Buraya kadar konuyu ilgilendiren farkli kaynaklardaki bilgileri bir araya
getiren Kadi Iyaz, ayetle ilgili Alimlerin lafzinin mensih, manasinin ve hiikmiiniin
baki olduguna hiikiim verdiklerini sdylemektedir. Ancak Allah Teéla’nin
Miisliimanlara unutturmasi dolayisiyla ayetin Kur’an’da yer almasi sahih degildir. Hz.
Omer, hutbesinde ezberlenen ifadenin manasini nakletmistir. Dikkat edilirse lafz1 bize
intikal eden ibare Kur’an’in belagatindan, lafzindan ve nazmindan oldukga uzaktir. 14!t
Kad: Iyaz, ayetin lafzinin nesh edilmesinden sonra Miisliimanlara unutturuldugunu,

bunun neticesinde Kur’an’in yazilma siirecinde Mushaf’a dahil edilmedigi kanaatini

tasir.

Hz. Omer, cuma giinii hutbede Kur’4n’da daha 6nce bulunan, toplumsal niteligi
olan ve fevkaldde Onem tasiyan bir ayeti glindeme tasimis, ayeti cemaate karsi
okumustur.#1? Kad1 Iyaz’a gére bunun karsiliginda sahabenin ona herhangi bir itirazda
bulunmamasi, Hz. Omer’in tespitine muvafakati gosterir. Hz. Peygamber’in hilafina
bir bilgiye kars1 sahabenin Alimlerinin susmasi ya da Hz. Omer’e kars1 gelmemesi

diisiiniilemez. Bu tiir sebeplerle ayetin lafzinin mensth, hiikmiiniin baki oldugu

1407 Miislim, “Hudd”, 15.

1408 Buhard, “Huddd”, 31.

1409 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/23.

1410 Malik, Muvatta, Huddd, 1.

1411 Kadi Tyaz, Tkmal, 5/507.

1412 Myhsin Demirci, “Nesih Baglaminda Recm Ayeti Sorunu”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(2000), 101-119.
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anlasilmaktadir.}#'® S6z konusu rivayete eserinde yer vermeyen Mazeri, evli bir sahsin
zina fiilini itiraf ettigi rivayetin serhinde, “45ll Laa sea )l L) 13 45,8 5 =0 ayetinin
daha 6nce okundugunu, sonra nesh edildigi bilgisini vermekle yetinir.'#* Kadi Iyaz,
bazen Mazeri’nin mevzuyu yeterince aciklamadigr yerde, vuzuha kavusturmak
amactyla malumat vermekte ve detaylandirmaktadir ki bu hadisin serhi bu tespite

ornektir, 141°

Mazeri, baz1 rivayetlerin Kur’an ayetlerinin tevatiiriine yonelik tereddiit
uyandirdigini iddia etmektedir. S6zgelimi, Alkdime Sam’a geldigini ve bir mescitte
Ebu’d-Derda ile karsilastigini, onun Abdullah b. Mestid kiraatine gore Leyl Stiresi’ni
kendisinden okumasini istedigini nakleder. Sureyi “ R s 13 il kg 1) d;il\j
éﬁ\j” seklinde okudugunu ve Ebu’d-Derdd’nin kendisini onayladigini, ancak
Samlilarin Ebu’d-Derda’dan “Gl5 W3 ziyadesiyle sureyi okumasim istedikleri halde,

onun bu istegi reddettigini aktarmigtir.141°

Mazeri’ye gore, bu tiir karisikliga bazi ayetlerin nézil olup bir miiddet sonra
neshedilmesi fakat bazilarinin ayetin neshini isitmedikleri i¢in ayeti ilk haliyle
okumaya devam etmesi yol a¢maktadir. Yukaridaki hadisenin Hz. Osman’in
Mmushafindan 6nce olmasi muhtemeldir. Zira Hz. Osman’in Mushaf’1 olusturulurken
mensith ayetler ¢ikarilmistir. Bununla birlikte Méazeri, Abdulldh b. Mestid’un saz
kiraatlerinin Alimlerce sabit olmadigin1 ve mushafina kendi kanaatini yazdigini
nakletmektedir. Konunun uzmani olmayanlarin da mushafindaki agiklayici
mahiyetteki malumati yanls yorumladigmi bildirmistir.'**” Sézii edilen rivayet
cergevesinde Mazeri’ye gore, nesh edilen ayetlerin tiim Miisliimanlar tarafindan
bilinmemesi ve Abdulldh b. Mesid’un mushafindaki bazi izahlarin bulunmasi

ayetlerin tevatiir yoluyla nakledilmesi konusunda siiphe uyandirmaktadir.

1413 K adh Tyaz, Tkmal, 5/508.

114 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/395.

1415 _afz1 nesh edilmis, hiikmii baki ayetlerle ilgili bk. Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/30; Kad1 Iyaz, [kmal, 3/584-
585.

1416 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 282-284.

V7 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/464-465.
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Neshin alt bagliklarindan, Kur’an’n siinneti neshi meselesi de tartisilagelmis
mevzulardandir. Berd b. Azib’den nakledilen rivayette, Rastlulldh’a Medine’ye
hicretinden on alt1 ay sonra namazda Kabe’ye yonelme emri nazil olunca Ensardan bir
kisinin namaz kilan Miisliimanlara bu emri igeren ayeti haber verdigi ve cemaatin bu

emir mucibince namaz esnasinda Kabe’ye yoneldigi nakledilmektedir. 148

Kadi Iyaz, Beytii’l-Makdis’in kible tayini meselesi Kur’an ile mi yoksa siinnet
ile mi tespit edildigine dair ihtilafin vaki oldugunu belirtir. Alimlerin ¢ogunluguna
gdre bu tespit siinnetle yapilmistir. Kad1 Iyaz, siinnetin vahyin denetiminde oldugunu
beyan ederek, zimnen Kur’an dis1 vahye isaret etmis, siinnetle Beytii’l-Makdis’in kible
olarak tespit edildigini vurgulamistir.***® Siinnetin Kur’an’1n agiklayicis1 konumunda
oldugunu savunanlara gore Kur’an’in siinneti neshi s6z konusu degildir. Bu kanaatte
olanlara gore, “dl 4a 5 A% |l i Lalé”1420 gyetiyle Cenab-1 Hak namaz kilan kisiyi kible
konusunda muhayyer birakmistir.*?! Aradan gecen bir siire sonra “ J3 G 53 Eda s
Ll G 1 2 R i 6 &6 S okt 0 45 1,058 K s B 0l anid Sl s
55 &l e iard BY 5 35540 5 2h 545 36 24301922 gyetinin inmesi ile bir dnceki ayet
nesh olunarak kiblenin Kabe’de karar kilinmistir. Bir diger goriise gére Hz. Peygamber
Medine’ye gelisinden sonra yine vahiyle Beytii’l-Makdis’e donmesi emredilmis. Bu

duruma Yahudiler memnun olmus, ardindan kible Kabe’ye dondiiriilmiistiir. 4?3

Kad: Iyaz, Beytii’l-Makdis’in kible olarak tayininde neshin gergeklestigi pek
cok goriis icerisinden ii¢ ayr1 goriise yer vermis, Kur’an disinda gelen vahiyle ki vahy-

i gayri metliiv denilen siinnetle kible tespitinin agir bastigm belirtmistir. Ikinci goriis

1418 Miislim, “Mesacid”, 11.

1419 EbGi AbdullAh Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-Kur’an (Misir: Daru’l-
Kiitiibi’l-Masr, ts.), 2/151.

1420 Bakara 2/115.

1421 Thn Abbas’tan gelen rivayet konuyu daha anlagilir hale getirmektedir: “Kur’an’da ilk nesh olunan
konu kibledir. Cenab-1 Hak, ‘Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in zat1 oradadir.
Stiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir’ ayetini indirdiginde Rastlullah
Kabe’yi terkedip Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmaya baslamis. Ayak takimi insanlar, {izerinde
bulunduklar1 kibleden onlari dondiiren nedir, sdylentisini yaymaya basladiklarinda Allah onlar1
Kabe’ye ¢evirmis, ‘Her nereden yola ¢ikarasan, yiiziinii Mescid-i haram’a cevir...” buyurmustur. bk.
Beyhaki Eba Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, Siinen-i Beyhaki, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Mekke, 1987), 2/12.

1422 Bakara 2/150.

1423 K adh Tyaz, Tkmal, 2/447.
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de ayet Hz. Peygamber’i muhayyer birakmis, neticede ayetin delaleti ve kendi
ictihadiyla Beytii’l-Makdis’e yonelmistir. Son goriis sahipleri Hz. Peygamber’in
Medine’ye gidisiyle acik bir vahiyle Beytii’l-Makdis’e donmesinin emredildigini
savunmuslardir. Kanaatimizce dinin asillarindan olan bir meselenin tayininde ister
aciktan bir vahiyle isterse vahy-i gayri metliivle olsun Hz. Peygamber’in

yonlendirilmesi daha isabetli gdriinmektedir.

Stinnetin stinnetle neshi konusunda iki serhte de bolca misale rastlamak
miimkiindiir.}4?* {slam’1n ilk yillarinda bekarlarin zina yapmalari halinde yiiz celde ve
stirgiin; bu sugu isleyen evlilere yonelik yiiz celde ve recm cezasi vardi. Bu ceza
“Benden ogrenin! Benden ogrenin! Allah onlara (kadinlara) (¢ikar) bir yol gésterdi.
Bekdrla bekar (zina ederse) yiiz celdeyle bir sene siirgiin; evliyle ile evli (zina ederse)
yiiz celde ve recm vardir.”**?® hadisiyle siibut bulmustur. Kadi Iyaz, zina sugunun
cezasinin tarihi seyrini Maliki fakih ve muhaddis Ebd Ishak ismail b. ishak’dan (.
282/896): “Islam i ilk yillarinda bu fiilin cezasi, isleyeni izhar etmek ve sozlii eziyete
maruz birakmakti. Ikinci merhale Nisd suresi 15. ayeti olan “Onlari evlerde
tutun. 142 gyeti muktezasinca ev hapsinde tutmak olmustur. Zina cezasinin son
diizenlemesi, Abdulldh b. Omer’den nakledilen habere gore, ev hapsi neshedilerek

recm ve celde cezasina doniistiiriilmiistiir.” seklinde nakletmektedir. 4%

Kad1 iyaz, Ismail b. Ishak’in agikladig1 suga verilecek cezanmn asamalarina
katilmakla birlikte hadisin ayeti neshine karsi ¢ikmakta ve hadisin ayeti tefsir ettigini
diisiinmektedir. Kad1 Iyaz, Nisa suresi 15. ayetteki “Allah’in zina yapanlara bir yol
agacagr” ifadesini Hz. Peygamber’in bu hadisle muhsan/evli olanlara recm cezasi

uygulanacag: seklinde tefsir ettigini belirtmistir. Kadi Iyaz’m miitekaddimin

1424 Benzer ornekler icin bk. Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/391, Kadi Iyaz, Tkmal, 2/917; Mazeri, el-Mu ‘lim
2/131, Kadi 1yaz, Tkmal, 4/534-535; Mazeri, el-Mu lim , 3/416-417, Kadi lyaz, [kmal, 6/429-430;
Mazeri, el-Mu ‘Ilim , 1/412-413; Kad1 1yéz, Tkmal, 2/1467-468.

1425 Miislim, “Hudtd”, 12-14.

1426 Nisa 4/15. Ayetin tamaminin meali: “Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara kars: aranizdan dort
sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6lim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
acincaya kadar evlerde tutun.”

1427 Kadi Tyaz, Tkmal, 5/504.
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Alimlerinin nesh bashgt altina dahil ettigi miicmelin tebyin edilmesini, nesih

maddesinden ayirdig1 miisahede edilmektedir.4%8

Bunlara binaen hem Mazeri hem de Kad1 Iyaz bekarlar igin celde ile birlikte
stirgiin; evlilere yonelik recm ve celde cezalarinin beraber uygulanip uygulanmayacagi
konusunda tartisma oldugunu bildirmektedirler. Kadi iyaz, Alimlerin cogunluguna
gore muhsan/evli olanlarin bu fiil karsisinda sadece recm cezasiyla muéaheze

1429 ye bu fiili islemis

edilecegini belirtir. Bu kanaatin mesnedi, Rastlullah’in Maiz’e
kadmal®®, bunlarm disindakilere yonelik celde cezasi olmadan recm cezasiyla
hiikkmetmesidir. Hz. Peygamber’in talimatiyla muhsanlara/evlilere yonelik recm ve
celde cezasi Islam’imn ilk yillarinda uygulanmis, daha sonra Maiz ve diger 6rneklerde

oldugu iizere nesh edilmistir.14%!

Mazeri, muhsanlarin/evlilerin sadece recmedilecegi konusunda ittifak
oldugunu nakleder. Celdeyle birlikte icra edilecegi hususunda bazi kanaatlerin
oldugunu da beyan eder. Cumhtirun “Haydi Uneys! Bunun karisina git. Sayet itiraf
ederse onu recm et. "14%2 hadisinde evli kadina yalnizca recm cezasina hiikmedilmesi
sonucunda celde cezasinin distiigii ve neshedildigi hitkkmiine vardiklarini bildirir. Bu
aciklamalar dogrultusunda Mazeri’nin muhsanlara/evlilere yonelik zina cezasinin
degisimi konusunda wuleminin genel kabulii c¢ercevesinde tavir takindig

soylenebilir.143

Mazeri ve Kadi Iyaz, Ik’d oturusuyla alakali rivayet nesih konusunda
ayristiklar1 noktalardan biridir. Tavis sdyle demistir: “Ibn Abbas’a ayaklarin iizerine

comelme hakkinda soz ettik. Ibn Abbas ‘O siinnettir’ dedi. Biz kendisine ‘Ama biz onu

1428 Miitekaddim ve Miiteahhir alimlerin nesh kavram iizerinde yaptiklar1 degerlendirmenin ayrintilari
i¢in bk. Muhammed Salih Ali Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’de Nesh Iddias1”, ¢ev. Zakir Demir, Tekirdag
Ilahiyat Dergisi 5/1 (2019), 463-500.

1428 Miislim, “Hud(d”, 17-23.

1430 Kadi Iyaz serhin bu kisminda kadmin kimligine dair bilgi vermemistir. Sahih’te zina cezasina
carptirilan muhsan kadmlardan Gamidiyyeli bir sahistan bahsedilmektedir. BK. Miislim, Hudad, 22-23.
Muhsan durumunda zina yapmis kadinlardan biri Citheyne kabilesine mensuptur. bk. Miislim,
“Hudd”, 24. Ayni cezaya garptirilan kadinlardan biri de Beni Eslem kabilesine mensup bir hanimdir.
bk. Miislim, “Huddd”, 25.

1431 K ad1 Iyaz, Tkmal, 5/505.

1432 Miislim, “Hudad”, 25.

133 Mazeri, el-Mu ‘lim , 2/391.
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insana cefd goriiyoruz’ dedik. Bunun iizerine Ibni Abbas ‘Bildkis 0 senin
Peygamberinin siinnetidir’ dedi. '*** Mazeri, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam (&l.
224/838)’dan ik’anin, makatin1 yere yayarak dizlerini dikmek, elleriyle de yere
dayanarak kopek oturusuna benzer bir sekilde oturmaya dendigini aktarir. Fakihlerin
kelimeyi secdeler arasinda oturusta makatini topuklarinin iizerine koyarak oturmak
seklinde anladigimi nakleder. Mazeri, fukaha arasinda tercih edilen anlam1***°bu olsa

da ilk manayi tercih ettigini ortaya koyar.

Ibn Abbas’in bu tiir oturusa siinnet hiikkmii vermis olmasina karsmn ik’a
oturusunun daha sonra neshedildigini ifade etmektedir. Nitekim Mazerl: “Hz.
Peygamber, namaz esnasinda kisinin ik’d seklinde oturmasini nehyetti.” hadisini
Herevi Ahmed b. Muhammed’in (6. 401/1011) tefsirinden 6rnek gdstermek suretiyle
kanaatini desteklemektedir. Son tahlilde Mazeri, Ibn Abbas’in namazda mak’adim
yere yayarak dizlerini dikmek, elleriyle de yere dayanarak kopek oturusuna benzer bir

sekilde oturmanin nesh edildigi konusunda bilgisi olmadigina karar verir.143®

Kad1 Iyaz’a gore, Sahih’te yer alan Ibn Abbas rivayetindeki siinnet olan oturus,
fakihlerin agikladigi, secdeler arasinda oturusta makatini topuklarinin iizerine
koymaktir. Bu manasiyla ik’a seklinde oturmak nehyedilmemistir. Kald1 ki sahabeden
bir cemaat ve selef Alimleri hem bu rivayeti nakletmislerdir hem de namazda bunu
uygulamiglardir. Kadi Iyaz, Ibn Abbas’tan “Namaz esnasinda topuklarinin kalgana

’

dokunmasi sitinnettendir.” mevkf hadisini nakledip, bu uygulamanin mahallinin
tesehhiid oldugunu izah etmistir.*4% Goriildiigii izere Mazeri, kelimenin bir manasi
lizerinden uygulamanin neshi sonucuna varirken KAadi Iydz, zahiren Mazeri’nin
goriisiine kars1 ¢ikmaksizin, kelimenin diger manasini kabul ederek Alimlerin genel
kabulii ¢ercevesinde ik’a oturusunun tesehhiitte siinnet oldugu neticesine varmustir.

Zimnen Mazeri nin vardig1 neticenin dogru olmadigini ima etmistir.

Nesh kavrami hem fikih usiliiniin hem de hadis usliiniin 6nemli konularindan

oldugundan Mazeri ve Kadi Iydz’in serhlerinde bu konuya agirhik verdikleri

1434 Miislim, “Mesacid”, 32.

1435 Miibarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir, Camiu’I-usil fi ehddisi’r-rasiil, thk. Abdulkadir Arnavid,
Besir Uytin (Mektebetu’l-Hulvani, 1969), 5/379.

1436 Mazeri, el-Mu ‘lim , 1/409-410.

1437 Kad1 Tyaz, Tkmal, 2/459-460.
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goriilmektedir. Mazeri tearuz eden pek ¢ok rivayete nesih iddiasinda bulunup ifrata
diisenlere eserinde siklikla cevap vermistir. Mazeri ve Kadi Iyaz’in eserlerinde
siinnetin siinnetle neshine dair bolca 6rnek bulmak miimkiindiir. Kad1 Iyaz nesh
konusunu miitalaa ederken siinnetin vahyin denetiminde oldugunu beyan etmektedir.
Kadi IyAz’m miitekaddiman alimlerinin nesh bashigi altina dahil ettigi miicmelin

tebyin edilmesini, nesih maddesinden ayirdigi goriillmektedir.

3.3.3. Tercih

Kad: Iyaz, tedruz eden rivayetlerin her ikisinin isletilememesi ve tarihlerinin
bilinmemesi itibariyle neshin diisiiniillemeyecegi durumlarda tercihin giindeme

gelecegini ifade etmektedir.14%®

Ravilerin hifzinin ve zaptinin daha kuvvetli olmasi rivayetin tercih sebebidir.
Omegin KusGf namazmin keyfiyetine dair hadis kiilliyati da géz oOniinde
bulunduruldugunda; bir kisminda iki riik(i ve dort secde ile iki rekat, Sahih’te agirlikli
olarak dort rukd ve dort secde ile iki rekat, bazisinda alt1 riikG ve dort secde ile iki
rekat, bir baskasinda sekiz riik(i ve dort secde ile iki rekat, son olarak on riik(i ve dort
secde ile iki rekat seklinde muhtelif rivayetler mevcuttur. Bu durumu Kadi Iyaz soyle
degerlendirmektedir: “Hz. Afi5e ‘den  Urve™® ve  Amra’mn**°, Abdulléh b.
Abbas ', Cabir b. Abdullah’n***? ve Abdulldh b. Amrin'**® rivayetleri kusif
namazwnin iKi rekdt kilimdigini ortaya koymaktadir. Bu haberlerden dort riikii ve dort
secde ile iki rekdt kilinacagi varid omugstur.”**** Kadi Iyaz, fakih sahabilerin
rivayetlerini ve isnadlarindaki ravilerin daha saglam olmasini bir tercih sebebi olarak

gormustur.

Goriisiinii desteklemek adina Ibn Abdilber’in (6. 463/1071) “Bu konudaki en
sahih rivayetler, kusif namazimin dort riikii ve dort secde ile iki rekat kilinmasini

iceren hadislerdir. Bu haberlere muhalefet eden rivdyetlerin zayif oldugu

1438 Kad Iyﬁz, Tkmadl, 5165, 5/541.
1439 Miislim, “Kusaf”, 1-4,

1440 Miislim, “Kustf”, 8.

1441 Miislim, “Kusaf”, 5,17,

1442 Miislim, “Kusaf”, 9, 10.

1443 Miislim, “Kustf”, 20.

1444 Kadi Tyaz, Tkmal , 3/ 330.



256

bilinmektedir. Bu nedenle Malik, Sdfii, Leys, Ahmed b. Hanbel, Ebii Sevr bu goriisii
benimsemislerdir. Kufe Ehli Ebii Semura ile Ebu Bekira’'dan gelen ‘Hz. Peygamber
(kiisuf namaziny) Ki rekat kildi’ hadisiyle amel etmislerdir. Ancak bizim mezhepteki
arkadagslarimiz bu rivdyeti, rekdt sayisi agisindan iki olduguna hamletmislerdir. Yoksa
sair nafile namazlart kldig1 gibi eda ettigi anlasiimaz. Hz. Aise ’den Urve ve Amra nin
111445

ravileri daha hafiz ve zdbit olduklarindan bu tarikler tercih edilmelidir.

degerlendirmesini eserine kaydetmistir.

Malikilerin tearuz eden hadislerde seddi zeraiyi tercih meselesi yaptiklari
bilinmektedir. Mazeri serhinde bu durumu siklikla giindeme getirmektedir. Oliiniin
mescid i¢inde cenaze namazinin kilinip kilinamayacagina dair tearuz eden rivayetler
bulunmaktadir. Aise’den nakledilen, “Rasiilullih Beydd’'min iki oglu Siiheyl ve

V1446 rivayeti mescit iginde

kardesinin cenaze namazini mescidin icinde kild:.
kilinacagina isaret eden Hz. Peygamber’in bir uygulamasin1 gostermektedir. Mazerd,
olii igin mescitte namaz kilabilecegine dair Ebt David’daki « . 356 Sl hia G
A gps da s2d/Kim cenaze namazim mescitte kilarsa ona (sevap olarak) hi¢chir sey
yoktur. "1#4” hadisinin bir &nceki riviyete miiteariz oldugunu kaydetmektedir. Ustelik
Hz. Aise’nin rivayeti sahih, Eba David’un hadisi ise zayiftir. Boyle olmakla birlikte
6liinlin necis sayilmasi ya da ondan mescide bulasacak necaset gibi seddi zerai
kapsaminda degerlendirilecek sebeplerle oOliiniin mescitte cenaze namazinin
kilinmamast uygundur. Nitekim Rastalullah mescidi kirletmeleri endisesiyle ¢gocuk ve

mecnunlarin mescide getirilmelerini yasaklamaktadir.1#48

Seddi zerai gibi “Hadislerin bir isnad, metin ve deldlette denk olmalar: halinde
bir baska delilin destegi ile tercihe basvurulmaktadir.”***® Bu sebeple Mazeri’nin
aralarinda tearuz kabul ettigi iki rivayetin sahihligi denk olmadigindan bir tercihe

mahal olmadan sahih rivayetin kabul edilmesi esastir. Ancak Méazeri, Malikilerin seddi

1445 Thn Abdilber, et-Temhid, 3/306-307.

1446 Miislim, “Cenaiz”, 110.

1447 Eb Daviad, “Cenaiz”, 49-50.

1448 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/1492.

1449 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart, 241.
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zeraiye binaen Ebli David’ un zayif hadisi ile amel etmek de bir beis gormediklerini

de ima etmektedir.14°°

3.3. itikadd1 Konulara Yaklasimlar:

Mazeri’nin yasadigi donemde Kuzey Afrika, Misir ve Sam bolgeleri
Fatimilerin himaye ettigi Sii/batini diisiince ile Ehl-i Siinnet arasindaki miicadeleye
taniklik etmistir.1**! Mazeri de bu firkaya ve filozoflara kars1 etkin bir miicadele
yiiriitmiis, Ziri hitkkiimdar1 Temim b. Muiz’in ricas1 {izerine el-imld ald sey’ min resa ili
Thvani’s-Safd adiyla bir risale yazmstir.}4%? Mazeri’nin Ehl-i siinnet kavramiyla
Es’ariligi eslestirmesi,'*®® kelami konularda Ebu’l-"1-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36)
ve Ebd Bekir el-Bakillani’ye (8. 403/1013) siklikla miiracaat etmesi,'*** Es’arilerin
goriislerinin akla daha uygun oldugunu sdylemesi,**® bu mezhebe miintesip oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple éalimler de onun Eg’arl oldugu konusunda

hemfikirdirler.14%6

Kad: Iyaz, Abdurrahman Ebu’l-’1-Velid Baci (8. 474/1081), el-Meafiri (6.
502/1109) gibi Eg’ari kelamcilara 6grencilik yapmasi nedeniyle bu itikadi firkanin
tesiri altinda kalmistir.'®®” Muhammed Tavit Tanci’nin (1918-1974) Kadi iyaz
hakkinda, onun miinazara meclislerinde Ehl-i Siinneti savunurken Eg’ari ¢izgiyi
benimsedigini’**® ifade eden sozleri de bu kanaati giiclendirmektedir. Kelami
konularda Ciiveyni’yi kendi mezhep imamlarindan saymasi, Es’ari mezhebine
aidiyetini gostermesi bakimindan onemlidir.1**® O, haberi sifatlarda Es’ariler gibi

te’ville anlama yoluna gitmektedir. Buna ragmen Kadi Iydz’m bazi itikadi

1450 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/1492.

1451 Abdullah b. Muhammed Rumeyyan, Mesailii'I-akide fi kitabeyi’I-Mu ‘lim li’I-Mazeri ve’l-Miifhim
1i’I-Kurtibi fi serheyhima li-Sahih-i Miislim (Camiatu Ummii’l-Kura, Basilmamis Doktora Tezi, 1999),
14.

1452 Hasan Hiisnii Abdiilvehhab, el-fmdm el-Mdzeri, 66.

1453 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/311.

1454 Mazerd, el-Mu ‘lim , /36.

1455 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/160.

1456 Abdiilhamid Issak, Menhecii 'n-nakdi’l-fikhi inde’l-Imdam el-Mazeri (Abudabi: Merkezii’l-Muvatta
li’d-Dirasat ve’t-Ta’lim, 2017), 361.

157 Kadi Iyaz, el-Gunye, 166.

1458 Ahmed Abdurrahman Gassan, el-Kdd: Iydz el-Yahsubi ve menheciihu fi'I-akide (Medine: el-Camia
el-Islamiye bi’l-Medinetii’l-Miinevvera, Basilmamus Doktora Tezi, 1994), 59.

1459 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/536.
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goriislerinde selef Alimlerinin kanaatine katildigin1 da gorebiliriz. Kaza, kader,
hidayet, idlal, bir miisliimanin kafir ilan edilmesi, imanin tanimi, artmas1 eksilmesi ve
biiyiik giinah isleyenin durumu gibi hususlarda selefi bakis agisina sahiptir. Zaten
Selefiyye yontemi benimseyenlerin Ehl-i siinnet alimleriyle ¢ok bariz farklilik oldugu
sOylenemez. “Zira onlar genel olarak naslarin, ozellikle haberi sifatlarin te vili, felsefi
delillerin ve Aristo mantiginin kullanilmasi, Kitap ve Siinnette bulunmayan terimlere
akaidde yer verilmesi gibi konulardaki itirazlar disinda itikadi konularda Ehi-i
siinnetle aym goriisleri paylasmislardir.”**® Bu bilgilerden hareketle Kadi Iyaz’in

cogunlukla Es’ari ¢izgiyi takip ettigi, kismen selefi yontemi benimsedigi sdylenebilir.
3.4.1. iman-islam Iliskisi

Mazeri ve Kadi Iyaz’in keldimi meselelerde 6nemle iizerinde durduklar
konulardan iman ve Islamin tanimlari ve farklari, imanin niteligi ve kapsamu, biiyiik
giinah isleyen kisinin mezheplere gore durumunu incelemeye calisacagiz. Iman ve
Islam kavramlarmin birbiriyle iligkisinde ii¢ farkli yaklasim s6z konusudur. Birincisi;
iman ve Islam terimleri 6zdestir ve birbirinin yerine gerek ayet gerekse hadislerde
kullanilmastir. Ikincisi; iman ve IslAm birbirilerinden ayr1 kavramlardir. Ugiinciisii;
iman ve Islam bazen ayn1 manada kullanilsa da bazen, farkli ydnleri bulunan iki ayri

1stilahtir.

Magzeri, iman ve Islam’in tamamen ayr1 iki kavram oldugunu kabul edip ikinci
yaklasimi benimsemektedir. Nitekim ona goére: “Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebii
Vakkds in da icinde bulundugu topluluktaki bazi kigilere ganimetten pay dagitmistir.
Sa’d, iyi tamdigi bir kimseye herhangi bir sey vermemesi iizerine bu kimse igin
referans olup bu sahsi1 “miimin” olarak tamidigini Rastilullah’a soyler. Bunun iizerine

Hz. Peygamber “miislim” demesi yoniinde Sa’d 1 ii¢ defa uyarwr. 5!

rivayeti iman ve
Islamm birbirinden ayr1 oldugunu gosteren bir metindir. Zira gergekten inandigina
isaret eden vasif, miimin sifatidir. Uyar1 neticesinde sadece ikrar edip boyun egmek
miimin vasfin1 kazanmak i¢in yeterli degildir, bu durumda olan kimseye miisliiman

denmektedir. Yine “Gal \jb& OS5 ) e (J J8 Gl Qe ¥ ey Bedeviler, “Iman ettik”

1460 Mevliit Ozler vd., Kelam (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2016), 106.
1461 Miislim, “Iman”, 236-237.
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dediler. Sunu soyle: “Heniiz iman géniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun

71482 ayeti de iki terimin farkliigina isaret etmektedir. Iman inamlacak

egdiniz
konulara kalbin tasdiki demektir. Baska bir deyisle icteki olguya isaret etmektedir.
Islam ise sdzliik manasina uygun olarak boyun egmek manasmadir ki ayet bunu
belirtmektedir. Nitekim ayetin deléletine gore, zahiren boyun egmis ancak kalben
inanmamis sahislara miinafik denmektedir.}*®® Mazeri’nin iman1 sadece kalbin

tasdikinden ibaret gormesi Ehl-i siinnetten Maturidi’ye katildigimi gostermektedir.

Bunun dogal sonucu olarak imanin artmasi ve eksilmesi s6z konusu olmamaktadir.

Iman-islam ayrimini belirleyen hadislerden biri de: “Hz. Peygamber’e gelen
Abdiilkays heyetine su dort seyi emretmektedir: Allah’a iman. Bunu Hz. Peygamber
‘Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in O 'nun kulu ve el¢isi olduguna
inanmak’ seklinde tefsir etmistir. Namaz kilmak, zekat vermek, ganimetin beste birini
(devlete) vermek. "14%4 rivayetidir. Arapgadaki sirali ciimleler, sonrakilerin ilk ciimleye
baglanmasiyla, atfedilmesiyle anlasilmaktadir. Mazeri bu kural geregi baz1 fakihlerin
Allah’a imandan sonra gelen climleleri bununla iliskilendirerek namaz kilmanin ve
zekat vermenin imanin esaslarindan kabul ettiklerini nakletmektedir. Mazeri bu
iddiayr Es’ari kelamcilarin cevaplariyla reddetmektedir. Zira “sehadet getirmek,
namaz kilmak, zekat vermek ve ganimetin beste birini (devlete) vermek” climleleri,

Allah’ a imana atfedilemez ve Islam’1n sartlar1 olarak ayr1 degerlendirilmelidir.

Kadi Iyaz, iman ve Isliam’in benzesen ve ayrilan ydnleri bulunan, birbirini
tamamlayan kavramlar oldugunu kabul eder. Ehl-i siinnet kelamcilarinin gogunluguna
gdre iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir.24®® Iyaz’a gore imanin tanimu; kalb ile tasdik,
dil ile ikrar ve organlarla amel etmektir.14%% Bu tarif Selef ve Ehl-i hadise ait olup iman-

amel iliskisini beraberinde getirmekte, ona bagl olarak azalip artmaktadir.4®”

1462 Hycurat, 49/14.

1463 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/33.

1464 Miislim, “Iman”, 23.

1485 Eg’ard, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail, el-Ibdne an usilii’d-diydane, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmtd
(Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), 26.

1466 K adls Tyaz, fkmal, 1/272.

1467 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/567.
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Kad: iyaz, Abdulkays heyetiyle ilgili hadisi iman ve Islam arasindaki farkin
en bariz delillerinden oldugunu vurgular. Ona gore iman, batinda vuku bulan ve kalbin
ameli konumundadir. Islam’a girmenin ilk adimini teskil etmektedir. Islam ise dilin
ikrar1 ve azalarin amelleriyle dinin gériinen yoniidiir. Bu itibarla imanin kemAline
isaret etmektedir. Islam’in kalpteki ikrara delalet ettigini ve imanla islam’in birbirini

148 “Ier miimin miislimdir, fakat her

destekleyen bir yapiya sahip olduklarini soyler.
miislim miimin degildir.” genellemesinin dogru olacagin ifade eder.**®° Kad1 Iyaz’m
imani; dilin ikrar1, kalbin tasdiki ve uzuvlarin ameli seklinde {i¢ unsurdan olustugunu

ifade etmesi bu mevzuda selef bakisini benimsedigini diisiindiirmektedir. 4"

Kadi Iyaz, Sa’d b. Ebi Vakkas rivayetinde imam sadece dilin ikrar1 olarak
kabul eden Miircie ve Kerramiyye’ye bir cevap bulundugunu ilave etmektedir. Zira
Hz. Peygamber’in “miimin” olarak zikredilen kisiye “mislim” vasfini uygun
gormesiyle bu durumdaki kisinin dinin genel ilkelerini kabul ettigi anlasiimigtir.14’
Iyaz, imanin tasdik degil, kesin bilgiden/marifetten ibaret oldugunu bunun ziddi
cehaletin kiifiir olacagini savunan Cehmiyye’ye karsi ¢ikmaktadir. Miicerred taklidin

onlarin dedigi iizere cehalet/kiifiir kapsamina girmeyecegini ifade etmektedir.'42

Imanin karsit kavrami olan sirk/kiifiir 1stilahlarini beyan eden Mazeri ve Kadi
Iyaz, mevzuyu zuliim kelimesi etrafinda izah etmektedirler. Miisliimanlar “Inanip da
imanlarmma herhangi bir zuliim bulastirmayanlar var ya!”**® ayeti inince, hayat
boyunca zuliimden uzak durmanin kendileri i¢in miimkiin olmadigini diisiinerek telasa
kapilmiglar; Hz. Peygamber bunun iizerine ayete soyle agiklik getirmistir: “Bu sizin
diistindiigiiniiz zuliim degildir. Burada Lokmdn in ogluna hitaben soyledigi “Sevgili

yavrum! Allah’a sirk kosma; c¢iinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir

zuliim.”*"* sozii gibidir. 147

1468 K adh Iyaz, Tkmal, 2/276-278.

1469 K adh Tyaz, Tkmal, 1/203; 1/461.

1470 Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay,
Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 2/404.

141 Kadi Iyaz, Tkmal, 1/ 461.

1472 K adh Tyaz, Tkmal, 1/240.

1473 En’am 6/82.

1474 Lokman 31/13.

1475 Miislim, “Iman”, 197-198.
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Mazeri, bazi1 Kelam Alimlerinin ayette umum manasinda kullanilmasindan
dolayr zulmii, kiifiir olarak telakki ettiklerini aktarmaktadir.!4’® Kadi Iyaz, Araplar
tarafindan zulmiin herhangi bir seyi yerinden baska bir yere koymak/konumlandirmak
i¢in kullanildigini belirtmektedir. Kulun Allah’a sirk kosmasi, ayetlerine karsi gelmesi
ve kullugunu bagka bir seye gostermesinden dolayr haktan sapmasi anlamina

21477

gelmektedir. Bu manaya “Onlardan kendine zulmedenler vardir. ayeti muvafik

diismektedir.}478

Biiyiik giinah kavrami, biiyiik giinahlarin sayist ve onlari isleyenin diinya ve
ahiretteki durumu Alimlerin tartisageldikleri konulardan biri olmustur. Alimler biiyiik-
kii¢iik giinah ayriminda iki goriis etrafinda toplanmiglardir. Cogunlugu teskil edenlere
gore Kur’an ve hadislere gore biylik-kiiciik giinah seklinde bir kategorize
bulunmaktadir. Nitekim Kadi Iydz, “xi oL 550 de (38 W 0 15888 5149
ayetinde giinah kavramimin ayrimma gidildigini sdylemektedir.2*®° Mazeri de biiyiik
ve kiigiik giinahlarin oldugunu kabul etmektedir.}*8! Es’arilerden Kuseyri, Ciiveynt,
Bakillani, Ibn Firek’in basi1 cektigi, Kad1 IyAz’in muhakkikler seklinde tavsif ettigi
grup ise biitiin glinahlari, biiyiik giinah olarak kabul etmektedir. Bu kanaat sahipleri
goriislerini Abdullah b. Abbas’a dayandirmaktadirlar. Kad1 Iyaz, onun biiyiik giinah
hakkinda “Allah’a karsi yapilan baskaldirma, biiyiik giinahtir. Allah'n hakkinda
azapla, lanetle yahut gazapla hiikmiinii bildirdigi fiillerdir.” dedigini nakletmektedir.
Yine Abdullah b. Abbas’in “Biiyiik giinah {izerinde 1srar edilen, kiigiik giinah da
kendisinden istigfar edilen giinahtir.” seklindeki konuya bakisini aktarmaktadir.
Iydz’in ‘giinahm biiyiigii kiigiigii olmaz’ anlayisim benimseyenlere ‘muhakkikler”

demesi, bu kanaate yakin durduguna bir isaret sayilabilir.

Kadi lyaz, biiyiik giinahlar1 Kur’an-Siinnetteki verilere gére soyle bir
siralamaya tabi tutmaktadir: “Siiphesiz naslarda gecen en biiyiik giinah, sirktir.
Hadislerde gegmemesine ragmen livatd, zinddan daha giinah bir fiildir. Yine birtakim

hadislerde karsilastirilmas: yapilmasa da baskasini éldiirme, ana-babaya isyandan

1476 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/3009.
1477 Fatir 35/32.

178 K Ady Tydz, Tkmal, 1/418.
1479 Nisa 4/31.

1480 Kads Tyaz, Tkmal, 1/355.
1481 Mazerd, el-Mu ‘lim , 2/34.
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daha biiyiik seyyiedir. Bazi rivayetlerde sirkten sonra baskasini oldiirme sayilirken,
bazilarinda ana-babaya isyan yer almaktadir. Sonraki biiyiik giinah Kimi rivdyetlerde
yemin-i gamistan bahsedilmektedir. Sirkten sonra bazen adam oldiirmenin, bazen
ana-babaya karst gelmenin zikredilmesinden dolayt bu iki fiilin ayni derecede giinah
oldugu anlasilmaktadir. Zinanin, yemin-i gamisla birlikte anilmasi bu ikisinin tigtincii
kategoride yer aldigini gostermektedir.”'*% Kadi Iyaz’1n itikadi hususlarda hadislere
dayanarak baska bir referans gostermeden biiyiik giinahlar1 siralamasi, hadisgiligine

deger katmaktadir.

KAd1 Iyaz, Tahavi’den adam 6ldiirme ile zinanin ana babaya isyan ile yemin-i
gamistan Once olmasi gerektigini nakletmektedir. Tahavi, rivayetlerin bu sirayla
gelmemesini ravilerin unutkanligia baglamaktadir. Bu iddiaya kars: ¢ikan Kad: Iyaz,
elde kesin bilgi olmaksizin boyle bir yorumun iddiadan 6teye gegemeyecegini ve boyle
bir kapinin aralanmasi halinde rivayetlerin degerini yitirecegini beyan etmektedir.14
KAd1 Iyaz’m Tahavi’ye saglam deliller ortada yokken sadece zanla rivayetle ilgili

yanlighik yaptigini soylemesi makul goriinmektedir.

Biiytik giinah isleyenin dinden ¢ikip ¢ikmayacagi kelam ekolleri tarafindan
tartisilmis ve Mazeri ve Kad1 Iyaz da konuya serhlerinde yer vermislerdir. “Her kim
Allah’tan bagska ilah olmadigini bilerek Oliirse cennete girecektir.”**®* rivayetinin
serhinde Mazeri, Allah’a isyan edip giinah isleyenler konusunda Alimlerin ihtilaf
ettigini ifade etmektedir. Ehl-i siinnet disinda Miircie, Harici ve Mu‘tezile’nin
goriislerini nakletmekle konuya giris yapmaktadir. Miircie’nin imanla birlikte hicbir
glinahin zarar1 olmadigini, Hariciler’in biiyiik giinah isgleyenin kafir olduguna hiikiim
verdiklerini, Mu’tezile’nin miirtekib-i kebirenin durumu hakkinda ne Ehl-i siinnet gibi
ne de Hariciler gibi diisiindiiklerini aktarmaktadir. Onlara gore kisinin igledigi biiyiik
giinah sebebiyle iman dairesinde kalamayacagi gibi kiifrii gerektiren inkarda
bulunmadigi igin de kafir olmayacagi, bu ikisi arasinda menzile beyne’l-menzileteyn

durumunda bulanacagini ve fisik diye nitelendirilecegini nakletmektedir.

1482 Kad Tyaz, Tkmal, 1/355.
1483 Kadi Tyaz, Tkmal, 17356.
1484 Miislim, “fman”, 43.
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Mu’tezile’ye gore biiyiik gilinah isleyen fasik, tovbe etmedigi takdirde ebedi

cehennemde kalacaktir.

Ehl-i siinnet mezheplerinden Eg’ariler’in goriislerine deginen Mazerd,
giinahkar azap gorse de sonunda Allah’in affina mazhar olup muhakkak cennete
girecegini vurgulamaktadir. Mazeri’ye gore, “Her kim Allah tan baska ilah olmadigin

1485 rivayeti Haricilerin ve Mu’tezile nin iddiasinin

bilerek oliirse cennete girecektir.
aleyhine delil teskil etmektedir. Miircie’nin bu hadisin zahirine gore bir anlayis
gelistirmesini tenkit eden Mazeri, “Cennete girecektir.” ibaresinin ‘giinahkdrin
affedilmesiyle” ya da ‘cehennemde azap ¢ektikten sonra’ seklinde anlamanin yerinde
olacagi kaydetmektedir.1*8® Kadi Iyaz, bu hadisin Miircie’nin iddiasma bir delil
oldugunu nakletmektedir. Ehl-i siinnete gore sehadetin iki unsuru Allah’tan bagka ilah
olmadigina, Hz. Muhammed’in Onun kulu ve Rasilii olduguna birlikte inanmak
gerektigini, birbirinden ayri disiiniilemeyecegini, boyle bir durumda kisinin

cehennemden kurtulamayacagini ilave etmektedir.48

Nevevi, bu mevzuyla ilgili malumati bir araya getirenin Kad1 Iyaz oldugunu ve
bu bilgileri ¢ok begenerek kitabma dercettigini belirtmektedir.2*®® Halbuki Ehl-i
Stinnet disindaki mezheplerin biiylik giinah isleyen kisinin ahiretteki durumuna ait
goriislerini derleyen Mazeri, malumati nakleden Kad1 Iyaz’dir. islam Alimlerinin
referans kullaniminda bu ve buna benzer hususlara rastlamak miimkiindiir. Bunun
farkli sebepleri olmakla birlikte bilginin immetin ortak mali oldugu inanc1 da etkili
olabilir. Mazeri’nin Ehl-i slinnete atif yaparken Es’arilik ekseninde muhtevayi

degerlendirmesi kelami mezhep tercihi agisindan 6nemli goriinmektedir.

Iman inananlara diinyevi ve uhrevi birtakim hak ve ayricaliklar tanirken kiifiir
inanci biitiin bu ayricaliklardan mahrum birakan bir durumdur. Miiminler vadedilen
nimetlere ermek i¢in birtakim sorumluluklar iistlenmek durumundadir ve davranis
kaliplar1 inanan-inanmayan ayrimina yol agan bir mihenk tasi olabilmektedir.

Dolayistyla inanan bir kisi bazi dini sorumluklarini yerine getirmediginde diinyevi

1485 Mislim, “Iman”, 43.

1486 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/289; Kad1 Iyaz, Tkmal, 1/253.
1487 Kad Tyaz, Tkmal, 1/253.

1488 Nevevi, Minhdc, 1/218.
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birtakim cezalarla karsi karsiya kalabilmektedir. Nitekim “Kisi ile sirk ve kiifiir
arasinda (engel olarak) namaz vardir.”**®® rivayeti ibadet-kiifiir iliskisinden
bahsetmektedir. Hz. Ali, Abdullah b. Miibarek, ishak b. Rahiiye, Ahmed b. Hanbel ve
Maliki mezhebi imamlarindan Ibn Habib’in bu hadisin zahiriyle amel ederek namazi
terk edenin mutlak olarak kafir olduguna hiikmettiklerini Kad1 Iyaz nakletmektedir.

Onlara gore, namaz kilmayan tovbeye davet edilir, reddederse dldiiriiliir.

Kadi Iyaz, Kafe ulemas ile Safiilerden Miizeni’nin namaz kilmayan kisiyi
kafir addetmediklerini, namaz kilmayr kabul edene kadar ta’zir cezasina
carptirilacagina hiikmettiklerini zikreder. Kendi mezhebi olan Malikilerin namaz
kilmay1 reddeden sahsin tovbeye ¢agrilmasi konusunda ihtilaf bulundugunu bildirir.
Imam Malik’e gore, namaz vakti ¢ikincaya kadar tovbeye davet edilir, tdvbe etmezse
oldiiriiliir. Bu goriisleri aktaran Iyaz, “BU Bal Al G50 L ka4 Ao G 5 Y A B
Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasini diledigi kimseleri

149 ayetinin delaleti ile namaz kilmayan1 kafir seklinde degil, asi olarak

bagislar.
isimlendirir. Ihtilaflar1 zikrettikten sonra bu durumdaki kisinin kafir olmayacag
kanaatini paylagsmasi, zimnen namaz kilmayanin katline cevaz vermedigine
yorulabilir. Ayrica bir yoniiyle itikadi, bir yoniiyle ameli bir konuda mezhep imamiyla

farkli goriisii benimsemesi kayda deger bir husustur.

Bununla birlikte, namaz kilmay1 reddedenlerin katledilecegine hiikmedenlerin
“;@J-‘;‘“ 15128 5 501 5 8 shial) 1 208151 46 1y Sayet tévbe ederler, namazlarini kilarlar ve
zekatlarini verirlerse artik onlart serbest birakin.” % ayeti ve “Insanlaria ‘Allah tan
baska ilah yoktur.” deyip namazi kilincaya, zekati verinceye kadar savasmakla
emrolundum. 1492 hadisi ile istidlal ettiklerini ifade etmistir. Bu gériis sahiplerince, her
ne kadar hadiste namaz zikredilmis olsa da Ramazan’da orug¢ tutmamakta ve gusiil

gerektiren durumda gusiil almamakta direnen kimselerin de katli gerekmektedir.149

1489 Miislim, “Iman”, 134-135.
1490 Nisa 4/116.

1491 Tevbe 9/5.

1492 \fiislim, “Iman”, 36.

1493 Kad iyﬁz, Tkmal, 1/343-344.
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3.4.2. Ru’yetullah

Allah’in ahirette goriilmesi mevzuunda “Miiminlerin bulutsuz bir 6gle
vaktinde giinesin yahut bulutsuz bir gecede dolunayin goriildiigii gibi Allah in ahirette
goriilecegi ”***%le ilgili hadisler bulunmaktadir. Diinyada Hz. Peygamber’in Allah’1
gormesine iliskin “Rasdlullah’a Allah’t Mi'rac’da goriip gérmedigi soruldugunda
‘Bir nur, nasil goreyim?’ veya ‘Sadece bir nur gordiim’ cevabini vermesi” %% gibi
rivayetler mevcuttur. Bu hadisler neticesinde Allah’in diinya ve ahirette goriilmesine
dair farkli kelami anlayislar gelismistir. KAdi1 IyAz, Rastlullah’m Isra gecesinde

Rabbini goriip gormedigine dair ayr telakkilerin varligindan bahsetmektedir.

Hz. Aise, Ebd Hiireyre, ibn Mes’tid Allah Teala nin diinyada gériilmeyecegine
“3#53‘ @Lﬂ\ 3 S A shy SNl &N Y/Gozler O'nu  idrak
edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en ince geyleri bilir ve her seyden
haberdardir.”*% ayetinin zahiriyle istidlal etmektedirler. Abdullih b. Abbas, Ebi
Zer, Ka’b, Hasan el-Basri, Ahmed b. Hanbel ve Ebu’l-Hasan Es’arl ve Es’arilerin bir
kismi, Mirac’da  Hz. Peygamber’in Cenab-1 Hakk’t goziiyle gordiigiinii
benimsemektedirler. Bu agiklamalardan sonra Iyaz, kendi mezhebi olan Es’ari
imamlarindan bazilarimin Mirac’da rii’yetin ger¢eklesmesi konusunda tevakkuf
ettiklerini nakletmekte, bdyle bir sonuca varmalarinda rivayetlerin yeterince agik
olmamasinin etkili oldugunu beyan etmektedir. Diinyada Allah’in goriilebilecegine
inanlar “Hz. Miisd 'nin Allah’t gérmek istemesi, gérmenin imkanina deldlet etmektedir.
Zira bir Peygamber’in Cendb-1 Hak hakkinda caiz ve miimteni olan hususlar
bilmemesi diigiiniilemez.”**9" diyerek rii’yetin imkanin1 ispat etmeye ¢alismislardr.
Rastilullah’in Isra Gecesi Rabbini gordiigiinii ve gérmedigini iddia edenlerin delillerini
zikrettikten sonra Kadi Iyaz bu gecede Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigiine kanaat

getirir,14%8

1494 Miislim, “Iman”, 299.

1495 Miislim, “Iman”, 291-295.
14% En’am 6/103.

197 K ads iyaz, fkmal, 1/257.
1498 Kad1 Tyaz, es-Sifa, 1/196.
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Mirac’da Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmesine dair 45 S 55YBir nur, O’nu
nasil goreyim? "% ve «1 )5 & s/Sadece bir nur gordiim.” seklinde birbirine muariz
gibi goriinen rivayetler vardir. Birinci tarikteki “»!_” kelimesindeki zamir hem nur
kelimesine hem de Allah’a mercii olmasi ihtimali bulunmaktadir. Mazeriye gore,
zamir Allah’a mercii olmasi, iKinci rivayetteki nurun gozii almasinin anlasilmasi
sebebiyle Rastilullah Mirac’da Allah Tedla’y1 gérmemis, nurun ziyasimi idrak
edebilmistir. Kendi dedigi gibi iki rivayet yorumlanacak olursa tearuz ortadan
kalmaktadir.’>® Zaten diinyada higbir insanin Cenab-1 Hakki géremeyecegi “O’nun

hicabr nurdur. Eger onu acacak olsa subuhat-1 vechi biitiin mahlukatini1 yakard:”®%!

hadisiyle ortaya konmaktadir.'%%2

Kad: 1yaz, Mazeri’nin nur kelimesini’ Allah’a izafe etmesine kars1 ¢ikmakta
bu durumda nurun cisim kabul edildigini ve Allah’in boyle seylerle muttasif olmaktan
miinezzeh oldugunu savunmaktadir. “sa)¥13 <l 3aZd) ) 5 51503 ayeti jle hadislerde nur
ifadesi “nurun yaraticist ve sahibi manasma” gelmektedir. “Goklerde ve yerde
yasayanlara hidayet eden” ya da “Mimin kullarinin kalplerini nurlandiran”
anlamlarim1 verenler olmussa da bunlar hep “nurun yaraticisi1 ve sahibi manasina”
doniik ifadelerdir.®®®* Kelam ilminin temel konularindan olan Mirac’da Hz.
Peygamber’in Allah’t goriip gormedigi meselesinde Mazeri gdérmedigini ifade

ederken, Kadi Iyaz miisahede ettigini beyan eder.

Allah’in ahirette goriilmesi baslica iki goriis ekseninde sekillenmistir.
Bunlardan ilkine gore, ahirette bir lituf olarak miiminler tarafindan Allah Teala
goriilecek, kafirler bu nimetten mahrum kalacaktir. Diger goriis sahiplerine gore ise
Allah’1n diinyada goriilmedigi gibi ahirette de goriilmesi miimkiin degildir. Kad1 Iyaz
birinci gruba dahil olup, ona gore ‘:i’ﬁ\é)j} AV 5221 (Y Giizel is yapanlara (karsilik

21505

olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir. ayetindeki “334)3/fazlas” ibaresi

1499 Miislim, “Iman”, 291.

1500 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/ 334.
1501 Mislim, “Imén”, 293.

1502 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/335.
1503 Nr, 24/35.

1504 K ads Iyﬁz, Tkmadl, 1/534.
1505 yinus, 10/26.
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Allah’in goriilmesini ifade eder.’®® Bununla birlikte “Rableri onlardan hicab
kaldiracak.”*™" gibi rivayetlerle de miiminlerin ahirette Allah’1 gérecegine iliskin
Ehl-i siinnet telakkisine gore icma gergeklesmistir. Allah’in goriilmesi aklen caiz ve
seman vaciptir. Ehl-i siinnetin bu olusumunda konuyla ilgili on kiisur sahabinin ¢esitli
rivayetleri etkili olmustur.1>% Esasen Kad1 Iyaz’in konuyla ilgili rivayetin bu denli ¢ok
sahabiden nakledildigini sdylemesi, bu hadisi manevi miitevatir olarak degerlendigine

bir isaret sayilabilir.*>%

Bid’at firkalarinin akli bilgilere dayanarak Allah’in goriilmesini muhal kabul
ettiklerini soyle nakletmektedir: “Mu tezile, Hdriciyye, Miircie gibi firkalar gérme
eyleminin gerceklegebilmesi icin goren, goriilen, gériilenin bir yerde olmasi ve gézden
¢tkan isinlarin gériilene ulasmast gibi fiziksel sartlari ileri siirdiiklerinden Allah’in
diinyada goriilemeyecegi gibi O’nun ahirette de goriilmesinin miimkiin olmadigt
sonucunu ¢ikarmislardir. Kadi Iydz bu goriis sahiplerine kars: ¢ikarak gérmenin aklin
idraki diizeyinde olacagini ve hak mezheplerin disindakilerin ileri siirdiigii sartlarin
olusmasinda bir zorunluluk olmadigini, gorme fiilinin olusabilmesi icin ileri siiriilen

sartlarin duyu bilgisinin bir iiriinii oldugunu beyan etmistir. "*>1°

3.4.3. Haberi Sifatlar

Varliklar1 sadece Kur’an’in ve hadislerin haberiyle bilinen,®®!! bagka bir
deyisle varliklarini tespitte akil yliriitme imkani bulunmayan sifatlara haberi sifatlar
denmektedir.’®2 Istiva, yed, isba’, vech, ayn, niizul, meci‘ gibi kelimeler, miitesabih
anlamlar1 olmas1 yOniiyle haberi sifatlar gurubuna girmektedir. Bu sifatlar Allah’a
birtakim cismani vasiflart ¢agristirdigindan Selef ile Mu‘tezile ve Ehl-i siinnetin halef
alimleri arasinda derin goris ayriligi olmustur. Bu konuda Selefin yontemi; Allah’t
hicbir sekilde yaratilanlara benzetmemek, tesbihin her tiirliisiinden ka¢inmak ve bu

sifatlara Allah’in sanina yakisir bir vaziyette inanmak seklinde 6zetlenebilir. Nitekim

1506 Gassan, el-Kdd: Iydz el-Yahsubi ve menheciihu fi’l-akide, 673.

1507 Mislim, “Iman”, 297.

1508 K adh Tyaz, Tkmal, 1/541.

1509 Esard, el-Ibdne an usilii ‘d-diydne, 14.

1510 Kadi Tyaz, Tkmal, 1/540-541.

1511 fzmirli Tsmail Hakki, Yeni flm-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islami Matbuasi, ts.), 2/57.
1512 B zler vd., Kelam, 251.
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bu bakis acis1 imam Malik’in “Istivda malum, keyfiyeti mechul, ona inanmak imanin

geregi, inkdri ise kiifiirdiir. "> séziiyle formiile edilebilir.

Haberi sifatlar konusunda Ehl-i siinnetin g¢ogunlugu te’vil metodunu
benimsemis ve bu sifatlar1 Arap liigatina uygun ve akli delillere ters diismeyecek
sekilde te’vil etmislerdir.*®'* Kad1 Iyaz da “Selef dalimleri Allah’in sifatlarina iliskin
konular: te’vil etmekten kacinmislardir. Halbuki faydasiz ve bos seylerle Allah’in
kullarina muhatap olmas diigiiniilemeyeceginden bu konulart arastirmak icap eder.
Arap dilinin imkanlar: cercevesinde bu arastirma yapilabilir.”**'® demek suretiyle bu

metodu benimsedigini izhar etmektedir.

Haberi sifatlarin te’vil edilmesinin baslica sebebi, Miicessime ve Miisebbihe
gibi sapkin firkalarin haberi sifatlardan yola c¢ikarak Allah’in zatina ve sanina
yakigsmayacak birtakim iddialara cevap vermek, tevhid inancinin zarar gérmesini
onlemektir.’®® Bu hassasiyeti hem Mazeri, hem de Kadi Iyaz da bu firkalarin

goriiglerine karsilik verirken gérmek miimkiindiir.

Haberi sifatlar te’vil edilirken rastgele yorumlanmadigimi ifade etmistik.
Naslarm ruhuna uygun ve akli delillerle bagdasir olmasi énemlidir. Kadi Iyaz, akli ve
Rasullerin getirdiklerini giivenilir iki ayr1 bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. ilki
sehadet alemi hakkinda, ikincisi gayb alemine dair bilgi vermektedir. Dolayisiyla bu

iki kaynagin birbiriyle celismesi diisiiniilemez.*>!’

Es‘ariler’in ¢ogunlugu Ebu’l-’1-Hasan Ali b. Muhammed Taberi’den itibaren
vech, yed, istiva, niizl gibi haberi sifatlara iliskin naslari mecaz kabul ederek zat,
nimet veya kudret, hakimiyet ve rahmet gibi manalarla te’vil etmislerdir.’>8
Sozgelimi, “Siiphesiz ki Allah-u Teala giindiiz giinah igleyenin giinahini kabul etmek

icin gece elini acar. Gece giinah isleyenin tovbesini kabul etmek icin de giindiiz elini

1513 Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, Liim ‘atii’l-i tikadi’l-hddi il sEbili 'r-resad (Suudi Arabistan:
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2000), 15.

1514 K adh Iyaz, Tkmal, 8/138.

1515 Gassan, el-Kdd: Iydz el-Yahsubi ve menheciihu fi’l-akide, 260.

1516 Ozler vd., Kelam, 254.

1517 Gassan, el-Kddi Iydz el-Yahsubi ve menheciihu fi 'I-akide, 255.

1518 yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/450.
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acar’*'® hadisinin serhinde Mazeri te’vil metodunu uygulamaktadir. Ona gore “elini
acmak” terkibi: “Bir kimse kendisine yardim edilmesi halinde yardim edene elini
uzatir veya sevdigi kisiye elini uzatir ya da hoslanmadigi kimseden elini ¢eker.”
anlamini ihtiva etmektedir. Bununla birlikte “yed” kelimesinin sozliik anlaminin
“nimet” oldugunu belirten Mazeri, Cenab-1 Hak tarafindan tovbe edenin tovbesinin

kabul edilmesinin onun nimetlerinden biri oldugunu dile getirmektedir.*>%°

Bir bagka sefer Mazeri yine ayni tutumunu devam ettirdigi sdylenebilir, sdyle
Ki: “Cenab-1 Hak kiyamet giiniinde gogii diiriip, onu sag eline alacak. Sonra sol eliyle

yeri diirecek.”t>?!

rivayetinde sag ve sol eli “kudret” manasina te’vil etmeyi tercih
etmektedir. Ona gore istidre sanatiyla aktarilan bilgiler insanin zihninde
somutlasmakta, konunun daha anlasilir hale gelmesi saglanmaktadir. Mazeri yapilan
istidreyi sOyle tasavvur etmektedir: “Yasamda sag el, sol elin yapamadigr birtakim
isleri yapmasi bakimindan nazarimizda daha kiymetlidir. Dolayistyla gogiin yere gore
daha biiyiik olmasindan dolayr hadiste saga nispet edilmistir. Allah, insanlarla
melekler arasinda tafdiliyyet ihsas ettigine gore burada da béyle bir derecelendirme

1522

vapmast miimkiindiir. Mazeri’nin, haberi sifatlar1 sadece te’vil etmekle

yetinmeyip aklilestirme cihetine de gittigi soylenebilir.

Mazeri, “yed” kelimesinin te’ville kudret ve nimet anlamlarma geldigine
kanaat getirmekle beraber Bakillani (6. 403/1013) ve Ebu’l-’I-Meali Ciiveyni’nin (6.

478/1085) goriiglerini de sunmaktadir. Mesela “gaw <da W /Kendi ellerimle
51523

A~ G

yarattigim ayeti kerimesinden yola ¢gikarak Bakillani “yed” sifatini ezeli ve kadim
sifatlardan oldugunu kabul etmistir. Ona gore bu ayette “yed” kelimesine nimet
yorumu uygun diismemektedir. Zira nimet yaratilmistir, bu durumda yaratilanin halk
etmesi diisiiniilemez. Yine “sx /Iki kudretle yaratma” mantiga mugayir olacagindan,

“yed” kelimesinin anlamlarindan biri olan kudret manasi da s6z konusu olamaz.

1519 Miislim, “Tevbe”, 31.

1520 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/336

1521 Miislim, “Sifatu’l-Kiyame”, 24. Babda benzer mevzu 23, 25, 26. nolu rivayetlerde bulunmaktadir.
Ancak bu tariki daha mufassal olmasindan dolayi tercih ettik.

1522 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/346-347; Kad1 Iyaz, fkmal, 8/319.

1523 5ad 38/75.
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Mazeri, bu bilgileri aktardiktan sonra Bakillani’ye karsi ¢ikan Ciiveyni’nin
goriiglerine su sekilde yer verir: “Kur’dn-1 Kerim 'deki her kelime iizerinde tartisma
yapimamast gerekir. Biz insanlar herhangi bir is, eylemi aract veya vasita olmadan
yapuigimizda “Ben bizzat yaptim.” deriz, aksi halde bu ciimleyi kullanmayiz.
Dolayisiyla bu ayette Allah-u Tedld, Hz. Adem’in ozelligi olan vasitasiz yaratilmasini
on plana ¢tkarmak maksadiyla “ s C85 W ciimlesini kullanmustir. Ayrica ciimledeki
“ww” kelimesiyle tefhim/yiiceltme anlaminda kullanmildigini iddia edenlere, bunun
tesniye ile degil cem’i sigasi ile yapildigini hatirlatiriz.”**** Mazeri, bu izahlara
serhinde yer verdikten sonra yed gibi kelimelerin te’ville anlagilmasinin miimkiin

olacagini ifade ederek miiteahhirtindan olan Es’ari Alimlerle paralel goriis serdeder.

Kadi1 Iyaz Hz. Msa ile Hz. Adem’in bir tartigmasinda, Hz. Adem’in “Sen

71525 g571i tizerine

Miisa’sin. Allah seni kelamiyla secgkin kildi. Senin icin eliyle yazdi.
kelami ekollerin haberi sifatlar tizerindeki goriislerini nakleder. Alimleri selef ve halef
olarak ikiye taksim eden Iyaz, selef Alimlerinin “yed/el” vb. haberi sifatlarin var
oldugunu, ancak mahiyetini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini, zahirine gore
inanmak gerektigini ve te’vilinden sakinmay1 kabul ettiklerini aktarir. [lk dénem selef
Alimlerinden kabul edilen Ebu’l-Hasan Es‘ari’nin (6. 324/935-36) ve onun mezhebine
baglt bir gurubun “Sem i sifatlart ancak seriatin bize haber verdigi sekilde bilir,
hakikatini ve serhini bilmeyiz.” kabuliine serhinde yer verir. Halef ulemasinin, sem’1
sifatlarin izahinda Arap dilinin ¢ergevesini asmadan te’vile bagvurduklarina da

deginir.1%

Kad1 Iyaz, bir seyin iistiinde olma anlamina gelen uliiv ve fevkiyye tabirlerine
iistiinliik ve izzet anlamlarini vermektedir. “Ca ¥ 35 <l 3l 3 5l 35 5/ O, goklerde ve
yerde tek Allah'tir.”*5%" ayeti ve Hz. Peygamber’in cariyeye Allah’mn nerede oldugunu
sormasi iizerine “gdkte” cevabim igeren rivayet'®8, Allah’a yon izafe edilip

edilmeyecegi tartismalarinin mesnedini teskil eden naslardir. Kadi Iyaz, Allah’a yon

1524 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/336-337; Kad1 lyaz, fkmal, 8/261.
1525 Miislim, “Kader”, 13.

1526 Kadi Tyaz, Tkmal, 8/138.

1527 En’am, 6/3.

1528 Miislim, “Mesacid”, 33.
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tayinin kesinlikle caiz olmadigini ve “Allah gdktedir.” climlesinin izzet, kudret, miilk
ve saltanat, uluhiyetini ortaya koymak anlamlara geldigini kabul etmektedir. Buna
gore uliiv yiicelik belirten mecazi bir anlama sahip sifattir. Iyaz, Ebu’l-Hasen el-
Es’ari’nin “Allah’in arsi, mahlukata gore cihet teskil etmez, riitbe/konum bakimindan

iistiinliik arz eder. ” ciimlesini benimsedigini belirtmektedir,>?°

Mazeri, ityan, meci’ veya niizul haberlerini “Cendb-1 Hakkin rahmet ve

>

merhametinin yakinligi” seklinde te’vil etmektedir. Mesela, “Kiyamet giinii kul
Allah’a yaklagir.” yahut “Allah’in yeryiizinde en fazla Miisliman1 Arefe giinii
affetmesi”?® hadisinin izahinda, Allah’in mesafe ve mekandan miinezzeh oldugunu
beyan etmektedir. Mazeri, “yaklasma” fiiline Rabbin kulunu bagislamasi1 sebebiyle

“Allah'm rahmet ve ikramimin ulasmas1” anlami vermektedir.'%*

Kad: Iyaz da ityan ve meci’ nispetlerini izah ederken gesitli sekillerde te’vil
yolunu tercih eder. Ornegin, “Bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim.
Bir arsin yaklagirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse ben ona

71532 hadisinde ityAn ve meci’ sifatlarmin zahiri manasinda

kosarak gelirim.
diisiiniilemeyecegini, hadisteki  biitiin  bu kullanimlarin mecaz  oldugunu
vurgulamaktadir. O, “Kulun karis, arsin, yiirimek gibi fiilleri Cenab-1 Hakk’a kars1
ibadetlerinin niteligini gostermektedir. Allah’in “yaklagmasi” da kulun layik oldugu

miikafati kat kat vermektir*'*%

seklinde te’vil yapmaktadir. Bagka bir rivayetteki
“Allah yaklasir”'® ifadesini melekler iizerinden bir yorumla soyle sunmaktadir:

“Yaklasma fiiliyle, meleklerin yeryiiziine ya da semaya rahmet indirmeleri kastedilmis

olabilir.15%

Kadi Iydz’in haberi sifatlar hususunda halefin izini takip ettigini ifade

edebiliriz. Ancak bu alanda temkini elden birakmadigini zaman zaman selefin

1529 Gassan, el-Kddi Iydz el-Yahsubi ve menheciihu fi’l-akide, 286-287.

1530 Miislim, “Hac”, 436.

1581 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/337; Kad1 1yaz, [kmal, 8/272-273. Haberi sifatlarla ilgili benzer drnekler icin
bk. Mazeri, el-Mu ‘lim , 3/316.

1582 Miislim, “Zikr”, 2.

1538 K ads 1yaz, fkmal, 8/174.

1534 Miislim, “Hac”, 436.

1535 Kadi Tyaz, Tkmal, 41 459.
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metoduna yaklastigini sdylemek de miimkiindiir. Bu tespitimizi “Hadislerdeki miiskil
kelimelerden Rasululldh in ne kastettigini ancak Allah bilir. Biz Allah’a ve sifatlarina
iman eder, Hi¢hir seyi ona benzetmez, Onu da hi¢bir seye tesbih etmeyiz. Onun misli
yoktur. Hz. Peygamber ne dediyse hak ve dogrudur. Anlayabildiklerimiz Allah
Teald 'min litfu keremiyledir. Kavrayamadiklarimiza iman eder, hakikatini ona havale

ederiz. "% degerlendirmesi giiclendirmektedir.

3.4.4. Bid’at Firkalarima Bakis

Mazeri ve Kad1 Iyaz, Esariligin siinnet ve hadise uygun oldugunu, bu nedenle
Ehl-i Siinnet diye adlandirildigin1 kaydetmektedirler.?>” Mazeri ve Kadi Iyaz kelami
konularda sik sik Ehli siinnet tabirini kullanirlar. Eg’ariligi Ehl-i siinnet anlaminda
kullanmalarindan dolay1, el-Mu ‘lim *de alt1 kez,'>%® Jkmal de ise ii¢ defa Es’arilik
kelimesi zikredilir.®>3 Her iki Alim de “miibtedia”***° seklinde ifade ettikleri bid’at
ehli firkalar1 6ncelikle sihhati konusunda sliphe bulunmayan hadisleri inkar etmeleri

yahut uygun olmayan te’villere bagvurmalar1 sebebiyle tenkit etmektedirler.

1541

Ornegin, Rastlullah’a bir yahudinin sihir yaptigina dair hadisin®**! ve Mut’a

nikahinin helalliginin nesh edilmesi®*?

ve akabinde de haramlig1 iizerinde icma
olusmasina iligkin bilginin bid’at firkalar1 tarafindan reddedilmesi Mazeri tarafindan
elestirilir. Sihirle ilgili rivayet ehl-i bid’at tarafindan peygamberligin sanina
yakismadigi ve Hz. Peygamber’in getirdigi seriatin tiimiinde siipheye yol agacagi

gerekgesiyle reddedilmistir.

Bu iddialara Mazeri soyle cevap vermektedir: “Rasilulldh’in Rabbinden
aldiklarindan emin ve tebliginde korunmus olduguna dair basta ayet-i kerimeler
olmak iizere pek ¢ok delil mevcuttur. O risaletle ilgili olmayan meselelerde diger

kisilerin maruz kaldigi durumlarla karsilasabilir. Dini konulardaki masumiyetinin

15% K ad1 Tyaz, Tkmal, 8/320.

1537 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/53; Kad: Ij/dz, Tkmal, 6/246, 8/136.

1538 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/1273, 1/285, 1/289, 3/160, 3/284, 3/291.

1539 Kadi Iyﬁz, Tkmal, 8146, 8/132, 8/136.

1540 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/299, 3/155; Kad1 Tyaz, Ikmal, 1/126, 1/197, 1/405
1541 Miislim, “Selam”, 43.

1542 Miislim, “Nikah”, 22.
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aksine, diinyevi iglerde yapmadigr halde bazi seyleri yapiyormus gibi vehmetmesi
ihtimal dahilindedir. Bid at ehlinin vakif oldugu tiim bu hususlar sabitken béylesi bir

hiikiim vermek gecersizdir.”"*>*3

Kad1 IyAz, Mazeri’nin izahina katilmis olmali ki sadece sihrin tesir sahasina
sOyle deginmektedir: “Miilhitlerin iddialarinin aksine sihrin hakikati vardir. Biiyiiyle
alakali biitiin rivdyetler neticesinde biiyii, Hz. Peygamber’in viicuduna ve dis
uzuvlarina etki etmistir. Yoksa aklina, kalbine ve itikadina herhangi bir tesiri

olmamigtir.”*>*

Kadi Iyaz firka ismi zikretmeden bid’at ehli diyerek ayin yarilma hadisesini'®*
reddedenlerin varligim1 dile getirmektedir. Bu iddianin muhal olusu, gerek

i S5l g3 ) ol yxd A0 1500 &) 5 el B0 5 de ) <558 [Kyyamet saati yaklast ve ay

yarildi; onlar bir delil gériince bile yiiz cevirirler ve: ‘Siiregelen bir sihir’ derler >4

ayetinden, gerek pek ¢ok sahabiden gelen rivayetlerle anlagilmaktadir. “Sayet boyle
bir olay vuku bulsayd:, diinyamin farkli yerlerinden tanik olanlarin bilgisi gelirdi.”
itiraz1 yapilmistir. Bu iddiaya ayin yarilmasinin gece vakti gergeklestiginden pek ¢ok
insanin gorme imkanma kavusamadigini ifade eden Zeccac’in beyaniyla cevap

vermistir. Iydz, “Ayin goriilmesi menzillere gore degisiklik gosterdiginden bazi

21547

bélgelerde goriilmiis birtakim yerlerde goriilmemistir. ciimlesini ilave etmistir.

Mazeri ve Kadi Iyaz, Bid’at ehli ad1 altinda Mu‘tezile, Hariciyye, Miicessime,

Kaderiyye, Cehmiyye, Miircie, Rafiza, Felasife gibi guruplara beraberce isaret

1548

etmislerdir. Bunun yan1 sira Mazeri Hagviyye,™*° asir1 $ii guruplarindan Keysaniyye

1549

ve Ravendiyye " gibi firkalara yeri geldik¢e deginmistir. Mazeri’nin en ¢ok tenkit

1548 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/1509.

1544 Kadi Iyaz, fkmal, 7/87.

1545 Miislim, “Sifatii’l-KiyAme”, 43-48.

1546 Kamer 54/1-2.

1547 K adh Tyaz, Tkmal, 8/333.

1548 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/322; Kadi1 1yaz, fkmal, 8/160. Hasviyye; Dini konularda akil yiiriitmeyi
reddeden, naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri
benimseyenlere verilen ad. bk. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426.

1549 Mazerd, el-Mu ‘lim ,3/239; Kad1 lyaz, fkmal, 7/387. Ravendiyye; Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu
Ebl Hasim’den sonra imametin Ali evladindan Abbas evladina intikal ettigini kabul eden Abdullah er-
Ravendi (6. IL/VIIL. yiizyihin ilk yaris1) mensuplarina verilen ad. bk. Mustafa Oz, “Keysaniyye”
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 15/362.
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ettigi akimlarin basinda, Hariciyye ve Mu‘tezile gelmektedir. Eg’ariligin Mu‘tezile
mezhebine tepki gostermek suretiyle ayrilmasi ve fikri miicadelenin devam etmesi
sebebiyle Mazeri’nin bu firkaya kars1 daha savunucu oldugu sdéylenebilir. Ad1 gecen
iki baul firkanin yanhis te’villerini Ehl-i Stinnet doktrini cergevesinde tenkit

etmektedir.

Mazeri “Bir kimse zina ederken miimin degildir.”*>° rivayetini ciimlenin
zahirine gore algilayip bu durumdaki sahsin kafir olduguna hitkmeden Hariciyye’ nin
goriigiiniin yanlisligini belirtir. Yine ayn1 hadis dogrultusunda bdyle bir kisiye fasik
ad1 veren Mu’tezile’nin goriisiiniin de isabetli olmadigini ispata gayret eder. Mazeri’ye
gore hadisin dogru anlasilmasi “Zinay1 isleyenin bu esnada kamil bir imana sahip
olmadig1” yahut “bdyle bir sahsin kafir sayilabilmesi i¢in bu fiili helal saymas1”
yorumlartyla mimkiindiir. Bu izah sayesinde rivayetin Hariciyye ve Mu‘tezile

tarafindan delil olarak kullanlamayacagin1 sdyler. >

Insanm irade hiirriyetinin siirlarim ifade eden ef’alii’l-ibad, kelam ilminde
mezheplerin goriis ayriliklarina diistiikleri konularin baginda yer almaktadir. Sahabe
déneminden itibaren bu konu Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce bilmesi, istitaat, kader
hususlartyla incelemeye tabi tutulmustur. Nitekim Yahya b. Ya‘mer’in kader
konusunu ilk giindeme tasiyan kisi Ma‘bed el-Ciiheni hakkinda soru sormasi {izerine
Abdullah ibn Omer’in: “Bu guruptan beri oldugunu, bu diisiinceye sahip birinin Uhud
dagi kadar altini olsa ve bunu infak etse bile kadere inanmadik¢a Allah’in ondan bu

111552

sadakayr kabul etmeyecegi cevabini vermesi, heniiz sahabiler hayattayken kader

meselesinin tartisildigini géstermektedir.

Insan fiillerinin kendisi tarafindan yaratildigimi iddia eden Kaderiyye ile
Mu‘tezile bu ortak tezlerinden dolayr kimi alimler tarafindan ayni firkanin farkl
isimleri olarak kabul edilir.’®®® Kimi alimler de ayr1 birer mezhep olarak telakki

ederler.’®* Kadi Iyaz, Abdullah b. Omer’in Kaderiye taraftarlarina yonelik soyledigi

1550 Mislim, “Iman”, 104.

1551 Mazerd, el-Mu ‘lim , 1/294

1552 Miislim, iman, 1-2.

1558 Kemal Isik, Mu tezile'nin Dogusu ve Itikadi Gériisleri (Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1967), 58.

1554 Ebfi Bekir Muhammed b. Hasan Ibn Forek, Miicerred makdlati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari, thk.
Ahmed Abdiirrahim Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 106.
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s0z neticesinde kader, ef’alii’l-ibad konular1 iizerinden Kaderiye ve Mu‘tezile’nin
siire¢ icinde birbirine nasil dahil oldugunu aktarir. iyaz, Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliine
bagli Ka‘biyye firkasinin lideri oldugunu séyledigi Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed
el-Ka‘bi’den (6. 319/931) “Istitaat fiilden énce bulunur ve Allah i ilmi ezeli degildir.
Zira eSer Onun ilmi ezeli olsaydi, peygamber gondermesi de abes olurdu. >
seklindeki iddiasin1 nakleder. Kaderiye firkasinin iki doneminden sz eden Kadi,
yukaridaki goriislerin birinci doneme ait oldugunu ve firkanin doérdiincii hicri asirdan
sonra takipgisinin kalmadigim kaydeder. Iyaz’a gore, Abdullah b. Omer’in ‘sadakas1
kabul edilmeyecek’ dedigi gurup, bu diisiinceye sahip olanlardir.’®® Mazeri, ibn
Omer’in kaderi inkar edenlerden kastinin filozoflar olabilecegini iddia etmektedir.
Zira ona gore kaderi tamamen inkar edenler felsefe ehlidir. Halbuki Mu‘tezile “kader
yoktur” iddiasinda bulunmamakta, Allah’in hayr isledigini ve serrin Onun kaderi

disinda oldugunu ifade etmektedir.!>>’

Hz. Peygamber kaderi inkar edenler igin © 3 | &= ya &) 4aY) 028 saa 43 )30
ad 53¢ D8 I gile )5 <ad D92 Kaderiler bu iimmetin Mecusileridir. Hastalanirlarsa
ziyaret etmeyin. Oldiiklerinde cenazelerine katilmayin.”*>°® buyurmustur. Kadi Iyaz,
bu hadise atifta bulunarak Hz. Peygamber’in Mecusi olarak belirttigi firkanin
Mu‘tezile oldugunu diisiinmektedir. Kadi Iyadz’a gére Kaderiyenin ikinci dénemi
Mu‘tezile’nin olusumundan sonraya tekabiil etmektedir ve bu iki mezhebin ad1 birbiri

yerine kullanilmaktadir.

O Hz. Peygamber’in Kaderilerin/Mu‘tezile’nin bu {immetin Mecusileri

1559 altinda yatan sebebi soyle izah etmektedir: “Kaderiye

olduguna dair tespitinin
Mecusilerin diiAlist anlayisina benzer bir anlayis benimsemistir. Nitekim onlarin
hayrin Allah tan, serrin de kullardan kaynakl oldugu iddias: diiAlist bir karakter

tasimaktadir. Bu anlayis onlari bid’at firkalara dahil etmektedir.®° Bid’at firkasina

1555 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed Ka’bi, Kitabii'l-makdlat ve meahu uyinii’l-mesail ve’l-cevdbat,
thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalari Merkezi
(KURAMER), 2018), 374.

15% K ad1 Iyaz, Tkmal, 199.

1557 Mazerd, el-Mu ‘lim ,, 1/278.

15%8 Ebh David, “Siinnet”, 17.

1559 Eba Davad, “Siinnet”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/86, 5/407.

1560 Kads Tyaz, Tkmal, 1/199-200,
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dahil olmaktan kurtulmak adina Mu‘tezile kendisine “ashabii’l-adl ve’t-tevhid” ismini
vermek suretiyle hak mezhep oldugunu iddia etmektedir.’®®* Kadi Iyaz’a gore, bu
mezhep “bid’at firkas1” damgasindan kurtulmak igin isimlerine “tevhid” kelimesini

eklemistir.'%%?

Her firka kendisine isim olarak benimsedikleri inan¢ 6gretilerini ifade eden,
Oovgl ve medh iceren isimler tercih ederken digerlerini yergi ve zemmi ¢agristiran
lakaplarla adlandirmislardir. Boylelikle genis halk kitleleri nezdinde mezhep isim ve
lakaplar1 kanaliyla “kendileri hakikat ve dogrunun takipgisi, digerleri ise bid’at ve
sapikligin miintesipleri” oldugu imaji olusturulmaya gayret edilmistir. Zira, mezhep
isimlerini o mezhepler i¢in birer “tanitici/tanimlayict” sifatlar olarak telakki etmek
miimkiindiir.?*®® Bu tespit dogrultusunda Mu‘tezile’nin kendisine verdigi adin ve Kad
Iyaz’in da dahil oldugu Ehl-i siinnetin, bu mezhep mensuplaria Mecusi demesinin

arka plani anlasilmis olmaktadir.

Kaderiye ile Mu‘tezile arasinda iki ayr1 hareket mi, yoksa ayni esas ve ilkeleri
savunan isimleri farkli ayn1 iki mezhep seklinde tartisma cereyan etmistir.’*®* Kadi
Iyaz Kaderiyenin ilk doneminde “kader yoktur” gibi u¢ sdylemleri benimseyen bir
mezhep oldugunu kaydetmektedir. Mu‘tezile’nin tesekkiiliinden sonra ef’alii’l-ibad
gibi konularda ortak diisiincelere sahip birbirinin igine gegmis ayni mezhep oldugunu
ifade etmektedir.t>%

Insanin ihtiyari fiillerinin Allah’in yaratmas: ile kulun da hadis kudretiyle
meydana geldigini ifade eden kesb terimi'®®® Es’ari’nin mesai harcadign kelami
konulardandir. Kaderle ilgili RasGlullah’in said ve saki’nin cennet ve cehennemdeki
yerlerinin takdir edilip yazildigini s6ylemistir. Bunun tizerine “Ey Allah'in Resulii! O

halde neden bize yazilmis olana giivenip ameli birakmayalim? %7 ve “Ya Rasiilallah

1561 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 1/43.

1562 K adh Tyaz, Tkmal, 1/201.

1563 Cagfer Karadas, “Mezhep ve isim, Mezhep-Isim Miinasebeti ve Ehl-i siinnet Topluluguna Verilen
Isimler”, Marife 5/3 (2005), 15-16.

1564 Ozler vd., Kelam, 56.

1565 Kady Tyaz, Tkmal, 1/201.

1566 Ebii’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. Ismail Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, thk.
Hellmut Ritter (Wiesbaden, 1980), 539.

1567 Miislim, “Kader”, 6.
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Nigin calistyoruz? Tevekkiil etmeyelim mi?” sorular1 sorulmustur. Hz. Peygamber « ¥
A A W s 0 o e )y Hayir! Siz amel edin. Herkes ne i¢in yaratilmissa, o kendisine

>

kolaylastirtlacaktir.” cevabmi vermistir. Ardindan “Onun igcin kim (elinde
bulunandan) verir, Allah’a karsi gelmekten sakinir ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi)
tasdik ederse biz onu en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat, kim cimrilik eder, kendini
Allah’a muhtag gormez ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi) yalanlarsa, biz de onu en

zor olana kolayca iletiriz. ” ayetlerini okumustur. >

Mu‘tezile’nin insanin higbir ilahi miidahale olmadan fiillerini gerceklestirdigi
fikri bu hadisteki bilgiyi sorgulatmakta “Allah giinahkarin fiilini yaratiyorsa nigin azap
ediyor? Teklifin mantig1 nedir? insanm isledigi amelin faydasi nedir?” sorularim
sordurmaktadir. Mazeri sakinin tuttugu yolda ona imkan tanindigini, bunun ayetle teyit
edildigini ve hig¢bir kulun fiili islemeye mecbur birakilmadigini Hz. Peygamber’in
bildirdigini zikretmektedir. Kendini Es’arilere dahil eden Mazeri, Allah’mn fiili
yarattig1 ve insanin da kesbettigi fikrini benimsemektedir. Hayir ve ser Allah’mn ilmi,
kaderi ve kazasiyla gergeklesmektedir. Kesb teorisinin kelami kaynaklarda daha

detayli ele alindigi1 ve konuyu oraya havale ettigini beyan etmektedir.*>%°

Diinyada vuku bulacak her seyin hakkinda hiikmedildigini,’*’® kalemle
yazildigii ve miirekkebinin kurudugunu **"* ifade eden rivayetleri esas alan Cebriyye
insanin ihtiyari fiillerinde higbir etkisinin olmadigim savunmaktadir. Kad: Iyaz bu
rivayetlerin Cebriyye’nin iddia ettigi gibi anlasilmayacagini ifade etmektedir. Mezhep
imamlarinca bu tiir hadisler, “Allah ezeli ilminde kimin itaat edip cennete girecegini
kimin isyan edip cehenneme girecegini bilmektedir. Cennet ya da cehenneme girmek
ilahi ilmin bir sonucu degildir. Kisiye bir zorlama soz konusu degildir. Cennetlikler
icin < &slard VI8 Ly 2134 T Gpald sl Slan] adsi/onlar cennetliklerdir. Yapmakta

»1572

olduklarina karsilik, orada siirekli kalacaklardir. ayeti ile cehennemlikler igin

b 533 W VS8 Ly 2138 A0 515 G a6l HA A0 o321 2158 QU157 gyeti Cebriyye’nin

1568 _ey] 92/5-10.

1569 Mazerd, el-Mu ‘lim , 3/309-310; Kad1 Iyaz, fkmal, 8/129.
1570 Miislim, “Kader”, 11.

1571 Mijslim, “Kader”, 8.

1572 Ahkaf 46/14.

1573 Fyssilet 41/28.
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kullarin ihtiyari fiillerinde hiir olmadig1 iddiasina bir cevap teskil etmektedir.” seklinde

anlasilmustir. 274

SONUC

Hicri 5. asrin ikinci yarisi ila 6. asrin ilk yarisina tekabiil eden donemde Mazeri
(453/1061- 536/1141) ve Kad1 iyaz, (476/1083-544/1149) Kuzey Afrika’nin Ifrikiye
bolgesinde farkli sehirlerde yasamiglardir. Hayatlar1 boyunca birbirleriyle goriigme
imkani bulusamamislardir. Miislim’in el-Cdmiu ’s-sahih i lizerine yazilmis, gliniimiize
ulasmus ilk serh Mazeri’nin el-Mu ‘lim bi-fevddi Miislim eseri kabul edilmektedir. el-
Mu‘lim “de gordiigii bir takim eksiklikleri tamamlamak icin Kadi Iyaz [kmalii’l-
Mu‘lim bi-fevadi Miislim kitabin1 yazmistir. “Sahih-i Mislim Serhlerinden el-Mu‘lim

1574 Kadi lyaz, Tkmal, 8/135-136.
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ile Ikmalii’]-Mu‘lim’in Mukayesesi” adin1 tasiyan calismada, iki eserin metotlari ile
kaynak kullanimlari, senede ve metne dair bahisleri, muhtevalar1 iizerinden

karsilastirma yapilmis olup asagidaki bulgu ve neticelere ulasilmistir.

Sicilya sahilinde bulunan Mazer sehrinde diinyaya gelen Mazeri, ailesi ile
birlikte Normanlarin aday1 ele gegirmesinden Once, giiniimiizde daha ¢ok Tunus
siirlari igesinde kalan Mehdiye’ye gé¢ etmistir. O donemde bolgenin siyasi ve sosyal
calkantili durumundan dolayi, onun Mehdiye’den baska yere seyahat edemedigi
anlasilmaktadir. Bu durum hocalar1 hakkinda daha az bilgi edinmemize sebep
olmustur. Kii¢ilik yastan itibaren ilimle mesgul olan Mazeri, basta fikih ve kelam olmak
lizere hadis, tip, astronomi, matematik gibi farkli ilim dallariyla da ilgilenmis olup bu
birikimini serhine yansittigi goriilmiistiir. Ozellikle serhinde dénemine ait tip ve

astronomi bilgilerine yer vermesi oldukga ilgi ¢ekicidir.

Fatimiler tarafindan kurulan Mehdiyye sehri Mazeri’nin dogumundan kisa bir
slire 6nce olan 436/1044 tarihine kadar bu devletin idaresindeydi. Bu sehir, itikatta
Sii-batini diisiincesinin, amelde Ismailigin etkisi altindaydi. Bu tarihten sonra halkin
inanci Siinni-Maliki ¢izgiye kaymaya baslamistir. Boyle bir vasatta diinyaya gelen
Mazeri, Siilikle hem kitap telif etmek suretiyle hem de 6grenci yetistirerek etkin
miicadele etmistir. Maliki mezhebini bolgede tahkim etmek i¢in mezhebin temel

metinleri lizerine agirlik vermistir.

Mazeri (499/1106) senesinin Ramazan ayinda Ogrencileriyle Miislim’in
Sahih’ini ilim meclisinde miizakere etmis, akabinde ders notlarinin birlestirilmesiyle
el-Mu ‘lim serhi ortaya ¢ikmistir. Mazeri’nin el-Mu ‘lim *deki metodunun ele alindigi
boliimde; Sahih’teki hadislerin bir boliimiiniin serh edildigi, serhte siklikla takdim-
tehirlere rastlandigi goriilmiistiir. Ayrica Sahih’in Mukaddimesi’ne dair ciddi bir
degerlendirmenin yapilmayisi, Mazeri’nin serhinde hadis usiliine egilmeyeceginin
isareti sayilabilir. Nitekim onun iizerinde 1srarla durdugu hadis ustlii konulari, senedin
ittisali ve ravi kimligine dair bilgilendirme olup dar bir alana hapsolmustur. Mazeri’nin
bazi hadis ustlii kavramlarint miitekaddim alimlerin 1stilahina gore kullandig tespit
edilmistir. O miirsel, mualldk ve makt( terimlerini munkati® hadis olarak

degerlendirmistir. Mazeri, Gassani’nin Miislim’in Sahih’inde 14 muallak hadisin
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oldugu iddiasin1 kabul edip buna eserinde yer vermis, haber-i vahidle amelin sahabe

icmasindan dolay1 vacip oldugunu dile getirmistir.

Mazeri’nin eserinde fikhii’l-hadis faaliyetine odaklandig1 gortilmistiir. Maliki
mezhebinde mutlak miictehid olmasi, bu alana yogunlasmasina bir sebep teskil etmis
olabilir. Hadislerden fikhi ¢ikarimlarn “_dS 488 ) dll o Euaall 134 #8” oibi ifadelerle
yapmistir. Maliki mezhebine gore fetva vermeye 6zen gosterdigini beyan eden Mazerd,
hadislerden yola ¢ikarak bazen mezhep dis1 furu-u fikha ait sonuglara ulasmisya gayret
etmistir. Hadisleri esas almak suretiyle fikih ustliinlin genel kurallarina ulagmaya
calismis ve Maliki mezhebinin usuldeki kaidelerine isaret etmistir. Serhinde

Mazeri’nin fikhi goriislerinin 6zgiin oldugu sdylenebilir.

Mislim’in  Sahih’ini “kitab” bagliklarina gore yazdigi ve “bab” baslig
koymadigi genel kabulii yeni ¢aligmalarla tartisilmaya baslamistir. Magrib’de meshur
olan Kalanisi niishasinda ¢ogunlukla “bab” adlarinin bulundugu, az bir kisminda
bulunmadig: tespit edilmistir. Muhtemelen Mazeri’nin miibevveb Sahih niishasi
elinde bulunuyordu. Bununla birlikte bazi eksik basliklara kiigiik tasarruflarda
bulunmak suretiyle serh ettigi kaynaga bir katki yapmis goriinmektedir. el-Mu ‘/im’in
Sahih-i Miislim serhleri i¢cinde en ayirict 6zelligi kuskusuz niisha karsilastirmasini
yapmasidir. Hicri 4. asrin ikinci yarisindan sonra Sahih’in Endiiliis’e ulastig
diisiiniildiiglinde kisa sayilabilecek bir siire sonra asil metnin saglamasinin niishalar
tizerinden yapilmasinin 6nemi anlasilmaktadir. Niisha mukayesesi genel itibariyle
hareke ve seneddeki harf ile kelime farkliliklarma dairdir. Senedle ilgili

karsilagtirmada ravi kimliginin tespiti ve onunla alakali bilgiler 6n plana ¢ikmistir.

Mazeri el-Mu‘lim’i olustururken agirhikli olarak liigat ve garibii’l-hadis
literatiiriinden yararlanmistir. EbG Ubeyd Kasim b. Sellam, ibn Kuteybe, Herevi
bagvurdugu alimlerin basinda yer almiglardir. Arap diline dair bir kism1 gliniimiize
ulagamamig on sekiz eserden yararlanmasi, serhe kiymet katmaktadir. Hadis kitaplari
lizerine yazilmis serhlerden ibn Abdilber’den azami derecede istifade ettigi miisahede
edilmistir. Mazeri ve Ibn Abdilber’in Maliki mezhebine mensup olmalar1 ve el-Mu ‘lim

‘den Once Mislim’in Sahih’ine dair miistakil bir serh olmamasi bu alime atifta etkili
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olmustur. Bu atiflarla el-Mu ‘lim, garibii’l-hadis ve fikih konularmin incelendigi ilk

donem serhleri ile klasik hadis serhleri arasinda bir yerde durmaktadir.

Mazeri, fikih sahasindaki derin tahlil giiciiyle ve etkili bir Es’ari miitekellimi
olmasi yoniiyle sonraki alimlere tesir etmistir. O, Fatimilerin himaye ettigi Sii/batini
diisiinceye ve filozoflara kars1 etkin bir miicadele yiirlitmiis, Ziri hiikiimdari1 Temim b.
Muiz’in ricasi iizerine el-/mld ald sey’ min vesd’ili Ihvdni’s-Safd adiyla bir risale
yazmistir. Serhinde bid’at firkalarinin isimlerini ve savunduklari fikirleri zikretmesi,
bunlara kars1 kesin bir tavir almasi1 donemindeki fikir akimlarina bigane kalmadiginin

isaretidir.

Kad1 Iyaz, giiniimiiz Fas smirlar1 iginde bulunan Sebte sehrinde dogmus, ilki
ilim yolculugu, kalan ikisi de kadi olarak tayin edilme sebebiyle memleketinden
Endiiliis’e tic defa gegmistir. Ancak orada {i¢ sene gibi kisa bir siire kalip, memleketine
geri dondiiglinde sira meclisi liyeligine secildikten sonra on bes sene kesintisiz kadilik
gorevini yliriitmiistiir. Bu siirecte Sebte, Magrib-Endiiliis siyasi biitlinliigiinii saglayan
Murabitlar Devleti’nin (448-541/1056-1147) ydnetimine bagh kalmistir. Kadi Iyaz,
Murabatlar Devleti’ni yikip ayni topraklarda kurulan Muvahhidler Devleti’ne (524-
668/1130-1269) kars1 yasadigi sehirdeki insanlari 6rgiitlemis, bundan dolayr hayatinin
son zamanlarini siirgiinde gecirmek zorunda kalmistir. Kuzey Afrika ile Endiiliis’iin
kesistigi noktada yer alan Sebte’de yasayan Kadi Iyaz, bulundugu yerin avantajini
kullanarak pek ¢ok alime 6grencilik yapmistir. Zamanla ilmi birikimini arttiran Kadi
Iyaz, bolgenin aranan muhaddisi olmus ve kendisi “Magrib’in alimi” diye taninmistr.
Basta hadis, fikih, dil, edebiyat, tabakat ve tarih sahalarinda yetkin kabul edilmis,

yasadig1 yorede en biiyiik muhaddis olarak {in salmstir.

Kadi Iyaz’in fkmal’in metodunun ele alindigi béliimde su sonuglara
ulagilmistir: Eserini belli bir sistematik dahilinde yazmustir. el-Mu ‘lim’de goriilen
takdim-tehirlere fkmal’de rastlanmaz. Sahih-i Miislim’deki hadislerin tamami degil,
sadece agiklayacag kismi kitabma almistir. Kadi Iyaz Sahih 'in biiyiik bdliimiinii serh
edip, el-Mu ‘lim ’in kapsamin1 genisletmistir. Hatta el-Mu ‘/im ’le kiyaslandiginda ona
gore daha sistemli ve daha kapsamli olmas1 bakimindan Sahih-i Miislim’in ilk serhi

denilebilir. Kad1 Iydz Mazeri’yi degerlendirirken oldukea saygili bir dil kullanmstir.
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Mazeri’nin izah1 hakkinda genellikle olumlu ya da olumsuz bir kanaat belirtmeden
onun biraktig1 yerden devam etmistir. el-Mu ‘lim ’e¢ en 6nemli katkis1 takdim-tehirlere
miidahale etmesidir. Niisha mukayesesinde eksik gordiigii hususlari ilave etmistir.

Ravi isimleri, kelime zapt1 gibi konularda hocasinin hatalarini diizeltmistir.

Fakih kimligini 6ne ¢ikardigi iman, temizlik, cenaze, nikah, talak, hibe, hadler,
cihad ve siyer boliimlerinde mezhepler arasi farkliliklara dikkat ¢ekmis, Maliki
mezhebinin kaynagi olan imam Malik’in Muvatta’a sik sik miiracaat etmistir. Hatta
cesitli yerlerde bu eseri rivayet eden on raviye atifta bulunmustur. Eger mezhep i¢i
goriis ayrihign var ise ona deginmistir. fkmdl bu yoniiyle bir hilafiyat calismasi
niteligine yakindir. Serhteki fikhi bilgiden dolayr Kadi1 Iyaz’1 Maliki mezhebinde

miictehid kabul eden bir grup bulunmaktadir.

Kadi Iyaz’mn Islam ilim gelenegine kuskusuz en biiyiik katkilarmdan biri
hadislerdeki kelimelerin zaptini tespit etmesidir. Bu meyanda kelimenin tekil-cogul
durumunu, esanlamli sdzciiklerdeki niianslar1 ve bu hususlarin hadisi anlamaya tesirini
ele almistir. Kelime zaptinda zaman zaman Megarik’ten yararlanmistir. Bazen
herhangi bir sebep belirtmeden “sxie/bana gore” diyerek kanaatini ortaya koymasi bu

konudaki otoritesini gostermistir.

Tkmal’de kullanilan kaynaklar el-Mu ‘lim ’e kiyasla ¢esitli ve ayni esere atif
sayist oldukga fazladir. Kadi Iyaz, serhinde yirmi yedi ayr1 ilim dalma ait esere atifta
bulunmustur. Kad1 Iyaz eserinde yogun olarak dil analizlerine deginmis ve bu konuda
meshur otoriterlerin goriislerine basvurmustur. Kad1 Iyaz; kelime zapti, kelimelerdeki
tashifin belirlenmesi, niisha farkliligi, miiskil kelimelerin izahi, edebi sanatlar, sened
degerlendirmesi gibi konularda Alimler tarafindan istifade edilmistir. Kadi Iyaz’in

sayilan hususlarda Mazeri’ye gore etkisinin daha fazla oldugu soylenebilir.

Kadi Iyaz’in Sahih’in Mukaddime boliimiine dair 6zgiin agiklamalar1 olmustur.
Hakim en-Nisaburi, Mislim’in Sahih’e sadece hifz ve itkan sahibi ravilerin
rivayetlerini aldigini, bu 6zellige sahip olmayan ravilerin rivayetlerine gegmeden vefat
ettigini iddia etmistir. Bu iddianin gergegi yansitmadigini ifade eden Kadi lyaz,
Miislim’in hem hafiz ve giivenilir hem de bunlardan daha asagida bulunanlarin

rivayetlerini kitabina aldigini, yalancilikla itham edilen veya ¢ogunlukla miinker hadis
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nakledenlerin hadislerinden uzak durdugunu ifade etmistir. Kadi iyaz Mazeri’ye gore,
hadis 1stilahlarinin istikrar kazandigi anlamlari daha ok kullanmistir. Mazeri’nin 3
Lub-m‘ {w” gibi ornekleri muallak/munkati® kabul etmesine karsi ¢ikmis, bunlarin

mechul ravinin rivayeti oldugunu belirtmistir.

Kad1 Iyaz, Abdurrahman Ebu’l-’1-Velid Baci (6. 474/1081) ve el-Meafiri (6.
502/1109) gibi Es’ari kelamcilara 6grencilik yapmasi nedeniyle bu itikadi firkanin
tesiri altinda kalmustir. Haberi sifatlar1 te’vili, Es’ari miitekellim metodunu
benimsedigini gosteren bir isarettir. Kaza, kader, hidayet, idlal, bir miisliimanin kafir
ilan edilmesi, imanin tanimi, artmasi eksilmesi ve biiyiik glinah isleyenin durumu gibi
hususlarda selefi bakis acisina sahiptir. O, hadislerde gecen “Seytan” imgesini, ger¢ek
varliga tekabiil ettigini kabul etmistir. Onun “Seytan” temasinin bulundugu hadislere

getirdigi yorumlar da hadis serhgiligi agisindan 6nemlidir.

Mazeri ile Kadi Iyaz’in eserlerinin mukayesesinde kanaatlerinin kesistigi
hususlar sunlardir: Sarihlerin lafzi miitevatir yerine manevi miitevatiri 6n plana
cikardiklar1 goriilmiistiir. ibn Hacer 6ncesi alimlerin ustliine uyarak sened ve metinde
yer alan hatalar icin tashif, tagyir, vehm gibi kelimeleri miiteradif olarak
kullanmiglardir. Kadi IyAz bu kelimelerin yam sira galat kelimesini de tashif
manasinda kullanmustir. Mazeri ve Kadi Iyaz en ¢ok isnaddaki ravinin isminin, baba
adinin, lakabinin ya da nisbesinin yanlis nakledilmesine yogunlasmislardir. Onlar
Sahih-i Miislim’deki lafiz degisikligine egildikleri gibi farkli kaynaklarda gordiikleri
hatalara da nadiren temas etmislerdir. Mazeri ravilerin isimlerine yanhslikla yapilan
ekleme-gikarmalart da tashif kapsaminda gormiistiir. Ilk dénem hadis usdlii
eserlerinde maklib terimi yerine takdim-tehir ifadelerine rastlamak miimkiindiir.
Mazeri ve Kadi1 IyAz miitekaddim usilii takip etmislerdir. Kad1 Iyaz, illetli gordiigii
rivayete maklb adimni vermistir. Mazerd ile Kad1 Iyaz ziyade kavramini fikhi hadislerle

iliskilendirmisler ve ziyddenin mezheplere yansimasini ele almiglardir.

Mazeri, hadis kullaniminda siklikla Miuslim’in Sahih’indeki hadisleri tercih
ederken Kad1 Iyaz, farkli eserlerdeki rivayetleri daha ¢ok kullanmigtir. Kad1 Iyaz, hem
muhalefet ettigi grubun kanaatine mesnet teskil eden hadisleri, hem de kendi goriisii

dogrultusundaki rivayetleri eserine tasimistir. Mazeri ve Kadi Iyaz hadislerde izaha
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muhtag¢ yerlerde; kelime yapisiin tespiti, ciimle yapisinin hakikat-mecaz yoniine
isareti, Araplarin gilinliik yagamlarini igeren malumati siirlerden yararlanmak suretiyle

izah etmislerdir.

Bu ¢aligmanin hadis serh edebiyatina miitevazi bir katki saglayacagini iimit
ediyoruz. Mazeri’nin el-Mu ‘lim i ile birlikte “ikmal” gelenegi siirmiistiir. Bu nedenle
bu eseri esas alan kaynaklarin mukayesesi “ikmal” geleneginin geldigi nokta hakkinda
fikir verecektir. Mazeri’nin eserleri gbz oniinde bulundurularak fikhu’l-hadis ilmine
bakigini tayin eden bir tez, onun Miictehid-muhaddis kimligini 6n plana ¢ikaracaktir.
Yine yasadigi donemde Sii-batini diisiinceye karsi yiirtittiigl fikri miicadele, bagimsiz
bir calisma konusu olarak éniimiizde durmaktadir. Zkmadl’in mukaddimesinin miistakil
bir calismayla ortaya konulmas1 Kadi iyAz’m hadis usilii anlayisinin tespitine katk1
saglayacaktir. Tezimizin muhtelif bolimlerinde Miislim’in niishalarina dair bilgi
verilmistir. Sadece Miislim’in niishalarin1 ele alan calismalar alana ciddi ufuk
acacaktir. Bu iki kiymetli serhi biitiin yonleri ile ele alip inceleme ve dahi son noktay1
koyma iddiasini tagimayan calismamizin bu alanda yapilacak muhtemel ¢alismalara

151k tutacagini iimit etmekteyiz.
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