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ON SOZ

Islam diisiince tarihinin hemen hemen her alanindaki meseleleri ¢oziime
kavusturmak i¢in kendisine miiracaat edilen Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s) hadisleri
siiphesiz Islam dininin temel iki kaynagidir. Bu iki kaynak {izerinde zaman zaman
cesitli tartigmalar yasanmistir. Gerek fikhi gerekse i‘tikadi konular agiklanirken
kullanilan re’y ve rivayet sirasindaki metodoloji farkliligi neticesinde ilk donemlerde
hoca ve bolge ayrimina dayali olarak ortaya ¢ikan, daha sonralar1 Ashabu’l-hadis (Ehl-
i hadis) ve Ashabu’r-re’y (Ehl-i re’y) olarak nitelenen iki farkli diisiince ekolii

olusmustur.

Bu iki ekol arasinda zaman zaman bazi konularda ihtilaflar meydana
gelmistir. Ashabul-hadis, ihtilaf edilen konular hakkinda, kendi diistincesini rivayetler
cercevesinde aciklamak tizere hadis kitaplari igerisinde bu konular i¢in ¢esitli boliimler
acmustir. Ashabu’l-hadis ile Mu‘tezile ekolii arasinda var olan ihtilaflardan biri de
halku’l-Kur’an konusudur. Bu konu, hicri tgiincii ylizyilda Mu‘tezile’nin kendi

diisiincesini zorla dayatmasi neticesinde mihne olayina doniismiistiir.

Fedailu’l-Kur’an edebiyati, genel anlamda Kur’an’in tamaminin ya da
Kur’an’daki baz1 sire ve ayetlerin faziletinden bahseden rivayetler olarak
tanimlanabilir. Halku’l-Kur’an fikrini savunan ve miifrit Ashabu’r-re’y kabul edilen
Mu‘tezile ile Ashabu’l-hadis arasinda, fedailu’l-Kur’an rivayetlerinin nasil
anlasilacagr noktasinda tartigmalar meydana gelmistir. Halku’l-Kur’an anlayisim
savunanlar, Kur’an’daki bazi slire ve ayetlerin faziletinden bahseden ve Kur’an’in
kalbi ve horgiicii oldugunu belirten ya da onun bulut ve golgelik gibi bazi mahliak
sekillere biirtinecegini bildiren fedailu’l-Kur’an rivayetlerini, bu diislincelerini
desteklemede delil olarak kullanmistir. Buna karsin Ashabu’l-hadis, kendi diisiince
sistematigi igerisinde bu tiir rivayetlerin nasil anlasilmasi gerektigini rivayetler
cercevesinde ortaya koymus; bu tiir rivayetlerin kisiyi Kur’an’in yaratilmishgi
diisiincesine sevk etmeyecegini ve bu rivayetlerin halku’l-Kur’an meselesinde delil

olmayacagimni ifade etmistir.

Hadis kitaplar1 igerisinde Fedailu’l-Kur’an bdoliimlerinin  olugmasindaki

etkenlerden birinin de Kur’an etrafinda meydana gelen bu tiir ihtilaflar oldugunu



gostermek amaciyla yazilan bu arastirmada, varliklarina siikran borglu oldugum pek
cok kisinin destegi bulunmaktadir. Ozellikle tezin danmismanhigini yiiriiten kiymetli

hocam Dog. Dr. Omer Ozpinar’a saygilarimi sunar, tesekkiir ederim.
Emine AVCI

Pendik-20.06.2021



GIRIS
[k dénem Islam alimlerinin ilmi birikimleri ve olaylara bakis agilar1, siiphesiz
kendisinden ders aldig1 hoca ve yasadigi cografyadan etkilenmistir. Alimler arasindaki

hoca ve metot farkliligi sonucu ortaya cikan farkli egilimler, Islam tarihinin ilk

donemlerinden gilinlimiize varincaya kadar pek ¢ok olay1 yakindan etkilemistir.

Islam alimleri arasinda farklilasmaya sebep olan en énemli faktdrlerden birisi,
fikih (ameli) ve akaid (i‘tikadi) alanlarindaki meseleleri ¢oziime kavusturmak igin re’y
ve rivayet kullanimi sirasinda nasil bir yontem izlenecegidir. Re’y ve hadis
kullanimiyla ilgili yontem farkliklar1 islam tarihinde Ashabu’l-hadis (Ehl-i hadis) ve
Ashabu’r-re’y (Ehl-i re’y) olarak bilinen iki farkli diislince sistemini olusturmustur.
Bu iki farkli diisiince sistemi arasindaki ameli ve i‘tikddi tartismalar Islam
diisiincesinin hemen her alanmini etkilemistir. Oyle ki bu iki farkli grup arasindaki
tartigsmalar sonucu, Ashabu’l-hadis, ilmi ve fikri bir hareket olarak ortaya ¢ikmis ve

hadis edebiyatinin olusum siirecini yakindan etkilemistir.*

Ashabu’l-hadis, muhalif gruplardan kendilerine yapilan ithamlara cevap
vermek, ameli ve 1‘tikadi konularin nasslarla ¢oziilebilecegini ortaya koymak ve farkl
meselelerde kendine ait goriisleri ifade etmek i¢in ya o konu hakkinda miistakil bir

eser yazimina gitmis ya da hadis kitaplar1 i¢erisinde o konuya 6zel bir yer vermistir.

Ele aldigimiz konu itibariyle ¢alismamizda hadis kitaplarinda miistakil bir
baslik olarak veya c¢esitli bablar altinda incelenen fedailu’l-Kur’an (Kur’an’in
faziletleri) konusu hakkinda Ashabu’l-hadisin diisiince yapisi ve bu grubun Kur’an

anlayis1 ortaya konacaktir.

Malumdur ki bir konuyu anlama ve anlamlandirma isi o konu hakkindaki temel
dinamikleri bilmeye dayalidir. Bu sebeple Ashédbu’l-hadisin Kur’an anlayisina
gecmeden dnce bu ekoliin nasil ortaya ¢iktigini, temel ilke ve prensiplerini, Islam

diisiince hayatindaki etkisini agiklamak daha isabetli olacaktir. Ashabu’l-hadisin

Bkz.Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 69-95.



diisiince yapisint daha iyi anlamak i¢in ise kendisine tepki olarak ortaya ¢iktig

diisiiniilen Ashabu’r-re’yin diislince yapisi ve temel ilkelerine kisaca deginilecektir.

1. Arastirmamin Konusu
Bu aragtirmanin konusu, ameli ve i1‘tikadi meselelerin ¢6ziimiinde asara biiyiik

Oonem veren ve rivayetler karsisinda re’y kullanmay1 hos gérmeyen Ashabu’l-hadisin

fedailu’l-Kur’an rivayetleri baglaminda Kur’an anlayisini incelemektir.

2. Arastirmanin Onemi

Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren Allah’in isimleri, sifatlari,
ru’yetullah ve halku’l-Kur’an gibi i‘tikddi konularda ekoller arasinda farkli
yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Allah’in sifatlarindan olan kelamin mahiyeti ve keyfiyeti
konusundaki farkli diisiinceler neticesinde Mu‘tezile ve Cehmiyye gibi bazi ekoller
“kelamullah” olan Kur’an’in mahlik oldugunu iddia etmistir. Bu diisiinceyi siddetli
bir sekilde elestiren Ashabu’l-hadis, nasslar dogrultusunda Allah’in kelam sifatini ve
Kur’an’1 gayr-1 mahlik kabul etmis; halku’l-Kur’an goriisiinii savunan kisileri bidat

sahibi ve zindik olarak isimlendirmistir.

Mu‘tezile ekoliiniin yaratilmis Kur’an anlayisinin hicri tigiincii yiizyilda zorla
halka kabul ettirilmeye ¢alisilmasi ile baglayan mihne siirecinde Ashabu’l-hadis ciddi
iskencelere maruz kalmasina ragmen mahliik Kur’an anlayisini kabul etmemistir. Bu
zorlu siirecte, Ashabu’l-hadis, muhalif gruplarin i‘tikadi konulardaki diistincelerinin
yanlighigini ortaya koymak ve kendi goriislerini agiklamak tizere hadisleri tasnif

etmistir.

Mu‘tezile, Cehmiyye ve Havaric gibi farkli muhalif gruplardan Ashabu’l-
hadise yonelik ithamlar veya bu gruplarin kendilerine ait olan ancak Ashabu’l-hadis
tarafindan kabul gérmeyen diisiinceleri karsisinda, kendi diisiince sistemini rivayetlere
dayali olarak olusturan Ashabu’l-hadis, tasnif dénemi hadis edebiyatinin olusum ve
gelisimi iizerinde etkili olmustur. Hadisler tasnif edilirken kitap ve bab basliklarinin
isimlendirilmesinde o donemdeki sosyal, siyasal, kiiltiirel vb. birgok faktor etkili

olmustur.



Hadis kitaplar1 igerisinde “Fedailu’l-Kur’an” adiyla 6zel bir bdliimiin
acilmas1 ya da bu konudaki rivayetlerin c¢esitli basliklar altinda nakledilmesinin
sebepleri arasinda Kur’an hakkinda gelen rivayetleri bir araya toplamak, insanlarin
Kur’an ile olan istigalini artirmak gibi birgok sebep zikredilebilir. Kur’an’in faziletleri
ile ilgili 6zel bolimlerin agilmasindaki sebeplerden biri de Ashabu’l-hadis ile
Mu‘tezile arasinda yasanan halku’l-Kur’an tartismalaridir. Giinlimiizde de
gecerliligini kaybetmeyen bu tartismanin = “Fedailu’l-Kur’an”  kitaplarinin
olusumundaki etkisini ve bu kitaplar dogrultusunda Ashabu’l-hadisin Kur’an

anlayisini aciklamak bu tezin temel gayelerindendir.

3. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar:
Bu arastirma giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinde arastimanin

konusu, amaci, yontemi ve kaynaklari hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, ilk olarak Ashabu’l-hadisi daha iyi anlamak i¢in bu ekoliin
karsisinda yer alan Ashabu’r-re’y tanitilmistir. Arastirmanin  daha sonraki
boliimlerinde ele alinacak konulara temel olusturmasi igin, Ashabu’l-hadis ve
Ashabu’r-re’y ekollerinin Allah’in kelam sifati hakkindaki diisiincelerine ve Kur’an
anlayiglarina deginilmistir. Bu konu baglaminda Mu‘tezile’nin keldm anlayis
dogrultusunda savundugu mahliik Kur’an anlayisin1 temellendirmede Kur’an’in bir
kismimin digerinden daha faziletli oldugunu belirten rivayetleri delil olarak getirdigi
bilgisi verilmistir. Clinkii fazilet ayrimi ancak sonradan yaratilmis seyler {izerinde s6z

konusu olabilmektedir.

Birinci boliimde ele alinan bu konu hem fikih hem de kelam ilminin ortak
konularindan oldugu i¢in hem fikhi hem de kelami kaynaklara miiracaat edilmistir.
Ashabu’r-re’y ve Ashabu’l-hadisin diisiince sistemi anlatilirken Ibn Sa‘d’in (6.
230/845), et-Tabakdtul-kiibra’s1 gibi temel tabakat kitaplarinin yani sira Muhammed
EblG Zehre’nin (1898-1974) Ebii Hanife ve es-Sdfii isimli eserleri gibi giiniimiiz
biyografi kitaplarindan yararlanilmistir. Ayrica Arap diinyasinda bu iki ekol ile ilgili
yapilan Abdiilmecid’in el-/tticahdtu’I-fikhiyye’si gibi modern calismalarla birlikte
iilkemizde yapilan Mansur Koginkag’in, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde

Re’y ve Hadis ¢alismasi gibi akademik calismalara bakilmigtir. Tiim bunlarla birlikte



Ashabu’r-re’yin kurucusu kabul edilen Ebti Hanife nin (6. 150/767) el-Fikhul-ekber’i
ile Ashabu’l-hadisin imami kabul edilen Safii’nin (6. 204/820) er-Risdle ve el-Umm
adl eserlerine, Anmed b. Hanbel’in (8. 241/855) el-Ilel’i ile er-Reddu ale I-Cehmiyye
ve z-Zanddika’sindan yararlanilmistir. Mu‘tezile’nin kelam diisiincesi agiklanirken
Kadi Abdulcebbar’in (6. 415/1025) Serhu’l-usuli’l-hamse adli eserinde oldugu gibi
Mu‘tezili kaynaklara gidilmistir.

Ikinci boliimde genel itibariyle Kur’an’in tamamini veya bir kismimni okuma,
ezberleme, O6grenip 6gretme, dgrenilen Kur’an’la amel etme gibi Allah Rasilii’nden
(s) gelen rivayetlerin olusturdugu fedailu’l-Kur’an edebiyatina temas edilmistir.
Fedailu’l-Kur’an edebiyati alaninda yazilan eserlerin tesbitinde Mustafa Altundag’in
“Miifessir el-Vahidi ve “Fedailu’s-Siiver ”Adl Kitabr*? isimli yiiksek lisans tezinden,
Omer Faruk Akpinar’m “Fezailu’l-Kur’an Edebiyati” adli makalesinden® ve Bayram
Kanarya’nin“Feddilu’l-Kur’dn Rivadyetlerinin Sthhati ve Bu Rivayetlerin Olusturdugu

Kur’dan Tasavuru”*

adli doktora tezinden oldukga istifade ettigimizi belirtmek isteriz.
Biz bu caligmalardan farkli olarak halku’l-Kur’an diistincesinin Fedailu’l-Kur’an

kitaplarinin olusumuna olan etkisinden bahsetmeye gayret gosterdik.

Bu boliimde elimizden geldigince Kur’an’in faziletinden bahseden ve yanlis
Kur’dn algis1 olusturan uydurma rivayetlerin ve Mu‘tezile basta olmak {iizere
Kur’dn’1n mahlik oldugunu savunan keldm ehlinin diisiincelerinin hadis kitaplarinda
Fedailu’l-Kur’an baghg altinda veya c¢esitli bab basliklar1 altinda Kur’an’in
faziletlerinden bahseden rivayetlerin nakledilmesine olan etkisinden bahsetmeye

gayret gosterdik.

Fedailu’l-Kur’an ile ilgili uydurma rivayetlerin tespitinde ibnii’l1-Cevzi’nin el-
Mevziiat1 (6. 597/1201), Suyiti’nin el-Ledli’I-masniia’s1 (6. 911/1505), Ibn Arrak’n
(6. 963/1556) Tenzihu's-seria’st ve Sevkani’nin (6. 1250/1834) el-Fevdidu’l-

mecmiia 's1 gibi eserlere bagvurduk.

2 Mustafa Altundag, Miifessir el-Vahidi ve “Feddilu’s-Siiver” Adl Kitabi, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988) 5-10.

3 Omer FarukAkpinar, “Fezailu’l-Kur’an Edebiyat1”, Istem Dergisi 17 (2011), 181-191.

4 Bayram Kanarya, Feddilu’l-Kur’dn Rivdyetlerinin Sthhati ve Bu Rivayetlerin Olusturdugu Kur’én
Tasavvuru, (Diyarbakir: Dicle Univeristesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 23-32.



Arastirmanin tiglincii boliimiinde ise kiitlib-i tis‘ada nakledilen Kur’an’in
faziletleri ile alakali rivayetler c¢evresinde Ashabu’l-hadisin Kur’an anlayisi
incelenmistir. Bu tist baslik altinda, kiitiib-i tis‘a muellifleri i¢erisinde fedailu’l-Kur’an
rivayetleri i¢in miistakil boliim agan muhaddislerin rivayetleri ayr1 bagliklar altinda ele
almmistir. Hadis kitaplart igerisindeki fedailu’l-Kur’an rivayetlerinin sthhat
degerlendirilmesine girilmeksizin Ashabu’l-hadisin Kur’an anlayisini yansitan
rivayetler zikredilerek sarihlerin s6z konusu rivayetler hakkindaki agiklamalarina yer
verilmistir. Bu islem sirasinda miimkiin oldugunca ilgili hadis kitabinin bir¢ok serhine
bakilmaya dikkat edilmistir. Baktigimiz bazi serhlere Hattabi’nin (6. 388/998)
Mealimu’s-stinen, Ayni’nin Umdetu’l-kari, Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhdc,
Seharenpiri’nin  (1852-1927)  Bezlii’l-mechiid, Miibarekplri’nin (1865-1935)
Tuhfetu’l-ahvezi isimli eserini 6rnek verebiliriz. Bunun yani sira fedailu’l-Kur’an
rivayetlerinin ~ Ashabu’l-hadisin  kelam anlayisim1  ve Kur’an yaklagimini
temellendirmede kullanildigini belirtmek i¢in hadis ashabinin i‘tikadi diisiincelerini
ele alan eserlere miiracaat edilmistir. Bu kisimda son olarak arastirma neticesinde

ulagilan bilgiler maddeler halinde 6zetlenmistir.



BiRiINCi BOLUM

ASHABU’L-HADIS VE ASHABU’R-RE’Y EKOLLERI

1. Ashabu’r-re’y ve Diisiince Yapisi

Re’y kelimesi sozliikte gozle veya basiretle gormek, sahsi diisiince, goriis ve
kanaat anlamlarina gelmektedir. > Bu kavramm Hz. Peygamber (s) ve ashab
donemininde kullanildigi bilinmektedir. Meshur Muéz hadisinde Muéz b. Cebel (6
18/69), Hz. Peygamber’e (s) Kur’an ve siinnette hiikmii bulunmayan konularda
re’yiyle igtihat edecegini bildirmis, Hz. Peygamber (s) de bu durumu onaylamistir.®
Yine Hz. Omer (6. 23/644), Kife kadis1 Surayh’a (6. 78/697) yazdig1 mektubunda
Kitap, stinnet ve icmadan sonra eger isterse re’yi ile hiikiim verebilecegini
soylemistir. © Bu iki misal ashiabin Kur’dn ve siinnette herhangi bir hiikiim
bulamadiklarinda ve seleflerinden de gelen bir rivayet olmadiginda kendi re’yleri ile
hiikiim verdiklerini gostermesi acisindan mithimdir. Bu durumun tabilin ve sonrasi
donemde de ayni oldugu goriilmektedir. Ibn Ciireyc’ten (6. 150/767) gelen su rivayet
bunu teyit etmektedir:

“Ata b. Ebi Rebah (6. 115/733), bir sey naklettigi zaman ‘Bu hadis mi re’y mi?’ diye

sorardim. Eger bu eser ise ‘ilim’ der; re’y ise ‘re’y’ derdi.”®

Hz. Peygamber’in (S) vefatindan sonra ashab eliyle gergeklestirilen fetihler
neticesinde yeni fethedilen beldelere giden sahabiler burada dini egitim-6gretim
faaliyetlerini gergeklestirmis ve nasslarda hiikkmii belli olmayan mevzularda kendi
re’yleri ile igtihat etmislerdir. Onlarin bu uygulamasi Kur’an ve Hz. Peygamber’den

(s) gelen hadisler gercevesinde igtihatta bulunmaktir.

5 ibn Manzir, Lisdnu'I-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 14/291; M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/520.

® Eb(l David es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, ts.),“Akziye”, 11.

7 {bn Abdiilberr en-Nemeri, Cédmi ‘u beyani’l-ilm ve fadlihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyli, (Suudi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414/ 1994), 2/846.

8 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtul-kiibrd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2/386.



Ashabin teblig amaciyla farkli beldelere gitmesi baglaminda Hz. Omer, ibn
Mes‘td’u (6. 32/653) Kiife’ye gondermistir. Teblig ve ilmi faaliyetler igin Kife’ye
giden ibn Mes‘0d orada ders halkalar1 kurmustur. ibn Mes‘tid ve onun talebelerinin
Kufe’deki faaliyetleri sonucu Kife, Medine’ye alternatif bir ilim yuvast haline
doniismiistiir. Ibn Mes‘Gd’un bu tesiri disinda, Irdk bolgesinde Hicaz bélgesine
nispetle hadis rivayetlerinin daha az olmasi, Irdk’in Fars Medeniyeti ile olan yakin
temas1 dolayisiyla re’y kullanimina ihtiyag duyulan bazi meselelerin zuhir etmesi,
Irdk’in Sia yurdu olmasi hasebiyle o topraklarda siyasi ekolleri desteklemek i¢in hadis
vaz‘min yayginlagmast gibi etkenlerden dolayr re’y ekolii Irak’ta yayilma imkani
bulmustur. Boyle bir ortamda mevzi‘ rivayetlerden kendini sakindirmak isteyen

alimler ise re’ye basvurmustur.’

Hoca-talebe iligkisine dayali olarak gelisen bu ilim halkasinin tabilin
donemindeki en biiyiik temsilcisinin Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) oldugu
bilinmektedir. Rivayetleri degerlendirirken ashabtan ibn Mes‘tad ve Hz. Omer’den
hocalari vasitasiyla aldigi usilleri kullanan Nehai, elimizdeki bilgilere gore hadisin
lafzina bagh kalmayarak onlarin ruhunu anlamaya ¢alisir, bunu yaparken de re’y ve

kiyasa bagvururdu.

Sahabe ile baslayip tabiln ile devam eden daha ¢ok muhit, hoca ve malzeme
farkina dayanan gruplasma, hicri ikinci asirdan itibaren dinin anlagilmasi ve hiikiimler
¢ikarilmasinda hadise ve re’ye verilecek deger ve yer iizerinden devam etmistir.!
Hoca, bolge ve malimata dayanan gruplasma, Hicazlilar ve Iraklilar seklindeydi. Bu
iki ekoliin mensuplarma Ehl-i Hicaz ve Ehl-i Irak denilmekteydi. Hicaz’in imami Said
b. Miiseyyeb (6. 94/713), Irak’in imamu ise Ibrahim en-Nehai idi. Hicri ikinci asra

gelindiginde bu ayrisma Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y kavramlariyla tanimlandi.?

® Bkz.Ahmed b. Omer el-Mehmesani, Muhtasaru Céami ‘i beydni’l-ilm ve fadlihi, (Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1427/20006), 431.

10 Bkz. Muhammed Ebt Zehre, Ebii Hanife, gev. Osman Keskioglu, (Ankara: DiB Yayinlari, 1997),
90-91; Ayrintil bilgi igin bkz. Mehmet Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Re’y Tartismalar, (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2015), 116-119.

11 Bkz. Hayrettin Karaman, Zsiégm Hukuk Tarihi, (istanbul: Nesil Yayinlari, 1989), 175.

12 Bkz.Abdiilmecid, Mahmid Abdiilmecid, el-ftticahdtu’l-fikhiyye inde ashdbi’l-hadis fi’l-karni’s-
salisi’I-hicriyyi, (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979), 32-33, 41; Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 163.



Irak ve Hicaz ekollerinin her ikisi de re’yi kullanmakla beraber re’yi kullanma
metotlar1 ve ustlleri bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. Irak’taki kiiltiirel ¢esitlilik,
terclime faaliyetleri, felsefi hareketlilik sonucu farkli fikirlerin ¢ogalmasi, Ebu
Hanife’nin (6. 150/767) kelamla istigal etmesi sebebiyle Irdk ekoliiniin re’y kullanimi
ta’lil, kiyas ve farazi hiikiimlere dayanmustir. Medine yabanci kiiltiirden uzakta Islam
Orfliniin hakim oldugu bir konumda bulundugu i¢in Ehl-i Hiciz’in re’y kullanimi
kiyastan uzak olacak sekilde daha ¢ok maslahata, orfe ve genel uygulamalara
dayalrydi.*® Oyle ki imam Malik (5. 179/795) ders esnasinda ¢ok soru soran ve farazi
fikha ilgisi olan 6grencisi Esed b. Furat’a (6. 213/828) bunun i¢in Irak’a gitmesini
tavsiye etmistir.’* Bununla birlikte 0, Muvatta’ adl1 eserinde Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y
kavramlarma yer vermemistir.” Imam Malik‘in 6grencisine olan bu tavsiyesi ve Said
b. Miiseyyeb’in (6. 94/713) Ggrencisi Rabia b. Ebi Abdirrahman (6. 136/753[?])
arasindaki su diyalog, aslinda iki ekol arasindaki ayrimin fikhi yonden baska bir sey

oldugunu gostermektedir. Rabia b. Ebi Abdirrahman olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Said b. Miiseyyeb’e, kadinin parmagini1 kesmenin diyetini, sordum. ‘On deve’ diye
cevapladi. Ben, ‘Iki parmak kesilirse ne olur?’ dedim. “Yirmi deve’ diye cevap verdi. Peki,
"Ug parmag kesilirse cezasi ne olur?” dedim. ‘Otuz deve’ dedi. ‘Dért parmak kesilirse cezasi
ne olur?’ diye sorunca “Yirmi deve’ diye cevap verdi. Ben yaras arttig1 ve acisi siddetlendigi
halde neden cezasinin azaldigini sorunca Said bana ‘Sen Irakli misin?’ diye sordu. Ben de
‘Hayir, aksine bilgisini pekistirmek isteyen bir alim veya 6grenmek isteyen bir cahilim.’

dedim. Bunun iizerine Said ‘Ey kardesimin oglu bu siinnettir.” dedi.”*®

Said b. Miiseyyeb’in Rabia’ya yonelik bu ithami ve Rabia’nin da bu ithami
kendisinden def etmesi, Iraklilara yapilan ithamin fikhi re’y ve onun kullanimu ile ilgili
olmadigr izlenimini vermektedir. Ciinkii onlarin her ikisi de bu anlamdaki re’yi

kullantyordu. Onlarin Iraklilar1 kinamalarindaki asil sebep bazi meselelerde re’yi

13 Bkz. Abdiilmecid, el-/tticahdt, 60-61.

14 Bkz. Abdiilmecid, el-/tticahat, 61.

15 Bkz. Mansur Koginkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2018), 68.

16 Bkz. Mehmesani, Muhtasar, 433.



nassa Oncelemeleri ve Irak’taki cesitli dini ve siyasi firkalarin akide alanindaki miifrit

goriisleridir.t’

Rabia b. Ebi Abdirrahman, re’yi ¢cokca kullandigi i¢in kendisine “Rabiatii’r-
rey” denilmistir. Ebii’l-Esved’e (6. 223/838) “Medine’de Rabia’dan sonra kim re’y
ehlidir?” diye sorulunca o, “Malik” diye cevap vermistir. Yine Ibn Riisd (6. 520/1126)

Imam Malik’i re’y ve kiyasta “emiru’l-mii’'minin” olarak adlandirmistir.'8

Bu bilgiler re’y ashabi olarak nitelendirilmenin ilk iki asirda kotii bir durum
olmadigimi gostermektedir. Ehl-i re’y ifadesi, bu donemde halifelerin idari islerinde
kendileriyle istisarede bulunduklari bilirkisiler icin kullanilmistir.’® Bu ¢ergevede Hz.
Omer’e veya Ibrahim en-Nehai’ye nisbet edilen “Re’y ehli, siinnet diigmanlaridir.”
sOziiniin ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Kevseri (1879-1952) eserinde buradaki re’y
ehlinin Havaric, Kaderiyye, Miisebbihe gibi bidat ashab1 oldugunu belirtmistir.2’ Bu
durumun Imam Safii (6. 204/820) dénemine kadar devam ettigi bilinmektedir. Safii
doénemine kadar re’y, hadisin karsisinda konumlandirilmamustir. O, eserlerinde Ehl-i
re’y ifadesine yer verse de bu ifadesi ile Hanefileri veya Irakli alimleri kastettigine dair
kesin bir delil yoktur. Aksine o eserlerinde re’y kavramini yukarida degindigimiz
“istisare edilen kimseler” anlaminda kullanmistir. 2 Re’y’in hadis rivayetleri
karsisinda konumlandirilmas: meselesi her ne kadar Imam Safii’ye dayandirilsa da
aslinda durumun bdyle olmadigi goriilmektedir. Zira Omer b. Abdiilaziz’in (8.
101/719) “Hz. Peygamber’in (s) siinnetinin oldugu hususta kimsenin re’y’i yoktur.”??
seklindeki sozii, tabiin doneminde re’yin hadis karsisinda kullanilmaya baslandigini
gostermektedir. Su var ki “re’y* bu donemde heniiz kavramsallagsmamistir.
Kevseri’nin re’y ehlini i‘tikadi farkliliklar sonucu ortaya ¢ikan ve bidat ehli olarak

nitelenen ckoller olarak aciklamasi dikkatleri g¢eken bir husustur. Onun bu

degerlendirmesi, Ehl-i re’y tabirinin makbul goriilmeyen kelami ekoller igin

17 Bkz. Abdiilmecid, el-ftticdhdt, 41.

18 Bkz. Kiliger, “Ehl-i Re’y”, 10/522.

19 Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yasuf el-Hat, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409/1990),
5/367.

20 Bkz. Zahid el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irak, thk. Abdulfettih Eb Gudde, (Beyrut: Matbdati’l-
slamiyye, 1390/1970), 23.

21 Bkz. Koginkag, Re’y ve Hadis, 70-71.

22 Bkz. Tbn Abdiilberr, Cami ‘u beydn, 1/781.
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kullanildiginin gdstergesidir. Ote yandan Ibn Kuteybe (6. 276/889), re’y kullanma

hususunda fikihgilar ile kelamcilar arasindaki farka soyle isaret etmektedir:

“Eger kelam ehlinin ihtilafa diistiigi meseleler, fur ve siinnetler hakkinda olsaydi
savunduklar1 seyler sebebiyle gosterecekleri bir mazeretleri olmamasina ragmen fikihgilar
ma‘zur gérdigiimiiz gibi onlar1 da ma‘zur gorebilirdik. Ama onlar, tevhid, Allah’in sifatlari,

kudreti, cennet ve cehennem ehlinin ahvali, berzah hayati gibi peygamberlerin Allah’tan vahiy

almak sireti ile bildikleri konularda ihtilaf etmislerdir.”23

Hicri {igiincii asirda halku’l-Kur’an ve mihne olayinin yasanmasi sonucu re’y
kavrami iizerinde degisim ve doniisiim meydana gelmistir. Nitekim hicri ikinci asirda
te’lif edilen eserlerde re’y kavrami genel anlamda kullanilirken hicri ti¢ilincii asirda
Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam, (6. 224/838) Kitabu 't-Tahiir adl1 eserinde gusiille alakali
bir konuyu agiklarken bu kavrami ilk kez Hanefileri kast ederek kullanmistir.?* Ancak
bu eserin Kasim b.Sellam’a olan nisbeti tartismalidir. Irak ve Medine ekollerinin fikhi
meseleleri ¢ozerken kullandiklari re’y kullaniminin tonu farkli olmakla beraber benzer
bir tavir da icermektedir. Halku’1-Kuran ve mihne olaylari sonucu bu ton farki daha da
belirginleserek fikhi meselelerde kullanilan re’y kavrami, kelami meselelerin sahsi
goriis ve akli ¢ikarimlarla ¢oziime kavusturulmasi anlaminda bir kayma ve degisim
yagamistir. Bunun sonucu olarak re’y, her durumda hadisin karsisinda goriilmeye
baslanmistir.? Bu anlayisla dogru orantili olarak kendi re’yine basvuran her fakih
hatta Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) onciiliik ettigi fikrin disinda kalan her tiirlii
diigiince sahibi, Ehl-i re’y olarak vasiflandirilmistir. Klasik hadis kitaplarinda Ehl-i
re’yin zem edilmesi gibi basliklar altindaki agiklamalar incelendiginde bu durum

acikca goriilmektedir.?

Bu donemde Ahmed b. Hanbel’in etrafinda bir sonraki baslik altinda
inceleyecegimiz Ehl-i hadis olarak isimlendirilen mistakil bir grup meydana gelmistir.

Bu grubun karsisinda yer alan her tiirli diistince ise Ehl-i re’y olarak kabul edilmistir.

23 ibn Kuteybe, Te vilu muhtelifi’I-hadis, (0.y.: el-Mektebetii’l-islami-Miiessesetii’l-Israk, 1419/1999),
63.

24 Bkz. Ebli Ubeyd el-Kasim ibn Sellam, et-Tahir, thk. Meshtir Hasan Mahmid Selman, (Cidde:
Mektebetii’s-Sahabe, 1414/1994), 200-201.

25 Bkz. Ozpinar, Hadis Edebiyat1,73.

% Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Hatib el-Bagdadi, Serefu ashdbi’l-hadis, thk. Mehmet Said Hatipoglu,
(Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1971), 84-89.
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Ozellikle bu ta’bir Kafeli fakihler ve Hanefi alimleri icin kullanilir olmustur. Bunun
birden fazla sebebi olmakla beraber en temel sebebi Ebli Hanife ve ashabinin re’yi
¢okca kullanmasidir. Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814) Eba Hanife’yi, kendi
goriisiinii begenen biri olarak nitelendirmesi,?’Hammad b. Seleme’nin (5. 167/784)
“Eb{i Hanife 4sar1 ve siinnetleri reddetmistir.”?® demesi, re’y ekoliiniin re’yi ve kiyasi
¢okea kullanmalari sebebiyledir. Ancak bizce Ehl-i re’y olarak isimlendirilmek igin bu
yeterli bir sebep degildir. Nitekim nasslarda hiikmii bulunmayan bir konu hakkinda
re’y kullanmak veya nasslar1 anlamlandirmada ve onlardan hiikiim c¢ikarma
islemlerinde muhakkak her fakih veya muhaddis kendi kapasitesi nisbetinde re’y
kullanmak durumundadir. Soyle ki miskil hadislerde veya hadis ve eserin
bulunmadigi konularda muhaddisler kendi re’ylerini kullandiklar1 i¢in onlarin
ashabu’l-kiyas veya ashabu’r-re’y olarak isimlendirilebilecegi zikredilmistir.?® Bu
hususu Imam Evzai (6. 157/774) soyle ifade etmistir: “Biz Eba Hanife’yi re’yinden
dolay1 kinamiyoruz ¢iinkii bizler de re’y kullaniyoruz. Biz onu peygamberden gelen

hadise muhalefet etmesinden dolay1 kintyoruz.”*°

Imdm Evzai’nin bu acgiklamasindan anlasilacagi {izere Ehl-i re’yin
elestirilmesinin asil sebebi, re’y kullanmalarindan ziyade bazi hadisleri terk
etmeleridir. Diger taraftan Ehl-i re’y, bir hadisi ya zayif gordiikleri ya te’vil ettikleri
ya da nesh iddiasi ile terk ediyorlardi. Bu durumu ilk yapan da kendileri degildi.
Mesela, Hz. Omer nafaka konusunda zayif gordiigii icin Fatma binti Kays’m (6.
54/674) rivayetini terk etmisti. Yine onun bu rivayetini Usame b. Zeyd (5. 54/674) ve
Hz. Aise (5.58/678) de terk etmisti. Aym sekilde imam Malik, bir haber Medine
ehlinin icmas1 veya ameli ile gelistigi zaman o haberi terk ediyordu.®! Bundan dolay

Imam Malik ve ekolii, sadece Imam Malik’in goriiglerini almalari, Medine ehlinin

27 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma ‘rifetii’r-rical, thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas, (Riyad: Daru’l-
Hani, 1422/2001), 3/137.

28 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 2/545.

2% {bnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi'lhadis ve’l-eser, thk. Ahmed Tahir ez-Zavi-Mahmiad Muhammed et-
Tanahi, (Beyrut: el-Mektebetii’l-[lmiyye, 1399/1979), 2/179.

3 fbn Kuteybe, Te 'vil, 103.

31 Bkz. Abdiilmecid, el-/tticahdt, 68-69.
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rivayetlerini alarak diger rivayetleri terk etmeleri sebebiyle Ehl-i re’ye benzer sekilde

elestirilmistir.%?

Imam Eba Hanife’'nin déneminde Irak’taki kiiltiirel ¢esitlilik, farkli grup ve
fikir akimlarinin varligi, zindik faaliyetleri vb. dolayisiyla bu bolgede hadis vaz‘inin
artmasi diisiiniildiigiinde Ehl-i re’yin rivayetleri kabul veya red yahut da onlarla amel
edilip edilemeyecegini belirlerken gelistirdikleri kurallar, 6nceleyip veya erteledikleri
diisturlar anlagilabilir. Nitekim EbG Hanife ashabinin 6nde gelen imamlarindan Ziifer
(6. 158/775) eser var oldugunda re’y yoluna gitmediklerini, eser geldiginde ise re’yi

terk ettiklerini ifade etmistir.>

Ebl Hanife ve mezhebine yonelik en bariz ithamlardan biri de onun kiyasi
hadislere éncelemesi ve kiyasi hadisten daha yiiksek bir konumda tutmasidir. Imam
EblG Hanife’yi ma‘zur gorenler bu hususu kendisinin o hadisi bilmedigini veya
ezberinin azligina baglarken onu elestirenler ise onun siinnetten yiiz ¢evirdigini iddia
etmislerdir.®* Sehristani’ye (6. 548/1153) gére Ebli Hanife ve ashabina re’y ashabi
denmesinin sebebi, onlarin ihtimamlarinin ¢ogunu kiyas tahsil etmeye, hiikiimlerden
mana istinbatina vermeleri ve onlar iizerine olaylari bina etmeleri,® bazen de kiyas-1

celilyi haber-i vahide takdim etmeleridir.3®

Hadis ehlinin ¢ogu Ebl Hanife’yi adalet sahibi ravilerin naklettigi ahad
haberleri, Kur’an ve hadislerden anlasilan esaslara arz atme metoduna yonelmesi ve

bunlara aykir1 diisen rivayetleri $az gorerek reddetmesi sebebiyle ta’n etmistir.%’

32 Bkz. ibn Hazm, el-fhkdm fi usiilu’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’l-Afak el-
Cedide, ts.),4/205-206.

33 Bkz. Leknevi, el-Fevdidu’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, (Misir: Matbaatii Dari’s-Saade,
1324/1906), 76.

% Bkz. Abdiilmecid, el-/tticdhat, 68.

$Kiife’deki ok yonlii fikih anlayisi neticesinde Eb(i Hanife ve ashabi heniiz meydana gelmemis (farazi)
meselelerin hitkkmii hakkinda fikir yiiriitmiistir. Kiafe ekolli, henliz meydana gelmemis olaylarin
hiikmiinii tartismas1 sebebiyle Ehl-i re’y olarak isimlendirilmstir. Bkz. Kiliger, “Ehl-i Re’y”,10/522.
3Sehristani, el-Milel ve ’n-nihal, (b.y.: Miiessesetii'l-Halebi, ts.), 2/12.

37 Bkz. Ibn Abdiilberr, el-Intikd fi feddili’s-seldseti’l-eimmeti’l-fukahd’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
Imiyye, ts.) 149.
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Diger bir itham ise Ebi Hanife’nin biiyiik glinah sahibinin durumunu Allah’n
iradesine birakarak te’hir etmesidir.3® Miirtekib-i kebirenin bu durumu Ebd Hanife nin

ameli imandan bir ciiz saymamasinin sonucudur.®

Ebi Hanife ve ashabina yonelik bu ithamlarin en 6nemli sebeplerinden biri de
mihne olayinda yer alan Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) ve Ahmed b. Ebi Duad
(6. 240/854) gibi Mu‘tezili kimselerin fikihta Hanefi mezhebinden olmasidir.*’ Bu
sebeple Zahid el-Kevseri, Ehl-i re’y ta’birinin mihne ve halku’l-Kuran olaylarindan
sonra Irak ehline yani Ebt Hanife ve ona tabi olanlara ad olarak verildigini belirtmis

ve Ebl Hanife’nin bu ithamlardan uzak oldugunu su sozlerle ifade etmistir:

“Ebt Hanife inat olsun diye siinnete muhalefet etmemistir. O, agik, uygun ve herkesin
ontinde mevcut olan delillerle igtihat ettigi hususlarda muhalefette bulunmustur. Ancak
mubhalifleri pek insafli davranmamigtir. EbG Hanife i¢tihadinda yanildiysa bir, isabet ettiyse

iki sevap almistir. Ona dil uzatanlar ya hasetciler ya da igtihat yapilacak yerleri bilmeyen

cahillerdir.”*!

Elimizdeki mevcut bilgilere gére ne Ebli Hanife ne Ebl Yasuf ne Ziifer ne
Muhammed ne de onlarin ashabindan birileri halku’l-Kur’an hakkinda bir sey
demistir. Oysa mihne olayinin bas aktorleri olarak karsimiza ¢ikan Bisr b. Giyas el-
Merisi ve Ahmed b. Ebi Duad bu konuda konusmus ve bu kisiler Ebii Hanife ashabina

da bu hususta zarar vermislerdir.*?

Yukarida serd ettigimiz bu bilgiler mihne ve halku’l-Kuran olaylar1 sonrasi
re’y kavraminin sinirlarinin genisledigini gostermektedir. Bu olay sonrasinda Kife

ekolii de dahil olmak tizere Ahmed b. Hanbel ¢izgisi disinda kalan her tiirlii diisiince

38 Bkz. Leknevi, er-Raf* ve t-tekmil, thk. Abdulfettah Ebi Gudde, (Halep: Mektebetii’l-Matbiat el-
Islamiyye, 1407/1987), 81, 364, 372, vd.

39 Bkz. Ebli Hanife ve ashab1 hakkindaki iddialar igin ayrintil1 olarak bkz. ibn Abdiilberr, el-Intikd, 153-
174; Mustafa es-Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, cev. Ishak Dogan, (Istanbul, Beka Yaymlari,
2018), 453-479.

40 Bkz. Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irak, 19-23. Krs. Abdiilmecid, el-ftticdhdt, 71, 72. Ebu’l Hasan el-Es‘ari,
Bisr b. Giyas el-Merisi’nin goriislerini Makaldt adli eserinde Mu’tezile’ye ayirdigi boliimde degil,
Miircie ile ilgili boliimde zikretmistir. Bkz. Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin ve ihtildfi’l-musallin, thk.
Naim Zerzir, (b.y.: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1426/2005), 1/120.

4 Kevseri, Fikhu Ehli’l-1rak, 21.

42 Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ve zuyiiluhu, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417/1996), 13/374.
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re’y ashabi olarak nitelendirilmistir.** Ote yandan Ebsi Hanife’ye y&nelik elestirlerin
kelam ilmini ilgilendiren i‘tikAdi konulardan oldugu gériilmektedir. Ozellikle halku’l-
Kur’an ve mihne olaylar1 sirasinda ve sonraki siirecte bu iki ekol arasindaki re’y

merkezli tartisma daha ¢ok imani meselelerde olmustur.

Re’y diisiincesinin kapsamindaki zorluklarla dogru orantili olarak kimlerin re’y
ashabi sayilacagl hususu da farklilik arz etmistir. Ehl-i re’y veya Ehl-i hadis olarak
tavsif edilmedeki girift iliskiden dolay1 hangi isimlerin Ehl-i re’y i¢inde zikredilip

zikredilemeyecegi konusu 1zaf1 bir goriintii sunmaktadir.

Mesela, Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ibn Ebi Leyla’y1 (6. 83/702), Eb Hanife ve
ashabimi; Evzai, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), imam Malik ve Veki‘h. Cerrah’1 (6.
197/812) Ashabu’r-re’y olarak kabul etmistir. ** Ibn Kuteybe, Imam Malik’i,
Ashabu’r-re’yden sayarken Zehebi (6. 748/1348) Malik’i Ehl-i hadisin imami olarak
zikretmistir.*> Buna karsin Seybani (6. 189/805), Imam Malik’i rivayet ettigi hadisleri
terk etmesi sebebiyle elestirmis ve “Goz gore gore rivayet ettikleri hadisleri terk

ettikleri halde nasil oluyor da ashab-1 sardan olabiliyorlar?”*® demistir.

Ibnii’n-Nedim (6. 385/995) ise Evzai ve Siifyan es-Sevri’yi Ehl-i hadis i¢inde
saymustir. ¥ Baska bir yerde ise SiifyAn es-Sevri’, Veki‘ b. Cerrah’1, Evzai’yi,
muhaddis-fakihler yani Ehl-i hadisin fakihleri arasinda saymustir.*® Diger bir yerde
Ibnii’'n-Nedim, imam Malik, Evzai ve es-Sevri’yi ziihd sahibi mutasavviflar icinde

zikretmistir.*°

Ibnii’n-Nedim’in bir ismi farkl1 bagliklar altinda incelemesi ve bir kisiyi farkli
gruplara miintesip saymasi, isimlendirmelerdeki zorluklar1 gostermesi agisindan

olduk¢a miihimdir.

43 Bkz. Kevseri, Takdimetii Nasbi r-rdye, (Nasbu’r-raye ile birlikte),1/22-23.

* Tbn Kuteybe, el-Medrif, thk. Servet Ukkase, (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye, 1992), 494-498.

4 Zehebi, Tezkiratu’l-huffdz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-1imiyye,1419/1998), 1/ 155.

46 Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Hiiccetii ald ehli Medine, thk. Mehdi Hasan el-Keylani el-Kadiri,
(Beyrut: Alimii’l-Kiitiib,1403/1983),1/222.

47 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1447/1997), 63.

8 Thnii’n-Nedim, el-Fihrist, 222, 278, 279.

49 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 229.
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Meshur dinler tarihgisi Sehristani, Ehl-i hadisi, Ehl-i Hicaz olarak tanimlamis
ve Imam Malik, Imam Safii, Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel ve Davud b. Ali ez-
Zahiri’yi (6. 297/910) Ehl-i hadisten kabul etmistir. Bu isimlendirmenin gerekgesini
“Onlar -Ehl-i hadis-, ihtimamlarin1 hadis tahsiline, haber nakletmeye ve hiikiimleri
nasslar iizerine bina etmeye vermislerdir. Onlar bir haber veya eser bulduklar1 zaman
kiyas-1 cel’ye veya kiyas-1 hafi’ye basvurmamuslardir.” seklindeki ifadesiyle
aciklamistir. Ashabu’r-re’yi ise Ehl-i Irak olarak tanimlamis; EbG Hanife ve ashabin
Ashabu’r-re’yden saymistir. Bu isimlendirmenin  gerekgesini  ise  “Onlar
thtimamlarinin ¢ogunu kiyas elde etmeye, hiikiimlerden mana ¢ikarmaya ve bunlar
lizerine olaylar1 bind etmeye vermislerdir. Bazen de kiyas-1 celi’yi ahad haberlerin

oniine gecirmislerdir.” seklinde aciklamistir.*

Sehristdni’nin bu agiklamalarindan onun iki ekol arasindaki ayrimi, fikhi

meselelerdeki hadis ve kiyas kullanimina nispetle gerceklestirdigi anlasilmaktadir.

Siinni kelam ekoliiniin kurucularindan olan Imam Es‘ari (6. 324/936) ise bu
konuyu i‘tikadi agidan ele almistir. Meshur Makdlat adli eserinde miisliimanlarin on
farkli firkaya boliindiigiinii ifade ederken Ashéabu’l-hadisi bu on siniftan biri olarak
saymustir.>! Onun Ashabu’l-hadisi, Sia, Miircie, Mu‘tezile vb. firkalar gibi siniflamas,
siniflandirmasinda i‘tikadi meseleleri temellendirmedeki metot farkliligini esas

aldigin1 gostermektedir.

Ibn Haldun (6. 806/1408), Irak ekoliinii Ehl-i re’y, Medine ekoliinii de Ehl-i
hadis olarak kabul etmis; Ebt Hanife ile Imam Malik’in bu ekollerin temsilcisi
oldugunu belirtmistir. Daha sonra bu ekollerin Hanefi ve Safil mezheplerine
doniistiigiine isaret etmistir.>? ibn Hald(n un bdlge ayrimina dayali bu ekolleri Ehl-i
re’y ve Ehl-i hadis ile 6zdeslestirmesi Melchert’a gore biiyiik bir karisikliga sebep

olmaktadir. Zira bu durumda Irak Ehl-i hadisinin tanimlanmasi ve menseinin tespiti

50 Sehristani, el-Milel, 2/11-12.

51 Bkz. Es‘ari, Makdlat, 1/25.

52 Bkz.Ibn Hald{in, Mukaddime, haz. Dr. Arslan Tekin, (Istanbul: flgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2013),
1097-1102.
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giiclesmektedir. Melchert’in bu goriisiine ragmen Bati’da yapilan modern ¢aligsmalar,

fbn Haldn’un bu tezinden biiyiik oranda etkilenmistir.>3

Re’y kavraminin tarihi siire¢ icerisindeki kullanimina ve re’y diislincesinin
farkliligiyla ilintili olarak Ehl-i re’y veya Ashdbu’r-re’y denilen gruba dahil edilen
isimler de farkli olmustur. Ehl-i re’yi tespitte yasanan sikintilarin bir benzeri Ehl-i

hadisi tespitte de yaganmaktadir.

Tiim bu misaller bir ismi, Ehl-i re’y veya Ehl-i hadis gruplarindan birine dahil
etmenin, bu isi yapan kisinin yasadigi déneme ve anlayisina gore sekillendiginin
gostergesidir. Su hususa dikkat ¢ekmek gerekir ki her ne kadar bu iki ekole nispet
edilen isimler farklilik arz etse de ImAm Eb{ Hanife ve ashabi Ehl-i-re’y temsilcileri
olarak kabul gormiistiir. EbG Hanife’nin Ehl-i re’yin temsilcisi olarak goriilmesinde,
iyi (memdfh) ile koti (mezmiim) re’y arasindaki dengeyi yani nasslarla re’y

arasindaki iliskiyi en tutarl sekilde kuran kisi olmasi etkili olmalidir.>*

Ehl-i re’y, miifrit re’yciler ve mutedil re’yciler olmak iizere temel iki baslik
altinda incelenmektedir. Tamamen kitaba dayanan, siinneti hiiccet kabul etmeyen
grup, miifrit re’yciler olarak isimlendirilirken siinneti hiiccet kabul etmekle beraber
kiyas, istihsan, maslahat, gibi re’ye dayanan yollarla hiikiim bind etmeye calisan ve
farazi meseleler iizerinde duranlar ise mutedil re 'yciler olarak isimlendirilmistir. Tk
grubun miimessillerinin Basra Mu‘tezilesi veya Havaric oldugu tahmin edilmektedir.
Ikinci grubun miimessilleri arasinda Ebei Hanife ve ashabinm yaninda Imam Malik,

Evzai, Siifyan es-Sevri gibi kisilere yer verilmistir.>®

Durum bodyle olunca, bizim bu c¢alismamizda Ashabu’r-re’y kavramini,
Ashabu’l-hadisin karsisinda yer alan her tiirli diislince tarzi anlaminda genel olarak

kullandigimiz1 belirtmek isteriz.

58 Bkz. Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu, (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), 46-47.

5 Bkz. Murat Simsek, “Ehl-i Re’y Fikih Ekoliiniin Temsilcisi Ebti Hanife”, JHAD 19 (Nisan 2012), 49.
5 Bkz. Karaman, Zslém Hukuk Tarihi, 175.
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1.1.  Ashabu’r-re’yin Genel Ozellikleri
1- Hakkinda nass bulunmayan konularda kendi goriis ve diisiincelerine -

re’ye- basvurma hususunda herhangi bir sakinca gérmemislerdir. Re’y
ve kiyas dogrultusunda karsilagtiklar1 problemlere ¢oziim tiretmislerdir.
Hatta henliz meydana gelmemis farazi meseleler {tzerine fikir
yuriitmiglerdir. Miindzara metodunun Ehl-i re’yin egitim-6gretim
metodu olarak kabul edilmesi *® bizce Ehl-i re’yin bu 6zelligi
sebebiyledir.

2- Gayretlerini hadis nakletmek yerine bu rivayetlerin delalet ettigi
hiikiimleri belirlemeye ve bu hiikiimlerin amele konu olup olamayacagi
hususunda sarf etmislerdir. Bu durum bazi1 Ehl-i re’y fakihlerinin
hadis¢ilerin zayif saydigi bazi rivayetlerle amel etmesine, sahih
addedilen baz1 rivayetlerin ise terk edilmesine sebep olmustur.>’ Re’y
ashabindan olan Ebf Hanife bazi rivayetleri terk etmesi sebebiyle Imam
Evzai tarafindan ayiplanmistir.®® Ancak hadisi/siinneti tesri kaynagi
gorme agisindan Eb0 Hanife diger imamlarla hem fikirdir. O, Allah
Rastliin’den gelen rivayetler hakkinda “Rastlullah’tan gelen her seyi
basimiz gdziimiiz iizere kabul ederiz.” demistir.>°

3- Rivayetlerin lafzina bagli kalmayarak rivayetin anlatmak istedigi
mesaja odaklanmiglardir. Rivayetin sekli unsurlarindan ziyade muhteva
unsurlarina 6nem vermislerdir. Bu sebeple hadisleri Kur’an’a arz etme
prensibi, sahdbe ve tabilinda goriilen 6rnekleri disinda Ebl Hanife ve
ashab tarafindan ortaya atilmistir.®® Ayrica Ehl-i re’y fakihleri, sahih
olanla sahih olmayan rivayetleri ayirt etme hususunda isnad
karsilastirmalarma Ehl-i  hadis fakihlerine nisbetle daha az

basvurmuslardir.®

% Bkz. Melchert, Siinni Diisiince, 50.

57 Bkz. Mutlu Giil, Hanefi UsiliindeHadis Tenkidi, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2018), 270.

5 Bkz. ibn Kuteybe, Te vil, 130.

% ibn Abdiilberr, el-Intikd, 144.

80 Bkz. ismail Hakki Unal, fmdm Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
(Ankara: DIB Yaynlari, 2010), 312.

61 Bkz. Melchert, Siinni Diisiince, 136.
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4- Ehl-i re’y hadisin sihhat sartlarina hadis metinleri ile ilgili sartlar ilave
etmislerdir.®? Bu sartlar muhteva tenkidine yonelik Kur’an’a, siinnete,
selefin icmasma ve akla arz, umimu’l-belva ve ravinin naklettigi
rivayetle amel etmemesi seklindedir.

5- Re’y ekoliiniin en ayirt edici 6zelligi, sadece ekoliin ne sdyledigi, yani
icerigi degil, bu iceriklerle beraber s6z konusu i¢erigin nasil sdylendigi
yani sdylemidir; daha teknik bir deyisle yontemidir. I¢inde bulunmus
oldugu donemin kiiltiirli {izerinde belirgin etkisi olan da aslinda bu
yontemdir. Yontemsel olmak, bilim siirecinin temeline sahip olmak
demektir. Zaten bir diisiincenin kokleri de o diistinceye sahip olanlarin
yontemlerinde aranmalidir. Nasslarin  yorumu ve sihhatlerinin
tespitinde bir takim farkliliklar1 olmasina ragmen re’ycilerinde baslica
kaynaklar1 kitap ile siinnettir. Ozellikle ilim aldiklar1 sahabe fetvalari
da onlar icin bir hiikiim kaynagidir.®?

6- Ehl-i re’y hukiki diizenlemeleri, dinin temel prensipleri dogrultusunda
sosyo-kiiltiirel ~ faktorlerin  dikkate alinarak yapilabileceginin

taraftaridir.%*

Islam diisiince tarihinin iki temel ekolii oldugunu belirttikten ve re’y ekolii
hakkinda bir takim bilgiler verdikten sonra bu meyanda simdi Ashabu’r-re’yin

karsisinda yer alan Ashabu’l-hadisin diigiince yapisini ele alacagiz.

2. Ashabu’l-hadis ve Diisiince Y apisi

2.1.  Ashabuw’l-hadis
Islam tarihinin her déneminde Miisliimanlar, karsilastiklar1 sorunlara iginde

yasadiklar1 zaman dilimi, cografya, toplumsal ve siyasal kosullar ¢er¢evesinde ¢oziim
tiretebilmistir. Medine hicret yurdu olmas1 hasebiyle hem vahyin nuziliine hem de Hz.
Peygamber’in (s) siinnetine sahit olmustur. Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra

sahabiler her ne kadar bagka yerlere dini teblig etmek amaciyla gitmis olsalar da

62 Bkz. Abdiilmecid, el-ftticdhdt, 246.
83 Bkz. Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist, (Bursa: Emin Yayincilik, 2007), 101.
8 Bkz. Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapuisi, 101.
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Medine en ¢ok sahabinin bulundugu sehir olma o6zelligini korumustur. Malik b.
Enes’in ifadesine gore 10.000 sahabi 6liinceye kadar burada yasamis, diger bolge ve
sehirlere gidenlerin toplam sayist 2000 civarinda olmustur.® Kife ve Basra gibi
sehirlere nispetle daha sakin ve disaridan gelecek yabanci kiiltiir ve diislincelere karst
daha kapali olan Medine, fikri kargasalardan uzakti. Bu nedenlerden dolay1 Hicaz
bolgesi hicri ikinci asrin sonlarina dogru sistematiklesen Kur’an ve siinnet merkezli ve
bu iki temel kaynaktan hiikiim istinbatina dayanan Ashabu’l-hadis ekoliiniin merkezi

olmustur.

Hicaz ekolii, ilmini Zeyd b. Sabit (6. 45/665), ibn Ebi Vakkas (8. 55/675), Ibn
Abbas (6. 68/688), Ibn Omer (6. 73/693), Hz. Aise (6. 53/673) ve Ebi Seleme’den (6.
94/713) aldig1 bilinen Said b. Miiseyyeb’e dayanmaktadir. Nitekim Ehl-i Hicaz’in
basinin Said b. Miiseyyeb ve fukaha-i seb’a oldugu bilinmektedir.®® Said b. Miiseyyeb,
Hz. Omer’in hiikiimlerini en iyi bilen oldugu igin kendisine “raviyetii Omer”
denilmistir. Ayrica Ebl Hureyre’den gelen rivayetler hususunda en giivenilir kisi
kabul edilmistir.%” Yukarida Ehl-i re’yi anlatirken Said b. Miiseyyeb ile Rabia arasinda
gecen diyalog, Said b. Miiseyyeb’in problemleri hadisler ile ¢ozdiigiinii ve mecbur

kalmadikga re’ye bagvurmadigini géstermesi agisindan énem arz etmektedir.

Hicaz ekolii temelli Ashabu’l-hadis hareketinin baslangicini Hz. Osman’in (.
35/656) sehadeti ile baslayan, Hz. Ali *nin (6. 40/661) halifeligi ile devam eden ve
daha sonraki donemde Emevi-Hasimi arasinda yasanan miicadeleler sonucu daha da
siddetlenen siyasi ve fikri ayrismalarda aramak gerekmektedir. Zira bu ayrigmalar
sonucu Haricilik, Sia, Kaderiyye, Mu‘tezile gibi ana gévdeden kopuk olusumlar ortaya
¢ikmig ve bu gruplar tarafindan ileri siiriilen fikirler, zem edilen re’y olarak kabul
edilmistir. Bundan dolayr bu fikir sahipleri ehli’l-bid‘a, sahibu’r-re’y olarak

tanimlanmistir. Harici, $ii ¢evrelere karsi tarafsizligini ilan eden ve karsit cevrelerce

6 Bkz. Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994),10/508.

8 Bkz. Se’lebi, Muhammed Mustafa, Ta /ilu’l-Ahkdm, (Beyrut: Daru’n-Nehda, 1401/1981), 73.

67 Bkz. M. Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(fstanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/564.



20

Miircie olarak isimlendirilen tarafsizlar grubunun Ehl-i hadisin tesekkiilinde 6nemli

rol oynadig1 bilinmektedir.®®

Ehli’l-ilm bil’l-hadis, 8 ashabu’l-esanid, ° ehli’l-eser, ' ashabu’s-siinen, '
ehlii’s-siinne ve’l-hadis,”® ehlii’1-ilm ™ vb. isimler, farkli kullanimlar1 olmakla beraber
genel anlamda hadis rivayeti ve senediyle mesgul olan, re’y ashabina nisbetle re’ye
daha az yer veren hadis ekolii mensuplart i¢in kullanilmistir. Hicri {iglincli asrin
baslarinda terimlerin  kullanimi1 hususunda kavramsallagma siireci heniiz
gerceklesmedigi icin hadis ekoliine mensup alimleri zikredilen isimlerle tanimlamak,
anlasilabilir bir durum olarak goziikkmektedir. Ancak miiellifin s6z konusu ismi hangi

baglamda kullanmis olabilecegi diisiincesi ihmal edilmemelidir.

Isimlendirmede goriilen bu farkli kullanimlar ilk dénem kaynaklarinda da
goriilmektedir. Imam Safii, [htildfu’l-hadis adli eserinde bir konu hakkindaki hilafi
izah ederken ashabu’l-hadis ve ehli’l-hadis kavramlarini farkli anlamda
kullanmustir.” Soyle ki ayn1 miielliflerin eserlerinde ayni ziimreyi zikrederken farkli
lafizlar kullanmasi hatta aym1 sayfa iginde birkag climle sonrasinda farkli lafiz
kullanmasi bu isimlendirmelerin birbirinden kopuk olmadigini aksine bu lafizlar

arasinda ortak noktalar oldugunu gostermektedir. Bu kavramlar arasinda ortak

8 Bkz. Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 35-41;Giirler, Ehl-
i Hadis, 102.

8 Miislim, el-Cdmi ‘u ‘s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyau’t-Turas el-Arabi,
ts.), 1/5; Beyhaki, Mendkibu’s-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sakar, (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Turas, 1390/1970), 2/247. Miiellif diger pek ¢ok yerde miicerred olarak ayni ziimreyi ehlii’ilim olarak
zikretmistir. Bkz. 2/212, 215, 301 vd.

0 Hatib, Seref, 44.

"' Hatib, el-Fakih ve l-miitefakkih, thk. Eba Abdurrahman Adil b.Ydsuf el-Garazi, (Suudi Arabistan:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1421/2000), 1/433. Miiellif, sayfa 199°da ise aym ziimreyi ehlii’l-eser ve n-nakl
olarak zikretmistir. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb Arnaviit (komisyon), (b.y.:
Miiessesetii’r-Riséle, 1405/1985), 13/260-284; 20/101; 21/464. Miiellif, ayni ziimreyi ehlii’l-eser ve’z-
zahir olarak da zikretmistir. Bkz. 22/276.

"2 Hatib, el-Fakih, 1/599.

3 Ahmed bin Hanbel, er-Reddu ale’l-Cehmiyye ve’z-Zanddika, thk. Sabri b. Selame Sahin, (b.y.:
Daru’s-Sebat, ts.), 7. Miiellif aym sayfada aymi ziimreyi birkag ciimle once ehlii’l- hadis ve’l-cemaa
olarak zikretmistir. Miicerred olarak ehlii’s-stinne seklinde zikrettigi baska yerler de mevcuttur. Bkz.
156, 157.

"4 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd., (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Celi, 1395/1975), 1/8, 9, 23 vd.; Buhari, Halku efdli’I-ibad, thk. AbdurrrahmanAmira, (Riyad: Daru’l-
Meirif, ts.), 29, 30, 43, 50 vd.; Muhammed Ebt Zehv, el-Hadis ve [-muhaddisiin, (Kahire: Daru’l-Fikr
el-Arabi, 1378/1959), 23, 26, 27 vd.

5 Bkz. Safii, Ihtildfu I-hadis (€l-Umm igerisinde), (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990), 8/607.
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noktalarin varlig1 kabul edilmekle beraber islam diisiincesinde ehlii’s-siinne, sahibu’s-
siinne, ehlii’l-hadis ya da ashabu’l-hadis kavramlar1 bu kavramlar1 kullanan yazarin
egilimine, yasadig1 doneme gore farklilik arz etmektedir. Hatta ayn1 asirda yasayan iki
yazar, bu kavramlar farkli anlamda kullanabildigi gibi ayni yazar da bir kavrami
birden fazla anlamda veya birini digerinin yerine kullanabilmektedir. Ashabu’l-hadisin
disinda ehlii’s-stinne denebilecek olusumlarin varligi nedeniyle hadisi 6n plana ¢ikaran
ve mecbur kalmadikga re’ye bagvurmayan bir zihniyet i¢in ehlii’s-siinne, sahibu’s-
stinne, ehlii’l-hadis ve ehlii’l-eser gibi kavramlar yerine ashabu’l-hadis kavramini

kullanmanin daha dogru olacag: fikri diisiiniilmektedir.”

Daha 6nce Imam Es‘ari’nin Makdlat adli eserinde hadjis taraftarlarint Ashabu’l-
hadis olarak isimlendirdigini ifade etmistik. Makalat tiirii eserlerde hadis
taraftarlarinin Ashabu’l-hadis olarak zikredilmesi ve hadis taraftarlarinin akide
alanindaki diisiincelerini agiklarken yazdiklari eserlere akidetii ashabi’l-hadis adim
vermeleri hadis taraftarlarini isimlendirirken ashabu’l-hadis tabirini kullanmanin ¢ikis

noktasi olarak goriinmektedir.”’

Ibn Kuteybe (6. 276/889), Te vilu muhtelifi’I-hadis adl1 eserinde “Bir adam bir
beldeye girip ehlii’s-siinne kim diye sorsa ona ashabu’l-hadisi isaret ederler.””’8 diyerek
ashabu’l-hadis ile ehlii’s-siinne kavramlarini es anlamli olarak kullanmistir. Onun bu
kullanimi ehlii’s-siinne tabirinin 0 vakit kavramsallasmadigini gostermektedir.
Nitekim ilerleyen zamanlarda ehlii’s-siinne kavrami 1stildhi anlamda birgok olusumu

igerisinde barindiran iist baglik olarak kullanilmastir.

Hadis taraftarlarini ifade etmek {izere ashabu’l-hadis veya ehlii’l-hadis yerine
muhaddistin kavrami da kullanilmaktadir.”® Cagdas arastirmacilar hadis taraftarlarmi
ifade etme hususunda bu kavramin kullanilmasini dogru bulmamaktadirlar. Cilinkii
muhaddistin yani hadisciler kavrami, hadis rivayetiyle mesgul olan biitiin alimler i¢in
ortak kullanilan bir kavramdir. Durum boyle olunca bu kavramin igine hadis rivayetine

katilan ancak hadislere yaklasimi fikhi ve itikadi diisiincelerini temellendirmede

6 Bkz. Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 20.
" Bkz. Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 20.
8 Tbn Kuteybe, Te'vil, 137.

9 Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vil,17, 55.
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Kur’an’m yaninda hadisler, sahabe ve tabiin sézlerini kaynak olarak goren gerekli
olmadikga re’y kullanmaktan kaginan hadis taraftari ekoliinden farkli diisiinen pek ¢ok
alim girecektir. % Bundan dolayr hadis rivayetiyle mesgul oldugu halde bilginin
kaynagi konusunda hadis taraftarlar1 gibi diisinmeyenlerden hadis taraftarlarini
ayirmak i¢in ashabu’l-hadis/ehlii’l-hadis kavramini kullanmak daha dogru bir tutum
olacaktir. Tiim bu sayilan sebeplerden dolay1 biz ¢alismamizda yukarida verdigimiz
farkli kullanimlar1 g6z ardi etmeden hadis taraftarlarini ifade ederken Ashabu’l-

hadis/Ehl-i hadis kavramini tercih ettik.

Ashabu’l-hadis, karsisinda konumlandigi Mu‘tezile, Sia, Harici, Kaderiyye
gibi muhalif gruplar tarafindan ehl-i ribe (siipheciler),®! Haseviyye,®? Miisebbihe,®

Nabite 8 vb. isimlerle adlandirilmustir.

Hadis taraftarlarmin isimlendirilmesindeki izafiliklerle beraber genel olarak
Ashabu’l-hadis, gayretlerini Miisliimanlarin yasadiklari her tiirliit meseleyi Kur’an, Hz.
Peygamber’in (s) hadisleri ve seleften gelen rivayetlere dayanarak ¢oziim iiretmeye
veren, Kur’an ve hadise dayanmayan sahsi goriis ifade etmekten kaginan kimseler igin

kullanilan ortak bir isim olmustur.

Kavramsal gergevesini ¢izmeye ¢alistigimiz Ashabu’l-hadisin ilmi ve fikri bir
hareket olarak ortaya ¢ikmasinda iki onemli isim dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan
birincisi Imam Safii, ikincisi ise Imdm Ahmed b. Hanbel’dir.

2.2.  Ashabu’l-hadisin Olusumunda imam Séfii’nin Etkisi

Safii’nin ilim tahsiline bakildiginda onun Imam Malik’ten Medine fikhini,

fmam Seybani’den (6. 189/805) Irak fikhin1 6grenmis oldugu goriilmektedir.®> imam

Eb(i Hanife, Irdk ekolii gelenegini, Imdm Malik, Medine ekolii gelenegini takip

8 Hadis rivayetlerini toplayan kisi (muhaddis) anlamindaki traditionist ile hem fikth hem de kelam
alaninda tamamen nasslar1 esas almayi gerekli goren kisi anlamindaki traditionalist (ehl-i hadis)
arasindaki ayrim igin bkz. Melchert, Siinni Diisiince, 77 (dipnot); Ozpnar, Hadis Edebiyati, 76.

8 ibn Hallikan, Vefaydtu 'l-a ‘yn, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 2/465.

8 Debiisi, Takvimu'l-edille fi usiili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, (Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye,
1421/2001), 305.

8 Sehristani, el-Milel, 1/ 105.

8 Ibnii’l-Attar, el-/‘tikddu’l-halis mine’s-sekki ve’l-i‘tikdd, (Katar: Vizaratii’l-Evkafve’s-Sufini’l-
Islamiyye, (1432/2011), 328.

8 Bkz. Hatib, Tdrih, 2/169; ibn Abdiilberr, el-Intika, 97; Kadi Iyaz, Tertibu'l-meddrik ve takribu’l-
mesdlik, thk. Ibn Tavit et-Tanci, (Fas: Matbaatii Fudale, 1965), 1/75.



23

ederken bu durum Imam Safii’de farklilik arz etmektedir. O, hem Irak ekolii fikhini
hem de Medine ekolii fikhin1 6grenmis ancak her iki halkayr da devam ettirmemistir.
Islam diisiince tarihinde yeni bir gelenek olusturmustur. Fuad Sezgin’e gore Safii, Ehl-
i hadis ile Ehl-i re’y arasinda bir konumda bulunmaktadir. 8 Batili diisiiniirlerden
Hallaq ve Melchert, Safii’nin Ehl-i hadis ile ayn1 safta yer alamayacaklarini agikga
tespit etmislerdir. Hatta Melchert, Safii’yi II1. (IX.) yiizyil Safiileri gibi ilimli-akilcilar

arasinda degerlendirmistir.®’

Bizce Safii’nin iki ekol arasi bir konumda kabul edilmesi; Ehl-i re’y gibi re’yin
siirlarini genis tutmamasi ve Ehl-i hadis gibi re’y diisiincesine karsi olmayip belli
smirlarla re’ye yer vermesi sebebiyledir. Safii hakkinda nakledilen bilgiler onun Ehl-i
hadise kars1 sevgi besledigini gostermektedir. Mesela o bir soziinde sdyle demistir:
“Ben Ashabu’l-hadisten bir kimseyi gérdiigiimde Hz. Peygamber’i (S) sanki sag olarak

gdrmiis gibi oluyorum.”88

Bilindigi lizere hadis ve silinnet kavramlarmin tanimi, sinirlart ve dindeki
konumu meselesi ilk dénemden itibaren alimlerin iizerinde fikir beyan ettigi ve
tartisageldigi hususlardandir. Siinnet ve hadisin es anlamli oldugunu diisiinen alimler
oldugu gibi iki kavramin arasin1 ayiran alimler de vardir. Stinnet veya hadisin kapsami
genel anlamda Hz. Peygamber’e (s) ait s6z, fiil, takrir olarak kabul edilmesine ragmen
baz1 hadisgiler sahdbe, tabilin ve hatta sonraki nesilden de gelen bilgileri ekleyerek bu
kavramlarin sinirin1 genisletmisledir. Hicri ti¢lincii asir ve sonrasinda Ehl-i hadisin
siinnet anlayist hakim olmus ve siinnet ile hadis es anlamli olarak kullanilmaya
baslanmistir. 8 Mesela, Hanefi alimlerinden Serahsi (6. 483/1040), siinneti Hz.

Peygamber’in () ve sahabenin olmak iizere ikiye ayirmistir.*® Eba Ysuf (6. 182/798)

8 Bkz. Fuad Sezgin, Tdarihu't-turds el-arabi, cev. Mahmid Fehmi el-Hicazi, (b.y.: Camiatu’l-imam
Muhammed b. Sufid el-Islami, 1411/1991), 3/ 180. Aksi bir iddia icin bkz. Mehmet Hayri Kirbasoglu,
Stinni Paradigmanin Olusumunda Sdfii 'nin Rolii, (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 243-247.

87 Bkz. Melchert, Siinni Diisiince, 57.

8 Hatib, Seref; 46.

8 Bkz. Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidu 't-tahdis min funiini mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behcet
el-Baytar, (Beyrut: Daru’n-Nefdis, 1407/1987), 61-64; Ahmet Yiicel, Baslangictan Giiniimiize
HadisUsili, (Istanbul, IFAV Yaymlari, 2009), 106; Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sozligii,
(fstanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 93.

% Bkz. Serahsi, Semsiileimme, Usi/, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/113.
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“Bu konuda hadis ¢oktur, siinnet de bilinmektedir.”®* diyerek hadis ve siinneti iki farkl1
kavram olarak kullanmistir. imam Malik ve Medine ekolii ise “Medine ehlinin
ameli”ni siinnet olarak kabul etmistir. Imam Malik bircok hususta “Indimizde
(yanimizda) siinnet boyledir.” demistir.®? Hatta daha gii¢lii olmas1 sebebiyle Medine

ehlinin amelini haber-i vahidin oniine gegirmistir.%®

Safii eserlerinde slinnet kavramini, bazen yalin olarak bazen de Hz.
Peygamber’e (s) izafe ederek Hz. Peygamber’in (s) s6z ve uygulamalari anlaminda
kullanmistir.% Hadis kavramini ¢ogunlukla Hz. Peygamber’den (S) gelen rivayetler
hakkinda kullanmaya 6zen gostermis bazen de sahabe, tabilin ve tebe-i tabiinden gelen
rivayetler anlaminda kullanmistir.®® Sahabe ve tabitindan gelen haberleri nakletmek
icin daha ¢ok eser tabirini kullanmustir.?® Daha &nceleri genis anlamda kullanilan ve
genelde uygulamalarla ilgili olan siinnet kavramini, imam Safii, Hz. Peygamber’in (S)
s0z, fiil, takrir ve uygulamalari olarak tavsif etmis ve siinneti nebevi hadislerle es deger
gormiistiir. Safii’ye gore hadis ile siinnet ayni seylerdir. Siinnetin yegane ve tek
kaynagi hadistir. Sahabilerin, tabiilerin s6z ve fiilleri veya uygulanan adet ve
geleneklerin higbiri hadisin yerine gegemez. Miisliimanlarin bir konuda icma etmeleri
de hadisten once gelemez. Eger bir konuda ahad bile olsa bir hadis varsa, o hadis
baglayicidir; icmadan da kiyastan da once gelir.®” Kuteybe b. Said’in (6. 240/855)

2598

“Safii 61di, stinnetler de 61di.” ifadesi onun siinnete yaptigi vurguyu anlatmaktadir.

Safii’nin slinnet ile hadisi 6zdes kilmasi, ictihat ve kiyasin manalarini
birlemesi, ®® Hanefilerin bilinen siinnet (siinnet-i ma’riife) ve yayginhk kazanmis
uygulamalara (amel-i miitevares) dayanan ve kiyas diistincesiyle sistemlestirilen fikih

anlayislartyla Imam Malik’in amel-i ehl-i Medine’yi esas alan telakkilerine yonelttigi

L Ebh Yasuf, er-Redd ald siyeril-Evzai, tsh. Ebii’l-vefa el-Efgani, nsr. RidvAin Muhammed Ridvan,
(Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Mearif en-Nu‘maniyye, ts.), 38.

92 Malik b. Enes, el-Miidevvene, (b.y.: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1415/1994), 2/354, 3/ 540, vd.

% Bkz. Hucevi, Muhammed b. el-Hasan b. el-Arabi b. Muhammed, el-Fikru s-sami fi tarihi’l-fikhi’I-
Islami, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995),1/458.

% Bkz. Safii, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990),1/ 56, 83, 106, 3/36, 219,vd.

% Bkz. Safii, el-Umm, 1/ 80, 148, 268, 2/255, 3/ 18, vd.

% Bkz. Safii, el-Umm, 1/311, 329, 3/38, vd.

7 Ayrintil bilgi igin bkz. Muammer Bayraktutar, Imdm Sdfiide Lafza Bagl Hadis/Siinnet Yorumlart,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 46-64.

%Zehebi, Siyeru a ‘ldm, 10/46

9 Bkz. Safii, er-Risdle, thk. Ahmet Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1358/1946), 476.



25

elestiriler 1%

etrafinda sekillenmis diisiincelerdir. Safii’nin igtihadi kiyas ile
siirlandirmasmin altinda yatan sebep ise, onun gesitli igtihat yontemleri igerisinde
nasslara baglanmaya en elverigli olan yontemi 6n plana ¢ikarip digerlerini devre dis1
birakmaya ¢alismasidir. Diger bir ifadeyle, Safii ictihada ancak nasslar ¢ercevesinde
izin vermekte, onlarin disinda kalan serbest akil yiiriitmeleri -mesela istihsani- keyfilik
ve indilik tasidig1 gerekgesiyle reddetmektedir.?? Safii’nin re’yi seriatin asillaria
dayanarak kiyasla sinirlandirmasi bir nevi Ehl-i re’y ile Ehl-i hadisin arasin1 bulma
cabasi olarak yorumlanabilir. Ahmed b. Hanbel’in su sozii bunu teyit etmektedir:
“Safii gelinceye kadar biz Ehl-i re’ye Ehl-i re’y de bize lanet ederdi. O gelip bizim
aramizi buldu.” Ahmed b. Hanbel’in bu soziinde kast ettigi seyi Kadi lyaz (0.
544/1149) soyle agiklamaktadir:

“Safii, sahih hadislere yapisarak onlari kullandi. Sonra da bir kisim re’ye ihtiyag
duyuldugunu, ser’i hiikiimlerin onun {izerine bina edildigini, re’yin seriatin asillarindan ibaret
oldugunu ve onlardan elde edildigini Ehl-i re’ye gosterdi. Yine o, Ehl-i re’ye hiikiimlerin nasil
elde edilebilecegini ve illetlerle olan iligkisinin keyfiyetini gosterdi. Boylece Ashabu’l-hadsis,

sahih re’yin ashn bir fer’i oldugunu, Ashabur-re’y de fer’in asildan sonra oldugunu ve evvela

siinnet ve sahih rivayetleri 6ncelemekten miistagni olunamayacagini anladi.”'%?

Boylece Safii baglayiciligi bulunan siinnetin muhtevasini tahdid ederek bir
yonden siinnetin muhtevasin ylikseltmis ve siinnetle siinnet olmayani ayirip siinnetin
digeri iizerine tervicini saglamis, Ote yandan zamanimnin siinnet anlayisindaki
dagmikhik ve belirsizligin giderilmesine &ncii olmustur. 1 Diger bir taraftan
rivayetlere taninan hiicciyet degerinin artmasini saglamistir. Bu sebeple ahad haberler
dahil olmak iizere rivayetlere itimad ederek onlar1 temel bilgi kaynaklari kabul etti.
Hatta Safii’nin haber-i vahidin amelle desteklenmesine bakmaksizin ahad haberleri

kullandig1 bilinmektedir.%* Safii’ye gore Hz. Peygamber’in (s) hadisi tek basina

100 Bkz. Nail Okuyucu, “Safii’nin Kaynak Igi Nesih Teorisi ve Safii Fikih Geleneginde Yorumlanis
Bigimleri”, Islam Arastirmalar: Dergisi 43 (2020), 5.

101 Bkz. Kirbasoglu, Siinni Paradigma, 246. Safii” “Istihsanda bulunmak keyfiliktir.” demistir. Bkz.
Safii, er-Risale, 507.

192 Kadi Iyaz, Tertib, 1/91.

103 Bkz. Habib Nazligiil, “Imam Safii’nin Hadis ilmine Katkilar1”, Mehmet Bilen (ed.), Uluslararasi
Imam $afii Sempozyumu, (istanbul: Kent Isiklari, 2012), 135.

104 Bkz. Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vdi, thk. Muhammed Acéc el-Hatib,
(Beyrut: Darw’l-Fikr, 1404/1984), 404.
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yeterlidir.1% Dolayisiyla Hz. Peygamber’den (s) hadis sabit olunca baskalarinin goriis
ve uygulamalarina bakilmaz. Bu durum siinnetin dindeki konumunu pekistiren ve
siinneti fikhin kaynagi olarak kabul edilmesini hedefleyen bir hamle olarak kabul
edilmektedir. Safii’nin “Hadis sahihse benim mezhebim odur.”%% sézii onun hadis
anlayisini ifade eden en meshur sozdiir. Bu soziinde oldugu gibi onun hadise/slinnete
yaptig1 vurgu sebebiyle Ashabu’l-hadis tarafindan ndswru’I-hadis (hadisin yardimcist)

olarak adlandirilmigtir.!%’

Ayrica $afii, fikih kitaplarinin tertip ve tasnif edildigi, hiikiimlerin karar kildig:
ve diizenlendigi bir zaman diliminden sonra gelmistir.}%® Bu siirecte Ashabu’r-re’y eli
ile fikih ilmi tedvin edilmistir. Buna karsilik hadis ekoliiniin diisiinceleri sistematik bir
sekilde toplanmamisti. Bu husustaki calismalarin en Onemlisi Safil tarafindan
gerceklesmistir.® Hasan b. Muhammed Za‘ferani’nin (6. 260/874) “Ashabu’l-hadis
uyuyordu, Safii onlar1 uyandirdi ve teyakkuza gecirdi.” 110 ifadesi bu hakikati
yansitmaktadir. Fikih ilmi, Safii’den 6nce tedvin edilmesine ragmen fikihta umumi ve
kiilli kaideler tespit edilmemisti. Safii fikih kaidelerini ayirmis ve bu yol iizere bir fikih
medresesi kurmustur. Fikih ilminde hadislerle istidlal yapilmasi i¢in biiyiik bir gayret
sarf etmistir. Onun bu temayiilii neticesinde insanlar tekrar hadislere yonelmistir.''*
Bu sebeple Ahmed b. Hanbel, Safii’yi Ashabu’l-hadisi Ehl-i re’yin fikhi
hiikiimlerinden kurtardigi i¢in 6vmiistiir. O, Safii’nin Ehl-i hadis i¢in ifade ettigi degeri
soyle ifade etmigstir: “Safii’yi goriinceye kadar biz Ashabu’l-hadisin hiikiimleri

(kaderi) Ebi Hanife nin elinde olup ondan kurtulmazd.*'?

15 Bkz. Safii, el-Umm, 7/201.

106 Zehebd, Siyeru a ‘Idm, 10/35.

107 Bkz. Hatib, Tdrih, 2/66; Nevevi, Tehzibu’l-esmad ve’l-lugdt, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts.),
1/51.

108 Bkz. Nevevi, Tehzib, 1/49.

109 Bkz. Habib Nazhgiil, [mdam Sdfii’nin Hadis Kiiltiriimiizdeki Yeri, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993), 82.

110 Nevevi, Tehzib, 1/50.

111 Bkz. Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun dmme fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, 1965), 266.

112 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, (Haydarabad: Daru’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1271/1952), 7/203.
Metindeki akdiyetund (kaderimiz) kelimesi yerine dipnotta akfiyetund (iplerimiz) kelimesi
kullanilmistir. Biz ana metindeki kelimeyi kullanmay tercih ettik.
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Safii’nin siinnet ile hadisi es deger gormesinin yanmi sira Kur’an ile siinneti
0zdes gormesi, diger bir ifadeyle siinneti vahiy olarak telakki etmesi onun bu hususta
elestirilmesine sebep olmustur. Safii Kur’an ayetleri dogrultusunda Hz. Peygamber’e
(s) itaati bizzat Allah’in emrettigini, Allah’a itaatle Peygamber’e (S) olan itaatin
birbirinden ayrilamayacagini belirtmis, ayetlerde gegen hikmet kelimesini siinnet

olarak tanimlamistir.'*® Bu hususta sdyle agiklamada bulunmustur:

“Kimilerine gére Hz. Peygamber’in (S) siinneti onun kalbine ilham edilmistir. Onun
sinneti ise Allah tarafindan kalbine ilham edilen hikmettir. Allah Ras(li’niin siinneti, ister
Kur’an’ da okunan bir hiikmii agiklasin isterse Kur’an’da yer almayan bir hiikkmii aciklasin her

halde o baglayicidir.”*14

er-Risdle’de “Allah’in nass olarak indirdigi farzlar”,*® “Allah Rasilii’niin
siinneti ile belirledigi nassan farzlar’*'® adli basliklar hakkinda M. Emin Ozafsar su
degerlendirmeyi yapmustir: “Bunlar Kitap ve hadisin nass olma agisindan birbirine es deger
goriildiiglinli ortaya koymaktadir. Elbette bu, fikhi yaptirrm ve nufliz bakimindan da bir

denkligi beraberinde getirmistir.””!t’

Ebli Zehre, Safii’nin Kur’an ve siinneti ilim hususunda ayni seviyede
gordiigiinii ifade etmistir. Cilinkii diger tiim kaynaklar, bu ikisinin ruhu iizerinden elde
edilmistir.!'® EbGi Zehre Safii’nin Kur’an ve siinneti ayn1 mertebede gormesini soyle

degerlendirmektedir:

“Bu, hangi yoldan gelirse gelsin Hz. Peygamber’den (S) nakledilen tiim hadisler
Kur’an seviyesinde demek degildir. Ciinkii 4had hadisler miitevatir, miistefiz ve meshur hadis
seviyesinde degildir. O, sabit siinneti Kur’an mertebesinde saymustir. ilim hususunda bunlar

ayni seviyede olmasina ragmen isnad a¢isindan farklidir. Ciinki isnad bakimindan Kur’an’in

bir benzeri yoktur. Siinnetin isnadinda ise mertebeler vardir ve bu mertebelere gore

kendileriyle istidlal yoluna gidilir.”*°

113 Bkz. Safii, er-Risdle, 73.

114 Bkz. Safii, er-Risdle, 90.

115 Safil, er-Risdle, 146.

116 Safii, er-Risdle, 161.

117 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 270.
118 Bkz. Muhamed Ebdi Zehre, es-Safii,(b.y.: Daru’I-Fikr el-Arabi, 1948), 191.

119 Bkz. Muhammed Ebi Zehre, es-Safii, 192.
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Safii, hadisleri bilgi degerleri agisindan haber-i &m ve haber-i has olmak iizere
ikiye ayirmistir. Ona gore haber-i amme, &mmenin ammeden naklettigi rivayetlerdir.
Bu tiir rivayetler miitevatir seviyesindedir ve biitiin Miisliimanlar onun iizerinde ittifak
etmistir; 1% bu tiir haberlerde hata ve te’vil miimkiin olmamakla birlikte nakli ve
vucibiyeti hususunda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. ! Bundan dolay1

haber-i amme, hem zahiren hem de batinen hakikati temsil etmektedir.

Haber-i hassdya gelince bu tiir rivayetler amme tarafindan degil, hassa
tarafindan nakledilen rivayetlerdir. Bu ¢esit haber, infirad tarikiyle yani tek kisinin tek
kisiden nakletmesi ile gelebilir. Bu yiizden bu haber, haber-i vahid olarak da
isimlendirilmektedir. Bu haberler amme olan rivayetlerin aksine zahiren hakikat ifade
etmesi sebebiyle te’vil ve hataya ihtimali olan haberlerdir.?> Dolayisiyla bu tiir
haberlerin kabul edilebilmesi icin baz1 sartlar kendisinde tasimasi gerekir.'?® Eger bu

sartlar1 tasirsa bu tiir haberlerle haber-i Amme gibi amel edilebilir.'?*

Verilen bilgilerden anlasildigi tizere Safii, haberleri kesin bilgi ifade edip
etmemesi bakimindan ikiye aymrmistir. Birinci derecede kesin bilgi ifade eden
haberleri haber-i amme, zahiren bilgi ifade eden ve yanlisa ihtimali olan haberleri
haber-i hassa olarak isimlendirmistir. Bu ayrim imam Safii’nin tiim rivayetleri bilgi
degeri acisindan aymi seviyede gormediginin gostergesidir. Ayrica o, Hz.
Peygamber’in (S) yargi hususunda zahire gore hiikkiim verdigini ifade eden su misali

el-Umm adl1 eserinde sekiz farkli yerde zikretmistir:

“Ben sadece bir beserim, siz ihtilafa diistiigiiniiz hususlarda bana geliyorsunuz,
delilinde bazimiz bazinizdan daha kuvvetli olabilir, ben ona duydugum seye goére hiikiim
veririm. Her kime, kardesine ait bulunan bir hakki hiikkmederek verirsem sakin onu almasin

¢linkii ona atesten bir par¢a vermis olurum.”*?®

Bu bilgiler, Safii’nin siinneti vahiy ile es deger gordiigii iddiasina ihtiyatla

yaklasmamiza isaret etmektedir. Onun siinnetin vahiy kaynakli oldugunu belirtmesi,

120 Bkz. Safii, el-Umm, 7/296-297.

121 Bkz. Safii, er-Risdle, 357.

122 Bkz. Safii, er-Risdle, 461, 476.

123 Ayrmtih bilgi igin bkz. Safii, er-Risdle, 369.

124 Bkz. Safii, er-Risdle, 461.

125 afif, el-Umm, 1/297, 4/120, 5/137, 6/180, 215; 7/11, 42, 86.



29

Kur’an’dan sonra siinneti ikinci kaynak olarak kabul etmesi neredeyse tiim alimlerin
tizerinde ittifak ettigi bir husustur. Nitekim Kur’an’in bizatihi kendisi Hz.
Peygamber’e (S) tabi olmay1 emretmistir.*?® Safii’nin vahyi siinnetin kaynagi olarak
gormesi, bagka tiirlii izdh edilemeyecek bir¢ok dini uygulamanin agiklanmasini
sagladigi gibi ayrica siinnetin baglayicihgini da Kur’an ile temellendirmistir. 1%/
Safii’nin siinneti vahiy mahsulii goren yaklagimi, hadis taraftarlarinin yaklasimiyla da
ortiismektedir. Nitekim Ehl-i hadis diisiincesine gore siinnet de vahiy mahsulii bir
bilgiyi ifade etmektedir. Hatta Ehl-i hadis siinneti Kur’an’a gore degil de Kur’an’1

siinnete gore anlama/anlamlandirma prensibini izlemistir.'?®

Safi’nin siinnetin/hadislerin dindeki konumu ve baglayiciligi ile ilgili
diisiinceleri Islam diisiince tarihini derinden etkilemistir. Ozellikle Ashabu’l-hadisin
ilim anlayisinin sekillenmesinde 6nemli bir nokta olmustur. Onun siinneti ikinci
kaynak goérmesi, bilgi degeri ve sihhat degeri acisindan hadisleri degerlendirmesi,
fikhin kaynagi olarak siinnete vurgu yapmasi Ashabu’l-hadisin diisiince yapisinin
sistematiklesmesinde 6nemli bir rol tstlenmistir. O, kendisinden onceki alimlerin
gorlislerinin yani sira kendi zamanindaki alimlerin goriislerini 6grenerek re’yin
sinirlarint kiyasla smirlandirma yoluna gitmis; re’y ve hadis etrafinda donen
tartismalar hususunda yeni bir yontem ortaya koymustur. Bu durumu Nevevi (0.

676/1277) soyle izah etmektedir:

“O kendinden Onceki mezheplerin goriislerini inceledi, 6nde gelen alimlerin
goriislerini aldi. Zamaninin en kabiliyetli ve en mahir alimleriyle miinazarada bulundu.
Onlarin goriislerini arastirdi ve inceledi. Bunlardan sonra Kitap, siinnet, icma ve kiyastan
olusan kapsayici bir yol ortaya koydu. Baskalarinin yaptig1 gibi bunlar arasinda simirlama

yapmadi.”?°

126 Bkz. Debiisi, Takvimu ’I-edille, 240.

127 Bkz. Ahmet Keles,”Imam Safii’nin Fikih Usiliinde Siinnet Vahiy Iliskisi”, Eskiyeni Dergisi 38
(2018), 52. Safii’nin slinneti bir tiir vahiy olarak kabul etmesi siinneti, bolgesel tanimlamalardan ve
beseri slinnet anlayislarindan kurtararak siinneti merkezilestirme c¢abasi olarak goriilmiistiir. Bkz.
Osman Tastan, “Merkezilesme Siirecinde Islaim Hukuku: Bélgesellige Veda veya Safii Faktorii”
(Kirbasoglu, Stinni Paradigma icerisinde), 181.

128 Bkz. Giirler, Ehl-i Hadis, 175.

129 Nevevi, Tehzib,1/49. Nevevi’nin kapsayici yol olarak kabul ettigi bu siralama, siralamadaki her bir
unsurun mesruiyetini bir Oncekinden almasi sebebiyle elestirilmigtir. Ebi Zeyd’e gore siinnet
mesruiyetini Kur’an’dan, icma, Kur’an ve siinnetten, kiyas da Kur’an, siinnet ve icmadan almaktadir.
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Ehl-i hadisin Ehl-i re’y karsisinda metodolojisini olusturmadigi bir durumda,
Safii, Ehl-i hadise Ehl-i re’ye karsi diistincelerini nasil ifade edecegini dgretmis ve
Ehl-i hadisin fikirlerini ilmi bir tisliba oturtmustur. Safii’nin Ashabu’l-hadise yonelik
“Sizler eczacisiniz, bizler ise doktoruz.” '3 demesi kendisinin re’y yani fikihta
derinlestiginin ifadesidir. Ahmed b. Hanbel’in “Safil olmasaydi hadislerin fikhin
bilemezdik.”*3! sozii de ayn1 hususa isaret etmektedir. Yine Ahmed b. Hanbel’in “Safii
ile oturuncaya kadar biz, miicmeli miifesserden, nasihi mensihtan ayirt etmeyi
bilmezdik.”!3 ifadesi Safii’nin metodolojik agidan Ashabu’l-hadisi etkiledigini ortaya
koymaktadir. Nitekim Safii, ustle dair goriislerini acgikladig1 er-Risdale adli eserini
Ashabu’l-hadis imadmlarindan ibn Mehdi’nin (6. 198/814) istegi ile kaleme almustir.1%3
Ibn Mehdi kendisinden Kur’an, siinnet, icma ve kiyasla istidlal sartlarini, nasih ve
mensiih konularini, umam ve husus mertebelerini aciklamasini istemistir.*** Bu durum
Safii’nin s6z konusu kitabini Ehl-i hadisin sorularina cevap verebilmek i¢in yazdigini
gostermektedir. 1*° Zira bu esere bakildiginda yarisindan fazlasmin hadis ile ilgili
meseleleri ele aldig1 goriilmektedir. Bundan dolay1 bu eser ilk hadis ustlii kitabi
sayilmustir.’® Bu eseriyle Safii, Ehl-i hadisin karsisinda yer aldig1 diisiincelere karst

hadis ehline usil yani ilmi bir tislib kazandirmistir.

Ahmed b. Hanbel, bir s6ziinde eli kalem tutan her Ehl-i hadisin Safii’ye minnet
ve siikran borcu oldugunu sdylemistir.’*” Bu siikran borcunun bir gdstergesi olarak

Ashabu’l-hadis kendisini Safii’nin ¢ocugu saymustir.3®

Tiim bu misaller Safii’nin Ehl-i hadis yanindaki degerini ve Ehl-i hadisin

olusumunda onun yiiklendigi misyonu gostermesi bakimindan olduk¢a onemlidir.

Bundan dolay1 Ebi Zeyd, Safii’nin diisiince siteminde kiyasa yer vermesinin, aklin alanini geniglettigini
degil aksine daralttigini iddia etmistir. Bkz. Kirbasoglu, Siinni Paradigma, 259-261.

130 Zehebi, Siyeru a ‘lam, 7/243.

181 Ali Abdulbasit Mezid, Menhecu’l-muhaddisin fi’l-karni’l-evveli’l-hicriyyi hattd asrind’l-hadur,
(Misir: el-Heyetii’l-Misriyye, ts.), 237.

132 Hazimi, el-1 'tibar fi'n-ndsihi ve l-mensiihi mine’l-dsdar, (Haydarabad, Daru’l-Mearif el-Osmaniyye,
1359/1940), 3.

133 Bkz. Ibn Abdiilberr, el-intikd, 73.

134 Bkz. Ebti Zehre, es-Safii, 27.

135 Bkz. Hatib, Tdrih, 2/65.

136 Bkz. Safii, er-Risdle (Mukaddime), 13.

187 Bkz. Tbn Abdiilberr, el-Intikd, 76.

138 Bkz. Nevevi, Tehzib, 1/64.
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Ibrahim el-Harbi’nin (6. 285/899) su sozii Safii’nin Ashabu’l-hadise kazandirdig
somut bir gostergenin ifadesidir: “Safii Bagdat’a geldiginde Bagdat’in Bati
Camisi’nde Ashabu’r-re’ye ait yirmi ders halkasi vardi; o geldikten kisa bir siire sonra

bu say1 ii¢ veya dort oldu.”®

Imam Safi’nin Ashabu’l-hadise yonelik etkilerinden biri de kendi
donemindeki kelamcilarla kelama dair yaptigi tartismalar hususundadir. O kendi
cagdasi ve Mu‘tezile kelamcisi olan Hafs el-Ferd (6. 204/820°den sonrasi) ile kelama
dair yaptig1 tartisamada Kur’an’in keldmullah olup gayri mahlik oldugunu ifade
etmis; mahlik oldugunu iddia edenleri ise kafir olarak nitelendirmistir.'*° Onun bu
diisiincesi Kur’an hakkinda Safii mezhebinin simgesi haline gelmistir. Oyle ki baz
kimselere Kur’an hakkindaki diisiincesi soruldugunda cevap vermek yerine “Bu
konudaki mezhebim (goriisiim) Safii’nin mezhebidir.” demislerdir. “Safii’nin mezhebi
nedir?” diye sorulunca sdyle cevap vermisglerdir: “Kur’an Allah kelamidir ve gayri
mahliktur.”** Imam Safii’nin Kur’an’m gayr1 mahlik olarak indirildigi yoniindeki bu
diistincesi daha sonraki Ashabu’l-hadis imamlari tarafindan da benimsenmistir. Hatta
mihne olaylari sirasinda bu diisiince Ashabu’l-hadis igin ayirt edici bir 6zellik olarak

kabul edilmistir.

Yukarida naklettigimiz bilgilerden anlasilacagi gibi Safii, Ehl-i hadisin Ehl-i
re’ye karst kendi diislincelerini savunmasinda hatta karsit gorilise elestiri getirme

hususunda Ehl-i hadise ilmi bir metot kazandirmustir.

Safii’den sonraki donemde Ehl-i hadisin diisiince yapisini etkileyen diger bir
isim Ahmed b. Hanbel’dir. Bundan dolay1 Ahmed b. Hanbel’in ilim anlayiginin Ehl-i

hadis tizerindeki etkisine deginecegiz.

139 Nevevi, Tehzib, 1/63-64.

140 Bkz. Acurri, es-Seria, thk. Dr. Abdullah b. Amr b. Siileyman ed-Demici, (Riyad: Daru’l-Vatan,
1420/1999), 1/508.

1411 alekal, Serhu usili i ‘tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a, thk. Ahmed. Sa‘d b. Hamedan el-Gamidsi,
(Suudi Arabistan: Daru Taybe, 1423/2003), 2/280.
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2.3.  Ashabu’l-hadisin Olusumunda Ahmed b. Hanbel’in Etkisi ve Mihne
Olay1
Safii’nin hadise vurgu yapmasi, hadis usiliine yeni kavramlar kazandirmasi,

Ashabu’l-hadise fikhi konularda ve goriislerini temellendirmede bir yontem ¢izmesi
sebebiyle Ashabu’l-hadis’in sistematiklesmesinde 6nemli bir rol oynamisti. Ancak
Safii sonrasi yasanan “halku’l-Kur’an” siirecinde Ashabu’l-hadis ve Ashabu’r-re’y
arasinda i‘tikadi meseleler hususunda tartigmalar meydana gelmistir. Bu siirecte
Ahmed b. Hanbel’in etrafinda toplanan Ashabu’l-hadis farkli degisim ve doniisiimler
yasamigtir. Ashabu’l-hadisin ilmi ve fikri olusumunu tamamlamasinda “halku’l-
Kur’an” ve “Ahmed b. Hanbel’in bu siirecteki etkisi” Onemli iki faktor olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki faktoriin birbiriyle baglantili olmas1 hasebiyle “halku’l-

Kur’an” konusuna bu baslik altinda yer vermek istedik.

2.3.1. Halku’l-Kur’an ve Mihne Olay1
Mihne olayr Abbasi halifelerinden Me’mtn (6. 218/833) tarafindan

baslatilmistir. Me’miin 218/833 yilinda Bagdat Valisi Ishak b. Ibrahim’e bir mektup
yazmis ve bu mektubunda kadilar1 ve Abdurrahméan b. Yilnus, Yahya b. Main (0.
233/848), Ziiheyr b. Harb (6. 234/849) gibi 6nde gelen hadis alimlerini, Dimagk’ta ilk
defa Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan ortaya atilan Kur’an’in yaratilmiglig
(halku’l-Kur’an) konusunda sorguya ¢ekmesini, bu kisilerin beyan ettigi goriisleri
kendisine bildirmesini, ayrica Kur’an’in mahlik oldugunu benimsemeyenlere resmi
olarak herhangi bir gorev verilmemesini ve bu Kkisilerin sahitliklerinin kabul
edilmemesini istemistir. Bu mektup dogrultusunda vali, kadi ve alimleri sorguya
¢ekmis hemen hepsi Kur’an’in mahlik yani yaratilmig oldugunu kabul edince serbest
birakilmustir. 42 Halife bu goriisii benimsemeyenleri, dalaletin 6nciileri, tevhid ve
imandan ¢ok az nasiplenen, soézlerine, eminliklerine ve sahitliklerine giiven

duyulmayan, Allah’mn dini konusunda cahil olan kimseler olarak saymugtir.13

Birinci mektuptan sonra halife Me’miin’un, valisine igerisinde Ashabu’l-

hadisten pek ¢ok alimin isminin bulundugu ikinci bir mektup yolladig

142 Bkz. Taberi, Tarih, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1407/1987), 5/188; Hayrettin Yiicesoy,
“Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/26.
143 Bkz. Taberi, Tdrih, 5/189.
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bilinmektedir.'* Bu isimlerden bazilar1 zorla Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii
benimsese de Ahmed b. Hanbel ve arkadasi Muhammed b. Nih Kur’an’in mahlik
olmadigr konusunda 1srar etmislerdir. Bunun iizerine zincire vurularak Tarsus’a
siirgiin edilmislerdir. *® Bu esnada halife Me’miin’un vefat1 sebebiyle Ahmed b.
Hanbel ve Muhammed b. Nih tekrar Bagdat’a gonderilirken yolda Muhammed b. Nth
vefat etmistir. Ahmed b. Hanbel ise Bagdat’ta hapse atilmis, bir sonraki halife olan
Mu‘tasim halktan gelen tepkiler tiizerine bu hapse son vermek durumunda
kalmistir. 16 Me’miin valisine yazdigi diger bir mektubunda Kur’an’in mahlik
oldugunu kabul etmeyen ve hepsi Ashabu’l-hadisten olan yedi ismi kendisine
gondermesini istemistir.'*’ Halife bizzat bu yedi ismi Rakka’da imtihana tabi tutmus
ve bu yedi kisi kili¢ korkusundan dolayr Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii kabul
etmistir. O siralarda Bagdat disinda seferde olan halifenin bu istegini Siibki, Bagdat’ta
Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii kabule yanagsmamalarina baglamistir. Halbuki bu
yedi kisi halifenin huzurunda zahiren bile olsa kili¢ korkusuyla halifenin dayattig
goriisii kabul etmislerdir.**® Bu sekilde Me’min, dliimiinden az bir zaman once
218/833 wyilinda Mihne donemini (218/833-234/848) resmi olarak baglatmistir.
Boylece, Kur’an’in mahlik oldugu fikrini savunan Mu‘tezili diisiince devletin resmi

ideolojisi olmustur.

Bu inanct, ilk olarak Ca‘d b. Dirhem ortaya atmis, Cehm b. Safvan (6. 128/746)
savunuculugunu yapmistir. 24° Bu goriisii sebebiyle Cehmiyye ekolii Yahtdi ve
Hristiyanlardan daha kafir olarak addedilmistir.’®® Halku’l-Kur’an meselesinin bas

mimari olan Ca‘d b. Dirhem’in Irak valisi tarafindan 6ldiiriildiigii bilinmektedir.*®

1448y isimler i¢in ayrintili olarak bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, thk. Omer Abdusselam et-
Tedmiri, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1417/1997), 5/572-574.

145 Bkz. Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 5/576.

146 Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Arka Plani, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
1999), 59-61.

147 Bu yedi isim igin bkz. Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne
Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etkisi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013/2), 37.

148 Bkz. Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari,1989), 197.

149 Bkz. Buhari, Halku ef"dl, 29.

150 Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Redd, 9.

151 Bkz. Zehebi, Mizdnu’l-i’tidal fi nakdi'r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1382/1963), 1/399.
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Halku’l-Kur’an fikri, Miislimanlarin dini ve felsefi bakimindan farkli kiltiirlerle
karsilasmas1 sonucu ortaya ¢ikmustir. Nitekim Ibn Hacer (8. 752/1448), Cehm b.
Safvan’in bu goriise, zindiklarla Allah’in sifatlar1 vb. hakkinda girdigi tartismalar
sonucu ulastig1 bilgisini vermektedir.’®? Cabiri, Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan
tarafindan ortaya atilan halku’l-Kur’an fikrini, dini gibi goriinse de aslinda siyasi
igerikli bir diistince olarak degerlendirmistir. Cabiri, Emevilerin kendi iktidarini mesru
bir zemine oturtmak igin ortaya attig1 cebir diisiincesine muhalif olarak halku’l-Kur’an
goriistinii savunduklarini ve fikri siyasi igerikli olarak baskalarina dayattigini ifade
etmistir. Miitevekkil’in tahta geg¢isi ve mihnenin son bulusu ile birlikte bu durum
tersine donmiis; hadisgiler tarafindan “Kur’an mahlik degildir” anlayisi, bagkalarina

kabul ettirilmek istenmistir.*>3

Abbasi halifelerinden Me’min donemine kadar halku’l-Kur’dn savunuculari
gerek toplum nezdinde gerekse yonetim nezdinde bir etkinlik kazanamamislardir.
Hatta yonetim tarafindan c¢ok siki takibe alindiklar1 bilinmektedir. Bundan dolay1 bu
fikrin savunuculari inanglarim gizlemek zorunda kalmistir.™> Bunda da bu cereyanin
imani nitelikli bir topluma yabanci gelmesi, savunucularinin yabanci gevrelerle siki
temas1 ve yasantilart itibariyle son derece serbest tavirli olmalar1 ve bu sebeple
topluluk¢a benimsenmemelerinin etkisi bilyiik olsa gerektir.’® Bu durumu tersten
okursak Emeviler doneminde halku’l-Kur’an savunuculari siyasi otorite tarafindan
baski altina alinmis hatta bas mimarlar1 olan Ca‘d b. Dirhem oldiirilmiistiir.
Me’min’un hilafeti esnasinda gelisme imkani bulan halku’l-Kur’an diisiincesinin
sahipleri daha 6nceki maruz kaldiklar1 baski ve siddeti tersten uygulayarak kendi
diisiinceleri dogrultusunda olmayan farkli fikirlere hayat hakki tanimayarak kendi

diisiincelerini zorla kabul ettirmeye ¢alismislardir.

Me’miin’un hilafeti sirasinda 6nceki donemlerden farkli bir doneme girilmis

ve halku’l-Kur’an diisiincesi bir devlet ideolojisi haline gelmistir. Hatta bu ideolojiyi

152 Bkz. ibn Hacer, Fethu’I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1379/1960), 13/345.

158 Bkz. Cabirl, el-Musekkafiin fi’l-haddrati’l-Arabiyye, (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye, 1995), 97-110.

1% Bkz. Kogyigit, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, 192-193.

155Bkz. Ali Say1, “Halku’l-Kur’an Meselesi ve Tefsir Hareketi A¢isindan Degerlendirilmesi Uzerine”,
D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 607.
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kabul etmeyenler iskencelere maruz kalmistir. Hadisgilere yonelik baskilar siyasi

yollarla basariya ulastirilmaya caligilmistir.

Me’miin, Abbasilerin giyim rengi olan siyahi terk ederek yesil elbise giymeye
baslamis ve bu sekil giyinmeyi halka zorunlu tutmus, hilafeti Abbasi ogullarindan Ali
ogullarina (Ehl-i beyt) birakmak istemis, 1®® Muaviye’yi, Hz. Peygamber’in (S)
ashabinin herhangi birinden daha faziletli gdreni devlet karsit1 olarak ilan ettirmistir.2>’

0, Hz. Ali’yi, Hz. Peygamber’den (S) sonraki en faziletli kisi olarak kabul etmistir.>®

Me’miin’un tiim bu davranislart onun baskin karakterine isaret etmekte ve
halku’l-Kur’an olaymnin Me’min’dan itibaren siyasi bir harekete doniistiigiinii
gostermektedir. Zira Me’min, kardesi Mu‘tasim’a (6. 227/842) halku’l-Kur’an
hususunda kendisinin inandig1 seye inanmasini, insanlari bu goriise davet etmesini,
islerinde mihnenin bas mimarlarindan olan Ahmed b. Ebi Duad (6. 240/854) gibi
kigilerle istisare etmesini, Yahya b. Eksem (6. 242/857) gibi muhaddislerden de

kagimasini vasiyet etmistir.>®

Vasik (6. 232/847) halife olunca halku’l-Kur’an meselesinde babasinin yolunu
takip etmistir. Insanlar1 bu hususta imtihana tabi tutmus dyle ki mihne konusundaki
baskilar daha da artmustir.*®® ibn Kesir’e (6. 774/1373) gore, Vasik, halku’l-Kur’an
olayinda en siddetli davrananlardandir. Vasik, muhaddis olan ve etrafinda Bagdat
ehlinden binlerce kisinin toplandigi Ahmed b. Nasr el-Huzai’ye (6. 231/846) halku’l-
Kur’an hakkindaki goriigiiniic sormus Huzal, Kur’an’in Allah keldami oldugunu
belirtmistir. Bunun tizerine halife Allah’in kiyamet giinii goriiliip goriilemeyecegini
sormus, Huzai ise ru’yetullahin miimkiin oldugunu sdylemistir. Huzai verdigi bu
cevaplar neticesinde halife tarafindan idam edilmis ve bas1 giinlerce Bagdat’in dogu

ve bat1 tarafinda teshir edilmistir. Kulagina yazilan idam fermaninda halku’1-Kur’an’1

156 Bkz. Taberi, Tdrih, 5/140.

157 Bkz. Taberi, Tdrih, 5/177.

158 Bkz. Taberi, Tdrih, 5/178.

159 Bkz. ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Siri, (b.y.: Dart Thyai’t-Turas el-Arabi, 1408/1988),
10/307.

160 Bkz. Ibnii’l-imad, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmidt Arnavit, (Dimask: Daru Tbn
Kesir, 1406/1986), 3/152.
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kabul etmemesi, Allah hakkinda tesbihe yonelmesi ve bu hususlarda kendisine tevbe

imkan1 verilmesine ragmen hakka ruci etmemesi idam sebebi olarak zikredilmistir.16*

Me’mln’un Bagdat disinda seferde oldugu bir sirada mihne donemini
baslatmasi, Kur’an’in mahlik oldugu diisiincesini resmilestirmesi ve daha sonraki
halifelerin de bu fikri devam ettirmesinin sebebi iizerine farkli yorumlar yapilmigtir.26?
Mihnenin taraflarina bakildigi zaman bir tarafta devlet, diger tarafta ise farkli baskilara
maruz kalan halk yer almaktadir. Bundan dolay1 devletin otoriteyi saglamak i¢in

mihneyi baglatmasi ihtimali daha kuvvetli gériinmektedir.

“Olaya siyaset goziiyle bakildiginda boyle kapsamli devlet politikasinin bir tek
gerekgesi diistiniilebilir; 0 da devletin giivenlik sorunu. Ya devletin giivenligi gergekten tehdit

altindadir yahut siyasal otorite muhtemel tehditlerin zamanla gelismesinden endise etmektedir.

Onun i¢in de daha palazlanmadan onlar bertaraf edilmelidir.”63

Mihneye maruz kalan kesime bakildigi zaman aslinda bu kisilerin Me’miin
oncesi halifeler zamaninda itibar sahibi oldugu ve devlet tarafindan desteklendigi
goriilmektedir. Ayn1 sey mihne sonras1 dénem i¢in de gecerlidir. Ornegin Miitevekkil,
(6.247/861) kardesi Vasik’in idam ettigi muhaddis Huzai’nin (6. 231/846) ibret olsun
diye asili biraktigi cesedini indirtmis ve Ashabu’l-hadisin imami olan Ahmed b.
Hanbel’e ikramlarda bulunmustur.'®* Yine Miitevekkil, halku’l-Kur’an’la ilgili devlet
ideolojisini benimsemedigi i¢in Me miin doneminde hapse atilan Haris b. Miskin’i (6.
250/864) hilafete gelince ozgiir birakmustir. 1 Mihne sonrasi yasanan bu gibi
uygulamalardan dolayr mihne olayini halifenin akli 6n planda tutmak istemesi veya
Mu‘tezili alimlerin halifeye baski yapmasi gibi sebeplerle aciklamak pek makul
goriinmemektedir. Kaldi ki Me’miin gibi siyasi dehasiyla temayiiz etmis bir halifenin
boyle bir tutum igerisine girecegini diislinmek, onu tanimamak ve olaylarin tarihi
gelisimini gérmezden gelmek olur. Isin ash halifenin kutsal cihada ¢ikmak suretiyle

dini ve milli heyecan1 yanina aldig1 bir sirada bos biraktig1 hilafet merkezi Bagdat’ta

161 Bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 10/334-336.

162 Mihnenin sebepleri i¢in bkz. Ihsan Arslan, “Ahmed b. Hanbel’in Siyasi Otorite Tavr1 Karsisindaki
Tavr1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 12/3 (2012), 70-74.

163 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 43.

164 Bkz. Tbn Kesir, el-Biddye, 10/337.

165 Bkz. Zehebi, Siyeru a ‘lam, 12/55.
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muhtemel bir isyam1 &nlemek maksadiyla mihne politikasin1 devreye soktugudur.16®
Me’min’un Bagdat’taki giivenligi saglamak amaciyla mihne politikasini baslatmasi
pek ma‘kul goriinmemektedir. Nitekim o bu halku’l-Kur’an fikrini Bagdat’ta oldugu
zamanlarda da savunmustur. Ayrica mihne olayr diger halife Mu‘tasim ve Vasik

donemlerinde de devam etmistir.

Diger bir taraftan Kur’an’t mahlik olarak gormeyenler Kur’an’in
degismezligini kabul ederek onu imparatorlugun temeli kilmak istiyordu. Zira
yaratilmis Kur’an anlayisi halife ve idarecilere daha serbest davranma imkéani
vermistir. Durum boyle olunca, Kur’an’in yaratilmis oldugu yolundaki inang, halife
ve idarecilerin giiciinii, onun yaratilmamis oldugu seklindeki akide ise ulemanin

kuvvetini artirmagtir, 67

Emeviler doneminde halku’l-Kur’an fikri savunucularinin ¢esitli cezalara
carptirilmasi, buna mukabil Abbasiler doneminde “Kur’an mahlik degildir” diyenlerin
cesitli baski ve igskencelere maruz kalmasi, aslinda meselenin siyasi igerikli oldugu
tezini kuvvetlendirmektedir. Nitekim mihne siirecindeki hedef kitlenin Ehl-i hadis
olmasi, bu diislincenin hadis taraftarlarinin otoritesini sarsmak i¢in ortaya atildigim

gostermektedir.

Miitevekkil’in (6. 247/861) hilafete gelmesi ile durumlar tersine donmiis; O,
kardesi Vasik ve babast Mu‘tasim’in aksi yonde bir siyaset takip etmistir. Hilafeti
sirasinda siinneti tekrar ihya etmis ve uzak beldelere mihneyi kaldirdigin1 haber veren
bir mektup gondermistir. 18 Boylece Ehl-i hadise sahip oldugu itibar1 tekrar

kazandirmistir.

Mihne siiresi boyunca hadis taraftarlari yapilan baskilara ragmen Kur’an’in
mahlik oldugu goriisiinii kabul etmemistir. Onlar Allah’in kelam sifat1 izerinde ittifak

etmigler, en bastan beri Kur’an’in Allah keldm1 ve yaratilmamis oldugunu ifade

166 Bkz. Ozafsar, Ideolojik Hadis¢ilik, 54.

167Bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), 225,

168 Bkz. Zehebi, Siyeru a ‘lam, 12/31.
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etmislerdir.*®® “Kur’an mahliktur” diyenleri Cehmi ve Zindik olmakla nitelemislerdir.
Boyle kisilerle oturup kalkilmamasini istemislerdir. Eb Bekir b. Ayyas (6. 193/809):
“Kur’an mahltktur diyen kisiye Allah lanet etsin. O kisi kafir ve zindiktir. Boyle
kisilerle oturmayimiz.” derken, Yezid b. Harun (6. 206/821): “Kur’an mahliktur diyen
kimse zindiktir. Boyle kimsenin tevbe etmesi istenir eger tevbe etmezse katledilir.”

demistir.t"°

Iste bdyle bir ortamda yani hicri iigiincii asrin baslarinda yasanan halku’l-Kur’an
ve mihne olaylar1 sirasinda Ashabu’l-hadis, metodolojisini olusturma hususunda yeni
bir doneme girmistir. Bu donemde Ashabu’l-hadis, ilmi sistematigini olusturmanin
yani sira siyasi ayagi olan bir harekete dontismiistiir. Tiim bu agamalarda yasanan bu
olaylara ek olarak Ahmed b. Hanbel’in de biiyiik bir rolii bulunmaktadir. Ahmed b.
Hanbel’in bu asamadaki rolii Ali b. Medini’nin (6. 234/849) ifadesiyle “Ridde
giiniindeki Hz. Eb( Bekir’in rolii” ile aynidir. Nasil ki Allah ridde olaylar1 sirasinda
Islam’1 Hz. Ebu Bekir eliyle aziz kilmigsa mihne zamaninda da Ahmed b. Hanbel’in

eliyle Is1am’1 aziz kilmistir. 1t

Bu siiregte ¢esitli akimlarin tesiri, fikri miicadelelere karsi birlik olma diistincesi,
mihne donemindeki siddetler ve bu durumlara kars1t Ahmed b. Hanbel’in dik durusu,
muhaddislerin fikih anlayisin1 ortaya c¢ikarmistir. Boyle bir ortamda hadis
taraftarlariin diisiinceleri uygun ortam ve gelisme imkan1 yakalamistir.’> Ahmed b.
Hanbel’in yaratilmig Kur’an fikrine siddetle karsit ¢ikmasi ve bu siiregteki kararli
tutumu sebebiyle hicri {icilincli yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Ashabu’l-hadise
mensup kisiler onun etrafinda toplanmigtir. Ahmed b. Hanbel, Ehl-i siinnetin imamit’®
olarak kabul edilmis onu sevmek ile siinneti sevmek ayni sey olarak sayilmistir.

Kuteybe b. Said (6. 240/855), “Ahmed b. Hanbel’i seven bir kisi gérdiigiin zaman bil

ki 0, sahib-i siinnettir.” demistir.!”* Yine Ashabu’l-hadisin 6nde gelen isimlerinden

169 Bkz. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, [ ‘tikddu eimmeti’s-selef ehl-i hadis, (Kuveyt: Daru
flafi°d-Diiveliyye, 1420/1999), 151.

170 Byhard, Halku efdl, 30.

171 Bkz. Hucevi, el-Fikru’s-sami, 2/ 22.

172 Bkz. Abdiilmecid, el-ftticdhdt, 127.

173 Bkz. Ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtu 'I-handbile, thk. Muhammed Hamid el-Fakki, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
ts.), 1/15.

174 Zehebi, Siyeru a ‘lam, 11/195.
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Ishak b. Rahiye (6. 238/852), “Mihne déneminde Ahmed ve onun kendini feda edisi

olmasayd1 Islam yok olurdu.” demistir.

Mihne doneminde basta Me’min olmak iizere diger halifelerin halku’l-
Kur’an’1 israrla Ahmed b. Hanbel’e kabul ettirmeye calismalarinin altinda yatan
sebep, Ahmed b. Hanbel’in bu siiregteki kisiligi ve onun hadis¢iler nezdindeki itibari
olmalidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel hakkinda o donem hadis¢ilerinden nakledilen
sozler bu dogrultudadir. Onun muhaddisler iizerindeki tesiri mihne sonrasi daha da
biiyiimiis; ibn Hanbel hadjs taraftarlarinca bir simge ve kahraman olarak gériilmiistiir.
Dini konularda bir merci haline gelmis ve onun sozleri ve fetvalar1 biiylik saygt goriir

olmustur.}”

Ahmed b. Hanbel’in ilmi anlayis1 6zellikle fikih anlayist Ashabu’l-hadisi
oldukga etkilemistir. O, rivayetlerin nakledilmesi hari¢ olmak {izere rivayetler
tizerinde akli islem yapmaya ve herhangi bir kimsenin fikh1 goriislerinin derlenmesine
kars1 ¢cikmistir.}’® Daha énceleri muhaddisler fikhi meselelerde ya Kufelilerin ya da
Hicazlilarin goriislerini takip ederken hicri iiglincii ylizyilda mihne sonrasi bu degismis
ve muhaddisler kendi fikhi sistemlerini olusturmuslardir. Rengini mihne sonrasi alan
bu sistem, Ashabu’l-hadisin karsisinda konumlanan Maliki, Hanefi, Safii ayrimi
yapmadan her tiirlii diistinceyi Ehl-i re’y olarak nitelemis ve bu ekollerin diigiincelerine
kars1 ¢ikmustir.”” Ehl-i re’ye kars: hadis taraftarlar1, imamlar1 Ahmed b. Hanbel’in
fikhi goriislerini tedvin yoluna gitmislerdir. Mesela EbG David es-Sicistani (0.

245/889), Mesdilu ’I-Imdm Ahmed isimli eserini te’lif etmistir.1’8

Evzai, Malik ve Ebli Hanife’nin re’yi arasinda bir fark gérmeyen ibn Hanbel,
bunlarin hepsinin re’y oldugunu ifade etmis, hiiccetin ise ancak asarda oldugunu
soylemistir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in muhalefet ettigi grup daha ¢ok Ehl-ire’y
olmustur. Hatta mihnede yer alan Bisr b. Giyas el-Merisi ve Ahmed b. Ebi Duad gibi

175 Bkz. Abdiilmecid, el-ftticdhat, 128.

176 Ahmed b. Hanbel, imam Malik’in Muvatta’ adl eserinin tasnifine kars1 cikmistir. Malik hakkinda
“Sahabenin yapmadig1 bir seyi ortaya ¢ikarmustir.” diyerek onu elestirmistir. Bkz. Abdiilmecid, el-
Itticahat, 127-128

177 Bkz. Abdiilmecid, el-ftticdhat, 131.

178 Bkz. M. Yasar Kandemir, “EbaDavid es-Sicistani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(fstanbul: TDV Yayinlari, 1994),10/121.
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Mu‘tezili kimselerin fikihta Hanefi mezhebinden olmasi sebebiyle Ebl Hanife,

Kur’an’1in mahlik oldugu goriisiinii kabul etmekle itham edilmistir.}"®

Bundan dolayt Ahmed b. Hanbel, Ashabu’l-hadisin fikhi meselelerde
Ashabu’r-re’yin goriislerine bagvurmasina sagirmis, Ashabu’l-hadise yonelik “Kendi
ilimlerine baksalar ve onunla tefakkuh etseler ya!”® diyerek hadis taraftarlarim
hadislerden hiikiim ¢ikarmaya tesvik etmistir. Ahmed b. Hanbel, siinnete, asara ve
hadislere yapismayi tavsiye etmesinin yani sira re’yi yazmaktan nehy etmis hatta re’y
kitaplarinin yok edilmesini istemistir.}8! Bu tavsiyeler dogrultusunda Ashabu’l-hadis,
Kur’an ve siinnet disindaki her tiirlii diisiinceyi ayni seviyede gérmiis, ona itibar

etmemistir.

Buna gore, Ahmed b. Hanbel’in etrafinda sekillenen diisiince taraftarlarinca,
ameli ve i‘tikadi alanda sadece Kur’an ve hadis mihenk tas1 yapilmaya ¢aligiimistir.
Bu minval iizere, ilmi ve fikri sahada kendilerine ait bir zihniyet gelistirmislerdir.'8?
Ahmed b. Hanbel’in ve Ashabu’l-hadisin ilmi ve fikri sahadaki Kuridn anlayigina
ileriki boliimlerde yer verilecektir. Simdi kisaca Ashabu’l-hadisin 6zelliklerine temas

edecegiz.

2.4.  Ashabu’l-hadisin Genel Ozellikleri
1. Dini meselelerin ¢oziimiinde asara biiylik 6nem veren Ashabu’l-hadis, rivayetleri

nakletmeye biiyilk Oonem vermistir. Nakledilen rivayetler karsisinda re’y
kullanmay1 hos gdrmemisler ve siinnete teslim olmak gerektigini ifade etmislerdir.
Ashabu’l-hadisin imami1 Ahmed b. Hanbel, zayif hadisi kuvvetli re’yden daha
{istiin gormiistiir.'®® Thtimamlarinin ¢ogunu rivayetleri nakletmeye veren ve fikhi
konularda re’yle hiikiim vermekten kaginan ekoliin bu davranisi, Fazlurrahman
tarafindan fikhi ve huklki konularda yasanan ideolojik farkliliklara son verme

cabas1 olarak degerlendirilmistir.*®* Ashabu’l-hadis émiirlerini hadis dinlemeye ve

179 Bkz. ibn Abdiilberr, el-intikd, 150.

180 Bkz. Tbn Ebi Ya‘la, Tabakdt, 1/238.

181 Bkz. Tbn Ebi Ya‘la, Tabakdt, 1/120.

182 Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyati, 84.

183 Bkz. Herevi, Zemmii ’[-kelam ve ehlihi, thk. Abdurrahman Abdulaziz es-Sibl, (Medine: Mektebetii’l-
Ulam ve’l-Hikem, 1418/1998), 2/ 180.

184 Bkz. Fazlurrahman, Tarih Boyunca Isldmi Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1995), 34.
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hadis yolculuguna, farkl: tarikleri toplamaya, ali isnadi elde etmeye vermisti. Bu
durumun onlar1 bilinmesi farz olan seyleri 6grenmekten alikoydugu
soylenmistir.'® Ayrica Ehl-i hadisin akli en zayif bir hadise bile feda etmesi,
hadisin metninde problemler olmasina ragmen isnaddaki zahirl saglamligi 6ne
¢ikarmasi, daha sonra ortaya ¢ikacak Ehl-i Kur’an’in isini kolaylastirmistir, 8

2. Ashabu’l-hadis, nasslarin ulagmak istedigi hedeflerden ziyade, zahirini/literal
anlamlarmi esas kabul etmistir.'®” Kendilerine bir soru soruldugunda o sorunun
cevabi Ayet ve hadislerde varsa fetva vermisler aksi halde tevakkuf etmislerdir.®

3. iImi anlayislarim biiyiik 6l¢iide rivayetler {izerine kuran Ashabu’l-hadis, herhangi
bir mesele ile alakali Kur’an’da agik bir hiikiim varsa diger kaynaklara yonelmeyi
cdiz gormemistir. Konu ile alakali sarth bir delil Kur’an’da yoksa rivayetler
arasinda ayrim yapmaksizin siinnete yonelmistir. Konuyla ilgili bir hadis
oldugunda selefin eserlerine veya miigtehitlerin ictihadina ragbet etmemislerdir.
Hadislerde bir delil bulamadiklar1 zaman sahdbe ve tabiin sozlerine itibar etmis,
halife ve fukahanin icmasi varsa bu icmaya uymuslardir. Bu sayilan delillerle
karsilastiklar1 meseleyi ¢ozlime kavusturamazlarsa Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde
kendi re’yleri ile cevap vermislerdir.!®® Ashabu’l-hadis, hukuku dogrudan dini
metinlere baglayan, dini metinlerin olmadig1 yerde sahabi ve tabiin sozlerine
dayandiran idealizmi temsil etmektedir.® Onlar ameli ve i‘tikAdi her tiirlii
konunun nasslar gergevesinde ¢oziime kavusabilecegini diisiinmiislerdir.

4. Ashabu’l-hadis nasslara siki siki bagli olmas1 hasebiyle kendilerini seckin taife

olarak kabul etmistir. 1 Kendilerini en hayirli topluluk olarak vasfetmeleri

185 Bkz. Tbnii’l-Cevzi, Telbisu Iblis, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2001), 103.

186 Bkz. Abdiilhamid Binisik, Hint Alt Kitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i Kur’dn Ekolii, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 290.

187 Bkz. Ahmet Uyar, “Hadisleri/Siinneti Anlamada Farkli Yaklagimlar (Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y
Ekolleri)”, Bilimname 2004/2 (Haziran 2004), 29.

188 Bkz. Kattan , Menna® b. Halil, Tarihu 't-tesrii’l-Islami, (b.y.: Mektebetii Vehbe, 1422/2001), 292.
189 Bkz. Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga, thk. Seyyid Sabik, (Beyrut: Daru’l-Cil,
1426/2005), 255-256.

190 Bkz. Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil Ilmine,
Dénemin Te’lifitna ve Sosyal/Beseri Iliskilere Yansimasi (Hicri III. Asir)”, Sarkivat Islami
Arastirmalar Dergisi 9/2 (Kasim 2017), 993.

191 Bkz. Hatib, Seref, 10.
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sebebiyle onlarin glinahkarlar1 diger topluluklarin abidlerinden daha hayirli olarak
kabul gormiistiir.1%2

5. Ashabu’l-hadis, re’y ashabi olarak niteledigi her tiirli diisiince sahibinin
goriislerini elestirmek i¢in hadisleri tedvin ve tasnifine agirlik vermistir. Tasnif
donemi hadis edebiyati eserleri te’lif edilirken hadis taraftarlart o donemde
tartisilan Iman, kader, ru’yetullah, siinnetin dindeki yeri ve konumu vb. fikhi veya
i‘tikadi konulara eserlerinde yer vermistir. Hicri tiglincii ylizyilda Kur’an’la ilgili
olarak meydana gelen tartismalar sebebiyle Ashabu’l-hadis, kendilerinin Kur’an
anlayisini agiklamak iizere eserlerinde miistakil olarak veya ¢esitli bablar altinda
Kur’an’1n fazileti ile ilgili rivayetlere yer vermistir.

6. Ashabu’l-hadis, mihne olaylar1 ve daha 6ncesinde Kur’an’in kelamullah olup gayri
mahlik oldugunu kabul etmistir. Kur’an’in mahlik oldugunu iddia eden gruplara
kars1 nasslar ¢er¢evesinde Kur’an’in  mahlik olmadigin1 ispatlamaya
calismiglardir. Ayrica bu ekol, Kur’an’t mahlik eden gruplari kafir ve zindik
olmakla nitelemistir. Onlara gére Kur’an, kaynagi dolayisi ile yani Allah kelami
olmasi sebebiyle tiim mahliikatin kelamindan daha faziletlidir.

Bu boliimde ana hatlartyla Ashabu’r-re’y ve Ashabu’l-hadis ekollerini, bu
ekollerin diisiince yapilarmi ortaya koyduk. Bu iki ekol arasindaki fark, onlarin
nasslara kars1 sergiledikleri yontemde yatmaktadir. Cilinkii her iki ekolde hadislerin
baglayiciligint kabul etmistir. Ancak rivayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
noktasina gelindiginde iki ekol arasinda metodolojik bir ayrim yasanmaktadir. Bu
ayrim neticesinde Ashabu’r-re’y ve Ashabu’l-hadis arasinda bazi meseleleri agiklama

hususunda tartigsmalar yasanmigtir

Ashabu’l-hadis ve Ashabu’r-re’y kavramlari altina fikhi agidan hangi goriis ve
diisiince yapisina sahip kisilerin dahil edilecegi meselesinin ihtilafli olduguna
deginmistik. Biz tezimiz ekseninde bu iki grup arasindaki i‘tikddi farkliliklar
tizerinden konumuzu ele alacagiz. Nitekim hicri ikinci asirda yogun olarak yasanan
re’y ve hadis tartigmalari, fikhi konulardan ziyade i‘tikadi konulardadir. Ru’yetullah,
kabir azabi, Allah’in sifatlar1 gibi i‘tikadi konulardaki re’y mezmam kabul edilmistir.

Bu konuda yerilen re’ye Cehm’in re’yi misal gosterilmistir. Clinkli onlar kiyas1 ve

192 Bkz. Hatib, Seref, 49.
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re’ylerini hadisleri reddetmede kullanmislardir.!% Allah’in kelam sifat: hakkindaki
miinakasalarin sonucu olarak giindeme gelen Kur’an’in mahlik olup olmadigi
cergevesinde Ashabu’l-hadis ve Ashabu’r-re’yin Kur’an anlayisi hakkinda bilgi

vermek istiyoruz.

2.5. Ashabu’l-hadis ve Ashabu’r-re’yin Kur’an Anlayisi
Kimlerin Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y kavramlari altinda ele alinacaginin net

olmamasi sebebiyle bu iki kavram kendi icerisinde miifrit ve mu‘tedil olmak iizere
ikiye ayrilmistir. Ehl-i hadis icerisinde miifrit kabul edilen grup zahiriler olurken
mu‘tedil kabul edilen grup Ahmed b. Hanbel’in imamligin1 yaptigi Hanbeli mezhebi
olmustur. Ehl-i re’y igerisinde miifrit olarak nitelenen grup Mu‘tezile ve Haricilik

194

olmustur. Mu‘tedil re’y sahipleri ise muhafazakar re’yciler—* olarak tanimlanan Eba

Hanife ve ashabidir.1%®

Kur’an’in Allah kelami olmasi hususunda miifrit re’yci olarak tanimlanan
Mu‘tezile ekolii ile mu‘tedil Ehl-i hadis olarak tanimlananan Hanbeli mezhebi
arasinda bu konu etrafinda etkisini giiniimiizde de devam ettiren tartigmalar

yasanmistir.

Kur’an’in kelamullah ve Allah’in miitekellim olusunda iki grup arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Zira hem Kur’an’it Kerim’de hem de Hz.
Peygamber’in (S) hadislerinde Allah’in miitekellim olduguna dair nasslar mevcuttur.

»196 ayetinde a-‘S (konusma)

Misal verilecek olursa “Allah Musa ile ger¢cekten konustu
eylemi LSS (teklimen) masdar ile tekidlenmistir. Konusma eyleminin masdar ile
tekidlenmesi kelamn gergekligine delalet etmektedir.’®” Ote yandan Allah Rastlii’niin
(S) cesitli hadislerinde Allah’a kelam sifati nispet edilmektedir. Tez konumuzun
Kur’an’in faziletlerinden bahseden rivayetler olmasi dolayisiyla hadis kiilliyati

igerisinde fezail basliklar1 altinda nakledilen hadislerden misal vermek istiyoruz. Pek

193 Bk, Satibi, ibrahim b. Musa, el-/ ‘tisdm, thk. Selim b. 1d el-Hilali, (Suudi Arabistan: Daru ibni Affan,
1412/1992), 848-849.

194 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Bir Muhafazakar Re’ycilik Teorisyeni: Ebt Hanife”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi 15/1-2 (2002), 145.

195 Bkz. Bkz. Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda Igtihat, (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 100-118.
1% en-Nisa 4/64. Diger ayetler icin bkz. el-Bakara 2/253; el-Kehf 18/109; el- Lokman 31/27.

197 Bkz. Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basellim, (Beyrut: Dard’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1426-
2005), 3/420.
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¢ok hadis kaynaginda nakledilen rivayette Hz. Peygamber (S), Arafat’ta kavmine “Beni
kabilesine gotiirecek kimse var mi? Ciinkii Kureys Rabbimin kelamini teblig etmekten

beni altkoydu.” buyurmustur.%

Allah’in miitekellim olmasi nasslar ¢ergevesinde tiim ulemanin kabul ettigi bir
husustur. Ote yandan Allah’in konusmasinin keyfiyeti ve mahiyeti konusunda farkls
yaklasimlar mevcuttur. Allah miitekellim olunca onun konugmasi nasil olacaktir?
Kelam Allah’a ait bir sifat olabilir mi? Allah’in sifatlarindan ise zatinin ayni midir
yoksa gayrt midir? Onun keldmi harf ve seslerden miitesekkil midir? Keladmullah
kadim midir hadis midir? Bizlerin tilavet ettigi Kur’an Allah kelaminin kendisi midir
degil midir? Iste Kur’an etrafindaki tartismalar bu hususlar iizerinde cereyan

etmektedir.

Mu‘tezile’ye gore Allah’in miitekkelim olusunun anlami, Allah’in kelamin
faili (yaraticis1) olmasidir. Zira 0, bir seyi murad ettiginde veya kerih gordiigiinde bir
bedende 0Ozel sesler yaratmaktadir. Bu sesler, Allah’in o seyi istedigini veya
istemedigini yahut da Allah’in o seye olumlu veya olumsuz yonde hiikmettigini
gosterir. Bu tipki insanlarin diger insanlarla harf ve sesleri kullanarak kelam yoluyla
iletisime gegmesi gibidir. 1 Onlara gére kelamin hakikati, pes pese getirilen
harflerden ve kesik kesik seslerden olugmaktadir. Durum bdyle olunca ciizlerden
olusan Allah kelami da kadim olmamaktadir. Bu ekole gore Kur’an Allah’in kelamu,

vahyi olup mahlik ve muhdistir.2%°

Allah kelamin yaraticisi olunca kelam sifati Allah’in zatindan olmayip daha
sonra onun fiiliyle meydana gelmektedir. Allah’in sifatlariyla kim olmasindan imtina

eden Mu‘tezile ekoliine gore Kur’an’a kelamullah denmesi sifatin mevsufa izafesi

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavit vd., (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 23/370;
Ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuidd Abdulbiki, (b.y.: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.),
“Iftitah”, 13; EbG Davad, “Siinne”, 22; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 24; Darimi, Abdullah b.
Abdurrrahman, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni,
1412/2000), “Fedailu’l-Kur’an”, 5. Allah’in miitekellim oldugunu gosteren diger bir rivayet i¢in bkz.
Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Néasir en-Nasir, (b.y.: Daru Tavki’n-Necit,
1422/2001), “Tevhid”, 24.

199 Bkz. Fahreddin er-Razi, Halku 'I-Kur’dn beyne’l-Mu ‘tezile ve Ehli’s-siinne, thk. Ahmed Hicazi es-
Sekka, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1413/1992), 58.

200 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu I-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, (b.y.: Mektebetii Vehbe,
1416/1996), 528.



45

tiiriinden bir tamlama degildir. Aksine Kur’an’in degerini gosteren tesrif tiirtinden bir
tamlamadir. Allah’in kelami tamlamasi, tipki “Allah’in elgisi”, “Allah’in evi” ve

“Allah’m devesi” demek gibidir.2%

Bu diistince neticesinde Allah kelamin yaraticisi ve kelamullah (Kur’an) da
onun mahlik kelami olmaktadir. Buradan hareketle bazi siire ve ayetler arasinda fazilet
ayrimi1 yapmakta herhangi bir sakinca olmayacaktir. Zaten boyle bir ayrim mahlik
olan seyler arasinda miimkiin olacaktir. Ote yandan Kur’an’in faziletinden bahseden
bazi rivayetlerde Kur’an’in kiyamet giinti kendisini okuyan kisiye gelecegi, bulut ve
gdlgelik gibi bazi mahlik sekillere biiriinecegi bilgisi mevcuttur. Ibn Kuteybe bu
rivayetler ¢ercevesinde bazi kelam ve kiyas ehlinin Kur’an’in mahlik oldugunu
sOyledigini belirtmistir. Tezimizin ileriki boliimlerinde bu hususa yer verecegimiz i¢in
simdilik bununla iktifa ediyoruz. Su var ki fedailu’l-Kur’an rivayetleri ¢er¢evesinde
Kur’an’in mahlik oldugu iddiasmin ilk donemlerden itibaren kelamcilar1 mesgul
ettigini diistinmekteyiz. Zira fikhi meselelerdeki metodu dolayisiyla Ehl-i re’y olarak
nitelenen Ebi Hanife (6. 150/767), kendisine nisbet edilen el-Fikhu 'I-ekber adli akaide

dair kaleme aldig1 risalesinde Kur’an hakkindaki diisiincesini soyle dile getirmistir:

“Allah’mn ezeldeki sifatlar1 sonradan meydana gelmis ve yaratilmig degildir. Kim bu
sifatlarin mahlik oldugunu sdyler veya tereddiit eder ve siiphe duyarsa kafir olmustur. Kur’an
mushaflarda yazili, kalplerde mahfiiz, dillerde okunan ve Allah Rastlii’ne (s) indirilen Allah
kelamidir. Bizim Kur’an’1 telaffuzumuz, yazisimiz ve kiraatimiz mahliktur, Kur’an ise

mahlak degildir.”?%?

Ebl Hanife Kur’an’in mahlik olmadigina dair goriisiinii dile getirdikten sonra
Kur’an ayetlerinin fazileti konusunu da ele almaktadir. Ona gére Allah kelami ve
mahlik olmamasi bakimindan tiim ayetler fazilet ve yiicelik noktasinda miisavidir.
Ancak bazi ayetler, hem Allah kelami olmasi hem de kendisinde zikredilen hususlarin
fazileti dolayisiyla daha faziletli olmaktadir. Misal olarak Ayete’l-kiirsi hem zikrin
faziletini hem de Allah’in yiiceliginden ve sifatlarindan bahsettigi i¢in mezk@run

faziletini kendisinde toplamistir. Ote yandan kafirlerden bahseden ayetlerde sadece

201 Bkz. Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu’l-akideti’l-vasitiyye, (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-
Cevzi, 1421/2000), 2/100.
202 Eb{i Hanife, el-Fikhu 'I-ekber, (Birlesik Arap Emirligi: Daru’l-Furkan 1419/1999), 20.
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zikrin fazileti bulunmaktadir. Yoksa Allah’in isim ve sifatlar1 fazilet ve ustiinlik

bakimindan esit olduklari icin aralarinda herhangi bir farklilik s6z konusu degildir.?%3

Ebl Hanife, kelami, dolayisiyla da kelamullah1 mahliik kabul etmemesi ve
Kur’an ayetleri arasindaki fazilet siralamasini, Kur’an’in mahlik olmasi agisindan
degil de ayetlerde zikredilen konular baglaminda ele alarak miifrit re’y olarak
tanimlanan Mu‘tezile ekoliinden ayrilmaktadir. Onun bu i‘tikadi goriisleri temel
alinarak olugan Maturidi mezhebi ve kelam goriisiinde Maturidilige olduk¢a yakin
duran Es‘arl mezhebi Allah’1 kelamin faili olarak gérmemektedir. Es‘ari kelamcisi
Ciiveyni (6. 478/1085), Mu‘tezile’nin miitekellimi kelamin faili olarak kabul etmesine
kars1 ¢ikmistir. Ciinkli bir kelam isitildiginde kelami sdyleyen kiginin miitekellim
olusu, akla onun kelamin faili oldugu gelmeksizin bilinir. Ayrica kelam sahibini fail
olarak gdrme, hakikatte Allah’tan baska fail olmayacag inancina ters diismektedir.?%*
Ayrica kelam ses ve harflerden olusan zattan ayri bir sey degil aksine nefis ile kaim
olan bir sifattir.?® Es‘ari ve Maturidi ekolleri ses ve harflerden olusan keldmin bu
hadis yoniine 1afzi kelam adin1 vermektedirler. Diger tarafta ise bu ibarelerin delalet

ettigi asil kelam olan kelam-1 nefsi bulunmaktadir.?%

Kelam konusunda 1afzi ve nefsi diye ayrima giden ilk kisinin ehl-i siinnet
kelaminin dogusuna temel hazirlayan ibn Kiillab (6. 240/854[?]) oldugu bilinmektedir.

Onun bu konuda ki diisiincesi su sekildedir:

“Ibn Kiillib’a gore kelam, Allah’in zatiyla kaim (zati-nefsi) bir sifat olup ezeli ve tek
bir kelamdan ibarettir. Harf ve seslerden olugsmayip parcalara boliinmez ve degisiklige
ugramaz; ilahi keldm ifade eden ve yaziya doken harfler ise degisebilir. Allah keldmini ifade
eden yazilar Arapga olursa “Arapca ilahi kelam”, Ibranice olursa “Ibranice ilahi kelam”,
Siiryanice olursa “Siiryanice ilahi kelam” yani Kur’an, Tevrat ve Incil diye adlandirilir. Allah
ezelde emreden, nehyeden ve haber veren olmadigi i¢in O’nun kelami ezelde emir, nehiy ve
haberlerden ibaret degildir. Yaratiklart meydana getirdikten sonra iléhi kelam duyanlara gore

emir, nehiy ve haber olur. Allah her seyi “ol” sbziiyle yarattigindan keldminin yaratilmig

203 Bkz. Eb0 Hanife, el-Fikhu I-ekber, 68.

204 Bkz. Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn, el-frsdd ild kavati ‘i’l-edilleti fi usili’l-i‘tikdd, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe, (Kahire: Meketebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 101.
205 Bkz. Ciiveyni, el-frsdd, 106.

206 Bkz. fci, Adiididdin, el-Mevdkif, thk. Abdurrahman Amira, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1417/1997), 3/135.
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olmas1 imkansizdir. {1ahi kelami okuyanlardan duyulan sey, kelamim kendisi degil onu ifade
eden lafizlardir. Allah’m keldmmi duymak onu anlamak demektir. Asil kelam Allah’in
zatiylakdim olan tek bir manadir; harfler bu manayi ifade edip insanlar tarafindan anlasilmasin

saglar. Buna gore ilahi kelamin ifadesi olan Kur’an’in harfleri mahlik, Allah’in zatiyla kaim

olan méanasi ise kadimdir; Kur’an’1 okuyus ve yazis insana ait bir fiil oldugundan hadistir.”2%7

Ibn Kiillab’in bu goriislerine daha sonra Es‘ari ve Maturidi kelamcilari
tarafindan sahip ¢ikilmistir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gére Allah’in kelami zat1 ile
kaim olup onun zatindan ayrilmaz ve yok olmaz. Allah’in kelami harf ve seslerden
meydana gelmedigi gibi ciizlere ayrilmasi da miimkiin degildir. Eger Allah kelam sifati
ile vasiflanmayacak olsa bunun ziddi olan dilsizlik, suskunluk veya g¢ocukluk
vasiflariyla nitelenmis olur. Oysaki Allah bu eksiklik ve acizlik ifade eden seylerden
miinezzeh ve yiicedir. Diger taraftan Allah’in kelam sifatinin hadis oldugu kabul
edilecek olursa bu sifat Kerramiye’nin iddia ettigi gibi ya onun zatinda meydana
gelmis olacakti ki bu sekilde Allah’in zati hadislere mahal olurdu. Ya higbir mahal
olmaksizin bu sifat ortaya ¢ikacakti ki bu muhal bir durumdur. Bu goriisii benimseyen
higbir kimse bulunmamaktadir. Ya da kelam Allah’in zatindan baska bir mahalde
meydana gelirdi. Bu durumda da miitekellim, onu meydana getiren Allah degil

bulundugu mahal olurdu.2%®

Bu ti¢ sik, imkasiz olunca Ehl-i siinnet akaidine gore Allah ezeli ve ebedi
miitekellimdir ve onun bu sifat1 zati ile kadimdir. Es‘ari ve Maturidi alimleri, zat ile
kaim olan, harf ve seslerle ifade edilen manaya kelam-1 nefsi demektedir. Nefisteki
mana harf ve seslerden meydana gelmedigi i¢in bu kelam kadimdir ve gayr1 mahliktur.
Nefisteki mananin pes pese gelen harf ve seslerle lafizlara dokiilmesine kelam-1 1afzi
denilmektedir. Bu kelam ciizlerden meydana geldigi icin mahliktur. Bu tiir harf ve
seslerle telaffuz edilen lafizlar, nefisteki (zihindeki) manaya delalet ettigi i¢in kelam
olarak isimlendirilmektedir. Selef-i salihinden nakledilen su soz bu hakikati dile

getirmektedir: “Keldmullah mushaflarimizda yazilmig, dillerimizde okunmus ve

207 ygsuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, Tiirkive Divanet Islim Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 20/156.

208 Bkz. Sabiini, Nureddin, el-Biddye fi usili ‘d-din, thk. Bekir Topaloglu, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2020), 32.
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zihinlerimizde ezberlenmistir ancak bunlarin higbirine hulil etmemistir. Bu tipki atesin

dillerde sdylenmesi, kagit iizerine yazilmasi1 ama bunlara hul(l etmemesi gibidir.”?%®

Ehl-i hadisten Imam Buhari de okuma (kiraat) ve okunan (makr(l) ayrimina
gitmistir. Akaid konular1 hakkindaki goriislerini kaleme aldig1 Halku efali’l-ibad adli
eserinde Kur’an’in mahlik oldugunu sdyleyenlerin zindik ve kafir olacagma dair
nakillere yer vermistir.?'° Kendisi de Kur’an’m okunmasi (kiraat) ve okunan (makri)
arasinda bir ayrima giderek ehl-i slinnet akidesinin gelismesine katkida bulunmustur.
Ona gore tilavet ile tilavet edilen sey, kiraat ile kiraat edilen sey ayn1 seyler degildir.
Ciinkii tilavet ve kiraat, kulun fiili, makra ise Allah’in kelamidir. 2! Buhari’nin bu
ayrimi Uzerinde fedailu’l-Kur’an rivayetlerini serh eden sarihler ozellikle

durmuslardir.

Bu hususta dikkatimizi ¢eken iki noktaya deginmek istiyoruz. Birincisi, pek
¢ok muhaddis tarafindan “Fedalilu’l-Kur’an” kitab1 igerisinde nakledilen ve daha
sonra sarihler tarafindan Kur’an’in kelamullah olup gayri mahlik olmasi ger¢evesinde
serh edilen bir rivayete, Buhari’nin bizzat kendisinin Halku efdli ‘I-ibad isimli eserinde
bu baglamda yer vermesidir. Rivayette Hz. Peygamber (s) kendisini kavmine
gotiirecek bir kisi olup olmadigini sormus ve devaminda “Ciinkii Kureys Rabbimin
kelamini teblig etmekten beni alikoydu.” buyurmustur.?!? Buhari rivayet hakkinda

sunlar1 soylemektedir:

“Bu rivayette Allah Rasilii (s) tebligin kendisinden kelamullahin ise Rabbinden
oldugunu agikca ifade etmistir. Muhacir, ensar ve tabitindan bu sdylemis oldugumuz seyin

hilafina herhangi bir soz zikredilmemistir.””?*3

Ikincisi, yine fedalilu’l-Kur’an rivayetleri icerisinde nakledilen “Allah’n

kelammmin diger kelamlara olan iistiinliigii, Allah’in yarattiklarina olan iistiinliigii

209 Bkz. Sabuni, el-Biddye, 33; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikdd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye,
1424/2004), 72.

210 Bkz. Buhari, Halku efal, 30.

211 Bkz. Buhari, Halku efél, 105-106.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/370; Ibn Mace, “Iftitah”, 13; Ebl David, “Siinne”, 22; Tirmizi,
“Fedailu’l-Kur’an”, 24; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

213 Buhari, Halku efal, 60.
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gibidir.”?' rivayetidir. Bu rivayet, Kur’an okuyan mii’min, miinafik ve ehl-i kitibin
sOziiniin ustinligiinden degil kelamullahin dstiinliigiinden bahsetmektedir. Buhari
eger bu hadis sahihse, bu konuda az bir bilgisi olan kimsenin kiraatin, makri (okunan)
olmadigint anlayacagini sOylemistir. Ciinkli yiice Allah mahlikatin sifatlarindan
miinezzehtir.?!® Buhari’nin bu iki rivayeti, Sahih’inde nakletmememesi kanaatimizce
bu rivayetlerin eseri i¢in sart kostugu sihhat sartlarimi tasimadigimi diisiinmesi

sebebiyledir.

Goriildugi tizere Buhari, Allah’in keldminin mahlik olmadigini ancak
insanlarin Kur’an’1 kiraat ve tilavetinin mahlik oldugunu benimsemistir. Ayrica
Kur’an ayetleri arasinda fedail ayriminin olacagini kabul etmis ve bu durumun
Kur’an’in mahlik olacagi diistincesine sevk edecegini diisiinmemistir. Aslinda bu, tiim
muhaddislerin temel Kur’an anlayisidir. Kitaplarda nakledilen bilgilere gore Ehl-i
hadisin imami olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel bu konuda farkli diistinmektedir.
O, Kur’an’in gayri mahlik oldugunu sdylemekle beraber “Kur’an’1 telaffuz etmek
mahliktur.” diyenleri Cehmi, “Kur’an’1 telaffuz etmek gayri mahliktur.” diyenleri
miibtedi‘ olarak nitelemistir.?'® Diger taraftan Kur’an’in kelamullah oldugunu kabul
edip onun mahlik veya gayr1 mahlik olusu hususunda goriis belirtmeyenleri Kur’an’1
mahlik kabul edenlerden daha kotii kabul etmistir. Clinkd bunlar dinleri hususunda

siipheye diismiislerdir.?!’

“Hanbeliler’e gore, Kur’an’in lafiz yoniinden ciizlerden (harf ve seslerden) olusmasi,
onun kadim olmasina zarar vermez. Allah hem lafiz hem mana kendisinden (zatindan) olmak
tizere konusur. Kur’an’1 Cebrail dogrudan Allah’tan dinlemis, sonra da Hz. Peygamber’e (S)
indirmis, Hz. Peygamber (S) de insanlara okumustur. Durum bdyle olunca Allah’in kelami
baskalar1 tarafindan isitilebilir. Tabi ki Allah’in zatinin bir benzeri olmadigi gibi onun keldmi
ve sesi de mahlikatin kelami ve sesi gibi degildir. Kur’an gercek manada Allah kelamidir;

harfleri ayetleri ve sireleriyle gayr mahliktur.”?*® Ahmed b. Hanbel gibi Kur’an’in hem

214 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

215 Buhari, Halku efal, 103.

216 Bkz. imrani, Yahya b. Ebii’l-Hayr, el-Intisdr fi 'r-reddi ale’l-Mu ‘tezile, thk. Suid b. Abdiilaziz el-
Halef, (Riyad: Edvau’s-Selef, 1419/1999), 2/570; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin, Mecmiiu ‘I-fetava, thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine: Mucemmeu‘l-Melik Fehd, 1416/1995), 7/655.

27 Bkz. imrani, el-Intisdr, 2/573.

218 Mustafa Altundag, “Kelamullah-Halku’l-Kur’an Tartismalar1 Cergevesinde “Kelam-1 Nefsi-Kelam-
1 Lafz” Ayiimi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 156.
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lafiz hem mana olarak Allah’in zatiyla kdim ve kadim oldugunu savunan grup savtiyye

olarak isimlendirilmistir.?*°

Mu‘tezile ekolii Kur’dn’in mahlik oldugunu kabul etmis ve bu goriislerini
delillendirirken fedailu’l-Kur’an rivayetlerini de delil gostermistir. Ehl-i hadis ekolii
ve muhafazakar re’y sahibi Ebli Hanife Kur’an’in gayri mahlik oldugunu ifade
etmigtir. Ehl-i hadis olarak nitelenen kisilerin ¢ogu kelami nefsi ve kelam-1 1afzi
ayrimina giderken Ahmed b. Hanbel ve Hanbeli alimleri bdyle bir ayrimi dogru

gérmemistir.

Konumuz agisindan Ashabu’l-hadis’in Kur’an ve Kur’dn’in faziletine dair
anlayis1 Onem arz etmektedir. Kur’dn’in faziletlerinden bahseden rivayetler
cergevesinde Ashabu’l-hadisin Kur’an anlayisina gegmeden once Fedailu’l-Kur’an

edebiyatina yer verecegiz.

219 Bkz. Fatih Tok, /mdm-1 Azam Ebii Hanife 'nin Kur’an Anlayisi, (istanbul: Kuramer, 2017), 146.
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IKINCi BOLUM

FEDAILU’L KUR’AN EDEBIYATI

Sozlikte, artmak, fazla olmak, tistiin olmak anlamlarinda kullanilan “fe-da-le”
kokiinden tiireyen fedail,?? Tiirk¢e’de fazilet seklinde telaffuz ettigimiz kelimenin
cogul halidir. Ustiin olmadaki yiiksek derece, fazilet kavramu ile ifade edilmistir.?%:
Fazilet, bir seyi diger seye iistin kilan meziyetler anlammda kullanilmistir. 2
Kur’an’in tamaminin veya bazi siire ve ayetlerin faziletine dair, bunlar1 okuma,
ezberleme, O0grenme ve Ogretme gibi hususlarda Hz. Peygamber’den (s) veya
sahabeden gelen rivayetler Fedailu’l-Kur’an seklinde isimlendirilmektedir. Fedailu’l-
Kur’an edebiyatinin kaynagi hadis mecmualarindaki rivayetlere dayanmakla birlikte

bu edebiyat hadis, tefsir ve ulimu’l-Kur’an alanlarmin kesistigi ortak noktada yer

almaktadir.

Kur’an’in faziletine dair hadis kitaplarinda yer alan rivayetlerin yani sira
Kur’an’1n Gistiinliigiinii bildiren ayetler bulunmaktadir. Kur’an’in fazileti ile ilgili baz1

ayetlerin meallerini vermek yerinde olacaktir.

e “Bu kitap, hi¢ siiphe yok, sakinanlar icin bir rehberdir.”??3

e “Eyinsanlar! Rabbinizden size bir ogiit, kalplerdeki hastaliklara bir sifa,
inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.”?**

o “Yoksa ‘Kur’an’t kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger dogru
soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin
da siz de onun gibi uydurulmus on stire getirin!’ Eger size cevap
veremezlerse, bilin ki Kur’an ancak Allah’in ilminin eseri olarak
indirilmistir ve Ondan baska ilah yoktur. Hala teslim olmayacak

misiniz??%5

220 Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1412/1992), 639; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 11/524.

221 Bkz. Firlzabadi, el-Kdmiisu l-miihit, thk. Muhammed Nuaym Araks(si, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1426/2005), 1043.

222 Bkz. Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 4/1452.

223 e|-Bakara 2/2.

224 e|-Yinus 10/57.

225 el-Had 11/13-14.
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“Kuskusuz bu Kur’an en dogru olana iletir, diinya ve dhiret igin yararl

isler yapan miiminlere, kendileri icin biiyiik bir miikdfat oldugunu

miijdeler.”?%®

“Iste bu Kur’an da bizim indirdigimiz bereketli bir hatirlatici bilgi

kaynagidir. Simdi siz onu inkdr mi ediyorsunuz?”?*'

“Allah’in kitabini okuyanlar, namazi 6zenle kilanlar ve kendilerine

verdigimiz riziktan baskalart i¢in gizli a¢ik harcayanlar, asla zararla

sonuclanmayacak bir ticaret umabilirler.”??®

“Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana insanlar dyetleri tizerinde iyice

diigtinstinler, akil sahipleri ondan dersler, ogiitler alsin diye indirdik.”**

“Kuskusuz o, katimizdaki ana kitaptadir, ¢ok yiicedir, hikmetle

doludur.”23°

“Siiphesiz o sani yiice bir Kur'dan dir.”*

“Andolsun i¢indekilerin gidip geldigi semadya ve bitkiyle yarilan yere ki

Kur’dn (hak ile batil) ayiran bir sézdiir. O asla saka degildir.”*?

Bu ayetlerden anlasilacag lizere Kur’an’in fazileti ile ilgili ilk bilgiler bizzat

Kur’an’da mevcuttur. “Kur’an’1 Kerim’in iistiinliiklerini, onun tamamini veya bazi siire ve

ayetlerini 6grenip okuyan, 6greten, dinleyen, ezberleyenlerle hiikkiimlerine gore amel edenlerin

kazanacag1 sevaplari, bazi slire yahut ayetlerin gifali olusuna dair ayet ve hadislerde verilen

bilgileri ifade etmek iizere islami kaynaklarda genellikle “Fedailu’l-Kur’an”, bazen de

“Sevabu’l-Kur’an”, “Menéfiu’l-Kur’an” gibi tabirler kullanilmistir.

95233

Kur’an’1 Kerim’in fazileti baglaminda ele alinan rivayetler incelendiginde bu

rivayetlerin sadece fazilet ile ilgili olmadigi goriilmektedir. Kur’an’in nuzdli,

yazilmasi, cem edilmesi, Kur’an’t okumanin, 6grenmenin ve Ogretmenin Onemi,

Kur’an’la amel etme, Kur’an’1 ezberleme, Kur’an’in sefaati, Mekki ve Medeni streler,

226 o|-{sra 17/9.

221 g|-En‘am 21/50.
228 o|-Fatir 35/29.

229 Sad 38/29.

230 gz-Zuhruf 43/4.

231 g|-Buriic 85/21.

232 ot-Tarik 86/11-14.

233 Bkz. Abdullah Aydemir, “Fezailu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/532.
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kiraat farkliliklar1 vb. pek ¢ok konu ile ilgili rivayetlere bu bashk altinda yer
verilmistir. Baslarda Fedailu’l-Kur’an ve Sevabu’l-Kur’an kavramlari, genellikle
Kur’an’in 6grenilmesi, 6gretilmesi ve bazi slire ve ayetlerin fazileti veya diinya ve
ahiret hayatindaki sevaba dair nakledilen hadisler i¢in kullanilan bir baslik olmustur.
Daha sonraki musannifler, Kur’an katipleri ve hafizlar1 gibi Kur’an ile alakali diger

meselelerdeki hadislere de bu baslik icerisinde yer vermistir.?**

Hatta Kur’an’1n sifa olmasi ve onunla tedavi ve bazi sire ve ayetlerdeki tesir
ile ilgili rivayetlerin “Fedailu’l-Kur’an” bagligi altinda yer almasi sebebiyle Kur’an’
Kerim’in fazileti “Havassu’l-Kur’an” tabiri ile de ifade edilmistir. S6yle ki Havassu’l-
Kur’an terkibi, Kur’an’dan bazi kelime, ayet ve sudrelerin belli bir tertibe gore
okunmasi veya yazilmasi halinde niyet ve maksada uygun sonuglar veren tesir ve
ozelliklerinden bahseden bir disiplini ifade etmektedir.?*> Havassu’l-Kur’an ilmi bazi
stire ve ayetlerin 6zelliklerini kapsamasi sebebiyle Fedailu’l-Kur’an ilminden muhteva

olarak daha dardir. Diger bir deyisle fedailu’l-Kur’an ilmi havassu’l-Kur’an ilmini

i¢cine almaktadir.

Fedailu’l-Kur’an ile benzer diger bir kavram ise Fadlu’l-Kur’an tabiridir. Bu
iki kavram kapsam olarak birbirlerinden farklidir. 2%® Fadlu’l-Kur’an, Kur’an’mn diger
semavi kitaplara olan tstiinligiiniin ifadesidir. Bu sebeple kapsam olarak Fedailu’l-
Kur’an edebiyatindan daha genis bir gergeveye isaret etmektedir. Nitekim Hasan el-
Basri (6. 110/728) “Kur’an in diger keldmlara olan tistiinliigii Allahin diger kullara

olan distiinliigii gibidir.” demistir. 2’

Hadis edebiyatinin dogusu ve gelisimi agisindan hadis ilminin ilk ii¢ asr1 biiyiik
oneme sahiptir. Bu asirlarda hadis alimleri sahih ve sakim rivayetleri birbirinden
ayirmak igin hadislerin tedvin ve tasnifini yapmislardir. Sahih ve zayif rivayetleri

birbirinden ayirt etme hususunda alimler fedail konusunu ayr1 bir kategoride

234 Bkz. Nesai, Fedailu’l-Kur’an, thk. FAruk Hamade, (Beyrut, Daru Thyai’l-Ulam, 1413/1992), 17
(Mukaddime).

2% Muhammed Eroglu, “Havassii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 16/522.

2% Bkz. Bayram Kanarya, Feddilu’l-Kur’'dn Rivdyetlerinin Sthhati ve Bu Rivdyetlerin Olusturdugu
Kur’an Tasavvuru, ( Diyarbakir: Dicle Univeristesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 8.
237 Tbnii’d- Durays, Feddilu’I-Kur dn, thk. Gazve Bedir, (Dimask: Daru’1-Fikr,1408/1987), 52.
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degerlendirmistir. “Fedailu’l-a‘mal” (amellerin faziletleri) {ist basliginda incelenen
fazilete dair zayif rivayetlerin nakledilmesinde herhangi bir sakinca goriilmemistir.
Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Abdurrahméan b.
el-Mehdi (6. 198/ 813), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
gibi rivayet asrmin onde gelen muhaddisleri ahkdm ve fedail ayrimi1 yapmistir.23®
Imam Suyhti’nin (6. 911/1505) naklettigi bilgiye gore ibnii’l-Miibarek, ibn Mehdi ve
Ibn Hanbel “Helal ve haram meselelerini rivayet ettigimizde miiteseddid, fezail gibi

konularda rivayet ettigimiz zaman miisamahakar davranirdik.” demistir.?3®

Rivayet asrinin 6nde gelen muhaddislerinden nakledilen bu bilgi, onlarin
ahkam ve fedail konularinda ayrim yaptigin1 géstermektedir. Kasas, ziihd, mev‘iza

gibi konularda, zayif rivayetlerin naklinde miitesahil davranilmustir.

Kur’an’in fazileti ile ilgili olarak hadis kitaplarinda nakledilen rivayetlere
gelince Kur’an’1 6grenmeye, ezberlemeye, Kur’an tilavetini gilizel yapmaya, onunla
amel etmeye ve sifa bulmaya tesvik etmesi sebebiyle bu rivayetler arasinda ¢okga zayif
olanlar1 vardir. Hatta insanlar1 Kur’an’a tesvik etmek ve yonlendirmek i¢in Hz.

Peygamber (s) adina yalan soézler uydurulmustur.

Fedailu’l-Kur’an basghig: altinda incelenen haberler Kur’an’in tamaminin ve

YA

bazi sire ya da ayetlerin fazileti olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kur’an’in tamaminin

fazileti ile hakkinda nakledilen rivayetlere sunlart misal verebiliriz:
1. Gl 3 B G L e 5 G edle g 106 R Whs (s i 25 Whs

aksy

238 Genis bilgi igin bkz. Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik Fikrinin
Dogusu ve Gelisimi”, HTD 1/1 (Haziran 2003), 31-49.

239 Suyiti, Tedribu r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ebii Kuteybe Nazir Muhammed el-Feryabi,
(b.y.: Daru Taybe, ts.), 1/351.
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Hz. Osman’dan (6. 35/656) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s) soyle

buyurmustur: “Sizin en hayirlimiz Kur’an’1 6grenen ve ogreteninizdir.”?*

2, S““.’.':G" O gi :’! ;.“\ j\:" ‘3‘3 ‘3‘3 é i cd)\ﬁ uﬁf cw \n—’v\? c-\.J}h }a\ \...w\?

«(A.o 42.1.’9’“\6\..;-\.«.4‘5.\.& L;..\.:L\ \5 i s

Abdullah b. Mes‘td’dan (6. 32/652-653) mevkuf olarak gelen bu rivayetin
manasi soyledir: “Kuskusuz sézlerin en giizeli Allah’in kitabi,; yollarin en giizeli ise

Hz. Muhammed’in (S) yoludur.”?*
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Eba Misa el-Es‘ari (6. 42/662-663) Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu
nakletmektedir: “Kur’dn okuyan mii’'min kimsenin misali, tadi ve kokusu giizel turung
gibidir. Kur’an okumayan mii’min kimsenin misali, tadi giizel ancak kokusu olmayan
hurma gibidir. Kur’dn okuyan fécir kimsenin misali, kokusu giizel fakat tadi aci reyhan
gibidir. Kur’dn okumayan fdcirin misali ise tadi aci ve kokusu olmayan Ebii Cehil

karpuzu gibidir.”?4?

L3 Lo & co. 9% & R T L T SR E | TR A PPL L SNUTR SPre
4' fwd‘!fw"‘“:‘c'u‘ i\”‘-‘d‘-‘gé\—»&k.duc ﬁ)\f«w ﬂ’“‘:’t"&j‘}?‘\*—’*\?

240 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 21; Ibn Mace, “Mukaddime”, 16; Eba David, “Salat”, 359; Tirmizi,
“Fedailu’l-Kur’an”, 15.

241 Byhari, “Edeb”, 70.

242 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 32/319-320, 391, 435; Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 17; Miislim,
“Salatu’l-Miisafirin”, 243; ibn Mace, “Mukaddime”, 16; Eba Davad, “Edeb”, 19; Tlrmlzi, “Emsal”, 4
I\Iesal, el-Miicteba, thk. Abdulfettah Ebi Gudde, (Halep: Mektebii’l-Matbaati’l-Islamiyye, 1406/1986),
“Iman”, 32.
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Abdullah b. Omer (6. 73/693) Hz. Peygamber’i sdyle buyururken isittigini
haber vermektedir: “Ancak su iki kisiye gipta edilir: Birincisi, Allah’in kendisine
Kur’dn ihsan ettigi ve gece saatlerinde bununla mesgul olan kimse. Ikincisi ise

Allah in kendisine mal verdigi ve gece giindiiz o mali infak eden kimsedir.”**®
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Ebi Hureyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber (s) sdyle buyurmustur:

“Kim bir mii’'minin diinya sikintilarindan birini giderirse Allah da o kigiden
kiyamet giiniiniin stkintilarindan birini giderir. Kim darda kalana kolaylik gosterirse
Allah da ona diinya ve ahrette kolaylik géosterir. Kim bir Miisliimanin ayiplarini
orterse Allah da diinya ve ahrette onun ayiplarini érter. Kul kardeginin yardiminda
oldugu miiddetce Allah da kulun yardumindadwr. Kim ilim elde etmek i¢in bir yola
girerse Allah da ona cennetin yolunu kolaylastirir. Bir topluluk Allah’in evlerinden
bir evde (cami ve mescit) Allak 'in kitabini okumak ve onu aralarinda miizakere etmek
i¢in toplanmirsa iizerlerine huzur iner, rahmet onlari kaplar ve melekler kusatir. Allah
da onlart kendi katindakilerle beraber zikreder. Amelinin geciktirdigi kimseyi ise

nesebi one alamaz.”?*

Ikinci kisma yani siire ya da ayetlerin fazileti ile ilgili haberlere gelince bu tiir

haberler alimlerin {izerinde tartistigt bir husustur. Bir kisim ulema Kur’an’in

243 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 20; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 266; Ibn Mace, “Ziihd”, 22; Tirmizi,
“Birr”, 24.
244 Miislim, “Zikr”, 38; Eb David, “Salat”, 351; Tirmizi, “Kiraat”, 12.
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biitiiniiniin Allah kelami olmasi dolayisiyla “Nasil olur da Allah’in kelami1 konusunda
fazilet ayrim1 yapilabilir?” diyerek Kur’an’da bazi slire ve ayetlerin diger sire ve
ayetlere gore fazilet bakimindan iistiin olamayacagini ifade etmistir. Clinkii boyle bir
diisiince Kur’an’daki bazi pasajlarin digerlerine nispetle daha noksan oldugu
diisiincesine gotiirmektedir. Bu diisiinceden kaginmak i¢in bazi alimler Kur’an stire ve
ayetleri arasinda tafdili kabul etmemislerdir. Malik b. Enes (6. 179/795), ibn Hibban
(6. 354/965) Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, (6. 324/965), Ebl Bekir el-Bakillani (6. 403/795)
ve bir kisim bagka alimler Kur’an’in bazi boéliimlerinin digerlerinden iistiin oldugu
sdylemini elestirmislerdir.?*® Bizce bu alimlerin tafdil goriisiinii kabul etmemeleri,
tafdil fikrinin yaratilmis Kur’an anlayigina gotiirecegi ihtimali sebebiyledir. Bu fikre
ihtimal vermemek adina kelamullah olan Kur’an ayetleri arasinda tafdil goriisiinii

kabul etmemislerdir.

Ishak b. Rahfye (6. 2387853), Ebi Bekir b. el-Arabi (6. 543/1148) ve Gazzali
(6. 505/1111) gibi alimler ise Kur’an sdareleri veya ayetleri arasinda efdaliyet

siralamasinin olacagini kabul etmistir. 24

Bu alimler streler veya ayetler arasindaki tafdile isaret eden rivayetler
dogrultusunda tafdil goriisiinii kabul etmislerdir. Boyle diisiinenlere gore tafdil goriisii,
Allah kelaminin bir kisminin bir kismindan noksan olacagi seklindeki vehamete
gotiirmemektedir. Clinkii bu konuda bizzat Hz. Peygamber’den (S) gelen rivayetler
vardir. Nitekim pek c¢ok hadis kitabinda bu siire ve ayetlerin faziletine dair ayr1 bab
basliklar1 agilmistir. Mesela Buhari (6. 256/870) Sahih’inde Fatiha, Bakara, Kehf,
Fetih, Thlas ve Muavvizeteyn strelerinin fazileti husunda ayri bab basliklar1 agmustir.
Nitekim Ebt Said el-Hudri’nin (6.74/693-694) naklettigi bir rivayet su sekildedir:
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245 Bkz. Kurtubi, et-Tezkdr fi efdali’l-ezkdr, (Beyrut: Mektebetii Dari’1-Beyan, 1407/1987), 45.

246 Bkz. Suyiti, el-ftkdan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, (b.y.: el-Heyetii’l-
Mistiyye, 1394/1974), 4/136; Ayrica bkz. Ayni, Bedreddin, Umdetu 'I-kari fi serhi Sahihi'l-Buhari,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.), 20/33.
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Ebt Said el-Hudri’den (6. 74/693-694) nakledilen bu rivayete gore bir kisi, bir
kisinin siirekli ihlas stresini okudugunu isitmistir. Sabah olunca bu kisi Hz
Peygamber’e (S) gelip diger kisinin sadece bu sireyi okumasini azimsayarak bu
durumu Allah Rastli’ne (S) haber vermistir. Bunun tizerine Rasilullah (s): “Canim
elinde olan Allah’a yemin olsun ki bu sureyi okumak Kur’an n ticte birine denktir.”
buyurmustur.?*” Bu hadisi serh eden Ayni (6. 855/1451), alimlerin bu hadisi anlama
hususunda ihtilaf ettiklerini haber vermektedir. ishak b. Rahuye (6. 236/851) ve
Mazeri (6. 536/1141) gelen haberi lafzinin ifade ettigi lizere anlayarak tafdili kabul
etmistir. Mazeri Kur’an’in muhtevasini kissalar, hiikiimler ve Allah’in sifatlar1 olarak
{ice ayrrmustir. Ona gore Thlas shiresi bu ii¢ konudan biri olan Allah’m sifatlarin
icerdigi i¢in Hz. Peygamber (S) tarafindan Kur’dn’m igte birine denk olarak

nitelendirilmistir.24®

Gazzali, Cevahiru’l-Kur’dn adli eserinin on birinci boliimiini bu konuya
ayirmis “Kur’an’in tamami Allah kelam: oldugu halde nasil ayetlerin bir kismi diger
kismindan faziletli olur?” baslig1 altinda bu konuyu islemistir. Her akil sahibinin
Ayete’l-kiirsi ile miidiyene ayeti ve Ihlas siresi ile Tebbet Siresi arasindaki farki
anlayacagini ifade etmistir. Ona gore bor¢lar hukukuna iligkin belli kurallar1 agiklayan
miiddyene ayeti ile Yiice Allah’1 tanitan ve onun sifatlarindan bahseden Ayete’l-Kiirsi
fazilet bakimindan farkli olacaktir. Ayni sekilde Islam dininin temel inanci tevhidden
bahseden Ihlas siresi ile Islam diisman1 Ebf Leheb’i konu alan Tebbet Siresi fazilet
bakimindan ayni olmayacaktir. Stire ve ayetler arasinda tafdil olabilecegi goriisiinii
kabul eden Gazzali bu goriisiinii Hz. Peygamber’den (S) nakledilen rivayetleri delil

getirerek kuvvetlendirmistir.?4°

247 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 13.

248 Bu konudaki diger goriisler igin bkz. Ayni, Umdetu I-kdri, 20/33.

249 Bkz. Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn, thk. Muhammed Resid Riza el-Kabani, (Beyrut: Daru Thyai’l-
Ulam, 1406/1986), 62-63.
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Stire veya ayetler arasinda tafdil olabilecegini kabul eden ulemanin diger bir
delili ise “Biz bir ayetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya onu unutturursak mutlaka

daha iyisini veya benzerini getiririz.”?>® mealindeki nesh ayetidir.?>*

Streler veya ayetlerle arasinda tafdil oldugunu sdyleyen alimler tafdilin
keyfiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Tafdilin ayetlerin lafzindan m1 yoksa s6z
konusu ayetlerin manas1 bakimimndan mi oldugu hususunda farkli goriisler ileri
stirilmiistiir. Miitekaddimtn devri kelamcilarindan Halimi (6. 403/1012) tafdilin su
manalara gelebilecegini ifade etmistir: 1. Bir ayetle amel etmek diger ayetlerle amel
etmekten daha evla ve insanlar i¢in daha yararl olabilir. Bundan dolay1 emir, nehiy,
va‘d ve vaid konularina miiteallik ayetler, kissalarla ilgili ayetlerden daha faziletlidir
denebilir. 2. Yiice Allah’in ¢esitli isim ve sifatlarini igeren ve onun yiiceligine delalet
eden ayetler, manalar1 bakimindan daha faziletlidir. 3. Bazi1 slire ve ayetler, kiraati ile
okuyucuya daha cabuk fayda sagladigi i¢in diger stire ve ayetlerden faziletlidir. 4.
Kur’an; Tevrat, Incil, Zebur gibi diger vahiylerden okuma, amel etme, kendisiyle
ibadet etme ve mucize olmasi agisindan daha faziletlidir denebilir. 5. Allah nasil ki
baz1 giin, ay ve mekanlar digerlerinden faziletli kildiysa bazi streleri okumay1 da

faziletli kilmistir.?%?

Kanaatimizce bazi slire ve ayetlerin faziletli kabul edilmesindeki mana, bu
dogrultuda Hz. Peygamber’den (s) gelen rivayetlerde yer alan stire ve ayetlerin tilaveti

esnasinda ¢ok sevap ve bir takim faydalarin elde edileceginin umulmasidir.

Okunan Kur’an ve bazi siireler neticesinde umulan sevap, mevzi rivayetlerde
miibalagaya doniismiistiir. Insanlart Kur’an’a tesvik etmek amaciyla “Su sireyi
okuyana su kadar sevap vardir.” seklinde pek ¢ok rivayet uydurulmustur. Kisaca bu

mevzi rivayetlerin sebepleri lizerinde durmak istemekteyiz.

1. Mevzii Rivayetlerin Fedailu’l-Kur’an Edebiyatina Etkisi
Surelerin faziletleri ile ilgili sahih, hasen ve zayif pek ¢ok rivayet bulunmakla

birlikte bu konuda uydurma rivayetler oldukca fazladir. Ibnii’I-Cevzi (6. 597/1201),

250 o|-Bakara 2/106.
251 Bkz. Kurtubi, et-Tezkdr, 45.
252 Bkz. Suyiii, el-Itkdn, 4/138-139.
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el-Mevzudt adli eserinde sirelerin fazileti ile ilgili uzun bir rivayet nakletmektedir.
Muhaddisler bu rivayetin hem isnad incelemesi bakimindan hem de metin tenkidi
acisindan problemli oldugunu belirtmis ve bu rivayetin Hz. Peygamber’e (S) ait

olamayacagini ifade etmislerdir.

Mesela, bu rivayette strelerin faziletleri ile ilgili olarak Fatiha stresini okuyan
kisiye Kur’an’in {igte ikisini okuma ve tiim Miisliimanlara tasaddukta bulunmus gibi
sevap, Al-i Imran stresini okuyan kisiye her bir ayet icin cehennem kopriisiinii
gecmede giivence verilmektedir. Yine Enfal stiresini okuyan kisiye Hz. Peygamber’in

(s) sefaatgi ve sahit olacagi, o kisinin nifaktan beri olacag ifade edilmistir.?>®

Bazi slrelerin faziletleriyle alakali mevzi rivayetlere sunlar1 6rnek olarak

verebiliriz:
Lo a8 Bt gy o3 Y AL (IS8 T3 (29 (10T BB il AL USTAR3I0 839 139 00"
"R A B g s el a3
“Kim her gece Vikia suresini okursa fakirlik asla ona isabet etmez ve kim her

gece Kiyamet Stiresini okursa yiizii dolunay gecesindeki ay sireti seklinde oldugu

halde kiyamet giinii Allah’la karsilagir.”**

Bu rivayetin ravilerinden Ahmed el-Yemami kezzab olarak kabul edilmistir.?>®

2. " s o Y b u‘-" J}gg wjﬁi\ LTis o

“Kim Ayete’'I-Kiirsi yi okursa onun canni ancak Allah kabz eder.”?%

23 1bnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, thk. Abdurrahmin Muhammed Osman, (Medine: el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1386/1986), 1/239-240.

24 fbn Arrak, Ebii’l-Hasan, Tenzihu's-seriati’l-merfia an ahbdri’s-seniati’l-mevzia‘, thk.
Abdulvehhab Abdullatif-Abdullah Muhammed es-Siddik el-Gumari, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
1399/1979), 1/301; Sevkani, el-Fevdidu 'I-mecmiia fi’'l-ehddisi’l-mevziid ‘, thk. Abdurrahman b. Yahya,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 311. Bu hadis, bazi muhaddisler tarafindan zayif olarak da
degerlendirilmistir. Bkz. Beyhaki, Suabu’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, (Hindistan:
Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 4/119-120; Emir es- San‘ani, et-Tenvir serhu Cdmi ‘i’s-sagir, thk.
Muhammed Ishdk Muhammed Ibrahim, (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, 1432/2011), 10/355.
Rivayetin bag kism1 igin ayrica bkz. Ebi Ubeyd el-Kasim Ibn Sellam, Feddilu 'I-Kur’dn, thk. Mervan
el-Atiyye-Muhsin Harabe-Vefa Takiyyiiddin, (Dimask: Daru Ibni Kesir, 1415/1995), 257.

255 Bkz. Fetteni, Tezkiratii’l-mevziidt, (b.y.: Idarati’t-Tibaa® el-Miiniriyye, 1343/1924), 78.

26 Sevkant, el-Fevdidu I-mecmiia, 311.
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Takiyliddin Siibki’ye gore bu rivayet miinker olup uydurma rivayetlere

benzemektedir.?>’
3. A e Gl 4 g (W Gl I A SlabT chiyh ST e (oS BT S
" 305 Gl

“Abdestinin pesine Ayete’I-Kiirsi’yi okuyan kimseye Allah, kirk Glim sevabi
Vverir, onu kirk derece yiikseltir ve onu kirk huri ile evlendirir.”®®
Bu rivayetin isnadinda yer alan Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) hadis

otoriterleri tarafindan yalanci olarak nitelendirilmistir.?>®
4 5 GE o al o ek Bls Cl  ay Bls sb L slia g WIs wsle 1 Wis
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“Gece Duhdn stresini okuyan bir Kimse, yetmis bin melek onun igin

bagislanma diler halde sabahlar.”?%°

Senedde yer alan Omer b. Résid, giivenilir bir ravi olarak ifade edilmemistir.?5

5.0 T AT Saum d i { ] ok o WP 8 e [Sapdly 58 4l e

“Kim her Cuma anne babasinin kabrini ziyaret eder ve onlarin (veya onlardan

birinin) kabrinde Ydsin siiresini okursa okunan her dyet veya harf sayisinca giinahlar

bagislanir.”?%?

z <
o . S A % o0 .. o -1

6. (g A pphe A EIIE BB a9 () Jars 3 2 e d SIAE L B30 a8 0
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%57 Fetteni, Tezkira, 79.

28 [bn Arrak, Tenzihu's-seria, 1/298; Sevkani, el-Fevdidu I-mecmiia, 312. Bu eserde kirk alim ( os')
Wlle yerine kirk yil (Wle cpm ) yazmaktadir.

29 Bkz. Sevkani, el-Fevdidu’I-mecmiia, 312.

260 Suyiti, el-Ledli’l-masniia, thk. Ebl Abdurrahman Salah, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1417/1996), 1/214.

%61 Zehebl, Mizan, 3/193.

262 Bu rivayet hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Emir es- San‘ani, et-Tenvir, 10/242; Nasiruddin
Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-daife, (Riyad: Daru’l-Mearif, 1412/1992),1/126.
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“Kim Yasin Stiresini dinlerse Allah yolunda yirmi dinar sarf etmis gibi olur.
Kim onu okursa yirmi hac (sevabina) denk olur. Kim de onu yazar ve icerse karnuna
bin yakin, bin nur, bin bereket, bin rahmet ve bin rizik girer ve ondan her tiirlii
kotiiliigii giderir.”?%®
Bu rivayetin senedinde yer alan Ahmed b. Harun, ibn Adi (6. 365/976)

tarafindan hadis uydurmakla itham edilmistir.?54

Bu naklettigimiz slre isimleri disinda kalan sdrelerin faziletini anlatan
rivayetler de mevcuttur. Hz. Peygamber’den (S) sahih bir yolla her stirenin faziletine
dair nakledilen bir haber hadis mecmualarinda bulunmamaktadir. Ancak cesitli tefsir

kaynaklarinda ve diger bazi kitaplarda bu tiir rivayetlere yer verilmistir.

Literatiirde bu tiir rivayetlerin ortaya ¢ikma sebebi olarak insanlar1t Kur’an’a
tesvik etmek, onlarin Kur’an’la olan baglarin1 kuvvetlendirmek gibi sebepler
zikredilmektedir. Kur’an’in faziletine dair hadis uydurmakla bilinen Nuh b. Ebi
Meryem’e (6. 173/789) Ikrime (6. 105/723) kanaliyla Ibn Abbas’tan (6. 68/687)
naklettigi rivayetlerin Ikrime’nin arkadaslar1 tarafindan bilinmemesine ragmen

kendisinin nasil elde ettigi sorulunca su sekilde cevap vermistir:

“Insanlarm Kur’an’dan yiiz ¢evirdigini ve EbQi Hanife’nin (6.150/767) fikhiyla ve Ibn
Ishak’in (6.151/768) el-Megdzi’siyle mesgul olduklarmi gordiim. Bunun iizerine sevap

amaciyla bu hadisleri uydurdum.” 2%

Nuh b. Ebi Meryem’in bu itirafinda iki sey dikkatleri cekmektedir. Birincisi,
Nuh b. Ebi Meryem’in insanlar1 Ebi Hanife’nin re’yiyle istigal etmekten alikoymak
icin hadis vaz’inda bulunmasidir. Bu re’y karsithiginin Hz. Peygamber (S) adina yalan
uyduracak kadar ileri bir boyuta ulastiginin gdstergesidir. Ikincisi ise, Nuh b. Ebi
Meryem’in Kur’an’in faziletine miiteallik haberleri Allah’in rizasim1 kazanmak icin

uydurmus olmasidir. S6z konusu durumda her ne kadar Allah rizasin1 kazanmak veya

263 Sevkani, el-Fevdidu 'l-mecmiia, 1/300.

264 Bkz. Sevkani, el-Fevdidu’l-mecmiia, 1/300. Bu rivAyetin diger tarikleri ve rivAyet iizerindeki
degerlendirmeler i¢in bkz. Suytti, ed-Diirru’l-mensiir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/38.

265 Thnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, 1/41.
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sevap elde etmek hedeflenmis olsa da bu iyi niyet yapilan isin kotiliglini ve

zararlarin1 yok edememektedir.

Nuh b. Ebi Meryem’le ilgili yukarida nakledilen bilgi hemen hemen fedailu’l-
Kur’an ile ilgili yapilan her c¢alismada nakledilmektedir. Ancak bu rivayet kendi
biinyesinde bazi problemler barindirmaktadir. ilk olarak Nuh b. Ebi Meryem’e
Ikrime’den bu rivayeti nasil aldigini soran kisi mechuldur. Ikincisi ise Nuh b. Ebi
Meryem ile ikrime arasindaki zamansal farkhiliktir. Bu kisiler arasindaki zaman
farklihigi Nuh b. Ebi Meryem’in bu rivayeti muttasil olarak ikrime’den almasin
zorlagtirmaktadir. Ayrica Eb(l Hanife’nin ders halkasinda bulunmus, ona 6grencilik
yapmig bir kisinin hocast hakkinda bdyle bir sey demesi pek miimkiin
gdziikmemektedir.?®® Nuh b. Ebi Meryem’e nispet edilen bu rivayetin gerceklik pay:
olmadigi kabul edildiginde ona bdylesi yalan bir sdziin isnad edilmesi dahi o zamanda

ki re’y karsithigini gostermesi bakimindan oldukca dnemlidir.

Yine hadis uydurmakla meshur olan Meysere b. Abdirabbih’e Ibn Mehdi “Kim
su slireyi okursa su kadar sevap kazanir.” seklindeki rivayetlerin kendisine hangi yolla
ulastigin1 sorunca insanlar1 Kur’an’a tesvik amaciyla kendisinin uydurdugunu itiraf
etmistir. Bu kisiye 6limii esnasinda giizel diisiinmesi tavsiye edilince bu tavsiyeye
“Ali’nin faziletine dair 70 rivayet uydurdum; nasil giizel diistinebilirim?” seklinde
cevap vermistir. %7 Meysere’nin bu cevabi, Kur’an’a tesvik amaciyla uydurdugu
rivayetler neticesinde Allah katinda bir sevap ve miikafat beklemenin dogru bir sey

olmadigini dmriiniin son anlarinda anladigin1 géstermektedir.

Bir baska misidlde Miiemmel b. Ismail’e (6. 206/821) bir seyh Kur’an
strelerinin fazileti ile ilgili Ubey b. Ka‘b’tan (6. 33/654) bir hadis nakledince
Miiemmel bu hadisi kimden aldigin1 sormustur. Seyh, Medain kentinde ve hayatta olan
birinden aldigin1 sdyler. Miiemmel hadisi bu kisiden almak i¢in Medain’e gider ve o
kisiyi bulur. Bu kisi de bu hadisi Vasit kentindeki birinden aldigini séyler. Bu defa
Miiemmel Vasit’a gider. Vasit’taki seyhten sonra aymi sekilde Basra ve Abadan

kentlerine gider. Abadan’a geldiginde sGfi topluluk igerisinde hadisin ilk ravisi olan

266 Bkz. Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, (Ankara: DiB Yaynlari, 1976),
1/496-498.
267 Bkz. Suyiti, Tedribu r-ravi, 1/333.
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bu seyhi bulur ve ona bu hadisi kimden aldigin1 sorar. Seyh ise bu hadisi higbir
kimseden almadigini ancak insanlarin Kur’an’dan yiiz ¢evirdigini gérmesi iizere bu

hadisi uydurdugunu soyler.?®8

Tiim bu misallerde fedailu’l-Kur’an hususunda mevzl rivayetlerin ortaya
¢ikma sebebi, insanlar1 Kur’an’a tesvik etme ve insanlarin Kur’an’dan uzaklasmasina
engel olma istegidir. Bu ¢ok masum ve safiyane bir istek gibi dursa da Allah Rastli
(s) aleyhine yalan uydurmak demektir. Su var ki bu rivayetleri uyduranlar bunu kotii
bir davranis olarak telakki etmemisler hatta insanlart Kur’an’a tesvik ettiklerini
sOoylemislerdir. Bu hakikati Babanzade Ahmed Naim (1872-1934) soyle ifade
etmektedir:

“Bunlar nasi ibadet ve taata, tilavet-i Kur’an’a tergib ve tesvik ediyoruz diye Rasil
aleyhi’s-salatu ve’s-selam’a iftiralarin1 ma‘siyet degil kurbet addettmisler ve mukabilinde

garibdir, sevab iimidinde bile bulunmuslardir.”?%°

Insanlar1 Kur’an’a ragbet ettirmek amaciyla hadis vaz‘inda bulunan iyi niyetli
kisilere Hz. Peygamber’in (s) “Kim benim aleyhime yalan uydurursa cehennemdeki

95270

yerine hazirlansin.”*"" sozii hatirlatilinca “Biz Hz. Peygamber’in aleyhine degil lehine

yalan uyduruyoruz.” demislerdir.?’*

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) stirelerin faziletleri ve sevaplart baglaminda
“Kim su streyi okursa su kadar sevap kazanir.” seklindeki rivayetlerin zindiklar
tarafindan uyduruldugunu muhtemel gormiistiir.?’? Hammad b. Zeyd (6. 179/795),

273 {bnii’s-

zindiklarin Hz. Peygamber (S) adina 14.000 hadis uydurdugunu séylemistir.
Salah (6. 643/1245) ise Kerramiye firkasina mensup bazi kisilerin tergib ve terhib
konularinda hadis cevazma izin verdiklerini ifade etmistir.?’* Ibnii’s-Salah hadis

uydurucular arasinda ziihd sahibi kisilerin en biiyiik zarar1 verdigini s6ylemektedir.

268 Bkz. {bnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/242.

269 Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1/1289

210 Byhard, “Ilim”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 3.

2711 Bkz. Kurtubi, et-Tezkdr, 226.

22 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-miinif fi’s-sahih ve’d-daif, thk. Abdiilfettih EbG Gudde,
(Halep: Mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1390/1970), 113.

273 Tpni’l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/ 38.

274 Bkz. Tbnii’s-Salah, Mukaddime, thk. Nureddin Itir, (Suriye: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 100.
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Halk bu tiir kisilere sayg1 duyup onlara glivendikleri i¢in onlarin dedikleri seye itimad

etmisler ve onlar1 kabul etmislerdir.?”

Suyati, bu konu hakkinda Hamailu 'z-ziiher adl1 bir eser yazdigini ve bu eserini
iki kisma ayirdigini ifade etmistir. Birinci béliimde Kur’an’in tamamu ile ilgili sahih
fedail hadislerini, ikinci boliimde ise sirelerin faziletleri ile ilgili sahih hadisleri
naklettigini sdylemektedir. Miiellif faziletine dair sahih hadis bulunan strelerin
isimlerini su sekilde saymaktadir: Fatiha, Zehravan (Bakara ve Al-i Imréan), Nisa,
Maide, En‘am, A‘raf, Tevbe, Kehf, Yasin, Duhan, Miilk, Zilzal, Nasr, Ihlas, Felak,
Nas. 2 Ona gore bu sireler haricindeki diger sirelerin faziletine dair Allah
Rasali’nden (s) gelen sahih bir rivayet bulunmamaktadir. Su var ki Suy(ti’nin ismini
saydigi bu shreler hakkinda pek ¢ok uydurma rivayet bulunmaktadir. Ayrica hadis
kitaplarinda miiellifin adin1 zikretmedigi diger baska streler ile ilgili sahih rivayetler

bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in tamami veya bazi sirelerin faziletine dair nakledilen ve
cesitli kitaplarda yerini alan uydurma rivayetlerin yanlis Kur’an anlayisina gotiirecegi
kaginilmaz bir durumdur. Zira bu rivayetlerin ortak noktasi, insanlari Allah kelamini
mana merkezli bir okuma yerine fayda merkezli bir okumaya gotiirmektedir. Belli
sirelerin okunmas1 karsiliginda ¢ok fazla sevap elde edilecegini, insanin tiirlii
sikintilarindan kurtulacagini ifade eden rivayetler dogrultusunda insanlar belli stireleri
daha fazla sevap elde etmek veya o sikintisindan kurtulmak amaciyla okumaktadir.
Kur’an’in insanlara sifa oldugu veya okundugunda sevap elde edilecegi diisiincesi
yanlig degildir. Elbette Kur’an, inanan insanlar i¢in bir bereket ve rahmet kaynagidir.
Ancak okuma esnasinda Allah keldmina muhatap olundugu bilincinin farkindalig
olusmadan sirf tedavi amacl veya belli sikintidan kurtulmak i¢in belli stireleri okumak

Kur’an’n biitlinliigii ile bagdagmayacaktir.

Ayrica giiniimiizde belli stirelerin fazileti ile ilgili uydurma rivayetlerin halk
arasinda bilinmesi sebebiyle bir miigkilini ¢6ziime kavusturmak ve o slreyi

okuyabilmek i¢in Kur’an okumayi, Kur’an’1 6grenmek isteyenlerin varligi, daha da

275 Bkz. ibnii’s-Salah, Mukaddime, 99.
276 Bkz. Suy(ti, Tedrib, 341, 342; a.mlf., el-/tkdn, 4/120-135.
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Otesi kendisi okuyamadigi i¢in okuma bilen kimselere bu sureleri para karsiliginda

okutmasi salt fayda merkezli kiraatin izdiisiimii olsa gerektir.

Hadis kitaplarinda “Fedailu’l-Kur’an” basligr altinda miistakil bir boliimiin
acilma sebeplerinden biri de bu uydurma rivayetlerin yol agtigi yanlis Kur’an
tasavvurunu engellemek olmalidir. Muhaddisler eserlerinde gerek miistakil basliklar
altinda gerekse cesitli bab basliklari altinda Kur’an-1 Kerim’in ve strelerin fazileti ile
alakali pek ¢ok hadis zikretmislerdir. Bu hadisleri kitaplarina almalarinda fedail
konusundaki sahih rivayetleri bir araya getirmek kuskusuz temel amagtir. Ancak hadis
mecmaalarina bakildigi zaman fedail ile iligkili sahih rivayetlerin yani sira hasen ve
zayif rivayetler de bulunmaktadir. Hatta bu zayif rivayetler arasinda hadis
otoritelerince ¢ok zayif olarak nitelenen rivayetler de mevcuttur. Hadis mecmualarinda
bu hususta ¢ok zayif rivayetlerin nakledilmesi, hadislerin tasnif doneminde var olan
malzemeyi bir araya getirmek, uydurma olmadig: siirece eldeki mevcut bilgileri

derlemek ve onlarin yok olmasini engellemek amaciyla nakledilmis olabilir.

Bizce muhaddislerin  “Fedailu’l-Kur’an”, “Sevabu’l-Kur’an”, “Kitabu’l-
Kur’an”, “Ta‘zimul-Kur’an” gibi bagliklar agmalarinin en 6nemli sebeplerinden biri
de halku’l-Kur’an tartigmalart ve sonrasinda yasanan mihne olayidir. Nitekim hadis
kitaplarinda bir taraftan re’y ve kiyas karsit1 diger taraftan hadise ve siinnete vurgu
yapan bab basliklarinin agilmasinda muhaddisler ile kelamcilar arasinda yasanan
ihtilaflarin etkisi bulunmaktadir. Ehl-i hadis gesitli firkalardan 6zellikle Mu‘tezile
kelamcilarindan kendilerine yonelik yapilan elestirilere cevap vermek ve s6z konusu
firkalardan farkli diisiindiigli hususlarda kendi goriis ve diisiincelerini ifade etmek icin
hadis kitaplarinda cesitli boliimler agmistir. Talat Kogyigit bu hakikati soyle dile

getirmistir:

“Iste, ikinci asirda hadiscilerle Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda ortaya ¢ikan ve {igiincii
asrin basinda en siddetli seklini alan bu goriis ayrilig, hadisgilerin Hz. Peygamber’in siinnetine
dayali amel ve i‘tikadi, kelamcilarin eski Yunan felsefesi ile terbiye edip gelistirdikleri akli
muhakemelerinden ve onun tahripkar tesirlerinden korumak igin yogun bir tedvin ve tasnif

faaliyetine girigsmelerine vesile olmustur. Bu suretle meydana getirilen kitaplarda, sihhatleri
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tespit edilmis gerek Mu‘tezilenin ve gerekse diger mezheplerin goriislerini ¢iiriitecek

hadislerin bir araya getirilmesine bilhassa dikkat edilmistir.”?"’

Muhaddisler tarafindan “Fedailu’l-Kur’an” boliimlerinin agilmasinda halku’l-
Kur’an tartismalarinin etkili oldugu tezimizi giiclendirecek bilgiler bulunmaktadir. fbn
Kuteybe (6. 276/889) “Kur’dn’in kalbi Yasin'dir’ *'® | “Kur’dn’in hérgiicii
Bakara’dir.’%"°, “Bakara ve Al-i Imrdn stireleri kiyamet giinii iki bulut veya iki siyah
golgelik veya gokyiiziinde saf safkanatlarim acmus iki kus siiriisii gibi gelir.”?%,
“Kur’an kisiye kabrindeyken gelir ve ona soyle soyle der.”?! seklindeki fedail ile ilgili
rivayetlerin Kur’an’in mahlik oldugunu delillendirmede kullanildigini belirtmistir. Bu
rivayetler dogrultusunda Kur’an’in mahlik oldugunu iddia edenler “Kalbi ve horgiicii

olan veya bulut ve karalti seklinde olan bir seyin gayr1 mahlik olmasi miimkiin

degildir.” demistir.

Ibn Kuteybe nin bu iddiaya verdigi cevaptan iddia sahiplerinin kelam ve kiyas
ehli oldugu anlasilmaktadir. Ona gore bu kelameilara yakisan sey, Kur’an’in cisim,

smirl1 veya sekilli bir sey olmayacagimi bilmeleridir.?8?

Ibn Kuteybe, Hz. Peygamber’in (S) “Kur’'dn i horgiicii Bakara dir.” sozii ile
Bakara’nin Kur’an’in en yiiksek kismi oldugunu kastettigini sdylemistir. Zira horgiic
devenin en yiiksek kismidir. “Kur’dn’in kalbi Yasin'dir.” sozii ile Hz. Peygamber,
Yasin’in Kur’an’daki yerinin kalbin bedendeki yeri ile ayn1 oldugunu kastetmistir.
“Bakara ve Al-i Imrdn sireleri iki bulut gibi gelir.” sozii ile de bu sfrelerin
sevaplarinin onlar1 okuyanlara gelecegini ve kiyamet giinii onlar1 gdlgelendirecegini
kastetmistir. Yine bu strelerin sevaplar1 kabrindeyken kisiye gelir ve onu miidafaa
eder. Yiice Allah’in Kur’an’1 kisiyi miidafaa eden ve onu kurtaran bir varlik haline

getirmesi ise miimkiindiir.?®

277 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1977), 230.
278 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/417; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 21; Nesai, “Amelu’l-Yevmi ve’l-
Leyleti”, 367.

219 Beyhaki, Suabu’l-imdn, 4/109.

280 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 252, 253; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

281 Krs. [bn Mace, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

282 Bkz. Tbn Kuteybe, Te vil, 375.

283 Bkz. Tbn Kuteybe, Te 'vil, 376.
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Ibn Kuteybe’ye gére Kur’an ne bir adam olabilir ne cisim, ne de soz
sOyleyebilir, ¢iinkii o kelamdir. Eger kelamcilar bu mesele iizerinde derin
diisiinebilseler ve Allah’in onlara az bir miktar yardimi olsaydi Kur’an’in mahlik
olamayacagini anlardi. Ciinkii Kur’an Allah’in kelam: ve Allah’tan bir sozdiir.

Allah’tan olan bir sey ise yaratilmis olamaz.?*

Ibn Kuteybe'nin verdigi bilgiler neticesinde fedail rivayetlerinin Kur’an’m
mahlik oldugunu iddia edenler tarafindan delil olarak kullanildigi anlagilmaktadir. Bu
bilgiler, muhaddisler tarafindan fedail rivayetlerinin Kur’an’in yaratilmig oldugu
fikrine gotiirmeyecegini ifade etmek {izere eserlerine alinmigs olma ihtimalini

giiclendirmektedir.

Tirmizi sarihlerinden Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Fatiha stiresinin fazileti ile
ilgili “Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a and olsun ki Allah, Fdatiha 'nin bir mislini
ne Tevrat'ta ne Incil’de ne Zebur’da ne de Furkan’da indirmemistir. O tekrarlanan
yedi dyet Ve bana ihsdan edilen yiice Kur’an’dir.”? hadisini serh ederken halku’l-
Kur’an konusuna deginmistir. Bu hadiste ii¢ dnemli nokta oldugunu séyleyen Ibnii’l-
Arabi, ilk noktayr halku’l-Kur’an konusuna ayirmis ve bu mesele hakkinda sunlari

sOylemistir:

“Kur’an Allah’in kelamudir, o ne halik ne mahlik ne de mahliikun sifatidir. O Allah’1n
stfatlarindan bir sifattir. Onun keyfiyeti bilinmemekte ve o mahliklarin keldmina da
benzememektedir. O harf veya ses olmakla vasiflanamaz. Cibril onu Hz. Muhammed’e (s)
bildirmis; Hz. Muhammed de (S) immetine 6gretmistir. Onun ne hakikatinde bir tstiinliik ne

de mertebesinde bir farklilik vardir. Allah bazi slirelerin sevap bakimindan ve igerdigi mana

bakimindan diger stirelerden daha faziletli oldugunu bildirmistir.”28

Ibnii’l-Arabi’nin yaptign bu aciklamalar Kur’an’daki bazi sfrelerin
digerlerinden faziletli olmasi1 meselesinin halku’l-Kur’an savunuculari tarafindan
Kur’an’in yaratilmis oldugu tezini kanitlamada kullanmildigini gostermektedir. Zira

sire ve ayetler arasindaki iistiinliik ayrimi1 Kur’an’in mahlik oldugunu gosterecektir.

284 Bkz. ibn Kuteybe, Te vil, 377.
285 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1. .
296 fbnii’l-Arabi, Arizatu’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, (Beyrut: Darw’l-Kitibi’I-ilmiyye, ts.), 11/3.
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Ciinkii {istiinlik ayrimi ancak mahlik olan seyler arasinda gerceklesebilir. Iste
muhaddisler fedaile dair rivayetlerin Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrine
gotiirmeyecegini ifade etmek {lizere bu rivayetleri kitaplarina almiglardir. Nitekim
muhaddisler bu ustiinliikk ayrimimi Kur’an’in hakikatinde degil bazi stire ve ayetlerin
okunmasi neticesinde elde dilen sevap ve bu slire ve ayetlerin icerdigi manalarda

oldugunu belirtmislerdir.

Yine Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Mu‘tezile’nin “Kiyamet giinii su su stire
gelir.”, “Kiyamet gilinii Kur’an gelir.” seklindeki rivayetlere yapisarak halku’l-Kur’an
goriisiinii destekledigini belirtmistir. Ahmed b. Hanbel ve diger imamlar gelen seyin
bizzat Kur’an ve okunan sirelerin kendisinin degil sevabinin gelecegi seklinde bu

iddiaya cevap vermislerdir. Kur’an’in sevab1 ise mahliktur.28’

Nakledilen bu bilgiler dogrultusunda muhaddislerin Kur’an’in ve bazi stirelerin
faziletinden bahseden rivayetlere eserlerinde yer vermelerinde bu rivayetlerin
yaratilmig Kur’an fikrini delillendirmede kullanilmasinin pay1 oldukg¢a biiyiik
goziikmektedir. Bir sonraki boliimde fedail rivayetleri baglaminda Ashabu’l-hadis’in
Kur’an anlayis1 meselesi ortaya konurken bu hususa tekrar temas edecegiz. Simdi

Fedailu’l-Kur’an literatiirii hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

2. Fedailu’l-Kur’an Edebiyati
Fedailu’l-Kur’an edebiyati pek ¢ok Islami ilimlerin ortak paydasi

durumundadir. Tefsir, tasavvuf, ulimu’l-Kur’an gibi ilimlerin fedailu’l-Kur’an
konusundaki c¢aligmalarinin temel kaynagi Allah Rasilii’nden (s) nakledilen
bilgilerdir. Fedailu’l-Kur’an edebiyatinin pek ¢ok ilimle olan baglantisi sebebiyle bu
konuda meydana gelen literatiir oldukga fazladir. Fedailu’l-Kur’an rivayetleri 6nce
hadis edebiyati kitaplarinda yer almigtir. Muhaddislerden bazilar1 eserlerinde bu konu
i¢in ayr1 boliimler agarken bazilar1 farkli boliimler altinda fedaile dair rivayetlere yer

vermistir.

287 Bkz. [bnTeymiyye, Beydnu telbisi’l-Cehmiyye fi bida ‘ihim el-keldmiyye, (b.y.: Mucemmu‘l-Melik
Fehd, 1426/2005), 6/175; a. mlf., Mecmiiu ‘1-fetdvd, 12/79; a. mif., Mecmiiatu’r-resdil ve’l-mesdil, thk.
Resid Riza, (b.y.: Lecnetii’t-Turés el-Arabi, ts.), 3/63.
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2.1.  Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri I¢cin Miistakil Bashk Acan Miiellifler
Musannef yazarlarindan muhaddis Abdurrezzak (6. 211/827), eserinin altinci

boliimiinii bu konuya ayirmis ve Fedailu’l-Kur’an kitabi altinda bu konu i¢in dokuz
bab baslig1 agmistir. Bu bab basliklar altinda tilavet secdesi, Kur’an’in ne kadar siirede
okunacagy, siikiir secdesi, Kur’an’1 tekrar tekrar okuma ve unutma, Kur’an’1 6grenme
ve ogretme ile ilgili rivayetlere yer vermistir. Bu konulara dair toplamda 180 rivayet
nakletmistir. Faziletine dair rivayet naklettigi stre isimleri sdyledir: ihlas, Kafir(n,
Zilzal, Bakara, Al-i imran, Yasin, Kehf, Secde, Miilk, Felak ve Nas ve mufassal
stireler. Miiellif ayrica Ayete’l-kiirsi, Kur’4n’dan bir dyet okuma ve dinleme, Bakara
stiresinin son iki ayeti, Kehf stresinin basini ve sonunu okuma, Mii‘mindn siresinin
ilk on ayetini okuma, yiiz, iki yiiz, bes yiiz ve bin ayete kadar okuma ile ilgili

rivayetlere yer vermistir. 2%

Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ise eserinin yirmi sekizinci kitabina “Fedailu’l-
Kur’an” ismini vermistir. Miellif yetmis bes bab basligi altinda fedail konusunu
islemistir. Abdurrezzak’a nisbetle ibn Ebi Seybe’nin bab basliklar1 oldukca fazla ve
bu basliklar altinda incelenen konular oldukca cesitlidir.?®® ibn Ebi Seybe bu béliim
igerisinde 395 rivayet nakletmistir. Miiellif, bu kitap igerisinde diger “Fedailu’l-
Kur’an” kitaplarinda olmayan “Habes dili iizere nazil olanlar”,?*® Rumca agiklanan
kelimeler”,2°! “Nebati alfabesi ile agiklananlar”,?%? “Farsca agiklananlar” gibi 2%® bazi
bab bagliklar1 agmistir. Bu basliklardan birini “Kur’an Allah kelamidir diyenler”
seklinde isimlendirmesi dikkatlerimizi ¢ekmistir. Bu bab baslig1 altindaki tek rivayet

sudur:

28 Bkz. Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, (Hindistan: el-
Meclisii’l-[lmi, 1403/1983), 3/335-384.

289 Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/116-156.

2% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/121.

21 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/121.

292 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/122.

293 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/122.
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Bu rivayette Habbab b. Eret (6. 37/657-658) birine soyle tavsiye etmistir:
“Giictin yettigince Allah’a yaklasmaya ¢alis ¢iinkii sen ona kendisinin keldmindan

daha sevimli bir seyle yaklasamazsin.”**

[lk dénem hadis musannefati igerisinde fedailu’l-Kur’an rivayetleri
nakledilirken Kur’an’in kelamullah olduguna dair ayr1 bir bab agilmast, bu kitaplarin
olusumundaki faktorlerden birinin kelam sifati etrafinda olusan farkli diisiinceler

olduguna isaret etmesi bakimindan oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned adl1 eserini konularina gére yeniden
tertip eden Saati (1884-1958), bu eserdeki fedailu’l-Kur’an rivayetlerini “Fedailu’l-

Kur’an ve tefsiruhu ve esbabu nuzilihi” bashig: altinda toplamustir.?%®

Kiitiib-i sitte mielliflerinden Buhari (6. 256/870) ve Tirmizi (6. 279/892)
eserlerinde miistakil “Kitabu Fedaili’l-Kur’an” bashigr a¢mislardir. Buhari el-
Cdmi ‘u’s-sahih adl1 eserinin altmis altinci kitabini bu konuya tahsis etmis ve bu konu
ile alakali otuz yedi bab baghigi agmistir. Tirmizi eserinin kirk yedinci kitabin1 bu
konuya ayirmis; Kur’an’in faziletleri ile ilgili rivayetler i¢in yirmi bes bab baslig
acmustir. Nesai (6. 303/915), es-Siinenii’l-kiibra adli eserinin altmis ikinci kitabi

296

altinda on {li¢ bab bashgi acarak fedail rivayetlerine yer vermistir.=>® es-Siinenii s-

sugra’da ise bu konudaki rivayetleri “Iftitah” kitabinda tasnif etmistir.

Kiitiib-1 sitte’ye ilave edilen ii¢ kitap miiellifleri arasindan sadece Darimi (6.

255/869) miistakil “Fedailu’l-Kur’an” bolimi agmustir. O, Siinen adli eserinin son

2% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/135.

295 Bkz. Saatl, Ahmed b. Abdurrrahman, el-Fethu r-rabbani li-tertibi Miisnedi’l-Imém Ahmed b.
Hanbel es-Seybani, (b.y.: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.), 18/2-354.

2% Nesal, es-Siineniil-kiibrd, thk. Hasan Abdulmiinim es-Sibli, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1421/2001), 7/241-253.
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kitabini fedailu’l-Kur’an rivayetlerine ayirmistir. Bu kitap altinda konu ile ilgili otuz

bes bab basligr agmustir.

Hadis edebiyatinin tasnif donemi sonrasi eserleri incelendiginde “Fedailu’l-
Kur’an” adli mistakil bagliklara daha ¢ok yer verildigi goriinmektedir. Hakim en-
Nisabari (6. 405/1014) el-Miistedrek adli eserinin on besinci kitabina,?®” Begavi (6.
516/1122) Serhu’s-siinne adli eserinin yedinci kitabina?*® ve Mesdbihu ’s-siinne adl
eserinin sekizinci kitabia?®® “Fedailu’l-Kur’an” adin1 vermistir. Serhu ’s-Siinne’de bu
konu i¢in toplamda 20 bab bashigi agilmis ve 62 rivayet zikredilmistir. Bu bdliimde
Fatiha, Bakara, Al-i imran, Kehf, Secde, Miilk, ihlas, Felak ve Nas strelerinin
faziletine yer verilmistir. Ayrica Bakara Stresinin son iki dyeti ve Ayete’l-kiirsi’nin
faziletinden bahseden rivayetler nakledilmistir. Mesabihu’s-Siinne’de ise 79 rivayet

tek bab baslig1 altinda verilmistir.

Ibnii’1-Esir (6. 606/1210) Cami ‘u’I-usil adl eserinin “el-Fedail” adl kitabinin
birinci babimi Kur’an’in fazileti ile ilgili rivayetlere ayirmistir.> imam Nevevi (6.
676/1277) Riydzu’s-Salihin’in “Kitabu’l-Fedail” boliimiiniin ilk bes babini1 Kur’an’in
faziletine ayirmistir.3% Hanbeli hadis alimlerinden Makdisi (6. 643/1245), Feddilu I-
a’mal isimli eserinin sekizinci kitabinda 18 bab bashigi altinda fedailu’l-Kur’an
rivayetlerine yer vermistir. Burada Fatiha, Bakara, Al-i imran, Kehf, Yasin, Duhén,
Zilzal, Kafirn, ihlas, Felak ve Nas siirelerinin faziletine dair rivayetler nakletmistir.
Ayrica Ayete’l-kiirsi, Bakara’nin son iki dyeti ve Hasr siiresinin son Ayetlerinin
faziletinden bahseden rivayetler zikredilmistir.%%? Tebrizi (6. 741/1340) Miskdtii’l-
Mesdbih adli eserinin dokuzuncu kitabinda bu konuya yer vermistir.**® Bu Kitap

icerisinde toplamda 113 rivayet nakledilmistir. Bu rivayetlere bakildigi zaman

297 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye,1411/1990), 1/736-769.

298 Begavi, Ferra, Serhu’s-siinne, thk. Suayb Arnavit, (Dimask: el-Mektebetii’l-Islami, 1403/1983),
4/425-527.

29 Begavi, Mesdbihu s-siinne, thk. Ytsuf Abdurrahman, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1407/1987), 2/107-
135.

3 [bnii’l-Esir, Mecdiiddin, Camiu’l-usiil fi ehdadisi’r-Rasiil, thk. Abdulkadir Arnavit, (Mektebetii’l-
Hulvani- Mektebetii’l-Mellah-Mektebetii Dari’1-Beyan, 1392/1972), 8/461-509.

301 Nevevi, Riydzu ’s-sdlihin, thk. Suayb Arnavit, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1419/1998), 309-315.
302 7iyaeddin el-Makdisi, Fedadilu 'I-a ‘mal, (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, ts.), 105-114.

308 Hatib et-Tebrizi, Miskdatii'I-mesdbih, thk. Muhammed Nasiruddin el-Bani, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, 1985), 1/651-680.
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faziletine dair rivayet nakledilen siire ve ayet sayisinin attigi goriilmektedir. Hatta yiiz,

iki yiiz, bes yiiz ayet okumanin gerekliligini bildiren rivayetler nakledilmistir.

Beyhaki (6. 458/1066) Suabu 'I-imdn’1n on dokuzuncu boliimiinde “Ta’zimu’l-
Kuran”®* bashg altinda kirk dokuz fasil agarak Kur’an’in fazileti dahil olmak iizere
Kur’an hakkinda pek c¢ok rivayet nakletmistir. Beyhaki’nin faziletine dair rivayet
naklettigi stire isimlerinin sayis1 oldukca fazladir.3%®® Muttaki el-Hindi (6. 975/1567)
ise Kenzu’l-ummal’daki “Kur’dn” babi basligi altinda Kur’an’daki sire ve ayetlerin

fazileti ile ilgili rivayetler i¢in bliimler agmistir.>%

Tasnif donemi hadis edebiyati sonrasi yazilan eserlerde fedailu’l-Kur’an
rivayetlerindeki bab ¢esitliligi dikkat cekmektedir. Bu eserlerde faziletine dair
nakledilen sire isimlerinde ve ayet sayilarinda artis goriilmektedir. Bunun yani sira
elli, yliz, iki yiiz vb. dyet okumanin gerekliligini ifade eden rivayetlere bu eserler icinde

daha fazla yer verilmistir.

2.2.  Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri I¢cin Miistakil Bashk Acmayan Miiellifler
Imam Malik (8. 179/795), Muvatta’ adli eserinin “Kitabu’l-Kur’an”

boliimiiniin igerisinde Kur’an’in fazileti ile ilgili rivayetler nakletmistir. Bu
rivayetlerin sayis1 oldukca azdir.3%” imam Miislim’in (6. 261/875) “Kitabu Salati’l-
miisafirin” boliimii altinda Imam Nevevi (6. 676/1277) tarafindan gesitli bab basliklar:

acilarak bu husustaki rivayetlere yer verilmistir.

Kiitiib-i tis‘a’da yer alan siinen tiirii eser sahiplerinden sadece Darimi miistakil
“Fedailu’l-Kur’an” boliimii agmistir. Bu durum stiinen tiirli eserlerin daha ¢ok merfu
nitelikli ahkdm hadisleri kapsamasi ile ilgilidir. 38 ibn Mace (6. 273/:887)
“Mukaddime”’sinin on altinct boliimiinii ve “Kitabu’l-Edeb”in elli ikinci bolimiini

Sevdbu’'l-Kur’'an bagligiyla ilgili hadislere ayirmistir. EbGi Davad (6. 275/889) soz

304 Beyhaki, Suabu 'l-imdn, 3/1331.

305 Bkz. Beyhaki, Suabu 'I-imdn, 4/29-170.

306 Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-ummdl fi siineni’l-akvdl ve’l-efdl, thk. Bekri Hayyani-SafvetSekka,
(Miiessesetii’r-Riséle, 1401/1981), 2/284-312.

%7 Bkz. Malik, Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turs el-Arabi,
1406/1985), “Kitabu’l-Kur’an”, 1-50.

38 Bkz. Mesut Cakir, Fezdilu'l-Kur’dn HadisleriCercevesinde Kur'dn'in Ezberlenmesi ile Ilgili
Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 4.
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konusu hadislere “Kitdbu’s-Salat” boliimiinde dokuz bab baglig: altinda yer verirken

Nesai, “Kitabu’l-iftitah” boliimiinde cesitli bablar altinda yer vermistir.

Said b. Mansir (6. 227/842) ve Darekutni’nin (6. 385/995) Siinen lerinde
Beyhaki’nin es-Stinenii’[-kiibrd’sinda fedailu’l-Kur’an’a dair bir kitap ve bab basligi
yoktur. Beyhaki’nin es-Siinenii’s-sugrd 'sinda ise “Kitabu’s-Salat” boliimiiniin son on
{ic babinda fedail rivayetleri zikredilmistir. 3° ibn Huzeyme’nin (6. 311/924)
Sahih’inde sadece Fatiha okumanin fazileti babma rastladik. 3 ibn Hibban (6.
354/965) ise Sahih’inin “Kitabii’r-Rekaik” bolimiinde “Kirdatii’l-Kur’dn” babi

icerisinde Kur’an’1n fazileti hakkindaki hadisleri zikretmistir.3!

2.3.  Fedailw’l-Kur’an Hakkindaki Miistakil Eserler
Ibnii’n-Nedim’in (8. 385/995[?]) verdigi bilgiye gore fedailu’l-Kur’an ile ilgili

calismalarin tarihi sahdbe donemine kadar uzanmaktadir. Ubey b. Ka‘b’a (6. 33/654
[?] bu konu hakkinda bir kitap nispet edilmistir.3? Katib Celebi (6. 1067/1657) bu ilme
dair ilk eser tasnif eden kisinin Imam Safii oldugunu ve bu eserin adinin Mendfiu’I-
Kur’dn oldugu bilgisini vermistir.3®® Bu ilim dalmin genis bir literatiir icermesi

sebebiyle biz belli eserleri zikretmekle yetinecegiz.3*

1. Ebia Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Fedailu’I-Kur’dn: Bu eser, ilk kez
Mervan el-Atiyye, Muhsin Harabe, ve Vefa Takiyytiddin’in tahkikiyle 1995
yilinda Beyrut’ta basiimstir.

2. Halefb. Hisam el-Bezzar (6.229/844), Fedailu’I-Kur an®'®

399 Beyhaki, es-Siinenii 's-sugrd, 1/333-354.

310 fbn Huzeyme, Sahihu Ibni Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, (Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, ts.), 1/251.

31 bn Hibban, el-Ihsdn fi takribl Sahihi Ibn Hibbdn, haz. Alauddin Ali b. Balaban, thk. Suayb Arnaviit,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 3/5-82.

312 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56.

813 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-funiin, (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, 1941),
2/1277.

314 Bu eserlerin tespiti igin bkz. Mustafa Altundag, Miifessir el-Véahidi ve “Feddilu’s-Siiver” Adl Kitabt,
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988) 5-10; Omer
Faruk Akpinar, “Fezailu’l-Kur’an Edebiyat1”, Istem Dergisi 17 (2011), 181-191; Kanarya, Feddilu’l-
Kur’an Rivdyetlerinin Sihhati ve Bu Rivayetlerin Olusturdugu Kur’an Tasavvuru, 23-32.

%15 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 49; Davidi, Muhammed b. Ali, Tabakdtu I-miifessirin, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/169.
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3. Ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed el-Absi (6. 235/849),
Fedailu’l-Kur’an®'®

4. Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muazzel b. Gaylan b. el-Hakem b. el-Muhtar (6.
240/854), Feddilu’l-Kur an®'

5. Hisam b. Ammar b. Nusayr (6. 245/859), Feddilu’I-Kur’an>'®

6. Eb( Abdullah Hafs b. Omer Abdiilaziz ed-Dari (8. 246/860), Feddilu’l-
Kur’an®'®

7. Ebu’l-Fadl, el-Abbas b. el-Ferec er-Riyasi el-Basri (6. 257/870), Fedailu’l-
Kur’an®?°

8. Ebi Zeckeriyyd Yahya b. ibrahim b. Miizeyn el-Kurtubi (8. 259/873),
Fedailu’I-Kur’an®?*

9. Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (6. 274/887), Fedadilu’I-Kur an3??

10. Ali b. el-Hasen b. Faddal (6. 290/903), Fedadilu’I-Kur’an3%

11. Ebli Abdullah Muhammed b. Eyytab b. Yahya b. ed-Durays el-Beceli (6.
294/906), Fedailu’l-Kur’'an ve ma nezele mine’l-Kur’dn bi’l-Mekke ve mad
nezele bi’l-Medine: Gazve Biideyr tahkikiyle 1987 yilinda Suriye’de basilan
eser tek ciltten miitesekkildir.324

12.1bn Ebi Seybe Muhammed b. Osman el-Absi Ebl Ca‘fer el-Kafi (6.
297/910), Feddilu’I-Kur an®?®

13. Ebii Bekir Ca’fer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi (6 301/913),
Fedailu’l-Kur’an®?® Bu eser Yasuf Osman Fadlullah’in tahkikiyle 1989

yilinda Riyad’da basilmistir.

316 Suyiti, el-Itkdan, 4/120.

317 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56; Davidi, Tabakdt, 1/94.

318 Thnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56; Davadi, Tabakdt, 2/353.

319 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56.

320 Sezgin, Tdrihu 't-turds, 1/52.

321 7Zirikli, el-A ‘ldm, (b.y.: Daru’l-ilim 1i’I-Melayin, 2002.), 8/134.
322 Davadi, Tabakdt, 1/72.

323 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56; Davadi, Tabakdt, 1/403.

324 Bu eser igin bkz. Omer Faruk Akpinar, “Erken Dénem Fezailu’lKur’an Eserlerinden Bir Ornek:
Ibnii’d-Durays ve Fezailu’l-Kur’an’1”, Marife 10/2 (2010), 171-190.
%25 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56; Davidi, Tabakdt, 2/194.

326 Sezgin, Tarihu 't-turds, 1/325.
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14. Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/915), Feddilu’l-
Kur’dn: Dr. Farik Hamade’nin tahkikiyle 1980 yilinda basilan eser
Tirkge’ye Ali Pekcan tarafindan tercime edilmistir.

15. ibn Ebi David es-Sicistani (6. 310/921), Fedailu 'I-Kur ' an>?’

16. David b. Muhammed b. Miisa el-Evdeni (6. 321/932), Fedailu 'I-Kur 'an?8

17. Ali b. Ibrahim b. Hasim b. el-Kummi (6. 329/940), Fedailu’l-Kur dn:?°
[bnii’'n-Nedim, Kummi’nin fedailu’l-Kur’an’a dair olan eserinin Nevddiru ’I-

330

Kur’dn hususunda oldugunu belirtmistir.

18. Ebd Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib el-Kiileyni es-Sii (6. 329/940), Feddilu I-

Kur’an®t

19. ibnii’l-Haddad Muhammed b. Ahmed el-Kinani (6. 344/956), Feddilu’l-
Kur’an®®

20. Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Seyyar el-Basri (6. 360/970),

Sevabu’I-Kur an®®®

21. EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Seyyar el-Basri (6. 368/978),

Sevabu’I-Kur’'an®®*

22. Ebu Bekr Abdiisselam b. Ahmed b. Siiheyl el-Basri (6. 370/980), Sevdibu ’I-

Kur’an®®

23. Ebii’l-Abbas Ca’fer b. Muhammed el-Miistagfiri (6. 432/1041), Fedailu’l-
Kur’an: Ahmed b. Faris es-Selim’un yapmis oldugu tahkikle birlikte 2008
yilinda basilmistir. Eser iki ciltten miitesekkildir.

24. Ebt Zer Abd b. Ahmed el-Ensari el-Herevi (6. 434/1042), Fedailu’l-

Kur’an®3

327 Davidi, Tabakat, 1/237.

28 Katib Celebi, Kesfit z-zunin, 2/1277.

32 Davadi, Tabakdt, 1/392;

330 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 56.

331 Bagdath Ismail Pasa, [zdhu'l-meknin fi'z-zeyli ald Kesfi'z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-funiin,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turés el-Arabi, ts.), 4/197; Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemu 'I-miiellifin, (Beyrut:
Daru’l-Miisenna-Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.),12/116.

32 Davidi, Tabakat, 2/77.

333 Bagdatl Ismail Pasa, [zdh, 3/348.

3% Bagdatl Ismail Pasa, [zdh, 3/348, 4/311, 316,322; Zirikli, el-A ‘Idm, 1/209.

335 Sezgin, Tdrihu t-turds, 1/104.

336 Davidi, Tabakat, 1/373; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’'l-Grifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-
musannifin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, ts.), 1/438.
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Ebli Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen el-Hallal (6.
439/1048), min fedaili siirati’l-Ihlds ve ma li Kdriiha: Muhammed b. Rizk
TarhGni’nin gerceklestirdigi tahkikle birlikte 1992 yilinda Kahire’de
basilmistir.

Ebii’l-Hasen b. Sahr el-Ezdi (6. 443/1051), Fedailu’I-Kur’an®’

Ebi’l-Fadl Abdurrrahman b. Ahmed er-Razi (6. 454/1062), Feddilu’l-
Kur’dn ve tilavetuhu: Bu eser Dr. Amir Hasan Sabri’nin tahkik ve tahriciyle
birlikte 1994 yilinda Beyrut’ta basilmistir.

Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468/1076) Feddilu’l-Kur’dn ve
feddilu’s-siiver: 3% Vahidi’nin Feddilu’s-Siiver adli eseri hakkinda 1988
yilinda Mustafa Altundag tarafindan bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.
Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), Risdle fi fevdidu I-Kur 'an®*

EbG Hamid Muhammed b. Ahmed et-Tasi el-Gazzali (6. 505/1111),
Cevdhiru’l-Kur’an

Ibnii’l-Hassab Ebai Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Yemeni
(6. 567/1172), ed-Diirrii n-nazim fi havassi’l-Kur’ani’l-Azim: Katib
Celebi’nin verdigi bilgiye gore bu eser Vadiyasi’nin el-Berku I-ldmi‘i ve
Gazzali’nin stre baslangiglarinin havasst ve Kur’an ayetleri ile ilgili
kitabinin cem edilmesiyle meydana gelmistir. Eserin ilk kisminda Kur’an ve
Kur’an okumanin fazileti, hatim duasi ve besmelenin fazileti ve Kur’an
okuma adabma deginilirken sonraki kisminda Fatiha’dan itibaren her

30 5zellikleri zikredilmistir. Tek ciltten miitesekkil bu eser

stirenin
matbu’dur.
Ebii’l-A‘la el-Hasen b. Ahmed b. el-Hasen b. el-Attar el-Hemedani (0.

569/1173), el-Hddi ila ma ‘rifeti’I-mekdt: ‘ ve 'I-mebadi**

337 Katib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/ 1277.

338 Katib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/ 1277.

339 Katib Celebi, Kesfu 'z-zuniin, 1/881.

340 Bkz. Katib Celebi, Kesfit 'z-zuniin, 1/736; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-drifin, 2/97.
341 K atib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/2026.



78

33. Ebt Abdullah Muhammed b. Abdulvahid el-Gafiki (6. 619/1221), Feddilu’I-
Kur’dn: Bu eserin Beyazid Halk kiitliphanesi’nde 398 nolu numarada 232
varaktan olusan bir niishasi bulunmatadir.>*?

34. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. el-Muzaffer b. el-Muhtar er-Razi (0.
631/1233), Feddilu’I-Kur 'an®*®

35. Muhammed b. Abdiilvahid ez-Ziyauddin el-Makdisi (6. 643/1245),
Fedadilu’I-Kur’an®**

36. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Ensari el-Hazreci el-
Kurtubi (6. 671/1273) et-Tezkdr fi efdali’l-ezkdar: Bu eserde Kur’an’in,
Kur’an’t okuyan ve dinleyenin, onunla amel edenin faziletinin yani sira
Kur’an’a gosterilmesi gereken hiirmet ve Kur’an tildvetinin nasil olmasi

gerektigi hususlar1 anlatilmaktadir. **° Muhammed Emin el-Hanci (6.
1358/1939) tarafindan 1936 yilinda ilk kez Kahire’de nesredilmistir.

Yine Kurtubi’nin el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’'an adli tefsirinin mukaddime
bolimi fedailu’l-Kur’an’a dair dnemli bilgiler icermektedir. Bu mukaddime 1992
yilinda Kahire’de Alaaddin Ali Riza’nin tahkikiyle el-Veciz fi fedaili’l-Kitdbi’l-aziz
adiyla nesredilmistir. 1997 yilinda ise muhakkik Muhammed Talha Bilal gézetiminde
Beyrut’ta Mukaddimetii tefsiri’l-imam el-Kurtubi adiyla basimi ger¢eklesmistir.

37. Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), et-Tibydn fi adabt
hameleti’l-Kur’dn: 1973 yilinda Ahmed Ince tarafindan Kur’dn Ehline
Rehber adiyla, 1977 yilinda ise Mehmed Enis Kamer tarafindan Kur’dan’a
Hizmet I¢in adiyla dilimize terciime edilmistir.

38. el-Vadiyasi Muhammed b.Ahmed b. Muhammed el-Gassani (6. 694/1295),
el-Berku I-lami ve 'l-Qaysu I-hami>*®

39. Eba Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman b. el-Yafii
el-Yemeni (6. 768/1367), ed-Diirrii n-nazim fi havassi’l-Kur ani’l-azim:

Miiellifin bu eseri, Ibnu’l-Hassab’in ed-Diirrii n-nazim adli eserinin

342 Bkz. Altundag, Miifessir Véhidi ve Fezdilu’s-Siiver’i, 8.

343 Bagdatl Ismail Pasa, [zdh, 4/197.

4 K atib Celebi, Kegfit z-2unin, 1/54; Zirikli, el-A lam, 6/255.
345 K atib Celebi, Kesfit z-zuniin, 1/383.

346 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii l-drifin, 2/137.
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muhtasar halidir.®*” Bu eser HAmi Erin tarafindan Kur’dn-1 Kerim'in Havas
ve Esrart adiyla Tiirkge’ye terciime edilmistir.

40. Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir el-Kaysi (6. 774/1373), Feddilu’I-Kur’an: Imam
Buhari’nin Fedailu’l-Kur’an Kitab1 esas alinarak yazilan bu eser Mehmet
Sofuoglu tarafindan 1978 yilinda Kur’dn’in Faziletleri adiyla terclime
edilmistir.

41. Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli (6. 795/1393), Mevridu z-
Zaman ila ma’rifeti feddili’l-Kur’dn: Yusri Abdiilgani el-Bisri tarafindan
1990 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

42. Ebii’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (6. 833/1429),
Fedailu’I-Kur’an>*®

43. Tbn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), el-Itkan fi fedaili’l-Kur an®*

44. Ebii’l-Vakt Abdulmelik b. Ali es-Siddiki el-Mekki (6. 910/1504), el-
Hablu’l-metin fi 'l-ezkar ve’l-ed ‘iyeti ’I-me siira an Seyyidi’I-miirselin®®

45. Celaleddin es-Suyti (6. 911/1505), Hamdilii'z-ziiher fi fedaili’s-Siiver:
Miiellif, bu eserinde Kur’an’in ve bazi sirrelerin faziletinden bahseden sahih
rivayetleri bir araya getirmistir.3%

46. Ibnii’l-Abbas Ahmed b. Ma‘d el-Ukaylisi (6. 949/1542), Sifdu’z-zaman fi
fadli’l-Kur’an:  Abdiillaziz b. Ahmed tarafindan muhtasar hale
getirilmistir. 35

47. Semseddin Muhammed b. Taltn ed-Dimeski (6. 953/1546), Feddilu'l-
Kur’an®®

48. Ali el-Kari (6. 1014/1605), Erbaiine hadisen fi feddili’l-Kur’dn: Durak
Pusmaz tarafindan Kur’dn-1 Kerimin Fazileti Hakkinda 40 Hadis adiyla
Tiirkce’ye terciime edilmistir. Ilgili hadisler 4yet ve hadislerle serh

edilmistir.

347 K atib Celebi, Kesfu 'z-zuniin, 1/736.

348 ZirikI4, el-A ‘lam, 7/ 45.

349 Katib Celebi, Kesfu 'z-zuniin, 1/8.

350 Katib Celebi, Kesfit 'z-zuniin, 1/629; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-rifin, 1/627.
351 Suyiti, Tedrib, 341, 342; a.mlf., el-Jtkdn, 4/120-135.

352 K atib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/1050.

358 K atib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/1277.
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49. Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792), Feddilu'l-Kur dn: Vehhabiligin
kurusucu olarak kabul edilen Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan yazilan
bu eser, 1997 yilinda Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Riim1 tarafindan
tahkik edilmistir. Toplam 18 babdan olusmaktadir.

50. Feyzullah b. Mustafa er-Rami el-Vaiz (6. 1229/1813), el-Vesiletii 'n-ndfia fi

feddilu'l-Kur’an®**

Bu ismini naklettigimiz eserlerin yani sira fedailu'l-Kur’an edebiyati alaninda
yazilmis pek ¢ok eser bulunmaktadir. Bunlarin bir kism1 Firtizabadi’nin (6. 817/1415)
Hasilu Kiireti’I-halds fi fedaili siireti’I-Thlds’1®° ve Ali b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-Ensari
es-Safii’nin (6. 873/1469) el-Feyzu I-kudsi an Ayete I-kiirsi’si®*® gibi bazi stirelerin
fazileti ile ilgilidir. Yine bu alana dair eser yazdigi bilinen bazi miiellifler vardir ancak

onlarin eserlerinin ismi ve yasadigi zaman hususunda elimizde bilgi bulunmamaktadir.

Fedailu’l-Kur’an edebiyati mudsir alimlerin ragbet gosterdigi bir alan

olmustur. Simdi bu konuya dair yapilan muasir ¢aligmalara yer verecegiz.

2.4. Fedailw’l-Kur’an Hakkindaki Muasir Calismalar
1. Muhammed Zekeriyyd Kandehlevi (1898/1982), Feddilu’l-Kur’an:

Miiellif, mensub oldugu Cemaat-i Teblig’in teblig faaliyetleri kapsaminda
bircok faziletli amel hususunda eserler kaleme almistir.>>” Bunlardan biri
de Kur’an’in faziletine dair Urduca olarak yazdigi bu eserdir. Eser, Seyh
Muhammed Vadih el-Haseni en-Nedvi tarafindan Arapga’ya terciime
edilmistir. Muellifin Feddilu’l-a‘mal adli eseri Yasuf Karaca tarafindan
Ashdb-1 Kiramdan Orneklerle Miisliiman Sahsiyeti adryla 1997 yilinda
Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

2. Atik b. Gays el-Biladi (1934-2010), Feddilu’l-Kur’an: 1990 yilinda
Mekke’de basiimistir.

3. Ridvan Muhammed Ridvan, Feddilu’l-Kur’'an: 1941 yilinda Kahire’de

basilan eserde ilk olarak Kur’an’in niizili, okunmasi gibi husulardaki

354 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-drifin, 1/824.

35 Davidi, Tabakdt, 21277.

356 Bagdatl Ismail Pasa, [zdh, 4/215.

37 Bkz. Mehmet Ozsenel, “Kandehlevi, Muhammed Zekeriyya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/298.
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hadisler zikredilmistir; daha sonra bazi sirelerin faziletini anlatan hadislere
yer verilmistir.

4. Ebi’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari (1910-1993),
Fedailu’I-Kur’an>®

5. Dr. Abdiisselam b. Salih b. Siileyman el-Carullah, Fedailu’l-Kur’ani’l-
Kerim: 2008 yilinda Riyad’da ilk baskis1 yapilmistir.

6. Ali Ahmed Abdulali et-Tahtavi, Serhu Ayeti’l-kiirsi feddiluha ve
havdssuha: 2004 yilinda Beyrut’ta basilmigtir.

7. Abdullah Siraceddin (1924-2002), Tilavetii’l-Kur ani’l-Mecid: Feddiluhd,
adabuhd, hasaisuha: 1997 yilinda Dimaskta basilmistir.>%

8. Muhammed b. Rizk b.Tarh(ni, el-Ehddisii’s-Sabite fi fedailii’s-Siiver ve
ayati’l-Kur’an

9. Miinire Muhammed Nasir ed-Devseri, Esmau Siiveri’l-Kur’dn: 2005
yilinda Riyad’da basilmistir.

10. Levle el-Kudaybi, Faziletii tilaveti’I-Kur 'an ve hameletihi

11. FarGk Hamade, es-Sahih fi fedaili’l-Kur’an: 2008 yilinda Dimagk’ta
basilmstir.

12. Amr Abdiilmiin‘im Selim, er-Ravhu ve’r-reyhan fi fedaili ve ahkami’l-
Masahifi ve’l-Kur’an: 2000 yilinda Suudi Arabistan’da basilmistir.

13. Ibrahim Ali es-Seyyid Isa, Ehddisii’l-Gsdri’l-varide fi fedadili siiveri’l-
Kur’dni’l-Kerim: 2001 yilinda Misir’da basilmistir.

14. Muhammed es-Sadik Kamhavi, el-Burhdn fi tecvidi’l-Kur’dn ve Yelihi
risaletiin fi fedaili’l-Kur’an

15. Muhammed Musa Nasr, Fedailu’l-Kur’an ve hameletiihu fi’s-Siinneti’l-
mutahhara

16. Asma Afsaruddin, The Faddil Qur’dn And Its Socio-Political Signifance
(Fedailu’I-Kur’an Tiirii ve S0Syo-Politik Onemi): Bu makale 2001 yilinda

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanmustir.

%8 M. Yasar, Kandemir, “Ibnii’s-Siddik Ebii’l-Fazl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/207.

$9Muhammet Beyler, “Abdullah Sirdceddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2016), EK-1/13-14.
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Ismail Karagam, Kur 'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri: 1976
yilinda Istanbul’da Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yaymlar
tarafindan ilk baskis1 yapilmuistir.

Abdullah Aydemir, Hz. Peygamber ve Sahabenin Dilinden Kur’an-i
Kerim’in Faziletleri: 1981 yilinda izmir’de basilmistir. Ayn1 miiellifin
Tiirkiye Diyane Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde “Fezailu’l-Kur’an” adl1 bir
maddesi bulunmaktadir.

Tayyip Oki¢, Kur’an-1 Kerim’in Uslib ve Kirdati: 1963 yilinda Ankara
Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari tarafindan ilk baskis1 yapilmustir.
Kadir Kaya, Ilim ve Kur’an iFaziletleri (300 Ayet ve 250 Hadis): 1968
yilinda Istanbul’da basilmistir.

Arif Pamuk, Resulullah in Dilinden Sturelerin Fazileti

Mustafa Necati Bursali, Ayet ve Hadislerle Kur’an n ve Sirelerin Fazileti:
1983 yilinda Cile Yayinlari tarafindan istanbul’da basilmstir.

Mehmet Ozcan, Kurdn’n Fazileti ile Ilgili Hadisler: 1993 yilinda Ankara
Univeristesi’nde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.

Saffet Sancakli, Sirelerin Faziletiyle Iigili Bazi Tefsirlerde Yer Alan
Apokrif Hadislerin Kritigi: Bu makale, 2001 yilinda Islimi Arastirmalar
Dergisi’nde yayimlanmistir.

Mustafa Ozel, Kur’'dn-1 Kerim’in Fazileti: Kaythan Yaynlari tarafindan
2002’de Istanbul’da basilmustir.

Akif Aydin, Kur’an-1 Kerim Okumanin ve Dinlemenin Fazilet ve Adébi: bu
makale, 2002°de Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde
yayimlanmustir.

Adem Karatas, Ayet ve Hadislerde Kur’an Okumamn Fazileti: 2009 yilinda
Konya’da basilmistir.

Behliil Diizenli, 40 Ayet ve 40 Hadiste Kur’an-1 Kerim'in Fazileti: 2011
yilinda istanbul’da Tahlil Yayinlar tarafindan basilmustir.

Seyit Avcel, Hadis Kaynaklarina Gére Kur’dn'in Faziletleri: Bu makale

2011 yilinda Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi’nde yayimlanmustir.
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30. Omer Faruk Akpnar, Ilk Fezdilu’l-Kur’an Eserlerinden Bir Ornek: Ibn
Durays’in Fezdilu’l-Kur’an 1. Bu makale 2010 yilinda Marife Dergisi’nde
yayimlanmuistir.

Fezdilu’I-Kur’an Edebiyati: Bu makale 2011 yilinda Istem Dergisi’nde
yayimlanmustir.

31. Bayram Kanarya Feddilu’l-Kur’an Rivayetlerinin Sihhati ve Bu
Rivayetlerin Olusturdugu Kur’dn Tasavvuru: Bu ¢alisma 2016 yilinda
Dicle Universitesi’nde doktora tezi olarak hazirlanmistir.

Burada adimni zikrettigimiz eserlere ilave olarak gerek gegmis donemde gerekse
modern donemde fedailu’l-Kur’an’a dair birgok eser bulunmaktadir. Bu edebiyat,
bircok literatiire kaynaklik etmesi dolayisiyla hadis, tefsir, tasavvuf ve Kur’an ilimleri
alanlarinin kaynak olarak kullandig1 bir noktada yer almaktadir.

Biz calismamizda yukarida ismi gegen g¢alismalardan farkli olarak halku’l-
Kur’an, kelam sifat1 ve kullarin fiilleri gibi i‘tikadi tartismalarin bu edebiyatin miistakil
olarak olusmasindaki etkisinden bahsedecegiz ve lizerinde tartisma meydana gelen
rivayetlere yer verecegiz.

Fedailu’l-Kur’an edebiyatinin tanimini ve kapsamini ortaya koyduktan sonra
kelamullah ¢ergevesinde kiitiib-i tis‘adaki fedail rivayetlerinin ele alinis sekillerine

temas etmek istiyoruz.
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UCUNCU BOLUM

FEDAILU’L-KUR’AN RiVAYETLERI BAGLAMINDA ASHABU’L-
HADIS’IN KUR’AN ANLAYISI
Hadis kiilliyatina bakildigi zaman fedailu’l-Kur’an rivayetleri tasnifinin bu

kiilliyat igerisinde 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Gerek hadislerin tasnif
stirecinde gerekse sonraki donemlerde muhaddisler fedail rivayetlerine biiyiik bir
ihtimam gostermistir. Hz. Peygamber’in (s) hadislerini konularina gore tertib eden
muhaddisler, bu konuya dair rivayetleri ya bir kitapta ya da 6zel bir boliim altinda
toplamistir. Bazilar1 da ¢esitli bab bagliklar1 altinda bu konuya iliskin rivayetlere yer
vermistir. Bununla birlikte ravilerine gore tasnif edilen hadis Kitaplarinda da bu tiir
rivayetler zikredilmistir. Stiphesiz ki bir muhaddisin eserine aldig1 bir rivayeti, hangi
baslik altinda zikrettigi onun bu rivayeti nasil anladiginin bir gostergesidir. Konularina
gore tasnif edilen kitaplarda, Kur’an’in faziletinden bahseden hadislerin muhaddisler
tarafindan farkli kitap ve bab basligr altinda incelenmesi onlarin s6z konusu hadisler
hakkindaki diislincesini yansitmaktadir. Muhaddislerin fedail rivayetlerine onem
verdiginin diger bir gostergesi de Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) gibi erken

donem hadis alimlerinin bu konuda miistakil eser yazmalaridir.

Kiitiib-i tis’a musanniflerinden Imam Malik (6. 179/795) “Kitabu’l-Kur’an”
bagligr altinda bu tiir rivayetleri incelemistir. Darimi’nin (6. 255/868) Siinen’inde,
Buhari’nin (6. 256/869) Sahih’inde ve Tirmizi'nin (6. 279/892) Cami ‘i’sinde miistakil
olarak “Kitabu Fedaili’l-Kur’an” boliimleri bulunmaktadir. Ibn Mace (6. 273/886) ve
EbG Davud (6. 275/888) ise fedailu’l-Kur’an rivayetleri igin 6zel bir bolim
ayirrmamistir. Nesai’nin (6. 303/915) es-Siinenii I-kiibra’sinda bu konudaki rivayetler,
“Kitabu Fedaili’l-Kur’an” baslig1 altinda zikredilmistir; Siinen’inde ise fedail

rivayetleri, “Kitabu’l-iftitah” boliimiinde farkl1 bab basliklar1 altinda bulunmaktadir.

Biz bu bolimde Kiitiib-i tis’a musanniflerinin zikrettigi fedailu’l-Kur’an
rivayetleri baglaminda muhaddislerin Kur’an anlayisin1 agiklamaya ¢alisacagiz. Zira
muhaddisin bu konudaki bir rivayeti, eseri icerisinde nerede ve hangi bab basligi
altinda zikrettigi, onun hem o rivayeti nasil anladigin bilgisini verecek hem de

Kur’an ve fazileti konusundaki yaklasiminini yansitacaktir. Ayrica bu eserlerdeki bab
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basliklar1 ve sarihlerin agiklamalari dogrultusunda fedail rivayetlerinin tasnifinde
i‘tikadi alandaki farkli yaklagimlarin ne kadar etkili oldugu agiklanacaktir. Birinci
boliimde agiklandigi tizere hadislerin tasnifi, 0 zamanki misliimanlarin kars1 karsiya
kaldig1 sosyal, siyasi ve itikadi problemlerden bagimsiz degildir. Buradan hareketle
hadis kiilliyatinda oldukca fazla yer tutan fedailu’l-Kur’an rivayetlerinin sthhat
durumuna deginmeksizin bu tiir rivayetler c¢er¢evesinde Ashabu’l-hadisin Kur’an

yaklasimindan bahsedecegiz.

1. Imam Malik’in Muvatta’inda Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri
Imam Malik, Muvatta’ adli eserinin on besinci kitabim “Kitabu’l-Kur’an”

olarak isimlendirmistir. Kitap adindan da anlasilacagi {izere musannif, bu bolim
altinda Kur’an’a dair gelen rivayetlere yer vermistir. Bu Kitap icerisinde toplamda 10
bab basligi yer almaktadir. Bu bab basliklarindan sadece “Ihlds ve Miilk siirelerini
okumanin fazileti” isimli altinci bab, dogrudan stirelerin fazileti ile ilgilidir.

Imam Malik, bu bolimdeki ilk babi, “Kur’dn’a dokunan kimsenin abdestli
olmast” seklinde isimlendirmis ve Allah RasGli’niin (S) Amr b. Hazm’a (6. 53/673)

360 rivayetini nakletmistir. O, bu

yazdigr “Kur’dn’a ancak temiz olan dokunabilir.
rivayeti naklettikten sonra s6z konusu rivayet hakkinda, abdestli olmadikg¢a bir
kimsenin Kur’dn kab1 veya herhangi bir kilif ile mushafa dokunamayacagini, aksi
halde elinde bulunan kirle mushafi kirletebilecegi seklindeki kendi goriisiini
aciklamigtir. %%

Miiellifin boliime bu rivayet ile baglamasi ve daha sonraki bab basliklari, Imam
Malik’in bu kitabini diger fedail kitaplarindan ayr1 kilmaktadir. Zira bu boliim altinda,
Kur’an’a dokunan kimsenin abdestli olmasi, Kur’an’1 abdestiz okumada ruhsat, tilavet
secdesi, Allah’1 zikretme, dua, duada yapilan ameller, sabah ve ikindi namazlar
sonrasi nafile namaz kilmanin yasakligi ile alakali rivayetlere yer verilmesi, bu boliimii
diger hadis kiilliyatlarindan farkli kilan hususlardandir. imam Malik’in bu béliime
Kur’an’a abdestsiz dokunmama ile ilgili rivayetle baglamasi, Kur’an’in Allah kelami
olmasi1 sebebiyle ona ta‘zim ve hiirmet gostermenin gerekliligini belirtmek olarak

yorumlanabilir.

%0 Malik, “Kitabu’l-Kur’an”, 1.
%1 Malik, “Kitabu’l-Kur’an”, 1.
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Onun bu bolim altinda naklettigi merfu ve mevkuf rivayetlerin sayist ellidir.
Bu elli rivayet igerisinde dogrudan strelerin fazileti ile ilgili olarak nakledilen
rivayetlerin sayis1 dorttiir. Bu dort rivayetin iicii, Ihlas ve Miilk stirelerinin,®®? biri de
Fetih shiresinin fazileti hakkindadir.®®® Kiitiib-i tis‘a musannefat1 arasinda Kur’an’in
fazileti hakkinda rivayet nakledilen en az stire, Imam Malik’in Muvatta’ isimli eseridir.
Bu eserde bazi ayetlerin faziletini belirten rivayetler ise bulunmamaktadir. Zerkesi’nin
(6. 794/1392) naklettigi bilgiye gore, imam Malik bir kisim sfrelere tekrar tekrar
miiracaat ederek diger sireleri ihmal etmeyi kerih gormiistiir.>®* Miiellif, insanlarm
sevap elde etmek amaciyla bazi sire ve ayetlere yonelerek Kur’an’in diger kisimlarini
ihmal edebilecekleri endesesiyle fedail rivayetlerine eserinde yer vermemesi bir
ihtimal olarak diisiiniilebilir.%®® Ancak Fetih, Thlas ve Miilk stirelerinin fazileti ile ilgili
rivayetleri nakletmesi, bu diislinceyi zayiflatmaktadir.

Imam Malik’in kitabinda fedail rivayetleri arasinda Kur’an’in yaratilmishigi
baglaminda delil olarak kullanilan rivayet yedi harf meselesi hakkindadir. Bu rivayet
su sekildedir:
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362 Malik, “Kitabu’l-Kur’an”, 17, 18, 19.

33 Malik, “Kitabu’l-Kur’an”, 9.

34 Bkz. Zerkesi, Bedreddin, el-Burhdn fiuliimi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’1-Fadl Ibrahim, (Beyrut:
Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1376/1956), 1/438.

365 Bkz. Kanarya, Feddilu’l-Kur’dn Rivdyetlerinin Sithhati ve Bu Rivdyetlerin Olusturdugu Kur’an
Tasavvuru, 38.
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Hz. Omer ile (5. 23/644) ile Hisam b. Hakim’in (6. 15/636) Furkan siresini
farkli sekillerde okumasindan bahseden bu rivayette Hz. Peygamber (s): “Kur’dn yedi
harf iizere inmistir, ondan kolayiniza geleni okuyun.”*%® buyurmaktadir. Bu hadisin
serhinde Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi (8. 543/1148) énemli noktalara vurgu yapmuistir:

“Kur’dn yedi harf iizere inmistir. Ondan kolayimiza geleni okuyun” rivayetindeki
“yedi harf” tabirindeki harflerden maksat, Kur’an’t seslerle okumaktir ki bu da Bari’nin
kelaminin zittinadir. Ciinkii Allah’in kelami, kendisinden ayrilmayan sifatlarindan bir sifat
olup kadimdir; onda ses ve harfler yoktur. Hadisin devaminda “Ondan kolaymiza geleni
okuyun” ifadesindeki okumak eylemi okuyucu igin sdylenmistir. Zira okumak, okuyucunun
sifatidir; okunan sey ise Allah’in sifatidir. Okumak hadis, sonradan meydana gelen bir seydir
¢linkii yenilenen seslerden ibarettir. Okunan sey, kadimdir ve yenilenmesi miimkiin degildir.
Okumak, okuyanin susmasi veya okuyan kisinin yoklugu ile yok olan bir eylemken okunan
sey, kadimdir ve yok olmasi ihtimal dahilinde degildir. Okuma esnasinda karinin ziyadeleri ve
noksanlar1 sebebiyle okumada ziyade ve noksanlik meydana gelebilir ama okunan seyde
ziyade ve noksanligin meydana gelmesi dogru degildir. Okuma kurralarin ses ve nagmelerine
dayalidir. Bundan dolay: bir tilavet, sesli, sessiz, hizl, yavas gibi sifatlarla vasiflanabilir ancak
okunan sey bu tiir sifatlarla vasiflanamaz. En 6nemlisi de okunan sey, varliklara yani onu
okuyan kisilere bagh degildir.”*®’

Yedi harf meselesi diger hadis kitaplarinda da fedailu’l-Kur’an rivayetleri
icerisinde nakledilen konulardan biridir. Bu konudaki rivayetlerin serhlerine bakildig
zaman bu tir rivayetlerin Allah’in keldm sifati ¢ercevesinde agiklandigi
goriilmektedir. Allah tarafindan yedi harf tizere indirilen Kur’an’in gayri mahlik olup
kelamullah olusu yedi harf meselesindeki rivayetlerin serhlerindeki temel noktadir. Bu
husustaki arastirmalarimiz, yedi harf konusunun muhaddisler tarafindan Kur’an’in
keladmullah oldugu ve bu sebeple onun faziletli oldugunu gostermek i¢in Kur’an’in
faziletlerinden bahseden boliim igerisinde incelendigi diisiincesine bizi sevk etmistir.

Imdm Malik’in naklettigi rivayetler igerisinde konumuz baglaminda

dikkatimizi ¢eken basgka bir rivayet bulunmamaktadir.

36 Malik, “Kitabu’l-Kur’an”, 5.
%7 Bkz.ibnii’l-Arabi, Eb Bekir, el-Mesdlik fi serhi Muvatta’i Malik, thk. Ytsuf el-Karadavi, (b.y.:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1428/2007), 3/380.
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2. Darimi’nin Siinen’inde Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri

Darimi‘nin (6. 255/868) Siinen adli eseri incelendigi zaman bab basliklarinin
ve fedaile dair rivayetlerin ¢esitlendigi goriilmektedir. Miellif, fedailu’l-Kur’an
rivayetleri i¢in miistakil bir boliim agarak {J‘Jﬂ\ d—*‘-*éﬁ S a3 ismini vermistir. Bu
isimlendirmeyle musannif, aslinda Kur’an’in fazileti ile ilgili bagka rivayetlerin de
oldugunu ancak kendisinin eserinde bunlardan bir kismina yer verdigine igaret ediyor
gibidir. Darimi’nin “Fedailu’l-Kur’an” kitab1 i¢erisinde 35 bab basligi ve 196 rivayet
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin biiyiik bir kismin1 mevkaf haberler olusturmaktadir.

Darimi, ilk babta Kur’an okuyan kimselerin fazileti hakkinda gelen rivayetleri
nakletmistir. Bu hususta ilk naklettigi hadis, “Stiphesiz kalbinde Kur’dn’dan bir sey
bulunmayan kimse sdkini olmayan harab ev gibidir.”%% rivayetidir.

Bu bab baslig: altinda kisinin giicii nisbetinde Kur’an 6grenmesinin gerekliligi,
Kur’an’in her bir harfine karsilik Allah tarafindan sevap verilecegi, Kur’an’in
kendisini okuyan kisiye ahirette sefaat edecegi, Kur’an okunan evlerin sakinlerine
genisleyecegi ve oralarda meleklerin hazir bulunacagi, Kur’an’a yani Allah’in ipine
tutunmanin gerekliligi, okunan siire bitinceye kadar onu okuyan veya 6grenen kimseye
meleklerin magfiret edecegi, Kur’an ehlinin Allah’ dostlart oldugu, Kur’an’in hak ile
batil1 ayiran bir hidayet oldugundan bahseden rivayetler zikredilmistir.3%°

Miiellif, besinci bab1 “Kur’dn Allah kelamidir” seklinde isimlendirmistir. Bu
bab baslig1 altinda bir maktu, bir mevkuf, bir merfu ve bir de miirsel olmak iizere dort
rivayet nakletmistir.

Bu rivayetlerden birincisi su sekildedir:
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%8 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1.
%9 Bkz. Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1 (4/2083-2102).
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“Katade, (6. 117/735) ’Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi,
hatta onun da otesini misal vermekten ¢cekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun
Allah’tan gelen gercek oldugunu bilirler; inkdar edenler ise ‘Allah misal olarak
bununla neyi kast ediyor?’ derler. *7° gyetini, yani ‘Onun Rahmdn i kelami oldugunu
bilirler.” dive actklamistir.”*"

Darimi’nin baba Katade’nin ayeti nasil anladigim1 gosteren bu rivayetle
baslamasi, ilk donemlerden itibaren Kur’an’in mahlak degil, Allah kelami olarak
kabul edildigini gostermesi agisindan onemlidir. Miiellifin baslikta kelam sifatini
Allah’a izafe etmesi ve Katade’nin bu yorumu, kelam sifatinin Allah’a izafe
edilebilecegini ve bu izafetin Mu‘tezilenin iddia ettigi gibi tesrif tiirlinden olmadigini
ifade etmesi bakimindan olduk¢a miihimdir. Mu‘tezileye gore “Allah’in evi”,
“Allah’in devesi” tabirinde oldugu gibi ancak sonradan yaratilmis seyler tesrif yoluyla
Allah’a izafe edilebilir. Ehl-i hadise gore Allah’a ait sifatlar mahlik olmadig1 igin
buradaki izafet, tesrif kabilinden degildir.3"

Ikinci olarak nakledilen rivayet sudur:
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Atiyye’den (6. 111/730) miirsel olarak nakledilen bu rivayette Allah Raslii (s)
sOyle buyurmustur: “Allah katinda kendi keldmindan daha biiyiik highir keldm yoktur.
Kullar Allah’a kendi soziinden daha sevimli hi¢hir sozle karsilik vermemislerdir.”3"

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Salih (6. 223/838) ve Ebi Bekir
b. Ebi Meryem’in zayif oldugu bilinmektedir.>"*

Bu baglik altindaki iiglincii rivayet sdyledir:

370 g]-Bakara 2/26.

371 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

372 Bkz.ibn Ebii’l-lz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, thk. Ahmed Sakir, (b.y.: Vizaratii’s-Sufini’l-
islamiyye, 1418/1997), 129,

373 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

374 Muhakkikin dipnotu i¢in bkz. Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Ciizcani, Eba Ishak, Ahvalu r-ricdl,
thk. Abdulalim Abdulaziz el-Bestevi, (Pakistan: Hadis Akademisi, ts.), 294; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve ' t-ta‘dil, 8/484.
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Cabir b. Abdullah (6. 78/697) soyle nakletmektedir: “Hz. Peygamber (S)

kendisini Arafat’ta kavmine arz edip ‘Beni kabilesine gotiirecek kimse var mi? Ciinkii

—
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Kureys Rabbimin keldmin teblig etmekten beni alikoyuyor.” buyurmugstur.”®"™ Hakim
en-Nisaburi (6. 405/1014), el-Miistedrek’te bu hadisi zikretmis; Buhari ve Miislim’in
sartlarina uydugu halde eserlerine almadigin ifade etmistir.3"

Ebl David’un bazi lafiz farkliliklariyla birlikte Kur’an babinda zikrettigi bu
rivayetin bab bashig ile iligkisini agiklarken Bezlii’-mechiid sahibi Seharenptri (0.
1346/11928) sunlar1 séylemektedir: “Allah Rasali (S) “Ciinkii Kureys beni Rabbimin
keldmini teblig etmekten alikoydu.” derken Kur’an’in Allah kelami oldugunu
kastetmistir.” 3" O, bu soziiyle Ebli Daviid’un s6z konusu bu riviyeti Kur’an’in
mahlik olmadigini belirtmek iizere naklettigini ifade etmis olmaktadir. Hadiste gegen
“Rabbimin kelam1” tabiriyle bizzat Allah Rasulii (S) Allah’a kelam sifatini izafe
etmektedir. Bu rivayet, Allah’tan sifatlar1 nefy eden Mu‘tezile ve Kaderiyye akidesine
karsi Ehl-i hadisin sifatlari isbatta kullandigi delillerdendir. Nitekim Kaderi ve
Mu‘tezili goriislere reddiye olarak yazilan eserlerde Allah’in kelam sifatinin isbatinda
ve Kur’an’in gayr1 mahlik oldugu konularinda bu rivayetler, delil olarak
kullanilmistir.3"

Ibn Mace, (6. 273/887) bu hadisi Cehmiyye’nin inkar ettigi noktalar ile ilgili

rivayetlerin altinda zikretmistir.3” Ciinkii bu gruba gére, kelam sifatin1 Allah’a nispet

etmek caiz olmadig gibi Kur’an da Allah’in bir fiili olup mahliktur. Onlarin bu

375 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/370; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Ibn Mace, “Iftitah”, 13; Ebl
David, “Siinne”, 22; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 24.

376 Bkz. Hakim, Miistedrek, 2/669.

877 Seharenptrd, Halil Ahmed, Bezlii’l-mechiid fi halli siineni Ebi Ddvid, thk. Takiyyuddin en-Nedvi,
(Hindistan: Merkezu’s-Seyh Ebi’l-Hasan en-Nedvi,1427/2006),13/155.

378 Bkz. imrani, Yahya b. Ebii’l-Hayr, el-Intisar, 1/135; Malati, Ebii’l-Hiiseyn, et-Tenbih ve r-red ald
ehli’l-hevd ve’l-bida, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri, (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye
lit-Turés, ts.) 128; Aldsi, Nu‘man b. Mahmad, Cildu’l-ayneyn fi muhdkemeti’l-Ahmedeyn, (b.y.:
Matbaatii’l-Medeni, 1401/1981), 352.

379 Tbn Mace, “Mukaddime”, 13.
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goriislerinin yanlishigini belirtmek icin Ibn Mace séz konusu rivayete, bu konu altinda
yer vermistir Allah Rasilii’niin (S) bizzat kendisi bu hadiste kelam sifatin1 Allah’a
nispet etmistir. Bundan dolay1 Allah miitekellimdir; Kur’an da onun kelamidir ve gayri
mahliktur.

Darimi’nin “Kur’dn Allah kelamidir” adiyla bir bab agmasinin ve bu husustaki
rivayetleri bir araya getirmesinin sebepleri arasinda Kaderiyye, Mu‘tezile ve
Cehmiyye gibi ekoller ile Ehl-i hadisin farkli Kur’an anlayisina sahip olmalarinin etkili
oldugunu bize diisiindiiren sey satir aralarindaki bu ipuglaridir.

Dordiincii olarak nakledilen rivayet su sekildedir:
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Hz. Omer sdyle demistir: “Siiphe yok ki bu Kur’an Allah kelamidir. Sakin
arzulariniza baglandigimz seyler sizi aldatmasin.”>%

Bu rivayet, ravi Leys b. Ebi Siileym sebebiyle zayif goriilmiistiir. %8

Musannifin Kur’an’in fazileti ile ilgili bolim altinda, onun Allah kelami
olmasina dair bir bab baslig1 agmasi oldukc¢a 6nem arz etmektedir. Siiphesiz Kur’an-1
Kerim’in Gstiinliigii, bizzat Allah kelami olmasi sebebiyledir.

Darimi, fedail kitabinin altinc1 bab basligina “Allah’in soziiniin diger sozlere

tstiinliigii” adin1 vermistir. Miiellif bu baglik altinda ti¢ rivayet zikretmistir. Bunlardan

birincisi su kudsi hadistir:
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Eba Said el-Hudri’den (6. 74/693-694) gelen bu rivayette Hz. Peygamber (s)

sOyle buyurmaktadir: “Her kimi Kur’'adn okumasi, benden istemekten ve beni

380 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.

381 Muhakkikin dipnotu igin bkz Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Yahya b. Main, Tdrihu Ibni Main, thk.
Ahmet Muhammed Nir Seyf, (Dimask: Daru’l-Me’min, ts) 197. Leys b. Ebi Siileym’in hicri 143
yilinda vefat ettigi bilinmektedir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tabakdtu Halife b. Hayydt, thk. Siiheyl Zekkar,
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1414/1993), 283.
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zikretmekten alikoyarsa ben ona istekte bulunan kisilerin sevabindan daha fazlasin
veririm.” Allah in soziiniin diger sozlere olan itistiinliigii, Allah in yarattiklarina olan
listiinliigii gibidir.”%%
Bu rivayette yer alan Muhammed b. el-Hasen el-Hemedani®®?
Av{i*®® zayif kabul edilmistir.

Ikinci olarak Sehr b. Havseb’ten (6. 100/718-719) miirsel olarak gelen ve isnadi

hasen kabul edilen su rivayet nakledilmistir:

ve Atiyye el-
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Allah Rasilii (s) soyle buyurmustur: “Allah’in séziintin diger sozlere olan
iistiinliigii, Allah i yarattiklarina olan iistinliigii gibidir.”®®

Yukarida verdigimiz bu iki rivayetin ortak noktasi “Allah’in séziiniin diger
sozlere olan iistiinliigii, Allahin yarattiklarina olan tistinliigii gibidir.” ifadesidir.
Arastirmalarimiz ~ sirasinda  bu  rivayetlerin - Kur’an’in  yaratilmamis oldugu
husususunda muhaddisler tarafindan delil olarak kullanildigini fark ettik. Muhaddis
Ali el-Kari, (6. 1014/1605) hadiste gegen bu ifade i¢in s6yle demektedir: “Kur’an’in
Allah kelami ve gayri mahliik olduguna dair burada agik bir isaret vardir.”*® Yine 20.
yiizyillin 6nemli muhaddislerinden Muhammed Takiyyiiddin el-Hilali, bu hususta
sunlar1 soylemektedir:

“Kur’an, Allah’in sifatlarindan bir sifat olunca diger tiim yaratilmiglarin
kelamlarindan daha faziletlidir. Ciinkii yaratilmig kelam, yaratilmamig Allah kelamina esit
olmaz. Hadis imamlar1 Fedailu’l-Kur’an boliimlerinde pek ¢ok sey zikretmisler ve bu sebeple
eserler telif etmislerdir. Ehl-i siinnet ve ehl-i bid‘a Kur’an’in peygamber soziinden daha

faziletli oldugunda icma etmistir. Peki, nasil oluyor da bir takim insanlar Kur’an mahliktur
diyor? Her kim insan kelamini, Allah kelanu gibi yaparsa o agik bir sekilde sapitmustir.”387
Naklettigimiz bu bilgide, Muhammed Takiyyliddin, muhaddislerin eserlerinde

fedailu’l-Kur’an ile ilgili bir kitap agmalarinin sebeplerinden birinin de Kur’an’in

382 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

383 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/225.

384 Nesai, ed-Duafd ve 'l-metriikiin, thk. Mahmut ibrahim Zayed, (Halep: Daru’l-Va‘y, 1396/1976), 85.
385 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

386 Ali el-Kari, Mirkatiil-mefatin, 1/223.

387 Eba Sekib el-Hilali, el-Hediyyetii I-hadiye ild 't-tdifeti 't-ticaniyye, (b.y.: y.y., ts.), 105.
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gayrt mahlik olmasi ile ilgili hususlar oldugunu agik¢a ifade etmistir. Bu bilgi
dogrultusunda hadis imamlarmmin Kur’an’i, Allah’in kadim ve gayri mahlik olan
kelami olarak kabul ettigini s6ylemek dogru olacaktir. Bundan dolay1 Kur’an diger her
tiirlii kelamdan daha faziletli olmaktadir.

Ayrica bu rivayet, selef akidesinin temel iki inancin1 isbat etmede delil olarak
gosterilmistir. Bu akidelerden birincisi, Allah kelami ile diger varliklarin kelami
arasindaki farkliliktir. Kelam ya Allah’in kelami olur -ki bu Allah’in sifatlarindandir-
ya da yaratilmislarin keldmi olur. Eger bu iki kelam ayni1 sey olsaydi, bu rivayette
Allah’1n kelamu ile diger varliklarm kelami seklinde bir ayrima gidilmezdi. Ikincisi ise
Allah’1n zat1 ile diger varliklar arasindaki farkliliktir. Allah’in keldmi1 zatiyla aynidir.
Eger onun kelam1 mahlik olsaydi, zatiyla ayn1 olmazdi.®

Nakledilen bu bilgiler, zidd1 olan sifatlar1 Allah’in zatindan ayri goren ve
mahliik olarak kabul eden Mu‘tezile disiincesinin yanlighgini agiklamaktadir.

Mu‘tezile ve Cehmiyye’ye gore kelam, Allah’in zatindan ayr1 ve mahlik olan bir
sifattir. Miiellifin bu bab bagligi altinda {i¢iincii olarak naklettigi rivayet sudur:
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Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684-685) Hz. Peygamber (s) soyle buyurmustur:

“Kur’dn Allah’a goklerden, yerden ve bunlarn icindekilerden daha sevimlidir.”%®

Isnad bakimindan zayif kabul edilen bu hadisin ravilerinden Abdullah b. Salih
( 6. 223/838) kotii hafizali olmakla itham edilmistir. 3%

Bu serd ettigimiz bilgilerden hareketle miiellifin “Fedailu’l-Kur’an”
bolimiinde “Allah’in keldnmimin diger kelamlara olan iistiinliigii” adinda bir bab

acmasinda, o donemdeki mahlik Kur’an anlayigininin etkili oldugunu soylemek

38 Bkz. Abdullah b. Ytsuf el-Cedi’, el-Akidetii’s-selefiyye fi kelémi Rabbi’l-Beriyye, (b.y.: Daru’l-
Imam Malik- Daru’s-Sami‘1,1416/1995), 134.

389 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

3% Bkz. Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 6; ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve d-duafd‘ ve'l-
metriikin, thk. Mahmut [brahim Zayed, (Halep: Daru’l-Va‘y, 1396/1976), 2/40. Ayrica bkz. Ali Yardim,
“Abdullah b. Salih el-Misri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/131-132.
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miimkiin goziikmektedir. Zira bu rivayetler, Kur’an’in faziletinin Allah kelami olmasi
ve gayr1 mahlik olmasi dolayistyla oldugunu ifade etmektedir.

Darimi’nin “Fedailu’l-Kur’an” kitabina bakildigi1 zaman dikkatleri ¢eken diger
bir husus, faziletine dair rivayet nakledilen stire ve ayet sayilarindaki g¢esitliliktir.
Faziletine dair riviyet nakledilen stire isimleri sunlardir: Fatiha,**! Bakara ve mufassal
sareler,®%? Al-i imran,%® En’am, es-sebu’t-tival, milin ve mesani streleri,®* Kehf 3%
Secde ve Miilk,3% Taha ve Yasin,**’ Duhén, Ha-mim ve Miisebbihat sdreleri,3%
Kafirun,3®° [hlas,*® Felak ve Nas.*%!

Miiellif, ayetlerin fazileti ile ilgili olarak Kur’an’dan on ,%2 elli,*® yiiz 4% iki
yiiz,*%® yiiz yetten bin dyete kadar okuma,*®® bin ayet**’ okumanin fazileti ile ilgili
baslik agmistir. Yine ayni sekilde Bakara’nin bas taraflarni, Ayete’l-kiirsiyi ve
Bakara’nin son ayetlerini okumanin fazileti ile ilgili rivayetler nakletmistir.**® Darimi,
stire ve ayetlerin faziletine dair rivayetleri naklettikten sonra Kur’an’in bastan sona
okunmasinin fazileti ile ilgili rivayetler i¢in bir bab baslig1 agmustir.*%°

Darimi’nin stire ve ayetlerin fazileti hususundaki gelen bilgileri nakletmesi, bu

konuda 6zel bab bashiklar1 agmasi Kur’an’in slire ve ayetleri arasinda fazilet

391 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 12.

392 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 13. Mufassal sireler, Kaf ile baslayip Nas ile biten sirelerdir. Bkz.
Abdulhamit Birisik, “Stre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
2009), 37/539.

393 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 16.

3% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 17. Yaygin goriise gére Kur’an’in Fatiha disinda kalan ilk yedi suresine
es-sebu’t-tival denir. Miln ise tival disinda kalan ve ayet sayis1 100 civarinda olan sGrelere verilen
isimdir. Mesani strelerin hangisi oldugu kesin belli olmamakla birlikte bunlarin Yinus stresinden Kaf
stiresine kadar ayet sayisi 100’iin altinda olan streler oldugu goriisii yaygindir. Bkz. Birigik, “Stre”
37/538-539.

3% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 18.

3% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 19.

397 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 20. Bir sonraki bab sadece Yasin sliresinin faziletine ayrilmistir.

3% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 22. HA-mim ile baslayan Mii’min, Fussilet, Sira, Zuhruf, Duhin, Casiye
ve Ahkaf siirelerine havamim; Allah’1 tesbihle baslayan Hadid, Hasr, Saf, Cum‘a, Tegébiin strelerine
miisebbihdt denmektedir. Bkz. Birisik, “Stre”, 37/539.

39 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 23.

400 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 24.

401 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 25.

402 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 26.

403 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 27.

404 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 28.

405 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 29.

406 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 30.

407 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 31.

408 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 14.

499 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 33.
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siralamasini kabul ettigini gostermektedir. Aslinda bu muhaddislerin ortak tavridir.
Miiellif, “Fedailu’l-Kur’an” kitabinda, bizatihi Allah kelami olmasi hasebiyle
Kur’an’in diger tim sozlerden daha faziletli oldugunu ifade ettikten sonra gelen
rivayetler dogrultusunda Kur’an’daki bazi stire ve ayetlerin digerlerinden daha faziletli
olabilecegini kabul etmistir.

Darimi’nin bu boliim igerisinde ele aldig1 diger bir konu da Kur’an’1 teganni
ile giizel okumanin gerekliligi**® hakkindadir. Kur’an’1 giizel okumaya calismakla
birlikte okurken gereksiz ezgilerden kagiilmas: gerekmektedir.**

Tiim bu bilgiler neticesinde Darimi’nin “Fedailu’l-Kur’an” kitabi igerisinde
Kur’an’a dair pek ¢ok konunun ele alindig1 goriilmektedir. Bu boliim altinda yer alan

hem bab basliklarindaki zenginlik, hem de rivayetlerdeki ¢esitlilik dolayisiyla

Darimi’nin bu boliimii fedail edebiyati igerisinde dnemli bir yer tutmaktadir.

3. Buhiri’nin Sahih’inde Fedailu’l-Kuran Rivayetleri
Imam Buhari, (6. 256/870) Sahih’inde Kur’an fazileti hakkinda gelen rivayetler

i¢in 6zel bir boliim ayirmistir. Bu boliimde toplamda 37 bab baglig altinda 84 rivayet
bulunmaktadir. Bab bagliklarmin sayisi ve isimleri dogrultusunda Buhari’nin bu
boliim igerisinde ele aldigi konu ve rivayetlerde zenginlik goriilmektedir. Buhari,
“Kitabu’t-Tefsir’den sonra gelen altmis altinci kitaba “Fedailu’l-Kuran” adin1 vermis;
bu boliime Kur’an tarihi ile ilgili bilgi vererek baslamustir. Ik bab1 “Vahyin nuziliiniin
keyfiyeti ve ilk inen vahiy” seklinde isimlendirmistir. Buhéri’nin bu kitabi
isimlendirmesinde ve kitap altinda naklettigi rivayetlerin se¢imi hususunda hocas1 Ebt
Ubeyd Kasim b. Sellam’in Fedailu’l-Kur’dn adli eserinden etkilendigi
diisiiniilmektedir. Nitekim Buhari’nin, fikhi malzemenin tespiti, garib kelimelerin
izahi gibi konularda seyhi Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam’dan etkilendigi bilinmektedir.
Mesela Ibn Hacer, Ebi Ubeyd’in Feddilu 'I-Kur 'an’1 ile Buhari nin naklettigi hadisleri

mukayase etmistir.*'?

410 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.
41 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 35.
412 Bkz. Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, (Ankara: Otto Yayimlari, 2015), 113-115. Ayrica bkz.

Kanarya, Fedailu’l-Kur’an Rivayetlerinin Sthhati ve Bu Rivayetlerin Olusturdugu Kur’dn Tasavvuru,
42-43.
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Buhari’nin bu kitap igerisinde naklettigi ilk rivayet Hz. Aise (6. 58/678) ve ibn
Abbas’tan (6. 68/688) gelen Hz. Peygamber’e (s) Kur’an indirilirken onun Mekke’de
on y1l ve Medine’de on y1l kaldig1 hakkindadir.*'3

Buhari, Hz. Peygamber’e (s) gelen vahiy hakkinda bilgi verdikten sonra
Kur’an’mn Kureys’in ve Araplarin lisani iizere inmesi,*!* Kur’an’n cem edilmesi,*®®

“41jle ilgili rivayetleri nakletmistir. Yine Kur’an’m

Allah Rasili’niin (S) vahy katipleri
nuzdlii ile ilgili olan “yedi harf” meselesini ayr1 bir baglik altinda ele almistir. Bu baslik

altinda sadece iki rivayet nakletmistir. ibn Abbas’tan gelen birinci rivayet sdyledir:

-
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Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-688) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s)
sOyle buyurmustur: “Cibril bana Kur’an’1 bir harf iizere okuttu; ona déniip bunu
artirmasini istedim. Ben artirma istegimi yenileyip durdum. O da artirdi. Nihayet yedi
harfle tamamlandi.”**’

Musannifin 6nceki bab bashiklarinda Kur’an’in nuzil keyfiyeti ile ilgili
rivayetlere yer vermesi sebebiyle, yedi harf meselesini de bu bdliim igerisinde ele
aldig1 diistiniilebilir. Ancak nakledilen ikinci rivayet, bu meselenin fedailu’l-Kur’an
rivayetleri igerisinde ozellikle ele alindigin1 diisiindiirmektedir. Hz. Omer (6. 23/644)
ile Hisam b. Hakim’in (6. 15/636) Furkan stresini farkli sekillerde kiraat etmeleri ile

ilgili olan ikinci rivayet su sekildedir:

cj\.»jj\z;sj)s ‘ﬁa.’r J\S cuke...u ua\ufcc’g“} J@ ‘341/7 &\3 m&:—wi&.’.’\.&f&
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413 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 1.
414 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 2.
415 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 3.
416 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 4.
417 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 5.
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Hz. Omer soyle demektedir: “Allah Rasilii (s) hayattayken Hisam b. Hakim 'in
Furkan suresini okuyusunu isittim. Okuyusuna kulak verdim, baktim ki sireyi
Rastlullah i (s) bana okutmadigi bir¢ok harf iizere okuyor. Namazdayken neredeyse
vakasina yapisacaktim. Sabrettim namazi bitirir bitirmez yakasina yapistim ve ‘Sana
bu sureyi kim okuttu? ’ dedim. Rasiilullah (s) diye cevap verince ‘Yalan séyliiyorsun
¢linkii Rastilullah (s) bu siireyi bana senin okudugundan farkl sekilde okuttu.” dedim
ve onu alip Allah Rasiilii 'ne (s) gotiirdiim ve ona ‘Ben bu adamin Furkan siiresini bana
okutmadigin harflerle okudugunu igittim.’ dedim. Rasuilullah (s) ‘Onu birak’ dedi. Onu
bwrakinca ‘Ey Hisam! Oku.’ buyurdu. Hisam kendisinden dinledigim sekilde okudu.
Rasiilullah ‘Iste bu siire béyle indirildi.” buyurduktan sonra ‘Ey Omer! Sen oku.’ dedi.
Ben de kendisinin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine Hz. Peygamber (S)
‘Iste bu sire béyle indirildi. Siiphesiz Kur’an yedi harf iizere inmistir. Ondan
kolayiniza geleni okuyun.’ buyurdu.”*!8

Bu rivayeti Buhari “Kitabu’l-Husimat” boliimiinde de zikretmistir.**® Buhari
sarihlerinden Ayni’nin (6. 855/1451) bu iki sahabi arasindaki husumeti agiklarken
sOyledigi seyler, hadis kiilliyat: igerisinde fedailu’l-Kur’an kitaplarinin olusumunda
Kur’an’in yaratilmigligi meselesinin etkili oldugu yoniindeki tezimizi gii¢lendirecek
niteliktedir. Ayni bu hususta sunlari zikretmektedir: “Allah Rasilii (S) sahabilerden iki

farkli okuyus sekli arasinda herhangi bir tercihte bulunmamustir. Clinkii her iki kiraat

418 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 5.
419 Bkz. Buhari, “Husimat”, 3.
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de gayri mahlik olan kadim kelamdir.”*?® Ayni’nin iki kiraatin de dogru oldugunu
vurgularken Kur’an’in mahlik olmadigina ve Allah’in kadim kelami olusuna vurgu
yapmasi dikkat ¢ekicidir.

Muhaddis olmasinin yani sira miitekellim olarak bilinen Hindistanli alim
Kesmiri, (1875-1933) Buhari’nin Sahih’i lizerine kaleme aldigr Feyzu’l-bari adli
eserinde Hz. Omer ile Hisdm b. Hakim arasindaki olay sonucu Hz. Peygamber’in (s)
Kur’an’in yedi harf {izere indigini sdylemesini su sekilde degerlendirmistir:

“Bu, Kur’an’in kaynagi ile kendisine ulagan kimseler arasindaki farki gostermektedir.

Cinkii Kur’an Allah’tandir; kiraat ise kullarin fiilidir. Kolaylagtirma da Allah’tandir ve

Allah’m fiilidir. Bunun delili de ‘And olsun biz Kur’dn 1 diisiinmek i¢in kolaylastirdik. O halde

1 2 9421 29422

diigiinen var m ayetidir.

Kesmiri’nin aciklamalarindan Buhari tarafindan kabul edilen kiraat ve makra
ayrimini, kendisinin de kabul ettigi anlasilmaktadir. O halde Kur’an, kaynagi itibariyle
gayr1 mahlik olmakta; kullarin kiraati ise mahlik olmaktadir.

Imam Buhari, yedi harf meselesinden sonra Kur’an’m telifi, **® Cibril’in
Kur’an’1 Hz. Peygamber’e arz etmesi*?* ve Allah Rastlii’niin (s) karileri*?® gibi genel
Kur’an konulari ile ilgili rivayetlere yer vermistir. Buhari, Kur’an tarihi ile alakali
konular bittikten sonra sirelerin fazileti hakkinda gelen haberleri rivayet etmistir.
Onun vahyin nuzili ile baslayip, Kur’an tarihi ile bilgiler verdikten sonra fedail
rivayetlerini ele almasi ve en sonun da kalplerin uyustugu siirece Kur’an okunmasinin
gerekliligini ifade eden rivayetle bu boliimii bitirmesi, bu kitap igerisinde belli bir
sistem gozettigini yansitmaktadir.

Buhari’nin faziletine dair rivayet naklettigi streler, Fatiha, Bakara, Kehf, Fetih,
Ihlas, Felak ve Nas olmak iizere yedi tanedir. Bir dnceki muhaddis DAarimi’nin
faziletine dair rivayet naklettigi slrelere nispetle onun zikrettigi stire sayis1 oldukca

azdir. Ayrica Buhari’nin faziletine dair rivayet naklettigi ayetlerin sayis1 da Darimi

rivayetlerine gore oldukca azdir. Buhari’de, sadece Bakara suresinin son iki ayetinin

420 Ayni, Umde, 12/250.

421 g|-Kamer 54/17.

422 K esmiri, Feyzu I-bari ald Sahihi 'l-Buhdri, thk. Muhammed Bedir Alem el-Mirtehi, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iilmiyye, 1426/2005), 6/611.

423 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 6.

424 Byhari, “Fedailu-1 Kuran”, 7.

425 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 8.
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ve Ayete’l-kiirsinin faziletine dair rivayet bulunmaktadir. Bes, on, yiiz dyet okumanin
fazileti seklindeki rivayetler hi¢ bulunmamaktadir.

Tezimizin ikinci boliimiinde bazi sirelerin digerlerinden daha faziletli
oldugunu belirten nakillerin Kur’an’in mahlik oldugu diisiincesinde delil olarak
kullanildigint belirtmistik. Bunun gerekgesi ise fazilet siralamasinin ancak mahlak
olan seyler arasinda séz konusu olabilecegidir. Buhari’nin Ihlas siresinin fazileti

hakkinda naklettigi bir rivayet soyledir:
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Ebi Said el-Hudri (6. 74/693-94) soyle nakletmektedir: “Bir kisi diger bir
kisinin Ihlas siresini tekrarladigin isitti. Sabah olunca Allah Rasilii’'ne (s) gelip bu
durumu azimsayarak haber verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s) ‘Nefsim yed-i
kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki o (Ihlds siiresi), Kur’dan i iigte birine denktir.’
buyurdu.”42

Bu rivayetin ulema tarafindan nasil anlasildigim agiklarken Ibn Battal (6.
449/1057) fazilet ayrimimna deginmektedir. Onun naklettigi bilgiye gore, Es‘arl
mezhebinden olan Asili (8. 392/1002), Ebt Bekir b. Tayyib (6. 403/1013), Ibn Ebi
Zeyd (6. 386/996), ve Kabisi (6. 403/1012) gibi alimler, Kur’an’in bir kisminin diger
kismindan faziletli olamayacagini sdylemislerdir. Cilinkii Kur’an’in tamami Allah’in
kelam1 ve gayri mahliaktur. Ustiinliik ise ancak sonradan yaratilmis seylerde soz
konusu olabilir. Aksi takdirde mefdul olan faziletli olandan derece bakimindan noksan
olacaktir. Halbuki Allah’in sifatlarinda higbir eksiklikten bahsedilemez. Bundan
dolay1 Kur’an’in bazisinin bazisindan iistiin oldugunu séylemek caiz degildir.

Yine Ishak b. Rahiiye (6. 238/853), 1hlas sfiresinin Kur’an’in icte birine denk

olmasinin nasil anlagilmasi1 gerektigi hakkinda su agiklamada bulunmustur:

426 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 13.
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“Allah kendi kelamini diger keldmlardan iistin kildiktan sonra 6grenmeye, ¢ok¢a
okumaya tesvik icin Kur’an’in bir kismini diger kismindan sevap bakimindan iistiin kilmustir.
Yoksa bu hadis, hlas siresini ii¢ kez okuyan sanki Kur’an’1n tamamini okumus olur anlamina
gelmemektedir.”*?’

[bn Battal’in verdigi bilgilerden Kur’an’in siire ve ayetleri arasinda fazilet
ayrimini kabul etmeyenlerin bu konudaki ¢ekincelerinin iistiinliik ayriminin Kur’an’in
mahlik oldugu diislincesine sevk edebilecegi endisesi oldugu ortaya c¢ikmaktadir.
Onlara gore Kur’an’in Allah kelami olmasi dolayisiyla onun tiim stire ve ayetleri
esittir. Bu diisiince Ehl-i hadisin de disiincesidir. Su var ki burada Ehl-i hadis zikir ve
mezkir ayrimina gitmistir. Ehl-i hadise gére Kur’an kelamullah oldugu i¢in tiim stire
ve ayetleri fazilet bakimindan esittir. Ancak bazi stire ve ayetlerde zikredilen konularin
Oonemine binden rivayetlerde fazileti zikredilenler stire ve ayetler sevap bakimindan
daha faziletlidir.

Imam Buhéari’nin fedail kitabinda dikkatimizi ¢ceken noktalardan biri de tipki
Darimi’nin eserinde oldugu gibi “Allah’in séziiniin diger sozlere iistiinliigii” adiyla
miistakil bir bab basliginin bulunmasidir. Fakat bu baslik altinda Darimi’de oldugu
gibi Kur’an’in diger sozlerden {stiinliigiinii ifade eden acik¢a bir rivayet
bulunmamaktadir. Bu rivayetlerin birincisinde Kur’an okuyan mii’min tadi ve kokusu
giizel turung meyvesine benzetilmistir. Ikincisinde Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanin
durumu, isgiler kiralayan bir adamin durumuna benzetilmistir. Rivayetin devaminda
Miisliimanlar daha az siire ¢aligmalarina ragmen Yahudi ve Hristiyanlardan daha fazla
{icret almaktadir.*?8

Hz. Peygamber’in (s) Kur’dan okuyan mii’mini tadi ve kokusu giizel olan
turunca benzetmesi, Kur’an’in sozlerin en giizeli oldugunu belirtmektedir. Aym
sekilde mii’minlerin daha az vakit calismalarina ragmen Incil ve Tevrat ehlinden daha
fazla {icret almalari, Kur’an’1n Incil ve Tevrat iizerindeki faziletine isaret etmektedir.
Zira Miisliimanlarin elde ettikleri bu ustiinliik, Allah’in kendilerini Kur’an sebebiyle

faziletli kilmasiyla alakalidir.4?°

427 Bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebd Temim Yasir b. Ibrahim, (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 1423/2003), 10/252.

428 Bkz. Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 17; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 243.

429 Bkz. Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/255.
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Kesmiri, bu bab baglig1 altinda Darimi’de nakledilen “Allah in soziiniin diger
sozlere olan iistiinliigii, Allah’in yarattiklarina olan iistiinliigii gibidir.” rivayetine
deginmis ve rivayette Kur’an’in kadimligine ve yaratilmadigina dair bir isaret
oldugunu belirtmistir. *° Imam Buhari, bu rivayeti eserinde sart kostugu sihhat
sartlarini tagimadigini diisiinerek eserinde nakletmemis olabilir.

Buhari’nin fedail rivayetlerinde tezimizle baglantili olarak ele alabilecegimiz
diger bir konu da Kur’an’in teganni ile okunmasi1 mevzusudur Kur’an’in teganni ile

okunmast ile ilgili olarak Buhari’de gegen rivayet soyledir:
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Eb( Hureyre’den nakledildigine gére Allah Rasilii (s) soyle buyurmustur:
?Allah peygambere Kur’dn't teganni etmesi karsiligi kadar hi¢bir sey icin miikdfat
vermemigtir.”*3!

Buradaki teganni kelimesini ravi, Kur’an’1 sesli okumak olarak agiklamistir.

Bu konudaki diger bir rivayet su sekildedir:

;iis\ftofﬁd\ cue)\udwd\ “SAJ\ Ol Bls i wE s e s

&y G B OGE J6 (TR G35 O (U 31 G o2 o O3 1y 106 Lo e Lo

Ebli Hureyre’den nakledildigine goére Hz. Peygamber (s) sOyle buyurmustur:
“Allah peygambere Kur’dn't giizel bir sesle okumasi karsiligi kadar hi¢chir sey icin
miikdfat vermemistir.”**

Bu rivayetlerin sarihler tarafindan nasil anlagildig1 ve nasil aciklandigi sorusu,
bizim bu rivayetleri ele almamiza yardimci olmustur. Burada deginmek istedigimiz
husus, Kur’an’1 giizel sesle okuma eyleminin Hz. Peygamber’e (S) izafe edilmesidir.
Sarihler bu izafetten hareketle Kur’an’1 yiiksek sesle agiktan veya kisik sesle yahut da

giizel sesle okumayi, kullarin fiilleri olarak agiklamiglardir. Kendisiyle sesin diisiiriiliip

430 Bkz. Kesmiri, Feyzu I-bari, 5/483.
431 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 19; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 232.
432 Bkz. Buhari, “Tevhid”, 52.
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yiikseltidigi veya giizellestirildigi Kur’an ise Allah kelAnudir ve yaratilmamistir.**® Bu
durumda teganni ve cehr ile okuma kulun fiili oldugu i¢in mahlik olmaktadir; ama
teganni ve cehr ile okunan Kur’an, Allah kelami olmaktadir. Sarihlerin bu
aciklamalarindan onlarin da okunan Kur’an ile bu Kur’an iizerinde meydana gelen
kullarin fiillerinin arasini ayirdigi anlasilmaktadir. Su halde Kur’an’in kendisi gayri
mahlik olurken Kur’an lizerinde meydana gelen kullara ait tim fiiller mahlak
olmaktadir.

Kirmani (6. 786/1384) “Kitabu’t-Tevhid” bolimiindeki “Soziiniizii ister
gizleyin ister agiga vurun, bilin ki 0, gégiislerin oziinii bilir” babinda agiklamada
bulunurken fedail kitabindaki cehr ile Kur’an okumaya isaret ederek agiga vurma ve
gizleme ile ilgili olarak bu eylemlerin kullarin fiili ve mahlik oldugunu ifade
etmistir.*3*

Konumuz ile ilgili diger bir rivayet, Kur’an’1 6grenme ve 6gretmenin dnemini

belirten ve halk arasinda olduk¢a meshur olan su rivayettir:
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Hz. Osman’dan’dan nakledildigine gére Hz. Peygamber (s) soyle buyurmustur:
“Muhakkak Ki sizin en haywrlimiz Kur’an’i égrenen ve ogretininizdir.”**® Bu hadsis,
Kur’an’in kelamullah olusu ¢ergevesinde agiklanmistir. Kur’an Allah’in sozii oldugu
i¢in ilimlerin ash ve en faziletlisi olmaktadir. Bu faziletli kelami 6grenen ve dgreten
kisi de en hayirl kelamla istigal etmesi ve bu kelami diger insanlara tagimasi

dolayisiyla en faziletli kisi olmaktadir. Nitekim Kur’an’1 6grenen ve dgreten bir kisi

433 Bkz. Abdullah b. Muhammed el-Guneymén, Serhu Kitdbi't-Tevhid min Sahihi’l-Buhdri, (Medine:
Mektebetii’d-Dar, 1405/1985), 2/594.

43 Bkz. Kirmani, el-Kevdkibu d-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi,
1401/1981), 25/219.

435 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 21.
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Allah kelamini okumasi sebebiyle her harfe karsilik hasene kazanacaktir. 43¢ Kur’an’la

istigal eden kimseler, Allah ehli ve onun 6zel dostlaridir.**’

Buhari’nin “Fedailu’l-Kur’an” boliimii igerisinde yer verdigi konulardan biri
de Kur’an’mn unutulmasi meselesesidir. Hz. Peygamber (s), Kur’an sahibi bir kiginin
“su su ayetleri unuttum” demesi yerine “bana unutturuldu” demesini tavsiye
etmistir.**® Bazi1 alimler bu hadiste gecen unutma fiilini kisinin kendisine nispet
etmesindeki nehyin sebebini, kullarin tiim fiillerinin yaraticisinin Allah olmasi
seklinde aciklamislardir. Onlara gore kul kendisi unutmamistir; Allah unutturmustur.
Bu yorum ihtilafli olmakla birlikte bir grup alime gore ise ¢ldll (unutmak) maddesi,
&l (terk) anlamindadir. Unutmak, Kur’an’1 terk etmeyi gagristirabilecegi igin bu bu
sebeple Kur’an’a mahsus olarak bu fiil kerih goriilmiistiir.

Buhari’nin fedail kitab1 igerisinde Kur’an’a dair ele aldig1 hususlardan biri de
sirelere isim verilmesi meselesidir. Omegin Bakara sfiresi i¢in “Bakara sfiresi”
demekte bir sakinca var midir? Yoksa “Allah’mn Yahudilere kurban olmak iizere bir
inek kesmesini emrettigi stire”, demek mi gerekir? Buhari bu meseleyi, “Bakara siiresi
ve ya su su sire demek de sakinca gormeyenler” basligi altinda ele almistir. Bu konuya

dair li¢ rivayet nakledilmistir. Birincisi Bakara slresinin son iki ayetini okumanin

fazileti ile ilgili su rivayettir:

UG o e T e 5ol 5hs - WE o Fe ol % ) SL 20 s <%
i b AP KBy edle (8 gl (05 1B ([ERSY) TAs (T B (e U e WS

@

G s 13 5 55 e 5T b OB ey 418 40 LD 201 36 108 ((oylai¥l sguna ol 2

438 Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Kesfit'l-miiskil min hadisi’s-sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab, (Riyad:
Daru’l-Vatan, ts.), 1/170; Hamza Muhammed Kasim, Mendru 'I-kdri serhu muhtasart Sahihi’l-Buhdri,
thk. Besir Muhammed Uyln, (Dimask: Mektebetii Dari’l-Beyan, 1410/1990), 5/83; Zekeriyya el-
Ensari, Minhatu’l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Siileyman b. Diirey* el-Azemi, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1426/2005), 8/302.

437 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/296-297; ibn Mace, “Mukaddime”, 16.

438 Bkz. Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 26; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 224.

439 Bkz. Molla Giirani, el-Kevseru l-cdri ild riydzi Sahihi’l-Buhdri, thk. Ahmet Izzu Inaye, (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turas el-Arabi, 1429/2008), 8/405.
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Ebl Mes‘td (6. 42/662 [?]) tarafindan Hz. Peygamber’in (s) sdyle buyurdugu
nakledilmistir: “Kim Bakara suresinin sonundan iki ayeti gece okursa bunlar ona
yeter.”440

Ikincisi; daha 6nce yedi harf meslesinde farkli agidan ele aldigimiz Hz. Omer
ve Hisam b. Hakim’in Furkan stresini farkli sekillerde okumasi1 hakkinda gelen

rivayettir. Uciincii rivayet ise sdyledir:
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Hz. Aise (6. 58/678) soyle nakletmektedir: “Hz. Peygamber (s) geceleyin
mescidde Kur’dn okuyan bir kisiyi isitince ‘Allah ona merhamet etsin. And olsun bu
Kisi bana (unutturulmas: sebebiyle) su su sireden unuttugum su su dyetleri hatirlatti.’
buyurmustur.”**

Bu ii¢ rivayet, Hz. Peygamber (S) doneminde sirelere isim verildigini
gostermektedir.

Taberani’nin (6. 360/971) naklettigi bir rivayet, “Kur’dn’in tamami dahil
olmak iizere Bakara siresi, Al-i Imrdn siresi, Nisd siiresi demeyin, bilakis inek
olayimin anlatildigi sire, Imrdn ailesinin anlatildigi sire deyin.” seklindedir. 442
Ibnii’1-Cevzi bu rivayeti el-Mevziidt adl kitabinda nakletmistir. Ahmed b. Hanbel ise
bu rivayetin miinker oldugunu sdylemistir. Cumhur ulema su su siire demenin caiz
oldugunu sdylemistir ancak bazi selef alimleri Kur’an’a hiirmetten dolay1 igerisinde su
su olaylarmn zikredildigi sGre demenin daha dogru olacagini sdylemistir. ibn Hacer (6.
852/1449) birinci goriisiin dogru oldugunu belirtmistir. Cilinkii bu minvalde Allah
Rasilii’nden (s) sahih hadisler gelmistir.**® Nitekim Buhari de sirelere su su sire

demede bir sakinca olmadigin1 gostermek i¢in ii¢ hadisi zikretmistir.

440 Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 27.

441 Bkz. Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 27.

442 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Tvazullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-
Hiuseyni, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 6/47.

443 Bkz. bn Hacer, Fethu I-bdri, 9/87-88.
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Kur’an’1 tertil iizere, medlerine dikkat edererek okuma, okurken sesi
giizellestirme ve terci® yapma ile ilgili rivayetler hemen hemen her fedail kitaplarinda
yer alan rivayetlerdir. Bu tiir rivayetlere Imam Buhari de eserinde yer vermistir. Bu
hususta dikkatimizi ¢eken sey, Kur’an’1 giizel okuma adina yapilan bu fiillerin, mahlik
olan insana ait olmasidir. Sonradan yaratilmis olan bir insan, mahlik sesiyle
yarartilmamis Allah kelamini nasil siisleyebilir? Bu tartismanin merkezinde yer alan
rivayet “Seslerinizle Kur’dn 1 siisleyiniz.” hadisidir.*** Bu rivayet dogrudan Buhari’de
yer almadig i¢in bu konuyu daha sonraya birakiyoruz.

Buhari, Kur’an okumak ile gdsteris yapan yahut Kur’an ile yiyicilik yapan veya
onunla kibirlenen insanlarin giinahi ile ilgili rivayetlerden sonra Kur’an ile kalplerin
uyustugu siirece okunmasinin gerekliligi ve ihtilaf edildiginde okumay1 bitirmenin

gerekliliginden bahseden rivayetlerle bu boliimii sona erdirmistir.

4. Miislim’in Sahih’inde Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri
Imam Miislim, (8. 261/875) el-Cdmi ‘u’s-sahih adli eserinde fedailu’l-Kur’an

rivayetleri i¢in Ozel bir bolim aymrmamigtir. Mislim’in “Salatu’l-miisafirin ve
kasruha” adli kitabinin otuz ikinci babi 4 gl Lay GLAN Jilad b ( Kur’'dn in faziletleri
ve onunla ilgili rivdayetler) seklinde baslamaktadir. Sonraki bablarda bu konuya dair
rivayetler ard arda islenildigi i¢in Miislim’in fedail rivayetlerine ayr1 bir baslik agmay1
uygun gordiik. Rivayetlerin incelenmesine gegmeden 6nce Miislim’in kitabindaki bab
basliklarinin kendisi tarafindan isimlendirilmedigini hatirlatmak isteriz.

Buhari rivayetlerini incelerken Allah Rasili’niin (s) “Kur’an ayetlerini
unuttum” demek yerine “bana unutturuldu” denilmesini buyurdugunu ifade etmistik.
Miislim, fedail rivayetlerine bu konuyla baglamistir. Daha sonra o, Kur’an ile kisi
arasinda olan bagin daima diri ve canli tutulmast ile ilgili bir nakilde bulunmustur. Bu

rivayet soyledir:

444 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/451; Tbn Mace, “Ikametu’s-salat”, 176; EbG Davad, “Salat”, 356;
Nesai “Iftitah”, 83.
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Ebia Misa’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber (S): “Bu Kur'dn’i stirekli
hatirda bulundurup géz éniinde bulundurunuz. Muhammed’in nefsi yed-i kudretinde
olan Allah’a and olsun ki Kur’dn’'in hafizalardan kagip gitmesi, devenin bagindan
kagip gitmesinden daha ¢abuktur.”** buyurmustur. Bu hadislerden ¢ikarilacak genel
anlam hakkinda Musa Sahin Lasin sunlar1 soylemektedir:

“Kur’an Allah kelamudir; lafzi ve manasi Allah’tandir. O, fasih belagatiyla dil
bilginlerini aciz birakmistir. Kur’an’in bir benzerini getirmeleri, on siresinin yahut bir
stiresinin benzerini getirmeleri istenerek Kur’an’la Araplara meydan okunmustur ama onlar
buna muktedir olamamuslardir. O kadar ki Kur’an’a diismanlik eden bir kisi Kur’an’in beger
kelami olamayacagini su sozlerle dile getirmigir: ‘Siiphesiz bu s6zde bir tatlilik, glizellik ve
parlaklik vardir. O tepesi bol yemisli, kokii sulak yemyesil aga¢ gibidir. O en yiiksek
noktadadir; onun {istiine ¢ikilamaz. Ve o beser sozii degildir.” Bundan dolayidir ki Kur’an
dillerin alistig1 ve akillarin ortaya ¢ikarabilecegi bir sey degildir. Her tekrarlanan s6z bikkinlik
meydana getirir ancak Kur’an boyle degildir. Her s6z zamanla birlikte eskir ancak Kur’an,

sik¢a tekrarlanmasi ve okunmasi sebebiyle eskimez.”’#4®

Musa Sahin Lasin, bu sozleriyle Kur’an ile insan arasindaki bagi, onun
kelamullah olusu dolayisiyla canli tutmanin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Bakara ve Al-i Imran stirelerinin fazileti hakkinda Miislim’in naklettigi rivayet

su sekildedir:

2 PR 5 0, 50 % o

G B 2 o M R ek 5 WP Bl o 8 5 g 63T glals (G Bl W

8 Lo 2 o Jok (IS SR G o Lag 108 Gl o i 08 i A s

Z
z

C(Dae JTy i 850 WA & Blens 1906 ol alaly el a3 0Ty 3 - Jgis oo ke

AR

ol 5 omatd Wy 106 ks Bk b Jsl 896 Jlog ale 8 Lo i Iyt Wl

A\ A

®

P

Mgl (B 0BE (D130 fb e 0Bl WEE 51 (G5 g 019l

445 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 231.
446 Musa Sahin Lasin, Fethu I-miin ‘im serhu Sahihi’l-Miislim, (b.y.: Daru’s-Surtk, 1423/2002), 3/588.
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Nevvas b. Sem’an el-Kilabi soyle demektedir: “Ben Allah Rasulii'nii (S)
‘Kur’an ve onunla amel eden kimseler kiyamet giinii Kur’dn’n éniinde Bakara ve Al-
i Imrdn sireleri oldugu halde getirilirler.’ derken isittim. Rasilullah (s) bu iki sure
i¢in ti¢ misdl getirdi ki ben bunlart hald unutmadim. Rasulullah (S): ‘Bu iki sire sanki
iki bulut ya da aralarinda nur bulunan iki siyah gélgelik veya okuyanlarint (cehennem
atesinden) koruyan gokyiiziinde kanatlarint agmig saf saf iki kug stiriisii gibi olacaktir.’
buyurdu.”4

Bu iki slirenin kiyamet giinii bulut, golgelik veya kus siiriisii olarak gelecegini
ifade eden bu hadisten hareketle bu tiir rivayetlerin Kur’an’in mahlik olduguna delalet
ettigi sOylenmistir. Kur’an’in bulut ve kararti seklinde gelmesi, caiz goriillmemistir.
[lim ehli, bulut seklinde gelip kisiyi koruyacak olan seyin bu iki siirenin sevaplari
oldugunu belirtmistir. **® ibn Kuteybe de kiyamet giinii gelecek olan ve kisiyi
golgelendirecek olan seyin bizzat streler veya Kur’an degil, Kur’an okuyan kisinin
sevaplar1 olacagmi zikretmistir. Zira Allah’in Kur’an’i, kendisini okuyan Kkisiyi
koruyacak ve kurtaracak bir varlik haline getirmesi miimkiindiir.*4°

Miislim’in faziletine dair rivayette bulundugu siire sayis1 Fatiha, Bakara, Al-i
Imran, Kehf, Thlas, Felak ve Nas olmak iizere yedidir. Faziletine dair rivayet nakledilen
ayet sayis1 uctiir. Bunlar, Bakara stresinin son iki ayeti, Ayete’l-kiirsi ve Kehf
stresinin ilk on ayetidir.

Bu siire ve ayetlerin fazileti hakkinda gelen rivayetler ulema arasinda ihtilaf ve
tartismalara sebep olmustur. Imam Malik’in de igerisinde bulundugu bir kisim ulema,
bazi siire ve ayetlerin digerlerinden daha faziletli olamayacagini sdylemislerdir. Ciinkii
tafdil goriisiinii kabul etmek diger baz1 ayet ve siirelerin faziletinin az oldugunu kabul
etmek olacaktir. Halbuki Kur’an’in tamami Allah kelamidir. Baz1 alimler ise Allah
Rasilii’nden (S) gelen hadisler ¢ergevesinde bazi siire ve ayetlerin tistiin olabilecegini
kabul etmislerdir. Bu iki goris, fazilete dair gelen rivayetlerin lafzi ile ilgili farkliliktan

ibarettir. Yoksa Kur’dn’in Allah keldmi olmasi agisindan hicbir ayet ve slrenin

47 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 253; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
29/185.

48 Bkz. Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas el-Arabi,
1392/1972), 6/ 90.

449 Bkz. Tbn Kuteybe, Te 'vil, 375-376.
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digerine kars1 bir iistiinliigii s6z konusu degildir. Allah’a nispeti bakimindan ittifakla
ayetler arasinda bir fazilet siralamasi bulunmamaktadir.

Bazi giinlerde yapilan amellerin diger giinlere nispetle daha sevap olmasi, bazi
mescidlerde yapilan ibadetin diger mescidlerde yapilan daha sevap olmasi gibi, bazi
stire ve ayetleri okumak da digerlerinden daha sevaptir. Bu husus, Kur’an’in mahlak
olusu ile degil, Kur’an ayetlerinin manalarinin delaleti ile ilgilidir. Bundan dolay1 bir
kisim ayetlerin daha az faziletli oldugu vehmi uyandirmamak i¢in “Bu ayet diger
ayetlerden daha faziletlidir.” yerine “Bu ayeti okumak veya dinlemek diger ayetleri
okumaktan sevap bakimindan daha biiyiik, daha faydali ve amel etmek i¢in daha
evladir.” demek daha dogru olacaktir.**

Miislim, strelerin faziletleri ile ilgili rivayetlere yer verdikten sonra yedi harf
meselesi ile ilgili rivayetleri nakletmektedir. Bu mesele ile ilgili dort rivayet
nakletmistir. Daha once Kur’an’in yedi harf tizere indigini belirten hadislerin
Kur’an’in mahlik oldugunu temellendirmede delil getirildigini ifade etmistik.

Miiellif en son kiraat farkliliklar1 hakkinda gelen rivayetlere yer vermektedir.
Miislim’in fedail rivayetlerine bakildig1 zaman genel anlamda rivayetlerin Kur’an’in
fazileti ve onu okuyan kisilerin elde edecegi sevap, kisileri Kur’an okumaya tegvik,
bazi siire ve ayetlerin fazileti hakkinda oldugu goriilmektedir. Buhari’de oldugu gibi
Kur’an’1n nuzdlii ve vahyin nasilligr ile ilgili rivayetler bu boliimde yer almamaktadir.
Darim1’ye nispetle fazilete dair nakledilen rivayetlerin sayist ve bab ¢esitliligi daha

azdir.

5. Ebii David’un Siinen’inde Fediilu’l-Kur’an Rivayetleri
Ebt Davad (6. 275/889) Siinen’inde fedailu’l-Kur’an rivayetleri i¢in 6zel bir

boliim ayirmamistir. O, “Kitdbu’s-Salat” boliimiiniin dokuz babmi bu konuya
ayirmistir. Bu bablarda genel olarak Kur’dn okumanin sevabi, Fatiha, Thlas,
Muavvizeteyn sireleri ve Ayetel-kiirsinin fazileti ile ilgili nakillerde bulunmustur.
Ayrica Kur’an’m tertil iizere hakkini vererek okumay: ifade eden rivayetleri
nakletmistir. Kur’an’1 tertil ile giizel bir sekilde ve teganni ile okuma hususu tim

kitaplarda fedail rivayetleri arasinda bulunmaktadir. EbGl Daviid, Kur’an’in faziletleri

450 Ayrmtili bilgi igin bkz. Musa Sahin Lasin, Fethu I-miin im, 3/625-626.
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icin miistakil bir bolim ayirmamasina ragmen onun naklettigi rivayet etrafinda
konumuz ile ilgili tartigmalar meydana gelmistir. Bundan dolayr Eb Davad’un
rivayetleri i¢in mistakil bir baglik agmis bulunuyoruz. Konumuz ile ilgili olan bu
rivayet Bera b. Azib’ten (5. 71/690) gelmektedir.

@Sorgol ST 155 ooy ke @ Lo dn Do 06106 (o

Bera b. Azib’ten (6. 70/690 [?]) gelen bu rivayette Hz. Peygamber (s) “Kur’dn i
seslerinizle siisleyin.” buyurmaktadir. ! Insanlarin sesleri mahlik olduguna gore
mahlik olan bir sey mahliik olmayan bir seyi nasil siisleyecektir? Kur’an’t Kerim’in
mahlik olan seslerle siislenmeye ihtiyact var mudir? Kur’an, sesiyle kendisini
giizellestirecek varliktan daha tistiin degil midir?

Hattabi (6. 388/988), muhtemel bu diislinceler sebebiyle, hadisteki “Kur’an”
ve “ses” kelimelerinin yerlerinin degismesi gerektigini belirtmistir. Medlimu’s-
siinen’de yine Bera b. Azib’ten baska bir tarikle Hz. Peygamber’in (s) “Seslerinizi
Kur’dn’la siisleyiniz.” buyurdugunu belirtir. Ona gore birinci rivayet maklib
olmaktadir. Baz1 hadis alimleri de bu konuda Hattabi ile hem fikirdir. Onlara gore bu
rivayet tipk1 gagall e 43Ul cua o (Deve havuza arz olundu) demek gibidir. Halbuki
arz olunan deve degil havuzdur. Hattabi’ye gore sesleri Kur’an’la siislemenin anlama,
sesleri Kur’an’la mesgul etmek, Kur’an okumaya sikica devam etme, onu siar ve zinet
edinme anlamindadir.**? Tbn Battal, Hattabi’nin bu diisiincelerini naklettikten sonra
sOyle bir agiklamada bulunmaktadir: “Biz de bu hadisi bu mana tizere te’vil ettik.
Kur’an Allah kelam1 oldugu igin mahliikun sesiyle siislenmesi caiz degildir.”*%®

Kelamullah olan Kur’an’1in mahliik insana ait sesle siislenmesinden endise eden
bazi alimler, farkli bir sekilde de tevil edilebilecek olan bu hadisi Kur’an’in mahlik
olmadigini belirtmek {izere bu minvalde yorumlamiglardir. Bir kisim ulema ise hadisin

maklib olmadig1 ayrica anlam agisindan bir problem teskil etmedigi goriistindedir.

41 Ebt Davud, “Kitabu’s-salat”, 365.

42 Bkz. Hattabi, Medlimu’s-siinen, (Halep: el-Matbaatii’l-Ilmiyye, 1351/1932), 1/290; Ayrica bkz.
Stibki, el-Menhelii'l-azbi’I-mevriid serhu Siineni Ebi Ddviid, thk. Emin Mahmud Muhammed Hattéb,
(Kahire: Matbaatii’l-istikame,1351/1932), 8/127.

453 Bkz. Tbn Battal, Serfiu Sahihi’l-Buhdri, 10/545.
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Nitekim Kur’an’1 okuyan kisinin tertil ile harflere dikkat ederek ve teganni ile okumasi
gerektigini belirten birgok sahih hadis bulunmaktadir.

fkinci kistmdaki alimlere gére Allah’in Kur’an’1 tertil iizere okuma emrine**
tesvik vardir. Buna gore siisleme Kur’an’1 tertil eden kisi i¢in olmaktadir; bizatihi
Kur’an i¢in degil. Bu durumda Kur’an’in kendisi degil okuyan kisi kiraatini
siislemektedir.*>® Bu durumda kisi kelam-1 14fz1 olan kendi okuyusunu siislemektedir.
Bu anlayisa gore hadis, medlere dikkat ederek tane tane Kur’an okumayi ifade
etmektedir. Bu sekilde kurallarina dikkat ederek giizel bir sesle Kur’an okuyan kisi,
Allah kelami olan Kur’an’1 degil, kendi mahlik kiraatini siislemis olmaktadir.

Ebl Déavud’un Kur’an okumanin sevabi basligi altinda naklettigi “Sizin en
hayirhniz Kur’an’1 6grenen ve 6gretininizdir**® hadisini agiklarken Siibki, Kur’an’in
faziletinin Allah kelami olmas1 dolayisiyla oldugu mevzusuna yer vermistir. Stifyan
es-Sevri’ye (0. 161/778) cihad etmenin mi yoksa Kur’an okutmanin m1 daha faziletli
oldugu sorulunca o, Kur’an d6gretiminin daha faziletli oldugunu tercih etmistir.
Kur’an’1 Kerim’i 6grenen ve dgreten insan, digerlerinden daha faziletlidir. Ciinkii en
hayirli kelam, Allah kelamidir. Peygamberlerden sonra insanlarin en hayirlilar1 da
Kur’an’1 ihlasla 6grenen ve 6greten kisilerdir.**’

Konumuz baglaminda EbG Daviid’un naklettigi rivayetler arasinda dikkatimizi

ceken diger rivayet soyledir:
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45 Bkz. Ayni, Serhu Ebi Ddvid, thk. Ebii’l-Miinzir Halid b. Ibrahim, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1420/1999), 5/383.

456 Ebti David, “Kitabu’s-salat”, 359.

457 Bkz. Siibki, Menhel, 8/98.
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Ebl Said b. el-Mualla (6.73[?]/692-693)s0yle nakletmektedir: “O, namaz
kilarken Allah Rasilii (s) kendisine ugrayp onu ¢agirnustir. Ebii Said b. el-Mualld
‘Namaz: bitirdikten sonra Hz. Peygamber'in (s) yanina geldim.’ dedi. Bunun iizerine
Allah Rasulii (s) kendisine ‘Bana cevap vermene engel olan sey nedir?’ buyurmustur.
Ebu Said namaz kildigint bu sebeple kendisine cevap veremedigini soyleyince Hz.
Peygamber (s): ‘Allah Azze ve Celle ‘Sizi kendinize hayat verecek seylere ¢agirdigi
zaman Allah’a ve Rasilii'ne icabet ediniz.” *® buyurmadi mi? Siiphesiz sana
mescidden ¢ikmadan once Kur’dn’'dan (ravi Halid burada gsiiphe etmistir.) veya
Kur’dn’daki en biiyiik sureyi ogretecegim.’ buyurdu. Ebu Sdid hadisin devaminda
‘Soziinii bekliyorum (soziinii hatirla). Ey Allah’in Rasulii!” deyince Hz. Peygamber (s)
Fatiha siuresinin ilk dyetini okuyarak ‘O bana verilmis seb ii’l-mesani (namazlarda
tekrarlanan yedi dyet), Kur’an-1 Azimdir.” buyurmustur.”**®

Bu hadis bazi lafiz farkliliklariyla birlikte Buhari tarafindan Fatiha stresinin
fazileti baslig1 altinda nakledilmistir.**® Buhari’deki rivayette ravi siiphe etmeden Hz.
Peygamber’in (s) “Sana Kur’dn’daki en biiyiik stireyi 6gretecegim.” buyurdugunu
ifade etmigtir. Rivayette gegen “en biiylik slire” ifadesi “sevabi en biiylik siire”
anlamindadir. Nakledilen bu haberden hareketle bazi alimler Kur’an sirelerinin
bazisinin bazisindan iistlin olabilecegini caiz gormislerdir. Es‘ari ve bu konuda onun
gibi diisiinen alimler, mefdulun efdalden noksan olacag sebebiyle siireler arasinda
fazilet ayrimini caiz gérmemislerdir. Onlar1 bu diisiinceye sevk eden sey, Allah’in
isimleri, sifatlar1 ve kelaminda higbir noksanligin olmamasidir. Siibki, bu rivayette
oldugu gibi stirelerin faziletinden bahseden sahih hadislerin Es‘ari ve onun gibi
diistinen kisilere muhalefet ettigini zikretmistir. Ona gore istiinliik sifat bakimindan
degil, mana bakimindandir. Allah’in keldm1 ve sifatlari olmasi yoniinden Kur’an’da
higbir fazilet siralamas1 bulunmamaktadir.*®* Siibki’nin bu aciklamas1 muhaddislerin
fazilet ayrimini, Kur’an sire ve Ayetlerinin birbirine nisbetle sevap bakimindan

faziletinin caiz oldugu seklinde anladiklarina isaret etmektedir.

458 e|-Enfal 8/24.

49 Ebli David, “Kitabu’s-salat”, 360.

460 Bkz. Buhari, “Fedailu-1 Kuran”, 9.

461 Bkz. Siibki, el-Menhel, 8/106; Remli, Ahmed b. Hiiseyin, Serhu Stineni Ebi Ddviid, thk. Halid Rabat
(komisyon), (Misir: Daru’l-Felah, 1437/2016), 7/158.
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6. Tirmizi’nin Siinen’inde Fedallu’l Kur’an Rlvayetlerl
Tirmizi, (6. 279/892) eserinde e-‘uj e D) e b Jeu) 8 ub-ﬂ\ Jilzb adiyla

fedail rivayetleri i¢in ayr1 bir boliim agmistir. Bu konuyu yirmi bes bab baslig1 altinda
incelemistir. Bu bablardan 3, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 24 ve 25. bablara isim vermemistir.
Bu bagliklar altinda toplamda 51 rivayet bulunmaktadir.

Tirmizi’nin fedail boélimiine shrelerin fazileti ile baslamasi, onu diger
miielliflerden farkli kilmaktadir. Ayrica o, bu kitap igerisinde Kur’an tarihi, vahyin
nuzilii ve kiraatlerle 1ilgili rivayetlere yer vermemistir. Fedailu’l-Kur’an
rivayetlerinden sonraki boliimii kiraatlere tahsis etmigtir. Tirmizi’nin fedail kitabi
icerisinde naklettigi rivayetleri, baz1 stire ve ayetlerin fazileti hakkindaki rivayetler,
Kur’an’1t okuma ve bagkalarina 6gretme ile ilgili rivayetler, Hz. Peygamber’in (S)
Kur’an’1 nasil okudugu ile rivayetler olmak iizere iice ayirmak miimkiindiir.

Musannifin fazileti hakkinda rivayette bulundugu stre isimleri sOyledir:
Fatiha, Bakara, Al-i imran, Kehf, Yasin, Duhan, Miilk, Secde, Zilzal, Kafirn, Thlas,
Felak, Nas, Isra, Ziimer ve Miisebbihat. Fazileti hakkinda rivayette bulunulan ayetler
ise Bakara slresinin son iki ayeti, Ayete’l-kﬁrsi, Kehf shresinin basindan ii¢ ayet ve
Hagsr stiresinin son {i¢ ayetidir.

Imam Tirmizi’nin naklettigi ilk rivAyet Fatiha slresinin fazileti hakkindaki su

rivayettir:
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Ebi Hureyre’den gelen bu rivayette Allah Rasilii (s) namaz kilarken Ubey b.
Ka‘b’a (6. 33/654) seslenmis ancak o sirada namaz kilan Ubey b. Ka‘b bu cagriya
cevap verememistir. Daha sonra Hz. Peygamber’e gelen Ubey b. Ka‘b’a Allah Rasilii
(s) “Sana ne Tevrat'ta ne Incil’de ne Zebur'da ne de Furkdan’da bir benzeri
indirilmemis seyi 6gretmemi istermisin?” diye buyurunca Ubey b. Ka’b, “evet” dedi.
Bunun iizerine Allah Rasilii “Namazda nasil okuyorsun?” diye sorunca Ubey b. Ka’b
Ummii’l-Kuran’t (Fatiha siresini) okumustur. Allah Rasilii (s): “Nefsim yed-i
kudretinde olan Allah’a and olsun ki, bu okudugun siirenin bir benzeri ne Tevrat 'ta ne
Incil’de ne Zebur'da ne de Furkdn da indirilmemistir. O, seb-i mesdni (yedi ayet olup
tekrar tekrar okunan) ve bana verilen Kur’an’dir.” buyurdu.*6?

Musannifin bu boliime direkt sirelerin faziletinden bahseden rivayetlerle
baslamasi dikkatleri ¢ektigi gibi muhaddis Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148)
bu hadisi serh ederken Kur’an’in mahlik olmadigi konusuna temas etmesi de oldukca
dikkat c¢ekicidir. Bu hadisin serhinde ii¢ mesele bulundugunu belirten sarih, ilk
meselede bu mevzuyu islemistir. Ona gore Kur’an Allah’in kelamidir, o ne halik ne
mahlik ne de mahliikun sifatidir. O Allah’1n sifatlarindan bir sifattir. Onun keyfiyeti
bilinmemekte ve o mahliklarin keldmma da benzememektedir. O, harf veya ses
olmakla vasiflanamaz. Cibril onu Hz. Muhammed’e (s) bildirmis; Hz. Muhammed (S)
de iimmetine 6gretmistir. Onun ne hakikatinde bir iistiinliik ne de mertebesinde bir
farklilik vardir. Allah bazi sirelerin digerlerinden faziletli oldugunu belirtmesi, sevap
bakimindan ve sirelerin igerdigi mana bakimmdandir. Ikinci meselede yine Kur’an’in
tamaminin Rabb’in kelami olduguna temas etmistir. Kur’an sonradan meydana
gelmeme, yaratilmama, Oncesi olmama, tiikkenip yok olmama bakimindan diger
mahlukatin sozlerinden istiindiir. Ciinkii Allah kelami olmasi hasebiyle onun bir
benzeri bulunmamaktadir.*®3

Ibnii’l-Arabi’nin fedaile dair nakledilen ilk rivayette Kur’an’in Allah kelami
olup sonradan yaratilmadigindan bahsetmesi, bu tiir rivayetlerin Kur’an’in sonradan
yaratilmighigini iddia eden kisilere yonelik bir cevap niteligi tasimas1 dolayisiyladir.
Onun sirelerin igerdigi manalar yoniinden fazilet siralamasinda birbirinden farkli

olabilecegini ifade etmesi de bu konu etrafinda donen tartismalara yonelik olmalidir.

462 Tirmizi, “Fedéilu’l-Kurién”, 1.
463 Ayrmtili bilgi igin bkz. Ibnii’l-Arabi, Arizatu’l-ahvezi, 11/3.
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Nitekim Bakara siiresi ve Ayete’l-kiirsinin faziletinden bahseden su rivayet bu konuyla

ilgilidir:

%B/‘é/ut‘éf‘ﬁdfg’d‘;‘c'ubd’; ‘54.'.4-\ G {Jébp

JT b S5 Byt OTAN s By s g3 10 ,ujm"\guo@w}iw

«@jﬂ\ fQT & chJ"fﬂ\ %;T g.\.,o @

Gn
L \
G
0 EY

Ebl Hureyre’den nakledilen bu rivayette Allah Rasilii (s) sdyle buyurmustur:
“Her seyin bir zirvesi vardwr; Kur’an’in zirvesi (horgiicii) ise Bakara siiresidir. Bu
siirede bir ayet vardir ki o da Kur’dn i efendisidir. Bu dyet, Ayete’l-kiirsidir.”4%*

S6z konusu bu rivayet, sl (horgiic) kelimesinden hareketle Kur’an’in mahlik
oldugu iddiasinda delil olarak kullanilmistir. Tirmizi bu hadisin garib oldugunu ve
sadece Hakim b. Ciibeyr rivayetiyle bilindigini sdylemistir. Ayrica Su‘be, (6. 160/776)
Hakim b. Ciibeyr’in zayif oldugunu belirtmistir.*®® Yine bu konu gergevesinde delil

olarak getirilen diger bir rivayette su sekildedir:
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Nevvas b. Sem‘an, Allah Rasili’niin (s) sdyle buyurdugunu nakletmektedir:
“Kur’dn ve diinyada onunla amel edenler kiyamet giinii Bakara ve Al-i Imrén siireleri
onun oniinde oldugu halde gelirler. Nevvas ‘Rasulullah (s) bu iki sure icin ti¢ ornek
verdi ki asla unutmadim.’ dedi. Hz. Peygamber (s) soyle buyurdu: “Bu iki siire
aralarindan 151k sizan iki golgelik gibi veya iki kara bulut ya da okuyanlarini

(cehennem ateginden ) koruyan gokyiiziinde kanatlarini agmis saf saf iki kus siiriisii

gibi olacaktir.”*%
464 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 2.
465 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 2.

466 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.
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Tirmizi bu hadis hakkinda sunlar1 kaydetmektedir: “Bu hadis bu vech ile hasen
garibtir. ilim ehline gore bu hadisin manasi, kiyamet giinii okunan sfirenin sevabinin
gelecegidir. Bazi ilim adamlar1 bu ve buna benzer rivayetleri Kur’an okumanin sevabi seklinde
aciklamistir. Nevvas b. Sem‘an’in hadisinde de ilim adamlarinin agikladiklart méanaya delalet
eden delil vardir. Nitekim bu hadiste Allah Rasilii (s) “Diinyada onunla amel edenler”
ifadesini kullanmustir. Iste bu ifadede amelin sevabinin gelecegine dair delil vardir.”*¢”

Tirmizi’nin bu agiklamasi, bu tiir rivayetlerin nasil anlasilacagi hususunda
farkli goriislerin olduguna delalet etmektedir. Zira bu rivayetlerde gecen Kur’an’in
bulut veya golgelik seklinde olmasini ifade eden lafizlardan hareketle onun mahlik
oldugu sdylenmistir. Ibn Kuteybe bu iddianin yanlishigini ortaya koyarken bu goriis
sahiplerini ehl-i kelam ve ehl-i kiyas olarak isimlendirmektedir. Ona goére horgiig
kelimesi devenin en yiiksek kismini ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir.
“Kur’an’mn horgiicii” ifadesinden kast edilen sey Bakara stiresinin Kur’an’in en yiikksek
kism1 oldugudur. Iki bulut ve golgelik seklinde gelen sey ise bizatihi Kur’an’in kendisi
degil, okunan stirelerin sevaplaridir. Araplarin ddeti oldugu iizere burada istiare sanati
bulunmaktadir. “® Ehl-i kelam ve ehl-i kiyasin Kur’an’m cisim olmadigmi ve
sinirlarinin olmayacagini bilmesi gerekir. Zira Kur’an’t Kerim, Allah’in kelamidir ve
gayr1 mahliiktur.*6°

Arastirma konumuzla ilgili Tirmizi’de gecen diger bir rivayet Ayete’l-kiirsinin

fazileti hakkindadir. Bu rivayet su sekildedir:

oA U a5 G- AL G OLAL Bhs 1 J6 Gusid Wl 1 J6 (el ) G2 Bl
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Bu rivayette “Allah Ayete I-kiirsiden daha biiyiik yer ve gok yaratmamistir.”
buyurulmaktadir. Rivayetin devaminda Siifyan b. Uyeyne, (6.198/814) “Ciinkii
Ayete’I-kiirsi, Allah kelamidir, Allah’in keldmi da onun yarattigi yer ve gokten daha

biiyiiktiir.” demistir.47

47 Tirmizi, Siinen, 5/160. Tirmizi’nin bu agiklamasi igin ayrica bkz. Begavi, Serhu ’s-siinne, 4/458.

468 Bkz. Mazeri, el-Mu ‘lim bi fevdidi Miislim, thk. Muhammed es-Sazeli en-Neyfer, (Tunus: Daru’t-
Tanusiyye, 1988), 1/460.

469 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 375-37 6.

470 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 5.
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“Allah Ayete’l-kiirsiden daha biiyiik yer ve gok yaratmamisti” ifadesi
sebebiyle, yer ve gok gibi Ayetel-kiirsinin dolayisiyla da Kur’an’in mahlik oldugu
iddia edilmistir. Bu hadisteki @) (yaratma) fiili tiim mahlikata racidir, Kur’an’a
degil. Hadisin manas: Ayetel-kiirsinin yaratilmishgmi degil aksine onun yaratilmig
olan seylerden daha biiyiik oldugunu gostermektedir. Ehl-i hadisin imami olan Ahmed
b. Hanbel de bu hadisin méanasini boyle agiklamistir.*”* fbn Hacer bu hadisten Ayetel-
kiirsinin mahlik oldugu ispatinin ¢ikayamacagini s6ylemistir. Nitekim bir kadini tiim
insanlardan daha giizel yaratigh olarak vasiflayan bir kisi, bu kadinin erkek oldugunu
anlatmak istiyor degildir. Onun yaratilis bakimindan erkeklerden daha iistiin oldugunu
anlatmak istiyordur.*”? Ayetel-kiirsi, Allah’in uluhiyyet, vahdaniyyet, ilim hayat gibi
isim ve sifatlarin1 topladigi i¢in diger ayetlerden daha faziletlidir. Hadisin devaminda
Siifyan b. Uyeyne, bu ayetin istlinliiglinii Allah kelam1 olmas: ile iliskilendirmistir.
Buna gore ustiinliik sadece bu ayete 6zel kilinmis olmamaktadir. Kur’an ayetlerinin
her biri Allah kelami hasebiyle iistiindiir.*"®

Bu baglamda dikkatimizi ¢eken diger bir rivayet Yasin siresinin fazileti

hakkindadir.
B8 2 b i i) B Ll A G i B G e (3 Bkl et wle
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Enes b. Malik’ten (6. 93/711-712) nakledildigine gore Allah Rasilii (s) soyle
buyurmustur: “Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de Yasin siresidir. Kim
Yasin suiresini okursa Allah ona Kur’an’1 on kere okumus kadar sevap yazar.” Miellif,
bu hadisin garib oldugunu ve sadece Humeyd b Abdurrahman tarikiyle bilindigini
sdylemistir. Bu hadisin isnadinda yer alan Harun b. Muhammed megchul bir ravidir.*"*
Ibn Kuteybe bu hadisinde, kiyas ve keldm ashabi tarafindan Kur’an’in mahltk

oldugu konusunda delil olarak kullanildigimni belirtmistir. Zira kalbi olan bir sey

47 Tbnii’l-Cevzi, Kesfit I-miiskil, 4/105.

472 Bkz. Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 13/400-401.

473 Bkz. Miibarekptri, Tuhfetu l-ahvezi serhu Céami ‘i 't-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, ts.),
8/156.

474 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”,7.
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mahlik olacaktir. Ona gore “Kur’an’m kalbi” tabiri, tipki kalbin bedenden bir mahal
olmas1 gibi Yasin’in Kur’an’dan oldugu anlamindadir.*”® Diger bir deyisle eger
Kur’an’in kalbinin olmasi miimkiin olsaydi bu Yasin stresi olurdu. Ciinkii kalp,
kiyamet ahvali, hasir, nesir, cennet, cehennem gibi i‘tikddi konularin bulundugu
mahaldir. Bu konularda miikkemmel bir sekilde Yasin suresinde anlatilmaktadir.*’®
Yasin stiresinin Kur’an’in kalbi olarak tanimlanmasi onun mahlik oldugunu
ifade etmemektedir. Bu stire Allah’1n birligi, niibiivvet ve ahiret ahvali ile ince manalar

icermesi, kevni ayetlere vurgu yapmasi ve insanlar i¢in acik deliller sunmasi sebebiyle

Kur’an’1n kalbi olarak isimlendirilmistir.

7. Nesai’nin Siinen’inde Fedailu’l-Kur’an Rivayetleri
Nesai (6. 303/915) Siinen adli eserinde fedailu’l-Kur’an rivayetlerine miistakil

bir béliim ayrrmamustir. O, eserinin on birinci kitabi olan “Iftitah” boliimiinde bu tiir
rivayetleri vermistir.

Nesai, Stinen’inin asil kaynagi olan es-Siinenii’l-Kiibrd 'da fedailu’l-Kur’an
rivayetleri i¢in 6zel bir kitap olusturmusur. Eserininin altmis ikinci kitabinda cesitli
bab basliklar1 icerisinde bu konuyu islemistir. Miiellif bu bdliime, Buhari’de oldugu
gibi “Vahyin nuziliiniin keyfiyeti” babi ile baglamustir. Ik vahy, ilk vahy ile son vahy
arasindaki zamansal siire, Cibril’e Kur’an’in arz1, vahy katipleri, Hz. Peygamber’in (S)
karileri, Kur’an’in cem’i, Kur’an’in kitabeti, bazi slire ve ayetlerin fazileti, Kur’an’a
ittiba® ve onunla amel, Kur’an’1 6grenme ve 6gretme, Kur’an’1 tertil izere ve giizel ses
ile okuma, binek iizerinde veya yiiriiyerek Kur’an okuma, Kur’an’in ne kadar stirede
okunacagi, Kur’an kiraat edilirken aglama gibi pek ¢cok konuda baglik agilmistir.

Nesai, kiitiib-i tis’adaki diger kitaplarin fedail boliimlerinde yer almayan Hz.
Peygamber (S) doneminde Kur’an’i cem eden sahabiler, Hz. Peygamber’e (S)
Kur’an’in arz olunmasi gibi bazi hususlar1 fedail bolimi igerisinde incelemistir.

Ayrica fedail kitaplarinda yer almayan bazi farkli bab basliklari agmistir. Mesela,

475 Tbn Kuteybe, Te vil, 375-376.

476 Bkz. Ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, thk. NuredddinTalip (komisyon), (b.y.: Idaretii’s-
Sekafeti’l-Islamiyye, 1433/2012), 3/39; Ayrica bkz. Tibi, Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-mesdbih, thk.
Abdulhamid el-Hindavi, (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 5/1666.
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okutanin okuyana Wswa ( bize yeter) demesi, okutanin okuyana &wwa (sana yeter)
demesi, okutanin okuyana éwal (dur) demesi gibi.*”’

Bu {i¢ bab baslig1 altinda bazi farkliliklarla birlikte ayn1 hadis nakledilmistir.
Rivayetteki bilgiye gore Hz. Peygamber (s), Abdullah b. Mes‘ud’a (6. 32/653) kendisi
icin Kur’an okumasini emretmistir. Abdullah b. Mes‘ud, Nisa sliresini okumaya
baslamis ve “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz seni de onlara sahit olarak

12478

gosterdigimiz zaman halleri nice olacak ayetine gelince Allah Rasuli “bize

29  ¢¢

yeter”, “sana yeter” veya “dur” demistir. Bu durum, Nesai’nin lafiz farkliliklarindan
hareketle ayni hadis icin ii¢ farkli bab bashigi agtigini gostermektedir. Bazen de
senedde veya metinde meydana gelen farkliliklardan dolay1 bab basligi altinda ayni
hadisi birden fazla nakletmistir. 4 Ayrica “kitabetu’l-Kur’an™, “cem ‘u’l-Kur’dn”,
“te’lifu’l-Kur’an” gibi bazi bab basliklarinin anlamca birbirlerine ¢ok yakin olmasina
ragmen bu konular i¢in ayr1 ayri bab basligi agilmigtir. Bab bagliklarindaki niianslarin
varhig1, hadisin metnini bab basligina giydirme gabasi olarak degerlendirilebilir.*

Nesai, bazi1 bab basliklar1 altinda sadece bir rivayet nakletmistir. ihlas sfiresi ve
muavvizeteyn sirelerinin fazileti bablar1 bunun &rnegidir.*8! Nesai’nin 62 bab baslig
altinda toplamda 119 rivayet naklettigi bu konuyu es-Siinenii’s-sugra’da miistakil
olarak ele almamasi dikkat ¢ekicidir. Onun kiitiib-i tis’aya dahil edilen Siinen adli
eseri, siinen tiirii eserler icerisinde en az zayif hadis igermesiyle meshurdur. Nesai’nin
es-Stinenii’[-kiibra’da Kur’an’in faziletleri hakkinda naklettigi rivayetleri, bu kitap
igcerisinden secgerek olusturdugu Siinen ’inde zikretmemesi, bu rivayetlerin eseri i¢in
sart kostugu sthhat sartlarini tasimamasi dolayisiyla olabilir.

Nesai’nin “Fedailu’l-Kur’an” kitabin1 miistakil olarak tahkik eden Faruk

Hamade bu boliim i¢in sunlari sdylemektedir:

“Nesai’nin Fedailu’l-Kur’an kitabi, Kur’an’in faziletlerinden bahseden {igiincii temel

kaynaktir. Bu kaynaklar, Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam’mn (6. 224/838) kitabi, Buhari’nin

477 Nesati, “Fedailu’l-Kur’an”, 53, 54, 55. Bir hadisin iki farkli hususu i¢erdigi durumlarda bazen o hadis
icin iki ayr1 bab basglhigr agmstir. Krs. Nesai, “Fedailu’l-Kur’an, 35-36.

478 en-Nisa 4/41.

479 Bkz. Nesai, “Fedailu’l-Kur’an, 36.

480 Bkz. Kanarya, Feddilu’lI-Kur’an Rivayetlerinin Sthhati, 55.

481 Nesai, “Fedailu’l-Kur’an, 24-25.
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Fedailu’l-Kur’an kitab1 ve Nesai’nin bu boliimiidiir. Bu sebeple Kur’an ve Kur’an ilimlerinde
arastirma yapan kisi bu bu kitaba miistagni kalamaz.”*?

Verilen bu bilgiler neticesinde, hadis mecmualari i¢erisindeki fedailu’l-Kur’an
rivayetlerinin muhaddisler tarafindan bir araya getirilme nedeninin sadece Kur’an’in
fazileti ile ilgili hadisleri nakletmek olmadigini soylemek miimkiin géziikmektedir. O
donemde meydana gelen kelam sifat1 etrafindaki tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan
ve glinlimiizde de etkisini hala devam ettiren halku’l-Kur’an tartismalari, fedailu’l-
Kur’an kitaplarinin olusumunda ve bu kitaplar igerisinde nakledilen rivayetlerin
¢esitlenmesinde 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hadis kitaplarinda “Allah’in kelammin diger keldmlara olan iistiinliigii”,
“Kur’dn Allah keldmidir” seklinde bab basliklarinin agilmasi, sarihlerin fedailu’l-
Kur’an rivayetlerini serh ederken kullandiklar1 ifadeler ve bu ifadeleri esnasinda
Kur’an’in gayrt mahlik oldugu hususuna 6zellikle yer vermeleri, fedailu’l-Kur’an
kitaplarinin olugsmasindaki nedenlerden birinin de o donemde Allah’in kelam sifat1 ve
Kur’an etrafinda meydana gelen tartismalar oldugu yoniindeki tezimizi
gliclendirmektedir. Nitekim Ehl-i hadisin akaidle ilgili goériislerini ortaya koymak
tizere kaleme alinan eserlerde Ehl-i hadisin kelam sifati hakkindaki diisiinceleri
temellendirilirken fedailu’l-Kur’an rivayetlerinden faydalanilmastir.

Su halde, fedailu’l-Kur’an rivayetleri baglaminda Ehl-i hadisin Kur’an
anlayisini su sekilde degerlendirebiliriz:

1. Ehl-i hadis, kelam sifatinin Allah’in zatiyla kdim oldugunu kabul
etmektedir. Bundan dolay1 kelam sifatin1 Allah’a nisbet etmek de higbir
sakinca yoktur. Allah miitekellimdir ve onun kelami1 mahlik degildir. Ehl-
1 hadis igerisinde Kur’an’in hem lafiz hem de mana olarak Allah’in zatiyla
kaim oldugunu kabul eden Ahmed b. Hanbel gibi baz1 muhaddisler harig
olmak {iizere hadis ehlinin ¢ogunluguna gore Allah kelam1 gayr1 mahlik
iken kullarin Kur’an’1 telaffuzu ve kiraati mahliktur.

2. Ehl-i hadise gore tilavet ile tilavet edilen Kur’an, kiraat ile kiraat edilen
Kur’an ayni sey degildir. Kiraat ve makrQi arasini ayiran bu gruba gore

kullarin kiraati mahlik, okunan Kur’an ise gayr1 mahlaktur.

482 Nesal, Feddilu’l-Kur’dn, 38.
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Ehl-i kelam tarafindan Kur’an’in kendisini okuyan kisilere kiyamet giinii
gelecegi, bulut ve golgelik gibi yahut saf saf iki kus siiriisii gibi Kur’an’in
yaratilmis sekillere biiriineceginden bahseden bazi rivayetler, Kur’an’in
mahlik oldugu iddiasin1 delillendirmede kullanilmistir. Ehl-i hadis
eserlerinde bu tiir rivayetlere yer vererek bunlarin yaratilmis Kur’an
anlayisina gotliirmeyecegini ifade etmistir. Nitekim bu tiir rivayetlerin nasil
anlasilmasi gerektigi serh kitaplarinda sarihler tarafindan izah edilmistir.
Ehl-i hadis bir yandan Cehmiyye ve Mu‘tezile gibi gruplarin kendi
goriislerini  belirtmek tiizere delil olarak kullandigi fedailu’l-Kur’an
rivayetlerinin nasil anlagilmasi gerektigini izah ederken diger bir taraftan
bu gruplarin inkdr ettigi noktalarin yanlighgmi fedailu’l-Kur’an
rivayetlerini kullanarak ortaya koymustur.

Ehl-i hadis, Kur’an sire ve ayetleri arasinda fazilet ayrimini kabul
etmektedir.  Onlara gore fazilet ayrimi, Kur’an’in mahlik oldugu
diisiincesine sevk etmeyecektir. Clinkii tiim ayetler Allah kelami olmasi
bakimindan esittir. Ustiinliik ayrimi, Kur’an siire ve ayetlerinin icerdigi
konu ve anlam itibariyledir. Ehl-i hadis burada zikir-mezkir ayrimina
giderek tilavet edilen Kur’an neticesinde elde edilecek sevap bakimindan
stire ve ayetler arasindaki fazilet ayrimini1 benimsemistir.

Bazi slre ve ayetlerin digerlerinden daha faziletli olmasi bu slire ve
ayetlerin icerdigi manalar dolayisiyla onlar1 6grenmek ve ¢ok¢a okumaya
tesvik etme amaciyladir.

Kur’an’1 kurallarina ridyet ederek tertil iizere okuma, okurken kisinin
elinden geldigince sesini giizellestirmesi, kalplerin uyustugu siirece Kur’an
okumanin gerekliligi gibi hususlar tiim muhaddislerin eserlerinde yer
verdigi rivayetlerdendir.

Baz1 selef alimleri disinda uleménin ¢ogunluguna gore “su su shre”
demekte bir sakinca yoktur. Ehl-i hadise gore “Allah’mn Yahudilerden
kurban olmak tizere inek kesmelerini emrettigi siire” demek yerine “Bakara

stresi” denilebilir.
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SONUC
[slam tarihinin ilk donemlerinden itibaren fikhi ve i‘tikAdi meseleleri

aciklamada alimler kendi ilmi birikimleri ¢er¢evesinde hadis ve re’yi kullanmustir.
Hadjis ve re’yin kullanimi sirasinda izlenen metod farklilig1 neticesinde Ashabu’l-hadis
ve Ashabu’r-re’y olmak {izere iki farkli ekol ortaya ¢ikmistir. Bu iki diisiince sistemi
arasinda yasanan tartismalar Islam diisiince tarihinin hemen hemen her alaninda etkili
olmustur. Biz tezimizde bu ekoller arasinda meydana gelen fikhi ihtilaflardan ziyade

1‘tikadi alanda yasanan halku’l-Kur’an meselesine yer vermis bulunmaktay1z.

Miifrit re’yci olarak adlandirilan Mu‘tezile diisiince sistemi ile Ashabu’l-hadis
arasinda Allah’in kelam sifati konusunda siddetli tartigmalar yasanmistir. Allah’in
miitekellim olusu noktasinda iki grup arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmazken
konusmanin mahiyeti ve keyfiyeti hususunda ihtilaflar meydana gelmistir.
Mu‘tezile’ye gore Allah’in miitekellim olusu, onun keldmin faili yani yaraticisi olmasi
anlamindadir. Allah kelamin yaraticis1 olunca kelam sifati da Allah’in zatindan
olmay1p daha sonra onun fiili ile meydana gelmistir. Allah’n sifatlariyla kdim olmasi
fikrinden uzak duran bu ekole gore Kur’an’in “kelamullah” seklinde isimlendirilmesi,
Kur’dn’in 6nem ve kiymetini gosteren tesrif tiiriinden bir tamlamadir. Bu diislince
sisteminde Allah kelamin yaraticisi; kelamullah olan Kur’an’t Kerim de Allah’in

mahliak kelami olmaktadir.

Mu‘tezili dislincenin halku’l-Kur’an anlayisini, devletin resmi ideolojisi
haline getirmek i¢in halife Me’miin doneminde, Ashabu’l-hadisin inang¢ ve i‘tikadi
diistinceleri lizerinde baski ve siddet yolu ile uygulanan mihne siireci baglamistir. Bu
siiregte Ahmed b. Hanbel’in Onciiliigiinii yaptigi Ashabu’l-hadis, her tiirlii baskiya
ragmen halku’l-Kur’an anlayisin1 reddetmistir. Onlar kelam sifati iizerinde ittifak
ederek en bastan itibaren Kur’an’in kelamullah oldugunu ve gayr1 mahlik oldugunu

ifade etmislerdir.

Iste hicri {iciincii asrin baslarinda yasanan halku’l-Kur’an tartismalar1 ve mihne
olaylar1 esnasinda Ashabul-hadis, kendi diislince sistemini olugturma noktasinda yeni
bir doneme girmistir. Boyle bir ortamda hadis ashabi, ilm1 metodolojisini olusturmanin

yaninda siyasi bir kimligi olan bir harekete doniismiistiir. Bu siiregte Ashabul-hadis,
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re’y ehli olarak kabul ettigi her tiirlii diisiince sahipleri arasinda meydana gelen fikhi
ve i‘tikadi konularda meydana gelen tartismalar hususunda kendi diisiincesini ortaya
koymak ve karsit goriisiin yanlisligini géstermek icin hadisleri tedvin ve tasnif yoluna

gitmistir.

Tasnif donemi hadis edebiyati siirecinde Ashabu’l-hadis miistakil eserler
kaleme alarak yahut da hadis kiilliyati igerisinde ¢esitli bablar agmak sireti ile kelam
sifatt ve Kur’an hakkindaki diisiincelerini ele almistir. Bu baglamda fedailu’l-Kur’an
edebiyati halku’l-Kur’an tartismalarinin izlerinin goriildiigii bir tiir olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kur’an’in tamaminin veya bazi stire ve ayetlerin fazileti ile ilgili ve
bunlar1 okuma, ezberleme, 6grenme ve 6gretme gibi hususlarda nakledilen rivayetler
Fedailu’l-Kur’dn olarak isimlendirilmektedir. Fedailu’l-Kur’an bagliklar1 altindaki
nakiller incelendiginde bunlarin sadece Kur’an’in faziletinden bahseden rivayetler
olmadig1 goriilmektedir. Vahyin keyfiyeti, Kur’an’in nuzilii, yazilmasi, cem edilmesi,
Kur’an’1 okuma, 6grenme ve dgretmenin 6nemi, Kur’an’1 ezberleme, Kur’an’la amel
etme, kiraat farkiliklari, yedi harf meselesi gibi pek ¢ok konuya bu baslik altinda yer
verilmistir. Bu sebeple Imam Malik’in “Kitdbu’l-Kur’an™ dogrudan Kur’an’in
faziletleri ile ilgili bir boliim olmamasina ragmen bu ¢er¢evede degerlendirlmistir.

Bundan dolay1 kiitiib-1 tis‘a icerisinde miistakil “Fedailu’l-Kur’an” boliimleri

incelendiginde karsimiza su tablo ¢ikmaktadir:

Miiellif Adi Kitap Ad1 Bab Sayis1 Rivayet Sayisi
Imam Malik Kitabu’l-Kur’an 10 50

Darimi Fedailu’l-Kur’an 35 196

Buhari Fedailu’l-Kur’an 37 84

Tirmizi Fedailu’l-Kur’an 25 51

Yukaridaki tabloya bakildigi zaman tarihi siire¢ igerisinde Kur’an’in
faziletlerinden bahseden boliimlerin bab basliklar1 ve rivayet sayilarinda bir artis
gorilmektedir. Mihne olaylarinin yasanmasina sebep olan Mu‘tezile’nin ve
dolayistyla kelamullah olan Kur’an etrafindaki tartismalarin etkisi ile “Fedailu’l-
Kur’an” boliimleri igerisinde nakledilen rivayetlerde ve bab basliklarinda bir ¢esitlilik

meydana gelmistir. Muhaddisler Kur’an ve Kur’dn’in fazileti konusunda yasanan
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i‘tikadi konularda dinin diger konularinda oldugu gibi hadislerin ikinci kaynak
oldugunu gostermek ve bu hadislerdeki bilgiler ¢er¢evesinde konular1 ele almanin

gerekliligine vurgu yapmustir.

Kuran’in tamaminin faziletini ifade eden rivayetler ilizerinde herhangi bir
tartisma s6z konusu degildir. Zira Allah’in kelam1 olmasi dolayisiyla Kur’an’1 Kerim
diger tiim kelamlardan iistiin olacaktir. Bazi siire ve ayetlerin faziletini belirten
rivayetler etrafinda ihtilaf bulunmaktadir. imam Malik, Ibn Hibban, Imam Es‘ari ve
Ebl Bekir el-Bakillani gibi alimler, stre ve ayetlerin fazilet bakimindan birbirine iistiin
olmayacagi goriisiinii benimsemislerdir. Ciinkii Kur’an slire ve ayetleri arasinda fazilet
ayrimina gitmek Kur’an’daki bazi kisimlarin digerlerine gore daha noksan oldugu
diisiincesine gotiirecektir. Bizce bu alimlerin Kur’an’daki bazi boliimlerin
digerlerinden daha faziletli oldugu seklindeki tafdil goriisiinii kabul etmemelerinin
sebebi, bu goriisiin mahlik Kur’an anlayisina gotiirmesi ihtimali dolayisiyladir.
Nitekim Mu‘tezile, Kur’an pasajlar1 arasinda tafdil oldugunu belirten rivayetleri

halku’l-Kur’an iddiasini temellendirmede kullanmaistir.

Kur’an’in kalbi ve horgiici oldugunu, Kur’an’in kiyamet giinii kisiye
gelecegini ve onun bulut, golgelik ve kanatlarin1 agmis iki kus siiriisii gibi mahlik
sekillere biirlinecegini belirten hadisler, ehl-i kelam ve ehl-i kiyasin yaratilmis Kur’an
goriiglerine delil getirdigi rivayetlerdendir. Bu tiir rivayetler dogrultusunda Kur’an’in
mahlik oldugunu iddia edenler, “Kalbi ve horgiicii olan yahut bulut ve gélgelik gibi
mahlik sekillere biirlinebilen bir seyin gayrt mahlik olmasi miimkiin degildir.”
demistir. Yine Mu‘tezile ekolii “Kiyamet giinii Kur’an gelir”, “Kiyamet giinii su su
streler gelir” seklindeki rivayetleri delil gostererek halku’l-Kur’an goriisiinii

desteklemistir.

Ashabu’l-hadis bu sekildeki hadislerin nasil anlasilmasi gerektigini izah etmek
ve Mu‘tezile’nin bu konudaki iddialarinin yanlis oldugunu géstermek iizere fedailu’l-
Kur’an rivayetlerini hadis kitaplari icerisinde tasnif etmislerdir. Tasnif konusundaki
diger bir etken de Kur’an’in fazileti ile ilgili nakledilen yalan yanls bilgilerin ve

uydurma rivayetlerin yol agtigr yanlis Kur’an anlayisin1 6nlemektir. Nitekim hadis
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kaynaklarinda Fedailu’l-Kur’an edebiyati hakkinda makbul kabul edilen rivayetlerin
sayis1 oldukca fazladir.

Muhaddislerin kitaplart igerisinde “Allah’in kelaminin diger keldmlara olan
tstiinliigii”, “Kur’dn Allah kelamidir” seklinde bab basliklar1 agmasi, sarihlerin fedail
rivayetlerini serh ederken oOzellikle Kur’an’in Allah kelami olup gayri mahlik
oldugunu belirtmesi, fedailu’l-Kur’an rivayetlerinin tasnifinde halku’l-Kur’an
tartismasmin etkili oldugu yoniindeki tezimizi desteklemektedir. Ozellikle serh
kitaplarinda Kur’an’in faziletinden bahseden bazi rivayetlerin nasil anlasilmasi
gerektigi ifade edilirken tarihi siirec igerisinde kelam ehlinin bu tiir rivayetleri yanlig
anladiklar belirtilmis; daha sonra ise muhaddislerin kelam ve Kur’an anlayisi ile ilgili
nakiller zikredilmistir. Ayrica Ashabu’l-hadisin akdide dair goriislerini agiklamak
lizere yazilan eserlere bakildiginda bu ekoliin keldm ve Kur’an anlayis1 noktalarinda

fedailu’l-Kur’an rivayetlerinden istifade edilmistir.

Kelam sifatinin Allah’1n zatiyla kdim ve kadim oldugunu kabul eden Ashéabu’l-
hadis, Allah’in kelami1 olmasi dolayisiyla Kur’an’in tamaminin faziletini kabul
etmistir. Bununla birlikte Allah Rastlii'nden (s) nakledilen bazi sire ve ayetlerin
faziletini kabul etme, Kur’an’m mahlik oldugu anlayisina gotiirmeyecektir; daha
faziletli oldugu belirtilen Kur’an kisimlari, Allah’in isim ve sifatlari, tevhid ve
niibiivvet ilkeleri gibi icerdikleri muhteva dolayisiyla diger kisimlardan tistiindiir.

Dolayisiyla Kur’an kelamullah olup gayr1 mahliktur.

Allah’mn kelam sifati, Kur’an’in mahlik olup olmadigi, Kur’an’in kaynagi ile
kullarin fiileri, kiraat ve makri ayrimi gibi konular daha ¢ok fedailu’l-Kur’an
rivayetleri icerisinde nakledilen bazi rivayetler cergevesinde tartisilmistir. Fedailu’l-
Kur’an edebiyati igerisinde tartisma konusu olusturan rivayetleri bes sekilde
kategorize edebiliriz. Bunlardan birincisi; yedi harf meselesi hakkinda gelen
rivayetler, ikincisi; Kur’an’daki bazi stire ve ayetlerin faziletinden bahseden rivayetler,
ticiinciisli; Kur’an’1 teganni ile giizel bir sekilde okumak gibi kiraat esnasinda kullara
ait olan fiilleri igeren rivayetler, dordiinciisii; “Allah’in kelam1”, “Rabbimin kelami1”
gibi ifadelerin gectigi rivayetler, besincisi; Kur’an’in mahlik sekillere biiriinecegini

ifade eden veya kiyamet giinii “su su stire gelir” seklindeki rivayetlerdir.
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Tefsir, hadis, Kur’an ilimleri ve tasavvuf gibi pek ¢ok ilmin ortak noktasi olan
fedailu’l-Kur’an rivayetlerinin tarihsel siire¢ igerisinde bu ilimlere ait eserlerde nasil
kullanildigr konusu yeni bir c¢alisma alam1 olarak karsimizda durmaktadir.
Arastirmalarimiz sirasinda Darimi ve Tirmizi’nin fedailu’l-Kur’an rivayetleri oldukga
dikkatimizi ¢ekmistir. Bu iki miellifin “Fedailu’l-Kur’an” boliimleri hem nakledilen
rivayetlerin ¢esitliligi hem de bu rivayetlerin sthhat derecesi bakimindan miistakil bir
calismaya ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica lilkemizde Kur’an okumaya ve onu hifz etmeye
tesvik etmede kullanilan rivayetlerin sened ve metin tenkidinin yani sira bu
rivayetlerin zihinlerde canlandirdigi Kur’an diisiincesi icin yeni saha arastirmalari

gerekmektedir.

Arastirmalarimiz sirasinda dikkatimizi ¢geken hususlardan biri de tasnif donemi
hadis eserleri ile tasnif sonrast hadis eserleri icerisindeki fedailu’l-Kur’an rivayetleri
arasindaki farkliliklardir. Tasnif donemi hadis edebiyatinda Kur’an’in faziletine dair
rivayet nakledilen siire ve ayet sayilart az iken tasnif sonrasi hadis edebiyatinda
faziletine dair rivayet nakledilen stire ve ayet sayilar1 daha fazladir. Bu durum,
fedailu’l-Kur’an rivayetleri konusunda kronolojik bir ¢aligmaya ihtiya¢ oldugunu

gostermektedir.
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