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ONSOZ

Yeryiiziiniin yaratilisi, mahlikatin olusumu ve insanin varolusu belli bir
zaman diliminde vuku bulmus ve yine belli bir siire zarfinda viicuda gelmistir. Bu
tezahiirat ve ontolojik durum her dinde farkli bir sekilde algilanip bir paradigma
haline gelmistir. Kimi zaman bu olaylar silsilesi kutsal olarak tanimlanan kitaplara
veya halk arasinda dolasan hikayelere konu olmustur. Bu yoniiyle zaman gizemli bir

olgu haline gelmistir.

Insanm zihni ve akli melekeleri zamanin baslangicimi tahayyiil etmekte
zorlanmustir. Bu tahayyiil kimi zaman efsaneleri kimi zaman da belli dinsel motifleri
icerisine alarak tamimlanmis veya sekillenmistir. ilahi dinler igerisinde yer alan
Yahudilik inanc1 da kendi 6gretileri ve ilahi kitaplari ile zamani ve zaman igerisinde
belli dilimleri konu edinen olaylar1 agiklamistir. Yahudilik dininin metodoloji ve
tecriibe bakimindan diger dinlerden farkli uygulamalar ve Olgiitler barindirdig
yadsiamaz bir gercektir. ibadetleri ve dinsel ritiielleri bakimindan oldukga zengin ve
kesin cizgilere sahip olan Yahudilik’te ibadetlerin belli bir zaman diliminde
uygulanmasi1 gerekmektedir. Bu dinin miintesipleri bunun i¢in yilin muayyen
donemlerini siniflandirmigtir. Giinliik, haftalik, aylik ve yillik ibadetler bu dinin
muhtevasinda da bulunmakta ve bu ibadetlerin ifas1 i¢in Ibrani takvimi
kullanilmaktadirlar. Bu takvimin belirlenmesinde de ilerleyen kisimlarda goriilecegi

tizere ¢esitli doga olaylar1 referans alinmaktadir.

“Yahudilik’te Zaman ve Takvim” adli tez ¢alismasinda, birinci boliimde
kavramsal olarak zaman ve belli zaman dilimleri agiklanarak, takvim cesitleri ve
ornekleri verilmistir. Ikinci boliimde “Yahudilik’te Zaman” bashig1 cercevesinde
zamanin baglangict olan evrenin yaratilist ve diinyanin yaratilisi gibi konular
anlatilmistir.  Yine zamanin sonu olan kiyamet meselesi kutsal metinler ile
agiklanmistir. Ugiincii boliimde Yahudi takviminin tarihsel gelisim dénemleri ve
cesitli hesaplama stilleri detayli bir sekilde islenmistir. Ayrica Yahudi takvimi i¢inde

yer alan ibrani aylarmin ihtiva ettigi anlamlar belli bir sira dahilinde ele almmustir.



2018 yilinda degerli danigmanim Dog¢. Dr. Ahmet Aras’in onciligi ve
katkilar1 ile kabul edilen ““Yahudilik’te Zaman ve Takvim” adli Bilimsel Arastirma
Projesi (BAP) kapsaminda tez i¢in gerekli arastirma destegi tiniversitemiz tarafindan
finanse edilmistir. Bu destegin saglanmasi ile beraber yurti¢i ve yurt dis1 seyahatlerle
Yahudilik’le ilgili genel bilgiler ¢ikarilmaya calisilmistir. Ancak projenin yurtdisi
asamas1 Israil Ankara Biiyiikelciligi tarafindan onay verilmeyen vize sebebiyle
gerceklesememistir.  Projenin  yurti¢ci ayaginda ISAM’da (Islam Arastirma
Merkez’inde) ve Milli Kiitiiphane’de kaynak taramasi yapilmis olup bunun yaninda
Yahudilik alaninda ¢esitli eserler telif eden basta Yusuf Basalel ve Tirkiye
Hahambas1 Sekreteri Yusuf Altintas ile cesitli goriismeler gerceklestirilmistir. Bu

goriismeler sonucunda tezin ana gergevesi ¢ikarilmistir.

Oncelikle giiniimiizde halen kullanilmaya devam eden Yahudi takviminin
Dinler Tarihi’nde ihtiva ettigi 6nemi hasebiyle “Yahudilik’te Zaman ve Takvim”
konusunda aragtirma yapmami tesvik eden ve bilimsel aragtirma projesinin
yiirlitilmesinde desteklerini esirgemeyen danigman hocam Dog. Dr. Ahmet ARAS’a
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Calismamizin alt basliklarinin sekillenmesinde son
derece istifade ettigimiz Prof. Dr. Baki Adam, Dog. Dr. Yasin Meral’e, Dinler Tarihi
alaninda onemli metodolojik yontemleri 6grenmemize katki saglayan Prof. Dr.
Mehmet Aydim, Prof. Dr. Mustafa Sami Baybal, Dog. Dr. Nermin Oztiirk, Dr. Ogr.
Uyesi Kemal Enz Argon’a ve literatiir konusunda yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr.
Mehmet Akgiil hocalarimiza tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yine bilimsel arastirma
projesi kapsaminda degerli vakitlerini ayirarak Yahudilik hakkinda 6nemli bilgi ve
envanter paylasimi yapan, basta Yusuf Basalel’e ve Tiirkiye Hahambags1 Sekreteri
Yusuf Altintag’a, ayrica tez icindeki Ibranice kelimelerin yazimina katki saglayan

degerli dostum Ars. Gor. Yasin Yilmaz’a siikranlarimi arz ederim.

Halil CIFTCI

KONYA/ 2019



akt.
a.g.e.
a.g.m.
AU
AUIF
bk.

Cev.
DIiA
DIiB
DTCF
ed.
MEB
m.o.

m.s.

sy.

SS.
SBE

Unv.
TTK
Yay.

yy.

KISALTMALAR

Aktaran

Adi gecen eser

Ad1 gecen makale, madde
Ankara Universitesi

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Bakiniz

Cilt

Ceviren, ¢evirenler

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig
Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Editor

Milli Egitim Bakanlig1

Milattan Once

Milattan Sonra

Say1

Sayfa

Sayfa sayisi, sayfa araligi

Sosyal Bilimler Enstitiisii
Universite

Tiirk Tarth Kurumu

Yayini, yaymnlari, yaymevi

Yizyl

Xi



GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Zaman, insanlik tarihi boyunca her daim tartisilan ve arastirilan merkezi
konulardan biri olmustur. Belli olgular1 referans alarak gerceklesen ve somut
olmayan bir methum olan zamanin hayatin i¢inde bir yerlerde siirekli olarak akip
gittigine ve kainatin yaratilmasindan bu yana bu isleyisin devam ettigine dair inang
bulunmaktadir. Bu inang bir¢ok dinde merak konusu olmustur.

Kainatin varlig ile beraber ortaya ¢iktig1 varsayilan olan zaman kendi i¢inde
bircok problematigi beraberinde getirmistir. Zaman ilk olarak insanlar tarafindan
belli bir 6l¢iitii referans alarak tanimlanmaya ve kodlanmaya calisilmistir. Bunun ilk
orneklerini kadim medeniyetlerin kalintilarinda gérmekteyiz. Misir, Mezopotamya
ve Antik Yunan medeniyetlerinde zaman belli kaliplar i¢inde degerlendirilmeye
calisilmistir. Bu degerlendirmeler genelde ay ve giinesin yil icindeki hareketlerini
merkeze alarak diizenlenmistir. Daha sonradan yildizlar da zamanin tayin
edilmesinde kullanilmigtir. Zaman belli bir standarda kavusturulmasi igin belli
boliimlere ayrilmis, bu boliimler zamanla gelistirilerek genel gecer kabul goren
takvim sistemleri meydana getirilmistir. Zamanin belli boliimlere ayrilmas: ile
takvimde meydana gelebilecek zamansal kaymalar engellenmeye c¢alisiimustir.

Dinler tarihi iginde zaman konusu, kadim medeniyetlerin sahip oldugu
inanglarin dogru bir zaman araliginda gerceklestirilebilmek amaciyla tespit ve tayin
edilmesi 6nem arz etmistir. Tarim toplumlarinda yapilan zirai faaliyetlerin yan1 sira
ibadetlerinden Tanri’nin insanlara bahsettigi nimetlere bir siikiir vesilesi olarak
sunulabilmesi, zamanin tespiti ve bunun takvimlendirilmesini zorunlu kilmistir.
Inang sahibi kimseler bu sayede iiriin elde edecekleri dénemleri belirleyerek Tanr1’ya
daha fazla sunumda bulunabilmektedir.

Tarihsel tecriibelerin bir sekilde inanglart etkiledigi, buna gore bir yasam
bicimi belirledigi yadsinamaz bir gercektir. Yahudi inancinin yagamis oldugu tarihsel
tecriibe, zamam bu dinin miintesipleri agisindan biraz daha énemli kilmaktadir. Oyle
ki Yahudiler yasamis oldugu her tiirlii zorluk ve baski dénemlerini kendileri i¢in bir

matem ve yas toreni olarak belirleyerek belli zaman araliklarinda hatirlamaktadir.



Bunun i¢indir ki Yahudiler zamanin ruhuna uygun olarak bu dénemleri her yil aynm
doneme denk getirebilmek i¢in astronomik calismalar yiiriitmistiir. Yahudiler bu
caligmalar sayesinde ge¢miste yasanilan zorlu siireglerin (Babil Siirgiinii, Misirdan
Cikis, Holokost...) ruhuna uygun bir toplumsal hafiza edinebilmislerdir.

Yahudilerin zengin bir dini inang¢ Oriintiisiine sahip oldugu bilinmektedir. Bu
inang Oriintiisiiniin en dnemli ispatlarindan biri olan Ibrani takvimi Yahudi inang ve
kiltliriinde hayati bir 6neme sahiptir. Bu 6nemi dolayisiyla zaman tayini ve takvim
sistemlerini  belli olgli ve kistaslara gore diizenlemislerdi. Yahudilikte
gerceklestirilmis hesaplamalar dinler tarihi alaninda deginilmesi ve arastirilmasi
gereken bir konu olarak kabul edilmektedir. Yahudilik’te zaman ve takvim konusunu
bu denli 6nemli kilan baslica sebeplerden biri de yiizyillardir benzer bir sistematigin

ve Orlintiiniin uygulanmakta olmasinda yatmaktadir.

Yahudilik, zengin tarihsel mirasi ve teolojik ¢alismalariyla dinler tarihinde
Oonemli bir arastirma alani olmustur. Bu yoniiyle Yahudiligin anlagilmasi 6nem arz
etmektedir. Yahudiler, Yerusalim’de yasadigi donemde gesitli astronomik gozlemler
yaparak ibadet zamanlarimi tespit etmeye c¢alismustir. Bu tespitleri belli bir
sistematige oturtarak kendi takvim sistemlerini olusturmustur. Stimer, Babil ve Misir
medeniyetlerinin astronomik ¢alismalar1 da Yahudi takviminin belli kistaslari

almasina kap1 aralamistir.

Bu gergevede tezimizin temel amaci, zamanin baslangici ve sonu konusunda
Yahudi inancinda belli bagli ongoriileri kutsal metinlere bagli kalarak aktarmaktir.
Ayrica Yahudiligin tarihsel siire¢ igerisinde yasamis oldugu tecriibeyi ortaya
koyarak, bu tecriibeyi zamansal olarak irdelemek ve bu zamanin yil igindeki
etkinliklere (bayram, festival, yas...) yansimasini aciklamaktir. Yahudiler yil
icerisinde belli olaylara istinaden zamani belirlemis ve bu belirlemelerle kesin
uygulamalar ortaya koymustur. Bir Yahudi i¢in bu ibadetlerin zamansal ve donemsel

olarak ayrilarak takvimlendirilmesi hayati bir 6Gneme sahiptir.

Yazma yonteminde bilimsel gerceklikler referans alinarak ilmi metodolojiye
uygun olarak bilgiler aktarilacak, bu sayede bilimsel bir basyapitin ortaya ¢ikmasi

saglanarak yeryiiziinde insanligin hizmetine sunulacaktir. Ozellikle dinler tarihgileri,



astrologlar, bilim tarihgileri i¢in temel kaynak olmasi planlanmaktadir. Yahudilik
alaninda ¢alisma yapacak insanlar igin temel referans kaynagi olabilecegi ve dinler

tarihi alaninda 6nemli bir boslugu dolduracagini iimit etmekteyiz.

I1. Arastirmanin Metodu

Yahudilikle ilgili glinimiize kadar yazilmis olan ansiklopedik ¢aligmalar,
dinler tarihi agisindan basucu olan kitaplar, yabanci teologlar tarafindan kaleme
aliman eserler tezin temel arastirma alani oldu. Yahudilerin ge¢misten giliniimiize
biriktirmis oldugu kiiltiirel birikimin yansimalarinin inang ile biitiinleserek nasil bir
anlayis ortaya koydugu bu anlayis kutsal metinlerde (Tanah) gegen ifadeler 1s18inda
aktarilarak zaman ve takvim tzerindeki etkileri anlatildi. Deskriptif metod
kullanilarak Yahudi Takviminin ge¢mis kiiltiirlerden ne sekilde etkilendigi
mukayeseli metod ile analtilmaya ¢alisildi. Bu tarihsel bilginin Yahudiler tarafindan
nasil anlasildig1 konusu bizatihi Yahudi din adamlar1 ve bilginler ile gerceklestirilen
roportajlarla elde edilen bilgiler 1s13inda aktarilmaya calisildi.  Istanbul’daki
hahambasilik ve Yahudi kaynaklarini Tiirkiye’den nesreden ¢esitli yazarlarla (Prof.
Dr. Baki Adam, Dog. Dr. Yasin Meral, Yusuf Basalel, Yusuf Altintas) konusulup

bilgiler bir araya getirilerek 6zgiin bir tezin olusturulmasina gayret edildi.

Zaman ve takvimin kavramsal ¢ercevesi ¢izilerek evrensel olarak kabul goren
kavramlar detayli bir sekilde aktarildi. Zaman konusu igerisinde takvimlerin olusum
stireglerindeki doga olaylari, astronomik Ongoriiler ve bilimsel gozlemler 6rnek
verilerek zamanin tespit edilmesindeki yararlar agiklandi. Yine gegmisten gliniimiize

kadar gelen takvim tiirleri ve bunlarin olusum siiregleri anlatilmaya calisildi.

ITI. Arastirmanin Kapsam ve Literatiiri

Bu tez calismasinda felsefl, bilimsel ve gilindelik bilgi tiirleri gibi farkli tiirden
bilgilere yer verilmis olmasi, ¢alismanin birgok boyuttan tatmin ediciligini saglama
maksadina matuftur. Bu sebepten uygulanmasina karar verilen sinirlar ¢alismanin
olustugu boliimlere gore degismektedir. Kavramsal olarak zaman ve takvim basligi
altinda zamana Konu olan birimler agiklanmistir. Yine takvim alt baghiginda takvimin

tanimi ve ge¢misten giiniimiize takvim gesitleri yer aldi. Ikinci béliimde Yahudilik’te



zaman konusu islendi, burada zamanin baslangict olarak kabul edilen evrenin

yaratilis, diinyanin yaratilist gibi basliklarda kutsal kaynaklar referans alinarak alt

basliklarda aciklandi.

Son olarak da Yahudi takviminin ge¢misten giliniimiize yasamis oldugu
gelismeler belli basli donemlere ayrilarak agiklandi. Tanahik, Talmudik, Talmudik
sonras1 ve nihayetinde giiniimiiz Yahudi takvimi hakkinda bilgiler verildi. Ugiincii
boliimiin son kismini ise Ibrani takviminde yer alan her bir ay agiklanarak aktarildi.

Teolojik gerceve cizilerek zamanin ve takvimin Yahudilige tesiri ve etkisi agiklandi.

Son yillarda Yahudilik alaninda iilkemizdeki akademik ¢evrede cesitli
aragtirmalar yapilmaktadir. Makale ve Kkitaplar ile Yahudi dini anlatilmaya
calistlmistir. Bu ¢alismalar i¢inde Prof. Dr. Mustafa Unal’in kaleme aldig1 Dinlerde
Kutsal Zamanlar, Yusuf Altintas’in Yahudilikte Kavram ve Degerler adli kitabi,
Yusuf Besalel’in Yahudilik Ansiklopedisi, Prof. Dr. Nuh Arslantas’in Tefsiru 't-
Tevrat bi’l-arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri, Prof. Dr. Arslan Topakkaya’nin Felsefe
Din ve Kiiltiirde Zaman, Mose Farsi’nin TORA Tiirk¢e Ceviri ve Ag¢iklamalariyla
Tora ve Aftara adli eserler tez yazimi asamasinda en ¢ok faydalanilan yerli kaynaklar
oldu.

Yabanci teologlar tarafindan yapilan Yahudilik ¢alismalart i¢inde en 6nemli
eserlerden olan Judaica ve Jewish Encyclopedia tez ig¢inde yer alan temel
kavramlarin agiklanmasinda kullanildi. Bunun disinda Yahudi takvimi iistiine 6zel
bir ¢alisma yapan Sacha Stern’in Calendar And Community A History Of The Jewish
Calendar, Calendars in Antiquity Empires States and Societies eserleri teze 6nemli

katkilar sagladu.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL OLARAK ZAMAN VE TAKVIM

1. Zaman Kavrami

Zaman kelime manasi olarak, kisa ve uzun siire, az ya da daha fazla bir siirenin
boliinebilir miiddeti olarak anlam bulan, ¢cogul formu ezmine olarak kullanilan alti
ayl asmayan bir dilimi yahut da bir yil igerisinde yer alan déonemleri ve mevsimleri
ya da bir kisinin yonetiminde kaldigi donemleri kapsayan siireyi de anlatmak ig¢in
kullanilmaktadir.' Zaman liigatte “kisa veya uzun vakit, az ya da ¢ok siiren
béoliinebilir miiddet” seklinde tarif edilirken dilbilimciler ise zamanin alt1 ile iki ay
arasindaki siireyi kapsadigimi ifade etmektedir. Bu ifadelerin disinda yilin cesitli
donemleri, bir kimsenin muktedir oldugu siire de “zaman”  kavrami ile
karsilanmaktadir. Etimolojik koken itibariyle zaman kelimesinin Iran dini
mitolojisindeki “zurvan” ifadesinin kaynaklik ettigi bir mit ile alakali oldugu
zikredilmektedir. Zaman kavrami farkli anlamlarda kullanilabildigi gibi genel olarak
“zaman” ifadesi bir Ol¢li birimi olarak karsilik bulmaktadir. Uzaklik, yakinlik,
geemis ve gelecek gibi anlamlart karsilarken aymi zamanda “diin”, “bugilin” ve
“yarm” gibi kelimelerle zaman kavrami eski caglardan beri Olgiilmeye ve

tanimlanmaya g:ahsllmls‘[lr.2

Tarihin buhranli serencami iginde bir¢ok ilim adami ve miitefekkir i¢in zaman
onemli bir mesguliyet alan1 olmus ve farkli alanlarda aciklanmaya calisiimistir. Bu
karmagik ve problemli alan basta felsefe, fizik, psikoloji, sosyoloji ve ilahiyatin
icinde yer aldigi farkli disiplinler araciligiyla ¢oziimlenmeye gidilmistir. Bu
baglamda zaman kavramin1i mahiyeti c¢esitli sekillerde aciklanmistir. Zaman
tasavvuru, bir eylemin meydana gelip iginden gegtigi, gececegi ya da gegmekte

oldugu vakit, siire olarak caglar boyunca insan diislincesini zorlamis, fakat bir tiirli

! flhan KUTLUER, "Zaman”, DiA, istanbul, 2013, c. 44, s. 111.
2 Vahdet GULTEKIN, ”Zaman”, Yeni Hayat Ansiklopedisi, Dogan Kardes Yay., c. 6, s. 3389.



aciklanmast miimkiin olmayan ancak sezgi ile kavranabilen bir kavram karsilig

olmustur.3

Felsefede zaman; olus, gelip-gecen, degisen ve devamlilik arz eden ileriye ve
geriye dogru bir seyir izleyen hayali bir ¢izgi olarak tarif ve tasavvur edilmektedir.*
Zaman sonsuzlugun bir ifadesi olmasina ragmen sonlunun degisim Olglitii olarak da
kullanilabilmektedir.” Bu yoniliyle zaman insanin diinya hayati ile biitiinlesik bir
yapida olmasini saglamaktadir. Dolayisiyla zamanin, kavramsal boyutuyla, i¢inde
bulundugumuz diinyanin insana verilen siire zarfinda 6lgiilebilir olmasini saglayan

bir dlcekten bagka bir sey olmadigini sdyleyebiliriz.

Olgii birimi olmas: itibariyle zaman da gorecelidir. Zaman kavrami subjektif
yani insan olusa baglidir. Omek verecek olursak diinyanin uydusu ayda insan ve
herhangi bir canli olmadig1 icin bizatihi zaman kavramindan da bahsedilemez. Ilk
akla gelen sekliyle aydaki “zamanin” Olglimlenmesi de insanil normlara gore
nitelenmektedir. Ayda veya uzay boslugunda yer alan herhangi bir gék cisminde de
disiinen canli varliklar (hayvan-1 natik) olsaydi ol¢iim sistemleri de farklilik

arzedecekti.®

Icinde yasadigimiz gezegenin kendine has ozelikleri iginde barindirmasi ve
dogal yasalar, kurallar1 ile siki sikiya bagli olmamiza sebep olmaktadir. Bunun
sonucu olarak diinyanin kosullarina bagl olarak zaman kavrami karsilik bulmaktadir.
Sonu bilinmeyen evrenin iginde var olan yildizlar ve diger gezegenlerde doga-insan
ve zaman iligkisi hakkinda bir kavramsallagtirmaya gitmek suanki bilimsel
gerceklerle ulasmak miimkiin degildir.7 Eliade’e gore batili insan ile ilkel insan

arasindaki zaman kavrami olgusunun farki bulunmaktadir.®

¥ Kemal KOZANOGLU, ”Zaman”, Gérsel Biiyiik Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Gérsel Yay., c. 15,
Istanbul, 1987, s. 9284.

* Bedia AKARSU, “Zaman”, Felsefe Terimleri Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara, 1975, s.
191.

% Hilmi Ziya ULKEN, Varlik ve Olus, Ulken Yay., Ankara, 1968, ss. 401-402.

® Neset CAGATAY, “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim”, AUIF Dergisi, c. 22, sy.
1, 1978, s. 105.

"CAGATAY, a.g.m,, s. 105.

® Mircea ELIADE, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale ARSLAN, Kabalci Yay., Istanbul, 2009, s. 373.



Zaman kavrami hakkinda bir¢ok tartisma yapilmistir. Bu tartigmali konular iki
yonelim veya problem cevresinde toplandigimi sdylemek yerinde olacaktir.
Bunlardan ilki zamanin fiili karakter sorunu diger bir sorunda zamanin paradoksal
form sorunudur. Zaman kavraminin bu sorunlar etrafinda anlam bulmasi yine felsefe
alanina iligkin baz1 varsayimlarin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Ontolojik
sorunun varsayimi Aristoteles ile yapilirken teolojik sorun Augustinus ve son olarak
epistemolojik sorun da Husserl gibi felsefeciler eliyle islenmeye calisiimistir.’

Zaman bilincinin de bu sorunsallar etrafinda tesekkiil ettigi soylenebilir.

1.1. Tanimi

Zamani, giindiiziin ve gecenin, haftalarin, aylarin, yillarin ve mevsimlerin
ortaya ¢ikmasini saglayan soyut bir anlami ifade eden kelime olarak
‘[ammlayabiliriz.10 Zaman, bir diger ifade ile vakit, 6l¢iilmiis veyahut 6l¢iilebilen bir
donemi, siireyi ifade etmektedir. Tiirk Dil Kurumu tarafindan zaman su sekilde ifade

edilmektedir:

“Bir igin, bir olusun i¢inde gectigi, gececegi veya ge¢cmekte oldugu siire,
vakit”, “Bu siirenin belirli bir parc¢asi, vakit”, “Belirlenmis olan an”,
“Cag, mevsim”, “Bir ise ayrilmis veya bir is icin alisimis saatler,
vakit”, “Donem, devir”, “gok bilim: Olaylarin olus ve akis sirasini
belirleyen, diizenli ve donemli gok olaylarini birim olarak kullanan sanal
bir kavram”, “ db. Fiillerin belirttikleri ge¢mis zaman, simdiki zaman,
gelecek zaman, genis zaman kavrami: Geldi, gelmis, geliyor, gelecek,
gelir”, “jeol. Yer kabugunun ge¢irdigi gelisimde belirlenen ve fosillere

gore dorde ayrilan genis evrelerden her biri”.*

Zaman tanimlamasinin farkli bir boyutu da Hangerlioglu tarafindan yapilmistir.

Ona gore zaman;

% Armin NASSEHI, Die Zeit der Gesellschaft. Auf dem Weg zu einer soziologischen Theorie der
Zeit, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,1993, s. 59°dan akt. Celaleddin CELIK, Sosyal Zaman ve
Din Sosyal Zaman Anlayislari ile Dindarlik iliskisi Uzerine Sosyolojik Bir inceleme, Cizgi Yay.,
Konya, 2010, s. 19.

0 CAGATAY, a.g.m., s. 106.

" Tiirk Dil Kurumu, “Zaman”, (www.tdk.gov.tr).



“(Osmanlica Zaman Dehr, Devir, Miiddet, Mevsim, Dehir, Meta;
Fransizca Temps, Almanca Zeit, Ingilizce Time, Italyanca Tempo) Tiim
varolanlarin birbirlerinin yerini alarak zincirlendikleri sonsuz siire...
Tiim varolanlart i¢inde bulunduran swrsiz yeri dile getiren uzay
kavramyla sitkica bagimli olarak 6zdegin varolma bigimlerinden
baslcasi dile getirir. Antik¢ag Yunanlilarr Khronos, Latinler tempus
derlerdi. Ozdegin bashica varolma bicimleri zaman, uzay ve devimdir.
Fizik¢i  Albert FEinstein'in genel ve ozel bagintililik kuramlarinda
Kanmitladigr gibi, bunlardan biri olmasaydi ébiirleri de olmazdi. Bu dort
kavramin birbirleriyle sitkica bagimli olduklar: soylenirken anlatilmak
istenen budur. Gergekte, zaman-uzay-devim, oézdegin varlik bicimlerini
kavram olarak dile getiren felsefesel ulamlardir. Aristoteles, ozdegin
bulunmadig1 yerde (Aristoteles ozdege cisim diyordu) zaman ve uzayin
da bulunmadigint soylemekle, bu bilimsel gercgegi yiizyillarca once
sezmisti. Idealistler, oOzellikle de Leibniz ve Kant, zamanin gercekte
varbulunmadigini, sadece insan bilincinin bir tasarimi oldugunu ileri
stirerler. Cagdas idealistler de, ornegin Bergson, “insan zamanda degil,
zaman insamn iginde yasar” diyerek bu bilimdisi varsayimlart yineler.
Oysa ornegin insandan bagimsiz olan 1s1gin uzayda yayilabilmesi icin bir
zaman ge¢mesi gerektigi daha 1675 lerde astronom Olaf Rémer
tarafindan  bulunmustu. Daha sonra Isaac Newton dogada insan

bilincinden bagimsiz bir zaman ve uzay bulundugunu kanitlamistir. 12

Zamanin tanimi noktasinda bir¢ok farkli tanimlama yapmak miimkiindiir. Bu
tanimlamalar icerisinde zaman konusunda 6nemli bir ¢alisma ortaya koyan Anthony
F. Aveni’nin “Empires of Time, Calenders, Clocks and Cultures” adli eserinde

zaman 1 tanimi hakkinda soyle demektedir:

“Zaman, Webster Sozliigii 'niin kisaltilmamis versiyonunda ‘sey’ ya da
‘tanr1’ isimlerinden, iyi ve kotii gibi temel sifatlardan, arketipik karsiti ve

benzeri ‘mekan’ kavramindan daha fazla yer kaplamaktadr. Bu

12 Orhan HANCERLIOGLU, “Zaman”, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 471.



kavramin tamimindan daha karmagsik ve c¢eliskili, ¢ok sayida tanimi
bulunan baska bir kelimeye rastlamadim. Zaman, éncelikle bir idea’dir.
Bu idea (fikir, hayal, tasavvur) bilincimizle idrak edecegimiz,
algilayabilecegimiz bir diizenli sekans, ardisik bir dizidir. C. D. Broad
adli filozofun ifadesiyle, ‘diinya tarihindeki tiim olaylar, anlar serisi
icinde tek bir an icin anlamli olur, yerini bulur.’” Ya da Incil'de
belirtildigi iizere, ‘Yeryiiziinde her seyin bir vakti, siiresi vardir.” Ancak
‘zaman’ ayrica bir él¢iimdiir, olaylar arasindaki siirenin ol¢iimii. Metrik
bir nicelik olarak, onu sinirsiz, kesintisiz, homojen, degistirilemez,

- 13
boliinemez ve sonsuz olarak algilariz.”

Zamanin Tanri ya da tanrilarin belli 6l¢giide bir fail ve yaratict olarak dizayn
ettigi Sokrat dncesi arkaik periyotta ibtidai bir bi¢imde de olsa mevcuttu.** Platon’la
beraber zamanin aklin ‘ontolojik olarak varligin bir yeknesaklik arz ettigi ve biitiinsel
olarak kavranamayacagr’, haliyle bdyle bir durumun sonucunda evrenin ilahi
kokeninin bir isareti olarak degerlendirilebilecegi fikri giindeme gelmistir." Felsefi
baglami itibariyle zaman, insanin hakikatin arama ugrasisi i¢inde 6nemli bir yere
sahiptir. Iste bu nedenledir ki hemen hemen tiim dinlerde o dinin kendine 6zgii diinya
goriisii (weltanschaaung) gercevesinde bir zaman anlayist gelistirilmistir.16 Insan
hayatinin temel unsurlarindan biri olan zaman, giindelik hayatin ve periyodik

ibadetlerin diizenlenmesi hususunda hayati bir fonksiyon icra eder.

Zaman Olciilen veya Olgiilebilen siirenin uzaysal boyutlar1 olmayan stiremdir.
Felsefi anlamda 6nemli bir yere sahip olan zaman, matematik ve fiziginde inceleme
alanina girmistir. Eski Yunan filozoflar1 zamani gokcisimleri ile agiklama ¢abasina
girerken, Platon zamanin insan ruhunun var olmadan Once yaratildigmnin altini

cizmistir. Aristoteles de hareketin bir 6l¢ii birimi oldugunu bunun da zaman

B3 A. F. AVENI, Empires Of Time: Calendars, Clocks And Cultures, Tauris Parke Paperbacks,
New York, 2000, s. 5.

% fhsan Oktay ANAR, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavrami, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ege Unv., izmir, 1994, s. 181.

> Ahmet CEVIZCi, “Zaman”, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., istanbul, 1999, s. 943.

16 Osman Nuri KUCUK, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi Ac¢ilimi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, c. 3, sy. 9, 2002, s. 3. Zaman konusunda énemli bir ¢alisma igin bk. Norbert
ELIAS, Zaman Uzerine, ¢ev. Veysel Atayman, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2000.
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oldugunu belirtmistir. Filozoflarin farkli goriislerde ortaya attiklari agiklamalar
genelde iki ana unsurda birlesmektedir. Bunlardan ilki zaman ile fiziksel diinya
arasindaki baglant1 digeri de zamanin bilingle olan iligkisidir. Fiziksel diinya ile olan
iliski aslinda olgular iizerinden hareket edilerek aciklanabilir. Yer’in donmesi
diinyanin cesitli yerlerinde sayisal zamanin belirlenmesinde 6nemli bir nokta
olusturmaktadir. Bunun i¢in gilines merkeze alinarak zaman Olgekleri ve sistemleri

kullanllmlstlr.17

Islam diisiincesi tarihinde onemli bir yeri olan Ibn-i Arabi zamani gergek ve
hayali varolustan gayr1 gérmektedir. Ona gbre zaman, yalnizca feleklerin ve fiziksel
maddelerin hareketini, olaylar1 ayarlamak icin akil tarafindan kullanilan bir aractir.
O, zamanin iki ¢esidi oldugunu dile getirmektedir: tabii zaman ve fevk-i tabii zaman
(Normal zamanin {istiinde hayati zaman). Buna ilaveten ona gore bu hayali zamanin
neset ettigi iki kuvvesi vardir. Bunlar; faal verilmis kuvvelerdir. Zamanin hayali
olmasina ragmen ibn-i Arabi, zamanin tabiatin dort ana dgesinden biri oldugunu dile
getirmektedir. Zaman, mekan, cevher (monad) ve araz (form). Modern teoriler gibi

[bn-i Arabi zamanin dairesel izafi ve homojen olmayan bir sey olarak gérmektedir.™®

Zaman, daha evvelden olmus veya ilerleyen donemlerde zuhur edecek
olaylarin ardigikliginin diisiincemizde yarattigi, baslangic noktasi ve son noktasi
bilinmeyen soyut bir kavram olarak nitelendirmekte miimkiindiir. Bu fikir ile ezelilik
ve ebedilikle ilintili olarak zaman kavraminin tarifi yapilmaya c¢alisilmistir. Bu
konuyu destekleyecek sekilde Clarke ve Newton zamanin Tanrinin bir sifati
oldugunu bunun da Tanrinin sonsuzlugu ile iliskilendirilebilecegini ortaya
atmiglardir. Zamanin sonsuzlukla iligskilendirilmesi beraberinde apriori bilginin zihin
tarafindan sinirlandirilmasindan kaynaklandigi sonucuna bizleri gé')tﬁrmektedir.19
Insanin zaman ve mekéan iginde bir varlik olmasi, giinesin her sabah dogusu ve

aksam olunca batisi ile kendisini konumlandirmasi, Eski Israil’de insanin zamanin

Y Hellmut FRITZCHE, ”Zaman”, Ana Britannica, Ana Yay., c. 32, istanbul, 1994, s. 335.

'8 Muhammed HACI YUSUF, ibnii’l Arabi Zaman ve Kozmoloji, cev. Kadir Filiz, Nefes Yay.,
Istanbul, 2013, s. 61.

9 Sefa KILICOGLU, "Zaman”, Meydan-Larousse Biiyiik Lugat ve Ansiklopedi, Meydan
Nesriyat, ¢. 12, 1960, istanbul, ss. 897-898.
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icinde araliksiz bir sekilde kiirek ¢eken bir unsur olarak konumlandirmasina sebep

olmustur.20

1.2.Zamanm Ol¢iilmesi

Tam olarak zamanin mahiyetine dair fikir sahibi olmadan evvel insanlar bir
sekilde zaman akisini Olcebilecek yontem ve metotlar bulmuslardir. Tarihi siire¢
icerisinde atalarimizin kullandig: ilk metotlarin ve araglarin giiniimiize kadar birgok
degisiklige maruz kaldigini sdyleyebiliriz. Zamanin dogru bir big¢imde Slg¢iiliip tespit

edilmesi bir¢ok bilimsel arastirmay1 da beraberinde getirmistir.21

Zaman Ol¢timiinde gerekli olan temel referans noktast herhangi bir olgu olmak
zorundadir. Diinyanin donmesi veya bir sarkacin salinimi buna bir ornektir. Bu
referans noktalarindan genel mantik diinya tiizerinde herhangi bir yerde aym
hesaplamanin ortaya ¢ikabilmesi ger¢egidir.”? Zamanin tam olarak belirlenmesinde
iki ana 6geye ihtiyag vardir. Bunlar bagslangi¢ ve zaman birimi dir. Baslangi¢ olarak
herkes tarafindan uzlasma saglanan belirli hadiseler ve birim olarak da toplumca
kabul goérmiis degismezligine inanilan Olgeklerin bulunmasi gerekir. Zamanin
birimleri belirlenirken degigsmez degerlerin merkeze alinmasi énemlidir. Bu agidan
insanligin bilimsel ¢alismalara basladigi dénemlerden evvel ve sonrasinda zaman
oOl¢iit birimi olarak gok cisimleri referans alinmistir. Bu gok cisimlerinin diizenli

periyotlar dahilinde hareketleri takip edilmistir.?

Ayni anda gerceklesmeyen iki olay arasinda gecen siire, muntazam bir sekilde
tekrar eden bir olayin tekrar sayisi olarak dlciiliir. Olgmenin gerceklesebilmesi igin
bir mebde veya baglangi¢ ve birde karsilagtirma yapabilecek bir birimin standart
zaman skalasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Standart zaman ise iki 6zerk olay arasinda
gerceklesen zaman dilimini ifade eder. Bu zaman diliminin gergeklesebilmesi icin

yeryiiziiniin her noktasinda ayni sayisal veriyi vermesi beklenmektedir. Bu sayisal

% Hans Walter WOLFF, Anthropology of the Old Testament, translated from the German by
Margaret Kohl, S.C.M. Press, Philadelphia, 1974, s. 88-89.

2! James SOMERVILLE, “Zaman”, Temel Britanmica, Ana Yay, c. 19, istanbul, 1994, s. 229.

%2 FRITZCHE, “Zaman”, c. 32, s. 335.

2 Cumhure UCER, “Tiirk-islam-Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Takvimleri”, Cogito, Yap: Kredi
Yay. ¢. 22, Istanbul, 2010, s. 117.
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verilerin temel dayanak noktasi ay’in diinya etrafinda doniisii, diinyanin gilines
etrafinda doniisii ve son olarak da diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesi ile

ger(;eklesmektedir.24

Zamanin Olgtilebilmesi i¢in iki kesin kosul veren birimin varlig1 gerekmektedir.
Bu kosullardan ilki degismezlik digeri de kullanilabilirliktir. Zamanin ilerlemesiyle
beraber &lciit degismemelidir. Olgii araclarmin kontrolii istendigi takdirde bu
birimlere (saatler) bagvurulmalidir. Zamanin 6lgimii ard1 sira gelen diizenli olaylar
gbzoniine alarak dolayl bir sekilde dlgme verileri saglamaktadir. Olgme sirasinda
bazen birimleri bulmakta giigliik ¢ekilebilir, bunun i¢gin de temelde ti¢ farkli birim-
zaman dilimi kullanilmaktadir. Bunlar yildiz zamani, giines zamani ve son olarak da

giin saati olarak belirlenmistir.?>

Yildiz zamani; yerin yani bulundugumuz konumun duran bir yildiz1 baz alarak
tespiti ile gerceklestirilir. Yer’in Giines’e gore baz alinmasi Gilinesin diizensiz
deviniminden dolayr miimkiin olmamaktadir. Bundan dolay1 yaklasik bir yildiz
zamant kabul edilerek belirlenir. Yildizin yerdeki gozlem noktast boylami ile
cakistig1 noktaya ‘yildiz giinii’ denir. Baska bir deyisle bir yildizin art arda gecisi
arasindaki siireyi ifade etmektedir.”® Yine Ay’in ayni yildizla kavustuklar1 noktaya
bir ay’1 ifade etmek icin ‘yildiz ay’1 denir. Yildiz yili ise Yer’in duran bir yildiza

gore ayni noktaya donmesi ile gerceklesen zaman dilimini ifade eder.?’

Gilines zamani; glines zamani giinesin diinya iizerindeki meridyenlerden gecisi
sirasindaki ol¢iilen zamani ifade eder. Giinesin arzin etrafinda gergeklestirmis oldugu
devinimi esas alarak belirlenen bir Olgiittiir. Glinesin ekvator ¢izgisi tizerindeki

senelik donilis hiz1 ile yaptigr hayali noktalarlardir. Meridyenler iizerindeki giines

24 jlhan APAK, ”Zaman”, Yeni Rehber Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yay., c. 20, 1994, Istanbul,
s. 301.

% Rekin TEKSQY, “Zaman”, Cumhuriyet Ansiklopedisi, c. 11, 1972, istanbul, s. 3473.

% KOZANOGLU, ”Zaman”, c. 15, s. 9285.

2" TEKSOY, ”Zaman”, c. 11, ss. 3473-3474.
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devinimi 365,242216 defa gerg:eklesmektedir.28 Glinesin senelik gegisi sirasinda

ilkbahar donemine rastgelen iki gecisi esnasindaki doneme ‘tropik yil’ denir.”®

Glin saati; pratikte kullanilan gilines saatinden farklilik gostermektedir. Bunun
baslica sebebi giin saati 6gle vakti ile degil gece ile baslamaktadir. Giines ve yildiz
zamanindan farkli olarak bolgeden bolgeye degisiklik gostermektedir. Bu farkliliklar
beraberinde giin saatinin belirlenmesinde zorluklara sebep olmustur. Bundan dolay1
giin 24 esit pargaya boliinerek referans noktast olusturulmaya calisilmigtir. Bazi
tilkelerde zaman dilimleri bir saat ileri yada geri olmak iizere kullanilmaktadir. Bu

kullanim komsu iilkeler arasinda ticari miinasebetlerle belirlenmis‘[ir.30

Zamanin Ol¢iilmesinde kullanilan birgok o6lciit belli ihtisas alanlarina mensup
kisiler tarafindan yapilmaktadir. Astronomi ilmi ile alakali olan zaman o6l¢iimii
uluslararas1 oOlgiitler konularak evrensel bir hale getirilmistir. Bu 6l¢iimlerin
yapilabilmesi i¢in rasathane denilen zaman Ol¢iim merkezleri ihdas edilmistir.31
Bunun disinda zaman tespitinde kadim medeniyetler giines saatleri, kum ve su
saatleri gibi materyalleri kullanmistir. Bugiin ise insanlar artik sarkach, elektrikli,

kuvars ve hatta atom saatleri kullanmaktadir.*® Polat’in da ifade ettigi gibi:

“Insanoglu, tarih boyunca cesitli metotlarla zamam dl¢meye ¢alismistir.
Ik basta insanlar icin sadece yagmurun, karin, sogugun, sicagin
zamanmmi bilmek yeterli oluyor; mevsimler barinma, gé¢ veya hasat
zamamni séyliiyorlardi. Gittik¢e daha kiiciik zaman birimlerine ihtiyag
duyan insanlik, yili aylara ve haftalara bolmeye baslamislardir. Daha
kiiciik zaman birimlerinin tarihi takvimle paralellik gosterir. Yillari ve

giinleri ilk olarak birimlere bolenler Siimerlerdir. Misirlilarla devam

% APAK, ”Zaman”, c. 20, ss. 302-303.
* TEKSOY, ”Zaman”, c. 11, s. 3474.
0 TEKSOQY, s. 3474.

31 APAK, ”Zaman”, c. 20, ss. 302-303.
%2 FRITZCHE, ”Zaman”, c. 32, s. 229.
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eden zamani dogru ol¢me ¢alismalari, Yunan ve Roma medeniyetlerinde
133

oldukga gelistirilmistir.
Zamanin tam bir tarifi yapilmasi konusunda uzlagmaya varilamazken zamanin
Olciilmesi konusunda anlagsmazlik bulunmamaktadir. Fizik bilimi i¢erisinde en hassas
bir sekilde ol¢iilebilen niceliklerden biridir. Zamanin Slgiimii sirasinda herhangi bir
an ya da araliga rakamsal bir deger atanir. Bu atama ise devamli bir sekilde
degisiklige ugrayan herhangi bir fenomen kullanilabilir. Zaman Ol¢limiinde

kullanilacak baslica iki bagimsiz 6lgek mevcuttur:

“-Atomik Ol¢iim: Atomlarin icsel giic durumlart arasindaki kuantum
degisimini  saglamakta  kullamilan  elektromanyetik  radyasyonun

karakteristik frekanst kullanilir.

-Dinamik ol¢iim: Gok’teki nesnelerin ¢ekimsel hareketlerini kullanir.
4

Bu dl¢iimler sonucu ay ve giines takvimleri meydana gelmistir.”

Zamanin Ol¢iimiinde giiniimiize kadar farkli materyaller kullanilarak 6lgiimler
yapilmistir. Bunlar icinde mekanik bir yapida Ol¢iim elde etmemizi saglayan
araglarin icadindan evvel gilines ve sudan yararlanilarak zaman tespiti yapilmistir.
Islamiyet’ten 6nce Araplarin, iranlilarm ve Tiirklerin zaman tayininde giines saatini
kullandiklar1 bilinen bir ger(;ektir.35 Zamani giinesin olusturdugu etkiye bagl olarak
6lcme ve herkesin kabul edebilecegi bir cergeveye oturtma cabasi, glines saatlerini
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Giines saati (Resim 1.1.) giinesin yeryiiziine
gonderdigi 1s1nlar merkeze alarak 6zel olarak hazirlanmais; tas, mermer veya madeni
bir zemin {izerine bir milin yerlestirilmesi ile gdlge hareketlerinin 6lgiilmesi ile

zaman tespitine olanak saglamstir.

% ziilal POLAT, Zamanin Gosterim Bicimi Olarak Takvim (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Hali¢ Unv. SBE, Istanbul, 2017, ss. 5-6.

 POLAT, a.g.e., s. 5.

¥ CAGATAY ,a.g.m., s. 115.
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Resim 1.1. Giines Saati*®

Akdeniz havzas1 ve Mezopotamya bdlgelerinde giinesli giin sayilarinin yil
icinde fazla olmasi tarihte zaman Ol¢limiinde gilinesi referans alan toplumlarin bu
havzalarda bulunmasina onayak olmustur. M.6. 4000’lerde Misirlilar giinesin her
giin belli bir diizen i¢inde dogup batmadigini kesfeder. Zaman 6l¢limii i¢in dik duran
bir cismi merkeze alarak giinesin agilarini hesaplarlar. Fakat giindiizleri ise yarayan
bu sistem geceleri kullanilamaz. Bundan dolayr Misirlilar kum saati (Resim 1.2.) ve
su saatini (Resim 1.3.) icat etmislerdir.’ M.5. 3500°de Mezopotamya’da yasayan
Simerliler giines ile zaman oOlglimiinii ilk gergeklestiren kavim olmustur. Yine
Misir’da m.6. 1500°1i yillarda tarim ig¢in elverisli zaman dilimlerinin tespiti i¢in

giines saati kullamImugtir.®®

% http://www.altuntop.org/islamvebilim/GunesSaatleri.asp Erisim: 28.05.2019

¥ POLAT, a.g.e., s. 11.

% Yasemin OZDEMIR, “Anadolu Giines Saatleri”, Acta Turcica (Cevrimi¢i Tematik Tiirkoloji
Dergisi), 2013, Y1l 5, sy.1,s. 1


http://www.altuntop.org/islamvebilim/GunesSaatleri.asp
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Resim 1.2. Kum Saati®* Resim 1.3. Su Saati*

1.3. Zamanin Birimleri

Gecmis, simdi ve gelecegi icine alan hususiyetiyle zaman; boliimlenebilir,
donemlendirilebilir ve pargalanabilir bir yapida ele alinmakla beraber, bir dizi olay
akisinin vuku bulmasinin bir bileseni olarak diisiiniilmiistiir.* Zamanin béliinebilir
yapisi gergeklikle kurdugu baglanti bakimindan, salt insan zihni ve deneyimi olarak
1s gdrmez; ayn1 zamanda bir diinya goriisiinii de i¢ine alir. Bu vaziyet insani-varligini
“simdi” nin igine konumlandirir.*?

Eski g¢aglarda zaman anlayisina bakildiginda doga ile i¢ i¢e bir yasamin
egemen oldugu rahatlikla ¢ikarsanabilir. Giindelik hayatta belirlenen zaman dilimleri
giinesin dogusu ile baslar ve batisi ile son bulurdu. Zaman araliklarini belirlemek o
giin i¢in saatin degil, giin 151811n olmasi veya olmamasi belirleyiciydi. Bunu med-

cezir, giin-gece, yagis-kuraklik, yildizlarin hareketleri, mevsimler gibi birtakim

% https://zebramo.com/products/319594477/antika-pirinc-aplik-gh014 Erisim: 28.05.2019

*0 https://cicicee.com/saatin-icadi-ve-en-eski-saat-turlericesitleri/su-saati-1/ Erigim: 28.05.2019

* Ertugrul DONER, “Baz1 Kiiltiirlerde ve Dinlerde Zaman”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, , c. 17, sy. 1, 2017, s. 228

*2 Mircea ELIADE, Edebi Déniis Mitosu, ¢ev. Umit Altug, imge Kitabevi Yay., Ankara, 1994, s. 88.


https://zebramo.com/products/319594477/antika-pirinc-aplik-gh014
https://cicicee.com/saatin-icadi-ve-en-eski-saat-turlericesitleri/su-saati-1/
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belirleyici olaylardan etkilenerek saglanirdi.*® Zaman dilimlerinin belirlenmesinde
giinesin gilinliik hareketleri ile elde edilen gozlemlerin ve ¢ikarsamalarin dongiisel-
dairevi hareketinin ilk savlar1 giines tanrisinin dogumu ve o6liimii gibi mitolojik bir
aciklamaya dayandirilmistir. O giiniin insanlar1 zamani, giinliik yasantilar1 i¢inde
elde ettikleri tecriibelerden ve gozlemlerden yola gikarak bir ayirma gitmislerdir.**
Zamani giinliik hayatta pratik bir hale getirmek ve tutarli bir zeminde ifade
edebilmek adina insanlar onu belli dilimlere ayirmistir. Bunlar iginde salise, saniye,

dakika ve saat yer almaktadir.

1.3.1. Saat

Bir giinliik siire igerisinde 24 esit pargaya boliinmiis olan her bir par¢anin
karsilik buldugu zaman dilimidir. *® Bir giiniin askatlar igerisinde yer alan en biiyiik
rakamsal ifadeye karsilik gelmektedir. Bir saat tam olarak 60 dakikadan
olusmaktadir.*® Zaman 6l¢iimiinde 3.600 saniyeye karsilik gelmekte, eski zamanlarda
ortalama giines giiniin 24°te biri olarak tanimlanmaktaydi. Diinyanin belirli bir y1ldiz1
referans alarak donmesi ile elde edilen 24 saatlik dilim de glines saatine nazaran 10
saniyelik bir gerilik mevcuttur.*” Buna gore giinesin giin i¢inde aydimlattig1 12 saatlik
stire bir saatlik dilimler halinde hesaplanir. Bu durumu gece ile beraber 24 saatlik
zaman diliminin olugsmasina katki saglamaktadir. Misir medeniyeti ile birlikte bir giin
gece ve gilindiiz siirelerinin toplami olan 24 saat olarak kabul edilmistir. Tarih¢i
Herodot, Greklerin giines saatini ve giiniin on ikiye bdliinmesini Babil’den
ogrendiklerini sdyler. *8 Yunanli filozof Hipparchus ise esit sekilde boliinmiis glindiiz
ve gece ekinokslarini tespit etmistir. Bu ekinokslart Hora olarak adlandirdi. “Hora”

kelimesinde Yunanlilar “Hour” yani saat kavramini literatiire kazandirds.*®

43 Kafiye Ozlem ALP, “Postmodern Resimde Zaman-Mekan Temsili”, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, sy. 20, Giiz 2015, s. 320.

* ELIADE, a.g.e., ss. 89-90.

* KILICOGLU, “Saat”, c. 10, s. 153.

*® CAGATAY, a.g.m., s. 106.

" FRITZCHE, ”Saat”, c. 27, s. 12.

*8 Bekir TOPALOGLU, Saat”, DIA, c. 35, Istanbul, 2008, s. 322.

* D. Collins TIMOTHY, “Time, Measurements of”, Encyclopedia Of Time : Science, Philosophy,
Theology, And Culture, ed. H. James BIRX, c. 3, London, 2009, s. 1281.
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1.3.2. Dakika

Bir saatlik zaman diliminin altmista birini ifade etmek i¢in kullanilan zaman
birimidir.>® Yunanli filozof Hipparchus ekinokslarla belirledigi saat kavrami
Iskenderiyeli Yunan filozof Claudios Ptolemy tarafindan daha kiiciik parcalara
boliiniir. Ptolemy tarafindan dairenin geometrik boliimleri 60 dakika olarak

tanimlanir. >

1.3.3. Saniye

Dakikanin altmista biri, saatin {i¢ bin alt1 yiizde biri ve giinlin seksen alt1 bin
dort yiizde birine karsilik gelen zaman birimidir. Sembolii “sn” ile gt')sterilmektedir.52
Claudius Ptolemy tarafindan dairenin geometrik béliimleri 60 dakika olarak
tanimlandiktan sonra her bir dakika 60’a boliindii. Nihayetinde geometrik sistem
zaman Sl¢iimiine uyarlanarak dakika ve saniye kavramlari olusturuldu.>® Zamanin
Olciilmesinde saniyenin altmista birine denk gelen birime de salise adi

verilmektedir.>*

2. Takvim Kavram

Ulkelerin komsu milletlerle ya da uluslararas iliskiler, vergi dénemleri, savas
ve askerlik siireleri, dini giinler ve bayramlar, biiyiik yanginlar, seller, zelzeleler,
kitlik, bolluk yillar1 devlet biiyiiklerinin, ailenin 6nde gelenlerinin dogum giinii,
Olimi, nisani, evlenme ve benzeri merasimleri ay ve giines tutulmalar1 gibi dogal
olaylar, ¢cok eskiden beri insanoglunun hafizasindan atamadigi belleklerinde yer

edinen belirgin anlar1 olusturur, insanlar bunlari zaman zaman animsamak ister.

Eski ¢aglarda insanlar, baslarindan gegen anilar1 ya da deger verdikleri
olaylar1, hafizalarinda saklamak istediler. Bunun i¢in ¢ogu kez dogal olaylara gére
siralama yaptilar. Bu eski toplumlar baglarindan gegen olaylar 6zellikle ay ve giines

tutmalarina gore kronolojik siraya koymalar1 giliniimiizde tarihleri ve tarihin

%0 pars TUGLACI, "Dakika”, Okyanus Ansiklopedik Sozliik, Pars Yay., c. 2, istanbul, 1972, s. 501.
5t TIMOTHY, “Time, Measurements of”, ¢. 3, s. 1281.

2 TUGLACI, “Saniye”, c. 9, s. 2498.

¥ TIMOTHY, “Time, Measurements of”’, c. 3, 5.1281.

* TUGLACI, “Saniye”, c. 9 s. 2473.
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sistematiklestirme caligmalarina ilgi duyan insanlara Onemli bir kolaylik
saglamlstlr.55 Takvim bu 6zelligi ile bir¢ok ilim dali ile yakin iliski i¢inde olmustur.
Bir taraftan tarih, jeoloji, cografya, meteoroloji, klimatoloji ve Ote taraftan
matematik, astronomi, fizik, kozmografya gibi miispet ilimleri ile yakinlik kurarken

hukuk ve sosyoloji ile de sik1 bir iligki igerisinde olmustur. >6

2.1. Tanimi

Ligatte takvim “dogrultmak, diizeltmek; degerini belirlemek” gibi anlamlara
gelen takvim kelimesi terim olarak” bir olayin belli bir baslangica gére akip giden
zaman i¢erisindeki yerini, boyutlarini verme” ve “bunu veren dokiiman” seklinde
tanimlanmaktadir. S6z konusu bu boyutlar giin, hafta, ay ve yil olarak
belirtilmektedir.>” Takvim kelimesi, Arapgada egriyi dogrultma, diizeltme
anlamlarina gelmektedir. Fakat literatiirde anlasildigi sekliyle takvim, giinlerin
araliksiz akip giden zaman boyutu igerisindeki sayisal konumlarimi tespit etmek,
giinlerin bir zaman kalibina yerlestirmektir. Bir bagka ifade ile belli bir baslangici
gore, glinleri sayarak numaralandirma caligsmasidir. %8 Takvimin dogru bir sekilde

tanimlanabilmesi i¢in;

- Takvimin baslangi¢ zaman1 olmali,
- Takvim i¢inde bulundugu yilin baslangi¢ zamanini vermeli,
- Takvim de yer alan zaman birimlerinin agik¢a belirtilmesi gerekir.

Bu sayede giinler, aylar, yillar, yiizyillar sayilarak hata orani1 en az olan bir
zaman tespiti saglanabilir.59 Takim baska bir deyisle, aylari, mevsimleri vesaire
donemleri gostermek igin bir sene veyahut birgok seneler icin tertip edilen bir
risaledir. Daha genis tarifle takvim; her seneye ihdas olunan her giiniin giines, ay ve
gezegenlerin tiirlii ve grubunun vesair yoriinge halleri, gece ve giindiiziin saat

dakikalarmi gosterir. Bir heyet tarafindan tertip edilip nesredilmesi adet olan bir

% CAGATAY, a.g.m., s. 118.

% Refik TOPKAN, Gecmis ve Gegecek Biitiin Yillar i¢in Siirekli Takvim, Hiisnii tabiat Basimevi,
Istanbul, 1946, s. 12.

" A. Necati AKGUR, “Takvim”, DIA, c. 39, istanbul, 2010, s. 487.

% A. Necati AKGUR, “Takvimler”, Cogito, ed. Ayse ERDEM, Yap1 Kredi Yay., sy. 22, Istanbul,
2000, s. 95.

* Cumhure UCER, “Tiirk-Islam-Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Takvimleri”, Cogito, ed. Ayse
ERDEM, sy. 22, istanbul, 2000, s. 118.
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uygulamadir. Takvim, bir¢ok olay1 siralarini tespit etmek ve araliklarini tayin etmek
icin olusturulan zamanin Olciisiidiir. Yani daha basit ifade ile mesai zamanin

belirlenmesinde kullanilan taksim sistemidir. &

“Takvim kadim heyeti sinaslar tarafindan tul’ veyahut vaz'iyye
“Kemiyeti Vaz'tye” anlaminda da zuhur etmistir. Buradan hareketle
takvim; memleketlerin ve vilayetlerin tul’ ve arzinin veya seyyarelerin ve
sabitelerin hareketlerini ve mevkibelerini gostermege ve bunlarin
gosteren kitap, risale veyahut cetvel olarak da tarif edilebilir.” **

Belirtildigi sekilde, takvim bilimiyle ugrasanlara gore onemli olan zaman
kavrami ya da birimi giindiir. Takvim biliminin temel fonksiyonu ve islevi saglikli,
tutarli bir hesaplama yaparak kuskulu ve ikircikli durumlara yol agmayacak ve
herkesin kolayca kullanabilecegi, anlasilabilir bir bigimde giin belirlemesi

yapmaktlr.62

2.2. Takvimin Mensei

Unlii sosyolog Emile Durkheim’e gore insan pargalara ayrilmamis bir zaman
dilimi diisiinemez. Zaman mefhumu, onun farkli anlara ve donemlere béliinmesi ile
miimkiindiir. Bu vaka da bir farklilasma s6z konusudur. Bu da ferdin hayatinda
mevcuttur. Hoffding’e gore; kategori olarak zaman tahayyiilii ancak bekleyis ve

hatirlama ile miimkiindiir.%®

Insan hatirlama yoluyla “ge¢misi”, bekleyis yoluyla “gelecegi”, aklin zihinsel
cikarimlar da bulunma durumu ile “hal”i ile bunlar arasindaki fark: idrak eder. Fakat
Emile Durkheim’e gore bu idrak ve tasavvur tek basma yeterli degildir.* Zira insan
bekleyis i¢indeki noktayr ve gelecekte beklenen olayr ve ge¢misteki hatirlanacak
noktay1 bulundugu toplumun mensuplari tarafindan zamanin akisi i¢inde noktalamis

belirli ve miimkiin olaylar serisi i¢ine yerlestirme mecburiyetindedir. Buradan da

%0 gefik TURKER, Takvim ve Tarih, Siimer Basimevi, Kayseri, 1940, s. 8.

' TURKER, a.g.m., s. 8.

%2 AKGUR, a.g.m., 2000, ss. 95-96.

% Necati ONER, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mensei Problemi, AUIF Yay. LXV,
AU Basimevi, Ankara, 1965, s. 13.

* ONER, a.g.e., s. 14.
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anlasiliyor ki belirli ve miimkiin olaylar zamanin akisi i¢ine toplumlar tarafindan
yerlestiriliyor. Bu sayede insan, toplumun iiyesi olarak zaman siireci i¢indeki belirli
esik noktalarmi kendine mal ediyor. Bu saye ‘“ge¢misi, gelecegi, hal’i idrak
edebiliyor. Bu bahsedilen ifadelerde farklilasma s6z konusudur. Ama ilim adamlari
bu hususta farklilasmanin deneyle belirlenen olaylarin devirli olusu (periodicite) ile

degil de toplumsal ihtiyaglarin bir sonucu olarak belirlendigini isaret etmektedirler.®®

Zamani ifade eden takvimlerin birgogu dinseldir. Takvim ritleri devirli
olmasindan meydana gelmektedir. Zamanin ritleri ve hareketliligi deney yoluyla
tespit edilen tabii devirli zaruri bir model degildir. Toplumlar bizatihi onu teskil
edecegi araglari ve ihtiyaglari haizdir. Zamanin boéliinmesi de toplumun ortak bir
anlagmasi sonucu ortaya ¢ikmustir.® Zamanin giinlere, haftalara, aylara ayrilmalari;
ritlere bayramlara ve merasimlere karsiik gelmektedir.” Fransiz Okulunun
mensuplari, zamanin anlasilmasi hususunda haklidirlar, fakat farklilasma konusunda
tabii olaylarin devirliligi ile ilgisini inkdr etmemesi gerekmektedir. Halbuki
farklilasma kavraminda gece-giindiiz, yaz-kis gibi devri ve tabii olaylar1 birinci

oncelikte yer vermek ve kabul etmek gerekir.®®

Belirli olaylarin ve miimkiin olacak olaylarin silsilesi zaman siireci i¢erisinde
toplum tarafindan benimsenir ve kabul edilse bile kesin bir yere oturtulmas1 miimkiin
degildir. ve zamanin iginde her daim boslukta kalir. Bu nedendir ki farklilasmada
devri hareketleri 6n plana almanin gerekliligi zaruridir. Nihayetinde ilkel topluluklar
da yapilan arastirma bulgularinda takvimin menseinin dinsel bir kdkene sahip oldugu

ortaya koymaktadlr.69

% Erginer GURBUZ, Usak Takvimi (Yayimlanmamis Lisans Tezi), AU, Dil Tarih Cografya
Fakiiltesi Etnoloji Kiirsiisii, Ankara, 1970, s. 9.

% ONER, a.g.m., ss. 213-219.

" ONER, s. 14.

% GURBUZ, a.g.e., s. 9.

* GURBUZ, s. 10.
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Resim 1.4. Stonchenge Anit1”°

Bunun bir isareti olan Stonehenge (Resim 1.4.) kaya anitt da buna 6rnek
olarak verilebilir. Neolotik tas ¢agi ile bronz ¢ag1 arasinda meydana gelen bir anit
olan Stonehenge takvim konusunda 6zel bir 6neme sahiptir. Bu tas yapi, astroloji,
astronomi, geometri, meteoroloji ve paganizmle iligkilendirilmektedir. Fakat yapinin
birgok bilim dali ile iliskilendirilmesinin yani1 sira takvim iglevi gordiigiine dair

diisiinceler ortaya atilmustir. ™

Dini temellerin disinda bazi dogal afetleri dnceden hesaplayabilmek icin
Misirlilar gokteki cisimleri merkeze alarak takvimler gelistirmistir. Misir’a hayat
veren Nil’in her yil belli periyotlarda tagkinlara sebebiyet vermesinden dolay1
Misirhilar astronomik ¢alismalar yapmis bu sayede gok olaylart yildiz ve gezegen

konumlari (Resim 1.5.) ile Nil taskinlarini iliskilendirmistir.”

" http://arkeofili.com/stonehengei-insa-etmek-sanildigindan-cok-daha-kolay-olabilir/ Erisim
28.05.2019

U A. F. AVENI, Empires Of Time: Calendars, Clocks And Cultures, Tauris Parke Paperbacks,
New York, 2000, s. 74.

2 POLAT, a.g.e., s. 21.
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Resim 1.5. Misir Yildiz takvimi’

Babil ve Stimer medeniyetine ait olan tapinaklar1 zigguratlar birer gézlemevi
niteligi tasimaktadir. Bu tapinaklarda ilk defa ay ve giines tutulmalan ¢izelgelerle
diizenlenmistir. Bu medeniyetlerde astronomi din ile siki bir iligki icinde ve daha ¢ok
astroloji niteligi tasimaktadir. Sosyal hayatimizin 6nemli bir pargasi olan takvimler
Mezopotamya’dan giiniimiize 6nemli degisimlere maruz kalmistir. Mezopotamya da
ve Misir’da 6l¢me, iklim bilgisi, yildizlarin konumu, tarim, sanat, bitki, aritmetik,
geometri gibi ilim dallar1 bagladi. Kéinat1 toprak, su, ates ve hava gibi figiirler ile
tasvir ettiler. Gokyiiziinde meydana gelen degisimlerin gelecekle ilgili bazi ipuglari
verdigine inandilar. Gerek hayvanlar gerekse insanoglu belli yasa ve diizenlere
tabidir. Fakat insanlar diinyasinda hakim gii¢ adalet iken, hayvanlar diinyasinda
giiclin egemenligi s6z konusudur. Dogadaki ¢esitli diizenlere karsilik sert ¢eligkilerde
s6z konusudur. Dogadaki yasa ve diizenlerin dile getirilme sekli olarak takvimi

goriirler. Nihayetinde takvim doganin diizeni ve siirekliligi lizerine kurulmustur.

7 https://egypttours2014.files.wordpress.com/2015/01/calendarl.jpg Erisim:28.05.2019


https://egypttours2014.files.wordpress.com/2015/01/calendar1.jpg
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Takvimin merkezi olarak gokytiziinii temel referans alir. Takvim ¢ifciler i¢in faydali

olmus ve merkeziyet¢ilikten kurtulmuslardlr.74

2.3. Takvimlerin Olusumu

Tam anlamiyla takvim, yani zamana paye verme diisiincesi, insanligin zaman
ve mekan mefthumlarini anlamasiyla baglamaktadir. Bu anlamanin gergeklesmesi,
gece-giindiiz, yaz-kis gibi temel verilerin devri hareketlerinin merkeze alinarak tespit
edilmesi saglanmaktadlr.75 Mevsimlerin ve giinlerin daima birbirinin benzeri
olmadigi, iklimin tabiattaki tezahiirleri daima benzer manzarayr vermedigi ve
mubhtelif cografi durumlar i¢inde hayatini siirdiiren kavimlerin mesguliyetleri her
yerde tamamiyla birbiri ile uyusmadigi i¢in ilk donemlerde ve ayr1 alanlarda yapilmis
olan basit taksimat sonradan degismis ve daha saglam temellere baglanmasi zarureti
ortaya cikmistir. Buradan hareketle milletler cevrelerindeki manzaralarla iktifa
etmeyerek hareketlerinde daha muazzam bir diizene tabi olan ay, giines, gezegen ve
yildizlarin birbirleri ile olan iligkileri lizerine sistemler olusturmustur.”®

Zamanla yeryliziindeki dogal olaylar1 periyodik bir sekilde gozlemlenerek
toplumun ihtiyaglarini saglayacak kullanish takvimler yapllmlstlr.77 Bundan dolay1
ilk medeniyetlerden itibaren gozle incelenip takip edilen aymn gecirdigi asamalarin
stireleri arasindaki dogal zaman Olge8i baz alinarak ay takvimleri meydana
getirilmistir. Yine aym yedi giinliik bir zaman siiresini kapsayan evreleri “hafta”,
hilalden hilale kadar gegen siire ise “ay” olarak nitelendirilmistir.”® Takvimlerin bir
bicim seklinde sistematik bir formata biirlinmesi tas iizerine kazilarak yapilmstir.
Giliniimiizde en eski takvim olarak “Antium takvimi” (Resim 1.6.) kabul
edilmektedir.”® Bu takvimde her ay bir siituna denk gelmektedir. Giinler ve 6zel

bayramlar bu siitunlarda acik bir sekilde gosterilir.

74 Ergin AYAN, “Karaim Takvimi”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 4, sy. 19, Giiz
2011, ss. 115-116.

> Orhan TURAN, On iki Hayvanh Tiirk Takvimi, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2004, s. 11.

7 Resit Rahmeti ARAT, Tiirklerde Tarih Zapti, Devlet Basimevi, Istanbul, 1937, ss. 3-4.

""{JCER, a.g.m., s. 119.

®JCER, a.g.m., s. 118.

" Cahid BALTACI, islam Medeniyeti Tarihi, Marmara Unv. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul,
2010, s. 253
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Resim 1.6. Antium Takvimi®

Galyalillarin yasadigt donemde mevsimlere gore gece ve giindiiziin
uzunlugunu belirten bronz kurs seklinde takvim tilirleri kullanilmistir. Civili
takvimlerde ise hafta yedi gilinlinii sembolize eden tanrilarin resimleri, ayin giinlerini
veren sayilar ve ¢ivinin yerlesebilecegi ufak delikler mevcuttur. Yiizyildan itibaren
insanlar papiriisten yapilmis malzemeler {izerine takvim ¢izimleri yapmuistir.
Mezopotamya’da yasayan Siimer medeniyeti uzun donemli takvimlerden evvel, her
yila ayr1 bir ad verilen kisa donemli takvimler kullanmistir. M.6. 4000’11 yilarda ilk
takvim denemeleri yapllmlstlr.81 Kullanilan en eski takvimlerde Sirius yildiz1 temel
referans noktasi olarak takvimleri sekillendirmistir. Misir medeniyeti gokyiiziindeki
en parlak yildiz olarak bilinen Sirius’un iki dogusu arasindaki 365 giinliik zaman
dilimi 1 yil kabul ederek takvimlerini olusturmustur. Yahudi milletinin dnde gelen
ismi olan Haham Hilel onciiliigiinde Ibrani takvimi olusturulmus, bunu yaparken de

ay’in diinya ¢evresindeki doniisii esas alinmugtir.%

Anadolu’da ve Orta Asya Tiirk kavimlerinde gelisim tarim ve hayvanciliga

bagl olarak takvimler olusturulmustur. ilkbaharda doganin yeniden dirilip yesermesi

8 Belgin TEZCAN AKSU, “Sekizinci Yiizyildan Giiniimiize Takvimler”, Uluslararas: Tiirk Lehce
Arastirmalar1 Dergisi, . 2, sy. 1, 2018, s. 383.

8 Refik TOPKAN, Topkan’in Siirekli Takvim’i, Ankara Nesriyat, Ankara, 1962, s. 15.

2 TOPKAN, s. 15.
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ve hayvanlart yavrulamasi ile birlikte dort mevsimli glines takvimleri
olusturulmustur. Mezopotamya’da ise yine tarima ve hayvancilikla ilintili olan
altisar aylik donemleri kapsayan yaz ve kis olmak iizere iki mevsimli takvimler
kullamImugtir.®® Mezopotamya disinda genis bir cografyaya yayilmis olan
Hinduizm’de gokyiiziinii incelemek o©nemli bir dini inanisti. Kozmolojik ve
Astronomik olaylarin tamami evrenin, diinyanin ve insanin tezahiirii ile dini boyutta
iliskilendirilmis ve insan kaderi gezegenlerin iliskileri ile ac¢iklanma c¢abasina
gidilmistir. Hindulara erken dénem metinlerinde m.6. ikinci bin yilin ortalarinda
ciktig1 diisliniilen kutsal metinler Vedalar’da 30’ar giin ve 12 ay ve yilda 360 giinden
meydana gelen bir sistemde “Vedic” takvimine rastlanmaktadir. Gerektigi
durumlarda bir ay ilave edildigini ifade eden Richards, bu takvim sisteminin
Mezopotamya menseili oldugunu ifade etmektedir. Hint takvimleri yilin baslangi¢

dénemleri Hint cografyasinda farkliliklar arz edebiliyor.®

Bugiin kullandigimiz modern takvimlerin temeli m.6. 46 yilinda Jiil Sezar
tarafindan hazirlatilan son seklini m.s. 8’de Imparator Augustus déneminde alan
Jiillyen takvimidir. Bu takvim 16. yiizyila kadar kullanilmistir. Papa XIII. Gregorius
tarafindan 1582°de kullanila gelen Jiilyen takvimi iizerinde bazi degisiklikler
yapitlmig ve sonrasinda Gregoryen takvimi denilerek yeni bir takvim c¢esidi

ijretilrnistir.85

2.4. Takvimin Birimleri

Takvim birimleri kendi i¢inde farkli kavramlarla karsilik bulmaktadir.
Zamanin belirlenmesi i¢in en kiiciikten en biiylige kadar bir kavramla takvimler
olusturulmustur. Takvimlerin temel birimleri giiniin iist katlar1 olarak dile getirilen

giin ile beraber hafta, ay, yil ve yiizyildan olusmaktadir.®®

83 CER, a.g.m., s. 118.

8 E.G.RICHARDS, Mapping Time: The Calendar And Its History, Oxford University Press, New
York, 1999, ss. 173-174.

8 TEZCAN AKSU, a.g.m., s. 384.

% CAGATAY, a.g.m., s. 106.
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2.4.1. Giin

Zamanin belli dilimler halinde ortaya ¢ikmasinda bir¢ok doga olayr veya
giinliik yasantilar kullanilir. Yasadigimiz zamanin en ¢ok kullanilan kavrami da giin
olmustur. En belirgin dogal dongiisel olay, giindiiz ve gecenin degismesidir. Bu,
diinyanin ekseni etrafinda donme periyoduna ya da insanin bu olay1 gozlemlemesi ile
gerceklestir. Insanin bakis acis1 ile diinyanin gokyiiziinde gegen yolculugu
tamamladiktan sonra gilinesin ayni yere geri donmesi i¢in gegen zamandir. Giinlerin
gecisi kutup bolgelerinde yilin belirli zamanlar1 hari¢ gecenin degismesiyle

isaretlenir. Bu goksel hareket sayesinde giin olusmaktadir.®’

Giin kavram olarak giinesin ufuk {lizerinde ayni1 vaziyete miiteakip iki defa
gelmesi arasindaki zaman fasilasidir. Bagka bir ifade ile giinesin bir 6gle vaktindeki
konumundan hareketle tekrar ayn1 konumuna gelmesi arasindaki siireye denir. Buna
“glines giinii” denilir ki ortalama olarak 24 saattir. Giiniin olusumunda diger bir dl¢iit
ise “yildiz giinii”diir. Sabit bir yildizin bir boylamdan kalkip yine ayni1 boylama
gelmesi arasinda gecirdigi asgari silireye yildiz giinii denilmektedir. Yildiz giinii
glines giiniinden 4 dakika daha kisadir.®® Giinii kullanirken ilk sorun belirsizlik
olmadan bir giine ne zaman baglayacagina ve olaylarin atanabilecegi asamalarina
karar vermektir. Buna baslangic zamani denir. Bazi uluslar giinlerine gece
karanlhiginda, bazilar safakta baslamaya karar verdi: Misirhilar safag: Secti; Babilliler
alacakaranlig1 sectiler; Cinliler ve Romalilar gece yarisini segti. bugiin. 1925 yilina
kadar gokbilimciler giinlerine 6glen saatlerinde bagsladilar ancak simdi gece yarisina
dondiiler. Farkli zamanlar insanlarin bagka bir giine baslamak icin gilinlerini hesaba
kattiklarinda, bir takvimdeki bir giiniin ne zaman tanimlanacagina dikkat etmek

gerekir.®

Modern takvimlerde baslangic noktasi gece yarisi ile baslamaktadir. Bazi
gokbilimsel takvimlerde ise baslangic noktasi 6glendir. Antik donemde ise takvim
tarihinin baglangic1 i¢in gilinesin gozlemlenmesi 6nemli bir metottu. Genellikle

Yunan takvim tarihleri giinbatimiyla belirlenirdi. Bugiin Hicri takvim ve Ibrani

5 RICHARDS, a.g.e., s. 43.
% TURKER, a.g.e., Ss. 5-6.
% RICHARDS, a.g.e., s. 43.
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takviminde tarihler giinesin gozlemlenmesine baglidir. Misir takviminde tarih sabah
giindogumuyla baslarken, Roma menseili takvimlerde tarihi baglatmak i¢in gece

yarisi referans alinir.”

2.4.2. Hafta

Hafta ayin muhtelif asamalarini gosterir ki hilal ilk dortte bir ay, tam ay, son
dortte bir ay; bu asamalar yediser giin seklinde devam eder.* Hafta yilin 365
giinliniin, yediser giinliik 52 parcaya boliinmesi (7x52=364) de itibaridir. Tiirk¢e’ye
Farsca’daki yedi sayisim1 bildiren sozciikten gelme “heft/hafta” anlaminda degil de
daha c¢ok ya da az giinii icine alabilen bir zaman dilime karsilik gelmektedir.*?

Bundan dolay1 hafta da ayin bu muhtelif asamalarindan dogmustur.

Haftalarin olusumu da Mezopotamya’da varlik gosteren Stimerliler ile
gerceklesmistir. Stuimerliler aylart haftalar seklinde boldiikten sonra Cinliler de
benzer bir sekilde yediser giinden olusan haftayr kullanmislardir. Yedi rakamini
kutsal bir anlama biiriindiirerek kullanan dogu dinleri de vardir. Bu yiizden “diinya
yedi giinde yaratilmistir” rivayetini One siirmiislerdir. Romalilar ve Perslerde
haftanin yedi giin olundugu bilinmezdi.*® Eski Misirlilar, Keldaniler ve Yahudiler
giinlerin yedi giinliik gruplara ayrildiklarini biliyorlardi. Eski Yunanlilar her ay1 on
giinliik dilimler haline getirmislerdi. Romalilar, ayin bazi giinlerini ayricalik vererek
giinleri sistematik bir sekilde dizmeye basladilar. Bu calisma sonucunda Imparator
Augustus doneminden itibaren giinler haftalar halinde taksim edilerek her giinii 6zel
bir Tanriya adadilar.®® Yine kutsal metinlerde hafta 6zel bir 6neme sahiptir.
Yahudiligin kutsal metini Tanah’in Yaratilis bolimiinde “7Tanri diinyay: alti giinde
yaratti, yedinci giin dinlendi "% ifadesi gecmektedir. Buradan hareketle cesitli goriis

ayriliklar1 zuhur etmistir. Giin, hafta, ay, yil gibi zaman birimleri diinyaya ait

%A. E.SAMUEL, Greek and Roman Chronology, Miinchen, C.H. Beck*sche Verlagsbuchhandlung.
op. €. 1972, s. 13’den akt. Sevgi GERCEK, Helenistik Cag Bati Anadolu Takvimleri, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Unv. SBE., 2011, Istanbul, s. 7.

S TURKER, a.g.e., s. 6.

%2 CAGATAY, a.g.m., s. 107.

% TURKER, a.g.e., s. 6.

% CAGATAY, a.g.m., s. 108.

% Tekvin, 1:1.
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oldugunu Tanr1 nazarinda bunlarin hesap edilemeyecegi dile getirilmektedir. Bunun

sebebi diinyanin yaratilmadan evvel zaman 6lgiitliniin olmadigi tezidir.%

2.4.3. Ay

Yilin 12 boliimiinden her birini i¢ine alan ve ayin diinya yoriingesinde bir kez
donmesi kadar gecen zaman dilimine verilen addir. Giinlimiizde kullanimda olan
takvimde bir yil igerisinde Ocak, Subat, Mart, Nisan, Mayis, Haziran, Temmuz,
Agustos, Eyliil, Ekim, Kasim, Aralik olmak iizere 12 aydan olusan zaman dilimleri
vardir. Bu aylar i¢inde Ocak, Mart, Mayis, Temmuz Agustos, Ekim, Aralik aylari
31’er giine karsilik gelir. Nisan, Haziran, Eylil, Kasim aylar1 30’ar giin ve son
olarakta Subat ay1 28 giine tekabiil etmektedir. Subat ay1 artik yilda yani her dort

senede bir 29 giin olarak hesaplanir.

Ay diinyanin ¢evresinde kat1 nakis seklinde bir yoriinge ilizerinde dogudan
batiya dogru hareket ederek doner. Bu doniis sirasinda igtimai birlesme, ayrilma
donenceler etrafinda kivranma gibi bir takim evreler gecirir. Her iki birlesme
arasinda ay diinyanin etrafindaki devrini 27 giin 7 saat 43 dakikalik bir siire ile
tamamlayarak bir ay ayin1 meydana getirir. Fakat ayin bu hareketi sirasinda diinya
sabit olmayip kendi etrafinda batidan doguya dogru hareketlerine devam ederek ve
ay1 da birlikte gdtlirmiis olacagindan ay diinya etrafindaki hareketini bitirdigi zaman
giinese kiyasla geri kalmis olur. Ayin eski durumuna gelerek tekrar giinesin dniinde
konumlanmasi igin aradan 2 giin 5 saat 1 dakika zaman gegmesi gerekir. Bu sayede
aym tekrar ayni durumuna gelmesi ic¢in aradan 29 giin 12 saat ve 44 dakikalik bir

. . 97
slire gegmis olur.

Ay, gokteki aymn diinya cevresinde 14 giin, kiiciiciik sekilde, her giin
bliyliyerek tam bir biitiin olduktan sonra on dort giinde kiiclilerek en ufak duruma

gelisine kadar gecen siire olarakta tanimlanmaktadir. Daha dogrusu ay bu sekilde

% CAGATAY, a.g.m., s. 108.
% TURKER, a.g.e., ss. 6-7.
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biiyliyerek ve kiigiilerek yaptig iki, dolanimini 59 giinliik bir siirede neticelendirir.

Bir gok ay1 29.5306 giin yani 29 giin 12 saat 44 dakika ve 3 saniyeye esittir.”

Mircea Eliade, ay ile ilgili zamanin yeniden dogumunun siirekli olarak yilin
araliklan i¢cinde gergeklestigi aya dair inanglarin eskiye dayandigini ifade eder. Ay
Olecek olan yaratiklarin ilkidir ve o yeniden yasayacaklarin ilkidir. Dogurganliga,
yeniden dogmaga, oliime, dirilise ait ilk tutarli teorilerin meydana gelmesinde ay
mitoslart 6nemli bir yer tutmaktadir. Aymn zamam Olgmeye yaradigi, aym
evrelerinin-giines yilindan ¢ok daha evvel ve somut bir sekilde bir zaman birimini
(ay1) gostermesi Onemlidir. Insanmn diinyaya gelisinden olgunlagsmasina ve
nihayetinde yok olmasi da ayin yil icinde yaptig1 evrelere benzetilmektedir. Buradan
hareketle insanligin yok olusu ve yeniden tezahiirii dongiisel-dairevi bir yaklasimi

temsil etmektedir.®

24.4. Yl

Takvim sisteminde en biiyligli olan yil, eksiksiz bitkisel bir c¢evrim
olusturmaktadir. Her medeniyet onun baslangi¢ noktasini belirler ve bu birlikte
yasama i¢in dnemli bir esik noktasini olusturmaktadir. [liman iklimli tilkelerde, yilin
baslangic1 giines ¢evriminin kavsaklarina, siklikla kis giindoniimiine ya da bahar
noktasina denk gelirdi. Ender de olsa yaz doniimiine (Antik Misir ve Yunanistan‘da)

ya da giiz ilimina (Yahudi takviminde) rastlamaktadir.*®

Insanlar ilk olarak on iki gdk ay’inin gegmesi ile meydana gelen 354 giinliik
yilin farkina vardilar. Her ayin 12 ay gegtik¢e yilin ayn1 mevsiminin ayni giinlerine
gelindigini kavradilar. Fakat bu gok ayini1 temel referans alan yil (lunar-ay yil1) 354
giin 8 saat 48 dakika 36 saniye siirer. Diinyanin giines etrafinda bir doniisi ile
gerceklesen zaman dilimine giines yili (solar yil) ise 365 giin 5 saat 47 dakika 48
saniyeden olustugunda ay yili ile giines yili arasinda 10 giin 20 saat 59 dakika 12
saniyelik bir zaman farki olugmaktadir. Aradaki bu fark 33 yilda 1 yil etmektedir;

% CAGATAY, a.g.m., s. 107.
% ELIADE, a.g.e., ss. 89-90.
1% GERCEK, a.g.e., s. 10.
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Boylece 32 giines yili yaklasik olarak 33 ay yilina esittir.'”* Hiilasa y1l kendi iginde
2’ye ayrilmaktadir. Bunlar; kameri yil ve giines yilidir.

- Kameri Yil: Kameri 12 ay dan meydana gelerek bir yili olusturur. Kameri yil 354
giin 8 saat 48 dakika 35 saniyelik zaman dilimini i¢ine alan siiredir. Bir kameri'®
yilin igerisinde muharrem 30, safer 29 ve bu suretle miiteakiben bir otuz, bir yirmi

dokuz olarak hesaplanarak 354 giinden olusan bir yillik zaman siiresi olusturulur.'®

- Giines Y1ili: Diinya kendi eksini etrafinda donerken ayn1 zamanda giines etrafinda
da bir hareket tapmaktadir. Diinya yaklasik 931 milyon kilometre uzunlugunda olan
bu cemberi 365 giin,5 saat, 48 dakika da tamamlamaktadir. Bu hareketin
tamamladig: siireyi sene olarak kabul ederiz. Bir baska deyisle Giinesin burclar
mintikasinda bir noktadan uzaklasarak 12 burcu teker teker devrederek yine eski

noktasinda gelmesini kapsayan siireye de sene denilmektedir.'*

101 CAGATAY, a.g.m., s. 107.

192 Ay'm evreleri iizerine kurulmustur. Ay baslari, Ay’ Giines ile kavusum noktasindan veya Ay'm
Yeniay evresinin goriinmesi ile baslar ve Ay’in, yine o konum ve hale gelinceye kadar olan zamani
“bir ay” sayilir (Aysal Ay). On iki ay toplam: da bir yil kabul edilir (Aysal Yil). Bu takvimde,
matematik olarak bir ay siiresi 29,5 oldugundan, hesaplar1 kolaylagtirmak i¢in bir ay 30 ve onu takip
eden ay 29 giin olacak bigimde aylar diizenlenmistir. Bu durumda alti ay 29’ar ve 6 ay’da 30’ar
giindiir. Boylece bir y1l 354 giin olur. 354 giinliik bu yila bir “istilahi y11” ad1 verilir. Gergek Aysal Yil
(1 y1l 12 ay toplami olan 354 1/3 giindiir) 12 kavusul ay toplami yani 354,3670 giin oldugundan, bu
yil gercek Aysal Yila gore her yi1l 0,3671 giin kadar ileri gider. Bu deger 30 yilda 11 giine ulasir. Buna
gore bu takvim, 30 yilda yaklagik 11 giinliik bir gerileme yapar. Takvimde olusan bu zamansal
sapmay1 giderebilmek adina, her 30 yillik donemlerin 2, 5, 7, 10, 13, 15, 18, 21, 24, 26 ve 29'uncu
yillarina bir giin eklenir ve bu yillar 355 giin olarak kabul edilir. Yine bir Giines Yil1 365 % giin
oldugundan Aysal Y1l ile Giinessel Y1l arasinda bir yilda yaklagik 11 giinliik bir fark olusur. Bu fark 3
yilda yaklagik 1 aya esit olur. 19 yillik dénemlerde, belirli yillara on iigiincii bir ay daha eklenerek bu
fark takvime yedirilir. bk.; Aysegiil SENKARDESLER, Takvimlerin Toplumsal islevleri: Saatli
Maarif Takvimi Ornegi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Karabiik, 2013, ss. 15-16. bk. Yavuz
UNAT, Zaman ve Takvim, s. 3. ( https:// www.academia.edu/6321684/Zaman_ve_Takvim)

%3 TURKER, a.g.e., s. 7.

1% Giines’in, burglar dairesi (ekliptik) iizerinde bir noktadan (Kog Baslangici) ayrilarak yine o noktaya
ulagsmasina kadar olan zaman bir yil kabul edilir (Giinegsel Yil). Ekliptik tizerindeki her bir burcun
derecesi 30 derece oldugundan Giines’in bir burgtaki siiresi 30 giine yakindir. Bu zaman bir ay olarak
alinir (Giinegsel Ay) ve bir ay 30’ar ve 31’er giin olarak kabul edilir. Subat ay1 ise 28 giindiir.
Aylardan dordii 30, yedisi 31 giindiir. Bir y1l boylece 365 giin olur. Takvim hesaplarinda Giines’in
hareketi Kog baslangicina gore baglatildigindan yildizil yil (sideral yil) kullanilir. 1 yildizli yil =
365,2565 giindiir. Bu nedenle, bu zamanla 365 giinlik Giinessel Y1l (1 yil 12 toplam: olan 365 Y4
giindiir) arasinda Y4 giinliik bir fark olusur. Bu fark 4 yilda 1 giine esitlenir ve 4 yilda bir kez Subat 29
giin sayilarak takvime yedirilir. bk. SENKARDESLER, a.g.e., s. 16.

5 TOURKER, a.g.e.,s. 7
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2.5. Takvim Cesitleri

Takvimleri kendi icinde dort grupta toplamak miimkiindiir. Bu takvimler;
giines takvimi, ay takvimi, glines ve ay takvimi ve son olarak bunlar disinda kalan

takvimlerden olusmaktadir.

2.5.1. Kameri (Ay) Takvim

Kameri takvim aksam vakti, bat1 ufuk ¢izgisinden incecik bir hilal seklinde
ortaya c¢ikip, izleyen gecelerde gittikce biliyliyerek dolunay halini almasinin
akabininde kiiciiliip bir aygeye evrilmesi arasindaki siirece dayandirilmaktadir. Ayin
diinya ekseninde bir dolanimi esnasinda goriilen kiiciiliip biiylime gibi asamalara
dayandirilan kameri takvim yil i¢inde belli evreler gé')stermektedir.106 Bu evrelerin

gectigi zaman 29 veya 30 giinliik bir ay ayini olusturmaktadir.

Ay ay1 temel zaman olan bu takvimde prensip olarak 12 ay ay1, 354 ya da 355
giinliik ay yilim1 ortaya ¢ikarmaktadir. Diger yandan 354/355 giinli ay yiliyla
365/366 giinlii giines yili arasinda hicbir sekilde uyum ve birliktelik, bir ortiisme
gerceklesmeyeceginden dolayr kameri takvim asla mevsimlere uyrnalz.lo7 Kameri
takvimin 354 giin de 8 saat 49 dakikalik zaman sapmasi1 meydana gelmektedir. Bu da
toplamda 30 yilda 10 giinliik bir fark olusturur. Bu aradaki farki giderebilmek adina
her 30 senenin 2, 5, 7, 10, 13, 18, 21, 24, 26, 29’uncu yillarinda birer giin ilave
edilmektedir. Boylece bir yil 355 giin kabul edilir.*®

Ay aymm 15’inde gokte yuvarlak bir dolunay goriilmektedir. Yarim ay ise
ayin 8’inde sol tarafa bakar, aksamiizeri tam gilineyde, boylam dairesi etrafinda gozle
goriilebilmekte, Ay gece yaris1 boyunca gokyliziinde kalir ve gece ortasinda batar.
Ay her aym 22’sinde sag tarafa bakmaktadir. Gece yaris1 dogar gecenin ikinci
diliminde go6gii aydinlatir ve sabahin ilk saatlerinde, tam glineyimizde iken
kaybolur.®®® Kameri takvim Islamiyet’ten evvel ve sonra Araplar arasinda

kullanilmis ve diger bazi milletlerde bu takvim sistemini kabul etmistir. Bu ayda

106 A. Necati AKGUR, a.g.m., 2010, s. 488.
107 AKGUR, a.g.m., s. 489.

1% TURKER, a.g.e., s. 10.

199 AKGUR, a.g.m., s. 99.
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aybaglar1 hilalden hilale seklinde tespit edilmektedir. Hilalin tayin edilmesi de

110

riyetle™™ 1iligkilendirilir. Ay giinesten daha yavas hareket ettigi i¢in aym yirmi sekiz

veya yirmi dokuzunda ay-giines-diinya ayni hizada konumlanir. (Resim 1.6.)

Nihayetinde yeryiiziinden bakildiginda gilinesle aym birlikteymis gibi goriindiigi

111

gozle fark edilir. Kameri takvim sistemini esas alan tek takvim sistemi

Miisliimanlarin kullandig1 hicri takvimdir.

270 - 315
315 - 360 Son Doérdin

: 225 - 270
Balzamik ﬁ Kugullen Ay

{

Dolunay
180 - 225

Blyuyen Ay
135 - 180
ilk Dordun

90 - 135
Resim 1.6. Ay-Giines-Diinyanin Y1l igindeki hareketleri

2.5.2. Semsi (Giines) Takvim

Baslangi¢ tarih, usul-ii kebise™® ve ay taksimatinin cesitli uluslarda farkli
olusu bu takvimin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Giines takviminde ay mevzu
bahsedilmemektedir. Sene-i devriye aylara boliinerek belirlenmistir. Ay takviminde
oldugu gibi giines takviminde de aylar seneleri meydana getirmektedir. Bu takvim

tarihte bir cok medeniyete referans olmustur. Siimerliler ve eski Misir’da

10 Gorme, Bakis, Goriis, Bakma, Arastirma, Rii’yet-i hilal: (Eskiden kameri aylarm baslangicint
belirlemek i¢in) Cikt181 ilk giinde ay1 gokte gérme eylemine verilen isimdir.

1L AKGUR, a.g.m., s. 488.

12 http://mehmetcengizkullukk.blogspot.com/2018/01/astrolojide-ay-dongusu.html

3 Dort senede bir tekeriir eden ve bir giin fazlasi olan sene. Subatin 29 giin oldugu seneyi ifade
etmektedir.


http://mehmetcengizkullukk.blogspot.com/2018/01/astrolojide-ay-dongusu.html
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kullanilmistir.™* Roma imparatoru Caius Julius Caesar tarafindan m.5. 101-44
yillarinda baslatilan ¢alisma ile yilbaginin Ocak aymin birinci giinline alinmasi
saglanmistir. Bu ¢abalarindan dolay1 gilines sistemini esas alan Jiillyen takvimi ortaya

¢ikmustir."*® Giintimiize kadar kullanilan baslica giines takvimleri soyledir;
Giines takvimleri (Semsi takvimler)
1. Rumi (365 Y4 giinlii) takvimler
1.1.Kapti takvimi tiirii takvimler
1.2. Kanopus (ya da Tanis) takvimi,
1.3. Kipti takvimi (Diokletyen ya da Sehitler takvimi),
1.4. Augustus ve Antoninus takvimi,
1.5. Fransiz Cumhuriyet takvimi.
2. Jiilyen takvimi tiirii takvimler
2.1. Jiillyen takvimi,
2.2. Iskender takvimi,
2.3. Jiilyen-Iskender takvimi,
2.4. Eski fars (Iran) takvimi,
2.5. Mu’ tazid takvimi,
2.6. Osmanli mali yil1 takvimi, (Rumi Mali takvimi)

2.7. Hicri-Semsi takvimler,

1 TURKER, a.g.e., ss. 10-11.
15 CAGATAY, a.g.m,, s. 121.



35

2.8. Burglar takvimi,

2.9. Ayin ugraklar takvimi,

2.10. Halk takvimi,

2.11. Jiilyen takvimi,
3.Diizeltilmis/dogru takvimler
3.1. Celali takvimi,

3.2. Miladi (Gregoryen ) takvimi*'®

2.5.3. Neyyireyni (Ay-Giines) Takvimi

En eski medeniyet ge¢misi olan; Tirkler, Hindliler, Yunanlilar, Cinliler ve

Ibranilerin kullandiklar1 bir takvim tiiriidiir.**’

Giines yillar1 ve ay aylar birbiri ile
birlestirilmek sureti ile elde edilen bir takvimdir. Giines yilinin 365/6 giin, 12 Ay ay1
354/5 giin, 13 Ay ay1 ise 383/4 giinden meydana geldiginden gilines ve ay aylari

e < 1
arasinda bir Srtiisme saglanamaz.''®

Lunisolar®*®

takvimlerde, ay aylar1 ve giines yillar, birlikte, i¢ ice gegirilmek
suretiyle kullanilmaktadir. Fakat giines yilinin 365/6 giin,12 ay ay1 354/5 giin, 13 ay
ay1 ise 383/4 giin olarak hesaplandigindan ay aylar1 ile gilines yili arasinda yillik
olarak bir uyumluluk s6z konusu olamamaktadir. Fakat belli bir doniisiim evresi,
ornegin 19 giines yili 235 ay ayma esit oldugundan bu siirenin bitimine yakin bir

esitlik zuhur etmektedir. Bu esitligin gerceklesmesine Meton Déngiisii*® denilir. Bu

16 AKGUR, a.g.m., ss. 96-97.

" TURKER, a.g.e., s. 9.

18 AKGUR, a.g.m., s. 99.

9 Giines ve Ay Takvimlerinin bir karisimi olan Neyyireyni takviminin latince karsiligidar.

120 Atina Metonu (m.6. 440) 235 ayin neredeyse 19 giines yilim olusturdugunu fark etti. Modern
Olgtimler kullanmak,


http://scienceworld.wolfram.com/biography/Meton.html
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sebepten dolayr ay-giines takvimlerinin temel prensibi iki veya {i¢ yilda bir yilin 13

aya karsilik gelmesidir.121

Ay yilinin Giines yilina tam olarak denk gelmemesi lizerine aradaki fark olan
10 giin 17 saatlik zaman dilimi ¢esitli mevsimlere tesadiif etmektedir. Zaman dilimi
arasindaki bu farki kapatmak icin Ay yili muhafaza edilerek ve her daim Giines
yilina gore bir ayarlama yapilmistir. Bu usul ile takvimdeki aylar Ay olup seneler
Gilines yilina gore ayarlanmaktadir. Hem Giines hem de Ay’in rol oynadigi bu
takvime Neyyire (ay ve giines ) ad1 verilmistir. Yunanllar giines ve ay yil1 arasindaki
fark: her 8 yilda bir 3 ay ilave, akabinde 19 yilda bir,7 ay ilave etmek sureti ile bu
farki kapatma yoluna gitmistir. Cinliler her 19 senenin 7 yilim1 13 ayli bir takvim
olarak kabul ederek bu problemi ¢ozerken, Yahudiler buna benzer bir usulii referans

almislaridir. Hindular ise her senenin bitimine 5 veya 6 giin ilave etmislerdir.'??
Ay-Giines takvimleri

Eski Cin takvimi,
On iki hayvanlh Tiirk takvimi,
Mezopotamya takvimi,

Ibrani takvimi,

o B~ w D

Nesi’ li takvim.?®

365.2425giin Ay ay1

Yil 29.53059
= 234.997 Ay ayt

19Yud =19 =

iki donemin yakin 6lgiilebilirligi, 235/19'un ay ve giines yili donemleri arasindaki
oranin 6'nct yakinsakligi olmasindan kaynaklanmaktadir.(365.2425 / 29.53059). Bu 19 yillik ay
dongiisii, Metonik dongii olarak tanindi ve Jiilyen takvimi m.6. 46'da tanitilincaya kadar Yunan
takviminin temeliydi. 12 ay 354.367 giine esit oldugundan, bir giines yilindan yaklagik 11 giin daha az
oldugundan, 235-19(12)=7 ¢evrimi senkronize etmek igin ek biray ay daha eklendi. Bunlar,
dongiiniin 3, 5, 8, 11, 13, 16 ve 19. yillarinda eklendi. Metonik dongii Cllippus tarafindan Callipic
dongiisii olarak bilinen 19 yillik ¢evrime uzatildi. Detayll Bilgi icin bk. David Eugene SMITH,
History of Matematic, c. 2, Dover Publications, New York, 1958.

2L AKGUR, a.g.m., s. 90.

22 TURKER, a.g.e., s. 9.

12 AKGUR, a.g.m., s. 95.


http://mathworld.wolfram.com/Convergent.html
http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/LunarCycles.html
http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/LunarCycles.html
http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/BC.html
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2.5.4. Ay, Giines ve Ay-Giines Takvimleri Disinda Kalan Takvimler

Giines, ay takvimleri ve her ikisinden meydana gelmis olan takvimlerin
disinda dordiincii bir takvim tiirii daha vardir. Bu takvim 365 tam (kesirsiz) giine
sahip eski bir Misir takvimidir. 12 aydan olusan bu takvimde giinler sabit bir sekilde
30 giine tekabiil etmektedir. 12. aymn sonuna gelindiginde 5 giin ilave edilmektedir.
Fakat bu y1l siiresi Eski Misir’da ilinimlar ve giindoniimleri hesaplamasinda yetkin,
Nil’in yillik yiikselmesi ve tagsma olayi ile Sirius yildizinin helyak dogusu olayina
dayandirilarak olusturulmustur. Bu sebeple gilines takviminden farklilhik arz
etmektedir. Diger taraftan 4 yilda 1 giinliik kayma olacagindan, takvim 1460 yilda 1
y1l Olclisinde oynama meydana getirmesinden Otiiri bu takvimde mevsimler
birbirine uymamaktadir. Bu sebepten giinlerin kaymasi sonucu yilbast kisa veya
yaza denk gelebilmektedir. Eski Misir takvimi 365 giin saymanin disinda higbir
zorlugu ve zahmeti olmaya yalin ve anlasilir bir takvimdir. Takvimler i¢in bir
problem olan artik yilin eski Misir takvim’inde bulunmamasi zamansal hesaplamay1
kolaylastirmistir. Bu yoniiyle bu takvimin kokeni ¢ok eskilere dayanmaktadir. Eski
Misir takvim’inin avantajlarinin fazla olmasi nedeniyle Yunanli gokbilimcilerin
dikkatini ¢ekmis ve basarili bir sekilde kullanilmis olan bir ve tek takvim

olrnus‘[ur.124

3. Zaman ve Takvim lliskisi

Modern zamanlara kadarki siirecte yasanan degisimlerin nicel dakiklige
ilerlemesi takvim ve saat gibi zamanla ilgili 6l¢iim araglarinin bilimin iman, ahlak ve
sanattan ayrigmasina geleneksel ve modern zaman ve mekan Ol¢iimii, algis1 ve
bilgisinin farklilasmasina sebep olmustur.’®® Giines saati ile dlgiilen geleneksel saat,
boylam, enlem ve mevsimlere nispeten degisirken simdilerde kullandigimiz mekanik
saat ile Ol¢iilen zaman, evrenin dogal ritimlerinden ya da insanin hayatindaki farkli
uygulamalardan etkilenmeksizin mekanin ve zamanin sabitligi korunabilmektedir.

Bu sayede insan faaliyetlerinin kaliplar1 artik, insan hayatinin ya da dogal

124 AKGUR, s. 100.
125 John U. NEF, Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri, ¢cev. Erol GUNGOR, MEB basimevi, stanbul,
1986, ss. 10-12.
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hareketlerinin ritmiyle iliskili bir zamana gore degil, bu yeni mekanik zaman
126

kavramina gore sekillenmektedir.

Mekan ve zamanin niteligi konusunda insanlik tarihi boyunca bir tartisma
yapilmakla beraber, yaratilis ve kozmogoni gibi inan¢ konularina iliskin mekan ve
zamanin tespiti dini pratikler, ritiieller ve ayinler i¢in 6zel kutsal zaman anlayisi
dinin de ilgi alaninda yer almaktadir. Dinler kutsali merkeze alarak varligi agiklama
ve bir hedef belirleme iddiasindadir. Buna bagl olarak zaman ve mekan diizleminde
gerceklesen toplumsal, dogal ve insani girisimlerin bir yansimasi olarak zaman ve
takvim caligsmalarinda kozmolojik arastirmalar yapllmlstlr.127

Varligin ve hayatin dini Olgililer sistemine dayandirilarak agiklandigir ve
benimsendigi tarihsel siiregte insanlik zamani1 ve mekan belirlemis oldugu bazi ilahi
hedeflere atfen kutsal saymistir. Insanin zaman ve mekan1 belirlemesi dini saikleri
referans alarak varlik ve hayati anlamli kilma ¢abasindan muteberdir. Geleneksel
diinya goriisii yasanilan mekani ve zamani yaratilis ve son arasinda anlami bir hedefe
dogru diizenleyerek icinde bulundugu zamana ve mekana kutsallik ve anlam

128

katmaktadir.™ Bu yoniiyle Emile Durkheim “takvim de ortak bir yasamin ritmini

129

yvansitir. Ayni zamanda onun diizenini kurmaktadir” demektedir.””” Piiskiilliioglu’na

gore takvim-zaman iligkisi su sekilde anlam bulmaktadir;

“Takvim; 1. Zamami yillara, aylara, haftalara ve giinlere aywran yéontem.
2. Bir yilin aylarimi, haftalarini, giinlerini, sayui giinlerini gésteren,
duvara asilabilen cizelge ya da defter bigiminde nesne. 3. Yapilacak bir

e e e .. o . . 130
isin tiirlii evrelerini zamana bagli olarak gosteren izlence.”

Takvimde, zamanin giin, hafta, ay, yil, yiizyil gibi pargalara boliinerek diizenli

bir sira ile gosterilmesi amaglanmaktadir. Yine takvimler dini, ticari, sosyal yada

126 Steven SHAPIN, Bilimsel Devrim, cev. Aysegiill YURDACALIS, izdiisiim Yay., istanbul, 2000,
S. 41.

27 CELIK, a.g.e., 2010, s. 34.

128 CELIK, s. 34.

2 Jacqueline De BOURGOING, Takvim Zamanm Efendisi midir ?, cev. Orcun Tiirkay, Yap1
Kredi Yay., Ankara, 2015, s. 14.

10, PUSKULLUOGLU, “Zaman”, Tiirkce Sozliik, Yap: Kredi Yay., Istanbul, 1995, s. 1447.
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idari amacla zaman diliminin giin sekli ile diizenlenmektedir. Zamanin dilimleri olan
giin, hafta ay yil gibi isimler alarak takvimde yer alir. Gegmisleri, yasadiklar1 anlar
veya yasayacaklar siiregleri ifade etmek i¢in zamanin dilimlerini bir diizene koyarak
bunlar1 astronomik gozlemlerle ay ve gilines sayesinde inceleyip bir zaman
hesaplamasi yapmistir. Bu zaman hesaplamalarda takvimde yer edinmistir.
Takvimdeki zamansal ifadeler giines ve ay gibi astronomik olaylarin ¢evrimi ile
esitlenmeye calisilirken bunun yaninda sularin yiikselmesi, hasat zaman1 ve sularin
cekilmesi gibi yeryiiziinde yasanan dogal olaylar iizerinden de belirlenme yoluna da
gidilmektedir. Bu yoniiyle bircok medeniyet zamanin belirlenmesinde takvimlerin
farkli olaylara dayanarak yapmustir.'*® Diinyadaki dogal periyodik olaylar ile gok
mengeili olaylar arasindaki iliski kurulmak suretiyle toplumun ihtiyaglarin
saglayacak kullanigli takvimler yapilmaya c¢alisiimistir. Ortadogu ve oOzellikle
Mezopotamya’da yasayan kadim medeniyetler tarima ve giinese bagli olan altisar
aylik kis ve yaz donemlerini kapsayan iki mevsimli takvimler kullanmistir. Anadolu
halklar1 ve Orta Asya’da bulunan Tiirk kavimleri de temel ge¢cim kaynagi olan tarim

ve hayvanciligin merkeze alindig: takvimler gelistirme yoluna gitrnistir.132

BLPOLAT, a.g.e.,s. 12.
2 UCER, a.g.e., s. 119.
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IKINCi BOLUM
YAHUDILIKTE ZAMAN ANLAYISI

Zaman insanoglunun diinyaya geldigi giinden bu yana en 6nemli konulardan
biri olmustur. Bu Onemi onun tarih boyunca arastirilip izah edilmesine sebep
olmustur. Basta bilim tarihinde zamanin varligi, metafizik aleme, fiziki evrene ve
nihayetinde insanliga etkisi arastirilmaya gallsllmlstlr.133 Bunlarin disinda zamanin
dini inang¢ sistemlerinde kainatin yaratilisina insanin yaratilisindan ve ebediyete

kadar uzanan bir siirenin temel problematiklerin biri oldugu bilinmektedir.

Zaman anlamlandirilmasi bakimindan tek tanrili dinler olarak bilinen
Yahudilik, Hristiyanhk ve Islamiyet’in benzer bir anlayisa sahip oldugu ifade
edilebilir. Zaman bu dinler i¢in baslangict ve sonu olan bir boyuttur. Bu manada
tarih, yaratilis ve kiyamet arasindaki devamliligi merkeze alindig1 ¢izgisel bir zaman
tasavvuru on plana ¢ikmaktadir. Fakat bu cizgisel skala iizerinde toplumlarin ve
insanoglunun hayati tarih boyunca zaman i¢inde dairesel olarak deveran edip
durmustur.***

Zaman ve tarih Yahudilikle birlikte daha ¢ok seg¢ilmis bir halkin 6zgiin
kimligine biirlinmiistiir. Misal vermek gerekirse kiyamet bu halkin diinyada
yaptiklar 1yilik ve kotiiliiklerin hesabinin goriilecegi belirlenmis bir zamani, mahser
de belirli bir mekan1 sembolize etmektedir. Bu sayede yaraticinin ickin oldugu
toplumsal diizen belli amaca, yani zamana dogru alir. Tanr1 Yehova tarihin insana
tanidig1 bu zaman diliminin tiikenmesini beklemektedir. Bu manada Israilogullarinda
tarth yazimi onemli bir konu olmus, kendinden sonraki dinlere ge¢mis zaman
hakkinda dolu bir anlati, peygamberlerin hayati hakkinda bilgiler birakmistir. Zira
Yahudiler acisindan tarih ve zaman Yahve’nin Oykiisli ve ilahi iradenin yansidig1 ve

yarattig1 bir mekanin sahnesi olarak tasvir edilmektedir.**®®

133 Mirpeng AKSIT, “ibn Riisd Diisiincesinde Zaman Problemi”, Uluslararasi islam Medeniyetinde
Zaman Sempozyumu, c. 1, Konya, 2015, s. 248.

13 CELIK, a.g.e., s. 36.

135 CELIK, s. 38.
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1. Yahudi Kutsal Metinlerinde Zaman

Yahudilikte Tanr1 ile olan miinasebetler, Yahudi yasam tarzi ve Yahudi
tarihinin 6nemli esik noktalarina karsilik gelen bir ¢ok zaman dilimi vardir. Bu
zaman dilimleri belli bash olaylara atfen kutsal olarak kabul edilmistir. Yahudilerin
kutsal zamanlarin belirlenmesinde mevcut tarihlendirme sistemi Tanah merkeze
aliarak tespit edilmistir. Buna gore sekillenen Yahudi ¢aglarinin tarihi, yaratilistan
itibaren baslamistir. Bu baslangic Talmud’da bahsedilen bir takim olaylara gore
diizenlenmistir.**® Zaman Yahudi geleneginde kutsal bir tarihin tasiyic1 ve aracisi
olarak kabul gormektedir. Se¢ilmis milletin basina gelen musibetlerin ve olaylarin
silsilesinin aracis1 olarak zaman kutsanmistir. Oyle ki zaman ebedi bir déniis,

Tanriyla Yahudi milleti arasindaki ahdin ve inancn ilahi bir seriivenidir.®’

Antik Yunan’da hakim olan zamanin ezeliligi anlayisindan uzak olan
Yahudilik, zamanin evrenin yaratilmasindan sonra ortaya c¢iktigina inanilir. Buna
gore evren zaman i¢inde degil; zaman evren iginde zuhur etmistir. Ortagagda zaman
kavramui i¢in kullanilan kelime “zman (y21)” dir. Bu kelime Yahudi kutsal metini olan
Tora’da gegen “belirlenmis zaman” anlamina gelen “et (n¥)” ya da “moed (7¥11)”
kelimelerinin yerine kullanilmistir. Rabbani literatiir icerisinde bir zaman birimi
olarak kullanilan “zman™ biitlin bir zamani kapsayacak sekilde bir anlami ifade
etmez. Kainattaki diizenin varlig1 yani mo’ed (tespit edilmis zaman olarak kainattaki
diizenin ikinci asamasma denk gelir) Yahudi halkinin zamana atfettikleri degeri
gostermektedir. Yahudiler Kainat diizeninin birinci dénemine ze-ra’im  adini
vermistir. Buna gore kainatin varhigi kutsal zaman ve kutsal mekanin varligi ile
anlam bulmaktadir. Yahudilikte yaratilig (altt glinliik bir siireyi kapsar), sabat /
dinlenme giinii, kefaret giinii / yom kippur, yilbasi / Ros Hasanah gibi zamansal

donemler zaman-mekan iligkisinin bir yansimasi olmus‘cur.138

136 Mustafa UNAL, Dinlerde Kutsal Zamanlar, IQ Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul, 2008, s. 117; Geza
VERMES, Olii Deniz Parsomenleri Kumran Yaztlan, ¢ev. Nurfer CELEBIOGLU, Nokta Yay.,
[stanbul, 2005, s. 101-103.

137 Faiz KALIN, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’idn’da Zaman Kavramm, Ragbet Yay., Istanbul,
2005, s. 26.

1% Ertugrul DONER, Baz Kiiltiirlerde ve Dinlerde Zaman, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 17, sy. 1, 2017, s. 17,
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Zaman hig sliphesiz Yahudilikte yapilandirilmistir. Bu yapilandirma bizatihi
Tann tarafindan yapilmistir. Tarihin belli donemleri tanrinin yaptiklarina dikkat
cekmek lizere alinmistir. Zaman gayesiz bir sekilde ilerleyip gitmemektedir, olaylar
anlamsiz bir sekilde tekrarlanmamaktadir.’®® Buna gére yaratilis giinii, dinlenme
giinii ve yildizlarin Tanrinin istegine gore hareket etmesi ilahi bir giiciin etkisi ile

tezahiir etmistir.140

Bir giinlin dini esaslara gore belirli zaman dilimlerine ayrilmasi Rabbinik
Yahudilikte objektif esaslart merkeze alarak yapilmamistir. Burada zaman algis1 her
giin dogup batan gilinesin durumu ile alakalidir. Glinesin her dogusu ve batigi
arasinda gecen siire 12 esit zaman dilimine bdliinmiis ve bu bdliinmede dogal olarak
mevsimlere gore zamansal kaymalar meydana gelmektedir. Burada 6nemli bir nokta
dikkatimiz ¢ekmektedir. Rabbilere ait kadim metinlerde dini sorumluluklar ve
ibadetlerin tam olarak icra edilebilmesi ne zaman sorusunu beraberinde getirmistir.
Buna gore 13.00 veya 14.00 gibi rakamsal tespitler bulunmamaktadir. Bu minvalde
gelen zamansal sorularin cevabi genelde gece ortasi, 6gle ya da tanyeri agarirken gibi
yanitlarla karsilik bulmustur. Aksam ibadeti yapacak bir Yahudi i¢in glinesin batmasi
ile ibadet saati baslar. Ibadetin gerceklestirildigi zaman genelde tapinakta kendini
feda eden kisilerin ibadet saatlerine gore ayarlanmaktadir, yani giiniin zamansal
boliinmesinde tapinaktaki giiniin zamansal dilimler haline getirilmesini esas almustir.
Yahudilere gore tapinak (mabet) diinyanin orta noktasinda duran ideal bir yer olarak

kabul edilir. Buna gore zamanin en dogru hesaplanabilecegi 6nemli bir merkezdir.***

“Yeni Ay’da, dolunayda oldugunda bizim bayram giintimiizdiir. Ciinkii Bu

sl

Israil icin kuraldi”** Yeni yilin baslangicinin ilan edilmesi Yahudiler i¢in 6nemli

bir konudur. Tanrisal mahkemenin yeni yilda kurulacagi inanc1 yilbasini 6nemli bir

139 Behnan KONUTGAN ve digerleri, Kutsal Kitap Sozliigii, Kitab: Mukaddes Sirketi, May1s, 2016,
s. 879.

10 Arslan TOPAKKAYA, “Eski Ahit’te Zaman”, Atatiirk Unv. SBE Dergisi, c. 16, sy. 2, 2012, s.
167.

Y TOPAKKAYA, a.g.m., s. 168.

142 Mezmur, 81:3-4.
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zaman noktast olmasma sebep olmustur. Bu durum insanin zamanin olusumuna

katilim1 ve ayn1 zamanda onun kutsallifina yapmis oldugu katki ile aciklanabilir.*®

[k baslarda Tanr1’dan “sonsuzluk” olarak fazla bahsedilmemektedir. Tanr1 ilk
yarattiginda “isik olsun diye buyurdu ve 11k oldu. Tanrt 151810 iyi oldugunu gordii ve
onu karanliktan aywd. Isiga “Giindiiz”, karanliga “Gece” adini verdi. Aksam oldu,
sabah oldu ve ilk giin olu§tu”144 bundan sonra 1s1k ile karanlik arasinda devir daim
s0z konusu olmustur. Burada giindiiz ya da giin, zamanin temel 6l¢iitii olarak kabul
edilmistir. Bu sekilde bir zaman, gilinlik hayatin, diizenli mek&nin ve biitiin
zamanlarin temeli olarak kabul gérmektedir.**® “Tanr, 1181 giin, karanligi gece” 146
diye adlandirdi. Giindiiziin ve gecenin yaratilmasi ilk yaratmadan hemen sonra
gerceklesen bir yaratmadir ve her ikisinin yaratilmasi da insanlar i¢in bir nimet olup
stikiir sebebidir. Giindiiz ve gecenin yaratilmalar1 ve onlarin dogasina yapilan vurgu

ile 6ziinde zamanin yaratilmasina dikkat ¢ekildigini soyleyebiliriz. Tanah’ta gegen

ifadelerde s6z konusu olan soyut bir zaman kavramu degildir.*’

Yukarida zamanin temel unsurunun giin oldugunu ve geceyle giindiiziin pes
pese gelmesiyle hayat alanmin buna gore sekillendigini sdyleyebiliriz. insan mekanin
ve zamanin ortasinda bulunan bir canlidir. Bu haliyle insanin diinyadaki konumu
giinesin dogusu ve aksam giinesin batisna gore konumlanmaktadir. Eski Israil
gelenegi i¢inde oncelik ve sonralik baglaminda, dncelik gelecege degil gegmise ait
bir zaman kavramidir. insanin zamanin akip gittigi bir evrede sadece ge¢misi bilmesi
gelecege dair her hangi bir Ongoriide bulunamamasi bunun temel sebebidir.
Dolayisiyla gelecekte ne olacagi konusunda bilgi sahibi olmayan insana arkasinda

biraktig1 ve ona dayanak olacak tek zaman boyutu gegmis zamandir.**®

Mezmurlarin 90. bélimiinde gegen su ifade de “Ey Yehova, Nesiller boyunca

meskenimiz Sen oldun. Sen diinyayi, Yeryiiziinii, biiyiik emeklerle var etmeden,

3 TOPAKKAYA, a.g.m., s. 167.

144 Yaratilig, 1,3-5.

1 TOPAKKAYA, a.g.m., s. 170.

146 Yaratilig, 1:5.

47 Arslan TOPAKKAYA, Felsefe Din Kiiltiirde Zaman, Say Yay., istanbul, 2017, s. 56.

“Arslan TOPAKKAYA, “Gegmis Zaman Gergekten Gegmis midir?”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, c. 1, sy. 4, 2008, ss. 566-573.
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Daglar dogmadan ¢ok once Tanri’ydin, Ve ezelden ebede kadar da Tanrisin. Ey
insanogullari, topraga doniin” der, 6liimlii insani topraga dondiiriirsiin. Senin

»149 g5ziinden

goziinde bin yil, gecip giden giin gibi, Bir gece ndbeti gibidir
anlasildigr tlizere zamanin ve mekanin tanrisal eylemlerdeki etkisini acikga
gorebiliriz. Tanah’ta zaman kismen olumsuz bir anlama da gelmektedir. Yani
insanlar yasadig1 gezegenin aldaticiligina ve gekiciligine aldanmamali, ebedi hayati
kazanmak i¢in sonlu olan zamanin boyundurugundan kendi siyirmalidir. Ciinkii
insan i¢in beka fenadan ge¢mektedir. Bu minvalde Sabat ve bayram zamanlarinda
zamanin egemenliginden ¢ikararak Tanrinin dinginligine katilmak ve o dinlenmeden
pay almak gerekir. Bunu bagarabilen insanlar zamanmn sonunu diisiinerek

zamansalliktan ve fanilikten siyrilarak; ebedi yasami ve dolayisiyla sonsuz huzur ve

mutlulugun sahibi olacaktir.**

Lineer (cizgisel) zaman anlayisinin ¢ikis noktasi bizzat vahiy yoluyla gelen
dinlere dayandirilmaktadir. Boyle bir dogrusal zaman anlayisinin ortaya c¢iktigr ilk
din haliyle Yahudiliktir. Bu fikir net bir bigimde eski kiiltiirlerdeki zaman anlayisina
karsidir. Bu haliyle eski Yahudilikte zaman durmadan akan bir siirecin ifadesi olarak
anlam bulmaktadir. Bu siire¢ igeresinde 6nemli olan hususlar Yahudi milletinin
basindan gegen olaylar ve bu olaylarm meydana geldigi tek tek zaman dilimleridir.™"
Zaman kendi i¢inde yiliklenen belli bagli anlamlara gore bi¢imlenerek ve dogasi

geregi belli zaman dilimlerine ayrllmaktadlr.152

Zamanin ya da tarihin i¢inde her hadise, kutsal olmayan zaman diliminde bir
kirilmaya sebep olmaktadir. Neticede bu siire¢ yaratilisla baglayan ve kaosla biten
“biiylik zaman” olarak ifade edilen bir zamana tasir. Her olayimn sadece tarihin belli
bir doneminde gerceklesmesi sadece kutsalin tezahiir ettigi bir hiyerofani haline
doniistir. Mircea Eliade tarihsel olan zamanin yalnizca goriiniiste oldugunu ileri

sirmektedir. Bunun da onemli bir paradoks igerdigini ve problemin zihinsel

149 Mezmur, 90:1-4.

0 TOPAKKAYA, a.g.m., s. 177.

B TOPAKKAYA, a.g.e., ss. 55-56.

152 Miinir YILDIRIM, “Mircea Eliade’de Kutsal ve Kutsal Zaman Kavrami”, Dini Arastirmalar
Dergisi, c. 10, sy. 28 Istanbul, 2007, s. 70.
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siireclerden gegerek degerlendirilmesinin daha isabetli oldugunu ifade etmektedir.'>
“Zaman” eski rabbani literatiiriinde bir zaman birimi seklinde anlam bulmasina
ragmen biitiin bir zamani kapsayan bir kavram degildir. Buna karsin rabbani
Yahudilikte “6viin¢g Ona olsun ki O sabati, Israil'i ve zamam kutsadi”, “O bizi
bayram zamamina ulastirdi.” gibi benzer pasajlardan hareketle evrensel bir zaman

anlayisindan bahsetmek oldukga zordur.®*

Zaman Yahudilikte yapilandirilmis bir zamandir. Ornegin yaratilis giinii,
dinlenme giinii ve yildizlarin tanrmin kudreti ile hareket ettigine dair bir
yapilandirma bulunmaktadir. Bu saptamalar spokalipsi gibi belirgin bir sekilde
anlatilmasa bile bu anlayis rabbani donemin sonuna kadar aylarin belirlenmesinde ve
buna bagli olarak dinsel ritiiellerde baglayici olmustur. I. Rabbaniler doneminde
ozellikle takvim yapiminda insanlar belli eklemelerle zamani belirlemistir.
Apokalipsiyi merkeze alarak zaman tayini yapan Yahudiler eklemelerden azami
Olciide kaginmustir. Ay yil icinde hareketinin tespit edilmeden yil icinde yeni bir
ayin baglangicini belirlemek olduke¢a giictlir. Kutsal metinde bu durum soyle ifade
edilmekte: “Yeni dogan ay, dolunay oldugunda bizim bayram giiniimiizdiir. Bu Israil
icin bir kuraldir”. Bu yéniiyle yeni bir yilin belirlenmesi Israil toplumu i¢in énemli
bir konudur. Ciinkii ilahi mahkemenin ancak ve ancak yeni yilda kurulacag:
ongoriilmektedir.™ Apokaliptik literatirde “yeni ¢aga” yani “zamamin sonuna”
onem verilmistir. Kutsal metinde gectigi tizere “Onun saltanatinin bu ilk yilinda, ben
Daniel, kitaplardan Yerusalim’in harap kalacagi yillarin sayisini Yehova 'nin

1,156

Yeremya peygambere bildirmis oldugunu fark ettim: yetmis yil ifadeleri yer

bulmustur.™’

Yahudiler i¢in matematiksel olarak hesap edilerek belli bir gerceveye
oturtulmus olan zaman tespiti ve bunun takvimlendirilmesi dogal durumlar g6z

oniine alarak yapilmistir. Ornegin Yahudiler icin 6zel anlam ifade eden giinlerin

153 Mircea ELIADE, Patterns in Comparative Religion, London, 1976, s. 396-397°den akt. Miinir
YILDIRIM, s. 74.

1 TOPAKKAYA, a.g.e., s. 56.

1% TOPAKKAYA, a.g.e., s.57.

1% Daniel, 9:2.

157 Mehmet AYDIN, ”Zaman”, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Literatiirk Yay., Konya, 2018, s. 902.



46

(Yom Kippur) kutlanmasinda Cuma ve Pazar giinlerine denk gelmesi durumunda
bazi ertelemelerle kutlama zamani tayin edilmistir. Geleneksel anlamda boyle bir
zaman sapmasinin tespitinde ilk kez II. Hillel’in ¢alismalar ile saglanmistir. M.6.
yaklasik 358°li yillardan itibaren Yahudi milleti bu sekilde bir zaman tespitine
girmistir. Fakat Yahudiler kendi aralarinda bir zaman ve takvim birligi saglamalari

¢ok sonralari olusmustur.158

Yahudiler i¢in yeni dogan ayin hareketlerini esas alan
zaman tayini ile matematiksel bir hesaplamadan hareketle olusturulan
takvimlendirme kendi icinde onemli bir fark olusturmamaktadir. Buna karsin
rabbanilerin sadece o ay1 kutsadiklar1 zamana dair 6nemli bir nokta karsimiza
¢ikmaktadir. Bu duruma ragmen genel kabul goren takvim ya da takvim degisimleri

zamanmn dini anlamda algilanmasi ve yorumlanmasinda degisimlere sebep

olacaktir.*®

Rabbani metinler i¢inde sadece ritiiel ve ibadetler baglaminda zaman ele
alinmaz. Ayni zamanda Yahudilikteki bazi uygulamalar da kullanilmistir. Hukuki
islemler i¢in mesela evlilikte gen¢ bir hanimin evlenebilmesi evlilik ile nisanlilik
arasinda bir senelik siire tayin edilmistir. Bir senelik zaman diliminden sonra erkek
esini yanina almak zorundadir. Yine dul kalan bir kadinin kaldig1 evde sadece 25
sene sonra ¢ikarak evlenebilecegi meselesi temelde zaman kavrami merkeze alinarak
belirlenmistir. Kadin kendi yaninda kiz cocugu ile beraber gelmisse (Onceki

evliliginden olan gocugu) koca 5 sene bu kiza bakmakla yiikiimlii olmaktadir.*®

Sabat ve bayramlarda zamanin egemenliginden ¢ikarak Tanri’nin dinginligine
erisebilmek, o dinginlikten kendine bir pay ¢ikarabilmek ve sonunda zamanin sonunu
tahayyiil ederek zamansalliktan kurtulup sonsuz hayat i¢in huzura kavusmak
Yahudilik agisindan Onemli bir inan¢ esasidir. Esas itibari ile zamansalliktan
kurtularak zamanin sonuna ulagmanin Apokalipsi anlayis1 ile ilintili oldugunu da

sdyleyebiliriz. "

%8 G. STEMBERGER, Juden Und Christen im Heiligen Land. 2. Durchgesehene Auflage,
Miinchen, 1987, ss. 199-206’den akt. TOPAKKAYA, a.g.e., s. 58.

9 TOPAKKAYA, a.g.e., s. 58.

180 TOPAKKAYA, s. 60.

181 TOPAKKAYA, s. 60.
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Rabbani donemle eski Yahudi uygulamalari arasinda zaman konusunda
farkliliklar s6z konusu olsa da bir devamlilikta goriilmektedir. Eski dénemde
Yahudilerin zamani nasil ele aldig1 ve rabbani donemle hangi yonlerde benzerlik ve
farkhihik arz ettigini belirtmekte fayda vardir.'®® Tanah’ta gegen “Ciinkii senin
goziinde bin yil ge¢mis bir giin, diin gibi bir gece nobeti gibidir. Sabah ¢icek acar,

163 ifadesinden anlasildign iizere

serpiliv, aksam ise solar, kuruyup gider.
Yahudilerin zaman tasavvuru aslinda ge¢mise yonelik cabalarin gelecek zamana
dogru bir harekete sebep oldugu sonucunu ¢ikarmamizi saglar. Bu yoniiyle insanin

hedefe ulasabilmek amaciyla caba gostermesini isaret etmektedir.™®

“Zaman” kelimesi Tanah’ta bin kirk defa zikredilmektedir. Bunun yani sira
“zamansiz” kelimesi de bir defaya mahsus Tanah igerisinde yer bulmugtur.*®
Tanah’ta beserin temelinde ilkel bir miikemmeliyetin bulundugu ve bundan sonraki
hayatinda yasadigi her tiirlii trajedinin nedeni de insanin isledigi giinahlardan dolay1
oldugu belirtilmektedir. Tam da bu andan itibaren zaman, iki zit hareketle
belirginlesmistir. Bir taraftan kotiiliik gelisirken diger taraftan iyilik geligsmistir. Bu
da insanligin selametini hazirlamistir. Bu yiizden tanrt Nuh’u kurtarmak igin
secmistir. Israilogullar1 paganizm ve kétiiliiklerden kurtarabilmek icin peygamberler

“zamanin sonu” hususunda telkinlerde bulunmuslandlr.166

Yahudilerde zamanin akisini 6lgmek i¢in kullandiklar1 farkli yontemler
bulunmaktadir. Fakat ‘zamanlar’ ve ‘mevsimler’ gibi kelimelerin kullanildigi
baglama bakildiginda “Ben de diyariniza yagmuru, sonbahar ve ilkbahar yagmurunu
vaktinde verecegim167, Hepsi umutla Sana bakar, Sen de yiyeceklerini zamaninda
verirsin *°® Yehova diyor ki, Lutuf zamaminda sana cevap verdim kurtulus, giiniinde

1,169

sana yardim ettim Bunlarin ‘belirlenmis zaman’, ‘harekete gecmek’ ve ‘uygun

12 TOPAKKAYA, s. 60.

183 Mezmurlar, 90:4-5.

14 TOPAKKAYA, a.g.e., s. 61.

165 S6z Konusu rakamlar, Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin hazirlamis oldugu, kelimelerin Eski Ahit ve
Yeni Ahit’te nerede ve ne sekilde gegtigini gosteren Kutsal Kitap Dizini araciligiyla elde edilmistir.
Kutsal Kitap Dizini (Genis Kapsamli), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, istanbul, 2004, ss. 2454-2462.

186 Mehmet AYDIN, “Zaman”, s. 902.

187 Yasanin Tekrari, 11:14.

188 Mezmurlar, 145:15.

189 yesaya, 49:8.
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an’ gibi anlamlar tasidigim1 anlamaktayiz. Zaman igin Ibranicede kullanilan sozciik,

‘belirlemek’ ya da ‘tayin etmek’ (7a1%) gibi fiiller i¢inde kullanilmaktadir.*™

Insanin normal sartlarda zaman1 tam olarak Slcebilmesi beklenmez. Insanoglu
zaman1 daha cok belli baghi eylemler ile varsayimda bulunarak zaman tayini
yapabilmektedir. Ornek vermek gerekirse; Konya’dan Kudiis’e yiiriiyerek kag giinde
gidilebilir? Ya da bir daga tirmanmak ne kadar bir zamanda gerceklesebilir? gibi
sorulara benzer yaklasimlar kutsal metinler iginde de yer almaktadir. Rabbani
metinler i¢inde Yahudilerin giinlilk yasaminda direkt olarak muhatap oldugu
durumlar sdz konusu olmaktadir. Ornegin bir erkegin yaminda kadinm kag giin
kalabilecegi ve kaldig1 takdirde bir siiphenin olusabilecegi varsayimi rabbani
metinlerde zamanin yalin olarak kendi basina dlgiilebilen bir sey olamadigini bizlere
gostermektedir. Olgiilen zaman dilimleri bu tiir metinlerde olduk¢a ender
rastlanilmaktadir. Mesela Davut peygamber ile ilgili bir aciklamada su misal
verilmektedir; “Adil hiikiimlerinden étiirii siikretmek icin gece yarilari kalkarim. ™™
Musa’nin gecenin ortasini nasil bildigi, zira Musa’nin bunu bilmedigini anlatan yine
baska bir yerde; “Musa Tanri'ya soyle seslendi: Gece ortasina dogru Misir'dan

gitmek istiyorum"*"2

Hz. Musa’nin gece ortasi derken neden gece yarisi dememistir.
Bunda sebep tanr1 Yahve’ nin gece yarisini bilmediginden siiphesi mi vardir? Hayir,
Hz. Musa’ya tanr1 “tam olarak gece yaris1” demis ama Musa buna "yaklasik olarak
gece yarist mi1?" diye cevap vermistir. Buradan anlasildigl lizere Musa’nin gece
yarisint tam olarak bilmedigi anlagilmaktadir. Tanah yorumcularit Mezmur ve
Tanah’ta gegen “yaklasik olarak gece yaris1” ifadesini “gecenin ortasinda” deyimi
arasinda bir ayrim yaparak ele almistir. {lkinde yaklagik bir zaman dilimi s6z konusu
iken, digerinde kesin bir zaman tayini s6z konusudur. *®

Musa ile Tanr1 arasinda gegen diyalogun zamansal olarak tasvirinde asla

tanrinin da zamansal bir varlik oldugu bizzat Tanah’dan yapilan karsilagtirmalarla

cikarilmamalidir. Cilinkli burada verilmek istenen asil mesele, tanrinin zamansal

0 KONUTGAN, a.g.e., s. 880.
1 Mezmurlar, 119:62.

172 Cikg, 1:4.

3 TOPAKKAYA, a.g.e., s. 59.
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olmadigi, zamana bagli olmadigi, en azindan tanrisal olanin diinyevi olanla mahiyet
acisindan farklilik arz ettigini ortaya koyabilmektir. Yasadigimiz gezegende ve
kainatta biitiin eylemler zaman kaydina tabidir ve sadece zamanla ve zaman igine
meydana gelebilmektedir. Boyle bir kaydin tanr1 ve tanrisal alan i¢in s6z konusu

olmamaktadir.*"

Icinde bulundugumuz gezegende zaman ne kadar uzun olursa olsun; “Biitiin
giinlerimiz Senin dfkenle eridi, yillarimiz bir fisiln gibi gecip gitti.”*" Tanah’dan
anlasildig1 lizere zamanin hizli akigsindan insanlar kendilerini kurtaramamstir.'"®
Etrafimizda olup bitenler aslinda bir 6mriin uzun bir serencami gibi gelebilir. Fakat
insanoglu i¢in zaman "bir nefes alip verecek kadar kisa" olarak ifade edile gelen bir
yasama tecriibesinin ifadesi olmustur. Yine bunun devaminda zamanin gelip
geciciligi hakkinda insanoglunun ig¢inde bulundugu zaman diliminde nasil daha
verimli gegirecegi konusunda “Giinlerimizi 6yle degerlendirmeyi bize ogret ki,
Hikmetli bir yiirek edinelim, Ne olur dén ey Yehova! Bu daha ne kadar siirecek?
Kullarimin haline bak da aci. Bizi sabahleyin vefali sevginle doyur ki, Sevingle
haykiralim, omriimiiz boyunca negseli olalim. Bize sikinti ¢ektirdigin giinler kadar,
Felaketle gecen yillarimiz kadar sevindir bizi.”*"" pasajin basinda telafuz edildigi
gibi insanlar tanridan Oncelikle giinleri sayabilmek icin yardim talep etmektedir.
Buna gore Yahudiler saymay1 Ogretebilecek yegane varlik olarak Tanriyr kabul
etmektedir. iki tiirlii yaklasimla agiklanabilecek bu durum ilk olarak sayma eylemini
yani matematik ilmini ya da analitik diisiinebilme beceresini talep etmek, ikincisinde
ise zamanin 6zilinli bize dyle bir 6gret ki biz bu bilgi 15181nda zamanin hakikatine ve
0ziine ulasma anlamindadir. Hikmet ile zaman arasindaki bu siki baglanti1 oldukca
belirgindir. Hikmet sadece bilgelik ve zenginlik ile elde edilebilecek bir olgu
degildir. Ik once hikmeti kavrayabilecek bir kalbin varligi, yani hikmeti
kazanabilecek ruh halinin olmas1 gerekmektedir. Tabi hikmetin bu boyutta bir hale

gelmesi ciddi bir ¢aba gerektirmektedir. Bu sekilde bir kalbe sahip olan insanlar

" TOPAKKAYA, a.g.e., s. 63.
75 Mezmurlar, 90:9.

" TOPAKKAYA, a.g.e., s. 64.
" Mezmurlar, 90:12-15
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hikmetin ne oldugunu bilir ve anlayabilir. Hikmetin zamanla ortaya ¢ikmasi ve bu

anlamda zamansal olmasimin asil sebebi de bundan miitevellittir.*’®

Hikmeti bulan insan ayn1 zamanda Tanr1’nin kendisine dondiigiinii, Tanri’nin
kendisine bir sekilde yoneldigi bir insan olmustur. Insanim sahip oldugu bu sinirh
Omriin (zamanin) i¢inde gerceklesebilecek bir seydir ama tam olarak zamam belli
degildir. O sebepten enterasan bir sekilde bunun “ne zaman” meydana gelebilecegi
sorusu sorulmaktadir. Kendilerine bilgi (hikmet) verilen kullar ayni zamanda
kendilerine merhamet edilmis kullardir. Yahudilikte insanin belli bir zaman
diliminde yasayarak hikmet arayisinda olmasi ve tanriya ulagsmasi ayni zamanda
tanrinin  inayetiyle mutlu olmayr amaglamaktadir. Mutlu bir zaman dilimi
gecirebilmek her insanin yegane hedefidir. Insanlar bunun aksi bir durumdan her
daim uzak kamaya calismistir. Insanlar mutlu zaman gegirmek istiyorlarsa tanrisal
bilgelige ve bu bilgeligin sonucu olarak inayete kavusmak i¢in bir 6miir dakikalarin
kotii olan fenadan kurtarip bekaya cevirebilecek tanrisal inayeti kazanmaya
cabalamak zorundadir. Buraya kadar inceledigimiz Tanah ayetlerinde de “giin”,
“Omur”, “y1l”, vs. zaman tabirleri dogal olarak diinyevi zamanla ilgilidir. Ayetin
basinda gecen “ezel” ve “ebed” kelimesinin belirgin bir sekilde sonsuzluk (ebediyet
anlaminda) ve zaman arasinda bir farklilik arz ettigini gérmekteyiz. Bu durum Antik
Yunan’da ¢ok once agik bir bicimde Zebur ayetlerinde sonsuzluk (ilahi bir 6zelik

olarak) ile zaman arasinda ¢ok ana bir ayrimin yapildigini gt')stermektedir.179

Mezmurlarda gegen kisimlarda zamanla ilgili hemen hemen birgok kavram
irdelenmistir. Zaman ve mekanda tanrisal eylem, Sonsuzluk ile zaman, yasanmis
zaman ve mekanda tanrisal eylem, zaman ve mekanda insani eylem, yaganmis zaman
ve hesaplanabilir zaman gibi misaller bunlardan bazilaridir. Mezmurun baslarindan
gecen “nesilden nesile” deyimiyle birbirlerinin ard1 sira gelen ve degisik zamanlarda
yasayan insan topluluklar1 ifade edilmekle ayni soyun devami niteligi ©ne
(;1kar11maktad1r.180 Aslinda nesilden nesile deyimiyle sonu gelmeyen bir zaman

periyodu s6z konusudur. Ancak bu zaman sadece Tanri’ya ait olan “sonsuzluk”

8 TOPAKKAYA, a.g.m., ss. 171-173.
¥ TOPAKKAYA, s. 172.
1% TOPAKKAYA, a.g.e., s. 65.
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olarak anlagilmamalidir. Ciinkii ebedi ve ezeli olan varlik sadece Tanri’di.'®!
Nesillerin varlig1 tanr1 tarafindan yaratilmasi ile olusmus bu olus ve yok olus ancak
tanrinin iradesi ile saglanmaktadir. Tanridan 6nce olus ya da yok olus s6z konusu
degildir. Bu manada dile getirilen “sonsuzluk” kelimesi diinyevi zaman ve mekan ile
ilgili olmayan bir kavramdir; Buna sebep ise her ikisi de yaratilan diinya ile ilintili
olmasindan kaynaklanir. Sonsuzluk deyimi tanrisal diinya ve tanrisal eylemin adi ile
karsilik bulmaktadir. Bir zaman 06lgegi olarak basi ve sonunu bilemedigimiz

sonsuzluk diisiincesinin varligi tanrinin diinya dis1 bir varlik oldugunun isaretidir.'®?

Tanah’ta tanrinin sonsuzlugunun belirtildikten sonra insanlarin topraga
donecegini gercegi de zaman acisindan oldukca anlamlidir. Tanr1 daima bir nesli
yaratip digerini 6ldiirerek devam eden zaman siirecini de kontrol etmektedir. Tanri
burada bir neslin devamini saglarken de soyun tiikenmemesini de saglamistir.'®* Bu
durum ise insanin sonlu bir varlik oldugu bilinci ile hareket etmesini zorunlu
kilmistir. Tanr tarafindan verilen hayatin (zamanin) bir sekilde son bulacag bilincini

insanda uyandirmaya ¢alismistir.

Bin yillik zaman diliminin bir giine karsilik gelmesi yada gece ndbetinin ii¢
saat olmasi gibi mecazi ifadeler tanrinin sonsuzlugunu anlayabilecek ya da
Olcebilecek seyler degildir. Bin yil Tanah’ta biiylikk zaman birimleri i¢in
kullanilirken; bunun zihinde somut bir hale getirebilecek herhangi bir somut dayanak
yoktur. Bunun tam aksi olan gece nébeti ise kiiciik bir zaman dilimini ifade etmek

icin kullanilmigtir.*®*

Tanr1 ve insan arasinda niteliksel anlamda ne kadar fark varsa insani zaman
ve mekanla tanrinin en Onemli sifatt olan sonsuzluk arasinda o derece fark
bulunmaktadir.'® Bu manada tanr mekan ve zamani negasyonu ifade eder. Biitiin

varliklar siirekli simdiki zaman iligkisi i¢ginde bulunurlar. Mezmurlarda gegen “Fakat

'8L E. JENNI,"Das Wort Ewigkeit in Alten Testament", ZAW 64,1952, 197-248; akt. TOPAKKAYA,
a.g.e., s. 66.

82 TOPAKKAYA, a.g.m., s.173.

183 ¢ DELITZSCH, Die Psalmen, Leipzig, 1894, s. 587 den akt. TOPAKKAYA, a.g.e., s. 66

18 TOPAKKAYA, a.g.m., s. 173.

% Tanri igin zaman tamamen yanhis bir kullanimdir. O zamanin ge¢mesinden hicbir bigcimde
etkilenmemektedir ve zamana digardan bakar. Aynen ge¢cmis zamana bakildig: gibi.
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Sen ey Yehova, devirler boyu var olacaksin Adin da nesilden nesle anilacak™®

ifadelerden anlasilacag: lizere tanrinin ebediyete kadar kalacagi dile getirilmektedir.
Bir baska mezmur kisminda “Sen diinyay: yeryiiziinii biiyiik emeklerle var etmeden,
Daglar dogmadan ¢ok énce Tanri’ydin, ve ezelden ebede kadar da Tanrisin” *®
diyerek degisen mekan ve gecen zamandan Tanrinin miinezzeh oldugu

anlatilmaktadir. %8

Bati diinyas1 i¢inden ¢ikmis en Onemli Hristiyan teologlardan olan St.

189

Augustinus,”™” Mezmurlar’da gecen zaman ve sonsuzluk konusunda yaptigi yorumu

su sekilde ifade etmektedir;

“Gokyiizii ve yeryiiziinden o6nce zaman yoksa nasil olurda “eskiden”
Tanrt ne yapiyordu diye sorulabilir? Zamanin olmadigi yerde “eskiden”
de yoktur. Hayw sen biitiin zamanlarin éncesinde var olan [zamansal]
bir varlik degilsin, aksine sen biitiin ge¢mis zamanlardan once var olan
zaman dis1 yiicelikle stirekli simdi olan bir sonsuzluksun. Biitiin gelecek
zamanlarin tizerindesin, ¢iinkii onlar heniiz var degillerdir ve var olur
olmaz da hemen yok oluriar ‘Sen degismeyen tek varliksin. O yiizden

190 Senin senelerin gelip ge¢mez fakat bizim

senin senelerin kaybolmaz
senelerimiz gelir ve geger 'Y Senin senelerin her zaman igin aynt kalir
clinkii sabittir gelecek baska zamanlardan etkilenmeden kalir ve gegip
gitmez. Senin senelerin tek bir giindiir ve bu giin bizim anladigimiz
anlamda bir giin degil aksine simdiki giindiir ¢iinkii senin bugiinkii giiniin
yvarinki giiniinden farkli degildir ve diin tarafindan da takip edilmez.

. - 192
Senin bugiiniin sonsuzluktur.”

18 Mezmurlar, 102:12.

187 Mezmurlar, 90:2.

188 TOPAKKAYA, a.g.e., s. 67.

189 Mircea ELIADE, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali BERKTAY, c. 3, Kabalci
Yay., Istanbul, 2003, s. 59.

190 Mezmurlar, 102:27.

191 Mezmurlar, 102:26.

192 AUGUSTINUS, Confessionen, Brill Verlag. Kéln, 2008, s. 15-16den akt. TOPAKKAYA, a.g.m.,
ss. 173-174.
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flahi dinler icinde zaman konusunda ortak olan bazi noktalar bulunmaktadir.
Bunlar; kendilerinden 6nce var olan Mezopotamya medeniyetleri, Mayalar, Inkalar,
Eski Iran oldugu gibi sdz konusu dongiisel ya da dairesel zaman anlayisini
benimseyip; dogrusal (lineer) zaman anlayisin1 kabul etmektedir. Bu kabullenis
aslinda bu dinlerin kokeni itibariyle engellenemez bir durumdur. Sonlu bir kéinat ve
bu sonlu kéinata bir imtihan i¢in gonderilmis sonlu insanin 6niinde tek bir olasilik
bulunmaktadir. O da o6ldiikkten sonraki hayat yani ahirettir. Dongilisel zaman
anlayisinda sabit kalarak ahiret anlayisini sekillendirmesi miimkiin degildir. So6z
konusu dongiisel zamanda “yaratici tanr1” fikri mevzu bahis degildir. Basta
Yahudilik olmak {izere Hristiyanlik ve Islam “yaratic1 tanr1” fikrini merkeze alarak
tanrinin  yeryliziindeki miidahalesini ve tesirini kabul etmistir. Bu miidahale
sayesinde “dongii” devam etmektedir. ilahi dinlerde zaman yaratilmis bir seydir ve
stirekli ileriye dogru siiriip gitmektedir. Yine bu dinlere gére bu zaman dongiisiiniin
son bulacag: giin kiyamet olarak tasvir edilmektedir. Inang sistemlerinde zaman
kavraminin ikincil konusu zamanin ezeliligi anlayisidir. Buna gore antik Yunan da
ortaya atilan zamanin ezeliligi anlayis1 ve bu inancin dogal bir sonucu olarak ayni
zamanda ebedi oldugunu iddia etmistir. Tanah’ta ise zamanin evrenin yaratilmasinin
ardindan olustugu fikri hakimdir. Bu diisiince hem dogal hem de bir iman ilkesi
olarak benimsenmistir. Bu ilkenin temelinde kdinat zaman i¢inde degil zaman evren
icinde yaratilmistir anlayisindan gelmektedir. Yahudilikte zamanin 6nemi giinliik
ibadet ve ritiiellerde Tanah’ta isaret edilen 6zel glinlere ve olaylara atfen kutlanmasi
igin 6zel olarak yapilan bir zaman ayarlamasini merkeze almasini sebep olmustur.*®?

Tanah’ta zaman yapilandirilmis bir zamani ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Kismen Tanah iginde olumsuz anlamalar igerse de. Yani insanoglunun bu sonlu
hayatin satafatina ve cazibesine aldanip sonsuz hayati kazanabilmek adina sonlu
zamanin tahakkiimiinden kurtulmas: gerektigi ifade edilmektedir. Bunun i¢indir ki
bazi bayramlarda ve 6zel giinlerde (Sabat) diinyanin bu cazibesi ve aldatmacasindan
kurtulabilmek adina tanrmin dinginliginden pay almak gerekmektedir. Bunu
basarabilen bir insan zamanin sonunu diisiinerek zamansizliktan ve fanilikten

kurtulup; sonsuz bir hayat1 dolayisiyla mutluluga erisebilecektir. Bu anlayis Tanah’ta

1% TOPAKKAYA, a.g.m., s. 176.
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gecen temel inang esaslarindan biri olmustur. Tanah’ta gegmis zaman ve gelecek
zaman arasinda bir mukayese s6z konusu oldugunda ge¢mis zaman daha bir 6nemli
kabul edilmektedir. Bunun temel sebebi de Yahudilerin tarihsel siiregte yasadigi bir
takim olaylara binaen kendilerini ve atalarinin miras birakti§i degerlere sahip
cikabilmek ve bu sayede Yahudi kimligi zamanin degisen sartlarina gore

koruyabilmektir.**

1.1. Zamanin Baslangic1 (Yaratihs)

Insan, kainatin diizenini ve yasadigimiz gezegeni merak ederek birgok
arkeolojik ve astronomik caligmalar yapmistir. Yaratilis konusunda aragtirma yapan
insanlar ge¢misteki medeniyeti ve olayr baslangic ve bitis zamanimi belirlemeye
calismistir. Insanlar gezegenimizdeki hayvan, bitki ve maden gibi ¢esitli varliklarin,
hatta kainatin baslangici bile birer merak konusu yapmustir. Yahudilik inanci dahil
bircok dinde baglangic ve olusum zamanlari hakkinda kesin bir zaman
sOylenememektedir. Sadece baslangi¢c ve olusum siiregleri belli basli yorumlar ile
ifade edilmektedir. Hem dinler de hem de felsefede yaratilis hadisesi 6nemli bir yere
oturtulmaktadir. Yaratilis olayina yaklasimimiz, evrene, insana ve hayata bakigimizi

etkilemektedir.

I¢inde bulundugumuz sonsuz tabiat, cogu kez mekéan ve zamandan yaratilisa,
vahye, tabiata, hidayete ve insanin ruhi hayatina, bireylerin dini ve tarihi hayatlarina
dogru uzanan bir siirecin tezahiirii olarak kabul edilmektedir. Yaratilis hadisesi
sadece dinlerde felsefi bir agiklama olarak goriilmemeli, ayni zamanda inang
tecriibesi olarak kabul edilmelidir. Kainatin belli bir diizen i¢inden kiiciigiinden
biiyiigiine her seyin yaraticisi tanridir.'% Herhangi bir diizenli yapinin, 6rnegin bir
sehrin ya da binanin ilk kurulusuna tesbih ettigimizde, “ilk yaratilis” deyimiyle
tabiatin ilk defa belli bir diizen i¢inde evren olarak kurulmasi ifade edilmektedir.

Yaratilis kavrami Oncelikle tabiatin ezeli bir gercek olmadigini, Tanrinin var

9 TOPAKKAYA, a.g.m., s. 177.
195 Ekrem SARIKCIOGLU, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), Fakiilte
Kitabevi, Isparta, 2011, s. 281.
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etmesiyle meydana geldigini ifade etmek igin kullamlir.*®® Bu yoniiyle zaman
yaratilig ile yakindan iligkilidir. Hatta diinya ile birlikte yaratilmistir. Son giin ise
zaman ig¢inde bir giin degildir. Fakat zamanin sona ermesini ifade etmektedir.'®’
Zamanin ya da tarihin baslangici Yahudilik agisinda yaratilis ile baslamaktadir.
Bunun i¢in evrenin, diinyanin yaratilisi Yahudilikte zaman konusu i¢in 6nemli bir
noktay1 isaret etmektedir. Ayn1 zamanda zamanin sonu da kiyamet ile alakali

bilgilerin agiklanmasini zorunlu kilmaktadir.

1.1.1. Evrenin (Kiinatin) Yaratihsi

[lahi dinlerde her daim sorun veya merak konusu olmus yegane meselelerden
biri yaratilis olmustur. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’te yaratilis konusunda
yaraticinin Allah oldugu kabul edilmektedir. Bu ii¢ dinin ortak bir yaraticida
bulusmas ihtilaflar1 ortadan kaldirmamistir. Din bilimi ile ugrasan kisilerin temel
tartisma konularindan biri yaratilisin nasil ve ne zaman gercgeklestigi sorusuna cevap

bulmak olmustur.

Antik Yunan’dan elde edilen bilgilerin terciime edilerek yaratilis konusu
tartigilmaya baglanmistir. Yunan felsefesinde evren yaratildigi zaman ‘ilk madde’ ne
oldugu konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir.’®® Yahudi milletinin de
Mezopotamya’da varlik gostermis medeniyetlerden etkilendigi bilinmektedir. Eski
Mezopotamya kavimleri tarafindan evrenin yaratilisindaki somut maddeler; hava, su,
giines, ay, agag, toprak ve camurdan olusmaktadir.®® Bu inanisin temelinde tanri

merkezli bir inanigin varligi yatmaktadlr.200

Evrenin  ezeliligi ve  zamansalligi, klasik  metafizigin  temel

problematiklerinden birini teskil etmektedir. Tanri-evren iliskisi ve buna bagli olarak

1% Erkan KURT, Tabiatin Varolusunda Yaratihs ilkesi (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Unv.
SBE., Istanbul, 2008, s. 88 .

9" Risalet El Camiah, ed. Dj Saliba, c. 2, Sam, 1949, s. 48-49°den akt. Seyyid Hiiseyn NASR, islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife SISMAN, Insan Yay., Istanbul, 1985, s. 74.

198 Hiiseyin AYDIN, Ilim Felsefe ve Din acisindan Yaratihs ve Gayelilik, DIiB Yay., Ankara, 2012,
s. 53.

199 Serefhan CiZIiRI, Anadolu’dan Mezopotamya’ya Tarih ve Uygarhk, Doruk Yay., Ankara, 1997,
s. 57.

20 yysuf KILIC, Mezopotamya Mitolojisinin Anadolu ve Yunan Mitolojisine Olan Etkileri
(Basilamamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1997, s. 11.
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alemin ezeliligi ile zamansallig1 {izerine yapilan tartigmalar ise felsefe tarihinin en
eski sorunlarindan birini tegkil eden “varlik ilke” probleminin bir yansimasi olarak
karsimiza g:lkmatktatdlr.zo1 Yahudi kutsal kitabi Tora’nin ilk kisminda bulunan
Tekvin’de evrenin ve insanin yaratilis1 ile ayrtihi bir bilgi igerigi bulunmaktadir.?%?
Tora’da yaratilis olaymin oOncelik verilerek anlatilmasi Tanri’nin tiim evrenin
yaraticist ve tek hakimi oldugu bilgisini insanlara verebilmektir.?®® Evrenin nasil ve
ne sekilde yaratildigini anlamak, insanoglunun diinya ve 6teki diinyadaki hayatlarini
tyilestirmek, tanrilarin onayladigi toren ve ayinleri gostermek adina bir¢ok efsane
ortaya atilmistir. Bu tarihsel tecriibelerin kesin bir ispati miimkiin olmamakla beraber
dinsel tecriibelere atfen kutlama zamanlar1 belirlenmistir. Birgok ritiiel tarihsel bir
olaym sonucu ile gercekleserek belli zaman dilimlerinde tekrar tecriibe edilmeye

<;ahsllm1§t1r.204

Yahudi kutsal metinlerinde evrenin yaratilis1 ile ilgili kisimlardan hareket
ederek yorumlamak gerekirse, Tora’nin Beresit kismin1 ana rehber edinmek gerekir.
Yaratilisin giin giin nasil olustugu konusunda genis bir literatiire sahiptir. Bu yoOniiyle

Yahudilik diger ilahi dinlere yaratilis konusunda 6nemli bilgiler vermektedir.

“Baslangigcta Tanri goékleri ve yeri yaratti. O zaman Yyerylizii
sekillenmemisti ve 1ssizdi; derin sularin iizerini karanlik ortiiyordu ve
Tanri’min etkin kuvveti sularin tizerinde hareket ediyordu. Ve Tanrt “Isik
olsun” dedi. Ve 51k belirmeye basladi. Tanri bakti 151k iyiydi; 1s1kla
karanhigi ayirdi. Tanri, 15181 giin, karanligi gece diye adlandirdi. Akgam

oldu, sabah oldu, birinci giin. »205

Yaratilisin ilk olarak gék ve yerin olusumu ile gergeklestigi, heniiz yeryiizii
denen bir olusumun tamamlanmadigi ve burada herhangi bir maddenin

bulunmadigina dikkat ¢ekilmistir. “Gokler (2°»w)” kelimesinin telaffuzu diinyalari da

201 Saban Ali DUZGUN, Nesefi ve islam Filozoflarma Gére Allah-Alem iliskisi, Ak¢ag Yay.,
Ankara, 1998, s. 170.

22 Mose FARSI, Tora ve Aftara, “Beresit”, Gozlem Yay., c. 1, Istanbul, 2010, ss. 3-9.

% ARSI, s. 3.

204 Suzan AKKUS MUTLU, “Eski Mezopotamya’da Nevruz Kutlamalar”, Archivum Anatolicum
(ArAn), c. 10, 2016, s. 3.

208 Yaratilis, 1:5.
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icine katan daha genis (evren, kainat, alem) bir olusumdan bahsedilmektedir.?%
Evrenin “hi¢bir sey (ex nihilo)”den anlatmasinin tek nedeni yaraticinin mutlak ve tek
gii¢ oldugunu anlatmak ve evrenin ezelden beri var oldugunu yada bir rastlantilar
dizisinin sonucunda ya da kaza ile olusmadigini iddialarini bosa ¢ikarmak icindir.?"’
Tanrt gok ve yerin olusumunun ardindan sirasiyla giin be giin yaratilan seylerden
bahsetmektedir.’®® Zaman acisinda iki énemli vakit olan gece ve giindiiz durumu
yaratiligta tanrinin kanaatinin etkisiyle “iyi” olarak goriilmistiir. Basit manada Tanr1
151810 giizel bir durum oldugunu miisahede etmis ve bundan dolayr karanligin iyi
olmadigina karar vermistir. Devaminda 1518in giindiiz vaktinde gdrev yapmasini
uygun bulmustur. Aslinda burada meydana gelen olay miikemmeliyetin saglanarak

kalict bir hal almasi saglamaktlr.209 Tanrt “giindiiz” ve ‘“gece” olarak

tanimladigimiz iki zaman dilimini bizzat kendisi isimlendirmistir.?*°

Tanah’ta gece ve giindiiz kavramlari aslinda zamanin saf bir seklini ifade
etmek icin kullanilmistir. Soyut bir anlamin karsiligidir. Aym1 zamanda basit ve
anlasilabilir; ruhun giicleri tarafindan nefse islenmistir. Zaman aslinda gece ve
giindiiziin diinya cevresinde diizenli olarak tekrarlanmasi ile meydana gelmistir.?**
Yaratilista 1518 “glin” olarak tanimlanmasi Tanah’da farkli ayetlerde cesitli
manalarda dile getirilmektedir. En yalin ifadesi ile bir giin 24 saatlik zaman dilimini
karsilik gelmektedir. Fakat Tanah’da Tanrimin yal’gISIZIZ, tarihi ve uzunlugu belli

olmayan bir dénem?™ veya bin yillik bir Cag’da214 “

giin” olarak ifade edilmektedir.
Tanah {izerinde ¢alisma yiiriiten arastirmacilar ve yorumcularin, yaratilig siiresinin 24
saatlik 6 giinden meydana geldigini 6ne slirmiistiir. Yine Tanah’da sikca telafuz
edilen simgesel, siirsel ve mecazi anlatimi1 dikkate alan diger yorumcular ise, tam
olarak bir giinii 24 saat ile tanimlamaktan ka¢inmiglardir. Bu zaman dilimini daha

uzun bir donemi isaret ettigini varsaymaktadir. Giin lizerinde tam olarak neyin

26 pARSI, a.g.e.,s. 4.

27 FARSI, s. 3.

%8 sa'adya GAON (Sa'id B. Yusuf El-Feyycimi), Tefsiru't-Tevrat Bi'l-'Arabiyyetevrat (TORA)
Tefsiri, cev. Nuh ARSLANTAS, c. 1, Istanbul, 2018, s. 261.

29 FARSI, a.ge., s.5

219 GAON Sa'adya, a.g.e., s. 263.

21 NASR, a.g.e., s. 74.

212 Yesaya, 2: 12-18; (Rab'bin giinii)

3 Mezmurlar, 95:8; (O giin)

214 Mezmurlar, 90:4; (“Senin gdziinde bin yil, ge¢ip giden “giin” gibi Bir gece ndbeti gibidir.”)
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kastedildigi bilinemiyor. Yalniz tanrinin buyruguyla bagladigi ve yaratma etkinligiyle

son buldugu ¢ikarimi yapllabilir.215

“Giin (01°)” ve Giin’iin tiirevlerinden olusan kelimeler Tanah’da bin dokuz yiiz
altmus ii¢ defa zikredilmektedir.’® Tanr1 evrenin yaratihsindaki her asamayi birer
birer aciklamistir. Evrenin tanr tarafindan dizayn edilmesi; “Sonra Tanri yaptigt her
seye bakti; hepsi ¢ok iyiydi. Aksam oldu, sabah oldu, altinci giin. 2l “Boylece

7218 Tevrat'ta gectigi iizere alti giinde

gokler ve yer, her seyiyle tamamlandi.
olusmustur. Altinci gilin yaratiligtaki giinlerden farkli olarak “altinci bir giin” degil,
“altinc1 giin”diir ve 6zeldir. Bu giin tanrinin yaratilisi tamamladigi giindiir. Sivan
ayimnin altinc1 giinii seklide agiklanabilir. Bu giin Tora’nin kabul edildigi giindiir. Zira
yaratilis, ancak yaratilis gayesinin gergeklestigi zaman Tora’nin kabul edilmesi

tamamlanmis sayilmaktadir.*®

Alt1 giin meselesinde Yahudi bilim adami Einstein’in diinyadaki zaman ve
evrendeki uzay zamani arasindaki iliski {izerinde agiklamaya calismistir. Bir giin
denildiginde Tevrat’in bir diinya giiniinii isaret ettigi asikdr olmasina ragmen
Einstein’in ortaya attig1 izafiyet teorisine gore bir cismin kiitlesi ne kadar biiylikse
yiizeyinde de zaman o kadar yavas akmaktadir. Peki boyle bir durumda evrendeki bir
zaman dilimi diinyadaki ne kadarlik bir zamana karsilik gelmekte. Einstein bunun
icin bir evrensel zaman 6lgegi olusturmaya calismistir. Tanah’in 90. Mezmurun’da
gecen “Bin yil bir giin” ifadesi de zamanin Tann tarafindan farkli bir Slgegi
oldugunu gostermektedir. Yaratilisin tiglincii giliniine kadar diinyanin yaratilmamis
olmast dolayistyla verilen zamanin diinyasal karsiligr oldugunu sdylemek zordur.

Ciinkii diinya hentiiz olugsmamasti.

Einstein 1948 yilinda gerceklestirilen Big bang tahminine dayandirdigi evrenin

yaratildig1 zamani 15181in mevcudiyeti fikrini evrensel saat her 151k dalgasinin bir an

215 KONUTGAN, a.g.e., s. 803.

216 S5z Konusu rakamlar, Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin hazirlamis oldugu, kelimelerin Eski Ahit ve
Yeni Ahit’te nerede ve ne sekilde gegtigini gosteren Kutsal Kitap Dizini araciligiyla elde edilmistir.
Kutsal Kitap Dizini (Genis Kapsamli), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2004, ss. 873-888.

217 Yaratilig, 1:31.

218 yaratihs, 2:1.

2 FARSI, a.g.e., s. 13.
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oldugu teorisini ortaya atmistir. Diinya yilizeyine ulasan 151k dalgalarinin aksine
diinyadan yayilan dalgalarin milyon basina 2.12 parca genisligine sahiptir. Bu su
anlama gelmektedir; Diinyadaki her milyon saniyede gilines 2.12 saniyelik bir zaman
kaybina ugramaktadir. Eger giines 2.12 saniye kaybediyorsa evrenin kayb1 daha fazla
olmaktadir. Yaratilista madde yogun iken ¢ekim kuvveti daha fazlaydi. Einstein bunu
hesaba katarak evrenin ilk yaratilisinda maddenin yogun oldugunu bunun da ¢ekim
giiciiniin ¢ok fazla olmasi ve dolayisiyla zamanin ¢ok yavas bir sekilde akmasina
sebep oldugunu belirtmektedir. Madde ayrildikgca zaman ¢ekim kuvvetinin
azalmasma binaen hizlanmaktadir. Einstein‘in bu teorisine gore yaratilista gecen
giinlerin diinya zamanina g¢evirdigimizde gecgen ilk giin sekiz milyar yil siirmiistii.
Ikinci dort milyar yil, iigiincii iki milyar yil, dordiincii bir milyar y1l, besinci bes yiiz

milyon yil ve altinct 250 milyon yillik bir zaman diliminde gergeklesmi@tir.zzo

Einstein zamani, maddeyi ve uzayi birbirine baglayarak 1920’li yillardan 6nce
“mutlak uzay” ve “mutlak zaman” goriisii egemenligini yikarak uzaymn ve zamanin
sonsuzdan gelerek sonsuz bir zamana uzandigi fikrini yitkmistir. Gelistirdigi “izafiyet
teorisi” ile uzay ve zaman kavramlarinin ayr1 ve mutlak olarak anlagilmasini ortadan
kaldirarak uzay-zaman kavramini kullanmistir. Uzay-zamanin yapisi geregi evrende
cisimlerin hareket ve isleyisinde belirleyici bir unsur olarak evrendeki her seyden
etkilendigini belirtmistir. Uzayin bu etkilenmeyle beraber genisledigi en sonuna dek
geriye gidildigi takdirde uzay yok oldugu i¢in zaman kavraminin da yok olacagi ve
Big Bang ile yapilan deneylerin ve g¢aligmalarin aslinda sadece maddenin degil
bununla beraber zamanin da baslangici oldugunu ifade edebiliriz.”*

Evrenin genislemesi beraberinde zamanin da ilerlemesine sebep olmustur.
NASA (National Aeronautics and Space Administration) tarafindan yapilan
arastirmalar sonucunda, evrenin bilim insanlarinin disiindiigiinden daha yavas

bliylidiigiinii ve 13,8 milyar yasinda oldugunu, tahminlere gére 100 milyon y1l daha

eski oldugunu belirtilmektedir.”? Bityiik patlama (Big Bang) teorisine gére evrenin

220 http://angelsdia.com/tevratta-yaratilis-bilimsel-aciklamasi-2/ Erisim 05.07.2019
221 Caner TASLAMAN, Big Bang ve Tanr1 , Istanbul Yay., istanbul, 2003, s. 22.
222 https://science.nasa.gov/science-news/science-at-nasa/2013/21mar_cmb Erisim 05.07.2019


http://angelsdia.com/tevratta-yaratilis-bilimsel-aciklamasi-2/
https://science.nasa.gov/science-news/science-at-nasa/2013/21mar_cmb
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olusum siireci evrenin bundan 15-20 Milyar yil énce olustugu iddia edilmektedir. >
Bugiin ortalama bir hesapla evrenin 15 milyar yil yasinda oldugunu belirtirken
farkinda olmadan zamaninda 15 milyar yil yasinda oldugunu belirtiyoruz. Evren ve

zaman i¢ i¢edir. Bu sebepten dolay1 ayri diisiiniilemez.?%*

Evrenin yaratilmasi ile ilgili Tanah disinda tarihsel bir bilgi ve bu bilgilerin
tutarliliginin dayandigi dogrular1 bulmak zordur. Yaratilis konusunda genel olarak
giiniimiize ulasan bilgiler efsaneler ve mitlerden tiiretilmistir. Yaratilis kisminin ilk
bsliimiinden®® gecen tek tanrilt yaratilis fikrinden ¢ok uzak ¢ok tanrili yaratilig
anlayis hakimdir. Bu cok tanrili durum zamanla bitmek tiikenmez kavgalar1 ve

iktidar savaslarini beraberinde ge:tirrnistir.226

Tora’da gecen yaratilis durumu bazi
eski medeniyetlerinde rastlamakta miimkiin, Eski Misir, Eski Babillerde ve Gilgamis
destaninda da benzer ifadeler bulunmaktadir. Fakat bu medeniyetlerin sahip oldugu
politeizm yaratilistaki hakim giicli ¢ok tanrilara dayandirirken, Yahudilikte yaratilis

tek bir tanr ile yapildigi kabul edilmektedir.?’

Zamana kiymet verme fikrinin beseriyetin zaman ve mekan mefhumlarini
idraki ile basladigini merkeze alarak yapacagimiz bir ¢ikarimda gece-giindiiz, yaz-kis
gibi devri hareketlerin oldugunu sdyleyebiliriz.”?® Tanah’in yaratilis kisminda gece
ve giindiiz zaman bdliimlerinin ge¢gmesi de evrenin varolusu ile beraber belli
kisimlara ayrildigini ifade etmek icindir. Evrenin yaratilisi ve zaman mekan
tasavvurlarinin  olusumunda ilahi kitaplarda Ozelliklede Tanah’ta elde edilen

bilgilerin somut olarak ispatlanmas1 miimkiin olmamustir.

Bugiinkii mevcut kozmolojik teori sayesinde evrenin yaratilisi hadisesi,
Biiytik Patlama’ya dayandirilarak zaman ve mekanin ortaya ¢iktigi anlatilmaktadir.
Genisleyen evrenin standart modeli Ongoriilmektedir. Geg¢miste evren bugiin

oldugundan daha yogundu. Bunun, ge¢mis zamanda yasanan bir takim olusum

22 Stephen W. HAWKING, "The Edge of Spacetime,” The New Physics, ed. Paul DAVIES,
Cambridge University Press, Cambridge, 1989, s. 65.

224 Cahit Dogan DOYAR, Zamamn Gergek Tarihi, Ozan Yay., istanbul, 2009, s. 28.

22 Yaratilis, 1:1 (“Baslangigta Tanr1 gokleri ve yeri yaratti.”)

226 KONUTGAN, a.g.e., s. 803.

227 yusuf BESALEL, “Yaratilis”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Yay., c. 3, istanbul, 2002, s. 773.
228 Osman TURAN, On iki Hayvanh Tiirk Takvimi, Cumhuriyet Matbaasi, Istanbul, 1941, s. 3.
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asamalarinda bu durumu dogrulamaktadir. Ingiliz fizik¢i P. C. W. Davies'in
229

acikladig gibi:
“Bu tahminin asirt oldugunu varsayarsak, evrendeki tiim mesafelerin
sifira gerildigi bir noktaya ulasiriz. Bu nedenle, ilk kozmolojik tekillik,
evrene gegcmis gecgici bir u¢ olusturur. Boyle bir u¢ noktadan fiziksel
muhakemeye, hatta uzay-zaman kavramina devam edemeyiz. Bu nedenle
cogu kozmolog, ilk tekilligi evrenin baslangict olarak diisiiniir. Bu goriise
gore, biiyiik patlama yaratma olayini temsil eder, yaratma olaymni sadece
evrendeki tiim madde ve enerjiden degil, ayni zamanda uzay-zamanin
kendisinden de yaratir. »230
Boyle bir anlayisa gore, evren daha 6nce varolan bir bos uzayda bir noktaya
gelmedi. Aksine uzay ve zaman kendilerini geldi evren ile birlikte olmak, bu
kesinlikle hi¢bir seyden yaratilma anlamina geliyor. Boylece Barrow ve Tipler, “Bu
tekillikte, mekdn ve zaman geldi" varolusa; kelimenin tam anlamiyla, tekillikten once
hi¢bir sey yoktu, bu nedenle, eger Evren boyle bir tekillikten koken alirsa, gergekten

yoktan var etmek / yaratmak bir yaratim(ex nihilo) olurdu. "***

Unlii Yahudi filozof Philo’ya gore evrenin Yaratilist zaman iginde degildi. O,
“evrenin alti giin i¢inde ya da zaman igerisinde yapilmis oldugunu varsaymak delice.
Altr giin" ifadesi yalnizca en miikemmel diizenlemeyi belirtir. Diinyanin gercek bir
baslangici olup olmadigi sorusuna, kendisiyle tutarsiz olsa da olumsuz bir cevap
veriyor. Kozmosun “putperestler tarafindan adanmis” kistmlarimin olmadigr bir
zaman vardi; Tek basina Tanri hi¢hir zaman var olmadigimi one siirmiistiir. O
Tanri'min burada goriiniir diinyadaki madde degil, yalnizca ideal ve anlagilir

diinyamn Yarancisi olarak tasarlandigini” savunur.””* Stephen Hawking’e gore

229 William Lane CRAIG, Time and Eternity, Crossway Books,United States of America, 2001, s.
217.

20 p. C. W. DAVIES, "Spacetime Singularities in Cosmology and Black Hole Evaporations,” in The
Study of Time I, ed. J. T. FRASER, N. Lawrence and D. PARK, Berlin, 1978, 5.78-79’den akt.
CRAIG, a.g.e., s. 217.

1 John BARROW and Frank TiPLER, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University
Press, New York, 1986, s. 442. den akt. CRAIG, a.g.e., s. 218.

%2 Kaufmann KOHLER & Emil G. HIRSCH, “Creation”, The Jewish Encyclopedia, Funk &
Wagnalls Company, New Yorkv & London, c. 4. 1904, s. 338.


http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/563
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/510
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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Tanrimin varligt “Evrenin  bir baslangici olduk¢a, bir yaraticist oldugunu
varsayabiliriz’?*® fikrinden hareket etmemiz gerektigini zorunlu kilmaktadir. Boyle
bir durum evrenin varligi, degisimi, hareket ve nedenliligi gibi niteliklerden hareketle
tanrtya ulagsmaya dolayisiyla tanrinin evrenin nedeni olarak gérmemizi saglayan
kozmolojik bir delil olmustur. Bu delil gesitli versiyonlariyla birlikte islam, Yunan,

Yahudi ve Hiristiyan filozoflar tarafindan kullaniimigtir.?*

Saadia Gaon kainatin yoktan yaratilmishig: ile ilgili olarak ortaya attigi son
delil zaman mefhumuyla ilintilidir. Zaman1 ge¢mis, simdiki ve gelecek zaman olmak
lizere ii¢ boyutlu bir alginin sonucu oldugunu ifade etmistir. Bunlar i¢inde en kisa ve
gecici olan boyutun simdiki zaman oldugunu ve zamanin sonlulugunu dolayisiyla
yaratilmighiga erisebilmenin bir 6rnek vererek agiklar, ”Hi¢cbhir sonsuz gegilemez” Bu
onerme ile Aristo’nun evrenin sonsuz olusu ve zamanin ezeliligi ilkelerini

aciklamaya Qallsmlgtlr.BS

Ortag¢ag Yahudi filozoflarinda evrenin yaratilmasi ile beraber zaman kavrami

belli bagh argiimanlarla ac¢iklamaya ¢aligmustir;

1. Hareket baslamadan ebedi olmali. Zaman bir hareket kazasidir; "zamansiz
hareket (yani, hi¢ degismeyen)" ve "hareketsiz zaman (yani, hi¢ degismeyen) " kendi

kendisiyle ¢elisen kavramlar1 vardir; bu nedenle, zamanin baglangici yoktur.

2. Dort elementin altinda yatan ana kemer konusu ebedi olmalidir. "Olmak™
formda olmak anlamina gelir. Ancak, kendi varsayimina gore, asal meselenin, "asal"

kavraminda ima ettigi sekli yoktur; bu ylizden asla "olmadi".

3. Ciirime ve c¢oziilme, ¢eliskili unsurlardan kaynaklanir. Ancak kiiresel

hareket ¢eliskili ilkeleri dislar ve baslangic ve bitis degildir.

233 Stephen W. HAWKING, Zamammn Kisa Tarihi, cev. Sabit SAY ve Murat URAZ, Milliyet Yay.,
Istanbul, 1991, s. 152.

234 Cafer Sadik YARAN, "Bilimsel Nesnellik ve Teistik inang", 19 Mayis Unv. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 10, sy. 10, Samsun, 1998, s. 128.

% H. Austryn WOLFSON, Kelam Felsefeleri Miisliman, Hiristiyan ve Yahudi Kelim, cev.
Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 319.
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4. Diinyanin bir baslangict oldugunu varsayalim; o zaman ya yaratilisi
gerekliydi - yani ebediydi ya da onceki varligi imkansizdi (ve dolayisiyla simdi
olmayabilir); ancak eger miimkiinse, olasilik (potansiyel), olasilig1 i¢eren bir 6zne
tagtyan Oznitelikleri Varsayar.236

Modern yaratilis fikri Evrenin yaratilis1 konusunda tek tanrili dinlerin ortaya
koymus oldugu dort ana konuyu isaret etmektedir. Bu dort hususu savunan sadece
tek tanrili dinlerde olmustur. Big bang de ortaya atilan dort hususun dogrulugunu

anlamaya ¢alisacaktir. Tek tanril1 dinlerin dort temel iddias1 soyledir;

1. Evren yoktan yaratilmistir. Dolayisiyla bir baslangic zamani vardir.

Maddenin bir sonu bulunmaktadir.

2. Evrenin vyaratilist belli zaman dilimlerine asamali bir sekilde

gerceklesmistir.
3. Evrenin yaratilmasi belli amaglar1 icermektedir.
4. Evrenin bir baslangi¢ zamani oldugu gibi bir sonu da vardir.?’

1.1.2. Yeryiiziiniin (Diinyanin) Yaratihsi

Ustiimiizii saran gokyiiziine karsilik {izerinde yasadigimiz hayat sahasina
“yerylizii” denilmektedir. Bu manada yerylizii “yerkiire” olmamakla beraber bir dag
yamacinda veya bir deniz kenarindan etrafi seyreden bir kimse i¢in “diinya” giines
sisteminin yer kiiresi olmayip semanin Orttiigii yer sahasidir. Bu anlamda diinya
sadece en fazla asina oldugumuz varolus alami degil, giindelik nazar acgisindan da
kainatin merkezidir. Evrensel diizenin insan i¢in hazirlanmis olduguna nazaran
“belde” olarak yeryiizli, fiziksel degilse de metafizik acidan kdinatin merkezi

sayllmaktadlr.238

2% KOHLER, HIRSCH, a.g.m., s. 338.

ZTTASLAMAN, a.g.e., ss. 8-9.

2% Seyyid Hiiseyin NASR, Religion and the Order of Nature, Oxford University Press, New York,
1996, s. 133.
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Tekvin’de siralamaya gore ilk basta evrenin yaratildigi sirastyla yeryliziiniin,

insanin ve diger canlilarin meydana getirildigi anlatilmaktadir. Yaratilis olay1 alti

giinlik bir zaman diliminde ger¢eklesmistir. Buna gore Tevrat’ta yeryiiziiniin

yaratilis asamalar1 soyledir;

Baslangi¢; Gokler ve gezegenimiz yaratildi. “Baslangictan Tanrt gokleri ve
yeri yarattr.” 239
Karanlik; Yeryiizii sekillenmemisti ve karanlikti. “O  zaman  yeryiizii
sekillenmemisti ve 1ssizdi; derin sularin iizerini karanlik ortiiyordu ve
Tanri’nmin etkin kuvveti sularin iizerinde hareket ediyordu.” 240

Birinci Giin; Biiyik olasilikla atmosferden yeryliziine 151k siiziilmeye
basladi. O esnada yeryiiziinde yasayan biri bulunsaydi 1sik kaynaklarini
goremezdi, fakat geceyle giindiizii fark edebilirdi. “Ve Tanri “Isik olsun”
dedi. Ve stk belirmeye basladi. Tanr1 bakti, 151k iyiydi; 1sikla karanhgi aywd.
Tanrt 15181 giin, karanligi gece diye adlandirdi. Aksam oldu, sabah oldu,
birinci giin. G

Ikinci Giin; Yeryiizii su ile kalin bir duman tabakasi ile kaplanmisti. Sonra
bu tabaka birbirinden ayrildi. Bu sayede sularla kapli olan yer ile duman
katmani arasinda bir bosluk olustu. Bu bosluk Tanah’da sularin arasinda bir
kubbe olarak tasvir edilmekte ve gok diye isimlendirilir. “Ve Tanri, “Sularin
arasinda bir kubbe, sularla sular arasinda bir bélme olsun’ dedi. Boylece
Tanrt kubbeyi yapmaya ve kubbenin altinda kalacak sular ile kubbenin
tistiinde kalacak sulari ayrmaya basladi. Ve béyle oldu. Tanri kubbeyi gok
diye adlandirdi. Aksam oldu, sabah oldu, ikinci giin. »242

Uciincii giin; Yeryiiziindeki sular algald1 ve kuru toprak olustu. Gokyiizii
berraklasti ve giin 15181 yeryiiziine daha fazla gelmeye basladi. Bu sayede
yeryiiziinden degisik tiirden bir¢ok bitki tiiremeye basladi. “Ve Tanri, “Gokler

altindaki sular bir yerde toplansin ve kuru toprak ortaya ¢iksin” dedi. Ve

boyle oldu. Tanrt kuru toprag: yer, ~ bir araya toplanan sulart da deniz diye

239

Yaratilis, 1:1.

0 yaratihs, 1:2.
! yaratihs, 1:3-5.
2 Yaratihs, 1:6-8.
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adlandirdi. Tanri bakti, iyiydi. O zaman Tanri  soyle dedi: “Yer iizerinde
otlar ¢iksin, tohum veren bitkiler, tohumlu meyveleri olan, ve cinslerine gore
meyve veren agaglar yetigsin.” Ve boyle oldu. Bdéylece yer iizerinde otlar
¢tkti; cinsine gore, tohum veren bitkiler ve cinsine gére tohumlu meyveler
veren agaglar yetismeye basladi. Tanr1 bakti, iyiydi. Aksam oldu, sabah oldu,
tigtincti guin. 243
- Dordiincii giin; yeryiiziinden bakildiginda artik ay ve giines goriilmeye
baslandi. Biiyiik 151k diye tabir edilen giinesin giindiiz diyebilecegimiz zaman
araligima hilkmedecektir. Bu sayede diinya iizerinde zaman kavraminin
olustugunu soyleyebiliriz. Ayrica artik vakitlerin olusturularak aylarin,
yillarin belli olmasi ve gece giindiiz arasindaki farkin anlagilabilmesi adina ay
ve giines olusmustur. “Ve Tanri soyle dedi: “Giin ile geceyi ayirmak i¢in, gok
kubbede 1siklar belirsin. Isaret olsunlar; donemleri, giinleri ve yillari
gostersinler. Yer tizerine 15tk sagmak icin gok kubbede 151k gorevi gorsiinler”
Ve boyle oldu. Tanr iki biiyiik 151k yapti; biiyiik 151k giine hiikmedecek, kiiciik
s1ikta geceye hiikmedecekti; ayrica yidizlart da yapti. Boylece Tanri yer
tizerine 15tk sagmalart i¢in onlart gok kubbeye koydu. Onlar giine ve geceye
hiikmedecek, 1s1kla karanligi ayiracaklardi. Tanrt bakti, iyiydi. Aksam oldu,
sabah oldu, dordiincii giin. 244
- Begsinci giin; Tanr1 gokte ucan hayvanlar1 ve suyun altinda yasayan canlilari
stiriiler halinde var etmistir. Bunlar kendi tiirleri arasinda ¢ogalma yetenegine
sahiptir. “Ve Tanri , soyle dedi: “Sular Canli siiriileriyle dolup tassin ve yer

’

tizerinde, gok kubbede kanathilar ugussun.” Bdylece Tanri, dev deniz
canlilarimi ve sularda kaynasan tiim canlilari cinslerine gére, ugan her
kanatlyr da cinsine gore yaratti. Tanrt bakti, iyiydi. Bunun iizerine Tanrt
onlart kutsadi, * Ureyin, ¢ogalin”, dedi. “Denizleri doldurun; kanatlilar
veryiiziinde ¢cogalsin.” Aksam oldu, sabah oldu, besinci giin. 245

- Altinct Giing; Yeryliziinde yasayan bliylik ve kiiclik hayvanlar yaratildi.

Altinc1 giliniin sonunda Tanri, en muazzam eseri olan ilk insan ¢iftini yaratt.

23 Yaratihs, 1:9-13.
2 Yaratihs, 1:14-19.
3 Yaratihs, 1:20-23.
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“Ve Tanri soyle dedi: “Yer, cinslerine gore canlilar meydana getirsin,

, ve diger

yeryiiziinde cinslerine gore evcil hayvanlar, yaban hayvanlari
canlilar olsun.” Ve boyle oldu. Tanri cinslerine gére yerin yaban
hayvanlarini, cinslerine gore evcil hayvanlari ve cinslerine gére topraktaki
diger tiim canlilart yaratti. Tanr1 bakti, iyiydi. Ve Tanrt | soyle dedi: “Bizi
yvansitan, bize benzeyen insan yapalim. Denizin baliklarina, gékte ucan
kanatlilara, evcil hayvanlara, tim yeryiiziine, yeryiiziindeki diger tiim
canlilara hakim olsun.” Boylece Tanrt insani Kendi yansimasi, Kendi benzeri
olarak yaratti; Tanri onlart erkek ve kadin olarak yaratti. Sonra Tanrt onlart
kutsadi:  “Cocuklar sahibi olun, c¢ogalin yeryiiziinii doldurun ve onu
denetiminiz altina alin. Denizin baliklarina, gékte ucan kanatlilara ve
yeryiiziindeki tiim canlilara hakim olun” dedi. Ve Tanri, séyle dedi: “Iste,
tiim yeryiiziinde tohum veren her bitkiyi ve meyvesi tohumlu her agaci size
verdim; bunlar size yiyecek olacak. “Yerin tiim yaban hayvanlarina, goklerde
ucan tiim kanatlilara ve yeryiiziindeki tiim canlilara biitiin yesil bitkileri
yiyecek olarak verdim.” Ve boyle oldu. Sonra Tanri yaptigi her seye bakti;
hepsi ¢ok iyiydi. Aksam oldu, sabah oldu, altinci giin.”

- Yedinci Giin; Artik tanr1 tam anlamiyla evreni, diinyay1 ve i¢indeki canli
varliklart yaratmistir. Altt giinliik bir zaman dilimini i¢ine alan yaratilis
sonunda tanr1 yedinci giinii kendi i¢in bir dinlenme giinii yapmistir. Tevrat
bize yaratilis asamasindaki olaylar1 giin giin anlatarak yeryliziiniin yaratilis
zamani ve slireclerini anlatmistir.  “Béylece gokler ve yer, her seyiyle
tamamlandi. Yedinci giin geldiginde Tanri yaptigi biitiin igi bitirdi.
Dolayisiyla, ¢calismayr bwrakip yedinci giinii dinlenme giinii yapti. Tanrt
vedinci giinii kutsadi ve kutsal olarak ayiwrdi; ¢iinkii yapmayr amagladigi her
seyi yaratmig, o giinii dinlenme giinii yapmisti. Yehova Tanri’nmin yeri ve gogii

yvaptigi giin, onlarin yaratildigi zaman hakkindaki kayit budur. 246

28 yaratihs, 1:1-4.
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1.2. Zamanin Sonu (Kiyamet)

Zaman ile ilgili diisiincelere bakildiginda zamanin ndbetlese siirmesi veya
yeni bir diinyanin ebedi olusumu goriislerine rastlariz. Zamanin gegisinde ister belirli
bir hedef dogrultusunda gergeklessin ister nobetlese dairesel bir doniisiim s6z konusu
olsun hepsinde de bir ebedilik, sonsuzluk tasviri bulunmaktadir. Kainatta her canli
icin bir baslangi¢ oldugu gibi bir son da bulunmaktadir.**’ Bu agidan dinler tarihi i¢in
onemli bir konu olan kiyamet tarihi ¢cok eski zamanlara dayanmaktadir. Kiyametle ile
ilgili bilgilerin en fazla yer isgal ettigi dinler Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
olmusgtur.?*® Kiyamet, diinyanin baghi oldugu kainat sisteminde ortaya c¢ikacak
degisimin ardindan oliilerin diriltilmesiyle baslayip sonsuz bir zamana kadar devam

A . 24
edecek olan alemdir.?*°

Zamanin baslangict gibi zamanin sonu meselesi de diinyanin sonu (kiyamet)
ile ilintilidir. Insanoglunun yasadig: siire boyunca en merak ettigi meselelerden biri
olmustur. Bu sebepten her dinin kendine 6zgii teolojik yapist geregi diinyanin
baslangict ile ilgili bir tasavvurun yaninda diinyanin sonu ile ilgili bir tasavvur
bulunmaktadir. Bu tasavvurun merkezinde insan yasaminin sonu olan 6liim vardir.
Insanin kiyameti gibi diinyanin ve evreninde bir kiyameti vardir. Bircok dini inang

sisteminde yasanilan diinyanin bir giin son bulacag: anlayis1 hakimdir.?°

Yahudilikte, diinyanin varolusu ve yok olusunu Tanri’nin giiciine ve etkisine

dayandirmaktadir. Tanr1 kainattan el ¢cekecek olursa evrende yok olacaktir. Tanah’da

bu diislince soyle yer bulmaktadir; “Hi¢ligin iizerine diinyay asar”®, “Yiiziinii

’}252

gizlersin tedirginlesirler, Ruhlarint alirsin, olur gider ve topraga donerler. Tanr1

yegane yaratici ve yok edici olarak otorite kabul edilmektedir.

Kainatin yoktan (ex nihilo) yaratildigini, fani oldugunu ve zamanin linear

(diiz) bir sekilde akip gittigini kabul eden semavi dinlere gore ise kainatla birlikte

2T SARIKCIOGLU, a.g.e., 2011. s. 272.

28 Mehmet AYDIN, a.g.e., s. 412.

9 Bekir TOPALOGLU, “Kiyamet”, DIA, c. 25, s. 516.

20 ADAM, a.g.e., s. 226.

2L Byiip, 26:7.

22 Mezmurlar, 104:29.

23 Hayrullah ORS, Musa ve Yahudilik, Remzi Yay., istanbul, 1966, s. 357.
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icinde yasanan zaman da kiyamet denilen bir agsama ile sona erer ve yeni bir alemle
beraber sonsuz zaman baslamaktadir. Yahudilige gore kainat yoktan var edilmistir.
Adem ve Havva’nin cennetteki itaatsizliginden dolayr insanin yasami diinyada
devam etmistir. Diinya “olam ha-zeh (7177 29)” hiltkiim giiniinden sonra “yom ha-din
(177 1) ve oObiir diinya “olam ha-ba (727 02)” baslayacaktir. Yahudilikte ahiret
hayatiyla ilgili diistinceler bir siteme oturtulamadigi i¢in kurtarict (Mesihi) donemle
gelecek dlinyanin konumuna dair farkli yorumlar olusturulmustur. Ahir zamanin
sonunda “aharit ha-yamim (27 n»nX)” bir anlayisa gore ilk olarak kiyamet
kopacak ardindan Mesihi asamaya gecilecek, Yaygin bir yoruma gore ise 6nce 1000
yillik Mesihi donem 6ngoriilmektedir. Mesih’le beraber yeni bir diinya kurulacaktir.
Yahudi inanc1 gore kiyamet 6ncesi belli bash bazi tabiat olaylar1 vuku bulacaktir.”®*
Bunlar baglica seller, zelzeleler, yildizlarin dokiilmesi, giinesin ve ayin kararmasi,
gibi tabiatiistli olaylar, korkung degisiklikler vuku bulacak, her yeri karanlik saracak,
daha sonra oliiler dirilip hesaba ¢ekilecek, iyiler de miikafatlandirilacak, kotiiler

cezaya carptirilacaktir.”®®

Musa peygamber ve diger biiyilk peygamberlerin
zamanlarinda Oteki alemde bir kiyametten, insanin amellerinin 6liimiinden sonra
mukabelesinin vuku bulacagina dair bir bahis ag¢ilmamistir. Yahve’nin dirilerin
tanrist oldugu ve insanin bu diinyada miikafatini gorecegine inanilmaktadir. Bu

inanmada hayata mana veren tek bir tanriya yapilan imandur.”®

Yahudilik kiyamet ile ilgili ilk metinlere miladi ilk asirlarda yaygin bir
edebiyat tiirli olan apokalips metinlerde bulmak miimkiin. Bu metinler Hezekiel’in,
Zekeriya’nin, Yoel’in ve Daniel’in kehanetlerinde olusmaktadlr.257 Bunlar i¢inde
onemli bir bilgi kaynagi olan Daniel m.6. 164’de tamamlanmustir. Bu kitapta yazar
Yiizyillar boyunca ortaya ¢ikmis kehanetleri derlemistir. Daniel kitabinda anlatilan
Nebukadnezzar’in gordiigli bir riiya iizerinden kiyamet siireci tasvir edilmistir.?*®
Nebukadnezzar riiyasinda bir heykel gordiigiinii bunun yorumlanmasini ister.

Tanah’ta gecen bdliimde riiya su sekilde anlatilmakta;

4 TOPALOGLU, a.g.m., s. 516.

2% Bk. isaya, 13:6-16, Sefanya, 1:14-18, Yoel, 2:2-11.

%6 Annamarie SCHIMMEL, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yay., istanbul, 1999, s. 42.
»7 Fyat AYDIN, a.g.e., s. 45.

28 Daniel, 2:1.
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“Sen ey kral, diigiinde dev bir heykel gordiin. Isil 151l parlayan Bu
kocaman heykel senin oniinde duruyordu, goriiniisii korkungtu. 259
“Heykelin bast saf altin, gégsii ve kollar: giimiis, karni ve kal¢asi bakir,
bacaklart demir, ayaklart ise kismen demir kismen kildi. Sen bakarken,
bir tas el degmeden yerinden kesildi ve o tas heykeli demir ve kil

ayaklarindan vurup parg¢aladi. 260

Daniel bu riiyada tasvir edilen altin basin Nebukadnezar oldugunu; kralin
6liimiinden sonra alt bir krallik kurulacagi bununda tung krallik eliyle yok olacag:

nihayetinde tung kralliginda bir giin sona erecegi Tanah’ta su sekilde anlatmistir;

“Bu krallarin zamaninda, goklerin Tanrist asla yikilmayacak bir krallik
kuracak., O krallik baska bir halkin eline ge¢meyecek. Biitiin bu

kralliklar: ezip sona erdirecek ve kendisi sonsuza dek duracak. 261

Diinyanin bir sekilde tanr tarafindan sonunun gelecegi ve ebedi kralligin tanri
ebedi krallik kuracagi anlatilmaya ¢alisilmistir. Bu kralligin tanr tarafindan se¢ilmis
bir millete verilecegi ve bununda c¢aglar boyunca devam edecegi Daniel kitabinda su

sekilde anlatilmaktadir;

“Krallik, saltanat ve biitiin gékler altindaki kralliklarin ihtisami Yiiceler
Yiicesinin kutsal halkina verildi. Onlarin kralligi ¢aglar boyu siirecek bir
kralliktir.  Biitiin  yonetimler onlara kulluk edecek, onlara itaat

1,262
edecekler.

Yahudilikte kiyamet ile ilgili anlatilan Daniel metinlerinin disinda da Tann
bilinmeyen bir unsuru insanlarin giindemine getirmektedir. Evrensel tarihi olusturan
hadiseler ezeli ve ebedi kozmik dongii ritmini betimlememektedir. Evrende var olan
ay, glines ve yildizlarin durumlaria gore de sekil alamaz Sadece tanrinin takdiri ile

gerceklesecektir. Bu takdir yetkisinin de sadece Israil lehine kullanacag: anlatilmaya

29 Daniel, 2:31.
280 Daniel, 2:32-34.
%81 Daniel, 2:44.
%82 Daniel, 7:27.
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calisilmigtir. Bu zafer sadece siyasi (krallik) diizlemde degil zamanin sonu ile
beraber Israil’in selametinin es deger tutuldugu anlasilmaktadir. Israil’in selameti
Tann tarafindan ezelden belirlenmis olup Israil halkinin isledigi giinahlara karsin
tarihin plani igine kaydedilmistir.263 Bir baska deyisle Israil ogullarnin baslarma
gelenler bir tiir cezadir, fakat higbir ceza kiyamete kadar devam etmez; bir giin

geldiginde Tanr1 Israilogullar igin yeni bir sayfa acacaktir.?®

1.2.1. Tanah’ta Kiyamet

Yahudilikte temel dini metinlerinden biri olan Tanah’ta kiyamet ti¢ farkli

1,265 1,266

sekilde anlatilmigtir. Buna goére kiyamet; “O giin , “Son vakit ve son olarak

“Kefaret Giinii”®®" anlamlarinda kullanilir. Tanah’ta bu ii¢ farkli giiniin disinda

> ’

“zamanlarin sonu’
268

, “karar giinii” ve “rabbin giinii”’ seklinde de kiyamet zamani

ifade edilmistir.”" Farkli anlamlarda da kiyamet zamam anlatilmaya g¢alisiimistir.

Bunlardan birinde; “Ve o giin éyle olacak ki, biiyiik bir boru ¢alinacak ..."**
Anlatilirken bir baska yerde ise; “Ve yedinci ayin onunda boru ¢alacaksiniz; tiim

g270 seklinde

memlekette Kefaret Giiniinde yiiksek sesle boru c¢alacaksiniz...
kiyametin yedinci ayin onunda gerceklesecegi anlatilmistir. Kiyamet olaymin
gerceklesecegini insanlar bir boru sesi ile anlayabilecegi ifade edilmektedir.’
Kiyamet giinii sadece diinyanin ve kainatin ortadan kaldirilmas: anlamina
gelmemektedir. Hesap giinii de Yahudilikte kiyamet anlayisi ile beraber anlatilmistir;

Buna gore Tanah’da;

2 ELIADE, ss. 303-304.

264 Mahmut NANA, Yahudi Tarihi, cev. Durmus Ahsen BATUR, Selenge Yay., istanbul, 2008, s.
254,

265 Isaya, 12:1; (“O giin, ‘Sana siikrederim ey Yehova’ diyeceksin. “Ciinkii” bana ¢ok kizmis, oldugun
halde 6fken yatisti, artik beni teselli ediyorsun.”)

266 Daniel, 2:11; (“Sag goriilii olanlardan bazilar sendeletilecek, ¢iinkii arindirilarak temizlenmeleri,
agartilmalar1 gerekecek ve bu son vakte kadar siirecek; son ise belirlenen zamanda gelecek.”)

%7 [saya, 25:9.

268 Arif ASLAN, Biitiin Din ve Kiiltiirlerde Kiyamet, Samanyolu Yay., istanbul, 2008, s. 111.

9 jsaya, 27:13.

% [saya, 25:9.

2™t Akif BILGIN, Kiyamet Sona Dogru Geri Sayim/Armagedon, Kara Kutu Yay., Istanbul, 2005, s.
83.
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“Cuinkii Ben onlarin islerini de diisiincelerini de biliyorum. Biitiin
milletleri ve dilleri bir araya toplamak iizere geliyorum. Onlar gelecek ve
yiiceligimi gorecekler. Ve aralarina bir isaret koyacagim... »212

Tanrinin  aralarina  bir igaret koyacagim ifadesi kiyamet alameti
nitelenmektedir. Yahudilikte kiyamet fikrinin Mesih ile baglantisi bulunmaktadir.
Yahudilikte Mesih olarak bilinen kurtarici, Ibranca “(ham) magsiah (mwn)” ve
Aramca “mesiha” kelimelerinin arapca seklinden tiiretilmis seklidir. Kelime manasi
itibari ile yag siiriilmiis, mesh edilmis temizlenmis manalarina karsilik

gelmektedir.?”

Tanah’da gecen Mesih tabiri Ik baslarda eskatolojik bir kurtariciy:
degil Israil krallar1 i¢in kullamilmustir. Sonradan “basrahip” ve “rahipler” igin de
kullanilmistir. Krallar tahta ¢iktiklarinda kutsal yag ile mesh edilmesi uygulamasinin
basrahip ve rahipler i¢inde uygulanmasi Mesih tabirinin bu smiflar igin

274

kullanilmasma kap1 aralamistir.”"" Literal manada yaglanmis, kutsanmis ve 0Ozel

secilmis kisileri ifade etmektedir.?”

Yahudi milletinin farkli siniflarinda yer alan
kral, peygamber yada din adamlar1 i¢in kullanilan “Mesih” zamanla eskatolojik bir
anlam ihtiva etmeye baslamistir. Yahudiler artik “Mesih” sozcligiinii Davud’un

soyundan gelecek olan bir kurtariciy1 tasvir etmek igin kullanmistir.?®

Yahudilerin Eliyyahu ekoliine gore i¢inde yasadigimiz diinyanin émrii en az
4250 ile 4291 yil olacagi, bu tarihten sonra Mesih’in yeryiiziine gelecegi ifade

edilmektedir.?”’

Bundan dolayr Yahudiler Mesih’in gelecegi zamani belirlemeye
calismiglardir. Mesih’in gelisini belirlemek i¢in bazi tarihler ortaya atmiglardir. m.s.
240 ile 471 yillarinda gelmesi 6ngoriiliiyordu, fakat gelmemistir.?’® Bu tarihlerde

Roma yonetimi altinda ezilen Yahudilerin bir kurtarict beklemesinden

272 saya, 66:18-19.

2" Ekrem SARIKCIOGLU, Dinlerde Mesih ve Mehdi Tasavvuru, Diisiin Yay.,istanbul, 2017, s. 20.
21 SARIKCIOGLU, ss. 20-21.

25 Cengiz BATUK, Tarihin Sonunu Beklemek/Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar, iz
Yay., Istanbul, 2003, s. 67.

2’8 Mustafa Sami BAYBAL, ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii, Yediveren Yay., Konya, 2002, s.
27.

2T SARIKCIOGLU, a.g.e., 2017, s. 20.

"% Ekrem SARIKCIOGLU, Baslangictan Giiniimiize Kadar Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi,
Isparta, 2002, s. 204.
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kaynaklanmustir.?”® Buna gére Yahudi milleti zuliim ve siirgiin donemlerinde Mesihi
cagin yaklastigi konusunda ongoriiler ortaya atmaktadirlar. Bazi ¢evreler tarafindan
bu Mesih’in gelecegi tarihlere itiraz edilmistir. Bu itirazlarin ii¢ seyin gelmesi ile
gerceklesecegini One siirmiistiir. Bunlar; Define, Akrep, Mesih’tir. Mesih’in gelecegi
giinii ve ay1 belirleyenler haksiz da degildir. Bunlara gére Nisan aymin 14. gecesinde
Mesih gelecektir. Tanri Israilogullarm1 Misir’dan bu ayda ve bu giinde
cikarmasindan dolay1 bu tarih kabul edilmistir. Bugiine kadar bu zamanin gelmemesi
Yahudi milletinin giinahkarligindan kaynaklanmaktadir. Buna gore Yahudiler bir
veya iki Sebt (Cumartesi) giiniine riayet etmesi halinde Mesih’in gelecegi
ongoriilmektedir. Bu gelis nisan veya Tisri’ye tesadiif edecektir. Bu aylarda diinya

yaratilmistir. Yahudilerin kurtulusunda bu zaman dilimlerinde olacaktir.?®

Mesih’in 400 senelik bir siire zarfinda hiikiim silirecegi ve daha sonra oliimiiyle
Mesihi dénemin son bulacagi Yahudiler tarafindan séylenmektedir.”®® Yahudilerin
Rabbinik metinlerinde Mesih’in saltanatinin 40, 70, 400 veya 2000 yillik siireleri
kapsayacagi iddia edilmistir. Mesih evrensel bir savasta “Armageddon” sonra
insanlar iman sahibi olacak ve Yahudi takvimine altinci bin yilinda diinyada yasam
sona ererek yedinci bin yilda kiyamet kopacaktir.?® Diinya yedi giinliik bir sessizlige
biirlinlip sonrasinda biitiin canlilar yok olacaktir. Belirli bir zaman sonra insanlar
hasredilip hesap giinii gerc;eklesecektir.283 “Rabbin Giinli"ne hazirlanan Yahudiler bu
giinde diiriistlerin, gii¢liilerin, dinsizlerin ve kiiglik kralliklarin adil bir sekilde
amellerinden  hesaba  ¢ekilecegine inanmaktadirlar.”®  Tanah’da  Tanrinin
cezalandirma vakti kiyamet ile alakaldir. Israilliler kiyamet giiniinde diinyadaki
insanlar1 yargilayacagi ve Israil’i uluslarin basmna gegirecektir. Bu goriise karsin

Amos peygamberin Rabbin Giiniinde bizzat Israil’in cezalandirilacag: giin oldugu

2% Mustafa Sami BAYBAL, “Modern Yahudilikte Mesih inanci Uzerine Bazi Mulahazalar”, Biitiin
Yonleriyle Yahudilik, ed. Asife UNAL, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., Ankara, 2012, s. 343.
280 SARIKCIOGLU, a.g.e., 2017, s. 41.

81 SARIKCIOGLU, s. 44.

%82 Mehmet BAYRAKDAR, U¢ Dinin Tarihi Yahudilik Hiristiyanhk islam, Say Yay., istanbul,
2016, s. 96.

283 SARIKCIOGLU, a.g.e., 2017, s. 36.

284 Francine KAUFMANN & Josy EISENBERG, “Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik”, Din
Fenomeni, ¢cev. Mehmet AYDIN, Literatiirk Yay., Konya, 2011, s. 107.
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belirtilir. Dolayisiyla Rabbin Giinii ulus ya da uluslarin cezalandirilacagi diinyanin

sonu olan klyamettir.285

Tanah’ta yer alan Daniel kitabinin 11.-12. baplari tiimiiyle ahir zamanda
gerceklesecek olaylardan bahsetmektedir. Birgok Kitab-1 Mukaddes arastirmacisinin
ittifak ile m.6. 160°l1 yillara ait olduguna inanilan bir metindir. Daniel Kitab1
Apokaliptik metinler i¢inde barindiran Mesih beklentisini anlatan 6nemli

metinlerden biri olmustur. Bu metinlerde gecen;

“Kanunun ¢ignenmesine son vermek, giinaht sona erdirmek, sug¢, icin
kefaret etmek, kalict dogrulugu getirmek, goriintiiyii ve peygamberligi
miihtirlemek ve Kutsallar Kutsalini mesh etmek iizere senin halkina ve
kutsal sehrine yetmis hafta tamindi. Sunu bil ve anla; Yerusalim'’in
onarimi ve yeniden insast icin buyrugun c¢ikmasindan, Onder Mesih’in
gelisine dek yedi hafta ve altmis, iki hafta gececek. Sehir eski durumuna
getirilecek. Meydanmiyla, ¢evresindeki hendegiyle yeniden insa edilecek.
Ama bunlar olurken sikintili zamanlardan gecilecek. Ve altmis, iki
haftadan sonra Mesih éldiiriilecek, kendisine ait hi¢bir seyi olmayacak.
Bir éonder gelecek; onun ordulari, sehri ve kutsal yeri mahvedecek. O
yerin sonu tufanla olacak savas, sona kadar siirecek. Yikimlarin olmasi
kararlastirildi. Birgoklart i¢in yapimuis, ahdi bir hafta yiiriirliikte tutmasi
gerekecek. Haftamin ortasinda kurban ve sunuyu sona erdirecek. Igrenc,
seylerin kanadi iizerinde Yikim getiren biri olacak. Tiimiiyle yok edilene

. e . 286
dek, viranenin iizerine kararlastirilan yikim inecek.”

Anlasilacagi lizere Mesih’in gelmesi ile birlikte kiyametinde gerceklesecegi
ifade edilmektedir. Tevrat’ta bagka bir boliimii olan Isaya Kitabi'nda kiyamet ile
ilgili gesitli bilgiler bulunmaktadir. Isaya’nin bir peygamber olarak gorev yaptig,
Yehuda kralligi doneminde (m.6.730-700) yasamistir. Tanah’ta ¢esitli donemlerde
bizzat Isaya tarafindan kaleme alinmis metinler bulunmaktadir. Ozellikle Yehova'nin

eskatalogya “diinyanin sonu ve dte diinya” ile ilgili etkinlikleri Koas-Ejderi’nin

8 KONUTGAN, a.g.e., s. 587.
%8 Daniel, 9:24-27.
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6ldiiriiliisii hakkinda eski mitos terimleriyle?®” su sekilde aktarmustir; “Yehova o giin
Levyatamzss, kayip giden, kivrila kivrila ilerleyen yilani, evet o Levyatanmi sert ve

giiclii, biiyiik kilicryla cezalandiracak,; deniz canavarini oldiirecek. 289

Kiyamete yakin ortaya g¢ikacak olan bir yaratifin Tanr1 Yehova tarafindan
cezalandirilip 6ldiirtilecegi konusunu aktarirken kiyamete yakin gergeklesecek baska
bir bapta Yehova’'nin baslangicta kaostan diizeni ¢ikarmak i¢in yok ettigi canavarin,
daha sonrada diizeni yeniden kuracagi olaym?*® sonucundaki hadiseler su sekilde

anlatilmaktadir;

“Kalk ey Yehova'min kolu, uyan, giiciinii kusan! Cok eski giinlerde, ¢ok
eski nesillerde oldugu gibi uyan. Rahab’t parampar¢a eden, deniz
canavarini desen sen degilmisin? Denizi, enginin derin sularini kurutan
Sen degil misin? Bedelle kurtardiklarinin ge¢mesi i¢in denizin
derinliklerini yol yapan sen degil misin? “Yehova'min fidyeyle
kurtardiklar: donecek, seving haykirislariyla Sion’a gelecek, ¢aglar boyu
yiizleri giilecek. Seving ve neseyle dolacaklar, keder ve inilti ucup

gidecek. »291

Yehova’nin diinyanin sonu ve 6te diinya ile ilgili etkinliklerinin her hangi bir
tarihlendirme isaret edilmemektedir. Birgok Kitab-1 Mukaddes arastirmacisi, bu
metinlerin ge¢ ddneme ait olacagi konusunda birlesmistir.292 Kiyamet Oncesi
Mesih’in gelisi ile ilgili bir takim alametlerin Yahudilikte “mesiah sancilar”?%
olarak adlandirilmaktadir. Buna gore; savaslar, hastaliklar, dogal afetler, toplumsal
bozulmalar ile birlikte kiyamet zamanina biraz daha yaklas11acakt1r.294 Bunlarin

yaninda bir donem diinyanin sonunun yaklagtigina dair ilk kehanet Roma

%7 samuel Henry HOOKE, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi
Hristiyan Mitoslari, ¢cev. Alaeddin SENEL, Imge Yay., Istanbul, 1993, s. 194.

288 “Muyhtemelen timsah ya da deniz canavari kastedilmektedir”. bk. Kutsal Kitap Yeni Diinya
Cevirisi, 2008, s. 934.

9 fsaya, 27:1.

20 HOOKE, a.g.e., s. 176.

1 saya, 51:9-11

2 HOOKE, a.g.e., s. 225.

2% BESALEL, “Masiah”, c. 2, s. 388.

24 BAYBAL, a.g.e., 2002, s. 61.
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Imparatorlugu’nun ¢okiisii ile gerceklesecegi fikri de hem Yahudiler hem de

Hristiyan milletlerinden hakimdi.?*

1.2.2. Talmud’da Kiyamet

Yahudi din alimlerine gore diinyanin émrii 6000 y1l olarak gergeklesecek. Bu
alt1 bin yillik zaman diliminin ilk iki bini kaos, ikinci bin yili seriat Tevrat, Uciincii
iki bin yili da Mesih yilidir Mesihi yildan uzun bir zaman ge¢mesine ragmen,
insanlarin islemis oldugu giinahlardan dolay1r Mesih’in gelmesi gecikmistir. Mesihi
iki binyillik donem seksen besinci jiibile yil1 yani 4250 yilinda baslamistir. 6000
yilinda bu zaman son bularak tamamlanacaktir. Diinyanin sonu da 4250 yilindan
daha az olmayacak ve sonunda kurtarict (Mesih) goriinecektir. Kiyamet ise yedinci
bin yilda kopacaktir.’®® Elia’nin sinagogunda soyle oOgrettiler; Diinya 6000 yil
duracak; 2000 y1l saskinlik, iki bin yil yol gosterme, iki bin yi1l da Mesih’in zamanu.
Fakat ama bizim pek cok olan sug¢larimi yiiziinden bunlar gectikleri gibi gegtiler.
Yani Mesih’in gelisi gecikti.?’

Yahudi felsefesine gore Mesih gelmezden evvel yedi bin yillik dénemde bir
takim olaganiistii olaylar inkisaf edecektir. Birinci bin yilda, belli bash yerlere
yagacak bazi yerlere yagmayacak, ikinci bin yilda yeryiiziinde kitlik bas gosterecek,
ticiincili bin yilda biiyiik bir kitlik yasanacak; her yas grubundan ve cinsiyetten insan
giinahlarindan dolay1 ayirt edilmeden dlecek ve Tanah unutulacak, dordiincii  bin
yilda biraz bolluk yasanacak, besinci bin yila gelindiginde ise bolluk artacak ve
Tanah bu donemde hatirlanarak okunacaktir. Altinci yil igerisinde gayb dleminden
(semavi) sesler duyulacak, yedinci bin yilda artik savaglar hakim olacak “gog” ve
“magog”298 bu donemde ortaya ¢ikacaktir. Yedinci yilin sonunda Mesih gelerek
6000 yilinda Mesihi donemi tamamlayarak 7000’de kiyamet kopacaktir. Bu diinya

tamamen ortadan kaldirilarak yerine yeni bir diinya ve diizen kurulacaktir.?*

2% Mircae ELIADE, Ebedi Déniis Mitosu, cev. Umit Altug, imge Yay., Ankara, 1994, s. 34

26 SARIKCIOGLU, a.g.e., 2017, s. 30.

9" Talmud Sangendir 97a-97b; bk. ORS, a.g.e., s. 358.

2% Detayli bilgi igin bk. Yasin MERAL, Yahudilerin Ahir Zamam Yahudilikte Gog-Mangog.
Deccal Mesih, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2019, ss. 96-106.

2% Baki ADAM, Din Bilimleri iki, Ankara Uzaktan Egitim Merkezi Yay., Ankara, 2006, s. 232.
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2. Yahudilikte Kutsal Zamanlar
2.1. Kutsal Zaman

Kutsalin ve kutsala yonelik tecriibelerin insan hayatinda hayati bir fonksiyonu
vardir. Dinlerde uygulanan ritiiellerine daha ¢ok dogaiistii bir gii¢ olan olguya dayali
yapilmaktadir. Bu olgu tanri ve tanriya dayali her tiirli sey kapsamaktadir.®®
Yahudilikte kutsal zaman konusuna ge¢meden evvel kutsalin tanimini yapmak
gerekmektedir. Kutsal kelimesi Latince “sacer” kelimesinde gelmektedir. Kutsal,
insanda saygi uyandiran; saygiya ve korkuya sevk eden her seydir. Kutsal
bilinemeyenin ve ayni zamanda Olciilemeyenin gizemi Oniinde hissedilen hayrettir.
Kutsal bir¢ok dinin temel methumlarindan biri ola gelmistir.go1 Yukardan asagiya bir
varlik hiyerarsisi icinde kendini ifade eden dinler, Kainatta en {ist giicli tanrida
gormektedir. Dolayisiyla bunu da kutsallik diisiincesi iizerine bina etmektedir. Bu
haliyle dinlerin temelinde kutsalligin oldugunu st')yleyebiliriz.302

Kutsala dair anlatilarda insana; ge¢mise, i¢inde bulundugumuz zamana ve
gelecege doniik bilinmeyenleri agiklamaktadir. Evren ve insanin nasil tezahiir ettigi
sorusunun yanin da bilinmeyen ge¢misten nelerin yasandigi ve gelecek zaman iginde
nelerin gerceklesebilecegi konusunu merkeze alarak insanin bilinmeyeni konu
edindigi anlatilarin tezahiirii olmustur.®®® insanlarin diinya lizerinde zaman ve mekéan1
kutsallastirmasi belli olaylar dizinine bagh gerceklesmektedir. Bu bizatihi kutsal olan
giice olan itaatin gostergesi olmaktadir. Zaman ve mekanin aci, sikintt ve zorluk
derecesinin artig1 bir zaman diliminde kutsallagir. Bir digeri ise mutlak gii¢ sahibi

olan tanrinin belli bir zamani ve mekani bildirmesiyle kutsal agiga ¢ikar. 304

Yahudilikte mutlak gii¢ sahibi olan tanr1 Yehova kutsalligin yegane dagiticisi

ve kaynagini olusturmaktadir. Onun merkeze alinmadan kutsal mekan, sahis, zaman

3% Muammer CENGIL & Dila Baran TEKIN, “Kutsal Zaman, Algilamis Bigimi ve Ibadet Hayatina
Etkisi”, Hitit Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sy. 29, s. 33.

%\Mehmet AYDIN, a.g.e., s. 465.

%92 brahim Hakki KAYNAK, “Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekéanin Tarihsel Yapisinin Fenomenolojik
Algis1”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2016 Bahar, sy. 39, s. 444.

803 Sinasi GUNDUZ, “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Soylemde Mitos”, Milel ve Nihal, 2009, c.
6,sy. 1,s.23.

%04 [brahim Hakki KAYNAK, a.g.m., s. 446.
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veya herhangi bir nesnenin kutsallagtirilmasi ya da anlasilmasi imkansizdir. Onun
disindaki higbir otorite veya gii¢c kutsiyet dagltamaz.305 Oyle ki Yahudiligin temel
referansi olan Tanah’da gecen su ifade; “simdi sunu iyi bil ve yiireginden ¢ikarma,
yvukarida géklerde ve asagida yeryiiziinde gercek Tanri Yehova'dwr. Bagskasi

yoktur. ~306

Kainatta yegane gii¢ ve kutsiyet verecek merciinin Tanr1 Yehova oldugu
bildirilmekle beraber bir insanin hayati boyunca bu ilkeyi aklindan ¢ikarmamasini
bildirmektedir. Yine farkli bir bapta ise su ifadelerde bulunur; “Dinle ey Israil,
Tanrimiz Yehova tek Yehova'dir.”*®" “Israil’in Kutsali, ona sekil veren Yehova... 308

Tanrt1 Yehova’nin biitiin kutsalliklar1 yegane kaynagi oldugu dile
getirilmektedir. Tanr1 varligin ve hayatin dini degerler sistemine gére benimsenip
aciklandigr toplumlarda zaman Tanrinin tayin etmis oldugu hedefler dogrultusunda
kutsal bir mahiyet kazanmaktadir. Tanr1 merkezli bir anlayisin ve evreni anlama
gayretinin arkasinda zaman kavraminin teolojik agidan kavranmasinda

yatmaktadlr.309

Bu baglamda Yahudilikte Tann tarafindan tayin edilmis ve tarihsel
tecriibenin getirmis oldugu yasanmisliklart bir yansimasi olarak dini bayramlar ve
0zel giinler onemli bir yer edinmektedir. Kutsal zaman baglig1 altinda bu boliimde
sirasiyla, Sabat, Ros Hasanah, Rosh Hodes, Yom Kipur, Pesah, Savuot, Sukot,
Hanuka, Purim, Tu Bigvat, Simhat Tora, Bagimsizlik Giinti (Resim 2.1.) anlatilmaya
caligilacaktir. Miistakil olarak bircok akademik c¢alismada kutsal olarak atfedilen
zaman dilimleri genis bir yer edinmesi hasebiyle bu ¢alismamamizda sadece ana

cerceve icinde konunun 6zii anlatilacaktir. Yahudilerin yil icerisinde onemli olarak

gordiikleri zaman dilimleri asagidaki tabloda su sekilde gosterilebilmektedir;

305 Cihat SEKER, “Huristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayisi”, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, c. 5, sy. 1, 2016, ss. 45-46.

%06 Yasa’nin Tekrari, 4:39.

% Yesaya, 6:4.

308 Yesaya, 45:13.

%9 CELIK, a.g.e., 2010, s. 34.
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310 Evan ZUESSE, “Calendar Of Judaism”, The Encyclopaedia of Judaism, ed. Jacob NEUSNER,
Alan J. AVERY-PECK, and William Scott GREEN, Koninklijke Brill NV, 2005, Boston, c. 1, s.

326.
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2.2. Haftallk Kutlanan Bayram (Sabat)

Birgok kiiltiirde Sabat (naw) dinlenme giinii olarak karsilik bulmaktadir. Bu
giine O6zel dinlenme olaymin kokeninin Babiller oldugu sodylenmektedir. Sabat
kelimesi koken olarak Babil’de yedinci anlamina gelen “sabattu (n2w)”
kelimesinden tiireyerek modern doneme kadar gelmistir. Sabat’in  Babiller
doneminde 7, 14, 21 ve 28 seklinde ayin dorde boliinmesi ile tespiti yapilmistir. Bazi
bilim adamalart bugiiniin Babil esaretinde kalan Yahudiler tarafindan alinip farkli

kiiltiirlere sirayet ettigini dile getirmektedirler.*!

Yahudilikte dinlenme ve is birakma gilinii olan haftanin yedinci giiniinde
gerceklestirilen bir ibadet zamanidir. Miisliimanlarda her hafta Cuma giinlinde
oldugu gibi Yahudilerde Cumartesi giiniinii kutsal bir zaman olarak gérmektedir. Bu
giin bir bayram niteligi tasimaktadir.**? Sabat’in kelime manasi “durmak, kaginmak,
cekilmek” manalarina gelmektedir. Sabat giliniinii kutsal hale getiren belli bagh
olaylar vardir. Bunlar, Misir’dan ¢ikis hadisesi, Tanr1 Yahve’nin diinyay1 yaratip
dinlenmesi ve Yahudi milletine verilen sorumlulugun bir isaret olarak goériilmektedir.

Bugiin hem insanlar hem de hayvanlar dinlenmek zorundadir.*"

Yahudilerin dini hayatlarindaki merkezi noktalardan biri olan Sabat kutlamasi
tarihsel tecriibenin tekrar zihinlerde canlanmasini saglama temel gaye olmustur.
Oyleki Hz. Musa’nin Sina Dagi’nda Tanr tarafindan vahyedilen on emri Yahudiler
acisindan bugiinde hi¢ bir sey yapilmamasini zorunlu kilmistir. Sadece manevi bir
atmosferin yasanabilecegi kutsal bir zaman araligi olmustur. Sabat bu yoniiyle
tanrisal bir emirin yaninda Israil ile Tanr1 arasindaki anlasmanin sonsuz isareti ve

kutsal giinii olmustur.*™

Sabat giinii, bir senelik siire zarfinda Yahudi takviminde 51 defa
kutlanmaktadir. Y1l igerisinde bir ¢ok defa tekrarlanmasina ragmen diger tiim Yahudi

bayramlarindan daha kutsal bir yere sahiptir. Yahudiler i¢in hayat Sabat etrafinda

311 Karen BELLENIR, “The History of Lunar and Lunisolar Calendars”, Religious Holidays and
Calendars An Encyclopedic Handbook, Omnigraphics, Detroit, 2004, s. 15.

32 JNAL, a.g.e., 2008, s. 159.

313 Sinasi GUNDUZ, “Sabat”, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi Yay., Istanbul, 2017, s. 454.

$14 UNAL, a.g.e., 2008, ss. 159-160.
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donmektedir. Bu giin Yahudi hayatinin yegéane sekillendirici unsurudur. Ve k
Tanah’da tarafindan vyaratilis ile iliskilendirilmektedir.® Bu iliski kutsal metinde

sOyle dile getirilmektedir;

“Boylece gokler ve yer, her seyiyle tamamlandi. Yedinci giin geldiginde
Tanrt yaptigi biitiin isi bitirdi. Dolayisiyla, ¢alismayr birakip yedinci
giinii dinlenme giinii yapti. Tanrt yedinci giinii kutsadi ve kutsal olarak
aywrdy; ¢iinkii yapmayr amagladigr her seyi yaratmis, o giinii dinlenme
glinti yapmisti. Yehova Tanri’'min yeri ve gogii yaptigi giin, onlarin
yvaratildigi zaman hakkindaki kayit budur. »316

Tanah Sabat’in 6nemini vurgulayarak bu giiniin kutsal dinlenme ve ibadet giinii
oldugunu belirtmektedir. Bu gilinin kutsalligi dogrudan Tanridan gelmektedir.
Tanrinin diinyay: alt1 glinde yaratip yedinci giinde istirahat ettigi ifade edilmektedir.
Bu yiizden bu giin Yahudiler i¢in 6zel bir dinlenme zamani ve tanriyr anmak icin en
iyi zaman dilimi olarak kabul edilmektedir. Bu giin hakkinda Kur’an-1 Kerim’de Sebt
adiyla zikredilerek kutsalligina atifta bulunulmustur. islam toplumunda Yahudilerin
varligi gozardi edilmemis Sebt giinlinde serbest bir sekilde ibadet etmeleri igin
kolayliklar saglanmstir. 10. yy. Islam cografyasinda yer alan Musul’da bir grup
felsefecinin Sebt giinlinde bir araya gelerek fikri miilahazalara girdigi bilinmektedir.
Cesitli oyunlarin Sebt giliniinde yapilmasina Yahudi din alimleri tarafindan izin
verilmistir. Bagdat’ta yasayan Onde gelen Yahudilerin Sabat giinli sofralar
kurdurarak ¢esitli ikramlarda bulunrnuslardur.317

Sabat her hafta Cuma giinii ikindinden sonra baslayarak cumartesi aksamina
kadarki zaman araliginda icra edilmektedir.**® Cumartesi aksami ilk yildizlarin
goriinmesiyle son bulan sabatin birim olarak “Giin’lin” kullanilmasindaki temel

prensip Tevrat’in baslangic kismindaki “yaratilisin bir giinii” lafzindan hareket

315 Reuven FIRESTONE, Yahudiligi Anlamak ibrahim’in/Avraam’mm Cocuklari, ¢ev. Caglayan
ERENDAG & Levent KARTAL, Gozlem Yay., Istanbul, 2004, s. 150.

318 varatihs,1:1-4.

317 Nuh ARSLANTAS, islam Toplumunda Yahudiler Abbési ve FAtimi Dénemi Yahudilerinde
Hukuki, Dini ve Sosyal Hayat, iz Yay., istanbul, 2008, s. 585.

318 Baki ADAM, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Gilindiiz, DIB Yay., Ankara, 2016,
ss. 239-240.
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edilerek belirlenmistir.**® Sabat icin belli hazirliklar yapilarak bu giine hazirlanan
Yahudiler yikanmis ve temiz bir bicimde evlerinde aile fertleri ile birlikte bu
zamanin gelmesini bekler. Bunun i¢inde sabat 1siklar1 olarak adlandirilan mumlarin
yanmasina kadar tiim hazirliklarin bitirilmis olmasina dikkat edilir. Farkl
cografyalarda yasayan Yahudilerin farkli zaman araliklarinda giinesin dogusu ve
batisinda yasanan farkliliklar1 g6z Oniine alarak bu saatlerin degistigi buna da

“kabalat sabat (N2w n?2p) ” saatini referans alarak mumlari yakllmaktadlr.320

Sabatin kutlandig1r zaman diliminde Yahudiler ibadete, aileler arasinda yemek
ikramlarinda, sosyal etkinliklere ve son olarak Tevrat’1 hakkinda bilgilerini artirmak
icin 6grenmek icin daha fazla zaman ayirmaktadirlar. Aslinda Sabat gilinii zaman
kavrami igindeki tapinagi sembolize etmektedir. Bugilin tipki tapinakta ibadet
edercesine zamanin belli bir periyotunda kendilerini mahkim etmislerdir. Bu
mahklimiyet birey ve toplumun tabiri yerindeyse yeniden sarj olabilme firsati olarak

321

degerlendirilmektedir.”=> Sabat giiniinde uyulan emirler ve yasaklar bireysel bir

gorevden ¢ok toplumsal sadakatin bir gostergesi olarak isaret edilmek suretiyle

322

Yahudi olmanin yegane alametlerinden biridir.** Bu giiniin varligi Yahudilerin

tarihte karsilasmis olduklar1 bircok zorluga karsi kalkan gorevi gérmiis bu sayede

Yahudi kiiltiirlinlin ve inancinin korunmasina kapi aralamustir. %%

2.3. Aylik Kutlanan Bayram (Ros Hodes)

Ros Hodes (w7n w&") Yahudi literatiiriinde aybasi yada ayin baslangici olarak
kabul edilen bir giindiir. Bu gilin bazen bir giine denk gelebildigi gibi iki gilinde
olabilmektedir. iki giinliik oldugu zamanlarda ilk giin sona eren aya ait olup ikinci
giin yeni aymn baslangic1 sayilmaktadir. Bugiin de Yahudiler Musafi, Alel ve
Perasalar okunmaktadirlar. Bu bir giin ve iki gilinlik zaman dilimlerinde

kutlanmasinin sebebi Yahudi aymin miladi aylardan farkli olarak Yahudi yilinin 12

9 yusuf ALTINTAS, Yahudilikte Kavram ve Degerler, Gozlem Yay., Istanbul, 2001, s. 174.

20 ALTINTAS, s. 175.

%21 ALTINTAS, s. 175.

%22 SEKER, a.g.m., 2016, s. 58, Bk; James PARKES, Foundations Of Judaism And Christianity,
Quadrangle Books, Chicago, 1960, s. 175-76.

323 FIRESTONE, a.g.e., s. 151; bk., J. T. PAWLIKOWSKI "On Renewing the Revolution of the
Pharisees: A New Approach to Theology and Politics," Cross Currents , 20, 1970, s. 425.
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ve 19 yil icinde yedi defa 13. Aym ortaya c¢ikasindan kaynaklanir. Musevi
takviminde bu ay “Veadar (17X1)” ay1 denilmektedir. Bu yoniiyle aymn yeniden
goriindiigii bu giine Ros Hodes denilir. Her aym 7’si ve 15’ini i¢ine alan zaman

diliminde gokyiiziiniin agik ve ay’in net goriildiigiinde berahalar séylenirdi®** ve m,

325

0. VL. yiizyilla beraber yari bir bayram hiiviyetine kavusmustur.”> Bu giine atfen

Tanah’ta su ifadeler yer almaktadir;

“Dinleyin, dislerini yoksulun etine gecirenler, yumusak basl insanlarin
memleketten yok olup gitmesine sebep olanlar, ‘Yeni Ay kutlamasi ne
zaman bitecek? Bitse de bugdayimizi satsak’ diyenler; ‘Sebt giinii gegse
de tahmilimizi satisa c¢ikarsak, olgegi kiiciiltiip fiyati yiikseltsek hileli
teraziyle sahtekdrlik yapsak; diiskiinleri giimiis, karsiliginda, yoksulu bir
¢ift cartk pahasina satin alsak; tahilin dokiintiisiinii satsak’ diyenler:
Yehova Yakup 'un Hasmeti tizerine ant i¢ip ‘Onlarin biitiin bu yaptiklarin
asla unutmayacagim’ dedi. ‘Memleket bu yiizden sarsilmayacak mi
icinde oturan herkes yas tutmayacak mi? Biitiin memleket Nil sular: gibi

yiikselecek, Misirin Nil’i gibi kabarp al¢alacak. ~326

Ros Hodes birinci mabet doneminde 6zel sunularin yapildigi (Kurban...)
Sofarlarin iiflendigi, ziyafet ve cesitli ikramlarin oldugu diinyalik islerden feragat
edilip dinlenildigi pesi sira gelen iki giinliik bir zaman diliminde kutlanirdi. O

donemlerde Sabattan daha 6nemli bir dinlenme giinii olarak kabul edilmektedir.%’

2.4. Yilhk Kutlanan Bayramlar
2.4.1. Ros Hasanah (Yahudi Yeni yil1)

Yahudi yeni yili olarak kabul edilen Ros (H)asana (mwn w&n) Yahudi dini
takvimi i¢inde yer alan yedinci aymda yer alan (Gregoryen takvimde Eyliil-Ekim)
Tisri ayinin (Babil’de Tisri “Baslangi¢” anlamina gelmektedir) ilk giiniine karsilik

’

gelmektedir. Ibrani literatiirde “yilin basi” anlamma gelen bu kutlama Gregoryen

24 BESALEL, “Ros Hodes”, c. 2, ss. 529-530.

325 Adem OZEN, Yahudilikte ibadet, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2001, s. 202.
326 Amos, 8:4-7.

%27 OZEN, a.g.e., s. 202.
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takviminde ekonomik yilin merkeze alinarak 5 Eylil ve 5 EKim arasinda
gerceklestirilmektedir. Tanah’ta Ros Hasanah bir¢ok isimle belirtilmektedir. Yom
Tervah “Patlama Giinii” veya “Trompet Bayrami” olarak adlandirilir. Bu kutsal
zamanin duyurulmasi i¢in eski zamanlarda trompet adi verilen genellikle ram

boynuzundan yapilan bir boru iiflenmektedir.*?®

Rabbani gelenekte sofar (Resim
2.2.) olarak adlandirilan bu borunun ottiiriilmesi yeni yila girmeden evvel bir
Yahudi’'nin kendi amelelerinin bir yillik periyotta muhasebesinin yapilmasi ile
iliskilendirilmektedir.**® Yahudiler Ros Hasanah’tan ¢ikmadan evvel bir onceki
senede isledigi giinahlardan dolay: tanridan bagislanma talep eder.*® Yilbasi bu
0zelligi ile insanlarin diinya diizeni i¢inde kaderlerinin ertesi yil i¢in yeniden tesis
edildigine inanilir. >

Tanri’nin Ros Hasanah’ta ve sonrasinda bircok olayr gergeklestigi kabul
edilmektedir. Bu giinde diinya yaratilarak insanin dogdugu giin olarak bilinmektedir.
Aym zamanda Ishak ve Ibrahim peygamberlerin dogdugu giindiir. Misir’da
Yahudilerin ¢ikigini tanr1 tarafindan belirtildigi zaman dilimi olarak kabul edilir.

2 Bu kutlama

Yine yargi giiniiniin Ros Hasanah’a ile gergeklesecegine inanilir.®
tarihsel bir dayanaga da sahiptir buna gore Tanri Ibrahim peygambere tek oglu
Ishak’1 feda etmeye istekli oldugunu gorerek ona bir génderme yapmis bu giin de
Yom Hazikaron “Hatirlama Giinii” olarak da bilinir. Tanr1, Ibrahim’in tartismasiz
itaatini gordiigiinde, Ibrahim’e fedakarlik etmemesini soyledi.’** Bu samimi ve

teslimiyet¢i durusundan dolay1 Ishak’1 azat ederek Tanri’m bir kog¢ gonderdigine

%28 Matthew DENNIS, ” Rosh Hashanah”, Encyclopedia of Holidays and Celebrations: A Country-
by-Country Guide, c. 3, Infobase Publishing, New York, 2006, s. 1618; bk. Avraham WALFISH,
”Ro’sh Ha-shanah”, The Oxford Dictionary Of The Jewish Religion, ed. R. J. Zwi
WERBLOWSKY, Oxford University Press, New York, 1997, s. 591.

%29 Rabbi Wayne DOSICK, Living Judaism The Complete Guide To Jewish Belief, Tradition,
And Practice, Harper Collins Publishers, New York, 2009, s. 130. bk. Fuat AYDIN, Yahudilik
Tarih inanc ibadet Kiiltiir, Mahya Yay., istanbul, 2018, s. 127.

%0 Helene HENDERSON, Holidays, Festivals, And Celebrations Of The World Dictionary :
Detailing Nearly 2,500 Observances From All 50 States And More Than 100 Nations,
Omnigraphics, Detroit, 2005, s. 450.

31 Giinay TUMER & Abdurrahman KUCUK, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, s. 230.

%2 Ann MORRILL, Religious New Year’s Celebrations, Chelsea House Publishing, New York,
2009, s. 5.

%3 DENNIS, ” Rosh Hashanah”, c. 3, s. 1618.
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inanilir. Bu sayede ibrahim kurban olmaktan kurtulmustur.*** Yahudi din bilgileri bu

0zelligi ile Ros Hasanah’y1 Miisliimanlarin kurban bayramina benzetmektedir.

Yahudiler bu olayin Tisri aymin ilk giinlerinde gergeklestigine inanir ve bu
zaman dilimine sayg1 duymaktadir. Oyleki Ros Hasanah, “Kefaret Giinii”” olan Yom
Kippur ile biten bir tdvbe zamani olan Yamim Noraim “Awe'nin Giinleri” olarak
adlandirilan 10 gilinlilk donemin baslangicini isaret etmektedir. Ayrica bu zaman
dilimine Ben Kesseh Le’ssor denir; kesseh ve assor, sirasiyla Rog Haganah ve Yom

Kippur'a atifta bulunur.

Resim 2.2. Sofar Uflemesi®®

Boylece, isim iki festival arasindaki siireyi 'clgzlklamaktadlr.336 Ros Hasanah,
diinyadaki Yahudiler tarafindan, 6zellikle Israil ve Kuzey Amerika'da, Giiney
Amerika'nin baz1 bélgelerinde ve Avrupa’da kutlanmaktadir. Giiniimiizde Ibranice
Tisri'nin ilk giiniinde (Gregoryen takviminde Eyliil veya Ekim) go6zlemlenir ve
kutlanir. Ros Hasanah, gecmis yil hakkinda diisiinmek ve gelecek olana yansima,
tovbe ve dua etmek icin hazirlik yapma zamanidir. Yahudiler, Ros Hasanah giinii
herhangi bir iste ¢aligmamasi gerekiyor ve ¢cogu Yahudi giinii sinagoglarinda saatler

siren hizmetlerde harcamaktadir. Israil'de, tiim isletmeler bugiinde kapali

34 ARSLANTAS, a.g.e., 2008, s. 611.
% MORRILL, a.g.e., s. 1.
%% DENNIS, ” Rosh Hashanah”, c. 3, s. 1618.
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olmaktadir. Ros Hasanah ayn1 zamanda ailelerin ve arkadaslarinla vakit gegirmenin
yani sira sevilenlerin mezarlarini ziyaret etmek i¢in onemli bir zamandir, ¢iinki
bircok Yahudi 6liiniin onlar i¢in Tanr1 ile konusabilecegine inanmaktadir. Yahudiler

yaklagik 2.000 yildir Ros Hasanah’1 kutlamaktadir.**’

2.4.2. Yom Kipur (Kefaret Giinii)

Yom Kipur ("2 av) Yahudi takvimindeki en ulvi ve kutsal giin kabul
edilmektedir. Yahudiler i¢in bugiin; pismanlik, nedamet, dua, yakaris i¢inde kendi
vicdani muhasebenin yapildigi, Tanri’nin huzurunda kendini yargilayarak yasamini
yeniden diizenledigi yenileme giiniidiir.*® Yahudi takviminin yedinci ayr olan
Tisri’nin onuncu gilinline denk gelen Yom Kipur “Kefaret gilinii” olarak
bilinmektedir. S6z konusu bu siire¢ Ros Hasanah ile baslar ve Yom Kipur arifesi,
giinesin batmasi ile birlikte ertesi giiniin aksamina kadar 25 saate yakin siliren yeme
ve icme yasag1 ve ibadeti ile son bulmaktadir.**® Ibranicede Bu kutsalligi sebebiyle
Yom Ha-Kados (v17pn a1, Kutsal Giin) ismini ile de anilan Yom Kipur herhangi bir
tarihi olay, milli veya zirai bir giin 6zelligi barmdirmamaktadir.**® Sadece tévbe ve

tefekkiire yogunlasildig: bir zaman dilimidir.***

Yahudi inang sistemine gore Ros Ha-
sana giliniinde insanlarin giinahlar1 ve akibeti, yani kaderiyle ilintili tiim bilgilerin bir
deftere yazildigi bununda Tanr1 katinda onuncu giin sonunda miihiirlendigi kabul
edilmektedir.®** On giinliik bu tévbe doneminde ozellikle Yom Kipur giiniinde
kisinin yapmis oldugu dua, sadaka ve tovbeler sayesinde iyi amelin s6z konusu hesap
defterine yazilacak 1iyilik ve kétiiliikleri degistirebilme fonksiyonu bulunmaktadir.?*
Yahudiler i¢in 6zel bir giin olan Yom Kipur’a gosterilen saygi ve o giine 6zel
kurban kesiminin Hz. Musa’nin yasadig1 ¢agdaki bir ritiiel oldugu Tevrat’ta gegen;

“Bunlar sizin icin devirler boyu bir kanun olacak; béylece yilda bir kez, tiim Israil

%" MORRILL, a.g.e., s. 3.

338 ALTINTAS, a.g.e., s. 46.

39 BESALEL, “Yom Kipur”, a.g.e., c. 3, s. 792; bk. ALTINTAS, s. 40.

30 ALTINTAS, s. 46.

1 Salime Leyla GURKAN, Yahudilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM),
Istanbul, 2012, s. 211; bk. ALTINTAS, s. 46.

%2 Baki ADAM, “Yahudilik”, Dinler Tarihi, Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 99.; Mahmut AYDIN,
Anahatlariyla Dinler Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 338.

¥ GURKAN, a.g.e., s. 211.
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ogullart igin giinahlart yiiziinden kefarette bulunacaksiniz.” ifadesinde gecen

hiikiimden kaynaklandig1 belirtilmektedir.**

Miladi 70. yi1lda mabedin yikilmasi ile birlikte sona eren kurban ibadeti sona
ermis olmasina ragmen bunun sonucunda kefaret giinii “yeni y1l” baglantili olarak
kutlanmaya baslanmistir. Bu yoniiyle Yahudiler i¢in kutsal olan yeni yili ve
yaradilisin y1l dontimii kutlamasi seklinde yaygilasmistir. Boylece Yahudiler Tisri
aymnin ilk giiniinde insanlarin isledikleri giinahlardan dolay1 yargilanacagini ve
kaderlerinin gizilecegine inanirlar. Tisri aymin onuncu giiniinde (Yom Kipur) ise
cennete ulasilabilecek sartlarin belirlenecegi varsayilir. Tisri aymin bu 6zelligi ile ilk

on giiniinde keffaret giinii olarak kabul edilir.3*

Kefaret giinlinde yapilan kurban
ibadeti Yahudiler tarafindan islenen giinahlarin bir kegiye yiiklenerek ¢ole
gonderilmesi ile yapilmaktadir. Bu giin halk agzi ile kullanilan giinah kegisi’de bu
olaya atfen dile getirilmektedir. Mabedin yikilmasi ile birlikte bu uygulamadan
vazgecilerek Yom Kipur giinii bir horoz veya tavuk bas iistiinde c¢evrilerek
déndiiriilmektedir. Daha sonra hayvanlar kesilerek etleri fakirlere dagitilmaktadir.®*®
Yom Kipur’da kurban ve orug ritiielleri disinda yapilmamasi gereken yasaklar

bulunmaktadir. Bu yasaklar Tora’da su sekilde tasvir edilmektedir;

“Yehova sonra Musa’ya sunlart dedi: Israilogullarina soyle, ‘Yedinci
ayda, ayin birinci giinii tam bir dinlenme giiniidiir;, borazan ¢alinarak
duyurulacak bir anma, kutsal toplanti giiniidiir. O giin hig¢, bir agir is
vapmayacaksiniz; Yehova'ya ateste yakilan sunu sunacaksiniz. Yehova
sonra Musa’ya sunlart soyledi: “Bu yedinci ayin onuncu giinii Kefaret
Giintidiir. Sizin i¢in kutsal toplanti olacak; nefsinizi kiracaksiniz, ve
Yehova’ya ateste yakilan sunu sunacaksimiz. O giin hi¢, bir is
vapmayacaksiniz, ¢iinkii o giin Tanrmiz Yehova'min oniinde sizin igin
kefarette bulunulacak Kefaret Giiniidiir. O giin nefsini kirmayan can

halkimin arasinda yasatilmayacak. O giin ig, yapan cani halkinin

¥4 Ahmet GUC, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, DIA, c. 27, 2013, s. 211.

¥ Nermin OZTURK, Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanhk, islamiyet) Yemin, Keffaret ve
Kurban (Basilmamis Doktora Tezi), Konya, 1996, s. 71.

%% ADAM, a.g.e., 2015, s. 99.
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arasinda yasatmayacagim. Hi¢, bir is, yapmayacaksiniz. Bu, yasadiginiz
her yerde devirden devre, nesiller boyunca bir kanun olacak. O giin sizin
icin Sebttir, tam bir dinlenme giiniidiir; ayin dokuzuncu giinii aksam
nefsinizi  kiracaksiniz. O aksamdan ertesi aksama dek Sebti
kutlayacaksiniz. "

Buna gore belli bash yasaklari su sekilde siralamak miimkiin; banyo yapmak,
kozmetik iriinleri kullanmak, cinsel iliskiye girmek, deri mamulii malzemeleri
kullanmak ve son olarak herhangi bir iste ¢alismak kesinlikle yasak ve gilinah olarak
kabul edilmektedir. Herhangi bir hastaligi olan kisiler, hamile kadinlar ile dokuz
yasin altindaki cocuklar ise Yom Kipur giinlinde sadece orug ibadetinden muaf

tutulmaktadir.®*® Yasaklarin sabat giiniinde uygulananlara benzerligi vardur.

2.4.3. Sukot (Cadirlar Bayrami)

Yahudi takviminin merkezinde yer alan Yom Kipur’dan hemen bes giin sonra
Tisri ayinin 15. giiniinde kutlanan ve Cardaklar Bayrami olarak bilinen Sukot (n130)
Yahudilerin kutlamis oldugu bayramlar i¢inde en neseli ve eglenceli kutlamalardan
biridir. Israil’de yasayan Yahudiler yedi, diasporada ki Yahudiler ise sekiz giin

boyunca bu bayrami kutlamaktadir.**°

Mabet doneminde eglenceli bir sekilde icra edilen bu bayram mabedin
yikilmasi ve sonrasinda 2. Mabet doneminde de fazla bir degisiklik olmadan
sirdiiriilmeye devam edilmistir. Sukot Bayrami tarihsel olarak bir toplumun kendi
gecmisinden ders ¢ikarabilmesine vesile olan Onemli bir zaman dilimi olarak

tanimlanabilmektedir.>*

Yahudilerin misirdan ¢ikist da bu olaylardan biridir. Bu
olay aslinda Yahudi milletinin kolelikten azad olmasini ifade etmektedir. Bu yoniiyle
Sukot Bayrami esaretten kurtulusun simgesi olarak her yil Yahudi toplumu
tarafindan anilmaktadir. Bu anma donemin belli basgl uygulamalar taklit edilerek

anilmaya calisilir. Tanah’ta anlatildigi {izere Yahudiler Misir’dan ¢iktiktan sonra

%7 Levililer, 23:23-32.

8 DENNIS, “Yom Kippur”, c. 3, s. 1647.

¥ ADAM, a.g.e. ,2015, s. 99; bk. ALTINTAS, a.g.e., s. 54.
%0 BAYRAKDAR, a.g.e., s. 122.
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Tann tarafindan ¢dlde 40 yil boyunca yasamislardir. COl ikliminin beraberinde
getirdigi zorlu yasam Yahudilerin hayatta kalabilmesi icin bir barmak yapmay1
zorunlu kllmlstlr.‘%1 Bunun i¢in Yahudiler etrafta bulduklar1 kuru cali, dallardan ve
hayvan derilerinden olusan malzemelerden yaptiklar1 hayma ve ¢adirlarda

2 Tann bu giiniin hafizalardan silinmemesi igin

yasamlarini  siirdiirmiistiir.>
Yahudilerden her yil yedi giin boyunca ¢ardaklarda yasamalarini emretmistir. Kirk
yil gibi uzun bir siirede cadirlarda yasayan Yahudiler daha sonra Kenan diyarina
donmiistiir. Burada yasayan Yahudiler Sukot’un hasat mevsimine denk geldigini fark
eder. Tarim friinlerinin hasat edilip toplandig1 bir zamana gelmesi Sukot’u daha
onemli bir zaman yapmaktadir. Bu yoniiyle Cardaklar Bayram: (hag ha-Sukot) diger
bir yoniiyle Hasat Bayram: (Hag Ha-Asif, npoxn anm) olarak anilmasina sebep

353

olmustur.™ Bu iki zit olaymn yani hasat ve esaretten kurutulus olayr Yahudilerin

hafizasinda 6nemli bir yer edindigi icin Oonemli bir zaman olarak anmaya deger
bulunmustur.**

Her Yahudi bu giinde evlerinin bahgesinde veya daminda cadirlar kurarak
onu belli bash agac dallart ile siisler. Cadirlarin i¢inde milli oyunlarini icra ederler.®*
Cadirlar kurulurken dikkat edilen bir konuda gokyiiziindeki yildizlarin goriinebilmesi
icin ¢adirin tamamen Ortiilmemesi saglanrnaktadlr.356 Erkekler Suka olarak
adlandirilan bu c¢adirda 7 giin ve gece burada yiyip i¢gmeleri ve uyumalar1 saglanir.
Suka disinda herhangi bir yerde uyumak ya da yemek tiikketmek yasaktir. Kadinlar
i¢in boyle bir uygulama s6z konusu degildir. ilk iki giin boyunca herhangi bir is
yaptlmaz dinlenilir. Bunu takip eden 4 giin ise dua ve ayinler (Hol Ha-Moed)
gergeklestirilir.  Sukot bayrammin son giinii ise “Osana Raba” olarak
adlandirilmaktadir. Bu giinde Yahudi ¢ocuklarina cesitli hediyeler verilmektedir. Bu

giinlin gecesinde tutulan dileklerin gerceklesecegine inanilir.®’

31 ALTINTAS, a.g.e., s. 54.

%2{JNAL, a.g.e., 2008, s. 131; bk. ALTINTAS, s. 54.

%3 ALTINTAS, s. 54-55.

%4 {JNAL, a.g.e., 2008, s. 132.

%5 ADAM, a.g.e., 2015, s. 100.

%% Michael LEVIN, Yahudi Ruhaniligi ve Mistsizmi, ¢ev. Estreya Seval VALI, Gozlem Yay.,
Istanbul, 2006. s. 235.

%7 GUNDUZ, “Sukot™, s. 448.
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Sukot bayramma Ibranice regalim olarak adlandirilan {i¢c bayramdan biri
olarak bilinmektedir. Bu sdzciik yine ayak anlamina gelen Ibranice bir sozciige
karsilik gelmektedir. Bu bayramin bdyle anilmasini mistik boyutlar1 vardir. Oyleki
Pesah, Savuot ve Sukot bayramlarmi kutlamak i¢in yiiriiyerek yola koyulan
Yahudilerin Yerusalim’e ilerlerken her hangi bir yon levhasinin olmamasi
dolayisiyla insanlarla etkilesime girerek birbirlerine yon sormasi saglanmaktadir.

Bunun sonucunda halkin tamaminin birbirlerini tanimasi satglanmaktatdlr.358

2.4.4. Pesah/Fisth (Mayasiz Bayrami)

Pesah (noo) kelimesi Ibranice de “atlamak” sozciigiine karsilik gelir. Pesah ve
Fisih olarak ifade edilen bu bayram Tanri tarafindan emredilen ve Misir’dan ¢ikisin
anisina kutlanmaktadir. Bu bayramin tarihsel tecriibenin bir tezahiirli olarak gérmek
miimkiindiir. Oyle ki Misir’dan cikis sirasinda yasanan sikintilar animsamak ve yad
etmek i¢in kutlanmaktadir. Ibrani takvimin Nisan aymin (Mart-Nisan) on besinci ve
yirmi ikici giinleri arasindan icra edilen bir bayramdir. Israil de yasayanlar icin 7 giin
siiren bu bayram Israil disindaki Yahudiler icin 8 giin siirmektedir. 1. ve 7. giinleri
Israil’de yasayanlar, Israil disindaki Yahudiler icinse 1. 2. 8. giinler “Yom Tav”
kabul edildigi i¢in herhangi bir is yapmak yasaklanmistir. Bunun disindaki giinlerde
normal hayat devam etmektedir. Pesah bayraminda Tanri’ya adanan kurbanlar en
onemli boliimii olusturmaktadlr.359 Bu kurban Misir’dan ¢ikis arifesinde kurban
edilen ve kanmin Tanri tarafindan cezalandirilacak olan Misirlilarin evlerinden
ayirmak i¢in Yahudilerin kapilarina siirdiigii paskalya kuzusunun kamdir.>® Mayasiz
ekmek bayrami olarak adlandirilan bu festival boyunca Yahudiler mayasiz ekmek
tilketir ve ayrica evlerinde maya ve benzeri {irlinleri kesinlikle bulundurmazlar.®®*
Ibadet maksad ile mayasiz ekmek yeme uygulamasi Hz. Musa déneminde Misir’dan

¢ikis ile baglamistir.*®* Bu bayramin eski bir putperest bayrami olarak doganin

%8 LEVIN, a.g.e., s. 236.

%9 BAYRAKDAR, a.g.e., 2016, s. 119; bk. ALTINTAS, a.g.e., s. 12.

%0 Fyat AYDIN, a.g.e., s. 125.

%1 Mahmut AYDIN, a.g.e., s. 339.

%62 Sami KILIC, “Yahudilikte Kutsal Yiyecek ve icecekler”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, ed. Asife
UNAL, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., Ankara, 2012, s. 81; bk. Baki ADAM, a.g.e., 2015, s.
101.
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uyanigt olarak kutlandigi ifade edilmektedir. Daha sonra bu bayram bir ulusun
3

kolelikten kurtulusunu simgeleyen bir kutsal zamana dénﬁsmﬁstﬁr.36

M.s. 70°’de mabedin yikilmasindan evvel her aile bugiinde Fisth kuzusu adi
verilen bir koyunu mabette kurban olarak sunmaktayken mabedin yikilmas1 sonrasi
bunun yerine Pesah Seder (170 noo) adi verilen Fisith bayramina 6zel bir yemek
ikram edilmektedir.*®* Bazi yerlerde Herhangi bir oturak olmadan yan yatarak ta

365

yemek yenir.”™ Bu yemek sirasinda davetliler Misir’dan ¢ikis hadisesini anlatan

Tevrat metinlerini okumaktadirlar. Bu yemek sirasinda Kurtarict Mesih’in gelecegine
dair bir alg1 bulundugu i¢in evin kapis1 her daim agik tutulmaktadir.>®°

Pesah’in kutlanmasi genel anlamiyla benzerlik gosterirken yoresel ve kiiltiirel
cesitlilik dolayisiyla farkli uygulamalar bulunmaktadir. Bunlardan biri de Falasa
Yahudilerinin Nisan aymin 15 ile 21. giinii arasinda kutlamalaridir. Kuzu kurban
edilerek kendilerine 6zgii mayasiz ekmek tiikketmektedirler. Bol kahve, su ve undan
yapilmig Celga adli i¢kiyi igerler. Davul esliginde c¢esitli dualar okumaktadirlar.
Tiirkiye’de yasayan Yahudiler ise Pesah Oncesi biiylik bir temizlik yaparlar. Tiim aile
fertleri ile beraber bir ziyafet diizenlerler. Pesah’in diger bir anlami da baharin
gelmesini isaret ederek tabiatin tomurcuklanmasindan hareketle doganin gelismesini

367

ve biiylime arzusunu ifade etmektedir.”™" Farkl kiiltiirel etkilesimlerin ve inanglarin

oldugu donemlerde bile Pesah kutlanmistir. Oyle ki Hz. Muhammed doéneminde

Islam toplumunda yasayan Yahudiler Pesah’1 anmay1 siirdiirmiistiir. %

2.4.5. Savuot (Haftalar Bayrami)

Savuot (Mmyaw) veya haftalar bayrami olarak bilinmektedir. Haziran ve
Temmuz aymn altisina denk gelen giinde icra edilmektedir.*®® Pesah bayramindan

elli giin (yedi hafta) sonra kutlanan {i¢ hac festivalinden (diger ikisi Pesah ve

%3 Mehmet AYDIN, Dinler Tarihine Giris, Literatlirk Yay., Konya, 2017, s. 222.

%4 Mahmut AYDIN, a.g.e., s. 339.

%Hilmi YAVUZ & Hiiseyin ATAY, Dinler Tarihi Ansiklopedisi: Islamiyet, Hiristiyanhk,
Musevilik ve ilkel Dinler, c. 2, istanbul, 1976, s. 426.

%6 Mahmut AYDIN, a.g.e., s. 340; bk. BAYRAKDAR, a.g.e., 2016, s. 120.

%7 ALTINTAS, a.g.e., s. 20-21.

%8 Nuh ARSLANTAS, “Hz. Peygamber'in Cagdasi Yahudilerin inang-ibadet ve Dini Hayatlar1 ile
Tlgili Baz1 Tespitler”, Marmara Unv. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 34, Istanbul, 2008, s. 81.

%9 Mehmet AYDIN, a.g.e., 2017, s. 223; bk. ADAM, a.g.e., 2015, s. 101.
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Sukot’tur) biridir. Bu festival Yunanca bir kelime olan Pentekost’tan Ibraniceye
gecmistir. ‘Ellinci’ anlamina gelen pentekost bugday ve arpa hasadinin baslangicidir.
370 Savuot her ne olursa olsun yedi tam hafta gectikten sonra kutlanmaktadir. Tora’da
tam olarak tarihin verilmedigi tek bayramdir. Bu bayram Tanah’ta ti¢ farkli isime
karsilik gelmektedir; ilki Hag Akatsir (1*¢pn an, Uriin bigme/Toplama bayrami®’*) bu
giinde ilk bugday hasadi yapilir. Ikincisi Hag Savuot (Haftalar Bayram1372) Pesah
bayramindan bu yana gecen yedi hafta sayilmasindan dolay1 bu ismi almis. Son

olarak Yom Abikurim (211537 v, ilk iriin®"®

374

) bugiinde ilk bugday hasadi tanriya

sunulmaktadir.

Tarihsel olarak tiim yetiskin Ibrani erkeklerin Kudiis’te bulunan tapinaga
hasadi yapilan bugday ve arpayr (veya demeti) bir siikran gostergesi olarak
sunmaktadir. Bu durum Tanah’ta gecen su ifade ile zikredilmektedir; “Tarladaki
ekinin, emeginin ilk triinii i¢in de Hasat Bayramimi kutlayacaksin. Yil sonunda,
triiniinti topladiginda iiriin Toplama Bayramimi kutlayacaksin. Biitiin erkeklerin
vilda ii¢, kez Rab Yehova nin ontine gelecek”375

Ozellikle Israil ulusunun Misir’daki kélelikten kurtularak Hz. Musa’nin Sina
daginda Tevrat’taki on emirin verilisi anisina kutlanan bir bayram haline gelmistir.
Ortodoks ve Muhafazakar Yahudiler Savuot’’tu iki giin olarak kutlarken Reformist
Yahudiler bir giin kutlamaktadir. Bu giinde Yahudi genglerin sinagoga tam iiye
olmasi saglanlr.376 Orta ¢agda Yahudi ¢ocuklar1 okula bu hafta baglamaktadir. Yine

bugiin sinagog cevresi yesil bitkiler ile siislenmektedir.’’

Bu giinde siitlii yiyecek ve
ticgen sekilli gidalarin bayram kutlamasinda tiiketmek geleneksel bir hale

gelmistir.378 Siit ve ayrica balinda tiiketildigi bu seremonide maksat vadedilmis

0 BELLENIR, “Sivan”, s. 52.

31 Ciks, 23:16.

%72 Tesniye, 16:10, Cikis 34:22.

373 Sayilar, 28:26.

%% Mose FARSI, TORA Tiirk¢e Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara; Devarim, c. 5,
Gozlem Yay. Istanbul, 2012, s. 350.

5 Cikis, 23:16-17

¢ BELLENIR, “Sivan™, s. 52.

%7 Fyat AYDIN, a.g.e., s. 126.

378 Sara E. KARESH and Mitchell M. HURVITZ, “Shavuot” Encyclopedia of Judaism , Facts On
File, Inc. An imprint of Infobase Publishing, New York, 2006, s. 469.
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topraklar1 simgelemektir.*”® Diger Yahudi bayramlan ile mukayese yapildiginda
Ornegin Pesah bayrami tiim hafta boyunca kutlanirken Savuot bir giin
kutlanmaktadir. Kutlamalarda diger bayramlarda oldugu gibi zengin bir igerik
bulunmamaktadir. Genis bir kutlama s6z konusu olmayip sadece konvoy seklinde
bikurim (21152) adi verilen meyvelerin Kudiis’teki Stileyman mabedine getirilerek

Tanriya takdim edilmesi vardir.*®°

2.4.6. Hanuka (Isiklar Bayram)

Hanuka (7o1n), Yahudi takviminin Kislev (Kasim-Aralik) aymm yirmi
besinci giinli baglayarak sekiz giin boyunca devam eden dini ve milli bir bayram
hiiviyetindedir.®®* Hanuka ibranice “tahkim etmek” manasma gelip Yahudi kutsal
metinleri olan Tanah’in tamamlanmasinin akabininde meydana gelen olaylarla ilgili
bir bayram olup tarihsel siireci apokrita’ya dahil olan birinci Makabiler kitabinda yer
bulmustur.®® V. Antiochus déneminde gerceklestirilen Kudiis tapmagmin yeniden
takdisindeki bir mucizenin anisina Yahudilerce kutlanan bir bayramdlr.383 Buna gore
m.0. 165°te Grek-Selevkit Krali olan IV. Antiochus Yahudi milletini helenlestirip
kral Zeus’a ibadet ve domuz kurban etmesini emreder. Bu durumu kabul edemeyen
Makkabi Yahudileri Kral ile savasarak zafer elde ederler. Bu zafer sonrast Yahudiler
mabedin i¢inde yanan menora’larin bir giin yetecek kadar yakiti olmasina ragmen
mucizevi bir sekilde sekiz giin boyunca yanmasina sahit olmuslardir. Bu sebepten
dolayr Hanuka bayrami boyunca Yahudiler sekiz giin boyunca mum yakmaya
baglamustir.*®* Hanukiyea ad1 verilen bu dokuz kollu samdan da bulunan goézler her
giin biri yakilacak sekilde kullanilmaktadir. Bu ylizden hanuka Isiklar bayrami olarak

bilinmektedir.3%

Hanukiyea samdanlarinin yag ile yakilmasi Yahudiler tarafindan zeytinyagi

ile iliskilendirilerek bir kutsallik atfedilmistir. Bu yiizden yag ile beraber kizartilan

9 KILIC, a.g.m., s. 77.

%0 JNAL, a.g.e., 2008, s. 156.

%1 ADAM, a.g.e., 2015, s. 101.

%82 BESALEL “Hanuka”, c. 1, s. 199.

%3 GUNDUZ, “Hanukah”, s. 201.

4 Ali Osman KURT & Dursun Ali AYKIT, Dinler Tarihi, Bilay Yay., Ankara, 2019, s. 203; Bk.
Mahmut AYDIN, a.g.e., s. 340.

%5 Mehmet AYDIN, a.g.e., 2017, s. 223.
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gida maddelerini sunmak yaygin bir uygulamadir. Hanuka bayraminda Askenaz
Yahudileri patatesli pankekleri, Sefarad Yahudileri ise donutlar yaparak

tiikketmektedirler.>®

Cocuklar i¢in ¢esitli oyunlar tertip edilmesi bir gelenek haline
gelmistir. Bu giin Yahudiler icin ulusal cesaret giinii temasini1 vurgulamak i¢in biiyiik
bir vesile olmustur. Ozellikle Makabilerin iistlendigi 6zgiirlik miicadelesi ana

temalardan birini olusturmaktadlr.?’87

Hanuka bayraminin sembolii olan hanukiyea’lar (Resim 2. 3.) Yunan ve
Roma donemlerinde genelde kilden, seramikten ve metal malzemelerden yapilirken
Gilintimiizde genellikle bakir malzemeler kullanilarak iiretilmektedirler. Bu giinde
yakilan her bir mumun farkli bir simgesi bulunmaktadir. Buna goére 1. mum;
Tanr’nin 151k olsun deyimini isaret eder, 2. mum; Kutsal Kitap Tanah’a, 3. mum;
Adalet’i, 4. mum; Merhameti, 5. mum; Kutsalligi, 6. mum; Sevgiyi, 7. mum; ise

Cesareti temsil etmektedir.®

Resim 2.3. Hanukiyea samdanlar®®

¥ Fyat AYDIN, a.g.e., s. 129.

%7 BESALEL, “Hanuka” , c. 1, s. 200.

%8 BESALEL, s. 199.

%9 Singer ISIDORE, “Hanukkah”, The Jewish Encyclopedia, c. 6, Funk & Wagnalls Company, New
York& London, 1904, s. 224.


https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Singer%2C+Isidore%2C+1859-1939%22
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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2.4.7. Tu Bisvat (Agaclarin Yeni Yih)

Sevat aymin 15. giinii kutlanan ve zirai takvimin baslangict olan Tu Bigvat
(vawra) agaclarin yeni yil bayramu olarak da amilmaktadir.®® Ibrani takviminde Tisri
(Eyliil-Ekim) aymin ilk giinii Yahudilerce yeni yilin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Yahudi kutsal metinlerinden olan Misna’da belirtilen {i¢ yilbagindan
biridir. Agaclarin yeserip biiyiimesi ve doganin yeniden hayat bulmasina atfen
kutlanmaktadir. Yeni yilin tespiti hususunda Misna bilginleri arasindaki tartismalar
10. yiizyila kadar siirmiistiir. Bu tartismalar 11. Hillel ile beraber son bularak yilbasi
Sevat aymin 15’ine sabitlenmistir. Talmud’da gecen ifadelerden hareketle Sevat’in
15°den itibaren yagmurlarin kutsal topraklarda kesilerek giinesli giinlerin basladigi,
agaclar ve ¢igekler bu tarihle beraber uykudan uyandig1 varsayilir. Doganin yeniden
uyandigi bu tarihlerde {i¢ cemrenin ilkinin havaya, ikincisinin suya ve son olarak
topraga diistiigii tarihinde 15 Sevat’ta gerceklestigi tespit edilmis bunun sonucunda

I1. Hillel’in saptadig1 tarihin dogru oldugunu kabul etmislerdir.***

Dinsel bir bayram niteligi tasimadig1 i¢cin Yom Tov kurallar1 bu bayram i¢in
s6z konusu olamamaktadir. Yahudiler giinliik hayatlarinda yaptiklar1 rutin olan isleri
yaparlar. Cocuklar okulda Tu Bisvat ilahileri sdyler, kutsal topraklarin i¢ginde yetisen
meyveler yenir agaclar dikilmektedir. Ibadethanelerde bugiine 6zel herhangi bir
uygulama s6z konusu degildir. Sadece Yahudi aileleri aksam sofrasinda kuru ve yas
meyveleri ikram etmektedirler. Eski donemlerde kutsal topraklarda dogan her
Yahudi ¢ocugu i¢in birer fidan dikilirdi. Erkek cocugu sedir agaci dikerken, kizlar
i¢cin selvi dikilirdi. Cocuklar biiylidiikce her yil agaclarini sular ve biiyiitiirdii. Bu
agaclar dikilirken de 6zel bir dua yapilmasi bir gelenek haline gelmistir. Buna gore
yapilan dua su sekilde; “Tanrimiz ve dlemin Héikimi Ad, Sen Miibareksin ki agact ve

meyvesi yarattin” tekrar edilmektedir.>%

Yahudiler yeryiiziiniin herhangi bir yerinde yasasalar dahi bayram giinleri
Filistin ile olan baglantilarin1 ¢agristirmaktadir. 15. yy’da Seferadlarda bu bayram

giinlerine mistik anlamlar yiikleyerek farkli merasimler icra etmislerdir. Ozel

%0 GONDUZ, “Tu Bigvat”, s. 484.
1 ALTINTAS, a.g.e., s. 66.
%92 ALTINTAS, ss. 68-70.
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meyveler tiiketmek, ilahiler sdylemek ve Tanah’tan pasajlar okumak adet haline

gelmistir.393

2.4.8. Simhat Tora (Hatim Bayram)

Simhat Tora (7™ nnnw), Sukot bayrami basladiktan dokuz giin sonra ara
vermeden yapilan Yahudi takvimini en eglenceli giiniidiir. Sukot ve Simhat Tora
arasindaki sekiz gilinlik araya “Semini Atzeret” yani sekiz giin ziyafeti adi
verilmektedir.3** Tora bugiinde okunarak tamamlanir ve 13 yasmm altindaki
cocuklar i¢in hep birlikte Kol Hanearim duasi okunmaktadir. Sefer Toralar
bulunduklar1 korunakli bélmeden alinarak cemaat arasinda elden ele dolastirilir. Bu

giiniin sonunda bayram i¢in hazirlanan ¢ardaklar sokiilmektedir.>®

Sukot ile ilgili ilintili olan bu bayram hakkinda herhangi bir Talmudik veya
Tanahik kaynak¢a bulunmamakla beraber Yahudi din bilgileri 9. yiizyildaki geonik
donemden Once bilinmedigi konusunda hem fikir olmuslardir. O dénemde Tora’nin
bir yillik dongii seklinde okunmasi ile bu bayram giindeme getirilmistir. Daha dnceki
zamanlarda bu uygulama Erest Yisrael doneminde ii¢ yillik bir periyotta Tora tam
anlamiyla okunmaktaydi. Tora bu bayram vesilesi ile sinagogda etkinliklerle beraber
okunarak neseli bir ortam saglanmaktadir. Tora pasajlar1 okunduktan sonra
sinagogda dolastirilmas1 esnasinda belirli ilahiler okunmaktadir. Oyleki bu neseli
ortam esnasinda bazi Yahudiler Toralar ile beraber dans etmeye baslar. Muhafazakar
sinagoglarda kadinlarin sinagoglara davet edilmemesine ragmen Simhat Tora giiniine
Ozgii bir istisna yapilarak kadinlar bu toérenlere katilarak Tora okumalarina izin
verilir. Ergenlige girmemis olan ¢ocuklar da ortodoks ve muhafazakar sinagoglarinda
torenlere katilmaktadir. Reformist sinagoglarda ise her yas ve cinsiyetten Yahudiler
bu torenlere istirak etmektedirler. Dans, ilahi ve Tora okumalar1 sonrasi son boliime

gecilerek ibadete katilan bir kisiye tora okutulur. Okuyan kisiye “Hatan Tora (3nn

%3 OZEN, a.g.e., s. 228; bk. ALTINTAS, a.g.e., ss. 68-69.
34 UNAL, a.g.e., 2008, s. 135.
%% GUNDUZ, “Simha Tora”, s. 443.
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7n)” (Tora’nin damadi) adi verilirken, Tora’nin ilk boliimii olan Beresiti okuyan

kisiye de “Hatan Beresit (n"wx1210n)” (Yaratilisin Damadi) adi verilmektedir. 3%

Tiirkiye’de de kutlanan Simhat Tora sinagoglarda kurulan suka’lar ile
gerceklestirilmektedir. Bugiin 6zel olarak hazirlanan borek, yumurta, {iziim ve ekmek
ikramlar1 sunulmaktadir. Sinagogda bulunan ‘sefer toralar’ ortaya ¢ikarilarak cemaat
arasinda dolastirilir ve sarkilar esligine tekrar eski yerlerine birakilmaktadir.*®” Bu
bayramda Tora’nin hem yillik olarak okunmasini saglamakta, hem de Misir’dan ¢ikis
sirasinda yasanan sikintilari tekrardan anilmaktadir. Bu yiizden Misir’dan cikig®*®

anlatan Tora pasajlar siklikla tekrar tekrar okunmaktadir.

2.4.9. Tisa BeAv (Yas Giinii)

Yahudi takviminin on birinci ay1 olan Av’in dokuzuncu giiniinde yapilan yas
torenini ifade etmektedir. Tisa BeAv (282 nywn) Yahudi milletinin tarihsel siire¢
icerisinde yasamis oldugu sikintilar1 yadetmek igin diizenlenir. Ozellikle 1. tapinak
ve 2. tapmagin yikildig1 giinler anilmaktadir. Bu gilinde sinagogda toplanan
Yahudiler agit kitabin1 yiiksek sesle okumaktadir. Bazi dindar Yahudiler bugiinde 24
saat orug tutmaktadir. iki tapmagin disinda yasanan felaketlerde bugiinle baglantili
anilir. Bu felaketlerin basinda Yahudi milletinin Avrupa’da yasadigi sirada hagl
seferleri ile yasadigi zuliimlerdir. Yine 1492 yilinda Ispanya Yahudi toplumunun

Hristiyan monarsisi tarafindan siiriilmesi de bu felaketlerden biridir.>®

Bugiin i¢in de
uyulmasi gereken belli baslt yasaklar vardir Bunlar sdyledir; Yahudiler temizlik i¢in
yikanamaz, esler arasi cinsel iliski yasak, deri ayakkabi giyilmez, sesli ¢alg: aletleri
dinlenmez ve insanlar bu giinde birbirlerine hediye veremez ve son olarak Tise BeAv

disindaki Tora boliimleri bugiinde okunmasi yasak‘ur.400

3% BESALEL “Simha Tora”, c. 3, ss. 595-596.

37 ALTINTAS, a.g.e., s. 58.

3% Cikis, 16:17.

%9 FI[RESTONE, a.g.e., s. 165.

40 hitp://www.sevivon.com/index.php?option=com_content&task=view&id=2703#Content Erigim;
30.07.2019


http://www.sevivon.com/index.php?option=com_content&task=view&id=2703#Content
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2.4.10. Yom Ha’atzmaut (Bagimsizhik Giinii)

Yahudi takvimini 5 Iyar 5708 (14 Mayis 1948) tarihinde bagimsizligini ilan
eden Israil Devleti diinyadaki tek Yahudi devleti olma o6zelligini tasimaktadir.
Yahudiler bugiin Israil olarak adlandirilan bdlgeden diinyaya yayilmslaridir. 1.
Diinya savasi sonrasi Ingiliz hiikiimeti bir Yahudi devleti kurulmasi i¢in ¢alismaya
bagladi. Tarihler miladi 14 Mayis 1948’1 gosterdiginde bagimsiz Yahudi devleti
kuruldu. Bu durumu kabullenmeyen Arap devletleri Israil’e savas ilan ettiler.
Bagimsizlik giinii Yom Ha’atzmaut (mx»3ys 1) Yahudi takviminin Iyar aymin ilk
giinline en yakin Sali, Carsamba veya Persembe giinlerinde kutlanir. Bagimsizlik
kutlamalar1 Iyar’in dordiincii giiniinde giines batmadan baslar (Yahudi takviminde,
bir glin gece yarisindan degil giin batimindan itibaren baslar). Giin batimiyla beraber
Israil parlamentosuna mensup bir sdzcii Kudiis’teki bir tepe (ulusal mezarligin
bulundugu Herzl daginin gevresinde) iistiinde konusma yapar. Giin 1s1diginda Israil
askerleri yliriiyiis toreni gerceklestirir. Menoralar ve yedi dalli samdanlar bu torenler
sirasinda sembolik olarak sergilenir. Israil’in 12 kabilesini sembolize eden 12 mesale
yakilir. Israil'de yasayan hemen hemen herkes Yom Ha’atzmaut’ta kutlanmaktadir.
Aileler partiler ve piknikler diizenlenir. Parklar dylesine dolar ki bu giinde insanlar

piknik yapacak yer bulmakta zorlanir.**!

2.4.11. Siva Asar Betamuz (Oruc Giinii)

Siva Asar Betamuz (1nna awy nvaw) Yahudi takviminin Tamuz ayinin 17.
giiniine denk gelmektedir. M.6. 586 yilinda Yerusalim’in surlarmin kusatilmasi
sirasinda surlarda agilan gedigi anmak i¢in tutulan bir oru¢ giiniidiir. Bu gedigin
varligi ile 1. Nabukadnezar yonetimindeki Babil askerleri Yerusalim’i ancak {i¢ hafta
sonra zapt edebilmistir. Bu siirecte bazi {iziicii olaylar da vuku bulmustur. Bunlardan
biri de soyledir; 17 Temmuz’da peygamber Mose (Hz. Musa) tarafindan On Emr’i
iceren tabletler yere atilarak kirildi. Bunun sebebi de Sina dagindan inen Mose’nin
Israilogullar’’nin buzagiya taptigin1 gérmesidir. Yine bu tarihlerde Kafir Apostomos

BetAmikdas’a put yerlestirerek bir Sefer Tora kitabin1 yakmistir. Son olarak baskici

“1 Hackney Blackwell AMY, Independence Days, Chelsea House An imprint of Infobase
Publishing, New York, 2009, ss. 76-77.
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Roma yonetimi altinda bulunan Yahudiler BetAmikdas’a kurban sunusu yapamamasi
dolayisiyla Siva Asar Betamuz giiniinde toplu yas tutulur.**? Bugiinde yeni elbiseler
almak veya giymek, sa¢ kesimi, miizik dinlemek ve eglence olsun diye seyahat

etmek veya gesitli kutlamalar yapmaktan azami derecede uzak durulur.*®®
2.4.12. Lag Baomer (Omer’in 33. Giinii)

Fisth bayraminin ikinci gilinlinden baglayarak Savuot bayraminin Omer
(Zaman Cetveli ) saymminin 33.giinli gergeklestirilen geonik donemden itibaren 18
Iyyar’da kutlanan Yahudilerin kii¢iik bayramlarindan biridir. %4 Bu bayram donemi
Fisth ve Savuout arasindaki zaman dilimi sayilmasi ile elde edilen 49 giinlik
zamanin 33.giiniinii ifade etmektedir.*”> Lag Baomer ibranice harfler iginde bulunan
“Lamed” ve “Gimmel” birlestirilmesi suretiyle elde edilen sayisal degerlerin karsilig
olan 33 denk gelmektedir. Bu yiizden Omer’in otuz igiincii giinii anlamin

kargilamaktadir.

Tarihsel olaylara atfen kutlanan Lag Baomer, Talmudik ve Midras
kaynaklarinda Rabbi Akiva Ben Yoseph adli Yahudi bir hahamin yaklasik 24.000
Ogrencisinin Fisth ve Savuot bayrami arasinda vebadan Olmesi anisina
anilmaktadir.*”® Bu vebamin 33. giinde son bularak, yas ve hiizniin Tanr tarafindan
Yahudiler tlizerinden kalktigina inanilir.*”’ Lag Baomer’in vebanin son bulmasi ile
kutlanmasi bazi yahudi otoriteleri tarafindan bir pagan adeti olarak kabul

edlmektedir®®

2 BESALEL, “Siva Asar Betamuz”, c. 3, 5s. 680-681.

%% http://www.sevivon.com/index.php?option=com_content&task=view&id=2701 #Content Erisim;
31.07.2019

%04 Julius H. GREENSTONE, “Omer Lag Be”, The Jewish Encyclopedia, ed. Cyrus ADLER, Isidore
SINGER, c. 9, Funk & Wagnalls Company, New York & London, 1904, s. 399.

5 Larry DOMNITCH, “Lag b’Omer”, Encyclopedia of Judaism , ed. KARESH, Sara E. &
HURVITZ, Mitchell M., Facts On File, Inc. An imprint of Infobase Publishing, New York, 2006, s.
284.

“% Meir YDIT, “Lag Ba-Omer”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred SKOLNIK, Keter Publishing
House, c. 12, USA, 2007, ss. 436.

7 DOMNITCH, “Lag b’Omer”, 5.284.

‘% BELLENIR, Karen, “Iyyar”, Religious Holidays and Calendars An Encyclopedic Handbook,
Omnigraphics, Detroit, 2004, s. 52.


http://www.sevivon.com/index.php?option=com_content&task=view&id=2701%20#Content
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/463
https://www.google.com/search?sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686&q=cyrus+adler&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MEyvKKlQAjNNcjOK47WUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS0pS8-LL84uyi61SUzJL8osWsXInVxaVFiskpuSkFgEANs6l8UsAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwiq1NessYflAhUnxMQBHSNkCekQmxMoATATegQIChAO&sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686
https://www.google.com/search?sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686&q=Isidore+Singer&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MEyvKKlQAjOTyrLTTbWUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS0pS8-LL84uyi61SUzJL8osWsfJ5Fmem5BelKgRn5qWnFgEAq8WFjE4AAAA&sa=X&ved=2ahUKEwiq1NessYflAhUnxMQBHSNkCekQmxMoAjATegQIChAP&sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686
https://www.google.com/search?sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686&q=Isidore+Singer&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MEyvKKlQAjOTyrLTTbWUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS0pS8-LL84uyi61SUzJL8osWsfJ5Fmem5BelKgRn5qWnFgEAq8WFjE4AAAA&sa=X&ved=2ahUKEwiq1NessYflAhUnxMQBHSNkCekQmxMoAjATegQIChAP&sxsrf=ACYBGNRTvx7rzBwbogMYAf_0XLP0ia_GZQ:1570356369686
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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Lag Baomer tarimsal iiretim ile birlikte yillik bir miktar iiriiniin Tanriya
sunulmasimida ifade etmektedir. Bu giiniin bir diger tarihsel anlami1 Yahudiler igin
onemli bir Tanah bolimi olan Zohar’in 13.yiizyilda Haham Moses De Leon
tarafindan yazilmasina binaen 6nemli bir zaman aralig1 olarak kabul edilmektedir.*®
Bu giin anisina insanlar geleneksel olarak yas tutma torenlerini birakarak sa¢ kesimi
yaparak tiras olmaktadir. Evlilik gibi 6zel torenler yapilarak miizik esliginde keyifli
zamanlar gecirilmektedir.*® Ozellikle ii¢ yasina gelen ve hi¢c sagim kesmemis

cocuklarinin saglarin1 kesmek geleneksel bir hal almistir. Lag Baomer giliniini

Yahudiler diiglinler ve kutlamalarla ge¢irmektedir.

2.4.13. Yom Hasoah (Soykirim-Holokost)

Yom Hasoah (axwi o) Yahudiler ig¢in derin bir maziye sahiptir. Her yil
milyonlarca Yahudi tarafindan bu giin anilmaktadir. Evrensel olarak “Holokost”
(Soykirim) olarak bilinen bu giin, Alman Nazi partisi ve isbirlikg¢ileri tarafindan
sistematik olarak devlet destekli milyonlarca Yahudi’nin oldiiriilmesi hadisesini
belirten bir kavramdir. Bazi tarihgiler ve yazarlar Holokost’u sadece Yahudi
milletinin 6ldiiriilmesi ile sinirlarken bazilar1 da II. Diinya Savagi sirasinda Nazi
Almanya’sinda yasayan farkli (Sendikacilar, rejimin siyasi muhalifleri, Yehova
Sahitleri, escinsellerin, zihinsel engelli ve bedensel engelli, Cingeneler) unsurlarin da
sistematik bir bigimde 6ldiiriilmesini de ifade etmektedir.**

Genel olarak Nazilerin Il. Diinya savasindan Once ve savas sirasinda
Avrupa’nin gesitli yerlerinde yasayan Yahudi irkin1 yok etmek igin giristigi bu
eylemler de hayatin1 kaybeden Yahudilerin anisina her yil 27 Nisan giinii Yahudiler
tarafindan soykirim giinii olarak kabul edilir.**? 2008 yilinda toplanan Birlesmis

Milletler kurulu tarafindan 27 Nisan Holokost Giinii olarak belirlenmistir.**®

“° DOMNITCH, “Lag b’Omer”, s. 284.

0 yDIT, “Lag Ba-Omer”,c. 12, s. 437.

“1jacob ROBINSON & Michael Berenbaum, “Holocaust”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred
SKOLNIK, Keter Publishing House, c. 9, USA, 2007. s. 325.

2 JNAL, a.g.e., 2008, s. 158.

“3http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-62108 27_ ocak_ uluslararasi_ holokostu_ anma_gunu.html
Erisim; 31.07.2019


http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-62108%2027_%20ocak_%20uluslararasi_%20holokostu_%20anma_gunu.html
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2.4.14. Yom Yerusalayim (Kudiis Giinii)

Yom Yerusalayim (22w 2v) Yahudi takviminde 28 Iyar ayinda
gerceklesen ve Kudiis’iin tamamen Yahudi milletinin eline gegmesini ifade eden bir
giindiir. Israil askerleri biiyiikk bir harekatla Kudiis’e girmis ve ii¢ biiyiik dinin
merkezi olan Kudiis’ii ele gegirmislerdir. 1967 yilinda devam eden 6 giin savaslari
sonucu eski kent ile lilkenin yeni baskenti olan bolim 12 Mayis 1968 tarihinde bir
biitiin halinde birlesmis oldu. Ulusal bir bayram olarak her yil Yahudiler tarafindan

kutlanmaktadir.***

14 http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-87066-yom_yerusalaylm.html Erisim;31.07.2019.


http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-87066-yom_yerusalayIm.html
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UCUNCU BOLUM
YAHUDI TAKVIMi

Bir insan icadi olan takvimler zamanin gegisini 6lgmek ve kaydetmek ig¢in
olusturulmustur. Insanligin var oldugu giinden bu yana hayatta kalmak, gokteki
degisiklikleri gozlemlemeye, buna uygun bir yasam dongisii saglamaya
miiteveccihtir. Aym yil i¢indeki degisen dongiisii kolayca tespit edildiginden ¢ok
eski takvimler genelde ay déngiisiine gore belirleniyordu.*® Yahudi Takvimin
Haham Hillel’in ¢aligmalar1 sonucu ayin diinya c¢evresinde donmesini esas aldlgl416
ve baslangici m.6. 3760 olarak kabul edilen yaratilis takvimidir. Bu takvim, 19 yillik
donemler icermesinin yani sira bazi yillar 12 bazi yillarin ise 13 kameri aydan

olustugu bilinmektedir.**’

Giintimiizde kullanimda olan belli bir diizen iginde hesaplanan Yahudi
takvimi Ibranice takvim (luah sana, 71w m¥) olarak adlandirilmaktadir. Bu takvim
Rabbin metinlerde bilinen giines ve ay (lunisolar)’dan olusan takvim geleneginin son
asamasidir; Kudiis tapinaginin m.s. 70’den yikilmasindan sonra bir yiizy1l sonrasinda
yeniden diizenlenmistir. Bu gelenegin gostergesi yeni aymn ilk hilalinin dogru bir

sekilde isaretleme amaci tagiyan gozlemlerin yap11mas1d1r.418

Yahudi takviminin dogusu evrensel bir kabul olan insanligin dogusu ile
baslamaktadir. Simdilerde takvim altinci bin yilin sekizinci asrinda (2019 yili 5779**°
yilina karsilik gelir) kabul edilmektedir. Takvim Yahudilerin bir ulus haline geldigi
ya da en biiyiik liderleri olan Mose (Hz. Musa) ile baslamaz. Ilk Yahudi olan
Avraam’la (Hz. ibrahim) takvim baslamaktadir. Yahudiler biraz daha ileri giderek
takvimi, Tanri’nin kesfedildigi zamanla baslatmamakla beraber Tanrinin evrensel

olarak Adam’1 kendi siliietinde yarattig1 anda baglatmaktadirlar. Zaman, kutsalligini

5 Jocelyn PHILLIPS,“Calendar”, Encyclopedia Of Time: Science, Philosophy, Theology, And
Culture, ed. H. James BIRX, SAGE Publications, USA, 2009, s. 124.

“8 TOPKAN, a.g.e., s. 15.

7 Yiicel DAGLI & Cumhure UCER, Tarih Cevirme Kilavuzu, TTK Yay., c. 1, Ankara, 1997, s. 13.
418 Ron H. FELDMAN, “Tame and Wild Time in the Qumran and Rabbinic Calendars”, Living the
Lunar Calendar, ed. Jonathan BEN-DOV, Wayne HOROWITZ and John M. STEELE, Oxbow
Books, UK, 2012, s. 191.

"9 Bet DIN, 5778 Cep Takvimi, Gozlem Gazetecilik Yay., istanbul, 2018, s. 17.
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sadece Yahudilerden degil tiim insanliktan almaktadir. Bu yiizden takvimin bizatihi

kendisi Yahudiligin biitiin diinyaya kars1 ilgi ve saygisini sembolize eder.*?

Hicri takvim gibi Yahudi takvimi de ayin yil i¢indeki dongiilerini merkeze
alarak hesaplanir. Her ay yeni ay ile baslayarak tamamlanir. Eski zamanlarda yeni
ay, Kudiis’te onu goren gozlemcilerin ifadelerine gore belirlenirdi. Ancak
glinlimiizde yeni ayin tam olarak hesaplanmasi yapilabilmektedir. Giines yilindan 11
giin kisa olan ay yili 354 giine karsilik gelmektedir. Ayin evreleri gore takvim ayi

yeni ay ile baslar ve biter.*

Mevcut Yahudi takvimi lunisolar bir o6zelligi
barindirdigindan dolayr aylar hem giines hem de ayin hareketlerine gore
hesaplanmaktadir. Bir ay, ayin giines ile bir sonraki ayda gerceklesen birlesme tespit
ediliyor. Ay giinesle birlesimi, ayin dogrudan diinya ile giines arasinda (ancak ayni
diizlemde degil) oldugu ve dolayisiyla gériinmez oldugu evredir. Bu evre molad
(79, dogum) olarak bilinir. Ortalama bir synodic422 ay (veya lunasyon) 29 giin, 12
saat, 44 dakika ve 3’5 saniyedir. Yahudi sisteminde saat her 3’5 saniye olan 1.080
boliime ayrilmigtir. Her biri Gilines yil1 365 giin, 48 dakika ve 46 saniyedir; Bu, giines
yilinin bir aydan (12 ay) yaklasik 11 giin gecmesi anlamina gelir. Bu sebepten 12
aylik aylarin dongiileri glines yilina gore ayarlanmali ¢iinkii Yahudi festivalleri
aylara gore sabitlense de, ayn1 zamanda tropik giines yilina bagl olarak yilin belirli
(tartmsal) mevsiminde olmalar1 gerekir. Herhangi bir degisiklik yapilmadan
festivaller mevsimlerde “dolasacak” ve “bahar” festivali (6rnegin Fisih) nihayetinde
kisin ve daha sonra yaz aylarinda kutlanacakti. Takvim ayinda tam giinler 30 igerir.
Bunlara tam ay denmektedir. 29 giin i¢eren aylar arizali olarak ifade edilmektedir.
Nisan, Sivan, Av, Tisri, Sevat ve (artik yilda) Adar her zaman tamdir; Iyar, Tamuz,

Elul, Tevet ve Adar (artik bir yilda Adar II) her zaman arizalidir; Hesvan ve Kislev

*20 Benjamin Rabi BLECH, Nedenleri ve Nicinleriyle Yahudilik, Cev. Estreya Seval Vali, Gozlem
Yay., Istanbul, 2003, s. 165.

*IF[RESTONE, a.g.e., s. 148.

22 Sinodik bir giin, bir gezegenin yodriingede oldugu yildizla ilgili olarak bir kez donmesi icin gecen
stiredir. Diinya igin, synodic giin giines giinii olarak bilinir ve ortalama uzunlugu 24 saat 2,5 mili
saniye'dir. Sinodik giin, uzak yildizlarla ilgili tam bir doniis olan sidereal giinden ayrilir.
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ise degiskenlik gosterir. Bu nedenle, genel y1l 353, 354 veya 355 giin ve artik y1l 383,

384 veya 385 giin icerir.*?®

Yahudi takviminde giinler giin batimindan giin batimina kadar hesaplanirdi.
Aylar ise aym hareketleri ile hesaplanirken yillar glinesin yil i¢indeki hareketlerine
gore tespit edilmektedir. Ay yili yaklasik 354 giin iken giines yil1 365 giindiir. Fisth
Bayrami ile Abib ayma denk getirebilmek igin her yil giines takvimine gére diizeltme
yapilmaktadir. Bu degisiklik olmamasi durumunda Fisth bayrami her yil on bir giin
once kutlanmis olacaktir. Bilinen en eski Ibranice takvim m.6. 10. yiizyll Gezer
takvimidir. Aylarin adlar1 dayandig iki ay tarimsal tirtinleri toplama {izere belirlenir.
Bunlara Tanah’da atif yapilir; ilk ay Nisan, ikinci ay Iyyardir. Ozel tanimlara sahip
dort ay bulunmaktadir; Bunlar Nisan (aviv-bahar), lyyar (Ziv-San), Tishri (Etanim-
kuvvet), Heshvan (Bul-Uret). Akad, Asur ve Babil kokenli aylarin giiniimiizdeki
isimleri ilk olarak Yahudi kaynaklarinda yer almaktadir. Tanah’da bu aylar sirasiyla
Nisan, lyyar, Sivan, Tammuz, Av, Elul, Tishri, Marsevan, Kislev, Tevet, Shevat ve
Adar isimleri ile ifade edilmektedir. Mevcut takvim 358 yilinda Patrik Il. Hillel
tarafindan  diizenlenmistir. Yahudi yili, medeni yilla 3760 eklenmesiyle
hesaplanmakta ve bunun tersine, medeni yila, 3760'1 Yahudi yilindan ¢ikarmak

suretiyle elde edilmektedir.*?

1. Yahudi Takvimi Tarihi

Yahudilerin bilinen en eski takvim c¢alismast m.6. 10. yiizyila kadar
dayanir. Buna gore Israil yakinlarinda bulunan kirectas: tableti iizerine yazilmis
takvim sisteminin adi gezer takvimidir. Bu takvim 1908 yilinda Israil’de arkeolojik
calisma baslatan Irlandali Robert Alexander Stewart Macalister tarafindan
kesfedilmistir. O, Israil’in en eski hayatmin farkli bir zaman sistemi ile yonetildigini
fark eder. Bu tablet Yahudi toplumunun genel ugrasinin tarim ve giftgilik ile
ugrastimi kanitlamustir. Tablette Israil bolgesinde yasayanlarin giinliik islerini

giinesin dogusuna ve batisina gore diizenlemekteydi. Ayni sekilde tarim disinda

23 Ephraim Jehudah WiESENBERG, “Calendar”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred SKOLNIK,
Keter Publishing House, USA, c. 4, s. 354.

24 Chaim PEARL, The Encyclopedia Of Jewish Life And Thought, The isracl Map And Publishing
Company, Jerusalem, 1996, ss. 76-77.
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hayvancilikla ilgili mevsimsel faaliyetlerde tanimlanmaktadir. 1908 yilinda bulunan
kire¢ tas1 yil iceresinde gerceklestirilen ekim, budama ve hasat donemlerini belli
doga olaylarina iliskilendirilerek takvimlestirmistir. Paleo, Ibranicede yazilan Gezer
Takvimi m.6. Silleyman Mabedinin insasina kadar dayanan Yahudilerin en eski
takvimidir. Bu takvim kral Siileyman’in yasadig1 zamanda tarimsal dongliniin temel

asamalarini i¢inde barindirmaktadir.*?®

En eski tarihli ibranice takvim olan Gezer takvimi muhtemelen 1. Kral
Siileyman’in 10. yy i¢inde bir tarihe denk gelen 12 ay dongiisiine sahip bir tarimsal
takvim semasidir. Takvim terimi burada yereah Ibranice “Ay” (gezegen) hem de,
“ay” (takvimdeki zaman dilimi) anlamma gelmektedir. Ay icin ikinci Ibranice
terimi, hodes (v71) dogru ay hilal “yenilik” anlamina gelir. Bdylece, ibranice aylar
ay oldu. Bunlar, Fenike takviminde onaylanan ii¢ ayin adlarinin verildigi 1. Kral
Silleyman donemindeki Kudiis Tapinagi binasimin Tanah raporunda yer alan,
onceden yayimlanmamis kaynaklarda isimlendirilmemistir; Gezer takviminde aylar
adlandirilmak yerine genellikle numaralandirilmistir. “Aylarin baglangict”  Fisth
Bayrami (Dini yilin dongiisii ) dir. Baz1 pasajlarda, Fisth ayi, leyodes ha-aviv dir,
arpanin  kulaginda olmasiyla ¢akisan 6gle  yemegidir. Bu nedenle Ibrani
takvimi tahilin olgunlagmasini belirleyen Giines seyri ile baglantilidir. 354 giinlikk
ayin 365 giinlik giines yilina nasil ayarlandigi bilinmemektedir. Tanah bu
birlesmeden bahsetmez. Y1l (shana, n1w), mevsimlerin degisimi, tarim ve dini yili

ifade eder. Tanah’da Yeni Y1l Giinii'ne referansi yoktur.*?®

Gezer takvimi Kudiis’lin yaklasik 30 km kuzeydogusunda bulunan Gezer
antik kentinde kesfedilmistir. Buras: giiniimiizde Israil sinirlar1 iginde yer almakta ve
Tel Gezer seklinde anilmaktadir. Burada bulunan kiregtas: tableti (Resim 3.1.) ve

transkripsiyonu (Tablo 3.2.) su sekildedir.

5 The Biblical Calendar, Yahwehs Restoration Mistry, 2016, s.10; bk. https:/yrm.org/the-
biblical-calendar/ Erisim: 22.04.2019

46 https://www.britannica.com/science/calendar/Ancient-and-religious-calendar-systems#ref60209
Erigim: 22.04.2019


https://www.britannica.com/topic/Passover
https://www.britannica.com/topic/Passover
https://www.britannica.com/topic/Judaism/The-Judaic-tradition#ref260813
https://www.britannica.com/science/grain-unit-of-weight
https://yrm.org/the-biblical-calendar/
https://yrm.org/the-biblical-calendar/
https://www.britannica.com/science/calendar/Ancient-and-religious-calendar-systems#ref60209
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“T PEARL, a.g.e., s. 77.
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Arkeolojik kazilarda elde edilen Gezer Takvimi 10. yiizyila kadar dayanirken
daha sonraki donemlerde de Yahudi takviminde belli bash evreler olmustur.429
Babil esarectinden 6nce Yahudi kutsal metinlerinde herhangi bir takvime yapilan
atiflar nadirdir. Sadece dort ayin adlarindan bahsedilir: bunlardan ikisi, Ethanum
(yedinci ay, muhtemelen meyve ay1) ve Bul (sekizinci ay, muhtemelen yagmur ay1),
Fenike yazitlarinda bulunurken, diger ikisi, Abib (birinci ay, misir veya yeni meyve

ay1) ve Ziv (ikinci ay, ¢igek ay1) dir. *°

Yahudiler miistakil olarak bazi donemlerde kendi takvimlerini kullanirken
tarihsel olarak bazi milletlerden de etkilenmistir. Fenikeliler veyahut Kartacalilar da
bunlardan biri olabilir. Bunun yaninda en ¢ok etkiye sahip medeniyette Babilliler
olmustur.*®! Babil esareti 597'de basladi, Babil'deki Keldani hanedanmin krali olan
II. Nebuchadnezzar (m.6. 605-562) Kudiis'i ele gegirdi. Esaret sirasinda, Yahudiler
Babil takvimini kabul etti. Seleucid donemi disinda (Seleucid takvimi
kullanildiginda), bunu m.s. 70'teki diasporaya kadar kullanmaya devam ettiler.**
Yahudiler Babillerin dongiisel takvimleri ve normal yillarinin bahar ekinoksuyla
ilintili olan Nisanu (Nisan) 1’den basladigimi1 duyurdular. Bu uygulama ile beraber
Yahudiler artik yeni yil giinli olan sinirli bir takvimi ve bu takvimi olusturan Babil
aylarmna (Tablo 3.3.) sahip oldular. Yahudi milleti, Biiyiik iskender ve Ptolemies (m.
0. 332-200) doneminde kullanilan Makedon takvimi hari¢ daima Babil takvimini

kullanmlslardlr.433

#28 http://www.lavia.org/english/archivo/GezerEN.html bk. Oded BOROWSKI, “Agriculture”, The
Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel FREEDMAN, A Division Of Bantam Doubleday Dell
Publishing Group, New York, 1992, s. 256.

*29 Joseph JACOBS & Cyrus ADLER,“Calendar of History”, The Jewish Encyclopedia, c. 3, Funk &
Wagnalls Company, New York & London, 1904, s. 498.

*0 RICHARDS, a.g.e., s. 221.

“! TURKER, a.g.e., ss. 21-22.

*2 RICHARDS, a.g.e., s. 221.

3 https://www.britannica.com/science/calendar/Ancient-and-religious-calendar-systems#ref60209
Erigim: 22.04.2019


http://www.lavia.org/english/archivo/GezerEN.html
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/551
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/481
https://archive.org/search.php?query=date:1901
https://www.britannica.com/science/calendar/Ancient-and-religious-calendar-systems#ref60209
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Babil Takvimi-Yahudi Takvimi Aylari
Ibranice Ad1 Babil Adi Miladi Takvim Giin
1 Nisan Nisannu Mart-Nisan 30
2 Tyar Aiaruu Nisan-May1s 29
3 Sivan Simanu Mayis-Haziran 30
4 Tammuz Duzu Haziran-Temmuz 29
5 | Menachem Av veya Av Abu Temmuz -Agustos 30
6 Elul Ululu Agustos-Eyliil 29
7 Tishri veya Tishrei Tashritu Eyliil-Ekim 30
8 Chesvan/Marchesvan Arahsamnu Ekim-Kasim 29 yada 30
9 Kislev Kislimu Kasim-Aralik 29 yada 30
10 Tevet Tebetu Aralik-Ocak 29
11 Sevat Shabatu Ocak-Subat 30
12 Adar Addaru Subat-Mart 30
13 Adar Bey (Ve adar) (Artik Ay) 29

Tablo 3.3. Babil Takvimi-Yahudi Takvimi Aylar***

M.6. 600-539 yillar arasinda Babil ay isimleri Yahudi takvimine girmistir. Bu

aylar Nisannu, Aiaru, Simanu, Duzu, Abu, Ululu, Tashritu, Arahsamnu, Kislimu,
Tebetu, Shabatu, Addaru’dur.”®® Fakat Babillilere 6zgii 19 yillik devreler sistemini
kullanmamuslaridir. Bunun yerine 3, 6, 8, 11, 14, 17, 19’uncu yillara birer ay ilave

etmek usuliinii kullanmiglardir.**

Babil takvimi ayrica lunisolardi; her yil 12 ay ayi
vard1 ve 13'lincii gerekli oldugu durumlarda ekleme yapilabilirdi. Y1l sonbaharda
baglar ve glinbatiminda giine baslanirdi; aylar, daha 6nce oldugu gibi, yeni ayin
Kudiis'te ilk kez gozlemlendigi zaman bagliyordu. Bir ayin baglamasi beklendiginde
gozlemciler Kudiis yakinlarindaki bir tepenin tepesine gonderilirdi ve yeni ay1 ilk
gordiiklerinde Sanhedrin'e geri bildirimde bulunmalar1 istenirdi. Aymn semalar

gosterilerek ve hahamlar gordiiklerine ikna olduklarinda bir ayin basladigini ilan

4 https://www.learnreligions.com/names-of-months-of-jewish-calendar-112151 Erisim:06.08.2019
% gacha STERN, Calendars in Antiquity Empires States and Societies, Oxford University Press,
UK, 2012, s. 75.

*% TURKER, a.g.e., ss. 21-22.


https://www.learnreligions.com/names-of-months-of-jewish-calendar-112151

108

etmektedir. Gormedilerse, baslangig¢ ertesi giline ertelenirdi. Sonra sofarlar iiflenir ve
kentte goriilebilen atesler yakilirdi; ayn1 zamanda haberciler, disaridaki (diaspora)

Yahudi topluluklarina duyurulmast amaciyla gonderilirdi.**’

Yahudi tarihinde takvim c¢alismalarini ii¢ donemde smiflandirabiliriz. Ilk
donem Tanahik, sonraki Talmudik ve t¢linciisii Talmudik sonrasi donemdir. Birinci
(Tanahik) donemde sadece aym gozlemlenmesini igeren bir takvimlendirme soz
konusudur. ikincisi (Talmudik) gézlem ve hesaplanmanin yapilmasina dayanirken,
ticiincli (Talmudik sonrasi) donem sadece hesaplanmay1 referans almaktadir.
Yahudilikte astronomik calismalarin ana gayesi yil i¢inde kutlanan festival ve anma
giinlerinin tayin edilebilmesidir. Tanri tarafindan 6zellikle Tanah’ta gegen;
“‘Abib’(Mart-Nisan) aywmin geregi yapilacak; Tanrin Yehova onuruna Fisihi

438 ifadesi bir emir telakki edilerek giinesin ve ayin konumlariyla

kutlayacaksin...
ilgili gdzlemler yapmak gerekli olmustur. Ibranice takvim bilimi icinde en eski
terimler Ayin tespiti (x17°7 XM3°3p); sonra Yeni aym kutsanmast (w7nn w7p); Yeni
aym gozlem yoluyla kutsanmasi (n°X1 *0 5y wna witp)dir.** Yahudi takvimi gelisim

donemleri ise su sekilde agiklayabiliriz;

1.1. Tanahik Donem

Tanahik takvim dénemine ait takvimde sadece Tanah’a ait bilgiler degil ayn
zamanda m.s. birinci ile t¢lincii yiizyil arasinda yasayan bilgeler de yer alir. Bu

déneme ait kaynaklar baraitot (beresit) olarak gosterilir. Digerleri ise Tosefta**® ve

T RICHARDS, a.g.e., s. 221.

8 Cikis, 12:14.

¥ JACOBS, ADLER, “Calendar of History”, c. 3, s. 498.

0 Tosefta: Migna’nin geleneksel hukukun konusundan daha eksiksiz bir bi¢cimde isledigi baraitot
(Beresit) koleksiyonunun adidir. Tanahik literatiirde eski halakot ¢ogu zaman agiklayici notlar ve
eklemeler ile biyiitiliir. Aciklayict notlar "Hosif" ("O ekledi" veya "O uzatti") kelimesiyle
tanitild1. Boylece agiklanmis ve tamamlanmis bir climleye “tosefta” adi verildi, bu terim yalnizca ek
notlar i¢in degil, tamamlanmis bicimde aforizma i¢in de kullanilirdi. “Tosefta” adiyla bilinen eser,
geleneksel sozleri dikkat cekici sekilde eksiksiz bir bigimde veren, bu sekilde aydinlatilmis bir
manzumeler koleksiyonundan ibaret iken misna bunlar1 yalnizca yogunlastirilmis bir sekilde verir. Bu
koleksiyonun bashigi, gergekten gogul bir kelimedir ve Ibranice formundan agik¢a anlasildigi gibi
“Tosefata” olarak telaffuz edilmektedir. Ancak, hatali bir gekilde, tekil form "Tosefta"
benimsendi. Talmudic-midras literatiiriinde “Tosefta” adli bir derlemeye sik¢a deginilmistir; ve ¢ogu
yetkili elestirmen, bu makalenin ele aldigi mevcut Tosefta ile 6zdes oldugunu
distinmektedir.  Wilhelm BACHER & Jacob Zallel LAUTERBACH “Tosefta”, The Jewish
Encyclopedia, c. 12, Funk & Wagnalls Company, New York & London, 1904, s. 207.


http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/551
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/481
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/620
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/562
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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halakik midras’ dir. Misna ve Tosefta’'nin bu donemde etkisini fiili pratikte
ispatlamak miimkiin degildir. Bu déonem Tanahik donemi ifade etmesi ile sadece
teoriden ibaret kalmistir. Misna takvimi antik yakin dogudaki ¢ogu ay takvimi gibi
Babil takvimi ile aym ilkelere dayanmaktadir. Ozellikle ay isimlerinin Babil
isimlerinden etkilendigi bilinmektedir. Yine Babil takviminde oldugu gibi yeni ayin

tespiti ile ayin baglamasi da 6rnek gijsterilebilir.441

Yeni ay1 goren ilk kisi bu donemde Sanhendri*** mahkemesinde tamklik

etmektedir. Rog Hasanah bu yontem ile tayin edilmektedir. Yeni ay1 goren kisi ertesi
sabah en az li¢ hakemden olusan bir haham mahkemesinde taniklik yapmaktadir.
Baz1 yerlerde tamigin yeni ayin tespiti i¢in seyahat etmesi beklenir. Nisan ve
Tisri’deki senlikli aylarda taniklarin seyahatine izin verilirdi. Baslangigta siradan
insanlarin taniklig1 yeterli iken zamanla ortaya c¢ikan yanlis tespitlerin Oniine
gecebilmek adina bilinen kisiler tanik olarak kabul edilmistir. Sanhendrin mahkemesi
taniklarin tespitlerini dinler ve astronomik olarak mantikli olup olmadiklarini
sorgular. Eger dogru ise mahkeme bagkani yeni ayin kutsanacagini ilan eder. O giin
bu nedenle, aym ilk giinii olan Ros Hodes’tir. Kudiis’ten Suriye ve Urdiin’e kadar
uzanan bir haberci ag1 ile mahkeme yeni ayin ilan edilmesini saglamaktadir. Yeni
aym tespiti temelde gozleme dayali olmasina ragmen Shauot (Pentecost) Fisth’tan
sonraki 50. giinii 5, 6 veya 7 Siwandaki ¢esitli kurallar olusabilir. Tosefta, her ayin
29 veya 30 giin uzunlugunda olmasini sart kogsmaktadir. Herhangi bir yilda, 4 aydan

az veya 8 aydan fazla, tam ay (30 giinden fazla) olamaz veya 6 ardisik tam ay

*! sacha STERN, Calendar And Community A History Of The Jewish Calendar, Second
Century BCE-Tenth Century CE, Oxford University Press, New York, 2001, ss. 157-158.

*? Sanhendri: Yunanca'dan gelen ve Yaslilar Konseyi veya Biiyiik Meclis anlamima gelen kelime.
Ikinci Bet-Amikdas déneminin dinsel, yargisal ve yasa koyucu kurumu. Tarihsel olarak kokeni,
"Knesset a-Gedolla"nin dagilmasina uzanir. "Nasi " adli bagkan ve biiyiik dini yoneticiden olusan bir
¢ift (Zug) yiiksek memur tarafindan baskanligi saglanan Sanhedrin, 71 kigiden olusur ve
Yerusalayim'de Bet-Amikdag'in yaninda toplanirdi. Sanhedrin; en yiiksek adalet organiydi, temel sug
davalarina, dinsel konsey yasalarina ve Alaha'ya iligkin konulara bakardi. Caligmalarinin ¢ogu
Tora'nin yorumuyla ilgiliydi ve bunlarin ¢ogu "Takanot" adi verilen ve halkin tiimiinii baglayan
hiikiimlere kaynak olusturdu. Sanhedrin' in mensuplari; bilim adamlarindan, din adamlarindan ve
hakimlerden ileri gelen kisilerdi. Ayrica 23 erkekten olusan "Kii¢iik Sanhedrin"ler kentte mevcuttu ve
bireysel suglara iliskin agir cezalara, ayrica arazi siniri ihtilaflarina, miras davalarma ve para
cezalarma bakardi. Tkinci Bet-Amikdas'in yikilisindan sonra Sanhedrin, dinsel arastirmaya ve Erets
Yisrael ile Diaspora arasindaki iliskilere egildi. Statiisii zamanla eridi ve 429'da faaliyeti bitti. Detayh
bilgi icin bk. BESALEL,“Sanhendri”, c. 3, sS. 564-566.
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olamaz. Bu boliimler yeni aym ne zaman goriildiigline bakilmaksizin yeni ayin ilan

edilecegi anlamina gelmektedir.**®

Bununla beraber Rabbinik mahkemenin takvim ile ilgili kararlari kontrol
altina aldig1 varsayilmaktadir. Hasmonaen hanedani doneminde takvim ile ilgili
kararlar, Pers ve Seleukid imparatorluklarinda uygulandigi gibi Bazi rabbinik
mahkemelerin hanedanin kontroliinde olmasi gibi muhtemelen devlet tekelinde
olabilir. Roma doneminde Yahudi siyasal ozerkliginin kaybindan sonra bile
hahamlar m.s. 70’e kadar takvim karalarinda etkiliydi. Kudiis mabedinin yikilmasi
ile beraber Roma yonetimindeki Kudiis kentinde bu gorevi kimin istlendigi belli
degildir. Babatha ve Bar Kokhba belgelerinden anlasacag iizere bu donemde olusan
boslugu rabbinik mahkeme doldurmus olabilir. Fakat hahamlarin bu erken donemde
Yahudilerin yasadigi bolgelerde kendi kararlarini verebilme Ozgiirliigline ve
otoritesine sahip olduklar1 konusu tartijmalidir. Ugiincii yiizyila gelindiginde din
adamlarinin takvimsel konular da etkinliginin artacagi diisiiniilmektedir. Yine de bu
donemde bile Rabbin otoritesi Kudiis’iin biitin bolgelerine yayilmamistir. Ayrica
Misna’da tarif edilen deneysel (gbzlem) bir ay takvimi Tanahik donem boyunca
Yahudiler tarafindan go6zlemledigini varsaymak miimkiindiir. Ayn1 zamanda
hahamlarin kararlar1 her zaman evrensel olarak dikkate alinmasa bile yeni aylar1 ve

bu aylarm bir biri ardinca belirlenmesinde etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.***

1.2. Talmudik Donem

I. Rabbi Yahuda patrikhanesi kutsal olarak kabul edilirdi. (163-193)
Samiriyeliler bu donemde Yahudileri sasirtmak i¢in ayin gozlemlendigi donemlerde
ates yakarak yanlig sinyal verirlerdi. Bu yiizden Yahudiler yeni aym hangi giine
gelecegi konusunda hataya diismekteydi. Bundan dolayr haham Yahuda yeni ay
giiniinii belirlemek i¢in uygulanan ates yakarak isaret etme yontemini kaldirarak
habercileri gorevlendirir.**> Bayramdan 6nce ulasilamayan uzak diyarlarda yasayan

Yahudilerin bilgi almas1 biraz zor oldugu i¢in yilbasinin dogru olarak duyuruldugu

“$STERN, a.g.e., 2001, ss. 157-158.
“*STERN, s. 163.
% JACOBS, ADLER, ,“Calendar of History”, c. 3. s. 500.
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konusu  siiphelidir.**°

Bu tip durumlarda olan bolgelerde yilbast iki gilin
kutlanabilmektedir. Talmudik donemde arttk zaman hesaplamasi ve takvim
olusturulmasi sadece sahislarin tanikliklarini referansa alarak belirlenmemis buna ek

olarak astronomik hesaplamalarda yapilmaistir.

Takvim tarihindeki onemli figilirlerden biri Samuel idi. Kendisi gok bilimi
lizerine ¢alismalar yiiriiten bir aragtirmaciydi. Gok yiiziindeki gezegen ve yildizlarin
konumunu Kudiis sehrinin sokaklar1 gibi bilmektedir. Bu 6zelligi ile kendisine
"Yarhinai" denilmistir. Samuel Nehardea'da (Babylonia) bir okulun direktorliigiinii
yapti ve ayn1 zamanda vatandaslarinin Kudiis’te' bagimsiz olabilmesi i¢in bir bayram
takvimi diizenledi. Ayrica takvimi altmis y1l boyunca hesapladi. Hesaplamalari, II.
Hillel'in takvim g¢aligmalarin1 biiyiik Olciide etkiledi. Bartolocci'ye gore Samuel’in
takvim hesaplamalari i¢in kullandig1 masas1 Vatikan'da saklanmaktadir. Bir ¢agdasi
olan R. Adda (183 dogumlu)’ da takvimde bir ¢aligma yapti. Samuel giines yilin1 365
giin 6 saat, Rab Adda ise 365 giin 5 saat 55 dakika 25 25/57 saniye olarak hesapladi.
325'te Nice Konseyi yapildi ve o zamana kadar ekinoks 21 Mart'a geriledi. Bu
konsey, mevcut sivil takvimde herhangi bir pratik degisiklik yapmamisti; Yahudi
sistemi Paskalya kutlamalarinin zamani konusunda biiyiik tartigmalar yasanmusti.
Ustelik kilise tam olarak kurulmamis, bircok Hiristiyan hala basitce Yahudi
sekreterligi yapiyordu. Bu nedenle, Paskalya'yr hala Ay'a bagimli tutarken, Fisih

Bayramu ile ¢akigsmasini engelleyen yeni bir kural yap11d1.447

I11. Rabbi Yahuda Patrikhanesinde (300-330) Yeni ayin ortaya ¢ikigina iliskin
taniklarin ifadeleri, tamamen hesaplamaya bagli olarak giinlin yerlesmesi olarak
yalnizca bir formalite olarak kabul edildi. Bu yenilik, Sanhedrin’in bazi tyeleri,
ozellikle de Babil ve Iskenderiye topluluklarina yazan ve babalarinin geleneklerini
takip etmelerini ve iki gilinlinii kutlamaya devam etmelerini tavsiye eden Haham
Jose’nin ilgisini ¢ekmis olabilir. Filistin disinda yasayan Yahudilerin ¢ogunlugu
tarafindan takip edildi ve hala takip ediliyor. Constantius devrinde (337-361),

Yahudilerin zulmii, takvimin hesaplanmas1 da dahil olmak {izere tiim dini

“® MORRILL, a.g.e., s. 5.
“7 JACOBS, ADLER, “Calendar of History”, c. 3. s. 500.
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tatbikatlarin agir bir ceza ¢ekmesiyle yasaklandigi bir yiikseklige ulasti. Sanhedrin'in
aylar aras1 ay1 ilkbaharda gecirmesi engellendi. Buna goére Ab (Temmuz-Agustos)

ayindan sonra yerlestirildi.448

1.3. Talmudik Sonrasi Donem

Talmudik donem sonrasina kadar gizli olan takvim hesaplama ilmi Roma
yonetimi altindaki baskilara ragmen II. Hilel (330-365) tarafindan yayinlandu.
Sanhendri’de yapilan toplantilar ve takvim ile ilgili tespitlerin tartisilmasi siyasi
baskilara maruz kaldi. Bayram giinlerinin tespit edilmesindeki belirsizlik o kadar
biiyiiktii ki, neticede R. Huna b. Abin, takvimin asagidaki gizliligini Babylonia'daki
Raba'ya duyurdu. Bu sayede Kis ayinin 16 Nisan'a kadar siirecegi belirlenip yil
tereddiit etmeden artik bir yil olarak kabul edildi. Takvim konusundaki bu fedakar
calismalar daginik halde bulunan Yahudilerin her yerde ayni giin bayram

kutlamalarini saglamigtir. Daha sonra takvimin I1. Hillel tarafindan belirlendigi kabul
edildi.

Seleucidan doneminin 670 yilinda; yani, 4119. ya da m.s. 359 Ancak, bazilari
Israilliler olarak, 500 kadar gec¢ bir tarih belirledi. Saadia daha sonra Karayiler
tarafindan olusturulan takvimin dogruluguna itiraz ettikten sonra, takvim kurallarini
belirledi. Yahudi takviminde hem aym hem de dayandigi gilines yillarinin
uzunlugundaki yanlisliklar nedeniyle bazi yazarlar tarafindan 6ne stirtildiigii i¢in ufak

bir hata olustugu ifade edildi.**®

1.4. Giiniimiiz Yahudi takvimi

358'de Il. Hillel, yeni ayin basladigi yeni ayin gorgii tanigi goriislerine
duyulan ihtiyaci ortadan kaldirarak matematiksel ve astronomik hesaplamalara
dayanan kalici bir takvim baslattr.®® Yeni ayin ne zaman ortaya ¢iktigma dair
siipheler nedeniyle, Yahudi seriat1 Israil disinda yasayanlarin, Kefaret Giinii olan

Yom Kippur hari¢ her festival i¢in bir giin yerine iki giin izleyecegini belirtti.

#8 JACOBS, ADLER, “Calendar of History”, c. 3. s. 500.

“9 JACOBS, ADLER, s. 500.

*% Dennis M. DREYFUS, “Calendar” The Oxford Dictionary Of The Jewish Rehgion, ed. R. J.
Zwi WERBLOWSKY, Geoffrey WIGODER, Oxford University Press, New York, 1997, s. 145.
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Talmud, bu gorevin takvimin formiile edilmesinden sonra da devam etmesini
gerektiriyordu. Yahudi donemi, geleneksel olarak m.6. 3760°da belirlenen Yaratilis

tarihi ile baslar.

Il. Hillel'in takviminde yalnizca kiiglik degisiklikler yapildi ve onuncu
ylizyilldan beri degismeden kaldi. Gilin batimindan giin batimina kadar bir giin
hesaplanir, bir hafta yedi giin igerir, bir ay yirmi dokuz veya otuz giin siirer ve bir
yilda on iki ay ay art1 yaklasik on bir giin veya 353, 354 veya 355 giin bulunur.
Takvimi yillik glines enerjisi dongiisii ile bagdastirmak i¢in, otuz giinliik bir on
dokuzuncu periyodun ii¢iinct, altinci, sekizinci, on birinci, on dordiincii, on yedinci
ve on dokuzuncu yillarinda bir araya gelir; artik yil 383 ile 385 giin arasinda olabilir.
Sivil takvim, ilk giinii Yeni Yil Ros Hasanah olan Tisri ay1 ile bagliyor. Dini
takvimin déngiisii 15 Nisan'da Fisih (Pesach) ile baslar.*' Gregorien takvimin 2019
yilt Yahudi takviminde 5779 yilina karsilik gelmektedir. Yahudiler din islerinde
kendi takvimlerini kullanirken ekonomik ve uluslararas: islerde Miladi takvimi

kullanmayu siirdiiriiyorlar.*?

2. Yahudi Takviminde Cesitli Hesaplamalar
2.1. Artik Y1l (Meton Cevrimi)

Kameri aylar ortalama 354 giine karsilik gelmektedir. Bu durum giines yilina
yakin bir zamanlama olsa da tam karsiligi olmamaktadir. Eger aylar ve yillar bir
araya getirilecekse tam bir uyum saglanmalidir. Bunun i¢in en uygun yontem ekstra
ya da artik bir ay eklenmesidir. Bu yontemin ilk olarak kullanan Misirlilar daha sonra
Babilliler ve ihtimal dahilinde Babil medeniyetinden etkilenen Yahudiler ve
Yunanlilar olabilir.**® Bugiin i¢in tarihsel olarak ay takvimlerinin giines yilina uygun
bir duruma getirilmesi fikri Yunanl astrolog Meton’a mal edilmistir. 19 Giines yili
asag1 yukar1 235 kavusum ayina denk gelmektedir. Bu hesaplama ile 19 ay yili 228

aya esit olmaktadir. Giines takvimi ile ay takvimin evrelerini birbirlerine

! HENDERSON, a.g.e., s. 22.

2 Fevzi KURTOGLU, Tarih Yillar1 Eski Milletlerin Takvimlerini Bugiinkii Takvime En Pratik
Ve En Dogru Olarak Tahvil Etmek Usuliinii Gosterir, Sebat Basimevi, Istanbul, 1936, s. 37.

3 W. M. O°’NEIL, Zaman ve Takvimler, ¢ev. Cigdem ONDEM, Izdiisiim Yay., istanbul, 2001, ss.
55-56.
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uydurabilmek igin 19 yillik bir zaman diliminde 7 artik ay eklemesi yapilmaktadir.***

m.s. 4. yiizyilda Yahudiler Meton ¢evriminde biiyilik bir yarar gorerek giines ve ay1

referans alan gelismis bir takvim sistemi 01usturmustur.455

Ozellikle yillik olarak diizenlenen hamursuz bayrami Fisith’i her yil ayni
mevsime denk getirebilmek adina giines takvimi ile ay takvimini senkronize etmek
gerekmekteydi. Ciinkii Yahudilerin Misir’dan ¢ikist ilkbahar donemine denk
gelmekteydi, bu yiizden aylar mevsimlere gore geri kaldiklari i¢in ve Nisan ayinda
olgunlagmasi gereken arpa basaklarinin heniiz olgunlasmamasi sebebiyle Yahudi
hahamlardan olusan Sanhendri yilin son iki aymi ikiye katlamak suretiyle pratikte
zamani yakalamaya caligsmaktadir. Boylece hamursuz bayraminda donemin ruhuna
uygun olan mevsimsel ritim (arpa ve bugday hasadi) saglanmistir. Artik yil yani
Meton ¢evrimi Yahudi onder II. Hillel’in takvim reformu ile gergeklestirilmistir.
Yahudi Takvimindeki bu reform sayesinde yavas yavas son seklini alarak bayramlar

ayni anda kutlanmaya baslanmustir.**®

Bugiin Yahudi takviminde artik y1l uygulamasi her 19 yillik dongii i¢inde 7
defa 30 giinliik bir aym ilave edilmesi ile gergeklesir; bu ay Adar ayindan sonra
eklenmektedir.®" S6z konusu eklenen bu aya “Ve Adar” ya da “Adar Seni”
denilmektedir.**® Ozgiin bir yapiya sahip olmasi ile beraber artik yil hesaplamasi
Yahudi takviminin karmasik hale getirmistir. 29 ve 30 gilinden olusan 12 kavusum
aymmdan meydana gelen Yahudi takvimi Ay ile daha iyi uyum saglayabilmek adina
degisken bir duruma getirilmistir. Meton ¢evrimi ile 3., 6., 8., 11., 14., 17., ve 19.
yillar1 30 ¢eken bir 13. ay ilave edilmistir. Bu yillara “Sana Meuberet*™®/Artik Yil”
ad1 verilmistir. Yahudi takviminde normal yillar 353 giin (noksanl yillar), 354 giin

** BOURGOING, a.g.e., s. 22.
% FIRESTONE, a.g.e., s. 148,
% BOURGOING, a.g.e., s. 22.
*7T FIRESTONE, a.g.e., s. 148,
8 ALTINTAS, a.g.e., s. 191.
%59 ALTINTAS, s. 191.
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(diizgiin yi1l) veya 355 (fazla yil) siirmektedir. Artik yillar ise 383, 384 veya 385

giinden olusan degisken bir durumdadir.*®°

2.2. Y1l Basi ve Giiniin Belirlenmesi

Yahudilikte kutlama ve bayramlarin bir¢ogu farkli caglarda yasanmis belli
baslt olaylar1 yansitan zamansal olaylardir. Takvimde gergeklesen degisikliklerin
(artik yil) bir sonucu olarak Yahudilikte birden fazla yilbasi bulunmaktadir.*®* Hem
ay hem de giinese bagli olarak hesaplanan Yahudi takvimi dort tiir yilbasi tarihi
belirlenmistir. Bu yilbasi zamanlar1 i¢inde her biri 6zel amaglar tagiyan anlamlar
bulunmaktadir; “Nisan” ayinda Yahudilerin bayramlarinin kutlandigi ve bunun
yaninda kralin tahta gegiginin tespit edildigi zaman olarak yili baslatmaktadirlar.
Yahudi krallar1 hangi ayda veya zamanda tahta ge¢mis olursa olsun bu ayda
hiikiimdarlig1 ele aldigi1 kabul edilmektedir. Bu ylizden nisan ay1 yilin baslangici
kabul edilir. ”/lulu”(Agustos-Eyliil) ay1 Asar vergisinin alindig1 bir baska ifade ile
hayvanlarin 10’da 1’inin tanrinin mabedine sunuldugu mali yilbasi olarak
belirlenmistir.462 Bu yilbasi tarihi selosit takviminde de Yahudilerin etkisi ile yilbast

463 «Sevat”(Ocak-Subat) aymin 15’1 agaglar i¢in yeni yildir.

olarak kabul goérmiistiir.
Kurban maksadiyla dogadaki meyvelerin hasadinin hesaplanmasi i¢in belirlenen bir
yilbasidir. “Tisri” (Eyliil-Ekim) ayinin hemen basi; Sivil takvim igin yilbasidir. Bir
bagka ifade ile Ros Hasanah olarak kutlanan bayramini, topragin bir sene bos
birakmak i¢in belirlenen sabatik yili esas alan yilbasidir. 1. Tigri gilinii olarak
belirlenen yeni yilin bas1 Ros Hasanah olarak ve dolayisiyla Yahudi takviminin basi
olarak kutlanmaya baslanmasi sebebi hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Yahudi

Kutsal Kitabinda yer alan su ifadede tanr1 bugiinii 6zel kilmustir;

“Yehova sonra Musa’ya sunlart dedi: “Israilogullarima séyle, ‘Yedinci

ayda, ayin birinci giinii tam bir dinlenme giiniidiir, borazan ¢alinarak

0 BELLENIR, “The Jewish Calendar”, s. 48; bk. BOURGOING, a.g.e., s. 23; bk. WIESENBERG,
“Calendar”, c. 4 s. 354.

! EJRESTONE, a.g.e., s. 149.

%2 AL TINTAS, a.g.e., ss. 194-195.

%83 pevzi KURTOGLU, a.g.e., s. 34.
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duyurulacak bir anma, kutsal toplanti giiniidiir. O giin hicbir agwr is
1,464

yvapmayacaksiniz, Yehova'ya ateste yakilan sunu sunacaksiniz.
Diger {i¢ yilbasi tarihlendirilmesi konusunda Tevrat’ta herhangi bir isaret
bulunmamaktadir. Ros Hasanah m.s. 4. yilizyila dogru 7. ayin 1. giinii yilbasi olarak
kabul edilmistir. Bu yilbasi tarihi yiizyillar boyunca 6zel bir Ros Hodes idiyse de Ros

Haganah’a doniistiigli tam olarak bilinmemektedir.*®®

Yilbasi Tisri ayinin ilk giiniinde baslamakla birlikte Ros Hasanah bir takim
elzem nedenlerden dolayt “Dehiya” adi verilen bir metotla ileri ve geri
alinabiliyordu. En sik karsilagilan Dehiya 10 Tisri’deki Kipur giiniiniin Cumaya yada
Pazara, Sukot’un 7. giinii olan 21 Tisri’deki Osana Raba’nin denk gelmesini 6nlemek
amaciyla Ros Hasanah’i kutlandigi yilbasi tarihi Carsamba, Pazar ya da Cuma

giinlerine diismesi durumunda giinler ileri ve geri athnabiliyordu.466

2.3. Jubile Y1l (Sabatikal Yil)

Talmud'da, yildoniimii yedi dongliniin kirk dokuz yilina dahil edilip
edilmedigine dair bir diisiince var. Hahamlarin ¢ogunlugu, yildoniimii déneminin bir
araya gelerek yedinci y1l1 takip eden Sabat’1 iki nadas yil1 ilan eder. Her iki nadas yili
gectikten sonra bir sonraki dongii baglar. Bu inaniga gore “ellinci yil kutsal
sayllmakta” ve Tanrimin sonraki ti¢ y1l boyunca tarlalarin ekilip bicilmesiyle beraber
altinc1 yilda verim sozii vermektedir. Kirk yila kadar meyve alinmaktadir. Bu zamana
da “jubile yil1” (Sabatikal yi1l) denilmektedir. Geonim ve daha sonraki otoritelerin
goriisleri genel olarak kabul gérmektedir. 1k tapinak doneminde bu goriisler referans
almirken ikinci tapmnak doneminde sadece nominal gozlemler sabatikal yili
belirlemede kullanilmistir. Yahudilerin siirgiin sonras1 bu yil doniimiinii tamamen
thmal etmislerdir. Jubile yilinin gozetilmesi konusunda 1srar etmislerdir.467 Bu 1srarin

sebebi Tanah’da gegen su ifadeden kaynaklanmaktadir;

4 EVIOGULLARI 23:23-25.

5 ALTINTAS, a.g.e., s. 195.

%6 ALTINTAS, s. 195.

7 Judah David EISENSTEIN, “Sabbatical Year And Jubilee Year”, The Jewish Encyclopedia, c.
10, Funk & Wagnalls Company, New York & London, 1904, s. 606.
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“Topragini altt yil ekip tiriiniinii toplayacaksin. Fakat yedinci yil
ekmeyeceksin, topragimi nadasa birakacaksin ve halkinin arasindaki
yoksullar da tarlandan yiyecek; onlarin bwraktiklarimi da yaban
hayvanlar yivecek. Baginda ve zeytinliginde de béyle yapacaksin. ™ *®®

Ikinci tapmak déneminde de jubile yili Makkabiler tarafindan gozlenerek

acikca tarihlendirilmeye (;all$11m1§tlr.469

3. Yahudi Takvimindeki Aylar

Ay Ibranice “Yerah” veya “hodesh” anlamlarina gelirken, ¢ogul anlami da
“verahim” yada “hodashim” olarak ifade edilmektedir. Yahudi takvimi siirgiin
oncesinde diizensiz halde iken Babil siirgiiniinden sonra sekillenerek eski ay adlari
Babilonya adlarinin Aramice formlari ile degismesiyle giiniimiize kadar gelmistir.
Siirgiin'den 6nce aylar kismen isimlerle, kismen de numaralarla belirtilmekteydi.*"
Bu aylar sirastyla soyle siralayabiliriz; 1. Nisan, 2. Iyar, 3. Sivan, 4. Tammuz, 5. Av,

6. Elul, 7. Tisri, 8. Hesvan, 9. Kislev, 10.Tevet, 11. Sevat, 12. Adar (13.Adar Seni).

Yahudilere ait sivil takvim 1 Nisan’da; Dini hiiviyete sahip takvimin ise 1
Tisri’de baglamaktadir. Fakat bu durum kimi uzamanlar tarafindan yanlis
bulunmaktadir. Oyle ki Yahudi takviminde 1 Nisan Kralliga ait bir yilbasi iken, 1
Tisri glinii tarimsal islerin basladigr giin olarak kabul edilmesinden kaynaklanan bir

ikilik durumudur.*"*

12 ay ve bir de artik yi1ldan olusan Yahudi takvimindeki aylarin
Yaaakov’un (Yisrael) on iki kavmini meydana getiren 12 oglu gibi, yillarin da 12
aydan olustugu rivayet edilmektedir.*’? Bir yildaki aylar, 30 ile baglayan 29 ile 30
giin arasinda degismektedir. 29 ile 30 giin arasinda degisen bu aylar, ortalama 29 1/2
giine denk gelmektedir. Aylarin eksik, tam ve diizenli yillarda karsilik geldigi giin

sayilar1 farklilik olusturmaktadir. Tisri ay1, takvimde ilk listelenir (yeni ay) ay, tim

8 Misir’dan Cikas, 23:10-11.

9 EISENSTEIN, a.g.e., c. 10, s. 606.

0 Cyrus ADLER, Judah David EISENSTEIN, “Month”, The Jewish Encyclopedia, c. 8, Funk &
Wagnalls Company, New York& London, 1904, s. 671.

M UNAL, a.g.e., s. 118.

2 BLECH, a.g.e., s. 168.


http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/552
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/481
http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/552
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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yilin hesaplanmasinda temel 6l¢li olarak belirlenen bir aydlr.473 Y1l i¢inde degisen
giin sayilar1 ile birlikte Yahudi aylarimi su sekilde siralayabilmek miimkiindiir.

(Tablo 3.4.)

Ay Ismi Ehsikcbir Diizenli Tam bir yil icindeki
yidakd uzunluk yilda uzunluk uzunluk
Tisri/Tishri 30 30 30
Hesvan/Heshvan 29 29 30
Kislev 29 30 30
Tevet 29 29 29
Sevat 30 30 30
Adar | 30 30 30
Adar 11 29 29 29
Nisan 30 30 30
Iyar 29 29 29
Sivan 30 30 30
Tammuz 29 29 29
Av 30 30 30
Elul 29 29 29
Genel Toplam: 353 veya 383 354 veya 384 355 veya 385

Tablo 3.4.Yahudi takvimindeki aylarin y1l igindeki uzunluklari®"™

Yahudi takviminde dini aylar olarak kabul edilen 12 ay giines takvimine gore
degil ay takvimine gore ayarlanmaktadir. Giines aylarinda 30-31 giinliilk zaman
olmasina karsin; Kameri aylarda 29 ile 30 giin arasinda degisen zaman dilimleri
bulunmaktadir. Ay yili1 bu yiizden 354 giine karsilik gelmektedir. Bu sebepten dini

aylarin her yil ayni mevsime denk gelmesi miimkiin olmamaktadir. Bu aylarin

41 David C. PACK, The Truth About God’s Calendar, Printed in the United States of America,
USA, 2017, s. 11.
M PACK, a.g.e., s. 32.
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mevsimsel olarak karsiliklart su sekildedir; Ilkbahar; Nisan, Iyar ve Sivan, Yaz;
Tammuz, Av ve Elul, Sonbahar; Tisri, Hesvan ve Kislev, Kis; Tevet, Sevat, Adar ve
2. Adar (Ve Adar) olarak belirlenmistir.*”> Bu aylarin ihtiva ettikleri anlamlar ise

sOyledir;

3.1. Tisri

Tisri ("wn), Yahudi dini takviminin 7. ayidir. Bu aya Latince Tishri, Akadga
Tagritu veya Tisri’de denilmektedir. Ibrani ve kronolojik takvimin ilk ayidir. Miladi
olarak Eyliil ve Ekim aylarina karsilik gelen Tisri ay1 30 giin ¢ekmektedir. Terazi
burcu bu aya denk gelmektedir. Kimi bilgine (Rabbiler) gére bu durum Tanrisal
Adalet ve insanoglunun eylemlerinin tartilmasi seklinde yorumlanmaktadir. Bu
yoruma gore Tisri 1 iginde yer alan Ros Hasanah gelenegi tiim diinyadaki Yahudiler
icin bir yargi giiniidiir. Tanah’da Tisri gegmemekle beraber yedinci aya ait birgok
deginiler bulunmaktadir. Bu aya Tanah’da “Etanim”*’® denilmektedir. Tisri rabbanik

literatiirde Erest Yisrael’de*"’

sonbahar déneminin baslangici olarak belirtilmektedir.
Bu ayda en Onemli tarihler Tanah’da yer alan bayramlarla iliskilendirilir. Yilbasi
olarak kutlanan Ros Hasanah hem Erest Yisrael’de hem de Israil disindaki
(Diaspora) yerlerde Tisri aymin ilk iki giiniinde kutlanmaktadir. “Yedinci ayin”
orucu olarak bilinen “Gedalya orucu” Babillilerden neset etmis olup Yahudiler
tarafindan Her yil Tisri’nin 3. giinii tutulmaktadir. Tisri i¢inde Ros Asana ile birlikte
baslayan on giinliik tovbe, Yom Kipur’da zirveye ulasmaktadir. 15-23 Tisri’de Sukot
(Cardaklar) bayrami Israil’de 15-22’de kutlanirken diasporada 15-23’te

kutlanmaktadir. Bu zaman dilimi i¢cinde ayin 21°nde “Osana Raba” dahil olup

“Semini Atseret” ve “Simha Tora” ile ay tamamlanmaktadir. 478

*SBESALEL, “Dini Aylarm Adlar” c. 1, s. 142.

#78 Birinci Krallar 8:2.

7 israil Ulkesi, sinirsiz cografi bir alan i¢in geleneksel Yahudi adidir.
4" BESALEL, “Tisri”, c. 3, ss. 735-736.
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3.2. Hesvan

Hesvan (1wn), Yahudi takviminin 8. ayidir. Miladi takvimde Ekim ve Kasim

aylarma denk gelmektedir.*”

Antik ¢agda (Babil) bu aya Marcheshvan
denilmekteydi. Ibranicede “Mar” ac1 manasma geldigi icin itikadi yoruma gore
Hesvan ay1 da bu sifatla bagdastirilmistir. Tisri’den baslanarak yapilan sayim
sonucunda 8 sayisina ulagilmistir. Hegvan ay1 30 veya 29 giin araliginda degisken bir
zamana sahiptir. Burglardan Akrep’e karsilik gelmesini Rabiler diinyanin sonbaharla
beraber ihtiya¢ duydugu suya karsi susuzlugu isaret ettigini belirtmislerdir. Bu aya
bir giin eklenerek periyodik olarak Yom Kipur’un Cuma ya da Pazar giiniine denk
gelmesi engellenmektedir. Bu ay icinde higbir Yahudi bayraminin rastlamamasi

sebebiyle “Mar Hesvan” denildigi de rivayet edilmektedir.*®

3.3. Kislev

Kislev (1703), Yahudi takviminin siirgiin sonrast Yahudi yilindaki 9. ayidir.
Akadga “kislimii” kelimesinden tliremistir. Kislev Asur yazitlari, Yunanca, rabbinik
edebiyatta, Tanah’da ve sik¢a apokrif yazitlarda gegen bir isimdir.*® 29 ile 30 giin
arasinda degisen bir zaman dilimine sahip olup miladi olarak Kasim ve Aralik
aylarina karsilik gelmektedir. Bu ay Ros Hasanah’dan itibaren Tisri ayinin sayilmasi
ile beraber li¢iincii aydir. Burglarda Yay burcuna denk gelmektedir. Bu aya Tanah’da
ve sonrasinda yazilan apokrif Kitaplarinda ve ayrica rabbinik kaynaklarda da
bahsedilmektedir. Kislev ayinda orug¢ tutmak ve dua etmek adet haline gelmistir. Bu
ay Yahudiler’de kis aymi cagristirmaktadir. Hasmoanaim selevkoslar’a kars
kazandig1 zaferin anisina 8 giinliik hanuka bayrami, 25 kislevin aksami baglayarak

ilk mum bu gece yakilmaktadir.*®?

*9 Valerie M. FARGO, “Heshvan”, The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel FREEDMAN, A
Drvision Of Bantam Doubleday Dell Publishing Group, New York, 1992, s. 3557.

%0 BESALEL, “Hesvan” c. 1, s. 208.

! WIESENBERG, Ephraim Jehudah, “Kislev”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik, Keter
Publishing House, ¢. 12, USA, 2007, s. 201.

2 BESALEL, “Kislev”, c. 1, ss. 330-331.
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3.4. Tevet

Tevet (nav), Yahudi takviminin onuncu ayi olan Tisri ayindan itibaren
saylldiginda Ibrani yilinin dérdiincii aymna karsilik gelmektedir. Akadca ve Babil
kokenli bir kelime olan Tevet sozciigii “tebitu” dan tiireyerek giiniimiize kadar
gelmistir. Bu ay bir Yahudi yili i¢inde daima 29 giine karsilik gelmektedir. Miladi

takvimin Ocak-Aralik aylarina tekabiil etmektedir.*®

Tevet ayinin burcu oglaktir.
Yahudi tarihinde bu ay i¢inde kral Nebukadnezar’in ordular1 Kudiis’e girerek kenti
muhasara altina almistir. Yahudilerde bugiiniin anisina oru¢ tutmaktadir. Buna da

9484

“Asara Betevet™®* adin1 vermislerdir.*® Tanah’da bu ay ile ilgili su ifadeler tek bir

yerde ge¢mektedir; “Ester onuncu ay olan Tebet ayinda kraliyet evine, Kral

Ahasveros 'un yamina gotiiriildii. Kralin saltanatinin yedinci yiliydi.” 486

3.5. Sevat

Sevat (vaw), Yahudi takviminin 11. ay1 olarak kabul edilir. Sevat kelimesi

Akad¢a “Sabatu” kelimesinden tiilremis‘[ilr.“'g7

Bu ay bugiinkii ismini siirglin
sonrasinda kazanmustir. Asur ve diger erken dénem Semitik yazitlarda, incil ve
apokrif kayitlarinda, rabbinik edebiyata girmis olan sevat kelimesi mana olarak sik¢a
rastlanan bir isimdir. Bu yazitlarda “vurmak” ve “carpma” anlamlarina gelen semitik
bir Hint-Avrupa dilini ¢agristirmaktadir. Sevat’in burcu Kova'dir. Bu sabit ay Yahudi
takviminde, kac¢inilmaz olarak 30 giinden olusur ve miladi olarak Ocak-Subat
aylarina denk gelmektedir. Sevat'in 1'i asla pazar veya cuma giiniine rastlamaz.*®®

Tanah’da bu ay sadece bir yerde su sekilde zikredilmektedir; “Darius un ikinci

8 BESALEL, “Tevet”, ¢. 3, . 735.

484 (Tevet Ay1 'nin Onu Orucu) Yerusalayim'in Babililer tarafindan sarilmasinin anisina tutulur. (Israil
Hahambasiligi' nin karariyla, son yillarda Nazi katliaminda olenler ig¢in de bu gilinde orug
tutulmaktadir.) BESALEL, “Taanit”, c. 3, s. 690.

485 Avraham WALFISH, “Tevet”, The Oxford Dictionary Of The Jewish Religion, ed. R. J. Zwi
WERBLOWSKY, Geoffrey WIGODER, Oxford University Press, New York, 1997, s. 688.

% Ester, 2:16.

87 BESALEL, “Sevat”, c. 3, 5. 677

% WIESENBERG, Ephraim Jehudah, “Calendar”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred SKOLNIK,
Keter Publishing House, ¢. 18, USA, 2007, s. 471.
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yilinda, on birinci ayin, Sebat(sevat) ayinn yirmi dordiincii giinii peygamber Iddo

oglu Berekya oglu Zekeriya’ya Yehova 'min sozii geldi” 489

15. Sevat giinlinde agaclarin yeni yili “Tu Bisvat” (15 Sevat) olarak kabul
gormektedir. Hillel ekolii 15. Sevat giiniinden itibaren kutsal topraklarda kis
doneminde gerceklesen yagmurlarin artik agaglarin dallarina sularin yliriimeye

basladig tarih olarak belirlemistir.490

3.6. Adar

Adar (778), Yahudi takviminin siirglin sonrasi yilindaki 12. ayidir. Kelime
kokeni Asur diline dayanmaktadir. Asur yazitlarinda ve ayn1 zamanda ibranice ve
Aramice'deki Incil kayitlarinda da, Sennacherib'in ve Samaritlerin Sepharvite
atalarinin ibadet ettigi “Molek” benzeri bir idoliin bir patrikin oglu olan
Adrammelech'in adindan geldigi varsayilir. Bu aym burcu Balik'tir. Bazi yillarda
ekstra Adar Sheni (“Ikinci Adar” veya “Ve-Adar” olarak Ibranice isimlendirilir)
olarak adlandirilan yila ay eklenir. Mevcut sabit Yahudi takviminde, ay Adar 1’de
yani diizenli yilda 29 giine karsilik gelirken, artik yillarda Adar 2°’de degisken olan
30 veya 29 gilin bulunmaktadir. Miladi yil i¢inde Subat-Mart aylarina karsilik
gelmektedir. Artik yilda (Adar 2) ilk giin higbir zaman pazar, sali veya persembe
giinlerine denk diigmez. Artik yilda olmayan Adar 1’in orijinal ad1 “Adar Rishon”
olarak adlandirilmaktadir. Ikinci bir Adar’in eklenmesi bar mitzva kutlanmasi, ve
Kaddis’in okunmasinda zamansal sapmalara neden olmaktadir. Buna gore diizenli bir
yilda (Adar 1) dogan fakat 13. yil1 artik y1l olan bir cocuk Adar 2’deki bar mitzvayi
kutlamaktadir. Artik bir yilda (Adar 2) hayatin1 kaybeden bir kisi i¢in artik yilda
Yahrzeit, Adar 1'de goriiliir. Bununla beraber Kaddis'in Adar 2’de okunmasi

491

onerilmektedir.”" Purim bayraminda sevingli bir ay kabul edilen Adar 1’de Ester

orucu tutulmaktadir.**?

8 Zekeriya, 1:7

0 BESALEL, “Dort Geleneksel Yilbasi”, c. 1, s. 143; bk. Geoffrey WIGODER, The Encylopedia of
Judaism, The Jerusaelam Puhlishing House, Belgium, 1989, s. 43.

1 WIESENBERG,“Adar”, c.1, s. 382.

492 BESALEL, “Adar”, c. 1, s. 36.
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3.7. Nisan

Nisan (j0°1), Yahudi takviminin siirgin sonrasi dini yilindaki 1. ayidir.
Tanah’da Hodesh Ha-aviv olarak gecen ve ayni zamanda arpa basaklarinin
olgunlasma esigi anlamlarina gelmektedir.493 Tanah doneminde “Abib” olarak
zikredilir.*** Tanah sonrasi rabbinik literatirde ise Babil takviminin ilk ay1
“Nisannu” ile baglantis1 bulunmaktadir. Nisan kelimesi Ibranicede “Nesa’dan
tiireyerek “Nasa” yani “baglamak™ anlamia gelmektedir. Misna’da, Nisan aymin 1.
giini  “krallar ve festivaller i¢in yeni yil” olarak nitelendiriyor. Bu aymn burcu
Kog¢’tur. Mevcut sabit Yahudi takviminde, kaginilmaz olarak 30 glinden olusuyor ve
Nisan'in 1'i hi¢bir zaman pazartesi, ¢arsamba veya cuma'ya denk diismez.*®°

Nisan ay1 yilin ilk ay1 olmakla beraber “bahar ay1” (Aviv) olarak da
bilinmektedir. Tanah’da ve apokrif metinlerde sikca zikredilmektedir.*®
Israilogullar1 Nisan aymnda Misir’dan ¢ikislar1 ayin ortalarinda gergeklesir. Bu giin
(Pesah) Israil’de 15-21 Nisan arasinda kutlanirken diasporada 15-22 Nisan araliginda
kutlanilmaktadir. Nisan ay1 iginde hasat mevsiminin baslangici 15 Nisandir. Yahudi
milletinin 20.yy ortalarinda maruz kaldig1 soykirim holokost “Yom Asoa’ adi altinda
27 Nisan tarihinde anilmaktadir. Nisan ay1 iginde bir Yahudi asla orug tutamaz ve
yas halinde bulunamaz. Sebebi bu ayin “6zgilirligiimiiziin mevsimi” (Zeman
Herutenu, umon 1) olarak belirlenmesi ve esaretten kurtulmanin sembolii

olmasindan kaynaklanrnaktadlr.497

3.8. Iyar (Iyyar)

Iyar (7°X), Yahudi takviminin siirgiin sonrasi dini yilindaki 2. ayidir. Siirgiin
oncesi adi, Targumik Ziv Nizanayya'nin “ciceklerin parlakiigi” anlamimdadir, bu
aym en kisa ifadesi genelde “Ziv” olarak ifade edilmektedir. Asur yazili kaynaklar
olan Megillat Ta’anit ve daha sonraki rabbinik literatiirde Iyar Ibranice’deki 151k ile

etimolojik olarak baglanti kurulmaktadir. Bu ayin burcu Bogadir. Mevcut sabit

9 WIESENBERG, “Nisan”, c. 15, s. 275.

#% Chaim PEARL, “Nisan”, The Oxford Dictionary Of The Jewish Rehgion, ed. R. J. Zwi
WERBLOWSKY, Geoffrey WIGODER, Oxford University Press, New York, 1997, s. 503.

% WIESENBERG, “Nisan”, c. 15, s. 275.

% (Cikig, 13:4,23:15,34,12:2,18, Tesniye, 16:1, Nehemya, 2:1, Ester, 3:7.

7T BESALEL, “Nisan”, c. 2, S. 446.
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Yahudi takviminde, kaginilmaz olarak 29 giinden olusmaktadir. Iyar'in ayr Tisri
aymin sahip oldugu takvimsel kurallara tabi olarak yil i¢inde ilk giin asla pazar,
carsamba veya cuma giinlerine rastlayamaz.**® Babil kokeni de bulunan iyar “san”,
“gérkem” gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Iyar karanlik ay olan Adar’a kars1 Isik
ay1 olarak kabul edilmektedir.**® Boga burcu ile iliskilendirilmesi ise Nisan ve Mays
aylarina denk gelmesi ve bu aylarda otlayan sigirlarin varligi ile baglant1 kurulmaya
calisilmistir. Bu ay da ikinci Pesah olan “Pesah Seni”, Israil’in kurtulus giinii ve
1967’ nin 28 Iyar’inda meydana gelen dogu Kudiis ve bat1 Kudiis’iin Israil tarafindan

ele gecirilmesi olaylarina atfen kutsal kabul edilen bir aydir.*®

3.9. Sivan

Sivan (11°0), Yahudi takviminin siirgiin sonrasi yahudi dini yilindaki 3. ayidir.
Apokrif metinler, incil ve rabbinik edebiyatta Ibranice “samu” (isaretlemek) veya
“asamu” (tayin etmek) olan Asur kokenli kelimelerle baglanti kurulmaktadir. Bu
ayin burcu Ikizler'dir. Mevcut sabit Yahudi takviminde, kaginilmaz olarak 30 giinden
olugsmaktadir. Sivan aymin ilk giinii asla pazartesi, persembe veya sabat'a rast
gelemez.>®™ Tam bir ay olan Iyar miladi takvimde Mayis-Haziran aylarma karsilik
gelmektedir. Ikizler burcu ise Misir’dan ¢ikis sirasinda Musa peygamber ve kardesi

502

Harun ikilisine atif yapilarak iliskilendirilmektedir.”™ Bu ayda farkli deginiler

bulunmakla beraber Tanah sadece bir yerde su ifadelerle zikredilir;

“O zaman, iigiincii ayda, Sivan aymin yirmi ticiincii giiniinde kralin
vazmanlart ¢agrildi. Mordekay in emretmis oldugu her sey, Yahudilere
ve satraplara, valilere ve Hint iilkesinden Habes, iilkesine kadar yiiz

yirmi yedi Vilayetin yoneticilerine yazildi. Yazilar her vilayetin kendi

%% WIESENBERG,“Iyyar”, c. 10, s. 823.

99 Emil G. HIRSCH, “Iyyar”, The Jewish Encyclopedia, c. 7, Funk & Wagnalls Company, New
York& London, 1904, s. 14.

S0 BESALEL, “Iyyar”, c. 1, s. 268.

01 WIESENBERG, “Shevat”, c. 18, s. 471.

%02 BESALEL, “Sivan”, c. 3, s. 609.


http://www.jewishencyclopedia.com/contribs/510
https://archive.org/search.php?query=date:1901
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vazisiyla ve her halkin kendi dilinde kaleme alindi. Yahudilere de kendi

vazilarwyla ve kendi dillerinde yazild. 503

Sivan aymnm 1. giiniinde Israilogullar1 Sina ¢6liinii gecerek Kudiis’e girdiler.
Musa peygambere Sina daginda tanrisal tecelli veya vahiy Sivan ayinin 3-5’nde
ger¢eklesmis bu giinde Yahudiler tanrisal bir siirlama ile karsilagmistir. Savuot

bayrami 6-7 Sivan’da kutlanmaktadir.>*

3.10. Tammuz

Tammuz (m»n), Yahudi takviminin siirglin sonrasi dini yilindaki 4. ayidir.
Tammuz Yahudi dini yilinin ayidir, fakat bu kelime tarihsel olarak bir aya karsilik

5 Daha sonradan Yunanhlarin Adonis’ine tekabiil eden Babil

gelmemektedir.
dumuzi ile oOzdeslesmistir. Bu aymn Siimer medeniyetinin varlik gdsterdigi
Mezopotamya cografyasindaki Stimer dumuzi olarak bilinen ilkbaharda dogurganlik
gibi sembolik anlamlar ihtiva eden ve daha sonra Stimer’de tammuzi kelimesi
Siimerceye Dumu-zid, dumuzi ve son olarak damu-zid’e donilismiistiir. Esas itibari
ile tamuz pastoral bir Tanriya karsilik gelmektedir.*®® Yahudi takviminde Tammuz
ay1 29 giine karsilik gelirken burglar icerisinde yenge¢ kabul edilmektedir. Babil
siirgliniinden sonra Israil’e geri dénen Yahudiler dordiincii ayin ismini Tammuz
olarak belirlemislerdir. Daha sonra bu isim rabbinik literatiirede girmistir.507 Tkinci
tapinak doneminde Yahudi topluluklarindan biri olan Ferisiler ve Sadukiler arasinda
14 Tammuz tarihinde yasalarin yorumlanmasi hakkinda bir ihtilaf meydana
gelmigtir. Ferisiler bu ihtilafta Sadukileri alt ederek zafer elde etmisler bunun
sonucunda bugilinii ziyafet giinii olarak ilan etmislerdir. Ayrica Babil krali

Nebuchadnezzar tarafindan insa edilen Kudiis surlariin Yahudi milleti tarafindan

503 Ester, 8:9.

04 BESALEL, “Sivan”, c. 3, s. 609.

505 WIESENBERG, “Tammuz”, c. 19, s. 497.

%% https://www.britannica.com/topic/Tammuz-Mesopotamian-god Erisim; 20.08.2019
%7 BESALEL, “Tammuz”, c. 3, s. 712.


https://www.britannica.com/topic/Tammuz-Mesopotamian-god
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yikilmasi anisina 17 Tammuz tarihinde “Sib’ah Asar-Tammuz” olarak ifade edilen

halk giinii bulunmaktadir.>®

3.11. Av (Ab)

Av (2R), Yahudi takviminin siirgiin sonrast dini yilindaki 5. ayidir. Kutsal
metinlerde bulunmayan bu ay siirgiinden 6nce “abib” veya “aviv” (yani bahar)
kelimelerine karsilik gelmekteydi. Kelimenin kokii “taze biiyiime” anlamina gelir.
Bu ay aslan burcuna karsilik gelmektedir. Yahudi takvimi i¢inde tam olarak 30 giine
denk gelir. Bu aym ilk giinii asla pazar, sali veya persembe giiniine denk gelemez.s09
“Ab” olarak da bilinen Babil kdkenli bir ay olan av rabbinik gelenek i¢inde Harun
peygamberin 6liim yil déniimdiir.”™® Akad dilinde “Abu” olarak zikredilen bu ay yil
icinde Temmuz ve Agustos aylarina rastlamaktadir. Tisa Beav (Av aymin 9. giinii)
olarak bilinen ve Yahudi milletinin iki olaya®" atfen yas tutarak oruglu oldugu

giindiir. Av aymin birinci gliniinden itibaren baglayarak 9. giiniine kadar yas orucu

tutulmaktadir.

3.12. Elul

Elul (%), Yahudi takviminin siirgiin sonrasi dini yilindaki 6. ayidir. Koéken
itibari ile Babil olmakla beraber siirgiin sonrasinda Ibraniceye geg¢mis sirasiyla
Aramice ve Arapga dillerinede girmis bir ay adidir. Bu aym burcu basaktir. Yahudi
takviminde 29 giine karsilik gelir. Elul aymin ilk giinii asla sali, persembe veya
sabat’a denk diismez. 29 gilinden olusan Elul ay1 Talmudik bir kural olarak Tisri’de
gerceklesen Yeni aym (Ros Hasanah) 6nceden (Elul’u takip eden yedinci ay)
hesaplanmasini1 kolaylastirma amaciyla diizenlenmistir. Baz1 diger festival ve
bayramlarin tarihleri de buna gore diizenlemektedir. Bu sebepten dolayr Elul ayinin

yeni ay1 Sanhendrin habercileri tarafindan Yahudi topluluklarina duyurulurdu.®*? Elul

%Joseph JACOBS, Isidore SINGER, “Tammuz”, The Jewish Encyclopedia, ed. Cyrus
ADLER, Isidore SINGER, c. 12, Funk & Wagnalls Company, New York& London, 1904, s. 42.

509 WIESENBERG, “Av”, c. 2, s. 713.

519 Kaufmann KOHLER, “Ab”, The Jewish Encyclopedia, ed. Cyrus ADLER, Isidore SINGER, c. 1,
Funk & Wagnalls Company, New York& London, 1904, s. 23.

511 By iki olaydan Birincisi Bet Amikdas'm m.6. 586'da Babilliler ve Ikinci olarak da Bet Amikdas'n
da 70 yilinda Romalilar tarafindan yikildig: tarihlerin karsilik gelen Av ayinin 9. giiniidiir.

%2 WiESENBERG, “Elul”, c. 6, s. 370.
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ayt yil icinde Miladi takvimde Agustos-Eyliil aylarina denk gelmektedir. Tanah’da
Elul ay1 ile ilgili tek bir yerde su sekilde zikredilir; “Elul ayimin yirmi besinde, elli iki

N 1513
giinde surlarin onarimi tamamlandi.

Elul kelime olarak hasat anlaminda kullanilmaktadir. Bu ay i¢inde Yahudiler
her hangi bir bayram ya da orug ritiieli bulunmamakla beraber bu ay siiresince
bagislanma ve Tanridan merhamet istenilen bir zaman dilimi olmustur.>** Elul ay1
Ros Asana’dan Onceki bir zamana denk gelmesi aslinda ilahi gercekligin insan
ruhunda uyandirilmaya calisildigi bir zamani ifade etmektedir. Bu ylizden bir
Yahudi’nin en yiiksek maneviyata ulagabilmesi i¢in en iyi firsat Elul ay1 olarak kabul
edilir. Bu ay siiresince sinagoglarda her sabah Sofar iiflenmektedir. Bu sayede
Yahudiler bu ayin farkina varmaktadirlar. Yahudiler Teilim kitabinin 27. Mezmuru
giinliik sabah ve aksam okumaktadir. Bu ay siiresince yardima muhtaglara daha fazla
yardimda bulunurlar. Selihot admi verdikleri pismanlik dualarini igeren O6zel
metinleri sabah giin agirincaya kadar tekrar edilmektedir. Bir sene boyunca yapilan

davranislar, hatalar ve giinahlar igin Tanri’dan tovbe istenilen en uygun zamandr. °*°

513 Nehemya, 6:15.

14 BESALEL, “Elul”, ¢. 1, s. 154.

15 hitp://www.sevivon.com/index.php?option=com_content&task=view&id=2657#Content  Erisim:
20.08.2019
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SONUC

Zaman insanlik tarihi boyunca gizemini koruyan bir kavramdir. Insanoglu
sezgisel olarak zamanin durdurulamayacagini ve hayatin zaman i¢inde var oldugunu
kabul etmektedir. Yasam ile ilgili disiincelerin temelinde zamanin anlasilmasi
yatmaktadir. Fakat simdiye kadar zaman ile ilgili tam bir tespit bulunmamaktadir.
Birgok farkli bilim dali gibi dinler tarihi de zaman ve zamanin algilanmasi hususu

o6nemli bir konu olmustur.

Yahudilik agisindan zaman, daha ¢ok Tanr1 Yehova tarafindan se¢ilmis olan
bir halkin 6zgiin kimligine biirlinmesine yol agmistir. Buna en 6nemli misal kiyamet
olarak bilinen yasamin bir sonluluk igermesinde yatmasindan kaynaklanir. Tanri
Yehova, Yahudilere belli bir zaman dilimi vererek onlarin iyi koétii davranislarini
stnamaktadir. Zaman, Tanr1 Yehova'nin ilahi iradesinin yansitildigt bir mekanin

sahnesi (zaman araligi-siiresi) olarak goriilmektedir.

Yahudilik Antik Yunan’da hakim olan zamanin ezeliligi anlayisindan uzak
olan ve zamanin tanrinin iradesi ile evrenin yaratilmasi ile basladigin kabul
etmektedir. Evrenin zaman i¢inde degil de zamanin evrenin iginde ortaya ¢iktigina
inanilmaktadir. Yahudilikte zamanin yaratilisi evrenin yaratilisi ile baglamis bu
sahnede giin be giin agik bir ifade ile kutsal metinlerde aktarilmaktadir. 1. giinden 7.

giine kadarki evren olusumu zamansal olarak belirtilmektedir.

Yahudiligin zamanin baglangicin1  evrenin yaratilist  ile baglatmasi
Hristiyanlik, Islam inanglarinda da bulunmaktadir. Buna gore evren yoktan
yaratildig1 i¢in bir baglangi¢ zamanina sahiptir. Bu yaratilig belli zamansal asamalar
ile gerceklesmistir. Evrenin belli zaman araliginda var edilmesi yani baslamasi
nihayetine bir sonun varligin1 kagmilmaz kilmaktadir. Yaratilisin gerceklestigi 6
giinliik periyottan sonraki 7. giinlin Sebt olarak kabul edilmesi Yahudiler i¢in bir
haftalik ritmin saglanmasini1 olanakli kilmaktadir. Bu sayede bir hafta boyunca

gecirdikleri bos zamani sebt giinii araciligiyla Tanr1’y1 hatirlamaya calismaktadirlar.

Yahudi dini metinlerde zaman kismen olumsuz bir anlam ihtiva etmektedir.

Buna gore Yahudiler icin bu diinyada yasadiklar1 zaman insam1 aldatmakta ve
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cezbetmektedir. Ebedi hayat icin bu diinyadaki sonlu zamanin cazibesinden
styrilarak sonsuz zaman (cennet hayati) icin ¢aba harcanmalidir. Aksi takdirde
sonsuz zamani fena (cehennem) bir sekilde siirdiirecegine inanilir. Bunun ig¢indir
giinliik hayatin insana dayattigt her tiirlii arzu ve istekten armnarak yilin belli
zamanlarinda kendini Tanriya adamasi bir Yahudi’nin kurtulusu ig¢in Onem arz

etmektedir.

Sabat ve bazi bayram giinleri tanrinin istedigi gibi geciren insanlar zamanin
sonunu diisiinerek zamansalliktan ve fanilikten siyrilarak ebedi bir yasamin kapisini
aralamaktadirlar. Yahudiler kendi yasamsal donglistinii Lineer zaman anlayist ile
belirlemistir. ilahi dinler i¢inde bu anlayismn ilk miintesipleri Yahudiligi kabul
edenler olmustur. Bu yoniiyle Yahudiler i¢in zaman durmadan akip giden bir siirecin
ifadesi olarak anlasilmaktadir. Akip giden zamanin belli zaman dilimleri halinde
siniflandirilmast ~ Yahudi  milletinin  tarithte  yasamis oldugu olaylardan
kaynaklanmaktadir. Misir’dan Cikis, Babil siirglinii, Holokost... bunlardan sadece

birkag tanesidir.

Yahudiler, zamanin sonu i¢in kiyamet 6ngdriisiinde bulunmustur. Evrenin
yaratilis siireci ile beraber zamanin varlig1 ancak ve ancak kiyametin zuhur etmesiyle
son bulacaktir. Islamiyet ve Hristiyanlikta oldugu gibi Yahudi inancinda sonsuz bir
zamana gecisin ancak kiyamet koptuktan sonra olusacagir ongoriillmektedir. Lineer
dinlerin temel anlayisi olan varligin olusumu beraberinde tekrardan bir donisii

ongdrmemekte dogrusal bir sekilde devam etmektedir.

Yahudiler i¢in zamanin kutsalligi, tanrimin varligi ve bu varligin insan
hayatinda belli dini degerler 6ngormesiyle gergeklestigi fikri bulunur. Bu hedeflerin
ve ritiiellerin kesin bir ¢izgi ile kutsallik tagidigi kabul edilir. Yahudiler i¢in tanri
tarafindan tayin edilen tarihsel miras ve tecriibeler ancak kutsal zaman dilimlerinde
tekrardan hatirlanmasi ile miimkiin olabilir. Bunun i¢indir ki Yahudiler Sabat, Ros
Hasanah, Rosh hodes, Yom Kipur, Pesah, Savuot, Sukot, Hanuka, Purim, Tu Bisvat,
Simhat Tora, Lag Baomer, Kudiis Giinii, Bagimsizlik Giinii gibi kutsal olarak
belirledikleri gilinlerde kati dini ritiiellere sahiptir. Bu giinler iginde Yahudiler orug

veya yas tutar, bazi zamanlarda ise festival ve kutlamalar yaparak her yil kutsal
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giinleri icra eder. Ama haftalik yapilan sabat Yahudiler i¢in olmazsa olmaz bir
belirleyici Ustiinliige sahiptir. Ciinkii Tanr1, yaratmasmin 7. giiniine (Sabat) vurgu

yapmis ve o giinii dinlenme giinii olarak belirlemistir.

Zaman belli bir sistematikle gosteren zamansal dongiileri ifade eden
takvimler Yahudi inancini yasatma hususunda hayati bir 6neme sahiptir. Yahudiler
takvimle ilgili ilk ¢alismay1 Kudiis yakinlarinda ortaya ¢ikarilan Gezer takviminden
almaktadir. Bu takvimde ana prensip belli basli doga olaylari veyahut mevsimsel
hareketliklerin referans alinmasidir. Zamanin tayin edilmesinde yillik dongiide
gerceklestirilen tarimsal etkinlikler (mahsul ekimi veya bigimi)birer isaret zamani
olarak kullanilmistir. Misal vermek gerekirse bir insanin hayata geldigi zaman
araliginda gerceklesen hasat mevsimi o kisinin dogdugu takvimsel aralig
gostermekteydi. Bu takvimde zaman kaymasi olsa bile tarimsal etkinlikleri her yil
ayni periyotta gergeklestigi varsayilirsa zaman agisindan mevsimsel bir uyum soz
konusudur. m.6. 10. yiizyila ait gezer takvimi tabletleri Yahudi takviminin ana

iskeletini olusturmustur.

Takvim Yahudiler de oldugu gibi birgok medeniyetin yil igindeki belli basli
zamanlart belirleyebilmek adina arastirma yaptigi ve belli basli metedolojiler
gelistirdigi bilinmektedir. Bunlar i¢inde en 6nemli ¢caligmalara 6n ayak olan milletler
Akdeniz Havzasinda yasayan Basta Misir, Babil, Antik Yunan, Fenike ve

Kartacalilardir. Buradaki tarihsel tecriibeler diger medeniyetleri etkilemistir.

Yahudilerin bu etkilesimi en fazla hissettikleri donem ise m.6. Il. yy’da
Keldani hanedan1 Krali [Il. Nebukadnezzar’m Kudiis’ii ele gecirmesi ile
gerceklesmistir. Yahudiler belli basli ay isimlerini Kral tarafindan Babil’e siirgiin
edilmesi ile beraber Babil medeniyetinden almistir. Y1l i¢inde artik yil (Addaruu)
uygulamasini1 Babilli astrologlarin g¢alismalart sonucu Yahudi takvimine girdigi
bilinmektedir. Yine Babil takviminde oldugu gibi Yahudi takvimi de giines ve aymn
gozlemlenmesi ile tespit edilmektedir. Giines ve Ay’ yil i¢indeki hareketlerini
merkeze alarak uygulanan Yahudi takviminin yil i¢indeki belli baghi bayram ve

festivallerde uyum saglayabilmesi adina zaman kaymalar1 s6z konusudur.



131

Genel olarak Yahudi takvimi {ic ana donemden sekillenmistir. ilk olarak
Tanahik donemde Sanhendri adi verilen bir kurul tarafindan belirlenirdi. Yahudi din
alimleri yeni ayin hareketlerini gozlemleyerek Yahudi takviminin sekillenmesine
katki saglamistir. Ates yakilarak yeni ayin basladigi uzak beldelere ilan edilmistir.
Talmudik olarak ifade edilen bir diger donemde ise yeni aym tespiti igin bazi
beldelere gozlemciler gonderilmistir. Bu sayede diasporaya ge¢ ulasan haberin oniine
gecilerek ayni zaman araliginda ibadetlerin ve kutsal zaman dilimlerinin icra
edilmesi saglanmistir. Talmudik sonrasi donemde ise dagimik halde yasayan
Yahudilerin daha tutarli bir takvime sahip olmasi adina bazi din bilginleri tarafindan
astronomik calismalar yapilmigtir. Bu calismalarin basini ¢eken haham II. Hillel,
,Samuel ve Saadia Gaon gibi isimler ciddi katkilar sunmustur. Bu donemsel
tecriibelerin hepsinde Sanhendrin’in belirleyici olmustur. Yahudiler lunisolar olan
takvimlerini hem Ay’a hem de Giines’e uydurabilmek adina bu donemsel ¢alismalari

stirdiirmiistiir.

Yahudi milleti yasamis olduklari zorluklardan esinlenerek bunlari1 sonraki
nesillere miras birakabilmek igin her yil kutlamay: kendilerine ilke edinmistir. Bu
ilke dogrultusunda gergeklestirilecek ritiiellerin zamanin ruhuna uygun olarak her yil
aynit doneme denk gelmesine dikkat etmislerdir. Bu yiizdendir ki Yahudi takvimi
karmasik ve komplike bir yapiya biirlinmiistiir. Bazi zaman araliklarinin belli giinlere
gelmemesi icin ¢aba sarf ederken, ay ile giines arasindaki zaman farkin ise artik ay
yontemi ile gidermeye calismiglardir. Yahudi takviminin genel hatlar1 ile Yahudi
Kutsal kitaplarindan esinlenerek olusmadig1 tarihsel tecriibelerle sekillendirdigini
sOylenebilir. Kiiltiirel etkilesimlerin de Yahudi takvimini zenginlestirerek belli

uygulamalara kap1 araladigini sdyleyebiliriz.

Yahudi takvimi giiniimiizde Yahudiler i¢in hayati 6neme sahiptir. Yahudiler
Ibadetlerinin zamansal tayininde Yahudi takvimini kullanirken ticari ve global

iliskilerinde miladi takvimi kullanmaktadirlar.
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