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sembollerin egemenliginden ¢ikarildig: siire¢” olarak tanimlanabilecek sekilerizm, son
birkac yiizyillda Avrupa’da ortaya c¢ikan ve kisa zamanda Kiiresel dl¢ekte etkili olan bir
akimdir. Cikisinda ¢ok faktorlerle birlikte Hiristiyanhktaki akla uymayan dogmatik
ogreti ve uygulamalarin da 6nemli rolii olmustur. Sekiilerizm kendini din-dis1 olarak
konumlandirmaya 6zen gostermektedir. Bununla birlikte kutsal hicbir seye miiracaat
etmeyerek tek referans kaynagi bilimi kabul etmesi, merkeze yalmz insam koyarak
sadece onun rahat ve refahim oncelemesi, cenneti diinyaya getirme soylemi ister
istemez onu dinin karsisinda konumlandirmaktadir.
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sureg icerisinde kavramin yiiklendigi anlam farkhhklar: irdelenmistir. Sekiilerizmin
Batida ortaya cikisini tetikleyen sebepler, gelecege yonelik ileri siiriilen sekulerizm
kuramlarn ile Sekiilerizmin Hiristiyanhk ile miinasebeti yine bu bdliimde
degerlendirilmistir. ikinci boliim ise Ahiret inancina ayrilmistir. Ahiret hayatinin
miimkiin olusu ve gerekliligi Kur’an-1 Kerim’e referansla ortaya konulmustur.
flerleyen kisinda Kelam alimlerinin ileri siirdiigii akli deliler ile Ahiret inancinin
bireysel ve sosyal faydalar1 ele alinarak bu inancin goz ardi edilemeyecek, insan
fitratinin gerekli gordiigii temel bir inanc oldugu delillendirilmistir.
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In this study, the criticism of Secularism in the context of belief in the Hereafter
has been made from the point of view of Kalam. Secularism, which can be roughly
defined as ""the process in which the social and cultural spheres are removed from the
dominance of religious institutions and symbols™, is a trend that emerged in Europe in
the last few centuries and became influential on a global scale in a short time. Along
with many factors in its emergence, the irrational dogmatic teachings and practices in
Christianity also played an important role. Secularism is careful to position itself as
profane. However, accepting science as the only reference source by not resorting to
anything sacred, putting only the human being in the center, prioritizing only his
comfort and welfare, and the discourse of bringing heaven to the world inevitably
position him against religion.

The study consists of an Introduction and two parts. In the introduction part,
the subject, purpose and importance of the study are presented and the scope and
method applied in the study are included. In the first chapter, the conceptual analysis
of Secularism has been made and the differences in the meaning of the concept in the
historical process have been examined. The reasons that triggered the emergence of
secularism in the West, the Secularism Theories put forward for the future, and the
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second part is devoted to belief in the Hereafter. The possibility and necessity of the
Hereafter life has been revealed with reference to the Qur'an. In the following part, the
rational evidences put forward by Kalam scholars and the individual and social
benefits of belief in the Hereafter have been discussed, and it has been proved that this
belief is a fundamental belief that cannot be ignored and is considered necessary by
human nature.
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Vi

ONSOZz

Kelam ilminin ana gayesini; Islamiyet’in Inan¢ ve ibadet Esaslarmi Kur’an ve
slinneti temel alarak belirlemek, bunlar1 akli yontemlerle desteklemek ve meydan okumalara
kars1 da onlar1 savunmak olusturur. S6z konusu esaslar1 Tevhid, Niibiivvet ve Ahiret olarak

ti¢ ana baglik altinda toplayabiliriz.

Gegtigimiz birkag ylizyilda Avrupa mensgeli materyalizm, darwinizm, pozitivizm
gibi inkarc1 akimlarla ve onlarin Islamiyet’in esaslarma yénelik tenkitleriyle yiizlesen bazi
Kelam alimleri, bu ilmi degisen cagin sartlarina uygun bir sekilde yenileme ihtiyact
duymuslardir. Ciinkii artik islam’1n temeline yonelik hiicumlar, teorik antik felsefelerin ince
meselelerine bedel, akli yegane nirengi noktasi kabul eden ve metafizik ne varsa inkar eden
akimlardan gelmektedir. Bu felsefi cereyanlarin bilimsel ve teknolojik gelismelerin verdigi
Ozguvenle deney ve gozleme konu olmayan inang esaslarmi direkt olarak hedef almalari,
Kelam alimlerini mevcut duruma uygun konumlanmaya mecbur etmistir. Kelamda
yenilenmeyi, tarihsel siire¢ icerisinde sartlarin ve sorunlarm niteligine gore Kelamin kimi

konularinda genisleme, kimilerinde ise daralma olarak okumak yerinde olacaktir.

GUndmizin ise en popiiler ve bir o kadar da yaygin akim sekilerizmdir. Mensei
itibariyle batili olan sekulerizm, kendini din-disi olarak konumlandirmasiyla din-karsiti
akimlardan ozellikle ayrilir. Belki bu kadar yaygin ve uzun Omiirlii olmasimi da buna

borc¢ludur diyebiliriz.

Sekiilerizm i¢in tanrimin yahut dinin yoklugu bir eksiklik olmadigi gibi varhigi da
herhangi bir tehdit olusturmaz; yeter ki bireyin hayatma yon verici bir misyon
yiiklenmesinler. Tezimizin konusunu teskil eden Ahiret hususunda da sekdilerizm son derece
flu bir goruntti arz eder. Ahireti dogrudan inkar etmek yerine su yasadigimiz hayati cennete

dontistiirme idealini bireylerin 6niine hedef olarak koyar.

Ahiret hayatinmn 0stll Orttilu inkart baglaminda seklerizmin Kelam agisindan
elestirisini yaptigimiz bu ¢alisma bir giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde
dinin, birey ve toplum i¢in gerekliligiyle birlikte, Islamiyet’in Hiristiyanlikla mukayesesi
yapilmaya caligildi. Zira Ortagag sonrasi Ronesans’la baglayan siirecte bati insaninin

Hiristiyanlikla inigli ¢ikigh yaklasik dort yiiz yillik iliskisinin nihai meyvesidir sektlerizm.
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Bundan dolay1 Hiristiyanlig1 tahlil etmeden sekilerizmi anlamlandirma ¢abasi beyhude bir
ugras olacag: gibi Islam-Hiristiyanlik karsilastirmastyla batida Hiristiyanlik ozelindeki

tenkitlerin Islamiyet i¢in de gegerli olup olmadig1 daha iyi anlasilacaktir.

Birinci Bélimde ‘sekiilerizm’ teriminin etimolojisi, ilk ¢ikisi, tarihsel siireci ve bu
periyotta yiiklendigi anlamlar iglendi. Uzunca bir tarihsel suirecin sonucu olan sekilerizmi
tetikleyen sebepler irdelendi. Sosyolojik olarak ileri siiriilen Sekiilerlesme Kuramlarina da
bu bolimde temas edildi. Iddialar1 fazlaca ses getirememis ve yaygmlik kazanamamis
felsefi bir akim olarak sekulerizme de bu bélimde yer verildi. Sonda ise Hiristiyanlik-

sekiilerizm miinasebetine elestirel bir sekilde deginildi.

Tezin as1l kismmi olusturan Ikinci Béliimde Ahiret inanc1 kapsamli bir sekilde ele
alinmaya ¢alisildi. Oncelikle Ahiret inancimn insanlik tarihi kadar eski oldugunu gdstermek
i¢in kabile dinlerine varincaya kadar bu inancin izi siirlildi. Allah’m s6zii olup higbir
degisiklige ugramadan giinlimiize kadar gelmis olan Kur’an-1 Kerim’in Ahiret inanct
konusundaki ayetlerine ve akla sigismast igin verdigi 6rneklere temas edildi. Peygamber
efendimizin (a.s.m.) Kur’an’t dogrulayan hadislerine kisaca yer verildi. Ahiret aleminin ve
dirilisin imkan ve vukuuyla birlikte akli delilleri Kelam ilmi agisindan ayr1 bir baslik altinda
degerlendirildi. Aym baglik altinda Allah’in isimlerinin ve insan psikolojisinin, Ahiret ve
dirilisi nasil gerekli kildig1 sentezlendi. Ayrica Ahiret inancinin gerek bireysel gerekse de
toplumsal faydalarina deginildi. Son béliimde ise Ahiret inancina sahip olan ve olmayan
bireylerin genel 6zelliklerinin neler oldugu Kur’an ayetlerine referansla bashklar halinde

siralandi1 ve Sonug boliimiiyle ¢caligma tamamlandi.

Bu ¢alismanin meydana gelmesine katki sunanlara da tesekkiirti bir borg bilirim.
Oncelikle tez konusunu tavsiye eden ve yol gésteren ilk danisman hocam Prof. Dr. Ibrahim
Coskun’a, tez siirecinde destegini esirgemeyen ikinci danigman hocam Prof. Dr. Ramazan
Altintas’a tesekkiir ederim. Ozellikle ilk bdliimiin olgunlasmasinda ciddi emegi olan Prof.
Dr. Mehmet Akgiil hocama tesekkiir ederim. Tez siirecinin inisli ¢ikigh uzun seriiveninde
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A. KURAMSAL CERCEVE

A.l. Cahsmanin Konusu

Sekiilerizmin ¢ok yaygin olusu ve olumlanan yapisi, tez konusu olarak onu
secmemizde etkili olmustur. Sekiilerizm, Encyclopedia Britannica'da “sosyal hayatta
Ahiretten ve diger dini ve manevi meselelerden ziyade diinya hayatina
odaklanilmasina yonelik hareket” olarak tanimlanir. Kutsaldan kopusun semboli olan
sekiilerizm; insan, dunya ve toplum (zerindeki dinin belirleyici etkisini ondan alarak
bu islevleri insanin kendine dolayisiyla bilime vermistir. Bunun sonucu olarak da
varliklarin olusumu ve hayat, dini referanslardan siyrilarak evrim ilkelerine gore

aciklanma yoluna gidilmistir.

Ronesans ile baslayan uzun bir siirecin son halkasi olan sekilerizm, batida
ortaya c¢cikmis olmasina ragmen sadece batiy: ilgilendiren bir konu olmaktan da

cikmistir.

Diger bir yaygin ve kadim fenomen de dindir. Dinin insanlik tarihine es deger
bir yast vardir. Bilimsiz yasayan toplumlar tarihte olmustur lakin dinsiz yasayan bir
topluma rastlanilmamistir. Duyu organlarimizla kavranilamayan, sezgi ve vahye konu
bilgilerin yegane kaynagidir din. Bunun igin de biiyiik bir ihtiyagtir. Dinin insanlik
tarihi kadar eski olmasindan 6tiri geleceginin de insanlik kadar uzun 6miirlii olacagi

soylenebilir.

Dinin en temel iki esast1 Allah ve Ahiret inancidir. Giiniimiizde yapilan
caligmalar sekuler ortamlarda dahi Allah’in varligina yaygin bir sekilde inanildigini
fakat Ahirete olan inancin ayni oranda olmadigini1 gostermektedir.! Hatta inanglh olan
toplumlarda Ahirete imanda gun gectikce azalan bir egilim oldugu
g6zlemlenmektedir. Bunda, cehennemin varligin1 Allah’in sonsuz merhametiyle bir
araya getirebilme zorlugu 6nemli bir etken olarak goziikkmektedir. Bir diger 6nemli

faktor de oldiikten sonra dirilmeyi akla sigistirmaktaki miiskiilattir.

! Pierre Delooz, “Qui croit a I’au-dela”, Mort et Presence, études de psychologie, ed. A. Godin
(Bruxelles, 1971), 17-38; Hayati Hokelekli, “Oliimle Ilgili Tutumlar ve Dini Davrang”, Islami
Arastirmalar Dergisi 5/2 (1991), 83-91.



Dolayisiyla bir taraftan giintimiiziin en popiiler akimi olan sekilerizmin diinya
hayatin1 6nceleyerek Ahiret hayatini -en hafif ifadeyle- 6telemesi, diger taraftan ise
dinin en 6nde gelen inang esaslarindan biri olmasi, Ahiret inancini, sekilerizme

elestirel bir yaklagimla kapsamli olarak ele almaya bizi yonlendirmistir.
A.2. Calismanin Amaci ve Onemi

Arastirmanim amaci, sekilerizmin 6nce itibarsizlastirdigi sonrasinda ise inkara
yoneldigi Ahiret hayatiyla ilgili yaklasiminin bir nevi reddidir. Aym1 zamanda da
Ahiret hayatinin -her ne kadar gaybi bir konu olsa da- imkan ve viicubunu ortaya

koymaktir.

Sekiilerizm, ilahi kaynakli olan her seye meydan okuyarak merkeze insani
konumlandiran ve akli yegane hiikiim koyucu kabul eden bir anlayis olarak ortaya
cikmustir. Basta kendini din-dis1 (irreligious) olarak tanimlayan sekulerizm, ilerleyen
sregte tabilerini dinden yoksunlagmaya gotiirmiis ve hatta din-karsit1 (unreligious) bir
nosyona blrinmistiir. Dinin Ahirette vaat ettigi cenneti diinyaya getirme iddiasindaki
akim, bu amacmi gercgeklestirmek icin insan eylemlerinin tiim referansini askin
olandan diinyevi olana indirgemistir. Bilimsel dogrular, diinyevi olarak iyi ve faydal
kabul edilen eylemler, rasyonel-pozitif yasalar, dinin buyruklarinin yerini almigtir.
Bunu ilk defa basaran bati, sekiler bireylerin gézinde ilericiligin timsali olurken, onun
disinda kalan diger yerler modern degerlere uzakligi ve geri kalmishgi temsil eder
durumdadir. Sekiilerizm ile sembolize edilen tiim bu c¢abalarin nihai hedefini Ahiret
mutlulugunu mutlak surette diinyada tadimlamak olusturmaktadir. Sonsuz bir hayata
olan inan¢ bulunmadigi durumda bunun ne oranda gergeklestirilebilecegi ise bir
muamma olarak karsimizda durmaktadir. Tam da bu noktada Rus yazar Aleksandr

Solzhenitsyn’a (1918-2008) kulak vermek yerinde olacaktir:

"Cagdas ulagim, diinyayr batida yasayanlarin éniine agirvermistir. Bu
tam olmasa bile, neredeyse kendi benliginin sumirlarindan bir sigrayisla
¢tkabilmenin esigine gelmistir; televizyonun goziiyle ayni anda gezegenin her
yerinde olabilmektedir. Ama goriiniise gore bu teknosantrik "/lerleme™nin

spazmli temposu, okyanuslar dolusu gereksiz enformasyon ve ucuz temasa,



insanoglunun ruhunu hig blyltememekte, tersine onu daha sig hale
getirmektedir; manevi hayatimiz daralmakta, kiiciilmektedir. Bunun yani sira
kiiltiirtimiiz  yoksullasmakta matlagmaktadwr, bu inigi i¢i bog yeniliklerle
bogmaya ¢aligsak da sonug degismemektedir. Canlilarin konforu ortalama bir
insan igin iyilesmeye devam ederken, ruhsal gelisme de duraganlagmaktadir.
Agirt tkinmak, yani sira yureklere bir hiiziin sokmakla, bunca zevkin hig tatmin
getirmedigi anlasilmaktadir; hatta cok gegcmeden bunun bizi bogacag
sezilmektedir.

Hayw, tum  wumutlarin  bilime, teknolojiye, ekonomik buylmeye
baglanmasi mumkin degildir. Teknolojik wygarligin zaferi aym zamanda
icimize bir manevi giivencesizlik tohumu da ekmistir. Onun armaganiar: bizi
hem zenginlestirmekte hem de kendine kole etmektedir. Her sey c¢ikarlarla
ilgilidir -¢ikarlarimizi ihmal edemeyiz- her sey maddesel varliklar ugrunadir;
ama icimizden bir ses de bize, saf, yiice, kirilgan bir seyi kaybettigimizi

fisildamaktadir. Amaci goremez olmus durumdayiz."?

Ahiret inanc1 insanin kalbine umut 15181 yakan ve yasadigi hayati onun igin
anlamli kilan, yeri doldurulamaz degerdedir. Ahiret hayati olarak farkli form ve
sartlardaki benzersiz bir yasam Onumize konuldugu igin cogu zaman akla
sigistirllamamis, bazen de sirf bu sebepten Ahiret hayati inkar edilmistir. Gegmis
doénemlere goz gezdirdigimizde islam 6ncesi Arap toplumunda da benzer durumun
oldugu goriiliir. Onlarin ekserisi bir yaratici fikrine karsi olmamakla® birlikte 6ldiikten
sonra dirilmeyi siddetle reddetmislerdir.* Bu, onlar i¢in imkansiz bir durumdur.

Bundan dolay1 da inanmak icin son derece somut ve elle tutulur deliller istemislerdir.®

Akil tek basma, Ahiret hayati ile 6ldiikten sonra dirilisin miimkiin ve lizumlu
olduguna hiikmedebilir. Bu hususta gerek Kur’an ve Hadiste, gerekse de Kelam

alimlerinin eserlerinde yeterli deliller mevcuttur. Konunun delilleriyle birlikte ortaya

2 Aleksandr Solzhenitsyn, “Yirmi Birinci Yiizy1l Safaginda Onceki Gecenin Diisiinceleri”, cev.
Belkis Corak, Yiizyilin Sonu, ed. Nathan Gardels (istanbul, 1999), 21.

3 Bkz. Ankebut 29/61; Lokman 31/25; Ziimer 39/38; Mii’minun 23/84-85; Fussilet 41/50; Zuhruf
43/9

4 Yasin, 36/78; Vakia, 56/ 47-48; En’am, 6/29.

5 Duhan, 44/36; Césiye, 45/25.



konup akla yakinlastirilarak kalbi tatminin saglanmasi inanan insanlar i¢in de son

derece 6nemlidir.

Diger taraftan, ister istemez yiizlesmek zorunda kalinacak oOliim, herkesi
zorunlu olarak iizerinde diisiinmeye sevk etmektedir. Hangi ¢agda yasamis olursa
olsun, éliim ve sonrasi, insanoglunun her zaman igin en biiyiikk problemi olmustur.
Sekiilerizmin ileri stirdiigli ‘insan oliimliidiir lakin insanhk 6liimsiizdiir’ arglimani da
oliimle birlikte yok olup gitmeye karsi, insana teselli anlaminda gerekli motivasyonu

saglamaktan ¢ok uzaktir.

Bunlardan 6tiirii miimkiin ve gerekli olusu baglaminda Ahiret hayatinin

delillerini ortaya koyan bu ¢aligmay1 son derece 6nemli gormekteyiz.
A.3. Cahsmanin Kapsami

Tezin ozellikle ilk boliminde ve elestirel anlamda ise bdtininde konu
sekiilerizm oldugundan, tarihsel siire¢ icerisinde ona dayelik eden sebepler konunun
anlagilmasina basamak teskil edecek sekilde ayrintiya girilmeden ortaya konulmaya
caligildi. Clinkli Avrupa’da sadece bahsedilen siireglerle ilgili yazilmis kitaplarin bir

kiitliphaneyi basli basina doldurabilecek hacimde oldugu tahmin edilebilir.

Ikinci Béliimde etraflica incelenmeye calisilan Ahiret inancinin, agirhkl
olarak imkan ve liizumu tizerine yogunlasildi. Arastirmada Ahiret konusunu isleyen
diger akademik ¢alismalardan farkli olarak Esma-i Hiisna’nin Ahiret ve dirilise olan
delaletleri de ele alindi. Oliimden sonraki siire¢ olmak yoniiyle Ahiret hayatindan
sayilan kabir ve berzah hayatina ¢alismada yer verilmedi. Ayni sekilde, daha genis
olarak hadis literatiiriinde yer yerilen Ahiret hayatinin merhalelerine ve mahiyetine de

konuyla direkt alakali olmadigi i¢in temas etme geregi duyulmadi.

Diger taraftan Ahirete imanin birey ve toplum hayatina ne gibi faydalar
sagladig1 konusuna vurgu yapildi. Ayrica Ahiret inancinin varligi yahut yoklugunun
pratik hayatta bireyin ahlak ve davraniglar1 Uzerindeki yansimalarina Kur’an ayetleri

1s131nda Ikinci boliimiin sonunda yer verilmesi uygun gorildi.



A.4. Yontem ve Kaynaklar

Modern c¢agin biyiili oldugu kadar muglak kelimelerinden birisidir
sekillerizm. Okumalarimiz sirasinda Sekiilerlesme, sekilerizm, sekdlerlik ve
diinyevilesme kelimelerinin bazi kaynaklarda ayrim gézetmeksizin birbirlerinin yerine
kullanildiklarina sahit olduk. Bununla birlikte, sekiilerlesme bir siirece, sekiilerizm ise
daha ziyade mevcut bir duruma isaret ettigi i¢in ¢alismada sekilerizm teriminin

kullanilmasi tercih edildi.

Girig ve Birinci Boliimde, Allah yerine Tanr1 kelimesinin kullanimi 6zellikle
tercih edildi. Ciinkii her ne kadar ash itibariyle semavi bir din olsa da Hiristiyanlik,
tahrife ugradigindan dolay teslis akidesine konu olan Tanr1, islam’daki Allah Teala’y1
tam kargilamamaktadir. Buna ragmen, kastedilenin Allah oldugu diisiincesiyle Tanr1

kelimesinin ¢aligmada blyuk harfle yazilmasi daha uygun gorlilmiistiir.

Aragtirmada anlasilabilir ve yalin bir Tirk¢e kullanmaya 6zen gosterildi.
Bununla birlikte felsefe ve kelam sahasinin teknik terimlerinin israrla Tiirkce
karsiliklarin1 vermek gibi bir zorlamaya da gidilmedi. Kelime zenginligi icin

kullanilan baz1 sozciiklerin parantez i¢inde anlamlar1 verildi.

Calismanin genelinde isimlerden daha ¢ok, fikirler ortaya konmaya calisild.
Bu, tezi miimkiin oldugu kadar isim kalabaligina bogmamak hassasiyetinden
kaynaklanan bir durumdu. Daha duru bir yazima vesile olacagi diisiliniilerek
¢ogunlukla yalmz fikirleri paylasilan bilim adamlarinin isimlerine dipnotta atifta

bulunuldu.

Sekiilerizm kelimesinin TDK’da dogru yazimi ‘sekiilarizm’ olarak gegmesine
ragmen, okuma yapilan Tiirk¢e kaynaklarda yaygin olarak ‘sekiilerizm’ seklinde
yazildigma tanik olundugundan, galat-1 meshur liigat-1 sahihe tercih edilerek,

‘sekiilerizm’ olarak yazimi tercih edildi.

Sahislarin dogum ve 6liim tarihlerinde iki farkli usul takip edildi. Musliiman
alimler ve felsefeciler i¢in, o zamanlarda hicri takvimin kullanildig1 diistintlerek

sadece vefat tarihleri hicri ve miladi olarak birlikte verildi. Ornegin, Ibn Riisd (6.



520/1126). Yabanci1 ilim adamlarinin ise dogum ve vefat tarihleri yalniz miladi olarak
verildi. Ornegin Galileo (1564-1642).

Giris boliimiinde ¢alismanin konusu, konunun tercih edilme sebebi ve 6nemi
ile kapsamina temas edilmistir. Yine tez ¢alismasinda uygulanan yonteme giriste yer

verilmistir.

‘Sekiilerizm’ bashgiyla sekilerizmin tarihgesine ve argiimanlarina yer
verdigimiz Birinci Boliimde 6zellikle yabanct menseli kaynaklara miracaat edilmistir.
Ingilizce kaynaklarin bir kisminin orijinallerinden istifade cihetine gidildigi gibi diger
dillerdeki yabanci kaynaklarin ise terciimelerinden yararlanilmistir. Bu bolimde yer
yer muhalif goriislere de deginilmekle birlikte yorumlama -son kisim istisna edilebilir-

asgari seviyede tutularak olabildigince mevcut durumun resmi ¢ekilmeye ¢alisiimistir.

‘Sekiilerizm ve Ahiret Inanc1’ bashigiyla ikinci bdliimde konu Kur’an merkezli
olarak islenmistir. Bunda da iki gecerli sebebin oldugu diisiiniilmiistiir. Oncelikle
Kur’an, inansin inanmasin, dindar yahut sekiiler olsun, fark etmez, herkes icin saglam
bir kaynaktir. Kur’an tiim alemleri yaratan Allah’in kelamidir. Onun boyle olduguna
dair mevcut olan ¢ok sayidaki deliller ¢iiriitiilemedigi miiddet¢e Kur’an-1 Kerim herkes
icin gecerli, dogru bir kaynak olmaya devam edecektir. Kaldi ki bu konuda zaten
oncelikli s6z, Ahiret hayatini1 vaat eden ve onu getirecek olan o hayatin sahibine aittir.
Ikinci sebep ise sudur: Hiristiyanligin her ne kadar orijinal halinin bozuldugu
musellem olsa da asli vahye dayanir. Semavi olan tiim dinlerin de inang esaslari
baglaminda mesaj1 ortaktir, degismez. Hal boyle olunca, ‘akilla uyusmaz, dogmatiktir’
seklinde yapilan her tiirlii itiraz, Hz. Isa’ya indirilen dinden daha ¢ok, onun antik
Yunan ve Roma Kiiltiiriiyle yogrulmus ve adi Hiristiyanlik konulmus olan Avrupa
uyarlamasiadir. Dolayisiyla, genelleyici bir ifade olarak ‘din’ adi1 altinda, en temel
argiiman olan Ahiret inancina yonelik ortiik ve agik saldirilara kars1 onu savunmanin,
oncelikli olarak Hiristiyanligin aslini da iginde barindiran Kur’an’in hakki oldugu
diistiniilmiistiir. Bununla da yetinilmeyip Kelam alimleri tarafindan akli deliller olarak

ortaya konulan argiimanlar da etraflica islenmeye calisilmistir.



Kelam bakis agisiyla hazirlanan bir ¢alisma olmasi miinasebetiyle, normatif
yoniliniin baskin oldugu fark edilecektir. Kelam ilminin gdrev taniminda bulunan
“Inan¢ esaslarmi temellendirmek ve onlara yonelik hicumlara kars1 Islamiyet’i
savunmak” ifadelerinin, ¢alismanin yer yer taraflilik hissi veren tislubu i¢in makul bir

gerekce olacagi kanaatindeyiz.

Calisma igin genis bir literatiir taramasi yapildi. Gerek sekulerizm ve
sekiilerlesme, gerekse de Ahiret inanci ile ilgili yazilmis tiim makale, YUksek Lisans
ve Doktora tezleri gozden gecirildi. Konumuzla uzak-yakin ilgili olanlar dikkatlice
tetkik edildi. Konuyla alakali basilmig kitaplar temin edilmek suretiyle genis bir arsiv
olusturuldu. Ozellikle sekillerizmle ilgili, yabanci dilde yazilmis ¢ok sayidaki klasik

denilebilecek kitaplarin elektronik ortamda igeriklerine ulasildi.
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1.1. SEKULERIZMIN TANIMI

1.1.1. Kavram Analizi

Sekuler, sekiilerlesme, sekllerizm sozciklerinin  kdkeni  Saeculum’
kelimesine dayanir. Saeculum, Latince bir sozclk olup ‘i¢inde bulundugumuz ¢ag’ ve
‘cagdas vakialar’ anlamindadir. Bu kelime, yakin zamanlarda karsiligi olarak
kullanilan sozciiklerle modern dillerde, asir dedigimiz, 100 yillik sabit siireyi de ifade
eder olmustur.® Saeculum, simdiki zaman icerisinde, bu diinyadaki olaylara isaret eder.
Dolayisiyla vurgu, tarihsel siire¢ olarak goriilen diinyada, belirli bir zaman ve mekan
Uzerinedir. ‘Saeculum’ ve ‘mundus’ Latincede ‘dinya’ anlamina gelen iki ayri
kelimedir. Ikisi arasinda karmasik bir iliski vardir. Diinya anlamma gelen bu iki
kelimenin farklilig1, zaman ve mekan vurgularindaki ayrigma ile saglanir. ‘Saeculum’
simdi ve ¢ag anlaminda zamani nazara vermek igin, ‘mundus’ ise mekani ifade etmek

i¢gin diinya anlaminda kullanilirlar.’

Helenistik® diinya goriisii, varolusu mekansal olarak algilarken, Yahudi-
Hiristiyan diinya goriisii varolugsu zamansal olarak anlamaktadir. Antik Yunana gore
diinya bir mekan ve bir lokasyondan ibarettir. Onlara gére her sey bu diinyada
meydana gelmektedir. Fakat 6nemli hicbir hadise bu dinyada cereyan etmemistir.
Dolayistyla bu diinyanim tarihinden bahsedilemez. Fakat Ibrani diinya goriisiine gore
bu dinya yaratilis ile baglamistir. Dolayisiyla bu diinya bir amag¢ dogrultusunda devam
eden bir dizi olaylarin vuku buldugu bir tarihtir. Hiristiyanliga dahil olan bu birbiriyle
catisan iki ayr1 diinya goriisii, din adamlar1 ve aydinlar1 uzunca bir siire kendiyle
mesgul etmistir. Oyle ki bu iki farkli diinya anlayisindan dogan karisiklik onlarin
epistemolojik (bilgiye iligskin) ve teolojik (dini) problemlerinin kokeni haline gelmistir.
[Ik dénem Hiristiyanlari araciligiyla Helen diinyasin1 da o zaman etkileyen Yahudi

inancindaki zamansal hakikat anlayis1, modern zamanlarda daha anlamli goriilmiistiir.

6 Charles Taylor, Sekiiler Cag, ¢ev. Dost Korpe (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, 2017),
315; Webster, “Definition of SAECULUM?” (Erisim 14 Haziran 2020); William H. Swatos - Kevin J.
Christiano, “Secularization Theory: The Course of a Concept”, The Secularization Debate, (2000), 3.
" Harvey Cox, The Secular City (New York: Collier Books, 1990), 16; George Ritzer, Encyclopedia of
Social Theory (London: Sage Publications, 2005), 680.

8 Milattan 6nce IV. asirda yasayan Biiyiik Iskender’den sonraki Yunan sanati, tarihi, kiiltiirii ile ilgili
olan.
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Diinyay1 tarihsel olarak anlamaya ve oOziimsemeye baglayan Hiristiyanlar, onun
zamansal yonii lizerine daha fazla vurgu yaparak, Helenik olanin 6nemli ve temel bir

hata oldugu diisiincesiyle karsisinda durmuslardir.®

Saeculum kelimesinden tliremis olan ‘secular’ terimi de yukarida kisaca
bahsedildigi lizere tarihsel olarak Greko-Romen!® ve Yahudi geleneklerinin Bati
Hiristiyanligt ile i¢ ige girmesinden dogan uygulamalardan 6tiirii, ‘zaman’ ve ‘mekan’
cagrisimlarimni igerisinde barindirir. ‘Zaman’ hazir ve simdi olusu, ‘mekan’ ise diinyada
ve dinyevi olusu gosterir. TUrkceye, ingilizcede okundugu sekliyle ‘sekiiler’ olarak
giren kavram, diinyanin belirli bir zaman, dénem veya ¢agdaki durumunu gosterir.!
Sifat olarak kullanimiyla sozliikte ‘yiizyilda bir defa olan, asirlar ve ¢aglar boyunca
devam eden, sonsuz bir zamanin uzun bir donemiyle ilgili olan’ anlamini da

icermektedir.!?

1.1.2. Tanim

Sekiiler, sekulerlik, sekiilerlesme ve sekilerizm ifadelerinin Sosyal Bilimler
literatiiriinde yer yer miiteradif olarak kullanildiklarini gérmekteyiz. Bu bolimde biz
de herhangi bir ayrima gitmeden tanimlarini genel olarak yapmaya calisacagiz. Anlam
yonliyle ayni olmayan bu terimler arasindaki niianslar1 ise ayri1 bir baglik altinda

degerlendirecegiz.

En genel anlamiyla sekiilerlesme, ‘toplum ve kiiltiir alanlarimin dini kurumlar
ve sembollerin egemenliginden ¢ikarildig: siire¢’ olarak tanimlanir.®® Bir diger tanimi
ise, dinin sosyal yapidaki gegerligi ve otoritesini yitirmesi, dogaiistii olaylarin duinyevi
ve tabii olaylarmis gibi algilanmasi, insan aklimin metafizik ve dini baglardan

kurtulmasi ve sonucunda dinin bir vicdan meselesi haline gelmesidir.* Sekiilerlesme,

% Cox, The Secular City, 16; M. Nakib el-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmut
Erol Kili¢ (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 41.

10 Tlk¢ag sonlarinda Akdeniz havzasina egemen olan kiiltiir.

W el-Attés, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 40.

12 \Webster, “Definition of SECULAR” (Erisim 14 Haziran 2020).

13 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Ali Coskun (istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 162; M.
Haralambos - M. Holborn, Sociology Themes and Perspectives (London: Collins Educational, 1997),
479.

14 Cox, The Secular City, 2; Mustafa Armagan, “Sekiilarizasyon”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Risale
Yayinlari, ts.), 3/367; Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda (istanbul, 1998), 87; Ramazan
Altintas, Din ve Sekiilerlesme (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2005), 45.
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ister kisisel inan¢ anlaminda, ister kurumsal pratikler veya siyasal otorite anlaminda
kullamilsm; kutsal olanm sekiiler olana yol vermesi, boyun egmesidir.’® Insann,
bakislarmi diinya Gtesinden bu diinyaya ve bu zamana cevirmesidir.’® Sosyologlar,
sekiilerlesmeyi farkli bakis agilariyla ayri cihetlerine temas ederek; dini diisiince,
muamelat ve kurumlarin sosyal 6nemini yitirdigi bir siireg; dini inanclar, ibadetler ve
cemaat duygusunun toplumun ahlaki hayatindan uzaklastirilmasi; mistisizm dahil tum
dinT konu ve tutumlara kars1 tam ilgisizlesme; yar1 paganlasma'’ ve kilisesizlesme gibi
cesitli yonlerden tanimlanmigtir.'® Hiristiyanlik baglaminda degerlendirdigimizde ise
sekulerizm, bir diisiince akimi ve bir hayat tarzi olarak Protestan iilkelerde dinin, dlinya
ile ilgili olan her tlrlu aksiyonla baglantisinin kesilerek &zellestirilmesi, baska bir
deyisle, bireysel hayata havale edilip, hayat ile sosyal bagi kalmamis bir ritiieller ve

inanglar kompleksi haline getirilmesi olay1 olarak goriilebilir.®

Sekiilerlesme, belli bir toplumda belli bir zaman dilimi igerisinde dogal iistii
alanin, yani dinin, dinimsi yapilarin, halk inan¢larinin ve diger tiim dogaiistii
Ogretilerin bireysel ve toplumsal diizeydeki prestijlerinin ve giindelik yasami
sekillendirme gii¢lerinin azalmas1 demektir.?’ Tanim, ‘dogaiistii’ merkezli vurgusuyla
diger dini merkeze alan sekiilerlesme tanimlarindan ayrilmaktadir. Sekiilerlesme
yalniz dinin degil, dinin de pargasi oldugu dogaiistii alanin giiciliniin azalmasi
oldugundan tarifte bu kavram tercih edilmistir. Tanimdaki ‘dinimsi yapilar’ ifadesiyle
sekiiler alanin da kutsallastirilmasi, yiiceltilmesi ile ortaya ¢ikan yapilar
kastedilmektedir. Mesela bir siyasi liderin, sarkicinin, futbolcunun hatta bir mekanin

kutsallagtiriimas1.?

15 Mehmet Akgiil, “Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din”, Din Sosyolojisi El
Kitabi, (2012), 201.

16 Cox, The Secular City, 17; M. Nakib el-Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, Gev.
Mahmut Erol Kilig (Istanbul, 1989), 43.

17 Paganizm, semavi olan tevhit dinlerinin haricindeki tiim ¢ok tanrili, diinyevi dinlere verilen isimdir.
Paganlasma ise putperest olma anlamindadir.

18 Bkz. Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 87.

9 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 44; Ramazan Altintas, Giiniimiiz Inang Problemleri, “Teolojik
Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Kriz: ‘inang Problemleri’”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim dal
Sempozyumu, (2001), 227.

20 \Jolkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 47.

2L Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 49,56.



13

Sekiilerlesmenin (i¢ anlami bulunmakta olup birinci anlami, dinin kamusal
alandaki etkinliginin azalmasi, ikinci anlami insanlarin dini bagliliklarim, dini
pratiklere ilgisinin ve aidiyetlerinin zayiflamasi, tigiincll anlam1 ise dinin ¢ok sayidaki
seceneklerden biri haline gelmesi ve yeniden yorumlanmaya calisilmasidir.?? Fakat bu
tanim, evrenselci bir nazarla sekiilerlesmeye bakildigi yontiyle tenkit edilmistir. Ciinkii
gercekte sekilerizm, modernligin baslarinda Bati Hiristiyan toplumunun kendi
icindeki din savaglarina ve Siyasi sorunlarina yanit ve bir ¢6zim olarak ortaya
cikmistir. Dolayisiyla bunun Hiristiyan olmayan toplumlara da uygulanabileceginde

wsrarct olmak dogru degildir.?®

Sekdlerizmi, “Bizi Tanrtya inanmamanin neredeyse miimkiin olmadig1 bir
toplumdan alip, inancin en sofular icin bile insani segeneklerden sadece biri haline
geldigi bir topluma gotiiren degisimdir.”?* seklinde, Hiristiyan inancindaki radikal

degisim ve gerileme anlaminda tarif edenler de olmustur.

Sekiilerlesmeyi, toplumun ve kiiltiiriin dinsel kontrol ve kapali metafizik diinya
goriislerinin tasallutundan kurtulacagi geri doniilmez tarihi bir siire¢ olarak tanimlayan
bazi sosyologlara gore tarih bash basina bir sekiilerlesme siirecidir.?® Doganin
tilstmimin bozulmasi, siyasetin kutsalliktan kurtarilmasi ve degerlerin kutsanmasina
son verilmesi ise onlara gore Sekiilerlerizmin tamamlayici kisimlaridir.?® Doganin
tilstminin - bozulmas: kavramindan onlar, tabiatin dini igerikten arindirilmasini
anlamaktadirlar. Bu arindirma, dogadan mistik ruhlarin, meleklerin, tanrilarin ve
tilsitmin kovulmasini, Tanr1 ve insan1 dogadan ayirmay: icermektedir. Bu miimkiin
olunca insan artik dogayi ilahi bir varlik olarak gérmeyecek, bu da insanin doga
tizerinde ihtiyag ve niyetine gore serbest¢e eylemde bulunmasina ve ondan
yararlanmasina vesile olacaktir. Bu sayede insan, tarihi gelisim ve degismeyi
gerceklestirecektir. Politikanin kutsalliktan kurtariimasi ile Kastedilen ise siyasi gu¢

ve otoritenin kutsala atifla mesrulastirilmasinin her tiirliistiiniin iptalidir. Toplumsal

22 Taylor, Sekiiler Cag, 4-5.

23 Talal Asad, “Sekiilerligin Bigimleri: Hiristiyanlik, Islimiyet ve Modernlik”, ¢ev. Ferit Burak Aydar,
Islam Arastirmalar: Dergisi 23 (2010), 12.

24 Taylor, Sekiiler Cag, 6-7.

%5 Cox, The Secular City, 20.

% Cox, The Secular City, 21-23.
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degismenin On sart1 olarak goriilen bu fiil ile siyasal degismenin ve tarihsel siirecin
baslamasinin  6nii  acilmig  olacaktir. Degerlerin  kutsanmasimin  ortadan
kaldwrilmastyla, dini de i¢ine alacak sekilde her tiirli kiiltiirel olusum ve degerler
manzumesini gelip gegici ve izafi bir hale dontistiirmeyi hedeflemektedirler. Clinki bu
sayede tarih ve gelecek degisime acik hale gelecek; insan da bu degisimi
gerceklestirmede serbest olarak kendisini bu evrimci siirece dahil edebilecektir. Bir
stre¢ olarak sekilerlesme bu anlamda, insan bilincinin ‘cocukluk’ déneminden
‘olgunluk’ merhalesine gegis evriminin siireci olup toplumun her tabakasindan
cocuksu bagimliligin kaldirilmasi, olgunlagsma ve sorumluluk alma, dini ve metafizik
dayanaklarin kaldirilarak insanin kendi basina birakilmasi olarak tanimlanir.?” Ancak
sosyal diinyanin tabii degisim siireci i¢inde dinden uzaklagsmasi anlamiyla bir siireg
olarak ifade edilen sekiilerlesmenin, her durumda evrimsel bir zorunluluk oldugunu
iddia etmek, onu sosyolojik bir olgu olmaktan ¢ikarip ideolojik bir kabule ve doktrine

doniistiiriir.?8

Sekiilerlesme kimine goére dini kurum ve faaliyet alanlarina devam edenlerin
sayisinda bir azalma; bir kisim arastirmacilara gore dini degisimi gosteren bir terim ya
da bireysel dindarlikta bir azalma; bazilar1 igin ise sekiiler toplumun sekillenmesine

isaret eden bir siire¢ anlamina gelmektedir.?®

Tanimlardan da anlasilacag lizere umumiyetle degerden uzak, nétr bir anlam
ifade eden sekiilerlesme kavrami tarihi bir olay1 agiklamak i¢in kullanilmigtir. Fakat
zamanin gecmesiyle kendisine ‘dinle uyusmayan hayat tarzi’ manasi ylklenmeye
baslanmistir. Baska bir ifadeyle, zamanla, dinden bagimsiz ve kutsalin karsit1 olarak
yerine gore muspet yerine gore de menfi ¢agrisimlar yapacak sekilde kullanilmaya
baslanmistir.® Geleneksel kiliseyle baglar1 olan gevrelerce ona, ‘Hiristiyanliktan
uzaklagsma’, ‘dinsizlesme’ olarak karsi gelinirken, kilise karsitt ve ‘ilerlemeci’

cevrelerde ise dini vesayetlerden insamin kurtulusu anlami verilmistir.3! Sekuler

27 Cox, The Secular City, 109,119; el-Attés, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 43,44.

2 Celaleddin Celik, “Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni” 28/3 (2017), 212.

29 Hiisnii Ezber Bodur, “Sekiilerlesme Teorileri Cercevesinde Din ve Sosyal Degisme”, Dinler Tarihi
Arastirmalar: 6 (2008), 38,39.

30 Samuel Johnson, A Dictionary of English Language (London: J. Knapton, 1756).

3t Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 160; Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, gev. Ali Coskun (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2005), 166.
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kavramimin, Tanr1 buyruklarina uymayan ve ona taban tabana zit bir hayat tarzi
anlamma donilismesini, modernligin ¢agristirdigt ‘burada ve simdi’ séylemiyle
baglantili olarak diistinmek miimkiindiir. Bu anlayis tarzina gore insan, dikkatini
metafiziksel Ote dunyadan bu dunyaya ve halihazira ¢evirmek suretiyle, dinler
tarafindan vaat edilen cenneti bu dinyada kurabilmektedir. ‘Burada ve simdi’®?
tabirinde gegen ‘burada’ ifadesinden kasit, yasadigimiz yer yani diinya ve ‘simdi’ ile
de kastedilen halihazirdir. Yani yegane 6zne olarak tebariiz eden insani, mekan olarak
icinde yasadigimiz diinyay1 ve zaman olarak da sadece simdiyi esas alan bu diisiince
bi¢imi, dinler tarafindan Ote dinyada vaat edilen ve hep ertelenen guzellikleri

yerytiziine getirmeyi hedeflemektedir.33

Sekiilerlesme ile ilgili klasik anlatilar vardir. Bunlar, birbirlerine alternatif
olmaktan daha cok biri digerini tamamlayict bir bicimde ayni hikayenin degisik
yonlerini anlatir. Bu anlati genel hatlar1 ile sudur: Aklin ve bilimin dnderliginde
diinyanin agiklanamayanlar1 agiklanmaya baslamis, din diinyay1r izah tekelini
kaybetmis, bu yol batiy1 Aydinlanmaya gotiirmiis ve sekiilerlesme bu siire¢ esnasinda

siirekli olarak gelismis ve genislemistir.3*

Sekiilerizmin temel prensibi, beseriyetin tekamuli i¢in sadece maddi vasitalar
aramaktir. Teorisyenlere gore bu vasitalar daha onemlidirler; ¢linkli insana daha
yakindirlar. Ve yine onlara gore bu vasitalar bagimsiz olarak ve kendi iclerinde, arzu
edilen hedefi temin etmeye yeterlidirler. Ahlaki bir gayesi olan negatif bir dini hareket
olarak tarif edilebilecegi belirtilen sekilerizmin; miispet goriiniisii, hayata ve idareye
dair belirgin bir teori temin etmesiyle ahlaki oldugu ve bunu yapmak i¢in de ilahi veya
gelecekteki hayata dair hicbir referansa bagvurmadigi, ancak dini baglantilardan uzak
bir dini fonksiyon teklif ettigi ve bu sebeple de negatif olarak dini addedilebilecegi

ileri stirtilmektedir.3®

32 Bkz. Kwan Ki Kim, Order and Agency in Modernity: Talcott Parsons, Erving Goffman and Harold
Garfinkel (NY': State University of New York Press, 2003), 21-30.

33 Akgiil, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din”, 196-197.

% M.Tacettin Kutay, Sekiilerlesmenin Teolojik ve Siyasal Temelleri (istanbul: Istanbul Universitesi,
Doktora, 2019), 2.

% Eric S. Waterhouse, “Secularism”, Encyclopedia of Religion an Ethics, ts., 11/347-348.
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%  cenneti yeryiizinde arama c¢abasi®’ olarak da

Dinin ¢0Okiis siireci,
isimlendirebilecek  sekilerizm, siire¢  olarak  temelini  modernlesmenin
rasyonalizasyon, ¢ogulculuk, farklilasma gibi dinamiklerinde bulur.®® Yasam bigimi
ve diinya goriisli olarak, dinin tanimlarina gore, ters yonlere giden bir degisim gibi
algilanabilen sekilerizm, modern diinyanin diinya goriisiinii ya da modernitenin dilini

yansitir.*

Sekiilerlesme bir sebep degil sonugtur. Baska bir ifadeyle bireyler,
modernlesme siireci gibi bir kisim toplumsal dinamiklerin sonucunda dini sahadan
uzaklastiklar1 i¢in sekiilerlesmis olurlar.*® Bu baglamda, sekiilerlesmenin, kisinin kalbi
teslimiyet ve imanindan daha ¢ok, bu inang ve teslimiyetin disa aksetmesiyle ilgili

oldugu ifade edilmektedir.**

Sekdilerizmi, Kapsamli ve Kismi sekillerizm olarak ikiye ayiranlar da olmustur.
Onlar, Kismi sekilerizm ile, dinin politika diinyasindan ve devletten ayrilmasinin
gerekli oldugunu savunan ama dinin ve metafizigin varligini her zaman inkar etmek
zorunda olmayan bir diinya goriislinii kastetmektedirler. Buraya kadar tanimlamaya
calistigimiz sekilerizm de bu kisma girmektedir. Kapsamli sekilerizm ise din dahil
tim degerlerin devletten, kamusal ve 0zel tim yasam alanlarindan, miimkiinse
diinyadan ayrilmasii amaglayan bir diinya goriisiidiir. Kapsamli sekilerizmden
‘materyalist sekilerizm’ diye de bahsedilebilir.*? Dolayisiyla bir tespit olarak Kismi

sekulerizmi din dusz, Kapsamli sekulerizmi ise din karsiti olarak konumlandirabiliriz.

Buraya kadar yapilan sekulerizm tanimlarinda genel olarak, ‘dinin gunlik
hayattaki etkisinin azalmasi, tabiat iistiiniin ve kutsal seylerin 6nemini tarihsel slire¢
icerisinde kaybetmesi’ -farkli tarzlarda ifade edilmis olsalar da- ortak 0zellik olarak

gbze carpmaktadir. Sonuc¢ olarak, bilimin bir neticesi olduguna inanilan ve

% Armagan, “Sekiilarizasyon”, 3/367.

37 Abdurrahman Arslan, “Insan ya da Aklin Kimligi”, Bilgi ve Hikmet, (Bahar 1993), 11.

3 Darren E. Sherkat - Christopher G. Ellison, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”, gev. 1. Capgioglu, Ankara Univ. llahiyat Fak. Derg 45/1 (2004), 227.

% Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal bir Bakus (Istanbul, 1994), 64.

4 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 91.

4L Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 78.

42 Haccac Ali, Sekiiler Aklin Haritast, ¢ev. Selim Sezer (Mahya Yayinlari, 2018), 263.
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modernlikle O6zdeslestirilen sekilerizm asagida siralanan alti maddeyi iginde

barindiran bir anlam yelpazesine sahiptir:

1.

“Dinin gerilemesi: Dinin daha énce kabul goren sembollerinin, ogreti ve
kurumlarmin etki ve prestij kaybina ugramasi. Bu anlamla sonucta dinsiz bir

toplum 6ngorilmektedir.

Bu dunyaya uyma: Dini grubun veya dint hiviyete sahip toplumun, ilgisini
giderek tabiat Gstinden bu dlnyaya dogru ydneltmesi. Bu anlamdaki bir
sekiilerlesme de tamamiyla zamanin pragmatik (faydaci) isleriyle mesgul bir

toplum 6ng6érmektedir.

Toplumun dinle ilgisinin kesilmesi: Toplumun dinsel algilama yoneliminden
vazgegerek dini 6zel alanla sinirlamasi. Bu tiir bir sekiilerlesme de dint grup
disinda varhigi gézlemlenemeyen, kurumlar iizerinde hi¢bir etkisi olmayan ve

tamamiyla i¢sel karakter iceren bir dinin ortaya ¢tkmasini saglar.

Dini inang¢larin yerini kurumlarin almasi: Eskiden temellerini ilahi gucte
bulan bilgi, davranis kaliplar: ve kurumsal diizenlemelerin artik tamamen
insan edinimi ve sorumlulugu c¢ercevesinde degerlendirilmesi. Bu tiir bir
sekllerlesme ile de daha once dini kurumlarin payina diisen tiim islevleri
artik dine gerek kalmadan kendisi iistlenen bir toplum ongoriilmektedir.
Dinle ilginin kesilmesini iceren bir dnceki madde sekiilerlesen kurumlarin ve
sosyal diizenlemelerin artik dine ait bir sey olmadiklarin dile getirirken, dini
inanglarin yerini kurumlarin almasi, dini inan¢ veya tecrubenin kutsal
konumdan tamamiyla salt bir insani konuma doniistiiriilmesi anlamint

tasimaktadir.

Diinyamin  kutsalliktan uzaklagmasi: Diinyanin  yavas yavas kutsal
karakterinden yoksun kalmasi, gerek insamin gerekse tabiatin rasyonel-
nedensel izah ve manipiilasyonlarin nesnesi haline gelmesi. Bu tir bir
sekiilerlesme tabiat iistii olaylarin veya gizemlerin hi¢ dikkate alinmadigi
tamamen ‘rasyonel’ bir dinya toplumunu ©6ngormektedir. Boyle bir

sekiilerlesme sonucunda artik insan dinden bagimsiz bir sekilde
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somutlastirilmis  fiziksel doga ile bas basa kalarak tamamen akiin

yorungesinde yasayacaktir.

6. ‘Kutsal’ toplumdan ‘sekller’ topluma gecis: Sekiilerlesme bu anlamda, bir
ka¢ asamada bir¢ok degiskeni gerektiren sosyal degisimi anlatan genel bir
kavram olarak kullamilmaktadir. Bu sosyal degisim sonucunda tiim
kararlarin  rasyonel ve faydaci anlayislara dayandigi bir toplum

ongorilmektedir. 43

Ne oldugu konusunda tizerlerinde tam bir ittifakin olmadig: sekulerizm veya
Sekiilerlesme kavramlarinin Avrupa Aydinlanmasmin basladigi XVII. yiizyilin
ortalarina dayanan kokleri vardir. Tanimmi iizerinde sosyologlarin hemfikir
olamamasimin 6nemli bir nedeni, ilk kullanildig1 zamandan bu giine gelinceye kadar
‘sekiilerizm’ ve oOzellikle ‘sekiilerlesme’ kavramlarmm tiirlii anlam kaymalarina

ugramasidir.

1.1.3. Anlam Farkhlasmalari

Tarihi siire¢ icinde gegirdigi anlam degisiklikleri ve yiiklendigi ¢ok sayida
farkli manalarla ‘sekiilerlesme’ kavrami son derece karmasik bir hal almistir. Bu anlam
karmagiklig1 ve ¢ok boyutlulugundan Gtiirii bazi sosyologlar tarafindan gectigimiz
ylzyilda kavramin tamamen terk edilmesi ve hatta literatiirden ¢ikarilmasi teklif
edilmistir.** Fakat daha sonralar1, ‘sekiilerlesme’ teriminin Bat1 Avrupa’nin yiizyillara
yayilmig biiyiik bir tarihi ve kiiltiirel birikimini ihtiva ettigi, tamamen terk edilmesi
durumunda bu hazinenin tam anlasilamama riski bulundugu dillendirilmis, anlaminin
daraltilarak muhafaza edilmesine karar verilmistir. Anlam yogunlugu ve miispet-menfi
cagrisimlart igerisinde birlikte barindirdigindan 6tiirii kavrami dogru anlamlandirmak

icin kimin hangi maksatla kullandig1 6nem arz etmektedir®.

Boliimiin basinda ‘sekiler’ kavraminin ‘asir-¢ag’ anlamindaki, Latince

Saeculum kelimesinden geldigi sdylenmisti. Ilk zamanlarda degerden uzak, nétr bir

4 Ali Kose, “Modernlesme-Sekiilerlesme iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Liberal Diisiince,
(2001), 151-152; Ayrica bkz. Larry Shiner, “The Concept of Secularization in Emprical Research”,
Journal for the Scientific Study of Religion 6/2 (1995 1967), 209-217.

4 Shiner, “The Concept of Secularization”, 209.

4 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 99-100.
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anlam ifade eden*® kavrama dordiincll, besinci asirdan itibaren ise ‘dlinya’ veya
‘Tanriyla uyusmayan hayat sekli’ anlami yiiklenmistir.4” Bu kullanim; hakiki, ebedf,

degismez dini diinyanin gecici sekiiler diinyaya iistiin olduguna isaret eder.*®

Sekiiler kavrami Ortagag Avrupa’sinda teolojik bir kavram olarak, manastir
disinda galisan din adami anlamina gelmektedir. Katolik Kilisesi hukukuna gore
Hiristiyanlar, ruhban ve ruhban olmayan seklinde iki farkli ziimreden olugsmaktadir.
Ruhbanlar ziimresi kendi i¢inde de ikiye ayrilmaktadir. Manastirin disinda halk i¢inde
papazlik ve piskoposluk gibi gorevlerde bulunan smif sekiiler; toplumdan uzak,
manastirda miinzevi hayati tercih eden smf ise dini ruhban olarak
nitelendirilmektedir.*® Sekiilerlesme bu ilk kullaniminda ¢ok dar ve 6zel bir anlama
sahiptir. Rahibin bir bolgenin ruhani sorumluluguna gecisini ifade eder ki boylece
rahip sekiilerlestirilmis olur. Bu nedenle de manastir disinda gérev yapan sekiiler
rahibin meslegi, teknik olarak ayni diizeyde olmasina ragmen manastirda hayat siiren
rahipten daha az kutsanmis addedilir. Buradaki sekulerlik dikkat edilirse, dinle alakas1

olmayan degil; ruhani bir gérevi olmayan anlammdadir.>°

Sekiiler terimi, batida din savaslarin1 sona erdiren 1648 tarihli Westfalya
Anlagmasi’nda farkli bir anlamla karsimiza ¢ikar. Ciinkii terime, degisimi agiklama
tarzi olarak ilk kez Protestan Reformu ve din savaslar1 sonrasinda, Kilisenin mal ve
miilkiyetine devlet tarafindan el konulmasini ifade etmek icin bagvurulur.5!

Anlasmada ‘Katolik Kilisesine ait topraklarin sekiilerize edilmesi’nden bahsedilmesi,

46 Johnson, A Dictionary of English Language.

47 Swatos - Christiano, “Secularization Theory”, 3-4; Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 100.

48 Cox, The Secular City, 17.

4% Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: The University of Chicago Press,
1994), 17,212; Cox, The Secular City, 17; D. M. Lewis, With heart, mind & strength: The best of crux,
1979-1989 (Langley: Credo, 1990), 40; James A. Beckford, A Social Theory & Religion (Cambridge:
Cambridge University Press, 2006), 33; Reinhart Koselleck, “Temporal Foreshortening and
Acceleration: A Study on Secularization”, Religion and Politics, ed. Bernhard Giesen, Daniel Suber
(Leiden: Brill, 2005), 209-210.

% Mehmet Aydin, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma, “Islam ve Sekiilerlesme”, Dinler Tarihi
Arastirmalar: 6 (2008), 105.

5L Cox, The Secular City, 17; Goéran Larsson, “Yusuf al-Qaradawi and Tariq Ramadan, “On
Secularization: Differences and Similarities”, Muslim Societies and the Challenge of Secularization:An
Interdisciplinary Approach, ed. Gabriele Marranci (Singapore: Springer, 2010), 48; lan Hunter,
“Secularization: The Birth of a Modern Combat Concept”, Modern Intelectual History 12/1 (2015), 6;
C. M. Gay, “The worries of this life, the deceitfulness of wealth, and secularization in modern society”,
Alive to God: Studies in spirituality, ed. J. I. Packer - L. Wilkinson (Downers Grove: InterVarsity, 1992),
215.
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Protestanlar arasinda hayal kirikligina yol agar. Zira Protestanligi din dis1 ve dlnyevi
olarak tarif etmektedir.>? Daha sonralar1 ise sivil hukukla kilise hukukunu, sivil
miilkiyetle kilise miilkiyetini ayirmak i¢in®® ve din dis1 olana veya kutsal olmayana

isaret etmek i¢in kullanilmaya baglanmigtir.>*

Westfalya Anlagmasi, Avrupa tarihinde, 0Ozellikle dini-politik dizenin
degisiminde 6nemli bir doniisiim noktasini olusturur. Bu tarih, dinin dnceki egemen
sosyal konumunu biitiiniiyle kaybettigi an olarak degerlendirilmese de, dinin etkisini
kaybetmesine neden olan en 6nemli bir faktor olarak ifade edilir.%® Sonraki donemde
modern devletlerin olusumuyla birlikte, dinin sosyal tanimindan 6zel bireysel tanimina
hareketinin ilk adimi sayildigi icin Westfalya Anlagsmasi tarihte 6nemli bir yere

sahiptir.5®

Hiristiyan ilahiyatinin bir kavrami olan sekiiler ve onun tiirevi olan
sekiilerlesme, sonraki zamanlarda Ozellikle XIX. asirdan itibaren, diisiiniirler
tarafindan dini olanin alternatifi olarak kullanilmis, basta politika olmak {izere
toplumsal kurumlar1 dinin tesirinden arimndirmak anlaminda sosyal bilim literatiiriine
girmeye baslamustir.%” Bu tarihten itibaren, kavramin Ortagagda din disiliga isaret
ettiginden dolay1 asag1 ve degersizligi ifade eden manasi, ‘dini vesayetten kurtulma’

seklinde popller bir anlamla goriinmeye baslamigtir,>®

XX. yiizy1l baslarinda sekiilerlesme, bilimsel, kilturel ve felsefi kategori olarak
gorindm ahr. Yizyillar boyunca devlet, siyaset ve yonetim itibariyle dine dayali
Avrupa, sekiilerlesmeyle biiylik bir doniisim gecirir. Zira sekiilerlesmeyle dini
perspektiften bakilip dini dille ifade edilen Ortagag Avrupa siyasi diistince tarihi sona

erer. Sekiiler alanin biitiin gergekligi kusatmasi nedeniyle din artik bu alana kendini

52 Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 24.

53 Swatos - Christiano, “Secularization Theory”, 3-4.

54 Ahmadi Akbarshah, Bir Sekiilerlesme Teorisi Olarak Varolussal Giivenlik Teorisinin Analizi (Bursa:
Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 15.

%5 Michael Pellivert, “Still God’s Continent?: Reflections on the Place of Religion in Shaping a Common
European Identity” (Erisim 12 Haziran 2020), 8.

%6 Steve Bruce, “Secularization and Politics”, The Routledge Handbook of Religion and Politics, ed.
Jeffrey Haynes (New York: Routledge, 2009), 145.

57 Akbarshah, Varolussal Giivenlik Teorisi, 16.

58 peter L. Berger, The Sacred Canopy, Elements of A Sociological Theory of Religion (New York:
Anchor, 1967), 107.

%9 Frank Lechner, “Secularization”, ts.
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adapte etmek zorundadir. Hayatin siyasal ve toplumsal boyutlar1 disinda kiiltiirel
boyutunu da igeren sembollerin belirlenmesi, dinin kontroliinden ¢ikar. Bundan sonra
tarihe, kurtulusa dogru yol alinan bir sekiilerlesme stireci gibi bakilir. Bu artik geri
dondiiriilmesi imkansiz bir siiregtir. Oyle ki Hiristiyan din adamlar1 dahi siirece dahil
olurlar. Boylece sekiilerlesme artik diisiince ve anlam, maneviyat ve ahlak alanini da

icerir.%0

Goriildigi gibi sekiilerlesme teriminin anlami genislemis ve sosyal degisim
stirecini gostermek i¢in kullanilir olmustur. Kavramin anlami glinbegiin genislemeye
devam eder. Buna paralel olarak dinin alani da gittikge daralmaktadir. Toplumsal
boyut yaninda bireysel boyut da kapsam igine dahil edilir. Insanlarin kiliseye
gidislerindeki azalis vb. durumlar da sekiilerlesmeyle agiklanmaya bagslanir.®* Sonug
olarak Avrupa, Tanriya inanmamanin 1500’li yillarda neredeyse imkansiz oldugu
Ortacag Hiristiyanlhigindan, inanmanin artik ¢ok sayidaki secenekten sadece biri haline

geldigi XX. yiizyila gozlerini agmustir.%?

Avrupa’y1 yogun bir sekilde tamamen etkisi altia alan sekiilerlesme kavrami
1950’lerin sonuna kadar Amerikan sosyoloji literatiirinde yer bile almaz.®® Bu
yilizyilda Amerika’da sekllerizm, ‘dindis1’, ‘pratik ateizm’ ve ‘hayatin sanki Tanr1

yokmus gibi diizenlenmesi’ne atfen kullanilir.%*

Bat1 Hiristiyanlhigindaki bu bas dondiiriicii degisimi bir kisim diigiiniirler izah
edecek kelimeleri bulmakta zorlanirlar. Onlar her ne kadar sekiilerlesmeyi ‘hagin
kilica doniisiimii ve diinyaya uyum’ olarak tarif etseler de aslinda o bu kadar basit bir
sey olmamalidir. CUnki onlara gore diinyaya hakim olan Hiristiyanlik sekiilerlesmeye
yenik diismekte ve manastir hayati igine sikisip kalmaktadir. Oyleyse agik¢a sdylemek
gerekirse sekiilerlesme, inang ve pratikteki diisiis veya degisimden daha derin bir

seydir.®

80 Cox, The Secular City, 20.

61 Karel Dobbelaere, Secularization: An Analysis at Three Levels (2002: P.I.E.-Peter Lang, 2002), 23.
82 Taylor, Sekiiler Cag, 26.

83 Ritzer, Encyclopedia of Social Theory, 681.

6 Dobbelaere, Secularization: An Analysis at Three Levels, 39-64.

% David Martin, The Religious and the Secular (London: Routledge&Kegan, 1969), 28-31.
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Sekiilerlesme siireci bir sira dahilinde su sekilde ifade edilebilir: Topluma atfen
kurumsal farklilasma; ekonomi, siyaset ve diger alanlarin dinden ayrilmasi, her
kurumun kendi 6zerkligini ele gecirmesi; belli bir kurumun sekiilerlesmesi, VIII.
Henry®® (1491-1547) doneminde kilisenin elindeki toprak ve binalara el konulmasi;
fikirlerin sekiilerlesmesi, dini referansin yerini gegici referansa birakmasi; belirli
faaliyetlerin sekiilerlesmesi. Dini otoritenin yOnetimindeki faaliyetlerin dini
olmayanin idaresine gegisi. Faaliyetlerin kutsaldan profana taginmasi. Bu, dini inancin
zayiflamasi kadar dini boyutun ihmali, siiphe ve inangsizliga agilimidir. Sekiilerlesme

dinin zayiflamasi veya ¢okiisii degil, dinin asli konumunu kaybetmesidir.®’

Tim olaylarin etrafinda sekillendigi, sekiilerlesme siirecinin ‘edilgen bas
aktorii’ konumunda olan Bati Hiristiyanlik dininin ve kurumlari olan Kilisenin
gilinlimiizdeki durumu acaba nedir? diye sordugumuzda alacagimiz cevap su olacaktir:
Tercihe doniismesine ragmen oOtekiler arasinda hala diinyayr anlamlandiran yine
sadece onun mesajidir. Ancak baglayici bir giice sahip degildir artik. Bilim, sanat ve
edebiyata etki giiciinii az tagir. Higbir kilisenin artik toplumun bilgi, glizellik ve ahlak
standartlarin1  belirleme salahiyeti yoktur. Sekiiler olaylar kamusal hayati
bigimlendirir, kamusal acidan o6nemli dini olaylar askin igeriklerini kaybetme
egilimindedir. Siyasi otorite mesruiyetini yasal prosediirlerden ve kamusal destekten
elde eder. Modern medya, egitim ve ¢aligsma hayatinda dini kurumlarin etkisi biiytik
Olgiide azalmistir. Kaynaklar1 sekiiler kurumlar tarafindan kiigiiltilmis olan din?
kurumlar, ulusal ve uluslararasi ¢atisma nedeni olarak da geriler. Boylesine sekiiler
cevrede faaliyetini yerine getirmesi nedeniyle dinin dogast da degisir. Kiliseler ait
olmayr tercih eden goOniilli vatandaslarin c¢abasiyla organize olur. Hakikat
iddialarindan vazgegmek suretiyle cogullugun kosullarina istemedikleri halde dahil
olurlar. Toplumu sekillendirmekten ziyade bireyleri memnun ederler. Bu diinyada
kusatict kutsal diizen, 6znellesmis manevi alana doniisiir. Modern toplum ‘kutsal

semsiye’ye sahip degildir. Dine ancak bireysel kosullarda isleyen bir yer birakir.®

% Ingiltere krali. Ingiltere’yi Roma Katolik Kilisesinden tamamen ayirip Ingilizlestirerek Anglikan
kilisesini kurmasi ile taninir.

67 C. John Sommerville, The Secularization of Early Modern England (New York: Oxford University
Press, 1992), 5-8.

8 Lechner, “Secularization”.
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Sekiilerizm ve sekiilerlesme terimleri her ne kadar bazen birbirlerinin yerlerine

kullaniliyor olsalar da aralarinda derin anlam farkliliklar1 bulunmaktadir.

1.1.4. Sekiilerizm-Sekiilerlesme Iliskisi

Sekdlerizm ve sekiilerlesme kavramlart ayni kokten gelmektedir. Dolayisiyla
koken itibariyle yakin manalar1 ifade ederler. Fakat zaman icinde olusan anlam
farklilagsmalar1 ve bahsi gegcen kelimelerin tarih icinde hem mdispet hem de menfi
anlamlar yiliklenmis olmalari, aralarindaki iliskiyi dogru bir sekilde ortaya koymay1
zorunlu hale getirmektedir. Kelimelerin edebi ve felsefik tahlillerinden ziyade bizi

ilgilendiren, yalin anlamlar1 ve aralarindaki farklardir.

Sekiilerlesme sosyal bir siirece, sekilerizm topluma dikte ettirilen bir hedefe
isaret eder. Sekiilerlesme daha ¢ok sosyolojik bir olgu olarak ele alinirken, sekiilerizm
ideolojiktir. Sekiilerlesme dinamik, sekulerizm statik bir olguyu ifade eder. Birincisi

deskriptif (agiklayicr), ikincisi normatif (hiikiim koyucu)dur.5°

Sekiilerlesme, degerler ve diinya goriislerinin bireysel ve toplumsal olarak
dinin kontroliinden uzaklastig1 siireci tanimlamak amaciyla kullanilmaktadir.”
Sekiilerlesme, esas itibariyla, dogalistii bir yap1 sergileyen kurumlardan, pragmatik,
rasyonel ve bilimsel kriterlere gore hareket eden -genellikle yeni olan- kurumlara,
varligin, giliciin, eylemlerin ve hem ac¢ik hem de ortiilii islevlerin transfer siireci ile
ilgilidir.”* Sekiilerlesme, kutsalligi modern toplumda giderek zemin kaybetmesi ve

nihai kertede ortadan kalkmasi siirecini anlatmaktadir.’?

Sekiilerizm ise tipki bir din gibi iglev goren yeni bir diinya goriisii, yani bir

ideolojinin adidir.”® Genelde sekiilerizm, dinin aleniligini ve yayilimmi smirlamak,

89 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2007), 194; M. Ali Kirman, Din ve
Sekiilerlesme: Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Adana: Karahan Kitabevi, 2005),
118-119; Bryan R. Wilson, “Wilson”, ¢cev. Omer Faruk Darende, Hatay Mustafa Kemal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 129; Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 330.

0 Kirman, Sosyolojik Bir Arastima, 52; M. Ali Kirman, “Sekiilerlesme ve Dinin Gelecegi”,
Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed. Thsan Capcioglu - M. Ali Kirman (Ankara: Otto,
2015), 343.

I Wilson, “Wilson”, 129.

72 Casanova, Public Religions, 14.

73 Cox, The Secular City, 18.
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onu sahsi alanda tutmak olarak anlasilir.”* Topluma dikte ettirilen ve dogal akismnin
disinda toplumu zorla degistirmeyi, toplumsal kurumlart ve Kkiiltiirii dinden
arindirmay1 hedefleyen bir kavram olarak karsimiza g¢ikmaktadir.” Bu strecin

varacag1 nihai noktanin deizm ve ateizm olacagini 6n goérmek zor olmasa gerektir.

Batili1 sosyologlar, sekiilerlesmenin insan evriminin igsel gliciinii, onun
mayasini tanimladigint ileri siirerler. Stirekli ve sinirsiz bir siireg olarak sekiilerlesme,
tim degerleri gorecelilestirerek insan eylemi ve tarih igin gereken agikligi ve
Ozgiirliigli sunar. Sekilerizm ise doganin biiyiisiinii bozmasina ve siyasetin kutsalligini
kaldirmasina ragmen, degerlerin kutsallastirilmasini yok etmez; bilakis, kesin ve nihai
olarak kabul edilmesini ister, buna karsilik kendi degerler manzumesini bunun yerine
gecirir. Bu sebepten dolay1 onlar sekulerizmi, sekiilerlesmeye karsi bir tehdit olarak
sayar ve bunun ¢ok dikkatli izlenilmesi, kontrol edilmesi ve devlet ideolojisi haline

getirilmesinin oniine gegirilmesini 1srarla 6ne siirerler.’®

Sekdilerlesme ve sekilerizm arasinda, ortaya ¢ikardiklari nihai sonug yonuyle
bir fark goriilmemektedir. Asil fark metotta kendini gostermektedir. sekilerizmin
ideolojik baskiyla dikte etmeye calistigni, sekiilerlesme, toplumun yasantisin1 ve
bilincini zaman iginde degistirerek yapmaktadir. sekilerizm gibi dayatmaciligt
bulunmayan sekiilerlesme, toplumu tiim yonleriyle kusatarak bireyleri etkilemekte ve
toplumun dogal akisina yon vererek hegemonik bir gsekilde amacini
gerceklestirmektedir. sekillerizme karsi tutumlarini agik bir sekilde belirleyebilen
bireylerin, sekiilerlesme karsisinda ayni imkana sahip olamadiklar1 anlagilmaktadir.
Zira 6nce sekiilerlesmenin hayatlar tizerindeki belirleyici roliinii fark edebilmeleri
gerekmektedir. Ancak gilindelik hayatin dogal akisiyla i¢ i¢e gecmis Sekiilerlesmenin
fark edilebilmesi cok kolay bir durum gibi goziikmemektedir.”” Seytanin énemli bir

hilesinin kendini kendisinin yolundan gidenlere inkar ettirmesi oldugu gibi, varligi tam

™ Judith Butler vd., Elestiri Sekiiler midir?, ¢ev. Mehmet Fahrettin Bicici (Istanbul: A¢ilim Kitap,
2015), 9.

> Bryan R. Wilson, “Sekiilerlesme”, ¢ev. Ali Bayer, Sekiilerlesme, Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed.
M .A. Kirman - I. Capcioglu (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 10; Wilson, “Sekiilerlesme”, 10; Mehmet
Ali Kiligbay, “Laiklik ya da Bu Diinyay1 Yasayabilmek”, Cogito 1 (Yaz 1994), 14-15.

76 o|-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 43-44.

" Mustafa Sarmis, Sinema ve Din (Sekiilerlesme Baglaminda Hollywood Sinemast Ornegi) (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 15.
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teshis edilememis sekiilerlesme i¢in de bireyin kendini koruma altina almas1 oldukga
zor gorunmektedir. sekilerizm, bir ideoloji olarak dogrudan akla hitap eder.
Dolayisiyla ancak aklini ikna edebilirse sahis lizerinde etkili olabilir. Sekiilerlesme ise
hayatin dogal akisi i¢inde bizzat bulunmakla kisinin aklindan ¢ok duygularina hitap
etmektedir. Duyularinin tattig1 anlik lezzetlerden vaz gegebilmesi insan igin kolay
olmadigindan dolay1 sekilerizm, sekiilerlesmenin bu gizli yapist karsisinda oldukca

masum bir konumda bulunmaktadir.

Sekiilerizmin de kendi iginde farkli siniflandirmalar yapilmaktadir.’
Konumuzla direkt ilgili olmadigi i¢in ona girmeyi uygun gormedik. Felsefi sekllerizm
konusuna ileride deginilecegi i¢in burada yalniz Sosyal sekilerizme kisaca temas
edilecektir: Sosyal sekiilerizm ile Felsefi sekllerizm birbirinden farkli seylerdir.
Sosyal sekilerizm, bir diisiince akim1 ve bir yasam sekli olarak Protestan diinyasinda,
dinden arindirilmig bir diinyevi hayat tarzi olusturulmasi; dinin, diinyevi olan her tirli
aksiyon ile baglantisinin koparilip biitiin sosyal fonksiyonlarinin ve miieyyide
glclerinin yok edilerek pasifize edilmesi, tamamen bireysel bir hale getirilerek hayat
ile fonksiyonel bir rabitas1 kalmamis bir ibadetler ve inanglar kompleksi haline

getirilmesinin bir ifadesi olarak algilanmgtir. "

1.1.5. Sekulerizmin Mensei

Sekiilerizmin kaynagi nedir, sorusuna cevap verebilmek zordur. Ciinkii farkli
tanimlamalar ve bunun dogal sonucu olarak farkli kaynak izahlariyla karsilasiriz.8
Sekdilerizmi ‘insanin dini ve metafiziksel denetimden kurtulmasi ve yiiziinii bu
dinyaya cevirmesi’ olarak tanmimlayan bir goriise goére onun kaynagini Kitab-1
Mukaddes’in tarih anlayis1 olusturur.®! Bagka bir goriise gore ise sekilerizm,
Hiristiyanligin en yeni tezahiiriidiir. Bagka bir ifadeyle sekiilerizm, Hiristiyanligin
¢Okiisii degil en yeni anlatim bigimidir.8? Cogunlugun yaygin kanaatine gore ise

Sekiilerlerizmin menseini, Reform siireci ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan

78 Bkz. Peter L. Berger, “Sekiilerlesme Yanlglandi”, gev. M. Ali Kirman, AUIFD 1 (2008), 273-274.
™ Durmus Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e (Istanbul: Kocav Yayinlari, 2014), 198-199.

8 Bodur, “Din ve Sosyal Degisme”, 35.

81 Berger, The Sacred Canopy, Elements of A Sociological Theory of Religion, 107-113; Cox, The
Secular City, 15-32.

82 Graeme Smith, A Short History of Secularism (London, New York: 1.B.Tauris, 2008), 2-3.
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Protestanlik hareketinde aramak gerektir.82 Bununla birlikte sekilerizmin kokunti
Ilkgag antik Yunan felsefesine kadar gotiiren bir kisim goriisler de vardir.8* Genel
olarak sekilerizmin arka plani, Ronesans ile baslayan ve Ortagagi sonlandiran felsefi,

bilimsel ve teknolojik gelismeler baglaminda ele alinmaktadir.

Sekiilerizmin menseini Yahudilikte aramak gerekir diyenlerin ileri siirdiikleri
disiinceler soyledir: Onlar Tanrtyr askinlasgtirmiglar  (ulasilmaz  kilmislar),
tarihsellestirmisler ve ahlaki rasyonellestirmislerdir.®® Bazi Yahudi mezheplerinde
Ahiret inanci yoktur. Allah’in vaat ettigi nimetin de korkuttugu azabin da sadece bu
dinyada oldugunu kabul etmektedirler.86 Ahiret inancim tahrif eden Yahudilerde
hayatin, Ahirete uzanan bir boyutu s6z konusu degildir. Ahiretten maksatlari, diinyada
tasavvur ettikleri bir istikbaldir. insani1 biricik diinya hayatindan ayiran 6liim de arzu
edilmeyen korkung bir sondur.8” Ozetle, ‘Benim memleketim yalniz bu diinyadir’ szl

onlarin dlinya tasavvurunun en veciz ifadesidir.

Yasadigimiz su hayatta her sey bir sebep ile bagli olarak meydana gelmektedir.
Dolayisiyla son birkag yiizyilda Avrupa’y: ve yaklasik bir asirdir da neredeyse tiim
diinyay1 etkisi altina alan sekllerizmin de elbette dogup gelismesine vesile olan

faktorler vardir.

1.2. SEKULERIZMIN SEBEPLERI

Roma Imparatorlugunun V. yiizyilin basinda Hiristiyanlig1 resmi din olarak
kabul etmesiyle birlikte Avrupa’da tarih, din ile birlikte seyretmeye baslamistir. Bu
donemden sonra ‘Avrupa’nin tarihi ayn1 zamanda Hiristiyanlik tarihidir’ denilse
uygun diiger. Ciinkii Ortagag boyunca Avrupa her yoniiyle Hiristiyandir. Dolayisiyla

Ozellikle Bati Avrupa’da sekulerizmi sonug¢ veren tarihsel siirecin Hiristiyanlik

8 Hakan Olgun, Aralik, “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme liskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi”,
Insan& Toplum, (2012), 140-142.

8 Smith, A Short History of Secularism, 21-22.

8 Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, 170-185.

8 Muhammed Ebu Zehra, Hristivanlhik Hakkinda Konferanslar, ¢ev. Akif Nuri (Istanbul: Fikir
Yaynlari, 1978), 26.

87 Bkz. Il. Samuel, 14:14; Eyub;20:7; Tekvin, 3:19; Vaiz, 9:4-5,10; Isa, 25:8 Kitab-1 Mukaddes
(Istanbul, 1969).

8 Mustafa Ozden, Miisliiman Kelaminda Sekiilerlesme Siireci (Ankara Universitesi Kelam Ana Bilim
Dali, Doktora Tezi, 2005), 22.
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tarthinden ayr1 okunmast miimkiin degildir. Sekiilerizmi, Hiristiyanligin -Ortagagin
sonlariyla birlikte baslayan- ¢alkantili siirecinin bir meyvesi olarak tarif etmek saniriz

dogru olacaktir.

Milattan sonra II. yiizyilla birlikte baglayip XV. yiizyilin sonlarma Ronesans’a
kadar devam eden siire¢ Avrupa’nin Ortagagi olarak kabul edilir. Bu donemde yapilan
zihinsel c¢alismalarin ana omurgasim1 dini esaslar1 temellendirmek ve din
penceresinden tutarl bir diinya goriisii ortaya koyabilmek olusturmaktadir.®® Bagka bir
deyisle bu donem boyunca aklin islevi inanilan seyleri mesrulastirmak olarak
gorilmiistiir. Ornegin akla biiyiik 6nem veren Aquinali Thomas (1225-1274) dahi
yalniz inang¢ ile ulasilabilecek derin gerceklere ulasmada aklin tek basina yetersiz
kalacagin1 vurgulamistir. Ciinkii  Ortagag Hiristiyanlig1 ag¢isindan problem,
yasadigimiz diinyanin sinirlarini asan ve 6te diinyay1 ilgilendiren bir karakter arz eder.
Dolayisiyla ebedi mutluluga ulasmanin yolu da Hiristiyan 6gretilerine inanmaktan

gecer.®

Eski Yunan diigiincesi ile Hiristiyanlik arasindaki en temel iki fark; Tanr
tasavvuru ile yoktan yaratma yahut alemin kidemi konusunda kendini gdsterir. Yunan
felsefesinde 6zellikle panteist diisiincede Tanr1 alemden ayr1 olmayip onunla 6zdes bir
karaktere sahiptir.®! Varligimi kabul eden diisiiniirlerde bile Tanr1, isleyen sistemin
gereksinimini karsilamaktan &te bir fonksiyona sahip degildir. Ornegin Eflatun’un
(M.O. 423-347) Tanris1 evreni yaratmistir ama isleyisine miidahale etmez. Aristo’da
(M.O. 384-322) ise Tanr1 degismeyi baslatan ama hareketsiz ve soyut bir
karakterdedir. Bununla birlikte Hiristiyanligin Tanris1 diger semavi dinlerde oldugu
gibi kainat1 sadece yaratmakla kalmay1p ona her bakimdan miidahale eden bir ilahtir.
Hayat1 belli bir maksat icin yaratmis ve yapip ettiklerinden otiirii de insani
sinamaktadir. Bu Tanr1 kullarina karst merhamet sahibi olup, el acip dua edilen ve
kendisinden istenilen bir Tanridir. Hiristiyanlik 6zelinde ifade edilecek olursa o,
insanoglunun kendisine kars1 isledigi sugu Isa’da tecessiim ederek kendini kurban edip

boylece tiim insanlar1 topyeki(in affedecek kadar sefkat dolu bir Tanridir. Bundan

8 Ahmet Cevizci - Kasim Kiigiikalp, Bat: Diisiincesi (Felsefi Temeller) (istanbul: ISAM Yayinlar,
2010), 73.

% Cevizci - Kligtikalp, Bat: Diisiincesi, 74.

% Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 1991), 123.
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dolay1 Isa’nin tanrisalligim ve Hiristiyanhigi kabul etmeyen felsefenin, oldugu gibi

benimsenmesi Hiristiyanlar agisindan pek miimkiin goriinmemektedir.%?

Diger taraftan antik Yunan daha baslangictan itibaren yoklugu ve yoktan var
edilmeyi kabul etmeyen bir varlik felsefesi olarak meydana ¢ikmistir. Felsefi temelleri
Parmenides (M.O. 515-460) tarafindan atilan ‘yokluktan ancak yokluk c¢ikar’
yaklagimina goére yoklugun tasavvuru dahi kisiyi, rasyonel bir faaliyet alani olan
felsefenin disinda konumlandirir. Halbuki s6z konusu semavi dinler oldugunda,
yoktan yaratma diigiincesi bu dinlerin inang esaslarinin en basta gelenidir. Tanr1-alem
iligkisi ise yaratan-yaratilan diizleminde degerlendirilerek, evrenin ezeli ve ebedi
olmasinin miimkiin olmadigina vurgu yapilir. Her seyi yoktan yaratan Tanridir.
Varligim1 sonsuza kadar siirdiirecek olan varliklarin devamlilifi da dayanagimi

Tanridan alir.??

Bu kars1 argiimanlarina ragmen felsefe ile Hiristiyanligin yiizlesmesi ve
felsefenin kendini ‘akilli insanin diisiinsel etkinligi’ olarak sunmasi ilk dénem kilise
babalarini felsefeyi kullanmaya yoneltmistir. Baslangigta karsi ¢ikiglar olarak kendini
gosteren iliski zaman iginde felsefenin Hiristiyanlik i¢ine niifuz etmesiyle
sonuclanmistir. Sunu ifade etmek yerinde olacaktir: Felsefe kimi zaman dini olanin
hakliligim1 temellendirmek i¢in de olsa Ortagag boyunca Hiristiyanlikta daima

varlhigmi siirdiirmiistiir. %

Ortacag felsefesinin baslangic doneminde Hiristiyanligi diger din ve felsefelere
kars1 savunma asil nirengi noktasi olmustur. Dogmatik tutumlar1 ve gilinahtan uzak
yasam siirme arzulariyla temayiiz eden kilise babalar1 bu donemde bir yandan Yunan
felsefesinin zenginliklerini diger yandan da sonraki felsefelerin tartisacagi cok sayida
problemi Hiristiyanlikta ortaya koymuslardir. Bu donem Hiristiyanlik 6gretisinin

temellerinin atildig1 bir donem olmasiyla ayrica énemlidir.*®

Bununla birlikte VII1I. yiizyilldan beri -ama hususan Ortagagin sonlarina dogru

daha yuksek sesle- Hiristiyanliga kars1 getirilmis ciddi itiraz ve sucglamalar vardir.

92 Cevizci - Klgtikalp, Bat: Diisiincesi, 75.

93 Cevizci - Kligtikalp, Bat: Diisiincesi, 76.

% Weber, Felsefe Tarihi, 125-126.

% Edouard Jeuneau, Ortacag Felsefesi, cev. Betiil Cotuksoken (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1998), 13.
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Ozetle ana suglamalar sunlardir: 1- Akla aykiridir. Gizeme rol verir, Tanri-insan gibi
paradoksal fikirler dnerir. 2- Otoriterdir yani 6zgiirlige ve akla karsidir. 3- CozUlmesi
imkansiz teodise (kotiililk problemi karsisinda Tanriy1 savunma) problemlerine yol
acar. Veya onlardan sakinmaya calisir; ¢cogunlukla tarihteki en korkung¢ olaylarin
gelecekteki bir yasamda telafi edilecegini korkak¢a oOne siirer; veya bu olaylarin
korkun¢lugunu ortbas etmek i¢in sansiir uygular. 4- Karsilikli ¢ikar diizenini su
noktalarda tehdit eder: (i) benligi asagilar: bedeni, cinsel tatmini vs. tenkit eder (ii)
bagkalarini agagilar: normalde yine bedeni ve cinsel tatmini kotilemekle; fiilt zulme
varacak sekilde asiriya kactigi da olur (ii1) toplumlardaki karsilikli ¢ikar diizenini

gelistirmeye adanmig mesru otoriteyi tehdit eder.%

Hiristiyanlik dinine yoneltilen yukaridaki itiraz ve suglamalara dikkat edilirse,
bunlarin ¢ogunun Hiristiyanligin akilla ¢elisen inanglar biitiiniiyle ilgili oldugu

gorulmektedir.

1.2.1. Hiristiyanhgin Inang¢ Yapisi

Tarihte ve bahsi gecen kilise babalari igerisinde Hiristiyan diislincesini ve
tasavvurunu sekillendirmede en etkili sahsiyet Augustine (354-430) olmustur. O,
Ortagag Hiristiyanlik sistemini olusturan kisidir. Fakat onun asil tesir sahast bati
Hiristiyanligidir. Augustine’i 6énemli kilan sey, yorum ve diisiincelerinin Kkilise
tarafindan mutlak hakikat ve resmi yorum olarak kabul edilmesidir. ilk donem
skolastikleri®’ tarafindan en iist otorite olarak kabul edilen Augustine, kendi zamanina
kadar Hiristiyanlikta kisik sesle dillendirilen bir kisim savlarin da sistemlestiricisidir.
IIk giinah, bu giinahm tiim ademogluna miras kalmasi1 vs. gibi. Baslangicta Mani
dinine mensup olan Cezayir dogumlu Augustine, 386 yilinda otuz iki yagindayken
Hiristiyanlik dinine girmistir. Augustine’in yasadig1 ¢ag, Roma Imparatorlugu’nun
barbar akinlarina kKars1 zayif diistiigii bir cagdir. O, teoloji (din bilimi, ilahiyat), mantik,
felsefe konularinda 108 eser kaleme almistir. Dialist (ikili) bir inang (zerine bina

edilmis olan Manihaizm’e daha sonralar1 13 adet reddiye yazmasina ragmen ‘Tanr1

% Taylor, Sekiiler Cag, 362.
%7 Inang ve bilgiyi, bilimi, 6zellikle de Aristo’nun bilimsel diisiincelerini kiliseyle uyumlu bir bigimde
birlestirmeye calisan ortagag felsefesi. Bkz. “Skolastik felsefe”, Vikipedi, 03 Mayis 2020.
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sehri’ fikirlerinde bu inancin etkisi goriilmektedir. Hiristiyanliga ilk girdiginde ¢ok
etkilendigi Platon (Eflatun) felsefesinden otiirli 'Hiristiyan elbiseleri ig¢indeki bir
Platoncu'dan ibaret iken daha sonralar1 pratik teolojik ¢ikarimlar ortaya koyan bir

kilise babasina doniismiistiir. %8

0, gercek din ile gercek felsefenin ayni sey oldugunu, ikisinin de ezeli ve ebedi
dogrulara yonelmis olan ruhun hakikatini icerdigini diisiiniir.*® Bununla birlikte
Augustine, merkeze Hiristiyanligi koyan, emanet olarak aldigi ¢ok tanrili
felsefelerdeki hakikatleri Hiristiyan bilgeligiyle biitiinlestirerek antik kiiltiiriin
Hiristiyanlastirilmas: idealine denk diisecek bir cabanin bas mimar1 olarak
diistiniilebilir. Yeni Eflatuncu kavramlarla Hiristiyanligi mezceden bir ogreti
gelistirmesiyle ve Hiristiyanligi felsefi olarak yonlendirmesiyle Augustine, Ortagag
Hiristiyan diisiincesinin sonraki seyrini belirlemistir. Augustine’e gore hakikate
ulagsmada sadece akil ve insani ¢aba yeterli olmaz. Giines nasil her tarafi aydinlatarak
nesneleri gorlinir kiliyorsa ezeli ve ebedi dogrulara ulagsmada da ilahi bir

aydinlanmaya ihtiyag vardir.1%

Katolik Hiristiyanligin Ortagag kultlrl, toplumu genelde iki tabakada ele
almistir. Ust diizeydekiler, bu diinya ile iliskilerini kesmis olan kesis, rahip ve papaz
olarak dinsel ve kutsanmis bir yasam siirerken, alt tabakada ise tiiccar, ¢iftci, ev hanimi
hatta askerlerden olusan, diinyanin giinlik ihtiyaclariyla ugrasan ve dlnyevi
mesguliyetleri icinde Kilise gorevi bulunmayan halk yer almistir. S6z0 edilen bu halk,
sivil hukukun ahlak kurallarina baglidir. Kendilerini kutsal kitabin mikemmel
emirlerine ya da yoksul ve erdemli asketik (ziihd) yasama adamamustir. ‘Kultir’,
‘dunya’ ve ‘toplum’ gibi bitun Katolik kavramlar, dinsel kurtulusun tek ve giclu etik
kurumu olarak gorilen kilise Uzerinde yogunlasilarak tanimlanmistir. Bu nedenle
Ortagag donemlerinde ideal bir toplum diizenine yonelik olarak Katolik Kilisesi’nin

karsisinda herhangi bir sosyal teori s6z konusu olmamistir.0?

98 Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 106-112.

% Weber, Felsefe Tarihi, 129.

100 Cevizci - Klgtikalp, Bat: Diisiincesi, 77-78.

101 F. W. Graf, “Protestantism”, Secularization and the World Religions, ed. H. Joas - K. Wiegandt
(Liverpool: Liverpool University Press, 2010), 61; Olgun, Aralik, 141.
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Hulasa edilecek olursa, ilk donem kilise babalarmin en 6nemli simasi olan
Augustine’in Maniheist diistincenin tesirinden émriiniin sonuna kadar kurtulamadigi
ve dialist diinya goriistiniin kendisini surekli gevreledigi ¢ikarimi yapilabilir. Bu
dializm, nihayetinde onun degisken dunya ile degismeyen mutlak hakikatler
diinyasina olan inancin1 dogurmus, boOylece Ortacag bati diisiincesinin diinyay1

degersiz goren anlayis1 koklerini Augustine’de bulmustur.1?

Roma Katolik kilisesi basta olmak tizere kendinden sonraki Hiristiyan
diislincesini biiyiik 6l¢iide etkilemis bir diger sahsiyet de Aquinali Thomas’tir (1225-
1274). O, Avrupa diisiince tarihinin kose taslarindan birisidir. Onun en biiyiik 6zelligi,
Augustine’in  diisiinceleriyle kaynastirilan Aristo (M.O. 384-322) felsefesinin
tasiyicist ve tamamlayicist olmasinin yaninda teolojik igeriklerle onu daha da
zenginlestiren kisi olmasidir.'% Her ne kadar Aristocu felsefenin Ortagag’daki en
onemli batili diistiniirii olsa da asil itibariyle teolog (din bilimci) olan Thomas’in
diisiincesinin merkezini, akil-vahiy ve din-felsefe problemine ¢6zim bulmak
olusturmustur. Kendini filozof degil teolog olarak géren Thomas, buna ragmen felsefe
ve aklin teoloji i¢in 6zel bir dneme sahip oldugunu sdylemekten geri durmamustir.
Felsefenin dinin tesisi ve inancin temellendirilmesinde biiyiik 6neme sahip oldugunu
ifade etmesi, onun diisiince tarihindeki énemini agik¢a ortaya koymaktadir.!% Ona
gore her ne kadar birbirleriyle yakin irtibat halinde olsalar da teoloji ile felsefe
birbirinden ayr1 iki bilimdir. Felsefe yaratilmis olanlardan hareketle Tanriya ulasirken,
teoloji Tanr1 fikrinden baslayarak varliklara dogru uzanir.’%® Thomas’a gére vahiy ile
din her ne kadar birbiriyle catismasa da o, iki alanin dogrularini birbirinden bagimsiz
olarak ele alir. Akil, sahibini iman sarayinin kapisina kadar getirse de onu igeriye
sokan, dini ve manevi konularda kisiyi derin hakikatlere ulastiran ancak vahiydir.

Bagka bir deyisle Thomas’a gore akil yoluyla yayilan 151k vahiyle tamamlanir ve

102 3. Bowle, Western political thought (Vol. 1) (Suffolk: Richard Clay, 1961), 132; Kutay,
Sekiilerlesmenin Temelleri, 125.

103 Timoty Renick, “Aquinas”, The World’s Great Philosophers, ed. Robert L. Arrington (Oxford:
Blackwell Publishing Inc., 2006), 1.

104 Renick, “Aquinas”, 2.

105 Muhammet Tarake1, St. Thomas Aquinas (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 242-243.
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mikemmel hale gelir. Vahiy akla daha derin hakikatlere ulasmasi i¢in yardimci

olurken akil da dinf sdylemleri temellendirerek vahye yardimci olur.%

Vahyi akildan iistiin olarak konumlandirmasina ragmen Thomas’in vahiy-akil
yahut din-felsefe ayrimiyla alanlar arasindaki farkliliga yaptigi vurgu, sonraki
donemlerde batidaki bilim anlayisinin kiliseden bagimsiz bir sekilde bina edilmesinin
yolunu acgtig1 sdylenebilir. Bu da beraberinde bilimsel arastirmalarin daha 6zgiir
yapilabilmesini getirmistir.'%” Skolastigin zirve noktasinda vahiyle akli dolayisiyla
dinle felsefeyi baristrma yolundaki disiinceleriyle birlikte Thomas’in bireyin
Ozgiirliigii konusunu giindeme getirmesiyle modern diisiinceye giden yolu araladigi da
ifade edilebilir.1®® Bununla birlikte o, muhaliflerince Hiristiyanlig1 paganlastirmakla

itham edilmistir.

Aquina’li Thomas’m yolunu agtigi ve Ortagag Patristik doneminii® bitirip

Skolastik donemin kapisini aralayan doniisiimii su sekilde siralayabiliriz:
e Akil, inang karsisinda daha Gstun bir konuma yiikselmistir.
e Metnin somut anlami, soyut yorumunun 6nline gegmistir.
 Insan tabiati, inayet ve merhamet anlayisinin 6niine ge¢mistir.
e Dogal hukuk, spesifik Hiristiyan etiginin Online gegmistir.
o Felsefe klasik teolojinin 6nline gegmis ve teolojinin bir pargasi haline gelmistir.
o Insan resmi, Hiristiyan resminin 6niine gegmistir.

Thomas teolojisinin getirdigi doniistimiin en 6nemli Ozelliklerinden birisi,
teolojik gelismeyi kilisenin hiyerarsik baskisindan nispeten uzaklastirmaktir. Bu
doniisim ile birlikte teoloji, dis baskilarin patristik doneme nispeten ciddi oranda

azaltildigi bir ortamda siirdiiriilmiistiir. Bu donlisim Avrupa Aydinlanmasinin da

106 Cevizci - Kiigikalp, Bat: Diisiincesi, 85.

107 Tarake1, St. Thomas Aquinas, 243-244.

108 Cevizci - Kiiglikalp, Bati Diisiincesi, 87.

109 patristik donem, Milattan sonra Il. yiizyil ila Milattan sonra VIII. yiizy1l arasinda kalan ilk dénem
Hiristiyan felsefesine verilen isimdir. Bu donemin filozoflari ayni zamanda birer din adamidir ve “Kilise
babalar1” olarak da adlandirilirlar. Bu donemde 6zellikle Augustinus’un izledigi dini akilla agiklama
yolu, inancin temel dgretisi haline gelmistir. Patristik donemi Ortagagin baglangi¢c donemi olarak kabul
edilir. Bkz. “Patristik Donem, Hristiyan Felsefesinde Patristik Donem Nedir, Ne Zamandir? » Felsefe”,
Felsefe (blog) (Erisim 28 Haziran 2020).



33

atesleyicisidir. Thomas éncesi teologlar, mesailerini daha ¢ok Hiristiyanlik dininin ve
kilisenin i¢ meselelerini agiklamaya ayirmigtir. Buna mukabil Thomas, yasadigi devrin
sosyal gergekligine uygun bir sekilde farkli bir durus ortaya koymustur. Hagli Seferleri
sonrasi Islam diinyasi ile ister istemez muhatap duruma gelmek ve Aristo iizerinden
Ibn-i Riisd (1126-1198) ile karsilasmis olmak, Thomas’1 Hiristiyanlik i¢i geleneksel
tartismalarm 6tesinde bir noktada konumlandirmustir.*° Bu dini reform ile birlikte
diinya artik bati Hiristiyaninin goziinde zaten sonu gelmis ve ugruna ¢abalamaya
degmeyecek kotii bir yer degildir. Bu noktada Thomas, dogay1 inancin merkezine
alarak adeta son biiylik darbeyi vurmustur. Diinya Hiristiyan i¢in kiymetli bir yer
haline gelmistir. Boylece onu gelistirmek, biiylitmek gibi bir hedef ortaya konmustur.
Bu adim sadece bilim ve Aydinlanmanin degil, ayni zamanda sekilerizmin de ilk
adimi olmustur. Degerler sistemi doniismiis, kutsal Kitaptaki sekiilerlestirici dgeler
kesfedilmistir. Sekiilerizm yolunda atilan ikinci adim da Tanrmin hukuki bir kisilik
olarak diinyaya indirilmesidir. Boylelikle bir seriat1 olmayan ve giindelik hayati tanzim
ve kontrolden yoksun olan inan¢ Hiristiyanligi, Tanr1 ile akil temelinde karsi karsiya
gelis neticesinde Tanr1yi ¢esitli sahalarin digina ¢ikartma temayiiliine girmistir. Burada
dikkati ¢eken nokta ise tim bu egilimlerin karsiliginin kutsal metinde Pavlus’un (5-
64/67) mektuplarinda bulunuyor olmasidir. Avrupa’daki s6z konusu doniisiimii sadece
aklin 6nderliginde bilimsel gelismeler ile izah etmek eksik ve hatali bir degerlendirme
olacaktir. Bilakis inan¢ da sekiilerlesmistir. Bu durum sekiiler siyaseti giiclendirmis,
Katolik kilisesi zayiflamis ve bdylelikle Reformasyon’a giden siire¢ hizlanmistir. Bir
noktanin altin1 daha c¢izmekte fayda vardir. Thomas’in yaptig1 dini doniisiim genis
anlamdaki etkisine ragmen, her ne kadar ortaya koydugu diinya goriisii biiyiik oranda
etkisini kaybetmis olsa da bu, Augustine’in reddedildigi ve goriislerinin tamamen terk
edildigi anlamina gelmemektedir. Augustine’in goriisleri Hiristiyanlik’ta hala etkisini
stirdiirmektedir. Anlatilmak istenen, bu goriislerin diinyaya bakis tekelinin kirildig1 ve

alternatif bir dini goriisiin ortaya ¢ikmis olmasidir.*

Kilise VII. yiizy1lin baslarinda siyasi bir giice de kavusmustur. Pek ¢ok tarih¢i

tarafindan Kilisenin Romalilasmasi olarak ifade edilen bu doniisiim neticesinde Kilise

110 Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 142.
U Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 158-160.
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stirekli biiyliyen bir konuma gelmistir. Fakat bu, kilisenin diinyevi bir kurum olmasiyla
sonuglanmistir. Din ile birlikte siyasi glict blinyesinde toplayan kilise her ne kadar
kisa vadede kazanmis gibi goziikse de uzun donemde Thomas’in yaptig1 doniisiim ile
asil kaybeden olmustur. Baska bir beye tabi olmakla Hiristiyanlarin dinden ¢ikmis
olmayacaklar1 fetvasini veren Thomas, bOylece siyasal otorite ve dini, kilisenin
tekelinden kurtarmistir. VII. yiizyil reformuyla siyasi bir kurum haline de gelmis olan
kilise ‘seytana diigmanlik etmesi gerekirken’ bir bakima onu birakip imparatorlarla
miicadeleye girismistir. Bu siire¢ Hiristiyanlik agisindan sekiilerlestirici bir siireg

anlamma gelmektedir.'?

1.2.1.1. Hiristiyanhigin Batida illegal ve Legal Donemleri

Sekiilerizm kavraminin tarihsel gelisimi, batinin Hiristiyanlikla iligkisinin
tarihidir.'%3 Tabii olarak, ¢ikmis oldugu ortamin kiiltiirel ve siyasal sartlariyla yakindan
ilgilidir. Bundan 6tlr0 “kilise-devlet’ iliskilerini kisaca gbzden gegirmek konuyu daha
iyi anlamak agisindan 6nemlidir. Bu kapsamda Hiristiyanligin batida ‘illegal’ ve
‘legal’ oldugu dénemleri ayr1 ayr1 degerlendirmek faydali olacaktir. illegal donem,
Hiristiyanligin Roma Imparatorlugunun resmi dini oluncaya kadar gegen yaklasik ii¢
bucguk asirlik bir siireyi ifade etmektedir. Bu donemde Hiristiyanlik savunmaci bir
strateji takip etmistir. “Sezar'in hakkinin Sezar'a, Tanri'nin hakkiin da Tanri'ya ait
oldugu” seklinde 6zetlenebilecek bir ilke benimsenmistir. Burada ‘Sezar'in hakk1’ ile
sembolize edilen, diinya isleri; ‘Tanri'nin hakk:i’ ile kastedilen de din isleridir.tt
Bunun Hiristiyanlik agisindan o zamanin sartlarinin zaruri sonucu oldugunu gézden

uzak tutmamak gerekir.

Hiristiyanligin legal donemi olarak isimlendirdigimiz ikinci donemi ise,
‘sekulerizm oncesi’, ‘sekilerizm ve sonrasi’ olarak iki baslik altinda degerlendirmek
daha saglikli bir bakis saglayacaktir. Sekiilerizm 6ncesi donemde Hiristiyanlik bati
diinyasinin hemen her donemine etki eden ve yon veren bir giice sahiptir. Bu donemde

kilise ve Hiristiyanlik adeta 6zdeslesmis durumdadir. Kilise, Hiristiyanlik dininin

112 Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 214-215.

113 Smith, A Short History of Secularism, 3.

114 Roland Robertson, “Churc-State Relations in comperative Prespective”, Churc-State Relations,
1987c, 155.
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cisimlesmis halini temsil etmektedir. Onceki dénemin din ve diinya isleri ayrimi1 bu
donemde kaldirilmig, Kilise, din ve diinya islerinin tiimiinii uhdesine almistir. Kiliseyi
temsil eden ruhban sinifinin bu zaman diliminde genel anlamdaki hakimiyetinden
bahsedilebilir. Roma Imparatorlugu'nun zaman iginde giic kaybetmesinin dogal bir
sonucu olarak kilise, dini yetkinin yaninda diinyevi otoriteyi de sahsinda toplamustir.1°
Papalarin, Imparator-Papa kimliginin yaninda, ‘yamlmazliklar1’ ilkesi de bu donemde
kabul edilmistir. Katolikligin hakim oldugu iilkelerde durum bu iken, Ortodoks
mezhebinde hal farkhidir: Bizans Imparatorlugunun giiglii merkezi siyasi otoritesi,
Katolik kilisesinin muvaffak oldugunun aynisini yapmak i¢in Ortodoks kiliseye imkan
tanimamustir. Ona ragmen Ortodoks diinyada da din ile diinya birbirinden kopuk
degildir. Protestanlik ise ruhbanlik karsit1 olup Merkezi Kiliseye kars1 Milli kiliselerin
kurulus ve bagimsizlik miicadelesidir. Dolayisiyla Protestanlik ile birlikte din ile
devlet islerinde yine Hiristiyanligin ilk donemine doniis yasanmistir. Sunu da bilgi
olarak ifade etmek gerekir: Batida sekiilerizm hareketinde motor gdrevini tstlenenler
daha ¢ok Katoliklik ve Protestanligin hakim oldugu iilkeler olurken, Ortodoks iilkeler
takip edici ve kopyaci olmuslardir. Sekiilerlesme ile birlikte bu dlnyaya ait
yonlendirici giiciinii kaybeden Hiristiyanlik, manevi cihetle kendine ait bir inanclar

kompleksi, maddi olarak da temel bir kiiltiir kurumu haline gelmistir.'*®

1.2.1.2. Antik Yunan ve Roma’dan Hiristiyanhga Gecen Unsurlar

Antik Yunan ve Roma’dan Hiristiyan kiiltiirline iki temel unsur tevaris
etmistir: 1- Diinyanin asagilanmasi ile yer merkezli ve dual (ikili) bir kozmoloji 2-
’Vahdaniyet’ fikrinin mevcut olmayisidir. Bu basliklarin agilmasi Hiristiyanlhigin

olusum sitireci hakkinda daha net bilgiler verecektir.
1- Diinyanin asagilanmast, yer merkezli ve dial bir kozmoloji:

a) Tum eski kozmolojilerde ‘yeryliz(’ bu kainatin merkezidir. Geosantrik (yer
merkezli) evren tasarimi, biitiin Eski¢ag ve Ortagagi kaplamis ve bu arada pek
zayif itirazlarin diginda ciddi bir alternatifi de ortaya konmamustir. Eski Yunan'da

da Aristo vasitasiyla esasl bir sekilde sistematize edilerek mesrulastiriimig, hem

115 Gaetano Mosca, Siyasi Doktrinler Tarihi, gev. S. Tiryakioglu (Istanbul: Varlik, 1968), 65-68.
116 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 164-167.
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Hiristiyan hem de Islam diinyasinda adeta iman esaslar1 sirasina sokulmus ve

ancak XVII. asirda terk edilebilmistir.'t’

b) ‘Gokyuzl’ kiiresel bir egrilik, ‘yeryuzl’ ise genellikle bir tepsi gibi diiz bir satih
olarak kabul edilir. Yeryiiziiniin kendi etrafinda dondiigiinii gosteren antik
doneme ait hemen higbir bilgi yoktur. Zaten boyle bir fikir ancak yerytiziiniin
kiire seklinde oldugunu kabul etmekle giindeme gelebilirdi. Arz1 kiiresel olarak

kabul eden antik kozmolojilerde bile bu fikre rastlanmamaktadir.

c) ‘Kainat’, bir ‘aksiyolojik degerler alani’ halindedir. Yeryuziu daima sufli,
gokytizli ulvi varlik alani olup, yeralt1 ise bir esfel-i safilin (algaklarin algagi)
kabul edilmektedir. ‘Asagidan yukarilara dogru’ olan fiziki tabakalagma ayni
zamanda dini/manevi anlamda da ‘siiflilikten ulvilesmeye dogru’ tabakalasmaya
tekabiil etmektedir. Tiim ¢oktanrict dinlerde de géze ¢arpan; cehennem i¢in layik
gorilen mekan yeralti, cennet icin ise goktur. Yeraltindaki ilahlar derece
itibariyle hem daha diisiiktiirler hem de yeralt1 gibi karanlik ve korkuncturlar;
hayat degil 6lim doludurlar. Korkulurlar fakat sevilmezler. En kudretli,
bagislayict ve merhamet sahibi olan ilahlar, gogiin en {ist tabakasinda
bulunanlardir. Hatta bizzat ilah olarak itikat edilmeseler bile, birer ‘kozmik
varlik’ olarak dahi gok yerden, yer de yeraltindan daha asaletli ve daha
tanrisaldir. Cilinkii varlik ne kadar yiiksekte olursa tanrisalliktan o nispette pay

almis olacaktir.}8

Aristo felsefesi bircok kadim felsefe gibi alemi, ‘ay Gstu alemi’ ve ‘ay alti alemi’
seklinde ikiye ayirir. Bu iki alem arasinda deger bakimindan u¢urum denebilecek
kadar biiyiik bir fark vardir. Aristocu evren goriisiine gore ay stt alemi birincil, ulvi
ve ilahi varlik alanidir. Buna karsilik ise ay alt1 alemi ikincil, sufli ve nasuti (dlinya ve
insanlikla ilgili) varlik alanidir. Aristo sistemine gore ay alt1 alemi fiziksel kanunlara
tabi bir varlik alan1 olmasima ragmen, ay istii alemi fiziksel bir 6zellik tasimaz ve
fiziksel kanunlara tabi degildir. Aristo her ne kadar diinyay1 evrenin merkezine

oturtup, varlik aleminin onun etrafinda devam ettigini beyan etmis olsa da fiziksel

17 Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm e, 91.
18 Remzi Demir, Osmanhlarda Bilimsel Diigiincenin Yapisi (Ankara: Epos Yayinlari, 2001), 10;
Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm’e, 91-93.
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diinyanin ontolojik,*° kozmolojik'®® ve deger olarak asagilayici karakteri onun

sisteminin baskin unsuru oldugunu belirtmek icap eder.'?

Antik Yunan'in bir¢ok kiiltiir unsuru uzun bir siire¢ igerisinde sindirile sindirile
bati kiiltiiriine adapte edilmistir. Bu baglamda, Aristo'nun tiim felsefe ve bilim anlayist
gibi kozmolojisi de dnceleri Hiristiyanlik ile ¢atigmis olmasina ragmen, uzun asirlar
siiresince yavas yavas aradaki buzlarin erimeye baglamasi ile birbirlerine yaklasmiglar
ve nihayet Aquino'lu Thomas’la Hiristiyanlik ile Aristoculuk barigtirilmig, hatta,
Avristo felsefesi bir bakima Hiristiyanlik dininin bir riiknii haline gelmistir.*?> Bunun
sonucu olarak; temelinde Aristoculuk bulunan Batlamyus (~100-170)'un yer merkezli
evren fikri de kilisenin resmi kozmolojisi halini almistir. Aslinda Thomas igin sadece
bir hipotez olan bu kozmoloji arkasindan gelenler tarafindan mutlak bir dogru kabul

edilmek suretiyle Hiristiyanlik ile 6zdeslestirilmistir.'?
2- Vahdaniyet fikrinin mevcut olmayisi:

Yaraticinin, daha 6zel ifadesiyle Allah'im bir olmas1 anlamina gelen vahdaniyet,
varlik aleminde, ‘evrensel diizen’ kavraminin en kesin ve en giivenilir teminatidir. Bu
fikrin yoklugu veya en kiigiik bir sekilde zedelenmesi, varlik aleminin, olgun anlamda
bir ‘dlizen’ olarak algilanmasini1 engelleyecektir. Hiristiyanlikta, vahdaniyet fikrinin
yaralanmasi aslinda varligin koken itibariyle ‘bir’ olusunu yaralamis olmaktadir ki bu
da bir biitiin olarak varligin kozmos degil, kaos olarak algilanmasina yol agmaktadir.
Bu baglamda vahdaniyet kavramina engel olan ve dolayistyla sirki doguran iki temel
sebepten bahsedilebilir. Bunlarn ilki, antik dinlerin tamaminin politeist (¢cok tanrili)
inanca sahip olmasidir. Bu sark i¢in de garp i¢in de gecerli bir durumdur. Zaten semavi
dinlerin hepsinin misyonunun temel esprisi de, bu sirk virilisiine kars1 miicadeledir.

Sirkin tarihi ve sosyal kaynagi olarak isimlendirilebilecek bu sebebe gore

119 Ontoloji ya da varlik felsefesi, temel sorunu varlik olan felsefi disiplin. “Varlik” ve “varolus”
ayrimini; “Varhk vardir” ve “Varlik yoktur” fikirlerini tartisir. Bkz. “Ontoloji”, Vikipedi, 11 Mayis
2020.

120 Kozmoloji (evren bilimi), bir biitiin olarak evreni konu alan bilim dalidir. Bkz. “Kozmoloji”,
Vikipedi, 26 Haziran 2020.

121 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 97-99. .

122 Alexandre Koyré, Yenicag Biliminin Dogusu, ¢ev. Kurtulus Dinger (Istanbul: Ara Yaymcilik, 1989),
25.

128 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 84; Hocaoglu, Laisizm 'den Milli
Sekiilerizm e, 99-100.
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Hiristiyanliktaki vahdaniyet inancinin zedelenmesinin nedeni, hemen biitiin kadim din
ve felsefelerde mevcut olan bu sirkin, tarihsel siire¢ igerisinde bati medeniyetinin
olusumunda Hiristiyanlik i¢ine de sirayet etmesidir. Bu sirayette sirkin biinyesel
kaynaginin da biiyiik rolii vardir. Yani sirk inancinin en biiyiik beslenme kaynagi onun
zatindan ileri gelmektedir. Buna sebep olarak da iki sey gosterilebilir: T1ki; ‘yaratma’
ve ‘varlik-yokluk® kavramlarinin insan aklinca tam olarak kavranilmasindaki
giicliiktiir. ikincisi ise miiteal, yiice ve askin bir Ilah ile esya arasindaki iliskiyi
anlayabilmek ve dengeleyebilmekteki zorluktur. Buna, insan zihninin somut olani
daha kolay kavramasindan kaynakli ‘put’ anlayisi ve insanin putlastirilmasi olarak da
okunabilecek ‘antropomorfizm’?* de eklenmelidir. ‘Bir sey yok iken onu var
oldurmak’ olarak ifade edilebilen ‘yaratma’ fiili, kavranilmasi son derece miiskil bir
konudur. Yaratma denilince hemen akla ‘varlik’ ve ‘yokluk’ kavramlar1 gelmektedir.
Bir kavram olarak ‘varlik’ bizler i¢in nisbeten daha kolay anlasilabilir olmakla birlikte
elle tutulur somut bir karsiligi olmayan ‘yokluk’un kavranilmasi kolay degildir.
Yoklugun ne oldugu, felsefe tarihinde de ¢okg¢a kafa yorulan konulardan birisi

olmustur.

1.2.1.3. Esyanin Meydana Gelisiyle ilgili U¢ Yorum

Tanr1 kavrami olumlu bir argiiman olarak siirece dahil edilmekle, esyanin
meydana gelisiyle alakali teklif edilen 3 ¢6ziim sekli mevcuttur; deizm, suddrculuk ve

yaraticilik.

Deizmde tek Tanri itikadi olmakla birlikte, bir Tanri ile esya arasindaki bag
koparilmistir. Yukarida bahsettigimiz miiteal, askin olan tek ilah ile esya arasindaki
iliskiyi dengelemekteki giiclilk burada acik¢a kendini gostermektedir. Bir cihette
Tanri'nin asir1 tenzihi diyebilecegimiz deizmde, Tanri'nin esya ile miinasebeti velev
yaratma seklinde dahi olsa ziil kabul edilerek Tanr1 kendi tekilligi iginde
hapsedilmektedir. Bagka bir ifadeyle, deistik diisiince Tanr1y1 dylesine yiiceltmektedir

ki varliklar ile arasindaki bagi tamamen koparmaktadir. O, ancak kendi dengi

124 Insan bigimcilik olarak da bilinen Antropomorfizm, insani vasiflarin bagka bir varliga atfedilmesidir.
Bati’da ilk defa On Sekizinci Yiizyil ortalarinda kullanilmaya baglanilan “Antropomorfizm” kelamcilar
tarafindan Islam’daki Miisebbihe i’tikadi mezhebinin esdegeri olarak algilanmis ve bu durum
putperestlige denk olarak gosterilmistir. Bkz. “Insan bicimcilik”, Vikipedi, 16 Haziran 2020.
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olabilecek olanlarla ilgilenebilir. Halbuki O, her cihetle tektir; O’nun kendi zatindan
bagka hi¢bir dengi yoktur. Dolayisiyla bu akima gdre Tanr1 kendi zatinin disindaki
hi¢cbir sey ile herhangi bir miinasebet tesis edemez. Bu anlayisin en belirgin
sekillerinden biri Aristo felsefesinde gorilmektedir. Bu felsefede Tanri anlaminda
kullanilan ‘Ilk Muharrik’ ile esya arasinda en ufak bir temas dahi s6z konusu degildir.
O, alemi yaratmamistir ve onu idare etmez. Ayni sekilde alemde ne olup bittiginden
de haberi olmaz. O sadece Olculemeyen ‘bir anda’ kozmosun biitiiniinii degil en dista
bulunan en biiylik kiireyi harekete gecirmistir. Bu harekete gegirme ameliyesi
dokunmak ile degil, var ile yok arasi bir temasta, belli belirsiz bir etki ile olmustur.
Dolayisiyla Aristocu deizmde ‘yaratma’ gibi bir sifattan mahrum birakilan Tanri'ya

sadece ‘imar etme’ fonksiyonu verilmistir.?®

Tanrimin asir1 agkinlhigi diisiincesi, O'nun esya ile olan miinasebetini kesip
deizme kapr araladigi gibi Tanri'nin birligini sthhatli bir zemine oturtmak noktasindaki
zorluk da diger bir heretik (sapkin) anlayis olan sud(rculuk nazariyesinde gdze
carpmaktadir.’?® Bu nazariyede iki temel ilkeye baglilk gdze ¢arpar. Birincisi
Parmenides’in ‘Var olan vardir, yok olan yoktur.” ilkesi, ikincisi ise Aristo’nun
‘Birden ancak bir sudur eder.” ilkesidir. Ilkine gore varliklarm yokluktan meydana
gelmesi miimkiin degildir ¢iinkii yokluktan varlik c¢ikamaz. Hal boyle olunca
varliklarin viicuda gelmesi igin tek mumkun yol, Tanrinin onlara kendi varligindan
vermesi, baska bir ifadeyle O’ndan sudur etmeleridir. Diger taraftan ise Aristo’nun,
birden ancak birin ortaya ¢ikacagini bildiren ilkesi, ‘bir olan Tanridan ¢ok sayidaki
varligin nasil sudur edecegi’ sorusunu beraberinde getirmektedir. Sudur anlayisinin
onemli bir sa¢ ayagmi teskil eden Platon’a gore Tanr1 o kadar yiicedir ki alemi ve
dolayisiyla varliklar1 dogrudan dogruya yaratmaz. O, ancak tanrilar yaratir; alemi ve

esyaylr meydana getirme, sevk ve idare etme gibi alt kademedeki gorevleri onlara

125 Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm e, 107.

126 Tanriy1 en halis kavramiyla bir olarak kabul eden suddrculuk nazariyesinde esyanm viicut bulmasi
icin mimkun gorilen tek yol, Tanrinin varhigindan ¢ikmasi, “suddr etmesi”dir. Yani Tanri, Esya’y1
yoktan halk etmemekte, ona kendi varhigindan varlik vermektedir. Bu teoriye sud@rculuk denmesinin
sebebi bu diisiince tarzidir. Bu nazariye aslinda yaratmay1 tamamen red etmemekte, ona farkli bir anlam
yuklemektedir. Bu da, “yaratmanin” ‘yoktan var kilma degil’, "yok iken var-kilma’ seklindeki tefsiridir.
Ayrica bu teoride Tann ile Esya arasimma bir takim “ara-tanrilar” ikame edilmektedir. Tanrinin
cogulluklar diinyast ile arasina mesafe koymasi olarak ifade edebilecegimiz bu durum da asir1 tenzihin
bir tezahiirii olarak géziikmektedir. Bkz. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 108-113.
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birakir. Aristo’da tiim isleri yapan ara tanrilarin yerini ‘faal akil’ alir. Bu akil
yaratilmamis, Tanridan sudur etmis bir varliktir. Tanrinin bu sudur yetisinin ezell
olmas1 zaruridir aksi halde bu, O’nun mutlaklik 6zelligiyle bagdagsmaz. Platon’un
yaratilmig tanrilar1 benzeri bir fonksiyonu olan akilda; ilk Varlik’tan dogrudan sudur
etmek yonuyle vahdet (birlik), diger varliklarin kendisinden ortaya ¢ikmasi (sudur)
cihetiyle de kesret (cokluk) vardir. Artik ondan sonraki tiim var oluslar en alt
mertebeye kadar sudur yoluyla olacaktir. Yukaridan asagiya dogru inis ayn1 zamanda
aksiyolojik (deger yoniiyle) bir diisiisii de ifade etmektedir. En altta madde vardir;
dolayisiyla o, tanrisalliktan en az pay alan ve en asagi tiirden varlik alanidir. Bu
ozelligiyle madde, nuranilikten hissesi en uzak olandir, agirdir ve giinah kaynagidir.
Diinya da maddi varlik alan1 oldugu i¢in 0 da son derece degersizdir.'?” Sonug olarak
sunu diyebiliriz; Tanri'nin birligini korumak isterken gosterilen asirilik, Sudurculugun
bazi noktalarda sapkinliga varmasina yol agmistir. Diinya, madde ve maddi olan her
sey asagilanmis ve yaratma kavrami halis bir yaratmadan uzaklastirilarak dolayl

olarak sirke kap1 aralanmistir.

1.2.1.4. Putculuk ve Antropomorfizm

Soyut olanin kavranilmasindaki biinyesel giicliik antik kiiltiirlerde karsimiza
sirkin diger bir tiiri olan putguluk ve antropomorfizm olarak da ¢ikmaktadir. Bu
giicliik, cok kere kendisini soyut olanin somut kaliplar halinde ifade edilmesi ile agiga
vurmaktadir. Putguluk gerek fert ve gerekse de toplum igin blylk 6lgekte bir zihinsel
az gelismislik problemidir ve genel olarak entelektiiel kapasite cihetiyle toplumun
daha alt tabakalarinda bulunan avam halk arasinda kendini gostermektedir. Soyut
kavramlarin zirvesi olan Tanr1 da bahsedilen giigliigiin neticesi olarak somut olarak
algilanmaya gayet elverisli olmaktadir. Genel olarak putculuk, o6zelde ise
antropomorfizm, kaynagi itibariyle saf ilahi bir din olan Hiristiyanligin igerisine
girmeye ve onu kirletmeye muvaffak olmustur. Ozetle sdyleyecek olursak; batinin,

Hiristiyanlagtiginda kendi kiiltlir mazisinden intikal eden miras ile yaptigi sentez

127 Cavit Sunar, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler (Ankara: A.U.1.F.Y, 1977), 128.
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sudur: ‘Asagilanmis bir diinya anlayis1’ ve ‘vahdaniyeti zedelenmis, antropomorfist

hiiviyete biiriinmiis bir din.’1?

1.2.1.5. Hiristiyanhgin Otantikligi Meselesi

Hiristiyanligin ilahi bir din olarak ilk indigi zamandaki saf ve orijinal hali bizim
i¢cin meghuldiir. Bugiin i¢in Hiristiyanlik orijinali ile baglantis1 siipheli ve hatta kopuk,
zaman i¢inde olusmus bir inan¢ ve ibadetler biitiinii ile tarihi bir din hiiviyetinde
goriinmektedir. Yahudi toplumu i¢inden ¢ikan bir peygamberin Ibranice konustugu
diisiiniiliirse, gerek onun sozleri ve gerekse de Incil’in orijinal dilinde niishalar1 mevcut
olmasi gerekir ki maalesef bugiin i¢in boyle bir imkandan bahsedemiyoruz. Higbir
Hiristiyan, peygamberinin kendi dilinden dokdlen bir ayet veya dua bilmemektedir.
Zaten Incil, Kur'an gibi ilahi metin olma gibi bir iddia da tasimaz. O, peygamberin
hayat hikayelerinden ve tebliglerinden olusmus, sonradan 'olusturulmus', bir takim
muelliflerin kaleminden ¢ikmus, telif edilmistir. Bu dinin bizzat peygamberinin hayati
efsanelerle karigtirilmig, insan aklinin kabul etmeyecegi doga ve insaniistii vasiflarla
tanrilastirilmistir. Bugiin yasayan Hiristiyanlik icin tasvir edilen Hz. Isa, peygamber
olmanin ¢ok 6tesinde ‘insan Tanr1’dir. Ozetle ifade edilirse, bu dinin i¢inde dogdugu
putperest kiiltiire maglup oldugu ve onun tarafindan kirletilmis oldugu su gétiirmez bir
gergektir. Yeni bir din olarak dogan Hiristiyanlik, Yahudilerin ciddi muhalefetiyle
karsilasmis ve az sayidaki Havariden baska bu dine yonelis neredeyse hi¢ olmamaistir.
Islamiyet i¢in de Mekke doneminin ilk yillarinda benzer bir durum olmasia ragmen
Hiristiyanlik, kendi anavataninda hicbir yanki uyandirmamis ve hic¢ taraftar
bulamamistir. Kendi milletinin duyarsiz ve diismanca tavirlariyla birlikte bu sefer
karsilarinda giiclii bir siyasi otorite olan Roma Imparatorlugu’nu bulmuslardir. Uzun
siire Roma Imparatorlugu’nun biiyiik zulmiine maruz kalan Hiristiyanlik sonunda
galip gelmeyi basararak ayni imparatorlugun resmi dini hlviyetini kazanmistir. Fakat
bu zafer yalanci bir zaferdir. Clinkii tevhid dini olan Hiristiyanlik, putperest Roma'nin

antik kiiltiirlinlin alabildigine etkisi altina girerek asli hiiviyetini kaybetmis ve

128 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 100-116.
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peygamberinin teblig ettigi dinden ¢ok uzak bir noktada onunla baglantis1 asgariye

indirilmis, beser {iriinii bir din olarak ortaya ¢ikmigtir.'®

Avrupa, Hiristiyanhigin kutsal kitabr olan Incil’i de, Hz. Isa'nin tebligi ettigi
hak dini de indirilmis olan gercek sekliyle taniyabilmis degildir. Genis halk yiginlari
dinlerini kilise babalarindan, kardinallerden ve tahrif edilmis Incil'den 6grene gelmis
ve bunlar1 sliphe edilmesi ve tartisgilmasi asla caiz olmayan merciler olarak
gormiislerdir.®*° Hiristiyanligin inang sisteminin olusmasinda etkisi olan isimlerin
basinda Pavlus gelir. Aslen Yahudi asilli bir Hiristiyan diismani olan Pavlus, daha
sonralar1 iman ederek Hiristiyan oldugunu belirmistir. Hz. Isa’y1 hi¢ gérmeyen Pavlus,

131 Hz. fsa'nin

Incil’deki ifadeleri Hz. Isa’dan manen ders alarak yazdigini sdylemistir.
Allah'n oglu oldugu, insanlarin Hz. Adem’in isledigi suca véris olarak diinyaya
giinahkar geldigi seklindeki itikatlar1 Hiristiyanliga sokan o olmustur.!3 Pavlus, Hz.
I[sa'min mucizelerinden hareketle yaptigi yorumlarla bir taraftan Hiristiyanhig
neredeyse biitlinliyle bir mucizeler dinine doniistiirlirken, bir taraftan da Yunan ve
Roma’nin putperest inanglarindaki akla ve ilme ters diisen, sir ve gizeme dayali

itikatlarim1 Hiristiyan akaidi ile biitiinlestirmistir.*33

325-870 yillar1 arasinda diizenlenen sekiz konsil'3 ‘sekiz biiylik konsil’ olarak
anilir ve dzellikle ilk dort konsil (325 iznik, 381 Istanbul, 431 Efes ve 451 Kadikdy)
“Isa kimdir? Insan midir, Tanr1 midir? Kutsal Ruh var mudir; varsa mabhiyeti nedir?
Incil nedir, nasil kabul edilmelidir? Meryem kimdir ve nasil bir mahiyete sahiptir?”
gibi sorularin soruldugu ve cevaplandigt; giiniimiiz Hiristiyanligint sekillendiren
kurumlardir.'®® Roma Imparatoru Konstantin (272-337)’in baskanhginda 325 yilinda
Iznik’te toplanan ilk konsilde putperest inanglarla tevhidi uzlastirmaya ¢alisan inciller

kabul edilmistir. Teklif edilen 60°dan fazla incil’den Teslis (iiclii ilah sistemi) inancini

129 3. V. Draper, Nizé-1 Ilim ve Din, ¢ev. A. Mithat (Istanbul: Der saadet, 1313), 115-116; Hocaoglu,
Laisizm den Milli Sekiilerizm’e, 117-119.

130 Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (Istanbul, 1969), 483.

181 7iya Kazic1, Kur’an-1 Kerim ve Garp Kaynaklarina Gore Hristiyanlik (Istanbul: Bahar Yaynlar,
1972), 42.

132 Zehra, Hristiyanlik Hakkinda Konferanslar, 21.

133 fbrahim Coskun, Ateizm ve Islam Kelami A¢idan Modern Cag Ateizminin Elestirisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2014), 124-128.

134 Konsil, Hristiyanlkta dini veya idari anlasmazliklar1 ¢6ziime kavusturma amaciyla din adamlarinin
toplandig1 kurul. Bkz. “Konsil”, Vikipedi, 26 Mart 2020.

135 Kutay, Sekiilerlesmenin Temelleri, 69-70.
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savunan buginki dérdil, imparatorun da baskisiyla, bin kisiden ii¢ yiiz on sekizinin
oyuyla kabul edilmistir.**® Cogunlugun sézciisii olarak itiraz edenler de iskencelere
maruz birakilmislardir.2¥7 Yahudilik ve Islamiyet’te kutsal kitabin tekabiil ettigi sey,
Hiristiyanlikta bizzat Hz. Isa’ya tekabiil eder. Yuhanna Incili'nde Hz. Isa’nin bizzat
Tanrinin s6zii oldugu, ete kemige biirlinerek insan oldugu ve Kutsal kitaplara ait
Tanriy1 tanitmak gérevini onun bir pargasi olarak bizzat Hz. Isa’nin yerine getirdigi

vurgulanir, 38

1.2.1.6. Hiristiyanlikta Varlik, insan ve Kilise

Daha once de kismen deginildigi gibi Hiristiyanlikta varlik, ilahi ve gayri ilahi
olarak iki kisimda degerlendirilir. ilahi varlik kategorisi Tanri'y1 ifade etmesine
ragmen bu Tanri, kendi i¢inde iic uknumdan'® olusmaktadir: ‘Baba’, ‘Ogul’ ve
‘Kutsal Ruh’. Yani Hiristiyanlikta ilahi varlik, Islamiyet'te oldugu gibi parcalanmaz,
boluinmez, halis bir tevhidi ifade etmez. ‘Bir cevherde (¢ sahis’ olarak kodlanilan ifade
ile Tanri, li¢ ayr1 sahsiyeti kendinde barindirmaktadir. Bu {i¢ sahsiyetten biri, ‘Ogul’
olarak ifadesini bulan Isa aleyhisselam'dir ki biri ilahi, digeri beseri olmak iizere iki

ayr1 sahsiyeti lizerinde tagir. 40

Hiristiyanlikta ilahi olmayan varlik kategorisinde diinya ve Ahiretin varlig
goriiliir. Yani her iki diinya da, Allah'in eseri olmak itibariyle varlik olarak ortak bir
kokene sahiptirler. Fakat diinya Ahirete nispetle diisiiktiir ve ikinci sinif bir varlik alani
olarak nitelenir. Bir Hiristiyan i¢in bu diinya, talip olunacak bir yer degildir. Nitekim

insan, cennetten arza kovulmustur ve fizik diinya, insan icin stirgtin yeridir.14

Mahiyet olarak insan, Hiristiyan doktrininde dogustan suglu ve giinahkardir.
[Ik insan olan Adem (a.s.) ve esi Havva, seytana uymak suretiyle bir giinah

islemislerdir. Bu glinahin neticesinde onlar cennetten ¢ikarilmakla kalmamaslar, giinah

136 Muhammed Hamidullah, Kur’an Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV yayinlari, 2000), 19.

187 Hamidullah, Kur’an Tarihi, 21.

138 Yuhanna, Bab:1, Ayet: 1-5, 14-15 Jncil (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1995).

139 Hiristiyanlik’ta teslisi meydana getiren ii¢ unsurdan (baba, ogul, rihu’l-kudiis) her biri. Bkz.
“Kubbealti Lugati - uknum kelimesi anlami, uknum nedir?”” (Erisim 28 Haziran 2020).

140 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristivanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari
(Ankara, 1998), 97-107.

141 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 119-123.



44

onlarin kiyamete kadar gelecek tiim ¢ocuklarina sirayet etmistir ve ettirilmistir. Bu
insanlik i¢in bir disiistiir, ¢linkii ulvi varlik alanindan siifli varlik alanina atilmiglardir.
Ozetle, Hiristiyan diisiincesine gdre insan 'diisiik'tiir. Insan ezelde bir defa diismiistiir
ve bu diisiikliik onun i¢in bir alin yazisidir: Bu durum hep boyle devam edecek ve
insan hep diisiik olarak kalacaktir.!*? Hiristiyanlik bu inanciyla Allah't (hasa)
beceriksizlik ve adaletsizlikle itham etmektedir. Ciinkii normalde insani cennette ebedi
yasatmak {izere yaratan Hiristiyanligin Tanrisi, hesaba katmadigi 'ilk gilinah' ile
birlikte, daha dnce var olmayan diinyay1 yaratarak cezasini ¢gekmek {izere insan1 buraya
gondermistir. Bu bir beceriksizliktir (hasa), zira planlanan bu degildir. Hiristiyanligin
Tanris1 ayn1 zamanda adaletsizdir (hasa). Oyle olmasa, bir zamanda ve bir kere islenen
gilinah1 tiim zamanlara yaymaz ve bir kisinin isledigi sugtan &tiirii de tiim insanlari
cezalandirmazdi. Insan acisindan durum son derece vahim ama tamamen de ¢oziimsiiz
degildir. Zira, dogustan kirli ve lanetlenmis insan i¢in Hiristiyanlikta tam da bu
noktada inayet kavrami ve kilise devreye girer. Giinahinin cezasimi ¢ekmek lizere bu
‘diisiik’ duinyaya gonderilen ‘kirli’ insanin eline verilen bir leke ilact veya onu diistiigi
cukurdan ¢ikarmak {izere uzatilan bir merdivendir, inayet kavrami. U¢ uknumdan
ikincisi, Tanr1'nin 8liimsiiz, ebed? oglu olan ‘Ogul Isa’ onu ¢ok &nceden tiim insanliga
serpmis, ya da imdat merdivenini tiim insanli§a uzatmis, goklerdeki baba katinda tiim
miiminleri kurtarmak i¢in kendini feda etmistir. Yani ¢armiha gerilmek, kendi
sahsinda odakladigi tlim inananlarin giinahlar1 icin bir kefaret hiikmiindedir.
Hiristiyanlikta bu kefareti temsil eden de hag olmustur. Hag'a gerilerek, Hz. Isa bir
biitiin olarak tiim inananlarm giinahlarin1 bagislatmistir’*® ama bu genel ve sembolik
bir temizlenmedir. Her bir ferdin de gercek anlamda bir temizlenmeden ge¢mesi
gerekmektedir ki bu noktada -Musliimanlarin anlayis olarak yabancisi oldugu ve kabul
etmesi mimkin olmayan bir kurum olarak- ‘kilise’ devreye girer. Ha¢ ve Kilise
diistikliikten kurtulmanin, yani inayetin tek yoludur. Dolayisiyla kilise Hiristiyanligin
ta kendisidir ve kilise diginda Hiristiyanlik olamaz. O, Hiristiyan aleminde dinin
‘diinyevi bir kurum’ olarak organize olmasidir. Kilise, Tanr1 tarafindan Ogul isa'ya

verilmis olan yetkiyi, kendisinin goklere yiikselmesi dolayisiyla diinyada ona

142 Taylor, Sekiiler Cag, 601.
143 Butler vd., Elestiri Sekiiler midir?, 53.
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vekaleten sahsinda toplayan bir kurumdur. O, ‘diinyevi isa’, ‘yasayan Isa’ konumuna
sahiptir. Hz. Isa, Hiristiyan &gretideki teslis inanci geredi, uluhiyet sahibi ve
tanrisalliktan pay almis, bir anlamda yaratilmis Tanr1 oldugu i¢in kilise de bu yoniyle,
Tanri'nin cisimlesmis ve diinyevilesmis hali olmaktadir. Hal bdyle olunca daha
dogusunda giinahkar olan insan, bu giinahtan armabilmek icin Ogul Isa'ya ve
dolayisiyla da Tanri'ya vekaleten inayet etme yetkisine sahip olan Kiliseye muhtagtir.
Kilise adma bu yetkiyi somut anlamda kullananlar da ruhban sinifidir. Ozet olarak
papazlar, Hiristiyan dininin temsilcisi olmanin 6tesinde dinin, bir bakima Ogul Isa'nin
ve dolayisiyla Baba Tanri'nin vekili ve bir cihette de bizzat kendisidir. Yani ruhbanlar,

ilahi memurlar hiyerarsisinin en alt basamagini teskil etmektedirler. 44

Merhum Hamdi Yazir (1878-1942) da meshur tefsirinde bu Teslis

inancini soyle anlatir:

“Miisriklerin onderleri ... aciz ve zelil, harem-i ismetini dabhi
koruyamayan bir Tanri telakkisi icerisindedirler. Onlar, kotulukleri
onleyemedigi icin insanlarin keyfi nasil isterse oyle sevilebilir, bazi sikintili
zamanlarda oksamip zavall giizelliginden bir ilham, bir teselli alinabilir bir
bebek veya zavalli bir Tanri gormek isterler... Sonraki Huwristiyanlarin, Cenab-
1 Allaht yarattigi ademogullarimi, atalart Adem'den kalma ilk giinahtan
kurtarmaya bir tiirlii care bulamamaus, nihayet oglunun bedenine girerek, bizzat
kendisi gelmis, kendini ve oglunu feda edip kafirlere kurban etmis biri olarak
inanwrlar. Tanrt bunun karsiliginda kendisine tapinanlart kurtarmis, birkag
giin iginde de oglunu tekrar diriltip goklere kaldirmus. Hristiyanlikta, iste boyle
iyilik etmek igin nelere katlanmis ihtiyar baba durumunda bir ilah inanci
ortaya ¢ikmistir. Buna gére, Hiristiyanlar, 'var' ayni zamanda 'vok'; 'fani’ ayni
zamanda 'baki'; 'aciz' aymi zamanda Kadir'; 'bir', ayni zamanda "li¢'; "li¢', aymi
zamanda 'bir' mabut olmak Uzere, ekanim-i selase yani ¢ 6geden mirekkep

Ugll bir Tanrt inancina sahiptirler. 1%

14 Etienne Gilson, Ateizmin Cikmazi, gev. Veysel Uysal (Istanbul: IFAV yaymlari, 1991), 39;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1023-1025; Hocaoglu,
Laisizm den Milli Sekiilerizm’e, 123-131.

195 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1023-1025.
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1.2.1.7. Tann Devletine Dair

Reformasyon’a yol acan, Katolik akaidin kendisinden kaynaklanan faktorlere
de temas etmek faydali olacaktir: Miladi VII. asir hasmetli Bati Roma
Imparatorlugu'nun barbar darbeleri altinda ¢okiise yiiz tuttugu dénemdir. Bir kisim
Pagan (putperest) Romalilarin bunu atalarinin dinini terk etmis olmanin ilahi bir cezasi
seklinde yorumlamalar1 heniiz Hiristiyanli§a 1sinma asamasindaki Roma'da yanki
uyandirmakta gecikmedi. Bu psikolojik ortamda Augustine, Hiristiyanlig1 savunmak
Uzere 426 tarihinde kaleme aldigi ‘Tanri Devletine Dair’ isimli eseriyle bitun
Hiristiyanlig1 etkisi altina alacak bir devlet ve tarih felsefesi gelistirdi. Daha 0nce ifade
edildigi gibi gengliginde Manihaizm’e intisap eden sonra Hiristiyanlikta karar kilan
diistiniiriin, devleti Tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olarak goren felsefesini Katolik
kilisesi kuvvetle benimsedi. Kendisini Tanri'nin yeryiiziindeki temsilcisi ve sembolii
olarak kabul etti. ‘Evrensel’ anlamindaki ‘Katolik’ Unvaninin tasinmasindaki sebep de
buydu. Bu suretle Katolik kilisesi bizzat kendisi hem dini hem de diinyevi erki temsil
etmis oluyordu. Boylece artik Hiristiyanligin illegal doneminde dort elle sarilinan ‘din
isleri ve diinya isleri ayrim1’ ilkesi gegerligini yitirmis, Bati Roma'nin enkaz1 iizerinde
‘evrensel kilise Romas1’ yiikselmeye baslamistir. Hiristiyanlar dinlerinin illegal
oldugu dénemde Roma'nin siyasi giiciinden sakinmak amaciyla Matta Incili'nin,
“Kayzer'in seylerini Kayzer'e ve Allah'm seylerini Allah'a ddeyin. ' ayetini
kendilerine siar edinmislerdi. Hiristiyanligin iki biiyiik kurucusu, Aziz Petrus (M.O.
1-67) ve Aziz Pavlus (5-67), Roma'nin diismanligin1 gekmemek igin ellerinden geleni
yapiyorlar, Hiristiyanlikta diinya islerine karisilmayacagimni, bu islerin krallar ve
imparatorlara birakildigini anlatmaya calisiyorlardi.!4’ Daha sonra legalizasyon
doneminde bu ilke terkedildi ve Luka Incili'nin "Ve onlar: Ya Rab, iste, burada iki
kilig, dediler. Isa onlara: Yeter!” dedi. ”1*8 ayeti uygulamaya kondu. Burada ‘iki kilig’
ile kastedilen '"Tanrinin Hiristiyanligi korumak tizere verdigi iki gii¢ kaynagi'dir ki biri

diinyevi iktidar ve digeri ruhani iktidardir.

146 Matta, Bab: 22, Ayet: 21 Incil.
W7 Erol Glingor, Islam i Bugiinkii Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), 55.
148 |_uka, Bab: 22, Ayet: 38 Incil.
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Ruhant iktidar diinyevi iktidara daima tstiindiir. Roma diyar1 ruhani iktidarin
fiili egemenligi i¢in gayet uygun bir durum arz ediyordu. Ciinkii Bati Roma
Imparatorlugu’nun fiziki varlig1 ortadan kalkmisti. Dolayisiyla Kilise iizerinde baski
kurabilecek bir merci gézikmuyordu. Bu uygun ortami degerlendiren Kilise iki kilici
birden ele gecirdi, uhrevi ve diinyevi tim yetkiyi sahsinda topladi. Tanri-imparator
anlayis1 Roma Imparatorlugu’nda izleri bulunan bir uygulama olunca, evrensel
Roma’nin yerini evrensel kilise, Tanri-Sezar’m yerini de isa'nin vekili olan Papa-
Sezar’in almas1 bu psikolojik ortamda ¢ok zor olmadi. Bdylece Papa hem ruhani hem
de diunyevi iktidar1 sahsinda toplamis oldu; yani hem Papa hem de Imparator oldu.
Papalik digindaki Katolik iilkelerde de ruhani iktidar Papaya, diinyevi iktidar ise o
tilkenin kralina ait olmaktaydi. Ruhani iktidarin dlinyevi olana iistiinliigii teorik olarak
buralarda da gecerliydi. Fakat Bati Roma'nin fetret donemini iyi degerlendiren
imparator ruhbanlar, yani Papalar bu ilkeyi pratikte de galistirdilar ve tiim Katolik
diinyas: iizerinde egemenlik kurdular. Béylece, Katolik Avrupa Devletleri Papaliga
siyaseten de itaat etmek mecburiyetinde kaldi. Tiim bu gelismeler, kendisine bagl
kiliseler vasitasiyla Papalik makaminin, Katolik memleketlerdeki siyasi iktidarlar
tizerinde de hakimiyet kurmasini netice verdi. Fakat bu durum yavas yavas olugsmaya
baslayan Avrupa milletlerinin milli gururlarin1 da rencide ediyordu ve zamanla
rahatsizlik olugsmaya basladi. Nitekim Almanya, Ingiltere gibi iilkelerde Katolik
Kiliseleri zamanla Roma'nin ajani olarak goériilmeye baslandi. Bu rahatsizlik, siireg
icerisinde, Milli kiliseler fikrini giindeme getirdi ki bunun en radikal olan1 Almanya
ve Ingiltere'deki Protestan Hareketleridir. TUm kuzey ve Kuzeybatida 6nemli
tesirlerde bulunmus olan bu hareketin sonucu ise sekilerizm olmustur. Fransa'da ise
durum farkli seyretmistir. Protestan hareketler bu iilkede c¢ok kanli bir sekilde
bastirilmustir. Fakat orada da tepki olarak Protestan olmayan bir Milli Katolik Kilisesi

sahneye ¢ikmustir.14°

1.2.2. Kilise ve Uygulamalari

Hiristiyan dininde esas tahrifat, din adamlarinin konumlarinda yasanmistir.

Eger boyle bir bozulma yasanmamis olsaydi, diger alanlardaki yozlagmalar

149 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 191-195.
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gerceklesmeyebilirdi. Papazlar ve rahipler, Allah ile kullar arasinda araci kabul
edildiginden bu dinde ruhbanlik ortaya ¢ikmistir.*>° Halk artik bu kimselerin Tanri ile
gizliden gizliye bir baglanti kurduklarma, isterlerse Allah'n gazabini, isterlerse

Allah'in rizasim indirebileceklerine inanmisti. 1%

Onlarin Hiristiyan halk {izerindeki
etkileri dogumuyla baslar, vefatina kadar devam ederdi. Dogdugunda onu vaftiz ile
giinahlarindan temizleyen papazdi. Onu evlendiren, pazar giinii ayinini yoneten, giinah
islediginde tovbesini kabul eden, 6ldiigiinde ise duasini yapan yine oydu. Papaz
olmadan bir Hiristiyanin Tanr1 ile baglanti kurabilmesi miimkiin degildi.*>? Kuclk bir
kasaba papazinin yetkisi boyle olunca biiyiik papazlarin ve kardinallerin durumunu

kavramak zor degildir.'%3

Papazlar aklen izah edilemeyecek seyleri, hakikatini sadece kendilerinin
bildiklerini ve agiklanmasimin uygun olmadigini iddia ettikleri ‘sir’ kapsamina aldilar.
Hakkinda miinakasanin yasaklandigi bu sirlar hakkinda siiphe tasiyanlari kiifiir ile
itham ettiler.’>* Papazlarin, halktan aldiklar1 vergilerle dini mali bir kaynak haline
getirmeleri zaman icinde tepkiye sebep oldu. Oyle ki on binlerce kiigiik saraya sahip
manastirlar ve on binlerce koleye sahip manastir ve din adamlar1 olagan seyler haline
gelmisti.’®® Mesela Ingiltere’de toplam arazinin icte biri Ortacagda Kiliseye aitti. Geri
kalanindan da muazzam vergiler alintyor ve haftada bir giin halk kilise arazilerinde

licretsiz ¢alistiriliyordu.*®

Hristiyanlikta din, ruhban sinifinin yonlendirmesi neticesinde rahipligin ve
ruhaniligin merkezini olusturdugu bir mekanizma haline getirilmisti. Cennete
girebilmek ve Ahirette Allah'a yakinlasabilmek igin insanlar asgari ihtiyaglarla
yetinmeye cagriliyor, Ahiret nimetlerini isteyen kimseye, arpa ekmegi ile kopeklerle
birlikte ¢Opliiklerde uyumanin bile fazla gelecegi telkin ediliyordu. Onlara, kendirin

igne deliginden ge¢mesinin, zengin kisinin Allah'm melekutuna yiikselmesinden daha

150 Muhammed Kutup, /nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karliga (Istanbul, 1987), 41; Will
Durant, Kissatii’l-Hadare, ¢ev. Fuad Endarus (Kahire: Camiatii’d-Duveli’l-Arabiyye, 1956), 352.

181 Kazicy, Kur 'an-1 Kerim ve Garp Kaynaklarina Gore Hristiyanlik, 111.

152 Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, 46-47.

183 Coskun, Ateizm ve Islam, 131.

154 Durant, Kissatii’I-Hadare, 839-860.

155 Durant, Kissatii’I-Hadare, 425.

1% H. A. L. Fisher, A History of Europe (London: Edward Arnold, 1937), 362-363; Durant, Kissatii’I-
Hadare, 363.



49

kolay oldugunu telkin eden®’ ve "hichir zaman kemerlerinizde altin, giimiis, bakir

tasimayiniz, iki tane elbiseniz olmasn, ne bir ayakkabiniz, ne de asaniz bulunsun. ™8

diyen din adamlar, kendilerinden umulan sekliyle ziihd ve takva ehli olamamislardi.°

1.2.3. Roénesans ve Reform

Bati aydin1 tarafindan goriilmistiir ki geleneksel Hiristiyan bati kultir
gercevesinde bu dinya ve Ote dinya, ger¢ek anlamda ayni anda birlikte sahip
olunabilecek varlik alanlari degildir. Bu diinya ile barisanin Ote diinya ile arasi
actlmaktadir. Bunun sonucu olarak, aralarindaki bu zitliktan otiirii diinyevilik ve
dinilik birlikte yasanamaz seyler olmaktadir. Klasik Hiristiyan kiiltiirtinde bu diinya
ile barisilmasinin 6rnegi bulunmadigindan, bu duruma bir ¢6ziim olarak en yakin ve
canli 6rnek olan antik bati kiiltiiriine yonelinmistir'® ki bunu adi1 ‘yeniden dogus’
anlamina gelen Ronesans’tir. Bunu tamamlayan hareket de Reformasyon olmustur. {1k
olarak Italya’da ortaya ¢ikan Ronesans hareketini XIV ila XVI. yiizyillara
tarihleyebiliriz. Ronesans; ulus devletlerin meydana gelmeye baslamasi, tiniversite
sayilarmin hizla artmasi, metinlerin Latince yaninda Ingilizce, Almanca benzeri ulusal
dillerde kaleme alinmaya baslanmasi, din adamlarindan baska arastirmaci ve
yazarlarin da felsefeyle ilgilenmeye baslamasi gibi Ozellikleriyle takipgisi oldugu
Ortagag Skolastik donemden ayrilmaktadir.*6! Rénesans diisiincesinin temel dzelligi
insanin her tiirlii bagdan siyrilarak kendisine dayanip, kendini bulmaya caligmasidir.
Bundan dolay1 da antik ¢caga yoneliste ilk yogunlasilan konu insan sorunu olmustur.
Bunun felsefi dildeki karsiligi hiimanizmdir. Belirleyici 6zelligi, dinden bagimsiz,
insanin merkeze alindig1 bir insan ve tabiat felsefesi meydana getirmek olan Ronesans
hiimanizmi, bilim ve akla atfettigi 6nem sebebiyle ilerleyen siiregte ortaya ¢ikacak olan
sekuler kultirin habercisi niteligindedir. Ronesans, ¢ok sayida dnemli filozofun ortaya
¢ikmasina zemin olusturdugu gibi Galileo (1564-1642), Kepler (1571-1630), Newton
(1643-1727) gibi biiyiik bilim adamlarinin dogusunun da altyapisini hazirlamistir.

Baglangicta mitoloji ve bilimsel diislincenin i¢ ice gectigi bir goriintii arz eden

157 Markos, Bab: 10, Ayet: 22 Jncil.

158 Markos, Bab: 10, Ayet: 11 Incil.

159 Durant, Kissatii'I-Hadare, 83-86.

160 Taylor, Sekiiler Cag, 426.

161 Cevizci - Klglikalp, Bat: Diisiincesi, 95.
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Ronesans, daha sonralar1 gegmis donemin bilgilerine referansin neredeyse tamamen
ortadan kaldirildig1 ve onun yerine akil, deney ve gbzlemin sagladigi dogrulara itibar

edilen bir goriiniime kavusmustur, 162

Ronesans’ta siyaset, ahlak ve felsefe alanlarinda goriilen anlayis degisikligi
dine yonelik bakista da kendini gostermistir. Gittikge bireysellige kayan felsefi
anlayisa paralel olarak XV ve XVI. yiizyillarda din alaninda yapilan reform ile bireysel
dindarlik diisiincesi 6n plana ¢ikmustir. Hakim oldugu Ortacagda Incil’in Hiristiyanlar
tarafindan okunmasina ve baska dillere terciimesine miisaade etmeyen Kilisenin
otoritesinin sarsilmasiyla din anlayisinda da daha Ozgiirliik¢li yaklagimlar ortaya
c¢ikmaya baslamistir. Kurumsal bir dinden ziyade bireysel goniil dindarliginda
ifadesini bulan Reform hareketiyle kilisenin din Uzerindeki mutlak hakimiyetine
baskaldirilmistir. Kilisenin giiciinii kaybetmesinde zaman i¢inde yozlagsmasinin da

onemli etkisi oldugu gézden uzak tutulmamalidir. 63

Ronesans ve Reform hareketleri batida sekulerizmin temellerinin esas olarak
atildig siireglerdir. Reformasyon ile Hiristiyan dinindeki katilik ¢ozlilmeye ¢alisiimis
ve bunda da 6nemli bir basar1 saglanmistir. Bu siirecin sonucunda ortaya ¢ikan
Protestanlik mezhebi mensuplar1 Katoliklere gore daha énce modernlesmislerdir.6*
Bundan dolay1 Reformasyon, sekilerizm hareketinin bir pargasi olarak kabul
edilebilir. Cunkl Reformasyon, bati kiltirinde dinin énemli bir 6lgcekte diinya ile
baristirilmas1 suretiyle diinyevilesmeye karsi olan keskinliklerinin giderilmesini
saglamistir. Bunun sonucu olarak Protestan diinyevilesmesi olan sekulerizm, goreli
olarak daha az din karsit1 ve dine kars1 daha 1limli bir diinyevilesme olmustur. Batida
diinyaya acilan iki kap1 olan Ronesans ve Reform'un bazi ortak noktalar1 vardir ki
bunlarin basta geleni iki hareketin de genelde Hiristiyanliga, daha dogrusu Hiristiyan
mirasma ama Ozelde Katoliklige karsi bir tepki olmalaridir. Avrupa'nin iki ayri
bolgesinde merkezilesen bu tepkilerin guneyde cereyan edeni Ronesans, kuzeyde
meydana geleni ise Reformasyon olmustur. Bu hareketlerin her ikisinin de yakin

caglardaki modern bilimlerin gelisimi, milliyetcilik, sosyalizm, sanayilesme vs. gibi

162 |_erry Brotton, The Renaissance: A Very Short Introduction (New York: Oxford University Press,
2006), 39-40.

163 Cevizci - Klgiikalp, Bat: Diisiincesi, 99.

164 M. Kallen Horace, “Modernism”, Encyclopedia of Social Sciences, ts., X/565.
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tim gelismelerin bir sekilde temelinde oldugu soylenebilir. R6nesans ve Reform
hareketleri birbirini tamamlayan siireglerdir. Reform siireci, Ronesans'in bir bakima
hem sonucu, hem de tamamlayicis1 olmustur. Aralarindaki ciddi farkliliklara ragmen
tamamen birbirlerinden kopuk degillerdir ve dnemli ortak ozellikleri biinyelerinde
barindirirlar. Oncelikle ikisi de batnin Hiristiyan mirasina kars: bir reaksiyondur.16
Boyle olmakla birlikte mahiyet ve sosyolojik 6zellikler bakimindan aralarinda derin
farklar vardir. Ciinkii Ronesans Hiristiyanlik dininden bir i'tizal (kopus), Reformasyon
ise Hiristiyan selefiligi olarak baglamistir. Yani en azindan baslangiglari agisindan ele
alindiklarinda Ronesans'ta Hiristiyanliktan uzaklagsmaya yonelik bir sapma, ayrilik
hareketi goze carpmaktadir. Buna karsilik Reform siirecinde ise aslolanin
Hiristiyanhigin dziine, Hz. Isa zamanindaki aslma dénmek oldugu ileri siiriilebilir.
Bununla birlikte ilerleyen siiregte, baslangi¢c noktasindan ciddi sapmalarla iki hareket
birbirine yakilasmis ve sonug, ‘dinin pasifize edilmesi’ seklinde bir sekilerizm
olmustur. Bu slre¢ de adina bugiin ‘Bat1 Medeniyeti’ dedigimiz olusumdur. Ancak bu
sekilerizm, Katolik tlkelerde keskin ve ihtilalci bir sekilde, Protestan Ulkelerde ise

daha 1liml1 bir tarzda ortaya ¢ikmugtir.'66

Giiney Avrupa iilkeleri diinyevilesmesi olan Ronesans'ta hedef; bu diinyanin
yasallastirilmasi, ibra edilmesi, mesrulastirilmasi ve kutsanmasi olarak 6zetlenebilir.
Bat1 Hiristiyan medeniyetinin gerilemesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Ronesans
ve Reform, ‘batinin Hiristiyan mirasmi reddetmek’ gibi bir sonucu dogurmustur. ¢’
Hiristiyan mirasin1 reddetmek; Ronesans hareketinde antik ¢aga doniis, Reform
hareketinde ise Hiristiyanligin ilk haline riicu seklinde tezahiir etmistir. Ronesans
iilkelerinden o6zellikle Italya ve Fransa, Yunan-Roma Kiiltiiriine kan bagi ile de
baglidir. Bu siirecte antik Yunan ve Roma tesiriyle, bu {ilkeler Hiristiyanliktan daha
bir uzak kalmis ve daha bir profan (din dis1) olmustur. ROnesans, Katolik kulttrin
hakim oldugu Giiney Avrupa iilkelerinde, Yunan-Roma Medeniyetinin (zerine

ortillmiis kalin toz oOrtiislinii kaldirmis ve Hiristiyanlik Oncesi doneme doniisii

saglamistir. Yani Avrupa adeta arkeolojik bir kazi yapmis ve antik kiiltiirinii tekrar

165 A, J. Toynbee, Tarih Agisindan Din, gev. ibrahim Canan (Istanbul: Kayhan Yayinlari, 1978), 230.
166 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 141-146.
167 Toynbee, Tarih A¢isindan Din, 233-234.
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kesfetmistir.’%® Tabii Ortacagda Avrupa'min gec¢mis kiiltiiriinden tamamen kopuk
oldugunu da diistiinmemek gerekir. Ayrica antik kiiltliriin oldugu gibi canlandirilip
kopya edildigini diisiinmek de bir diger hata olacaktir. Bati, antik kiiltiiriinii asarak o
kiiltire donlis yapmistir. Yani bati, moderniteyi, Hiristiyanlik Oncesi kendi

geleneklerini yeniden kesfederek insa etmistir.

Ronesans bir uyanis ¢agidir. Onun asil degeri bizzat iirettiklerinden ziyade,
kendisinden sonra gelecek ve diinyay1 degistirecek olan biiyiik ¢igirlara yol agmasinda,
onlara 6nciliik etmesinde aranmalidir. Kendisinden sonraki biiyiik degisimlerin isaret
fisegi hilkkmiindeki Ronesans’in somut yansimalarini bes baslik altinda toplayabiliriz:
Anlayis degisikligi, birey olarak insanin ve degerlerinin ortaya ¢ikmasi, aklin
megruiyetinin taninmasi, dis diinya ve esyamin ger¢ekliginin esyadan sorulmasi ve
sekiilerlesme. Ronesans doneminde inanan akil yerine diislinen akil 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Antik ¢agda emreden, Ortagagda sormadan inanan akil, bu donemde
dogmalardan bagimsiz diisiinmeye, fikir iiretmeye ve elestirebilen bir akil olmaya
caligmaktadir. Hakikatin verilen degil, kazanilan bir bilgi nesnesi oldugu anlayisinin
hakim olmasiyla, bu gercege ulastiracak metot iizerine kafa yorulmus ve bunun
sonucunda rasyonalizm®® ve ampirizm!’® filizlenmistir. Diisiincenin objesi
metafizikten uzaklasip, gozlenebilen ve fiziksel olan bu dinya olmustur. Avrupa
Ortacaginda fertten ziyade toplum nazara alinarak, insan, ferdiyeti 6n plana ¢ikmayan,

sosyal birim elemani olarak goriilmiistiir. ROnesans ve sonrasinda ortaya cikan

168 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu (Istanbul: MEB, 1997), 11-
13.

189 Evren ve gergekligin dogas1 hakkindaki hakikatlerin bilgisinin tek temeli olarak saf akli goren bir
felsefl akim. Ali, Sekiiler Aklin Haritasi, 266.

170 Deneycilik, empirizm veya ampirizm, bilginin duyumlar sayesinde ve deneyimle kazanilabilecegini
one siiren goriistiir. Deneyci goriise gore insan zihninde dogustan bir bilgi yoktur. Insan zihni, bu
nedenle bog bir levha gibidir. Bkz. “Deneycilik”, Vikipedi, 18 Mart 2020.
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hiimanizm,*"* individiializm*7? ve liberalizm®”® gibi akimlarla insanin bu 6zelliginin
yaninda birey ve fert olma ciheti 6n plana ¢ikarilmis, bazen de ifrat derecesine varilip
ferd topluma tercih edilmistir. Kilisenin séylemlerini sorgulama yetkisi kendisinde
olmayan akil, ilk defa bu siirecte ‘dogrular1 bulma kabiliyetine sahip’ bir uzuv olarak

Kilise naslar1 karsisinda serbest kalmis, hiir olmustur.

Rdnesans oncesi batinin en temel sikintisi, dig diinyada algilanan gerceklik ile
kilise akaidi arasindaki uyusmazlikti. Gortilenler ile inanilanlar arasindaki makasin her
gecen giin daha fazla acilmasma sebep olan etkenlerin en basta geleni gilinbegiin
ilerleyen fiziksel diinyaya ait bilimsel ¢alismalardi. ROnesans doneminde, bu dinya
artik sevilmesi ve tat alinmasi gereken reel bir varlik alan1 olarak goriilmeye baslandi.
Kutsal kitapta ileri siiriilen, ancak O6ldiikten sonra kavusulacagi bildirilen ve test
edilmesi hayatta iken ¢ok da mumkin olmayan Ote dlnya yerine, ellerinin altinda
'simdi ve burada olan' gercekligi 6n plana aldilar. "Insan bu diinya'ya lmek igin degil
yasamak icin gelmistir" ve "insanlar oliimliidiir, insanlik Sliimsiizdiir" diisiinceleri
Ronesans doneminde diinya igin ¢alismay1 bencillik olmaktan ¢ikarip ona derin bir

anlam kazandirmustir.}’*

Hiristiyan akaidi noktasinda mesru olmayan ‘bu dlnya sevgisi’, bu diinya ile
nikahsiz bir birliktelik anlamindadir. Bu birlikteligi antik caga yonelerek mesrulastiran
ve daha da 6tesi gurur duyulacak bir agk haline getiren Ronesans siireci olmustur. Eski
Yunan ve Roma kiiltiirii, diinyevilik konusunda tarihte yasanmis Orneklerin en

birincilerindendir belki de birincisidir. Hatta bu dodnemlerde din bile

=

11 Hiimanizmin Tiirkce karsilig1 “insan-merkezcillik’tir. Yani tanri-merkezcillik geri plana atilir ve bir
anlamda reddedilir, insan-merkezcillik esas alinir. Bu kavram psikolojik derinligi olan siibjektif bir
kavram (sevgi ve benzeri duygu durumlari) degil, felsefi temelli objektif bir kavramdir. Ornegin bir
fiilin degerlendirmesinde “tanrinin/tanrilarin hosnutlugu” degil “insana faydasi/hognutlugu” esastir. Bu
agidan da sekiilarizmle siki bir iliskisi vardir. Yine kanunlarin diizenlenmesinde tanri-merkezcilligi
degil insan-merkezcilligi onermektedir. “Hiimanizm”, Vikipedi, 20 Mayis 2020.

172 Bireycilik olarak da bilinen, bireyin 6zgiirliigiine biiyiik agirlik veren ve genellikle kendine yeterli,
kendi kendini yonlendiren, gorece 6zgiir bireyi yada benligi vurgulayan siyaset ve toplum felsefesi.
Bkz. “individiializm - Vikisozliik” (Erisim 28 Haziran 2020).

173 Liberalizm, bireysel 6zgiirliik iizerine kurulan bir siyasi felsefe veya diinya goriisiidiir. Bkz.
“Liberalizm”, Vikipedi, 03 Haziran 2020.

17 Hiristiyan igin hayatin anlami kisiye Ahiretini kazanmay:1 saglamaktir. Yeryiiziinde mutlulugu
aramak nafiledir, ¢iinkii inanan bir kul aci ¢ekmelidir. Hayata ait zevkler, zenginlik, san sohret
asagilanmali, ac1 ve kederden zevk almmalidir. Kisi kendini al¢akgoniillilige, iffete, yoksulluga
adamalidir. Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 160.
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diinyevilestirilmistir. Zira Yunan ve Roma tanrilari 'insan gibi’, antropomorf
varliklardir. Ronesans’in baglangicinda belli belirsiz ve flu olan sekiilerlesme hedefi,
Ronesans'in bitiminde berrak bir sonug olarak kendini gostermistir. Karistirilmamasi
icin yinelemekte fayda olacaktir; Ronesans'ta bu geriye doniis, antik ¢agin tekrari
degil, bir model arama c¢abasidir. Bu donem ve takip eden siiregte, bu diinyaya
yonelerek onu tanimak daha dogru ifadesiyle ona hiilkmedebilmek igin ‘tabiat, g6zlem
ve deney’ her zaman igin vazgecilmez olmustur. Ozet olarak sdylemek gerekirse,
sekiilerlesme ile kastedilen, fiziksel varlik alani olan bu diinyayr mesrulagtirmaktir.
Fakat bu noktada ciddi bir problem gozikmektedir: Bu diinyayr mesrulastirma
talebinin kat1 Kilise dgretisi icinde kabul gérmesi miimkiin gdziikkmemektedir. Ote
yandan Hiristiyanlik ile tiim baglarin koparilip atilmasi da s6z konusu degildi. Bati
dyle ya da boyle Hiristiyan kalmaya devam edecekti. Oyleyse iki taraf igin de uygun
bir formiil bulunmaliydi. Bunun igin bati aydininin 6niinde iki alternatif yol vardi: Ya
dini tamamen terk etmek ya da dinin icinde kalarak onu reforme etmekti. Birincisi
ateizmdil™ ve dar bir gergevede ilgi gordii. ikincisi Reformasyon’du, bu da German
kokenli Kuzey iilkelerde basarildi. Reform siirecinin ilerleyen yiizyillarda vardigi
sonug sekiilerizm oldu. Ugiinciisii ise basta Fransa olmak iizere Giiney Avrupa

tilkelerinde gergeklestirildi ki (R6nesans) neticesinde varilan nokta laisizm’® oldu.t’’

Reformasyon ana hatlariyla, Katolik-German/Anglo-Sakson kultir zemini
Uzerinde yukselmistir. Ana merkezi Almanya'dir. Daha sonra Kuzeybati Avrupa'ya
(Isvigre, Hollanda, Ingiltere...) ve Ingiliz kiiltiiriiniin egemenligi ile ABD'ye
yayillmistir. Kuzey ve Kuzeybati Avrupa cografyasi, ikinci kusak Avrupasi olarak
adlandirilabilen German Cografyasidir. Bu cografyada meydana gelen Reform
hareketinde ana hedef Hiristiyanligin aslina doniistiir. Yani Reformasyon, Katoliklige

kars1 olan tepkinin ‘Hiristiyanligin 6ziine doniis’ seklinde tezahiirtidiir. Yani dinden

175 Ateizm, kainati incelerken, Allah’1 ve ruhu inkar ederek duygularin ve deneyin verilerinden baska
hicbir bilgiyi kabul etmeyen, alemin, tesadiifiin bir takim kombinasyonlari ile meydana geldigini kabul
ve iddia eden felsefi goriistiir. Bkz. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézligii (Istanbul: Otiiken Yaynlar,
1979), 39; Ahmet EKinci, Felsefe Sozliigii (Ankara: Ekin Yaynlari, 1997), 69.

176 |_aiklik veya laisizm, devlet yonetiminde herhangi bir dinin referans alinmamasini ve devletin dinler
karsisinda tarafsiz olmasini savunan prensip. Bkz. “Laiklik”, Vikipedi, 03 Haziran 2020.

17 Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm e, 146-164.
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uzaklasma hareketi olan Ronesans'in aksine, Reformasyon'un baslangigta, dinin aslina

donme hareketi oldugunu sdylemek miimkiindiir."8

German Kiiltiirii'niin 'asil' olarak antik ¢ag Yunan ve Roma Kiiltiirlini
almamasinda, onlarm soy kutuklerinin antik ¢ag ile baglantis1 olmamasinin da etkisi
olsa gerektir. Almanlar, Ingilizler vb. Katolik olmakla beraber Latin degillerdir.
Katolik-Latin kiiltiirin merkezinde degil c¢eperinde yer almaktadirlar. Onlar,
Avrupa'ya gec gelmisler ve ge¢c donemde Hiristiyanlasmislardir. Bu agidan Italyanlara
ve Fransizlara nispetle ikinci kusak Avrupali (veya Katolik) veya sonradan olma
Avrupalidirlar. Avrupali olmanin temel kriteri olan Roma'ya yakinliklari bir italya ve
Fransa gibi degildir, onlarla aralarinda hem mekan hem de zaman olarak bir faz farki
vardir. Ozetle bir anlamda Avrupaliliklar da, Katoliklikleri de asli olmaktan ziyade
tali ve ikinci derecededir. Bunun yaninda German soyunun Roma ile bitip tiikenmek
bilmeyen kavgalariin bilingaltindaki hatiralarin1 da ayrica degerlendirmek gerekir.
Ayrica German Kiiltiiriiniin Eski Yunan ve Roma donemleri diisiiniildiigiinde o
zamanlarda onlara alternatif olusturacak sasaali bir kiiltiir altyapilar1 yoktur. Almanlar
Hiristiyan olmuslardir ve dyle kalacaklardir. Sonug olarak Alman toplumunda dinin
asli yapisina doniis gibi bir egilim olusmustur. Daha Ortagagin sonlarma dogru
Almanya'da gorilen mistisizm’® akimiyla, Kilisenin biirokratik din anlayis1 ciddi
bicimde elestirilmistir. Bu akima gdre Hiristiyanli§in 6zii felsefe ve akil ile degil, sezgi
ve kalb ile ilgilidir. Ancak, baslangigtaki bu mistisizm egilimi daha sonra yo6n
degistirmis ve bu hareket sekulerizme yol agmistir. Almanya'da Reformasyon'un
baslangicindaki bir diger 6nemli etken de dil hareketidir. Bu dil hareketiyle dini
terimler Alman dilinde ifade edilmeye baslanmistir. Luther'in incil'i Almanca'ya
tercimesi de bunun tezahiridir. Almanya’da mistisizm hareketlerinin oldugu
yaklagik ayni zamanlarda Anadolu'daki Tasavvufi faaliyetler ve yine Alman dil
hareketi donemine denk gelen Anadolu'daki ar1 duru ve yalin Tiirkge kullanimi

calismalari sasirtici bir paralellik arz etmektedir.*8°

18 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 186.

179 Mistisizm, manevi gergek veya Tanri ile dogrudan deneyim, sezgi veya ige bakis yoluyla 6zdeslesme
veya yeni bir idrak diizeyine varmak demektir. Bu deneyim yoluyla bilgelige ulasilir. Bkz. “Mistisizm”,
Vikipedi, 24 Subat 2020.

180 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 187-191.
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Ronesans ve Reform siireglerinin biraz uzunca anlatilmis olmasi, konumuz
olan  sekulerizmin  niivelerinin o  donemlerde yattigi  diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Reform hareketinin sonucunda meydana gelen Protestanlik

mezhebi sekilerizme bir yoniiyle besiklik gorevi yapmustir.

1.2.4. Protestanhk

Protestanlik, Martin Luther’in (1483-1546) Roma kilisesini protesto etmesiyle
beraber meydana gelen ve esasen Tanri ile kul arasinda araciligi reddeden, her inanan
Hiristiyanin rahibinin bizzat kendisi oldugunu ileri siiren ve Reform siirecinin sonunda

ortaya ¢ikan 6nemli bir harekettir.

Protestanligin olusumuna zemin hazirlayan XV. asrin sonlar1 ile XVI. asrin
baslarindaki sartlar onceki baslkta 6zetlendigi gibiydi. Katoliklik biiyiik oranda
Hiristiyanligin asil ve oziinden uzaklasmis, sekil ve kabukla ugrasir bir duruma
gelmisti. Ruhlar1 birakmis, bedenler ile ilgilenir olmustu. Papalik ve ruhbanlik
dejenere olmus, artik onlarin diinyevi hakimiyeti de Tanri adina bir hakimiyet
olmaktan ¢ikip bizzat diinya i¢in olan bir saltanata ve diinyevi bir baski kurumuna
donilismistii. Papalik baslangigta Hiristiyanlara yapilan tiirlii zuliim ve iskenceleri artik
kendisi, bagkalarina reva géormekteydi. Glinahlar1 bagislamak, dinin -ticarete dokullp-
parayla satilmasi halini almis ve ciddi gelir getiren bir ranta donlismiistii. Bu gibi
suiistimaller, gidisattan memnun olmayan Hiristiyanlarda dinin 6zline donme istegini
kuvvetlendirmistir. Kastedilen 6z ve asil ise mistisizmdir; Tanriy1 igte bulmadir;
madde ile insa edilen dis Kilise yerine, ruh ile insa edilen i¢ Kiliseyi kurmaktir.
Incil'deki ifadesiyle, "Sezarin seylerini Sezar'a, Allahn seylerini de Allah'a

birakmak"tir. 181

Martin Luther, 1517 yili sonlarina dogru Wittenberg'de bir kilisenin kapisina
asmis oldugu meshur 95 tezi ile Protestan hareketini baslatmis oldu. 95 maddeden
olustugu i¢in bu adi alan bildirgede konumuz acisindan 6nemli bazi maddeler

sunlardir:

181 Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm e, 196.
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1. Dini konularda basvurulacak tek kaynak Incil'dir; konsil kararlar1 ve Kilise
dogmalar1 degildir. Incili okumak ve yorumlamak ise Kilisenin tekelinde

degildir; bunu, akil balig olan ve okuyabilen herkes yapabilir.

2. Ruhban (klerikal) ve gayri ruhban (sekiiler) olan arasinda bir fark, birinin
digerine bir Ustiinliigli yoktur. Ruhban olmayanlar papazlik yapabilir, papazlar

da evlenebilir.

3. Kilisede hiyerarsi olamaz. Papanin ve piskoposlarin Hiristiyanlara hizmetten

baska bir varlik sebebi yoktur.
4. Ayn bir kilise hukuku olamaz.
5. Tanri'dan bagka kimsenin giinah affetmesi s6z konusu degildir.

6. Diinyevi iktidar Tanr1 tarafindan verilmistir. Bu sebeple, diinyevi iktidar sahibi,

Tanr1'min gorevlisidir. Bu gii¢ ve yetki ile o, din adina hizmet eder.

7. Yeryiiziindeki tek otorite diinyevi iktidardir. Papanin diinyevi hi¢bir yetkisi
yoktur ve imparatora iistiin degildir. Ancak, diinyevi iktidar da ruhani hususlarda

yasa koyamaz.'8?

Boylece Luther, kurmus oldugu kilisesi ile Papaligin tiim {istiinliiklerini ilga
etmektedir.*83 Katolik Kilisesi'nin erisilmez, elestirilmez, insaniistii konumu ortadan

kaldirilmistir. 184

Papa'nin, 'imparatorlugu' ve 'yanilmazligi' temelden reddedilmis,
diinyevi gii¢, diinyevi iktidar sahibine devredilmistir. Her ne kadar diinyevi iktidar
sahiplerinin referans kaynagi yine Hiristiyanlik olsa da din ile diinya isleri birbirinden
ayrilmak suretiyle bir bakima tekrar ilk doneme doniilmiistiir. Diinyevi siyasi iktidar
Papa'dan ve ruhbanlardan alinarak ruhban olmayan imparatorlara, krallara verilmistir.
Yani artik diinya, diinyali olanlar (sekiiler) tarafindan yonetilecektir.8 Luther, diinya

kralligmin gerekliligini ve onun islevini yine Pavlus’un ifadelerine dayandirarak

182 Hylusi Yazicioglu, Bir Din Politikas: Laiklik (Istanbul: MUIFVY, 1993), 107-108; Olgun, Aralik,
141.

183 Martin Luther, “To the Christian Nobility of the German Nation”, Luther’s works, ed. J. J. Pelikan
vd. (Philadelphia, PA: Fortress Press, 1999), 36/127.

184 J. R. Stephanson, “The two governments and the two kingdoms in Luther’s thought”, Journal of
Lutheran Ethics 19/2 (2002), 326.

18 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 196-197; Olgun, Aralik, 142.
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tanimlamaktadir.'® Katolikligin ‘kutsal’ ve ‘sekiiler’ deger atfederek diinyevi isleri
ikili ayristirmaya tabi tutmasina kars1 ¢ikan Luther, Incil’i Almancaya ¢evirirken Tanr
tarafindan insanlarin ¢cagirildigi bir édevi anlaminda ‘diinyevi meslek’ kavramini da
igine dahil etmistir.!¥’ Bu agidan bir insan 6nce Hiristiyan olmaya, ardindan da

yasamin belirli alanlarinda aktif olmaya ¢agrilmistir.

Protestanlarin miicadeleleri uzun ve ¢ileli yillar boyunca devam etmis, siddetli
catigsmalar ve din savaslart meydana gelmistir. 1555 yilinda imzalanan Augsburg Din
Barisi, nisbeten iyi sayilabilecek bir agamadir. Bu anlagsmaya gore, Kimin Topragt,
Onun Dini ilkesi yiirirliige konmus ve bdylece bir prens, Katoliklik veya
Protestanliktan hangisini se¢misgse, tebaast da o mezhebi se¢mek zorunda
birakiliyordu.’® Uzun miicadele yillarindan sonra dort yil siiren miizakereler
sonucunda 1648 yilinda Westfalya Anlagmas: imzalandi. Sekiilerlestirme ifadesi
‘kilisenin elinde bulunan mallarin kamulastirilmasi’ anlaminda, ilk defa bu anlasmanin
metninde kullanildi. Bdylelikle, resmi bir metinde ilk defa kullanilan sekiilerlestirme
terimi ile ruhani iktidara ait diinyevi gucun mulkiyet ve denetimi, dlnyevi iktidara
verilmis oluyordu. Boylece sekiilerizm, en basta Almanya'da baslayan Protestanlik
hareketinin zorunlu bir sonucu olarak tarih sahnesine ¢ikmig oldu. Baslangigta
mistisizme yani Hiristiyanhiin 6ziine donmek gibi selefiyeci amaglar tagiyan ve dini
bir hareket niteligindeki bu akim, zamanla bu 6zelligini kaybetti. Milliyet¢i duygularin
da canlanmaya baslamasinin verdigi motivasyonla evrensel Kilise otoritesine karsi
diklenmeye, sonra bir adim daha atarak en genel anlamiyla ruhani her tiirlii glice karsi-
tavir almaya baglayan ve gitgide ¢ikis amaciyla iliskisini en alt diizeye indirerek, bizzat
diinyeviligi savunmaya baglayan ‘siyasi ve dlnyevi bir hareket’ halini aldi. Tim bu
olusumlar ¢er¢evesinde sekulerizm, ihtilalci sosyal hareketlere yol agmadi; dogrudan
dini yok etmeyi veya tam anlamiyla pasifize etmeyi hedef alan, ‘din karsit1 resmi bir

devlet politikas1® haline de gelmedi.®

186 Romalilar, Bab: 13 Ayet: 1-4 Incil.

187 M. H. Lessnoff, The spirit of capitalism and protestant ethic: An enquiry into the Weber thesis
(Hants: Edward Elgar, 1994), 31; Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Gev. Zeynep
Giirata (Istanbul: Ayra, 1997), 69; Olgun, Aralik, 148-149.

18 Yazicioglu, Bir Din Politikas: Laiklik, 110; H. M. Gwatkin, “Protestantism”, Encyclopedia of
Religion and Ethics, ts., 10/411.

18 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e, 197-198.
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Luther, sadece Hiristiyanligi yeni bir yoruma tabi tutmakla kalmamistir. Onun
esas katkis1 ulusal birligi saglamada asil 6nemli olanin diinyevi otorite olduguna dair
diisiiniisti formiillestirmesidir. Onun yaymaya ¢alistig1 diisiince, Papalik basta olmak
tizere dini otoriteyi higbir aract kurumun temsil edemeyecegiydi. Ona gore en Ustln
dini otorite kutsal Kkitapti ve her Hiristiyan onu yorumlama yetkisine sahipti.
Protestanligin bir diger kolu olan Calvincilikte de insanin giinahlarindan arinmasinin
iman yolu ile saglanabilecegi ve bunda da temel rehberin Kitab-1 Mukaddes oldugu
goriisii hakimdi. Bu da siiphesiz, din adamlarinin araci roliinii reddetmekten bagka bir

sey degildi. 1%

Daha once de ifade edildigi gibi Protestanlik hareketinin asil ¢ikis amaci
Hiristiyanligin  koklerine donme gayesiydi ve bunun da ancak mistisizm ile
saglanabilecegi belirtiliyordu. Bu hedefle yola koyulan hareket, sonug olarak ayri bir
kilise yapilanmasi ve mezhep tesekkiilii ile karsimiza ¢ikmustir.?®! Her Hiristiyanin
kalp ve ruh diinyasinda dini yasatmayi amaglayan hareket, bireysellesmenin ve
dolayisiyla da Sekiilerlesmenin baslaticis1t olmustur. Ciinkii Protestanlik kurumsal dini
reddetmekle dini ufaltip ¢ok sinirli ve dar bir hareket alani1 iginde bireysel bir faaliyete

indirgeyerek onu dis diinya iizerinde higbir etkisi olmayan bir sey haline getirmistir.%2

Protestanlik savunuculari, Katolik Kilisesi’nin Tanrinm ve Isa’nin temsilciligi
roliine son verecek bir diisiince olarak Tanrinin Kilisede degil, her yerde ‘hazir ve
nazir’ oldugu goriisiinii glindeme getirerek, Bati Hiristiyanliginda kokten bir
degisiklige yol agmislardir.’®® Fakat askin bir Tanr1 inancim vurgulayayim derken,

uluhiyet diinyasini soyup sogana ¢evirmis ve boylece de Tanriya ragmen var olmaya

19 A Yasar Saribay, “Protestanlik ve Sekiilerlerizasyon: Sosyolojik Bir Bakis”, Din-Deviet Iliskileri
Sempozyumu, (1996), 72-73.

191 Rodney Stark, For The Glory Of God (Princeton: Princeton University Press, 2003), 15-16.

192 Sadik Kilig, Tabiattaki Metafizik ve Guenon 'un Dogu Metafizigi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1995),
55; Numan Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlasi Geleneksel Ekol A¢isindan Modernizm Elestirisi (Istanbul:
Kurtuba Kitap, 2011), 115.

198 C. John Sommerville, “Stark’s Age of Faith Argument and The Secularization of Things: A
Commentary”, JSSR, 2002, 63/364.
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dogru yéneltici bir islevsellik tastyan deizme!®* kayisi saglamistir. Yani artik bir

Protestan’mn diinyasinda edilgen olan Tanri, etken olan ise insandir.'%

Hiristiyanlik inancini saflastirma gayesiyle ortaya ¢ikan'® ve toplumun dinf
temele dayali olarak yeniden yapilanmasii amaglayan protestanlik hareketi,®” bu
gayeyi gerceklestirme adina sekiiler egilimlerden arinacak yerde, siireg igerisinde ‘bir
eylemin niyetlenilmemis sonucu’ olarak, is ahlakinin bicimlendirdigi yeni bir ¢alisma
tiirii dogurmustur.!® Dolayisiyla baslangicta Hiristiyanhigin dziine donme hareketi
olarak sunulan protestanlik, dinin kurumsal giiclinii azaltan ve ge¢cmisteki papaz erkini,
Kilise otoritesini ve glindelik yasama hakim olan ayinleri sinirlayan bir sekiilerlesme
hareketine konu olmustur.'%

Aslinda ilk ¢ikis1 itibariyle Protestanlik birakin sekilerizme zemin
olusturmay1, ¢agdas yasamin tiim safhalarina kars1 diismanca bir durus sergilemistir,2%
Fakat XIX. ylizyildan 6nce Protestanlik iki onemli sok yasamustir. Bunlardan birincisi,
kigisel ahlak1 ve duyguyu, dindarhigin temel 6gesi sayan pietizm; digeri, her turli
gelenekselciligi reddeden Aydinlanmaci rasyonalizmdir. Bu iki etken, Protestanligin
mutaassip yapisini kirici bir rol oynamistir.?> Bunun sonucunda Protestanlik liberal
bir karakter kazanmis, giderek bireyin ve ¢ekirdek ailenin sahsi referansini ifade eden
dzellesmis bir dinsel kiiltiire doniismiistiir.?%? Protestanligin kazandig liberal karakter,
dini sembol, anlam ve tutumlar1 kurumsal baglamdan siyirarak Gzel alana inhisar
ettirmistir. Aile hayatinda dini hassasiyetlere dikkat eden bir kisi, kamu alanda ayni

normlara gore davranmama 6zglirligiinii duymaya baslamistir. Toplumsal ve siyasal

19 Deizm veya yaradancilik, dogal diinyaya dair gézlemler ve mantigin kaynagimni olusturdugu; dini

bilgiye dolaysiz bigimde sadece akil yoluyla ulasilabilecegi ilkesini esas alan, bu sebeple vahye tiim
dinleri reddeden bir Tanri inancidir. Deist felsefeye gore Tanr1 vardir ve nihai olarak evrenin
yaratilmasindan sorumludur, ancak yaratilan diinyaya dogrudan miidahale etmez. Bkz. “Deizm”,
Vikipedi, 22 Mayis 2020.

195 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 61.

1% John Buckler vd., A History Of Western Society: From Absolutism To The Present (Boston:
Houghton Mifflin, 1995), 678.

17 N. S. Eisenstadt, “The Protestant Ethic Thesis”, Sociology of Religion, ed. Roland Robertson
(Penguin Books, 1969), 304.

198 Steve Bruce, God is Dead: Secularization in the West (Oxford: Blackwell, 2002), 7.

199 Bryan R. Wilson, “Secularization: The Inherited Model”, The Sacred in a Secular Age, (1985), 17.
200 N. C. Nielsen vd., Religions of the World (New York, 1985), 528-534.

201 Berger, The Sacred Canopy, Elements of A Sociological Theory of Religion, 157-158.

202 Berger, The Sacred Canopy, Elements of A Sociological Theory of Religion, 133.



61

hayatta davranisa yon vermede dindarlik bdyle bir ayrismayla etkisini yitirmis;
Protestanlik da bu yiizden Sekiilerlesmenin baslangici olmustur.?%® Bugiin i¢in sunu
sOyleyebilmemiz miimkiindiir: Protestanligin hakim oldugu modern bir toplum ayni1

zamanda sekiilerlesmis bir toplumdur.2%*

Protestanligin katalizor gorevi gorerek hizlandirdigi sekulerizmin ortaya
cikisinda bir diger 6nemli etken de Katolik Kilisesine giivenin azalmasina vesile olan

bilimsel gelismelerdir.

1.2.5. Bilimsel Gelismeler

Ortagagda hakim olan Skolastik felsefe, din adamlarini yetistiren manastir ve
katedral okullarinda islenip gelistirilen kilise teolojisiydi. Bu felsefede yontem; akli,
vahyin dogrularina uygulayarak inang konularini olabildigince anlasilir kilmakti.
Aklin gorevi temellendirmek ve glirlitmekti, hakikati bulmak degildi. Hakikat, Kilise
ve Kilise babalarmin sozlerinde gizliydi.?®® ilim ile ugrasan kisilerin temel amaci, iyi
bir Hiristiyan toplumu ortaya ¢ikarmak igin ilkelerin herkesin anlayip kabul
edebilecegi agiklikla ortaya konmasiydi. Olan1 ortaya koyan pozitif bilgiden ziyade
olmasi gerekeni ifade eden normatif bilgi daha ¢ok énem tasimaktayd:.?% Skolastik
felsefe sebep-sonug iligskisinden ziyade amag-sonug iliskisiyle ilgileniyordu. Evrende
aslolan Tanrinin iradesi oldugu i¢in her seyi mekanik olarak sebep-sonug iliskisine
gore aciklayan matematiksel gosterimlerin O’nun irade ve giiciinii sinirladigina
inaniliyordu.?” Bu dénemde ii¢ dnemli bilgi kaynagi; Hiristiyanliga gore uyarlanmis
Aristo mantigi, sinirli gézlem ile deney ve Kitab-1 Mukaddes’ti. Bilgi bu Ggl ile
uyumlu olmaliydi. Catisma durumunda aralarini telif etmek i¢in din adamlar1 devreye

girer ve onlarin yorumlari belirleyici olurdu.?%

Ronesans’tan sonra artik mizrak c¢uvala sigmaz oldu. Giiglenen burjuva

(tiiccar) sinif1 kendi etraflarinda toplanan bilim adamlariyla menfaat birligi icerisinde

203 Berger, The Sacred Canopy, Elements of A Sociological Theory of Religion, 113.

204 Saribay, “Protestanlik ve Sekiilerlerizasyon”, 74.

205 Coskun, Ateizm ve Islam, 144.

206 Salih Zeki vd., Skolastik Egitim ve Tiirkiye'de Skolastik Tarz, ¢ev. Hasan Under (Ankara: Epos
Yayinlari, 2002), 19 vd.

27 Demir, Osmanhlarda Bilimsel Diisiincenin Yapisi, 16-17.

208 Coskun, Ateizm ve Islam, 144-147.
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hareket ettiler. Kilise otoritesinin nispeten zayiflamasiyla bilim ile ugrasanlar rahat bir
nefes aldilar.?%® Hig siiphesiz tacirlerin tesvikiyle Ronesans déneminde Kiliseye karsi
iiretilen alternatif diisiince ve yorumlarin arka planinda XI. yiizyildan itibaren Islam
aleminden batiya ulasan yeni bilgilerin biiyiik etkisi vard1. Ozellikle Endiiliis kanaliyla
batiya tasinan bu bilgilerin Hiristiyan diinyasinin tabiata bakigin1 derinden etkiledigi
inkar edilemez bir gergektir.21% X1 ila XI11. yiizyillarda baz1 Arapga eserlerin Latinceye
cevrilmesi kokli bir entelektiiel degisiklige yol acmus, ortaya c¢ikan siiregte
rasyonalizm, Augustine ilahiyatinin yerini almistir. Gittikge baskisini arttiran
rasyonalist gevrenin etkisiyle kilisenin hikmet ve metafizige dayali bilgi iiretme
metodu 6nce dagilmis, daha sonra da adim adim ortadan kaybolmustur.?!* Deneysel
bilimler ile birlikte bat1 diinyasinda bilimsel arastirmalarin dogas1 ve amaglar1 biiyiik
bir degisime ugradi. En eski caglardan beri amaci, bilgelik, doganin diizenini anlamak
ve onunla uyum ic¢inde yasamayi 6grenmek olan bilim, XVII. yiizyilda dogaya

hiikkmetme ve onu kontrol altina alma amaciyla kullanilmaya baslanmistir,?!2

Batida meydana gelen din-bilim ¢atismasinda amagsal ve mekanik yorumlarimn
kars1 karsiya gelmis olmasinin biiyiik rolii olmustur. Vahiy bize varliklarin ilahi
hikmetlerinden bahsederken akil, varliklar ve olaylar arasindaki sebepleri
aciklamaktadir. Kilisenin gereksiz bir sekilde aklin fonksiyonunu da uhdesine alip
bilimsel ¢aligmalara, deney ve gézleme alan agmamasi tepkiye sebep olmustur. Zaten
Ozii itibariyle teslimiyeti ve imani1 6nceleyen dinin, akli cepheden karsisina almasi,
akildan kaynaklanan bilgilerin gurur kaynagi oldugu, Allah’in yarattig1 ve idare ettigi
seylerin seyrine miidahale etmenin seytani bir davranis olacagi yonindeki séylemler,

etki-tepki prensibince metafizik gergeklerin tiimiiyle inkarinin yolunu agmigtir.'3

Tarihin akigma yon veren bilimsel gelismelerin ortaya ¢iktigi XVI. ve XVII.
yiizyila kadar Katolik ilahiyatinin neredeyse tek bilimsel metot olmasi, bu blylk

catismanin kokleri konusunda kimi ipuclar1 sunacaktir. Avrupa tarithine bakildiginda

209 Demir, Osmanlilarda Bilimsel Diisiincenin Yapist, 70.

210 Bkz. Maksime Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen Islam, cev. Cemil Merig (Istanbul, 1983).

211 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avei (Istanbul: Aga¢ Yaymlari, 1991), 57,63.

212 Biinyamin Duran, Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 1997),
23-24.

213 Muhammed Abduh, Islam ve 'n-Nasraniyye (Kahire, 1320), 29; Bertrand Russell, Bilim ve Din, gev.
Hilmi Yavuz (Istanbul: Cem Yaymevi, 1997), 25; Coskun, Ateizm ve Islam, 154-155.
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din, kilise, din adamlar1 ve teolojinin 0zellikle Ortacagda i¢ igeligine tanik
olunmaktadir. Dolayisiyla herhangi birinin kazanci ya da kaybedisi digerlerinin de
hesabina yaziliyordu denilebilir. Zira Kilisenin ideolojisi durumunda olan teolojinin
iddia ettigi bir sey, doga bilimleri tarafindan ciiriitiildiigiinde, dogal olarak kilisenin
de, kilisenin temsilcisi oldugu dinin de ve teolojinin iddialarin1 yaymaya ¢alisan din
adamlarinin da prestiji azalabiliyordu. Avrupa tarihinde XVI. yiizyilda baslayan

bilimsel gelismeler ve hemen ardindan gelen Aydmlanma Cagindan?*

dolayz,
Ozellikle bat1 literatiiriinde bilim ve din ¢ok uzun siiredir birbirlerini diglayan iki alan
olarak ele alindi. Bilimsel gelismeler sonucunda elde edilen yeni bilgiler Aydinlanma
filozoflarina, Kiliseye ve onun ideolojisi olan teolojiye kars1 agtiklari savasta veri
saglamaktaydi. XVIII. yilizyildan bu yana yazilan pek c¢ok kitap ve makale, dinin
bilimsel buluslar ile biiyiik giic kaybettigini, bilimsel sonuglara inanmanin dine

inanmamay1 gerektirdigini savundu. Din ve bilimin birbirlerine diisman olduguna dair

algt oOnce Avrupa’da, ardindan modernlesmekte olan diger cografyalarda

yayginlast1.?%®

Ortagagda Katolik kilisesi ve diger din otoriteleri; egitim, saglik, siyaset,
dogum, evlenme ve 6liim gibi hayatin her kosesine temas edecek bilgi ve giice sahipti.
Papaz ve rahiplerin hayatin her tarafina niifuz etme hevesinden bilim sahas1 da muaf
degildi. Diinyanin nasil ve ne zaman yaratildigi, evrende bagka canlilarin olup
olmadigi, uzay boslugundaki gezegenlerin maddesinin ne oldugu, giines ve ayin
hareket edip etmedigi gibi bir ¢ok konu din adamlar1 tarafindan kesin ve net
hiikiimlerle agiklanmaktaydi. Ozellikle Aristo’nun eserleri Arapga ve Yunancadan
Latinceye tercume edildikten sonra Ortacagin fizik, matematik, kozmoloji ve mantik
gibi alanlar1 onun fikirleri esas alinarak, Katolik Kilisesi tarafindan dini ve

sorgulanamaz bilgiler olarak kabul edildiler.?%6

214 Aydinlanma Cagi olarak adlandirilan tarihsel ddnem, aydinlanma felsefesinin X VIIL. yiizyilda dogup
benimsenmeye basladigi donemdir. Bati toplumunda XVII. ve XVIIL. yiizyillarda gelisen, akilct
diistinceyi eski, geleneksel, degismez kabul edilen varsayimlardan, 6n yargilardan ve ideolojilerden
ozgiirlestirmeyi ve yeni bilgiye yonelik kabulii gelistirmeyi amaglayan diisiinsel gelisimi kapsayan
donemi tanimlar. Bkz. “Aydinlanma Cag1”, Vikipedi, 16 Haziran 2020.

215 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 126-127.

216 p, M. Harman, The Scientific Revolution (London and New York: Mathuen, 1983), 4-5.
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Ortagag Hiristiyan batisinda diinyanin donmedigine ve tepsi gibi diiz olduguna
inaniliyordu. Diinya evrenin merkezindeydi.?!” Giines, ay ve yildizlarin hepsinin
diinyanin etrafinda dondiikleri sanilmaktaydi ve bu dairevi bir hareketti.?'® Diinyanm

da 6000 yasinda oldugu inanc1 hakimdi.

Din ve bilim arasinda oldugu varsayilan ve giiniimiize kadar ulasan diismanlik,
kilisenin dini bilgi diyerek sorgulanmasina dahi izin vermedigi iste bu bilgilerin,
donemin bilim adamlar1 tarafindan ciiriitiilmesi ile baslamistir denilebilir. Blyuk
oranda Hagli seferleri sonucunda ve yine genellikle Islam diinyasindan batiya intikal
eden teleskop, pusula, saat gibi bilimsel ve teknik aletlere bagli olarak bilgi ve bilim
anlayisinda belirgin bir degisiklik gézlemlenmeye baslanmistir ki bu da modern bilim
anlayisimin zeminini olusturmustur. Zira bu aletlerle duyularin keskinligi tartismasiz
bir sekilde artmis ve 6zel diinyadan nesnel diinyaya gegisin kapisi aralanmistir.?'° Bu
donemde Kitab-1 Mukaddes iizerine yapilan c¢aligmalar onun harfi harfine

korunamadigini da ortaya koymustur.??°

Batida modern bilim diisiincesinin ortaya ¢ikis siireci takip edildiginde ilk
karsilasilan kisi Kopernik’tir (1473-1543). Kilisenin Aristo’yu referans gostererek
iddia ettigi ‘dinya evrenin merkezidir’ ifadesini o, ‘giines evrenin merkezidir’ diye
degistirerek modern kozmolojinin olusum siirecini baslatmustir. Diger taraftan yeryizi
ve gokyiiziine ayni dairesel hareketi ylikleyerek, yerin fiziksel yapisiyla gok
cisimlerinin yapismin 6zdes oldugunu belirtip hiyerarsik varlik anlayisinin yikilis

siirecini baslatan da Kopernik olmustur.??!

Kopernik’in gézlemlerini daha kesin bir hale getiren ise Kepler’dir (1571-
1630). Onu modern bilimin baslangicina yerlestiren sebep, doganin tekdiizeligine ileri

stiren bir bilim adami olarak evrenin her tarafinda ayni ilke ve yasalarm gegcerli

27 Adwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, 179.

218 g, Shapin, The Scientific Revolution (Chicago, IL: The University of Chicago Press, 1996), 22-23.
219 Cevizci - Kiiguikalp, Bati Diigiincesi, 101.

220 \Walter T. Stace, ed-Din ve’l-Akli’I-Hadis, cev. Imam Abdiilfettah imam (Kahire ts: Mektebetu
Medbuli, ts.), 69.

221 Alexandre Koyré, Bilim Tarihi Yazilar: 1, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Tiibitak, 2002), 58-60.
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olduguna inanmasi olmustur. O, diinyanin ve diger gezegenlerin giinesin etrafinda

daireler seklinde degil de, elips cizerek dondiklerini géstermistir.???

Bilimsel anlamda modern doneme gegcis tam olarak Galileo (1564-1642) ile
mumkin olmustur. Galileo deneysel fizik ile modern mekanigin kurucusu kabul edilir.
Onun, matematigi fiziksel diinyanin temeli kilmasi, amagsal diinya gorlisiinden tam
olarak kopusu ifade eder. Galileo kendi yaptig1 teleskop ile giines {izerinde sayis1 ve
sekli devamli degisen siyah noktalarin oldugunu gostermistir. Boylece o, ay (st
evrende de hareket ve degisim oldugunu iddia ederek ‘degisim sadece siifli olan ay alt1
aleme aittir’ diyen kiliseyi dogrudan yanlislamistir.??®> O zamana kadar soyledikleri
sorgulanmaksizin kabul edilen kilisenin sdylemlerini yanlislayan bu geligsmeler, zaten
Reform hareketleriyle otoritesi sarsilmis olan Kilisenin prestijinin azalmasina sebep

olmustur.??*

1687 yilinda ise Newton (1642-1727)’un ortaya koymus oldugu hareket
yasalari, bilimsel bilgiyi tamamen dinin etki alanindan ¢ikarmistir.??® Newton’un
kendinden 6nceki birikimi daha ileri boyutlara tasiyarak bilimsel diinya goriisiinii tesis
ettigi sOylenebilir. O, tamamen matematiksel verilere ve mekanigin temel yasalarina
dayali bilimsel goriisiin insan ve toplum iliskilerine de uygulanabilecegi goriisiindeydi.
Newton’un ileri siirdiigli mekanik evren anlayiginin tabii neticesi olarak evren devasa
bir makine olarak algilanmig ve rasyonel bir din anlayisi tesis edilmistir. Kainat her ne
kadar Allah tarafindan yaratilmis olsa da matematiksel verilere uygun kendi
yasalartyla islemektedir. Dolayisiyla bu isleyis, ilahi, ahlaki ve amagsal sebeplerle
degil ancak kiitle, kuvvet ve ivme arasindaki iliskilere referansla aciklanabilir. Onceki
donemde bizzat kendisi i¢in istenilen bilgi, bu yeni donemde artik sagladigi yarar igin
arzu edilir olmustur. Bilimsel bilginin giin ge¢tik¢e artmasi ve bunun insanin hayatini
kolaylastiran bir takim pratik sonuglar sunuyor olmasi, zamanla modern diinyada
gercekligin yegane Olclisii olan bilginin giigle iliskilendirilmesini beraberinde

getirmistir. Dolayisiyla artik bilgi Ortagag’da oldugu gibi Tanrinin dogadaki

222 Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu, ¢ev. Ismail Hakk1 Duru (Ankara: TUBITAK Popiiler
Bilim Kitaplari, 1997), 3.

223 Harman, The Scientific Revolution; Shapin, The Scientific Revolution.

224 Cevizci - Kiigikalp, Bati Diigiincesi, 104,

225 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 128.
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hikmetlerini anlamak i¢in degil, gii¢ ve fayda icin talep edilir olmustur. Modern
diisiincede insanin evrendeki yeri de degismistir: Evren daha dnceleri miilayim bir
tefekkiir objesi iken bu 6zelligini biisbiitiin kaybederek yonetilmek ve hilkmedilmek

icin kendini insanin egemenligine teslim etmisgtir.?2®

Kilisenin dikte ettigi, ‘bir sey varsa mutlaka onun dogrudan insan ve diinya ile
ilgili bir amac1 vardir.” sozii, Galileo’nun teleskobu vasitasiyla gézlemlenen farkli
gezegen ve uydular ile zihinlerde soru isaretine doniistii.??” Buna ek olarak dinya
katmanlar iizerinde yapilan ¢alismalarla, Kilisenin ‘birkag bin yillik yasi olan kainat’
tezi gegerliligini kaybederken, din adamlarinin destekledigi sinirli evren anlayisi yerini

sonsuz evren anlayigina birakti.??

Dogal olarak, yaganan tiim bu tarihsel siire¢lerden sonra, din ve bilimin diigman
oldugu, birbirini yanlisladiklar1 genel kani haline geldi. Rasyonel diisiincenin artis;
bireylerin doga olaylarmi sebep-sonug iligkisi icinde algilamalar1 ve toplumsal
davranislarina yon veren diisiincelerinin dogaiistiiciiliikten arinmasi olarak kendini
gosterdi.??® Bilimsel gelismeler sonucunda insanlar diinyayr anlamak igin
g6zlemlenebilen olaylara daha fazla 6nem atfeder oldu. Bu da daha 6nce evrene ait
olan biiyiiniin bozulmasina, kainatin gizemli ve bilinemez yapisinin ¢atirdamasina yol
act1.2%0 [lerleyen bilimin gizem tanimadigi, su an i¢in anlasilamamis konularin, sadece

¢Oziilmesi zaman alacak bilmeceler oldugu anlayis1 yaygmlik kazandi. 2!

Halbuki rasyonel akil ve bilime dayali bilginin degismez olmadigini fizikte
meydana gelen bilgi degisikliklerinde gormek miimkiindii. Ornegin, XVI ila XIX.
yiizyillarda Newton fiziginin ilkeleri?®? kabul edilirken, XX. Yiizyilda 1s1k hizina yakin

226 Robert B. Pippin, Modernism as a Philosophical Problem (Cambridge: Blackwell Publishers Inc.,
1995), 5.

221 Stace, ed-Din ve 'I-Akli’I-HadTs, 81.

28 Coskun, Ateizm ve Islam, 158-161; Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 128-129.

229 K. Morrison, Marx, Durkheim, Weber: Formation of Modern Social Thought (London: SAGE
Publications, 1995), 42.

230 J. Hughes vd., Understanding Classical Sociology: Marx, Weber, Durkheim (London: SAGE
Publications, 1995), 135.

231 Taylor, Sekiiler Cag, 433.

232 Newton’un hareket yasalari, bir cisim iizerine etki eden kuvvetler ve cismin yaptigi hareket
arasindaki iliskileri ortaya koyan ii¢ yasadir. ilk kez Isaac Newton tarafindan 5 Temmuz 1687 tarihinde
yayimlanan Philosophiae Naturalis Principia Mathematica adli ¢aligmada ortaya konmustur. Bu yasalar
klasik mekanigin temelini olugturmus, bizzat Newton tarafindan fiziksel nesnelerin hareketleri ile ilgili
birgok olayin agiklanmasinda kullanilmustir.
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hizlarda Newton’un ilkelerinin gegerliligini koruyamadigi tespit edilerek, Einstein’in
izafiyet teorisinin?* ortaya koydugu ilkeler kabul gérmiistiir. Giiniimiizde ise kuantum
fiziginin?** verileri modern bilimde belirleyici konumdadir. Gelecekte ise kuantum
fiziginin verilerinin yanliglanmamasi ve yerine bagka ilkelerin gegerli olmamasi igin

bir sebep yoktur.2%

Ayrica, Katolik Kilisesinin iddialartyla bilimsel bilgilerin uyusmamasi, bilim
ve din arasindaki diismanlig1 degil, bilim ve Katolik kilisesinin iddialar1 arasindaki
celigkiyi gostermekteydi. Ardi sira yapilan buluslarla kan kaybeden ve kendisine olan

giiven sarsilan Kilise sertlesmeye baslamisti.

1. Yasa Bir cisim iizerine dengelenmemis bir dis kuvvet etki etmedikge, cisim hareket durumunu
(duraganlik veya sabit hizli hareket) korur.

2. Yasa Bir cisim iizerindeki net kuvvet, cismin kiitlesi ile ivmesinin ¢arpimina esittir.

3. Yasa Her etkiye karsilik esit biiyiikliikte ve zit bir tepki vardir. Genis bilgi i¢in Bkz. “Newton’un
hareket yasalar1”, Vikipedi, 08 Mayis 2023.

233 Fizikte izafiyet teorisi, uzay ve zaman arasindaki iliskiyi agiklayan bir bilimsel teoridir. 1905’te
Albert Einstein tarafindan ortaya konan teoriye gore biitiin varliklar ve varligin fiziksel olaylar
gorelidir. Zaman, mekan, hareket, birbirlerinden bagimsiz degildirler. Aksine bunlarin hepsi birbirine
bagli, goreli olaylardir. Nesne zamanla, zaman nesneyle, mekan hareketle, hareket mekanla ve
dolayisiyla hepsi birbiriyle bagimhdir. izafiyet teorisi bazi éngoriilerde bulunur. Bu &ngériilerin pek
cogu 1905°ten gliniimiize dek defalarca denenmis ve dogru ¢ikmustir.

* Nesneler hizlandik¢a zaman nesne i¢cin daha yavas akmaya baslayacaktir, 151k hizina ulasildiginda
zaman durmalidir.

* Nesneler hizlandikea kiitlelerinin bir kismi kinetik enerjiye doniisiir, duragan kiitleye sahip cisimler
hi¢bir zaman 151k hizina erisemeyeceklerdir.

* Cisimler hizlandik¢a hareket dogrultusundaki boylari kisalmaya ugrayacaktir.

+ Higbir cisim 151k hizindan hizl1 gidemez. Genis bilgi i¢in Bkz. “Ozel gorelilik”, Vikipedi, 17 Nisan
2023.

234 Kuantum mekanigi veya Kuantum fizigi, temelleri 20. yiizyihn ilk yansinda atilan ve atom alti
parcaciklari inceleyen bir temel fizik dalidir. Kuantum mekanigi, molekiillerin, atomlarin ve bunlar1
meydana getiren elektron, proton, nétron, kuark, gluon gibi parcaciklarin ozelliklerini agiklamaya
calisir. Calisma alani, parcaciklarin birbirleriyle ve 11k, X 15101, gama 111 gibi elektromanyetik
radyasyonlarla olan etkilesimlerini de kapsar.

Klasik mekanik ¢ok basarili olmasina karsin, 1800°1ii yillarin sonlarina dogru, siyah cisim 1simasi, tayf
cizgileri, fotoelelektrik etki gibi birtakim olaylar1 ac¢iklamada yetersiz kalmistir. Agiklamalarin
yanlighigr bilim adamlarinin yetersizliginden degil aksine klasik mekanigin yetersizliginden
kaynaklaniyordu. Klasik mekanik, evreni siirekli olarak modeller ve bu yaklasim kendi i¢inde tutarli
degildir. Kuantum Kuraminda ise parcaciklar “dalga fonksiyonu” ile tanimlanirlar.

Kuantum mekaniginin kullanim alanlar1 ¢ok genistir. Laser, maser, yari iletkenler gibi giiniimiiziin
olmazsa olmazlarinin icatlari, kuantum mekanigi sayesinde miimkiin olmustur. Ayrica elektron
mikroskobu, atomik kuvvet mikroskobu, taramali tiinellemeli mikroskop gibi biyoloji ve nanoteknolojik
uygulamalarm olmazsa olmazlari; PET-Scan (Positron Emmission Tomography), MRI (Magnetic
Resonance Imaging), Tomografi gibi tibbi goriintiileme cihazlar1 yine kuantum mekaniginin bize
gosterdigi belli doga olgularimi kullanarak ¢alisirlar. Yine tip, nanoteknoloji, elektronik gibi birgok
alanda sayisiz kullanimi olan fiberler kuantum mekaniginin dogrudan uygulamasina drnektir. Modern
kimya, kuantum fikirleri iizerine insa edilmis ve ¢ok karmagik molekiillerin yapilart bu sayede
anlagilmigtir. Daha fazla bilgi igin Bkz. “Kuantum mekanigi”, Vikipedi, 14 Nisan 2023.

235 Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlasi, 121.
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1.2.6. Baskilar ve Engizisyon

Hiristiyanligin ortaya ¢ikisinda, Roma’da ¢aresiz Hiristiyanlara karsi, sirklerde
eglenceye doniisme raddesine varan akla hayale gelmedik cinayetler islenmisti.?3®
Kaderin garip bir tecellisidir ki sonraki donemlerde bu zuliimlerin benzerlerini bu sefer

kilise, muhaliflerine reva gormeye baslamstir.

Kilisenin bilim adamlarma kars1 baskis1 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren
ortaya ¢ikmaya basladi. Kilise, otoritesini kaybetmemek igin engizisyon ve inang teftisi
ad1 altinda kurdugu mahkemelerle ilim adamlarina akla gelmedik baski ve iskenceler
uygulamaya basladi. Kafir ilan ettikleri bilim adamlarin1 kendilerine haber vermeleri
icin halka da para ve siirgiin cezas: gibi farkli yaptirimlar uyguladilar. Ispiyoncularm
adinin gizli tutulacagi garantisi veriliyordu. Mahkemece suglu bulunanlar igin
uygulanan igkenceler de zaman ve yere gore farklilik gosterebiliyordu: El ve
kollarindan baglanip 6liime terk edilebiliyor veya ellerinden ve ayaklarindan duvara
civilenebiliyorlardi. Bazilar1 ise bir ¢ukura baglanip boguluncaya kadar ¢ukur su ile
doldurulabiliyordu. Yakarak 6ldiirmek de yaygm bir cezalandirma sekliydi.?*” Sadece
1480-1488 yillar1 arasindaki sekiz yillik siirecte mahkemelerin hakkinda 6liim cezasi
verdigi insan sayist 96.494 kisiye ulasmis, bunlarin 8.800'1 yakilmak suretiyle
Oldiirtilmiistii. 1480'den 1808 yilina kadar gegen yaklasik ii¢ yliz yillik zaman
igerisinde 31.912'si yakilarak oldiiriilmek suretiyle toplamda 291.450 kisi farkli
sekillerde cezalandirilmist.?*® Saniklara reva goriilen her tiirlii insanlik dis1 muamele,
ylice ve kutsal degerler ugruna yapildig1 i¢in mesru goriiliilyor, ne kadar igkence

yapiliyor idiyse o kadar1 zaruri sayiliyordu.?®°

Yapisi itibariyle hurafe ve dogmalar
uzerinde duran kilisenin bu sekilde davranmasi kendi varligini koruma endisesinden
kaynaklaniyordu. Halkin bilgisiz kalmasi, kurulu sistemin ve otoritelerinin devami igin

gerekliydi.

2% Riza Tevfik, Felsefe Dersleri (istanbul: Kader Matbaasi, 1330), 471.

237 Russell, Bilim ve Din, 60.

238 Durant, Kissatii'I-Hadare, 425.

239 George Alfred Leon Sarton, Introduction to the History of Science (New York: Robert E. Krieger
Publishing, 1975), 61.
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Diger bir taraftan ise ilm1 gelismelerin kaynaginin Miisliimanlar olmasi Kiliseyi
ciddi endiseye diisiiriiyordu.?*? Clinkli Avrupa, egitim gdrmesi i¢in genglerini Endiiliis,
Kuzey Afrika, Sicilya ve diger ilim merkezlerinde bulunan Islam medreselerine
gondermeye baslamisti. Avrupali 6grenciler, tip, geometri, aritmetik, astronomi, fizik
ve kimyayr Miisliiman o6gretmenlerden Ogreniyorlardi. Tabii olarak Islam'in
kendisinden de etkileniyorlardi. Islam'm bu ilmi hareketlerle Avrupa'ya yayilacag
diisiincesi kiliseyi ayrica endiselendiriyordu.?** Hizla gelisen ilimler karsisinda
otoritesini kaybetmek istemeyen kilise, son care olarak, ‘Ya dine inanir cennete
girersiniz veya ilme inanir kafir olursunuz’ tehdidinde bulundu.?*? Bu tavir, iyiden
iyiye bilimi dinden koparirken, insanlar1 da ikisi arasinda bir tercih yapmak zorunda
birakti. Kilisenin bu yanlis ve baskict tutumundan Otiirii halkin zihninde 'dini
kokiinden kaldirmak' diisiincesi yer bulmaya basladi. Bundan dolayidir ki
Ronesans'tan sonraki donemde herhangi bir ilmi gergekligin, dini bir temele
dayandirildigini gérmek miimkiin degildir. Bilimsel ¢alisma alanlarinda, din ve
hikmetten bahsetmek onlara gore bilimsel dogrular hakkinda siiphe uyandirir ve boyle
bir calismanin metodu bilimsel sayilmaz. Bdylece Tanri'nin miidahale etmedigi

mekanik evren anlayis1 ve Determinizm?*® Avrupa'da genis kesimlerce benimsendi.?**

1.2.7. Deizm ve Ateizme Kayis

Deizm, varlig1 akilla bilinen bir Tanr1 anlayisint savunanlarin benimsedigi, yari
dini yar felsefi bir anlayistir. Bu diisiince, tarihin her doneminde temsilci bulabilmis
ise de esas olarak XVII. yiizyildan itibaren Avrupa'da hararetli bir sekilde
savunulmustur. Bu diisiincenin 6ziinde evrenin 6tesinde var olan bir Tanriy1 kabul
etmek, ancak bunun yaninda vahye, peygamberlige ve Ahiret hayatina kars1 ¢ikmak

vardir. Ortaya c¢ikisinda, Hiristiyanliktaki aklin sinirlarint zorlayan dogmalarin ve

240 Sigrit Hunke, Avrupa Uzerine Dogan Islam Giinesi, ¢ev. Servet Sezgin (Istanbul: Bedir Yaymevi,
1975), 60.

241 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii (Istanbul, 1978), 42-46.

242 Russell, Bilim ve Din, 33.

243 Determinizm, belirlenircilik, gerekircilik veya belirlenimlilik evreninin isleyisinin, evrende
gerceklesen olaylarin gesitli bilimsel yasalarla, 6rnegin fizik yasalar ile, belirlenmis oldugunu ve bu
belirlenmis olaylarin ger¢eklesmelerinin zorunlu oldugunu one siiren 6gretidir. Yani 6gretiye gore her
sey belirlenmistir ve degismesi miimkiin degildir. Bkz. “Determinizm”, Vikipedi, 22 Mayis 2020.

244 Coskun, Ateizm ve Islam, 161-167.
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esrarengizliklerin 6nemli pay1 vardir. Aslinda “aklin kavramakta zorlandigi veya
esrarengiz olan her sey batil midir?”” sorusu da bu noktada cevap beklemektedir. Zira
esrarengiz olan her sey akil dis1 olarak kabul edilip bir tarafa birakilsaydi bilimin

ilerlemesi de imkansiz olurdu.?4

Deistlerin Hiristiyanliga yonelttikleri ciddi tenkitler vardir. Bunlar su sekilde
siralayabiliriz: Kutsal kitaplar ilahi vahiyle inmedigi gibi, bu kitaplarin akla ve
insanhiga 151k tutacak bir taraflari da bulunmamaktadir.?*® Antik donem pagan
hikayelerindeki hayret verici anlatimlarla Hiristiyan inanglar1 arasindaki paralel inang
ve kabuller, Hiristiyan ogretilerinin giivensizligini gdsterir.?*’ Hiristiyanlik, sahip
oldugu biitiin dinsel torenleri, tapinaklari, kutsal giysi ve gizli ayinleri, antik ¢aga ait
dinlerden edinmistir.2*8 Israillilerin Misir’da olduklar1 dénem, Misir’in tiim diinyadaki
batil inanglarin kaynagi oldugu donemdi. Hiristiyanlik boyle bir dénemin Urlind olan
Yahudilik tizerine kurulmustur ya da bagka bir ifadeyle Yeni Ahid, Eski Ahid iizerine
kurulmustur.?*® Hiristiyan Kilisesi hayret verici bir sekilde putperest mitolojinin
kuyrugundan dogmustur. Ilk etkilenme Hz. Isa’nin Tanrilarn soyundan geldigi
iddiasina dayanmaktadir. Bunu sayilar1 20 ila 30 bini bulan ¢ok tanrili pratigin lige
indirilmesi izler. Meryem, Efesli Diana’nin statiisiiniin  yerine gegirilmis;
kahramanlarin kutsanmasi yerini azizlerin destansilastirilmasina birakmig, Kilisenin
Panteon’un®® yerine ge¢mesiyle de Roma her ikisine de merkezlik yapmstir.?5! Hz.
Isa’nin getirdigi din, hurafe ve bos inanclardan azade saf bir din idi (onlar bu saf din
ile deizmi kastediyorlar). Fakat kilise babalarindan Athanasius (293-373) ve onun

isbirlik¢ileri mucize ve keramet masallartyla isa’nin saf dinini yozlastirmislardir.?5?

245 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir, 1987), 140; Coskun, Ateizm ve Islam, 29-30; Ibrahim Coskun,
Guniimiz Akaid ve Kelam Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2017), 51.

246 Thomas Paine, “Biblical Blasphemy”, Forgotton Books, Thomas Paine Collection, 2007, 465-466.
247 Anthony Collins, Discourse of Free-Thinking (London, 1713), 52-53.

28 \oltaire, Felsefe Sozliigii I-11, cev. Liitfi Ay (Istanbul: M.E.B. Yaynlar1, 2001), 251.

249 Anthony Collins, A Discourse of The Grounds and Reasons of The Christian Religion (London,
1737), 4-5; Thomas Morgan, The Moral Philosopher, in a Dialogue Between Philathes a Christian
Deist, and Theophanes a Christian Jew (London, 1738), 1/241-242.

250 Panteon: Yunan ve Roma uygarliklarinda, tanrilara adanmis tapinak ya da kutsal bir binay1 temsil
etmektedir.

51 Thomas Paine, The Age of Reason (New York: Barnes&Nobles, 2006), 8-9.

22 Richard S. Westfall, “The Rise of Science and The Decline of Orthodox Christianity: A Study of
Kepler, Descartes and Newton”, God&Nature Historical Essays on The Encounter between Christianity
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Imparator, Hiristiyanliga gecince kimi sahtekar filozoflar kralin yaninda yer almak ve
avantaj saglamak i¢in kendilerini ikna olmus gibi gostererek, s6zde din degistirip
Hiristiyan oldular. Esasen putperest olan bu filozoflar hem Hristiyanlig1 ancak
egitimlilerin anlayabilecegi bir hale soktular hem de ¢ok sayida putperest unsurlarin
sizmasina hizmet ettiler.?® Hevesli hiikimdarlar kiliseler insa ettiler; pagan tapinak,
sunak ve sapellerini Hiristiyanlarm kullanimma agtilar ve tiim bu yapilar1 ruhban
smifinin emrine verdiler. Tim bu uygulamalar, Hiristiyanlhigin sadeligi ile uyusmayan
yapilanma ve geleneklerin devamini saglamak i¢in zengin ve kutsal bir ruhban sinifi

olusturmay1 amaglayan birer diizmeceydi.?>*

Hiristiyanligin ilk iki ytizyilinda hicbir
papaz ve okuyucu yokken, Kilise kisa zamanda siyasi bir yap1 seklinde viicut bularak
papalar, kardinaller, patrikler, baspiskoposlar, baspapazlar gibi din adami smifi
olusturdu.?® Hiristiyanliktaki ayinler de dahil olmak iizere akla sigmayan tiim
dgretiler bu ruhban smifi tarafindan sonradan ihdas edilmistir.?%® Hiristiyanhigin inang
sistemi ateizmin? bir tridur. Zira bu sistem Tanrmm dinsel yol ile inkarmdan baska
bir sey degildir. Ciinkii bu yap1 Tanriya inanmak yerine bir insana inanmak tzerine
kurulmustur.?®® Engizisyon, Papa ile rahiplerin giiciinii daha ¢ok arttirmak, biitiin
tilkeyi ikiyiizlii etmek i¢in bulunmus, hayran olunmaya deger, bastanbasa Hiristiyanca
bir icattir.?>® Sayet tanritanimaz insanlar varsa bunun en biiyiik sebebi hi¢ siiphesiz
diizenbazliklariyla insanlar1 ¢ileden ¢ikartan, onlarin kanini, iligini emip semiren ve
zayif kafali insanlari, adin1 kirlettikleri Tanriyr inkar etmeye siiriikleyen din
adamlaridir.?® Incillerin secilmesi oylama ile olmustur. Bu trajikomik bir durumdur.

Eger oylamayla daha fazla oy alip baska Inciller se¢ilmis olsayd: simdi Hiristiyanlar

and Science, ed. David. C. Lindberg - Ronald L. Numbers (Berkeley: University of California Press,
1986), 230-231.

253 John Toland, “Christianity not Mysterious”, John Toland’s Christianity not Mysterious, ed. Philip
McGuinness vd. (Dublin: The Lilliput Press, 1997), 93-94.

254 Toland, “Christianity not Mysterious”, 94-95.

25 Toland, “Christianity not Mysterious”, 97.

26 Voltaire, Feylosofca Konusmalar ve Fikralar I-1l, cev. Fehmi Baldas (Ankara: M.E.B. Yaymnlari,
1948), 292; Toland, “Christianity not Mysterious”, 98.

257 Ateizm, tiim tanrilara, ruhsal varliklara, metafizik inanglara ve dinlere inanmayan, gercekligi din
yoluyla agiklamay1 kabul etmeyen bir felsefi diistince akimidir. Bkz. “Ateizm”, Vikipedi, 08 Haziran
2020.

258 Paine, The Age of Reason, 40.

29 Voltaire, Felsefe Sozligii I-11, 110.

20 \oltaire, Felsefe Sozliigii I-11, 78.
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bambaska seylere inaniyor olacaklardi.?6! Bu tenkitlerde, akli her konuda hakem
yapma arzusu gibi itiraz edilebilecek yerler olmakla birlikte genel olarak Hiristiyanlik
ozelinde yapilan bu elestirilerin yerinde oldugu sdylenebilir. Islamiyet aleyhinde
yaptiklar1 tenkitleri ise tiimevarim seklinde Hiristiyanlik o6zelinde gordiikleri

suiistimalleri cehaletle genellestirmelerinin bir neticesi olarak gérmek mumkinddr.

Deistlerin benimsedikleri temel iki ilke vardir: Birincisi, kainata mudahale
etmeyen bir uluhiyet anlayisi; ikincisi, akla ve bilime gosterdikleri biyuk glven. Kilise
ile bilim adamlarinin arasi acildikca, diger bir ifade ile din adamlarinin, deneysel
ilimlerle ugrasan bilim adamlarinin faaliyetlerine miidahaleleri arttik¢ca deizmin temsil
ettigi goriis, bilim diinyasinda daha ¢ok ragbet gérmeye baslamistir. Bu diisiinceye
gore, eger Tanrt alemi yarattiktan ve yaratma siireci tamamlandiktan sonra ona
mudahale etmiyorsa, ne bir din adaminin ne de bir kurumun, alem hakkinda arastirma
yapanlara mudahale etme hakki vardir, diisiincesi agirlik kazanmistir. Buna bagh
olarak deizm, Hiristiyan oOgretisinde geleneklesmis anlayls ve yorumlarin
elestirilmesine imkan saglamigtir. Bunun sonucu olarak bilimsel goriisii savunanlar, su
diisiinceyi ifade etmeye baslamislardir: Mademki Tanr1 aleme midahale etmiyor, o
halde tarihte olup bitenler dokunulamaz degildir ya da kutsal sayilamaz. Kilise,
Tanrinin bedeni degil, diger yapilar gibi bir insan eseridir. Kimse bunun arkasina

s1gmip bagkalarini suglayamaz.26?

Hiristiyanlig1 acimasizca tenkit eden Deistlerin aslina bakilirsa kendi fikirleri
de elestiriye agiktir. Onlarin, Tanriy1r alem ve insandan tamamen soyutlayan,
bazilariin ifadesiyle emekliye ayrilmig bir Tanr1 anlayiglari, yanitlanmasi gereken bir
kisim sorular1 da beraberinde getirmektedir: insan kendisi ve alemle ilgilenmeyen bir
Tanriya nasil ve ni¢in dua etsin? Boyle bir Tanriya iman, sahibine ne kazandiracaktir?
Dini tamamen akli bir ¢erceveye oturtan deistler yukaridaki sorulara ikna edici
cevaplar verememislerdir. Onlarin, vahiy, Ahiret, peygamber, melek, mucize inanci
dahil olmak tizere dini bir biitiin halinde reddetmeleri en cok ateistlerin isine

yaramistir. Farkinda olmadan basamak gorevi gordiikleri ateizmin, kendilerinin vahye

%61 paine, The Age of Reason, 19-20.
262 Aydin, Din Felsefesi, 143-144.
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dayali dinlere yonelttikleri tenkitleriyle karsilasmislar, boylece ateizmin

yayginlasmasina hizmet etmiglerdir.?%

Ronesans ve Reformla birlikte baslayan siiregte, inkarciligin u¢ noktasini
temsil eden ateizm Avrupa’da hayli yayginlik kazanmistir. Allah Teala basta olmak
tizere mukaddesat namina ne varsa hepsini inkar eden ateizm, her devirde bazi
toplumlarda marjinal kesimlerin savundugu bir diisiince iken bahsi gegen donemlerde
batida asil durumuna gelmistir. XIX. yiizyilin baslarindan itibaren Avrupa’da genis
kesimler tarafindan kabul goren bu akim, XX. yilizyillin ortalarina kadar etkisini

hissettirerek devam etmisgtir.?%*

Daha once izah ettigimiz, Hristiyanligin akla zit inanglari, deizm yumusak
gegisiyle ateizme giden yolun taglarii désemistir. Ronesans’tan sonra ortaya ¢ikmaya
baslayan inkarci akimlar 6zellikle XVI1I. ylizyildan sonra ivme kazandi. Basta felsefe
olmak Gizere sosyal ve deneysel alanlarda tretilen teoriler ateizmin ¢arkina su tasidilar.
Bilginin yegane kaynaginin akil ve doga bilimleri oldugunu iddia eden pozitivizm de
ateizme besiklik gorevi yapti. Zira aklin ve bilimin, Hiristiyanligin gizemli oldugunu
sOyledigi tabiata ait bir ¢ok seyleri agikladigini géren pozitivistler, elde ettikleri bu
Ozglivenle akli metafizik sahaya da uygulamaya kalktilar. Maalesef aklin saha ve
sinirini dogru tespit edemediler. Neticede bu kiigiik anahtarin o biiyiik kilidi agmasi
miimkiin olmad1.?%® ‘Akilla izah ve ispat edilemiyorsa o zaman yoktur’ fehvasinca
Allah’mn varlig1 da dahil olmak iizere metafizik sahay1 toptan inkar ettiler. Halbuki

bilim, dogrulayamadigini degil ancak yanlisladigini reddedebilirdi.

Sonug olarak deizm ve ateizmle, genelde din 6zelde ise Hiristiyanlik ile bagini
blyuk oranda koparan veya en azindan gevseten Avrupa, Ronesans ve Reformla
baslayan ve Aydinlanma ile devam eden ve meyvesini sekilerizm olarak verecek bir

siirece girmis oldu.

263 Aydm, Din Felsefesi, 144-145; Coskun, Ateizm ve Islam, 31; Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam
Problemleri, 51.

264 Russell, Bilim ve Din, 13-16; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 183;
Coskun, Glinimuz Akaid ve Kelam Problemleri, 36.

265 Coskun, Gliniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, 45.
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1.2.8. Aydinlanma ve Modernlesme

Aydmlanma ¢ag1 Avrupa tarihine ozgi XVIII. ylizyilda belirginlesen
entelektiel hareketin ismidir. Tanimini, ‘insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir
ergin olmama durumundan kurtulmasi’%® ifadelerinde bulan Aydinlanma; Kilise
ogretilerine kars1 aklin yiiceltilmesi, bireyin kabiliyetlerinin ortaya ¢ikmasina engel
oldugu diisiiniilen tiim dogmalara, akilla uyusmayan diisiincelere, inang sistemlerine
kars1, Avrupali diisiiniir ve bilim adamlarinin sistematik olarak yiiriittiikleri siirectir. 2%’
Aydmlanma diisilintirlerinin tamam1 insanin sadece aklini kullanarak tiim problemlere
¢oziim bulacag1 kanaatini tagirlar. 2°® Taniminda gegen ‘ergin olmayis’ ifadesinin
anlam1 da, insanin kendi aklim1 baskasmin yol gostermesine basvurmadan
kullanamamasidir. Burada sug; akla degil, aklin1 baskasinin kilavuzluguna gerek
duymadan kullanamayan insana aittir. ‘Aklini kendin kullanmak cesaretini goster!’

sozii Aydinlanmanin parolasini olusturmaktadir.?%°

Aydinlanma diisiincesinin dogusunda, mevcut Hiristiyanlhigin gizemlilik ve
hurafe ile dolu inang sisteminin itici bir rolii olmustur.?’® Sekiilerlesmenin genelde
bilimsel bilgi ve teknolojiye dayali rasyonel diinya goriisiinii vurgulayan Aydinlanma
cagiyla basladidi vurgulanmir.?’! Ciinkii gelenegin mutlak reddi ve gegmisle tiim
baglarin koparilmasi1 Aydinlanma diisiincesinin 6nemli karakteridir. Dini; karanlik,
akil disilik, gericilik ve bireysel 6zgiirliik eksikligiyle 6zdeslestiren yaklasim, XVII.
Yiizyildan baslayarak bati diisiince diinyasina hakim olmustur. Bu diisiincede din;
hurafelerden, tapinmalardan, kanitlanamayan inanglardan olusan ve insanlarin tipki
272

cocuklar gibi korkular1 karsisinda sigindiklar1 bir yap1 olarak algilanmaktadir.

Bundan dolay1 Aydinlanma donemi diisiiniirlerinin birgogunun din anlayis1 deizm

266 Immanuel Kant, “An Answer to The Question: What is Enlightenment?”, gev. James Schmidt, What
is Enlightenment (London: University of California Press, 1996), 58.

%7 E. C. Eze, “Answering the Question, ‘What Remains of Enlightenment’”, Human Studies 25/3
(2002), 281; C. J. H. Hayes, A Political and Social History of Modern Europe (New York: The
MacMillan, 1919), 413-414.

268 |, Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, gev. Emre Arslan (Ankara: Doruk Yaymmcilik, 1999), 17.

269 ITmmanuel Kant, “Aydimlanma Nedir? Sorusuna Yanit (1784)”, cev. Nejat Bozkurt, Immanuel Kant
Secilmis Yazilar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), 213.

270 fsmail Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1
(2018), 330.

271 Bryan R. Wilson, Religion in Sociological Perspective (Oxford: Oxford University Press, 1982), 7.
22 Daniel Bell, “The Return of Sacred The Argument on the Future of Religion”, British Journal of
Sociology 28/4 (1997), 420.
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olarak kabul edilmistir. Hatta deizmi Aydinlanmanin dini olarak tanimlayanlar
olmustur.?”® Aydinlanma, dini tamamen ortadan kaldirmayi hedefleyen Kapsamli

sekulerizmin felsefi temeli olarak da tasavvur edilir.27

Aydmlanma felsefesiyle beraber insanin ruh cephesi goz ard1 edilip bedeninin
on plana ¢ikarilmasiyla materyalizmin?® énii agilmistir. XV1II. yiizyilda rasyonalist
felsefe, Aydinlanma hareketinin gelisiminde asli rol oynamistir. Rasyonel ve akli olan,
manevi olana nispetle yukselmis ve neticede kilise akil dis1 olan seylerle
iliskilendirilmeye baslanmistir. XVIII. yiizyilin sonu ile XIX. yiizyilda batida ortaya
cikan endiistrilesme ve kentlesme ile birlikte ¢alisma hayati ev hayatindan ayrilmistir.
Calismanin kamusal alan olmasi evi 6zel alan kilmis ve bu alan kiliseye birakilmistir.
Kilise devlete baglanarak, devlet kilisenin birgok gorevini Gstlenmistir. Giderek Kilise,
0zel alann bir pargasi olarak gorilur hale gelmistir. Endiistrilesmeyle I. Diinya Savasi
arasindaki donemde c¢ok sayida kisi dinden uzaklasmistir. Kutsal-profan (din dis1),
kamusal-6zel ayriminda kutuplasma yerlesmis ve insanlar zamanlarinin gogunu
profanin korkun¢ kosullarinda gec¢irmek zorunda kalmistir. Il. Dinya Savasinin
dehseti, istikrar arayisinda kiliseye geri donilise yol agsa da yeni nesil demode
yapilanmalardan yiiz ¢evirmistir.?’® Protestan reformu, modern devletlerin olusumu,
modern kapitalizmin gelisi ve erken modern bilimsel devrim, Ortacaga ait kilise
otoritesinin aginmasinda birbiriyle iliskili ve eszamanli gelismelerdir. Bu dort

gelismeden her biri sekiilerlesme siirecinin belirleyici ve tastyicilart olmustur.?’’

Avrupa XVII. yiizyilda bir ge¢is donemi olarak ruhban sinifi olmayan farkl
din formdallerini tecrlibe etmistir. Ayn1 donemde sekiilerizm, Avrupa’da din savaslarini

sona erdirmek Uzere siyasi bir ¢gozuim olarak ortaya ¢ikmustir. Hiristiyan mezheplerinin

273 N. Daily Dale, Enlightenment Deism (Pennsylvania: Dorrance Publishing, 1999), 12.

214 N, Messiri, el-Tlimaniyyetii’I-Ciiz 'iyye ve I-Ilméniyyetii ‘s-Samile (Kahire: Daru’s-Suruk, 2002), 290.
275 Materyalizm, var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz fizik 6tesi bir alanin
(metafizik) bulunmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin maddeden kaynaklandigini, olup biten
her seyin sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini, sonug olarak tabiat Ustl bir glicin mevcut
olmadigini ileri siiren, 6ziinde tanritanimaz (ateist, miilhid) doktrinler biitiiniine verilen addir.
Materyalist de bu inanca sahip kisidir. “Materyalizm - TDV Islam Ansiklopedisi” (Erisim 22 Haziran
2020).

276 Giselle Vincett vd., “Women, Religion and Secularization: One Size does Not Fit All”, Women and
Religion in the West Challenging Secularization, ed. Giselle Vincett vd. (New York: Ashgate
Publishing, 2008), 1-2.

217 Casanova, Public Religions, 20-21.
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catisan goriisleri arasinda bir asgari miisterek bulmaya caligilmistir. Bu 6zel anlamiyla
sekulerizmi ilk defa gordiik.2® XVIII. yiizy1l Aydinlanma filozoflarinin savunduklari
‘mekanik diinya goriisii’ bilimsel gelismeler hayata niifuz ettik¢e yayginlik kazanmaya
baslamistir. Diinya, kendi kendine c¢alisan, disaridan etkiye ihtiyact olmayan bir saat
konumuna, yaratict da onu yarattiktan sonra igleyisine karismayan kayitsiz bir saatgiye
déniismiistiir.?’”® Daha sonra ise donemin filozof ve bilim adamlar1 dine direkt savas
acan eserler telif etmeye baslamislardir. XIX. yiizy1l dini liderleri ile Aydinlanma
filozoflar1 arasinda siiregelen onlarca yillik atesli tartismalar,?®° din-bilim arasinda ters
orantil bir iligki oldugu ve ikisinin bir araya gelmesinin miimkiin olmadig1 algisinin
yayginlasmasina neden olmustur. Dine ve din adamlarina diismanlik Aydinlanma
caginda neredeyse entelektiiel olabilmenin 6n sart: haline gelmis, ilahi dinlerin
peygamberlerine hakaretler edilir olmustu.?8! Aydinlanmacilara XIX. yiizyil basinda
sosyolojinin kurucu babalarmin da katilmasiyla, din-bilim catismasi sosyoloji
zemininde de devam ettirilmistir. Bu sosyologlar da yeni diinyada toplumda artik dine

ihtiya¢ duyulmayacagim yiiksek sesle dillendirmislerdir.?8?

Avrupa, XVIII. yiizyildan baslayip XX. asrin basina kadar devam eden
donemde ise Tanr1 yerine insani merkeze alan, Tanri inancini diglayan yontemleri
denemistir.?®® Bu donemde bazilar1 agirlik merkezinde insaniistii hi¢bir otoritenin
kabul edilmemesi olan hiimanizmi, dinin yerine alternatif olarak takdim etmislerdir.?84
XIX. yiizyil batida sekiilerlesmenin zirve ¢agi olmustur. Sekiilerlesme insan hayatina
dogrudan Tanrmin inkariyla girmemis; hlimanizm ile bir cihette insani Tanriyla

esitlemisgtir. 28

28 Nazife Sisman, “Tartigilan Yeni Cag Dini: Sekiilerlik”, Din ve Hayat 13 (2011), 53-54.

219 M. Ozben, Yapay Kutsalliklar- Post Modern Dénemde Kutsalliklarin Oliimciil Sicrayis: (Ankara:
Siyasal Yayinlari, 2015), 219.

280 Hayes, History of Modern Europe, 413-414; F. M. Turner, “The Victorian Conflict between Science
and Religion: A Professional Dimension”, Isis 69/3 (1978), 356-357.

281 J. Redwood, Reason, Ridicule and Religion, The Age of Enlightenment in England 1660-1750
(London: Thames and Hudson, 1976), 34; Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 130.

282 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 130-131.

283 Rene Guenon, Modern Diinyanin bunalimi, gev. Mahmut Kamk (Ankara: Hece Yayimnlari, 2005), 49;
Cafer Sadik Yaran, Din ve Bilim (Samsun, 1997), 38.

284 Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlast, 109-110.

28 Tage Lindbom, Demokrasi Miti, cev. Omer Baldik (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1998), 55.
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Avrupa ve Avrupa menseli toplumlarda dinin toplumsal etkisinin azalmasinin
sebepleri olarak, birbirinden bagimsiz olmayan, farkli zamanlarda ortaya ¢ikmis
olsalar da birbirlerinin ortaya ¢ikmasinda tetikleyici rolleri olan su yedi dinamik
tizerinde durulmasi yanlis olmayacaktir: XV. yiizyilin Ronesans'l, XVI. yilizyilin
Protestan reformu, XVI. ve XVII. yiizyillarda ortaya ¢ikan mutlak monarsiler, XVII.
ylizyilin bilimsel devrimi, XVIII. yilizyilin Aydinlanma ¢agi, XVIII ve XIX.
ylizyillarin sanayi devrimi ile endiistriyel kapitalizmi ve yine XIX. yilizyilin
kentlesmesi. Bu tarihsel gelismelerin Avrupa'da neden oldugu biiyiikk degisime,
modernlesme denmektedir. Modernlesmenin karakteristik 6zelliklerinin basinda;
rasyonellesme, bilimin ve bilimsel yaklasimin 6ne ¢ikmasi, bireycilik ve 6zellesme
gibi hususlar gelmektedir.?® Modernlesme ayni zamanda sekiilerlesmeyi de

beraberinde getirmektedir.?’

Sekdilerizm ve modernizm bir elmanin iki yarisi gibidir. Adalet dolu ve yepyeni
bir diinyanin burada ve simdi kurulmasi inancinda modernizm ile sekilerizm
birlesir.?® Ikisinde de yeryiiziinii cennet seklinde algilama arzusu vardir.?%
Modernlesme taraftarlarinda, modernligin kendinden once gelenlerden farkli ve {istiin
olduguna dair bir 6n kabul vardir. Onlar moderniteyi olabildigince yiicelten bir anlay1s
icerisindedirler.?® Diger taraftan ise moderniteye dair dikkate deger sdylemlerden
birisi, insanoglunun icerisinde yasamint siirdiirdiigti yuvayr modernitenin yiktigini
ifade etmektedir.?®® Gergekten de modernite, diinyay:; kullanilan, degistirilebilen,
tilkketilmeye yonelik ve insanin hizmetindeki maddeden ve varliklardan olusan bir
mekanizma haline sokmustur. Kendisinden baska hesap verecegi higbir iist otorite
kalmayan modern insan, esya ve diinya ile olan iliskilerinde dengeyi kaybetmistir.

Yaratilis hiyerarsisinin en iistiinde bulunmanin avantajini kullanarak kendinden daha

286 Hasan Onat, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma, “Insanligin Gelecegi Agisindan Sekiilerlesme ve Din”,
Dinler tarihi Arastrmalar: 6 (2008), 269.

287 Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 118-119.

288 Bedri Gencer, llkbahar, “Hal ve Muhal: Sekiilerlikten Sekiilerizme”, Eskiyeni 13 (2009), 18.

89 Ali, Sekiiler Aklin Haritast, 221.

290 Ppeter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, ¢ev. Ali Kose - Ali Kose, Sekilerizm
Sorgulantyor (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 34.

291 Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, 35.
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alt konumda olan varliklara kuralsizca hilkmederek kendi varliginin maddi-manevi

temelini de yok etmeye baslamigtir.?%2

Anavatan1 Avrupa olan sekililerizm, modernlesme siirecinin etkisiyle yeryiizii
ekseninde yayginlik gdsteren bir ‘kutsaldan kopus’ durumunun ifadesi olmustur.
Bagka bir ifadeyle sekllerizm, dinin fizik ve toplumsal diinyayir agiklama ve
yorumlama gdrevinin sona ermesi, bu fonksiyonlar1 insana ve dolayisiyla bilime
devretmesinin 6zel ad1 olmustur. Ornegin varliklarin olusumlarini izah ederken ilahi
bir kudretle yaratilis yerine artik evrim ilkelerine bagvuruluyor olmasi bu noktada bariz

bir drnektir.293

Aydinlanma dénemi diistiniirlerinin; her ne kadar insanin olgunluk dénemi ile
iliskilendirdikleri materyalizmin sdylemlerinin, daha eski, daha ilkel ve daha az olgun
bir kavrayis sekli oldugunu agikladiklar1 Hiristiyanlik dininin itikadindan daha makul
goriildiigiinii soyliiyor olsalar da atladiklari bir gergek vardir: bilim ile dinin etkinlik
sahalarimin  farklt olmasi. Gunki bilim, duyu organlariyla kavrayabilecegimiz
bilgilerin; din ise ilham ve vahiy yoluyla elde edilen bilgilerin kaynagidir. Su halde
bilim, dine ait bilgileri kendisine konu edinirse bilim olmaktan ¢ikar. Ayni durum din
icin de gecerlidir. Unutulmamas1 gereken bir diger husus da sudur: Tarihte bilimsiz

yasayan ¢ok toplumlarla karsilasiriz, lakin dinsiz yasayan bir topluma rast gelmeyiz.?%*

Aydmlanma distindrleri iginde, kotiiye kullanilmasi durumunda, dénemin
ciddi zararlar dogurabilecegi yoniinde ikazlarda bulunanlar da olmustur. Asagidaki

ifadeler bunun bir 6rnegidir:

Ibrani bir yazarin deyimiyle; “bir sey miikemmelliginde ne kadar asil
ise, ¢lirlimesinde de o kadar ¢irkindir. Ciiriimiis bir odun parcasi, ¢lirlimiis bir
cicek kadar cirkin degildir; o ise, ¢iirlimiis bir hayvan kadar igren¢ degildir;
clirimiis hayvan da, ¢lirimeye yiiz tutmus insan kadar tiksindirici degildir.
Kiltir ve Aydinlanma yeserdiklerinde ne kadar asil iseler, ¢lirimelerinde ve
yozlagsmalarinda da o kadar igrengtirler. Aydinlanmanm kotiiye kullanilig

ahlak duygusunu zayiflatir; katiliga, bencillige, inangsizliga ve anarsiye

292 K, Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 137.
293 Akgiil, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din”, 195-196.
29 Akgiil, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din”, 193.
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gOturdr. Kiltlran kotiiye kullanilist ise, likkst, satafati, zay1fligi, batil inanci ve

koleligi yaratir.”2%

Doneme dair yaptigimiz okumalarda Aydinlanmaya yoOnelik elestirel
yaklagimlara da denk geldik. Bu karsi arglimanlarin bir kismmi su sekilde

Ozetleyebiliriz:

- Aydmlanma taraftarlarinin, insanin organik doganin organik bir parcasi
olduguna ve dolayisiyla fiziksel olgular1 yoneten ayn1 maddi kanunlara tabi
olduguna inanmalar1 son derece ironiktir.?%

- Aydmlanma diisiincesinde himanizm olduk¢a revagtaydi. Ortacaga hakim
metafizik kabullere karsi tavir alan ve Ortacagin karanlik addedilen yiizlinii 6ne
cikarmaya c¢alisgan arastirmacilar, kisinin birey olarak toplumda deger
kazanmasmin modernitenin yani Aydmlanmanin bir iriinii  oldugu
inancindadirlar. Oysa pek ¢ok Ortagag uzmani, Ortagagin, birey kavraminin
ortaya cikisinda ozel bir doénem oldugu konusunda goriis Dbirligi
icerisindedirler.?%

- Aydinlanma diisiintirleri Ortagagdan devraldiklari miras1 sekiilerlestirmekten
baska bir sey yapmanuslar; Kilisenin ve Incil’in otoritesine kars1 ¢ikarken,
bunun yerine tabiatin ve aklin otoritesini getirmislerdir. Bu durum
Aydinlanmanin otorite karsit1 oldugu tezini ¢iiriitmektedir.?%

- Donemin bazi felsefecilerinin elestiriyi yiiceltmeleri ve metafizigi reddedisleri,
Aydmlanmanin bir akil cagi degil, aksine rasyonalizme bir isyan oldugunu agik
bir bigimde ortaya koymaktadir.?%°

- Aydinlanma doneminin din ile catigma halindeki tavri, dinin ortadan
kaldirilmasi1 ya da inkar edilmesi yoniinde degil, yeni bir din anlayisinin ortaya

atilmasiyla sonuglanacaktir. Ortaya ¢ikan yeni durumda Aydinlanma

2% Moses Mendelssohn, “On The Question: What is Enlightenment”, cev. James Schmidt, What is
Enlightenment, ed. James Schmidt (London: University of California Press, 1996), 56.

26 Ali, Sekiiler Aklin Haritasi, 259.

27 7Zeki Ozcan, “Ortacag™da Birey ve Bireylesme”, Dogu Bati Diisiince Dergisi 33 (Ekim 2005), 16-
17.

2% Carl. L. Becker, The Heavenly City of The Eighteenth Century Philosophers (U.S.A: New Haven:
Yale University Press, 1961), 161-162.

299 peter Gay, The Enlightenment: An Interpretation (The Rise of Modern Paganism) (New York: W.W.
Norton&Company, 1995), 141.
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filozoflar1 modern paganlari, Aydinlanma ¢agi ise modern paganizmi (¢ok

tanricilik) temsil eder duruma gelmistir.3%°

Her ne kadar Aydinlanma donemi derken tek bir donemden bahsediliyorsa da
donemin diisliniirlerinin, giiriiltili ve diizensiz bir koroyu andirir tarzda felsefi,
toplumsal ve politik pek c¢ok konuda radikal bir bi¢imde birbirlerinden ayrildigi
diistiniilmiistiir.3* Filozoflar1 birlestiren ve bir arada gosteren program ise sekiilerizm

ve hiimanizm olarak goriilmiistiir.3%?

Sekiilerizmin sebepleri bagligi altinda buraya kadar anlatilanlardan ¢ikan genel
sonug; batidaki sekiiler arayislarin temelinde Kilisenin, akli, bilimi baski altinda tutan,
diinyay1 belirleme yetkisini paylasmak istemeyen tutumuna karsi bir nevi 6zgiirlesme

cabalarinin yatmasdir.

Batida sekiilerlesmenin gelecegi ile alakali bir kisim teoriler de giindeme

gelmistir.

1.3. SEKULERLESME KURAMLARI

XIX. yilizyilda Sosyoloji biliminin kurucu babalar1 sanayi toplumunun
gelisimine paralel olarak dinin 6nce dnemini kaybedecegini, sonra da yok olacagin
savunuyorlardi.®®® Onlara gore insanlik tarihi ii¢ siiregten gegmisti, son dénem olan
pozitif bilimler donemi insanligin olgunluk devri olup artik bu siiregte dine ihtiyag
kalmayacakt1.3% Kurucu sosyologlarm bu 6ngériileri bir teoriden ziyade doktrin olarak
on ¢ikmaktadir.3% Ciinkii bir kisim diisiiniirlere gore onlar ‘olmas1 dngériilen’i degil,
‘olmasini arzu ettikleri’ni dikte etmislerdir. Sekiiler rasyonel diisiinceyi benimseyen

sosyal bilimciler, dine objektif bir sekilde anlam vermek yerine dine menfi bir tarzda

300 Ernst Cassirer, The Philosophy of The Enlightenment, cev. Fritz C. A. Koelln - James P. Pettegrove
(USA: Princeton University Press, 1979), 135-136.

301 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Felsefesi (Istanbul: Aga¢ Yaymcilik, 1993), 9-12.

302 Gay, The Enlightenment: An Interpretation (The Rise of Modern Paganism), 3.

303 Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1”, Islam Arastirmalar: Dergisi 13 (2005), 110.

804D, Jary - J. Jary, “Comte, Auguste (1798-1857)”, Sociology (New York: The Harper Collins, 1991),
73-75.

305 Dobbelaere, Secularization: An Analysis at Three Levels, 51.
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306

yaklasmakta®™ ve sahsi goriiglerini temel alarak toplumsal olaylar1 acgiklamada dini

kendilerine dayanak yapmaktadirlar.3%” Sosyoloji, basindan itibaren dine kars: insa

edilmis ve zamanla onun yerini almistir.3%®

Dolayistyla  toplumlarin
sekillendirilmelerinin bilimsel yontemler esliginde bilim adamlar1 tarafindan
gerceklestirildigini  0grenmek, Aydinlanmanin  savunucusu modern insanin

kabullenmekte zorlanacag1 bir gergek olarak karsimiza gikmaktadir.3%°

Sosyolojinin klasik ¢agi olarak isimlendirilen XIX. yiizyilin baglarindan XX.
ylizyilin hemen hemen ortalarina tekabiil eden Il. Diinya Savasi’na kadarki siire¢ din
lizerine yogun tartismalarin yapildigi bir dénemdir. Bu donemde dine, insanlik
modernlestikce adim adim hayattan ¢ekip gidecek olan bir fenomen olarak
bakiliyordu. Fakat yasanilan siire¢ sosyolojinin kurucularinin o6ngoriilerini hakl
¢ikarmamisti. II. Diinya Savasinin sonunda bu beklentilerin gergeklesmemesi tizerine

klasik ¢ag ¢okmiis, onun yerini modern ¢ag almigtr.31°

Modernlesme ve sekiilerlesme kuramcilar1 genel olarak modern degerler ve
kurumlar1 benimseyen ve Oziimseyen toplumlarda dinin toplumsal ve siyasal
alanlardaki etkinliginin ortadan kalkacagini, bireysel olarak da dinf pratikler, ibadetler
ve ritiiellere katilimim gerileyecegini savunuyordu. 60’11 yillarda dile getirilen ve
Klasik Kuram3!! olarak adlandirilan bu teoriye gore, dinin XXI. yiizyilda iyice
gerileyecegi ve inanan insanlarin sekilerizmin etkisinden korunabilmek igin kucuk

cemaatler halinde yasamak zorunda kalacaklar1 dngériilityordu.3*?

3% Ornegin Marx, dini, simif baskisini mesrulastiran bir ideoloji ve kitlelerin afyonu olarak kabul
ederken; Freud, bir yanilsama ve saplantil1 bir nevrotik durum; Durkheim ise toplumun kendi kendisini
ylceltmesi ve toplumsal diizeni saglayan bir metafor olarak goérmektedir. Bkz. Alan Aldridge,
“Sekiilerlesmenin Yiikselisi: Dinin Toplumsal Onemini Kaybetmesi”, ¢ev. ihsan Capcioglu - Sinan
Yilmaz, Sekiilerlesme - Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed. M. Ali Kirman - Thsan Capcioglu (Ankara:
Otto Yayinlari, 2015).

307 Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 33.

308 \Mert, Laiklik, 94,110.

309 Sarmus, Sinema ve Din, 16.

310 Mustafa Dervis Dereli, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine: Peter L. Berger’in Din Fenomenine
Yaklasim”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalart Kongresi - Bildiriler Kitabi I, (1S.), 32.

811 Bu kurami savunan diigiiniirler olarak, Bryan Wilson, Roy Walllis ve Steve Bruce ile daha sonra bu
cizgiden ayrilan Peter L. Berger’i sayabiliriz. Bkz. Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 138.

32 Sommerville, “Stark’s Age of Faith Argument”, 63/36; Taylor, Sekiiler Cag, 498; Ozay,
Sekiilerlesme ve Din, 138-143.
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Sekiilerlesme tartigmalar1 oncelikle Hiristiyanlik ¢ergevesinde gercgeklesirken
teorinin Onde gelen savunuculari onu evrensel bir olgu gibi gordiiler. Hiristiyanlik
Ozelinde Avrupa’da meydana gelen sekiilerlesmeyi tiim diinyay1 kapsayacak sekilde
yorumladilar. Sekiilerlesme teorisinin 6nemli savunucularindan Bryan Wilson (1926-
2004), modernlesmeyle birlikte Kilisenin postane gibi algilanmaya baslandigini
sOylemektedir. Kilise artitk modern insanin goziinde sadece ihtiyag duyuldugunda
gidilen, oradan ayrilinca da bir dahaki ihtiyaca kadar ugranilmayan bir kurum haline
gelmistir.3® O, bu 6rnegi Sekiilerlesmenin delili olarak verir. Bu ve benzeri
sekiilerlesme teorisyenleri, modernlesmeyle birlikte dogaiistii giiglere olan inancin her
yerde tamamen ortadan kalkacagi varsayiminda bulundular.3!* Sekiilerlesme teorisinin
beklentisine gore XX. yiizy1l Tanrmin 6liim yiizyili olacakti ama beklenen olmadi.3!®
Sekiilerlesme tezini tenkit edenlere gore ise yukarida verilen 6rnek baglaminda, kisinin
postaneye gitmemesi haberlesme ihtiyacinin yok oldugu anlamina gelmez. Bilakis

bireysel haberlesme sekillerinin icat edildigine delalet eder.

Klasik Sekiilerlesme Teorisi bazi yonlerden elestirilmis ve bilimsel bir
yaklasimdan ziyade bir doktrin niteliginde oldugu belirtilmistir.3*6 Oncelikle,
tespitlerin Avrupa agisindan dogru olsa da evrensel bir nitelik tasimaktan uzak oldugu
belirtilmistir. Nitekim modernlesmeye ragmen din varligmni siirdiirmektedir.' Ikinci
olarak diinyada higbir sey geri doniilmez veya kaginilmaz degildir. Klasik sekilerizm
gOriisiiniin 6ngdriisii, insana ve tarihe belli bir bakigin iirlinii olan ve evrensel olarak
ispatlanmas1 miimkiin olmayan 6nyargili bir varsayimdir. Bilimsel bir 6ngériiden ¢ok,
metafizik bir kehaneti andirmaktadir. Insani tiimiiyle edilgen bir konuma diisiiren bu
varsayim altinda toplumsal bilim yapilamaz.®'® Ucglncl olarak, teori ‘din karsiti
ideolojilerin bir araci’ haline gelmistir. Bilimsel bir incelemeye tabi tutulmamis

olmasina ragmen kolayca benimsenmesi bilimsel olmasindan degil modernlesmenin

313 Bryan R. Wilson, Contemporary Transformation of Religion (Oxford: Clarendon, 1976), 19-21.

314 K gse, “Modernlesme-Sekiilerlesme iliskisi”, 40-41.

315 John J. Macionis - Ken Plummer, Sociology: A Global Introduction (Prentice Hall, 1977), 520.

316 Jeffrey K. Hadden, “Sekiilerizmden Déniis”, cev. Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulaniyor, ed. Ali Kose
(Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 125.

817 Peter L. Berger, “Giiniimiiz Din Sosyolojisinin Problemleri”, ¢ev. Ali Kose, Laik Ama Kutsal, ed.
Ali Kose (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006), 90; Dereli, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, 40.
318 R, Wallis - S. Bruce, “Secularization: The Orthodox Model”, Religion and Modernization, 1992, 27.
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evrimci modeline ve sosyologlarin inanglarma uygun diismiis olmasindan

kaynaklanmaktadir.3°

Klasik Kuramdan sonra ilerleyen siirecte sekiilerlesmeyle ilgili Yeni Kuram32
ortaya konmustur. Bu kuram ile, modernlesmeyle birlikte sekiilerlesmenin olmasinin
zorunlu olmadigi, tek tip bir sekilerlesmenin varligi 6n kabuliiniin yanls oldugu,
sekiilerlesmeyle birlikte kurumsal dinin yerine bireysel dindarligin yiikselise gectigi
ve sekiilerlesmenin yeni dini cemaatlerle birlikte dini yenilenmelere de yol actig

fikirleri one ¢ikarilmigtir.3?

Klasik Kuramdan Yeni Kurama doniis yapan sosyolojinin  6nemli
diisliniirlerinden Peter Berger (1929-2017), ‘diinyanin biyiisiiniin bozuldugu’ fikrini
korumakla birlikte modernlesmenin her haliyle dinden uzaklagmayi ya da dinin
degerini kaybetmesini gerektirmedigini itiraf etmektedir.®’?> Bunun yaninda bazi
sosyologlar da dini kurumun zayiflamasinin dinin zayiflamasina neden olmayacagini
belirterek bu durumu “bir dini kuruma bagli olmadan inanma’ seklinde ifade ederek3?

yeni kuramin sdylemini dillendirmektedirler.

Reform sireci ile birlikte sosyolojik bir terim olarak kullanima giren
sektlerizm kavrami 1800’1l yillarinin ortalarindan itibaren felsefi bir sGylem olarak

da karsimiza ¢ikar.

1.4. FELSEFi SEKULERIZM ve iDDIALARI

Sekiilerizm terimini felsefi anlamda ilk kullanan kisi, ingiliz George Jacob
Holyoake (1817-1906) olmustur.®* Kurucusuna nispet edilerek Holyoake

sekiilerizmi®?® olarak da amilir. Terimin felsefi anlamiyla Holyoake tarafindan ilk

319 Roger Finke, “An Unsecular America”, Religion and Modernization, 1992, 145; Kose,
“Modernlesme-Sekiilerlesme iliskisi”, 154; Sisman, “Yeni Cag Dini: Sekiilerlik”, 53.

320 By kuramin savunuculari arasinda Peter Berger, David Martin, Rodney Stark, William S. Bainbridge,
Robert Finke ve Grace Davie bulunmaktadir. Bkz. Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 138.

321 Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 138-143.

322 peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Liberal Diisiince 4/14 (1999), 2-3.

323 Grace Davie, Religion in Modern Europe (Oxford: Oxford University Press, 2000), 3.

324 Waterhouse, “Secularism”, 11/348; James Hastings, Encyclopedia of Religion and Ethics
(Edinburgh: T&T Clark, 1981), 11/348.

325 Holyoake, ateist olmasima ragmen sekiilerizmin ateistik bir yapiya biiriinmesine kars1 gikmustir.
Ciinkii ona gore Sekiilerizm ateistik bir yapidan ziyade, agnostik (bilinememezci) bir hiiviyeti haiz
olmalidir. Zira Holyoake gibi donemin aydin diigiiniirleri, Sekiilerizm ve sekiiler kavramlarini ateist ve
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kullanilis tarihi 1851 yilidir. Felsefi sekilerizmin ¢ok yanki uyandiramamis bir akim
oldugunu sdylemek miimkiindiir.®?® Holyoake, yogun ateist firtinalarin oldugu bir
donemde yasamis birisi olmakla birlikte ilerleyen yaslarinda Hiristiyanliga bagli bazi
kisilerle dostluklar da kurmustur. Bunun onu, kendisi ateist ve dine karsi olmasina
ragmen, dine kars1 miisamahali olmaya sevk ettigi diistiniilebilir. Kurdugu felsefi akim
icin farkli isimler iizerinde duran Holyoake ‘bu hayata ait olan gorev alanini en iyi
ifade etmesi’ bakimindan sekilerizm terimini tercih etmistir. Sekulerizm, her ne kadar
din ile arasina derin mesafe koyarak ateistik bir ¢cagrisim yapsa da bizzat teorisyeni
tarafindan ateist anlayistan uzak tutulmaya calisilmistir. Holyoake, sekilerizmin
sosyal, siyasi ve ahlaki amaglarinin ateist inanglara ihtiyag meydana getirmemesinin
imkanlar1 {izerine yogunlagmistir. Bununla o, kendi dini inanglarini pesin bir hiikiim
haline getirmemeleri halinde, liberal zihniyetli dindarlarin da hareketin icine

cekilebilecegini timit etmistir. 3%’

Holyoake, sekiilerizm kavramini tanimlarken soyle demektedir: “Sekilerizm,
Tanrtya veya gelecek yasama referansta bulunmaksizin yasami bitiiniiyle bu
dinyadan kaynaklanan ilkeler baglaminda yorumlayan ve diizene koyan bir sistemi

vurgulamaktadir.”3?8

O, teolojiyi yani dinl diislinceyi miiphem, kifayetsiz ve
giivenilmez bir kaynak olarak nitelendirmis ve sekilerizmi insanlara rehberlik edecek

bir prensipler biitiinii olarak takdim etmistir.3*® Holyoake, dinden esinlenen tiim

“kafir” yaftalarindan kurtulmak i¢in icat etmislerdir. Ciinkii s6z konusu ithamlar ¢cogunlukla geleneksel
Hiristiyan toplumlar tarafindan ahlaksizlik olarak algilanmaktaydi. Bu endisenin yani sira Holyoake,
liberal inangli insanlarla birlikte sekiiler bir platformda caligabilecegini gdstermek icin, A Secular
Society hareketinin kapilarinin onlara kapanmamasini istemistir. Fakat onun bu diislincesini
paylasmayan ve inan¢ sistemine hurafe olarak yaklasan ve onunla miicadele edilmesi gerektigini
savunan arkadaslart yanindan ayrilmistir. A Secular Society hareketine mensup Charles Bradlaugh
(1833-1891), Charles Watts (1836-1906), G.W. Foote (1850-1915) gibi diisiiniirler, Holyoake ile ayni
diisiinceyi paylasmamustir. Inang sistemlerine hurafe olarak yaklasan Bradlaugh’a gore, Sekiilerizm
teistik inang sistemiyle miicadele ettigi siirece somut ilerlemeden bahsedilebilmektedir. Bkz.
Waterhouse, “Secularism”, 11/348-349; Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam,
Modernity (Stanford: Stanford UP, 2003), 23.

326 Waterhouse, “Secularism”, 11/348.

327 Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, 198-199.

328 George Jacob Holyoake, Principles of Secularism (London: Book Store, 1871), 11; Shiner, “The
Concept of Secularization”, 208.

329 Holyoake, Principles of Secularism, 11.
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fikirlerin 6zellikle egitim ve politika alanlarindan dislanmasi gerektigi diisiincesini

islemistir, 3%

Bir diinya goriisii olarak sekilerizmde; ateizm, materyalizm, 0zellikle
pozitivizm33! ve Ingiliz yararcilik3%? (utilitarianism) felsefesinin izlerini miisahede
etmek pekala mimkunddr. Bu nispetle sekilerizm, gergekligin sadece bu diinyada
oldugunu savunan bir doktrin olarak tanimlanabilir. Bu kapsamda 1911 yilinda basilan
Macmillan sozliigiinde “Sekiilerizm, 6liimden sonra bir hayatin olmadigina ve yegane

meselemizin bu diinya olduguna bir inangtir” seklinde tanimlanmustir. 33

Sekdilerizm kendisine pozitivizmin diisturlarini ilke edinir. Ciinkii onlar ispat

edilebilir diisturlardir ve maddi ilerlemeyi temin ederler.33*

Sekdilerizme gore bilim, yasadigimiz hayatin kanitidir. Yapilmasi gereken,
fakirligin olmadig: bir durum olusturmaktir. Insanhik ancak hizmetle kurtarilir. Birinin
acisina hiizinlenmek, acinin nedenlerini bulup ortadan kaldirmaktan daha az bir
merhamettir. Iyi isler yapmak, iyi bir vicdandan daha yiiksektir. Teselli vermeden

once, Uzuntiiden ve ugradig: adaletsizlikten birisini kurtarmaya ¢aligmak ibadettir, 3%

Saf bir niyet ile iyi islerin pesinde kosmak en iyi dindarliktir. Iyi isler;
dogruluk, onur, adalet ve sevgidir. Saf bir niyet ise insanliga hizmet etme niyetidir.
Insanliga hemen hizmet edilmesi aninda tatmin anlamma gelmez, baska bir yasamin
cikarina aykiri olarak ‘hemen’ anlamina gelir. Bu ifadelerden anlasildigi tizere
sekulerizmin ayirt edici 6zelligi, Tanri fikrinin temel olmadig1 bir dindarlig1 ve iyiligi

hedeflemesidir.336

330 Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 122.

331 pozitivizm (olguculuk), ciddi bilimsel sorgunun, bir dis kaynaktan gelen nihai sebepleri aramayan
ama direkt gozleme agik olan gercekler arasindaki iligkilerle sinirli olmasini sdyleyen goristiir. Bkz.
“Pozitivizm”, Vikipedi, 31 Mayis 2020.

332 Utilitaryanizm ya da Faydaci Ahlak en fazla kisinin iyiligini saglayan eylemin en iyi ve en dogru
eylem oldugunu ve eger c¢ogunluk yarar gorecekse az sayida insamin zarar gdrmesinin goze
aliabilecegini savunan felsefe akimidir. Bkz. “Utilitaryanizm (Faydaci Ahlak) Nedir, Ne Demektir? »
Felsefe”, Felsefe (blog), 13 Kasim 2019.

333 A Modern Dictionary of English Language (London: Macmillan, 1911).

334 Holyoake, Principles of Secularism, 11-12.

335 Holyoake, Principles of Secularism, 12.

33 Holyoake, Principles of Secularism, 12.
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Insanlarin esit olmayan mevcut durumlarinin baska bir hayatta telafi edilecegi
bilinemeyeceginden dolay1 onlar1 diizeltmek bu diinyada aklin gorevidir. Sekiilerizm
insanlar1 akillarmm1  kullanmaya ve aklin meydana getirmedigi hicbir seye
glivenmemeye tesvik eder.®¥” Bu ifadelerde, sekiilerizmin Ahiret hayatmnin iizerine
bilinmezlik Ortiisii 6rtmesi ve aklin var demedigi hicbir seye inanilmamas1 gerektigi

ogudii ile kastedilenin Ahiret hayati1 olmasi dikkat ¢ekicidir.

Sekiilerizm, insanin bu hayatla ilgili ahlaki gérevinin yalniz bu yasamla ilgili
diistinceden ¢ikarilacagini sdyler. Dinin haber verdigi dogrular bu dlinyada
kanitlanamaz. Onlar belki dogru ¢ikabilir ama anlayabilmek i¢in 6lmek gerekir.
Mezarin obiir tarafindaki her sey siiphelidir. Dinin ahlaki emirleri insan1 gelecegi
stipheli bir sonsuzluga hazirlar. Sekiilerizmin ileri siirdiigi seyler ise hep bu diinyada
belirginlesir. Sekiilerizmin amaci insanlarla ilgili meseleleri tamamen insanlarin
diisiinceleriyle diizenlemektir.3%® Bu soylemleriyle sekilerizmin, en temel inang
esaslarindan birisi Ahirete iman olan dini, cepheden karsisina aldigin1 sdylemek

saniriz yerinde bir tespit olacaktir.

Sekilerizmin 6nde gelen fikirlerinin himanizm, ahlakg¢ilik, materyalizm,
yararcilik oldugu daha once ifade edilmisti. Bu baglamda, mevcut yasamini
iyilestirmek insanin en acil endisesi oldugu icin sekilerizm, o yasamu yiikseltmeye
cabalamak da insanm ilk isi olmasi gerektigini Ogretir. Sekiilerizm her seyden

bagimsiz, doga yasalarina dayanan bir ahlak tesvik eder.33

Kurtulus igin gerekli oldugu zannedilen dua ¢agi 6lmiistiir. Onun yerine bu
zamanda insan i¢in mevcut olan ve bagimli oldugu tek bir yardim vardir; bilim! Sadece
insani amaglarla hareket edelim, sanki Tanr1 yokmus gibi. Bu diinya i¢in ¢aligalim,
sanki cennette bize yardim yokmus gibi. Ilerlemenin en giivenilir yolu, maddi
durumun iyilestirilmesidir.34° Felsefi seklerizmi, olabildigince nazik ve yuvarlak

ifadelerle ambalajlanip ortaya konmus, lakin sonugta dinin, Allah ve Ahiret gibi iki

337 Holyoake, Principles of Secularism, 13, 15.
338 Holyoake, Principles of Secularism, 27-28.
339 Holyoake, Principles of Secularism, 28.
340 Holyoake, Principles of Secularism, 30.
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olmazsa olmaz inancini temelinden reddeden bir inkar akimi olarak ifade etsek saniriz

yanlis olmayacaktir.

Zaten bir felsefe akimi olarak sekilerizm kavraminin ortaya atilisinda asil
neden, ateizm fikrinin toplumda istenildigi anlamda karsilik bulmamasi ve kabul
edilmemesi olmustur. Sekiilerizm de diger pozitivist diisiince sistemleri gibi dine ve
metafizik gergeklere referansta bulunmadan bir hakikat pesindedir. Nitekim
sekulerizm taraftarlar1 da pozitivist bir durus sergileyerek, sekiiler bilimin sadece bu
dinyanin tecriibesine dayandigini ve aklin rehberliginde ve deneyler sonucunda
olustugunu sodylemektedirler. Bu yonuyle sekilerizm, pozitivizm ve materyalist
felsefe ile benzer bir bakis agis1 sergilemektedir.®*! ‘Tipatip din gibi islev goren bir
ideoloji ya da yeni kapali bir diinya goriisii’®*? olarak ifade edilen sekiilerizmin
gectigimiz yilizyilhin basinda memleketimizdeki algilanisina baktigimizda sunu

goruriz:

Sekdilerizm (sécularisme) bir usul-i felsefeden ziyade her seyi hayat-1
diinyeviden ibaret ad etmege bir meyl manasindadir. Bu Allah't inkar degildir.
Lakin hayat-1 diinyeviyyeyi ebedi olan hayat-1 uhreviyyenin yerine ikame edip
onu 1slaha ¢alismak ve hikmet ve inayet-i ilahiyyenin yerine ilmi ve ilm-i
ilahinin yerine akilane bir insaniyyetperverligi kabul etmektir. Binaenaleyh bir

nev felsefe-i ilmiyye (positivisme) demektir.343

‘Sekdlerizmin ilkeleri’ kitabinda din karsitt ve Ahiret hayatini kabul etmeyen
sOylemler satir aralarinda kendini hissettirmektedir. Hiimanizm, materyalizm,
pozitivizm gibi akimlar tarih boyunca batida hep dinin karsisinda kendilerini
konumlandirmislardir. Dini, dini inanglar1 ve Ahiret hayatini toptan inkar eden bu
felsefi akimlarin Hiristiyanlik dinini yogun bombardimana tutup iyice zayiflattig1 bir
asir olan XIX. yiizyllda ortaya atilan sekllerizm akiminin, referans olarak
materyalizm, pozitivizm ve hiimanizmi gostermesi, kendini konumlandirdigi nokta ve

nihai hedefi agisindan bize bir fikir vermektedir.

341 Akbarshah, Varolussal Giivenlik Teorisi, 19.
342 Cox, The Secular City, 18.
343 [smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, ed. Recep Alpyagil (Cizgi Kitabevi, 2015), 469.
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Temellerini gogunlukla deist ve ateist olan diisiiniirlerin attig1 fakat fazla ses
getirememis bir felsefi diisiince akimi olarak da gordiigiimiiz sekilerizmin, dini

ilgilendiren iddialarini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Bir ilah’m varlig1 veya yoklugu, insan igin arti veya eksi yonde bir

deger ifade etmez.

N
1

Din, ha olmus ha olmamis, ¢ok 6nemli degildir.
3- Din varsa bile toplum hayatina miidahale edemez.
4- Din bireyin yagamini sekillendiremez.

5- Hayat, bu diinya hayatidir. Cennet de bu diinyadadir.

6- Asil ibadet caligmaktir.

Bu iddialarm her biri ayr1 bir galisma konusu olarak ele almabilir. ikinci
Bolimde biz yalniz, sekillerizmin yasadigimiz hayati cennete doniistiirme kisvesi
altinda, acik veya ortiikk Ahiret hayatini inkar sdylemlerinin reddi {izerinde duracagiz.
Fakat oncesinde sekilerizmin Hiristiyanlikla olan miinasebetine kisaca bakmanin
onemli oldugu diislincesindeyiz. Zira din ile olan iligkide calkantili bir donemin
meyvesi olan sekilerizmin giiniin sonunda Hiristiyanlikla karsilikli muamelelerini

hangi zeminde devam ettirdikleri merak konusudur.

1.5. DEGERLENDIRME

Islamiyet ile olan minasebetini agirlikli olarak Ahiret hayati baglaminda
sonraki bolimde daha etraflica degerlendirecegimiz ig¢in bu baslik altinda
sekdlerizmin, biinyesinde dogdugu Hiristiyanlik dini ile olan iliskisine temas edecegiz.
Clnku tarih? slrec icerisinde -baslarda kendini din dig1 olarak konumlandiran daha
sonralar1 ise din karsiti nosyonuyla da karsimiza ¢ikan- sekilerizmin, din ile iliskisi
gdz Oniinde bulundurulmadan  mahiyetinin  tam  anlagilmast  miimkiin

gbzikmemektedir.

Tarihsel olarak ilk donemlerde sekiilerizm ve din, hasim olmaktan daha ¢ok,
birbirlerine miidahale etmez bir goriintii vermektedir. Din bilinmeyen bir diinyay1
profesyonelce yorumlar, sekilerizm ise s6z konusu diinyaya ve yorumuna Kkarsi

tamamen ilgisizdir. Cikis itibariyle, sekillerizmin ne din ne de dinsizlik ilgi alanina
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girer.>** Bununla birlikte, sekilerizmin baslangicta dine kars1 diismanca olmayan bu
tavrint bazi diisliniirler samimi bulmaz. Zira Seytan da cennette insandan Allah’1

hemen inkar etmesini istememistir.34

Daha 6nce de gegtigi tizere, zaman iginde sekilerizm kavramina ¢ok anlamlar
yuklenmistir. Nitekim 0, her anlam yliklemesinde ‘dini olana kayitsiz kalma veya karsi
olma’ 6zelligini hep korumustur.3*® Dolayisiyla sekilerizmin nihai olarak varacagi
nokta dinsiz bir toplumdur.®*” Sekiilerizm baslangicta dini olana tamamen ilgisizlik
iddiasiyla meydana ¢ikmis, fakat daha sonralari, ortaya ¢ikan ulus devletlerde dinin
yerini tanzimde, ne oldugu ve ne olmasi gerektigini belirlemede bir beis

gormemistir. 348

Sekiilerizmin dinin buyruklarina uymayan ve ona taban tabana zit olan bir
hayat tarzi manasma evrilmesini, modernligin g¢agristirdigi ‘burada ve simdi’34°
sOylemiyle baglantili olarak diigiinebiliriz. Bu anlayis tarzina gore amag, insanin
bakisin1 metafizik olan 6te diinyadan fiziki olan bu dunyaya cevirmekle, dinlerin 6te
diinyada vaat ettikleri cenneti bu diinyada kurabilmektir. ifadede gecen ‘burada’
kelimesinden kasit yasadigimiz diinya, ‘simdi’den kasit ise halihazirdir. Yani yegane
Ozne olarak insani, mekan olarak yalniz bu dinyayr ve zaman olarak da sadece

halihazir1 esas alan sekllerizm, dinler tarafindan Ote diinyada vaat edilen ve hep

ertelenen guzellikleri yerytiziine getirmeyi hedeflemektedir.3°

Din ile sekilerizmin gercek anlamda bir arada bulunabilmeleri normal sartlarda
pek miimkiin gézikkmemektedir. Zira din, her seyi kusatan askin bir Ilah’a bagimhiliga
bagvururken, sekilerizm bu tiir bir iktidari, insanin bagimsizligin1 6ne siirerek

reddetmektedir.3!

344 Waterhouse, “Secularism”, 11/348.

345 | indbom, Demokrasi Miti, 55.

346 Shiner, “The Concept of Secularization”, 208.

347 Swatos - Christiano, “Secularization Theory”, 5.

348 Butler vd., Elestiri Sekiiler midir?, 10.

349 Kim, Order and Agency in Modernity, 21-30.

350 Mehmet Akgiil, Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din, ed. Ihsan Capcioglu
- Niyazi Akyiiz (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 196-197; Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 64.

31 Butler vd., Elestiri Sekiiler midir?, 48.
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Bat1 6zelinde diistiniildiigiinde sekilerizmin dogus sebebi olarak Hiristiyanlik
dininde mevcut bulunan dogma, hurafe ve yanlis uygulamalarin 6n plana ¢iktig1 daha
once ifade edilmisti. Ilah’mn {ice boliinmesi anlamina gelen Teslis inanc1; Tanrmin
insans1 bir yapida kabul edilmesi; diinya hayatinda mesru olanlar da dahil her tiirlii
lezzetin lanetlenmesi; insanin bu dlnyaya giinahina kefaret olarak aci ¢ekmek iizere
gonderildigi itikad; kendisinin islemedigi bu giinahin ona Hz. Adem’den miras kaldig1
diisiincesi; Kilisenin ve din adamlarinin kendilerini, Tanr1 kabul ettikleri Hz. Isa’nin
(hasa) bu dlinyada vekilleri addetmeleri ve boylece ruhban simifinin ortaya ¢ikmast;
bunun sonucunda giinahlart bagislama, cehennemden halas etme gibi gorevleri
uhdelerine almalari; bu vazifeleri rant kapisi haline doniistiirmeleri; Kilisenin din
gorevinin yaninda diinyay1 yonetmeye de talip olmasi; Kilisenin dindeki dogmalari ve
mevcut her tlrli kazanimlarin1 korumak refleksiyle akla ve bilimsel gergeklere negatif
bir tavir sergilemesi; engizisyon ve din mahkemelerinde suglu addettikleri yiiz binler
insanlar1 yakarak oldiirmek de dahil olmak tizere en agir sekillerde cezalandirma
seklinde Hiristiyanlhikta kendini gosteren inan¢ ve uygulamalar, ©6nce dinin
sorgulanmasinda, sonrasinda din ile araya mesafe konularak sekilerizmin

yerlesmesinde itici bir fonksiyon icra etmistir.3?

[lahi kaynakli bir dinin bozulmamus haliyle, insan fitratina uygun olmayan bu
kadar unsuru iginde barmndirmasi miimkiin degildir. Kudiis’te dogan Isevilik tarihte
dogus yerini terk etmis yegane din olarak bilinmektedir. Daha 6nce de bahsedildigi
gibi bu din, batiya gegis asamasinda eski Yunan ve Roma medeniyetine ait ¢ok sayida
inanclar1 biinyesine katarak ve giin gectikge yeni felsefi sdylemlerin katilimiyla
‘Hiristiyanlik’ ismiyle tarih sahnesindeki yerini almistir. Evrim siireci icerisinde her
seyin gelistigine inanan bati insani, inandig1 dini de gilinbegiin yeni ilavelerle
gelistirmistir(1).>*® Oysa vahyedilmis bir din, bizim anladigimiza gére, tamamdir ve
baslangicindan itibaren insanliga uygun olusunda kusursuz ve miikemmeldir.3%*

Mevcut haliyle Hiristiyanlik semavi bir din olmaktan daha ¢ok, yeryiiziinde ¢okca

352 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 24-25, 29.

353 Hatice Konak, Nakip El Attas 'ta Din ve Sekiilerizm (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiisek Lisans,
2013), 48-49.

354 Konak, Nakip El Attas ta Din ve Sekiilerizm, 54.
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bulunan kabile dinlerinin gelismis bir drnegi goriiniimiindedir.3%® Oyleyse bu haliyle

kendisine tepki gosterilen din, asil din degil onun batili uyarlamasidir denilebilir.

Isa aleyhisselamm &gretisi, tahrif edilmis Kitab-1 Mukaddes’in kaynakl1g1,3%6
once Platon daha sonra Aristo ile eski Yunan felsefesi, Manihaizm etkisi, Roma’daki
pagan (putperest) unsurlarin i¢cine dahli ve Ortagag din filozoflarinin goriisleriyle tarihi
stire¢ igerisinde kapsamli bir sentez haline gelen Hiristiyanligin her tiirlii kusurlarini
orten sir ve gizem perdesi, Ronesans ve Reform ile baslayan siirecte kaldirilmist.
Karanlik ortamda miikkemmel olduguna inanilan bir yapin, 1siklar yaninca
kusurlarinin tiim ¢iplakligiyla goriinmesi gibi, akil ve bilimin verdigi cesaretle
sorgulanmaya baslaninca, Hiristiyanligin biiyiisii bozuldu. Ortagagda goriilen dindeki
asiriliklar, Aydmlanma siirecinde tam tersine evirilerek dine diismanlikta asiriliga
doniistii.®’ Dine artik omiir bigildigi®®® XIX. yiizyilda sekiilerizm aslina bakilirsa bir
¢ozliim formiilii olarak giindeme gelmistir denilebilir. Aslinda daha dogru bir ifadeyle

Hiristiyanligin batililasmasit ayn1 zamanda onun sekiilerlesmesinin de baslangici

demekti.35°

Bazi distiniirlere gore sekllerizm, Hiristiyanligin can simidi olmustur ve
gelecekte de var olmasinin teminatidir.3%° Clinki bati insani, heniiz 1. asrin sonlarinda
resmi din olarak kabul ettikleri ve adin1 Hiristiyanlik koyarak yiizyillar boyunca ilmek
ilmek dokuduklar1 dinlerinin, Ronesans ve Reform hareketleri ile baglayan ve
Aydinlanma ile devam eden siirecte, mevcut dogmatik haliyle varliginmi devam
ettiremeyecegini gérmistiir. Fakat bati, Hiristiyandir ve sdyle veya boyle Hiristiyan
kalmaya da devam edecektir.®¢* Mevcut halin degismesine Kilise ve ¢gevresi baslangicta
ciddi bir direng gostermistir. Onlar istemeseler bile dinin siyasal, toplumsal ve kamusal

alanlardan el ¢ektirilerek bireysel alana hapsedilmis olmasi aslinda onun gelecekte de

3% Bkz. Nathan Soderblom, The Nature of Revelation (Londra, 1933).

3% Tarihi olarak Tevrat, indirilmesinden 6 asir sonra kaleme alinmustir. Bkz. Altintas, Giiniimiiz Inanc
Problemleri, 231.

357 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 44.

38 1700°Li yillarin baslarinda sekiilerlesmenin ilk kahinleri modernite karsisinda dinin varligini
koruyamayacagini ve 1900 yilina kadar dinin biitiiniiyle ortadan kaybolacagini iddia etmislerdir. R.
Stark, “Secularization R. 1. P.”, The Secularization debate, ed. W. H. Swatos - D. V. A. Olson (Oxford:
Rowman&Littlefield, 2000), 249.

359 Konak, Nakip E! Attas ’ta Din ve Sekiilerizm, 47.

360 Butler vd., Elestiri Sekiiler midir?, 41.

361 Taylor, Sekiiler Cag, 604.
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var olmasimin garantisidir. Clinkli bilim ve aklin hiikmettigi bir diinyada hurafe ve
dogmatik inanglar biitiinliigii halini almig bir dinin yasama sans1 yoktur. Su ana kadar
hayatinin her deminde Kiliseye bagli olan bat1 insani i¢in bu ¢ok radikal bir degisiklik
anlamma gelmektedir. Oyle de olsa, uzun bir siire¢ igerisinde Hiristiyanlig
sekillendirerek gelistiren bat1 insan1 igin dinlerine nihai son sekli vermede bir beis
goriilmemistir.36? Zaten Protestanlik ile ibadetleri asgari seviyeye indirilen din igin bu
yol daha 6nce acilmist1.62 Dinlerinin &zii penceresinden bakinca da bu degisim gayet
olagan bir sey gibi goriinmektedir. Nitekim son donemlerde bir kisim Hiristiyan din
adamlarmin, sekilerizmin temellerinin Hiristiyanligin  koklerinde ve Incil’de
bulundugunu dillendirmelerini boyle okumak mimkindir.34 Aym sekilde son
zamanlarda Papanin, ge¢mis donem Katolik Kilisesinin asla kabul etmeyecegi, ¢ok
biiyiik bir giinah ve bozulma olarak gordiigii eylemlere ‘bireysel tercih’ olarak
yaklagmas1,%%® Hiristiyanhigin sekiilerizme ragmen degil sekilerizmle birlikte var

olmak seklinde tercihini yaptigin1 géstermektedir.

Modernist teologlarm, sekiilerizmin koklerinin Incil’de yattig1 ve incil’in bir
iriinli oldugu seklindeki heva ve heveslerine tabi soylemleri, aslinda Bati
Hiristiyanligin1 bizatihi kendinden dogan celiskilerden kurtarmaya ¢aligmanin ustaca
bir yolu olarak gorilebilir. Ancak, ¢ok ustaca uygulanan bu isin ayni zamanda kendi
kendini tahrip eden de bir yol oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii bu, tiim havarilerin,
azizlerin, teologlarin ve din teorisyenlerinin Incil’i yanlis anlaylp yanlis
yorumladiklar1 ve iki bin yildir Hiristiyanlar1 manevi ve ilmi tarihleri boyunca yanls
yonlendirdikleri suclamasini beraberinde getirmektedir. Bu, aslinda iddiay: ileri
stirenlerin yapmak istedikleri seydir. O zaman akla su gelmektedir: Boylesine hayati
bir konuda hata yapan ve Hiristiyanlar1 yanlis yonlendiren ilk donem Hiristiyanlarinin;
teslis (ligleme), tecessiim (insan seklinde cisimlesme), tahlis (insanlarin glinahlarmin

Hz. Isa’nm ¢armihta 6liimiine kefareten affedildigi inanci), vahyin ifadelendirilmesi,

32 Konak, Nakip El Attas ta Din ve Sekiilerizm, 51.

363 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 39.

364 Altintas, Giiniimiiz Inang Problemleri, 230.

35 Papa’dan yeni “escinsel agilimi”: “Tanr1 seni boyle yaratmis ve bdyle seviyor” Bkz. Ovgii Pinar,
“‘Tanr seni boyle yaratmis ve boyle seviyor’”, BBC News Tirkce (21 Mayis 2018), blm. Diinya.
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kavramlagtirilmasi ve bugiine nakledilmesi gibi konularda hata etmediklerine, yanlis

yorumlama ve yonlendirme yapmadiklarina nasil emin olabilirler?3¢

Ozetle sdylemek gerekirse, sekiilerizm Hiristiyanligin gayri mesru ¢ocugudur.
Tarihsel stirecte Hiristiyanliktaki mevcut inang ve uygulamalarin 6n goriillemeyen ve
istenmeyen iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir. {lerleyen siirec igerisinde ise Hiristiyan dini

tarafindan kaniksanmis ve hatta savunulur bir hale gelmistir.

366 Konak, Nakip El Attas ta Din ve Sekiilerizm, 47.
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Insanlik tarihi kadar derin bir ge¢mise sahip dinin amaci, miimine diinya ve
Ahiret saadetini kazandirmaktir. Hal bdyle olunca hayatin her tarafini kusatan dinin, %’
onu ortadan kaldirmay1 veya en azindan toplum hayatinda pasifize etmeyi ilke edinen

sekilerizm ile kars1 karstya gelmemesi diistiniilemez.

Su yasadigimiz hayat1 bir nevi cennete doniistiirme amact, sekilerizmin énemli
argiimanlarindan biridir. Cennete gitmek icin illa lmek mi gereklidir? Olumle birlikte
kavusulacagi dinler tarafindan vaat edilen son derece muglak, varligi da siipheli olan
bir cennet yerine, ete kemige biiriinmiis, yasadigimiz ve hissettigimiz su hayati cennete
dontistiirmek daha garanti ve akillica goziikmektedir. Dine karsi olmadigini anlatma
cabasindaki sekilerizmin, diger taraftan dine, kisinin hayatinda etkisi olmayan adeta
bir aksesuar rolinli uygun gordiigi bir gercektir. Ayni yaklasim tarzin1 Ahiret hayati
konusunda da goézlemlemek mumkinddr. Son derece silik olan veya sahibini yalniz
daha iyi vatandas olma yoniinde giidiileyen bir Ahiret inanci, sekllerizm agisindan bir
sorun teskil etmez. Ciinkii burada aslolan yasanilan hayattir ve Ahiret inanc1 -eger
olacaksa- sadece ona hizmet etmek i¢in vardir. Sekiilerizmin géziinde ‘Ahiret hayatt’

aslinda bir yanilsamadan ibarettir. Boyle de olsa eger yasamimiza konfor katiyorsa bu
kabul edilebilir bir hayaldir.

Oysa tek basina Allah inanc1 insan hayatinda etkili olmaz. iman edilen Allah,
yarattig1 kullarmi yapip ettiklerinden hesaba ¢ekecegini bildiriyorsa mesaj ancak o
zaman gercekten tesir eder. Bunun icin de dehri olan topluma hitap eden mekki
surelerde; tevhidi iman, ahirete iman (6ldiikten sonra dirilmenin imkani) ve bu
gergekleri bildiren peygambere iman mesaji1 6ne ¢ikartilmigtir. Son birkag yiizyilin
urind olan sekilerizmin Ahiret hayatina yonelik iddiasi, insanlik tarihinde binlerce
yillik ge¢misi olan inanca bir meydan okumadir. Ciinkii tarihi bakis igerisinde
degerlendirildiginde goriilecektir ki ‘Ahiret inanc1’ sadece semavi dinlerde degil,

beseri ve ilkel kabile dinlerinde de 6nemli bir yer tutmaktadir.

7 “Kuskusuz Allah katinda din Islam dir...” (Al-i imran, 3/19) ayetinde de ifade edildigi iizere din ile
kastedilen Islamiyettir.
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2.1. iISLAM ONCESI DIiN VE KULTURLERDE AHIRET

Eski din ve kiiltiirlerdeki Ahiret inancini, ilkel kabile inanislari, beseri dinler

ve semavi dinlerdeki ahiret inanc1 olmak iizere li¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir.

Ronesans ile birlikte ilkel din ve inanislara kars1 duyulan ilgi, 1700°1i yillardan
itibaren Avrupa’da dinlerin kaynagi konusunda kutsal kitaplarin verdigi haberlerin
disinda bir cevap bulma merakini uyandirmistir. Bunun sonucunda yapilan gesitli
arastirmalarda inang ve dinlerin mengei konusunda farkli teoriler ortaya atilmistir.368
Yapilan c¢alismalar, insanlarin Olim sonrasi1 hayat konusundaki diisiince ve
endiselerinin ¢ok derin kokleri oldugunu ortaya koymustur.3®® Dolayisiyla 6liim
sonrasi hayat inancinin bugiiniin insanini oldugu gibi ilkel donem insanlarin1 da
doneminin sartlar1 iginde etkilemis oldugu siiphesizdir.3”° Yapilan arastirmalarda ilkel

insanlarin 6lii gdmmeye cok biiyiikk 6nem verdiklerinin goriilmesi, onlarin 6liim

sonras1 hayata inanglarinin énemli bir tezahiirii olarak degerlendirilmigtir.3

Ilkel kabileler, insan1 ruh ve beden birlikteligi olarak degerlendirmisler ve
bedenin Oliimiiyle birlikte ruhun daha yiiksek bir hayat formuna gectigine
inanmislardi.®’? Onlara gére ruhun bedenden ayrilmasinin adi 6liimdii ama bu 6liim,
varligin tamamen yok olusunun aksine ruhun sonsuzlugun zevkini tatmasiydi.’"3
Baska bir ifadeyle, ebedi hayatin varlig1 onlar i¢in kesin bir gerceklikti.3’* Her ne kadar
acik ve net bir sekilde olmasa da o giiniin sartlar1 ve muhataplarin alg1 seviyeleri goz
Oniine alindiginda, ilkel kabile inanislarinda bir ruhun varligindan ve 6liim sonras1 bir
hayattan bahsediliyor olmas: iki ihtimali giindeme getirmektedir: i1k akla gelen,
dliimsiizliik arzusunun insanda dogustan gelen fitri bir duygu oldugudur. ikincisi ise

Kur’an’in da haber verdigi sekilde, Allah Teala Hazretlerinin ilk insan ve ayni

zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem ile birlikte her kavim ve kabileye kendi

38 Giinay Tiimer, “Din”, DIA (Istanbul, 1994), IX/316.

%9 Felicien Challeye, Dinler Tarihi, gev. Semih Tiryakioglu (Istanbul, 1972), 34.

370 Ulker Aburazova, Ahiret Inancimn Dini-Felsefi Temelleri (istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 2007), 1.

37t Raymond Moody, Oliimden Sonra Hayat: “Oldiim” ve “Dirildim”, ¢ev. Goniil Suveren (Istanbul,
1978), 21-22; Miguel de Unamuno, Yasamin Trajik Duygusu, gev. Osman Derinsu (Istanbul, 1986), 47.
372 Mehmet Taplamacioglu, Karsilastirmali Dinler Tarihi (Ankara, 1966), 46.

373 Ernest Becker, Denial of Death (New York, 1975), 9.

374 paul Badham, “Death and Immortality” Beyond Death: Theological and Philosophical Reflections
on Life After Death, ed. Dan Cohn Sherbok - Christopher Lewis (London, 1995), 119.



97

iclerinden onlara gergekleri ders verecek peygamberler géndermis olmasidir. ikincisi
birincisine zit olmadig1 gibi onu da i¢ine alir ¢linkii peygamberlerin teblig ettigi

hakikatler zaten insanlarin diinya ve Ahiret saadetleri i¢in ihtiya¢ duyduklari seylerdir.

Arkeolojik kazilar sonucu elde edilen kitabelerde Babil, Kenan ve eski Iran
dininde yeniden dirilis ve Ahiret hayati inancinin ruh ile birlikte bedensel bir hayat
olarak kendini gosterdigi goriilmiistiir.®”®> Bilinen en eski medeniyetlerin besigi
konumunda olan Mezopotamya ayni zamanda en eski din ve kiiltiirlerin de
meskenidir.®”® Eski Mezopotamya’da Siimer, Akad, Babil ve Asur dinleri hakimdi.
Bahsi gegen devletlerin dinleri arasinda biiyiik farklilklar goze ¢arpmamaktadir.3’”
Bundan dolay1 birinin 6liim, dirilis ve Ahiret inanc1 hakkinda elde edilecek bilgi,
digerleri konusunda da bize fikir verebilecek niteliktedir.3’® Babil literattiriinde 6lim,
Olimsiizliik ve Ahiret hayatina dair bilgilere onlarin mitolojilerinde rastlamaktayiz.
Adapa, Gilgamis ve Istar’in Oliiler Diyarina Inmesi mitoslar1 bize bu konuda 151k
tutmaktadir. Ilk ikisinde oliimsiizliik ¢abalar1 ve insanmn Tanrilar gibi &liimsiiz
olamayacag1 temas: islenirken, iiciinciisiinde Istar’in oliiler diyarma inisi ve oliiler

diyan tasvirleri goze ¢arpmaktadir.®”

Onlarin inancina gore, 6ldiikten sonra dnce
Oliiler diyarma gidecegine inanilan kisi, orada bir siire yasadiktan sonra bir giin

mutlaka diriltilecektir.380

Misirlilarin dirilis ve 6liimsiizliik inanglari ise kesin tarih verilemeyecek kadar
eski donemlere dayanmaktadir.®! Oyle ki onlar, tarihgiler tarafindan ruhun
oliimsiizliigiine inanan halklarin ilki olarak adlandirilmaktadirlar.3®? En eski yazili
belgeleri olan Oliiler Kitabina gdre onlarn Ahiret hayatma ve bu hayatin, ruhun

oliimsiizliigii seklinde olacagina inandiklar1 anlasiimaktadir.® Diinya hayatini fani ve

375 Corliss Lamont, The Hlusion of Immortality (New York, 1990), 60; Aburazova, Ahiret Inancinin
Temelleri, 3-4.

376 Fiiriizan Kinal, Eski Mezopotamya Tarihi (Ankara, 1983), 75-117.

377 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul, 2003), 78.

378 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 5.

379 Georges Contenau, Les Religions de I 'OrientAncien (Paris, 1957), 96-97.

380 Sir Leonard Abraham Woolley, Decouvertes Recentes sur des Origines des Hebreux, ¢cev. H. Collin
Delavaud (Paris, 1949), 150-162.

381 Wallis E. A. Budge - Ekiz Rengin, Misur’da Oliim Sonrast Fikri (Izmir, 2001), 13.

382 Antuan Zekeri, el-Edeb ve’d-din ‘inde kudemdi’l misriyyin, 1992, 101.

383 Albert Champdor, Eski Misir'in Oliiler Kitabi, ¢ev. Suat Tahsug (Istanbul, 1998), 79.
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gecici olarak goren®* Misirlilara gore Ahiret hayati bu diinyadakinden farklh
olmayacaktir. Cesedin 6lmesiyle birlikte ruh, Tanr1 Ra’nin katina ytlikselmekte ve
orada yasamaya devam etmektedir. Baska bir ifadeyle, bu diinyada fiziksel bedende
yasamint siirdiiren ruh, bedenin 6lmesinden sonra yeni, bozulmayan, kendine has
ruhsal bir bedende hayatin1 devam ettirmektedir.38 Oldiikten sonraki hayatin mahiyeti
hakkinda arastirmacilar tarafindan farkl goriisler ileri siiriilmiis olmasina ragmen, eski
Misirlilarin 6liim sonrasi bir hayatin varligina inanmadiklari, tarihlerinin higbir

doneminde vaki degildir.38®

Eski Iran dini olan Zerdiistliigiin®7 Ahiret ve dirilis ile ilgili bilgilerine kutsal
kitaplar1 olan Avestanin bizzat Zerdist’e nispet edilen Gathalar kisminda
rastlanmaktadir. Gathalar’da dirilisin ruhani olacag1 vurgusu yapilirken daha sonraki
donemlere ait Avesta’da dirilmenin bedenle olacaginin belirtilmesi dikkat ¢ekicidir.
Zerdistliigiin genel inancina gore yerytiziinde mevcut olan iyilik-kotiiliik, aydinlik-
karanlik savasi bir giin iyilik ve aydinhigin iistiin gelmesiyle sonuglanacaktir.3% Bu
zaferin sonucunda da bu iki yoldan birini tercih etmis olan kisi se¢ciminin karsiligini
gorecektir. Ahiret hayati, kiyamet, dirilis, cennet, cehennem inanglar1 semavi dinlere
benzerlik arz eden Zerdiistliige gore dogru yolu tercih edenler 6liimiiniin ardindan

miikafatlandirilirken, yanlis yolu tercih etmis olanlar cezalandirilacaktir. 38°

Beseri dinlerin en eskilerinden biri Hint dinleridir. Hint alt kitasi insanlari
onemli cografi yapisi nedeniyle diger eski din ve kiiltlirlerden farkli olarak, yabanci
etkisine daha az maruz kalmislardir. Hinduizm, Budizm ve nispeten yeni olan Sihizmi,
Hint dinleri baghgi altinda zikredebiliriz. Hint dinlerinin en belirgin 6zelligi olan
reenkarnasyon (tenasiih) inanci Hint dininin en eski kaynaklari olan Vedalarda
bulunmaz. Bu inan¢ ¢ok daha sonralar1 Vedalarin tefsir metinleri olan ve zamanla

kutsal kabul edilen Upanisadlarla birlikte Hint dinine dahil olmustur. Vedalarda farkl

384 Muhammed b. Ahmed Eb( Zehre, Muhadarat fi mukdreneti’l- edyan (Kahire, ts.), 16.

385 Budge - Rengin, Misir’da Oliim Sonrasi Fikri, 134-145.

386 |_ouis Speleers, Dictionnaire de la Bible, Supplement (Paris, 1934), “Egypte”, 2/756-919.

387 Zerdiistliik Islam kaynaklarinda Mecusilik olarak da bilinir. Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”, DIA
(Ankara, 2003), XXVI11/279.

388 J, A. MacCulloch, “Eschatology”, ERE, ed. James Hastings (New York, 1981), 376.

389 Glinay Tumer - Abdurrahman Kiiglik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yaynlari, 2002), 78.
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isimlerle bir cennet ve bir cehennemden bahsedilir. Bedenin 6limiinin ardindan ruhun

yolculugu iyilik ve kétiiliiklerine bagli olarak bu iki diyaradir.3%°

Yunanlilarin Ahiret hayatiyla ilgili fikirlerine ise ilk olarak onlarin en eski
metinlerinden olan Homerik ve Hesiodik literatiirlerinde rastlanilir. Homerik
literatirde karamsar bir Ahiret tasviri géze carparken, Hesiodik metinlerde daha

391 jlyada ve Odisseya’da ruhun 6liim sonrasi bagka bir

iyimser bir gorilintli vardir.
alemde seyahat edeceginden bahsedilerek, sorguya cekildikten sonra
miikafatlandirilacagi veya cezalandirilacagi inanci vurgulanmaktadir.®®? Ruhun
kadimligi ve 6liimsiizligl diistincesi Sokrat’tan ¢cok Onceki tarihi bilgi ve mitolojiye
dayansa da konu daha etraflica filozoflar arasinda Sokrat sonrasi1 donemde
tartistlmstir.®% Ruhu, ten kafesine hapsolmus kus seklinde tarif eden Eflatun, ruhun
olumsiizliigiinii gesitli argiimanlarla temellendirmeye c¢aligir.3% Eflatun gibi,
ogrencileri de ruhun kadim oldugu goriisiindedirler. Onlar ruhun hadis olmasi
durumunda maddi, bozulan ve sonlu olacagim1 gerekce gostererek bu hiikkme
varmiglardir.®® Ruhun, bedenin 6liminii takiben hesaba ¢ekilecegi diisiincesi her ne
kadar sonraki donemlerde inang¢ diinyasma dahil olmussa da ruhun ezeliligi ve
oliimsiizliigii fikri, Yunanllarin M.O. VIII. yiizyila denk gelen en eski metinlerinden
cok daha eski tarihlere dayanmaktadir. Eski Yunan’da oliim otesi hayatin imkani

anlayis1 da temelde bu fikre dayanmaktadir.3%

Tarihi seyir icerisinde karmasik bir yerlesim ve yasayis tarzlari dolayisiyla
Tiirklerin dini inanglar1 konusunda net ifadeler kullanabilmek kolay degildir.3°” Bazi

arastirmacilar, Tiirklerin onceleri Totem dinine bagl olduklarini,3®® bazilar1 ise

9

Toynizm denen bir dine mensup olduklarini®® sdylemektedirler. Bir kisim

3% Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimn Tenasiih Inanciyla Iliskisi (Istanbul, 1996),
89-95; Ahmet Giig, “Ruh”, DI4 (Ankara, 2008).

391 Julien Ries, “Immortality”, ER, ed. Mircea Eliade (New York, 1987), VI1/139.

392 3. Bruce Long - Mircea Eliade, “Underworld”, ER (New York, 1987), XV/128-129.
393 Gokberk, Felsefe Tarihi, 61-63.

3% Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi (Istanbul, 2000), 39.

39 Gokberk, Felsefe Tarihi, 63, 66, 68.

3% Aydin, Din Felsefesi, 198; Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 12.

37 Lev Nikolayevig Gumilyov, Eski Tiirkler, gev. Ahsen Batur (Istanbul, 2003), 104-111.
3% Gumilyov, Eski Ttrkler, 104-111.

399 Ziya Gokalp, Turk Medeniyeti Tarihi (Istanbul, 1922), 95.
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arastirmacilara gore ise Tiirkler kesinlikle Gok Tanr1 dinine (Samanizm) tabidirler.4%°
Son donem arastirmacilari ise Tiirklerin eski dininin, ilahi kaynakli (haniflik) oldugunu
iddia etmislerdir.?®* Kitabelerden elde edilen bilgiler, metafizik derinlikten yoksun
olmakla birlikte, Tiirklerin Ahiret alemi diisiince ve inancina sahip olduklarin
gostermektedir.4%2 Olen kimsenin kurgan adi verilen mezarlara esyalariyla birlikte
gomiilmesi,*3 6bir diinyada kendisine hizmet edecekleri diisiincesiyle, 6ldiirdiigii kisi
kadar mezarmin bagma balbal ad1 verilen taslar dikilmesi, ruhlarin &biir diinyaya temiz
gitmesi i¢in saflastirma amach oliilerin gomiilmeden once bir siire bekletilmesi, *%*
Tiirklerin Ahiret inanc1 hakkinda bize bilgi vermektedir. Bununla birlikte Islam’dan

once Tirkler, o6lim sonrasi yasamin yalniz ruhsal olarak devam edecegine

inanmaktaydilar.4%

Yahudi kaynaklari ele alinarak yapilan ¢alismalar, Yahudilikte tarih boyunca
daima Ahiret inancinin oldugunu gostermistir. Ancak bu inancin anlatim sekli,
donemlere gore farklilik arz etmektedir.*® Insanin 6ldiikten sonra gittigi yer, en eski
Ibrani metni olan Tanah’ta Seol olarak ifade edilir.*”” Yahudi kaynaklar1 gdzden
gecirildiginde cennet ve cehenneme karsilik gelen kelimelerin, M.O. IV. yiizyila denk
gelen apokrif metinlerde ve Miladi ilk yiizyillarda meydana getirilen Misna ile onun
bir nevi yorumu olan Talmud metinlerinde gectigi goriiliir.*%® Olulerin diriltilmesi
olayr ilk defa M.O. VIIL yiizyila ait bir metin olan Hosea’da agik bir sekilde
islenmektedir.*®® Her ne kadar burada gegen ifadelerle Ahiret hayati veya Ahiretteki
dirilme kastedilmiyor olsa da arastirmacilar tarafindan bu kelimeler, o donemde bu

kavramlara olan asinalik olarak yorumlanmustir. Nitekim, ileriki ddnemlerde

400 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Ankara, 1954), 1.

401 Saban Kuzgun, Hazar ve Karay Trkleri (Ankara, 1985), 120-122.

402 Talat Tekin, Orhon Yazitlar: (Ankara, 1988), 15, 25.

403 Oktay Cnar, “ESKI TURKLERDE AHIRET INANCI”, Sahipkiran Stratejik Arastirmalar Merkezi
- SASAM (blog), 11 Ocak 2017.

404 Hasan Buran, “Ilk Tiirk Devletlerinde Ahiret Inanci Oldugunun Kanitlar1 — Tarih Portal1”, 15 Subat
2020.

405 Tekin, Orhon Yazitlari, 25.

46 fsmail Taspmar, Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik’te Ahiret Inanci (Istanbul: Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2003), 310.

407 Tesniye, 32/22; 1. Kurallar, 2/6, Bkz.: Francis Brown, A Hebrew and English Lexicon of the Old
Testament (Oxford, 1906), 982.

408 Bernard J. Bamberger, “Paradise”, Encyclopaedia Judaica (Jaruselam, 1973).

409 Hosea, 6/1-3.
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Yahudilikte ortaya c¢ikacak ve Ahiretle ilgili kullanilacak kavramlardan bazilari
Hosea’da ge¢mektedir.*!® Yahudilik tarihinde; oldiikten sonra dirilis, salihler igin
ebedi mukafat, kotiiler icin ebedi ceza gibi konular birer doktrin olarak M.O. 160
yillar1 civarinda Daniel kitabiyla Yahudi inancina girmistir.*'! Kur’an-1 Kerim’e
nispetle, Yahudiligin ana kaynag1 olan Tanah’taki ¢ok zayif ve pek belirgin olmayan
Ahiret tasvirleri, Islam alimlerinin ‘Yahudilikte Ahiret inanci yoktur’ diye
hikmetmelerine zemin olusturmustur.*? Halbuki Yahudilikte Tanah’tan sonra en
onemli ikinci kaynagi teskil eden Talmud’un asil kismini olusturan Misna’dan itibaren

Abhiret inanci agik bir sekilde dile getirilmektedir.*!3

Hiristiyanlik dininde Ahiret inanci, onun ilk zamanlarindan beri oturmus bir
inang olarak bulunmaktadir.** Bugiin kilise tarafindan kabul edilen Kanonik
Incillerde, Ahiret, cennet, cehennem ile birlikte bunlarm maddi yénleri hakkinda bilgi
edinebilmek miimkiindiir. Lakin dirilisin imkan ve gerekliligi ile ilgili bir bilgiye
rastlamay1z.**® Hiristiyanlarca kabul edilmeyen Barnaba Incili’nde ise diger Incillerde
de bulunan Ahiret, cennet, cehennem konularinda, Kur’an-1 Kerim’le yakinlik arz eden
pek cok ifadeye rastlamak muimkindir.4*® Giiniimiizde tiim Hiristiyan mezhepleri
6limden sonraki hayati, inancin ayrilmaz bir pargasi olarak goriirler. Sadece bunun
nasil ger¢eklesecegi konusunda zaman zaman birbirlerinden ayrilirlar. Katolik kilisesi,
6lim sonrasi dirilis konusunda sistemli bir yap1 ve biitiinliik arz ederek bunu bir
Hiristiyan inanci olarak acik¢a savunur. Hz. Isa nasil liimden sonra diriltilmisse
faziletli insanlar da aynen o sekilde 6ldiikten sonra diriltilecek ve onunla sonsuz bir
hayat yasayacaklardir.*!” Protestan kilisesinde yeniden dirilme konusunda bir teredd(it
olmamakla birlikte, bunun ruhen mi yoksa bedenen mi olacagi konusunda tam bir

ittifak yoktur. Ortodoks kilisesi ise insan1 ruh ve bedenden miitesekkil bir biitiin olarak

410 Hosea, 2/16-23, 6/1-3, 11/8-9, 14/2-9, vd. Bkz.: Louis F. Hartman, “Eschatology”, E.J., ts., 6/860-
883.

411 Emile Puech, “La Croyance des Esseniens en la Vie Future: Immortalite, Resurrection, Vie Etemelle?
Histoire d’un Croyance dans le Judaisme Ancien” (Paris, 1993), 1, 1I/41.

42 Nitekim Ibn Hazm’m, “Yahudilerin Tevrat’larinda Ahirete iliskin hi¢ bir ifade yer almamaktadir”
seklindeki ifadeleri buna 6rnek gosterilebilir. Bkz.: Ibn Hazm, Kitabii’l-fasl, 207.

413 Taspnar, Yahudilik te Ahiret Inanci, 164.

414 Bkz. Isaya 2/2; Mika 4/1; Hartman, “Eschatology”, 6/861.

415 Helmer Ringgren, “Resurrection”, ER, ed. Mircea Eliade (New York, 1987), X11/347.

416 Bkz. Barnabas Incili (¢ev.: Mehmet Y1ldiz), s. 308

417 Geoffrey Chapman, Catechism of the Catholic Church (London, 1995), 225-227.
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degerlendirerek oldiikten sonra dirilmenin ruh-beden biitlinliigii ile olacagimi kabul
eder.*1® Ozetle, nasillig1 konusunda tartigmalar olmakla birlikte Hiristiyanlikta 6liim

sonrasi hayatin varligina dair herhangi bir tereddiit yoktur.

Sonug olarak, gerek ilkel kabile dinlerinde, gerek beseri dinlerde ve gerekse de
Islam &ncesi semavi dinlerde mahiyeti farklilik arz etmekle birlikte, Ahiret inancinin
hepsinde ortak bir inanis oldugu agikca ifade edilebilir. Bunu, sonradan bozulmus olsa
da tim dinlerin kokeninin bir peygamberin tebligine dayandigi gergegi ile
aciklayabilecegimiz gibi ayn1 zamanda ilk andan itibaren insanin fitratinda olan
ebedilik arzusunun disa vurumu olarak da degerlendirebiliriz. Bu baglamda,
sekilerizmin Ahireti yok sayma girisiminin, suyu tersine akitmaya caligmak gibi
beyhude bir ¢aba oldugu soylenebilir.

Ahiret inanci1 6zellikle -tiim dinleri tashih edici ve tamamlayici nitelikte olan-
Islamiyet’te ¢ok acik ve net bir iman esas1 olarak yerini alir. Kur’an’in yaklasik iigte
biri*t® Ahiret inancina ayrilmigtir. Sevgili Peygamberimiz (a.s.m.) pek ¢ok
hadislerinde  Ahiretin ahvalinden bahsetmislerdir. Geg¢mis peygamberlerin,
iimmetlerinin seviyeleri ¢ok iptidai, 6ldiikten sonra dirilis ve Ahiret konusu da son
derece soyut bir konu oldugu i¢in gok kisa ve iistii kapali temas ettikleri Ahiret inancini

Islamiyet siipheye yer birakmayacak aciklikta ve kesinlikte ortaya koymustur.

2.2. KUR’AN-I KERIM VE HADISLERDE AHIRET
2.2.1. Ahiret Kavrami

Sozliikte 'ilk' anlamindaki 'evvel' kelimesinin ziddi olarak gecen Ahiret
kelimesi, 'son’ demektir. Ahiret s6zciigii 'son' anlaminda ve 'evvel' kelimesinin
mukabili olarak farkli terkiplerle Kur'an'da 110 yerde geger. Kelam ve felsefe
kitaplarinda Ahiret yerine baslangi¢ anlamindaki 'mebde' kelimesinin ziddi olan 'mead’

da kullanilabilmektedir.#2°

418 Kallistos Ware, The Orthodox Way (New York: St Vlademir’s Seminary Press, 1996), 135.

419 Abdilfettah el-Favi, Akidetii’l-Medd Beyne’d-Din ve’l-Felsefe (Kuveyt: Mektebetii Dari’l-Ur(be,
ty), 14.

420 Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 13.
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Terim olarak ise Ahiret; diinya hayatindan sonra baslayip mahserdeki dirilisle
birlikte ebediyen devam edecek olan 6liim sonrasi hayattir. Bu anlamda Ahiret diinya

karsiliginda, Ahiret hayat1 da diinya hayati karsiliginda kullanilir.#?

Ahiret hayat1 genis anlamiyla kabir hayatini da i¢ine alir. Dar manada ise tekrar
dirilis anlamina gelen sura ikinci defa liflenmesiyle baglayan ve Allah Teala’nin
dilemesine bagli olarak ebediyete kadar stirecek*?? olan bir hayattir.?3 Insanin, 6limiin
ardindan diinyadan ayrilma siireciyle baslayip kiyamete dek devam eden kabir
sathasim1 ve kiyamet akabinde dirilise kadar gecen siireyi diinya hayatindan
sayabilmek miimkiin olmadigindan, fikrimizce Ahireti kabir ve berzah hayatin1 da
kapsayacak sekilde diisiinmek daha uygun olacaktir.*?* Bu baglamda diisiiniildiigiinde
Ahiret, oliimle birlikte baslayip sonsuza kadar devam edecek siirectir. Baska bir
deyisle, 6liim akabindeki kabir ve berzah hayatlari, dirilis, mahserde toplanma, amel
defterlerinin agilmasi, hesaba ¢ekilme, amelleri tartacak terazilerin kurulmasi, sirat
uzerinden gecilmesi, Hz. Peygambere (a.s.m.) ait kevser havuzu, sefaat, iglerinde
ebedi kalinacak olan cennet ve cehennem hep Ahiret aleminin merhaleleridir.
Kuran'da Ahiret gini; yevmi't-talak,*?®> yevmi'l-cem',#?6  yevmii't-tegabiin,*?’

yevmil'l-hur(ic,*?® yevmii'l-hasre*?® gibi farkli kullanimlarla karsimiza ¢ikar.*%°

2.2.2. iman Esas1 Olarak Ahiret

Vahiy iiriinii olan Kur'an ve onun tebligcisi olan Hazreti Peygamber (a.s.m.),

ayni kaynaktan gelen onceki semavi kitaplarin ve gecmis peygamberlerin birbirini

42 Serafettin Golciik - Stleyman Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler) (Konya: Tekin Kitabevi,
2001), 439.

422 Hud, 11/105-108.

423 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 14.

424 Sileyman Toprak, Ahirete Iman (Ankara: DIB Yaynlari, 2018), 19.

425 MU'min, 40/15.

426 Tegabiin, 64/9.

427 Tegabiin, 64/9.

428 Kaf, 50/42.

429 Meryem, 19/39.

430 Yevmii’t-talak kavusma giinii demek olup miiminlerin Allah’a kavusacaklar giinii, yevmii’l-cem’
insanlar ve tiim canlilarin o giin toplanacagmi, yevmii’t-tegdbin Allah’a iman edip O’nun emir ve
yasaklarma uymayanlar i¢in o giliniin aldanma giinii olacagi, yevmii’l-hurc o guniin herkes igin
kabirlerinden ¢ikis giinii olacagi ve yevmii’l-hasre ise kafirler i¢in o giiniin tiim amelleri bosa gittigi i¢in
diinyaya donmeyi arzu edecekleri bir hasret giinii olacagi anlamini ifade eder. Toprak, Ahirete Iman,
20.
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destekleyen tebliglerini insanlara yeniden iletmistir. Mesajin igeriginin degismemesi
gayet dogaldir ¢iinkii kaynak ve muhatap aynidir. Bu iki unsurun ayni kalmasi,
ilkelerin degismezligini de zorunlu kilmistir. En son vahiy olarak Kur'an, bakisini
icinde bulundugumuz diinyadan ziyade Ahirete yoneltmistir. Bu ayni zamanda
peygamberlerin asil gorevi ve dinin genel amacia da uygun bir yaklasim seklinde
degerlendirilmelidir.#®! Zira ebedf olanin yaninda gegici olanin éne ¢ikarilmasi akilla
da bagdasmayacak bir goriintii arz edecektir. Oyleyse Kur’an’in mesajinda asil olan,

diinyevi olani terk degil ebedi olani tercihtir. 43

Iman psikolojik bakimdan, duyu ve algi alanimnin &tesinde bir gerceklige sahip
bulunan seylerle ilgili bir inan¢ besleme durumu olarak tanimlanabilir. Yani iman,
hazir ve burada olmayan, insan idraki tarafindan kusatilamayan agkin bir obje (gayb)
ile ilgili kabul ve tasdik edici bir tutumdur. imana konu olan hususlarm tamami ‘mebde
ve mead’ denilen meselelerle ilgilidir. Bu bakis agisiyla, imanin ana konusunun Allah
ve Ahiret oldugu sdylenebilir. Kur’an’da Ahirete imanin ¢ogu kere Allah’a imanla
birlikte zikredildigi**® gortlmektedir. Ahireti inkar etmenin Allah’1 inkar anlamina
geldigi,*** Allah’a ve Ahirete inanmayanlarin ayni kisiler oldugu®®® kaydedilmektedir.
Bu durum, dirilise ve Ahiret giiniine imanin, Allah’a ve O’nun kudret, hikmet ve adalet
gibi sifatlarina inanmakla, Allah’a imanin da Ahiret giiniine inanmakla dogrudan ilgisi
bulundugunu ortaya koymaktadir. Oyle anlasiliyor ki, inanan bir insan acisindan
Ahirete olan inancin mahiyet ve derecesi, genelde Allah’a olan inancin mahiyet ve
derecesini yansitir.*3® Ahirete iman, Allah’in varligina imandan ayri diisiiniilemez.
Bununla birlikte, Allah’a inanmak ile Ahirete inanmak mahiyetce farkli seylerdir.
Diger bir deyisle, Ahirete imanin psikolojik olarak kendine 6zgi bir tabiati vardir.
Allah’in varhigina iman genel itibariyle insanlarin ¢ogu tarafindan psikolojikmen bir

zorunluluk olarak hissedilmektedir. Tanritanimazlik (ateizm), imkansiz olmasa bile

431 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA (istanbul, 1988), 1/543-547.

432 Hiilya Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 19.
433 Al-i imran, 3/113- 114; Nis4, 4/38; Tevbe, 9/19; Hasr, 58/22.

434 Ra’d, 13/5; Nahl, 16/22.

435 Bakara, 2/264; Tevbe, 9/29, 45.

436 Bakara, 2/28; A’raf, 7/158; Yasin, 36/78-79.
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¢ok nadir bir durumdur ve ¢ogunlukla da rasyonel olmaktan ¢cok duygusal temellere

dayanmaktadir.4¥’

Kur'an-1 Kerim akil sahiplerini muhatap almakta, insan aklina deger vermekte,
onu hakkiyla kullanmayanlari da yermektedir. Sonraki asamada da akilli olan insandan
ilk olarak gayba yani su goriinen alemin dtesine inanmasini ve oradan gelecek her tiirlii
bilgiye agik olmasini istemektedir. Akla verilen degerle birlikte sinirlar1 da ¢izilerek,
bildiklerinin yaninda kendisine bildirileceklere de insandan duyarli olmasi

istenmektedir.438

Islam dini; inang, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢ temel alandan olusur. Iman
alan1 temel olup diger ikisi bunun iizerinde yiikselir. Sorunlu bir iman alani, saglikli

bir ibadet ve ahlak hayati1 kuramaz. Kur'an'in imana yogun vurgusu bundandir.*3

Iman esaslar1 Cibril hadisinde Allah'a, meleklere, peygamberlere, Kitaplara,
Abhirete ve kadere iman olarak alt1 esas seklinde gecer.*° Mutezile Ahirete imani1 usil-
i hamse icerisinde 'el-menzile beyne menzileteyn' esasi kapsaminda ele alir.**! Siilerde
ise Ahiret inanci, 'tevhid, niblvvet, imamet, adalet ve mead' olarak isimlendirdikleri
bes inang esasindan mead ilkesi cergevesinde Yyer alinir.*42 Ozetle, Ahiret inanci Islam
diisiincesinde iman esaslarindan biri olarak bulunur ve Kur'an-1 Kerim'de Allah'a iman
ile birlikte ve hemen akabinde bir ¢ok ayette vurgulanir.**3 Bu inancla ilgili ayetlerin
Kur'an'm tgte birini tegkil etmesi Ahirete imanin 6nemini gostermesi bakimindan
deger arz eder.** Fatiha suresindeki ‘din guinliniin sahibi’#* ifadesi, Allah'a imanla
Ahirete iman arasindaki baglantiyr nazara vermektedir. Buradaki din glnu ifadesi
ittifakla krtyamet/Ahiret gtintinii ifade etmektedir.4® Kur'an'in anahtar1 diyebilecegimiz

bu surede, Allah Teala'nin diger sifatlarla birlikte kendini din giiniiniin sahibi olarak

437 Bkz. Aydn, Din Felsefesi, 162-183.

438 Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi, 20.

439 Karadas, Islam Diistincesinde Ahiret, 13.

440 Miislim, "fman", 1.

441 Ebii’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu Usali’l-hamse, thk. Abdllkerim
Osman - Ahmed Ebl Hasim (Kahire, 1988), 730-734.

442 Nasfruddin et-T0sT, Risdle fi kavdidi’l-akaid, thk. Ali Hasan Hazim (Beyrut, 1992), 105.

443 A'la, 87/16-17; Duha, 93/4.

444 el-Favi, Akidetii’l-Medd Beyne'd-Din ve’l-Felsefe, 14.

45 Fatiha, 1/4.

446 Eb(l Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmd Maturidt, Tefsirii 'I-Kurdni’l- ‘Azim: Te vildtu
Ehli’s-Sunne (Beyrut, 2004), 1/17.
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nitelemesi Ahiret ile Allah'a iman arasindaki baglantiy1r ortaya koymasi ag¢isindan
onemlidir.**” Zira Ahireti inkar eden Allah'1 da inkar etmis olur.**® Allah'a adalet
sifatiyla iman eden bir Miisliimanin imani, Ahiret ginind gerekli gorirken, Ahiret
giiniine iman da adalet sifati1 olan bir Allah'a inanci gerektirecektir. Ciinkii Ahiret
glintinden bahseden ayetlerde adalet ilkesi Uizerinde durularak hig kimseye adaletsizlik
yapilmayacagi bildirilmektedir.#4® Dolayisiyla bir miimin, adil olan bir Allah'in higbir

seyi bosu bosuna yaratmayacagimi bilerek emrettiklerine iman edecektir.*>

Kur'an, Ahirete iman1 ‘nereden geldim, nereye gidiyorum’ suallerinin cevabi
baglaminda da ele alir.**' Mebde itibariyle ilk yaratilis1 gerceklestiren kudretli bir
Allah'a iman eden birisi i¢in Ahiret hayatina inanmada bir zorluk kalmaz. Diger
taraftan Ahiret hayatina imanin, esyanin ezeliligi ve ebediligi iddialarin1 zimni olarak
reddeden bir yonii de vardir. Ahiret hayatini sona yonelik bir gerceklik olarak kabul

eden birisi icin de mebdei (baslangici) inkar etmek igin bir sebep yoktur.4%2

Insanin olaylar kendi bakis acis1 ve smrlari igerisinde degerlendirdigi bir
vakiadir. Ahiret hayatini da bu bakis agisiyla degerlendirerek akil ve giiciinii asan bu
konuda insanin inkar psikolojisine sahip olmasi1 normaldir. Bundan &tiirti de Kur'an-1
Kerim, Ahireti getirmenin Allah'in fiili oldugunu hatirlatarak O'nun sonu olmayan
kudretini g6zimuzin oninde canlandirir. Bdylece ilahi kudret cihetiyle olaya
yaklasildiginda yeniden dirilme ve hasrin imkansiz olmadig1 zihinlere yerlestirilir. 453
Ahirete imanin Allah'a imanla iliskilendirilmesinin bir sebebi de Ahirete imanin
Allah'in kudret, adalet ve hikmet sifatlarina imanla dogrudan iliskili goriilmesidir.*%*

Nitekim Allah'in adaleti geregi, Ahiret ginunde iyilerin kotiilerden ayrilacagi ve hak

sahibine hakkinin o zamanda iade edilecegi vurgulanmaktadir.*%®

441 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 29.

448 Nisa, 4/136.

449 7ilzal, 99/6-8.

450 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 28.

1 Topaloglu, “Ahiret”, 1/544.

452 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 30.

453 Murteza Mutahhari, Kur’an’da Insan - Iman - Ahiret / Islami Diinya Goriisti, cev. M. Selahaddin
Silahtar (istanbul, 1990), 248.

4% {smail Hakki izmirli, Anglikan Kilisesine Cevap, thk. Fahri Unan (Ankara: TDV. yay., 1995), act 45;
Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul, t.y.), act 11/186.

45 pkz. Al-i imran, 3/179; Enfal, 8/37.
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Ahirete iman, Kur'an'da kendisine verilen 6nem istikametinde Islam akaidinin
6zlinii olusturan, inanan ile inanmayani ayiran kesin bir ¢izgi hiiviyetindedir. Bundan
dolay1r Ahirete iman Kur'an, siinnet ve icma ile iman esaslarindan biri sayilmis ve
Ahirete inanmayanin dinden ¢iktig1 iizerinde icma edilmistir.*® Allah'a iman, Ahirete
iman ile anlam bulmaktadir. Clinkii adaletli bir ilah inanci ancak Ahiret hayatinin
varlig1 ile miimkiin olabilir.**” Bundan dolay1 da Ahireti inkar, énce ifade edildigi gibi

Allah'1 inkar olarak degerlendirilmektedir.*%®

Ahiret hallerinin anlatildig1 ayetlerde Ahiretin imkanmm Allah'm kudreti
dahilinde oldugu beyan edilir.**® Dolayisiyla Ahirete iman Allah'a imanin bir
sonucudur. Yine ¢ok sayidaki ayette cennet, Allah'a inananlara verilecek bir
miikafat,*¢° cehennem de O'na isyan edenlerin icinde ebedi kalacaklar1 bir yer olarak
anlatilmaktadir.*®! Ahirete imanm Allah'a imandan hemen sonra geldigi hususu
Kur'an-1 Kerim'de tekitle birlikte 26 yerde gecmektedir.*6> Bu baglamda Allah'a ve
Abhirete imanin, imanin iki énemli esas1 oldugunun altin1 tekrar ¢izmek gerekir.463
Peygamberlere, Kitaplara, Meleklere ve Kadere iman bu iki iman esasinin kapsamina

girmektedir.464

Insanoglu icin Ahirete imanim 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu sebeple Kur'an, gerek
kesin delillerle ve gerekse de ¢ok sayidaki tasvirlerle Ahiret hayatin1 muhatabinin
zihninde ve gonlinde diri tutmay1 amaglar. Zira insanin var oldugu andan itibaren
aklin1 mesgul eden sorularin cevaplari iki temel esasta yatmaktadir. Allah'a imanla

birlikte kimligine ve diinyada bulunus gerekgesine ulasan insan, Ahiret inanciyla da

46 Abdullah Harputi, Tenkihu'I-Kelam fi akdidi ehli’l-Islam (Elazig, 200M.S.), 270, 274.

457 Mehmed Pacac1, Kur'an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Ahiret Inanci (istanbul: Nin yaynlari, 1994),
308.

458 Ra'd, 13/5.

459 Yasin, 36/77-82.

460 Al-j imran, 3/133.

61 Nisa, 4/14.

42 Bkz. Muhammed Fuad Abduilbaki, Mu ‘cemii’l-mufehres (Beyrut, 2003), 7, 8-11, 14-23.

463 Ep(l Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Munkiz Mine 'd-Dalal (Misir: Mektebetii’i-Cundi,
ts.), 28.

464 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’dan (y.y., ty.), /471;
Bedreddin Mahmud b. Ahmed Ayni, Umdetu’l-kdiri fi serhi Sahihi’l-Buhari (Kahire, ty.), act 11/145;
Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad Ebu’s-su’ad, frsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-
Kur’ani’l-Kerim (Kahire, t.y.), VI/91; Mahmud b. Abdullah AlQsT, Rithu I-meani (Beyrut, t.y.), 1/144.
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nereye gidecegi ve ne olacag sorularinin cevaplarmi bulabilir.*6® Gelecegi aydinlanan,
ileride basina ne gelecegini bilen insan, hayatini ona gore diizenler ve kendini ona gore

hazirlar.466

Insanoglu kendini tanimaya basladigi ilk giinden itibaren ‘Ben kimim?
Nereden geldim? Nigin varim? Akibetim ne olacak?’ sorularina yanit aramaktadir.
Diinyada bulunus amacin1 ve g6zl 6niinde her zaman cereyan eden 6limle birlikte
basma ne gelecegini bilmeden insan i¢ huzuru elde edemez. Ebedilik duygusuyla
yaratilmig insan, Oliimden kurtulmanin yolunu bulamayinca onunla yiizlesmek
zorunda kalmis, duyulariyla algilayamadigi 6liim sonras1 hakkinda bilgi sahibi olmak
arzu etmistir. Bu konuda en giivenilir bilgi ise peygamberlerin verdigi vahye dayali
bilgidir. Ciinkii bu alan ne akilla algilanir ne de duyularla kavranabilir, ancak vahiyle

bilinir.467

Kelam ilminde, akil ve deneyle ispat edilemeyip vahye dayali delille sabit olan
itikat konularina sem'iyyat denilir. Bu konularda aklin fonksiyonu yalniz nakli delilin

olabilirligini belirleyip tasdik etmekten ibarettir.4®

Allah'in varligin1 kabul etmek dolayli olarak Ahiret hayatin1 da kabul etmek
anlamina gelir. Nitekim Allah inanci olan -geg¢misten giiniimiize- milletlerin

tamaminda Ahiret inancinm bulundugu arastirmalar neticesinde goriilmiistiir,*6°

Islam inang sisteminde Ahirete imanin Allah'a iman ile birlikte zikredilmesinin
hikmeti, insanin dogrudan Allah'a ve Allah'a iman ile birlikte de dolayl1 olarak Ahirete
inanma fitratina sahip olmasindandir. Kur'an'm ilk suresi olan Fatiha'da Allah
Teala'nin kendini tiim alemlerin rabbi olarak tanittiktan hemen sonra din giiniiniin yani
hesap giinii olan 6te diinyanin sahibi oldugunu buyurmasi, ayni1 zamanda insanin bu

fitratin1 bize haber vermektedir.4"°

Miifessirler herhangi bir delille sabit olmadan bile insan fitratindaki ‘ihtiyat

mantig1’ ile Ahiret hayatinin kabul edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Ornegin onlar,

465 Toprak, Ahirete Iman, 24.

466 Toprak, Ahirete Iman, 10.

7 Toprak, Ahirete Iman, 9-10.

48 Toprak, Ahirete Iman, 20.

489 K aradas, Islam Diistincesinde Ahiret, 114,
470 K aradas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 114,
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“Allah’a ve Ahiret giiniine iman edip de Allah i kendilerine verdiginden harcasalardi

471 ayetini agiklarken

ne olurdu sanki! Allah onlarin durumunu hakkiyla bilmektedir.
iman esaslarin1 delillendirmeden once insanin ihtiyaten onlara inanmasi gerektigini
ifade etmislerdir.*’? Iblisin kibir ve hasedinden dolay1 Allah'a isyan ederek lanetlenmis
olmasi da, Allah’in iman edilmesini emrettigi konularda ihtiyat mantiginin
gozetilmesinin énemini gostermektedir.*’® Insanin konusmalar1 da dahil her seyinin
kaydedildigini haber veren Kur'an-1 Kerim ayetlerinden hareketle*’ de Ahiret hayatina
iman edilmesi gerekir.#”® Zira kayit altina almak Ahiret aleminin yaratilmasini ve

hesab1 nazara vermektedir.

Kur'an-1 Kerim, diger semavi Kitaplarla kiyas edilemeyecek bir kuvvette Ahiret
akidesini ders vermektedir. Bununla birlikte Islamiyet diinyadan el etek ¢ekmeyi de
higbir zaman tasvip etmez. Diinya baslangig, Ahiret sonu¢ olduguna gore ikisi arasinda

kurulacak denge ¢ok 6nemlidir.*7

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve diger peygamberlerin de
Ahiret inancin1 vurguladiklarinin beyan edilmesi, Kur'an'm 6ncelikli hedefinin bu
inanc1 yerlestirmek oldugunu gostermektedir. Kur'an-1 Kerim'de diger kitaplardan
farkl1 olarak konu gayet acik ve yogun bir sekilde islenmistir. Oyle ki yiizden fazla
terimle vurgulanan Ahiret hayatina hem mekki hem de medeni surelerde cokca yer
verilmektedir. Kur'an'da yapilan bu kadar tekrarlar hem konunun Onemini
vurgulamakta hem insana sorumluluk bilinci asilamakta hem de diinya ile Ahiret

arasindaki mesafeyi kisaltarak ebediyeti insana 6zendirmektedir.4’’

Sekiilerizmin ve sekiiler zihniyetteki bir kesimin Allah’a ve Abhirete
inanmamasi, Kur’an-1 Kerim’in bu hususta en temel bir delil olma hiiviyetine zarar
vermez. Ciinkii inkar tamamen siibjektif bir durumdur ve ispatt miimkiin degildir.

Iman ise nesnel bir hal olup delile dayanir. Bir seyin yoklugunu ispat etmek eger zaman

471 Nisa, 4/39.

472 Eb{i Abdullah izzeddin Muhammed b. ibrahim ibnii’l-Vezir, Isdru I-hak (Beyrut, 1983), 23.

473 Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-gayb, ed. Ahmet
Hikmet Unalmus, ¢ev. Sadik Kili¢ vd. (Ankara, 1995), XIII/211.

474 Bkz. Isra, 17/13-14; infitar, 82/10-12; Razi, Tefsir-i Kebir, X/15.

475 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 28.

476 Topaloglu, “Ahiret”, 1/545.

477 Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi, 20.
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ve mekan siirlamasina gidilmezse, miimkiin degildir. Mesela kiigiicliik bir odanin
icinde bir toplu ignenin varlig1 iddia edilse ve iddia sahibi toplu igneyi eline alip
gosterse davasini kolayca ispat etmis olur. Lakin ayni1 seyi ‘bu odada toplu igne yoktur’
diyen birisi icin soyleyebilmek kolay degildir. O, tim oday1 didik didik etmelidir,
zemin kaplamalarmin ve duvarlardaki sivalarin altlarini da bin bir mesakkatle iyice
inceledikten sonra ancak ‘su anda bu odada toplu igne yoktur’ diye hiikmedebilir.
Clinkii diin o odada toplu igne bulunmadiginin veya yarin bulunmayacaginin garantisi
yoktur. Ornekte oldugu gibi, bir miimin tek bir delille Allah Teala’nin varligim kolayca
ispat edebilirken, bir miinkirin sonsuz zaman ve mekan i¢inde yaraticinin yoklugunu
delillendirebilmesi imkansizdir. “Allah ve Ahiret eger gergekten varsa nigin ¢ok sayida
insan onlar1 inkar ediyor?” sorusu da aslinda biiyliik bir yanilginin sonucunu
goOstermektedir. Clnku inkar edenlerin davalar1 ayni gibi goziikmekle birlikte inkar
sebepleri hepsinde ayridir. Az 6nceki 6rnek tizerinden gidilecek olursa; farz edilsin
yluz kisi oday1 kendince arastirdi ve ‘toplu igne yoktur’ diye hiikmetti fakat birisi geldi,
halinin altindaki igneyi gosterdi. O kisi davasini ispat etmis olurken digerleri ya hala
gozleri oniindeki igneyi inkar edecekler yada inkar gerekgelerini siralama yarigina
gireceklerdir. Bundan dolayidir ki iman objektif, inkar ise siibjektif bir durumdur.
Inkar edenler inkarlarinda birbirlerine destek veremezler. Ciinkii miinkirler adedince
inkar bahaneleri vardir. Bundan 6tiirii de iman davasi tek oldugu halde, kiifriin ¢ok
farkl1 fraksiyonlart mevcuttur. Sonug olarak Allah kelami1 oldugu ciirtitiilmedigi stirece

Kur’an-1 Kerim, her zaman ve zeminde herkes i¢in son derece saglam bir delildir.

2.2.3. Ahiret ve Diriliste Kur’ani Uslup

Kur'an-1 Kerim o6zellikle mekki surelerde kiyametin nasil meydana
geleceginden, cennet ve cehennem tablolarindan bahseder. Bu, diinya hayatinin gegici
bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu unutarak onun i¢inde gémiilmiis olan bir
topluma -belki o zamandan daha ¢ok bu zamanin sekiiler insanlarma- Ahireti

hatirlatmak i¢in takip edilmis bir usuldiir. Dolayisiyla Kur'an'in Mekke'ye olan bu
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hitab1 diinyanin cazibesiyle gozleri kamasmis giinlimiiz insanini da muhatap

almaktadir.*’8

Bir kimsenin 1srarct oldugu konuda delilin ona fayda verebilmesi igin 1srar
ettigi konudan oncelikle vazgegirilmesi gerekir. Bu 1srar da ancak tehdit yoluyla

kirilabilir. 47°

Kur'an-1 Kerim'de ciddi bir tehlikeden sakindirmak maksadiyla yapilan
uyarilar1 dikkate alip onlar1 tasdik etmekle kisinin -aslina bakilirsa- kaybedecegi higbir
sey yoktur. "Allah’a ve Ahiret giiniine iman edip de Allah in kendilerine verdiginden
harcasalard: ne olurdu sanki!"#° ayeti de bu duruma isaret etmektedir. Akli baginda
bir insana su delikte akrep var dense o delige katiyen parmagini sokmaz. Sdylenen s6z
yalan olabilir veya 6liim riski ¢ok diisiiktiir lakin buna ragmen o kimse tedbirini alir.
Halbuki cehennemdeki azap, diinyadaki her tiirlii sikint1 ve 1stiraptan daha biyktar.
Bunu bize haber veren peygamberler de yalan ve hatadan korunmus insanlardir.
Oyleyse akli baginda olan bir insan igin en selametli yol, bu ikazlara kulak vermek

olmalidir.*8?

Diinya bir degisim yeridir. Higbir sey burada kararinda kalmaz, stirekli
baskalasir. Gelenler gider, giden de bir daha geri donmez. Kimsenin -istese de- burada
kalmas1 miimkiin degildir. Bunlar, Kur'an tarafindan verilen haberlerdir ve kesintiye
ugramadan tekrarla meydana gelmektedir. Ayni1 Kur'an, 6liim akabinde inanan insanlar
icin biiyiik miikafatlar, kafirler i¢inse bliyiik azaplar hazirlandigini haber vermektedir.
Kur'an'm bu haberinin de ilki gibi dogru oldugu siiphesizdir. Buna ragmen insan neye
glvenir de Allah'a, peygamberine ve Ahirete iman etmez? Ni¢in giizel amel isleyip de
cennete gitmek istemez? Iman etmemekle, Allah'm huzuruna ¢ikmak istememekle

bundan kagip kurtulacaklarin1 m1 diisiintirler?

Netice olarak su sOylenebilir: Hayata bakis1 ve diisiince yapisi ne olursa olsun,
insan oncelik olarak muhtemel bir tehlikeye karsi yapilan uyariyr muhakkak dikkate

almaldir. Ikinci olarak ise kisi bildigi olaylar hakkinda daima dogru haber vermis

478 Subhi Salih, Oliimden Sonra Dirilis, ¢ev. Serafettin Gélciik (Istanbul, 1981), 1.

419 Yusuf Sevki Yavuz, Kur 'dn-1 Kerim 'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu (Bursa, 1983), 170.
480 Nisa, 4/39.

481 [smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali (Orhaniye Mat., 1928), 575.
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birinin, bilmedigi bir hadise ile ilgili verdigi haberi de mutlaka degerlendirmeye almali

ve ona olmus goziiyle bakmalidir.*8?

Duygularin insan {zerindeki etkisi genellikle fikrin tesirinden daha
kuvvetlidir.*®® Bundan otiirii Kur’an, miisriklerin Ahireti inkar edici ifadelerini
cevaplamanin yaninda, gecmis inkarci kavimlerin yiizlestikleri ac1 akibeti hatirlatarak
ve kiyamet giiniiniin dehsetli tablolarmi gozler 6niine sererek dogrudan vicdanlara
hitap etmektedir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'in dogru yolda gidenlerin kurtulusa
erecekleri, yanlis yolda gidenlerin azaba ugrayacaklari,*®* zulmeden kisi ve kavimlerin
helak olduklar1,%® hakkin batila daima galip geldigi*®® seklindeki hatirlatmalari, insani

Allah'a ve Ahiret giinii gercegine inanmaya yonelten vasitalardir.

Kur'an'in inkarcilarin azap i¢indeki hallerini tasviri, onlar1 inatlarindan
vazgecirmeye yonelik bir irsat yontemidir. Bu canli azap tablolariyla Kur'an, her
zamandaki inkarcilara, ‘istikbal aynasinda basiniza gelecekleri goriin ve bir an 6nce

yanlistan doniin’ diye hitap etmektedir.48’

Kur'an-1 Kerim'de inanan insanlarin cennette sahip olacaklart nimetleri
bahsetmenin hemen 6nce veya sonrasinda inkarcilarin elim hallerinin tasvir edilmesi,
onlar1 inananlarm haline 6zendirmek ve kaybettiklerini de hatirlatip hissedecekleri
azabi daha da artirarak bir an 6nce imana gelmelerini temin etmek igindir.*8 Bu Uslup,
akil merkezli hareket ettigi iddiasinda olup haz ve zevk odakli cendereye hapsolmus

cagimizin sekiiler insanlarina da hitap eden son derece dogru bir lisluptur.

2.2.4. Ahireti Inkar Diisiincesi ve Sebepleri

Cagimizda oldugu gibi, oldiikten sonra dirilme ve yaptiklarindan hesaba

¢ekilme diisiincesi ilk zamanlardan beri insanlarin akillarin1 mesgul eden konulardan

482 Yahya Hasim, Felsefetii'I-Inzar (Amman, ty), 23.

483 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gore Iman Esaslar: (Ankara, ty.), 103.

484 Rum, 30/9.

485 Hid, 11/103.

486 Al-i imran, 3/6, 13.

47 Muhammed Kutup, Dirasdt-1 Kur’dniyye (Beyrut: Daru’s-Suruk, ty.), 73; M. Izzet Derveze,
Kur’anu’l-Mecid, ¢ev. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1997), 164; es-Seyyid es-Sabik, el-
Akidetii’I-Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, ty.), 292.

488 Kutup, Dirasdt-1 Kur dniyye, 74.
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biri olmustur. Ahiret inanc1 Kur'an-1 Kerim'de tevhidi ve Allah'in kudretini nazara
veren, ayni zamanda risaletin igerigini olusturan 6nemli bir unsurdur. Bu durum,

inkarcilarin itirazlarina kars1 Kur'an'da verilen cevaplardan da anlagilmaktadir. 8

Kabul ve ret anlaminda bu konuda diisiinceler siirekli olarak birbiriyle
carpismustir.* Yapilan bir ¢alisma Allah’a imanin %70’lerde seyrettigi Miisliiman bir
toplumda s6z konusu Ahiret inanci olunca, bu oranin %15’lere kadar diistiigiinii
gostermektedir.**? Ask derecesindeki sevgiyle baglanilan diinya hayati giiniimiiziin
sekiiler bireyleri i¢in ne acidir ki arkasindaki sonsuz Ahiret hayatin1 perdeleyici bazen

de inkar ettirici bir sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, Ahireti inkar edenlerin inkar sebeplerinin basinda diinya
sevgisini ve diinya nimetlerine asir1 diiskiinligii zikreder. Ahiret nimetleri yaninda son
derece degersiz olan dunya nimetlerinin, hemen ele gegebiliyor olmasi onlar1 cazip
hale getirmistir. Bu cazibeye kapilan goniiller, gecici olan1 ebedi olana tercih
etmektedirler.4% Halbuki diinya hayatindaki nimetler gelip gegici olmalar1 yoniiyle
Ahiret nimetlerinin yaninda bir deger ifade etmezler. Insana daha yakin olan seyin ona
daha biiyiik goriindiigii bir gergektir. Ornegin bir kimse parmagmi goziiniin oniine
getirse, parmag yiizler metre yiiksekligindeki bir gokdeleni kapatabilir. Fakat bu, o
parmagin gokdelenden daha biiyiik oldugu anlamma gelmez. Bu oOrnekteki gibi,
karsilastirilamayacak kadar kiiciik olmasma ragmen diinya nimetleri -hemen
ulasilabilir ve tadilabilir oldugundan- Ahiretin milyonlar defa daha buytik nimetlerinin
oniine gegerek onlar1 ¢ogu zaman insana unutturur.*®® Aslinda diinya hayatindaki
orneklerine bakarak nimetlerin ebedi hayattaki asillarina istek duysun diye yaratilmig
olan insanin, gelip gegici olan1 ebedi olana tercih ederek dinyevi nimetler icinde

bogulup kalmas: akilla bagdasmayan bir davramstir. Ozetle, Ahireti inkar eden

489 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 43.

49 Zahir b. Avvad el-Elmai, Kuran’da Tartisma Metodlar1, ¢ev. Ercan Elbinsoy (istanbul: Pmar Yay.,
1984), 347.

491 S5z konusu anket ve istatistik calismas1 Azerbaycan’da yapilmstir. Genis bilgi i¢in bkz. Aburazova,
Ahiret Inancimin Temelleri, V|.

492 M{'mindn, 23/33-38; Neml, 27/1-5; Casiye, 45/34-35.

498 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Sunne, 111/551, 1V/374, \//408-409.
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insanlar diinyay1 o kadar siisleyip yiikselttiler ki sonunda sadece ona riza gosterip

ondan 6te bir sey diisiinemez oldular.*%

Ahiret hayatina inanmayanlarin elinde inkarlarina gerekce gosterdikleri
gercekte bir delilleri yoktur. Sadece kuru bir zan ve iddiadan kaynaklanan®® bu
inkarlarin, daha ziyade dirilisin imkansizlig1 ve gereksizligi lizerinde yogunlastigi
goOrilmektedir. Aslinda Allah’a iman Ahirete imanin da yolunu kolaylagtirmaktadir.
Bundan dolayidir ki Allah inanci olan eski toplumlarin timiinde Ahiret inancinin
oldugu da tespit edilmis bir konudur.**® Bu durum semavi dinlerde ¢ok daha agik, net
bir sekilde yazili ve sozlii geleneklere yansimis olarak kendini gdstermektedir.*%
Dolayisiyla Ahiret hayatini inkarin temelinde Allah’in inkar1 yatmaktadir. Zira her ne
kadar akil asil olsa da gerceklerin kesfinde imanin da énemli bir rolii vardir. Ornegin
gorme eyleminin gerceklesebilmesi icin 151k ve goze ihtiyag vardir. Sayet ikisi birlikte
olursa eylem gergeklesir. Ikisinden birinin yoklugu gérme olaymin gergeklesmemesi
anlamina gelir. Misalde oldugu gibi hakikatlerin ortaya ¢ikmasinda iki temel unsura
ihtiya¢ vardir; duyularin saglamligi ve iman nuru. Duyular saglam olsa da kalbe giren
kifur iman nurunu séndiirerek gerceklerin idrak edilmesine perde olur. Imanm
olmamasi durumunda Ahiret hayatina isaret eden nakli ve kevni deliller de bir anlam

tasimamaktadir.4%8

Ahiret hayatin1 ve dirilmeyi inkarin altinda yatan diger bir sebep de bilginin
yanlis kullanimidir. Allah Teala kainati kendisini tanitan adeta bir kitap gibi
yaratmistir. Varliklarin her bir tiiriinii, bu kainat kitab1 i¢indeki birer climle, tiiriin
icindeki her bir ferdi de kelime ve harfler gibi diisiinebiliriz. Uzerinde biraz tefekkiir
edildiginde, her bir varligin miikemmel yaratilisinin diliyle yaraticisini insana
bildirdigi anlasilacaktir. Sayisiz 6rneklerden sadece bal aris1 diisiiniilse bile Allah'in

inkarinin mimkan olmadig: goruldir. Clnkd; “bu kiigliciik canl, petekten ¢ikar ¢ikmaz

4% Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-‘Azim, ¢ev. Bekir Karliga -
Bedrettin Cetiner (Istanbul, 1993), IV/186.

49 Necm, 53/28-30.

4% Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinde Ahiret inanc1” (ilahiyat Fakiilteleri XII. KelAm Anabilim Dali
Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantisi1 ve Islam’da Ahiret inanci Sempozyumu, Sivas,
2007), 31.

497 Turan Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi (Istanbul, 2005), 213-221.

498 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stnne, 111/187, 252, 253.
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birka¢ dakika icinde nasil ucabilmektedir? Daha Once asina olmadigi bir ¢evrede
kovandan 6 km uzaklastiktan sonra geri yuvasina nasil donebilmektedir? Bal yapmasi
gerektigini ona kim sOylemistir? Balin ¢igek 6zlerinden yapilacagini ona bildiren
kimdir? Balin i¢ine zehrini yanliglikla karistirmamasi nasil miimkiin olmaktadir? Her
seyden Ote, bu canli akilsiz oldugu halde tim bunlar1 nasil diisiinebilmektedir?”’
Sayilar ¢ogaltilabilecek bu sorular {izerinde insan biraz diisiinse gercege ulagsmasi hig
de zor olmayacaktir. Sorunun, yapilan bilimsel ¢aligmalarda degil, bilimin felsefesinde
oldugu goze carpmaktadir. Formiilize edilebilecek mukemmellikte bir dizen ile
yaratilmis olan evrendeki ciizlerin, isin en nihayetinde basit sebeplere, tesadiife veya
kendi kendine olmaya baglanmasi temel bir problem olarak gozikmektedir. En
basitinden, yol {istinde buldugu basit bir ignenin bile kendi kendine olusmus
olabilecegini asla kabul etmeyecek bir insanin, 6rnekteki bal aris1 gibi ¢cok sayidaki
canlinin yaraticisini diistinememesi aklin simirlarint zorlayan bir durumdur. Bu hal,
kendisini taniyalim diye Allah'in biz insanlara verdigi akil nimetinin, verilis amacina
uygun kullanmilmadigmin gostergesidir.**® Dolayisiyla insan Ahiret hayat1 konusunda
oniine konulan bilgiyi 6nyargisiz olarak degerlendirse onun imkan dahilinde bir olgu

olarak gorecektir.

Akli, hakikati bulabilmekten alikoyan diger bir faktér de aliskanlhik (tilfet)
hastaligidir. Kupkuru topraktan bitkilerin, bir damla sudan hayvanlarin yaratilmalar
muhtesem bir mucize iken goziimiiz 6niinde siirekli meydana geldiginden dolay1 artik

siradan bir olay gibi algilanir olmustur.

Dogru tefekkiirden insan1 alikoyan bir baska engel de derin bir konuya bir isim
takildiginda sorunun ¢oziildiiglinin sanilmasidir. Mayoz-mitoz boéliinme, eseyli-
eseysiz ilireme, suyun kaldirma kuvveti, kiitle ¢cekim kuvveti vesaire gibi verilen
bilimsel isimler aslinda higbir ni¢in?' sorusunu cevaplamaz. Ciinkii bilim, diizenli bir
sekilde tekrar eden olaylarin 'nasil?'in1 cevaplayarak, olayr anlamlandirmaya ¢alisir.

Zira 'ni¢in?' sorusu dogrudan ilahi irade ve hikmete bakar. Allah't bulmak ve O'na iman

499 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stinne, 111/86, 93, 113, 356, 359, 547, 571; 1V/35, 36, 61, 71-73, 75, 205,
212,383, 600, 609; V/192, 193; Ramazan Biger, “Matiiridiye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar
ve Tezahiirleri”, SAUIFD VII1/1 (2003), 47.
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etmek i¢in yaratilmis olan varlik ve olgularin, en nihayetinde Allah't inkarin birer

objesi haline gelmis olmasi iizerinde diisiiniilmesi gereken trajikomik bir durumdur.5%

Insan1 genel anlamda hakikati bulmaktan alikoyan diger bir engel de kibridir.
Kibir, manevi agidan degersiz olan seylere aldanip kisinin onlarla avunmasi anlaminda
ahlaki bir terimdir.5? Seytanm Allah'in emrine ragmen secde etmesini engelleyen
kibir,502 hakikatin ontindeki blytk bir engeldir. Ctinki Kibir, insanin inat¢1 bir tavir
takinmasina sebep olarak dogruyu bulduran tefekkiirii ona unutturmaktadir. Baska bir
deyisle kibir, sahibini tefekkiirden uzaklastirarak inatg1  bir  kisilige
burindirmektedir.>® Kuran'da da Ahireti inkar edenler kibirli olarak
nitelendirilmektedir.5%* Onlarin kibirleri dyle bir noktaya varmigti ki eger Ahiret varsa
bile orada kendilerine bu dunyada verilenlerin daha iyilerinin tekrar verilecegini
sanryorlardi.?% Ciinkii onlar zengin ve giiclii kimseler olduklari i¢in Allah'm sevgili
kullar1 olduklarini zannediyorlardi. Miisliimanlar ise fakir ve giigsiiz olduklar1 igin
Allah'n kotii kullartydi ve cezalarini gekmekteydiler.°® Onlar1 imandan alikoyan
diger bir sebep de kibirlerinin bir sonucu olarak peygamberlik vazifesinin kendilerine
verilmemis olmasiydi. Ciinkii onlara gore diinyevi refah i¢inde olmak iistlinliigiin bir

belirtisiydi. Bu psikoloji onlarm Ahirete kars1 kayitsiz kalmalarina neden olmustur.

Ahiret hayatin1 inkarin pek ¢ok sebeplerinden birisi de bilingsizce baskalarini
taklittir. Bu taklit gegcmis donemde yasamis insanlar1 olabilecegi gibi ¢agdasi olan
kimseleri taklit seklinde de kendini gosterebilir. Bilgiyi elde etmede kendini
zorlamadan baskalarimi taklit, tefekkiiriin oniindeki biiyiik bir engeldir. Kur'an boyle
yapanlari, kendilerinden Oncekilerin yanhis iizere olabilecekleri ihtimalini

hatirlatarak®®’ uyarir.

500 Mehmet S. Aydin, Miisbet Ilim ve Allah (istanbul, 1976), 199.

501 Mustafa Cagric, “Gurur”, DIA, ts., XIV/212-213.

502 Bakara, 2/34.

503 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Stnne, 11/615; 111/42-43,76, 79, 158, 162, 205.

504 Mi'min, 40/27.

505 Kehf, 18/36.

506 Mevliit Giingor, “Kur’an Baglaminda islam Oncesi Mekke Toplumundaki Tanri ve Ahiret inanci”,
DAD VI11/23 (2005), 23, 27.

507 Bakara, 2/170.
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Aragtirmadan taklit, ahlaki bir zaaf olan taassubun (korii koriine inang) farkl
bir boyutudur.>%® Ahireti inkar diisiincesi genel Ozellikleri olan Mekke cahiliye
toplumuna Hz. Peygamber'in (a.s.m.) Ahiret hakkinda verdigi haberler, sasilacak bir
hadise olarak algilanmisti. Bu taassuplar1 onlar1 Ahiretten bahseden ayetlerle alay
etmeye kadar gotiirmiistii.>® Inkarci miisriklerin dirilisi imkansiz gormeleri, basta
kudret olmak iizere Allah Teala'nin sifatlar1 hakkindaki hatali diisiincelerinden®? ve
dirilisin mevcut tabiat kanunlarina aykir1 goriilmesinden®! kaynaklanmaktaydi.
Bilindigi tizere, Kur'an nazil olmadan once putperestlik, Arap yarimadasinin yaygin
dini haline gelmisti.5!? Hz. ibrahim'in teblig ettigi Hanif dininin iizerinden uzun zaman

gegmis ve Kabe de amacinin disinda kullanilir olmugtu.5%3

Kur'an ayetleri nazil olmaya bagladiktan itibaren, ilahi hitaba ilk muhatap olan
cahiliye Araplarindan -6zellikle Ahiret hayati konularindaki- ayetlere karsi yogun bir
itiraz kendini gostermistir. Onlar 6liimii bir yok olus olarak kabul ederek kendilerini

514

yokluga siiriikleyen seyin ancak zaman olduguna inamyorlardi.®™ islam oncesi

Araplarin ¢oguna gore 6liim bir sondu ve diinya hayatindan sonra baska bir yasam s6z

konusu degildi.>*

Beden topraga girince ¢iirliylip toz toprak olur, ruh ise riizgar gibi
ucar giderdi.51® Islam 6ncesi Arap siirinde 6liim sonras1 ile ilgili son derece karamsar
bir tablo dikkat ¢ekmektedir. Olimden sonra bedenin yok olduguna inanan cahiliye
Araplarinin ruhun varhigina inandiklarina dair -bazi bulgular olsa da- bilgiler net
degildir. Bununla birlikte onlarin dirilis ve ruhun varlig1 inancina sahip olduklarin
iddia edenler de olmustur.%!” Béyle bir inanis var idiyse bile her haliikarda Kur'an'm

dirilis Ogretisine uymadigir bir gercgektir. Kur'an bu anlayisi, cliriimiis kemikleri

58 Biger, “Matiiridiye Gore Hiddyete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri”, 46.

509 Mehmet Malkog, Klasik Maturidiyye 'de Kiyamet ve Ahiret (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 2009), 688.

510 Fazlurrahman, Ana konulariyla Kur’én, gcev. Alparslan Agikgeng (Ankara, 1999), 243.

51 es-Sabik, el-Akidetii’I-Islamiyye, 271.

512 Bkz. Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi (Ankara, 2001), 49 vd.

513 Tafsilath bilgi igin bkz. Ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi-Kitdbu’l-asndm, ¢ev. Beyza Diiniisgen Bilgin
(Istanbul, 2003).

514 Casiye, 45/24.

515 En’am, 6/29.

516 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev. Siilleyman Ates (Ankara, 1975), 117.

517 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’I-Islam (Beyrut, 1969), V1/136.
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gostererek, ‘bunlar: kim diriltecek? '8 seklindeki sual ile siiphelerine vurgu yaparak

g6z 6niine sermektedir.

Ahiret hayatin1 inkar edenleri U¢ bashk altinda toplamak miimkiindir: 1-
Mutlak inkarcilar. Ahiretle birlikte Allah'1 da inkar edenler. 2- Allah'a inanmakla
birlikte Ahireti inkar edenler. 3- Ahireti tenasith anlayisi baglaminda miimkiin

gorenler.

[k maddede isimlerini zikrettigimiz mutlak inkarcilara gore bir yaratici yoktur.
Alem bir yaratictdan bagimsiz olarak Oteden beri vardir. Var olan her sey
kendiliginden meydana gelmis olup bdyle de devam edecektir, bundan baskaca da bir
hayat yoktur.5?® Kur'an'm nazil oldugu dénemde, sonralar1 dehriler olarak
adlandirilacak bu grubun diisiince diinyalar1 ayette su ctimlelerle ifade edilir: “Diinya
hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder. 5%
Bu akimin zamanimizda temsilcisi ateistlerdir. Onlara gore diislince, suur ve
hislerimizin hepsi maddenin bir {irliniidiir. Karacigerin saftra tiretmesi gibi diisiince ve
hisler de otomatik olarak beyinden ¢ikar. Hayattaki her sey maddeden ve onun

goriintiisiinden ibarettir. Ruh yoktur dolayisiyla ruhun ebedi olusu da hayal

mahsuludir.521

Ozet olarak denilecek olursa Allah't kabul etmeyen bir kimsenin Allah
Teala'nin yarattigi Ahiret alemini kabul etmemesi ¢ok normaldir. Hayati yaratanin
Allah oldugunu inkar eden bir insana bu hayatin ikinci perdesi hiikkmiinde olan Ahiret

hayatinin sagma gelmesi de garipsenecek bir durum degildir.5??

Bir yaraticinin varligmi kabul edip de Ahiretin varligmmi inkar edenler,
Kur'an'm indigi donemdeki puta tapan miisriklerdir. Bunlar 6ldiikten sonra dirilmeyi
akildan uzak goriip reddeden kimselerdi.%® “'Gékleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay

vasalarina boyun egdiren kimdir?' diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz 'Allah’tir’

%18 Yasin, 36/78.

519 Gazzali, el-Munkiz, 18-19; Abdulkahir el-Bagdadi, Usuluddin (Istanbul, 1928), 232.

520 Casiye, 45/24.

521 Afif Abdiilfettah Tabbara, Ruhu 'd-Dini’l-Islami (Beyrut, 1977), 119.

522 Ramazan el-Butl, Kiibra 'I-Yakiniyyati’I-Kevniyye (yy.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1394), 368.

523 Ebii’l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve n-nihal, thk. Muhammed
Seyyid KeylanT (Kahire, 1961), 11/205; el-Bagdadi, Usuluddin, 233.
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derler.">?* ayetinde ifade edildigi gibi bunlar, hakkinda herhangi bir delil olmadigi

zanniyla Ahiret hayatini bir tahmin ve kuruntudan ibaret olarak diigiiniiyorlardi.>?

Deizmi de bu grubun kapsaminda degerlendirebiliriz. Deizmin, semavi dinlerin
-daha dogru bir ifadeyle Hiristiyanligin- Allah inancina bir tepki olarak ortaya ¢iktig
daha 6nce ifade edilmisti. Deizmde bir Tanrinin varligi kabul edilir. Fakat insanoglu
bu varlig1 tam olarak bilemez. Dolayisiyla kainat1 agan bu varliga yalvarilmaz, ondan
insanlar1 sevmesi ve imtihan etmesi gibi bir sey beklenilmez. Hal bdyle olunca,
oldukten sonra dirilme ve Ahiret hayat1 diye bir sey yoktur. Bu iddiadaki deizmi bir

adim Steye gotiirdiigiimiizde karsimiza ateizm ¢ikmaktadir. 528

Ahiret hayatini tenasiih anlayis1 ekseninde miimkin gorenlere -ama aslinda
inkar edenlere- Ornek olarak; Hinduizm, Caynizm, Budizm gibi Hint dinleri

mensuplarin1 gosterebiliriz.

Ahiret glnind inkar, aslina bakilirsa Allah'in ve peygamberin de inkaridir.
Clinki insanin Ahiret hakkinda yegane bilgi alabilecegi kaynak vahiydir. Boyle olunca
Ahireti inkar eden kisi aslinda bu haberleri veren Allah ve Resuliinii de kabul etmiyor
demektir. Clinkl Allah'a ve Peygamberine iman etmek, onlarin verdikleri her haberi
kabul etmeyi gerektirir.5?” Ahireti inkarin Allah’1 inkar hiikmiine geldigine ayetler de

isaret ederler.5%®

Ahiret hayatini inkar edenleri en ¢cok yaniltan, Allah't kendileriyle kiyaslayarak
bdyle bir seyin imkansizhigina hiikmetmeleridir.?® Bu sebeple Kur'an, Allah'm
kudretini gosteren ¢ok sayida érnekler zikreder.%%° Onlarm aldandiklar1 diger bir nokta

da oldiikten sonra dirilmeyi gereksiz gormeleri ve bunun insana saglayacagi bir

524 Ankebut, 29/61.

525 Casiye, 45/32.

526 Sami Sener, “Masonluk”, Samil IA., ts., IV/69.

527 Toprak, Ahirete Iman, 23-24.

528 Nisa, 4/38; Ra'd, 13/5.

529 Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil (istanbul: Thlas Vakfi yay., 1991), 11/286.

530 Sz konusu ayetlere misal olarak bkz. Bakara, 2/117, 164, 255, 259, 260, 284; Al-i imran, 3/5, 6;
En’am, 6/12, 17, 18, 59, 96, 97, 98, 99, 103, Tevbe, 9/116; Ydnus, 10/5,6; Ibrahim, 14/19, 32, 33, 34;
Nahl, 16/4, 15, 18, 19, 40, 49, 50; Hicr, 15/16, 21, 23, 25; Ta-Ha, 20/6; Hac, 22/61, 66, 74; Ndr, 24/44;
R0m, 30/19, 25, 26; Lokman, 31/11, 26, 28, 29, Yasin, 36/12, 36; Ziimer, 39/6, 62; Mii’min, 40/64, 67,
68; Fussilet, 41/39, 47; Stra, 42/11, 12, 29; Zuhruf, 42/10, 11; Ahkaf, 46/33; Kaf, 50/6, 7, 11; Zariyat,
51/47, 58; Rahman, 55/6, 7; Hadid, 57/2, 4, 5, 6; Miilk, 67/1, 3; Bur{c, 85/13.
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faydanm olmayacagm diisiinmeleridir.53* Onlar, insan1 Ahiret inancina iten sebebin,
sikint1 gekmeyecegi mesakkatsiz bir alem arayis1 oldugunu sdyleyerek bunu bos ve

asilsiz bir iddia olarak degerlendirmektedirler.532

Ahiret inanci olmayan bir kisim insanlarin inangsizliklarini iistiine bina ettikleri
yanliglardan biri de sabirsizliklarindan Ahiret nimetlerini hemen gérmek istemeleridir.
Bilmezler ki, imanin kiymeti gayba iman olmasindadir. Goziiyle gordiigiine herkes
inanir. Inanmazsa zaten kisinin aklindan siiphe edilir. Onemli olan, gérmeden,
Peygamberin haber vermesiyle inanmaktir. Bu yilizden de onlara ebediyete inanmak
zor gelir. Bunlarin durumu anne karnindaki yavruya benzer. Nasil ki o yavru dokuz ay
sonra gelecegi bu diinyay1 bir tiirlii idrak edemezse bunlar da, Omiirleri bitince
gidecekleri Ahiret hayatini bir tiirlii idrak edemezler. Halbuki Hazreti Allah, melekdt
aleminin idrakine c¢alismak yerine inanmayi ve ibret almayi, ibretle bakmay1

emretmektedir.>33

Materyalist diisiincenin temsilcileri, sartlarin geregi olarak sikinti iginde
bulunan insanlarin, teknoloji gelisip hayat standartlar1 yiikseldiginde diinya hayati
disinda bir yasam arama hiilyasindan vazgecgeceklerini ileri stirmiislerdir. Fakat o
zamandan sonra gegen yaklasik dort yiiz yillik siireg, maalesef bu s6zu séyleyenleri
yalanlamistir. Bilim ve teknoloji bas dondiiriicii bir hizla ilerlemesine ragmen
insanoglu eskisinden daha fazla huzur ve mutluluga muhtac bir hale gelmistir. Cilinkii

ruhu doyurmayan bir yapinin, insana huzuru tattirmasi miimkiin degildir.

Ozetle, miisriklerin Ahiret hayatin1 inkarlarim1 Kur’an-1 Kerim; diinya
sevgisine, delilden kaynaklanmayan kuru bir zanna, Ahiretin varligina delalet eden
eldeki bilginin tamamen tersi olarak inkara dayanak yapilmasina, aliskanliklarini terk
edememelerine, son derece kibirli olmalarina, akillarin1 kullanmadan bagkalarini kori
kortine taklit etmelerine, Ahireti kiicik akillarina sigistiramayarak imkansiz
gormelerine, sabirsizlik gosterip Ahiret nimetlerini hemen gormek istemelerine ve
Onlerinde diinyanin hazir nimetleri varken Ahireti gereksiz gormelerine

baglamaktadir. 14 asir 6nceki bu hitabin, su yasadigimiz zamandaki sekiiler insanlarin

531 Tabbara, Ruhu'd-Dini’lI-Islami, 121.
532 \/ahidiiddin Han, el-Islamu Yetehaddda (Daru’1-Buhiisu’i-Iimiyye, 1970), 136.
53 A’raf, 7/176.
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durumlariyla ne kadar da ortiistiigli gergeginin iyice tizerinde diisiiniilmesinin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Sonug olarak denilebilir ki Ahireti inkéar edenlerin ellerinde hic
bir delil yoktur. Onlarin iddialari, Allah't bilmemek, kudret, ilim gibi sifatlarini
tanimamaktan kaynaklanmaktadir. Bu vesileyle su gercegin altini tekraren ¢izmek de
yararli olacaktir: Allah kelami oldugu igin, iizerinden 1400 yil ge¢mis olmasina
ragmen Kur’an’in ayetleri adeta daha diin nazil olmus gibi tazeligini ve gencligini

korumaktadir.

2.2.5. Ahiret Hayatimin Varhgina Dair Deliller

2.2.5.1. Dini Teklif ve Ibadetlerin Anlamm

Allah Teala akil sahibi miikellefler olarak insan1 yaratmistir. Ona ¢ok sayida -
zahiri ve batini- nimetler vermis ve karsiliginda siikiir istemistir. Allah'n yokluk
aleminde birakmayarak insani varlik alemine getirmis olmasi, hayat vererek onu
cansiz varliklardan ayirmasi, akil vererek bitki ve hayvanlarin ¢ok iistiinde bir makama
cikarmast basli basina biiyiik nimetlerdir. Binlerce tadi birbirinden ayirabilecek
kabiliyetteki dil, adeta bir kudret mucizesidir. O mucizeyi daha da mikemmel bir hale
getiren ise yerylzinin binlerce gesit lezzetlerle adeta bir nimet sofrasi olarak
yaratilmis olmasidir. insanlarin bunun farkinda olup olmamas: bunlarin nimetlik
vasfin1 degistirmez. Saymakla bitmeyecek maddi nimetler yaninda -basta Islam olmak
Uzere- ihsan ettigi ¢cok sayida manevi nimetler karsiliginda Allah'in biz kullarindan
siikiir istegi aklin geregi olarak goziikmektedir.>3* Nimetlerin gergekten farkinda
olunabilse herhalde -istisnalar diginda- herkes o nimetleri verene tesekkiir edecektir.
Allah'm bir litfu olarak bu nimetlerin kesintisiz bir sekilde devami, genellikle Ulfete
sebep olarak insanlarin goziinde degerinin gizlenmesine yol agmaktadir. Halbuki
degerini anlamak i¢in o nimetin elimizden ¢ikmasini beklememek gerekir. Bir diger
yanlig anlayis da sudur: Bir kisim insanlar tarafindan, baska hi¢ kimsede olmayan,
sadece kendisine verilen seyler nimet sinifinda degerlendirilir. Saglikli bir bedeninin
olmasi, gozlerinin goriiyor, kulaklarinin igitiyor olmasi bdyleler icin siradan seylerdir

ve bir anlam ifade etmez. Dolayisiyla siradan ve anlamsiz olarak diisiindiikleri bir sey

53 Eb( Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d Maturidi, Kitdbu t-tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu
(fstanbul, 2002), 127.
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icin siikretmek de akillarina gelmez. Halbuki nimetin degeri kendi zatindadir, herkesin
ona sahip olmasi o degeri diislirmez. Yiice Yaratan, bu sayisiz nimetler karsiliginda
kendisine yapilacak siikrii de emir/nehiylere uymak ve kendisine kulluk olarak bizden
istemektedir. Ibadetlerin, emir ve yasaklara uymasinin insandan istenmesi sonug
olarak onun bir imtihana tabi tutulmasmi beraberinde getirmektedir.>®® Kur'an-1
Kerim'de bu durum so6yle ifade edilir: "Hanginizin daha iyi isler yapacagini denemek

icin 6liimii ve hayat1 yaratan O dur. O, giicliidiir, cok bagiglayicidir. ™36

"Ni¢in diinyada bulunuyorsun?" diye sorulacak olsa muhataplar sayisinca
farkli cevaplar alinmast miimkiindiir. "Yakin olan sey biiylik goriiniir' anlayisinca
herkesin ilgili oldugu seyle diinyada bulunusunu gerek¢elendirmesi pek tabiidir.
Verilen cevaplarin hepsinin dogruluk vasfini tasimasi da beklenemez. Burada 6lg¢ii,
Allah Teala'nin buyruguyla, verilen cevaplarin uyumlu olup olmadigidir. Bu hususta
yice Yaratan sdyle buyurur: "Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk
etsinler diye yarattim."™3" Demek insanin en Oncelikli diinyaya gonderilis amaci,
oncelikle yaratanini tanimak, ardindan da ona kulluk gorevini yerine getirmektir.
Yerine getirilecek bir vazife ise direkt olarak arkasindan verilecek bir miikafati akla
getirmektedir. Aslinda gercegi sdylemek gerekirse biz insanlar, {icretini pesin olarak
almis ve ibadet gibi serefli bir isle gorevlendirilmis durumdayiz. Var olmamiz, insan
olusumuz basli basina bize verilen bir iicrettir. Ibadet gdrevimizi, bize bastan verilmis
sayisiz nimetlerin siikrii gorerek yerine getirmek aslinda ibadetimizin katisiksiz ve
ihlasli olmasi i¢in 6nemli bir anahtar hiikmiindedir. Diger taraftan Allah Teala'nin
kullarina ebedi cenneti vaat etmesi de hakikattir. Dolayisiyla bir kul i¢in en selametli
diisiince; ibadetlerin, dinin emir ve nehiylerine uymanin bizim yaratilis ve siikiir
borcumuz oldugu, ibadetlerin karsiliginda verilece§i vaat edilen cennetin de sirf
Allah'in litfu oldugunu bilmektir. Kullukta samimi olanlara cennet gibi ebedi bir
nimeti vaat eden Rabbimiz, "Iste biz iyilik yapanlar: béyle odiillendiririz."*® diye
buyurmaktadir. Ayette de ifade edildigi gibi '0diil' bir hak degil Lituftur. Diger taraftan

535 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, VII1/178.
536 Miilk, 67/2.

537 Zariyat, 51/56.

538 Miirselat, 77/44.
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kulluk gérevini yerine getirmeyenler i¢in ceza yeri olarak hazirlanmis cehennemi de

giindemimizde canli tutmak korku-Umit dengesi ig¢in 6nemlidir.

Daha 6nce bahsi gecen ayetlerde®®® insanin ¢ok merhalelerden gegirilerek
yaratildig1 ifade edilmekteydi. Bu merhaleler insana verilen degeri gostermesi
acisindan onemlidir. Tabir yerindeyse defalarca filtre edilerek miikemmel bir kivamda
yaratilmis insan, siiphesiz kisacik bir hayattan sonra yokluga atilacak degildir. Oyle
olmus olsa bu durum ¢ok biiyiik bir israf ve abesiyet olurdu ki sonsuz hikmet sahibine
boyle bir fiil yakistirilamaz. Oyleyse insan, ibadetlerine bir odil olarak vaat edilen
cennette ebedi olarak bulunacaktir. Allah Teala mademki itaatkar kullari igin sonsuz
cenneti, isyankar olanlar igin de ebedi cehennemi vaat etmistir, hi¢ siiphe yok ki

s6zlnu yerine getirecektir.4°

Sani-i zU'l-Celal alemi, i¢inde ¢ok hikmetleri barindiran bir kitap gibi
yaratmistir. Bu kitab1 ibretle okuyup tefekkiir etmesi icin de insanoglunu
gorevlendirmistir. Okumasini bilenler i¢in alemde Allah'in var ve bir olduguna isaret
eden derin anlamlar yiikliidiir. insan i¢in bir nevi ibadet olan bu tefekkiir, kainatin da
oncelikli var olus sebebidir. Bir seyi, hi¢cbir amaci olmadan sadece var olsun diye yapip
sonra da yok etmek buyik bir hikmetsizlik ve abesiyettir. Sonsuz hikmete abes izafe

edilmesi ise imkansizdir.>#!

Fitrat1 itibariyle insan, elde edilemeyecek bir faydanin ve zararindan
sakiilmayacak bir igin pesine diismez. Diger taraftan, menfaati ve zarardan korunmasi
kesin olan bir yoldan da onu vazgecirebilmek kolay degildir. Eger cennet gibi bir
miukafat ve cehennem gibi bir azap, Allah'tan baskasi tarafindan vaat edilmis olsa bu,
insan icin ikna edici olmaktan ¢ok uzak olurdu. Ciinkii o kisi s6z verdigi halde
sOziinden donebilir veya kendisi aciz oldugu i¢in soziinii istese de yerine
getiremeyebilir. Fakat ebedi bir miikafat ve cezay1 vaat eden Allah Teala olunca bu
durum, ibadet etmesi i¢in yeterli olan motivasyonu insana saglar. Zira O'nun kudreti

sonsuzdur ve O vaadinden asla donmez.>*? Boylece cennet vaadi ve cehennem vaidi

539 Mii’mintn, 23/12, 14.

540 Raz1, Tefsir-i Kebir, X/207.

54 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 128.

542 Bakara 2/80; Al-i imran, 3/9; Ra'd, 13/31; Hacc, 22/47; Ziimer, 39/20.
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insan icin ibadetleri yerine getirme, emir ve yasaklara uyma konusunda tesvik edici

birer unsur olmaktadir.>*3

Allah'a ve Ahiret giiniine imanda direng gosterenler icin Kur'an-1 Kerim'de
sOyle buyurulur: "Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple
ticaretleri kar etmemis ve dogru yolu da bulamamiglardir.”™* Insanin bu diinyaya
ebedi olan Ahiret hayati icin ticaret yapmak iizere gonderildigi gergegi ayette
vurgulanirken, bu ticareti yapmadiklar1 i¢in kafirler levm edilir (kétiilenir). Diger
taraftan canlar1 ve mallariyla kendi yolunda olan miminleri Allah Teala mujdeler:
"Allah, kendi yolunda c¢arpisirken oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarim ve
mallarm, karsiliginda cennet vermek iizere satin almistir. Bu, Allah’in Tevrat'ta,
Incil’de ve Kur’an’da yer almis gergek bir vaadidir. Kim Allah’tan daha fazla séziine
bagh olabilir! O halde yaptiginiz bu alisveristen étiirii sevinin. Iste biiyiik bahtiyariik

da budur."%

Ozetle insanin 0 amag i¢in yaratildig1 ibadetleri sevkle yapabilme psikolojisini
kendisine saglayan, ebedi bir hayata olan inancidir. Cennet ve cehennemi vaat eden
Allah'tir. Oyleyse bu gecenin sabahi kesinliginde diinyadan sonra Ahiret hayati

gelecektir.

2.2.5.2. Allah’1n Vaat ve Vaidinin Ger¢eklesmesi

Ahiret hayat1 nas ile sabit, aklen de gereklidir. Mutezile aslah prensibi

perspektifinde; iyilerin miikafatinin kétiilerin ise cezasinin Allah tarafindan verilerek

543 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 128.

544 bkz. mesela el-Bakara, 2/16.

545 Tevbe, 9/111; Mezkur ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayet de konu acisindan dnemlidir. Rivayet
olunduguna gore, Resil-i Ekrem’e, ikinci Akabe biatinda, Mekke’de Ensar’dan yetmis kisi olarak biat
ettikleri zaman, Abdullah b. Revaha “Rabbin ve kendin i¢in bizden diledigini sart kos.” demisti.
Peygamber (sav) de: “Rabbim igin O’na ibadet etmenizi ve higbir seyi O’na sirk kosmamanizi, kendim
icin de beni, kendinizi ve mallarinizi nasil koruyup savunuyorsaniz 6yle koruyup savunmanizi sart
kosarim.” buyurdu. Onlar da “Bunu yaptigimiz takdirde bizim i¢in ne var?” dediler. Hz. Peygamber
“Cennet” buyurdu. Bunun 0zerine “Bu aligveris karhidir, bu s6zlesmeyi ne bozariz, ne de bozulmasini
kabul ederiz.” dediler. Bunun Uzerine sfz konusu ayet nazil olarak diinyada yapilan amellerin
karsiliginin verilecegi bir alemin varligimin gerekliligine isaret edilmistir. (Siyati, ed-Dirru’l-mensiir,
1V, 294.)
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bunlarin arasmin ayrilmasi agisindan, aklin Ahiret hayatin1 gerekli gordiigiine

hilkmeder.546

"Hi¢ iyiyle kotii aymi olur mu?">*" "lyiligin karsihgi da ancak iste boyle
iyiliktir*>* gibi ayetlerde iyilik ve kotiiliigiin arasmnin tam olarak ayrildig:
goriilmektedir. Bunun fiili olarak gerceklesecegi yer ise ancak Ahirettir ¢linki diinya,
yapisl itibariyle boyle bir ayirimla iyilere iyilikle, kotiilere de hak ettikleriyle muamele
edilecek bir yer degildir.>* Teklifin diinyada devam ediyor olmasi, diinyanin faniligi
gibi sebepler diinyada kurulacak bir adaletin 6niindeki engellerdir. Kullugun Allah
katinda karsiliksiz kalmayacag: Kur'an'da sik¢a vurgulanan bir konudur.5® Salih
amelde bulunanlara yaptiklarinin karsiligi eksiksiz olarak verilecektir.®* imtihan
ancak yapilanlarin bir karsiliginin olmasiyla anlam kazanir. Miikafat ve ceza olarak
bunlarin karsiliklarinin diinyada ger¢ek anlamda olmamasi Ahiretin varligini gerekli

kilan 6nemli bir sebeptir.

Allah'in yapilan iyilikleri miikafatsiz birakmasi da onun hikmetine uygun bir
durum degildir. Cilinkii o zaman hayir ve ser, iyi ve kotii arasinda insanin miicadele ve
cabasmin bir anlamm kalmayacaktir. Is, hikmetin tamamen zidd1 olan abes bir fiile
doniisecektir. Sonsuz hikmetin ise en kiigiik bir abes isle birlikte bulunmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla insanin isledigi salih amellerin karsiligini1 gérebilmesi i¢in 6liim

sonrasinda bir miikafat yerinin olmas1 bir gerekliliktir.5?

Su yasadigimiz hayat bir imtihandir. Bu hayattaki i¢ ice geg¢mis hayir-ger,
guzel-cirkin, iyi-kotu, zengin-fakir, zalim-mazlum tablolari ise imtihanin vesileleridir.
Allah Teala'nin vaat ve vaidi bu i¢ ice ge¢cmislik icerisinde iyilikleri 6zendirme ve
kotiiliikklerden sakindirma amacina yoneliktir. Eger bu olmasaydi, iyiliklerin kisiye

saglayacag1 yararla, isyanin sahibine doguracagi zarar ortadan kalkar, her tiirli

546 Ebi Mans(r Abdiilkahir b. Tahir Bagdadi, Usilu 'd-din (Beyrut, 1981), 237.

547 Maide, 5/100.

548 Rahman, 55/60.

%49 Ebh Cafer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed Tasi, Tecridu 'I-i tikdd (Kum, 1986), 300.

%50 Furkan, 25/77.

51 hkz. mesela Al-i imran, 3/57, 185; Enfal, 8/60; Ziimer, 39/10; Ahkaf, 46/19; insikak, 84/25; Tin,
95/6.

52 M. Izzet Derveze, Kur'an’t Anlamada Usul / Kur anii’l Mecid, ¢ev. Vahdettin Ince (Ekin Yayinlari,
2021), 166.
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davranig anlamsizlasirdi. Béyle bir durumda da emir ve nehyin bir manasi kalmazdi.
Clnku ancak vaat ve vaid ilkesiyle miikellefin, nefsin arzularin1 gemlemesi ve itaat
yolunda zorluklara gdgiis germesi miimkiin olabilir.5*® Bu baglamda, Kur'an'n ¢okga
temas ettigi 'amelleri tartilmasi™** konusu dnem arz etmektedir. Baska hicbir sebep
olmasa bile insanin sirf yaptigi iyiliklerin ne anlam ifade ettigini gorebilmesi ve gercek

degerini bulabilmesi i¢in dirilise ve biiyiikk mahkemeye ihtiyag vardir,5®

Sonug olarak, Allah'm itaatkar ve isyankar kullarina yonelik vaat ve vaidinin

gerceklesmesi igin dirilis ve Ahiret hayati olmazsa olmaz konumdadir.

2.2.5.3. Kainatta Abes ve Tesadiif Olmayis1

Amagsiz bir var olusun sonunda eger bir de 6liim ve yokluk gelecek olursa bu
son derece hikmetsiz, abes bir fiil olmus olur. Sondaki yokluk zaten bastaki s6z konusu
her tiirlii amaci1 temelinden ortadan kaldiracaktir. Halbuki sadece ibret goziiyle
cevresine bakan biri, her seyde bir miikemmellik oldugunu gorecektir.>*® insan eger
sadece eksik ve kusur bulmak icin etrafina tekrar tekrar baksa, sonugta goz kusur

bulamadan yorgun bir sekilde ona geri donecektir.>>’

Ornegin; kiigiiciik, zehirli ve akilsiz bir hayvanin vesilesiyle bize essiz bir gida
olan bali yediren, karaciger isimli bir kilogramhik organa bes yiiz tane gorevi®®®
yaptiran bir ilim ve hikmette, ona zit olan gercek anlamda bir abesiyet bulunmaz. Bu
kadar essiz bir sekilde kurulu sistem, bir yoniiyle de bu milkemmelligi tamamlayacak

son halka olan Ahireti diisiindiirmeye yoneliktir,>>®

"Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda
bulunanlart ancak hikmet temelinde, belli bir siireye kadar kalmak iizere yaratmigstir.
Fakat su bir gercek ki insanlarin bir¢ogu rablerine kavusmayr hala inkar

etmektedir."%° Kainatin boylesi diizenli bir sekilde yaratildiktan sonra degersiz bir

553 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 128.

554 Enbiya, 21/47; A'raf, 7/8; MU'minan, 23/102; Karia, 101/6-8.

5% Muhammed Gazzali, Akidetii'I-MUslim (Dimagk, 2012), 242.

5% Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stinne, 1/29.

57 Mulk, 67/4.

58 “Karaciger”, Vikipedi, 12 Haziran 2022.

559 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli (Ankara, 1986), 75.
560 Riim, 30/8; ayrica bkz. Ra'd, 13/2.
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meta gibi yokluga atilmasi ayette bahsedilen hikmete uygun diismez.%%* Eger Ahiretin
olmadig1 farz edilecek olsa o zaman her sey abesiyete doniislir, var olan hikmet de
gorundrdeki bir hikmetten 6te gegcmez. Clinku hikmeti hikmet yapan Ahirettir. Hikmet
varligin devamimi gerekli kilar.>®? Dolayisiyla abes ve tesadiifiin yer bulamadigi,
hikmetin hiikiimran oldugu yaratilista, varliklarin diinyanin kiiciiciik ve gecici kalibina
sikigtp kaldiklarmi diisiinmeyi akil kabul etmez.5% Oyleyse Ahiret en az Uzerinde

yasadigimiz diinya kadar siiphe gétiirmez bir hakikattir.

2.2.5.4. Allah’n isim ve Sifatlarinin Tecellileri

Ahiret inanciyla Allah inanci i¢ igedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi birinin
inkar1 digerinin de inkarin1 gerektirir. Imanin tiim esaslar1 i¢in aslinda gegerli olan bu
durum, Allah’a ve Ahirete iman arasinda daha agik bir sekilde goriiliir.%* Eger Allah
varsa ve O, sonsuz adalet, rahmet ve hikmet sahibiyse o zaman mutlaka Ahiret
olmalidir. Clinkii 6rnek olarak yalniz birkagini saydigimiz bu sifatlar diinyada ancak
onun gegiciligi ve kisalig1 olgiisiinde kendini gosterebilmektedir. Sonsuz adalet ve
rahmete yakisir neticeler, su yasanilan kisacik hayatta gorilememektedir. Bu hal de
sonsuz hikmet tanimmin dniindeki biiyiik bir engel olarak goriinmektedir. Oyleyse bu
isimlerin kusaticiligi 6l¢iisiinde ve onlara yakisir bir sekilde tecelli edecekleri ebedi bir
alem olacaktir. Ahirete inanip Allah’a iman etmemek de gergekte miimkiin
goziikmemektedir. Cilinkii ustast olmadan bir eser meydana gelemez. Hele s6z konusu
eser, sonsuz ve her cihetle diinyadan Gstin Ahiret hayat: ise, rastgele ve tesadiifen
olusmast aklin smirlarinin digindadir. Dolayisiyla eger Ahiret hayatiin varligina
inaniyorsak o zaman onu yaratan Allah’a inanmamak miimkiin degildir. Olaya bir de
tersten bakilacak olursa su denilebilir; Ahireti inkar eden birisi zimni olarak Allah’1 da
inkar etmis olur. Zira O’na ilah vasfini1 kazandiran sonsuz isim ve sifatlarin1 kabul
etmemis olur. Nitekim Mekke miisrikleri de Allah’1n varligini inkar etmiyor, isim ve

sifatlarinda hataya diisiiyorlardi.

561 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 4.

%2 Ali Osman Tatlisu, Esmaii’l - Hiisna Serhi (Kap1 Yayinlari, 2021), 230.
563 Mutahhari, Kur’an’da Insan - Iman - Ahiret / Islami Diinya Gériigii, 260.
64 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 77.
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Islam alimleri -6zellikle sonraki donemlerde- Ahiret hayatinin imkanini ispat
konusunda en ¢ok Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlar1 iizerinde durmuslardir. %% Ahiretin
yaratilmasi hususunda herhangi bir engel olmadigini gésterme baglaminda Kur’an-1

Kerim’de en ¢ok iizerinde durulan sifatlar; kudret, irade ve ilimdir.

Ahiret gibi bir alemi yaratabilmek i¢in stiphesiz mutlak bir kudrete ihtiyag
vardir. “De ki: ‘Ister tas olun ister demir, isterse canlanmasimi aklinizin almadig
herhangi bir yaratik!” (Bunlar, Allah'm sizi yeniden diriltmesini giiclestirmez) 5%
ayeti, Allah’mn sonsuz kudretini nazarimiza verir.®®’ Bir diger ayette ise soyle
buyurulur: “Insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi saniyor? Evet,
parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter.’*®® Tarihte kimlik
tespiti i¢in ilk DNA testi 1985 yilinda yapilmistir.%%® Uzun stire 610 kalan bedenlerde
genellikle diger dokular ciiriidiigiinden bu testler en saglikli olarak kemik iizerinden
yapilmaktadir. Diger taraftan parmak izinin de herkese 6zel oldugu ancak 1800°li
yillarin sonlarinda kesfedilebilmistir.>® Ayette 6nce kemiklerin bir araya getirilmesi

sonrasinda da parmak uglarina kadar insanin yeniden yaratilmasmin bahsedilmesi,

higbir karisikliga meydan verilmeyeceginin vurgulanmasi bakimindan énemlidir.

Onceki ayette ise oldiikten sonra dirilmeyi akillarina sigistiramayanlara
Allah’mn sonsuz kudreti hatirlatilarak, “birakin cesetlerinizin ¢lirliyiip topraga
karigmasini, eger onlar tas, demir gibi canliliga tamamen zit bir maddeye dontismiis
olsalardi bile onlar1 diriltmek Allah igin zor olmazdi.” denilerek nihayetsiz kudret igin
her seyin kolay oldugu ifade edilir.°”* Bu durum aslinda akillarin -kendi baslarmna
kalmis olsa- kolay algilayamayacaklar1 bir konudur. Ciinkii insan i¢in isler, kolay-zor
gibi kisimlara ayrilir ve kolay bir is igin az bir gii¢ sarfi yeterli olabilirken zor bir is
daha fazla guce ihtiyag duyar. Aymi sekilde kolay is daha kisa zamanda
halledilebilirken zor bir is icin daha fazla zamana gereksinim duyulabilmektedir.

Bunun da 6tesinde insan i¢in yapilmasi imkansiz isler de bulunabilmektedir. Allah

%65 hkz. mesela, Razi, Tefsir-i Kebir, XV11/16-36.
566 jsra, 17/50-51.

567 Abduilbaki, Mu ‘cemii’l-mufehres, 747-748.

568 K1yame, 75/3-4.

59 “DNA profillemesi”, Vikipedi, 31 Ekim 2021.
570 “Parmak izi”, Vikipedi, 04 Ocak 2022.

571 Razi, Tefsir-i Kebir, XI11/356.
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Teala’nin sonsuz kudretini tasavvur edemeyen bir insan, O’nu kendine kiyaslayarak
o6ldiikten sonra diriltmeyi Allah’in kudreti i¢in de imkansiz gorebilmektedir. Bagka bir
ifadeyle, diriltmenin akla uzak goériinmesi Allah’mn sonsuz kudretinden duyulan

stiphenin bir sonucudur.®"

Allah’1n kudretini insanin sinirlt giiciine kiyaslayarak yapilan bir diger yanlis
da insanin birkag isi ayn1 anda yapamamasindan hareketle, Allah’in mahserde ¢ok
sayida insani diriltecegi gergegini akla sigistiramamaktir. Halbuki bunun yasadigimiz
hayatta ¢ok ornekleri vardir. Bahar mevsimiyle birlikte Halik-1 zii’l-Celal’in bitki ve
hayvanlardan sayisiz canlilar1 yaratmasi her sene géz oniinde tekrar eden bir olaydir.
Diger taraftan Allah Teala’nin yarattigi sayisiz kiiclik-biliylik canlilara ihtiyaglarimni
zamaninda gondererek hayatlarin1 devam ettirmesi her an gergeklesen hadiselerdir.
Dolayisiyla ¢evresinde olan biteni azicik ibret goziiyle tefekkiir edebilen birisi i¢in
Allah’1n kudreti karsisinda imkansiz bir sey yoktur.%’3 Dolayisiyla kiyametin ardindan

mahger meydaninda tiim insanlarin toplanmas1 O ’nun kudreti i¢in zor degildir.>"

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sonsuz ilmine de sik¢a vurgu yapilir. Dirilis i¢in
en az kudret kadar sonsuz bir ilme de ihtiya¢ vardir. Kudretin meydana getirdigi
esyanin sanatli ve hikmetli olabilmesi ancak ilim ile miimkiindiir. Kur’an’da tiim
islerin iginde kaydedilmis oldugu levh-i mahfuzdan bahsedilir.>™ “Yaptiklar: her sey
defterlerde kayithdir. BUyUk-kiiciik hepsi satir satir yazilmistir. "®"® Diger bir ayette ise
“Oysa sizi gozetleyen muhafizlar, degerli yazicilar var. Onlar yaptiginiz her seyi
biliyorlar”®"" buyurulur. Kiramen Katibin isimli yazici melekler, iyi-kotii kisinin
yaptig1 her ameli kaydederler. Ayette onlarin kisinin her yaptigini bildigi ifade edilir.
Onlarn bildiginin Allah tarafindan bilinmemesi imkan dis1 olacagi i¢in denilebilir ki
Allah Teala kullarmin her halinden haberdardir. “Insan: biz yarattik ve elbette icinden
gegenleri biliriz; saginda solunda oturmus iki alici (yaptiklarini) alip kaydederken biz

ona sah damarindan daha yakiniz. O hi¢bir soz soylemez ki yaminda ¢ok dikkatli bir

572 Ep(i YOsuf es-Sabbah Ya‘kib b. Ishak Kindi, Risdleti’l-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed
Abdulhadi Ebl Reyde (Kahire, 1950), 164.

573 bkz. Ornegin, Bakara, 2/20, 106, 109, 148.

574 Lokman, 31/28.

575 Buruc, 85/22; benzer ayetler icin bkz. En'am, 6/38; Ytnus, 10/61; isra, 17/58; Vakia, 56/78.

576 Kamer, 54/53.

57 Infitar, 82/9-12; Kaf, 50/16-18.
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gozetleyici olmasin!’5"® Yaratan, elbette yarattiginin her halini bilendir. Hatta O nun
bilmesi i¢in bir geyin illa dile getirilmesi de sart degildir. Buna ragmen ayette, amelleri
kaydeden yazici meleklerden bahsedilmesi Ahirette herkesin 6niline konulacak olan ve
kimseye haksizlik edilmeyecegini gdsteren somut deliller olarak diisiiniilebilir.5”® Oyle

ki kisinin yaptiklarinm “biiyiik kiiciik hepsi satir satir yazilmistir. >

Kiyamet hadiselerinden bahseden ayet-i kerimede, goklerin ‘yazili kagit
tomarlarr’ gibi®® diiriilecegi ifadesi ge¢mektedir. Hadislerde de seslerimizin
kaybolmadigi ve havada asili kaldig1 seklindeki rivayetlere rastlariz.%8? Bu iki asli
kaynak bize, yapip ettiklerimiz kayit altina alindigi gibi seslerimizin de
kaybolmadigini bildirmektedir ki bugiin bilim de ayni1 seyi sdylemektedir. Bugln igin,
sesleri tekrar dinleyebilmenin miimkiin oldugu bilimsel olarak da kanitlanmis bir

gercektir.583

Cenab-1 Hakk’1n adalet ve hikmet sifatlar1 vardir. Adalet, mutlak adil olmak ve

her hak sahibine hakkini vermek anlamini®®*

ifade eder. Hikmet ise her seyi yerli
yerince yaratma®® demektir. Adalet, ‘terazi’ ile sembolize edilir. Terazi ise dogru bir
Olclimii simgeler. Bu yoniiyle diisliniildiiglinde, yaratilista adaletin parlak bir sekilde
kendini gosterdigi acikca goriliir. Ornegin, insanin ve diger canlilarin uzuvlar
arasindaki Ol¢iilii hal, adaletin ne derece saglam tecelli ettigini gostermektedir. Somut
bir ornek olarak kanatli hayvanlari gézlimiiziin 6niine getirebiliriz. Yiice Yaratici,
sinekten kelebege, serce kusundan kartala kadar hepsine u¢malari i¢in kanat vermistir.
Lakin verdigi rastgele bir kanat degildir; onun hayvani ugurabilecegi, hayvanin da onu
tagiyabilecegi bir kanat. Sinegin kanadinin kelebege, kartalinkinin de serce kusuna
takildig1 durumu hayal ettigimizde mevcut adaletin Allah’in fiillerinde muhtesem bir

sekilde korunduguna sahit oluruz. Fakat is, insanlarin iradi fiilleriyle ortaya ¢ikan

duruma gelince -bu diinyanin teklif yeri oldugu hikmetine de bagli olarak- adaletin

578 K af, 50/16-18.

579 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 80.

%80 Kamer, 54/53.

%81 Enbiya, 21/104.

%82 Eh(1 Bekir Ahmed b. Huseyin b. Ali Beyhaki, Su ‘abu’I-iman (Beyrut, 1990), V/448.

583 Vahidiiddin Han, Bilim Ve Uygarlik A¢isindan Islam, ¢ev. Bekir Karliga (Isaret Yayinlari, 1989),
131.

584 Bekir Topaloglu, “ADL”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim 2022).

585 M. Sait Ozervarli, “HIKMET”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Kasim 2022).
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gercek anlamda burada saglanamadigimi gézlemleriz. Bu durum bize gercek adaletin
saglanacagi Ahiretin varligim1i  gosteren bir delildir. Hikmet baglaminda
distiniildiigiinde ise yine insanin dirilisinin gerekliligine hitkmederiz. Ciinkii tistiin bir
donanimla yaratilmis olan insanin kisacik bir yasamin ardindan yok olup gitmesine
hikmet yol yermez. Diger varliklarin ¢ok iistiinde kabiliyetlere sahip insanin ebediyet

icin yaratildig: stiphesizdir.

Sonug olarak, Allah Teala’nin -iki 6rnegini agikladigimiz- tiim isim ve sifatlar
Ahireti ve dirilmeyi gerekli kilarlar. Allah’in ilim, irade ve kudreti de Ahireti getirmek
ve insant diriltmek i¢in yeterlidir. Bir seyin meydana gelmesi miimkiinse, olmasi i¢in
gerekli sebepler hazirsa ve onu yapacak ustanin giicli de buna yetiyorsa, o ise olmus
gbzilyle bakilabilir. Oyleyse Ahiret ve dirilme olayma da vaki olmus nazariyla
bakilabilir. iman kalp isi olmakla birlikte, sekiiler bir insan Ahiret hayatmnin varligina
ve dirilise yonelik delilleri -6n yargilardan siyrilarak objektif bir sekilde- aklen
degerlendirse saniriz bu konuda herhangi bir itiraz1 kalmayacaktir. Allah Teala’nin
isim ve sifatlarinin hangi cihetlerle Ahireti ve dirilmeyi gerekli kildigini “akli temeller’
bashigi altinda daha teferruatli inceleyecegiz. Peygamber efendimiz de (a.s.m.) delilleri
Kur’an’da ¢ok sayida ayette beyan edilmis Ahiret ve dirilisin mahiyeti ile ilgili pek

¢ok aciklamalarda bulunmuslardir.

2.2.6. Hadis-i Seriflerde Ahiret

Ahiret inanciin iman esaslarindan biri olmasi hadis literatiiriinde Cibril hadisi
olarak da bilinen hadis-i serifte acik¢a belirtilmistir. Ebu Hureyre'den (6. 58/678)
nakledilen rivayet soyledir: "Bir giin Resulullah ashabu ile otururken siyah sagli, beyaz
elbiseli bir adam ¢ikageldi. Hz. Peygambere, 'Ya Resulallah! Iman nedir?’ diye sordu.
Hz. Peygamber, 'Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, Ahiret giinlyle
dirilise®®® ve kaderin timine®®” inanmaktir” buyurdu. Adam, 'dogru soyledin' dedi..."
Ahirete iman kismi hadis rivayetinde ‘el-yevmi'l-ahir', ‘el-ba'st'l-ahir’, 'el-ba's' olarak

ti¢ farkl sekilde gelmektedir. El-ba'su'l-ahir denilmesi Ahiret hayatinin ikinci ve son

586 Byhari, Tman, 37.
587 Miislim, Iman 5.
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dirilis olmasindan, el-yevmu'l-ahir ifadesi ise artik o giiniin gecesi olmayan son gin

ve smirli zamanin sonu olmasidandir seklinde anlasilabilir. 88

Hadis-i seriflerde kiyamet ve akabinde gergeklesecek Ahiret hayati ile ilgili
cok sayida rivayet bize ulagsmistir. Bunu iki sebebe baglayabiliriz: Birincisi; iman
esaslarinin basta gelenlerinden biri olmas1 ve diger semavi dinlerde kisaca bahsedildigi
icin zaman ig¢inde tahrife veya unutulmaya hazir bir zemin olusturulmus olmasindan
Otlrd Hz. Peygamber (a.s.m.), Ahirete iman hususunda ¢ok tahsidatta bulunmustur.
Digeri ise; Islam'in temelini olusturan bir akide olmasindan tiirii sahabe, bu konudaki

hadis rivayetlerine 6zellikle 6zen gostermistir.

Sahabiler tarafindan sorulan sorulara cevap baglaminda; kabirle baslayan,
diriligin ardindan mahser meydaninda toplanma ile devam eden ve sirat kdpriisiinden
gecisin ardindan en nihayet cennet ve cehennemle karar bulacak olan Ahiret hayatinin
hallerine yonelik cok sayida hadis-i serif rivayetine rastlariz. Kur'an ayetlerini
aciklama sadedinde ifade edilen bu rivayetlere konumuz disinda oldugu icin

girmeyecegiz.

Yalniz sunu ifade etmek yerinde olacaktir: Hadis-i seriflerde -ayetlerde oldugu
gibi- Ahirette dirilisin cismani olacagi vurgusu 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda
birkag rivayetin zikri yerinde olacaktir. Muaz b. Cebel (6. 17/638) tarafindan rivayet
edilen bir hadiste, "Ben Allah'in Resuliiyiim. Size, doniisiin Allah'a, sonra cennet ve
cehenneme oldugunu haber veriyorum. Diriliste stiphe yoktur. Dirilis 6liimsiiz
cesetlerde gerceklesecektir."® buyurulmaktadir. Diriliste acbu'z-zeneb®® denilen
kuyruk sokumu kemiginin bedenin olusumu i¢in c¢ekirdek hiikmiinde olacag,
hadiste>®! ifade edilmektedir. Ibn Abbas'm (0. 67/687) rivayet ettigi "Sizler Allah'in
huzuruna yaln ayak ve ¢iplak olarak ¢ikacaksiniz"™% hadisi de aym sekilde hasrin

cismani olacagimi belirtmektedir. "O gun insanlar Alemlerin Rabbinin huzurunda

588 [bn Hacer Askalani, Fethu I-bari (Beyrut: Daru’l- ma’rife, 1379), I-XI111/1/80, 118.

589 Ebi Abdullah Ibnii’l-Beyyi‘ Muhammed Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ala‘s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir ’Ata (Beyrut, 1990), 1/157.

590 “Kuyruk sokumu” anlamina gelen bir kelimedir. Hadislerde insanmn ¢iiriimeyen bu pargadan tekrar
yaratilacag ifade edilir. Genis bilgi igin bkz. “ACBU’z-ZENEB - TDV Islam Ansiklopedisi”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Erisim 01 Mayis 2022).

591 Buhari, "Tefsir”, 39/3, 78/1; Miislim, "Fiten", 141; ibn Mace, "Ziihd", 32.

592 Muslim, Kitabi'l-Cennet, Bab: 56-58.
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dururlar"®® ayetini agiklarken Resulullah'in (a.s.m.), "Onlarin her biri kulaklarinin

11594

varisina kadar ter icerisinde bulunacaklar™>* ifadeleri de dirilisin bedenli olacagin

gostermektedir.5%

2.3. KELAM ILMINDE AHIRET ve YENIDEN DiRIiLi$

Iman esaslarinin en 6nde gelenlerinden biri olmas1 cihetiyle Ahiret ve dirilis
konular1 Kelam ilminde -her ne kadar sonraki déonemlerde dahil olmussa da- 6nemli
bir yer tutmaktadir. Alimler, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde vukuuna dair agik
ifadelerin oldugu Ahiret ve dirilisi farkli yonleriyle ele alip akli olarak temellendirme
yoluna gitmislerdir. Bununla birlikte Ahiret hayat1 ve insanimn dirilisi gaybi konular

oldugundan bu konudaki bilgiye akil, duyular ve deney kaynaklik yapamamaktadir.

2.3.1. Bilginin Kaynaklari

Imam Maturidi’ye (6. 332/944) gére bilgi kaynaklari duyular, haber ve akil
olmak iizere ii¢ cesittir.5%® Bu bilgi sistemi, sonraki dénem Maturidi kelamcilar:

tarafindan da kullanilmustir.%%’

'O bu soziinde dogrudur veya yalancidir' denilebilen her séze haber adi
verilir.>%® Bagska bir ifadeyle haber dogruluga veya yalana ihtimali olan s6ze verilen

addir.9°

Haber ve nakil hi¢gbir donemde insanlarin kendisinden miistagni kalamayacagi
bir bilgi vasitasidir. Ornegin duyular ve akilla malumat alma imkanimizin olmadig
gecmis milletler hakkinda ancak haber vasitasiyla bilgi alabiliriz. Bu kapsamda

Peygamberlerin verdikleri haberlerle®®, mitevatir haber, dogrulugu sabit olan

593 Mutaffifin, 83/6.

59 Buhari, “Rikak” 47.

595 Aburazova, Ahiret Inancinmin Temelleri, 85-92.

59 Maturidi, Kitdbu t-tevhid, 9-12.

%7 Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Hanefi Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavvid - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut, 1993), 1/91; Ebii’l-
Yusr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usiili’d-din: Ehl-i Stinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin
Golciik (Istanbul, 1980), 8-12.

598 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, ts., XIV/346.

599 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Stnne, 111/560.

600 Neml, 27/27; Kaf, 50/30; Riim, 30/28.
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haberlerdir. Bizim icin gaybi olan konularda bu iki haberin benimsenmesinin

gerekliligi agiktir.®9! Zaten imanm sirr1 da gaybf olan seyleri tasdik etmekte saklidir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'n kelaminin hak oldugu bildirildiginden, O’nun
Ahiret hakkindaki sozleri de inanilmasi gereken hak sozlerdir.6%? Kur'an ayetleri Hz.
Peygamber (a.s.m.) vasitasiyla bize ulastigindan haber-i resul admi almistir.
Peygamber efendimizin (a.s.m.) hadis-i serifleri de mtevatir ve &had olmak Uzere
ikiye ayrilir. Miitevatir haber kesin bilgi ifade eder. Ahad haber de sihhati tetkik

edilmek kosuluyla Ahiret aleminin ispatinda bir delil kaynagidir.6%

Sidk (dogru s6zlii olmak) sifatina haiz olduklarindan peygamberlerin verdikleri
haberler haber-i sadiktir. Miijdeleyici ve uyarici olan peygamberlerin 6ncelikli olarak
gonderilis gayeleri insanlarm Allah'a kars1 bir delillerinin kalmamasidir.%%* Onlarin

dogruluklar kesin oldugundan verdikleri haber de tartigilmazdir.5%°

Nice insanlarin verdikleri haberlere inanan insanin, peygamberlerin bildirdigi
habere inanmamasi rasyonel bir davranis olmayacagi muhakkaktir. Cunkd
peygamberler sdzlerine inanmaya en layik kimselerdir. Onlar1 inkar edenler ancak akla
aykir1 davranan kibirli ve inat¢ilardir. Peygamberlerin dogru sozlii olduklari agik ve
Ahiretin varlig1 hakkinda verdikleri haberin delilleri de ortada iken onlara inanmamak
akilla bagdasir bir tavir degildir. Diger taraftan peygamberin haberini kabul etmemek
Allah'a olan inanc1 da ortadan kaldirir. Zira peygamber ancak Allah tarafindan kendine

bildirileni®® ve O'na giden yolu bize haber vermektedir.%%

Deniz yolculuguna ¢ikacak birisine agik denizlerde korsanlarin oldugu haber
verilse, o kisi haberin dogru, haber verenin de sadik olup olmadigima bakmadan
inanarak gerekli tedbirleri alir. Halbuki korsanlarin kendisine zarar verecegi de kesin

degildir. Diinya menfaatleri ugruna onca haber tasdik edilirken, ¢ok sayida delille

801 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 4, 10-13; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1V/46, 87; V/203; Pezdevi,
Usuli’d-din, 9, 13, 14,

802 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Stinne, 1/249; 11/133; 1V/169.

603 Maturidt, Kitabu 't-tevhid, 10-12; Bekir Topaloglu, “Ebf Mansir el-Matiiridi’nin Kelami Gériisleri”,
Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Ankara, 2003), 179; Sénmez Kutlu, fmdm Matiiridi ve Matiiridilik
(Ankara, 2003), 32-34.

604 Nijsa, 4/164.

605 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 12; Hanefi Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi (Istanbul, 1998), 151-158.
606 Necm, 53/3-4.

607 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stinne, V/285.
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dogrulugu sabit olan peygamberlerin verdigi haberin kabul edilmemesi blyik bir

celiskidir. 508

Peygamberler hem miijdeleyici (miibessir) hem de uyaricidirlar (miinzir).
Onlarin miibessir Ozellikleri miikafat yeri olan cennetin, miinzir olmalar1 da
immetlerini azabindan sakindirdiklar1 cehennemin bir delilidir. Ahiret hayatina ait
bilgiler akilla bilinemez. Akil, Ahiret hayatinin imkanina hilkkmedebilirken, 0 hayatla
iligkili 1y1 ve kotii amellerin karsilik ve keyfiyetleri gibi konular dogrudan

peygamberlerin verdigi haberin konusudur. 5%

Peygamberlerin 6zelde Ahiretle ilgili genelde ise verdikleri tim haberlerin ¢
sebepten 6tlirtl kabul edilmesi gerekir: Oncelikle onlarin haber verdikleri olaylar aklin
miimkiin kabul ettigi olaylardir. Ikinci olarak ise onlar yetistikleri toplumda herkes
tarafindan asla yalan sOylemeyen ve ahlaksizlik yapmayan kimseler olarak
bilinmektedirler. Ugiincii olarak da su sdylenebilir ki onlar dogrudan Allah tarafindan
kendilerine bildirileni haber vermektedirler. Ciinkii Allah'm yardimiyla, kimsenin
muvaffak olamadifi mucizeler gostererek davalarmi ispat etmektedirler.5°
Inkarcilarin Hz. Peygamberin (a.s.m.) verdigi haberi kabul etmemeleri, arastirma igine
girmeden inadi tutumlarmm bir sonucudur. 52* Bu halin, bilim énderliginde yol alan bu
asrin -s06zUm ona objektif- insanlarinda da goriilmesi durup diisliniilmesi gereken

durumdur.

2.3.2. Kelamda Ahiret Konusu

Ahirete yonelik meseleler Kur'an-1 Kerim'de daha ¢ok, bilinen drneklerden
hareketle ele alinmaktadir. Kiyas ve temsilde, bilinen bir seyle gizli bir sey
kiyaslanarak bilinmeyen hakkinda bilgi edinilmesi saglandigi bilinen bir gergektir.
Aksi halde zaten kiyas ve benzetme anlamsiz olurdu. Oyleyse gizli bilginin agik olan

ile idrak edilmesi akli bir zorunluluktur.®'2 imam Maturidi varliklar tizerinde tefekkiir

608 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 10-12; Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sinne, /12, 406.

609 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 178, 181, 223-224; Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 1/528; 111/490, 510;
1\V/178, 283, 364, 521, 555, 556.

610 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stunne, 1\V/442, 443; \//299, 300.

611 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stunne, 111/591; I\V/576; \//293, 392.

612 Ep() Selem es-Semerkandi, “Ciimelii usali’d-din”, Eb{ Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, ed.
A. Saim Kilavuz (Istanbul, 1989), 32.
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etmeyi emreden ayetler®'® rehber alindig: takdirde tevhid ve Ahiret konularinda da
bilgi sahibi olunabilecegini belirtir. Allah Teala insanlar Ahirete ve nimetlerine istekli
olsunlar diye onlarin numunelerini diinyada yaratmistir. Ahiret hayatindaki miikafat
ve cezay1 da insan ayni1 sekilde diinyadaki lezzetler ve elemler ile bir nebze anlayabilir.
Insan boylece kendisine verilen muhakeme yetenegi ile kendisi icin gayb hiikmiinde
olan konular1 belirli bir 6lgiide akledebilir.®** Yoksa akil, 6liimden sonraki hayati
batlintyle -disiince kanunlartyla- anlatmaktan aciz oldugu gibi, deneysel bilimlerle
ugrasan bilim adamlar1 da -gozlem ve deneylerle- Ahiret alemini ilmi kayitlara
gecirme imkanina sahip degillerdir. Keldm ilminde bdyle akil ve deneyle ispat
edilemeyen ve yalniz peygamberler vasitasiyla bildirilen nakli delillerle sabit olan
itikadi esaslara ‘sem’iyyat’ adi verilmektedir. Kabir halleri, 6liimden sonra dirilme,
hesap, sirat, cennet, cehennem ve ru'yetullah (Allah'in ahirette goriilmesi) gibi Ahirete
ait konularin hepsi sem’iyyat bahsiyle ilgilidir. Kelamcilar 'kalkmak, ayaga kalkmak'
anlamina gelen kiyameti, ‘mead’ (geri dénme, yani 6lumden sonra hayata dénme)
tabiriyle ifade edip kiyameti de niibiivvet ile alakali olan hususlarla birlikte sem’iyyat
konularina dahil etmektedirler. Daha oOnce de ifade edildigi lizere sem’iyyat
bahislerinde akil, bu hususlarla ilgili olarak haber verilenleri tasdike yarar. Haber

verilmeyen hususlar1 arastirmak ise onun gorev ve yetkisi dahilinde degildir.%™

Kelam, Islami ilimler icerisinde yerini aldig1 ilk donemde temel konulari
Allah'm sifatlar1 ve kullarin fiilleriydi. Bundan dolay1 erken dénem kelam kitaplarinda
Ahiret konusu gerektigi kadar yer almamustir.5® Sonraki donemde Allah'in varligini
ispat sadedinde alemin, kelam konular1 arasina girmesinin ardindan, kainatin olusumu,
yapisl, isleyisiyle birlikte kiyamet ve Ahiretin bu ilmin konulart arasina girmis olmasi
muhtemeldir. Yahut Allah'm adaleti, kullarin yaptiklarina mukabil vaat ve vaidi
baglaminda da Ahiret ve dirilisin kelam konular1 arasina girmis olmas1 miimkiindiir.
Kebire sahibinin durumu kelamin ilk donemlerinde iizerinde c¢okc¢a durulan
konulardandir. Her ne kadar biiylik giinahi isleyenin ceza mekani Ahiret olmasi

baglaminda bu konu glindeme gelmis olsa da mahiyet ve isleyis yoniiyle hic

613 Nahl, 16/10-18.

614 Maturidi, Kitdbu t-tevhid, 56; Maturidi, Te 'vilatu Ehli’s-Stinne, 1/251-252.

615 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, “Kabir Hayat:” (Konya, 2005), 21-22.
616 Harizmi, Mefatihu ’I-ulim (Kahire, 1981), 27-28.
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tartisilmamistir. Bu konularm tartismaya acilmasi biiyiik olasilikla felsefenin Islam
diinyasina girmesiyle birlikte olmustur. Alemin baslangict ve sonu tartismalari,
beraberinde Ahiretin mahiyet ve isleyisini giindeme getirmistir. Bu gelismelere paralel
olarak da kelam ilmi; ilahi sifat, mebde ve mead temeli iizerine oturmustur.6’ Mead
bash basina biitiiniiyle Ahiret konusu demektir. Civeyni (6. 477/1085) ile birlikte
kelam ilmindeki ‘ilahiyat, nibuvvat, sem'iyyat’ bélimlendirmesi Razi (6. 606/1210)
ile Es'ari kelam eserlerinde yerlesik bir hal almistir. Sonraki donemde Adididdin el-
Tt (6. 756/1355), Taftazani (6.792/1390) ve Circani'nin (6. 816/1413) eserlerinde bu
tclii yapi ilahiyat ve sem'iyyata indirgenerek niibiivvat, sem'iyyat icerisine dahil
edilmistir. Her iki yapida da Ahiret sem'iyyat bolimainiun konusu olmaya devam
etmistir. Ibn Sina'nin (6. 428/1037) da bir felsefeci olarak benzer smiflandirmayi

yaptig1 goriilmektedir.68

2.3.3. Alem, Varlhklar ve Kiyamet

Kelamecilar, sonradan olan, yaratilan, yok iken var kilian ve yokluga yatkin
olan seyleri hadis olarak tanimlarlar. Degisime ugramasi ve degisen unsurlara mahal
olmasi1 dolayisiyla alem de hadistir. Clinkii 6ncesinde yokluk vardir yani alem yokluk
tarafindan &ncelenmistir. Oncesinde yokluk olani sonrasinda da yokluk olmas1 dogru
bir mantiktir.%® Gézlemlerimiz bize higbir seyin kararinda ve sabit olarak kalmadigini
stirekli bir degisime ugradigini gostermektedir. Siirecleri farkli olsa da degisim ve
yipranma sonucunda her sey yokluga dogru akip gitmektedir. Olaylarin farklilig
aslinda olgularin da farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu degisim kanunundan biz
insanlar da kendi payimiza diiseni almaktayiz. Bugiinkii biz diinkii biz degiliz ¢linkii
surekli bir 6lme-yenilenme ameliyesi vicudumuzda meydana gelmektedir. Her giin
200 milyar hiicrenin viicudumuzda yenilendigini ve ortalama 7 yilda bir bedenimizin
tamamen degistigini diisiindiigiimiizde kastedilen sey daha 1yi anlasilacaktir.
Dolayisiyla iki farkli benin iki farkli zaman ve mekanda yaptigi ve goriiniirde ayni
olan seyler bile aslinda farklidir. Baska bir ifadeyle, biz ve etratimizdaki her sey i¢inde

bulundugumuz zaman ve mekan tiinelinde geriye donme imkani bulunmamacasina,

617 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, et-Ta rifit (Istanbul, ty.), 185.
618 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 17.
619 Celaleddin Devvani, Celal (Serhu’l-Akdidii’I-Adtdiyye) (Istanbul, 1306), 5.
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belirlenmis bir sona dogru akip gidiyoruz. Unsur ve bireylerin teker teker
diisiiniildiiginde sonlu olmalari, onlarin biitiinlinden ibaret olan kainatin da bir
sonunun oldugunu veya topyekiin bir degisim ve bagkalasima tabi olacagini bize

diistindiiriiyor.%?°

Felsefeciler alemi ay (stl ve ay alt1 olarak ikiye ayirirlar. Ay Usti alem onlara
gore basit unsurlardan olustugu icin orada olus-bozulus kanunlar1 gegerli degildir. Ay
alt1 alem ise miirekkep (birlesik) unsurlardan meydana geldigi i¢in bozulma ve
¢oziilme kanunlarina tabidir. Bu olus-bozulus kanunlar1 ay alt1 alemdeki her bir unsur
icin gecerlidir.?! Kelamcilarin ‘ruh’ dedigi insan nefsi ise bunun istisnasmni olusturur
¢unku o her ne kadar ay alt1 alemde bulunuyor olsa da ay Ustu aleme aittir. Felsefecilere
gore ay alt1 alemdeki olug-bozulusun silsile seklinde ilanihaye devam etmesi miimkiin
degildir. Bu alemin bir sonunun bulunmasi akil ve mantik cihetiyle kaginilmazdir.
Ciinkii sonradan meydana gelmis bir sey i¢in olug kadar bozulus da gergekliktir. Her
ne kadar alem konusunda diisiinceleri farkli olsa da kelamcilar ve felsefeciler alemin
sonlu oldugu konusunda hemfikirdirler. Ayn1 zamanda arkasindan gelecek Ahiret

hayatinin varlig1 ve ebediligi hususunda da ayni goriisleri paylasirlar.5%?

Ahiretin llizumunu diisiindiiren bir diger konu da sudur: Felsefecilerin ay ustd,
ay alt1 alem ikiligi gibi kelamcilar da alemi miisahede edilen (goriilen) ve gaib olan
(goriilmeyen) seklinde ikili taksime tabi tutarlar. Miisahede edilen alem bes
duyumuzla hissedebildigimiz alem iken gayb alemi algi smirlarimizin disindadir.
Insanoglu bilinmeyene karsi her zaman bir merak igerisinde bulunmustur. Bu
konularda uydurulan masal ve efsaneler, ruh ¢agirma seanslariyla modern sinemada
kurgu tarzindaki filmler hep bu merak duygusunun disa vurumu olarak
degerlendirilebilir. Buradan sdyle bir sonug ¢ikarilabilir: Bu ikiligin ortadan kalkacagi,
gizli hi¢bir seyin kalmayacagi, gercegin ortaya cikarak insanin her yoniiyle tatmin

olacag1 bir alem olacaktir. Bu durum Kur'an-1 Kerim'de ayne'l-yakin®?® ve hakka’l-

620 Eh(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Kitdbu medlimi usili'd-din, ed. Semih Dagim
(Beyrut, 1996), 89; Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 27-28.

821 Devvani, Celdl (Serhu’l-Akdidii'I-Adadiyye), 5.

622 K aradas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 28-29.

623 «“Goz ile gdrmek” manasina gelen ayn ile “kesin bilgi” anlamimndaki yakin kelimesinden olusan bu
terkip, gdzlem yoluyla elde edilen kesin bilgi demektir. Bkz. Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 36.



139

yakin®?* olarak her seyin bilinecegi seklinde ifade edilir.®?®® Aslinda Kur'an, insanin
fitratinda olan bir ihtiyacin karsilanmasini haber vermektedir. Kur'an'da verilen
haberler ise tahmin veya temenniden ayri, meydana gelecegi kesin olan gerceklerdir.
Kiyametin kopmasi ile birlikte sebep-sonug diinyasi sona erecek, perde kalkacak,

sehadet ile gayb alemi bir olacaktir.6%

Dinya (zerinde gun gectikce artan gerek toplumsal ve gerekse de fiziksel
anlamdaki bozulma ve ¢oziilmeler, diinyanin eceli olan kiyamet hakkinda verilen
haberleri dogrular nitelikte goziikmektedir. Kiigiik alametler olarak bildirilen seyler
genel olarak, toplumsal ahlaksizlik ve haksizliklarin artmasiyla hayatin yagsanmaz bir
duruma gelmesidir. Ornegin, zinanm artmasi, ahlaksizligin yayginlasmasi, eslerin
birbirini aldatmasi, liyakatsiz insanlara gorevler verilmesi gibi hallerle ahlaksizlik ve
haksizlik kaniksanarak siradan seyler durumuna gelir. Bu da toplumun diizenini
bozarak hayat1 yasanmasi zor bir hale getirir. Bir sonraki asamada ise diinyadaki fiziki
diizeninin bozulmaya yiiz tutmasi1 haber verilir. Dabbeti'l-arz ve duhan (duman) bu
kapsamda degerlendirilebilir. Insanlarin hayatina kastedecek dabbetii'l-arzi, pekala,
onlara bulagarak insan ve hayvanlarin toplu 6liimlerine neden olacak viriis ve caresi
olmayan hastaliklar olarak diisiinebiliriz. Duman ise delinen ozon tabakasi ile birlikte
maruz kalinacak radyoaktif 1sinlar ve giin gegtikge kirlenen ¢evre ve hava olarak
degerlendirilebilir. Yeciic-meciic ve deccalin ise diinyanin son déneminde artacak olan
inkar fikrini temsil etmesi gayet makuldir. En basta Allah'in inkar1 olarak anlasilan bu
durumun catis1 altina, insanlarin birbirlerine olan inang ve giivenlerini kaybetmesini
de dahil edebiliriz. Bbylesi bir inangsizlia da Allah Teala'nin miisaade etmesi
diisiiniilemez. Ciinkli bu, 6zelde diinya genelde ise kainatin yaratilma hikmetinin
ortadan kalkmasi anlamina gelir. Nitekim ge¢mis isyankar kavimlerde de Allah'in

adetinin bdyle cereyan ettigine®?’ sahit oluruz.%?

624 {¢ duyu veya i¢ tecriibe yoluyla elde edilen ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden ilim.
Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 109.

625 Vakia, 96/92-95; Hakka, 69/50-51; Tekasir, 102/3-7.

626 er-Resailii ‘t-tevhidiyye (Beyrut, 1991), 235-236; Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 29-30.

627 Nis4, 4/131-133; Ibrahim, 14/19; Fatir, 35/15-17.

628 K aradas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 115-116.
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Kiyametin alametlerini gegmis donemlerde her millet kendi zamaninda belli
Olcekte gormiis olsa da bu, genelde o yerlere mahsus kalmisti. S6z konusu alametler
bugiin kiiresel Olcekte ve herkesin fark edecegi etkiyle kendini hissettirmektedir.
Nitekim basta materyalistler olmak iizere gecmis donemde yasayan bir ¢ok insan,
yasanilan diinyanin ¢ok giizel oldugunu ve asla sona ermeyecegini dile getirirlerken
bugiin i¢in inangli-inangsiz herkeste bir karamsarlik hakimdir. Diinyay1 yok edecek
etmenler bizzat insanin eliyle tedaviile sokulmustur. En biiylik yahut en tehlikeli olarak
ifade edilen hayvan tirleri -yok olma tehlikesiyle- insan elinde can g¢ekismektedir.
Yeryliziinilin siisii ve cigerleri olan ormanlar hizla yok olmaktadir. Ulagilmaz zan
edilen okyanuslar dahi kirletilmeye baslanmis, olumsuz yonde degisen iklimle birlikte
buzullar erimeye yiiz tutmustur. Kimyasal gazlarla hava kirlenmis, delinen ozon
tabakasiyla insanlik glinesin zararli 1sinlarinin etkisine ag¢ik hale gelmistir. Her seyden
onemlisi gelisen teknolojiye paralel olarak {iretilen silahlarla beseriyet, diinyay1 tehdit
eder duruma gelmistir. Bir sehri, bir lilkeyi yok edebilecek silahlar artik adiyattan
sayilir olmustur. Kiigiiciik bir sinegin goziinii yapabilecek teknolojiye heniiz
ulasilmamigken diinyayr yok edebilecek bombalarin stoklarda bekliyor olmasi
insanoglunun karamsarligm1 daha da artirmaktadir. Sadece Cernobil nukleer
santralinin patlamasiyla diinyanin yaklasik dortte birinin etkilendigi bilinmektedir. Su
an i¢in isler durumdaki 450'ye yakin niikleer santralin, olumsuz bir durumda verecegi
zarar1 kimse diisiinmek bile istemez. Oyleyse diinyanin yok olmas1 aklin dtesinde bir
durum degildir. Hepimizin agina oldugu 'Diinyamizi koruyalim ¢iinkii bagka diinya
yok' slogani, daha gectigimiz yiizyila kadar insanlifa c¢ok yabanciydi. Ciinki
yasadigimiz son yiizyilda artik diinyanin yok olma ihtimalinin oldugu fark edildi. Hal
boyle olunca aslinda kiyametin gerceklesme imkani da biitiinliyle cevabini bulmus
oluyordu. Baska tiirlii ifade edersek, kiyamet hadisesi inancl veya inangsiz fark etmez,
bugiiniin insan1 i¢in gerceklesebilir bir olaydir. Bunun ne zaman ve nasil meydana

gelecegi ise Allah'in ilmindedir®?® ve biz insanlar icin gizlidir. °

629 Ahzab, 33/63.
630 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 117-118.
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2.3.4. Ahiret Alemi ve Miimkiin Olusu

Ahiret genel ifadesiyle kiyametin kopmasiyla birlikte baglayip, ba’s, hasir,
hesap, mizan, sefaat, sirat, cennet ve cehennemi de i¢ine alan ve ebediyen devam
edecek olan bir siiregtir.%3! Bazi filozoflar alemin ezelf oldugu iddiasiyla yokluk kabul
etmeyecegini, dolayisiyla ebedi oldugunu ileri siirmiislerdir.®®> Bunlar, Kur’an’da

bahsedildigi tarzda bir kiyametin ger¢eklesecegine inanmamiglardir.

Kelam alimleri ise kiyametin ve Ahiret hayatinin gergeklesmesi konusunda
ittifak icerisindedirler. Bu alem sonludur dolayisiyla kiyametin kopmasiyla birlikte
cesetlerin dirilisiyle buna benzer yeni bir alemin yaratilmasi imkan dahilindedir.
Gergeklesecegi haber verilen kiyamet de Kur’an’da tasvir edildigi sekliyle meydana

gelecektir.533

Kelam alimleri tarafindan, dirilisin iade veya terkip suretinde olacagi ileri

634 Tlk grup kiyametin kopusuyla tiim varliklarm yok olacagini, dirilisin

stiriilmiistiir.
ilk yaratma gibi yoktan olacagin ileri siirerken; ikinci grubu olusturan alimler ise
daginik halde bulunan zerrelerin toplanarak dirilisin inga ve terkip suretinde olacagini
soylemislerdir.®% Dirilisin iade seklinde olacagmi iddia eden alimlere gore bu durum
ilk yaratilmaya benzer olarak vuku bulacaktir. Bir kisim ayetler s6z konusu gercege
isaret etmektedir. “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir”®® ayeti, iadenin
yokluktan sonra gerceklesecegini beyan eder. “Varligi ilkin yaratan, sonra bunu tekrar
eden O’dur”®® ayeti de varliklardan 6nce sadece Allah’in bulundugunu, iade éncesi
yine yalniz Cenab-1 Hakk’in bulunacagi bir zamanin olmas1 gerektigini ifade eder.

7638

“Yaratmaya baglamadan onceki hale dondiiriiriiz ayetinde ise dirilisin de ilk

yaratilig gibi olacagi haber verilmektedir.

831 Kelam kaynaklarinda sem’? bir konu olan Ahiretin bu sira takip edilerek islendigi gériilmektedir.
Bkz. Harputl, Tenkihu’[-Kelam, 263; Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, 319.

632 Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, el-Erbdin fi usilii’d-din, thk. Ahmet Hicazi
Sakka (Kahire, 1982), 11/44.

833 Razi, el-Erbadin fi usilii’d-din, 11/49-50.

634 Sa‘deddin Mes‘0d b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhii'l-makdsid (Beyrut, 1989), V/88.

635 Razl, el-Erbadin fi usilii ‘d-din, 11/50.

6% Kasas, 28/88.

837 Ram, 30/27.

638 Enbiya, 21/104.
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Kelam alimleri nassi esas alarak kainatin sonlulugunu izah ederken ‘ezeli
olmayanin ebedi de olmamasi gerektigi’ diisiincesinden hareket etmiglerdir. Zira ezeli
olmayan bir seyin mahiyeti her zaman yokluga kabildir.3® Dolayisiyla bu aleme
benzer ikinci bir alemin varligi da miimkiindiir. Ciinkii bu kainat varlik alemine
cikmistir ve miimkiin olan iki seyin de hiikmii aynidir. Oyleyse bunun emsali, ikinci

bir alemin meydana gelmesi mimkiinduir.54°

2.3.4.1. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Abhiret hayatinin sonsuzlugu anlaminda akla gelen ilk kelime el-hulid kelimesi
olsa da esasen Kur'an-1 Kerim'de boliinmez ve kesintiye ugramaz sonsuz zaman

anlamindaki kelimenin ebed oldugu anlagilmaktadir.54!

Mutlak anlamda insan ve Ahiretin ebediligi hususunda Islam alimleri arasinda
bir ihtilaf yoktur. Ahiret hayatinin sona ermeyecegine delil, "onlar orada ebedi

kalacaklardy” manasini vurgulayan ¢ok sayidaki Kur'an ayetleridir.54?

Cennet ehlinin ebediligi konusunda bir tereddiit olmamakla birlikte bazilar:
cehennem ehlinin orada ebedi olarak kalmayacagini iddia etmektedirler. Buna delil
olarak ise Kur'an-1 Kerim’deki, "Gokler ve yer devam ettikce" ayetini®® gosterirler.
“Gokler ve yer bir siire sonra ortadan kalkacagina gore cehennem ehli de orada ebedi
kalic1 degildir” gibi bir hilkkme varmuslardir. Halbuki ¢ok ayetlerde ‘halidine fihe'
ifadesini takiben 'ebed&@’ buyurulmasi bu iddianin dogru olmadigin1 géstermektedir.
Nitekim s6z konusu ayette kiyamet giinii ile onu takip eden Ahiret hallerinden
bahsediliyor olmasi, kastedilenin diinyanin degil Ahiretin gok ve yeri oldugunu

gostermektedir.544

639 Eh( Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Keldma Giris, gev. Hiiseyin Atay (Ankara,
2002), 132.

640 Ebii’l-Me‘ali Imamii’l-Harameyn Rikneddin Abdiilmelik Ciiveyni, Kitdbu’ l-Irsdd, thk. Es’ad
Temim (Beyrut, 1985), 314.

641 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat (istanbul: Daru Kahraman, 1986), 6.

642 Nisa, 4/57, 122, 169; Maide, 5/119; Tevbe, 9/22, 100; Kehf, 18/3; Ahzap, 33/65; Tegabun, 64/9;
Talék, 65/11; Cin, 72/23; Beyyine, 98/8.

643 H{id, 11/107.

644 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1\/[2823.
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Cehennemin ebedi olmadigini iddia edenlerce ortaya konulan diger bir delil de
"Onlar orada ¢aglar boyu (ahkaban) kalacaklardir" ayetidir. Hukb kelimesinin
uzun ama sonlu bir zamani ifade ettigi dogrudur. Lakin bu, onun ¢ogulu olan ahkab
kelimesinin de sonlu olmasmi gerekli kilmaz. Ahkab kelimesinde ‘ardarda gelme’
manast bulunmaktadir. Kisa zaman dilimlerinin bile ardarda gelmesi halinde
sonsuzlugu ifade edecegi diisiiniildiigiinde, ahkab'in ebedilik anlamini ifade ettigi
anlasilir.%46 Bu kelimenin ebed yerine kullanilmis olmas1 ebediligi insan zihninde
canlandirma gayesine yonelik olarak diisliniilebilir. Cilinkii insan smirli akliyla
ebediyeti tam olarak kavrayamayabilir. Halbuki '¢aglar boyu' gibi ifadeler sonsuz bir
siireyi akilda canlandirmak i¢in son derece etkilidir. Dolayisiyla sonsuzluk bir nevi

kiigiik pargalara boliinerek akla yakinlastirilmak istenmistir.

Bir noktanin altin1 ¢izmek yerinde olacaktir. Cehennemin ebedi olusu siiphesiz
iman1 olmayan kimseler i¢indir. Yoksa kalbinde hardal tanesi kadar da olsa iman1 olan

insan, bir siire sonra cehennemden ¢ikip ebedi kalmak Uizere cennete girecektir.%4’

Cehennem hayatinin ebedi olmayacagini sdyleyenleri bu iddiayi dillendirmeye
sevk eden “sinirli 6miirde islenen gilinahlarin cezasinin ebedi cehennem olmasinin
Allah'in adaleti ile bagdagsmayacagi” diisiincesidir. Halbuki gerek cennet ve gerekse
de cehennem ehlinin bulunduklar1 yerlerde ebediyen kalmalari, her ikisinin de diinya
hayatlarinda bulunduklar1 hal tizerinde 1srarci olmalar1 ve bunu sonuna kadar yagama
niyetlerinin bir sonucudur. Bagka bir ifadeyle her iki tarafin da aldigi karsilik, niyet ve

iradelerine gore sekillenmigtir,548

Kisa bir omiirde smirli giinah isleyen bir kafire, cehennemde ebedi azap
verilecek olmasi bazilari igin adalet duygusunu zedeleyen bir goriintii olugturmaktadir.
Bu noktada adalet ve zaman kavramlar {izerinde durulmasi1 6nemli géziikkmektedir.
Adaletin bir anlami da 'bir seyi yerli yerine koymak'tir.®*® Bu baglamda
degerlendirildiginde, suclunun yeri eger cehennemse onu oraya koymak adalettir.

Diinyada suglar1 sabit olan insanlar Ozgiirliikleri kisitlanarak hapishanelere

645 Nebe, 78/23.

646 Ebu’s-su’td, Irsddii I-akli s-selim, 1X/91; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, V111/330.
647 Buharf, Rikak 51; Stinnet 21.

648 es-Sabik, el-Akidetii’I-Islamiyye, 307-308.

849 Topaloglu, “ADL”.
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konulmaktadir. Ahirette cehennem de bu baglamda diisiiniilebilir. Adalet, bir diger
tanimina gore 'layik oldugu degeri vermek' demektir.®*® Diinya hayatinda kanunlarla
garanti altina alman insan hiirriyeti su¢ islenmesi durumunda kalkmaktadir. Bu
durumda 6zgiirlik hakki kisinin elinden alinarak kendisine layik gorilen cezaevine
gonderilmektedir. Bu, isledigi sugun cezasini gekmesi i¢in adalet geregi olarak sucluya
layik goriilen muameledir. Dolayisiyla Allah katinda suglu olan kafirler i¢in de
cehennem hapsi adalete son derece uygundur. Adalet ti¢iincii anlami yoniiyle 'kendi
miilkiinde tasarrufta bulunmak' demektir. Her sey Allah'm miilkii olduguna gore,

miilkiinde tasarrufta kim O'nu zuliim ile itham edebilir?6!

Zaman yoniiyle degerlendirildiginde, her ne kadar insan kisa bir dmiir yasamis
olsa da, bu smirli zamanda islenmis suga degil, sugun sonucglarina gore cezaya
carptirilir. Ornegin, kiigiik bir tedbirsizligiyle biiyiik bir fabrikanimn yanip kiil olmasina
sebebiyet veren birisi siiphesiz, sadece kiigiik eylemiyle degil ayni1 zamanda sebebiyet
verdigi ¢ok biiyiik zarar dolayisiyla yargilanir. Bir insan cinayet isler, katil olur, dmiir
boyu hapse mahkum edilir ve goriintiide adalet yerini bulmus olur. Ama perde
gerisinde bir kan davasinin baslamasina sebebiyet vermistir ve sonugta onun yiiziinden
onlarca insan hayata veda eder. GOrtiniirde yalniz bir insan1 6lduren o kisi sebep olmak
yoniiyle gercekte onlarca insanin katilidir. Dolayisiyla adalet ancak bu durumu goz
oniinde bulundurarak saglanabilir. Ikinci Diinya Savasinda Hirosima ve Nagazaki'ye
atilan atom bombalarmin faturasini hala yeni diinyaya gelen cocuklar ddiyorsa,
islenen sugun kalitsal sonuclari da mutlak surette géz oOniinde bulundurulmalidir.
Milletler ve devletler aras1 husumetlere sebebiyet veren ve gelecek tiim nesilleri

etkilemesi miimkiin hata ve yanlislar da bu kapsamda degerlendirilebilir.55?

Cennet ve cehennem hayatinin ebediligi baglaminda sdyle bir yaklasim da
sergilenebilir: Iman yahut kiifiir, ebedi olan bir hakikati tasdik veya inkar oldugundan,
onunla orantilt bir karsilik goriir. Eger kiifiir ele alinirsa; ebedi olan bir gercegi inkar
etmek oldugundan otiirii ebedi bir glinahtir. Bu da dolayli olarak rahmetten ebedi

olarak mahrum olmay1 netice verir. Giinahin ebedi olmasinin veya rahmetten ebediyen

%% Topaloglu, “ADL”.
851 K aradas, Islam Diistincesinde Ahiret, 124-125.
852 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 125-126.
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mahrum olmanin anlami ise ebedi azaptir. Ozetle, insanm ebedi bir miikafat
kazanmak Uzere Oniine konmus bir firsatt geri tepmesinin o rahmetten tamamen

mahrum kalmak demek oldugu agiktir.%53

2.3.5. Dirilisin imkan ve Vukuu

Dirilig, -daha 6nce ifade edildigi lizere- kelamin ilk donemlerinde iizerinde
durulan konulardan degildir. Dolayisiyla o donemin literatiiriinde bu hususlarda fazla
bir bilgiye rastlanilmaz. Kur’an-1 Kerim’de bu hususta miikerrer ve acgik beyanlar
bulunmasinin 0 gun i¢in konu iizerinde daha fazla durulmasini gereksiz kildigi
diisiiniilebilir. Diger bir husus ise farkli din ve akimlarla heniiz yogun bir iliski i¢ine
girilmemis olmasindan 6tiirii Uzerinde fazlaca spekulasyon olmayan dirilis konusu ilk

donem kelam alimlerinin eserlerinde fazlaca yer almamustir.5%*

Dirilis, pek ¢ok ayet ve hadiste agik sekilde ifade edilmis bir konu oldugu i¢in,
inkar edenin kiifre diisecegi hususunda icma vardir.% Dirilis konusu, ‘kiyametin
kopmasinin ardindan Allah Teala’nin tiim insanlar1 iade veya terkip seklinde tekrar
yaratmasi’ olarak tanimlanir.®>® Aklin miimkiin goérdiigii bir konu olan dirilisin vukuu
nakli delillerle sabittir.%%” Kur’an’da yogun bir sekilde islenmis olan dirilis gergegi
sadece Islamiyet’e has olmayip tiim dinlerin &ziinde bulunan bir olgudur.®® Aym
konunun ayetlerde pek cok tekrarla islenmis olmasi bu konuda herhangi bir tevili

miimkiin kilmamaktadir.5%°

Aklen diisiiniildiigii zaman da dirilisin imkanina kolayca hiikmedilebilir.
Clinkii bir sey daha 6nce varken yok olduysa veya yasarken oliimii tattiysa bunlar
tekrar yagsamamasi i¢in bir sebep bulunmamaktadir. Cilinkii fail olan Allah Teala kiilli

ve ciiz’1 her tiirlii bilgiye sahiptir ve O’nun kudretinde de herhangi bir noksanlik s6z

83 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/2112.

854 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 98.

85 Teftazant, Serhii’-makdsid, V/93.

6% Sa‘deddin Mes‘tid b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhii I- akdid: Kelam IImi ve Islam Akdidi, gev.
Siileyman Uludag (istanbul, 1982), 134.

857 Razi, el-Erbdin fi usilii’d-din, 11/56.

6% pezdevi, Usiili ‘d-din, 156.

859 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzall, Tehdfutu’I-felasife, cev. Mahmut Kaya - Hiseyin
Sarioglu (Istanbul, 2005), 84-90.
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konusu degildir.%° Aslinda akla son derece yatkin olan bu konunun kolayca
algilanamamasinin altinda yatan 6nemli bir sebep insanin etrafinda olan biteni iyice
tefekkiir etmemesidir. Yoksa insan her bahar mevsiminde yinelenen dirilis 6rneklerini
veya en basitinden kendi diinyaya gelis merhalelerini goz 6nune getirse 6ldukten sonra
dirilmeyi mimkin gorecektir.%! Dirilisin imkaniyla ilgili ileri siiriilen deliller,
ayetlerde®®? de ifade edildigi gibi daha ¢ok ilk yaratilmaya atifla sekillenmektedir.
Baska bir deyisle, dncesinde bir 6rne8i yokken insani yokluktan meydana getiren

Allah’a onu ikinci defa yaratmak nigin zor gelsin?

Ayet-i kerimelerde insanin ikinci defa yaratilmasinin ilahi kudrete daha kolay
geleceginin  beyan edilmesinin, konunun muhatabin anlayigina yaklastirilmasi
baglaminda degerlendirilmesi gerektigine daha Once de temas etmistik. Yoksa
nihayetsiz olan bir kudret igin kolay-zor kavramlari bir anlam ifade etmezler. Konuyla
ilgili soyle de bir izah yapilmistir: Fiilin olusumu, yapma sartlarinin artmasiyla fail
yoniinden, kabul etme kabiliyetinin artmasi yoniiyle de kabul eden agisindan daha
kolay olur. Yoksa fail acisindan degerlendirildiginde zorluk-kolaylik gibi bir

derecelendirme Allah i¢in s6z konusu olamaz.%63

Imkan1 yéniiyle degerlendirildiginde dirilisin ilk yaratilistan farki olmadig
asikardir. Eger bir zorluk mevzubahis olsaydi, ilk yaratilis, bir Ornegi
bulunmadigindan dirilise gére daha zor olmasi icap ederdi. Ilk yaratilis bir vakia olarak
g6zumuzun ondndedir, 6yleyse dirilis denilen ikinci yaratilis i¢in herhangi bir engel

s6z konusu degildir. Dirilise iade denilmesi ilk yaratilisa nispetledir.®4

Kelam alimleri dirilis olayin1 temellendirirken &ncelikle meydana gelen
varliklarin yok olabilecegi gerceginden hareket ederler. Alemin bir biitiin olarak yahut
par¢a par¢a yok olmasi miimkiindiir. Onlar1 yaratmaya kadir olan pek tabiidir Ki

bazisini veya hepsini yok etmeye de kadirdir. Diger bir ifadeyle cisimlerdeki arazlar

660 Raz1, Keldma Girig, 260-264.

61 Epd Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhydu uliimi’d- din, cev. Ahmet Serdaroglu
(Istanbul, 1975), IV/511.

662 yasin, 36/78-79, 80, 81.

663 Teftazant, Serhii I-makdsid, \/184.

664 Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kavdidu’l-akid, thk. Musa Muhammed Ali
(Beyrut, 1985), 219-220.



147

gibi meydana gelmesi miimkiin olan her seyin yok olmasi da miimkiindiir.®6® Yaratilan
cismin yok olma keyfiyeti konusunda ise farkli degerlendirmeler s6z konusudur. Imam
Es’ari’ye (6. 324/936) gore cisimler Allah’in onlarda an be an bekay1 yaratmasiyla
baki olurlar. Kendisinde bekay1 yaratmadigi cisim yok olur. Kalanist (6. 555/1160) ve
Bakillani (6. 403/1013) ise Allah’in yok etmek istedigi cevheri, 0 an onda fenay1

yaratmak suretiyle yok ettigini ileri siirmiiglerdir.®6®

Ehl-i stinnet alimleri, varligin yoklugunun imkanini boyle degerlendirdikten
sonra yok olanmn tekrar var olabilecegini kanitlamaya caligirlar. CUnki Islam
filozoflariyla, bir kisim farkli mezhep mensuplart madumun iadesini kabul etmezler.
Yok olan bir nesne icin varlik eger mahiyetinden veya mahiyetindeki gereklerin
birinden 6tlrl imkansiz ise o zaman benzeri i¢in de dyle olmalidir. Eger bir engelden
otiiri varlig1 imkansiz ise engel ortadan kaldirildiginda imkansizlik da gider.%®” Her
seyi kusatan Allah Teala’nmn ilmi i¢in bir seyin mutlak olarak yoklugundan da

bahsetmek miimkiin degildir.®68

Miisliimanlarla birlikte Yahudiler, Hiristiyanlar ve Berahime de esyanin yok

olduktan sonra iadesini miimkiin gormiislerdir.®6°

Alem -daha Once yokken- igindekilerle birlikte sonradan yaratildigina gore,
yoklugunun ardindan da ilki gibi yaratilmas1 miimkiindiir.5° Iadenin ikinci yaratilis
oldugu g6z online alinirsa, ilk yaratiligin cevher ve arazlardan olustugu sabit olduguna
gore ikinci yaratiligin da ayn1 surette olmas1 miimkiindiir. Dolayisiyla iadenin imkanini
soran birisine “Su ciiriimiis kemiklere kim can verecekmis? De ki: Onlari ilk basta
yaratmis olan diriltecek"®"* ayeti delil getirilip iadeyi ilk yaratmaya benzeterek cevap
verilmelidir.57 Ik yaratilis1 gérmeyerek iadeyi agiklayabilmek zordur. Ciinkii akil

ancak benzer seylerin imkanina hiikmedebilir. Bu agidan imkan ve gereklilik

665 Bagdadi, Usiilu d-din, 229-230.

666 Bagdadi, Usiilu d-din, 230-231.

667 Razi, Kelama Girig, 261.

668 Muhammed b. Stileyman el-Bagdadi Fuzili, Matla ‘u’l-i ‘tikad fi ma ‘rifeti’l-mebde’ ve’l-me ‘ad, Gev.
Kemal Isik - Esat Cosan (Ankara, 1962), 70.

89 Bagdadi, Usiilu d-din, 232.

670 Ebii’l-Me‘ali Imamii’l-Harameyn Rukneddin Abdilmelik Cuveyni, el-Akidetu n-nizamiyye, thk.
Muhammed Ziibeydi (Beyrut, 2003), 58.

671 Yasin, 36/78-79.

672 Cliveyni, Kitabu'I-Irsad, 313-314.
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hususunda ilk yaratma ile iade ayni1 hitkme sahiptir. Zikredilen ayet de buna isaret

etmektedir.673

Bu asrin insaninin dirilis konusundaki siipheleri onu ilgi alanlarinin disinda
tutup tistiinkori bir bakisa sahip olmalarindandir. Tarih boyu Natiiralistler (tabiatgilar)
ve Materyalistler haricindeki tiim kesimler dirilisin imkan1 konusunda ittifak
etmislerdir.%”4 Bununla birlikte, kelam alimlerinin dirilis fikirleri ayrmtida farklilik arz
eder. Ruhu bedene yayilmis latif bir cisim olarak kabul edenler dirilisin cismani
olacagmni soylerken,®” onu soyut bir cevher olarak diisiinen alimler dirilisin ruhani ve
cismani olacagini ifade ederler.6’® Ayni sekilde kelam alimleri cismani dirilisteki
iadenin diinyevi bedenin ayniyla m1 yoksa benzeriyle mi olacagi konusunda da tam

ittifak edememislerdir.

Kindi (6. 259/873) disindaki Islam filozoflar1 dirilisin ruhani olacagini
diisiiniirler.5”” Onlara gore madumun iadesi imkansizdir. Oliimsiiz olan ruh®7® her ne
kadar varlik alemine ¢ikmak i¢in bedene ihtiya¢ duysa da var olduktan sonra artik ona
muhtag degildir.®”® Bedenin 6liimii sonrasi onu terk eden ruh, bedenle iliskide oldugu
siirecteki 1y1 veya kotli amellerine uygun bir soyut yasanti i¢cinde olmaya devam
edecektir. Onlar ruhun azap veya nimeti idrak edebilmesi i¢in Ahirette su veya bu
sekilde bir beden sahibi olmasini gerekli gormezler. Dolayisiyla Farabi (6. 338/950)
ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi islam filozoflari, Kur’an’da haber verildigi sekliyle

cismani bir dirilisin olacagin kabul etmezler.®8°

2.3.5.1. Dirilisin Keyfiyeti

Kelam alimleri arasinda dirilisin cismaniligi hususunda herhangi bir ihtilaf

imkansizdir. Tefsirle ilgilenenler icin ilgili ayetler tevil edilmeyecek sekilde acgik

673 Cliveyni, Kitabu I-Irsad, 313-314.

674 Raz1, el-Erbadin fi usilii ‘d-din, 11/55.

675 Ebi Mansiir Abdiilkahir b. Tahir Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, cev. Ethem Ruhi Figlali (Istanbul,
1979), 81; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/48.

676 RaZ1, el-Erbain fi usilii'd-din, 11/71.

877 Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed Farabf, et-Ta likdt, thk. Ca’fer Ali Yasin (Beyrut, 1988), 51.
678 Raz1, el-Erbadin fi usilii’d-din, 11/55.

679 Farabi, et-Ta 'likat, 51.

680 Gazzall, Tehdfutu I-felasife, 308.
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olarak cismani dirilisi gz &niine koymaktadir.®8! Onceki kitaplardan farkli olarak
Kur’an-1 Kerim ve gecmis peygamberlerden farkli olarak Resul-i Ekrem (a.s.m.),
Ahiret ve dirilis konularinda son derece agik ve net ifadelerde bulunmuslardir.582
Bundan 6tlrt dinin énemli esaslarindan biri olan cismani dirilisin inkarinin Kifri
gerektirecegi belirtilmistir.583 Kur'an-1 Kerim'in Ahiret ile ilgili tasvirlerinde yeniden
dirilisin ~ cismani  olacaginin  vurgulandigr  goriilmektedir.  Dirilisi  aklina
sigistiramayanlara topragin yuttuklarmmin da geride biraktiklarinin da cok 1iyi
bilindigi®* ifade edilerek cevap verilmistir. Ciirlimiis kemikleri gosterip, bunlari tekrar
kim diriltecek diye soranlara da onlar1 ilk defa kim yaratt1 ise o diriltecektir,®®
denilerek kemiklerin diriltilmesi dirilisin 6rnegi olarak gosterilmis, boylece Ahiretteki
dirilisin cismani olacagi vurgulanmmstir.%¢ Bundan baska Kur'an'daki cennet ve
cehennemle ilgili tasvirler de dirilisin cismani olacagini gostermektedir. Ayni sekilde,

cennet ehliyle onlara verilecek nimetlerden bahseden ve cehennem ehliyle kendilerine

verilecek azabi anlatan ayetler, Ahiret hayatim cismani olacagimin delilleridir.58’

Insanin cismani olarak diriltilmesi onun mahiyetiyle ilgili bir durumdur.%8® Ruh
ve beden biitlinliigiiyle bir kimlik sahibi olan insanin, Ahirette bedeni olmadan bu
kimlik ve kisilige sahip olmas1 miimkiin degildir. Ayrica Ahiret hayatinin bizi her
yonuyle tatmin edebilmesi, gerceklik duygusu vermesi ve aklen kabul edilebilirlik
ozelliklerine sahip olmasi gerekir®® ki bunlarin gergeklesmesi i¢in cismani varolus -
sirf ruhani dirilisten- daha makul gorinmektedir.®®® Gerek Kur'an ayetleri ve gerekse
de hadis-i serifler tevil edilemeyecek agiklikta dirilisin cismani olacagini beyan
ederler. Bu durum ona imanin gerekliligini ortaya koymasi bakimindan yeterli bir

delildir.5%

%8 Razi, el-Erbain fi usilii’'d-din, 11/55.

882 Teftazant, Serhii’-makasid, V/90.

883 Teftazani, Serhii’-makés:d, V/90-91.

684 Kaf, 50/4.

885 Y3asin, 36/78-79.

68 Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, DIA (Istanbul, 1992), V/99.

887 Nuruddin Sabunf, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara, 1991), 178.
688 {smail Hakk1 Izmirli, Yeni fIm-i Kelam, thk. Sabri Hizmetli (Ankara, 1981), 196.
689 Kog, OliimsiizliikDiisiincesi, 164.

69 Aydin, Din Felsefesi, 255.

891 Harputf, Tenkihu I-Kelam, 335.
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Cismani dirilisin imkaninin akli, vukuunun ise nakli delillere dayandig: daha
once belirtilmisti. Madumun iadesinin imkani ile Allah'in tiim miimkiinlere gii¢
yetirebilmesi ve killi-cliz'i her seyin ilmine sahip olmasi yeniden dirilisin akli delilini
olusturmaktadir. Kur'an ayetleri bu ii¢ delili de dogrulayacak kapsayici bir nitelik arz
etmektedir.6%? Allah Teala'nin vaat ve hikmetinin gerceklesmesi de cismani dirilisi

gerekli kilmaktadir.®%

Kur'an-1 Kerim, oliilerin aynen uyuyanlarin uykudan uyandirilmalar1 gibi
kabirlerinden ¢ikarak diriltileceklerini, bunun kitap ve peygamberler gonderilerek
verilen bir sdz oldugunu vurgulamaktadir.%* Kur’an’da Ahiret giinii, insanlarin
diriltilerek kabirlerinden ayaga kalkacaklari, gozleriyle bakarak baslarina gelecekler
hakkinda bir beklenti i¢inde olacaklar1 beyan edilir.%® Bu ve benzeri®®® ayetler,

dirilisin cismani olacagini agikca bildirmektedir.%%’

Kur'an-1 Kerim'de miisrikler tarafindan dile getirildigi bildirilen, "Ciiriimiis
kemikleri kim diriltecek?" suallerine, "De ki onlari ilk defa yaratmus olan diriltecek"®%®
seklinde cevap verilmesi, diriligin cismaniligini teyit bakimmdan 6énemlidir. Yine bir
diger ayette "Insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi saniyor? Evet,
parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter."®® buyurulmasi
cismani hasrin en acik delilidir. Ayette dikkati ¢eken bir husus da iadenin insanin biitiin

uzuvlariyla birlikte olacagidir.’®

Bununla birlikte Kelam alimlerinin cismani dirilisin ayrintisinda farklh

degerlendirmeleri gbze ¢arpmaktadir:

Diriligin cismani olacagini savunanlara gore bu, ya viicudun tiim pargalar1 ya
da yok olmayacagindan dolay1 asli unsurlarin bir araya getirilmesiyle meydana

gelecektir. Baska bir ifadeyle, cisimler baki birakilip is, onceki halinde oldugu gibi

892 Razi, el-Erbain fi usilii'd-din, 1/56; Bagdadi, Usilu 'd-din, 237,

693 T{st, Tecridu I-i tikad, 300.

694 Yasin, 36/51-52.

69 Kamer, 54/6-8.

69 Ziimer, 39/67; Mearic, 70/43-44; Kaf, 50/21-22.

697 Ebii’l-Kasim Carullih b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil ve ‘uyinii’l-ekavil fi
vicQhi ‘t-te vil, thk. Ali Muhammed Becavi (Kahire, 1971), 1VV/36-37.

698 Yasin, 36/79.

699 Kyyamet, 75/3-4.

700 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 39-40.
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arazlarin yenilenmesine kalirsa herhangi bir problem olmadan iade sorunu ¢6ziilmiis
olacaktir.”® Dirilis yalmz cismani olacaktir.”%? Clnki -bu diisiincedeki kelamcilara
gore- ruh ayni zeytin icindeki zeytinyagi veya giil icindeki giilyagi gibi cesedin iginde
bulunan ve onu kaplayan latif bir cisimdir.”® Bu anlamda iade edilecek olan, kesif
cisim olan beden ile latif cisim olan ruhtan ibarettir. Baska bir ifadeyle iade, ruhla
birlikte bedende de olacaktir. Ruh bedene yayillmis degisme, baskalasma ve
parcalanma kabul etmeyen latif bir cisimdir. Beden bu latif cismin nufuzuna uygun
oldugu siirece diridir, buna engel bir durum ortaya ¢ikinca ruh bedenden ayrilir ve
boylece oliim gergeklesir.”% Ruh, bedenin olimiyle birlikte 6lmemekte ve yok
olmamaktadir.”® Kelamcilarin gogunlugu ile mutasavviflari, insan ruhunu bedene
yayilmis, maddi ama latif bir cisim olarak diisiinmeye iten sebep, soyutlarin sabit

olmayisidir. Kelamcilarm bir kismi soyut olan seyleri kabul dahi etmemektedir. 7%

Oliim ya da yok olma denilen olay, viicudun dagilmas: veya beden unsurlari
arasindaki birlik ve uyumun ortadan kalkmasiyla olusan bir durum olarak
gozikmektedir.”” Bedenin dagilan unsurlar1 eger tekrar bir araya getirilmis olsa -
aynen pargalanmig bir geminin dagilan parcalarinin yeniden birlestirilmesi ve ayni
kaptanin emrine verilmesi gibi- beden tekrar ortaya ¢ikacak ve bdylece oliimsiizlik
gerceklesecektir. Bu anlamda dirilis aklen mumkindir, vukuunu temellendirecek
kadar da agik ve net nakli deliller mevcuttur.”® Her ne kadar 6ltimle birlikte cisim yok
oluyor gibi gorinse de Allah, madumu iade etmeye kadirdir ve O’nun ilmi ciiz’i-kulli

her seyi kusatmaktadir.”® Kur’an-1 Kerim cismani hasri ii¢ 6nermeyle ortaya

01 Ep Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i tikad, thk. Ibrahim Agah Cubukgu
(Ankara, 1962), 214.

702 RaZ1, el-Erbain fi usilii'd-din, 11/55.

98 Harputi, Tenkihu’I-Kelam, 119-120.

04 Cliveyni, Kitabu'I-Irsad, 318; Razi, Tefsir-i Kebir, XX1/44.

%5 Eb{i Abdullah Semseddin Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, er-R0h, cev. Saban Hakli (Istanbul,
1993), 210-211.

% Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 119.

97 Harputt, Tenkihu’I-Kelam, 120.

8 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, ed. Muhammed Bedreddin en-Nes’ani
(Kum, 1991), V111/295.

99 Razi, el-Erbadin fi usilii’d-din, 11/39, 55, 260.
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koymaktadir: 1-Bir seyin iadesi kendi zatinda miimkiindir. 2-Allah mimkinata
kadirdir. 3-O, cliz’iyyat1 bilmektedir."°

Cismani dirilisi benimseyenler bir kisim ayet ve hadislerin bu konudaki agik
beyanlarina dayanmaktadirlar.”*! Ruhun cisim oldugu goriisiinde ise “Ruhlar
siralanmig askerlerdir”"*? hadisini delil olarak zikrederler. Baska bir deyisle, onlara
belirlilik veya belirsizlik gibi cisimlere has 6zelliklerin isnad edilmesi, ruhlarin da
cisim olduklarina delalet etmektedir.”*® Dirilisin, 6liim ile ciizlere ayrilan beden
parcalarmin tekrar toplanip onlara hayat verilmesiyle gerceklesecegini sdyleyen
alimlerin bu yaklasimlarinin temelinde, miurekkep cisimlerin basitlerden ve
unsurlardan olustugu diisiincesi vardir.”* Olum ve yokluk bu mirekkeplerin
cozlilmeleriyle olmaktadir. Asli unsurlar ise mevcut ve baki kalmaya devam
etmektedir. Iade asli ciizlerle gerceklesecektir. Dolayisiyla ciizler her ne kadar
birbiriyle karigmis olsalar da asli clizlerin bir araya toplanmasi dirilis icin yeterli
olacaktir. Tim ciiz’i ve killilerin bilgisine sahip olan Allah Teala bu asli ctzleri
toplamaya kadirdir’® ayeti de bu gercegi ifade etmektedir.”*® Acbu’z-zeneb’ ile ilgili
hadis-i serif de bu goriisii destekler goziikmektedir.”*® Elmalili (6. 1361/1942) zihni

"0 Razl, “(onlar mi daha hayiwrly) yoksa ilk bastan yaratan, sonra yaratmay tekrar eden mi?”(Neml,
27/64) ayetini insanin iadesinin miimkiin ve Allah’in buna kadir olusunu (birinci ve ikinci) onciillerine
(zira mead soz konusu degilse mebde de miimkiin olmazdi) delil olarak kullanmistir. Ugiincii 6nctl igin
“Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gaybi bilmez. Ve onlar ne zaman diriltileceklerini de
bilmezler” (Neml, 27/64) mealindeki Allah’mn biitin cliziyyati bildigine isaret eden ayetle istidlal
etmistir. Bu oncullere istinat eden Razi (6. 606/1209), cismani dirilis konusunda herhangi tartismaya
giren birisini Kur’an mesajindan habersiz bir cahil olarak adlandirmistir. Razi, el-Erbdin fi usiilii 'd-din,
11/56.

"L «Allah olenin éliim zamam gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarini alir da éliimiine
hiikmettigi cami alwr, digerini muayyen bir vakte kadar erteler” (Zimer, 39/42); “Geceleyin sizi dldiiren,
gindiiziin de ne is yaptigimizt bilen, sonra belirlenmis, ecel tamamlansin diye giindiiziin sizi dirilten
O’dur. Sonra doniigiiniiz yine O ’nadwr.” (En’am, 6/60); “Hele can bogaza dayandigi zaman”. (Véakia,
56/83) gibi Kur’an ayetlerini ve hadisleri esas almislardir. ibn Kayyim, er-Rah, 172-175.

12 Byhari, “Enbiy4”, 2; Miislim, “Birr”, 159-160.

13 M. Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ula (Istanbul, 1994), 423-424.

"4 Razl, Kelama Girig, 261.

715 Kaf, 50/4.

16 Teftazant, Serhii’l-makdasid, V/95.

17 Acbii’z-zenebin sézliik anlami “kuyruk sokumu” demektir. Oldiikten sonraki dirilisin tasvir edildigi
hadislerde yer alan acbii’z-zeneb, bazan sadece tekrar diriligin esasim teskil eden madde anlaminda
gecer. Bazi hadislerde ise hem ilk yaratilisin, hem de ikinci yaratilisin maddi 6zl oldugu belirtilir.
Acbii’z-zeneb, hadis sarihleri tarafindan “omurga kemiginin son pargasini teskil eden kuyruk sokumu”
olarak aciklanmugtir. Tafsilat i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ACBU’z-ZENEB”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Erisim 11 Kasim 2022).

18 Harputl, Tenkihu’I-Kelam, 270.
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bir fiil olan hatirlamay1 dirilise delil olarak zikreder. Insan, bildigi ve kafasinda
bulunan bir seyi zihnen parcalara ayirip daha sonra bunlari tekrar ilk bildigi sekle
getirebilir. Boyle bakildiginda zihnimizdeki degisiklikler, ¢oziilme ve birlesmeler bize
binlerce yeniden terkip ve dirilis 6rnekleri sunar. Diger taraftan bunlarin biiyiik
¢ogunlugu bizim irademize bagli olarak gerceklesen olaylardir. Aslinda her bir

hatirlama bir varolusu, bu varolus tarzi da terkip ve dirilisi temsil eder.’°

Kelam alimleri, diriliste asli ciizlerin iadesi goriisiinii cismani hasri inkar
edenlere kars1 gelistirmislerdir.”?® Bu asli ciizlerin iadesi, ya yokluktan sonra varlik
alemine donmeleri seklinde ya da bedenin ciizlerinin ayristminin ardindan tekrar bir
araya getirilmeleri seklinde cereyan edecektir.’?* Her iki durum da Kadir-i kill-i sey
icin mumkundur. Ruhun bedenin bir arazi1 yahut soyut bir cevher oldugunu ileri
siirenlere karst kelamcilar onun latif bir cisim oldugunu ispat icin deliller
serdetmislerdir.”?? ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu konuda yiize yakin delil
ileri siirmiistiir.”?® Ornegin ‘gittim, geldim, déndiim, oturdum’ gibi s6zleri soyleyen
insan ancak bu isleri yapabilir. Ciinkii eger ruh soyut bir cevher veya bedende bir
arazsa bu sozler batil ve asilsiz olmus olur.”?* Pezdevi (6. 493/1100) de aynm1 goriisii

paylagarak araz iizerine fiil meydana gelmeyecegini sdylemektedir.’?®

Mutezili alimler de ehl-i siinnet kelamcilariyla cismani dirilis konusunda ayni
diistinceleri paylasirlar. Bununla birlikte, dirilisin yokluktan sonra m1 yoksa ayrigmay1
takiben mi olacagi konusunda ittifak edilememistir. Diger bir ihtilafli husus da sudur:
Mutezile alimleri insanin amellerinin karsiligini alabilmesi igin Ahireti yaratmayi
Allah Uzerine vacip gorirken ehl-i stinnet alimleri bunu kabul etmezler. Onlar, Allah
lizerine higbir zorunlulugun olamayacagi goriisiinii benimsemektedirler.”?® Ehl-i
siinnet ve mutezile gibi sia da cismani dirilisi kabul eder. Onlarm bu konudaki

goriislerini su ti¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir: Cisimlerin hasrinin miimkiin

19 Teftazant, Serhii’-makdasid, V/88.
20 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 178.
21 Teftazant, Serhii’l-makdsid, V/88.
22 bn Hazm, Kitabii'I-fasl, V/74-75.
723 {bn Kayyim, er-R(h, 172-188.

724 {bn Kayyim, er-RGh, 185.

725 pezdevit, Usili‘'d-din, 224.

726 pezdevt, Usiili'd-din, 126.
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olmasi, Allah’m vaadinin gergeklesme zorunlulugu, Hz. Peygamber (a.s.m.)
tarafindan haber verildigi i¢in cismani hasrin gerceklesmesi. Allah’a zorunluluk

atfetmeleriyle, sianin mutezile mezhebinden etkilendigi gorilmektedir.

Diriligin hem cismani hem de ruhani olacagini benimseyen kelamcilara gore
ruh soyut bir cevherdir.”?” O, cisim olmadig1 gibi cisimde bulunan bir kuvvet de
degildir ve bedenin yok olmasiyla birlikte yok olmaz. Bedenin 6lumuiyle baki kalan
ruh, beden hayattayken onunla iliski halindedir. Bu siire¢te beden ruhun alet, arag ve
gereci konumundadir. Dolayisiyla iade edilecek olan baki olan ruh degil, beden ve
bedenin ruhla olan s6z konusu iliskisidir. Dirilisin cismani ve ruhani olacagim
sOyleyen alimler, iadenin benzer bedenle olacagini ileri siirmiislerdir. Bir seyin ayniyla
tekrar var olmasinin imkansizhig1 diisiincesi bu fikirde etkili olmustur.’? Bu diisiincede
olan kelamcilara gore beden -velev- ayni ciizlerle iade edilmis olsa bile biiyiik bir
degisimle sonsuzluga mazhar bir hale getirilmis olacagindan ayni beden olarak

kalmas1 imkansizdir. fade ise ilk bedenin asli ciizleriyle olacaktir.

Cevherlerin yok edildikten sonra m1 yoksa kendileri baki olup arazlar1 yok
olduktan sonra mi1 iade edilecegi konusunda miitekaddimun donemi kelamcilarindan
Clveyni (0. 478/1085); bunun her ikisinin de akla uygun oldugunu, nassin ise ikisi
arasinda bir tercih yapmak icin yeterli olmadigin1 soyler.”?® Gazzalf (6. 505/1111), Tci
(6. 756/1355) ve Alasi (6. 1270/1854) de aym fikirdedir.”*® Yok edildikten sonra
arazlarin iadesini imkansiz gérenlere Gazzali sdyle cevap verir: “Insan &liip topraga
karistiktan sonra ondaki hayat, renk, nem, sicaklik, terkip gibi tiim arazlar kendisinden
yok olmus olur. Onlarin iadesinin anlami1 bu arazlarin ayniyla veya benzerleriyle iade
edilmeleridir. Clinki{i bize gore araz baki degildir. Mevcut olan araz her bir zamanda

baska bir arazdir.”"3!

271 Raz1, el-Erbadin fi usilii ‘d-din, 11/55.

728 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Tehdfiiti '+-Tehafiit, thk. Siileyman Diinya
(Kahire, 1965), 870-872.

729 Ciiveyn, Kitdbu 'I-Irsad, 315; Ali b. Muhammed Amidi, Gayetu I-merdm fi ilmi 'I-kelam, thk. Hasan
Mahmud Abdillatif (Kahire, 1971), 301.

730 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar Tcl, el-Mevdkif fi ‘ilmi’I-Kelam
(Kahire, t.y.), 373; AlQst, Rithu I-meani, 1V/96.

81 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i 'tikdad, 213-214.
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Gazzali dirilme hususunda bedenden daha ¢ok ruha 6nem vermektedir. insan,
ister ayn1 bedenle isterse benzeriyle iade edilsin herhangi bir fark olmayacaktir, her iki
durumda da iade edilen ayni insandir. Zira insan ruhuyla insandir. Ruh asildir, maddi
olan beden ise talidir.”*? Oliimle yok olan insanm iadeyle tekrar varlik alemine
donmesinin onun sayica ¢ogalmasi anlamina gelmeyecegini Harputi (6. 1332/1914),
pazara ¢ikan bir insan drnegiyle akla yakinlastirir. D1s diinyada iki defa varlik kazanan
birisi evinden iki defa pazara ¢ikan kisi gibidir. Bu bireyin evinden iki defa pazara
¢ikmas1 onun iki ayr1 kisi olmasini gerektirmedigi gibi iki defa varlik alemine gelen

birisi de iki ayr1 birey degildir.”3

Iadenin ruhu da i¢ine alarak mutlak yokluktan sonra gerceklesecegini sdyleyen
kelamcilar buna isaret eden ayetleri’®* referans gosterirler. Allah’m zatindan baska her
seyin yok olacagini, dolayisiyla madumun da mutlak yok olan sey oldugunu
soylemislerdir.”®® Iadenin dagilan beden ciizlerinin tekrar bir araya getirilmesiyle
gerceklesecegini diisiinen kelamcilar ise ayetlerdeki heléki, ayrilma, pargalanma, bir

seyin istifade edilme smirlarmin disma ¢ikmasi olarak yorumlamislardir. 736

Ozetle ifade edilecek olursa; Islam filozoflarinin salt baki oldugunu
diisiindiikleri ruh lizerine bina ettikleri dirilis nazariyesine karsilik kelam alimleri
dirilisin cismaniligi konusunda tam bir goriis birligi i¢erisindedirler. Bu konudaki ayet
ve hadisler dylesine aciktir ki higbir gekilde tevili miimkiin degildir. Ahiretteki hayatin
mikemmel olmasi ve kisisel kimlik ile birlikte ahlaki taleplerimiz agisindan da tatmin
edici bir hayat olabilmesi igin Ahirette ruhla birlikte bedenin de bulunmasi gerektigi
belirtilmistir.”®” Insanin miikellef oldugu hal ile diriltilmesi akla da en uygun gelen
durumdur. Cismani dirilisin ayrint1 denilebilecek hususlarinda ise kelamcilar arasinda
farkli degerlendirmeler goze carpmaktadir. Iki farkli ruh anlayislari, iadenin ayn
bedenle mi yahut benzer bedenle mi yapilacagi hususu ve bunun da yoktan yaratma

m1 yoksa terkip seklinde mi olacagi konulari kelamcilarin tizerinde farklilastiklari

732 Ept Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Me dricii’l-kuds fi meddrici ma ‘rifeti n-nefs
(Beyrut, 1988), 45; Gazzali, Tehdfutu’l-felasife, 214.

3 Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 273.

734 Kasas, 28/88; Rahman, 55/26-27.

735 Razi, el-Erbadin fi usilii’d-din, 11/50.

38 1ci, el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-Kelam, 373-374.

787 Gazzall, Tehdfutu I-felasife, 213; FuzQlt, Matla ‘u’l-i ‘tikdd, 82.
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hususlar olarak goziikmektedir. Bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin en biiyiik
sebebi, o konuda agik bir sem’1 delilin bulunmayisidir. Bunun iizerine bina edilen diger
bir sebep de cismani dirilise karsi yoneltilen itirazlara farkli donem kelamcilari
tarafindan en makul cevap olarak ileri siirlilen anlayis ve teoriler olmalaridir. Bagka
bir ifadeyle cismani dirilis konusunda serdedilen farkli gériislerin Islam akidesinin
kaynaklar1 dogrultusunda farkli dénemlerdeki dis etkenlere karsi Islam’1i koruma
amactyla gelistirilmis fikirler oldugu gdzden kagirilmamalidir.”®® Kelamecilar igin
aslolan, cismani dirilise inanmaktir. Buna inandiktan sonra teferruattaki goriislerden
herhangi birini benimsemenin zarar1 yoktur.”®® Zira kelam alimleri de varlig1 kesin

olan cismani diriligin altin1 ¢izdikten sonra imkan yollarini ortaya koymuslardir. 4

2.3.5.2. Filozoflarin Cismani Dirilise itirazlari

Dirilisin ruhani olacagim ileri siiren Islam filozoflar1 kelamcilara; madumun
iadesinin imkansizligini, iadenin anlamsizligini, bu konudaki ayetlerin mecaz ifade
ettiklerini ve cismani dirilisin tenasiihii gerektirecegini ileri siirerek itiraz

etmislerdir.’#

Madumun iadesini imkansiz goren filozoflara gore oliimle birlikte ruhun
bedenle iliskisi kesilince beden yok olmaktadir. Yok olan sey tamamen fena
bulmaktadir. Boylece onun herhangi bir belirginligi ve 6zelligi kalmamaktadir. Bu
nedenle Ahirette iadesi imkansizdir.”*> Ornegin insan bedeninin parcalari, kendisini
yiyen bagka insanlarin bedenine ge¢mis olmasi durumunda iadesi nasil miimkiin
olabilecektir?’#® Bu itiraza kelamcilar, iadenin bedenin asli pargalariyla
gergeklestirilecegi teziyle karsilik verirler. Her ne kadar insanin bedeni, dogumdan
oliime kadar degisime ugruyor olsa da asli unsurlar onda sabit olarak kalmaktadir, iade

de bu asli unsurlar iizerinden olacaktir. Bunlar baska bir insanin viicuduna girmis

8 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 178.

739 AlQs, Rihu’l-meani, V/59.

0 bkz. Gazzall, el-Iktisad fi'I-i tikad, 213.

41 Teftazani, Serhii’l-makdsid, 5/96; Ebli Ali Hiiseyin b. Abdullah Belhi ibn Sina, el-Adhaviyye

fi’'lmedd, thk. Hasan Asi (Beyrut, 1987), 44-46; Eb( Ali Hiiseyin b. Abdullah Belhi Ibn Sina, en-
Necdt fi’l-hikmeti’l-mantikiyye ve 't-tabi ‘iyye ve 'l-ilahiyye, thk. Macit Fahri (Beyrut, 1985), 291-
295.

42 Razi, el-Erbadin fi usilii’d-din, 11/43, 58; Clrcant, Serhu I-Mevdkaf, V111/290-294.

743 Razi, el-Erbain fi usilii’d-din, 11/58.
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olsalar da her seyi bilen Allah Teala, onlarin yiyen insanin parcasi haline gelmesini
engellemektedir.”** Baska bir ifadeyle insanin dirilisi i¢in 6mrii boyunca bedenine
fazlalik olarak girip ¢ikmis olan ciizlerin iadesine ihtiya¢ yoktur. Sadece asli ciizlerin
iadesi yeterlidir. Nitekim insanin ¢ocuklugundan ihtiyarligina kadar yiyip ictikleriyle
viicudu devamli degismesine ragmen ona hep ayni insan goziiyle bakilmaktadir. Bir
insanin gengliginde isledigi bir sug, ihtiyarlik zamaninda sabit oldugunda bedenindeki
degisiklik goz oniine alinarak o kisi olmadigina hiitkmedilmemektedir. Ciinkii birey
ayn1 bireydir.”* Bagka bir ifadeyle dirilisin temelinde kisilik ve kimligin devamliligi
asildir. Cocugun biliyiimesi, biiyligiin yaslanmasi veya bedenden bir parcanin

kopmasiyla sahsin degismesi s6z konusu degildir.”*

Bedenimizdeki degisimler
kimligimiz agisindan bir problem dogurmazlar.”*’ Cismani hasrin, dagilan pargalarin
yeniden bir araya getirilmesiyle olacagi diisiiniildiigli durumda bile yok olanin iadesi
kabul edilmedik¢e tamamlanmas1 miimkiin gériinmemektedir. Cilinkii sahsin kimligi
sirf bedeni degil ayni zamanda sifatlaridir. Halbuki bunlar (arazlar) dagilma
zamaninda yok olmustur. Dolayisiyla eger yokun iadesi miimkiin olmazsa insanin
ayniyla iadesi imkansiz olacaktir.”*® Madumun iadesinin zaman bakimindan da olmas1
gerektigi yoniindeki itirazlara zamanin kimlik izerinde etkisi olmadig1 seklinde cevap
verilmistir. Zamanla vasiflanma kisinin aymi elbiseyi farkli zamanlarda giymesine
benzetilmistir.”4°

Iadenin anlamsizhigini ileri siirenlere kars1 kelam alimleri dirilis igin bir amacin
1

olmasi gerekmedigini’® veya bizim bilmedigimiz bir amacin da olabilecegini’

sOyleyerek cevap vermislerdir.

Miisliman filozoflar cismani dirilise yonelik ayet ifadelerini mecaz olarak

yorumlamiglardir. Onlara gore ayetlerde gecen Ahiret motifleri de sembolik

4 Hiiseyin b. Muhammed b. Mustafa el-Hanefi Cisr, Sevdbu 'I-kelam fi ‘akaidi’l-Islam, cev. Babanzade
Mustafa Zihni (y.y., 1909), 257.

45 Teftazant, Serhii’l-makdasid, V/91.

4 Harputi, Tenkihu’I-Kelam, 275.

47 Harputi, Tenkihu I-Kelam, 153-154.

48 Razl, Kelama Giris, 263-264.

749 Harputl, Tenkihu’I-Kelam, 273.

750 Teftazant, Serhii’l-makdsid, V/97.

SUch, el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-Kelam, 373.
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ifadelerdir.”? Ayet ve hadislerdeki Ahiret lezzetlerine ait duyusal tasvirler Ahiret
hazzin1 idrakten aciz halkin anlayis1 6l¢iisiindeki tesbihlerden ibarettir. Kelam alimleri
ruhun bedenin 6limiiyle 6lmediginin ve bedeni hazlardan daha ylksek lezzetler
oldugunun kendileri tarafindan da kabul edildigini ifade ederler.”® Bununla birlikte
s0z konusu ayetler tevil edilmeyecek kadar biiyiik bir yekiin teskil etmektedir. Geriye
sadece, bu ifadelerin halkin yarar1 igin gergegin ziddiyla tasvir edilmesi kalmaktadir

ki peygamberlik makami bundan miinezzehtir.”>*

Cismani dirilige yoneltilen bir diger itiraz da kisiyi tenasiihii kabule gotiirmesi
olmustur. Kelam alimleri bu ithami temelinden reddederek, “yanlis inanglar1 bertaraf
etme c¢abasindaki kelamin bdylesi bir inancit kabul etmesi miimkiin degildir”
demislerdir. Kaldi1 ki Hint diisiince sistemindeki tenasiih anlayisi i¢in kelam sahasinda
cok sayida reddiyeler yazilmistir. Cismani dirilis ile tenasiih anlayis1 arasindaki en
temel fark ruhun bedene iade edildigi alemle ilgilidir. Zira tenasiihi savunanlar ruhun
kidemiyle birlikte bunun diinyada gerceklesecegine inanirken, cismani dirilisi kabul
edenler ruhun hadis ve iadenin de Ahirette gergeklesecegine iman etmektedirler.”®

Dolayisiyla ruhun yaratilmisligini kabul eden filozoflarin bu iddialar1 dogru degildir.

Iman konularmin hepsi imkan dahilindeki konulardir. Baska bir ifadeyle, Allah
Teala bizden imkansiz bir seye inanmamizi istememektedir. Imanin her ne kadar kendi
icinde seviyeleri olsa da 6zii itibariyle iman birdir. Inanmak igin de biiyiik bir ilim
sahibi olmaya gerek yoktur zira bdyle bir durumda iman sadece alimlere has bir durum
olarak kalirdi. Dolayisiyla her zamandaki insanlar i¢in oldugu gibi zamanimizin
sekuler bireyleri icin de aslolan, iman hususunda Allah’in verdigi akil nimetini dogru
kullanarak yuce Yaraticinin sézlerine kulak vermek ve ¢evresindeki varliklari ve olan

biteni tefekkiir edebilmektir.

752 {bn Sina, el-Adhaviyye fi'Imedd, 44-46.

58 Gazzall, Tehdfutu I-felasife, 212-214.

4 Gazzall, Tehafutu I-felasife, 213.

55 Teftazant, Serhii’l-makdsid, \V/90; Harputi, Tenkihu I-Kelam, 276.
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2.3.6. Ahiret ve Dirilisin AKIi Temelleri

2.3.6.1. Esma-i Husna Yonuyle

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin giizel isimler sahibi oldugu beyan
edilmektedir.”® Kur’an’da zikri gegen yiice Allah'm bildirdigi isim ve sifatlarin
yansima ve taalluklarinin olmasi akla uygun bir gercektir. Hadis-i serifte doksan dokuz
tane olarak ifade edilen” bu isimler hi¢ siiphesiz gereksiz, i¢i bos ve muattal
degillerdir, muhakkak fonksiyoneldirler. Zaten bu isim ve sifatlarin islevsiz olmasi
ilahlikla bagdagmayacak bir durumdur. Cenab-1 Hakk'm ‘cemal’ olarak ifade edilen
rahmet, bagislama, liituf ve ihsan tecellileri bulunan sifatlarinin yaninda, ‘celal’
denilen, kahir, gazap, heybet ve azamet ifade eden isim ve sifatlar1 da vardir. Bu isim
ve sifatlarin tecelli edecekleri uygun mahaller olmalidir ki bos, gereksiz ve muattal
olmasinlar. Su evren ve i¢indeki tiim varliklar bu isim ve sifatlarin tecellilerine uygun
bir sekilde yaratilnuglardir.”® Ornegin ‘kesintisiz bigimde cok¢a rizik veren’’®
anlamindaki Rezza@k ismi her yerde tecelli ederek kugUk-biiyiikk tiim varliklarin
rizklarmi onlara yetistirirken, Rab ismi ‘terbiye edici’ Unvaniyla irili-ufakli tim
varliklart emrine boyun egdirmekte, Hakim isminin tecellisiyle her seyde bin bir
hikmet bulunurken, ‘tertemiz, pak, kusurdan armmis’’®® manasindaki Kudds ismi
kainatta hicbir siprintilye meydan vermeksizin -insan elinin karismadigi- her tarafi
tertemiz ve piril piril yapmaktadir. Ayni sekilde Rahman ismi dunyada mimin-kafir
ayrimi yapmadan herkese ihsanda bulunurken, Rahim ismi cennette rahmet tecellisi
olarak islev gorecek, Allah Teala kafirlere ise cehennemde Mintakim ismiyle
muamele edecektir. Ozetle cennet ve cehennem, Allah'in rahmet ve gazabinin tecelli

edecegi yerlerdir.’6!

Allah'in isim ve sifatlarinimn dirilis ve Ahireti gerektirdigi konusu tizerinde ilk

duran Fahreddin Razi (6. 606/1210) olmustur. Onun hasrin imkan ve ispatinda

56 A’raf, 7/180.

57 Buhari, “Surtt” 18, “Deavat” 68, “Tevhid” 12; Miislim, “Zikr” 5, 6; Tirmizi, “Deavat” 82.

8 Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavasim (Cezayir: es-Sirketii’l-Vataniyye, ty.), 11/189;
Cagfer Karadas, Ibn Arabi nin Itikadi Goriisleri (Istanbul, 1997), 156-158.

759 Bekir Topaloglu, “REZZAK”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Kasim 2022).

760 Bekir Topaloglu, “KUDDUS”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Kasim 2022).

81 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 21-23.
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762

tizerinde durdugu bu hususun’®“ sonraki donemde yazilan eserlere bir temel teskil

ettigi sOylenebilir.
2.3.6.1.1. Rububiyet ve Saltanatin Hagsri Gerektirmesi

Rab ismi Kur’an-1 Kerim’de dokuz yuz altmis iki yerde dogrudan Allah’a
nispet edilmektedir.”®® Allah lafzindan sonra ilahi isim olarak Kur’an’da en ¢ok
kullanilan kelimedir. Rab daha ziyade Allah Teala’nin yaratilmig aleme yodnelik
tecellilerini ifade eden bir ismidir.”®* Bu baglamda her sey ‘Rab’ ismiyle terbiye
edilir.”® Rab isminin kainat (zerinde tecellisi olan yiice Yaraticinin rububiyeti,
muhtesem bir saltanat olarak kendini gostermektedir. Boylesi thtisamli bir saltanatin,
emirlerine uyanlara bir miikafati, isyanla karsilik verenlere de bir cezasinin olmamasi
diistiniilemez. Halbuki aklin ‘mutlaka olmali’ dedigi ddiil ve ceza, su yasadigimiz
diinyada layikiyla goriilmiiyor. Oyleyse denilebilir ki her seyin gercek karsiligmin

verilecegi Ahiret menzilleri olan cennet ve cehenneme birakilmaktadir.

Diger taraftan Allah Teala’nin tiim isim ve sifatlar1 baki oldugu icin onlarin
tecellileri de baki olmasi gerekir. Zat-1 zii’l-celal’in sermedi (ebedi) olan saltanatinin
gelip gecici su diinya i¢ine sikisip kaldigimi diisiinmek dogru degildir. Elbette o ebedi
saltanat kendine layik tecelli edecegi ebedi mekanlar1 ve 0 meskenlerde ebedi kalacak

sakinleri ister.
2.3.6.1.2. Kerem ve Rahmetin Hasri Istemesi

Kerim, ‘yaratilistan comert olan’ anlamini ifade eden bir sifat iken Allah
Teala’ya nispet edildiginde ‘liituf ve ihsanda bulunma’ anlami agir basar.”®® ‘Cémert
olan, ovgiiye layik sifatlar1 sahsinda toplayan, cezaya layik davraniglarda bulunanlari
affedip bagiglayan’’®” anlamlarini i¢inde barindiran Kerim ismi Kur’an-1 Kerim’de on

yerde Allah’a nispet edilerek kullanilmigtir.”®®

762 RAZT, Tefsir-i Kebir, XV11/16-36.

"S3Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-mifehres rbb” md.

764 Bekir Topaloglu, “RAB”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

765 Siileyman Uludag, “RAB”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

766 Bekir Topaloglu, “KERIM”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

767 Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci, Istikaku esmd illah, ed. Abdulhtseyin el-MUbarek (Beyrut, 1986), 176.
768 Topaloglu, “KERIM”.
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Rahim ismi ise Allah’a nispet edildiginde ‘sonsuz merhametiyle lituf ve
ihsanda bulunan’’®® anlamini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yiiz on dort yerde
Allah’a izafe edilerek zikredilen Rahim isminin, muhtelif hadislerde de Allah’a nispet
edilerek kullanildig1 gériiliir.”® Yakin anlamdaki ‘Rahman’ ismiyle aralarinda soyle
bir farkliliga isaret edilmistir: Rahman diinya hayatindaki herkesi, rahim ise Ahirette

sadece miminleri kapsayan ilahi rahmeti ifade etmektedir.

Kerim ve Rahim isimlerinin penceresinden su yasadigimiz diinyaya
bakildiginda essiz bir kerem ve rahmetin her tarafi ¢cepegevre kusattigi gézlemlenir.
Oyle ki biyiik-kiiciik her canhi varliga yasamlarimi devam ettirecekleri riziklari
zamaninda yetistirilir. Hatta kii¢lik, zay1f ve aciz olanlarin daha da iyi beslendiklerine
sahit oluruz. Acizliklerine binaen yavrularin gidalari, anneleri vesilesiyle agizlarinin
icine kadar akitilir. Her bahar mevsiminde yeryiizli canlandirilarak adeta bir nimet
sofras1 halini alir. Dildeki tat alma duyusunun ayirabilecegi ne kadar lezzetler varsa
hepsi bu yeryiizl sofrasina bir nevi serpilmis gibidir. Bu kerem ve rahmet -bir cihette-
gozleri kor edercesine parlak bir sekilde kendini gosterir ¢unki en basit ve ilgisiz
seylerden en miikemmel nimetler hizmetimize sunulmaktadir. Ornegin; cansiz
topraktan hepsi canli olan sayisiz bitki ve ¢igekler ¢ikarilir; kupkuru agaglardan renk
renk, sulu, harika lezzetli meyveler meydana getirilir, zehirli bir arinin eliyle bal gibi
essiz ve sifali bir besin hizmetimize sunulur. Ornekleri sayfalar dolusu cogaltmak

mUmkandur. 7t

Fakat her seye ragmen bahsi gecen kerem ve rahmet, Kerim ve Rahim olan
zatin sanina uygun oranda su yasadigimiz alemde tecelli etmemektedir. Cilinkii
aynalarin kabiliyeti buna uygun degildir. Gokyiiziindeki goz kamastiran giinesin

yerdeki bir cam kiriginda onun kabiliyeti 6lciistinde yansimasi gibi sonsuz kerem ve

89 Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim b. Manzfr Ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut,
2000)“rhm” md.

0 Musned, I, 191, 194; Ebt Davad, “Zekat”, 45; Tirmizi, “Birr”, 9

M Ornegin; belgesel filmlerde c¢okca izledigimiz, vahsiligi ile meshur aslanlarin kendisi acken
yavrusunu kendi nefsine tercih ederek eti ona birakmasi; yine korkakligi ile meshur tavugun s6z konusu
olan yavrusu iken kendi canindan gegercesine bir cesaret Ornegi gostererek yirtici hayvanlara
saldirmasi; bir ¢ok sebze ve meyvelere sadece bir dérnek olarak verilebilecek incir agacinin, kendisi
topraktan camurlu su igerken yavrusu hiikkmiinde olan meyvesine halis siit vermesi apagik bir sekilde
tim bu varliklarin kerem, rahmet ve sefkati sonsuz bir zatin hesabiyla hareket ettiklerini bize
diigtindiiriiyor. Ciinkli 6rnek olarak bahsettigimiz varliklar gercekte suurlu hareket edebilmekten gok
uzak olduklar1 gibi rahmet, sefkat gibi kavramlara da son derece uzaktirlar.
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rahmet de Tlzerinde yasadigimiz diinyada ancak onun smirlar1 gergevesinde
giizelliklerini gosterebilmektedir. Fani olanin baki olani hakkiyla gdsterebilmesi
mumkin gérinmemektedir. Halbuki baki olan kerem ve rahmet, kendilerine layik bir
tarzda sonsuz olarak tecelli etmek isterler. Bu tecellinin gercek mahalli ise ancak

sonsuz olan cennet olabilir.

Olaya bir de kerem ve rahmete fazlasiyla mazhar olan biz insanlar cephesinden
bakilabilir. Nimeti gercek anlamada nimet yapan onun ebedi olmasi, hi¢ sona
ermemesidir. Hatta kisa bir siire sonra sona erecek ve yok olup gidecek bir nimet,
nimet olmaktan ote bir azaptir. Devam edecegi diisiliniilen nimetlerin bir anda sona
ermesi, onlarin sahibine karsi olan sevgiyi de bir anda tam ziddina, diismanliga
doniistiiriir. Boyle bir durum da nimet sahibini Kerim ve Rahim olmaktan ¢ikarip
zulmedici konumuna diisiirtir. Halbuki Allah kullarina zulmedici degildir. Sonsuz
kerem ve rahmet de béylesi bir zulme asla miisaade etmez. Oyleyse sonsuz kerem ve
rahmetin, O zatin sanina layik ebedi bir sekilde tecelli edecekleri cennet mutlaka

olacaktr.
2.3.6.1.3. Celdl ve Izzetin Hasri Iktiza Etmesi

Celil, Allah’1n giizel isimlerinden biri’’? olarak Kur’an-1 Kerimde iki ayette’’®
gecmektedir. Allah Teala’ya nispet edildiginde ‘higbir kayit ve kiyas kabul etmeksizin
azamet sahibi, kadrii kiymeti ve mertebesi en yiice olan’’’* anlamim ifade eder. Aziz
ise ‘zayif ve gii¢siiz’ anlamindaki zelilin zidd1 olarak ‘degerli, serefli, gii¢lii ve daima

s 775

iistiin gelen’’” manasindadir. Doksan kadar ayette gecen Aziz ismi ayni zamanda

Allah’mn kudretinin kadim oldugunu ve varliklardaki gibi degisime ugramadigini da

ifade eder.”7®

Yasadigimiz aleme ibret alic1 bir gézle bakildiginda goriilen manzara sudur:
Insanlar ve bir kisim vahsi hayvanlardan baska tiim varliklar, bilyiik bir dikkat ve itina

ile suistimal etmeden gorevini yerine getiriyor gibi gozukmektedir. Cok kuguk

72 fbn Mace, “Du‘a’”, 10; Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

73 Rahman, 55/27, 78.

774 Bekir Topaloglu, “CELIL”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).
75 «A717”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

716 <AZ1Z”.
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varliklar da bu goriintiiyli vermekte; diinyanin, giinesin ve ayin diizenli hareketlerine
baktigimiz zaman, onlar da. Bu itaatli halleri ister istemez insana, tim varliklarin
bliyiik bir celal (biiytlikliik, azamet) ve izzet (itibar, yiicelik) sahibinin emri altinda

faaliyet gosterdikleri fikrini vermektedir.

Celal ve izzet, edepsizlerin edeplendirilmesini gerekli kilar. Baska bir deyisle,
sonsuz celal ve izzete layik sekilde her seyin karsiliginin verildigi bir yer mutlaka
olmalidir. Clnki su hayatta zulmeden insanlar ¢ogunlukla izzetli bir sekilde yasarken,
mazlumlar perisanlik icerisinde bu dunyadan goglp gitmekteler. Demek ki hesap
Ahiretteki biiyilk mahkemeye birakilmaktadir. Tarih sahnesinde geriye dogru
bakildiginda pek ¢ok kavimlerin azginliklarindan 6tiirii tiirlii cezalara maruz kaldiklar

gOraliir. Bu, insanin basibos olmadig1 konusunda bize kesin bir kanaat vermektedir.

Diger taraftan sair varliklarla kiyaslandiginda insanin ¢ok donanimli ve essiz
ozelliklerle yaratilmig oldugu fark edilmektedir. Kendisine verilmis benzersiz bir
hediye olan akli sayesinde Rabbini tanimasi kendisinden beklenirken o, kufur ile
karsilik verse; ayni sekilde sayisiz giizelliklerle kendisini kullarina sevdiren Allah’a
kars1 insan ibadetle kendini O’na sevdirmese ve yine rahmetinin gdstergesi olan
hesapsiz nimetlerle kullarina verdigi degeri ag¢iga vuran merhametlilerin en
merhametlisi Cenab-1 Hakk’a kars1 insan, siikiir ve hamd ile hiirmet etmezse, bu
yaptiginin cezasiz kalmasi diisliniilemez. Bir ceza yerinin onlar i¢in hazirlandigina akil
stiphe etmeden hitkkmeder. Tersi durum da gegerlidir: Cenab-1 Hakk’1n kendisine iman,
ibadet ve siikiirle karsilik veren itaatkar kullarin1 miikafatlandiracagi ebedi bir

mutluluk diyar1 mutlaka olacaktir.
2.3.6.1.4. Hikmetin Hasre Delil Olmas

Hakim ismi esma-i hisnadan olup ‘tiim varliklar1 ve olaylar1 en istiin ilimle
bilen’ ve ‘tlim nesneleri ahenkli, saglam ve sanath yaratip siirdiiren’ anlamini ifade
etmektedir.””” Kelamcilarin ve esma-i ilahiye sarihlerinin ‘ilimde ve fiilde kemal®

olarak Ozetlenebilecek temel anlamiyla ele aldiklar1 Hakim ismi Kur’an-1 Kerim’de

777 Bekir Topaloglu, “HAKIM?”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erigsim 10 Ekim 2022).
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doksan bir yerde Allah’a izafe edilmektedir.”’® Imam Maturidi benzer sekilde Hakim

ismini ‘bilerek hiikkmeden, her seyi yerli yerine koyan’ seklinde tanimlamustir. "

Diisiince ve tefekkiir merkezli bir bakisla etrafini siizdiigiinde herkes, her seyin
son derece hikmetli ve yerli yerinde meydana getirildigini gorecektir. En basit olarak
kendi yaratilisimiza, uzuvlarimiza, bedenimiz igerisinde cereyan eden faaliyetlere
dikkat ettigimizde miilkemmel bir hikmetle is goriildiigiine tanik oluruz. Her seyin
yaratilisinda o seyin fitratina uygun en giizel seklin tercih edildigine sahit oluruz. Cok
basit gibi goziiken seylere ¢ok sayida vazifeler yiiklendigini gézlemleriz.’8 Guizel bir
cicegin incecik programinin nokta kadar bir gekirdekte yazili oldugunu; biylk bir
agacin bir cihette amel sayfalar1 hiikmiindeki tohumunda tiim 6zelliklerinin derg
edildigini biiyiik bir hayretle goriiriiz. Alt alta toplandiginda bu bize, tiim bu islerin
blyuk bir hikmet eli ile yapildigin1 gostermektedir. Her varligin yaratilisinda mevcut
olan harika sanat insana ‘bundan daha miikemmelini akil diisiinemiyor bile’ diye itiraf

ettirerek bunlarin sonsuz hikmet sahibi bir zatin isi oldugunu géstermektedir.

Yeryliziinde giines gibi parlayan hikmet aslinda ebedi hayatin varligin1 da bir
yOniiyle teminat altina almaktadir. Zira ebed i¢in yaratilan ve ebedi olmay1 ¢ok arzu
eden insan1 su yasadigimiz kisacik hayattan sonra yokluga mahkum etmek tiim hikmeti
abese doniistiirecek mantiksiz bir fiil olurdu. Sonsuz hikmet sahibi Allah’mn Ahiret
hayatin1 yaratmayarak boyle bir abesiyete meydan vermesi diisliniilemez. Ciinki
sonsuz hikmet ve sonsuz abesiyet iki zittirlar, bir arada bulunmalar1 miimkiin degildir.
Oyleyse Allah Teala’min -su yasadigimiz alemde parlakhigiyla géz kamastiran-

hikmetini insanin ebedi saadetiyle taglandirmasi son derece makuldiir.
2.3.6.1.5. Adaletin Hasri Gerekli Kilmast

Esma-i hiisnadan biri’8 olan Adil ismi Cenab-1 Hak i¢in kullanildiginda ‘gok

adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hilkmeden, haktan bagkasini sdylemeyen ve

>782

yapmayan anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi sekiz yerde g¢esitli

778 Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-mifehres“hkm” md.

19 Maturidi, Te ‘vilati’'I-Kur dn, Hac1 Selim Aga Ktp., 40, vr. 362b.

8 Ornegin, yaklasik bir kg’lik bir et parcasi olan karaciger, insan viicudunda 500 tane gorevi ayni
anda ve birbirine engel olmadan yerine getirmektedir. “Karaciger”.

81 Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

78 Topaloglu, “ADL”.
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miistaklariyla birlikte kullanilmis olmasina ragmen yalniz bir yerde’® adalet sifatini
belirtir sekilde gegmektedir. Ancak bir ¢ok ayette Allah Teala, adaletin ziddi olan
zuliimden tenzih edilmistir. Islam filozoflar1 adl sifatmi ‘Allah’m her varhga layik

oldugu imkan ve kabiliyetleri bahsetmesi’ olarak degerlendirmislerdir.’®*

Adalet ‘her hak sahibine hakkini vermek’ anlaminda distiniildiigiinde
yeryiiziinde adeta parlayan bir giines gibidir. Her varligin hassas ve ince Olciilerle
mitkemmel bir sekilde yaratilmis olmasi goéz kamastirict bir gergeklik olarak
onlimiizde durmaktadir. Her varliga uygun bir viicut ve suret verilmesi, hepsinin
bedenlerine miinasip fitri bir elbise giydirilmis olmasi bahsettigimiz adaletin

delilleridir.”8®

Glinesin, karsisindaki her seyi aydinlatmasi misali, higbir sey her seyi kusatan
bu adaletin disinda kalamaz. Clnki sonsuz adil olan bir zat -zerre kadar da olsa- zulme
asla riza gostermez. Halbuki su gelip gegici Omirde kisacik bir hayat yasayan insan,
bahsettigimiz gergek adalete bu diinyada mazhar olmaktan ¢ok uzaktir. Oyleyse insan
icin gercek adaletin saglanmasmin Ahiret hayatina birakildigina kesin olarak
hiikmedebiliriz. Ciinkii hakiki adalet, insanin cisminin kii¢iikliigii oraninda degil,
cinayetinin bilylikliigii, vazifesinin ve mahiyetinin azameti nispetinde ceza ve mikafat
gormesini ister. Madem {izerinde yasadigimiz diinya, ebed igin yaratilan insan
hakkinda bdyle bir adaletin tecellisinden ¢ok uzaktir, Oyleyse adil olan Allah Teala’nin
daimi bir cehenneminin ve ebedi bir cennetinin oldugu, su gétirmez bir gercektir. Zira

[laht adalet, imhal eder lakin ihmal etmez.
2.3.6.1.6. Kudretin Hasri Garanti Alina Almas

Kudret sozliikte ‘glicii yetmek’ manasinda olup ondan tiireyen bir sifat olan
Kadir ‘her seye giicii yeten’ demektir.” Kudret kavrami Kur’an-1 Kerim’de isim ve

fiil halleriyle toplamda yiiz Uc yerde gegmektedir.’®” Kadir ismi ise esma-i hiisnadan

83 En’am, 6/115.

78 Topaloglu, “ADL”.

78 Ornegin, ugan her varlik kanatl olarak yaratilir. Dikkat edilirse hepsine verilen kanat viicutlartyla
orantilidir. Bir sinegin kanadiyla sercenin kanadi birbirine benzemedigi gibi bir kartalin kanadi
giivercinin kanadi ile ayni degildir. Adalet ile hiikkmedilerek kanadin viicudu ugurabilmesine, viicudun
da kanadi tagiyabilmesine bilyiik bir 6zen gosterildigi anlagiimaktadir.

786 g|-Isfehani, el-Miifredat“kdr” md.

87 Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres kdr” md.
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olup Allah’a nispet edildiginde ‘aciz olmayan, aklen imkan dahilinde olup muhal
olmayan her seye kayitsiz sartsiz gii¢ yetiren’ manasini ifade eder.’®® Kudret-i
ilahiyenin irade ve ilim sifatiyla yakin bir irtibati vardir. ClnkU tabiatta cesitli
varliklarda gozlenen farkli olusumlar yaraticinin, mecburiyet altinda degil iradi olarak

her seyi meydana getirdigini kamtlamaktadir.®°

Allah Teala’nin Kadir-i mutlak olmasi, 6ldiikten sonra dirilme ve Ahiretin
ontindeki en biiyiik engeli kaldiran 6nemli bir unsurdur. Diger isim ve sifatlar1 gibi
kudret-i ilahiye de mutlak ve sonsuzdur. Mutlak oldugu i¢in acz higbir sekilde ona
miidahale edemez. Aczin herhangi bir sekilde dahli olmadigi i¢in Allah’in kudretinde
herhangi bir derecelendirme de yapilamaz. Dolayisiyla o kudrete nispetle her sey
birdir; kiiglige az, biiyiige ¢cok kudret sarfi gibi bir durum s6z konusu degildir. O sonsuz
kudret karsisinda, bizler icin kicik-blyik, az-¢ok olan her sey birdir ve onun igin
hepsi esit derecede kolaydir. Bir ¢igegi yaratmak sonsuz kudret i¢in kolay oldugu gibi
bahar mevsiminde tiim c¢icekleri yaratmak da son derece kolaydir. Hatta kudret-i
ilahiye icin cennetin icadi da bir ¢icegin yaratilmasi kadar suhuletlidir (kolay)
denilebilir. O, tiim insanlar1 bir tek insanin yaratilmasi ve diriltilmesi kolayliginda
yaratir ve diriltir.”® Giinesin, karsisindaki kiiciik-bilyiikk her seyi ayni anda ve
kolaylikla aydinlatmas1 gibi ‘ol!” emrine muhatap olan her sey az-¢ok, kigik-biyik
fark etmeden, aninda meydana gelir.”®! Bagka bir deyisle, ordu komutaninin emrine
itaatte bir askerle bin asker arasinda herhangi bir fark olmadigi misiillii, Allah’mn ‘kiin!’
emrine muhatap olan tiim esya, sonsuz kudret ile aninda meydana gelir. Allah Teala
ile varliklar arasinda bir engel ve perde s6z konusu degildir. Bir cember {lizerinde yiizii
merkeze doniik olarak siralanmig tiim aynalarin merkezdeki yanan 15181 oldugu gibi
kendilerinde aksettirmeleri misali, Allah Teala’nin emrine muhatap olmada varliklarin
sayilarinin az veya ¢ok olmasi herhangi bir seyi fark ettirmez. Kiigiik bir ¢ocuk, ufak
bir teknenin diimenini kolaylikla ¢evirebildigi gibi devasa bir transatlantigi de ayni

kolaylikla yonlendirebilir ¢linku intizam ikisinde de mikemmeldir. Aynen onun gibi,

88 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 45.

789 Ebq Bekir ibnii’l-Arabi, el-Emedii’I-aksd, Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 499, vr. 59a.
790 |_okman, 31/28.

91 Yasin, 36/82.
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essiz duzen icindeki varliklarin kiigiik veya biiyiik olmalar1 fark etmez, kudret-i ilahiye

karsisinda durumlari aynidir.

Varliklara ve mevsimler arasi gecislerdeki icraatlara bakilarak Allah Teala’nin
sonsuz kudretinin ilim ve iradeye dayali olarak hikmet dahilinde is gordiigii kolaylikla
anlasilir. Kontrolsiiz giiciin gii¢ olmayacagi, boyle bir gliclin hikmetli bir is yapmaktan
ziyade, olan1 da bozacagi ve yikacagi herkesce bilinen bir gercektir. Halbuki bitki ve
hayvanlarin ¢ok biiyiik sayilarda yaratildiklari halde essiz sanatli bir sekilde meydana
geldiklerine sahit oluruz. Sayisiz diyebilecegimiz kadar tohum ve yumurtalarin -i¢ i¢e
girmis bir halde iken- miithis bir incelik ile karistirilmadan birbirinden ayrildiklarini
gorurdz. Cok biiylik bir alana yayilmig canlilarin ¢ok kisa bir zaman iginde ve
kolaylikla, son derece kiymetli olarak meydana getirildiklerine tanik oluruz. Bu durum
diisiinebilen kimselere, Allah Teala’nin kudretinin sonsuz olduguna ve bu sonsuz

kudretin ilim tahtinda is gordiigiine dair kesin bir kanaat verecektir.

Bu inceliklerden Otiirii sonsuz kudret sahibi Allah Teala’ya higcbir sey agir
gelmez ve higbir sey O’nun kudret dairesinden hari¢ olamaz. O’nun kudretine nispetle
zerreler ve yildizlar birdirler. En biiyiik, en kiigiik kadar kolaydir. Kiigiik, biyik kadar
sanathidir. Bazen kiiciikteki sanat biiyliktekini geger. Diinii yaratan kim ise elbette
yarini da o yaratacaktir. Gegmis mazi zamanini halk eden Allah oldugundan, siiphesiz
istikbaldeki Ahireti de getirecek olan O’dur. Gece ile giindiizii, yazla kit sanki bir
kitabin sayfalarii ¢evirir gibi kolayca birbirine ¢eviren, diinyamizdan milyonlar kat
daha biiylik milyarlar yildizlar1 bir diizen dahilinde kolaylikla dondiiren Kadir-i
Mutlak’in, diinya hanesinin kapisin1 kapayip Ahiret aleminin kapisini1 agmasi O’nun

i¢in son derece kolaydir.
2.3.6.1.7. Kemal ve Cemalin Hasrin Teminati Olmasi

Kemal, sozliikte ‘bir seyin tlim pargalarinin tam, yeterli ve yerli yerinde
olmas1’”®? anlamma gelir. Gazzali’den sonraki dénemde kemal ve kamil kelimeleri
tasavvufta 6nemli kavramlar haline gelmistir. Kemal, ‘kusursuz ve noksansiz olmak’

manasiyla gercek anlamda yalniz Allah Teala’ya hastir. Zat-: zii 'I-kemal, zat, sifat ve

792 Ebii’t-Tahir el-Fir(zabadi, el-Okydanusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit, gev. Asim Efendi
(Istanbul, 1304), IV/75.
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fiilleri yontyle kemal sahibidir.” Cemal ise Allah Teala nin liituf ve rizasina tekabiil
eden isim ve sifatlarmi ve O’nun mutlak giizelligini ifade etmek i¢in kullanilan bir
terimdir. Mutasavviflar Allah’in liituf ve cemalini gosteren sifatlarin1 cemal tabiriyle
ifade etmislerdir. Alemdeki guzellikler ilahi giizelligin yansimasmdan ibaret
oldugundan, bu yonuyle ondaki gtizellikler de sevilmeye layiktir.”* Aslinda higbir sey
0zii itibariyle ¢irkin degildir. Alemde asil olan giizelliklerdir, ¢irkinlikler ise arizidir.
Kétii ve ¢irkin olan Allah’mn yarattig1 varliklar degil, hirs ve kotii emelleriyle diinya
hayatin1 girkinlestirip onun tabii giizelligini bozan insanin davramslaridir.”® Ozetle,
maddi alemde go6ziken tim guzellikler, ilahi giizelligin ¢esitli derecelerdeki

tecellilerinden ibarettir.”96

Insan1 tiim varliklar i¢inde kendine kiilli bir muhatap ve giizel isimlerine
kapsamli bir ayna yapan Allah Teala’nin, kendini ona tanittirdiktan ve rahmet
hazinelerinin numunelerini diinyada insana tattirdiktan sonra, o insan1 ebedi
memleketine almayarak ¢aresiz birakmasi diigtiniilemez. Ciinkii sonsuz cemal boyle
bir ¢irkinlige miisaade etmez. Kiiciiclik bir ¢cekirdege agag¢ kadar vazife, ¢igekleri kadar
hikmetler ve meyveleri kadar faydalar yikleyen Allah, elbette yiksek niteliklerle
yarattig1 insani -Ahirete kiyasla- kisacik ve degersiz su diinya hayatina sikisip kalmis

bir halde birakmayacaktir.

Yarattig1 her seyi giizel yapip’®” mutlak cemal sahibi oldugunu herkese
goOsteren Cenab-1 Hakk’in, insanla alakali tiim icraatlarinda nimeti nimet, rahmeti
gercek anlamda rahmet yapan ebedi saadeti o insana vermeyerek biiyiik bir ¢irkinlige

imkan vermesi diistiniilemez. Ciinkii Cemil-i mutlaktan ancak guzellik meydana gelir.

Su yasanilan alem, ilahi isimlerin tecellilerine son derece eksik bir ayna oldugu
halde rahmet, hikmet, inayet, comertlik ve adalet hakikatlerinin, iizerinde giines gibi
parladig1 gorilmektedir. Halbuki bu isimlerin yansimalarmin ve tecellilerinin mazhari

olan insanlarin, devamli olmamalari onlar1 tam ziddina doniistiiriir. Ayn1 zamanda bu

98 Gazzall, Ihydu ulimi’d- din, 111/274-279; Siileyman Uludag, “KEMAL”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 18 Ekim 2022).

794 {bn Arabi, el-Fiitiihatii 'I-Mekkiyye, thk. Osman Yahya (Kahire, 1972), 1VV/346.

95 Abdulbaki, Mu ‘cemii’I-mufehres“hayat” md.

7% Siileyman Uludag, “CEMAL”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim 2022).

7 Secde, 32/7.
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sifatlara sahip zat1 da (hasa) gaddar ve zalim bir oyuncuya dondiiriir. Bir hakikatin
ziddina doniismesi muhal oldugu gibi sonsuz cemalin bdylesi bir ¢irkinlige ve sonsuz
kemalin boylesi bir kusura misaade etmesi de muhaldir. Oyleyse ebedi hayatin varligs,

olmazsa olmaz derecesinde gereklidir.
2.3.6.1.8. Hafiziyetin Hasre bir Diirbiin Olmast

Hafiz, ‘korumak, goriip gozetmek’ manasindaki hifz kokiinden masdar olup
‘koruyan, hi¢bir seyin kaybolmamas1 ve ihmal edilmemesi i¢in gerekli tedbirleri alan’
anlamina gelmektedir. Hafiz, Allah’in isimlerinden biri olarak ise ‘kainatta zerre kadar
bile bir sey gdzetiminden uzak olmayan ve tabiati dengede tutan’ anlamina gelir.”®®
Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilerek on li¢ yerde gegmektedir.’®® Genis anlam
yelpazesine sahip Hafiz isminin Imam Maturidi, ‘ne kadar gizli ve sakli olursa olsun
kendisinden gizli kalmayan, hi¢bir seyden gafil olmayan ve tiim amellerin karsiligini
verecek olan’ anlamim tercih etmistir.8° Hafiz ile yakin anlama gelen diger bir isim
de Rakib’dir. Kur’an-1 Kerim’de Zat-1 ilahiyeye nispet edilerek ii¢ ayette
gecmektedir.8'  Alimler Rakib ismine genellikle ‘koruyup, gozeten’ anlamini
vermislerdir. Higbir sey Allah’tan gizli kalmaz. O’nun bir an bile gaflet etmesi
diisiiniilemeyecegi i¢in kainatta ve varliklarin olusumunda herhangi bir aksakligin
meydana gelmesi de diisiiniilemez. Allah kullarinin biitiin hallerini bilmekte ve onlarin
nefeslerini  saymaktadir.2%? Rakib isminin kuldaki tecellisi, kendisinin tim
davraniglarinin  stirekli  bir bicimde Allah tarafindan go6zetlendigi bilincini

tasimasidir, 803

Allah Teala karada, denizde, blylk-kiiciik her seyi biiyiik bir diizen ve 6lgi
icerisinde koruyup muhafaza etmektedir. Onemsiz gibi gdziiken varliklar1 ve onlarin
hayatlarinin neticelerini bdylesine koruyan Hafiz ve Rakib olan Allah’in, en biiyiik

mertebede olan insanin, dnemli bir vazifede kendi rububiyetine bakan amellerini

98 {bn Manzr, Lisdnii I-Arab“hfz” md.

99 Abdilbaki, Mu ‘cemii’I-miifehres“hfz” md.

800 Matiridi, Te vildtii’I-Kur én, 40, vr. 341b.

801 Maide, 5/117; Nisa, 4/1; Ahzab, 33/52.

802 Kuseyri, et-Tahbir fi t-tezkir, ed. Ibrahim Besytini (Kahire, 1968), 63.

803 Bekir Topaloglu, “RAKIB”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim 2022).
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muhafaza etmemesi miimkiin degildir. Muhafaza edilen bu amellerinden de insanin

hesaba c¢ekilecegi muhakkaktir. Clinkii muhafaza muhasebe igindir.

Tim varliklarin ¢ok sanatli ve 6lgiilii yaratildig1 tefekkiir edebilen herkesce
bilinen Dbir gergektir. Tim bu varliklar bir defa yapilip &yle sabit de
birakilmamaktadirlar. Ozellikle canli olanlarin viicutlar: {izerindeki elbise hayatlari
boyunca defalarca degistirilip yenilenmektedirler. Disa akseden bu degisimin bir de
viicut i¢inde hiicre bazinda olani vardir ki ondaki yenilenme c¢ok daha hizli
seyretmektedir.8%4 Tiim bu yenilenme ve degisimlerde ortak bir 6zellik olarak
diizenlilik ve 6l¢iilii olusun daima korundugu goze ¢arpmaktadir. Baska bir ifadeyle,
canlilar hayatlar1 boyunca biiyiime ve gelisme adi altinda siirekli bir degisim ve
yenilenmeye ugrarlar lakin 6l¢iilii ve diizenli olma halleri genel bir kanun olarak hep
korunur. Degistirdikleri suretleri bir nevi kader levhalari hiikmiinde hafizalara
naksedilir. Canlilar vefat edip gittiklerinde bir nevi amel sayfalari cekirdek ve
nutfelerinde muhafaza edilir. Diger bir deyisle, insanin hafizasi, agacin meyvesi,
meyvenin ¢ekirdegi, ¢icegin tohumu hafiziyet kanununun ne kadar kusatici oldugunu

goOstermektedir.

Her baharda sayisiz 6rnekleriyle goruliyor Ki; gegen yilin ¢igek ve bitkileri
goruntiide yok olup gittikleri halde, gercekte kiicucik tohum ve cekirdeklerinde
muhafaza edilerek tekrar iade edilmektedir. Gegici, 6nemsiz ve siradan seyler bile
boylesine dikkatle muhafaza ediliyorsa ebediyete namzet, essiz degerdeki insanin
amellerinin ve zerrelerinin muhafaza edilmemesi miimkiin miidiir? Elbette degildir.
Dinya Uzerinde her seyle temasi olan ve onlara bir nevi hilkmeden insanin, her seyin
suretlerini alan ve onlar1 muhafaza eden hafiziyet kanununun disinda kalmasi
diisiiniilemez. Insanin kayit altina alinan fiillerinden de hesaba ¢ekileceginde zerrece

siiphe yoktur.
2.3.6.1.9. Comertligin Hagre Karine Olmasi

Kur’an’da comertlik oncelikli olarak Allah’in sifatlari arasinda gosterilmistir.

O, sonsuz lutuf ve kerem sahibidir. Cenab-1 Hakkin comertligi Kur’an-1 Kerim’de

804 Insan viicudunda her giin ortalama 200 milyar hiicre yenilenmektedir.
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farkl kelimelerle (Rahman, Rahim, Vehhab, Latif, Tevvab, Rauf...) ifade edilmistir.8%
Cad (comertlik) masdarmin isim ve sifati olan Cevad ismine “Allah comerttir,

comertligi sever 8% hadisinde rastlariz.

Ylce Yaratan, comertliginin bir gostergesi olarak yeryiiziinii muntazam bir
sofra gibi yaratmugtir. Zahirl ve batini tiim duyulara hitap eden sayisiz nimetlerle o
yeryiizii sofrasin1 adeta bezemistir. Boyle olmakla birlikte O’nun sonsuz comertliginin
yeryiiziinde layikiyla tecelli ettigini sdyleyebilmek oldukga zordur. Her yoniiyle kisith
olan su yasadigimiz diinyay1 bir nevi nimet sofrasina doniistiiren sonsuz comertlik,
elbette sonsuz olarak tecelli edecegi baki mekanlari ister. Ayni sekilde bu sonsuz
sahavet ve comertlik, o mekanlarda nimetlere mazhar olacak sakinlerin ebedi olarak
orada kalmalarimi gerektirir. Clinkidi nimeti nimet yapan ebedi olmasidir. Lezzetin bir
sire sonra sona ermesi, ardinda derin bir ac1 ve elem birakir. Bundan dolay1 sonsuz

comertlik sonsuz bir ihsan1 gerekli kilar.

Insan, yaratilis1 cihetiyle bilmedigi ve eli yetismedigi seye diisman ve
yabancidir. Diger taraftan ise sahip oldugu ¢ok sayidaki nimetin, kisiyi o nimetlerin
sahibine kars1 biiyilik bir muhabbet beslemeye yonlendirdigi yadsiamaz bir gercektir.
Halbuki bu nimetler bir stre sonra elden ¢ikacaksa, yok olup gidecekse ve onlara
kavusmak artik imkansiz bir hal alacaksa o zaman bunun adi comertlik olmaktan ¢ikar.
Tiim lezzetler yiiz seksen derece zitt1 olan elem ve acilara doniisiir. insanin kalbinde
nimetlerin sahibine kars1 olan sevgi, tam tersi bir diismanhiga inkilap eder. Boylesi bir
durumun ne derece ¢irkin bir hal oldugu agiktir. Sonsuz giizellik ve comertlik sahibi
olan ylice Yaraticinin ise bdylesi bir ¢irkinlige miisaade etmesi aklin kabul edebilecegi
bir durum degildir. Oyleyse sonsuz giizellik ve comertligin, O zatin sanina layik olarak
tecelli edecegi baki bir mekani ve 0 glizelliklere sonsuza kadar mazhar olacak insanlar1
istedigi siiphesizdir.

2.3.6.1.10. Va’d-i Ilahinin Hasri Netice Vermesi

Allah’in va’d ve vaidininin gergeklesmesini O’nun Cemil ve Celil isimlerinin

bir tecellisi baglaminda diisiinebiliriz. Islam alimleri mutlak ve yegane giizelligin

805 Mustafa Cagrict, “COMERTLIK”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 11 Ekim 2022).
86 Tirmizi, “Edeb”, 41.
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Allah ve tecellilerinden ibaret oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla maddi alemdeki

giizellikler de mutlak giizelligin farkli derecelerdeki tecellilerinden ibarettir.8%

Sonsuz ilim ve kudret sahibi olan tiim varliklarin yaraticis1 Allah Teala,
peygamberleri vasitasiyla beserin hasrini vaat etmektedir. Ne kadar Allah dostu, sadik
insanlar varsa, onlar da bu haberi icma halinde tasdik etmektedirler. Vaat ettigi halde
yerine getirmemek acizlikten yahut cahillikten kaynaklanir ve hicbir sekilde san1 yiice
yaratictya yakigsmaz. Ayrica vaat ettigi Ahireti getirip insan: tekrar hayatlandirmak,
O’nun kudretine agir da gelmez. Hatta bu fiil Allah i¢in, bir dnceki baharda dliip gitmis
sayisiz varliklarin ikinci baharda bir kisminin ayniyla bir kismmin da benzerleriyle

iade edilmesi kadar kolaydir denilebilir.

Kiflr ve inkar yoluna sapanlar maalesef aldatici vehimleri yolunda Allah
Teala’y1 -vaat ettigi Ahireti getirmez, diyerek- yalancilikla itham ediyorlar. Halbuki
verdigi sozden donmek bir ilahin sanina higbir sekilde yakismaz. Hele ki tiim icraati
dogruluk, hak ve hakikat {izere olan Allah Teala’y1 hangi sebep var ki verdigi s6zden

geri dondirsun?

Sonsuz ilim ve kudret sahibi olan ve biitiin icraati1 kendisinin sadik olduguna
isaret eden Allah Teala, cennet ve cehennemi biz kullarina vaat etmistir. Oyleyse hig
siiphe yoktur ki mahser giinii biiyiik mahkeme kurulacak ve insanlar ebediyete mazhar

olmak icin hesaba cekileceklerdir.
2.3.6.1.11. Ihya ve Imatenin Hasri Isaret Etmesi

Hayat mastarinin if’al babindaki sifat1 olan Muhyi ‘yasatan, dirilten” demektir.
Allah’mn ismi veya sifat1 olarak ise ‘hayatla ilgisi bulunan varlikta hayati yaratan, can
veren’ anlamina gelir.8%® Hayatlandirma anlamindaki ihya kirk yedi, Muhyi ise iki
yerde Allah Teala’ya izafe edilerek Kur’an’da gegmektedir.®%® Kur’an-1 Kerim’de ihya
fiilinin gectigi bir cok ayette imate fiili de yer alir. Oldiirmek manasmdaki imate
masdarinin sifatt olan Mumit, Kur’an’da bulunmamakla birlikte ayn1 kaliptan tiireyen

fiil sigalar1 yirmi ii¢ yerde Allah’a izafe edilmistir.81° Esma-i hiisnadan olan Muhyf ve

807 Uludag, “CEMAL”.

808 Bekir Topaloglu, “MUHYT”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim 2022).
809 Abdilbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres“hyy” md.

810 Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres“mvt”, “kzy” md.leri.
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Mumit isimleri; ihya, imate masdarlar1 ve farkli fiil sigalariyla bir cok hadislerde Allah

Teala’ya izafe edilmektedir.8!

Muhyi ve Mumit isimlerinin penceresinden diinyay1 seyrettigimizde, kisin
6lmiig, kurumus koca arzin bahar mevsimiyle birlikte tekrar canlandirildigina sahit
oluruz. Sayis1 milyonun ¢ok {izerinde olan tiirlerin, kisin 6ldiirtliip gelecek baharda
yeniden diriltilmeleri adeta hasrin bir provasi niteligindedir ve ayn1 zamanda Cenab-1
Hakk’in kudretinin sonsuzlugunu gosteren agik bir delildir. Clinki bu turler iginde
bazilar1 vardir ki sadece bir baharda yeniden yaratilan bireylerinin sayis1 trilyonlar1
gecer.812 Birbirine ¢ok benzeyen tohum ve yumurtalarin, i¢ ige girmis bir haldeyken
bahar mevsiminde karistirilmaksizin birbirinden ayrilmasi, ylice Yaraticinin ilminin
ne denli kusatic1 oldugunun parlak bir kanitidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz iizere
Allah Teala, biz insanlarin 6ldiikten sonra diriltilecegini vaat etmekle bakiglarimizi
tamamen Ahirete odaklamistir. Yarattigi tiim varliklar1 adeta bir orkestra gibi uyum
icerisinde birbirinin yardimina ve vazifelerine kosturmakla Cenab-1 Hak terbiye
ediciliginin ne kadar kokli oldugunu bize gostermektedir. O Allah ayni zamanda
insan1 yaratilis agacinin en son ve essiz meyvesi yaparak, diger varliklar1 ona hizmet
ettirerek ve sadece onu kendine muhatap alarak, insana verdigi miistesna degeri ortaya
koymaktadir. Saydigimiz bunca icraat1 goz oniinde yapan sonsuz ilim, hikmet ve
rahmet sahibi Rabbin, kiyameti getirememesi, insani diriltmemesi yahut
diriltememesi, onu hesaba ¢ekememesi, cennet ve cehennemi yaratamamasi

diistiniilemez.

Aslinda bir insan her baharda yeryiiziinde yapilan icraati sadece dikkatli bir
gozle takip etse, Oldukten sonra dirilme konusunda herhangi bir tereddudi
kalmayacaktir. Zira her bahar mevsiminde goziimiiz 6nilinde gerceklesen olay, aslinda
bir ¢esit hasrin numunesi mesabesindedir. Hayvanlar ve bitkilerden milyonlar tdr,
baharda birkac hafta gibi kisa bir siire zarfinda canlandirilmaktadir. Baz1 hayvanlar ve
agaclarin tamami aynen iade edilirken, hayvanlarin bazilari, agaglarin yaprak ve

meyveleri, ot ve cicekler ise benzerleriyle iade edilmektedir. Bitkilerin tohumlariyla,

8L A, J. Wensinck, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’I-hadisi’'n-nebevi (Leiden, 1936)“ihya’”, “imate”,
“kabz”, “teveffi” md.leri.

812 Nisan ay1 ortasinda yumurtasini birakan sadece tek bir karasinekten gelen neslin, ayni yilin Eyliil ay1
ortalarinda biraktig1 yumurta sayisi 5 trilyonu geger. “Karasinek”, Vikipedi, 26 Kasim 2021.
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hayvanlarin yumurtalar1 goriintii ve igerik olarak birbirine ¢ok benzerdirler. Bunlarin,
i¢ ice girmis bir haldeyken karistirilmaksizin birbirinden ayrilmalari, bu fiilin gok
genis bir alan igerisinde ¢ok hizli ve kolay bir sekilde, essiz bir diizen ve 6lcu igerisinde
yapilmasi siirekli olarak goziimuz 6ninde cereyan etmektedir. Bunlar1 yapan Allah
Teala’ya herhangi bir seyin agir gelebilmesi miimkiin degildir. O’nun ilim ve kudreti

icin insanin diriltilmesi son derece kolaydir.

YUz bin askerden olusan biiyiik bir orduyu sil bastan olusturmanin ne denli zor
oldugu asikardir. Bir komutan bu zor isi basarmis olsa ve sonra bir diidiikle orduya
dinlenme molas1 verse, ikinci bir diidiik sesiyle o orduyu siiphesiz tekrar kolay bir
sekilde toplayabilir. Ciinkii esas zor olan birbirini tanimayan Ve disiplin nedir bilmeyen
bast bozuk bir kalabaligi, bir diizen altina almaktir ki bu basarildigi zaman,
dagildiklarinda tekrar toplanmalar1 hi¢ zor olmayacaktir. Bu 6rnekte oldugu gibi insan
bedeninin yap1 tasi olan zerreler birbirlerine yabanci iken ayni viicut igerisinde
demirbas olarak bulunarak birbiriyle bir nevi tanigmaktadirlar. Vicudun saglikli bir
sekilde devamm igin calisarak bir diizen altina girmektedirler. Olimle birlikte
dagildiklarinda Hz. Israfil’in suru ikinci defa tiflemesiyle o zerrelerin bir araya gelerek
ait olduklar1 bedeni tekrar olusturmalari pek zor olmasa gerektir. Ciinkii artik bir nevi
birbirlerini taniyorlar ve gorevlerini biliyorlar. Diger taraftan Israfil’in (a.s.) suru
ordunun borusundan geri kalmayacagi gibi zerrelerin Allah’in emrine olan itaatleri de

askerlerin komutanlarina olan itaatlerinden asag1 degildir.

Aslina bakilirsa bahar mevsiminde oldugu gibi her asirda hatta her giinde ¢ok
sayida kiyamet ve hasrin 6rneklerini gézlemlemekteyiz. Y{iz sene 6nce yasamig tim
insanlarm, oliimleriyle adeta kiyametleri kopmus gibidir. Yiiz sene sonra diinyaya
gelecek tiim insanlar da bir cihette dirilmeye bir 6rneklik teskil ederler. Geceleyin
kiyameti kopmusgasina derin bir sessizlige gomiilen yeryiizii, sabahleyin tekrar
dirilerek canlanmaktadir. Viicudumuzda an be an Oldiiriilen ve yeniden yaratilan
hiicreler, kiyamet ve dirilisin kiiciik birer 6rnegi gibidirler. Bu kadar gbzii 6niinde
cereyan eden Orneklerini gordiigii halde, insanin Ahirette cismani diriligini aklina

sigistiramayan Kimseye acaba ne demek gerekir?
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SOzun 6z, insanin diriligi, kigin 6lmiis canlilarin bahardaki yeniden canlanisi

kadar kesin ve su goturmez bir gergektir.
2.3.6.1.12. Insaniyetin Hagirsiz Olamamasi

‘Gergek, dogru ve sabit olmak, siirekli var olmak, gercege uygun bulunmak;
bir seyi sabit ve gerekli kilmak’ manalarina gelen Hak, sifat olarak Allah Teala’ya
izafe edildiginde ‘bizzat ve siirekli olarak var olan, ger¢ekligi mevcut bulunan, varligt
ve uluhiyeti fiilen tahakkuk eden’ anlamina gelir.8® Allah’m zati1 hak oldugu gibi
O’ndan gelen ve O’na riicu eden her sey de haktir.8* Kur’an’da hak kelimesi ayni
kokten tureyen isim ve fiilleriyle birlikte toplamda iki ylz seksen yedi yerde zikredilir.
Esma-i husnadan biri®®> olarak pek ¢ok ayette dogrudan Zat-1 ilahiyeye izafe
edilmektedir.81® Pek cok ayette hakkin Allah’tan, Allah nezdinden oldugu, O’nun
vaadinin mutlaka gerceklesecegi belirtilerek, Hak Allah’a nispet edilmistir.8!” Hakk’in
temel manalarindan ikisinin ‘hikmete uygun olarak yaratan’ ve ‘hikmete uygun olarak
yaratilan® oldugu ifade edilmistir.8'® Ayrica Hakk’in ‘sdziinde yalan, vaadinde

>819

aykirilik ve fiilinde hikmetsizlik bulunmayan’®'® ve ‘higbir ¢irkin fiili olmayan’8?°

manalarini i¢inde barindirdigi belirtilmistir.

Hak isminin zaviyesinden insana baktigimizda sunlar s6ylenebilir: Insan, Allah
Teala’nin terbiye ediciligi karsisindaki en 6nemli kuludur. Tefekkiir edebilen ve
diistinebilen bir muhatabidir. Allah’1n giizel isimlerinin {izerinde yansidigi en kapsamli
bir aynadir. Bu isimlerin en iist derecede tecellisine mazhar ve en giizel sekilde
yaratilmis adeta bir kudret mucizesidir. ilahf rahmetin tiim nimetlerinin kiymetlerini
Ol¢iip tartabilecek donanima sahip miidekkik bir varliktir. Kapsamli bir fitrata sahip
oldugu i¢in ¢ok fazla seye muhtagtir. Yokluktan ¢ok korkar, ebedi olmay1 ask

derecesinde ister. Hemcinslerinin destegi olmadan hayatini idame edemeyecek kadar

813 [bnii’1-Esir, en-Nihaye, ts.“hakk” md.

814 Ebii’l-Kasim ez-ZeccAcl, Istikaku esma illdh, 178.

815 Tirmizi, “Da‘avat”, 82; Ibn Mace, “Du‘a’”, 10.

816 Ornegin bkz. Kehf 18/44; Hac 22/6, 62; Niir 24/25; Lokman 31/30.

817 Bekir Topaloglu, “HAK”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 12 Ekim 2022).

818 g|-Isfehant, el-Miifredat“hkk” md.

819 Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Emedii’I-aksd, nr. 499 vr. 23a.

820 Ebii’l-Beka el-Kefevi Eyy(b b. MUsa, Kiilliyydtii Ebi’l-Beka’, ed. Adnan Dervis - Muhammed el-
Misri (Beyrut, 1993), 391.
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nazik, hassas ve fakirdir. Diinya hayat1 yoniiyle degerlendirildiginde hayvanlara gore
cok elemli ve perisandir. Boyle olmakla birlikte kabiliyet cihetiyle en yiiksek bir
mabhiyette yaratilmistir. Bu mahiyette yaratildiktan sonra insanin, kendisinin ¢ok
istekli, layik ve kabiliyetli oldugu, ebedi yasayacagi bir mekana gonderilmemesi son
derece mantiksiz bir fiil olarak goziikmektedir. Insanin hakikatini iptal eden ve kendi
hakkaniyetiyle taban tabana zit olan ve hakikat nazarinda da son derece cirkin gorulen

boyle bir haksizliga Allah Teala miisaade etmez.

Cenab-1 Hakk’in insana verdigi yiiksek degerin ve ona yikledigi biiyiik
misyonun gayesi ve sonuglari agirlikli olarak Ahirete bakmaktadir. Ancak Ahiret
yaratilirsa insan insanligina layik bir makama ¢ikmis olacaktir. Ahiretin olmamasi,
onun tiim varliklarin en asagisina diismesi, en perisant olmasi anlamima gelmektedir.
Ahiretin yoklugu, ayn1 zamanda onu tiim hayvanlarin en istiine ¢ikaran miibarek
aklinin, bir anda tam tersine, ugursuz, karanlikli ve zararli bir taciz aletine doniismesi
demektir. Sonsuz hikmet ve merhametin, kendilerine tamamen zit boylesi bir abesiyet

ve merhametsizlige yol vermeleri miimkiin degildir.

Insanin mahiyetine, duygularina ve kabiliyetlerine bakildig1 zaman kisacik bir
hayat i¢in yaratilmadigi kolayca anlasilabilmektedir. Onun, Kkalbiyle baglantili
latifeleri ve akliyla irtibatli hisleri bu diinyada kendilerine layik tatmini
bulamamaktadir. Ornegin insan kendi hayaline; ‘bin sene sultanlar gibi bir hayat mi
istersin -ama bin senenin sonunda yok olup gideceksin-, yoksa siwradan ama sonu
olmayan bir hayati mi?’ diye sorsa, -hisler karismamak ve nefis aldatmamak sartiyla-
vasat ama ebedi olani tercih edecegi siiphesizdir. Buradan, en biyik fani nimetin en
kicuk bir duyguyu bile ger¢ek anlamda tatmin edemedigi anlagilmaktadir. Bagka bir
deyisle, ebediyete uzanan emelleri, tim kainat1 kusatan fikirleri ve sonsuz mutlulugu
isteyen arzular1 bulunan insani doyurabilecek olan ancak ebedi Ahiret hayatidir. Bu

diinya olsa olsa o insan i¢in bir misafirhanedir.
2.3.6.1.13. Duanin Hasri Gostermesi

Allah Teala’n fiili sifatlar1 igerisinde bulunan Mucib ismi ‘dua ve taleplere

olumlu cevap veren’®! anlamini ifade etmektedir. icabet kavrami bes ayette Allah’a

821 Tbnii’l-Esir, en-Nihaye“cvb” md.
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izafe edilmektedir. Bunlardan yalniz biri®?? Mucib olarak gegmektedir. Mucib ismine
‘talepte bulunanin -kimsenin karsilamaya gii¢ yetiremeyecegi- arzusunu yerine

»823

getiren’®° anlami1 da verilmistir.

Rahim isminin tecellisinin anlatildig1r yerde de ifade edildigi gibi kainatta
parlak bir sefkat tecellisi gdze ¢carpmaktadir. En basit ve kii¢iik bir canlinin bile ihtiyaci
aninda ve ummadig1 yerden kendine ihsan edilmektedir. Hayvanlarin en aptali olarak
isimlendirilebilecek baliklar -gidayla iligkisi olmayan- tuzlu su ve kum igerisinde ‘en
semiz hayvanlar’ denilebilecek raddeye kadar giizel beslenmektedir. Acizligine binaen
meyve kurtlarnin, yiyecekleri nimetin iginde yaratildigi pek c¢ok ornekleriyle
gorulmektedir. Buradan soyle bir sonuca ulasilabilir: En kiigiik varliklarin bile kii¢iik
isteklerine lakayt kalmayip onlarin ihtiyaclarin1 aninda gideren sonsuz sefkat ve
merhametin, insan gibi en bilyiik ve serefli varligin, saadet-i ebediye gibi en buyik

ihtiyag ve talebine cevap vermemesi miimkiin degildir.

Allah Teala hikmeti geregi insanoglunu biyuk bir fakirlik i¢cinde yaratmistir.
Bu durumdaki insanin ihtiya¢ ve istekleri ebede kadar uzanip giderken elindeki
sermayesi ise neredeyse bir hi¢ hiikmindedir. insanim en temel ihtiyac1 ebediyet, en
biiylik istegi de tiim sevdikleriyle birlikte sonsuza kadar birlikte olmaktir. TUm
insanlarin yaratilis fitratlarinin diliyle, inangli olanlarmmin ise ilaveten dualariyla
istedikleri bu ebediyet ihtiyaci ve talebinin cevapsiz kalmast miimkiin degildir. Cilinkii
Allah Hakim-i mutlaktir, abes is yapmaz. Eger vermeyi istemeseydi istemeyi
vermezdi. Madem Allah Teala “isteyin, cevap vereyim 824 diye buyuruyor. Oyleyse
O’nun tiim insanligin bu en biiyiik ihtiyag ve talebine, cenneti yaratarak karsilik
verecegi siiphesizdir. Mikroskobik denilecek kadar kiiciik canlilarin bile seslerini
isiterek riziklarim1 onlara yetistiren rahmetin, insanlarin tiim diinyay1 velveleye
verdiren ebediyet dualarini duymamasi olanaksizdir. Ciinkii sinek viziltisini igiten, hic¢
siiphe yok ki gok giiriiltiisiinii de isitir. Isitip de lakayt kalmasi ise ilahligin sanina

yakigacak bir durum degildir. Oyleyse tiim dualara icabet eden sonsuz sefkat ve

822 Hid, 11/61.
823 Hiseyin b. Hasan el-Halimf, el-Minhdc fi su ‘abi’l-iman, ed. Hilmi M. Fde (Beyrut, 1979), 1/204.
824 Mii’min, 40/60.
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merhamet sahibi Allah’in, Ahireti yaratip insan1 6lmemek iizere dirilteceginde siiphe

yoktur.

Diger énemli bir nokta da sudur: Insanligin ebed? yasamak gibi en esash
ihtiyac1 i¢in dua edip isteyenler arasinda Resul-i Ekrem (a.s.m.) Efendimiz de
bulunmaktadir. Su diinyada imtihan gayesiyle bulunan insanoglu i¢in kendisine dogru
yolu gosteren peygamberlik kurumunun varliginin ne kadar énemli oldugu agiktir.
Peygamberler olmasaydi, herhalde imtihan, dolayisiyla da diinya olmazdi denilebilir.
Peygamberlik silsilesinin basi ve tim peygamberlerin efendisi de Muhammed Mustafa
aleyhissalatii vesselam oldugu bilinen bir gergektir. Dolayisiyla bir yoniiyle onun
risaleti, su imtihan diinyasinin agilmasinin bir vesilesi ve sebebidir. Ayni1 sekilde, onun
duast da Ahiret hayatinin varhigmin temel bir vesilesidir. Baska bir ifadeyle, eger
Ahiret hayatinin varligi i¢cin mevcut binler sebepten hig birisi olmasaydi dahi sadece
Sevgili peygamberimizin (a.s.m.) tek bir duasi o diyarin agilmasi i¢in yeterli olurdu.
Kaldi ki o (a.s.m.), siirekli tekrar eden tim dualarinda Allah Teala’dan insanhigin
umumi ihtiyaci olan ebedi saadeti istemistir. Bu ihtiyacin gercekten farkinda olan tiim
insanlar da onun (a.s.m.) bu duasina aminlerle istirak edip, manen ‘evet ya rabbi ver,
biz de istiyoruz’ diyerek istirak etmektedirler. Bu kadar yogunluklu olarak edilen
saadet-i ebediye duasinin reddedilmesi®?® aklin kabul edecegi bir durum degildir.

Dolayisiyla yapilan sayisiz makbul dualar Ahiretin teminatidir denilebilir.
2.3.6.1.14. Risaletin Hasirle Anlamli Olmas:

Allah Teala’nin Hakim, Kerim, Rahim, Alim, Adil gibi pek cok isimleri
peygamberlik kurumunu gerekli kilar. ilahi hikmet, imtihana tabi tutulacak insanlara

peygamber gonderilerek dogru  yolun kendilerine  bildirilmesini  ister.828

825 ‘Inkilab-1 hakaik muhaldir’ denilmistir. Bundan daha muhali bir hakikatin ziddina doniismesidir. Bir
adim daha 6teye gidildiginde ondan da daha muhal olan sey ise bir sey kendi mahiyetinde kalmakla
birlikte ayn1 zamanda ziddinin ayn1 olmasidir. Mesela gergek anlamdaki bir glzelligin kendisi guizel
olarak kalmakla birlikte ayn1 zamanda biiyiik bir ¢irkinlige dontigmesidir. Bu muhaldir ve batildir.
Abhiretin yoklugunu farz etmekle sonsuz cemalin ¢irkinlige, sonsuz hikmetin abesiyete, sonsuz adaletin
zulme, sonsuz kudretin acze, sonsuz rahmetin gadre, sonsuz comertligin istihzaya doniismesini kabul
etmek gerekir ki bu da muhaldir ve imkansizdir.

826 Nitekim, *...Biz bir resul géndermedikce azap da etmeyiz.” (Isra, 17/15) ayeti bu gergege isaret eder.
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Peygamberlerin yol gostericiler olarak biz insanlara gonderilmeleri bash basina bir

rahmettir.827

Su ana kadar teblig vazifesiyle gelmis olan tiim peygamberler davalarim
mucizelerine dayandirarak ispat etmislerdir. Allah dostu tiim insanlar (evliya) kesif ve
kerametleriyle, peygamberlerin verdikleri haberlerin hak ve dogru oldugunu tasdik
etmigslerdir. Nice tahkik ehli alim ve allameler, peygamberlerin getirdigi mesajim hak
ve dogru oldugunu, onlart ilim ve akil siizgecinden gecirerek teyit etmislerdir.
Peygamberlerin ileri siirdigli davalarin en O6nde geleni, tevhit inancinin hemen
arkasinda yer alan ‘0ldikten sonra dirilme ve Ahiret akidesi’dir. Bu kadar dogru sozlii
insanlarin icmatyla hak oldugu tescillenen bir davaya vehmin parmak karistirmasi
miimkiin degildir. Sadece Peygamber efendimiz (a.s.m.) bine yakin mucize ile bu
davasini desteklemektedir. Her asra hitap eden ve her asirdaki inkarcilara meydan
okudugu halde higbirinin bir tek hiikkmiinii ¢iirtitemedikleri Kur’an-1 Kerim, neredeyse
Ucte biriyle Ahiret ve hasri dava edip, haber vermektedir. Dolayisiyla bu kadar
hesapsiz imzalarla agilan Ahiret ve cennet kapisinin i¢i bos vehimlerle kapanabilmesi
miimkiin degildir.

Buraya kadar, Cenab-1 Hakk’1n bazi isimlerinin Ahireti hangi cihetlerle iktiza
ettigi agiklanmaya calisildi. Bu izahlardan da anlasilacag: tizere, Ahiret ve dirilme
konusu, insanin varlig1 katiyetinde saglam ve esasli bir inangtir. Baska bir deyisle,
sekulerizmin iddia ettigi gibi yok sayilabilecek ve olmasa da olur denilebilecek bir
akide degildir. Ahiret ve diriligsin iligkisi, Allah Teala’nin sadece bahsettigimiz
isimleriyle de sinirh degildir. Kainatin idaresinde hilkmeden tiim esma-i ilahiye dolayli
ve dolaysiz, Ahiret ve dirilisi gerekli kilarlar. Aslinda bu isimlerin tecelli ettigi sanatl
her bir varlik bir yoniiyle Allah’1, diger cihetiyle de Ahireti gosterir. Ornegin insan;
yaratiligindaki mitkemmellik ve sahip oldugu essiz 6zellikleriyle ustasi olan Allah
Teala’y1 gosterirken, kisacik bir siire su diinyada bulunusuyla da Ahiret hayatinin
varligini ve hagri gosterir. Bagka bir ifadeyle, ylce Yaratici tiim isim ve sifatlariyla,
kainat da tim sanatli varliklariyla Ahiret ve dirilis konusunda ittifak etmis

durumdadirlar. Hangi siiphe bu saglam davay1 sarsabilir?

827 «“Ve seni ancak 4lemlere rahmet olarak génderdik.” (Enbiya, 21/107)
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Bir konuya daha vurgu yapmak yerinde olacaktir. Ahiret ve dirilis konular1
sem’1 konular oldugu i¢in bu konuda asil s6z Kur’an’in ve Sevgili Peygamberimizindir
(a.s.m.). Buraya kadar yapilmis ve bundan sonra da yapilacak agiklamalari, akli kabule
ve kalbi imana hazirlamak i¢in yapilan izahlar olarak diisiinmek daha dogru bir

yaklasim olacaktir.

2.3.6.2. insan Psikolojisi Acisindan

Dana o6nce kismi olarak temas edilmis olsa da Ahiret ve dirilis inancinin insan
psikolojisine uygunluguna ayr bir baslik agmak yerinde olacaktir. Ciinkii insan bir
taraftan sonsuzlugu kucaklayabilecek fitratta yaratilmigken diger taraftan tiim
arzularini bosa ¢ikartyor gibi goziiken bir Sliim gercegi ile yiiz yiizedir. Bu problem
insan igin ¢6zimu olmazsa olmaz derecede Onem ve aciliyet gerektiren hayati bir
konudur. Aksi takdirde cenneti arzulayan insan icin -birakin ebedi mutlulugu- su
diinya hayatmnin dahi bir hapis ve cehennem hayatina doniismesi isten bile

olmayacaktir.

2.3.6.2.1. Olum Gercegi ve Sonsuz Yasama Arzusu

Yasanilan diinya hayati zitlarin bir nevi ¢carpigsma alani gibidir. Hayir-ser, giizel
ve ¢irkin ikilemi igerisinde yasayan insan yaratilistan sonsuz bir hayat arzusunu i¢inde
barindirmaktadir. Béyle olmakla birlikte diger bir ger¢ek daha vardir ki onun sonsuza
uzanan arzularini bigak gibi kesip atar; 6lim! Dolayisiyla birbirine zit gibi goziiken bu

iki olgunun ayni1 potada eritilmesi biiyiik bir onem arz etmektedir.

2.3.6.2.1.1. Olimiin Mahiyeti ve Oliim Karsisinda Miiminin Durumu

Insan, beden ve ruh biitiinliigiiyle yaratilmis bir varlik olmasina ragmen ona
diger varliklar iistiinde bir mevki kazandiran, ruhudur. Ruhu sayesinde melekler insana
secde ettirilmis, yerde gokte ne varsa onun emrine verilmis ve yeryliziinde Allah'in

828

halifesi kilinmistir.®~® Ruh ile bedeni birbirinden ayiran 6liim, siliphesiz biiyiik bir

hadisedir. Oliim, insanin duyulariyla algiladig1 bir olgudur. Hatta denilebilir ki 6liim,

828 Bakara, 2/30.
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inanci olsun olmasin tiim insanlarin varlig1 iizerinde ittifak ettikleri tek gercekliktir.

"Her nefis oliimii tadacaktir"®?° ayetiyle de bu gergek tiim aleme ilan edilmistir.83

Bununla birlikte son birka¢ asirdir 6limiin varhigini inkar, 6zellikle bati
toplumlarinda gériilen en yaygin tutumlardan biri haline gelmistir.83! Bu anlayisin bir
devamu olarak, cinsellik, refah ve mutluluk diistincesinin hakim oldugu giiniimiizde,
6liimii hatirlatan veya hatirlatma ihtimali bulunan her seyden uzak durmak ¢agdas bir
davranig bi¢imi olarak algilanir olmustur. Utang verici olarak algilanan 6liim adeta
kendisinden bahsedilmesi yasak bir tabuya doniistiiriilmiistiir.®32 Halbuki 61im, insan
da dahil tim canlilarin basmna gelecek olan kaginilmaz bir olaydir. Sinirli 6miir
dakikalarinin sona ermesiyle herkesin isteyerek yahut istemeyerek yiizlesecegi bir

gercektir olum.

Oliimle birlikte ruhun bedenden ayrilmasini takiben beden tiim canliligin
kaybederek et ve kemik yigin1 haline gelir. Oliimiin akabinde baslayan siireg
konusunda farkli goriisler ileri siirlilmiistiir. Bazilarina gore 6liim bir sondur ve
yokluktur. Dolayisiyla dirilme, hesap, ceza veya miikafat yoktur. Hayat sadece diinya
hayatidir. Bu, dine, Allah'a ve Ahiret giiniine inanmayanlarin gorisiidiir. Bazilarina
gore ise kiyametin kopmasina dek 6lenler i¢in herhangi bir hayat s6z konusu degildir.
Bunlar kabir hayatin1 inkar edenlerdir. Bazilar1 i¢inse beden ¢liriimeye mahkumdur,

ebedi hayat yalniz ruh i¢in gergeklesecektir. Bu grubu da filozoflar olusturur.833

Bedendeki uzuvlar, yasam sirasinda dis diinyayla iletisimi saglamasi i¢in ruhun
aletleri konumundadirlar. Goren, isiten, tat alan ruhtur fakat bunun i¢in bedenin
uzuvlarmi kullanir. Oliimle birlikte ruhun bedenle irtibat1 kesilir. Ruhun kendine ait
tim Ozellikleri, cesetten ayrildiktan sonra yine kendiyle birliktedir. Bedende 6ltimiin

gergeklestigi, hareketsizlikten, kalp atislarinin durmasindan ve viicudun sogumasindan

829 Al-i imran, 3/185.

80 Toprak, Ahirete Iman, 13-14.

81 Karaca, Olum Psikolojisi, 226-228; Murat Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik (Izmir: izmir Ilahiyat
Vakfi yayinlari, 2006), 35-40.

82 Hayati Hokelekli, “Dini Hayatin Biitiinliigii A¢isindan Ahiret Hayatinin Psikolojik Temelleri”,
Kelam Anabilim Dali XII. Koordinasyon Toplantisi ve Islam da Ahiret Inanct Sempozyumu, (2007), 4.
833 Gazzali, [hydu ulimi’d- din, IV/ATT-4T78.
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anlasilir. Bedenin 6liimiiyle birlikte ruhun 6lmedigini, kendine has aleminde hayatin

devam ettirdigini ayet ve hadislerin ifadelerinden dgreniyoruz. 8%

Once de ifade edildigi gibi Allah Teala, her nefsin dliimii tadacagini bildirir.83°
Buradan, 6lenin yalniz ceset oldugunu anliyoruz ¢iinkii bir seyi tadacak olanin canli
olmasi gerekir. Eger beden gibi ruh da 6lmiis olsayd:1 6liimii nasil tadabilirdi? Nefsin
yani ruhun Olimi tatmasi, bedenden ayrilmasidir. Ayet-i kerime sehitlere Oliiler
denilemeyecegini, onlarin nimetler icerisinde hayatlarin1 devam ettirdiklerini haber
verir. Hal boyle olunca manevi makamlar1 sechitlerden daha ylksek olan
peygamberlerin de diri oldugu hiikmiine varilabilir. Oyleyse &liim bir yok olus degil,
farkli bir hayat formuna gegcistir. Bu dar alemden genis bir aleme yolculugun adidir.

Insanin sevdiklerine kavusmasinin ve sikintilardan kurtulmasinin adidir.83®

Olumle ilgili pek cok ayet mevcuttur: “Biliniz ki, kendisinden kagip
durdugunuz 6liim, muhakkak gelip size catacaktir... %3 ve “Nerede olursamiz olun
oliim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!... "% ayetleri 6limin
herkesin basma gelecegi gercegini aciklamaktadir. Madem o6liimden kagisin garesi
yoktur, Oyleyse insan, oliimden sonrasimi kendisi i¢in ebedi rahat ve rahmete
doniistiirmenin caresini aramalidir. Hadis-i serifte iki tiir insandan bahsedilir: Oliimle
birlikte rahata erenler, dliimiiyle baskalarma rahatlik verenler. Oliimle birlikte rahata
erenler siiphesiz miiminlerdir. Bazilar1 Oliimii, civcivin yumurtadan ¢ikmasina
benzetir. Civcivin, yumurtanin onu hapseden simnirlarindan kurtulup hayata merhaba
demesi gibi ruh da 6ltimle birlikte beden hapishanesinden bir cihetle kurtulmaktadir.8%°
Sunu da unutmamak gerekir; yumurtanin i¢indeki yasam sartlarina uydugu taktirde
zaman1 gelince kabugun kirilmasi nasil civeiv i¢in bir miijdeyse, onun gibi, yasadigi
stire zarfinda {izerine diisen gorevleri layikiyla yapan birisi igin 61um de sonraki ebedi

miikafat icin bir mujdedir.84°

84 Toprak, Ahirete Iman, 14-15.

85 Al-i imran, 3/185.

86 Toprak, Ahirete Iman, 15.

87 Cum'a, 62/8.

838 Nisa, 4/78.

839 Ragib el-isfehani, Mutlulugun Kazanilmasi, ¢ev. Liitfi Dogan (Istanbul, 1974), 207.
840 Toprak, Ahirete Iman, 16.
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Hikmetli is yaptig1 bilinen birisi herkesin g6zii 6niinde bir seyi bozsa ‘vardir
bir bildigi’ denilir. Mutlak hikmet sahibi olan Allah Teala 6liimle -goriiniirde- diinya
hayatimiz1 bozuyorsa, siiphesiz su kisacik hayattan daha biiyiik bir hikmet ve gaye i¢in
bu fiili yapiyordur.84

Su ana kadar gelmis ve gecmis tiim canlilarin bu diinyadan gecip gitmeleriyle
altina imza attiklar1 bir hakikattir 6lum. O, gecenin arkasindan gelen giindiiz, kisin
arkasindan gelen bahar kesinliginde herkesin basima gelecek bir olgudur. Oliim, ister
istemez herkesin listlinden gececegi biiyiik bir caddedir. Kacis beyhude, unutmaya
calismak ise bosunadir. Oyleyse en mantiklis1 onunla yiizlesmek ve 6liimii kendimiz
icin yokluga degil ebedi mutluluga agilan bir kapiya doniistirmektir. Sevgili
Peygamberimizin (a.s.m.) "lezzetleri tahrip edip acilastiran oliimii ¢ok zikredin'®*
tavsiyesine kulak vermek son derece dnemlidir. Ciinkii 6limii hatirlamak aslinda
diinyanin gelip gecici oldugunu hatirlamaktir, diinya i¢inde bogulmaktan kurtulmaktir
ve sonrasl i¢in hazirlik yapmaktir. Olmeden 6nce 6liim sonrasi igin hazirlik yapmak,

sahibi icin bir hidayet alametidir.8+3

Oliimii hatirlamak, siiphesiz, miimine diinyay1 zindana ¢evirmek icin degildir.
Oliimii hatirlamak bilakis diinyayr Ahiretin tarlasi bilerek onu mamur etmeye
calismaktir. Oliimii ¢okca hatirlamak ona hazirlanarak, 6liim endisesini kalbinden
sokiip atmaktir. Hazirligim1 6nceden yapanin, kigin gelmesinden bir korkusu olmadigi
gibi aslinda 6liimii hatirlayarak ona hazirlikli olmak, diinya hayatinda mutlulugu
yudumlamanin da en biiylik vesilesidir. Miimin, 6liimle birlikte kendi kiyametinin
koptugunu bilir. Sonrasinda melekler 6nceden ne génderdigini, insanlar ise geride ne
biraktigin1 sorarlar.844

Aslinda 6limi hatirlamak kati kalpleri yumusatan bir ilactir. Bolluk iginde

bulunanlari gafletten, darlik ve sikint1 iginde olanlar1 da elemden kurtarir,84°

841 el-Elmal, Kur’an’da Tartisma Metodlari, 374.

842 Tirmizi, “Zihd”, 2.

83 Seyyid Sabik, Fikhii’s-Suinne (Beyrut, ty.), 1/497; Toprak, Ahirete Iman, 17.
84 Suyti, Serhu's-Suddr, vr. 40a.

85 Toprak, Ahirete Iman, 17.
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Miimin i¢in 6liimii zihninde canli tutmak onu arzu etmek degildir, olmamalidir.
Boyle bir durum Peygamber efendimiz (a.s.m.) tarafindan kesin bir dille
yasaklanmistir.846 Oyleyse mimin icin aslolan Rabbinin dinine daha fazla hizmet
edebilmek ve daha fazla Ahiret azig1 biriktirebilmek adina 6mriiniin uzamasini istemek
olmalidir. Hz. Peygamberin (a.s.m.) su hadis-i serifi de konumuza 11k tutmaktadir:
“Sizden hi¢biriniz dliimii temenni etmesin. Sayet o iyi biri ise umulur ki iyiligi ve sevabi

artar, kott bir kimse ise belki tovbe eder de kurtulur. 847

2.3.6.2.1.2. Ebedilik Arzusu

Insanin ¢ok sayida arzu ve istekleri vardir. Bunlarin bazilari sun'i bazilari ise
fitridir. Fitri (dogal) olan bu arzular, zaman ve zemine gore degisiklik arz etmezken
yapay olanlari ¢evre faktorleriyle zaman ve zemine gore farklilagir. Ayni sekilde yapay
arzular insandan insana farklilasirken dogal talepler her bireyde dogustan bulunur.84
Oliimsiizliik arzusu da bu fitri duygulardan birisidir. Oliim 6tesi bir hayata inanmak
kacinilmaz ve zorlayici bir durumdur. Ciinkii bu inan¢ en basindan beri tiim insanlarin
suuraltinda bulunmaktadir.8*® Eski filozoflar, insan1 diger varliklardan iistiin kilan bu
oliimsiizliik inancini kalbinde tasimayanlari, hayvanlar ile ayn1 mertebede goriirler.8%°
Insan fitratindaki &liimsiizliik inanci, tarih boyunca mitolojik 6zellikler tasiyan farkli
destanlar olarak karsimiza ¢ikmustir.8! Baska bir ifadeyle, 6liim korkusu insanin en

temel korkusu oldugu gibi 6lumsuzluk arzusu da en temel arzusudur.

Fitri olan her bir arzunun, onu doyurucu bir karsiligi vardir. Yeme-i¢cme
arzusunun karsisinda yiyecek ve igecekler, sehvet arzusuna mukabil tiim canlilarin
esler halinde yaratilmis olmasi gibi. Bu, Allah'in inayetinin bir tezahtridir.®>? Bu
baglamda diisiliniildiigiinde, 6liimsiizliikk arzusu insanda dogustan gelen bir olgudur.
Her duygunun onu tatmin edici bir karsiliginin bulunmasi -sadece insana has olan-

ebedi yasama arzusunun da mutlaka gerceklesecegi konusunda bize kesin kanaat verir.

846 Byhari, “Daavat”, 30; Miislim, “Zikir”, 4.

847 Buhari, “temenni”, 6.

848 Clive Staples Lewis, Mere Christianity (New York, 1963), 104 vd.

849 Carl Gustav Jung, Jung on Death and Immortality, ed. Jenny Yates (New Jersey, 1999), 119-120.
850 Nihat Keklik, Felsefe (Istanbul, 1978), 180.

81 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat”, DI4, ts., 1/1-2.

852 |_ewis, Mere Christianity, 106.
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Zira her fitri yonelim ve egilim, o egilimin kemal noktasiin varligma bir delildir. Bu
bakis agisiyla insandaki dliimsiizliik istegi, sonu olmayan bir Ahirette ebedi bir hayatin
varligmi gdstermektedir.85® Insanda bu duygu, yiyip ictigi gidalarla olusabilecek ve
ortaya cikabilecek bir duygu degildir. Dogrudan yuce Yaratan tarafindan insana
verilmis fitri bir duygu ve arzudur. Dolayisiyla insanin yaratilis fitrat1, ebedi bir Ahiret
hayatinin varligina delil tegkil eder denilebilir.8%* Clink{l insana boyle bir duygunun
verilip de tatmininin gergeklestirilmemesi diisiiniilemez. Diinya hayati sonludur ve bu
arzunun doyurulmasi i¢in uygun bir mekan degildir, dyleyse bu duygunun tatmin

edilecegi sonsuz bir hayat mutlaka olmalidir.8°

Olaya olim korkusunun ortadan kalkmasi penceresinden de bakilabilir. Bu
baglamda da Ahiret hicbir agiklamaya ihtiyag¢ hissettirmeyecek kadar akil nazarinda
sabittir. Ornegin insanin yapmakla miikellef oldugu ibadetler, iginde bir takim
zorluklar1 barindiran ve neticesinde ceza veya miikafati gerektiren amellerdir.
Miikellefiyetler 0miir boyu devam ettiginden bunlarin 6diil ve cezalarmin 6liimden

sonra olacag1 konusunda siiphe yoktur,8%

Diger taraftan ise yokluk duygusu insan i¢in en agir olan seylerin basinda gelir.
Insan duygularin1 bir tarafa birakarak selim bir akilla diisiinse, 6liimiin ardindan yok

olup gitmektense ebediyen cehennemde kalmaya bile razi olur.8’

Insanlarin bazen en bariz konularda bile tam anlamyla ittifak edemedikleri
diistiniildiiginde, Ahiret hayatinin varligi konusunda herkesin hemfikir olmasi
beklenmeyebilir. Bununla birlikte Sliimsiiz olma isteginin, ge¢miste oldugu gibi
ginimizde de ¢ok buyik bir oranla insanlarda ortak bir duygu oldugu inkar edilmez

bir gercektir.8%8

Ebedi hayatin imkan1 ve gerekliligini gosterme konusunda arzu delili ortaya
atilmistir. Bu delil ii¢ temel &nciile dayanir: 1- Insanmn fitri olan tiim arzularinin bir

objesi (nesne) vardir. 2- Bununla birlikte bu arzulardan ne olduklarini

853 Murtaza Mutahhari, Adl-i ilahi, gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul, 1988), 226.

84 Adil Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”, MUIFD XIX (2000), 7.
855 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Stinne, V/177.

856 FuzQli, Matla ‘w’l-i ‘tikdd, 78.

87 Unamuno, Yasanun Trajik Duygusu, 32.

88 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 9-10.
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bilemediklerimiz ve objesi tam olarak tespit edilemeyenler de bulunur. 3- Objesi bu
diinyada olmayan isteklerin bagka bir diinyada olmas1 gerekir. Sonug olarak bu ise
insanlarin 'ebedi yasam' diye adlandirdiklar1 seydir.®®® Bir baska alemde de olsa
hayatin ebediligini arzu etmek insanin ruhunda gérmezden gelinemeyecek en yaygin

olarak bulunan bir duygudur.8°

Tarih boyunca insanlardaki mevcut 6lumsizlik arzusunun mitolojilerde de
kendini gosterdigini ifade ettik. Dolayisiyla tarih boyunca su veya bu sekilde stirekli
kendini gosteren liimsiizliige olan inang, asilsiz ve mesnetsiz olamaz.?%! Oliimsiizliige
duyulan istek evrensel boyutta bir gercekliktir. Bu da onun, insanin dogasinda bulunan
bir duygu oldugunu gosterir. Insan fitratinda bulunan rasyonel bir yénelimin onu

yanlisa sevk ettigi ispat edilene kadar bu, ebedi hayatin varligi hususunda saglam bir

delildir.862

Oliime care bulmak ve onu ortadan kaldirmak igin canhiras bir sekilde yapilan
bilimsel ¢alismalar da aslinda bir yoniiyle 6liimsiizliikk duygusunun insan fitratinda ne

kadar koklii bir duygu oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.863

Olum akabindeki yokluk tizerinde tefekkiirde bulunan baz filozoflar, yoklugun
ve higligin derin acisini iglerinde hissederek yok olmaktansa cehennemde ebedi olarak
kalmay1 yegleyeceklerini itiraf etmislerdir. Higlige atilmak onlara cehennemden daha
tirkiitiicii gelmistir.84 Hal boyle olunca, Ahiret inancina sahip kimseler hicligin ve
yoklugun dehset verici ve hayati anlamsizlastirici etkisinden kurtularak, varlik ve

degerlerini teminat altina almis bulunmaktadirlar.86°

Ahiret inanci bulunmayan bazi insanlar, bu inancin yoklugundan kaynakl
boslugu farkli alternatif diislincelerle doldurma c¢abasina girmislerdir. Kendilerinin
ardindan g¢ocuklar1 vasitasiyla neslinin devam edecegine olan inanglari, baz1 anne

babalarin 6liim sonrasi yokluk endisesine ¢oziim olarak gordiikleri bir diislincedir.

89 peter Kreeft, Heaven: The Heart’s Deepest Longing (San Francisco, 1980), 43 vd.
860 Tabbara, Ruhu 'd-Dini’I-Islami, 116-117.

81 Ahmet Yasar Ocak - Amil Celebioglu, “Ab-1 Hayat”, DI4 (Istanbul, 1988), 1/1-3.
82 Grant R. Jeffry, Journey into Eternity: Search for Inmortality (Canada, ty.), 13.
83 John Hick, Death and Eternal Life (Hampshire, 1994), 87.

84 Unamuno, Yasanun Trajik Duygusu, 20-24, 50.

865 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 6.
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Bazilar1 da biraktiklar1 eserlerle sonsuza kadar yasayacaklarina inanirlar. Bir kismi ise
ruhun 6limsiizIigl diisiincesi lizerine bina edilmis olan ruh gogii ile Ahirete alternatif
bir teselli kaynagi bulmaktadirlar. Yapilan bir aragtirma, 6liim sonrasina yonelik
saydigimiz tarzdaki bu diisiincelerin az olmadigini, 6rneklemin iigte birinin Ahiret
diginda alternatif 6liimsiizliik inanglarma sahip olduklarin1 gostermistir.26 Son

donemlerde buna sanal liimsiizliik de ilave edilmistir.8¢’

Insan dogrudan Allah inancina, Allah inancina bagl olarak da Ahiret inancina
egilimli bir varliktir.8% [nsan fitratinda mevcut bulunan ebediyet duygusu, Ahiretin
varligmi ispat eder. Insanda mevcut bulunan, sona ermeyen bir mutluluk ve daimi
hayat beklentisinin karsilanmamasi miimkiin degildir. Diinya hayati buna cevap

vermekten uzak olduguna gére bu duygularin tatmini 6liim sonras1 gergeklesecektir, 869

Insandaki aclik ve susuzluk, yiyeceklerin ve i¢eceklerin varligina bir delildir.
Benzer sekilde fitratta var olan ebedi yasama arzusu da sonsuz bir hayatin varligina

acik bir delildir.

Insan fitratindaki &liimsiizlik arzusunun Ahiret hayatina bir delil olarak
degerlendirilmesi din psikolojisi sahasindaki son donem diisiiniirler tarafindan yogun

olarak islenmistir.87

Dolayistyla sekiilerizmin ileri siirdigli; “insan oliimliidiir,
insanlik Oliimsiiz” regetesinin, fitrattaki bu duyguyu tatmin etmekten -0zellikle

bireysel anlamda- ne kadar uzak oldugu su gotiirmez bir gergektir.

2.3.6.2.2. Mutlak Adaletin Ger¢eklesmesi Inanci

Insan, fitrat: itibariyle daima hakkin ve hakikatin ard: sira kosan bir varliktir.
Hak ve hakikatin insanin akil, kalp ve ruhunu tatmin eden 6nemli bir fonksiyonu
vardir. Aymi sekilde adaletin ger¢ek anlamda gerceklesmesi arzusu da insanin

dogustan gelen ve tatmin isteyen bir diger énemli duygusudur. Boyle olmakla birlikte

856 Hayati Hokelekli, “Oliimle Ilgili Tutumlarin Dini Davramsla Iliskisi Uzerine Bir Arastirma 111,
U.U.LF Dergisi IV/4 (1992), 79, 94-95.

87 zZygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzliklar:, ¢ev. Ismail Tiirkmen (istanbul: Ayrmti
Yaynlari, 2000), 228-233.

868 K aradas, “Islam Diisiincesinde Ahiret inanc1”, 31.

869 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 77 vd.; Maturidi, Te *vilatu Ehli’s-Sunne, 1/251-252; 111/210-211; V/188-
189.

870 Malkog, Klasik Maturidiyye’de Kiyamet ve Ahiret, 109.
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diinyanin insan i¢in bir imtihan yeri olmasi ve bunun dogal sonucu olarak hayir ve
serrin yasadigimiz hayatta i¢ ice ge¢gmis olmasi bahsettigimiz adaletin tahakkukunun

oniinde bir engel olarak gozikmektedir.

2.3.6.2.2.1. Diinyada Hayir-Ser ikilemi ve Imtihan Gergegi

Yasadigimiz hayatta Allah Teala imtihan geregi olarak her seyi ¢ift kutuplu
olarak yaratmistir. Hayir-ger, iyi-kotii i¢ ige gegmis durumdadir. Bahsettigimiz imtihan
su diinya hayatinda yalniz Allah'in emir ve yasaklariyla cereyan etmez. Ayni zamanda
karsilastigimiz bir takim kolayliklar, zorluklar ve onlarin karsisindaki tavrimiz da
imtihanin bir subesini olusturur. Bu tecriibe bazen diinya nimetleri, sithhat, lezzet,
seving olarak kendini gosterirken bazen de aglik, korku, hastalik, fakirlik gibi ser kabul
edilen seylerle karsimiza cikar. Dolayisiyla hayirlar kadar serler de bu hayatta
hakikattirler. Bu ¢ift kutuplu hayir-ser ikiligi icerisinde insan kendi tercihleriyle dogru
yolu bulmanin ugrasimi verir. insan igin tercihleri konusunda disaridan bir baski ve
zorlama altinda bulundugu sdylenemez.®”* Allah Teala onun 6niine turli tercih
secenekleri koyar, dogru yolu gosterir, fakat tercihteki iradesine miidahale etmez.87?
Kullarina kars1 sonsuz merhamet sahibi olan Allah'in, kullarini bu tercih kavsaklarinda
yardimsiz birakmasi da disiiniilemez. O, peygamberleri aracilig ile gonderdigi din
vasitasityla dogru yolu insanlara gosterir. "Stiphesiz bu benim dosdogru yolumdur.
Buna uyun; (baska) yollara sapmayn; sonra onlar sizi Allah’in yolundan ayirir."8"?
buyurarak biz kullarini tekrar suretinde uyarir. Bu tekrarli ikazlar1 hi¢bir miimin,
kendisinin kullukta sebatsizlikla ithami olarak gérmedigi gibi bilakis bunu sonsuz
merhamet sahibi Rabbinin insana verdigi degerin bir gostergesi olarak bilir. Boyle

olmakla birlikte "Dinde zorlama yoktur." 8’4 sadece aklin dniine bir kapi agilir ve tercih

insanin iradesine birakilir.

Yasadigimiz hayattaki olgu ve olaylarin bize bakan yonleri hep ¢ift taraflidir.
Ornegin; D vitamini kaynag1 olan giines 1smnlarma daha az veya daha fazla maruz

kalmak insan i¢in zararli olabilmektedir; yine gida olan besinler insan i¢in hayir iken

871 Deb(st, el-Emedii’I-Aksa, thk. Muhammed Abduilkadir Ata (Beyrut, 1985), 286.
872 Insan, 76/3.

873 En'am, 6/153.

874 Bakara, 2/256.
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onlar1 fazla tiiketmek serre doniisebilmektedir; hayatimizin vazge¢ilmez nimetlerinden
olan ates eger dikkat edilmezse en biiylik diismanimiz olabilmektedir; hayat kurtarici
olan bir ilacin fazlas1 kisi icin zehir hilkmiine gecebilmektedir. Ornekler daha da
cogaltilabilir. Tersi 6rnekler de zikredilebilir ki mesela; haram olan ickide bile az da
olsa faydalar olabilecegi ifade edilir;8”® yine haram olan domuz etinde 6liim aninda bir
insanin hayatinin kurtulmasma vesile olmak gibi az da olsa haywr kirmtilart
bulunabilir®”®. Bu baglamda katiksiz ser olan seytana da bir parantez agilmasi uygun
olacaktir. Allah Teala biz insanlar1 kulluk igin yaratarak diinyaya gondermistir.8’’
Seytani da bu imtihanin ¢ok dnemli bir faktorii olarak bize musallat etmistir. Eger bu
imtihan hikmeti olmasaydi, Allah'a kesintisiz ibadet eden sayisiz meleklerin Ustiine bir
insan nev'ine gerek olmazdi. Imtihanin gerceklesmesinin 6nemli bir sebebi seytan
olmak hasebiyle, dolayli olarak seytanin varligi insanlarin varliinin 6nemli bir
nedenidir denilse yanlis olmayacaktir. Ayni zamanda diger yonden, inanan insanlar,
katisiksiz ser olan seytani, onunla miicadele ederek kendilerine cenneti kazandiran
hayirlt bir vesileye de doniistiirebilmektedirler. Sonug olarak, su yasadigimiz hayatta
mutlak hayir ve mutlak ser yoktur. Saf giizellik olarak ifade edebilecegimiz, Allah
Teala'nin insanlara hidayet rehberi olan Kur'an bile bazen insanlarin dalaletine sebep
olabilmektedir. Muhkem ayetler dururken kalbinde hastalik bulunan insanlarin
miitesabih ayetlerin i¢inde bogulup kalmalari; Kur'an ayetlerini biiyii, sihir veya
menfaat elde etmek i¢in kullanma gibi halleri buna 6rnek olarak verebiliriz. Esyanin
bu ¢ift kutuplu olan hali insanin bu diinyaya imtihan i¢in génderilmis oldugu hikmetine
bakmaktadir. Imtihanin da iman, amel ve tevakkuf seklinde ii¢ tiirlii gergeklestigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. "Artik kim sahte tanrilart reddeder de Allah’a

878

inanirsa... ayeti kisinin iman bakimindan sinanmasini dile getirir. "Kim zerre

miktart hayw yapmissa onu (karsiigini) goriir. Kim de zerre miktari ser iglemisse onu

"879 ayetleri, insanin ikinci olarak amel cihetiyle tecriibe edildigini

(karsiligini) goriir.
gdzler 6niine sermektedir. Kur'an'in i¢inde anlami kapali olan miitesabih ayetler vardir.

Indirildigi kavmin diliyle onlara hitap eden Kur'an, miitesabih ayetlerle onlara ilahf

875 Bakara, 2/219.
876 Bakara 2/173; En'am, 6/145.
877 Zariyat, 51/56.
878 Bakara, 2/256.
879 Zilzal, 99/7-8.
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hitap karsisindaki acziyetlerini hissettirmistir. iste hikmet ve sirrmi bilemedigi bu gibi
durumlarda miimine yakisan, haddini bilerek acizligini itiraf edip tevakkuf etmek

olmalidir. 880

Aslinda olay ve olgulara iyi veya kotii anlamint yiikleyen insanin diisiince ve
davraniglaridir. Bagka bir deyisle, insanin esyaya bakis ve yaklasim tarzi o seyi kisi
hakkinda hayir veya serre doniistiirebilmektedir. Ornegin; diinyanin siisii olan evlada
-onun gercek sahibi kendini sanarak- tapar derecesinde baglanma ve giivenme, anne-
baba i¢in Allah'a saygisizlik sinirina vararak gizli bir sirke vesile olabilir.88!
Dogdugunda sevinilen, bereket ve hayir vesilesi olarak goriilen evlat, anne-babasi igin
bir fitneye de doniisebilmektedir. Mal ve zenginlik, hayir yolunda kullanildiginda
sahibine ¢ok dua ve sevap kazandirabildigi gibi insanin goziinii biiriidiigiinde
yaraticisint ve diinyada bulunus amacini ona unutturan bir fitne aracina da

evirilebilmektedir.

Hayir ve serri tercihte serbest olan insan i¢in yanlig bir tercih durumunda geri
doniis kapist her zaman agiktir. Tévbe durumunda o yanlis hi¢ yapilmamig gibi kabul
edilir. Allah'in tevfiki bu gibi durumlarda kulun yardimindadir. Fakat kul, ilaht
ikazlara hi¢ aldirmay1p iradesini hep ser tarafinda kullandiginda, ilahi yardim (hizlan)
kesilir ve Allah onu kendi haline birakir. Bu, kisinin tovbe edememe, baska bir deyisle
tovbe etmeyi hatirlayamama halidir. Boylelerin kalpleri artik miihiirlenmistir.® Adeta
bir 6lii gibi her tiirlii hayirh yénlendirmeye kendilerini kapamislardir.82 Bu inat hali
disinda normalde insan hayir olana yonelir, ser olandan kagar, insanlik geregi olarak
diistiigii kotii durumlardan ise kurtulmak ister. Boyle olana da Allah tovbe kapisini
sonuna kadar acar.88* Oyleyse insanin su kisa ve kararsiz diinya hayatinda hayir-ser
cenderesinden kurtularak mutlak hayra ulasmasi miimkiin degildir.88 Cunkii
yasadigimiz diinya basli basma hem bir tecriibe hem de kisacik bir ugrak yeridir.

Sonsuz zaman seridinde nokta gibi yer tutan su hayata katisiksiz hayir ve giizelliklerin

80 Ep(] Selem es-Semerkandi, “Ciimelii ustli’d-din”, 36-37.

81 A'raf, 7/189-190.

82 Bakara, 2/7.

883 Neml, 27/80.

84 Nisa, 4/17.

885 Ragib el-isfehani, Tafsilii n-Nes eteyn ve Tahsilii’s-Seadeteyn, thk. Abdulmecid en-Neccar (Beyrut,
1888), 184-186.
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sigismasi imkan dahilinde gézilkmemektedir. Ebedi ve mutlak hayra, karar yerinde ve
imtihanin akabinde ulasilabilir.8% Karar yeri ise ebedi Ahiret ve miikafat diyar1 olan
cennettir. Bu diinya miicadele alanidir. Kastedilen miicadele ise hayr1 yapma, serden
ise sakinma ¢abasidir. Bu diinyada kazanma yoktur. Kisinin kazandigim1 ve elde
ettigini sandig1 seyler hep diinyada kalacaktir. Kisi bu diinyaya geldigi gibi ¢iplak
olarak buradan gidecektir. Dolayisiyla kisinin Ahiret diyarinda kazanip kaybettigini
diinyada biriktirdikleri degil, Allah'in emir ve yasaklar1 karsisindaki tutumu

belirleyecektir.8’

Sonug olarak, insanin mutlak ve ebedi hayrin zaman ve mekanini arzu etmesi

88 Dinin temel amaci da insan1 mutlak hayra yonlendirmektir.

fitratinin geregidir.
Ahiret hayatinda ayrisma yalniz iyiler ve kdtiiler seklinde degil, ayn1 zamanda hayirlar
ve serler olarak gergeklesecektir. Diger bir deyisle, cennette oraya yakismayan higbir
ser ve ¢irkinlik bulunmayacagi gibi cehennem de oraya yakisan ser ve kotiiliikle
lebalep dolu olacaktir. Bu baglamda, cennette derece farkindan kaynakli bir kiskanglik
ve gekememezlik miiminin kalbinde olmay1p tam bir hosnutluk hali hakim olacaktir.88
Kafirler iginse tersi bir durum s6z konusudur; onlar birbirlerine kars1 daha fazla kin
dolu olacaklar ve birbirlerini suglayarak azaplarinin daha da siddetlenmelerini
isteyeceklerdir.8%° Cennet ve cehennem ehlinin viicutlari, bulunduklar1 yerin lezzet ve
azabindan daha =ziyade istifade edebilmeleri i¢in uygun bir mahiyete

déniistiiriilecektir.8t

86 Deb(st, el-Emedii’l-Aksa, 41.

87 Al-i imran, 3/163.

838 Ragib el-isfehani, Tafsilii n-Nes eteyn ve Tahsilii’s-Seadeteyn, 200.

89 Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru 'I-Kitdbillahi’I-Aziz, thk. el-Hac b. Said (Beyrut, 1990), 1/329.
890 A'raf, 7/36-39. Buraya kadar anlatmaya calistiklarrmiz Y(nus suresinde veciz bir sekilde sdyle
aciklanir: "Diinya hayati gékten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedigi yer
bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri
bu giizellikleri kendi gii¢lerine bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulaswr
da onu -sanki diin de yokmus gibi- kokiinden bigilmis hale getiririz. Diisiinenler igin ayetlerimizi iste
boyle a¢iklyoruz ... Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlasi vardir. Onlarn yiizlerinde ne toz toprak
bulasigi olur ne de asagilanmishik izi. Iste bunlar cennetlik kullardir, kendileri orada sonsuza kadar
kalicidirlar. Bilerek ve isteyerek kotiiliik yapanlara gelince, kétiiltigiin karsiligi, dengi olan cezadur;
bunlar agagilanmishk icinde yasarlar, kendilerini Allahin cezasindan kurtaracak biri de yoktur.
Yiizleri sanki kapkaranhk gecenin bir parcasiyla kaplanmistr. Iste bunlar da cehennemliklerdir,
kendileri orada devamli kalicidirlar.” Yunus, 10/24-26.

81 fbn Arabi, el-Futiihatii’I-Mekkiyye (Beyrut: Daru Sadur, ty.), 111/32; Karadas, Islam Diisiincesinde
Ahiret, 37-46.
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Yasamakta oldugumuz ¢ift kutuplu hayatta mutlak anlamda bir adaletten de
bahsedebilmek mumkin gézikmemektedir. Halbuki milkin temeli olan adaletin

hakiki olarak gerceklesmesi arzusu insanin yaratilistan gelen dogal bir talebidir.

2.3.6.2.2.2. Gergek Adalet ve Ahiret

Higbir varlik bir hikmet ve gaye olmadan yaratilmis degildir. Varliklarin en
sereflisi olan insanin da 6nemli hikmet ve gayeler i¢in yaratilmis olmas1 aklin kabul
edecegi bir hiikiimdiir. Nitekim “Insan, kendisinin basi bos birakilacagini mi
samr? "% ve “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, surf bana kulluk etsinler diye

893 ayetleri belli dlgiide insanin yaratilis amacina 151k tutmaktadir. Fakat

yarattim.
insan, iradeli bir varlik olarak tercihlerinde serbest kilindigindan, bazen gayelerden
saparak yanlis secimlere yonelebilmektedir. Ornegin; Allah't birakip seytanlari
kendine dost edinebilmekte, 4 sehvet duygulari, biriktirdigi mal ve miilkii, ¢oluk
cocugu goziinii kamastirarak®® onlarin  kendisini ebedi kilacagi yanlisina
suruklenebilmekte, tim bu biriktirdikleri sayesinde kendisine kimsenin glg¢

yetiremeyecegi zannina kapilmakta®®

ve sonra da ¢iirliyiip yok olmus et ve kemiklere
bakarak bunlarin diriltilmesinin miimkiin olmadigin1 sanarak®’ bu diinyadan baska
hayatin olmadig1 vehmine kapilabilmektedir. Halbuki insan, 6zel gayelerle yaratilmis

ve bunun i¢in de kendisine higbir varliga verilmeyen 6zel bir donanim verilmistir.8%

Insan, ruh-beden birlikteligi ile milkemmel bir varliktir. Bes duyu insanmn
bedeni 6zelliklerini olustururken; akil, irade, diisiinme, hayal giicii onun ruhuna ait
hususiyetlerdir. Insanoglunun ruh konusundaki degerlendirmeleri neredeyse kendi
tarithiyle esdegerdir. Ciinkii insan kendini tanidigi daha ilk andan itibaren sadece
bedenden ibaret olmadigini fark etmis ve asil varligini olusturan ikinci unsuru
arastirmaya koyulmustur. Ciinkii insanin uzuvlar kendisini tarif etmekten uzaktir.

Parga biitiinii temsil edemez. Insanin gozii, eli, ayag: deriz ama bu tekillerin hicbiri

892 K1yame, 75/36.

893 Zariyat, 51/56.

894 A'raf, 7/30.

895 Al-i imran, 3/14.

8% Beled, 90/5.

87 Kiyame, 75/3.

8% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, “el-Kesf an menahici’l-edille”, Felsefetii
Ibn Riigd (Beyrut, 1982), 134; Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 31-32.
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insanin kendisi degildir. Bu organlarin toplamina ancak insan diyebiliyorsak o zaman
onlarin teker teker yok almalari, ¢iiriiylip topraga karigmalari, insanin yok olmasi
anlamma gelmemektedir. Oyleyse insanin goriinen bedeninden farkli, goriinmez,
apayr1 bir varlig1 olmahdir. insanlari ruhun varlig1 konusunda diisiinmeye iten dnemli
bir sebep de riiya konusu olmustur. Riiyay1 cismani varlikla izah etme imkam
bulamayan insanoglu, riiyada gezip dolasan ikinci bir varligin oldugunu diigiinerek onu
arastirmaya koyulmustur. Daha sonra bu konuda ¢ok farkli goriis ve diisiinceler ortaya

cikmustir.8%°

Bedeni bazi 6zellikleri yoniiyle insan, her ne kadar bir kisim canlilara gére
dezavantajli gibi goriinse de ruhi 6zellikleriyle bu eksiklerini kapatarak her yoniiyle
diger canlilarin iistiine ¢ikabilmektedir. Ornegin; higbir hayvanin ulasamayacag irtifa
ve hizlarda ucabilmekte, biiyiikk hizlarla {lizerinde hareket ettigi okyanuslarin
derinliklerine inebilmekte, karada en hizli canlilardan daha hizli hareket
edebilmektedir. Bu mikemmellik ancak beden ve ruh bitinligi ile
saglanabilmektedir. Insana 'hayvan-1 natik' denilmesi de onun bu iki yoniine isaret
edilmesi amacina yoneliktir. Hayvan onun bedenini, natik ise ruh tarafini temsil eder.
Dolayisiyla hayvaniyet ve natikiyet 6zellikleri insan i¢in ayrilmasi diisiiniilemeyen bir
biitlinlin iki parcast gibidir. Bu ruh-beden biitiinliigii, diinyada nasil korunuyorsa

Ahiret hayatinda da ayni sekildedir.%%

Allah Teala, tistiin bir fitratla yaratmis oldugu insana bir nevi sair tiim varliklar
hizmetkar yapmistir. Baska bir deyisle, yaratilis agacinin meyvesi insandir, o bu
haliyle merkezdedir, diger varliklar onun etrafinda ona hizmet etmektedir. Giines ona
sobalik ve lambalik yapmaktadir, gece onun i¢in bir dinlenme vesilesidir, yildizlar yol
ve yOn tayini i¢in bir pusula hiikmiindedir. Yagmurla yerden bitirilen tiirlii yiyecekler,
hayvanlar vesilesiyle istifadesine sunulan et ve siit, insana verilen biiylik degeri
gostermektedir.?°! Insana verilen bunca deger ve oniine serilen bdylesi imkanlar,
karsiliginda ondan da bir seyler beklendigini akla getirmektedir. Fakat insan iradeli bir

varlik oldugu icin bazen kendisinden beklenen sorumluluklari layikiyla yerine

89 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara, 1975), 67-70; Toprak, Ahirete Iman, 30.
90 Ragib el-isfehani, Tafsilii n-Nes eteyn ve Tahsilii's-SeAdeteyn, 87-89.
91 En'am, 6/96-97, 99.



194

getiremeyebilmektedir. Cevre sartlar1 gibi dis etkenlerin yaninda, nefsani arzulari,
seytanin saptirici telkinleri gibi i¢ etkenler sebebiyle insan, bazen Onceliklerini
karistirabilmektedir. Bu noktada onun yardimina Allah'm, ilahi hitap ve peygamberleri
vasitastyla yonlendirmeleri kosar. Fakat peygamber ancak uyarir®? ¢linki ilaht hikmet
insanin fiillerini zorlamayla degil kendi iradesiyle yapmasini murad eder. Allah
kendisine bdylece dogru yolu gosterdikten sonra insanin Online ya nimete siikretmek
ya da nankor olmak seklinde iki yol a¢ilir.®® Bu iki yolun ortasmin olmadig: agiktir.
Halbuki nimete nankor olmayan insan ne yaparsa ancak kendi iyiligi i¢in yapmaktadir
ciinkii Allah'in onun higbir seyine ihtiyaci yoktur.?®* En sonunda o, Allah'in huzuruna
cikarak® yapip ettiklerinin karsiligini gérecektir. Insandan beklenen nimete nankér
olmayarak, ilahi tavsiyeye iradi olarak uymas: ve yanls yollardan kaginmasidir.9%
Boylesi nimetlere sahip olarak, bunca ikazi dinlemeyip zulim ve haksizliga sapan
insanin da basi bos birakilacagini akil gerekcelendiremez. Halbuki gdzlemlerimiz
sonucunda, boyle bir cezanmn su yasadigimiz hayatta gergeklesmedigini goriiriiz.
Oyleyse mazlum ve magdurlarm haklarini alacaklari, zalimlerin ise ceza ¢ekecekleri
bir alem olmak zorundadir. Nitekim Allah Teala da gonderdigi peygamberler

vasitasiyla bunu agikga bildirmistir. %0’

Diisiince sisteminin en énemli erdemi 'hakikat' (gergeklik) oldugu gibi sosyal
hayatin da olmazsa olmaz olgusu adalettir.®® Genis anlamiyla bir seyi gerektigi gibi
yerli yerine koymak®® olarak tanimlanan adalet, kisiye hak ettigini verme anlamiyla

sosyal hayatin olmazsa olmazidir.

[lah? hikmetin bir sonucu olarak insanlar farkl1 farkli yaratilmislardir. Saglikli
insanlarin yaninda engelli olanlar oldugu gibi varlikli bireylerle birlikte fakir ve
muhtag insanlar da bulunabilmektedir. Baz1 insanlar sehir merkezlerinde, bir kismi ise

koy kasaba gibi kirsal bolgelerde hayata gdzlerini agmaktadir. Bir kism1 bereketli

902 Fatir, 35/23.

903 {nsan, 76/3.

904 Al-i imréan, 3/97.

905 NICir, 24/42.

96 En'am, 6/152.

%7 K aradas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 33-35.

98 John Rawls, A Theory of Justice (Oxford, 1999), 3.
909 Kad7 Abdiilcebbar, Seriu Usili’l-hamse, 301.
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topraklarda, diger bir kismi kurak yerlerde diinyaya gelmis olabilmektedir. Ornekleri
cogaltilabilecek olan bu durum, bazi insanlar i¢in agiklamasi olmayan biiyiik bir
adaletsiz olarak gorilebilmektedir.9% Adi ister ilahi hikmet isterse adaletsizlik olsun,
bir gergek vardir ki insan fitrati bu durumu oldugu hal iizere kabul etmemektedir.
Bagka bir deyisle, adaletin yalniz kanun oniinde olmasi1 yeterli degildir, hayat
miicadelesinde de esitlik aranmaktadir.9'! Bir kismimi yukarida zikrettigimiz
durumlarin da adalete uygun bir sekilde diizenlenmesi, insan vicdaninin, Sesi
bastirilamayacak bir talebidir. Eger fakir ve engelli olanlar her zaman gergekte de kotd,
zengin ve saglikli insanlar da her zaman iyi insanlar olmus olsaydi belki vicdanlari
tatmin edecek bir cevap bulunmus olurdu. Lakin bu durum da her zaman gecerli
degildir. Oyle ise bu diinyada dezavantajli olarak goziiken insanlarin, miikafatlarini

gorecegi ikinci bir hayat mutlaka olmalidir.%*?

Adaleti ger¢ek anlamda diinyada saglayabilmek acaba miimkiin miidiir? Bu
soru insan zihnini ¢ok¢a mesgul eden bir konudur. Bu konuda ¢esitli sosyal teoriler
iiretilerek uygulamaya konulmustur.®*® Bireylerin hak ve sorumluluklar1 kanunlarla
garanti altina alinmistir ama ne yazik ki arzu edilen adaletin saglandigi bir sistem ve
toplum neredeyse goriilmemistir. Ideal bir sistem olarak kurgulanan adalet, bir
gercegin ifadesinden ¢ok, gerceklesme imkani olmayan bir arzu olarak kalmgtir, %
BeserT olan sistemler s6z konusu adaleti saglamada ve insandaki bu ihtiyaci teminde

yeterli olmamustir.®'® Dolayli olarak, adaletin gergeklesmesi noktasinda aklin ulastig

son nokta, Ahiret hayatinin gerekliligidir.%¢

Bir kisim diisiintirlere gore adaletin bu diinyada layikiyla saglanabilmesi
miimkiin degildir. Cilinkii ne diinya eksiksiz ve milkemmeldir ne de insan her yapip
ettiginin karsihigini gdrebilmektedir.®'” Gerek beserin ruhunun derinliklerindeki din

duygusu gerekse de ruhunda hissettigi zorunlu varligin yiiceligi, hikmeti ve yarattigini

910 Aburazova, Ahiret Inancinmin Temelleri, 225.

9 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul, 1995), 174.

912 Fuzalf, Matla ‘u’l-i ‘tikad, 79 vd.

%13 Bu konudaki bilgi igin bkz. John Stuart Mill, Utilitarianism (Indianapolis, 1971).

%14 Glingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 104-105.

915 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 226.

916 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 226.

%" Thomas Nagel, “The Problem of Global Justice”, Philosophy and Public Affairs (Oxford, 2005),
33/113.
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anlamsiz yaratmasinin imkansizlig1 gibi gergekler, Ahiret hayatinin varligini zorunlu

kilmaktadir.918

Insan fitratinda, dinyada gerceklesmeyen adaletin baska bir alemde
gerceklesecegine, iyilik yapanlarmm miikafatini, kotilik yapanlarin ise cezasimi
gorecekleri bir mekanin varligi konusunda ilhama benzer bir suurun bulundugu bir
gergektir.®®® Bu yiizden adalet duygusu insanda fitridir denilebilir. Diger bir deyisle;
haksizlik edilen, zulme ugrayan, ezilen insan, biiyiik bir hesap giiniiniin olacagina
inanmak ister ve buna muhtactir. Ayn1 zamanda da koétii islerle ugrasan ve zuliim

kendinin ayrilmaz bir pargas1 olmus insanlar i¢in de bir ceza yerinin olmasi gerekir, %2

Insan dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt edebilecek akilla sereflendirilmistir.
Emir ve yasaklariyla vahiy de akla dogru yolu bulmasinda yardimci olmaktadir.
Normal sartlarda bu durumdaki insanin yanhs ve koti fiilleri islememesi beklenir.
Lakin bazen, hazir zevke diiskiin nefis ve duygularin aldatmasiyla insan hig
yapmamasi gereken isleri de yapabilmektedir. Hatta bir masumun hayat hakkini bile
elinden alabilmektedir. Boyle bir durumda, cezanin yoklugunun adaletin yoklugu
anlamina gelecegi agiktir. Akilla nefsin catistigi durumlarda ise nefsin telkinine
uymayip vahiy istikametindeki akla gore hareket edenlerin de miikafatlarini alacagi

bir diizenin bulunmasi gereklidir.%??

Giizel ahlak insanin siisiidiir. Her din de hakikatlerini fert ve toplum bazinda
yerlestirmek igin giizel ahlaki tesis etmeye ¢alisir. Nitekim Peygamber Efendimiz
(a.s.m.) "Islam giizel ahlaktir"™? diye buyurarak, ahlak disi her ne varsa hepsinin
Allah'm raz1 olmadig1 seyler oldugunun altin1 ¢izmislerdir. S6z konusu hadis-i serif
ayn1 zamanda, iman ve ahlakin bir biitiin olarak yasanmasimin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Iliskili olarak, iyiligin miikafati, kotiiliigiin ise cezay1 gerektirmesi insan
vicdaninda yerlesik, sokiip atilmasi miimkiin olmayan bir duygudur.®?® Insanda

mevcut bulunan bu arzu ve duygunun kaynagi ise Allah Teala'dir. Oyleyse bu

918 Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis Derveze, el-Kur'dn ve I-miilhidtn (Dimask, 1973), 237.
919 < Afif Abdiilfettah Tabbara, Isidm in Ruhu (Ankara, 1965), 116.

920 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 152.

921 Hiiseyin b. Muhammed b. Mustafa el-Hanefi Cisr, el-Hiisinii I-Hamidiyye (Misir, 1323), 165-166.
922 By hadis miirsel olarak Gazzali’nin ihyasinda gegmektedir. Gazzali, fhydu uliimi’d- din, 111/50.

923 {smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, 157.
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duygunun geregi olarak Hakim olan Allah, adaletin hiikmiinii tam olarak icra edecegi

bir giinii ve hayati getirecektir.%

Adaletin ger¢eklesmesi delili sadece insan agisindan degil, ayn1 zamanda Allah
Teala'nin &dil-i mutlak olmasi tizerinden islenir. Ahiretin gelmemesi; O'nun adalet,
hikmet, inayet gibi sifatlarin1 inkar etmek anlamina gelir ki bu da miimkiin degildir.%%
Bir tarafta sonsuz adaletin, diger tarafta ise zulmiin bulunmasi diisiiniilemez.%%® Bu
bdyle olmakla birlikte, masum insanlarin sikint1 ¢ektiklerine, zalimlerin ise géreceli
olarak daha iyi bir hayat siirdiigiine ¢ok zaman sahit olabiliyoruz. Oyleyse &liimden

sonra gerceklesecek mutlak bir adalet gereklidir.%%’

Olimden sonraki hayat, bu hayatta yasamilanlarin hesabmin sorulacag
anlayisini i¢inde barindirdigindan, Ahiret inanci dogrudan ahlak ile iligkilidir. Hatta
ahlakin 6nemli bir temelini teskil ettigi soylenebilir.??® insan bazen islemedigi bir
suctan 6tird suclu bulunarak ceza alabilmektedir. Haksizliga ugrayan bu birey i¢in
Ahiret hayatindaki ilahi adalet inanci, psikolojik travmalara karsi onun igin bir

dayanak olabilmektedir.92°

Toplum i¢inde ahlaki degerler yoniiyle farklilasan bireyler bulunmaktadir.
Guzel ahlakiyla g6z dolduran insanlara rastlanildigi gibi toplum iginde hak, hukuk
tanimayan kisiler de bulunabilmektedir. Hatta bunlar bazen sayilar1 hi¢ de
azimsanmayacak kadar c¢ok olabilmektedirler. Toplum i¢inde kanunlarla adaletin
istenildigi gibi saglanamadigi da bilinen bir gercektir. Boyle bir durumda “dyle ise
adaletin mutlak anlamda saglanacagi, kotiiniin ceza, iyinin ise takdir gorecegi bir alem
olmas1 gerekmez mi?” sorusu ister istemez herkesin aklina gelebilmektedir. Ciinkii
eger Ahiret olmazsa, o zaman ahlaki olgunluk i¢in gosterilen onca ¢abanin hicbir

anlam1 olmayaca@ gibi, tim bu gayretler abes bir cabadan 6teye gidemez.%3°

924 Filibeli Ahmed Hilmi, Islam in Esasi, thk. Halife Keskin (Ankara: TDV. Yay., 1977), 45.

925 FuzQIt, Matla ‘u’l-i tikdd, 79 vd.; Filibeli Ahmed Hilmi, /slam in Esasi, 45.

926 RAZT, Tefsir-i Kebir, XV11/20.

927 peter Kreeft, Handbook of Christian Apologetics: Hundreds of Answers to Crucial Questions (yy.,
1994), 227.

928 |_amont, The Illusion of Immortality, 142.

929 Mustafa Kog, “Yashlik Déneminde Oliim Otesi Psikolojisi Uzerine Bir Alan Arastirmas1”, CUIFD
VII/1 (2004), 225.

930 Aydin, Din Felsefesi, 238.
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Dolayisiyla Ahiret hayatini inkar edebilmek i¢in insanlarin fitratindaki iyilige meyli
ortadan kaldirmak, iyilikle kotiiliigii esitlemek ve toplumdaki ahlak normlarinin

tamamen ortadan kalkmasini kabul etmek gerekir.%!

Sonug olarak; adaletin tam olarak gergeklesecegi bir alemin varligi inanci,
insanin derinliklerinde hissettigi bir ihtiyagtir. Zira Ahiretin varligina olan inang, iyi
ve kotii amellerin karsiligint bulmasinin yaninda, fazilet dedigimiz yiiksek degerlerin
bir anlam ifade edebilmesi i¢in de zorunludur. Iyinin miikafatin1 alamadig1, kétiiniin
ceza gormedigi, bazen kotiiliiklerin iyiliklerin 6niine gegip daha ragbetli oldugu bir
diinyada yasamamiza ragmen i¢imizden gelen, bizi hayir ve giizellikleri yapmaya
davet eden ses, siiphesiz Ahiret alemine duyulan 6zlemin sesidir. Insan davranislar:
ancak Allah'm huzurunda degerlendirildiginde ger¢ek adalet saglanabilir. Dolayisiyla
maruz kalman haksizliklarin son bulacagi, hi¢ kimsenin yaptiginin yanma kar
kalmayacagi bir hesap gilinline inanmak, insanlarda sabir ve umudun 6nemli bir
kaynagimni olusturur.®3 Sekdlerizmin boylesi hayati bir fonksiyonu iginde barmdiran
Ahiret inancini -cennet ve cehennemi kabul etmeyerek- islevsiz kilma ¢abasi rasyonel

akilla izah1 zor bir durum olarak géziikmektedir.

2.4, AHIRET INANCININ BiREY ve TOPLUM HAYATINDAKI
YANSIMALARI

Inang ve ibadetlerin sonuglar1 agirlikli olarak her ne kadar Ahiret hayatina
yonelik olsa da su yasadigimiz hayatta da gerek 6zel gerekse de sosyal hayata donik
son derece olumlu yansimalar1 oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Hatta insanin
kalbindeki imanin cisimlesmesi eger mumkin olsa o kisi i¢in bu diinyada hususi bir
cennete doniisecegi bile iddia edilebilir. Bu baglamda, Ahiret inancinin kisi ve

toplumlarin hayatlarina ne kattig1 konusu son derece 6nemlidir.

931 Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, 223.
932 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 13.
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2.4.1. Ahiret Inancinin Bireysel Faydalar

Ahiret inanc1 kadar insanin ruhunu yiicelten, hayatin1 diizenleyen ve onu layik
oldugu degere yiikselten baska bir inan¢ yoktur.®®® Her ne kadar 6liim sonrasi bir
hayata iman olsa da o, diinya hayatinin tamamen diginda kalan basit bir inan¢ degil

bilakis insanin hayatina ¢ok cihetlerle yon ve hedef veren giiclii bir akidedir.%3*

2.4.1.1. Hayatin Anlam Kazanmasi

Insan 6liimlii bir varliktir; dogar, bilyiir ve bir siire sonra dliir. Yasadig hayatin
sonunun Oliim olmasi, ister istemez insani yasadigi hayati sorgulamak zorunda
birakmistir. Bundan o6tiirii ilk caglardan beri hep, hayatin ve 6limiin anlaminin ne

oldugu sorgulanir olmustur, %

Hayatin anlam kazanmasi bilingle miimkiin olmaktadir. Hayata higbir anlam
veremeyen insanlardan farkli olarak, diisiinen suurlu insanlar i¢in hayatin anlamim
bulmak hayati bir meseledir. Hayati anlamlandiramamak, sonugta insani hayvanlara
Ozentiye yonlendirerek yasamdaki tiim amacini yeme-i¢me ve cinsellik hiicresine
hapsettirebilmektedir. Diger yonden, ebedi bir hayata inanci olmayan insan, gerek
hayatin zorluklarina karsi gerekse de aklinin sordugu lakin kendisinin cevabini
veremedigi ardi kesilmeyen sorularin tacizinden kurtulmak i¢in akil ve duygularini
iptal etmeyi kendince bir ¢oziim olarak diisiinebilmektedir. Bir kisim insanlar da -
kalplerinde Ahiret inanct olmadigindan- hayatini anlamsiz bulmakta ve hayata

gelisinden derin bir pismanlik duymaktadir. 9%

Diinya zaman ag¢isindan hemen simdi ve az degerli, Ahiret ise heniiz gelmemis
ve yiice degere sahip olandir.®” Bundan dolay1 6liimden sonraki hayat, insan hayatinin
anlamli olmasinin olmazsa olmaz sartidir. °* Ahirete iman, insanin hayatina bir amag
ve gaye verir. Bu gaye kisinin kimliginin saglam bir sekilde oturmasinda son derece

onemlidir. Ahiret inancinin verdigi boyle bir amaglilik duygu ve diisiincesi kendisinde

933 {zmirli, Anglikan Kilisesine Cevap, 50.

9% Seyyid Sabik, el-Akdidii I-Islamiyye (Beyrut, ty.), 259.

95 Aburazova, Ahiret Inancimin Temelleri, 182.

936 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 182.

97 Hokelekli, “Ahiret Hayatinin Psikolojik Temelleri”, 6.

938 Paul Edwards, “Meaning and Value of Life”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards
(New York, 1972), IV/467.
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olmayan bir insan i¢in hayat bos ve anlamsizdir.%*° Bu durum, sonsuz bir hayatta ancak
tatmin bulabilecek, insandaki sinir konulmamis duygularin bu kisacik diinyada sikisip
kalmasinin dogal bir sonucudur. Bu sebeple dindar bir kisi icin bir ateist, hayatinin hic
bir anlam1 olmayan birisidir. Zira kisacik bir mre insana yakisir bir amacin sigmasi
miimkiin degildir.**° Sonsuz kudret sahibi bir yaraticinmn ebedi hayat vaadi olmadan,
hayata bir anlam yiikleyebilmek miimkiin degildir.%*! Ciinkii eksiklik ve sinirliliklarla
dolu bu hayat insan1 tatmin etmekten uzaktir.®*?> Sonunda her seyi alip gétiiren 6liim

oldugu i¢in, diinya hayat: da bash basina bir amag ve hedef olmaktan uzaktir.%43

Bazilar1 i¢in 6liimiin varlig1 hayattaki nihai amag ve hedefi ortadan kaldiran bir
felakettir. Madem 6liim vardir, o zaman hicbir seyin nihai olarak bir anlam ve hedefi
yoktur.?** Halbuki sonugsuz olan seyin sagma olacagi herkesge kabul edilen bir
durumdur. Insam psikolojik ve sosyolojik olarak mutlu eden, bir sonuca ve amaca
goturen eylemlerdir.®* Dolayisiyla yasam amagsiz degildir. Basit bir ifadeyle hayat,
0zii, gegmis ve gelecegi itibariyle anlamsiz olamaz. Dogumla birlikte baslayan hayat
kitabinin sonug¢ boliimii 6liimle yazilmaktadir. Asil 6nemli olan bu kitabin ne kadar

anlamli ve tamamlanmis olacagidir. %4

Insan1 taskinlik yapmaktan alikoyan, cirkin ve kotii eylemlerden vaz geciren
ve az da olsa iyi, glizel seyler yapmaya onu tesvik eden en énemli saik, 6limden
sonraki hayatla, o hayattaki miikafat ve cezaya olan inancidir.®*’ Inangli bir insan,
olimle birlikte, ancak sonsuz bir hayatta mutlulugunun artmasina vesile olacak imkani
kaybettigini diisiiniir. Oliimden korkmaz, aksine, 6liim sonrasi hayatinin daha mutlu
olmasma katki saglayacak giizel eylemler ile hayatini daha iyi degerlendirir.%®

Ahlakin yiiksek diizeyde yasanmasini saglayan, hayatin kendisinden daha ziyade

939 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 7.

%0 Yeager Hudson, The philosophy of religion (California, 1990), 320-321.

%1 Hudson, The philosophy of religion, 321.

942 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 8.

943 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 8.

%4 Aydin, Din Felsefesi, 184.

95 Derveze, el-Kur’an ve ’I-milhiddn, 236.

946 Charles Hartshorne, “Time, Death and Everlasting Life”, Classical and Contemporary Readings in
the Philosophy of Religion, ed. John Hick (Englewood Gliffs, 1970), 361.

97 Derveze, el-Kur’dn ve’I-milhid(n, 234.

%48 Eb(l Nasr Muhammed b. Muhammed Farabi, Fusuli’I-medeni, thk. Hanifi Ozcan (izmir, 1987), 61
vd.



201

sonundaki oliimdiir. Ciinkii 6ltim, hem hayatin derinligini hem de hayatin sonunun
anlamin1 agiklamaktadir. Aslinda yasam, sonunda 6liimii ve onun arkasinda sonsuz bir
hayat1 barindirdigi i¢in degerlidir. Eger 6liim ve sonrasindaki yasam olmasaydi, hayat

anlamsiz ve ucuz olurdu. %

Bu hayatin yagamaya deger olup olmadigi konusu din disinda hala tartigmali
bir konudur. Natlralist-nihilist akimlar, insant biiyiikk bir bunalima ve g¢ikmaza

90 flahi olanla bagm koptugu yerde psikiyatri kliniklerinde, giderek

siirtiklemistir.
artan sayida insanim, anlamsizlik ve bosluk duygularindan yakinmalarinin sebebi
budur.%5! Bu boslugu dolduran, anlamsizlik sorularma cevap veren yegane olgunun din
oldugunu bugiin en muhalif insanlar bile itiraf etmektedir.?®> Hayatin anlam
kazanabilmesi ancak ebedi hayat inanciyla miimkiindiir. Eger Ahiret olmamis olsaydi,
insanlar dogum ve Gliim arasina sikismis bir hayatta, amag ve gayeden yoksun bir
sekilde bos yere doniip dururlardi. Hayatin arkasindan 6liimiin ve onun da ardindan
diinya hayatina mukabil sonsuz bir hayatin yaratilmis olmasi; insanlarin bu hayat i¢cin
diinya hayatinda bir imtihana tabi tutulmalar1 ve yapip ettiklerinin karsiliklarint o
alemde fazlasiyla almalar1 gayesine yoneliktir. Diger bir ifadeyle, eger insan icin
Ahiret hayati ve dirilis iimidi olmasaydi, su diinya hayatinda insanca bir mutluluk
hedefi onun icin hayalden 6teye gecmezdi. Ciinkii onu diger canlilardan ayirt edici bir
vasfl olan diisiinebilen akli, insanlar1 hayvanlardan bile asagida sefil ve zelil bir hayat1
yasamaya mahkum ederdi. Bdyle bir durumda, gegmis ve gelecekle ilgili ardi arkasi
kesilmeyen sorgular, cevabi verilemeyen sorular, arkasi yokluk olan ve 6limle sona
eren hayat1, insana tarifi imkansiz bir {imitsizlik ve ¢aresizlik asilardi. insanca tat
alamadigi bir hayat ile -daha kdtiistine agilan bir kap1 olan- 6liim arasinda sikisip kalan

insan, perisan bir hayat: yasamaya mahkum olurdu.%3

Hayati ve varlig1 anlamlandirabilmek i¢in i¢ ve dis olmak iizere iki unsur

vardir. D1s unsur Kainat, i¢ unsur ise insandir.®>* Baska bir deyisle, yasadigimiz hayati

%9 Berdyaev, “Human Destiny”, Problems and Perspectives in the Philosophy of Religion, ed. George
I. Mavrodes - Stuart C. Hackett (New York, 1967), 486.

950 Hokelekli, “Ahiret Hayatimin Psikolojik Temelleri”, 7.

%1 Saffet Murat Tura, Seyh ve Arzu (Istanbul: Metis yayinlari, 2002), 154-156.

%2 Hokelekli, “Ahiret Hayatinin Psikolojik Temelleri”, 8.

953 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, VI11/178-179.

94 Harold H. Titus, Living Issues in Philosophy: an Introductory Textbook (New York, 1964), 441.
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anlamlandirabilmek i¢in insan ve duygulari merkeze alinmalidir. Insani el, ayak, goz,
kulak vs. gibi uzuvlardan ibaret olarak diisiindiiglimiizde bu pargalarin hepsinin bir
fonksiyonu oldugu goriiliir. Buradan su sonuca varilabilir; bir biitiin olarak insanin da
tiim bu pargalarin otesinde bir iglevi olmalidir. Yasamak bitkilerin de bir 6zelligi
oldugu i¢in bu, insan hayatinin asil amac1 olamaz. Oyleyse insana has olan1 bulmaliy1z.
Yeme-igme ve cinsellik gibi iginde lezzet barndiran eylemler hayvanlarin da ortak
6zelligi oldugundan, bunlar da insan i¢in hayatin gergek amaci olmaktan uzaktir. Diger
canlilardan farkli olan 6zelligi, insanin akil sahibi bir varlik olmasidir.®®® Dolayisiyla
her insan kendine 'Nereden geldim? Ben kimim? Nereye gidecegim?' sorularini sorarak
cevaplama cabasi icinde olmalidir.%®® Insanm bu sorularin cevabini bularak kendini
anlamlandirmasi, dis diinyay1 ve diger varliklar1 da anlamlandirmasini1 beraberinde

getirecektir.%’

Tiim canlilar -az 6nce de gectigi gibi- bir takim fiiller gerceklestirir. Bunlar
icerisinde insani fiiller olarak isimlendirilebilecek olanlar, akil ve iradeyle
gerceklesmis olanlardir. Fiiller onu ortaya ¢ikaran giiciin tabiatina uygun olarak ortaya
cikarlar. iradenin sonucu olarak meydana gelen fiillerde ise bir gayenin olmasi esastir.
Dolayisiyla insanin iradi olarak gerceklestirdigi fiillerinde tek bir gaye vardir, en yiice
iyi. Bu nihai gayenin ger¢eklesmesi de mutlulugu beraberinde getirir. %8 Boyle olmakla
birlikte insan bazen iicreti pesin olan diinyevi zevklere kendini kaptirir. Diinyevilik
insanin en biiylik zaaflarindandir; insami dar goriislii yapar, gercek hedeflerini

unutturur. Kisi adeta anlik zevklere diiskiin hayvan gibi olur.%?°

Insanin yaratilis mahiyeti de bu hayattan sonra onun igin yeni bir hayatin
bulunmasimi gerekli kilar. Insan igin bu diinyanin son olmasi onun yaratihsini da
anlamsiz ve abes kilar. Eger 6liim bir yokluk ise o zaman insanin gidisi yokluga
dogrudur, gelecegi yokluktur. Bu ise su anki varligini da anlamsizlastirir.% Varliklar

icerisinde canli olanlar daha istiindiir. Ruh sahibi olanlar ise onlardan daha iist

95 Aristoteles - Saffet Bablr, Nikomakhosa’a Etik (Ankara, 1997), 12-13.

96 Titus, Living Issues in Philosophy: an Introductory Textbook, 143.

957 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 185.

958 Aristoteles - Babiir, Nikomakhosa’a Etik, 63.

99 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 6.

%0 bn Haldtin, Mukaddimetii Ibn Haldin, thk. Ali Abdiilvahid Vafi (Kahire, 1981), 111/1093.
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seviyededir. Ruh tasiyanlar igerisinde ise akil ve irade sahipleri en Ust seviyede
konumlanirlar. Bu 6zelliklere sahip olan insandir. Gelecegi diisiinme, kaygi duyma,
ileriye yonelik plan ve program yapma insanin en belirgin 6zelligidir. Bu 6zellik ise
ona Ahiret hayatini diisiinsiin ve ona gore hazirlansin diye verilmistir. Aksi bir durum,
yani Ahiretin olmamasi, insanin bin bir emek vererek ve bu ugurda tiirlii sikintilara
gogiis gererek yaptigi her tiirlii ¢alismasinin sonuglarinin heba olmasi ve higbir ise
yaramamasi anlamina gelecektir. Boyle bir durum, insani1 bulundugu yiiksek seviyeden
hayvanlarin derekesine belki de daha asagiya diisiirir. Ciinkii o insan i¢in artik
yasadig1 hayatta mutluluk, bir hayalden Gteye gecmez. Lezzet ise onun ig¢in, su
yasadig1 hayatta eger aklin1 devre dis1 birakabilmesi miimkiin olur ise ancak miimkiin
olabilir. Oyleyse denilebilir ki insan ebed i¢in yaratilmistir ve o ebed yolculugunda
anne karni ile diinya hayat birer ugrak yeri hitkmiindedirler. isin sonunda insan, ebedi

olan Ahiret yurdunda karar bulacaktir, %!

Diger taraftan, hayatin anlamini salt insan merkezli disiiniirsek bu eksik bir
degerlendirme olur. Ciinkii insanin Allah'la iligkisi baglaminda diisiiniildiiglinde deger
kazanan hayat, yaratici inanc1 olmadiginda tam bir anlamsizliga biirliniir. Dolayisiyla
hayatin insan1 asan sadece yUce Yaratictya yonelik amag ve gayeleri de vardir ki hayat-
varlik gergek anlam ve degerini ancak bu kusatici bakis agisiyla bulabilir. Allah
Teala'ya ait gayelerin varligini akil gerekli goriirken mahiyetlerinin ne oldugunu

tespitte yetersiz kalir.%?

Ozetle insan kalic1 amaglara ihtiyag duyar. Ahiret insana bu imkani verir.
Diinya hayat: da bu amaclara ulasmak igin bir vesile kilinarak anlamli hale gelir. %3
Ahiret inanc1 ayn1 zamanda sahibine, basina gelmesi muhtemel bela ve musibetlere

kars1 dayanma giicii verir.

%1 Ragib el-Isfehani, Tafsilii’'n-Nes eteyn ve Tahsili’s-Seadeteyn, 197-198; Karadas, Islam
Diistincesinde Ahiret, 35-36.

%2 Edwards, “Meaning and Value of Life”, IV/IV/467.

93 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 8.
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2.4.1.2. Ac1 ve Sikintilarla Basa Cikma

Hayat insani bir siirii dert ve sikintiyla karsi karsiya birakir.%4 Bunu

hafifletecek ve direncimizi gliclendirecek sebeplere ihtiya¢ duyariz.%°

Act ve sikintilara kars1 koyabilmek i¢in iiretilmis {i¢ tiir arag ileri stiriilmiistiir:
Cekilen acilar1 hafife almamizi saglayacak gii¢lii saptirmalar (oyalanmalar), bu
sefaletin siddetini azaltan ikame doyumlar, bizi aciya karsi duyarsiz hale getirecek

sarhos edici maddeler.%6%

Dini inancin, 6zellikle Ahiret ve kader inancinin, insanin acilarini hafifleten ve

rahatlik veren bir teselli kaynagi oldugu hemen herkesce kabul edilir.%

Ozellikle 6liim acisina kars1 s6z konusu inang, son derece rahatlatici bir giice
sahiptir. Oliim hakkinda yapilan bilimsel ve tibbi agiklamalar kisiyi tatmin
etmemektedir. Ciinkii bilim ve tip, 6liim sonras1 i¢in umut 15181 verecek bir vaatte
bulunmamaktadirlar. Bununla birlikte dini inanglar, 6liim sonrasi igin bir hayat, bir
miikafat ve diinya hayatinda da bir huzur vaat etmektedirler. Bu vaatler ayn1 zamanda
geride kalanlar1 da rahatlatmaktadir. Dolayistyla Ahiret inanct, kisiyi 6liim korkusuna
kars1 korumakla yetinmeyip etrafinda vefat eden sevdiklerinin ayriliklarina kars1 da

kendisi icin en blytk bir teselli olabilmektedir.%68

Insan yaratihs geregi, sahip oldugu giizelliklerden ve deger verdigi
sevdiklerinden -bir daha kavusma olmamacasina- ayri kalmak istemez. Baska bir
ifadeyle insan, sevdiklerinin hayatlarina devam etmesini ve ilerleyen bir zamanda

onlarla yine birlikte olmay1 arzu eder.

Dogal afetler benzeri, basa gelen sikintilarin acilarimi hafifletmede Ahiret
inancmnin biiyiik bir etkisi vardir. Inangh bir insanin géziinde her sey Allah'tandir.
Ondan geldigi i¢in de her sey giizeldir. Bazilar1 bizzat giizeldir (klasik anlamda giizel

olarak kabul edilen her sey bu kapsamda degerlendirilebilir), geri kalanlar1 da

%4 Bakara, 2/155.

95 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 9.

%6 Sigmund Freud, Uygarlik, Din ve Toplum “‘Oliime Yénelik Tutumumuz ", gev. Selguk Budak (Ankara:
Oteki Yayevi, 1995), 258.

%7 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 8.

98 Hokelekli, “Ahiret Hayatiin Psikolojik Temelleri”, 8.
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neticeleri itibariyle guzeldir. Her tiirlii adaletin saglanacagi bir Ahiret hayati mevcut
olunca, teselli bos bir kuruntu olmaktan ¢ikar. Cesitli felaketler sonucu vefat edenlerin
sehit olduklari, afetlerde telef olan mal ve miilkiin sadaka hiikmiine gecip karsiliginin
Ahirette verilecegi inanci, stresle basa ¢ikmada kisiye psikolojik bir destek saglar.
Bunun sonucunda kisi hayata tekrar sarilma, zorluk ve sikintilara gogiis germe giicti
bulur. Ahiret inanci, bdylece insan i¢in bir gii¢ kaynagi hilkkmiinde olup onu hayata

baglamaya yardimci olur, %%

Oliimciil hastaliklara yakalanan hastalar ve yakimlar1 igin Ahiret hayatina
inanmanin onemli ve koruyucu bir etken oldugu bir¢ok arastirmaci tarafindan dile
getirilmektedir. Hastanin hayatindan {imidin kesildigi durumlarda bile Ahiret
inancinin  Umit agilayici, endise ve korkuyu azaltict bir roliiniin oldugu

belirtilmektedir.®70

Insan dmriinde yaslhilik donemi adeta 6liim &ncesi son durak gibidir. Diinya
hayati artik tiim cazibedar fantezileri ile arkada kalmistir. Kabir tiim ¢iplakligiyla daha
once hi¢c olmadig1 kadar goz oniindedir. Tiirli hastaliklar, beyazlayan saglar bir nevi
Oliimiin kesif kollaridir. Yashilik, 6liimle yiizlesilen ve artik higbir tesellinin insan i¢in
etkili olamadigi bir donemdir. Bundan dolay1 yaghlik zamanlarinda inanca ve
ibadetlere yonelim daha yogunluklu olarak kendini gosterir.®’* Hayatmi diinyevi
eglence ve ihtiraslar ugrunda tiiketerek ihtiyarlik ¢agina ulagmis bir insan igin 6lim
korkusu ve endisesinin daha siddetli olacag1 soylenebilir. Boyle insanlar, 6ncesinde
dersine hicbir hazirlik yapmamis bir 6grencinin imtihan kapisindaki heyecanini

yagar.%7?

Insanlar arasinda giic, makam, servet, saglk, zeka gibi yonlerden biiyiik
farkliliklar oldugu bir gergektir. Insanlarm bazilar1 ¢ok biiyiik c¢aba sarf etmesine
ragmen amaglarina ulasamazken bir kismi1 hi¢bir gayret sarf etmeden tlim zenginlik ve
imkanlar1 hazir bulmaktadir. Bazi durumlarda ise bir kisim insanlar tiirlii hastalik ve

musibetlerle bogusmak zorunda kalabilmektedirler. Bu gibi halleri sadece kisinin

%9 Talip Kiigiikcan - Ali Kése, Dogal Afetler ve Din (istanbul: ISAM Yayinlari, 2000), 142-145.

970 Karaca, Oliim Psikolojisi, 250.

91 M. Argyle - B. B. Hallahmi, The Social Psychology of Religon (London and Boston, 1975), 69.

%72 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi(Iman-Ibadet) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay., 1985),
137.
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beceriksizligine, kor talihine baglayarak agiklamak bu kimseleri karamsar, endiseli ve
muzdarip bir hayatin i¢ine siiriikler.®”® Turl( adaletsizlik ve talihsizliklerin birlikte
yasandig1 su hayatta, gercek adaletin saglanacagi bir Ahiret glinline iman ancak
kisilerin kaderine razi1 olmasina, gorevlerini hakkiyla yerine getirmelerine, iyilik ve

giizellik pesinde kosmalarina vesile olabilir.%7*

Ozetle ifade edilecek olursa, Ahiret inanci diinya hayatmin sikintilarina karsi
dayanmada insana olumlu bir katki saglar. Ahiret inanci insana bu hayatin gelip gegici
oldugunu bildirerek basa gelen her seyin bir imtihan vesilesi oldugu suurunu
kazandirir. Cenneti bu diinyaya sigistirmaya calismayan bir Miisliiman i¢in basa gelen
-musibetler de dahil- her sey, imtihanin bir cilvesidir. Dolayisiyla isyan etmeye,
umutsuzluga diismeye gerek yoktur. Hatta bilakis insanin iradesi disinda basina gelen
sikint1 ve belalar -isyan edilmemek sartiyla- Ahirette sahibine kazandirdiklari yoniiyle
kriz degil firsat zamanlaridir. Diinya hayatinin gegici bir misafirhane oldugu bilincini
inananlara kazandiran Ahiret inanci, dolayli olarak musibetlere karsi biiyiik bir

dayanaktir.®"®

2.4.1.3. Ger¢cek Mutlulugu Elde Etme

Yasanilan hayatin en temel gayesinin ne oldugu konusu ilk ¢aglardan beri

iizerinde konusulan bir konu olmustur.®”® Filozoflar -tanimlar1 farkli olsa da- insanin

nihai amacmm mutluluk oldugu konusunda fikir birligi icerisindedirler.%’’

Filozoflarin, ruhun erdeme wulagmasi yahut erdemin bizzat kendisi olarak

tanimladiklari®’8

mutluluga, halk kesiminden de farkli yaklasimlar olmustur. Onlar da
mutlulugu en yiiksek iyi olarak tanimlayarak iyi yagamayi, giizel davranista bulunmay1

mutlu olmak olarak diisiinmiislerdir. Bu baglamda zevkinin kolesi olan insanlar igin

93 Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi(Iman-Ibadet), 134-135.

974 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 13.

975 Maturidi, Te 'vilatu Ehli’s-Sunne, 1V/180; V/503.

%6 Immanuel Kant, Lectures on Ethics (Indianapolis, 1979), 6-7 vd.

97 Mahmut Kaya, “Ibn Sini Felsefesinde Mutluluk Kavrami” (Uluslararas: Ibn Sind Sempozyumu
(Bildiriler), Ankara, 1984), 495.

978 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, thk. Turhan Yariikan, cev. Ayda Yoriikan (Ankara, 1995), 219-
220.
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duyularin tatmini mutluluk olarak isimlendirilirken, hasta i¢in sifa bulmak, fakir i¢in

ise zenginlik mutluluktur.®7

Diger taraftan, mutlulugun devamli olmasi ve anlik olarak ulasilip sona eren
bir sey olmamas1 gerektigi konusu iizerinde de durulmustur.®® Filozoflar 6zetle

mutlulugu, ruhun akla ve fazilete uygun sekilde davranisi olarak ifade etmislerdir. %

Islam alimlerinin mutluluk konusuna bakis: filozoflarinkinden ayrilir. Aslinda
Islam'm ortaya koydugu ahlak ilkeleriyle Aristo'nunkiler (6. M.O. 322) arasinda
probleme bakis acist yoniiyle bir benzerlik s6z konusu olsa da gaye bakimindan
aralarinda derin farkliliklar bulunur.®? Ciinkii filozofa gore insanim, kendisini sonsuz
mutluluga goétiirecek olan diinyadaki mutlulugu kazanabilmesi i¢in zenginlik, mevki,
soyluluk, arkadas gibi vasitalardan mahrum olmamas1 gerekir. insan mutlulugu igin
bunlar birer aragtirlar.%®® islamiyet'te ise diinya ve Ahirette mutlulugu kazanmanin
yegane sart1 iman ve salih ameldir. Sonraki donemde Islam filozoflarmin goriisleri de

bu ¢izgi lizerinde gelismistir.

Ahiret hayatina iman, objektif bir akilla degerlendirildiginde insan i¢in bir
nimettir ve diinya hayatindaki mutlulugunun da en oncelikli sebebidir.%®* Mutluluk,

985 seklinde tarif edilmistir. Oyleyse ilk adim,

‘kisinin kendiyle uyum icinde olmasidr
kisinin yaratilis 6zelliklerinin farkinda olarak kendini tanimasidir. insanin en temel
ozelligi, yokluktan korkmasi ve onu hi¢ arzu etmemesidir. Dolayisiyla bu boslugu
dolduran ve insanin yokluk korkusunu izole eden, onun Ahirete olan inancidir. Ahirete
iman ile birlikte insan, 6liim sonrasi yokluk gibi ¢ok miiskil bir problemi ¢6zmenin ve
¢ok zor bir sorunun cevabini bulmanin i¢ huzuruna kavusur. Boylece fitratiyla uyumlu

bir hale kavusarak mutlulugu 6zlimseyebilir. Ahiret inanci ile birlikte insan i¢in her

seyde bir iimit 15181 belirir ve gonlii ferahlar.%88

979 Aristoteles - Babur, Nikomakhosa'a Etik, 29 vd.

%0 Aristoteles - Babir, Nikomakhosa'a Etik, 50-53.

%1 Mahmut Kaya, Islam kaynaklari isiginda Aristoteles ve felsefesi (Istanbul, 1983), 241.

%2 Kaya, Islam kaynaklari is1ginda Aristoteles ve felsefesi, 257.

983 Aristoteles - Babiir, Nikomakhosa’a Etik, 621-625.

94 Ahmed Faiz, el-Yevmu I-Ghir fi zildali’l-Kur’dn (y.y., t.y.), 17.

%5 {brahim Agah Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara, 1967), 32.
%6 Toprak, Ahirete Iman, 25.
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Insan arzularinmn sayisiz oldugu bir gergektir. Bu duygu ve arzular, insani
hayata baglayan, onu gayrete getiren ve Umit veren bir etkiye sahiptir. Halbuki bu
duygu ve arzular, yasadigimiz hayatta tatmin imkan1 bulamamaktadirlar. Bu arzu ve
isteklerin higbir zaman tatmin olamayacagini, ylce Yaraticinin yaratmasinda bunlarin
doyurulmasi gibi bir gayenin olmadigini ileri stirmek insani biiytik bir hayal kirikligina
ve karamsarliga itecektir. Bu arzularin yok sayilmasi insanin kisiligini zayiflatir.
Tatmin olmamus arzular, insanda huzursuzlugu, endiseyi ve gayri mesru arayislari
artirir. Insanm alkol ve uyusturucu ile hayal diinyasinda bulmaya calistigi mutluluk ve
huzurun, gergek diinyada da miimkiin oldugunu bilmesi fitratinin sesine uygun bir
cevap olacaktir. Fakat su gelip gecici ve kisacik hayat -yapisi itibariyle- yaratilistan
sinir konulmamig arzu ve duygulari tam anlamiyla doyurabilecek 6zellikte degildir.
Dolayisiyla arzu ve isteklerin yerine getirilmesi ile elde edilecek gercek anlamdaki
tatmin ve beraberindeki mutlulugun Ahirette olacagini vaat etmenin 6nemli ve faydali
sonuglar1 vardir. Bu sekilde hem arzularinin yasadigi hayatta gerceklesmemesinden
kaynakli huzursuzlugun ortadan kalkarak ebedi hayattaki mutluluk iimidini korumast
hem de dinin kurallar istikametinde arzularina bir disiplin vererek kisiliginin bozulup

dagilmasini 6nleyebilmek, inanan bir insan igin miimkiin olacaktir.%’

Diinyada tattig1 nimet ve lezzetlerin devamini hatta daha miitkemmelini talep
etmesi insan fitratinin geregidir. Bu durum dinin vaadiyle de ortiismektedir. Hal boyle
olunca, daha iyi, daha giizel ve sona ermeyecek olani arayan insan i¢in Ahiret hayati,
kisinin elde etmek i¢in ¢aba sarf edecegi iyilik ve kemal yurdu olarak anlam ve deger
kazanmaktadir. Cennetin, sonu olmayan arzularin, tiim giizellik ve kemalin kaynagi
ile bulustugu mutluluk diyar1®® olarak, insani, onlar1 kazanmak igin ilahi emir ve

yasaklara uymaya yonlendirecegi kuskusuzdur.%°

Ahirete inanmayan bir kisi, huzurlu bir hayat yasayamaz. Yasaminin bir amac1
olmadig1 i¢in anlik zevk ve lezzetler igerisinde yuvarlanir. Menfaati i¢in ¢ok seyleri

feda eder. Cok haksizliklarda kendini hakli goriir. Hi¢ 6lmemek, diinyay1 cennete

%7 Hokelekli, “Ahiret Hayatinin Psikolojik Temelleri”, 13-15.

%8 Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), 40.

989 Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 15.
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dontistiirmek ister fakat bunu da gerceklestiremez. Sonunda hem diinyasin1 harap eder

hem de Ahiretini.®%

Ozetle, insan ruh-beden biitiinliigii ile yaratilmis bir varliktir. Onu sadece su
yasadig1 diinya hayatiyla sinirli gormek dogru degildir. Diger bir deyisle; duygulari,
diisiinceleri, eylemleri olan ve miikemmelligi hedefleyen insan i¢in bu biiyiik bir
haksizlik olur. Insan, hayir-ser ikileminden kurtulup mutlak hayra kavusmak
arzusundadir. Bu, onun yaratilistan gelen fitri meylidir. Onu, sekiilerizmin vaat ettigi
gibi yalniz diinya ile sinirlandirmak biiyiik hedef ve arzularinin 6ntine set ¢ekmektir.
Suyun akarak yatagini bulmasi gibi insan da onu mutlu edebilecek yegane unsur olan
katisiksiz giizelligin mekani ebedi cenneti, kalp ve ruhunda hissederek gercek huzur
ve tatmini bulabilir. Bunun i¢in yaratilisina dikkat etmesi, kendini tanimasi

yeterlidir.®!

2.4.1.4. Ahlakh Bir Yasam Teminati

Insan, akil ve duygu yénlii bir varliktir. Duygu yonilyle hazir lezzete
diiskiindiir, her tiirli hazir elemden de olabildigince sakinmaya caligir. Duygulari
cihetiyle onu yonlendiren, o anki elemden kaginma ve anlik zevklere baglanma
refleksidir. Akil yoniiyle ise insan daha rasyonel bir zeminde hareket eder.
Lezzetlerden istifade ve elemden kaginmak yine asil motivasyon olmakla birlikte akil,
oncesi ve sonrasiyla mantikli bir degerlendirme yapabilir. Ornegin uzun yolculuklar
genellikle zor ve zahmetli oldugundan pek tercih edilmezken, ticaret yapan birisi
sonucundaki kar1 diistinerek bunu goze alir. Bunun gibi, bir insan aklin
yonlendirmesiyle Ahiretteki lezzetler i¢in diinyadaki bazi pesin zevklerinden
fedakarlik yapabilir. Cehennemdeki aci ve 1stirabi diistinerek, yasadigi hayattaki bazi
zahmetleri goze alabilir. Dolayisiyla tercihleri dogru yapabilmek, Ahiret inanciyla
birlikte disiiniildigiinde kolaylasir. Eger Ahiret hayati olmasa, bdyle bir durumda
insanm1 pozitif yonde motive edecek hicbir sebep kalmaz. Bunun sonucu olarak da

ahlakli olmanin anlamini yitirdigi bir diinyaya gozlerimizi agmak zorunda kalirdik.%%?

90 Toprak, Ahirete Iman, 24.
991 Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, 118.
992 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1/251-252; \V7250-252, 339,350, 379, 509.
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Insani1 insan kilan ve onun ahlakl1 bir varlik olusunu pekistiren, 6lim Gtesi ile
ilgili inancidir. Ahireti unutmama, yaptig1 islerin sonucunu diisiinme ve bugiinden
yarina hazirlik i¢cinde bulunma, insan davraniglariin ahlaki bir diizleme oturmasi igin
zorunludur. Dunyadaki kuguk-biylk her fiilin muhasebesinin yapilacagi bir hesap
guniine olan inang, kiside otokontrol duygusu meydana getirir. Insanin en zayif yoni,
kendini ahlak alaninda gosterir. Iste kisinin gerek kendini (gurur) ve gerekse de
baskalarmi kandirmasinin (riya) dniine gececek olan ancak Ahiret inancidir. lyilik ve
kotiiliiklerin tartilacag,®® en kiigiik ayrintisina kadar tutulmus defterlerin sahiplerinin

99 en kiigiik amellerin dahi karsihigmin goriilecegi,®®® insann iginde

eline verilecegi,
gizledigi her seyin orada giin yiiziine ¢ikarilacag1,®® kendi uzuvlarinin bile lehinde
veya aleyhinde sahitlik edecekleri®®’ bir giiniin varligini bilmek, insan icin cok gicli

bir sorumluluk kaynagidir.%%8

Kimi insanlar, iyi ve kotiiniin ne oldugunu tam olarak bilebilirken kimileri bu
bilgiye tam sahip olmayabilir. Fakat her iki durumda da iyi olan1 yapma ve kétiiliikten
sakinma i¢in yeterli neden olugmaz. Cilinkii davranis, bilmenin 6tesinde bir durumdur.
Insan bir hedefe arzular1 ve korkulariyla motive olur. Insanlarin i¢ diinyasinda isleyen
inang ve duygu sisteminin olmadig1 veya eksik oldugu durumlarda dis etkilerle
kurulmaya caligilan toplumsal ahlak, ancak mekanik bir ahlakin konusu olabilir.
Toplumsal yaptirimlar bir noktaya kadar etkili olabilmektedir. Yapilan arastirmalar,
Ote diinya inanci olmayan insanlarin vicdanlarinda bir huzursuzluk ve sucluluk
duygusu hissettiklerini, diger taraftan yasa ve kanunlarin maddi ve manevi
yaptirimlarindan kendilerine zarar gelmeyecegini sezdikleri zaman, s6z konusu kotii

filleri 1srarla devam ettirdiklerini gdstermektedir. 9%

Dini inanglarin 6zellikle de Ahiret inancinin zayifladigi giintimiizde en biiyiik
problemlerden birisi ahlak ve degerler konusudur. Bugiin bilimsel ve teknik

gelismelere ayak uyduramayan ve ¢ok gerisinde kalan bir ahlaki gerilikle maalesef

993 Karia, 101/6-9.

994 isra, 17/71; Hakka, 69/19-29; Vakia, 56/27-44.

9% Zilzal, 99/7-8.

9% Kiyamet, 75/13, 14, 15.

%7 Nur, 24/24; Yasin, 36/65; Fussilet, 41/20-22.

9% Hokelekli, “Ahiret Hayatmin Psikolojik Temelleri”, 10.

99 Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, 107.
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kars1 karstyayiz. Her tiirlii kotiiliigi serbestge yapabilecek imkan, bugiiniin insani i¢in
hazir durumdadir.19% Insan, yaratilis 6zelligi olarak sonu gelmeyen arzulara sahip bir
varliktir. Bir arzunun tatmini yeni bir arzuyu kiskirtmakta ve dongii seklinde bu hal
devam edip gitmektedir. Cagdas toplum diizeni igerisindeki deger ve diisiincelerin
yetersizligi, istah dolu arzular1 dizginlemeye yetmedigi gibi bu arzular durmalar
gereken ¢izgi ve smirlarin nereler oldugunu da bilemez hale gelmislerdir. Refahin
artmasiyla arzular tasan bir coskunluk icerisindedir. Daha zor begenir bir duruma
stiriiklenmis duygu ve isteklere karsi geleneksel kurallarin giicii etkisiz kalmig
durumdadir.’®?  Dolayisiyla denilebilir ki dinin belirleyiciliginden ve Ahiret
endisesinden tamamen bagimsiz yasayan sekiler bir bireyin, dogru davraniglar i¢in

kendine bir temel ve bir rehber bulmasi son derece zordur.1002

Ahiretin iki menzilinden biri olan cehennemin varliginin, insan davraniglarini
diizenleyici cok énemli bir rolii vardir. Oliimiin bir son oldugunu diisiinen insan igin
hayat anlamini1 kaybeder. Ahiretin varligi ile anlam bulan insan hayatina cehennem
diisiincesi sinirlar koyar. Eger bu smirlar olmazsa hayat yasanmaz olur. Sonsuz
Ozgiirlik ve her seyi sinirsizca tecriibe etme, atlikarincaya binen birinin haline
benzetilmistir. Atlikarincaya binen kisi ilk anda ¢ok neselidir, biiyiik bir zevk yasar.
Fakat bir siire sonra atlikarincanin mekanizmasi bozulur, durdurulamaz. Bunu fark
eden o kisinin aldig1 zevk bu sefer biiyiik bir korku ve 1stiraba doniisiir.1%% Boylece
sonsuz zevkin aslinda sonsuz bir iskenceden farki olmadig1 tecriibe edilmis olur. Insan
fitrat1, denetimsiz oldugunu hissettigi anlarda yapilmasi gerekeni degil, yapmak
istedigini yapar. Eger kisinin vicdaninda onu gbzetleyen ve denetleyen askin bir varlik
diisiincesi yoksa, istedigini yapmak i¢in onu engelleyecek bir mekanizma olugturmak
zordur. Bagka bir deyisle Ahiret, cennet ve cehennem inanci insanlari g¢irkin
eylemlerden ve taskinliktan alikoyan, iyi ve dogruyu yapmaya tesvik eden ¢ok dnemli

bir saiktir (yonlendirici). Insanlarin her istediklerini yapmalarin1 ve taskinliklarini

1000 C.G. Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. C.E. Silay (istanbul: ilhan Yayinlari, 1999), 114-115, 124.
1001 Emile Durkheim, Intihar, gev. Ozer Ozankaya (Ankara: Imge Yayinlari, 1992), 252-262.

1002 Hgkelekli, “Ahiret Hayatiin Psikolojik Temelleri”, 11.

1003 Daniel Bell, Laik Ama Kutsal, thk. Ali Kose (Istanbul: Etkilesim Yayinlar1, 2006), 64.
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engelleyen bir yap1 olmazsa, daha bu diinyada onulmaz sikintilarla ylizlesmek ve

toplum hayatinin kargasaya doniismesi isten bile sayilmayacaktir.004

Cennet fikrinin birey icin pek ¢ok hizmet ve fedakarligin en 6nemli bir kaynagi
oldugu goriiliir. Inanan bir insan, vefatindan sonra da amel defterine kaydedilsin diye
hayir ve iyilik iglerine kosar. Tarih boyunca ve giinlimiizde bu anlayis ile insanlik i¢in
nice faydali eserler meydana getirilmistir. Insan1 yeri geldiginde -sehit olmak gibi-
hayatindan bile vazgegecek fedakarlik seviyesine yiikselten sebep, Ahiret ve cennet
inancidir. Bu inang ayni zamanda yapilan isleri gosteri ve gosteris tuzagindan0%
kurtarip fazilet ve iyilik yarigina dontistiiren 6nemli bir biling vesilesidir. Ahiret inanc1
olmayan kimselerin, toplum yararima gibi goziiken yaptiklari isler gdsteris mantiginin
disina ¢ikamaz.19% Ahiret inanci zayif olan veya hi¢ olmayan insanlarm, bu diinyada
san, sohret, makam, zenginlik, itibar disinda bir amaglar1 olmadigindan, yaptiklarini
insanlara duyurma, gosterme ve agiklama gayreti davranislarinin esas belirleyicisidir.
Bu ise samimiyeti ortadan kaldirarak insanlar arasi iligkilerde iki yiizli bir kisiligi, bir

1007

cok istismar ve bozgunculugu,*™”’ sartlara ve ortama gore degisen temelsiz bir ahlaki

yap1y1:%% beraberinde getirir.

Kuran'da, zerre kadar dahi olsa herkesin yaptigi iyilik veya kotiiligiin
karsihgmm kendisine Ahirette verilecegi'®® buyurulur. Bu suurda olan bir insana
"istedigini yapabilirsin' denilebilir. Clinkii o kisi yaptig1 her seyin hesabinin goriilecegi
ginde, Rabbinin huzurunda bas1 6nde mahcup olmak istemez. Bundan dolay1 daima
giizel islerin ardi sira kosar. Dolayisiyla Ahiret inanci kisinin davraniglarini

diizenleyen 6nemli bir gorevi yerine getirir.010

Ornegin, ¢aligmas1 patronu tarafindan siirekli gdzlem altinda tutulan bir
calisanin yahut konustuklar1 kayit altina alinip az sonra miidiiriine dinlettirilecek olan
bir memurun, davranis ve sozlerini defalarca siizgegten gegirecekleri inkar edilmez bir

gercektir. Benzer sekilde, siirekli Allah Teala'nin gézlemi altinda oldugunu bilen

1004 Hgkelekli, “Ahiret Hayatiin Psikolojik Temelleri”, 12.
1005 fnsan, 76/9- 10.

1008 Niis3, 4/38.

1007 Bakara, 2/8-12; Hadid, 57/13-14; Maun, 107/6-7.

1008 Bakara, 2/14.

1009 7jlzal, 99/7-8.

1010 Apdiilhay Nasih, Olim Otesi Hayat (Izmir, 1994), 4.
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inangl bir insan i¢in yanlis davranis s6z konusu dahi olamaz. Ayrica yaptiklarinin ve
sOylediklerinin biiylik mahkemede hesabini verecegini diisiinen bir kisinin, yanlis
eylem ve kotii ahlak i¢inde bulunmasi pek olas1 degildir. Ozetle denilebilir ki Ahiret

inanc1 gorev ve sorumluluk bilincinin en biiyiik kefilidir, 101!

Ahiret akidesinin -sonraki baslikta daha ayrintili islenecek olan- toplum
ahlakinin diizenlenmesindeki vazgecilmez islevi, bu inanca verilen biylk degerin bir
diger sebebidir.1%*2 Zira Allah ve Ahiret inanc1 toplumdaki ahlak prensiplerini tesis
eden onemli iki esastir. Bu iki esasin belirleyici olmadig: sekiiler toplumlarda onlarin
yerlerine ikame edilecek ve toplum i¢inde ahlak ¢ergevesini belirleyecek baskaca bir
unsur bulunmamaktadir.2%*3 Insan, fitrat1 geregi yapilmasi cezalandirmay1 gerektirecek
fiillere meyillidir. Onu bundan alikoyacak ancak Allah ve Ahiret diisiincesi olabilir.
Kanuni yaptirimlar her ne kadar kismi olarak bu fonksiyonu icra ediyor gibi goziikse
de herkesin bagima bir polis dikmek her zaman mimkiin olmayabilmektedir.1%* Bir
ornek verilecek olursa, Islamiyet'te belli sartlar saglandigi durumda hirsizin eli
kesilir.19% Inanci olmayan bir insan i¢in onu hirsizlik eyleminden vazgegirecek en
etkili unsur kanunen verilen cezalardir. Halbuki kisi, aym1 eylemi kimseye fark
ettirmeden yapacak olsa ortada ¢ok fazla bir sorun kalmayacaktir. Zaten bu isi meslek
haline getiren insanlar icin cezaevleri bir nevi mevsimlik otel hiilkmindedir. Halbuki
inanglt bir insan i¢in durum tamamen farklidir. Kimsenin olmadigini bildigi bir
ortamda duygulara maglup olup elini hirsizlik i¢in uzattig1 anda "Hirsizin elini kesin!"
ilaht ferman1 hatirina gelir. Her ne kadar etrafta polis yoksa da, Allah Teala'nin siirekli
gbzetimi altinda oldugunu, elini uzattigi mali aldig1 anda Allah katinda elinin
olmayacagimi diislinlir. Hirsizlik neticesinde hesap giiniindeki muhasebe aklina gelir.
Akil ve kalbi, duygularma baskin gelerek uzattigi elini geri ¢eker. Dolayisiyla su
denilebilir: Iman, insanin kalp ve vicdanina manevi bir yasak¢1 koyar ve boylece birey

icin ahlakli bir yasamin teminatidir.106

1011 fzmirli, Anglikan Kilisesine Cevap, 49.

1012 Tabbara, Ruhu d-Dini’I-Islami, 121.

1013 Han, el-Islamu Yetehadda, 147.

1004 FuzQIN, Matla ‘u’l-i ‘tikad, 78.

1015 Maide, 5/38.

1016 Cisr, Sevabu 'I-kelam fi ‘akaidi’l-Islam, 264.
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2.4.2. Ahiret Inancinin Sosyal Faydalan

Ahiret inancinin énemli bir faydasi da toplum i¢indeki dirlik ve diizeni temin
etmede essiz bir misyonu yerine getirmesidir. Allah'in huzurunda hesap verme
dlstincesi, kisiyi her tiirli yanlistan alikoyan sihirli bir iksir gibidir. Sarsilmaz bir
Ahiret inancinin, fitne-fesat, cinayet, zuliim ve haksizliklar1 6nlemedeki essiz roliinii
higbir kanun veya kural toplumda karsilayamaz. Ahirete iman, sahibinin kalbinde aktif
bir uyarici gibidir, onu daima hayir islemeye ve fazilete sevk ettigi gibi her tiirlii kot

ve ser olan seylerden de uzaklastirarak Allah''n koydugu sinirlar1 agmamaya sevk

eder. 2017

Kur'an ve hadislere ait dogru bilgisi olan herkes, Islam dininde Ahiret hayat
gibi diinya hayatina da deger verildigini bilir. Ahiret hayatinda gorecegi miikafat veya
cezanin diinya hayatina gore sekillenecegi gercegi, bir Miisliimanin diinya hayatina
deger vermesi icin yeterli bir sebeptir. Bu baglamda, Islam inancinda “diinya Ahiretin
tarlasidir. "1°*® Cogunun karsihigini Ahiret hayatinda alacagini bilerek, Miisliimanin

miimkiin oldugu kadar giizel isler yapmak i¢in ¢abaladig bir yerdir diinya hayati.1%1°

Ahiret hayatina iman, bu diinyada kendilerini ge¢ici menfaatlerin cazibesine
kaptiranlara sorumluluklarin1 hatirlatarak tercih edecekleri davraniglarini olumlu

olarak etkilemeyi amaglar. 192

Giizel ahlakin siirekli, istikrarli ve riyasiz bir sekilde devami ancak Ahiret
ginine inanmakla olabilir. Bu inancin, iyilikleri tesvik edici ve kotiiliikklere karsi da
engelleyici bir rolii vardir.2%?! Hesap glin, diinya hayatindaki davranislarin, inanglarin
ve dogru ile yanhisin {izerindeki perdenin kaldirilarak gercek degerlerinin ortaya

¢ikacagi giindiir.19?

1017 Toprak, Ahirete Iman, 25-26.

1018 Acllini, Kesfu'l-Hafa, 1/412.

1018 Michael Landmann, Philosophical Anthropology, cev. David J. Parent (Philadelphia, 1974), 104.
1020 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA (Istanbul, 1993), VI1/228.

1021 Ahurazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 237.

1022 Bakara, 2/48; Al-i imran, 3/55; En'am, 6/64; Saffat, 37/21; Ziimer, 39/30, 31; Duhan, 44/40;
Mirselat, 77/13.



215

Baz filozoflar -kendileri inangsiz olsalar bile- Ahiret inanci olmadan toplum
icerisinde her insani etkileyebilecek evrensel bir hukuk normu ortaya konulmasinin

zorlugunu ileri siirmiislerdir.1%

Ahiret inanc1 insanin ahlaki, ameli kisacas1 hayatinin her yoniiyle alakadardir.
Hesap verme inan¢ ve endisesinin olmadigi durumlarda insan, nefsi arzu ve
heveslerinin riizgartyla savrulmaktan kendini kurtaramaz. Cogu zaman yanlis
oldugunu bildigi davranislarin arkasinda siiriiklenir. Pesin zevklerin esiri olarak
duygularina mahkum, sorumsuz bir hayat pesinde kosar. Tiim bu savrulmalara ‘dur!”’

diyerek insana sorumluluk duygusu kazandiran Ahiret inancidir. 1%

Baz1 kétii fiillerin toplum hayatindaki zararl sonuglar1 apagik goriildiigiinden
bu tar fiiller kanunlarla yasaklanir. Bununla birlikte zuliim, hiyanet, yalan, giybet, zina
benzeri nice kotii fiiller vardir ki kotii neticeleri bu hayatta her zaman goriilmeyebilir.
Iste toplumu igten ciiriiten bu ve benzeri kétii fiillerin neticelerinin Ahirette goriilecegi
diisiincesiyle insan bu amellerden sakinir. Bagka bir ifadeyle bdylesi kétii fiillerden

insan1 ancak Ahiretteki hesap korkusu alikoyabilir.1%

Takvayi, insanin herkese agik olan hayati ile sahsi hayatinin birlesmesi olarak
tanimlayanlar olmustur.'%%® Bu tanimda 6zellikle vurgulanan Ahiret inancidir. Ciinkii
bu iman kalbinde olan bir insan, her halini géren ve bilen Rabbinin huzuruna ¢ikip
diinya hayatinda disa vurdugu veya icinde gizledigi neler varsa hepsinden hesaba
cekilecegini bilir. Bu anlayistaki bir miimin i¢in yasak olan fiilleri islediginin insanlar
tarafindan bilinip bilinmemesi fazla bir énem arz etmez. Ciinkii Allah her seyi
bilmektedir ve hesaba ¢ekecek olan da O'dur. Dolayisiyla aslolan, insanlarin yiizlerine
karst ayri, arkalarindan ayri bir tavir sergilemek degil ylz ylzeykenki hali genel
ahlakimiz haline getirmektir. Dolayisiyla Ahiret inanci olan bir Miisliimanin giindiiz

kuzu, gece kurt tavr1 takinmasi beklenemez. %2

1023 |_amont, The Illusion of Immortality, 199.
1024 Ahurazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 238.
1025 FuzQIN, Matla ‘u’l-i ‘tikad, 77.

1026 Fazlurrahman, Ana konulartyla Kur’én, 215.
1027 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 239.
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Allah tarafindan su diinya hayatinda biz insanlara verilen en biiyiik ihsanlardan
birisi hi¢ kuskusuz akildir. O akil nimeti sayesinde de insan diger tiim varliklarin
iistiinde bir makama ¢ikmistir. Aklin geregi ise diistinmek ve sorgulamaktir. Aklin her
ne kadar yasadigimiz alem ve varliklar ile ilgili sordugu ¢ogu sorunun cevabini bilim
veriyor olsa da su kisacik hayatta bulunus amacimiz ve 6liim sonrasi ile alakali ¢6ziim
bekleyen sorunlara bilimin verebilecegi bir cevap yoktur. Metafizik sahada akli
fazlasiyla mesgul eden bu problemler ancak Ahiret inanciyla ¢éziime kavusur.
Dolayistyla Ahiret hayatin1 yok kabul etmek yasadigimiz su hayatta varolusumuzla

alakali ¢oziim bekleyen sorunlar1 gérmezlikten gelmek anlamina gelir. 1928

Toplum i¢inde ahlak ve degerleri koruyan ve yiicelten Ahiret inancidir. Hayata
bir ama¢ ve anlam katan da odur. Karsiliginda herhangi bir dunyevi menfaat stz
konusu olmayan, fedakarlik gerektiren ve bazen de gergeklesmesi i¢in emek
harcanmasi icap eden isleri yapma konusunda insani sevklendiren, Allah ve ona bagh
olarak Ahiret inancidir. Inangli bir insan icin, yaptigim kimsenin gormesine gerek
yoktur ¢linkii Allah’in gérmesi onun i¢in kafidir. Yaptig1 isin maddi bir karsilig
olmamasi, o kisiyi giizel ve hayirl bir isi yapmaktan alikoymaz. Ciinkii sonsuz hayatta

zerre kadar olsa da her iyiligin mikafatinin Allah tarafindan verilecegi vaat

edilmektedir.102°

Eger Ahiret yoksa amag da yoktur.1%3° Degerlerin higbir anlam1 yoktur, her sey
mubahtir.1%! Ahiret hayatinin olmadigmi diisiinen sekiiler birisi i¢in fedakarlik da
anlamsizdir. Madem tek hayat su yasanilan hayattir ve Ahiret, dolayisiyla hesap
yoktur; dyleyse ahlak ve degerlere ne gerek vardir? Bunlar, ancak toplumsal hayati
diizenlemeye faydalar1 oldugu oranda baskalar1 i¢in 6nemlidir. Sekiilerist birisi i¢in
onun biricik diinya hayatina dogrudan katki sunmayan ve paraya tahvil edilemeyen
seylerin degeri, goreceli olarak ¢ok diisiiktiir. BOyle bir insan icin haram-helal
kavramlar1 da bir anlam ifade etmez. Onlar i¢in 6nemli olan, insanlarin géziinde 1yi
biri olarak bilinmektir. Kimsenin olmadig1 durumlarda sadece vicdaniyla bas basadir.

Ahiret inancinin olmadig1 durumlarda, ticreti pesin iglere kars1 vicdanin direnebilmesi

1028 Derveze, el-Kur’dn ve’I-milhidan, 236-237.

1029 7jlzal, 99/7.

1030 Fyodor Dostoevsky, The Brothers Karamazov (London, 1938), 1/66.
1031 Dostoevsky, The Brothers Karamazov, 1/79.
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¢ogu zaman miimkiin degildir. Dolayisiyla Ahiret inancinin yoklugu, kisiyi riyakarlik

sularinda yiizmek zorunda birakir.

Olum psikoloji iizerine yapilan ¢alismalar, Ahiret inancinin fert ve toplum
lizerindeki olumlu etkilerini ortaya koymustur. Oliim hadisesi birey iizerinde meydana
getirdigi tesir yoniiyle elem duygusunun en iist noktasinda yer almaktadir.10%2
Oliimiiniin ardindan bir hi¢ olacagini diisiinen insanin, bu yarasin1 ancak Ahiret inanci
tedavi edebilir. Oliimiiniin ardindan yok olacagmi diisiinen bir kimse icin hayat da
anlamin yitirir. Amagsiz bir hayat da sahibini ruhsal bunalima sokar. Bundan dolay1
Ahiret inancinin insanin psikolojik olarak rahatlamasmna hizmet eden Onemli

fonksiyonu da vardir.1033

Son dénemde yapilan arastirmalar Ahiret inancinin ¢ocuk, geng ve yaslilarin
davranis ve tutumlari iizerinde pozitif etkileri oldugunu desteklemektedir.'%* Aslinda
Ahiret hayat1 diisiincesinin toplumun tim kesimleri iizerinde olumlu etkileri vardir.
Diinya hayatinin bir imtihan oldugu gercegi ¢ok ayetlerde vurgulanmaktadir.0%®
Dolayisiyla yasadigimiz hayatin bir yoniiyle sikintilar yumagi olmast da bu bakis
acistyla anlamin1 bulmaktadir. Boyle olmakla birlikte yagsamin belli donemleri ve bazi
insanlarmn hayatlar1 vardir ki biiytlik bir teselli olmamas1 durumunda dayanabilmek
kolay degildir. Ornegin ihtiyarlik dénemi, insan i¢in yasadig1 hayatin tiim lezzetiyle
birlikte geride kaldigi ve oOniindeki kabrin artik var olan ¢iplakligiyla kendisine
goriindiigli bir donemdir. Tiim sevdiklerinden ayrilacagi diisiincesi -0lumi yokluk

olarak kabul edenler igin- her giin 6lmek anlamina gelmektedir. Bu durumdaki insan

gercek anlamda teselli edebilecek olan yalnizca Ahiret inancidir.

Oliimciil hastaliklara tutulmus insanlar1 da bu kapsamda degerlendirebiliriz.
Oliimle hayat arasindaki ¢izgide yol alan ve her gecen giin &liim tarafina biraz daha

yaklasan bu insanlari, Ahiret inancindan baska ne teselli edebilir ki! Baglarina gelmis

1032 Karaca, Oliim Psikolojisi, 148.

1033 K o¢, “Yaslilik Déneminde Oliim Otesi Psikolojisi Uzerine Bir Alan Arastirmas1”, 8.

1034 Malkog, Klasik Maturidiyye’de Kiyamet ve Ahiret, 112.

1035 Bkz. Bakara, 2/155, 214; Al-i Imran, 3/214; Kehf, 18/186; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/2,3;
Muhammed, 47/31; Miilk, 67/2; Insan, 76/2.
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bulunan o amansiz hastaligin -sabretmek kaydiyla- miikafatin1 Ahiret hayatinda

alacaklarina dair inanglaridir ki onlar1 insanca bir yasam ¢ergevesinde tutar.

Diinya hayatinin kendilerine giilmedigi fakir-fukaralar1 da sikintilarla daha
fazla yiizlesen kesimler arasinda degerlendirebiliriz. Sayilar1 hi¢ de az olmayan ve
temel ihtiyaglarin1 bile karsilamakta zorlanan bu insanlari, ger¢cek anlamda teselli
edebilecek olan seyin diinya hayat1 olamayacagi giin gibi asikardir. Kendilerini géren
ve bilen merhamet sahibi bir Rablerinin oldugu ve adaletin hakiki olarak Ahiret
hayatinda gerceklesecegine dair olan inanglart ancak bu insanlarin yiizlerini

glldurebilir.

Tiirli haksizliklara, zuliimlere maruz kalmis zayif ve mazlumlari da bu
kategoride diisiinebiliriz. Onlar1 da teselli edebilecek olan yalniz Ahiret giiniine olan
inanctir. Bu diinya zaten onlara arkasimi donmistlr. Ugradiklar1 zuliim ve
haksizliklarin cezasinin burada hakkiyla veril(e)medigini gordiikleri durumlarda, bu
insanlar1 6ngoriilemeyen davranislardan alikoyan ancak ilahi adalete olan inanglaridir.
‘Kiigiik bir sinegin bile hayat hakkini zayi etmeyen adl-i ilahinin benim hakkimi
zalimlerin yanina kar birakmasi1 miimkiin degildir’ itikadi, en onulmaz sikintilara karsi

en etkili tesellidir.

Diger taraftan toplum i¢inde 6nemli bir kesimi olusturan gengleri, taskinlik ve
sorumsuz davranislardan en basta alikoyacak olan Ahiret inancidir. Herkesin basina
bir polis dikmek kolay olmadig1 gibi pratikte miimkiin de degildir. Kanun korkusuyla
kendine zoraki ¢eki diizen veren birisini, goriilmedigi durumlarda zayiflara zuliim ve
tecaviizlerden alikoyacak en onemli etken, cehennem fikridir. Goriilmeyeni goren bir
Allah’1n, cehennem gibi ebedi bir hapsinin oldugu inancidir ki duygulart coskun o

gengleri, ¢izgiyi asmadan belirli bir gerceve iginde tutabilir.

Cocuklar da toplumsal hayat i¢inde 6nemli bir yek(n olustururlar. Ahiret
inancinin ¢ocuklarin davranis ve diisiinceleri iizerinde de olumlu etkileri vardir.10%

Cevrelerinde cereyan eden 6liim hadiselerinin kendilerine dogru anlatilamamasi

1036 Herman Feifel, “Attitudes Toward Death”, The Meaning of Death, ed. Herman Feifel (New York,
1959), 116.
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cocuklarda tiirlii psikolojik problem ve basarisizliklar1 netice verebilmektedir.'%7 Ayni
sekilde 6lim olaymin kendilerine dogru bir sekilde anlatiimasi ve bu konuda
bilin¢lendirilmelerinin  ¢ocuklarin olgunlagmalarina katkida bulunacagi ifade
edilmektedir.2%®® Cocuklarin 6grenmek ve igine sindirmek zorunda oldugu sey 6liim
gercegidir. Burada yapilmasi gereken, yeme-icme, uyuma ve diger hususlar gibi
olimiin de bu hayatin bir par¢asi oldugunu onlara anlatmaktir.!%®® Bu da ancak,
Oliimiin bir son olmadig: ve arkasinda sonsuz bir cennet hayatinin insanlar1 bekledigi
sihirli sozcukleriyle izah edilebilir. Yoksa ana-babalarin gozlerinden bile sakindiklar
bu cigerparelerini, ¢cevrelerinde cereyan eden 6liim hadiselerine kars teselli edebilecek
ortada herhangi bir diinyevi unsur goziikkmemektedir. Oyun ve eglencelerle avutmak
bir ¢oziim gibi goziikse de ‘bir daha kavugmamak {izere ayrilik’ diisiincesinin o
yavrucuklarin i¢ diinyasinda onulmaz yaralar acacagi muhakkaktir. Ebedi bir cennette
sevdikleriyle sonsuza kadar birlikte kalacagi mujdesi, o yavrucaklar igin insanca bir

yasamin teminati hitkmiindedir.

Toplumun yap1 tas1 ailedir. Bireyleri birbirine giiclii baglarla baglanmig
ailelerden olusan toplumun da giiclii olacaginda siiphe yoktur. Aile i¢indeki mutlulugu
saglayan da esler arasindaki saygi ve sevgidir. Bu saygi ve sevgiyi sarsilmaz bir sekilde
percinleyen de yine Ahiret inancidir. Ciinkii sadece diinya hayatinda gegici bir
birliktelik ve karsilikli ihtiyaclarin giderilmesi anlamindaki bir evlilik, esler arasinda
gerekli olan fedakarliga dayanak olusturmaktan ¢ok uzaktir. Zira kisacik bir hayat,
sonsuz bir sevgi ve fedakarlig1 icine alamaz. Fakat esler, ebedl hayatta ebedi bir
birliktelikleri oldugunu diisiindiiglinde gercek manada sevgi ve fedakarlik ancak o

zaman anlamini bulabilmektedir.

Dolayisiyla gerek bireysel ve gerekse de toplumsal hayat igin Ahiret inanci,
sekiiler bakisin ‘olmasa da olur’ anlayisindan ¢ok uzak, ‘olmazsa olmaz’ bir

inangtir, 1040

1037 Bilgi igin bkz. Mustafa Koylii, “Oliim Olaymin Cocuklar Uzerine Etkisi ve Oliim Egitimi”,

OMUIFD XV (2004), 95 vd.; Karaca, Olum Psikolojisi, 197 vd.

1038 Elizabeth Kubler Ross, On Death and Dying (New York, 1997), 15 vd.

1039 John Stuart Mill, “Essays on Ethics, Religion and Society”, Collected Works of John Stuart Mill,
ed. J. M. Robson (London and Boston1969, ts.), 1-XXXI11/446.

1040 Aburazova, Ahiret Inancinin Temelleri, 242.
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Bir seyin, olmas1 gerektigi gibi meydana gelmesi tiim ciizlerinin bir arada
bulunmasina terettiip eder. Kamil bir insan olabilmenin de yolu Allah’in emir ve
yasaklarina hakkiyla uymaktan gegmektedir. Dolayisiyla Ahiret inanci yoklugunun
bireyde fitrata zit ne tiir eksen sapmalarma sebep oldugu hususuna da ayetler 151831nda

temas etmek yerinde olacaktir.

2.4.3. Ahiret inanc1 Olmayanlarin Genel Ozellikleri

Hayatin ¢ok hizli aktig1 bir zaman diliminde yasamaktayiz. Her gin omdar
binamizin bir taginin daha eksildigine sahit oluyoruz. Hicbir sey yerinde ve kararinda
durmuyor, siirekli degismekte. Bu bas dondiiriicii degisim riizgari i¢inde bazi sabiteler
var ki onlar diin nasil idiyse bugiin de asli yapilarmi korumaktadirlar. insanm fitratmni
da bu sabitelerden biri olarak diisiinebiliriz. Kur’an’in -iman ve inkar baglaminda-
bahsettigi bireysel ve toplumsal 6lcekteki insan davranislarinin aynisini bugiin de
gOzlemlemekteyiz. Kur’an ayetlerine dikkat edilerek pekala o gunden bugiinin
fotografi ¢ekilebilir. Yilice Yaraticinin, yarattigi insanin degismeyen tutum ve
davranislari ile ilgili sézleri siiphesiz bizim i¢in en énemli referanstir. Oyleyse ister
cahiliye doneminde isterse de yasadigimiz sekiiler ¢agda olsun, Ahirete inanmayan
veya inandigi halde Ahiret hayatini ihmal edenlerin genel karakteristigi ile ilgili

Kur’an ayetlerine kulak verelim.

2.4.3.1. Oldiikten Sonra Dirilmeyi Inkar ederler

Kur'an'da belirtildigi iizere inkarcilar; "Hayat sadece su diinya hayatimizdan
ibarettir, biz bir daha diriltilecek degiliz"***' demislerdi. Bu zamanki haleflerinde
gozlemledigimiz hal de bundan farkli degildir. 'Diinyadan baska bir hayat tanimam'
s0z(i adeta sekilerizm taraftarlarinin mottosu haline gelmistir. Bir seye dikkat
kesilenin etrafindaki diger seyleri gézden kagirmasi gibi, diinya hayatina ask
derecesindeki baglilik, bu kisilerin Ahiret hayatin1 algilayabilmelerinin Onlndeki

onemli bir engel olarak kendini gostermektedir.

Mekke Miisriklerinden Ebu Cehil (6. 2/624) ve Nadr b. Haris (6. 2/624),
sahabeyi Ahiret inanglar1 dolayisiyla alaya alirlardi. Ubey b. Halef (6. 3/625) ise eline

1041 En'am, 6/9.
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aldigi cliriimiis kemikleri ufalayarak, "Bunlar1 kim diriltecek? Eger yeniden diriltme
miimkiin ise haydi atalarimiz1 diriltin de gorelim" diyerek samimiyetsiz bir islupla
Mislimanlarla dalga gecerdi. Kur'an-1 Kerim onun Allah'a (hasa) meydan okuyan bu
davranigina, insanin igine isleyecek kadar tesirli, heybetli bir Uslupla cevap verir:
“Insan kendisinin kemiklerini toplayamayacagimizi mi sanir? Evet bizim onun parmak
uclarini bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter."*%*? Daha once de gectigi
gibi; Allah Teala, insani bir defa yaratanin onu ikinciye daha kolay viicuda
getirebilecegini, gokleri yaratana insan1 tekrar yaratmasinin zor gelmeyecegini, kigin
O0lmiis agaclara tekrar can bahsedenin insanlar1 tekraren kolayca diriltebilecegini sikca
vurgular. Ahireti inkar edenlerin muhatabi oldugu bu ifadeler, Mislimanlar igin de
onemli bir ibret vesikasidir. Aynm1 zamanda onlarin var olan imanlarinin
kuvvetlenmesine de biiyiik bir katkis1 vardir. Kur'an'in bahsettigi gercekler ayan beyan

ortadadir, sadece goren bir goze ve algilayan bir akla ihtiyag¢ vardir.

2.4.3.2. Sahip Olduklarinin Bir iImtihan Vesilesi Oldugunu Bilmezler

Servet, evlat, makam, gii¢ ve iktidar su yasadigimiz hayatta insanlar arasinda
ustiinlik vesilesi olarak gorulen faktorlerdir. Ahiret inanci olan birisi i¢in bunlar
sadece bir imtihan vesilesidir.1%43 Veren Allah'tir ve verilen seylerin de mutlaka bir
hesabi olacaktir. Bunlara meyilli olmamiz yaratilisimizin geregidir. I¢lerinde kaybolup
gitmedikten sonra bunlara sahip olmak bir insan i¢in eksiklik olmadig1 gibi bir siikiir
vesilesidir. Bu anlayistan yoksun olanlar iginse, iistiinliik vesilesi olarak goriilen bu
seyler, elde edilmeden 6nce biiyiik bir hirs, elde edildikten sonra da gurur vesilesi
olabilmektedir. Ahiret inanci olmayan sekller kimseler icin elde edilen bu dinya
nimetleri sahibini diinyaya daha da fazla baglayan birer unsur olarak goze
carpmaktadir. Halbuki Allah katinda olan, kendileri i¢in daha hayirhidir. Ciinki
dunyada olan tikenmeye, yok olup gitmeye mahkum iken Ahirette verilecek olanlar
kalic1 ve daimidirler.2%** Bu sebepledir ki saglam bir Ahiret inanc1 kisinin hirsin

dizginleyebilmekte, gururunu kirmakta ve onu digerkAmliga sevk edebilmektedir.104

1042 Kyyame, 75/3-4.

1043 Enfal, 8/28; Tegablin, 64/15.

1044 Nahl, 16/95-96.

1045 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 28-29.



222

2.4.3.3. Yapip Ettiklerinden Hesaba Cekileceklerini Diisiinmezler

Sekiilerizmin asilamasiyla Ahiret hayatin1 inkar etmek, aslinda sorumluluk
bilincini tagiyarak yasamanin da bir yoniiyle oniinii tikamaktir. Ciinkii fiillerinin
hesabin1 verecegini diistinmeyen birisi i¢in dogruluk, diiriistliik, adalet gibi erdemler
anlamin bliylik oranda yitirir. Boyle birisine; dogru sozlii, iyiliksever, merhametli ve
adaletli olmak icin sadece vicdan veya dinyevi faktorler yeterli motivasyonu
saglamayabilir. Kanun ve yaptirimlarin da her zaman ¢ignenmesi miimkiindiir. Boyle
olmakla birlikte, cizilen bu genel cerceveden hareketle, Ahiret inanci olmayan
herkesin kanun tamimaz olarak diisiiniilmesi de elbette isabetli bir yaklagim
olmayacaktir. Burada esas dikkat ¢ekilmek istenilen nokta, Ahiret inancinin olmadigi
durumlarda bunun yolunun her zaman agik oldugudur. Zira Allah'a kars1 kendini
sorumlu hissetmeyen insanlar her zaman suga daha yakindirlar.1%4® Dinyada iken
Ahiret hayatin1 inkar eden insanlar tekrar diriltildiklerinde, “Vay basimiza gelenler!
Bizi yattigimiz yerden kim diriltip kaldwrdi? Rahman’in vaat ettigi iste bu!
Peygamberler gercekten dogru soylemisler!” 1947 diyeceklerdir. “Cehennem bekgileri
onlara: ‘Size hi¢ uyarici gelmemis miydi?’ diye sorduklarinda inkarcilar séyle karsilik
verirler: ‘Evet, dogrusu bize uyarici (peygamber) gelmisti; fakat biz onu yalancilikla
itham etmig ve 'Allah hicbir sey gondermemistir; siz gercekten biiyiik bir sapkinlik
icindesiniz!' demistik. Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su
alevli cehennemin mahkumlar: arasinda olmazdik!’ diye de ilave ederler. Giinahlarin
derin bir pismanlk igerisinde itiraf ederler fakat o alevli atesin mahkumlar: artik

rahmetten mahrumdurlar. 1048

2.4.3.4. Diinyada Her Tiirlii iliskilerinde Yamlgidadirlar

Havasini solumakta oldugumuz sekiiler ¢cagda Ahiret inancinin olmayis1 yahut
zay1flig1, ahlaki yozlasmanin en temel sebeplerinden biridir. Bu inanct kalbinde
tagtyan ve Ahiretinin bu diinyada yapip ettikleriyle sekillenecegini bilen bir insan, tim
iliskilerinde kil1 kirk yararcasina hassas ve dikkatli davranir. Fakat bu inang¢ kalbinde

yer tutmamis bir insandan ayni ahlakli tavri beklemek icin ¢cok da fazla bir sebep

1046 Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi, 32-35.
1047y &sn, 36/52.
1048 Milk, 67/8-11.
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yoktur. Zira Allah'a kars1 sorumlulugunu yerine getir(e)meyen birisinden, insanlar
basta olmak iizere diger canlilara ve ¢evreye karsi gercek anlamda duyarli olmasini
beklemek cok olas1 degildir. Kur'an'in ifadesiyle "Onlar oyle (fasiklar) ki kesin séz
verdikten sonra soézlerinden doénerler. Allah''n ziyaret edilip hal ve hatirinin
sorulmaswn istedigi kimseleri ziyaretten vaz gegerler ve yeryiiziinde fitne-fesat
ctkarirlar. Iste onlar gercekten zarara ugrayanlardir."™®®° Ahiret inanc1 olmayan bir
insan ic¢in ‘fedakarlik’ bir anlam ifade etmez. Ciinkii onun diisiincesine gore Ahiret
yoktur ki diinya hayatindan -¢ok kiclk dahi olsa- bir seyi onun i¢in feda edebilsin.
Dolayisiyla bu anlayisla tiim iligkiler ¢zkar ve menfaat Uzerine bina edilir. Hatta
sekiler zihniyetteki birisi, kendisi igin adeta sagmi siipiirge yapan annesini ve
fedakarlik abidesi babasini bile, yaslandiklari ve artik onlara ihtiyact olmadigini
diisiindiigii zaman huzurevine géondermeyi hayatin dogal akisi olarak degerlendirir.
Fakat "Allah'a ve Ahiret giiniine iman eden kimse akraba ziyareti yapsin"°°
peygamberi 6glidine muhatap olan bir Miisliiman i¢in ayni seyleri sdyleyebilmek
miimkiin degildir. Zira onun iliskilerinde belirleyici olan Rabbinin rizasidir. Bundan

dolay1 bir Miisliiman tiim iliskilerinde hasbidir, hesabi degil.

Yine Kur'an-1 Kerim, dini yalanlayanlarin yetimi itip kaktigini, yoksulu

doyurmayi d6zendirmedigini belirtir, 10!

Ahiret hayatini inkar ederek dort elle diinyaya sarilan sekiler insanlar aslinda
diinya hayatinin sadece gorlinen yiizlinii bilmektedirler. Ahiretten ise tamamen
gafildirler.1%2 Kur'an, bunlan soyle tarif eder: "Bu diinyada kor olan kimse Ahirette de

kordiir, iistelik iyice yolunu sasirmustir, 053 1054

2.4.3.5. Zenginlikleriyle Stmarmis ve Gurura Kapilmislardir

Kur'an-1 Kerim'de mal ve servetin ¢ok sayida kisi ve kavmi simartarak yoldan
cikardigindan bahsedilir. Ornegin Nemrut (6. M.O 2000'li yillar); Allah Teala'nin

kendisine verdigi nimetin gergek sahibi oldugu zannina kapilarak ilahlik davasinda

1049 Bakara, 2/ 27.

1050 Byhari, Edeb, 85; Miislim, iman, 74, 75.

1051 Madin, 107/1-3.

1052 Rim, 30/7.

1053 fgra, 17/72.

1054 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 32-35.
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bulunmustu. Kendisinin de 6ldiiriip diriltebilecegini iddia ederek adeta Allah'a meydan
okumustu. Hz. Ibrahim'in; "benim Rabbim giinesi dogudan dogduruyor eger giiciin

111055

yeterse sen de batidan dogdur sozleriyle ¢ilgina donen Nemrut'u en nihayet mal

ve saltanati azaptan korumaya yetmemisti.

Bu konuda Firavun (6. M.O. ~XIV. yiizy1l) da benzer bir 6rneklik teskil eder.
Allah'in kendisine bahsettigi sayisiz nimet onu daha da azdirmigti. Kendini ilah ilan
ederek Allah Teala'y1 6ldiirmeye ¢alismak gibi giiliing bir tesebbiise bile yeltenmisti.
Kendi kiifrii yaninda, bagkalarini da kiifre dondiirmek i¢in etmedigi zulmii birakmayan
Firavun'un akibeti de Nemrut'tan farkli olmadi.1%6 Sonrakilere ibret olsun diye onun
cesedini clrimeden muhafaza eden yiice Yaratan®’ boylece her seyin gergek

sahibinin kendisi oldugunu gostermisti.

Bahsi gecen bir diger carpict drnek de Karun'dur (6. M.O. ~XIII. yiizy1l). Hz.
Musa'nin amcaoglu olarak ifade edilen Karun'a Allah Teala kimseye vermedigi kadar
biiyiik bir zenginlik bahsetti. Oyle ki hazinelerinin sadece anahtarlarim bile tasimak
son derece miiskiildii. Bu diinya hayatinin gelip gegici oldugunu ve gercek servetin
Ahirette oldugunu unutan Karun, hazineleriyle ¢ok fazla gururlandi. Sahip oldugu her
seyi kendisine verenin gergekte Allah oldugunu unutarak onlar1 kendi bilgisiyle
kazandig1r vehmine kapildi. Cevresinde onu yanlisindan dolayr ikaz edenler oldugu
gibi, zenginligine gipta ile bakanlar da az degildi. Sonunda tiim hazineleri ve

muhtesem sarayiyla birlikte helak olup gitti.*0%®

Allah Teala'nin, siikretsinler diye insana verdigi diinya nimetlerinin, onu
simartarak sonucta ebedi hayatini da tarumar etmesi ne ac1 bir durumdur. Bu baglamda
Kur'an-1 Kerim'de nice kavimlerin zenginliklerinden otiirli bobiirlendikleri ve isyana
saptiklarindan  bahsedilir.  Sonugta hepsi daha diinyadayken cezalarini

gormiislerdir, 1059

1055 Bakara, 2/258.

1056 A|-i imran, 3/11; Enfal, 8/52,54; Y@nus, 10/75; Ankebdt, 29/39; Bakara, 2/50.
1057 Y {inus, 10/92.

1058 K asas, 28/78-82.

1059 K asas, 28/58.
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Peygamber Efendimizin amcas1 Ebi Leheb (6. 2/624) de Kur'an'da Allah'in
lanetine ugrayanlar arasindadir. Mali, tim kazandiklar1 ve hatta Hz. Peygamberle
(a.s.m.) arasinda kan bagi olmasi da onu kurtaramamistir. Mali miilkiiyle gururlanarak
Resulullah'a (a.s.m.) ettigi hakaretler neticesinde ‘elleri kurusun!’ ilahi bedduasina

muhatap olmustur,10%

Zikrettigimiz o6rnekler her ne kadar kiiflir ve isyanda ug¢ noktay1 gosterse de her
bir nefsin -eger imkan bulabilse- bir Firavun ve Nemrut olabilecek potansiyeli iginde
barmdirdigint unutmamak gerekir. Gilinlimiiz sekiiler insaninin farkli bir tezahiirii
olarak Cahiliye Doneminde Araplarin da mal, evlat ve akrabalarinin ¢okluguyla
oviindiikleri bilinen bir gergektir. Onlarin zenginlikleriyle gururlanmalarmdan
otraddr ki Hz. Peygamberin (a.s.m.) davetine 6ncelikle kulak verenler, fakir ve
mitevazi olanlardir. Mal ve zenginlik aski, bir gogunun Islam giinesinin nurundan
istifade edebilmelerinin 6nlinde kalin bir perde olmustur. Bu zamanda bize diisen de

gegmis donemlerdeki bu tarihi vesikalardan ibret almak olmalidir.6

2.4.3.6. Gegici ve Aldatic1 Bir Refah Icindedirler

Inananlarla karsilastirildiginda, inangsiz insanlarin genellikle géreceli olarak
daha mireffeh yasadiklart gboze c¢arpar. Bu hal saglikli  bir sekilde
degerlendirilmediginde inangli insanlarin kafalarmi karistiran bir durumdur.
Inangs1zligin1 Ahireti inkar zeminine oturtan bu insanlar igin diinya hayat1 dncelikli ve
bazen de tek hedeftir. Biitiin varligiyla diinyay1 kazanmaya yonelen bu insanlarin, -
giindemlerine sonsuz degerdeki Ahireti de alan- Mislimanlara oranla diinyevi olarak
biraz 6nde goziikmeleri inananlar1 yanlis bir diisiinceye yonlendirmemesi gerekir.
Clnku insan, tiim benligiyle neye yonelirse -pek tabii olarak- onda digerlerinin bir
adim Oniine gegebilir. Bu noktada, Ahiretin -ebedi oldugu igin- kiiglik bir nimetinin
diinyanin en biiylik nimetinden daha biiyiik oldugunu her zaman goéz Oniinde
bulundurmak kanaatimizce yerinde olacaktir. Fakat sunun da altinin ¢izilmesi

lazimdir; onlarin refah i¢inde olmalar1 biz inananlarin k6t durumunun izahi olamaz.

1060 Tepbet, 111/1-5.
1061 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 29-32.
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Diinya hayatinin, Ahiretin kazanildigi yer oldugu suuruyla Miisliiman, ona azimle

caligmali, sadece Allah"1 ve Ahireti unutacak kadar diinyaya gonliinii kaptirmamalidir.

Pek c¢ok ayette miinkirlerin maddi varlik icinde olmalarinin onlar i¢in az ve
gegici bir menfaat oldugu vurgulanir.1%? Ciinkii onlar hayati sadece bu hayat ile

sinirlandirmislardir. Dolayisiyla goriip gorecekleri de sadece burast ile sinirli olacaktir.

Inanci1 olmayan insanlarm diinya hayatinda refah icindeki halleri, ilahi hikmet-
adalet kapsaminda ve yasanilan tecriibeler 1s1¢1nda su sekilde diistiniilebilir: Kendileri
icin ebedi hayatta bir miikafat sz konusu olmayacagi i¢in inkarcilarin diinyada
yaptiklar1 iy1 islerin karsiligi yine hemen diinyada verilirken, inkarlar1 cihetiyle
isledikleri bilyiik cinayetin cezasi da agirlikli olarak Ahiret hayatina birakilmaktadir.
Gulnku ebedi cehennem azabina denk gelebilecek diinyada herhangi bir ceza yoktur.
[lahi merhamet ise inananlarin bazi kii¢iik kusurlarmin cezasmi cogunlukla bu
diinyada verirken, biiyilk miikafatlarin1 -ebedi cennet olarak- Ahiret alemine
ertelemektedir. Fakat o inkarcilar Ahiret aleminde azabi gordiikleri zaman
pismanliklarini en derinden hissederek diinyadaki her sey kendisinin olsayd:i bile o giin

kurtulmak icin onu feda etmek isteyeceklerdir.193

“Inkdr edenler atesin basina getirilince, “Size ait iyi ve giizel seyleri diinya
hayatinizda tiikettiniz ve onlardan yararlandiniz, simdi ise yeryiiziinde haksiz olarak
biiyiikliik taslamaniza ve yoldan ¢ikmaniza karsilik olarak asagilayict cezayi

cekeceksiniz!” denilecektir. 064

Ayetin de isaret ettigi gibi, seklilerizmin sert riizgarlarinin estigi su zamanda,
kazandigmi sananlarin gercekte kaybettigi, kaybettigi zannedilenlerin ise isin
hakikatinde esas kazananlar oldugu bir hayati yasiyoruz. Dolayisiyla kar-zarar
hesabini ince bir sekilde yapmak, 0zellikle ebedi hayatimiz i¢in biiyiilk 6nem arz

etmektedir.1065

1062 Al-i imran, 3/196-197; Tevbe 9/34-35, 55.

1063 'y Ginus, 10/54.

1064 Ahkaf, 46/20.

1065 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 37-40.
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2.4.3.7. inanch Insanlarm Dinlerini Yasamasma Mani Olurlar

En iptidai seviyedeki bir inanci temsil eden putperestlerin putlarma bile
hakaret, Kur'an-1 Kerim'de Miislimanlara yasaklanmistir. Tarih boyunca
gozlemlenmistir ki Miisliimanlar, gittikleri yerlere hicbir zaman zulim ve adaletsizlik
gotiirmemislerdir. Oyle ki fethettikleri yerlerde bulunan kutsal mekanlara higbir
surette dokunmamislardir. Bugiin bile bu yerlerde farkli inanglara ait mabetlerin yan
yana bulunuyor olmasi toplumsal baris adina lizerinde durup diisiiniilmesi gereken

giizel bir 6rneklik teskil eder.

Fakat is, inanci olmayanlarin anlayis ve tavirlarina gelince bambaska bir
goriintilye biirtiniir. Kendileri yasamadiklar1 gibi onlar, baskalarinin da dinini
yasamalarma tahammiil edemezler. imkan ellerinde oldugunda ise engelleyici bir
tutum igerisine girerler.1% inanan insanlar agisindan onlar; inang nimetinden mahrum,
yardim edilmesi gereken kimseler olarak goriiliirlerken, inangsizlar agisindan durum
pek de boyle insancil ve yumusak bir ¢izgide seyretmez. Hatta bazen kati ve agresif

bir hal alir.

Hak dine inanmayanlar servetlerini, insanlar1 Allah'in yolundan engellemek
icin harcarlar.1%’ Ahirete inanmadiklarindan 6tiirli diinya hayatina ve viinme kaynagi
olan servetlerine ask derecesinde bagli olanlarin, konu 1slamiyet olunca varliklarini,
gozlerini kirpmadan bu yolda sarf etmeleri dikkate deger bir durum olarak
goziikkmektedir. Bu davraniglari, onlarin tiim miicadelesinin dinin yasanmasina engel
olmak oldugunu gdstermektedir. Biiyiik 6lgekte diistinlildiigii zaman, Miislimanlarin
yasadigi iilkelerde dirlik ve diizen saglanmamasi adina sarf edilen ¢ok biiylik paralarin
altindaki sir daha anlagilabilir olmaktadir. Goriinen o ki, Ahireti inkar diisiincesinin
sekuler insani siiriikledigi ¢ukur diistiniildiigiinden daha derindir. Bununla birlikte
Kur'an, ne yaparlarsa yapsinlar inkarcilarin hep maglup olacaklarin1 ve sonunda da

cehenneme sevk edileceklerini®® pildirmektedir.106°

1066 Bakara, 2/114.

1067 Enfal, 8/36.

1068 Enfal, 8/36.

1069 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 35-37.
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2.4.3.8. Ahirete Inandig1 Halde Gafil Olanlarin Ozellikleri

Ahiret hayatin1 giindemlerine almayanlar, sadece Ahiret inancit olmayan
insanlardan ibaret degildir. Sekiiler hayat tarzinin yogun etkisi altinda kalan bir kisim
bireyler Ahirete inandiklarini sdyleseler de yasant1 yoniiyle inanmayanlarla ayni1 ¢izgi
listiinde bulusabilmektedirler. Inanglarini, ibadetlerle yasantilarina yansitamama ihmal
ve gevsekliginin arka planinda, kisinin Ahiret kaygisini tam olarak hissedememesi
yatmaktadir. Yoksa Allah'n huzurunda ¢ekilecegi hesaba, mahserdeki sikinti ve
yalnizliga, cennet ve cehennemin ebediligine tam iman eden bir Mislimanin dinini
yasamasimin oOniinde kimse duramaz. Hz. Peygamberin (a.s.m.) "Olmeden o6nce

0liiniiz"*1%7% emri bizi hesaba gekilmeden once hazirhga davet etmektedir.

“De ki: Eger babalarimiz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-
akrabaniz, kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz
ve hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda
cihaddan daha sevimli ise, artik Allah, buyrugunu (kiyameti) gergeklestirinceye kadar
bekleyin. Allah giinaha saplanmis kimseleri hidayete erdirmez.”''* Ayette isaret
edilen sebepler basta olmak iizere diinya hayatinin cazibedarligi, insanlar1 Ahiret
sorumlulugundan uzaklastirabilecek giigtedir. Buna inananlar da dahildir. Diinyanin
kisiyi -adeta bir muknatis gibi- kendine c¢eken cazibesine kapilanlar, dinyevi
mesgalelerin icinde bogulup giderler. Uzerlerine vazife olan ¢ok sorumluluklari ihmal

ederler. Boylece Kur'an'm tarif ettigi Miisliiman kimliginden uzaklasirlar.

Inandig1 halde Ahireti ihmal eden Miisliimanlarin ikinci bir yanlisi da Allah'n
affina giivenerek seytani bir aldatmaca igine diismeleridir. 11k basta sorumluluklarimizi
ihmal ile baslayan bu slreg, sonralari onlarin tamamen terkiyle Allah'in affina
giivenmeye doniismektedir. Kur'an-1 Kerim'de 'seytamin bir aldatmacasi™®? olarak
ifade edilen bu hal, tGzilerek sdylemek gerekir ki bir cogumuzun igine distiigii bir
hatadir. Allah Teala'nin sonsuz merhamet ve bagislamasinin oldugu bir vakiadir. Lakin
'Allah her hatamizi affedecektir' seklinde O'na bir mecburiyet yiiklemek dogru

degildir. Cenab-1 Hakk'iln bagislamasinin O'mun bir litfu oldugunu unutmamak

1070 e)-Aclani, Kesfii'l-Hafa, 2:29.
1071 Tevbe, 9/24.
1072 | okman, 31/33.
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gerekir. Aslolan, sahsimiza yonelik sorumluluklar: hakkiyla yerine getirdikten sonra,
unuttugumuz, gaflet eseri olarak igledigimiz ve devamli olmayan hatalarimiz i¢in
O’nun affin1 beklemektir. Bu dengeli tutum da ancak saglam bir Ahiret bilinciyle
saglanabilir. Sonug olarak Miisliimana yakisan yUlce Y aratanin bu sonsuz merhametine

mazhar olacak samimiyet ve gayret i¢gerisinde bulunmaktir.

Kur'an-1 Kerim, inkarcilarin mal ve evlatlariyla birlikte ebedi olacaklarini
zannettikleri'®”® yamlgisindan bahseder. Onlar, cehennem atesinin onlara sadece sayili
birkag giin dokunacagini santyorlardi. Inanan insanlarin diistiigii en biiyiik yamlg1 ve
onlart bekleyen biiyiik tehlike ise; mal, evlat, servet gibi dinyevi nimetlere olan
sevginin Ahireti unutturmasi ve onlar1 Allah yolundan alikoyacak bir noktaya
gelmesidir. Bu durum bazen ibadetlerde gevseklik veya terk, bazen de ahlaki bozulma
seklinde kendini gosterebilmektedir. Allah Teala din1 sorumluluklarini (cihadi) yerine
getirmekte gevseklik gosterenlere "diinyay: Ahirete tercih mi ediyorsunuz?"%7* diye
hitap eder. Demek ibadetlerinde ihmalkarlik edenler, bir nevi diinya hayatin1 Ahiret
hayatina tercih etmis olmaktadirlar. Halbuki akli basinda her miimin, elmas
degerindeki ebedi Ahiretin, ¢cabuk kirilabilen cam pargasi hiikmiindeki diinyaya feda
edilmeyecegini ¢ok iyi bilir. Bu zamanda cihadi, Islamiyet'in devamu igin her tiirlii
hayirli ¢alisma olarak degerlendirirsek, bu konudaki gevseklik de ayetin ifadesi

kapsamina girebilir.

Allah Teala, "Insanlar, denenip imtihandan gecirilmeden, 'Iman ettik' demekle
birakilacaklarint mi saniyorlar?"%’® buyurur. Su halde dinin itikat ile birlikte amel
boyutunun da oldugu goézden kagirilmamalidir. Imanin beraberinde getirdigi
sorumluluklar vardir. Dolayisiyla inanan bir insan, sekuler bir séylemle “ben kendi
sorumluluklarimi yerine getiririm gerisi beni ilgilendirmez” diyemez. Iletisim
imkanlariyla gliniimiizde, olan biten her sey evimizin i¢ine kadar girmisken, Ahiret

inanc1 olan bir insann iyi-kétii yasanan bu olaylara duyarsiz kalmasi beklenemez. 1076

1073 Bakara, 2/80-82; Al-i Imran, 3/24.

1074 Tevbe, 9/38.

1075 Ankebdt, 29/2.

1076 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 40-43.
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Sonug olarak, Ahiret inanci -her ne kadar yalniz bir iman esas1 olarak goziikse
de- yoklugu durumunda sahibinin ‘en giizel sekilde yaratilis sirri’'ndan ¢ok uzak
noktalara savrulmasini netice verebilmektedir. Ahirete imanin varligi ise ‘en serefli ve
aziz bir varlik olma’ yolunda kisiyi yiiksek ahlak ve davranislarla donatan essiz bir

fonksiyona sahiptir.

2.4.4. Ahiret inanc1 Olan Bireylerin Ozellikleri

Ahirete iman, Allah'a imanin zorunlu sartidir ve ayni1 zamanda inananlarin en
onemli vasiflarindan biridir. Ahirete iman ile birlikte din, hayatin vazgecilmez temel
bir unsuru haline gelir. Ornegin; ibadetler Ahiret azigidir, haram ve helaller bu yolda
gosterilen hassasiyet, giizel ahlak ise bu yolun susleri mesabesindedir. Miminlere iki
duyguyu bir arada yasatir Ahiret; hem yaptiklarinin hesabini verecek olmanin tirperti

ve heyecan1 hem de Rablerine kavusacak olmanin sevincini.

Allah Teala munkirleri, -onlarin Ahirete inanmadiklarini ifade edip- pek ¢ok
ayette yererken, miminleri de Ahirete kesin olarak inandiklari igin 6ver. Gayba iman,
inananlarin ayirt edici bir 6zelligidir. Oyleyse simdi, ilahi senaya mazhar olan

miiminlerin, hangi hallerinin buna vesile olduguna g6z atalim.%’’

2.4.4.1. Allah'tan Korkarlar

Allah Teala, katinda en {istiin olanlarin kendisinden en ¢ok korkanlar oldugunu
buyurur.1’® Burada bahsedilen korku, kisiyi Rabbisinden uzaklastiran negatif bir
duygu degil bilakis O’na daha da yaklastiran olumlu bir korkudur. Ciinkii en ¢ok
Allah'tan korkanlar ve Ahiret kaygis1 tasityanlar yine Allah'n en ¢ok seven ve
kendilerini Allah'a yakinlastiracak ameller icinde bulunan miiminlerdir. Iste o
inananlar ki Ahiret kaygist ve Rablerinin rahmetine nail olma iimidiyle insanlarin

gaflet uykusunda bulundugu zamanlarda ibadet ve secde halindedirler.07°

Yapacak onemli isleri olanlar i¢in zaman degerlidir. Rabbini razi etmeyi ve

ebedi Ahiret hayatin1 kazanmay1 6ncelikli vazifesi bilen bir miimin, bos ve yararsiz

W77 Terzioglu, Islam ’da Diinya Ahiret Dengesi, 45-46.
1078 Hucurat, 49/13.
1078 Z{imer, 39/9.
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islerle ugrasmaz. O, "Kisinin kendisine faydasi olmayan seyleri terk etmesi, onun iyi
Miisliiman olusundandir."*%° hadisini kendine rehber yapar. Rabbisinin huzurunda
ylizlinii ak edecek iyi ve giizel isler pesinde kosmasi, siiphesiz miiminlerin Ahirete

olan sarsilmaz inanglarmin bir neticesidir.1%?

2.4.4.2. Allah'in Rahmetine Giivenirler

Allah Teala, biz kullarma rahmetinden higbir zaman timidimizi kesmemeyi
emreder.192 fnanan bir insan icin {imitsizlik, s6z konusu bile olamaz. ki zittin bir
arada bulunmasi -bilindigi gibi- miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah'in sonsuz rahmet
ve merhamet sahibi olduguna inanan bir Miisliimanin kalbinde timitsizlige yer yoktur.
Yuce Yaratanin Ahiret aleminde kullarina verecegini vaat ettigi ebedi cennet de bash

basina O'nun bu sonsuz rahmetinin bir gostergesidir.

Kur'an'da "O, merhamet etmeyi kendi zatina farz kildi"*° buyurulur. Benzeri
pek cok ayette rahmetini 6n plana ¢ikararak onu inananlara hatirlatan Allah Teala'ya
kars1 -kulluga yakisir bir tarzda- sergilenmesi gereken tavir, bu rahmete layik olmaya
calismak olmalidir. Bunun da belli bir 6l¢ii iginde yapilmasi 6nem arz eder. Daha 6nce
inkarcilarin, Allah'in rahmetine olan asir1 giivenle “cehennem atesi bize sadece sayili
ginler dokunacak, sonra mal ve evlatlarimizla sonsuza kadar birlikte olacagiz”
dediklerini aktarmistik. Miiminin tavri inkarcilarin bu davranisi gibi olmamalidir.
Clinkii sonsuz rahmet elbette ona layik olmay1 hak eder. Diger taraftan kastettigimiz,
hi¢ giinah islememek de degildir. Zira bu da yaratilis fitratimiza aykiridir. Miisliiman
icin aslolan, -her ne kadar uzak durmaya caligsa da- bir giinah islediginde pismanlik
gosterip tovbe etmesi ve o glinahta 1srar etmemesidir. Giinahsiz bir hayat -6zellikle su
zamanda- ¢ok mumkin gozukmemektedir. Fakat en azindan onlarin blyuklerinden
uzak durmak herkesin elinden gelebilir. Zaten merhametlilerin merhametlisi olan
Allah Teala, biiyiik giinahlardan kaginan kullariin kiigiik hatalarini ortecegini vaat

etmigtir.1084

1080 Tirmizi, Ziihd 11. Ayrica bk. Ibni Mace, Fiten 12.
1081 Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi, 46-47.
1082 Z{imer, 39/53.

1083 En‘'am, 6/12.

1084 H{d, 11/114.
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Sorumluluklarini yerine getirdikten sonra Cenab-1 Hakk'in rahmetine
glivenmek, Ahiretteki ebedi miikafatin yaninda bu diinyada da inananlar1 hem gereksiz
agirhiklarin altinda ezilmekten kurtarmakta hem de onlara biiyiik bir kalp huzuru

vermektedir.1085

2.4.4.3. Daima Allah'in Gozetiminde Olduklarinin Suurundadirlar

Allah Teala, biz insanlarm her halini hatta i¢inden gegenleri de bilir. O bize sah
damarimizdan daha yakindir.1% Onun bilmesi icin bizim kalbimizden gecenleri
kelimelere dokmemiz de gerekmez. Dolayisiyla Ahirete iman eden bir insan, Allah'in
huzurunda bulundugunu bir an olsun unutmaz. Bu anlayis da onu, yapilmas1 muhtemel
pek ¢ok yanliglardan alikoyar. Cenab-1 Hakk'm sonsuz ilminin ne kadar kusatici
oldugunu sadece su Ornek iizerinden bile anlayabilirizz Her insanin viicudunda
yaklagik 40 trilyon hiicre mevcuttur. Sayisim bir kenara birakalim, 1600'li yillarin
sonuna kadar varligindan bile haberdar olmadigimiz%®’ her biri canli olan bu kadar
hiicreyi Allah Teala'nin meydana getirdigini, hepsinin gidasini zamaninda onlara
ulastirdigini vesaire diislindiigiimiizde, O'nun sonsuz ilmi ve bizi bizden daha iyi

bildigi konusunda higbir tereddiidiimiiz kalmaz.

Bir mumin igin Ahiret hayatina iman, aklen de kendisini, Allah Teala'nin onun
her halini gordiigii sonucuna gotiiriir. Clinkii madem Abhirette hesap vardir; dyleyse
hesabi verilecek olan seylerin, dnce hesabinin tutulmasi gerekir. Bu da insanin siirekli

gOzetim altinda oldugu neticesine bizi gotirdr.

Yeri gelmisken Hz. Lokman'in ¢ocuguna olan nasihatine kulak vermek yerinde
olacaktir: "Sevgili oglum, yaptigin is bir hardal tanesi agwhiginda bile olsa, bir
kayann iginde saklansa veya goklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de Allah onu
aciga ¢ikarwr. Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her seyden

haberdardir. 1988

1085 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 47-48.

1086 K af, 50/16-17.

1087 Hiicre ilk olarak Robert Hooke tarafindan 1665 yilinda adlandirildi. ilk olarak mikroskopta &lii
mantar dokusunu inceledi. Gordiigii bos odaciklara hiicre (cellula) adini verdi. “Hiicre teorisi”, Vikipedi,
09 Mart 2022.

1088 |_okman, 31/16.
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Ozetle; Miislimanlarm, karincayr incitmekten kagman hassasiyet igindeKi
davraniglarinin altindaki sir, Ahiret inancinin dogal bir sonucu olarak daima Allah'in

gozetimi altinda olduklarini bilmeleridir. 08

2.4.4.4. Rizkin Allah'tan Oldugunu Bilirler

Allah'a ve Ahiret guiniine iman eden bir insan, her seyin O'ndan oldugunu bilir.
Rizkin da gergek sahibinin Cenab-1 Hak oldugunun suurundadir. Her seyin sahibi
Allah olduguna gore rizkin bunun disinda kalmasi zaten miimkiin degildir. Dolayisiyla
muUmin izzetlidir, kimsenin Oniinde egilmez. Ciinkii rizkin goriiniirde sebebi gibi boy
gosteren her ne varsa hepsinin sadece birer vesile oldugunun farkindadir. Hal boyle

olunca bir Miisliimanin géziinde "Siiphesiz rizik veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak

Allah'tir, "0

Miimin ayn1 zamanda izzetlidir. Her seyin hazineleri yaninda ve Ahireti
getirebilecek olanin sadece Allah Teala oldugunun bilincindedir. Dolayisiyla o,
baskalara minnet etme ve onlarin 6niinde egilme ihtiyacini hissetmez. Ciinkii rizkin
ancak gercek rizik verici Allah tarafindan takdir edildigini, onda artma ve azalma
olmayacagina iyice inanmistir. Ona diisen, kendisine takdir edilmis olan rizki arayip
bulmaktir. Asil ibadet sorumluluklarini hakkiyla yerine getirdiginden dolayi, helal
yollarla rizki i¢in ¢alismasinin da giizel bir niyetle ibadet hiikmiinde oldugunu bilir.
Dolayisiyla Miisliiman, bir ibadet suuruyla her zaman yaptig1 isin hakkini verme

¢abasindadir.

Miisliiman, paylasimeidir da. "Komsusu acken tok yatan bizden degildir"%*

oglidiinii aldig1 Peygamberi onun rehberidir. Gerekli oldugu durumlarda, kendi yemez
yedirir, giymez giydirir. Clinki 0; gayba imani, namazini kilmasi ve kendisine verilmis
mallardan Allah yolunda harcamasindan 6tiirii Rabbinden taltif gdrmektedir.%%? Y(ice
Yaratici, ihtiyac sahiplerine yapilan yardimi, kendine verilen borca benzeterek, bu

borcun Ahirette kat kat fazlasiyla sahiplerine ddenecegini bildirmektedir.!%% Ahiret

1089 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 49-50.

109 Z3riyat, 51/58.

1091 fbn Ebi Seybe,Kitabu'l-iman, (nsr. el-Albani), s.33 (Dimask ts.). Hadisin degisik rivayetleri i¢in bk.
el-Albant, Silsiletu'l-ehadisi's-sehiha, I, 69-71.

1092 Bakara, 2/3.

1098 Bakara, 2/245.
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hayatina imani1 olan bir miimini, bu miijdeyi duyduktan sonra hangi giic durdurabilir?
Bundan 6tlrd miimin ayn1 zamanda comerttir. O bilir ki her seyin sahibi gercekte
Allah'tir. Kendisi sadece bir emanetcidir. Her seyin sahibi, malinin bir kisminin
fakirlere harcanmasini emretmektedir. Emanetgisi oldugu malda, sahibinin emrine
gore davranmamanin anlamsizligini bilen miimin, zekat ve sadakayla her zaman
toplumsal yardimlagmaya katki sunar. Onun bu itaatkar tavrindan 6tiiri Allah Teala, -
Ahiretteki miikafatindan baska- yaptiklar1 iyiliklerin diinyada da Miisliimanlara kar
getirece@ini bildirir.2%%* Dolayisiyla, Ahiret hayatina inanan bir insan, dinyada da
Abhirette de bahtiyardir.10%

2.4.4.5. Diinya ve I¢indekilerin Gelip Gegici Oldugunu Bilirler

Insanin diinyaya baglanmasmin ve hirsla mal, servet pesinde kosmasinin en
temel nedeni, diinyanin fani oldugu gergegini unutmasidir. Diinyanin, kisinin kendi
kisacik hayatina oranla daha uzun olan émrii, onu diinya hayatinin daimi oldugunu
zannetme yanlisina siiriikklemektedir. Halbuki tiim varliklar1 baglangictan beri lizerinde
misafir eden, yaklagik 5 milyar y1llik!%% gegmisi olan genel diinyadan baska ve onun
icinde, herkesin kendine has 6zel bir diinyas1 vardir. Herkesin émrii o diinyasmnin
diregidir, vefat1 da kiyameti. Dolayisiyla 6liimiiyle birlikte kendi hususi diinyasinin
kiyameti kopmus bir insan i¢in dis diinyanin devami, aslinda ¢cok da bir anlam ifade
etmemektedir. Iste bu tefekkiiriin eksikligi, insan1 dis diinya ile 6zel diinyasin
birbirine karistirmaya ve sonugta da neredeyse hi¢ 6lmeyecekmis gibi bir yanls
anlayisa sevk etmektedir. Bu anlayis her ne kadar kelimelere dokiilmese de fiili bir
durum olarak kendini gostermektedir. Halbuki her canl 8liimii tadacaktir. 17 Olimiin
pengesinden kurtulabilen hicbir varlik yoktur. Kisinin bunu bilip bilmemesi neticeye

etki etmemektedir.

Ahiret inanct olan birisi diinyanin gelip gegici oldugunu bilir. Sadece bilmekle

kalmaz bunu yasantisina da yansitir. O, “Nerede olursaniz olun oliim size ulasiwr; sarp

19 Sebe, 34/39.

1095 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 52-54.

109 jJeologlarin edindigi kapsamli ve genis bilimsel kanitlara dayanarak, Diinya'nin yasinin yaklagik
4,54 milyar y1l (4,54x10° y11) olduguna karar verilmistir. Bkz. “Diinya’nin yas1”, Vikipedi, 04 Kasim
2022,

1097 Ankebt, 29/57.
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71098 jlahi fermanina uyarak, oliimden kacism

ve saglam kalelerde olsaniz bile!
miimkiin olmadigini, aslolanin onun i¢in hazirlanmak oldugunun suurundadir. Allah,
ne en sevgili kulu olan Habibine (a.s.m.) ne de ondan 6nce veya sonra bir baskasina
ebedilik vermistir.!%%° Bu anlayista olan bir miimin, diinyaya azimle ¢alisir lakin ona
gbnliinli kaptirmaz. Diinyay1 bir konaklama yeri, kendisini de misafir bilerek bir
Mdasluman, burada kaldig1 siire zarfinda giizel ve hayirli islerle Ahiretine azik

hazirlama gayretinde olur. Oliimiin basina ne zaman gelecegini bilmedigi igin her

zaman ona hazirlikli olmasi gerektiginin farkindadir.

Bir Musliman, Ahiret hayatina goniilden inanmasina ragmen oraya gitmek igin
olumi de arzu etmez. Sevgili Peygamberimiz (a.s.m.), 6mrii uzun ve ameli iyi olanin

1100 ye Miisliimanlarin 6limii  istemelerini

daha hayirli oldugunu buyurmus
yasaklamistir.}1%0  Ciinkii yeryiiziinde kendini Allah'in halifesi olarak bilen bir
miiminin; iyiligi emretmek, kotiiliikkten men ederek huzur ve diizene hizmet etmek gibi

cok onemli gorevleri vardir.

Bir mimin kendi canma kiymay1 aklinin ucundan dahi gegirmez. Canini bir
emanet bilerek gercek sahibi teslim alincaya kadar onu cani pahasina korumayi
kendine gorev bilir. Kendi can1 da dahil, haksiz yere bir cana kiymak, inanan bir insan
i¢in tlim insanligin canina kastetmek demektir. Bunun yaninda, bir can1 kurtarmak da

onun i¢in tiim insanlig1 kurtarmak hiikmiindedir. 192

Her seyin fani oldugu suurundaki bir Miisliiman, dinyevi hic¢bir ayrilikta
isyana sapmaz. Veren de alan da Allah Teala olduguna gore, O'nun hayati vermesinde
bliyiik hikmetler oldugu gibi zamani1 gelince almasinda da muhakkak biiyiik hikmetler

vardir.'*® Hem bir miimin igin 6liimle birlikte gelen ayrilik, olsa olsa gegici bir

1098 Njisa, 4/78.

1099 Enbiya, 21/34.

1100 Tirmizi, Zuhd, 22.

1101 Byhari, Temenni 6; Miislim, Zikir 10. Ayrica bk. Nesai, Cendiz 1; Ibni Mace, Zithd 31.

1102 Maide, 5/32.

1103 Allah Teala’nm her fiili hikmetlidir. Oliim de bunun disinda degildir. Verilen hayatin zamani
geldiginde geri alinmasinin adi olarak 6limii diisiindiigiimiizde az bir tefekkiirle onun da basi bos
olmayan hikmetli bir fiil olduguna hiikmederiz. Ciinkii hayat1 vermekte biiyiik hikmetler varsa zamani
gelip de geri alindiginda nigin benzer hikmetler bulunmasimn ki! Her ne kadar soguk ¢ehresinden 6turi
¢ok korkulan bir olgu olsa da bazi durumlar vardir ki 6liimii hayatin ¢ok iistiinde biiyiik bir nimet olarak
gosterir. Oliimiin olmadigim ve tiim ceddinizin perisan halleri ile hayatta oldugunu bir an farz ediniz.
Anne-babalarinizin ana-babalari, onlarin ana-babalar1 vs. bu sekilde yetmis ceddiniz, temel ihtiyaglarini
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ayriliktir. Clinkii mutluluk diyar1 olan cennette tim sevdikleriyle ebedi bir birliktelik

onu beklemektedir.1104

Oyleyse Ahirete iman, her seyin gecici oldugu gergekligini bize ders verirken
ayn1 zamanda, 6liim gibi en dayanilmaz acilara kars1 da biiyiik bir sabir ve teselli

kaynagidir, 119

2.4.4.6. Hey Seye ibret Goziiyle Bakarlar

Onemli bir smava hazirlanan 6grencinin, kitabin her tarafini dikkatlice
okumasi gibi, Ahirete ve hesabin varligina inanan bir insan da diinyada kiiciik-buyk
her seyi dikkatli bir sekilde tefekkiir eder.

Bir Misliiman, her bir varliin olmasi gerektigi miikkemmel kivamda
yaratildigin1 iman1 sayesinde yakinen bilir. Bilim, esyanin nasiini arastirirken o
nicinini kendi i¢ diinyasinda inanci sayesinde bulmustur: Sonsuz mitkemmellikte bir
Allah'n, yarattiklarinin da diinya 6lgeginde essiz olmalar1 gayet dogaldir. insana
diisense bunlar1 ibretle gozlemlemektir. Ciinkii Allah gokleri, yeri ve bu ikisi
arasindakileri oyun ve eglence olsun diye yaratmamgtir.'% Bir Misliiman igin diinya,
dikkatle okunmay1 bekleyen ve her bir harfinde tiirlii hikmetler olan adeta bir kitap
hikmdindedir. O, s6z konusu kitabin i¢indeki tek bir kelime olan insanin, anne
karnindaki meydana gelis asamalarini ibretle diisiiniir, Rabbini her tiirlii eksiklikten
tenzih eder. Kitabin diger kelimeleri olarak diisiiniilebilecek ay ve giinesin
hareketlerine, adeta bir dosek gibi serilmis olan yeryiiziine ve kaziklar gibi ¢akilmis

olan daglara bakar, ibretle Rabbinin kemal sifatlarini diisiiniir.

Onun ibretle seyretmesi icin nesnenin Kiiciik veya biiyiik olmas1 fark etmez
clinkii bazen kiiciik olan seydeki incelik o kadar miitkemmeldir ki biiytlik olan1 geride

birakir. Son model, teknoloji harikasi bir otomobilin tiim 6zellikleriyle avug igine

gideremez ve bakima muhtag halleriyle 6niiniizde dursalardi, bu durumdaki hayatin ne kadar biiyiik bir
azap, oliimiin ise ayni oranda bir rahmet oldugu daha iyi anlasilirdi. Ayn1 sekilde, dayanilmasi ¢ok zor
olan bazi 1stirapl hastaliklar vardir ki 6zellikle iyilesme imkanin olmadigi durumlarda, 6liim biiyiik bir
nimet olarak karsimiza ¢ikar. Ornekler daha da gogaltilabilir. Fakat 6liimdeki bahsettigimiz rahmet
yoniniin sadece inanan insanlar i¢in gecerli oldugunu altin1 ¢izmekte fayda vardir.

1104 Rad, 13/23, 24.

105 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 54-56.

1106 Dyhén, 44/38.
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sigacak kadar kiiciltildiigini distindiigiimiizde kiigigiindeki inceligin ne oranda

digerinden iistiin olacag1 daha iyi anlagilmis olur.

Kur'an'da miiminlere yeryiiziinii ibret nazariyla dolasmalar1 emredilir.'%” Bu
emri kendine kilavuz edinen bir miimin, gézlemledigi her bir sey ile Allah'a olan
imanin1 daha da saglamlastirarak O'mun sonsuz kudretini varliklarin aynasinda
seyreder. Yerde bir bozuk para bulsa, hemen 'sahibi kim?' diye sorgulayan akilli bir
varlik olan insanin, her biri essiz olan sayisiz varliklar1 gériip de onlarin tesadiifen

olugmus olabilecegini diisiinmesi, aklin kabul etmeyecegi bir durumdur.

Bir mimin, kendi mukemmel yaratilisini gz Oniine alarak -ayni akil
yiritmeyle- Ahiretin varligina da kendince bir delil getirebilir. Boyle mukemmel ve
masrafli bir var edis, kisa bir hayatin ardindan yokluga atilmak i¢in olamaz. Eger dyle
olmus olsa, bu biiyiik bir israf ve mantiksiz bir fiil olmus olurdu. Halbuki higbir seyde
bosu bosunalik ve israf yoktur. Insanmn da bunun disinda kalmas1 miimkiin degildir.
Oyleyse biz insanlara yapilan -tabir yerindeyse- biiyiikk masraf ve diger varliklara

oranla Uistlin yaratilisimiz, Ahiret hayatinin varligini gosterir.

Ciinkii Allah Teala hicbir seyi amagsiz yaratmamistir, O her tirlii noksandan
da miinezzehtir.11% Eger Ahiret hayati1 olmazsa o zaman ibretle seyredilecek higbir
hikmet kalmaz, her sey basibozukluga donerdi. Oyleyse hikmeti hikmet yapan
Ahirettir.1109

2.4.4.7. Guzel Ahlak Sahibidirler

Ahlaki Kur'an olan™® Peygamber efendimiz (a.s.m.), "Islam giizel
ahlaktr"'*! diye buyurmuslardir. Miisliiman elinden ve dilinden bagkalarinin emin
oldugu kisidir.''*? Ahirete iman kalbinde yerlesmis olan bir insan, Rabbinin huzuruna
basi dik ve aln1 ak olarak ¢ikmay1 hayatinin en biiylik amact yapar. Bu yolda onun iki

temel rehberi vardir: Biri Kur'an-1 Kerim, digeri de Kur'an'in pratik hayata yansimig

1107 Hac 22/46; Al-i imran 3/137; En'am 6/11.

1108 Al fmran, 3/91.

109 Terzioglu, Islam da Diinya Ahiret Dengesi, 50-52.
1110 Miislim, Salatu’l Miisafirin, 139.

1111 fhya, 3/50.

1112 Byhari, Tman 4, 5, Rikak 26; Miislim, Tman 64-65.
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sekli olan Hz. Peygamber'in (a.s.m.) siinnet-i seniyesidir. Bu noktada, Kur'an'da
Ahirete iman1 kalbinde yerlestirmis Miisliimanlar igin bahsedilen guzel ahlak

orneklerine kisaca goz gezdirmek yerinde olacaktir.

Miimin nankdr degildir, hamd ve siikiir bilincine sahiptir. Kur'an'da ilk surenin
ilk ayetinin Allah'a hamd ile baslamasi tesadiif degildir. Tiim nimetler Allah'tandir,
Oyleyse hamd ve dvgiiye layik olan da yalniz O'dur. Bir miimin; saglik, huzur, mal,
miilk, evlat gibi sahip oldugu tiim nimetlerin, Allah'in kendisine thsan1 oldugunu bilir.
Bu nimetleri kendinden bilmek en biiylik bir nankorliiktiir. Nimeti ziyadelestiren
siikiirdiir.'**® Hicbir seye muhta¢ olmayan yiice Yaraticinin, siikriimiize de ihtiyaci
olmadig1 asikardir. Sahip oldugumuz nimeti artirmak noktasinda siikre muhtag olan
biziz. Bunun suurunda olan bir miimin, siikiir tilsimiyla, sahip oldugu gegici diinyevi
nimetleri, Ahiretteki ebedi cennet nimetine kadar biiylitmiis olmanin tarifsiz hazzin

yasayabilir.

Ahirete iman1 olan kisi, insanlarla iyi iliski igerisindedir. Tarih boyunca,
Islamiyet'in en fazla yayilma imkam buldugu zamanlar baris ve huzur donemleri
olmustur. Hz. Peygamberin (a.s.m.) Medine ddneminde, Mekke miisrikleriyle
imzalanan Hudeybiye baris anlagmasi, Islamiyet'in yayilma siirecini hizlandirmistir.
Sartlar1 goriiniirde Miisliimanlarin aleyhine olan bu anlasmanin sagladigi baris
ortaminda, Miisliimanlarla farkli sekillerde temasta bulunan ¢ok sayida insan Islam'la
sereflenmistir. Uzakdogu'ya Islamiyet'i tastyanlarin Miisliiman tiiccarlar oldugu
herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Ciinkii Miisliiman gegimi kolay insandir;'!*
kimsenin kutsalina hakaret etmez,'*® varlikta da darlikta da Allah icin harcar, 6fkesini
yutar, insanlar1 affeder.*''® Miimin, giybet veya bos bir sozle karsilastig1 zaman, vakar
ile oradan ayrilip gider.!''” Hicbir kayit ve sartta yalan sdylemez, yalan yere sahitlik

yapmaz.1® “Allah'a ve Ahiret giiniine inananlarin -babalari, ogullari, kardesleri,

yahut akrabalar: da olsa- Allah'a ve Resuliine diisman olanlarla dostluk ettigini

113 fbrahim, 14/7.)

1114 Ahmed, Musned, 2/400, 5/225.
1115 En'am Suresi, 6/108.

1116 Al-i imran, 3/134.

117 Furkan, 25/72.

118 Fyrkan, 25/72.
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goremezsin."* Ciinkii onlar, sevdigi zaman Allah i¢in sever, nefret etti§i zaman yine
O'nun icin nefret eder.!'?° Miisliiman asiriliklardan uzak, milayim tabiathidir, kendi

aralarindayken son derece merhametli, dinsizlere kars1 ise son derece izzetlidir.1?

Inanan insan manevi degerlere karsi duyarlidir. Mensubu oldugu dinin
ylcelmesi yolunda ihlas ve itidalle gayret ederek Allah Tealamin dinine yardim
eder.!*?? Bunun yolu da dini degerlere sadakat ve bagliliktan gegmektedir. Bu
baglamda miimin, Kur'an'a ve hiikiimlerine karsi son derece hiirmetkardir. Kur'an
okundugunda kalbi titrer, imani artar;*?® Kur'an'in inkar edildigi veya alaya alindigi
yerlerde durmaz ve tepkisini ortaya koyar. Miisliiman, Allah'in resuliine itaati Allah'a
itaat olarak kabul eder.}'?* Ciinkii ylice Yaratan dinini onun rehberliginde hayata
hakim kilmigtir. Miisliiman, Cenab-1 Hakk'in sevgisinin O'nun Habibine (a.s.m.) tabi
olmaktan gectigini''? bilerek stinnet-i seniyeyi elinden geldigi kadar hayatina rehber
kilar. Bir miiminin kalbinde Hz. Peygambere (a.s.m.) olan sevgisinin sinir1 yoktur, zira
"peygamber miiminlere kendi canlarindan daha yakindwr."*?® MUmin, ayetlerde
‘Allah'in’ olarak ifade edilen mescitlere ayr1 bir 6zen gosterir. Miisliimanin ayirt edici
bir 6zelligi olan temizlige, mescitlere giderken Ozellikle dikkat eder. ibadetler
Islamiyet'in olmazsa olmazi, yaratilisimizin da en énemli amacidir. "Muminler ne
ticaret ne de alisverigin kendilerini Allaht anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat
vermekten alikoymadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu
bir gtinden korkarlar."*?” Ahiret bilinciyle bir miimin; ibadetlerini vaktinde, husu

icerisinde ve gevseklik gostermeden yerine getirmeye gayret eder.

Abhiret miikafatinin bilincindeki bir miimin, bela ve musibetlere karsi sabirlidir.
YUce Yaratan kullarini farkli sekillerde su kisa hayatta imtihan eder: Bazen ¢ok verir,

bazen az. Zaman olur, haneleri ¢ocuklarla senlendirir, zaman olur hikmeti geregi hig

119 Miicadele, 58/22.

1120 Eby Davud, Siinne, 15; Tirmizi, Kiyame, 60.
1121 Fetih Suresi, 48/29.

1122 Muhammed, 47/7.

1123 Enfal, 8/2.

1124 Nijsa, 4/80.

1125 Al-i imran, 3/31.

1126 Ahzab, 33/6.

127 NQr, 24/37.
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vermez.'*?® Bir kisim insanlar1 zengin kilar, bir kismini fakir. Bazen basar1 ihsan eder,
bazen de bagarisizlik.'*?® Tiim bunlarda ortak olan nokta, hepsinin Allah'in takdiriyle
meydana gelmesidir.1'% Allah'in en sevgili kullar1 olan peygamberlerin en biyik
sikintilara ugradigini bilen miimin, basma bir sikint1 geldiginde, lizerine diisenin en
giizel bir sabir oldugunun da bilincindedir. Ciinkii basina gelen her sey muhatap
oldugu kulluk imtihaninin bir cilvesidir.!'3 Ayni1 zamanda kendisinin higbir surette
sekva etmeye hakki olmadigmi da bilir; ¢iinkii sekva bir haktan ileri gelir. Onun
Allah'a kars1 ne hakki vardir ki isyan edebilsin. Elinde mevcut olan her ne varsa hepsi
Allah'tandir. Miilkiin sahibi O'dur ve miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilir. Hi¢
kimsenin O'na karigmaya hakk: yoktur. Bu anlayistaki bir miimin, Rabbinin rizasimni

ve Ahiret miikafatini1 diislinerek sikintilara kars1 biiyiik bir teselliyi elde etmis olur.

Inanan insan, imanina gii¢ katacak delilleri arastirir. Kur'an'da bahsedilen, Hz.
Ibrahim'in 'Sliilerin nasil diriltildigi' konusunda Allah Teala'dan bir delil istemesi,
miiminleri arastirmaya sevk eden giizel bir 6rnektir.'® Insan i¢in duyularinin &tesinde
tamamen gaybi bir konu olan Ahiret hayatindaki dirilmenin imkan ve vukuu
konularinda, Kur'an'da pek ¢ok izahlar vardir. Onceki béliimlerde etraflica ortaya
konulan bu deliller, bizi diisinmeye ve iman ettigimiz konular1 delillendirmeye
yonlendirmektedir. Ozellikle -herkesin delil ve ispat istedigi- zamanimizda dinimizi
teblig i¢cin inancimizi tahkiki bir hale doniistiirmenin 6nemi daha da artmstir.
Gegtigimiz yiizyillarda cihadin sembolii olan kilicin yerini, su zamanda bilgiyi temsil
eden kalem almistir. Yuce dinimizi kendilerine anlatacagimiz bu zamandaki
muhataplarimiz medeni insanlardir. Boyle insanlar1 da inandirmak ancak onlar1 ikna
etmek ile olabilir. Ikna edebilmenin yolu da bilgiden geger. Dolayistyla miimin bunun
suurunda olarak daima inancini temellendirme gayreti i¢inde olur. Delillendirme ¢cogu
zaman imanindan sonra vuku buldugundan dolayi, kisinin bunu siiphe olarak

degerlendirmesi de yersizdir. !

1128 Siir, 42/49.

1129 Al-i imrén, 3/140.

1130 Necm, 53/48.

1131 Bakara, 2/155.

1132 Bakara, 2/260.

W38 Terzioglu, Islam 'da Diinya Ahiret Dengesi, 56-63.
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Sonug olarak bu boliimde anlatilmaya ¢alisilanlar1 6zetlemek gerekirse sunlar
sOylenebilir: Gayba ait bir konu oldugu i¢in Ahiretin varligi duyularla hissedilemez.
Ancak insan, akliyla Ahiretin miimkiin ve hatta gerekli olduguna hitkmedebilir. Diinya
hayatinin fani, Ahiret hayatinin ise ebedi oldugu ayet ve hadislerde devamli olarak
vurgulanan bir husustur. Verilen haberin ilk kismi olan diinya hayatinin gelip
geciciliginin dogru oldugunu istisnasiz herkes dogrulayacaktir. Ciinkli insanin
etrafinda bunu yanhslayacak tek bir 6rnek bile bulunmaz. Oyleyse ayni1 haberin ikinci
kisminda Ahiret hayatinin var ve ebedi olduguna dair verilen bilginin yanlis olmasini
gerektirecek bir durum da s6z konusu olmamalidir. Ciinkii insanin elinde bu haberi
ciiriitecek herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bilakis Ahiret hayatiin varligini ve
gerekliligini temellendirecek cok sayida karineler vardir. Ornegin, su yasadigimiz
hayat, naslarda imtihan olarak bildirilir. Iyi ve kétiiniin bu hayatta i¢ ice gegmis olmast,
hicbir mutlulugun siireklilik ifade etmemesi, sikinti ve elemlerin baskin olmasi,
yasadigimiz hayatin insani tatminden uzak olmasi ve sonunda 6liimiin bulunmas1 gibi
gbzlemlerimiz bu haberi dogrular niteliktedir. Imtihanin ise mutlaka bir sonucu
olmalidir. Neticesinde 6diil veya cezanin olmadigi bir imtihanin, bos ve abes bir isten
fark1 kalmayacagi agiktir. Aklin kabul etmedigi bir mantiksizligi, sonsuz hikmet sahibi
olan Allah'a yiiklemek ise biiyiik bir ¢eliskidir.*!34 Nitekim bahsi gecen konuyu Kur'an
sOyle aciklar: “Yoksa kotiiliige gomiiliip kalanlar, hayatlarmmi ve oliimlerini, esit
olarak, iman edip diinya ve Ahiret i¢cin yararl isler yapanlarinki gibi mi yapacagimizi
zannediyorlar? Verdikleri hikim ne kotl! Halbuki Allah gokleri ve yeri ciddi
amaglarla ve hi¢biri haksizliga ugramaksizin herkesin hak ettigine gore karsilik

gormesi i¢in yarattr, "3

Ayrintida kiigiik farkliliklarla birlikte Islam alimleri, dirilisin cismani olacagi
konusunda ittifak halindedir. islam filozoflarinin 'madumun iadesinin imkansizlig:'
baglaminda miimkiin gormedigi bedenin iadesi tezini, kelam alimleri kabul
etmemektedirler. Insanin varligmin ardindan meydana gelen yokluk, mutlak bir
yokluk degildir. Zaten Allah Teala i¢cin varligin mutlak yoklugundan bahsetmek

miimkiin degildir zira onun ilmi her seyi kusaticidir. O’nun ilminin disinda bir yer

1134 Toprak, Ahirete Iman, 21.
1135 Casiye, 45/21-22.
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oldugu ve yok olan seyin oraya gittigi diisiiniilmeli ki mutlak yokluktan
bahsedilebilsin. Bu ise imkansizdir. Dolayisiyla daha 6nce var olan bir seyin, 6liimiiyle
viicut elbisesini ¢ikararak gézlerden gizlenmesi olsa olsa goriintirde bir yokluktur. Onu
ilk defa meydana getiren ilahi kudretin, ikinci defa yaratmasinda herhangi bir

imkansizlik yoktur. 136

Teslimiyeti kirilmig sekiiler cagin insani, kalbi, dolayisiyla imani
onemsemeyerek her seyi akil siizgecinden ge¢irme iddiasindadir. Aslinda Ahiret ve
dirilisin inkarinin altinda yatan en 6nemli sebeplerden birisi, konunun dar akillara
sigismamasi, bundan o6tiirti de akildan uzak goriilmesidir. Bundan dolay1 Ahiret ve
dirilisin hak oldugunu akla yaklastiracak ve suraya kadar anlattiklarimizin da bir nevi

0zeti olacak ifadelerle bu boliimii tamamlayalim:

Tum bildiklerimizi bir an i¢in unuttugumuzu farz edelim, tiim yargilarimizi bir
kenara koyalim. Birinin gelip bize “su yasadigimiz diinya yok edilecek ve ardindan da
daha muhtesem ve ebedi olacak sekilde tekrar yapilacak™ diye bir iddia da
bulundugunu diisiinelim. Boyle bir durumda aklimiza direkt olarak alti1 tane mutlaka
cevaplanmasi gereken soru gelecektir. Tlk olarak “bu diinya nicin yikilip yok edilecek?
Sebep var mi?” sorusu zihnimizde sekillenir. Eger yikilmasi icin gerekli sebeplerin
oldugu ortaya konulursa ardindan ikinci olarak akla su sual gelir: “Bu diinyay: énce
yok edip ardindan da onu ebedi olmak Uzere ikinci defa yeniden yapabilecek bir usta
var midir? ” Boyle kudretli bir zatin varlig1 ispat edilse, ardindan Gi¢tincti ve dérdiinci
olarak su sorular bizi mesgul edecektir: “Su yasadigimiz diinyamin yikilabilmesi
miimkiin miidiir? Eger miimkiinse yikilacak midir?” Diinyanin tahrip edilmesinin
imkan dahilinde oldugu ve mutlaka yikilacagi konusunda ikna edici deliller ortaya
konuldugunda, geriye iki soru kalir: “Yikilip ortadan kaldirilan diinyanin, sonrasinda
ebedi Ahiret alemi olarak tekrar yaratilmas: miimkiin miidiir ve eger miimkiin ise
yaratilacak midir?” Bu iKi soru da makul ve mantikli bir sekilde yanitlandiginda,
saniriz Ahiret hayatt konusunda zihinlerde herhangi bir tereddiit kalmayacak,
muhtemel itirazlarin da 6nii alinmis olacaktir. Sonrasindaki iman ise tamamen kalbi

bir durumdur.

136 Circant, Serhu’I-Mevdakif, 111/295.
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Ahiret hayatinin yaratilmasi i¢in sayisiz sebepler mevcuttur. Diinya hayatinda
bir nebze yudumladigimiz mutluluk, ger¢ek anlamda ancak ebedi hayatla mumkin
olabilir. Diinya {izerinde gérdiigiimiiz diizen, Ahiret alemine isaret eder. Kiigiik-bUyutk
her seyde giines gibi parlayan hikmet, Ahiretin varligini zorunlu kilar. Yaratilista israf
ve abesiyet olmamasi, Ahiretin habercisidir. Yasadigimiz hayatta giinliik, aylik, yillik
olarak g6ztiimiz o6nunde surekli cereyan eden dirilis 6rnekleri hasre bir karinedir.
Insanin fitratia yerlestirilmis, sinir konulmamis olan istidat ve kabiliyetler, onlarin
Ahiret hayatina nazar ettiklerini gosterir. Ciinkii fitrat yalan sdylemez. Diinya
tizerindeki tiirlii sekillerde kendini goze gosteren rahmet, Ahiret hayatinin delilidir.
Zira nimeti nikmet (ceza) olmaktan ¢ikaran ebedi olmasidir. Sonsuz adalet, gercek
anlamda tecelli edecegi Ahiret alemini goze gosterir. Yapilan iyi ve giizel islerin,
islenen zuliim ve cinayetlerin karsiliginin tam olarak bu diinyada goériilmemesi bir nevi
Ahiretin mijdesidir. insanin en basta ‘hi¢ 6lmemek’ gibi sayisiz ihtiyaglar1, gercek
anlamda giderilebilecekleri Ahiret hayatini isterler. Sonu olmayan arzular ancak
Ahirette gercek anlamda tatmin bulabilirler. Tiim peygamberlerin ortaklasa ‘Ahiret
hayatinin hak olduguna dair’ verdikleri haberler, onun gerceklesecegini gosterir.
Kur’an’1n ilk yaratilisi hatirlatarak dirilisin vukuuna dair verdigi haberler Ahiret alemi
hakkindaki sis bulutlarin1 tamamen ortadan kaldirir. Allah Teala’nin Hakim, Rahim,
Hafiz, Adil gibi birgok giizel isimleri Ahiret hayatinin varligmin teminatidir.
Dolayisiyla Ahiret yolculugumuzun oniinde bir engel gibi duran diinyanin, aradan

kaldirilarak ebedi Ahiret aleminin yaratilmasi i¢in sayisiz gerekge vardir.

Diinyay1 kaldirip yerine Ahireti kuracak olan Allah Teala’nin kudretinde higbir
noksanlik yoktur. O’nun kudreti zatidir, acz hi¢bir sekilde miidahale edemez.
Dolayisiyla kudret-i ilahiye sonsuzdur, onda derecelenme yoktur. O kudret icin az-
¢ok, kiglk-biiyiik hepsi birdir. Bahar1 yaratmak ona bir ¢igek kadar kolaydir. Cennetin
viicuda getirilmesi de o kudrete bir bahar kadar asandir (kolay). Oyleyse béyle bir
kudret icin “diinyay1r nasil yok edecek, Ahireti nasil getirecek” diye sorulmasi
gereksizdir.

Ahiret hayatinin yaratilmasi i¢in ¢ok sebepler oldugu ve onu getirecek zatin da
kudretinde higbir eksiklik olmadig1 gibi, iizerinde yasadigimiz su diinyanin da ¢liimii

miimkiindiir. Ciinkii glinesten koparildiginda once ates kitlesiyken sonra soguyup
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taglasan, daha sonra ufalanip kum haline ve en nihayet iizerinde yasanabilir topraga
doniisen diinya, goziken o ki bir tekamul kanununa tabidir. Bunun sonucu olarak adim
adim -canli varliklarin biiyiimesi misali- geliserek en sonunda iizerinde canlilarin
yasayabilecegi kemale erismistir. Son birka¢ ylizyildir kendini yenilemekte zorlanan
diinyanin, ihtiyarlik donemine girdigi de sdylenebilir. Bir seyde biiylime ve gelisme
varsa o seyin her haliikarda bir fitri dmrii vardir. Fitri dmrii olan her seyin de belirli bir
eceli oldugu tartigmasizdir. Boyle seylerin de 6liimiin pengesinden kurtulabildigi vaki

degildir. Oyleyse hig tereddiit yok ki diinyanmn da mevti miimkiindiir.

Diinyanin imkan dahilinde olan 6liimiiniin, ger¢eklesmesi ise tim semavi
dinlerin, bozulmamus fitratlarin ve her seydeki degisim ve baskalasimin sehadetiyle
sabittir. Tiim semavi dinler kiyametin kopacagini haber vermislerdir. Fitrati
bozulmamus, zihni karmasa yasamayan herkes, ¢ok biiylk bir ihtimam ve ince bir
hesapla milyarlar yildir diizenli bir sekilde ve c¢ok biiyiikk hizlarla dondiiriilen
katrilyonlarca yildizin, zamani gelince ‘yoriingenden ¢ik!” emriyle birbirine girerek
kiyameti koparacaklarindan sliphe etmez. Zaten diinya {lizerinde, vazifelerini
bitirdikten sonra -kuglk parcalar hikmundeki- her varligin 6liimle yiizlesmesi,

akibette bu sonun, biitiiniin yani diinyanin bagina gelecegine de sehadet eder.

Kiyametle olecek olan diinyanin Ahiret alemi suretinde tekrar dirilmesi
mumkindidr. Clnku daha once ifade edildigi gibi bu isi yapacak Zatin kudretinde
noksanlik yoktur ve Ahiret aleminin yaratilmasini gerekli kilan ¢ok sayida sebep
vardir. Ahiret aleminin yaratilmasi imkan dahilinde olan bir konudur. Bir sey
muimkinse, onu yapabilecek kudret mevcutsa ve olmasi igin de ¢ok sebepler varsa, o

zaman o seye olmus goziiyle bakilabilir.

Son olarak da; sonsuz kudret sahibi Allah; harap edilmis olan diinyay1, Ahiret
alemi suretinde daha giizel bir sekilde yaratarak kullarin1 ebedi olarak orada
yasatacaktir. Bunun delili, basta Kur’an olarak tiim semavi kitaplarda ylce Yaraticinin
buna dair ettigi vaatlerdir.**” Cenab-1 Hakk’in vaadini yerine getireceginde ise asla

siiphe yoktur. Oyleyse kistan sonra baharin, geceden sonra sabahin geldigi kesinlikte;

1137 Bakara, 2/80; Al-i imran, 3/9; Ra'd, 13/31; Hacc, 22/47; Ziimer, 39/2.
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kiyamet kisindan sonra Ahiret alemi bahari, 6liim gecesi akabinde de hasir sabahi

gelecektir diyebiliriz.

Daha 6nce temas edilen bir noktaya yine deginmekte fayda vardir. Ahiret ve
dirilis konusunda yapilan tiim izahlar, materyalist bakisla akli maneviyata kars1 iyice
korlesmis olan sekiiler insanlara, bu igin imkan dahilinde oldugunu gostermek icindir.
Ciinkii maddiyatta bogulan akillara bu konu imkansiz gibi gérinmektedir. Inanan
insanlar i¢in de, yapilan agiklamalarin, belki kalplerin tatmin olmasi yoniinden faydasi
olabilir. Yoksa bir miimin i¢in Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de Ahiret alemi ve

dirilisin olacagini haber vermesi ona inanmasi i¢in yeter bir sebeptir.
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SONUC

Sekilerizmin tiim tanimlarinin din referansl olarak yapilmasi onun din karsiti
oldugu iddialarin1 giiglendirmektedir. Bunda, batida yan yana uzayip giden ikili tarih
seridinin birini her zaman i¢in Hiristiyanligin igsgal etmesinin énemli pay1 vardir.
Islami bakis agistyla iki tiir Hiristiyanlik vardir: ilki Hz. Isa’ya indirilen ve temel
esaslarda Islam ile miittefik olan din. Digeri ise temeli Hz. Isa’ya dayanmakla birlikte
asli halini koruyamamus, tarihsel siire¢ icerisinde cesitli felsefi diisiince ve kiiltiir
harmanlamalariyla giin be giin gelistirilmis (!) olan Bati1 Hiristiyanligidir. Bunun igin,
sekiilerizmin temellerinin Incil’de sakli olduguna dair bir kisim iddialarin aksine o,
aslinda orijinal haliyle incil’de degil, bat1 insaninin onu yorumlamasindadir. Batinin
tarihi degisim ve gelisim siirecinin son halkasin1 olusturan sekilerizmi, Islamiyet’in
biinyesi kabul etmez. Ciinkii degisim ve gelisim, kemale dogru atilan adimlar olup
beseri fikir ve fiiller i¢in gecerlidir. Her yoniiyle miikemmel olan otantik bir dinin,
dogrulugu her zaman gecerli ve deg§ismesi miimkiin olmayan temel inang ve ibadet
esaslarmin eskiyecegini beklemek gercekci bir davranis olmayacaktir. insanlarin
ortaya koyduklar1 teori ve fikirlerin zaman iginde gegerliligini yitirmesine karsilik,
lizerinden on dort asir gegmesine ragmen Kur’an’in hiikiimlerinin gengligini ve
tazeligini koruyor olmasini ancak onun ilahilik 6zelligi ile agiklanabilir. Zamanla

kayitli olmayan yiice Yaraticinin s6zleri, zamanin yipratici etkisinden de varestedir.

Kur’an ayetleri ve Islamiyet’in inang esaslar1 icin bahsettigimiz ‘degismezlik’
ozelligi Allah Teala’nin yarattiklar1 i¢in de gecgerlidir. O’nun sanatini insanlarin
sanatindan ayiran en temel 6zellik, degisim kanununa tabi olmamasidir. Insanoglunun
her yaptig1 6ncekinden daha gelismistir. Gelecekte yapilacak olanlar da simdikilerden
daha miitekamil olacaktir. Bu srecin insan i¢in sonu yoktur. Lakin is Allah’a gelince,
O, yarattig1 tiim varliklarda iptida (baslangic) ile intihay1 (son) birlestirir. Yarattig1 her
seyi fitratina goére en miikemmel sekilde yaratir. Dolayisiyla eger illa yan yana
getirilecekse, sekilerizm ile olan denkleminde Islamiyet’in temel Ogretileri

baglaminda matematikteki ‘sabit eleman’ gibi islev gorecegini sdyleyebiliriz.

Ayrica bir seyin varligini bilmekle onun mahiyetini bilmek, birbirinden farkl

seylerdir. Cok seyler var Ki varligi bizim i¢in kesindir ama mahiyetlerinin ne oldugunu
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bilmeyiz. Calisma iginde ¢ok sayida orneklerini verdigimiz delillerle Ahiretin varligi
stiphesizdir fakat nasil olacagi bizce mechuldiir. Nasil olacagini bilmemek Abhireti
inkar etmek i¢in sebep teskil etmez. Sekiilerizmin, varhigi diinya yasamiyla
smirlandiran, onu da duyularla algilanabilen varliklara indirgeyen anlayisi da
sorunludur. Ciinkii gormemek olmamaya delil teskil etmez. Bundan dolayidir ki bas
gdzilinlin gérmedigi yerde akil ve kalp goziinii devreye almak gerektir. Zira her seyi
sadece maddede arayan kimselerin akillar1 gozlerindedir. Unutulmamalidir ki goz

maneviyat aleminde kordur.

Sekdiler bireylerin dillerine pelesenk ettikleri ‘din ile bilim ¢atisir’ dogmasi da
tashine muhtagtir. Zira Islamiyet ile bilim ge¢miste de catismamistir, bugiin de
catismaz. S0z konusu olan Kur’an ve Islam olunca din ile bilim arasinda miikemmel
bir ahenk vardir; olmahdir da. Ciinkii ikisinin de kaynag birdir. Islamiyet’i din olarak
ihdas eden Allah Teala oldugu gibi kainati igindeki olgu ve varliklariyla birlikte
yaratan da O’dur. Bilim bu olgu ve varliklari incelemektedir. Dolayisiyla bu iki
sahanin birbiriyle ¢catigmasi aklen de miimkiin degildir. Nitekim batida Hiristiyanlik
icin kullanilan ‘Ortacag zihniyeti® yaftasi, Islamiyet i¢in séz konusu olamaz. Zira

Islamiyet’te ‘ilk, orta, yeni’ seklinde ¢ag ayrimi yoktur.

“Sekiilerizm karsisinda dinin direnebilmesi miimkiin degildir” seklindeki
Hiristiyanlik i¢in gegerli olan algry1 da Islamiyet 6zelinde diizeltmek dogru olacaktir.
Sekiilerizm karsisinda Hiristiyanligin varlik-yokluk miicadelesi verdigi bir hakikattir.
Lakin ayni sey Islamiyet icin mevzubahis edilemez. Mevcut durum da bunu
dogrulamaktadir. Her meselesini akla teyit ve tasdik ettiren Islamiyet igin sekiilerizm,
inang¢ baglaminda bir tehdit olusturmaz. Baska bir ifadeyle islamiyet mutlak dogruyu
temsil ettigi i¢cin yerinde sabit olarak ‘“hakikat budur” diyerek hiikiimlerini degismez
bir sekilde ortaya koyar. Sekiilerizm karsisindaki Hiristiyanligin durumu gibi sartlarin
farklilagsmasina gore tavir ve sOylem degisikligine gitmek zorunda kalmaz. Diger
taraftan, sekiilerizm Ahiret hayatinin goz ardi edildigi durumlarda ortaya cikar.
Halbuki Kur’an’ i Ahiret hayatina yaptigi yogun vurgu bdyle bir boslugun olusmasina

meydan vermez.
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Diger bir dSnemli nokta da sudur: islamiyet’te tiim dini pratikler Ahiret inanc1
tizerinden anlatilir. Yapilan ibadetler karsiliginda miiminler i¢in Ahiret hayatinda
bilyilk miikafatlar oldugu Kur’an-1 Kerim’de siklikla vurgulanir. Inang ve ibadetlerin
merkezine Ahirete iman1 koyan bdylesi bir dinin de sekiilerlesmeye gegit vermesi
diistiniilemez. Baska bir deyisle Ahiret hayati bir Miisliiman i¢in ara sira hatirlayacagi
bir inan¢ esasi olmanin ¢ok o6tesinde, tim iman esaslarinin ve farz ibadetlerin
merkezinde bulunan, miiminin kalp ve ruhunda daima canli ve diri olan, onun hayatini

sekillendiren olmazsa olmaz bir esastir.

Boyle olmakla birlikte bir Miisliimanin diinyay1 terk edecegini beklemek de
dogru degildir. Ciinkii Islam denge dinidir. Diinya -kisiyi haram eglenceler iginde
bogan ve gilinahlarin kaynagi olan yonii haricinde- inanan bir insan icin kiymetlidir ve
sevilmeye degerdir. Zira yasanilan diinya Allah’in giizel isimlerinin {izerinde yansidig1
bir nevi parlak bir ayna gibidir ve bu yoniiyle agik olunmayi fazlasiyla hak eder. Ayni
zamanda Ahiret hayati burada kazanilacaktir, bu yoniiyle de diinya inanan i¢in Ahiret
aleminin fidanlig1 hitkkmiindedir. Ahiret azigmi artirmak igin kisi -harama girmemek
ve farzlar terk etmemek sartiyla- diinyaya ne kadar ¢aligsa bu onun i¢in eksiklik degil
bilakis kemalattir. Nitekim Islamiyet’in ilk talebeleri olan sahabelerin hayatinda

gozlemledigimiz de budur.

Insanin bu diinyaya Allah tarafindan imtihan igin génderildigi Kur’an’da
acikca bildirilmektedir. Bir kisim hakikatlerin iistii kapali olarak insanin Oniine
konulmas1 s6z konusu olan imtihan sirrindan kaynaklanmaktadir. Insana diisen akliyla
oniindeki tiil perdeyi aralayip hakikati tim ¢iplakligiyla gérebilmektir. Hakikatin saf
ve yalin olmasi kompleks ve cetrefil felsefi konulara alismis sekiiler insani tereddiide
diistirmemelidir. Tiim insanlar bahsettigimiz imtihana tabidir, insanlarin ise biytik
cogunlugu basit fikirli avamdir. Bundan dolay:1 da hakikatlerin saf ve yalin olmasi bir
gerekliliktir. Lakin unutulmamalidir ki hakikatlerin yalin ve berrak olmasi onlarin son

derece degerli olmalarina engel degildir.

Sekilerizmin, oldiirmeye muvaffak olamadigi 6lim bas diismanina karsi
aldatic1 bir teselli olarak bulabildigi ¢are ve ortaya koydugu motto sudur: “Insan

Olimludir, insanlik 6limsiiz.” Halbuki Ahiret inanci, 6limdeki korku ve kaygiy1
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azaltic1, bireyi rahatlatic1 dnemli bir fonksiyona sahiptir. G6z 6niinde siirekli cereyan
eden Oliimiin endisesini, onu unutarak ve Ahireti inkar ederek degil, bilakis 6liimden
sonraki hayata baglanarak agsmaya ¢aligmak en rasyonel tutum olarak géziikmektedir.
Oliime kars1 6lii taklidi yapmanin da sadra sifa olmadig bir gergektir. Aslina bakilirsa

hayat 6liimle anlam ve deger kazanir, 6lim de Ahiretle.

Hafiza kayb1 yasayan bir insan ugakta gozlerini a¢sa “Ben kimim? Burasi
neresi? Beni buraya kim getirdi? Bu insanlar kim? Bu ucak nereye gidiyor?” gibi
sorular1 ardi ardina soracaktir. Bu sorular1 pesi sira sormada belirleyici olan kiginin
inanglt yahut inang¢siz olmasi degil akil sahibi olmasidir. Aynen bunun gibi diinyamiz
da uzay boslugunda biiyiik hizla hareket eden bir ugak gibidir. Bulug ¢agiyla birlikte
ilk defa gozlerimizi bu diinyaya agtigimiz1 diisiindiigiimiizde benzer sorulari sormamiz
akilli bir varlik olmamizin geregidir. “Ben kimim? Beni buraya kim génderdi? Nigin
gonderdi? Benden Once gelen bir ¢ok insan hep gitmisler, gidenlerden geri gelen hig
kimse yok, dyleyse onlar nereye gittiler? iki giinliik tatile giderken éncesinde hazirlik
yapan ben, sonsuz bir hayata dogru uzun bir yolculuga ¢ikiyorum. Acaba orasi igin bu
diinyada bir hazirlik yapmam gerekir mi?” gibi sorular1 akil sormal1 ve cevaplarini
bulmaya ¢abalamalidir. Bu sorulari sormanin oniindeki en énemli engellerden birisi
cocukluk doneminde goriip de oyun gibi zannettigimiz, anlamlandiramadigimiz
seyleri ergenlik donemine girdigimizde kaniksamamiz, siradan ve olagan seyler gibi
sanmamizdir. Bu sorular1 agik yiireklilikle kendine soran bir insan, diger inang

esaslariyla birlikte Ahirete iman1 gerekli ve makul gorecektir.

Madem 6liim var ve inkar1 miimkiin degildir. Oyleyse 6liim sonrasi, insanin en
onemli meselesidir. Deve kusu misali insanin kafasini kuma gommesi onu 6liimden
kurtarmadigina gore burada asil yapilmasi gereken Sliimle yiizlesmek, mahiyetini

bilmek ve bizden ne istedigine kulak vermek olmalidir.

Ahiret hayatin1 vaat eden Allah Teala’dir. Oyleyse O mutlaka sdziinii yerine
getirecektir. Ciinkii Allah verdigi s6zden asla donmez. O’nun kudretinde herhangi bir

noksanlik da s6z konusu degildir.

Bir seyi ilk defa yapmak her zaman daha zor oldugu bilinir. Zor olan

gerceklestirildikten sonra ayni plan, proje lizerine onu ikinci defa insa etmek ustasi
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icin zor bir is degildir. Insan, dncesinde benzeri yokken diger insanlara benzemez
sekilde yoktan var edilmistir. Bu yapilabildikten sonra 6liimiin ardindan ayni1 model
lizerine tekraren meydana getirilmesi nigin zor veya imkansiz olsun ki! Dolayisiyla
eger sasilacaksa dirilise degil, ilk yaratilisa sastlmalidir. ilkini goriip de ikinci yaratilis
olan dirilisi inkar etmek akillica bir davranmig degildir. Dolayisiyla, ilk hayati kabul

ettigimiz an, ikinci hayati inkar i¢in {izerine dayanilan tiim temeller yikilmis olur.

Ahiret hayatina imanin, bireysel ve sosyal hayatta yadsinamaz faydalar1 vardir.
Oncelikle bu hayatmn varligi inanci, kisinin davraniglarma bir hedef ve yon verir.
Hayati anlam kazanir. Fedakarlik bir deger ifade eder. Zira 6limle sona erecek bir
hayat biisbitiin anlamin1 kaybeder. BOyle bir hayatta fedakarlik degersizlesir. “Higbir
karsilig1 olmayacaksa nigin iyilik yapayim” anlayis1 hakim olur, bu da anarsiyi tetikler.

Vicdani tatmin veya azap ancak bir noktaya kadar yeterli olur.

Ebedi olmay1 arzulayan insani, en biiylik korkusu olan yok olup gitmekten
koruyacak yegane unsur, Ahirete olan imamidir. Nereden geldigini ve nereye
gidecegini bilen bir insan i¢in belirsizlik s6z konusu degildir. Boyle bir insan gelecek
hakkindaki tiim endiselerden kurtulur. Bu anlamda diinya ile Ahiret arasinda bir
korelasyon bulunur. Yani diinya Ahiretin tarlasi oldugu gibi Ahiret de diinyanin diizeni
ve anlam kazanmasi i¢indir. insan Ahiretini burada kazanir, Ahirete olan imaniyla da

diinyasint mamur eder.

Ahirete iman, sahibine en biiyiik musibetlere kars1 bile blyik bir tahammil
giicii verir. Inangli bir insan asla {imidini kaybetmez. Hangi sikintiyla yiizlesirse
ylzlessin her seyin Allah’tan oldugunun suurundadir. Sabretmesi karsiliginda her

seyin miikafatinin Ahirette kendisine fazlasiyla verilecegini bilir ve rahatlar.

Sonug olarak; Allah’in varligini, birligini ve nihayetsiz kudretini ispat eden her
delil dolayisiyla Ahiret hayat: iizerindeki siipheleri de ortadan kaldirmaktadir. Diinya
da Ahiret de Allah’indir. Diinyaya gelisimiz bizim iste§imiz diginda ilahi irade ile
oldugu gibi Ahirette diriltilmemiz de bizim istegimize bagli olmadan ayni1 hiikiim ve
kanunlar ¢ercevesinde gerceklesecektir. Diinyanin insan i¢in yaratildigi dogrudur lakin
insanin yalniz diinya i¢in yaratilmadigi gercegi gézden kagirilmamalidir. Sekiilerizmin

Ahireti yok sayma c¢abasi1 6gle vakti her tarafi aydinlatan gokteki giinese kars1 gézlerini
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kapamaktan ibarettir. Ancak unutulmamalidir ki gilines iiflemekle sonmeyecegi gibi

gdziinii kapayan da yalniz kendine gece yapar.
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