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RizA kavrami, memnun olmak, hosnutluk, begenmek, karsi ¢ikmamak gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi mertebelerden biri olan rizi makdmi, miiminlerin ulasmay1 hedefledikleri
Allah rizasimin anahtarlarindandir. Bu nedenle, tasavvuf klasiklerinde mutasavviflar tarafindan hal
ve makamlar cercevesinde ele alinarak aktarllmaktadir. Calismamizda, tasavvuf ilminde riza
kavramu incelenmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, hadis ve diger Islami ilimlere ait kaynaklardan
yararlanilmaktadir. Rizinin makiamlarin sonu ve héllerin baslangici olmasi sebebiyle tevekkiil, sabir,
siikiir, muhabbet ve diger kavramlarla olan iliskisine deginilmektedir. Rizd mertebesinin hil ya da
makim oldugu yoniindeki goriisler aktarillarak rizanin bu c¢ercevede bulundugu nokta
belirlenmektedir. Ayrica cennet sakinlerinin, tiim cennet nimetleri icerisinde yalmzca Allah’in rizisi
olarak ifade edilen Ridvan’1 talep ettikleri, niyet etmenin razi1 olmak icin yeterli olmadig1 ve riza
sahibi kisinin dua etmesinde herhangi bir engel bulunmadig aktarilmaktadir.
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ON SOz

Her ilim dalinin kendine ait bir yontemi ve literatiirli mevcuttur. Arastirma
caligmalar1 sirasinda belirlenen yontem ile siire¢ devam ederken ulasilan bulgular
kendine ait literatiir ile aktarilmaktadir. Bu nedenle tiim ilmi disiplinlerde o alana ait
terimler Ozel olarak tespit edilmistir. Tasavvuf, tecriibeye dayali bir ilim olmasi
sebebiyle soz konusu terimler daha fazla 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple stfiler
sadece ehli olan kimselerin anlayabilecegi bir literatiir olusturmaya calisarak liyakati
olmayan Kkisilerin tasavvufi ifadeleri yanlis yorumlamasinin Oniine gecebilmeyi

hedeflemislerdir.

Tasavvufi terbiyede seyr-i siiliike baslayan salikin tamamlamasi gereken bazi
egitim siiregleri bulunmaktadir. Bu siire¢ slfiler tarafindan, tevbe, ziihd, tevekkiil,
kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve riza olarak genellikle on makamdan
olusacak sekilde tasnif edilmistir. Makam tasniflerinde g¢ogunlukla riza, salikin
ulagmasi gereken son makam olarak kabul edilmektedir. Ayrica her makamin kendi
icinde bagka alt makamlar1 ve halleri bulunmaktadir. Dolayisiyla bir makam ele
alimirken ayni zamanda pek cok makam ve hal bilgisine de ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ornegin r1zA makdmma ulasan kisinin makam icerisindeki ilk derecesi sabir ile
baglamaktadir. Bu nedenle makam ve hallere dair yapilan tanimlamalar tek basina
yeterli degildir. Makama ulasan kimselerin tecriibelerine dayanarak ifade etmis oldugu

rivayetler kavrami daha anlasilir kilmaktadir.

Tasavvufta Riza Kavrami isimli bu ¢alisma riza kavramin alt1 klasik tasavvuf
kaynagi ¢ercevesinde ele almaktadir. Bu kaynaklar; ilk tasavvuf eserlerinden olan er-
Ri ‘aye, kavrami yakini makamlarin en iist derecesi olarak ele alan Kuiti 'I-Kuliib, her
arastirma i¢in ana kaynaklardan biri olarak kabul edilen Kuseyri Risdlesi, hal ve
makamlar ¢ergevesinde farkli riza ifadeleri ile Kesfii 'I-Mahciib, kavram analizleri ile
konular1 daha anlasilir kilan /Ayaii Uliimi 'd-Din ve kavram felsefi bakis acisi ile ele
alan el-Fiitiihati’I-Mekkiyye “dir. Literatiir tespitinde riza kavramini farkli agilardan ele
alan eserler dikkate alinmistir. Riza kavraminin tasavvufi anlami, stfiler nazarindaki
tanimlamalari, diger ilimlerle miinasebeti ve son makam olmasi sebebiyle kendinden

onceki makamlarla iliskileri ekseninde ¢alismamiz tamamlanmustir.



Tezimiz bir giris, iki boliim, sonu¢ ve ek kismindan olugmaktadir. Giris
kisminda g¢alismamizin konusu, yontemi ve amaci aktarildiktan sonra tezimizin
sinirlar1  ve kaynaklarin degerlendirilmesi yapilmaktadir. Bdylece calismamiz
sirasinda izlemis oldugumuz yol, konumuzun 6nemi, karsilastigimiz zorluklar ve

kaynaklarimiz hakkinda bilgi verilmistir.

Arastirmamizin  ilk boliimiinii, nzd kavramimin kavramsal c¢ercevesi
olusturmaktadir. Bu boliim; “Riza Kavraminin Tahlili”, “Tasavvufi Bir Derece Olarak
Riz4” ve “Rizanm Islami Kaynaklardaki Yeri” olmak iizere ii¢ alt basliktan meydana
gelmektedir. Rizanin kavramsal tahlili ve tasavvufta riza kavraminin ne sekilde ele
alindig1 ifade edilmektedir. Genel olarak tasavvufi bir makam olan rizayi, hal
cergevesinde degerlendiren mutasavviflarin goriisleri aktarilmaktadir. Ayrica Kur’an-
1 Kerim, Hadis ve diger Islami disiplinlerde rizA kavramina yer verilerek bdliim

tamamlanmaktadir.

Aragtirmamizin son boliimiinde ise rizanin diger tasavvufi kavramlarla olan
iliskisine deginilmektedir. Béliim; “Riza ile Yakin iliskili Kavramlar” ve “Riza ile
Mliskili Diger Kavramlar” olmak iizere iki alt basliktan meydana gelmektedir. Rizanin,
sabir, siikiir, tevekkiil, melamet ve muhabbet gibi iliskili oldugu kavramlarla olan
miinasebeti aktarilmaktadir. Boylece riza merkeze alinarak tasavvuftaki diger

kavramlar arasindaki yeri belirlenmektedir.

Tezimiz, ek kisminda tasavvufta rizd kavramina dair genel bir semanin
aktarilmasi ile tamamlanmaktadir. Olusturdugumuz sema sayesinde tasavvufta riza

kavraminin toplu bir goriiniimii elde edilmektedir.

Son olarak c¢aligmalarim boyunca ve yiiksek lisans egitim siirecimde her tiirli
konuda yardimlarin1 ve destegini esirgemeyen danigsmanim Dog. Dr. Betiil Giirer’e,
tezimize vakit ayirarak degerli katkilarda bulunan Do¢. Dr. Giildane Giindiizozii ve
Dr. Ogr. Uyesi Ayse Betiil Orug hocalarima ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica hadis
arastirmalarimda bana zaman ayiran Biisra Biiyiikmatiir’a, destekleri ile pes etmeme

izin vermeyen kiymetli ailem ve arkadaslarima minnettarim.

Ayse Beyza Korucu
Konya 2021



GIRIS
A. TEZIN KONUSU, YONTEMI, AMACI

Tezimizin konusu, tasavvufi kavramlardan ve ayrica makamlardan biri olan
riza kavraminin, belirledigimiz klasik kaynaklar ¢er¢evesinde incelenmesidir. Takdir
edilir ki tasavvufi kavramlarinin hakikatine dair agiklamalar, ancak 0 makami
yasayarak idrak edebilen kimseler tarafindan yapilabilir. Bu nedenle yogun anlam
muhtevasina sahip olan rizanin, niteliklerini, vasiflarini, derecelerini, mutasavviflar
nazarinda nasil tanimlandigin1 ve diger tasavvufi kavramlarla olan iliskisini, Islam’n

temel kaynaklari ile beraber inceleyerek kavrama dair bir galisma ortaya koymaktayiz.

Tezimizde, rizd kavraminin tasavvuf klasiklerinde ne sekilde ele alindig ve
diger tasavvufi kavramlarla olan miinasebeti belirlenmektedir. Makam tasniflerinde
yiiksek bir mertebeye sahip olan riza kavramina dair mutasavviflarin goriisleri ifade
edilerek, onlarin vermis oldugu bilgiler 1s18inda tasavvuf literatiiriine yansimasi
aktarilmaktadir. Ayrica sadece tasavvufi bir terim olmayan rizd kavraminin, diger

Islami disiplinler icerisinde ne sekilde ele alindig1 kismen ifade edilmektedir.

Tasavvufl egitimin merkezini nefis terbiyesi i¢in gerekli olan seyr-i siilik
yolunun mertebeleri olusturmaktadir. Hal ve makamlardan olusan mertebelerden biri
de rizd makamidir. Tasavvuf kaynaklarindaki genel tasnife gore rizd, makamlarin
sonu hallerin baglangicidir. Dolayisiyla tasavvuf alanindaki kaynaklarin tamamina
yakini r1zd kavramina yer vermektedir. Ancak tasavvuf klasikleri lizerine yapmisg
oldugumuz incelemeler sonucunda rza kavrami hakkinda genel olarak ayni
tanimlarin ve ifadelerin siklikla tekrar edildigi goriilmektedir. Bu nedenle riza
kavramina dair farkli bakis ag¢ilar1 sunan ana eserler belirlenerek ¢alismamizin temeli

olusturulmaktadir.

Calismamizin temel amaci, tasavvufta riza kavraminin belirlemis oldugumuz
klasiklerde nasil ele alindigmmi ve tasavvufta bulundugu konumun O6nemini
aktarabilmektir. Bu nedenle alanimiz igin yardimci olabilecek bir galismay1 ortaya

koymak bu tezin ana hedeflerinden biridir.



B. TEZIN SINIRLARI

Calismamizin  sinirlari, incelemis oldugumuz tasavvufi kaynaklardaki
ifadelerin, rizdnin farkli yonlerini aktarmasi dikkate alinarak belirlenmistir. Bu
nedenle yapmis oldugumuz arastirmalar igerisinde birbirinden farkli donemlere, bakis
acilarma ve islubunu sahip olan alti1 tasavvuf klasigi ele alinmaktadir. Belirlemis
oldugumuz bu klasikleri diger tasavvufi kaynaklarla da zenginlestirmeyi hedefleyerek
arastirmamizin sinirlart ¢izilmistir. Tezimizin smirlarini belirleyen altt  klasik

kaynagimiz sunlardir:

Tasavvuf ilminin ilk klasiklerinden olmasi nedeniyle riza kavramina dair ilk

ifadeleri elde edebildigimiz eser, Haris el-Muhasibi’nin (61. 243/857) er-Ri ‘dye’si,

Hal ve makam tasnifi tizerine rizd makamini yakini makamlarin sonuncusu
olarak belirleyen, makdmin derecelerini, alametlerini ve makam sahibinin
ozelliklerine dair bilgilerin her birini bir baglik ile bizlere aktaran Eba Talib el-
Mekki’nin (61. 386/996) Kiitu'[-Kuliib’u,

Tasavvufi aktarimlarinda sade iislubu ve derli toplu anlatimi ile her arastirma
icin temel kaynak olarak kabul edilen eser, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (61.
465/1072) er-Risdle’sidir. Ayrica yer verdigi kavram tasniflerini mutasavviflarin
goriisleri ile aktarmasi bizim i¢in pek ¢ok stfinin yapmis oldugu riza tanimlarini

calismamizda yer vermemizi saglamistir.

Genel olarak Tasavvuf kaynaklarinda makémlar igerisinde yer alan riza
kavramint Muhasibi’nin bakis agisiyla haller igerisinde aktaran Al b. Osman el-

Hiicviri’nin [61. 465/1072 (?)] Kesfii 'I-Mahciib’u,

Islam’1n temel kaynaklar1 ile aktarmis oldugu her bir kavrami, sistematik ve
tasniflerle dolu bir diizen ile bizlere sunan ve tasavvufun en 6nemli kaynaklarindan

biri olan Ebti Himid Muhammed el-Gazali’nin (61. 505/1111) Ihydii Uliimi 'd-Din’i,

Son olarak tasavvuf felsefesinde 6nemli isimlerden olmasi sebebiyle kavrama,
sahip oldugu felsefi bakis agisiyla farkli bir ger¢eveden bizlere sunan Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin (61. 638/1240) el-Fiitnhatii'I-Mekkiyye’sidir.



Tezimizin ilk boliimiinde rza kavraminin kavramsal cergevesini aktardik.
Belirlemis oldugumuz klasiklerimiz igerisinde kavramin 6zelliklerini, tasniflerini ve
diger niteliklerini ifade ettik. Hal ve makam tasnifleri igerisinde rizanin
konumlandirildig: yere dair mutasavviflarin sézlerinde bahsettik. Daha sonra Islam’mn
temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, sonrasinda ise islam’mn diger
geleneklerinde riza kavramina deginerek kavramin genis olglide neyi ifade ettigini ve
tasavvuf ilminin bu ilimler i¢erisinde kavramin hangi yoniini karsiladigini belirledik.
Calismamizin son boliimiinde ise, riza kavraminin diger tasavvufi kavramlarla olan

iligkisine deginerek rizanin diger kavramlarla olan miinasebetinin diizeyini aktardik.

Aragtirma siirecimiz igerisinde rizaya dair eser incelemesi yaparken belirli
ifadelerin siklikla tekrar edildigine rastladik. Yapmis oldugumuz kiitiiphane
taramasinda yaklasik olarak on tasavvuf kitabindan yedisinde kavram hakkinda ayni
ifadelerin tekrar edildigini rahatlikla ifade edebiliriz. Bu nedenle uzun siiren kaynak
arastirma asamasindan sonra kavramin farkli yonlerini bizlere aktaran eserleri
segmeye calistik. Bu hususa ne kadar dikkat etmeye gayret etsek de yazmis
oldugumuz ifadelerin, belirlemis oldugumuz kaynaklarin en az ikisinde gectigini

sOyleyebiliriz. Bu durum vermis oldugumuz dipnotlardan da anlagilacaktir.

C. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Riza kavrami iizerine yapmis oldugumuz arastirmalarda daha ¢ok Kur’an-1
Kerim icerisinde gecen riza kavramlarinin degerlendirilmesi seklinde tefsir alaninda
ve r1zA beyani, kisinin rizas1 konularinda Islam hukuku alaninda yapilmis ¢alismalara
rastladik. Tefsir alaninda yapilmis olan bu ¢alismalarin birkagindan tezimizin

“Kur’an-1 Kerim’de Riza” isimli bagliginda yararlanilmigtir. Bu ¢alismalar arasinda;

Selman Coskun’un Kur’dn-1 Kerim’'de Riza Kavrami (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014),

Ayni1 isimle yapilmis bir baska ¢alisma olan Ibrahim Aksit’in Kur’dn’da Riza
Kavram: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015),

Meryem Celepci'nin Kur'an Ayetleri Isiginda Allah Rizasi Kavraminin

Inanan Bireyin Kisiligi Uzerine Etkisi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler



Enstitiisti, 2019) isimli tezlerinden ve diger yiliksek lisans c¢alismalarindan

yararlanilmastir.

Ayrica Sevgi Tiitlin tarafindan “Kur’an’da Rizd Kavramimin Kullanildig
Yerler” [DUIFD 34 (2011), 149-174] isimli makalesi de ¢alismamiza kaynaklik

etmistir.

Islam hukuku alaninda yapilmis c¢alismalar ise, rizA kavraminin hangi
mahiyette kullanildigina dair fikir olabilmesi amaciyla incelenmistir. Abdiisselam Ar1
tarafindan yazilmis olan Is/dm Ansiklopedisi’nin “Riza” maddesi bu calismlardan
biridir. (35/57-59, Istanbul: TDV Yayinlari, 2008)

Tasavvuf alaninda r1za kavrami tizerine yapilmis olan miistakil bir eser bulmak
neredeyse miimkiin degildir. Genellikle tasavvufi kitaplarin hal ve makamlar
bolimiinde bir makam olarak ele alinmaktadir. Akademik alanda yapilmis olan
calismalar igerisinde ise c¢ogunlugunu makalelerin olusturdugu kaynaklar
bulunmaktadir. Bu ¢alismalardan ilki ve bir yol haritas1 ¢izmemize yardimci olan,
Bedriye Reis tarafindan telif edilen, “Tasavvuf Klasiklerinde Rizd Kavrami”
[Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 10/53 (2017), 891-913] isimli makalesidir.

Diger yararlanmis oldugumuz ¢aligmalardan bazilari ise sunlardir;

Dilaver Giirer’in yaymlamis oldugu “Abdiilkadir Geylani’nin Tasavvufi

Goriisleri — Riza” [Zuhur Dergisi 22 (Ekim 2015), 26-27] isimli ¢alismasi,

Diyanet Dergisi’nin yaymlamis oldugu sayilardan biri “Ilahi RizA’y1 Hayata
Yansitmak™ ismi ile riza kavrami iizerinedir. Bu sayida, Bayram Ali Cetinkaya’nin,
“Raz1 olmak Réazi Olunmak” [Diyanet Dergisi 201 (Eylil 2007), 8-10] isimli
makalesi, Selim Ozarslan’m, “Allah’in Insanda, Insanmn Allah’tan Rizi Olmas1”
[Diyanet Dergisi 201 (Eyliil 2007), 11-14] adli yazisi ve Durak Pusmaz’in, “En Biiyiik
Deger: Allah’in Rizasin1 Kazanmak™ [Diyanet Dergisi 201 (Eyliil 2007), 15-17] isimli

makalesi,

Kadir Ozkédse’nin kaleme aldigi “Riza” [Somuncu Baba 139 (Mayis 2012),
22-25] isimli ¢aligmasi ile yine ayni derginin Musa Tektas tarafindan kaleme alinan

yazis1 “Muhabbet ve R1zd Makaminda” [Somuncu Baba 196 (Subat 2017), 24-28],



Mehmet Yavuz Seker’in, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin Iki Temel
Parametresi: Marifet ve R1za” [Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3/4

(2014), 824-839] makalesidir.

Peygamber ve r1zA konusunda ise, Ahmet Aktas tarafindan Hz. Ibrahim (a.s)
ve Niibiivvet Sempozyumu icin hazirlanan “Hz. Ibrdhim’de Rizd ve Tevekkiil
Anlayis1” (2/255-282, Istanbul: Nida Akademi, 2019) isimli arastirmas1 ve Dilaver
Giirer’in hazirlamis oldugu Fusisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamber Kissalari

(Istanbul: insan Yayinlar1, 2017) adli kitab1 calismamiz i¢in dnemlidir.

Tezimizi tasavvuf alaninda riza kavramina dair herhangi bir lisanstistii ¢alisma
yapilmamasi iizerine belirledik. Ancak daha sonra riza kavramina dair birkag ¢aligma
yayinlandi. Bu ¢aligsmalardan ikisi kisi ile sinirlandirilarak hazirlanmis olup tamamen
r1za kavrami iizerine degildir. Yayinlanmis olan ¢alismalardan ilki, Betiil Serin Cicek
tarafindan “Rabiatii’-Adeviyye’'de (95/714 — 185/801) Allah Aski ve Riza” (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019) isimli yiiksek lisans
tezi ile ikincisi, Emine Olgun tarafindan hazirlanan “Ebi Talib El-Mekki ve Ebii
Hdmid Muhammed El-Gazdli’de Rizd Anlayisi” (Adana: Cukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020) isimli tez ¢aligmasidir. Son ¢alisma ise Necla Yilmaz
tarafindan hazirlanmis olan “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Riza ve Travmatik
Yasantilarla Basa Cikmadaki Rolii” (istanbul: Uskiidar Universitesi, Tasavvuf
Arastirmalar1 Enstitiisii, 2020) adl1 Tasavvuf Kiiltiirii ve Edebiyati Anabilim Dalinda
yayinlanmis c¢alismadir. Tezimizi hazirlarken alanimiza dair bu ¢alismalardan
yararlandigimiz gibi, arastirmamizin farkli ozelliklere sahip olmasmi ve riza

kavramina dair eksik olan bir boslugu doldurabilmesi amag edinilmistir.






BiRINCI BOLUM
RIZA: KAVRAMSAL CERCEVE

Allah Teala A’raf Siresi 156. ayette “Rahmetim her seyi kusatmistir”
buyurmaktadir. Ayet bizlere, Allah Teala’nin diinya ve ahirette kullarina rahmeti ile
hiikkmedecegini, iyi veya kotii olarak nitelendirdigimiz her olayda Hakk’in rahmeti ile
muamelede bulundugunu bildirmektedir. Kul i¢in diinya hayatinda karsilagsmis oldugu
hastalik, 6liim, mal kaybi, evlat acis1 vb. olaylar kendisine sikint1 ve elem veren
olaylardir. Ancak ayet, kullarin aci olarak gordiiklerinde dahi Allah Teala’nin
rahmetinin bulundugunu aktarmaktadir. Varligin kryymetini 6grenebilmek i¢in yoklugu
tatmak gerekir. Saghigin kiymeti hastalikta anlagilmaktadir. Bir nimetin lezzeti ancak
o nimetin zitt1 ile deger kazanabilmektedir.! Bu nedenle yasamis oldugumuz sikintilar
rahatligin kiymetini 6grenebilmek icin bizlere rahmet olarak gonderilmektedir. Kul
sikintilarinin hakikatindeki rahmeti gorerek Allah Teédld’dan rdzi olmalidir. O’nun
cemal ve celal sifatlarinin tecellileri karsisinda sabir ve siikiir tizere rizasin1 kazanmak

icin gayret etmelidir.

Tasavvufta riza kavrami diinya ve ahiret kazanci ile, Allah Teala’nin rizasina
nail olabilmeyi saglayan makamlardan biridir. Bu bélimde rizd kavramina dair
kavramsal bir ¢erceve ¢izilerek, rizanin mahiyeti ve muhtevasi ifade edilmektedir.
Islam geleneginde var olan r1zA kavramina dair ifadeler aktarilarak konu genis alanda

ele alinmistir.

! Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayimcilik, 2008),
9/85.



A. RIZA KAVRAMININ TAHLILI
1. Riza Kavraminin Sozlik Anlam

Riza (L=, ), Arapga ra z1 ye ( ¢ o= L ) harflerinden tiiretilerek elde edilmis
mastar bir kelimedir. Sozliikte; hosnut olmak?, begenmek,® raz1 olmak®*, memnun
olmak,®, izin, miisaade, boyun kesmek gibi anlamlara gelmektedir.® Ayrica isim, fiil,
mastar seklindeki tlirevleri ile beraber muvafakat, kars1 ¢ikmamak, istek, yonelmek,

itaat ve kabul etmek gibi anlamlar: da bulunmaktadir.’

Arapca bir kelime Arap dilinin zengin kaliplar ile birden fazla anlam ifade
edilebilmektedir. Riza kavraminin = 3 seklindeki ¢ekimi ile, “Bir kimsenin rizasini
talep etmek” anlamina gelirken, tefa’ul babindaki hali sm\)d\ olup “Karsilikli olarak
raz1 olmak” anlaminda ifade edilmektedir.® Bu nedenle kul, Allah Teala’nin rizasini
istemekle beraber Rabbinden de rdzi olmalidir. (~=) ise haller smifindan olan
muhabbet derecesinin anlamini tasiyarak  “Muhib, dost” kavramlar ile
tammlanmaktadir.® Ayrica rnza, “irade, tevekkiil, sevmek™!° gibi anlamlara da gelerek
makam ve hallerin birbiri ile olan miinasebeti bizlere bir kavram {izerinden
aktarilabilmektedir. Bu nedenle riza, Allah Teédla’ya muhabbet duyarak O’na

giivenmek ve kazalari karsisinda sabretmek olarak ifade edilmektedir.

Riz4, sizlanmamak ve yakinmamaktir.** Kul, Rabbinden gelen nimetleri seving
ile kargilayarak O’ndan razi olmaktadir. Ancak hayatta her zaman iyi ve giizel olan ile
karsilasilmamaktadir. Bazen ac1 bazen tatli tecelliler kul {izerinde vuku bulmaktadir.

Bu nedenle kulun, Hakk’in her tiirlii hitkmii karsisinda razi olmasi, bela olarak

2 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu 'I-Muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), “rdv”, 6/5770.

3 Ali b. Muhammed es-Seyyid el-Ciircani, Kitdbii t-Ta ‘rifét, trc. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari,
1997), “Riza”, 115.

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), “Riza”,
517.

5 Halil Ibrahim Bulut, “Riza (Genel)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/55.

6 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 175.

" Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde RizA Kavram1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
10/53 (2017), 892.

8 Miitercim Asim Efendi, “rdv”, 6/5770-5771.

9 Miitercim Asim Efendi, “rdv”, 6/5770.

10 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde R1za Kavram1”, 892.

11 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yayievi, 2005), “Riza”, 295.



nitelendirilen durumlar karsisinda sikayetgi olmamasi gerekmektedir. Nefsin
rizasindan c¢ikarak Hakk’in rizasma intikal etmek, musibet ve sikinti veren

durumlardan tat almaya baslayarak sizlanmay1 ortadan kaldirmaktadir.*?

Ayn1 zamanda riza, 6fke anlamina gelen sahat kelimesinin zittidir. Bu nedenle
kaynaklarda genellikle gazap manasinda Arapga sahat ya da suhut kelimeleri ile
kullanilmaktadir.*® Hz. Ali (r.a.) Allah Resilii’niin vitir namazindan sonra soyle dua
ettigini  rivayet  etmektedir: = “Allah’im  gazabindan  rizana  siginirim,
cezalandwmandan, affina sigimrim. Senden sana sigmmrim.”** Burada riza ve af

kavramlar1 mukabilleri olan ceza ve gazap kelimeleri ile beraber aktarilmistir.

Tasavvufi sozliiklerde riza, diger ifadelerden farkli olarak salikin gostermis
oldugu “dogru durus”®® olarak ifade edilmektedir. RizA sahibi kimse icin “dogru
durus”, Karsilagtigi her durumda Allah Tedla’nin kendisi i¢in belirledigi hiikkme esit
mesafede yaklasabilmesidir. Kazasinin miktarindan ve niteliginden razi olarak ne
fazlasi icin ¢abalamali ne de icinde bulundugu durumu degistirmeye calismalidir.'®
Tasavvuf ehli bu durusa sahip olan kullarin vasiflarini soyle aktarmaktadir: “Allah’in
oyle segkin kullart vardwr ki onlar, baslarina gelen bir sikintiya karsi sabirla
ugrasmaktan haya ederler. Onlar, Yiice Allahin takdiri nasil gerceklesiyorsa, onu

gomiil hoslugu icinde kabul edip riza gosterirler”™’

Yine Eba Talib Mekki’nin (61. 386/996) Kiitii'I-Kuliib adl1 eserinde gegen bir
hikdyeye gore saliklerden bir kimse giinlerini ibadet ederek gecirmekteydi. Bir giin
riiyasinda cennete girdigini, beraberinde ise ¢obanlik yapan bir kadinin oldugunu
gordii. Uyandiktan sonra riiyasindaki kadini aramaya basladi. Kadin1 buldugunda
yaninda ti¢ giin misafir olarak onu cennete gotiiren ibadetlerini gormek istedi. Ancak

kendisi gecelerini ibadet; giindiizlerini orugla gegirmesine ragmen kadin bunlar

12 Ciircani, “Riza”, 115.

13 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, thk. Amir Ahmet Haydar (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), “ri1za”, 14/398.

14 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesal, Siinenii’s-sagiru li 'n-Nesdi, thk. Abdiilfettah Ebu
Gudde (Haleb: Mektebetii’l-Matbati’l-Islamiyyeti, 1986), “Kiyamu’l-Leyl”, 51.

15 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Iz Yayincilik, 2004), “er-Riza”,
267.

16 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari,
2008), 99; Kasani, “er-Riza”, 267.

17 Eba Talib el-Mekki, Kalplerin Azig1 Kiitii’I-Kuliib, trc. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand, 2004),
3/162.
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yapmiyordu. Ugiincii giiniin sonunda kadma, gdrmedigi bir ameli olabilecegi
diisiincesi ile bagka ameli olup olmadigini sordu. Kadin, baska ameli olmadigini,
gordiigi kadarimi yaptigini ifade etti. Ancak adam hatirlamasi hususunda 1srar ettikten
sonra soyle soyledi: “Bunlardan baska tek bir ozelligim var. Bir sikintida oldugum
zaman refahta olmayr temenni etmem. Hastalandigim zaman, sthhati arzulamam.
Giineste oldugum zaman da golgede olmayt istemem.” Bu cevap lizerine adam, “Sen
bu ézelligini nasil basit goriirsiin? Allah’a yemin olsun ki bu soyledigin sey abidlerin
aciz kaldigi bir haslettir ” dedi.*® Rivayete gore anlatilan bu hikdyede ¢obanlik meslegi
ile mesgul olan kadinin durmus oldugu mevki, Allah Teala’nin rizdsin1 kazanarak
cennetle mikafatlandirilmasini  saglamigtir. Giineste kaldigt zaman golgeyi
arzulamadan sicaga razi olmustur. Kendisine verilen durumdan fazlasini istemeyerek

bulundugu hali memnuniyetle karsilamistir.

2. Riza Kavrammmin Istilah Anlami

Makamlar smifinda yakin makamlarin en st derecesi olan rizanin tasavvufi
kaynaklarin genelinde pek ¢ok tanimi yapilmistir. Yapilan tanimlar, kavramin
niteligini, faziletini, hakikatini, 6zelliklerini ve derecelerini aktarmaktadir. Bu durum
neredeyse tiim tasavvufi kavramlar ig¢in gecerlidir. Tasavvuf ilmi, sozler ile ifade
edilenden fazlasi olan tecriibi bir ilim dalidir. Bu nedenle mutasavviflar, riza
tanimlarini bulunduklart makamin dereceleri ile aktarmaktadir. Boylece her tasavvuf

ehli, kavramin farkli yonlerini aktaran ifadelerde bulunmaktadir.

Rizdya dair yapilan tanimlamalarda, bir kisim mutasavvif kazalara karsi rizay1
kalbin siikiineti olarak ifade ederken bir kisim mutasavvif ise rizayi, seving kavrami
ile aktarmaktadir. Ornegin Muhasibi, rizay1 kaza gergeklestigi zaman kulun kalbinin
stiklinet {izere olmasi seklinde tanimlarken Ziinnin el-Misri (61. 245/859), Eba
Hiiseyin en-Nari (61. 295/908) ve Ruveym (61. 330/915-16) ise kalbin kazanin hitkmii

ile neseyi hissetmesi seklinde ifade etmektedir.*®

18 Mekki, Kitii'I-Kulib, 3/165; Ebd Haimid Muhammed b. Ahmed el-Gazali, [hydii Uliimi’d-Din, trc.
Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, ts.), 4/623.

19 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), “Riza”, 800-
801.
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Riza, Cenab-1 Hakk’1n en biiyiik kapis1 ve diinyada cenneti yasamanin anahtari
olarak ifade edilmektedir.?’ Diinyada cenneti yasayabilmek ise, Allah Teala’nin
secimlerinin  kKulun kendi se¢imlerinden daha hayirli oldugunu bilmesiyle
gerceklesmektedir. Bu nedenle Ciineyd-i Bagdadi’ye (61. 297/909) riza soruldugu
zaman, “Ihtiyart ortadan kaldirmaktir’?! seklinde cevap vererek tercih etmekten
ziyade hiikiimden razi olmay: ifade etmektir. Ayrica rizay: kalbi bir haslet olarak
tanimlayan Ibn Ata (81. 309/922), “Kalbin, Allah’in ezelde kula takdir etmis oldugu
seye nazar etmesi” olarak agiklamaktir. Boylece kul, Allah Teala’nin kendisi i¢in
ezelde belirlemis oldugu hiikmiin her ne olursa olsun gergeklesecegini ve bu nedenle
kizmak, inkar etmek gibi hallerin kendisine fayda vermeyecegini bilerek rizayi

secmektedir.??

Tasavvuf ehli tarafindan riza kavrami {izerine yapilan ifadeler incelendiginde,
Allah Teala’nin nimetlerine riza ile birlikte, cogunlukla belélara karsi kulun tavri
merkeze alinarak tanimlamalar yapilmaktadir. Salikin géstermis oldugu gayret ile riza
makaminda {ist derecelere ulasmasiyla, tanimlarin daha ziyade belalar1 seving ile
karsilamak yoniinde oldugu goriilmektedir. Ayrica nimet ve belay: bir gorerek Allah
Tedla’nin cemal ve celdli karsisinda ayni derecede hosnut olma durumu da

mutasavviflar tarafindan aktarilmaktadir.

Nimet ve belayr bir géren mutasavviflar tarafindan riza, Hakk’in kazasi
karsisinda kalpteki hissiyatin degismemesi olarak ifade edilmektedir. Kulun yararina
olan durumlarda Allah Teala’ya kars1 hosnutlugunun, kendisine imtihan olarak verilen
beldlar nezdinde de ayni sekilde olmasidir. Cendb-1 Hakk’in hangi hikkmii tecelli
ederse etsin kalplerinin durugsunda herhangi bir degisiklik bulunmamasidir. Fuday! b.
lyaz (61. 187/803) boyle kimselerin gercek riza sahipleri olduklarimi dile getirmektedir.
Ayrica bir baska mutasavvifise Allah Teala’dan rdz1 olan kimselerin kalplerinin varlik

ve yoklukta, saglhikta ve hastalikta degismedigini ifade etmektedir.?® Hiicviri ise

2 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Liima ‘ Islam Tasavvufu, trc. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altinoluk, 1996), 52; Bayram Ali Cetinkaya, “Razi Olmak Raz1 Olunmak”, Diyanet Dergi 201 (Eyliil
2007), 9.

21 Eba Muhammed b. Abdillah b. Meserre, el-Miintekda Mehdsinii’l-Mecalis, trc. Mehmet Necmettin
Bardake (b.y.: Insan Yaynlar, ts.), 145; Erginli, “Riza”, 800.

22 Erginli, “Raza”, 800.

2 Mekki, Katii'I-Kuliib, 3/189.
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ozellikle bu hususa dikkat ederek rizay: tanimlamaktadir. Ona gore riza, “Kazanin iki
tiirlii tecellisi, vermesi ve vermemesi karsisinda kulun kalbinin esit durumda
bulunmasidir. Ister celdli tecelliler olsun ister cemdli tecelliler olsun, sirrinin ve
ruhunun istikdmet iizere olmasidir. Ister Hakk in celdl ve heybetinin atesi iginde yanip
kavrulsun, ister cemal ve liitfunun nuru ile aydinlansin, onun kalbine gore bu yanma
hali ile o aydinlanma hali bir ve miisavi olur. Kazasina rdzi olunca, Hakk tan gelen

her sey, seraba hayir olur” seklindedir.?*

Ibn Mesud (r.a.), zenginlik ve fakirligin Allah Teala’dan gelen iki ayr1 nimet
oldugunu, “Yoksulluk ve zenginlik birer merkebdir. Hangisine binersem aldiris
etmem. Fakirlik olursa onda sabir, zenginlik olsa onda da infak vardir"® diyerek ifade
etmektedir. Her iki hal i¢erisinde de Allah Teala’nin ihsdnmi1 bulunmaktadir. Bu nedenle
kul, durumundan razi olarak bulundugu mevkiyi Allah Teala’y1 hosnut edecek ameller

ile doldurmalidir.

Tasavvufi her makam derecelerden olusmaktadir. R1za makaminin ilk derecesi
olan sabir, belalar siiklinet ile karsilamaktadir. Makamda ilerledikg¢e salik, nimet ve
belay1 bir gérme ve en nihayetinde ise rizay1, belalara karsi seving ile tanimlamaktadir.
Musibetleri heyecanla karsilayabilme hali, ancak makamin {ist derecelerinden nasibini
almig kimseler i¢in gegerlidir. Boyle kimseler Allah Teala’nin her hitkkmiinii kalbiyle
tartarak ise baslamaktadir. Bunun sebebi hakiki duygunun davranislardan ziyade
kalpte bulunmasindan dolayidir. Kalben razi olan kiside ise gercek anlamda riza
meydana gelmektedir. Kulun, kendisi i¢in meydana gelen durumlar karsisinda
Rabbinin tercihte bulundugunu bilerek kalben amel etmesi gerekmektedir. Hal boyle
olunca imtihanin zorlugu kalbe agir gelmeden, elem ve kederin de kalkmasi ile orada
sevingten bagka bir duygu kalmamaktadir. Rabbinin ezeli iradesi ile kendisi hakkinda
en hayirli olan1 hitkmettigi bilgisi Kulun génliinii ferahlatmaktadir.?® Ayrica tasavvuf

yolunda ilerleyen salikin belalar karsinda sevincinin sabir makaminin gegilmesiyle

2 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Kegfis’I-Mahcub, trc. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih
Yayinlari, 1996), 285.

% Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/627.

26 Hiicviri, Kesfu I-Mahcib, 287.
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gerceklestirdigi de ifade edilmektedir. Bunun sebebi sabirdan sonra gelen rizanin

belalardan lezzet almayi saglamasindan dolayidir.?’

Safiler nizayi, kalpte olumsuz hissiyatin  barindirilmamas:  olarak
tanimlamaktadir. Onlara gore riza, korku, tasa, elem, keder gibi memnuniyetsizlik
ifade eden duygularin kalpten c¢ikarilarak tam anlamiyla Hakk’a teslimiyet
gosterilmesidir. Bu nedenle ilk devir sfileri rizayi, kalpte sevingten baska bir sey
kalmayacak derecede hosnutsuzlugu kalpten ¢ikarmak olarak ifade etmektedir.?® Yine
Ebl Amr ed-Dimeski (61. 320/932) de, her hikkme karsi1 korkma duygusunu kaldirarak
Allah Teala’dan hosnut olmak seklinde rizdyr tamimlamaktadir?® Bu nedenle
karsilasilan her ne olursa olsun goniil hosnutlugu ile onu kabul etmek ve

ofkelenmemek rizd makamidir.%°

Beladan razi olmak nimetten hosnut olmaktan daha zordur. Ciinki kul, basina
gelen olaylarin hakikatini géremedigi gibi gelecekte olan etkisini de bilemez. Bu
nedenle bela olarak vasiflandirdigi durumlarin kendisi i¢in birer nimet oldugunun
farkinda degildir. Aslinda bu noktada kulun marifet derecesi nem arz etmektedir. Kul
Rabbini tanir ve onun hakkinda bilgi sahibi olursa, basina gelenler karsisinda hakikati
goremese de teslim olma halini gosterebilmektedir. Ebl Talib el-Mekki’nin
aktardigina gore Siifyan-1 Sevri (61. 161/778) bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Allahu Teala nin kulun istedigi seyi vermemesi de ona ilahi bir iyiliktir. Ciinkii Allah,
cimri oldugu ve istenen sey yaninda olmadigi i¢in vermiyor degildir. O 'nun vermeyisi,
ozel bir tercihten ve bunu kul icin giizel gérmesindendir.” Hak Teala her tirli
eksiklikten miinezzehtir. Bu nedenle kulun diinya hayatinda sahip olduklarinin kaybi
ya da talep ettiklerinin nasip olmamasi onun i¢in daha hayirli olmasindandir. Ayrica
kainattaki her bir zerrenin yegane sahibi Allah Teala iken kuldan ne ona ait sey alinmis
ne de onun olan engellenmistir. Mali ve miilkii ona ait degildir. Bunlar Hak Teala

tarafindan kendisine gonderilen ilahi bir lituftur. Boyle bir bakis agisiyla kul, diinya

27 Erginli, “Riza”, 804.

28 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, trc. Ali Arslan (istanbul: Arslan Yayinlari,
1980), 243.

2 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 244.

% Siileyman Ates, Islam Tasavvufi (b.y.: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 1569.
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hayatinda kaybettigi seylere karsi daha dirayetli durarak Allah Tedla’nin her

hiikmiinden razi1 olabilmektedir.3!

Rabiatii’l-Adeviyye’ye [6]. 185/801 (?)], kendisine Hak Teala'nin kulundan ne
zaman razi olacagini soran bir kimseye, “Nimet ve felakette sevinci ayni oldugu

32 cevabmi vermistir. Bu nedenle sadece nimete sevinerek, beladan hosnut

vakitte
olmamak Hakk’in rizasi i¢in yeterli degildir. Her iki durumun da Allah katindan

geldigi bilinci ile raz1 olunmalidir.

Sam abidlerinden bir kimse tiim insanlarin Allah Teala’ya olan sevgileri ile bir
giin O’na ulasacagini ifade etmistir. Ancak bu kimselerden kimilerinin bu sevgilerinde
yalanci olduklarini ifade ederek soyle demistir: “Birinizin parmag altindan olsa, onu
hemen herkese gostermek ister, ama kusurlu olsa onu herkesten gizlemek ister. Yani
Allah katinda degersiz olan altin ile 6viiniirsiiniiz, fakat ahiretin siisii olan beld ve
mihnetten kaginirsiniz.” Nimet karsisinda gosterilen hosnutluk, bela karsisinda
gosterilememektedir. Oysaki her iki durumun da yaratici1 Allah Teala’dir. Hatta abid,
belay1 “Ahiretin siisii” olarak ifade ederek gergek siisiin altindan ziyade oldugunu da

belirtmektedir.3?

Allah Teald’nin nimetlerini seving ve memnuniyetle karsilayan kul, imtihan
olarak meydana gelen durumlar karsisinda ayni tavri gosterememektedir. Kimi alim
bulundugu makamin ileri derecelerinde belalart memnuniyetle karsilayabilmektedir.
Ancak daha alt dereceye sahip kimseler igin bela neticesinde zorlanmanin bir sakincasi
olmadig1 gibi salikin rizasina engel degildir. Bu duruma nispeten Ebti Ali ed-Dekkak
(61. 405/1015) rizay1 s6yle tammlamaktadir: “Rizd, beldyr hissetmemen degil, Allah’in
hiikmiine ve takdirine karsi ¢tkmamandir.”®* Insan mahlukat icerisinde pek ¢cok duygu
ile yaratilmis bir varliktir. Bu nedenle kendisi icin act verici durumlarla karsilastig
zaman kederlenmesi fitrattandir. Burada 6nemli olan ve dikkat edilmesi gereken

husus, Allah Teala’ya kars1 isyan etmeden durumun acisini dile getirebilmektir.

31 Mekki, Katii 'I-Kulib, 3/189.

%2 Gazali, IThyaii Uliimi’d-Din, 4/624.
38 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/629.
3 Erginli, “Riza”, 804.
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Ibnii’l-Arabi, kulun belalar karsisindaki tavri hakkinda diger stfilerden farkl
bir bakis agis1 ortaya koymaktadir. ibnii’l-Arabi’ye gére Hakk’in kazasina sabretmek
esastir. O, bazi sufilerin, belanin Allah katindan génderildigi i¢in kulun hosnut olmasi,
hatta siikretmesi gerektigi yoniindeki ifadelerini eksik bulmaktadir. Boyle kimselerin
belalara kars1 gereken tavri takinmadigini ifade etmektedir. Ciinkii acinin, ac1 duyan
kiside bulunmasi gerektigini belirterek seriatin da bu acilara sabretmeyi, riza
gostermeyi ve kadere teslim olmayi istedigini dile getirmektedir. Dolayisiyla bela
olarak isimlendirilen durumlari, acinin var olmasina baglamaktadir. Kul ac1 duymaz
ise sabretmesine gerek kalmamaktadir. Haz duygusu i¢in de durum bdyledir. Kisinin
duydugu mutluluk, onu nimet olarak vasiflandirmaktadir. Neticede sabretmek yerine
stikretmeyi tercih ederek Kkul, basina gelen durumlar karsisinda hissettigi duygu
niteliginde davranista bulunmaktadir. Azaptan haz duymak ya da belanin tatliligini
hissetmek ise farklidir. Bu duruma Hz. Ibrahim (a.s.)’in hali drnek verilmektedir.
Peygamber atese atildig1 zaman ates, herkes icin yakici nitelikteydi. Ancak ibrahim
(a.s.)’1 yakmayan bir alev haline doniistii. Dolayisiyla ates, peygamber i¢in acidan

ziyade rahmet hiiviyetini aldi. Bdylece sabretmek yerine siikretmeyi tercih etti.®®

Ibnii’l-Arabi “beld” ifadesinin kisiyi diinya ve ahirette takip ettigini, ancak
“kullarin sahip olduklar ol¢iisiinde bedbahtliga maruz kalmalarindan sonra hepsi
sonunda mutluluga ulasir” diyerek neticenin insan1 memnun edecegini belirtmistir.
Bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri iyi anlasilmalidir. Insan, basina gelen olaylart
bela olarak sifatlandirip bu sekilde hissediyor ise duygusu neticesinde razi olmaktan
ziyade sabretmesinin dncelikli oldugunu idrak etmelidir. Ancak kimisi i¢gin bela olarak
vasiflandirilan durumun nimet olarak hissedilmesi, sabri ortadan kaldirarak siikrii
tercih etmesini neden olmaktadir. Ibnii’l-Arabi, beld karsisinda rizdnin olmamasi
yoniinde herhangi bir agiklamada bulunmadigi gibi boyle ifadeleri de yeterli

gormemektedir.

Gazali ise belalara kars1 gosterilmesi gereken tavri iKi sekilde ele almaktadr.
Birincisi, kulun bela ile imtihan1 karsisinda, sabir yerine riza sahibi olmasi1 gerektigi

yoniindeki diistincesidir. Ayrica Gazali, acinin hissiyatina dair durumu muhabbet

35 {bnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 6/48-50.
36 {bnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 7/1304.
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kavramu ile birlikte agiklamay1 uygun gérmektedir. Kulun Rabbine karsi duydugu
sevgi, belanin acisinin hissedilmemesine neden olmaktadir. Bu nedenle gosterilmesi
gereken tavir, sabirdan ziyade rizd olarak meydana gelmektedir. Rizdnin uygun
olmadigini dile getiren kimselerin ise muhabbeti inkar ettiklerini belirtmektedir. Seven
sevdiginden gelen her duruma razidir. Bunun nedeni sevgiliye duydugu muhabbetten
dolay1 aciyr gérememesidir. En basit 6rnegi ile, dalgin ve mesgul olan kimsenin,
ayagina batan dikenin acisin1 hissetmemesi ve Savas sirasinda darbe alan kisinin,
savagin siddetinden dolay1 acisinin farkina varamamasi da bdyledir. Dolayisiyla
sevgili 6zlemi ile yanip tutusan muhabbet ehlinin, beldlar karsisinda herhangi bir
hissiyatinin bulunmamasi miimkiindiir. Gazali, bu 6rnekleri aktarirken insanin insana
ya da bir nesneye karsi hissizligini ifade etmektedir. Bu durum Rabbine karsi
gergeklestiginde ise daha ziyade miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ayrica Gazali,
beseri sevgilerin dahi boyle oldugunu da ifadelerine eklemektedir. Kisinin sevdigi “et,
deri ve kandan” ziyade bir sey degilken kulun sevgisi onu bambaska gostermektedir.
Basiret gozii agilan kimse ise giizelligin asil sahibini gorebilmektedir. Beser olana
kars1 kaybedilen akil, hakiki olan1 gériince kim bilir ne durumdadir. Neticede dert ne

kadar bityiik ve gii¢lii ise muhabbet de o denli kuvvetli olmaktadir. *’

Mutasavviflardan Sehl et-Tisteri’nin (61. 283-896) durumu konunun
anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Sehl et-Tiisteri’nin kendisine ac1 veren bir hastaligi
bulunmaktadir. Bununla beraber hastaliginin tedavisini bildigi, hatta ayni hastaliktan
muzdarip olan kimseleri iyilestirebildigi rivayet edilmektedir. Ancak ilact kendisinde
kullanmayn1 tercih etmemektedir. Neden boyle davrandigr soruldugunda ise, “Ey Dost,
sevgilinin darbesi acitmaz” diyerek cevap vermektedir.®® Yine bir giin Rabiatii’l-
Adeviyye kafasim1i duvara vurarak basinin kanamasina neden olmustur. “Aci
hissetmiyor musun?” diye soruldugu zaman, “Basina gelen iste Hakk in takdirine riza
gostermek, aciyr hissetmekten beni alitkoymustur” cevabi ile rizanin aciy1 hissetmeyi

engelledigini ifade etmektedir.®

37 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/624-625.
38 Gazali, IThyaii Uliimi’d-Din, 4/624-625.
3 {bnii’1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 4/183.
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Gazali’nin ikinci goriisii ise, imtihandan duyulan acinin mevcut olmasi ve
kisinin bunu ilk andan itibaren hissetmesi seklindeki diisiincesidir. Ibnii’l-Arabi, aci
hissiyat1 karsisinda sabrin tercih edilmesi gerektigini ifade ederken Gazali bu noktada
ondan ayrilmaktadir. Ona gore, kulun ac1 duysa dahi Hakk’in rizasin1 kazanmak niyeti
ile sabirdan ziyade rizay1 secebilecegini ifade etmektedir. Bu durumu, kan aldirmak
isteyen kimseyi ornek vererek agiklamaktadir. Insan, ignenin ac1 verecegini bildigi
halde bu acidan rdzi olarak kan aldirmaya isteklidir. Davranisindan, kendisine ve
baskasina yardimci olacagi diisiincesi ile memnuniyet duymaktadir. Yine kul, isi i¢in
yapmis oldugu seyahatlerin getirisinden dolay1 yolculuktaki mesakkatlerden razi
olmaktadir. Dolayisiyla salik kimse de miikafat: i¢in basina gelen kazalardan razi

olmali, sevinerek siikretmelidir.*°

Rizd hakkinda genel olarak yapilan benzetmelerden biri de bir Oliiniin
teslimiyeti gibi nefsin rizasindan ayrilmasidir. Kul, Allah Teala’nin higbir ezeli
hiikmiine itiraz etmeden biitiin islerini Hakk’1n ebedi tedbirlerine havale ederek O’nun
rizasma ulasmay1 amacglamaktadir. Bu sekilde bir teslimiyet iizerine Hz. Ali (r.a.)’a,
Eba Zer el-Gifari’nin (61. 32/653), “Bana gére dervislik ve fakirlik zenginlikten daha
sevimlidir, hastalik sthhatten daha iyi ve ¢ok arzu edilen bir seydir” ifadesinin durumu
sorulmustur. Hz. Ali (r.a.) cevap olarak, kulun Allah Teala’nin kendisi igin se¢mis
oldugu kazanin hikmetini gormesiyle baska bir tercihe meyletmeyecegini ifade
etmektedir. Bu nedenle se¢cimden ziyade hangi durum olursa olsun her ilahi hiitkme esit

mesafede yaklasilarak tam bir teslimiyet i¢inde olunmasi gerekmektedir.*

Allah Teala kullarina Rahman sifatiyla muamelede bulunmaktadir. Nimet ile
miikafatlandirdigi gibi diinya ve ahirette bagislayacaginin miijdesini de vermektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Hakk’in rahmet ayetleri okundugu zaman peygamberin ve
ashabinin gozyaslarini tutamadiklari ifade edilmektedir. Bunun nedeni ise rahmetin,
lituf, bagislanma ve hayir anlamina geldigi bilgisine vakif olmalarindandir. Onlar,
Islamiyet ile nimetlendirilirken aym zamanda ¢esitli iskencelere maruz kalmus
kimselerdir. Buna ragmen Hakk’a isyan etmemis her tiirlii halden razi olmayi

secmislerdir. Ibnii’l-Arabi bu durumu, kangren olmus hastanin uzvunu kesmesi

40 Gazali, [hyaii Uliimi’d-Din, 4/625.
41 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahciib, 285.
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gereken doktorun hali ile aktarmaktadir. Doktorun amact hastasinin diger organlarini
kurtarabilmektir. Bu nedenle Cenab-1 Hakk’in diinyada kullar1 igin belirlemis oldugu
kazalar, ilahi hikmetinin sonucu ve kalpler igin manevi birer temizliktir. Béylece kul,
en ¢ikmazda oldugu anda Rabbine yonelmekte ve imtihan1 ona Hakk’a yakinlasma
firsat1 saglamaktadir. Bagina gelen musibete isyan eden miimin ise azaptaki nimeti

goremeyerek imanmin sithhatine zarar vermeyi tercih etmektedir.*?

Rizaya dair bir bagka ifade Ebt Bekr el-Vasiti (61. 320/932) ile aktarilmaktadir.
O, “Rizayt kendi cehdinle kullanmaya gayret et, Rizanin seni kullanmasina izin verme!
Kendini rizdnin emrine verirsen, onun tadiyla ve hakikatini gérmekle perdelenmis
olursun” diyerek riza bahsi i¢in ilging bir hususu ifade etmektedir. Razi olma halinin,
hiikkiim meydana geldikten sonra kisinin lehinde ya da aleyhinde olan durumu
tartmasiyla degil, kaza gerceklesmeden Once olmasi gerektigini belirtmektedir.
Boylece kul, ne olacagini bilmeden her sekilde razi olmus ve kazanin hakikatini bu hal
igerisinde hissederek bilinmezlikten haz alabilmektedir. Aksi halde 6nceden bilinen
durum i¢in r1za, sirr1 perdeleyerek oradan sadece gorebildigin kadarini almana izin

vermektedir.*?

Hz. Lokman (a.s.) rizanin énemli bir derece oldugunu belirterek onu iman ile
iligkilendirmistir. Ogluna vermis oldugu nasihatta r1za hakkinda s6yle buyurmaktadir:
“Imamn dort temel riiknii vardir. Onlar olmadan iman sahih ve saglam olmaz. Tipki
el ve ayaksiz bir cesedin saglam olmadig1 gibi. Bu dort riikiinden birisi de Allah’in
kaderine rizda gdstermektir.” Bu nedenle miimin kimsenin riza sahibi olmasini zaruri

bir durum olarak ifade etmektedir.**

Son olarak riza, Allah ile rnza ve Allah’tan rizd olmak tizere tasavvuf ehli
tarafindan iki kisma ayrilmaktadir. Allah ile riza, diinya ve ahiretteki her seyi idare
eden Hakk’1 tanimak ve O’ndan razi1 olmaktir. Allah’tan riza ise, O’nun hiikiimlerine
raz1 olmak anlamina gelmektedir.*® Ayni tasnif Ibn Sem’an (81. 387/997) tarafindan

sOyle aktarilmaktadir: “Hakk’a riza, Hakk tan ve Hakk i¢in rizd vardir. Hakk’a rizd,

42 {bnii’1-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 4/182-183.

4 Erginli, “Riza”, 802.

44 Mekki, Kitii'I-Kuliib, 3/165.

4 Erginli, “Riza”, 802; Dilaver Giirer, “Abdiilkadir Geylani’nin Tasavvufi Goriigleri: Riza”, Zuhur
Dergisi 22 (Ekim 2015), 26.
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O ’nun hiikiim sahibi ve takdir eden olduguna rizddir. Hakk tan riza, O nun taksim
eden ve veren olduguna rizadw. Hak i¢in riza ise; O’nun Rab ve ilah olduguna
rizddir.” Genel olarak 11z hali kulun, Allah Teald’nin kainattaki her bir zerrenin
yaratict oldugunu kabul ederek yarattiklari {izerinde hiikmedebilecegine ve her

hiikmiinde kul i¢in hayirl olan: takdir edecegine inanarak meydana gelmektedir.

Sonu¢ olarak riza, Allah Tedla’nin cemal ve celal tecellileri Karsisinda
gostermis oldugu ilk davranis iizerinden tanimlanmaktadir. Bu nedenle nimete karsi
duyulan heyecanin, belalar karsisinda da gosterilmesi beklenmektedir. Ancak pek ¢ok
derecesi bulunan riznin her asamasinda belélar1 seving ile karsilamak miimkiin
degildir. Bu nedenle kulun bazi durumlarda aciy1 hissetmesi rizasina engel teskil
etmemektedir. Onemli olan, Hakk’mn hiikmii oldugu bilinci ile rdz1 olmaya istekli
davranarak isyan etmemektir. Boylece riza, nimet ve belay:1 bir gorerek hiikiimler

karsisinda Allah Teala’dan raz1 olmak seklinde ifade edilmektedir.

a. Rizanin Dereceleri

Tasavvufi bir makam, derecelerden ve kendi i¢inde bir¢ok héal ve makamdan
meydana gelmektedir. Makamin ilk derecesiyle nefis egitimine baslayan salik
kimselerin sayisinin, {ist derecelere ulagirken nefsi miicadelenin zorlagsmasi ile azaldig:
goriilmektedir. Ornegin; r1izA makaminm ileri derecelerinden olan belanimn zorlugunu
arzulamak ya da belay: heyecan ile karsilamak her kul i¢in miimkiin degildir. Bu
nedenle makamda ilerleyen kisi sayisi zirveye yaklastik¢a azalmaktadir. Ancak Allah
Teala, bir makdmin her asamasindaki kulundan raz1 oldugunu ifade ederek yalnizca

miikafatin niteliginin degistigini haber vermektedir.

Tasavvuf ehline gore rizd, li¢ makama ayrilmaktadir. Makamin birinci
derecesi, Allah Teald’ya kavusmak icin bir an &nce &lmeyi arzulamaktir. Ikinci
dereceye sahip olan kimseler, Hakk’a daha fazla ibadet edebilmek i¢in uzun yasamay1
istemektedir. Son makama ulasan salik ise hi¢bir istekte bulunmadan Allah Teala
tarafindan verilen karara razi olmaktadir. Ona gore uzun veya kisa yasamanin bir farki

bulunmamaktadir. Makamlardan hangisinin derece olarak iistiin oldugu konusunda ise

4 Erginli, “Ruiza”, 809.
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farkli goriisler dile getirilmektedir Arif bir kimse, igerlerinde en iistiin makam olarak
sonuncu dereceye sahip kimseleri gostermektedir. Ona gore en az istekte bulunan
makam olmasi nedeniyle digerlerinden daha faziletlidir. Ayrica kul, diinya hayatina
kendi tercihi ile gonderilmedigini gibi buradan ayrilisimi  da  kendisi
belirleyememektedir. Ikinci sirada, derece olarak daha faziletli olan &mriiniin kisa
olmasmi isteyen makam sahipleri gelmektedir. Kisa bir hayat istemelerin nedeni,
Hakk’a olan muhabbetlerinden dolay1 ona kavusma arzusundan kaynaklanmaktadir.
Sonuncu olarak ise, daha ¢ok ibadet ve tevbe edebilmek i¢in uzun bir hayati1 arzulayan
kimseler gelmektedir. Uzun 6miir, ligiincii derece olarak degerlendirilmesine ragmen
Allah Restli kendileri hakkinda, “Miiminlerin iman bakimindan en faziletlisi 6mrii
uzun, ameli giizel olandir”*" buyurmustur.*® Benzer durum Viiheyb b. el-Verd (51.
153/770), Siifyan-1 Sevri ve Yusuf b. Esbat (61. 192/807) arasindaki bir diyalogda da
geemektedir. Siifyan-1 Sevri, kendisine gelebilecek bir fitneden dolay:1 endise ettigi
icin 6limii talep etmekteyken, Yusuf b. Esbat daha ¢ok ibadet edebilmek i¢in uzun
Omiir istemektedir. Vitheyb’in bu konu hakkindaki goriisii ise en faziletli olan ii¢lincii
makama Ornektir. O, “Ben hi¢bir sey tercih etmiyorum. Allah’a sevimli gelen ne ise

benim icin de o sevimlidir” demistir.*®

Allah dostlarindan bir Kimse, "Rizda makdami disinda her makdmdan bir hile
ulastim. Rizd makdmindan ise ancak bir tadimlik, az bir sey elde ettim. Buna ragmen
Allah Teala, biitiin yaratilanlari cennete, beni cehenneme koysa, buna rdzi olurum"
demistir. Gazali [hydii Uliimi’d-Din adli eserinde bu sdziin Ebf Siileyman ed-Darani
(61. 215/830) tarafindan aktarildigini ifade etmektedir. Derece olarak Ebi Siileyman
ed-Darani’den daha iist makama sahip kimseye rizd makaminda nihai olana ulasip
ulagmadig1 soruldugunda ise soyle cevap vermistir: “Son noktaya asla. Ama rizadan
bir makdama ulasabildim. Oyle ki Allah Tedld beni cehennem iizerinde bir koprii yapsa,
biitiin insanlar benim iistiimden gecerek cennete girseler; sonra, ‘Muhakkak ben
cehennemi cinler ve insanlarla dolduracagim’ seklindeki yemini geregi, insanlarin

yerine cehennemi benimle doldursa, O nun bu hiikmiinii severim ve taksiminden rdzi

47 Ebt Is4 Muhammed b. {sa et-Tirmizi, el-Camiu I-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darii’l-
Garibu’l-islami, 1998), “Ziihd”, 21-22.

8 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 3/185-186.

49 Mekki, Kitii'I-Kulib, 3/187.
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olurum.”® Yine Beyazid-1 Bistimi’ye (6]. 234/848) rizddan soruldugu zaman,
“Allah’in sag yamina cehennemi koydugunu ve bu yonii takdir ettigini gorse dahi
yoniinii sola ¢evirmeyen kimse, Allah’tan rdzi olmustur” diyerek bu derecenin fenaya

ermis kimse i¢in gegerli oldugunu ifade etmistir.>

Rizénin ayni1 zamanda iki yonii bulunmaktadir. Birincisi: Kulun rniza
gdstermesinin altinda bekledigi sifd ve iyilige ulasmasi1 yatmaktadir. Ornegin, hasta
olan kimse ilacin ac1 oldugunu bilmesine ragmen sonucundaki sifa sebebiyle ilagtan
raz1 olmaktadir. Ikincisi ise: Sonucuna bakilmaksizin Allah Teald’nin rizAsim
kazanmak i¢in seve seve katlanmaktir. Bu hususta sair soyle ifade etmektedir: “Acust
sizi memnun ettigi vakit, daha yaramin ne kiymeti vardw.” Bu nedenle riza, acinin
hissedilerek neticesi nedeniyle katlanilmasi ve hissedilmeyerek severek katlanilmasi

olmak {izere iki derece ile aktarilmaktadir.>?

Riza makaminin iist mertebelerine ulagan kimselerde iradenin ortadan kalktig
ifade edilmektedir. Kul, basina gelen herhangi bir durum karsisinda kendi iradesini
birakarak Hakk’in iradesine teslim olmaktadir. Bu durum tasavvuf erbabi tarafindan
rahatlikla anlasilabilse de hakikate nail olamayanlar icin tehlikeli olabilir. iradenin
terki, kulun nefis terbiyesinde belirli bir makama ulagmasi ile ger¢eklesmektedir.
Dolayisiyla hicbir davranista bulunmayarak Hakk’in iradesini pasif bir bekleyis s6z
konusu degildir. Rivayete gore yiizme bilmeyen bir dervig nehre diismistiir. Dervigin
nehre distiiglinii goren adam, yardim ¢agiracagini sdyleyerek kosmaya baglamistir.
Ancak dervis bunu istememistir. Bunun tizerine adam, “Bogulmak mi istiyorsun?”
diye sorunca, “Hayw, Hakkin benim i¢in istedigini istiyorum” diyerek cevap
vermistir.>® Riz4, tasavvufi makamlar icerisinde ¢ogunlukla son makam olarak tasnif
edilmektedir. Dolayisiyla salik tiim mertebelerdeki egitimini tamamlayarak riza
makamina ulagmaktadir. Bu nedenle yukaridaki ornekte goriilen tavir s6z konusu

makamin ozellikleri gergevesinde degerlendirilmelidir. Aksi takdirde tedbirin ve

50 Mekki, Kitii'I-Kuliib, 3/179; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/628.

51 {smail Rusthi Ankaravi, Minhdcu l-Fukara Nisdabii’l-Mevlevi, trc. Ismet Demirdz (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2005), 272; Bu ifade ayn1 zamanda Ebx Bekir Sibli tarafindan su sekilde dile getirilmistir:
“Sayet cehennem sag goziimde olsa, onun sola ¢evrilmesini istemem.” Konu hakkinda bk. Ebi
Abdirrahman Muhammed es-Siilemi, Tasavwufa Giris el-Mukaddime fi ’t-Tasavuf, thk. Yusuf Zeydan
(istanbul: ilk Harf Yaymevi, 2014), 63.

52 Gazali, IThyaii Uliimi’d-Din, 4/630.

%3 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 288.
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sorumlulugun terk edildigi yanlis durumlar ortaya ¢ikabilir. Ornegin, ileride
anlatacagimiz kotiilik problemi bu durumlardan biridir. Sonug¢ olarak her makamin
dereceleri oldugu ve nehre diistiigii halde ¢caba gostermeyen kimselerin fena makamina

sahip olduklart unutulmamalidir.

b. Rizanin Alametleri

Kulun diinya ve ahiretteki amaci1 Hakk’in rizasina erisebilmektir. Bu nedenle
Allah dostlar1 ibadetlerini artirarak sikintilara sabretmeye, bolluk aninda siikretmeye
ve her iste tevekkiile siginmaya caligmaktadirlar. Allah Tedla’yr memnun edecek
amellerde bulunmaya gayret gosterirler. Bazen de Hakk’in raz1 olacagi amellerin ne
oldugunu merak eder, Rabbinin kendisinden razi olup olmadigini 6grenmek isterler.
Hz. Musa (a.s.)’in Rabbine olan muhabbeti ve meraki ile onu gormek istemesi de bu
sekilde degerlendirilmektedir. Dolayisiyla razi olunan ve razi olan kulun bazi

alametleri vardir. Bu isaretler ile kul durumuna vakif olabilmektedir.

Rizd makdminin alametlerinden bazilari; kalbin Allah Tedla’nin kazasi
sonucunda seving duymasi, nefsin herhalde siikiinet icerisinde olmasi, kulun az ile
yetinerek kanaat etmesi ve amellerinde Allah Tedla’ya teslim olarak Rabbinin kendisi

icin en hayirli olani takdir edecegini bilmesi olarak siralanabilmektedir.

Kulun vuki bulan olaylar karsisinda Rabbine olan edebini korumasi kendisinde
rizanm varligini gosteren delillerden biridir. Ince hasletlerden olusan edep, Allah
Tedla’nin yarattiklarin1 kinamamaya ve nimete nankorliik etmemeye azami derecede
dikkat etmeye ¢alismaktir. Ayrica giinliik hayatta dile getirmis oldugumuz her tiirlii
sikdyet; ¢ocugundan, bedeninden, mesleginden, havanin sicak ya da soguk olmasi vb.
rizd makaminin ahlaki 6zelliklerine aykiridir. Kul sikayetini diliyle zikretmedigi gibi
kalbiyle de memnuniyetsizlik duymamasi gerekmektedir. Ancak Allah Teala’nin
kinamis oldugu durumlar bu hususun disindadir. Bu durumlarda kul da Rabbinin
hosnut oldugundan hosnut olmali, raz1 olmadigindan ise rdzi olmamalidir. Boyle bir

davranis ile belirtilen hosnutsuzluk kulun rizasina engel teskil etmemektedir.>*

% Mekki, Kaiti'l-Kuliib, 3/168-169.
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Mutasavviflara gore rizanin alameti iic asamada kendisini gostermektedir.
Birincisi, kulun kendisi i¢in belirlenen kaderi meydana gelmeden once ihtiyar1 terk
etmelidir. Tkincisi, kaza meydana geldiginde s1izlanmaktan uzak durmalidir. Ugiinciisii
ise, bagina gelen musibete dair kalbinde heyecan duymasidir. Eger bu ii¢ durum kaza
ile karsilasinca kulda mevcut bulunuyor ise o kimsede rizdnin alametleri

goriilmektedir.>®

Rizd  sahibinin  goOnliindeki  ferahlik  rizdsimin  alameti  olarak
degerlendirilmektedir. Allah Teala’dan hosnut olan bir kalpte diinyevi olan i¢in keder
meydana gelmemektedir. Bu hususta Ciineyd-i Bagdadi huzurunda, Ld havle veld
kuvvete illa billah diyen Ebl Bekir es-Sibli’ye (61. 334/946), “Bu goniil darligidir.

Goniil darhigi kadere riza gostermemekten ileri gelir” demistir.*

Bir rivayete gore Isa (a.s.) ve kavmi, yol kenarinda bulunan kopek lesinin
yanindan ge¢mektedir. Kavim, lesin halini gértince yiizlerini eksiterek kotii koktugunu
ifade etmislerdir. Bunun iizerine Isa (a.s.), “Disleri ne kadar da beyazmis” diyerek
Hakk’in diinya iizerindeki her tilirlii hiikmiinden rdz1 olmanin Ornegini
gostermektedir.®” RizAnin aldmeti bu derece ince hasletler ile kul iizerinde
goriinebilmektedir. Allah Teéald’nin yaratmis oldugu her seye karsi dikkatli ve

ifadelerinde segicidir.

Ciineyd-1 Bagdadi bir giin Rébiatii’l-Adeviyye’ye, kulun ne zaman Allah’tan
razi olacagini sormustur. Rabiati’l-Adeviyye ise, “Kulun bagsina gelen bir musibet
karsisindaki sevinci, eline ge¢irdigi bir nimet karsisindaki gibi olunca Allah’tan rdzi
olur” diyerek nimet ve belay1 bir géren kulun Hakk’tan razi oldugunu dile getirmistir.
Yine bu konuda Horasanin ilk stfilerinden olan Fudayl b. Iyaz da kisinin arzu ettigini
elde etmesi ve edememesi arasinda bir fark gormemesiyle rizd makadmina eristigini

ifade etmektedir.® Dolayisiyla kulun isteklerinin karsilanmamas: ile kendisinde

5 fsmail Hakk1 ErzurGmi, Mdrifetname’de Tasavvuf, haz. Hayrani Altintag (Istanbul: y.y., ts.), 157;
Erginli, “R1za”, 802.

% Erginli, “Riza”, 808.

S Mekki, Kiitii’I-Kulib, 3/177.

%8 Mekki, Kitii 'I-Kuliib, 3/170; Betiil Serin Cigek, Rdbiatii'I-Adeviyye 'de (95714 — 185/801) Allah Aski
ve Riza (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 6.
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meydana gelen davraniglari gozlemlemesi, rizsinin aldmetine dair isaretler

gostermektedir.

Kulun Rabbinden raz1 olabilmesi i¢in oncelikle Hakk’in kulundan razi olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla riza ehli, Cenab-1 Hakk’1n her hitkkmii neticesinde kendisini
ondan razi olmus bir hal igerisinde buluyorsa, bu durum Allah Teala’nin da ondan razi
oldugunun bir alametidir. Eba Ali ed-Dekkak ile ilgili su rivayette bu bakis agisi
goriilebilmektedir: Bir giin Eba Ali ed-Dekkak’a 6grencisi, “Kul, Allah’in kendisinden
rdzi oldugunu anlayabilir mi?” diye sormustur. Dekkak, bu durumun gayba ait bir
husus olmasindan dolay1 cevap olarak anlagilamayacagini ifade etmistir. Bunun
tizerine 0grencisi, “Eger kalbimi, Allah ’tan rdzi olarak bulursam, bilirim ki Allah da
benden rdzi demektir” seklindeki yorumunu dile getirince hocasi, talebesini bu

diisiincesinden dolayi tebrik etmistir.>

Kul, nimet ve bela aninda kalpteki hissiyatina bakarak her iki durumda da
kalbini sabir ve siikiir i¢erisinde bulmalidir. Bunun nedeni hakiki rizanin, alametini
kalpte gostermesidir. Hz. Musa (a.s.)’in Allah Teala’ya duasi bu duruma ornek
verilmektedir. Hakk’in kendisinden razi olmasini isteyen Musa (a.s.) Allah Teéla’ya,
“Bana dyle bir amel goster ki, onu yaptigim zaman, sen benden rdzi olasin” diyerek
niyaz etmektedir. Ancak Cenab-1 Hak Musa (a.s.)’a, buna gii¢ yetiremeyecegini ifade
edince, secdeye kapanarak Rabbine duasinin kabulii i¢in yalvarmistir. Bunun iizerine
Allah (c.c.), “Ya Musa! Benim senden hognut olmam senin benim kazama raiz
olmandadir” diyerek rizanin alametinin bizzat kulun kendisinde meydana geldigini
dile getirmistir.®® Yine Habib el-Acemi’ye [6]. 130/747-748 (?)] Allah Teala’nin
rizasinin nerede bulunacagi soruldugu zaman, “Nifak tozu bulunmayan kalpte”

cevabini vermektedir.®!

Riz4, keder, tasa ve hiiznii ortadan kaldirmaktadir. Kim kendisi i¢in belirlenen
kaderin onun i¢in en hayirlis1 oldugu bilinci ile hareket ederse kalbi mutmain olarak
Rabbine teslim olmaktadir. Boylece kul, kendi tercihlerinden yiiz ¢evirerek Hakk’in

tercihine siginir. Diinya lizerinde dert olarak nitelendirdigi durumlar karsisinda

% Mehmet Yavuz Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin iki Temel Parametresi: Marifet ve
Ri1z4”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 3/4 (2014), 834.

60 Hiicviri, Kesfu'I-Mahcib, 286-287.

®1 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 184.
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emniyette oldugunu bilerek gelecege yonelik endiseleri de boylece Hakk’a teslimiyete

doniisiir.%?

Sonug olarak rizd makamina erisen salik, davraniglar1 ve kalbindeki hissiyati
sayesinde bulundugu derecenin alametine vakif olabilmektedir. Bu nedenle kul; nimet
ve belayr ayni sekilde karsilayarak, Hakk’in iradesinin kendi se¢imlerinden daha
hayirli oldugunu bilerek, kalpteki huzur ve siikinet halini her hiikiim karsisinda
koruyarak, diger hal ve makamlarin davranislardaki yansimalarini gorerek ve en
onemlisi samimiyetle Rabbinden rdz1 olarak Allah Teald’nin da kendisinden hosnut

oldugunu anlayabilmektedir.

c. Riza Sahibinin Ozellikleri

Riza ehli, Hakk’mn kendisinden hosnut oldugu kimsedir. Bu nedenle kul,
davraniglarinda, diisiincelerinde ve ibadetlerinde riza ehlinde bulunmasi gereken
ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Her makamin dereceleri ve her derecenin de
davraniglari mevcuttur. Boylece rizd makaminin her derecesine gore kulun sahip
olmas1 gereken dzellikler farklidir. Ornegin salikin Rabbinden gelen bolluga sevindigi
gibi darliga da sevinme hali, rizanin ileri derecelerinden nasibini almig kimseler i¢in

mumkiundiir. Daha alt derecede olan kul, darlik aninda siik(ineti tercih etmektedir.

Hiicviri’ye gore riza ehli dort kisma ayrilmaktadir. Birinci kismi, marifet ve
ihsani ile Allah Teala’dan raz1 olan kimseler olusturmaktadir. Ikinci kisimda, nimeti
ile Hakk’tan razi olanlar bulunmaktadir. Bu kisiler, Allah Teala’dan sadece diinya
nimeti ile hosnut olmaktadir. Diinyadan ne kadar ¢ok alirlar ise Hakk’tan o derece razi
olurlar. Bir siire sonra kendilerine ihsan edilen nimet, nimeti vereni perdelediginden
kula bela olarak donmektedir. Bir diger ifade ile zenginligin kul iizerinde imtihan
vesilesi olmasinin nedenidir. Neticede kazanilan yalnizca cehennem atesi olmaktadir.
Ugﬁncﬁ kismi, Hakk’in giizelliklerinden ziyade zorluklari ile O’ndan rdzi olan
kimseler olusturmaktadir. Bu kimseler zorlugu takdir edeni miisahede ederek kazanin
igindeki lezzeti tatmaktadir. Onlara gore belanin siddeti kulun Rabbini miisahede

etmesiyle azalmaktadir. Dordiinciisii ise muhabbet ile O’ndan razi olan kimselerin

82 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, 285.
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olusturdugu kisimdir. Bu kimseler Hak asiklaridir. Onlar, keder ya da seving
hissetmeden yalnizca Allah Teala’nin huzurunda bulunmaktadir. Makam ve halleri
asarak halktan ayrilmis ve en biiyiik rizd olan Ridvan’i arzulamaktadirlar. Ayrica

onlara gére en biiyiik mutluluk da Allah Teala’nin kendilerinden razi olmasidir.%®

Rizd makamina ulasan salik, bu makama kadar tamamlamis oldugu diger
mertebelerin 6zelliklerini de tasimaktadir. Yani riza ehli, sabur, siikiir, tevekkiil, kanaat
ve diger makamlarin niteliklerine eriserek rizaya ulasmaktadir. Bu nedenle riza ehli
aymi zamanda tevekkiil sahibidir. Rabbinin her hiikmiinde yalnizca O’na
giivenmektedir. Ayrica Allah Teala’nin sabreden ve siikreden kullar1 arasinda

bulunmaktadir.

Riza sahibi kanaat ehlidir. Kendisine gonderilen az bir nimete raz1 olarak
elindeki ile yetinmeyi bilmektedir. Mutasavviflardan bir kimseye malin kanaati
hakkinda sorulunca, Allah Teédla’dan razi olarak insanlardan herhangi bir sey
beklememek oldugunu ifade etmistir.?* Kul, Hakk’in kendisine ihsam kadarim
almaktadir. O, daha fazlasin1 ya da daha azini istemeyerek kendi nasibinden razi

olmaktadir.

Riza makamina sahip olan kimse, giinliik hayatinda memnuniyetsizlik belirtisi
olabilecek kelimeleri kullanmaktan sakinmaktadir. Onlar, Allah Teéalda’ya kars1 en
kiiciik serzenisi dahi rizd makami igine almazlar. Bu nedenle, “Bugiin ¢ok sicak bir
giin” veya “Bugiin ¢ok soguk bir giin” gibi ifadeleri kullanmamaya dahi dikkat
etmektedirler. Ornegin, Eb( Siileyman ed-Darini’nin yanmna gelen bir kimse,
gecelerin daha uzun olmasini istedigini ifade etmektedir. Darani, sdylenen bu soziin
hem iyi hem de kotii oldugunu belirtmistir. Eger ki gecelerin uzun olmasini daha ¢ok
ibadet etmek i¢in istiyorsa giizel bir sozdiir. Ancak Allah Teadlda’nin takdir ettigini
begenmemesi sebebiyle de kotii bir s6z olmaktadir. Bu nedenle riza ehli konusmalarini
secerek sozlerine dikkat ettikleri gibi kalplerinden de bu diisiinceleri gegirmemeye
calismaktadir.%% Bu hususa, abid kimselerden birinin sdylemis oldugu tek bir kelam ile

otuz yildir tevbe ederek aglamasi da ornek verilmektedir. Kendisine giinahinin ne

8 Hiicviri, Kesfu'I-Mahciib, 285-286.
® Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, 186.
8 Mekki, Katii’I-Kulith, 3/169-172.
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oldugu soruldugunda, “Bir defasindan meydana gelen bir is icin, ‘Keske boyle
olmasayd:’ diyerek ildhi takdire karsi gelmistim!” demistir.®® “Keske” kelimesinde
dolay1 kul, otuz y1l tevbesine devam etmistir. Bu nedenle riza ehli, Rabbini giicendirme

korkusu ile konusmaktan ziyade siikiineti daha ¢ok tercih etmektedir.

Musa (a.s.) Allah Teala’ya, kullar1 iginden kendisine en sevimli olaninin kim
oldugunu sormustur. Allah (c.c.), “Sevdigini elinden aldigim zaman bana teslim olan
ve isyan etmeyen kimsedir” demistir. Bunun iizerine Musa (a.s.), kullar1 i¢inde en ¢ok
kime 6fkelendigini sorunca Allah Teala, “Bir iste once benden haywrlisint isteyip, ben
bir hiikiim verdigimde takdirime kizan kimsedir” diyerek cevap vermistir. Bu ifadeler,
Hakk’mn imtihan nasip etmis oldugu kulunun davranislarinin nasil olmasi ve olmamasi
gerektigini aktarmaktadir. Raz1 olan kul higbir yaratilanin kendisine ait olmadigini
bilmeli, diinya hayatinda misafir oldugunu ve masivaya ait hi¢bir sey tizerinde hak

iddia etmeden varligini1 ve yoklugunu bir gérmelidir.

Riza sahibi kimse Rabbine muhabbet hali igerisindedir. Allah Teala’nin her
hikmiini O’na olan sevgisi neticesinde isyan etmeden kabul etmeye gayret
gostermektedir. Ornegin, sahabiden Imran b. Husayn (r.a.) karin agrisiin bir gesidi
olan ac1 bir hastaliga yakalanmigtir. Hastaligindan dolay1 otuz yil boyunca sirtiistii
yatmak zorunda kalarak bunun diginda hareket edememistir. Ayagi kalkamamasindan
dolay1 taharetini gidermesi igin yatmis oldugu yataga delik agilmistir. Kendisini
ziyarete gelen kardesi onun bu halini goriince gozyaslarini tutamayarak aglamaya
baslamustir. iImran kardesine, “Aglama, Allahu Teala’ya sevimli gelen, bana da sevimli
gelir” diyerek onu teselli etmistir. Ayrica kendisinin bu hali {lizerine melekleri
gorebildigini, onlarla sohbet ettigini ifade etmektedir. Boylece kardesine, durumunun
bir ceza ya da musibet olmadigini, kendisi i¢in bir nimet oldugunu dile getirmektedir.
Rézi olan kul i¢in bdyle hallerin manevi rahmet oldugunu, meydana gelen isaretlerin
belalarda bulunmadigini séyleyerek miiskiil durumda olmaktan ziyade miikafat iginde

oldugunu belirtmektedir.” EbG’l Hiiseyin en-Nari, Imran’in bu durumunu teyit

8 Mekki, Kaiti'I-Kulib, 3/182; Aym ifade Gazali tarafindan altmis yil olarak ifade edilmektedir. Konu
hakkinda bk. Gazali, fhydii Uliimi’d-Din, 4/629.
87 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 3/180-181; Gazali, [hydii Uliimi’d-Din, 4/628-629.
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ederek, kulun rizasinda samimi olmasiyla kendisine ilahi makdmdan birtakim seylerin

gosterilebilecegini ifade etmektedir.®®

Hastaliga kars1 gosterilen rizdya dair pek ¢ok drnek aktarilmaktadir. Insanin
saglikli bir beden igindeyken duydugu hosnutlugu hastalandigi zamanda
gosterebilmesi gerekmektedir. Ayni zamanda hastaliklar, sagligin kiymetinin
anlagilabilmesi i¢in kula ikram edildigi gibi giinahlarin temizlenmesi i¢in de miimin
kimseye verilmis ilahi bir lituftur. Bu nedenle riza ehline hastalik, sevimli gelen
hallerden bir haldir. Sa‘d b. Ebt Vakkas (r.a.)’a dair anlatilan durum, bu hususun en
giizel 6rneklerinden biridir. Sa‘d b. Ebd Vakkas’in gozleri zamanla gérme yetisini
kaybetmeye baslamistir. Mekke’ye geldigi zaman ise tamamen gorememektedir.
Sahabinin Mekke’ye dondiigii haberini alan halk, kosar adimlarla onun yanina gelerek
kendilerine dua etmesini istemislerdir. Halkin bu davraniginin sebebi ise Sa’d b. Ebi
Vakkas’in duasmin kabul olmasi i¢in peygamberin Allah Teédla’ya dua etmesinden
dolayidir. Bir giin Abdullah b. Said (r.a.), Sa’d b. Ebt Vakkas’in yanina gelerek ona
selam vermistir. Gozleri gérmemesine ragmen Sa’d b. Ebti Vakkas kendisini sesinden
taniyarak, “Sen Mekke kurrdlarindan degil misin?” diye sormustur. Abdullah b. Said
onun bu durumunu goériince, “Ey amca, sen insanlar i¢in dua ediyorsun, kendin igin
dua etsen de Allahu Teala gozlerini tekrar agsa” demistir. Ancak Sa’d b. Eba Vakkas,
“Ey ogul, Allahu Teala’nin kazasi, benim igin goziimiin agiimasindan daha giizeldir”
buyurmustur.®® Béyle bir davranis sahibi olmak r1zA makamimin nimetlerindendir.
Ayrica zorluklara katlanarak sabretmek, kulun Rabbine olan muhabbetinden dolay1
meydana gelebilmektedir. Seven sevgiliden gelen her seye razi olmus vaziyettedir.

Acimin hiiviyeti Allah Teala’ya olan muhabbetin siddetinden nimete doniismektedir.

Bisr el-Hafi’den (6l. 227/841) aktarildigina gbre 0, basina gelen musibetten
dolay1 perisan halde olan bir adam gormiistiir. Adamin gozleri ¢okmiis ve oldukca
zayiflamis bir halde bulunmasina ragmen siirekli olarak Rabbini zikretmektedir. Bir
giin zikir halinde iken kendisine gelen cezbeyle yere diisiince Bisr el-Hafi, adamin

basini alip dizlerinin iistiine koyarak iyilesmesi i¢in ona dua etmistir. Bir siire sonra

68 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, trc. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaynlari, ts.), 153.
69 Mekki, Kitii'I-Kulitb, 3/180-181; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/628-629.
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cezbe halinden ayilan adam, kendisi i¢in yapilan duaya sinirlenerek sdyle demistir:
“Benimle Rabbim araswina giren bu fuziili kisi de kimdir? Rabbimin bana olan nimetine
nasil itiraz edebiliyor?” Adamin bu tavrindan sonra Bisr el-Hafi, bir daha musibet
olarak gordiigii isin hakikatini bilmeden kimse hakkinda Allah Teédld’ya niyazda

bulunmamugtr.”™

Kula imtihan olarak verilen bir diger durum evlat kaybidir. R1zd& makamina
ulasan abid kimselerden bir zatin dogduktan sonra {i¢ giin i¢inde ¢cocugu kaybolmustur.
Cevresindekiler kendisinin mevkisinden dolay1 Allah Teéla’ya dua ederek ¢ocugunun
bulunmasini isteyebilecegini sOylemislerdir. Ancak abid, “Takdir ettigi bir hususta
O’na itirazda bulunmam, benim igin ¢ocugumun kaybolmasindan daha agwr bir
durumdur” diyerek Allah Teala’nin takdirinin kendi segiminden daha hayirli oldugunu
dile getirmistir.”* Yine sikintilar karsisinda kulun kurtulma ¢abasina Sakik el-Belhi
(61. 194/810), “Sikintimin miikafatini bilen, ondan kurtulmaya heves etmez” diyerek
kulun miikafatt umarak isyan etmeden acmin siddetine katlanmasi gerektigini ifade

etmektedir.”

Allah Teala diinya lizerinde insanlarin yararlanabilmesi i¢in pek ¢ok nimet
ihsan etmektedir. Bununla beraber kullarini, bu nimetler igerisinde istediklerini
se¢melerinde serbest birakmaktadir. Ancak arif kimseler i¢in bu durum farklidir.
Onlar, nimetle beraber siikriiniin de eda edilmesi gerektigini bildiklerinden nimeti
tercih etmekten ¢ekinmektedirler. Allah Teédla’ya siikriin, O’nun razi olacag: sekilde
ifade edilmesi nimetten tat almay1 engellemektedir. Bu sonsuza kadar siiren bir dongii
haline gelmektedir. Ciinkii nimete siikrii yerine getirebilmek de bir siikiir sebebidir. Bu
nedenle arif, Allah Tedla’nin nimetine denk bir siikrii yerine getirebilmek igin ¢aba
gostermekle birlikte nimetten endise de duymaktadir. Bununla beraber Hz. Omer (r.a.)
tek musibette {ic nimet gorerek musibete siikriin de endise sebebi oldugunu ifade
etmektedir. Hatta ona gore, nimetin i¢indeki siikiir endisesi kisiye rahatlik vermezken
musibet i¢indeki nimetin hakkini verememek daha biiyiikk bir musibeti meydana

getirmektedir. Hz. Omer (r.a.) musibet i¢indeki ii¢ nimeti sdyle aciklamaktadir: “Allah

0 Mekki, Kitii I-Kulib, 3/182.
™t Mekki, Kiitii'I-Kulib, 3/181-182; Gazali, [hydii Uliimi’d-Din, 4/629.
72 Gazali, [hydii Uliimi’d-Din, 4/626.
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bana her bir musibet verdiginde, onda ii¢ nimet gordiim. Birinci nimet musibetin dinim
hakkinda olmayisidir. Ikincisi ise, daha biiyiik bir beld olmayisidir. Ugiinciisii ise,
Allah’in o musibete karst vaat ettigi sevaptir.” Allah Teala onu tek bir musibet ile
smarken Allah dostu, musibet icerisindeki nimetleri gorerek siikretmektedir. Nimet,
hakikati itibar1 ile hoslanilan bir durumken musibetteki nimete razi olmak, Allah

Teala’nin kendisinden raz1 oldugu kimselerin 6zelligidir.”

Riza sahibi kimse Hakk’in hiikiimleri karsisinda rdzi olmaya istekli
davranmaktadir. Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720), “Sabaha ¢iktigimda beni en ¢ok
sevindiren sey, o giin tecelli eden ilahi kazaya riza gostermektir” diyerek her sabaha
Allah Teala’nin tecellileri karsisinda O’ndan razi olabilmek i¢in uyanmaktadir.’
Boyle bir tavir kisiyi siiphe ve kuruntudan da kurtarmaktadir. Kul, mesakkatli olan
islerde onlarla bogusmak yerine gerekli ¢abay1 gosterdikten sonra Allah Teald’ya
tevekkiil ederek O’ndan gelen hiikme raz1 olmaktadir. Bu hususta Hz. Omer (r.a)’in
sOyle dedigi rivayet edilmistir: "Sikint1 icinde mi yoksa rahatlik i¢inde mi sabahlayp
aksamlamaya hi¢ aldiris etmem, bana gelene razi olurum."” Bu nedenle r1za ehli i¢in

her hiikiim sevap kazanmak igin birer firsat olarak degerlendirilmektedir.

Raz1 olan mutasavvif i¢in diinya yoktur. O kimse ziihd mertebesini ¢oktan
tamamlamig olan kanaat sahibi bir kuldur. Bu nedenle hem nefsini doyuran hem de
Allah Teéld’dan raz1 oldugunu ifade eden bir kimseye tasavvufun hakikati ulasmamis
demektir. Ayrica 6mrii boyunca Allah Teald’ya ibadet eden ancak ondan razi olmayan
kimse i¢in de durumun ayni oldugu ifade edilmektedir. Buna 6rnek olarak, Abdiilvahid
b. Zeyd’e (61. 177/793) falanca yerde elli yildir Allah Teala’ya ibadet eden bir adam
oldugu haberi verilmistir. Adamu ziyarete giden Abdulvahid b. Zeyd ona, Allah Teala
ile yetinip yetinmedigini, O’na muhabbet duyup duymadigin1 ve O’ndan raz1 olup
olmadig1 seklinde sorular sormustur. Ancak adam bu sorularin hepsini olumsuz sekilde
yanitlamigtir. Bunun tizerine Abdulvahid b. Zeyd, “Senin biitiin amelin orug¢ tutup
namaz kilmak mi?” deyince adam, “Evet” demistir. Abdulvahid b. Zeyd, “Eger

senden utanmasaydim, elli yillik ibadetinin kusurlu oldugunu soylerdim” demistir.”

8 Tbnii’1-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 10/369-370.

4 Mekki, Kitii'I-Kuliib, 3/162.

S Mekki, Kitii'I-Kuliib, 3/170.

6 Mekki, Katii'I-Kulith, 3/182-183; Gazali, jhydii Ulimi’d-Din, 4/629.
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Miimin kimselerden olan bu kimse i¢in ameller onu Allah Teald’ya yakinlastiran
sebepler olmaktan ziyade birtakim davranislar olarak kalmistir. Hakikat bir sirdir ve o
sir pek ¢ok perdenin arkasinda saklidir. Perdeleri agarak sirra ulasabilen Allah dostlar

ise cok azdir.

d. Ruizayr Engelleyen Durumlar

Allah Teala kullarina hem diinya hem de ahirette rahman ve rahim sifatlariyla
tecelli etmektedir. Onlar i¢in en hayirli olani tercih ederek musibetleri dahi kullarinin
miikafata ulagsmalar i¢in vesile kilmaktadir. Ancak kul, Rabbinden ve elindekilerden
raz1 olmamaktadir. Bunun sebebi, diinya sevgisi, 6fke, cehalet, heva ve heves gibi
rizay1 engelleyen nefsi isteklerden kaynaklanmaktadir. Kulun, diinya ve diinyanin
nimetleri, seytanin vesveseleri, mal-miilk ¢coklugu gibi olumsuz nitelikteki durumlara

kars1 dirdayetsiz tavri rizasina engel olan etkenlerdendir.

Rizd makamini ve diger makamlar engelleyen durumlardan ilki, diinyadir.
Diinya 6zii itibar1 ile Allah Teald tarafindan nimetlerinden yararlanabilmeleri ve
hayatlarin1 devam ettirebilmeleri nedeniyle insanlar igin yaratilmistir. Bununla beraber
Allah Teala’nin, “Andolsun, biz sizi biraz korku, aglik ve bir par¢ca mallardan,
canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabir gosterenleri miijdele”"’
ayetinde belirttigi gibi diinya imtihan yurdudur. Nimetlerin bol ve gesitli olmasina
ragmen kul i¢in her seyin 6l¢iilii olan1 giizel olandir. Bu nedenle asir1 olan uglarda
bulunan kimseler i¢in diinya, sadece bedbahtlik yeri olarak ifade edilmektedir. Ebt
Tiirab (61. 245/859) kulun kalbinde zerre tanesi kadar diinyaya meylin olmasi

durumunda Allah Teala’nin rizisina ulasamayacagini aktarmaktadir.’

Allah Resiilu diinya sevgisi hakkinda, “Diinyanin cocuklar vardir "™ demistir.
Ibnii’l-Arabi peygamberin bu séziinii Fiitithdt-1 Mekkiyye’sinde diinyayr anneye
benzeterek yorumlamaktadir. Diinyanin ¢ocuklarinin bulunmasi onda anne vasfinin

bulundugunu gostermektedir. Anne ise, koruyucu fitrati ile gocuklarini ahiretten

7 gl-Bakara 2/155.

8 Erginli, “Riza”, 805.

™ Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Rikak”, 4.
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muhafaza etmeye calismakta, onun nimetlerini géstermemek icin gayret etmektedir.
Bunun nedeni ahiret nimetlerini goéren c¢ocuklarinin kendini terk edeceklerinden
korkmasidir. Boylece ahireti unutturarak ¢ocuklarin anneleri ile yasamlarinin sonsuz
olacagini diislindiirmektedir. Neticede kul, diinya i¢in yasar ve kendini gézetmeden

nefsi ile beraber istedigini elde etmeye devam etmektedir.®

Bir diger bakis acisiyla diinya, Allah Teala i¢in ibadet edebildigimiz, ilahi
isimlerin tecelligahi, ahiret nimetlerinin benzerlerini bizlere gosteren, hayvanlar,
bitkiler, canli ve cansiz her seyin Hak Teala’y1 zikrettigi yerdir. Allah (c.c.) diinyaya
birtakim emanetlerini diinyaya birakmistir. Boylece diinyanin g¢ocuklar1 hallerini bu
emanetlere bakarak idrak edebilmektedir. Emanetlerin bazilari nefislere uygun,
insanin yararina olan seyler oldugu gibi tam tersi nitelikte olanlar1 da mevcuttur. Hak,
kullarmin bu emanetlere karsi tavirlarin1 gézetmektedir. Onlar, verilen nimetlere karsi
davraniglar siikiir izere mi yoksa gayelerine uymayan emanetleri riza ile mi kabul
edecekleriyle ilgili imtihan edilmektedirler. Tbnii’l-Arabi birinci durumdaki kisilerin
hamd ile karsilik vermesi gerektigini, ikinci durumdaki kisilerin ise “Her durumda
Allah’a hamd olsun” diyerek raz1 olmalar gerektigini ifade etmektedir.®! Davud (a.s),
insanlarin Allah Teala’ya diinya hayati nedeniyle iiziilerek dua etmelerinin, rizanin
lezzetini yok ettigini ifade etmektedir.?? Bu nedenle kul, nimetleri talep etmekten
ziyade rizasini talep ederek Rabbine niyaz etmelidir. Béylece Hakk’in rizasini kazanan

kul diinya hayatin1 ve onun nimetlerini de kazanmaktadir.

Diinyaya diiskiinliikle beraber diinya nimetleri icinden mal ve miilke olan
baglilikta kulun rizdsina mani olmaktadir. Diinya malina karsi ihtiyathh davranan
mutasavviflardan biri olan Seri es-Sakati (1. 251/85), kullanmis oldugu tek bir kelime
sebebiyle tiim malin1 infak ederek ziihd hayatini tercih etmistir. Rivayete gore Serf es-
Sakati’nin de mallarinin oldugu carsida bir gece yangin cikmistir. Kendisine
mallarmin ¢ikan yanginda telef oldugu haberi gelince yanginin gergeklestigi yere
gitmek i¢in evden hizlica ayrilmistir. Yolda ilerlerken kendisine dogru gelmekte olan

grup, “Ey Ebu Hasan, bircok insamin diikkani yandi, ama seninki yanmadi”

8 [bnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7/292.
81 Tbnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 7/292.
82 Mekki, Kitii 'I-Kulib, 3/170.
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dediklerini duyunca Seri es-Sakati, “Elhamdiilillah™ diyerek rahatlamistir. Ancak
hemen sonra tepkisinden dolay1 c¢ok iiziilen es-Sakati, “Ben, nasil kendi malimin
kurtulup diger miimin kardeslerimin mallarimin yanmasi sebebiyle ‘Elhamdiilillah’
derim” diyerek kendisine ait ne kadar mali ve miilkii varsa hepsini infak ederek
fakirligi tercih etmistir. SOylemis oldugu bir tek soziinden rdzi olmayarak pisman
olmastyla Allah Teala, diinya sevgisini kalbinden ¢ikartmasina yardim ettigi gibi onu
muhabbet makamina da yiikseltmistir. Hatta kendisinin bu s6ziinden dolay1 otuz yil
boyunca istigfar ettigi de dile getirilmektedir.®®

Insan pek ¢ok duygu ile birlikte yaratilmistir. Sevdigi gibi nefret edebilir,
hiiziinlendigi gibi sevinebilir, sakin kalabildigi gibi 6fkelenebilmektedir. Onemli olan,
kisinin bu hissiyat1 kime ve ne sekilde yonlendirdigidir. Tasavvuf klasiklerinde 6fke,
kulun rizasin1 engelleyen davranislardan biri olarak ifade edilmektedir. Bunun nedeni
ofkenin hakim geldigi kisinin muhakeme yapmadan hareket etmesiyle meydan gelen
durumlardir. Anlik verilmis kararlar ile kul, sonradan pisman olabilecegi davranislar
sergilenmektedir. Ofkesini kontrol etmekte zorlanan kimselerin &fke aninda
diistindiikleri, i¢cinde bulunduklart durum disinda ne varsa kendileri i¢in daha hayirlh
oldugu fikridir. Bu nedenle takdir edilenden hosnut olmayarak, “keske soyle olsaydi”
gibi ifadeleri siklikla kullanirlar.3 Ancak 6fke tamamiyla kalpten ¢ikarilmasi gereken
bir hissiyat da degildir. Kul bu sekilde yaratildi ise bu duygunun liizumu sebebiyledir.
Bu nedenle riza ve 6fkenin bir arada bulunmas1 miimkiindiir. Eba Said el-Harraz’a (61.
277/890) bu durum soruldugunda, kulun rabbinden razi olurken nefsine yonelik 6tkesi
ve kizgmligin da mevcut bulunabilecegini ifade etmistir.%®

Rizay1 engelleyen bir bagka haslet ise nefistir. Insana en yakin mesafede olan
nefis, stirekli olarak arzu ve isteklerinin tatmin edilmesini beklemektedir. Bu nedenle
nefis miicadelesi, salik kimse i¢in biiyiik imtihanlarin basinda gelmektedir. Ziinnin el-
Masri nefsi, “Kul i¢in en zor hicap nefsi gérmek ve onun idaresine tabi olmamaktir”
seklinde ifade etmektedir. Nefsine uyan kimse i¢in hakikat perdelenmektedir. Bu
nedenle nefs, Hakk’in rizasina muhalefet etmekte, kendisi i¢in hayirli olani ser, ser

olan1 hayir gormektedir. Ciineyd-i Bagdadi de kulun kiifriiniin nefsinin istekleri

8 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 3/194-95; Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/629-630.
8 Erginli, “Riza”, 803.
8 Erginli, “Riza”, 809.
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dogrultusunda ilerledigi ifade etmektedir. EbG Siileyman ed-Darani ise nefsi, “Hem
hain hem de mdni olan” seklinde nitelendirmektedir. Ayrica o, en iyi ¢éziimiin onun
zitt1 yonde hareket etmek oldugunu da belirtmektedir. Nefs, rizay1 istemeye maniyken
kul, Hak’tan daha fazla raz1 olmak icin ¢aba gdstermelidir.2® Bu nedenle tasavvufi
disiplin, kulun saglam bir iradeye sahip olabilmesi i¢in nefis terbiyesiyle
baslamaktadir. Boylece kul, kendiyle bir antlasma yaparak nefsinin isteklerinden
seriatin isteklerine yonelmektedir. Ayrica kulun, Hakk’in bilgisine de ulasmaya
caligarak marifet makamin1 kazanmasi gerekmektedir. Bu makami sayesinden Cenab-
1 Hakk’1n emir ve yasaklarini idrak ederek onu tanimaya ve kendi nefsi hakkinda da
bilgi sahibi olmaya baslamaktadir. Allah Restli nefsine, diinya ve igindekilerin
yaraticisina dair deliller gostererek 6nce Hakk’1 tanimasini saglamis, daha sonra ise
seriatin kurallarini belirterek davranislarinin sinirlarini belirlemistir. Boylece kul,
ibadetlerini hem kendi iyiligi i¢in hem de Rabbini razi etmek i¢in yapmaya gayret
ederek nefsin olumsuz etkisinden styrilabilmektedir.%’

Rizaya dair yapilan elestireler kavram hakkinda yeterli ilme sahip olmayan
kimseler tarafindan gergeklesmektedir. Ayrica kisinin, tevil ilmi yoniindeki
yetersizlikleri, heva ve hevesinin kotiiliiklere yol agma istegi gibi nedenlerden dolay1
riza makamina dair yanls yorumlamalarda bulunulmaktadir. Bu nedenle cehalet,
rizayr engelleyen durumlardan birisi olarak mutasavviflar tarafindan ifade
edilmektedir. EbG Talib el-Mekki, cahil kimselerin ifadelerinin delile gerek
kalmayacak derecede agik ve net bir sekilde batil dzellik tasidigini sdylemektedir.%®
Ancak kulun i¢inde bulundugu gafletle beraber go6zleri kor, kulaklari isitmez
olmaktadir. Onun bu hali atesli bir hastaliga yakalan kimselerin durumuna
benzemektedir. Onlar sekerin tatli bir tadi olmasina ragmen hastalig1 sebebiyle onun
tadin1 alamayan kimselerdir. Bu durum sekerin tadinin olmamasindan dolay1 degildir.

Kalbin hastalikli olmasi da kisinin gaflete diismesini ve cehaletini
arttirmaktadir. Eger kalp manevi hastaliklardan temizlenirse o zaman Kul, esyay1
oldugu gibi gorebilmekte ve sekerin tadinin tatliligini alabilmektedir. Hastaliginin

kotiilesmesi ile kul, yanlis davraniglarini Allah Tedla’nin kaza ve kaderinin hiikkmii ile

8 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 313.
87 {bnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 8/194.
8 Mekki, Katii I-Kuliib, 3/193.



35

gerceklestigini, bu nedenle onlardan dahi razi olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ornegin, comertlik yerine cimriligi tercih ederek elindekileri infak etmekten ziyade
biriktirme pesinde olmasini, fakirlikten ziyade zenginligi arzulamasini ve diinya
nimetlerinin pesinde kosarak kotiiliiklere razi olmasini Allah Teala’nin kendisi
hakkinda belirledigi kaderi itiraz etmeden kabul etmesiyle gergeklestigini
belirtmektedir.®°

Allah Teala diinya ve ahiret yasantilarina zarar verecek davranislardan
kullarimin sakinmalarim1  emretmektedir. Kisinin diinyaya olan diskiinligii mal
sevgisini arttirdi@i gibi aza kanaat etmeyerek c¢okluk yarigsina girmesine de neden
olmaktadir. Nefis ise raz1 olmayarak daha fazlasini istemeye tesvik etmektedir. Yine
cehalete olan istek de ahiretin varligin1 inkara kadar kisiyi gotiirebilmektedir. Bu
nedenle insanin yararina olmayacak davranislar, kulun Rabbine rizasin1 engelleyerek
iyi ve dogru olani gormesini perdelemektedir. Kul rizasina engel olacak her tiirlii

davranigtan uzaklagmalidir.

B. TASAVVUFI BiR DERECE OLARAK RIZA

Rizanin hal ve makam tasniflerindeki durumu iizerine yapmis oldugumuz
arastirmalar, kavrama dair farkli ifadelerin bulundugunu gostermektedir. Bu nedenle
tezimizin bu bashginda, mutasavviflarin hal ve makdm kavramlarina yonelik
aciklamalart ile riza kavrami hakkinda bir sonuca ulagmay1 uygun gordiik. Daha sonra
rizanin, hal ve makam tasniflerinde hangi smif ya da smflar igerisinde

degerlendirildigini tespit ettik.

1. Hal ve Makam Kavramlarinin Tanimi

Tasavvuf klasiklerinin genelinde rizd, makam sinifinda ele alinmaktadir.
Ayrica hal ve makam tasniflerinin ¢ogunda makamlarin sonu hallerin baslangict
seklinde belirtilmektedir. Ornegin Sehabeddin es-Siihreverdi (81. 632/1234), onlu

makam tasnifinde rizdyr son makdm olarak aktarmaktadir.’® Ebii Bekir Serrac et-

8 Erginli, “Riza”, 806.
% Sehabeddin es-Siihreverdi’nin makam tasnifi su sekildedir: Tevbe, vera, ziihd, sabir, fakr, siikiir, havf,
reca, tevekkiil ve rizd. Konu hakkinda bk. Ebli Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi,
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Tasi’nin (61. 378/988) ise yedili tasnif ile aktardigi makamlar, “Tevbe, vera, ziihd, fakr,
sabir, tevekkiil ve rizddan” olusmaktadir.®* Bu makam tasnifleri ile beraber makamlar
yiiz ya da binli siniflandirma ile ifade eden mutasavviflar da bulunmaktadir. Ancak
tasavvufta genel olarak kabul edilen onlu makam tasnifi Necmeddin-i Kiibra (6l.
618/1221) tarafindan aktarilmistir. O, “Tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir,
tevecciih, sabir, murakabe ve rizd” olmak iizere makamlari on mertebeye ayirmis ve

r1zAy1 son makam olarak belirtmistir.%?

Hal ( J~ ) kelimesi havl ( Js ) kokiinden gelen Arapga bir kelimedir.
Sézliikte; “ge¢misin sonu, gelecegin baslangic1”,*® degisme,* déniisme, durum, tavir,
an,®® vakit,® “vaziyet ve iginde olunan zaman™®’ gibi anlamlara gelmektedir.%®
Tasavvufl bir terim olarak, “insanin iradesi ve ¢abasi olmadan sirf Allah’in bir Litfu
olmak iizere kalbe gelen manalar” seklinde tanimlanmaktadir.”® Bu nedenle “Hakk’tan
kalbe gelen bir mana” olarak ifade edilmektedir.!® Kul, bu manay: kalbinden
defedemedigi gibi istedigi zaman meydana gelmesini de saglayamaz.l®* Ayrica hal,
mantik ilminde de ¢abuk kaybolan, gegici sicaklik ve kuruluktan bahsedilirken

kullanilmaktadir.1?

Hakk’in rizasina erisen ve O’nun sevgisine nail olan kimselere “hal sahibi”
denilmektedir. Hal sahipleri ahlaki 6zellikler ve manevi yasantilar1 hidayet iizere olan
kimselerdir. Tasavvuf ilminin de hal kavrami iizerine insa edilmesinden dolay1 ona,

“ilm-i hal” denilmektedir. Hal, simdiki zaman igerisinde ger¢eklesen anlik bir durum

Avarifii’I-Madrif Tasavvufun Esaslari, trc. Hasan Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz (Istanbul: Erkam
Yaymlari, 1993), 605-625.

91 Serrac, el-Liima ‘, 43-52.

%2 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 892.

9 Ciircani, “Hal”, 83; Miitercim Asim Efendi, “hvl”, 5/4446.

% Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifieddat Kur'dn Kavramlar Sozliigii, trc. Abdulbaki
Giines — Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “h-v-17, 319.

9% Miitercim Asim Efendi, “hv1”, 5/4446.

% Kasani, “el-Hal”, 199.

97 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimler Sozligii (Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), “Hal”, 139.
9% Mehmet Demirci, “HAl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1997),
15/216.

9 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/347; Uludag, “Hal/Halet”, 154.

100 Cijrcani, “Hal”, 83.

101 Hiicvird, Kesfu'I-Mahciib, 289.

102 Ragib el-Isfahani, “h-v-17, 321.
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olarak tanimlanmaktadir.'® Mutasavviflarin pek ¢ogu halin bu durumunu anindan
parlayip sonen bir simsege benzetmektedirler. Bu nedenle Ciineyd-i Bagdadi hali, bir

anda kalbe gelen ve orada varligin1 devam ettirmeyen durum olarak ifade etmektedir.

Ibnii’1-Arabi, hal olarak ifade edilen durumun Allah’in isimleri ile ahlaklanmak
anlaminda kullanildigin1 aktarmaktadir. Peygamberin veliler i¢in sdylemis oldugu,
“Goriildiiklerinde Allah’in hatirlandigi kimselerdir"*** hadisi buna yorulmaktadir.
Onlar, beld ve sikinti ile karsilastiklarinda sarsilmadan Allah Teédld’dan baska
kimseden yardim istemez, Hakk’in kendileri i¢in belirledigi kazaya razi olurlar. Bu

nedenle velilerin bu halleri insanlara Allah Teala’y1 hatirlatan durumlardandir.1%°

Kasani (0l. 736/1335) hal kavrammi, “Calisma ve gayret olmaksizin kalbe
gelen seving, hiiziin, gam, rahatlk, sevk, zevk, daralma, heybet veya iins gibi seyler”
seklinde ifade etmektedir. Boylece hallerin tek bir sekilde kisiye ugramadiklarini
birden fazla sekilde meydana geldiklerini anlatmaktadir.!% Hanzale b. Rebi [61. 45/665
(?)] ile peygamberimiz arasinda gegen bir konusma, hallerin bu durumunu net bir
sekilde ifade etmektedir. Hanzale, peygamberin yaninda bulundugu zamanlarda ahireti
idrak edebildigini, cennet ve cehennemin kendisine gosterildigi bir hale vakif
oldugunu bildirmektedir. Ancak Resiliin yanindan ayrilinca bu halin iizerinden
kalktigin1 bildirerek utanmaktadir. Allah Restlii Hanzale’nin kendisinde meydana
gelen bu degisimden dolay1 utancini goriince ona, bdyle durumlarin kul iizerinde
zaman zaman gerc¢eklesebildigini ancak devamli olmadigini sdylemistir. Peygamberin

ifadesi ayn1 zamanda hallerin kulda sabit kalmadigini da belirtmektedir.1%’

Makam ( alas ) kelimesi ise kiyam ( k8 ) kokiinden gelen Arapga bir kelimedir.
Mukam olarak okunursa oturulan, ikamet edilen yer; makam olarak okunursa ayagin

bastigi zemin,'® durulan yer,'® topluluk anlamina gelmektedir.!’? Sozliikte;

108 Uludag, “Hal/Halet”, 154.

104 Ebli Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Darii’l-Thyaii’1-Kiitiibii’ 1-Arabiyyeti, 1953), “Ziihd”, 4.

195 Tbnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 8/349.

106 K asani, “el-Hal”, 199.

107 Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u ’s-sahih, thk. Muhammed Fevaid Abdiilbaki (Beyrut:
Darﬁ’l—ihyé.ﬁ’l—Tl'iréSi’l-AI'abT, ts.), “Tevbe”, 12.

108 Miitercim Asim Efendi, “kvm”, 6/5175.

109 Cijrcani, “Makam”, 220.

110 Cebecioglu, “Makam”, 409.
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“ikametgah, mevki”,''! mertebe, menzil, merhale, derece!!? gibi tanimlamalari
yapilmaktadir. Tasavvufi bir terimi olarak ise, “salikin gosterdigi faaliyetlerde ulastig,
sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi merhale” olarak ifade
edilmektedir.*?

Makam bahsi Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette gegmektedir. Bazi ayetlerde,

114 ye peygamberlerin makamlarindan®*®

meleklerin her birinin bir makami oldugundan
bahsedilmektedir. Hz. Ibrahim (a.s.)’n makdminin dostluk, Hz. Musa (a.s.)’n
makaminin ilahi hitab1 isitme mertebesi, Hz. Peygamberin makdminin ise muhabbet
makami oldugu ifade edilerek sadece veli kullarin degil peygamberlerin de makamlari
bulundugu aktarilmaktadir. 116

Makam, kul tizerinde sabit olan vasif'’

ve salikin seyrinde ayak bastig1 yere
tutunmasidir. Bu yerde derecesini ise Allah Teala’nin huzurundaki amelleri
belirlemektedir. Ayrica bulundugu makami layigi ile yerine getirmeyen salik diger
makamlara gecememektedir.!'® Rizd kavramimi makdm olarak kazanabilmesi igin
kararlilikla ilerlemesi, siirekli durumunu yinelemesi ve makami kendisinde bir 6zellik

haline gelene kadar devam etmesi gerekmektedir.

Makam olarak ifade edilen tasavvuf kavramlar1 daha ¢ok ziihd, tevbe, sabir ve
tevekkiil gibi dini ilkeler seklindedir. Hal olarak tasnif edilenler ise, seving, tiziinti,
korku, iimit gibi duygular ifade etmektedir.!'® Béylece hal ve makamlar arasindaki
durum, korku halinin tevekkiil makdmia doniiserek miikemmellesmesi seklinde
gerceklesmektedir. Yine {liziintii hali sabir makamu ile, seving hali ise siikiir makami
ile kemale ermektedir. Tasavvuf ehlinde bu haller, Allah Teala’nin kulundan razi

olacag sekilde kulun azmi ile yerleserek siirekli hale gelmektedir.

111 Siileyman Uludag, “Makam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/409.

112 Simsek, “Makam”, 221.

113 Uludag, “Makam”, 234.

14 BK, Kur’dn-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2012), es-Saffat 37/164.

115 Bk. el-Bakara 2/125; Isra 17/79.

116 Uludag, “Makam”, 235.

17 Ciircani, “Makam”, 220.

118 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, 289.

119 Uludag, “Makam”, 27/409.
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Tasavvuftaki her makam tek bir hal ile eslesmemektedir. Ayn1 zamanda pek
¢ok hal ve makdmdan meydana gelmektedir. Bu nedenle salikin bulundugu makamin
halleri siirekli olarak degiserek makaminin miikemmellesmesini saglamaktadir.'?
Ornegin r1zA makami sabir ile baslarken muhabbet ile nihdyete ulasmaktadir. Ayni
zamanda sabirdan sonra kanaat, ziihd ve tevekkiil gibi pek ¢ok makam da kul tizerinde
goriilmektedir. Boylece kul, bir makama sahip olurken ayni1 zamanda pek ¢ok makam

ve halin 6zellikleri de kendisinde goriilebilmektedir.*?!

Hiicviri makami, ameller igerisinde degerlendirirken halleri Allah Teala’dan
gelen liituflardan biri olarak ele almaktadir. Bu nedenle makamin ameller neticesinde
kazanilarak elde edildigini, halin ise Hakk’in vermesi ile kulda meydana geldigini
ifade etmektedir.’?? Bu nedenle haller Allah Teala nin ihsani ile kullara verildigi icin

vehbi 6zellik tasirken makamlar, galisarak elde edildiginden kesbi niteliktedir.

Hal ve makam arasindaki siire¢ ise sOyle ifade edilebilmektedir. Tasavvufun
en onemli hedeflerinden biri nefis tezkiyesidir. Nefsin glinahlardan armmasi igin
miicdhede ve riyazetle temizlenmeye ihtiyact vardir. Yolun basinda kalbini
arindirmaya calisan salik, bunu basarabildigi 6l¢iide seving ya da iiziintii duymaktadir.
Bu haller kendisinde siire¢ boyunca meydana gelerek gegcici niteliktedir. Yolun
sonunda ise hal olarak kalbe gelen hasletlerin kendisinde yerlestiginin farkina varir.
Bu nedenle makam, diizenli ve disiplinli gayret etmenin neticesi olarak hallerin
yerlesmesi seklinde ifade edilmektedir. Ornegin, Allah Te4la’nim hiikmiinden razi olan
kimse kazanin tam tersi gergeklestigi zaman da rizasini koruyabiliyorsa o zaman razi
olma hali makim olarak kulda yerlesmis demektir.!?® ibnii’l-Arabi Fiitiihdt-1
Mekkiyye’sinde, Allah Teala’nin mekanlardan cenneti, ibadetlerden farz olanlari,
sozlerden Kur’an’1, zikirlerden “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesini, sayilardan

doksan dokuzu ve hallerden ise rizay1 sectigini aktarmaktadir.!?*

Hal ve makam {izerine yapilan tanimlarin genelinde ifade edilen, halin ¢aba ve

zorlama olmaksizin kalbe gelen, makamin ise sikintilara katlanarak azimle calisarak

120 Demirci, “Hal”, 15/217.

121 Mekkid, Katii'I-Kulib, 3/189.

122 Hiicvird, Kesfu'I-Mahcib, 289.

123 Uludag, “Makam”, 27/409.

124 {bnii’1-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 7/185.
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elde edilen bir mevki olmasi seklindedir. Haller Hakk’in kuluna ihsani ile anlik ve
gelip gegisi bir 6zellik tasirken, makamlar iradeyle gayret edilerek elde edilen kalici
ve siirekli olan davranislardir. Bu nedenle haller, Hakk’in kullarina ihsan1 anlaminda
vehbi, makamlar ise kazanilarak elde edilmesi ile kesbi kavramlari ile ifade
edilmektedir. Sonug¢ olarak hal ve makam birbirinin tersi iki tasavvufi terim olarak

aktarilmaktadir.

2. Rizimin Hal-Makam Tasniflerindeki Yeri

Hal ve makam tasniflerinde rizanin genel olarak makam siifinda aktarildigini
ifade etmistik. Ancak bazi sufiler tarafindan riza, “hal” sinifinda degerlendirilerek
aciklanmaktadir. Hatta onlardan da bir grub rizayi, halin siirekli olabilecegini ifade
ederek riza haline makam ozelligi atfetmektedir. Bu nedenle tasavvufta rizay: hal ya
da makam olarak degerlendiren mutasavviflarin goriislerini ve delillerini dile getirerek

bu kisimda rizaya dair bir sonuca ulagmaya ¢alisacagiz.

Tasavvufta riza, makam olarak ifade edilirken bir kistm mutasavvif tarafindan
ise hal sinifinda degerlendirilmektedir. Hiicviri bu durumun, Muhasibi’nin rizay1
hallerden bir derece olarak ele almasiyla basladigini aktarmaktadir. Onunla beraber
meydana gelen Muhasibiyye yolunun merkezinde rizd kavrami bulunmaktadir. Bu
nedenle r1zanin hal olduguna yonelik goriisleri taraftarlar tarafindan kabul edilerek
yayginlik kazanmigtir. Orta yolu bulmak isteyen bir grup sifi ise rizdy1 hem hal hem

de makam smifinda degerlendirerek {iciincili bir durumu dile getirmistir.

Tasavvufta rizay: hal ya da makam olarak ele alan mutasavviflarin ifadeleri ile
beraber zamanla bu durum bolgelere gore de sekillenmektedir. Bu nedenle rizanin hal
veya makam olmasi hakkindaki iki goriis, Horasan ve Irak bolgeleri merkeze alinarak
ifade edilmektedir. Konuyla ilgili Kuseyri ve Hiicviri’nin aktarimlari dnemlidir. Onlar,
rza kavramina dair mutasavviflarin goriisleri ile beraber birbirine zit iki durum ifade
etmektedir. Kuseyri, Horasanli mutasavviflarin rizayr makam olarak ifade ettiklerini
belirtirken Iraklilarin ise kavrami hal olarak ele aldigini s6ylemektedir. Hiicviri ise tam
tersi, Iraklilarin makam, Horasanlilarin ise hal olarak ele aldigini aktarmaktadir.

Hiicviri, Horasanlilarin rizay:r hal olarak ele almasmin nedeni olarak Muhasibi’yi
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gostermektedir. Muhasibi’nin rizay1 hal sinifinda degerlendirerek kavramin merkeze
alindig1 Muhasibiyye tarikati nedeniyle riza hal tasniflerinde ifade edilmektedir. Bu

nedenle Hiicviri, Muhasibi’yi r1z4 mezhebinin kurucusu olarak gostermektedir.?®

Feridiiddin Attar (6l. 618/1221) konu hakkinda Hiicviri’nin gorislerini
destekleyerek Muhasibi’nin rizdy1 hal olarak ifade ettigini aktarmaktadir. Ancak
Abdilhalim Mahmud (61. 1910/1918) tarafindan ifade edilenlere gére Muhasibi’ye
sorulan “Rizd makdamina ulasmanin yolu nedir?” sorusuna, rizanin makam oldugunu
reddetmeden durumu agiklamis olmasi1 da Muhasibi’nin riza hakkindaki rivayet edilen
goriislerini sarsmaktadir. Iraklilar ise konu hakkinda Ciineyd-i Bagdadi’nin rizayi
makam olarak kabul ettigi gorlislerini destekleyerek rizanin makam siifindan
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak tasavvufi ¢evrede genel itibari ile rizdyr makam
olarak kabul etme meyli s6z konusudur. Kuseyri ve Hiicviri’den daha 6nce yasamis
olan mutasavviflardan EbG Bekir Serrac et-Tusi ve Kelabazi’nin (61. 380/990) riza
kavrami hakkindaki goriiglerinin makam olmasiyla rizanin makam oldugu yoniindeki
ifadeleri giliglendirmektedir. Ayrica bolgeler hususundaki ayrimin net bir ¢izgi ile
aktarilmasi da sdz konusu degildir. Ornegin hayatinin biiyiik bir boliimiinii Horasana
bagli olan Nisabur’da geciren ve Horasanin ilk biiyiik stfilerinden olan Fudayl b.

)126

Iyaz’in 6grencisi olan Yahya b. Muaz (61. 258/872)*° Horasanli olmasina ragmen

r1zAy1 makam olarak kabul etmektedir.t?’

Rizayi hal olarak degerlendirenlerin goriislerinden biri de rizanin makamlarin
sonunda yer almasi nedeniyle hal sinifinda yer almasi gerektigidir. Rizd makamina
gelmeden onceki makamlarda salik, her zaman bir iist makama ulasabilme gabasi ve
gayreti icindedir. Ancak nihai makam olan rizada ise kulun daha {ist bir makama
ulagma istegi bulunmamaktadir. Bu durum hem riza hali i¢inde bulunan kulun verilene
razi olmasindan hem de daha st bir makdmimn mevcut olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Boyle bir temenninin ortadan kalkmasi demek makamin Allah

Teala’nin comertligi ile olusabilecegi anlamina gelmektedir. Kulun gayret ederek

125 7afer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/15.

126 yahya Cift, “Yahya b. Muaz”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/257.

127 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 900-901.
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Rabbinden elde edecegi bir makdmin daha bulunmamasi, rizdyr hal olarak

degerlendirmenin gerekliligini ifade etmektedir.*?®

Hiicviri ve Kuseyri rizd kavramina dair iki farkli goriisii ifade etmelerine
ragmen kendileri de konu hakkinda rizénin hal olduguna yonelik tutum
sergilemektedir.  Ozellikle Hiicviri bu konuda Muhasibi’nin  gériisiinii
desteklemektedir. Muhasibi rizay1, “Ildhi irade hiikmiinii yerine getirirken kalbin
stikiinet icerisinde olmasidir” diyerek tanimlarken Hiicviri bu tanimdan yola ¢ikarak
kulun kalbinde meydana gelen huzur ve sakinligin  kulun azmi ile
gerceklesemeyecegini, ancak Allah Tedla’nin kuluna ihsan etmesi ile miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir. Bu goriisii ile beraber Hiicviri rizay1, makamlarin sonu
hallerin baslangici olarak kabul eder.!?® Ayni sekilde Kuseyri de rizanin hal veya
makam olmasi yoniinde orta bir yol benimsemeye ¢alismaktadir. Rizanin bidayetinin
kulun galisarak elde etmesi ile olacagini, ancak nihayetinde Allah Teala’nin liitfu ile
meydana geldigini ifade etmektedir. Bu nedenle rizd makaminin basinda olan kisinin
rizdyr makam, sonunda olan kisinin ise onu hal olarak gérmesiyle iki ayr1 goriisiin
ortaya ¢iktigini aktarmaktadir. EbG Talib el-Mekki’nin de makam ve haller
gergevesinde yapmis oldugu yorum bu hususu teyit etmektedir. Ona gore haller
kendinden 6nce ve sonra gelen makamlarin hazirligidir. Bu nedenle Mekki de riza
kavrami i¢in hem hal hem de makam tabirini kullanmistir. Bununla beraber kendi

goriisii ise yakini makamlarim en iist derecelerinden biri oldugu yoniindedir.!®

Siihreverdi ise hallerin bir zamandan sonra makam haline geldigini ifade
ederek oncelikli olarak rizanin hal, sonrasinda ise makam olarak ifade edilebilecegini
aktarmaktadir. Ayrica Siihreverdi’nin makam ve hallere yonelik ifadesi dnemlidir:
“Makdmlarda kesb ortaya ¢ikmigs mevhibe gizlenmis, hdllerde ise kesb gizlenmis
mevhibe ortaya ¢tknustir.” Boylece her derecede hem hal hem de makam 6zelliginin

kavram iginde mevcut bulundugunu aktarmaktadir.*®!

Ibnii’l-Arabi konu hakkindaki goriislerine rizdmin iki yonii oldugunu

soyleyerek baglamaktadir. Birinci yoniiyle Allah Teala’ya atfedilen riza kavrami igin

128 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcib, 287.

129 Hiicvird, Kesfu'I-Mahcib, 290.

130 Mekki, Kitii'I-Kulib, 3/160.

181 Hiicvird, Kesfu'I-Mahciib, 287-288; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”, 901-902.



43

herhangi bir sinirlandirma getirilemez. Bu nedenle bizi ilgilendiren ikinci yoni olan
insanlara atfedilen kismuidir. Insanlarin r1zas1 ise Hakk’a ait oldugundan farklidir. Kul
r1za ozelliklerini tagir ve bu 6zellikler kendisinde sabit kalirsa makam, gegici olursa
haldir. Yani Ibnii’l-Arabi’nin riza hakkindaki goriisii Kuseyri ve Hiicviri de oldugu
gibi orta yol iizerinedir. Insanlarin bazisi i¢in hal olarak gerceklesirken bazilar1 igin
makam olabilmektedir. Her ilahi niteligin bu sekilde bir yoruma sahip oldugunu da
eklemektedir.® Hiicviri de durumu bu sekilde ifade ederek kulun kendi kazanci ile
elde ettigini gérmesi lizerine makam, nihayette ise kendisine ihsan edilmis oldugunu

bilmesi lizerine hal demistir.3®

Mutasavviflar bir kismi hallerin makamlar gibi kulun sifat1 olarak siirekli
kalabilecegini ifade etmektedir. EbGi Osman el-Hiri (61. 298/910) tarafindan ifade
edilen, “Altmis kiisur seneden beri Allah beni nahos buldugum hi¢hir duruma

yerlestirmedi”t3*

seklindeki ctimlesinin, rizd halinin siirekliligine isaret ettigi ifade
edilmektedir. Boylece hal olarak degerlendirenler i¢in bu durum hallerin kiside sabit
kalabilecegine delil olarak sunulmaktadir.®® Hiicviri ve Kuseyri’ de bu goriistedir.
Hatta Kuseyri, “Ebu Osman bu sozle rizanin devamli olduguna isaret etmistir. Rizd
ise hdl nevindendir. Bu hususta sdylenmesi gereken sey sudur: Hdllerin devamli
olduguna isaret eden siifilerin sozleri dogrudur” demistir.®*® Muhasibi ise hallerin
stirekli olmamasi durumunda hallerden olan muhabbetin daimi degil gelip gegici bir
durum olarak kalacagmi ifade etmektedir. Kulun Allah Teédld’ya duydugu sevginin
anlik olmasinin miimkiin olamayacagini, bu nedenle hallerin siirekli olarak kulda
bulunabilecegini belirtmektedir. Riza i¢inde ayni durum gegerlidir. Anlik bir his olarak
riza gelip gecisi ise her durumda razi olmak miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle haller

de makamlar gibi siirekli olarak bulunabilmektedir.®®’

132 {pnii’1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7/302.

133 Hiicvird, Kesfi 'I-Mahcib, 290.

134 Ebli Osman el-Hiri tarafindan ifade edilen bu ciimle riz4 bahsini ele alan kaynaklarda farkli sekillerde
siklikla kullanilmaktadir. Ornegin, “Aziz ve Celil olan Allah beni bir hél iginde bulundursun da ben o
halden hosnutsuz olayim ve beni o hdlden diger bir hdle nakletsin de buna kizmis olayim, kirk yil var
ki, boyle bir sey vaki olamamistir” seklinde de ifade edilmistir. Konu hakkinda bk. Hiicviri, Kesfu 'I-
Mahcub, 288-290; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, 902.

135 {pnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7/305.

136 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami1”, 902.

187 Hiicvird, Kesfu’I-Mahcib, 290.
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Hallerin siirekliligine delil olarak gdsterilen bir baska durum ise hal kavraminin
huldl kelimesi ile iliskisidir. Huldl ( Jss ); yerlesme, konaklama anlamlarina gelen
mastar bir kelimedir. Hal ise ismi fail olarak hulill kelimesinden tiiretilmektedir. Bu
nedenle hali, kiside yerlesen, yok olmayan durum olarak tanimlayan mutasavviflar bu
durumun siirekliligi ifade ettigini dile getirmektedir.’*® Ancak kanAatimize gore bu
yaklasim uygun degildir. Ciinkii huliil kelimesi anlam olarak sabit bir durumu ifade
etmeyerek gelip gegici bir hali anlatmaktadir. Konaklamak, bir siire ikamet etmek ya
da gegici olarak kalmak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla anlama dayal1 yapilan
yorumlar kelimenin muhtevas: ile celismektedir. Ibnii’l-Arabi de bu durumu
yerlestikten sonra yok olan bir hal olarak ifade etmektedir. Halin iki 6zelligi oldugunu
ve Dbirincisinin yerlesmek ikincisinin ise yok olmak anlamma geldigini

belirtmektedir.13°

Hallerin devamliligini savunan Muhasibi’nin ifadeleri karsisinda Ciineyd-i
Bagdadi, “Haller simsekler gibidir, baki ve devamli olurlarsa, hal degil, nefsin
desisesi (aldatmast) olur” demistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore kulda hallerin devam
ettigine olan inancin, nefsin kendisine yonelttigi bir aldatma oldugunu aktarmaktadir.
Kul izerinde meydana gelen haller, arka arkaya Kkesintiye ugramadan
gerceklesmektedir. Arka arkaya gelen hallerin kisiye ugramasi ile halin devaml
oldugu zannina diisiilebilmektedir. Ibnii’l-Arabi de hallerin devamli olmadigin,
benzer hallerin arka arkaya gelmesinden dolay1 devamli oldugu zannina kapildiklarini
ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi ayrica, Eb Osman el-Hiri tarafindan aktarilan ifadeye
benzer bir kisinin de s0yle dedigini aktarmaktadir: “Elli kiisur senedir icimden seriatin
nahos karsilayacagr highir diisiince ge¢memisti.” Bu ifadenin ilahi bir koruma
oldugunu, bu nedenle hal ve kazamlmis olmadigin ifade etmektedir.2*® Ayrica Ibnii’l-
Arabi, “Hal ilahi bir niteliktir” seklinde hali tamimlamaktadir. Allah Teala’nin
kainatin her pargasinda kullarini gozetmekte ve nasiplerini dagitmaktadir. Eger hal

kiside siirekli olarak bulunsaydi o zaman Hakk’1n bir hélde sabit kildig1 kimse ile bir

138 Demirci, “Hal”, 15/216.
139 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/347-348.
140 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/347-348.
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daha ilgilenmesine gerek kalmazdi. Cenab-1 Hak bu durumdan miinezzehtir. Allah

Teala isleri siirekli yaratandir.}4

Hal olarak ifade edilen durum isminden de anlasilacagi gibi degisme,
baskalasmadir. Makam olarak ifade edilen ise yine kendisine verilen isim geregi
mekan tutan, yerlesen, sabit olarak kalmay1 ifade etmektedir. Bu nedenle kul kendinde
meydana gelen durumu 6lgerken gelip gecici ise hal, kendisinde yerlesiyorsa makam
olarak isimlendirmektedir. Bu nedenle hal olarak baslayan durum kulda onun sifati
haline gelerek varligina devam ediyorsa makama doniismiistiir. Dolayisiyla hallerin
stirekliliginden bahsetmek miimkiin degildir. Hallerin kiside yerlesmis hali makam

ismini almaktadir.1*2

Rizay1 terk makdmindan, inanan miiminin kendini korumasi gerekmektedir.
Boyle bir makam kula hicbir kazang saglamayacaktir. Basina gelen her tiirlii kaza
kendisi i¢in hiiziin ve mutsuzluk getirecektir. Bu nedenle bdyle bir makamda isen
Ibnii’l-Arabi’nin de dedigi gibi kaygan bir zeminde durmaya calismakta oldugundan
azami derecede dikkat etmen gerekmektedir.**® Kul bu zeminde Rabbinden iyiliklerle
ayakta dururken imtihanlardan hoslanmayarak isyan etmektedir. Bu nedenle riza
makami kulun diinya ve ahiret mutlulugunu saglayarak mutlu ve huzurlu bir hayat

yasamasina neden olmaktadir.

Sonug olarak kul lizerinde sabit olmayan durumlara hal, siirekli olarak var olan
durumlara ise makam denilmektedir. Tevbe, tevekkiil, sabur, siikiir ve riza gibi haller,
kul tizerinde sifat haline gelmesi ile beraber makam olarak ifade edilmektedir. Ancak
raz1 olma hali gegici olan bir duygu seklinde meydana geliyorsa hal olarak ifade
edilebilmektedir. Hallerin kisiye yerlesmesi ile makdma doniisecegi de agiktir. Bu
nedenle bizim i¢in r1za ve diger tasavvufi mertebeler hakkindaki kabul edilebilir goriis
bu yondedir.1** Rizanin hal veya makam siifinda olduguna dair ifade edilen durumlar
incelendigi zaman yalnizca bir yonii ile siniflandirilamayacagini, iki durumun agsamali
olarak kavramda mevcut bulundugunu gérmekteyiz. Kul, bulundugu asama hangisi ise

rizay1 o sekilde tanimlamaktadir. Bu nedenle riza hem hal hem de makam olarak ifade

141 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 8/348.
142 K asani, “el-Hal”, 200.

143 Tbnii’l Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7/306.
144 Demirci, “Hal”, 15/217.
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edilebilmektedir. Bizler i¢in 6nemli olan rizd makamina ulasan salikin bu hasleti Allah
Teala’nin celal ve cemal tecellileri karsinda aymi derecede gosterebilmesidir. Bu
durum rizanin, makam veya hal ya da hal ve makam olarak ifade edilmesinden daha

Oonemli goriilmektedir.

C. RIZANIN iSLAMI KAYNAKLARDAKI YERIi
1. Kur’an-1 Kerim’de Riza

Kur’an-1 Kerim Islam’mn temel kaynaklarindan ilkidir. Bu nedenle bir
aragtirmanin dini temellendirmesi yapilirken ilk olarak Kur’an-1 Kerim’de nasil ele
alindig1, ne sekilde ifade edildigine bakilmasi gerekmektedir. Boylece kavrama dair
malimat ve Allah Teala’nin rizas1 hakkindaki ifadelerin onun keldmi ile aktarilmasi
konunun giivenirligini artirmaktadir.

Riza Kavrami Kur’an-1 Kerim’de tiireviyle beraber pek c¢ok ayette
kullanilmasimna ragmen “rizd (L=))” seklindeki kullanimina rastlanilmamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de otuz iki stirede, altmis dort ayette, yetmis ti¢ kere mastar, isim, mazi
ve muzari fiil esitleri ile yer almaktadir. Bir ayette ii¢c kez'*®, yedi ayette iki kez'*® ve
elli ii¢ ayette ise bir kez**” kullanilmigtir.148

Raziye fiili ( = / =0 ) seklindeki kullanimi ile ayetlerde, karsilikli
anlagma, hosnutluk, rdzi olma, glivenmek ve uzlagma anlamlarina gelmektedir. Ayrica
kavramlarin harf-i cer ile kullanimlari da onlarin anlamlarini degistirmektedir.

Ornegin, ¢« harf-i ceri ile yetinmek, J harf-i ceri ile kullaniminda ise segmek,

145 BK. et-Tevbe 9/96.

146 Bk. el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/62, 100; ez-Ziimer 39/7; el-Miicadele 58/22; el-Fecr 89/28; el-
Beyyine 98/8.

17 BK. el-Bakara 2/120, 144, 207, 232, 233, 265, 282; Al-i imran 3/15, 162, 174; en-Nisa 4/24, 29, 108,
114; el-Maide 5/2, 3, 16; el-En’am 6/113; et-Tevbe 9/8, 21, 24, 38, 58, 59, 72, 83, 87, 93, 109; Yiinus
10/ 7; Meryem 19/6, 55; Taha 20/84, 109, 130; el-Enbiya 21/28; el-Hac 22/59; Nar 24/55; en-Neml
27/19; el-Ahzab 33/51; el-Ahkaf 46/15; Muhammed 47/28, el-Fetih 48/18, 29; en-Necm 53/26; el-
Hadid 57/20, 27; el-Hasr 59/8; el-Miimtehine 60/1; et-Tahrim 66/1; el-Hakka 69/21; el-Cin 72/27; el-
el-Gasiye 88/9; el-Leyl 92/21; ed-Duha 93/5; el-Karia 101/7.

148 Selman Coskun, Kur’'dn-1 Kerim'de Riza Kavram: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 4.
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begenmek anlamina gelmektedir. “‘Sizin icin din olarak Islam’1 sectim/begendim’"*°

ayetinde raziye fiili J harf-i ceri ile kullanilarak bu durum ifade edilmistir.**°
Avyetlerde riza hakkinda, Allah Restlu’nun riz1 oldugu kibleden®!, Allah
rizasin1 kazanan Kkimselerin durumlarindan,®® miikafat olarak Allah Teala’nin
rizasindan,’®® Rabbin rizdsii arayanlardan,’® Allah Teila’nin rizAsmin nasil
kazanilacagindan,'® dili ile raz1 olup kalbi ile istemeyenlerden,**® diinyadan raz
olanlardan,®>” Allah Teala’y1 raz1 etmek yerine insanlari raz1 etmeye ugrasanlardan,®
Allah yolundan ayrilan topluluktan raz1 olmamaktan,'®® Allah Teala’nin razi oldugu
kimselerden'® ve o kimselerin sefaatinden,'®! Cenab1 Hakk’1n kullarmin inkarindan

62 Allah Teald’nin rdzi  olduklarindan

ziyade siikiirlerine rdzi oldugundan,’
hoslanmayanlardan'®® ve diger konulardan bahsedilmektedir.

Riza anlamina gelen bir bagka kullanim ise Ridvan kelimesidir. Kelime, ¢ok
olan r1za!®, cokca raz1 olmak ve en mitkemmel r1za®®® anlamlarina gelmektedir.1% En
cok ve en biiyiik rizanin ancak Allah Teald’ya verilebileceginden, Kur’an’da, Hakk’in
rzasi” ifadesi Ridvan ( ¢)sy ) kelimesi ile gegmektedir.'®” Ayrica Ridvan Kur’an-1

Kerim ‘de on ii¢ ayette'®® kullanilmaktadir. Buna 6rnek olarak “Allah in rizdsina uyan

149 Konu hakkinda bk. el-Maide 5/3; en-Niir 24/55 (...t 22u¥) o0 iy ).

150 Coskun, Kur’an-1 Kerim'de Riza Kavrami, 4-5.

1°1 Bk. el-Bakara 2/144.

152 Bk. el-Bakara 2/265; Al-i imran 3/162;

183 Bk, Al-i Imran 3/15, 174; et-Tevbe 9/21

154 Bk. el-Maide 5/16; el-Fetih 48/29; el-Hasr 59/8; el-Miimtehine 60/1; ed-Duha 92/20-21.

155 Bk. Taha 20/130.

1%6 Bk. et-Tevbe 9/8.

157 Bk. et-Tevbe 9/38; Ytnus 10/7-8

1%8 Bk. et-Tevbe 9/62.

159 Bk. et-Tevbe 9/96.

160 Bk, et-Tevbe 9/100; Meryem 19/55; el-Fetih 48/18.

161 Bk. Taha 20/109; el-Enbiya 21/28; en-Necm 53/26.

162 Bk, ez-Ziimer 39/7.

163 Bk. Muhammed 47/28.

164 Ragib el-isfahani, “r-d-y”, 430.

165 Emine Olgun, Eba Talib El-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed El-Gazali’de Rizda Anlayisi (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 8.

166 Meryem Celepci, Kur’an Ayetleri Isiginda Allah Rizds: Kavramimin Inanan Bireyin Kigsiligi
Uzerindeki Etkisi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimams Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 24.

167 Ragib el-Isfahani, “r-d-y”, 430.

168 Bk. Al-i Imrén 3/15, 162, 174; el-Maide 5/2, 16; et-Tevbe 9/21, 72, 109; Muhammed 47/28; el-Fetih
48/29; el-Hadid 57/20, 27; el-Hasr 59/8.
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kimse, Allahin gazabina ugrayan ve varacagi yer cehennem olan kimse gibi midir?
O, ne kétii varilacak yerdir!”'*® ayetini ifade edebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de rizaya ait bir baska durum ise Adn cenneti ile olan
iliskisidir. Adn cenneti, cennet makamlari i¢erisindeki en yiiksek derece olarak ifade
edilmektedir. Ancak Allah Teala’nin rizas1 Adn cennetinden daha tistiin bir dereceye
sahiptir. Ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara,
ebedi olarak kalacaklari, icinden wrmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok
giizel koskler va’detti. Allah’in rizdsi ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu
biiyiik basaridir.”*"® Yine bir baska ayette: “Siiphesiz, iman edip, salih ameller
isleyenler var ya; iste onlar insanlarin en hayirlisidirlar. Rableri katinda onlarin
miikafati, iclerinden irmaklar akan, iglerinde ebedi kalacaklart Adn cennetleridir.
Allah onlardan rdzi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste bu miikafat
Rablerine derin saygt duyanlara mahsustur™** seklinde Adn cenneti ve riza birlikte
kullanilmaktadir. Hakk’in kendisinden razi oldugu kullar: i¢in cennetin en yiiksek
tabakasindan daha degerli olan Hakk’1n rizas1 bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zikir ve namaz arasinda da ri1za ve Ridvan arasindaki iliski
mevcuttur. “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru
kil. Ciinkii namaz, insani hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t anmak elbette

"2 ayeti bu duruma &rnek

en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklarimizi biliyor
verilmektedir. Zikir ehli gergek zikri Hakk’1 miisahade etmek olarak tanimlamaktadir.
Namazda ise Allah’1 miisahade etmenin namazdan daha biiyiik bir ibadet oldugunu
ifade etmektedir.!”® Ciinkii Hakk’in rizisma nail olabilen bir kul Adn cennetine
ulagsmistir. Yine Allah Teala’y1 hakki ile zikreden kul, namazlarmi hust iginde
kilmaktadir. Bu nedenle =zikrin namazdan daha biiyiikk olmasi, namazi
Oonemsizlestirmemektedir. Zikir, namazlarin1 layigi ile kilan kisinin sonucunda
namazindan aldig1 miikafattir.

Peygamberimizden gelen bir rivayete gore: “Cennetlikler, meclislerinde

oturduklart bir anda cennet kapist iizerinden onlara bir nur goriindii. Baslarin

169 Konu hakkinda bk. Al-i imran 3/162 (...ake> 4xskes ) (e Jadsy ey (aS &l Ol giday il (el
170 et-Tevbe 9/72.

171 ¢l-Beyyine 98/7-8.

172 el-Ankebut 29/45

173 Mekki, Kutii'I-Kulib, 3/160; Gazali, fhydii Ulimi’d-Din, 4/618.
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kaldirip baktilar. Bir de ne gorsiinler; Allah Tedla onlara (mekansiz, zamansiz, yonsiiz
bir tarzda) goriindii. ‘Ey Cennet sakinleri! Benden isteyiniz’ dediginde onlar, ‘Senin
bizden razi olmanu istiyoruz’ deyince Hak Tedld,; ‘Zaten rdzi olmam sizi (nimet) evime
koymustur. Nimetimi size vardumistir. Iste bu zaman onun zamanidir. Benden
isteyiniz!” buyurdu. Onlar; ‘Fazlasini senden isteriz’ dediler. Hazreti Peygamber der
ki; onlara kirmizi yakuttan yapilmig giizel binekler getirilir. Dizginleri yesil ziimriitten
ve kirmizi yakuttandwr. Onlara siivari olarak gelirler. O binekler goézlerinin
kestirebildigi noktaya ayaklarimi atarlar. Allah Tedla meyveli agaglara emreder;
‘Istenilen meyveleri veriniz.” Bembeyaz miskten yapilmus tepelere emreder. Onlarin
tizerinden riizgdar eser. Onlar ‘Adn’ Cennetine varincaya kadar durumlart budur.
Adan cenneti cennetin giizelidir. Bunu tizerine melekler ‘Ey Rabbimiz! Kavim geldi’
derler. Allah, ‘Dogrulara merhaba, itaat edenlere merhaba!’ der. Peygamber, ‘Onlar
icin perde agilir. Onlar Allah’a bakarlar. Bazisi digerini gormeyecek derecede
Rahmanin nurundan lezzetlenir’ buyurdu. Bu durumdan sonra Hak Tedla ‘Onlar
hediyelerle kosklerine geviriniz” buyurmugtur ™™

Adn cenneti, cennet makamlari igerisinde en yiiksek mertebelerden biridir.
Cennetlikler, orada istedigi her seye sahipken Rablerinden sadece O’nun rizas talep
etmektedirler. Ciinkii bu kimseler i¢in en biiyiilk miikafat Hakk’mn cemalini
gorebilmektir. Bunun yolu da Allah Tedla’nin kulundan rdzi1 olmasi ile
gerceklesmektedir. Rivayet edildigine gore, bir giin vefat etmis kimseler arasinda
kendilerine cennetin nasip oldugu kisiler bulunmaktadir. Kabirlerinde cennet
makamlar1 kendilerine gosterilmektedir. Ancak her giin hiiziin i¢indedirler. Kederleri
o kadar biiytktiir ki, hiiziinleri bir beldenin hepsine dagitilsa bu elemin agirligindan
oradaki insanlar vefat edeceklerdir. Bu insanlarin iiziintiilerin nedeni alim bir kisiye
sorulunca soyle demistir: “Onlar Miisliiman idiler, ancak; onlarin tevekkiil ve rizadan
bir nasipleri yoktu.”*" Bu durum rizdA makdminin &nemini, kiymetini ve derecesini
bizlere aktarmaktadir. Cennet ehli olabilmek igin diinya hayati boyunca gayret eden
kulun cennetle miikafatlandirilmas: sonucunda kederlenmesi, bizlere Allah Teala’nin

rizasinin ulagilmasi gereken en 6nemli miikafat oldugunu gostermektedir.

174 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr el- Heysemi, Mecma ‘u’z-zevad 'id ve menba ‘u’l-fevd’id, thk.
Hiisameddin Kudsi, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), “ez-Zevaid”, 10/241.
175 Mekki, Kutii’I-Kulib, 3/168.
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Kur’an-1 Kerim’de gecen ifadelerden biri de “Allah onlardan rdzi oldu,

onlarda Allah tan rdzi oldu’ "

ayetidir. Tasavvuf kaynaklarinda ayet, riza kavrami
i¢in siklikla ifade edilmektedir. Rizanin anlamlarindan birinin karsilikli riza oldugunu
ifade etmistik. Bu nedenle Allah Teala, kullarin kendilerinden razi olmasi ile onlardan
raz1 olacagimi ayeti ile aktarmaktadir. Ayrica yine ayni sekilde ifade edilen “Allah

"7 ayeti de karsilikli sevgiyi anlatmaktadir.

onlart sever, onlar da Allah’1 severler
Bunun nedeni bir baska ayette gecen “Iyiligin karsiligi ancak iyiliktir” ifadesiyle
aciklanabilmektedir. Diinyada Cenab-1 Hakk’in emir ve yasaklarimi gézeten kuluna
Allah Teala’nin, diinya ve ahiret hayatinda ikramlarda bulundugu bildirilmektedir.1’®
Ayrica ayet rizanin Allah Teala tarafindan kullarina ikrami oldugunu belirtmektedir.
Hakk’in kulundan razi olmasiyla rizd gergeklestigi gibi Rabbin rizasi i¢in kulun da

O’ndan razi olmakla miikafatlandirilmas:1 gerekmektedir. Ayete dair yapilan

aciklamalara ileride deginecegiz.

2. Hadislerde Riza

Islam’1n temel kaynaklarindan ikincisi hadislerdir. Ayrica r1za kavramina dair
peygamberimizin ifadeleri konumuz i¢in 6nem arz etmektedir. Peygamberler, Allah
Teala’nin raz1 olduklar1 kullaridir. Imtihanlar1 ne kadar agir olursa olsun Rabbinden
raz1 olmalar1 sebebiyle isyan etmezler. Bu nedenle peygamberimizin rizadya dair

yapmis oldugu ifadeler ¢aligmamamiz i¢in kiymetlidir.

Allah Restlii soyle buyurdu: “Allah’in taksim ettigine riza géstermekten daha
hayirl bir sey kimseye verilmemigtir.”*"® Kul, Allah Teala’nin nimetinden kendisine
nasip ettigi kadarina razi olmaktadir. Daha fazlasi i¢in talepte bulunmayarak kanaatkar
sahibi olabilmek diinya hayatinda en hayirli amel olarak degerlendirilmektedir.

Doyamayan nefsin isteklerinden ziyade elde bulunan kadarina razi olmak kul i¢in zor

176 g]-Beyyine 98/8.

177 el-Maide 5/54.

178 Abdiilkadir Geylani, 52 Sohbet Cildii’'I-Hatir, trc. Dilaver Giirer (istanbul: Ik Harf Yayinevi, 2015),
124.

179 Hadisin Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan rivayet edildigi sekline ulasabildik. Allah Resilii soyle
buyurmustur: “Insanoglu, Allah"n kendisi icin takdir ettigine riza gosterirse mutlu olur. Sayet,
Allah"tan haywl olani ummayt terk eder ve Allah"in kendisi i¢in takdir ettigine kizip, isyan ederse
bedbaht olur.” Konu hakkinda bk. Tirmizi, “Kader”, 15.
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bir imtihandir. O, gayreti ve azmi ile bu hasleti kazandiktan sonra Allah Teala onun
cabasi neticesinde kendisine bu durumu kolay eylemektedir. Bu nedenle Allah Resiilu

ifadesinde “verilmistir” lafzin1 kullanmaktadir.

Kulun nefsini hognut eden isteklerini elde etmesi ile Rabbinden razi olmasi
beldlara razi olmaktan daha kolaydir. Hakiki rizd sahibi ise belalar karsisinda
Rabbinden memnuniyet duyan kimsedir. Ayrica gergek sevgili de sevdiginden gelen
beldy1 ondan gelmesi hiirmetine hos karsilayandir. Bu nedenle Allah Teala kulunu
musibetler ile imtihan etmekte ve neticesinde kulundan razi olmaktadir. Bu durum
hakkinda Allah Resilii sdyle buyurmaktadir: “Allah, kulunu sevdigi zaman ona beld
verir.®® Bagsina gelene sabrettigi zaman onu diger kullari arasindan secer; rizd
gosterdigi zaman ozel dostluguna alr.”*®" Dostlugun smavi beladan gecmektedir.
Kulun nimetler karsisindaki sevgisinin nimete mi yoksa nimeti génderene mi oldugu

kulun belalar karsisindaki davraniglari ile ortaya ¢ikmaktadir.

Rivayet edilen bir diger hadiste ise, Allah Restilii kendisini ziyarete gelen bir
gruba, “Siz kimsiniz?” diye sorunca onlar, “Biz miiminleriz” diyerek karsilik
vermistir. Bunun iizerine Allah Resllii miimin olmalarinin isaretinin ne oldugunu
sormus, “Beldya sabrederiz, riza hdlinde siikrederiz, bagsimiza gelen kaza ve kadere
razi oluruz” diyerek cevap vermislerdir.’® Bu cevap karsisinda Allah Resili,
“Kabe 'nin rabbine yemin olsun ki siz ger¢ek miiminsiniz” demistir. Ayrica Eb( Derda
[61. 32/52 (?)], “Imanin zerresi hiikme sabir ve kadere rizadwr”’ diyerek iman ile rizay:
bir arada ifade etmistir.®® Her iki durumda da iman, riza ile iliskilendirilerek
aktarilmaktadir. Baz1 mutasavviflar da rizdy1 imanin sartlari arasinda ifade etmektedir.
Daha 6nce aktarmis oldugumuz Lokman (a.s.)’1n rizay1 imanin dort temel riikniinden
biri olarak gérmesi de bu hususla ilgilidir. RizA ve iman arasindaki iligki miimin

kimsenin imaninin sthhatli olabilmesi i¢in ayn1 zamanda r1za sahibi olmas1 gerektigini

180 Hadisin bu kism1 Buhéri’de gegmektedir. Konu hakkinda bk. Buhari, “Merza”, 1.

181 Eba Siica® Sirdye b. Sehredar ed-Deylemi, Firdevsii’l-Ahbdr, thk. Fevaz Ahmed Zemerli —
Muhammed Mu’tasim Billah Bagdadi (b.y.: Darii’l-Kitabii’l-Arabi, 1987), 1/311.

182 Heysemi, “ez-Zevaid”, 1/54.

183 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/624.
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aktarmaktadir. Bu nedenle bir baska hadiste, Allah’tan raz1 olan kisi i¢in imanin

lezzetini tatt151 ifade edilmektedir.'8

Allah (c.c.) seving ve neseyi riza ve yakinde, lizlintii ve kederi de siiphe ve
hosnutsuzlukta yaratmistir.'®® Riza ehli olan kul Rabbini taniyarak elde ettigi marifet
ile basina gelen durumlarin kendisi igin hayirli oldugu bilgisine ulasmaktadir. Kimi
zaman yoklugun varliktan kimi zaman ise varligin yokluktan hayirli olmasi ile bazen
hos bazen de zor kazalar gergeklesmektedir. Her iki durumdan da raz1 olan kulun
kazalar karsisindaki tavri seving ve nese olmaktadir. Bu durum bela dahi olsa boyledir.
Kulun yaratictya karst siiphe duymasi ise vuku bulun olaylar karsisinda giivensiz
hissetmesine ve kederlenmesine neden olmaktadir. Bu nedenle riza kisiyi iiziinti,

emniyetsizlik ve siipheden kurtarmaktadir.

Rabbinden raz1 olmayan kimseler i¢in Allah Restli, “Bir kimse Allah’a ve
kazasina rdzi olmazsa, kalbini mesgul etmis ve bedenini yormus olur” demistir.
Nimete sevinirken belaya isyan eden kimse i¢in yapmis oldugu amelin neticesi sadece
beden yorgunlugudur. Kalbini belanin hakikatini gérmekten alikoyarak kul, sadece
lizlintii ve keskelerle bogulmaktadir. Boyle kimseler hayatlarin1 yorgunluk ve tasa
icerisinde gecirmeye devam ederler. Baslarina gelen olaylar1 ¢ikarlarima gore
degerlendirerek, yalnizca kendilerine fayda saglayan durumlari arzulayarak nefislerine

itaat ederler.186

Allah Teala’nin kulundan raz1 olmasi cennetin kapilarmin kullarma sorgusuz
sualsiz a¢ilmasina neden olmaktadir. Boyle bir ihsani elde etmenin yolu mesakkatlidir.
Ancak neticesinde ulagilan mevki sonsuz mutluluktur. Allah Restlu kiyametin
meydana gelmesinden sonra insanlarin dirilecegi, 6liilerin mezarlarindan kaldirilacag:
zaman Allah Teéala’nin kendisinden razi oldugu kimselerin, kendilerine verilen
kanatlar ile dogruca cennete gideceklerini, orada istediklerini yiyip i¢ebileceklerini
haber vermektedir. Melekler bu kimseleri goriince hesaba ¢ekilip ¢ekilmediklerini,
sirat kopriisiinden gegip gegmediklerini ve cehennemi goriip gérmediklerini soracak

ve bu kimselerden “Hayir” cevabini alacaklardir. Bunun {izerine melekler, “Allah

184 Kuseyri, Risale-i Kugseyri, 245; Hiicviri, Kesfir'I-Mahciib, 284; Siihreverdi, Avarifu I-Madrif, 623.
185 Siihreverdi, Avdrifu I-Madrif, 623.
186 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, 285.



53

askina sizin, ameliniz ne idi?” diye sorunca onlar, “Bizdeki iki haslet sayesinde bu
mevkiye yiikseldik. Yalnizlikta Allah’tan utandigumiz icin isyan etmezdik. Bir de Allah
Tedld 'nin bize taksim ettigine riza gosterirdik” derler. Bunun iizerine melekler onlara

yol verir ve bu nimetlerin kendilerinin hakk1 oldugunu dile getirirler.'8’

Allah Teala yeryiiziindeki tim canlilar i¢in kaderlerini belirlemistir. Kul bunun
bilinci ile basina gelen durumlara razi olmalidir. Nimete sevinmeli, belalar karsisinda
Rabbine giivenerek razi olmali, hata yaptiginda ise yine bundan da razi olarak hemen
tevbe etmelidir. Eger boyle olursa Allah Resilii kutsi bir hadisinde sdyle haber
vermektedir.: “Biitiin olacaklar: tedbir ve takdir ettim. Bunlara riza gosterene, bana
ulasincaya kadar benden de riza vardwr. Bunlara kizana, bana ulasincaya kadar
benden de gazab vardir.”*%® Bu nedenle kul basina gelen her durum igin teslim olarak

sabretmelidir. Sonuncunda ulasacagi yer, esi benzeri olmayan cennet makamidir.

Peygamberimiz kendine dair haber verirken sdyle sdylemektedir: “Ben de bir
beserim, sizin gibi kizar, insanlarin razi olduklar: gibi rdzi olurum "*®° Insan pek ¢ok
duygu ile yaratilmistir. Dogal olarak sevindigi gibi kizabilir, tiziildiigli gibi sevebilir.
Onemli olan bunun kime ve neye kars1 oldugudur. Basina gelen zorluklar karsisinda
takindig1 tavir Allah Teédla’ya karsi bir isyan olmamalidir. Bu nedenle kul azami
Olctide kalbine dikkat etmelidir. Ciinkii amellerin hakikati kalpte belli olmaktadir. Bela
karsisinda duydugu iziinti ne kalbini ne de Kkendisini iyi ve giizel olana
gotlirmeyecektir. Bu nedenle Allah Restilii kulun rahatliginin ve goniil ferahliginin riza

ile, kederinin ve sikintisinin ise kizginlik ile oldugunu dile getirmektedir.%°

Riza kavramina dair Allah Restlii’niin ifadeleri ile kavram dviilmekte ve kul
icin hayirlt olan hasletlerden biri olarak goriilmektedir. Riza sahibi kimsenin Allah
Teala tarafindan diger kullar1 arasindan se¢ildigi ve sorgulama olmaksizin cennetin

kapilarinin kendilerine agilacagi ifade edilmektedir. Ayrica bu haslete sahip olmayan

187 Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/620; Eba Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazali, Kalplerin Kesfi
(Miikdsefetii’I-Kulib), trc. Ahdulhalik Duran (Istanbul: Yenisafak Kiiltiir Armagani, 2005), 492.

188 Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk. Hamid b. Abdiilmecid es-
Selefi, (Kahire: Meketebetii Ibn Teymiyye, 1994), 8/152 (No. 7659).

189 Miislim, “Birr”, 95.

190 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/624.
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kimseler i¢in meydana gelen durumlarin kendilerine sadece hiiziin ve kasvet verecegi

de ifade edilerek riza, hadis kaynaklarinda pek ¢ok kez kullanilmistir.

3. Islam Geleneginde Riza

Riza kavrami sadece tasavvuf ilmine ait bir kavram olarak kullanilmamaktadir.
Ayni1 zamanda tefsir, Islam tarihi, kelam, fikih vb. diger islami ilimlerde de ele alinan,
genis konu alanina sahip bir kavramdir. Bu nedenle tezimizin bu baslhiginda rizanin
Islami ilimlerde ne sekilde ele alindigini, tasavvuf klasiklerinde siklikla bahsedilen
riza hakkindaki ayetin tefsir boyutu, davranislari ile bizlere 6rnek olduklari gibi ayni
zamanda Allah Teala’nin rizasini1 kazanmis olan peygamberlerin Hakk’tan memnun
olma ve Hakk’1t memnun etme halleri, Fikih ilmi yardimi ile rizdya ait hiikiimlerden
ve kelam problemlerinden olan rizd halinin kotiliiklere rdzi olmak anlamina
gelmedigini aktarmaktayiz. Boylece disiplinler arasi ifadeler ile beraber Tasavvufta ve
diger islam geleneklerde rizd kavrammin doldurmus oldugu yeri ve kavramin

mahiyetine dair bilgileri daha anlasilir kilmaktayiz.

a. Tefsir Ilmi ile Tliskisi

Kur’an-1 Kerim’de rizd kavramina ait ifadelerden daha once bahsetmistik.
Burada aktarmak istedigimiz, aragtirmis oldugumuz tasavvuf kaynaklari icerisinde riza
konusu ele alinirken “Allah onlardan rdzi olmus, onlarda Allahtan rdz

"1 ayeti ile ¢ogunlukla konuya baslanilmaktadir. Bu nedenle ayetin

olmuslardir
tefsiri ile beraber mutasavviflarin ayet hakkindaki yorumlarindan bahsederek ifadenin

muhtevasin1 daha net bir sekilde ortaya koymaya ¢aligmaktir.

“Allah onlardan rdzi olmus, onlarda Allahtan razi olmuslardir” ifadesi
Kur’an-1 Kerim’de dort farkl stirede gegmektedir.'®? Mutasavviflara gore ayet, rizanin
iki yoniinii ifade etmektedir. ilki Allah Teala’nin kulundan razi olmas: iken digeri

kulun Rabbinden razi olmasidir. Hakk’1n rizasi, kuluna sevap, nimet, iyilik, giizellik

191 g]-Beyyine 98/8.
192 Bk. el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/100; el-Miicadele 58/22; el-Beyyine 98/8.



55

ikram etmesidir. Kulun rizasi ise, Allah Teala’nin emirlerini yerine getirmesi,

19 ve ilahi takdir ne sekilde gerceklesirse ondan

yasaklarindan kag¢inmast,
hosnutsuzluk duymamasidir.!®* Bir baska ifade ile, Allah Teald kullarinin
eylemlerinden hosnut olmast ile kullarindan raziyken kullarn ise, fiillerinin
miikafatinin verilmesinden dolayr Hakk’tan rdz1 olmaktadir.®® Kuseyri, «...Allah
onlardan rdz: olmus, onlarda Allahtan razi olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus ve kazang
budur "% ayetinin tefsirinde Allah Teald’nin rizasmin kullarmi 6vmek, onlara
nimetlerinden ihsan etmek; kulun rizasinin ise istediklerine kavusmasi seklinde
oldugunu ifade etmektedir.!® Ayrica ayette kurtulusun biiyiik sifatiyla birlikte
zikredilmesi, insanin diinya ve ahiret hayatindaki kurtulusunu saglayan rizanin

Hakk’1n rizas1 olmasi nedeniyledir.'%

Allah Teala’nin ve kulun rizdsimin hakikati hakkinda pek c¢ok yorum
bulunmaktadir. Ancak Gazali Ihydii Uliimi’d-Din adli eserinde kulun rabbinden razi
olmasinin niteligi agiklanabilirken, Allah Teédla’nin kulundan rdzi olmasi hakkinda
herhangi bir agiklamanin yeterli olmayacagini ifade etmektedir. Ona gore boyle bir
durumun hakikatinin avam tarafindan anlasilmasi miimkiin degildir.!®® Hakk’in
kulundan razi olmasi ona sonsuz rahmet sifatiyla muamele etmesi anlamina
gelmektedir. Allah Tealda kimi miimin kulunun diinya ve ahiretini cennet ile
miikafatlandirirken kimi kulunun da cennet makaminin derecesini yiikseltmek i¢in
diinya hayatinda ¢esitli musibetlerle sinamaktadir. Bu nedenle Hakk’in kendisinden
razt oldugu kul i¢in belanin miimkiin olmasmin sirr1 her insan tarafindan

anlasilamayabilir.

Ayetler i¢in yapilan bir diger yorum ise ifadelerden birinin dnce aktarilmasi ile

aralarinda oncelik sonralik iliski oldugu yoniindedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’in

193 Hiicvird, Kesfu'I-Mahciib, 284.

194 Rag1b el-Isfahani, “r-d-y”, 430.

19 Selim Ozarslan, “Allah’in Insandan, Insanin Allah’tan Razi Olmasi”, Diyanet Dergi 201 (Eyliil
2007), 13; Sevgi Tiitiin, “Kur’an’da Rizd Kavrammin Kullamldig1 Yerler”, DUIFD 34 (2011), 151.

196 el-Maide 5/119.

197 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kur’an-1 Kerim Tefsiri Letdifu’l Isdrat, trc. Mehmet Yalar
(istanbul: Tk Harf Yaymevi, 2012), 2/89-90.

198 {smail Hakki Bursevi, Rithu 'I-Beydn Tefsiri, ed. Mehmet Dogru (istanbul: Damla Yayievi, 1996),
3/509.

199 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/619.
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ozelliklerindendir. Pek ¢ok ayette once ifade edilen ile sonra ifade edilenler arasindan
bir siralama mevcuttur. Genel olarak bu ayetten yola ¢ikarak sufiler igin Allah
Teala’nin rizasi1 oncelikli olarak yorumlanmaktadir. Ciinkii kul, Rabbinden ne kadar
razi olsa da her tiirlii kazasina riza gosterse de Allah Teala kulundan razi degilse riza
gerceklesmemektedir. Bu nedenle belirleyici olan Hakk’m rizasidir.?® Kuseyri,
“Islam "1 ilk once kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya,
Allah onlardan rdzi olmus, onlar da O’ndan rdzi olmusladir...”?° ayetini tefsir
ederken Allah Teala’dan razi olan kimselerin durumunu Hakk’in kendilerinden razi
olmasinin bir sonucu olarak gerceklestigini ifade etmektedir. Kuseyri, Cenab-1 Hakk
ezelde razi olacag1 kimseleri belirlemis olmasaydi, kendilerinin Allah Teala’dan razi
olma mertebesine erisemeyeceklerini ifade etmektedir. Hatta Islamiyet’i ilk dnce
kabul eden ensar ve muhacirin durumlarinin Allah Teala nin kendilerinden razi olmasi
ile gergeklestigini ifade etmektedir.?®> Bu nedenle Rizinm anahtar1 Hakk’in rizi
olmasidir. Rabbinin rizas1 ise kulun kedisinden razi olmasii beklemek ile elde
edilememektedir. Kul, hiikiimler karsisindaki hosnutlugunu sadece dil ya da
davraniglariyla ifade etmeyerek kalpte de hissetmeye calismalidir. Bu hususta
verilebilecek ornek ise Siifyan-1 Sevri’nin, “Allah’im bizden rdzi ol” diyerek dua
ettigini duyan Rabiatii’l-Adeviyye’nin, “Sen Allahtan razi degilken O 'nun senden rdzi

olmasini istemeye utanmiyor musun?”’ sdziidiir.?%3

Ismail Hakki Bursevi (81. 1137/1725), “Rableri katinda onlarin miikdfati,
iclerinden 1wrmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklari Adn cennetleridir. Allah
onlardan rdz: olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuglardir...”?®* ayeti hakkindaki
ifadeleri Allah Teédla’nin mikafatt ve kulun memnuniyeti seklinde yukarida
aktardiklarimiza benzerdir. Bursevi farkli olarak, “Miikellefin ruh ve cesetten
yaratildigi ve Rabbine taate gayret ettigi i¢in, onun ruh ve cesetinden her birinin rahat
edecegi ve nimetlenecegi seylerle miikafatlandiriimasimi gerektirdi. Cesedin cenneti
ozellikleri aktarilan cennettir. Ruhun cenneti ise Rabbinin rizdsidir”” s6ziinii aktararak,

miikafatlandirmanin iki yoniinden bahsetmektedir. Ayette bahsi gecen nimetlerin

200 Hiicvird, Kesfu'I-Mahcib, 284.
201 et-Tevbe 9/100.

202 Kuseyri, Letdifi 'l Isdarat, 21407.
203 Mekki, Kiitii I-Kulib, 3/170.

204 g]-Beyyine 8/98.
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kulun cesedine yonelik miikafatlar oldugunu, ruhunun ise miikafatinin Allah Teala nin
kuldan razi olmasi ile odiillendirilecegi anlatmaktadir. Bu nimetler karsisinda kul da
Rabbinden rdaz1 olmaktadir. Kendilerine kimsenin gérmedigi, duymadigi, goniilden
dahi gegirilemeyen biiyiikliikte nimetler verilmistir.’® Ayrica Bursevi, Miicidele
stiresinin yirmi ikinci ayetinin tefsirini aktarirken, Allah Teala’nin kulundan razi
olmasinin kulana kars1 6fkelenmemesi, kizmamas1 seklinde oldugunu da anlatilanlara

eklemektedir.2%

Konu ile ilgili Tbnii’l-Arabi’nin ifadeleri ise farkli bir bakis acis1 sunmaktadir.
Ibnii’1-Arabi, Allah Teala’nin kendini razi olma 6zelligi ile niteledigini aktarmaktadur.
Hakk’in rizasint kazanmig olan kul ise kendinden bir seyler vererek bunu
gerceklestirmektedir. Allah Teala kulundan razi olduktan sonra kul, biitiin giiclinii
vermemis olsa dahi Rabbinden razi olmaktadir. Buradaki ifadeden kasit tiim giiclinii
vererek giicten diismesinin kul i¢in zorluk olacagidir. Ayrica kul razi olmasina ragmen
Allah Teala’nin kendisinden razi olmadan rizasinda gayret etmeye devam etmesi
gerekirken, Hakk’in kendisinden rdzi1 oldugu kimse i¢in durum kolaylasmaktadir.
Allah Teala ayetlerinde kulunu, giicii 6l¢iisiinde yiikiimlii tutacagini belirtmistir.2°” Bu
nedenle insan Rabbinin hiikkmiinii yerine getirirken giicli dlglisiinde tizerine diiseni
yaptig1 vakit Allah Teala raz1 olmaktadir.??® Kimi evladi ile imtihan olurken kimi mal
ve miilkiinii kaybetmekle kimi de saglik ile imtihan olabilmektedir. Dolayisiyla Allah
Teala malin1 kaybettikten sonra kazasindan razi olan kimseden razi olmaktadir. Ondan
daha biiyiik bir imtihan olarak ifade edilen evlat acisina rdzi olmasini
beklememektedir. “Ben daha ne yasadim ki Allah benden rdzi olsun” ifadesini
kullanmak bu nedenle uygun degildir. Ayrica Allah Teala kulunun yaraticidir.
Dolayisiyla kulunu, kulunun kendisini tanidigindan daha iyi tanimaktadir. Bu nedenle

onun gii¢ yetirecegi sekilde imtihanini belirlemektedir.

Ibn Ata, “Allah onlardan rdz: olmus, onlarda Allahtan rdzi olmuslardir’?®

ayetini tefsir ederken Allah Tedla’nin razi olmasini, kul i¢in en iist derecede olani

205 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, 10/135.

206 Bursevi, Riihu’l-Beyan Tefsiri, 8/554.

207 Bk. el-Bakara 2/286; el-En’am 5/152.

208 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 7/302-303.
209 g]-Beyyine 8/98.
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secerek onun hakkindaki hiikkmiiniin meydana gelmesi seklinde ifade etmektedir. En
ist derecede yapilan tercih sebebiyle kul tizerine Rabbinden bir gazabin miimkiin
olmadigin1 da aktarmaktadir. Bu nedenle ibn Atd nzays, “Allah Tedld’'min kul

hakkindaki ilk tercihine bakmaktir” seklinde tanimlamaktadir.?%

Hakaiku t-tefsir adli eserde “Allah onlardan raz: olmus, onlarda Allahtan rdz
olmuslardir®** ayetinin tefsiri aktarilirken riza hali, Allah Teala’nin raz1 oldugu
miiminlerden, evliyalarin biiyiiklerinden, siddiklardan ve peygamberlerden baska
kimsede bulunmayan ince bir hal olarak ifade edilmistir. Bu nedene riza hali
kazanilmasi kolay olmayan ancak kazanildig1 zaman kula diinya ve ahirette eslik eden

bir makamdir. Allah Teala’nin kulundan razi olmasi da bunun habercisidir.2?

Ayrica ifade etmek gerekir ki, Allah Teala nin rizas1 ebedi ve ezeli 6zelliktedir.
Dolayisiyla yaratilmis olan kulun meydana getirdigi riza halinden her héliikarda daha
degerlidir. Bu nedenle Hakk’1n kulundan razi olmasi mahiyet itibariyle de kuldan 6nce
gelmektedir. Ayrica konu hakkinda orta bir yol belirlemek gerekirse kul, Rabbinden
razi olarak ise koyulmalidir. Bu rizadsinda samimi ise Allah Teala hakiki rizay1 kulunun
tizerinde gerceklestirecektir. Bu ifade onceligi kula atfetmis gibi geliyorsa da neticede
oncelik Allah Teald’ya aittir. Cilinkii kulun rizasinin gergeklesebilmesi i¢in Hakk’in
rizas1 gerekmektedir. Eba Siileyman ed-Darani konuyu, “Allah’t memnun eden de
gazablandiran da kullarin fiilleri degildir. Allah bir topluluktan memnun oldugunda
onlara riza ehlinin amellerini yaptirwr. Bir topluluga gazablandiginda ise, kizdig
kimselerin amelini yaptirir"*'? diyerek agiklamustir. Kul sadece bu liitfa ulasmak ve

Allah Teala nin hosnut oldugu topluluklardan olmak icin gayret etmelidir.

b. Fikih ilmi ile Tliskisi

Fikih alimleri tasavvufa ait meseleleri konusmaktan genel itibari ile uzak

durmay tercih ederek, tasavvuf ilmine dair kendilerine yoneltilen sorulari ise ehline

210 Betiil Giirer, Goniil Goziiyle Kur’dn Ibn Atd Tefsiri (Istanbul: H Yayinlar1, 2018), 229.

211 el-Beyyine 8/98.

212 Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, thk. Muhammed el-Hindi (Kahire: Mektebetii
Medbiili, 2006), 338.

213 Erginli, “Riza”, 801.
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yonlendirmek seklinde bir yol izlemislerdir. Ornegin, Hanbeli mezhebinin imami olan
Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) muamelata dair kendisine sorulan sorular1 cevaplarken
tasavvufa dair sorulari ise Bisr el-Hafi’ye yoneltmektedir. Bir giin Ahmed b. Hanbel’e,
ihlas, tevekkiil ve r1zA hakkinda sorulmustur. Sirastyla, “Jhlas, amellerdeki afetlerden
halas olmak; tevekkiil, Allah’a giivenmek; rizd, isleri Allah’a teslim ve havale etmek”
seklinde tanimlamistir. Ancak muamelat i¢inde yer almayan muhabbet bahsinden
kendisine sorulunca, bu hususu Bisr el-Hafi’ye iletmistir.** Ahmet b. Hanbel’in rizay1
muamelet konular1 igerisinde ele alarak agiklamasi rizdnin fikhi yoniine isaret

etmektedir.

Riza kavrami fikih ilminde “Hukuki islemlerde irade beyani” olarak islam
hukukunda bir terim olarak ele alinmaktadir.?*® Icap ve kabul kavramlari ile birlikte
aktarilmaktadir.?1® Ayrica rizanin, Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar igerisinde de
hukuk terimi olarak bahsedilen ayetleri mevcuttur. Ozellikle, evlenme, bosanma, iddet
bekleme, sahitlerden rdzi olma gibi durumlarda kisilerin rizasinin alinmasi
gerekliliginden bahseden ayetler bu sekildedir.?!” Ayrica yapilan anlasmalarmn
karsilikl1 olarak taraflarin rizdsinin alinmasiyla gegerli olacag: ifade edilmektedir.?!8

Dolayisiyla riza terimi hukuki bir ifade olarak kisinin istek ve iradesiyle yapmis oldugu

islemler seklinde aktarilmaktadir.?*®

Tasavvufi anlamda fikih ile iliskisine bakildiginda ise rizaya ait mutasavviflar
tarafindan ifade edilen farkli hitkkiimler bulunmaktadir. Sufiler rizanin vacib, siinnet-i
miickkede ya da miistehab oldugunu ifade etmis ve diisiincelerini destekleyecek

aciklamalar da bulunmuslardir.

Riza kavramini iki kisma ayiran sGfiler rizanin bir yoniiyle farz diger yoniiyle
miistahab oldugunu ifade etmektedir. Kulun Allah Teéala’dan Rab olarak razi olmasi

farzdir. Hatta alimlerin ¢ogunluguna gore rizdnin bu yonii en kuvvetli farzlardandir.

214 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcib, 217.

25 Abdiisselam Ari, “Rizd (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/57.

216 Konu hakkinda ayrmtil bilgi icin bk. Vehbe Zuhayli, Isidm Fikhi Ansiklopedisi, trc. Ahmet Efe vd.
(fstanbul: Risale Yayinlar, 1990), 5/75.

217 Bk, el-Bakara 2/232, 282.

218 Bk. el-Bakara 2/233; en-Nisa 4/29.

219 fbrahim Aksit, Kur’dn’da Rizd Kavram: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 137-141.
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Bu durum farz hiikmiiniin disindaki diger hiikiimler ile agiklanmak istenirse, razi olup
olmamasi kisinin tercihine birakilmasi ya da ara sira rdzi olmasi gibi bir durum séz
konusu olamayacagindan yalnizca farz hilkkmiinde degerlendirilmektedir. Kulun Rab
olarak Allah Teala’y1 kabul etmesinden sonra O’nun kazasina rizasi ise miistehab
olarak ifade edilerek Allah Tedla’ya sevimli gelen davranislar hilkmiinde

aktarilmaktadir.?%°

Rizanin vacip oldugunu ifade eden kimseler ise, kazaya rizd gosterebilen
kimselerin cennet ehli olduklarini, cennetliklerin islerini yaptiklarin1 ifade
etmektedirler. Hilkme riza gostermeyen kimselerin ise Allah Teald’nin razi olmadigi
davraniglarda bulunmalar1 nedeniyle cehennemliklerin amellerini tapmaktadirlar. Bu

nedenle r1z4, hatta sabir ve siikiir gibi kavramlarin hepsi kul icin hiikmii vaciptir.??

Farz ve vacip olmasina yonelik yapilan ifadelere karst mutasavviflardan
bazilar1 riza kavraminin kul i¢in elde edilmesi zor bir makam olmasi sebebiyle farz ya
da vacib ile ifade edilmesinin dogru olmadigi goriisiindedir. Kur’an-1 Kerim’de riza
ile ilgili ayetlerdeki yaklasimlarin sabir gibi emir olarak ifade edilmedigi, daha ¢ok
tavsiye seklinde oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle alimlerin icmasi ile rizanin
stinnet-1 miiekkede oldugu, dolayisiyla peygamberimizin aksatmadan yapmis oldugu

siinnetler icinde degerlendirildigi uygun goriilmektedir.???

Rizanin hiikkmii hakkinda daha c¢ok birlesilen goriisler siinnet ya da miistehab
oldugu seklindeki yaklasimlardir. Kulun gayretinin neticesinde Allah Teala’nin
kendisinden razi olmasi ile elde edilebilmesi, onu farz ya da vacip hiikkmiinde

degerlendirilmesine uygun goriillmemektedir.

c. Kelam Ilmi ile iliskisi

Kelam ve riza arasindaki iliski kotilik problemi ve fiilleri yaratilmasi
cercevesinde ele alinmaktadir. Riza, Allah Teald’nin her tirlii kazasina razi olmak

seklinde tanimlanmaktadir. Bu nedenle seriati nefislerine uydurmak isteyen cahil

220 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin Kur’ani Tasavvufun Esaslari, trc. Ali Atag vd.
(Istanbul: insan Yayinlari, 1990), 2/162.

221 Erginli, “Riza”, 804.

222 Ates, Islam Tasavvufu, 450; Kadir Ozkése, “Riza”, Somuncu Baba 139 (May1s 2012), 23.
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kimseler tarafindan riza, kotiiliiklere de razi olmay: gerektiren bir makam olarak
goriilmektedir. Ayrica Allah Teala’nin fiilleri yaratmasi ile kulun davranislarindan
sorumlu olmayacagini, kétii ve iyi amellerinin hepsinden razi olmasinin gerektigi ifade
edilmektedir. Bu nedenle kotiiliikklerin ve fiillerin Cenab-1 Hak tarafindan
yaratilmasiyla kulun yapmis oldugu amellerinde sorumluluk kabul etmemesi ve bu
tutumunu rizd makaminin bir geregi olarak ifade etmesi meselesinin agiklanmasini

gerekli kilmaktadir.

Kulun fiillerinin meydana gelmesini saglayan gii¢ Allah Teala’ya aittir. Ancak
bu durum kul {izerinden herhangi bir sorumluluk diistirmemektedir. Amellerin
yaratilmasi Allah Tedla’nin kudreti ve iradesi ile ger¢eklesmesine ragmen kul
hareketlerinden sorumludur. Mutezile bu konuda tamamen sorumlulugu insana
vererek Allah Teala’nin iradesini yok sayarken,??® Cebriyye ise bu durumun tam tersi,
tim iradeyi Allah Teald’ya atfederek insanin iradesi ve sorumlulugunun olmadigini
ifade etmektedir.??* Ehli Siinnet alimleri ise kulun fiillerinden sorumlu oldugunu,
bununla beraber fiillerin yaratilmig olma yonii ile Allah Teald’ya ait oldugunu dile
getirmektedir. Dolayisiyla “Hak benden kétii olani yapmami istemeseydi, 0 fiili
meydana getirmeseydi, ben de yapamazdim” seklindeki diisiincelere sahip olmak ve
bu diisiince ile davranislarda ileri gitmek Islamiyet’in 6zii ile bagdasmadig1 gibi riza

kavrami ile de uyusmamaktadir.

Fiiliyat1 yaratanin Allah Teala olmasina ragmen nefis ile beraber giinahi
islemeye razi olan insanin kendisidir. Bu nedenle burada gosterilmesi gereken tavir
fiillerin Allah Teala tarafindan takdir edilmesine razi olmakla beraber kotii fiillerine
karst kul raz1 olmamalidir. lyi ve kétii fiillerinden Allah Teala’nmi takdir etmesi ile
razidir. Ancak kot fiilleri isleyerek nefsine itaat etmis oldugu igin onlardan honut
degildir. Bu nedenle davranisinda israr etmeyerek hemen tevbe etmeli ve yapmis
oldugu kotii hale bugz etmelidir. Kur’an-1 Kerim, kulun kétiiliikklerinde 1srarci

olmasinin sonucunda meydana gelecekleri s0yle aktarmaktadir: “Bize kavusma iimidi

223 {lyas Celebi, “Mutezile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/392.

224 rfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/205.
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tasitmayanlar, diinya hayatiyla yetinip onunla mutlu ve huzurlu olanlar, kanitlarimiza

aldiris etmeyenler var ya, hak ettikleri icin onlarin yeri ategtir.”?%

Kul, iyilik ve kotiiliiklerin Allah Teédla’nin cemal ve celal sifatlariyla
yaratildiginin farkindadir. Sadece 1iyiliklerin yaratilmasi, imtihan i¢in yeryliziine
gonderilen insan lizerinde bir etkisi olmayacaktir. Ayrica her sey zitt1 ile idrak edebilir.
Giizel ¢irkin ile, iyilik kotilik ile, zarar fayda ile, varlik yokluk ile beraber
anlagilabilmektedir. Diinya {izerinde Allah Teala’nin kullarinin sakinmasini istedigi
durumlarinin  yaratilmis olmasi, her birinin yapilmasi1 i¢in neden olarak
yetmemektedir. Kul, diinya tizerinde sahih kaynaklar igerisindeki nitelikler ile amel
edebilmektedir. Bu nedenle iyiliklerden razi olundugu gibi katiiliikklerden razi
olunmasi uygun degildir. Aldanmis kimseler kiifrii, isyan1, sapkinligi Allah Teala’nin
kazas1 neticesinde meydana geldigini ifade ederek bunlara rdzi olmanmn vacip
oldugunu dahi ifade etmektedirler. Gazali bu ifadelerin ancak kisilerin seriat
hakkindaki cehaletleri neticesinde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Ayrica boyle
kimseler ilmin sirrina vakif olamamig, hakikatlerin kendilerine gizlendigi kisilerdir.
Hatta bazilar1 bu yolda sasirarak kotiiliiklere rizdyr bir makam olarak dahi ifade

etmektedirler.2

Gazali’nin konu hakkindaki ifadeleri ile durum daha da netlesmektedir. Ona
gore kotiliigiin iki yonii bulunmaktadir. Birinci yonii ile katiiliikler de iyilikler gibi
Allah Teald tarafindan yaratilmistir. Kul yaratilma yonii ile kotiiliiklerden razidir.
Ikinci yonii ise kulun yaratilmis olan kotiiliikleri iradesi ile segerek meydana
getirmesidir. Allah Teéala’nin hosnut olmadig1 davranislar1 yapmak, kotiiliikten razi
olmamay1 ve ona bugzetmeyi gerektirmektedir. Bu nedenle bir yonii ile razi olunanin
bir yonii ile kotiilenmesinde bir sakinca yoktur. Gazali bu meseleyi bir 6rnek ile daha
anlasilir kilmaktadir. Bir kimse kendisini sevdigini sdyleyen dostlarindan birini
secerek ona eziyet etmektedir. Eziyeti sonunda eger kendisine isyan ederse bu onun
icindeki nefretin disa vurmasi demektir. Ancak eziyetler karsisinda sabrederse
sevgisinde samimi oldugu anlagilacaktir. Ve adam kendisine yapilan eziyetler

karsisinda kisiye olan nefretini ortaya ¢ikarir. Boylece sevgisinde samimi olmayan bu

225 Y{inus 10/7-8.
226 Gazali, ihydii Uliimi’d-Din, 4/631.
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kimse ile irtibat kesilir. Burada kisiye karsi tavrin sebebi, iradesi ile se¢mis oldugu
davranig nedeniyledir, Davranisin onda yaratilmasi kotiilenmemektedir. Kisacasi kul,
kot olan davramisin Allah Teala’nin iradesiyle meydana gelmesinden dolay1 razi
oldugu gibi yine Allah Teala’nm istegi ile davranis1 kerih gormektedir.??” Hayir ve ser
Allah Teala tarafindan yaratilmaktadir. Kul hayra razi iken serrin Hak tarafindan
yaratildigina razi1 degilse ve r1za bakimindan hayir ile ser arasinda fark géremeyip sirr1
idrak edemiyorsa bu kimsenin ilmi geregi sadece susmasi efdal olandir. Gazali burada
Hakk’in kazasina rdzi olmak ile yine Hakk’in kazasma bugzetmenin miimkiin
oldugunu ifade ederek kotiiliklerden razi olmanmm ancak bu sekilde

gerceklesebilecegini aktarmaktadir.??

Hem fiillerin meydan gelmesi durumunda hem de koétiiliikk problemi durumda
yapilmasi gereken, kulun iyi bir amel isedikten sonra, “Ey Rabbim, bu haywrli isi bana
sen yaptirdin. Senin koruman, kuvvetin ve giizel desteginle sana itaat ettim. Ctinkii
benim azalarim, senin emrinde hareket eden birer asker konumundadir” demesi, koti
ameller neticesinde ise, “Rabbim! Ben kendime zulmettim; kotii arzularima ve
sehvetime uyarak azalarim bu sucu igledi, bunlar bana ait sifatlardir” seklinde ifade
etmesi gerekir. Yine baska bir ifade de “Eger bir kotiiliik olur ise onu kendinize nisbet
ediniz ve Allah’t ondan koruyunuz. Eger bir 6vgii bulunursa onu Allah’a nisbet ediniz
ve onunla korununuz” denilmektedir.??® Kul bu ifadelerinden sonra ayn1 zamanda
giinahi, Allah Teala nin irade ve takdirinin bir eseri olarak yapabildiginin de idrakinde
olursa her iki halde de, Rabbinin raz1 oldugu noktada durmus, hem soézii hem de
niyetiyle O'nu raz1 etmeye ¢alismis olmaktadir. Bu sekildeki davranist iyi ameller
neticesinde meydana gelen kulun kendini begenme halinden kisiyi korumakta, bir
giinaha daldiginda nefsine kizabilmeyi ve isledigi kotiiligii itiraf edilebilmesini

saglayarak tevbeyi o kimseye nasip etmektedir.23

Ebu Muhammed Sehl (r.a.) kulun amelleri neticesindeki tavrini soyle dile

!

getirmistir: "Kul, salih bir amel islediginde: 'Ey Rabbim, bu ameli bana sen yaptirdin

227 Gazali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 4/633-634.

228 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/635.

229 Dilaver Giirer, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalari (Istanbul: insan Yaymlari,
2017), 39.

230 MekKki, Kiitii 'I-Kulib, 3/202.
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derse, Allah Tedla onun siikriinii kabul ederek: 'O ameli sen yaptin' buyurur. Ama kul,
kendine bakarak: '‘Bu ameli ben yaptim" derse, o zaman Allah Tedla: 'Hayir, onu sana
ben yaptirdim' buyurur. Kul bir giinah islediginde: 'Allah’tm, bunu sen takdir ettin,
sen istedin' derse, Allahu Teala ona: 'Sen kendine zulmettin, sen sehvet ve arzuna uyup
isyan ettin.' buyurur. Eger kul: 'Allah’im, ben, kendime zulmettim ve cehdaletim sonucu
sana kars: geldim' derse, Allah Tedld ondan hayad ederek: 'Dogrusu onu ben takdir
ettim, bu hiikmii ben verdim, sen nefsine zulmettigini soyledigin i¢in onu bagisladim’
buyurur.” iste bunlar, amel ehlinin edepleri ve ilim ehlinin miisahedesidir. Sonug
itibari ile bu davranis tlizerine olan kulun sabrr, siikiir, tevekkiil ve riza gibi makam

dereceleri de belirginlesmektedir.

Islam dini kulun kendi yaptig: kotiiliiklerden kendisini sorumlu tuttugu gibi
cevresinde meydana gelen koétiliiklere karsi da sorumlu tutmaktadir. Kim hem
kendinden hem de ¢evresinde meydana gelen katiiliiklere karsi riza gosterir ve bu
rizasi ile rizd makamindan oldugunu iddia ederse Allah Teala’nin azap verdigi
kimselerden olmaktadir. Ibn Mesud (r.a.), “Kul kétiiliikten uzak oldugu halde, onu
yvapanin giinahi kadar giinah kazanir” demistir. Yanindaki kimseler bu durumun nasil
miimkiin oldugunu sorduklarinda ise, “Kendisine o kotiiltigiin haberi ulastiginda, ona
rizd gosterir” diyerek cevap vermistir. Rizd makadmi kotii islerin Allah Teala
tarafindan gerceklestigini ifade etmek soyle dursun kulun bizzat kendi yapmadigi
kotiiliklere dahi riza gostermesini reddetmektedir. Allah Resiilii bu konu hakkinda
sOyle buyurmustur. “Eger doguda bir kul éldiiriilse, batida bulunan baska birisi de

ona rizd gosterse, onun cinayetine ortak olmug olur.”*!

Islamiyet kulun kendi kétiiliiklerinden ziyade baskalar1 tarafindan meydana
getirilen kotiiliiklerden dahi razi olmay1 kerih gérmektedir. Bu nedenle rizd makami
ve riza ehli katiiliiklerden degil fiillerin Allah Teala tarafindan yaratmasi ondan razi

olmaktadir.

231 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, Ithdfii’s-sddeti’l-miittakin bi-serhi
esrdri Thyd’i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Darii'l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1994), 7/546; Farkli lafizlar ile Ebd
Davud’un Siinen’inde de gegmektedir. Konu hakkinda bk. Ebu Davud Siileyman es-Sicistani, Siinenti
Ebii Ddvud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.),
“Melahim”, 17.
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d. Islam Tarihi ile Tliskisi

Ri1za makaminin en degerli sahipleri siiphesiz ki peygamberlerdir. Se¢ilmis kul
olmalar1 sebebiyle imtihanlar1 da biiyiik olmustur. Evlatlarini, yurtlarini, evlerini
kaybetmisler, kavmi tarafindan inkar edilerek taglanmus, atesin i¢ine atilmislar, sugsuz
olmalarina ragmen senelerce zindana mahkim edilmisler, kimsenin kaldiramayacagi
hastaliklar ile uzun yillar ac1 ¢ekmisler ve daha birgok imtihan ile sinanmalarina
ragmen bir kere isyan etmemislerdir. Bu nedenle tezimizin bu kisminda kisaca birkag

peygamberin riza halinden, riza ile ilgili gorislerinden ve rizd arzularindan

bahsedilmektedir.

Peygamberlerin ve insanligin ilki olan Hz. Adem (a.s.)’m g¢ocuklarindan en
kiigiigii peygamberin kaburga kemiklerinde oynamaktaydi. Kemiklere basarak basina
tirmanmakta ve daha sonra ayn sekilde geri inmekteydi. Can1 acitmasina ragmen Hz.
Adem sesini ¢ikarmadan ¢ocugunun oynamasina izin veriyordu. Durumu goren diger
¢ocugu babasina izin vermemesini, boyle yapmaya devam ederek canini acitacaklarini
soyleyince Hz. Adem, “Ey ogul, ben sizin gormedikleriniz gordiim, bilmediklerinizi
bildim. Ben, bir defa nefsime uyup hareket ettim, o yiizden de keramet yurdundan zillet
yurduna, nimetler yurdundan ¢ile yurduna indirildim. Nefsime uyup bir hareket daha
yaparim da bilmedigim seyler basima gelir diye korkuyorum” demistir.?®2 Rabbinin
rizasim kaybetmenin acisim1 yasamis olan Hz. Adem (a.s.) bir kez daha ayn1 durumla

karsilagsmamak i¢in en kii¢iik hareketini dahi r1za ¢ercevesinde meydana getirmektedir.

Hak Teala’dan gelen her emre razi olarak tam bir teslimiyet ornegi gosteren
peygamberlerden biri de Hz. ibrahim (a.s.)’dir. Esi Hz. Hacer ve oglunu ¢dle
birakmasi, Hz. Ismail (a.s.)’in kurban edilmesi, kavminin putlara olan baglilig1 ile
savagmasi, babasmin putlar1 ilah edinmekten vazgegmemesi gibi insan igin
katlanilmas1 gii¢ olan imtihanlara karsi peygamber asla isyan etmemistir. Esi ve
cocugunu ¢dle birakmasi gerektiginde Hakk’tan gelen emri yerine getirmis ve yine ona
siginarak, “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal senin kutsal evinin
yvaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalar

icin (boyle yaptim). Sen de insanlardan bir kismimin goniillerini onlara meylettir,

282 Mekki, Kiitii'I-Kulib, 3/174; Gazali, Thydii Uliimi’d-Din, 41622-623.
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onlart iiriinlerden riziklandir, umulur ki siikrederler” diyerek dua etmistir. Hz.
Ismail (a.s.)’in kurban edilmesinde ise hem Ibrahim (a.s.)’mn hem de oglu Ismail
(a.s.)’in Rabbin emrine tereddiitsiiz razi olmalari ise rizd halinin en giizel

orneklerindendir.

Ibrahim (a.s.) Allah Teala’ndan bir evlat istemistir. Cenabr Hak kendisine
istedigini miijdelemistir. Oglunun yliriimeye ve konugsmaya basladigi zaman ise
Ibrahim (a.s.)’a bir riiya ihsan edilmistir. Gordiigii riiya iizerine oglunun yanina gelerek
durumu agiklamis ve Hz. Ismail (a.s.) Allah Teala’nin kazasi karsisinda sarsilmadan
oracikta yapilmasi gerekeni kabul etmistir. Ayette bu durum, “Yavrum ben seni
riiyamda bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim ne dersin? dedi. O da ‘Babacigim,

7234 seklinde

emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin’ dedi
geemektedir. Allah Teédla ogul miijdesi ile dnce nimet sonra imtihan nasip etmis ve

peygamber her iki durumda da Rabbinden razi1 olmustur.?%®

Allah Teala’nin kendisinden razi olmasini isteyen Musa (a.s.) Rabbine, “Ya
Rabbim, bana oyle bir amel goster ki, onu isledigim zaman benden razi olasin”
demistir. Cenab-1 Hakk, “Ey Musa buna giiciin yetmez” buyurmustur. Musa (a.s.)
Rabbinin niyazini kabul etmesi igin secdeye kapanarak yalvarmaya baslamistir. Bunun
iizerine Allah Teala kendisine “Ey Imran oglu! Benim rizam senin kazama rdz: olmana
baghdir” demistir. Cenab-1 Hakk’in peygamberinin gii¢ yetiremeyecegini ifade
etmesinden sonra razi olacagi amelinin kazasina ri1za oldugunu ifade etmesi durumun
zor ulagilan bir makam oldugunu ifade etmektedir.?®® Mekki, Hz. Musa (a.s.)’1n
duasini, onun kavminin Rabbine sormasini istedigini de ifade etmektedir. Kavmi Musa
(a.s.)’a, Allah Tedla’nin bizden razi olacagi bir sey istemesini sylemeleri {izerine

Musa (a.s.)’1n dua ettigi bildirilmektedir.?%’

Zengin bir peygamber olan Hz. Davud’a Allah Teala soyle seslenmektedir: “Ey

Davud, diinyaya onem vermekten sakin. Benim dostlarimdan istedigim sey, onlarin

233 [brahim 14/37.

2% es-Saffat 37/102.

235 Ahmet Akbas, “Hz. Ibrahim’de Riza ve Tevekkiil Anlayis1”, Hz. Ibrdhim (a.s.) ve Niibiivvet, ed.
Atilla Yargici - Mahmut Oztiirk (istanbul: Nida Akademi, 2019), 2/276-277.

236 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 242-243.

237 Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, 3/166-167, 172; Gazali, fhydii Uliimi d-Din, 4/621.
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mana ve melekut alemine yonelip, diinya i¢in gam-tasa ¢ekmemeleridir. Diinyalik
seylere iiziintiiden sakin ve binim rizami istiyorsan, mala énem verme.”**® Allah Teala
peygamberini zenginlik ile nimetlenirmis ve miilkiine deger vermekten ziyade miilkiin
sahibine riza gostermesi konusunda kendisini uyarmistir. Nimet, nimeti vereni
perdelemektedir. Bu nedenle Allah Teédld diinya {izerinde mal ve miilk ile

miikafatlandirdig1 kullarin1 uyarmaktadir.

Davud (a.s.)’1n oglu olan Hz. Siileyman (a.s.) ise peygamber olmasina ragmen
Allah Teala’nin r1zas1 i¢cin Rabbine dua etmektedir. Ayette peygamberin duasi, “...Ey
Rabbim! Beni; bana ve ana-babama verdigin nimetlere siikretmeye ve rdzi olacagin
salih ameller islemeye sevk et ve beni rahmetinle salih kullarimin arasma al”*°

seklinde ifade edilmektedir.

Hz. Eyyiib (a.s.) ise zorluk anindaki teslimiyeti ve acisinin agirhgimi Rabbine
ifade sekli rizd makami igin 6nemlidir. Eyyiib (a.s.) agir bir hastalikla imtihan
edilmektedir. Baz1 zamanlar peygamber, viicudundaki acinin agirliginin siddeti ile
Rabbine sOyle seslenmektedir: “Siphesiz ki ben derde ugradim, sen ise
merhametlilerin en merhametlisisin, diyerek rabbine seslenmistir.”**° Yine baska bir
ayette soyle bahsedilir: “Kulumuz Eyyiib i de an. Hani o, Rabbine, ‘Seytan bana bir
yorgunluk ve azap dokundurdu diye seslenmisti.”**! Hastaliginin agirlasmasinin
rizasint engelleyecegini diislinmesinden dolayr bu hissiyatin kendisine seytan
tarafindan vesvese verilerek meydana geldigini Rabbinden haya ederek belirtmektedir.
Eyylib (a.s.)’a kars1 Allah Teala’nin ifadesi ise, “Soyle dedik: ‘Eline bir demet sap al
ve onunla vur, yeminini bozma.’ Ger¢ekten biz Eyyiib’ii sabreden bir kimse olarak
bulduk, O ne giizel bir kuldu! O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi "% diyerek
peygamberin rizasindan hosnutlugunu dile getirmek tizere olmustur. Burada dikkat
edilmesi gereken bir diger husus ise hastaligin siddetlenmesi halinde duanin yalnizca
Rabbine olmasidir. Kul imtihanin agirhiginin siddetine dayanamadigi zaman bunu

sadece imtihanin sahibine dile getirmeli, ondan dayanmak i¢in gii¢ talep etmelidir.

238 Mekki, Katii'I-Kulib, 3/170.
233 en-Neml 27/19.

240 6]-Enbiya 21/83.

241 5ad 38/41.

242 5ad 38/48.
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Bunu da gerceklestirirken ifadelerine dikkat etmelidir. Eyyilip (a.s.), agrilarinin
siddetinin artmasinin da Allah Teala’nin iradesi ile gerceklestigini bilmesine ragmen
sikdyet etme anlamina gelmemesi i¢in yorgunlugunun kendi eksikligi ile oldugunu
aktarmaktadir. Ibn Ata bu hususta sdyle demistir: “Sabir, musibetler icerisindeki hiisn-
i edebi koruyabilmektir. ”®* Kul, sabir ve r1zasinda samimi ise Eyyiip (a.s)’m durumu
gibi Allah Teala, vakti geldigi zaman imtihanini1 kulunun iizerinden kaldirarak ona

rahatlik ve huzur verecektir.24*

On yi1l boyunca Rabbine aglik ve fakirlikten dolay1 yakinan peygamberlerden
bir kimse hakkinda Allah Tedla’nin sdyle ifade ettigi rivayet edilmektedir: “Benim
verleri ve gokleri yaratmamadan once Levh-i Mahfuza senin i¢in takdir ettigim ilk
hiikiim béyledir. Diinyayr yaratmadan once senin igin takdir ettigim ve hiikme
bagladigim hiikiim budur. Senin icin diinyay: yeniden mi yaratmamu istiyorsun? Yoksa
senin i¢in takdir ettigimi degistirerek, benim degil de senin istedigini yerine getirmemi
mi arzu ediyorsun? Izzet ve celalim hakki icin, bir kez daha kalbinden bu tiir
diisiinceler gegirirsen, peygamberlik ismini defterden silerim.”?*® Allah Teala’nmn
kaza ve kaderi kullar1 i¢in en hayirli sekilde meydana getirmektedir. Dolayisiyla kulun
belalar karsisindaki istekleri Rabbinin tercihinden ziyade daha dogru ve yararh
olmayacaktir. Bu durumda her seyi en giizel sekilde yaratan Rabbine giivenmeli
noksan olarak yaratilan bizatihi kendi hakkinda verdigi kararlarin daha miikemmel
oldugu goriigiine sahip olmamaya dikkat etmelidir. Ayrica gergeklesen ve
gerceklesecek durum degismeyecektir. Dolayisiyla kul sevindigi kadar iizildigi
seyler hakkinda da teslim olmalidir. Bu bilince sahip olan kimsede keder ortadan
kalmaktadir. Bir diger 6nemli nokta ise bu serzenisin bir peygamber tarafindan dile
getiriliyor olmasidir. Bu durum rizd makaminin mesakkatli bir yol oldugunu bir kez

daha gostermektedir.

243 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 251.

244 Abdiilkadir Geylani, Fiitihu 'I-Gayb, trc. Muhammed Onder Nar (Istanbul: Sultan Yayinevi, 2001),
166.

245 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 3/174; Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/622.
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IKiNCi BOLUM
DIGER TASAVVUFi KAVRAMLARLA
ILiSKiSi BAKIMINDAN RIZA

Calismamizin  birinci  bolimiinde rizd kavraminin sozliik anlamlari
aktartlmistir. Kavrama dair yapmis oldugumuz aciklamalar igerisinde rizanin;
tevekkiil, irade, sevgi, itaat gibi anlamlara geldiginden bahsedilmistir. Rizanin s6zliikk
anlami igerisinde ifade edilen bu kelimeler ayn1 zamanda tasavvuf ilminin diger hal ve
makamlaridir. Bu nedenle riza ile iliskili olan terimlerinin aktarilmasi, kavramin
tasavvufi diger makamlarla olan miinasebetini belirledigi gibi, rizanin mahiyeti ve
muhtevasina yonelik bilgileri de daha anlasilir kilmaktadir.

Tasavvufta miistakil bir kavramdan bahsetmek miimkiin degildir. Her bir terim
birbiri ile iliskili olarak ilerlemektedir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi makamlarin bu
ozelligini “miitedahil/girisik” lafz1 ile aktarmaktadir. Tevekkiil ve teslimiyet ile kadere
itiraz etmemenin i¢inde Allah Teald’dan gelen hiikkme r1za gostermenin oldugunu ifade
etmektedir.?*® Bu nedenle tasavvufi terimler arasinda merdiven misali asamali bir yap:
mevcut oldugu gibi bir kavrama daha yakin ve daha uzak anlamlar tasiyan diger
kavramlar da bulunmaktadir. Dolayisiyla ikinci bolimde rizd kavraminin diger
kavram, hal ve makamlarla iliskisine deginilerek rizanin bu biitiinliik i¢inde hangi

noktada bulundugu izah edilmeye ¢alisilmaktadir.

246 {hnii’1-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 5/84-85.
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A. RIZA iLE YAKIN iLiSKiLi KAVRAMLAR
1. RuzA-Tevekkiil Tliskisi

Tevekkiil (JS55) kavrami vekl ( JS5 ) kokiinden tiireyen Arapga bir kelimedir.
Sozliikte hem vekil hem de tevekkiil kavramlari, her iste Allah Teala’ya gilivenerek
baglanmak ve O’na boyun egmek olarak ifade edilmektedir.?*’ Ayrica, “giivenmek,
vekil tayin etmek”,?*® bel baglama, havale etme, birinin isini iistiine alma ve birine

249 anlamlarma da gelmektedir.?>® Tevekkiil, kulun insanlardan {imit

glivence verme
keserek yalmizca Allah katinda olana giivenmesidir.?®* Tasavvuf ise “kisinin kendini
Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip sadece ona glivenmesi”

olarak ifade edilmektedir.2%?

Kur’an-1 Kerim’de tevekkiill kavrami 69 ayette tiirevleri ile birlikte
gecmektedir.?®® Ayetlerde, miiminlerin yalnizca Allah Teald’ya tevekkiil etmeleri

gerektiginden,”* Allah Teala’nin miitevekkilleri sevdiginden,?®

peygamberlerin
sadece Hakk’a dayandigindan,?® kula vekil olarak Allah (c.c.)’niin yeteceginden®’
bahsedilmektedir. Allah Teala bir ayetinde, “Eger miiminler iseniz, yalnizca Allah’a
tevekkiil edin "**® diyerek tevekkiilii imana sart kosmustur. Dolayisiyla kendini miimin
olarak tanimlayan kisinin tevekkiil vasfina sahip olmasi gerektigi anlatilmaktadir.?>®

Tevekkiil’den s6z eden ayetlerin biiylik cogunlugunu, “Yalnizca Allah’a

21260

tevekkiil etsinler ifadesinin olusturdugu goriilmektedir. Burada dikkat edilmesi

247 Miitercim Asim Efendi, “vk1”, 5/4818.

248 Ragib el-Isfahani, “v-k-17, 1177.

249 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil (Sozliik)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/1.

20 Uludag, “Tevekkiil”, 357.

31 Ciircani, “Tevekkiil”, 67.

22 Cagrici, “Tevekkiil”, 41/1.

253 Necla Yilmaz, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rizd ve Travmatik Yasantilarla Basa Cikmadaki Rolii
(istanbul: Uskiidar Universitesi, Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 59.

254 Bk, et-Tevbe 9/51.

2% Bk. Al-i imran 3/159.

256 Bk. Had 11/56, 88; Ydsuf 12/67; es-Siira 42/10.

257 Bk. el-Ahzab 33/3, 48; ez-Ziimer 39/38; et-Talak 65/3.

28 g|-Maide 5/23.

29 Mekki, Kiitii'I-Kulib, 3/14.

260 Bk, Al-i imran 3/122, 160; el-Maide 5/11, 23; et-Tevbe 9/51; Yasuf 12/67; ibraham 14/11, 12; en-
Nahl 16/42; el-Ankebit 29/59; el-Miicadele 58/10; et-Tegabiin 64/13.
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gereken nokta “yalmzca” ifadesidir. Uzerinde diisiiniildiigii zaman, insan hayatinda iyi
ya da kotii pek ¢ok kimseye veya maddeye giivenmektedir. Oysaki tevekkiiliin
yalnizca Allah Tedld’ya yapilmasi, kalbin baskalarindan timidi keserek yalnizca
Rabbine dayanmasi gerektigi birden fazla ayet ile aktarilarak konunun 6nemi ifade
edilmektedir. Mutasavviflardan Abdullah Kuresi (61. 599/1202) “Tevekkiil, Allah 'tan
baska biitiin siginaklar: terk etmektir "?%* diyerek tek giivenilecek olanin Allah Teala
oldugu ifade etmektedir. Ziinnln el-Misri ise “Rableri sékiip atmak, sebeplere itimat
etmemektir % diyerek tevekkiilii tanimlamis ve “yalnizca” ifadesini kisinin kalbinden
ilahlastirdigr nesneyi ¢ikararak elde edebilecegini anlatmistir. Restlullah (s.a.v.)
sadece Allah Teala’ya tevekkiil edenlerin durumu hakkinda sdyle buyurmustur: “Hac
mevsiminde biitiin timmetler bana gosterilmisti. Daglari ve ovalart dolduran
timmetimin ¢oklugu hosuma gitti. Bana, ‘Durumdan memnun musun?’ diye sorulunca,
‘Evet’ dedim. Bu kimselerle beraber, daglama ile tedavi yapmayan, falcilik ve
tfiiriikgiiliik gibi seylere inanmayan, yalnizca Rabbine tevekkiil edenlerden yetmis bin

kisi hesapsiz sualsiz cennete gireceklerdir denildi. "%

Tasavvufta tevekkiile dair diger tanimlar ise Hakk’1 vekil edinmek?®*, takdir
edilen seyin tefvizi hususunda kalbini ikaz ederek sadece Allah Teédla’ya dayanmak,
kendi gii¢ ve kuvvetine giivenmemek seklindedir.?® Allah Teald’y1r vekil tayin
edebilmek icin Oncesinde tiim ¢aba harcanmali, her tiirlii tedbir alinmali, sonrasinda
ise tam bir inan¢ ile O’na giivenilmelidir. Tevekkiile dair yapilan agiklamalarda,
oncesinde alinan tedbirlerin kulun Rabbine olan gilivenine zarar verdigi ifade
edilmektedir. Bu nedenle sifilerden bazi kimseler tevekkiillerinden tedbiri
cikarmaktadir. Ancak tevekkiiliin derecelere sahip oldugu hususuna dikkat edilmelidir.
Tedbiri elden birakmak en iist mertebeye sahip kisiler icin gegerlidir. Oysaki alt
derecelere sahip olan salik, yapilmasi gerekeni yaptiktan sonra tevekkiiliinii yerine

getirebilmektedir. Bu durum tevekkiiliine herhangi bir zarar vermez. Ciinkii tevekkiil,

261 Erginli, “Tevekkiil”, 1092,
262 Erginli, “Tevekkiil”, 1095.
263 Byhari, “Tip”, 41.

264 Kasani, “et-Tevekkiil”, 164.
265 Erginli, “Tevekkiil”, 1091.
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kalbin hallerinden bir haldir.2%® Kalbin Hakk’a itimat etmesi, istenilen gerceklesmedigi
zaman muzdarip olmamasi demektir.?®” Dolayisiyla kalbi bir amel olan tevekkiil i¢in
bedeni ¢alisma engel teskil etmemektedir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade
edilir: “Is konusunda onlarla istisare et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik
Allah’a tevekkiil et.”’?® Ayette de goriildiigii gibi Allah Teald dnce istisare sonra
tevekkiilii emretmektedir. Eger tevekkiiliin tedbire ihtiyaci olmasaydi, ayette danisma

lafz1 kullanilmazda.

Tevekkiil tedbiri yok saymak demek degildir. Muhakkak ki 6dnce ¢abalamak
gerekmektedir. Kisi bedenen iizerine diiseni gergeklestirdigi vakit, kalbi siiklinet ile
tevekkiil edebilmektedir. Peygamberimizin (s.a.v.) “Devemi bagladiktan sonra mi
tevekkiil edeyim yoksa baglamadan m1?”’ diye soran bir sahabeye, “Once deveni bagla
sonra tevekkiil et "*®° diyerek aciklamasi ¢aba gostermeksizin kuru bir giivenin yeterli
olmayacagini anlatmaktadir. Mutasavviflardan Ibrahim el-Havvas (81. 291/904)
tevekkiil konusundaki hassasiyeti ile bilinmektedir. Buna ragmen bir sefere ¢iktiginda
yanina matara, igne, iplik ve makasi almay1 ihmal etmedigi anlatilmaktadir. O, “Bir
Miisliimanin abdest igin suya, elbisesi ywtildigi zaman ise mahrem yerlerinin
goriinmemesi i¢in diger esyalara ihtiyact vardwr. Bu tevekkiile mani degildir”
demistir.2’® EbGi Nasr Serric et-Thsi ise bazi gruplarin calismayr kétiiledigini ve
koseye ¢ekilip kendilerine sadakanin  gelmesini  bekledigini  elestirerek
aktarmaktadir.?’! Burada su hususa da dikkat edilmelidir ki tevekkiil sadece bedenen
gereken islevi yerine getirdikten sonra gerceklesen bir durum degildir.
Peygamberimizin ifadesi tedbiri ortadan kaldirmayi onlemek {izere sdylenmistir.
Tevekkiil, deveyi baglamadan 6nce, deveyi baglarken ve deveyi bagladiktan sonra
olmak {izere her an yapilmalidir. Abdullah Kuresi bu konuyu soyle ifade etmektedir:
“Tevekkiil, her hal icinde Allah Tedld ya baglanmaktir’*"

26 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 249; Cebecioglu, “Tevekkiil”, 658; Uludag, “Tevekkiil”, 357; Fikri
Akbulut, Bir Osmanli Yiizbasisinin Kaleminde Tasavvuf (Konya: Ensar Yaynlari, 2006), 238.

267 Simsek, “Tevekkiil”, 355.

268 Al-i fmran 3/159.

269 Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

210 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 251.

2% Siileyman Uludag, “Tevekkiil (Tasavvufi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/4.

272 Erginli, “Tevekkiil”, 1095.
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Tasavvufi kaynaklarda tevekkiil, “gassal Oniindeki meyyit”in durumuna
benzetilmektedir. Bu husus yukarida bahsi gegen gayretsiz tevekkiiliin olmayacagi
durumuna aykir1 goziikmektedir. Cilinkii cesedin bir gayrette bulunmasi imkansizdir.
Zahiren bu sekilde anlasilsa da Gazali’ye gore burada ifade edilmek istenen, higbir
durumda Allah Teéla’nin irade ettiginin disina ¢ikilamayacagi bilincidir. Bu biling ile
tedbir almak tevekkiile aykir1 degildir. Tevekkiiliin herhangi bir ¢aba olmaksizin
gergeklestirilecegine dair inanis ise cehaletten kaynaklanmaktadir. Bu durum yemeden
igmeden Rabbinin kendisini doyuracagini sdylemekle aynidir. Sehl et-Tiister? tevekkiil
sahibi peygamberin her daim calistigini, eger caba gdstermeksizin sadece Hakk’a
giivenmek kul i¢in yeterli olsaydi, peygamberin higbir gayret gostermeden sadece
tevekkiil etmesi gerekirdi. Bu nedenle hakiki tevekkiiliin gayretsiz oldugu seklindeki
bir diistincenin silinneti elestirmek anlamina geldigini, miiminin siinnetini terk

etmeyecegini ifade etmektedir.?’3

Tevekkiili gii¢ ve kuvvetin terki olarak ifade eden stfiler onu iic mertebeye
ayirir. Birincisi, biitiin miiminleri i¢ine alan avam tevekkiilii, ikincisi miiminlerden
0zel bir grupla ilgili olan havas tevekkiilii, li¢iinciisii ¢ok daha 6zel bir gruba 6zgii olan
hassii’l-havas tevekkiildiir. Sadece tglincii grup i¢in tedbir ortadan kalkabilir ki bu
mertebeye ulagabilen ¢ok azdir. Ebl Yakub es-Sisi (vtb.), tevekkiil sahiplerinin Allah
Teala’nin seckin kullar1 oldugunu ve onlarin iistiin 6zelliklerle yaratildigini ifade
etmektedir.?2” Ciinkii bu kimseler tevekkiillerinde fani olurlar. Yani yanlarma yiyecek
almadan ¢06l yolculuklarina ¢ikarlar. Hacc vazifesini yerine getirirken ayaklarina batan
dikeni ¢ikarmalarinin tevekkiillerini bozacagi endisesi ile ayaklarin1 yere vura vura
ibadetlerine devam ederler.?”® Mutasavvif Ebd Siileyman ed-Darani, “Tevekkiile
gelince ben onun kokusunu bile koklayamadim” demistir.?’® Bu ifadeyi Eba Talib el-
Mekki Kutii’I-Kuliib adli eserinde “Tevekkiil hari¢ biitiin makamlarda yeteri kadar

nasibim var. Tevekkiilde ise bir tadimlik hakkim var” seklinde aktarmaktadir.?’’

213 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 251-252; Cagric, “Tevekkiil”, 41/2.
274 MekKki, Kitii'I-Kulib, 3/17.

215 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 253.

218 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 254.

217 Mekki, Kiitii'I-Kulib, 3/15.
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Darani’den aktarilan her iki ciimle de tevekkiill makdminin kolay bir mertebe

olmadigin1 gostermektedir.

[brahim (a.s.) atese atilacagi zaman Cebrail (a.s.) kendisine dua etmesini ve
Rabbinin kendisini kurtaracagini sdylemistir. Ancak Hz. Ibrahim Allah Teala’nin
halini bildigini ve duaya ihtiyact kalmadigini ifade ederek ii¢iincii gruptaki kimselerin
tevekkiillerinin nasil olmasi gerektigini anlatmaktadir.?’® Gerekli ¢cabay1 gosterdikten
sonra tevekkiil etmesi gereken grupsa birinci zliimredir. Gazali bu kimselerin
tevekkiilde fani olmadan iradelerini kullanmamalarini, her seyi Allah Teala’dan
beklemelerini tam bir ¢ilginlik olarak nitelendirmistir. Boyle kimselerin bir siire sonra
sebepleri yaratana degil sebebin kendisini ilahlastirmaya baglayacagini ifade
etmektedir.?”® Tbrahim el-Havvas, “Nefsi konusunda tevekkiilii sthhatli olanin, baskasi
hakkindaki tevekkiilii de saglam olur’?®° demistir. Eger kisi kendi acziyetini goriirse
giivenilecek tek kisinin Allah (c.c.) oldugunu bilir. Bdylece sebepleri yaratan ile
bizatihi sebepleri karistirmaz. Ebl Siileyman ed-Darani, Mekke’de bir yudum
zemzemden bagka bir sey yemeyen bir kimse gormiistiir. Kendisine, “zemzem kuyusu
tahrip edilirse ne i¢cmeyi diigiiniirsiin?” diyerek sormustur. Bunun {izerine adam
Darani’ye tesekkiir etmis ve “Allah sana bol hayir ihsan etsin. Demek ki ben giinlerden
beri zemzeme ibadet etmekteydim” diyerek oradan ayrilmistir.?®? Rabbinden ziyade
zemzemin kendisini doyurdugunu disiinmesinden dolayr bulundugu yerden
ayrilamamistir. Zemzeme olan sevgisi ile bir siire sonra nimeti verenden ziyade nimete
sarilmaya baslamistir. Oysaki Allah Teala, Mekke sehrine has kildigi zemzemi, kulun
kendisine olan hakiki tevekkiilii sayesinde gittigi herhangi bir beldeye kadar

ulagtirmaya kadirdir.

Tasavvufi terimler arasindaki iliski bir zincirin halkalar: gibidir. Her bir halka
kendinden bir 6ncekine ve bir sonrakine baglidir. Sonraki ve oncekiler de kendinden
sonra ve Once gelene baglidir. Boylece tiim halkalar birbirleri ile iliskili hale
gelmektedir. Bu nedenle tasavvufi terimler arasindaki halkalardan birini ¢ikarmak,

aralarindaki bagi koparmak ve islevsiz hale getirmek demektir. Tevekkiil ve riza

278 Uludag, “Tevekkiil”, 41/3

219 Uludag, “Tevekkiil”, 41/4.

280 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 249-250.
21 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 253.
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arasindaki iligki de boyledir. Ne tevekkiil olmadan riza ne de rizd olmadan tevekkiil

miimkiindiir. Bu ifade tiim tasavvuf terimleri i¢in kurulabilmektedir.

Ri1za hem tevekkiiliin zirvesi hem de tevekkiil sahipleri arasinda bulunan Allah
dostlarinin makamidir. Rizd ve tevekkiil kavramlar1 arasindaki iliskiyi, Hiicviri
Kesfi’l-Mahcub’unda Ahmed b. Hanbel ile ilgili aktarmis oldugu ifadelerle ¢ok net
anlatmaktadir: “Bir giin adamin biri Ahmed b. Hanbel’in yanina gelerek kendisine
‘Tevekkiil nedir?’ demis, o, ‘Allah’a giivenmektir’ demistir. Adam ‘Rizd nedir?”’ demis,
o, ‘Isleri Allah’a teslim ve havale etmektir’ demistir.”’?®? Ahmed b Hanbel’in r1z4 icin

yapmis oldugu tanim ayn1 zamanda tevekkiil kelimesinin sozliikk anlamidir.

Miitevekkil, Rabbinden geleni iyi ve kotii olarak vasiflandirmaz, her ikisini de
aymi goriir Allah Teala tarafindan vuku bulunani kusurlu gérmek miimkiin degildir. Tk
biiyiik mutasavviflardan olan Beyazid-1 Bistami’ye tevekkiilin ne oldugu
soruldugunda, “Biitiin cennet ehlini cennette sefa ederken biitiin cehennem ehli de
cehennemde azap icinde gorsen ve sonrasinda bu ikisi arasinda fark goriirsen tevekkiil
ziimresinden ¢itkmis olursun” demistir. Zira Kisinin fark gérmesi birini tercih etmesi
anlamina gelmektedir. Dolayistyla Allah Tedlda’nin kendisi hakkindaki se¢imine razi
olmamasi, rabbinin kendisi hakkindaki tercihine giivenmemesi anlamina gelir.?®® Bisr
el-Hafi insanlarin “tevekkiil ettim” diyerek Hakk’a karsi yalan sdylediklerini,
gercekten tevekkiil etmis kisinin, hakkindaki her muameleye rdzi olacagini ifade
etmektedir.?8* Tevekkiil ehli Hakk’1n verdiklerini az ya da ¢ok diye nitelendirmeksizin

kabul eder ki bu ondan razi olmanin bir anlamda da tevekkiiliin isaretidir.

Stfilerden bazis1 tevekkiiliin kazaya riza oldugunu ve kaderin tecellilerini
goniil hoslugu ile kabullenmek anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu konuda ilk
devir siifilerinden olan ibn Mesrik (61. 298/910-911), “Tevekkiil, kaza ve kaderin

hiikmiine kayitsiz sartsiz teslim olmaktir"?° diyerek tevekkiilii tanimlamistir. Hasan

282 Hiicviri, Kesfi'I-Mahcub, 217.
283 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 249
284 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 250.
285 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 251.
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Basri (6l. 110/728) de tevekkiilii rizidan ibaret gormiistiir.?®® Yahya b. Muaz er-

Razi’ye gore tevekkiil ise Allah’in vekil olduguna r1za gostermektir.?®’

Ebt Ali ed-Dekkak tevekkiilii ii¢ dereceye ayirmistir. Sirasiyla bu dereceler
tevekkiil, teslim ve tefvizdir. “Tevekkiil eden, Allah’in vaadine giivenip siikiinete
kavugur. Teslim olan O’nun kendi halini bilmesiyle yetinir. Tefviz sahibi ise Allah in
hiikmiine rdazi olur” diyerek bu derecelerin sonuncusuyla beraber Rabbinin kulundan
raz1 olmasina ulastirdigini bildirmektedir. Boylece tevekkiil baslangici, teslimiyet

ortay1, r1za ise son basamagi olusturan bir resmin parcalaridir.?®

Tasavvufta her durumda Allah’in irade ve takdirine teslim olmak, O’ndan
gelene razi olmak tevekkiilin 6ziinii olusturmaktadir. Mutasavviflardan Sehl et-
Tiisteri, “Tevekkiil, Allah’in huzurunda teslim olma halidir *® diyerek bu durumu
belirtmistir. Ibn Mesrik da “Hiikiimlerdeki kaza cereyamna tam anlamiyla teslim
olmak”*® seklinde tevekkiilii tanimlamistir. Ruveym b. Ahmed’e (61. 303/ 915-16)
tevekkiiliin ne oldugu soruldugunda ise “Allah’in vaadine giivenmektir"*** demistir.
Kazanin gergeklesmesiyle beraber kiside meydana gelen teslimiyet ayni zamanda bir
razt olma halidir. Boyle kimseler verilene siikreder, verilmez ise rdzi olarak
sabrederler. Ciinkii Rablerinin kendileri i¢in en hayirli olani sectiklerini bilirler.
Kalpleri sakin, nefisleri durumdan mutmain olur. Allah Teala kendisine giivenen
kulunu sever. Kul da Rabbinin hidayetine sarilmakla O’nun rizdsina muvaffak

olacagini bilir.

Tevekkiil sahibi olmayan gilivensiz kimseler, baslarina gelen her duruma karsi
vehm igerisindedir. ~ Allah  Teala’nin  kendileri  hakkindaki se¢imlerine
giivenmemelerinden dolayr huzursuz olmakta, iyi ya da kotii her durumda siiphe
duymaktadirlar. Ciineyd-i Bagdadi’nin yanma gelen bir grup, “Rizkimizi nerede
arayalim?” diye sordular. Bagdadi kendilerine, “Rizkinizin nerede oldugunu

biliyorsaniz gidin orada arayin” dedi. Bunun lizerine, “Rizkimizi Allah’tan isteyelim

286 Cagrici, “Tevekkiil”, 41/2.
287 Uludag, “Tevekkiil”, 41/3.
288 Erginli, “Tevekkiil”, 1094,
289 Erginli, “Tevekkiil”, 1092,
290 Uludag, “Tevekkiil”, 658.
291 Erginli, “Tevekkiil”, 1091.
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mi?” diye sordular. Ciineyd-i Bagdadi kendilerine “Eger Allah in rizkinizi unuttugunu
diistintiyorsaniz gidin hatirlatin” dedi. Onlar “Bir eve kapanip tevekkiil mii edelim?”
deyince o, “Allah’t tecriibe etmek siiphecilik olur” dedi. “Peki, ¢care nedir?” diye
sorduklarinda ise “Care careyi terk etmektir” cevabini vermistir.?%? Burada Ciineyd-i
Bagdadi bizlere tevekkiilin nasil olmasi gerektigi hakkinda agiklamada
bulunmaktadir. Tevekkiil sahibi kimseler rizik endisesi tasimadan Allah Teala’nin
kendileri i¢in nasip ettigi nimetlere sahip olabileceklerini bilirler. En kii¢iik canlinin
dahi nasil yasayacagi diinyaya gelmeden belirlenmisken Allah Teala’nin kulunu
unutmast miimkiin degildir. Bu nedenle dogru tevekkiil Rabbine olan teslimiyetin tam
olmasiyla rizik endisesi tasimaktan ve bunun ig¢in carelere basvurmaktan kisiyi
alikoymaktadir. Allah Teald’ya olan giiven, rizik endisesini ortadan kaldirdig1 gibi
kalbi de mutmain etmektedir. Peygamberlerden Hz. Hud (a.s.) bir giin kavmine “Haydi
hepiniz bana tuzak kurun ve sonra da bana hi¢ géz actirmayin”** demistir. Kavmi
tuzagr hazirlamig lakin Allah Teala tarafindan hazirlanan tuzak kendisine
bildirilmistir. Boyle bir durumun nasil miimkiin olduguna hayret eden kavim, “Sen de
bizim gibi zayif bir insansin, sana bu gii¢ nereden geliyor?” diye sormuslardir. Had
(a.s.) “Ben, Allah’a tevekkiil ettim’?** diyerek Rabbine giivenmesinden dolay1 Allah
Teala’nin kendisini koruyup gozettigini anlatmistir. Bdylece kisinin saglam
tevekkiiliiniin hediyesi acik bir sekilde kavmine ve bizlere gosterilmistir. Tevekkiil
kisiyi, vesvese, vehim, tereddiit gibi kotii hasletlerden uzaklastirir. Kararl ve azimle
ilerlemesini saglar. Basarisizlik karsisinda dahi imitli olmay1 agilar. Bu nedenle ruhsal

olarak da miitevekkil saglikli bir psikolojiye sahip olur.

Allah Teala kendisine giivenen kulunun rizkini onun razi olacagi en
glizel sekilde gondererek onu memnun etmektedir. Bu konuda Ebi Yakub
Akta“® (vtb.) soyle anlatmaktadir: “Bir giin Kédbe'nin hareminde iken on ii¢ ag
kalmig ve kendimde bir zayiflik hissetmistim. Nefsim yiyecek bir sey aramamam igin
beni tahrik etti. Yiyecek bir sey bulurum da ihtiyacimi gideririm timidi ile vadideki
kirlara ¢iktim, yere atilmis bir salgam gordiim ve onu yerden aldim. Bu isi yaptigim

icin kalbimde bir sikinti (vahset) hissettim. Sanki biri bana: On giindiir a¢ kaldin,

292 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 254.
293 Hod 12/55.
2% Erginli, “Tevekkiil”, 1093.
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nihdyet nasibin kokmus bir salgam imig, diyordu. Salgami kaldwip firlattim. Mescide
girdim ve oturdum. Birden yabanci bir adamin oniime oturdugunu fark ettim. Adam
oniime bir kutu koydu ve: Bu sana aittir, dedi. Adama: Ozellikle bu kutuyu bana
vermenizin sebebi nedir? dedim. Adam anlatti. On giinden beri denizde bulunuyorduk.
Furtina ¢ikti gemi batmaya yiiz tuttu. Gemi yolcularindan her birimiz, Allah Tedla bizi
bundan kurtarirsa bir sey tasadduk edecegiz diye nezirde bulunduk. Benim adagim:
Allah Teald beni bu durumdan kurtarirsa haremde miicavir bir hayati yasayanlardan
ilk gordiigiime sadaka olarak bu kutuyu verecegim, seklinde idi. Ilk gordiigiim sen
oldun. Adama: Kutuyu ag, dedim; o da acti. Baktik ki i¢ine has undan yapilmis
peksimet, badem ici ve seker konulmus. Her birinden birer avug aldum ve geriye
kalaminmi ¢ocuklarina géotiir, sadakan kabul ettim ve bunu ayrica size hediye ettim.

Sonra kendime hitaben: Rizkin sana ulagmak i¢in on giindiir yolda yiiriimekte, sen ise

vadinin kirlarinda aramaktasin, dedim.?*®”

Ulasilmasi zor olan bu makama erigen kulunun Allah Teala ihtiyacini bilir,
goriir, duyar ve isitir. Bu nedenle miitevekkil rizik kaygisi tasimaz, kalbinde bir nebze
sliphe barindirmaz. Bennan el-Hammal’a (61. 316/928) yolculuk sirasinda acikirsa
yemek i¢in sirtina aldig1 azig1 géren bir kadin sdyle demistir: “Ey Benndn sen azigini
swrtinda tasiyan bir hamalsin. Sana rizik verilmeyecegini mi vehm ediyorsun?” Bu
uyart iizerine Bennan el-Hammal sirtindaki yiyecegini birakarak yola devam
etmistir.?® Tevekkiil sahiplerinin nasil riziklandirildig1 hakkinda rivayet edilen bir
hadiste Allah Restlii soyle buyurur: “Eger Allah’a layikiyla tevekkiil ederseniz, size,
kuslara rizik verdigi gibi rizik verir. Onlar sabahlart karinlari bos olarak

yuvalarindan ¢ikarlar, aksam tok olarak yuvalarina donerler.”*®

Lokman (a.s)’1n ogluna vermis oldugu 6giit hem r1z& hem de tevekkiil tizeredir:
"Allah'a tevekkiil etmek; O'na imanmin esaslarindandir. Allah'a tevekkiil etmek, kulu
Rabbine sevdirir. Isleri Allah'a havale etmek, Allah’in kulunu dogru yola iletmesinden
ileri gelir. Kul, Allah in hidayeti sayesinde O'nun rizasina uygun hareket eder. Kulun
Allah Tedld'min rizasina uygun hareket etmesi kendisine ildhi ikram ve ihsdanlar

kazandurir."® Kullarin tamami1 Allah Teala’dan gelen rizk1 yemektedir. Ancak hepsi

2% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 254-255.
2% Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 255.

297 fbn Mace, “Ziihd”, 14.

298 Mekki, Kiitii '[-Kulib, 3/16.
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farkli haller igerisinde kendilerine gonderilen nimeti yerler. Kimi al¢alma ile kimi
sikintt i¢inde kimi bir beklentiyle kimi de huzurlu, sikintisiz bir sekilde yemektedir.

Sonuncusunu tevekkiil sahibi kimseler olusturmaktadir.?®®

Lokman (a.s.)’mn ogluna vermis oldugu bir baska nasihat ise soyledir: “fmanin
dort esast vardir, iman ancak onlarla giizel ve saglam olur. Nasil bir beden, iki el ve
iki ayakla saglam oluyorsa bu da oyledir. Bu esaslar sunlardir: Allah’a tevekkiil
etmek, O’nun kazasina teslimiyet gostermek, isleri O’na havale etmek ve Allah’in
takdirine riza gostermektir. % Boylece r1za ve tevekkiilii imanin sartlarindan gorerek

miimin kimsede olmasi gereken bir haslet olarak belirlemistir.

Tevekkiil ve riza biri olmadan digeri olamayacak kadar yakin iliskili iki
kavramdir. Allah’tan raz1 olmayan bir miitevekkil, Allah’1 vekil kabul etmeyen bir riza
ehlinin olmast miimkiin degildir. Ayrica bu iki makdmin biri digerinin i¢cinde hal
olarak bulunmaktadir. R1za tevekkiiliin zirvesini olusturmaktadir. Tevekkiil ehlinin bu
makami tamamlamasi i¢in rdzi olmasi gerekmektedir. Bu sekilde rizd makamina
ulasir. Riza makamina baslamasi i¢in de tevekkiil hasletini kazanmis olmasi

gerekmektedir.

2. Ruza-Sabir Qliskisi

Sabir kavrami sabr ( s= ) kokiinden tiireyen Arapga bir kelimedir. Sozliikte;
birini bir seyden alikoymak, dayanma,®* darda tutmak, 3 dayan1khk,303 tahammiil,3%*
sebat,>® katlanmak, hapsetmek, tutmak, anlamlarina gelmektedir.3® Ayrica sabir, akil
ve dinin gerektirdigi dogrultuda nefsi hapsederek giiclii ve direncli durmak
manalarinda da kullanilmaktadir.3%” Ahlaki bir terim olarak “Uziintii, basa gelen sikinti

ve belalar karsisinda direng gosterme, olumsuzluklart olumlu kilmak i¢in gosterilen

299 Mekki, Kuatii'I-Kulib, 3/25.

300 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 3/27; Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018), 142.

301 Miitercim Asim Efendi, “sbr”, 2/2085.

302 Ragib el-Isfahani, “s-b-r, 576.

308 Uludag, “Sabr”, 302.

304 K asani, “es-Sabr”, 326.

305 Simgek, “Sabr”, 294.

306 Cebecioglu, “Sabr”, 529.

397 Ragib el-Isfahani, “s-b-1”, 576.
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metanet” olarak ifade edilmektedir.>*® Tasavvufta ise musibetlerden dolay1 Allah’tan

baska kimseye sikayetci olmamak,*®® sizlanmamak, yakmmamak, kendini

acindirmamak” anlaminda kullanilmaktadir.31°

Kur’an-1 Kerim’de sabir kelimesi tiirevleri ile birlikte 100°e yakin ayette

gecmektedir.3!! Bu ayetlerde; sabrederek Allah’tan yardim isteme,'? sabredenlerin

313 sabredenlere gonderilen yardim melekleri,®** sabretmenin pek ok

miikafatlari,
seyden daha hayirli oldugu,®® hiikiim verilinceye kadar sabretmek,®!® sabreden
topluluklarin kendilerinden iki kat fazla topluluga galip gelecegi®'’ Yakup (a.s.)’m
sabr1,!® Rabbinin rizasina ermek igin sabredenler,®'® zulme ugradiktan sonra Allah
(c.c.) yolunda hicret ederek sabredenler,®® Misa (a.s.)’mm Hizir (a.s.) yanmndaki

322

sabr1,®?! musibetlere sabredenler,®?? gldiikten sonra diinyaya tekrar dénmek isteyen

toplulugun alay ettikleri kisilerin sabr1,®*® sabredenler igin ibretler,** Hz. Ismail

k326

(a.s)’1mn babasinin riiyasi iizerine sabretmeyi segmesi,** sabr1 tavsiye etmek®?® ve diger

konulardan bahsedilerek miiminlere “sabirli olun3?” emri verilmistir. Ayrica sabir

kavrami bazi ayetlerde karsit ifadesi olan ceza kavramu ile birlikte kullanilmaktadir.3%8

Tasavvufi kavramlar en 1yi o kavramlari idrak ederek yasayan mutasavviflara
sorularak 6grenilmektedir. Bu nedenle Ciineyd-i Bagdadi’ye sabrin ne anlama geldigi

soruldugu zaman, kisinin sikint1 anlar1 gecinceye kadarki donemde Allah Teala icin

308 Mustafa Cagric1, “Sabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/337.

309 Ciircani, “Sabr”, 137.

310 Uludag, “Sabr”, 302.

311 Cagricy, “Sabir”, 35/337.

812 Bk. el-Bakara 2/45; el-A’raf 7/128; Yasuf 12/18.

313 Bk. Al-i Imrén 3/17; el-A’raf 7/137; Had 11/11; Yasuf 12/90; er-Ra’d 13/24; el-Furkéan 25/75.
314 Bk. Al-i imran 3/125.

315 Bk, en-Nisa 4/25; en-Nahl 16/126; el-Hucurat 49/5.

316 Bk. el-A’raf 7/87; Y{inus 10/109.

317 Bk. el-Enfal 8/66.

318 Bk, Yasuf 12/18, 83.

319 Bk. er-Ra’d 13/22.

320 Bk. en-Nahl 16/42.

321 Bk. el-Kehf 18/66-72.

322 Bk. el-Hac 22/35; Lokman 31/17.

323 Bk, el-Mii’mintn 23/111

324 Bk. Lokman 31/31; es-Sebe’ 34/19; es-Stira 42/33

325 Bk, es-Saffat 37/102.

326 Bk. el-Beled 90/18; el-Asr 103/3.

327 Bk, Al-i Imran 3/200; el-Enfal 8/46; Had 115; Meryem 19/65; er-Raim 30/60; Sad 38/17.
328 Bk, Taha 20/129-130.
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tahammiil etmesi ve “Yiiziinii eksitmeden aciyr yudum yudum icine sindirmendir’®*
diyerek tanimlamistir.>3 Gazali’ye gore sabir ise zorluk ve kolaylik bakimindan iki
tiirlidiir. Nefse agir gelmeyen, kolaylikla tahammiil edilebilen durumlar1 sabir
kavrami ile ifade ederken, zor olana sabretmeye calismayi tasabbur, zoraki sabir

kavrami ile adlandirmaktadir.3!

Sabir ifadesi genellikle olumsuz bir durum ile karsilasildigt zaman
kullanilmaktadir. Ancak kisinin bolluk aninda ibadetlerde devamliligin saglanmasinda
da sabir ehli olmas1 gerekmektedir. Hatta kisinin bolluk i¢indeki sabrinin yokluktaki
sabirdan daha zor oldugu aktarilmaktadir. Bu konuda Sehl et-Tiisterl, “Afiyete sabir,
musibete sabirdan daha zordur” demistir.3*? Mal ve miilk kul icin imtihan sebebidir.
Doymayan nefsi fakirlik, yokluktan dolay1 1slah edebilirken zenginlik ise bu konuda
kul i¢in her an idrak hélinde olmasi gereken bir durumdur. Elindeki mal ve miilkiin
coklugu sebebiyle istedigini istedigi anda elde edebilme durumu ve zenginligin kula
getirebilecegi kibir, cimrilik, tembellik, infak etmeyip biriktirme hirs1 gibi durumlar
musibetten daha zordur.

Allah Teala ayetlerinde kullarmi sabirla imtihan ettigini ifade etmektedir.33

Bunun nedeni belalarin kalpteki perdeleri kaldirarak kulun derecesini yiikseltmesine

34

yardime1 olmasindandir. Boylece her beld bir nimete doniisiir.®** Peygamberimiz

(s.a.v.) bu konuda soyle buyurmustur: “Amellerin en makbulii, yapmasinda insanlarin

zorlandigi amellerdir.

Sabrin vakti hususunda Hz. Muhammed (s.a.v.), musibetlerle karsilasildig ilk
anda olmas1 gerektigini anlatmaktadir.®*® Bu durum sdyle aktarilir: Restlullah yolda
giderken aglayan bir kadin gormiistiir. Yanindakiler kadinin evladini kaybettigini, bu
nedenle gozyasi doktiigiinii soylemislerdir. Allah Restilu kadinin yanina giderek,

“Allahtan kork, sabwrli ol” buyurmustur. Kadin ¢ocugunu kaybetmenin acisiyla,

329 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 250.

330 Erginli, “Sabr”, 852.

331 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/129.

332 Mekki, Kiitu’l Kulith, 2/1253; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/129.
333 Bk. el-Bakara 2/55.

334 Kasani, “es-Sabr”, 326.

335 Mekki, Kiitu’l Kulib, 2/246.

336 Cebecioglu, “Sabr”, 529; Uludag, “Sabr”, 302.
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“Benim derdimden sen ne anlarsin!” diyerek peygambere ¢ikismistir. Allah Restlu
kadinin yanindan ayrildiktan sonra yanindakiler kadma gelen kisinin peygamber
oldugunu sdylemislerdir. Kadin peygamberimizin yanina gelerek oziir dilemis, ancak

peygamber kendisine “Sabir ilk sarsinti aminda gosterilen metanettir” demistir.>*’

Sabrin li¢ derecesi bulunmaktadir: Belalara sonundaki miikafat sebebiyle
sabretmek, Allah Teald’nin cezalandirmasindan korkarak sabretmek ve ibadetlerdeki
nefse gelen agiliga sabretmektir.3® Sehl et-Tiisteri’ye gore, “Allah Tedld’dan bir
rahatlama ihsdn etmesini beklemek” en faziletli sabirken bazi alimler “sabri, sabirda

sabretmek” olarak hicbir beklenti i¢ine girmeden olacagim ifade etmektedir. 33°

Abdiirrezzak Kasani sabir kavramimi makamlari, halleri, ahlaki ilkeleri ve
amelleri icine alan en kapsamli kavram olarak degerlendirmektedir. Sabrin sinirlar
disinda herhangi bir kavram gormedigi gibi sabir olmaksizin hicbir makamin
tamamlanamayacagini da ifade etmektedir. Ona gore nefsi terbiye edebilmek i¢in onun
sinirlarini zorlamak gerekmektedir.3*° Bunun i¢in imtihanlara sabir bigilmis kaftandir.
Ancak cana, mala ve namusa yapilan saldirilara, gereksiz yere acliga, susuzluga
katlanmaya caligmak sabretmek demek degildir. Hatta boyle bir davranista bulunmak

haram hiikmiindedir.3*!

Buraya kadar sabir kavraminin tasavvufi gelenekteki yerine ana hatlariyla
temas ettik. Riza-sabir iligkisinin bu gelenekteki karsiligina bakacak olursak riza
makaminin ilk asamasini sabrin olusturmasi kadar yakin oldugunu gdriiriiz.3*? Hem
rizani hem sabrin miistakil birer makam olmasindan dolay1 sabir makami gegilmeden
rizd makami tamamlanamaz. Mesakkatli islere ve uzun soluklu amellere tahammiilii
olmayan, ibadetlerde stireklilik saglayamayan kimsenin bir sonraki basamaga ¢ikmasi
miimkiin degildir. Bu nedenle rizd makdminda ilerleyebilmek i¢in 6ncelikle zor bir
durum ile karsilasildiginda davranislarini kontrol edebilecek giice sahip olunarak

meydana gelen olaylara karsi sebat sahibi olunmasi gerekmektedir. Ayrica kadere razi

337 Buhard, “Cend’iz”, 32, 42.
338 Cebecioglu, “Sabr”, 529.

339 Erginli, “Sabr”, 853.

340 Kasani, “es-Sabr”, 326.

341 Cagricy, “Sabir”, 35/338.

342 Mekki, Kutii'I-Kulib, 3/188.
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olmak, nimet ve belay1 goniil hoslugu ile karsilamak gibi sabir kavraminin tanimlari
r1zA makdmmi da tanimlamaktadir.®*® Fudayl b. Iyaz bu hususta sabir kavrammi,
“Allah’in kazasina rizadir” diyerek tanimlamistir.3** Eba Ali ed-Dekkak sabrin
tarifini, “Takdire itiraz etmemektir” diyerek ifade etmistir.>*® Dolayisiyla kisinin
rabbinden gelen kazaya razi olmasi i¢in once sabir ehli olmasi gerekmektedir. Bu
nedenle sabir ve rizd kavramlari kaynaklarda siklikla birlikte zikredilmektedir.
Sahabeden Ebl Derda, “Imanin en kemal noktasi, Ilahi hiikme sabir ve kadere rizd
gostermektir” demistir.>*® Bazi mutasavviflara sabrin anahtar1 soruldugu zaman,

“Onun anahtar: rizadw” diyerek bu iliskiyi net bir bigimde gostermektedirler.3*’

Sabir sahiplerinin dereceleri farklidir. Allah Teala’nin kendisi i¢in hazirlamig
oldugu imtihana sessizce sabredenler oldugu gibi sikayette ve yardim isteginde
bulunan kimseler de mevcuttur. Bu hususta énemli olan iki nokta bulunmaktadir.
Birincisi, sikayetin ve yardimin yalnizca Allah Teala’ya yonelmesi, kullarindan talep
edilmemesi, ikincisi ise, sikayetin feryat edilmeden yapilmasidir. Sabrin alametini
soranlar i¢in bu davraniglar birer isarettir. Hz. Muhammed (s.a.v) kendisinden yardim
isteyenlere yardim etmistir. Ancak siirekli yapmalar1 halinde sabirli olmak i¢in gayret
etmeleri gerektigini ifade etmistir.3*® Eger sabrederlerse Allah Teala nin kendilerinden

razi olacagin ve ihtiyaclarini giderecegini bildirerek birinci kisma dikkat ¢cekmektedir.

Sikayetin edep lizere yapilmasi noktasinda ise en giizel 6rnek Yusuf Stiresi’nde
Yakub (a.s.) ile aktarilmaktadir. Oglu Yusuf (a.s.)’in kaybolmasina ¢ok iiziilen Yakub
(a.s.), hiizniinii ve yardimi yalnmzca Allah Teald’ya aktarmistir. Bu nedenle

“Yakimadan ve sizlanmadan gosterilen”34°

sabra, “Sabr-1 cemil”, en giizel sabir
denilmektedir. Allah Teald’dan ziyade kuldan yardim istemek, kullarmna Rabbini
sikayet etmek ve tabiri caizse onlar1 Rab edinmek anlamina gelmektedir.3*® Ibrahim

el-Havvas, “Halkin bir¢cogu sabur yiikiine katlanmaktan kacarak talep ve sebeplere

343 Erginli, “Sabr”, 853.

344 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/138.
345 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 271.

346 Mekki, Kiitii I-Kulib, 2/243.

347 Erginli, “Sabr”, 856.

348 Cagrici, “Sabr”, 35/338.

349 Uludag, “Sabr”, 303.

30 Cebecioglu, “Sabr”, 530.
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sigindi. Boylelikle de onlar sanki Rableriymig gibi onlara giivenip dayandilar” diyerek

bu duruma dikkat cekmistir.*

Allah Teéld’ya tiziintiiniin anlatilmasi rizd kavramina zit bir davranis olarak
yorumlanabilmektedir. Ancak kul, acziyetini kabul ederek O’ndan geleni yine O’na
anlatmaktadir. Bundan dolay1 sabir ehlinin Allah Teéld’dan yardim istemesi rizadya
engel teskil etmemektedir. Bu konuda en giizel 6rnek olarak Ciineyd-i Bagdadi Hz.
Eyyiib (a.s.)’1 gostermektedir. Ona gore tasavvuf sekiz temelden olusmakta, her temel

bir peygamber ile anilmaktadir. Sabir ise Hz. Eyyiib (a.s.)’1n sahsinda ile aktarlir.®>

Hastaliginin vermis oldugu sikinttyr Rabbine, “Bana bir yorgunluk dokundu >
diyerek edep iizere aktarmistir.** Bu nedenle rizA makdmini tamamlamis sebat ehli
icin Rabbine imtihaninin agirhigim1 ifade etmek razi olmaya engel degildir.
Peygamberlerin davraniglari bu durumu teyit etmektedir. Bir kimsenin acisina
tahammiil ederken dokmiis oldugu gozyaslari igin de durum aynidir. Gazali bu kimseyi
kan aldirmaya hazirlanan kisiye benzeterek anlatmaktadir. Kan aldirmak igin
hazirlanan kisi buna razidir. Ancak kaninin alinacagi sirada hissettigi aci sebebi ile

gbzlinden yas gelerek dayanmaya devam eder. Bu hal onun rizasin1 engellemedigi gibi

gdzyaslar1 merhamet sahibi oldugunun da isaretidir.3>®

Sabir kisiyi rizd makamina gotiirmektedir. Allah Tedld’nin hiikiimlerine
uymakta tasabbur ehli olmaya ¢alisan kisilere, Allah (c.c.) riza ihsan eder ve o kimseler
de Hakk’m rizasim isteyerek sikintilara katlanirlar.3%® Giiglii kimsenin zayif kimseye
galip gelmesi kolaydir. Ancak gii¢lii kimsenin kendi seviyesinde bir kimseye karsi
zafer kazanmas1 kolay degildir. Onu yenebilmek i¢in tiim giicliyle savasir, yorulur,

nefes nefese kalir. Gazali de sabr1 bu kimselerin miicadelesine benzetmektedir. Kisi

351 Erginli, “Sabr”, 852.

352 Ciineyd-i Bagdadi diyor ki: “Tasavvuf su sekiz haslet iizerine kurulmustur. Sehd, rizd, sabur, isaret,
gurbet, sif giyme, seyahat ve fakr. Sehd Ibrahim, rizd Ishak, sabr Eyyiib, isaret Zekeriya, gurbet Yahya,
sif giyme Musa, seyahat Isa ve fakr Muhammed (a.s.) 'a aittir.” Konu hakkinda bk. Hiicviri, Kesfit 'I-
Mahcub, 120.

33 Sad 38/41.

354 Simsek, “Sabr”, 294.

355 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/140.

36 Erginli, “Sabr”, 857.
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dinin emirleri ile nefsin arzular1 arasinda yapmis oldugu zorlu miicadeleyi kazandig:

zaman artik o kisiye sabir kolaylasir ve riza kendisinde meydana gelmistir.*’

“Sabir ac1, meyvesi tathidir” ya da “Sabrin sonu selamettir” gibi atasézlerimiz
de sabrin mesakkatli bir haslet oldugunu, ancak kisiyi selamete ulastiracagini ifade
etmektedir. Ayette ise sdyle buyrulmaktadir: “Stiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik
vardir. Gergekten giicliikle beraber bir kolaylik vardir.”"**® Mevlana (61. 672/1273) bu
ayeti Mesnevi’sinde peygambere dair bir hikdye ile anlatmaktadir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) bir giin namaz kilmak i¢in abdest almaya baslamstir. Iki ayagini yikadiktan
sonra ayakkabilar1 giymek istemis, tamda o esnada bir kartal ayakkabisini alip
ucuvermistir. Kartal, havada peygamberin ayakkabisini ters ¢evirince iginden bir yilan
yere diigmiistiir. Yilanin diismesiyle beraber ayakkabiyr peygambere geri

getirmistir.>*® Bunun iizerine Allah Resulii;

“Cefa olarak gordiigiimiiz, aslinda vefaydi.

Ayakkabimi kapip kagtigindan rahatsiz oldum. Sen iiziintiimii giderirken ben
iziildiim **®° demistir. Mevlana bu hikaye hakkinda soyle soylemektedir;

“Ey can, bu hikdaye, Allah’in hiikmiine rdzi olman igin ibrettir sana.
Ey iyi niyetli insan, kétii bir olay gordiigiinde uyanik olursun boylece.

Baskalarimin korkudan benzi solarken, kar ve zarar anminda giil gibi giilersin
sen.

Ctinkii giiliin yapraklarim birer birer yolsan da giilmeyi birakmaz, suratini
asmaz.

Der ki, diken olmaktan neden hiizne diiseyim? Giilmeyi zaten dikenden aldim.
Takdir olarak yitirdigin her sey, kesin olarak seni beladan kurtarmuistir.

‘Tasavvuf nedir?’ diye bir biiyiige sorulunca dedi ki, ‘hiiziin geldiginde kalpte
duyulan huzurdur.’

Allah’in verdigi cezayi, o giizel huylunun ayakkabisint kapip kagcan kartal
olarak gor.

Béylece Peygamberin ayagini yilan sokmasindan kurtaracakti. Ne mutlu
tozlanmanus akla!

Allah der ki, ‘Yitirdiklerine iiziilmeyin.” Kurt gelip koyunlariniz telef etse bile.

357 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/129.

3% g|-Ingirah 94/5-6.

%9 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, trc. Derya Ors - Hicabi Kirlangig (Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2010), 3/406, by. 3236-3245.

360 Mevlana, Mesnevi, 3/406, by. 3246-3247.
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Clinkii o beld, daha biiyiik beldlar: defeder, o zarar, daha biiyiik zararlart

O--n lel” 25361

Nefse agir gelen her hal sabra ihtiya¢ duymaktadir. Sabir sahibi bu hali tizerine
devam ederken sonunda meyvesini alir. Aci ne kadar agirsa miikafati o kadar fazladir.
Bu nedenle sabir, ac1 bir ilaca benzetilmektedir. Nefis ac1 olani tercih etmek istemez.
Lakin ilag¢ sana sifadir. Sifa bulmak i¢in aciya katlanmak gerekmektedir. Sabrin
aciligina katlanan kimse, beld ve musibetlere katlanmaya, nefsini terbiye etmeye
devam eder ve sonunda sevabina ulaslr.362 Ebu Ali ed-Dekkak’n, “Sabuwr ismi gibidir”’
ifadesinin nedeni ilag olarak kullanilan tadi aci bir agacin isminden gelmesinden
dolay1dir.®® Isa (a.s.) konu hakkinda ise soyle buyurmustur: “Siz Sevdiginiz seylere

ancak sevmediginiz seylere sabretmekle ulasabilirsiniz. "3

Peygamberimize “Iman nedir?” diye soruldugunda, “O sabirdir’3% demistir.
Ayrica Ibn Mestd (r.a.) peygamberimizin, “Sabwr imamn yarisidir*®® dediginin
aktarmaktadir. Inanan kulun sabir ehli olmasi, bunun igin ¢cabalamasi gerekmektedir.
Davud (a.s.), “Yd Rab, senin rizan ugrunda musibetlere sabreden kederli adamin
miikdfati nedir?” diyerek Allah (c.c)’ne sormustur. Allah Teala, “Ondan asla
soymayacagim, iman kisvesini ona giydirmemdir”’ demistir.3" Hz. Ali (r.a.) ise “Iman
icin sabir, cesetteki bas durumundadir. Basi olmayanin cesedi bir ise yaramayacagi
gibi sabri olmayamn da iman: yok hiikmiindedir®®” diyerek iman ve sabr1 bir bedenin
iki parcasi olarak aktarmistir. Bu ifadeler gdstermektedir ki miimin bir kulun sabir ehli

olmak i¢in ¢abalamasi, azmetmesi, bir dereceye ulasmasi gerekmektedir.

Sabir bireyin nefisini telastan, dilini sikayet etmekten, azalarin1 da olumsuz
davraniglardan muhafaza etmektedir. Lokman (a.s) ogluna sOyle nasihat etmistir:
“Namazi ozenle kil, iyi olani emret, kotii olana karsi koy, basina gelene sabret. Iste

bunlar kararlilik gerektiren islerdir.” Son olarak Imam Gazali’ye (61. 505/1111) gore

361 Mevlana, Mesnevi, 3/406, by. 3254-3265.

362 Erginli, “Sabr”, 855.

363 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 267.

364 Mekkd, Kiitii I-Kulib, 2/239.

365 Mekkd, Kiitii I-Kulib, 2/240.

366 Ali b. Hiisamiddin el-Hindi, Kenzii I- ‘ummdl fi siineni’l-akval ve I-ef“dl, thk. Bekri Hayyani - Saffet
es-Sekka (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 3/271.

37 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/138.

368 Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, 2/240; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 266.
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zorluklara katlanmanin farkli mertebeleri vardir. ilk mertebe ve en zor olani
tasabburdur. Katlanmanin kolaylastig1 orta mertebe sabir, heva ve heveslerin tam
anlamiyla baski altina aldig1 en yiiksek mertebe ise rizadir. Sabrin fazilet bakimindan
en alt derecesi ise halinden memnun olmasa dahi sikayet etmemesi, bundan daha
faziletlisi ise halinden razi olmasidir.®*®® Béylece her amelin basi sabir sonu riza dan

gecmektedir.

3. Ruza-Siikiir Iliskisi

Siikiir kavrami siikr ( )S& ) kokiinden tiireyen Arapga bir kelimedir. Ayrica
kavramin, kesf kelimesinden doniistiigli de ifade edilmektedir. Kesf, nimetin ortaya
cikarilmast anlaminda kiifr, 6rtmek kelimesinin zitti olarak kullanilmaktadir.®"
Sozliikte; yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle dvmek,3"
minnettarlik, “Tesekkiir, nimeti dile getirme”,®? &vgii,®”® hosnutlugu dile getirme®’
anlamlarina gelmektedir. Terim anlami ise “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve
tyilikten dolay1 minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma,
Allah’a itaat edip glinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma”

olarak tanimlanmaktadir.3”

Kur’an-1 Kerim’de siikiir kelimesi 75 yerde tilirevleriyle beraber
gecmektedir.®’® Ayetlerde, Musa (a.s)’1n kavmini siikretmeleri igin bagislandiklarmi
ve Oliip tekrar diriltildiklerinden,”’ Allah Teala’nin nimetlerinden dolay1
siikredilmesinden,®®  Allah Teald’nin  saglamis oldugu kolayliklara karst

siikredilmesinden,®”® insanlarin siikretmediginden®*° ya da az siikrettiginden®! Allah

369 Cagric, “Sabir”, 35/337-338.

370 Ragib el-isfahani, “s-k-r”", 560; Miitercim Asim Efendi, “skr”, 2/2071.

371 Ciircani, “Siikr”, 130.

372 Uludag, “Siikiir/Siikr”, 338.

373 K asani, “es-Siikr”, 315.

374 Simsek, “Siikr”, 335.

375 Mustafa Cagric1, “Siikiir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/259.

376 Cagrici, “Siikiir”, 39/260.

377 Bk. el-Bakara 2/52, 56.

378 Bk. el-Bakara 2/172; el-Enfal 8/26; en-Nahl 16/114.

379 Bk. el-Bakara 2/185; el-Maide 5/6.

380 Bk. el-Bakara 2/243; Yinus 10/60; Ytsuf 12/38; Yasin 36/35, 73; el-Mii’min 40/61.
381 Bk, el-A’raf 7/10; el-Mii’'mintin 23/78.
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2

Teala’ya karst gelmekten sakinmanmn siikiir  oldugundan,®? siikredenlerin

miikafatlandirilacagindan,®® Rabbini goérmek isteyen Musa (a.s.)’in  buna
dayanamamasi iizerine Allah Teala’nin kendisine verdiklerine siikretmesinden,®*
siikreden kimseler icin ibretlerden,®® siikredenlerin nimetlerinin arttirilacagindan,®
siikretmeleri icin kullarina goz, kulak ve kalp verdiginden,®®’ Davud (a.s.)’a zirh

8 ggklerden indirilen suyun tatli olmasina

yapimini bizim igin ogrettiginden,®
siikiirden®® ve diger konulardan bahsedilmektedir. Baz1 ayetlerde ise siikiir, karsit
kavram olan kiifiir/nankérliik kavrami ile beraber kullanilmaktadir.3®® Allah Teala
ayetlerinde genellikle kullarin slikretmeleri i¢in onlara nimet verdigini, kolaylik
sagladigini, bazi ibadetleri acikladigini,®®! diinya iizerinde yarattiklarina bakarak>%2
Allah Teala’ya siikretmelerini istemistir. Ozellikle gemilerin su {izerinde akip gitmesi
stikiir sebebi olarak sikca ifade edilmektedir.>*® Bu nedenle ayetlerde “Siikredesininiz
diye” ifadesi kullanilarak Allah Teala kullarina siikretmesi i¢in ihsanda

bulunmaktadir.

[k devir stifi ve muhaddislerinde olan ibn Ata tarafindan aktarilan bir
hadiste peygamberimizin siikrii soyle anlatilir: “...Allah resulii yataktan kalkti, su
kirbasimin yamina gitti. Abdest aldi, abdest organlarmi bolca yikadi, sonra kalkti
namaz kilmaya basladi. Biraz sonra aglamaya basladi. O kadar ki goziinden diisen
damlalar gogsiinii 1slatmisti. Sonra riikiia vardi, viikiia hdlinde de aglamaya devam
etti. Sonra basini kaldirdi, fakat yine agladi. Sonra aglaya aglaya secde etti. Secdeden
basini kaldirdr ve aglamaya devam etti. Bilal sabah ezanini okumaya gelene kadar
agladi durdu. Dedim ki: Ya Resiilullah! Seni bu kadar aglatan sey nedir? Allah senin
gecmiy ve gelecek tiim giinahlarin affetmedi mi? Soyle buyurdu: Allah’a ¢ok siikreden

bir kul olmayayim nmi? Allah bana: ‘Siiphesiz ki yerlerin ve goklerin yaratilisinda,

%2 Bk, Al-i Imran 3/123.

383 Bk, Al-i Imrén 3/144, 145; en-Nisa 4/147; el-Kamer 54/35.
384 Bk. el-A’raf 7/144.

385 Bk, Tbrahim 14/5; Lokman 31/31; es-Stira 42/33.

386 Bk, Tbrahim 14/7.

37 Bk. en-Nahl 16/78; el-Miilk 67/23.

388 Bk. en-Enbiya 21/80.

389 Bk, Vakia 56/70.

3% Bk, el-Bakara 2/152; Tbrahim 14/7; en-Neml 27/40; Lokman 31/12.
391 BK. el-Maide 5/89.

392 Bk. en-Nahl 16/14.

393 Bk. el-Casiye 45/12.
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gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle
denizde seyrede gemilerde, Allah’in gékten yagdirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi
yagmurda, yerytiziine her gesit canliyt yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki

emre amade bulutlart evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller

vardir (Bakara 2/1647)’ ayetini indirmisken nasil olur da ben béyle yapmam. ~394

Idris (a.s)’a affedildigi miijdelendigi zaman dmriiniin uzun olmasi i¢in dua
etmeye baslamistir. Ona bunun sebebini sorduklarinda ise “O’na siikredeyim diye”
cevabini vermistir.>®® Bir ayet hiirmetine Allah Resdlii’niin siikrii ve siikretmek igin

uzun Omiir isteyen Idris (a.s.) bizler i¢in siikiir hususunda drnek olmalidir.

Omer b. Abdiilaziz’in (61. 101/720) huzuruna gelen bir heyet, kendisinden ne
bir sey istemek i¢in ne de bir sikdyette bulunmak i¢in geldiklerini, sadece tesekkiir
etmek i¢in burada olduklarini sdyleyip su siiri okumuslardir: “Senin ihsan duygun
konussun da benim tesekkiir hissim sussun oyle mi? Bu felaket olur. IThsamina nail
oldugumu gore gore bunu gizlersem kerem sahibinin nimetini ¢almis olurum. %
Kuseyri der ki: “Eger elin nimetin karsiligint vermekte kisa kalwyorsa dilin tesekkiir
ile uzun olsun.”®" Kul Allah Teala’nin kendisi igin ihsan ettiklerine kars: siikiir ehli
olmalidir. Peygamberler, sahabeler, mutasavviflarin sozleri bizlere bu makaminin
Onemini aktarmaktadir. Rahat icinde gecen dmriin karsiliginda kulun Rabbine siikriinii

belli edecek ibadetlerde bulunmasi, bunu yapamiyorsa bile dil ile siikranlarini sunmasi

gerekmektedir.

Kuseyrl mutasavviflarin siikrii, “derin bir saygiyla nimet sahibinin iyiligini
anmak” olarak tammladigii aktarmaktadir.3® Kendisi ise “fhsanda bulunanin
nimetini ona boyun egerek itiraf etmektir” diyerek ifade etmistir. Ayrica Kuseyri,
kotiiliige karsilik olarak alinanin ceza oldugunu, siikriin karsiliginda alinan miikéafatin
ise yine siikiir olarak adlandirildigini ifade etmektedir.3*® Ruveym b. Ahmed ise siikrii,

“Stikretmek icin biitiin giiciiniin harcanmasidir"*® diyerek tarif etmektedir.

394 Byhari, “Tehecciid”, 6.

3% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 261.
3% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 261.
397 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 261.
3% Cagricy, “Siikiir”, 39/259.

39 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 258.
400 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 259.
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Stikreden kisiye sakir, siikretmekten aciz oldugunu bilen kisiye sekir

denilmektedir.*%! “Sakir” verilene, kisiye faydasinin dokundugu seye siikrederken,
402

EaS b ]

“sekur” ise verilmeyene, beldya, nimetin gecikmesi durumunda da siikretmektedir.
Bu siikiir hali rizada bir makamdir.*®® Sadece verilenleri nimet olarak degerlendirip
siikretmek degil, kuldan alinanlar da siikiir sebebidir. Allah (c.c.)’nilin kulundan
uzaklastirdigi seyleri de onun icin hayirli kilmistir.*%* Her istediginin verilmemesi
durumunda kul bunun bir hikmet tizere gergeklestigini bilir ve Allah Teala’y1
miisahede eder. Kendisinin bir kul oldugunu, Allah Teald’ya karsi bir hakki
olmadigini, her seyin sahibinin O oldugunu goriir. Bunun sonucunda Allah Teala’dan

gelen her seye razi olmus olur. Boylece siikiir, kulu rizdya gotiiriir. Kulunun razi

oldugunu goren Allah Teala ise kulundan razi olmustur.

Stikiirde ti¢ temel esas vardir. Bunlar; ilim, hal ve ameldir. Nimeti bilmek ilim
kismina, nimetten Otiirii sevinmek hal kismima ve nimete karsi olarak yapilmasi
gerekeni ifa etmek de amel kismina girmektedir.*®> Gazali bu esaslar1 daha anlagilir
kilmak i¢in hiikiimdarin at verdigi kimse {iizerinden konuyu anlatmaktadir.
Hiikiimdarin at verdigi kisi bunu verenin hiikiimdarin kendisi oldugunu bilirse ilim
kismina, vermis oldugu atin degerli olmasindan dolay1 ve hiikiimdarin kendisine
ikramda bulundugunu bilerek sevinmesi hal kismina, bu at ile ona hayirli hizmette
bulunmasi ise amel kisma girmektedir.*®® Kul bu sayede siikriinii ii¢ sekilde eda etmis
olmaktadir. Ayrica kisilerin siikkrii de lige ayrilmaktadir: Alimlerin, abidlerin ve
ariflerin siikrii. Alimler sikriinii dille, Abid olanlar fiille, arif olanlar ise hal ile
stikiirlerini ifade etmektedirler. Abdiilkadir Geylani (61. 561/1165-66) dil ile yapilan
stikiirde nimetin Allah Teala’dan geldigi kabul edilip kuldan olmadignin idrak
edildigini sdyler.*?” Ragib el-Isfahani (61. V./X1. yy. ilk ceyregi) de siikrii; kalple, dille
ve organlarla olmak iizere lice ayrmistir. Kulun nimeti hatirinda tutmasini kalple

stikiir, nimeti verenden ovgiiyle bahsetmeyi dille siikiir ve nimet sahibine ona uygun

401 Cebecioglu, “Siikr”, 615

402 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 259.

403 Mekki, Knti'I-Kuliib, 2/287.

404 K asani, “es-Siikr”, 315.

45 Uludag, “Siikiir/Sike”, 338.

4% Gazali, [hydii Ulimi’d-Din, 4/159-160.

407 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 259; Gazali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 4/157; Cebecioglu, “Siikr”, 615.
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sekilde karsilik vermeyi organlarla siikiir olarak aktarmaktadir.*®® Bir organin siikrii
onunla sevap islemeye ¢alismakla gerceklesmektedir. Ornegin goziin siikrii Miisliiman

kardesinde gordiigiinii gizlemek, kulagin siikrii duyduklarmi unutmaktir.4%®

Ciineyd-i Bagdadi insanlarin Allah Tealad’ya siikrederken nefsindeki haz ile
nimetin artmasini talep ederek siikrettiklerini, bu nedenle genellikle siikiirlerinin illetli
oldugunu ag¢iklamaktadir. Kendisine verilen miktardan razi olup daha fazlasini talep
etmeden yapilan siikriin daha efdal oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii kulun
siikrederken kendisini nimete layik gormeden bunu yapmasi gerekmektedir.4
Acziyetinin farkinda olmayi bir rivayete gore Davud (a.s) soyle diyerek aktarmaktadir:
“Rabbim! Sana nasil siikredebilirim ki? Siikiir de senden gelen bagka bir nimettir,
ondan dolayr da sana siikretmem gerekir.” Karsiliginda Allah Teala Davud (a.s)’a,
“Ey Davud! Sana ulasan her nimetin benden oldugunu bildiginde, dilinle séylemesen
bile bana siikretmissin demektir” demistir.*'! Musa (a.s)’1in duasinda ise sdyle ifade
ettigi rivayet edilir: “fldhi! Adem’i elinle yarattin ona sunu ihsan ettin, sana nasil
stikretti? Allah, bu nimetleri benden bildi, bana siikredisi bunu boyle bilmesi

"2 Allah Teala kullarinin siikretmeleri icin onlara her tiirlii kolaylig

olmustur.
saglamaktadir. Nimetlerin Rabbinden geldigini bilen kimse bunu dil ya da organlariyla
dahi ifade etmese de siikretmis olmaktadir. Rizanin durumu da boyledir. Kul rizanin
nasil olmasi gerektigini aramaktadir. Siikkreden bir kul gibi riza sahibi de kendisine
verilen kadarina giikreder. Nimeti ve belay1r Rabbinden bilir, kendisinin razi olan bir

kul olabilmesini sagladigi i¢in tipki stikiir gibi bu durum i¢in de Rabbinden razidur.

Siikriin 6ziinii, nimetin kendisinden ziyade onu vereni gérmek olusturmaktadir.
Ebl Bekir es-Sibli bu hususta stikrii, “Nimeti degil, nimeti vereni gérmek” olarak
tanimlamigtir.**3 Boyle bir diisiince ile beraber nimetin sahibi dviilerek, elinde olanin
ona ait oldugu bilinmektedir. Neticede kul Rabbine yine onun nimeti ile ulagsmaktadir.

Hace Abdullah Herevi (61. 481/1089) konuyu sdyle izah etmektedir: “Siikiir nimetleri

408 Cagric, “Siikiir”, 39/260.

409 Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/160.

410 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 259.

411 K Asani, “es-Siikr”, 316.

412 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 260; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/159.
413 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 260; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/160.
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bilmenin adidir. Ciinkii bu bilgi nimet verenin adidir.”*'* Gazali Ihyaii Uliimi’d-Din
adli eserinde yine padisah ve padisahin litufta bulundugu kisi ilizerinden siikrii
anlatmaktadir. Padisahin kendisine litufta bulunduguna dair bir mektup vezir
tarafindan sahibine ulastirllmigtir. Mektubu alan kisi bunun yalnizca padigahtan
geldigini idrak etmelidir. Mektubu getiren vasitay1r padisaha ortak kosarsa bir siire
sonra vasitalar1 ilahlastirmaya baglar. Padisahin kendisine yazmis oldugu mektubun
kendisine cansiz bir varlik olmasindan dolay1 tesekkiir edemiyorsa ayni vaziyette olan
veziri de padisaha ortak kosmamalidir. Vezirin durumunun mektubun kendisinden
farkli olmadigini bilmesi gerekmektedir. Buna gore kul; gilines, ay, yildizlar1 ve
diinyadaki tiim nimetlerin padisahin yazdigi mektup gibi ve yine padisahin emrinde
olan vezir gibi oldugunu bilmelidir. Padisahin emri olmadan ne vezir hareket edebilir
ne de mektup kendi kendine yazilabilir. Bunu idrak eden kimse siikriinii vasitaya degil

padisahin kendisine yapmas1 gerektigini bilir.**

Tasavvufta siikiir, nimetin sahibine tesekkiir etmek anlamina gelmektedir. Kul
kendisi i¢in en iy1 ve hayirli olan1 isteyen Rabbi i¢in diliyle, azalariyla, ibadetleriyle
ve kalbi ile slikretmesi gerekmektedir. Ayrica siikiir verilenlerden ziyade kuldan alinan
seyler icin de yapilmaktadir. Kulun kayip olarak goérdiikleri onun i¢in hayirhidir. Bu
durum siikiirle beraber ri1za ile ilgilidir. Riza ve siikiir kavramlari arasindaki iliskiye
geldigimiz zaman ise en onemli benzerlikleri verileni de alinan1 da kabullenmektir.
Her iki durumda da bunun Allah Teala’dan geldiginin idrakinde olmaktir. Kul, nimetin
kendisi icin siikiir sebebi oldugunu bildigi kadar belanin da kendisi i¢in hayirh
oldugunu bilmelidir. Bu idrake sahip olan kulundan Allah Teéla raz1 olacagini ifade
etmektedir.**® Boylece siikiir nimetin artmasma vesile olmaktadir. Ayrica kulun
belalara karsi sizlanmasini da dnlemektedir.**” Siikiirsiizlik ise bu durumun tam
tersidir. Nimet degil belay: arttirmaktan baska bir sey degildir. Ciineyd-1 Bagdadi, yedi
yasindayken kendisine siikriin ne demek oldugunu soran Seri es-Sakati’ye, “Nimeti ile

Allah’a asi olmamaktir” diyerek ne yapilmamasi gerektigini ifade ederek siikrii

414 K asani, “es-Siikr”, 315.

415 Gazali, ihydii Uliimi’d-Din, 4/158.
416 Bk, ez-Ziimer 39/7.

47 Uludag, “Siikiir/Siike”, 338.
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tanimlamustir.*!® Hangi hal iginde olursa olsun daha fazlasini istemeden Rabbinden

gelene raz1 olan kuldan Allah Teéla da raz1 olacaktir.

Ebt Talib el-Mekki Kiitii 'I-Kuliib adl1 eserinde biiyliklerden birisinin kendisine
bulundugu halden rdzi olmasimi ve Hakk’tan daha fazlasini istemeyip siikretmesi
gerektigini anlatan bir kissa paylagmaktadir. Kissaya gore zamaninda zengin olan bir
hafiza bir giin fakirlik ugramistir. Fakirliginden dolay1 ¢ok iiziilen hafiz, bir gece
rilyasinda kendisine birisinin, “Bin dinar altin karsiliginda sana En’am Siresi’ni
unutturmamizi ister misin?” diye sordugunu goérmistiir. Hafiz, “Haywr” diyerek
yanitlamigtir. Ayni soru Had ve Yusuf Shreleri i¢in de tekrarlanmis ve hafiz her
seferinde kabul etmemistir. Bunun iizerine sesin sahibi, “Senin yaninda yiiz bin
altindan daha kiymetli ayetler var, sen ise fakirlikten sikdyet ediyorsun!” demistir.4'°
Kul elinde olanin kiymetini bilmeli ve onu elinde tutmak i¢in ¢aba harcamalidir.
Fudayl b. lyaz, “Nimetlere karsi devamli siikretmeniz gerekir. Bir topluluktan gittikten

sora geri donen nimet ¢ok azdir”*?° diyerek siikrii olmayan nimetin elden ¢iktigini

ifade etmektedir.

Allah (c.c.) kuluna fakirligi kendisine yakinligini arttirmak icin sebep kilarken
nimete siikredilmesini de nimetin artmas1*?! igin sebep kilmustir.*?? Hatta alimler
birbiri ile karsilagtiklar1 zaman hallerini sorar ve bunu sadece karsisindaki kisilerin
Allah Teala’ya olan siikiirlerini giin yiiziine ¢ikarmak i¢in yaparlar ve onlarin sevabina
ortak olurlarmis.*?® Resalullah bir kimseye, “Nasil sabahladin?” diye sormustur.
Adam, “Hayr iizere” demistir. Allah Reslii ayni soruyu ii¢ kere daha tekrarlamistir.
Adam figiinciisiinde, “Allah’a siikiirler olsun iyilik iizere” deyince Peygamber, “Iste
senden bu cevabi bekliyordum” demistir.*?* Bunun tam tersi de gerceklesmektedir.
Halini sormus oldugunuz kisinin kazasina rizas1 yoksa o zaman onun sikayetine de

sahitlik etmis olursunuz.

418 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 261.

419 Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 2/300.

420 MekKki, Kiitii'I-Kuliib, 2/295.

421 Bk. Tbrahim 14/7.

422 Hiicviri, Kegfit'I-Mahcub, 103.

423 Mekki, Kiitii’I-Kulib, 2/281.

424 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani (@), el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah -
Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l Haramin, 1995), 4/340.
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Stikiir makaminda en Onemli husus siikriin nimetin sahibine yapilmasi
meselesidir. Allah Teala’nin kuluna gonderdigi nimetler arasinda iyi ya da kotii tasnifi
yapmaksizin her birinin hayir lizere oldugunun idrakindedir. Sonug olarak hoslanilan
ve hoslanilmayan her durumun nimet oldugu bilinci ile Allah Teéla’dan razi olunur.
Siikiir, r1zd makaminin hallerinden oldugu gibi riza da siikiir makdmindaki kimsenin
halidir. Dolayisiyla her tasavvufi kavram igin ifade ettigimiz durum siikiir ve riza
kavrami i¢in de gegerlidir. Riza olmadan siikiir olamayacagi gibi siikiir olmadan da

r1zd miimkiin degildir.

Peygamberimiz Hz. Omer’in de bulundugu bir meclisteki topluluga, “Siz
miimin misiniz?” diye sormustur. Hz. Omer, “Evet miiminiz Ya Resiilullah” demistir.
Peygamberimiz, “Imanimizin belirtisi nedir?” deyince onlar, “Genislikte siikreder,
darlikta sabreder ve kazaya riza gosteririz” demislerdir.*?® Miimin kulun imanmin

belirtisi olarak siikiir, sabir ve r1za ifade edilmistir.

4. RizA-Muhabbet Iliskisi

Muhabbet ( 4:s=) kavram1 hubb ( > ) kokiinden tiireyen Arapga bir kelimedir.

427 428

Sozliikte; dostluk,*?® sevgisi asir1 olan,**’ sevgi,*® egilim, meyil anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise kisinin iyi oldugunu bildigi veya zannettigi seyi istemesi
olarak ifade edilmektedir.?® Ayrica ask, viid, meveddet,**° hullet ve sevda kavramlari
da muhabbet kavrami yerine kullanilabilmektedir. Ask, sevginin daha coskulu halini,
ifade ederken viid kavrami da aymi sekilde “Seveni kendinden gegirecek sekilde
coskulu sevgi” olarak tanimlanmustir.*3! Tasavvufi literatiirde pek ¢ok tanimi yapilan
muhabbet kavrami kisaca, “Her seyini sevdigine bagislaman, kendine de senden olan

hicbir seyi birakmamandir” seklinde ifade edilmektedir.**?

425 Taberant (a), el-Mu ‘cemii’l-evsat, 11/153.

426 Ciircani, “Mahabbet”, 229; Miitercim Asim Efendi, “hbb”, 332.

427 Ragib el-Isfahani, “h-b-b”, 257.

428 Kasani, “el-Mahabbe”, 488; Cebecioglu, “Mahabbet”, 405; Uludag, “Mahabbet”, 232; Simsek,
“Muhabbet”, 242.

42 Sijleyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2005), 30/386.

430 Uludag, “Muhabbet”, 30/386.

41 Uludag, “Mahabbe”, 232.

432 Cebecioglu, “Mahabbe”, 405.
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Kur’an-1 Kerim’de muhabbet kavrami kok ve tiirevleri ile beraber 80’den fazla
ayette gecmektedir. Ayetlerde; Musa (a.s)’1n kavminin buzag: sevgisinden,*®® Allah

434 nefsin

Tealda’y1 sever gibi baskalari sevenlerden ve miiminlerin sevgisinden,
sevdiklerinden,**® Hakk’1 sevenlerin Peygamberi de sevmelerinden,**® miinafiklarin
sevgilerinden,*’ Allah Teala’nin kullarini sevdigini kullarmin da onu sevdiginden,**®

9  nasihat edenlerin

Sevgi  bakimindan  Hristiyanlarm  yakinliklarindan,*®
sevilmediginden,*° diinyevi olanlarin Allah Teala, Restlullah ve cihattan daha gok
sevilmesinden,**! Yakup (a.s.)’1n Yusuf (a.s.) ve Biinyamin (a.s)’a olan sevgisinden,**?
iman edip salih ameller isleyen kimseler igin Hakk’in goniillerine sevgi

44

vereceginden,**® Musa (a.s.)’a Hakk tarafindan verilen sevgiden,** esler arasinda

muhabbetin yaratildigindan,**® Siileyman (a.s)‘in ve digerlerinin mal sevgisinden,*4®
iman sevgisinden,**” miiminin Hakk’a ve peygambere diisman kimselere sevgi

beslemeyeceginden**® ve diger konulardan bahsedilmektedir.

Hadislerde ise muhabbet kavramindan, Allah Teala nin rizas1 umularak kiginin
sevilmesi gerektigi seklinde bahsedilmektedir. Bir hadiste Allah (c.c.)’ii soOyle
buyurmustur: “Benim igin birbirini sevenlere, benim i¢in bir araya gelenlere
muhabbetim vacip olmustur.**® Baska bir hadiste Allah igin kullarin birbirini sevmesi

amellerin en {istiinii olarak goriilmiistiir.**°

433 Bk. el-Bakara 2/93.

434 Bk. el-Bakara 2/165.

435 Bk, Al-i imrén 3/14.

436 Bk, Al-i imran 3/31.

437 Bk, Al-i imrén 3/119

438 BK. el-Maide 5/54.

439 BK. el-Maide 5/82.

440 BK. el-A’raf 7/79.

441 Bk. et-Tevbe 9/24; el-Ankebat 29/25.

442 BK. Yasuf 12/8.

443 Bk. Meryem 19/96.

444 BK. Taha 20/39.

445 Bk. er-Rtim 30/21.

446 Bk. el-Bakara 2/177; Sad 38/32; e|-Adiyét 100/8.
447 BK. el-Hucurat 49/7.

448 Bk. el-Miicadele 58/22; el-Miimtehine 60/1.

49 Ebh Abdillah Malik b. Enes el-Yemeni, el-Muvayta’, thk. Muhammed Fevaid Abdiilbaki (Beyrut:
Darii’l-ihyaii’l-Tirasi’l-Arabiyyi, 1985), “Si’r”, 16.
40 Ebu Davud, “Siinnet”, 3.
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Tasavvufta muhabbet kavrami neredeyse her mutasavvif tarafindan tanimi
yapilarak ele alinmistir. Clinkii stifilere gore muhabbet, tasavvufun 6ziinii olusturan
kavramlardan biridir. EbG Bekir es-Sibli, “Muhabbet sevgiliyi kiskanmandir” seklinde
aciklarken ayrica “Kalbinden sevgiliden baskasini yok etmendir”*! demistir. Ebd
Yaklb Stsi ise “Hakkin huzurunda, kendi menfaatini ve ihtiyaglarint unutmandir”
seklinde muhabbeti tarif etmistir. Hallaic-1 Mansir (61. 309/922) muhabbeti, “Kendi
vasiflarini terk edip hakkin huzurunda dylece bulunmandir” soziiyle agiklamistir.*>
Mutasavviflar arasinda muhabbet kavrami ile beraber ismi anilan sima Réabiatii’l-
Adeviyye’dir. Ibadetlerin 6diil ya da ceza beklentisi ile yapilmasima siddetle karst
¢ikan Adeviyye, cenneti umarak ya da cehennem korkusundan dolayi amellerin
yapilmamasini, sadece Allah Teala’nin rizés1 ve sevgisi umularak ibadet edilmesi
gerektigini anlatmistir. Onun meshur sozii sdyledir: “/ldhi! Eger sana cehennem
korkusuyla ibadet ediyorsam beni cehennem atesinde yak! Eger sana cennet iimidiyle
ibadet ediyorsam beni cennetinden mahrum et. Fakat eger sana yalnizca zatin igin,
zdtimin sevgisinden dolayr kulluk ediyorsam beni ebedi cemdlinden mahrum
burakma. ”*® Ebt Hazim, “Ben sevap iimidi veya ikab (ceza) korkusu ile ibadet
etmekten utan¢ duyarim. Zira o zaman korkmasa ¢alismayan ya da para vermese
calismayan kotii bir kéle durumuna diiserim®*” diyerek Rabiatii’l Adeviyye ile aym
diisiinmektedir. Ibadetleri bir karsiik umarak yapan kimselerin durumu, karsilik

ortadan kalkarsa ifa etmemek tlizere olacaktir. Muhabbet ehli i¢cin bu miimkiin degildir.

Riza kavrami Kur’an-1 Kerim’de, “Allah onlardan rdzi olmustur, onlar da

»455

Allah’tan razi olmugtur ayeti ile gegmektedir. Ayni kalip muhabbet i¢cin de “Allah

onlart sever, onlar da Allah’i severler**®

ayeti ile kullanilmaktadir. R1za kavramini
anlatirken bahsi gecen durum burada da mevcuttur. Ayet bizlere 6ncelik ifade etmekle
birlikte muhabbetin karsilikli olmas1 gerektigini de belirtmektedir. Allah Teala
sevmeden kulun sevmesi miimkiin degildir. Ayrica Allah (c.c.)’niin sevmesi ile

beraber kuluna muhabbet vasfi verilmektedir. Dolayisiyla muhabbet, Ma’raf-i

41 Musa Tektas, “Muhabbet ve Rizd Makdminda”, Somuncu Baba 196 (Subat 2017), 25.
42 Uludag, “Mahabbe”, 232.

43 Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 77.
44 Gazali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 4/552.

455 e|-Beyyine 98/8.

4% gl-Maide 5/54.
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Kerhi’nin [6]. 200/815-16 (?)] ifadesinde oldugu gibi 6grenilerek degil Allah Teala’nin
ikram etmesiyle miimkiin olmaktadir.*®” Dolayisiyla muhabbeti kesbi degil vehbi
goren mutasavviflar haller igerisinde degerlendirmektedir. Allah Teala kulunu severse
ona nimetlerinden bol bol ihsén eder, cehennemden ve diinyaya yonelmekten emin
kilar, sadece rizasini isteyinceye kadar kuluna inayette bulunur. Kulun Allah Teala’y1
sevmesine gelince nefsin isteklerinden kaginir, rahati kendine haram kilar, O’nu
gormek icin sabirsizlanir, rizasma erisebilmek icin elinden geleni yapar, sadece
rabbine giivenir ve dayanir, O’nu sevmeyi ihsan etmesini diler.**® Allah Teala’nin
sevgisini ihsan ettigi kimselerin de dereceleri birbirinin aynis1 olmamaktadir. Miimin
Hakk’1 ayn1 derecede miisahade etmedigi gibi ayn1 derecede de ilahi sevgiye mazhar
degildir. Ancak Allah Tedld’nin litfetmis oldugu sevginin derecelerinde azlik

miimkiin degildir.**°

Muhyiddin ibnii’l-Arabi sevgiyi; tabii, ruhani ve ildhi olmak iizere iice
ayirmaktadir. Tabii sevgi, insanlar ve hayvanlarda goriilen sevgidir. Annelerin
evlatlarina olan sevgisi bdyledir. Ruhani sevgi insanlara verilmis sevgidir. Allah Teala
ile kulu arasindaki sevgi ise ilahi sevgidir. Insanlarin birbirine olan beseri sevgisi, ilahi
sevgiye ulagmak icin vasitadir.*®® Allah Teala ile hakiki dostluga ve O’na yaklasmay1
arzulamaya muhabbet denilmektedir.** Bu dostluga erismek isteyenler i¢in muhabbet
ehli tige ayrilmaktadir. Birinci grup Allah Tedla’nin ihsanina bakarak O’nu seven
Halktir. Allah Reslii bu kimseler hakkinda soyle buyurmaktadir: “Kalplerin

482 Tkinci grup Hakk’in yiice isim ve

kendilerine ihsdn edeni sevme ozelligi vardir.
sifatlarina bakarak O’nu seven hakikat ehli diiriist miiminlerdir. Ugiincii grup ise higbir
neden olmaksizin Hakk’in kendilerini sevmelerinden dolayr seven siddik ve
ariflerdir.*®® Ancak Hakk’in kulunu sevmesi ile kulunun O’nu sevmesi farklidir.
Ciinkii muhabbete cinsi lazzimdir. Hiicviri muhabbetin iki ¢esit oldugunu ifade

etmektedir. Biri cinslerin kendi aralarindaki muhabbetidir. Bu insanlar arasindadir.

47 Uludag, “Muhabbet”, 30/386.
458 Hiicviri, Kegfit I-Mahcub, 446.
459 Mekki, Kiti'I-Kuliib, 3/300.
460 Uludag, “Muhabbet”, 30/387.
461 Simgek, “Muhabbet”, 244.

462 Cebecioglu, “Mahabbet”, 405.
463 Uludag, “Mahabbet”, 232.
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Ikincisi ise cinsin kendi cinsinden olmayana duydugu muhabbettir.*®* Bu da Allah ile
kul arasindaki muhabbettir. Allah (c.c.)liniin muhabbeti ezeli iken kulun muhabbeti
yaratilmistir. Bu nedenle Hakk’1n kuluna muhabbeti zatindan dolay1 iken kulun Allah

Teala’y1 lay1gi ile sevebilmesi miimkiin degildir.4®°

Tasavvufta Allah sevgisini temel alan ilk stfilerden olan Semniin b. Hamza [51.
298/911 (?)] haller ve makamlar1 Allah Teala’ya giden yollar olarak
degerlendirmektedir. Muhabbet makamini ise bu makamlardan ayirir. Ona gore kisi
hangi hal veya makam iginde olursa olsun muhabbet onun disinda olamaz. Ancak bu
hakikatin gizli kalmasini tercih ettikleri i¢in fakr, riza, safvet gibi isimleri degistirerek
aktarilmaktadir.*®® Bu ifadeye gore muhabbetin isim degistirilmis halidir riza. Allah
(c.c.) alemi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hiirmetine verirken, biitin makamlar1 da
muhabbet makami hiirmetine yaratmistir.*®” Genel olarak yapilan makam tasniflerinde
riza son makam olarak ifade edilmektedir. Ancak muhabbet onun tistiindedir. Ciinkii
muhabbet makamina erisen bir kuldan rizd makami hasil olmaktadir. Ttim makamlarin
sonunda ulasacaklar1 nokta muhabbet makami olmaktadir. Muhabbet olmadan razi
olmak miimkiin degildir. Ciinkii kisi sevdiginden gelen her hiikkmii kabul
edebilmelidir. Mevlana Mesnevi’sinde Lokman (a.s.)’in efendisi ile ilgili hikayesini
anlatarak muhabbete deginmektedir. Efendisi kendisine bir yemek getirdigi zaman
Lokman (a.s.)’1 ¢agirarak onun yemege baslamasini bekler, onun yediginden yer ve
yemediginden yememektedir. Bir giin hediye olarak kendisine gelen kavunu yemesi
icin Lokman (a.s.)’1 ¢gagirmistir. Keserek bir dilim uzatmis ve Lokman (a.s.) dilimi
istahlica yemistir. Daha sonra bir dilim daha uzatmis derken dilim sayilar1 onu bulmus
ve son bir dilim kalmustir. Istahla yedigi kavunu merak eden efendi son dilimden
1sirmug, ancak kavunun acilifindan dili kabarmis, bogazi yanmistir. Lokman (a.s.)’a,

“Zehir olan bu kavunu nasil yedin? " diye sorunca Lokman (a.s.),

“Senin comert elinden ¢ok nimetler yedim, minnetinden iki biikliim oldum.
Ey marifét sahibi, elinden bir kez de aci bir sey yememis olmaktan haya ettim.

Clinkii biitiin viicudum senin nimetinle biiyiiyiip gelisti.

44 Hiivird, Kegfit'I-Mahcub, 447.
485 Simgek, “Muhabbet”, 244-245.
466 Hucviri, Kegfit I-Mahcub, 448.
47 Simgek, “Muhabbet”, 244.
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Tek act lokmandan feryat edersem, yiizerlerce yaziklar olsun bana” demistir.
Sevgiden acilar tatli olur. Sevgiden bakirlar altin olur.
Sevgiden tortular berrak olur. Sevgiden dertler sifa bulur.

Sevgiden éliiler dirilir. Sevgiden padisahlar kéle olur.*%®

Bu nedenle sevenin razi olmadigi bir hal bulunmamaktadir. Nihayetinde
hepsinin giizellige donecegini bildigi gibi kotii olarak nitelendirdiginin dahi i¢inde bir
giizelligin sakli oldugunu bilmektedir. Hakiki muhabbet ehli, sevdigine dyle baglidir
ki imtihani ona tatli gelir. Allah Resilii kutsi bir hadisi aktararak soyle buyurmaktadir:
“Miimin bir kulumun ruhunu alma zamanminda gosterdigim tereddiit kadar hi¢bir
hususta tereddiit gostermis degilim. Cuinkii kulum oliimden, ben ise onu iizmekten

hoslanmamaktayim. "*®°

Mubhabbet ehli i¢in her seyden daha 6nemli olan Hakk’1n rizasidir. Bu nedenle
sevgiliden gelen liitfu da kahr1 da bir gormektedir. Yahya b. Muaz, “Hakiki muhabbet
ezd ve cefd ile eksilmez, iyilik ve ihsan ile artmaz” diyerek Allah Teald’dan gelen
hiikiimlere riayet etmeyen kimsenin O’nu sevdigini sdylemesinin samimi olmadigi
ifade etmektedir.4® Ayrica Hakk’a olan muhabbettin varlikta ve yoklukta
degismeyerek her tiirlii kazaya razi olan kulun sevgisinin de ayni kalacagini ifade
etmektedir. Kuseyrl muhabbet ehlinin rizasini sdyle agiklamaktadir: “Kalbin Rabb’in
murddi olan seylere muvafakat etmesidir.” EblG Ali Ruzbari (6l. 322/934) de aym
sekilde “Muhabbet muvafakattir” diyerek ifade etmistir.*’* Kuseyri’ye gore bu ifade
muhabbetin tarifi konusunda ¢ogu mutasavvifin kabul ettigi bir ifadedir.*’? Muvafakat,
razi olma anlamimna gelmektedir. Dolayisiyla muhabbetin muhtevas: ic¢indeki

ifadelerinde biri raz1 olmaktir.

Kalpte sevgi ne kadar kuvvetli ise Allah Teala’nin hitkkmii kulun sevgisine
oranla ona kolay gelmektedir.#”® Muhabbetin olmadig: bir kalp yikik bir binanin
enkazindan daha harap bir haldedir. Dolayisiyla boyle bir kalp i¢in hiikiimlerin higbir

anlami olmayacaktir. Her bir emir agir bir yiik durumuna gelecektir. Allah Restli

468 Mevlana, Mesnevi, 2/228, by. 1502-1524.
469 Byhari, “Rikak”, 38.

410 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 408.

411 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 407.

412 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 413.

473 Hiicvird, KegfitI-Mahcub, 452.
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yanina gelerek onu sevdigini sdyleyen adama, “yoksulluga hazir ol” buyurmustur.
Bunun tizerine adam, “Allah’t da seviyorum” deyince Allah Resili, “O hdlde beldya
da hazir ol” demistir.*”* Bu imtihanlarm hakiki sevginin 6l¢iisiidiir. Dostun iyiligini
herkes sever, hakikat ondan gelen belay1 sevebilmektir. Allah dostlarindan bir kimse
sevdigi her seyin Allah Teala’nin sevmesiyle meydana geldigini, eger ki Hakk, atesi

sevmis olsaydi cehenneme girmeyi isteyecegini ifade etmektedir.*”

Rizad ve muhabbet kavramlar1 arasindaki iliski Ebl Bekir es-Sibli’ye dair
anlatilan su hikaye ile daha anlasilir olacaktir. Sibli timarhaneye kapatildigi zaman
cemaatinden onu seven kimseler ziyaretine gelmek istemistir. Sibli onlar1 goriince “Siz
kimsiniz?” diye sormustur. Cemaati, “Seni seven dostlarmniz” diye cevap vermistir.
Cevab1 aldiktan sonra Sibli, yerden topladig: taslar1 birden cemaatin iistiine atamaya
baslamis ve cemaat bir anda ne oldugunu anlayamadan ka¢gmistir. Onlarin kagtiklarin
goriince Sibli, “Beni sevdiginizi iddia ediyorsunuz, ancak belama razi olamiyorsunuz”
demistir.*’® Yine Kuseyri’nin Risdlesi'nde aktarilan bir hikdyede, seven kisinin
sevdigine eziyetinin ona olan sevgisinden kaynaklandig1 ifade edilmektedir.
Sathiyeleri ile taninan Hafiz Eb(i Hasan’a bir kimse, Feyruz adindaki cariyesinin
kendisini tizdiigiinii ifade etmistir. Eb Hasan, cariyeye bunun nedenini sordugunda
ise, ona olan sevgisinden dolay1 bu sekilde davrandigim ifade etmistir.*’’ Ciineydi
Bagdadi de Seri es-Sakati’ye, seven kimsenin sevgiliden gelen belanin acisin1 hissedip
hissetmedigini sordugunda, “Hayir” cevabini almigtir. Bunun iizerine “Kendisine
gelen bir kili¢ darbesini dahi hissedemez mi?” deyince es-Sakati, “Yetmis kili¢ yarasi
alsa dahi acisint duyamaz” demistir.*’® Kisinin o anda diisiindiigii, meydana gelenden
ziyade meydana getirendir. Bu nedenle miisahade ettigi yaraticinin giizelliginden aciy1

hissedememektedir.

Kéinat ve ig¢indeki mahlukatin yaratilma sebebi Allah Teala’nin

muhabbetinden dolayidir. Acliini’nin (61. 1162/1749) Kesfi’| Hafd’sindan aktarilan

474 Hadisin yalmzca ilk kistm gegmektedir. Konu hakkinda bk. Tirmizi, “Ziihd”, 36.

475 Gazali, Thydii Uliimi’d-Din, 4/626.

478 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 410; Hiicviri, Kesfit’I-Mahcub, 453; Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 4/629;
Durak Pusmaz, “En Biiyiik Deger: Allah’in Rizasin1 Kazanmak”, Diyanet Dergi 201 (Eyliil 2007), 17.
417 Kuseyrd, Kuseyrf Risdlesi, 411-412.

478 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/626.
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“Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, sevdim, mahlukati yarattim”*"® hadisi
bizlere bunu isaret etmektedir. Mahlukatin yaratilmasi muhabbet sebebiyle olmustur.
Dolayisiyla her bir yaratilmista muhabbet bulunmaktadir. Boylece insan sevgi ile
kendisini yoktan var edene ulasabilir.*®® Ciinkii muhabbet kulun kalbinden ikiligi
kaldirmak anlamina gelmektedir. Seven kisi sevgilinin giizelliklerini diisiintirken
kendi vasiflarint unutur. Boylece ikilik ortadan kalkar ve sadece bir olan kalir, birlige
doniisiir.*®* Mutasavviflarin muhabbet tanimlar: da teklik hususuna dikkat edilerek
ifade edilmistir. Clineyd-i Bagdadi muhabbeti, “Sevenin kendi sifatlarini sevgilisinin
sifatlaryla degistirmesidir” diyerek tanimlarken, EbG Abdullah Kuresi’ye gore
muhabbet, “Kendini tiimiiyle sevgiliye vermektir” seklindedir. Seri es-Sakati ise
“Yekdigerini seven iki kisiden her biri 6biiriine ‘Ey Ben! Demedikce aralarindaki
muhabbet saglikli olmaz” demistir.*®? Kuseyri bu durumu, i¢inde su bulunan kaba
benzeterek agiklamaktadir. Kap i¢ine ne aldiysa onu korur ve almig oldugundan bagka
bir sey daha alamaz. Dolayisiyla muhabbet dolu olan bir kalbe sevgiliden bagkasi

sigamamaktadir.*®® Bu sevgide kisiyi tevhide ulastirmaktadir.

Gazali’ye gore insan, iyi ve giizel olan1 sevdigi gibi kendisine giizellikte
bulunani da sevmektedir. Bu agidan bakildigi zaman bu sevgiye en layik kisi Cenab-1
Hak olmaktadir. Allah Teala kulu i¢in en giizelini ve en hayirlisin1 yaratmaktadir.
Zatindan bir par¢a bulunan insan ile arasindaki bag sebebiyle kul, Allah Teala’y1
sevmektedir. “® Ancak sadece sevgiliden gelen hiikmiin niteliginin iyi olarak
vasiflandirilmas: ile muhabbet besledigini ifade eden kisi bu sevgisinde samimi
degildir. Ciineyd-i1 Bagdadi, “Maksada ve menfaate dayanan her sevgi, o maksadin
ortadan kalkmasi ile ortadan kalkar” diyerek niteligin degismesi ile beraber sevginin

de yok olacagim ifade etmektedir. #°

Muhabbeti zit olanin bir araya gelmesi olarak ifade eden Muhyiddin ibnii’l-

Arabi’ye gore sevgide iki ozellik bulunmalidir: Sevilenle kavusmay1 arzulamak ve

47 Tsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-hafd’ ve miizilii’I-ilbds ‘amme ’stehere mine’l-ehdadis ‘ald
elsineti 'n-nds, (Kéhire: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 2/132.

480 Uludag, “Muhabbet”, 30/387.

481 K asani, “el-Mahabbe”, 488.

42 Uludag, “Mahabbe”, 232.

483 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 407.

484 Uludag, “Muhabbet”, 30/387.

485 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 411.
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sevgilinin sevdigini sevmektir. Eger ki sevgili ayrilig1 seviyor ise seven kavusmay1
sevse dahi sevgilinin ayriligi sevmesinden dolayr o da ayrili§i sevecektir. Riza
hususundaki durumda aynidir. Kul Rabbini sevmektedir. Allah Teala’nin hiikmiine
O’na olan sevgisiyle raz1 olmaktadir. Hilkmiin kendisine yonelik hissiyat1 sebebiyle
degildir. Bu nedenle kendisi igin zor olsa dahi sevgili i¢gin raz1 olmakta ve razi olacagi

amelleri yapmaya gayret etmektedir.*

Muhabbet Allah Teala’ya duyulan siddetli sevgi sebebiyle O’ndan gelene razi
olmay1 gerektirmektedir. Bu sevgi iyi veya kotii ayrimi yapmaksizin seven ne seviyor
ise onu kabul etmektedir. Raz1 olmak kolay bir makam degildir. Ancak kulun
yaraticisina sevgisi ile kolaylasmaktadir. Cilinkii bu sevgi nefsin kemale ulagmay1
engellemesini ortadan kaldirmaktadir. Ebli Bekir Kettani’nin (61. 322/933) aktardigina
gbre hac mevsimi sirasinda bir mecliste muhabbet konusunun konusuldugunu ve
stifilerin bu konu hakkindaki fikirlerini beyan ettiklerini ifade etmektedir. Meclisin en
genci olan Ciineyd-i Bagdadi’ye fikri sorulunca gézyaslarini durduramayip aglayarak
basini 6ne egmis ve sdyle demistir: “Bir kul ki, nefsinden gecer, Rabb’ine vasil olur.
Onun hukukunu eda etmekle mesgul olur, kalbi ona bakar, onun zatinin nurlari kalbini
yakar, askint kadehinden saf bir sekilde icer, Cebbdr olan Allah gayb perdelerinin
arkasindan ona tecelli eder. Béyle bir kulun konusmasi Allah ile, séz soylemesi
Allah’tan, harekete ge¢mesi Allah’in emri ile, siikiinu Allah’la beraberdir. Su halde
bu durumda bulunan kul Allah ile, Allah icin ve Allah’la beraber olur.” Bu
aciklamasindan sonra orada bulunan sifiler de goézyaslarini tutamamiglar ve bu
kelimelerden sonra baska bir seyin ifade edilmeyecegini dile getirmislerdir.*®’ Boyle
bir muhabbet sahibinin rizas1 da ona goredir. Biz de muhabbet bahsini Ciineyd-i

Bagdadi’nin bu tanimiyla beraber tamamlamay1 uygun goriiyoruz.

486 [bnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/184-185.
487 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 412.



104

5. Riza-Marifet Iliskisi

Marifet ( 44,2« ) kelimesi arafe ( <= ) fiilinin mastar1 olan Arapca bir
kelimedir. Sozliikte; bilmek,*® bir seyin izini derin diisiince ile algilamak*® ve oldugu
gibi idrak etmek,*° tanimak, ikrar etmek anlamlarina gelmektedir.**® Ayrica isim

492 anlamlari da mevcuttur. Tasavvufi bir terim olarak

olarak bilgi, aginalik, irfan
marifet, “Safilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde
ettikleri bilgi” olarak ifade edilmektedir. Boyle bir yol ile Allah Teala’ya dair elde

edilen bilgiye ise Marifetullah denilmektedir.*%

Kur’an-1 Kerim’de marifet kavrami gegmemektedir. Marifet, marifetullah,
ma’rifetu’n-nefs gibi kelimelerin anlamlarina dair bazi ayetler yorumlanarak bu
kavramla iliskilendirilmistir. Bu ayetlerde ise, Hakk’it Hakk’tan bagkasinin
tantyamayacagindan,*®* her sey onlerinde olsa dahi Allah Teala’nin dilemesi ile
kisilerin gorebileceginden,®® takva sahibi kullara hak ve batili ayirma vasfi

497

verildiginden,*®® Allah Teala’nin kulunun kalbini Islim’a ac¢tigindan,*®” kullarin

nefislerinde ayetlerin gosterildiginden*®® ve diger ifadelerden bahsedilmektedir.

Kuseyri’ye gore kisi marifet bilgisine ulasirken oOncelikle Allah Tealda’nin
sifatlarin1 bilmesi gerekmektedir. Daha sonra ibadetlerle beraber nefsini terbiye etme
yolunda ilerlemelidir. Sonrasinda ise Hakk kapisinda beklemeye baglamalidir. Bu
ilerleme sonucunda Rabbine yaklagmaktadir. Allah Teéla boyle kulunun her adimini
dogruluk tizere atmasina yardimeci olmaktadir. Neticesinde Hakk’tan baskasi ile huzur
bulamaz hale gelen kuluna Allah Teala kendisini bildirir. Iste bu bilgi marifettir.4%°

Kisacas1 marifet, Allah Teala’ nin kendisi hakkinda vermis oldugu bilgidir. ZiinnGin el-

488 Miitercim Asim Efendi, “arf”, 4/3792.
489 Ragib el-Isfahani, “a-r-f’, 692.

490 Ciircani, “Ma’rife”, 216.

41 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/54,

492 Simgsek, “Marifet”, 222.

4% Uludag, “Marifet”, 236.

4% Bk. el-En’am 6/91.

4% Bk, el-En’am 6/111.

4% Bk. el-Enfal 8/29.

497 Bk. ez-Ziimer 38/22.

498 Bk. Fussilet 41/53; ez-Zariyat 51/21.
49 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 398.
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Misri bu konuda marifeti soyle tanimlamaktadir: “Allah’t O’nun kendisini bana
tamitmast yoluyla tamidim; yani o marifet verdigi icin marifete sahip oldum. > Hz.
Ali (r.a.) ise Hakk’it Hakk ile beraber, Hakk’in disindakileri ise O’nun 15181 ile
tamdigini ifade etmektedir.®®! Burada su hususa da dikkat edilmelidir. Marifet, Allah
Teala tarafindan kula verildigi i¢in vehbidir. Dolayisiyla ¢alisilarak elde edilen ilimden
farklidir. lim ve marifet kavramlarinin es anlaml1 kelimler olarak nitelendirilmesi bu
nedenle dogru degildir. Ilimin zitt1 cahillikken, marifetin zitt1 inkardir. ilim daha genel

bir ifadeyi anlatirken marifet daha 6zel olan bilgiyi aktarmaktadir.>%?

Ciineyd-i Bagdadi marifeti, kulun hem kendisini hem de Allah Teala’ya dair
bilgileri bilmesi olarak tanimlamistir.>®® Bu nedenle salikin, Hakk’in zati, sifatlar,
fiilleri ve isimleri hakkinda elde etmis oldugu marifetullah bilgisi icin Oncelikle
kendini tanimasi gerekmektedir. Kisinin kendisine dair bilgisi ise marifet-i nefs
kavramu ile aktarilmaktadir. Ciinkii “Nefsini bilen rabbinin bilir"°* diisturu ile Hakkin

%% ifade edilene gore bu séz Ebl Said Harrdz tarafindan

bilgisine ulagilmaktadir.
sOylenen “Nefsinde olani bilmeyen rabbini nasil bilebilir ” sdziiniin zamanla degiserek
tasavvufi bir kaliba doniismiis seklidir. Mutasavviflara gore insanin 6ziinii anlamaya
caligmas1 onu Rabbine daha hizli ulastiracaktir. Ciinkii Allah Teala’nin insanin i¢
alemine daha net bir sekilde tecelli ettigine inanilmaktadir. Kulun sahip oldugu adalet,
ilim, merhamet ve comertlik gibi olumlu vasiflarin Allah Teald’da da bulundugunu
bilir. Ancak insanda bulunan bu vasiflar eksik iken Hakk i¢in tam ve miikkemmeldir.5%®
Tam ve miikemmel olan bu vasiflar ile Allah Teéala kuluna ihsan etmektedir. Kul
adaleti savunur ve yapmis oldugu islerde adalet lizere davranmaktadir. Boylece
kendisindeki adalet duygusundan yaraticisina ulasir. Insanda noksan olan bu vasfin
Allah Teala’da kusursuz olarak bulundugunu bilir. Hakk’m el-Adl ismi ile diinya ve
ahirette hiikmettigi bilgisine ulasirsa, hayatta iken basina gelen olaylar1 haksizlik

olarak degerlendirmeden her tiirlii duruma razi olma bilincini idrak edebilir.

500 Uludag, “Marifet”, 236.

501 Hiicvird, Kesfis'I-Mahcub, 399.

502 Cebecioglu, “Ma‘rifet”, 412.

503 K asani, “el-Ma‘rifet”, 526.

504 Aclin, Kesfii I-hafd’, 2/262.

505 Uludag, “Marifet”, 237.

506 Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2003), 28/57.
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Marifet yolundaki kisi, Rabbine yakinlasirken halktan ve diinyadan uzaklasir.
Bayezid-i Bistaimi bu yiizden marifeti, “A¢ karin ve ¢iplak bedenle cile ¢ekerek
bulundugunu” sdylemistir. Allah Teala’nin bilgisine nail olan kul, bir siire sonra O’nu
tanimanin miimkiin olmadigini ve en miikemmel marifetin bunu idrak etmek oldugunu
gormektedir. Hz. Ebl Bekir (a.s.) konu hakkinda soyle buyurur: “Marifet, salikin
O ’nun hakkinda mdrifét sahibi olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir.” Bu acizligin
ilerisi ise hayret ve dehsettir. Tanimaktan aciz oldugumuz Hakk’in kismi bilgisine
erisen kisi en ¢ok saskinliga ugrayan kisidir.>®’ Ciinkii Allah Teala’nin “idrak edilemez
ve nitelenemez tecellisi ile” karsilagan biiyiik bir sarsint1 yasamaktadir. Hakk’1n kism1
bilgisine dahi ancak bu denli tarifsiz bir durumla ulasilabilmektedir.’® Bayezid-i
Bistami ise Allah Teala’nin zati hakkinda marifet iddiasinda bulunmanin cehalet
oldugunu ifade etmektedir. Marifeti cahillik olarak tanimlayan pek ¢ok mutasavvif
bulunmaktadir Sehl et-Tiisteri de marifeti, “Insanin Hakk konusunda cahil oldugunu
bilmesidir” seklinde tanimlanmustir. Ebai Said Ibnii’l-Arabi (61. 341/952) ise, “Allah
hakkinda mdrifetin insamin bu konuda bilgisizligini itiraf etmesinden ibarettir”
demistir. Sonug olarak Ciineyd-i Bagdadi’nin de dedigi gibi, “Allah’tan baska Allah’1
taniyan yoktur. ™ Acziyetinin farkina varamayip marifete sahip oldugunu diisiinen
kimse ise helak olmustur. Bu nedenle Ziinnin el-Misri, “Mdrifet konusunda iddia
sahibi olmaktan sakimin” diyerek uyarmistir. Kulun Allah Teald’nin vermesi ile elde
ettigi marifeti kismu bir bilgi olarak nitelendirmistik. Allah Res0lii bu hususta sdyle
buyurmaktadir: “Sayet siz Allah’t hakkiyla tanimis olsaydiniz, denizlerde su tizerinde
gezerdiniz, duamz sayesinde daglar yerinden oynardi.”®° Hadis bizlere bu diinya igin
tam anlamiyla bir marifete sahip olmamizin miimkiin olmadigin1 aktarirken, marifeti

cahillik olarak tanimlayan sufileri de desteklemektedir.

Tasavvufta geriat, tarikat, hakikat ve marifet olmak {izere dort kapi
bulunmaktadir. Marifetin konumunu 6grenmek i¢in bu dort kap1 ya da dort mertebeye
kisaca deginmek uygun olacaktir. Seriat tasavvufun ilk kapisidir. Dini bilgi olmadan

ve onu yasamdan ne tarikat ne hakikat ne de marifet miimkiindiir. Herkes Islami, bir

507 Uludag, “Marifet”, 236.

%08 K 43ant, “el-Ma’rifetii’l-iyaniyye”, 526.
%9 Uludag, “Marifet”, 38/55.

510 Hind1, Kenzii'l- ‘ummal, 3/142-144.
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Olciide yasamaktadir. Ancak bazi kimseler bu 6l¢iiyli daha da derinlestirerek tarikat
mertebesine ulagsmustir. Takva ilizere belirlenen yasantinin sonucunda ise hakikati
kazanmistir. Bu yolda elde ettigi manevi bilgiler ise onu marifet mertebesine
cikarmistir. Hact Sa’ban Veli’ye (61. 976/1569) gore dort kapinin her biri insan iginde
bir yer kaplar: “Seriat beden i¢in, tarikat kKalp icin, hakikat ruh icin ve marifet Hakk
icindir.” Bu nedenle seriat ve tarikat1 avam, hakikat ve marifeti ise ondan daha derin

olmasi nedeni ile havass icin denilmektedir.5!*

Mutasavviflara gore marifet iki tlrliidiir. Biri ilmi marifet iken digeri hal
marifetidir. Kulun “Allah’a kars1 durusunda saglikli olmas1” ikinci tiir marifettir. Hatta
baz sifilere gore bu tiir marifet ilmi marifetten daha efdaldir. Bunun nedeni saglikli
bir tavrin ilmi de saglikli iken, her ilim saglikli bir durusa sahip olmamaktadir. Seytan

da Allah Teala’ya dair pek gok seye vakif olmasina ragmen durusu inkar iizeredir.5*2

Marifet ve rizd kavramlar1 arasinda asamali bir iliski mevcuttur. Marifet
bilgisine sahip olan kul, Allah Teala’y1 tanir. O’nu taniyan tanidik¢a sever, sevdikce
de itaat eder. Bildigi ve sevdigi kisiden kendine gore iyi ya da kotii olarak
vasiflandirdigi hangi hiikiim gelirse gelsin onu kabul eder ve razi olur. Marifet
bilgisine sahip olan kisi bu yolda iist derecelere ulastikca, 1ldhi hiikiimler i¢indeki
hakikati kalp goziiyle gérmeye baslamaktadir. Gazali’nin yapmis oldugu marifet
tanimi bizlere bunun imkanini ifade etmektedir. Gazali, “Madrifet, Allah in kulunun
kalbine attig1 bir nurla kulun daha once isimlerini bildigi seyleri agik secik
gormesidir.”®*® Bu nedenle marifet sahibi icin her bir delil kulu Allah Teald’ya
gotiirtirken, ayni delil baskasi i¢in bir anlam ifade etmeyebilir. Yildiz ve giines Hz.
Ibrahim (a.s.)’1 Hakk’a gotiiren deliller iken, baska bir toplumun Hakk’tan geri
kalmalarina neden olmustur. Bu durum yildiz ve giinesin mahiyetinden ziyade kisinin

marifetinden kaynaklanmaktadir.

Marifetin Hakk vergisi olmasi ile bu ilme sahip olmak igin gayret eden kulun
seyr-i siiltik egitimi sonucunda rabbinden razi olmamasi miimkiin degildir. Cilinkii

temel marifet ile baglamaktadir. Kul bilmedigi rabbine ibadet ederken samimi olamaz.

511 Cebecioglu, “Ma ‘rifet”, 412.
512 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcub, 397-399.
513 Uludag, “Marifet”, 28/55.
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Bu nedenle Allah Restli “Bir evin temeli o evin esasidir. Dinin esast ise, Allah Tedla
hakkinda marifet, yakin ve kotiiliikten menedici bir akil sahibi olmaktir” buyurmustur.
Bunun iizerine Hz. Aise, “Menedici akil ne demektir” diye sorunca Allah Resiilii,
“Kisinin Allah’a asi olmasini engelleyen ve Rabbine hirsla itaat etmesini saglayan
akildir” demistir.>** Boylece kulunun Allah Teila hakkindaki marifeti, asi olmamaya

tam tersi razi olmaya ve hiikiimlere itaate hazirlamaktadir.

Horasan mutasavviflar1 marifeti kalplere gelen inayet nurlar1 olarak
tanimlamaktadir. Onlara gore marifet Allah Tealda’ya hiirmetin kalpte yer etmesiyle
beraber Allah korkusunun azalarda goriilmesidir.>*® Ebt Ali ed-Dekkak bu hususta,
“Allah hakkinda marifet sahibi olmanin emarelerinden biri Allah’tan gelen bir
heybetin kalpte husule gelmesidir. Su hdlde marifeti ziyadelesen kimsenin heybeti de
fazlalasir, marifeti arttikca Allah korkusu da artar” demistir. Ahmed b. Asim Antaki
(61. 405/1015) de, Allah Teala hakkinda en fazla marifete sahip olan kisinin O’ndan
en ¢ok korkan kimse oldugunu ifade etmektedir.>*® Bu nedenle kulun Allah korkusu
kalbindeki mahlik korkusunu silmistir. Basina gelen imtihan ona korku ve iiziintii
vermemekte, Hakk’in cemal ve celali rdz1 olmaktadir. EbGi Yakub Sisi’ye marifet
sahibi olan ariflerin Rablerinden baska bir sey i¢in {iziiliip tiziilmedikleri sorulunca,
marifet sahibinin O’ndan baskasini gormedigi i¢in tiziilmesinin miimkiin olmadigini
ifade etmistir.>}” Kulun Rabbini tanimamas1 ise O’ndan {imidini kesmesi, Rahman ve
Rahim isimleri gibi bagislayict isim ve sifatlarindan bihaber olmasi anlamina
gelmektedir. Boyle bir kul dokuz tane giinahi oldugu halde onuncu giinahindan Allah
11Zas1 i¢in vazgegerse ne olacagini bilemez ve onuncu giinahi da islemeye devam eder.
Oysaki Allah rizasi i¢in vazgegilen giinahlardan dolay1 Allah, kuluna rahmet eder ve
onun dokuz glinahini1 da affeder. Bu nedenle marifetten nasibi olmayan kula higbir

sey ihsan edilmemis demektir.>8

Ciineyd-i Bagdadi marifet ehlini, “Yer gibi olacak, insanlarin iyisi de kotiisii

de onu c¢igneyecek; bulut gibi olacak her seyi gélgelendirecek; yagmur gibi olacak,

514 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Abdiilhalim Mahmid - Mahmid b. Serif, Daru’l
Mearuf, (Kahire: y.y., 1966), 2/477.

515 Simsek, “Marifet”, 222.

516 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 399-400.

S Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 399-401.

518 Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, 3/340-341.
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sevdigini de sevmedigini de sulayacak” seklinde tarif ederek her tiirlit durumun kendi
nazarmda bir oldugunu ifade etmektedir.>'® Sonug olarak giizel ve cirkin, iyi ve kotii,
nimet ve bela marifet sahibi kul i¢in farkli ifadeler degildir. Yaratilmis olanin igindeki
hakikatin giizelligini goren kul, Allah Teala’ya ulasmaktadir. Hakk’1n bilgisine ulasan
kul, bela ve musibetin kendisini bilen ve kulu i¢in en hayirlisini isteyen yaraticisi

tarafindan gonderildigini bilerek, O’nun her hiikkmiinden razi olmaktadir.

6. Riza-Kanaat lliskisi

Kanaat (4=8 ) kavrami yetindi ( &2 ) anlamdaki fiilin mastar1 olan Arapga bir
kelimedir. Sézliikte; kismete raz1 olmak,>?° hosnut olmak,*?! tutumlu, gonlii zengin ve
tok olma, hirsli ve aggdzlii olmama, “ikna olmak, yetinmek”,%?? gibi anlamlara
gelmektedir.>?® Istilah anlami ise “Yasamak igin zaruri olan ihtiyaglar disinda kalan,
biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak durmak, yemek, icme ve ¢esitli konularda
asirtya kagmamaktir.”®?* Ayrica alisilmis seylerin yoklugunda sakin kalabilmek de
kanaat olarak ifade edilmektedir.>?®

Kur’an-1 Kerim’de kandat kavrami gegmemektedir.?® Diinya hayatina dair
ifade edilen baz1 kavramlar kanaat ile iliskilendirilmektedir. Ornegin, “Erkek veya

kadin kim miimin olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin

2527

miikdfatlarint yapmakta olduklarinin en giizeli ile verecegiz ayetinde gegen ‘“hos

bir hayat” ifadesinden alimler kanaatkdr sahibi olmanin kastedildigini ifade

etmislerdir. Yine “Allah onlara giizel bir rizik vermistir ">?8

ayetindeki “giizel rzik”,
kanaat olarak degerlendirmislerdir.®?® Ziihd kavraminda bahsettigimiz ayetler kanaat

kavramini da i¢ine almaktadir. Diinya malina olan diiskiinliigiin ahiret i¢in bir kazang

519 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 401.

520 Ciircani, “Kandat”, 182; Miitercim Asim Efendi, “kna”, 4/3487; Mustafa Cagrici, “Kanaat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/289.
521 Ragib el-Isfahani, “k-n-a”, 869.

522 Cebecioglu, “Kanaat”, 347

52 Uludag, “Kanaat”, 206.

524 Cebecioglu, “Kanaat”, 347

525 Ciircani, “Kanaat”, 182.

526 Cagrici, “Kanaat”, 24/289.

527 en-Nahl 16/97.

528 gl-Hac 22/58.

529 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 246.
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saglamadigi ve bu hazzin kalpten silinerek elde olanin aziyla yetinilmesi hususu,
kanaat kavrami i¢in de gecerlidir. Bu nedenle ayetleri tekrar ifade etme geregi

duymuyoruz.

Allah Resulii kanaati; iffetli, tok gozlii ve goniil zenginligine sahip olan kisinin
hali olarak tanimlamaktadir. Aza yetinen kimselerden ovgii ile bahsedildigi
belirtilmektedir. Asil zenginligin malin ¢oklugu ile degil goniil zenginligi ile elde
edilecegini ifade etmistir.>*® Ayrica bir hadisinde, “Az rizikla Allah’tan rdzi olan
kimseden, az amel ile Allah da rdz: olmustur” buyurarak kanaatkar kuldan Allah

Teala nin raz1 oldugunu haber vermektedir.>3!

Kanaatkarlik stikriin ileri derecesi oldugu gibi riza ehlinin alametlerindendir.
Ri1z4 kavraminin tanimi ile kandat kavraminin niteligi aynidir. Allah Teala’nin kullari
icin taksim ettigi miktara rdz1 olmak, kanaat sahibi olmak anlamina gelmektedir. Bir
kul kazasina razi olduktan sonra a¢gdzlii olmas1 miimkiin degildir. Ayni sekilde bir
kimse kanaat sahibi ise ayn1 zamanda Rabbinin kendisi i¢in se¢gmis oldugu hitkkme de
raz1 olmaktadir. Bu nedenle iki kavram arasindaki iliski biri olmadan digeri
olamayacak sekildee yakindir. Ilk zahidlerden olan Ebu Siileyman ed-Darani kanaati
rizanin ilk asamasi olarak ifade etmis ve sdyle demistir: “Ziihde gore vera ne ise,
rizdya gore kandat de odur. Verd ziihdiin ilk merhalesi oldugu gibi, kandat de rizanin

ilk merkdlesidir, 232

Mutasavviflarin yapmis oldugu kandat tanimlarma bakildigi zaman riza

tanimlarina da uydugu gorilmektedir. Hakim et-Tirmizi’nin (61. 320/932) kanaati,

’

“Insanmin kismetine diisen rizka rdzi olmasi” seklinde tammlamistir.>®® Ragip el-

Isfahani ise “Yeterli miktarin altinda bulunana da rdzi olma” olarak ifade
etmektedir.>3* Ayrica kanaat, alisilmis olanin yoklugunda siikinetin daim olmasidir.>%®

Elinde olana razi iken elden ¢ikinca da bu halin devam etmesidir.

530 Buhari, “Rikak”, 15.

581 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/620.
532 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 246.

538 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 246.

534 Cagric, “Kanaat”, 24/290.

535 Simsek, “Kandat”, 192.
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Kanaat sahibi kisinin kazanc1 Allah Teala’nin rizasi1 ve cennet miikafatlaridir.
Diinya hayatinda nefsine ne kadar ¢ok s0z gecirir ve onu kanaatkar olma yolunda
terbiye ederse Allah (c.c.) o kisiye cenneti verir. Kolay bir yol degildir. Ancak zor
olanin miikafat1 daha fazladir. Rivayet edildigine gore bir kimse nehre diisen sebzeleri
toplay1p yiyerek karnin1 doyurmaktadir. Bunu gorenler kendisine, hiikiimdara hizmet
ederse bu sekilde yemek zorunda kalmayacagini sdylemistir. Sebzeleri toplayan adam
cevaben, “Sen buna kandat etseydin padisaha hizmetcilik yapmak zorunda
kalmazdin” demistir. Diinya hayatinda yapilan ameller nefse hos gelmiyorsa Allah

Teala bu amellerden razidir. Ciinkii kisi nefsine degil, Rabbine hizmet etmektedir.>®

Kuseyri’nin aktardigi bir rivayete gore hac mevsiminde Ciineyd’in yanina
elinde bes yiiz dinar olan bir adam gelmistir. Adam elindeki paralar1 Ciineyd’e
uzatarak paralar1 fakirlere dagitmasini istemistir. Clineyd adama, “Bundan baska
paran var ni?” diye sorunca adam, “Daha bir¢ok param var” demistir. Ciineyd,
“Malik oldugun paradan fazlasina sahip olmayr arzu ediyor musun?” diye sormus,
adam, “Evet istiyorum” demistir. Bunun iizerine Ciineyd adama paralarini geri vermis
ve “Bu paraya bizden ¢ok senin ihtiyacin var” diyerek paralar1 kabul etmemistir.5%’
Elinde ne var ne yoksa infak eden kisi i¢in 6l¢ii elinden degil génliinden ¢ikarmaktir.
Malindan daha fazlasini istiyor ise bulundugu hal iizere raz1 degil ve diinya hayatina

kars1 tamahkardir. Mevlana hirsin insana etkisini Hz. Ibrahim (a.s.)’in dért kusundan

hirs1 temsil eden kazi tarif ederek aktarmaktadir:

Bu kaz, tavus, karga ve horuzdur, insan nefsindeki dort huyun timsalidir.
Kaz lirstir, horoz sehvet; mevki makdm tavusa benzer, karga da istege.

Karganmin arzusu sonsuz olmayt istemek, ya da uzun mu uzun omre sahip
olmayr ummaktir.

Kaz, kuru yasi her yerde define arar gibi gagast hep yerde oldugundan hirsa
benzer.

29538

O bogazi bir an olsun bos durmaz, “Yiyiniz, iciniz">>° emrinden baska bir sey

duymaz.

Yagmaci gibi evini kazar; acele acele dagarcigini doldurmaya bakar.

53 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 247.
537 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 248.
538 el-A’raf 7/31.
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Iyi kétii ne varsa dagarcigina tikistirir; inci taneleriyle nohut tanelerini (ayn
yere doldurur.)

Bir baska diisman gelir de (rahatsiz eder diye) ¢uvalina kuru yas ne varsa
tikistirir.

Vakit dar, firsat azdwr,; bu korkuyla ayirt etmeden ne bulursa ¢abucak koynuna
sokar.

Baska bir diigman gelip karsisina ¢ikmaya cesaret edemesin diye kendi
giiciine de giiveni yoktur.>®

Mevlana buraya kadarki kistmda miiminlerin disindaki kimselerin hirsini
aktarmistir. Kanaatimizce bu hirsin hayvan figiirii ile aktarilmasi zahiren bakildiginda
insan i¢in igneleyici bir anlatim 6zelligi tasimaktadir. Buradan sonra ise miimin
kimsede olmasi gereken hirs anlatilmaktadir.

Ama miimin, oOteki hayata giivendiginden, agirdan alarak, agwbashlikla
kandati yagma eder.

Padisahin diismam nasil kahrettigini bildiginden, (firsati) kacirmaktan ve
diismandan yana giivendedir.

Oteki kapt yoldaslarinin gelip kendini rahatsiz etmeyeceklerinden,
biriktirdiklerini almayacaklarindan emindir.

Padisahin kullarini korumadaki adaletini, kimsenin kimseye zulmetmeye
yeltenemeyecegini gérmiistiir.

Hasili, acele etmez, sakindir, nasibini kagirmayacagindan emindir.

Cok agirdan alir, saburli ve dayanakhdwr,; tok gézliidiiv, ¢okea vericidir,
iffetlidir.

Ciinkii bu agwdan alma Rahman'in 1518idir; o aceleyse seytamin
kiskirtmasindandir.>*°

Boylece Allah Teédla’ya giivenen ve O’ndan razi olan kimseler elindeki ile
yetinmeyi bildikleri gibi miimin kardesinin elinde olana meyletmezler. Bu nedenle h,¢
kimse diinyevi bir yarisa girmeden ihtiyaglari kadar1 ile yasamaya devam eder,
birbirlerine giivenir ve kanaat sahibi olurlar. Bunun tam tersi hirs ise seytanin sevdigi

istir. Kisiye elem ve kederden bagka bir sey getirmeyecektir.

Ibnii’l-Arabi Allah Teald’nin kuluna verdigi her nimetin kendi katindaki
nimetlerden daha az oldugunu ifade etmektedir. Clinkii Hakk’a ait olan sonsuzdur.
Ibnii’l-Arabi bunu ifade etmek i¢in Hizir (a.s.) ve Musa (a.s.) arasinda gecen rivayeti

anlatmaktadir. Hizir (a.s.) denize su icebilmek icin gagasini daldiran kusu goriince

539 Mevlana, Mesnevi, 5/166, by. 43-52.
540 Mevlana, Mesnevi, 5/166-167, by. 53-59.
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Musa (a.s.)’a, kusun gagasina aldigi kadarki su ile deniz arasindaki 6lgiiniin, Allah
Teala’nin sahip olduklar ile insanin elindekiler arasindaki miktara benzetme yaparak
aktarmistir. Bu nedenle Allah Teala az olana razi olan kimseden razi olmustur. ibnii’l-
Arabi bu sebeple rizanin az olanla ilgili oldugunu, yani mevcut olandan razi olmak

anlamina geldigini ifade etmektedir.>*!

7. Riza-Melamet iliskisi

Melamet ( 4> ) kelimesi levm (a5 ) kokiinden gelen Arapga bir kavramdir.
Sozliikkte; kinamak, kesilmek ve korku anlamlarina gelmektedir.542 Istilah anlami
olarak kinanmay1 gerektirecek bir hareketten dolay1 kiginin degerinin diigmesiyle onu

azarlamaktir.>*3

Kur’dn-1 Kerim’de melamet, kokii olan levm kelimesi ile iki ayette

gecmektedir.®** Ayetler; Allah yolunda cihad eden kullarin kiayan kimselerin

45 4

kinamalarmdan korkmadiklarini®® ve nefsin kendini kinadigmi®*® aktarmaktadr.
Ayrica, seytanin yoldan ¢ikardigi kimselere ahirette, “Ben sizi ¢agwrdim siz de
geliverdiniz. Beni degil kendinizi kinayin” dediginden,®’ cimri ya da miisrif olmanin
sonucunda kisinin kianacagindan,>®® Allah Tealad’ya sirk kosan kimselerin
azarlanacagindan,®® Yinus peygamberin kendini kmamasidan,>®® Firavun’un
pismanlik i¢inde kendisine y&nelik elestirisinden,**! bahge sahiplerinin zenginlige olan

hirslarmin kinanmasindan®? ve diger konulardan bahsedilmektedir.

Melamet kavrami tasavvufta hem makam hem de yol olarak tanimlanmaktadir.

Tasavvufi bir yol olarak mutasavviflar, Hamdn el-Kassar’in (61. 271/884) kuruculugu

541 Tbnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 7/303.
542 Miitercim Asim Efendi, “lvm”, 6/5208.
543 Ragib el-Isfahani, “l-v-m”, 975.

54 Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2004), 29/24,

545 Bk. el-Maide 5/54.

546 Bk, el-Kiyamet 75/2.

547 Bk, [brahim 14/22.

548 Bk, el-Isra 17/29.

549 BKk. el-sra 17/39.

550 Bk, es-Saffat 37/142.

551 Bk. ez-Zariyat 51/40.

552 Bk. el-Kalem 68/30.
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ile Horasan bolgesinde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Bu yolun taraftarlart ise
melameti ya da melametiyye seklinde isimlendirilmektedir. Melametiyye tarikati,

553 ayetini amag edinmektedir. Ayrica

“Onlar kinayanmin kinamasindan korkmazlar
Kur’an-1 Kerim’deki diger ayetlerle beraber melametiligi, nefisle miicadele ve Hak
yolunda cihad ederek Allah Teala’ya duyulan muhabbet olarak belirlemektedirler.>>*
Amaglari, muhabbetlerindeki samimiyeti kemale ulagtirmaktir. Bu nedenle nefislerine
agir gelen durumlarda sabrederek razi olurlar. Kendi eksiklikleri ile Allah Teala’nin

irade ve bilgisine kars1 ¢ikmazlar.>>®

Kavram olarak ele alan sifilerden ilki Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (61.
412/1021)’dir. Ancak kavramin muhtevasina dair herhangi bir bilgi vermemistir.
Melametiligin ¢tkmis oldugu bodlgeden ve melametilik yolundan tamamen
soyutlayarak muhtevasi ile birlikte tasavvufi bir makam olarak agiklayan kisi ise
[bnii’l-Arabi olmaktadir. Tbnii’l-Arabi tasavvuf ehlini; abidler, stfiler ve melametiler
olmak {izere 1i¢ gruba ayirarak melametiligi tasavvufi bir simf olarak
degerlendirmektedir. Abid kimseler nefsi arindirmak ve takva olarak yasama gayreti
icindedirler. Hal ve makamlardan uzak kaldiklar1 gibi onlara dair maalimatla da
ilgilenmezler. Safiler ise hal ve makam hakkinda konusmaktan g¢ekinmeyen
kimselerdir. Son olarak melametiler ise grubun en iist derecesidir. Allah Teala
tarafindan dost olarak secilmis kimselerdir. Boyle kimselerin Hakk’in rizasimi
kazandiklar1 asikardir. Oyle bir noktada yiiriirler ki, burasi r1za sahibinin ulasmak
istedigi nihayettir. Sadece Hak ile hem hal olur, ibadetlerinden bir an bile ayrilmazlar.
Eristikleri makam sonucunda kendilerinin ilah sanilabilecegi endisesi ile hallerini
gizledikleri ifade edilmektedir. Ayrica Ibnii’l-Arabi, Eb( Said el-Harraz, Bayezid-i
Bistami ve Abdiilkadir-i Geylani’yi meldmet makamia ulasan kimseler olarak

saymaktadir.>®

Rizd ve melamet kavramlar1 arasindaki iligki, Allah Teala’nin rizasini
kazanmak i¢in yola ¢ikan salikin nefsi ile miicadelesini melamet kavrami bizlere

anlatmaktadir. Kul, melamet yolunu tutmasi ile insanlar tarafindan azarlanma ve

553 Bk. el-Maide 5/54.

554 Azamat, “Melamet”, 29/24.

5% Ciircani, “Melamiyye”, 222.
556 Azamat, “Melamet”, 29/24-25.
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kinanmaya maruz kalmaktadir. Clinkii Allah Teala’nin razi oldugu kullarinin halk
tarafindan razi olunan kimselerden olmadiklar1 ifade edilmektedir. Bu konuya 6rnek
olarak, Allah Restlu’nun hayatin1 gosterilmektedir. Risdlet gelmeden Once
peygamber, toplum tarafindan Muhammedii’l-Emin unvani ile giivenilir kimse olarak
oviilmektedir. Ancak risaletin gelmesi ve kendisine dostluk tacinin giydirilmesi ile
insanlar tarafindan biiylicii, sihirbaz, soyu kesik ithamlar1 ile kinanmaya

baslanmustir.>’

Diinyanin tiim nimetlerinden yiiz ¢evirerek sadece Hakk’a yonelmekte olan
kullarin zatinda giizellikler meydana gelmektedir. Bu nedenle Cenab-1 Hak bu yola
niyet eden kulunu halk tarafindan bugzettirmektedir. Boylece kendisinde meydan
gelen giizelliklerin baskalari tarafindan fark edilmesini ve kulda meydana gelebilecek

Kibir, kendini begenme gibi halleri engellemektedir.5®

Insanlar, Allah dostu olan kimselerin hallerinde meydana gelen hakikati
goremezler. Bu nedenle Hakk’in rdzi oldugu kimselerden insanlar razi degildir.
Bununla beraber kendini begenen bir nefisten de Allah Teald razi olmamaktadir.
Kuseyri bu hususa seytanin durumunu 6rnek vererek, iblisin kendisini begenmesi ile
Allah Teala tarafindan cezalandirildigin1 ifade etmektedir. Bdylece iblis, Hak
tarafindan begenilmeyen kimselerin diistiigii hal gibi halk tarafindan begenilmistir.
Seytanin bu durumu onun laneti olarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla insanlar
tarafindan dviilmekten ve begenilmekten hoslanan kimseler iblisin vaziyeti ile aynidir.
Bir diger 6rnek ise Melekler ve Hz. Adem (a.s.)’mn arasinda gerceklesmektedir.
Melekler, Hz. Adem (a.s.)’1n yaratilmasi ile onu begenmeyerek Rablerine, “Yd Rab,
yeryiiziine fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin? *®° demislerdir.
Ayrica Adem (a.s.) da kendini begenmeyerek, “Rabbim, kendime zulmettim %
demistir. Boylece meleklerin hoslanmadig1 ve kendini begenmeyen Adem (a.s.)’dan
Hak raz1 olmustur. Kuseyri’nin ifadesi ile “Halkin kinamas: Hak dostlarinin gidast

olmusgtur.

557 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 312.
558 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 312.
559 el-Bakara 2/30.

560 e|-A’raf 7/23.

561 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 313.
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Melametin ii¢ ¢esidi bulunmaktadir. Birincisi istikamet tizere olmaktir. Kul
Rabbini hosnut etmek i¢in ibadetlerinde devam etmektedir. Haramlardan sakinarak,
amellerinde diiriistliikten ayrilmamaktadir. Buna ragmen halk tarafindan
kinanmaktadir. Ancak onlar yolarindan ayrilmadan devam ederler. ikincisi kasd
seklindeki melamettir. Boyle kimseler halk tarafindan itibar goren ve belirli bir makam
erismis kimselerdir. Insanlarin kendilerini &vmelerinden hosnut olmalarina ragmen
kalplerini bu durumdan korumaya gayret ederler. Kendilerini zorlayarak melamet
makamindan ayrilmamaya c¢abalarlar. Hatta dinin sakincali bulmadigi bazi
davraniglarda bulunarak halki kendilerinden uzaklastirmaya calisirlar. Boylece halk
tarafindan razi olmayan kimse hélini alinca Hakk’1n rizasin1 kazanirlar. Ugiinciisii ise
terk etmektir. Boyle kimseler dini hiikiimleri terk etmek i¢in melameti kullanirlar. Bu

yol ise sapkinlarin yoludur.®®?

Hamdin el-Kassar, “Meldmet, selameti terk etmektir” buyurmaktadir.
Rahatligin terk edilmesi ile kula, beld ve musibet kalmaktadir. Insanlar kendileri
hakkinda vgiilerde bulunan kimselerden razi olmaktadirlar. Onlara muhabbetleri artar
ve razi etmek i¢in gayret ederler. Boylece Allah Teala’dan uzaklasmaya baslarlar.
Ancak kul, rahathig1 terk ederek melameti tercih ederse insanlardan uzaklasmaya ve
Rabbine yakinlagmaya baslayacaktir. Rahathigin terki ile beraber bela ve musibetler
kulun etrafin1 sarmaktadir. Bu durumda kendisine Rabbinden baskasi yardim
edememektedir. Boylece kul, Rabbi ile daha ¢ok yakinlagmaya baslamaktadir.
Rabbine yakinlastikca insanlardan uzaklagsmaya ve nefsi ile miicadelesi artmaya

baglamaktadir.

Melamet, bir nevi kulun rizdsim1 engelleyecek durumlardan kurtulmaya
yardime1 olmaktadir. Insanin nefsine hos gelen mevki, makam, &vgii, takdir gibi
durumlardan kisiyi korumaktadir. Diinyada atfedilen her kelimenin sadece bir lafizdan
ibaret oldugu anlayan kul i¢in yergi ve 6vgii bir olur. Boylece sadece Rabbini memnun
etmek amaciyla hayatina devam eder. Menkibeye gore dervislerden bir kimse miiridi
ile beraber ¢arsiya gitmektedir. Esegine binen seyhin yularin1 miiridi tutarak merkebi

¢ekmektedir. Seyhin bu davranisindan hosnut olmayan bir kimse, “Seyh zindiktir”

%62 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 314.
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diye bagirmaya baslar. Adamin seyhine hitabindan rahatsiz olan miirid, yerden bir tag
alarak bagiran kisiye atmak i¢in meyleder. Ancak seyhi eger sabrederse kendisine bir
sey anlatacagi ifade eder. Boylece tas1 geri yere koyan miirid ve dervis tekkeye geri
donerler. Dervis odasindan bir sandik getirerek kapagm acar. igerisinde pek gok
mektup bulunan sandigr miiridine gostererek der ki, “Her sahis bana bir mektup
gondermis. Hepsi de farkli hitaplar ile bana seslenmisler. Kimisi seyh kimisi imam
kimisi de Haremeyn'in seyhi demis. Dikkat et biitiin bunlar unvandir. Ben bunlardan
hi¢biri degilim. Eger o bicare de kendi inancina gore bir soz séylemis ve bana bir
lakap takmigsa, kavga ¢ikarmayt gerektirecek ne var?” Hz. Osman (a.s.)’1n davranisi
da bu durumu 6rnektir. Hizmetinde ¢alisan pek ¢ok gorevli olmasina ragmen bir giin
odunlari kendi tasimak istemistir. Boylece nefsini deneyerek, halk nezdindeki

itibarmin herhangi bir is yapmasina engel olmamasimi amaglamaktadir.®%

Nefs, 6vgii ve takdir ile memnun olmaktadir. Yergi ve azarlanmaktan hosnut
degildir. Bu nedenle melamet, nefsi terbiye etmenin yollarindan biridir. Kulun rizasini
engelleyen nefs, melamet makaminin terbiyesi ile egitilmektedir. Bu sayede razi olma
hali nefis engelinin agirligindan kurtulabilmektedir. Melamet derecesinde ulasilan en
iist makam ise rizanin nihayeti olarak yorumlanabilmektedir. Ciinkii bu derecede kul,
diinya ve onun nimetlerinden ayrilarak fena fillah derecesine ulasmistir. Her tiirlii yergi
onu Allah rizasmi kazanmaktan alikoyamamaktadir. Kalbi samimi iman ile Allah
Teala’ya yonelmis olan kul, 6vgiiden daha ziyade rizayr arzulamaktadir. Dolayist ile
kinayanin  kinanmasindan  etkilenmeden Hakk’in rizasim  kazanmak i¢in

ilerlemektedir.

B. RIZA iLE iLiSKiLi DIGER KAVRAMLAR

Tasavvuf ilminde her bir makdm onu olusturan diger makamlardan ve
hallerden meydana gelmektedir. Belirli bir sira {izerine ilerleyen makam ve hal
tasniflerinde her kavramin bir yakin bir de uzak iliski icerisinde oldugu mertebeler
bulunmaktadir. Aym1 zamanda tasavvufi derecelerin kul iizerinde biri olmadan

digerinin olamayacag1 seklindeki iligkisi, her kavraminin muhakkak bir yoniiyle diger

563 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 314-315
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kavram ilgilendirmesine neden olmaktadir. Bu nedenle ¢alismamizin bu basliginda
riza kavraminin daha ziyade iliskili oldugu kavramlar ele alinacaktir. Ayrica riza ile
iliskisine deginmis oldugumuz dua ve niyet gibi kavramlar, riza kavrami hususunda
“Riza ehlinin dua etmesi rizasina engel midir?” ya da “Niyet etmek riza i¢in yeterli

midir?” gibi sorularin izah1 ¢ergevesinde ele alinarak incelenmeye ¢aligilmustir.

1. RuzA-Tevbe Iliskisi

Tevbe (45), giinahi terk etmek,®® riicti etmek,>®® doniis yapmak anlamlarma
gelen Arapca bir kelimedir.®® Ayrica sozliikte; dénme, pismanlik, nedamet®®’
anlamlariyla da kullanilmaktadir. Seriata gore tevbe, giinahi terk etmek, yaptigina
pisman olmak ve bir daha donmeyecegine kesin karar vermek seklinde
tanmimlanmaktadir.%®® Tasavvufta tevbe ise “Kalpteki kotiiliikte 1srar diigiimiinii ¢oziip
Hakk’a donme ve Rabb’in hukukunu gozetme” seklinde kulun Rabbine tekrar doniisii

olarak tanimlanmaktadir.>%°

Kur’an-1 Kerim’de seksenden fazla ayette tiirevleri ile beraber tevbe kavrami
gecmektedir.>’® Bu ayetlerin ¢ogunda Allah Teala’nin tevbeleri kabul eden ve gok
bagislayici oldugu ifade edilmektedir.>’* Birgok ayette de tevbe kavrami karsit1 olarak
Allah Teala’dan yiiz ¢evirme ifadesiyle birlikte kullanilmistir.>’? Diger ayetlerde ise
Peygamberlerin tevbelerinden,>”® tevbenin kurtulusa erdireceginden,®”* tevbe

edenlerin miikafatlarindan,>® tevbe edenlerin niteliklerinden,®”® tevbenin kabul

564 Ragib el-Isfahani, “t-v-b”, 200.

55 Miitercim Asim Efendi, “tvb”, 1/292.
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sartlarindan,®’’  tevbesi  kabul edilmeyenlerden®”® ve diger konulardan
bahsedilmektedir.

Tevbenin donmek anlamina gelmesindeki hakikat; zahirden batina donmek,
halktan Hakk’a donmek, tabiattan seriata donmek seklinde oldugu igin kul Allah Teala
disindaki her seyden O’na donmiis olur. Kalbinde Hakk’tan bagkasina meyil kalmaz.
Allah Teala’ya 6diil umudu ya da ceza korkusuyla ibadet etmez.>’® Rabbin kulunu
giinah iglerken gérmesi, kulu ile arasinin agilmasina neden olmaktadir. Kulunun tevbe
edip hatasindan dénmesini beklemektedir. Kul tevbe ile rabbine donerse Rabbi de
kuluna doner. Bu nedenle tevbe, “Allah’tan Allah’adir” denilir.®®® Ayrica donmekten
maksat ayrilip birlesmek anlaminda degildir. Ciinkii kulun rabbinden ayrilmasi
miimkiin degildir. Allah her yerde kulu ile beraberdir. Buradaki anlam Rabbinin bir
isminden digerine donmek olabilmektedir. Kulun rabbinden ayr bir sekilde ayakta

kalabilmesi miimkiin degildir.>%!

Tasavvuf literatiirinde tevbe kavraminin pek ¢ok sekilde tanimlamasi
yapilarak kavramin farkli nitelikleri yansitilmistir. Hatta mutasavviflar birbirine zit iki
tanimla bile tevbeyi agiklamislardir. Sehl et-Tisterl, “Kulun giinahin
unutmamasidir” seklinde tamimlarken, Ciineyd-i Bagdadi ise “Kulun giinahin
unutmasidir” diyerek tevbe kavramini tanimlamistir. Bu farkliligin sebebi, tasavvufi
yolun baginda olan kimsenin ayni giinah1 tekrar etmemesi i¢in gilinahlarini hatirinda
tutmasi gerekirken, bu yolda ilerlemis ve Allah Teala’nin liitfuna erismis olan kimse
ise gecmis giinahlarini unutup sadece Rabbi ile hemhal olmasi gerekmektedir. Bu
nedenle iki zit tanimla tevbe tanimlanabilmektedir.%® Siifyan-1 Sevri ise Allah Teala
disindaki her seyden yiliz ¢evirmeyi tevbe olarak tanimlamistir. Ziinnin el-Misri
tevbeyi, “Avamin tevbesi giinahtan, havassinki gafletten, enbiyaninki de bagkalarinin
nail olduguna ulagmaktan aciz bulunduklarini gérmek” seklinde siniflara gore tarif

etmektedir.>83
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Tevbenin birgok ¢esidi bulunmaktadir. Cehennem korkusu ile yapilan tevbeye
tevbe, cennete girme timidi ile yapilan tevbeye inabe ve Allah rizasi igin yapilan
tevbeye ise evbe denilmektedir.®®* Tiirleri igerisinde en samimi ve ciddi olan1 ise
Nasuh tevbesidir. Bu tevbeden sonra kul isledigi giinah1 tekrar etmemektedir. Filibeli

Bezmi bu hususu siirinde soyle ifade eder:
“Tevbe ettim ki etmeyen Tevbe
Tevbeye Tevbe-i Nasuh olsun. %

Tevbenin gegerli olmasi icin belirli sartlari tasimasi zorunludur. Oncelikle
tevbe edecek kisinin islemis oldugu giinahtan dolayr pismanlik duymasi
gerekmektedir. Sonrasinda hatasin1 derhal terk etmeli ve bir daha ayni hataya
diismemek icin gayret etmelidir.’®® Bu nedenle tevbe, nefsin islemis oldugu
giinahlardan dolay {iziintii duymas1 olarak aktarilmaktadir.®®” Ancak Ibnii’l-Arabi,
sart olanin terk etmekten ziyade bir daha donmemek oldugunu ifade etmektedir. Bir
kimse glinahina tevbe ettikten sonra ayni giinahi tekrar ederse iki giinah sahibi
olmaktadir. Birincisi giinah1 isledigi i¢in, ikincisi ise terke niyetini bozdugu i¢indir.
Bu nedenle kisi terk etmeye niyet etmekten ziydde donmemek icin ¢abalamalidir.
Ruveym b. Ahmed’e tevbenin 6ziiniin ne oldugu soruldugunda, “Tevbeye tevbedir”
demistir. Kulun tevbe ettikten sonra ayni giinahi tekrar islemesi ve yine tevbe
etmesinin durumu budur. Ancak Tevbe etmek, simdiki ve gelecek zaman Ogeleri
barmmdirmaktadir. Dolayisiyla gelecek zamana dair bir karar almak Allah Teéld’ya
kars1 edepsizlik olarak distniilmistiir. Ciinkii kul giinah isleyecegi belirlenmis
kisilerden olabilir. Buna ragmen islemeyecegine dair ifadeleri Rabbine kars
hiikiimdarliktir. Ikinci ise kul giinah islemesi takdir edilmis kimse ise bu seferde
“Tevbeye tevbe” ile anlasmay1 bozmus olur. Giinah isler ve tevbe etmesi gerekirse
anlasma bozulmus demektir. Bu nedenle tevbe “Giinah islememeye karar vermek
degil, donmeye niyetlenmeyi terk etmektir.” Burada anlasilmasi gereken kul,

gelecekte giinah islemeyecegine dair giice sahip oldugunu sanir ancak niyeti terk

584 Uludag, “Tevbe”, 356.

%85 Cebecioglu, “Tevbe”, 657.
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edenin ise kendi adina herhangi bir iddias1 yoktur.%®® Onun hakkinda karar1 verecek

olan yine Allah Teala’dir.

Tasavvufta makamlar genel olarak tevbe ile baslayip riza ile son bulmaktadir.
Bunun anlami yola baslayan kisinin Oncelikle tevbe etmesi ve temizlenmesi

gerektigidir.>®°

Bu nedenle tevbeye, “babii’l-ebvab” anlaminda ana kapi
denilmektedir. Tevbe kapisiyla beraber kul; sabir, siikiir, tevekkiil, rza gibi diger
kapilara ulasir. Tevbe kapisinin tam ve eksiksiz agilmasi gerekir ki diger makamlara

eksiklik sirayet etmesin.>%°

Rizd ve muhabbet kavramlarinda gegen kalip tevbe kavraminda da
bulunmaktadir. “Onlar dénsiinler dive Allah da onlara donmiistiir”®® ayeti riza
kavraminda oldugu gibi tevbenin kabul edilebilmesi i¢in 6nce Rabbinin kuluna
donmesi gerektigini anlatmaktadir. Bu nedenle Allah Teéla kulunun tevbe etmesini,
giinahlardan af dilemesini ve kendisinin ¢ok bagislayici oldugunu ifade etmektedir.
Allah Teala’nin kuluna donmesi demek, ona tevbeyi nasip etmesi demektir. Kulunun
Rabbine donmesi ise isledigi giinahtan dolay1 bagislanma talep etmesidir.°2 Ayrica bu
ayet ile beraber kulun kendi basina tevbe edemeyecegi de ifade edilmektedir.
Muhakkak Allah Teala’nin kendine yonelmesi gerekmektedir. Rabiatii’l-Adeviyye’ye
giinah1 ve hatasinin ¢ok oldugunu ifade eden bir kimse gelerek tevbe ederse Rabbinin
kabul edip etmeyecegini sormustur. Rabiatii’l-Adeviyye ise soruyu, “Allah sana
tevbeyi nasip ederse ancak o zaman tevbe edebilirsin” diyerek cevaplamstir.>%® Riza
makaminda oldugu gibi Allah Teala senden razi olmadan sen O’ndan razi olamazsin.
Buradaki baska bir konu ise fiillerin sahibi meselesidir. Kul, Rabbinin kendinde icra
ettigi fiilleri, fiillerin sahibine donerek bagislanmasini istemektedir.®®* Bu nedenle
tevbenin ne icin ve kime yapilmas: gerektigi hakkinda kul bilgi sahibi olmalidir.

Uzerinde icra edilen her tiirlii fiilin sahibinin Allah Teald oldugu bilinci ile
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giinahlarindan yana yalnizca O’na yonelip tevbe ederek Rabbini hosnut etmelidir.

Ayrica bilmelidir ki Allah Teala’nin magfireti azabindan fazladir.

Hiicviri tevbeyi; yanlistan dogru olana, dogru olandan daha dogru olana ve
kisinin nefsinden Rabbine olan doniisii seklinde iice ayirmaktadir. Yanlistan dogru
olana dogru yapilan tevbe giinahlarin terki ile gerceklesmektedir. Ikinci tiir tevbe ise
Hz. Musa (a.s.)’1n tevbesidir. Hakkin cemalini gormek isteyen Hz. Musa (a.s.)’a Allah
Teala, kendisinin buna dayanamayacagini sdylemis ve suretinden yalnizca bir kismini
daga gostermistir. Dagin paramparca oldugunu géren Musa (a.s.) oracikta bayilmstir.
Ayildig1 zaman ise “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah ’vm! Sana tevbe ettim. Ben
inananlarin ilkiyim "°%° demistir. Boylece Musa (a.s.), dogru olandan daha dogru olana
tevbe etmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Bazen kalbimi bir perde
biiriir de giinde 100 defa tevbe ettigim olur.”®® Giinahsiz olmalarma ragmen
peygamberin tevbe etmesi ise iigiincii tiir tevbe olan kisinin nefsinden rabbine
donmesidir. Bu tiir tevbe muhabbet derecesindeki tevbedir.®®’ Ebi Said el-Harraz
peygamberlerin tevbelerinin bizlerin tevbelerinden farkli oldugunu, Allah Teéala nin
kullarina miibah kildig1 bazi amellerin onlar i¢in giinah olmasindan dolay1 tevbe
ettiklerini belirtmistir.>*®® Giinahtan korunan peygamberler dahi tevbe ederken kullarin

tevbe etmeleri zaruridir.

Tevbe, Allah Teala’nin razi oldugu bir amel olmasi nedeniyle riza ehli olan
kimsenin de tevbe etmesi gerekmektedir. Ancak tevbesi giinahlarindan dolay1 degil,
Rabbine yakinlagmaya c¢alisarak makaminin derecesini arttirmak ig¢indir. Riza
makamina ulagmig bir kimsenin, tevbenin ilk derecesi olan glinahlardan tevbe etmesi,
rizd ehli olmasi ile celismektedir. Bu makamdaki kimse eger ki giinah isliyorsa
makamin1 kaybedecektir. Tevbe kapisinin var olmast Hakk’in kulunun giinah
isleyecegini ve bundan pismanlik duyarak tekrar Rabbine donecegini bildigindendir.
Ciinkii kulunu onu yaratandan daha iyi bilen kimse yoktur. Bu nedenle kul giinah
isledigi zaman ¢ikis kapis1 aramali, zaten giinahkar oldum diyerek devam etmemelidir.
Bu hususa Ebu Amr b. Niiceyd’in (61. 366/976) durumu 6rnek verilebilir. Niiceyd, Ebu
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Osman’in sohbet meclislerine devam eden bir kimseydi. Dinledigi sohbetlerin
tesirinde kaldiktan sonra tevbe ederek kendisine yeni bir sayfa acti. Ancak bir siire
sonra bu sohbetlere ara verdi ve rehavete diistii. Yolda giderken EbG Osman’
gordiikge ondan kaciyor, karsilasmamaya ¢alisiyordu. Bir giin yine Niiceyd kacarken
Ebl Osman onu yakalamis ve “Eviadim, sadece giinahsiz oldugun zaman seni sevenle
arkadaglik etme. Ebii Osman bu nevi gevseklik hallerinde sana faydali olur” demistir.
Boylece Ebi Amr tekrar tevbe ederek miiritlik haline donmiis ve istikrarli olarak

devam etmistir.>%°

Pigmanligin ilk adimi tevbedir. Allah Tedla’nin azabindan korkan kimselerin
tevbesidir. Sonraki adim ise inabe, azabindan korkarak sevabini umanlarin tevbesidir.
Son adimi ise evbe, Hakk’mn hiikiimlerini gézeten kulun halidir. Rizd makamindaki
kulun hali boyledir. Her hitkkmii kabul ederek Allah Teéalaya tevbe etmeye devam eder.
Ebu Talib el-Mekki, kulun siirekli olarak kendini gelistirmesini, her firsatta Allah
Teala’ya biraz daha yakinlagsmasi gerektigini ifade ederek bunu saglayacak olan

ibadetin ise tevbe oldugunu belirtmektedir.5%

Kul Rabbinden gelen hiikiimlere kargi tavrina dikkat etmelidir. Yaptig
davranigin uygunsuz olduguna dair kalbine bir his diiser ve isledigi kotiiliikleri goriirse
hemen tevbe etmeye niyetlenmelidir. Tevbeye niyetlenerek Rabbinden bagislanmay1
talep eden kuluna kars1 Allah (c.c.) affedicidir. Tevbe etmeyi se¢mis bir kul Rabbinin
rizasina taliptir. O’nu hosnut etmek ve O’na donmek istemektedir. O’nun raz

olmayacagi amellerden yine O’na siginarak magfiret dilemektedir.

2. RizA-Ziihd iliskisi

Zihd (223 ) kavrami zehede () fiilinden tiiremis Arapga bir kelimedir.

Sézliikte; az olan,%®! bir seye meyletmeyi terk etmek,%’? ragbet etmemek,%*® ilgisiz
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davranmak, yiiz ¢evirmek, soguk davranmak,®® kiiciimsemek®®® anlamlarmna
gelmektedir.5% Istilah1 olarak diinyay1r sevmemek ve ondan yiiz ¢evirmektir.6%
Tasavvufta ziihd, ahirete yonelmek i¢in diinyadan, Hakk’a yonelmek i¢in diinya ve
ahiretten el etek ¢ekmek, goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek olarak ifade

edilmektedir.5%8

Kur’dn-1 Kerim’de ziihd kelimesi kullanilmamaktadir. Sadece Hz. Yusuf
(a.s.)’1 kuyudan kurtaran bedevilerin ona ragbet etmemelerini ifade etmek i¢in zithd
sahibi kisiler anlaminda zahid kelimesinin cogulu zahidin®®® kelimesi kullanilmugtir.5%°
Bunun digindaki ayetler ise =zithd kavrammin anlami dikkate alinarak
degerlendirilmektedir. Ayetlerde, diinya hayatinin siislerinin kullar1 sinamak igin
verildiginden,®!! Allah katindakinin daha hayirli oldugundan,®? diinya hayatini ahirete
tercih edenlerden,®'® ragbet ettigi diinya hayatinin bir sonraki giin yok olacagindan®!*
ve diger konulardan bahsedilmektedir. Genellikle ziihd kavraminin zitt1 olan ragbet

kavrami iizerinden aktarilmaktadir.61®

Zihd kavraminin en gilizel Orneklerini peygamberimizin hayatinda
gormekteyiz. Peygamberimiz, kendisinin kul ya da Davud (a.s.) veya Siileyman (a.s.)
gibi melik peygamber olma hususunda serbest birakildiginm1 ve Cebrail (a.s.)’n
kendisine tevazu gostermesini isaret etmesi lizerine, “Kul peygamber olayim, bir giin
a¢ bir giin tok Kalirim "%'® dedigini ifade etmektedir.%!” Bu nedenle Allah Resilii tim
hayatini  kul peygamber olarak gec¢irmig, elinde ihtiyacindan fazlasim

bulundurmamustir. Ayrica peygamberimiz, “Isldm a hidayet edilen, kendilerine yeterli

604 Uludag, “Ziiht”, 397.

605 K asani, “ez-Ziihd”, 282.

69 Semih Ceyhan, “Ziihd (Genel)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2013), 44/530.

607 Ciircani, “Ziihd”, 118.

608 Uludag, “Ziiht”, 397.

609 Bk. Ytisuf 12/20.

610 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.

611 Bk. Taha 20/131; el-Hadid 57/20; el-Miilk 67/2.
612 Bk. el-Kasas 28/60.

613 Bk. el-A‘1a 87/16.

614 Bk. Y{dinus 10/24; el-Mii’min 40/39.

815 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.

616 Heysemi, 9/18-19.

617 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.
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miktar rizik verilen ve buna riza gosteren kula miijdeler olsun” buyurarak kanaatkar

ve razi olan kulun miikafatin1 kendisine haber vermistir.

Diinya hayati mutasavviflar i¢in aldatma yeri olarak ifade edilir. Ziihdiin
mecrasi diinya olunca ona dair pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu tanimlarin her biri
ziihdiin bir niteligini belirtmektedir. Fudayl b. Iyaz’a gére, “Ziihd kandattir.” Bisr el-
Hafi zithdii, “insanlardan ziihd” olarak tanimlamistir.%*® Siifyan-1 Sevri’ye gore ziihd,
diinyaya olan istegin azaltilmasidir. Ciineyd-i Bagdadi ise diinyanin elden ¢ikarildigi
gibi kalpten de ¢ikarilmasi, elde ne kaldi ise kalbin de ona raz1 olmasi gerektigini ifade
etmektedir.%?® Bazi mutasavviflar da ziihdii, kisinin elinde avucunda higbir sey
bulundurmamasindan ziyade kalpte bulundurmamasi seklinde tanimlamaktadir.
Onlara gore elde bulunanin kalpte bulunmamasiyla beraber, sahip olunan Allah
yolunda harcanir ise kisinin mal sahibi olmasinda herhangi bir sakinca
goriilmemektedir.®° Gazali ziihdii, “Bir seye olan ragbeti, ondan daha iyisine
cevirmek” olarak ifade ettikten sonra sartlarini belirtmistir. Gazali’ye gore, bir seyden
yiiz ¢evrilebilmesi i¢in o seyde heves edilecek bir yon bulunmasi ve ragbet edilenin
yliz cevrilenden daha hayirli olmasi1 gerekmektedir. Ciinkii bdyle bir yoni
bulunmayanin zahidlik edilecek bir tarafi da yoktur. Altina olan ragbet ile tasa olan
ragbet birbirinden farklidir. ibn Miibarek (61. 181/797) kendisine “zahid” olarak hitap
eden kimselere zahid olanin Omer b. Abdiilaziz oldugunu sdylemektedir. Der ki:
“Diinya ona tevecciih ettigi hdlde onu terk etmistir. Diinya bana tevecciih etmis
degildir ki ben onu terk edeyim” demistir.®?! Ciinkii diinya hayatmin yénelmedigi
kimsenin zahidlik edecegi bir sey yoktur demektir. Bu durum Gazali’nin ifadesini
desteklemektedir. Bununla beraber malinin bir kismindan zahidlik edebilen, bir
kismini ise terk edememis olan kimse i¢in de yiiz ¢evirdigi kadar ve Allah Teala’nin
rizasmi gozettigi kadar zahidlik vardir. Yoksa diinyadan miiminler disinda da yiiz

¢eviren kimseler mevcuttur.

Tasavvufi kavramlar kullarin yapabilme derecelerine bagl olarak mertebelere

ayrilmaktadir. ibrahim b. Ethem [61. 161/778 (?)] ziihd kavraminin bu derecesini sdyle

818 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/398.

619 Cebecioglu, “Ziihd”, 734.

620 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.

621 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/398-399.
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ifade etmektedir: “Harama karsi farz olan ziihd haramdan kaginmak, nafile olan ziihd
helalden kacinmak, selamet olan ziihd ise siipheli seylerden kacinmaktir. %% Bu ayrim
ile ziihdiin derecelerinin hangi hiikme karsilik geldigi de ifade edilmistir. Ziihd
kavrami hem haramlardan hem de helallerden uzaklasmaktir. Helalden ziihd ise az
yemek, az uyumak, az konusmak gibi miibah olan fiillerin aziyla yetinerek
gergeklesmektedir.%?® Kul haramlardan uzaklasarak helallerin de aziyla yetinmeye
basladiktan sonra Hakk’1n rizasi igin amellerde bulunmali, kalbini ve organlarini itaat
ile mesgul etmelidir. Yoksa sadece elden ¢ikarilan malin durumu, Gazali’ye gore
malin1 satip {icretini alamayan esnafa benzemektedir.®?* Bir baska tasnife gore Ziihd
kavraminin ilk derecesi, dinen yasaklananlari terk etmektir. Ikinci derecesi siipheli
olanlardan sakinmaktir. Ugiincii derecesi ise terk ya da terk etmeme hususunda ruhsat
verilenlerden dahi yiiz cevirmektir.® Uciincii derece en faziletli olanidir. Bu
derecedeki zahid ne ac1 ve tiziintii veren seylerden kurtulmak ister ne de kendisi igin
iyi ve giizel olan seylere ulagsmak ister. Sadece Allah Teala’ya ulasmak igin

cabalamaktadir.%%® Bu derece aym zamanda r1za ehlinin de derecesidir.

Riza ve ziihd kavramlar arasindaki iliski ise kisinin ziihdi tercih etmesi Allah
Teala’nin rizadsmi ummasindan kaynaklanmaktadir. Diinya hayatindan vazgegerek
ahiret hayatini tercih etmek zahidliktir. Ancak diinya hayatin1t Hakk’in zatin1 umarak
terk etmek daha faziletlidir. Kul Allah rizasmi tercih ettigi i¢in diinyaliktan
vazgecebilmektedir. Allah’in rizasmmin her tiirlii mal ve miilkten daha kiymetli
oldugunu bilen bir kimse i¢in bu is daha sevimlidir. Kisi bu rizasinda samimi ise Allah
Teala bu isi ona kolay eylemektedir. Tamah ettigi mala olan diigkiinliigiinii kalbinden
azmi neticesinde atabilmektedir. Ciinkii Allah (c.c.) s0yle buyurmaktadir: “Kim ahiret
kazanci isterse, onun kazancim artiririz. Kim de diinya kazanci isterse ona da
istedigini veririz. Ancak onun ahirette hi¢chir payt yoktur. ”®?" Allah Resilii ise “Allah

Tedld 'nin seni sevmesini istersen, diinyadan yiiz ¢evir "%?® buyurmustur. Ayrica ri1za ve

822 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/421.
623 Cebecioglu, “Ziihd”, 734.

624 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/401.
625 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.

626 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 41417.
627 es-Stira 42/20.

628 b Mace,” Ziihd”, 1.
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ziihd kavramlari arasinda alt iist iliskisi de s6z konusudur. Genellikle makamlarin ilki
olarak ziihd makamu ifade edilirken son makam olarak rizd makami gosterilmektedir.
Bu nedenle zithd makamina ulagsan kimse daha iist makamlara ulagsmay1 istemektedir.
Ancak r1zA makami istemeyi ortadan kaldirmaktadir. Bu nedenle Fudayl b. Iyaz rizanin
zithdden {istiin oldugunu dile getirmektedir. Ona gore riza sahibi kimsenin Allah
Tealda’dan istedigi bir sey yokken zahid kimse iist makamlari temenni etmektedir.
Hivciri de bu iliskiyi, “Huzurda bulunmak esikte bulunmaktan daha iistiindiir”
seklinde ifade ederek dile getirmektedir.%?° Ayrica daha sert bir iislup ile bu durum
Aldiilaziz b. Ebi Revad (61 159/776) tarafindan da aktarilmaktadir: “Hiiner, sirke ile

arpa ekmegi yiyip aba giymekte degil, asil hiiner, kazaya rizadadr.”®*

Ziihd ehli i¢in diinyada kendisine verilen bolluk ya da darlik birbirinden farkli
degildir. Hatta ona darlik daha sevimli gelmektedir. Ciinkii onun arzusu sadece
Rabbinin rizasim kazanmaktir. Stifyan-1 Sevri, “Diinya dogruluk yeri degil, egrilik
veridir. Ferahlik yeri degil sikinti yeridir. Onu bilen bollugu ile sevinmez, yoklugu ile
de iiziilmez " diyerek diinyani ziihd ehli nazarindaki kiymetini tanimlamistir. Ayni
durum riza ehli iginde gegerlidir. Raz1 olan kul Rabbinin kazasini ayirt etmeden her
hiikkmiinii bir gorerek amel etmektedir. Olana ya da olmayana karsi iizlinti
duymamaktadir. Bu nedenle ziihd ve riza birbirini tamamlayan tasavvufi makamlardan

ikisidir.

3. Ruzé-irade iliskisi

Irade (320 ) kelimesi bir seyin arkasindan kosturmak ( 2\ ) fiilinden tiireyen

8 ooniil istegi®®*

Arapga bir kelimedir.®®? Sozliikte; istek, arzu, talep, dileme®
anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi kavram olarak irade, “Nefsi, onun arzularindan

cevirip Hakk’1n rizAsma yoneltmektir” seklinde tarif edilmektedir.5®®

629 Hiicviri, Kesfi 'I-Mahcib, 287.

830 Gazali, Thyaii Uliimi’d-Din, 4/623.
831 Gazali, Thydii Uliimi’d-Din, 4/415.
632 Ragib el-Isfahani, “r-v-d”, 448.

633 Ciircant, “Irade”, 16.

634 Simsek, “Iradet”, 179.

6% Uludag, “irade”, 189.
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Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami yiizden fazla ayette ge¢mektedir. Bunun
sebebi hem Allah Teala’ya hem de kula ait bir vasif olmasindan dolayidir.5%® Kul
iradesinin varlig1 sayesinde hesaba cekilebilmektedir. Irade ile ilgili ayetlerin
cogunlugunda ise Allah Teala’nin dilemesinden bahsedilmektedir.®*” Bunun disindaki
ayetlerde, kullarin iradeleri ile yapmus olduklar1 se¢imlerden,®® bu segimlerde Allah

Teala’ nin r1izasini istemelerinden®®® ve diger konulardan bahsedilmektedir.

Allah Resilii, kulun hayr istemesi iizerine Allah Teala tarafindan hayirla
muvaffak kilimacagin ifade etmektedir. Ayet ve hadislerde goriiliiyor ki kul ne ister
neyi irade ederse onunla hemhal olmaktadir. Allah Teala diinyay: isteyen kuluna onu
nasip ettigi gibi ahireti isteyen kuluna da ahireti nasip etmektedir. Ibnii’l-Arabi miirid
kelimesini, “Allah Tedld’ya yonelen, O’nun sevdigi ve rdzi oldugu islerde ¢alisan,
kendi iradesinden soyutlanan kimse” olarak tanimlamaktadir. Bu ifade ayn1 zamanda
bir asamay1 da ifade etmektedir. Allah Teala’ya yonelen miirid O’nun rizasinin oldugu
ameller ile ugrasirken sonunda kendi iradesinden soyutlanarak Hakk’in kendisine
litfettigi iradeyi kullanir. Boylece kendisi i¢in hazirlanan hakikati gérerek onu sabir,
stikiir ve r1za lizere karsilar. Ulagsmis oldugu mertebe ile bazi seyleri idrak eden miirid
sOyle sdyler: “Nigin kendimi zorluyorum ve gerceklesip gerceklegsmeyecegini
bilmedigim bir isi istiyvorum? Benim istedigim is gerceklesirse Allah onu irade ettigi
icin gerceklesmistir. Oyleyse ben nigin seviniyorum? En iyisi, biitiin hususlarda Hak
her neyi irade etmisse onu irade etmektir. Bu is ne zaman gerg¢eklesirse onu kabul ve
rizd ile karsilarim” Allah Teala bazi1 kimseleri bu iradeye ulastirmaktadir.®*® Bu ifade

irade ve riza arasindaki iliskiyi de tam anlamiyla aktarmaktadir.

Tasavvuf yoluna baslayan kimse i¢in irade baslangi¢ halidir. Bu yolda Allah
Teéala’nin rizasina nail olabilmek icin atacagi her adimi akli ile muhakeme ettikten
sonra iradesi ile gerceklestirmektedir. Ancak bu yolda ilerleme kaydeden kul asil
iradenin, iradesizlik oldugunun farkina vararak iradesinden siyrilmaktadir. Kulun

Allah Teala’nin iradesine ulagmasi igin Once kendi iradesi ile baslamasi

63 Mustafa Cagric1 — Hayati Hokelekli, “Irade (Genel)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/380.

637 Bk. el-Bakara 2/253; Al-i imran 3/26, 40; Had 11/107; ibrahim 14/27; el-Hac 22/14, 18; Niir 24/45.
638 Bk, Al-i Imran 3/145; el-isra 17/18, 19; en-Nahl 16/36.

639 Bk, er-Rim 30/38; el-Ahzab 33/29.

840 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 9/319-321.
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gerekmektedir. Riza ehli de iradesini Hakk’in iradesine teslim etmis kisidir. Bu kisi
Allah (c.c.)’un, hakkindaki her tiirlii kazas1 karsisinda isyan etme se¢imini birakmakta
ve tam bir teslimiyet ile kabullenmektedir. Yolun en azili diismani ise nefistir. Irade
ile nefis siirekli olarak ¢atisma halindedir. Nefsin isteklerini, heveslerini ve arzularini
kontrol altina almak kisinin iradesinin kuvveti neticesindedir. Nefsin istekleri yerine
Hakk’1n isteklerini koyabilmek iradenin gorevidir. Hatta bu sebepten dolay1 “Irade,
iradesizliktir” olarak tanimlanmaktadir. Kisi kendi iradesini birakip Allah Teala’nin
irade ettigini istemektedir.4* Bu hususta Eb{ Siileyman ed-Darani ile Ahmed b. Ebu’l
Havari (61. 246/ 860) arasinda gegen diyalog 6rnek verilmektedir. Darani ile Ebu’l
Havari aralarinda bir anlasma yapmislardi. Anlasmaya goére Ebu’l Havari, Ebl
Siileyman ne emrederse itiraz etmeden yerine getirecekti. Bir giin Ebl Siileyman
sohbet meclisinde iken Ebu’l Havarl yanina gelerek “Fiurin kizdi. Ne pisirmemi
emredersiniz?” diye sordu. Ebi Siileyman’dan cevap alamayinca sorusunu ii¢ kere
tekrarladi. Buna cani sikilan EbG Siileyman, “Git, igine otur” dedi. Sonrasinda
sohbetine devam etti. Bir siire sonra aklina dedigi gelince yanindakilere hemen,
“Ahmed’e yetisin aramizdaki anlagma sebebi ile nefsi istemese de dedigimi
yapacaktir”, diyerek seslendi. Yanindakiler Ahmed’in yanma kosarak geldiler.
Gergekten de firmin igine oturdugu, ancak bir tiiyiiniin dahi yanmadigim gérdiiler.%42
Bu hikdye Allah Tedld’nin iradesine teslim olan kulun durumu hakkinda bizlere
sunulmustur. Her kavram agiklamasinda ifade ettigimiz gibi kavramlar derece
derecedir. Bu durum ise en iist derece iradesinden siyrilanlar i¢indir. Bu makama

ulasan kimse ise yolun zorlugu sebebiyle ¢cok azdir.

Islam kaynaklarinda irade ve ihtiyar birbiri yerine kullanilabilen iki kavramdir.
[rade kavramina dair bilgiler icerisinde ifade edilmesi iizerine kisaca iki kavramdan
bahsetmek istiyoruz. Ihtiyar kelimesi pek ¢ok davranis icinden kulun en hayirl ve
kendisi i¢in en faydali olan1 ayirt ederek segmesi anlamina gelmektedir. Bu se¢im
kisinin iradesi ile meydana gelir. Ihtiyar kavraminda bir secim mevcuttur. Bu durum
iradenin ilk derecelerinde de bulunmaktadir. Ancak asil iradeyi iradesizlik olarak

tanimlayanlar i¢in secim ortadan kalkmaktadir. Bu anlamda iki kavram birbirine

641 Uludag, “irade”, 189.
842 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 284.
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yakindir.%*® Irade ve ihtiyari ile segmis oldugu bu yolda irade makamina ulasan salik,

Hakk’tan gayri tiim isteklerinden ve rahatindan vazgegmektedir.544

Stfilerin irade hakkindaki tanimlar1 manevi derecelerine goredir. Ciinkii
iradede iradesizlik herkesin ulagabilecegi bir nokta degildir. Bundan dolay1 yapilan
tanimlarda faziletli olan dereceye ulasmis kimseler, her tiirlii se¢imden kendilerini
alikoymaktadir. Bu durumun, nefsin arzularinin da Allah Teala’nin dilemesi ile
meydana geliyor seklindeki bir yoruma ulastirmayacagina dikkat edilmelidir. Boyle

bir diisiince sapkin kimseler i¢indir.

Ebt Ali ed-Dekkak iradeyi, “Goniilde bir yanis, kalpte bir alevienis, vicdanda
bir sizlani, icte bir istirap ¢ekis, yiireklerde tutusan atestir” seklinde tanimlayarak
iradesizlik halinin kulda meydana getirdigi durumlar1 agiklamistir.%® Bu nedenle
irade, kalpteki lev’a olarak da tanimlanmaktadir. Lev’a, “Sevgi atesi ve hiiznii”
anlaminda gelmektedir.%*® Sair bu hususu sdyle aktarir: “Gece sahray: bastan basa kat
ettim ne aslandan ne de kurttan korkuyorum. Ask ve sevk hali bana galebe edince gece
uzun mesafeler almaktayim. Zira sevk ve ozlem sahibi daima iradeye maglup olur.”
847 Her iki sevgi tiiri de bu agiklamaya uygundur. Hakikati gozleyenler igin lev’a

iradeyi hayra tutustururken beseri olana lev’a ise nefsi tatmin etme pesindedir.

Ibnii’l-Arabi irade sahibi kimselerin irade ettiklerini iki kisma ayirmaktadir.
Birinci kisimdaki irade edilenler sonucunda kisi, basina gelen belalarin acisin
hissetmektedir. Ancak belanin hakikatini gérerek Allah Teala’nin bu bela karsisinda
kendisi i¢in hazirladigi miikafat1 bilmektedir. Bu durum iyilesmek i¢in aci bir ilact
igmek gibidir. Sonunda Rabbinin kendisi i¢in 1yilik ve glizellik hazirladigini bilerek
iradesine sahip ¢ikanlar yasadiklarindan razi olmayi bilirler. Hz. Omer (a.s.) soyle
ifade etmektedir: “Allah’in bana verdigi her musibette ii¢ nimetin bulundugunu
gordiim. Birinci nimet bu beldnin dinimle ilgili olmayisiyd. Ikinci nimet, beldnin daha
biiyiik olmayisidir. Ciinkii daha biiyiik de olabilirdi. Ugiincii nimet ise bu beldnin Allah

katinda benim giinahlarimi silmesi ve derecelerimi yiikseltmesidir. Bu nedenle her

843 Cagric1 - Hokelekli, “Irade”, 22/381.

644 Akbulut, Bir Osmanl: Yiizbasisimin Kaleminden Tasavvuf, 237.
845 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 284.

646 Kasani, “el-irade”, 50.

847 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 284.
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gelisinde belalara karsi Allah’a siikrederim.” Buradaki durum hakikatlerin bilgisine
sahip olan kimseler i¢in gegerlidir. Boyle kimseler nefislerine soz gecirebildikleri gibi
iradelerini de dogru ydne yonlendirebilirler. Insanlarin bela olarak nitelendirdikleri
durumlar iginde Allah Teala’nin ihsan1 ile nimeti gorebilmektedirler. ikinci kisimdaki
kimselerin irade ettikleri ise acilar1 hissetmemektir. Allah Teéla tarafindan bu
kimselerde bir gii¢ yaratilmistir. Bu gii¢ sayesinde acilar onlara haz vermektedir.
Cocuk icin agir olan yiikiin zorlukla tasinmasina karsi giliclii kimse i¢in bunun
tasinmasinda bir sikintt yoktur. Bu durumda aymi bu ornekteki gibidir. Bir bagka
ornekte ise sucundan dolay1 yliz sopa ile cezalandirilan asik, doksan dokuz sopanin
acisini hissetmeyerek yardim talebinde bulunmamistir. Yiiziincii sopaya gelindiginde
ise yardim istemistir. Cezasina neden olan aciy1 doksan dokuz sopaya kadar tahayyiil
ederek haz alirken yiizlincli sopada sebebin kaybolmasi ile aciy1 hisseder hale
gelmistir. Irade etmis oldugu gii¢ bununla sinirli kalmistir. Boyle kimselerin bu haline
sasilmaktadir. Hatta bir kimse soyle sOyler: “Bir bahgeye girene sasiimaz. Sasilacak
olan, atesin dibine girmektir.” Insanlarin ac1 duydugu seylerden bazi kimselerin haz
almas1 hayret vericidir. Allah Tedla’ya niyaz ettigi sey irade ettigi acidan haz almak
olan kimseye bu gii¢ verilmistir.?*® Allah Teala’dan boyle bir iradede bulunmak kolay
degildir. Bu kimseler riza ehli olmalarindan dolay1 bu aciy1 tagiyabilmektedirler. Allah

Teala’nin kendisinden razi oldugu kimseler i¢in bu durum miimkiindiir.

Ebu Osman el-Hiri’ye gore kisinin iradesinde sthhat bulunmaz ise zaman
ilerledikge kisiye sadece keder kalmaktadir.*® Boyle kimseler Allah Teala’nin irade
ettikleri icinden 1yi olana sevinir, kotii olana ise kederlenmektedirler. Kotii olarak
nitelenmesi ise kendi menfaatlerine uymamasindan dolayidir. Allah Teal kulu i¢in en
hayirli olam irade etmektedir. iradesi zayif olan kul kétiiliigiin igindeki hayri
goremedigi gibi durumdan razi olmayarak isyan etmekte ve karamsarlik, tiziinti,

mutsuzluk ile hayatina devam etmektedir.

648 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 9/315-318.
849 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 285.
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4. RuzA-Fakr Qliskisi

Fakr ( %) kavrami fakir ( L% ) s6zciigiiniin mastar1 olan Arapga bir kelimedir.
Sozliikte; ihtiyag duyulan seyi kaybetmek,®® gecinecek bir seyin olmamasi,®®?
yoksulluk,%? “yoksunluk, bir seye sahip olmamak, corak arazi”®® fakirlik ve
ihtiyaglilik anlamlarina gelmektedir.®>* Tasavvuf terimi olarak, “Salikin higbir seye
malik ve sahip olmadiginin, her seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunun

suurunda olmas1” seklinde tanimlanmaktadir.5%°

Fakr kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir ayette, ¢ogulu olan fukara kavrami ise on
iki ayette gecmektedir. Bununla beraber miskin gibi yakin anlamli kelimeler de pek
cok ayette gecmektedir. Fakr kelimesinin ge¢mis oldugu ayette seytanin insanlari
fakirlikle korkuttugundan bahsedilmektedir.®®® Diger ayetlerde ise kullarin fakirlik ile
imtihan edildiginden,®®’ Allah Teald’ya fakirlik yakistiranlarin azabindan,®®® zengin
kimselerin mallarinda fakirlerin hakki bulundugundan®® ve diger konulardan
bahsedilmektedir.®®

Fakr makami kulu Hakk’a yakinlagtiran, ancak imtihan olarak zor bir
makamdir. Bu nedenle Allah Resilii fakirlik fitnesinden Allah Teédla’ya siginmamizi
buyurmustur.®®! Fakirlik ile imtihan edilen kulun imtihanindan raz1 olmasiyla cennette
zenginlerden Once girecegini ve cennettin ¢ogunlugunun diinyada fakirlik ¢eken
kimselerden olusacagim ifade etmektedir.%> Bu husus sdyle anlatilmaktadir:

Stfilerden biri, riiyasinda iki kisiden birinin daha 6nce cennete girdigini gormiistiir.

850 Cijrcani, “Fakr”, 173.

851 Ragib el-Isfahani, “f-k-r”, 802.

852 Mitercim Asim Efendi, “fkr”, 3/2258.

653 Kasani, “el-Fakr”, 437.

854 Cebecioglu, “Fakr”, 204.

8% Uludag, “Fakr”, 131.

65 BKk. el-Bakara 2/268.

857 Bk. el-Bakara 2/155.

658 BK. Al-i imran 3/181.

659 Bk. el-Mearic 70/24-25.

80 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari
1995), 12/132.

861 Nesai, “Isti‘aze”, 16.

2 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb Arnavud (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 11/182.
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Bunun sebebi kendisine ilk girenin bir, ikinci girenin ise iki gémlegi olmasindan

kaynaklandig1 ifade edilerek agiklanmustir.%63

Mutasavviflardan Ebh Bekir es-Sibli fakr, “Kulun Allah tan baska hi¢bir seyle
miistagni olmamasidir” seklinde tanimlamistir. Allah Teala ile zengin olan kulun
diinyada baska bir seye ihtiyact kalmaz. Her tiirlii zenginlik hali kendisinde vuku
bulmaktadir. Ebi Hiiseyin en-Nri fakr makamini riza makamu ile iliskilendirerek,
maddi herhangi bir sey bulunamadigi zaman kulun rdzi oldugunu, bulunca ise onu
infak ettigini ifade etmektedir. Dervisler fakri, Allah Teala’nin kullarina vermis
oldugu bir sir olarak gérmektedirler. Bu nedenle boyle kimselerin dilencilik yaparak
bu sirr1 Hakk’in diger kullarina agmamalart gerektigi ifade etmiselerdir. Bu kimseler
Allah Teala’nm hosnut olmadig1 dilencilik yerine Ibrahim b. Ethem®®* gibi alin teri ile

gecinmelidir.®%®

Fakr makaminin manevi ve sekli olmak iizere iki ¢esidi bulunmaktadir. Sekli
fakir kisinin basina gelen maddi iflas anlamina gelmektedir. Manevi fakir ise hakiki
olandir ve kulun ihtiyar ile gerceklesmektedir. Sekli goren sekle meyleder ve bu meyil
hakikat olmadigindan bir siire sonra sekilden ayrilir ya da sekil ortadan kalkinca fakra
gerek duyulmaz. Ancak hakikati idrak eden Allah Teéla disindakilerden yiiz ¢cevirerek
manevi fakra ulasmaktadir. Boyle kimseler igin servetin varligi ve yoklugu esittir.
Hiicvirl’ye gore, “Dervisin eli ne kadar darda olursa hadli o kadar agik olur.” Bu
nedenle kulun mali ve miilkii genellikle fakr ve rizdA makdmima mani olarak

goriilmektedir.5®

Fakr makami iglerinde diinya sevgisi kalmamis fukaranin makamidir. Bu
makamin hakikati kulun Allah Teala’dan baskasina ihtiya¢ hissetmemesidir. Fakrin
sekli ise tiim sebeplerden kurtulmaktir. En belirgin 6zelligi ise r1za ehli olmalaridir.

Yoklukta feryat etmez, sizlanmaz ve sessizliklerini korurlar. Ellerine bir miktar mal

663 Uludag, “Fakr”, 12/132-133.

664 [brahim b. Ethem hakkinda, ziihd hayatmi tercih etmeden énce zengin ve itibarli bir ailenin evladi
hatta Belh hiikiimdarin oglu ya da torunu oldugu yoniinde rivayetler mevcuttur. Pek ¢ok hizmetgisi olan
Ibrahim b. Ethem’in ziihd hayatiyla birlikte tiim malin1 ve miilkiinii geride birakmustir. Kazancini ise
bostan bekg¢iligi, irgatlik, degirmencilik vb. iglerde caligarak elde etmeye gayret etmistir. Konu hakkinda
bk. Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2000), 21/293.

885 Uludag, “Fakr”, 12/133.

866 Hiicvir, Kesfu 'I-Mahcub, 100-101.
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gectigi zaman ise bir baskasia ikram ederler.®®” Bu makamin iist derecelerinde olan
kisi ise fakirlik hélinden mutluluk duymaktadir. Yoksulluguna raz1 olarak
siikretmektedir. Zengin nasil malin1 miilkiinii nimet bilip muhafaza ediyorsa, fakirde
fakirliginin kiymetini goriip muhafaza etmelidir. Bu nedenle fakr, “Fakr halinin sona
ermesinden korkmak’%®® olarak tanimlanmustir. Imtihanima sahip ¢ikan kulda bir siire
sonra iyi hasletler ortaya ¢ikmaya baslamaktadir. Bu hususta ise Ibn Hafif (&l.
371/982) fakrin kotii hasletler yerine iyi huylar edinmeyi sagladigini ifade
etmektedir.%° Neticede tam bir yoksunluk makamma ulasan kul, yalmzca Allah
Teala’y1 gormekte ve yalnizca O’na muhtag¢ oldugunu idrak etmektedir. Bu anlayisla
beraber diinya lizerinde yaratilmis her mahlikun kendine ait kimliginin olmadigini

goriir. Her sey bos ve anlamsizlagir.%"

Kainatin ve igindekilerin yegane sahibi Allah Tealadir. Kul diinya hayatinda
maddi olan higbir seyin hiikiimdar1 olamaz. Ciinkii kendisi de bir padisahin kuludur.
Bu nedenle masivaya ait olani terk etmeli, O’nun olanda hiikiimdarlik iddia etmemeli,
O’nda fani olmalidir. Fakr kavramina dair bir diger tanim ise manevi yoksulluk halidir.
Dolayisiyla mal miilk fakirliginden ziyade kulun gonliiniin muhta¢ olmamasi
gerekmektedir. Bu sekilde fakri tanimlayan kimseler i¢in Hz. Siileyman (a.s.)’1n fakri
ornek gosterilmektedir. Siileyman (a.s.), zenginligin iginde fakir bir kuldur.®’* Bu

nedenle fakrin her iki tiirli de ehil olmayan kimseler i¢in sakincalidir.

Kuseyri, insanlarin fakirlik ve zenginlik konusunda diinya hayatinda se¢im
yaptigini, kendisinin ise Allah Teéla tarafindan se¢ilene razi oldugunu bildirmektedir.
Hak tarafindan kendisine zenginlik hasil olursa bu durumu terk etmeye
ugragsmayacagini, fakirlik hasil olursa da ayni sekilde degistirmeye ¢aligmayacagini
ifade etmektedir. Bu durumda zenginligi bir nimet olarak degerlendiren Kuseyri, terki

Allah Teala’dan razi olmamak seklinde ifade etmektedir.’?

867 Cebecioglu, “Fakr”, 204.

668 Hiicviri, Kesfis'I-Mahcub, 106.
669 Uludag, “Fakr”, 12/133.

670 K asani, “el-Fakr”, 439.

671 Cebecioglu, “Fakr”, 204-205.
672 Hiicviri, Kesfu’I-Mahcub, 105.
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Fakr kavrami hususunda ifade edilenlere baktigimiz zaman ifadelerin tutarl
olmadig1 zannedilebilir. Ancak bu durum kulun bu makamdaki derecesine gore
degismektedir. Kimi i¢in mal sakincali olmazken kimi i¢in sakincalidir. Kendisine mal
verilen kimse bunu Allah Teala yolunda harcayarak servetinin zekatini verirken kimi
icin mal kisinin dlinyaya meylini arttirmakta, ziihdiine engel olmaktadir. Ancak her
derecede de en 6nemli husus kalptir. Eger kalp yalnizca Hak ile yetiniyor ise o kimse

icin ne fakirlik zenginlikten ne de zenginlik fakirlikten iyidir.

Sibli’ye gore fakr, beld denizidir. Lakin her tiirlii izzet bu belada mevcuttur,
diyerek tamimlamistir.®”® Fakirlik imtihanina raz1 olan kulun Allah Teald’ya olan
yakinlig1 artar, ahlaki giizellesir, cennet makami yiiceltilir. Beld olarak goriilen

durumun i¢indeki hakikat fakr ehli i¢in goriilebilmektedir.

5. Riza-Dua liskisi

Dua (sle2) sozliikte; ¢agirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek
anlamlarina gelen Arapca bir kelimedir. ®’4 Ayrica yalvarma, niyaz,%”® ¢agri, nida,®"
davet manalari ile isim olarak kullanilmaktadir.®”” Tasavvufta ise kulun Allah Teala’ya

yakarist olarak ifade edilmektedir.6®

Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde dua kavrami gecmektedir.’”® Bu ayetlerde,
Allah Teala’nin dua edenin duasmna cevap vereceginden,®®® duasmi kabul ettigi
kimselerden,%®! nasil dua edilmesi gerektiginden,®®? kullarinin dua etmelerini

istediginden,®® Allah Teald’nin isimleri ile dua edilmesinden,®®* Peygamberlerin

673 Hiicviri, Kesfis I-Mahcub, 107.

674 Osman Cilaci, “Dua (Literatiir)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 9/529.

675 Miitercim Asim Efendi, “dav”, 6/5739.

676 Rag1b el-Isfahani, “d-a-v”, 383.

877 Halim Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 246.

678 Uludag, “Dua”, 111.

679 Selahattin Parladir, “Dua (Islami)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1994), 9/530.

680 Bk. el-Bakara 2/186; en-Neml 27/62; el-Mii’min 40/60.

681 Bk, el-En’am 6/63.

682 Bk. el-A’raf 7/55.

683 Bk. el-A’raf 7/56.

684 Bk. el-A’raf 7/180.
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dualarindan,®® insanin serre dahi dua ettiginden®®® ve diger konulardan
bahsedilmektedir. Ayetlerde gecen konular incelendigi zaman dua ile ilgili ¢ikan
tartismalar hakkinda siipheye yer birakmayacak sekilde acik deliller oldugu

goriilmektedir. Kulun dua ile emrolundugu agik ve net bir sekilde aktarilmaktadir.

Dua ve riza kavramlari arasindaki iligski raz1 olan kulun duada bulunmasinin
rizasim engelledigine yoneliktir. R1za sahibi olmak ile Rabbinden dilemek arasinda
celiski oldugu diisiiniilmektedir. Ancak mutasavviflar boyle bir zithigin miimkiin
olmadigini ifade etmektedirler. Ayrica Cenab-1 Hakk’in en ¢ok rdz1 oldugu kullar
peygamberlerdir. Eger riza hali duaya engel olsa idi peygamberler dua etmekten
sakinirlardi. Ancak Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde peygamberlerin dualarindan
haber verilmekle birlikte Enes b. Malik (r.a.), Allah Restli’niin dua ederken en ¢ok

“Ey rabbimiz! Bize diinyada da ahirette de iyilikler ver ve bizi cehennemin azabindan

5687 688

koru ayetini sOyleyerek dua ettigini nakletmektedir.

Mutasavviflara gore dua, 1isan-1 kal ve lisan-1 hal olarak ikiye ayrilmaktadir.
Sufiler Allah’tan bagislanmay1, cenneti istemeyi ve cehennemden kurtulmaya dair dua
etseler dahi ¢ogunlukla Allah’1 hamd etmek, O’nu yiiceltmek, rizasin1 kazanmak ve
sevgisine nail olabilmek amaciyla duaya yonelmektedirler. Sikint1 ve ihtiyag¢ halinde
susmay1 tercih etmektedirler. Ornegin, bir deniz yolculugu esnasinda firtina ¢ikinca
kendisinden dua isteyenlere Ibrahim b. Ethem “Simdi dua degil teslimiyet zamani”
demistir.%8° Rivayet edildigine gore Ciineyd-i Bagdadi’nin hastalandigi duyan bir
kimse onu ziyarete gitmistir. Kendisinin halini goriince Allah Teala’dan sifa istemistir.
Ancak Ciineyd ziyarete gelen kisiye, bedeninin miilkiiniin Hakk’a ait oldugunu,
diledigi sekilde miilkiinde tasarrufta bulabilecegini ifade ederek kendisi i¢in ettigi

duaya kizmistir.®® Bagka bir 6rnekte, Hz. Eyyiip (a.s)’m agir hastaligina ragmen

dualarinda Allah’tan sifa isteginde bulunmayarak kadere teslimiyet gostermenin daha

685 Bk. Ytsuf 12/86.

686 Bk, el-Isra 17/11.

687 el-Bakara 2/201.

688 Miislim, “Zikr”, 23.

689 Siileyman Uludag, “Dua (Tasavvufi)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 9/535.

69 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, 261.
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faziletli oldugunu anlatmaktadir.®®! Kimi siifiye gore boyle bir riza ve teslimiyet hali
daha faziletli iken kimi stfiye gore de kul dili ile dua ederken kalbi ile teslimiyette
bulunarak her ikisini de gergeklestirebilmektedir. Bir iiglincii goriis ise duanin
iceriginin duruma gore degisebilecegi seklindedir. Misliimanlarin yararina olacak
isteklerde bulunarak dua edilebilirken kisisel istekler i¢in dua edilmemeli, r1za iizere
olunmalidir. Hz. Ibrahim (a.s.), Nemrut tarafindan atese atilacagi zaman Allah
Teala’dan bulundugu durumun tersi bir istekte bulunmamis ve haline raz1 olmustur.%%
Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de gegen “Ey Rabbimiz! Hesabin goriilecegi giin
beni, annemi, babami ve inananlar: bagisla ®® ayetiyle dua ederek Allah’tan istekte
de bulunmustur.® Gazali de duayi, “kalbin cildsi, kesfin anahtar:” olarak
tamimlayarak, kulun Rabbini hamdetmek ve azametini dile getirmek sureti ile duada
bulunmasinin rizasina uygun oldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde rabbi ile bir araya
gelen kulun muhabbeti artmakta, kalbi ferahlamaktadir. Ancak kulun Rabbine
duasinda basina gelen durumlar hakkinda sikayet var ise ya da kalbinde “Neden béoyle
oldu?” hissiyat1 tastyor ise o kimsenin duasi rizasi ile ¢elismektedir. Kulun duasinda
ozellikle dikkat etmesi gereken sikayet halinin bulunmamasidir. Giinliik hayatindaki
ifadeleri de bu tiir sikdyet kapsamina girerek kulun rizasimin sihhatine zarar
vermektedir. Ornegin, yaratilanlar ile alay etmek, Oniine getirilen yemegi
begenmemek, havanin sicak ya da soguk olmasindan dert yanmak gibi davraniglarin

hepsi r1za haline uygun olmayan durumlardir. %%

Ibnii’1-Arabi kulun az ile raz1 olmas1 ve Rabbinden istemesi arasinda bir geliski
olmadig1 goriisiindedir. “Allah’1t bilenlerden isen daha fazlasini istemede genig
davran!” diyerek Rabbini taniyan kulun O’ndan fazlaca isteyebilecegini bildigini
ifade etmektedir. Ciinkii az olandan razi olan kul Allah Teala’dan degil O’ndan
gelenden razidir. Cenab1 Hakk’1n mertebesi az ile razi olunmayacak kadar sonsuzdur.
Allah Teala peygamberine, “Rabbim! Bilgimi arttir de” buyurmaktadir. Boylece

kendisine ge¢cmistekilerin bilgisi verilmistir. Allah Teala’dan istenilen seylerin fazlasi

891 Mustafa Cagrici, “Dua (Literatiir)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 9/536

692 Uludag, “Dua (Tasavvufi)”, 9/535

693 [brahim 14/41

89 Cagrici, “Dua (Literatiir)”, 9/536.

89 Gazali, [hyaii Uliimi’d-Din, 4/636.
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yoktur. O’nun katinda her sey sonsuzdur. Bu nedenle razi oldugunu ifade eden kul
Allah’tan istemiyorsa hem razidir hem razi degildir. Hakk’tan gelene raz1 olmus ancak

O’ndan raz1 degildir.5%

Hz. Hasan’a (r.a.) sdyle ifade etmektedir: “Dua, goklerin Rabbine Ihtiyaclarini
arz etmek ile bedenin ziynetlenmesi, uzuvlarin siislenmesidir.” " Bu nedenle dua
Allah Teala tarafindan kullar1 i¢in degerli ibadetlerden biridir. Hem Kur’an-1 Kerim’de
hem de peygamber ve sahabe sozlerinde kullarin Hakk’a duada bulunmalar tesvik
edilmektedir. Boylece dua riziya mani olmamaktadir. Raz1 olan kimsenin Rabbini
hamd ile tesbih ederek dua etmesinde bir sakinca olmadig1 gibi edep lizere nimetin

fazlasi ile belanin defi i¢in de dua edebilmektedir.

6. Ruza-Niyet iliskisi

Niyet (4% ) kavrami ¢ekirdek®%® (15 ) anlamindaki kékten tiireyen Arapga bir
kelimedir. Sozliikte; yonelmek, ciddiyet, kararliik gostermek anlamlarina
gelmektedir. Istilah anlami ise “Kalbin bir yarar1 saglayacagina ya da bir zarari

savacagina hiikmettigi fiile yonelmesidir” seklinde ifade edilmektedir.®%®

Kur’an-1 Kerim’de niyet kelimesi kullanilmamaktadir. Sadece kelimenin kokii
olan neva kelimesi ¢ekirdek anlaminda bir ayette gegmektedir. Niyet kelimesi yapilan
tanimlar1 ile ayetlerde bulunabilmektedir. Bu ayetlerde, niyetleri Allah Teala’nin

700

rizasint kazanmak olan kisilere’® verilecek miikafatlarindan,’® harcamalarinda

Hakk’1n rizas1 i¢in niyet alanlardan,’% niyetleri diinya ve ahiret olanlardan,’® Allah

6% bnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 7/305.

697 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek, el-Ibdne an turuki’l-kasidin Tasavvuf Istilahlart, trc.
Ahmet Yildirim - Abdiilgaffar Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2014), 312.

6% Tbrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/170.

6% Doénmez, “Niyet”, 33/169.

700 Bk. el-En’am 6/52; el-Kehf 18/28; el-Leyl 92/20.

01 Bk. el-Bakara 2/265; en-Nisa 4/115.

702 Bk. el-Bakara 2/272.

703 Bk, Al-i Imran 3/152; Had 11/15; el-sra 17/18-19; es-Stira 42/20.
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Teala’ya yonelen kimselere verilen emirlerden’® ve diger konulardan

bahsedilmektedir.”%

Riza ve niyet kavrami arasindaki iligki niyetin razi olmak igin yeterli olup
olamayacagi yoniindedir. Her makam kendi igerisinde yapilmasi gereken
davraniglardan, terk edilmesi gereken hallerden olusmaktadir. Bu yola talip olan salik
icin makamlar uzun ve mesakkatli bir yoldur. Mesakkatli yollardan ve sufilerin
cogunluguna gore son makdm olan rizdA makamina azmetmek yeterli degildir.
Azmetmek, bir ise baslamadan 6nce o is igin niyet etmek anlamina gelmektedir. Niyet
etmek kolay olanidir. Niyetin ger¢eklestirme zamani geldiginde ise zorluk meydana
gelmektedir. Niyetini gergeklestirdikten sonra ise kisiye aldanmislik hali hasil
olmaktadir. Bu durum kisilere azmetmeleri i¢in kendilerini ihlasli davrandiklari
zannina diisiirmektedir. Bunun i¢in kisi, “Amel lizerine azmin amel olmadigini, bunun
nefse amelden ¢ok daha kolay geldigini bilmelidir. Ciinkii azimde yorulma ve zorluk
olmadig gibi bazi zevkleri terk s6z konusu degildir.” Nefsin azmetmesi zorluk aninda
fiiliyatin1 gosterecegini garantilememektedir. Allah’tan gelene razi olacagina niyet
etmek, raz1 olmak demek degildir. Niyet aldig1 sekilde amelini gerceklestirirse eger
riza ehlinden sayllmaktadlr.706 GAazali bu nedenle riza halini, kula verilen bir kaza ve

hiikiimden sonra meydana gelen durum olarak ifade etmektedir.’®’

Peygamber efendimiz niyetin vaktini su hadisinde belirtmektedir: “Allah’im
kazadan sonra senden rizay: istivorum.” Bir bagka ifade ile Peygamberin bu hadisini
sOyle ifade edebiliriz: “Kazan geldikten sonra beni ondan rdzi olur vaziyette
bulundurman istiyorum.” ifade bizlere kaza meydana gelmeden dnce gerceklesen riza

halinin saglikli olmadigim ifade etmektedir. Bu nedenle azmetmek yeterli degildir.”®

Riza ve niyet kavramlar1 arasindaki husus genel olarak bu tartigma tizerinedir.

Dolayisiyla Peygamberin ifadesi konuya delil olarak yeterlidir. Kazadan 6nce niyet

704 Bk. el-Beyyine 98/5.

% Dénmez, “Niyet”, 33/170.

96 Eb{i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri ‘aye Kalb Hayati, trc. Abdulhakim Yiice (Istanbul:
Isik Yayinlari, 2005), 2/513-514.

7 Ebti Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazali, Tasavvufun Esaslar, trc. Ramazan Yildiz (Istanbul:
Samil Yaymevi, ts.), 176.

98 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, 2817.



140

edilmeli, lakin riza hali kazadan sonra meydana gelmektedir. Kaza gergeklestikten

sonra niyetin fiiliyata doniismesi ile raz1 olmak fiili anlam kazanmaktadir.
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SONUC

Rizd makami insanlarin hem diinya hem de ahiret hayatinda ulagmay1
arzuladiklart1 son noktadir. Kulun diinya hayatindaki gayreti Rabbinin rizasim
kazanmaya yonelikken, ahiret hayatinda cennet ehli olan kimsenin sonsuz nimetler
icerisindeki tek istegi Allah Teala’nin rizasidir. Bu amaca ulasabilmek icin kulun
nimetler karsisindaki seving ve kabuliiniin, bela ve musibetler karsisinda da ayni
sekilde olmasi gerekmektedir. Tasavvufi kaynaklarda, Ozellikle salikin belalar
karsisindaki tavri rizasinin sthhatini belirledigi ifade edilmektedir. Belaya karsi rizay1
basarabilen kuldan ise siiphe ve keder kalkmakta, Rabbine olan marifeti ve tevekkiilii

sayesinde seving ve mutluluk, keder ve tasanin yerini almaktadir.

Genel olarak tasavvufi klasiklerde riza kavramindan bahsedilirken oncelikle
ayet ve hadisler ile konu ele alinmaktadir. Daha sonra sifilerin tanimlari ile kavramin
mahiyeti ortaya konulmaktadir. Ayrica klasik tasavvuf kaynaklarinda riza ile irtibatl
olarak rizanin, hal ya da makam seklindeki degerlendirilmeleri de siklikla kargimiza
¢ikan konulardan biridir. Kavrami hal ve makam olarak degerlendiren mutasavviflar
bulundugu gibi bir yonii ile hal diger bir yonii ile makam sinifinda ifade eden alimler
de mevcuttur. Kaynaklarin genelinde ise rizanin, tasavvufta yakini makamlarin st

mertebelerinde yer alan bir kavram olduguna yo6nelik diisiince kabul gérmektedir.

Tasavvufi bir makam olan riza kavrami, islam’in temel kaynaklar1 basta olmak
lizere diger Islami disiplinlerde de ele alinmaktadir. Tasavvuf klasiklerinde siklikla
bahsi gecen rizdnin anahtarmin Allah Teala’nin rizas: olduguna yonelik ifadeler
“Allah onlardan razi onlarda Allah’tan razidir” (Beyyine 98/8) ayeti ilizerine yapilan
aciklamalar ile belirtilmektedir. Ayrica Allah Resilii’niin r1za hakkindaki ifadeleri,
rizanin Allah Teala tarafindan kula nasip edilen bir haslet oldugu ve razi olmayan kul
i¢in diinya hayatindaki yasamin sadece beden yorgunlugu olabilecegi gibi rizanin
varlig1 ve yoklugu ile olusan iki durumu bizlere aktarmaktadir. Fikih alaninda riza,
hukuki islemlerde irade beyami olarak var olurken keldm ilminde ise kotiilik
problemine kars1 kotiiliiklere raz1 olunamayacagi seklinde literatiire gegtigini tesbit
ettik. Boylece tasavvufi bir kavram olan rizanin hangi ilimlerle irtibath oldugunu ve
diger Islami ilimlerle beraber kavrama dair yapilan aciklama ve tartismalarin

hiiviyetini belirlemis olduk.
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Tasavvufi kavram okumalarimizda riza kavramimin diger terimlerle olan
miinasebetinin varligina ulastik. Tevekkiil, sabur, siikiir, muhabbet, marifet kavramlari
ile aralarindaki iliskinin olduk¢a kuvvetli oldugunu gordiik. Oyle ki r1izd makaminin
ilk basamagini sabir olustururken tevekkiil ile riza nihayete ulasabilmektedir. Ayrica
marifetin varligt ve muhabbetin siddeti ile kulda rizd hasleti gii¢lii bir sekilde
yerlesebilmektedir. Bu nedenle kavramlardan bir kismi makamin kendisini
olustururken bir kismi ise makam ve hallerin sonucu olarak rizdyr meydana
getirmektedir. Ayrica bu derece iliskili olmayan ancak yine de riza ehli olan kimsede
bulunmasi gereken tevbe, ziihd, irade, fakr gibi kavramlarin da riza ile irtibath
olduguna rastladik. Boylece tasavvufi literatiirde bir kavram merkeze alindig1 zaman

diger kavramlarin bir yoriingede o kavramin etrafini ¢evreledigini gordiik.

Kavram {izerine yapmis oldugumuz kaynak arastirmalarinda rizd kavramina
dair ifade edilen aciklamalarin, yapilan tanimlamalarin ve verilen orneklerin
mutasavviflar tarafindan ¢ogunlukla ayni sekilde ele alindigini gozlemledik. Bu
nedenle ana kaynaklarimizi belirlemeye ¢alisirken konuyu farkli sekilde ifade ederek
genis ve ayrintili bigimde kavrami aktarmis olan kaynaklar: tesbit ettik. Ayni1 donem
mutasavviflarinin kendinden bir dnceki mutasavvifin riza kavramina dair ele aldig
ifadeleri benzer sekilde ele almasi r1za igin yalnizca belirli ifadelere erisebilmemize
neden olmustur. Ancak XII-XIII. yy. mutasavviflarindan olan Gazali ve Ibnii’l-Arabi
gibi alimlerin kavrama yaklasim tarzlarinin farkli olmasi, konumuza dair gesitli
ifadelere ulasmamiza yardimci olmustur. Buna ragmen Gazali’nin dahi [lhyaii
Ulumi’d-Din adli eserinde Ebl Talib el-Mekki’nin Kiiti'l-Kuliib’unda yer alan
ifadelerde aktarimlara rastladik. Bu durum bir ifadenin ¢ogu kez iki kaynaktan dipnot

verilmesine neden olmustur.

Tasavvufta Riza Kavrami baslikli tezimizin riza kavramina dair miistakil bir
calismanin olmamasi nedeniyle alanimiza yardimci olacagini diisiinmekteyiz. Kavram
lizerine yapmis oldugumuz calismalar sayesinde rizanin tasavvuf literatiiriinde ne
sekilde var oldugu ortaya konulmustur. Ayrica belirtmek isteriz ki, aragtirmalarimiz
sirasinda rizya dair birgok tartismanin da mevcut oldugunu bilgisine ulastik. Ornegin,
kotiiliiklere riza géstermenin durumu, Allah Teald’ya isyan eden beldeden ayrilmanin

kulun kazasina rizaya aykiri oldugu, riza ehlinin dua etmesinin rizasi ile gelistigi gibi
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yaklagimlardir. Tezimiz i¢in belirledigimiz sinirlar igerisinde bazi tartismalara sadece
belirli olgiilerde deginebildik. Bu nedenle kandatimize goére rizd kavramina dair
yapilan elestiriler {izerine miistakil bir eser olusturulmasi, elestirilere yonelik uygun

bir ¢alisma olacaktir.
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