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ONSOZ

Yiice Allah insani diinyada rehbersiz ve kendinden habersiz birakmamak icin
peygamberleri araciligiyla kitaplar gondermistir. Hz. Muhammed ile gonderdigi son
kutsal kitap Kur’an’it da ahir zaman insan1 i¢in hidayet kaynagi kilmustir.
Miisliimanlardan onu kendilerine rehber edinmelerini ve hayatlarinin her alanini onun
emir ve hiikiimleriyle dizayn etmelerini istemistir. Kur’an’1 hakkiyla anlamak ve
icinde bulundugu zamanda uygulanmasini saglamak ic¢in vahyin niizuliinin ilk
donemlerinden itibaren Kur’an iizerinde ¢alisan ¢ok sayida Islam alimi olmustur.
Islam Aalimlerinin icinde bulundugu topluluk, diisiince yapilart ve ideolojik
yaklagimlar1 Kur’an’1 yorumlamalarinda etkili olmustur. Bu yiizden birbirinden farkl
goriinen ancak birbirine girift tefsir yontem ve ekolleri olusmustur.

Kur’an’da derin hikmetlerin ve 6zel insanlara a¢ilan gizli manalarin oldugu
diistincesinin tesiriyle isari tefsir ekolii ortaya ¢ikmistir. Bu ekoliin dogusunda etkili
olan sifiler Kur’an ayetlerinin zahirine bagh kalmaya calisarak batin manayir arama
gayretinde olmuslardir. Bu sekilde yapilan isari yorumlar sifilerin dini ve ahlaki
egitimleri i¢in de bir dayanak olmustur. Ancak isari tefsir, usiil ve yontemlerinde
belirlenen sartlar1 saglayamamasi gibi bazi nedenlerden dolayr Kur’an’in batinini esas
alan sapkin ekol ve akimlarla bir tutulmustur.

Insan zihninin kavramakta zorland1g1 ya da geregi gibi algilayamadig1 miiphem
konular Kur’an’da ¢esitli temsil ve tesbihlerle aciklanmistir. Temsil ve tesbihler
sayesinde insanin zihninde ve kalbinde miicessem hale gelen konular verilmek istenen
mesajin tesirini arttirmistir.  Imanm hakikatini vurgulamak, kiifriin vehametini
sergilemek i¢in de insanin ¢evresinde gozlemledigi varlik ve olaylar iizerinden
temsiller verilmistir. Stfiler diger Kur’an ayetlerinde oldugu gibi ana konusu kafirler
olan temsil ayetlerini de kendi yasayis ve diisiince tarzlarina uygun yorumlamislardir.
Kafirlerin psikolojik ve manevi hallerinin ¢esitli sembollerle anlatildig1 temsil ayetleri
tasavvufl 6greti ve terimlerle tefsir edilmeye ¢alisiimistir.

Kafirler ile ilgili Kur’an temsilleri kiifriin mahiyeti, kéfirin itikadi ve psikolojik
durumu, amelleri ve ahirette gérecegi muamele gibi konularla alakalidir. Ancak isari
tefsirlerde kafirler hakkinda oldugu kabul edilen bu temsiller ayn1 zamanda miiminlere
hitap edecek sekilde yorumlanmistir. Bu durum bazen ayetin tefsirini daha acgik ve
anlasilir kilarken bazen de ayetin gercek manasini anlamaktan uzaklastirmistir.

Bu calismada temsillerin anlatima tesirinin yaninda edebi incelik ve
giizelliklerini gorecegimiz Kur’an’dan bazi ayetler sunulmustur. Kafirler hakkinda
olan bu temsillerin rivayet ve dirayet tefsirleriyle birlikte isari yorumlarina genisce yer
verilmistir. Isari tefsir ekoliiniin Kur’an tefsirinde izledigi usiil ve ydntemlerini bu
temsillerin tefsiriyle birlikte gérme imkani1 dogmustur. Boylelikle isari tefsirin
elestirilen noktalar1 ve tefsir ilmine katkilar1 bu ¢calisma vesilesiyle yakindan miisahede
edilebilecektir.



VI

Oncelikle yiice kitab1 Kur’an’1 Kerim ve onun ilmiyle mesgul olmay1 nasip
eden Yiice Rabbim’¢ hamd ederim. Bu c¢alismanin her asamasinda bilgi ve
tavsiyelerinden ¢okca istifade ettigim degerli tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Ayse
Betiil Oru¢ hocamiza siikranlarimi sunarim. ilmi birikim ve tecriibelerinden
faydalandigim tefsir bilim dalindaki diger tiim hocalarimiza da tesekkiirii borg bilirim.
Calismay1 hazirlama siirecinde hep yanimda olan esim ve ¢ocuklarima destek ve
tahammiillerinden dolay1 ayrica tesekkiir ederim.

Yasemin CELIKKAYA
Konya 2022



GIRIS
ARASTIRMANIN KAPSAMI

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Isari tefsirler Kur’an ayetlerinin agiklanmasini rivayet ve dirayet tefsirlerinden
farkli bir boyuta tasimistir. Ayetlerin zéhiri manalarindan ayr1 olarak batini
manalarinin da ayri bir deger kazandigi bu alan sGfilerin din ve diinya anlayislarini
Kuran ayetleriyle temellendirmelerine hizmet etmistir. Kur’an ayetleri kendi
baglamlarindan ayr1 olarak bizzat okuyan kimsenin nefsine hitdb edecek sekilde
yorumlanmistir. Bu hitap duruma gore ya miirside ya da miiride yoneliktir. Hatta bazen
her iki gruba da mesaj verecek sekilde yorumlar yapilmistir.

Sembolik anlatimlara olduk¢a 6nem veren isari tefsir ekolii igin bu anlatimin
etkili oldugu Kur’an temsil ve tesbihleri ilgi g¢ekici bir alan olmustur. Temsil
ayetlerinin geregince anlagilmasi i¢in zahir manalarinin iizerine batini agiklamalara
ihtiya¢ duyulmasi bu ayetlerde sifi izahlarin yapilabilecegi fikrine kap1 aralamistir.
Safi 6greti ve kavramlariyla yapilan isari yorum yontemi 6zellikle mecazi anlatim ve
semboller barindiran temsil, tegsbih ve mesel ayetlerinde daha rahat uygulanmistir. Bu
ayetlerin gizemi ve edebi derinligi Kur’an’in tiim ayetlerinde isari yorumlarin
yapilmasi i¢in de dayanak olmustur.

Kur’an’da farkli inan¢ gruplarindaki insanlarin halleri, diinya ve ahiret hayati
ya da islenen amellerin karsiligi gibi soyut durumlar tesbih ve temsiller sayesinde
diinyadaki somut olgu ve gergeklerle bagdastirilmistir. Bu tesbih ve temsiller soyut
olay ve olgularin zihinde canlandirilmasina ve geregince idrak edilmesine katki
saglamistir. Imani bir mesele olan kafir kimse ve kiifiir konusu da Kur’an’da miithis
temsil ve tesbihlerle izah edilmistir. Kafirlerin halleri, amelleri ve akibetleriyle ilgili
temsillerin yer aldigi bu ayetlerin izahina rivayet ve dirdyet metoduyla yazilmis

tefsirlerde genis yer verilmistir. Oldukga ilgi ¢ekici ve etkili bir anlatimla sunulan bu



temsiller isari tefsirlerde ise sifi egilimle izah edilmeye calisilmistir. Bu ¢alismada
kafirler hakkindaki temsil ayetlerinin isarl yorumlar1 ve bu yorumlarin ayetin zahir

manaya uygunlugu meselesi konu edinilmistir.
2. ARASTIRMANIN AMACI

Islam alimleri tasavvuf erbabinin Kur’an ayetlerini tefsir ve te’vili konusunda
ihtilaf etmistir. Isari tefsirde ayetlerin zahir anlamlarindan bagimsiz olarak tamamen
yorumlayicinin insiyatifine birakildigini iddia eden bazi alimlerimiz, bdyle bir tefsirin
batinilikle 6zdes olacagini ileri siirmiislerdir. Kur’dn’in gercek anlam ve mesajindan
uzaklasmak olarak gordiikleri isari tefsir metodunun islam dinine katki saglamak

yerine zarar verdigi algis1 olusmustur.

Diger bir grup ise kesf ve ilham sahibi yetkin kimseler tarafindan ayetlerin
zahir anlama uygun olarak tefsir edilmesi durumunun batinilik gibi bir olguya sebep
olmayacagini savunmustur. Onlara gore isari yorumlar yorumlayicinin dayandigi bazi
delil ve isaretler iizerinden yapilmaktadir. Bu yorumlarin Kur’an’in zahirine aykiri

olmay1p ayetlere anlam zenginligi kattig1 iddiasindadirlar.

Bu calismada sembolik anlatimlar ile dikkat ¢eken Kur’an’daki kafir temsilleri
ele alinarak stfilerin Kur’an yorumlarinin arka planini kesfetmek, izledikleri yontem
ve usullere dair bilgi edinmek hedeflenmistir. Isari tefsir alaninda 6ne ¢ikmus
miifessirlerimizin bu temsiller hakkinda yaptigi yorumlar vesilesiyle isari tefsirin
mesru olup olmamasi hususunun aydinlatilmasina katki saglamak amag¢lanmistir. Bu
calisma sayesinde Islam alimlerinden isari tefsiri kabul edenlerin veya reddedenlerin

gerekgelerini de gormek miimkiin olacaktir.
3. ARASTIRMANIN ONEMIi

Yiice Allah Kur’an’in hakkiyla anlasilabilmesi i¢in mukaddes kelaminda
insanlarin ihtiya¢ duyacagi Arap dilinin soz sanatlarina yer vermistir. Muhatabin
zihninde ve kalbinde tesirini artirmak maksadiyla icra edilen temsil ve tesbihler bu s6z
sanatlar1 arasinda en etkili olanlardandir. Kur’an’in kelami i‘cazinin en Onemli
gostergelerinden olup anlasilmasi i¢in derin tetkiklere ihtiyag duyulan temsil ve
tesbihler tiim miifessirlerimizin yorumlama kabiliyetini sergiledikleri engin bir alan

olmustur.



Kur’an ayetlerinin alimin kalbinde beliren kesf ve ilham ile yorumlanabilecegi
anlayisinin hakim oldugu sifi gelenege tabi olan miifessirlerimiz Kur’an temsillerini
de rivayet ve dirayet tefsirlerinden farkli tefsir etmislerdir. Mana derinligiyle dikkat
ceken bu tlrli ayetler sembolik anlatimlari barindirmasi hasebiyle miifessirler
tarafindan farkli anlasilmis, anlatilmistir. Birbirinden bagimsiz olmaktan ziyade
birbirini destekler mahiyette olan tiim bu yorumlar ise ayetlerdeki temsillerin
zihinlerde daha kalic1 etki birakmasini saglamistir. Kalpte ve zihinde olusacak etkiyi
artirmak, temsillerde kapali kalmasi muhtemel manalarin izharina yardimci olmak
maksadiyla isari tefsirlerin de dikkate alinmasini faydali bulmaktayiz. Temsil ayetleri
hakkindaki isari yorumlar sayesinde bir kez daha genel olarak isari yorumlarin tefsir
ilminden bagimsiz olup olmayacagi hususunu degerlendirme firsat1 olusmustur.

Kur’an’in temsil ve tesbihleriyle ilgili giinlimiize kadar miistakil olarak
kiymetli bir¢ok eser kaleme alinmistir. Giintimiizde de bu konuyla alakali ¢ok sayida
Kitap, tez ve makale ¢alismasi yapilmistir. Bu ¢alismada ise temsillerle kafirlerin
durumunun anlatildigi ayetlerin tefsirlerde yorumlanma sekli ve yontemi {izerinde
durulmustur. Kafir temsillerinin, dirayet ve rivayet tefsirlerindeki yorumlarina ek
olarak isari yorumlarinin genis yer buldugu bir ¢aligma hazirlanmistir. Bu sayede hem
bu temsil ayetlerindeki mana zenginligine ulasma hem de bu ayetler vesilesiyle isari

yorumlarin sinirlart hakkinda bilgi edinme imkani1 dogmustur.
4. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismamuz ii¢ ana boliimden olusmaktadir. i1k boliimde isari tefsirler bir diger
adryla stfi tefsirler hakkinda bilgi verilmistir. Oncelikle isari tefsirin tanim ve mahiyeti
hakkinda bilgi verilmis olup tarihi gelisim siirecinden bahsedilmistir. “Isari tefsir”
ifadesinin kullanim tefsir ilmi literatiiriinde tasavvuf ilmiyle baglantili kabul edildigi
i¢cin tasavvuf kelimesi ve tarihi hakkinda kisa bilgilendirme yapilmistir. Sonrasinda
isari tefsirin kabul sartlar1 ve mesriiyyeti ele alinmstir.

Isari tefsir ve yorumlarin en biiyiik handikabi1 batinilikle iliskisi olmustur.
daha mutedil egilimdeki diger bir kesim ise stifilerin kendi 6zelinde degerlendirilmesi
gereken hususi bir alani olarak degerlendirmislerdir. Bu sorunun anlasilmasi ve

giderilmesi adina isari tefsirle batinilik arasindaki benzerlik ve farkliliklar dikkatle



incelenmistir. Son olarak ilk donemden giliniimiize kadar isari tefsir alaninin tarihgesi
ve bu alanin gohret bulmus O6nemli eserleri hakkinda kisa bilgilendirmelere yer
verilmistir.

Ikinci béliimde temsil kavrami ve kapsami hakkinda bilgi verilmistir. Temsil
kavramiyla baglantili ve girift konular olan tesbih, mesel ve isridre-i temsiliyye
konularina deginilmistir. Bu konular bagli basina Arap Dili ve Belagati ilmi dahilinde
uzmanlik isteyen hususi bir alan olmasi hasebiyle ¢alismamizin anlasilmasina katki
saglayacak kadar bilgilendirmeyle yetinilmistir.

Uciincii boliimde ise “Kur’dn’in Kdfirlerle ligili Temsilleri Hakkinda Isdri
Yorumlar” bashgiyla ¢alismamizin ana konusu ele alinmistir. Oncelikle konumuzun
kapsamini korumak ve anlasilir hale getirmek icin kéfir kelimesinin sozliik ve terim
anlami ele alinmustir. Kafir ve kiifiir kelimesinin Kur’an’da karsiligi ve kullanimi
incelenmistir. Ayetlerde inkar edenler, hakk: yalanlayanlar ve sirk kosanlarin da kafir
olarak nitelendirildigi tespit edilmistir.

Kur’an’da kafirler hakkinda oldugu diisiiniilen temsil ayetleri tek tek ele
alimmistir. Temsil ayetleri belirlenirken oncelikle Kur’an meali taramasi yapilmistir.
Ayrica Kur’an temsilleri {izerine yazilmis eserler ve caligmalar incelenmistir.
Kur’an’da kafir temsillerini belirleme ve basliklandirma hususunda 6zellikle Hakim
et-Tirmizi’nin (6. 320/932) “Emsalii’l-Kurdn ve’s-siinne” ve Veli Ulutiirk’iin
“Kur’an’1 Kerim'de Meseller” adl1 eserlerinden istifade edilmistir. Ayrica “Kur’dn’da
Kafirler lle Igili Tesbih ve Temsiller” adiyla kaleme alinmis yiiksek lisans tezi de ele
alacagimiz temsil ayetleri i¢in istifade ettigimiz yol gosterici bir kaynak olmustur.

Calismamizda Oncelikle miifessirlerimiz tarafindan kafirlerin inang ve
psikolojik durumlarinin temsilinin yapildig1 hakkinda kesin kanaat olusmus ayetler ele
alinmigtir. Ayrica kafirlerin amellerinin mahiyetinin ve Allah katinda degersizliginin
tasvir edildigi temsillerin yer aldig1 ayetleri de konumuz kapsaminda degerlendirdik.
Ayrica kéfir kelimesinin inkar edenler igin kullanilmas1 da g6z oniinde bulundurularak
Yahudiler hakkinda olan temsil ayetlerine de yer verilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki miinafiklarm da  kéfir olarak
nitelendirilebilecegiyle ilgili goriisler bulunmaktadir. Ancak miinafiklarin inang ve
ozellikle psikolojik durumlar1 kéfirlerin hallerinden Onemli derecede farklilik

gostermektedir. Hem bu sebeple hem de iizerinde ¢alisma isteyecek hususi bir konu



oldugu disiiniildiigiinden g¢alismamizin kapsamina miinafiklarla ilgili tesbih ve
temsiller dahil edilmemistir.

Kafirlerle ilgili temsiller i¢in oncelikle rivayet ve dirayet tefsir alaninda 6ne
¢ikan miifessirlerimizin bu ayetlerle alakali tefsirlerine yer verilmistir. Konumuz
geregi ayetlerin isari yorumlarina agirlik verilmistir. Ancak isari yorumlarin tutarlilig
ve siirlarini gézlemleme agisindan 6zellikle isarl yorum tarzinin izlerinin hissedildigi
dirayet tefsirleri tercih edilmistir. Ayetler tefsir edilirken konunun dagilmamasi
acisindan genel kabul goéren agiklamalara yer verilmis olup derin ayrinti ve dilsel
tetkiklere girilmemistir.

Sonraki agsamada ¢alismamizin temelini olusturan isari tefsirlerde yer alan
yorumlara yer verilmistir. Takdir edilir ki ele aldigimiz ayetler i¢in tiim isari tefsir ve
yorumlarin biitliniine sadece tek bir calismada yer vermek miimkiin degildir. Bu
sebeple hem tefsir ilmi usul ve tarihi agisindan 6ne ¢ikmis hem de tasavvuf ehli
tarafindan genel kabul gormiis belirli isari tefsirler temel alinmistir.

Saft egilimleri ve yonelimleri olan zatlar incelendiginde metodolojik agidan
eserlerinde ve tarzlarinda farkliliklar oldugu dikkat ¢gekmektedir. {Imi birikimleri ve
bunu eserlerine yansitip yansitmadiklart dikkate alinarak cesitli sekillerde tasnif
edilmislerdir. Onlardan bir kism1 hal ilmiyle bir kism1 da hem hal ilmi hem de seri
ilimlerle ugrasmis ve ders vermislerdir. Eserlerinde de hissedilen bu ton farklilig
sebebiyle iki ana kola ayirabiliriz:*

Vecdi ve sekri egilimde olanlar ki; Bisr el-Haf1 (6. 227/841), Bayezid-i Bistami
(6. 234/848 [?]), Sehl et-Tiisteri (6. 283/896), Hallac-1 Mansir (6. 309/922), Ibnii’l-
Arabl (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273), Bursevi (0.
1137/1725) ve Alasi (6. 1270/1854) gibi limlerimiz bu grupta degerlendirilebilir.

Miiteserri ve ilmi yonelimde olanlara ise; Hakim et-Tirmizi, Kelabazi (0.
380/990), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), Ebl Abdurrahman es-Siilemi (6.
412/1021), Kuseyri (6. 465/1072), Gazzali (6. 505/1111), Konevi (6. 673/1274) ve
Ankaravi (6. 1041/1631) gibi alimlerimizi dahil edebiliriz.

! Fikret Karapinar, “Ilk Dénem Stfilerin Nasslar1 Yorumlama Tarz1”, Kur dn i Bdtini ve Isari Yorumu,
ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Kuramer, 2018), 9/104.



Bu smiflandirma dikkate alinarak ¢alismamizda ilk gruptan eserleri gliniimiize
ulasmis olan Tiisteri, Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Bursevi ve Alfisi’nin isari yorumlarina
bagvurulmustur. Yine bu gruba dahil edilebilecek yontem ve tarzda eserler icra eden
Kasanl (6. 736/1335) ve Daye’de (6. 654/1256) goriislerine yer verdigimiz
alimlerimizdendir. lkinci gruptan Hakim et-Tirmizi, Kuseyri ve Gazzali isari
yorumlarina yer verdigimiz diger alimlerimizdir. Yine ibn Acibe’nin (6. 1224/1809)
isari tefsiri istifade ettigimiz kiymetli eserlerdendir. Icerisinde yer yer isari yorumlarin
bulundugu Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-Beyin adli esere de gerekli
goriildiikge basvurulmustur. Bunlara ek olarak ele aldigimiz temsiller hakkinda
yazilmis miistakil eser ve ¢alismalar taranmig olup uygun goriilenlere bu ¢alismada
yer verilmistir.

Isari tefsirleriyle taninmis Ibn Acibe, Bursevi ve Aldisi gibi miifessirlerimizin
kimisi eserlerinde ayetleri dnce rivayet ve dirayet tefsir metoduyla agiklamigtir. Daha
sonra tasavvufi isaretlerle agikladiklarini beyan ettikleri boliimde ayetin sifi egilimde
yapilan yorumlarina yer vermislerdir. Bu miifessirlerimiz ayetlerin rivayet ve dirayet
tefsir metoduna gore yaptiklari tefsirlerini agirlikla kendilerinden Onceki
miifessirlerimizden aktarmalar1 veya onlardan etkilenmeleri sebebiyle geleneksel
tefsir tarziyla yaptiklari bu tefsirlere gerekmedikge yer verilmemistir.

Tasavvufi tefsir ekoliiniin ilk akla gelen isimlerinden biri hi¢ siliphesiz
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir. Gériisleri ve eserleriyle tasavvuf ilmi alaninda 6nemli bir
c1gir agan Ibnii’l-Arabi birgok ismi de etkisi altinda birakmis ve onun gdoriislerinin
tastyicist mahiyetinde kendinden sonra bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu sebeple bazi
eserler ibnii’l-Arabi’ye nispet edilerek sohret bulmustur. Bunlardan birisi bizim de
cokca faydalandigimiz, KAsani’nin eseri olmasina ragmen 1srarla ibnii’l-Arabi’ye
nispet edilen Te vilatii’[-Kur an’dir.

Kasani’nin Te vildt-1 Kdsaniyye adiyla meshur olmus eserinin el yazmalari
Kasani’ye nispet edilmesine ragmen Ibnii’l-Arabi ada basiimaya devam edilmistir.
Bu husus hakkinda Kasani ve tefsiri hakkinda miistakil bir ¢alismasi olan Pierre Lory
bu durumu sdyle degerlendirmistir: “Biitiin bu gergekler yine de son baskinin (Beyrut,
1968) yayincilarim eski bashgi muhafaza etmekten ve eserin Ibnii’l- Arabi'ye ait
oldugunda 1srar etmekten alikoyamamistir. Bu da muhtemelen, ticari menfaatle

alakali nedenlerden dolayidir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi adi, ¢ok acik bir bicimde, Kdsani



adindan daha cok sohretli ve tammmustir. Kim bilir onlar belki de, cok sik olarak
Kur'an tefsirinin alisilmig normlari disina ¢ikan bir eserin basimini bir biiyiik ismin
arkasina siginarak korumaya calisyorlards.

Bilimsel etik kurallarina uygun olmast ve kiymetli miiellifinin hakkim
gozetmek adina calismamizda “Te vilatii’I-Kur 'an” adli esere Kasani’ye atfederek yer
verdik. Bu eserin el yazmasi disinda orjinalinin miistakil bir sekilde basimi
bulunmamaktadir. Ancak Mehmet Kaya “Kemadliiddin Abdiirrezzak Kdsani ve Tefsiri
Te'vilatii'l-Kur'an'in  Tefsir Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tamtimi” adli tez
calismasinda Tefsir-i Seyh-i EKber adiyla 1317 basim y1l1 gostergeli Hazin’in tefsirinin
hamisinde Kasani’nin tefsirine yer verildigini belirtmistir. Kendisi de miiellif ve eseri
hakkinda hazirladigi calismasinda bu eserden istifade ettigini beyan etmistir.® Kasani
hakkinda hususi calisma yapan Pierre Lory de aymi eser iizerinden arastirmasini
gerceklestirmistir. Biz de Kasanin’nin isari yorumlarinda bu eseri temel aldik.

Yine miiellifi hakkinda muhtelif rivayetlerin oldugu bir diger eser Te vilatii 'n-
Necmiyye adiyla meshur olmus Bahri’l-haka’iktir. Necmeddin-i Kiibrd ve
Alatiddevle-1 Simnani’ye nispet edilen bu eserin Kiibrd’nin 6grencisi ve miiridi
Necmeddin Daye’ye ait oldugu tespit edilmistir.* Ayn1 eserin Tefsiru’l-Kur dni’l-
‘Azim adiyla Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilerek yazilmis niishalar1 da bulunmaktadir.® Bu
calismada Necmeddin-1 Kiibrd ve Simnéani’ye nispet edilerek basilmis olan niisha
temel alinmistir. Metin ic¢inde ise bu kaynaktan alinan isari yorumlar Necmeddin
Daye’ye atfedilerek yer verilmistir.

Meshur mutasavvif Tbnii’l-Arabi’nin giiniimiize ulasan tefsirlerinden fcdzu 'I-
beyan fi't-terceme ‘ani’l-Kur’an adli eserinde sadece Fatiha Stresi’nden Bakara
Suresi 252. ayete kadar tefsir edilebilmistir. Ayrica bu eser isari tefsir olmaktan ziyade

geleneksel tefsir anlayisiyla telif edilmistir. Ancak bazi ayetlerde ¢ok ince sifi

2 Pierre Lory, Kasdni'ye Gore Kur’dan’'in Tasavwwufi Tefsiri, gev. Sadik Kilig (Istanbul: Insan Yaynlari,
2001), 26.

% Genis bilgi igin bkz. Mehmet Kaya, Kemdliiddin Abdiirrezzdk Kasani ve Tefsiri Te vilatii'l-Kur’an’in
Tefsir Metodolojisi Acisindan Tahlil ve Tanitimi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 97-98. _

4 Hamid Algar, “Bahrii’l-hakaik ve’l-meani”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/515.

5 Davut Agbal, Muhyiddin 7bnii’l-Arabi’de Isdiri Tefsir (Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 15.



tetkiklere dalmadan daha yiizeysel ve dirayet metodunu andirir vasifta yapilmis igari
yorumlara rastlanmaktadir.’® Biz de Bakara Stresi’nde birkag ayetteki temsilin
aciklamasi i¢in Muhammed Salim tahkikiyle yakin zamanda basilmis bu esere
basvurduk. Buna ek olarak Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi gériislerini yansitan temel eseri
Fiitiihdt-1 Mekkiyye’de bulunan konumuzla alakali bazi ayetlerin isari yorumlarina yer
verdik.

Ele aldigimiz ayetler i¢in yukarida saydigimiz tiim isari eserler taranmistir.
Ayet hakkinda yapilmis birbirinin benzeri yorumlarin tekrar edilmemesine dikkat
edilmistir. Ancak isari tefsirlerde miifessirin yakaladig latif inceliklerin aktarilmasina
0zen gosterilmistir.

Isari tefsirlerde bulunan rivayet ve dirdyet tefsir yontemiyle yapilmis ayet
tefsirlerine yer verilmemistir. Bu tefsirlerde ele aldigimiz ayetin isari yorumu varsa
muhakkak aktarilmig ya da deginilmistir. Ayetler hakkinda isarl yorumlarin
yapilmadig sifi tefsirlerin bahsine yer verilmemistir.

Kafirler hakkinda temsillerin bulundugu ayetlerin geleneksel tefsir anlayisiyla
yapilan tefsiri ve isari-stfi tefsir metoduyla yapilan yorumlart bir baslik altinda ele
alarak karsilastirma imkéani saglanmistir. Ele aldigimiz temsil ayetlerinin isari
yorumlarinin tefsir ilmi agisindan uygunlugu da tartisilmistir. Boylelikle isari tefsirler
hakkinda yapilan zahiri anlamdan bagimsizlik elestirisi ve batinilige kaydig1 endisesi
bu ayetlerin tefsiri vesilesiyle degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Aragtirmamizda biitiinliigi saglamak ve tutarliligi korumak admna ayet
meallerinde Diyanet Isleri Baskanligi’nin meali kaynak alinmustir. Ancak gerekli
goriildiigl takdirde goriigiinii aktardigimiz miifessirin goriis ve yorumu da dikkate

alinmistir.

& Agbal, Muhyiddin Ibnii’I-Arabi de Isari Tefsir, 18.



BIRINCi BOLUM
ISARI TEFSIRIN MAHIYETI

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlarin hayatinda ziihd ve takvanin
prensip edinildigi tasavvufun izlerine rastlanmaktadir. Kur’an ve siinnet 1s18inda
Miisliman bireyin ahlaki ve manevi gelisiminin hedeflendigi stfi akimlar dini tiim
alanlarda oldugu gibi Kur’an’1 tefsir alaninda da etkili olmustur. “Saf1 tefsir” ya da
“isarl tefsir” olarak adlandirilan bu tefsirler dirayet tefsirinin bir ¢esidi olarak
goriildiigli gibi basli basina bir tefsir ¢esidi olarak da degerlendirilmistir. Genel
manada stfilerin ayetlerdeki gizli isaretler sonucu ulastiklar1 manalarin kastedildigi
isari tefsir gelenegi batinilikle de iliskilendirilmistir. Bu nedenle isari tefsir kavram ve
konusunun anlasilmasi igin tasavvuf ve batinilikle alakasinin dogru tespit edilmesi

gerekmektedir.
1. iISARI TEFSIR VE TASAVVUF

Tasavvuf kelimesinin kullanimma Peygamber Efendimiz doneminde
rastlanmadig1 gibi kaynagi konusunda da cesitli goriisler sunulmustur. Tasavvuf
ifadesinin siirekli ibadet ve ilimle mesgul olup ziihd ve takva iginde yasayan suffe
ehline binden kullanildig: bilgisi 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte tiim koétiiliklerden

A0

arinma manasindaki “safa” ya da “safv” kelimesinden veya yiin anlamindaki “saf”
kelimesinden tiiredigiyle ilgili bilgiler mevcuttur. Tasavvuf ifadesinin bir kelimeden
tiremedigi ve bu 6zel ifadeyle ziihd ve takva yolunu benimseyen siilik erbabinin

kastedildigini kabul edenler de vardir.’

Islami bir terim olarak nitelendirilmis tasavvuf kelimesine alimlerin kendi dini

anlayislarina gore mana verdigini gormekteyiz. Diinya nimetlerinden yiiz cevirip

" Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.),2/250;
Siileyman Ates, Isdri Tefsir Ekolii (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974),
11.
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sadece Hakk’a ydnelmek,® seriatin zdhirine ve batinina uygun yasamak,’ ruhu
temizleme yolu®® gibi birbirini destekleyen cesitli manalar verilmektedir.
Peygamberimiz zamaninda sistemlesmis bir tasavvuf kiiltiirinden bahsedemesek de
Hz. Peygamber ve ashabi Islam dininin &zii olan ziihd, takva ve ihsin iizere

1 Dolayisiyla tasavvuf kelimesini Hz. Peygamber’i Islam’1 yasama

yasamislardir.t
konusunda 6rnek alip ahlaken giizellesmek ve diinyaya deger vermemek seklinde de

aciklayabiliriz.

Tasavvuf yolunu benimsemis olanlara stfi, ehl-i tasavvuf ya da mutasavvif
denilmektedir. Ziihd ve takva yolculart bu sekilde nitelendirmelerin olmadig: ilk
donemlerde, kendileri i¢in 6rnek olabilecek ve tasavvufun inceliklerini 6gretecek daha
seckin ve Onde olan kimselerin etrafinda toplandilar. Ebl Hasim el-Kuafi (6.
150/767[?7]) ve Cabir b. Hayyan (6. 200/815) sifi ismiyle anilan 6nde ve seckin ilk

sahsiyetlerdendir. 12

Islam kardesligini tesis etmek igin bir araya gelen ve Allah igin birbirini seven
stfiler II. ylizyildan itibaren sohbet, zikir ve inziva gibi 6zel ibadetlerini yaptiklart
hankahlar1 mesken edinmiglerdir. Daha sonra dergah, tekke ve zaviye seklinde
anilacak olan bu mekanlarin sistemli ve diizenli bir egitim alani olabilmesi i¢in
“adabu’l-miirid” adi altinda edep ve ahlak kitaplar1 yazilmistir. Medrese sekline
doniisen hankahlarda tefsir, hadis, akaid, fikih gibi Islami dersler verilmistir. Ayrica
sifahane, kiitiiphane ve misafirhane gibi ¢esitli hizmetler icin de kullanilmigtir. Dini
yasama konusunda farkli hassasiyetleri olan stfiler bu okullar1 merkez edinen,
tasavvuf anlayisi ve yasayist birbirinden farkli olan biiyiik stfilerin etrafinda gruplar

olusturdular. Bu gruplar miirid-miirsid iligkisiyle birlikte tarikatlara dontstii.

8 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye,
thk. Halil EI-Mansur (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422), 315.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazilet, ts.), 54.

10 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 12.

11 Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’ nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 3/9 (2002), 53.

2 Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 17.
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Boylelikle III. yiizyildan itibaren Tayflriyye, Muhasibiyye, Kassariyye, Harraziyye,
Hakimiyye, Ciineydiyye gibi ilk tarikat gruplar1 da olusmus oldu.*®

Tarikatlar kendilerini saglam temellere dayandirmak amaciyla seyhlerini-
miirsidlerini Hz. Peygamber’e bir silsileyle baglama gayretine girdiler. Diizenli bir
sisteme kavusan tasavvuf yolunun yolculart bu alani ilimle temellendirmek
maksadiyla kelam, hadis ve tefsir alanlarinda kendi goriis ve sistemlerine dayanak
olusturacak bilgileri derleme yoluna gitmistir. Ibadetlerin zahiri yonii fikih ilminin
inceleme alanina girerken; tasavvuf ilmi ise ibadetlerin husi ve huzurla yapilmasi

yoniinii ele almis ve buna bagl olarak batini fikih seklinde de isimlendirilmistir. 4

Kur’an’1n istedigi ideal insan profilini olusturma gayretinde olan tasavvuf i¢in
Kur’an ana kaynak olmustur. Kur’dn’1 konu edinen tefsir ilmi ve tasavvuf bu noktada
birlesmistir. Seyr-i siilik mensuplart bu dénemde bir yandan kendi goriislerini
destekleyen tefsirleri derleyip toplarken diger yandan Kur’an ayetlerini kalplerine
dogdugunu iddia ettikleri manevi hal ve ilhamla tefsir etmeye basladilar.'® Boylelikle
stfilerin ayetlerde kendi manevi hallerini ve gayelerini yansittiklar1 “isari tefsir”

metodu tefsir literatiiriine girmis oldu.
2. iSARI TEFSiRiIN MAHIYETI

Isaret; “s-v-r” kokiinden olup if*al babindan mastardir. Alamet, remz, im4, bilgi
manasini tagimakla birlikte; bir seyi el, parmak, goz, kas, kafa ile géstermek anlamina
da gelir.® Ayrica “bir anlann iistii kapal bir sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli
bir sozle anlatma” gibi manalar verilen isaret kelimesi, tasavvufta “maksadi s6z
araciligi olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi
yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana”

seklinde tanimlanmistir. Bir anlamda gizli manaya ulasma yolu olarak goriilen

13 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 119.

Y“Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 18.

5 Muhammed Vehbi Dereli, “Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2011), 130.

16 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur dn,
thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), “svr”, 270; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn
Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadrr, ts.), “svr”, 4/434.
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tasavvuf ilmine “isaret ilmi” de denilmistir.!” Ayn1 kokten gelen “isari” sdzciigii ise
“sembolik ve remzi olarak, Tma ya da isaret yoluyla sdylenmek istenen, bu yolla

insanin kalbine birdenbire doguveren” bilgi ¢esidi i¢in kullanilmaktadir.®

Mutasavviflara gore tevhid, fikih, hikmet ve marifet ilimlerinden hemen sonra
miikasefe, miisahede ve havatir gelmektedir. Isaret ilmiyle kastedilen mana da budur.
Ciinkii kalbin miisahedesi ve ruhun kesiflerini sozle anlatmak imkansizdir. Ancak
vuslat ve vecd ile bilinebilen bu hususlar tasavvufi halleri yasayan ve tasavvufun
makamlarina eren kimseler tarafindan anlasilabilir.® Riyazat ve ibadetlerle elde
edilebilen boyle bir ilmi de herkesin hazmetmesi elbette beklenemez. Bu sebeple
dogabilecek olan yanlig anlamalara mani olmak i¢in kalplerine ilham olan bu bilgileri
remz ve isaret yoluyla kapali sekilde sunmuslardir. Bu yontemle yaptiklar1 tasavvufi

tefsire de “isari tefsir” denilmistir.?°

Kelam ve fikih alanindaki c¢esitli goriis ve diisiincelerin yaninda ozellikle
felsefi nazariyelerin etkisiyle icra edilen isari tefsir; tiim Islami ilimlerde oldugu gibi
art niyetli, ehil olmayan insanlarin miidahil oldugu bir alan olmaktan kurtulamamastir.
Bu kisilerin kayitlara gegen, tefsir agisindan sikintili olabilecek fikir ve yorumlari
biitlinliyle isari tefsirin zan altinda kalmasina neden olmustur. Boyle bir karisikligi
gidermek adina Aalimlerimiz isari tefsirden ayr1 olarak “nazari tefsir” terkibini
kullanmislardir.?! Genel manada tasavvufun ameli kismi yani 6ziiyle baglantili olarak
ele alinan tefsire “isari sifi tefsir”; felsefi yoniiyle ele alinmis olanina da “nazari stfi
tefsir” ifadesi kullanilmistir.?? Ancak bu tiir tefsir ve yorumlarin sadece mutasavviflar
tarafindan yapilmadigi géz oniinde bulundurularak “stfi” ibaresinin ¢ikarilip “isari

tefsir” ve “nazari tefsir” ibaresinin kullanilmas1 daha saglikli olacaktir.?

17 Zehebi, et-Tefsir, 2/261; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/424.

18 Fikret Karapmar, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 89.

19 Muhammed b. Tbrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf (Kahire: Mektebetii Hanci,
1994), 57-61.

2 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 19.

2L Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri”, 56.

22 Mehmet Zeki Siislii, “Tasavvufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde Taksimi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 27 (2017), 337.

2 Yunus Emre Gordiik, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesrfiiyeti ve Batini Yorumdan Farki”, Marife Yaz
(2011), 16.
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2.1. Tsari Tefsir

Stfiler Kur’an’in kelime, lafiz ve climlelerinde ilk bakista anlasilan zahir
anlamlarindan bagka, marifetteki derecesine gore sifilere acilan batin anlamlarinin
oldugunu iddia etmektedirler. Bu manaya ulasmak i¢in belli derecede bilgi birikimi ve
tefekkiir kabiliyeti yaninda ahlaki olgunluk da mevcut olmalidir. Sifilere gore
Kur’an’in zahirini Arap dilini bilenler, batmini ise yakin ehli olan arifler bilebilir.?
Buna bagli olarak isari tefsir i¢in yaygin olarak; “tasavvuf ve siilik erbabinin, kalbine
dogan ilham vesilesiyle ayetteki lafzin dig anlamindan bagka birtakim gizli manalarini
ortaya ¢ikarmasi ve o manalarin da ayetin zahiriyle bagdasacak sekilde Kur’an’1 tefsir
etmesi” seklinde bir tanim 6ne ¢tkmistir.?® Bu tanimda isari yorumlarda ayetin zahirine
bagli kalinmas1 ve zahir mananin tiimiiyle yok sayilamayacagi hususuna dikkat

cekilmistir.

Verilen tanimda dikkat ¢eken bir diger husus isarl yorumlarin, stfilerde hasil
olan kalbi kesfe dayanmasidir. Nitekim Lory, isari tefsiri “kesfi te’vil” olarak
nitelendirmis ve “incelenen terimlerin veya Kur’ani pasajlarin delaletlerinin, dogrudan
ve sezgisel bir kavrayisla, i¢sel/derQini bir sekilde ortaya c¢ikarilis tarzidir” seklinde
tanimlamistir. Ona gore kesfin sahih ve gecerli olabilmesi icin kesf sahibinin hal ve
kelaminin zahire uygun olmasi gerekmektedir. Zaten sifiler zadhire uymayan kesfe
itibar etmez; zahire aykir1 olan kalbi kesfi seytan vesvesesi ve nefsani hile olarak

goriirler.?

SGfi tefsirin &ne ¢ikan isimlerinden Ibn Acibe isari tefsiri sdyle tarif eder:
“saret ehlinin tefsiri, lafizdan anlasilan [zAhirl mana] ortaya konduktan sonra lafzin
zahirinin muktezasinin disinda, ayetten onlara agilan birtakim semboller ve ince
manalardan ibéret olan bir tefsirdir”.?” Bu tarife bakildiginda isari yorumda zahir
mananin sinirlarinin digina ¢ikildiginin ve lafzin zahiri manasi verildikten sonra ortaya

konuldugunun vurgulandigini gérmekteyiz.

24 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

% Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'l- irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Fevviz Ahmet Zemarli
(Beyrut: Daru’l-Kitab{l-Arabi, 1995), 2/116; Zehebi, et-Tefsir, 2/261.

% | ory, Kdsani'ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, 16.

27 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli Ibn Acibe, Tefsiru’l-Fatihatii’l-
Kebir, thk. Bessaim Mahmut Béarud (Ebia Dabi: el-Miicemmeu’s-Sekafi, 1999), 1/132.
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S6z konusu tanimlar dikkatle incelendiginde goriilmektedir ki isari tefsir
denildiginde 1stilahi manadaki tefsir kastedilmemektedir. Stiyati de (6. 911/1505) bu
sebepten olsa gerek tasavvufi yorumlarin tefsir olmadigini sdylemistir.?® Ona gore
tefsir Hz. Peygamber’e veya sahdbeye dayanmasi itibariyle kesinlik ifade eder ve
ulastig1 mana hakkinda Allah’1 sahit gostermis olur. 2° Isari metodla telif edilmis
tefsirlere bakildiginda bdyle bir durum s6z konusu degildir. Isari tefsirlerde ayn1 ayetin
birbirinden farkli hatta bazen oldukga uzak yorumlarmna rastlanmaktadir. Bu durum
isari tefsir yonteminin genel manada tefsir ilminin esaslarina bagli kalmadig1 yontinde

elestirilmesine neden olmustur.

Aldsi isari tefsiri “te’vil” olarak nitelendirmistir. Ona gore “te’vil”; ibarelerin
tizerindeki Ortiilerin kalkmasiyla saliklere asikar olan ve ariflerin kalplerine gayb
bulutlarindan yagan kutsi bir isaret ve ilahi kaynakli bilgilerdir.*® Tasavvufi yorumlar
ayetin asli anlamini degil, ayetteki tali derecedeki g¢ikarimlardir. Dolayisiyla isari
yorum bir tefsir degil, bir nevi te’vildir. Stfiler de ayetler lizerinde yaptiklari bu tiirlii
yorumlar icin tefsir ifadesinden ziyade, isaret tabirini kullanmislardir.3* Bu durum
verdikleri manalar tefsir diyerek dayatmadiklari; sadece bir takim isaretlere dayanarak

ayeti yorumladiklarini géstermektedir.

Tefsir ve te’vil arasindaki farki kavramak adma Ziirkdni’nin son donem
alimleri arasinda meshur olan goriislerine yer vermek konunun aydinlanmasi adina

faydali olacaktir. Ziirkani’nin tasnifine gore:

a)Tefsirde “Allah’in muradi sudur” denebilecek kesin bir sonuca ulasilmasina
ragmen te’vilde kesinlik yoktur ve ayette ulagilabilecek muhtemel anlamlardan birini

tercih s6z konusudur.

b)Tefsirde lafiz rivayet yoluyla beyan edilirken te’vilde lafiz dirayet yoluyla
beyan edilir.

28 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, el-/tkan fi
‘uliimi’l-Kur "dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Suudi Arabistan: Vizaretii’s-Sutdi’l-islamiyye
ve’l-Evkaf, ts.), 4/195.

29 Siiyti, el-Itkan, 4/167-168.

% Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu l-me ‘ani fi
tefsiri’I-Kur dani’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesdni (Beyrut: Thyai’t Tiirasi’l Arabi, ts.), 1/7.

31 Muhammed Tahir ibn Astr, et-Takrir ve t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/34.
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c) Tefsirde agiklama yapilirken ibareden istifade edilirken te’vilde isaretten

istifade edilerek agiklama yapilmaktadir.®?

Yukarida verdigimiz tasnif dikkate alindiginda isari tefsirin “isari te’vil” ya da
“isarl yorum” olarak nitelendirilmesinin tercihe daha uygun olacag asikardir. Bu
calismada isari yorum ifadesinin yaninda terimsel olarak meshur bir kullanim oldugu

icin “isari tefsir” ibaresine de yer verilmistir.
2.2. Nazari Tefsir

Kur’an’da kendi felsefi goriislerine destek olacak ayetler bulamayan bazi
felsefi diistintirler Kur’an ayetlerini kendi fikir ve nazariyelerine gore
yorumlamiglardir. Amaglar1 kendi goriislerinin revag bulmasidir. Kendi hayal iiriinii
yorumlariyla Kur’an’1 da amacindan uzaklastirma ¢abasi sezilmektedir. Clinkii Kur’an
ile felsefi goriisleri celistiginde ayeti kendi amacina uygun tefsir etme yoluna
gitmektedir. * Nazari tefsir olarak anilan bu tiir Kur’an yorumlarinda subjektif
tecriibelerle olusmus bir anlayigla yapilan yorumlar ve zorlama te’viller soz
konusudur. Ayetin zahiri anlami bir tarafa bazen batinindan kopuk yorumlar dinin

tahrif edilmesine kap1 aralamistir.3*

Isari tefsir metodunu tartismali hale getiren ve tefsirden ziyade te’vil ya da
yorumdan ibaret goriilmesine neden olan aslinda bu kisisel nazariyelerin ayet
tefsirlerine yansitilmasi olmustur. Miifessir cogu zaman derin ve rakik diisiinebilme
kabiliyetini de isin i¢ine katarak ideolojisinin temellerini ayetlere dayandirma
cabasiyla hareket etmistir. Bu durum kendi tabileri ya da etkisi altinda biraktig
insanlara tesir etme noktasinda bir meziyet ya da maharet gibi algilansa da tefsir ilmi

biitiiniiyle degerlendirildiginde yaralayici olmustur.

Kur’an’in bagtan sona, ayet ayet biitiiniiniin ele alindig1 miistakil nazari tefsiri
bulunmamaktadir. Ancak bazi ayetlerin nazari tefsir yontemiyle agiklandigi eserler

mevcuttur.®® Muhyiddin ibnii’l-Arabiye nispet edilen KAsani’nin tefsiri ve bizzat ona

82 7iirkani, Mendhil, 2/7.

33 Zehebi, et-Tefsir, 2/252.

3 Qait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2016), 163.
% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 2/36.
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ait olan Fiitiihat-1 Mekkiyye ve Fiisiisu’l-Hikem’de bazi ayetler bu sekilde tefsir

edilmistir.%
2.3. Isari Tefsir ve Nazari Tefsir arasindaki Farklihklar

Isari tefsir ve nazari tefsir mutasavviflar tarafindan kesfedildigi ya da
gelistirildigi iddia edilse de sinirlar1 ve yontemleri agisindan birbirinden farkli

noktalarda ayristigin1 gérmekteyiz.

-Nazari tefsir yapan stfinin zihninde ilm1 onciiller bulunmaktadir. Kur’an’a
yaklagiminda zihnine yer etmis bu ilmi énciiller etkili olmaktadir. Isari tefsir de ise
stfi, ilmi onciilleri degil nefsin terbiyesi icin tatbik ettigi rGhi ameliyye ile ayetleri
tefsir etmektedir. Riyazat ile aydinlanmis sifi, kalbine agilan kesfler sayesinde

ayetlerde kutsi isaretlere erdigi iddiasindadir. Boylece i¢ manaya ulasmaktadir.®’

-Nazari tefsirde stfi verdigi batini mananin en gercek ve tek mana oldugunu
kabul eder. Zahiri manasini ve ihtimal manalar1 reddeder. Isari tefsirde ise verilen
mananin tek mana oldugu iddiasi1 yoktur. Aksine ayetlerin zahir manalarinin akla ilk
gelen ve tercihe sayan manalar oldugunu kabul ederler. Verilecek ihtimal manalarin
ayetin zahiriyle uygunluk arz etmesi sart1 s6z konusudur. Naslar ancak zahir manalara

hamledilebilir. Ancak ayetlerde stfiye acilan gizli i¢ manalar oldugu da kabul edilir.3®

- Isari tefsirde stifinin verdigi manayla Kur’an’m asil amac birbiriyle ¢atismaz.
Boyle bir durumda ancak Kur’an’in asil amaci tercih edilir. Nazari tefsirde Kur’an’in
esas gayesi ve diisiiniiriin verdigi mana catisabilir. Boyle bir durumda diisiiniir kendi
verdigi manay1 ayetin manasi olarak tercih eder ve kendi goriisiine uygun olacak

sekilde yorumlar.*®

Tasavvufi tefsirlerin isari ve nazari tefsir seklinde ayrimi klasik kaynaklarda
yer almazken yakin donem c¢alismalarinda boyle bir ayrima gidilmistir. Bunlardan ayr1
olarak gilinlimiizde tasavvufi tefsirler icin “isarl stfi tefsir” ve “nazari stfi tefsir”

seklinde kat’1 bir ayrimin miimkiin olamayacag: goriisii de dile getirilmektedir. Nazari

% Ates, Isari Tefsir Ekolii, 20.

37Zehebi, et-Tefsir, 2/261.; Genis bilgi icin bkz. Siislii, “Tasavvufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde
Taksimi”, 335-348.

38 Zehebi, et-Tefsir, 2/261.

39 Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri”, 39.
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tefsirin temsilcileri olarak addedilen sifilerin ayetlerin zahirini biitliniiyle gormezden
geldigi soylenemedigi gibi zahir anlamin kesinlikle kabul edilmesiyle ilgili goriisleri
de gayet agiktir. Dolayisiyla tasavvuf alanindaki tefsirlerin bu sekildeki taksimi

realiteye aykir1 bulunmaktadir.*°

Isarf tefsirin bu sekilde smiflandirilmasi, Kur’an’1n yorumlanmasinda ayetlerin
zahir ve batininin birbirine uygun olup olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bir
anlamda Kur’an’in batini manalarina yolculuk diyebilecegimiz sifi tefsirleri anlamak
icin ayetlerde bulundugu iddia edilen batini mananin gegerliliginin ve sinirlarinin

dikkatle incelenmesi gerekmektedir.
3. KUR’AN’DA BATINi MANALAR MESELESI

“Batin” kelimesi sozliikte “gizli olan, kolay anlasilmayan, duyu organlariyla

anlagilmayan”*!

manasindaki “b-t-n” kokiinden miistaktir. Nisbet ekinin eklenmesiyle
olusan “batiniyye” kelimesi ise “gizli olant ve bir seyin i¢ yliziinii bilenler”
anlamindadir. Batiniyye ifadesi terim olarak “her zahirin bir batin1 oldugunu, her
nassin bir te’vili bulundugunu ve bunun da sadece Allah tarafindan belirlenmis ya da
O’nunla iligkisi olan masum imamlar tarafindan bilinebilecegini iddia eden gruplar”
i¢in kullanilmistir. Bu tanimda her ne kadar Siiler dzellikle belirtilmisse de Islam
diislince tarihinde batin manalari esas kabul eden itikadi ve siyasi gruplarla ayetleri ve

hadisleri stft temayiillerine goére te’vil eden mutasavviflar da bu gruba dahil

edilmektedir. 42

Batiniyye kelimesi tarihi siiregte Ismaili Sia’smin 6zel adi haline gelmistir.
Ancak tefsir ilmi agisindan nasslarin zahirini inkara kadar varan veya zahirin ifade
ettigi hilkmii atil birakan yoruma batinl mana denilmistir. Ancak tasavvuf ehlinin
verdigi batin manalarla Sii firkalarin verdigi batin manalar birbirinden oldukca

farklidir. Stfiler, batin manay1 Kur’an’la amel etmenin sonucu kalbe dogan anlamlar

40 Siislii, “Tasavvufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde Taksimi”, 340.

“1 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
IImiyye, 2003 1424), “btn”, 1/146; Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Kitabii cemhereti’l-
liiga, thk. Remzi Miinir Baalbaki (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 1987), “btn”, 1/360; Ragib el-
Isfahani, “btn”, 51; Ibn Manzir, “btn”, 13/52.

42 Avni Ilhan, “Batimiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV ISAM Yayinlar1, 1992), 5/190.
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olarak kabul etmektedir. Siiler ise Ozellikle imamet meselesi gibi itikadi birgok

kabullerini batin mana ile Kur’an’a sdylettirme ¢abasi i¢inde olmuslardir.*®

Ehl-i siinnet alimlerinin geneli Kur’an’in zahirine miindemi¢ batini mananin
varligini kabul etmektedir. Zahiriler olarak adlandirilan ekol ise Kur’an’in zahirinden

baska bir manay1 kabul etmeyerek batini manalara kars1 durmuslardir. 4

Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) zahirilere yakin durdugu diisiiniilse de batini
manay1 tamamen reddettigi sdylenemez. Ibn Teymiyye Kur’an’da batin ilmini iki
kisma ayirmaktadir: ilki zdhire mubhalif batindir ki bu batildir ve boyle bir mana
oldugunu kabul etmek zindiklik ve miilhidliktir. ikincisi ise zahire muhalif olmayan
batin manadir ki, zahirde kastedilen asil mana degilse de Kur’an ve hadislerde
ulasilabilecek bir manadir. Bu yiizden bu sekilde mana vermeye “isarat” denilmistir ki
bunun esas mana oldugunu iddia etmek de Allah’a iftira etmektir. Ibn Teymiyye, bu
sekilde lafzin delaletiyle degil de bir kiyasla verilen mananin dogru olabilecegi gibi

batil da olabilecegini belirtmistir.*®
Batini manalarin gegerli olabilmesi i¢in belli basli dort sart ileri siiriilm{istir:
-Batin mananin zahirine aykir1 olmamasi
-Bagka bir yerde bu mananin dogru olduguna dair bir delil olmasi
-Verilen manaya bagka akli ya da seri bir muarizin bulunmamasi
-Verilen batin mananin gegerli tek mana oldugunun iddia edilmemesi.*®

Kaynaklarda isari tefsir i¢in belirtilen bu dort sartin aranmasi genel kabul
goriirken, “verilen batini mananin zorlama, uzak bir te’vilin eseri olmamasi™’
seklinde bir sart eklenmesi gerektigi tezini ileri siirenler de olmustur. Ciinkii Arap dili
ve iislubundan uzak kalinarak, gegerli bir delil olmaksizin, zahirinden bagimsiz sekilde

verilen batin mananin birtakim uzak te’villerle kabule zorlanmasinin dogru

4 Mehmet Zeki Siislii, Tasavvufi Tefsir Metodu ve Bduni Te'vil Gelenegiyle Mukayesesi (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 145.

4 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 20.

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Mecmii’atii’l-Fetava (b.y.y.: Daru’l Vefa, 2005), 13/126-127.

46 Zehebi, et-Tefsir, 2/269-270.

47 Ziirkani, Mendhil, 2/68.
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bulunamayacagi belirtilmistir. Bu sartlara uygunluk-aykirilhik sGfi tefsirin kiymet
derecesi i¢in belirleyici olup sartlari tasiyan isari tefsir de mesruiyyet kazanmis

olmaktadir.

Teorik olarak belirlenmis ve benimsenmis bu sartlarin isarl yorum pratiginde
biitiiniiyle uygulanmadigi Aasikardir. Batin mananin zahirden kesinlikle ayri
diisiiniilemeyecegi tizerinde 1srarla durulurken zahirden tamamen bagimsiz yorumlarin
yapildig1 inkar edilemez. Isari tefsirlerde once kelimenin ya da ayetin zahirinin

verilmesi verilen batin mananin uzak oldugu gercegini degistirmez.
3.1. Isari Tefsir ve Batini Yorum Arasindaki Farklar

Mutasavviflarla Batiniler arasinda batin manalara ulasma noktasinda usiil
farkliliklar1 bulunmaktadir. isari tefsire karsi yapilan agir itham ve iftiralarin 6niine

geemek i¢in bunlarin tespiti dnemlidir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki; stfilerin Kur’an ayetlerini isaretler
yoluyla yorumladiklar1 batin ilmi, seriatin zahirini bilme ve bu bilgiyle amel etme
sonucu elde edilecek 6zel bir ilimdir. Seriatin belirledigi sinirlara riayet etmeyen ve
bu hususta gevseklik gosterenler Allah’in miittaki kullarina bahsettigi bu ikrama nail
olamazlar.*® Ancak batiniligin esas oldugu Siilere gore Kur’an’in zahiri Hz.
Peygamber’e, batini ise ehl-1 beytten imamlara mucize kilinmigtir. Batin ilmi imamlara
actlmaktadir ve sadece onlara tevdi edilmistir.>® Dolayistyla sifilerde batin ilmi salih
amel ve takvada tistiin Allah’in veli kulu olabilecek her miimine agilirken; batinilerde

bu ilim sadece seckin ve belirgin kisilere hasredilmistir.

Stfiler Kur’an ayetlerinde batini manayr kabul etseler dahi zahirini asla
reddetmezler. Hatta seriatin anlasilabilmesi i¢in zahir mananin kesinlikle gerekli

oldugu goriisiindedirler. Onlara gore zahire riayet etmeden isaretlerden bahseden kisi

51 «

stifi olmak bir yana seriatten uzaklasan batinidir.>* “Seriatsiz tarikat batildir” s6zii de

“8 Dereli, “Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, 132-133.

49 Siislii, Tasavvufi Tefsir Metodu ve Bétini Te vil Gelenegiyle Mukayesesi, 166-167.

% fbn Hayytin et-Temimi el-Magribi Kadi Nu‘man, Kitdbu Esdsi’t-Te vil, thk. Arif Tamer (Beyrut:
Menstratu Dari’s-Sekafe, 1960), 31.

5! Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli Ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi
tefsiri’l-Kur dni’l-mecid , thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Kahire: Hasan Abbas Zeki, 1999),
1/36.
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bu anlayisin bir yansimasidir. Zahiri manay1r kabul etmekle kalmamiglar, batini
mananin kabiilii i¢in belli sartlar getirmisleridir. Batiniler ise “tefsirden maksad zahir
degil batindir” anlayisiyla mesnedsiz yorumlar yapmuslar; adeta dini ifsat etmek igin

cabalamislardir.>

Stfiler yaptiklari isarl yorumlarda, zahiri mananin disindaki yorumlara “igaret”
adim1 verip onu “tefsir’den kesin bir sekilde ayirmak suretiyle miitevazi bir dil
kullanmislardir. Ancak zahiri mananin disina ¢ikip batin manay1 benimseyenler, boyle
bir hassas ayirim yapmaksizin kendi yorumlarini kesin ve objektif anlamlar seklinde

vermislerdir. Bu sebeple siifilerin bu konudaki hassas tavirlari da takdir edilmelidir. *3

Batinilerin ayetleri yorum tarzinin en ¢ok elestirilen yonii verilen mananin tek
gergek mana oldugu hususunun dayatilmasidir. SGfi yorumlarda elbette bir dayatma
ya da verilen manay1 ger¢ek mana olarak 6ne ¢ikarma soz konusu degildir. Alimin
niyeti ayetin inceliklerinin ve kalbe dogan latif ayrintilarin verilmesi olabilir. Ancak
ehl-i tasavvuf kimligi olmayanlarin bu yorumlari ayetin gercek tefsiri olarak
algilamas1 da miimkiindiir. Zahir manaya hi¢ deginmeden yapilmis sifi yorumlar bu

acgidan batimilikle bir tutulmustur.
3.2. Usiile Uygun Batini Mana

Sufi tefsirlerde kelimelerin sozliik anlamlarindaki incelikler, ayetin baglamu,
baska ayetlerdeki ya da hadislerdeki isaretler dikkate alinarak ulagilan batin manalara
sikca rastlanilir. Zahir manay1 destekleyen bu tiirlii batin manalar ayetlere anlam
zenginligi de kazandirmustir. “Artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar kosmayin.”*
ayetinin safi ogretilerle yapilan yorumlarinda bunu gérmek miimkiindiir. Meshur
mutasavvif Sehl b. Abdullah et-Tiisterl; “Yani Allah'a zidlar (karsitlar) kosmayin,
zidlarin en biiyiigii kotiiliikle emreden, kendi sehvetlerini Allah'in hidayetine tercih

eden nefistir.” seklinde tefsir etmistir. Tiisteri ayetteki “nidd” kelimesinin karsiligin

52 Hamit Demir, Isdri Tefsirlerde Tasavvufi Adab el-Bahru’l-Medid Ornegi (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 15-16.

5 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(2011), 107.

5 el-Bakara 2/22.
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Araplarin taptig1 “putlar” olarak degil de “nefis” olarak vermistir.>® Elbette ayetin
sadece zahiri dikkate alindiginda bdyle bir manaya ulagmak imkansizdir. Ancak
“nidd” kelimesine “Allah’a tapmaktan alikoyan sey”” manasi verildigine gore bir kulu
Allah’tan uzaklastiran her sey bu minvalde degerlendirilebilir. “Nefs-i emmare” de
arzu ve isteklerle kulun Allah’tan uzaklagmasina sebep olduguna gore “nidd”
kelimesinin kapsamina “nefs” manas1 da girebilir. Kaldi ki bunun i¢in Kur’an’dan
baska deliller de sahit gosterilebilir.%

“Allah’t birakip da din dalimlerini, rahiplerini ozellikle Meryem oglu Mesih’i
rab edindiler...”®" ayeti icin Adi b. Hatim Peygamberimiz’e Yahudi ve Hristiyanlarin
din adamlarina tapmadigi itirazinda bulundu. Bunun {izerine peygamberimiz “onlarin
emrettiklerini helal, yasakladiklarini haram kabul etmelerinin onlar1 ilah edinmek”
manasina gelecegini sdylemistir. Nefsin isteklerine boyun egmek de bir nevi nefse
tapinmaktir. Zaten “Nefsini ilah edineni gordiin mii?”*® ayeti de boyle bir mana
vermeye delil olarak gdsterilebilir. >°

Isard tefsirlerde hitabin kafirler, miisrikler ve ehl-i kitabin oldugu ayetler sadece
onlara hitap edecek sekilde yorumlanip birakilmamistir. Muhakkak bu ayetlerin de
miimine ve nefsine hitap edecek yonii var anlayisiyla hareket edilmistir. Bu yiizden bu
tirli ayetlerin hayvani nefse, nefs-i emmareye ya da arzularina, hevasina kapilmis

azgin nefse isaret ettigi diisliniilerek sifiyane yorumlar yapilmstir.
3.3. Usiile Uygun Olmayan Batini Mana

Kur’an’in miitesabihlerinden sayilan hurGif-1 mukattaa ayetleri tiim miifessirler
gibi stfi miifessirlerin de ilgi odagi olmustur. SGft miifessir Tisteri “elif, 1am, mim”
ifadesindeki “elif” harfiyle vahdaniyet sifatina; “lam” harfiyle Allah in Litfuna; “mim”

harfi igin Allah’in miilkiine isaret edildigi goriisiinii sunmustur.®® Her ne kadar

5 Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yanus b. Isd b. Abdillah b. Refi¢ Tiisteri, Tefsirii’l-Kur dni’l-
‘azim, thk. Taha Abdurraif Sa’d, Sa’d Hasan Muhammed Ali (Misir: Daru’l Haram 1i°t-Tiiras, 1425),
90.

5 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 22.

57 et-Tevbe 9/31.

%8 el-Furkan 25/43.

5 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 22.

80 Tiisterd, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, 87; Ali Akpinar, “Kur’an’da Hece Harfleri (Hurif-1 Mukattaa) ve
Kuseyri’ nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf, (2003), 60.
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Kur’an’in geneline aykir1 olmayacak giizel yorumlar gibi goziikse de bu manalarin
kabul edilebilmesi i¢in hi¢bir delil ya da isaret bulunmamaktadir. Zorlama bir
yorumlama gayretiyle ortaya konan boyle bir batin mananin kabul edilebilirligi yoktur.

Kur’an’in zahirini tlimden inkar edenlerin dinin genel hiikiimlerine verdikleri
batin manalarla ilgili asagidaki 6rnek tehlikenin boyutunu ortaya koymaktadir. Ayrica
bu konuda hassasiyet gosteren kiymetli alimlerimizin gayretlerinin ehemmiyetini de
gostermektedir:

“Emredilen namaz bu namaz degildir. Bu namaz umum i¢indir. Namaz,
bizim sirlarimizi bilmek, orug¢ sirlarimizi gizlemek, hac kutsal seyhlerimizi
ziyaret etmektir. Cehennem, seriatlere baglanmak, onun yiikleri altina girmektir.
Allah'in ¢ikaracagi dabbe (hayvan), her zaman ilmini sdyleyen bilgindir. Sura
iifleyen Israfil de ilmiyle kalplere iifleyip dirilten bilgindir. Cibril faal akildur.
Biitiin varliklar ondan feyz alir. Kalem, akl-1 evveldir. Ibrahim'in gordiigii
yildizlar, ay, giines; nefis, akil ve Vacibii'l-viicid’dur. Peygamberin gordiigi
dort irmak, dort unsurdur. Gokte gordiigii peygamberler yildizlardir. Adem Ay;
Yusuf, Ziihre; Idris Giinestir.” 5!

Islam diisiince diinyasinda déniim noktalarindan birine mimarlik eden ve
déneminden giiniimiize kadar tasavvuf ve Islam felsefesi alaninda bir¢ok tartismanin
odak noktasi olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, isari tefsire de farkli bir boyut
kazandirmistir. Ibnii’l-Arabi ile birlikte safi tefsirde vahdet-i viicid felsefesi etkili
olmus ve nazari te’viller agirhk kazanmustir. Isari tefsirlerin batinilikle mukayese
edilmesi ya da batini bir ¢aba olarak gériilmesinde en etkili isim Ibnii’l-Arabi’dir.®2

SGfT yorumlarin gayesi tasavvuf yolcusuna ayetin der(ini manalarinin kapisini
aralamak, tefekkiir ve tedebbiir gayretine katki sunmak ya da iman ve ihlasi
kuvvetlendirmek olabilir. Ancak ayet baglamindan koparildigr ve zahiri géz ardi
edilerek hatta bazen biisbiitiin zahir mananin devreden ¢ikarilarak ilahi degil de beseri
bir edebi metin muamelesiyle yapilmis batini yorumlar Islam dinine faydadan gok

zarar getirmektedir.

81 Tbn Teymiyye, Mecmii atii’l-Fetdva, 13/127.
62 Agbal, Muhyiddin /bnii’'I-Arabi’de Isdri Tefsir, 205-213.
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4. ALIMLERIN iSARI TEFSiRLER HAKKINDAKI GORUSLERI

Isari tefsirlerin genel anlamda Islam alimlerince kabul gordiigii sdylenilebilir.
Ancak isari anlamdan ziyade batin anlam vermede asiriya giden siifilerden dolay1 bu
tir tefsirlere temkinli yaklagilmigtir. Hatta boyle bir tefsir yonteminin olamayacagi

iddiasiyla tefsirden saymay1p siddetle karsi ¢cikan alimlerimiz mevcuttur.

[sarf tefsire en sert tepkiyi dnemli miifessirlerimizden Vahidi (6. 468/1076) nin
gosterdigi ve kendisinin Ebi Abdurrahman es-Siilemi’nin Haka ‘iku 't-tefsir adl1 eseri
icin “Eger onu Kur’dn’in tefsirinden sayiyorsa kiifre girmistir.” elestirisinde
bulunduguna dair rivayetler mevcuttur.®® Ancak Vahidi, ayetlerin tefsirlerinde hocasi
Salebi’nin (6. 427/1035) isari yorumlarina yer vermistir. Vahidi, stfilerin isarl ya da
batin mananin kendi goriisleri oldugunu belirterek yaptiklari yorumlar: kabul etmis;
ancak kendi goriislerini tefsir olarak nitelendirmelerini batinilik olarak gdrmiistiir.®*
Dolayisiyla stfi bir alimin ayetler iizerine gergeklestirdigi 6znel ¢ikarimlarini anlayisla

kargilamasina ragmen; bu yorumlarin “tefsir” olarak nitelendirilmesine kars1 ¢ikmuistir.

Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201)  sifilerin Kur’an’a yaklasimlarmi giivenilir
bulmamis ve bu ciiretkar tutumlarini elestirmistir.%® Ibnii’s-Salah (6. 643/1245),%
Zerkesi (6. 794/1392)% ve Zehebi (1915-1977) gibi alimler de Vahidi’nin isari
tefsirler hakkindaki goriislerini benimsemislerdir. Zehebi sifilerin bu c¢abasini

Karmatiler’in tahriflerine benzetmistir.%®

Ibn Teymiyye sfi yorumlar1 Batmilerin te’villerine benzetmistir. Ibn
Teymiyye isari tefsire biitlinliyle karsi c¢ikmamakla birlikte sOfilerin delilde;
Batinilerin ise hem delil hem medlulde hata yaptiklarini belirtmistir. Ayrica nasslar

hakkinda fukdhanin kiyas dedigine sifilerin isaret dedigini soylemistir. *°

8Ebi Amr Takiyyiiddin Ibnu’s-Salah es-Sehreziiri Tbnii’s-Salah, Fetdva ve mesa ilii Ibni’s-Saldh fi't-
tefsir ve’l-hadis ve’l-usil ve’l-fikh, thk. Abdilmu’ti Emin Kal’aci (Beyrut: Daru’l Ma’rife, 1976),
1/197; Ebl Abdillah Bedriilddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Misri el-MinhAci ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Ebil-Fazli’d-Dimyati (Misir: Daru’l-Hadis, 2006),430.

84Siiyat, el-/tkan, 4/195; Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426.

65 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis
(Beyrut: Daru’l Kalem, 1403), 158.

% Tbnii’s-Salah, Fetdva, 1/197.

67 Zerkesi, el-Burhdn, 430.

88 Zehebi, et-Tefsir, 2/259.

% Tbn Teymiyye, Mecmii atii’I-Fetdvd, 13/127-130.
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Satibi (6. 790/1388) Kur’an’in zéhirine uygun olan isari yorumlar: miisamaha

ile kabul ederken Kur’an’dan kopuk verilen batin manalara da kars1 ¢ikmustir.”©

Sty(ti de zahir manaya uygun kalbe dogan batin manalarin miimkiin
olabilecegini savunurken naslara, dil kurallarina ve akla aykirt manalari siddetle
reddeder. Sufilerin yaptiklar1 yorumlart isari yorum olarak degil de tefsir olarak
nitelediklerinde Batiniler’e dahil olacaklarini belirtir. Stfilerin isari manalarla
Kur’an’1 tahrif etmedigine dikkat c¢ekmistir. Ancak tefsir ilminde olusturduklar

karisikliktan dolay1 bdyle bir uygulamaya miisamaha gostermelerini de elestirmistir.’

Eserlerinde Kur’an ayetlerinin isarl yorumlarina yer veren Gazzali, Arap
dilinin inceliklerini bilmeden, ayetlerin sarih manalarma tam anlamiyla hakim
olmadan batin mana verilemeyecegi goriisiindedir. Kur’an tefsiri i¢in her zaman zahir
mananin yeterli olamayacaginmi belirten Gazzali, Kur’an’in sarih manaya uygun

derinliginin kavranabilmesi i¢in miikasefe ilimlerinin gerekliligi iizerinde durmustur.

Teftazani (6. 792/1390) ise seriati yok etmeye odaklanmis batinilerin
ugraslarini ilhad ve kiiftirle 6zdeslestirmistir. Ancak siilik erbabinin kalplerine dogan
gizli isaretlerle ayetleri zahirine uygun hamletmenin kamil iman ve irfan gostergesi

oldugunu belirtmistir.”®

Kur’an ayetlerinin batini manalarla tefsirine kars1 ¢ikan Subhi es-Salih (1926-
1986), bu nevi izahlarin rihi zevklerden ve duygusal yaklagimlardan
kaynaklandigindan giivenilir olmayacag1 goriisiindedir. Bu tiir tefsirlerde gereksiz
kapali anlatimlar oldugundan yakinmistir. Ayrica bu tiir yorumlari anlamak i¢in sadece
tasavvuf bilgisinin yeterli olmayip tasavvufi zevk hallerine de ermek gerekir. Bu
durum herkes i¢in miimkiin olamayacagindan bu tiir tefsirlerin anlagilamaz oldugu

tizerinde durmustur.

70 Zehebi, et-Tefsir, 2/1271-272.

" Siiyti, el-Itkan, 4/195-198.

72 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [hydu
Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1974), 1/822-826; Uludag, “Isari
Tefsir”, 23/426.

% Sa’diiddin Mes’0d Teftizani, Serhu’l- ‘Aka’idi en-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru fhyai’t
Tiirasi’l Arabi, 1436), 153-156.

74 es-Salih el-Liibnani Subhi b. ibrahim, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l-Ilmii 1i’l-Melayin,
1977), 295.
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Islam Alimlerinin zahire uygun isari yorumlar hakkinda genel manada
miisamahali bir tavir takindiklar1 goriilmektedir. Ancak sahihligi, yontemi ve sartlar
konusunda ihtilaflarin oldugu bir yorum tarzinin “tefsir” adiyla anilmasinin tefsir
ilminin saglam temellerine zarar verebilecegi endisesi s6z konusudur. Tiim insanliga
seslenen Kur’an ayetlerinin, tasavvuf gibi 6zel bir alanin diliyle yorumlanmasinin
Kur’an’in ger¢ek mesajin1 anlamaktan uzaklastirma ihtimali vardir. Ayrica Kur’an’in
tahrif edilmesi ya da koti niyetli kimselerin Kur’an’i kendi emellerine uygun

yorumlamasina da kap1 aralamak olarak goriilmiistiir.

Stfinin kalbine ve vicdanma agildig1 iddia edilen kalbi kesifler ve vecd
hallerinin ayetleri yorumlarken etkili olmasi, ayetler iizerinde 6znel yorumlarin
yapilmasina neden olmaktadir. Bu durumda bir ayete her bir dlime gore baskaca
anlamlar verilmesi sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Islam alimleri nasslarin biitiiniiyle
celisebilecek bu tiirli  siibjektif yorumlara karsi dikkatli olunmasi gerektigi
kanaatindedirler. Batini manalara teslim olmus olan maksatli yaklagimlar1 siddetle
reddederken Kur’an’in mana derinligi ve manevi inceliklerine erebilmek i¢in usule

uygun isarl yorumlari da miistefid bulmuslardir.
5. iISARI TEFSiRiN GELiSiMi VE ONEMLI iSARi TEFSIRLER

Tasavvuf ilminin heniiz sistemlesmedigi ancak ilk temellerinin olugmaya
basladig1 hicri 1. ve I yiizyillarda abid ve zéhidler Kur’an’1 agir agir okuyarak
manasmin derinliklerine inme gayretinde idiler. Kur’an ayetlerini, bagka ayetler,
peygamberimizin sozleri ve sahabe kavillerinin 1s18inda ziihd, takva, ihlas, niyet,
korku ve iimit gibi ahlaki ve manevi konulara agirlik vererek aciklama yoluna girdiler.
Bu baglamda ilk donem zahid ve abidlerinden olan Hasan-1 Basri (6. 110/728)

etkileyici vaaz ve tefsirleriyle isari tefsir tesekkiiliiniin ilk temsilcisidir.”

Sii ve stfi gelenekte Kur’an’in tefsirinde batini manayi1 6ne ¢ikararak isari
yorumlar yapan en onemli kisi Cafer-i Sadik (6. 148/765)’tir. Her ne kadar kendine ait
bir tefsir kitab1 yoksa da daha sonraki donemlerde yazilan Siilemi’nin, Bakli’nin ve

Imamiyye’nin tefsirlerinde kendisinden nakiller yer almustir. Tasavvufun kurucusu

5 Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 39.
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sayilan Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve daha sonra Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)

tasavvufi yorumlarin hissedildigi tefsirlerle isari tefsire katkida bulunmuslardir.’®

Kur’an’ biitiiniinii kapsamayan ve sifahi yolla aktarilan isari tefsirler zamanla
derlenip kaydedilmeye baslanmistir. Muhtelif ayetlerin tefsiriyle baslayan isari tefsir
yontemi sonsuz manalar i¢gerdigi inanciyla tiim ayetler i¢in uygulanmaya baslanmistir.
Tasavvufi mahiyette ilk tefsir Ibn Ata (6. 309/922) nin eseri olarak kayitlara gegse de
bu eser giiniimiize ulagamamistir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin Kur’an’in tiim
ayetlerinin degil de surelerin bir kisim ayetlerinin tefsirinin yer aldig1 “Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim” ile Ebta Bekir el-Vasiti’nin (6. 320/932) yazdig: tasavvufi tefsir de
giiniimiize ulasamayan eserlerdir. Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi “Haka ‘iku 't-
tefsir” adli eserinde kendinden &nceki tiim bu isari yorumlar1 dercetmistir.”” Cok
kapsamli ilk igari tefsir olma 6zelligiyle 6ne ¢ikan bu eser, kendinden sonraki sufiler

icin ana kaynak olma &zelligi de tasimaktadir. "8

Ebi Ishak es-Sa’lebi’nin “el-Kesf ve'l-Beydn an tefsiru’l-Kurdn 1 literatiirde
her ne kadar rivayet tefsiri olarak yerini alsa da Sillemi’den aktardigi tasavvufi
yorumlar sebebiyle isari tefsir mahiyeti de tasimaktadir.”® “Te vilatii'n-Necmiyye”
olarak da amilan Necmeddin Daye “Bahrii’l-Hakdik” adli eserinde Sa’lebi’den
nakillere yer vermistir.® Abdiilkerim el-Kuseyri ise 6zellikle Siilem1’nin “Haka’iku’t-
tefsir "1 olmak iizere onceki tiim isari tefsirlerden faydalanarak diizenli ve kapsamli bir

eser olan “Letdifi’I-Isdrat” adl tefsirini telif etmistir.%!

Stiilem1 ve Kuseyri etkisinin hissedildigi Ruzbihan el-Bakli’ye (6. 606/1209)
ait olan “Ardisii’l-Beyan fi Hakdiky’l-Kur’an”®?; Te vilatii’'lI-Kur’dn adiyla Ibnii’l-
Arabi’ye nisbet edilen aslinda Abdiirrezzak el-Kasani ‘ye ait olan “Te vilii I-Aydt ve

Te vilat-1 Kaganiyye™®® isari tefsir alaninda kayitlara gegmis 6zel eserlerdir.

76 Genis bilgi icin bkz. Ates, Isdri Tefsir Ekolii, 46-62.

" Uludag, “Isari Tefsir”, 23/427.

78 Zehebi, et-Tefsir, 2/284.

™ Abdukuddus Avazbek Uulu, es-Sa lebi nin el-Kesf ve’l-Beydn inda Isdri Tefsir (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 39.

8 Hamid Algar, “Bahrii’l-hakaik ve’l-meani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1991), 4/515.

81 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/427.

8 7Zchebi, et-Tefsir, 2/288.

8 Siileyman Uludag, “Kasani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/5.
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Kur’an’daki biitiin ayetleri isari olarak tefsir etmesinden dolay1 ilk tasavvufl
tefsir olarak sayilan Ni‘metullah Nahcuvani’nin (6. 920/1514 [?]) “el-Fevdtihu’l-
Ilahiyye ve’l-ma ‘rifetii’l-gaybiyye” adl1 eseri, zahiri ve isari metodun mezcedildigi

onemli bir eserdir. &

Osmanlilar doneminde ismail Hakki Bursevi’nin yazdig1 “Rihu’l-Beydn” adl
eser isari tefsirlerin en kapsamlis1 ve en ¢ok ilgi goreni olmustur.®®> Hem zahiri tefsirleri
barindirmasi hem de isari tefsire ayrica yer vermesiyle donemine kadar olan tiim isari
tefsirlerden farkli bir 6zellik tastyan Ibn Acibe’nin “Bahru’l-Medid” adl1 tefsiri de bu

alandaki kiymetli eserlerdendir.

Isarf tefsir alaninda miistakil bir eseri olmayan Gazzali Kur’an ayetlerinin isari
acidan yorumlanmasinin bir gereklilik oldugu diisiincesiyle hareket etmis ve
eserlerinde sifilerin yorumlarma yer vermistir. Tefsir konusunda tasavvuf erbabi
kadar kelamcilar1 ve felsefecileri de etkilemistir. Felsefenin tesiriyle yaptigi

te’villerden dolay1 da asir1 bulunmus ve agir elestirilere maruz kalmustir.8’

Isari tefsir ic¢in soz konusu edilen batinilik elestirisinin daha ¢ok
dillendirilmesine sebebiyet veren Ibnii’l-Arabi’nin kendisine ait bir tefsiri oldugu
konusunda sabit bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak eserlerinde Kur’an ayetlerine
yaptig1 6zgilin tasavvufi yorumlar, isari tefsir alaninda 6nemli bir isim olmasini

saglamistir.

Giiniimiizde Ibnii’l-Arabi’ye nisbet edilen iki ciltlik tefsirin Abdurrazzak
Kasani’ye ait oldugu bilgisi kuvvet kazanmustir. Ibnii’l-Arabi, el-Cem ‘ ve 't-tafsil fi
esrari’l-me ‘ani ve’t-Tenzil adiyla Kehf stiresine kadar bir tefsirinden bahsetmis ancak
bu eser giiniimiize ulasmamustir. ibnii’l-Arabi’nin isari yorumlarinin zirveye ¢iktigi

eserleri el-Fiitnhatii’I-Mekkiyye ve Isardti’l-Kur’an fi ‘dlemi’l-Islam’dir.8 Ayrica

8 Yasar Kurt, “Ni’metullah b. Mahmid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
33/132.

8 Ali Naml, “Rihu’l-Beyan,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/212.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Demir, Isdri Tefsirlerde Tasavvufi Adab, 23-25.

87 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/427; Takyettin Karakaya, Gazzali'nin Isari Tefsir Metodu (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 52-98.

8 Ates, Isari Tefsir Ekolii, 179.
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Fusisii 'I-hikem, Kitabii’l-Kurbe, Isdrati’l-Kur'an fi ‘dlemi’l-Islam ve Kitabii Serhi
Hal i’n-na ‘leyn el-Maksadii’l-esnd Fasliin miifid fi tefsivi’[-Fatiha adli eserlerinde de

cokca isari yorumlamalara yer verilmistir.5°

Bazi otoriteler tarafindan dirayet tefsirinin bir kolu olarak goriilen igari tefsir,
dirayet tefsiri olarak nitelendirilen meshur tefsirlerde de varligini hissettirmektedir.
Tasavvufi yorumlarin hissedildigi eserler olarak Fahreddin Razi’nin (6.606/1210)
Mefatihu’l-gayb, Kurtubi’nin (6.671/1273) el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur dn, Elmalili
Muhammed Hamdi’nin (1878-1942) Hak Dini Kur’'an Dili adli tefsirlerini 6rnek

verebiliriz.

Son dénem meshur miifessirlerinden Aldsi’nin Rithu I-me ‘ani adli tefsiri isari
yorumlariyla dikkat gekmektedir. Hiiseyin ez-Zehebi®® (5.1398/1978) bu esere dirayet
tefsirleri arasinda yer verirken; Ziirkani®! (6.1367/1948), Subhi Salih® ve Siileyman
Ates® Rithu’l-me ‘Gni’yi isari tefsir olarak nitelendirmislerdir. Elbette bir tefsirde isari
yorumlamalarm yer almasi o tefsiri basl basina bir isari tefsir yapmaz. Ancak Aldsi,
Ibnu’l-Arabi’nin el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye basta olmak iizere Siilemi’nin Haka iku 't-
tefsir; Kuseyri’nin Risale; Gazzali'nin /hyd-u Ulumud-Din; imam Sa‘rani’nin el-
Yevdkit ve’l-cevahir; Imam Rabbani’nin el-Mektibdt adli eserleri ismiyle zikrederek,

bu eserlerden istifade ettigini belirtmistir.%*

Isari tefsirin mahiyeti, sartlar1 ve problemleri hakkinda genel bir
degerlendirmede bulunduk. Isari tefsir alaninda yazilmig ve isari yorum barindiran
meshur eserler hakkinda kisa bilgilendirmeler yaptik. Bundan sonraki béliimde
caligmamizin temel konularindan olan temsil kavrami ve Kur’an temsillerine

deginecegiz.

8 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/427.

% Zehebi, et-Tefsir, 1/252.

%1 Ziirkani, Mendhil, 2/2/8.

92 Subhi b. Ibrahim, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 296.

% Ates, [sari Tefsir Ekolii, 252.

%Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Celik, el-Alisi nin Rihu’l-me ‘ani Isimli Eserinde Isari Tefsir (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 28-29.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN’DA TEMSILLER
Kur’dn’da anlatimi kuvvetlendiren hitap, kasem, kissa, darb-1 mesel veya
hurf-1 mukattaa gibi birgok {isliip unsuru bulunmaktadir. Kur’an’da temsili anlatimlar
da bu minvalde yer bulmus ve verilen mesajin etkisini arttirmistir. Bu konuyla ilgili
“Emsalu’l-Kur’an” adi altinda birgok ¢aligsma yapildigi gibi Kur’an ilimlerini konu
edinen eserlerde 6zel basliklar altinda ayrintili olarak izahlara yer verilmistir. Bu

caligmada ise temsil konusunun genel hatlariyla kavranmasina yardimei olacak kadar

bir bilgilendirme yapilmistir.
1. TEMSIL KAVRAMI

Kaynag1 beser olan her edebi metinde oldugu gibi asil muhatabi insan olan
Kur’dn’da da muhatabinin ilgisini cezbedecek s6z sanatlar1 bulunmaktadir. Her dilde
bir kelimenin veya ifadenin bir asli bir de tesbih, kinaye ve istiare gibi ikincil bir
manasi bulunabilmektedir. Ele alacagimiz “temsil” sanat1 da bu kavramlarla iligkilidir
ve bu kavramin smirlar1 konusunda belagat alimlerince farkli yaklasimlar oldugu
gdzlemlenmektedir.®® Bu miigkilin giderilmesi ada “temsil” kelimesinin sozliik

anlamiyla birlikte terim anlaminin karsiligi da dikkatle incelenmelidir.
1.1. Sozliik Anlam

Temsil kelimesi “ bir seyi bagka bir seye benzetme “ manasina gelen “J-&-a”
fiil kokiinden miistaktir. Bu kelime “o-o-” kelimesiyle mana bakimindan yakinlik

gostermektedir.®® “Misal” kelimesi gibi sifat anlami olan “mesel” kelimesi “ibret,

9597

alamet/isaret ve bizzat s6z””' gibi anlamlara gelmektedir. Bu kokiin siilasi miicerred

% {smail Durmus, “Temsil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/434.

% fbn Manzir, “msl”, 11/610.

9 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Firazabadi, el-Kamiisii’I-muhit, thk.
Muhammed Naim Araksusi (Dimagk: Miiessesetii’r Riséle, 1998), “msl”, 1056.
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hali olan “me-se-le” fiili “birinin gitmesi, kaybolmas1”%; “benzetmek”®® ve “birisi

gibi olmak”® anlamindadir. “J&8Y Jie”  ifadesinde ise bu fiil , “6lii bir kimsenin

k”lOl

uzuvlarini kesip koparma manasina gelmektedir.

Ragib el-Isfahani “m-s-1” kelimesinin kdk manasi olarak “dikilmek, ayaga
kalkmak™1%2 ifadelerine yer vermistir. Isfahani bu manaya bagl olarak ayni kokten
olan “timsal” kelimesini “sekil verilen sey, heykel veya biist” seklinde aciklamistir.
Firtizabadi “timsal” ve “temsil” kelimelerinin “sekil ve suret” anlaminda ayn1 manaya

geldigini belirtmistir.%®

“Temsil” kelimesi tef‘il babinda olup “benzetmek”,'® “bir seye sanki
bakiyormuscasina sekil vermek” ve “birinin benzerini yaziyla ya da bagka bir seyle
tasvir etmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Dolayisiyla “temsil” kelimesine “bir

seyin bir seye benzetilmesi” seklinde mana verilebilir.1%°
1.2. Terim Anlam

Temsil kavrami, bu kavrama yakin anlamda olan “tesbih” kavrami ve hem
anlam yakinligi hem de aymi kokten mistak olan  “mesel” kavramiyla
karistirlmaktadir.'®® Ozellikle Kur’an ilimlerini konu alan kaynaklarda hem ligavi
hem edebi anlamda “mesel” ve “temsil” terimlerinin birbirinin yerine kullanildig:
goriilmektedir.}%” Dikkatle incelendiginde temsil, tesbih ve mesel kavramlarinin

birbirleriyle girift kavramlar olmasina ragmen birbirinden farkli oldugu goriilmektedir.

% [bn Diireyd, “msl”, 432; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii l- ‘ariis min cevahiri’l-Kamiis, thk. Abdiilkerim
Al-Azbavi (Kuveyt: Matbaatii Hilkiimeti Kuveyt, 1421 2000), "msl", 32/384.

% Firtizabadi, “msl”, 1056; Zebidi, “msl”, 32/385.

100 Zebidi, “msl”, 32/385.

191 Tbn Diireyd, “msl”, 432; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-
Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Daru’l-Fikr, 1392 1972), “msl”, 5/296; Ebf Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, thk.
Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l flm lil-Melayin, 1990), “msl”, 1816; Ibn Manziir, “msl”,
11/610; Zebidi, “msl”, 32/385.

102 Ragib el-Isfahani, "msl", 462.

103 Firizabadi, “msl”, 1056.

104 fbn Manzir, “msl”, 11/610; Firtizabadi, “msl” 1056; Zebidi, “msl”, 32/384.

105 fbn Manzir, "msl", 11/610.

106 Sedat Sagdig, “Arap Dili Ve Belagat: Agisindan Tesbih-i Temsil ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda
Temsil”, derglabant 6/11 (Bahar 2018), 143.

107 Halil Altuntas, “Kur’an’da Temsili Anlatim”, Diyanet Dergisi 26/4 (06 Aralik 1990), 52.
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“Mesel” kavrami igin kisaca “belli bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte

1”19 anlam

zamanla yayginlasarak halka mal olan anonim 06zdeyis, atasoz
verilmektedir. Bu manaya paralel olarak kaynaklarda Kur’an’daki 6zdeyis ya da
atasOzli mahiyeti kazanan ifadeler i¢in “mesel” kavrami kullanilmaktadir. Ancak
Kur’an’daki temsil ve mesel olarak nitelendirilen tiim edebi tiirler “Emsalii’l-Kur’an”
ilmi altinda incelendigi goriilmektedir.!® Bunda her iki kelimenin ayni kokten
gelmesine ek olarak iki tiir arasindaki farkin net olarak ortaya konulamamasi da etkili

olmustur.

Belagat ilimleri meani, beyan ve bedi‘ seklinde iice ayrilmistir. Tesbih, mecaz
ve kinaye de beyan ilminin {i¢ ana konusunu olusturmaktadir. Tesbihin, benzeyen
(miisebbeh), benzetilen (miisebbehiin bih), benzeme ciheti (ortak vasif) ve benzetme
edat1 seklinde ana unsurlar1 vardir. “Tesbihin taraflar1” (tarafeyn) denilen ve tesbihin
en onemli iKi unsuru benzeyen ve benzetilen her tesbihte mutlaka zikredilir. Eger
tarafeynden sadece biri yer alirsa tesbih, istidreye doniisiir. Istidrenin esas1 da tesbih
olmaktadir ancak lafiz asil manasindan ¢ikarilip, lafza bagka mana hamledildigi i¢in

mecaz tiirlerinden biri addedilmistir.*°

Temsil kavramina “bir s6ziin 6zetlenmesi, sdylenmek istenen mananin kisa bir
sekilde ifade edilmesi ve ¢ok sayida durumdan alinmais her iki suretten birinin digerine
benzetilmesi” seklinde manalar verilmektedir. Az lafizla ¢ok mana ifade etme imkani
veren temsil, aslinda bir yoniiyle istidrenin bir ¢esidi durumundadir. Her ikisi de bir
tesbih tiridir; fakat istidre ve temsilde tesbih edati bulunmaz, iislup olarak da
tesbihden farkhidirlar. Ayrica tesbihte tarefeyn denilen hem miisebbeh hem de
miisebbeh bihin ciimlede zikredilmesi zorunluyken; istidare ve temsilde sadece

miisebbeh bih ciimlede yer alir. !

Temsilin ilk defa mecaz tiirii adiyla zikredildigi eser olarak Ebti Ubeyde

Ma‘mer b. Miisennd’nin (6. 209/824) Mecdzii’I-Kur 'an’na isaret edilmektedir. Ebl

108 fsmail Durmus, “Mesel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/243.

109 Genis bilgi i¢in bkz. Bedreddin Cetiner, “Mesel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 299-301.

110 fsmail Durmus, “Tesbih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/553.

11 Sagdig, “Tesbih-i Temsil ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, 143.
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Ubeyde “...yoksa binasini kaymak iizere olan bir u¢urumun kenarina kurarak onunla
birlikte cehennem atesine yuvarlanan mi?..'*?” mealindeki ayette temsil mecazi
oldugunu belirtmistir. Kiifiir ve nifaka dayali din ve inang sisteminin zayifliginin bu
temsil mecaziyla tehlikeye ve yikilmaya maruz bir binaya benzetildigini

sOylemistir. !t

Ebi Hilal el-Askeri ise temsile “miimaselet” adiyla yer vermis ve Kudame’den
alintiyla “bir manaya kendisine ait olmayan lafizlarla isaret edilmesidir” seklinde
tanimlamistir. Ancak verdigi 6rneklerin bir kismi temsil, bir kismi tesbih, bir kismi
istiareyle ilgilidir.!** Bakillani (6. 403/1013) de “I’cazii’l-Kur’an” adli eserinde
temsili  “soziin kisaltilarak sdylenmesi” manasinda “miimaselet” tabiriyle ifade

etmistir.'*®

Arap dili belagatgis1 Hatib el-Kazvini temsil konusuna “mecaz-1 miirekkeb”
bashig1 altinda deginmis ve soyle tarif etmistir: “iki ya da daha fazla durumdan elde
edilmis iki suretten birini digerine benzetmektir. Bu benzetmede miibalaga igin
miisebbeh, miisebbeh bihe eklenir; sonra hi¢bir degisiklik yapmadan miisebbeh bih

zikredilir,”116

Goriildiigi tizere belagat ilminde temsil konusu tesbih, istiare ve mecaz gibi
edebi sanatlarla birlikte ele alinmistir. Buna binden temsil konusunun bu kavramlardan
keskin ¢izgilerle ayrilmadigi hatta baz1 durumlarda i¢ ice gectigini sdyleyebiliriz. Yine
de bu kavramlarla benzerlik ve farkliliklarin neler olduguna deginmek temsil

konusunun sinirlarini belirlemede etkili olacaktir.

12 Kur’an-1 Kerim Meili, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), et-Tevbe 9/109.

113 Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri Ebli Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur’dan (Kahire: Mektebetii Hanci,
ts.), 1/269; Sagdig, “Tesbih-i Temsil Ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, 145; Durmus,
“Temsil”, 40/434.

114 Ebli Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Ciircani, Esrdrii’l-beldga, thk. Mahmud
Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 113; Sagdic, “Tesbih-i Temsil ile istiare-i Temsiliyye
Sarkacinda Temsil”, 143; Durmus, “Temsil”, 40/434.

115 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, [ ‘cdzii’l-Kur dn, thk. Seyyid
Ahmed Sakar (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 78; Sagdig, “Tesbih-i Temsil ile istiare-i Temsiliyye
Sarkacinda Temsil”, 145.

116 Ehii’-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-/zdh,
thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 231.
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2. TEMSIL VE TESBIiH KAVRAMI

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) Esrdrii’l-beldga adli eserinde temsil
konusuna ayrintili bir sekilde yer vermistir. Tesbih ile temsilin benzerligine deginen
Ciircani; tesbihin genel, temsilin ise 6zel bir benzetme sanati oldugunu ifade eder.
Buna binaen her temsil tesbih olmakla birlikte her tesbih temsil degildir.!'” Temsil,

lizerine daha ¢ok diisiinme ve fikri tahlil gerektiren zor bir tesbih tiiriidiir. '8

Ciircani temsili tesbihten farkli kilan durumlardan biri olarak birden fazla
climlenin benzetme icin kullanilmasini1 gdstermistir. Hatta fazla ciimle ya da sozle
anlatimin temsili daha da giizellestirdigini belirtmistir. Tesbih daha agik ve sarih ifade
edildigi i¢in fazla ciimleye ihtiya¢ duymaz iken temsil anlagilmak i¢in birden fazla
cimleyle anlatilmaya ihtiya¢ duymaktadir. Temsildeki soyut anlam daha fazla

aciklamayi gerektirmektedir.'*°

“Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu
giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi giiglerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -sanki
diin de yokmusg gibi- kékiinden bigilmis hale getiririz. Diigiinenler i¢in ayetlerimizi iste

boyle agikliyoruz. "%

ayetinde gokten inen yagmurun ardindan sararip solan
yeryiiziiniin hali diinya hayatina benzetilmistir. Sirali ciimlelerle dyle giizel benzetme
yapilmustir ki climlelerden biri ¢ikarilsa ya da tek tek benzetmeler yapilarak sunulsa
anlatim bu kadar etkili olmazdi.?* Bu ayette aslinda ilk bakista tesbih sanat1 dikkat
cekmekte iken farkli ciimlelerden miirekkep, zihne tesiri kuvvetli anlatimdan dolay:

temsil 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir.

Meshur siir elestirmeni Kudame b. Ca‘fer, temsili tesbihten farkli bir tiir olarak
degerlendirmis ve lafiz mana uyumunun giizel niteliklerinden kabul etmistir. Temsil

konusunu “bir manaya kendine ait olmayan lafizlarla isaret edilmesi” bi¢iminde

17 Ciircani, Esrdri’l-beldga, 95.
118 Ciircani, Esrarii’l-beldga, 139.
118 Ciircani, Esrarii’l-beldga, 108.
120 Yinus 10/24.

12 Ciircani, Esrdrii’l-beldga, 106.
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tanimlayarak bir anlamda mecazi yoniine dikkat ¢ekmistir. Bu baslik altinda yer
verdigi Ornek siirlerden de anlasildigima gore temsilden kastettigi sembolik
anlatimlarla diisiincelerin ifade edilmesi olmalidir. Bu manada Remméh b.

Meyyade’den su beyti drnek olarak vermistir: 122

Wiladi A Wany Alaai M Alea by ey Al
“Sen degil miydin beni sag eline koyan, sakin daha sonra sol eline koyma.”

Bu siirde sag ve sol ele koyma ifadelerindeki literal anlamdan yola ¢ikarak
“beni kendine yakin etmistin, uzaklastirma; bana deger vermistin degersiz kilma”
anlaminda mecazi bir ifadeyle sembolik anlatim yapilmustir.}?® Elbette beyitte “sag ve
sol el” ile ilgili tesbih yapilmistir; ancak anlatimin biitiinii dikkate alindiginda temsil

ozelligi tasimaktadir.

Tesbih, temsilin aksine daha teknik ve daha edebi bir sanat olarak One
cikmaktadir. Tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bih arasindaki benzetme yoni
muhatabin zihni gayretini gerektirir. Bu durum tesbih-1 beligde daha belirgindir ve
muhatabin zihnini daha yorucu dzelliktedir. “ Geceyi (uyku icin) értii yaptik.” 2*
ayetinde gece ile oOrtii arasinda dogrudan bir bag bulunmamaktadir. Muhatabin
buradaki ortak 6zellik ve baglantiy1 kurabilmesi i¢in yogun bir zihni ¢aba gdstermesi
gerekir. Ancak o vakit kastedilen esas manaya ulasilabilir.}?® Temsilde ise anlatimimn

daha agik ve genis olmas1 yoniiyle bu baglant1 kolayca kurulabilmektedir.

Sonug olarak tesbih temsile gore daha estetik 6zellikler icerir. Ciinkii temsil
anlatim1 her zaman daha da somutlastirma Ozelligi tasirken; tesbih gerektiginde
durumu daha da soyut hale doniistiirebilmektedir.'?® Ancak temsillerin ana gayesinin
olay veya konulari muhatabin zihninde somutlastirmak ve bununla anlatimin etkisini

artirmak oldugu goriilmektedir.

122 Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer, Nakdii s-si v (Istanbul (Kostantiniyye): Matbaatii’l-Cevaib, 1306),
58-59.

128 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si r, 59; Sagdig, “Tesbih-i Temsil Ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda
Temsil”, 145; Durmus, “Temsil”, 40/434.

124 Nebe 78/10.

125 Mehmet Murat Karakaya, “Kur’an’da Edebi Sanatlarin Kullanimi: Tesbih, Istire, Kiniye Ve
Mecaz”, Diyanet IImi Dergi 55/2 (2019), 240.

126 K arakaya, “Kur’an’da Edebi Sanatlarin Kullanimi”, 240.
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3. TEMSIL VE iSTIARE-I TEMSILIYYE KAVRAMI

Temsil konusunun iliskilendirildigi bir diger kavram “istidre-i temsiliyye “dir.
Sekkaki “Miftdahu’l- ‘ulim” adli eserinde temsil konusunu ilk defa “istidre-i
temsiliyye ” bashigi altinda ele almigtir. Ondan sonra birgok belagat alimi eserlerinde

“istidre-i temsiliyye” kavrammna yer vermistir.'?’

Belagatgilar istidre-i temsiliyyeyi “asli mananin anlasilmasina engel bir
karinenin bulunmasi sebebiyle kurulan benzerlik alakasindan dolayr konuldugu
anlamin disinda kullanilan bir terkip” seklinde tarif etmislerdir.'?® Bu tiire ait s6zlerin
kullanim1 yayginlik kazaninca deyim ve atasdziine doniiserek artik hi¢ degistirilmeden
kullanilir. Belagatgilar istidre-i temsiliyye icin birbirinden farkli ifadeler kullansalar
da tanimda gegen “terkip” 6zelligi hususunda ayni diisiinmektedirler. Terkip halinde
olan istidrenin bu tiiriine istidre-i temsiliyye denildigi gibi “temsil yoluyla istiare”,
“istiare yoluyla temsil” ya da sadece “temsil” gibi isimlendirmeler de yapilmistir.
Temsil terimi daha ¢ok miitekaddimln belagat alimlerince kullanilirken, istiare-i
temsiliyye ise modern dénem ve miiteahhiriin belagat alimleri tarafindan daha yaygin

kullanilmaktadir.1?

Kur’an’da sadece miisebbehiin bihin zikredilerek yapildig istidreyi temsiliyye

formunda gegen temsiller bulunmaktadir:

Zimer Slresi 29. ayette Allah ile miimin arasindaki iligkinin anlatildig
efendisi ¢ok kole-efendisi tek kéle temsili; Nahl Stiresi 75. ayetinde gegen dciz kole ve
hiir-gii¢lii insan temsili; Ahzab Stresi 10. ayetindeki yiireklerin girtlaga gelmesiyle
korku siddetinin temsili; Furkan Stresi 27. ayetinde yer alan el isirma ile iiziintii ve
pismanligin temsili; Hucurat Stresi 12. ayette yer alan olii eti yemekle giybet etmenin
temsili gibi ¢ok sayida sembolik anlatimlarin yer aldig istiare-i temsiliyye 6rnekleri
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir Kur’an temsillerinden bir kisminin insanlar arasinda

yaygin bicimde kullanilmasi da meselleri olusturmaktadir. Kur’an’da azlik, kiigtikliik

127 Ebfl Ya‘kiib Sirciiddin Yisuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftahu I-
‘uliim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1987), 376.

128 Ahmed Hasimi, Cevdhirii’I-beldga, ed. Yusuf EI-Sumaili (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1999), 296.

129 Sagdig, “Tesbih-i Temsil ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, 147.
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ve dnemsizlik i¢in “fetil, kitmir, zerre” ifadelerinin kullanilmasi; yergi i¢in de insanlar

’

arasinda “merkep sesi” ifadesininin kullanilmasi bu mesellere 6rnek gosterilebilir.*3°

4. TEMSIL VE TESBiH-i TEMSIL KAVRAMI

Temsil kelimesini incelerken karsimiza ¢ikan bir diger tabir ise tesbih-i
temsildir. Tesbih-i temsil hakiki manaya delalet noktasinda bir karineye ihtiyag
duymaz. Miisebbeh, miisebbehiin bih ve de tesbih edati hepsinin Dbirlikte
zikredilmesinden dolayi istidreyi temsiliyyeden ayrilir. Ciinkii istidreyi temsiliyyede
miisebbehiin bihten baska unsura yer verilmez; Dolayisiyla daha vecizdir.*! Kur’an

temsillerinin cogu yapi itibariyle tesbih-i temsil 6zelligindedir.'32

Kur’an’da ¢ogunlukla “meseliihi,...ke-meseli” ifadeleriyle baslayan darb-1
mesellerde vech-i sebeh bir¢ok benzerlik noktasinin teskil ettigi bir biitiinii olugturan
miirekkep tesbih mahiyetinde olup temsil tesbihi formundadir. Kur’an’da tesbih-i
temsil sanati ile iman-miimin ve ameli; kiifir-kafir ve ameli; sirk-miisrik ve ameli;
nifak-miinafik ve ameli; cennet ve nimetleri; cehennem ve azabiyla diinya hayatinin
faniligi gibi soyut hakikatler dogadan ve ¢evreden alinan somut olgu ve gerceklerle

temsil edilerek canli birer tablo halinde gézde canlanmasi saglanmistir. '

Tesbih-i temsil benzetme yoniiniin fazlalig1 ve bir terkip suretinde olmasi
sebebiyle tesbihten farklidir. Bu o6zelligi ile her bir anlatim konuyu daha da
somutlagtirirken tesbih bazen durumu daha da soyut hale getirebilmektedir. Temsil

formundaki tesbihler daha agik ve somuttur.

Arap dili belagati ve tefsir kaynaklarinda aralarinda benzerlik bulunan istiare-
i temsiliyye ve tesbih-i temsil kavramlarinin her ikisinin de “temsil” kavramiyla ifade
edildigi goriilmektedir. Istiare-i temsiliyyenin asl tesbih-i temsildir. Her ikisinde de
terkibi suret bulunmaktadir. Bu iki kavram arasindaki en belirgin fark ise tesbih-i

temsil hakiki bir tiir iken istidre-i temsiliyye ise bir mecaz tiiriidiir. Ancak her ne kadar

130 Dyrmus, “Temsil”, 40/435.

131 Hasimi, Cevdhirii’I-beldga, 296; genis bilgi igin bkz. Sagdig, “Tesbih-i Temsil Ile istiare-i Temsiliyye
Sarkacinda Temsil”, 139-153.

132 Altuntas, “Kur’an’da Temsili Anlatim”, 62.

133 Durmus, “Temsil”, 40/435.
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genel kabul goren bu goriis olsa da hem klasik hem de modern donemde Arap dili

belagat: alimlerinden bu yaklasimi benimsemeyenler de vardir.*®*

Sunu belirtmek gerekir ki istidre-i temsiliyye tesbih-i temsile dayanmasina
ragmen ondan daha belig ve daha derinlikli manaya ulastirir. Bundan olsa gerek pek

cok belagatcr istiare-i temsiliyyeyi istidrenin diger gesitlerinden de énemli goriir.13®

Istiare-i temsiliyyede sadece miisebbehiin bihin bulunmasi tesbih-i temsilden
ayirt edilmesini saglayan en 6nemli 6zelliktir. Tesbih-i temsilde ise tesbih edati ile
birlikte hem miisebbeh hem de miisebbehiin bih birlikte verilmektedir. Bu yiizden
tesbih-i temsil anlagilmak i¢in bir karineye ihtiya¢ duymazken istiare-i temsiliyye bir

karineye ihtiya¢ duyar ve bu karineye siyakinda ulasilabilir.
5. TEMSILLERIN ANLATIMA TESIRI

Temsiller soyut manalar tizerindeki perdeleri kaldirma ve muhatabin zihninde
0 kavrami miicessem bir hale getirme Ozelligi tasimaktadir. Temsillerdeki teshis
sanatiyla soyut kavramlar stret ve sekil kazanarak avam ve havas herkes tarafindan
kolayca anlasilabilmektedir.!®® Buna bagl olarak kuvvet ve etki bakimidan duyu
organlart ve gozlem yoluyla olusan bilgilerin akil ve diisiince yoluyla olusan
bilgilerden daha kalic1 oldugunu sdyleyebiliriz.®*” Temsil araci olarak segilen nesne,
kavram ya da bir yasanti muhatabin tecriibe alanindan secilir ve ortak yasant: iirtini

ozelligi tasir. Bu durum da temsilleri anlatimda daha giiclii kilar.38

Temsiller manay1 somutlagtinct ve yakinlastinci etkisiyle birlikte muhatabin
zihinsel ve duyussal olarak 6grenme siirecine aktif bir sekilde katilmasini da saglar.
Temsili bir anlatimla karsilasan kisi anlasilmas1 murad edilen esas manaya ulasmak
icin fikren harekete gecer. Boyle bir fikri hareket ve istiyaktan sonra elde edilen
bilginin kalicilig1 da elbette cok giiclii olur.1%

134 Daha genis bilgi icin bkz. Sagdig, “Tesbih-i Temsil Ile istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, 139-
153; Haci es-Sadik, “Temsil ya da Istidre-i Temsiliyye Kavrami-Kessaf Tefsiri Orneginde Uygulamali
Bir Belagat Caligsmast”, ¢ev. Sedat Sagdig, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Bahar 2015), 236-
253.

1% gs-Sadik, “Temsil ya da Istiare-i Temsiliyye Kavrami1”, 240.

1% Siiyqt, el-frkan, 4/38-39; Zerkesi, el-Burhan, 327.

187 Veli Ulutiirk, Kur'dn’da Temsili Anlatim (Istanbul: Insan Yaymlari, 1995), 15.

138 Zerkest, el-Burhdn, 326.

199 Siiyiith, el-lrkdn, 4/38.
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Abdiilkahir el-Ciircani temsille anlatimi1 manaya bir elbise giydirmek ve ona
nifuz kazandirmak seklinde nitelemistir. Ona goére temsiller anlatimin degerini
yiikseltir, atesini alevlendirir ve manayi daha parlak yapar. Nefisleri kendine ¢ekmede
kuvvet saglar, kalpleri kendine davet eder. Kalbin en uzak koselerinden o manalara bir
hareket baglar. Sonunda insan tabiatini, muhabbetle o manalara boyun egdirir. Ayrica
temsille yapilan methiyelerin daha parlak, zemmetmelerin daha yaralayici, 6ziirlerin

daha affettirici, vaaz ve nasihatlerin daha diisiindiiriicii oldugunu belirtmistir.4

Hakim et-Tirmizi temsili anlatimlar1 “nefsin aynalar1” olarak niteleyerek sdyle
aciklamistir: “Sen, nefse/akil ve ruha drneklemeli, temsili anlatimlar sundugunda bu
0zel sunum tarzi sebebiyle, akil onu adeta gdrmiis gibi olur... Bu tipki, bir kimsenin
aynaya bakip da, orada hem kendi ¢ehresini gérmesine, hem de arkasindaki kimseyi
gérmesine benzer ...” Ayna nasil ki uzaktan yakina yansittig1 goriintiilerin ayrintilarini
farkli perspektiflerden verme ozelligi tasiyorsa temsili anlatimlarda ilk bakista

anlasilamayacak inceliklerin insan zihninde dogmasina neden olur.'#!

Insan gizli olan1 kesfetmeye, bilinmeyenleri agiga gikarmaya kars1 merak ve
ilgi duymaktadir. Kat kat perdelenmis goriintiilere ulasirken her bir perdeyi
aralayisinda, Kilit tistline kilit vurulmus hazinelerin kilitlerini tek tek agtik¢a heyecan
ve mutlulugu kat kat artar. Bunun gibi temsil ve tesbihlerin ardina gizlenmis manalar
da 6grenmede heyecan ve istiyaki arttirmaktadir. Bu heyecan ve istiyakin eslik ettigi

bilgi edinme ve 6grenme de o denli kalic1 olmaktadir.

Temsil kelimesi yerine kullanilan “mesel” kavrami yaygin olarak “darb-1
mesel” seklinde ifade edilmektedir. Darb-: mesel verilen misali yerli yerince
kullanmak, makamina yapistirmak ve oturtmak anlamimna gelmektedir. Bunlardan
baska 6rnegi yeryiiziinde yaymak seklinde de anlam verilebilir.1*? Dolayistyla “garpici
ornek” manasindaki “darb-1 mesel” sdyleminde bile temsillerin anlatimda etkisine

veciz bir vurgulama s6z konusudur.

140 Ciircani, Esrdrii’l-beldga, 115-122.

141 Eb Abdillah Muhammed b. All b. Hasen et-Tirmizi, el-Emsdl mine’l-Kitab ve’s-Siinne, thk. Seyyid
Cemili (Beyrut: Dar Ibn Zeydan, 1987), 14-15; Sadik Kilig, “Kur’an Ve Hadislerde Temsili Anlatim
Ornekleri”, Islami Ilimler Dergisi 5 (Bahar 2010), 17.

142 Altuntas, “Kur’an’da Temsili Anlatim”, 53.
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6. KUR’AN’DA TEMSILLER

Insanlarin birbiriyle giinliik iletisimlerinde ve edebi sdylemlerinde anlatimin
tesirini kuvvetlendirmek i¢in basvurduklar: temsiller, asil muhatabi insan olan Yiice
Kitabimiz Kur’an’da da birgok hakikatin aciga kavusturulmasina vesile olmustur.
Temsili anlatimlar sayesinde ayetlerdeki bazi soyut kavramlarin insan zihninde
canlanmas1 ya da bilinen durumlarin suuruna varilmasi saglanmistir. Temsillerin

verilme amacina ise asagidaki su ayetler ve benzeri bircok ayette dikkat ¢ekilmistir:

“Ogiit alsinlar diye Allah insanlara boyle misaller getirmektedir.””**

“Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlara (gergekleri anlatmak igin) her tiirlii

misali denedik. Yine de insanlarin ¢cogu inkdrcilikta direndikce direndiler.”***

“Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek

bilgi sahibi olanlardan baskasi kavrayamamaktadir.”**

Kur’an’da gizli manalar1 agikliga kavusturmak icin ¢okga bagvurulan temsiller
bir seyin Oviilmesi ve yerilmesi ya da kabulii ve reddi gibi farkli gayeler tasirlar.
Kelamdaki medh, zem, delil getirme, 6giit verme, ibret alma gibi durumlarda getirilen

temsiller soziin tesirini artirmaya ve giizelligini ziyadelestirmeye hizmet etmistir.14®

Temsili anlatim, 6gretim agisindan bakildiginda bilinenden, tecriibe edilenden
yola cikarak yeni bilgileri zihne yaklastirmay1 hedefler.!*” Kur’an’da idrak edilmesi
gli¢ konular ve ahiret, kiyamet, cennet, cehennem gibi hayali miimkiin olmayan birgok
mesele temsiller yoluyla anlatilir ki insan1 gergege yaklastirilabilsin. Temsiller
sayesinde olay ve durumlar1 hayal edebilir ya da tarif edilen duyguyu ger¢ekmis gibi
hissedebilir.

Gilinliik konusmalarimizda manayr hakkiyla ifade etmek i¢in tesbih ve

temsillere bagvururuz. Boylelikle soziin muradi gergeklesir ve mesaji etkinlesir.

143 [brahim 14/25.

144 o|-fsra 17/89.

145 g]-Ankebiit 29/43.

146 7erkest, el-Burhdn, 326.

147 yusuf Batar, “Bir Ogretim Yéntemi Olarak Emsal’ul-Kur’an”, Islami flimler Dergisi 8/1 (Bahar
2013), 330.
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Glinliik dildeki bu tislup ve kullanimin Kur’an’da da olmasi hitabin tesirini arttirmak

ve mesajin hedef kitleye geregince ulasmasi agisindan 6nemlidir.

Ayrica Kur’an’da temsiller olmasaydi insanlar onun yilice beyanlar1 ve ince
manalarini hakkiyla kavrayip anlayamazlardi. Ozellikle soyut seylerden faydali
manalar idrak edemezlerdi. Ciinkii biitlin hissi ve akli suretler hakikate gore bir mesel
ve bir temsildir. Zaten maneviyatin ve soyut hakikatlerin 6rnekle anlatilmasinda biiyiik
hikmetler bulundugundan olsa gerek onceki kitaplarda misaller daha da fazladir.
Ancak Kur’an duygudan cok akla hitap ettigi i¢in gergekligi kuvvetle ve dogrudan
dogruya ifade etmistir. Muhakemeleri daha elzem goriirken duygulari da ihmal
etmemis ve Yiice Allah farkli hikmetlere binden temeli ilim, egitim ve hidayetle ilgili

olan kiigiik-biiyiik her tiirlii temsilleri vermekten asla geri durmamustir.4

Kur’dn’da Yiice Allah kéfirlerin durumu hakkinda da temsiller getirerek
insanlarin kiifrin ve kéfirin durumunun tiim gercekligini idrak etmesine katkida
bulunmustur. Kur’an’da kafirler; sdylenen sdziin manasini anlamayip onu sirf bir cagri
ve seslenis olarak algilayan hayvanlara,'®® ¢éllerde saskin saskin gezen hedefsiz
birisine,'*° batakliklarinda oynasanlara,’®! hicbir seye giicii yetmeyen, baskasinin mali
olmus’®? ya da dilsiz ve efendisinin iistiine yiik olan bir kéleye,*®® evlerin en ¢iiriigii
olan driimcek yuvasini ev edinene,’® karanlik bir denizde yogun dalgalarin altinda
elini ¢ikarip uzatsa neredeyse onu dahi géremeyecek derecede nurdan mahrum olmus
kimseye,'®® prangali mahk{imlara,’>® gékten diisiip parcalanmis da kendisini kuslarmn

157

kaptig1 yahut riizgarin uzak bir yere stiriikledigi bir nesneye,’ agzina gelsin diye suya

dogru iki avucunu agan ancak bir tiirlii suya ulasamayan kimseye,'®® diinyada da

148 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Celik-Sura Yaynlari, 1993), 1/
240.

149 o|-Bakara 2/171.

150 g]-En‘am 6/71.

151 g|-En‘am 6/91

152 en-Nahl 16/75

158 en-Nahl 16/76.

154 o]-Ankebit 29/41.

155 an-Niir 24/40.

156 y'4sin 36/8.

157 el-Hac 22/31.

158 gr-Ra‘d 13/14.
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ahirette de kor olan kimseye, necaset icerisinde bulunan kimseye,**® hayvandan da
asag1 bir duruma,’®! 6giit ve vahiyden yiiz ¢evirdikleri i¢in arslandan kagan tirkmiis

163 ve gorak bir araziye!®* benzetilmistir. Bunlar ve

yaban eseklerine,*®? habis bir agaca
bunlarin benzeri ayetlerdeki sembolik anlatimlarla Yiice Allah kafirlerin iginde
bulunduklar1 vahim durumun insan zihinlerinde canlanmasini ve etkisinin kalic1 hale

gelmesini saglamistir.

Anlatimdaki incelik ve giizelligiyle ilgi odagi olan tiim Kur’an temsillerinde
oldugu gibi kafirler icin getirilen temsiller de gegmisten giiniimiize tiim tefsirlerde
genisce yer bulmus; miifessirlerimiz de bu temsillerin edebi inceliklerine varmak
gayesiyle tiim ilmi ve edebi maharetlerini sergilemislerdir. Sembolik ve remzi
anlatimlarin 6ne ¢iktig1 isari tefsirler ise kafirlerle ilgili temsil iceren ayetleri kendi
yontemleriyle ele almistir. Temsil kavraminin sahip oldugu anlam genisligini de
dikkate alarak bu ¢alismada Kur’an’da yer alan kafirlerle ilgili istiare-i temsiliyye ve

tesbih-i temsil igeren ayetlerin isarl yorumlari iglenecektir.

159 g|-fsra 17/72.

160 ot-Tevbe 9/28.
161g|-Furkan 25/44.

162 o]-Miiddessir 74/49-51.
163 {hrahim 14/26.

164 o] A ‘raf 7/58.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’IN KAFIiRLERLE iLGIiLi TEMSILLERI HAKKINDA
ISARI YORUMLAR

Kur’an’da birgok konuyu daha anlasilir kilan tesbih ve temsiller kiiflir
konusunun izahi ve kafirlerin durumu gibi konularda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
temsiller kafirlerin hem diinyadaki hallerinin hem de ahiretteki akibetlerinin insan
zihninde canlanmasina katkida bulunacak sekilde kullanilmistir. Bu baglamda temsili
anlatim kiifiir gibi soyut bir kavramin somut 6rneklerle iyi anlasilmasini ve ondan

sakinilmasini saglamada oldukga etkili olmustur.

Kafir kelimesi Kur’an’da Allah’a inanmayanlar igin kullanilan genel bir
ifadedir. Ayetlerin agikga Kafirlerden bahsetmesi sifilerin dayandiklari delil ve
isaretlere gdre yorumlar yapmasinin oniine gegememistir. Kafir kelimesinin zahir
manasi gayet agikken ve ayet belirgin bir sekilde kafirlerden bahsetmesine ragmen stf1
yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan kimisi zahir manay1 kuvvetlendirirken kimisi
de zahir manadan bagimsiz ve ayetin baglamindan kopuktur. Kéfirlerden bahseden
ayetlerin igarl yorumlarinin zahir manayla uyumunu tespit edebilmek icin kafir

kavraminin Arap Dilinde ve Kur’an’da mana karsiliginin dogru tespit edilmesi gerekir.
1. KURAN’DA KAFiR KAVRAMI

Yiice Allah Arap toplumu igerisinden sectigi son peygamber Hz. Muhammed’e
gonderdigi kitap olan Kur’an-1 Kerim’in dilini Arapca kilmistir. Kitabin vahyedildigi
peygamber Arap oldugu gibi kitabin ilk muhatap kitlesi de Arap’tir. Vahyin esas
mesajinin ve emirlerinin anlasilmasi i¢in nazil oldugu muhatap kitlenin kullandig dil

95165

tizere olmasi gerekir. Kur’an’da “anlayabilesiniz diye”** ya da “insanlar Allah’a kars:

185 Yisuf 12/2.
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gelmekten korunsunlar diye % ifadeleriyle aslinda neden vahyin Arap diliyle
geldigine dikkat ¢ekilmistir. Eger peygamber baska bir toplumdan se¢ilmis olsa idi
elbette vahyin dili yine o topluma gore olacakti. Ilk peygamberden son peygambere

kadar hep boyle olagelmistir.

Biitliin diller, i¢inde bulundugu toplumun kiiltiir ve hayat tarzini yansitir.
Kur’an’in dili de nazil oldugu donemdeki Hicaz bolgesinin yasam tarzi, dilsel ve
kiltiirel 6zelliklerinin izlerini tagir. O donemin sosyo-Kkiiltiirel sartlar1 Kur’an’in anlam
cergevesinde belirleyici olmustur. Yine o donem konusulan Arap dilindeki yalin ve
bilesik ifadeler, bu dilin istilahi, Gslubu, temsilleri, tesbihleri, istidreleri, mecazi
ifadeleri gibi birgok o6zellik Kur’an’in dilinde hissedilmektedir.’®” Bu nedenle
Kur’an’in manasini hakkiyla kavrayabilmenin en 6nemli sartlarindan biri de o donem

kullanilan Arap dilinin tiim 6zelliklerine vakif olmaktir.

Kur’an’da gecen kelime ve ifadeleri dogru anlamak ic¢in ilk donem
kullanimlarini iyi tespit etmek gerekir. Ozellikle bazi kelimelerin veya 6zel ifadelerin
tam karsiligina ulagsmak imani bir meselenin ¢éziimiinde elzem bir husus olabilir.
Konumuzda gegen kiifiir-kafir kelimelerinin anlaminin tespiti bu agidan 6nem arz
etmektedir. Bu nedenle kiifiir ve ayn1 kokten ismi fail olan kafir kelimesinin vahyin
geldigi zaman diliminde Mekke halki arasindaki kullaniminin tetkik edilmesi konunun

anlasilmasina katki sunacaktir.
1.1. Kafir- Kiifiir Kavramm

Kiifiir kavraminin Kur’an’in nazil oldugu déonemdeki mana karsiligin1 bulmak
igin Arap siir divan1 ve sozliikleri lizerinde tetkikler yapilmistir. Bu arastirmalar
sonucunda “k-f-r” kokii ve tirevlerinin kirktan fazla manay1 icerdigi tespit
edilmistir.®8 “Kiifr” kelimesinin Arap dilindeki temel anlami “6rtmek, gizlemek”tir.

Buna paralel olarak esyay1 ortmesi manasinda geceye; tohumu atmasi manasinda

186 pz- Ziimer 39/28.

167 Sahin Giiven, “Kuran Dilinin Ozellikleri”, Erciyes Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012),
9.

168 Tbn Manziir, “kfr”, 5/144; Zebidi, “kfr”, 14/50.
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ciftciye “kafir” denilmistir. Bu baglamda kiifre tabi olmus “fitri yapisin1 korelterek

orten” kimselere de kafir denilmistir.*6°

Kiifiir kelimesinin “keftr, kiifr, kafir” gibi tiirevlerine fiil ve isim olarak ¢ok
cesitli manalar verilmektedir: Zirh, karanlik, toprak, gece, deniz, biiylik nehir, vadi ve
daglar, silah kusanan kimse ve gemilerin boyandig1 siyah zift. Hurmanin heniiz ortaya
citkmamis yemisini Orten kapg¢igina, yas liziim salkimini orten yapraga ve papatya
benzeri ¢igegi olan giizel kokulu bitkiye “kafur” denilmesi de kelimenin kok manasi
“ortmek, gizlemek” ile baglantilidir. Yine ayn1 kokten miistak “miikeffer” kelimesi
baskalarma iyilik yapip kendisine nankdrliik edilen kimse i¢in; “mikeffir” kelimesi
de silah kusanan kimse i¢in kullanilmaktadir.'’® insanlarin ugrak yeri olmayan uzak
yerlere, Ozellikle Sam taraflarinda ilim ve medeniyetten uzak kalmasi hasebiyle
koylere “kefr”'’* denilmesi de kok manasiyla ilging bir bag kurulmasindandir.!’2
Kur’an’in nazil oldugu déonem ve daha dncesine ait tiim bu kullanimlar kelimenin

temel anlamina ulasma noktasinda yardimci olacaktir.

Kiifiir kelimesi ayrica sozliikte “bilmemek, yadirgamak” anlamina gelen
“niikr”  kokiinden tiiremis “inkar etmek ve nankorlik etmek” manasinda
kullanilmaktadir.'”® Aslinda sozliiklerde “kiifiir” kelimesiyle somut bir 6rtme manasi
kastedilmektedir. Nankor kimse de kendisine ulasan nimet ve iyilikleri kalbi (soyut)
bir ortmeyle yok saymaktadir. Boylelikle “kiifiir-kafir” kelimesinin, kk anlamindan
ilgisiz olmayacak sekilde somut ve soyut manalarda genis bir anlam yelpazesi

olusturdugunu soyleyebiliriz.}"

Kiifiir kelimesi zamanla Hakk’1n gizlenmesi ve reddedilmesi anlaminda imanin
karsit1 olarak daha 6zel bir anlam kazanmistir. Ciinkii kafir kisi Allah’in varligy, birligi

ve onun bildirdigi tiim hakikatleri yalanlayarak bir anlamda en gercek olanin iizerini

169 Ragib el-Isfahani,“kfr”, 433.

170 Halil b. Ahmed, “kfr”, 4/38; ibn Manzdr," kfr", 5/144; Firtzabadi, "kfr", 470-471.

11 Halil b. Ahmed, “kfr”, 4/39; “Kdylere oturmayiniz, zira kdy halki kabir ehli gibidir.” hadisinde kiifr
kelimesi kdy anlaminda kullamlmistir. Bkz. Eb{i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi
el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Semir b. Emin ez-Ziiheyri (Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1998),
"{skan", (N0.579).

172 Yunus EKin, Kur’dn’a Gére “Kiifiir” Kavrami (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2000), 73.

173 Halil b. Ahmed, “kfr”, 4/38; Ragib el-isfahani, “kfr”, 434.

Y4 EKin, Kur’an’a Gore “Kiifiir” Kavrami, 26-27.
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ortmektedir. Yine Kur’an’da nankorliik eden kimse i¢in kafir ifadesi kullanilmistir.
Boyle bir kisi de verilen her tiirlii nimeti gérmezden gelerek ya da yok sayarak bir
anlamda nimetlerin {izerini 6rtmektedir. Aslinda kiifiir kelimesi mutlak manada inkar

anlamindadir ki terim anlami da budur.}’

Kiiflir genel manada “Allah’1 reddetmek, inkar etmek” olarak nitelendirilse de
imanin mekani olan kalpteki inkarin derecesine gore dort sekilde karsimiza

¢ikmaktadir:

Kiifrii’l-Ciihud; kisinin kalben Allah’1 tanimasina ragmen Allah’1t ve inang

esaslarini diliyle soylememesi, inang esaslarini kabul etmemesi ya da reddetmesidir.

Kiifrii’l-Muanede; kisinin kalben dogrulugunu bildigi hatta bazen diliyle ikrar

etse de haset, gurur ya da kavmiyetgilik gibi duygular1 sebebiyle inkar etmesidir.
Kiifrii’n-Nifak; kalben inkar ettigi halde diliyle iman ettigini soylemesidir.
Kiifrii’l-inkar; kisinin hem kalbi hem diliyle inkar etmesidir.!"®

Insanin diinyada ve ahirette miimin olarak kabul gérmesi i¢in imanin sinirlari
kadar z1dd1 olan kiifriin de sinurlari iyi anlagilmalidir. Kiifriin mahiyeti ve sinirlari ne
kadar iyi kavranirsa iman ve miimin kisi meselesi de o kadar iyi kavranmis olacaktir.’’
O yiizden Islam’a gore tarifinin yer aldig1 ilk ana kaynak Kur’an’da miimin ve kafir

tanimlamalar dikkatle incelenmelidir.

1.2. Kur’an’da Kifir

Kur’an’da kiifiir kavranmi kok halinde kirk bir yerde!’

gecerken ayni kokten
tiiremis fiil, mastar ve isimler ile yaklasik bes yiiz otuz alt1 ayette ge¢cmektedir.1’®
Ayrica bilerek inkar etmek anlamindaki “cahd”; ortak kogsmak anlamindaki “sirk™;
yalanci kabul etmek anlamindaki “tekzib” kavramlar1 da Kur’an’da kiifrii ifade i¢in

kullanilmistir. Ayrica haddi asmak manasina gelen “tugyan”; haksizlik etmek

175 Sait Simsek, Kur’dn 'in Ana Konular: (istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 33.

176 Tbn Manzir, “kfr”, 5/144; Sinanoglu, “Kiifiir”, 26/535.

17 Hasan Sevim, Kur’an’da Kafirler Ile Ilgili Tesbih ve Temsiller (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 8.

178 Muhammed Fudd Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kurdn (Kahire: Matbaatii Darii’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1364), “kfr”, 608.

Y9 EKin, Kur’an’a Gore “Kiifiir” Kavrami, 28.
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manasindaki “zuliim”; giinah islemek manasindaki “ism” ve belli bir sinir1 agmak, hak
yoldan ayrilmak manasindaki “fisk” kelimelerinin de kiifiir ve inanmayanlar igin
kullanildig1 ayetler bulunmaktadir.*®® Kiifiir yerine kullanilan bu ifadeler bir anlamda
kiifrin Kur’an’da “tiim kotiiliikklerin ana kaynag1” olarak goriildiigiiniin  bir

gostergesidir. 18!

Kiifiir kelimesinin sozlilk manasina bagli olarak Kur’an’da Allah’a sirk kosan,
Allah’1, onun ayetlerini, peygamberlerini ve ahireti inkar edenler hakikatin iistlinii
ortmelerinden dolay1 kafir olarak nitelendirilmislerdir. Bu ifadenin kullanimi adeta
imanin tek hakikat ve gergek, kiifriin ise batil ve bos oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii
ortiilen, perdelenen veya gormezden gelinen bir seyden bahsediyorsak orada var olan
bir gerceklik ve hakikat s6z konusudur. Asli ve hakikati olmayan batil bir seyin

ortiilmesi veya gizlenmesi gibi bir durum s6z konusu olamaz.!®?

Kur’an’da biitiin iyiliklerin kaynagi iman olarak gosterilirken kotiiliiklerin ana
kaynagi da kiifiirdiir. Bu yilizden koti davramiglar sergilemek kafirlere nispet
edilmistir. Miiminin isledigi kotii davranislar ise arizidir ve hatasimi fark edip tévbe
ettiginde de hemen etkisinden kurtulur. Kafir kimsede kotiiliik, yapisinin bizzat bir

geregi oldugu i¢in bu kotiilik igine sinmektedir. Bu durumda pisman olma gibi bir

durumu da olmadigi igin tovbe gibi bir segenedi de yoktur.183

4

Kur’an’da insanlardan bazilarmm Allah’1 inkar etmeleri,’®* ona ogul isnat

etmeleri,'®® yolundan yiiz cevirmeleri'®® ve ilahi sifatlarinda ona ortak kosmalar1'®’

188

sebebiyle kiifre diistiikleri bildirilmistir. Ayrica Allah’in ayetlerini,**° peygamberlerini

9

inkar etmeleri’® ya da onlara ilahlik vasfi yakistirmalari'®® sebebiyle; Hz.

180 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26/534.

181 Simsek, Kur’dn'in Ana Konulari, 40.

182 EKin, Kur’an’a Gore “Kiifiir” Kavrami, 28.

183 Sevim, Kur’an’da Kafirler Ile flgili Tesbih ve Temsiller, 9.
184 En-Nisa 4/136, 150; et-Tevbe 9/54; en-Nahl 16/106.
185 E|-Maide 5/72-73; et-Tevbe 9/30.

186 En-Nisa 4/167.

187 Al-i imran 3/151; el-Beyyine 98/1; 6.

188 o]-En‘am 6/309.

189 Y{inus10/2.

190 g]-Maide, 5/17
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Peygamberin teblig ettigi seyleri, Kur’an’1,!%! melekleri,’®? ¢liimden sonra dirilisi®®

ve ahiretit® reddetmeleri gibi kafirlerin inang sikintilarina dikkat ¢ekilmistir.*®®

Yiice Allah Kur’an’da kiifiir konusunda 1srarci olup inat edenlerin amellerinin
bosa ¢ikacagini bildirmistir.1% Ayrica kiifiir {izere dlenlerin ahirette kurtuluslarinm

97

olmayip acikli azaba ugrayacaklar1,'® ebedi olarak cehennemde kalacaklar1 ve

azaplarmin da kati suretle hafifletilmeyecegi®® ayetlerde zikredilmistir.

Allah’tan Hz. Peygambere ulastig1 kesin olarak bilinen vahiylerin ve bunlardan
cikarilan zaruri dini hiikiimlerin inkar edilmesi de kiifiir olarak nitelendirilmistir.
“Elfaz-1 kiifiir” olarak nitelendirilen bu tiir kullanimlar Kur’an’da “kelimetii’l-kiifr”

olarak ifade edilmistir:®°

“Soylemediklerine dair Allah adina yemin ediyorlar. Oysa inkdrcilik igeren
sozii soylemisler, Miisliiman olduklarini beyan ettikten sonra inkdrciliga sapmiglar ve
basaramadiklar: o ise yeltenmislerdir. Onlarin o¢ almaya kalkismalari i¢in Allah’in
ve O ’nun liitfu sayesinde resuliiniin kendilerini zengin etmesinden bagka bir sebep de
yoktu! Eger pisman olup tévbe ederlerse bu kendilerinin iyiligine olur, yiiz ¢evirirlerse
Allah onlar: diinyada da ahirette de elem verici bir azaba ugratir; artik yeryiiziinde

onlara ne bir dost ne bir yardimct bulunur.”?®

Tevbe Stiresi’nde gecen ayette elfaz-1 kiifiir mahiyetindeki sdzlerinden dolay:
miinafiklarin Miisliiman iken kafir olduklarina dikkat ¢ekilmis ve bu tiir davranislarin
kisiyi imandan uzaklastirip kiifre gotiirdiigli belirtilmistir. Tebilik gazvesinden 6nce

Miisliiman olan birinin Hz. Peygambere gelen vahiylere inanmadigina isaret eden

191 g|-fsra 17/41, 46; Meryem 19/73, 77; el-Enbiya 21/2-3.

192 en-Nisa 4/136.

193 y'asin, 36/78-79, 81.

194 Had 11/7.

195 Sinanoglu, “Kiifiir’, 26/535.

19 Muhammed 47/8.

197 Al-i imran 3/91 87.

198 g]-Bakara, 2/161-162.

19 Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1995),
11/26.

200 et-Tevbe 9/74.
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sOzleri iizerine inen bu ayet aslinda vahyin dogruluguna inanmamanin da kiifiir
oldugunun en énemli gostergesidir. 2%

Kur’an’da “Meryem oglu Mesih Allah 17202 “Allah tictin iigiinciisiidiir”;zog

“Kizlar(melekler) Allah indir”;?** “Bu peygamber yalanci bir sihirbazdir”;*® “Hayat
ancak bu diinya hayatidir, éliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman heldk eder”;?*® “Bu
ciiriimiis kemikleri kim diriltir?”;?% “Kiyametin kopacagim sanmiyorum”?® gibi
ifadelerin gectigi ayetler elfaz-1 kiifiir mahiyetindeki séylemlerin kisiyi dogrudan kiifre
gotiirdiigiiniin agik delilleridir.?®® Aslinda bir yoniiyle Allah’m birligi, melekler,
peygamberler ve ahirete imanin reddedildigi veya sorgulandigl bu tiir sdzler ancak
kafir kisilerden sadir olabilecek mahiyettedir.

Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet

edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma”?1

anlamina gelen
“sirk” kavrami1 Kur’an’da kiifir konusuyla girift bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam’in ilk déneminde nazil olan  KafirGn Stresi’nde “De ki: Ey

211 ayetiyle miisrikleri kastetmistir. “Ama

kdfirler, ben sizin taptiklariniza tapmam.
yine de kdfir olanlar (putlari) rablerine es tutuyorlar.”,**? “Miisrikler, kiifiirlerine
bizzat  kendileri tamiklik edip  dururken, Allah’in  mescidlerini  onarip

99213

senlendiremezler. ayetlerinde de miisriklerin kafir olarak nitelendirildigini

gormekteyiz.

Kehf Siresi’nde bahsedilen iki bag sahibi kisiden birinin kiyametin kopmasin
imkansiz goren maddeperest olan diger arkadagina “Yoksa sen, seni topraktan, sonra

nutfeden (sperm) yaratan, daha sonra seni bir adam bigimine sokan Allah’t inkdr mi

201 Kqlavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, 11/26.
202 g]-Maide 5/17.

208 g|-Maide 5/73.

204 en-Nahl 16/57.

205 54d 38/4.

206 g|-Casiye 45/24.

207 Yasin 36/78.

208 e]-Kehf 18/36.

209 Kylavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, 11/26.
210 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/193.
211 e|-Kafirtn 109/1-2.

212 e]-En‘am 6/1.

213 et-Tevbe 9/17



49

ediyorsun (ekeferte)? Halbuki O Allah benim rabbimdir ve ben rabbime hi¢cbir seyi

ortak kosmam.”**

seklinde seslenmisti. Maddeperest olan bag sahibi Allah tarafindan
biitliin varliginin elinden alinmasi sonucunda “Keske ben rabbime hi¢bir seyi ortak
kosmamis olsaydim!”?*® diyerek pismanlik oncesi durumunun miisriklik oldugunu

kabul etmistir. Bu ayet sirkin aslinda kiifiir olduguna 6nemli bir 6rnektir.

Kur’an’da “Siz bana Allah’t inkdr etmem ve hakkinda hi¢cbir bilgiye sahip
olmadigim seyleri O’na ortak kosmam icin ¢agrida bulunuyorsunuz...”?'® ayetinde
once kiifiirden sonra sirkten bahsedilerek ayr1 bir ibare seklinde atif yapilmasi ikisi
arasinda bir niians oldugunu gostermektedir.?!’ Sirk ve kiifiir arasinda bir anlam
paralelligi s6z konusu olsa da Islam alimleri bu kavramlarinin kapsami konusunda ince
tetkiklerde bulunmustur. Ebu Hanife’ye gore kiifiir sirk kavramindan daha kapsamli
olup her sirk kiifiirdiir ancak her kiifiir sirk degildir.?'® Esari ise sirki Allah’in
ulGhiyyetinde ve fiillerinde ortagi olduguna inanmak olarak tanimlarken; kiifrii
dogrudan Allah’1 inkar etmek olarak nitelemistir.?*® Matiiridi ise Allah’mn kendisine
sitk kosulmasini haram kildig1 ayetin?? tefsirinde sirkin hem aklen hem de naslara
binden haram oldugunu belirtmistir.??! Bununla beraber kiifiir ve sirkin ayn1 manada

kullanildigin1 ifade eden alimlerimiz de bulunmaktadir.???

Sirkte en Onemli husus Allah’in birliginin reddedilmesidir. Ayrica sirkte
Allah’m yiiceligini ifade eden isim ve sifatlarinin baska varliklara pay edilmesi s6z
konusudur. Miisrik bir istekte bulunurken tek kudretli, her seyin tek sahibi ve maliki
olan Allah’tan degil; bir araci1 ya da yardimciya ihtiyag duydugunu diistindiigi,

tasavvuru kendi zihninde olan baska bir varliktan cevap bekler. Onun zihninde

214 Kehf 18/37-38.

215 Kehf 18/42.

216 Miimin 40/42.

27 EKin, Kur’an’a Gore “Kiifiir” Kavrami, 57.

218 Epi Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal (Mektebetii’s-
Selami’l Alemiyye, ts.), 3/124.

219 Epi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Farek, Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425), 152-157.

20 “De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na higbir seyi ortak kosmaymn...”,
el-En‘am 6/151.

221 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, thk. Ertugrul
Boynukalin - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2006), 5/251-252.

222 Sinanoglu, “Sirk”, 39/196.
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vahdaniyet sifatina sahip olan Yiice Allah yoktur. Giicli ve kudreti kisitli, tek olma
sifatindan yoksun hayali bir Tanr1 inanci vardir. Bazisi bu ilah1 her ne kadar “Allah”
diye ansa da bu sadece bir isimlendirmeden ibarettir. Mekke miisriklerinin Allah inanci
bunun en giizel 6rnegidir. Allah’1n tekligini ve ylice sifatlarini reddetmek bir anlamda

her seyin tek maliki ve hakimi Allah’1 inkar etmektir. Dolayisiyla sirk de kiifiirdiir.

2. KAFIRLERIN HALLERi iLE iLGILi TEMSILLER VE iSARi
YORUMLARI

Insan bazi bilgiler edinir, konular 6grenir ancak her bildiginin ve 6grendiginin
idrakinde olmayabilir. Bu tiirlii bilgilerin etkili ve kalic1 6greniminde en etkili yontem
dis diinyadan 6rneklemeler yapmaktir. Insan kiifriin ve sirkin kétii oldugunu dgrenir
ve bilir. Ama bu kotii hasletlerin tehlike boyutunu kavramakta zorlanabilir. Iste
Kur’an’da gecen temsiller sayesinde kiifiir ve sirkin c¢irkinligini zihnen ve kalben
kavrar. Cok efendili kéle ya da herhangi bir kélenin diisebilecegi zor durumu tahmin
edebilen insan, Kafirin Allah’t reddetmesinin onu Ozgiirlestirmek yerine adeta
kolelestirdiginin de bilincine varir. Yine oriimcek aginin zayifligi, koksiiz bir agacin
dayaniksizligi, kor ve sagirin ¢aresizligi ve Oliiniin tepkisizligi gibi birgok bilgiyi
bizzat ¢evresinde tecriibe ederek Ogrenir. Bu konular {izerinden verilen ve bunlara
benzer Kur’an’da gegen bircok temsil sayesinde kafir ve misriklerin durumunun

ayetlerde murad edildigi sekilde kavranmasi saglanmistir

Saf tefsirin en belirgin 6zelligi en basit benzerlikten yola ¢ikarak bagka
yonlerden de birbirine benzeyecegi var sayilan iki sey arasinda analoji yani
benzestirme yapmaktir. Stfiler Kur’an’daki varlik, sahis, olaylar ve kissalar ile
tasavvufi 6ge ve kavramlar arasinda bag kurarak yorumlar yapmislardir. Bununla
birlikte zaten ibret ve benzetme iceren misallerdeki figiir ve benzetilenleri de sifi
dilinde baska benzetme ogeleriyle agiklamislardir.??® Kafirlerle ilgili temsillerde de

analoji yontemini kullanarak stfi 6gretilere uygun yorumladiklar1 goriilmektedir.

223 Nurullah Denizer, “Isari Tefsirlerde Kissa ve Mesel Yorumlarinda I’tibar/Analoji Yontemi: Ismail
Hakki Bursevi Ornegi”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2017), 95.
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2.1. Kéfirlerin “Hayvanlar”a Benzetildigi Temsiller

Hayvanlar insana hizmet zincirinin bir halkasidir. Insan ya onun sahibidir ya
da dolayli olarak yasam zincirinin basindaki efendisidir. Hayvanlarin insanin

hizmetine verildigine isaret eden ayetlerde bunun en 6nemli gostergesidir:

“ Sizin i¢in hayvanlarda da alinacak ders vardiwr. Size onlarin karmmlarinda
olusan nesneden igiriyoruz; onlardan sagladiginiz baska bir¢ok fayda da var,

onlardan yiyecek saglyorsunuz."?**

“Gormezler mi ki kendi kudretimizin eserlerinden olmak iizere onlar igin sahip
olduklart nice hayvanlar yarattik. Bunlar: kendilerine boyun egdirdik ki bir kismi
binekleridir, bir kismini da yerler. Bunlarda kendileri igin icecekler ve baskaca

yararlar da vardwr. Hala siikretmeyecekler mi? "?%°

Akil, insan1 hayvandan ayiran en énemli nimettir. Insanin bu nimeti geregi gibi
kullanamamasi, akildan yoksun olan hayvanlara benzetilmesinin bir nedenidir Insanin,
hizmetinde olan bir varlik olan hayvana benzetilmesi insan i¢in agir bir hakarettir.
Glinlimiizde insanlarin birbirini asagilamak, kii¢iik diisiirmek ve incitmek maksadiyla
“hayvan” ifadesini kullanmas1 hukuki yaptirimlara kadar gitmektedir. Kur’an’da da
insanin bulundugu konum ve degerini fark etmesini saglamak ya da Allah™
reddedenleri hakir gostermek igin hayvanlara yer verilen tesbih ve temsiller yer

almaktadir.

Kafirlerin hayvanlara benzetildigi tesbih ve temsillerle inkarda diretmeleri,
hakka kars1 duyarsizliklar: ve psikolojik hallerine dikkat ¢ekilmistir. Baz1 ayetlerde
kafirler genel olarak hayvanlara benzetilirken bazi ayetlerde 6zel olarak yabani esek,
kopek ya da siirlingen gibi hayvanlara benzetilmistir. Kiifrii tercih edenlerin
tutunduklar1 koksiiz inanglarmin driimcegin yaptig1 yuvaya benzetilmesi hayvanlar

tizerinden verilen baska bir temsildir.

Tasavvufi eserlerde sembolik ve temsili anlatima c¢ok¢a yer verilir. Bu

temsillerin 6nemli bir kismini da hayvan temsilleri olusturmaktadir. Bunun en 6nemli

224 ]-Mii’mindin 23/21.
225 Yasin 36/71-73.
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nedeni tasavvufta nefsin ¢esitli sekilde gruplandirilmasi ve nefsin bir yoniiniin hayvani
nefis olarak nitelendirilmesidir. Bu nazariyeye gore hayvani nefis denetim altina
alinmadigi takdirde kisiyi serre gotiirtir. Stufiler nefis denince kotii sifat ve huylarin
kaynagi olan bu nefsi kastederler. Mutasavviflar nefsi saldirgan kopek, kurnaz tilki,
bazen igreng fare, pisbogaz domuz ya da tehlikeli yilan gibi hayvanlarla sembolize
etmislerdir.??® Bundan dolay1 hayvanlar iizerinden yapilan tesbih ve temsillerin yer
aldig1 ayetleri de tasavvufi terimler esliginde kendi oOgretileri dogrultusunda
yorumlamiglardir. Bu yorumlarin kimisi ayetin gercek manasina uygun olurken

Kimisinin gergek manasindan alinip batini metotla yorumlandigi goriilmektedir.
2.1.1. Sézden Anlamayan Hayvan Misali

Kur’an’da kéfirlerin durumunu izah eden 6zel hayvan temsilleri oldugu gibi
genel manada kafirlerin hayvanlara benzetildigi ayetler de bulunmaktadir. Rivayet ve
dirayet tefsirlerinde bu ayetler icin birbirine yakin ya da birbirini destekleyen

aciklamalar yapilmistir.

“Inkarcilara (kdfirlere) seslenenin durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey
isitmeyen hayvana haykiran ¢obanmin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz ve

kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler.”%?’

ayetinde kafirlere 6giit veren kimse ¢obana,
kafirler ise anlamsiz sesler isiten hayvanlara benzetilmistir. Hayvanlar kendilerine
bagirip c¢agiran ¢obani anlamadigi gibi kafirler de kendilerine Allah’in ayetlerini
okuyan peygamber veya uyaricilari anlamazlar. Anlatilanlar1 duyarlar ancak Kur’an

ayetleriyle amel etme istidadi gdstermezler.??®

S6z konusu ayet; hemen 6ncesinde gegen ayete??® binden bir sey isitmeyen ve

anlamayan putlara dua eden miisriklerin, cansiz varliklara seslenen ancak kendi sesinin

226 Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/527.

221 e|-Bakara 2/171.

228 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi tefsiri’I-Kur an, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1422), 3/49; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer
b. Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ekavil fi
viicithi 't-te 'vil, ¢ev. Muhammed Coskun v.dgr., ed. Murat Siiliin (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2016), 1/584; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn
Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l- ‘azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed v.dgr. (Kahire: Miiessesetii
Kurtuba, 1421), 2/247.

29 “Onlara ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde, ‘Haywr, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz’
dediler. Ya atalarmmn akl bir seye ermemis, dogru yolu bulamanuslarsa!” el-Bakara 2/170.
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yankisint duyan kimselere benzetildigi seklinde de agiklanmistir. Bu goriise gore
cansiz varliklara seslenen kimse onlardan karsilik bulamadigi gibi putlara yalvaran
kimse de onlardan asla istifade edemez. Taberi (6. 310/923) bdyle bir izahta bir seyden
anlamayan putlarin hayvanlara, miisriklerin g¢obana benzetilmesinin miimkiin
olabilecegini belirtmistir. Bununla birlikte hakikatten istifade edemeyen kafirlerin
hayvanlara, hakka davet eden kimsenin ise ¢cobana benzetildigi tefsirin tercihe sayan
oldugu konusunda 1srar etmistir.?* Zemahseri (6. 538/1144) ise ayette kendisine
seslenilenlerin miisriklerin atalar1 oldugu seklindeki agiklamalara deginmis ancak o da
ayni sekilde “kafir-hayvan, hakka ¢agiran kimse-coban” seklindeki temsilin daha

uygun olacag goriisiine yer vermistir.?3!

Kafirlerin hayvanlara benzetildigi bu ayet isari tefsirlerde de ilgi gormiis, derin
sGfi isaretler ve terimlerle izaha ¢alisilmigtir. Bunlardan Te’vilatii’n-Necmiyye’deki
isari yorumlar oldukga dikkat ¢ekicidir. Eserde, bu ayetin ruhlar alemindeki kal-0
belada insanlardan alinan misak olayma isaret ettigi seklinde aciklamada

bulunulmustur:

“O giin ruhlar ordu misali dért saf halinde huzurda toplanmistir. ilk safta
peygamberlerin; ikinci safta velilerin; tigilincli safta miiminlerin ve dordiincii
safta ise kafirlerin ruhu bulunmaktaydi. Allah ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’
diye nida buyurunca ilk safta bulunan peygamberlerin ruhlar1 aracisiz bir sekilde
Allah’mn kelammi duyup cemal nurunu perdesiz miisahede ettiler. Ikinci safta
bulunan veliler ise Allah’im kelamim1 isittiler ancak cemal nurunu
peygamberlerin ruhlar1 vasitasiyla miisahede ettiler. O yiizden peygamberlere
tabi olmak sartiyla ilham ve perde arkasindan Allah ile konusmaya hak
kazandilar. Ruhlar alemindeki {i¢ilincii saftaki miiminler ise Allah’in nidasini
peygamberlerin ve velilerin ruh perdeleri ardindan isitmislerdir. Bundan dolayi
Cebrail (as) ve peygamberler vesilesiyle gayba inanip ‘isittik, itaat ettik’
demislerdir. Son saftaki kéafirler ise Allah’in kemal nurlarindan hi¢ nasip

alamadiklar1 gibi onun ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ nidasinin manasini

230 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 3/44-51.
231 7emahseri, Kessaf, 1/584.
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kavrayamamislardir. Ancak miiminlerin ‘Evet, sen bizim Rabbimizsin.” cevabini
taklit ederek ayn1 cevabi sdylemislerdir. iste bundan dolay1 ‘Biz atalarimizi bir
inang tizerinde bulduk ve biz onlarin izlerinden gitmekteyiz. ** ayetinde isaret

edildigi iizere diinyada da atalarmm korii koriine taklit ederler.” 233

Yine bu eserde kafirlerin ruhlarinin bedenlerine baglanip nefis ve duyu
organlarinin kirleriyle hayvani sifatlarin karanliklarinda bogulduklarina deginilmistir.
Buna gore nefsani arzularinin peslerine diisenlerin kalpleri paslanir, akillarinin
temizligini ve rabbani nurlardan feyz alma 6zelliklerini yitirirler.?** Boylelikle ebedi
olarak saglikli diistinme yetilerini kaybettikleri, anlayissizlikta hayvanlar gibi

olduklar1 seklindeki bu yorumla ayetin zahiriyle baglanti1 kurulmustur.

Ibn Acibe ayetin tasavvufi yorumlarina yer verdigi boliimde ayette belirtilen
“kuru bir bagirtidan baska sey duymayan hayvanlar” ile hevanin hakim oldugu gafil
kalp sahibi insanlarin kastedildigi goriisiindedir. Gaflete dalmis kimselere hatirlatma,
korkutma ya da uyarma fayda vermez. Hevanin boylelerini manen kor, hakka ¢agiran
seylere kars1 sagir ettigini sOyleyerek ayeti sOfi akimlarin genel anlayisina uygun

sekilde yorumlamugtir.?*®

Bursevi, ayette isaret edilen “kafir-hayvan; ¢oban-hakka c¢agirici” seklindeki
benzetmelere katildiktan sonra isari anlamda farkli bir izah getirmistir. Hayvanlarin
insanlar  gibi  goérme, isitme, konugsma yetilerinin olmamast sebebiyle
diistinemediklerini, buna bagl olarak da hakka ulagma gibi kabiliyetlerinin olmadigin
sOylemistir. Ciinkii dogruya erismek ancak tefekkiir ve istidlal ile miimkiin olup bu da
gorme-igitme duyularinin  kullanilmasiyla gergeklesebilir. Hakikati kavrama
konusunda adeta sagir ve kor misali davrananlarin dogruyu bulamayacagimi “hissi
olmayanin ilmi olmayacagi” seklinde veciz bir ifadeyle agiklamigtir. Yine buradan

hareketle hakikate kor ve sagir olan kafirlerin durumuyla ahir zaman insanlarini kiyas

232 gz-Zuhruf 43/23.

23 Ebii’l-Cennab Necmiiddin-i Kiibra - Alaiiddevle-i Simnani, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye (Liibnan: Dar-
w’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), 1/ 246-247.

23 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 1/247.

2% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi
tefsiri’l-Kur dni’l-mecid., thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Kahire: Hasan Abbas Zeki, 1999),
1/201.
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etmistir. Hakki isitme ve dogruyu kabul etme 6zelliklerini kaybetmelerinden dolay1
ahir zaman insanin1 da bir seyden anlamayan hayvan mukabilinde degerlendirmistir.23®
Ayette kafirlerin hakka kars1 duyarsizliklarindan dolay1 boyle bir benzetme yapilmasi
dikkate alindiginda hakka goziinii kulagini kapamis insanlarin da ayni kategoride

degerlendirilmesi ayetin zahir manasina aykirt géziikmemektedir.

Bursevi; “hissi olmayanin ilmi yoktur” vecizesinden hareketle bidat ehli,
hevasma kapilmis ve diinyaya meyletmis alimlere ittibanin yasaklandigr sonucuna
varmistir. Mal biriktirmek ve sohret kazanmak icin ilmi alet edinmis, yollarini sagirmis
bu insanlarin hakka ulasmak isteyenlere mani oldugunu sdylemistir. Buna karsilik
veraset yoluyla seyhlik iddiasinda olanlarin degil de seriat tizere olan tarikat ehline
ittibanin caiz oldugunu belirtmistir. Ona gére boyleleri hidayet iizeredir ve onlarla
hidayete erisilebilir.?®” Bursevi, boylelerini hayvani vasiflar tasiyan kafirlerle
0zdeslestirmesinden dolay1 bu agiklamalara yer vermis olmalidir. Ancak ayetin zahir

manasindan oldukga uzak bir agiklama oldugu da asikardir.

Goriildugii tizere klasik tefsirlerde oldugu gibi isari tefsirlerde de hayvanlarin
ses ve sozlerden bir sey anlamamasi durumuyla insanin kendi menfaatine olacak
seylere goziinii ve kulagini kapatmas: halinin benzerligi iizerinden yorumlar
yapilmigtir. Ayette acik hitap kafirlere iken isari tefsirlerde muhatap nankor ve azgin
nefis olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle klasik tefsirlerden ayrilmaktadirlar. Stfilerin bu
yaklasimlarindan dolay1 kéfirlere s6ylenmis bu ayetlerden miiminlerin kendilerince

pay cikarabilecegi gibi bir diisiincenin 6nii agilmis olmaktadir.
2.1.2. Yeme ve icmede Hayvan Misali

Hayvanlarin akil ve idraktan yoksun davranislarinin baska bir Ornegine
rastladigimiz “...Inkdr edenler ise nimetlerden yararlamr, tipki hayvanlar gibi yiyip
icerler; ebedi kalacaklart yer ise cehennemdir.”>® mealindeki ayet hakkinda
tefsirlerde birbirine yakin agiklamalar yapilmistir. Ayette kafirlerin hayvanlar gibi

bilingsizce yeme igmelerinden ve diinya nimetleriyle zevk-ii sefa siirmelerinden

2% [smail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn fi tefsiri’l-Kur an (Istanbul: Osman Bey Matbaas1, 1330), 1/274-
275.

237 Bursevi, Rithu lI-beyan, 1/1275.

2% Muhammed 47/12.
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bahsedilmektedir.?®® Hayvanlar yedikleri ictikleri seylerin Allah’tan olduguna
istidlalde bulunamadig1r gibi kafirler de bdyledir. Hatta hayvanlardan kimisi
semizlesmesi ve kesime uygun hale gelmesi i¢in 1yi beslenir. Bir hayvan elbette boyle
ac1 bir sona yaklastigini bilemez. Iste bunun gibi diinya nimetlerine gark olan kafirlerin

sonlarr ayetin sonunda belirtildigi gibi elim bir ates olacaktir.?*°

Kuseyri; hayvanlarin, nereden geldigine bakmaksizin helal-haram demeden
belli bir yeme vakti takip etmeden yemeleriyle kafirlerin helallik gayesi giitmeden
oburca yemelerini bir tutmustur. Hayvanlarin gaflet lizere yemelerinden yola ¢ikarak
yeme aninda Rabbini unutarak yiyen kimselerin durumunun ayette temsil verildigi
“hayvan gibi yeme-igme” haliyle aymi olacagmi belirterek®*! isari mahiyette
yorumlamustir. Ibn Acibe bu ayeti tasavvufi isaretlerle acikladigi kisimda; cahil ve
gafil kimselerin yeme halini hayvanlarin yeme i¢mesine benzeterek Kuseyri’yi

destekler sekilde agiklamada bulunmustur.?#?

Rihu’l-Beyan miiellifi Bursevi, ayetin tefsirinde kafirlerin ancak karmlarini
doyurmak ve sehevi arzularina ermek maksatli gafilane tiiketimlerine dikkat ¢gekmistir.
Miiminlerin ise ancak bedenin sagligin1 koruyacak ve nefsi kuvvetlerin takviyesi igin
yemek yedigine isaret eder. Ona gére miimin ancak Allah’a ibadet etmek ve Allah’1
bilmek i¢in gerekli delilleri kavrayabilecek nefsi kuvvetleri canlandirmak igin tiiketim

yapar.?43

Bursevi genel manada kafir ve miiminlerin diinya nimetlerinden istifade
anlayislarina degindikten sonra sifilerin bu yondeki aciklamalarina yer vermistir.
Mevlana Molla Cami’den iktibasla “Safa ehlinin yemegi, heva ehlinin mihnet ve
imtihant agliktir. Goniil haneni nurlandiran agliktir, bedenini yasatan ise yemektir.
Goniil hanen nurdan mahrumsa, bedeni nasil mamdr edebilirsin?” sozlerine yer

vermistir. Yine tefsirinde Seyh Sadi’den “insanin i¢inin gida, zikir ve nefes yeri

23 Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, 21/197.

240 Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu l-gayb
(Liubnan: Daru’l Fikr, 1401), 28/52.

241 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Lezd 'ifii I-isarat, thk.
Abiillatif Hasen Abdurrahman (Beyrut: Dar-u Kiitiibi’l-Iimiyye, 2007), 3/201.

242 Tbn Acibe, el-Bajrii I-medid, 1999, 5/361.

243 Bursevi, Rithu I-beyan, 8/503-504.
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oldugu; sadece yemekle midesini dolduran tenperverlerde hikmet olmayacagi”
goriisiinii aktarmistir. Meshir mutasavvif Ibrahim Ethem’in toklugu manevi bir afet
olarak gordiigii ve nefisle miicadele etmenin ancak az yemekle miimkiin olabilecegiyle
ilgili agiklamalarint da bu baglamda degerlendirmistir. Ayrica insanin yemek
yemesiyle cift¢inin tarlasini sulamasini kiyas eden Sehl et-Tiisteri’nin goriisleriyle
stfilerin yemek yeme anlayisina deginmistir. Yapilan kiyasa gore, tarlasina ¢ok su
veren ¢ift¢i Uriiniinii zay1 ettigi gibi gereginden az verenin durumu da aynidir ve yemek

yiyenin durumu da boyledir. 24

Ayeti sifilerin yasantilarina aksedecek sekilde agiklayan Bursevi; miiridlerin
aclik, susuzluk, ciplaklik gibi bedeni zorluklara tahammiilde bulunup miicahede
etmesinin en 6nemli gérevi oldugu sonucuna ulagmistir. Miiridlerin aglikla kendilerini
terbiye etmelerini beyaz 6liim; heva ve heveslerine muhalif hareket etmelerini kirmizi
6lim; eziyet ve sikintilara katlanmayi siyah 6liim; s6hret noktasina varmamak sartiyla
yamali hirka giymeyi yesil 6lim olarak nitelemistir. Bursevi’ye gore ¢ok pahali ve
yiiksek kalite giyinmek de ucuz ve kaba giyinmek de sohretin farkli yonleridir.?
Dolayisiyla miiridin diinyevi nimetlerin ve sdhretin hepsinde kendini geride tutmasin
esas yol olarak belirtmistir. Kéfirlerin azginligini nefsin arzularina bilingsizce
kapilmak olarak goérmiistiir. Miiminlerden ziithdii benimsemis olanlarin, kafirlerin

sahip oldugu bu hayvani vasiflardan olabildigince korunabilmesi i¢in bedenin hayvani

arzulara teslim edilmemesi gerektigi gortlisiinde 1srar etmistir.

Rihu’l-Meani adli tefsirinde isari yorumlara yer veren Aldsi; “hayvanlarin
yemek yemesi gibi” ifadesinin mutlak manada olmadigini ve cahil insanlarin fikri ve
diisiince kabiliyetleri acisindan hayvanlara benzetildigi goriistindedir. Ona gore ayette
hayvanlarin, islerin akibetinin ne olacagi konusundaki bilingsizlikleriyle cahil

insanlarin gafleti arasinda bir alaka kurulmustur.?4

Cahil insan diinya hayatinin gayesinden gafil oldugu gibi 6liimii kavramakta

ve ahireti anlama noktasinda da gafildir. Kéfir ise tiim bunlarin yaninda Allah’1 da

244 Bursevi, Riihu I-beydn, 8/504.
245 Bursevi, Ritu l-beydn, 8/504.
246 AlGsi, Rithu’l-me ‘Gni, 26/46.
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reddetmektedir. Ancak bilingsizce yasamalar1 ve ahiret hayatini idrak edememeleri
nedeniyle gafil ve cahil insanlarla ortak noktada bulusmaktadirlar. Bu yiizden
kafirlerin anlatildig1 bu temsillerde cahil ve gafil insanlarin da kastedildigi yoniinde

isari yorumlar yapilmstir.
2.1.3. Hayvanlardan da Asagi Olanlar

Kafirlerin hayvanlara benzetildigi bir diger ayette; “Yoksa sen, onlarin biiyiik
cogunlugunun gercekten senin davetine kulak verdiklerini yahut dogru diiriist
diigtindiiklerini mi saniyorsun? Aksine onlar, baska degil, bir hayvan siiriisii gibidirler,
hatta tuttuklar: yol bakimindan daha da sapkindirlar.”*" buyrulmustur. Bu ayette
belirtilen “kulak verip dinleme ve diisiinebilme” vasiflarini kullanamayan kafirlerin
hayvanlara benzetilme hususu yukaridaki ayetlerle benzerlik gostermektedir. Ancak
bu ayette sadece hayvanlar ile tesbih kurmakla yetinilmemis sapkinlikta onlardan daha
asag1 seviyede olduklar1 da zikredilmistir. Bu da buradaki temsili daha dikkat ¢ekici
kilmistir.

Malum oldugu iizere hayvanlar otlaklarin1 ve sulaklarini bilirler, sahiplerine
boyun egerler hatta kendilerine zarar verecek ya da fayda verecek seyleri de ayirt
edebilirler. Buradan hareketle kafirlerin kendilerini yaratan Rablerine itaat
etmemeleri, ezeli diigmanlar seytandan yiiz cevirmemeleri, fayda veren sevaptan uzak
durup zarar1 olacak azabi tercih etmeleri sebebiyle hayvanlardan daha 4di durumda

olduklar1 sdylenilebilir.24®

Hayvanlarin cehalet ve sapkinliklarinin kimseye zarar1 dokunmazken kafirlerin
cehalet ve sapkinligi, i¢inde bulunduklar1 toplumun da sapkinlagsmasina neden olur.
Dolayisiyla 0 toplumda fitne ve fesadin yayilmasina sebebiyet vermeleri kafirlerin
ayette daha sapkin olarak ifade edilmesinin bir gostergesidir. Yine hayvanlarin akli

melekeleri olmadigi i¢cin kemale erme sorumluluklar1 da yoktur. Kéfirlere gelince

247 g|-Furkan 25/44.
248 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 17/460; Zemahseri, Kessdf, 4/864; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim,
10/309; Alasi, Rithu 'l-me ‘dni, 19/25.
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kendilerine bahsedilen akli melekeleri kullanamamalari sebebiyle hayvanlardan daha

adi durumdadirlar. 24°

ibn Acibe, “hayvanlardan daha Gdi” duramda olanlar1 “Onlar ne zaman seni
gorseler, ‘Bumu Allahin resul olarak gonderdigi adam!’ diyerek mutlaka seninle alay
ederler.”?° buyrulan daha énceki ayetle baglant: kurarak yorumlamistir. Ona gore
hak yolunda onder olan kimseye itaati ve edebi ihmal eden kimsenin Allah’in
huzurundan kovulacagina isaret edilmektedir. Boyle bir kimse nefsini ilah
edindiginden dolay1 hayvanlar gibi hatta hayvanlardan daha algak durumdadir. Ibn
Acibe hayvanlara benzememek i¢in peygamber veya kamil miirsid gibi dogru yoldaki
bir araciya uyarak nefsini Allah’a teslim etmek gerektigi tezini ileri siirmiistiir.?®!
Burada yol gosterici olarak peygamberlerin yaninda kdmil miirsidden bahsetmesi
tasavvufi liderlerle ilgili goriislerini kuvvetlendirmek maksadiyla olsa gerektir.
Peygamberlerin reddedilmesi ya da dini 6nder kabul edilmemesi zaten kiifiirdiir. Ama

bir seyhi, miirsidi rehber edinmemek kisisel tercihtir ve dinden ¢ikarmaz.

Ibn Acibe’nin bu goriisleri dikkate alindig1 takdirde herkes kendi dogrusunu
kabul etmeyen ya da reddeden kimseyi ayette isaret edildigi lizere ‘“hayvan”
kategorisine dahil edebilir ki bunun sinir1 olmayacaktir. Bu ve buna benzer yorumlar
yorumcunun kendi bireysel goriislerine Kur’an’dan dayanak arama ¢abasindan baska

bir sey degildir.

Bursevi séz konusu ayeti Kuseyri’den esinlenerek®®? “melek-insan-hayvan”
ticlemesiyle degerlendirmistir. Ona gore Allah meleklerin fitratina akli; hayvanlarin
fitratina sehveti; insanlarin fitratina ise hem akli hem sehveti yerlestirdi. Sehveti
aklinin Oniine gegen insanlar, akli maglup olmus ve hevasma teslim vaziyette,
hayvanlarin sehvetiyle ulasamadig1 kadar asag1 derecelere diismiistiir. Akl1 sehvetine
galip gelenler ise itirazsiz Allah’a itaat eden melekler seviyesine yiikselir. Kimin de

isine Allah galip gelirse “ Iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlara

249 Nasiriiddin Ebt Said (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii 't-tenzil
ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasen el-Hallak, Mahmiid Ahmed el-Atras (Beyrut:
Daru’r Rasid, 1421), 2/524.

250 g]-Furkan 25/41.

251 bn Acibe, el-Bajrii I-medid, 1999, 5/104.

22 Ruseyrd, Letd 'ifii 'I-isdardt, 2/385.
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gelince, halkin en haywrlisi da onlardwr.”?

ayetinin igaret ettigi en istiin varlik
konumuna yiikselir. Bu agiklamalardan sonra Bursevi, genel olarak insanlarin zahiri
rahatlik, miskinlik, fazla uyku gibi hayvani hallerinden kurtulmadik¢a gaflette
kalacag1 yorumunu yapmistir. Bu gaflet halinden kurtulmanin ise rahati terk etmek ve

nefsin isteklerine muhaliflik bicagim kullanmakla miimkiin olacagimi sdylemistir.2>*

Bursevi ayeti tefsirinde dogruyu yanlis1 6lgen akil gibi biiyiik bir nimeti geriye
itip nefsin hayvani isteklerine teslim olmus insanlarin, akli olmayan hayvanlardan
daha algak durumda oldugu fikrini 6ne ¢ikarmistir. Konusma dilinde ya da insan eliyle
yazilmig metinlerde miimin ya da kafir tim insanlar i¢in bdyle bir benzetmenin
yapilmasi gayet normal hatta ilgi ¢ekicidir. Ancak mevzu bahis Kur’an ayeti olunca
kafirler hakkinda indigi asikar olan ayetlerin gafil ya da cahil olarak nitelendirilen
miiminleri de kapsayacak sekilde tefsir edilmesi imanin mahiyeti ve sinir1 agisindan

tehlikeli ¢ikarimlara kap1 aralayabilir.

Aldsi s6z konusu ayetin sifiler tarafindan hayvanlarm Allah’1 bildigine ve
tesbih ettigine delil gosterilmesinin ayetin zahir manasindan uzaklagmak oldugunu dile
getirmistir. Alisi bu ayette gecen hayvan temsiliyle Allah’m ayetlerinden,
delillerinden ve onun inceliklerini kavramaktan uzak olma manasinin kastedildigi
goriisiindedir. Ona gore ayette hayvanlarin Allah’1 bilmeleriyle ilgili bir husus yoktur;
c¢linkii varliklarin Allah’1 bilmesi zaten fitratlarinda mevcuttur. Hayvanlar hem Allah’1
bilmeyle riziklandirilmis hem de onu tesbih etmektedirler. Ancak kafirler hem Allah’1
bilmez hem de sapkilikta ileri giderler. iste bu agidan hayvanlardan daha asag

seviyededirler.?®

2.1.4 Dilini Sarkitmis Kopek

Kur’an’da kafirlerin genel manada hayvanlara benzetildigi ayetlerin yaninda
sadece bir hayvan iizerinden yapilan benzetmelerin yer aldigi ayetler olduguna
deginmistik. “Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya

saplamip kaldi, hevesinin pegsine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan da biraksan da hep

253 gl-Beyyine 98/ 7.
254 Bursevi, Riihu I-beydn, 6/198.
255 Aldsi, Rithu’l-me ‘ani, 19/25.
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dilini ¢ikarip soluyan kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun
durumu iste boyledir. Simdi sen bu kissayr anlat, umulur ki iyice diisiiniirler.”>®

ayetinde kafirlerin sadece “soluyup duran képege” benzetildigini gérmekteyiz.

Tefsirlerde bu ayette bahsi gegen kisinin Hz. Musa doneminde yasamis,
Onceleri hakka tabi alim bir zat iken sonradan dalalete diisen Bel‘am b. Badra oldugu
gecmektedir. Ozelde boyle bir tesbih séz konusu olsa da ayette Allahin ayetlerini
valanlayanlarin durumunun temsili yapildigindan tim kafirler i¢in bir benzetme
oldugu goriilmektedir. Allah’in ayetleri kendilerine okundugu halde ondan ibret
almayan, onunla amel etmeyen, uyarip uyarmamanin hicbir fark yaratmadig: kafirler;
her durumda dilini sarkitan kdpege benzetilmistir. Solumakta olan kdpegin {lizerine
gidilse de rahat birakilsa da soluyup durmasi gibi kafirler uyarsan da uyarmasan da
hevasimin pesinden gitmeye devam eder.?®” Bununla birlikte kdpegin dilini sarkitmus
vaziyette soluyup durmasi diger yirtict hayvanlara gore daha korkak olmasindan

dolay1 da olabilir.?*8

Fahreddin Razi; bu ayette, ilme vakif olmasina ragmen sapitmis bir kimlige
sahip olan Bel‘am’dan bahsedildigi bilgisinden kaynakli olsa gerek; “soluyan kopek”
misaliyle diinyevi kazanglara goziinii dikmis alimlerin kastedilmis olabilecegini
sOylemistir. Boyle bir alim diinyaya karsi arzular1 ve hirsi yiiziinden ilmini maddi
kazanclar ve san-sohret elde etmek icin kullanir. Iste bu hali, higbir ihtiyaci olmadig1
halde surf adi hasletlerinden dolayr dilini sarkitan kdpege benzetilmistir. Ayrica
Razi’ye gore hicbir uyariyr dikkate almayan hirsli insanin durumu i¢in de “soluyup
duran kopek” temsilinin verilmesi miimkiindiir.?®® Razi’nin yapti1 bu ¢ikarimlar

metodolojik acidan isari yorumlari animsatmaktadir.

Kurtubi, tefsirinde te’vil ilmine vakif olanlara gore bu ayetin Kur’an ilmi
verildigi halde geregince amel etmeyen herkes icin umumi anlam ifade ettigini sdyler.

Boyle bir kimse zarar1 defetmeye gii¢ yetiremeyecek ve kurtulus icin tevbe

256 |- A‘raf 7/176.

27 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 10/588; Ebli AbdilldAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi,
el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Muhammed Rahvan Arkusisi (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1427),
9/387: Razi, Mefitihu l-gayb, 15/60,

258 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 9/387.

259 Razl, Mefatihu I-gayb, 15/60.
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edemeyecek derecede hevasiin ardina diismiistiir. Ona gore dyle bir kimsenin ister
lizerine gidilsin ister rahat birakilsin soluyup duran kopek misali uyarilardan

etkilenmedigi goriiliir.?%°

Kurtubi temsilde gecen kdpegin karakterinden yola ¢ikarak ilging ¢ikarimlarda
bulunmustur. Kurtubi kdpegin kendisinden zarar gormedigi kimseye saldirmak ve
ondan kendisine atilan degersiz bir sey karsiliginda sakinlesmek gibi bir yapisi
olduguna da deginmistir. Dini sorunlar karsisinda riigvet karsilig1 sessiz kalan din
adamlarint kopegin bu haline benzetildigi goriisiindedir. S6z konusu ayeti bir hakki
ortadan kaldirmak ya da degistirmek karsiliginda alinan riisvetin yasaklanmasinin bir
delili olarak gérmiistiir. Bel‘am’1n i¢inde bulundugu durum goz 6niine alinarak bu ayet
gecerli bir delili olmaksizin din adina gorlis beyan eden din adamlarina itaati de

reddetmektedir.25?

Ayetin din alaninda bilgin oldugu iddia edilen Bel‘am hakkinda oldugu goriisii
one ¢ikmigtir. Bundan dolayr hem rivayet ve dirdyet tefsirlerinde hem de isari
tefsirlerde ayet tefsir edilirken ilim ehlinin nefsin ve hevasinin etkisinden sakinmasi

gerektigi lizerinde durulmustur.

Kuseyri bu ayeti farkli agidan degerlendirmis ve buna dayanarak hakikatten
uzak kalmis kisilerin darlik aninda da bolluk aninda da can sikintisi ¢ektigini
belirtmistir. Ona gore kibirlerine kapilan bu kimseler mesakkatle karsilasinca bir
devletin zevali gibi hiisran yasarken nimetlere gark olunca da fazlaca simarir. Boyle
kimseler ayette belirtilen her durumda soluyup duran kopekler gibi adi ve
degersizdir.?%? Kuseyri bu agiklamalariyla genel anlamda ne istedigini bilmeyen ve her

durumda nankor olan insanlar1 kasdetmis olmalidir.

Te’vilati’n-Necmiyye’de bu ayet isarl anlamda tefsir edilirken heva ve nefsin
arzularina tabi olmanin zararsiz oldugunu iddia etmenin cahilce ve sapkinligin
gostergesi oldugu belirtilmistir. Ta ki Kur’an’da “Ey Ddviid! Biz seni yeryiiziinde

halife yaptik; onun igin insanlar arasinda adaletle hiikmet,; nefsin isteklerine uyma,

260 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 9/388.
261 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 9/389.
%2 Kuseyri, Letad ifii l-isardt, 1/269.
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sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme
gliniinii unutmalart yiiziinden cok agwr bir azap vardir?® ayetinde Hz. Davad,
peygamber olmasia ragmen nefsine tdbi olmamasi gerektigiyle ilgili uyarilmistir.
Dolayisiyla Daye, peygamberlerin dahi nefse uymak konusunda uyarilmasinin nefsin
isteklerinin herkes i¢in biiyiik tehlike arzettigine isaret olarak degerlendirmistir. Buna
bagl olarak bilgin olan Bel‘am’in bu tehlikeye diistiigiine dikkat gekmistir. Ona gore
Bel‘am kendisine Allah’in ayetleri verildikten sonra onlar1 kulak ardi ederek Allah’a
kars1 geldi ve ayette ifade edildigi {izere dilini sarkitmis kopege benzetildi ise aslinda
Tevrat’tan yliz ¢cevirip Hz. Muhammed’in peygamberligini reddeden Yahudiler i¢in de
ayn1 temsil gegerlidir. Ciinkii Tevrat’ta peygamberimizin vasiflari ve mucizevi Kur’an
zikri konu edinilmisken Yahudiler tiim bunlar tahrif edip reddettiler. Bdylelerinin bu
ibretlik durumu ayette; “Simdi sen bu kissayi anlat, umulur ki iyice diisiiniirler.”?%

ifadesiyle insanlarin tefekkiiriine sunulmustur.?%

Ibn Acibe, bu ayeti tasavvufi isaretlerle aciklarken “Kiyamet giinii insanlar
icinde en giddetli azaba ugrayacak kimse, ilmi kendisine hi¢ fayda vermeyen
alimdir”®® hadisini aktarmistir. Faydali ilmin beraberinde hasyet, murakabe, Allah’1
tazim ve yiiceltme duygularimi barindirmast; ilim sahibinin de ziihd, takva, tevazu
halini temin etmesi gerektigini belirtmistir. Bazi mutasavviflarin goriislerine yer
vererek Allah’in ilmine hakkiyla vakif olanlarin hi¢bir sekilde sapmayacagini; ancak
nefsinin hevalarina teslim olanlarin sehvetleri ardinca nefes tiikettiklerini; bu yonden
de kopege benzediklerini kaydetmistir. Tasavvuf biiyiiklerinden aktarildigina gére bu
durumdaki kisiler ancak iki yolla kurtulusa erebilirler: Birincisi verdigi ilim nimetine
karsilik Allah’a ¢okea siikiirle baglilik; ikincisi gece giindiiz Allah’a yalvararak i¢inde

bulundugu aldanmislhiktan kurtulmay dilemektir.?%’

Bursevi, kafirlerin nasihatten ya da azarlanmadan etkilenip uslanmadigin;

kendi hallerine birakildiginda ise diisiiniip dogru yolu bulamadiklarini; boylece sonu

263 Sad 36/26.

264 el-A<raf 7/ 176.

285 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te *vildti 'n-Necmiyye, 3/90.

286 Bbii’l-Kasim Miisnidii’d-diinyd Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir
(Kahire: Mektebet-ii Ibnii Temime, ts.), 4/110 (No: 3824).

%7 Tbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 2/283.
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gelmez algakliga yuvarlandiklarini soylemektedir. Daha sonra kéafirlerin bu haliyle
diinya sevgisine dalmis alimlerin durumunu birbirine benzetmistir. Nimetin siikriinti
yerine getirmeyenlerin elinden o nimetin alinacagini séyleyerek ilmin kiymetini
bilmeyen alimlerin halini agiklamistir. Ona goére kopekler, kendilerine verilen ikram
ve horlanmayi; Ustiinliik, seref ve hakareti birbirinden ayirt edemez. Kpegi koltuk
lizerine ya da pis bir topraga oturtsan da fark etmez; onun gozii bir parga yiyecekte, bir
parca kirtk kemik de olur. Buradan hareketle Allah, kot kullarn iyiligin kadrini
bilmemesi, nimetin hakkin1 vermemesi agisindan kdpege benzetmistir. Boylelerinin
lituf ve kerem elbisesinden siyrilip kahir ridasina biiriindiigiinii sdyleyerek

durumlarinin ne kadar al¢aldigini izah etmistir.26®

Ayetin hem rivayet ve divayet tefsirlerinde hem de isari tefsirlerde ilim ehli
olup da sapitanlar hakkinda oldugu konusunda goriis birligi olusmustur. Klasik
tefsirlerde ilim sahibi olup kiifre sapanlar soluyan kopege benzetilirken igari tefsirlerde
iImiyle amel etmeyen din alimleri de bu benzetme kapsamina dahil edilmistir. Bu
durum g6z oniine alindiginda bu ayetin tefsirinde isari yorumlarin rivayet ve dirdyet

tefsirlerindeki agiklamalri destekledigi goriilmektedir.
2.1.5. Oriimcegin Zayif Yuvasi

Kur’an’da Allah’a inanmayan ve ona ortak kosanlarin yanilgisini izah etmek
tizere verilen “Orlimcegin yuvast” temsilinin yer aldigi ayette “Allah’tan baska
varliklarin korumasina siginanlarin durumu, oriimcegin durumuna benzer: Oriimcek,
(agint) kendine bir yuva edinir, ama yuvalarin en ¢iirtigii de oriimcegin yuvasidir.
Kegke bilselerdi!”?® buyrulmaktadir. Ayetteki temsilde benzetilenin “driimcek” ya da
“Ortimcek ag1” oldugu konusunda yapilan degerlendirmeler sonucunda nahiv kurallar

geregi benzetilenin “6riimcek ag1” oldugu fikri 6ne ¢ikmistir.2’®

Ankeblt Stresi’ndeki bu ayet putperest dinlerin  anlamsizliging;
clirimiigliigiinii; onlarin tanr1 diye baglandiklari, siginip giivendikleri nesnelerin

yararsizligini anlatmaktadir. Allah’1 birakip O’ndan bagkasini ilah edinenlerin veya

268 Bursevi, Riihu I-beydn, 3/278.
269 |- Ankebit 29/41.
270 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 16/364.
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acikca olmasa bile tutum ve davranislariyla bir finiye —olagan ve saygi siirlarinin
Otesine gececek sekilde- tanr1 gibi baglanan, sadece Allah’tan bekleyebilecegi yardim
ve destegi ondan bekleyen insanin igine distiigii biiyilk yanilgiyr harika bir

orneklemeyle bizlere sunmaktadir.?’

Razi ayetin tefsirine genisce yer vermis ve temsilde ii¢ agidan benzerlik

kurmustur:

a) Bir yapinin ev olabilmesi i¢in koruyucu duvarlari, gblgeleyen bir tavani,
kilitlenen kapisi ve ihtiya¢ duyulan baska islevlere sahip olmasi gerekir. Hig
degilse soguktan, sicaktan koruyacak duvari ve gatis1 olmalidir. Iste driimcegin
evi bir evde bulunmasi gereken hicbir 6zellige sahip olmadig: gibi kafirin de
taptig1 putlar higbir ilahlik vasfin1 tasimazlar ve itikat agisindan kalbi tatmin

etmezler.

b) Bir evin en basit hali kildan, kegeden ya da ¢adirdan olanlardir ki sadece giines
151¢1na mani golgelik islevi goriirler. Oriimcegin evi gdlgelik olamadig gibi
giinesin 1s18ina maruz kalir. Kulluk edilen varligin emirlerine kullar itaat
etmelidir. Bu degilse bile en basitinden kullarindan emir almamalidir. Ancak
putlarin varligi dahi kendilerine tapinanlara baglidir. Dolayisiyla ériimcegin
yuvasinin golgelik dahi olamayip golgelige muhta¢ oldugu gibi putlar da emir

vermekten aciz olduklari gibi {istiine Uistliik emre tabidirler.

c) Bir evden beklenen en az fayda bir ikamet yeri olmasidir. Ancak 6riimcegin
yuvasi kalic1 ikamet yeri olamadigi gibi bu yuvanin varligi yok edilme sebebi
bile olabilmektedir. Clinkii bir evin kdsesine yuva yapan driimcek bir miiddet
kendi kosesinde ikamete etse, hi¢bir yere gitmese de o evin sahibi fark ettigi
anda sadece yuvay: degil driimcegi yok etmek isteyecektir. Iste bunun gibi
ibadet eden abidin kendi icin bir fayda elde etmesi gerekir. Boyle degilse bile
bu ibadetten dolayr azaba ugramamasi gerekir. Kaéfirler de putlara

tapinmalarindan dolay ilahi azaba ugrayacaklardir.”"?

2t Hayreddin Karaman v.dgr. Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2012), 4/ 270-271.
212 RaZi, Mefatihu I-gayb, 25/68-69.
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Ayetin devaminda Yiice Allah “keske bilselerdi” buyurmaktadir. Oriimcek
agiyla yapilmis bir evin zayifligi herkesin malumudur. Burada 6riimcegin evinin
zayifliginin degil tutunduklari velilerin, tapindiklar1 varliklarin zayifliginin, acizliginin
bilgisine sahip olmadiklar1 kastedilmistir. Tiim varliklarin evlerine ev ev bakilsa en
zayift oriimcegin ki oldugu gibi; din din bakilsa en zayif, en gevsek, en tutarsiz olani
putperestliktir. Iste bu bilgiden bihaber olan kafirler i¢in i¢ler acis1 durumlarini “keske

bilselerdi” denilmistir.?"®

Oriimcek yuvasi manevi anlamda da zayif ve giigsiiz bir yuvayr temsil
etmektedir. Mutlu ailenin temelini sevgi, merhamet, sefkat, dayanisma ve
yardimlasma olusturur. Oriimcek diinyaya geldiginde tek basinadir ve yuvasi bu giizel
duygulardan yoksundur. Oriimcek ag1; akrabalik baglari kalmamis, karmasik ayrica
baska canlilar icin tuzak olmas1 hasebiyle vahsi bir yuvayr sembolize etmektedir.?’*

Iste Allah kafirlerin psikolojik ve sosyolojik durumlarin1 bdyle bir temsille anlatarak

kiifiir ve sirk konusunda derin tefekkiire sevk etmektedir.

Sembolik anlatimin bir 6rnegi olan “6riimcegin evi” temsiline isari tefsirlerde
birbirinden farkli ince ve derin mana arayislar1 dikkat cekmektedir. Kuseyri
oriimcegin, evini Ordiik¢e cikistan uzaklastigini hatta kendi {izerine insa ettigini
sOylemistir. Bunun gibi kafirin de kendince gayretleri yine kendine zarar verir.
Oriimcek agin1 koselere kurdugu gibi kafirin isi de takiyye ve gizliliktir. Miimin sosyal
iligskilerinde gayet agiktir; ne kendini gizler ne de gizli isler ¢evirir. Kuseyri’ye gore
oriimcegin evinin duvari, tavani, temeli olmadig1 gibi bir degeri de yoktur. Kafirin de
275

gordiigl seyler ancak bir hayalden ibarettir; gercekligi yoktur.

Kasani; bu ayeti, dncesindeki ayetlerde bahsi gegen putperest kavimlerin?’®

durumuyla bagdastirarak tefsir etmistir. Ona gore sevgi, diinyevi sevgi ve uhrevi sevgi
olarak ikiye ayrilir. Diinyevi sevginin kaynag siifli cihetteki nefis iken; uhrevi

sevginin kaynagi ulvi cihetteki ruhtur. Dolayisiyla Allah i¢in olmayan ve Allah sevgisi

213 Zemahseri, Kessdf, 5/166.

274 Mehmet Demirci, “Zaglul En-Neccar’in “Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye”’si Orneginde Ankebut Suresi
41. Ayetin [lmi Tefsir Gelenegi Baglaminda Tahlili”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2015), 143.

215 Kuseyri, Letd 'ifii 'I-isarat, 2/458.

276 Bkz. el-Ankebit 29/25-41.
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olmaksizin Allah disinda sevilen her sey nefsani sevgidendir. Boyle bir sevgi ¢arcabuk
yok olmaya miisait bir heva ve hevesten ibarettir. Bedensel bag koptugu zaman bu
sevgi de tlikenir. Ciinkii bu sevgi bedenin terkibinden ve mizacin dengesinden
dogmustur. Terkip dagilinca, miza¢ bozulunca savrulur gider; geriye karakter ve
tabiatlara gore inatlasma ya da zitlik kalir. Ankebtt Stresi 25. ayette gecen “Sonra
kiyamet giiniinde birbirinizi reddedecek, birbirinize linetler yagdiracaksiniz.?"’
ibaresinde kastedilen sevgi bu tiirdendir. Iste kafirlerin putlara olan bu tiir sevgisi
zayiflik ve dayaniksizligindan dolayr “Allah’tan baska varlhiklarin korumasina

siginanlarin  durumu, Oortimcegin  durumuna benzer” ifadesiyle oriimcek agina

benzetilmistir.2’®

Késani’ye gore uhrevi sevginin kaynagi ilahi muhabbettir. Boyle bir sevgi
ancak evliya ve asfiyd arasindadir. Cilinkii onlarin zatlar1 da sifatlar1 da birbirine
uygundur. Bu sevginin son noktaya kadar berraklagmasi ve tiim ortiilerden arinmasi
icin terkibin yok olmasi yani bedeni ve nefsi tiim engellerden kurtulmak gerekir.
Ancak bu makama erisilince sevgi asil kaynagina yakin olur. Iste nefsi ve bedeni
engellerden kurtulmus bir sevgi kiyamet giinii de yok olmaz; sevgi en berrak haliyle
orada var olmaya devam eder. Ama diinyevi sevgi i¢in bdyle bir durum séz konusu

degildir.2™

Te’vilati’n-Necmiyye’de oOriimcegin, yuvasi igin her attigi ag ile aslinda
giivenli ¢ikistan kendini uzaklastirdig: bildirilmektedir. Buna gore driimcek aslinda
aglariyla kendisine zindan yapar; elini ayagin1 kendisi baglar. Yaptigi ev artik kendi
hapishanesidir. Eserde bu temsilin rivayet ve diryet tefsirlerinde oldugu gibi
Allah’tan bagkasini dost edinenlerin kastedildigi belirtilmistir.  Bununla birlikte

inkarcilarin hevalarina tapmasindan, diinyaya yonelmeleri ve seytana uymalarindan

217 “Ibrdhim onlara soyle demisti: “Sizler, suf diinya hayatinda aranizdaki sevgi (ve ¢ikar) iliskisini
stirdiirmek icin Allah’1 birakip kendinize birtakim putlar edindiniz. Sonra kyyamet giiniinde birbirinizi
reddedecek, birbirinize lanetler yagdiracaksiniz. Varacaginiz yer cehennemdir, hi¢hir yardimciniz da
olmayacaktir.” el-Ankebt 29/25.

278 K emaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Te vildtii'l-Kur’an, (Tefsir-i Ibn
Arabi) (Beyrut, 1317), 3/514; Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Késant,
Te vildt-1 Kdsaniyye (Kur’an-1 Kerim'in Oz Tefsiri), gev. Ali Riza Doksanyedi - nesr. Vehbi Giiloglu
(Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 2/383.

219 Kasani, Te vilatii'I-Kur an, 3/514; Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 2/383.
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bahsedilmesi ise tasavvufla ilgili 6gretilerin etkisindendir. Boyle kimselerin 6riimcek
ag1 misali zincirler ve baglarla, giinah ve veballerle kusatilmis olup kurtulma

durumlarinin da olmadigina deginilmistir.2°

Ibn Acibe kendinden &nceki tefsirler 1513inda ayeti tefsir ettikten sonra siifi
isaretlerle ayetin anlamini farkl1 bir boyuta tasimistir. Oliimlii seylere tutunan insanin
en zayif seye dayandigini sdylemistir. Varliklarin bir maddi yonii oldugu gibi bir de
mana ydnii oldugunu iddia eden Ibn Acibe; Allah tarafindan maddi seylere kuvvet ve
zayiflik, izzet ve zillet, fakirlik ve zenginlik gibi vasiflarin aym1 anda konuldugu
goriisiindedir. Buna dayanarak varliklarin mana yonii itibariyle zayif aninda kuvvetli,
zillet halinde izzetli, fakir iken de zengin oldugunu sdylemistir. Iste Allah varliklardan
bu 6zellik nedeniyle bazen en zayif seyle kuvvetli seyi savar; en zelil seyle en izzetli

seye yardim eder.?8!

Ibn Acibe kaynaginin el-Liibdb?®? adl1 bir eser oldugunu sdyledigi bir rivayete
gore Ankebut Stresi 41. ayeti indirince Oriimcek, Allah’a “Ya Rabbi, beni zayif
yarattin ve gii¢siiz tanittin, diyerek halini arz etti. Allah ona ‘Bizim bu s6ziimiizden
dolay1r mahzun olsun, bizim i¢in kalbi mahzun olanlar1 severiz. Biz hicret sirasinda
senin o zayif agin sayesinde Kureys’in ileri gelenlerini magaradan uzaklastirdik ve Hz.
Muhammed’i (s.a.s.) bagka korunak ve dayanaga muhta¢ etmedik.” diye vahyetti.
Bunun {izerine oriimcek: Ya Rabbi, benim zillet halimde izzetimi, gili¢siiz halimde
kuvvetimi yaratman benim icin yeterlidir.” dedi.?®® ibn Acibe bu rivayete yer vererek
bir anlamda, temsilde esas benzetilenin oriimcegin kendisinin olmadigina dikkat

cekmeye caligmstir.

Bursevi, s6z konusu temsilde halin hale benzetildigi gortisiindedir. Allah’a sirk
kosma haliyle oriimcegin yuvasinin durumu arasinda alaka kurulmustur. Bursevi ve
Alisi’ye gore kim Allah’tan baskasina giivenir, dayanirsa ameli bosa gider ve sonu

helak olur ki bunun sebebi nefsine dayanmasindandir. Allah’tan baskasini yardimci ve

280 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te *vildti 'n-Necmiyye, 4/400.

281 Tbn Acibe, el-Bajrii I-medid, 1999, 4/300.

282 fbn Acibe’nin zikrettigi Liibdb adli eserin kime ait oldugu tesbit edilememistir.(bkz. bn Acibe, el-
Bahrii 'I-medid, 1999, 4/300.)

283 Tbn Acibe, el-Bajrii I-medid, 1999, 4/300.
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dayanak edinen kimse Allah’in ismet yolunu kendisinden kaldirmig; nefsinin giicli ve

kuvvetine yonelmis olur.?4

Bursevi; bu ayette Allah’a dayanip glivenen miiminlerin halinin, her tiirli
katiiliik ve zarardan koruyacak sekilde kendisine kerpi¢ ve tagtan ev yapan kimsenin
durumuna benzetildigini belirtmistir. “Hevddan vazge¢, pek degersizdir/Hevd
tuzagimin ipi, ortimcek evinin teline benzer.” manasinda beyte yer veren Bursevi,
nefsin heva ve heveslerinin, degersizlik ve zayiflik agisindan Oriimcek agina

benzetildigini sdylemistir.?8

Konunun baginda belirttigimiz gibi ayette konu edilen husus, 6riimcegin evinin
diger evler karsisindaki zayifligiyla Islam karsisinda putlara tapmma sapkinligmin
kiyaslanmasidir. Isar tefsirlerde de bu goriis ne ¢cikmakla birlikte zayif ve korumasiz
evin nefis ve arzular1 oldugu seklindeki sifi sdylemlerin bu temsilde de etkili oldugu

gozlemlenmektedir.

Allah’1 inkar ve sirkin hicbir temeli dayanag1 yoktur. insana diinyada saadet ve
huzur vermez. Insanin manevi ihtiyaglarin1 gidermez, kendini giivende hissetmesini
saglamaz. Huzursuz ve giivensiz bir insanin manevi ve psikolojik acidan ¢okiintii
yasamasi kag¢inilmazdir. Oriimcegin yuvasi da korunakligi olmamasi ve en hafifinden
bir dis etkene karsi dayaniklili§i olmamasi agisindan sirk ve kiifre benzetilmis

olmalidir.

Ayrica ev ve yuvalarin bir 6zelligi de sahibi i¢in bir mahrem alan
olusturmasidir. Her canli kendi giiciine ve fitratina gore gozlerin géremeyecegi, basta
kendisine zarar verebilecekler olmak iizere diger canlilarin erismesine mani bir yapi
edinir. Oriimcegin bu evi ne mahremiyet alani olusturur ne de kendisini tehlikelerden
korur. Elbette orlimcegin yuvasmin anlasilmamis farkli nitelikleri vardir. Ancak
disardan bakildiginda sadece oyalanip durdugu ve yemek icin sinek, bdcek vs.
canlilarin yakalanip kaldig bir diizenek gibi goriilmektedir. Sirk ve kiiflirde 1srarci

kafirlerin tutunduklari inanglar, onlarin dilinde bir dindir ancak ne diinyada ne de

284 Bursevi, Rithu I-beydn, 6/470; Alasi, Rihu 'l-me ‘dni, 20/162.
285 Bursevi, Rithu I-beyan, 6/471.
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ahirette onlara fayda saglamaz. I¢ci bos ve uydurduklari safsatalarla yasarlar dahasi

baskalarini da bu uyduruk dinlerinin agina disiirtirler.
2.1.6. Aslandan Kacan Yaban Esekleri

Kafirlerin haktan yiiz g¢evirmeleri Kur’an’da farkli hayvan temsilleriyle
anlatilmistir. Boylece kafirlerin igler acisi halleri bu temsillerle daha belirginlesmistir.
“Boyle iken onlara ne oluyor ki dadeta aslandan tirkiip kacan yaban esekleri gibi
ogiitten yiiz cevirip kaciyorlar!” % ayetinde kafirlerle yaban esekleri arasinda
benzerlik kurulmustur. Elbette tiim temsil ve tesbihlerde oldugu gibi burada da
kafirlerde bulunan ozelliklerle yaban esekleri arasinda ilging bir baglanti kurularak
alcakliklar, cirkinlikleri ve hiisranlar1 vurgulanmistir. Cuma Sdresi’nde gecen

2287

“...koca koca kitaplar tagiyan merkebin durumuna benzer ifadesinde oldugu gibi

bir kii¢iik diisiirme ve yergi s6z konusudur.

Ayette gecen “miistenfirah” ifadesi tefsirlerde korkutulmus ve trkiitiilmis
yabani esekler olarak agiklanmistir. Ayn1 kokten gelen “nafirah” ifadesi “lirkiip kagan”
manasinda olmasina ragmen onun yerine ‘“miistenfirah” seklindeki daha belig
kullanim ayetin manasina derinlik kazandirmigtir. “Miistenfirah” ifadesinde siddetle
tirkmek ve bu tirkmeyle digerlerinin de iirkmesine sebep olma manasi vardir. Adeta
birbirlerine bu konuda tavsiyede bulunma ve bu konuda bir anlagmaya varma

8

anlamindadir.?®® Kafirlerin Kur’an’dan yiiz ¢evirmeleri konusunda isbirligi

yaptiklarina dikkat ¢eken su ayetler bu temsilin inceliklerine isaret etmektedir:

“Inkércilar dediler ki: “Bu Kur’an’a kulak vermeyin, okunurken giiriiltii

ctkarn, belki bastirirsiniz.”’?%

“Onlar hem insanlari ondan (Kur’dn’dan veya peygamberden) uzak tutmaya

calisirlar hem de kendileri ondan uzak dururlar. Oysa onlar farkinda olmadan ancak

kendilerini mahvederler. ’**°

286 g|-Miiddessir 74/49-51.

287 Cum‘a 62/5.

288 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Beddi’u’t-tefsir, ngr. Yisrd es-Seyyid Muhammed - Salih Ahmed es-Sami
(b.y.y. Dar-u ibni’1-Cevziyye, 1427), 3/223.

28 Fussilet 41/26.

20 e]-En‘am 6/26.
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Ayette gegen “kasverah” ifadesi genelde aslan olarak kabul gorse de avcilar
grubu, insan fisildasmalar1 ve seslenme olarak da agiklanmistir. Ikrime’den rivayetle

gece karanlig1 manasi da verilmistir. 2%

Bahsi gecen temsilde kafirlerin Kur’an ayetlerinden ve emirlerinden yiiz
cevirip uzaklagmalariyla yabani eseklerin giiglii ve ¢evik aslandan kagiglart arasinda
benzerlik kurulmustur. Etkin bir gii¢ karsisinda ¢aresizce kagisin resmedildigi bu
temsil, kafirlerin Kur’an’da vaat edilen akibetlerinden kurtulusunun miimkiin

olmayacaginin da bir kanitidir.

Yaban eseklerinin aslandan kagiglari ¢aresiz bir kagis olsa da bir tehlikeden
kurtulma ¢abasi oldugundan kendi menfaatlerinedir. Ancak &giitten kaganlar bir
kurtulustan ve bir kurtaricidan kagmaktadir. Ancak bu kacis onlar1 biisbiitiin helakin
kucagina atmaktadir.?®? Dolayisiyla bu kagislar1 onlar1 helakin kucagma diisiirmekten

baska bir seye yaramamigtir.

Kafirlerin yaban esekleri gibi haktan kacislarinin asil nedeni ahirete
inanmamalaridir. Ahirete iman hayati biitiiniiyle sorumluluk bilinciyle gecirmeyi
gerekli kilar ancak kafirler sorgu sual endisesi tasimadan nefislerinin arzusu geregince
hayat siirmek isterler. Iste bu temsille onlarin Islam’1 ve emirlerini reddetmelerinin

temelinde bu sorumsuzluk psikolojisine isaret vardir.?%

Isari tefsirlerde “aslandan kagan yaban esekleri” temsiliyle kendi hayirlar1 igin
oglit verenlerden kagan cahil insanlarin kastedildigi goriisli 6ne ¢ikmistir. Bununla
beraber Kuseyri ve Bursevi gibi tasavvufi yorumlariyla dikkat ¢eken bazi
miifessirlerimiz bu temsili, stfi isaretlere hi¢ yer vermeksizin rivayet ve dirdyet
tefsirlerinde oldugu gibi kafirlerin Kur’an’dan ve emirlerinden yiiz ¢evirmeleri

seklinde tefsir etmislerdir.?%

Ibn Acibe, kafirlerin yaban esekleriyle 6zdeslestirildigi temsili klasik tefsirlere

yakin anlamda tefsir etmistir. Ancak tasavvufi isaretler 1s181nda yaptig1 agiklamalarda

291 Zemahseri, Kessdf, 6/1037; Razi, Mefatihu I-gayb, 30/212; Kurtubi, el-Céami * li-ahkdami’l-Kur dn,
21/400.

292 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/171.

298 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5/501.

294 Kuseyri, Lerd ifii l-isarat, 3/367; Bursevi, Rihu I-beydn, 10/241.
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cahil ve ahmak insanlarin alim ve arif insanlarin 6glidiinden yiiz ¢evirmelerini,
aslandan kacan yaban eseklerine benzetmistir.?® Insanlar kendi faydalarina olan
nasihatlere karsi ahmakga tavir takinip inatla zararina olacak tercihlerde
bulunabilmektedir. Her durumda insanin kendi menfaatine olacak seyleri fark etmesi
miimkiin olmadig1 gibi bunu hatirlatan uyaricilar1 reddettigi zamanlar da olmaktadir.
Bu uyaricilar bazen alim ve arif insanlar olabilecegi gibi kendisinin iyiligini diisiinen
yakinlar1 ve sevenleri olabilir. Iste bu boyle bir kars1 durusu anlatmas1 agisindan ibn
Acibe’nin yaptigt bu yorum anlatima katilan bir zenginlik ve hayatin igerisinden
verilen bir Ornekleme olarak nitelendirilebilir. Ancak ayetin baglami dikkate

alindiginda bu temsilde kafirlerden bahsedildigi gayet aciktir.

Daye ayetin tefsirinde cahillik yoniiyle benzetme yapilan yaban eseklerinin
hizla kacip uzaklasmasimin cahillerin tabiatlar1 geregi sorumluluktan ka¢cmalarina
isaret ettigini belirtmistir. Buna bagli olarak cehaleti kuvvetli olanlarin ilmi agidan

kuvvetli olanlardan uzaklagmasimin da o derece kuvvetli olacagim belirtmistir.?%

Kéasani, “aslandan kagan yaban esekleri” temsilini a¢iklarken daha dncesinde
gecen “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez. "*°" mealindeki ayetten itibaren
ele almistir. Ona gore peygamberlerden veya meleklerden gelebilecek sefaati hak
etmek i¢in baz1 6zelliklere sahip olmak gerekir. Sefaati ilahi nurun yansitilmasi ve
feyzin bahsedilmesi olarak anlatan Kasani, sefaati hak edecek mahallin yani sefaat
edilecek insanin bu ikramlar1 kabul edecek sekilde saf ve berrak maneviyata sahip
olmas1 gerektigini ileri siirmiistiir. Iste yaban eseklerinin aslandan iirkiip kagmasi gibi
ilimden ve verilen 6giitten yliz ¢evirenlerin bu sefaate layik olamayacaklarina isaret

etmistir.?%

Alasi ayette acikga “yaban esekleri” ifadesi gegmemesine ragmen
“miistenfirah” ifadesine Cum‘a Stresi’nde gecen “kitap yiiklii esekler” ifadesinde

oldugu tizere kafirlerin akillarmin kithigr ve aptalliklar1 nedeniyle yabani esekler

2% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi
tefsiri’l-Kur dani’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Liibnan: Dar-u Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 8/184.

2% Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 6/242.

297 g|-Miiddessir 74/48.

2% K asani, Te vilatii'I-Kur 'an, 4/446; Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 3/222.
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anlaminin verildigini belirtmistir.?®® Bu durum konumlar1 ve ilmi seviyeleri ne
derecede olursa olsun kisilerin hakikate karsi duruslari veya hakki dinlemekten

rahatsiz olup yiiz ¢evirmeleri halinin boyle bir temsille anlatildigini1 gostermektedir.

Kafirlerin Allah’tan ve onun ayetlerinden kagislarinin yabani esekler temsiliyle
anlatildig1 ayet, isari tefsirlerde ele alinirken genelde ayetin zahiri manasina bagh
kalinmistir. Ayetin sGfi temayiillerle ele alinisinda klasik tefsirlerde yapilan
aciklamalardan ¢ok uzaklasilmadigini gérmekteyiz. Cahil, ilimden ve &giitten yiliz
¢eviren insanlar da bu temsil kapsaminda degerlendirilmistir. Baz1 isari tefsirlerde bu
ayetin tefsirinde stfi yorumlara hi¢ yer verilmemis ve zahir manaya bagli kalarak

klasik tefsirlerdeki agiklamalar aktarilmistir.
2.1.7. Yiiziistii Siiriinenler

Kor ve sagir kimselerin goren ve duyan kimseyle, oliilerin dirilerle kiyas
edilerek zit durumlar {izerinden verilen kafir-miimin temsillerinin bir benzerini yerde
stiriinenler ile dosdogru yliriiyenlerin durumunun karsilastirildigi ayette gérmekteyiz.

“Simdi (diistiniin, oniinii gormeden), yiiziistii siiriinen mi hedefe erisir, yoksa

300 ayetinde miifessirlerimizin ¢ogunluguna gére

dogru yolda diizgiin yiiriiyen mi?
kafir ve miiminler arasinda bir temsille kiyas yapilmistir. Ancak ayette kafir ve
miiminlerin bu diinyadaki hallerinin mi yoksa ahiretteki durumlarimin mi tasvir

edildigi noktasinda ihtilaf edilmistir.

Ayette yiiziistli siiriinenlerle kafirler; dogru yolda diizgiin yiiriiyenlerle
miiminler kastedilmistir. Ibn Abbas’a gore bu temsil diinya hayatiyla ilgilidir. Buna
gore diiz olmayip engebeli, tiimsekli ve ¢ukurlu bir arazide yiiriiyen kimse olduk¢a
zorlanir. Dahasi sik sik tokezler ve yiiziistii kapaklanip diisme ihtimali yiiksektir.30!
Iste kiifiir iizere olan insanin takip ettigi inang yolu da boyle karisik ve tutarsizdir.
Varilacak yere bdyle bir bozuk yolla varmak nasil imkéansiz ise bozuk bir inangla

hakikate ermek de imkansizdir.

299 Aldsi, Rithu I-me ‘Gni, 29/134.
300 g|-Miilk 67/22.
301 Zemahserd, Kessdf, 6/840; Razi, Mefatihu I-gayb, 30/73.
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Dogru yolda diizgiin yiiriiyenler hidayet iizere olan miiminlerdir. Diizgilin bir
yolda insan takilmadan dimdik ayakta gider ve dosdogru yolun gotiirdiigii yere varir.
Miiminlerin inang¢ yolu dosdogru ve diizgiindiir.3%? Bu yiizden takilmaz, diismez ve
varilacak hedefe kolayca ulasir. Bu yol hakikat yolu oldugu i¢in hedef konusunda
giivendedir.

Katade kafirlerin bu diinyada isyankarlik lizere gitmeleri sebebiyle ahirette
yliziistii hasr edilecekleri goriisiindedir. Miiminlerin ise ahirette diizgiin yolda

yalpalamadan ve dimdik huzura varacaklarmi sdylemistir.3®

S6z konusu ayette, kor olmasi sebebiyle egri yollara sapip dogru yolu
bulamayan ve tokezleyip diisen kimsenin halinin tasvir edildigi goriisii de vardir.3%
Kafirlerin kor olarak tasvir edildigi ayetlerde bu diinyada hakikati fark etmemelerinden

dolay1 bu sekilde bir benzetme yapildigina yeri geldiginde deginilecektir.

Isari yorumlariyla 6ne ¢ikan Necmeddin DAye ayette yiiziistii siiriinenler ile
hayvanlar tizerinden bir misal verildigi gorlisiindedir. Ona gore dalalet ve cehalet tizere
olanlar siiriinen hayvanlara benzetilmistir. {lim, irfan ve iman iizere olan insan sirat-1
miistakim iizere diizgiince ilerler.®® Dolayistyla miiminler dosdogru yolda dimdik

yiiriiyenler gibi istedikleri hedeflerine kolayca ulasirlar.

Son donem miifessirlerimizden Mevdidi s6z konusu ayetin tefsirinde Daye’nin
bu goriislerini destekler mahiyette agiklamalarda bulunmustur. Mevdidi de yiiziistii
slirinenlerle hayvanlarin kastedildigi goriisiindedir. Ayetin devaminda gelen “De ki:
“Sizi yaratan, size igitme duyusu, gozler ve kalpler veren O’dur. Ne az
siikrediyorsunuz!”* mealindeki ayetle birlikte degerlendirerek tefsir etmistir. Ona
gore dosdogru yolda diizglince gitme kabiliyetinde olan insan temsiliyle aslinda

insanin Allah’in kendisine verdigi akil yetenegiyle hayvanlardan {istiin oldugu

302 Zemahserd, Kessdf, 6/840; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 30/73.

303 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’I-Kur an, 21/129.

304 Zemahseri, Kessdf, 6/840; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/73; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur an,
21/129.

305 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 6/190.

306 |-Miilk 67/23.
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vurgulanmigtir.*®’ Bilindigi {izere hayvanlardan kimisi dort ayakli kimisi iki ayakl
ama hep yiiziistiidiir. Bir de stiriingenler vardir ki onlar biisbiitiin yliziistii haldedirler.
Insanin 6ziinde ise goérme, duyma yetileriyle birlikte akil yetenegini kullanarak
dosdogru yol {lizere gitme becerisi vardir. Eger bu becerisini kullanamiyor ve

sapkinliga diisiiyorsa hakikati kavrama yetisinden muaf hayvanlardan bir farki kalmaz

Kasani, yiiziistii stiriinenlerden kastin “siifli cihetlere yonelmek, hissi lezzetleri
sevimek ve tabil seyleri sevmek suretiyle bas asagi yiirliyen kimse” oldugu
goriisiindedir. Boyle bir kimsenin hedefe ulasmas1 miimkiin degilken, tevhit yolunda

istikamet iizere dimdik yiiriiyenler ise hedeflerine kolayca ulasirlar.>°

Kasani’nin goriislerine yer veren Bursevi; gozii perdelenmis, diinyaya
meyletmis, hak yoldan yiliz ¢eviren cahil ve gaflet karanliginda kalmis kimselerin
dogal olarak yiiziistli yere kapanacagini sodylemistir. Dosdogru yolda diizgiin
yiirliyenleri ise “dlinyadan yiiz ¢evirip Allah’a yonelen ve hak yolu basiretle goren arif
kimseler, hem zahir manada hem batin manada egrilik barindirmayan tevhid yolunda

dosdogru yiiriir” seklinde tefsir etmistir.3*

Mevlana Mesnevi’sinde yiiziistii siiriinmeyi cehalet ve zanna teslim olmaya
baglamustir: “Zandan kurtulunca bilgisi ortaya ¢ikar ve tek kanatli kus iki kanath kus
olur. / Ondan sonra “ yere kapanarak, sakatca degil, dogru yolda diizgiince yiiriir. 3t
Dolayisiyla dogru yolda dogruca gitmek i¢in o yolun bilgisine vakif olmali ki yolda
sasip kalmamali ve delalete diismemelidir. Bu da ancak Yiice kitabimiz Kur’an’i

anlamak ve Hz. Peygamber’e tabi olmakla miimkiindiir.

Bursevi ve Kasani’nin yaptigr agiklamalarin, daha 6ncesinde verdigimiz
rivayet ve dirdyet tefsiri Ozelligi tasiyan eserlerdeki tefsirlere ¢ok yakin oldugu
goriilmektedir. Kafirlerin kiifiirde 1srarlarinin esas nedeninin diinyaya diiskiinliikleri
ve ahireti inkar oldugu disiiniildigiinde yapilan yorumlarin Onceki tefsirlerle

ortlistiigli goriilmektedir.

07 Ebii’l-A‘la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 6/425.

308 K asani, Te 'vilatii'I-Kur 'an, 4/396; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 3/196.

309 Bursevi, Riihu I-beydn, 10/94.

310 Celaleddin-i Rfimi Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Derya Ors (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 3/123.



76

Ayet hakkinda yapilan tefsirler i¢erisinde stfi temayiillerin en fazla hissedildigi
aciklamalar1 ibn Acibe’nin tefsirinde gérmekteyiz. ibn Acibe bir kamil seyhi ve arif
bir rehberi olmayan kimsenin kulluk yolunda diise kalka gidecegi goriistindedir. Ancak
bu yolda gitmeye mahir bir kdmil miirsidin elinden tutarak ve onun talimatlarina
uyarak yol alan kimselerin hedeflerine kolayca erisecegini sdylemistir.3!! Buna gore
Ibn Acibe, ayette gegen yiiziistii siiriinenleri bir miirside tibi olmayanlar; dimdik
ayakta dosdogru yolda gidenleri ise kamil miirside baglh seyr-ii siilik eden kimseler

olarak aciklamistir.

Ayette gecen “yiiziistli siirtinenler” ifadesine tefsirlerde birbiriyle baglantili
manalar verildigi goriilmektedir. Bu ifadenin bir deyim oldugu kabul edildiginde M.
Esed’in tefsir ettigi gibi “sadece ayaklarinin ucunu gorebilen ve yolun kendisini
gotiirdligli geri kalan kismindan bihaber olan kimse” olarak anlasilmas1 miimkiindiir.
Esed bu manaya bagli olarak gilindelik diinyevi kaygilara takilip kalmis ve bundan
gayr1 hicbir seyi umursamaz kimselerin rihi duyarsizligindan dolayr “yiiziistii giden

siiriingenlere” benzetildigi goriisiindedir.3!?

Ayette gegen temsille ilgili simdiye kadar verdigimiz agiklamalarin biitiinii
dikkate alindiginda varilan ortak kani, diinyaya diiskiinliikleri nedeniyle ahirete iman
konusunda karanlikta kalanlarin manevi anlamda diinyada yasantilarinin da kolay
olmayacagidir. Yollarinin engebeli olmasindan maksat; inan¢ konusunda yasadiklari
kafa karisikligi, ruhi ve psikolojik bunalimlar ve diistiikleri yanlis yolun kalplerinde
yarattig1 kaygilardir. Yizisti siirtinmeleri ise hem bedbahtliklarina hem de inatlar

sebebiyle hakikate kars1 korliiklerine isaret olsa gerektir.
2.2. Cok Efendili Kole

Arapca’da erkek kole icin yaygin olarak abd, gulam, rakabe, memlik
kelimeleri; kadin kole i¢in cariye, vasife, memlike gibi kelimeler kullanilmaktadir.
Cok eski zamanlardan beri toplumlarda 6nemli yere sahip kole insanlarin var oldugu

bilinmektedir. Koleler; geneli savas esirleri olmak {izere komsu kabile ve kavimlerden

311 [bn Acibe, el-Bahrii I-medid, 2010, 8/101.
812 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal ve Tefsir, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2000), 949.



77

kacirilan insanlar, babasi ya da yakinlari tarafindan satilan ¢ocuklar, 6deyemedigi
borcu veya isledigi suca karsilik kole statiisiine diisen insanlardan olusmustur. islam
dinine gore namaz, oru¢ gibi mali olmayan sahsi vasiftaki dini miikellefiyetler
acisindan hiir insanla ayn1 durumda iken; hukuki, sosyal ve iktisadi yonlerden hiir
insanla farkli duruma diismektedir. En 6nemlisi hukuki islerde “mal” olarak kabul
edilirler. Hiir insanlardan farkli olarak eda chliyetinden tamamen, viiciib ehliyeti
acisindan kismen mahrumdurlar. Klasik Islam hukuku kaynaklarinda “velayet, sehadet
ve kazddan hilkkmen (hukuken) aciz ve miilkiyet hakkindan mahrum olan kimse”
olarak tarifinin yapilmasi kolelikte aslinda bir ehliyet arizasi durumu oldugunu

gostermektedir.313

Hz. Peygamberin yasadigi donemde Arap toplumu soy-sop ve nesebi ¢ok
onemser; izzet ve serefe biiyiik dnem verirdi. Izzet ve serefin en miihim dayanag giic
ve kuvvet sahibi olmakti. Kisilerin toplumdaki etkinligi kabilesinin etki ve niifuzuna
goreydi. Bundan dolay1 Arap toplumunun en iist tabakasini kavmi, kabilesi kuvvetli
ve kalabalik; servet ve variyeti fazla olan asil kimseler olusturuyordu. En alt tabaka ise
tim bunlardan mahrum oldugu gibi ozgiirliigiinden yoksun kéle ve cariyelerden
miitesekkildi.3** Koleligin hiir bir birey i¢in ne kadar asagilayici vasiflar1 barmdirdig
dikkate almirsa Kur’an’da kéfirler icin kole temsillerinin neden verildiginin
anlasilmasi gili¢ degildir. Olduk¢a hakir goriilen bir insan grubu iizerinden verilen
misaller, kendini toplumun en gozdesi zanneden miisrik veya kafir kisilerin igine
diistiikleri act durumun anlasilmasinda etkili olsa gerektir.

Yiice Allah kendisine inanmayan veya kendisine ortak kosanlarin durumunu
tasvir etmek icin Kur’an’da farkli ayetlerde kélelik iizerinden misaller vermistir.3!®
Nahl Siresi’'nde “Allah size, hichir seye giicii yetmeyen, baskasinmin miilkii
konumundaki kole ile katimizdan kendisini giizel bir sekilde riziklandirdigimiz ve
bundan gizli-a¢ik baskalarint da yararlandwran kisiyi ornek veriyor: Bunlar hi¢ esit

olur mu? Hamd Allah’a mahsustur ama onlarin cogu bilmezler.”'® mealindeki ayette

313 Mehmet Akif Aydin, “Kéle”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/237-238.
314 Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 333.

315 gz-Z{imer 39/29; en-Nahl, 16/75,76; Yasuf 12/39; Muhammed 47/11.

316 en-Nahl 16/ 75.



78

kole ve hiir insan iizerinden bir benzetme yapilmistir. Ayette bahsi gecen kole ile
kafirin mi yoksa putlarin m1 kastedildigi konusunda miifessirler arasinda ihtilaf
gozikkmektedir. Kdleden kasit “putlar” olarak diistiniildiiglinde, istedigi tasarrufta
bulunma yetkisi yek elinde tutan Allah ile hiir insanin durumu arasinda bir alaka
kurulmus olmaktadir. Ancak kdleden kasit kafirler olarak diigiiniildiigiinde, ayette zikri
gegen hiir insanla sadece Allah’a inanan ve diinyevi higbir varligin 6niinde bas

egmeyen miiminler kastedilmis olmaktadir.3!’

Sa‘lebi ayette gecen “baskasinin miilkii konumundaki kole” ibaresiyle
kendisine Allah tarafindan rizik olarak verilen mali, iyilik ve Allah’a itaat i¢in sarf
edemeyen kafirin kastedildigi goriisiindedir. Diger koleyi ise Allah’a itaat eden ve

malin1 Allah igin gizli-agik harcayan miimin olarak tefsir etmistir.3®

Kafir-kole temsillerinden en dikkat ¢ekici olani ise “Allah soyle bir ornek
veriyor: Bir adam var ki onun birbiriyle ihtilafli bir¢ok ortak efendisi bulunmaktadir,
bir adam da var ki bir tek kisiye baghdir. Simdi bu iki adamin durumlari esit olabilir
mi? Biitiin évgiiler Allah’a mahsustur; fakat ¢ogu bunu anlamamaktadir.”®
mealindeki ayette gecen “cok efendili kole” temsilidir. Ayette “tek efendili kole” ile
“cok efendili kole” arasinda kiyas yapilarak miisrik-miimin arasindaki farkliligin

derecesi ortaya konulmustur.

Bahsi gecen Ziimer Sdresi’nin 29. ayeti i¢in miifessirlerimiz birbirini
destekleyici agiklamalar yapmislardir. Ayette birbiriyle gecinemeyen efendiler ve o
efendilerin emirler yagdirdigt ortak kole ile miisriklerin  durumu birbirine
benzetilmistir. Anlagsmazlik i¢inde olan bu efendiler verdikleri birbirinden farkl
emirlerle o ortak kdleyi ne yapacagini, kimi dinleyecegini bilemeyen saskina
cevirirler. Tek bir efendiye tabi olan ve emirleri sadece o efendisinden alan kdle ise
geregini yapar, herhangi bir kafa karisikligi, duygu bulaniklign yasamaz. Iste sadece

Allah’1 ilah edinenlerin durumu da bu &rnekle tasvir edilmistir.3?°

317 RAzZ1, Mefatihu’I-gayb, 20/89.

318 Ebi ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn, thk.
Ebu Muhammed b. Asir (Beyrut: Dar-u Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, 1422), 6/32.

319 gz-Ziimer 39/29.

320 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/196; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, 12/126; Zemahseri, Kessdf,
5/932.
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Safi gelenegin etkisinde olan tefsirlerden bazisinda; “tek efendili kole” ile
sadece Allah’a ittiba etmis, onun sifatlarin1 ondan baskasina layik gérmeyen, diinyevi
gailelerden uzakta olan, hatta ahiret menfaatlerini (cennet vs. gibi) dahi reddeden
miimin kimsenin kastedildigi belirtilmistir. “Birbiriyle ihtilaf eden efendiler” olarak
terciime edilen ifade icin ise ¢ocuk ve aile gibi diinya mesgalelerinin ya da gelisik
diisiincelerin cezbettigi insan seklinde aciklama yapmislardir.®?! Bu durumdaki insan,
Ozellikle ibadet hayati olmak {izere tiim hayatinin kalitesi diiseceginden kimi

dinleyecegini sasirmis kole ile 6zdeslestirilmistir.

Yine nefsin birbiriyle ¢ekisip duran tiim arzularina teslim olmus kimseyle “¢cok
efendili kole” arasinda benzerlik kuruldugunu sdyleyen miifessirlerimiz olmustur.
Onlara gore bu durumdaki kisi degisiklikler, ¢eliskiler barindiran ¢okluga teslim
olmustur. Kalbi ¢esitli ve birbirine zit arzularla kaplanmustir. “Tek efendili kéle” ise
muvahhidden misaldir. Zihni derli toplu; kalbi uysal; hayat1 ve hali daha dingindir.
Rabbiyle iliskisinde ise duygu ve diisiinceleri birbiriyle uyumludur.3%2

Ibn Acibe ise bu ayeti kalbe hakim olan sevgi iizerinden agiklamistir. “Cok
efendili kole-tek efendili kole” temsilini, sevgisinde ve hedefinde bir¢ok ortag
barindiran kalple sadece Allah’a tahsis edilmis kalbin bir olmadigini belirterek tefsir
etmigtir. Ortakli kalbin hedef ve diisiinceleri birbirinden farkli olup onun nurlari,
mesguliyet ve alakalar1 bakimindan parcalanmistir. Sadece Allah’a tahsis edilmis
kalpteki sevgi tek odak noktadadir. Kalbin mesguliyet ve ilgisi de azaldik¢a nurlar1 ve

sirlar artar.3%

Fiilinde ve amelinde tek otorite olarak Yiice Allah’1 tanimayanlar bocalayip
dururlar ve arada kalirlar. Yasadiklar gelgitler nedeniyle yagamlarinda ve inanglarinda
dengeyi tutturamadiklart i¢in bir diizensizlie dogru akip giderler ve mutlu da
olamazlar. Kalbinde Allah’in sevgisinden baska sevgilere genis yer ayiranlar da ayni

durumda olacaktir. Elbette kiifriin pengesine kapilmis bir kafirle nefsin arzularina

321 Kuseyrd, Letd ifii l-isarat, 3/119; Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 5/212;
Bursevi, Rithu 'l-beydn, 8/103,; AlGst, Rithu 'l-me ‘Gni, 23/263.

322 Kasani, Te vildtii’I-Kur’an, 4/69; Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-K4sani,
Te vildt-1 Kdasaniyye (Kur’an-1 Kerim’in Oz Tefsiri), gev. Ali Riza Doksanyedi, nesr. Vehbi Giiloglu
(Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 3/42.

323 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 5/76.
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meyletmis bir miimin ayn1 kategoride degerlendirilemez. Ancak verilen temsil
stifilerce kalbinin derinliklerinde verdigi nefis miicadelesi sonucunda heves ve
arzularina teslim olanlarin  psikolojik durumunu izah etmesi agisindan

degerlendirilmistir.
2.3. Gokten Diisen Caresiz Kisi

Kafirlerin hem diinyadaki hem de ahiretteki hallerinin somut durumlar ile daha
anlasilir hale gelmesi icin verilen temsillerden birisi de Hac Stiresi’nde gegmektedir.
Ayette, “Bunlari, Allah’in birligine -sirke sapmadan- iman etmis (hanif) olarak yapin.
Allah’a ortak kosan kigi, gokten diistip parcalanan ve kuglarin kapistigi yahut riizgdarin
iicra bir yere siiriikledigi nesnelerden farksizdir.”*?* buyrulmustur. Bu ayette Allah’a
hakkiyla iman etmis ve sirke bulasmamis kimse i¢in “hanif” ifadesi kullanilmistir.
Sirke bulagmis kéfirlerin igler acist hali ise art arda gelen birka¢ temsille

anlatilmaktadir.

Kur’an’da “hanif” kelimesi tiirevleriyle birlikte on iki yerde geg¢mektedir.
Bunlardan dokuzunda sirkten farkliligi ifade etmek ve onun karsiti olarak
kullanilmistir.3%° Sekiz yerde ise Hz. Ibrahim’in iman i¢in zikredilirken; bu sekiz yerin
besinde millet; birinde ise Hz ibrahim’in kendini “hanif” olarak nitelemesi seklinde
gecer.3?® Ote yandan Islam ile es anlamh olarak zikredilen ayet de vardir.®?” Genel
manada Kur’an’da haniflik; “Hz. Ibrahim’in dinine bagli, putlara tapmayan, Yahudi
ve Hiristiyan olmayan, bir tek ilahin varligina inanan ve O’na kulluk eden bir cemaat”

manasinda gegmektedir.3%8

Zemahseri Hac Siresi 31. ayette gecen “hanif” kelimesini “dogru sozlii olmak,
yalandan uzak durmak” seklinde anlamistir. Buradan hareketle ayette yalan ve sirkin
cirkinliginden bahsedildigini, sirkin de yalanin bir subesi oldugunu sdylemistir. Onun
ifadesine gore bu ayette aslinda soyle denilmektedir: “Yalanin bast olan putlara

tapmaktan kag¢inin, yalan soziin her tiirliisinden kaginin. Yalan olan higbir seye,

324 gl-Hac 22/31.

325 g|-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; el-En‘am 6/79, 161; Yanus 10/105; en-Nahl 16/120, 123; el-
Hac 22/31.

3% g|-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; en-Nisa 4/125; el-En‘am 6/79, 161; en-Nahl 16/120, 123

%27 Al-i Tmran 3/67.

328 Bkz. Saban Kuzgun, “Hanif”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/35.
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cirkinligi ve pespayeligi devamli olmasi sebebiyle asla yaklasmayimn. Iste bundan

dolay1 da ¢irkinligin, igrengligin en pespaye hali putlara tapmaktan kaginin.”3%°

Ayette sirali ciimleler halinde gelen tesbihin ¢esidi hakkinda farkli gortisler
ortaya konulmustur. “Miirekkeb tesbih” ya da “miifarrak tesbih” olmasi durumuna
gore ayetteki temsilin neyi, nasil anlattigt konusunda farkli degerlendirmelerde
bulunulmustur. Miirekkeb tesbih olarak kabul edildiginde ayetin agiklamas1 “Kim sirk
kosarsa otesi olmayan bir helakle kendini helak etmis olur. Miisrikin bu hali gékten
diisen ve kuslarin kapistigi, kuslarin kursaklarinda parga parga dagilip yok olup giden
yahut siddetli kasirganin savurdugu ve uzak, 1ssiz bir yere atilan kimsenin durumuna

benzetilmis olmaktadir.3%

Ayette gegen temsil miifarrak tegbih olarak kabul edildiginde ise; iman,
yiiceligi bakimindan semaya benzetilmis olmaktadir. imani terk eden ve Allah’a sirk
kosan miisrik kimse gokten diisene; onun diisiincelerini dagitan heva ve hevesleri
diisen parcalarin1 kapisan kuslara; sapiklik vadisinde onu uzaklara atan seytan ise
oniine kattig1 seyleri itlaf eden, ugurumlara savuran riizgira benzetilmistir.®3! Bu

aciklamalar, manasi ve gayesi diisiiniildiigiinde isari yorumlara benzemektedir.

Bazi miifessirlerimiz buradaki temsille miisrikin ahiretteki halinin tasvir
edildigi goriisiindedir. Burada ahiret giinii kafir ya da miisrikleri ¢cepegevre kusatan
azabin ve diisecekleri derin hiisranin anlatildigin1 sdylemislerdir. Yani kafirler kiyyamet
gliniinde nefsine yarar saglayamama ve zararlar1 def edememe haliyle gokten diisen

kimseye benzetilmistir.>*?

Tefsirinde isari yorumlara da yer vermesiyle dikkat ceken Sa‘lebi; meéani ehline
gore bu ayette verilen temsille ahirette kendisine fayda veren seylere sahip olamayan,

zarar veren seylerden korunamayan miisrikin diiskiin halinin anlatildigini sdyler.

329 Zemahseri, Kessdaf, 4/538.

330 Zemahseri, Kessaf, 4/538.

331 Zemahseri, Kessdf, 4/540.

332 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’1-Cevzi, Zdadii'I-mesir
fi ilmi't-tefsir (Beyrut: Mekicbii’l Islami, 1403), 5/429: Kurtubi, el-Cami® li-ahkami’l-Kur'dn,
14/387.
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Kafirlerin ahirette silinip giden ve kendisine fayda vermeyen amellerinin temsili de

olabilecegi goriisiine yer vermistir.33

Daye ve Kasani, ayette gecen “gokten diismek™ ifadesini “kalp semasindan
diismek™ olarak agiklamigslardir. “Kuslarin kapismas1” ile seytan ve hevanin insani ele
gecirip asagilarin asagisina(esfeli safilin) atmasina isaret edildigini belirtmislerdir.
“Riizgarin savurmas1” ifadesine kahir ve algaklik riizgari manasi verirken, “uzak yer”

ifadesini Allah’tan uzaklasmak ve helak ile mahvolmak seklinde izah etmislerdir.3®*

Bursevi, ayetteki temsili iman burcundan kiifiir ¢ukuruna diisen kimsenin
nefsinin hevasinin onu perisan edecegi; seytanin vesvese riizgarinin kafiri dalalet
vadisine diisiiriip yok edecegi seklinde agiklamistir. Miisriklerin akibeti helaktir;
kurtulus imanda oldugu gibi heldk da sirktedir, demistir.>*® Bursevi’nin bu
aciklamalari ¢ok belirgin bir isaret olmadik¢a zahir manaya sadik kaldigini gostermesi

agisindan dnemlidir.

Ibn Acibe, bahsi gecen ayeti dnceki miifessirler gibi tefsir ettikten sonra
tasavvufi isaretlerle yorumlarken Allah’in bu ayette nimetlerine siikiir igin iki seye
dikkat ¢ektigini sdylemistir: Ilki i¢ diinyamizin masivaya meyil sirkinden
temizlenmesi, digeri de dilin yalanlardan uzak tutulmasidir. Yalan iddiadan kasit ise
hak ederek elde etmedigi halde Allah dostlarinin mertebesine talip olmak ya da o
mertebede oldugunu iddia etmektir. Ona goére kul ne zaman ki batil diislince ve
inanglardan vazge¢ip tevhide yonelirse, Allah’a siikriinii yerine getirdiginde Allah onu
secer ve sirat-1 mistakime iletir. Kim de bagka sevgileri Allah’in sevgisinin Oniine
gecirir ve Allah’a sirk kosarsa Allah’a yakin olma ve hakikate erme derecesinden hizla
uzaklagir; nefsani haz ve sehvetlerin kuslar1 tarafindan kapilir ve heva riizgar1 onu

Hak’tan uzak yerlere firlatir atar.3%

Alisi tefsirinde bahsettigimiz ayetle ilgili ilging ¢cikarimlarda bulunmustur. O,

iman1 ylksek gok; sirki ise gokten asagi diismek olarak nitelemistir. Boylece miisrik

333 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn, thk.
Ebu Muhammed b. Astr (Beyrut: Dar-u Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, 1422), 7/21.

334 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 4/266; Kasani, Te 'vilati’I-Kur an, 3/303;
Te’vilat-1 Kdsaniyye, 2/1306.

335 Bursevi, Riihu I-beyan, 6/31.

336 bn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 3/532.
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iman zirvesinden kiiflir ¢cukuruna diismiis olmaktadir. Yine bu ayetteki yiiksekten
diisen kimseden kastin miirted kimse olmasinin da ayetin zahirine uygun oldugu
goriisiindedir. Ancak miisrik ve miirted disindakiler i¢in “gdk™, insanin asil fitrat1 olan
Allah inancidir. Kapan kuslarin ise insanin salim diisiinme kabiliyetini ele gegiren

hevasi oldugu goriisiindedir.3’

Mevdidi’nin eseri Tefhimu’l-Kur’dn’da Aldsi’nin ayet hakkinda yaptig
yorumlarin etkisi acikca goriilmektedir. Mevdidi ayetteki misalde gecen “gdk”
ifadesini insanin asli fitrat1, dogal yoriingesi olarak agiklamistir. Ona gore insan baska
bir varligin degil ancak Allah’in kuludur ve yaratilistan tevhid ilkesini kabule hazirdir.
Bu yiizden peygamberlerin davetine icabet edenler fitratlari iizere yiikselirler. Bunun
aksine Allah’1 inkdr eden veya ona ortak kosan kimseler ise bu asli fitrat gégiinden
diiser. O zaman ya misaldeki kuslarin kaptig1 adam gibi yanlis yoldaki lider veya
seytanlarin kurbani olur; ya da misaldeki riizgara benzeyen arzu, istekler veya nefsin
kolesi olur. Bu savrulusla onu algaltirlar ve sonunda sapikligin en derin gukuruna
birakirlar.®® Mevdadi’nin bu temsil igin yaptig1 agiklamalarm isari tefsirlerle
paralellik gdstermesi aslinda Kur’an temsillerinin anlagilmasi i¢in sembolik anlatim

metodunun kaginilmaz oldugunun bir gostergesidir.
2.4. Boyunlarina Halkalar Gegirilenler

Kafirlerin halinin temsil ile anlatildig1 ayetlerden birisi de Yasin Stresi’nde

gecmektedir:

“Biz onlarin boyunlarina ¢enelerine kadar dayanan halkalar gecirdik, bu
yiizden kafalart yukart kalkik durmaktadir. Kendilerini uyarsan da uyarmasan da

onlar icin birdir, asla iman etmezler. %

Bu ayetlerde kafirlerin ahiretteki hallerinin tasvirinin yapildigiyla ilgili
gorlsler bulunsa da ayetler biitiinciil bir yaklasimla ele alindiginda bu ¢ikarim zayif

kalmaktadir. Ayetlerin devaminda gelen “béylece gozlerini perdeledik; onlar artik

387 Aldsi, Rithu I-me ‘éni, 17/149.

38 Ebii’l-A‘la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 3/330.

339 yasin 35/ 8-10.
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goremezler” ibaresinin kafirlerin ahiretteki halleri i¢in kullanilmasi s6z konusu
olamaz. Cilinkli kafirler ahirette durumlarmi net bir sekilde gorecek ve

kavrayacaktir.34

Bazi miifessirlerimiz ise “Biz onlarin boyunlarina ¢enelerine kadar dayanan
halkalar gec¢irdik, bu yiizden kafalar: yukar: kalkik durmaktadir” ayetindeki temsilde
hayir islerde bulunmayan ve cimrilik eden insanlarin konu edinildigini
soylemislerdir.>** Ancak Zemahseri bu goriisiin nahiv kurallar1 geregi miimkiin

olmayacagini belirtmistir.342

Ayetlerde verilen temsillerle kafirlerin acik deliller verilmesine ragmen
inkarlarindaki 1srarlar1 ve bu 1srarlar1 sonucu saplanip kaldiklar1 kiifiir batakliginin
tasvir edildigi goriisii 6n plana ¢ikmistir. Kéfirler; kibirlerinden dolay1 hakka boyun
egmemeleri ve hakka hicbir sekilde yonelmemeleri bakimindan c¢enelerinden
boyunlarina kadar halkalar gecirilmis; kafalar1 yukar1 kalkik, gozleri asagiya kaymis
insanlara benzetilmistir. iki set arasinda kalmalar1 ise geregince diisiinmemeleri ve

Allah’1 ayetleri karsisinda kor gibi olmalarindan temsildir.34

Razi, kafirlerin inanmalarina mani olan, bizzat kisinin i¢inde ve disinda iki
engelden bahsetmistir. Nefislerindeki bukagidan yani i¢lerindeki (enfiisi) engelden
bahseder ki; bu boyunlarina halka geg¢irilmis kimselerin kendini ve hemen yakinini
gorememesi ile resmedilmistir. Yine dig diinyay1 (afaki) gérememeleri de agik ayetleri
gormekten mahrum olmalaridir. Bu da 6nlerindeki ve arkalarindaki iki set olarak
anlatilmistir. Dolayisiyla kafirler hem kendileri hem de dis diinyadaki delilleri

kavramaktan, anlamaktan aciz kimselerdir. 34

Insan igin iki hidayet oldugundan bahseden Razi, fitri hidayet ile yaratilista var

olan dogru yolu bulma kabiliyetini; nazari hidayet ile de insanin kendi gayretiyle elde

340 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi Ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz, thk. Rahhaletii’] Fartik v.dgr. (Beyrut: Daru’l
Hayr, 1428), 7/235.

341 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 19/403; Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu /-
kadir el-cami‘ beyne fenneyi’r-riviye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyrah
(b.y.y. Daru’l Vefa, 1415), 4/350.

342 Zemahseri, Kessdf, 5/610.

343 Zemahserd, Kegsdf, 5/610.

344 RAZ1, Mefatihu I-gayb, 26/45.
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ettigi hidayeti kastetmistir. Iste kafirin oniindeki set ile nazari hidayetten mahrum
kalmasi; ardindaki setten ise fitri hidayetten mahrum kalmasinin kastedildigini

soyleyerek dikkat ¢ekici bir agiklamaya yer vermistir.34®

Ele aldigimiz ayetleri sGfi isaretlerle aciklayan Kasani, ayette gegen
“boyunlarinda halkalar” ifadesini “bedenin tabi ihtiyaglarmin ve siifli cisimlere
duyulan sevgilerin insan1 Allah’a itaate boyun egmesine engel olmasi” olarak
aciklamistir. Boyundaki halkanin hareket kabiliyetine mani olmasi gibi bu engeller de
insanin rilkGi ve secde gibi Allah’a itaatin en Onemli gostergelerine dahi izin

vermezler.346

Kasani; ayetlerde gecen “Onlerindeki set”ten maksadin Allah’mn cemal
nurlarim1 gérmeye ve Hakka ittibaya mani olan, nefsi ve kalbi istila etmis sifatlar
oldugunu sdylemistir. “Arkalarindaki set” ifadesini ise bedenden kaynakli cismani
tabiat ve lezzetlerden olusan, Allah’in emir ve yasaklarina uymaktan alikoyan perdeler
olarak agiklamistir. Bu durumdaki kisilerin ilim ve salih amel isleme yollar1 kapanir
ve beden putlarima tapinma durumu ortaya c¢ikar. Ona gore boyleleri ne ileri
gidebilmekte ne de geriye donebilmektedirler. Heyllani kalin ortiilerle kapandiklar

icin hakki goéremez ve etkilenmezler.3*’

Ibn Acibe, bahsi gecen ayetleri tefsir ederken Allah tarafindan dogru yoldan ve
ona uyanlardan uzak kalmasi kesinlesmis kisilere, kendi donemlerindeki velilere
boyun egmeye mani halkalar gecirildigine dikkat cekmistir. Onlarin 6nlerinde Allah’a
yonelmeye mani engeller oldugu gibi arkalarinda da ilahl huzura mani bagka alakalar
konulmustur. Boylece onlar hakka karsi perdelenmis, basiretleri kapanmistir. O
yiizden Allah’a delil olacak sec¢ilmis velileri ve davetgileri géremezler. Boylelerini
uyarsan da uyarmasan da birdir.3*® ibn Acibe bu yorumlari ile ayetin agik manasindan

uzaklagmis ve sifilerin teorilerine delil yapmistir.

Bursevi, “boyunlarindaki halkalar” ile bos kuruntu ve emellerin kastedildigi

bilgisine yer vermistir. Bu halkalardan maksat algak diinyanin 1siltisina hirs ve tamah

345 Razl, Mefatihu’I-gayb, 26/45.

346 Kasani, Te 'vilatii'I-Kur’an, 4/3-4; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 3/11.
347 Kasani, Te vilatii'I-Kur an, 4/4; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 3/11.
348 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 5/60.
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zincirleri; bunlara duyulan vehmi lezzet ve hayvani sehvetlerdir. “Onlerindeki ve
arkalarindaki setler” ile verilen temsilin 6nceki ayette gecen temsilin tamamlayicisi
oldugunu belirten Bursevi, onlerindeki setten kastin ttl-i emel ve ebediyet duygusu
olduguna isaret etmistir. Arkalarindaki setten mana ise; ge¢mis kusurlardan gafil
olmak, onlara az pismanlik duymak, az istigfar etmektir. Bu setlerle kusatilan kimse

kudret delillerini fark edemez; felah ve hidayet yolunu géremez.34°

Rivayet ve dirayet tefsir kaynaklarinda bahsi gegen temsillerin kiifiirde 1srar ve
inangsizlikta inat edenlerin durumuna®? isaret ettigi iizerinde durulmustur. Isari
yorumlara yer veren tefsir kaynaklarinda ise insanin hakki goérmesine ve boyun
egmesine mani olacak tiim nefsi ve diinyevi zaaflarin temsilinin yapildigina isaret
edilmistir. Inceledigimiz biitiin tefsirlerde Allah’a itaatin ve dogru yolun goriilmesine
mani olacak her tiirlii engelin temsilinin yapildig1 goriisii 6ne ¢ikmistir. Goriildiigi
tizere Ozellikle dirdyet metoduyla yazilmis tefsirlerde de bu gibi temsiller agiklanirken
ayetin manasmin derinligine ulagsmak maksadiyla bir sekilde isari yorumlara

meyledilmistir.
2.5. Suya Ulasamayanlar

Insanoglunun 6ziinde kendinden yiice ve giiglii bir varliga siginma, tapinma ve
yalvarma ihtiyaci vardir. Hak dine tabi olmus insanlar Allah’a siginmis, tapinmis ve
yalvarmistir. Hak’tan yiiz ¢eviren kafirler ise yanlis ve gercekligi olmayan inanglarin
pesine diismiis, batila siginmis ve yalvarmistir. Kafirlerin bu durumlarina Kur’an’da

ilging bir temsille dikkat ¢ekilmistir:

“Dua edilmeye layik olan O’dur. O’nun disinda el a¢ip dua ettikleri seyler,
onlarin hi¢hir istegini karsilayamazlar. Onlar ancak, agzina gelsin diye iki avucunu
suya dogru a¢ip yalvaran kimse gibidir. Halbuki bu yoldan su asla onun agzina

gelecek degildir. Kafirlerin duast hep bosa gider.”®>

Ayette gecen ‘“da‘vetii’l-hakk™ ifadesi i¢in ¢esitli izahlar yapilmistir. Bu

ifadeye “hakka davet-cagri” manasi verildiginde Allah’in yoluna davet etmenin tek

349 Bursevi, Rithu'l-beyan, 7/371.
350 AlGst, Rithu I-me ‘Gni, 22/216.
%1 er-Ra‘d 13/14.
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hakikat oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii hak dine yapilan ¢agrinin bir gercekligi vardir.
Allah’tan baskas1 adina yapilan davetler ve propagandalar ise batildir, sonugsuzdur.
%2 Yine “hakka davet” manasma dayanarak “Hakk’a davet etmek ancak Allah’a
mahsustur. Ondan gayris1 ancak batila, yalana davet eder.” seklinde de tefsir

edilmistir. 33

“Da‘vetii’l-hakk™ ifadesine “hak dua, hak yalvaris” manasi verildiginde “kabul
gorecek olan ve ger¢ek merciine yoneltilen dua ancak Allah’a yapilan duadir” seklinde
tefsir edilmistir. Yiice Allah yapilan duaya kesinlikle icabet eder. Kulun yaptig1 dua
gercek ve layik makama ulagsmistir. Dolayisiyla bu duaya baskasi degil ancak Allah
karsilik verir.>®* Ayrica “hak dua”, ihlasla yapilan duadir. Kisi korku halinde yaptigi
duada sadece Allah’a giivenir ve tiim samimiyetiyle sadece O’ndan yardim ister. O

5

yiizden korku halinde ihlasla dua edilir.®® Ayetin devaminda kafirlerin duasinin

temsiline yer verilmesinden dolay1 bu sekilde yapilan tefsirler genel kabul gérmiistiir.

Ayette Allah’tan baskasina yalvaran ve siginan kimseler, uzakta bulunan suya
dogru ellerini agarak susuzlugunu gidermeye ¢aligan kimseye benzetilmistir. Clinkii su
cansizdir ve kisinin susuzlugundan bihaber oldugu gibi onun susuzlugunu gidermek
i¢cin herhangi bir girisimi de olamaz. Ne ¢agriya cevap verebilir ne de agzina varip da
susuzluguna care olabilir. Iste miisriklerin tapndiklari putlar da cansizdir ve
kendilerinden istekte bulunanlara karsilik vermekten acizdirler. Bu yiizden putlara

dua eden insanlar biiyiik bir yanilgi ve sapiklik igerisindedir.%°

S6z konusu ayette “avcunu suya uzatmis ancak parmaklarini agtigi i¢in suyu
avucunda tutamamis” kimsenin kastedildigini séyleyenler de olmustur.®®’ Bu durumda
suyun parmaklarin arasindan akip gittigi gibi yapilan dua ve salih ameller kula faydasi
dokunmaksizin bir hi¢ olup giderler. Yaptiklar1 dua sebebiyle ellerine hicbir sey
gecmez. Zaten ayetin devaminda kéafirlerin ibadet ve dualarinin bir karsiligir olmadig:

ve tlim gayretlerinin bosa ¢iktig1 bildirilmistir.

852 Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, 4/552.

358 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/485.

354 RazZi, Mefatihu’I-gayb, 19/30; Zemahseri, Kessdf, 3/738; Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/553.
35 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 12/42.

3% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 13/485; Zemahseri, Kessdf, 3/738; Razi, Mefatihu 'I-gayb, 19/30.

357 Zemahseri, Kessdf, 3/738; Razi, Mefatihu I-gayb, 19/30.
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Ayette akilli varliklar i¢in kullanilan “vellezine” edat1 cansiz varlik olan putlar
icin kullamlmistir. Bursevi’ye gore misrikler, putlar1 akilli varlik yerine
koymalarindan dolay1 bdyle bir kullanima yer verilmistir.®*® Buna ilaveten Elmalil
putlar ya da cansiz varliklara yer veren yorumlari yetersiz bulmustur. Ona gore sadece
putlar degil Allah’in disinda mabud kabul edilen ve yalvarilan akil sahibi insanlar da
kendilerine tapmanlarin dualarma icabet edemezler.®® Yiice Allah disinda sigmilan,
yardim istenilen canli-cansiz higbir varligin insanlarin duasina cevap veremeyecegi

seklinde yapilan tefsir tiim aciklamalar1 kapsamasi agisindan tercihe sayandir.

Kafirlerin duasinin mahiyetinin ilging bir temsille anlatildigi Ra‘d Stresi 14.
ayet, genel manada duanin nasil olmasi gerektiginin isaretlerini barindirmaktadir.
Ayetin simdiye kadar verdigimiz tefsirlerinde ortak goriis, yapilan duanin sadece
Allah’a has kilinmasi olmustur. Bu da ancak ibadet ve duada ihlas ve samimiyetle
miimkiin olabilir. Bilindigi lizere tasavvufun amaglarindan biri de miimine ibadet ve
dualarinda ihlas ve samimiyeti saglamanin yollarini gostermektir. Tasavvuftaki bu
cabanin bir sonucu olarak stfi temelli tefsirlerde ayet hakkinda miiminin icabeti hak

eden duasimin 6zellikleri tizerinde durulmustur.

Kuseyri insanin kalbinde bulunan hakkin davetgileri ve seytanin yoluna ¢agiran
nefsin davetgilerinden bahsetmistir. Ona gore hak davet¢ilerine kulak verenlere ilim
yolu agilirken nefsin g¢agrilarini dinleyip arzularinin pesinden gidenler sapikliga
diiserler. Kuseyri nefsin aslinda kibir, kendini begenme, haktan uzak kalma gibi
saiklerle sirke davet ettigine deginmistir.’®® Bu agiklamalarla agzina gelsin diye iki
avucunu suya dogru agip yalvaran kimseyi nefsin arzularina tabi olan insan olarak

anlamistir.

Kasani, Ra‘d Stresi 14. ayeti i¢in yaptig1 isari yorumlarda klasik tefsirlerden
farkli olarak sadece kafirlerin degil Allah’a geregince dua edemeyen miiminlerin
duasinin da kabul olunmayacagini séylemistir. Ona gore icabeti hak eden gercek dua

nefsinde fani olup Rabbiyle bekd bulan muvahhidin duasidir. “Bilinmeli ki halis

358 Bursevi, Riihu I-beydn, 41354.
359 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/553.
%0 Kuseyrd, Lerd ifii I-isdrdt, 2/103.
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din(darlik) yalniz Allah icin olanidir. %! ayetiyle sabit oldugu iizere halis dine tabi

olan da iste bu kimsedir.

Kasani’ye gore nefsi ile kaim olanlar zihinlerinde var olan ilah tasavvuruna
veya hayallerinde bi¢cimlendirdikleri ilahi sifatlara gore dua ederler. Boyle bir duaya
da Allah cansiz varliklarin duasi gibi karsilik verir. Kasani sadece muvahhidin
duasinin kabul oldugunu savunmaktadir. Muvahhidden baskalari ise varligi ve kudreti

bulunmayan, yapilan dualara da icabet edemeyen bir mevhuma dua ederler.¢?

Kasanl muvahhidler disindaki kullarin, Allah’in kudretinin biiyiikligiini
bilemedikleri i¢in O’nun kudretine yarasir bir sekilde dua etmediklerine isaret
etmektedir. O yiizden nefsl tahayylillerle sinirlandirilmis dualarin  kabul
olunmayacagini sdylemistir. Clinkii nefis neyi hak ettigini ve kendisine neyin hayirl
olacagini bilemez. Ayrica Kasani, bu ayetin su sekilde de tefsir edilmesinin miimkiin
olabilecegine deginmistir: “Hak’tan ibaret dua, sadece O’nun zatina edilen duadir.
Dolayisiyla Allah’in zati disinda isimlerine ve sifatlarina yapilan dualara, susuz

kimseye sadece suyun gosterilmesi gibi karsilik verilir.” 363

Kasani’nin yaptigi isari yorumda sadece sifi temayiillerin degil kelami
meselelerin de etkisi oldugu goriilmektedir. Klasik tefsirlerde yer alan aciklamalar
destekleyici oldugu kadar ayetin tefsirine de zenginlik katmistir. Icabeti hak eden
duanin inceliklerine deginerek ayette yer alan temsilin ne kadar derin manalar

icerdigini ibretle ortaya koymustur.

Yakin donem miifessirlerinden Aldsi; mevzu edilen ayeti isaretlerle
yorumladig1 boliimde Kasani’nin goriislerine paralel agiklamalarda bulunmustur. O da
kudreti azledilmis, hayallerdeki tevehhiimden ibaret olan ilaha yapilan duanin icabet

gerektiren hak dua olamayacagina deginmistir.>%*

Ibn Acibe Allah indinde kabul gérecek duanmn; sikintisini sadece ve sadece

Allah’a arz eden, O’ndan bagkasina giivenip dayanmayan kimsenin duasi oldugunu

361 pz-Ziimer 39/3.

362 Kasani, Te 'vilatii'I-Kur’an, 3/63; Kasani, Te vildt-1 Kdsdniyye, 2/161.
363 Kasani, Te vilatii'I-Kur an, 3/63; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 2/161.
364 Alsi, Rithu I-me ‘ani, 22/123.
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sOylemigtir. Bu konudaki temsilde oldugu gibi Allah’tan baskasindan yardim
beklemek uzaktaki suya elini uzatip da agzina beklemek gibi bosunadir. Kulun {izerine
diisen ihtiyacini sadece Allah’a arz etmek, seving ve sikintili anlarinda her daim O’na
boyun egmektir.3® ibn Acibe’nin “suya ulasamayanlar” temsili hakkinda tasavvufi
isaretlerle yaptig1 tefsirde klasik tefsirlerden ¢ok da bagimsiz agiklamalarda
bulunmadigr goriilmektedir.

Bursevi ayeti isarl anlamda tefsir ederken c¢ogunlukla yaptig1 gibi
Te’vilatiin’Necmiyye’den®®® alintilar yapmustir. Bu dogrultuda yaptig: isari tefsirde
“da‘vetii’l-hakk” ifadesini ‘“hakka davet-cagr1i” olarak anlamlandirmistir. Buna
dayanarak Allah’in davetgileri oldugunu ve onlarin Hakk’a hak ile davette
bulunduklarini soylemistir. Gafil bir kalple Hakk’a ¢agri yapanlarin nasihatlerinin
halki etkileyemeyecegini sOylemistir. Bursevi ayetteki suya ulasamayanlar1 bu
davetciler olarak agiklamistir. Bu temsilden hareketle davette bulunduklari insanlarin
bu davetcileri o sudan igiyor zannettiklerini belirtmistir.*®’ Buna gére gafil davetcilerin
vaaz ve nasihatlerinin kendi 6zlerinde tesir ve faydasinin olmadigina isaret etmistir.
Ancak onlan dinleyenler, bu davet¢ileri kendi vaaz ve nasihatlerinde oldugu gibi

hakikat tizere zannederler.

Bu ayetin heva ve bidat ehli olup din adina davet yapan insanlar hakkinda
indigini sdyleyen Bursevi; yapilan bu davetin zahiren gergeklesmis olsa da hakikatinin
olmadigini iddia etmistir. Zaten bdylelerinin davetine icabet edenler de onlarla birlikte
sapitmiglardir. Ona gore bu tiirlii davetgiler Allah adina baska gayeleri icin davette
bulunup insanlar1 sasirtirlar. Hatta bununla ilgili Te’vilatiin-Necmiyye’den iktibasla
saptirict davetcilere uyanlar hakkindaki su beyti paylagsmast da olduk¢a manidardir:

“Ey bedevi, korkarim Kabe 'ye ulasamazsin /Zira gittigin bu yol Tiirkistan’a ¢ikar. %

Bursevi ve goriislerini aktardigi Necmeddin Daye’nin stfi alimler oldugunu
gdz Oniinde bulundurursak bidat ehli davet¢iler hakkinda ortaya koyduklar

aciklamalarla 6zellikle tasavvufi gruplarin onderleri hakkinda uyarilar yaptiklarini

365 fbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 3/15.

36 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te *vildti 'n-Necmiyye, 3/391.
367 Bursevi, Riihu I-beyan, 4/354.

368 Bursevi, Riihu I-beydn, 4/356.
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sOyleyebiliriz. Boyle bir yorum bize “Ey iman edenler! Nicin yapmayacaginiz seyleri
soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz Allah katinda c¢ok c¢irkin bir

39 mealindeki ayeti animsatmaktadir. Bu ayette sozii ve ameli arasinda

davranistir.
tutarsizlik olan miiminler uyarilmistir. Ozellikle hak dinin temsilcileri, tebligcileri
veya Onderi mahiyetindeki kimselerin s6z ve eylemlerinde tutarlilik olmali ki bu
durum onlar1 Ornek alan Miislimanlara da yansiyabilsin. Onlarin ilminden ve
ornekliginden istifade etmek isteyenler, bu kimselerin yanlis 6rnekligi sebebiyle

yoldan ¢ikmamis olsunlar. Aksi bir durumda hem kendileri hem de onlara uyanlar

yoldan sapitmis olurlar ve bu da her iki tarafin amellerinin bosa ¢ikmasina sebep olur.
2.6. Koksiiz Agac

Kur’an’da kiifrii kerih gostermek ve sakindirmak maksadiyla bir¢ok tesbih ve
temsil bulunmaktadir. Bu temsil ve tesbihlerin ¢ogu insanin hemen c¢evresinde
gbzlemleyebildigi olaylar veya durumlarla ilgilidir. ibrahim Stiresi 26. ayette “habis”
olarak nitelendirilen kiifiir ve sirk sozli kokii olmayan bir agaca benzetilmistir:

“Kotii soziin misali de kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan kétii bir

agagtir. 3"

Kiifir ve sirkle ilgili “aga¢” temsilinin iyi anlagilmasi i¢in hemen Onceki
ayetlerde yer alan “tevhid”in temsiline bakmak gerekir. Ayette Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit,
dallart gokte olan giizel bir agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her zaman

meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller getirmektedir.”*™

Verdigimiz ayetlerde aslinda “glizel s6z” ve “kotii s6z” arasinda bir benzetme
tizerinden kiyas yapilmaktadir. Giizel s6z kokil ve govdesi saglam, gosterisli bir agaca
benzetilirken; kotii s6z kokii olmayan ve govdesi yikilmig bir agaca benzetilmistir.

Ancak ayetlerde acik bir sekilde “tevhid” ve “kiifiir” ibareleri gegmemektedir.

369 as-Saf 61/2-3.
370 {hrahim 14/26.
371 {hrahim 14/24-25.
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Miifessirler arasinda ayette gecen “giizel sdz”den kastin “kelime-i tevhid”
oldugu hususunda goriis birligi vardir.3? Kokii saglam, dallar1 gosterisli ve
meyvelerini vermis bir agac1 insanlar ideal ve giizel bir aga¢ olarak nitelendirirler. Iste
miiminin kalbine saglam bir sekilde yerlesmis ve ideal insan modelini tezahiir ettiren

kelime-i tevhid boyle bir agag gibidir.

Giizel agacin bir 6zelligi rabbinin izniyle her zaman meyvesini vermesidir. Bu
Ozelliginden dolay1 bu agacin hurma agaci, Hindistan cevizi agaci oldugu sdylenmistir.
Bununla birlikte bu agacin cennette bir agac olabilecegi goriisii de vardir. Bu agacin
her mevsim meyve vermesi miiminin her mevsim her ay her saat giizel ameller
islemesine isaret etmektedir.®”®* Miimin imaninin geregi ibadetlerini hi¢ aksatmaz.
Sevingte, liziintiide ya da 6fke gibi her halde miimine yakisir giizel ahlakini her zaman
tizerinde tasir. Bu haliyle diger insanlardan ayrilir ve bu mutedil durusuyla gorenleri

hayran birakir.

Miifessirlerimiz Ibrahim Stresi 26. ayette gegen “kotii s6z” ile kastin tevhidin
zitt1 “sirk s6zii” ya da “kiifiir”” oldugunu belirtmislerdir.3"* Kotii s6z ise kokii olmayan
ve govdesi lizere duramayan bir agaca benzetilmistir. Allah’t inkadr etmenin de
herhangi bir delili, dayanag: yoktur. Insanin kalbine kok salip tatmin edemedigi gibi

fitratina da aykiridir.

Ayette “habise” ifadesiyle kotii s6ziin benzetildigi kotii agacin zararli olduguna
isaret edilmektedir. “Kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan” ibaresiyle de bu

agacin faydadan uzak olduguna dikkat cekilmistir.3"

Sirk ve kiifriin saglam bir
dayanagi olmadigindan koksiizdiir. Ayrica insana fayda vermedigi gibi hem diinya
hem de ahiret saadetini tehlikeye atmasi sebebiyle zararlidir. Kétii agag¢ kotii oldugu
kadar cevresine de zarar verir. Iste kiifiir ve sirk, sahibine ve onunla iliskisi olan tiim

insanlara zarar verir.

372 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/635; Zemahseri, Kessdf, 3/828; Kurtubi, el-Cdami li-ahkdami’l-Kur dn,
12/132; Razi, Mefatihu I-gayb, 19/122.

37 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/651.

374 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/652; Zemahseri, Kessaf, 3/828.

35 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/124.
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Kotii s6ziin benzetildigi kotii agacin “Ebl Cehil karpuzu, sarimsak, yer elmasi,
yosun”3’® gibi bitkiler oldugu soylense de verilen temsilin anlam genisligi

diisiiniildiigiinde boyle bir kisitlama da gereksizdir.

Genel manada mahiyet itibariyle dogru ve ahlaki olarak iyi olan her sey “giizel
s6z” olarak nitelendirilebilir. ilahi mesajin nihai amac1 dogru ve iyinin tespit edilmesi
ve insanligl buna davet etmektir. Dolayisiyla “Allah’in mesajlar1” biitiinliyle giizel
sO0zdiir. Glizel sozilin z1dd1 olarak “kotii s6z” ise ilahi mesajin gosterdigi yoniin tersini
gostermektedir. Mahiyet itibariyle yanlis, ahlaki olarak kotii olan her seyi kapsar.
Dolayistyla manevi anlamda her tiirlii yitkima neden olan her tiirlii diisiince, inang ve

ogretiler kotii s6z kapsamimdadir. 3’

“Giizel agac” ve “kotii agag” sembolleri lizerinden kiifiir ve tevhidin islendigi
ayetler edebi inceligi kadar mana derinligiyle dikkat ¢ekmektedir. Ayette iman ile agag
arasindaki benzerlik {i¢ noktada gerceklesmektedir. Agacin saglam kok, ayakta
sapasaglam duran gévde ve goklere uzanan dallar1 olmak iizere {i¢ 6nemli vasfi vardir.
imanda kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve salih amellerle tam olarak tesekkiil eder.3"® Nasil
ki agacin ii¢ vasfindan biri zarar goriirse ya da olmazsa aga¢ olma 6zelligini yitirir,
iman da {i¢ vasfindan birini yitirirse zarar goriir. Imanin aslin1 olusturan bu unsurlar ne
kadar saglam ve kalic1 olursa sahibinin iman derecesi o kadar ytiksek olur. Kokii derin
ve saglam olan agacin govdesi ve dallar1 o kadar gosterisli olur. Onun bu heybetli hali
gorenleri kendine hayran birakir. Iste marifetullah ile kalbe kdklesmis iman agacinin
dallari ihlas iizere yapilmis salih amellerle gosterisli hale gelir. Boyle bir miimin diger
miiminleri kendine imrendirir; sarsilmaz imani, islam’da sebat1 ve vakarli durusuyla

kafirlerin kalbine korku salar.

Kur’an’da bu temsilin verilmesinin bir nedeni imanin giiglii arzularla temenni
edilmesini saglamaktir. Akl-1 selim kimseler, imandan gafil olmamas: ve iman

konusunda gevseklik gdstermemesi gerektiginin bilincine varir.3” Bu temsil sayesinde

376 Kurtubd, el-Cdmi  li-ahkdmi’l-Kur an, 12/137; Zemahseri, Kessaf, 3/826.

377 Esed, Kur’dn Mesaji, 417.

378 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 5/315.

379 Mehmet Yolcu, “Kur’an-1 Kerim’in ‘Kelime-i Tayyibe’ Ve ‘Kelime-i Habise’ Temsilinin
Coziimlemesi”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2012), 74.
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imanin insana ne derece deger kattigini bilir. Kiifriin de insan1 degersiz kildig gibi

nasil zelil duruma diisiirdiigiinii bu temsille kavrar.

Ayetlerde kiifiir ve tevhid ibarelerinin agik¢a gegcmemesi, isari tefsirlerde bu
sembollerin farkli manalar tizerinden yorumlanmasini daha esnek kilmistir. Bu durum

temsiller hakkinda yapilan isari yorumlar arasinda cesitlilige neden olmustur.

Tisterl, “giizel aga¢” ile hurma agacinin kastedildigini belirterek klasik
tefsirler paralelinde yorumlar yapmistir. Kelime-i tevhidin agacin kokii; salih
amellerin ise gége uzanan dallar1 oldugunu sdylemistir. Siddetli riizgar karsisinda bu
agacin dallar savrulsa da kokil sapasaglamdir. Miiminin amelleri yanlis ya da eksik
olsa da kalbindeki iman sarsilmaz. Kiifriin benzetildigi “kotli agacin” ise act kavun
oldugunu soyleyen Tiisterl, onun da giizel agacin aksine koksiiz ve dayaniksiz

olmasina deginmistir.3%°

Kuseyri ise temsildeki gilizel agacin kokiiniin marifetullah ve delillerle
saglamlagtirilmig iman oldugunu séylemistir. O da Tiisteri gibi agacin dallarini salih
ameller ve glinahlardan sakinmak olarak tanimlamistir. Agacin zarar gérmemesi igin
kabugunun soyulmamasi, dallarmin kirilmamas: ve kokiiniin oynatilmamasi
gerekmektedir. Bunun gibi imanin korunmasi i¢in de marifet ve amellerin korunmasi
gerektigine dikkat ¢gekmistir. Kelime-i tevhidin samimi bir kalpten gelmesiyle agacin
verimli bir toprakta yetismesini bir tutmustur. Agacin bitmek bilmeyen meyveleri de

Allah dostlarinin riza, tevekkiil, teslimiyet, giizel ahlak gibi hasletlerdir. 381

Kuseyrl miinafigin ve kafirin kalbini bitkiler i¢in verimsiz olan tuzlu topraga
benzetmistir. Ona gore kotli soz kiifiir ve sirktir ve kotii aga¢ da yerin iizerinde
tutunamayacak ve hemen kopacak olan sirki ve kiifrii simgeler. Kiiflir zayif ve temelsiz

siiphelerden, vesvese, batil ve sapkinliklardan ibaret oldugu igin temelsizdir.3®2

Bazi isari tefsirlerde ayette gecen agag ile nefis sembolize edilerek aciklamalar
yapilmigtir. Bunlardan Kasani, burhan ve itmi’nan ile sebat bulmus bir imana sahip

nefsi “giizel aga¢” olarak nitelendirmistir. Bu agacin marifet, hikmet ve hakikat

380 Tiisterd, Tefsirii'l-Kur ani’l- ‘azim, 176.
38 Kuseyri, Leta ifii l-isardt, 2/122.
382 Kuseyri, Leta ifii l-isardt, 2/122.
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yemigleriyle dolu dallarinin ruh semasinda oldugunu sdylemistir. “Kotii agacin” ise
sabit bir kokii olmadan, topragin iizerine yayilmis karmasik dallara sahip olan hanzala
agaci oldugunu belirtmistir. Bu agacin, bozuk itikadindan dolay1 1zdirap duyan ve
karmakarigik duygular icinde kivranan “habis nefis”ten temsil olduguna isaret

etmistir. 383

Necmeddin Daye’de agaci nefis olarak agiklamigtir. Kotii agacin kotiligi
emreden nefs-i emmareden temsil oldugunu séylemistir. Ayette gecen “kotii s6z”i
Allah’in zat ve sifatlarina fasid iman ve ma‘siyet ya da baskalarinin malina ve
namusuna zarar vermek gibi nefs-i emmareye dogan zalimane hisler olarak
aciklamigtir. Ona gore kotlii agagla ilgili “koksliz ve ayakta duramayan agag¢”
ifadelerinde de isaret edildigi gibi bu koétiiliikler diinya {izerinde koksiizdiir; iyl ameller

kalici iken kotiiliikler fanidir.38

Ibn Acibe giizel agac1 iman agac1 olarak agiklamistir. Ona gore bu agacin kokii
kalpteki tevhid; govdesi farzlar ve vacipler; dallar siinnetler; yapraklari ise miistehab
ve mendiblardir. Agacin ¢igekleri manevi haller ve makamlar iken amellerin kalpte
biraktig1 etki ise bu agacin tadidir. Agacin meyvesi ise ilimler ve zatl sifatlarin
kesfedildigi ihsan makamidir ki bu miisahede ve marifetle elde edilebilir. Thsan
makamina erisemeyen kimsenin bu meyveden yiyemeyecegini de ayrica belirtmistir.
Temsildeki agacin tiim unsurlarma tek tek manalar yiikleyen Ibn Acibe miiminin
sayillan seylerden eksiklik yapmasinin iman agacimin unsurlarinda da eksikligi

anlamina geldigini belirtmistir.3%°

Ayetlerin isari yorumunda tarikat ehli olmanin gerekliligi hususunu dile getiren
Ibn Acibe ele aldigimiz bu temsilleri de bu yénde yorumlamigtir. Bakimsiz ve kendi
halinde bir agacin govdesi ve dallar1 biiyiimemesinden yola c¢ikarak bir seyhin
terbiyesinden gegmeyen miiminlerin iman agaclarinin giizel meyvesi yani yakini imani

ve miisahedesi olmayacagini iddia etmistir. 3%

383 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 3/83; Kasani, Te vildt-1 Kdsdniyye, 2/173.
384 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 4/426.

385 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 3/59.

386 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 3/59.
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Giizel agaci tiim 6zellikleriyle ayrintili sekilde ele alan Ibn Acibe kotii agacin
diger tefsirlerde oldugu gibi kiifiir ve sirk olduguna deginmistir. Bu durum Ibn
Acibe’nin ayetleri yorumlarken makbul rivayet ve dirayet tefsirlerinin ¢izgisine sadik
kalma gayretini gostermektedir. Bununla birlikte seyh-miirid iligkisiyle ayetleri ele

almas1 miiminleri bir miirside tabi olmaya ikna etme ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Bursevi klasik tefsirlerde oldugu gibi giizel agaci kalpteki iman ve marifet;
kotli agaci da kiiflir olarak agiklamistir. Bununla birlikte kendinden onceki isari

tefsirlerdeki nefsin agaca benzetilmesi seklindeki yorumlara yer vermistir.>8’

Aldsi bu ayetin isari manasini verirken giizel agacin ruhlar dleminde kullarin
kalbine ekilen kelime-i tevhid oldugunu séylemistir.. Ona gore Yiice Allah bu tevhid
agacinin koklerini tevfiki ile insanlarin kalbine sabitlemis, inayeti ile sulamis, marifeti
ile beslemistir. Dallar1 kendisine yakin semadadir. Her nefsin ubldiyyet incelikleri ve
rubibiyyet nurlart bilgisine gore bu agacin meyveleri olur.*®8 Aldsi’nin giizel agag
hakkindaki bu isari yorumlarmin aslinda klasik tefsirlerde yer alan giizel agag-iman
benzetmesinin daha edebi tarzda ifade edilmesinden baska sey olmadig:
goriilmektedir. Kala beld gliniine atifla bu imanin koklerinin aslinda ruhlar aleminde
atildigini ancak nefislerin ibadet ve marifetle bu iman agacini kuvvetlendirdigine isaret

etmistir.

Aldsi, kotii agac1 kendinden onceki tefsirlerde oldugu gibi kiifiir ve nefs-i
emmare olarak tarif etmistir. Ayrica Cafer-i Sadik’tan iktibasla kotli agacin sehvet;
sehvet agacinin yerinin nefis; bu agacin suyunun emel; agacin yapraklarinin tembellik;

meyvesinin masiyet; onun sonunun ise cehennem oldugu yorumlarina yer vermistir.3%

S6z konusu ayetlerin igari tefsirlerde yer alan yorumlarmin klasik dirayet
tefsirlerindeki yorumlardan ¢ok uzak olmadigi dikkat ¢ekmektedir. Verdigimiz
temsillerin iman-kiifiir ile ilgili olmasi hasebiyle isaretlerle agiklanmasinda bu
gergeveye sadik kalinmistir. Hatta giizel agag misaliyle birlikte iman konusunda daha

derinlemesine tetkikler yapildigin1 goérmekteyiz. Kalpte imanin marifet ile kok

387 Bursevi, Rithul-beyan, 4/415.
388 élﬁsi, Riihu’l-me ‘ani, 13/232.
389 AlGst, Rithu I-me ‘éni, 13/232.
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salmasi, salih ameller ile dallanip budaklanarak gosterisli hale gelmesi glizel agacin
vasiflartyla 6zdeslestirilmistir. iman agacinda meydana gelecek az bir ciiriikliik ise o
agacin kotii agac olma yoluna girmesi seklinde anlasilmistir. Bundan dolay1 kotii agag
ibaresi klasik tefsirlerde “kiifiir” kelimesinin karsilig1 goriiliirken, isari tefsirlerde ise

halis imandan uzaklagsmak, nefsin arzularina teslim olmak anlaminda kullanilmstir.
2.7. Corak Toprak

Hayatin i¢inde hep var olan olay, durumlar veya varliklar tizerinden verilen
misaller kelamin maksadin1 agiga ¢ikarmaktadir. Bu yiizden Kur’an’da agag, dag,
toprak, yagmur, hayvanlar vs. tizerinden temsillerin verilmesi bilgi seviyesi
birbirinden farkli tiim insanlarm ibret almasi1 agisindan 6nemlidir. insanlarin hayat

kaynag1 toprak ve onda yapilan tarim iizerinden verilen su temsil dikkat c¢ekicidir:

“Giizel memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise
faydasiz iiriinden baska bir sey ¢ikmaz. Iste biz siikreden bir kavim igin ayetleri boyle

actklyyoruz. %

Ibn Abbas, Miicahid, Katade ve Siiddi bu ayetin miimin ve kafirden bir temsil
oldugu goriisiindedir.3®! Miimin, maddi ve manevi anlamda temiz ve giizel olmasi
haliyle “beldetii’t-tayyib” ifadesinin karsiligi olan gilizel ve verimli topraga
benzetilmistir. Glizel ve verimli topraktan faydali ve giizel iirlinler yetismesi gibi
miiminden de ancak faydali ve giizel ameller sadir olur. Kafir ise verimsiz g¢orak
topraga benzetilmistir. Boyle bir topragin {iriinii insanlik i¢in faydasiz oldugu gibi

kafirin amelleri de kendisine fayda vermez ve yaptiklari bosa gitmistir.

Zemahseri ayette 0giit ve uyarilardan etkilenen miikellefler ile bunlarin hig
etkisinin olmadigr kimselerin temsilinin yapildigin1 sdylemistir. Bu acidan
birbirlerinden ayrigsmalarmmi dikkate alarak aslinda miimin ve kéafirlerden
bahsedildigine deginmistir. Miicahid b. Cebr’den aktardigi “Miimin Allah’in kitabini

isitir, onu aklen iyice beller ve ondan faydalanir; tipki iyl yagmur alip iiriin veren

3% a]-A‘raf 7/58.
391 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/258-259.
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verimli toprak gibi. Kafir ise bunun tam aksidir.” seklindeki rivayetle de bu goriisiinii

desteklemistir.>%2

Mevzi ettigimiz ayette gecen temsilin igaret etti§i manay1 tespit etmek i¢in bir
onceki ayete bakmak faydali olacaktir. Ayette “Riizgarlar: rahmetinin oniinde miijde
olarak gonderen O’dur. Nihayet o riizgarlar agir bir bulut yiiklenince onu olii bir
memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler ¢ikarriz.
Iste éliileri de boyle ¢ikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsiniz.”%® buyrulmaktadir.
Bu ayette tabii olaylarin seyrine dikkat c¢ekilmekle birlikte ayrica bir temsil
bulunmaktadir. Peygamberler ilahi miijdeciler ve yayicilar olarak riizgarlara;
tagidiklar1 sorumluluklar ve seriatlar1 yagmur yiiklii bulutlara; kalplerin hayat suyu
Kur’an ise yagmura benzetilmistir.3** iste bu yagmurun indigi topraklar da ilahi vahye

muhatap olan insandir. Buna benzer bir benzetmeyi su hadiste de gormekteyiz:

“Allah’in benimle gondermis oldugu hidayet ve ilim, yeryiiziine yagan bol
yvagmura benzer. Yagmurun yagdigi yerin bir boliimii verimli bir topraktir. Yagmur
suyunu emer, bol ¢aywr ve ot bitirir. Bir kismi da suyu emmeyip iistiinde tutan ¢orak
bir yerdir. Allah burada biriken sudan insanlar: faydalandirir. Hem kendileri icer,
hem de hayvanlarini sular ve ziraatlarini o su sayesinde yaparlar. Yagmurun yagdig
bir yer daha vardir ki, diiz ve hi¢bir bitki bitmeyen kaygan arazidir. Ne su tutar, ne de
ot bitirir. Iste bu, Allah’in dininde anlayisli olan ve Allah’in benimle gonderdigi
hidayet ve ilim kendisine fayda veren, onu hem ogrenen hem dgreten kimse ile bunu
duydugu zaman kibrinden basimi bile kaldirmayan ve Allah’in benimle gonderdigi

hidayeti kabul etmeyen kimsenin benzeridir.””3%®

Hadiste yapilan benzetmelerde insanlarin ilim ve ilahi uyarilar1 dikkate alma
acisindan gruplandirildigimi gérmekteyiz. Aklini kullanabilme yetenegi, kalbi veya
ruhi egilimleri sebebiyle yapilan uyar1 ve Ogiitler insanlarda farkli derecelerde etki

gosterebilmektedir. Ayette gegcen giizel toprak ve corak toprak temsilleri de bir

392 Zemahseri, Kessdf, 2/1864.

393 el-A‘raf 7/ 57.

3% Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/561.

3% Eb{i Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhibbu’d-
din el-Hatib (Kahire: Mektebetii’s Selefiyye, 1400), “iIlim”, 20 (No.89).



99

yOniiyle buna isaret etmektedir. Bu yiizden bazi miifessirlerimiz bu temsilleri bu yonde

tefsir etmis ve burada kalp veya ruhun temsilinin yapildigina isaret etmislerdir.

Kurtubi, ayetteki temsilin kalplerle ilgili oldugu goriisiindedir. Buna gore bazi
insanlarin kalbi verilen 6giit ve nasihatlerden etkilenir ve bu insanlar kendilerine ¢eki
diizen verirler. Baz1 fasik kalpler ise uyari ve ihtarlardan etkilenmez.3% Dolayisiyla
tyilik ve glizelliklerin neset ettigi kalpler verimli giizel toprak gibi iken; ¢orak topragin

verimsiz olmasi gibi fasik kalplerden de hayirli ve giizel seyler sadir olmaz.

Ayetin Oncelikle miimin ve kafir i¢in yapilmis bir misal oldugunu kabul eden
Razi ise buradaki temsilin ruhlarla da ilgili olabilecegini belirtmistir. Ona gore cehalet
ve kotli huylardan uzak ruhlar Kur’an nuruyla birlestiginde itaat, bilgi ve giizel huylar
acisindan zirvede olan bir insan profili ortaya c¢ikar. Cahil ve adi ruhlar ise Kur’an
nuruyla karsilasinca onunla aydinlanmaz ve kendilerini diizeltmezler.3%” Gériildiigii
tizere bu aciklamalar insanlarin karakter ve kabiliyetleri gbz Oniine alinarak

yapilmustir.

Razi, ayni ayeti kelami bir mesele olan said (iyi) ve sakinin (kotii) durumuna
delil gostermistir. Buna gore giizel topraktan temsil said kimse; ¢orak topraktan temsil
ise saki kimse olmaktadir. Razi, bu toprak cinslerinin 6zelliginin degismemesi gibi
Allah tarafindan saki veya saki olarak takdir edilen kimselerin kisisel 6zelliklerini
Dolayisiyla kaderlerini degistiremeyecegini iddia etmistir. Tabiat1 geregi iyi olan
ruhlara ilahi nurlarin tesiri miimkiin iken giinah iglemeye meyyal ruhlarin ilahi nurlarla
aydinlanamayacagini belirtmistir.3®® Buradan hareketle insanin hidayete ermesinde
veya hidayetten uzaklasmasinda kendi tercihinin etkili olmadigi gibi tartismali bir
sonug¢ ortaya ¢cikmaktadir. Bu durum yapilan benzetmede benzetilen ve benzetme
yoniiniin tespitinin dogru yapilmasi ve murad edilen manaya ulasilmasi hususunda

zahir manadan uzaklasilmamasinin 6nemini de gostermektedir.

Rivayet ve dirayet tefsirlerinde ele aldigimiz temsiller agiklanirken oncelikli

mana olarak giizel toprak ile miimin kul, ¢orak toprak ile kafir kimse kastedilmistir.

3% Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kuran, 9/256.
397 RazZl, Mefatihu I-gayb, 14/150.
3% Raz1, Mefatihu I-gayb, 14/150-151.
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Bununla birlikte kalp, ruh ve insanlarin karakter yapilar1 {izerinden yapilan
aciklamalarla bu temsiller hakkinda isari tefsirlerde yapilan yorumlar benzerlik
gostermektedir. Dolayistyla Kurtubi ve Razi’nin ayet hakkinda bu yonde yaptiklari

aciklamalar isarl yorum ozelligi tagimaktadir.

Isari tefsirlerde ayette gegen topraktan temsilin kalp oldugu goriisii 6ne
cikmistir. Ibn Acibe “giizel toprak™ ile Allah’in evi olarak nitelendirilen temiz kalbin
kastedildigini s6ylemistir. Ona gore rahmet riizgarlariyla igine ilahi nefhalar tasinan
kalpten ilim ve marifet hasil olur. Habis yani giinahlarin kirlettigi kalpten ise nasihatler
fayda vermedigi icin ciliz ve faydasiz sonuglar ortaya cikar.>*®® Bu ayette ibn Acibe’nin
isari yorumuyla Kurtubi’nin topragi kalp olarak tefsir etmesinin benzerlik gostermesi,
isari yorumlarin biitiiniiyle reddedilemeyeceginin bir gdstergesi olmasi agisindan

onemli bir 6rnektir.

Necmeddin Daye ve onun goriislerine tefsirinde sik sik yer veren Bursevi, ilahi
nurlarin tesirinde kalple birlikte nefsin de etkili olduguna deginmistir. Buna gore
Allah’mn nuruyla diri olan bir kalbin nuru nefse yansir ve nefsin kotii hasletlerini
giderir. Boylelikle kalbin zulmeti kaybolur ve bdyle bir kalp ancak Allah’1 zikir ve
taat ile huzur bulur. Kalbin 6lii ve nefsin diri oldugu durumlarda ise nefsin kotii
vasiflariyla kalp karanliga gomiiliir. Boyle bir kalp ise ancak diinyalik islerle tatmin

olur.4

Daye ve Bursevi’nin isari yorumlariyla su ayetin uyumu dikkat ¢ekicidir:
“Bunlar, iman edenler ve Allah "1 zikrederek goniilleri huzura kavuganlardir. Bilesiniz

"1 Ayetin isaret ettigi gibi

ki goniiller ancak Allah” zikrederek huzura kavusur.
Kur’an’in huzur verdigi kalp ancak miiminin kalbidir. Kur’an’da huzur bulan kalpte

de ancak Kur’an’1n istedigi duygular ve diigiinceler gelisir, yetisir.

Daye ve Bursevi’nin ayetteki temsil hakkinda kalp ve nefis iizerinden
yaptiklart agiklamalar, Onceki tefsirlerdeki kalp ve ruh ile yapilan yorumlar

mezcetmesi agisindan kiymetlidir. Bu yorumlara goére kastedilen mana, Razi’nin

399 fhn Acibe, el-Bahrii’I-medid, 1999, 2/227.
400 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 3/37-38; Bursevi, Rithu I-beydn, 3/182.
401 ar-Ra‘d 13/28.
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dedigi gibi insanlarin ezelden sald ve saki olarak takdir edilmesi degildir. Clinkii nefsin
karanligindan kurtulma gayretinde olan kalpler ilahi nurlardan etkilenmeye hazirdir.
Insana yiiklenilen en &nemli gorev de émrii boyunca nefsin kotii hasletlerinden
kurtulma ve erdemli insan olma yolunda gayret etmektir. Bunu basaran insan hangi
dinde ya da yaratilista olursa olsun ilahi nurlarla aydinlanip hidayete erme ikramina

nail olacaktir.

Alusi’ye gore giizel toprak ile iyilik ve giizellige istidadi olan kimse; kotii
toprak ile kotiiliige istidadi olan kimse kastedilmistir. Giizel toprak ifadesini isaret
etmesi acisindan “Kullarimin hepsi hanif olarak yaratildilar. Ancak onlar seytanin
ardindan gittiler ve dinden uzaklastilar” hadisine yer vermistir. Yine “Her dogan
fitrat iizere dogar. Anne babasi onlar1 Yahidi ve Hristiyan yapar”*°% hadisinin de bu
manay1 destekledigini belirtmistir.**® Dolayisiyla bu hadisler kisinin iyi veya kotii
olmasinda seytan ve kisinin gevresi gibi dis etkenlere dikkat ¢ekmektedir. Ezelde said
ve saki olanlarin takdir edildigi goriisii ve buna bagl olarak beseri gayretlerin hige

sayilmasi insanin bu diinyadaki imtihanini ve ahiret ikramini anlamsizlagtirmaktadir.
2.8. Kor ve Sagir Kimseler

Kur’an’da kéafirlerin hakikate kars1 tutumlari ¢esitli misallerle anlatilirken kor
ve sagir olan insanlara benzetildigi ayetler bulunmaktadir. Aslinda bu benzetmelerde
ayetlerin zahir anlami gayet agiktir. Ancak bu ayetlerin isari tefsirlerde ele alinig
seklinin zahir manaya uygunlugunu gérmek maksadiyla bu temsillerin yapildig1 bazi
ayetlere yer verecegiz.

“Bu iki grubun durumu, kor ve sagiwr olan kimse ile géren ve igiten kimsenin

durumuna benzer. Bunlar egit olur mu? Hald ibret almiyor musunuz? "%

Ayette kafir i¢in kor ve sagir insan benzetmesi yapilirken miiminler ise gérme
ve duyma yetilerini kaybetmemis saglikli insanlara benzetilmektedir. Ayrica dikkat

ceken bir diger husus, kafir i¢in kor ve sagir olma gibi iki engellilik halinin ayn1 anda

402 Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an", 30 (N0.4775).
403 Aldisi, Rithu’I-me ‘ani, 8/148.
404 Had 11/24.
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bir kiside bulunmasi lizerinden benzetme yapilmasidir. Miimin i¢in ise gérme ve

duyma yetilerinin her ikisi saglikli olan kisi iizerinden temsil verilmistir.*®

Sadece sagir olan kimse goren goziiyle bu eksikligini kapatmaya calisir ve
hayati zorluklar1 kendi gayretiyle asabilir. Sadece kor olan kimse ise bu eksikligini
kulak ve diger azalariin yardimiyla gidermeye calisir. Elbette her iki insan i¢in her
haliikarda hayatin1 idame ettirmek zordur ancak her iki azanin yoklugu kisiyi biisbiitiin
caresiz ve sagkinlik i¢inde birakir. Hatta bagka insanlarin yardimi olmaksizin yasamasi
zordur. Ayrica ayette 6nce koriin sonra sagirin zikredilmesi kor kimsenin durumunun

sagir kimseden daha zor oldugunun bir isareti olabilir.

Tabi bununla birlikte 6zellikle korliik olmak tizere duyu organi eksikliginin tek
olarak zikredildigi ayetler de vardir:

“Gorenle gormeyen bir olmaz, iman edip diinya ve dhiret igin yararl isler

yapan ile kétiiliik yapan da bir degildir. Ne kadar kit diisiiniiyorsunuz.*%®

“Sana rabbinden indirilenin hak oldugunu gériip bilen kimse gérmeyen gibi

olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar.”*"’

Verdigimiz bu ayetlerde kor ve goren kimse karsilagtirmasi yapilmig; kor
kafire, géren miimine benzetilmistir. Bu misallerin arkasindan gelen ifadelere
baktigimizda akil edebilme ve diisiinebilme yeteneginin vurgulandigini gérmekteyiz.
Bu durum verilen misallerin iyi kavranmasi durumunda bu arazlardan kurtulup

hakikate ermenin miimkiin olduguna isaret etmektedir.

Fahreddin Razi, bedenin gozi ve kulagi oldugu gibi ruh cevherinin de gozii ve
kulagi1 oldugu fikrini ileri stirmiistiir. Ona gore nasil ki kor ve sagir kimse fizik diinyay1
algilayamaz ve kendi karanhiginda sasip kalir. Iste ruh cevheri kér ve sagir olan
cehalete teslim olmus kimseler de dalaletin icinde sasirip kalir. Razi “Hala ibret
almryor musunuz?” gibi ifadeleri ise bu manevi korlik ve sagirligin tedavisinin

miimkiin olduguna isaret olarak tanimlamistir.**®

405 Zemahseri, Kessdf, 3/384.

406 g]-Mii’min 40/58.

407 gr-Ra‘d 13/19.

498 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/218.
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Hak dinle karsilasip ona uymayan kimsenin kor olarak tanimlandigi Rad Stresi
19. ayetin devaminda gelen “Bunu ancak akil sahipleri anlar” ifadesi, bir anlamda
akli melekelerini tam anlamiyla kullanan kisinin goéren kimseyle oOzdeslestirilen

miimin kimse oldugu vurgulanmaktadir.

Ibn Acibe’ye gore goren kimse kalbi Allah’tan gayri her seyden armmus,
peygamberlere melekt dlemden verilen sirlara ve ilim yagmurlarina vakif olmus
kimselerdir. Kalbi, fikri ve dili bu ilim ve sirlarla donatilan kimsenin bu ilimlerden
uzak olan, kalbi ve basireti kapali kimseler gibi olamayacagina deginmistir. Ayrica Ibn
Acibe’ye gore ancak kamil seyhlerden terbiye almis kimselerin kalbi ve basireti agik
olabilir.*®® Dolayisiyla miiminlerden tarikat ehli olmayanlarin manevi sirlara ve kalbi
kesiflere erme konusunda mahrum olmalarmi korlik ve sagirlik olarak

vasiflandirmistir.

Necmeddin Daye korliigii ve sagirlig biisbiitiin korliik ve sagirlik olmaktan
ziyade gordiiklerini ve duyduklarin1 dogru algilayamamak olarak nitelemistir. Ona
gore kor kimse hakki batil olarak goren kimse; sagir da hak sozii batil olarak duyan
kimsedir. Dolayisiyla géren ve duyan kimse ile hakki hak olarak batili da batil olarak
algilayan kimse kastedilmistir. Daye’ye gore goren kimse Allah ile gordiigi icin
Allah’tan bagskasini gormez; duyan kimse de Allah ile duydugu icin ne isitirse
Allah’tan isitir.* Daye’nin bu ayetle ilgili sdyledikleri su hadise isaret etmektedir:
...Kulum bana o kadar yaklasir ki onun géren gozii ben olurum benimle goriir, isiten
kulagi ben olurum benimle isitir, tutan eli ben olurum benimle tutar, yiiriiyen ayagi

ben olurum benimle yiiriir. "*'t

Bursevi goren ve duyan miimini kendinden onceki miifessirler paralelinde
degerlendirmistir. Ayrica miiminin duyu organlarinin haramlara karst smirlari
olduguna deginmistir. Miimin kimse harama bakmaz ve haram olan emirlere de kulak
vermez. Buna gore Hakka ittiba eden ehl-1 tarik kimse sehvetinin ve nefsinin esiri

olmamak icin bu sinirlar1 korumalidir. iste Bursevi buradan hareketle bunun ancak bir

409 fbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1999, 3/22.
410 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 3/267.
411 Byhari, “Rikak”, 38 (No0.6501).
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mirside baglanma ve bu yolda gayret etmeyle miimkiin olabilecegi fikrine

ulagmugtir.*'?

Goriildugi tizere Daye ve Bursevi hak ehli olmayan kimselerin manevi
anlamda kor ve sagir olmalarinin yaninda miiminlerin batil seylere ve harama karsi
kor ve sagir olmasi durumundan bahsetmistir. Verilen hadiste de gectigi lizere aslinda
Hak Teala’yr kendine ilah edinenlerin ondan gayri hi¢cbir seyi dnemseyemeyecegi
vurgulanmigtir. Miiminin koér olmasi Allah’in nurunun goéziinii almasi ve batili
goremeyecek kadar nurun pariltisina dalmasi seklinde agiklanabilir. Yine sagir
olmasini sadece hakki dinlemeyi gaye edinmesi batili kulak ardi edip batil s6zlerin
kalbinin derinliklerine sizmasina firsat vermemesi olarak agiklayabiliriz. Ancak bu
ayette bildirilen kafirlerin kor ve sagir olmasiyla bir degildir. Ciinkii kafirin kor ve
sagirligi kiifre simsiki sarilmasi sebebiyle inadi ve cehaletinin aklini kor, kalbini sagir
birakmasi olarak anlasilir. Ciinkii kafir hakka karsi inadma bir durus sergilerken,
miiminin hak ile yogrulan duygu ve diisiincelerinin batili bilingli reddedisi s6z

konusudur.

Aldsi kafirlerin kor ve sagir olduklari ile ilgili benzetmenin yer aldigi Had
siiresi 24. ayetin isari yorumunda daha onceki sGfi yorumlar1 bir araya getirmistir.
Oncelikle miiminlerin kastedildigi géren ve duyan kimseyle ilgili yorumlara yer

vermistir:

“-Bir goriise gore ‘gdéren’ kimse murad edilen her seyi ve kendisinin
lehine ve aleyhine olabilecek seyleri her zaman fark edebilir. ‘Duyan’ kimse ise
uyari, te’dib veya korkutma gibi her seyi dinler ve bu konuda yapmasi

gerekenleri asla ihmal etmez.

-Bagska bir goriiste ‘goren’ her seyi hak goziiyle gorebilen ve hakki higbir
zaman inkar etmeyen kimsedir. Duyan kimse ise sadece hakki isiten ve ilham ile
vesveseyl birbirinden ayirt edebilen kimsedir.

-Diger bir goriise gore ayette gecen ‘el-Basir’ ifadesi; yaptiklarini ilme’l-

yekin, sifatlarimi ayne’l-yekin, zatim1 hakka’l-yekin ile miisahede eden

412 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 4/115.
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anlamindadir. Boyle bir kimse gaybin bilgisine ulasabilir, gizleri kesfedebilir.
‘es-Sem‘i’ ifadesi seriatin bilimsel sebeplerini kabul eden, ulvi diisiinceleri
anlayan, Hak’tan gelen gizli hitabin sirrina erisebilen kimseler igin

kullanilmistir.

- Goren ve duyan kimseyle ilgili ‘sadece sevgilinin kelamini dinleyen ve
gordiiglinii ancak onun nuruyla goren kimsedir’ goriisiinii kabul edenler de

mevcuttur.”*13

Ayette verilen goren ve duyan kimseyi kendine kadar olan tiim isari yorumlar
1s1ginda aciklayan Aldsi, belirttigi 6zellikleri tasimayan kimselerin ise ayette belirtilen

kor ve sagir kimseler kapsamina girecegi goriisiindedir.*4

Ayetlerde kafirlerin Allah’in varligr ve birligi konusundaki gercekligi fark
edemeyecek kadar saskinligi ile kor ve sagir insanlarin dis diinyay: algilayamadiklar
icin yasadiklar1 saskinlik halinin birbirine benzetildigini gérmekteyiz. Kafirler
hakikati gozleriyle miisahede etmelerine ragmen goniillerinin kiifiirle kararmasindan
dolay1 gordiiklerinin gercekligini kavramaktan acizdirler. Ayette buyruldugu tizere

“...Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler kérlesir.”*'®

Kur’an’da korliik igin kullanilan “a‘ma” kelimesiyle hakikate karsi idrakin
kapali olmas1 manasina gelen basiretsizlik kastedilmistir.*'® A‘ma kelimesi gorme
duyusunu kaybedenler i¢in degil, hakikati ve dogruyu goéremeyenler igin
kullanilmistir. Aslinda bu manevi korliigiin gergek manadaki korliikten daha vahim
olduguna dikkat ¢ekmek i¢in de olabilir. Ciinkii korliik bireyin kendi tercihine bagl
olmayan bireysel bir hastaliktir ve bu kusur ayiplanmaz, kinanmaz. Ancak ayetlerde
zikredilen manevi korliik, bireyin kendi iradesiyle tercih ettigi bir dzirliliik halidir.
Bu manevi hastalik sadece bireyin kendisiyle de sinirli olmayip itikadi ve sosyal alani

da etkileyebilecek tiirdendir. Batila kanip hakikate kor kimseler dogru ve gercek olani

413 Alasi, Rithu I-me ‘ni, 12/34-35.

414 Alasi, Rithu l-me ‘ni, 12/34-35.

415 Hac 22/46.

418 Ragib el-Isfahani, "a‘ma", 348; Ibn Manzir, "a‘ma", 15/96.
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zaten goremedigi gibi bagkalarini da dogru ve gergek olana degil batila yonlendirecek,

kendi karanliklarina ¢ekeceklerdir.*!’

Onyargilar1 ve kendi dogrularma sartlanmis insanlarin baskalarmin gériislerini
dinlemeye bile tahammiilii yoktur. Kendi kabul ettikleri dogrularin en gercek ve tek
gercek olmasindan o kadar eminlerdir ki baska goriisler, fikirler biisbiitiin yanlistir.
“Bir seyi sevmen kor ve sagir eder” *'8 hadisinde de isaret edildigi iizere fikirlerini ve
kalplerini doldurduklar1 sevgiler ve ilgiler onlar1 kor ve sagir etmistir. “Bil ki sen
oliilere isittiremezsin, arkalarimi doniip giderlerken sagwrlara da ¢agryn
duyuramazsin. Sen korleri yanls yoldan dogruya yénlendiremezsin. Sen (¢agrini)
ancak ayetlerimize inanip teslim olanlara duyurabilirsin.”**® mealindeki ayette
bildirildigi tizere boylelerini hakka cagirmak da yanlis yolda olduklarini bildirmek de

imkansizdir.

Kor ve sagir temsilinin yer aldig1 ayetlerin kafirler hakkinda oldugu konusunda
safi miifessirlerin de hemfikir oldugu agik¢a goriilmektedir. Isari tefsirlerde tasavvufi
anlamda yapilan yorumlar ayetin asil vermek istedigi mesajdan uzak olmayip mananin
zenginlesmesine katkida bulunmaktadir. Dirayet tefsir niteligi tasiyan tefsirlerde de

ayni ¢izgide aciklamalarin yapilmasi bu hususu desteklemektedir.
2.9. Yasayan Oliiler

Yukarda kafirlerin insanin fizik diinyay: algilamak i¢in en gerekli iki organi
olan goz ve kulagm islevsizligi durumundaki kor ve sagir kimselere benzetildigi
ayetleri ele aldik. Bunlardan baska bazi ayetlerde kafirlerin hali insanin tiim azalarinin

islevsiz hale geldigi 6liim haline benzetilmistir.

“Bil ki sen oliilere isittiremezsin; doniip giderlerken sagirlara da ¢agriyt
duyuramazsin. Sen korleri yanlis gittikleri yoldan ¢evirip dogru yola sokamazsin. Sen

(cagrim) ancak ayetlerimize inanip teslim olanlara duyurabilirsin.”*?° ayetinde ve

417 Lokman Bedir, “Kur’an’da Yer Alan ‘A'ma’ Kelimesi Cercevesinde Manevi Korliik”, Hikmet Yurdu
Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Dergisi 10/20 (2017), 198.

418 Eb{i David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba David, es-Siinen (Beyrut: Dar-u
ibn Hazm, 1997), “Edeb”, 125 (No. 5130).

419 en-Neml 27/80-81.

420 er-Rim 30/52-53.



107

ayni anlamdaki Neml Staresi 80 ve 81. ayetlerinde kafirlerin Oliilere, korlere ve
sagirlara yapilan benzetmelerin bir arada zikredildigini gérmekteyiz. Bu ayetlerin
devaminda sadece miiminlerin hakikati dinleme egiliminde olduklar1 vurgulanmustir.
Kafirlerin kor ve sagirlar gibi olmalarinin yaninda ayrica odliilere benzetilmesiyle
hidayete ermelerinin imkansizligina dikkat ¢ekme vardir. Ayette Oliinlin tekrar
dirilemeyeceginden yola ¢ikarak kiifiirle damgalanmis kafirlerin imanla manevi

dirilislerinin miimkiin olamayacagina isaret edilmistir.

Ayetlerde, seslenildigi sirada sagirlarin arkalarimin  doniik olmasindan
bahsedilmistir. Aslinda burada kafirlerin durumunun vehameti i¢in bir pekistirme s6z
konusudur. Bilindigi tizere sagir insanlar her ne kadar sesleri duymasalar da kisilerin
yiiz ifadesi veya dudaklarindan ne dedigini az da olsa anlayabilir ya da hissedebilirler.
Ancak arkalar1 dontik iken seslenen kimseyi duymadiklar1 gibi o sesten de sesin
anlamindan da bihaberdirler.*? Iste kafirler hakka sirtin1 tamamen donmiis olmalart

acisindan bu sagir insanlara benzemektedir.

Ayette verilen temsillerin siralamasinda ilging bir tertip so6z konusudur.
Malumumuzdur ki 6len kimseyi uyarmak ve irsat etmek imkansizdir. Yine uyarmak
ve irsat etmek en iyi s6zle anlatmak oldugundan sagirlarla iletisim ¢ok zordur. Arkasi
dontik olan sagirin durumu ise sesi duyma agisindan oliiden farksizdir. Sagirlara
nispetle sozlii anlatimin ve irsadin miimkiin oldugu korlerle irtibat biraz daha
kolaydir.*?2 Sirastyla 6lii, sagir ve korler seklinde bir tertip ile verilmesi bu temsillerin

mana derinligini daha da arttirmaktadir.

Ayrica “Gormeyenle goren, karanliklarla aydinhk, goélge ile sicak bir
olmaz. Dirilerle éliiler de bir degildir. Allah diledigine elbette isittirir, ama sen
kabirlerdekilere de igittirecek degilsin.”**® mealindeki ayetlerde kor, sagir ve olii
tizerinden verilen temsillere ek olarak kafirlerin durumu; aydinlik ve karanlik, serinlik
ve sicaklik gibi zit durumlarla da izah edilmistir. Tim bunlar miimin ve kafirin

arasindaki keskin hatlar1 vurgulamak i¢indir.

421 Razi, Mefatihu’l-gayb, 241216.
422 RazZi, Mefatihu’l-gayb, 24/216.
423 Far 35/22.
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Aslinda verdigimiz ayetlerde kafirler duyular1 saglam, saglikli olmalarina
ragmen Oliilere benzetilmistir. Kafirler ilahi ayetler okundugunda i¢inde herhangi bir
sey bulundurmayan bir kap gibi hayirli s6z barindirmayan kulaklara sahiptirler. O
yiizden isitme duyusunu temelli kaybetmis 6lii konumundadirlar. Bu nedenle ¢agrilara
cevap vermeyen sagirlara benzetilmislerdir.*?* Yine gzlerini kullanamayan dliiler gibi
hakikate kordiirler ve dogru yolu géremeyip yoldan ¢ikmiglardir. Ayetlerde isaret
edildigi tizere bu kafirlerin Allah’in izni inayeti olmaksizin beseri gayretlerle dogru

yola ermesi miimkiin degildir.

Bircok temsil ve tesbihte oldugu tizere kafirlerin dliiler olarak nitelendirildigi
bu ayetler de stfilerin kendi anlayislarina gore ¢ikarimlar yapmalar1 i¢in oldukga cazip

olmustur.

Ibn Acibe ayetteki temsili, sifi isaretlerle yorumlarken &liilerin cahiller ve
gafiller; dirilerin ise zikir ehli drif-i billah zatlar olarak tanimlamustir. “Arif-i billah”
ifadesini din alimleri disinda Allah’1 yakinen taniyan veli kullar olarak agiklamistir.
Ona gore seriat din alimleriyle ayakta dururken tarikat ve hakikat bu veli kullarla
ayakta durur. Peygamberi metotla manevi terbiye veren, tarikat ilminin 1stilah ve
ilmine vakif, gilizel ahlak ve yiiksek himmet sahibi olan bu kimseler ayette diriler

olarak tanimlanan gruptur.*?®

Daye, Fatir Stresi’nde gecen ayetleri nefsin tezkiyesinden once kalbin tiim
diinyevi gayelerden ve kotii duygulardan arindirilmasma (tahliye) isaret ettigini
sOylemistir. Nefsin tahliyesiyle kor kimse goriir olur, 6li diri olur. Ayette 6lii olarak
nitelendirilenleri Allah’in sifatlarinin nuruyla dirilemeyen 6li nefisler olarak

426

aciklamustir. Daye’ye gore bu kimseler diinya sevgisiyle Kkalplerini

oldiirmiislerdir.4%’

Daye ve onun goriislerine itibar eden Bursevi “sen dliilere isittiremezsin”
ifadesini tefsir ederken su aciklamalara yer vermistir: “Isyan kalbin hastalig1, isyanin

daha ilerisi inkdr ise kalbin dliimiidiir. Inkarla kalbi 6len kimsenin kulag1 sagir olur ve

424 Zemahseri, Kessdf, 4/1140.

425 [bn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 4/534.

426 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 5/126.
427 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 4/346.
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bu agamadan sonra higbir nasihat bu kimseye faydali olamaz. Ancak isyan agsamasinda
olan bir kalp hastadir ve isitmesi de zayiftir. Ancak boyle bir kalp tedaviyle eski
saglikli haline dondiiriilebilir.”*?® Bu goriise gore Allah tarafindan kiifiirle
miihiirlenmemis ancak isyanla hastalanmis bir kalbin manevi tedavilerle iyilesme sans1
vardir. Ancak inkarla 6ldiiriilmis bir kalbin 6liiniin tekrar dirilememesi gibi artik hak

yola erismesi de miimkiin degildir.

12

Bursevi, Fatir Stresi’nde gecen “Dirilerle oliiler de bir degildir.” ifadesinde
kastin zahiri zikir, batini fikir olan miimin ve zahiri atil, batin1 batil olan kafir oldugunu
ifade etmistir. Tasavvufi anlamda ayeti ele alirken diriler ile alimleri, dliiler ile cahilleri
kastetmistir. Ona gore hakiki dirilik, kalp ve ruh ile olandir ki bu da ancak hikmet ve
marifetle olur. Bu kimseleri, nefis tezkiyesi ve muhasebesiyle 6lmeden 6nce oliip baki
hayati kazananlar olarak agiklamistir. Boyle olmayanlar1 ruhsuz ceset olarak gérmiis

ve aslinda diri olmadiklarmi sdylemistir.*?°

Aldsi de oliiler ve dirilerle yapilan benzetmede esas mananin kafir ve miimin
oldugu goriisiine katilmis ancak o da Bursevi gibi bu temsilde isaret edilenlerin alimler

ve cahiller olabilecegini belirtmistir.*%

Kur’an’da mecazi anlamda oOliilerden bahseden ayetlerin kafirler oldugu
noktasinda goriis birligi hakimdir. Kafirler kalplerini imana kapatmalari sebebiyle asli
fitratlarin1 kendi zanlariyla bogmuslardir. Kiifriin zifiri karanliginda kaybolan fitratin
bir nur stizmesiyle diriltilmesine firsat vermemislerdir. Kendilerini hakikat karsisinda

tamamen duyarsizlastirarak hissiyatsiz oliilere dontistiirmiislerdir.

Isari tefsirlerde sadece kafirlerin degil; kalpleri gafletle kaplanmus, diinya
sevgisiyle dolup tagmuis, ilim ve hikmetten uzak olan miiminlerin de 6lii gibi olduklari
belirtilmistir. Manevi hissiyat1 azalmis, kullugun inceliklerine ermekten aciz kalmis
ve ilahi ikramlardan mahrum olan insanlar1 6lii olarak nitelemislerdir. Kéfirlerin islam
dinin hakikatlerini reddetmeleriyle miiminlerin ilim ve irfanda zayif kalmalari elbette

onlar1 kafirlerle ayn1 seviyeye diisiirmez. Ancak sufiler; ilmi inceliklerle birlikte

428 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 4/22; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 7/55.
429 Bursevi, Ritu l-beydn, 7/339.
430 Alasi, Rithu’l-me ‘ani, 22/187.
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marifetullaha erismis takva ehli miiminleri, ilahi ihtarlar1 hakkiyla anlayabilme ve
hikmetlerini kavrayabilme noktasindaki yiiksek mertebelerinden dolay1 “diri” olarak
gormiislerdir. Ayni sekilde dini hassasiyetleri azalmis ve ilahi emirleri yerine getirme
hususunda gevseklik gosteren miiminleri ilahi ihtarlar1 geregi gibi dikkate almadiklar
i¢in “Oli” olarak kabul etmislerdir. Bu durum miiminin ilim ve marifetteki seviyesine
gore kalplerinin manevi canlilik seviyesinin degiskenlik gosterdigi gibi bir sonuca

gotiirmektedir.
2.10. Necis Kimseler

Kur’an’da Allah’a sirk kogsmanin da kiifiir olarak degerlendirildigine daha dnce
deginmistik. Misriklerin “neces” olarak ifade edilerek tiksinilen ve sakimnilan pis

maddelere benzetildigi su ayet kafirlerin de necis olduguna isaret etmektedir:

“Ey iman edenler! Miisrikler yalnizca bir pislikten ibarettir, artik onlar bu
yildan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz,
unutmaywiz ki Allah size -dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle

yonetmektedir. "+

“Necese” fiili “bir seyi pis yapmak” demektir. Necaset “pislik” manasindadir
ve iki cesittir. Birincisi duyu organlariyla algilanabilen maddi pisliklerdir. Digeri ise
ancak basiretle anlagilabilen olandir ki Kur’an’da kafirler i¢in kullanilan “neces”

ifadesi bu tiirdendir.*32

Ayette kafirlerin necaset olarak degerlendirilmesiyle ilgili miifessirler arasinda
iki goriis one ¢ikmistir. Birincisi; miisriklerin bizzat kendilerinin maddi pislik olarak
nitelendirilmesidir. Bu goriisii desteklemek amaciyla Ibn Abbas’in miisrikleri
domuzlar ve kopekler gibi maddeten pis saydigiyla ilgili rivayetine ve yine Hasan-1
Basri’nin “Kim bir miisrikle el sikigirsa abdest alsin.” seklindeki goriisiine yer verirler.
433 Bu goriise gore kafirler maddi pisliklerini gidermedikleri ve biisbiitiin varliklart

necaset oldugu icin ayette belirtildigi iizere Mescid-i Haram’a yaklasamazlar.*3*

431 et-Tevbe 9/28.

432 Ragib el-Isfahani, " kfr", 433.

433 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/397; Zemahseri, Kessdf, 3/54.
434 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/397.
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Miifessirler arasinda genel kabul goren ikinci goriis ise kafirlerin fiziksel
necisliginden ziyade kiifiir ve sirkten kaynaklanan manevi pislik olmalaridir. Zatlar
sebebiyle degil kendi kesb ve gayretleri sonucu miisrik ya da kafir olma sifatlar
nedeniyle arizi bir pislik olma 6zelligi tasirlar. itikadi ve ameli anlamda bir pislige

batmislardir ve bu yiizden bir pislik gibi igrenclige sahiptirler.**

Kafirlerin kiifiirleri kalbe bulagsmis necaset gibidir ve aslinda bedenden ziyade
kalplerinin pisligi s6z konusudur. Bu yiizden Kur’an’da kafirler hakkinda sadece
bahsettigimiz ayette gecen bu ifade maddi pislikten baska inang ve diislince acisindan

necisligi de kapsar.*3®

Ayette agikca miisrik ve kafirlerin necaset olduklari ifade edilmis olsa da arizi
ve kalpte olan manevi necaseti kapsayacak sekilde yapilan yorumlar, bir anlamda ayet
hakkinda isari yorumlarin 6niinii agmistir. Ozellikle kalpteki kirlerin arindirilmasi
hususu tasavvuf ehlinin ilgi duydugu esas konulardandir. Isari yorumlara 6nem veren
miifessirlerimiz ayet hakkinda sirkin ve kiifriin necisligi seklindeki agiklamalarin
paralelinde goriisler beyan etmistir. Bununla birlikte stifiler i¢in 6nem arz eden kalbin

manevi kirlerden temizlenmesi seklindeki agiklamalara genis yer verilmistir.

Kuseyri, i¢ alemin temizliginin tevhid suyuyla miimkiin olacagimi ancak
miisriklerin bunda muvaffak olamayacagimi sdylemistir. Ciinkii onlar si-i zan ve
vehimleri sebebiyle pislik i¢ine batmislardir ve bu sebeple Allah’a yakinlik
mescidinden uzak tutulmuslardir. Kuseyri’ye gére miiminler kalplerinde Allah’tan
gayr1 tiim varliklarin gayesini yok sayarlar. Kalplerinde sadece Allah’a sehadet hiikiim
siirer, islerinde ve hiikiimlerinde sadece Allah’in rizasmni gaye edinirler.**” Bu gériise
gore sirkle ek olarak Allah’in rizasini geride birakan tiim durumlar kalbin pislenmesine

sebeptir. Bunlarin hepsi necistir ve imanin mekan olan kalpten uzak tutulmasi gerekir.

Ibn Acibe kalbi manevi ve kutsal ev olarak nitelendirmistir. Dolayisiyla kalbe
sirk ve sirke gotiirecek higbir sey girmemelidir. Bu kalp sadece Allah’a bagli olmali;
dost, arkadas ya da maddi higbir gayeyi kendine giiven kaynagi edinmemelidir. ibn

435 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/206.
436 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’mn Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 4/54.
437 Kuseyri, Lerd ifii l-isarat, 1/416.
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Acibe’ye gore Allah’a imanla dirilmis bir kalp diinyevi sevgi ve kederler sebebiyle

oliir.**® K afirlerin oliilere benzemesi de bu a¢idan degerlendirilebilir.

Ibn Acibe kalplerin manevi anlamda kirlenmesiyle alakali Hz. Isa ve havarileri
arasinda gegen bir diyaloga yer vermistir. Bu rivayete gore Hz. Isa, “Oliilerle
oturmayin, yoksa sizin de kalpleriniz 6liir.” deyince havarileri 6liilerin kim oldugunu
sormustur. Hz. Isa diinyay1 seven ve ona ragbet edenleri 6liiler olarak tanimlamistir.*3°
Bu haber bize Allah’in sevgisi disinda kalbe hakim olan ne varsa kalbi kirlettigine

isaret etmektedir. Manevi anlamda kirlenmis bir kalp ise fitratina uygun islemedigi ve

gorevini yerine getirmedigi i¢in bir anlamda 6lii olarak kabul edilmektedir.

Ibn Acibe kalbi manevi kirlerden ve diinya sevgisinden arindirmanin maddi
kayiplar verdirdigi durumlarda asla bunlardan dolayr korkulmamasi gerektigini

40 Tbn Acibe bu goriisiiyle ayetin devaminda gegen su kisma isaret

sOylemistir.
etmistir: “Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmaywniz ki Allah size -dilerse- kendi
liitfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”*** Dolayisiyla Allah
icin yapilan her tiirlii fedakarliga yine Allah’in liitfu keremiyle karsilik verilecektir.
Miimin ne tiirlii kayip yasarsa yasasin asla kiifre ya da Allah’tan gayn ge¢ici hig¢ bir

menfaate meyletmemelidir.

Necmeddin Daye bahsi gecen ayetin miiminlerin ruhlarint miisrik nefsin
necasetinden haberdar eden bir seslenis oldugunu sdylemistir. Miisrik nefsin necis
olmasi diinyaya, seytana ve Allah’tan gayri bir seye boyun egmesi sebebiyledir.
Daye’ye gore ayette gecen “Mescid-i Hardm’a yaklasmasinlar” ifadesindeki mescit

ile kalp; “bu yildan sonra” ifadesiyle bulugdan sonrasi kastedilmistir.*4?

Daye’ye gore s6z konusu ayet bedenin kemale ermesi demek olan biilug cagina
kadar Allah’in insandan miikellefiyeti kaldirdigina isaret etmektedir. Bu zamana kadar
nefis ve sifatlar1 kalp Kdbesinin etrafinda akli ve ruhani kuvvetlerden gii¢ alarak doner

durur. Boylelikle nefis diinya ve nimetlerinden istedigi lezzetleri alir. Insan biiluga

438 fbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 2/372.

439 fbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 2/372.

440 fbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 2/372.

441 et-Tevbe 9/28.

442 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 3/154.
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erince Allah teklif kalemini ¢alistirir. Bu donemde kalbin nefis ve onun arzularindan
uzak tutulup onunla savagmay1 emretmistir. Ona gore Allah ayette ifade edildigi lizere
Kalp Kdbesinin pislenmemesi i¢in sirk ve sirk 6zelligi tasiyan tiim vasiflarin kalpten

uzak tutulmasini istemistir.**3

Daye ayette gecen “Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah
size -dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir” ifadesine dayanarak kalbe niifuz etmekten
men edilen nefsin sehevi arzular1 kaybetmekten korktuguna isaret ettigini belirtmistir.
Ancak Allah bunun yerine Rahmani fazil, sahidat, varidat ve kalbi kesiflerle onu bu
tiirlii nefsi arzulardan uzak tutar. Allah “dilerse” ifadesiyle bu ikramlar1 ancak kendi

istemesine bagl kilmistir.*44

Bursevi bu ayeti tefsirinde kafirin necis olma nedeni olarak kalplerindeki sirk
ve inkar1 gérmiis ve manevi pisligin kastedildigi goriislere katilmistir. Ayeti tasavvufl
anlamda yorumlarken genelde goriislerine yer verdigi Daye’nin ayet hakkindaki
tefsirine yer vermistir. Dolayisiyla 0 da Mescid-i Haram ile kalbe; necaset ile sirk ve

tiim nefsani arzulara isaret edildigi goriisiindedir.**

Mevlana, Mesnevi’sinde miisriklerin sirk ve kiifriin ortasinda dogmalarindan
dolayr dogustan necis olduklarma deginmistir. Burnun kotii kokuya alisip misk
kokusunu alamamasi ile kalbi sirk ve kiifriin necisligine dalmig insanlarin 6giitten
etkilenmemesini birbirine benzetmistir: “Kime ogiit miski yarar saglamazsa, o
mutlaka kotii kokuya aligmig demektir. / Allah miisriklere ilk bagsta pislik icinde
dogduklart i¢in necis demistir. / Pislikte dogan kurt kesinlikle tabiatimi degistirip

ambere yonelmez."**°

Alisi’ye gore ayette miisrik ifadesiyle diinyaya meylederek kirlenen ve
hevasina boyun egerek sirke giren kimselere isaret edilmistir. Ayrica zahiren ameli
giizel olan ancak riya, fahr ve siim‘a gibi kotii duygularin karismasiyla amellerini

kirleten, batinen kétii isler yapan kimselerdir. Boyleleri “...deve igne deliginden

443 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildti 'n-Necmiyye, 3/155.

44 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildti'n-Necmiyye, 3/155.

445 Bursevi, Rihu 'I-beydn, 21410-412.

446 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, ¢cev. Derya Ors (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 4/36.
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1447

geginceye kadar cennete giremeyeceklerdir ... ayetinde isaret edildigi lizere

amellerinin karsiligin1 alamayacaklardir.*48

Alasi bahsi gecen ayetin ayrica miisriklerle bir arada bulunmamaya isaret
ettigini sOylemistir. Sifilerin ise buradan hareketle ehli diinya ile bir arada
bulunmaktan men ettigi bilgisine yer vermistir. Onlara gore stfi gayb ehlidir ve kalbi
Allah’tan baskasina yonelmis insanlardan uzak kalmalidir. Ciinkii boyle kimseler
Allah dostlarinin bulundugu meclislerde, orada bulunanlarin aklini karistirir; nefesiyle
o meclisin havasini kirletir ve ancak orada bulunanlara ser konusunda yoldaslik

449

yapabilir.

Rivayet ve dirayet tefsirleriyle isari yorumlar karsilastirildiginda ayette “necis”
olarak nitelendirilen seyin sirk ve kiifiirle kaplanmis kalp oldugu konusunda ittifak
oldugunu soyleyebiliriz. Isari tefsirlerde tiim temsillerde oldugu gibi ayet ayrica
miimine hitap edecek sekilde yorumlanmig ve Miisliimanin kalbinde yer almamasi

gereken tiim kotli duygular necis olarak nitelendirilmistir.
2.11. Yerin ve Gogiin Aglamadig1 Kimseler

Yiice Kur’an’da Allah’in kéfirlerin Olimiine de dirilisine de kiymet
vermedigine delalet eden ayetler bulunmaktadir. Diinyanin tiim nimetlerinin sonsuza
kadar kendilerine sunuldugunu diisiinen ve hakikat sahibi ancak kendileriymis gibi
yasayan kafirler, 6liimle karsilastiklarinda o zamana kadar kulaklarini tikadiklar1 en
ac1 hakikati tadarlar. Allah’a kars1 kibirlenmeleri ve inkarlar1 kendilerini gereksiz
giiven sahibi kilmistir. Oliim ve ahiret giiniinde karsilasacaklar1 elim hakikatler,

onlarin basit ve zelil hallerini ylizlerine vuracaktir.

Kur’an’da bir kafirin en azgin ve inat¢1 halinin en énemli sembolii firavundur.
Firavun ve avanesinin denizde bogularak helak olmalar1 vahim ve ibretlik bir sondur.
Zalim bir kral ve tebaasinin topluca yok oluslarinin diinya i¢in hi¢bir noksanlik hissi
olusturmayacaginin mecazi bir dille anlatildigi su ayeti tim kafirler igin

degerlendirmek miimkiindjiir:

a47 el-A‘raf 7/40.
448 Alusi, Rithu’l-me ‘ant, 10/76.
449 AlGsi, Rithu 'I-me ‘ani, 10/76-77.
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“Onlar icin ne gok agladi ne de yer. Kendilerine aman da verilmedi.”**°

Ayette kafirin ac1 sonu edebi bir sOylemle degersizlestirilerek bu durumun
aklen kavranmasindan ziyade duygusal anlamda kalplere dokunma s6z konusudur.
Diinyanin en koétii, en yalniz insani dahi varliginin gevresinde bir tesiri olmasa bile
yokluguyla arkasindan aglayacak, iiziilecek, hi¢ olmadi yoklugunu hissedecek
birilerinin oldugunu diisiiniir. Bu ayette bahsedilen insanlarin 6liimiine hi¢ kimse
lizlilmeyecegi gibi adeta yer ve gok aleminin bu O6limden dolayr bir rahatlama
yasayacagi hissi verilmistir. Kafirler hak ettikleri azabin yaninda bir de tamamen

gozden ¢ikarilmis ve hayatlart gibi 6liimleri de degersizlestirilmistir.

Arap siirinde ayette gegen ifadelere benzer sekilde 6nemli kisilerin 6limleri

lizerine 6rnekler gdrmek miimkiindiir:**!
“Giines (puslu puslu) agliyor senin i¢in/ gece yildiz ve aym agladig: gibi”.
Su dizeler 6lim yasina eslik etmesi i¢in dogay1 cagirmaktadir:

“Ey Habur ormani! Neyin var senin, yapraklanmissin!/ Tutmuyor gibisin sanki,

Ibn Tarif’in yasini!..”

Bu siirlerde gercek manada doganin bir yasa tepki vermesi ya da katilmasi s6z
konusu degildir. Buradaki mana 6liim acisin1 yakindan hisseden kisinin yasadigi
duygusal ¢okiintii nedeniyle tabiatin da yasadigi aciya eslik ettigini diisiinmesidir. Ya
da ikinci siirde oldugu gibi kendi hayatinda yasadig: elim hadisenin aksine tabiatin
normal seyrinde gidisine sasirmasidir. Ayette kullanilan ifadelerin buna benzer edebi
bir kullanim oldugu goriisleri yaninda bazi1 hadislerde gectigi lizere doganin tutulan
yasa bir sekilde eslik ettigi goriisii de bulunmaktadir. Taberd, ikinci goriisii destekler

mahiyette Said b. Ciibeyr’den gelen su rivayete yer vermistir: 452

“Bir adam Abdullah b. Abbas’a geldi ve ‘Ey Ibn Abbas Yiice Allah’in ‘Onlar
icin yer ve gok aglamady’ ifadesi i¢in ne dersin. Gokler ve yer bir kimse i¢in aglar mi?”’

dedi. Ibn Abbas: ‘Evet bir kimse yoktur ki gokte onun icin bir kapisi bulunmasin.

450 ed-Duhan 44/29.
41 Zemahseri, Kessdf, 6/102.
42 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/42.
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Kisinin rizki o kapidan girer ve o kapidan amelleri yiikselir. Miimin kul oliince de
gokteki o kapt kapanir ve Bundan dolayr gék onun icin aglar. Yeryiiziinde namaz
kildigi ve Allah’1 zikrettigi yer onu kaybettigi i¢in aglar. Firavun ve askerlerinin ne
veryiizii i¢in faydali eseri vardl ne de goge yiikselecek eseri. Bu yiizden ne yer ne gok

onun icin aglamadi. %3

Hadiste miiminin 6liimiine alemin yas tutmasina ragmen azili kafir firavun ve
askerlerin 6liimiinde boyle bir seyin olmadig1 anlatilmaktadir. Hadisin biitiinii dikkate
alindiginda ayn1 akibetin tiim kafirler i¢in de miimkiin oldugu sonucunun ¢ikarilmasi

uzak degildir.

Tefsirlerde yer ve gogiin aglamasi meselesi 1i¢ goriis iizerinde
yogunlagmaktadir. Birinci goriise gore yer ve gok gergekten aglamaktadir.*** Bununla
ilgili 6ne ¢ikarilan konu miimin 6ldiigiinde yer ve gogiin aglayacagi meselesidir ki
yukarida Taberi’de gegen rivayet buna ornek verilebilir. Ayrica 6nemli kisilerin
Olimiiniin ardindan safagin kizarmasinin ya da yer ve gokte iiziintiiye delalet eden
bagka hadiselerin yasanmasimin o kisinin Oliimiine baglanmasi bu minvalde
degerlendirilebilir. Tefsirlerde Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra giinlerce
gokyiiziiniin kizarmasi1 ve Peygamberimiz vefat ettiginde gogiin kararmasiyla ilgili
rivayetler bu goriisii desteklemektedir.*>® Bu goriise gore miiminlerin dliimiine tabiat
bir sekilde tepki vermektedir. Azil1 kéfirlerin 6liimiinde de 6liim gibi bir mithim olay
gerceklesmemis gibi dogal seyrine devam eder.

Ikinci goriise gore yerin aglamasi miiminlerin aglamasi; gogiin aglamasi ise
meleklerin aglamasidir.**® Baska ayetlerde gecen “sehre sor”*, “savas agiwr yiiklerini
indirsin”*8 ifadelerinde bu tiirlii kullanim séz konusudur.**® Bu durumda bir miiminin
Olimii melekleri ve miiminleri aglatirken kéfirler icin melekler de miiminler de

lizlilmeyecektir.

453 Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. ibrahim Atvah Avaz,
1395, "Tefsiru’l-Kur’an", 46 (No.3254).

454 Razi, Mefatihu’l-gayb, 271247,

455 Kurtubd, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur én, 19/121.

456 Razi, Mefatihu’l-gayb, 271247,

ST yisuf 12/82.

458 Muhammed 47/4.

459 {bnii’l-Cevzi, Zddii 'l-mesir, 7/345.
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Kur’an’da meleklerin miiminler icin istigfar ettikleri ayrica miiminlerin
yakinlar1 i¢in de hayr duada bulunduklarina dair ayetler bulunmaktadir.*®® Biitiin
bunlar goz 6niine alindig1 takdirde miiminlerin 6liimii lizerine meleklerin aglamasi ya
da iiziilmesi bittabi miimkiindiir. Miiminlerin 6liimiiyle yas tutan meleklerin Allah’t
inkar eden dahasi miiminlere diinyada zulmeden kafirlerin 6liimiine de tepkisiz

kalmalan diistiniilemez.

Uciincii goriise gore ise ayette yer ve gok icin hakiki manada aglama ya da
liziilme kastedilmemistir. Onemli kimselerin Sliimiiniin derin etki yarattigma dair
mecazi bir anlatim s6z konusudur. Yukarida Arap siirinden verdigimiz 6rneklerde de
oldugu gibi Olimlerin derin iz biraktiginin temsil ve tahyil yoluyla miibalagali
anlatimidir.*®! Diger yandan “yer ve gok aglamadi” ifadesi yasanan musibetin

bityiikliigiine dikkat cekmek icin de olabilir.*6?

Rivayetlerde Peygamberimiz, oglu Ibrahim &ldiigii zaman yasanan giines
tutulmasini Ibrahim’in 6liimiine baglanmasina kars1 ¢tkmusti. Giines ve ayin kimsenin
oliimiiyle tutulmayacagini sdylemisti.*®®* Son dénem miifessirlerimiz bu rivayetlere
dayanarak yer ve gdgiin aglamasi ya da iizlilmesi gibi bir durumun olamayacagi ve

ayette kastedilenin mecaz oldugu goriisiindedir.*®*

Miifessirlerimiz ayeti tefsir ederken rivayet edilen hadislerden ya da Arap siiri
orneklerinden yola ¢ikarak agiklamalarda bulunmusglardir. Yer ve gogiin aglamasi gibi
bir hakikate sahit olmak miimkiin degildir. Bu yiizden ayete verilen manada,
miifessirin delillerden yola ¢ikarak yaptigi bir tercihin etkisi rol oynamaktadir. Bu
durum ayet hakkinda isari yorumlarin 6niinii agmistir ve bu agiklamalarin bazis1 klasik
tefsirlerle benzerlik gosterirken bazisi da gergek manayi ¢ok geride birakarak tamamen

mecaz anlama kapi aralamistir.

Kuseyri; kafirin 6liimii nedeniyle ne hareketli bir varlik durur ne de duran bir

varlik hareket eder, demistir. Doganin yesillenmesi ya da kurumasi gibi hi¢ tepki

460 g|-Mii’min 40/ 7-10.

41 Zemahseri, Kessdf, 6/102.

462 Razi, Mefatihu’l-gayb, 271247.

463 Byhard, “Kiistf’, 1 (No.1040,1041,1043).
464 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 8/309.
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vermeyecegini sdyleyerek aslinda yerylizii aleminin kafirin 6limiinii umursamadigini
belirtmistir. Yine kafirin yasadigr donemde hi¢ sevinmeyen gok aleminin 6ldiigiinde
de tepki vermemesini dogal karsilamistir. Ona gore miiminler amelleriyle gok alemini

sevindirdigi gibi yoklugu da elbette iizecektir.®®

Ibnii’l-Arabi yer ve gdgiin azaba ugrayanlar i¢in aglamamasindan yola ¢ikarak
ehlullah igin agladigini belirtmistir. Ona gore her varlik canlidir. insanin miisahede

edemeyecegi gizlilikte ve gercek manada agladigi ya da tesbih ettigi*®

goriisiindedir.*®

Ibn Acibe; bir alim oliince karada, denizde ve havada bulunan tim canlilarin
agladigini, kafirlerin diinyadan ayrilmasina ise liziilmek yerine sevindigine yer
vermistir. Ayrica salih miiminlerin 6liimiine yer, gok ve arasindakilerin aglamasina
karsin yedi kat gok Gtesinde yer alan ruhlar aleminde ise boyle salih bir kulla kavusma

sevinci yasandigini iddia etmistir.*6®

Ayet hakkinda yapilan isari tefsirler icerisinde en dikkat ¢ekici agiklamalari
Necmeddin Daye’de gormekteyiz. Firavun ve askerlerinin denizde bogulmalarina yer
ve goglin aglamadiginin anlatildigi bu ayette her bir ifadeyi tasavvufi bir terime isaret
edecek sekilde agiklamistir. Daye; firavunu nefse, firavunun askerlerini ise nefsin
sifatlarina remz olarak yorumlamistir. Gokten rumuz ervah-1 dlem (ruhlar); yerden
rumuz alem-i esbadh (bedenler) olarak gormiistiir. Buna gore eger nefisteki koti
hasletler giderilip ahlaki degisim saglanmazsa alem-i ervdhin ve alem-i esbahin
aglayacag seklinde agiklamistir. Ayetin devaminda “kendilerine aman verilmedi”
buyurulmaktadir. Daye buradan hareketle ahlaki egitim almayan nefsin “saadet-i

uzma”da yani ahirette kaybedecegi goriisiindedir.*®°

Daye’nin yorumlarinin gergek manadan olduk¢a uzak oldugu agikardir. Tefsir
ilminin esaslariyla ¢elisen bu agiklamalar1 batini bir yorum olarak degerlendirmek

daha uygun olacaktir. Kur’an’da agikga belirtilen zalim firavun kisisini bagka manalara

465 Kuseyri, Letd ifii 'I-igdrat, 3/1186-187.

466 [sra 17/44.

467 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Tai el-Hatimi ibnii’1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, gev.
Ekrem Demirli (Istanbul: Literal Yaymcilik, 2012), 2/257.

468 Tbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 5/290.

469 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 5/316.
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isaret olarak degerlendirmek, Kur’an’da sembolik anlatimin 6ne ¢iktig1 temsillerin
yorumlanmasinda ¢ok daha uzaklara savrulmanin 6niinii agacaktir. Kur’an tefsir ya da
te’vilini gergek manadan bu kadar uzaklastirmak ilahi mesajin gayesinden de o derece

uzaklagmaktir.

Bursevi bu ayeti daha o©nce yer verdigimiz gorisler paralelinde
degerlendirmistir. O da insanlarin bildigi sekilde olmasa da yer ve gogiin kendilerine
has bir bicimde miiminin &liimiine agladig1 goriisiine katilmistir.*’® Dolayisiyla

ayetteki ibareyle yer ve gogiin kafirler i¢in ayn1 tepkiyi vermedigi anlasilir.

Miiteahhir miifessirlerimizden Aldisi ayette yer ve gogiin insan gibi aglamasiyla
istidre-i temsiliyye sanatinin yer aldigin1 sdylemistir. Kendilerinin saygi ve hiirmeti
hak ettigini distinen kéfirlerin arkasindan higbir {iziileninin, aglayaninin
olmayacagiin bu anlatimla vurgulandigi goriisiindedir. Mecazen yer ve goOgiin
aglamamas: zikredilerek kendince sayginlik bekleyen kafir, hor ve hakir diistirilmis

olmaktadir.*’*

3. YAHUDILERLE iLGIiLi TEMSILLER

Kiifiir kelimesinin Allah’m bizzat varligini inkar etmek anlaminda oldugu gibi
onun sifatlarini inkar etmek ya da ona ortak kosmak manasina geldigini belirtmistik.
Buna bagli olarak peygamberleri Allah’a ortak kosmalari, Allah’in yiice sifatlarini
kabul etmemeleri ve son peygamber Hz. Muhammed’i reddetmeleri sebebiyle Kur’an

ehl-i kitab1 da inkarcilar olarak degerlendirmistir.

“Ehl-i kitap 'tan ve miisriklerden hakki inkar edenler, kendilerine agik kanit ve
Allah tarafindan gonderilen, tertemiz sayfalar: okuyan bir elgi gelinceye kadar (hakki
inkdrciliktan) ayrilacak degillerdir. "*"? ayetinde hem miisrikler hem de ehl-i kitap igin
kiifiir ifadesi kullanilmistir. Bu ve buna benzer baska kullanimlar sebebiyle kafirlerlle
ilgili temsilleri ele aldigimiz bu ¢alismada kiifiir kelimesinin inkar etmek manasini géz

ontinde bulundurarak ehl-i kitapla ilgili temsillere yer verecegiz.

470 Bursevi, Rithu'l-beyan, 8/413.
471 Alasi, Rithu 'l-me ‘ani, 25/124.
472 e|-Beyyine 98/1-2.
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Kur’an’da ehl-i kitaptan Hristiyanlar i¢in olmasa da Yahudilerin hallerinin
misalle anlatildigi ayetler bulunmaktadir. Yahudilerin kitap yiiklii esekler ve
kalplerinin tas gibi kaskati1 olmasiyla ilgili temsillerin yer aldig iki ayeti ele alarak

isarl yorumlarina deginecegiz.
3.1. Kitap Yiiklii Merkepler

Yiice Allah Yahudilere Tevrat’t vermis, soylarindan birgok peygamberler
gondermis ve baskaca ilahi ikramlarda bulunmustur. Ancak bu lituflarin degerini
geregince kavramamig olmalilar ki su ayetteki miithis temsille bu durumlarinin tasviri

yapilmistir:

“Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin durumu, koca koca
kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer. Allah in ayetlerini yalan sayan kavmin

misali ne kotii! Allah zalimler toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz.”*™

Ayette Allah’mn ayetlerini yalanlayan kavim olarak nitelendirilen Yahudiler
merkeplere benzetilmistir. Bu merkepler igindeki bilgilerden bihaber olduklari
Kitaplar1 yiiklenmistir ve sadece hamallik yapmaktadirlar. Bu manzara iizerinden bir
temsil verilmistir.

Razi, ayette gecen ““Isles” kelimesinin sirta yiik yiiklenmesi manasindaki

o5

“haml” kokiinden degil “Ustlenmek, sorumluluk almak” manasindaki “hamale”
mastarindan tiiredigi goriisindedir. Buna gore ayette kitap yiiklenmis merkeplerle
“Tevrat’m hiikiimlerini once iistlenip sonra ayetlerin geregini yerine getirmeyen ve

Tevrat’la amel etmeyen kimseler” kastedilmistir.*"*

“Koca koca kitaplar” manasi verilen “esfar” kelimesi “sift”in ¢oguludur ve
gercekleri ortaya ¢ikarip aydinlatan kitap anlamindadir. Bununla birlikte boyle bir
kitap okundugunda hiikiimleri herkesce bilinebilmesine ragmen cahil kimseler tam
olarak idrak edemezler.#”® O yiizden bir bilgiye sahip olmus ancak bu bilginin

inceliklerine vakif olamayan cahil insanlar kitap yiikli merkepler gibidirler.

473 g]-Cuma 62/5.
474 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 30/5.
475 Ragib el-Isfahani, "sfr", 233-234.
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Tevrat’1 okuyup ezberlemeleri ve onunla amel etmeleri konusunda sorumluluk
yiiklenen Yahudiler 6zellikle son peygamberin gelisiyle miijdelenmelerine ve onun
vasiflarini bilmelerine ragmen inanmamislardir. Tevrat’a inanmadiklar1 ve ilminden
uzak kaldiklart i¢in koca koca kitaplarin bilgisinden istifade edemeyen fakat sadece
onlar1 tasima zahmeti ve yorgunluguna maruz kalan merkeplere benzetilmistir.*’®

Ayetin devami dikkate alindiginda aslinda Allah’in ayetleri kendisine ulasmis ve

ondan yliz ¢evirmis olan herkes bu durumdadir.

Yahudi inancinda her Yahudi, Allah ile ozellikle Hz. Musa olmak iizere tim
peygamberler arasinda yapilan ilahi ahde bagli olarak diinyaya gelmektedir. Bu inanca
gore bir Yahudiye iman esaslarinin bildirilmesine ve onun da bunu ikrar etmesine
gerek yoktur. Dogan her Yahudi soz konusu ahde gore Allah’in peygamberlere
gonderdiklerine sahip c¢ikmak, onlar1 gizlememek ve geregini yerine getirmekle
yiikiimliidiir.*’” Ayette gegen temsille bu sorumlulugu almis ancak yerine getirememis

tim Yahudiler kastedilmistir.

Insanim bir dini kabul etmesi; inang esaslari, ibadetleri ve yasam bigcimine
varmcaya kadar o dine ait her seyi kabul etmesi demektir. Bir Hristiyan, bir Yahudi ya
da bir Miisliiman kabul edip tabi oldugu dinin gereklerini yerine getirmeyi ahdetmis
demektir. Boyle bir sorumluluga girmis ancak bu yiikiimliliigiin gereklerinden yiiz
cevirmis kimse fikren degil sadece cismen o dindendir. Bu kimselerin misali, bir
hayvanin kendine zahmet ve sikinti veren agirlikta kitaplar tagimasma ragmen
kitaplarin i¢indeki bilgileri kavrayip uygulayacak bir melekesinin olmamasi gibidir.
Boyle kimseler verdikleri sozii ve aldiklar1 sorumlulugu yerine getirememenin

ezilmisligiyle zelil olurlar.

Kur’an’da kafirlerin hayvanlara, soluyan kopege ve yabani eseklere
benzetildigi temsiller bulunmaktadir. Lokman (a.s.) ogluna nasihatlerinin yer aldigi

“Yiiriiytisiinde Olgiilii ol, sesini yiikseltme; ¢iinkii seslerin en ¢irkini esegin

1478

anirmasidir. ayetinde de esek tlizerinden bir benzetme yapilmistir. Konumuz olan

476 Zemahseri, Kessdf, 6/714.
477 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5/345.
478 _okman 31/109.
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ayette ise Yahudilerin kitap yiikli eseklere benzetilmesi s6z konusudur.
Benzetmelerde benzeyen ve benzetilen arasinda az da olsa bir benzerlik yoniiniin
olmast gerekir. Bu durum g6z oniine alindiginda s6z konusu temsillerin esekler
lizerinden yapilmasinin bu hayvana ait baz1 6zellikler sebebiyle oldugu muhakkaktir.
Yiice Allah at, katir gibi bagka binit ve yiik tasiyacak hayvanlar yaratmasina ragmen
esekler ylik tasimaya en elverisli olanlaridir. Diger binit hayvanlarina gore daha boyun
egicidirler ki bir ¢ocugun yonlendirmesiyle dahi yiik tasiyabilirler. Bu acizlikleri
sebebiyle cahil ve ahmak insanlar i¢in benzetme unsuru olmustur. Ayrica insanlar
eseklere degersizlik ve hakirlik hissiyle bakarlar. iste bu ve buna benzer nedenlerden
dolay1 Yahudiler i¢in “kitap yiikli merkepler” benzetmesi ayiplama ve hakaret etme

unsuru olmustur.*”

Giinliik konusmalarda da merkepler iizerinden yapilan benzetmelerde hakir
gorme ve agagilama s6z konusudur. Akil ve yetki sahibi insanin kimi zaman sorgusuz
boyun egmesinden veya sinirsiz itaatinden dolayr hakaret manasinda eseklere

benzetildigi olmaktadir.

Ele aldigimiz ayetteki temsil, miifessirlerin ittifakiyla Yahudilerle ilgilidir.
Ancak bu durum ayet hakkinda isari yorumlar yapilmasinin 6niine gegcememistir. SGfi
gelenegin etkisinde yazilmig tefsirlerde seyr-i siilik eyleyen insanlar i¢in isaretler

tizerinden yorumlar yapilmistir.

Kuseyri ayette gecen “lem yehmilitha” ifadesini kitapla amel etmeyenler olarak
aciklamistir. Ayeti isari anlamda yorumlarken temsilde akli, nakli veya tarikat gibi
biitiin ilimlerde taklitcilik yapanlarmn kastedildigi goriisiindedir.*® Dolayisiyla menfi
gayelerle ilim edinmis, sadece ilmi birikim edinmek isteyen ve aldigr ilmi

i¢sellestirmemis tiim ilim adamlarint ayn1 kategoride degerlendirmistir.

Ibn Acibe ve Daye “kitap yiiklii merkepler” temsilini tasavvufi anlamda
yorumlarken tiim Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde bir agiklama yapmistir. Bu

temsille Kur’an’1 giizel bir tilavetle okuyan ancak onunla amel etmeyen kimselerin

479 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 30/5-6.
480 Kuseyri, Letd ifii 'I-igarat, 3/319.
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kastedildigi gortisiindedirler. Yine ilim Ogrenmis ancak onunla amel etmeyen

kimselerin durumunu da bu sekilde degerlendirmislerdir.*®!

Bursevi ayetin tefsirinde ilmiyle &amil olmayan alimlerin harama
meyledebilecegini ve giinah isleyebilecegini sOylemistir. Ona gore din ve dinin

emirleri bdyle kimselerin sadece dilindedir ve yasantilarinda yer almaz.*®2

Daha 6nce ayni ayette gecen “Allah in dyetlerini yalan sayan kavmin misali ne
kowi!” ibaresiyle tim ilahi kitaplar1 yalanlayanlarin ayni benzetme kapsaminda
degerlendirilebilecegine deginmistik. Dolayisiyla Ibn Acibe, Daye ve Bursevi’nin isari

olarak yaptiklar1 bu tefsirin ayetin ger¢ek manasindan uzak oldugu sdylenilemez.

Daye bu ayet hakkinda sifi 6gretilere gore acgiklamalar da bulunmustur. Buna
gore ayette gecen temsil her ne kadar Yahudiler i¢in olsa da ayette kastedilen ifadelerin
her biri bir sembol olarak ele alinmistir. Yahudi ile nefis; peygamber ile kalp; Tevrat
ile ilim ve marifet; merkep ile beden remz olunmustur. Nefis Yahudisi; kalp
peygamberini tasdik eder, ilim ve marifet Tevrat’in1 bilir. Ancak bunlarin gereklerini
ve hiikiimlerini yerine getirmemesi durumunda degerli esyalar ve kiymetli elbiselerle
donatilmis ancak bunun degerini bilmeyen beden merkebine benzetilmistir. Beden
merkebi lizerinde tasidig1 kiyafetlerin ve esyalarin kiymetinden bihaber oldugu gibi
nefis Yahudisi de kalp elcisinin yiiksek makami ve serefinden bihaberdir.*®*Ayeti
gercek manasindan uzaklastirarak yapilan bu agiklamalar, tasavvufun esas
gayelerinden olan nefisle miicadeleyi anlatmaktadir. Ancak bu agiklamalar ¢ok

zorlama ¢ikarimlardir.

Alisi’ye gore Yahudilere Tevrat aracihigiyla son gelecek peygamberin
ozellikleri bildirilmistir. Son peygamberin sifatlarini bilmelerine ve ona dair ilme vakif
olmalarina ragmen Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar ederek yiik yiiklenmis

merkeplere benzemektedirler. Bununla beraber Alfsi, “kitap yiiklii merkepler”

481 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, 6/145; ibn Acibe, el-Bahrii I-medid, 2010,
8/43.

482 Bursevi, Riihu 'I-beyan, 9/516.
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temsilinin ilim sahibi insanlarin kétii davraniglar: ve halleriyle adeta ilimlerini inkar

etmelerine isaret ettigini soylemistir.*84

[lim sahibi olmak i¢in ilim talibi olmak gerekir. ilim yolculuguna ¢ikan talebe
hayatinin ilk donemlerinden itibaren ¢esitli zorluklara ve maddi manevi nice sikintilara
maruz kalir. Ilim derdi olmayan insanlar bu sikintilardan uzak yasarken, ilim insan
diinyevi bir¢ok lezzetten uzak kalir. Vaktini eglenceyle gegirmek varken ilim yolunda
tirliit mesakkatlere gogiis gerer. Bunca zahmet ve gayretle elde ettigi ilim, nefsindeki
kotii  hasletleri degistirmeye yetmiyor ve bulundugu toplumu aydinlatmaya
yaramiyorsa biitiin ¢abalar1 bosa gider. Omriinii sadece sikintilarla gegirmis gibi olur
ki bu yoniiyle hi¢bir kazanci, karsilig1 olmadan yiik tagiyan hayvanlara benzemektedir.
Boyle bir yiikten kurtulmak ya da bu yiiklerin agirligini hissetmemek ise hem kendine

hem de i¢inde yasadigi topluma sunacag katkilarla miimkiindiir.

Goriildigi tizere ayette gegen “kitap yiikli merkepler” ifadesi genel olarak
ilmiyle amil olmayan alimler olarak anlasilmistir. Dolayisiyla s6z konusu temsilin
ilahi ya da diinyevi bir bilgiyi yiiklenen ve bu bilginin sorumlulugundan uzak duran
herkesi kapsayacak sekilde agiklanmasi ayetin gergek manasina uzak degildir. Bu
minvalde yapilmis isari yorumlar da ayetin zahir manasina aykiri degildir. Hatta ayetin

daha agik ve anlasilir olmasina katki saglamistir.
3.2.Kalpleri Tas Gibi Olanlar

Yahudilerin Allah’in ayetlerine ve liituflarina karsi hissiyatsizliklarinin

vurgulandigi su ayet onlarin inang¢ konusundaki inat ve 1srarlarinin da bir tasviridir:

“Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha
da katidir. Tasin 6ylesi var ki ondan wmaklar kaynar; oylesi de var ki ¢atlayip
bagrindan su fiskirir; bazi taslar da var ki Allah korkusuyla yuvarlamp diiser. Allah,

yapmakta olduklarimizdan habersiz degildir."*®

S6z konusu ayet, Bakara Stresi’nde Israilogullarma bir inek kesmelerinin

emredilmesi ve o donem katledilen bir kimsenin cesedine kesilen inegin etinden

484 AlQsi, Rithu 'l-me ‘Gni, 28/95.
485 o|-Bakara 2/74.
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vurulmas: hadisesinin anlatildigi bir dizi ayetin ardindan gelmistir.*®® Bu sebeple
ayetin Yahudiler hakkinda oldugu konusunda miifessirlerimizin geneli hemfikirdir.
Ancak bahsedilen Yahudilerin Hz. Musa donemindeki Yahudiler mi yoksa
peygamberimiz donemindeki Yahudiler mi oldugu hususu tartismalidir. Genel olarak
Tevrat’in hiikiimlerini idrak edemeyen ve uygulamayan Y ahudilerin kastedilmesi daha
miimkiin goziikmektedir. Bununla birlikte ayet, kafirlerin inkarda diretmeleri ve

kalplerinin iman konusunda katilig1 seklinde de anlasilmugtir.*8’

Mevzi ettigimiz ayetin “sonra katilasti” ifadesiyle baslamasi daha onceden
kalplerin yumusamasi i¢in bazi sebeplerin hasil oldugunun isaretidir. Beklenilen
yumusama ya da hassasiyetin olugsmamasi tizerine kullanilan bu ifadeye ek olarak
“daha da kat1” anlaminda “eseddii kasveh” ibaresi gelmistir. Bu ifade hakkinda ayet
inen Israilogullar1 ve kafirlerin kalplerinin taslardan daha kat1 ve sert olduguna delalet
etmektedir. Kalplerin katilik ile nitelendirilmesi ibret alinmadig1 ve ogiitlerin kalbe

tesir etmedigine isaret eden bir temsildir.*®

Yiice Allah iman konusunda katiliklar1 ve asir1 sert tavirlari nedeniyle
Israilogullarin1 tag temsiliyle anlatmistir. Hatta iman ve hakikatlere karsi
duruslarindaki vehameti vurgulamak icin tastan daha kati olduklarimi bildirmistir.
Ayette akletme yeteneginden yoksun olmalar1 ve ildhi emre muhatap olmamalarina
ragmen taslardan su ya da nehirler ¢ikmasi ve yiikseklerden yuvarlanip diismesini
Allah korkusuyla bagdastirarak Yahudilerin bu taglardan daha adi olduguna dikkat
cekilmistir.*®® Taslarm veya cansiz varliklarin katihigina ragmen Allah korkusundan

dolay1 parcalanmalarinin zikredildigi su ayetler de bunu destekler mahiyettedir:

“Sayet biz bu Kur’an’it bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah

korkusundan titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar

diistinsiinler diye veriyoruz. 4%

486 g|- Bakara 2/67-73.

487 Matiiridi, Te vildatii'l-Kur’dn, 1/160; Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/137; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 2/204-205.
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“...Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti...”*%*

Avyetlerde kaskat1 daglarin ve taglarin dahi hagyetullah nedeniyle titredigi ya da
paramparca olacagina deginilmistir. Bunun gibi Bakara Stiresi 74. ayette de “...Tasin
oylesi var ki ondan wmaklar kaynar, oylesi de var ki ¢atlayip bagrindan su fiskirir,
bazi taslar da var ki Allah korkusuyla yuvarlamip diiser...” denilerek taslarin
Yahudilerin ve kafirlerin kalplerinden daha faydali ve yumusak oldugu
bildirilmistir.**? Taslar Allah korkusu nedeniyle Allah’in kendilerinden murat ettigi
emirlere boyun egip istifade edilmek icin kolayliklar saglarken Yahudiler ve kafirler

emre itaat etmez ve boyun egmezler.%

Dogada kimi tag ve daglarin i¢inden nehirlerin aktig1, kiminin i¢inden sularin
sizdig1 gozlemlenir. Taslar ve daglar onca katiligina, heybetine ragmen insanlarin
yasam kaynagi suyun sizmasina karsit koymadiklar1 gibi bu sularin ana kaynagi dahi
olabilmektedir. Hatta yikilmaz, par¢alanmaz gibi goriinen agir tas kiitleleri yerinden
kopar, yuvarlanir, pargalanir. Hatta taglardan kopan kiigiik parcalar zamanla kuma
doniistir. Glinlimiizde asilmaz, gecilmez gibi goriinen nice daglar kazilan tiineller ya

da yollar vesilesiyle insanlara hizmet eder.

Kaskati daglar ve taglar bile bir sekilde asilir, gecilir olmasmna ragmen
Yahudiler ve kafirler hidayet nurunun ince ince su gibi sizmasina izin vermeyecek
sekilde kalplerine kilit vurmuslar ya da hakikati hi¢bir sekilde idrak edemeyecek kadar
suurlaria duvar 6rmiiglerdir. Taslar yerinden kopup yuvarlanir, par¢alanir olmasina
ragmen Yahudiler veya kafirler kibirlerinden dolay1 kiifiirde inat ederler. Iste bu

sebeple onlarin kalbinin katiliginin siddeti taslardan daha fazladir.

Ayette kalp lizerinden bir temsilin bulunmasi, kalbi hasletlerin egitiminin
hedeflendigi tasavvuf alani icin yorumlanmaya miisait mithim isaretler
barindirmaktadir. Stfi miifessir Kasani; bedeni lezzetler ve nefsani isteklerin teslim
aldig1, ilmin tesir etmedigi kalplerin tas gibi kat1 olduguna deginmistir. Ayetteki tas

temsilinin her bir ibaresinin dort farkli 6zellikte kalbe isaret ettigi goriisiindedir.

9l el-A‘raf 7/143.
492 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/136.
498 Zemahseri, Kessdf, 1/420.



127

Icinden wrmaklar akan tas; ilahi nurla aydinlanmis, o nur ve ilim denizinde gark olmus,
baskalarinin da o nur ve ilimle ebedi hayatin1 aydinlatan Allah dostlarinin kalbidir.
Ikincisi; taslardan catlayip bagrindan su fiskiranlar olarak ifade edilen ilminden
insanlar istifade ettigi ulema-i rasihGindur. Ugiinciisii Allah korkusundan dolay: teslim
olmus abid ve zahid Miisliimanlarin kalbidir ki korkudan dolay1r boyun egmeleri
onlarin seviyesini edna kilmistir. Ayetin basinda hicbir sekilde egilmeyen biikiilmeyen
taglardan kastedilen ise azgin, miitekebbir, ilmin tesir edemedigi ve korkunun

yumusatamadig1 kalplerdir.*%*

Muhyiddin ibnii’l-Arabi ayette belirtilen “hasyetullah” ibaresini “havf ve
reca’” olarak agiklamis ve bu ibareyi taglardan nehir figkirmasi, su sizmasi ya da
par¢alanmasi durumlarinin hepsine atfetmistir. Ona gore taslarin su akitmasindan kasit
gozyast dokmektir. Sularin bazisi tuzlu, kiikiirtlii ve sicak iken; bazisi tatl ve serindir.
Iste bunun gibi gbzyas1 da kimi zaman seving kimi zaman hiiziinden olur. Miimin
Allah’t tesbih ylikiimliiliigiinii yerine getirmediginde iiziiliir ve aglar; bunun misali
sicak, kiikiirtlii-tuzlu su gibidir. Miimin Allah’1 zikrederken duygulanir ve seving
gozyast doker, bu da tatli ve serin su gibidir. Taglarin diisiip par¢alanmalarini ise
miiminin Allah’in emirlerine kars1 biiyliklenmeyi terk edip alcalmasi, boyun egmesi

olarak agiklamugtir.*%®

Ibnii’l-Arabi, Fiitihat’inda ayetin anlamin1 daha da derinlestirmistir. Ona gére
nehirlerin fiskirmas: kalpten sadir olan engin bilgilerdir. Par¢alanip su ¢ikan kalpler
manevi hallerin baskin oldugu kalplerdir. Taslardan suyun akmas: bilginlerin
dillerinden dokiilen bilgilerdir ve insanlarin bu bilgilerden istifade etmesidir. Tagslarin
yuvarlanip diigmesi ise insanin izzetinden kulluga diismesi, sahip oldugu acizlik ve
eksikligin farkina varmasidir. Ibnii’l-Arabi kasvet ve kalp katiligmi temizlenilmesi
gereken kir olarak goérmiistiir. Bu kirden temizleyecek olan seyde ayette zikredildigi

{izere korkudur.*%

494 Kasani, Te vilatii’I-Kur an, 1/198-99; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 1/42.

4% Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Tai el-Hatimi Ibnii’l-Arabi, Acdibu I-irfdn fi icdzi’l-
beyadn fi’t-tercemeti ani’l-Kur’dan li-Muhyiddin Ibni’l-Arabi, thk. Muhammed Ibrahim Muhammed
Salim, 1419, 83.

4% bnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiye, 3/212-213.
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Daye’ye gore ayet riyazat yoluna girmis, ruhani bazi inceliklere ulagmis ve
birtakim olaganiistiilikleri miisahede etmis ancak deliline ermemis sufilerden
bahsetmektedir. Ayetin ucb, fahr, siim‘a ile kalplerinin katilastigi ve hakikate
ulasmada sasirip kalmis stfilere isaret ettigine deginmistir.*®” Boylelerinin kalbi ancak

ayette isaret edildigi iizere Allah’1 zikretmekle yumusar.*%®

Daye ayetteki taslara benzetilen kalpleri bes mertebede degerlendirmistir:
Birincisi i¢inden irmaklar akan tas olarak vasfedilen, ruh nurlarinin galebesiyle esyay1
ve ondaki harikaliklar1 sezebilme kabiliyeti olan ruhban smifinin ve kéahinlerin
kalpleridir. ikinci mertebede ise catlayip bagrindan su fiskiranlar olarak tavsif edilen
ruhun aydinlanmasi ve beseri ortiilerin kalktigi zamanlarda 6zel mana ve makul
delillerin kalplerine dogdugu filozof ve sairlerin kalbidir. Ugiinciisii ise Allah
korkusuyla yuvarlanmip diisen tas misaliyle kastedilen; manevi bir perde arkasindan
sizan ruhi nurlarin yansimalarinin aydinlattigi ve ancak korkunun boyun egdirdigi
kimselerdir. Aslinda bu vasiflardaki insanlar, Miislim ve gayri Miislimlerde; her din
ve mezhepte vardir. Ehl-i iman1 onlardan ayiran husus onun kalbine Allah’1n nurunun
sirayet etmesi ve bu nurla keramet ve ferasetinin artmasidir. Dordiinciisii Kur’an’1n,
ithtarin, vaaz ve nasihatin tesir etmedigi ve ilahi nurdan nasibini almamis tas kalpli
insanlardir. Besincisi de taslardan daha kati olan kafir ve miinafiklarin kalbidir.
Onlarin kalbi sehvet ve diinya sevgisi tarafindan teslim alinmis; fitratin1 kaybetmis ve

dalaletle miihiirlenmistir.*%®

Ibn Acibe Allah igin gdzyas1 dokmemek, tiil-i emel, kagirdig taate ve yaptig1
kotiiliige tizilmemek, 1yiliklerine sevinmemek gibi durumlarin kalp katiligina sebep
oldugunu sdylemistir. Kalbin katiliginin dermanini ise zikir ehliyle sohbet, bir kamil
miirsidin nazarina dahil olmak, orucu sik tutmak, gece ibadeti ve niyazi olarak
gormiistiir. Ayrica miirsidine karsi saygisizlik eder ya da bagkasinin terbiyesine girerse

kalbinin taslagsacagini soylemistir. Bu kimse miirsidine yeniden tabi olmasiyla

497 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1/177.

498 “Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’t anmaya yonelerek
bedenleri ve kalpleri huzura kavusur.” ez-Zimer 39/23.

4% Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te vildtii'n-Necmiyye, 1/178.
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kaybettiklerini kazanir, kalbi yumusar. Eger yanlisinda direnirse Allah yolundan

sapar.>%

Bursevi, Daye’nin ayet hakkindaki goriislerini biitliniiyle aktardiktan sonra
“sonra kalpleriniz yine katilast1” ibaresinin bazi alimlerce “kalpleri kurudu” seklinde
izah edildigine dikkat ¢ekmistir. Kalplerde manen iki su kanalinin bulunduguna
deginmistir. Ilki hasyetullah; digeri de yaratilanlara duyulan sefkat ve merhamet
duygusudur. Allah korkusu ve sefkati olmayan her kalbin tas gibi hatta tastan da kati

olacag goriisiindedir.5%

Kalbin tag gibi olmasi 6giit ve nasihatlerin tesir etmemesidir. Bunun
sebeplerinden birisi kisinin kendinden fazlasiyla emin olup benlik sevdasina

diismesindendir. Mevlana bunu su sekilde ifade etmistir:

“Nefesleri taslara etki eden peygamberlerden daha iyi 6giit veren, daha giizel

dilli kim vardir?

Daglara taslara bile isleyen —o ogiitlerden-, bedbahtin bagi ¢oziilmedi gitti.

Bizlige, benlige yakalanan béyle géniiller, -o ogiitlere karsi- “tastan da kati’

diye nitelendiler. %

Goriildugi lizere isari tefsirlerde ayette gecen tas temsilinden ilmin ve imanin
tesir etmedigi tiim kalplerin kastedildigi hususunda goriis birligi olusmustur. Rivayet
ve dirayet tefsirlerinde oldugu gibi isari tefsirlerde de taslarin olanca sertligine ragmen
ilahi emir s6z konusu olunca boyun egdiginden yola ¢ikarak, tas ve tastan daha kati
kalplerin kafirler ya da miinafiklara ait oldugu goriisii kabul gormiistiir. I¢inden
nehirler akan ya da hi¢ olmadi su s1zintilarina izin veren taslardan temsilin ise ilim ve
marifet derecesine gore miiminlerin kalpleri oldugu gorilisii 6ne ¢ikmustir. Allah
korkusuyla yerinden kopup parcalanan taslarin ise miiminlerin en alt tabakasin
olusturan havf ve hagyetullah sdikiyle iman edenlerden temsil oldugu kanaati 6ne

cikmistir.

500 fbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 1/121.
501 Bursevi, Riihu I-beydn, 1/165.
502 Mevlana, Mesnevi, 5/125.
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Sunu belirtmek gerekir ki Kur’an’a gore miiminin Allah’tan korkmast onun
i¢in olumlu bir duygudur ve her miiminde olmalidir. Allah korkusu disinda hissedilen
korkular insam1 kagmaya sevk ederken Allah korkusu insani Allah’a yaklastirir.
Miimindeki Allah korkusuyla onun Allah’a yakmligi dogru orantilidir. Bu korku
miimini ruhen motive eder. Buna bagli olarak endise, kaygi ve korkunun yaninda
timitvar da olabilmektedir. Bu korku onu tedbirli ve dikkatli davranmaya sevkeder.
Yasamlarim1 bu korku ve takvaya gore diizenleyenler baska higbir korkuya yenik
diismezler. Allah korkusu miimin i¢in 6zgiiven kaynagi, Allah’a iman konusunda
temel dayanaktir. Allah korkusu miimin i¢in bir meziyet olup baska korkular1 geride
birakmas1 agisindan bir fazilettir.>®® Ayette de isaret edildigi gibi bu korku sayesinde
kaskat1 taglar catlar, su sizdirir ya da bir nehir akitir. Tas gibi kalpler bu korku
sayesinde yumusar ve ilahi nurlarin kalbin derinliklerine sizmasina miisaade eder.

[lmin irfanin tesir edemedigi baz1 kalpler bu korku sayesinde imana kapr aralar.

Mehmet Akif’in su dizeleri Allah korkusunun insana kattig1 fazilet ve degeri

anlatmasi agisindan degerlidir:
“Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik ne vicdandir,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havf-1 Yezdan in

Ne irfamin kalir tesiri katiyen ne vicdanin.”**

4. KAFIRLERIN AMELLERIYLE iLGIiLi TEMSILLER

Kur’an’da kafirlerin psikolojik hallerinin, inanglarinin, kiifiirde israr ve
inatlarinin misallerle anlatildig1 ayetlerin yaninda kéafirlerin amellerinin temsillerle
tasvir edildigi ayetler de bulunmaktadir. Sapkin ve yanlis inanglarina ragmen kafirler
de iyi ve giizel davraniglarda bulunurlar. Kimisi geg¢ici diinya menfaatleri ya da

insanlar arasinda sayginlik, itibar kazanmak gibi niyetlerle iyilik yaparlar. Kimisi de

503 Nurdogan Tiirk, “Kur’an Isiginda Korku ve Etkileri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19[1 (2019), 147-148.
504 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, nsr. Ertugrul Diizdag (Istanbul: M.Fatih, 2007), 284.
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goriiniirde iyilik yaparak aslinda kotii emellerine ulagsmak isterler. Kafirlerden kimisi
de maddi manevi bir karsilik beklemeksizin ulvi duygu ve diisiinceler esliginde iyi ve
giizel ameller islerler. Ancak Kur’an’da ne niyetle olursa olsun onlarin yaptiklar: bu

amellerin kendilerine hi¢bir fayda saglamayacagi rakik temsillerle anlatilmistir.

Insan igin gaip olan kiyamet ve ahiret tecriibe edilmesi miimkiin olmayan
hadiselerdir. Bu durumda bu diinyadan verilecek misaller bu anlarin anlasilmasina
yardimei olacaktir. Kiifiir tizere ya da Allah’1n rizas1 olmadan islenmis amellerin ahiret
giiniinde gecersiz sayilacaginin bilinmesi bu kaybin dehsetini anlamaya yetmeyebilir.
Ancak bu amellerin firtina da savrulan kiil gibi savrulup gidecegi ya da sogugun
vurdugu ekin gibi olacaginin bildirilmesi bu amellerin degersizligini vurgulanmasi
acisindan onemlidir. Yine ¢olde serap goren susuz kimsenin yasayacagi duygusal
yikim tizerinden kafirin ahirette yasayacagi hayal kirikli§inin anlatilmasi o duygularin
daha o anlar yasanmadan hissedilmesini saglamaktadir. Bu ve buna benzer temsiller

sayesinde insanlar bu duruma diismekten korkar ve sakinir.
4.1. Ugusan Toz Zerrecikleri

Yapilan iyilikleri degerli kilan sey imandir. Allah’in rizas1 gozetilerek islenen
amellerin karsiligi miiminleri ahirette mutlu edecek sekilde olacaktir. Allah’1 inkar
edenlerin amelleri ne yazik ki hi¢ yokmus gibi olacak ve onlar igin fayda
saglamayacaktir. “Onlarin yaptigi her isi ele almis ve onu savrulup giden toz toprak

5

haline getirmis olacagiz.”®® ayetinde kafirlerin amellerinin kiymeti olmayacagia

isaret edilmistir.

Kafir de olsa her insan bir sekilde iyi ve giizel davranislarda bulunabilir. Fakat
yapilan amellerin Allah katinda degerli olmasi ve ahirette kurtulusa vesile olabilmesi
icin Allah’in rizas1 gozetilerek yapilmig olmasi gerekir. Bu da dncelikle Allah’a iman
etmekle miimkiindiir. Kafirler ve miisriklerin yaptiklari iyiliklerin temelinde ise benlik
iddialar1, gurur tatmini, bagkalarinin saygisini ve takdirini kazanma, insanlar1 minnet
506

altina sokma, iyilikleriyle dviilme gibi egoist duygular ve beklentiler bulunmaktadir.

Bu diinyada iyiliklerinin karsilig1 olarak elde edecekleri bu siifli gayeler olacaktir. Bu

505 g|-Furkan 25/23.
506 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 4/118.
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duygularla yapilmis iyilikler, ahirette bir karsilik goremeyecegi gibi riizgarin

savurdugu toz toprak gibi bosa gidecektir.

Ayette kafirlerin amellerini tasvir i¢in kullanilan “hebden mensira” ifadesine
yaygin olarak “etrafa sacilmis toz zerrecikleri” seklinde mana verilmistir. Bununla
birlikte “atin toynaklarindan ¢ikan toz” ve “pencereden sizan giines 1s1ginda fark
edilebilen toza benzer zerrecikler” seklinde aciklamalar da mevcuttur.>®” Goriildiigii
lizere bu mana arayislarinda “ucusan toz zerrecikleri” ifadesi ortak bulugsma noktasi

olmustur.

Zemahseri’ye gore kafirlerin amelleri toz tanelerine benzetilerek onlarin
amellerinin degersiz olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ayrica bu toz ranelerinin savrulup
gittiginden bahsedilerek kafirlerin amellerinin kat kat degersizligine hatta yokmus gibi

olacagina vurgu yapilmugtir.5%

Razi’ye gore “savrulan toz zerrecikleri” ifadesi kafirlerin amellerinin
gegersizligine isaret etmektedir. Ona gore nasil ki toz zerreciklerini elde tutmak

miimkiin degilse kafirlerin de amellerinden faydalanmas1 miimkiin olmayacaktir.>%

Elmalili; ayeti tefsir ederken miicrimlerin amelleri ve hallerini, isyan ¢ikarmis
ve hiikiimetleri tarafindan evraklari ve tutanaklari darmadagin edilerek yok edilmis bir
topluluga benzetmistir. Ona gore yapilan ameller istenilen amagcla yapilmadig ve bir
hedefe gore yan yana siralanamadigi i¢in savrulmus toz zerrecikleri olarak tasvir
edilmistir. Kéfirlerin misafir agirlamak, akrabay1 gézetmek, ihtiyaglhilara yardim etmek
ya da insanlik adina 1yi isler yapmak gibi giizel isleri olsa da kiifiir ve tugyanlar

sebebiyle hicbir hayrin1 géremeyeceklerdir.>

Rivayet ve dirayet tefsirlerine bakildiginda sozii edilen ayetteki temsil
hakkinda Allah’a iman olmadan yapilan iyiliklerin Allah katinda bir degerinin
olmadig1 seklindeki aciklamalar 6ne ¢ikmustir. Isard tefsirlerde ise bu temsille ihlas ve

samimiyete dayanmayan tiim amellerin kastedildigi diisiincesi hakimdir.

507 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 15/396.
508 Zemahseri, Kessdaf, 4/840.

509 Razi, Mefatihu I-gayb, 24/97.

510 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/426.
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Kuseyri ayetin dncelikle kafirlerin musibetine isaret ettigini belirtmistir Ancak
ayni1 ayetin baska bir yoniiyle hakikat ve tevhit ehli kimseler icin bir liituftan bahsettigi
gorisiindedir. Cilinkii ona gore hakikat erleri kendilerini mahcup edecek, makamlarina
halel getirecek amellerle Allah’in huzuruna ¢ikmak istemezler. Amellerinin toz
zerrecikleri gibi dagilip gitmesiyle derin bir huzur ve rahatliga ererler. Iste Kuseyri bu

durumu onlar i¢in en biiyiik liituf ve iyilik olarak a¢iklamistir.>!

Kuseyri, ayetin bir muhatabinin da miiminler oldugu kanisina varmis ve bu
yoniiyle diger tiim tefsirlerden ayrilmistir. Ancak ayetin baglami ve anlam biitiinligi
dikkate alindiginda bu c¢ikarimi temelsiz kalmaktadir. Kuseyri’nin miiminlerin
amelinin yok olmasini istemeleri seklindeki goriisii, Allah’in rahmetini kazanmanin
amellerin karsiligiyla muamele gormekten daha kiymetli oldugunu bildiren su hadise
bir telmihte bulunmak olsa gerektir: “...Ebé Hureyre soyle demistir:
Rastilullah, ‘sizden hi¢birinizi asla kendi ameli kurtaramaz’ buyurdu. Sahabiler,; Ya
Rastlallah! ‘Seni de mi amelin kurtaramaz?’ diye sordular. Rastlullah; ‘Evet, beni de
kendi  amelim  kurtaramaz.  Ancak  Allah  beni  rahmetiyle  biiriiyiip
korur.’...buyurdular.”®*? Her ne kadar bu hadisin sahihligi s6z konusu olsa da
Kuseyri’nin bu agiklamalara bu ayetin tefsirinde yer vermesi ayetin gercek

manasindan olduk¢a uzak kalmaktadir.

Kasani amellerin zerreler gibi havaya sagilmasinin sebebi olarak bu amellerin
sahih olmayan bir akideye bagli olunarak yapilmasii gostermistir. Ona gdre sahih
amel saglam bir fitrata dayanan imanla miimkiindiir. Iman olmadan yapilan iyilik,
iyilik degil kotiliktiir. Clinkii Allah’in rizast gozetilmeksizin baska fasid niyetlerle
yapilmustir.5!3 Dolayisiyla Kasani iman olmadan yapilan iyi islerin kétiiliik oldugunu
soyleyerek kafirin iyi kotii tiim davraniglarinin ahirette faydadan ziyade zarar

getirdigine isaret etmistir.

Bu benzetmeden yola ¢ikarak iman ve ihlasla yapilmayan amellerin akibetinin

ancak yok olmak olacagm belirten Ibn Acibe, ayette amellerin kabulii i¢in ihlasin

S Kuseyrd, Letd 'ifii 'I-isarat, 2/381.
512 Byhari, “Rikak”, 18 (N0.6463).
518 Kasani, Te vilatii'I-Kur’an, 3/410; Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 2/331.
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tesvik edildigi goriisiindedir. Ona gore ayette, gosteris ve kendini begenme gibi
saiklerle yapilan amellerin de Allah katinda deger gormeyecegine dair isaret s6z

vardir.>

Kasani ve Ibn Acibe ancak ihlasla yapilan amellerin kabul edileceginden yola
¢ikarak miiminlerden ameline baska niyetleri ortak edenlerin ahirette bir karsilik
goremeyecegini dile getirmislerdir. Mevzi ettigimiz ayetle baglantili olarak bu
miiminlerin amellerinin ahirette toz zerrecikleri gibi dagilip gidecegini ve bir deger
atfedilemeyecek hale gelecegini belirtmislerdir. Kafirlerin amellerinde imansizliga ek
olarak nefsi gayeler ve diinyevi kazanglar oldugunu diisiindiigimiizde Allah’1n rizasi
gozetilmeksizin yapilan amelleri de bu sekilde diisiinebiliriz. Nefsi duygular1 tatmin
etmek ve diinyevi menfaatler igin yapilan amellerin karsilig1 ancak arzulanan hedefe
ulagsmak olabilir. Bu diinyada karsilig1 alinmis, rizadan yoksun bu tiirlii amellerin

ahirette karsiliginin olmayacag su hadislerde bildirilmistir:

“Ameller niyetlere goredir. Herkes sadece niyetinin karsitligint alir. Kim Allah
ve Rasilii i¢in hicret ederse, hicreti Allah ve Rasilii’nedir. Kim de erisecegi bir
diinyalik veya evlenecegi bir kadindan dolayr hicret ederse hicreti, hicretine sebep

olan seyedir. ™

“Allah sadece samimi bir sekilde ve kendi rizasi1 gozetilerek yapilan amelleri

kabul eder.1®

Aldsi ayetin kafirlerin amellerinin ahiretteki halinin bir tasviri oldugu
konusunda onceki miifessirlerimizle hemfikirdir. Bununla birlikte o da miiminlerden
kimisinin ahirette kafirler gibi amellerinin bosa ¢ikacagini belirtmistir.>}” Buna delil

olarak da su hadisi gostermistir:>!8

“Ummetimden bir kisim insanlari bilirim ki, Kiyamet giinii Tihdme daglar: gibi

bembeyaz (tertemiz) hayirlarla gelirler. Aziz ve celil olan Allah Tedla Hazretleri o

514 Tbn Acibe, el-Bajrii I-medid, 1999, 4/90.

515 Buhari, “Bed‘w’l-vahy”, 1 (No.1).

516 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen-i Ibn-i Mdce, srh. Celaleddin es-Siiyhti
(Beyrut, Liibnan: Dar-u’l Ma’rife, ts.), "Cihad", 25 (No.24).

517 Alfisi, Rithu’l-me ‘ani, 19/8.

518 AlGsi, Rithu’I-me ‘Gni, 19/55.
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sevaplart sagilmis toz haline getirir (degersiz kilar, kabul etmez). "Ey Allah'in Restiilii!
Onlart bize acgikla da bilmeyerek bizde onlardan olmayalim! Onlar sizin din
kardegslerinizdir. Sizin cinsinizden insanlardwr. Sizin aldiginiz gibi onlar da gece
(ibadetin)den nasiplerini alirlar. Ancak onlar, Allah'i yasaklariyla tenhada bas basa

kalinca, o yasaklari ihlal ederler." ®*°

Savrulan toz tanelerine benzetilen ameller hususunda rivayet ve dirdyet
tefsirlerinde yapilan agiklamalarla isari yorumlar birbiriyle uyum arzetmektedir. Salih
amel ya da sahih amel noktasinda tiim miifessirler ayn1 goriistedir. Allah’a imanin esas
oldugu sahih amellerin igerisine Allah’in rizasindan gayri ne niyet karigirsa, o amelin
gecerliliginin yitirilmesine sebep olmaktadir. Bu durumda kafirin amelinin bir hig
oldugu asikardir. Bununla birlikte Allah’a iman eden kimsenin de amelinde ihlas1 ve
Allah’1n rizasin1 gozetmesi sarttir. Kendini begendirme, takdir alma ya da diinyevi
menfaatleri celbetme duygusunun karistigi amellerde Allah’in rizasi devre disi
kalmaktadir. Bu tiirlii iyi isler her ne kadar diinyada iyilik gibi algilansa da Allah
katinda yok hiikmiindedir. Kisinin, Allah’in iyi saydig1 bu amelleri isleyerek algak
emellerinin pesinden gitmesi kendisi i¢in ancak kétiiliiktiir. En 6nemlisi bu iyilikleri
yapmak icin ¢aba ve gayret sarfedecek ancak karsiliginda sevap kazanmak yerine yok
sayilacaktir. Bir de bu amellerinin kazang oldugu giivencesiyle iyi bir akibet beklerken

biitiin umutlar1 bosa ¢ikarak elim bir son yasayacaktir.

Ele aldigimiz ayetin hemen ardindan gelen “O giin cennetliklere kalinacak
yerlerin en iyisi, dinlenme yerlerinin en giizeli bahsedilmis olacaktir.”®?° ayetiyle
kafirlerin aksine iman edenlerin, ebedi hayatta bitmez tilkenmez ve sonu olmayacak
olan en giizel hediyesinin cennet olacagi belirtilmistir. Kéfirlerin yaptig1 iyilikler,
onlarin akibetinin cehennem olmasini degistirmeyecektir. Insanin amellerine deger
kazandiracak olan tek sey Allah’a imandir. Yiice Allah bir 6nceki ayetle kafirlerin igler
acist durumunu tasvir ederken bu ayetle cenneti vadederek kendi yolunda olmaya ve

kalmaya tesvik etmektedir.

519 Ebli Abdillaih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut:
Daru’l Cil, 1418) "Ziihd", 29 (No.4245).
520 e|-Furkan 25/24.
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4.2. Firtinada Savrulan Kiil

Yiice Kur’an’da; “Rablerini inkar edenlerin yapip ettikleri, firtinall bir giinde
riizgdrin savurdugu kiil gibidir. Kazandiklarindan hicbir fayda goremezler. Iste bu,
derin bir sapkinliktir.”®?* buyrulmaktadir. Kafirlerin amellerinin etrafa sagilmis ele
avuca gelmeyen toz taneleri olarak tasvir edilmesine benzer bir sekilde firtinali havada

ucusan kiillere benzetildigini gérmekteyiz.

Bu ayetin hemen Oncesindeki ayetlerde kafirlerin ahiretteki durumlarindan
bahsedilmistir: “Ardindan da cehennem gelecek, orada (inatgi zorbaya) yanan
govdelerden sizan su igirilecektir. Onu yutmaya c¢alisacak, fakat bogazindan
geciremeyecektir, ona her taraftan oliim gelecek, ama olmeyecektir, ardindan da
olduk¢a agwr bir azap vardir.”?* Ayette goreceklerine isaret edilen azaplarla birlikte
diinyada yaptiklart iyiliklerin kendilerini azaptan kurtarmaya yetmeyecegi
bildirilmistir. Ustelik bu iyiliklerin bosa gittigini gdrmeleri onlarm hiisranmi
arttiracaktir.>?® Bu ayetlerde kafirlerin cekecekleri azaplar ve amellerinin ellerinden
kayip gidisi art arda zikredilerek ahirette higbir nasiplerinin olamayacagi

vurgulanmustir.

Kafirlerin diinyada yaptiklari iyi amellerinin ahirette onlara fayda verip
vermeyecegi ya da Allah’a inanmayan ancak kendisinden herhangi bir kétiiliikk sadir
olmamis kimsenin durumunun ne olacag1 sorulabilir. Iste bu temsille zaten bir degeri
olmayan kafirlerin amelleri kiillere benzetilmis; firtinada ugusup gitmesiyle ayrica
degersizligi vurgulanmis ve boylece biitiin amellerinin zayi olusu resmedilmistir.>*
Kafirin yaptig1 iyilik diinyada en kiymetli cinsten olsa bile ahirette kiil kadar
degersizdir. Dahasi kiillerin firtinada savrulmasi gibi amellerinin bir toz bulutu gibi

kaybolup gittigini gorecektir. Bu da azabinin acisina aci katacaktir.

3

Ayette gegen “yanik sonucu olusan kil” ifadesiyle kafirin isledigi ameller

kastedilmistir. Kurtubi’ye gore ayette bahsedilen firtina kafirlerin Allah’a ortak

521 {prahim 14/18.

522 {prahim14/16-17.

523 RazZi, Mefatihu I-gayb, 19/106.

524 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 3/310.
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kosmasidir.’® Imansiz olmalarmin yaninda bir de Allah’a sirk kosulmasi zaten yanik
kiil gibi degersiz olan amelleri hizla savurup atacaktir. Bu da temsilde amellerinin kat

kat degersizliginin vurgulandigi 6zel bir ifadedir.

Ayetin devaminda “Iste bu, derin bir sapkinliktir.” ifadesi gegmektedir. Bu
ifade hak yoldan ne kadar uzak olduklar1 ya da sevap almayi1 hak etmedikleri anlamina
gelmektedir.>?® Ayrica kafirler ugruna 6miir tiikettikleri amellerinin ellerinden kayip
gidisini goriince hatta isledikleri ameller neticesinde azabin siddetlenecegini anlayinca
hiisranlar1 ve nedametleri artacaktir. icinde bulunduklar1 bu sapkin ve 1stirapli hali
anlatmak i¢in bu ifadeler kullanilmis olabilir.>2” Aslinda kéfirler, diinyada dogru yolda
olduklarin1 zannederek ve tek kurtulusun kendi inanglar1 oldugunu diistinerek derin bir

sapiklik ve aldanmislik i¢erisindedirler.

Hakim Tirmizi Emsali’l-Kur’an’inda ayette gegen kafir kelimesiyle Allah’tan
baska nefsin hevasi ilah edinenlere ve hevasina gore amel isleyenlere; firtina ile
nefsin hevasina isaret edildigi gorlisiindedir. Ona gore heva riizgart esince kisiyi
cehennem ¢ukuruna gonderir.’® Dolayisiyla kisi kendi firtinasinin sebebidir.

Amellerinin savrulup ugusan toz haline gelmesi kendi yapip etmelerinin sonucudur.

Ibn Acibe kafirlerin sadaka vermek, akrabayla ilgilenmek, muhtaglar
gozetmek, kole azat etmek gibi iyi islerinin kabul gérmemesini; bu isleri
gergeklestirirken Allah’a imanlarinin olmamasina ve onun rizasini gézetmemelerine
baglamistir. Bununla birlikte miiminlerin amellerinin sahih olmasinda da ihlasin en
onemli sart oldugunu belirtmistir. Thlasla islenmeye niyet edilen bir amel diger
insanlardan gizli tutulmalidir. Ayrica miimin amelini kendi gii¢ ve kudretiyle yaptigi
diisiincesinden tamamen siyrilmig olmali ve sadece Allah’in rahmetiyle
gerceklestirdigine inanmalidir. Dolayisiyla Ibn Acibe igerisine hi¢bir menfaat ya da
nefsi duygu ve diisiincenin eslik etmedigi, sadece ve sadece Allah’in rizas1 gozetilerek

yapilmus iyiliklerin karsilik bulacag1 goriisiindedir.’®® Kafir Allah’a inanmadig1 icin

525 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 12/124.
52 Zemahseri, Kessdaf, 3/810.

527 RazZ1, Mefatihu I-gayb, 19/107.

528 Tirmizi, el-Emsal, 32.

529 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 3/53.
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islerinde de onun rizasini1 gézetmesi beklenemez. Miimin olanlarin gdsteris yapmak ya
da baska niyetlerle yaptig1 amellerde Allah’in rizas1 yoktur. islenen ameldeki baska

niyet ve duygular amelin degerinin belirlenmesinde etkili olacaktir.

Ibn Acibe miiminlerin amellerinin kafirlerin amelleri gibi savrulan kiil misali

yok olup gidecegine su hadisi delil gostermistir:

“Ameli korumak yapmaktan daha zordur. Bir adam iyi bir is yapar, kendisine
salih bir amel sevabi yazilir. Bu amel gizli olarak yapilinca, onun sevabi yetmis derece
artirtlir. Fakat seytan adama gelip devamli ona yaptig1 giizel isi acgiklamast igin
vesvese verir, nihayet adam gizlice yaptigt amelini insanlara anlatir ve ilan eder. O
zaman amelin agiktan yapildiginda verilen sevabi yazilir. Gizli yapildiginda
katlanarak verilen biitiin sevaplar silinir. Seytan adama 'vaptiguni anlat!' diye vesvese
vermeye devam eder. Adam amelini insanlara agiklar ve bundan dolayr oviilmesinden
hoslanir. Bunun iizerine amele aciktan yapildiginda verilen sevap da silinir, onun
yerine ameliyle gosteris yaptigi yazilir. Dinini korumak isteyen kimse, Allah'tan

korksun. Siiphesiz riva (insanlar gorsiin ve évsiin diye amel etmek) bir ¢esit sirktir.”>%®

Tefekkiir etmek, ibret almak, miisahede, basiretle bakma, giizel niyet, ziihd,
vera’, sabir, siikiir, hilm gibi giizel hislerin kalbin amelleri oldugunu sdyleyen Ibn
Acibe, en gecerli amelin de kalbin ameli oldugunu belirtmistir. Clinkii ona gore kalp
ameli oyle gizlidir ki melek bilmez ve yazamaz; seytan bilmez ve bozamaz. Sadece
Allah bilir ve onun da degerini verecek olan comert olan Allah’tir. Kalple yapilan az

bir amelin sevabinin bedenle yapilan cok amelden kiymetli oldugu gériisiindedir.>3!

Bursevi kafirlerin amellerinin savrulan kiil gibi olmasinin sebebinin inkar, kibir
ve riya oldugu goriisiindedir. Bir de kendilerini iyi yolda zannederek kopkoyu cehalet
ve dermansiz hastalik icinde kalmalarinin ayette derin sapkinlik olarak
nitelendirildigini belirtmistir. Cilinkii kendilerinin dogru yolda olduklarindan o kadar

eminler ki miiminler gibi tdvbe edip bagislanma sanslar1 da bulunmamaktadir.®32

530 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Cdmi ‘u’l-musannef fi beydni su ‘abi’l-imdn, nesr.
Muhammed Ali Beydtin (Beyrut, Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1421), 5/329 (N0.6813).

531 Tbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 3/53.

532 Bursevi, Riihu I-beydn, 4/408.
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Bursevi’ye gore sahih amel i¢in iman, iman igin ise ihlas esastir. Buna
dayanarak bozuk itikat sahibi ehl-i bidat ve hevaya dayanan mezhep mensuplarinin
amelleri de kafirlerin amelleri gibi hi¢ yokmus gibi olacaktir.>*® Bidat ehlinin riya ve
hevalarina uyarak yaptiklart amellerin higbir izinin olmayacagi gibi hi¢bir haber ya da
bilgi degeri olmayacagini sdylemistir.>** Bursevi bdylelikle sapkin dini mezheplere

tabi olanlarin amelleriyle kafirlerin amellerini bir tutmustur.

Alisi de iman ve marifet esasina dayanmayan amellerin riizgarda ugusan
zerreler gibi yok olacagi goriisiine Katilmistir. Yine bu temsilde, ahiret gliniinde putlar
icin yapilan amellerin bir karsilig1 olacag: gibi bozuk itikadin ve putlarin kendilerine
sefaat edecegi gibi bos zannin pesine diisenlerin yasayacagi derin hiisranin
anlatildigini belirtmistir. Ona gore bu diinyada vehimlerin ve fasit itikadin tabisi
olanlarin yasayacagi derin hayal kirikli§inin bir benzetmesi yapilmistir. Kendi hayal
diinyalarinda kurduklar1 inang ve diigiincelerin pesinden gidenler tiim bu hayallerinin

ahiret giinii bir toz bulutu misali dagilip gitmesine sahit olacaklardir.%%®

Kafirin isledigi ameller iyi ya da kotii olsun adeta kiil gibi degersizdir. Kiifiirle
beraber tiirevleri olan sirk ve inkar da bu amelleri bir firtina gibi savurmaktadir. Ele
avuca gecemeyen hatta goriilme imkani bile kalmayan bu amellerin degersizligi etkili
bir temsille izah edilmistir. Isari tefsirlerde ise iman ve ihlas olmadan islenmis

miiminlerin amellerinin de ayn1 akibete ugrma tehlikesinden bahsedilmistir.
4.3. Firtinada Kavrulan Ekin

Kur’an’da kafirlerin amellerinin bir degerinin olmadigi ve yok sayildigi
birbirinin benzeri temsillerle anlatilmistir. Ancak bu konuda verilen her bir temsil bu

hiisranin vehametini vurgulayan farkli incelikler barindirmaktadir.

“Onlarin bu diinya hayatinda harcadiklarimin misali, kendilerine zulmeden

halkin ekinine isabet edip onu heldk eden kavurucu bir riizgdrdwr. Allah onlara

zulmetmedi, fakat onlar kendilerine zulmediyorlar. >

533 Bursevi, Riihu I-beydn, 4/1408.
534 Bursevi, Riihu I-beydn, 6/201.
535 Aldsi, Rithu I-me ‘dni, 19/204.
5386 A1-i fmrén 3/ 117.
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Ayette kafirlerin infaki ile ilgili olan benzetmede benzetilenin kavurucu soguk
riizgar m1 yoksa helak olan ekin mi oldugu hususunda bir karigiklik oldugu hissi
uyanmaktadir. Ancak kafirlerin kiifriinli soguk riizgar; yaptiklar1 infaki helak olan ekin
olarak ele almak anlam bitinliglini saglamak agisindan daha uygun

goriinmektedir.>’

Ayetin baglaminda Yahudilerden bahsedilmektedir.>*® Daha sonraki ayette mal
ve evlatlarinin cokluguyla dviinen kafirler zikredilmistir.>*° Bu ayet dizelerinden sonra
gelen ele aldigimiz ayette ise zulmedenlerin amellerinin akibetinden bahsedilmektedir.
Dolayisiyla gegersiz sayilacak olan amellerin Yahudilere mi kafirlere mi yoksa en
biiyiik zulmii icra eden miisriklere mi ait oldugu hususunda ihtilaf var goziikmektedir.
Ancak her {li¢ grubun ortak noktasinin Allah’1t ve sifatlarin1 inkar oldugu
diisiiniildiiginde kafirler olarak izah edilmesi anlam biitlinliigli a¢isindan daha
uygundur. Daha once ugusan toz zerrecikleri ve firtinada savrulan kiil gibi olan
amellerin kafirlere ait oldugu diisliniildiiglinde firtinanin kavurdugu ekin gibi yok olan

amellerin de kéfirlere ait oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Ayette bahsedilen infakla genel manada kafirlerin islemis oldugu tiim ameller
kastedilmis olabilir. Bununla birlikte kelimenin gercek manasina bagl olarak mal
infakindan bahsedilmis olmas1 da miimkiindiir.>*° Kafirlerin infak ya da iyilik tarz1 tim
amelleri -baska ayetlerde de bildirildigi iizere- zaten kabul géormeyeceginden her iki

mana da bu temsil i¢in gecerli olabilir.

Kafirlerin comert goriinmek i¢in yaptigi infaklar ya da gosteris yapmak ve bu
sekilde nam salmak i¢in isledikleri amellerde Allah’in rizas1 yoktur. Kafirlerden kimisi
inkarlarma ragmen Kendilerince Allah’a yaklagmak ya da kendi uydurduklar ilahlara
yaklagmak gibi gayelerle infakta bulunabilirler. Hatta kimisi sirf Hz. Peygamber veya
biitiiniiyle islam dini aleyhine harcamalar yaparlar. Iste tiim bu harcamalar ve amelleri

firtinani kavurdugu ekin gibi bir hi¢ olacaktir.>*!

537 RazZi, Mefatihu I-gayb, 8/12.
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’

Ayette “Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendilerine zulmediyorlar.’
buyrulmaktadir. Kafirlerin isyanlar1 ve inkarlar1 nedeniyle amellerinin yok olup
gittigine isaret edilmektedir. Amellerin ekine benzetilmesinden yola g¢ikarsak,
kafirlerin ekini diinyada da ahirette de menfaat elde edilemeyen ve yok olmaya
mahkim bir ekindir. Ancak miiminler ekinlerinden diinyada faydalanamasa bile
ahirette kesinlikle karsiligini alacaklardir. Dahasi bu diinyada ekme gayretlerinin
netice vermemesi veya ekinlerinden kayiplar yasamalart nedeniyle duyduklari

1stirabin karsilig1 olarak onlara bolca sevap verilecektir.%*2

“Zuliim” kelimesinin “bir seyi uygun yere koymamak’®* seklindeki manasi
dikkate alindig1 takdirde ele aldigimiz ayete “ekinlerini uygun zamanda uygun yere
ekmeyerek kendilerine zulmettiler” manasi verilebilir. Bu durumda ayetteki temsilden
Allah’1n bir seyi olmasi gereken yere koymamalarindan dolayi kafirlerin amellerini ya
da infaklarin1 gegersiz saydig1 anlagilir.>** Bilindigi iizere uygunsuz zamanda ekilmis
ekin beklenen verimi veremez. Boyle ekilmis bir ekin zamansiz ¢ikacagi igin soguk ya
da riizgar gibi olumsuz hava kosullarinin zarar verme olasilig1 yiiksektir. Iste kafirler
de amellerini riza-i ilahiye uygun olmayan, bozuk niyetlerle yapmalar1 sebebiyle
kaybedeceklerdir. Kiifiirleri ise bu amellerin {izerinden soguk riizgar gibi esecek ve
amellerini telef edecektir. Tiim bu durumlar ise onlar1 fazlasiyla iizecektir. Cehennem

azabini tatmadan once bu kayip azabini tadacaklardir.

Kafirlerin yaptiklari iyi islerde Allah rizas1 disinda tiim siifli gayeler mevcuttur.
Gosteris, itibar kazanma, birilerine yaranma ya da Islam aleyhine calisma gibi
niyetlerle yapilan iyiliklerin sonu kisirdir. Miimin i¢in de ayni sekilde niyet amelin
gegerliligini belirleyen en Onemli sarttir. Miiminlerden kimisi Allah’in rizasini
gozetmeden ve baska gayelerle iyiliklerde bulunabilirler. Menfi gayeler ve diinyevi
kazanclar sebebiyle islenen amellerin karsilig1 arzu edildigi gibi bu diinyada alinmis
olabilir. Bagka tanrilar igin yapilmis iyiliklerin karsiligini ise verecek kimse yoktur.

Dolayistyla ameli degerli kilan en 6nemli husus Allah i¢in islenmesidir.

542 Razi, Mefatihu’I-gayb, 8/214.
543 Tbn Faris, “zlm” 3/468; Ragib el-Isfahani, “zlm”, 315.
544 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 5/272.
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Sufiler i¢in ibadetlerde niyet kadar niyette ihlas da 0 derece onemlidir. Bu
yonde nefsi egitmek ve niyeti Allah’a hasretmek gayesiyle stifinin egitilmesi biiyiik
onem arzetmektedir. Mevzl ettigimiz bu ayet isari tefsirlerde stfinin bu yondeki

egitimine katkida bulunacak sekilde yorumlanmustir.

Kasani; ele aldigimiz ayetin tefsirinde insanlarin fani diinya hayati, ¢ar¢gabuk
gegen lezzetler ya da sehevi arzularin tatmini i¢in isledikleri ameller ve riya, gosteris,
oviinme i¢in yaptiklar1 harcamalarla Allah’in  rizasin1  kazanamayacaklarini
belirtmistir. Ona gore bu tiir harcamalar kavurucu riizgdrin mahvettigi ekinin
durumuna benzer. Bu riizgardan kasit ise i¢inde ifsat edici niyetleri ve riya gibi batil

amaglar1 barindiran nefsin hevasidir.>*®

Daye ayette kastedilen infakin bu diinya icin yapilan isler oldugunu
sOylemistir. Nefsani lezzetleri tatmak, insandaki hayvani-sehevi duygulari tatmin
etmek ya da diinyevi hazlardan faydalanmak gibi nefsin isteklerine teslim olmanin
ruhani giizellikleri ve manevi hasletleri yok edecegini belirtmistir. Buna gore
temsildeki kavurucu riizgar nefsin isteklerine teslim olmak; telef olan ekin ise insanin
oziinde bulunan giizel hasletler olmaktadir.>*

Daye, ayetin devaminda gelen “Allah onlara zulmetmedi” ifadesinin insanlarin
fitratinda olan gilizel duygu ve hasletlere; “fakat onlar kendilerine zulmediyorlar”™
ifadesinin ise insanin verilen bu giizel fitrat1 kendi tercihleriyle bozmasina isaret ettigi

goriisiindedir. Iste bu kétii tercihlerle bu ruhani makam ve giizelliklerin kaybolmasi

riizgarin kavurdugu ekin misali gibidir.>*’

Kasani ve Daye’nin ayet hakkinda nefis ekseninde yaptiklart yorumun birbirine
yakin oldugunu gérmekteyiz. Onceki miifessirlerin amelde esas olanmn halis niyet
oldugu fikri g6z oniinde bulunduruldugunda bu agiklamalar ger¢ek manadan uzak
degildir.

Ibn Acibe bir miirsidin egitimine girmeyen kimselerin manevi arizalardan

kurtulamayacag1 ve manevi halinde karigiklik olacag iddiasindadir. Ona gore boyle

545 Kasani, Te 'vilatii'I-Kur’'an, 1/1280; Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 1/130.
546 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 2/66.
547 Necmiiddin-i Kiibra - Simnani, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye, 2/66.
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kimselerin amellerinin i¢i bos ve hafif olacagindan riizgarin hafif seyleri savurdugu
gibi cesitli sikintilarda onun amellerinin degerini yok eder.>*® Sufi saiklerle yapilmis
bu yorumlarin ayetin baglamindan ¢ok uzak oldugu asikardir. “Bir kamil miirside
baglanma” teorisine bagli kalma diisiincesinin etkisiyle ihlas makamina ermek ve bir

veli kulun sohbet makamina girmek bir tutulmustur.

Bursevi ayeti isaretlerle yorumlarken Miisliimanin amelinde niyetini Allah’a
has kilmas1 gerektigi iizerinde durmustur. Bir onceki ayette gegen “Inkdr edenlerin
mallart da ¢ocuklar: da Allah’a karsi: kendilerine hi¢hir fayda saglamayacaktir.”
ifadesine dayanarak akillt miiminlerin niyetleri halis olmadiktan sonra amellerinin,
malinin ve evlatlariin ¢okluguna giivenmemesi gerektigini tavsiye etmistir. Ahiretini
kurtarmak i¢in Allah disindaki tiim seylerden yiiz ¢evirerek zenginlige fakirligi; izzeti
zillete tercih eden ve bu ugurda malini, canini ortaya koyan ihlasli miiminlerin ise

oldukgca nadir kimseler olduguna dikkat ¢ekmistir.>*°

Bursevi’nin bu ayet hakkindaki en ilging ¢ikarimi ise Allah yolunda olan salih
kimseleri yurtlarindan ¢ikarmak, dldiirmek ya da eziyet etmek maksadiyla yapilan
harcamalar1 da kavurucu riizgarin telef ettigi ekine benzetmesidir.® Boyle bir
¢ikarima; kendinden 6nceki miifessirlerin Allah’in peygamberlerinin 6niine gegcmek
i¢in yaptiklar1 harcamalari kafirlerin infak ¢esitlerinden biri olarak gérmesinden dolay1
ulagsmis olmalidir. Yoksa ayetin metninde buna isaret eden 6zel bir ibare ya da kelime

bulunmamaktadir.

Goriildiigi tizere rivayet ve dirayet tefsirlerinde “firtinanin kavurdugu ekin”
temsili izah edilirken kafirlerin amelleri esas alinarak amellerdeki niyetler tizerinde
durulmustur. sari tefsirlerde ayn1 temsil genel olarak miiminler igin degerlendirilmis
ve miiminin amelinde niyetini ihlas ve samimiyet iizere inga etmesi gerektigi
vurgulanmistir. Bu yonde yapilmis sifi yorumlar klasik anlamda yapilmis tefsirleri
daha aciklayict kilarken verilen temsilin anlam derinligini ve inceligini de asikar

kilmaktadir.

58 fbn Acibe, el-Bahrii I-medid, 1999, 1/398.
549 Bursevi, Riihu I-beydn, 2/84.
550 Bursevi, Riihu I-beyan, 2/84.
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4.4. Coldeki Serap

llging ve dikkat cekici dnemli doga olaylari iizerinden verilen temsiller ilmi
seviyesi birbirinden farkli tim insanlarin konuyu anlamasinmi saglar. Kur’an’da da

rastladigimiz bu anlatim yonteminin bir 6rnegi ¢dlde serap goriilmesi hadisesidir.

“Inkdr edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde goriip su
zannettigi serap gibidir, sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama
Allah’t yaminda bulur, O da eksiksiz olarak hesabini goriiverir. Allah’in hesabi pek

cabuktur. >

Ebu Sehl’e gore ayet ehli kitap hakkinda inmistir. Dahhak’a gore bu ayet
kéfirlerin hayirli amellerinin misalini anlatmaktadir.®®? Ancak tefsirlerin genelinde

ayetin kafirler iizerinden degerlendirildigini gérmekteyiz.

Ayetin baglaminda miiminin diinyada bir nur i¢inde oldugundan, iyi ameller
islediginden ve bunun neticesinde ahirette biiyiik miikafatlar elde edeceginden
bahsedilmektedir.>>® Devaminda gelen konumuz olan bu ayette de kéfirlerin ahirette

yasayacaklari hayal kirtklig: hissi ¢lde serap gérme misaliyle anlatilmistir.

Serap giin ortasinda ¢olde goriilen gilines 15181 yansimalaridir ve uzaktan
bakildiginda akan suya benzer. Bu temsille kafirlerin diinyada hayir i¢in yaptiklar
tyiliklerin ahirette kendilerine fayda edecegini ve Allah’in gazabindan kurtaracagini
zannetmeleri; ancak umduklarindan mahrum kalmalar1 anlatilmistir.®®* Kafirler
yaptiklar iyiliklerin kendilerine miikéafat degil de azap olarak geri dondiigiinii gériince
derin iizlintli, gam ve keder iginde kalacaklardir. Kafir bu haliyle ¢6lde susuz kalmig
ve agir1 susuzluktan dolay1 serab1 su sanarak umuda kapilan kimse gibidir. Kurtulacagi

timidiyle seraba biiyiik bir arzuyla varinca umdugunu bulamaz ve derin hiisran yasar.

551 en-Nir 24/39.

552 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 15/297.

58 “Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun nitrunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdwr,; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagi
neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir iistiine niir. Allah
niruna diledigini  kavusturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir. ”(en-Nur 24/35)

554 Zemahserd, Kegsdf, 4/764.
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Miicahit’ten rivayetle “serap kafirin diinyadaki ameli, onun seraba gelmesi ise

oliimii”diir s6zii bu temsilin ozidiir.>%®

Kafir ahiretin hak, azabin ¢etin oldugunu goriince diinyadaki amellerine serap
misali umut baglar. Seraba kosunca yanildigini anlar dahasi cehennem zebanileri
tarafindan cehenneme atilir. Cehennemde kaynar su ve irin icilir.>®® Yiyecekleri de
beslemeyen ve acligi gidermeyen dikendir.®’ Biitiin bu yiyecek ve igecekler
diinyadaki faydasiz bilgiler ve Allah’in rizasi olmayan amelleridir. Cehennemde
tattiklar1 bu yiyecek ve icecekler diinyadaki faydasiz bilgi ve sonugsuz davranislari

gibi amaca hasil olmaz, doyurmaz, susuzlugu gidermez.>*

Temsilde anlatilan kafirlerin durumu aslinda su ayetlerde bildirildigi tizeredir:

“leeyenler soyle derler: ‘Ne olurdu, bize ikinci bir firsat verilseydi de, simdi
onlar bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklassaydik!’ Boylece Allah onlara
yvapip ettiklerini kendileri igin pismanlik sebepleri olarak gosterir. Onlar artik atesten

ctkacak degillerdir. >

“De ki: ‘Size, is ve davramislar: bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlar
bildirelim mi? Onlar, iyi yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda ¢abalart bosa
giden kimselerdir.” Iste onlar, rablerinin ayetlerini ve O na kavusmay: inkar eden, bu
yiizden amelleri bosa gitmis olanlardir. Bu sebeple biz kiyamet giiniinde onlarin
(diinyadaki) amellerine deger vermeyiz. Inkdr etmeleri, ayetlerimi ve resullerimi alaya

almalari sebebiyle iste onlarin cezasi cehennemdir. ">

Allah’a ve ahiret gilinline inanmayanlar 6lim ve oliimden sonraki dirilisi
gordiiklerinde derin bir hezimet yasayacaktir. Ayetlerden anlasildig kadariyla yine de
diinyada isledikleri amellere umutla sarilacaklar. Kaybetme duygusuyla timitsizlik
cukurunda iken bu amellerle kazanma duygusu onlarin kurtulma {imidini zirveye

cikaracaktir. Beklentilerinin zirvesinde iken Allah’in rizasi gaye edinilmedigi icin

555 Razi, Mefatihu I-gayb, 2417.

5% el-Gasiye 88/5.

57 el-Gasiye 88/6-7.

58 Thn Kayyim el-Cevziyye, Beddi'u 't-tefsir, 2/244-245.
559 el-Bakara 2/167.

560 g]-Kehf 18/103-106.
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amellerinin kabul edilmemesi onlarin yasadiklart hezimeti ve hiisram1 kat kat
arttiracaktir. Aslinda bu durum onlar i¢in ayrica bir azaptir. Susuzluktan cigerleri
yanmis kimsenin serab1 gormesiyle susuzluk hissiyati daha da kabarir. Bu yiizden
serabi fark ettiginde adeta en yiliksekten diisercesine derin hayal kiriklig1 yasar. Kafirin

ahirette kalacagi durum ve psikolojik hal de boyle olsa gerektir.

Kafirin amellerinin serap misaliyle anlatilmasi oldukg¢a etkileyici bir film
sahnesini canlandirmaktadir. Bu temsil ahirette kafirlerin halinin zihnen kavranmasina
yardimet oldugu gibi o giin yasayacaklar1 duygusal ¢okiintiiniin kalben hissedilmesine

katkida bulunmaktadir.

Kafirlerin amellerinin kabul gdérmemesinin esas nedeni Allah’a iman
etmemeleridir. Allah’a iman1 olmayanin amelleri elbette Allah’in rizasin1 kazanmak
icin olmayacaktir. Kisacast iman varsa amel vardir; iman yoksa iyilik adina ne
yapildiysa yok hiikmiindedir. O yiizden isari tefsirlerde sadece kéafirler ic¢in degil
miiminler i¢in de Allah’in rizas1 gaye edinilmeden yapilan amellerin serap temsiliyle

anlatildigini goérmekteyiz.

Kasani; hayvani ozellikler tasiyan nefse sahip kimselerin i¢i bos gayelerle
isledikleri iyiliklerin serap gibi olacagini sOylemistir. Ona goére bdyle kimseler
yaptiklart bu iyiliklerle bir lezzet alir ve bu lezzetin hep kalic1 olacagi hissine kapilir.
Karsiliginda da sevap bekler. Oliimle bu diisiincelerin bos bir hayalden ibaret oldugunu
anlar.%! Kasani’nin bu goriisleri az da olsa nefsi arzularin karistigi amellerin yok

sayilacagi diisiincesini 6ne ¢ikarmaktadir.

Ibn Acibe’nin miiminin ihlas makamina ermeden isledigi amellerinin seraba
benzedigi seklindeki yorumu onceki isari tefsirlerle uygunluk gostermektedir.
Bununla birlikte has tevhit ehlinin goziinde Allah’tan gayr1 her seyin serap misali
oldugunu soyleyerek farkli bir yorum daha getirmistir. Ona gore gafil halde diinyaya
bakan kimse ¢dlde serap gibi onda bir sey oldugunu zanneder. Ancak akil ile
yaklasinca isin aslini akibetini iyice kavrar ve diinyanin degersiz oldugunu anlar. Tiim

bunlari diisiiniince yaninda olanin sadece Allah oldugu fikrine ulagr.%®2

561 Kasani, Te vilatii'I-Kur an, 3/396; Kasani, Te vildt-1 Kasaniyye, 2/324.
%62 Thn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 4/48.
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Ibn Acibe ayeti kéfirler agisindan degerlendirdigi gibi miiminler agisindan da
degerlendirmis ve miimin i¢in de serap gibi aldaticti durumlar olabilecegine
deginmistir. Bu yorumun ayetin asil mesaji ve anlamindan uzak oldugu c¢ok
belirgindir. Elbette Allah’tan gayr1 her seyin, serap misali gegici ve aldatict olmasi gibi
bir benzetme yapilmasi miimkiindiir. Ancak bu ayete dayanarak bdyle bir ¢ikarima

ulagsmak ayetin hakiki manasindan uzaklasmaktir.

Bursevi “kafir” kelimesinin Allah’in verdigi nimetlere karsilik nankdrliik
etmek manasindan yola ¢ikarak Allah’in emirlerine muhalefet ve isyanla bu nimetleri
harcayan nankdr insanlarin, adet ve sekle takilarak atalarindan gordiigii tizere ameller
isledigine dikkat ¢ekmistir. Bilingsizlikleri nedeniyle gosteris icin isledikleri bu
amellerini seytan onlara siislii gosterir. Serap misali bu amellerin kendilerine fayda
verecegi zannma kapilirlar ancak Allah’m gazabiyla karsilasirlar.®®® Bursevi bu
temsile dayanarak niyetlerinde gafil kimselerin gostermelik amellerinin ahirette bir

karsiliginin olamayacagini dile getirmistir.

Ele aldigimiz bu ayetin hemen sonrasinda kafirlerin amelleri derin ve koyu
karanliklara benzetilmistir. Her iki temsilin bu sekilde arka arkaya gelmesi kafirlerin
ahirette hi¢bir nasibinin olmayacagi, kendilerinin bir aldatmaca i¢inde olduklar ve

hakikati géoremeyecek kadar karanlikta kaldiklar1 gibi manalar1 pekistirmektedir.
4.5. Kat Kat Karanhklar

Nir Siaresi’nde kafirlerin diinyada iken isledikleri amellerin ahiret giiniinde
¢oldeki serap misali kaybolup gittigi anlatildiktan hemen sonra yine kafirler hakkinda
birbirinin Ustiinii Orten, derin ve katmanli karanliklar tizerinden etkili bir temsil

sunulmustur:

“Yahut dalga, iistiinde yine dalga, onun tistiinde de bulutla (kara bulut gibi bir
dalga ile) kapli biiyiik bir denizdeki karanliklar gibidir; birbiri iizerinde karanlikiar!
Neredeyse elini ¢ikarsa onu géremeyecek. Allah bir kimseye istk vermezse onun

aydinliktan asla nasibi yoktur. %

563 Bursevi, Riihu I-beydn, 6/162.
564 en-Nar 24/40.
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Siyah ile beyazin birbiri yaninda anlam kazanmasi gibi her sey ziddiyla fark
edilir. Bu ayetin 6ncesinde Allah’a iman eden, kulluk suuru edinmis, higbir giizellik
veya menfaatin ibadetlerini yapmaktan alikoyamadigi miiminler ve onlar1 bekleyen
sevaplar “nur temsili” ile bir tablo misali harika bir iislupla anlatilmigtir. iman etmeyen
insanlarin da diinyada hem kendileri hem baskalart icin faydali, hayirli isleri,
hizmetleri, eserleri vardir. Ancak bunlarin faydasi sadece diinyada miimkiindiir.
Allah’1 ve ahireti inkar eden kimse 6ldiigiinde diinyadaki kazanci ve eserlerini orada
kaldigin1 ve kiyamet giintinde elinin bos kaldigin goriir. Durumu ¢dlde susuz kalmis
Kimsenin seraptan medet uman bir yolcu gibi; ya da denizin diplerinde iist iiste binen

karanliklar i¢inde kalan kurtulma umudu kalmayan kimse gibidir.>®®

Ayette gecen “zuliimat” ifadesi her tiirlii akli, zihni, maddi, manevi karanlig
ve 151310 kaybolmas1 anlamindaki “zulmet” kelimesinin coguludur.®®® Kur’an’da tekil
haliyle gegmemektedir ancak ¢ogul haliyle yirmi ii¢ yerde ge¢cmektedir. Bunlarin on
altist kara, deniz ve gecenin karanliklari seklinde maddi karanligi ifade icin; yedi yerde
de mecazi anlamda itikadi, amel ve ahlaki boyutta cehalet, fisk, sirk ve kiifiir
karanligi ifade etmek igindir.>®” Ele aldigimiz ayette de mecazi anlamda kiifriin

karanligina isaret edilmektedir.

Tefsir kiilliyatina bakildiginda kafirlerin amelleriyle ilgili temsillerin yer aldig1
Nir Stresi 39. ve 40. ayetlerde gecen “serap” ve “karanliklar” ifadeleri hakkinda
birbiriyle baglantili ve ince niianslara 151k tutan agiklamalara yer verilmistir. Serap
temsilinin hemen ard1 sira yine kafirlerin durumunun koyu karanliklara benzetildigi
temsilin gelmesi dikkat g¢ekicidir. Karanliklardan bahseden ayetin basindaki “ev”
baglaci bu ayetin serap temsiline atfedilmis olacagi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu
durumda iki ayet arasinda anlam iligkisi oldugu izlenimi olusmaktadir. Bu durumda

her biri birbirine zenginlik katan su manalarin verilmesi miimkiindiir:

-Kéfirin 1yilik ilizere isledigi ameller seraba; kotii amelleri karanliklara

benzetilmistir.

565 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 4/84-86.
566 [bn Faris, “zlm”, 3/468; Ragib el-Isfahani, “zlm”, 315; ibn Manzur, “zlm” 12/373.
567 Abdiilbaki, “zlm”, 434.



149

-Kafirin amellerinin ahiretteki durumu serap temsiliyle diinyadaki durumu

denizdeki karanliklar temsiliyle anlatilmistir.

-Serap temsili kafirlerin amellerinin sonugsuzlugunu tasvir i¢in; denizdeki

karanliklar ise onlar1 inanglarinin karanligini anlatmak igin verilmistir.>®

Sunu da belirtmek gerekir ki hemen hemen tiim tefsirlerde s6z konusu ayet
oncelikle “serap temsili” ayetine atfedilerek kafirlerin amellerinden bahsettigi seklinde
yorumlanmistir. Ancak miifessirlerimiz “nur temsili” ile “zuliimat temsili” ayetini

birbiriyle alakali bulmuslar ve ayetleri tefsir ederken bu iliskiyi de dikkate almislardir.

Kur’an’da nur ile iman; karanlik ile kiifiir 6zdeslestirilmistir. Allah’in segip
gonderdigi peygamberler ve ilahi kitaplar, insani kiifiir ve kiifriin kaynagi cehaletten

¢ikarip imanin nuruyla aydinlatmak i¢indir. Bir¢ok ayette buna isaret edilmistir:

“Allah iman edenlerin velisidir; onlari karanhklardan aydinhiga ¢ikarir. Inkar
edenlerin velileri ise sahte tanriardwr; onlart aydinhiktan c¢ikarip karanliklara

sokarlar. Iste bunlar atesliklerdir, bunlar orada devaml kalicidirlar.”®

“Elif-lam-rd. Bu, rablerinin izniyle insanlart karanliklardan aydinliga, giiclii

ve évgiiye layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir.”>"

Ele aldigimiz Nir Saresi 40. ayet kiifriin kat kat karanligin tasvir etmektedir.
Allah’1 inkarda inat edenlerin Allah’in hidayet nurunu fark edemeyecek kadar kiifriin
karanliklarinda bogulacaklar1 edebi bir temsille anlatilmistir. Gozleri aydinliga kor,
zihinleri hakka kapali olanlarin cehalet g¢ukurunda debelenmeleri kagiilmazdir.
Kafirlerin kalpleri hakikate ¢agri yapanlara karsi hissiyatsiz, tas gibi kaskatidir.
Kiifriin yalan ve yanlis oldugunu savunan iman yolunun yolcularina karsi bugz ve 6fke
duyarlar. Bu manevi karanlikta nuru gérmek ve ona ulasmak ise ancak Allah izin

verirse mumkiindiir.

Derinligi fazla ve su miktar1 yogun bir denizin dibi elbette karanlik olur. Deniz

istiinde dalgalar tist iiste bindik¢e ve biiyiidilk¢e karanligin siddeti artar. Dahasi

568 Raz1, Mefatihu I-gayb, 24/8.
569 o|-Bakara 2/257.
570 {hrahim 14/1.
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gokyliziindeki kara kara bulutlar denizin dibine ulagma ihtimali olabilecek bir 151k
stizmesine dahi izin vermez. Karanlik dyle hal alir ki kisi en yakinin1 géremedigi gibi
kendi elini, ayagmi, azalarim goremez.°’* Daha 6nce degindigimiz bazi ayetlerde
kafirler kor olarak nitelendirilmisti. Bu temsillerle bizzat kendilerinden dolay1 hakikati
gorememelerine isaret edilmistir. Ele aldigimiz ayette ise kiifriin karanligiin kafirleri
cepecevre kusatmasindan bahsedilmektedir. Bdyle bir durumda gozleri goren
kimsenin istese de goéziiniin Oniinii goéremeyecegi vurgulanmistir. Ancak tim bu
temsiller bir arada degerlendirildiginde kafirlerin korliigiine bir de gevrelerinin koyu
karanlig1 eklendigi goriilmektedir. Bu durum kiifriin batakligina saplanip kalanlarin

vehametini ve elim hallerini géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Ayette siyah renk ve karanliklar ifadesiyle ¢ok katmanli bir anlam diinyasina
dikkat cekilmektedir. inkarcilarm duygu ve diisiinceleri siyahin miiphemligine, yok
ediciligine ve nesneyi gorlinmez kilma 6zelligine benzetilmistir. Buna bagli olarak
kotiilik kavrami da karanlikla sembollestirilmistir. Bir 6nceki ayette yer alan serap
temsiline ek olarak bu temsil kafirlerin umutsuz ve ¢aresiz hallerine vurgu

yapmaktadir.®’2

Karanliklar iizerinden yapilan temsildeki ifadeler icin farkli yorumlar
yapilmistir. Bu durum miifessirlerin farkli delil ve isaretleri dikkate alarak benzetme

iligkisi kurmasindan kaynaklanmaktadir.
Rézi tefsirinde isari yorum olabilecek su goriislere yer vermistir:

“Ayette denizin karanligi, dalgalarin karanligi ve bulutlarin karanligi
olmak iizere ii¢ karanliktan bahsedilmektedir. Kafirde de itikat karanligi, soz
karanlig1 ve amel karanlig1 olmak iizere {i¢ karanlik bulunmaktadir. Yine bu ii¢
karanligin kafirin kalbi, gozii ve kulaginin hakka kars1 kapali olmasi seklinde de
aciklamalar vardir. Bagka bir goriise gore kafir bilmez, bilmedigini de bilmez.

Ancak bildigini zanneder. Karanliklardan kastedilen mana bu da olabilir.”®"3

STL RAZA, Mefatihu I-gayb, 24/8.

572 Arslan Karaoglan, “Nr Stiresi 39-40. Ayetleri Baglaminda inkarci Tutum ve Davranislarin Allah
Katindaki Degeri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 23.

578 Razi, Mefatihu I-gayb, 24/8.
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Kurtubi su agiklamalara yer vermistir:

“Karanliklarla kafirin amelleri; derin dalgali denizle kafirin kalbi; {ist
iiste dalgalarla onun kalbini kaplayan cehalet, siiphe ve saskinlik; bulutlarle
kafirin kalbinin kabuk baglamasi yani imana karst mibhiirlenmesi
kastedilmektedir. Deniz altinda karanliklar i¢inde kalmis kimsenin elini

gorememesi gibi kafir kalbiyle Allah’m nurunu géremez.”>*

Kurtubi ayrica ayette gecen karanliklar i¢in bu diinyada yasanan sikinti ve
zorluklar manasima yer vermistir.>”> Bu mana ve yukarida aktardigimiz karanliklar
tizerinden yapilan yorumlar, miifessirlerin kafirlerin psikolojik ve inkar durumlarindan
yola ¢ikarak yaptiklar kisisel ¢ikarimlardir. Isari yorumlar genel manada alimin bazi
isaretlerden ve kalbine dogan manev1i diisiincelerden yola c¢ikarak yaptigi agiklamalar
olarak kabul edildigine gore ayette gecen “karanliklar” i¢in klasik tefsirlerde yapilan

izahlar1 da boyle kabul etmek miimkiindiir.

“Karanliklar” ifadesine sifi egilimde olan bazi1 alimlerimizin dirdyet
metoduyla telif edilmis tefsirdekilere benzer agiklamalar yaptigi goriilmektedir.
Nitekim Héakim Tirmizi; denizin karanlig ile kafirin kalbini, dalgalarin karanlig: ile
sirkini, bulutlarin karanligi ile kotii amellerini kastetmistir. Ona gore kafirin karanlik
sadriin altindaki kalbi, bedeni ve gézii karanliktir, bu durumda istese de iman nurunu

goremez.5’

Meshtir mutasavvif Ibnii’l-Arabi ayette gegen karanliklar1 bilgisizlik olarak
nitelemistir. Kat kat karanlik ifadesini ise bilgisizligini bilmeme olarak agiklamistir.
Hatta bigisizligin cehennem karanligindan daha elim olduguna deginmistir. Ona gore
gecenin karanligiyla doganin karanligi; denizin karanligiyla bilgisizlik; dalganin
karanlhigiyla fikrin karanligi; st iste karanlikla fikirlerin kuskularla i¢ ice gecip
kaplanmasi kastedilmistir. Bulutlarin karanligi ise inangsizliktir. Bu karanliklar iginde

kalan kimse apagcik hiisrandadir.%’’

574 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kuran, 15/302-303.
575 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 15/303.

576 Tirmizi, el-Emsal, 38.

577 Tbnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiye, 10/246-247.
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Nur ayetinden sonra gelen ve nur temsilinin zitt1 sembolleri barindiran “kat kat
karanlik” temsili tasavvuf erbabi tarafindan nefsin kotii arzularindan, hevadan ve
diinyadan uzak durma prensiplerini destekleyecek sekilde yorumlanmistir. Bunlardan
Kasani bu ayeti tefsir ederken beden ile ortiilii cahil nefsi ve nefsani kuvvetleri yutan,
yogun ve karanlik bir heyula denizinden bahsetmistir. “Dalga iistiine dalga” ifadesinde
insanin cismani, tabi yapisini birinci dalga karanligi; iistiine binmis dalgay1 insanin
nefsi; bulut karanligini ise hayvani isteklerin hakim oldugu nefis olarak tarif etmistir.
Ona gore ayette, goz Oniinde goriilemeyen el semboliiyle nefsani kuvvetlerin en
derinleri tarafindan ele gegirilmis bir kimsenin aklinin fikretme yetenegini
kulanamamasi kastedilmistir. Akli karanliklara bulanmis kimse aklin1 kullanmak
istese de artik hakikati bulamaz.’’® Goriildiigii {izere Kasani ayetteki kat kat
karanliklar1 nefsin karanlik katmanlari olarak aciklamis ve bunca karanligin altinda

aklin nurunun iglevini kaybettigine deginmistir.

Ibn Acibe diinyaya meyletmis ve hevasina teslim olmus kimselerle dalgali ve
karanlik denizler altinda kalan kimselerin durumunu 6zdeslestirmistir: “Heva denizi
altinda kalan kimseyi cehalet ve inkar dalgalari; bu dalgalarin iistiinii de nefsani haz
ve sehvet dalgalari sarar. Dahas1 gaflet, kot aliskanliklar ve dalgalari kaplar da kaplar.
Onun tizerine bulut gibi diinyanin etki ve tesirleri de ¢okiince biisbiitiin karanlik olur.
Diinya sevgisi, makam sevgisi ve itibar sevgisiyle karanliklara batmis kimsenin

akillica diisiinme yetisi artik devreye girmez olur.”®"

Ibn Acibe tasavvufi isaretlere gore yorumladig: bazi ayetleri arif bir kimseyi
miirsit edinmenin gerekliligine delil gdstermektedir. Nitekim sembolik anlatimin
cokea hissedildigi Nur Stresi 40. ayetin tefsirinde de ayn1 usulii gérmek miimkiindiir.
Ona gore diinya, i¢ine insanlarin dalip gittigi, sahili de 6liim olan dalgali bir denizdir
ve sadece Allah’in koruduklar1 bogulmaktan kurtulabilirler. Heva ve nefsin arzu
dalgalartyla kusatilan kimselerin, bu denizin tehlikelerini ¢ok iyi bilen kaptanin

diimeninde oldugu ziihd ve vera’ gemisine binerek kurtulacagi goriisiini dile

578 K asani, Te vilatii'I-Kur an, 3/397; Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 2/325.
579 Tbn Acibe, el-Bahri I-medid, 1999, 4/48.
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getirmistir. Boyle bir kaptana yani bir miirside tabi olmayan kimselerin nefsani arzu

ve sehvet dalgalar1 arasinda bogulup gidecegi goriisiindedir.

“Karanliklar” ifadesini oncelikle kafirlerin amelleri olarak niteleyen Bursevi,
isari anlamda yorumlarken kalp huzuru ve halis niyetle yapilmayan tiim ameller olarak
aciklamistir. Diinya sevgisini engin deniz; riya, makam sevgisi ve basa gegme gibi
siifli gayretleri {ist liste gelen dalgalar olarak aciklamasi kendinden oOnceki isari
tefsirlerle benzerlik gostermektedir. Ancak biitiin bu karanliklar {izerine ¢oken

bulutlar gizli sirk olarak ifade etmesiyle 6ncekilerden ayrilmaktadir.%®

Alisi’ye gore ayette gecen karanliklar kafirlerin fasid amellerine ve batil
inanc¢laria igaret etmektedir. Deniz hevaya; bogucu derinlik ise hevanin tehlikeli
boyutuna isarettir. Dalgalar kalbi kaplayan cehalet ve gaflet; ikinci dalga ise insani
etkisi altina alan zan ve siliphelerdir. Bulut ise sirk ve karisik fikirlerdir ki hidayet

nurunun Sniinii kapatir.°?

Nir temsilini anlatmak icin miistakil bir eser kaleme alan Imam Gazzali hak
yoldan ayrilan herkesin karanliklar i¢inde olduguna deginmistir. Normalde karanlikta
insanlar yakinini gorebilecekken ayette elini dahi géremeyecek kadar koyu karanliktan
bahsedilmektedir. Gazzali, bu koyu kiifiir karanligina ragmen birbirini sapitmak ve
kiifiirde inat icin kafirlerin birbirine yol gdsterebilmesini, kiifiir karanliginin diger
karanliklardan farkli olduguna delil gdstermistir.®®® Ciinkii kafirlerin birbirini kiifiir

karanligina ¢ekmesi, ¢cagirmasina bu karanlik engel olamamaktadir.

Gazzali’ye gore karanlik deniz manevi tehlikeler ve kotii hadiselerle diinyadir.
Birinci karanlik dalga, hayvani sifatlar ve hissi lezzetlerle tatmin edilmeye tesvik eden
sehvettir ki ona teslim olanlar hayvanlar gibi yer iger ve yasarlar. Sehvetleri sebebiyle
de kor ve sagirdirlar. Ikinci dalga ise yedi fena sifat olan gazap, diismanlik, bugz, kin,
haset, oviinme ve tekasiirii (¢coklukla Gviinme) barindiran karanlik dalgadir. Hatta

gazap, sehveti ve tiim nefsi lezzetleri geri birakacak kadar giiclii ve karanlik bir

580 [bn Acibe, el-Bakrii I-medid, 1999, 4/48.

%81 Bursevi, Riihu I-beydn, 6/163.

582 Alasi, Rithu I-me ‘Gni, 18/185.

583 Hijccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Miskatii’I-Envar (Nurlar Feneri), ¢ev. Siileyman Ates (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1994), 60.
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dalgadir. Bulut ise Hakk’1 bilme, Kur’an ve aklin nurunu orten, kiifiirle bu nurun

arasina perde olan bir baska karanliktir.5®*

Gazzali daha Onceki tefsirlerden farkli olarak karanlikta elin dahi
goriilememesini  kafirlerin ilahi nurun kaynagi olan ve birlikte yasadiklar

peygamberlerden istifade edememesi seklinde agiklamustir.>8°

Allah’u Teala Islam yolunu nur, kiifiir yolunu karanlik olarak nitelemistir.
Hatta 6yle ki nur kelimesi tekil kullanilarak adeta hak yolun tek olduguna vurgu
yapilmistir. Karanliklar anlamindaki “zuliimat” kelimesinin ¢ogul kullanilmasi kiifriin
cesitliligine, girdabina ve koyuluguna dikkat ¢ekmek igin olsa gerektir. Kiifriin
karanligina dalanlarin bu karanligi dahi fark edemeyecek durumda olmasi igler
acisidir. Ancak tiim karanliklardan, zuliimlerden yiliz ¢evirip yoniini Allah’a
donenlerin ise kurtulacagi Kur’an’da birgok yerde bildirlmistir. Allah’t dost
edinenlerin kiifriin karanlik girdabindan ¢ikarilacagini ve iman nuruyla donatilacagini
su ayet kesinlestirmistir: “Allah iman edenlerin velisidir, onlart karanliklardan
aydinhga ¢ikarir. Inkdr edenlerin velileri ise sahte tanrilardir; onlart aydinliktan
ctkarip karanliklara sokarlar. Iste bunlar atesliklerdir, bunlar orada devamli
kalicidirlar.” °®® Baska tanr1 edinenler ise diinyada psikolojik anlamda karanlik ve

kasvet icerisinde olacaklar, ahirette de ancak atesin aydinliginda kavrulacaklardir.

584 Gazzali, Miskatii’l-Envdr, 60-61.
585 Gazzali, Miskatii’l-Envdr, 61.
586 g|-Bakara 2/257.
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SONUC

Miiciz bir kelam olmas1 sebebiyle Yiice Kur’an’da Arap dili ve belagatinin tiim
islup ve sanatlar1 en miikemmel haliyle yer almistir. Anlatimi1 kuvvetlendirmek ve
kelamin maksadini agiga kavusturmak i¢in bagvurulan s6z sanatlarindan biri de temsili
anlatimdir. Iki benzer sey arasinda bag kurarak icra edilen temsiller giinliik
konusmalardan bilimsel agiklamalara, edebi anlatimlardan dini metinlere varincaya
kadar insanin kullandig1 tiim s6zlii ve yazili anlatimlarda yaygin olarak kullanilir.
Kur’an temsilleri ise hem anlatim hem de sanatsal acidan tistiin 6zellikler tasidig1 gibi

ilahi kelamin icazini yansitan 6nemli bir edebi unsurdur.

Kur’an’in muhatab1 dlim ya da avam olmaksizin tiim insanlardir. Bu ylizden
Kur’an temsilleri dis diinyada herkesin tecriibe edebilecegi ve gorebilecegi varlik ve
olaylardan ornekler igermektedir. Temsiller sayesinde soyut durum ve olaylarin
tahayyiil edilmesi saglanir. Kelimeler ve ciimlelerle derin edebi tasvirler yapilarak
adeta insanin zihninde resimler ¢izilir. Boylelikle zihinde miisahhas ve miicessem hale

gelen durum ve olaylar kolay ve etkiliyeci sekilde kavranir.

Kur’an’da ilahi, insani ve uhrevi hakikatleri i¢eren bir¢cok ayetin temsiller ile
anlatildigim1 gérmekteyiz. Daha bir¢ok konuda oldugu gibi kafirlerin durumu,
psikolojisi, inanglarinin carpikligi, amellerinin gegersizligi ve akibetleri ¢arpici
temsillerle birlikte verilmistir. Bu ayetler ile ilgili agiklamalar rivayet ve dirdyet
tefsirlerinde genis yer buldugu gibi isari tefsirlerde de sifi oOgretilerin devreye
girmesiyle daha da zenginlesmistir. “Kur’dn in Kdfirlerle Ilgili Temsilleri Hakkinda
Isari Yorumlar” bashg: altinda ele aldigimiz galisma ile bir yandan temsili anlatimin
kafirler hakkindaki ornekleri sayesinde Kur’an’in essiz anlatim ve lislubunu gérme
imkanimiz olmustur. Diger yandan temsil ayetlerinin isari tefsirlerde yorumlanma

sekli ve yontemi miisahede edilmistir.

Isari tefsirin gegerliligi ve tefsir ilmine uygunlugu geleneksel tefsir
anlayisindaki ilim ¢evrelerinde ihtilafa neden olmustur. Isard tefsirin zahir manay1 yok

saymadigi, bir isaret ve delile dayandigini diisiinenlere gore bu tefsir tiirii gecerlidir ve
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Islam’in hakikatlerine aykir1 degildir. Ancak isari tefsir yonteminde zahir mananin
dikkate alinmadig1 gibi aksine zahir manadan bagimsiz bir batin mana arayisindan
ibaret oldugunu iddia edenlere gore bu tefsir yontemi gecersizdir, gereksizdir. Bu
diistincede olanlar isari tefsir ekoliinii Batinilik gibi sapkin ekol ve akimlar ile ayni

kategoride degerlendirmislerdir.

Isari tefsiri, tefsir ilminin sahih tiirleri arasinda saymak ve Batiniligin
gblgesinden kurtarmak i¢in konunun miitehassist alimlerimiz tarafindan bazi sartlar
belirlenmistir. Isari tefsirin gecerliligi hakkinda teorik olarak belirlenmis bu sartlara
pratikte ¢ok da uyulmadigi seklinde itirazlar yapilmustir. iste bu itirazlar1 ve
gerekceelerini yerinde incelemek adina bu tezimizde kafir temsillerinin yer aldig

ayetler lizerinde calisilmistir.

Kafir temsilleri ile ilgili ayetlerin nefis, heva, ihlas, ihsan, marifet, ilim, takva,
gaflet, cehalet, hagyetullah gibi kavramlar esliginde agiklanmasi ve hitabin kafirlere
degil de nefsin arzularina yenik diismiis, cahil ve gafil miiminlere yoneltilmesi igari
tefsirin en belirgin 6zelligini yansitmasi agisindan énemlidir. Bu yorumlardan bazisi
ayetin zahir manasinda miiphem kalan kisimlar1 agmasi agisindan kiymetlidir. Ancak
stfl ogretilere temel olmasi gayesiyle yapilan bazi isari yorumlarin zahir manadan
olduk¢a uzak, ayetteki temsilin muradindan da bagimsiz oldugu dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu sekilde yapilan yorumlarda batin mananin temel mana kabul
edilmedigi tezi ileri siiriilse de ¢ikarilan manalarin bazisinin zahir mana ile alakasinin

kurulamadig1 goriilmektedir.

Stfi temayiilii belirgin bazi miifessirlerimizin ehl-i tasavvuftaki “bir kamil
miirside varmazsan olmaz”  seklindeki hakim kanaati vurgulamak i¢in ayetler
tizerinde zorlama te’vil ve yorumlara meylettikleri goriilmektedir. Bu durum isari
tefsir hakkindaki olumsuz tenkitlere haklilik pay1 kazandirmaktadir. Elbette bu ac¢idan
isari tefsirlerin tamamini ayni kefeye koymak dogru olmayacaktir. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki stifi temayiildeki bir miifessirin, Kur’an’in tamaminin tefsirinde
isari tefsirin gegerliligi i¢in aranan sartlarin hepsine sadik kaldig1 sdylenemez. Bazi

ayetlerin batininda ulastigi manalar zahir mana ya da Kur’an’in biitiinii ile
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celismemektedir. Ancak bazi durumlarda zahir mana devre dis1 birakildig: gibi verilen

mana Kur’an’in genel kaidelerine aykiri olabilmektedir.

Isari tefsirin stfilere has bir dil ile yapilmis, hususi ve mahrem bir tefsir oldugu
ileri siirtilse de bunun genel kabul gérmesi olanaksizdir. Ciinkii Allah’1n kitabinin belli
bir kesime hususi dille hitap ettigini sdylemek ilahl mesajin gayesine golge diistiriir.
Dahas1 Kur’an’in muhatabinin tiim insanlar oldugunun belirtildigi ayetlere de
aykiridir. Tiim Misliimanlar Kur’an’1 geregi gibi anlama gayretindedir ve bunun i¢in
Kur’an i¢in yapilan tiim tefsir ve yorumlardan istifade etmek en dogal haklaridir. Zaten
Kur’an tefsiri ¢aligmalarinin gayesi Kur’an’t tim zamanlarda, tiim dillerde ve tim
insan gruplarinda anlasilir kilmak degil midir? Oyleyse hususi bir kesime hitap eden
Kur’an tefsiri veya te’vili oldugunu var saymak tefsir ilminin gayesine de uygun

degildir.

Tefsir ilmi, belli kaideleri ve sartlar1 olan 6zel bir ilim dalidir. Kur’an ilmi ile
donanmis Islam alimlerinin titizlikle ulastig1 bu kaide ve sartlarin korunmasi igin
yiizyillardir ¢aba sarf edilmektedir. Tiim bunlardan bagimsiz olarak ilim, irfan ve
takvada iistiin sahsiyetlerin ilahi ikramlarla vahyi kendilerine gelen 6zel bilgiler
vesilesiyle agikladiklarini  sOylemek tefsir ilminin genel gecer kaidelerini
zorlamaktadir. Her ne kadar sadece ilmi seviyesi yiiksek, nefsini ve kalbini tiim koti
hasletlerden temizlemis, manevi makam ve mertebesi yliksek zatlarin isari tefsir
yapabilecegi belirtilse de bu durum art niyetli kimselerin ya da cahil insanlarin Kur’an
ayetlerini kendilerine gére yorumlamasinin oniine gegemeyecektir. Bu ylizden isari

tefsire temkinli yaklasan alimlerimizin endisesini de yadsimamak gerekir.

I¢inde bulundugumuz ¢agin yenilikleri ile birlikte gelen sorun ve problemlerin
¢Oziimii i¢in Kur’an’1n hakkiyla anlatilmasi ve anlasilmasi elzemdir. Madde aleminin
icinde mana arayan insanin, i¢inde bulundugu zamanin getirdigi ruhi karisikliktan
kurtulmas1 ancak Kur’an nuruyla miimkiindiir. Zamanin problemlerinin ¢éziimiinii
Kur’an’da arayan ve zamanin manevi hastaliklarin1 Kur’an’la tedavi etmeye ¢alisan
miiminler i¢in Kur’an ilimleri {izerinde yapilacak tiim ¢aba ve ¢aligmalar kiymetlidir.
Isari tefsir ve yorumlarin incelenmesi, bu alandaki incelik ve giizelliklerin

paylasilmasi, i¢indeki piiriizlerin belirlenip giderilmesi Kur’an adina bir hizmettir. Bu
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alanda yapilacak baska calismalar vesilesiyle gerekli sartlar1 tastyan isari yorumlarin
arastirilmasi ve sunulmasi; derin mana ve hikmet arayisinda olan miiminlerin Kur’an

tizerinde tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir etmesine olanak saglayacaktir.

Biz konumuz ¢ercevesinde gilinlimiize kadar telif edilmis baz1 isari tefsirleri
inceleyerek ele aldigimiz ayetler ¢ercevesinde isari yorumlarin sinirlarini gorme
imkan1 sunduk. Tefsir ilminin genel kdide ve kurallarini temel alarak bu yorumlarin
uygunlugu konusunu degerlendirmeye calistik. Bu ¢alismanin isari tefsir alanindaki

bazi soru ve sorunlarin aydinlatilmasina katkida bulunmasini umuyoruz.

Kur’an ve tefsiri tizerinde derinlikli aragtirmalarin yogunlastigi glinlimiizde
isari yorumlarin ele alindig bir¢ok c¢aligsma yapilmistir. Bu ¢alismalardan kimisi isari
tefsir yontemini sakincali bulmus ve tamamen reddetmeyi amag¢ edinmistir. Kimisi de
bunlarin tam aksine isari tefsirin elestirilen ve eksik bulunan yonlerini ¢esitli izahlarla
kapatmaya ¢alismis ve savunmaya ge¢mistir. Isari tefsirin tasavvuf temelli olmas,
tasavvufun da Islam dini ile 6zdeslesmis olmasi sebebiyle isari tefsir konusunda
fazlasiyla hassasiyet gosterilmesi gerekmektedir. Bu ylizden 6zellikle hem tasavvuf
hem de tefsir ilmine hdkim kimselerin bu alanda yapacagi objektif, tarafsiz caligmalar
bu alandaki sorunlarin giderilmesine ve inceliklerinin kesfedilmesine katki
saglayacaktir. Bu alanda arastirma yapacak olanlar i¢in Kur’an’dan belirlenmis 6zel
kavramlar, kevni ayetler ve tekrarlanan ayetler hakkindaki isari yorumlarin

incelenmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz.
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