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inherited Gazzali’s heritage and put the philosophical kalam to its peak. Since he is

an adherent of Asharism, his views on human freedom are compatible with his

school.

Will and human acts constitute the main subjects of kalam. Therefore, kalam

schools like Jabriyya, Qadariyya-Mu’tazila, Asharism and Maturidism has produced

divergent ideas around these subjects throughout the Islamic history. In this study, it

is examined that how these schools deal with the concepts like will (iradah), power

(qudrah), capability (istita’ah) and acquisiton (kasb) and what kind of arguments
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ONSOZ

Insan, tarih boyunca kendisinin yaratilis amacin1 ve yiiklenmis oldugu
sorumlulugu merak etmistir. Buna istinaden kendisinden istenen fiilleri yerine
getirmesi nedeniyle miikafatlandirilmas: veya ceza almasia sebep olacak fiillerin
yaratilmasi, insan hiirriyeti meselesi altinda tartisilmig ve halen de tartisilmaya
devam edilmektedir. Insan fiilleri kader konusu altinda keldm ilminin ilgilendigi ana
konulardan bir tanesidir. Konu insanla alakali olmakla birlikte Allah-insan iliskisi
cergevesinde degerlendirilmesi gereken bir durumdur. Ciinkii insan bu diinyaya
kendi istek ve arzusuyla gelmedigi gibi bu diinyada da basibos birakilmamistir. Peki,
insan diinyaya gelis anindan 6lim anina kadar yaptigi eylemler neye goredir?
Kendine ait bir iradesi var midir? Yoksa tamamen cebir altinda midir? Eger cebir
altinda olursa insanin sorumlulugu ne 6l¢iidedir? Yok, eger tam bagimsiz bir iradesi
varsa Allah’in yaratma sifatinin anlami nedir? Bu ve bunun gibi sorulara getirilen
cevaplar ve ozellikle Fahreddin Raz1’nin bu konudaki goriisleri tezimizin konusunu

olusturmaktadir.

Calismamizda Es'ari mezhebinin 6nemli alimlerinden olan Fahreddin Razi’ye
gore insanda nasil bir hiirriyet alan1 oldugunu arastirdik. Bu konu hakkinda ¢alisilmis
farkli eserler olmasina ragmen Fahreddin Razi’nin akli ve nakli ilimler ¢ercevesinde
ortaya koymus oldugu delilleri ve ayni zamanda diger mezheplerin goriiglerini

sentezleyerek ortaya 6zgiin bir ¢aligma koymaya gayret ettik.

Konuya ilk olarak arastirmanin konusu ve 0nemi, amaci ve yontemi daha

sonra Fahreddin Razi’nin hayati, ilmi kisiligi ve kelamdaki yeri ile giris yaptik.

Birinci boliimde konunun anlagilmasima yardimci olacak kavramlar: kelami
perspektiften inceledik. Yine Razi'nin goriislerini temellendirebilmek i¢in bu
konudaki goriisleri ile meseleye 151k tutmus, caba sarf etmis belli bash ekollerin
diisiincelerine temas ettik. Bunlar, fiillerin yaraticisinin kim oldugu noktasinda farklh
goriigler sergilemistir. Bu ekollerden Mu’tezile, Allah’in 6nceden insana verdigi bir
kudret ile insanin eylemlerini gergeklestirdigi yoniinde diislinceleri one siirerken

Cebriyye insanin higbir kudreti olmayip Allah’in tiim fiillerin yaraticisi oldugunu



sOyler. Bu iki diisiinceyi daha mutedil hale getiren Ehl-i siinnet mezhebinin
calisirken son anda Allah’in insana verdigi bir kudretle bu eylemleri
gerceklestirdigini soylerler. Her mezhep kendi goriiglerini Kur'an'dan ve diger bilgi

kaynaklarindan deliller getirerek desteklemeye caligsmistir.

Calismamizin ikinci ve son boliimiinde ise Fahreddin Razi’nin insan hiirriyeti
hakkinda ne diisiindiigiinii ortaya koyduk. Kendisi Es'ari mezhebine mensup
oldugundan Es'ari’nin goriislerini sistemli bir halde paylasmis, ayni zamanda
mubhaliflerine cevap vererek onlarin delillerini ¢iliriitmeye calismistir. Razi insan
hiirriyeti meselesinde insan1 sorumluluklar1 baglaminda 6zgiir, Allah’in kudreti ve
iradesi karsisinda aciz olarak nitelerken kendi tabiri ile insami “muhtar suretinde

muzdar” olarak vasiflandirmustir.

Bu calismada yararlandigim ve kaynaklar kisminda isimlerini belirttigim
degerli alimlerimize minnet ve siikkranlarimi sunarken, Fahreddin Razi’yi de rahmetle
antyorum. Bu tezin hazirlanmasi sirasinda goriislerine basgvurup tezin her sathasinda
yonlendirici, tesvik edici diigiince ve tavsiyelerini esirgemeyen muhterem hocam Dr.
Ogretim Uyesi Liitfii CENGIZ’e tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica her konuda fikir
ve katkilarindan istifade ettigim ve ders aldigim Prof. Dr. Stileyman TOPRAK, Prof.
Dr. Ibrahim COSKUN ve Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS hocalarima da

siikranlarim1 sunarim.
Insan aciz Allah kadir, gayret bizden tevfik Allah'tandur.
Mustafa Cihat ERSOY

Konya - 2019



GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Yiice yaratict insanoglunu yaratirken diger canlilardan farkli olarak akil
bahgetmistir. Verilen bu akil ile de insan sorumluluk iistlenmistir. Bu sorumlulugun
kapsam alani insanin yapmus oldugu davramslardir. insanin yaptiklarindan sorumlu

tutulmasi, beraberinde gerceklestirdigi eylemlerinde irade sahibi olmay1 gerektir.

Insan bu iradesinde hiir miidiir? Yoksa cebre maruz mudur? Sorusuna ahlaki
acidan bakanlar insan eylemlerinde hiirdiir goriislinii desteklemislerdir. Buna gore
insan iradesinde o6zgiir olup, kendisine diledigini yapabilme giiclii verilmistir. Ve
bunun sonucunda da sorumlu olup Omriiniin sonunda imtihana tabi olmasmin bir
gayesi olmus olur demislerdir. Konuya Allah’in yaratict yonii ile bakanlar ise
kullarin fiillerin yaraticisiin Allah oldugunu &ne siirmiislerdir. iste konunun énemi
de bu iki ayr1 bakis agisin1 Fahreddin Razi’nin nasil yorumladigidir. Razi bu tarz

sorulara akli ve nakli deliller getirerek konuyu izah etmeye ¢alismistir.
B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Insanin hiirriyeti meselesi insanin yaratilisindan bu yana merak edilen
unsurlardan birisi olmustur. Insan kader baglaminda gelecege dair diisiinceleri ve
merak ettigi unsurlar siirekli zihnini mesgul eden bir durum olmustur. Insanlar
isledikleri fiiller ile kaderleri arasinda nasil bir bag oldugunu tarih boyu farkli
yorumlar getirerek izah etmeye calismiglardir. Kainati yaratan bir yaraticinin var
oldugunu biliyoruz. Peki, bu yaraticinin bizleri yaratmasindaki gaye nedir? Ne i¢in

yaratildik?

Bu gibi sorulara verilen en temel cevap, Allah insanlar1 yaratmis, bunun
yaninda kulluk bilinci vermis ayni zamanda sorumluluk yiiklemistir. Allah insanlara
bu diinyada bir kulluk vazifesi verirken ayn1 zamanda bir sorumluluk da yiiklemistir.
Bu sorumlugun geregi olarak da belli bir imtihana girmesi gerekmektedir. Iste bu
noktada bizim bu konuyu almaktaki amacimiz kader ve sorumluluk catis1 altinda

insanin imtihanin anlamini agiklamamiz olacaktir. Bu konuyu ele alirken Es'ari



alimlerinin neden kendilerini Allah’in iradesine bagli bir insan tasavvuru ¢izdigini
merak ettik ve bu konuyu Es'ari alimi olan Razi’yi ele alarak tezimizi ¢alismaya
karar verdik. Fahreddin Razi felsefi kelami ortaya ¢ikaran ve akli metotlara gerektigi
Oonemi veren bir alim olmasina ragmen insan hiirriyeti meselesinde Es’ari diisiinceye
bagl kalmasi, kader konusunda cebri bir diisiinceye ¢ok yakin goriisler sarf etmesi

bizi bu konuya ¢eken nokta olmustur.

Bu konular arastirirken, Fahreddin Razi’nin temel eserlerine 6ncelik verilerek
daha sonra insan hiirriyeti icin yazdigi, o6zellikle “el-Metalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l
ilahi”, “Mealimu Usuli’d din”, “El-Muhassal”, “el-Isare fi Usuli’l Kelam” isimli
eserlerini ve dmriiniin son zamanlarinda yazmis oldugu “Tefsir-i Kebiri” inceleyerek
ortaya diizenli bir ¢alisma cikartmaya 6zen gosterilmistir. Bunun yaninda insan
hiirriyeti ile ilgili kaynak eserlere de basvurup hem felsefe hem kelam ilmi igerisinde
diinya tarihinde insanin 0zglirliigli noktasinda ilim adamlarinin diisiincelerini de
sentezleyerek ortaya bir ¢alisma cikarmaya calistik. ilk olarak Fahreddin Razi’nin
hayat1 ve onu ilmi kimligini olusturan sahsiyetleri ve etkilendigi gevresini isledik.
Daha sonra irade ve hiirriyet konusunda 6ne ¢ikan kavramlar acikladik. Bunlari
aciklarken kullanmis oldugumuz kaynaklar1 klasik kaynaklardan se¢meye Ozen
gosterdik. Ibn Manzur’un “Lisanu’l-Arab” Isfehani’nin “Miifredat”, Ciircani’nin
“Tarifat” gibi eserleri kullandik. Kelimeleri agikladiktan sonra insan iradesi
mevzusunda sistemlesmis ekollerin diistincelerine yer verdik. Bunlara yer verirken
yine mezheplerin kendi kitaplarina ulasmaya gayret gosterdik Es'ariligi agiklarken
Civeyni ve Gazzali, Matiiridiligi aciklarken “Kitabu’t tevhid”, “Pezdevi’nin
Usuli’d-din”, Sabuni’nin “El-bidaye”, Mu’tezile’yi agiklarken Kadi Abdiilcebbar’in
“Serhu’l Usulu’l-Hamse” gibi alimlerin temel eserlerine ulastik. Son olarak
Fahreddin Razi’nin kendi diislincelerini ve mubhaliflerinin diisiincelerine karsi

getirmis oldugu akli ve nakli delilleri aktardik.



C. FAHREDDIN RAZI’NIiN HAYATI

Fahreddin Razi’nin kaynaklardan Ogrenilen bilgiye gére tam olarak ismi su
sekildedir: Ebu Abdullah Muhammed b. Omer el-Hiiseyin b. El-Hasan b. Ali. Babas1

hatip oldugu i¢in ibn Hatip de denilmektedir. Ama Fahreddin Razi olarak bilinen
2

ismi en meshur olanidir.! Safii ve Es’ari kaynaklarina gére Razi “imam” unvaninimn
yaninda, kelam ve felsefe alimlerine siipheyle yaklastig1 i¢in “Imamu’l-Musekkikin”
yani siiphecilerin imami1 gibi isimlerle de kaynaklarda yer almaktadir.®> Hz. Ebu
Bekir’in soyundan geldigine dair rivayetler vardir bu yiizden “el-Bekri el-Kuresi” de

denilmektedir.* Heratlilar® ona “Seyhu’l-imam”® demislerdir.

Fahreddin Razi’nin dogumuyla ilgili ¢esitli rivayetler olsa da takriben 1149-
1150 yillarmda Rey’de dogdugu bilinmektedir.” Rey o zamanki Biiyiik Selguklu
Devleti’nin baskentidir.®2 Rey sehri Islim alimlerinin yetistigi yer olmas1 hasebiyle
onemlidir. Kaynaklarda Razi’yi Taberistan asilli olarak kabul etmislerdir. Babasina
Rey hatibi kiinyesi takilmistir. Kiinyesi Rey hatibi olan Razi’nin babasi Ziyaettin
Omer, Es’ari kelamcis1 ve Safii fikihgist olup bu ilimleri giizel hitabetiyle sunmasi bu
ismi almasina vesile olmustur. Onun nakil ilimlerindeki hocas1 ise imam Bagavi’dir.°

Babas1 Razi’nin ayn1 zamanda ilk hocasidir. Ve ilk egitimini ondan almistir.*

Fahreddin Razi’nin ilme yonelisi ¢ok erken yasta olmustur. Heniiz on yasinda
iken Ibn Sina’dan (6. 428/1037) esinlenerek el-Heyuld ve’s-Suret adli risaleyi

yazmigtir.'! Eg'ari alimlerden itikad egitimini, Safii Alimlerinden fikih egitimini

! Uludag, Siileyman, Razi, Fahreddin, Ankara, 1991, s.1.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin Razi” DI4, XII, Istanbul, 1995, s.89.

8 Serif, M.M., Klasik Islam Filozoflari ve Diigiinceleri, Istanbul, 1997, s.327.

4 Cetiner, Bedrettin, “Fahreddin Razi” Samil Islam Ansiklopedisi, V, Istanbul, 1992, 5.230.

5 Afganistan’in batisinda tarihi bir sehir ve bu sehrin merkez oldugu eyalet.

® Uyan, Abdiillatif, “Fahreddin Razi” Menkibelerle Islam Meshurlari Ansiklopedisi, |1,
Istanbul, 1983 5.760.

" Uludag, a.g.e., s.1; Tiirker, Omer; Demir, Osman, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin er Razi, Istanbul, 2018, 5.47.

8 Yavuz, a.g.m., s.89.

® Balcioglu, Tahir Harimi, “Biiyiik islam Miitefekkiri Fahriiddin-i Razi”, Diyanet IImi Dergi, |,
Sy. 6, 1962, s.21.

0 Uludag, a.g.e., s.1-2

1 Tiirker-Demir, a.g.e., s.47.



almistir.'? Bir Es'ari kelamcisi ve Safii fikthgis1 olan Razi bu gergevedeki goriislere

sahip ¢ikmustir.

Razi babasin1 kaybettikten sonra Rey’den ayrilarak Simnan’da bir miiddet
Kemal es Simnanni’den®® fikih dersleri aldi ve sonra Rey’e tekrar geldi. Rey’de
(Siihreverdi’nin (6.587/1191) de hocast olan)** Mecduddin el-Cili’den felsefe ve
kelam dersleri aldi. Bu hocasi sayesinde Gazzali (6. 505/1111) hakkinda bilgi elde
etti. Bu bilgiler sayesinde kelam ve felsefe ilmini ¢ok iyi bir bicimde 6grendi. Seyh

Necmeddin’den de ziihd ve tasavvuf dersleri almistir.*®

Razi ilmi faaliyetlerini gerceklestirebilmek igin seyahatler diizenlemistir.
Islam alimleri ilim 6grenmek igin seyahatlerde bulunurlardi. Adet oldugu iizere Razi
de bu seyahatleri yapmistir. Bu yerler igerisinde Harzem, Buhara, Ciircan, Tus,
Herat, Semerkand, Horasan ve Hindistan alt kitas1 gibi yerler yer almaktadir. Kelam
ilminde imam Haremeyn’in(6. 478/1085) es Samil’ni ezberlemistir. Razi el-Mahsul
adli eserini yazarken Ebu’l Hiseyn’in el-Mutemed’i ile Gazzali’inin el-
Mustasfa’sindan faydalanmistir. Felsefe ve metafizik alanlarinda Farabi (6. 339/950)
ve Ibn Sina’dan etkilenerek onlarin yazdigi eserlerin iistiine ilave yaparak ilme
katkida bulunmustur. Yine Razi tip, astronomi ilimlerinde de ¢alismalar yapmustir.
Fakat bu alanda hangi hocalardan ders aldig1 bilinmemektedir.!® Fahreddin Razi
ilgilendigi biitiin ilimler sayesinde kendisini yetistirmis ve pek cok ilme vakif

olmustur.’

Fahreddin Razi, Es’ari’den etkilendigi icin Mu’tezile ve Kerramiyye ile
miicadele etmis, Stinni mezheplerden de Hanbeli, Matiiridi, Hanefiler ile tartismustir.
Kerramiyye ile girdikleri miicadelelerde biiyiik baskiya maruz kalmistir. Bir
defasinda ogluna ve esine iftiralarda bulunduklarinda cevaben: “Bunlarin olmasi

miimkiindiir ancak Allah’a yemin olsun ki, Allah cisimdir diyemem” demistir.’® Ve

12 Uludag, a.g.e., s.3.

13 Simnan kentinde yasayan fikih alimi

14 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Istanbul, 2000, s. 396.
15 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, 1960, 5.310.

8 Uludag, a.g.e., s.3-4.

7 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, Ankara, 1998, s.239.

18 Tbn Hallikan, Vefayatii’l Ayan, IV, Beyrut, 1977, 5.249.



Harzem’de ki bu baskilar sonucu Razi Rey’e donmek zorunda kalmistir. Daha sonra
Buhara’ya'® gitmek icin ¢iktigi yolda Serahs’a?® ugramistir.?! Orada zengin bir
doktorun iki kiziyla ogullarini1 evlendirmistir.?? Bu evlilikten kisa bir siire sonra bu
doktor hayatin1 kaybedince serveti kendisine kalmis bu servet sayesinde ilmi
faaliyetlerini ve gezilerini ¢ogaltmistir. ibn Sina’min “El-Kanun” adli eserini
Abdurrahman b. Abdiilkerim® adli doktor igin serh etmistir. Bu olaylardan sonra
Buhara’ya varip burada ilmi miinazaralar yapmistir.?* En iinlii miinazaras1 Nurettin
Sablni (6. 580/1184) ile olan miinazarasidir. Razi bu miinazarayr Miinazarat adl

kitabinda ayrintil1 bir bicimde anlatmistir.?

Fahreddin Razi iran, Hindistan, Afganistan ve Tiirkistan’1 gezdikten sonra
Herat sehrine yerlesmis ve Omriiniin gerisini burada ilim meclislerinde
tamamlamigtir. Kaynaklara gore bu ilim meclislerindeki Ogrenci sayist 300

civarindadir.?®

Zamaninda ali bir makama ulasan Fahreddin Razi (606/1209) senesinde
Ramazan Bayrami’nin birinci giinii Herat’ta vefat etmistir.?’ Oliimiiyle ilgili gesitli
rivayetler vardir. Bu rivayetlerden birisi zehirlenerek oldiigiidiir. Ciinkii en ¢etin
elestirisi ve miicadelesi Kerramiyye ile olmustur. Kerramiyye mensuplari her firsatta
Razi’ye bulundugu beldede dirlik vermemisler ve en sonunda onu zehirleyerek
oldiirmiiglerdir. Bir baska goriise ise Razinin hasta yataginda el-isfahani’ye (6.
749/1349) bir vasiyetname yazdirdigi ve bu vasiyetnamede Oldiigli zamani ve
gomiildiigli yeri kimsenin bilmemesini hasta yataginda yazdirdigidir. Bunun sebebi

ise Kerramiler’in na’sina zarar vermek istemeleridir.?®

19 Maveraiinnehir’de tarihi bir sehir.

20 Tiirkmenistan’da tarihi bir sehir.

21 Uludag, a.g.e., S.7.

22 Meyan, A. Faruk, “Fahreddin Razi” Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, 1, istanbul 1970, 5.268.
2 Fahreddin Razi’nin oglunu, kizlariyla evlendirdigi sahis.

24 Uludag, a.g.e., s.7.

% Bkz. Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara, 1998, s.22.

% Yavuz, a.g.m., s.89.

2" Cerrahoglu, a.g.e., 5.242.

2 Uludag, a.g.e., s.10.



D. FAHREDDIN RAZi’NiN iCINDE BULUNDUGU SiYASi ORTAM

Hicri 6. ve 7. yiizyilin ilk yarilarinda Islam cografyas1 doguda Hindistan’dan
batida Endiiliis’e kadar uzanmisti. Bu cografyada farkli devletler kurulup yikiliyordu.
Buna bagli olarak degisik fikirler ortaya ¢iktigindan Islam’1 tek bir zemin iizerinde
tutmak zordu. Bu doénem IslAm 4leminin durgunluk yasadigi bir cag olarak
goriilmektedir. Yine aynmi cografyada yasanan mezhepler arasi ¢ekisme koyliiler ve
sehirliler arasindaki miicadeleyi de beraberinde getiriyordu. Koyliilerin = Sii,
Sehirdekilerin Hanefi olmasi buna sebep oluyordu. Abbasilerin zayiflamasindan
sonra kaybolan merkezi otorite yerini emirlikler ve sultanliklara birakmisti. Bu sultan
ve emirler ilim adamlarina, sanatkr ve edebiyatcilara sahip ¢ikiyordu.?® Bunun
sebebi ise yonetime gegenlerin ilim adamlarina saygi duyarak toplumun nezdinde iyi
bir goriiniim saglamak istemeleriydi. Sonunda Abbasi Devleti’nin yikilmasiyla

birlikte hakimiyet Biiyiik Selcuklularin olmustur. %

Abbasiler doneminde halifelerden Me’mun, Mu’tasim ve Vasik Mu’tezile’ye
mensup olduklari i¢in Kur'an’in yaratilmis oldugu inancini benimsemislerdir. 833-
846 yillar1 arasinda Kur'an'mn yaratilmig olup olmadigr meselesi ile ilgili siddet de
iceren mihne diye adlandirilan bir olay cereyan etmistir. Mu’tezile mezhebine
mensup olan Cahiz (6.255/869) Nazzam, (6. 231/845) Ebu’l Huzeyl el-Allaf (6.
235/849-50 [?]) gibi alimler halifenin takdirini kazanarak sarayda niifuz sahibi
olmuslardir. Daha sonra halife Miitevekkil Ehl-i siinnet mezhebini benimsemesiyle
Matiiridi ve Es'ari kelami 6ne cikmaya baglamistir. Bu donemden sonra Es'ari

kelamini devam ettiren kisi ise Fahreddin Razi’dir.%!

Fahreddin Razi’nin i¢inde bulundugu dénem Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin sonu
ile Harzemsahlilarmn baslar1 arasina isabet eden bir zamandir.*? Selguklu Devleti’nin
zayiflamasiyla birlikte kaybolan hakimiyet Fahreddin Razi’nin ilmi faaliyetlerini
zorlastirmistir. Razi bu baskilar sonucu Alamut Kalesinde bulunan Ismaililerden

kagtigim1 bilinmektdir. Ciinkii Ismaililer’in zayiflayan otorite karsisinda az da olsa

2 Uludag, a.g.e., s.21.

%0 Sancar, Faruk, Kelam-Tasavvuf Tartismalar:, Ankara, 2011, s.12.

81 Vural, Mehmet, Islam Tarihi ve Medeniyeti, VI, Istanbul, 2018, 5.291.

%2 Basoglu, Tuncay, Fikih Usuliinde Fahreddin Razi Mektebi, Istanbul, 2014, 5.29.



devlete ve ilim adamlarina kars1 yiirtittiikleri baskilar vardi ve bu baskilar sonucu
Razi kendini Orta Asya’ya yonlendirmis ve ‘“miinazarat” adli kitabindan da

anlasildigina gore Harzemsah bolgesinde on bes yil kadar kalmigtir.

Fahreddin Razi, Gazzali (6. 505/1111) ve Ciiveyni (6. 478/1085) gibi batiya
acilmadigindan istedigini tam olarak icra edememistir.?* Anadolu topraklarinda
hiikiim siiren Anadolu Selguklu Devleti’nde ise her ne kadar taht kavgalar1 ve hacgh
seferleri olsa da ilim ve fikir agisindan bir serbestlik vardi. Diger tarafta ise yani
Suriye, Misir ve Irak gibi sehirler batini ve siiler ile miicadele icinde gegiyordu. ibn
Arabi gibi sufi alimler buralarda bulamadiklar1 fikir hiirriyetini Konya’da
bulmuslardir. Anadolu’da tasavvufun ilerlemesi akli ilimlerin gerilemesine sebebiyet
veriyordu. Bu donemde yetisen Zemahseri (6.538/1144) ve Sehristani (6.548/1153)
gibi ilim adamlar1 da o déneme 1s1k tutmuslar ve giinlimiize kadar gelen kaynak

eserler birakmislardir.®

Es'ari olan Razi’nin siinni politikayr destekleyen Selguklular iilkesini terkedip
Mu’tezile ile Hanefi bir ¢izgiye sahip olan Harizmler’le irtibata ge¢gmesinin ve
bilihare Harizm’e gitmesinin sebepleri acik degildir. Razi'nin hamiligini yapan
Sadrettin es-Serahsi ve Sadrettin el-Vezzan gibi bir ¢ok alim vezirin Nisabur’un
Harizmliler’in eline ge¢mesinden sonra onlara hizmet etmeye baslamasi bu
sebeplerden birisidir. Selguklular ile harizmsahlar arasindaki siyasi rekabet, alimleri
ve ilmi tesvik alaninda ideolojik ve kiiltiirel baglamda Sel¢uklularin Siinni-Eg'ari
mezhebini, Harizmgahlilar’in ise Mu’tezile-Hanefi mezhebini desteklemesi seklinde

devam etmistir.3®

% Bagoglu, a.g.e., 5.30-31.
% Bagoglu, a.g.e., 5.33.

% Sancar, a.g.e., s.13.

% Tiirker-Demir, a.g.e., s.61.



E. FAHREDDIN RAZI’NIN iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Fahreddin Razi keskin bir zekdya sahipti. Ibn Sind’nin (6.428/1037) actig
yolda ilerleyerek kendi donemindeki ilimleri sistemlestirmis bir kisiydi. Razi biitiin
ilimlere hakim oldugundan ayni zamanda bir filozof, bir kelamci, bir miifessir ve bir
usulciidiir. Gazzali ve Sehristani’nin yontemlerine katkida bulunarak felsefi kelam
okullar1 zirveye tasmmistir.®” L. Gardet, dini ve akli ilimlerde engin bir ufka sahip
olan Razi’yi kelam ilminde bir déniim noktas1 olarak belirtir.®® ibn Haldun
(6.808/1406) ise: “ Mantik ve miinazara ilmini en iyi isleyen kisinin Razi oldugunu”
soylemistir. Ibn Hallikan da (6.681/1282) onun hakkinda: “O asrin yeganesiydi. O

ilmi kelam ve ma’kulat ilimlerinde zamanindakilere iistiin geldigini” ifade etmistir. 3

12. yiizyila Fahreddin Razi fikirleriyle ve eserleriyle damga vurmustur. Akli ve
nakli delilleri birbiri ile yogurarak kendine 0zgii metot ile ¢igir agmustir. Razi
cagdaslarinin iginde akla en fazla énem veren Islam diisiiniiriidiir. Bu akilciligini
bilhassa kelamda kullanmistir. Akil ve nakil ile Allah’mn varhigina delil getirmisgtir.*°
Razi'nin bu yontemi alisagelmisin disinda bir akilciliktir. Donemindeki alimlerin ona

kars1 elestirileri yapmalarinin sebebi bu ucu agik, cesaretli fikirlerinden dolayidir.**

Razi’nin mezhep kitaplarini da ¢ok iyi bildigi, bu yiizden o eserlerin eksik ve
hatali yerlerini tespit ettigi sOylenmektedir. Bir defasinda Sehristani’nin “El-milel
ve’n Nihal” adli eserini dahi elestirdigi bilinmektedir. O, Gazzali’nin diisiince

yapisindan gelse de bazi noktalarda onu bile tenkit etmistir.*?

Kendine 6zgii hitabetiyle miinazaralarinda ehli bidat olan kisileri Ehl-i siinnet
cizgisine ¢ekmistir. Hristiyanlar ile de tartigmaya girmistir. Asil fikri miicadelesin
Mu’tezile, Kerramiyye, Batiniyye mensuplari ile olmustur. Her ne kadar itikatta
Es'arl, fikihta Safil olsa da Mu’tezile’nin bazi goriislerine sahip ¢ikmistir. Razi'nin

tine kavugsmasini kendi eserlerinden 6zellikle el-Mefatihu I-Gayb ve el-Muhassal adli

37 1zmirli, Ismail Hakki, Islam da Felsefi Akimlari, Istanbul, 1997, s. 383.

38 Olguner, Fahrettin, Uc Tiirk Islam Miitefekkiri Ibn Sina, Fahreddin Razi, Nasireddin Tusi
Diisiincesinde Varolus, Ankara, 1985, s.12.

% Cerrahoglu, a.g.e., 5.240.

40 Metin, Mahmut, “Fahreddin Razi” Bilim ve Din, Képrii Dergisi, Sy. 53, 1996, s. 150.

4 Kramers, J.H., “Fahreddin Razi” Islam Ansiklopedisi, IX, Eskisehir, 1997, 5.646.

42 Cerrahoglu, a.g.e., 5.239.



eserinden 6grenmekteyiz. Safil mezhebine mensup olmasina ragmen nassin zahiri
manasina gore hiikkmetmistir. Bir seyin aksi bir hiikiim olmadigi miiddetge mubah
cercevesinde oldugunu sdyler ve Isfehani’nin (6.322/934) goriisiine katilarak
Kur’an’da nesh olmadigini belirtmistir. Ayrica Ibn Sina’dan etkilenerek diinyanin
yuvarlak oldugunu soyler fakat diinyanin donmedigini de sOylemistir. Bu yaygin

kanaate ise i¢inde bulundugu donemle alakali olarak ulastig1 anlasilmaktadir.*®

Fahreddin Razi’nin bir bagka o6zelligi ilim hayati boyunca hep kuskuyla
yaklagmas1 olmustur. Bir konu hakkinda bir fikri savunup, ilerleyen zamanda yazdigi
bir bagka eserinde bu fikirden vazgectigini gérmekteyiz. Bu yapisi ayn1 zamanda
karsisindakileri kuskuya diisirmektedir. Bu sebeple de ona Miisekkik denilmistir.**
“gl-Metalibu’l Aliye” adli eserinde buna 6rnek teskil edecek konular vardir. Ornegin
siinnl kelama mensup olmasina ragmen siinni Es'ari kelamcilarin ru’yetullah
meselesinde kullandiklart akli delillere itiraz ederek Mu’tezile mezhebine tabii
olmustur. Fakat daha sonra buna agiklik getirerek akli delillerinin ru’yetullah
meselesinde yeterli ve kanaat getirici bir delil olmayacagini, Matiiridi’nin dedigi gibi
Kur'an'm ve hadisin zahiri manasma gore agiklanabilir oldugunu sdyleyerek
diisiincesinde degisiklige gittigi goriilmektedir.*® Bu diisiincesinin sebebi ise belli bir

mezhebe taassup derecesinde bagl olmadigindan dolayidir.

Mogol istilasi ile zayiflayan islam alemi kendisini ac1 ve istiraptan gii¢ alan
tasavvufa vermistir ve tasavvuf ilmi gelismistir. Fahreddin Razi’nin Harzemsah
devleti zamaninda tasavvufta iinlii olan Bahaddin Veled*® (5. 628/1231) ile arasinda
husumet ortaya c¢ikmistir. Veled vaazlarinda kelam ilmi gibi akli ilimlerin
tehlikesinden bahsederken Razi gibi kelamcilara atifta bulunuyordu. Bu ylizden
tasavvuf ile kelam tartigmasi dogmustur. Bunun sonucu olarak Mevlana’nin hocasi

olan Bahaddin Veled Belh sehrini terk etmistir. Mevlana (6.672/1273) ise daha sonra

* Yavuz, a.g.e., s.90.

4 {zmirli, a.g.e., 387.

4 Kaya, Veysel, “Fahreddin Razi’nin Siinni Es'ari Kelamma Yonelttigi Elestiriler”, Marife
Dergisi, Sy. 3, 2005, s.356.

46 Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin babasi, mutasavvif,
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bu durumun etkisinde kalarak Fahreddin Razi hakkinda bir¢ok elestiride

bulunmustur.*’

Fahreddin Razi’nin her ne kadar tasavvufla miicadele etse de bazi kaynaklarda
meshur sufi Necmeddin Kiibra*® (6. 618/1221) ile goriistiikten sonra tasavvufa girdigi
yer  almaktadir. Razi'nin  tasavvufa ilgisi  Es'ari’ye = meyletmesinden
kaynaklanmaktadir. Taciiddin Subki’nin*® (6. 771/1370) ifadesine gore “Razi
tasavvufa girdikten sonra tefsir-i kebiri yazdi.” demistir.>® Tefsirinde yaptig1 isari

yorumlar onun tasavvufi diisiinceden etkilendiginin bir kanitidir.

Subki Fahreddin Razi’yi hadis ilminde 6verken, hocasi olan Semseddin Zehebi
(6.748/1348) onu elestirir. Razi'nin muhaddis olmadigimi soyleyerek taassuba
diistiigiinii belirtir. Zehebi Fahreddin Razi’yi akil ilimlerinde iistiin goriirken nakil
ilimlerinde bilhassa hadis ilminde yeterli diizeyde olmadigini ifade ederek
anlasilmasi zor olan meselelerde ise getirdigi akli delillerin kafalar1 karistirdigini
sdylemektedir.®® Hadis ilmi iizerinden yaklasilan bu tavir eksik kalmistir. Ciinkii
hadis rivayet edilmemesi hadis ilmine gereken Onemin verilmedigi anlamina
gelmemektedir. Gazzall de yazdig ihya adli eserinde zayif hadis kullandigini bizzat
kendisi sdylemektedir. Fahreddin Razi de meselelere yaklasirken dirayet metodu
uygulamistir. Hatta yazdig: tefsir olan Tefsir-i Kebir onun dirayet metodunu en giizel

sekilde ortaya koydugu bir eserdir.

Fahreddin Razi tefsir ilminde bir doniim noktasi olmustur. Tefsir ilminde
dirayet metodunu kullanarak ¢agmn gereksinimlerine cevap vermistir. Ilk olarak
tefsirdeki metodunu Fatiha stresinden anlamaktayiz. Tefsirin kalan kismin1 Fatiha
stiresi lizerindeki metoda gore insa etmektedir. Tefsirinde kelami ve felsefi konular,
belagat, dil bilgisi, ilmi konular, hikmetler gibi bir¢ok konu yer almaktadir. Cok
farkli konulara yer verdigi i¢in bazi ilim adamlar1 onun tefsirinde tefsir hari¢ her sey

vardir diye elestiride bulunmuslardir. Subki ise Razi’yi savunarak tefsirle birlikte

47 Balcioglu, a.g.m., I, Sy. 7, s.21.

48 Kiibreviyye tarikatinin kurucusu.
49 Safif fakihi ve biyografi yazari.

% Balcioglu, a.g.m., I, Sy. 7, s.22.

51 Balcioglu, a.g.m., I, Sy. 1-2, s.30.



11

tefsirinde her sey var diyerek elestirilere Cevap vermistir. Onun tefsirindeki strelerin
her birinin bir kitap niteligi tasidigi soylenmektedir.’?> Mefatihu’l-Gayb diye
adlandirilan eser dirayetin yaninda rivayet metodunun da birlesiminden
olusmaktadir. Ayetlerin agiklanmasi sirasinda sahabe ve tabiin rivayetlerinden
faydalanilmistir. Fahreddin Razi itikatta Es'ari, amelde Safii mezhebine mensup
oldugundan tefsirinde de bu dogrultuda hiikiimlere yer vermistir.>® Tefsirinde
israiliyata yer vermemis bu gibi haberleri ahad haber olarak gérmiis ve gergegi

yansitmayacagini savunmustur.>*

Tefsirinde akil ve felsefenin yaninda birgok ilimden faydalanmigtir.
Taberi’nin(6. 310/923) Camiu’l Beyan’indan nakiller vardir. Liigat ve dil
mevzularimm1  Zeccac’mm  Maani’l Kur’an’indan, Akaid konularmi  Kadi
Abdiilcebbar’dan (6. 415/1025) ve Zemahseri’nin Kessaf’indan, fikhi konularda el-
Cassas’in  (370/981) Ahkamu’l Kur’an’t ve baz1 Mu’tezile tefsirlerinden

faydalanmistir.®

Goriildiigii izere Razil ‘den sonra gelen alimler az olsun ¢ok olsun bir gekilde
Razi’den istifade etmislerdir. Her ne kadar Es'ari mezhebine bagli olsa da akli
yoniinii iistlin tuttugu i¢in bu yoldaki anlayislara zirve olmustur. Taberi nasil rivayet
tefsirinin en {istlin kademesi ise dirayet tefsirinin en iistiin kademesi de Fahreddin

Razi olmustur. ¢

Fahreddin Razi’nin ilmi donanimi ve kendine 6zgii tarzi ile bir doniim noktasi
olusturdugu ortadadir. ilimlere mantik ilmini dahil eden Gazzali'nin agtifi yolda
ilerleyerek felsefi kelamda zirve noktasina ulagtiran Razi yine bu metot
dogrultusunda birgok eser ortaya ¢ikarmistir. Bu eserleri 6zellikleri ile inceleyecek

olursak kronolojik ve konularina gore bir dizilim yapmamiz gerekmektedir.

Fahreddin Razi ilmi hayatinin ilk yillarinda filozoflart ve bidat ehli gruplara

kars1 yazdigi eserlerle ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerin ilkleri sunlardir: el-Mebahisii’l-

52 Cerrahoglu, a.g.e., s. 244.

5 Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., .312.
% Cerrahoglu, a.g.e., s. 239.

55 Cetiner, a.g.m., s.236.

% Cerrahoglu, a.g.e., 5.294.
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Imadiyye fi’l Metalibi’l-Meadiyye, Es’ari imamlarim taklit ederek yazdig1 Isaretii -
Niizzar Ila Letaifi’l-Esrar, Mu’tezile’ye red olarak yazdig1 el-Beyan ve’l Burhan,
filozoflara reddiye amacgli Tehzibii’d-Delail fi Uyuni’l-Mesail, felsefi ve kelami
konular1 iceren Ecvibetii’l Mesaili’n-Neccariyye, hocasma ithafen yazdigi Er
Risaletii’l Mecdiyye, peygamberlerin giinahsizligin1 ve niibiivvet konularini igeren

Ismetii’l Enbiya adl1 eser biiyiik bir degere sahiptir.>’

Tipla ilgili yazdigi et-Tibbu’l-Kebir ve Ibn Sina’min Kdnun adli eserini
acikladig Serhu’l-Kdnun, Astronomi ile ilgili yazdigi Swrru’l-Mektum, tarihle ilgili
yazdi1g1 Menakibu ’s-Safii. >

Fikih ve fikih usulii ile ilgili Mebahisii’l-Cedel, el-Mahsiil, el-Miintehab fi
ustili'I-fikih, el-Burhanii’-Bahaiyye, el-Kasif an Usiili’d-delail.

Fahreddin Razi’nin tefsirde dirayet metodu tarzinda yazdigi Mefatihu’[-Gayb
en Unli tefsiridir. Bunun haricinde Esrarii’l-Kur’an, Mefatihu’[-Ulum, Esrarii’t-

Tenzil Ve Envarii - Te vil, Aca’ibii’l-Kur an adli tefsirleri kaleme almustir.>®

Felsefe ve kelam alaninda yazdigi eserler ise sunlardir: Razi kelamla ilgili
yazdigi en 6nemli kaynaklardan biri olan el-Muhassal kitabinda varlik ve kisimlart,
ilahiyat, semiyyat, Allah’in varligmmin delilleri, sifatlar1 fiilleri ve isimlerinden
bahsetmektedir.®® Nihayetii’I-Icaz, el-Mebahisii’l-Mesrikiyye, Miilahhas, Tahsisii’l-
Halk felsefe tiiriinde, Serhu’l-Isaret ve’t-tenbihdt, Manzume-i Mantik ve felsefe,
Liibabii’l-Isarat, Aksamii’l-Lezzat, Ta'cizii’l-Felasife, Serhu’l-Uyuni’l Hikme, el-
Ayatii’l-Beyyinat fi’l Mantik®® felsefe ve mantik tiiriinde eserleridir. Kelam alaninda
en genis bilgilere ulasabilecegimiz eseri el-Metdlibu'l-Aliye dir. Bu eser Razi'nin
kelamdaki diisiince yapisin1 ortaya koyan bir eserdir. Bu eserinde Razi insani ii¢
zaman dilimine ayirmis ve bunlar; ge¢mis, gelecek ve simdiki zaman dilimleridir.
Insanin gegmisine merak duygusu olusturdugu, gegmisteki zaman dilimlerinin hangi

seriivenleri yasadigi sorusudur. Simdiki zamana ait dilimde ise hangi tiir fiillerin,

57 Tiirker, Demir, a.g.e., 5.101-105.
%8 Serif, a.g.e., 5.329.

% Yavuz, a.g.m., s.94.

60 Serif, a.g.e., s.331.

®1 Yavuz, a.g.m., s.93.
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hangi diislincelerin insan1 mutluluga ulastiracagi bilgisidir. Gelecege ait arayis ise
insanligin bir sonu oldugu ve bu sonun cismani mi yoksa ruhani mi ve yahut ikisi bir
arada m1 olacagi bununla beraber o sona mutlu veya mutsuz halde mi girecegini
bilmesidir. Razi ilmi ise on temel bdliime ayirmistir. lk {ic kisimda Allah’in zati,
selbi ve subuti sifatlaridir. Dordiincti kisimda Allah’in fiilleri, besinci kisimda ulvi ve
siifli alemin yaratilisi, altida mukaddes ruhlarin mertebeleri, yedide mekan ve
zamanin hakikati, sekizde niibiivvet konusu, dokuzda nefsin mutluluga ulastiracak
iistlin sifatlarin nasil kazanilacagi onda ise meadden bahsetmistir. Goriildiigi tizere
Razi bu eserinde birden ¢ok konuyu ele almis kendisinin kullanmis oldugu tiim
metotlarida bu eserinde bizlere gdstermistir.®? Bunun haricinde Medli fi usuli’d-din,
el-Hamsin fi usuli’d-din, el-Halk ve’l Bas, Levamiu’l-Beyyinat, el-Erbain fi usuli’d
din Miinazarat, Kitabu Usuli’d-din, Miinazardt fi'r red Ale’'n nasara, Serhu’l-

Kitabi’l Irsad, Nihayetii’'l-Ukul, Halku’I-Kuran kelam tiiriinde eserleridir.5
F. FAHREDDIN RAZI’NIN KELAMDAKI YERIi

Abbasiler donemi, kelami sistemlerin gelistigi ve mezheplerin olusumunun
tamamlandig1 bir dénemdir. Isldim’in yayilmas: ile birlikte baska inanglara karsi
Islam’1 savunmak amaciyla keldma biiyiik dnem verilmis ve farkli inan¢ mensuplari
ya da farklt mezhepler arasinda degisik polemik tiirlinde eserler icra edilmis ve
miinazaralar yapilmistir. Kelam ile birlikte dini ilimler de felsefilesme siirecine
girmistir. Boyle bir donemde ilmiyle kendisini 6ne ¢ikaran Fahreddin Razi kelam
dalinda en ¢ok iin kazanan ilim adamidir. Kendisinden sonrakileri de bu yonde
etkiledigi icin kendisine Imam denilmistir. Razi, Gazzali’nin 6liimiinden yaklasik 38
sene sonra diinyaya gelmis ve Gazzali’nin actig1 yolda kelami mantik ¢ergevesinde
diistinlip, bu disiinceleri de ispatlarina dayanarak gelistirerek bu ilmi en st
seviyelere tagimistir. Kelama Gazzali’nin Aristo felsefesini dahil etmesiyle birlikte
Islam diisiincesi felsefi kelam ile tanismis oldu. Kelam ilmi baslangicta Mu’tezile’nin
asirt akilciligina bir tepki olarak dogmus ve zamanla olgunlagmistir. Eg'ari

diisincesini takip eden kelamcilar nakli esas alarak hiikiimleri agikliyorlardi. Daha

62 Tiirker, Demir, a.g.e., s.21-22.
83 Tiirker, Demir, a.g.e., 5.113-144.
% Vural, a.g.e., 5.291.
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sonra Gazzali ile baslayan mantik ilmi felsefi kelami One ¢ikardi. Felsefi kelam
metodunun iistadi ise Fahreddin Razi olmustur.®® Fakat buradan sunu anlamamak
gerekmektedir; felsefe ile kelami birlestirdigi halde felsefecilere karsi tutumu yine
aym kalmustir. Yani itirazlar1 ve reddiyeleri devam etmistir.?®® O Islam kelamim
felsefecilere kars1 reddiye olarak kullanmis, onlarin metotlarini, usullerini aragtirmis,

ayni zamanda Gazzali’den sonra kelami1 kendine 6zgii bir yapiya ulagtirmistir.

Fahreddin Razi hakkinda Ibn Haldun soyle demistir: “Mantik, baslangicta diger
ilimlere bir vasita olarak taniniyordu. Bunu derinlestirmek ve basli basina bir fen ilmi
haline getirmek ve kelamda tatbiklere girismek, hep Fahreddin Razi’nin gayretiyle
olmustur. ilk kelamcilar, mantiga biitiin siddetleriyle muarizdilar. Bilahare Gazzali
ve Fahreddin Razi ile bundan sonra gelen kelamcilar, mantiga biiyiik kiymet verdiler,

artik eskisinin yolundan gidenler azald1.” demistir.’

Razi kelam ilmini en istiin ilim olarak gormektedir ve bunu wusili'd-din adl
eserinde aciklamaktadir: “Bir ilmin {istiinliigii, konunun serefi iledir. Konu serefli
oldugunda, bu konuya iligkin ilim de {istlin olur. Kelam ilminin konusu Allah’1n zat1,
sifatlari, Allah hakkinda zorunlu ve imkansiz olan hususlardir. Mamafih bilgiye konu
olan diger seylerin serefi Allah’in yiiceligi ile kiyaslanmaz oldugundan kelam

ilminin serefi diger ilimlere kiyas edilemez.” demistir.®

Fahreddin Razi kendisini tanitirken ise su ifadeleri kullanmistir: “Her
kelamdan ancak ziibdesini ve her bahisten sadece ayiklanmis olanini serdettim; hatta
ilgili gorilistin desteklenmesinde o goriisiin mensuplarina ait itimat edilebilecek,
onemsenecek veya goriislerini ispat edecek bir s6z bulamadi§im zaman o goriisiin
ispatinda ve o meselenin agiklanmasinda soylenebilecek en ileri sozleri ve delilleri

kendim istinbat ettim.”’

8 Serif, a.g.e., 5.330.

% Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Keldm’a Giris), Cev. Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, s. XXXII.

67 Balcioglu, a.g.m., II, Sy. 5, 1963, s.9.

68 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri), Cev. Ulvi
Murat Kilavuz, Serkan Cetin, Istanbul, 2018, s.20.

% Basoglu, a.g.e., 5.27.
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Razi kelamci ve felsefecilerin delillerini karsilastirarak meseleyi izah etmeye
caligmaktadir. Onun yontemi kendisinden sonra gelen takipgileri ve ogrencileri
tarafindan da devam ettirilmistir. Onun kelamda beslenmis oldugu iki diisiince
sistemi vardir. Bunlardan biri Eg'arl diisiince digeri ise Messai felsefe gelenegidir.
Es'ari diisiincesini Imam Es'ari (6.324/935-36) ve onu takip eden eserler, Messai
felsefesini ise Ibn Sina olusturmaktadir. Kelam ve felsefeyi birlestirmesi de aslinda
buradan kaynaklanmaktadir. Onun eserlerinde bulunan atiflar, ibn Sina’nin Uyunu’l
Hikme ve Isaret adli esere yazdig1 serhi ve kendi ilim meclislerinde el-isaret’i ders

olarak okutmasi onun bu diisiincesini ortaya koydugunun ispatidir.®

M.M Serif, mensubu oldugu ve onun goriislerini savundugu i¢in Razi’nin
Kitabu'l Erbain adli eserinden naklen soyle aktarmustir: “Biz Es'ariler iman ederiz ki
Allah ne cisim, ne cevherdir. O mekanda degildir. Ama biz O’nu gorebilecegimize
iman ederiz” bu ifadesinin yaninda kendisinin bazi farkli diisiinceleri de olmustur.
Bu meseleye 6rnek olarak “dostlarimiz (Es'ariler) Allah’in goriilmesinin imkani ile
ilgili akli sebep ileri siirmiislerdir. Fakat ben bu sebebe kars1 reddedilemeyecek on iki
itiraz ileri siirdiim. Bu sebeple biz Allah’1 gorebilecegimizi sadece nakli bir kaynaga,
yani Kur’an’a dayanarak sdyleyebiliriz.”"* Yine Es'ariler’den farkli olarak cehennem
kotii filleri istemeyerek yapanlar icin degil, iman1 olmayan kafirler i¢cindir demistir.
Insanin kendi amelleri Allah’in takdir ve iradesi ile belirlenir. Fahreddin Razi’nin bu
ifadesi de ilerdeki boliimlerde anlatacagimiz gibi onu cebri bir diislinceye
yoneldiginin gostergesidir. Es'arilerin kesb teorisini bile ¢lirtitmustiir. Allah, iyi ve
kotii, iman ve kiifiir, fayda ve zararin yaraticisidir. Yine degindigi baska bir nokta ise
Allah’1n sifatlarini ve isimlerini anlamamiz i¢in tevil edilmesi gerektigidir. Gérme,

duyma gibi sifatlarda imamu’l Haremeyn’nin metodunu kullanir. "

Razi'nin tanmmis ¢agdaslar1 Ibn Riisd (595/1198), Siihreverdi (587/1191), Ibn
Meymun (601/1204), Amidi (631/1233)’dir.”® Razi'nin seferde veya mukim olarak
bircok Ogrencisinin oldugundan bahsedilmektedir. Ancak biz kayitlardan elimize

ulasanlara yer verecegiz. Zeynuddin el-Kisi(6?), Kutbu’l Misri(618/1286),

0 Cetinkaya, Bayram, Ali, Islam Felsefesi Tarihi, |1, Ankara, 2012, 5.16-17.
1 Serif, a.g.e., s.331.

72 Serif, a.g.e., $.332.

8 Uludag, a.g.e., s.21.



16

Semsuddin Hiisrevsahi(652/1254), Efdaliiddin el-Huneci (646/1248), Esiiriddin
Ebheri(663/1265), Taceddin el Urmevi ve Siraceddin Urmevi(682/1283).

Fahreddin Razi'nin taninmis hocalar ise: Ziyaettin Omer, Ebu’l Kasim
Siileyman b. Nasir el- Ensari, Imamu’l Haremeyn, Ebu’l Hiiseyn el Bahili, Ebu ishak

el-Isferani, Imam el-Es’ari’dir..”>

™ Aric1, Mustakim, Islam Felsefesi Tarihi, Ed: Bayram Ali Cetinkaya, Ankara, 2012, 5.22.
5 Uludag, a.g.e., 5.2
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BIiRINCi BOLUM
ISLAM KELAMINDA INSAN HURRIYETI

Insanin, irade hiirriyeti ile ilgili arastirmalar1 insanlign kendi tarihi kadar
eskidir. Insan, kendi tarihinden itibaren icinde yasadig: tabiatla ilgili merak ettigi
bircok meseleyi arastirmistir. Bu arastirmayr yaparken ayni zamanda kendi
yasantisinin ne derece serbest oldugunu sormus ve bunlara filozoflar, teologlar ve
psikologlar farkli yonlerde agiklamada bulunmuslardir. Bunun neticesinde ise ¢ok
derin fikir ayriliklar1 olusmustur. Insanin tabiata kars1 verdigi miicadelede kendisinin
ne derece hiir oldugunu arastirmasi Tanri-Alem ve Tanri-Insan iliskisini ortaya
cikarmustir. Alemdeki diger canlilardan ayrilan insanin ozelligi, kendinde irade

vasfinin bulunmasi sebebiyledir.’®

Insanlik tarihine yon veren filozoflar, insanda ilk olarak bir irade hiirriyetinin
varligin1 kabul etmislerdir. Platon ve Aristo gibi tinlii filozoflar kabul ettikleri irade
hiirriyetine farkli anlamlar yiikleyerek agiklamaya caligmislardir. Platon insanda ii¢
ayr1 meleke olup bunlarin akil, irade ve iggilidii oldugunu belirtmis, insanin
hareketlerinin diizelmesinde akil ve iradenin roliinii belirtmek suretiyle akla bagh
karar ve hareket giiciiniin varligini, dolayisiyla insanin 6zgiirliigiinii benimsemistir.
Aristo ise insanlart diger canlilardan ayiran 6zelligin insandaki vasfin, idrak ve

diisiince yetenegi oldugunu ve bu kuvvet ile iradesini gerceklestirdigini savunur.”’

Fiillerin yaratilmast ve insanin hiirriyeti meselesi hakkinda Nesefi, asr-1
saadette oldugu gibi daha eskiden de bu tartismalarin yasandigini belirtmektedir. O,
Yahudilerden el-Ananiyye isimli grubu Mu’tezile ile ayn1 diisiinceye sahip oldugunu,
Hristiyanlar ise cebr gériisiinii savundugunu sdylemistir. Islam’m gelisinden sonra
ise {i¢ ayri fikir zuhur etmistir. insanin eylem giiciiniin olmadigin1 belirten tiim

hareketlerin sahibinin Allah oldugunu belirten Cebriyye, tiim ihtiyar1’® kula veren ise

76 Giiriz, Adnan, “irade Hiirriyeti”, AUIFD, XXII, Sy. 1, s.635.

7 Giiriz, a.g.m., 5.677.

78 Islam kelamcilar1 tarafindan kullanilan ihtiyar yani segme kavranm dzgiir iradeyi isaret eden
bir kavramdir. Thtiyar, kisinin eylem 6ncesi diisiinmesi, tedbir almasi1 ve akil yiiriitmesi ile
ortaya ¢ikar. Franz Rosenthal, Islam'da Ozgiirliik Kavrami, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul,
2000, s.31.
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Mu’tezile’dir. Ehl-i siinnet (Matiiridi ve Es'ari) ise ikisi arasinda mutedil bir yol

izlemistir.”®

Islam diinyasinda ise irade hiirriyeti kader meselesi etrafinda tartisilmistir.
Insan eylemlerini yaparken ne denli bagimsizdir? Kader insanin tiim eylemlerini
sinirlt m1 yapar? Allah insani yaratti ise onu cebre mi tabi birakti yoksa ona irade
vererek tamamen hiir mii birakt1? Insanin Allah’a karsi sorumluluk boyutu nasil
aciklanabilir? Tiim bu sorular Islim diinyasinda en ¢ok tartisilan meseleler olmustur.
Allah’in her seyi bilmesi, Allah’in adaleti gibi konular hicri ikinci asrin sonlarinda
baslayip hicri 7, 8 ve 10. ylizyilda zirveye ulasan bu fikir ayricaliklar1 zengin bir ilim
ortaya ¢ikarmistir.2% islam’m ilk yillarinda ihtilaf ¢ikmamasimin sebebi ise asrisaadet
donemi sebebiyle bilgilerin taze olup tevhid inanci etrafinda birlesilmesidir. Fakat
daha sonra toplumsal ihtiyaglar, cografi degisiklik ve dis medeniyetler bu tiir sorulari
meydana cikarmus, IslAm diinyasinda siyasi firkalara ve derin ayriliklara neden
olmustur. Her bir goriis, sahibi oldugu diisiincesini mesrulastirmak i¢in Kur'an ve

stinnete gitmis ve kendi fikrini destekleyecek deliller getirmistir.

[rade hiirriyeti ile ilgili diisiinceler insanin her eyleminde hiir oldugunu
savunanlar ile higbir eyleminde hiir olmadigini1 savunanlar arasinda tartisma zeminini
olusturmustur. Bunun yaninda bu iki fikri mutedil hale getirerek orta yolu savunanlar
olmustur. Iki zit diisiinceyi olusturan Kaderiyye ve Cebriyye mezhepleridir. Ik
kivilcimlar Hz Osman’in  sehit edilmesi, Siffin Savasi ve Cemel olayidir.
Miislimanlar arasinda ¢ikan bu i¢ savas insanlar1 degisik diisiincelere sevk etmek
zorunda kalmustir. Ciinkii iki tarafin da Miisliiman olmasi ve birbirlerini 6ldiirmeleri
bir hiikiim farkliligma yol agmis ve bu hiikiimler tartisgtimistir. Oldiiren kisinin biiyiik
giinah igleyerek dinden ¢ikip ¢ikmadigi tartisilmig, bunun sonucunda ise insanlarin
eylemlerini gerceklestirirken ne derecede Ozgiir olduklar1 sorusu giin yiiziine

cikmistir.

Allah’1n iradesinin yaninda kulun iradesinin ne denli etkili oldugu sorusuna

Ozet olarak Ehl-i siinnet su sekilde cevap vermistir. Allah insanlara iki ayri giic

& Toprak, Siileyman, “Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es’ari Arasindaki Ihtilaf”
SUIFD, Sy. 3,1990, 5.166.
80 Ozdemir, Ekrem, “Hiirriyet Uzerine”, www. Akademia. Edu.
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vermistir, bunlardan ilki; insanlarin diger canlilardan farklilik gostermeyerek
hayvanlar, bitkiler gibi zorunlu etkenlere maruz kalmasidir. Bu etkiler dogma,
biiyiime, yaslanma, aclik-tokluk, seving-korku gibi davramslardir. ikinci gii¢ ise

irade ve ihtiyar 6zelligidir. Yani insanin diisiinerek yapti181, tercih ettigi eylemlerdir.8!

Konunun kavramsal g¢ercevede daha iyi anlasilmasi i¢in insan hiirriyeti ile

baglantili terimleri agiklamak konuyu anlamamiza yardimer olacaktir.

A. INSAN HURRIYETI IiLE IiLGILIi TEMEL KAVRAMLAR

a. IRADE

frade kelime olarak Rvd kokiinden tiiremistir. Istemek, dilemek, meyletmek,
arzulamak, bir seyi isteyerek yonelmek,®? “bir nesneyi talep ederken, ararken rifkla,
naziklikle gidip gelmek”® anlamma gelmektedir. Keldam ilminde irade “bir
zorunluluk olmaksizin yapilmasi veya yapilmamast miimkiin olan bir hususta iki
taraftan birini tercih etmeyi gerektiren nitelik”® anlamina gelmektedir. Irade
kelimesi, ihtiyar ve mesiet kavramlari ile de kullanilmaktadir. Hayr kokiinden gelen
ihtiyar terimi eylemlerin en faydali, hayirli olanim tercih etme anlamindadir. Irade
kavrami Kur'an-1 Kerim’de 138 yerde gegerek, hem Allah’in iradesini hem de insan
iradesini kapsamaktadir. Allah icin olursa kiilli irade, insan i¢in olursa ciiz’i irade

denir.8

Islam filozoflar1 iradeyi aciklarken nefsin bir fiile belli bir amag icin suurlu
olarak ilgi ve arzu duymasi olarak tanimlar. Yine iradeyi agiklarken Kindi,
“kendisiyle segeneklerden birinin kastettigi gii¢”’; Gazzali, “amaca uygun bulunan

~ 199

seyin belirlenmesi veya bir seyi benzerinden ayirt etme yetenegi” demislerdir.%

Ibn Sind iradeyi agiklarken tam hiirriyete sahip bir insanm iki zit durumun

ortasinda durabilme haline irade demistir. Yani cimrilik ile savurganligin ortasindaki

81 Buti, Ramazan, Islam Akaidi, Cev. Mehmet Yolcu, Hiiseyin Altinalan, Istanbul, 1986, 5.162.
8 Tbn Manzur, Lisanii’l Arab, Beyrut, s.187.

8 sfahani, Ragib, Miifredat, Cev. Yusuf Tiirker, Istanbul, 2007, 5.650.

8 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelim’a Giris), s.202.

8 Karagoz, Ismail, Dini Kavramlar SézLigii, Ankara, 2017, s.318.

8 \ural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara, 2016, $.360
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comertligin, arsizlikla her seyden c¢ekinmenin ortast olan hayanin, kibir ile asiri
sevginin ortast olan tevazuunun olmasi, kisinin iradesinin gl¢lii oldugunun
gostergesidir.®” Irade insanin kimligini olusturan sifatlardan birisidir. Insanmn
ahlakinin degerli olup olmadig1 da yine iradeden ge¢mektedir. Ciinkii degerden
bahsetmek ic¢in bir tercihin olmasi gerekmektedir. Tercih ise irade hiirriyetinin
sonucudur. insan diisiinerek bir takim fiiller elde eder, bunlar1 kendi icerisinde

karsilastirir ve iradesini kullanarak iyi ve giizel olana dogru yonelir.%®

Buradan su sonu¢ ortaya c¢ikmaktadir; hiirriyete sahip olmak i¢in giiclii bir
iradenin olmas1 gerekir ve iradenin giicii de kudret, bilgi ve ahlaktan ge¢mektedir.

Tercih ve iradenin ortaya konmasi ise yalnizca insana 6zgiidiir.

Farabi, iradeyi Fahreddin Razi’nin a¢iklamasina benzer bir izahta bulunmustur.
“Irade ilk 6nce duyumdan gelen bir istektir. Istek nefsin arzu giicii ile olur. Sonra
nefsin hayal giicii ve ona bagli olan istek gelisir. Boylece birinciden sonra ikinci bir
irade meydana gelir. Bu irade, tahayyiilden olusan bir istektir. Bu iki iradenin
olusmasindan sonra, faal akildan nefsin diisiinen giiciine akan ilk bilgiler ortaya
cikar. Iste bu siirecte insanda {iciincii bir irade dogar ki bu diisiinmekten kaynaklanan
bir istek olup, segme (ihtiyar) adimi alir.”® Bu ihtiyar yalnizca insana 6zgii olup,
diger canlilarda bulunmaz. Bu sayede insan Oviileni, yerileni, giizel ve cirkini

yapmaya gii¢ yetirir. Ceza ve miikafatta buradan dogar.

[radenin varliginin psikolojik bir kamti olarak insamin hareketlerine
baktigimizda, giindelik ihtiyaglarini giderirken siirekli bir karar verme mekanizmasi
devreye girmektedir. Sabah kalktiginda giyecegi elbisenin rengi, yapacagi kahvaltida
ne yiyecegi, o giin hangi isleri tutacagin tercih etmektedir. Bu sec¢imleri insan hep
bir irade ile gerceklestirir ve baska tiirlii alternatifleri segme yetenegi oldugu halde
kendisinin istedigi seylere yonelir. Belli tercihlerde bulunmasina sebep olan hiir

iradenin varligidir.%

87 Deniz, Giirbiiz, “Insan Hiirriyeti”, Eskiyeni Dergisi, Sy. 28, 2014, s. 172.
8 Macit, Nadim, Eylem ve Degisim, Ankara,2009, s.205.

8 Deniz, Giirbiiz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Delilleri, Istanbul, 2017, s.24.
% Taslaman, Caner, Fitrat Delilleri, Istanbul, 2017, s.173.
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Insanin iradesinin oldugunun kanaatine vardiktan sonra su soru sorulmustur:
Insan nasil iradeye sahiptir? Allah bu irade &zelligini insana vermis midir? Bu
sorulara verilecek cevabin ¢ikis noktasi, yokluktan varlik asamasina gecen iradedir.
Ama ortaya ¢ikacak cevap iradenin ezeli bir unsur mu sonradan tiireyen bir unsur mu

oldugu sorusuna 151k tutacak kadar 6nemli bir durumdur.®

Nurettin Topgu, “irade insanin disardan gelen bir tepkiye karsi suurlu bir
sekilde cevap vermesi ile ortaya cikar” demistir. insanin irade ettikten sonra harekete
gecme hadisesinin dért safhadan olustugunu aktarir. ilk olarak ulasiimak istenen bir
gaye olmasi gerekir, sonra hareketi yapmadan 6nce sebepleri arastirarak, zit yonlerini
kiyas ederek disiiniip tartma safthasi, ligiincii merhale zit disiincelerden hangisine
karar kilindi ise o harekete yonelme fikri ve son olarak o diislincenin varlik

asamasina gegmesi olarak tarif etmektedir.%

frade, imam ve imana yarasir amelleri segmek icin verilmistir. Insana segme
yeteneginin verilmesi, onun kotiilik ve zulim yapmasi icin degildir. Aksine,
faziletleri segme iradesini ortaya koymasi igindir. Kur’an’m ifadesiyle, “Insanlardan
hangisinin daha giizel amel yaptigimi deneyelim diye siiphesiz biz yeryliziindeki

seyleri ona bir ziynet yaptik.”%

“Irade sahibi bir varlik, amellerini diisiiniip kendi sectigi gayelere gore tayin
eden bir varliktir. Bu durumda irade kisinin yine kendisinin sectigi gayelere gore
amellerini tayin etme giiciidiir de denilmektedir.” Descartes’e gore irade: “bastan beri
anlayis melekesi ile birliktedir. O ancak anlayisin verdigi bilgilerin 15181 ile hareket
ederse hiir olabiliriz aksi takdirde olamayiz. Bunun i¢indir ki hiirriyet gelisi glizel
segme yapmak degildir. Bir takim gerekcelere bagl olarak tercih yapmaktir. %

Descartes burada iki zit diislinceden birini tercih etme giicline irade demistir.”

Es'ariler irade kavramini Allah’in bir sifati olarak gdrmiislerdir. Insanin

iradesini ise kesb olarak adlandirmislardir. Es'arilere gore kesb “insan iradesiyle

%1 Taslaman, a.g.e., s.173.

92 Topeu, Nurettin, Psikoloji, Istanbul, 2012, 5.220.

9 Kehf 18/7.

% Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti, Ankara, 2016, s.21
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Allah’mn takdiri arasinda bir teklif ve uygunluktur. Buna gore insan irade ve kesb
sahibidir. Bu iradenin muayyen ve mukadder sey iizerine bir tesiri yoktur. Yalniz ona

kasit ve niyet haline katilir ki buna kesb denir.%

Imam Matiiridi’ye gore irade dort anlami ifade etmektedir. Bunlarmn ilki
temenni ve arzu etmek, bir eylemin bir olayin gergeklesmesini istemek; ikincisi emir
ve davet, birilerinin bir seyleri yerini getirmesini istemek ve emretmek; iiclinciisii
riza; dordiinciisii fail lizerinde baskinin, galebe ve kerahiyetin olmadigini ifade
etmek, boylece insanin kendi fiillerinin gergek sahibi oldugunu ortaya
koyabilmektedir ve eylemlerini hiir bir sekilde yaptiginin ve cebre maruz
kalmadigini sOyleyebilmektedir. Nesefi’ye gore ise irade talep ve meyl gibi iki
unsurun ayni anda olusmasini ifade eder. Bu iki anlam irade esnasinda ayni anda

gerceklesir. Ciinkii meyil ancak bir istek sonucunda ortaya ¢ikar.%

Diinya bir imtihan diinyasidir ve bu diinyada kisinin gergeklestirdigi iyi ve koti
eylemler, 6liimden sonraki ahiret hayatinda karsiligimi bulacaklardir. Imtihan olmak
ancak iradenin varligiyla anlamlidir. Eger kisinin iradesi yoksa yaptiklari bir kayanin
bir tepeden asagi birakilmasi ile ayni olgu tiirlindendir. Byle yuvarlanan bir kaya
igin getirilen kurallar ne kadar anlamli ise iradesi olmayan birisine getirilen
sorumlulukta, dinde o derecede anlamsiz olmaktadir. Ayn1 kayay: belli bir sekilde
odiillendirmek nasil anlamsiz ise teklifte bulunulmayan ve iradesiz olan insani da
ddiillendirip veya cezalandirmanin da bir anlami1 kalmamaktadir.%” Bu yiizden kulun
ahireti ve diinyasim1 anlamlandirmasini saglayan ona verilen irade ve sorumluluk

bilincidir.
b. HURRIYET

Hiirriyet kelimesi Hiirr kokiinden tiireyerek mastar halinde kullanilan bir

kelimedir. Sozliikte kolenin ziddi anlaminda gegmektedir.®® “Insanin her tiirlii dis

etkiden bagimsiz olarak kendi irade ve diisiincesine dayanarak karar vermesidir.”%

% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sézligii, Ankara, 1990, s.93.
% Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Istanbul, 1997, s.127.
% Taslaman, a.g.e., s.173

% Kerimoglu, Yusuf, Kelimeler ve Kavramlar, istanbul, 2015, s.226.

% Vural, a.g.e., Ankara, 2016. 5.279.
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Yani insanin kendi tabiatina uygun hareket etmesine hiirriyet denir.!®® Baska bir
anlamiyla “6zgiirlik soyluluk, nefsin tutkularindan kurtulma, bir kisi ziimre veya
kurumun kanuni haklarmi koruma ve kullanma serbestligi”'®! gibi anlamlara da
gelmektedir. Kur'an-1 Kerim’de hiirriyet kavrami Azirr kokiiyle Bakara Stresinin 178.

ayetinde gecmektedir.

Farabi, hiirriyet kisinin iyi olan1 segip bu yonde karar verebilmesi i¢in saglikli
bir ortamin bulunmasi ve bu eylemine Allah’in bir miidahalesinin olmamasi haline
demistir. Aksi bir durumda ise insanin kéle durumunda oldugunu belirtir.2%? Insan bir
fiilli gerceklestirdigi zaman kendisi istedigi i¢in yaptig1 kanaatindedir. Bir seyi
yapmak istenildiginde bu istegin insanda bulunmasi bir hiirriyet oldugunun

ispatidir.1%

Allah, kullugun geregi insanlar1 emrine muhatap kilmistir. Bu hitap karsisinda
kullugun vazifelerini yerine getirme mecburiyetindedir. Ancak bu mecburiyet
insanda bir irade olursa s6z konusu olur. Buradaki mecburiyet emir acisindandir.
Insanlarin iradelerini gerceklestirme esnasinda olup olmadigi noktasi ise kelami
tartismalarin zeminini olusturmaktadir. Insan dogustan gelen bir hiirriyete sahiptir.
Fakat yasantisi itibari ile fiillerinde hiirriyetine engel olan hususlar vardir. Descartes
bu durumu su sekilde aciklamistir; insanin iradesi, Allah’in iradesine denk olacak
sekilde  yaratilmistir. Bunu biz istediklerimizin  smrsizligina  bakarak
anlayabilmekteyiz. Ancak sinirsiz isteklerimiz bizim tiim isteklerimizin yerine
gelecegi anlami tagimamaktadir. Ciinkii “yapabilmek sadece irade ile degil aym
zamanda bilgi ve kudretle birlikte s6z konusu olmaktadir.”*** Allah’m hem iradesi
hem de kudreti sonsuzdur. Insanin iradesi sonsuz olsa da yapma kudreti smirl

oldugundan yapacaklart da insanin bilgisi dahilinde kalmaktadir. Descartes Allah’in

10 Altintas, Hayrani, Islam Ahlaki, Ankara, 1999, s.134.

101 Cagric1, Mustafa, “Hiirriyet” DIA, XVIII, Istanbul, 1998, 5.502.

192 Cagrici, a.g.m., $.502.

103 Saruhan, Miifit Selim, Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, Ankara, 2005, s.174.

104 K5k, Mustafa, “Insan Hiirriyeti Islam ve Calisma Uzerine Bir Deneme”, KSUIFD, Sy.1
2003, s.90.
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hiirriyetinin siirsizliginin yaninda insanin hiirriyetinin bu agidan kisithi oldugunu

aciklamaktadir.'%®

Ibn Sind’ya gore hiirriyet: “insanin dogustan sahip oldugu istidatlarini,
fiilleriyle iradi bir sekilde dengede tutabilme gayretidir.”% Ibn Sina yine devaminda
insan hiirriyetini iradeyle ele alarak aciklamistir. Iradeler onlar1 gerektirici illetler
varsa var olurlar. Bu illetle iligskilendirmesi insanin hiirriyeti meselesinde onun bu
durumu temel noktas1 olarak gordiigii icin olmustur. Eger illet olmazsa irade olmaz
denilirse o zaman iradeyi kendi zat1 disinda bunu yonlendiren baska bir etken vardir.
Insanin akli ve iradesi dis giiclerle ¢alisir. D1s sebepleri ve giicleri diizenleyen ve var
kilan ise Allah’tir. O takdirde insan iradesi Allah’in iradesine bagli, Allah’in iradesi

ise her seyi kapsamaktadir.1%’

Nurettin Topgu iradeyi ve hiirriyeti su sekilde agiklamistir: “hareket halindeki
zeka, gercek zekadir. O hareketten dogmustur ve yeni bir hareketi hazirlar. Hareket
niyetten uygulamaya bir gegistir ve niyet ancak harekete gectigi nispette samimi ve
tamdir. Fakat niyet biitlin hareketi kucaklayamaz. Hareketten diislinceye, diisiinceden
harekete geciste siirekli bir yaratilig vardir. Diislincenin hiirriyeti hareket tarafindan
hem tayin edilmis hem de asilmistir. Bu tayin edilmis bir hiirriyettir. Hareketin
hiirriyeti ise tayin edicidir. Hareket insanin cevheri demektir. O, bu insan1 bir yonden
meydana getirirken bir yandan da siirekli tayin eder. Hareket sayesinde ruh ve viicut,
viicutta ruh bulur. Buradaki cevher bag harekettir. Insan ancak hareketten sonra hiir

olmus olur.”*08

Belli bir hiirriyet verilen insanda hangi durumlarda kendisinin hiir olup
olmadig diisiiniilecek olursa bu duruma su sekilde cevap verilebilmektedir. Eger kisi
arzu ettigi bir seyi herhangi bir engele takilmadan gergeklestiriyor ise o kisi hiir
oldugu kanaatindedir. Fakat yaptig1 eylemde bir engel onu o isten mani kiliyorsa kisi
burada hiir olmadigmin farkina varir. Arzu etmek veya istemek igin cesitli

imkanlarin, farkli seceneklerinde olmasi gerekir. Yani kisi ben sunu istiyorum veya

105 K6k, a.g.m., 85-92.

1%6 Deniz, a.g.m., s. 171.

107 Deniz, a.g.e., 5.160.

198 Topeu, Nurettin, Isyan Ahlak:, Istanbul, 2015, 5.66.
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sunu istemiyorum gibi bir segme imkanina sahip olacak ve o eylemi gergeklestirecek
ki hiirriyetin varligmin farkina varabilsin.’®® Burada hiirriyetin iki seye bagh
oldugunu gérmekteyiz, bunlardan birisi segme digeri ise eylemdir. Iki secenek
karsisinda birini tercih edip o is sonu¢landigi zaman insan ya memnunluk duyar ya
da yaptig1 o isten pismanlik duyar. Bunun sebebi ise eylem ile sonu¢ arasinda
zorunlu bir bag olmamasidir. Eger sectidi sey ile ortaya ¢ikan sonug¢ zorunlu olsaydi
kiside memnunluk veya pismanlik duygusu ortaya ¢ikmazdi. Yani sebepler sonucu

zorunlu olarak dogurmamustir.*

Imtihan ile irade ozgiirliigii arasindaki baglantiy1 yiice yaratict su sekilde
aciklamistir: “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek
immet yapard; fakat size verdiginde sizi denemek igin boyle yapti. Oyleyse iyi
islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Artik size, lizerinde ayriliga

diistiigiiniiz seyleri o haber verecektir.”!

Allah’in insanlar iizerindeki teklifi, iradesini 6zglir yonde kullananlar igin
gecerlidir. Aksi halde imtihanin, iyiyi kotiiden ayiramayan bir kimse ic¢in olmasi
anlamsiz bir durumdur. “Resuliim eger Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi
elbette iman ederdi. O halde sen inanmalar icin insanlar1 zorlayacak misin?”1!2
Mu’tezile alimi Zemahseri, ayetteki “Rabbin dileseydi” ifadesini zor kullanma
anlaminda belirttigini sOylemistir. Dolayisiyla ayet, imtihan inancinin temel bir
sonucu olarak gerek inan¢ gerekse davranislarin hesabinin ahirette goriilecegini

Allah’1n bize bildirdigini s6ylemektedir.'!3

Allah insam yaratirken akil, vicdan ve duyular vermistir. Insan bu nimetler
vesilesi ile neyin dogru neyin yanlis oldugunu anlayabilmektedir. Dini hiikiim
noktasinda ise peygamberler gondererek bizlere rehberlik etmistir. Ancak Allahii
Teald insan1 bu hiikiimlere zorlamamistir. Bunlar1 bir imtihan sebebi yapmis ve

bizleri sorumlu tutmus ve sorumlulugun geregi hiir olmamizi saglamigstir.}t

199 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, Ankara, 1995, s.15.

110 Bner, a.g.e., .30.

11 Maide 5/48

12 Yunus 10/99

13 Ardogan, Recep, Islam da Din Ozgiirliigiiniin Temelleri, istanbul, 2016, 5.22.
114 K aragdz, Ismail, Insan Din ve Ozgiirliik, Ankara, 2017, s.41.
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“Siiphesiz biz insani, karigim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve onu
imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve gorir kildik.”*® De ki: "Hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin."'*® Bu ayetteki tercihe

bagli hiirriyet bizi ahirette bekleyen sinavin sebebi olmustur.

Insanin sorumluluktan kurtaran durumlar ise, insanin ugraslarma ragmen
iradesi disinda sebeplerin insan fiillerine etki etmesi, insanin sorumluluklarini azaltir.
Allah’in belirtmis oldugu “rahmetim gazabimdan {istiindiir” ifadesi insanin bu
¢ikmaz noktasi i¢indir denilebilir. Allah’in rahmeti bir sebeple meydana gelmektedir.
Biz kullar olarak bu sebebin ne oldugunu bilmesek bile durum lehimize tecelli

etmektedir.1’
c. KESB

Kesb, bir fayda elde etmeye veya bir zarar1 defetmeye yarayan fiil anlamina
gelmektedir.!*® Bu fiil kisinin kendisi icin sahip oldugu, elde ettigi seyler igin
kullanilmistir. 1*® Kur'an-1 Kerim’de kesb kavrami insanm iyi ya da kétii anlamda
kazandig1 seyler igin kullanilmustir. Iyi anlamda kazanima su ayet Srnektir: « Iste
kazandiklarindan bir pay1 olanlar bunlardir. Allah, hesab1 ¢ok ¢abuk goriir.”*?° Ké&tii
kazanima ise su ayet delildir: “Onlar, yapip ettikleri yiiziinden felakete siiriiklenmis
kimselerdir.”*?! Kesb kavrammin her iki durum icin de sdylendigi yerler vardir buna

ornek: “...sonra herkese kazanmis oldugunun karsilig1, tastamam &denir.” 122

Kesb kavraminin kelam ilminde kullarin fiilleriyle baglantili olarak kullanilir.
“Kesb, “kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey”'? ve ihtiyari fiillerin
meydana gelisinde kulun etkisini ifade eder.”'?* Insanlarin eylemlerinde kulun fiil

tizerindeki etkisini tartisirken ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Keshin Kur'an’da ki

115 Insan 76/2.

116 Kehf 18/29.

117 Deniz, a.g.e., s. 55.

118 \ural, a.g.e., . 5.399

119 {sfahani, Ragib, a.g.e., 5.1276.

120 Bakara 2/202.

21 En’am 6/70.

122 Alj Imran 3/161.

123 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kesb” DIA, XXV, Istanbul, 2002, s.304.
124 Topaloglu, Celebi, a.g.e., 5.184.
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konusu ile hadis rivayetlerindeki konusu ayni anlamda kullanilmis olup maddi ve
manevi kazang anlamlarina gelmektedir. Kesb kavramini, kullarin fiillerinde etkili
oldugunu ispatlamak icin ilk defa Ebu Hanife kullanmistir. Cesitli varsayimlar olsa
da Ebu Hanife’nin akaid risalelerinde kesb kavramini kullandigina rastlamaktayiz.
Ona gore kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmakla birlikte insanin eylemlerimde
kendi kudretinin oldugunu sdylemektedir. Kesb kavrami insan fiillerinde etkili
oldugu diisiincesi ve bu kavram iizerinde Mu’tezile ve Sia alimleri elestiride
bulunmuslardir.'?® Ciinkii bu kavramin insan sorumlulugu ve ilahi teklifi iistlenecek
Ozgiirligi kisitlayan bir durumdan so6z ettirmekte ve yeteri derecede izah edilememis

bir kavram olarak goriilmektedir.

Kesb kavrami 6zellikle Cebriyye ile Mu’tezile gibi zit kutuplarin orta yolunu
bulmak i¢in Matiiridi ve Es'ari alimlerin kullanmis oldugu bir kavramdir. Cebriyye
kulda kesbin bulunmadigini, Mu’tezile ise tiim kesbin kulda yer aldigini savunur.
Ehlisiinnet (Matiiridi ve Es'ari ) ise kulun bir fiili se¢gme ve yonelme halinin oldugu

fakat yaratma halini Allah’a birakma noktasinda kesb kavramini ortaya stirmiislerdir.

Es'ari’ye gore kesb, “muhdes bir kuvvetle muktesibden véki olan seydir.”'%

yani kullarin fiillerin meydana gelmesinde hadis bir kudretin etkili oldugunu
sOylemislerdir. O da soyle ki: “ihtiyari fiiller iki kudretle meydana gelir: bunlardan
biri Allah’in kadim kudreti olup fiillerin olugmasini saglayan asil etkendir, fiillerin
viicudu ve hudisii bu kudrete baghdir. ilahi kudret olmadan kullar herhangi bir fiil
gerceklestiremez, bu sebeple de fail adim1 alamaz, ¢linkii fail demek yaratici
demektir. Allah’tan bagka yaratici bulunmadigina gore kullar i¢in sadece mecazi
anlamda fail, gercek manada ise kasib terimi kullanilabilir.”*?" Bu durumda kesb
fillerin vasiflar1 tlizerinde etkili olur fiillerin yaratilisi noktasinda ise yani kesbin
yaratilmasi yine Allah’m emriyle olur. Ibn Cevziyye, Es'ari’nin kesb teorisini sdyle

aciklamistir: “kuldaki kudretin fiile yaklagsmasi aninda Allah’in kudretiyle meydana

125 Yavuz, a.g.m., s.304.
126 yYeprem, a.g.e., s.176.
27 Yavuz, a.g.m., s.305.
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geligini ifade eder. Yani kula ait fiil, hadis kudret sebebiyle degil hadis kudretin

yaninda ve onun ardindan Allah’mn kudretiyle yaratilir.”*?

Es'ariyye’de anlasilmasi zor bir kavram olan kesb konusu Matiiridi de daha
acik bir haldedir. Matiiridiye gore ciiz’i iradesini belli bir yonde kullanmaya karar
vermesine azm-1 musammam demislerdir. Azm-1 musammam kisinin kendi iradesine
baghdir. Kul yonelen Allah ise yaratan konumundadir. Es'arilerin dedigi gibi
mecburi kesb diye bir seyin olmadigini insanin ydneliminde tamamen serbest
oldugunu, tercihini irade hiirriyetiyle yaptigini, kul karar verdikten sonra ise Allah o
fiili yaratir demislerdir. Matiiridilere gore fiil, halk yoluyla Allah’a kesb yoluyla da
insana ait olmaktadir. Yani insan kesb yoluyla fiil sahibi bir varliktir. Fiili igslemeye
karar veren kendisi oldugundan faili de kendisidir. Fiilin var olus sart1 ise gelecek

baslikta inceleyecegimiz kudrettir ve fiil var oldukea kudrete muhtactir.!?°
d. KUDRET-ISTITAAT

Kudret Kdr kelimesinin masdar halidir. Bir seye gii¢ yetirmek, takat getirmek,
bir seyi bilmek, idare etmek,3® Allah’n biitiin varlig1 gevreleyen ezeli kuvveti, ehil
ve muktedir olma, giic kuvvet sahibi kimse'®! anlamlarina gelmektedir. Insana sifat
oldugu zaman, kendisi ile bir sey yapma imkéni1 bulunan sey, Allah’a isnat edildigi

zaman, Allah’1n aciz ve giigsiiz olmadig anlamini ifade eder.'®2

Kur'an-1 Kerim de ise bir¢ok yerde kudret kavrami kdr kokiinde ala harfi ceri
ile kullanilmaktadir. Genelde her seye giic yetirme, ozelde ise su anlamlara
gelmektedir:

» Kudret ve kuvvet manasinda Allah’in her seye giicli yettigi anlaminda

» ilim ve hikmetle bir seyin diizenlenmesi anlaminda 3 5 5 Gl 538 &l 5

128 Yavuz, a.g.m., s.305.

129 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1997, 5.136-137.
130 Keskin, Halife, Isidm Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi, istanbul, 1996, s.144.
181 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ankara, 2003, s.1078.

132 Atay, Hiiseyin, [rade ve Hiirriyet, Ankara, 2002, 5.52.

133 Maide 5/19.

134 Miizemmil 73/20.
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> Yaratmak ve var etmek anlaminda 1350 jlia 8 )3 5
» Seref ve azamet manasinda 136 ) 41 8 35 55 )

> Olemek, takdir ve tahsis etmek anlaminda 13755201 zaié 538

Ayetlerde goriildiigii lizere kudret kavrami Allah’in azametini gostermek
amaciyla Kadir lafz1 ile gegmektedir. Kadi Abdiilcebbar kudreti agiklarken aczin
zidd1 olarak belirtmis ve hem bizim giictimiiz dahilinde olan fiillere hem de bizim

giiciimiiz dahilinde olmayan fiillere taalluk eden gii¢ olarak nitelemistir.*3®

Mu’tezile’ye gore “hayat ve gii¢ sahibi insan, fiilini yapma kudretine sahiptir.
Aksi takdirde insani aciz kabul etmek gerekir. Oysa acizden fiilin zuhuru aklen

miimkiin degildir. O halde insan kudret sahibidir.” demistir.!%

Kudret kavrami Allah’a izafe edildigi zaman her seye kadir olusunu
belirtmektedir. Insana izafe edildigi zaman ise Istitaa (gii¢ yetirebilme) hali olarak
ortaya cikmaktadir. Bu giiciin fiil gerceklesirken hangi zaman diliminde ortaya
ciktig1 hakkinda ihtilaflar vardir. Gazzali bu durumu su sekilde 6zetlemistir: “Bizim
kabul ettigimiz esaslara gore fiilden once kudret yoktur ve bu durumda kafirlerin
sadece kendilerinden sadir olacak kiifiir fiilini yapmaya kudretleri vardir. Mutezileye
gore ise kudretin fiillden 6nce bulunmasi imkénsiz degildir. Ancak kudretin tek
basma yoneldigi fiilin meydana gelmesi icin yeterli degildir. Bunun i¢in irade ve
diger sifatlarin da bulunmasi sarttir.”**® By ifadeler ihtilafin temel zeminini bizlere

gostermistir.

Istitaat ise sozlilkte boyun egmek, itaat etmek manasma gelen s kokiinden
tiiremis olup muktedir olmak, gii¢ yetirmek demektir. Terim olarak ise kulun fiil
gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar kullanarak ihtiyari fiilleri meydana
getirmesini miimkiin kilan gii¢ diye tarif edilmistir. Belli bir fiili yapacak giice sahip

olmaya takat, birden fazla bir isi yapacagl zaman ise 4«5y ad1 verilmektedir. Takat

135 Yunus 10/5.

136 Kadr 97/1.

187 Miirselat 77/23.

138 Keskin, a.g.e., s.147.

139 Yeprem, a.g.e., 5.146.

140 Gazzali, Itikadda Orta Yol, Cev. Osman Demir, Istanbul, 2014, s.152.
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kavrami cebr ile yapilmay1 kasteder. Istitaat aczin ziddidir. Istitaatin ¢ikis noktasi
kullarin fiillerinde ne denli gii¢c oldugu sorusuna istinadendir. Kelam ilminde iki
anlamda kullanilmistir. ilki, kulun fiilini yapmasin1 saglayan vasitalar1 yani bir fiili
islemek i¢in sagliginin yerinde, organlarinin saglam ve yeteneklerinin tam olmasini
ifade eder. Emre muhatap olmasi igin bu sartlar1 tasimasi lazimdir. Nasil ki hacca
gidecek bir kimsenin hacca gitmeden 6nce belli bir sartlari tasimasinin zorunlu
oldugu gibi bir emre muhatap olabilmesi i¢in de belli sartlar1 tasimasi gerekir.
Ikincisi ise her fiil i¢in ayr1 sekilde Allah’in kullarina vermis oldugu araz bir giictiir.
Bu sayesinde insan eylemlerini gerceklestirebilmektedir.!*! “Istitaat insana Allah

tarafindan bir liituf olarak verilmistir.””*4?

A=

Matiiridi istitaat eyleminin olusmasinda iki tiirlii vasfinin bulundugunu sdyler:
[lki fiilin olusum esnasinda gerekli arag ve aletlerin yerinde ve saglikli olmasidir. Bu
giic yani kudret fiilden 6nce bulunur. irade ve ihtiyar sahibi bir kimsenin kendi
iradesi ile fiili islemeye hazir bulunmasidir. Hacca gidecek bir kimsenin hac igin
gerekli sartlar1 tasimasi buna Ornektir. Ikinci istitaat tiirii fiilin meydana gelisinde
bizzat etki eden karar verilmis bir iradeden ortaya ¢ikan kudrettir. Bunun an1 ise

mezheplerin goriislerine gore farklilik arz etmektedir.4®

Bu kavramlar1 gordiikten sonra insanin eylemlerini gergeklestirirken insan-
Allah iliskisi igerisindeki farkli disiincelerin sistemlestigi mezhepleri ele alarak

inceleyecegiz.
B. CEBRIYYE’ DE iNSAN HURRIYETI

Cebriyye, insandaki fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu ve insanin bu fiilleri
islemede bir roliiniin olmadigini1 savunan mezhebin adidir. Cebriyye ismini cebr ifade
eden kelimeden almaktadir. Cebriyye ikiye ayrilir; Halis Cebriyye (el-Cebriyyetii’l
Halisa) ve vasat Cebriyye (el-Cebriyyetii’l Mutasavvassita). Halis Cebriyye kulun
kendi fiillerinde higbir etkisinin, kudretinin olmadigin1 savunan gruptur. el-

Cebriyyetii’l Mutasavvassita ise kulun fillerinde bir kudretin bulundugunu fakat bu

141 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitaat” DIA, XXIII, Istanbul, 2001, 5.399.
142 Coskun, Tbrahim, Giiniimiiz Akaid ve Keldm Problemleri, Istanbul, 2017, 5.98.
143 sabuni, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara, 1998, s.129.
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kudretin fiil iizerinde etkisinin olmadigin séylemislerdir.}** Insanlarm tiim fillerinin
yaninda ceza ve miikafatin da cebri oldugunu savunmuslardir. Kurucusu Emeviler
doneminde konuyu ilk defa dile getiren Ca’d b. Dirhem (6.124/742 [?]) olmakla

beraber itikadi bir mezhep haline getiren Cehm b. Safvan (6.128/745-46) olmustur.
145

Cebri anlayis her ne kadar Emeviler doneminde parlasa da bu fikir daha
oncelere dayanmaktadir. Varligini ise besinci asra kadar siirdiirmiistiir. Daha sonra
bazi Cebriyye mensuplari Eg'ari mezhebine dahil olmuslardir. Cebriyye’nin hakim

oldugu yer Horasan bolgesidir.14®

Mezhebin genel itikadi goriisleri kader problemi cergevesinde sekillenmistir.
Allah’1 bilmeyi iman, onu inkar etmeyi ise kiifiir olarak nitelemislerdir. Allah’in zati
sifatlarindan baska sifatlar1 kabul etmeyip, subuti sifatlarindan olan semi basar gibi
sifatlart ise tevil etme yoluna gitmislerdir. Allah’in kelam sifatin1 da kadim bir sifat
olarak goérmeyip sonradan yaratildigini ve Kur'an-1 Kerim’i mahlik olarak
nitelendirmislerdir.'*’” Onlara gére cennet ve cehennem ebedi olmayip ahirette sefaat
de yoktur. Ciinkii insanin eylemlerinin yaraticisi Allah’tir. Bu yiizden insanda

sorumluluk olmadigindan imtihaninda bir anlam ifade etmeyecegi ortaya ¢ikar.!*8

Cebriyye de genel olarak akilct bir tavir sergilemistir. Allah’in zatiyla kaim
oldugu ifadesini yayan ilk defa Cad b. Dirthem olmustur. Bundan dolay1 Allah’in
Ibrahim’i dost edinmedigi, Musa ile de konusmadigimni ileri siirmiis ve bu fikrinden

dolay1 idama garptirilmistir, '

Cebriyye’ye gore “insan eylemlerinde havadaki tiiy gibidir, fiillerin insana

nispet edilmesi ise mecazidir. Nasil 15181 ¢ikis1 glinese nispet ediliyorsa, fiillerin

kula nispeti de boyledir.” 1

144 Sehristani, Milel ve Nihal, Cev. Mustafa Oz, Istanbul, 2011, s.86.

145 Cengiz, Liitfii, Islam’n [Tk Dénemlerinde Kader, Konya, 2012, ss.67-68

146 Ozler, Mevliit, a.g.e., 5.72.

147 Y1ldirim, Ramazan, Keldm Tarihi, Istanbul, 2017, s.75.

148 Bagdadi, Abdiilkadir, Mezhepler Arasi Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara, 2014,
s.128.

149 Cengiz, a.g.e., 5.69.

1%0 Cengiz, a.g.e., s.72.
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Insanlarin yaptiklar1 fiillerin gergek yaraticistmin Allah oldugu, insanin bu
filleri islemeye zorunlu oldugu diisiincesi Emevi politikasinin temellerini
olusturmustur. Insanlarin baslarina gelen olaylar Allah tarafindan tayin edildigi icin
toplum tarafindan kabul edilmek mecburiyetinde kalindi. Bu diisiince ise Emevi
idarecilerini diledigi sekilde eylemde bulunmaya sevk etti. Bu eylemlerini ve
hiikkiimlerini ise Allah’a isnat ettikleri i¢in toplum tarafindan herhangi bir itiraza
ugramamislardir. Mesela Muaviye b. Ebi Siifyan Hz. Ali ve taraftarlarina yirtttigi
Siffin savasinda ordularina hitaben yaptigi konusmada bizim bu savasa katilmamiz
ve miicadele etmemiz Allah’in bir emri ve kazasidir diyerek bu savasi mesru hale

getirmisgtir.!>

Cad b. Dirhem’den sonra Cebriyye mezhebini sistemli hale getirenin Cehm b.
Safvan oldugunu sdylemistik. Ona goére insan bir fiili islemeye tek basina giic
yetirememektedir. Bu yilizden Allah tarafindan eylemleri mecburi sekilde olmaktadir.
Insann fiil islemeye ne bir kudreti ne iradesi, ne de segme hiirriyeti bulunmaktadir.
Diger canlilarin hareketleri nasil kendiliginden ise insandaki hareketler de Allah
tarafindan kendiliginden olmaktadir. Bu fiillerin faili Allah’tir. 2 Bu yiizden insanin
sorumlulugu sadece Allah’t bilmek olmustur. Bunun haricinde insanin ne bir
sorumlulugu ne de bir imtihani vardir. Allah kimi mikafatlandiracagint Kkimi

cezalandiracagini kendisi takdir etmektedir.

Cebriyye savunmus oldugu bu diisiinceleri hem akli hem de nakli deliller
getirerek kendilerini mesrulagtirmak istemistir. Akli delillere su Ornekleri

vermiglerdir:

Ik olarak 6ne siirdiikleri delil tevhid diisiincesidir. Onlara gére “Allah’tan
bagka fail olursa bu konuda Allah’a benzer, yani O’nun gibi yaratan varliklar olmus
olur ki, bu tevhide aykiridir. Oyle ise tevhid ancak cebirle gergeklesir. Yoksa insan
diledigi zaman is yapan, dilemedigi zaman yapmayan bir varlik olarak kabul edilirse
bu sirke girer.” Bu ylizden bu problemin i¢inden sadece cebr anlayisiyla

cikilabilecegini savunmuslardir. Ikinci delil ise, “Allah’mn ezeli ilmi, kullarmn

151 Yildirim, a.g.e., s.75.
152 Cengiz, a.g.e., s.74.



33

fiillerine, o fiiller meydana gelmeden taalluk etmistir. Artik bu fiillerin Allah’in
bildigi sekilde meydana gelmeleri zaruridir. Aksi halde ezeli olan Allah’in ilminde
degisiklik olmasi gerekir ki bu imkansizdir” demislerdir.'®® Cebriyye bu iki delili

temel prensip olarak ileri siirmiistiir.

Nakli delillerden ise Kur'an-1 Kerim’de cebr ifade eden ayetleri kendilerine

delil olarak kabul etmislerdir. Bunlardan bazilari:

“Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”*>

“Siiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir.”*>

“Yeryiizinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢bir musibet yoktur ki, biz
99156

onu yaratmadan Once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) yazilmis olmasin.

“Allah'in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla

bilendir.”®’

De ki: "Bizim basimiza ancak, Allah'in bizim i¢in yazdig: seyler gelir. O, bizim

yardimcimizdir. Oyleyse mii'minler, yalniz Allah'a giivensinler."%®

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman

ederlerdi. Boyle iken sen mi miimin olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?”%°

“Biz onlarin ne dediklerini ¢ok iyi biliyoruz. Sen, onlara karsi bir zorba

degilsin. O halde sen, benim uyarimdan korkan kimselere Kur’an ile 6giit ver.”¢

“Goklerin ve yerin miilkii (hiikkiimranligl) Allah'imdir. O, diledigini yaratir.

Diledigine kiz ¢ocuklari, diledigine erkek ¢ocuklari verir.””6

153 Ozler, a.g.e. 8.75.
154 Tekvir 81/29.

155 Fatir 35/8.

156 Hadid 57/22.

157 {nsan 76/30

158 Tevbe 9/51.

159 Yunus 10/99.

160 Kaf 50/45.

161 Sura 42/49
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“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii islim'a agar. Kimi de
saptirmak isterse, onun da gogsinii gége c¢ikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah,

inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle verir.”62

Bunlar gibi birgok ayet daha Kur'an-1 Kerim’de yer almaktadir. Ancak Kur'an’1
bir biitiin olarak ele aldigimizda bu ayetlerin islam’in kulluk bilinci olan Allah’a
kars1 sorumlulugumuzun tersinde bir yere isaret etmektedir. ileride de gdrecegimiz
tizere bu ayetleri inceledigimizde Cebriye’nin bu yonde getirdigi deliller eksik
kalmaktadir. Insanm hiir oldugu yoniindeki ayetleri de beraber inceledigimizde

konunun biitiinliigii anlamis olacagiz.
Cebri ifade eden hadisler de mevcuttur, bunlardan birkag sunlardir:

“Ubade b. Samit 6liim esnasinda evlatlarina nasihatte bulunurken sunlari

kaydetmistir:

-Ey oglum, sen sana gelecek seyler gelmeden evvel tayin ve tespit edildigini ve
sonra da hi¢ sasirmadan sana geldigini kabul etmedikten sonra imanin tadini tatmis
olamazsin. Ben Allah resuliinden sdyle isittim. — Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir.
Allah kalemi yaratir yaratmaz ona yaz emrini verdi. Kalem ey rabbim neyi yazayim
dedi. Cenab1 hak kiyamete kadar olan her seyin kaderini yaz buyurdu. Sonra da Allah
resulii sOyle devam etti; Kim bunun aksine bir iman iizerine Oliirse bizden

degildir.”163

“Rabbiniz kullarinin bagina gelecek her seyi yaratmugtir. Bir kismi cennetlik bir

kismi1 da cehennemlik tizere 6lecektir.16*

“Kisi vardir, uzun miiddet cennet ehlinin amelini isler, sonra da ameli

cehennem ehlinin ameli ile hitam bulur. Yine kisi vardir, uzun miiddet cehennem

ehlinin ameli ile amel eder de sonunda cennet ehlinin ameli ile hitam bulur.””16°

162 En’am 6/125

163 Ebu Davut, “Siinnet” 17/4700.
164 Tirmizi, “Kader” 8/2142.

165 Miislim, “Kader” 11/2651.
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Cebriyenin diisiincelerini su sekilde yorumlayp &zetleyebiliriz. Insanin
gelecegi ile yasayacaklari seyler insanin kendisine gore rastlantidir. Fakat bu Allah
icin kadim bilgisine dayanmaktadir. Bu da bir insanin Allah’a karst mecbur

oldugunun bir delilidir.%®
C. MUTEZILE’DE INSAN HURRIYETI

Mu’tezile’nin bes temel ilkesinden birisi adalettir. Adalet diislincesi insanin
isledigi fiillerinde ihtiyar hiirriyetine temel teskil etmektedir. Bu bashk altinda
Mu’tezile’'nin insan fiillerinde irade ve ihtiyar hiirriyetini nasil ele aldigina

deginecegiz.

Mu’tezile alimleri ilk basta imanin aklilesmesi baglaminda sadece Islam’mn
celisir gibi goriinen naslarim1 tutarli hale getiren akli yorumlar getirmeyi
hedeflemistir. Zamanla itikada iliskin meseleleri nakilden c¢ok akli bir temele
oturtmak i¢in yogun bir gayrete girmisler ve onlarin bu tutumu gelenege bagh

kesimin tepkisini cekmeye baglamistir.

Allah, yarattigi canlilarin ve insanlarin kesblerinin yaraticist degildir. “Kendi
kesblerini takdir edenler bizzat insanlardir. Bu eylemler iizerinde Allah’in higbir
etkisi yoktur” demislerdir. Bu diisiinceleri yiiziinden onlara Kaderiyye yahut
Kaderciler demislerdir. Kullarin fiillerini, Allah’in ne emrettigi ne de yasakladigi
seyleri O’nun dilemedigini savunmuglardir. Kullar fiillerini islerken Allah’in

insanlara bahsetmis oldugu bir kudretle yapmaktadirlar.'®’

Mu’tezile’nin 6nemli isimlerinden Kadi Abdiilcebbar(6.415/1025) kullarin
fiillerini ikiye ayirir. Bu ayrima gore insan fiillerinin ilki ortaya ¢ikisina ve cinsinin
niteligine gore kendisine bir sifat ilave olan fiildir. Bu fiiller de kendi igerisinde
hasen ve kabih fiiller olmak {izere ikiye ayrilir. Hasen fiiller de kendi arasinda ikiye
ayrilir. Bunlar; hasen olmasina ilave sifat olan ve ilave sifat olmayan fiillerdir.
Kendisine ilave sifat bulunan hasen fiiller vaciptir, menduptur ve Allah bunlar1 irade

eder. Kendisine bir sifat ilave olmayan hasen fiiller ise miibah fiillerdir ve Allah

166 Deniz, a.g.e., s.20.
167 Bagdadi, a.g.e., 5.83.
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bunlar1 murat etmez. Ikinci cesit fiilde ise kendisine ek bir sifat bulunmaz. Bundan

dolay1 Allah bu fiilin meydana gelmesini ne ister ne de bunu engeller. 68

Mu’tezile insan fiillerini ele alirken failin fiilinde tam bir irade sahibi oldugu
nokta-i nazarindan hareket eder. Zira fail fiilinden habersiz olursa fiilin ondan
habersiz vuku bulmasi miimkiin degildir. Ayn1 zamanda bir kisinin herhangi bir fiil
islemesinden otiirii 6vgii veya yerginin olmasi gerekir. Kisi yaptigi fiilin sonucunda
toplum tarafindan ya oviiliir ya da fiili kinanir. Eger iyi ve koti fiillerin hepsinin
Allah’tan geldigi kabul edilirse bu durumda Allah’in 6viilmesi veya yerilmesi s6z
konusu olacaktir. Bu konuda onlarin temel kabullerinden birisi Allah’a ser olarak
nitelendirilebilecek fiillerin isnat edilememesidir. Zira Allah ancak hayri murat eder
ve ser ondan sadir olmaz. Allah’1 zulim gibi seyler ile nitelendirmek Mu’tezile
mezhebine gore kiifrii gerektirir. Bununla beraber kul fiilini gerceklestirirken bazi
aletlere ihtiya¢c duymaktadir. Allah ise bir fiilde bulundugunda bu tarz seylere ihtiyag

duymaz.t6®

Sayet biitiin fiiller Allah’a izafe edilirse o zaman Allah’1t peygamber
gondermesi, insanlara bazi seyleri emredip bir takim fiillerden de uzak durmasini
istemesi anlamsiz birer uygulamalar haline doniisiir. Bu ise Allah i¢in diisiiniilemez.
Zira onun fiilleri bos ve anlamsiz degildir. Allah kulunun fiillerini 6nceden tayin edip
sonrasinda onu cezalandirirsa bu da Allah’in adaleti ile bagdagmayacak bir eylem

haline gelir ki bu durum Allah i¢in séz konusu degildir.1"

Allah imandan sonra kiifre giren kisiye destek vermez. Onun zulme destek
olmas1 aklen ve dinen caiz degildir. Ciinkii O, ancak arzu ettigi yani sifat1 hayir ve
iyilik olan fiillerde kulunu destekler. Taat ve itaatin Allah’a atfedilmesinin sebebi,
Allah’mn onlar1 emretmesi, onlar1 isleyenlere yardim ve liitfu sebebiyledir. Kadi bu

konuda cocugun egitiminin babaya izafe edilmesi ile iyiliklerin Allah’a izafe

168 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Cev. ilyas Celebi, C.II, Istanbul, 2013, s.248-
250.

169 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, Istanbul, 2002, 5.279.

170 Celebi, a.g.e., 5.278.
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edilmesini benzer gérmektedir. Giinahlarin ve kétiiliiklerin Allah’a izafe edilmemesi

de ¢ocugun herhangi bir kétiiliigiin babaya atfedilememesi gibidir.1"

Mu’tezile’nin bu diisiincesi onlarin hayir ve ser kelimelerine verdikleri anlam
ile yakindan ilgilidir. Kad1 hayri; fayda ve iyilik olarak tanimlar ve Allah’in yapmis
oldugu biitiin fiillerin bu cinsten oldugunu belirtir. Ona gore ser ise zarar ve
kotiiliikten ibarettir. Allah ise bunlar1 yapmaktan miinezzehtir. Zira O, bunlarn
yaparsa kotililerden olmas1 gerekir ve bu caiz degildir. Ayn1 zamanda kabih olan bir
seyi irade etmek de kabihtir. Allah’in herhangi bir fiili kula zarar veriyor gibi

goriinse de aslinda o hikmettir. Mecazi olarak ser diye isimlendirilir.1"2

Fail-i muhtar olan Allah Teala’dan herhangi bir seyin vaki olmamasi Allah’in
acziyetine delalet etmemektedir. Allah, kullarindan bir seyi ya ikrah yoluyla ya da
ithtiyar yolu ile murat eder. Allah’in ihtiyar yolu ile istedigi herhangi bir emre kulun
uymamasi Allah’in acziyetini gerektirmez. Kadi burada bir temsil yolu ile meseleyi
aciklar. Kral halki iizerinde bir otoriteye sahiptir ve bu otoritesi halkinin ona olan
itaati ile var olur. Insanlarin onun emrine uymamasi ise onun insanlar iizerindeki
otoritesine zarar verecektir. Yani kral insanlarin kendisine uymasindan faydalanirken
tersi bir durumda ise bundan zarar gormektedir. Allah’in emirleri ise kralin emirleri
gibi degildir. Allah insanlara bir seyi yapmalar1 konusunda emirler verir. Insanlar
bunu yapmadiklarinda bundan zarar goren yine onlardir, Allah degildir. Bundan
dolay1 kullarin kendi fiillerinde hiir olmalar1 Allah’in kudretinde bir eksiklik olarak
goriilmez. Kadi’ye gore Allah’in bizatihi alim olusundan dolay1 biitiin her seyi
bilmesi, onun bizatihi kadir olusundan dolay1r meydana gelen biitiin fiillerin gergcek

faili oldugu anlamina gelmez. Béyle bir kiyas dogru degildir.}"

Mu’tezile’nin insanin fiilleri konusunda Onemli bir diisiincesi de insandan
dogrudan sadir olan fiiller ile dolayli olarak ortaya cikan fiiller hakkindaki
diistinceleridir. Kadi Abdiilcebbar miibasir fiil ile miitevelled fiili es deger olarak

goriir. Miitevelled fiilin ortaya ¢ikmasma neden olan irade sayet insana ait ise

171 Kadi Abdiilcebbar, Mu 'tezile 'de Din Usulii, Cev. Murat Memis, Istanbul, 2006, 5.94.
172 K adi Abdiilcebbar, Mu tezile 'de Din Usulii, 5.91-92.
173 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 264;268-270
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miitevelled fiilin insanin fiili olarak kabul edilir. Eger insana ait degil ise o zaman bu

fiil insana atfedilemez.1’#

Insanin fiilleri konusunda Mu’tezile’nin ele aldig1 iki kavrama burada
deginmekte fayda vardir. Bunlar; halik ve kudret kavramlaridir. Mu’tezilenin kendi
icerisinde Halik kelimesinin insan icin kullanip kullanilamayacagi konusunda fikir
birligi bulunmaz. Bazi Mu’tezile mensuplar1 bunun yalnizca Allah’a mahsus
oldugunu savunurken, bazilar1 ise Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerin halik kavraminin
insan i¢in de kullanabilecegine delalet ettiginden bu kavrami insan i¢in kullanmakta
bir beis gérmez. ilk dénem Mu’tezililer insanin kendi fiilini kendisinin yarattigin
ancak bu yaratmanin aslinda cevher tiiriinden yaratma degil araz olan fiiller oldugunu
kabul ederler. Bu yilizden onlar insan i¢in Halik yerine muhdis kavramim

kullanirlar.t™

Mu’tezile’ye gore kudret; insana Allah tarafindan verilen el ve ayak gibi bir
alet mesabesindedir. insan kudreti ile bir fiili isler. Yani insan bir fiili yaparken
kudret imkani ifade eder, ihtiyar ise o fiilin ortaya c¢ikmasi demektir. Mu’tezile
insanin kudreti konusunda da kendi arasinda ittifak igerisinde degildir. Basra
Mu’tezilesi Allah’in insanin fiillerini degil kudretini yarattig1 goriisiinii savunurken,
Bagdat Mu’tezilesi Allah’in insanin kudretini de yaratmadigi goriisiinii kabul
etmektedir. Mu’tezile’den Cahiz (6.255/869) insanin iradesini kendisinin yarattigini
ancak organlarin ise ondan ayr1 sekilde calistigii kabul ederken, EbG Ali
Ciibbai(6.303/916) ve Ebl Hasim Ciibbai (6.321/933) gibi isimler insanin kalbe ve
organlara ait fiillerinin tamaminda gercek fail oldugunu diistiinmektedirler. Kadi

Abdiilcebbar da bu konuda Ciibbaileri takip etmistir.1’

Es’arilerin savunmus oldugu kesb teorisi Mu’tezile tarafindan elestirilmistir.
Es’arilere gore Allah insan fiillerini yaratir, insan ise yaratilan bu fiillerden kesb
eder. Mu’tezile ise insan fiillerine dair bdylesi bir goriisii savunmanin cebirden
kurtulmak anlamina gelmedigini ifade eder. Onlara gore kesb; fayday1 celb etmek,

zarar1 da def etmektir. Kadi’ye gore Allah ile insan arasinda gergeklesen tek bir fiil

17 Celebi, a.g.e., 5.284.
175 Celebi, a.g.e., 5.290-291.
176 Celebi, a.g.e., 5.280-281.
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vaki olursa o zaman Allah ve insan ayni1 mertebede olur. Bu ise imkansizdir. Ayn
zamanda Mu’tezile’ye gore bir fiil iki failden meydana gelmez. Yani onlara gore
Es’ariler gibi kesb teorisini savunanlarin diisiinceleri dogru degildir. Ciinkii fiil bir
kisiye atfedilir. Allah’in yaratmasi ve insanin kesb etmesi bir fiil i¢inde iki faili

gerektirir. Bu ise kabul edilemez.”’

Mu’tezile’nin iyi olam1 yaratma(aslah) noktasinda ise Ehl-i siinnet ile farklilik
vardir. Onlara gére Allah’in kullar i¢in iyi ve giizel olan1 yaratma mecburiyeti vardir
aksi takdirde kabih yaratilmis olur ki bu Allah i¢in muhaldir demislerdir. Bu durum
ise Es'ari’nin Mu’tezile’den ayrilmasina sebep olmustur. Kopus sebebi ise Es'ari’nin
hocas1 olan Ciibbai ile arasinda gecen su meshur diyalogdur: Ug ayr1 ¢ocugun vefat
ettigi varsayilirsa; bunlarin ilki heniiz kii¢lik yasta Miisliiman olarak 6lsiin. Bir diger
cocuk ise ergenlik ¢agina vardiginda Miisliiman olsun ve ergen bir Miisliiman olarak
olsiin. Ugiincii cocuk ise kafir olarak ergenlige ulassin ve kiifiir iizere olsiin.
Mu’tezile’ye gore adalet ergenlige ulasan kafir cocugun ebedi olarak ateste kalmasi,
Miisliiman olarak ergenlige ulasan ¢ocugun cennetteki mertebesinin ise ¢ocukken
Miisliiman olanin tizerinde olmasidir. Bu durumda Miisliiman olan ¢ocuk -Ey rabbim
ne i¢in benim mertebemi onunkinden asagi diisiirdiin?- dediginde Allah ona -Ciinkii
o ergenlige ulasti ve bana itaat etti sen ise ergenlige ulastiktan sonra ibadetler ile
bana itaatte bulunmadin- diyecektir. Bu durumda gocuk: -Ey rabbim, ergenlik ¢agina
ugrasmadan beni 6ldiirdiin oysa ki bana uygun olan, ergenlige ulasip sana itaatte
bulununcaya kadar hayatimi uzatmadi. Bende bu sayede de onun mertebesine
ulagabilirim o halde ni¢in beni sonsuzlarin sonsuzu olan cennette bu mertebeden
mahrum biraktin. Oysa Ki sen beni buna layik kilmaya kadirdin- diyecektir bu
durumda O’nun cevabi ancak su olabilir -ben senin ergenlige ugrastifin da bana
isyan edecegini itaal etmeyecegini ve dolayisiyla da cezamai ve gazabina maruz
kalacagini bildim bdylece senin i¢in bu diisiik mertebeyi cezadan daha faydali ve
uygun buldum. Bu durumda ergenlige ulasan kafir asagidan soyle seslenir -Ey
Rabbim ergenlige ulastigimda benim kafir olacagimi bilmedin mi? beni daha

cocukken oldiirseydin ve bu diisiik mertebeye indirseydin bu benim ig¢in ateste

7 Giindogar, Hamdi, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiileri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, C. VIII, 5.207-208., Celebi, a.g.e., 5.279,288.
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sonsuza kadar kalmaktan daha giizel ve uygun olmaz miydi? O halde niye i¢in beni
yasattin? Oysa ki 6liim benim i¢in daha hayirliydi- bu durumda Ciibbai sessiz kalmis
ve cevap verememistir. Bu ylizden imam Es'ari Mu’tezile’den ayrilmis ve adaletin

Allah’mn hikmeti altinda sorgulamayacag1 durumu ortaya ¢cikmaktadir.1’®

D. ES'ARIYYE VE MATURIDIYYE’ DE INSAN HURRIYETI

a. Es’ariyye’ de Insan Hiirriyeti

Kurucusu sayilan Ebii’l Hasan el-Es'ari, Yemen’deki Es‘ar kabilesine mensup
olan sahabi Ebl Misa el-Es‘ari’nin soyundan geldigi i¢in bu isim ile taninmistir.
Ehl-i slinnet akidesinin gelistirilip yayilmasinda biiyiik katki sagladigi igin
“Nasiriiddin” lakabini almistir. Yaygin olmamakla birlikte bazi kaynaklarda dedesine
nisbetle kendisinden Ibn Ebd Bisr diye de soz edilir. Ne zaman dogdugu hakkinda
belli bir goriis olmasa da 260 (873-74) yilinda Basra’da dogdugu kabul edilir.1"

Babasini daha kiiclik yasta kaybeden imam Es'ari onun vasiyeti iizerine Siinni
bir alim olan Yahya b. Zekeriyya es-Saci’nin dgrencisi oldu. Annesinin Mu‘tezile
alimlerinden Ebt Ali el-Ciibbai (6.303/916) ile evlenmesinden sonra da onun ders
halkasinda yetisti ve kendisinden kelam derslerini tahsil etti. Bir taraftan da
Abdurrahman b. Halef, Ebu Halife el-Cumahi, Sehl b. Nih, Muhammed b. Ya‘kiib
gibi Siinni alimlerden hadis ve fikih dersleri aldi. Hocas1 Ciibbai’nin etkisiyle
gencliginde Mu‘tezili goriisleri benimsemesine, hatta bunlar1 savunan eserler
yazmasina ragmen 300 (912-13) yili civarinda bir cuma giinii Basra Camii’nde
Mu‘tezile’den ayrilip Ehl-i slinnet’e intisap ettigini ve Ahmed b. Hanbel ile diger

180

hadis alimlerince temsil edilen Selef akidesini benimsedi ve bu diisiinceden

ogrendigi ilmi metotlar1 Ehl-i stinnet ¢izgisini savunmada kullandi.

Es'ari’nin hocasi olan Ciibbai’den ayrilmasinin sebebi ihve-i selase olsa da onu

bu asamaya getiren hususlar vardir. Mu’tezile’nin akilciligma artik siipheyle

178 Gazzali, Itikadda Orta Yol, Cev. Osman Demir, Istanbul, 2014, s.154.
179 frfan Abdiilhamid, “Es'ari”, DIA, XI, Istanbul, 1995, s.444.
180 rfan, a.g.m., s.444.
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bakmaya baslamis ve nasslar ile ¢elisen dinin bazi temel noktalarinda tutarsizliklar

fark etmistir.'8

Bizim temel noktamiz ise insan fiillerindeki insanin sorumlulugu oldugu igin
sadece fillerin yaratilmasi noktasinda Es'arl diisiinceyi inceleyecegiz. Bu noktada
Es'arl insan fiilleri konusunu, kader baghigi altinda irade, yaratma ve kesb
kavramlarini ele alarak incelemistir. O insan fillerinin yaraticisinin kendisi oldugunu
belirten Mu’tezile’yi tenkit ederek konuya giris yapmistir. Mu’tezile diisiincesinin

aksine insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu ispatlamaya galismistir.'8?

Allah’mn iyiyi ve kdtilyli yaratmasi noktasinda, Mu’tezile’nin dedigi gibi iyiligi
yaratip, kotiilik hakkinda hiikkmiiniin bulunmadigi dislincesi de elestirilmistir.
Allah’in hayr ve serrin, insanlarin biitiin fiillerinin yaraticisi oldugunu soyler.
Allahtan baska failin olmadigi, insanlarin sadece kesbeden bir kul oldugunu
sOylemektedir. Bu kesb ise sadece Allah’in insanlara verdigi kudret Olgiisiinde
olmaktadir. Yine kesb, insanlarin sadece ihtiyar fiillerinde gecerli olmak {tizere

insanda mevcuttur.

Es’ari’ye gore kulun etkinligi yalnizca Allah’in yarattig: bir fiili, onun 6nceli
(hadis) bir kudretle i¢sel olarak bizzat kendisinin yaptigin1 ve kendisine ait oldugunu
sanarak kazanmasi (kesb) ve sahiplenmesidir.!®® Es’ari’nin ortaya atmis oldugu bu
diistince ile islemis oldugu fillerden sorumlu tutulup miikafat veya cezaya layik

olmasini bu sekilde temellendirmistir.

Imam Es'ari, fiil failin yok iken kasitli olarak varolusa gecirdigi seydir. Bu
failde o seyi varolusa gecirmeye kast eden, amaglayan alemlerin Rabb’idir. Ona
gdre, insan fiilleri zorunlu ve kazanilmis olmak iizere iki kisma ayrilir. ki insanin
istemeksizin yapmaya zorlandigi, arzu etmeksizin listlenmek durumunda kaldigy, felg
olan insanin daima sallanmasi, korkan insanin titremesi gibi fiiller zorunlu fiillerdir.

Bunun haricinde bu nitelikte olmayan fiiller kazamlms tiirden fiillerdir'®* diye

181 Mavil, Hikmet Yagli, Es'ari, Istanbul, 2017, 5.38.

182 Mavil, a.g.e., s.77.

183 K azang, Fethi Kerim, Kelam Yazilari, Ankara, 2014, s.80.
184 Kazang, a.g.e., 5.213.
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tanimin1 yapmistir. Iradesi disinda gergeklesen fiilleri Allah yarattign gibi kendi
iradesiyle yaptigi fiilleri de Allah tarafindan yaratilmistir. “De ki: "Her seyin
yaraticist Allah'tir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir."*® Sizi de yaptiginiz seyleri

de Allah yaratmigstir'®®

Kul fiillerini igslerken Allah’in kendisine vermis oldugu bir hadis kudret ile bu
fiili gergeklestirir. Yani insan sonradan elde edilen bir kudret vasitasiyla bu fiillerini
yerine getirir. Bu kudret insana Allah’a kars1 sorumlu olmasi i¢in verilmistir. Es'ari
kelamcilarindan olan Bakillani kulun hadis kudretinin fiil tizerinde etkili oldugunu
kabul etmistir. Fakat bagka bir Es'arl kelamcist olan Ciiveyni ise kul kendi kesbi
tizerinde kudret sahibidir demistir. Sehristani’nin daha 6nce agiklamis oldugumuz
vasat Cebriyye’nin hadis kudretin fiil lizerinde etkisi varken kesbi kastettigini
anlamaktayiz. Ehl-i siinnetin temel diislincesi insanin kesbi iizerinde etkili oldugu
goriisliyse de Taftazani, Ciircani ve ilerde gorece§imiz Fahreddin Razi gibi
kelamcilar kesb iizerinde etkili olan insanin aslinda tam olarak 6zgiir olmadigini

ifade etmektedirler.18’

[mam Es'ari Allah’in insana vermis oldugu kudret kadariyla insan eylemlerini
gerceklestirecegini  soyler. Bu kudretin yoklugu eyleminde yoklugu anlami
tasimaktadir. Bu kudret ile hayatinda bir baglantisinin oldugunu ifade eder: “Hayat
yoksa kudret de yoktur. Kudret olmayinca kesb de olmaz. Bununla birlikte hayata
bagli olan kudret, hayat var olduk¢a devamli degildir. Kudretin varlig1 sadece hiidusu
haline miinhasirdir. Bu kudret, insanda sadece ne icin verilmigse onun i¢in gegerlidir.

Z1dd1 icin degildir."188

Ehl-i siinnetin goriisi hadis varliklarin tamaminin = Allah’in  kudretiyle
yaratilmis oldugudur. Bu demek oluyor ki “her makdurun bir kadiri vardir” ve kadir

olan Allah ilk ve ebedi yaraticidir.!8®

185 Rad 13/16.

186 Saffat 37/96.

187 Yildirim, a.g.e., 5.246.

188 Coskun, a.g.e., .98.

189 Ciiveyni, Kiitabii’'l Irsad, Ankara, 2012, s.161.
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Ciiveyni Mu’tezile’nin diislincelerine karsilik olarak akli ve nakli delillerle
cevap vermistir. Bunlardan ilki kulu yaratici olarak degerlendiren Mu’tezile’nin akli
delillerinde ¢eliski oldugunu belirtmesidir. Fiiller onlar1 yapanin bilgisine delalet
eder. Yani fiil failin bilgisine goredir. Ancak meydana gelen bu fiiller insandan
¢ikmast imkansizdir. Ciinkli insan bir¢ok konuda yaptigi eylemlerde hatali
davranmakta ve fiilin hakikatini bilemedigi i¢in yanlisa diisebilmektedir. Eger
fiillerin bilgisi insanmn kendisinde olsaydi bu hatalar sadir olmazdi.**® Es'ari de bu
konuda “bir fiilin kiinhiinii bilmeyen fail olamaz” ve “kul, hakikatini bilen bir faile
muhtagtir” demistir.?®' Bunun sebebi insandaki kudretin zatindan ayr1 olmasidr.
Yani zaittir, eger zait olmayip zat1 ile olsaydi her zaman kudretli olur ve her istedigi
fiili istedigi sekilde sonuglandirirdi. Ama goriiyoruz ki insan yaptigi bir fiili bagka bir
zaman gii¢ yetirememektedir.!% Buradan sunu anlamak gerekir; kafirin kiifriiniin
Allah’a isnat edilmemesi gerekir. Kafir, tamamen aciz oldugu i¢in iman edemiyor

degil, imani terk ettigi i¢in ve onun tersi ile amel ettigi i¢in kafir olmustur.

Ciiveyni’nin getirmis oldugu delillerden bir digeri sem’i delildir. Kulun
Allah’a yalvarmasi, kdmil bir imana sahip olmay1 ve kiiflirden uzak kalmasini
istemesi kendi acziyetinin bir sonucudur. Eger fiillerin yaraticis1 kendisi olsaydi

kendinin gii¢ yetirecegi bir seyi Allahtan istememis olacakt1.!%

Ciiveyni’ye gore kul kendi kesbi {izerinde kudret sahibidir. Ondaki bu kudrete
su drnegi vermistir. Insan da ihtiyari ve izdirari fiil vardir, insan elinin kendiliginden
titremesi zorunlu yani izdirari bir durumdur. Fakat elini kaldirip bir yeri isaret etse
bunu kendi iradesi ile yaptig1 i¢in ihtiyari bir eylem gergeklestirmis ve bunu mevcut

olan kudreti ile yapmuis olur.*®* Iste insanin sorumlu oldugu durum bu fiil {izerinedir.

Peki, bu kudret insanda siirekli var midir? Yoksa fiil aninda var olup daha
sonra kuldan ayrilir m1? Bu sorunun cevabinda da Ehl-i siinnet ile Mu’tezile farklh

diisiinmiislerdir. Es'arlyye’ye gore insana verilen kudret iradeye bagh ve ayni1 anda

190 Ciiveyni, a.g.e., 5.163.

191 Dogan, Liitfi, Ehl-i siinnet Kelaminda Es'ari Mektebi, Ankara, 1961, s.36.
192 Dogan, a.g.e., s.44.

198 Ciiveyni, a.g.e., 5.166.

19 Ciiveyni, a.g.e., 5.182.
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olmaktadir. Temel kaideleri bu sekildedir. Fakat burada Allah’a kudret, yaratma ve
iradeye baglamak ile fiilin insana nispet edilmesinin nasil izah edilmesi gerektigi
sorusuna karsilik su tezi ortaya siirmiiglerdir. Fiil islenirken her ne kadar kudret ve
irade es zamanli olsa da, yaratilan irade Allah’a bagli demislerdir. Fahreddin Razi
burada “muhtar suretinde muzdar” ifadesini kullanmistir. Demek istedigi insan 6zgiir
gibi goriinse de aslinda Allah’in iradesine bagli durumundadir. Bu yiizden Eg'arilere
cebr-i Mutavassit demislerdir.!® Peki, bu baghligin yaninda insan1 sorumlu hale
getirmek nasil olacakt1? Bunu ise Es'ariler mukarenet teorisini ortaya atarak ¢cozmeye
calismislardir. Insanlarin eylemlerinin sonunda ceza ve miikafat alabilmesi icin bir
alakanin bulunmasi zorunluluktur. Bu alakada insanin fiile mahal ve mekan teskil
etmesi de dolayisiyla kendi tercih ve ihtiyari ile fiille birlikte bulunmasidir.
Boylelikle kulun, irade ve ihtiyar sahibi olurken yoktan var edilen fiilin
yaratilmasinda bir etkisinin olmamas1 saglanmis olur.!% Sonug olarak fiilden 6nce

kudret olmadigindan kafirin kudreti fiil aninda gergeklesmektedir.

Allah’mn iradesi, kadim ve ezelidir. O irade ettigi gibi kullarin irade ettigini de
bilmektedir. Bu levh-i mahfuzda yazilidir. Yaratilmig bir kudret, yaratma giiciine
sahip degildir. Cilinkli yaratma yoni, tek bir hiikiim olup cevher ve araza gore
degismez. Yaratilmis bir kudret, yaratma yetkisine sahip olsaydi her yaratilan seyde
etkili olurdu; tatlar, kokular, renkler vs. Ama bu durum imkéansiz oldugundan bdyle
yaratma s6z konusu degildir. Allah’in yaratmis oldugu kudretin bir alt sathasinda
insanin kesbi bulunmaktadir. Bu kesb yoktan var etme degil, Allah’in kudretinin

altinda icat ve olusturma eylemlerine yoneliktir.1%’

Gazzali insanlara belli bir kudret vererek onlarin isledikleri fiillerde Allah’in
bir amag¢ gozetmedigini aktarir. Bu su anlama gelmektedir. Allah fillerinden dolay:
kimseye karsi sorumlu degildir. O mutlak yaraticidir.!® Yine Gazzali Allah bir
teklifte bulundugu zaman yerine getirilmeyecegini bilse bile bunu bildirmekten geri
kalmaz. Ornegin Hz Ibrahim’in oglunun kurban etmesini emredip daha sonra bunu

nesh edebilir. " Nihayet her ikisi de (Allah'n emrine) boyun egip, Ibrahim de onu

195 Diizgiin, Saban Ali Keldm, El Kitabi, Ankara, 2013, s.407.
1% Diizgiin, a.g.e., 5.408.

197 Sehristant, a.g.e., $.93.

1% Gazzali, a.g.e., 5.141.
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(bogazlamak igin) yiiz iistii yere yatirinca ona, soyle seslendik: Ey Ibrahim!
Gordiigiin rilyanin hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar1 boyle
miikafatlandiririz."*% Ayni sekilde Ebu Cehil’e iman etmesini emretmis fakat daha
sonra iman etmeyecegini bizlere aktarmistir. “Kiifre saplananlara gelince, onlari

uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in birdir, inanmazlar.”?%

Gazzali kullarin fiillerine karsilik Allah’in bir zorunlulugunun olmadigini da
ileri siirer. Kendisine itaat eden bir kula miikafat verme zorunlulugu olmadig: gibi
kendisine isyan edeni de cezalandirmakta zorunlu degildir. Dilerse tiimiinii
cezalandirir, dilerse herkesi miikafatlandirir. Bu durum Allah’in zat1 agisindan bir
celiski olusturmaz. Ciinkii teklif kullarin ve tiim sahip olduklarinin iistiinde bir

tasarrufta bulunmaktir.2%!

Ehl-i siinnetin hiirriyet konusundaki diisiincesini Imam-1 Cafer su 6rnekle
bizlere 6zetleyecek sekilde izah getirmistir: “Kulun fiillerinde mecbur mu yoksa hiir
mi oldugu konusunda bir soru yoneltilince 0, Allah kulunu giinah islemeye
zorlamak, sonra da o gilinahtan otiirii kuluna azap etmek gibi bir zuliimden
miinezzehtir. Buna baglh olarak, Allah kendi miilkiinde murat etmedigi bir seye izin
vermekten de miinezzehtir seklinde cevap vermistir. Cevabini tam olarak alamadigini
diistinen sahis sorusunu tekrar sorar, o halde ger¢ek nedir? Cafer de ikisinin ortasi; ne
mutlak cebr ne de mutlak hiirriyet diye cevap vermistir.” Yine baska bir yerde
Cafer’e yoneltilen soruda biitiin fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu savunan kesime
yonelik su yanmiti vermistir: “Madem Ki biitiin fiiller insanin kontroliinde, o halde

hangi sebeple Allah’tan yardim istiyorsunuz veya O’na dua ediyorsunuz.?%

demistir.
Bu verdigi iki 6rnek hem tam hiirriyetci kesime hem de mutlak cebre kars1 vermis

oldugu bir savunma olmustur.

Es'ari mezhebi’nin kurucusu olan imam Esg'ari Mu’tezile’den ayrildiktan sonra
ilmi caligmalarint Mu’tezile’nin goriislerini ¢lirlitmek iizere yiiriitmiistiir. Bundan

dolayr akilciliga karst hep temkinli yaklagmistir. Her ne kadar insan hiirriyeti

199 Saffat 37/103-105.
200 Bakara 2/6.

201 Gazzali, a.g.e., 5.154.
202 Cengiz, a.g.e., $.83.
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noktasinda orta yollu bir tavir sergilese de Mu’tezile’ye olan bu tavri onu
Cebriyye’ye yaklastirmistir. Hatta daha Once bahsettigimiz gibi kendilerine cebri

mutavassit denilmistir.
b. Matiiridiyye’de Insan Hiirriyeti

Matiiridiligin  kurucusu olan imam Matiiridi(6. 333/944) ismini dogdugu
Semerkant’ta Matiirid adli mahalleden almistir. Tam ismi Ebu Mansur Muhammed
b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es- Semerkandi’dir. Hayati hakkinda fazla
bilgiye rastlanmamigtir.  Abbasilerin  zayifladigt  bir donemde yasadigi
bilinmektedir.2®® Matiiridi’nin elimize gegen kaynaklara gore tiirk asilli oldugu
sOylenmektedir. Egitim gordiigii yer Ebu Hanife’nin itikadi fikhi disiincelerinin
tartigildig1 yer olan “Darii’l Ciizcaniyye”dir. Hocas1 Ebu Nasr el-lyaz’dir. Daha sonra

bu egitim gordiigii yerin basina gegmistir.2%

Matiiridi Hanefi mezhebinin doérdiincli kusak din alimlerindendir. O bir¢ok
alanda eser yazmissa da bunlar korunamamustir. Kaynaklardan edinilen bilgiye gore
bu eserlerin ¢ogunlugu Mu’tezileyi Haricileri, Rafizileri ve Sia’yr elestirmek i¢in
yazdigim1 bilmekteyiz. Giiniimiize ulasan Tevilatu’l Kur'an ve Kitabu’t Tevhid
Matiiridi’nin temel eserleridir. Hem fikhi hem itikadi goriisler barindirmaktadir.?%
Itikadi goriislerini barindiran Kitabu’t Tevhidi Fethullah Huleyf 1970 yilinda
Beyrut’ta yaymlamistir.?%® Giiniimiizde ise Bekir Topaloglu tarafindan 2002 yilinda

daha anlasilir bir sekilde terciime edilmistir.?%’

Matiiridi, itikadi bir mezhebinin olusmasimi saglamasinin yaninda fikhi
konularda da birgok arastirmalar yapmistir. Onun One sirdiigii fikirler Es'ari
metodundan farkli olsa da birgok konuda Eg'ar ile ortak diisiinceleri paylasmislardir.
Cogunlukla amelde Hanefi olanlar itikadda Matiiridi, Safii olanlar ise itikadda Eg'ari

mezhebine baghdir.

203 (yzen, Siikril, “Matiiridi” DIA, XXVIII, Istanbul, 2003, s.146.

204 Kutlu, Sénmez, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Ankara, 2007, 5.18-19.

205 Kutlu, a.g.e., s.21.

26 Sinanoglu, Abdiilhamit, “Imam Matiiridi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu” Hitit
UIF. Dergisi, C. 15, Sy. 30, s.250.

207 Matiiridi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara, 2018, s.15.
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Ebu Hanife’'nin diisiincelerini ve goriislerini savundugundan bu goriisler
dogrultusunda fikirlerini gelistirmistir. Sifatlar, imanin hakikati, Allah’1 bilmede
aklin yeterli olmasi, biiyiik giinah meselesi, Allah’1 gorme konusu fillerin yaratilmasi
gibi konular1 ortak diisiinceler etrafinda birlesmislerdir. 2% Matiiridi tiim delillerini
akli cerceveye oturtup nakli delillerle giiclendirmistir. inan¢ konularinda Kur'an’a
baglh kalarak akil ve mantik delilleriyle ispata yonelmistir. Kur'an’a bagl kalmasi
onu Mu’tezile’ye kars1 daha mantikli bir ¢izgide tutmus, akil ve mantik delilleriyle
hareket etmesi ise Ehl-i siinnet anlayisini giiglendirmistir. Es'ariler ile kismi oranda
ayrilik yasamasida bu sebepledir. Ornegin; Es’ariler Allah'1 bilmeyi seriat ile gerekli
derken Matiiridiler Ebu Hanife’nin metoduna dayanarak Allah't bilmeyi akli bir
zorunluluktur demislerdir. Bir baska oOrnek ise Es'ariler esyanin hakikatini Sari

belirler derken Matiiridiler Sari olmaksizin aklin bunu bilebilecegi yondedir.

Matiiriler ile Esariler arasindaki akli ve nakli delillere yonelme durumuda ¢ogu
mevzuda bu dogrultuda olmustur. Matiiridiler asir1 gitmeden akla biiyiik 6nem
verirken Es’ariler nakle 6nem vermislerdir. Es'ariler Mu’tezile ile fikih ve hadis
alimleri arasinda bir yol izlerken; Matiiridiler Mu’tezile ile Es'ariler arasinda bir yol
izlemislerdir. Insanin fiillerinin yaratilmast konusunda da bu yénelis devam
etmistir.?? Asil konumuz olan insan fiilleri konusunda bu durumu daha iyi

anlayacagiz.

Matiiridi’nin insan hiirriyeti ile ilgili gortisleri Ehl-i slinnetin en ideal goriisii
oldugu, aym zamanda Hanefi Ozcan’a gore Tiirk kisilik yapisa uygun oldugu
noktasinda goris birligi oldugunu sdylemektedir. Bizde bu tespite katiliyoruz. Buna
uygunluk saglayan husus ise ilahi irade ile beseri iradeyi yani hem insana sorumluluk
yiiklemeyi engellemeyecek hem de Allah’in ulithiyet kavramina halel getirmeyecek
sekilde olmasi bu diislincenin tutulmasina sebep olmustur. Matiiridi sisteminde
dilemek insandan, yaratmak Allah’tan kaidesi uygulanirken, bu durum insana
anlami ve insana vermis oldugu Onem insan merkezli bir bakis agisim

gostermektedir. Ciinkii Ebu Hanife ve Matiiridi’ye gore “insan din i¢in degil, din

208 Ehu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullah Kaya, istanbul, Ts, s.198.
209 Ebu Zehra, a.g.e., 5.201.
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insan icindir” bakis agisiyla hareket etmistir.?’® Matiiridi Es’arflerden farkli olarak
Allah’in kudretinin ve iradesinin bir hikmeti oldugu, hi¢bir fiilini gerekgesiz
yaratmayacagi, insanlara giiglerinin yetmeyecegi bir seyle miikellef tutmayacagi, iyi
ve kotlinlin insanlar tarafindan bilinebilecegi, insan1 bir halife olarak géren Allah’in
insanlara kudret, irade ve eylem yapabilme yeteneklerini verdigi sekilde bir insan

tasavvurunu gormekteyiz.?!!

AAAAAA

Ona gore nesneleri diledigi sekilde yaratan Allah’tir. “O yaptigindan sorumlu
tutulmaz ama insanlar sorguya cekilir.”?*? Ciinkii insanlarin iyiye kotiiye yonelmesi
imkan dahilindedir. Bunda amaglanan sey insanlarin sorguya c¢ekilecegini bilmesi ve
dogru olana yonlendirilmesidir. Allah insanlar1 bu diinyaya getirmesinin amaci
kendisine kulluk vazifesinde bulunmasidir. Bu yiizden insanlar1 miikellef yaratmistir.
Bunu saglayacak giicii ise insanlara vermistir. Bu gii¢ akil ve irade ile olmaktadir. Bu
iki vasita ile insan temyiz ehli olmus olur ve iyiyi kotiiyii, giizeli ¢irkini ayirt edip
tercih etmede yetkin kilinmistir. Allah insanlarin hareket sahasina yararl ve zararl
hususlar yerlestirmis, tercihi insanlara birakmistir. Din vasitasi ile de emredilen ve

yasaklanan hususlar bildirmistir.?*®

Insan hem hayra hem de serre, hem hidayete hem dalalete gitme 6zelligi ile
yaratilmustir. Iyi ve kotilyii, iman ile kiifrii, giizel ve girkini ayirt etme donanimina
sahiptir. Din insanlara faydali olani gosterir. Insan bu faydali olami algilayarak
secerse kamil bir miimin, eger kotii bir yol segerse kafir olur. “Kim kafir olursa,
kiifrii kendi aleyhinedir; kim de iyi-yararli amellerde bulunursa kendi lehine
(Cennet'teki) konaklar1 hazirlamis olurlar.”?* Allah peygamberi araciligryla neyin
giinah neyin sevap oldugunu insanlara bildirmis, insana ise aklini ve iradesini
kullanmayr birakmistir. Bunlarin sonucunda da insan zihnini ve yeteneklerini

kullanarak kendisine faydali olan seylere yonelmektedir. Zarar veren seylerden geri

20 Ozcan, Hanefi, “Maturidi’nin Diisiince Sistemine Genel Bir Bakis” Ed. Sénmez Kutlu,
Uluslararas1 Maturidilik Sempozyumu, Ahmet Yesevi Universitesi, Ankara, 2018, s.22.

211 Cogkun, a.g.e., 5.103.

212 Enbiya 21/23.

213 Matiiridi, s.431.

214 Rum 30/44.
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durur. Bunlar1 yaparken de kendisinin hiir oldugu kanaatindedir. Matiiridi’ye gore bu
ozgiirliik bilinci insanin gergeklik duygusunu uyandirir.?® Bu gergeklik ve hiirriyet
diisiincesi ise Allah’in insanlara sunmus oldugu teklifler ve sorumluluklar
{istlenmesine sebep olur.?® “Hakikat, biz insan1 birbiriyle karisik bir damla sudan

yarattik. Onu imtihan ediyoruz. Bu sebeple onu isitici, goriicii yaptik.”?*’

Kur'an-1 Kerim’de Hz Adem’in yaratilmasi olayinda Allah’n irade ve kudretin
etkisine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Hz. Adem’in herhangi bir bagka canlidan
tekamiil suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canl tiiriin ilk atasi,
yeryliziinde Gteki biitlin canli cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve sorumlu tutulan
ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle donatilmis bir
varlik olarak yaratildigi acgiktir. Hz. Adem ve onun soyunun diger bir¢cok varliktan
daha tstiin ve degerli sayilmasinin temelinde Allah’in onlara verdigi bilgi giicii
bulundugu soylenebilir. Kur'an'in insana dair diger énemli bir beyan1 da insanin
yeryliziinde halife olarak gondermesiyle alakalidir. Halife kelimesinin so6zliik
anlaminin da isaret ettigi gibi ard arda gelen nesiller boyunca insan, bu gorevin
yiikiimliiliik ve sorumlulugu altindadir. Insana iyilik ve kétiiliigii kavrayip bunlardan
birini segme yetenegi verilmistir. “Bu sebeple insan kendini sorumlu kilmaya yetecek
bir 6zgiirliige sahiptir.”?*® Allah daha ilk basta Hz. Adem’i yarattiginda seytana
uymamas! konusunda uyarmis ve sonrasinda eylemlerini Hz. Adem’in iradesine

birakmustir.

Allah insanlar1 yaratirken diinya nimetlerine de meyilli yaratmistir. Haz ve
mutluluk veren nimetleri arzu eder, ac1 ve 1stirap veren seylere ise karsit durur. Bu
insanin fitratinda bulunan bir dzelliktir. Imam Matiiridi bu yiizden Allah emirlerini

insan fitratina uygun olarak yarattigini sdylemistir.?*°

Imam Matiiridi’ye gore Allah emrettigi ve yasakladigi seyleri insanlara

peygamber araciligi ile bildirir ve onlar1 miikellef yapar. Allah, insana se¢gme

215 Kazang, a.g.e., $.217.

216 Golciik, Serafettin, Kur'an ve Insan, Konya, 1996, s.53.
27 [nsan 76/2.

218 Coskun, a.g.e., 5.90-91.

219 Matiiridi, a.g.e., 5.434.
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hiirriyeti ve gerekli giicii vermistir. Buna bakilarak cebri goriisii elestirerek, hiirriyeti
inkar etmek, yapilan biitiin fiillerin sorumlusu Allah oldugunu séylemek, bunun
sonucunda da ahirette cezalandirilmayr insanlara vermek Allah’in adaletine
sigmayan bir diisiince oldugu savunur. Bilakis Allah Kur'an’da kendisinin her seyi
bilen, her seye giicli yeten adalet sahibi ve merhametli olarak tanimlar. “Bilmis olun
ki siiphesiz goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah'indir. O, i¢inde bulundugunuz
durumu gergekten bilir. Allah'a dondiiriilecekleri ve yaptiklarini Allah'in onlara haber

verecegi giinii hatirla. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”??°

.....

Yaratma olay1 Allah’mn zatma aittir. Iyi ve kotii biitiin fiillerin yaraticis1 Allah’tir.
Buradaki yaratma fiili yokluktan varlik asamasina c¢ikarmak demektir. Matiiridi’ye
gore kul, kendi fiilinin ayrintilarini bilmedigi icin ve gerekli bir giice sahip
olmadigindan bu yaratma fiilini gergeklestiremez. PekKi, insanin irade 6zgirligiini
ifade eden yaratma hangisidir? Bunun cevabi ise Allah, insanin aklin1 6zgiirce
kullanmastyla sectigi ve yapmaya niyet ettigi fiili yaratir. Boylece Allah, ister iyi
olsun ister kotii herhangi bir kul tercih edecegi bir fiili yaratir.??! Allah’mn bir fiili
irade edip yaratmasi ona razi oldugu anlamma gelmez. Irade edip yaratmasi kulun
istegi tizerinedir. Ancak kulun isledigi, kendisinin de yarattig1 kotii fiilden Allah razi

olmaz.

“Ihtiyari fiillerin Allah’a izafe edilisi onlarin kullara aidiyetini ortadan
kaldirmaz. Fiiller, mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalar1 ve bir
zamanlar yokken O’nun tarafindan icat edilmeleri agisindan da Allah’a, kesb
edilmeleri ve islenmeleri agisindan insana aittir.”???> Kul fiil islemesi sebebiyle fail

olsa da halik degildir. Ciinkii fiili islemesi onu asan biri sayesinde olmustur.??®

su aciklamay1 yapar; “insan fiillerinin bazis1 iyi bazis1 kotiidiir. Fakat insan, 6nceden

fiilinin iyi veya kotii sonug verecegini bilemez. Insanin eylemlerini eger kendisi

220 Nur 24/64.

221 Kazang, a.g.e., $.219.
222 Matiiridi, a.g.e., 5.439.
223 Matiiridi, a.g.e., 5.454.
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yaratmis olsaydi her zaman istedigi sekilde sonu¢lanmasi gerekirdi ama goriiyoruz ki

995224

her arzulanan irade ger¢eklesmemektedir. flerde gérecegimiz gibi bu hususta

Fahreddin Razi’de ayni1 seyleri ileri stirmektedir.

Bagka bir delili ise kulun kendisi yaratilmistir. Varligi da yoklugu da
mimkiindiir. Var olmak ile olmama ihtimali ona nispetle denktir. Bundan dolay:
onun var olmak ihtimalini gerceklestirmesi terecciih etmesi i¢in varlig1 kendinden
olan vacibu’l-viiciid tercihne ihtiyac¢ vardir, bu da Allah’tan baska bir sey degildir.
Yaratma giiciine sahip olabilmenin sarti, yaraticinin, heniiz var olmadan &nce

yaratilacak seyin biitiin inceliklerini bilmesidir.??®

Matiiridi’ye gore Allah’in fiilleri onun ihtiyart demektir. Kulun fiillerinden
farklidir. Kulun fiili Allah’in fiilinin mefuliidiir. Bunun i¢in kulun fiili Allah’in fiili
degildir. Allah’in fiili yokluktan varhiga ¢ikarandir. Kul ise fiili vasiflandirandir.?%8
Kullarmm fiilini yaratan Allah’tir. Yaratanin yarattig fiillerde onu yaratmadan once
tim ayrintilarin1 bilmesi gerekir. ““Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her
seyden) hakkiyla haberdardir.”??" Siiphesiz bir fiile dair bilgisi olmayan kimse ona
dair bir giice sahip olamaz. O halde insanin halik olmas1 diisiiniilemez.??® Kulun

fiilini yaratmasina verilen ismi kesb diye nitelendirilirken Allah’in fiiline halk

denilmisgtir.

Insana Allah tarafindan verilen kudret, bir fiilin yapimasi veya
yapilmamasindan muayyen olmayan herhangi birine yonelmesi sifatina kiilli irade
denir. Bu kudreti taat veya masiyetten birine sarfetmesi ise ciiz’i iradesini olusturur.
Bu iradeye bir kasd oldugu i¢in muayyen bir eylemdir. Ayn1 zamanda buna kesb ad1

verilmistir ki, sevap veya cezanin sebebi budur. 2%

Her insan, fiillerini isteyerek yaptigi zaruri bilgi ile bilir. Bunun inkar1 s6z

konusu degildir. Matiiridi insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul etmekle

224 Matiiridi, a.g.e., 5.446.
225 Sabuni, a.g.e., 5.135.
226 Yeprem, a.g.e., 5.228.
227 Miilk 67/14

228 Sabuni, a.g.e., 5.136.
229 Toprak, a.g.m., s.172.
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birlikte fiilin insana doniik noktasinda Es'arilerden farkli disinmiistiir. Ciinkii
Es'ariye gore hadis kudret fiilin meydana gelmesinde bir etkisinin olmadigini sdyler.
Kulun sorumlulugu sadece insanin kendi elinden ¢ikmasindan ibarettir. Eg'ari’nin bu
diisiincesi onu cebre yakin bir mesafede tutmaktadir.?®® Es'ari kelamcilari, kisinin
O0zne olma yetenegini zayiflatmiglardir. Onlar insanin miikellef oldugunu acik¢a
bildiren Kur'an ayetleri karsisinda kesb kavrami ile onu yeniden muhatap kilma
gayretine girmislerse de tam olarak basar1 saglayamamuslardir. Insan her yoniiyle
belirlenmig bir varlik olarak kabul edilemez. Onun belirlenmis bir varlik oldugunu
kabul etmek, kendi irade ve kudretiyle eylem yapma yetenegine sahip olmadigini,
dolayistyla eyleminden sorumlu tutulmamasini gerektirir. Bilen ve onemli bir
gorevle yiikiimlii oldugunu anlayan, isledigi her kotiiliikkten ve iyilikten sorumlu
oldugunu goren insanin, biitiin yonleriyle belirlenmis oldugunu sdylemek, insani ve

yeteneklerini inkar etmektir.23!

Matiiridi diisiincenin temellerini olusturanlardan biri olan Pezdevi insan
fiillerinin yaraticisinin Mu’tezile’nin dedigi gibi insanin kendisi degil, Allah
oldugunu belirtmektedir. Bu diislince tlim Ehl-1 silinnetin ortak oldugu bir
yaklagimdir. Pezdevi’ye gore insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu one

99232 <

stirmesindeki delili Kur’an’da ki “her seyi yaratan Allah’tir. ve sizi de

yaptiklarimizi da Allah yaratmistir.”?33

ayetleridir. Pezdevi bu ayetleri agiklarken
fiilin bir sey oldugunu ve fiilinde yaraticisinin Allah oldugunu belirtmek i¢in secde
stiresindeki “yaptiklariniza karsilik olarak™ gegen ifadeyi delil gostermistir. Yaratma
eyleminin Allah oldugunu ispatladiktan sonra insana sorumluluk yiiklemek i¢in
insanin fiilinin ve kudretinin oldugunu kabul eder. Ancak yaratma kudreti Allah’a ait
iken insandaki bu kudreti nasil agiklanmasi gerektigi noktasinda problemin oldugunu
sOyler. Bunu ise su sekilde izah eder. Bir fiile iki failin etki ettigini ve yaratma

yoniinden Allah’in, yapma yoniinden ise insanin etkili oldugunu sdyler. insan, fiilini

islemek istediginde ona azmeder ve Allah’ta o fiili onun i¢in yaratmig olacaktir.

230 Yeprem, M. Saim, Matiiridi Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, 2000, s.28.
231 Cogkun, a.g.e., s.84.

232 Enam 6/102; Rad 13/16; Ziimer 39/62.

233 Saffat 37/96.
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Bundan dolay fiilini isleyen oldugundan insanin sorumlulugu bu yiizden kendisine

yiiklendigini ifade eder.?3

Matiiridi de Allah’in kudretinin yaninda insanin kudretinin oldugu, Allah’in
kudretinin yaratma yoniinden insanin kudreti ise kendisinde bulunan ciiz’i irade ile
tercihte bulunma hali oldugunu demistir.?® Yine Matiiridi diisiincenin 6nde gelen
alimlerinden olan Nureddin Sabuni kudreti agiklarken, kudretin yani fiili isleyecek
yeterli giiciin insanda bulunmasi, fiilden 6nce olmayip fiil ile beraber olur demistir.
Insanda bulunan bu kudretin araz oldugunu ve arazin devamli olusunu ise imkansiz
gormektedir. Ciinkii araz devam vasfi tagimamaktadir. Araz iki an iginde de
bulunmaz. O takdirde kudret fiilden 6nce bulunsayd: fiil islenecegi sirada etkisini
yitirmis ve fiil kudretsiz meydana gelmis olacakti. Eger kudretsiz fiill meydana
gelmesini miimkiin gozle bakarsak aciz bir kimsede bunu gerceklestirebilir durumu
ortaya ¢ikmasi gerekecekti, bu durum ise muhal olan bir seydir. Yani insanin kudreti
anlik olan bir seydir ve fiil aninda ortaya ¢ikip daha sonra etkisi kaybolan bir

giictiir.2%®

Insanda bulunan kudret iki zit seye elverisli olabilir mi? Sorusuna Matiiridiler
olabilir demisglerdir. Bunu ise insanin taat ve masiyet egilimlerine elverisli olmalar
hasebiyle miimkiindiir demislerdir. Ornegin secde fiilini esas alirsak, secde sabit
olmakla birlikte kisinin Allah’a secde etmesi taat olurken, puta secde etmesi masiyet
olur. Tki durumda fiili gerceklestirecek kudret fiil aninda mevcuttur ydnelimi ise
insana aittir. Burada da goriildiigii iizere secdeye ait kudret ayn1 kalmakla birlikte

yonelim zit duruma gelebilmektedir.?®’

Ebu Hanife insanlarmn isledikleri fiilleri ezeli ilmi ile bilip insanlarin kaderlerini
cizdigini sdyler, bu hususu “Isledikleri her sey ise kitaplarda kayitlidir.”?*® ayetine
dayandirir. Ve “Her kim hayir ve serrin Allahtan baskasi tarafindan takdir edildigine

inanirsa  Allah't inkar etmis bir kafir olur.” demistir. “Yeryiiziinde ve kendi

234 Ozarslan, Selim, Pezdevi 'nin Kelami Goriisleri, Ankara, 2013, 5.34-36.
235 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 5.412.

2% gabuni, a.g.e., 5.129.

237 Sabuni, a.g.e., s.132.

238 Kamer 54/52.
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nefislerinizde ugradiginiz hi¢cbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir
kitapta (Levh-i Mahfuz'da) yazilmis olmasm. Siiphesiz bu, Allah'a gére kolaydir.”?%
Bu ayette her varlik tiiriinlin var olma ortam1 ve bi¢imi, sebep ve sonuglarinin genel
bir ¢ergeve i¢ginde Allah tarafindan belirlenmis ve bildirilmistir. Bu ayete gore Allah
tiim fiilleri ezeli ilmi ile bilip belli bir sebep ve hikmete gore yaratmis her sey zamani
gelince belli bir nedene bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tiim varliklar Allah'in bu
ilmine gore gerg¢eklesmektedir. Allah’in yaratmasmma hi¢ bir sey mani degildir.
“...Allah Alim’dir, Hakimdir.”?*° insan ise bu durumu kendi akli kapasitesi ile

anlayacak durumda degildir.?#

Allah insanlarin kaderini Levh-i Mahfuz’da belirlemis, keyfiyeti noktasinda bir
hiikiim belirlememistir. Yani Allah amelleri hiikiim olarak degil vasif olarak
yazmustir. Yarattig1 varliklar: yoktan varlik agamasina getirmis, iradesini ise bir emir
niteliginde yazmamistir. Sadece isin olacagini haber vermektedir. Ciinkii Allah
olacak bir is icin ol derse o hemen olmas: gerekir.?*? “Goklerin ve yerin yaraticisidir.

Bir isin olmasini istese ona yalniz; “ol” der, o da oluverir.”243
b b

[mami Azam Mu’tezile’nin 6ne siirmiis oldugu Allah’in ilmi bir seyi irade
ettigi takdirde o igin olmas1 vacip olur. Eger o ilmi o sey iizerinde iradesi yoksa bu
seferde olmasi miimkiin degildir. Aksi diistiniiliirse Allah’a acziyet katar, Ciinkii
Allah’in muradi iradesinden geri kalmis olacaktir. Bu ise imkansiz bir goriis demistir.
Buna cevaben ise Allah kullarmin tim eylemlerini kendi tercihine bagli olarak
yapacagmi bilir ve ona gore murat eder demistir. Allah insanlarin fiillerini
yapacaklarini karar verdikten sonra yaratir ve bu yaratmasin ezeli bilgisiyle bilir.2%*
“Allah yok olan seyi yokluk halinde yok olarak bilir. Var olan seyi, var ettigi zaman
nasil olacagini da bilir. Var olan seyi, varlik halinde mevcut olarak bilir. Yine Allah,
var olan seyin nasil yok olacagini bilir. Allah ayakta olani ayakta bilir. Oturdugu

zaman oturma halinde bilir. Allah’in bilgisinde bir degisiklik olmaz.”?* “Allah

239 Hadid 57/22.

240 Tevbe 9/15.

241 Sinanoglu, Abdiilhamit, a.g.m., 5.250.

242 Ehy Hanife, Fikhu’l Ekber, Cev. Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul, 1979, s.114.
243 Bakara 2/117.

244 Epu Hanife, a.g.e., s.118.

245 Epu Hanife, a.g.e., 5.126.
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yarattiklarini, kiifiir ve imandan uzak olarak yaratti, sonra onlar1 emir ve yasaklari ile
muhatap kildi. Kafir olan kendi isiyle ve inkariyla kafir oldu ve Allah yardimini

ondan esirgedi. Iman eden de Allah ona yardim edip muvaffak kild1.”?4®

Allah insani iki cihete gidecek sekilde kabiliyetli kilmistir. “O, sizi yaratandir.
Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz mii'mindir. Allah, yaptiklarimizi hakkiyla

gorendir.”?4’

Goriildigu tizere Matiiridilikte insan fiilleri lizerinde insana Ozgiirliik alani
fazla anlam tasimaktadir. Bunun sebebine inecek olursak Ehl-i siinnetin ¢iktigi
noktada din ve siyaset bir birini etkilemekte ve bagimsiz bir diisiince ortaya
cikamamaktadir. Es'arilige baktigimiz takdirde ayrildigi Mu’tezile’ye karsi bir tepki
olarak ortaya ¢ikmis ve fikirleri bu yonde olmustur. Bu da ister istemez siyasi bir
konu dine dahil edilmistir. Insan hiirriyeti konusunda ise Matiiridi’nin yukarida
anlatildig1 gibi fiillerin olusmasinda insanin isteyip begenerek bir fili irade ettigi
takdirde Allah’in yaratacagini bildirmis burada tiim istek ve irade insana ait iken
yaratma Allah’in elindedir. Es'ariler ise insanin kesb eden oldugu fakat kesb ettirenin
de Allah oldugunu soylemektedirler. Bu ise dolayli olarak biraz cebre

yaklastirmaktadir.

246 Epu Hanife, a.g.e., 5.126.
247 Tegabun, 64/2.
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IKINCi BOLUM

FAHREDDIN RAZi’NiN DUSUNCE SiSTEMINDE iNSAN
HURRIYETI

A. FAHREDDIN RAZi’DE iRADE VE MESIET KAVRAMLARI

Fahreddin Razi iradeyi, akilli bir kimsenin nefsinde hissettigi ve iradesi ile
ilmi; kudreti, elemi ve lezzeti arasinda agik bir fark bulunmasina vesile olan bir
mahiyet olarak aciklamistir. Bundan dolay1 iradenin mahiyet tasavvuru tarife muhtag
degildir demistir. Yine Razi irade kavramini ise su sekilde izah etmistir: “Bir
zorunluluk arz etmeksizin yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki

taraftan birini tercih etmeyi gerektiren sifattir.” 248

Raziye gore fiillerin yaratilmasi mevzusunda yorumda bulunan alimler,
iradenin Allah’a nispet edilmesinde ittifak halinde olurken Allah’in murid (irade

eden) olup olmadig1 hususunda ihtilafa diistiiklerini belirtmistir.24°

Razi’ye gore insanin fiili, insanin iradesine dayanir. Insanin iradesi de Allah’mn
iradesine dayanir ve sonu¢ olarak; Kur'an’a ve akla gore insanin fiili Allah’in
iradesine dayanir.?®® Allah’in iradesi de onun dilemesine baglidir. Allah bir isin
olmasin1 dilerse, ona ol demesi yeterlidir.?®! Bir seyi diledigi zaman, Onun buyrugu
sadece, o seye “ol demektir o da hemen oluverir’.®®?> Razi, Allah kullarinin
eylemlerini ezelde belirlemis ve kendisinin bilgisi dahilinde kaza ve kadere gore

zamana bolmiistiir.?>

Razi’ye gore Kur'an ve akli delillerle, insandan fiilin meydana gelmesinin fiil
yapma iradesine bagli oldugu bir gercektir ve ayni zamanda bu iradenin insanin

kalbinde meydana gelmesi Allah’in bu iradeyi insanin kalbinde yaratmasi iledir.

248 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, 11, Ankara, 1988, s.183.

249 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, 11, 5.184.

250 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, Nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, 1X, Beyrut, 1987, 5.107.
251 Bakara 2/117.

252 Yasin 36/82.

253 Ozdemir, Metin, Allah 'in Bilgisinin Ezeligi ve Insan Hiirriyeti, istanbul, 2003, s. 146.
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Sarih akla gore nasil ki, dayanmak bir seye dayanmaksa, Allah’in mesietine

dayanmak da fiilin insandan meydana gelmesini meneder.?>*

Ehl-i siinnete gore irade, Allah’in dilemesi ve mesietidir. Irade sifati, ezeli ve
zati sifatlardandir. Onlara gore Allah, irade edilmesi miimkiin olan her seyi
dileyendir. Insanin hareketleri de bu iradenin icine girdiginden, Allah’in dilemesi

sonucuyla olmustur. Ayrica hayir ve ser amelleri de dileyen Allah’tir?>®

Mu’tezile mezhebi irade edeni Allah olarak belirten Ehl-i siinnete karsi
cikmistir. Ciinkii kotiiliikte bir eylemdir ve Allah kotiiliigli irade etmesi adaletine
uygun olmayan bir durumdur. Bundan dolay1 da ilahi iradenin ancak iyilige taalluk

edecegini iddia ederler.?>®

Esariler ise: “fiillerin kula nispet edilmesi ilahi kudreti sinirlandirir ve kemale
engel olur.” seklindeki iddialarina karsi1 Kadi Abdiilcebbar, insani fiillerini, ilahi
fiillerden ayirmakla igse baslar. O, kullarin fiillerini, Allah’in kudreti dahilinde
gormektedir. Insandaki kudret, fiilin hem olumlu hem olumsuz tarafina taalluk eder
ve insan bunlardan birini tercih ederek yapar. Allah’in bunlardan birini tercih etmesi
ise cebre gotiiriir. Kadl Abdiilcebbar, bu aciklamalardan sonra fiillerin irademize
gore olmasi gerektigini, aksini sdylemenin, bu yapilan fiillerin iradesiz olarak
yapilan fiiller ile aym1 olacagini sdyleyerek kisinin fiilinin miiridi oldugunu iddia

eder.257

Fahreddin Razi insanlarin irade etmesini Allah’a baglamigtir. Buna istinaden
O0zgiir ama bagimli ifadesini kullanmistir. Peki, insanin irade etmesinin istiinde
Allah’in irade etmesi nasildir? Razi bunu su sekilde izah etmistir: Ortaya ¢ikan tiim
eylemlerin, 6nce veya sonra meydana gelmesi miimkiin iken sadece belli bir vakitte
ortaya ciktigini goriiriiz. Bunu diizenleyip ayarlayan bir yaratici hangi sifatim
kullanmaktadir? Bu sifat, kudret olamaz ¢iinkii kudret fiillerin yaratma aninda etkili

olan bir durumdur. Ilim ise eylem hakkindaki bilgiyi icerir. Hayat sifat1 ise eyleme

254 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, s. 107.
2% Keskin, a.g.e., s. 133.
2% Keskin, a.g.e., s. 131.
357 Celebi, a.g.e., s. 287.
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yonelik bir sifat olmayip Allah’in zatiyla alakalidir. Kelam ise hitapla yani emir ve
nehiylerden olusmaktadir. Iste bu noktada insanlarm eylemlerini veya tiim
yaratilmislarin etkilesimlerinin diger vakitlerde degil de su vakitte gerceklesecegini
saglayan Allah’in iradesidir. Sonradan yaratilan insanin ise bu yonde bir iradesi

olmadigindan fiillerin de gergek bir faili durumunda degildir.®

Gazzali’ye gore bir seyin iyl olduguna dair bilgi onun yapilmasi gerektigi
hiitkmiinii verdirir; hiikiim iradeyi, irade kudreti, kudret de fiili meydana getirir.
Ihtiyar kavrami bilingli ve dzgiir bir secimi ifade ettigi, bu sebeple de literatiirde

daima cebir teriminin karsit1 olarak kullanilir.?%

Mesiet kavrami, varlik ve var olan anlamindaki “sey” kokiinden tiiremis mimli
masdardir. <L fiilinin masdar1 olmakla birlikte bu fiil yok olan hakkinda da
kullanilabilmektedir. Zira yoklugu ifade etmek de var olan ile miimkiindiir. Mesiet,
nesneler icin kullanildig1 gibi Allah i¢inde kullanilmaktadir. Bu takdirde mesiet,
dilemek anlami tagir. Allahtan baskasi i¢in kullanildiginda ise “murat edilen nesne”
ifade edilmis olur. Esas itibariyle “dilemek” anlamindaki bu fiil, Allah i¢in
kullanildiginda “icat ve yaratma” ifade eder. Yani bu durumda “mesiet” i¢in tekvini
irade tabiri kullanilir. Bu terim kul i¢in kullanildiinda ise isabet ve bir seyin idraki

anlamini ifade eder. 260

[rade ve mesiet kavramlar1 bazen ayni anlama gelse de farkli kullanildiklar:
yerlerde mevcuttur. Tekvini ve tesri diye ikiye ayrilmigtir. Bunlar mesiet kavraminin
yerine olan tekvini yani olus, yaratilis anlaminda, irade ise tesri yani hiikiim koyma
anlamindadir. irade ve mesiet kavramlar1 Kur'ani bir biitiinliik icinde iyi incelendigi

takdirde insanin sorumlulugu ve ilahi kudreti daha iyi anlayabilmekteyiz.?6!

Razi’ye gore kainattaki her seyin Allah’in mesieti ile meydana geldigine dair

delil Kur'an’da bir ¢ok yerde gegen “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce siz

258 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri),s.108.
29 Cagric1, Hokelekli, a.g.m., s.380.

260 Aytekin, Arif, Kur'an da Irade ve Mesiet, Istanbul,2013, s.15.

%61 Aytekin, a.g.e., s.16.
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99262

dileyemezsiniz. ayetidir. Bu ayete bakildiginda kainatta olan her bir eylem

Allah’1n iradesi ve mesieti ile oldugunu belirtmistir.

“Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra
birka¢ yil icinde galip geleceklerdir. Once de, sonra da emir Allah'mdir. O giin
Allah'in (Rumlara) zafer vermesiyle mii'minler sevinecektir. Allah, diledigine yardim
eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok merhametlidir.”?®® Allah’in yardim etmis oldugu
kimseler Rumlarin galip gelmesi Miisliimanlar1 mutlu edecektir. Gelecekteki bu
zaferin garantisi de bizzat Allah’in mesietidir. Allah kime isterse ona yardim eder.
Allah’mn dilemesine etki edecek baska bir gii¢ yoktur.?®* Razi’ye gére Allah’mn azap
etmesi de affetmesi de mesieti geregidir. Onun mesieti bir hikmete baglidir bu

nedenle eylemlerinde bir gerek¢e aranmaz.?%®

“Iste bu bir dgiittiir. Dileyen, Rabbine ulastiran bir yol tutar. Allah'm dilemesi
olmadikc¢a siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. O, diledigi kimseyi rahmetine sokar. Zalimlere ise elem dolu bir azap
hazirlamistir.”?®6 Razi bu ayetleri agiklarken Allah’in cebr ve kader dengesi iizerinde
durmustur. Bunun olay orgiisiinii ise su sekilde aciklamistir. Allah’in cennet ve
cehennemi yarattigi, bu cennet ve cehenneme kimlerin layik oldugundan
bahsetmistir. Bunlar1 anlattiktan sonra insanlarin sonucuna katlanmak suretiyle

diledigini yapmakta 6zgiir oldugu sdyler. Bu ise insanin sorumluluk kismidir.

()uTw 45 AR els (aé 885 o2 ) “Dileyen iman etsin” ciimlesi kaderiyenin
delil aldigi ayet iken devamunda yer alan (aSa Wle G8 &) &) & 2l O W) G508 L)
“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz” climlesi cebriyenin delili durumundadir. Razi
burada Allah’in mesietinin kulun mesietini gerektirdigini ifade eder. Yine ayni
ayetten yola cikildigr takdirde her seyin Allah’in mesieti ile olduguna O’nun “kimi
dilerse, rahmetine sokar. Zalimlere gelince O, onlar i¢in elem verici bir azap

hazirlamistir.” Ayeti de cennete ve cehenneme girmenin ancak Allah’in dilemesiyle

262 Tekvir 81/29.

263 Rum 30/4

264 Aytekin, a.g.e., s.106.

265 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XXVIII, s.85.
266 Tnsan 76/29-31.
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olduguna delalet etmektedir.?®’ Razi'nin burada kendisinin daha éncede belirttigimiz

gibi fikirlerinin cebr diisiincesi altinda yer aldigini1 gormekteyiz.

Kur'an-1 Kerim’de mesiet ve iradenin ge¢cmis oldugu birka¢ ayeti Razi'nin
metodu iizerinden inceledik. Simdi ise tekvini ve tesri diye ayirdigimiz irade

cesitlerine bakalim. Tekvini iradeye 6rnek olarak Kur'an-1 Kerim’de:

(p (2 s @l Jly ol ool 350 &) “Boylece biz Kur'an't apagik ayetler
halinde indirdik. Siiphesiz Allah, diledigini dogru yola iletir.” Burada ki dilemeyi
Razi, Allah’a kars1 bir zorunluluk olmayip Allah’in mesietine bagli olmasini ifade

eder demistir.%%®

Tesri irade ise Kur'an-1 kerim'de hiikiim bildiren ayetler ile anlagilmaktadir.
Allahii Teala ayette “...Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy1
tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah" yiiceltmeniz ve siikretmeniz
icindir.”?®® Bir baska ayette “Iste bunlar Allah'in, sana hak olarak okudugumuz
ayetleridir. Allah, alemlere hi¢ zuliim etmek istemez.”?° Insanlarin bazen Allah’mn
kendileri i¢in dilemis oldugu kolayligi birakip zor olani se¢meyi tercih ederler bu
onlarin tesri iradesinden kaynaklanmaktadir. Razi de buna benzer bir ifade
kullanarak, tesri iradeyi Allah’in bazen zorlugu emretse de emrin iradeden ayri
olarak meydana gelmesine demistir. Ikinci ayette ise Razi Allah’mn zulmiin her
¢esidinden uzak oldugunu ve onu istemedigi belirtir. Eger isteseydi onu aym
zamanda gerceklestirirdi. Allah kullarma zulme ugramalarini istemez fakat kullarin
biitiin fiillerinin yaraticis1 konumundandir. Allah’a ait bu irade ise tesri oldugundan

kaynaklanmaktadir.?"*

Kullarmn iradesi ile Allah’in iradesi bir konuda zit diiserse ve o olay Allah’in
iradesi dogrultusunda gercgeklesirse Allah’in tesri iradesi tekvini iradeye doniismiis
olur. “Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye va'dediyordu. Siz de gii¢siiz

olanin sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki meydana ¢ikarmak

267 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XXII, 5.364-366.
268 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XVI, s.281.

269 Bakara 2/185.

270 Alj Imran 3/108.

271 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, V1, 5.535.
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ve kafirlerin ardim kesmek istiyordu.”?’2 Ciinkii tesri iradenin zamana ve belli bir
sarta bagli olmasi halinde sartlar yerine gelince tekvini iradeye doniistiigi

soylenebilir.?’3

B. RAZI’YE GORE INSAN HURRIYETININ AKLi TEMELLERI

a. Fiillerin Allah Tarafindan Yaratilmasi

Fiil, sozliikte islemek, yapmak manasina gelen Fi’l kokiinden tiiremis bir isim
olup, is, davranigs ve eylem anlamlarinda kullanilir. Kur’an’da amel kelimesiyle
birlikte yaratilanlar i¢in kullanilir. Hadislerde de iradeye dayali ameller anlaminda
kullanilir. Kelamda ise ef’alii’l Ibad kavramiyla gecerek fiillerin yaratilmasi

anlamina gelir.?’

Fiillerin yaratilmas1 mevzusunda mezheplerin farkli goriislerini agiklamistik.
Mu’tezile ve Kaderiyye insanlarin igledikleri fiillerin Allah’a izafe edilmeyecegini
soylerken Cebriyye insanin kifiir-iman, taat-masiyet gibi tiim fiillerin Allah’in
yaratmasi ile oldugunu sdylemislerdir. Ehl-i siinnete mensup alimler ise fiillerin ilahi
hikmete uygun olarak Allah’in yarattigini kabul etmekle birlikte bunlarin meydana
gelisinde insanin giicliniin  etkili oldugunu sodylemisler ve cebr goriisiinii

reddetmislerdir.

Razi ve mensubu oldugu Es’ari’ye gore insan fiillerinin yaraticisi Allah’tir. Kul
fiil isleme aninda kendisinde yaratilan kudret ile kesb eder ve yapar. Kul gercek fail
olmayip kasib olur. Eger kul fiilin gercek faili olsa yani yaraticis1 olsa Allah’a ortak
kosmus olur, bu ise muhal bir durumdur. Fiillerin yaratilmasi miimkiindir. Her
mimkiiniin yaraticist ise Allah’tir. Yaratilmis alemde her sey ilahi bir hikmet
cergevesinde gerceklesir. Kullarin fiilleri tercih ile olur. Bu tercihi yaptiran ise
Allah’tir. Aymi sekilde fiill de bir seydir yaraticist Allah’tir. Fiil varlik olmasi

itibariyle onun yokluktan varliga ¢ikisi Allah’m yaratmasiyla olmaktadir.?”® Allah’m

272 Enfal 8/7.

213 Aytekin, a.g.e. s.146.

21 Yazicioglu, M. Sait, “Fiil” DI4, XII1, 1996, s.59.

215 Goleiik, Serafeddin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, Ankara, 1997, s.51.
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yokluktan varliga c¢ikardigi tiim seyler Allah’in bilgisi dahilindedir. Allah’in bilgisi
dahilinde olan tiim seylerde meydana gelmesi zorunludur. Yaratilmis alemde

Allah’1n ilminin digma ¢ikilamaz.?’®

Fiil gergeklesirken kudret, irade ve bir sebeple meydana gelir. Nasil ki cevher
ve araz birbiri ile liizum gerektiren bir hadise ise bu saydigimiz durumda fiilin
gerceklesmesi icin zorunlu bir durumdur. Ihtiyar yoluyla segilen fiil, kadim kudret

olan Allah’1n tesiri ile gerceklesir.?”’

Her mezhep belli bir diisiince ekseni, tek bir cati1 altinda toplansa da bazi
noktalarda fikir ayriliklarina diismektedir. insan fiilleri noktasinda Es'ari mezhebine
baktigimizda kendi mensuplar1 arasinda bir goriis ayriligi mevcuttur. Ornegin
mezhebin kurucusu kabul edilen imami1 Es'ari “iradeli fiilin ne yaratilmasinda ne de
niteliginde insanin etkisi vardir” derken cebri taraftarlarin goriisiine yakin bir goriis
sarf etmigtir. Bunu Mu’tezile’nin etkisinden kurtulmak i¢in sdyledigini
diistinmekteyiz. Fakat daha sonra mutedil bir hale gelen Es'ari mezhebinin mensubu
Isfaraini, (6.418/1027) bir fiile iki kudretin taalluk edecegi goriisii ile Bakillani’nin
“her ne kadar insan, fiilinin yaratilmasina etki edemez ise de, fiilin iyi ya da koti
niteligini belirlemesinde etkilidir’?’® demistir. Ciiveyni de bu goriise yakin bir goriis
sergilemistir. Mezhebin 6nemli isimlerinden Fahreddin Razi ise, fiilin meydana

elmesinde varatict kuvvet ve da’i?’®
g y

adin1 verdigi iki etkeni kabul eder. Bu iki
etkenin birlesmesi durumunda fiilin meydana gelmesi zorunluluk arz ederken tersi
durum, fiilin olugmasini engeller. Razi’nin goriisiinde insanin 6zgiirliigi bakimindan
da’1 dedigi motive edici tasavvurun 6nemi biiyiiktiir. Ona gore motive edici tasavvur,
insanin kalbinde olusan kalbi bir fiildir. Bu da insanin birtakim olgu ve olaylarla
karsilagmasi insanin kalbinde bazi duygularin olusmasina sebep olur. Bu etkilesim

sonucunda kisi fiil islemeye ya etken olur ya da fiilden vazgegmesine neden olur.

216 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, s.179-182. Yazicioglu, M. Sait, a.g.m., s.61;

217 Akkus, Siileyman, [brahim Halebi el-Mizariye Gére Insan Fiilleri, 1stanbul, 2009, s.186.

218 Razi, Fahreddin, Metalib 'ul Aliye, 1X, s.9.

279 Fahreddin Razi, fiilin olusmasi sirasinda zihinde olusan motive edici tasavvur, fiile yonelme
icglidiisii olarak tanimlamistir.
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Razi’ye gore kisinim bu zihinde olusan c¢agrisimlarda zorunlu olup Allah’in takdiri

ile meydana gelir.2°

Insanin fiilleri ile kaza ve kader arasindaki iliski, fiillerin zaman ve mekanla
iliskisi gibidir. Fiil bir zaman ve mekan iginde meydana gelir. Fakat o zaman ve
mekan o fiili ger¢eklesmesini zorunlu kilmaz. Razi bu iddiaya kars1 su sekilde cevap
vermistir. Allah’in ezeli ilmi, insanin fiillerinde mecbur olmasi demektir. Ciinkii
Allah’1in olacagimi bildigi seyin aksi gergeklesmesi imkansizdir. Allah, Ebu Cehil ve

Firavun’un iman etmeyecegini ezelde bilmesi buna delildir.?

Fahreddin Razi'ye gore yaratilmis her seyin bir yaraticisi olan kadiri mutlak
vardir. Insan1 da yaratan da O’dur. Insan1 ve insanin eylemlerini yaratan Allah’m,
mutlak kudretinin var olmasindandir. Aksi takdirde imkansiz olana kudretin taalluk

etmesi miimkiin degildir.?%

Fahreddin Razi “Sizi de yaptiginiz seyleri de yaratan, Allah’tir.”?®® ayeti
kerimesinden yola ¢ikarak Allah’in tiim olanlar dileyenin kendisi oldugunu belirten,
delilleri su sekilde agiklamistir: Kuldan ¢ikan tiim fiiller insandaki kudret ve insanin
egilimidir. Bu kudretin ve egilimin yaraticis1 ise Allah’tir. Zorunlu sebebi yaratan
kendisidir, o halde ylice yaraticinin tiim dileyenin kendisi oldugu bellidir. Baska bir
delili de kulun bir istegi olup da Allah’in o ise muradi olmazsa ve o is gerceklesirse
Allah maglup, kul ise galip olur. Bu ise imkansizdir. Yine Allah kafirlerin iman
lizere Olmeyecegini bilmektedir. Bu bilme onlarin imanina engeldir, Allah’in

bilgisinin disina ¢ikamazlar.?®*

Razi’ye gore fiil, insanin iradesine, insanin iradesi de Allah’in mutlak iradesine
dayanir. Akli ve nakli deliller temel alindiginda insanin fiili Allah’in hakimiyeti
altindadir. “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz*?® ayetinde yer alan sde yani

dileme lafz1 iki tiirlii ele alabilir. Birincisi Allah dilemedikge, insan dilese de o

280 Diizgiin, a.g.e., 5.408.

281 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri),s.146.
282 Razi, a.g.e., s.40.

283 Saffat 37/96.

284 Razi, Fahreddin, Mealimu Usuli ‘d-din, Cev. Nadim Macit, Erzurum, 1996, s.87-88.
285 Tnsan 76/30.
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eylemin gerceklesmeyecegi, ikincisi ise Allah kulun dilemesini dilerse ancak o
zaman onun gerceklesecegi anlaminda olmaktadir. Burada Razi ilk delili
elestirmistir. Ona gore bir kisi eylemin gerceklesmesini diler, digeri hareketsizligi
isteyebilir ki bu muhaldir demistir. ikinci delil ise kulun dilemesi Allah’in dilemesine
baglidir. Ciinkii burada irade acik bir sekilde zikredilmis, iradenin mefulii ise
zikredilmemistir. Burada insanin irade etmesi Allah’1n irade etmesine bagli oldugunu

acik bir sekilde ortaya ¢iktigini sdylemektedir.?3®

Fahreddin Razi’ye goére insanin kudreti 6zel bir sebep bulundugunda fiilin
gerceklesmesi gerekir. Buna gore kul, hakiki fail olur. Bununla beraber tiim fiiller,
Allah’1n kaza ve kaderi ile olusmaktadir. Bunun izahi su sekildedir: “fiile uygun olan
giic, ya o fiilin terkine uygundur, ya da degildir. Eger terkine uygun degilse, bir
giiclin yaraticisi fiili gerektiren sifatin yaraticisidir.” Raziye gore Allah’in kazasi ile
meydana gelir soziinden maksat budur. “Gii¢ hem fiili yapmaya hem terk etmeye
uygun ise taraflardan birinin digerine tercihi ya bir tercih ediciye baglidir ya da
degildir. Eger bir se¢ime bagli ise, bu se¢im ya Allah tarafindan ya da kul tarafindan
yapilmaktadir, ya da etkensiz olarak meydana gelmektedir. Ik durum ele
alindigindan kulun eger egilimi var ise fiil zorunlu olur, yok ise fiil imkansiz olur.
Kastedilende budur. ikinci durum ise séz konusu egilim, bir yaratici olmaksizin
ortaya ¢ikarsa ya da iki taraftan birinin se¢imi tercih edicisiz olarak gerceklesirse, bu
diistince miimkiin olanin etkene ihtiyag duymamasi gibi sonradan olanin bir muhdise
ihtiyag olmamas1 demektir ki bu durum yaraticinin olmamasin1 gerektirir”?®’ bu ise
imkansizdir. Sonu¢ olarak diyebiliriz ki kudret ve egilim ikilisinin bulunmasi
durumunda fiilin zorunlu olarak meydana gelisini kabul edersek, kulun fail olusunu
kabul etmememiz gerekir. Bu durumda bir fiile etki eden gii¢ egilim ile bir biitlindiir.
Bu biitiinliikk Allah’in yaratmasi ile meydana gelmektedir. Her sey Allah’in hikmeti

ve ulGihiyetine uygun olarak yaratilmaktadir.

%86 Giindogar, Hamdi, "Fahreddin Razi’ de irade- Fiil iliskisi”, SUIF.Dergisi, 111, Sy. 6, 2012,
5.66.
287 Razi, Fahreddin, Mealimu Usuli 'd-din, s.77.
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b. Kulun Fiile fliskin Giicii

Fahreddin Razi’ye gore insanin fiili kendi iradesine baglidir. Insanin iradeside
Allah'm iradesine dayanir. Insanda irade olusmasini saglayan ise Allah’tir. Allah
insana kesb etmesi i¢in iradeyi vermistir. Bu irade kendisinde daha dnceden yoktur.
Kullarin iradesi da’ilere baglidir. D4’1 ise zan ile harekete geger. Insan bu diinya veya
ahiret hayat1 i¢in hangi eylemin fayda sagladigin1 bilerek bu yonde zan olusturur,
buna inanir ve iradesini bu yonde gergeklestirir.?®® Bagska bir ifadeyle ilk olarak
kalbinde bir diisiince olusur, bu fiili yapma istegidir. Bu istek ile insan daha sonra
fiile yonelir ve kendinde yaratilan bir irade ile o fiili gergeklestirir. Ancak bu irade
Allah’m onu insanda yaratmasi ile meydana gelir. Ciinkii Allah biitiin varliklar irade

eder.

Fahreddin Razi insanin iradesinin fiili gergeklestirme hadisesini dort agamayla
aciklar. Bunlardan ilki giliciiniin bulunmasi ve o fiili isleyecek organlarin saglam
olmasi, kalbinde bir kararliligin olmasi ve Razi’nin zihinde olusan c¢agrisim da’i
olarak da isimlendirdigi bir eylem gerekgesinin olmasi gerekir. Bu dort unsur vuku
buldugu ve Allah’in kudreti ile birlestigi zaman fiil zorunlu olarak meydana gelir

demistir.?%

Fahreddin Razi’ye gore Allah'in kula vermis oldugu hadis bir kudret ve irade
ile insan fiilini gergeklestirir. Yalniz bu fiil gergeklesmeden 6nceki durumu Razi su
sekilde agiklamigtir: Insan bu kudret ve irade ile fiile ydnelir, bu yonelis kalbine
dogan isteklere baglidir. O isteklerden birini tercih edip, onu islemeye azm eder ve
fiil yaratilir. Bu kalbinde dogan ilk istek ise yine Allah tarafindan yaratilmis olup
fiillin gerceklesmesinde etkili olan kul degil Allah’tir. Bu ylizden kul 6zgiir gibi
goriinse de gercekte belirlenmis bir fiili islemeye mecburdur. Yani muhtar

durumunda muzdardir.?®® Razi’nin burada fiilin kul tarafindan kazanilmasini yani
Y

288 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usili’l-Keldm, (Felsefi Kelamim Temel Meseleleri),, 5.146.
289 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, .32.
290 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, s. 9-11.
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kesbi bile kabul etmeyip cebri goriise yakin bir durumda oldugunu ve bu durum

determinizme kapi araladigimi gostermektedir.?%*

Razi agikladig1 bu gériisleri sdyle temellendirir: “Insan bir¢ok seyi yapmak igin
iradesini ortaya koyar ancak her yapmak istedigini meydana getiremez. Cogu kere
onun yapmak istediklerinin tam tersi meydana gelir, bu durumda kisi fiillerine hakim
olmamaktadir. Eger kisinin fiili onun iradesi ve yaratmasiyla meydana gelseydi, o
zaman ancak kiginin istediginin olmasi gerekirdi; ancak her zaman insanin istedigi
gibi meydana gelmemektedir.?®? bu da yaraticinin insan degil Allah olduguna agik bir
izah olmustur. Bir bagka delil ise Allahii Teala : “Kim heniiz yaratilmamis bir seyi
talep ederse eger ondan riziklanmadiysa kendisini bosa yormustur. demistir. Ciinkii

Allah’1n tiim yarattigi ameller daha 6nceden Allah nezdinde belirlenmistir.

Mu’tezile’nin dedigi gibi bir yaratict olmaksizin kulun kalbinde dogacak
diisiinceler kendiliginden meydana geldigi iddia edilirse bu takdirde biitiin varliklarin
bir yaraticiya ihtiyag duymadan kendi kendine meydana gelebilecegini kabul etmek
gerekir. Ancak Razi’ye gore bu Allah’in varligini inkara gotiiriir demistir. O halde
kulun kalbine dogan diisiinceleri yaratan Allah’tir. Fiil yaratilmis da olsa sorumluluk
insana aittir. Nitekim Kur’an’da 6nce Allah’in kalplerdeki diisiinceleri bildigini
anlatmis, sonra da kisiyi fiile sevk eden veya fiilden alikoyan diisiince ve inanglardan
ibaret kalbin fiillerini yaratan Allah’in bilmemesinin imkansizligin1 dikkat ¢ekmistir.
Bunun etkisinden dolayr dualarda “rabbimiz bizi dogru yola ilettikten sonra
kalplerimizi egriltme”?®® diye ayeti kerimede ge¢mektedir. Bundan dolayr Allah
kalpleri gevriltmeseydi, diisiincelerin olugsmasi ger¢eklesmezdi ve bu dua anlamsiz

olurdu.?®*

Fahreddin Razi kulun fiile etkisinde tartisilan bir konuyu 6rnek olusturmasi
acisindan ecelle de baglantili olan intihar 6rneginde iradeyi su sekilde aciklamigtir:
“segmek hayr mastarindan tiiretilen bir fiildir. Insan hayr ya da ser, iki yonlii segme

Ozgiirligline sahip olmakla birlikte, hayir gordiigii seyi, yani iyi ve yararli olduguna

21 Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmet Dag, Ankara, 1999, s.158.
292 Giindogar, a.g.m., s.66.

293 Ali imran 3/8.

2% Akkus, a.g.e.,190.
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inandi81 seyi tercih eder. Boylece tercih edilen sey, insanin bizzat kendisine ait olur.
Intihar etmeyi tercih eden kimse hayatin eleminden kurtulmak igin kendini
Oldiirmeye karar verir. Boylece o fiil, insanin kendisine ait olur ve sorumluluk buna
bagl olarak gelisir.?% Razi her ne kadar intihar1 kendi eliyle belirlemis olsa ecellerin
takdiri yine Allah’in elinde oldugu i¢in sorumluk kismi insana ait olsa da hayatin

kesilmesi Allah’1n elindedir demistir.

Bunlar gosteriyor ki Allah’in diisiinceleri dahi etkileyen ilahi bir iradenin
oldugudur. Razi’nin irade hiirriyetine bu ylizden kars1 ¢iktigin1 gérmekteyiz. Ancak
Razi her ne kadar Es'arl mezhebine mensup olsa da fiillerin yaratilma mevzusunda
Es'ari den ileri giderek cebre yakin bir goriis sergilemistir. Kesb anlayigini insanin
icine dogan sebepler olarak yorumlasa da insanin hareket alanin1 tamamen
daraltmistir. Insana s6zde bir kudret vermis tiim hakimiyeti Allah’a vererek insanin

sorumluluk alanim kisitlamistir.
c. Fiil-Kudret iliskisi

Razi kullarin tiim fiilleri Allah’in kaza ve kaderine goredir, insanda bulunan
kudret ile fiile iligkin sebep bir araya gelince Allah o fiili yaratir demistir. Razi
Kudreti: Yatalak aciz insan ile organlart saglikli bir insan arasindaki farka dikkat

cekerek saglikli insanda bulunan eylem giicii onun kudreti oldugunu belirtmistir.2%

Razi'ye gore kudretin sebeple birlesmesi fiili gerektirir. Ciinkii Allah kudret ve
sebebi yaratir. Bundan dolayi fiil gergeklesir. Eger kudret ve sebebi Allah yaratmazsa
fiil meydana gelmez. Bu da insanin fiilini yapmada veya onu terk etmede yalniz

olmadiginin gostergesidir.?%’

Mu’tezile’nin “kudret fiilden 6ncedir” ifadesini Razi tenkit ederek insandaki
kudretin etkisinin sadece fiil aninda oldugunu sodyler. Bu belirli bir vakte yayilmis
olup evvelinde ve sonrasinda bulunmamaktadir. Kudretin araz oldugu ve baki

kalamayacagin1 sdyler. Eger kudretin fiilden 6nce oldugu sdylenirse fiil yapmaya

2% (Jnverdi, Mustafa, Giiniimiiz Kelam Problemleri, Ed. Recep Ardogan, Istanbul, 2017, s.213.
2% Razi, Fahreddin, Mealimu Usuli ’d-din, s.80.
297 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, s.16.



68

muktedir olunamayacagini ifade eder. Kudretin varhigi fiilin yokluguna delalet eder.
Yokluk devam ettikce kudretin makdur olmasi da imkansizdir. Razi’nin muhalifler
dedigi Mu’tezile mezhebine yonelik getirdigi delil su sekildedir: Kafirin kiifrii devam
etse de iman ile miikelleftir. Kafirin iman etmeye kudreti yoksa 0 zaman ona
giiclinlin yetmeyecegi bir sey teklif edilmis olur. Kudrete fiil yokluktan varlik alanina
cikarken ihtiyag vardir. Fiill meydana gelince kudrete ihtiyag kalmaz. Eger kudret,
makdur ile beraber bulunursa o takdirde alem ya Oncesiz ya sonsuz olur veya

Allah’m kudreti hadis olur.2%

Razi’ye gore kul fiil halinde ya terke gii¢ yetirebilir ya da yetiremez. Eger terke
giic yetiremezse Mu’tezile’nin sozii gecersiz olur. Eger gii¢ yetirebilirse bu durumda
fiilin terke tercih edilmesi, bir tercih sebebine ihtiya¢ duymaz. Bu gecersizdir, ¢linkii
bu, miimkiiniin iki tarafindan birinin digerine herhangi bir tercih sebebi olmaksizin
tercihini caiz gormektir. Ya da bir tercih sebebine ihtiya¢ duyar. Bu tercih sebebi
eger kulun fiili olursa tekrar basa doner ve teselsiil etmez, bilakis kulun fiili olmayan
bir tercih sebebinde sona erer. Sonra bu tercih sebebinin meydana gelmesi aninda,
eger bu fiilin meydana gelmemesi miimkiinse, bu fiilin meydana gelmegi farz
edilebilir. Bu durumda s6z konusu tercih sebebinin iki vakte nispeti esit olmasina
ragmen fiil bazen meydana gelir, bazen de meydana gelmez. Bu iki vakitten birinin
meydana gelmekle, digerinin meydana gelmemesiyle 6zellesmesi, miimkiiniin esit iki
taraftan birinin digerine herhangi bir tercih sebebi olmaksizin tercihi olur ki bu
imkansizdir. Eger bu fiilin meydana gelmemesi imkansiz ise Mu’tezile’nin gorisi
biitiiniiyle gecersiz olur. Clinkii tercih sebebi ne zaman meydana gelirse fiil zorunlu
olur, ne zaman meydana gelmezse de imkansiz olur. Sonu¢ olarak kul se¢im

hiirriyetinden bagimsiz olmaz.?%

Razi istitaatin fiille beraber olduguna dair Kur’an’dan delili su ayettir. “onlar
Kur’an-1 dinlemeye katlanamazlar. O giin cehennemi; gozleri Zikr'ime (Kur'an'a)

kars1 perdeli olan ve onu dinleme zahmetine dahi katlanamayan kafirlerin karsisina

2% Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.101.
299 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe) Cev. Esref Altas,
Istanbul, 2019, s.171.
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(biitiin dehsetiyle) dikeriz.”*® O bu ayetti su sekilde agiklamustir: Onlarm Kur'an-1
dinlemeye katlanamamalar1 istitaatin fiil ile aym1 oldugunu gostermektedir. Ciinkii

onlar dinlemedikleri zaman muktedir olamamislardir demistir.3%

Razi, eger insan kendi eylemlerinin yaraticisi olsaydi daha once de tiim fillerin
ayritisint bilmesi gerekirdi. Aksi takdirde bilmeden eylemi gerceklestirmeyi kabul
edersek alim sifatin1 bosa ¢ikarmis oluruz demistir. Ciinkii kiilli irade ciizi iradeye
esit durumdadir. Bir taraf meydana geldiginde digeri de ona uymak zorundadir. Yani
kendi fiilini yapanin tiim hakikati bilmesi gerekirken malum oldugu iizere
bilememektedir, bu da insanin aciz ve cahil, Allah’in alim ve kadir oldugunun
gostergesidir. Ugiincii delil ise insan bir seyi isterse Allah da bu istediginin tersinde
bir sey isterse o takdirde ya ikisi de ger¢eklesmez; fakat bu imkansizdir. Ya da ikisi
de gergeklesir, fakat ikisinin gergeklesmesi birbirine engeldir. Cilinkii ikisi birden
ayni eylemde olursa iki kudret hasil olur bu durumda da tercih etmek imkansiz

olur.3%?

Imam Es'ari, kulun kudretinin, kudretine konu olan seyde kesinlikle bir
etkisinin olmadigini, bilakis kudret ve kudrete konu olan seyin Allah’m Kkudreti ile
gerceklesecegini iddia etmistir. Bakillani fiilin bizzat kendisinin Allah’in kudretiyle
gerceklesecegini ve fiilin itaat ve isyan olmasimin ise kulun kudreti ile gerceklesen
sifatlar oldugunu iddia etmistir. Ebu Ishak el- Isferaini ise fiilin bizzat kendisinin iki

kudretle gergeklestigini soylemistir. 33

Fahreddin Razi’ye gore Mu’tezile’nin, insanlarin fiillerinin yaraticisinin
kendisi oldugu, Allah’in kudretinin bu fiiller iizerinde etkisinin olduguna itirazda
bulunmaktadir. Bu itirazlari su sekilde agiklamistir: Insan bir fiile yoneldigi zaman
bir engele ugramadan o fiili gerceklestirir. Ornegin susuzluk ¢eken bir insanin suya
ulagmasinda bir engel olmadiginda ve tabip yahut Allah tarafindan da bir yasak
gelmedigi miiddetce kisi o fiili gerceklestirir. Ayn1 sekilde istemedigi bir seyi de

yapmast imkansiz olur. Atesin sicakligini bilen bir kisi atese girmeyecektir. Eger

300 Kehf 18/100.

301 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XV, s.261.

302 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), .209; Tefsir-i Kebir, I1, Ankara, 1988, s.82.
303 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe), s.171.
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Allah’m kudreti insanlarda etkili olsaydi insanin yoneldigi o fiili yaratmamasi
gerekirdi. Veya atese atilan bir kimsenin yahut su i¢cmeye yonelen bir kimsenin

suyunu igmemesi gerekirdi.3%*

Kudret-fiil iligkisinde insanda nasil bir istitaa giiciiniin oldugunu Fahreddin
Razi su ornekle ozetlemistir: “Adamin biri Hz. Ali’ye gelip, ‘ben hem hayra hem
serre, hem sevaba hem giinaha gii¢ yetirebilirim’ demis; bunun tizerine Hz. Ali, ‘sen
Allah ile birlikte mi gii¢ yetiriyorsun yoksa O’ndan bagimsiz olarak mi?’ Diye
sorduktan sonra sozlerine sOyle devam etmistir: ‘Eger Allah ile birlikte gii¢
yetiriyorum diyorsan, kendini O’nun ortag1 goriiyorsun demektir, sayet biitiin bunlari
Allah’tan bagimsiz yapabilecegini iddia ediyorsan, kendini tanri goriiyorsun

demektir.” Bu sozleri duyan adam oracikta tovbe etmistir.”3%

d. Razi'nin Mu’tezile’ye Verdigi Cevaplar

Mu’tezile’nin yapmis oldugu en temel itirazlardan birisi, kul kendi fiillerin
yaraticist olmasaydi sorumluluk tiistlenmesinin bir anlami kalmazdi ve aciz bir
kimsenin sorumlu tutulmasi ile ayni cihetten olurdu. Yine kulun kendi kudreti ile
fiilini gerceklestirmeye giicii yetmeseydi bir fiile yonelmeyi veya ondan sakinmay1
istemesi de anlamsiz olurdu. Bunun sonucunda insanin bir kudretinin olmasi lazim ki

cezanin veya miikafatin gerekliligi s6z konusu olabilsin.3%

Fahreddin Razi bu delillere kars1 ii¢ ayr1 cevap vermistir. Ilk cevap, kul bir fiile
yonelmeden dnce Allah o fiili yaratmaya ya kadirdir ya da degildir. Kadir degildir
dersek bu imkansiz olur. Cilinkii bunu acik bir sekilde nasslardan gérmekteyiz. Bu
nedenle Allah mutlak suretle kadirdir. Kadir olmasimi ise su sekilde agiklamaktadir.
Allah kudretinin cevherler iizerinde etkili olmasi, onlarin varlik asamasina ¢ikmasi

halinde olur. Bu cevherler devam ettigi siirece Allah kadir durumundadir.3%’

Ikinci cevap, bir seyi ana hatlariyla, tiim hakikati ile ayrmtili bir bigimde

bilmeyen bir kimse onun yaraticisi olamaz.

304 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usili’l-Keldm, (Felsefi Kelamim Temel Meseleleri),, 5.132.
305 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, .250.

396 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri), 5.134.
307 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri), 5.136.
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Uciincii cevap, eger kul yaratmaya kadir olsayd: yeniden yaratmaya da kadir
olurdu. Ciinkii yeniden yaratilan sey baslangigla aynidir. Es’ari’ye gore kudretin bir
seyin varliga ¢ikis esnasinda o seye taalluk etmesi gibi yeniden yaratildigi zamanda
da taalluk etmesi icap eder. Bundan dolay1 insan kendi fiillerinin yaraticisi olmaya
kadir degildir.3%®

Aciz kimsede ise durum farklidir. Mu’tezile’nin 6ne siirdiigii aciz Kimseye
sunulan teklife cevap ise, fiiller aciz insanin yonelimi dogrultusunda gergeklesmez
clinkii ona gili¢ yetirme kudreti elinde degildir ayn1 zamanda fiziki sartlar1 da elinde
degildir. Aciz kimse ile sorumluluk sahibi arasindaki kudret farki buradan

¢tkmaktadir.3%

Mu'tezile’nin getirmis oldugu yine bagka bir delil sudur: Kulun fiillerini
meydana getirisinin bilgisi zorunlu bilgidir. Bunun ispati sudur; faile 6vgii ve yergide
bulunma zorunlulugu vardir. Bu durum failin varligin1 gerektirir. Zorunlu bilginin
kendisine bagli oldugu seyin kendi zorunlulugu ise daha Onceliklidir. Burada ii¢
onciil bulunmaktadir: “ilki zorunlu bilgi, évgii ve yerginin varhig seklindedir. Bu, su
sekilde izah edilebilir. Bize kotiiliik yapan herkese karsi icimizde zorunlu olarak ona
kin besleriz. Bize 1yilik yapana ise muhabbet tasiriz. Bu bir zorunluluk duygusudur.
Ikincisi, 6vme ve yermenin varligi seklinde olusan zorunlu bilgi, fail olarak &viilen
ve yerilen kimseye onun iyi veya kotli hareketlerine baghidir. Bu sebepten birisinin
yiizline atilan tagtan dolay: atana kizilir, tagin bir sorumlulugu yoktur. Burada ki fail
tast atandir. Ovgii ve yerme faile istinadendir. Ugiinciisii ise zorunlu bilginin
kendisine bagli oldugu seyin de zorunlu olmasi kag¢inilmazdir. Bu da agik bir
durumdur. Ciinkii fer’i asildan daha zayiftir. Eger asil kendisinde siiphe duyulur
sekilde olup zorunluluk tagimazsa, fer’inde de siiphenin bulunmasi kaginilmazdir. Bu
yiizden fer’i zorunlu olmaktan c¢ikacaktir. Bu onciillere baktigimizda kulun fail

olusunun zorunlu bilgi oldugunu gérmekteyiz” demislerdir.>°

Bu delillere cevaben Fahreddin Razi su acgiklamalari getirmistir. “Eger

amacimiz kulun bir sey yapmaya veya terk etmeye kadir olmast ve bu kudretinin iki

308 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usili’l-Keldm, (Felsefi Kelami Temel Meseleleri), s.140.
399 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usiili’l-Keldm, (Felsefi Kelamin Temel Meseleleri), s.142.
810 Razi, Fahreddin, Mealimu Usuli’d-din, s.79.
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yana esit tarzda nispet edilmesi ve sonra esitligin bulunmasi halinde kadir olanin
belirleyiciligi olmaksizin, fiil varlik bulsa bu varlik yani belirleyici ve tercih edici ile
olacaktir” demistir. Eger amag tercih edici bir egilimin bulunmasi halinde fail oradan
cikar seklinde ise bu zaten ayni diisiincede oldugumuz anlamindadir demistir. Ancak
su aciklamayida pesine eklemistir: “Kudret ve egilimin varhigi halinde fiil
zorunludur. Her ikisinin ya da birinin yoklugu halinde fiil imkéansizdir. Her seyin

Allah'in takdiri ile olmasini reddeden tiim fikirler gegersizdir.”3

Muhaliflerin getirdigi buna benzer baska bir akli delil ise sudur: Allah
insandaki eylemlerin gerceklesmesini istediginde eylemin gergeklesmesi gerekir.
Eger irade etmezse eylem ger¢eklesmez. Bu noktada derler ki madem insanda higbir
etki yok o halde cansiz bir varliktan farki kalmaz. Cansizlar i¢in de 6vmek, yermek,

yasaklamak vs. anlam kazanmaz. Insanlarin durumunda da bu hal ortaya

¢ikmaktadir.31?

Fahreddin Razi bu noktada su aciklamay1 getirmektedir: Insan her ne kadar
kendi fiillerinin yaraticisi olamasa da Allah, adaleti geregi kul i¢in onu yaratir. Yani
kisi imana yonelir, bu yonde amellerini gergeklestirirse Allah onu iman sahibi yapar.
Yine kisi kiifre yonelik isler yapip Allah’in rizasini1 kaybederse o takdirde onu da
kiifiir ehline dahil eder. Dolayisiyla fiiller her ne kadar insan kudreti dahilinde
yaratilmasa da insanin eylemlerine istinaden yaratildigi icin fiilin gecerliligi
acisindan sanki onu kendi kudreti ile gergeklestirmis gibidir ve sorumluluk bu
kudrete dayandirilir. Insanin cennetlik veya cehennemlik olmasi onun bir kaderidir.
Ayni sekilde amelleriyle, ibadet ve itaatleriyle Allah’a yonelmesi de kaderdir. Allah
kullarinin itaat ve isyanini istemesi onun cennet veya cehennemlik olmasinin bir
alametidir. "Allah kime hayir dilerse o kimseye taat yollarni agar."3! Yine
Peygamber Efendimiz: “amellerinize devam edin zira herkes ne i¢in yaratilmigsa o

kendisine kolaylastirilir.” buyurmustur.3

311 Razi, Fahreddin, Mealimu Usuli’d-din, s.80.

312 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.210.
313 Byhari, “TIlm”, 13.

314 Miislim, “Kader”, 9.
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e. Teklif-I Ma LA Yutak Konusunda Razi'nin Goriisleri

Sozlikte kelefe kokiinden tiireyen teklif, kelime olarak bir nesneye tutkun,
diiskiin veya bagli olmak anlamina gelir. Terim anlami ise insanin bir isin zahmetine
ragmen o isi iistlenmek anlamina gelmektedir.3*® Kelamda kisinin sorumluluk boyutu
altinda istlenmis oldugu sorumluluga miikellef denir. Bu kelamda teklif-i ma 1a
yutak kavrami i¢inde kullanilir. Bu da insanin giiciiniin iistiinde bir yilikle miikellef

olmasi1 anlamindadir.

Allah insanlar1 kullugun geregi miikellef tutmustur. Bu nedenle kendisini bilgi
ile donatmis ve kendisine kudret ve irade bahsetmistir. Bu donanim sayesinde insan
Allah'in ilahi hiikiimlerini yerine getirebilmektedir. Bu konuda Ciiveyni teklifin
gegerli olabilmesi i¢in dort ana kosulun oldugundan bahsetmistir: “Birincisi kuldaki
kudret ve onun fiile etkisinin bulunmasi, ikincisi teklife muhatap olanin teklif
esnasinda akli yetiye sahip olmasi, teklifi kavramasi, {iglinciisii emredilen seyin
gerceklesmesinin miimkiin olmasi, dordiinciisii ise ceza ve miikafat almasi.” Ciiveyni
her ne kadar bu dordiincii onciilii gerekli géormese de eger insan teklife muhatap
olmamas1 durumunda, onu hayvanlardan ve cansiz varliklardan farki kalmayacagini
ifade etmistir. Gazzali ise teklifin kapsamina uymasi i¢in fiillerin sartlariin
oldugunu soéylemektedir. Bunlar fiillerin meydana gelmesinin miimkiin olmasi, kulun
iradesiyle fiilin kesbedilmesinin uygun olmasi, emredilen fiilin ya akil ya da nassla
bilinir olmasidir. Eg’ari mezhebine mensup kisiler bu sartlar altinda teklif-i ma 1a

yutak-1 kabul etmektedirler.3!®

Mu'tezile mezhebi ise teklife muhatap olan kisinin tiim fiillere giicliniin
yetmesi ve fiillerin mahiyetini bilmesi gerektigini sdylemistir. Bu sartlardan biri

eksik oldugu takdirde “teklif-i ma 14 yutak in gerceklesmeyecegini bildirmektedir.3!’

Razi'nin diislincesine gore Allah insana fiillerini gergeklestirmesi i¢in istiaat

vermistir. Fakat bu istitaat insana fiil ile birlikte verilmistir. Bu yilizden insanin

315 [sfahani, a.g.e., 5.1296-1297.

36 Sijt, Abdulnasir, “Ilahi Teklifin Kelami Arka Plam Teklifi Mala Yutak Ornegi”,
Mukaddime, Sy. 6, 2015, 5.288.

817 Siit, a.g.m., 5.289.
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yiikiimlii olmasi ona verilen giicten dncedir. istitaat ise araz oldugundan iki anda

bulunamaz ve insan giiciiniin {istiinde bir yilikle miikellef tutulmus olur.

Mu'tezile “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle ylikiimlii kilar. Onun
kazandig1 iyilik kendi yararina, koétiiliik de kendi zararinadir. (Soyle diyerek dua
ediniz): "Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz!
Bize, bizden oOncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikkleme. Ey Rabbimiz! Bize

giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme”3!®

ayetine dayanarak Allah''m kullarina
giiclinlin yetmeyecegi, takat getiremeyecegi seyler ile sorumlu tutulamayacagi
kanaatine varir. Ayni zamanda “O sizi secti ve dinde {izerinize hicbir giligliik
yiiklemedi.”3!® “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.”3% ayetlerini de teklif-i ma

1a yutak olmadigina delil olarak 6ne siirmektedir.

Razi Mu'tezile’nin fiillerin mucidinin kullarin kendisi oldugu goriisline
istinaden eger kulun fiillerinin yaraticisidir dersek tiim ayrintilarini bilmesi gerektigi
ve yaptigi bir fiili her kosulda yapmasi gerekecegi noktasindaki gerekgelerini bir kez
daha bu konuda ifade etmistir. Yine bir bagka a¢idan, Mu’tezile’nin su itiraz1 bizlere
Razi'nin kendi diislincesini ispatlar niteliktedir. Onlara gore “eger Allah kulun
fiillerinin yaraticist olsaydi kul kendi iradesinin iistiinde bir etkiye maruz kalacak ve
giiciiniin listiinde bir seyle sorumlu tutulacakti.” Razi buradan hareketle onlarin bu
diigiincesi aslinda teklif-i ma 14 yutak-in var oldugunun bir delili olarak gormistiir.
Ve bu itiraz1 kendi lehine gevirmistir. Razi’ye gore Allah bir fiili yarattig1 zaman kul
onu geri ¢evirememektedir. Bu da insanin bu teklife karst koyamayacagi

anlamindadir.

Bir bagka durum ise istitaat’in fiilden 6nce oldugunu Mu'tezile yine One siirer.

Bunun sonucunda ise Mu’tezile imana muhatap olan kafir iman etmeye muktedir

olmamasi gerekirdi diye itirazda bulunmustur.3?

318 Bakara 2/286.

319 Hac 22/78.

320 Bakara 2/186.

321 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, VI, s.98.
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Fahreddin Razi Teklif-i Mala Yutak konusunda Es'ari’nin diislincesi lizerinden
fikirlerini aktarir. Kullar gii¢ yetiremeyecekleri seylerle miikellef tutulabilir. Bunu
meshur olan su mevzuya dayandirir: Allah Ebu Leheb’e kendisine iman
etmeyecegini bildigi halde giiciiniin dstiinde bir teklif sunmustur. Yani iman
etmeyecegine iman etmekle sorumlu tutulmustur. Eger Ebu Lehep imana gelseydi
Allah’mn bilgisi yalana déniisecekti, bu ise imkansiz bir durumdur.3??> Bu konu ile
ilgili Razl Buhara’da bulundugu zamanlarda Hanefi alimlerle Allah’in kullara gii¢
yetiremeyecegi bir seyle miikellef tutulup tutulmayacagi konusunda tartismaya
girmistir. Razi, kullar gii¢ yetirilmeyecek bir seyle yiikiimlii tutulabilir fikrini
sOylediginde orada bulunanlar bu fikre karsi ¢ikmistir. Razl onlart susturarak bu
fikrini aciklamak istemistir. Istitaatin filden 6nce degil de fiille beraber meydana
geldigi konusunda Hanefi alimlerle mutabik kaldilar. Daha sonra Razi iman
noktasinda gii¢ yetirmenin ancak imanin meydana gelmesi esnasinda oldugunu
sdylemistir. Iman var olmadan imana gii¢ yetirmek imkan dahilinde degildir. Ama
kul imana girmeden iman etmekle miikelleftir. Bu durumda iman etme emri kisinin
giic yetiremeyecegi bir durumdur. Bunu Ebu Leheb’in 6rneginde goérmekteyiz. Ona,
imana girmesi emrediliyor fakat Ebu Leheb’in Allah’1 tasdik etmeyecegini yine
Kur’an bize bildiriyor. Iman etmeden iman etmesi gerekliligi kendi giiciiniin iistiinde
bir durum oldugundan bu 6rnegi Fahreddin Razi’nin kendi diisiincesine delil olarak

kabul ettigini gdrmekteyiz.3%

Razi ile aynmi diislincede olan Gazzali teklifi su sekilde agiklamistir: Teklifin
kendi nefsinde bir gergekligi vardir ki bu da onun kelam olmasidir. Teklifin bir de
kaynagir vardir ki, o yiikkiimli tutulan (miikellif) vardir. O’nun sartt konusan
(miitekellim) olmasidir. Teklifin bir de hedefi vardir ki, o da yiikiimlii tutulan kisidir.
Miikellefin sart1, s6zii anlayan olmasidir. Bu nedenle deli ya da cansiza yonelen soz,
hitap ya da teklif olarak isimlendirilmez. Teklif bir hitap tiiriidiir ve onun yoneldigi
sey miikellef tutulan varliktir. Teklifin sart1 ise sadece anlasilir olmasidir. Teklifin
miimkiin olmasina gelince, soziin gergeklesmesi igin sart degildir. Cilinkii teklif bir

so0zdiir. Bu sz, anlasilan bir kimseden anlayan bir kimseye ve anlasilan bir konuda

%22 Razi, Fahreddin, el-Isdre fi Usili’l-Keldm, (Felsefi Kelamim Temel Meseleleri), s.148.
323 Razi, Fahreddin, Miinazarat, (Dini ve Felsefi Tartismalar), Cev. Omer Ali Yildirim,
Istanbul, 2016, s.99.
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olursa ve muhatap olan kisi muhatap olunan kisinin altindaysa “teklif” olarak

adlandirilir. Bu da Teklif-i M4ala Yutak’1 miimkiin kilmaktadir.3?*

Fahreddin Razi kisiye giiciiniin istiinde bir yiik yiiklemenin Allah'a zulm
olarak isnad edilemeyecegini belirtmistir. Allah’in tiim yarattiklari tizerinde tasarruf
hakk1 vardir. ilahi kudret higbir sekilde kisitlanamaz. Kisinin teklifte segici olmasi
veya insan kaldiramayacak diye Allah’in o kisiye yiik yiiklemekten vazgegmesi
kendisini sinirlamak oldugunu soylerler. Teklif-i ma 14 yutak konusu yiikiimliliigiin
insanin giicii dahilinde degil Allah'in irade ve mesietinde 6l¢ii olarak belirlenmelidir.
Allah kudret ve irade sahibi oldugundan bunu kisitlayacak hi¢bir seyin olmamasi

zorunludur demistir.3%

Ancak burada biz bir degerlendirme yapacak olursak Ebu Leheb 6rnegine
benzer bir 6rnek tebiik seferinde karsimiza ¢ikmaktadir. Tebiik seferine katilamayan
kimseler vardi. Bu kimseler savasamayacak kadar bitkin ve zayif idiler. Hatta hasta
yatanlar ve savasta kendini koruyacak kadar silah ve azikta bulamamislardi. Bu
kisilere herhangi bir sorumlulugun olmayacagini Allah bizlere bildirmektedir.
Allah'a ve Restliine kars1 sadik ve samimi olduklar takdirde, gligsiizlere, hastalara
ve (seferde) harcayacaklar1 bir sey bulamayanlara (sefere katilmadiklar1 igin) bir
giinah yoktur. lyilikte bulunan kimselerin (kinanmasi) igin de bir sebep yoktur.
Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.3?® Ciinkii burada kétii niyetleri
olmadig gibi imkanlar: da yoktu. Bu olay, Allah’in her kula giicti nispetinde teklifte
bulundugunun bir delilidir.

C. RAZI’YE GORE INSAN HURRIYETININ NAKLIi TEMELLERI

a. Mu’tezile’ye Gore Insan Hiirriyetini Temellendiren Nakli Deliller

Mu’tezile’nin insanin fiillerinde mecbur olmadigini, kendisinde bulunan bir
kudret ve iradeyle eylemlerinin gergeklestirecegini, ancak bu takdirde sorumlulugun

bir anlam kazanacagini belirtmistir. Bu diisiincelerini ise Kur'an’dan deliller getirerek

324 Gazzali, a.g.e., 5.149.
325 Siit, a.g.m., 5.289.
326 Tevbe 9/91.
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ispatlamaya calismistir. Fahreddin Razi’de Mu’tezile’nin bu delillerini aktarmis ve

bu ayetler 1s5181nda kendi goriislerini izah etmistir.

Mu’tezile’nin ilk delili, Kur'an’da is kelimesinin insana atif olmasidir. Bunu
gosteren ayetler ise sOyledir: “...Vay ellerinin yazdiklarindan otiiri onlarin

héline...”®?" “Derken nefsi onu kardesini 6ldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu

99328 <«

6ldiirdii ve boylece ziyan edenlerden oldu. ...Kendilerinin amelinden bir sey de

eksiltmedik. Herkes kazanci mukabilinde bir rehindir.”%2°

Ikindi delil, Kur'an-1 Kerim’de insanlarin yaptiklari iyi islerde dviilmeleri, kotii
islerde ise yerilmelerini gosteren ayetlerin bulunmasidir. Bunlar: “Bugiin her kisi ne
kazanmigsa onun karsiligini gériir. Bugiin haksizlik diye bir sey yoktur. Siiphesiz ki

Allah, hesab1 gabuk gorendir.”**®° “Iyiligin karsilig1 ancak iyiliktir.”33!

Ucgiincii delil, Allah’1n islerinin insanlardan farkli olarak miikemmel, dengeli

<

ve adaletli olmasidir. Bununla ilgili ayetler ise: “...Sen, Rahman'in yarattiginda

95332

hicbir diizensizlik, uygunsuzluk goremezsin... “Stiphesiz ki Allah zerre

agirhiginca haksizhik yapmaz...”333

Dordiincti  delil, kullarin kendi fiillerinde yaptiklar1 isyan veya koti
amellerinden dolay1r Allah tarafindan yerildiklerini gosteren ayetlerdir. Bu ayetleri
Mu’tezile mezhebi Ehl-i siinnete karsi delil gostermistir. Eger Allah kendi rizas1 ve
iradesi ile kiifrii insanda yaratiyorsa insan burada aciz durumdadir. Mu’tezile aciz
insan1 Allah’in neden yerdigini sormus ve buna su ayeti delil getirmistir: “Dogru yolu
gosteren (Kur'an) geldiginde insanlari inanmaktan alikoyan sey nedir?”®** Bunun
gibi ayetlerin insanlarin amellerinde Allah’mn bir etkisinin olmadigini gosterdigini

sOylemektedirler.

327 Bakara 2/79.
328 Maide 5/30.
329 Tur 52/21.

330 Miimin 40/17.
331 Rahman 55/60.
332 Miilk 67/3

333 Nisa 4/40.

334 {sra 17/94.
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Besinci delil, kullarin eylemlerinde 6zgiir olduklarimi ve diledigini tercih
edecegini ayetlerin bulundugunu séylemeleridir. Buna dair deliller: “De ki: Hak,
Rabbindendir; artik isteyen iman etsin, isteyen inkdra sapsmn..”®® <. Artik

»336 «Siiphesiz ki bu bir dgiittiir. Artik isteyen Rabbine bir yol

dilediginizi yapin...
tutar.”®®" Allah, insanlarin eylemlerini Allah’a isnad ettikleri durumlari reddetmistir.
Insanlarmn, Allah’a ortak kostuklari durumlarda eger Allah isteseydi ben de ortak
kosmazdim demelerini Allah reddetmistir. Bunu kisilerin eylemlerini Allah’in

belirlemedigine delil saymislardir.

Altinct delil, insanlarin Allah’tan aldiklar1 emirler karsisinda acele etmeleri
gerektigi ve bu emirleri bizzat kullarin kendilerinin yapmalar1 gerektigine isaret eden
ayetlerdir. Bunlar: “Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar
olan, Allah'a ve Resiiliine inananlar i¢in hazirlanan cennete yarisircasina kosun. Iste
bu, Allah'in liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir.”** “Ey iman
edenler! Allah ve Peygamberi, hayat veren seye sizi ¢agirdiginda icabet edin.”33
“Size azab gelip ¢atmazdan evvel Rabbinize doniin, O’na teslim olun (Miisliiman
olun). Sonra yardim edilmezsiniz.”*® Eger insan bir emri yerine getirmeye bir engel

var ise Allah’in burada acele et demesi anlamsiz kalmaktadir demislerdir. Aym

kotiirtim birisine kalk demek gibi bir anlam tasidigini séylemektedirler.

Yedinci delil, kullarin Allah’tan yardim dilemelerini gdsteren ayetlerin yer
almasidir: “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim dileriz.”*** “Kur’an
okundugu zaman, kovulup lanetlenen seytandan Allah'a sigin.”’®*? Eger Allah isyam
veya imani yaratiyor ise neden bizden dua etmemizi bekliyor ve bizim kendisine
siginmamizi emrediyor. Bu gibi sorular1 sordugumuz takdirde eylemlerin

yaraticisinin insanlar olduguna bir isarettir demektedirler.

335 Kehf 18/29.
336 Fussilet 41/40.
337 nsan 76/29.
338 Hadid 57/21.
339 Enfal 8/24.

340 Ziimer 39/54.
341 Fatiha 1/5.

342 Nahl 16/98.
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Sekizinci delil, peygamberlerin bir hata isledikleri takdirde bu sug¢larin itiraf
etmis olmalaridir. Bu da peygamberlerin islerini kendilerinin yaptiginin bir delilidir.
Buna ornekler ise: “Dediler ki: "Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz."3*® “Ben gergekten

(nefsine) zulmedenlerden oldum.”344

Dokuzuncu delil, kéfirlerin ve isyankarlarin suglarini itiraf etmeleri ve bu
itiraflarindaki eylemleri bizzat kendilerinin yaptigin1 sdylemeleridir. Bu ayetler:
“Inkar edenler, "Biz bu Kur'an'a da ondan onceki kitaplara da asla inanmayiz"
dediler. Zalimler, Rablerinin huzurunda durdurulduklari zaman hallerini bir gorsen!
Birbirlerine laf ¢evirip dururlar. Zayif ve gii¢sliz goriilenler, biiyiikliik taslayanlara,
"Siz olmasaydmiz, biz mutlaka iman eden kimseler olurduk" derler.”3* “Sizi
cehenneme sokan nedir diye sorulunca onlar da biz namaz kilanlardan degildik

demislerdir."34

Getirilen bu deliller karsisinda Fahrettin Razi yine nakli deliller ile akli deliller

cergevesinde bu goriislere cevap vererek ciiriitmeye ¢alismistir.34

Mu’tezile’nin delil olarak getirmis oldugu bu ayetler tek bir yonden ele alinirsa
cebri isaret eden ayetler ile ¢atisik duruma diismektedir. Her seyin yaraticisinin Allah
oldugu, Allah’in kalpleri miihiirledigi, kimi saptirmak isterse onun gogsiini
daraltacagi, Allah’in insanlarin kendilerinin ve yaptiklarinin da yaraticist oldugu gibi
ayetlere bakildiginda ise tam tersi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Fahreddin Razi
buradaki ¢ikmazi su sekilde agiklamustir. “Biz her ne kadar kulun kendi fiillerini
yarattigin1 reddetsek de fiilin faili ve onu kazanani (miiktesib) oldugunu kabul

ediyoruz” demistir.®*® Bu kazanmayi ise Fahreddin Razi iki sekilde aciklamistir.

[k olarak insan iman etmeye yoneldigi zaman Allah o kimsede imam yaratr,

Insan kiifre yoneldigi zaman Allah o kimsede kiifrii yaratir. Bu durumda insan

343 Araf 7/23.

34 Enbiya 21/87.

345 Sehe 34/31.

346 Miiddesir 74/43.

347 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s. 210-214.
348 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.215.
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yaratict konumda degilken yaratici gibi olur. Bu kadar imkanin verilmesi ise insanin

sorumluluk boyutu i¢in yeterli olmaz m1? sorusunu dile getirmistir.

Ikincisi, fiilin bizzat kendisi her ne kadar Allah’in kudreti ile meydana gelsede
fiilin itaat ve isyan olmasi, o fiilin bizzat kendisine ait sifatlarin meydana gelmesi
olup bu da kulun kudretiyle gerceklesir. O halde bu emir be yasagin mevcudiyeti

yeterli midir?

Razi birinciye cevap olarak Ebu Huzeyl’in zikrettigi su cevabi 6ne siirmiistiir:
“Allah Kur'an’1 kéfirlerin aleyhine delil olarak indirdi, onlarin lehine delil olmast i¢in
degil. Eger bu ayetlerden insanlarin islerinin Allah’in kazasi ile vaki oldugunu
zikretmen kastedilmis olsaydi Araplar peygambere — bize imanla nasil emredersin,
Allah kalplerimizi miihiirlemistir. Bizi kiifiirden nasil yasaklarsin, oysa Allah onu
bizde yaratti — derlerdi. Bu onun peygamberligine en kuvvetli tenkitlerden biri

olurdu.” 34

Ikinciye cevap insan bir eylemi ya yaratir ya yaratamaz. Eger yaratir dersek
Mu’tezile’nin s6ziinii kabullenmis oluruz. Eger yaratamaz dersek cebri savunmus
oluruz. Ciinkii Allah insanda bir eylemi yaratmay: dilerse o meydana gelir. Eger
yaratmamay1 dilerse de o fiil meydana gelmez. Buradan sonug olarak kesbin bir

anlam tasimadigin1 Fahreddin Razi bizlere aktarmistir. 3>

Fahreddin Razi Es'ari mezhebine mensup olsa da kesb kavramini kabul
etmemektedir. Mu’tezile’nin ortaya koydugu bu problemler kendilerine goredir.
Ciinkii “Allah’in olacagini bildigi bir nesne, olmak mecburiyetindedir, olmayacaginm
bildigi bir nesne de olmamak zorundadir. Ciinkii sebebin tercihi bulunmazsa, fiil

imkansiz olur.” demistir.%!

349 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.216.
350 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.216.
%1 Razi, Fahreddin, EI-Muhassal, (Kelam’a Giris), s.217.
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b. Razi’ye Gore Allah’in Her Seyi Bir Kadere Gore Yaratmasi

“Allah'in emri elbette yerini bulan bir kaderdir.”®®? Razi kader kavraminmn
gectigi bu ayette Allah’in insanlar i¢in belirlemis oldugu bir diizen ve slinnetullah
vardir. Bu silinnetullah Allah’in iradesi ile canlilar hakkinda vermis oldugu kesin

hiikiimlerdir ve degistirilemezler demistir.>*3

Razi kaza ve kaderi agiklarken, kazayr kastedilen sey olarak nitelendirirken,
kaderi ise ona tabi olan, pesi sira gelen sey olarak anlamistir. lyi ve kétii olan her sey
kaza, biitiin zararli seyler ise kader iledir demistir. Allah, insani iyiye ve kotiiye
meyleden sekilde yaratmistir. Bu yaratilis sayesinde insan hem sevaba hem gilinaha
gider. Onun bu gitmesi Allah’in kaderiyle olsa da bu giinahi islesin diye degildir esas

gaye Allah'in emri, takdir edilmis bir kader olmasidir.®>*

“Hig siiphesiz, biz her seyi kadere gore yarattik.”3*® Razi bu ayetteki yaratmasi
Allah'in emretmesi ve yaratmasi sadece kendisine mahsus oldugunu bildirmektedir.
“haberiniz olsunki yaratmakta, emretmekte ona mahsustur.>*® Allah'in yaratmas: ise
emretmesiyle olur. Allah'n emri hayr1 ve serri yaratacak giigtedir. Ancak hayra rizasi

olup serre r1zas1 yoktur.3’

“Her seyi yaratt1 da ona bir nizam verdi; onun mukadderatini tayin buyurdu.”
ifadesinde yer alan Allah’in her seyi yaratmasi kullarin fiillerini de i¢ine almistir. Bu
ifadeden 6nce Allah'!n vurguladigi konu kendisinin higbir ortaginin olmadigidir.
Ciinkii fiillerini kendi yarattigin1 sdyleyen bir topluluk Allah’a ortak kosmus
sayilmistir. Razi, Kadi Abdiilcebbar’in su elestirilerine de yer vermistir: Isa a.s’a
camurdan kus halk etmesini emredilmis, O’da bu kusu halk etmistir.3*® Bu ayete
dayanarak kulun bir yaratict oldugunu 6ne slirmiistiir. Yine ayn1 sekilde yaraticilarin

en giizeli Allah’tir®®® bunu da baska yaraticilarin olduguna dair bir delil saymistir ve

352 Ahzap 33/38.

358 K aratas, Cagfer, Kadere Iman, Ankara, 2018, s.16.
354 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XV1II, s.267.

355 Kamer 54/49.

3% Araf 7/54.

357 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XXI, s.43.

3% Maide 5/110.

359 Muminun 23/14.
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buradan kasit insamin fiillerinin yaraticisi demistir. Fahreddin Razi’nin isa
peygamberin kusu halk etmesi ve en giizel yaratici kendisi olduguna dair delillerin
Allah'in yaratmasiyla bir olmayacagin1 ve getirilen delillerin her seyin yaraticisi

Allah’tir ayetine ters diistiigiinden bu itirazlar1 gegersiz saymistir.3%°

Allah’mn seyleri yaratmasi demek yokluktan varlik agsamasina gegisi demektir.
Allah esyayi(seyleri) yaratmadan 6nce onu tiim ayrintisiyla ezeli olarak bilmektedir.
Insan da esyanin bir ciiz’iidiir. Kur'an’da da belirtildigi gibi bir seyi bilmek onu
yaratmadan Once gelir. Bilmek yaratmanin 6n sartidir. “Siiphesiz ki O, goniillerde
doniip dolasan duygu ve diisiincelerin aslini ve mahiyetini bilendir. Yaratan bilmez
mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.” 3! Allah bu ezeli
bilgisi ile esyay: takdir etmistir. “Her seyin yaraticis1 Allah Teala'dir”’®? Insan fiilleri

de sey kategorisinde oldugundan Allah'in yaratmasina taabidir.3

Insan ancak Allah’in takdir ettigi seyi yapabilir. insandan Allah’in takdir
etmedigi bir seyin ¢ikmasi imkansizdir. Iman noktasinda Allah’in iman etmeyecegini
bildigi kimsenin imana girmesi imkansizdir. Ciinkii bilgi sadece bilinenle mutabik
oldugu zaman bilgi olabilir. Allah katinda bilinen eylemler insanin gecerlilik alanin
kapsar.®®* Buna ornek olarak “Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da,
uyarmasan da, onlar i¢in birdir, inanmazlar.”*®® Ve “Andolsun, onlarin ¢ogu iizerine
o s6z (azap) hak olmustur. Artik onlar iman etmezler.”*®® ayetleridir. Her ayet de
kafirlerin iman etmesinin imkan dahilinde olmadiginin gostergesidir. Fahreddin Razi
kafirlerin iman etmeyecegini bildirdigi bu ayetlere bakildiginda insanin sorumluluk
alaninda bir muglaklik tespit etmektedir. Bu muglakligi ise Fahreddin Razi varlik ve
yokluk kavramlariyla acgiklamaktadir. Allah’in  kendilerinden imanin ortaya
¢ikmasinin imkansiz oldugunu haber verdigi bu kimseler, hem kendilerinden imanin

ortaya ¢ikmasmin hem de kendileriyle imanin yoklugunun imkansiz oldugu

360 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XVII, 5.173.
361 Miilk 67/13-14.

362 Rad 13/16.

363 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, 5.82.
34 Razi, Fahreddin, Metalibu’l Aliye, 1X, .46.
365 Bakara 2/6.

366 Yasin 36/7.
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kimselerdir.®®” Buradan anlasilacag iizere o kimseler her durumda iman etmeyecegi

kati olarak Allah’in ezeli bilgisinde mevcut oldugu goriilmektedir.

Baska bir ayette “Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (millet)ler,
kendilerine apagik deliller geldikten sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga
distiiler. Onlardan inananlar da vardi, inkadr edenler de. Yine Allah dileseydi,

5368

birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini yapar ayetteki savasma eylemi

de yine Allah'in iradesine baglidir.

“Artik yaratan, yaratamayan gibi midir? Etraflica diisiinmez misiniz?”’*%° Bu
ayet Raz1’nin kullarin kendilerini yaratici vasfina sokan Mu’tezile’ye karsi kullanmig
oldugu ayettir. Ayette gecen “yaratan, yaratamayan gibi midir?” ifadesi Allah’in
yaratici sifati ile putlardan ayrilarak kendisine ibadet edilen bir ilah oldugunu ortaya
koymustur. Putlarin hicbir sey yapamayan aciz ve cansiz varliklar oldugunu, Allah’in
ise her seye kadir olup tiim olanlar1 bilmesi onun gercek bir yaratici olduguna
delildir. “Stiphe yok ki Allah, onlarin gizlediklerini de, agiga vurduklarini da bilir. O,
biiyiikliik taslayanlar1 hi¢ sevmez.”®"° Burada bizi ilgilendiren husus insanlarin bazi
seylerin yaraticis1 gibi gorlinmesi sebebiyle insana bu tiirden bir yaratici denilip
denilmeyecegi meselesidir. Veya insan kendi fiillerin yaraticis1 olabilir mi?
Fahreddin Razi’nin bu konudaki izahi su sekildedir; Allah gokleri ve yeryiiziinii,
insanlar1 ve hayvanlari, bitkileri ve tiim canli cansizlar1 yaratan ve bunlarin
eylemlerini de yaratandir. Tiim hepsini yaratmaya kimin giicli yetiyorsa o ilah
durumundadir ve gercek vyaratict kendisidir. Insanlar higbir hususta yaratici

olamayacag: gibi fillerinde de yaratici degillerdir demistir.3"!

Mu’tezile’ nin bir bagka delili olan Allah’1n bir kimseyi ayn1 zamanda iki farkli
durumda yaratamayacagi durumudur. Yani kisi ayn1 zamanda hem ayakta hem de
oturur vaziyette yaratmaya kadir degildir demislerdir. Razi burada cevaben Allah’in

bu iki farkli durumu yaratamamasi O’nun kudretinin eksik olmasindan degil, kisinin

367 Razi, Fahreddin, Metalibu’l /fliye, I1X, s.48.
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369 Nahl 16/17.
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371 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, XIV, s.191.
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bdyle bir durum i¢in gerekli donanima sahip olmamasindandir. Yani acziyet Allahtan
degil, kulun kendisinden kaynaklanmaktadir.3’? “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri
o seye ancak "Ol!" demektir. O da hemen oluverir.”®”® Var olmasi irade edilen sey

Allah’1n ezeli ilmi ile imkan dahilinden varlik agamasina ge¢mistir.
c. Razi’ye Gore Hidayet ve Dalalet

Razi’nin de i¢inde bulundugu Es’ari kelamcilar hidayet ve daladletin Allah’tan
oldugunu belirtirken bunun iki yolla meydana geldigini sdylemislerdir. Birincisi
dogru olan hakikatin aciklanmasi ve insanlarin hakka cagrilmalaridir. Bu noktada
peygamberler kast edilmistir. Tkincisi Allah’in kullarini hidayete erdirmeleri, hidayeti
kalplerinde yaratmasidir. Dalalette yine Allah’tandir. Allah'in daldleti kullarin
kalplerinde yaratmasidir.*”* Ornegin “Andolsun biz, her iimmete, "Allah'a kulluk
edin, tagittan kaginin" diye peygamber gonderdik. Allah onlardan kimini dogru yola
iletti, onlardan kimine de (kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi
yeryiiziinde dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu
goriin. Sen onlarin dogru yola erismelerine asir1 istek gostersen de siiphesiz Allah
saptirdig1 kimseyi dogru yola iletmez. Onlarin yardimcilart da yoktur”3”® “Allah

kimi saptirirsa, sen onun igin asla bir ¢ikis yolu bulamazsin.””3"®

Fahreddin Razi’nin Mu’tezile’nin hidayete erdirme iddialarina karsi cevabi su
sekildedir. Insanm fiilleri sebeplere dayanir, sebepleri yaratan da Allah oldugu igin
kulun fiili de Allah tarafindan yaratilmis olmaktadir.’”” Razi insanlarm hidayete
ermelerinin de Allah’in rizas1 ile olabilecegini sOylemektedir. Bu da Allah’in
insanlara kudret ve da’i vermesi ile olur. Bu kudret ve yapma sebebi olan “da’1” ile
meydana gelen eylem insanin hidayete ermesini saglayan unsurlardir. Eger Allah
kudret verip de, sebebi yaratmazsa eylem meydana gelmez. Diger taraftan Allah

eyleme engelleyici bir sebebi de yaratmis olsaydi o takdirde de fiil gerceklesmezdi.
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Fiilin gerceklesmesi ise Allah’in insanlara o fiili gergeklestirebilecek kadar verdigi
bir kudret ve sonuca ulastiran sebep oldugu takdirde insan hidayete erebilecektir.3’®
Bunun delilleri ise: “Muhakkak ki Allah, sivrisinek ve ondan biiytgi ile hakki
aciklamak i¢in misal getirmeyi terk etmez. Artik iman edenler, bunun (misalin)
Rablerinden gelen bir hakikat oldugunu bilirler. Amma kéfirler: "- Allah bu misal ile
ne murad etmistir?" derler. Cenab-1 Allah o misalle, bircogunu sasirtip saptirir ve
yine onunla bir¢ogunu yola, hidayete eristirir ve onunla ancak fasiklar1 sasirtir. (Bu,
kafirlerin tekzibi ve miiminlerin iman etmeleri sebebiyle olur.)”3"® “Allah, iman
edenlerin yardimcisidir. Onlart dalalet karanliklarindan (kurtarip) hidayet niruna
cikarir. Kéafirlerin dostlart ise seytanlardir. Kendilerini nurdan (ayirip) karanliklara

sokarlar, iste bunlar cehennemliktirler; orada ebedi olarak kalicidirlar.””3&

Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar “Eger Allah'in
insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak
Allah, biitiin Alemlere kars: liituf sahibidir.”*®! Ayetine dayanarak insan hiirriyetini
reddettigi delillerdendir. Clinkii yeryiiziiniin bozulmast Allah’a ait olsayd: bu ayette
yer aldigi gibi insanlara atif yapmazdi ve bu ayetin de anlami kalmazdi diyerek
delilini sunmustur. Razi burada su sekilde izah getirmistir: eger kullar fiilini kendileri
yaratmis olsaydi peygamberlerin ve din adamlarinin baglarina gelen musibetlerin def
etmesinin Allah'in liitfu ile oldugunu inkar etmis oluruz. Ve Allah'in bir etkisi
kalmadigin1 savunmus oluruz demistir. Ama Kur'an’daki kissalara baktigimizda
peygamberlerin musibetleri Allah'in mucizesi ile ortadan kaldirdigini gérmekteyiz.
Bu da Allah'm ikram ve liituf sahibi oldugunun gostergesi ve ayni zamanda tiim

yaratilan seylerin takdir edicisinin kendisi oldugunun delilidir.3%2

Razi’ye gore kiifiir ve imanin Allah’in kaza ve kaderi ile oldugunu su ayetle

delil getirmistir: “Allah esenlik yurduna cagirir ve diledigini dogru yola iletir.”%8

Razi bu ayette Allah inananlar1 selam yurdu olan cennete davet ettigini daha sonra da
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yarattiklar1 arasinda bazilarmma hidayete erdirip bu yurda soktugunu belirtir.
Insanlarmn eylemleri bu kudret karsisinda etkisizdir. Ve iman Allah’in kullarina kars1

bahsetmis oldugu kisilerinde bulunmaktadir.3%*

Razi insanlarin ihtiyari fiillerini kullanabilmelerini de Allah’in insanlara
sundugu bazi sartlara baglamistir. Bunlardan biri organlarin tam ve sihhatli
olmasidir. Bir eyleme kalkistigi zaman insanin hem yapmaya hem yapmamaya
elverisli durumda olmasi icap eder. Bu iki zit durum esit oldukga insanin tercih hakki
devam edebilmektedir. Insan bir fiile yoneldigi zaman hangisinde daha ¢ok fayda
goriirse onu se¢mesi olagan bir seydir. Ciinkii kendi iradesi ile yapmasinin
yapmamasindan daha hayirli olduguna hiikmetmistir ve arzusu da ona yonelmistir.3%
“Misa, kavminden, belirledigimiz yere gitmek i¢in yetmis adam secti. Onlar1 sarsint1
yakalayinca (bayildilar). Misa, "Ey Rabbim! Dileseydin onlari da beni de bundan
once heldk ederdin. Simdi i¢imizden birtakim beyinsizlerin isledikleri giinah
sebebiyle bizi helak m1 edeceksin? Bu, sirf senin bir imtihanindir. Onunla diledigin
kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin. Sen, bizim velimizsin. Artik bizi

bagisla ve bize ac1. Sen, bagislayanlarin en hayirhisisin” dedi.”3®

“Mubhakkak ki Allah, iman edip salih ameller isleyenleri i¢inden irmaklar akan
cennetlere koyacaktir. Siiphesiz Allah, diledigini yapar.”®®’ Razi bu ayette insanin
imanini1 murat ederek imana sahip olmus bir halde cennete girmeyi hak kazanabilir
fakat ayette gegen ).4 & “ma” lafz1 genellik ifade eder ve imani1 kazanmanin faili
olarak yine Allah’in kendisidir Allah diledigi takdirde insan imana sahip olabilir

demistir.3%

Razi kullarin hidayete erip dalalete diismesini de yine Allah’in kudreti ile
olabilecegini sOylemektedir. “..Eger Allah dileseydi, elbette onlar1 hidayet {izere
toplardi. O halde, sakin cahillerden olma.”®®® Burada ki dileme murat etme

anlamindadir. Allah kafirlerin imana gelmesini murat etseydi kesinlikle iman
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ederlerdi. Fakat goriiyoruz ki onlar kiifiir tizere kalmislardir bu yiizden Allah onlarin
kiifiir iizere kalmasim1 murat ettigi anlasilmaktadir.®® Diger taraftan kiifiir ile
cabalayan bir kisiyi de Allah zorla hidayete erdirmek istese bir mucize ile onu

hidayete erdirebilirdi fakat Allah hikmeti geregi bunu yapmamustir.

Hidayete eren kimseye miihtedi denmektedir. Bu miihtedi ismini veren ise
Allah’tir. Ciinkii onu bu isimle vasiflandiran kendisidir. Bir kimsenin hidayete
ermesi O’nun elindedir. Allah’in adaleti ise hak edene onu vermesidir. Yani kesbi
iledir. Razi her ne kadar Allah’in hidayeti kendi ilmi ile olur, kesbi yaratanda
Allah’tir dese de Ehl-i siinnet ulamasi bunu Allah’in adaletine gore yaratir

demistir.3%

Allah hidayeti yarattigi gibi tovbeleri de yaratandir. Razi’ye goére bir kimse
isledigi kotii fiilden dolay1 tovbe ederse Allah’in bu kimsenin tovbesini kabul etmesi
yine kendi iradesi ile olur. Ciinkii insanin i¢inde bulundugu pismanlik ge¢misteki
fiillerinden kaynaklanmaktadir. Fiilleri isleyenin kulun kendisi olmadigindan,
kalpteki pismanlik duygusu da kendisinden degildir. Kulun bir konuda tévbe edip
pisman olma duygusu, sadece isteyip istememe arzusuna baglidir. Aksi halde

tovbesini de yaratan Allah’tir.3%?

Razi, Allah’in “kullarin kalplerinde hidayeti veya dalaleti yaratmas1”
seklindeki hidayetinin veya dalaletin tiim miikelleflere samil oldugu, ancak kulun
hidayete ermesi ve dogru yolu bulmasi seklindeki hidayetinin sadece miihtedilere ve
dalaletin ise saskinlara has olarak yaratildigini ifade eder. Nitekim insanin dogru
yolu bulmasinin da dogru yoldan uzaklasip, yolunu sasirmasinin da “Allah kimi
dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge

55393

ciktyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir”*° ayetinde de belirtildigi lizere, ancak

Allah’in kudretiyle kalplerde yaratildigini ifade eder.>%*

3%0 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, 1X, 5.407.
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Es’ari, insanin kendisi ve fiili isleme kudreti sonradan yaratilmis iken bir seyi
yaratmaya giliclerinin bulunmadigini, bu itibarla Allah’in miiminlere hidayet verirken
inkarcilar1 da saptirip bundan mahrum biraktigini ileri siirmiistiir. “Allah’n dogru
yola yonelttigi kisi hidayete ermistir; O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta
kendileridir’®®® ayeti buna dalalet etmektedir. Ciiveyni hidayete erdirme ve delalette
birakma hususunda Allah’in tek yetkili olduguna isaret eden ayetleri zikrettikten ve
onlarin farkli manalarini izah ettikten sonra onun hidayetini ve saptirmasii Kalpleri
diledigi sekilde yonlendirmeye kadir olmasindan hareketle Allah’in iradesine ve

ihtiyarina baglamistir,3%

3% Araf 7/178.
3% Ciiveyni, a.g.e., 5.177.
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SONUC

Insan hiirriyeti meselesi biz insanlar igin anlasilmasi zor bir konudur. Hem
kaza ve kaderle ilintili hem de ahiret boyutuyla alakalidir. Insanin kaderiyle ilintili
oldugu alanlar insan bilgisinin diginda gerceklestiginden bu konuyla ilgili yapilan
calismalar afaki olmustur. Tarihten bu yana edinilen kazanimlar kisilerin kendi
yorumlari iizerine insa edilmistir. Her yorum ise kisinin kendi tecriibesi ve bilgisi
dahilindedir ve bu cercevede katki saglamistir. Bu ylizden her yorum kendi
baglaminda degerlendirilmeli ve hi¢ kimse yorumundan dolayr goz ardi

edilmemelidir.

Insan hiirriyeti ile ilgili yorumda bulunan Aalimler kendi goriislerini
temellendirirken Kuran’a ve siinnete bagvururlar. Ancak ele alis yonleri bakimindan
bazilar1 eksik ya da meseleyi yanlis anlamislardir. Bu da mezheplerin farklilasmasina
neden olmustur. Ornegin Cebriyye kendi goriislerini delillendirmek icin ayetleri tek
yonlii ele alarak savunmustur. Cebriyye’ye gore insanin ne irade ne de hakiki
manada fiili vardir. Insana mecazen fail denir. Aym yaprak uctu derken yapragin

ucmast kendinden gibi goriiniip aslinda riizgarin vesilesi ile ugmasi gibidir.

Kaderiyye ve Mu’tezile mezheplerine gelince insan hiirriyeti konusunda Allah,
insan1 yarattigi gibi insan i¢in irade etme yetenegini ve fiilde bulunma giiciinii de
yaratmis ve Onceden insana vermistir, insani secimleri ve fiilleriyle bas basa
birakmigtir. Insan Allah tarafindan yaratilmis ve kendine verilmis olan bu

potansiyellerle, kendi fiillerini gergeklestirir demistir.

Matiiridiyye ise insanin bir kiilli bir de ciizi iradesi vardir. Kiilli iradesi, Allah
tarafindan yaratilmis ve onceden insana verilmistir. Ciizi irade ise tamamen insana
aittir. Insan, ciizi iradesiyle Allah tarafindan kendisine verilen istitaat ile fiili
gerceklestirir. Allah da insanin fiilini halk eder. Bu durumda insan kesbedici Allah
halk edicidir.

Es'arlyye’ye gore insanin kiilli iradesi yoktur, insan ig¢in Allah tarafindan
yaratilmis secimler vardir. Allah insanm fiilini onun iradesine gore yaratir. Insan

kesb edici Allah halk edicidir.
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Fahreddin Razi Es’ari ekoliine mensup bir kelam alimidir. Ancak o bu
mezhebe tamamiyla bagli kalmamis, diger biitiin goriislere defer vermistir.
Gazzali’'nin agtig1 yolda ilerleyerek felsefe ve kelami zirve noktasina tagimis ve

gelecek kusaklara biiyiik bir miras birakmaistir.

Fahreddin Razi, Gazzali gibi Aristo’nun mantigini keldm ilminde uygulamistir.
Onun bu yonii bir¢ok meseleye akli metotlar ile yaklagmasini saglamistir. Razi irade-
fiil iliskisini aciklarken tasavvur, irade ve kesb gibi asamalara ayirmistir. Ancak
biitiin bu asamalar1 birbirine bagl olarak ilk asamaya dayandirir ki o da Allah'in
mutlak iradesidir. Insan, eylemlerini gerceklestirirken kendisinin bir miidahalesinin
olmadigini, insan iradesinin ve kesbin Allah tarafindan yaratildigini ifade etmistir.

Insan, fiillerin faili gibi goriinse de gercek fail Allah’tir demistir.

Razi akli delillerden sonra ise nakli delillere basvurmustur. O, insan fiillerinin
Allah’in iradesi ve kudretinin eseri oldugunu savunmus ve bu diisiincelerini
Kur'an’dan ayetler getirerek savunmustur. Yine Razi insanda iman ve kiifiir
noktasinda kulun hidayete erip, dalalete diigmesinin Allah’in yaratmasi ile olacagini
ifade etmistir. Tlim bu izahlar1 yaparken ayn1 zamanda muhalif olarak nitelendirdigi

Mu’tezile mezhebinin itirazlarina cevap vermistir.

Sonug olarak Razi, fiilleri isleyenin insanin kendisi gibi gériinse de insana bu
yetkiyi veren Allah’in kendisidir diyerek insani, fiilin varlik sahasina ¢ikarilmasi
acisindan muztar, fiilin secimi ve sorumlulugu bakimindan ise muhtar olarak
tanimlamistir. Buradan da anlasilacagi lizere Razi akli metotlar1 uygulayan biri

olmasina ragmen insan hiirriyeti konusunda Es’ari ¢izgisinden ¢ikmamustir.

Razi her ne kadar insani1 se¢im sahibi gibi gosterse de segimlerini yaratanin
yine Allah olmasi onu cebre yaklastirmistir. Bu durum aynmi zamanda celiskiye
gotiirmektedir. Insan fiillerinde secim sahibidir ama segimlerinde mecburdur gériisii
ortaya ¢ikmaktadir. O, irade ve mecburlugu tek bir zemine indirgemeye calismistir.
Oysa insanin mecbur olusu, iradenin yoklugu anlamina gelmektedir. Eger iradeden
bahsedeceksek mecburiyetin olmamasi gerekir. Halbuki Razi’den beklenen irade

noktasinda insan eylemlerine daha fazla imkan tanimasiydi. Ciinkii Es’ari’nin ¢ikis
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noktast Mu’tezile’den ayrilist ile olmustur. Es’ari bu mezhepten ayrildigi i¢in de
Mu’tezile’nin tiim akli metotlarim1 reddetmekle kendine o6zgii bir diisiince
olusturmasi gerekliydi ve diisiincelerini bu yonde olusturdu. Razi bu tarihi olusumu
iyi gozlemleyip fikirlerine yansimasi gerekirdi. Ciinkii meseleye tek taraftan bakmak
sorunu ¢ozmeye kafi gelmeyecektir. Bu nedenle her seyi ilahi boyuta yiiklemek
insanin yaratilis amacina uygun olmayacaktir. Sadece beseri hiirriyette yeterli
olmayip, Allah’in kudreti noktasinda problemler dogurmaktadir. Konuyu anlasir hale
getirmek i¢in meseleyi ¢ift yonlii ele almak gerekir. Bunun ilki insan1 kulluk vazifesi
geregi Allah’a karsi sorumlu tutup bir takim yetenekler vermek, ikinci olarak bu
yetenekler {izerinde daima Allah’in yiice kudretini kabullenmekten geger. Bunun
sonucu olarak da kaderin insanlart mecbur etmedigini, insanin yaptigi islerde
sorumlulugun oldugunu, miikafat veya ceza tiiriinden karsiligin oldugunu bilmesi

gerekmektedir.
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