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Filozoflar, kelamcilar, tasavvufcular ve fikih¢ilar hikmet kavramyla
ilgilenmisler ve bu kavram kendi ilmi disiplinleri acisindan degerlendirmeye
calismuslardir. Hikmet kavram degisik acillardan tanimlanmstir. Liigat manasindan
hareketle yapilan tanimlara baktigimizda hikmet, bazen isabetli bir s6z, bazen yerli
yerinde bir davranis, bazen esyamin hakikatini bilmek, bazen hakta isabet etmek,
bazen ise bir Kimsenin soz, fiil ve davramislarinin tamaminda yerli yerinde hareket
etmesi anlamlarina gelir. Yapilan tamimlardan ortaya ¢ikan ortak sonug¢, hikmetin
esyanin hakikatini bilmek seklindeki tanimidir.

Fikih usiiliinde hikmet, hiikiimlerin illet ve sebeplerine baglanmasi agisindan
bir maslahatin saglanmasi ve bir mefsedetin giderilmesidir. islim hukukcularinin
geneli aclk ve munzabit olmayan hikmetlerle ta’lilde bulunmay:r kabul
etmemislerdir.

Seriatin vacip kildig1 hususlar hikmeti bilinip bilinmeme durumuna gore ise
iic kisimdir: Yalniz teabbudi olanlar: Cemerat’a tas atilmasi gibi. Teabbudi olmayip
tamamen makul olanlar: insanlara olan borcunu 6deme ve gasp ettigi mah iade
etmesi gibi. Hem ma’kiil hem de teabbudi yonii olanlar: Zekéat ve hacc bu kabilden
bir ibadettir. Bir maslahatin saglanmasi veya bir mefsedetin giderilmesi acisindan
hikmet ise U¢ temel prensipte miitalaa edilmistir: Birincisi zaruriyyat, ikincisi
haciyyat, iiciinciisii tahsiniyyattir.

Allah’in  kullarina emrettigi ibadetlerin illetleri degil ancak hikmetleri
bilinebilir. Bu nedenle biz kullar olarak ibadetlerde mimkun mertebe bu hikmetleri
tespit etmeye calismahlyiz. Ciinkii ibadetlerin hikmetlerini bilmek Kkisiyi ibadetlere
imtisale ve Allah’a baghhga daha c¢ok sevk eder.

Anahtar Kelimeler: ibadetler, hikmet, teabbiidilik, ta’lil
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Thesis/Dissertation

Philosophers, theologians, mystics and jurists have been interested in the
concept of wisdom and have tried to evaluate this concept in terms of their scientific
disciplines. The concept of wisdom is defined from different angles. When we look at
the definitions based on its literal meaning, wisdom means sometimes a right word,
sometimes an indigenous behavior, sometimes knowing the truth of the thing,
sometimes choosing the right, sometimes the truth in somebody's words, actions and
behaviors. The common result emerging from the definitions made is the definition of
knowing the internal truth of matter.

Wisdom in Islamic jurisprudence is to provide benefit or to eliminate an evil
based on reasons. Most of the Islamic jurists have refused to apply analogy based on
wisdom that is not clear and has no objective standards.

There are three types of regulations in Shariah according to whether the
wisdom is known or not: Those that are based on sole rulings (taabbudi): Like
throwing marbles at Jamarat in Hajj. Those that are quite reasonable: Like paying
debts to people and returning usurped goods to their owners. Both reasonable and
not: Zakat and hajj are worships that have both aspects together. In terms of the
provision of a benefit or the removal of a problem, wisdom is considered under three
basic principles: Darariyyat, hajiyyat and tahsiniyyat.

The wisdom in of the worship that Allah has commanded his servants can be
known but not the raison d’étre (illah). For this reason, as worshippers we should try
to identify these wisdoms as much as possible. Because knowing the wisdom of
worship, encourages the person in worship and makes him more committed to God.
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ONSOZ

Insanoglunun zihnini neden, nasil, ni¢in sorular1 daima mesgul
edegelmistir. Ciinkii bu sorulara cevap vermek, hayati anlamlandirmak onun
icin en biiyiikk gayelerden birisidir. Esasen bu sekilde davranarak gevresinde
olup biten birtakim eserleri tanima ve meydana gelen olaylara anlam vermeye
calismaktadir. Bu durum onun ayni zamanda insan olmasinin da bir geregidir.
Insan denilen varlik, mahiyeti itibariyle cok karmasik, cesitli yollarin kavsak
noktasinda bulunan bir kisilige sahiptir. Onun bir yandan okuyup anlama ve
degerlendirme kabiliyeti oldugu gibi diger yandan olaylar1 hisseden,
duygulanan yoniiniin olmasi ve beden gibi maddi bir kesafete ve ruh gibi
manevi bir letafete sahip olmasidir. iste insan denilen varlik boyle yollarin
kavsak noktasinda ve zithiklarin c¢arpistigt bir ortamda bulunmaktadir.
Dolaysiyla Allah’in emanetini tam anlamiyla yiiklenebilecek ve {iistesinden
gelebilecek varlik, insanoglundan bagkasi degildir. Ciinkii onun bu kabiliyetleri
ve viisat1 Allah Tedld'nin varhigini, birligini, bilgisini, hikmetini anlayabilecek
ve kavrayabilecek derecede yaratilmistir. insanin disinda hicbir yaratik Allah’in
zat, sifat ve efdlinin tecellilerini killi acidan anlayacak ve kavrayacak
mahiyette yaratilmamustir. Iste insan denilen varlik, mahiyeti itibariyle Allah’in
sifatlarindan en ¢ok pay alabilecek ve hem kendi nefsinde ve ¢evresinde hem
de tabiatta olup bitenleri en iyi sekilde anlayabilecek ve anlamlandirabilecek
bir varliktir.

Bu nedenle onun hayatinda zaruri olanlar oldugu gibi, ihtiyaglar
zaviyesinden olanlar yani sanat, kiltiir, edebiyat, estetik gibi konular da
onemli bir yere sahiptir. Clinkii onun yaratilis1 kapsamli oldugu gibi, hayati ve
yasantisi da kapsamlidir. Ayrica insanoglu varlik dleminin ve yaratilig
zincirinin son halkasini olusturmaktadir. Bu da esasen onun diger varliklar
arasinda ne kadar miikemmel ve sanatkdrane yaratildiginin bir gostergesi
oldugu gibi, Allah(c.c.) agisindan ise kainatta hicbir eksik ve noksan
bulundurmaksizin yaratisini tamamladig1 anlamina gelmektedir. Clinkii onun
zat, sifat ve efdli arasinda bir ahenk oldugu gibi emir ve tesriinde de bir ahenk
ve uyum vardir. Ciinkii Allah(c.c.) abes ile istigal etmez ve onun zati, sifatlar
ve ef'ali arasinda bir denge ve oranti vardir. Ciinkdi O, hakim ve hikmet sahibi
olandir. O, kullarinin islerini hikmetle gordigiu gibi, kullarinin da kendi
islerini hikmetle gormelerini ister. Bu nedenle insanoglu Allah’in varhk
dlemine uygun olan sifatlarindan pay almaya calismasi gerekir. Yani Allah
adildir, adaletli davrananlarn sever. Allah comerttir, comert davrananlari sever.
Allah glizeldir, giizeli ve gilizel davrananlar sever. Allah dogrudur, dogru ve
diiriist davrananlar sever vs.

Bir bagka ag¢idan Allah (c.c.) emir ve nehiylerinde, tavsiyelerinde daima
insanoglunun menfaatine ve maslahatina hareket etmektedir. Hi¢bir zaman
insanogluna kiilfet olsun veya zararina olsun diye hareket etmemektedir.
Ctinki O, kullarina ¢ok merhamet eden ve onlara liituf ve ihsanda bulunandir.
Ona zorunluluk izafe edilemez. Fakat o diinyada ki tasarruflarini bir takim
sebep, hikmet ve gayelere gore gerceklestirmektedir. Bu durum ona



zorunluluk izafe edilebilecegi anlaminda degil, bildkis kendi liituf ve ihsanina
paralel olarak yapip ettiklerinin belli hikmet ve sebeplere bagli olmasindandir.
O, bunlar yine kendi kontrol ve diizenlemelerine gore gerceklestirmektedir.
Biitiin bunlardan dolayr hem Allah'in tekvini hiikiimlerinde hem de teklifi
hitkiimlerinde bir amag, gaye ve hikmet s6z konusudur.

Iste bu tezde ibadet ahkdminin hikmet boyutundan bahsederek giinde
bes vakit kildigimiz namazimizda, tutmus oldugumuz orucumuzda, vermis
oldugumuz zekatimizda ve yapmis oldugumuz haccimizda temiz bir fitrat, ruh
ve bedenle yaratilan insanin hayat: boyunca temizligini nasil ve ne sekilde
yapmasi gerektigini ve bu konulardaki yiice Allah’in hikmetlerinin neler
oldugu konularinda elimizden geldigi ve idrakimizin kavrayabildigi kadar
konumuz dahilindeki ytiice Allah’in hikmetlerini ortaya ¢ikarmaya calistik.

Konumuz ti¢ béliimden olugsmaktadir:

Birinci boliimde hikmet kavraminin liigat ve istilah manasi, hikmet
kavraminin tasnifi, hikmetle iligkisi olan kavramlar ve hikmeti tespit
yontemlerinden bahsedilecektir.

Ikinci béliimde cesitli ilim dallarma gére hikmet kavrami (kur’an, siinnet,
kelam, tefsir, hadis, felsefe, ahlak, fikih,) irdelenecektir. Yani bu ilim dallarinda
ve bu ilmin otoriteleri tarafindan bu kavram nasil izah edilmis ona bakilacak
ve onlarin bu kavrama bakis acilar1 tespit edilmeye c¢alisilacaktir.

Uciincii boéliimde ise genel ve icerik olarak, tezimizin asil konusunu
teskil eden ibadet ahkdminin hikmet boyutu (temizlik, namaz, zekat, orug ve
hacc) ele alinacak ve bu konuda temel kaynaklar referans kaynagimiz olacagi
gibi bu konuda eser yazmis olan modern son dénem Islam alimlerinin eserleri
ve arastirmalari da referans kaynagimiz olacaktir.

Bu konularda ve bu tezin hazirlanmasinda bana rehberlik eden Dog. Dr.
Murat SIMSEK hocama 6ncelikle tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

isa ADA

Konya - 2017
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GIRiS

A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Hikmet kavraminin anlasilmasi islim’in en 6nemli problemlerinden
birisidir. Islam alimleri hikmet meselesine kendilerinin ugras verdigi ilmi alana
gore cesitli acilardan yaklagsmig ve bu konuda ¢ok kafa yormus olmalarina
ragmen hem bu ilmin tarifi hem de icerigi konusunda tam bir mutabakat
saglayabilmis degillerdir. Buna bizzat kavramin kendi gizemli yapisi kadar ilim
adaminin ugras verdigi alanin ve kendi akli ve fikri melekelerinin de tesirinin
oldugu soylenebilir. Hikmet konusu Islam tarihinde cesitli ilim dallarinda ele
alinmis, klasik dénem Islam fikhi kitaplarinda ise genel olarak makasidii’s-
seria adli eserlerde mii¢tehit imamlar doneminden sonra ele alinmaya
baglamustir.

Arastirmanin problemine gelince 6ncelikle hikmet kavramini Islam
alimlerinin nasil degerlendirdiklerine bir bakmamiz gerekir. Ciinkii Islam
dlimleri Gzellikle fakihler hikmet ve illet kavrami gibi birbirine yakin bazi
kavramlar1 ayni manada kullanarak o kavramin gercek manada bir illet mi
yoksa hikmet mi oldugu konusunda tartisma baslatmiglardir. islim alimlerinin
illet veya hikmet kavraminin tarifi ve anlagilmasi1 noktasinda tamamen Ortlisen
veya uyusan ac¢iklamalarinin olmadigina bakarak arada ki farklari, niianslari ve
bunlarin sebeplerinin ne oldugunu tespit etmeye calisacagiz. Ayrica biz Islam
hikmet geleneginde ve ibadetler sahasinda “ibadetler teabbudidir.” S6ziinii de
irdelemeye c¢alisacagiz.

B. Arastirmanin Metodu

Aragtirma konusu Oncelikle kavram igerigi olarak irdelenmistir.
Konuyla yakin iligkisi olan kavramlarla benzer veya farkli yonleri de ortaya
konulmaya calisilmistir. Ayrica bu konuda ilim adamlarinin ortaya koyduklar
kaynak ve arastirma niteliginde ki eserler de onlarin bakis agilarini, izah
tarzlarini ve meseleleri ¢6ziim vyollarini, ulasabildigimiz kaynaklar ve
arastirmalar ac¢isindan tespit etmeye calistik.



C. Arastirmanin Amaci

Bu tezde hikmet kavraminin anlasilmasi, Allah Tedldnin ibadet
ahkdminda hikmetleri, amaclari, maslahatlari, gayeleri tespit edilmeye
caligildi. Zira Allah(c.c) abesten miinezzehtir, onun her emir ve hitkmiinde bir
hikmet vardir. Ancak biz kullar olarak onun kastetmis oldugu hikmet, amag ve
maslahatlar1 her ne kadar tam olarak anlayamasak da anlamak icin ¢aba ve
gayret sarf etmemiz gerekir.

D. Konuyla ilgili Belli Bash Kaynak ve Arastirmalar

Hiikiimlerin ta'lili meselesi Islaim’in en 6nemli ve iizerinde en c¢ok
durulmasi gereken konulardan biridir. Bu konuda alimler arasinda ihtilaflar
vardir. Bazi dlimler hitkiimler ta’lil edilebilir derken bazi alimler ise hiikiimler
ta’lil edilemez demislerdir. Meseld Mu'tezile ve Mattridiler hiikiimlerde ta’lili
kabul ederken Safiilerden bir kismi, Zdhiriler ve Cebriye kabul etmezler. Bu
nedenle her bir taraf kendi goriislerinin dogrulugunu hakli ¢ikarmak i¢in
Kur’andan, siinnetten ve akli olarak delil gostermeye calismiglardir. Fakat
dlimlerin cumhtru hitkiimlerin ta’lil edilebilecegini kabul etmislerdir. Hikmet
meselesine Islam tarihi acisindan bakacak olursak Kur'an-1 Kerimde ve Hz.
Peygamberin uygulamalarinda, Hz. Peygamberin yasantisina, soz, fiil ve
takrirlerine sahit olan sahabilerin hayatina baktigimizda kuran, stinnet, icma
ve kiyas prensibine hiikiim verdikleri gibi maslahat perensibine gore de hiikiim
verdiklerini gormekteyiz

Ancak daha sonralar teknik olarak illet ve hikmet kavramlar1 arasinda
ayirima gidilmeye calisildi ve bundan sonra hiikmiin kendisine dayandig:
gercek dayanagin ne oldugu konusunda tartismlar yasanmaya basladi.

Bizim bu konuda kendisinden istifade ettigimiz kaynak ve arastirma
niteliginde ki eserler sunlardir:

Kaynaklar

Imam Serahsinin (v. 483 h.) otuz ciltlik el-Mebsiit isimli eseri
hikmetlerden ziydde meselerin fikhi yoniini tutarh bir sekilde agiklayan
Hanefi mezhebinde ve fikih kiilliyatimizda temel eserdir. Fakat muiellif bu
eserinde zaman zaman konular icerisine serpistirilmis olarak hikmetlerden
bahsetmektedir.

Civeyninin (v. 478/1085) el-Biirhan fi Ustli’l-fikh isimli eseri bu konuyu
ilk ele alan bir eser hiiviyetindedir.

Amid?'nin(v. 631/1833) el-Thkam fi Ustilil-ahkdm adl eseri fikih ustliine
dair konular: kaideler ana baslig1 altinda kisimlar ve meseleler diye boliimlere



ayrrmustir. {sldim fikhinin kaynaklarini, delillerini bu delillerin ortak olarak
kullandig1 metotlardan bahseden dort giltlik bir fikih ustli eseridir.

Razi'nin(v. 606/1209) el-Mahsil adli bu eserinde Islam hukukuna dair
konular: fasil ve kisimlar basliklar: altinda ve ayni zamanda Islam hukukunun
ana kaynaklarini da agiklamisgtir.

Gazzalinin(v. 505/1m) el-Mustasfa adli tek ciltlik bu eserinde fikih
us@liiniin diger ilimlere olan ustiinligiinden, fikih ustliine dair konu ve
kavramlaradan ve islam hukukunun kaynaklarindan bahsetmektedir.

Kasan'nin(v. 587h.) Beddi'u’s-sandi’ fi Tertibi’s-serdi isimli eseri
basvurdugumuz diger en 6nemli fikih eserlerinden birisidir. Bu eser hem fikhi
konular1 a¢iklama hem de yer yer bu bu fikhi agiklamalarin hikmetlerini
sunma ag¢isindan ¢ok basarili bir eserdir.

Satibi’nin(v. 79oh.) el-Muvafakat isimli eseri de vyararlandigimiz
kaynaklardan birisi olmustur. Satibi bu eserinde teklifi ve vad'l hiikiimlerden
sariin ve miikelleflerin makasatlarindan ser’t delillerden ictihat vs. konulardan
bahsetmistir.

Gazzaltnin Thydu ‘Ulami'd-din isimli eseri. Bu eser meselelerin hem
fikhi yoniini hem de mana ve 0z itibariyle degerlendirmesi acisindan
onemlidir. Bu nedenle eserinde bir taraftan fikhi agiklama ve yorumlara
bagvururken diger taraftan pisikolojik tahlillere, meselelerin ruh ve mana
yoniine bagvurmaktan ¢ekinmemigtir.

Konumuzla ilgili bagvurdugumuz kaynaklardan bir digeri ise Diydnet
Islam Ansiklopedisidir. Bu eser heyet tarafindan hazirlanarak kirk dért cilt
halinde ¢ikmis ve konumuzla ilgili degerli ilim adamlarinin a¢iklamalarina yer
verilmis ve cesitli ilim dallarina gore hikmet konusu islenmistir.

Imam Kuseyri'nin(v. 465h.) er-Risdlesi de bizim icin basvurdugumuz
kaynaklardan birisi olmustur. imam Kuseyri kendinden sonra gelen bircok ilim
adamina tesir etmistir. Bu nedenle onun Risdle isimli eseriyle diger bazi
konuyla ilgili eserleri karsilastirdigimizda onun bu eseriyle benzerlikler
gosterdigi goriilmektedir. Meseld Imam Gazzalinin hocasi Ebt Ali Farmedi,
Kuseyri'nin 06grencisidir. Bu nedenle Gazzalinin Kuseyriden etkilendigi
soylenebilir. Kisaca Risaleyi tahlil ettigimizde meseleleri siinni gelenege uygun
olarak seriat, ahlak ve ruh baglaminda ele almasi konumuza 151k tutmaktadir.
Bu nedenle uzlastirici eser olma vasfina sahiptir.

Ibn Teymiyye'nin(v. 728h.) Mecmii‘u’l-fetdva isimli eseri bu konuda
yararlandigimiz kaynaklar arasindadir. Ibn teymiyye kendine has iisliibuyle
meseleri aciklamaya caligsmis, hikmet konusuna ¢ok Oonem veren bir alim
olarak on plana ¢ikmaktadir. Bu eserde de hikmetlerden ¢ok bahsetmistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyyenin(v. 751h.) Ildmii’l-muvakkiin isimli eseri
genel olarak Islam seriatinin hikmetlerinden bahsederken konumuzun sinirlar



dahilindeki hikmetlerden de bahsetmektedir. Bu nedenle bu eser
basvurdugumuz kaynaklar arasinda yerini almistir.

Taftazani’nin(v. 1394h.) Serhu’l-akdidi de basvurdugumuz oOnemli
kaynaklar arasindadir. Ciinkii Taftazdni biitiin ilimler g6z oOntinde
bulunduruldugunda ondan 6nceki dlimler mutekaddimun ve ondan sonraki
dlimler ise miiteahhirun donemi alimleri diye isimlendirilir. Taftazani kendisi
Es’ari ekoliine sahip olmakla beraber Matiiridi olan bir bolgede gorislerini
aciklamig ve Serhu’l-akaid’de yeri geldiginde hem Eg'arileri hem de
Matiiridileri elestirmistir. Bu nedenle Serhu’l-akdid memzug bir eserdir. Ayrica
Taftazani devrinin ilimlerine hdkim oldugundan S$erhu’l-Akaid ilme hakim bir
ilim adami eseri olma ozelligini yansitmaktadir. Bu eserde kelam ve akaidle
ilgili meseleler fazla felsefeye dalmadan agiklanmistir. Tezimizin konuyla ilgili
bolimlerinde bu eser de referans kaynagimiz oldu.

Ayrica konumuz ayet ve hadislerle ¢ok siki irtibat1 oldugundan sik sik
tefsir ve hadis kaynaklarina da miiracat edilmigtir.

Arastirmalar

Vecdi Akyiiz'iin Mukdyeseli Ibadetler IImihdli, dért cilt olarak temelde
dort mezhep esas alinarak gesitli mezheplerin goriislerine dayanilarak
hazirlanmistir. Adindan da anlagilacag: tizere ilmihdl niteligi tasiyan bir
eserdir. Bizim i¢in asil 6nemli olan bu eserin bazi boliimlerinde bu hususun
hikmeti seklinde baslik agilarak konumuzla ilgili hikmetlerden bahsetmesidir.
Fakat bu duruma eserin muhtevasinda pek fazla rastliyamiyoruz.

Siileyman Uludag'in Islimda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri isimli
calismast hikmetle Islam’mn cesitli konularnin irtibatin1 kurmasi agisindan
onemlidir. Bu eserde iman esaslarindan ibadetlere, ahlaktan nesli muhafaza
baglaminda kadin haklarina, ilim 6grenmeye varincaya kadar hikmetle ¢esitli
konular arasinda baglanti kurulmaya ¢alisilmistir.

Salim Ogiit'iin(v. 1431/2010) Hikmet isimli eseri konumuzla dogrudan
baglantili olmasi ve hikmetle ta’lil kosunda ki miindsakalara genis bir sekilde
yer vermesi, hikmetle ta’lilin imkdni, prensibleri ve seleften itibaren konunun
nasil anlasildig1 noktalarinda ciddi ve 6zet bir eserdir.

Raid Nasri Cemil EbG Munis'in el-Menhecii't-ta“lil ve eseruhti fi't-
Tesri‘i’l-Islami isimli eseri de basvurdugumuz calismalar arasindadir. Bu eser
cesitli mezhepler, alimler arasindaki miindsakalar ve ihtilaflardan, hikmet
kavraminin onlar nazarinda nasil anlasildigi, hikmetin tarifi, tahlili, keyfiyeti,
yonteminden bahseden bir eserdir. Ayrica istihsan, seddi zerai, istihlah gibi
konuyla ilgili diger yontemlerden de uzun uzadiya bahseden bir eserdir.

Tahir b. Asur'un(v. 1393/1973) Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye isimli eseri
bir hukuk felsefidir. Fikih Ustli'niin ve Fikhin nasil anlagilmasi gerektigi
konularinda bir ipucu verme ve bakis acisi kazandirmaya ¢alisan, zaman



zaman sosyolojik tahliller yapan bir eserdir. Bu nedenle eser konusunda ufuk
acici ozellige sahiptir.

Ahmet Unsal'in Isldm hukukunda Fayda Ilkesi ismli eseri de konumuza
151k tutan bir diger eserdir. Bu eser islam hukukunda hikmet ve maslahat
konusunu fayda baglaminda degerlendirmektedir. Ayni zamanda fayda
kavramiyla islimda temel bir takim konular ve kavramlar arasinda baglanti
kurmaya ¢alismaktadir.

Saffet Kose'nin Ibddetten Kulluk Sufiruna isimli eseri kaynak verme
konusunda hassasiyet gosterilen konuyla ilgili ayet ve hadislerin ¢okca ele
alindigi, ozellikle dikkat cekilmesi gereken noktalara vurgu yapilmak suretiyle
meselenin dogru anlasilmasina 6zen gosterilen bir eser niteligini tasimaktadir.
Ayni zamanda eserin sdde bir dille ve akici bir tslupla yazilmis olmasinin
pratik degerinin olmast ve genis halk kitlelerine ulasma arzusundan
kaynaklandigin1 gostermektedir. Bu nedenle bu eser temizlik, namaz, zekat,
orug, hacc gibi Islam'in ibadet ahkdmi konusunda sekiilerlesen diinya
Misliiman’larinin ibadetleri eda etmeleri ve kulun ibadetlere imtisali igin
doyurucu ve tatmin edici bir caligmadr.

Ali Pekcan'mn Islém Hukukunda Gdye Problemi isimli eseri hikmet,
maslahat konusunun tarihi seyri, maslahatin (zaruriyyat, haciyyat, tahsiniyyat)
gibi mertebeleri ve bu mertebeler arasinda ki irtibatin ne oldugu konusunda
bahseden bir ¢alismadir.

Idris Tirk'in Stfilere Gére Ibadetlerin Ic Anlamlart isimli eseri
ibadetlerden mana ve 6z olarak ne anlamamiz gerektigi, ibadetin islam’in baz1
ilim dallarinda nasil anlasilmasi konusunda ve bunlarla Islam tesri ilmi
arasinda baglant1 kurulmasi agisindan faydalandigimiz bir ¢aligma olmustur.

E. Arastirmanin Onemi

Bu arastirma ibadet ahkdminin hikmet boyutunu ele alarak konuyla
ilgili cesitli problemlere dikkat cekip onceki dlimlerin goriislerinin probleme
ne derece katki sagladigini gostermek agisindan onemlidir. Ayrica zaman
zaman konuyla ilgili Islom’in ana ve esas gayelerini géz oniinde bulundurarak,
kendi ilmi seviyemizin ne oldugunu da hesaba katarak acizane konuyla ilgili
goriis ve yorumlarimizi vermeyi de ihmal etmedik.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. HIKMET KAVRAMININ TAHLILI

Hikmet arapg¢ada, “h.k.m” kokiinden tiiretilmis olan ve “yargida
bulunmak” anlamina gelen hukm masdarindan elde edilms bir isimdir. Ayn1
kokten elde edilen ve “alikoymak, engel olmak ve gem vurmak” anlamlarina
gelen “ihkam” masdariyla da iligkilendirilmistir.!

Hakimiyet, hiitkimet, mahkeme, muhdkeme, hdkim ve hakem gibi
kelimelerle ayni kokten gelir. Liigatte menetmek manasini ifade eder. Uzerine
binilen hayvani yonlendirmeye yaradig: i¢in Arapgada dizgine “hakeme” veya
“hikmet” denilmistir. Hikmet ilim ve akilla isabet etmek anlamina gelir.
Hikmet Allah’a ait bir sifat olarak onun esyanin bilgisini tam olarak kavrayarak
yarattig1 ve icat ettigi seyleri yerli yerinde yaratmasidir. Insanlarin hikmeti ise
varliklar bilmesi ve hayirli igler yapmasidir.?

Hikmetin bir diger anlamu ise hakimlik, sebeptir.?

Hakim, sozliikte iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek,
hiikmetmek, anlamina gelen hiikiim mastarindan sifat olup “hiikiim ve hikmet
sahibi demektir.”

Hikmet, ilim, feraset, bilgelik, dogru distinds, felsefe, adalet, sebep, asil
neden, mesel, vecize, 6zdeyis gibi anlamlara gelir.

“Hikmet beser takat1 nisbetinde varligin ne oldugu konusunda esyanin
hakikatinden bahseden bir ilimdir. Bundan dolay1 o aletsiz bir ilimdir. Ayni
sekilde hikmet, akilsizlik denilecek sevide yetersizlikle i¢giidii ve sezgi denilen
asiriligin arasinda akli, ameli kuvvenin bir durumudur. Hikmet i¢ manaya
gelir. Icat, ilim ve giines, ay gibi mesleseh fiillerdir. Ibn Abbas Kur'ani
Kerimdeki hikmeti haram ve heldlin bilinmesi seklinde tarif etmistir. Denildi
ki hikmet liigatte ilim ve ameldir. Denildi ki hikmet beger takatine gore hak

! Ogiit, Salim, Dini Hukiimlerin Temellendirilmesinde Hikmet, s. 29.

2 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, h-k-m mad., s. 249-251.

3 Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, h-i-k-m-e-t mad., s. 369.
4 Topaloglu, Bekir, “Hakim”, DI4, XV, 181-182.

3 Giines, Kadir, el-Mu ‘cem, h-k-m mad., s. 261.



olan bir seyin; isin kendisinden elde edildigi seydir. Denildi ki hakka uygun,
gereksiz seylerden arindirilmis olarak sdylenen sézdiir. Denildi ki hakka uygun
olarak sdylenen her bir s6z hikmettir. Ilahi hikmet insanlarin ihtiyar1 ve
kudreti olmaksizin maddeden soyutlanmis harici varliklarin hallerinden
bahseden bir ilimdir. Denildi ki esyayr bulundugu hal izere bilmek ve
muktezasinca amel etmektir. Bundan dolay1 hikmet iki kisimdir: el-Manttiku
biha: Seriat ve yol ilimleridir. El-Meskéitu anh: Alimlerin hakikatlerinin
sirlarini bilemedigi hikmetler.”®

Hikmet, ilim ve amelde saglamlik, bir bagka ifadeyle soz ve fiilde
saglamlik demektir.’

Hikmet kavramimi tahlil ettigimizde muhteva olarak zaman zaman
daha genis, zaman zaman ise daha sinirli bir agcidan agiklandigini gérmekteyiz.
Hikmet kavraminin soz, fiil, davranig gibi insanin veya Tanri’min biitiin
yonlerini kapsayacak sekilde isdbet, dogruluk, saglamlik, estetik seklinde ki
izah daha yerinde gibi gortinmektedir. Ciinkii kapsayicilik ancak bu sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Dolaysiyla olaya Allah Tedla agisindan baktigimizda onun
emir, nehiy, yaratma, teklifleri vs. biitiin yapip ettiklerinde hikmet sahibi
olmasi anlamina geldigi gibi, olaya insanlar agisindan bakildiginda ise ayni
sekilde insan hayatiyla ilgili biitiin yonlerini kapsayacak sekilde yapilan
tariflerin daha isabetli tarifler oldugunu soyleyebiliriz.

Gazzal'nin su hikmet tarifinde bu kapsayiciligr gormekteyiz. Ona gore
hikmet iki manaya gelmektedir: Birincisi ince ve dakik manalar1 ve islerin
diizene konulmasini ihdta etmek, istenen gayelerin kendisinden meydana
gelinceye kadar nasil olmasi gerekiyorsa o sekilde hitkmetmektir. Ikincisi ise
saglamligin, tertibin, diizenin, yerli yerinde vyaratilma tizerine kudretin
kendisine izdfe edilmesidir. Gazzali, hikmetin tezahiir etmesi i¢in gerekli olan
safthalar ve Allah’in irddesinin, kudretinin, hiikmiiniin ve tekvininin konuya
nasil dahil edilmesi gerektigini gozler 6niine sermektedir.’

Fakat hikmet kavramina pratik degeri acisindan bakildiginda Imam
Nevevinin su tdrifi ve tespitinin 6nem arzettigini sdyleyebiliriz. O, bu konuda
sOyle der: Hikmet kelimesinin tefsirinde ¢ok karmasik sézler var. Onlardan
bize agiga ¢ikan durum; basiret ve nefsi tezkiye ile birlikte hakk: gergeklestirip,
onunla amel ederek ve hakkin ziddin1 yok sayarak Allah’in ma’rifetini kapsamli
bir sekilde bilmektir.’

Ayni sekilde hikmet kavraminin liigat manasmna ve cesitli ilim
dallarinin konularina ve muhtevalarina bakarak o ilim dallarinda hikmet
kavraminin ne anlama geldigini soOyleyebiliriz. Ciinkd tarifler ve o ilim
dallarinin muhtevalar1 bize bu kolaylig1 sagladigini distinebiliriz. Mesela,

¢ Seyyid Serif Ciircani, et-Tarffat, I, 91.

7 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 398.
8 Gazzalf, e|-fktisddﬁ I-1tikdd, 1, 91.

9 bn Hacer, Fethu’I-bari, 1, 461.



edebiyatta hikmetten s6z edildiginde fesdhat ve beldgat cergevesinde sdylenen
s0z, sOyleyis giizelligi, ustaligi, soziin saglamlig1 veya estetikligi anlamlarina
geldigini, fikih ilminde ise illet, maslahat, fayda, garaz, manalarinda hitkmiin
amacin1 veya gerektiricisini ifade ettigini soyleyebiliriz. Keldm ilminde ise
imdn, adalet, glizel, ¢irkin, dogru, yanlis, gii¢, estetik, ilim, halk, rizk vb.
kavramlarin tanri-varlik denkleminde nasil anlasilmasi gerektigini ve amacinin
ne oldugunu soyleyebiliriz. Ahlak ilminde aldig1 mana ise kendi ve yarattigi
varliklarin davraniglarinin, 6zellikle insanin yapip ettiklerinin bizzat kendi
nezdinde ve insanlarin kendi aralarinda hangi kurallara gore
degerlendirildigini soyleyebiliriz.

Ayrica cesitli ilim dallarinin konularindan, o ilimlerin iceriginde ki
cesitli konularin ele alinig bigimlerinden veya herhangi bir ilmi disiplinin
topyekiin olaya gayeci yaklasimindan da kdinatta herseyin hikmetle
gerceklestigini anlayabiliriz.

1.2. HIKMET KAVRAMININ TASNIiFi

1.2.1. Kullar Ac¢isindan Hikmet

Bunlar Allah Tedldnin kullarinin  sevindigi, lezzet duydugu
hususlardaki nimetleridir. Kullar bu hususlardaki hikmetleri tam olarak
anlayamazlar. Bazilarimi bilirler bazilar1 ise onlara gizli kalir. Ama Allah
Teald’ya ne emirde ne de emredilen hususta hikmetler gizli kalir.!'”

Allah’in  kullar1 adindan anlasilacagi tizere yaratilmis varliklardir.
Kendisi yaratilmig bir varligin meydana getirmis oldugu eserler Allah’in
kendisine vermis oldugu kabiliyetler nispetinde olacaktir. Bu kabiliyetlerinde
her alanda olmasi beklenemez. Ciinkii Allah’in hikmeti insanlarin bir toplum
icerisinde birbirleriyle iligkili olmalar1 ve yardimlagarak yasamalaridir. Bu
yardimlagmanin gerceklesmesi i¢in insanlarin birbirlerine ve tabi cevreye
muhta¢ bir sekilde yaratilmis olmasini gerektiriyor. Iste insan muhtac,
Allah(c.c.) ise gani olandir. “Deki O, Allah tektir. Her sey ona muhtag¢ O, hi¢ bir
seye muhtag¢ degildir.”’! Kullar Allah'in yarattig1 eserleri degerlendirme
acisindan kisimlara ayrildiklarini soyleyebiliriz. Bazilar1 Allah’in yarattig:
varliklara baktiginda onun yaraticisini diisiiniip takdir ederken bazilari ise ona
bos gozlerle bakip gecerler. Halbuki Allah(c.c.) yarattigi esyaya bakarak
kendisinin takdir edilmesini, taninmasini, yaratmis oldugu esyay tahlil ederek
ondaki kudretini ve hikmetlerini anlamaya ¢alismamuzi ister.

Bu noktada Allah (c.c.) s6yle buyurmustur:

10 Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, el-imdn bi’I-kader, s. 323.
1ihlas, 12/1-2.
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“Onlara dyetlerimizi dfakta ve enfiiste gosterecegiz ki td ki hak boylece

onlara agiklanmis olsun, kendisi her seye sahit olduguna rabbin kdfi degil mi
dir.”12

3631 & Ayetlerimizin dogrulugunun delillerini Kur'dnt Kerimde o
kafirlere gosterecegiz. Kudretimizin ve vahdaniyetimizin delillerini semanin ve
arzin katlarinda ve onlarin cesitli yanlarinda giineste, ayda, gece ve giindiizde,
riizgar ve yagmurda, agaglarda, daglarda ve denizlerde vs. gosterecegiz. ;

-3t nefislerinin yaratibgindan ve nefislerindeki ince hikmet ve yaratiligin
biiytikligiinden olan seylerde ayetlerimizi kafirlere gosterecegiz.'?

Allah’in varligina ve birligine delil olan ayetler sadece dis diinyada
degil, kendi i¢imizde ki nefsimizde de mevcuttur. Clinkii hem dis diinya hem
de kendi nefsimiz Allah’in varligini, sanatini, gaye ve nizamini agiklayip, gozler
ontine sermektedir. Esdsen insan denilen varlik, tabiatin bir par¢asi ve onunla
bir biitindiir. Onun i¢in insana kigiik dlem 4leme de biiyiik insan goziiyle
bakanlar olmustur. Her bir varlik sahsina miinhasir yonleri oldugu gibi
birbirine bakan ve benzeyen yonleri de oldugunu soyleyebiliriz.

Allah’n  yarattigi kullar olarak bizler glicimiziin vyettigi ve
kabiliyetlerimizin elverdigi 6l¢tide hikmet dairesinde hareket etmek ve kdinata
ibret nazariyla bakmamiz gerektigini ve ona gesitli agilardan bakilabilecegini
sOyleyebiliriz. Meseld bazilar1 kdinata gilicii eline gegirmek i¢in bakarken,
bazilar1 kdinatin sahibinine ulagsmak, bazilar1 da sirf oyun ve eglence olsun diye
ve giinlinii giin etme amaciyla bakabilir. Ancak Allah’in yaratig1 her seyin bir
hikmeti vardir. Higbir sey bos yere yaratilmamugtir.

oyt ¥ ) WKy G QST G sl

“Sizi bos yere mi yarattigimizi zannediyorsunuz. Siz  bize
dondiiriilmeyecedinizi mi zannettiniz.”'

1.2.2. Allah Teala’nmin Kendisi A¢isindan Hikmet

Bunlar Allah Tedld'nin sevdigi razi oldugu hususlara raci olan ve onun
yaptig1 ve yerine getirdigi hususlarda hikmet sahibi olmasidir. Bundan dolay1
hikmet mutlak bir irdde degildir. Yoksa her irdde eden hikmet sahibi olurdu.
Allah(c.c.) hikmet sahibidir dedigimizde o hem vyarattig1 seylerde hem de

12 Fussilet, 41/53.
13 VVehbe Zuhayl, et-Tefsiru 'I-veciz, s. 483.
14 Mii’minfin, 23/115.
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emrinde hikmet sahibi olmasi anlamina gelir. Onun yarattig1 seylerle aldkali
hikmetlerine tekvini irdde, emrine it hikmetlerine tesril irdde denir.'’

vl &y 35 581 8 4 I

“Dikkat edin emirde yaratma da onundur.” 6

Mehmet Erdogan fikhin baslangicta hayati bir biitiin olarak
anlamamiza vasita oldugundan bahsederken Allah'in emrinin onun
yaratmasinda, idaresinde, yarattigi varliklar tizerinde yetki ve tasarruf sahibi
olmast vs. konularinda yegidne giic ve kudret sahibi olmasi anlamlarina
geldiginden bahsederken fikhin yerelligini ve insaniligini de kabul ederek
konunun derinligine nasil anlagilmasi gerektigini vurguladigini séyleyebiliriz.!”
Onun konuyu bu sekilde izdh etmesi temelde Allah Teald'nin yaratmasinin ve
emrinin varlik dlemine irddesiyle nasil teaalluk ettigiyle aldkali ve kullarin da
kendilerine diisen misyonu nasil tamamlamalar gerektigi konusunda bir ufuk
¢izdigini soyleyebiliriz.

Burada halktan maksat, Allahin tekvini ve halki, yani yaratilig ve
yaratiklardir. Emirden maksat da seriat ve dindir.'®

Allah TeAld’nmin iki tiir irAdesi vardir;

Tekvini irdde: Allah’in yarattig1 hususlarda ki irddesi yani tabiat olaylar
seklinde Allah’in yarattigi olaylardir. Teklifi irdde: Dini irdde de denilir.
Allah’in bir seyi sevmesi ve hosnut olmasi demektir. Allah'in bu sekildeki
irddesiyle bir seyi dilemis olmasi o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz.
Tekvini irdde hayrada serrede taalluk ettigi halde tesrii irdde yalniz hayra
taalluk eder."

1.2.2.1. Allah Tealanmn Fiilleri Hususunda Hikmetler
1.2.2.1.1. Allah Tealanin Bizzat Talep Ettigi Hikmetler
Bu tir hikmetler Allah Tedlanin bizzat olmasini talep ettigi
hikmetlerdir.?°
Ornegin su yeti kerimelerde oldugu gibi.
oy 1 iy b s

“Ben insanlan ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”?!

15 Uludag, Siileyman, Isldmda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 17; es-Sallabf, el-fman bi’l-kader, s. 323.
16 Araf, 7/54.

17 Erdogan, Mehmet, Miisliiman 'larin Hukuku,
http://isamveri.org/pdfdrg/D02533/2003_1/2003_1_ERDOGANM.pdf, 07. 07. 2017.

18 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 17.

19 Kalavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, s. 87.

20 es-Sallabf, el-fmdn bi’l-kader, s. 324.

21 Zariyat, 51/56.
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Burada Allah Tedld insanlarin ve cinlerin sadece kendisine ibadet
etmesini ve ona hicbir seyi ortak kogsmamalarini istemis ve bunun bizzat bir
hikmet oldugunu bildirmistir. Allah Tedlanin yaratmis oldugu kullarin ona
ibadet etmeleri ve ona ibadet etmekle gorevlendirilmeleri kadar dogal ve tabi
bir sey yoktur. Ciinkii kula diigsen gorev ona ibadet etmek Allah’a layik olan da
kendisine ibadet edilmesidir. Bu nedenle bdyle bir tasnif varliklarin kendi
konum ve durumlarina en uygun olan bir siniflandirmadir. Dolaysiyla Allah’in
yarattigi varliklar arasinda bazi farklar olsa da ve bazilar1 digerlerine gore
cesitli yon ve yanlardan stiin veya geri olsa da neticede hepsi kuldur ve kula
diisen ibadet etmektir.

Ayrica burada Adem’in yaratilisina temas etmekte yarar vardir diye
diisiiniiyorum. Ciinkii Allah Ademi yaratti, Meleklere ve iblise Ademe secde
etmelerini emretti, Melekler secde ettiler fakat ben atesten yaratildim Adem
ise topraktan yaratild: diyerek Ademe secde etmekten ve Allah’in emrini yerine
getirmekten kacindi. Ayrica Allah Teild Ademi halife yapti onu halife
yapmasinin sebebi hakkin stretiyle varlik dleminin saretinin birlesmesinden
meydana gelmis olmasi ve Allah Tedld'nin sifatlarinin, tecellilerinin kendisinde
ortaya cikarak cadmi bir sekilde meydana gelmesidir. Ibliste bu birlesme
cemiyet meydana gelmemistir. Iblis sadece varligin bir parcasi konumundadir.
Bu noktada halife olabilmek icin hem tanrmin biitiin esmdasina mazhar
olabilmek hem de varligin islerini ihtiyaclarini gorebilecek sekilde yaratilmig
olmak gerekir. Bu ise insanda mevcut, diger varliklarda mevcut degildir.
Melekler “biz seni hakkiyla tesbih ve takdis edemiyor muyuz da yeryiiziinde
kan dokecek ve fitne fesad ¢ikaracak bir varlik yaratacaksin”?? diye miinazaada
bulunmalari bunu anlayamamis olmalarindan dolayidir. Onlarin nefisleri
kendi ustlerine kapatilmistir ve Allah’in biitiin esmasiyla Allah’a kullukta
bulunamamaktadirlar. Fakat onlar kendilerini hakka olabildigince yakin
olduklarin1 sanirlar, gercekte o6yle degildir. Iste insanin kainati idare
konusunda istihlaf edilmesinin sebebi olarak onun bu kapasitede yaratildig:
gibi Ademe secde edilmesi emrini vermesinin sebebi olarak ta onun
yaratiliginin harika, birlestirici ve toplayici olmasindan kaynaklanmaktadir.?3

Iste bu yiizden Insanlarin ibadeti de kendi arasinda cins bakimindan
kisimlara ayrilir: Ornegin hacc, namaz cinsinden bir ibadettir. Cenize namazi
dua cinsindendir. Bir Misliiman’in diger bir Miislimana duds: ma’rtf ve ihsan
olarak, zekat cinsindendir. Allah’a kullukta bulunmak, ona yapilan ibadetler,
tevhit ve siinnet geregidir. Allah’in disinda kimselere yapilan ibadetler ise
sirktir.?* Bu agiklamalar bize bir taraftan ibadetlerin birbirlerine benzeyen
yonlerini agiklarken diger taraftan insanin Allah’a cami bir sekilde ibadet
edebileceginin gostergesi oldugunu da soyleyebiliriz.

22 Bakara, 2/30.
23 Muhyiddin Arabf, Fusisu’I-hikem (trc. M. N@ri Gengosman), s. 19-29.
24 Tbn Teymiyye, Mecmi ‘u’l-fetdva, XXVI, 152,
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Ayrica Allah Tedla Kur’an’t Keriminde kendisinin yaratan, yegane giig,
kudret, emrin sahibi oldugunu, kdinatta her seyin kendi irddesi, idaresi ve
kontroliinde cereyan ettigini ifade ederek kendisinin nasil ibadet edilmeye
layik oldugunu da agiklamaktadir.

Allah (c.c.) s6yle buyurmustur:

35 5y b e 98 o BT \lad i 291 05 sl ¥ g o i s il A

“Allah yedi kat semdvdti ve yerden de bir o kadarim yaratti. Allahin her
seye kadir oldugunu ve onun her seyi kusatmis oldugunu bilmeniz i¢in onlar
arasinda emri iner.”?

};4.;‘\33“;2,143556333;};4;3\63693w3;5y\&u46;u@x;:;g;@é:»@l;é;d\
e 543 Gl Rl Sy LAY 56

“O yedi kat semdvdati tabaka tabaka yaratmistir. Gérmiiyor musun
Allah’in yaratisinda her hangi bir kusur ve uyumsuzluk bulamazsin. Bakislarini
tekrar tekrar gevir her hangi bir kusur, ¢atlak ve uyumsuzluk bulabiliyor musun?
Sonra bakigint ikinci kez ¢evir bak yorgun ve imitsiz bir sekilde sana
doénecektir.”

Burada Allah Tedld yedi kat semdvatin ve arzin her ikisi arasinda
cereyan eden hadiselerin olmasini murat eden olarak, bunlarin bizzat hikmet
oldugunu beyidn etmistir. Bitiin bunlardan dolayr bu éaleme diisiince ve
nazarlarimizi teksif ettigimizde ve bu alemi tefekkiir ettigimizde igerisinde
insan icin lizumlu olan biitiin ev egyalarini icerisinde bulunduran bir ev misali
oldugunu goriiriiz.?’ Ayrica insanoglu ug¢suz bucaksiz semaya baktiginda
ferahlar ve kendisini rahat hisseder. Nasil ki bir kral veya padisah seyredenler
zevklensin diye sarayinin tavanlarini avize ve gesitli lambalarla donatirsa Allah
ta semay1 gesitli yildiz ve gezegenlerle donatmistir. Hem semada oyle bir
atmosfer tabakasi vardir ki yeryliziinde yasayan canlilar1 giinesin zararl
isinlarindan korur.?

Uciinciisii, Allah Teala peygamberler ve kitaplar gondermek stiretiyle
kendi giiciinii ve hikmet sahibi oldugunu gosterdigini soyleyebiliriz. Allah’in
peygamberleri insanlara c¢esitli acilardan 6rnek olarak ve kendi kisiliklerinin
saglamlig1 ve insanlara rablerini tanitmak ve egitmek icin gostermis olduklar:
sabir ve tahammiille bir kudret elinden gonderildiklerini gostermislerdir.
Ayrica gondermis oldugu kitaplar incelendiginde o6zellikle Kur'ant Kerim
tislubunun miikemmelligi, icerik olarak tutarl ve celigkilerden uzak olmasi vs.
acilardan degerlendirildiginde Allah keldmi oldugu, bu sekilde Allah’in

25 Talak, 12.

26 Miilk, 67/3.

27 es-Sallabi, el-fmdn bi’l-kader, s. 324.

28 Gazzall, Yaratihs Hikmetleri (trc. Mehmet Akinci), s. 15-16.
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insanlara peygamberler ve kitaplar gondermesinin hikmet oldugunu
sOyleyebiliriz.

1.2.2.1.2. Baskas1 Dolayisiyla Istenen ve Bizzat Istenen Hususlara
Vesile Olan Hikmetler

G ol B ol i e gsle B 1o W30 05 paicy daid B UGS

“Boylece biz bunlar mi Allahin kendilerine minnet ettikleri kisiler
demeleri i¢in bazilarimi bazilariyla imtihan ettik. Allah siikredenleri en iyi bilen
degil midir?"*

Burada Allah Teadld kibirli ve zengin kisileri hakki kabullenmeleri ve
hidayete ulagmalar i¢in bazi testlerden gecirmek istedigini soyleyebiliriz. Bu
tir kisilerde bazi hastaliklar gordigiinde onlarin dstiine giderek cesitli
imtihana tabi tutar.’® Ciinki bu tiir kisiler fakir ve zayif durumda olan kisilerle
esit duruma gelmek istemedikleri i¢in bunlar mi Allahin minnet ettikleri
kisiler diye istithdm vyoluyla sormuslardir.’® Bu imtihan onlarin hangi
yonlerden rahatsiz ve kusurlu iseler o yonden gerceklesir ki hastaliklar1 tedavi
edilerek ondan sonra hidayeti elde etsinler. Ancak vazgecmeyip 1srarci
davrandiklarinda onlarin daldlette birakilacaklarini soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmustur:
P AT e Vierly G556 (6 ol ey (15, 2580

“Kibir benim riddmdir. Azamette benim izarimdir. Ikisinden birini kim
benden ¢ekip alirsa onu cehenneme atarim.”?

1.2.2.2. AllahTeala’nmin Hiikiimlerinde Mevcut Olmas1 Bakimindan
Hikmetler

1.2.2.2.1. Maslahat ve Zulme Samil Olup Akilla Bilinen Hikmetler

Bunlar adalet, zuliim, vyalan, ihsan, sadaka gibi konularda ki
hikmetlerdir. Bu tiir davramslarin iyi veya kotii oldugunu biz hemen ilk
bakigta anlayabiliriz. Fakat mahiyeti konusunda isabette giclik ¢ekebiliriz.*?
Mesela kime sorsan adadlet, ihsan, sadaka giizel fakat zultim, yalan kottdiir,
der. Fakat neyin Adalet neyin zulim oldugu konusunda ve yalanin ve
sadakanin igerigi konusunda insanlar hattd alimler arasinda bile izdh ve
acgiklama farkliliklar1 oldugunu soyleyebiliriz. Koétiilikk problemine etki eden
faktorlerin ve kottligin kaynaginin ne oldugu konusunda ve Allah'in

29 En’am, 6/53.

30 es-Sallabf, el-fmdn bi’l-kader, s. 324.
3UKurtubt, el-Cami“ li ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 434,
32{bn Mace, “Ziihd ”, 174.

33 es-Sallabi, el-fmdn bi’l-kader, s. 324.



14

tasarruflarinda diledigi gibi hareket etmesinin onun hikmetine yakisip
yakismayacagi tartismalarinda oldugu gibi, kavramlarin nasil anlasilmasi
gerektigi konularinda farkl yaklasimlar s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz.

Allah’in tegriinde ki hikmetlerin o hiikiimlerin gerekeesi, amaci, anlamu
ve gayesi olarak bizzat o hiikiimlerde ac¢ik veya agik olmayan bir tarzda
bulunmaktadir. Hukuk bilginleri bu gizli olanlar1 bulup ortaya ¢ikarmasi
gerekir. Muamelat konularinin teabbudi olduguna imkan verilmemesi gerekir,
seklinde ki izdhlarin naslarda ki illet, hikmet ayrimini ve bunlarla ta’lil
konusunda hukuk bilginlerinin ¢ok ¢alismalar gerektigini anlayabiliriz.3*

Biz her ne kadar hiikiimlerde hikmet ve ta’'lilin olup olmadigini ve
bunlar1 aklimizla bilip bilemeyecegimizi tartissak ta Allah Tedld peygamberler
ve kitaplar gondermek stiretiyle de hikmet sahibi oldugunu gostermistir.3?

Ayrica gondermis oldugu kitaplar incelendiginde o6zellikle Kur'ani
Kerim’in tslubunun miikemmelligi, agik ve anlasilir olmasi, igerik olarak
tutarligy, celigkilerden uzak olmasi vs. agilardan degerlendirildiginde Allah’in
kitaplar gondermesinin ve bizzat Kuranin hikmet oldugu ortaya

Allah’in peygamberleri ise insanlara gesitli agilardan 6rnek olmasi ve
kendi kigiliklerinin saglamligi, insanlara rablerini tanitmak igin gostermis
olduklar1 sabir ve tahammiille bir kudret elinden gonderildiklerini ve
insanlarin akillar1 kifdyet etmedikleri noktalarda onlara yol gostermek
suretiyle bizzat hikmet olduklarint veya hikmetle gonderildiklerini
sOyleyebiliriz.

1.2.2.2.2. Bir Maslahat ve Mefsedete Samil Olup Ser’i Hitapla
Bilinemeyen Fakat Ser’i Hitapla Deger Kazanan Hikmetler

[hrdm icin elbiseleri ¢ikarmak, toprakla teyemmiim etmek, haccta
seytan taglamak, Safa ve Mervede say yapmak gibi.?’

Bazi dlimler bu ve buna benzer ibadetlerin teabbudi olmasini su sekilde
yorumlamislardir:

Allah Tedldmin bu tir ibadetleri teabbudi yapmas: kullarin
menfeatinedir. Clinkii bu onlar tevhide, onu sifatlariyla 6vmeye bir ¢agridir.
Bunlar1 yapanlar i¢in nadil olduklar1 seyler i¢in bol sevap var demektir. Bu
ibadeti yapanlar veya yapmayanlar i¢in gtizel bir deniz binitine binmeye, ¢orak
bir araziyi gecerken veya kendi gayretiyle kosarken yardim gérmeye benzer
diyerek, teabbudi olarak emredilen ibadetlerin kullarin menfeatine oldugunu
kabul etmekte ve sGylemektedir.*®

3 Muhammed Tahir b. ‘Asr, Islam Hukuk Felsefesi, (trc. Mehmet Erdogan ve dgr.), s. 65.

35 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, . 57-62.

36 Albayrak, Halis, Kurdn i Biitiinligii Uzerine, s. 20-41.

37 Gazzali, [hyd-u ulimi’d-din (trc. Ahmet Serdaroglu), s. 758; es-Sallabi, el-fmenii bi’l-kaderi, s. 325.
38 Bakillani, Temhidii'l-evdil fi Telhisi’I-vail, |, 143.
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1.2.2.2.3. Hikmetin Menseinin Emrolunan Husus Olmayip Bizzat
Emrin Kendisinin Oldugu Hikmetler:

Bu konuda emirden maksat emrolunan seyin derhal veya terahi olarak
yerine getirilmesi meselesi degil imtihandir.**Ibrahim’in(a.s.) oglu Ismail’i
bogazlayacagi esnada bir kurbanligin kendisine verilmesi meselesinde oldugu
gibi.
bl 151 108 Oy Gl (o QUSG5 E3I 36 faarii O G330 goaed) Ay el IS

“Onu yani tizere yatirdiinda biz ona ya Ibrahim muhakkak ki sen riiyant
tasdik ettin. Stiphesiz ki biz ihsdn edenleri bu sekilde miikdfatlandiririz ve bu bir
imtihandir, diye nida ettik. Béylece biz ona btiyiik bir Kurbanhg: bedel olarak
verdik.”*

Allah Teala aslinda Ismail'in(a.s.) kurban edilmesini istemedigini Fakat
Ibrahim’in(a.s.) Allah icin malindan, canindan, evladindan ne derece vaz
gecebilecegini stnamak istedigini sdyleyebiliriz. Bu sekilde hem ibrahim (a.s.)
sadakatiyle hem de Ismail(a.s.) teslimiyetiyle imtihani kazanmis olabilsin.
Ayrica rivayetlerden anlasildigina gore Hz. Peygamberin dedesi Abdi’l-
Muttalib’in sayet on tane oglu olursa bunlardan birisini Allah i¢in kurban
edecegi yoniinde ki adagi*' Hz. Ibrahim’in bu olayin1 animsattigin1 ve Allah’a
verilen soziin Oyle herhangi bir varliga verilen s6z gibi olmadigini, buna
ragmen Allah(c.c.) normal insanlara verilen so6ziin bile yerine getirilmedigi
takdirde bunu biiyiik bir mesuliyet olarak gordiigiini sdyleyebiliriz.

Zira O, Saf Suresi ilk dyeti kerimelerde soyle buyurmaktadir:
Oolas ¥ G 1gJoks OF i Lis ke 7S Dlads ¥ w 45 11547 2l gl

“Ey itman edenler nigin yapmayacaginiz seyleri séylersiniz. Sizin
yapmayacaginiz seyleri soylemeniz Allah katinda en siddetli bugzu davet etme
bakinundan biiytidi. ™

39 es-Sallabi, el-imdn bi’l-kader, s. 325.

40 Saffat, 37/103-106.

41 Muhammed Hamfidullah, /siém Peygamberi (trc. Salih Tug), I, 33.
42 Saff, 61/2-3.
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1.2.3. Kendisine Delalet Eden Lafizlar Yoniiyle Hikmet:

1.2.3.1. Hikmet Lafzimin Bizzat Kullanimiyla Hikmetin Varhgmin
ifade Edilmesi

£y

“Apagik bir hikmettir. Fakat bu uyaricilardan faydalanmuyorlar.”

Kur’an’in icinde ki emir ve yasaklar verilen o6rnekler, getirilen temsiller,
gecmis milletlerden anlatilan kissalar, hep bir maksat ve amaca gore oldugunu
soyleyebiliriz. Kur'an Allah’in(c.c.) s6zi oldugu i¢in ayn1 zamanda onun kelam
sifatinin da bir tezdhiridir. Dolaysiyla burada ge¢mis dlimlerin Kur'an
mahlik mudur yoksa ezeli ve ebedi midir gibi tartigsmalara girmeyi yersiz
buluyorum. Bu noktada Kur’dnin iki kapak arasina alinan lafzinin yaratilmig
fakat Allah’in kelam sifatinin ezeli ve ebedi denmesinin daha dogru olacag:
kanaatindeyim. Zira zat1 ve mahiyeti itibari ile ezeli ve ebedi olanin sifatlarinin
da ezeli ve ebedi olmasi gerektigini soyleyebiliriz. Dolaysiyla Kur'an’t Kerim'’in
biitin alemler igin bir hikmet kitabi, dlemleri mefsedet ve zararlardan
korumak ve faydali olan geyleri temin etmek i¢in ndzil oldugunu séyleyebiliriz.

1.2.3.2. Jal ¢» veya Ja¥ Gibi Acikea Kullanilan Lafizlarla Ta’lil

Gt 1 8 S it G a5 B e 08 e T g g o S s e e

“Bundan dolay: Israil ogullarinin tizerine yazdik ki bir sahis mukabilinde
veya yerdeki bir fesattan dolayr olmaksizin kim bir sahs: oldtirtirse sanki btitiin
insanlar oldiirmtis gibi olur ve her kimde bir sahsin hayatinmi kurtarirsa Sanki
biitiin insanlar ihya etmis gibi olur. And olsun ki bizim peygamberimiz onlara
beyyinelerle gelmistir. Sonra onlardan bir¢oklart bunu miiteakip yeryiiziinde
muhakkak miisrif kimseler olmuslardir.”*

Burada kisasin sebebinin haksiz yere bir kisiyi oldiirmek oldugu acgik
bir lafizla belirtilmistir. Dolaysiyla olaya bir bagka agidan bakacak olursak, bir
insan1 haksiz yere oldiiren sahsin almasi gereken cezd, ancak bu cezaya muadil
ve mukabil bir ceza olan kisasla miimkiin olacagini soyleyebiliriz. Bu durum
hem su¢ ve cezd dengesi agisindan hem de bizzat magdur tarafin kin ve
acillarinin dinmesi a¢isindan tam bir uygunluk ve hikmet igerdigini
sOyleyebiliriz.

Burada Allah (c.c.) ge¢mis bir topluluga boyle bir hitkmi yazmus ise
bunun anlami bundan sonra da ayni hitkim devam etmesi gereken bir

43 Kameri, 54/5.
44 Maide, 5/32.
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husustur seklinde Kur'dann Kerimde ki diger konuyla ilgili ayetlerle
irtibatlandirilarak o hitkmiin olgunlagtirllmast anlamina gelir. Dolaysiyla
Kur'dnin kendi icerisinde bir sistematiginin olmasi, dyetlerinin birbiriyle
irtibath olusu, icerisinde ki konular1 zaman zaman onceki milletlerden
baslatmak stretiyle birtakim konularin 6nceki milletlere emredilen hususlarin
devami niteliginde oldugunu veya onceki milletlerden bagimsiz olarak yeni
hitkiimler koymak stretiyle bir bagka ac¢idan kendi icerisinde ki mitkemmelligi
gerceklestirmis olmaktadir. Bu durum Kur’dn’inin ntizul siirecinde bile bir
gaye ve nizama gore tamamlandiginin agik bir gostergesidir.*

1.2.2.3. SLafsizla Yapilan Ta’lil

050 Y iF ot iy sl sty G sl Jsilly ol il AT e Wyt e b 56T G
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“Allah Tedld peygamberine fey olarak ne verdiyse Allah, peygamberi,
karabet sahipleri, yetimler, yoksullar ve yolda kalmis kimseler igindir. Tdki bu
mallar zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin. Allah ve Rastilii size ne
verdiyse artik onu aliniz ve sizi neden menettiyse hemen ona son veriniz ve
Allahtan korkunuz. Stiphe yok ki Allah, azdb siddetli olandir.”*®

Fey, golge, ganimet, hara¢ anlamlarina gelir.*’

Savas ve ¢arpisma olmaksizin her hangi bir maslahat ve a¢ik bir durum
dolaysiyla kendi dinine yardim edenlere verilmek tizere Allah’in dinine
muhalefet edenlerden alinan cizye veya bagka bir isimle alinan vergidir.*®

Allah(c.c.) burada ganimetlerin taksimin de bir hikmet oldugunu ve
bunun yerli yerinde bir davranis oldugundan bahsetmektedir. Burada “(S” lafz1
zahir olarak gelmis ve ganimetlerin nicin taksim edildigini agiklamaktadir.
Dolaysiyla ganimetler, ihtiya¢ sahipleri arasinda dagitilmadigi zaman servet
bazi insanlar elinde birikir ve toplumda denge bu sekilde zenginler lehine
degiseceginden Allah(c.c.) zekati ve birtakim vergileri emrederek, bunun
oniline ge¢cmeye calismas: onun hikmetinin geregi ve toplumlarin maslahatina
olan bir durum oldugunu soyleyebiliriz.

1.2.3.4. Mef’lilu Leh Seklinde Ta’lil Olunmus Fiille Yapilan Ta’lil
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4 Muhammed Eb( Zehre, Fikih Usilii (trc. Abdiilkadir Sener), s. 261-263.
46 Hasr, 59/7.

47 Giines, el-Mu ‘cem, f-y-e mad., s. 918.

48 Serif-Clrcani, et-Ta rifdt, 1, 170.
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-“O peygamberi- apagik mucizelerle ve kitaplar ile -gonderdik- ve sana da
Kur’dm indirdik ki, kendilerine indirilmis olan -emir ve nehyi- insanlara agik¢a
anlatasin ve onlarda tefekkiir etsinler.”

Bu dyeti kerimede Allah(c.c.) peygamberleri birtakim micizelerle
gondermesi ve kendilerine kitaplar vermesinin sebebi ve amacinin insanlara
dogruyu yanhst Ogretmeleri ve Allah'in emir ve nehiylerini onlara
anlatmalaridir. Buradaki ta’'lil beyan i¢indir.® Bu nedenle Allah(c.c.) yapmis
oldugu her isin bir hikmeti oldugunu haber verdigi gibi, gondermis oldugu her
peygamber ve kitabin da bir hikmete yonelik ve bir amacinin oldugunu
soyleyebiliriz. Bu ta’lil ifadesini de Arapc¢ada acik bir ta’lil ifadesi olan “Lamii’t-
ta’lil” ile gerceklestirmistir.

1.2.3.5. Jd Lafziyla Yapilan Talil

“Ona yumusak s6z s6yleyin umulur ki korkar veya 64tit alir.”™!

Bu ayeti kerime Misir Krallarindan Firavun ve Misa (a.s.) arasinda
cereyan eden bir olaydan alinmigtir. Bu ayeti kerimede de agikca ta’lil ifade
eden bir lafiz kullanilmistir. Bu da “d=” lafzinin ta’lil manasinda
kullanilmasiyla gergeklestirilmistir. Burada “J=” lafzi ta’lil i¢in gelmistir.>

Hatirlanacagi tizere Musa(a.s.) Allah tarafindan devrin firavununa
gonderilirken tembihte bulunmus ve ona konusurken gayet yumusak soz
sOylemesini emretmigtir. Bunun sebebini de umulur ki 6gir alir veya hasyet
duyar seklinde ifade etmistir. Burada dikkat edilmesi gereken Allah(c.c.) nigin
havf kelimesini degil de hasyet kelimesini ifade etmistir. Ciinkii Firavun
acisindan normal sartlarda onun korkacagi veya c¢ekinecegi bir mevki ve
konumun olmadigini, ancak kendi icinden bir saygi ve trpertiyle beraber
duyacagi bir korku ve ta’zim onun inanmasina sebep olabilirdi diye
diisiiniiyorum. Iste Kur'an’in bir taraftan olayin hikmetini, amacini, maksadini
distiniirken, diger taraftan en ince teferruatlarim1 da ifade etmekten geri
kalmadigini sdyleyebiliriz. Bu da Kur'an'in Allah keldmi oldugunun bir bagka
kanitidir.

1.2.3.6. Ser’t ve Takdiri Bir Hiikmiin Herhangi Bir Mani
Gerg¢eklesmemesi Yoniiyle Meydana Gelen Hikmet
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49 Nahl, 16/44.
50 es-Sallabf, el-fmdn bi’l-kader, s. 328.
51 Taha, 20/44.
52 as-Sallabi, el-imdn bi’l-kader, s. 328.
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“Sayet Allah rizki kullarina yaysaydi yerytiziinde azarlardi. Fakat Allah
diledigine bir 6l¢tiye gore rizki verir. Allah kullarimi hakkryla gorendir.”3

Burada Allah Tedld'nin rizki kullarina tamamen yaymamasinin, bazi
kullarina ¢ok verip bazilarina kisitlamasinin sebebinin veya bu duruma engel
olan hususun azginlik yapacak olmalaridir.>*

Bu ayeti kerimeden anlagilmaktadir ki Allah(c.c.) kullarina baz1 seyleri
uygun bulmamasi veya vermemesinin sebeplerini dahi yeri geldiginde
acikladigini soyleyebiliriz. Esasen hiikiim makaminin her zaman yaptigi islerin
gerekgelerini agiklamadiklarina da sahit olmaktayiz. Bu nedenle Allah(c.c.)
biitiin emirlerinde ve yasaklarinda hiikiimlerin gerekcelerini agiklamasi soz
konusu mudur? Bu tam olarak tespit edilmis midir? Yoksa tespit edilmemis
midir? Bilinmemekle birlikte gercek su ki alimlerin bu sekilde ta’lille ilgili
meselelerde isin amaci, maksadi, hikmeti veya sebebi gibi olay1 gercek manada
illet kapsaminda veya disinda olarak degerlendirmeleri veya tasvvufi manada
isin sirlar1 seklinde ifade etmeleri Islimda genel olarak, hiikiimlerin bir sekilde
gerekcelendirildigi anlamina gelmektedir. Ayrica ibadetler sahasinda
hitktimlerin illetinin olmadigi yoniindeki ac¢iklamalar bu alanda Allah'in
hiikiimlerinin bir sekilde hikmetinin olmadig1 manasinda degildir.>

Sunu kesin ve net bir sekilde sdylemekte yarar vardir ki Allah (c.c.)
kendisine zorunluluk izafe edilemeyecegi meselesini hiiktimlerin illetleri
olmamasi manasinda degil de daha ziyade zaman zaman kendi koymus oldugu
stinnetullah kanunlarinin disina ¢ikmak veya ibadetler sahasinda hikmetleri
dercedip itaati ve ubudiyeti 6n plana ¢ikararak gerceklestirdigini sdyleyebiliriz.
Bu durum da determinist manada Allah’in hiikim ve kanunlarinda illiyet
prensbinin islemedigi manasina gelir ki Allah’u Teald’da emir ve tesriinde,
kdnunlarinda zaman zaman illetleri a¢ik bir sekilde, zaman zaman gizli, zaman
zaman ubudiyyet, kulluk ve itaati on plana qikaracak sekilde gondermesi
kendisinin hicbir konuda zorunluluk gibi kayitlarla kayitlanamayacagini
gostermis olmasi bakimindan 6nemlidir.>®

1.2.3.7. Allah Tealanmn Yarattiklarim Herhangi Bir Maksat ve
Hikmetle Yaratmadigim inkar Yoluyla Bahsedilen Hikmet
Syret ¥ ) 10Ty G W8Tl G sl

“Sizi bos yere yarattigimizi ve bize dondiirtilmeyeceginizi mi
zannettiniz.”’

53 Sard, 42/27.

54 es-Sallabi, el-fmdn bi’l-kader, s. 329.

55 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 23-26.
56 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarn Hikmetleri, s. 36.

57 Mii’mintn, 23/115.
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Burada Allah Teald’nin higbir seyi bos ve maksatsiz yaratmadigini her
seyi bir gaye i¢in ve bir hikmet dahilinde vyarattigint beyan ettigini
sOyleyebiliriz.

Aslolan bu sekilde harflerle olan ta’lildir. Fakat siyakin ta’lilde tesiri
acik olmasa da vardir.

Burada olumsuz soru sorarak Allah(c.c.) hi¢bir seyi bos yere
yaratmadigini ifade etmektedir.’® Allah’'in yarattig1 her bir varligin mutlaka bir
hikmeti, amaci1 ve gayesi oldugu anlamina gelmektedir. Bu durum ister somut
olarak yaratilan varliklarda olsun, isterse mantik ilkeleri gibi soyut ilkelerde
olsun dinin emir ve nehiyleri va'z ve tesri olurken mutlaka tabiat ve insana ait
bu hususiyetlerin dikkate alinmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Ciinkii onun
yarattigi dayetlerini degerlendirirken sadece Kur'ann Kerimde iki kapak
arasinda ki Ayetleri degil biitiin adlemdeki delilleri dyet olarak alip
degerlendirmeliyiz.

Dolaysiyla Mu'tezililer ve Matiiridiler, hitkiimlerin ta’lil edilebilirligi
konusunda birlesmektedirler. Fakat hikmetin Allah’in fiillerine terettiibi
konusunda Matiiridiler, lizum yoluyla Mu'tezile ise viicup yoluyla hikmetin
Allah’in fiillerine terettiip ettigini soylerler. Sayet Allah’in fiillerinde hikmet
bulunmasaydi abesle istigal etmis olurdu ve bundan dolay1 sebepler yoksa
hiikiimler de yoktur derler.>

1.3. HIKMET KAVRAMIYLA ILiSKiSi OLAN DIiGER
KAVRAMLAR

Allah Teald’'nin her emir ve irddesinin mutlaka bir sebep, gaye ve
hikmeti vardir. Onun abesle istigal etmesi beklenemez. Ctlinkii mutlak bir
irade, gii¢, kuvvet sahibinin ve ilmi her seyi kusatmis olan bir varligin yaptig:
islerde hata, kusur olmasi, bir gaye ve hikmetten yoksun olmasi beklenemez.
Clunki konusuna son derece hdkim olan bir muallim ve sanatini vukua
gelmeden O6nce son derece mitkemmel bir sekilde tasarlayan bir sanatkarin
ortaya koydugu eserler ne derece mitkemmel olursa onun da ortaya koydugu
her eser ve sanat o derece sanina yakisir olmalidir. Hikmet denilince bu
kavramin birtakim kavramlarla yakindan iligkisi vardir.

Ornegin sebep, illet, maslahat, gaye gibi kavramlar hikmet kavramiyla
bir sekilde iligkilidir. Bunlardan sebep ve illet hitkmiin meydana gelmesi i¢in
geriye doniik kavramlar, maslahatla gaye ise ileriye doniik yani hikmetin nihai
amag ve hedefiyle aldkali kavramlardir. Hikmet daha ¢ok istikballe kismende
hal ile ilgilidir, diyebiliriz. Maslahat ise istisnai hallerde bir hukuki meselenin

5% es-Sallabf, el-fman bi’l-kader, s. 329.
39 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 35.
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halli i¢in ve daha ¢ok hali kurtarma amacina yonelik oldugundan hikmetten
farklidir. Bu nedenle hikmetin umimi ve daimi maslahatlar oldugu ifade
edimigtir.

1.3.1. Sebep

Sebep bir fiilin veya hitkmiin varlik veya yokluk bakimindan maddi
gerekcesine baglanmasina denir. Bu bakimdan sebep ac¢ik, munzabit ve maddi
bir gerekgedir. Ayrica sebeple hitkmii arasinda ki miindsebet bazen acik ve
anlasilir bazen ise agik olmayan bir tarzda bulunur. Ancak hikmetle hiikmii
arasinda ki bu miinasebet stirekli agik ve anlasilirdir.®!

Fakihler bazen hiikiimleri sebeplerine baglamislardir. Yani bazen illetin
sebep, sebebinde illet yerine kullanildigi vakidir. Ornegin kisasin sebebi
oldirmedir. Gergekte kisasin illeti, engelleme anlamiyken burada objektifligin
korunabilmesi icin 6ldiirme fiili yani olayin sebebi illet yerine ikame edilmistir.
Yine seferilik halinde namazlar kisaltmak ve oru¢ tutmamak icin mesakkat
hitkmiin illeti veya hikmeti iken, ayni1 gerekceyle sebep hiikmiin illeti yerine
gecirilmistir.

Bu manada sebebi hakiki sebep, illet hitkmiinde sebep, illet stiphesi
bulunan sebep, mecazi sebep seklinde bir taksim ettigimizde sebeple illet
arasinda ki gecisliligi veya sebeple illetin bir birlerinin yerine ikdme edilmesi
hususlarim1 gostermis oluruz. Mali calan kisi hakiki hirsizdir. Hirsiza yol
gosteren kisi ise miitesebbiptir. Ona ancak tazir cezdsi verilebilir. Cadde ve
yollara kuyu kazip ta 6lime sebebiyet verme durumunda yolda hayvani stiren
kisi illet hiitkmiinde sebeptir. Ciinkii hayvan burada 6liime kendi ihtiyariyla
sebep olmamistir. Vallahi su kisiyle konusmam deyip te konusan kisi mecazi
illettir. Yemin keffaretinin illeti gercekte yemini bozmaktir. Caddeye kuyu
kazma olayinda tazmini kuyuyu kazan iizerine olur. Ciinkii her ne kadar
hayvanin agirlig: oliimiin gercek illeti olsa da tazmin kuyuyu kazan tizerinedir.
Ciinkii kuyu kazan oliime sebebiyet vermistir.6

Bu nedenle hiitkmiin anlam boyutundan eylem boyutuna indirgemenin
sebepleri nelerdir, sorusu aklimiza gelmektedir. Yani miigtehit nicin bu sekilde
bir yola bagvurmaktadir. Ayrica hiikiimle sebep arasinda miindsebet olmasi
durumunda sebebin hem illet hem de sebep olarak anlasilmasi, sebebin illeti
de igerdigi anlamina mi gelmektedir. Ancak bir de illetin gecisligi bazi
sebeplere binaen kasredilir ki burada her seyden 6nce mii¢tehit bir olaya
bakar, sayet o olayda hiikmiin genisletilmesine engel olan bir durum varsa
veya dini hiikiimlerin uygun olmayan sekilde genisletme riski s6z konusu ise

0 Uludag, (slamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 20. .
OV Hallaf, ‘Ilmii usiili’I-fikh, s. 48-49; Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, XV1I, 516.
©2Atar, Fahreddin, Fikih Usilii, s. 136-137.
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mii¢tehit hukuk giivenligi acisindan miimkiin mertebe hitkmii genisletmeme
cihetine gider.%

Ornegin yolculuk meselesinde yolculugun illeti mesakkat oldugunu
distinelim. Fakat migtehit bu mananin diger konulara da uygulanmasini
cesitli risk ve sebeplere bagli olarak uygun gérmez ve bu sekilde mii¢tehit daha
ziyade illet olarak objektif bir kistas olan baska bir manaya veya gerektiriciye
yonelir. Ornegin yolculukta sebebin illet yerine ikime edilmesinin gerekgesi
budur. Sayet bu sekilde yapilmasaydi kendisinde mesakkat bulunan biitiin
olaylarda kolaylik saglanmasi i¢in oru¢ tutulmama ve namazlar1 kisaltma
ruhsati gerceklestirilmis olacakti.

Yine mictehidin kiyasa bagvurma yollarim1 g6z  Oniinde
bulundurdugumuzda miictehit asil meselede bulunan mananin diger fer olan
meselelere tatbiki konusunda bir sinir veya alani belli bir konuda kiyas
yapilmasi s6z konusudur. Ornegin sarap meselesini ele alahm sarabin en
onemli Ozelligi nedir diye sordugumuzda onun sarhogluk vasfi oldugu
kargimiza gikar. Bu durumda bu uygun mana ve vasfin fer olan diger olaylara
tatbiki elbette kendisinde sarhos edicilik vasfi bulunan olay ve maddelerle
sinirlidir. Dolaysiyla illet meselesi daha ziyade tek tek olaylar i¢in ve sari'in
0zel amaglarina yoneliktir.

Iste bu gibi sebeplerden dolay1 miictehit kiyas meselesinde oldugu gibi
uygun mana veya vasfi diger kendisine benzer olay veya meselelere tatbik
ederken hikmet veya maslahat olarak disiindiigimiizde farkli konularda ki
mana benzerliginden dolay1 diger olay gruplarina ayni mananin tatbik edilmesi
soz konusu olmaktadir. Ancak su kadar var ki hikmet bir hiikkmin kendi
icerisinde de mana ve amac¢ boyutu olabilirken maslahat delillerin ve
isaretlerin toplamindan c¢ikarlir.* Iste biitiin bunlardan dolay1 hikmet ve
maslahat konusu farkli olay gruplarina ayni manayr uygulama anlami soz
konusu oldugu durumlarda bu agidan bakildiginda bile objektifligini azaltmis
veya duruma gore ortadan kaldirmis olmaktadir. Bu durum vasfin cinsi, nev’i
veya hikmiin cinsi, nev’i seklinde hitkim ve hiikme tesir eden vasfin cinsi
arasinda ki baglantiy1 ifade ederek, hikmet ve maslahatin olusumunu ifade
ederken ayn1 zamanda sebeple aralarinda ki farkin izahi baglaminda hiikmiin
eylem boyutundan mana boyutuna veya mana boyutundan eylem boyutuna
gecisi ifade edecek sekilde iste kisasin sebebi 6ldiirme olmaktadir. $arii ni¢in
oldiirmeyi kisasin sebebi saymistir? sorusunun kisas eyleminin mana boyutunu
ifade etmesi anlamina geldigi ve bu soruya verilecek cevabin c¢iinki kisas
haksiz 6ldiirmeleri engeller oldugu ve boylece hiikiimle sebebi arasinda mana
boyutu kuruldugunu ifade ederken, soruyu biraz daha iist mertebede sorarak,
ni¢in saril kisas hitkmiint getirerek, katli engellemek istiyor? seklinde ki
sorunun cevabinin ise ¢linkii sarii cani korumak istiyor seklinde ki cevabin,

0 Koca, “Hikmet”, DIA, XVII, 516.
64 pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye Problemi, s. 70.
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eylemin amag¢ boyutunu ifade ettigini sOyleyebiliriz. Dolaysiyla sebeple hiikiim
arasinda mana boyutu, hiikiimle hikmet ve maslahat arasinda ise daha ziyade
bais olarak diistiniilen ama¢ boyutu s6z konusudur.®

Diger taraftan hiikiimler maslahatlarin celbi mefsedetlerin def’i i¢in
konulduguna gore s6zkonusu sebepler miisebbep yerine gececektir. Boylece
hikmet, maslahat ve sebep arasinda ki gegislilik gergeklesecektir.®

1.3.2. illet

Illet bir seyin durumun degistiren seye denir. Dolaysiyla hastaliga da
illet denir.”’Illet bir isin asil meydana gelis sebebidir. Illetsiz bir is
disiiniilemez. Mesela fikih usiliinde illetle sebebin ayn1 manaya geldigini
savunan ustlctiler oldugu gibi, aralarinda fark oldugunu soyleyen ustlciiler de
olmustur.®® Vakit namazin sebebi, iskar ickinin haram kilinmasinin, yolculuk
ise orucu bozmanin illetidir. Dolaysiyla bazi1 usilciiler hiikiimle aralarinda
miindsebet olana illet; miindsebet yoksa sebeptir demislerdir. Bu nedenle
illetle sebep birebir ortiisen kavramlar olmadigini sdyleyenler olmakla beraber,
aynt anlama geldigi yoniinde ki anlayis 6n plandadir. Ancak sebep ve
gerektirici manada ki illet hitkmiin meydana gelmesinde geriye dontik asil iki
etkendir. Dolaysiyla sebep ve gerektirci manada ki illet bu bakimdan
birbirlerine daha yakin iki kavram olurken, hikmet ve maslahat ise daha ziyade
ileriye doniik kavramlar olarak diger iki kavrama nispetle bir birlerine daha
yakin iki kavrammig gibi durmaktadirlar. Bu nedenle sebep ve illet hustisi ve
ferdi, hikmet ise daha ziydde um@imi ve i¢timaidir. Fakat hikmetin ferdi ve
hustsi oldugu durumlarda vardir, ama istikballe ilgili olmasi yoniiyle hikmet,
sebep ve gerektirici manada ki illetten yine ayrilir. Ciinkii sebeb ve illet geriye
dontik kavramlardir.®

Hikmet ve maslahat kavramlar1 tizerinde zihni faaliyet igerisine
girdigimizde dlimler dini hiikiimlerde aslolan ta’lil midir yoksa teabbid
miidir, tartismiglar ve asil olan teabbiiddiir, diyenler hikmetsizlikte bile
birtakim hikmetlerin olabilecegini savunmuslardir. Ancak bu konuda genel
kabul goren gorisiin dini hitap ve hiikiimlerin ti¢ kissimda miitalaa edilmesidir.
1-illeti ve sebebi binenler 2-illeti ve sebebi bilinemeyenler 3- Birinci ve ikinci
kisstmdan mu sayilmasi konusunda ihtilaf edilenler.”® Ayrica hitkiimlerin ta’lil
edilebilirligi meselesi de alimler arasinda tartisilmis bu konuda hiikiimlerde
aslolan Allah’in emir ve nehyidir. Yoksa ta'lil degildir. Ozellikle kelam

5 Koca, “Hikmet”, Did, XVII, 516.

6 Koca, “Hikmet”, Did, XVII, 516.

7 Clircant, Ta rifat, s. 66; Atar, Fikih Usilii, s. 134.
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konusunda tartisilan bu konu fikha ve fikith ustliine de tasmis gibi
goziikmektedir. Fikih usdliinde illeti muarrif olarak degerlendirenlerle furtiu
fikihta zahiriler bu konunun 6nctileridir, diyebiliriz.

Ancak illet konusu kiyas konusunun temelini olusturmaktadir. Zird
kiyasta asil, fer, ortak illet ve hiikim bulunmasi gerekir.”'Bir hiitkmii
genisletebilmek i¢in illetin asil mesele ile hakkinda hiikiim verilmesi gereken
diger meselelerde ortak olmasi gerekir. Dolaysiyla sarap sarhosluk
vermesinden dolayr haramdir. O zaman diger miiskiratta haram olmasi
gerekir. Ciinki her iki maddenin ortak vasfi sarhogluk vermesidir.

1.3.3 Maslahat

Sartlara, duruma ve ortama uygun olan is, insanlarin yararina ve
¢ikarina olan davranig, hayra ve salaha vesile olan eylemdir.”?

Allah Teald’'nin yaptigi isler mutlaka bir maslahata yoneliktir. Yani
iyiligi, hayr1 ikime etmeye toplumun ve fertlerin faydasina yonelik oldugunu
sOylememiz gerekir. Onun ser gibi gordiigiimiiz islerinde bile mutlaka bir
fayda ve maslahat s6z konusudur. Fakat bazen birine gore fayda ve maslahat
anlamina gelen bagka birine gore zarar ve ser anlamina gelebilir. Ciinki Allah
Tedla bazen insanlara top yek@n zarar veya fayda diistincesiyle hareket etmez;
bir kismini cezdlandirmak veya miikafatlandirmak gayesiyle hareket edebilir.
Bu durumda bazilar1 bundan memnun olurken bazilar1 da yanip yakinabilirler.
Ama netice itibariyle Allah Tedld'nin yaptigi islerin hepsi hikmet ve
maslahattir. Clinkdi onunla ileride meydana gelecek bir maslahat1 ve bazilar
zarar gorse de genel bir maslahat1 temin etme yoluna gitmis olabilir.”

Meseld Allah Tedld Enfdl Stresinde ki bir ayeti kerimesinde soyle
buyurmaktadir:

Sliadt Jas o 1 1530815 301 (K 15316 ) G o B 1480
“Geldigi zaman sadece i¢inizde ki zdlimlere degil mazlumlara da ulasacak
olan dyle bir fitneden sakinin ki Allah azdbi ¢ok siddetli olandir.””?

Dolaysiyla sahdbe-i kiram Hz. Peygambere icimizde sdlihler oldugu
halde bizlerde heldk olur muyuz seklinde sorular sorduklarinda O da evet
pislikler, miinker yayginlastig1 zaman bunun miimkiin olabilecegini ifade ettigi
yoniinde yorumlar yapilmigtir.”

Maslahatla hikmet arasinda soyle bir fark bulunur:

I Muhammed EbQ Zehre, Fikh Usilii (trc. Abdiilkadir Sener), s. 198.
2 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 39.

3 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 13.

74 Enfal, 8/25.

75 Kurtubf, el-Cami ‘ li ahkdami’l-Kur’dan, V1, 392.
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Hikmet daha ¢ok istikballe kismende hal ile ilgilidir. Maslahat ise
istisnal hallerde daha ¢ok hukuki meselenin halli i¢in ve ayrica hali kurtarma
amacina yoneliktir. Hikmet ummi ve daimi maslahatlardir.”®

[slAm'in amaci maslahatlar1 gerceklestirmek ve mefsedetleri yok
etmektir. Saf yarar veya saf zarar nadir bulunur. insanlar da saf yarar veya saf
zarar bulunmadig1 durumlarda faydasi ¢ok olani alma ve zarar1 ¢ok olani terk
etme egilimindedirler. Bundan dolay: fiil agir basan yone nisbet edilen iki
goriiniime sahiptir. Yarar yonii agir basarsa elde edilmesi istenir. Zarar yoni
agir basarsa insanlar onu terk etmek isterler.”’

Maslahatlarin mertebeleri sunlardir:

Birincisi: Zarri maslahatlardir. Hayatin devami i¢in olmazsa olmaz
maslahatlardir. ikincisi: Haci yani ihtiyac diizeyinde ki, hayatin devami icin
ihtiya¢ duyulan fakat zarGret derecesinde olmayan maslahatlara denir.
Uciinciisii: Tahsini maslahatlar, zartri ve ihtiya¢ diizeyinde olmayip fakat
hayat1 daha giizellestirecek maslahatlara denir. Bu maslahatlar kendi bagina
ayrt1 maslahatlar olmayip Onceki maslahatlar1 giizellestiren ve stisleyen
maslahatlardir.”

Zar(ri maslahatlar kendi arasinda bes kisma ayrilir: Can1 korumak, dini
korumak, nesli korumak, akli korumak, mali korumak.”

Pekcan bir ¢aligmasinda bu konuyu su sekilde 6zetlemistir:

Bu maslahatlarin bir alt gruba dahil olanlar1 bir st gruba dahil
olanlarin tekmilesi konumundadir. Ornegin indng esaslart dini korumanin
zar(ri sart1 iken ibadetler ise dini korumanin ihtiya¢ diizeyindeki gerekliligidir.
Yine insanin hayatta kalmasi ve ruh beden biitiinliigiiniin saglanmasi ig¢in
yeme i¢cme barinma gibi zartri derecedeki ihtiyaclarin giderilmesi s6z konusu
iken avlanma, deniz trinlerinin heldl kilinmasi, hataen 6ldiirmelerde diyet
cezasinin dkileye yiliklenmesi, kisas cezdlarinda o6lenin yakinlarina affetme
yetkisinin verilmesi, stipheli durumlarda hadd cezdlarinin disirilmesi,
kasame uygulamasi gibi meseleler haciyyat derecesinde ki hiikiimlerdir.

Tahsini maslahatlar ise kendi basina ayr1 maslahatlar olmayip zartri ve
haci maslahatlarin tekmilesi mesdbesindedir. Fakihlerin tahsiniyyati
tanimlarindan onun mekarimi-ahlak, mesahinti'l-adat, ahsenii’'l-mendhi¢ gibi
konuyu giizellestirme ve tamamlamaya yonelik ti¢clincii derecede ki ahlaki
maslahatlar1 icermekte oldugunu soylerler. Meseld dini koruma konusunda
ibadetlerde ve insanin normal hayatta iyi giizel ve temiz giyinmesi ve
viicidunun tamamini 6rtmesi tahsini bir durumdur.

76 Uludag, Isldmda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 20.
7 {bn ‘Asdr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 125.

78 Sener, Mehmet, /s/ém Hukukunda Orf, s. 67-68.

79 Pekcan, Isiam Hukukunda Gaye Problemi, s. 133-134.
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Bu sekilde sonraki mertebelerin 6nceki mertebelerin tekmilesi oldugu
gibi her bir mertebenin kendisine has tekmilesi s6z konusudur.

1.3.4. Maksad

Makasid kdnunlarin ve hitkiimlerin ruh ve mantigi demektir. Bu sekilde
olaylarin ruh ve mantig: tespit olunduktan ve bilindikten sonra bagka olaylara
da aktarmak ve istidlal yapmak ¢ok daha kolay olmaktadir.®°

Hukukun gayeleri islam dininin en énemli niteligine dayanir. Islam
dini fitrat dinidir. Din denilince islim dininin akaidi anlasilmamas: gerekir.
Akaidle beraber, hukuku, muamelati, ahlaki ve ddabiyla tamamen fitrata yani
yaratilis kdnunlarina uygun bir dindir.?! Bundan dolay1 normal sartlarda kabul
edilebilirlik ve yasana bilirlik oran1 ¢ok yiiksek bir din oldugunu soyleyebiliriz.
Dolaysiyla Islam hukuku esitlik, adalet, hiirriyet, kisilerin kabiliyetlerinin
inkisdfina onem verme, genellik, kolaylik, sucun ferdiligi ve sahsiligi,
menfaatlerin temini ve mefsedetlerin terki, akrabalik ve sihriyyet baglarini
gozetme vs. temeller tizerine kurulmus, bu ve buna benzer faydali gayeleri
gozettigini soyleyebiliriz.

Boylece Islam hukukunun gayesi celbi menafi ve def-i mazarrati
saglayarak, sariin maksatlarin1 gerceklestirmektir.®> Bundan dolayr islam
hukuku mensuplarinin hatta biitiin diinya insanlarinin mutlulugu ve huziru
icin caligsan, onlarin aralarinda meydana gelen olay ve anlagmazliklari adalet
kurallar1 cercevesinde ¢6zmeye calisan bir hukuk sistemi oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Ancak Islam hukukuna kasith ve yiizeysel baktigimizda belki
onu elestirecek noktalar bulabilir ve onun bosluklarin1 yakalayabiliriz gibi
goriinmektedir. Ancak konuya dikkatle egildigimizde onun proplem ¢6zme ve
adaleti tesis etme konusunda ne kadar basarili oldugunu da gorebiliriz.

Bundan dolayr Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin I‘lamii’l-muvakki‘in isimli
esrinde seriatin maksatlari, kullarin maslahatlar1 baglaminda soyle soylemistir:
Islam’in temel esas ve gayesinin insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarin
temindir. Islam hukuku biitiiniiyle adalet, biitiiniiyle rahmet, biitiiniiyle
maslahat biitiiniiyle hikmettir. Bu sebeple addlet, merhamet, maslahat ve
hikmete ters diisen hicbir sey Islimdan sayilmaz.®

Fikihta makasidiis-seria kavramini ilk kullanan el-Biirhdan adli eserinde
Ciiveyni olmustur. Ondan sonra Gazzali, ibn Hacip, iz b. Abdi’s-selam, Karafi

80 fbn “Asdr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 83.

81 {bn “Asdr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 84.

82 Koca, “Hikmet”, Di4, XVII, 515.

8 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakk ‘in, IV, 337.
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Satibi gibi ustlciiler tarafindan yaygin bir sekilde kullanilmaya devam
edilmigtir.34

84pekcan, fslam Hukukunda Gaye Problemi, s. 27
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IKINCI BOLUM

CESITLI iLIM DALLARINDA HIKMET KAVRAMI

2.1. Kur’anda Hikmet

Kur'an-1 kerim Allah kelamidir. Kur'an kendisini celiskiden, biitiin
gereksiz ve ise yaramayan ac¢iklamalardan uzak bir kitap olarak vasiflandirir.
Bazilarinin Kur'dnda celigki varmis gibi anlamalar gercegi yansitmaz. Zira
Kur’dnin ilk muhatabi olan miisrikler, onda g¢eliski bulmaya ¢alismislar fakat
bulamamuiglardir.®

Dolaysiyla bizzat kendisi hikmet sahibi olan Allah’in keldm1 olmasi ve
celiskiden uzak, dyetlerinin saglamligi, bahsettigi konularin dogru ve cesitli
olmasi, manalarinin derinligi, dyet ve siireleri arasinda miithis bir tenasiibiin®
bulunmasi agisinda da hikmet oldugu soylenebilir.

Bu noktada Kur’dami Kerim'in icerigine baktigimizda bizzat Kur'dn
ayetleri bu manada soyle ifade edilebilir:

Celiski ve tendkuzdan uzaktir:

Kur’dni Kerim'’in ayetleri birbirini tamamlar méhiyettedir. Hi¢bir dyet
digerini nakzetmez. Bir dyetin acikladig1 bir olay1 diger ayet teyit eder veya
onun eksik biraktig1 yonleri izah eder. Kur'an’t Kerim kendi igerisinde sistemi
olan bir kitaptir. Onun ayetleri, streleri, boliimleri arasinda ¢cok miikemmel ve
saglam bir bag ve uyum vardir.?’

Meseld Kur’ant Kerim'in ilk stiresi olan Fatiha Kur'dn'in fihristesi,
anasi, esast ve “Berdeti istihlalidir.”®Yani Kur'dnin diger stre ve ayetleri
Fatihanin agilimi ve tafsilatidir. Ciinkd fatiha Allaht layiki {izere send, ona
ibadet, emir ve nehiy, vaad ve vaid gibi hususlar kapsar.®® Bundan bagka
Kur’dnin strelerinin tertibinin tevkifi mi yoksa i¢tihadi mi oldugu konularinda
aciklama ve izahlarda bulunulurken strelerin Kur'dna Oyle rastgele

85 Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, s. 35.

86 Tenasiip: Sire ve yetler arasinda mana yoniinden bir irtibat ve iligki bulunmasi demektir. Bunun bir adi da
“miinasebetii’l-Kur’an”dur.

87 Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, s. 22.

88 Berdeti istihlal: Strenin girisinin sevk olundugu maksada uygunlugudur.

8 Suytl, Kur’dn Surelerinin Swralanisinda ki Sirlar (trc. Mustafa Karakog), s. 30.
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yerlestirilmedigi ve Kur'dn sdrelerinin genel ve o0zel olarak birbirleriyle
baglantili oldugu ifade edilmektedir. Biitiin bunlar Kur’anin iceriginin tezat ve
geliskilerden uzak bir kitap oldugu konusunda delil olmaktadirlar.*

Dolaysiyla Kur'anin bazen mecdz, bazen konu farkliligindan, bazen
zaman ve mekdn farkindan dolay: bahsettigi olay hadise ve hiikiimlerde Kur’an
ilimlerinden haberdar olunmamasi sebebiyle ilk bakista Kur'anda sanki geliski
varmig gibi goriinmesi ve bazilarinin da bunlari anlayamamalar1 durumundan
baska bir sey degildir.”!

Kur’an’in bu 6zelliginin bile onun hikmetle indirildiginin delillerinden
olabilecegini ve hi¢ hata yapmadan yerli yerinde s6z sOyleme onun ilahi
kaynaktan ¢iktiginin gostergesi oldugunu soyleyebiliriz.

Fesdahat ve Belagat:

Fesihat: Ac¢iga c¢ikma ve agiklama manasinadir. Sen sabahin
aydinlandigini ifade etmek igin

«

=2 2" dersin. Kelamin fasih olmasi demek, mananin agik olmasi,

lafzinin kolay olmasi, seklinin iyi olmasidir. Bundan dolayi, her bir kelime sarf
kurallarina gore gercekleserek, manasini agiklar ve mefhtimu tath ve akicidir.”?

Belagat: O, dogru ve telaffuz giizelligiyle acik ve yiice mananin
kazandirilmas: ve soylendigi yer ve sahislar itibariyle uygun ve etkileyici
olmasidir.” Etkileyici ayetlerinin, kelimelerinin telaffuzu, dizilisi ve Kur'an’i
Kerim’in soyleyis gtizelligi bakimindan miikemmel bir kitaptir. Kur'dan’i
Kerim’in nazil oldugu donemde Araplar arasinda sz sOyleme sanati ¢ok
ileriydi. Siir ve edebiyatta sdirler ve edebiyatcilar kendi aralarinda yaris
icerisindeydiler. Kur’an nazil olduktan sonra onun i’cdz1 karsisinda aciz kalarak
artik bundan sonra kendilerinin Kur'dn'in iizerine so6z soyleyemeyecek
olduklarini itiraf etmislerdir.

Hikiimlerinin saglamlig1 ve isabeti:

Kur’an'in bizzat kendisi dyetlerinin hikmetli ve saglam oldugunu beyan
ediyor. Cinkli bu ayette her iki manada kastedilmistir. Ayrica ayetlerinin
hitkiim i¢in faydali olduklarini ifade ediyor. Dolaysiyla burada Kur’dn'in hem
hikmet ve hem de hiikiimlerinin saglam olmas1 manasi vardir.**

o 7. 4 dh T o ot s
u.,a(iﬁ\g\ SRS LS

“Ayetleri saglamlastirilmis ve agiklanmustir.”

&a$i: Emir ve nehiyde ve &dis: Sevap ve cezadadir.”

%0 Suyltl, Kur’dn Surelerinin Siralanisinda ki Sirlar, s. 23-29.
ol Albayrak, Kur’dmin Biitiinligii Uzerine, s. 29-41.

%2 Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Belagatii I-vadiha, s. 6.
%3 Ali el-Carim ve Mustafa Emin el-Belagatii 'I-vddiha, s. 9.

% Ragip el-Isfahani, el-Mufredat, 1, 249.

9 H{d, 11/1.
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Kur'dnt Kerim’in ister tevhit, ister ibadet, isterse muamelat
konularinda olsun, insanlar i¢in endogru ve en kesin bilgileri igerir. Onun
bahsettigi hiikiim, haber ve kissalarin dogrulugu ve kesinligi konusunda
bugiine kadar muhalefet edenler ¢iksa da yanlis oldugunu dogru ve kesin
bilgiler icermedigini ispat edebilenler ¢cikmamistir. Bu konuda gayret igerisine
girenler hep giiliing ve komik duruma diismiislerdir. Onun ayetleri muhkem,
tevile ihtiya¢ duymayan ve miitesabihler, tevile ihtiya¢ duyan ayetler diye iki
kisma ayrilir. Ayrica miitegdabihler kendi aralarinda lafiz, mana ve hem lafiz ve
manada olmak tizere li¢ kisma ayrilir. Muhkem ayetlerin ne anlama geldigi
konusunda bir hitkme varilabilirken lafiz ve mana yoniinden miitesabihlerin
ise ancak Allah tarafindan bilinecegi ve ilimde riisuh sahibinin olanlarin
bilebilecegi, arastirma yoluyla bilinebilecegi konusunda tasnifler mevcuttur.®’
Yani ilimde derinlesmis olanlar her miitesabih hakkinda kesin bir bilgiye veya
yoruma sahip olabilirler mi bu konu tartigmalidir. Cilinkii insan ve hatta
peygamber olarak bile insanlarin kesin olarak bilemeyecegi konular
bulunmaktadir. Mesela Ali Imran Stiresi 7. ayette ki onun te'vilini ancak Allah
bilir, denilmesinden muradin kiydmet oldugu séylenmektedir.”®

Kiydmetin ne zaman kopacagini Allahtan baska kimse bilemez. Fakat
ister mitesabih olsun isterse muhkem olsun Kur'dn'in biitiin dyetlerinin
hikmet oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii O, biitiin dlemlerin yaraticisi ve idare
edicisi olan Allah Teald’nin kelami olarak, tabiatla ilgili vermis oldugu bilgiler
de giiniimiiz fen ve teknolojinin gelmis oldugu seviye ve noktanin ilerisindedir,
denilebilir. Meseld Kurdn'min diinyanin donmesini ve onun daglarin
yuritildiginden bahsederek bu gercegi haber vermesi, bilim adamlarinin
yakin tarihe kadar tespit edemedikleri ilmi bir gercek oldugunu
soyleyebiliriz.” Domuz etinde saghga zararli “Urtiker sutoksin” maddesinin
ekzama hastalig1 yaptigi, biiyime hormonunu asir tetikledigi, trisin hastalig:
yapmast sebebiyle beyinde kist, kolere tifo vb. hastaliklara sebep oldugu
hususunu yeni kesfetmistir.!® Semanin genisledigini haber vermesi, bilim
adamlar1 onun manyetik kusaklarnin yani semalarinin genislemesidir. O da on
milyar 1gik yili mesafe oldugunu soylemiglerdir.'” Bu durum bir yandan
Kur’dant Kerim’in sumulliiliigiine ve evrenselligine isdret ederken, diger yandan
Allah Tedld'min insan aklina verdigi degeri gostermesi bakimindan biyiik
onem arz ettigini sOyleyebiliriz. Artik bundan sonra insanoglu Kur'an’'in
getirdigi ilkeler ve hedefler dogrultusunda aklimi kullanarak ¢agin getirdigi
yeniliklere ayak uydurabilecegini diisiinebiliriz.

Gegmise ve gelecege dair vermis oldugu haberlerin dogrulugu:

% Taberl, Cami ‘u’l-beyan, XII, 309.

97 Dumlu, Omer, Kur’dn Tefsirinde Yontem, s. 100-102.

% Dumlu, Kur’dn Tefsirinde Yontem, s. 132-133.

9 Nurbaki, Haluk, Kurdn’t Kerimden Ayetler ve Iimi Ger¢ekler, s. 60-61.
100 Nurbaki, Kurdni Kerimden Ayetler ve Ilmi Gergekler, s. 270.

101 Nurbaki, Kurdni Kerimden Ayetler ve Ilmi Gergekler, . 198-199.
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Tanrt kavraminin makul bir sekilde izahi, metafizik ve gayba ait verdigi
haberlerin mantiki tutarliligi vs. bahsettigi biitiin konular yontiyle ve daha nice
bilmedigimiz yonlerden Kur'dn't Kerim'in bizzat hikmet oldugunu
sOyleyebiliriz.

Miifessirlere gore Kur'an'daki bazi ayetlerde hikmet kavraminin
kullanildig1 manalar:

oS 0 ST ) e Sy s cidlais
“Onlara kitap ve hikmeti égretir.”’%?

ibn Cerir et-Taber’ye(d. 310/923) gore bu ayetteki hikmet: Ona gore
tevil ehli bu dyeti, Kur'an ve onun anlasilmasi, stinneti, dini bilmek, din
hakkinda derin anlayisa sahip olmak ve dine uymaktir.!%3

Ayrica bu ayeti kerime Hz. Peygamberin su ti¢ vazifesini agiklamaktadir:
1. Cenabi1 hakkin ayetlerini okumak, bagkalarina da duyurmak.
2. Insanlar sirkten, kotii ahlaktan ve biitiin pisliklerden temizlemek.
3. Kitap ve hikmeti 6gretmek.!%
S st ) 556 s 18 s ol 48 S S5 g ks 16 1S gB
“Kime hikmet verilmisse ona hayirdan ¢ok sey verilmistir. Ancak akil
sahipleri diistintir.”'%

Ibn Cerir et-Taberiye gére bu Aayetteki hikmet: Soz ve fiilde ki
isabettir.!06

Zemahseri bu ayetteki hikmet hakkinda: ilim amel uygunlugu
demisgtir.!%7

Abduh’a gore bu ayetteki hikmet: Allah’in olgun akilla bu akli en giizel
sekilde kullanma yetisi vermesidir.!%®
e 35 alts 12 9 1 4o 38 5 &) s o b hateg ad dlaealiy 1akdy 8 o ) 30
il

“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 64title ¢agir. Onlarla en gtizel sekilde

miicddele et, siiphesiz ki senin rabbin kimin hiddyette kimin delalette oldugunu
¢ok iyi bilir.”%

102 Bakara, 2/129.

103 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 1, 557.

104 Seyyid Siileyman NedVi, Biiyiik Islam Tarihi(trc. Ali Genceli), 1V, 166.
105 Bakara, 2/2609.

106 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, V, 8.

107 Zemahgerd, Kessdf, 1, 396.

108 Resit Riza, Tefsiru'l-Menar, s. 75-77.

109 Nahl, 16/125.
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Fahreddin er-Razi bu dyette ki hikmet hakkinda soyle der: Kesin
delillere dayanan bilgi dir.

ey a3y 1y e Al

“Ona kitabi, Tevrat ve Incili 6gretir.”!1°

Razi bu ayetteki hikmet hakkinda: ilimlerin ta’limi ve ahldkin
giizellestirilmesidir. Insanin kemali bu ikisiyle olur. Hat ve yaziyla insan alim
olur ve akli ve ser’i ilimleri ihata eder. Bu sekilde [lahi kitaplarin sirlarmi
kesfeder. Tevrat ve incili 6nceden 6grenerek, ilmini artirmig olur.!!!

Elaly iy USs § La

“Rabbim beni sdlihler arasina kat.” 2

Raziye gore bu dyete ki hikmet: Ameli hikmettir. Ayrica Raziye gore
hikmetin tanimlarindan ¢ikan ortak sonug ilimdir.!!3

ek wany L) A 35 W3ls sk & dales Ky AL b STy S B JaBy 03y 2hste0
o Jo b 50 55 o i

“Allah’in izniyle onlar1 hezimete ugrattilar. Davut, Calutu o6ldiirdi. Allah
ona miilk ve hikmet verdi ve ona bilmedigi daha nice seyleri ogretti. Sayet Allah
bazi insanlarla bazisini defetmemis olsaydi yerytizii fesatla dolard:. Stiphesiz ki
Allah alemlere tsttindiir.”'’#

Razi bu ayette ki hikmet hakkinda: Bu ayeti kerimede Allah Tedld
Dav(d(a.s.) niibiivvet verdik derken onun Calutu 6ldiirmesinin karsilig1 olarak
verilen bir niiblivvet olmadigini, bilakis liituf, ihsan ve istidat olarak verildigini
beyan eder.!"?

Kurtubiye gore hikmet kelimesinden ¢ikan sonug¢, Kur'dn ve
Stinnettir.!®

Resid Rizaya gore hikmet: Insan irddesini hayra yonlendiren dogru
bilgidir, aleti akildir.!!”

Elmalili Hamdi Yazir'a gore hikmet: ilim ve amelde saglamlik, s6z ve
fiilde isabet demektir.!!8

Bunun yaninda hikmetle ilgili tefsirlerde ¢ok seyler sdylenmistir. Mesela
Ttisterl Tefsirinde hikmetin; niibiivvet, stinnet, risalet, akil, hagyet, muhkem

110 Alj fmran, 3/48.

1 Fahreddin Razi, Mefdtihu 'I-gayb, V111, 226.
112 Suara, 26/83.

113 Razl, Mefatihu 'I-gayb, V11, 67-68.

114 Bakara, 2/151.

115 Raz1, Mefatihu’/-gayb, VI, 516.

116 Kurtubf, el-Cami * Ii ahkami’I-Kur’an, 111, 330.
117 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, s. 75-77.

118 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 398.
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dyetler, ge¢mis seneler, Kur'anla konugmak, ilimlerin toplami, Salih amel,
kigiyi zararlardan koruma ve haktan sapma konusunda koruyan bir sey,
Kur'dn't ve dini yorumlama konusunda anlayis vs. bu konuda hikmet
kelimesinin gectigi ayetler birbirinden biraz farkli sekillerde ac¢iklanmaya
calisilsa da genel olarak miifessirlerin hikmet kavramina belli manalar
verdikleri goriilmektedir.!!”

Miifessirlerin Kur'anda ki hikmetle ilgili aciklama ve tariflerinden ¢ikan
sonug, hikmetin isdbetli s6z ve fiil, Kur'dan'in dogru anlasilmasi i¢in rastliin
aciklamalari, insani dogru amele sevk eden kesin ve dogru bilgi, dogru bilginin
tatbikata konmasi, siinnet vs. seklinde ortaya ¢ikmaktadir.'2°

2.2. Sunnette Hikmet

Hikmet kelimesi cesitli hadisi seriflerde ge¢gmektedir. Hikmetin hadisi
seriflerde kullanilan belli bagh anlamlar1 dogru ve 6zla so6z, faydali bilgi veya

siir, Kur'an'in dogru anlasilmasi, kisinin sahip oldugu sahsiyet, karakter ve
faziletleri anlamlarinda kullanilmistir.'?!
Mesela:
s AR G O
“Stiphesiz ki bazi siirler hikmettir.”'??
Bu hadjisi serifte 6zli ve giizel s6z manasindadir.!'?3
B 4e5 1S 413 ¢
“Ben hikmet eviyim Ali onun kapisidir.”’??
Bu hadjisi serifte sahsiyet karakter ve fazilet anlaminda kullanilmistir. !
Birgiin Hz. Ali'ye soyle sordular:

Ne hikmettir ki Hz. Eb@i Bekir ve Hz. Omer dénemleri fitneden hali idi.
Senin ve Hz. Osman’in déneminde fitne ve ihtilaflar aldi yurtidia. Hz. Ali (r.a.)
onlara soyle cevap verdi:

Bunun sebep ve hikmeti gayet aciktir. Bunun anlasilmayacak bir tarafi
yoktur. Ben ve Osman Eb@ Bekir ve Omer’in yardimcilar idik. Sen ve senin
gibiler de benim ve Osman’in yardimcilaridir.!?® Seklinde yerli yerinde cevap

119 Tisterf, Tefsiru’t-TusterT, |, 42, 43.

120 Bgiit, Hikmet, s. 20.

121 Bgiit, Hikmet, s. 21.

122 Byhari, “Edeb”, 90; Tirmizi, “Edeb”, 69; ibn Mace, “Edeb”, 41.

123 Ogiit, Hikmet, s.21.

124 Tirmizi, “Menakp ”, 20.

125 Ogiit, Hikmet, s. 21.

126 Mete, Mikerrem, Zlmin Kapis: Imam AlidenYoneticilere, s. 15.
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vererek ilmi zekdsini ortaya koymus ve kotlii niyetle soru soran kisiyi
susturmustur.

ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisi serifler ise soyledir:
“Allalhim ona hikmeti, kitabin tevilini 6gret.”’?”
o2 /a ‘ ij,l’; P ‘

Allahim ona hikmeti 6gret.” Hadisi seriflerinde ise Kur’dnin dogru
anlasilmast manasinda kullanmilmistir. /%%

Yukarida ki hadisi serifte kitap lafziyla birlikte geldigi icin Kur'an'in
dogru anlagilip yorumlanmasi olarak anlagilmistir.!'??

Bunun gibi hadisi seriflerde Miisliiman’larin isine yarayan bilgi ve dogru
s0z manasina kullanildig: yerler de vardir.

G 3o 540 Wisg Wi (apad Dl L& LK)

“Hikmet mti'minin yol géstericisidir. Onu her nerede bulursa alir. Onu
almaya en layik olan odur.”’?’

Bu hadisi serif aynen bir 6nce ki hadisi serif gibi ta’lim, irsait manasinda
talebi bir ifade oldugunu ve ihbari olmadig1 séylenebilir.

Hz. Peygamber Allah tarafindan hikmetle gonderilmis bir
peygamberdir. Onun konusmasi, susmasi, hal ve hareketleri, tavirlari,
insanlarla miinasebetleri hikmet cercevesinde cereyan ettigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Hepsinden 6nemlisi Allah Tedld ile miindsebetlerini yani ona
olan ibadetlerini goz 6niinde bulundurdugumuzda hepsi hikmet gercevesinde
cereyan ettigini gormekteyiz. Zird hikmeti en genis manasiyla ele aldigimizda,
yani bildiklerimizin hayata en gilizel sekilde tatbik edilmesi olarak
degerlendirdigimizde, bu durumun en miitkemmel sekilde Hz. Peygamberde
gerceklestigini ve onun her hali hikmetle gerceklestigini soyleyebiliriz.

Bu nedenle Hz. Peygamber, bu hikmetli duyus, diisiince, hal, hareket
ve davraniglarini ¢cevresine aktarabilmesi a¢isindan da biiytik bir bagariya imza
atmistir. Araplar immi bir tolumdu, Hz. Peygamber geldikten sonra ilim siisii
ve hikmet cevheriyle siislendiler. Bu ancak mitcize bir kitap ve kendisini
muhkem olarak tanitan Kur’an’'in bereketi ve onun miikemmel bir uygulayicisi
olan Hz. Peygamberin maharetiyle gerceklesmistir. Kur'dn'in hifz1 ve
kitdbetine onlar1 tesvik ederek, ilim irfan pesinde kosan ve kisa siirede
bedeviyetten medeniyete ulasan bir toplum haline dontstiirmustiir. Ayrica

127 fbn Mace, “Fedailii’s-sahabe”, Y); Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1, 269.
128 Tirmizi,“Menakip”, 43.

129 Ogiit, Hikmet, s. 21.

130 Tbn Méce, “Ziihd”, 69; Tirmizi, “Ziihd”, 15.



35

Kur'dnla mesgul olmaya baglayinca siir ve kasidelerle o6viinmeyi
birakmuglardir. 3!

Seyyid Stileyman Nedvi, 6zet olarak belirtmek gerekirse diye basladigi
sozlerinde nebevi hikmetin esasinin onun kalbine emanet olarak konulan
peygamberlik nuru ve ilhdmi marifettir. Onun s6z ve davaranislari yani
siinneti nebeviyyeleri, kalbine emanet olarak birakilmis olan bu nebevi
hikmetin bir tezahiirii olduguna gore buna da hikmet diyebiliriz,
demektedir.'*?

2.3. Felsefede Hikmet

Antik yunan felsefi eserlerin Arapg¢aya cevrilisi sirasinda philo sophia
kelimesi felsefe diye ¢evrilmis ve bu kelime Grekgede hikmet sevgisi anlamina
gelmesine paralel olarak hikmet kelimesi felsefi anlamlar kazanmigtir. Eski
yunan felsefesinde philophos (filozof) kelimesini ilk kullanan Pythagoras
olmustur. Ona gore sophia eksiksiz bilgi tanrilara aittir. Philosophia yani
bilgiyi ve bilgeligi sevmek ve ona ulagmaya galismak bizim gibi insanlara
gerekir.!3

[lk¢ag Yunan filozoflar1 evreni aciklarken ilk dénemde insan ve organik
alemle ilgilenmemisgler ve onlar varlig1 ve varligin kaynagini goriinen dlemden
hareketle agiklamaya g¢aligmiglardir. Onlarin evrenin ana maddesi hava, su,
ates gibi, somut kavramlarla aciklamaya cahstiklarim gérmekteyiz. ikinci
donemde felsefeye insan konusu dahil edilmis, ti¢linci donemde ise varlik bir
biitiin olarak incelenmigtir.!3*

Felsefeye metafizik kavramlar daha ziyade bu ikinci donemde girdigini,
Islam diinyasma ise Aristo’'nun eserlerini ceviren Farabi'yle girmistir,
diyebiliriz. Ilk dénmelerde felsefe terimini acik agik kullanmaktan cekinen
Islam filozoflar1 onun yerine hikmet kavramini kullanmaya calismslardir.

Islam filozoflar1 nezdinde hikmetin felsefe anlaminda kullanilmasi Ibn
Ishak el- Kindi'den hatta ondan 6nce ibn Mukaffa ile baslayip tanzimat ve
ikinci megrtiyete oradan cumhuriyetin ilk yillarina varincaya kadar felsefe
kavraminin modern manada aldig1 yolculuk devam etmistir. En sonunda
Cumbhuriyetle birlikte Tirkiye’'de bu kavramin felsefeden ayri olarak, felsefe
cesitli ilimlerin sonuc¢larini sistematik olarak ela alan ilmi bir disiplin, hikmet
ise disiince tarihi konusunda degerlendirilen bir kavram olarak vyerini
almugtir.!*

131 Siifyan es-Sevri, Tefsiru Sevrf, 1, 3.

132 Nedvi, Biiyiik Islam Tarihi(trc. Ali Genceli), 1V, 168.
133 Ogiit, Hikmet, s. 16; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 12.
134 Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 65.

135 Kutluer, Ilhan “Hikmet”, DIi4, XV, 506-510.
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Bazi Islam filozoflarina gore iffet, secaat, adalet, dogruluk, comertlik,
niiktedanlik, vb. sayilan faziletlerin insanin mdhiyetinde ki bazi hasselerin
gelistirilmesi ve ayirt etme giiciiyle aldkalhidir. Cesdret, ziddi cliretkarlik,
dostluk, zidd1 dalkavukluk, niiktedanlik ziddi soytarilik, comertlik ziddi 1sraf
gibi zidlariyle verilen kavramlar birtakim asir1 ve kontrolsiiz davraniglarin
erdemli orta seklinde tezahiir etmesidir.!3® Hikmet, felsefeyle birlikte amaci iyi
olan sanat ve beseri hikmettir."*’Burada insan aklinin hikmetli olmasi ve
hikmet cevresinde distinebilmesi ve sefehten kurtulabilmesi icin bazi
merhalelerden ge¢mis olmasi ve oncelikle bu aklin yaratilistan saglam olmasi,
iyi egitim gormis olmasi ve kiginin ahlakinin diizgiin olmasi gerekir.'*® Aksi
takdirde aklin sahih bir sekilde ¢alismasi miimkiin degildir. Bundan dolay1
secaat yerinde kahramanlik gostermek ve bir insan diismanla karsilastiginda
sonuna kadar kahramanlik  gostermesi  gerekirken,  kahramanlik
gosterilmemesi gereken yerde de buna tevessiil etmemesi gerektigini, aksi
takdirde bu ciiretkarlik ve fevrilik anlamlarina gelecegini soyleyebiliriz. Kisi bu
sekilde davranmakla hikmet dairesinden ¢ikmis olacagini, adalet yerli yerinde
davranma ve adaletli kisi insaf ve vicdanla hareket eden kimse oldugunu, bu
nedenle adaletli davranmakta hikmetle hareket etmek anlamina geldigini
distinebiliriz.

Filozoflar dlem tanr1 arasindaki iligkiyi aciklamaya calisirken cesitli
deliller ve metotlar kullanmislardir. Fakat felsefede ki evren tanimi ve evrenle
tanr1 arasinda ki bu iligkiyi agiklamaya calisan deliller, cesitli yonlerden
elestirilmis ve her birinin eksik ve tamamlanmaya muhta¢ oldugu
gorilmistiir. Meseld bazi deliller kuru, soguk, duygudan ve ruhsal 6zden
yoksun oldugu seklinde ki elestirilere sebep olurken bazi deliller de ayn1 anda
zitiklarin mevcut oldugu bir dlemde mutlak iyilikten bahsetmenin miimkiin
olmadigr yoniinde elestirilmektedir. Meseld ontolojik delilde kant varlik, bir
fikrin veya tasavvurun vasfi olamaz, varliga dair hitkiimlerimiz analitik degil
sentetiktir, diye ontolojik delili elestirir.!** Kozmolojik delil ailesinden olan
hudus delilinde olay ve hadiselerin kadim bir kaynaktan, irddeden ¢ikmis
olmasi goriisiinii Ibn Riisd problemli goriir.'*’ Kant imkan delilinde sebepler
zincirinin basinda ki ilk sebebin zincirin diger halkalariyla benzerlik arz
edeceginden problemli goriir.!*'Yine gaye ve nizdm delilinde diger delillere
nazaran Ozellikle halka Allah’in varligini anlatmanin daha kolay oldugu
soylenmekle beraber dlemin diizen ve nizdmindan hareket ederek Allah’in
varlig: ispat edilmeye ¢alisilirken beser aklinin ilahi hikmetleri kavramayacag:
ve dlemde ki meydana gelen birtakim deprem, sel felaketi, zelzele gibi tabi
hadiseler nereye konacaktir diye itirazlar yiikselmistir.!4?

136 Farabi, Mutluluk Yoluna Yéneltme(trc. Hanif Ozcan), s. 43.

137 Farabf, Mutluluk Yoluna Yéneltme, s. 51.

138 Ozcan, Hanifi, Matiiridide Bilgi Problemi, s. 2002-203.
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Yine Allah’in sifatlarindan hareketle dalemin diizeni ve ahengi
konularinda da filozoflar ve kelamcilar arasinda tartismalar yasanmigtir.!
Filozoflarla kelamcilar arasinda Allah’in varligi ve dlemin yaratilmasiyla ilgili
tartisgmalarin  temelinde tanrinin  varligina wulagsmak ig¢in  kullanilan
yontemlerden ve tanrinin mdhiyetine ve sifatlarina paralel olarak dlemi ve
evreni izah ¢abalarindan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Her ne kadar bazi
filozoflar tanrinin varligini ispat noktasinda emprik ve nazari istidlalin digina
¢ikmaya caligsalar da ve tanrinin varliginin bir ispat isi degil de iman isi
oldugunu savunmaya caligsalar da genel olarak biitiin filozoflar buna islam
filozoflar1 da dahil olmak tizere tanrinin varligini ispat sadedinde mutlaka
insana ait ¢evremizde tecriibe edilen bir takim 6nciillerden veya direk tanridan
hareketle sebep sonug iligkisi igerisinde alemi ac¢iklanmaya g¢aligtiklarini
soyleyebiliriz. Halbuki Islam kelamcilar1 Allah’t ve ona ait sifat ve fiilleri
tanitirken insana ait diizlemin disina ¢iktiklarini ve tanriya ait birtakim fiil ve
sifatlari filozoflardan farkli olarak 6zellikle ilim, irdde ve kudret gibi konularda
hic degilse filozoflarin eksik biraktiklar1 yonleri tamamladiklarini
soyleyebiliriz. Ciinkii buna islam kelamcilarinin filozoflara- buna 6zellikle
yabanci felsefelerin etkisinde kalmis islam filozoflar1 da dahil olmak {izere-
gore Kur'an ve Stinnet gibi, miiracaat ettikleri kaynaklar agisindan birtakim
avantajlar1 oldugunu soyleyebiliriz.

2.4. Kelamda Hikmet

Keldm, konusuna gore Allah’in zdtindan ve sifatlarindan baglangi¢ ve
sonug itibariyle varliklarin durumlarindan bahseden bir ilimdir. Ayrica
gayesine gore, kuvvetli delillerle siipheleri giderecek sekilde dini akideleri
ispata gli¢ yetiren ilimdir.'* Seklinde tarif edilmistir. Bu da onun felsefenin
metotunu kullandigini gostermektedir.

Gazzali'den yani Hicri 6. Yiizyildan sonra artik Islam kelamcilari felsefi
gorlslere oOzellikle mantik, bilgi ve varlik alaninda daha genis vyer
vermiglerdir.'* Daha sonralar keldm 4limlerinin hikmet konusuna bakis
felsefenin metotuyla Allah Tedlanin zati, sifatlar1 ve onun efaliyle ilgili
konularda kendisini gosterdigini soOyleyebiliriz. Yani Allah’in zati itibariyle
bizzat kendisinin bir hikmet oldugunu, onun var ve bir olmasi sdyesinde
yerlerin ve goklerin bir diizen ve dhenk icerisinde ayakta kaldigi, onun emir ve
kevni tesriinin zdtina ve sifatlarina paralel olarak nihai bir isdbet ve fayda
kaydedildigi anlagilmaktadir.

143 S, Aydin, Din Felsefesi, s. 77.
144 Kilavuz, Anahatlariyla Islaim Akaidi ve Kelama Giris, s. 246-248.
145 Ozevarli, M. Sait, Keldmda Yenilik Arayislar, s. 13.
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Mu'tezile Allah’in sifatlar1 konusunda yed, vech, istivd gibi haberi
sifatlar tevil etmistir. Kudret, ilim, hayat, sifatlar1 gibi subfiti sifatlarin masdar
halinde Allah’a izafesini kabul etmezler. Ehli stinnet ise subtti sifatlarin
masdar halinde Allah’a izdfesini cdiz goriirler ve bu sifatlar selbi sifatlarla
birlikte ezeli ve ebedidir. Fakat fiili sifatlar Eg'arilere gore yaratilmus,
Matiiridilere gore yaratilmamistir. Mu'tezileye gore kudret, ilim, hayat sifatlar
da dahil olmak tizere biitlin sifatlar Allah’in zatinin aynisidir. Ehli Siinnet
Keldamailar ( Mattiridi ve Eg'ariler) , Mu'tezileden farkl olarak Allah’'in zatinin
ne ayni ne de gayri oldugunu séylemiglerdir. !4

Egdriler’e gore iyi, glzel, c¢irkin, adalet, zuliim, dogru, yanhs gibi
degerlerin belirleyicisi bizzat vahiydir. Bir sey dogru ve yanlis oldugu icin
dogru veya yanlis olmuyor vahiy oyle belirledigi icin dogru veya yanlis oluyor.
Dolaysiyla iyinin, giizelin, adaletin, dogrunun belirleyicisi ve kiriteri vahiydir.
Ayrica Allah adaleti, dogru olany, iyiyi, glizeli, emretmek veya zulmii, yanlisi,
cirkini de yasaklamak zorundadir da denilemez. Zird bu takdirde ona
zorunluluk izdfe edilmis olur. Bu ise miilkiinde diledigi gibi tasarruf etme
hakkina sahip olan Allah’t sinirlandirmak ve onun karsisinda baska tanrilar
kabul etmek anlamina gelir, demektedirler. Matiiridilere gore insan bazi
konularda iyiyi, dogruyu, giizeli adaleti, yanlsi, zulmd, ¢irkin olani akliyla
vahiy aciklamadan bilebilir. Fakat Allah Tedld’da ona herhangi bir zorunluluk
olmasa da iyi ve giizel olan1 emreder ve yanls olani yasaklar. Insan akli her
konuda ve her zaman isabet edemeyebilir. Iste vahiy kendisine boyle
durumlarda rehberlik ederek kisinin yanilmasini 6nler.'4’

Hikmet konusu keldminda muhtevasina giren konulardan biridir.
Kelam olaya daha ziyade varliklar1 gayeye gore anlamaya ¢alisir. Yani yaratilan
her bir varlik bir gaye ve maksada gore mi yaratilmistir. Yoksa yaratilan
varhiklar rastgele hicbir gaye ve amag¢ gozetilmeksizin mi yaratilmistir. Iste
Kelam konumuzla ilgili olarak bunlarin cevabini bulmaya ¢alisan bir ilimdir.
Netice itibariyle kelamcilarin hikmet kavramini agiklama sekillerinin Kelamda
hikmet kavraminin tabiatinda bir diizen, ahenk, tendstip, fayda, gaye oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Matiridiler,
isin ve s6ziin en glizeli, en saglamy, iyi ve glizel olan is; Eg’ariler’e gore bilerek
ve disiiniilerek yapilan is, Mu'tezile’ye gore fdiline ve bagkasina faydali olan ig
anlamlarina geldigini soyleyerek her bir ekolde hikmet kavraminin nihai
olarak gayelilk fikrini destekledigini soyleyebiliriz.!'*8

Ehli Stinnet ile Mu'tezile ve digerleri arasinda bir mukayese yapmak
gerekirse Ehli Stinnet keldmcilari ile ilhat ve batini yorumlara kagan kelamcilar
arasinda tegbih ve tecsim konularinda taban tabana zit yorum farklarinin
olabilecegi gortilebilir. Ancak Ehli Siinnet ve Mu'tezile arasinda Allah’in
sifatlari, fiilleri ve husun, kubuh; salah, aslah gibi Allah’in yarattig1 varliklarda

146 Golciik, Serafeddin, Siileyman Toprak, Kelam, s. 214-215.
147 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi (trc. Siileyman Uludag), s.245.
148 Nareddin es-Sab(nt, Mattiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), s. 189.
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ki mikkemmellik, giizellik, fayda ve maslahati ifade baglaminda kendi
sistemlerine gore yaptiklar1 yorumlara bakarak, bunlarin teferruatta ki ve
kavramsal farklar oldugunu disiinebiliriz. Yani Mu'tezile Allah'in fiilleriyle
emri arasinda addlet prensibi ve mantik iliskileri cercevesinde zorunlu bir iligki
kurarken ve Allah’in karsisinda onun otoritesini sinirlandiran bir illet
anlayisin1 onlarin da kabul etmediklerini ve Ehlisiinnet kelamcilar1 6zellikle
Eg’driler, ona zorunluluk izdfe edilmesinin onu sinirlandirmak ve onun
tzerinde bir otorite ihdas etmek anlamina gelecegini ve bunu sirf tenzih
disiincesinden dolay1 reddettikleri soylenebilir.

2.5. Tasavvufta Hikmet

Tasavvuf Islam’in ruh hayat1 ve Islam peygamberinin sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin, muesseselesmis ve giliniimiize kadar yayginlagarak
gelmis seklidir.'#

Tasavvufta hikmet denilince ildhi sirlarin ve gerceklerin bilgisi,
varliklarin var olus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle sonuglari arasinda ildhi
iradenin kegfedilmesidir.!>°

Tasavvufta hikmet kelimesi yerine sir kelimesi kullanilmistir.
Dolaysiyla tasavvufa sirriye, stfiye de sirri denilmisgtir.!>!

Mutasavviflar hikmeti elde etme yontemi olarak bazi hususlardan
bahsederler ki bunlarin genel olarak nefsi terbiye etme yontemleriyle aldkali
oldugu ve onlara gore hikmeti elde etmekle nefis terbiyesi arasinda dogrudan
bir iliski kuruldugu anlamina gelmektedir. Yani onlar a¢ kalmak, az uyumalk,
az konusmak gibi bazi terbiye yontemleriyle zihnin ve kalbin inkisaf ettigini
disiindikleri sylenebilir.!?

Tasavvufta hikmet anlayisi her seyden 6nce bu yolun talibi olan bir
insan veya mirit, insanin fitratinda harekete gegirilmemis birtakim
kabiliyetleri 6zel bir sekilde harekete geciren bir kisi oldugunu soyleyebiliriz.
Ornegin Bayezid’'i Bistdim{i’ye bu mertebeye nasil ulastin diye sorulmus “O, da
a¢ karin ve giplak ayakla demigtir.”!>

Ebi Muhammed el-Harraz, “aclik zahidlerin, zikir ariflerin
yemegidir,”!>* demistir.

Selh b. Abdullah, “Allah Teald diinyay: yaratinca giinahi ve cehaleti
toklugun, ilim ve hikmeti agligin i¢ine iskan etti.” Demistir.

199 Y1lmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 17.
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Mutasavvif Allah’a ve bilgiye ayni zamanda sevgi, muhabbet, kesf
yoluyla ulagmaya ¢alisan daha donanimli bir kisidir. Mesela O, indng sahasinda
taklit ve ilim yoluyla degil de bunlarin da temel olusturdugu daha st seviyede
zevk ve kesf yolunu benimsemis bir kisidir.!>

Tasvvufta hikmete verilen 6nem sebebiyle bazi tasvvuf erbabi hakim
diye isimlenmistir. Meseld Siilleyman Atad ibret amiz sozleri sebebiyle bu
sekilde isimlenenlerdendir. Onun su s6zl hikmet icerir: “Her geleni hizir, her
geceyi kadir; herkes yahsi biz yaman, herkez bugday biz saman” demistir. !>

Kendilerinden degisik hal ve davranislar da zuhur eden tasavvuf erbabs,
bu durumlarinin seyru sulukta nefis terbiyesiyle orantili bir sekilde sahih
manevi bir yol alisin kanit1 ve birtakim tecellilere mazhar olmuslardir.!>’

Fakat tasavvufta ki batini kavraminin anlamiyla ilhad derecesinde ki
batini kavraminin arasinda ¢ok biiylik fark oldugu, dolaysiyla tasavvufta ki
batini yorumlarin Islim’in temel ilke ve prensipleri icerisinde kalinarak yapilan
der(ini yorumlar, ilhad derecesine varan batini yorumlarin ise Islam’in temel
prensipleri disina ¢ikilarak yapilan sapkin yorumlar oldugunu soyleyebiliriz.
Ciinkii IslAm’mn temel prensiplerinin disina cikilarak yapilan bu sekilde ki
yorumlarin Islam nezdinde bir degerinin olmadig1 izahtan varestedir.

2.6. Ahlakta Hikmet

Ahlak kelimesi Arapcada hulk veya huluk kelimesinin ¢ogulu olup,
Tirkcede tekil olarak kullanilmistir. Hulk; din, tabiat huy ve karakter gibi
manalara gelir.!*® Dolaysiyla burada her hangi bir insandan meydana gelen bir
davranisin bizzat sahibinin o davranisa yatkin hale gelmesi ve neredeyse o
davranisi otomatik olarak yerine getirmesi s6z konusudur. Meseld kavga
ettiginde gli¢liikle kendini tutan veya zorlukla infikta buluna kisiye comert
denilemez. Bir kimsede akil ve seriat bakimindan oviillen ve medh edilen
davraniglar meydana gelirse bu giizel ahldk, sayet yerilen ve zemmedilen
davraniglar meydana gelirse buna kot ahldk denilir. Dolaysiyla buradan ahlak
kelimesinin birtakim 6n adlarla kullanilan bir kelime oldugunu diisiinebiliriz.
Yani kendi basina kullanildiginda iyi veya kotii ahldka samil olacak sekilde
kullanilacagini da distinebiliriz. Mesela Allah(c.c) kalem stresinde ahldktan
soz ederken Hz. Peygamberin biiyiik bir ahldk t{zere oldugundan
bahsetmektedir. !>

155 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 86.
156 Kara, “Hikmet”, DIA, XII, 519.

157 Kugeyrd, Risale, s. 22.

158 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, h mad., X, 86.

159 Gazzali, jhyd, 11, 125.
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“Stiphesiz ki sen biylik bir aklak tizeresin.”'®

“Ben glizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim.”'¢!

Ahlak cesitli ilim dallarinda farkli anlamlar icerir. Ilim, ahlaka tasvir
edici olarak yaklasir, felsefe analitik ve normatif olarak yaklasir. Din ayni
sekilde normatif olarak yaklasir. Dolaysiyla kaynag: ilahi olanla beseri olan
ahlak kurallar arasinda bazi farklar vardir.!6?

Kaynag: ilahi olan ahldkta, ahldki ilke ve prensipleri din belirler.
Kaynagi beseri olan ahlaki kurallar ise akil, tecriibe, arzular, heva ve heves
icap ederse orf ve adetler belirler.'*Islam dini kendi biinyesine aykir1 olmayan
aklin, tecritbenin ve oOrften kaynakli ahldki ve hukuki prensipleri kabul
etmekten ¢cekinmedigini soyleyebiliriz.

Dolaysiyla beseri kaynakli ahldki goriislere de birka¢ 6rnek vermek
gerekirse, meseld Eflatun’a gore ahldk, en yiiksek iyinin elde edilmesidir. Bu
gercek mutluluk ancak bilgelik ve hazzin dogru bir sekilde bilesiminden
meydana gelir. Aristo'ya gore ahldk, bir gaye olarak arzulanan iyiliktir. Bu
iyiligin gayesi ise mutluluktur. Epikiir'e gore ise hazdir. Ona gore haz mutlu
yasamanin hem baslangici hem sonucudur ve stirekli olmasi gerekir. Kanta
gore ahlak ise herkes i¢in ortak olan bir ilkeye gore hareket etmektir. Yani
insan davraniglarinin meydana gelmesine sebep ya duygulari, yonelimleri veya
davraniglarin kendisine dayandigi ilkedir. Bu konuda akil ve egilimler ya
birbirine zit diigerler ya birlerine uygun diiserler ya da davraniglarin kaynagi
bu ilkedir. Dolaysiyla iste vazife iyi istemedir ve vazifeye uygun diisen
davraniglar bu sekilde genel gecer bir ilkeye dayanan davramslar olmalidir.
Vazife ahldkiyla yapilan davranislar irddi ve niyetin ilkesine bagl
davraniglardir.'64

Ahlak kavrami insanlarla iligskilerde meydana gelen ve bir deger ifade
eden tutum ve davranislar olduguna gore bir davramisin ahldki olmasini
belirleyen Ol¢iit onun kendisinin diginda ki varliklarla amaghi bir eyleme
girmesini icap ettirdigini soyleyebiliriz. Dolaysiyla Allah Tedld’'nin ve onun
yarattigi suurlu varliklarin her hangi bir eyleminin hikmet dairesinde
gerceklesebilmesi icin mutlaka tanrinin  buyruguna, akla, sagduyuya
dayanmasi ve belli bir gayeye matuf olmasi gerek. Bu nedenle filozoflar,
kelamcilar, ahldk¢ilar ve fikihgilar Allah Tedld’nin ve onun kullarinin
birbirleriyle olan iligkilerinde hatta tanrinin bile kullarina karsi emir ve
fiillerinde belli bir kurala ve kdnuna tabi olup olmadigimi tartigmiglardir. Bu

160 Kalem, 68/4.

161 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, X, 323; Suheyp Abdi’l-Cebbar, el-Cami ‘u’s-Sahih li’s-Siinen ve’l-Mesanid, V1,
403.

162 Kalig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, s. 3-4.

163 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 17-125.

164 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 1-12.
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manada bazi kelamcilarin bir deger ifade edecek sekilde Allah’in kullar1 ve
varlik dlemiyle iletisiminde ve tasarruflarinda keyfilik, sebeplilik, olgu- deger
etkilesimi seklinde Allah Tedld'nin kullariyla iletisiminin ahlaki agidan nasil
cereyan ettigi tizerinde yogun tartismalara sebep olmustur.!

2.7. Edebiyatta Hikmet

Hemen hemen her toplum icerisinde konugmasiyla, oturup kalkmasiyla
yerinde gostermis oldugu hal ve hareketlerle 6rnek ve onder olmus kisiler
bulunmustur. Boyle kisiler diger insanlar tarafindan begenilmis, kendilerine
hayranlikla bakilmiglardir. Ciinkii bdyle kisilerin kendilerine verilen 6zel bir
ilim ve kabiliyet olduguna, iginde yasadiklar1 toplumlarina faydali olduklarina
inanilmigtir. Bu tir hakim denilen kisiler cahiliye doneminde bile
bulunmaktaydi.'6¢

Onlardan sadir olan giizel ve anlamli sozler, toplum icerisinde
yayildik¢a ve halkin genel begenisini ve kabuliinii sagladiktan sonra mesel
adin1 alir ve bu sozler stirekli dilden dile dolasarak halkin duygu ve
distincesini yansittigi, pratik zekasi haline gelirdi ki bu da hikmetin en belig
seklidir. Bunun yaninda sadece seckinlerin duygu ve diisiincelerini ifade eden
sahih hikmette vardi.!¢’

Hemen hemen her konuda boyle hikmetli s6zlere avam veya ileri gelen
kigiler arasinda soylenegelmistir. Bu tiir belig ifadeler, soyleyis guzelligi ile
beraber her donemde halkin hissiyatinda derin izler biraktigini soyleyebiliriz.

Ibn Abbas’a isnat edilen su séz beli§ ve veciz bir anlam ifade
etmektedir:

Ibn Abbas bir adama dedi ki seni ilgilendirmeyen bir konuda konusma
hatta seni ilgilendirse bile az konus ki konugsmanin bir anlami1 olsun. Ne akilli
ve ne de dengesiz kisiyle tartis. Zira akilli kisi sana galebe calar, dengesiz kisi
ise sana zarar verebilir. Insanlar senin giryabinda nasil konusmalarini istiyorsan
sen de onlarin giyabinda o sekilde konus. !

Aym sekilde Imam Safit'ye atfedilen su sézde halkin bir iiriinii haline
gelmistir:

Sirin1 - saklamasimi  bilen isine hakim olur.!®® Bu tir hakimane
soyleyisler, daima insanlarin dikkatini ¢ekmis ve zihinlerde yer etmigtir. Ayrica

165 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 89-107.

166 Kutluer, “Hikmet”, Di4, XXVII, 506; Ogiit, Hikmet, s. 16.

167 Kutluer, “Hikmet”, Did, XVII, 505.

168 Kavsut, M. Ciineyt, Ibretli Hikdyeler ve Hikmetli Sozler, s. 128- 129.
169 Kavsut, Ibretli Hikdyeler ve Hikmetli Sozler, s. 127.
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insanlarin ve toplumlarin egitimi, terbiyesi adina da bu tiir mesellerden
faydalanildigini soyleyebiliriz.

Edebiyat ve kiiltiirimiizde hikmetli s6z ve hikayeler olarak adlandirilan
nice hikdye ve sozler vardir. Bunlar insani1 distindiirdiigi gibi, ayni zamanda
insan1 egiten meseller oldugunu soyleyebiliriz. Ama neticede kisinin zihin ve
davranis diinyasina bir seyler katar. Bu neviden olan ve lokman Hekime
atfedilen su hikdye gayet hakimane bir olaydan bahseder.

Lokman Hekim'in sigman ve siyah derili oldugu soylenir. Adamin bir
tanesi onu kacan kolesine benzetmis ve yakalayip gottirmistir. Bir yil
calistirip ve kendisine ev yaptirdiktan sonra bir giin asil kolesi ¢ikagelmigtir.
Adam durumu fark edince Lokman Hekimden ¢ok oziir dileyerek ve ayaklarina
kapanarak, kendisini af etmesini ister. Lokman Hekim ise bu yalvariglarinin
faydasiz oldugunu, fakat yine de kendisini af edecegini soyler. Affetme sebebi
olarak, sen ev yaptirdin kar ettin bende bilgim ve tecriibem arttig1 i¢in kar
ettim der. Hem benimde bir zamanlar kolelerim vardi, bende onlara koti
davranmistim. Simdi ise kendimden kii¢lik olanlara kétii davranmanin ne
demek oldugunu o6grenmis oldum ve artik bundan sonra kimseye
cekemeyecekleri yiikii ytiklemem der.!”?

2.8. Fikihta Hikmet

[slam hukukunun tedmiil haline gelmis dort esasindan birisi de kiyastir.
Kiyas, hakkinda nass bulunmayan bir meselenin illet benzerliginden dolay:
hakkinda nass bulunan hitkme kiyas edilmesine denir. Bundan dolay1 kiyasta
su dort unsur mutlaka bulunmalidir. Bunlara kiyasin riikéinlar denir.!”!

Asil: Hikmi nass veya icmd yoluyla belirlenmis meseledir. Buna
makisun aleyh veya miisebbehiin bih de denir.

Fer: Hiikmii nass veya icma yoluyla belirlenmemis olan meseledir. Buna
makis veya miisebbeh de denir.

Aslin hiikmii: Asil hakkinda sabit olan veya kiyas yoluyla fer'e de
uygulanmak istenen hitkimdiir.

[llet: Asla ait hiitkmiin konulmasina sebep olan veya kiyas yoluyla fer'e
de uygulanmak istenen hiikiimdr.!”?

Kiyasin dort riikknundan en 6nemlisi illettir. Ciinki illet kiyasin fer'e
uygulanmasinda basat rol tstlenmektedir. Bundan dolayr bazi eserlerde
illetten tek basina kiyasin riiknii olarak bahsedilmistir.

170 Sadi Sirazi, Bostan, s. 181.
171 Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: (trc. Ibrahim Kafi Dénmez), s. 126.
172 Ogiit, Hikmet, s. 22.



44

[llet muarrif olarak ve liigat olarak kiyasin riiknii ve en kuvvetli
yontudir. Fukaha orfiinde ise bir seyin varlig1 kendi varligina bagli olan seydir.
Nasil ki kiyam, kiraat, ritki olmadig1 zaman, namaz olmazsa illet olmadig:
zaman da hiikkiim bulunmaz.!”

illet fikih terimi olarak {i¢c manaya gelir:

1. Hiikkmiin konulmasini uygun gosteren durum. Ramazanda yoculuk
halinde oru¢ tutmama ruhsati i¢cin mesakkatin illet olarak gosterilmesi
durumunda oldugu gibi

2. Hikmiin konulmasindan amaglanan ve hitkmiin korumak istedigi
sonu¢. Ramazanda oru¢ tutmama ruhasatinin bu anlamdaki amaci mesakkatin
giderilmesidir.

3. Hitkkmiin konulmasini uygun gosteren durumu genellikle ihtiva
eden agik ve munzabit vasif. Ramazanda oru¢ tutmamanin illetinin agik ve
istikrarli olmasindan dolay yolculuga baglanmasi durumunda oldugu gibi.!”*

Usil dlimleri nezdinde hikmet su manalara gelir:

Usal dlimlerine gore hikmet iki sekilde tarif edilebilir. Birincisi hitkmiin
illet ve sebebine baglanmasina terettiip eden bir maslahatin elde edilmesi
yahut bir mefsedetin giderilmesi veya azaltilmasidir. Meseld Ramazanda
orucun ac¢ilmasi ve namazlarin kasredilmesi ruhsatina megakkatin giderilmesi
manast uygun diismektedir. ikincisi bir maslahatin elde edilmesi ve bir
mefsedetin giderilmesi agisindan hiikme tererettiip eden seydir. Mesela zina
sucunu irtikdp edene hadd cezdsinin uygulanmasi sebebiyle neseplerin
korunmasi maslahatinin temin edilmesi gibi.!”

Bu nedenle hikmet:

1. Minasip, ma’kul manadir. Yani hiikiimle illet arasinda ki uygunluk,
uygun diisme

2. Hikmet maslahat demektir. Faydali olan seyleri celp, zararli olan
seyleri defeden.

3. Hikmet sari'in maksatlar1 anlamina gelir. Kullarin maksatlar1 degil.

4. Hikmet garaz demektir. Uygulanmasi gereken seyleri tasarlamak.

5. Hikmet bais demektir. Yani hitkmiin konulmasina sevk eden davet
eden demektir.!7®

Aslinda mana denildiginde vasiftan sakinilmas: gerekir. Burada vasifla
mana arasinda bir ayirim yapilmas: gerekirse hikmete mana dedigimizde
vasiftan ayri distiniilmesi gereken bir konudur. Bundan dolay1 vasif, hiikkmiin
varid oldugu mahalde anlasilmasi miimkiin olan ac¢ik sifattir. Fakat usl
dlimlerinin illet olarak kullandiklar: vasif boyle degildir. O, esyanin hakikatini

173 Abdulaziz el-Buharfi, Kesfii’l-esrar serhu Usuli’I-Pezdevi, 111, 344.
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ifade eden, hikmet olan ve gercek illet olan vasiftir. Hikmet gizli oldugunda
veya ancak arastirma ve teemmil yoluyla anlasilabilecek bir durumda ise
usilciiler ifade ettikleri hikmetin yerine gececek mazinneden bahsetmeye
baslarlar ve a¢ik vasfin hikmete samil olmasini ve onun hikmete zabit olmasini
sart kosarlar.!”’

Bu konuda konumuzun nirengi noktasini olusturan husus hikmetle
ta‘lil meselesidir. Bu konuda illet, sebep, maslahat ve hikmet kavramlarinin ne
anlama geldigini ve birbirleriyle olan iligkilerinin tespiti de Onem arz
etmektedir. Ayrica bunlarin hitkme tesir edici bir amil veya muarrif olarak
nasil degerlendirilmesi gerektigi hususu da onemli olmakla birlikte bu
konularda alimler arasinda cok tartismalar yasanmustir. Ozellikle hikmet ve
hikmetle ta‘lil konusunda yasanan tartigmalar ¢ok uzamis ve nihai bir ¢o6ziime
ulasilmasi konusunda bir¢ok cetrefilli ve ¢6ziime kavusamamis hususlarin
oldugu goriilmektedir. Kelamdan baslayarak fikih usuliinii de etkisi altina alan
naslarin ta‘lili meselesinde alimler genel olarak su sonuca ulagmiglardir.

1. Naslarin ta'linin kabul edenler. Bunlara gore aksine bir delil
bulunmadik¢a asil olanin naslarin ta‘lil edilebilirligidir. Bu cumhdrun
gorisudir.

2. Naslarin ta‘lil edildigine dair delil bulunmadik¢a naslarin gayri
muallel oldugunu soyleyenler.

3. Naslarn ta‘lil edilebilirligini dolaysiyla kiyas: tamamen reddedenler.
Naslarin ta‘lilini kabul edenler de zahir, munzabit ve miinasip vasfi uygun illet
olarak kabul edenler ve munzabit olup olmamasina bakmaksizin miinasip vasfi
yani hikmeti de illet olarak kabul edenler diye iki kisma ayrilir. Birinci gortisi
kabul edenler usulciilerin camhurunu temsil eder. Ikinci goriisii kabul edenler
ise baz1 Maliki ve Hanbeli usulciilerdir. Hanbeli usulciilerin basinda ise Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gelir.!”®

Ancak illetin bir baska a¢idan izahi sadedinde hiikiimde ki tesir ve etki
giiciine gore tam illet nakis illet seklinde izah edenler de olmustur:

Tam illet ser? hiitkiimde tam miessir olmus illettir.

Nakais illet ismen ve manen illet: Meseld mevkuf bey gibi.

Manen ve hiikmen illet: icap ve kabuliin ikinci ciiz'ii gibi yani kabul
kismu.

Ismen ve hiikmen illet: Sebebin yerine miisebbebin delilin yerine
medldliin kdim olmasi durumunda oldugu gibi. Mesela yolculuk ve hastalik
hallerinde namazlarin kasri, oruglarin kaza edilebilme ruhsati, mes
miiddetlerini uzatmaya sebeb olarak hastalik ve yolculuk sebepleri mesakkat
miisebbebinin yerine ge¢mistir.

177 EbQ MQnis, Menhecii 't-ta ‘lil, s. 94.
178 Ogiit, Hikmet, s. 27.
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Ismen illet: Bir kisinin hanimina falanca eve girersen bossun dediginde
hanimi o eve girerse bos olur.

Manen illet: Akitlerde ki icap ve kabuliin her biri manen bir illettir.

Hiikmen illet: Bagkasinin arazisine kuyu kazan kisi bir kimse disiip
oldiigiinde hitkmen tazminle yiikiimlidar.!”

Ancak fikih ustliinde illetin hitkme tesiri edebilmesi i¢in hiikiimle vasif
arasinda miinasebet olmasi gerekir. Yani vasfin hitkme uygun olmasi gerekir.
Sarhogluk verme vasfi icene had cezasini uygulamak icin ve kisas cezasini
uygulamak i¢in de kasden oldiirme fiili uygun olmasi gibi. '8¢

Miinasip kullar tizerine terettiip eden eserlerin, hiikiimlerin maslahata
uygun olup olmamasidir. Burada mananin miinasip olup olmadigini belirleyen
olciit, maslahattir.!8!

Miinasip mana maslahatla birlikte hikmetin iki ritkniinden birisini
olusturur.'®?

Bundan dolayi fikih ustiliinde sari’in itibar ettigi miinasip vasifla hitkim
arasinda miinasebet su sekillerde aciklanmigtir:

Vasifin nevinin hilkmiin nevine verilmesi: Hamrin sarhosluk
vermesinden dolayr haram oldugu gibi diger sarhosluk veren ickilerin de
haram olmasi durumunda oldugu gibi.

Vasfin nev’ine hitkkmiin cinsinde itibar edilmesi: Kiiciiklerin veldyetinin
anne baba bir olmasindan dolay1 mirasta biiyiik kardege verilmesi durumunda
oldugu gibi evlilikte de ayn1 velayetin gerceklesmesi.

Vasfin cinsine hitkmiin nev’inde itibar etmistir. Yolculuk halinde ki
namazlart kazd etme bakimindan kadinlarin adet halinde kilamadiklar
namazlara kiyas edilmesi durumunda oldugu gibi.

Vasfin cinsinin hitkmiin cinsine verilmesi: Hz. Ali'nin (r.a.) icki cezasini
kazif haddine bakarak vermesi durumunda oldugu gibi.

Sariin kabul veya reddettigine dair delil bulunmayan maslahatlar
mirsel maslahatlardir.

Vasfin uygunlugu aslin da bunu gostermesi agisindan hikmetler veya
maslahatlar da dorde ayrilir.

Vasfin nev-i hitkmiin nev’inde etkili olan belli bir nas tarafindan da
desteklenen miinasip vasif. Meseld yaralamalarin cindyete kiyas edilmesi
durumunda oldugu gibi.

179 Atar, Fikih Usialii, s. 135.
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Miinasip olup miilayim olmayan belli bir aslinda desteklemedigi vasiflar
sarii tarafindan ittifakla kabul edilmemistir.

Kendisini destekleyen bir aslin olmayip, vasfin cinsinin hitkmin
cinsinde etkili oldugu miinasip miilayim vasiftir. Yani Miirsel maslahatlar.

Kendisini gosteren bir asil bulunan miinasiptir, ancak miilayim degildir.
Vasfin nev’i hitkmiin neviinde goriinmektedir. Fakat vasfin cinsine hitkmiin
cinsi igsaret etmemektedir. Diger miiskiratin saraba kiyas edilmesi durumun da
oldugu gibi. Asilda sarap olup, diger asillar yani diger sarhosluk veren
maddeler gsarap olmadigi i¢in bu miinasebet gariptir.'?

Bu anlattiklarimizin tamami hikmetin kiyasla olan iligkisi veya hikmetin
kiyasin bir cesidi olmasi durumuna goredir. Halbuki hikmetin kiyasin digina
tasan hayir, fayda, giizel olan seyler, derin manalar, sirlar manasinda veya
umumi killi giizellikler anlamina gelebilecek manalar1 da vardir.

Yani hiikiimlerden istidlal yoluyla elde edilen sirlar ve hikmetler
anlamina da gelmektedir. Bu nedenle hikmeti hitkimlerdeki miinasip mana ile
ta’'lilde bulunma anlaminda ve hiikiimlerin amaci olarak kiyasin konusuna;
tizerinde diistintilmesi gereken derin manalar ve sirlar olarak ise kiyasin digina
¢ikan, istidlal yoluyla elde edilen kiilli bir illetten bahsetmemiz gerekir.

Mesela Ramazanda yolculuk durumu bir mesakkat halidir. Fakat bu
mesakkat acik ve munzabit olmadigindan hiikmiin illeti olamamistir ve bir
zabita itiya¢ duymakatadir ki o da yolculuktur. Halbuki hikmet agik ve
munzabit olsa kiyasin konusu olabilirdi. Yine maslahati mirseleyi
distindtigtimiizde vasfin cinsinin hiitkmiin cinsinde etkil oldugu icin yine bir
kiyas durumu s6z konusudur.

Ancak Islam hukukundaki zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat gibi
hukuk normlarinin disinda olan ve kiilli bir kiyastan da elde edilmeyen, kiyasin
disinda degerlendirilmesi gereken hos davranislar olarak goriilen dordiinci bir
husutan da bahsedebiliriz. Meseld kolenin hiirriyetine kavusturulmas: giizel
bir davranistir. Bu nedenle kolenin hiirriyetine vesile olan kitabet anlagsmasi da
gozel gorilmistiir. Besinci olarak yine bu saydigimiz zaruriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat gibi bir durumun s6z konusu olmadigy, asli ve ciiz'i bir illet elde
etme imkaninin da olmadig; fakat kiilli bir illetin diistiniilmesi miinkiin oldugu
durumlardir. Buna ornek olarak sadece bedenle yapilan ibadetler verilebilir.
Bes vakit namazimizi kildigimizda bir maslahatin temini veya bir zararin def’i
s06z konusu olmamakta fakat namazlara devam edildiginde sorumlulk duygusu
gelisir, Allah’in stirekli hatirlanmasi saglanir, kotiiliiklerden korunulur seklinde
agiklamalar yapilabilir.'84

183 Unsal, Ahmet, Isldam Hukukunda Fayda Ilkesi, s. 118-120.
18 Unsal, Fayda Ilkesi, s. 88.
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2.8.1. Hikmetle Ta‘lilin iImkani

Bu konunun sahabe donemine kadar gittigini soyleyebiliriz. Ciinki
Islam’da hiikiim cikarilirken kitap ve siinnetten sonra sahabe kavil ve
uygulamalarma bakilir. icmd da sahabe neslinden itibaren gerceklestigi
distntlirse oncelikle sahabeyle aldkali oldugunu soyleyebiliriz. Sahabe kavil
ve uygulamalarinin da konumuz agisindan 6nemi biyiktir. Ciinkdi onlar
vahye ve Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrirlerine ilk olarak sahit olmuslardir.
S6z konusu donemi bu konuda da mesnet olarak almak yerinde bir davranis
olacaktir. Ger¢ekte hikmetle ta‘lil konusu simdiki manada onlarin déneminde
tartistimadig1 bilinmektedir. Bu konu Fahreddin Razi ve Amidi’den sonra
sistemli ve teorik olarak tartisilmaya baslanmis ve cumhtrun kanaatinin ibadet
konularinin disinda hiikiimleri hikmetlerine degil, illetlerine baglamak
oldugudur.'®

Bazi fakihlerin hikmetle ta‘lil konusunda yaklasimlar1 ve dayandiklar:
deliller:

Razl mutlak olarak hikmetle ta‘lil edilebilecegini savunanlardandir.'86
O, Soyle der:

Biz hususi bir hitkmiin hususi bir hikmete dayandigi zannina sahip
olursak ve daha sonra bu hikmetin bagka bir olay veya mahalde ortaya ¢iktig1
zannina sahip olursak ayni hitkmiin o olaya da verilmesi gerektigi zanni ortaya
¢ikar. Bilindigi gibi zann ile amel etmek vaciptir.!¥’

Razi bu konuda ihtiyaclar ya mutlak olur ya da muayyen olur. Mutlak
ihtiyaclarla amel edilmesi zaten beklenemez. Muayyen ihtiyaglarla ise degisken
olmalarindan dolay1 onlarla da amel edilmez.!®® Seklinde itiraz edilmis kendisi
de hususi maslahatlara vakif olmamiz ya miimkiin olur ya da miimkiin olmaz.
Vakif olmak miimkiin olmazsa onunla istidlalde bulunmak imkansizdir. Bir
vasfin hikmet icerdigini bilmek o hikmeti bilmege baglidir. O halde béyle bir
istidlal miimkin olduguna gore muayyen bir maslahata vakif olmak
mimkiindiir. Muarizlarin keyfiyetinin kapaliligindan dolayr maslahatin
bilinemeyecegi meselesi gecersizdir.!'*

Hikmetle ta‘lil cdiz olsaydi vasifla ta‘lil cdiz olmazdi diyenlere kars: da
hikmetle ta‘lil tercih edilebilirse de hikmeti kavramanin zorlugu ve vasfi
kavramanin kolayligindan dolay: vasifla ta‘lil de tercih edilebilir. Bu durumda
hikmetle ve vasfla talil bir yonden racih diger yonden mercuh olarak
birbirlerine esit seviyededirler.!*?

185 Ogiit, Hikmet, s. 35.

186 Bgiit, Hikmet, s. 57.

187 Raz1, Mahs(l, V, 287.

188 Ogiit, Hikmet, s. 58.

189 Razi, Mahsdal, V, 291.

190 R4z1, Mahsil, V, 291-292.
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Yine Razi hikmetle ta‘lil caiz olsaydi arastirilip bulunmasi vacip olurdu
diyenlere karsi da soyle cevdp vermigitir: Her ne kadar hikmetle ta‘lil
konusunda ihtilaf etsek de vasfin illet olusunun hikmetle miimkiin oldugu
konusunda hem fikiriz. Ayrica istikrd yonteminin vasifla ta‘lili gosterdigini
soyleyenlere karsi da hadlerde 6ldiirticii darbe ile caydirict darbe arasinda orta
bir yol tutulmasi ve bazi konularda ameli yesir ve amel kesir ayirimina
gidilmesi bu kabilden oldugunu soylemistir. Zan ile amel etmekten sakindiran
nasslarin dogru oldugunu fakat hikmet hiikmiin illetlinin illetidir. Seklinde
cevap vermistir. Yine hikmet ve maslahat hitkmiin semeresidir. Seklinde
soyleyenlere karsi da bunun zihinde degil dis diinyada oldugnu soylemistir. !

Amidi bu konuda sunlar1 séylemistir:

Bilginlerin ¢ogu hiikiimleri, zdbittan soyutlanmis bir hikmetle ta‘lil
etmekten kacinmiglar az bir grup ise bunu mimkiin gérmistir. Bir kisim
bilginler ise agik, munzabit olanla gizli, istikrarsiz olan1 birbirinden ayirmislar,
birinci neviden olanlara hikmetle ta‘lili miimkiin gormislerdir. Tercihe sayan
olan goriis de budur diyerek goriislerini agiklamistir. %2

Acgik ve munzabit olan vasifla ta‘lilde bulunma konusunda icma vardir.
Mesela kisasin vacip olma hitkmiinti caydirma ve telafi etme diistincesinden
dolay1 kasden cana kastetmekle td’lil etmek, alig veriste intifa hikmeti
icerdiginden dolay1 ehliyet sahibi birinden sadir olmus tasarrufla ta’lil etmek,
alkolit maddeleri kullanma hiikmiin haramligini ve icene hadd uygulanmasini,
mefsedeti giderme hikmeti icerdigi icin alkollii icecekle ta‘lil etmek, bu gibi
acgiklamalara agik ve zahir vasifla ta‘lilde bulunma meselenin fer’i yontidir. Bu
ise hikmetle ta‘lilde kabul edilebilecek bir durum degildir. Ctinkti hikmet nihai
tahlilde maslahatlarin elde edilmesi ve mefsedetlerin giderilmesidir.
Ihtiyaglarin ise gizili olma, artma eksilme gibi bir durumu vardir. Halbuki
istikrar1 saglayici hitkme mesnet teskil eden unsurlar1 belirlemek bu kadar zor
degildir. Gizli ve muztarip hikmetlerle ta‘lilde bulunmakta her ne kadar zorluk
olsa da onu igeren acgik vasifla ta‘lilde bulunma esnasinda mutlaka onun
belirlenmesi gerekir. Zira o bir vasfin illet olmasinin illetidir. Hal boyle olunca
boyle bir vasif bir zabita ihtiya¢ duymadan neden illet olmasin. Mesakkat
icerisindeki bir hamal hakkinda en fazla su sdylenebilir. Mutlak anlamda bir
mesakkatle talilde bulunulmayip ancak sefer halindeki mesakkatle ta‘lilde
bulunulabilir. Bu durumda mutlak anlamda hikmetle ta‘lilde bulunamayacag:
anlamina gelmez. Yine a¢ik vasifla ta‘lilde bulunmak hikmetle tafilin
imkansizligin1 gostermez. Sayet hafi hikmetle ta‘lilde bulunmak caiz olsayd:
acik vasifla talilde bulunmak cdiz olmazdi. Ciinki agik vasfi belirlemek daha
kolaydir iddialarini ise kabul edemeyiz. Ayrica gizli hikmeti belirlemek zor ise
de agik wvasifla ta‘lilde bulundugumuzda onun igerigindeki hikmeti
belirlemekten daha zor degildir. Clinkii burada iki zorluk vardir. Birisi agik

191 Qgﬁt, Hikmet, s. 61.
192 Amidf, el-fhkdm, 111, 2+ Y.
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vasfi belirlemek digeri agik vasif igerisindeki hikmeti belirlemek.!”* Seklinde
itiraz edilme durumlarina gore bu sekilde karsi agiklamalarda bulunulabilir.

Bu kars1 agiklamalar goyledir:

Hikmeti agiklayip belirlemek acik vasfi belirlemekten daha zordur.
Iddialarini kabul edemeyiz. Zira hikmet acik ve munzabit oldugunda acik vasif
gibi olur. Vasfi bilmek ve tespit daha kolay olmasi durumu hikmetin tespit
edilip bulununcaya kadar tehirine yol acacagindan hitkmiin tehiri mimkiin
degildir. Hikmeti zdbitiyla birlikte arastirmakla miicerret olarak arastirmanin
zorlugunun esit oldugu iddialarm da kabul edilmez. Miicerret hikmeti
aragtirirken hikmetin niteligini ve 6zelliklerini bilmeye ihtiya¢ duyarken zabit1
ile birlikte oldugunda muhtemelen olup olmadigi ile yetiniriz.!**

Ebli Zeyd ed-Debiisi meseleyi hikmetle ta‘lil meselesi icerinde degil de
illetin bir nevi olarak ele almistir. O ser'an miteber olan hikmetleri isim mana
ve hiitkim olarak, isim ve mana olarak, sadece hiitkiim olarak ve sadece isim
olarak seklinde kisimlara ayirmigtir.!%

Debdsi illet hikmet ayiriminda ufuk acic1 agiklamalarda bulunmustur.
Mesela bir kimse bakire ve hamile bir cariye ile evlense bile istibra gerekir.
Burada hitkmin illeti erlik suyunun dolaysiyla neseplerin birbirine
karigmasinin 6niine ge¢mektir. Halbuki bakire ve hamile cariyede boyle bir
durum s6z konusu degildir. Ama buna ragmen kendisi bu durumda istibra
gerektigini soylemistir. Yine uyuyan kisinin abdestinin bozulmasi durumunda
oldugu gibi arada hail olmadan esine dokunan kisinin erkekliginin uyanmasi
durumunda mezi gelmese bile abdestinin bozulacagi, bir araya gelen eslerin
stinnet mahalleri biribirlerine degdiginde meni ¢ikmasa bile gusiil gerekecegi,
nikdha baglh olarak nesebin siibtitu gibi agiklamalar1 hikmetle illet ayirimi
konusunda ufuk agic1 agiklamalar oldugunu séyleyebiliriz. !¢

Yine icdarelerde menfaatler mevcut olmadigindan kiyasa aykiri bir
durum s6z konusudur. Akitletlerde satin alincak mal saticinin elinde mevcut
olmalidir. Bu durumda icdre akdindeki istifade edilmesi gereken menfaat
mevcut bir ayn kabul edilerek imkan nisbetinde akit ger¢eklestirilir.!*” Bu gibi
akitler insanlarin kendilerine ihtiya¢ duymalarindan dolay: gerceklestirilir.

Bu nedenle Razi, Beydavi ve Ibn Siibki gibi miitekellim meslegine
mensup us(l bilginleri illeti muarrif(tanimlayici) olarak gorenlerdir. Mu'tezile
mezhebi usil bilginleri illeti miessir kabul etmislerdir. Yani hitkmiin meydana
gelmesine tesir eden etken olarak kabul etmiglerdir. Gazzali ve Hanefi
ustlciiler ise Allah’in emri ve izniyle miiessir, mucip yani hitkme tesir eden ve
hiikkmii icAp ettiren manasindadir. Amidi, Ibn Hacip, Sadru’s-Seria Ibnii’l-

198 Ogiit, Hikmet, s. 65.
194 Ogiit, Hikmet, s. 66.
195 Ogiit, Hikmet, s. 67.
196 Ogiit, Hikmet, s. 68.
197 Eb( Zeyd ed-Deb(st, Takvimii’I-edille, 1, 406.
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Hiimam gibi us@l bilginlerine gore bdis ve da’i manasindadir. Yani hitkim
koymaya sevk ve davet edendir.!*®

2.8.2. Fikih Usiliinde Hikmetle Ta‘lill Meselesi

Fikih usdliinde hikmet terim olarak iki anlama gelmektedir. Birincisi
vasfin illet kilinmasin1 gerektiren manadir. Hitkmiin illetine ve sebebine
baglanmasina terettiip eden ve bir maslahatin saglanmasi veya bir mefsedetin
azaltilmasi veya giderilmesidir. Meseld yolculukta mesakkat namazlarin kasri
icin uygun diismektedir. Ikincisi maslahatin saglanmasi ve mefsedetin
giderilmesi agisindan hiikme terettiip eden seydir. Meseld zindnin haram
kilinmasinin ve bu sugu isleyenlere hadd cezasinin tatbikinin neslin
muhafazasi amacina yonelik olmasi gibi.!”?

Birinci manada illetten kastedilenin hikmetler, maslahatlar ve
mefsedetler oldugunu belirten Satibi’dir. Illetten maksat hikmet ve
maslahatlarin bizzat kendileridir. Ona gore bu maslahat ve mefsedetlerin agik
ve munzabit olup olmamasina bakilmaz.?%

Ancak S$atibi'nin hikmetle ta‘lilde bulunmayr mutlak olarak kabul
etmedigi ibadetlerde degil de adet olarak kabul edilen, ma’kalattan olan
hususlarda hikmetlerin zaten zahir oldugundan dolay:r onlara yonelinmesi
gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkéi bu tiir ma’kdlattan olan hususlarda
manalarin cinslerine goére hiikiim verilebilmektedir. ibadetlerde ise 6zel
manalar zuhur edeceginden bunlara goére hitkkiim verilir.?! Kendisinin
ibadetler sahasinda kiyasin gecerli olmadigi, ma’kalattan olan hususlarda ise
en genis anlamda vasfin cinsiyle bile hiikiim verilebildiginden vasfin zaten
zahir olmasi gerektigini sdylemis oldugunu diisiinmek miimkindir.

ikinci manada hikmetin tarifi de Amidi'nin su agiklamalarindan sarih
olmasa bile anlagilabilmektedir.?%?

Amidi agik ve munzabit olan vasifla hikmetle ta‘lilde bulunma
konusunda ittifak oldugunu soylemektedir. Ona gore kisasin vacip olmasini
cant heder olmaktan kurtarmak icin diismanca duygularla kasten adam
oldiirmekle ta‘lil etmek, alim satim akdini intifa hikmetine binaen rizaya
deldlet eden tasarrufla ta‘lil etmek, i¢kinin haram olmasimi akli muhafaza
hikmetine veya maslahatina binaen ta‘lil etmek bu kabildendir.?®® Seklinde
aciklayarak Islam fikhinda hikmeti amacina gére agikladigini soyleyebiliriz.

198 Ogiit, Hikmet, s. 80.

199 Ogiit, Hikmet, s. 32-33.

200 Satibi, el-Muvafakat, I, 410-411; Ogiit, Hikmet, s. 33.
201 Ep{ MQnis, Menhecii 't-ta ‘lil, s. 148.

202 Ogiit, Hikmet, s. 34.

203 Amidf, el-fhkdm, s. 2+ V.
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Ustlciilerin hikmetle ta‘lil konusunda temelde cdiz ve caiz degil diye iki
goriise sahip olduklar: belirtilmektedir. Gazzali'nin hikmetle ta‘lil konusunda
caiz oldugunu ve bu konuda Debiisi’yi kendisine muhatap kabul ederek ondan
her ikisi de cdiz olmadig1 yoniinde agiklama nakleder. Fahreddin Razi ise
konuyu mesele bazinda siirdiiriir ve kisilerle ugrasmaz. Amidi meselenin
cergevesini biraz daha belirginlestirerek dlimlerin ¢ogunlugunun zabittan
yoksun bir vasifla taflilin imkansiz oldugunu pek azinin ise buna cevaz
verdiginden bahseder. Uciincii bir grubun ise agik ve munzabit hikmetle gizli
ve istikrarsiz hikmetin arasini ayirdiklarimi  ve bu sekilde tafsile
yoneldiklerinden bahseder. Agik ve zdhir olan hikmetle ta‘lilin caiz oldugunu
gizli ve istikrarsiz olan hikmetle ise ta‘lilin cdiz olmadigindan bahsettiklerini
soyler.204

Bu sebeple hikmetle ta‘lil konusunda alimler ihtilaf etmigler olsalar da,
ta‘lilin daha ziydde mana ve amag biitiinliigii igerisinde yani mazinnesine gore
degerlendirilmesi gerektigini soyleseler de, hikmetin hiikiimlerin tesril
kilinmasinda etkili oldugu, sariin hitkim koymada birtakim maslahat ve
hikmetlere gore hareket ettigini disiinseler de tek basina hikmetle ta‘lile pek
itibar etmedikleri soylenebilir. Islam fikih ustlii alimlerinin hikmeti bir
miessir, muarrif ve bais seklinde formiile etmeleri biitiin bu tespitlerin ve
hikmetle tesri'in yapilip yapilamayacag1 meselelerine dayanir.?%

Illetin zahir ve munzabit olma sartin1 kosanlarin icerisinde hikmetle
tallilde bulunabilmek icin hikmetin bir zdbita baglanmasi gerektigini
soyleyenler oldugu gibi hikmet agik ve zdhir olduktan sonra cdiz oldugunu
soyleyenler de vardir.?%

Bu konuda fakihlerin birbirinden farkli goriisleri vardir. Bu gorisler
bazen bire bir ortiisebilecek sekilde olurken bazen de pek o kadar da
ortiismedigi gorilir. Bazen de bu gorisler bir birine zit gortslerdir. Mesela
hikmeti mutlak olarak illet kabul edenler, etmeyenler seklinde karsit iki goriis
nakledilebilirken, hikmeti belli kayitlarla illet kilanlar da s6z konusudur.
Hikmetle ta’lili kabul edenler icerisinde hikmetin gizli oldugu durumda
mutlaka bir zabita ihtiya¢ duyacagi yoniinde goriisler bulundugu gibi mesela
cumhir’a gore zabiti bulunan hafi hikmetler ile ta‘lilde bulunmak caizdir.
Ayrica Amidi'ye gére acik ve munzabut vasifla hikmet icerme ihtimaline binaen
ta'lilde bulunabilecegi konusunda icma vardir. Yine Fahreddin Razi gibi
mutlak olarak hikmetle ta’lilin cdiz oldugunu séyleyenlere gore boyle bir sart
s0z konusu olmadigini sdyleyebiliriz. Clinkii ona gore hikmet illetin illetidir.
Gazzali hikmetle ta’lili caiz gortir ve Eb(t Zeyde ed- Debfisi aciklamalarinda ve
olaya yaklasiminda terminolojik olarak bundan bahsetmese de verdigi
orneklerde konuya yaklasimi 6grenilebilmektedir. Zird uyku halinin abdesti
bozmasi veya hamile veya bakire bir cariye ile evlenilmesi istibray1 gerektirir

204 Oiit, Hikmet, s. 54-55.
205 K oca, “Hikmet”, D4, XVII, 515-518.
200 Ogiit, Hikmet, s. 54-55.
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gibi agiklamalar ihtiyat ile yorumlanarak zabita, munzabit ve zdhir olana
baglihig: gosterir. 207

Hallaf ta illetin sartlar1 baglaminda su dort hususta fakihlerin miittefik
olduklarini ifade eder. Yani ta‘lilin miimkiin olabilmesi i¢in hikmetin su dort
sart1 tasimasi gerektiginden bahseder:

Birincisi: Ac¢ik bir vasif olmasi. Yani agikca hem asilda hem ferde
goriilebilmesi.

Ikincisi: Munzabit bir vasif olmasi, yani illetin degisken olmamasi,
kendisine uygulanabildigi herbir olayda ayni sonucu verebilme objektifligine
sahip olmasi.

Uctinciisii: Miinasip olmasi. Yani hikmetin mazinnesine baglanmasidir.

Dordiinciisii: Vasfin kasir olmamasi. Yani asilda uygulanabilen bir vasfin
ferde de uygulanabilir olmasina denir.?%

Hikmet kelimesinin nasil ki diger ilimlerde almis oldugu 6zel anlam s6z
konusu ise fikih ilminde de kendine has almis oldugu bir anlami vardir. Onun
almis oldugu anlam bazen miiessir, mucip illet, bazen bais gii¢c anlaminda olsa
da ayrica bir illet olarak hikmetten bahsedilen durumlarda bir sebep sonug
iliskisi olarak gercek miiessir giiciin Allah oldugunu hiikiimle illet arasinda
gerektirici bir bagin olmadigini diistinenlere gore; illet ancak muarrif olarak
tanimlana bilse de?” veya hikmet kavrami hiikiimlerin esrar seklinde
yorumlansa da ayrica bazi Islaim hukukgularinin teknik anlamdaki kiyasmn
disinda olarak miirsel kiyas, mana kiyasi, maslahi kiyas gibi degerlendirmeleri
ozelde 1stislah konusuyla genelde ise hikmet gergevesinde yer alsa da’!® bu
noktada vasfin zdhir ve munzabit olmasi durumunda nasslarin ta‘lil
edilebilecegi hususunu alimlerin geneli kabul ettigini soyleyebiliriz. Munzabit
olup olmamasina bakmaksizin miinasip vasfi yani hikmeti de illet olarak kabul
edenler ise bazi Maliki ve Hanbeli usulciileridir.?!! Kiyasta asilla onun hitkmij,
riknii ve hakkinda hiikiim bulunmayan fer vardir. Dolaysiyla béyle bir
durumda asilla fer arasinda illet benzerliginden dolay: fer'e de ayni hiikiim
verilir. Hikmet ise yaygin anlamiyla bir netice ve amactir, elde edilmek istenen
sonugtur. Bu ise fikih usuliinde miinasip bir vasifla gerceklesecegi gibi elde
edilmek istenen hiikiimlerin genel neticelerinden de elde edilir. Bu nedenle
hikmetin sdri'in 6zel veya genel maksatlarina iligkin olmasi manasi yaygin bir
anlayis olarak kabul edilen bir durumdur. Ayrica Islim hukukgular1 her
hitkmiin bir hikmeti oldugu ve bir maslahat icerdigi veya bir amacinin oldugu
konusunda goriis birligi icerisinde olmakla beraber yine hikmeti bir test
yontemi olarak kullanmalarina kargilik, bu konuda nadiren de olsa hikmetle

207 Ogiit, Hikmet, s. 54-72.

208 Hallaf, [imii usiili’I-fikh, s. 52.

209 Ferhat, “Hikmet”, DIA, XVII, 515.
210 Koca, “Hikmet”, DA, XV, 516.
211 Ogiit, Hikmet, s. 27.
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test edilmeyen illete dayanmis olsalar da; illet, hitkim, hikmet ve maslahat
formiilasyonunda anlam ve amag iligkisini birlikte degerlendirmislerdir.?!?

Ayrica islam fikhinda sebep, illet ve hikmet kavramlarimin pratikte
birbirlerinin yerine kullanildigi 6rneklerinden hareketle de hikmetle ta’lilde
bulunmay1 agiklayabiliriz. Meseld yolculukta sefer hdlinin mesakkatin yerine
gecmesi durumu sebebin illet yerine ge¢cmesine bir ornektir. Yine katl
hadisesinde kisasin illeti olarak haksiz yere oldiirme fiilinin kabul edilmesi
durumu da sebebin illet yerine ge¢mesine Ornektir. Aslinda kisasin illeti
oldiirmeye engel manasidir. Yine “savas sirasinda el kesilmez”?'*hadisine gore
sahabeler hikmeti veya maslahati illet yerine gecirdikleri goriilmektedir. Zira
eli kesilecek sahsin diigmana siginma durumu s6z konusu olabilir.

Ayrica hukukun genel gayelerinden hareketle hiikim verilmesi
durumunda oldugu gibi durumlarda kiilli kdidelerin ¢ok 6nemli oldugunu
soyleyebiliriz. Bunlara tek tek tikel 6nermelerden elde edilen formiilasyonlar
ve fer'i hiikiimlerin amaclarinin toplamindan c¢ikarilan Onermeler goziiyle
bakabiliriz. Bu durumun ayni zamanda kiilli kdidelerin maslahat prensibine
gore hiikkiim vermenin hazir dayanagini teskil ettigini de sdyleyebiliriz.

[llet olan vasfin hikmet icerip icermediginin zorunlu olmast:

Bazi alimler hicbir illet hikmetten yoksun degildir. O halde bir illetin
hikmet icerip icermedigini aragtirmaya ne gerek var sorusuna soyle cevap
verilmigtir. Bu durum illet olan vasfin olmayanindan ayrilmasi, illet olan vasfin
tespiti ve hiikiimlere imtisal icin gereklidir. Illeti muarrif olarak gérdiikten
sonra illetin vasif icerip icermediginin ne anlami var diye soranlara kars da su
cevap verilmistir. S6z konusu illetin hikmet icermesi delil ile medlal arasinda
tenasiibii gosterir ve ayrica hitkiim olarak ulasilan sonuca itaat ve teslimiyeti
daha icten kilar. Bahsedilen durumlar mistenbat illette gecerlidir. Fakat
mansus illetlerde olsa da olur olmasa da olur.?'

2.8.3. Selefin Hikmetle Ta‘lill Konusundaki Tutumu

Selef alimleri arasinda hikmetle ta‘lil konusunda daha sonra goriilen
tartigmalarin olmadigim1 soOyleyebiliriz. Fakat onlar da icinde yasadig:
toplumda meydana gelen problemlere ¢6ziim iiretiyorlardi. Fakat her ne kadar
onlar arasinda boyle hikmetle ta‘lil konusunda teorik tartismalar yasanmasa da
onlarin Urettikleri ¢oziimlerden, fer'i meselelere verdikleri hiikiimlerden ve
fetvalardan konuya yaklasimlarini tespit edebiliriz.?'

212 Koca, “Hikmet”, DIA, XV, 518.
213 Ebf Davad, “Hudad”, 18.

214 Ogiit, Hikmet, s. 74-75.

215 Ogiit, Hikmet, s. 27.
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Sahabenin hikmetle ta‘lil konusuna yaklagimi

Sahabenin hikmetle ta‘lil meselesine yaklagimi: Sahabenin hikmet yani
hitkiimleri maksat ve maslahatlarina gore ta‘lil etme konusunda agik agik
dillendirmeseler de buna bagvurduklar1 ve bu konuda sariin maksatlarina
uygun oldugu takdirde maslahat prensibine gore hiikim verdikleri
goriilmektedir. Meseld Hz. Omerle Hz. Ali bir toplulugun bir kisiyi 6ldiirmesi
durumunda oldugu gibi maslahat prensibine gore yani canin ve kanin
korunmasina yonelik olarak suca istirak edenlerin tamamina aymi hikmi
vermekle gerceklesecegi yoniinde karar almiglardir. Yine bir savas esnasinda
hirsizlik eden bir kimseye el kesme cezasinin uygulanmamasina izafeten
seferde icki kullanan kisiye de celde cezasini uygulamamalari sahabenin
“seferde el kesilmez.”?'® Hadisinin vermek istedigi mesaji ¢ok iyi anladiklar1 ve
bu sekilde maslahat prensibine gore hiikiim verdiklerini gostermektedir.
Sahabe bu giinkii manada hikmetle ta‘lil meslesini distindagini
sOyleyemeyiz. Onlar kendilerine gelen problemleri Hz. Peygamberi izlemis
olmalar1 ve hiikiim verirken nasil davrandigini ¢ok iyi bilmelerinden dolay:
sari’'in maksatlarinin disina ¢ikmadan rahatlikla hitkiim verebiliyorlardi.?!’

Yine Hz. Osman’in hacc esnasinda Minadda dort rekathh namazlar: kasr
etmeyip aynen kilmay1 tercih etmesi ve burada ki ruhsati kullanmamasinin
sebebi, o yil hacca kalabalik olarak gelen bedevilerin namazlar iki rekat
zannetmemeleri i¢indir. 2'8

2.8.4. Dort Mezhep Imamimin Hikmetle Ta‘lil Meselesine
Yaklasimi

Mezhep imamlarinin bu konudaki yaklagimlarinin tespitinin problemli
oldugu goziikmektedir. Ancak hikmetle ta’lili EbG Hanife'nin kabul etmedigine
dair Zerkesi’den nakledilen zayif bir goriisten baska her hangi bir bilgi de
bulunmamaktadir. Buna benzer seyler daha sonra gelen bilginler tarafindan
mezhep imamlarinin hikmetle ta‘lil konusuna cevaz vermedikleri seklinde
anlasilmigtir. Halbuki mezhep imamlar1 da birtakim konularda hiikiim veriken
hikmete dayanmuslardir. Fakat bu onlarin mutlak olarak hikmetle talile
yoneldikleri anlamina da gelmemelidir. Hikmetle hiikiim vermedikleri
durumlarda muhtemelen zuhur ve inzibat sartlarini tagimadiklarindan dolay1
oldugunu digtinebiliriz.?"”

216 Eb{y David, “Hudid”, 18; Tirmizi, “Hudid”, 20.
217 Ogiit, Hikmet, s. 37-38.

218 Ogiit, Hikmet, s. 40-41.

219 Ogiit, Hikmet, s. 42.
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Hanefi Mezhebinde Hikmetle Ta'lil

Hanefi mezhebinin hikmetle ta‘lil konusuna olumsuz baktig1 yoniinde
rivayetler olsa da bunun dogru olmadigini soyleyebiliriz. Clinkii bu konuda
EbG Hanife ve mezhebin diger ileri gelenlerinden gelen rivayetler bunu
dogrulamamaktadir. Mesela islam {ilkesine gelen kadin ve erkeklerin harbiye
satilmamasi hakkinda EbG Hanife; cariyenin istibrasi konusunda Ebt Hanife ve
Ebli Yusuf maslahat prensibine gore hiikiim vererek ayni meclisteki cariyenin
tekrar sahibine verilmesi veya satilmasi durumunda iddet beklemeyecegini
soylemiglerdir. Ebti Yusufun savasa ath olarak katilanlara, piyadde olarak
katilanlara nispetle iki kat fazla pay verilmesi hitkkmiinii maslahat prensibine
gore vermistir.?2

Safii Mezhebinde Hikmet ve Maslahatla Talil

Mesela imam Safii bedel hacc1 génderme konusunda ibadetler konusu
vekil gonderilmeye daha layiktir diye bedel haccini maslahat prensibine gore
cdiz gormustir. Aym sekilde Safii mezhebine mensup fakihler musakat??!,
kirad?*? gibi akitleri de tecviz etmislerdir. Hz. Peygamberin “sizden biriniz
kardeginin nikdhlanmak istedigi kimseye evlilik teklifinde bulunmasin”?3
hadisini belli kayitlarla anlamistir. Bu kayit bir kadina bir kimse diiniir olmus,
kadin ona evlenmek i¢in izin vermistir. Kadin kendisine daha iyi talip ¢ikinca
onceki izin verdigi talipten vaz ge¢mistir. Bu cdiz degildir. Yoksa kadin ilk
talibinden normal bir sekilde vaz gegtigi takdirde bunda bir mahsur yoktur.??*

Maliki Mezhebinde Hikmet ve Maslahatla Ta'lil

Maliki Mezhebi neredeyse maslahat prensibiyle hiikiim vermekle
o0zdeslesmis bir mezheptir. Meseld diisman beldesine seyahatlerde yaninda
Kur’'an tasinmamasi, sanatkarlara birakilan mallarin tazmin edilmesi, zalim
yoneticilerin komutasinda Misliman’lar zarar gormesin diye savagilmasi
gerektigi ve Maliki fakihler Hasimogullarina zekat verilebilecegine
hiikmetmisglerdir.??> Normalde Hasimogullarina zekat verilemeyecegine dair
hadisler vardir.??¢ Ciinkii zekat insanlarin kiridir.

220 (giit, Hikmet, s. 48.

221 Musakat: aga¢ sahibinin elde edilecek mahsiliin belirli bir oram1 karsihginda agaglarm bakim ve
yetistirilmesini iistlenen bir kimse ile anlagsmas1 seklinde cereyan eden bir sdzlesme ¢esididir.

222 Kirad: Mudarebe diye de bilinir. Bir taraftan sermaye diger taraftan emek koymasi ve elde edilen karm yari
yartya veya ligte bir seklinde boliigiilmesi hiikiimlerini ihtiva eden bir sdzlesmedir.

223 Buhari, “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 38; Ebl David, “Nikah”, 17.Tirmizi, “Nikah”, 38; Darimi, “Nikah”,
7; Ibn Mace, “Nikah”, 10.

224 Ogiit, Hikmet, s. 50.

225 Ogiit, Hikmet, s. 51.

226 Darimi, “Zekat”, 16; Nesai, “Zekat”, 98; Miisned, “Zekat”, 11, 279.
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Hanbeli Mezhebinde Hikmet ve Maslahatla Ta'lil

ibn Dakiku’l-tyd, Ahmed b. Hanbel’in maslahat1 miirseleyi delil olarak
kullanmakta imam’1 Malikten sonra geldigini sdyler. Mesela O, vekaletlerde bu
gorevin sona ermesi i¢in vekile haber verilmesi sartin1 maslahat prensibine
gore koymustur. Hanbeliler, kira s6zlesmesi yapma ya da resmi bir goreve talip
olma gibi sozlesme konusu olabilecek her tiirli islerde ti¢linct kisinin
miidahalesini uygun gérmemislerdir. Meseld Ibn Kuddme Hz. Peygamber’in
sizden biriniz “Musliiman kardesinin satig1 tizerine satig yapmasin”??’ hadisini
satin alma konusunda yani bir kimse pazara gidip taraflar arasinda satim
sozlesmesi heniiz tamamlanmadan diger misterinin verdigi bedelden daha
fazla vererek satin almasini da cdiz gormemislerdir.??8

Biitlin bunlardan anlagilmaktadir ki mezhep imamlar1 ve mezhebin ileri
gelenleri ad1 konulmasa bile maslahat prensibine gore hiikiim verdikleri ortaya
¢ikmaktadir. Ayrica mezhep imamlar1 arasinda hikmetle ta‘lil konusunda
ozellikle Imam’t Safii ve Ebti Hanife arasinda bir kiyaslama yapacak olursak
sanki daha ziyade Ebti Hanife degil de Imam’i Safi’nin hikmetle ta‘lil
konusunda hiikiim vermedigi gibi bir anlam c¢ikmaktadir. Ciinkii Imam’i
Safit’'nin adeti oldugu tizere vermis oldugu hiikiimlerde bir sahit getirmesi onu
hikmetle ta‘lil verme noktasinda disarida tuttugunu soyleyebiliriz. Meselad
annesi yerine bedel hacci yapma konusunda izin isteyen kadin hakkinda Hz.
Peygamberden gelen rivdyetler varken onun bedel hacci konusunda maslahat
prensibine gore hiikiim verdigi nasil sdylenebilir. Fatima b. Kays olayinda bu
delilin Imam’1 Safii'nin kadinlara talip olma konusunda kayitladigi meselede
onun maslahat prensibine gore hiikkiim verdigi net olarak agiklanmaktadir.
Cunki Fatima b. Kays hadisinde ti¢ talibin ti¢ii de kadina higbir kayit soz
konusu olmaksizin talip olmaktadirlar.

Bu nedenle Imam Safiinin bir meselede hiikiim verirken bir sihide
yonelmesinin illet konusunda tereddiide diismesi veya illetin bir fayda
saglamadigi durumlarda gerg¢eklestigini sGyleyenler de olmustur.?

illet sayilan vasif mutlaka hikmet icermeli midir?

Mansus illetlerde olsa da olmasa da sonucu etkilemez. Miistenbat
illetlerde illetin hikmet icerdigi kanaatine ulasilamazsa o illetin illet olmaya
elverisli olmadig1 sonucuna varilir. Miistenbat illetlerde hikmetin tespiti illet
olacak vasfin digerlerinden ayrilmasina ve illetin tespitine, hiikiimlerin
imtisaline vesile olur. Yine Abbadiye gore illete muarrif anlami yiikledikten
sonra hikmetin tespiti, itaat ve inkiyat ile boyun egmeyi, hakka teslimiyeti
daha icten kilar. Delil ile medlal arasindaki tenasiibii gosterir ki o da istidlalin
daha saglam oldugunu gosterir. Hiikiimle aldmet saydigi illet arasinda

227 Buhari, “Surit”, 8; Miislim, “Nikah”, 49; Ebt David, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38; Nesai, “Nikah”, 20,
21.

228 Ogiit, Hikmet, s. 52-53.

22 Unsal, Fayda Ilkesi, s. 111.
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miinasebet oldugunu gosterir. Abbadi ayrica kendi kendine su soruyu
giindeme getirmistir. Illetin hikmet icerip icermedigini arastirmaya ne gerek
var. Zird hicbir illet hikmetten hali degildir. Bu sekilde illetin mutlaka hikmet
icermesi gerektigini sdylemistir. Miistenbat Illetin hikmet icerip icermedigini
tespit ¢alismalarinin o illetin hikmet icermediginin a¢iga ¢ikarilmasindan
bagka ise yaramayacagini soyleyenlere karsi ve bu konuda Gazzdli'nin 6rnek
gosterilmesinin yerinde bir oOrnek olmadigi zira Gazzali hikmetin
mazinnesinden kendisinin ise hem hikmetin mazinnesinden hem de hikmetin
kendisinden bahsettigini bildirmistir.>3°

Sonra gelen fakihlerin hikmetle talilde bulunmakta ka¢inma
sebepleri neler:

Selebi’ye gore bunun ii¢ sebebi vardir. Birincisi: Miictehid imamlar1
takip eden fikih bilginleri imamlarindan nakledilen fer’i hiikiimleri ve tikel
fetvalar1 kendileri agisindan saglam kayitlarla kayit altina almak istiyorlardi.
Clnki diger mezheplerle yapilan tartismalarda hiikiimlerle illetleri arasinda
herhangi bir ¢eligki olmadigini gostermek istiyorlardi. Bunu gerceklestirmenin
yolu da hitkiimleri hikmet ve maslahatlarina gore degil de hiikiimleri zahir ve
munzabit vasiflara dayandirmakla miimkiin olur. Selebi'nin fikih uséliiniin
mezhep imamlarinin tdbileri arasinda miinazaralarin trtind oldugunu
soylemesi bunu destekler mahiyettedir. Ayrica Selebi aligveriste irade
beyaninin akdin tamamlanmasi icin ag¢ik ve istikrali bir vasif oldugundan
dolay1 kabul edildigini, bunun i¢in hiikiimlerin hikmetlerine degil de illetlerine
baglanmasinin ya hikmetin bir zabita baglanmasi yoluyla ya da bizzat kendisi
zabit olanin 1zhariyla mimkiin olacagini sdylemistir. Kendisi zabit olanin
belirlenmesi ise zecr ve herhangi bir giicluliigiin kaldirilmasinda bir haz ve
lezzet vardir. Bu iki seyle kastedilen maksadin a¢iga ¢ikarilmasiyla cevap verilir
ki o da 6rfen mesakkat ve zarardir. ikincisi: Bazi fakihlerin bu yénde yaptiklar
acgiklamalardir. Bu fakihlerin hiikiimlerin gercek illetlerin hikmetler oldugunu
sOylemelerine ragmen fer'i meselelerle ilgili kendilerine itirazlar yoneltilir
korkusuyla hikmetle ta’lide bulunmay1 reddetmislerdir. Bu konuda fakihlerden
cok 6rnek vardir. Uciinciisii baz1 fakihlerin vasfin bizzat illet olmayip asil
illetin zabit1 oldugunu soylemeleridir. Be bilginler zabit1 belirleyebilmek icin
¢ok genel zdabitlar bulma gayreti icerisine girmiglerdir. Vasfi tardi, sebehi
minasip diye kisimlara ayirmuglardir. Zird “Bunlar en genis manasiyla
vasiflardir.”?! Dérdiincii olarak Hakemi'nin tespitine gore kelamin fikha tesiri
yoluyla olmustur. Kelamda Allah’in fiilleri mualleldir. Gayri mualleldir diye iki
gorlis vardir. Allahin fiilerinin muallel oldugunu soyleyenler kelam ilminde
bunu te'vil ederek vasfa hamletmislerdir. Hatta muarizlardan etkilenerek ser’i
kiyasi incelerken hikmete itibar etmeyip vasfa itibar etmiglerdir.?3?

230 Oiit, Hikmet, s. 74-75.
21 Eb( M{nis, Menhecii t-ta ‘Iil, 5.137.
282 Ogiit, Hikmet, s. 76-77-78.
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Selebi devamla bir grubun meseleleri zarar ve yarari iceren maslahatlar
tizerine hitkmi terettiip ettirdiklerinden bahseder. Ustl bilginlerinin ise vasifla
tallil etme konusunda ittifak ettiklerini fakat hikmet ve maslahatla ta‘lilde
bulunma konusunda ihtilaf ettiklerini séyler. ikinci gruba giren bilginler de
yine iki gruba ayrilmiglardir. Bunlar ildhi hitkiimlerin hikmet ve maslahatla
ta’lini cdiz gorenlerle bunlar fikhi meselelere uygulayanlardir. Bunlar illeti
miessir, mucip ve bais gorenlerdir. Fakat bunlar hiikiimlerin ta‘lil edilme sirasi
geldiginde hikmetten vasfa yonelmislerdir. Ciinkii onlar hiikiimleri agik ve
istikrarli olan vasifla zaptu rapt altina almak istiyorlardi. Illeti muarrif olarak
gorenler ise bunlar kelam ilminde tesrii kabul etmeyip de fikih ilminde ise
illeti muarrif olarak degerlendirenlerdir. Bunlar hikmetle ta‘lili kabul etmezler.
Fakat kabul edenlerin maksatlarini da vasif dairesine giren hikmetler seklinde
degerlendirirler.?

Illeti miiessir, mucip, bais olarak gorenlerin metotu selefin metotuna
aykir1 goremeyiz. Ciinkii onlar gergek illetin hikmet oldugunu biliyorlard:
fakat hiikiimleri daha saglam bir dayanaga dayandirmak istediklerinden dolay1
bunu yapiyorlardi. illeti muarrif olarak gorenleri ise ancak hikmeti bir fiile
maslahat veya mefsedet olarak terettiip eden sey olarak baktigimiz zaman
onceki metota yaklagtigini sdyleyebiliriz.?3*

Ciiveyni ise sahabelerin hiikiim istinbat1 konusunda hig¢bir zaman kural
koyma gayretinde olmadiklarin1 kendilerinin hiikiim verirken en serbest
olgtiler igerisinde haraket ettiklerini sdyler.?3

Hakemi bazi mudsir arastirmacilarin, ustl bilginlerinin vasifla ta‘lilde
bulunmalar1 konusunda sunlar1 soyler. Kiyas meselesinin c¢ergecevesini
alabildigince genis tutmak, ta ki esbah ve nazdire varincaya kadar. Heniiz vuku
bulmamis olaylar hakkinda farazi olarak hiikiim vermeye ¢alismak. Fakat
Maliki ve Hanbeli hukukgular farazi konulara dalmamisglardir.?*¢

2.8.5. Ta‘lilin Yasaklanmasinin islam Fikhina Etkileri

Hikmetle ta‘lilin her ne kadar hukuk giivenligi agisindan birtakim
mahzurlar olsa da hukuku rahatlatici ve genisletici bir yoni oldugunu da
yadsiyamayiz. Ciinkd hiikiimlerin maksatlarin1 ve ruhunu bilmek miictehide
hitkiim vermede kolayliklar saglar. Illete gore hiikiim verdigimizde ise belli
kurallarin disina ¢ikamayacagimizdan bu kolayliklar s6z konusu olmayacaktir.
O halde yeni meydana gelen olaylari, zaman ve mekan farkliligindan dolay:
ortaya c¢ikan birtakim problemleri, nasslarin ruhunun disina ¢ikmadan

233 Ogiit, Hikmet, s. 79.

234 Ogiit, Hikmet, s. 80.

235 Cuiveynt, el-Burhan, 11, Y+o,
236 Ogiit, Hikmet, s. 82-83.



60

¢ozebilmek i¢in mutlaka hikmet ve maslahata gore hiikkiim verilmesi
gerekmektedir. Bu ise nasslarin ruhuna bagli kalarak yeni meselelere ¢6ziim
bulmak anlamina gelir. Ciinkii islim'in ilk donemlerinde sahabe, selef,
mictehid imamlar, tdbiun ve tebei tabiun dénmelerinde bu konuda darlagtirici
ve zorlagtirict bir tavir sergilenmemistir. Hikmeti ta‘lil alaninin disina
¢ikaranlar mezkdr donemlerin miictehidlerine ve sariin maksatlarina
muhdlefet etmisler ve bu kati kurallar, sonradan birtakim mii¢tehidleri
istihsan ve hiyel gibi baska metotlara yoneltmistir. Dolaysiyla Maliki ve
Hanbeli mezhepleri gibi hentiz vukG bulmamig olaylar hakkinda fetva
vermeyenler boyle durumlara diismemislerdir.??’

[slam hukukun dinamizmini saglayabilmek icin yeniden selef, sahabe ve
onlarin yolunu takip edenlerin metotuna donmemiz gerekir. Ciinkii onlar
problemlere ¢6ziim tiiretirken en serbest Ol¢tiler igerisinde hitkiim vermigler ve
hi¢bir zaman kendilerini muradi ilahlyi gerceklestirme yolunda zor durumlara
disirmemislerdir. Onlarin bdyle rahat davranmalar ozellikle sahabe icin
soylemek gerekirse Hz. Peygambere taniklik etmeleri, Islim’i yasamalar
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii her zaman i¢in yasamak ve isin icerisinde
olmak teoriden daha tistiindiir. Bir de teoriyle birlikte amel olursa bunun daha
mitkemmel oldugunu soyleyebiliriz. Fakat hikmet ve maslahatta diistintilecek
bir bagka en 6nemli mesele verilen hiikiimlerin nassa aykiri olmamasi, genel
olmasi, ma’kal olmasi, varligindan emin olunmasi gibi durumlardir. Hz.
Omer’in bugiin miiellefe-i kultiba ihtiya¢ kalmamustir diye zekattan onlara pay
vermemesi,>’® Sevad arazisini askerler arasinda zirdatle mesgul olurlarsa
savasacak asker bulamayiz diisiincesiyle harac arazisini fey olarak kabul edip
taksim etmekten vaz gegmesi,?*° ehli kitap kadinlarla Miisliman erkeklerin
evlenmesini yasaklamasi, 6zellikle halkin 6niinde onder olan kisilere bunu
yasaklamas1,*’ nasslar1 yok sayarak heva ve hevese gore hitkim vermek
anlamina gelmemelidir. Burada olsa olsa en riskli ifadeyle hiikiimleri askiya
alma durumu s6z konusudur. Bazi konularda da baska delilleri goz oniinde
bulundurdugu anlamina da gelebilir. Boyle durumlarda benzer sartlar tekrar
ettiginde yine ayn1 hitkimler devreye girer prensibiyle hareket edilebilecegini
soyleyebiliriz. Meseld Hz. Omer bir kimseye ehli kitap kadinla evlenmeyi
yasaklad: diye Misliman erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesi haram
olmaz. Bu olsa olsa belli bir doneme, belli bir duruma ve belli bir sahsa ait bir
hitkiimdiir. Onemli olan burada Hz. Omer'in mantiginin yakalanmasidir.
Giuiniimiizde basortiist gibi, kiz ve erkek ¢ocuklar: arasinda esit miras taksimi
gibi konularda maslahata gore hiikiim verip meseld ilim tahsili ¢cok 6nemli
oldugu icin bagortiisti ¢ikarilarak ilim tahsili yoluna gidilebilir mi, en azindan
kargilikli riza ile bile olsa kiz ve erkek ¢ocuklar1 arasinda esit miras taksimi
yapilabilir mi gibi konular insanin aklina gelmektedir.

237 Ogiit, Hikmet, s. 85-86-87.

238 Erdogan, Mehmet, Isiam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 145; Unsal, Fayda Ilkesi, s. 67.
239 Erdogan, Ahkdmin Degigmesi, s. 83; Unsal, Fayda Ilkesi, s. 69.

240 Ogiit, Hikmet, s. 105.
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Biz islam hukukunda cetrefilli gibi goriinen birtakim konularin Islam
hukukunun uygulama alaninda olmadigindan kaynaklandigin1 ayrica bu
hukukun sahiplerinin diinya sathinda ¢esitli alanlarda galip ve giicli
olmamalarina baglamaktayiz. Clinkii beseri hukuk sistemlerine baktigimizda
onca yetersiz kaldiklar1 ve ¢6zemedikleri veya yanlis ¢6zdiikleri mesele varken
yine de varliklarinmi siirdiirebilmektedir. O halde orjin itibariyle ilahi ve sahih
bir dine dayali olan IslAim hukukunun ayakta durmasi, gelistirlmesi,
dinamizminin saglanmasi, acikmig gibi goriinen bazi yonlerinin kapatilmasi
cok daha kolay olacagim diisiiniiyoruz. Iste bu noktada bazi ilim adamlarinin
dedigi gibi tipki sahabe, selef ve mii¢ctehid imamlar doneminde oldugu gibi
icap ettiginde hikmet ve maslahata gore korkamadan ¢ekinmeden hiikiim
verilmesinden yanayiz. Ciinki icten gelen saik Allah rizasi olduktan ve bu
konuda yetkin olduktan sonra korkacak bir seyin olmadigini savunuyoruz.
Clinkii dinimize gore miictehid verdigi hiikiimlerde isabet kaydedemese bile
yine sevap kazanir. Bu nedenle islam hukuku yine diinyada énemini korumaya
devam etmektedir. Bati hukuk sistemi gibi hukuk sistemlerinde insanlar
korkutma ve sindirme yontemleriyle kurallara uygun hareket etmeleri
saglanmaktadir. Islam hukuk sisteminde ise insan biitiin hususiyetleriyle
degerlendirilerek problemlere ¢6ztim iiretilir. Bu durum ise insan cinsinden
beklenen gercek tiretkenligi elde etmek icin ¢ok saglam bir zemin
olusturacagini soyleyebiliriz.
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UCUNCU BOLUM

BES TEMEL IBADETTE HIKMET

3.1. TEMIZLiK IBADETINDE HIKMETLER

3.1.1. Genel Olarak Temizlik ibadetinde Hikmetler

Taharet:

Ligatte nezafet, temizlik demektir. Ser'an taharet habes, necaset
denilen maddeten pis seylerin veya hades denilen ser’i bir maninin zevalinden
ibarettir. Temiz olan seye “Tahir”, [temiz ve temizleyeci seye“Tahr’]?**! ve

“Mutahhir,” temizlemeye de “Tathir” denir.?*?

Ser’an ve lugat olarak tahdaret: Temizlenmek demektir. Temizlenmek
mahallinde sabit olan, asama asama meydana gelen bir sifat ve temizligin zidd1
olan pisligin ayninin giderilmesiyle miimkiindiir.>*3

Su insan hayatinin her alaninda ve o6zellikle Miisliiman’in hayatinda
¢ok onemli bir yer tutugunu ve insan fitrati geregi temizlikle saglikli kalr,
temizlikle ibadetlerini eda eder, temiz gidalarla beslenir.

Su ¢ok onemli bir temizlik araci olmasinin yaninda bizzat ictigimiz ve
kullandigimiz sularin temizligi de cok énemlidir. Bundan dolay1 Islam alimleri
suyun temiz ve temizleyici olup olmamasi yani hangi héllerde temiz, hangi
hallerde temizleyici, hangi hallerde ise hem temiz hem de temizleyici
olduklarini, ayrica sularin kirlenmesi konularinda nereye kadar temiz ve
nereye kadar ma’fiivv ve hangi noktadan itibaren pis hitkmiini alacagi
konularinda ag¢iklamalarda bulunduklarini, biitiin fikih kitaplarimin ilgili
boliimlerine bakarak soyleyebiliriz.

Islam alimleri deniz suyu gibi ¢ok ve kolay kolay kirlenmesi miimkiin
olmayan sular1 mutlak olarak temiz kabul etmislerdir. Ancak bazi sahabeler
deniz suyunun tuzlu ve kokusunun kotii olmasindan dolayr normal su ile
aralarinda fark oldugunu disiinerek, Hz. Peygambere sorma ihtiyaci

241 Serahst, el-Mebsat, 1, 134.
242 Bjlmen, O. Nasuhi, Iimihdl, s. 47.
243 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘ fi Tertibi’s-Serdi‘, |, 3.
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hissetmislerdir. O da muhatabina illetiyle birlikte cevap vermistir. Ayrica onun
oliisiinden maksat denizde yasayip da i¢inde 6len hayvanlardir.?#4

Hz. peygamber bu konuda séyle buyurmustur:

“Deniz suyu temiz ve 6liist de helaldir.”*

Buna gore alimler rengi, kokusu ve tadi gibi ti¢ vasfindan biri degisirse
ister az olsun ister ¢ok olsun ittifakla o suyun temiz olmadigina
hitkmetmisglerdir. Bu ti¢ vasfindan birisini degistirip degistirmeyecegini temel
alarak, suyun azlig1 ve coklugu konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Hadeviyye’ye
gore suyun azligi, icerisine necdset diistiigiinde necasetin kullanildig1 zannina
varilmasidir. Ebi Hanifeye gore bir taraftan hareket ettirildiginde suyun diger
taraftan hareket etmemesi onun ¢ok oldugu anlamina gelir. imameyne gore
suyun ¢ok kabul edilebilmesi i¢in suyun havzasinin ona on ebadinda olmasi
gerekir. Safii'ye gore kulleteyne ulasan su ¢ok kabul edilir. Necasetler az sulara
mutlak olarak zarar verirler. Alimler cok su olarak kabul edilen sulara ise
vasiflarindan herhangi birisini degistirdigine bakarak karar verirler.?#

Islam Taharet Anlayisina Gore Sular:

Insanin bedenini, ¢evresini, namaz kilacagi yeri, ruhunu, temiz tutmasi
emredilen hususlardandir. Nasil ki Miisliman’in namaz kilacag: yeri temiz
tutmasi vacip oldugu gibi bedenini de temiz tutmasi vaciptir.24’

Klasik fikih literatiiriinde siinen kitaplarina baktigimizda hemen
hemen biitlin eserlerin Oncelikle temizlik konusundan bahsetmeleri bir
yoniyle temizligin ¢ok 6nemli bir konu oldugunu gosterirken diger yoniiyle
bazi ibadetlerin 6n gart1 kabul edilmesi dolaysiyla Allah’'in huztruna ¢ikmak
icin Misliman'in 6nce kendini maddi bir temizlige tdbi tutarak, oradan
manevi bir temizlige yolculuk etmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle
I[slam’da maddi temizlikle manevi temizligin bir madalyonun iki yiizii gibi
birbirinden ayrilmaz parcalar oldugunu gostermektedir. Biitiin bunlardan
dolay1 ruh sagligimizin yerinde olabilmesi i¢in beden sagligimizin yerinde
olmasi gerektigi gibi, ruhumuzun ve manevi yapimizin temiz olmasi i¢in de
maddi yapimizin temiz olmasi gerektigini soyleyebiliriz. Zaten Islami emirlerin
bu sekilde insan hayatinin bitiin yonlerini kusatacak sekilde geldigi
dikkatlerden kagmamaktadir. Mesela nasil ki haset, kin, zuliim, cimrilik, riya,
sum’a, uclp, dedikodu, giybet gibi hastaliklar manevi yapimiz1 kirletiyorsa,
necaset denilen pislikler de maddi yapimizi kirlettigini soyleyebiliriz.

Bu nedenle Islam dininin yasakladig1 bir takim necasetlerin bir kismi
hakiki necasete girerken bir kismi da hitkmi necésete girer.?*3

244 San‘ani, Siibiilii s-seldm Serhu Buliigu I-merdm min Edilleti’l-ahkam, 1, 27-28.

245 Ebi David, “Tahare”, 83; Tirmizi, “Tahare”, 69; Nesai, “Tahare”, 59; ibn Ebi Seybe, Miisned, 1, 78.
246 San‘ani, Siibiilii ’s-seldm Serhu Buliigu’l-merdm min Edilleti’l-ahkam, 1, 29.

247 Mergmant, el-Hidaye, 1, 36.

248 Serahst, el-Mebsdt, 1, 92.
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Ornegin 6lii eti, kan, domuz eti, Ademoglunun bevli ve kat1 atig,
kopek salyasi, meni, mezi, eti yenmeyen hayvanlarin artik ve atiklari, sarap gibi
maddeler maddi olarak murdar kabul edilir ve igerisine dustiikleri suyu
bozarlar. Ancak kafirlerin, miisriklerin, normal sartlarda ki atiklar1 kendileri
hitkmen necis kabul edildikleri igin hitkmi olarak necistir.?* Hayizli kadinin
artig1 olan su, eti yenen hayvanlarin ve kuslarin, miisrik veya kafirin artiklar
temizdir.>°Dolaysiyla isliam’in  ahldki baglamda yasakladigi birtakim
hastaliklara da yani sirk, kin, hased, riyd, nifik gibi hastaliklara da manevi
pisliklerdir, diyebiliriz.

Gortintir maddi pisliklerden temizlenmek, tzerimizde ki ve
cevreremizdeki necdsetlerin giderilmesi, defi hacetten sonra istibra ve istinca
yapmak?!, kan, ol eti, lase vb. bu necésetler tizerimizde ve namaz kildigimiz
yerde bulunursa temizlikleri mutlaka tastamam yapilmalidir. Kati ise elbisenin
tzerinde 3 veya 3,5 gram veya sivi ise avu¢ icinden fazla necaset olan bir
Misliiman’in bu necasetle namazi kabul degildir.?*?

Burada sunu bir sekilde soyleyebiliriz ki fakihler sularin bozulup
bozulmamasi meselesinde insan ve eti yenen hayvanlarin artiklariyla eti
yenmeyen hayvanlarin artiklar arasinda ve eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla
insanlarin necdsetlerinin degerlendirilmesi arasinda temel bir yaklasim
sergilediklerini soyleyebiliriz. Ayrica insanlarin ¢ok karsilastigi ve ka¢inilmasi
zor olan hayvanlarin artiklarinin degerlendirilmesi konusunda da umami belva
anlayisindan hareket ettiklerini ve bazi durumlarda nadiren de olsa fakihlerin
bu konuda birbirlerine zit goriisler serdettiklerini de soyleyebiliriz.

ibadetlerin On Sart1 Olarak Taharet:

Imam Gazzali temelde tahdreti iki kisma ayirdiktan yani zahiri ve
batini olarak iki kisma ayirdiktan sonra zahiri tahdreti ti¢ kisimda soyle agiklar:

Birincisi: Necasetten taharet
ikincisi: Abdestsizlikten ve cenabetten taharet.

Ugncﬁsﬁ: Kil, tirnak, kir ve benzerler gibi bedendeki fazlaliklar
temizlemektir.23?

Namaza ve bir takim ibadetlere de oncelikle zahiri temizlikle baslanir.
Sonra ozellikle namaz gibi birtakim ibadetlere abdest, teyemmiim, gusiil gibi
hem maddi hem de manevi temizlik anlamina gelebilecek temizlikle manevi
temizlik yolunda mesafeler alinmaya calisildigini sdyleyebiliriz.

Allah (c.c.) bir ayeti kerimesinde abdest gusill ve teyemmiim
konusunda soyle buyurmaktadir:

249 Serahsi, el-Mebs(t, s. 93; Seyyid Sabik, Fikhii's-Stinne, 1, 14-15.

250 Serahsi, el-Mebsdt, 1, 93-94.

251 [stinca: Biiyiik ve kiigiik bosaltimdan sonra 6n ve arka bosaltim yerlerinin temizlenmesine denir.
252 Kse, Saffet, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 144.

253 Gazzall, Mutlulugun Formiilii (trc. Ali Arslan), 1, 140.
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y iman edenler! Namaz i¢in davrandiginiz zaman Yylizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi ve ayaklariniz1 topuklarla beraber yikayiniz. Eder ciintip iseniz
temizleniniz. Eder hasta iseniz yahut seferde iseniz ydhut tuvaletten gelmis
iseniz yahut kadinlarinizla cinsel iliskiye girmis iseniz bundan dolayr suda
bulamamus iseniz temiz bir toprakla yiizlerinizi ve ellerinizi meshediniz. Allah
size zorluk dilemiyor aksine sizin temizlenmenizi ve umulur ki siikredersiniz
diye lizerinize nimetini tamamlamak istiyor.”**

«

Burada bagimizin nasil meshedilecegi konusunda ve bagimizin ne
kadarinin meshedilmesinin miktar1 konusunda alimler tartigmislar. Ayetten
basin tamaminin veya bir kisminin meshedilecegine dair her ikisine de ihtimal
oldugundan, bazi alimler basin bir kismi, bazilar1 da tamaminin meshedilmesi
gerektigini soylemislerdir. Ibn Omer bir kismuiyla yetinilicegini, Ibn Miinzir de
bir kismi oldugu konusunda sahabelerden inkdr eden kimse olmadigini
sOylemistir.?>

Dort mezhep imaminin bu konuda ki gorist ise soyledir: Maliki'lere ve
Hanbeli'lere gore basin tamami, Hanefilere gore dortte birle yetinilir. Safiilere
gore mutlak mesh anlagildigindan bir kismiyla yetinilecegini sdylemislerdir.?>

Biitiin bunlar bir hitkmiin verilmesi konusunda Islam hukukgulariin
ne kadar hassas ve hikmete uygun davaranmaya calistiklarinin bir gostergesi
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii onlar meseleleri en ince teferrutina kadar
incelemeye calisiyorlar.

Namaz Abdesti:

Muayyen uzuvlar usili vechile yikamak, meshetmekten ibaret bir
temizlik veya ibadettir. Farsca bir kelimedir. Arapga karsiligi“viidadur”.
Abdeste giizelliginden ve nezdfete hizmetinden dolayr “vud” denilmistir.
Fikih ustiliinde “gasl” veya “meshten” ibarettir. Gasl, abdest azalarinin suyun
gezdirilmek stretiyle yikanmasi, mesh ise suyun dokundurulmas: stiretiyle
basin temizligidir.?’

Bir Misliman'in namaz kilma, kabeyi tavaf etme, Kur'ani Kerime
dokunma vs. bazi ibadetleri yapmak i¢in almis oldugu abdest oldugunu
soyleyebiliriz.?>8

254 Maide, 5/6.

255 San‘ani, Siibiilii 's-seldm Serhu Buliigu’I-merdm min Edilleti’I-ahkam, 1, 66.

256 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 1, 4.

257 Bedadi ‘u’s-sandi, 1, 3; Akyiiz, Vecdi, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihdli, |, 223; Bilmen, [lmihdl, s.74.
258 Akyliz, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihdli, 1, 226.
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Hz.Peygamber abdest namaz iligkisi konusunda soyle buyurmustur:
sl 35l ¢

“Abdest namazin anahtaridir.”?**

Ayette belirtildigi iizere dort adet farzi vardir. Abdestimizin Allah
indinde miteber kabul edilmesi i¢in bu dort temel sart yerine getirilmesi
gerekir. Ayrica Hz. Peygamber’in tavsiyelerine de uymak gerekir. Mesela bazi
azalarin ii¢ kere yikanmasi, topuklarimizin iyice yikanmasi, sakallarimizin,
parmak aralarimizin, kulak arkalarinin hildllenmesi, mazmaza ve istingdk
yapilmas: bizim bu abdestimizin adap iizere gergeklestirilmeye calisildigini
gostermektedir. Bu konuda Hz. Peygamber abdest alirken topuklari tam
yikamayan bir sahabiyi uyarmistir. Bu da gosteriyor ki Hz. Peygambere gore isi
tam ve hikmete uygun bir sekilde yerine getirmek gerekir. Bununla birlikte
abdestle ilgili her organin 6zellikle suyun, ulastirilmasi konusunda zorluk olan
organlarimiza ulastirilmast i¢in dikkatli davranmak gerekir.6

Hz. EbG Bekir'den rivayet edilen bir hadisi serifte Allah Rastli soyle
buyurmaktadir:

S G BN 5

“Yaziklar olsun o topuklara ki ateste yanacaklardir.”*%!

Ayrica abdest alirken organlar tickere yikama ve organlar arasinda
tertip konusunda ki durumlari da izah etmeye calismiglar. Hanefiler, abdest
organlar1 arasinda tertibe uymanin vacip olmadiginmi soylemislerdir. Diger ti¢
mezhebe gore ise vaciptir. Ug kere yikamak ise ittifakla vacip degildir. Her bir
aza zorunlu olarak bir kere yikanmasi gerekir, degilse abdest gecerli olmaz.
Istinsdk ve mazmaza meselesine gelince ayet ve hadislerde abdestin vacip
oldugu sartlariyla yetinildigi i¢in alimler nedbe hamletmislerdir.2%

Hz. Peygamber Humran’dan rivayet edilen bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmustur:

“Osman’a(r.a.) abdest suyu istedi. Bununla ellerini tigkere yikadi. Sonra
mazmaza yapti. Sonra istinsdk yapti. Sonra ytiztint ti¢ kere yikadi. Sonra tickere
sag elini dirseklerine kadar yikadi. Sonra ayn sekilde sol elini yikadi. Sonra
basint meshetti. Sonra sag ayagini simiklere kadar yikadi. Sonra ayn sekilde sol
ayagini yikadi. Sonra Rastliillah(s.a.v.) bu sekilde abdest alirken gérdiim
dedi.”®

Bu sekilde farzlarin iizerine ziydde olan kisimlar, abdestin stinnetleri ve
ddabindan olan konulardir. Abdestimizin kdmilen alinmis olmasi da bu

259 Darimi, “Vud”, 22; ibn Mace, “Tahare”, 3; Tirmizi, “Tahare”, 31.

200 Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, s. 75.

261 Miislim, “Tahare”, 25.

202 San‘and, Siibiilii 's-seldm Serhu Buliigu’I-merdm min Edilleti’[-ahkam, 1, 67.
263 Byhari, “Tahare”, 159; Miislim, “Tahare”, 3.
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stiinnetleri ve adab1 yerine getirmeye bagli oldugunu ve ayni sekilde buradan
hareketle Allah Teala’nin, Islam’m ve Hz. Peygamber’in miikemmeliyetciligi ve
hikmetle is gordiikleri bir kez daha ortaya ¢ikmis oldugunu soyleyebiliriz.

Namaz abdestinde ki azalarimizi yikamanin ayri ayr1 6nemi oldugunu
ve her bir organimizi ayr1 ayr1 yikamak stretiyle maddi ve manevi
temizligimizi tastamam gerceklestirdigimizi soyleyebiliriz. Hatta ondan da 6te
viicGdumuzun i¢ kisimlarina varincaya kadar ve manevi olarak temizlemege
calismanin abdest vasitasiyla nasil gerceklesmis olduguna da sahit oluyoruz.
Cinkii abdest hadesten taharet manevi temizliktir.?®* Abdeste el, yliz, kol,
burun, ayak gibi organlarimiz disartyla dogrudan temasta oldugumuz
organlarimiz oldugundan ¢ok ¢abuk kirlenir. Bundan dolay1 onlar1 giinde beg
kez yikamak insana maddi ve manevi sihhat verdigi gibi, insanin zihnen ve
aklen uyanik olmasini saglar.?$°Ayrica viicut azalarmmizin digariyla temas
sonucu birtakim giindhlarn  yiiklendigini ve birtakim serli isleri
gerceklestirdigini ve bu nedenle abdesti hakkini vererek almak birtakim
giindhlarimiza keffarettir.2%

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde hakkini vererek alinan abdestin
giindhlara keffaret oldugunu bildirmistir.

Rastlillah(s.a.v.) bir glin ashabina séyle buyurmustur:

“Size kendisiyle giindhlar kapattigu iyilikleri artirdigi seyleri gostereyim
mi?” diye sormus, onlarda buyur, Ya Rastilellah dedikleinde soyle buyurmustur:
Giicliik ve sikintilara ragmen abdesti hakkini vererek almak, cdmilere ¢okg¢a
gitmek ve bir namazi kildiktan sonra diger namazi beklemektir.”*%
Buyurmustur.

Bu konuda kulun bagislanmasi demek, maddi bir temizligin manevi bir
temizlige donlismesi anlamina gedigini soyleyebiliriz.

Abdest nasil giindhlar1 temizler? Buna giindhlar veya sevaplar kalbin
fiilleri oldugu ve kalp ne emrederse azalar onu isler seklinde cevap verilebilir.
Bu nedenle abdest alan kisinin bir durum degerlendirmesi yaparak giinahlari
terk ve sdlih amelleri isleme konusunda azim ve kararlilik igerisine girecegi,
basini meshetmek ve ayaklarini maddi olarak yikamak siretiyle tepeden
tirnaga bir temizlik diisiincesini manevi hayatina da tatbik edecegi veya etmesi
gerektigi soylenebilir.?%

Abdestsiz bir takim ibadetlerin yapilamamasinin sebebi oncelikle bizi
yaratan Allah’in huz@iruna temiz ¢ikmak icindir. Ibadetlerimizin kabulii icin

264 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 119.

205 Kahg, Cevdet, Islam Felsefesi, s. 121.

266 Kse, Ihddetten Kulluk Suiiruna, s. 118.

267 Miislim, “Tahare”, 41; Tirmizi, “Tahare”, 39.
268 Kyse, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 119-120.
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zorunlu olmasi ve kulun ibadetler vasitasiyla giinliik veya hayati boyunca
ihtiyaci olan temizligi ger¢eklestirmesidir.?%

Ayrica kul nihai olarak kullugunu daha iist mertebelere tasimak ve bu
abdest ibadetinden veya sartindan azami derecede istifade etmek igin strekli
abdestli durmay da tercih edebilir. Zira abdest, nur, siirtr, parlaklik, temizlik,
giizellik mi'minin silahidir. Miisliman mahserde onunla taninir ve abdest
giinahlardan uzak kalma vesilesidir.?7°

Yine bu abdestten 6nce ve sonra dislerini fircalamak ve misvaklamak
suretiyle temizligini tastamam yaparak, bu sekilde sagligini koruyabilir ve
rabbinin rizasini kazanabilirir.

Hz. Peygamber Ebt Hureyre’den rivayet edilen bir hadis serifinde soyle
buyurmaktadir:

39 I Lis izl wdeY (il e 51 61 9

« v .o . . . A
Eger iimmetime zor gelmeseydi, her namazdan onlara misvadk
emrederdim.”*"!

Hz. Peygamberin boyle namazdan once dis temizligine 6nem vermesini
onun dis saglhigina verdigi onemi gosterdigi gibi, kulun Allah’in huzuruna
¢ikmadan evvel insan viicGdunda gortilebilen ve goriilemeyen kisimlar olarak
temizligini tastamam yapmasini 6nerdigini soyleyebiliriz.

Ayrica agzimiz kendisiyle Kur'an okudugumuz ve giizel keldm
soylenilen, insanlarla karsilikli sohbet ettigimiz organimiz oldugundan, her
haliikkarda agzimizi dis temizligi gibi maddi pisliklerden korumamiz gerektigi
gibi kiifiir ve galiz ifadeler kullanmaktan da sakinmamaiz gerekir.

Ayrica agzimiz mideye acgilan kapi olduguna gore yedigimiz ictigimiz
seylerin temiz, kazancimizin da temiz ve heldl olmasi gerektigi konusu;
dislerimizi misvaklarken ve sdir zamanlara yayarak diistiniilmesi gereken bir
konudur.?”

Yine abdest alirken Hz. Peygamberin havzi kevserini diisiinmek,
sahibine o nimete kavusmaya vesile olabilir.?”3

Bu konuda Hz. Peygamber Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edin bir hadisi
serifinde soyle buyurmaktadir:

Szl gl (O b W13l &y

“Stiphesiz ki agizlarimiz Kur’dn vyoludur. Misvakla onlart temiz
tutunuz.””?

269Bilmen, fimihal, s. 81.

20K 6se, Ihddetten Kulluk Suiiruna, s. 125; Muzaffer Dereli, Ey Ogul, s. 33.
271 {bn Mace, “Tahére”, 20.

272 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 124.

273 Kose, Ibddetten Kulluk Susiruna, s. 125.
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Bu konuda birtakim hadisi serifler ¢ok kuvvetli emir igerse veya senedi
zayif olarak belirtilse de bu konudaki cesitli rivayetler, birbirini
desteklemektedir. Bu rivayetlerde misvdkin peygamberlerin siinnetlerinden,
fitratin Ozelliklerinden ve temizlik gesitlerinden oldugu bildirilmektedir.
Bundan dolay1r cumhur disleri misvaklamay: siinnet olarak kabul etmistir.
Vacip oldugunu soyleyenler de olmustur.?”?

Boy Abdesti:

Bir Misliiman i¢in clntipliik hdlinden kurtulmasi zarGri bir durum
olmas1 hasebiyle boy abdesti olmayan bir mii'minin viicudunu tepeden tirnaga
yikamak stiretiyle?’¢ bu gorevi en kisa zamanda geciktirmeden yerine getirmesi
gerektigi ve aksi takdirde giindh isleyip Allah’in gazabina dtar olur. Boy
abdesti olmayan bir Miisliiman bazi istisnalar s6z konusu olsa da genel olarak
Allah’t zikirden baska, namaz, kabeyi tavaf, Kur'an okuma, mescide girme gibi
ibadetleri yapamaz.?”’

Alimler genellikle boy abdestinin alinmasiyla ilgili sartlar konusunda
tartigmiglar, bu konuda miiftabih olan goriistin inzal vaki olmasa da iki siinnet
yeri birlestiginde ve erkegin kadinin dort stbesi arasina oturup cima yapma
gayreti icerisine?’® girdiginde yani i’lac gergeklestiginde gusliin gerekecegini
sOylemislerdir.?”

Ayrica bir Misliman’'in gusiilde dikkat edecegi en temel meselenin
viicdunda hi¢ kuru yer kalmamasidir. Bundan dolayr agzinin ve burnunun
icini bile yikamaya 6zen gostermesi gerektigini soyleyebiliriz.?%° Bu konuda
viicumuzdan higbir sekilde kuru yer kalmayincaya kadar yikanmasi ve boy
abdestinde buna dikkat edilmesi bir yandan Islimda yapilan her isin
mitkemmelen yapilmasi gerektigi gibi, diger yandan boy abdestinin ¢ok hassas
bir ibadet olmasi anlamina da geldigini soyleyebiliriz. Zira boy abdestini
gerektiren onctiller diisiiniildiigiinde yine kisinin rabbiyle siirekli iliskisinin ve
saghigmmin da ne denli disintldiginin bir 1spati anlamina geldigini
soyleyebiliriz.

Kelime olarak uzaklasmayi ifade eden ciiniip veya cendbet dolaysiyla
boy abdestinin de Allah’a yakinlasmaya vesile oldugunu séyleyebiliriz.?8!

Ayrica agzin viicidun i¢ kismindan mi1 yoksa dis kismindan mi oldugu
tartismlar: bir yandan deliller miivacehinde olurken diger yandan yine gusiilde

274 {bn Mace, “Tahére”, 24.

275 Kasani, Beddi ‘u’s-Sandi*, |, 3; Akyliz, Mukdyeseli Ibadetler [Imihdli, |, 63.

276 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, 143.

277 AKyliz, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihdli, 1, 285-288.

278 Byhard, “Gusiil”, 291; Miislim, “Gusiil”, 348.

279 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, |, 3; AKyliz, Mukdyeseli Ibadetler IImihali, |, 131-132.
280 Serahst, el-Mebst, 1, 117.

281 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 143.
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biitlin bir viicidun yikanmasinin gusiilde ne denli 6nemli bir konu oldugunu
goterdigini sGyleyebiliriz.?%?

Hz. Peygamber bir hadjisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:

“Her kihin arkasinda ciintiplitk bulunur. O hdlde dikkat edin de killari
islayin, teni ovalayin, adizda deri vardir.”% Buyurmuslardir.

Teyemmium:

Bir Miisliiman’in abdest ve gusil i¢in su bulamadigi zaman toprak ve
toprak cinsinden bir maddeyle teyemmiim etmesidir.?%* Teyemmiim el yiiz gibi
ozel organlarda ve 0zel sartlarda temiz bir toprak ve toprak cinsi bir seyle elleri
ve ylizii meshetmek sdretiyle gerceklesir.?®> Teyemmiim eden kisi niyetini
belirlemesi gerekir. Ciinkii teyemmiim aslin yerine gegen bedel oldugunu ve
teyemmim etmenin kul i¢in bir zarGret ve ndkisa durumundan
kaynaklandigin1  sdyleyebiliriz.?®  Yani su bulamayip da teyemmiime
yoneldiginden bdyle bir eksik durumla genel bir niyetle ibadetler
yapilamayacagi hikmetine binaen oldugunu soyleyebiliriz.

Teyemmiimde bas meshedilmez. Bunun hikmeti suyun vuslat topragin
ayrilik olmasindan dolayidir. Basina felaket gelen bir kisinin bagina toprak
sacilmasinin hikmeti budur. Ayrica teyemmimiin bedel kabul edilmesinin
sebeblerinden biri de insanin topraktan yapilmis olmasindandir.?’

Toprakla diger varliklar arasinda cesitli sekillerde bir bag kurulabilir.
Ornegin insanin ham maddesi, canliligin zemini, su bulunmadigi zaman
temizlik maddesi, Allah’in diismanlarina attig1 silahin ham maddesi, yeniden
dirilisin kapisi, yaratilisin gesitliliginin mayasi, iblisin azmasina yol acan bir
vesile, tevazuun bir simgesi vb.?%

Teyemmiimde toprak suyun yerini tutmayabilir ama suyun olmadig:
yerde bir sekilde insanin fitratina en yakin ve yeniden dirilinceye kadar
dontigecegi bir varlikla teyemmiim edilmesi?®® bir yandan insan psikolojini
rahatlatmak, insanin yaratildigi asil maddeyle tekrar bir temasi ve topraga
tizerindeki elektrigi bosaltarak topraklama yapmasi anlamina gelebilir. Ciunki
toprak insanin ana maddesi ve insanin yapisinda ki elementlerle topragin
yapisindaki elementlerin ayni olmas: dolaysiyla insan topraktan yetisen
uriinlerle beslenebildigini soyelebiliriz. Bu durum insanin mayast
konumundaki bir maddeyle teyemmiim ederek, onun tabiatina zit olmayan bir
durumu ortaya koymaktadir ki Islam’in ayn1 zamanda temizlige 6nem verirken
veya insanin hayat yolculugunda fitri olanlar tercih ettigini diistinebiliriz.

282 Serahst, el-Mebst, 1, 118.

283 Eb(i David “Tahare”, 97; Tirmizi “Tahare”, 78; Ibn Mace “Tahare”, 106.
284 Koyse, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 139.

285 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 139.

286 Bjlmen, [Imihdl, s. 98.

287 Tiirk, idris, Stfilere Gore Ibadetlerin I¢c Anlam, s. 111.

288 Kose, Ihddetten Kulluk Suiiruna, s. 140.

289 K§se, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 140.
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Burada ozellikle tizerinde durmamiz gereken konu, teyemmiimiin
I[slim ibadet anlayisinda bir kolayllkk ve ruhsat anlamma geldigidir.
Teyemmiimiin amaci ayette agikga belirtildigi tizere kolayliktir, zorluk
degildir. Bu ayet bizim mansus hikmetlere 6rnek olarak gosterebilecegimiz
dyetlerdendir. Yani teyemmiimiin hikmeti ayette agik¢a belirtilmistir. Ayrica
bu konuda ibadetler sahasinda illetten bahsedilmez demenin ibadetlerin
hikmetleri olmadig1 manasina degildir. Bildkis kul ibadetleri yerine getirirken
Allah’a itaat etmek, boyun egmek, onun rizasini kazanmak icin ibadet eder
manasinadir. Yoksa Islam ibadet anlayisinda ibadetlerin hikmetleri yoktur
manasina gelmez.

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin [1dmii’l-muvakkiin isimli eserinde bu
konuyu soOyle oOzetlemektedir: Teyemmiimiin, elbiseyi temizlemedigi gibi
bedeni de temizlemedigi, bedenin tamaminin degil de sadece iki uzvun
meshedilmesi gibi sebeplerle kiyasin ziddina sayilmasi dogru degildir. Aksine o
dine zit olan batil kiyastan ¢ikip sahih kiyas olmaya daha uygundur. Cinki
Allah Tedla Kurant Kerim’'inde her seye sudan can verdigini*® ve bizi
topraktan yarattigimi*®! buyurmaktadir. Allah bu dlemde ki tabiatlar o ikisiyle
terkip etmis ve diizenlemistir. Temizlikte aslolan sudur fakat 6liim gibi ¢esitli
mazeretlere binaen ondan baska oOzellikle suyun kardesi veya 6z kardesi
konumunda olan topraga udul etmek evleviyetle cdizdir. Teyemmiimde biitiin
abdest azalarinin degil de sadece yiiz ve kollarin meshedilmesinin amac
tahfifdir. Yani onceden meshedilen uzuvlarin meshedilmeyip tamamen af
edilmesi, yikanan wuzuvlarin da meshedilmek stretiyle hafifletme ve
kolaylastirma yoluna gidilmesidir. Teyemmiim belki ilk sirada insanin zahirini
temizlemeyebilir ama batinini temizleyip kuvvetlendirdikten sonra zahirini de
temizler ve bu sekilde insanin batini ile zahiri arasinda etkilesimin oldugu
gorilir. Bu da insanin topraktan yapildiginin gostergesidir. Ayrica basin
toprakla meshedilmemesi bunun adet olarak musibet ve feliket anlarinda
yapilmasindan dolayidir. Yiiziin toprakla meshedilmesi ise kulun Allah’a kars1
kullugunu ve tezelliilliini ifade etmek igindir. Ayrica secde aninda ytiziin Allah
i¢in topraklanmasi miistehaptir.??

Islamda Emredilen Taharetin Saghga Tesirleri:

Ag1z Temizligi:

Agzimizda aynm sekilde viichdumuzun i¢ kisimlarina acgilan bir kapi
konumundadir. Yemek yedigimiz, ictigimiz agzimiz ve yemek borusu ayni
zamanda nefes aldigimiz yol ve nefes borusu buradan viicGdumuza

girmektedir. Biz bunu “mazmaza”® ile gerceklestirebiliyoruz. Zira agzimizin
mikroplardan korunmasi, abdest vasitasiyla ger¢eklesmektedir.”>%*

290 Enpiya, 21/30.

291 Rahman, 55/4; Secde, 32/7; Mii’mindn, 23/12.

22 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmii’l-muvakki ‘in, 1, 300-301.

293 Mazmaza: Kiigiik ve biiyiik abdest alirken agzimizin i¢ kismunin yikanmasina denir.
24 Kulig, Islam felsefesi, s. 121.
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Burun Temizligi:

Burun koku alma azasidir.?*> Bu nedenle burnumuzun igini ve digini
biitiin kott kokularadan temizlemenin ¢ok 6nemli oldugunu soyeleyebiliriz.

Hz. Mevldnaya nisbet edilen bir s6zde din koku denilmistir. Bu nedenle
mi’'min hem kokusu hemde tadi giizel olandir. Miinafiklarin kokusu giizel olsa
bile tadinin giizel olmasi miimkiin degildir. Ciinkii hakiki miinafiklar kalbinde
iman nurundan yoksun kisiler oldugundan Miisliman gibi goriinmek igin
yaptiklari ibadetlerden giizel bir koku gelse bile tatlar1 acidir.?%

Burun disaridan aldigimiz havay: viicut 1sisina gore ayarlayarak giizel
bir nefes almamizi sagladigini ve en saglikli nefes alis tekniginin burnumuzla
aldigimiz nefes oldugunu soyleyebiliriz. Bundan dolay:1 temiz olmasi ve temiz
kalmasi1 6nemlidir. Biz bunu abdeste “istingak”*"’ ile gergeklestirebiliyoruz.

Abdestin insanin dolasgim sistemini diizenleyen bir yoni de vardir.
Ctinkii kan damarlar yoluyla viicda dagilmaktadir. Kalp insan viicidunda ki
kirli kani alir ve viicida temiz kan pompalar viicdun en ticra kosesine kadar
giden damarlar ince ve kilcal damarlardir. Dolaysiyla abdest aldigimizda kalp o
damarlara sicaklik ve sogukluk durumuna gore basing uygular ve bu sekilde en
uzak yerlerdeki damarlara kanin gitmesini saglayarak damarlarin esnekligini
ve zindeligini saglar.?”®

insanin Temiz Bir Varlik Olarak Yaratilmasi:

Insanoglu temiz, serefli yaratilmistir. Kendisinden istenen de hayati
boyunca o temizligini korumasidir.

Seiall Gl 32 o8 Jo philady Sl e ahtB5 Sy 1 G ahuleg 65T g a5

“Biz insamt mtikerrem kildik. Onu karalarda ve denizlerde tasidik. Ona
gtizel riziklar verdik ve onu varliklardan ¢ogu tizerine tafdil ettik.”*

Bu ayeti kerimede Allah(c.c.) insanoglunun san ve serefinin yiice
oldugundan, onun diger bazi varliklara iistiin tutuldugundan bahsedildigi gibi,
ayni zamanda ona temiz riziklar verilmesi beslenme tarziyla aldkali ve insan
fitraten temiz yaratilmis oldugundan temiz gidalarla beslenme zorunlulugu
oldugunu da sdyleyebiliriz.

Onun temiz yaratildiginin bir bagka agidan delilleri ise giinahsiz olarak
ve bedeninin tertemiz yaratilmasidir. Her dogan ¢ocuk mutlaka hem bedenen
hemde ruhen temiz yaratildigini soyleyebiliriz. Onun temiz yaratildigimi belli
bir yasa kadar istisnalar digarida tutulursa organlarinin saglikli, bedeninin
temiz ve davraniglarinda ki masumiyetten ¢ikarabiliriz.

295 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 126.

296 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 126.

297 [stingak: Namaz ve boy abdesti alirken burnumuzun i¢ kisminin yikanmasina denir.
298 Kulig, Islam Felsefesi, s. 123.

299 {sra, 17/70.
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FAPNES

“Her dogan cocuk Islam fitrat1 iizere dogar, sonra onu anne ve babasi
Yahidi, Hiristiyan veya Mectsi yapar, hayvandan hayvan dogar, herhangi bir
celiski yoktur™%

Bu nedenle insanin dogustan giinahkar, degersiz olarak diinyaya geldigi
veya diger canlilardan tiiredigi gibi distinceler yanlis oldugunu sdylememiz
gerekir. insan’in atas1 Adem(a.s.)dir. Insanoglunun baska bir canlidan tiiremesi
imkansizdir. “Mitokondrilerin icerisinde ki “DNA” molekiillerine bakildiginda
bile insanin kendisine mahsus bir atadan yaratildig1 goriilmektedir.”3%!

Islamiyet’te bazi dinlerde oldugu gibi asli giindh diye bir sey yoktur.
Mesela: Hiristiyanlikta insan giindhkar olarak dogar ve Hz. isa’min ¢armiha
gerilmesi bu asli giinah icin bir bedeldir. Yani Hz. isa kendini feda ederek
biitiin Hiristiyanlar1 dogustan getirdikleri bu asli giinahtan kurtarmis olur.3%?

Islamiyet’te insan her ne kadar dogustan giindhkar olarak diinyaya
gelmese de giindh islemeye de meyyal olarak yaratilmistir.

Bundan dolay1 Allah (c.c.) sdyle buyurmustur:
1555 Wpéed Lgadle
“Ona flictru ve takvdy ilhdm eden odur.”%

Bu ayete bakarak insanin fitratina hem iyilik hem de kotilik
isleyebilme kabiliyetinin yerlestirildigini ve potansiyel olarak insan bu sekilde
yaratildigini soyleyebiliriz. Clinkii kendi 6zgiir irddesiyle potansiyel enerjisini
olumlu veya olumsuz manada ortaya ¢ikararak imtihan sahasi olan bu diinyada
harici bir miidahele olmaksizin imtihani kazanacak veya kaybedecektir.
Dolaysiyla potansiyel olarak her hangi bir kotiiliigi isleyebilme kabiliyetiyle
yaratilan bir insan, asli bir glindhla yaratildig1 veya biitiin glindhlar isleyecegi
manasina gelmeyecegini bilmemiz gerekir.

Bu nedenle insanoglu 6zellikle Miisliman giindhlardan kaginmasi ve
giindhlardan kaginmadigi zaman fitratinin bozulacagini soyleyebiliriz. Cinki
insan Islam fitrat1 iizerine yaratilmustir.

¥ 0 T 505wl Gl 3 0 G s ¥ e L b G Sogled s ) g5 3B
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300 Buhard, “Cendiz”, 148; Suheyb Abdii’l-Cebbar, el-Miisnedii’l-Mevdiiyyii ‘| -Camiu li’I-Kiitiibi'I- Asrati, 111,
145.

301 Kilig, Isldm Felsefes, s. 250.

302 Sarikgioglu, Ekrem, Dinler Tarihi, s. 282-283.

303 Sems, 91/8.
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“Yiiziinti fitrat ve Hanif olan dine ¢evir. Allah'in insanlar {izerinde

yarattii fitrata cevir ki sen Allah’in yaratisinda bir degisme bulamazsin. Iste
dosdogru din de budur.”%?

Burada ki hitap Hz. Peygambere olmakla beraber biitlin insanlaradir.
Dinden maksat da hic¢ siiphesiz Islam dinidir. Din denildigi zaman da dinin
sadece akaid konular1 degildir. Burada 6ncelikle Hz. Peygamberin dinin biitiin
meselelerini yani akaidi, hukuku vs. igerdigi hususlarin hepsine samildir.3%3

Fitrat yaratiligtir. Yani Allah’'in her yaratikta ortaya koymus oldugu
diizendir. Insanin zahiren ve batinen {izerinde yaratildigi durumdur. Ornegin
insan iki ayak tizerinde yiirtimesi, sonuglarin sebeblerinden ¢ikarilmasi akli
fitrattir. IslAm’mn fitrat olarak nitelendirilmesi akli fitrattir.’? Bu baglamda
soyle bir yorum yapabilecegimizi diisiinityorum. Insanoglunun islemis oldugu
giindhlarin derecesine gore ayrica hicbir iyilik ve hayr1 da s6z konusu degilse,
bozulma siirecinin ¢abuklasacagini sdyleyebiliriz. Ciinki bir insan stirekli
kotiliikleri islemeye devam ederse belli bir zaman sonra aklen ve indng olarak
isledigi bu kottliikleri onaylayacagini distinebiliriz.

Islam’m “Allah’in fitrati” seklinde nitelenmesi getirdigi esaslarin
fitrattan olmasindan kaynaklanir. Ondan sonra diger adetler gelir. Ancak fitrat
yani akil kendi haline birakilirsa ddetleri benimsemedigi gibi ddetlerin ziddi
olan seyleri de reddetmez. Ancak adetler ortaya ¢ikinca fitrat onlar1 kabul eder.
Fakat bastan ifade ettigim gibi bir insan baskiyla kandirilma sebebiyle
kotiliukleri yani insan fitratina ve aklina aykir1 olan seyleri islemeye devam
ederse onlarin kotii huylar oldugunu bildigi halde isleyebilir.”3%7

Islamda tevbenin biitiin giinahlar1 silmesi**® ve hatta tevbenin ardindan
salih ameller islenirse tevbe ile birlikte boyle bir durumun kotiliikleri hasenata
tebdil etmesi*®” s6z konusudur. Biitiin bunlar Allah Teld'nin kullar tizerinde
merhametinin bir gostergesi oldugu gibi, ayn1 zamanda islim’in baska bir
acidan kolaylik dini oldugunun da gostergesidir. Ciinkii sayet islenen giinahlar
Allah Tedld affetmemis olsaydi hi¢bir insan ve Miisliman Allah’in huzruna
temiz gidemezdi.

Ayrica yeryuzinin bitirdigi temiz gidalarla beslenerek o temiz
bedeniyle yiyip ictikleri arasinda bir uygunluk saglamasi gerektigini ve bu
uygunlugu saglamadigi takdirde beden temizligini koruyamayacagini
soyleyebiliriz. Beden temizligini korumasi ise onun hayatiyetini korumasi i¢in
sarttir. Insanoglu bedenini temiz tutmazsa, sagligi bozulur ve belli bir zaman
sonra hastalanacagina kesin goziiyle bakilabilir.

304 Rum, 30/30.

305 {bn ¢ Astir, Islam Hukuk Felsefesi, s. 84.

306 {bn ¢ Asir, Islam Hukuk Felsefesi, s. 85.

307 {bn “Asir, Islam Hukuk Felsefesi, s. 86-87.
308 Zumer, 39/53.

309 Furkan, 25/70.
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Maddi ve Manevi Temizlik Arasinda Baglanti:

Allah’a iman insan kalbinin en giizel sifat1 oldugunu ve imanin ziddinin
kiifir oldugunu soyleyebiliriz. Bundan dolayr iman, aydinlik, nur ve temizlik;
kiifiir ise karanlik, murdarlik ve sinede yiiktiir, diyebiliriz.

Allah Teala Tahrim Siresinde soyle buyurmakatadir:
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“Ey iman edenler Allah’a tevbei nasuh ile tevbe ediniz. Umulur ki rabbiniz
sizden gtindhlarim orter ve sizi altlarindan irmaklar akan cennetlerine koyar. O
gtin Allah peygamberi ve ona iman etmis olanlari riisvdy etmez. Nurlart énleri ve
sag taraflart arasinda kogar. Derler ki rabbimiz! nurumuzu tamamla ve bizi
bagisla stiphesiz ki sen her seye kddirsin.”'°

Yine bagka bir dyeti kerimesinde soyle buyurmaktadir:
i 0 40 ) S Sl 145 55 b Sl o g 0

“Ey insanlar yeryiiziiniin ¢ikardigr seylerin helal ve temiz olanlarindan
yiyiniz. Seytanin adimlarina ayak uydurmayniz.”?'’Buyurmaktadir.

Y3a : Mubahtan daha geneldir. Ciinkii mubahlarin disinda farzlara da
itlak olunur. Mubah heldlin aksine yapanin sevdp, terk edenin de giindh
kazanmadig1 bir seydir. Fukahanin ac¢iklamalarindan ortaya ¢ikan durum,
sari’'in yapilmasina izin verdigi seydir. Yoksa usulde oldugu gibi yapilmasi veya
yapilmamasi miisavi olan degildir. Ihtilaf l1afzidir. Helal sana miiftinin helal
dedigi seydir. Helal hiikiim yoniinden mutlak olarak izin verilen seydir. Gk
kalbinin sana herhengi bir giindh olmadigina dair fetva verdigidir. Denildi ki
tayyib mubahtan lezzet duyulan seydir.3!?

Burada Kur’an ve Siinnette bir malin heldl olup fikhi sartlar1 yerine
getirmesi yeterli goriilmemistir. Zird bir insan oncelikle yaptig:1 isin hakkini
vermesi, yaptigl isin igine sinmesi gerektigi gibi, muhatabinin da goniil
hosnutlugunun saglanmasi gerekli gértilmiistiir. Bu nedenle bazi dlimler tayyip
kelimesini “vicdana sigan” heldl kelimesini de seri sartlar1 saglayan olarak
anlamigladir.?/?

Hz. Peygamber de bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmustur:

310 Tahrim, 66/8.

311 Bakara, 2/168.

312 Ebu’l-Beka, el-Kulliyyat, 1, 400.

313 Kose, Ibddetten Kulluk Suiruna, s. 307.
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“Allah siden birinizin igini sajlam yapmasin sever.”?'#

Bu ve buna benzer ayet ve hadislerden Anlasildig1 tizere Allah(c.c.)
insant maddi ve manevi olarak temizlemek, arindirmak ve Islamda taharet
konusuna etki eden faktorlerin neler oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.

Hz. Peygamber de bir hadisi seriflerinde soyle buyurmustur:
Jusd it & Gl 534 39 6ol O abl 548 a1 055 (b o8 ali g anid Lo (0

“Kim abdest alir da temiz bir elbisye dokunursa zarar yoktur. Fakat bunu
yapmazsa daha faziletlidir. Cuibkii abdest sdir amellerle birlikte kiydmet
gtiniinde nurdur.””?

Imanla kiifiir ve sirk kirlerinden temizlenen kul her ibadet icin almis
oldugu abdestle tekrar tekrar temizlenmek stretiyle diinyada hi¢bir millete
nasip olmayan bir temizlik ve arinmiglik diizeyine ulastigini soyleyebiliriz.
Abdestin ve imanin nur, abdest iizerine abdestin ise nur tizerine nur oldugunu,
diinya ve dhiretteki bu nurlu yolculugun temeli ve esasinin ise iman nuru
oldugunu ifade edebiliriz.

Onun icin Allah(c.c.) Ali Imran Stresinde séyle buyurmustur:
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“Allah mii’'minlerin dostudur. Onlart karanliklardan nura ¢ikarir. Kdfirler
ise tdagutun dostlaridir. Onlart da nurdan karanlklara ¢ikarir. Onlar zdten
cehennem halkidir ve orada temelli kalacaklardir. ¢

Ayrica bu ayeti kerimede insanin temel ve gercek temizliginin iman
nuruyla miimkiin olacagi, iman nuru olmadan bir insanin gercek manada
aydinlanmasi ve temizlenmesi miimkiin olmayacagini sdyleyebiliriz. Bundan
dolay1 iman Allah’in insanlarin kalbine koydugu bir 151k, aydinlik ve en biiyiik
hidayet vesilesi oldugunu séyleyebiliriz. Iman’m zidd1 olan kiifiir bir taraftan
hakk: inkdr ve tanimamak diger taraftan insanin karanliklar ve zultimatlar
icerisinde bogulmasi anlamina geldigini de diisiinebiliriz.

Hz. Peygamber bir hadjisi seriflerinde soyle buyurmustur:
d\ﬁ:ﬁ\;’a& ))@Jﬁ.’\

“Temizlik imanin yarisidir.”"

314 Ebf Ya’la, Miisned, V11, 349.

315 Ebu’l-Kasim Temam b. Abdullah, Fevaid, I, 277.
316 Bakara, 2/257.

317 Ehli Hadis Karsilasmasi Arsivi, V, 115.
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Temizlik imanin yarisidir, hadisinde de ayni sekilde insanin maddi
temizligi ile manevi temizligi arasinda bir bag kuruldugunu soyleyebiliriz.
Daha dogrusu maddi temizlikten manevi temizlige dogru bir seyrin oldugu
gibi tersi de s6z konusu olabilir.

Bu hadisi serifte abdestin imanin yarisi anlaminda kullanilmasi ¢ok
manidar oldugunu diistiniiyorum. Ciinkii burada temizligin imani bir mesele
olarak goriilmesi durumu s6z konusudur. Nasil olurda temizlik imani bir konu
olabilir. Buna bazi izahlar getirilebilir diye diisiintiyorum. $oyle ki yine olay1
insanin maddi temizligi ile manevi temizligi arasinda bir gecislilik oldugu
diisincesinden hareketle bu konuda hem Kur'dnda hem hadisi seriflerde
maddi ve manevi temizligin ayn1 kavramlarla belirtildigi ¢ok delil oldugunu
soyleyebiliriz.

Ayrica bazi hadisi seriflerde gilizelce abdest alip ta namaz kildiginda
giindhlarinin temizlenecegini, bagislanacagini belirten hadisi serifler ayni
sekilde maddi ve manevi temizlik arasinda bir bag oldugu anlamina geldigini
distindiirmektedir.
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“Bir Mtisltiman ki abdestini giizelce alir ve namaz kilarsa onunla ondan
sonraki namaz arasinda ki biitiin giindhlart bagislanir.” '8

Yine abdestle birtakim giinahlarin bagislanmasi meselesi Islam tevbe
anlayisina gore kiiciik giindhlar oldugunu séyleyebiliriz. Zira Islam tevbe
anlayisina gore kiiciik giinahlar bu sekilde yapilan bir takim ibadetlerle, biiyiik
giinahlar ise ancak tevbe ve gozyasi ile affolunacagini ve giindhi kiiciik gérmek,
ifsa etmek vb. sebeblerle kiigiik giindhlarin biiyiik glindhlara dontstigi ile
ilgili dinimizde bir¢ok delil vardir.®"”

Bu sekilde Islam dini her konuda oldugu gibi temizlik konusunda da
insan hayatinin biitiin yonlerini kusatacak sekilde bir temizlik anlayisini
benimsedigini sdyleyebiliriz. Zird ekmel ve son din olan, insan hayatinin biitiin
yonlerini kusatan ve insani iki cihanda mutlu etme iddiasiyla ortaya ¢ikan bir
dinin; herhangi bir konuda yetersiz agiklamalarda bulunmasi diisiiniilemez. Bu
nedenle islam’in temizlik konusunda da kapsamli ve tatmin edici ilke ve
prensiplerinin oldugu izahtan varestedir. Islam’in temizlik anlayisi sadece
maddi ve somut degil, ayn1 zamanda soyut ve manevi oldugunu soyleyebiliriz.
Insanin bedenini ve cevresini temiz tutmasi nasil maddi bir temizlik ise onun
kalbini, gonliinti ve azalarini kendileriyle ilgili gindhlardan korumasinin ise
manevi ve soyut oldugunu soyleybiliriz. Ciinkii bazi ibadetlerin giindhlar
sildigi, yokettigi ile ilgili dyet ve hadisler bunun en biiyiik delilidir.

Bundan dolay1 Imam Gazzali Kimyay1 Saddet isimli eserinde bu durumu
sOyle tasnif etmistir:

318 Miislim ,"Tahare”, °; Suheyb Abdii’l-Cebbar, el-Miisnedii'I-MevdQiyyii 'I-Camiu li’I-Kiitiibi'l -Asrati, 5, 92.
319 Gazzali, Thyd, IV, 58-59.
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Birinci derece temizlik kalbin Allahtan gayri her seyden temiz
olmasidr.

Ikicinci derece temizlik kalbin zahirini hased, riya, kibir, hurs,
dismanlik, kendini begenmek ve buna benzer koti sifatlardan arindirmaktir.
Ancak bundan sonra tevaz{, kanaat, tevbe sabir, korku ve timit gibi sifatlarla
suslenilebilir.

Uclincii derece beden azalarinin; giybet, yalan, haram yemek, hiyanet
namahrema bakmak ve buna benzer giindhlardan temizlenmesidir.

Dordiinci derece temizlik beden ve albisenin her gesit necasetten temiz
olmasidir. Ancak boyle riikki, secde ve diger namazin riikGinlaryla
stislenilebilir.?2°

Allah Rasili soyle buyurmaktadir:

“Kisi abdest aldiginda agzina ve burnuna su verdiginde hatalari ve
gtindhlar agzindan ve burnundan c¢ikar gider. Yiiziinii yikayinca yiiziinden,
hatta iki goz kapaginin altindan hatalar gtindhlart ¢ikar gider. Bagsimi ve
kulaklarini meshedince kafasindan ve kulaklarindan hatalar: giindhlar ¢ikar
gider. Ayaklarimi yikayinca onlarla isledigi giindhlar ayaklarindan hatta
tirnaklarimin altindan ¢ikar gider. Onun kildigi namaz ve mescide kadar
ytirtimesiyle de diger hatalari ¢ikar gider.”?!

3.1.2. icerik Olarak Temizlik ibadetinde Hikmetler

Temizlik konusu bir Miisliiman icin hayatinin her alaninda gerekli olan
bir ibadet oldugunu soyleyebiliriz. Onun beden temizliginden ve oturup
kalktigi, ibadet ettigi mekanlarin temizliginden tutunda yiyip ictigi, soludugu,
teneffiis ettigi, havaya varincaya kadar temiz olmasi gerekir. Insan icin
ozellikle Miisliiman i¢in temizlik bir biittinliik arz ettigini ve temizligin gesitli
uzanimlarinin yerine getirilmesi gerektigini soyleyebiliriz. Temizlik onun
hayatinin biitiin alanlarda gerekli, gecerli ve bir bitiinlik icerisinde ele
alinmas1 gerektigi ve bu nedenle temizlik denilince maddi ve manevi
temizligin akla geldigini soyleyebiliriz.

3.1.2.1. Maddi Konularda Hikmetler

Maddi konularda ki temizlik derken insanin maddi yapisiyla ve maddi
cevresiyle ilgili konularda ki temizlik kastedidigini ve onun beden temizligi,
evinin temizligi, namaz kildig1 yerin temizligi, dislerinin temizligi ve iginde
yasadig cevre gibi maddi dlemle ilgili temizligin akla geldigini soyleyebiliriz.

320 Gazzalt, Mutlulugun Formiilii, |, 135-136.
321 Miislim “Tahare”, 32-33; Tbn Mace “Tahére”, 6.
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Allah(c.c.) Kur'an’i keriminde géyle buyurmustur:

Gnlaht & g 153085 81 O iz b

“Orada 6yle adamlar vardir ki onlar ¢ok ¢ok temizlenmeyi severler.”??

Bu ayeti kerimenin sibdkinda temeli takva tizere atilan binalardan
bahsediliyor. Yani Allah(c.c.) Kiiba veya bizzat Mescidi Nebeviyi kastederek
peygamberinin Mescidi Dirarda namaz kilmasina ihtiyaci olmadigini, bildkis
samimi duygularla insa edilen bu mescitlerin Allah’in rizasini kazanmaya daha
uygun oldugunu ifade etmektedir. Ayrica konumuzla dogrudan ilgili olarak,
yani temizligin maddi boyutunu dikkate alan ayetin son kismi, Allah’in ¢ok
¢ok temizlenenleri sevmesidir. Bu durum dyeti kerimeyi Kaba halki i¢in nazil
oldugunu distindiigiimiizde soyle bir yorum yapilmistir.

Rivayet edildigine ve tefsirlerde gectigi tizere bu ayeti kerime Kiba
halki icin nazil olmus ve Kaba halki da o zamanin sartlarinda su ile
temizlenmeyi severmis; bundan dolayr Allah Tedld o zamanin sartlarinda tagla
istinca yapan Arap toplumunda Allah Tedld'nin su ile temizlenenleri veya
istincA edenleri sevmesi veya o&vmesi Islam'in temizlige ve temizligin
mitkemmelen yapilmasina vermis oldugu degerden kaynaklandigi
soylenebilir.323

Hz. Aiseden rivayet edilen ve beden temizliginin zirvesi kabul
edilebilecek su hadisi serifte c¢ok eski caglardan beri insanin maddi
temizliginin 6nemli ve biitiin peygamberlerin siinnetlerinden oldugunu
gostermektedir. Zird her hangi bir seyin fitrattan olmasi o seyin yaratilisin
kaynagindan itibaren ve aymi zamanda ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Ademden giiniimiize dek biitiin peygamberlerin adeti oldugunu séyleyebiliriz.
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Gy il s A1 Sady sl BLaig Digdy sl sy (ot Sab sl o e
" iay JB b 36 Ladiadl 055 O V) Sal s 1latad J6 655 06 " sl JolEny i g e
JEICESAN PP I ]

“Su on sey fitrattandir. Stinnet olmak, biyiklar kisaltmak, koltuk alti
tirast olmak, kasik tirasi olmak, tirnaklar kesmek, sakali sali vermek, parmak
mafsallarimt yikamak, kii¢iik abdest ve biiylik abdest mahallerini yikamak,
misvak kullanmak. Ravi Zekeriya rivdyet ederken Musabin unuttum dedigi
onuncusunun da agzi yitkamak oldugunu tahmin ettigini séylemistir.”%?

Bu hadisi serifin maddi konulardaki temizligi stimulli bir sekilde
aciklayan bir hadisi serif oldugunu ifade edebiliriz. Zird boyle temizlik
konusunu genis kapsamli ele alan baska ne bir din ne de her hangi bir sistem

322 Tevbe, 9/108.

323 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 482.

324 Mislim, “Tahare”, 56; ibn Hanbel, Misned, IXL, 507; ibn Mace, “Tahare”, 26; Eb Davad, “Tahére”, 5;
Tirmizi, “Edeb”, 21; Nesai, es- Siinenii I-Kiibra, VIIL, 309; Ibn Huzeyme, Sahth, |, 47; Darekutni, Siinen, 1, 65;
Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 178.
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s6z konusudur. islam dininde bu sekilde temizlik konusunun genel olarak
kapsamli bir gekilde ele alinmasi insanoglunun biitiin viicGidunun kadmilen
temizlemesi ve temizligin insanoglunun ayrilmaz bir vasfi oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Bu giin tib diinyasmna baktigimiz zaman Islam’in saglik ve
temizlik konusunda ki 6nerilerini gormezlikten gelemedigini bilmekteyiz. Zira
Islam dini son din olmasi hasebiyle hem ekmel bir din hem de akla mantiga en
uygun bir din oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica akil ile nakil catigtiginda akil
evvel nakil ise te'vil edilir diyen tek din Islamdir. Dolaysiyla temizlik
konusunda da Islam, mensuplarina ¢ok saglam, ayaklar1 yere basan, akla ve
mantiga uygun oneriler sunmak stretiyle ve cagdas bir takim aragtirma ve
gorislerle uygunluk arz etmesiyle mensuplarini tatmin ettigini soyleyebiriz.

Ayrica burada stinnet tizerinde durmanin faydali olacagini
diigiinityorum. Ciinkii siinnet Hz. Ibrahim(a.s.) zamanindan beri uygulanan bir
siinnet ve onun kadddm denilen bir dlet veya kadiim denilen bir yerde cok ac1
¢ekerek stinnet oldugu séylenmektedir.?*® Clinkii bu konuda biitiin Miisliiman
topluluklarinin ¢ocuklarini siinnet ettirmek icin 6zel bir gayret icerisine
girmeleri bir taraftan bu adetin Islam toplumlarinda kuvvetli bir sekilde
benimsendiginin ve onun 6neminden kaynaklandiginin bir gostergesi oldugu
gibi, diger taraftan siinnet ameliyesinin insanin vyaratilisiyla nekadar
ortistigiiniin de bir gostergesi oldugunu soyleyebiliriz. zira fitrat hadisi
serifinde zaten bu bildirilmektedir. Stinnetin insan sagligina ¢ok faydali
oldugu, hatta siinnet olan toplumlarin olmayan toplumlara gore daha az rahim
ve penis kanserine yakalandig1 soylenmektedir. Ayrica stinnet derisinin idrar
yolunu kapatmasi dolaysiyla giilfe iltihdbina sebeb oldugu bildirilmektedir. Bu
adetin Yahudiler arasinda da yaygin olmasi muhtemelen Yahudiligin mensei
itibariyle ilahi din olmasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Kur'an’t Kerim
Ibrahim(a.s.)’mn imtihan edilmesi icin Allah’tan birtakim kelimeler alarak,
bunlar yerine getirdiginden bahsetmektedir ki*?® siinnetin bu yerine getirilen
kelimelerden oldugu s6ylenmektedir.*?’

Yine Hz. Peygamber kopek, aslan, pars vs. hayvanlarin insanlarin
esyalarina ve yiyeceklerine temas ettiginde salyalarinin pis oldugundan
hareketle bir baska yonden insan sagliginin ve temizliginin tastamam
gozetilmesi agisindan soyle buyurmustur:

A 5451 e a g OF (LUKl &5 18) s sty e
“Yiyecek kaplarinizi kopek yaladigi zaman sizin kaplarinizin temizligi ilki
toprakla olmak tizere yedi kere yikamaktir.”3?

Buyurarak hayvanlarin necis olmasi meselelerinde oldugu gibi, temizlik
yapilmasi veya temizligin artirilma durumlarinda bir 6l¢iiniin konulmasi, hem

325 Buhari, “Enbiy4, 8; Miislim, “Fedail”, 151.

326 Bakara, 2/124.

327 M. Ali el-Bar, Kur’dn’1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamn Yaratilisi, s. 20.
328 Miislim, “Tahare”, 56.
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Misliman’larin gontillerinin tatmin edilmesine hemde necasetin bertaraf
edilmesine yonelik bir tesebbiis oldugunu soyleyebiliriz.

Yine Hz. Peygamber Ebt Hureyreden rivayet edilen her namazdan
once ibadetlerin bir 6n sart1 gibi olmasini hedefledigi bir hadisi serifinde soyle
buyurmustur:
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« [ .o . . .
Eger timmetimi zora kosma durumu olmasaydi her namazdan oénce
dislerini misvaklamalarim emrederdim.”*?

Buyurmasi en ¢ok kullandigimiz organlarimiz olan dislerimizin
korunmasina yonelik ¢ok onemli bir tedbir oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica
disler insanin viiciduna agilan kapi olan agzimizda yer almakta ve diglerimizin
korunmasi demek ayni zamanda diger organlarimizin da korunmasi: demek
oldugunu dusiinebiliriz. Yani diglerimiz saglikli olursa viichidumuzda ki diger
organlarimizin da saglikli olmasina katki saglar diyebiliriz. Yine dislerimiz sinir
hiicresine sahip organlarimizdan oldugu ve sinir hiicresi demek ctridigiinde
ve telef oldugunda tekrar kendisini yenileyemeyen organlarimizdan oldugu
bilinmelidir. Iste biitiin bunlardan dolay1 Hz. Peygamber dislerin misvak veya
fircalanmasini ¢okga emretmis oldugunu soyleyebiliriz. Onun, temizlige ve
insan saglhigina bu denli O6nem vermesi gilinlik islerimizin ve ibadet
vazifelerimizin ancak saglik ve temizlik sartini yerine getirmekle miimkiin
olacagi ve Allah’in emaneti olan bu bedeni en glizel sekilde koruma ve
sahibinine teslim etme duslincesinden kaynaklandigini veya en azindan bu
konuda ki diisiincelerinden bir veya bir kagini olusturdugunu soyleyebiliriz.

Biitin bunlardan dolay:1 ellerimizin, ayaklarimizin, tirnaklarimizin,
dislerimizin, agzimizin ve burun iglerimizin, saglarimizin velhasil biitiin bir
viicdumuzun her bir noktasinin temizligi 6nem arz etmekte ve kendine gore
temizlik sekilleri oldugunu ifade edebiliriz. Meselad kulaklarimizin temizligini
ellerimiz ve ayaklarimizin temizligini yaptigimiz gibi yapamayacagimizi
bilmemiz ve bu organlarimizin hassdsiyetine uygun bir bakim yapilmasi
gerektigini soyleyebiliriz. Keza tirnaklarimizin temizligi konusunda da benzer
seyler soylenebilir. Belki ¢agdas diinyada manikiir ve pedikiir gibi yollarla
tirnaklarimizin bakimi saglanmaya calisiliyor ama burada esas tirnaklarimizin
usuliine uygun bir sekilde kesilmesi ve tirnak altlarinda pislik birikmesinin
ontine gecilmesi gerektigini soyleyebiliriz.

Dolaysiyla temizlik konusu aslinda toplumlarin indnglarn ve
kiltirleriyle de baglantili oldugunu bilmemiz gerekir. Bir Tirk toplumunun
temizlik anlayisi ile Fransiz toplumunun veya Arap toplumunun temizlik
anlayisi arasinda fark olabilir. Belki her konuda kaynak ve referans olarak
dogrudan bilim veya fen alinmis olsa toplumlarin disiince veya hayat

329 Miislim, “Tahare”, ¢Y; Suheyp Abdii’l-Cebbar, el-Musnedu’l-Mevdiiyyii’l-Cami ‘u Ii’I-K(tubi I- ‘Asera, X,
256; Miinziri, Muhtasaru Sahthu Muslim, 1,77.
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gorlislerinde bir yakinliktan s6z edilebilir ama indng¢ ve kiltiirler farkli oldugu
zaman farkli sonuglara ulasilabiliyor. Su an yerytiziinde objektifizmi saglayan
yegane giic bilim gibi goriiniiyor. Ger¢i Islam dini de dinler arasinda hatta
bilimden bile daha 6te objektivizmi saglayic1 oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat
bunu insanlara veya biitlin bir diinyaya anlatmanin gii¢liigii de bilinmelidir.
Mesela Islam dini fitridir demek, her konuda yaratilistan gelen kural ve
kanunlar1, ozellikle konumuzla aldkali olanlar1 bakimindan da insana en
yararl ilkeleri va’zettigini soyleyebiliriz.

3.1.2.2. Manevi Konularda Hikmetler

Kalp kirliligi:

Kalp insanin en 6nemli organidir. Onun i¢in paslanmamasi gerekir.
Bunu o6nlemenin yolu ise glindhlardan ve insani giindhlara diisiiren biitiin
tehlikeli davaraniglardan uzak durmak gerekir. Bu yilizden kalbimizi siksik
kontrol etmeliyiz. Sayet onda bir problem gortiliirse hemen giindhlara tevbe
edilip onlarin kalpte actig1 yaralar1 tedavi etme cihetine gidilmelidir. Aksi
halde giinahlarin kalbimizde dal budak salmasina ve koklesmesine izin vermis
oluruz. Artik bundan sonra giinah islemek siradan bir hale geleceginden, bu
durum giinahlarimizin farkina varamamiza ve geriye donisi ¢ok zor olan bir
yola girmemize sebep olabilir.

Bizim gtindhlarimizin farkina varamamiz tipki demirci bir zenci gibi
gindhlarin dumani ytiziimiizde gorilmedigindendir. Sayet gontl kusun
Otseydi, ytiziinii hakka cevirseydin, glindh yerine itaatle Allah’a baglansaydin,
gindhlarinin farkina varabilirdin. Gilindhlar Allah Tedld'nin rahmetinin
kesilmesine ve onun azabinin gelmesine sebep olur. Zarar ve pismanlik getirir.
Ahrette azaba diismeye vesile olur.?*°

Bu konuda Allah Tedla Soyle Buyurmustur:

“Asla oyle degil, fakat onlarin yapmis oldugu gtindhlar kalplerini iyice
kapamstir.”*3!

Hz. Peygamber de soyle buyurmustur:

“Miimin bir giindh isledigi zaman kalbine siyah bir nokta gelir. Tevbe
ederse kalbi temizlenir parlar. Tevbe etmez ve isydna devam ederse siyahlik artar
ve sonunda kalbi kaplar.”%?

Insanin kalbini ifsad eden ¢ok kétiiliikler vardir. Bu kétiiliiklerin uygun
yontem ve metotlarla kalpten atilmalari gerekir. Iste biz bu kétiiliikleri kalpten
atilma yollarina kisaca kalp tezkiyesi diyoruz. Clinkii bu kotiilikler kalpten
atildig1 zaman kalbin tezkiye edilecegini ve temizlenecegini soyleyebiliriz.

330 Molla Cami, Liiccetii’I-esrar (trc. M. Ali Ozkan), s. 146-147.
331 Mutaffifin, 83/14.
332 fbn Mace, “Ziihd”, 29.
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Belli basli kalbi ifsat eden birkag kotiiliigii soyle siralayabiliriz:
Hased:

Hased, bir insanin bagka bir insanda mevcut olan iyilikleri ve
tsttinliikleri, maddi ve manevi nimetleri kiskanmasi, ¢ekememesi veya yok
olmasini istemesi demektir.*3* Bunlar bir yandan kokii kalpte diger yandan
kisinin kendisine ve c¢evresine zarar veren davranglar, hastaliklar veya
pisliklerdir, diyebiliriz.

Hased kiifiir ve inkar ehlinin sifatidir. Butiir insanlar kendilerinden
bagka kimsenin iyi olmasini istemezler. Hatta Oyle ileri giderler ki inanan
insanlarin bu inanclarini bile kiskanirlar.33
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“Kitap ehlinden inkdar edenler hasetlerinden dolay: siz inanmigken hak
kendilerine agiklandiktan sonra tekrar kiifre donmenizi isterler.”*
Hz. Peygamber bir hadisi serifinde soyle buyurmustur:
“Atesin odunu yiyip bitirdigi gibi hased de iyilikleri yer bitirir.”33¢

Bu yiizden hased giinbe giin insani esir alir. Hased sinsi bir hastaliktir.
Bu gibi kimseleri goniil kirmadan uyarmak ve onlara dua etmek gerekir. Hased
etmeyen Musliiman ise istikamet tizeredir.?*’

Bu ylizden Hz. Peygamber “kisi hased etmedigi miiddet¢e hayir
tizeredir.”*3® Buyurmustur.

Ancak Hz. Peygamber su gibi kimselere imrenilebilecgi manasinda
hased kelimesini kullanmigtir:
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“Ancak su iki kisiye hased edilir. Birincisi Allahin kendisine mal verip te
onu hak yolda kullanan kisi, ikincisi Allah'in kendisine hikmet verip te onunla
hiikmeden ve onu baskalarina 6greten kisi.”3*°

Buradaki hased yerilen ve zemmedilen hased degildir. Gibta etmek,
imrenmek manasinda olan haseddir. Fakat burada c¢ok dikkatli olunmasi
gerekir. Cinkii her an davranisimizin kiskancliga doniisme durumu soz
konusu olabilir. Ciinkii hasesd genel olarak Islimda yerilen, zemmedilen ve

333 Molla Camf, Liiccetii 'l-esrar, s. 133.

334 Qabik, Isldm Daveti, s. 124.

335 Bakara, 2/109.

336 Eb David, “Edeb”, 44; ibn Mace “Ziihd”, 2; Beyhaki, Suabii’l-iman, 1X, X;

337 Molla Cami, Liiccetii’l-esrar, s. 133.

338 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, V111, 309.

339 Buhari, “Tlim”, 14; Miislim, “Kitabii salati’l-miisafirin ve kasriha”, Y11; Ibn Mace, “Ziihd”, 108; Nesai, es-
Stinenii’[-klibra, V, 358; Eba Ya’la, Musned, IX, 11.
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hem hased etmekten hem de hased¢inin serrinden siginilmasi gereken bir
davranistir.

Bu nedenle Allah Tedld Kur'ant keriminde hased ettigi zaman
haset¢inin serrinden Allah’a siginmamaizi istemistir.

S 13 gl 3 s

“Hased ettigi zaman haset¢inin serrinden Allah’a sisinirim.”34°

Hased gibi kalbi hastaliklar veya kirler diyebilecegimiz daha nice kokii
kalpte olup, dallar1 budaklar1 disarida olan nice hastaliklar ve pislikler vardir ki
bu hastaliklardan kurtulmak i¢in kul daima miicihede ve gayret igerisinde
bulunmasi gerekir. Bunlar hikd, riyd, ticup, gurur, kibir, hirs, tamah, sim’3,
dedikodu, giybet gibi hastaliklar kokii kalpte olan hastalik veya pisliklerdir.
Bunlarin hepsinin kapten sokiliip atilmasi kalbin ve sahibinin manevi
kirlerden temizlenmesi anlamina geldigini soyleyebiliriz.

Kibir:

Kisinin kendisini iistiin gormesidir. Kisinin kendisini iistiin gérmesi
icin de kendisinde tstiin vasiflarin olduguna inanmasi gerekir.**'Gizli bir
ahlaktir. Zahiri ve batini olmak tizere iki kisimdir. Kibirlenenin kendisindeki

sebeb, ucup yani kendisini begenmektir. Kibirlendigi kimseye karsi olan sebep,
kin ve ¢gekememezliktir. Bagkalarina karsi kibir ise riya ve gosteristir.34?

Zahiri kibrin kendisinde, kibirlendigi kiside ve bagkalarinda ki sebeblere
bagl olarak Imam Gazzali kibrin sebebinin dért oldugunu séyler. Bunlar: Kin,
ucup, hased ve riyadir.

Bu davraniglar birtakim mahzurlu davraniglar1 dogurur:
Ugup: Gizli kibri dogurur.

Hikd: Kizdig: kisiye veya emsaline tevazua layik oldugunu bildigi halde
kizar, hiddet kin halini alir ve kibirlenir.

Hased: Bu da haset ettigi kisiye kizar, hatta onun tarafindan kizmay1
gerektirecek bir davranis olmasa bile yine ona kizar, 6giitlerini dinlemez vs.

Riya: Bu da kibri dogurur. Kendisinden istiin gormedigi kisilerle de
tartigir. Hatta karsisinda ki kisi daha tstiin oldugu séylenmesin diye ona karsi
tevaz(l gostermez ve hakki kabul etmez.’*

Kibir kimlere karg1 yapilir:

Allah’a kars1 yapilan kibirdir. Bir insanin biitiin izzet ve serefin Allah’a
ait oldugu halde azginlik ve cehalet sebebiyle Allah’a boyun egmemesidir.>*

340 Felak, 113/5.

41 Gazzali, fhya, 11, 748,
342 Gazzali, [hyd, 111, 760.
343 Gazzali, Ihyd, 111, 760.
344 Gazzali, Ihyd, 11, 742,
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Dinde kibir: Herkesin daldlette kendisinin hidayette oldugunu
zannetmesidir.

Allah’'in kullarina karst yapilan kibirdir. Bu hastalik Allah’in kullarina
karsi ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikar. Bu konuda yukarida izahat verilmistir.*+

Herseyden evvel butiir hastaliklarin kokii kalpte, dallar1 budaklar:
disarida olan hastaliklar veya pisliklerdir. Kokleri kalpte oldugu i¢in bunlara
gizli veya manevi hastaliklar, pislikler diyebilecegimiz gibi tezahiirleri dis
diinyada olmalar1 bakimindan da zahiri hastaliklar veya pisliklerdir, diyebiliriz.
Onun i¢in bu tir hasliklar kalp, dig diinya baglantilar1 bakimindan kibirli
oldugu halde kibirlendigi kisiye miitevazi davranmaktan tutun da basta
oturmak, soy sopla ve glizellikle 6viinmek, emsalinin 6niine ge¢meye varincaya
kadar cesitleri vardir. Bu ve buna benzer hastaliklari ilim, amel, sorunlar tespit
ve teshis yoluyla kalpten kokiinii kazimak gerektigini soyleyebiliriz.346

Kalp biitiin davraniglarimizin kokeninin bulundugu merkezdir. Ciinka
kalbimiz, beden iilkesinin hiikimdar1 veya beden sehrinin sarayi
konumundadir. O saglam oldugunda biitiin azalarimiz saglam olur, o bozuk
oldugunda biitiin azalarimiz bozuk olur.

Ayrica bir bagka hadisi serifte sdyle buyrulmaktadir:
05 Jgdlis S g A 153 (N 1 25 35 Aed 2030 B 3

“Kim su ti¢ seyden birinden beri olarak oliirse cennete girer: Kibir, kin,
ihdnet ve borg.”3%

Su hadisi serifte bu konuda ¢ok manidardir:

“Kalbinde zerre miktart kibir bulunan cennete giremez. Kalbinde zerre
miktart iman bulunan da cehenneme girmez.”3*

Bu nedenle kiicik biyiik biitin hata ve kusurlarin, giindhlarin
kalbimizde merkezlenerek bizi oradan seytanin ve nefsimizin, heva ve
heveslerimizin bizi kontrol etmesine ve yonlendirmesine miisade etmemeli ve
biitiin bu kotiiliikleri kalbimizden atmamiz gerektigi gibi, yerine ¢esitli ibadet
ve taatleri doldurarak kalbimizin ve diger azalarimizin arinmasini saglamamiz
gerektigini sdyleyebiliriz. Kalbimize bagli azalarin yani goz, kulak, ayaklar, dil,
eller, burun vs. biitiin azalarimizin bizzat kendileri a¢isindan biitiin giindh ve
hatalardan korunarak kalble bir organizasyon olusturmasinin 6niine gecilmesi
ve kalbimizin bu dis vericilerden aldig: bilgi, haber ve sinyallari bu manada
depo etmesinin 6niine ge¢ilmesi gerektigini sdyleyebiliriz.3*

345 Gazzali, fhya, |1, 742-766.

346 Gazzall, hya, I, 754-767.

347 Darimf, Stinen, 111, 488.

348 Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, X, 462.

349 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 375.
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Bu manada Gazzaliye gore kalbin heldk olmamasi i¢in batin ve zahir
ordusuna ihtiyag¢ vardir. Batin ordusu o6fke, zahir ordusu ise el ve ayaklardir.
Ayrica kalp gidalanabilmesi i¢in disaridan bilgiler almasi ve onlar idrak etmesi
gerekir. Dolaysiyla kalp ordulam ¢ gesittir. Tegvik edici, harekete gegirici ve
idrék edici gligtiir. Bu batin ordularin her birisinin zahir ordular et, sinirler,
yaglar vs. dir.*>

Tirk kitabinda sifilerin necasetten tahareti maddi temizligin hadesten
tahareti ise manevi temizligin simgesi olarak gordiiklerinden bahseder.
Halbuki hadesten taharet, necasetten tahdret ve manevi arinmislik arasinda bir
noktada bulunmasi gerekir diye disiiniiyorum. Cinkii manevi temizlik
denildigi zaman irddi bir davranistan s6z etmek gerekir. Yani arinmak kulun
kendi istek ve kararina baglidir. Nice kii¢iik ve biiyiik abdest alanlarin hatta
namaz gibi ibadetlerle bile manevi olarak temizlenemediklerine sahit
olmaktayiz.!

Bu konuda Gazzaltnin tasnifinin ¢ok isabetli bir tasnif oldugunu
soyleyebiliririz.

Imam Gazzalinin temizligin dereceleri bashgi altinda belirttigi
hususlar bir taraftan temizligin cesitlerini, sekillerini verirken diger taraftan
temizligin kapsamini ve siimdliinii belirtmesi acisindan Islam’in temizlik
anlayisini yansittigini soyleyebiliriz. Hadesten, hubustan ve pislik ve kirden
bedeni temizlemek, azalar ciirim ve giindhtan temizlemek, kalbi kot huy ve
sevilmeyen kiitii hasletlerden temizlemek, kalbini Allah’in gayrisindan
temizlemek.3*?

Burada ac¢ikladigimiz kalbe dair hastaliklar ve pislikler semboliktir.
Aslinda kalbi hastaliklarin sayisini artirmak miimkiindir. Bizim burada ki
amacimiz en temel kalbi hastaliklardan hareketle insanin i¢ dleminde mevcut
ve merkezlenmis olan bu ve buna benzer ¢ok hastliklarin olabilecegidir. Iste bu
ve buna benzer kalbi hastaliklar da bir gesit pislik, yani manevi pislik ve
necasetlerdir. Bir Miisliiman’in hepsinden kurtulmasi gerektigini séylememiz
gerekir.

Kalp Tezkiyesi:

Kalp ruhun sarayi, insamin ashdir. Insami kalbi temsil eder. Ciinkii
insana ait 6zellikler kalpte toplanmustir. icine nur inmeyen kalb asli safiyetini
kaybeder ve asil gorevini yapamaz hale gelir. Bu defa kalp hasta olur, inkdrin,
isyanin, cehaletin ve kotii ahlakin merkezi durumuna gelir.3

Hz. Peygamber bir hadjisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:
Ll a5 4 Al 1l B 1315 Al dea alo Lol 13y Baad w3

350 Kise, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 381-382.

351 Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamlary; s. 113.

352 Gazzall, Ihyd, 1, 234; Tirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamlart; s. 112.
353 Molla Cami, Liiccetii 'I-esrar, s. 148.
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“Dikkat ediniz viicutta bir et pargast vardir. O, diizgiin olursa biitiin
beden diizgiin olur. O, bozuk olursa biitiin beden bozuk olur. Dikkat edin o et
pargast kalptir.”*>*

Bu nedenle kalbin siirekli temiz durmasi ve kalmasi gerekir. Bunu
saglamanin en etkili yolu kalbi tezkiye etmekten geger, normal sartlarda bir
Misliiman giindhlardan uzak yasayamaya devam edip ibadetlere, iyiliklere ve
hayirlara sarildiginda kalb safiyetini korumus veya gergeklestirmis olur. Fakat
bu her zaman mimkiin veya kolay olmayabilir. Ciinkii diinyaya diiskiinliik,
nefsin kot arzu ve istekleri, sehvetler insani heldka siiriikler. Bu ytizden kul
hazirlikli olmali ve kendisini saglama almalidir. Her an kalbini diri tutmasi icin
ekstra bir seyler yapmalidir. Yani zikir, fikir, ibadet, du, niydz, gece namazi,
iyilik ve hayir yollarinda yaris, giizel ahldk sahibi olmak, kot huylan terk
etmek vs. kalbimizi koruyabilecegimiz biitiin glizel amellere sarilmamiz
gerektigini soyleyebiliriz.

Tezkiye edilmemis kalp dikenli tarla misalidir. Bir an o6nce onlari
temizlemek gerektigi gibi temizlenmeyip ihmal edildigi takdirde dikenler
giiclenir, insan ise yaglanir. Bu nedenle zaman gecirmeden kalp temizligini ve
safiyetini gerceklestirmek gerkir.??

Bu ylizden Allah Tedla soyle buyurmustur:
S G 11 OB sght e A1 g 4 ke B 25 Uil

“Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran
icin ise, stiphesiz cennet yegane barinaktir.”*>®

Bir bagka dyette ise soyle buyrulmaktdir:

“Tezkiye olan kimseler feldha kavugtu.”>’

HZ. Peygamber de s6yle buyurmustur:

o ¥ I g (e L BB b g1 T T Jbs g g (Kl B w B3 Gy
53

“Ummetim icin en korktugum sey nefsin kétii arzularina uymak ve uzun

emeldir. Hevdya uymak onlart haktan alkoyar. Uzun emel ise dhireti
unutturur.”>8

354 Buhari, “Iman”, ¢¢; Muslim “Muséakat”, 107; ibn Mace “Fiten”, °V.
355 Molla Cami, Liiccetii ’I-esrar, s. 149.

356 Naziat, 79/40-41.

357 A’1a, 87/14.

358 Beyhaki, Suabii’l-iman, XIII, 172,
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3.2. NAMAZ IBADETINDE HIKMETLER

3.2.1. Genel Olarak Namaz ibadetinde Hikmetler

Liigat manasi itibariyle namaz dud demektir.”**® Tevbe 99 ve 103.
dyetlerde bu manada kullanilmigtir. Yani dud manasinda kullanilmistir.

vl (358 &) 3T s congliog din e b 35 G a5V oy by 2alt 16 oY) g
#5 gkt D1 8y 45 3 A

“A’rabilerden Allah’a ve dhiret giiniine iman edenler ve verdigi sadakalar
Allah’a, Rastliine yakinlasmak i¢cin verenler vardir. Dikkat ediniz onlarin
yakinhgr kabul edilmistir. Allah onlari cennetine girdirecektir. Allah gafiirdur,
rahimdir. 3%

rkcrm\jvép@wwwyjL‘sﬁsﬁ(@@uw@\y\w.\,

“Onlarin mallarindan zekéat al. Zird bu onlar temizler ve arindirir. Birde
onlara dud et ki senin dudn onlara sekinet verir. Allah semidir. Istendir.”?%!

Dolaysiyla bu ayeti kerimelerde “salat” kelimesi “dud” anlaminda
kullanilmistir.

Dini terim olarak imandan sonra farzlarin birincisi namazdir’®? Namaz,
riikalar, secdeleri tastamam olan kendisinde tilavet ve husnun bulundugu
kabeye yonelerek ikamet edilen bir ibadettir.”’®> Namaz; vakitleri, nasil
kilindig1 ve igerigi belli olan bir ibadettir. Miisliman’lar nezdinde namaz
denilince bu akla gelir ve bu sekilde eda edilmeye ¢aligilir

ibadetlerde hikmet aramak ilk ve oncelikli gérevimiz olmadigim
bilmemiz gerekir. Ibadetlerde esas olan teabbudi olmasi ve kulluktur. Bu
nedenle her ne kadar zayif aklimizla, kisiden kisiye degisse de ibadetler
konusunda ki hikmetleri diistintip bulmaya ¢alismaliy1z.

Kelime-i sahadetten sonra Islam’in en 6nemli ve en biiyiik ibadeti olan
namaz, dinin diregi, cennetin anahtar1 ve kiyamet giini hesab: ilk evvel
goriilecek olan namaz; diinyevi ve uhrevi faydalari agisindan distindigtimtizde
birincisi namazin stirekli kilinmasi ikincisi ikdme edilmesidir. Namazin ikame
edilmesi demek, ta’dili erkdnina ridyet edilerek ve hust icerisinde kilinmasi
anlamma gelmektedir. Uglinciisii ise namaz kildiktan sonra namaz suiru
icerisinde hareket edilmesidir.3¢*

359 Dineveri, Te vilii miiskilii’I-Kur dn, 1, 255.
360 Tevbe, 19/99.

361 Tevbe, 19/103.

362 Kise, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 174.

363 Ebli Ca’fer et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 24.
364 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 176
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Namaz Allah’in Emridir;
Bt STal 35t 15l 861 14575 B5lall 15485

“Namazi1 Kilhiniz, zekéti veriniz, rastle itaat ediniz, umulur ki merhamet
olunursunuz.”3%

Bzl 2us 353 591 1555 B9l 150y Ui Gl A el 1 193ad ) 1930 g

“Halbuki onlara dini yalniz ona has kilarak ve hanifler olarak Allah’a
kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri emrolunmustu.”3%

i e B9IE5 Vo SAUES) 2 198805 S5 154,80 15T il Gostial o5

Dl Y3 48 35 Y 332 gl O

“Iman eden kullarima séyle: Dostluk ve alis verisin bulunmadii, fayda
vermedigi gtin gelmezden 6nce namazlarini dosdogru kilsinlar, Allah’in verdigi
riziklardan gizli ve agik olarak infdk etsinler”?%”

Bu dyeti kerimeler bir yandan namazin diger birtakim ibadet ve
konularla iligkisini agiklarken ayni zamanda namazin Allahin kat'i ve sagsmaz
bir emri oldugunu da gostermektedir. Ciinkii Allah Teala gerek tarihsel olarak
elde dilen bir takim bilgilerden gerekse Kur'an't Kerimdeki baz1 ayetlerden?%®
namazin sadece Muhammet tmmetine degil aslinda biitiin semavi din
mensuplarina ve biitiin immetlere emredildigini goriiyoruz.

Peki, nicin glinde beg vakit namaz insana farz kilinmigtir. Namazin
giinde beg vakit olmasinin hikmetleri nelerdir.

Clinki glinde beg vakit namaz gliniin degisim ve dontistim vakitlerinde
kilinmaktadir. Bu yonden insan hayatina benzetilmektedir. Yani sabah namazi
baharin evveline, insanin ana rahmine diistisiine, semavatin ve arzin alt1 giinde
yaratilmasinin ilk evresine benzetilmektedir. Ogle namazi, yaz mevsiminin
ortasina, gencligin kemadline, diinyadaki insanin yaratilisina ve onlarda ki ilahi
tecellilere benzer. Ikindi namazi, giiz mevsimine, insanin ihtiyarlik vaktine ve
Hz. Peygamber'in peygamberligine benzetilmektedir. Aksam namazi, giiz
mevsiminin sonundaki pekc¢ok varligin yok olusuna, insanin olimiine ve
diinyanin kiydmetten onceki mahvina benzer. Yats1 vakti, gece olup karanlig:
ile glindiizi orttigu gibi, insan 6ldiigiinde diinya ile iligkisi ve asar1 bakiyesinin
unutulmasim ihtar eder. Gece vakti ise kabri, dlemi berzdhi1 anlatmakla ruhu
beserin rahmeti rahmana muhtaghigini ifade eder. Tehecciid namazi kabir
karanligin1 aydinlatan bir nur gibidir. Ertesi sabah namazi ise insanlarin
mahsere uyanmalarini ihsas eder.*%

365 Nur, 24/56.

366 Beyine, 93/5.

367 fbrahim, 14/31.

368 fsra, 19/31, 54, 59; Yunus, 10/87; Had, 11/87; Lokman, 31/17; Tbrahim, 14/40; Enbiya, 21/73; Mii’minfin,
23/1-7.

309 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, . 159-161.
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Bir baska agidan namazin, farz, vacip, siinnet, miistehap, cuma,
tehecclit, bayram, korku, kusiif, husif, tehiyyetii'l-mescid gibi kisimlara
ayrilmasi da Allah Teald’y1 diizenli, tertipli bir sekilde anmaya devam etmenin
onemini ortaya koydugu gibi, kulun rabbine hem zorunlu hem de kendi
icinden gelerek bir 6miir boyu ibadet etmeye devam etmesi, bir insan olarak
veya sahsina miinhasir bir kisi olarak yapi ve biinyesinde ki biitiin giizel
hasletleri ortaya cikararak, rabbine biitiin eczasiyla yonelisini ve bagliligini
ilana yonelik oldugunu distiniiyorum.

Namaz, Kelime-I Sahadetten Sonra islam’in En Biiyiik ve En Onemli Bir
Ibadetidir:
Allah Teala misrikler hakkinda séyle buyurmustur.
1 G R B 14Ty sl 14465 16 S

“Eger onlar tevbe eder’”’, namazi kilar ve zekdti verirlerse, onlar sizin din
kardeslerinizdir.”"!

Bu konuda Hz. Peygamberden rivayet edilen bazi hadisi serifler de
bunun en biiyiik delilidir. Clinkii Hz. Peygamber iki sahddetten hemen sonra
namaz ve diger onemli ibadetlerden bahsetmektedir.

Bu konuda bir hadisi seriflerinde s6yle buyurmaktadir:
e (U 10 14 OB ol Jst s 0 Yy ) BT a3igs ) 4838 (OB AT o U3 g Gy
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“Hz. peygamber Hz. Muazi Yemene gonderirken ona séyle tenbihte
bulunmustur: Ya Muaz sen halki ehli kitap olan bir kavme gidiyorsun, onlari
once Allahtan baska ilah olmadigina ve benim onun elgisi olduguma dair davette
bulun. Bunda itaat ederlerse ondan sonra onlart her gtiniin gece ve gtindtiziinde
bes vakit namaza ¢agir. Bunda da itaat ederlerse onlarin zenginlerinden
fakirlerine verilmek iizere zekdt al. Bunda da itaat ederlerse onlarin mallarinin
en degerli olanlarini almaktan sakin. Mazlumun beddudsindan sakin. Ciinkii
onun dudstyla Allah arasinda perde yoktur.”"?

Bu hadisi serifte Hz. Peygamber Hz. Muaz’a iki sahadetten hemen sonra
namaz kilmakla emretmistir. Bu da namazin imandan sonra Onemine ve
sirasina isaret etmektedir. Namazin kilinmamasi i¢cin hemen hemen hicbir
mazeretin kabul edilmedigini soyleyebiliriz. Zira bu konuda fikih kitaplarinda
gecen namaz kilamama sart ve durumlarini ifade eden a¢iklamalar, kisinin ima
ile bile olsa namazini edd etmesi gerektigini ifade eder. Buradan namaz

370 Yani; sirkten doniip Islamin hiikiimlerine sarilirlarsa
371 Tevbe, 9/11.
372 Miislim,” Iman”, 29.
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ibadetinin her hdlukarda yerine getirilmesi gereken bir ibadet oldugu aciga
¢ikmaktadir.

Zird Hz. Peygamber diger bir hadiste soyle buyurmaktadir:
a30d 3y BEH sfs BUall aB)s i Jsty \1a2 Oy o Y1 dy ¥ Bl asigs x Je Sy @
Olas)

“Islam bes temel iizerine bina edilmistir. Kelime-i sahddet, namaz
kilmak, oru¢ tutmak, zekdt vermek giicii yeten kisi icin kdbeyi ziydret
etmektir.”7

Dolaysiyla bu hadisi seriften de anlagilacagi iizere bir kimse namaz
kildig1 zaman Islam binasinin belli bir kismini inga etmis olur. Bu ve bir énceki
hadisi serifte aslinda imana dair konularla ibadete dair konular beraberce
zikredilmistir. Yani iman esaslarindan kulun yerine getirecegi ibadet
konularina geg¢ilmistir. Bunun sebebi burada dinin temelinin ve binasinin nasil
olusacagina dair bilgi verilmek istendigini aklimiza getirmektedir.

Hatta Kur'dant Kerimde bazi dyetlerde imandan namaz diye
bahsedilmistir.

“Allah sizin imamimzi zayi edecek degidir.”*”

Burada iman kavramiyla namaz kasdedilmektedir. Onceden Beyti
Makdis’e dogru kilinan namazdir.’”

Yine Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soéyle buyurdugu
nakledilmektedir.

“«

amaz terdzidir. Onu tam tutan karsihgini alir.”>7¢

Namaz Yiice Allah’a Bir Stiktirddr:

Akil sahipleri nimet verene siikredimesi gerektigi hususunda ihtilaf
etmezler. Allah Tedla siikrii daha fazla vermek icin bir sebep kilmustir. Stikiir
elde olani baglar, elde olmayani da elde etmeyi saglar. Diizgiin nefisler fazl
sahibinin fazlini itiraf ve ona stikretme mizaci igerisindedirler. Stikir arttikca
nimetler ¢cogalir ve cesitlenir.

Namaz Allah’a siikrii en glizel ifade eden bir ibadettir, denilmigtir.?””

Namaz kulun Allah’a yaklagmasi, onu anmasi, yiiceltmesi, nimetlerine
stikretmesi ve uhrevi sevaba nail olmasi i¢indir.*’®

Su adyeti kerimelerde Allah(c.c.) bu gercegi soyle ifade etmektedir.

373 Byhari, “Iman”, 8.

374 Bakara, 2/43.

375 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, I1, 650-653.

376 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, |, 259; Beyhaki es-Siinenii I-Kiibra, 11, 413.

377 M. Ahmed Ismail el-Mukaddem, Nigin Namaz Kiliyoruz (trc. Ebt Muaz Seyfullah Erdogmus), s. 35.
378 Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-z Islémiyye Kamusu, |, 229.
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“Siz hicbir sey bilmez iken Allah sizleri annelerinizin karnindan ¢ikardh.
Stikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”?”’

“Ona kulluk edin ve ona stikredin. Ona dondiirtileceksiniz.”**’.

“Allahin nimetine stikredin. EGer gergekten ona ibadet edecekseniz.”?%!

“Ey Ddvud ailesi gtikredin.”?%?

Namaz Varliklarin Kullugu Arasinda Ortak Paydir:

Allah Tedld Kur’'dn’i Keriminde butun varliklarin Allah’a tesbih ve dua
ettiklerinden bahseder.

“Goklerde ve yerde olanlarla dizi dizi kuslarin Allah tesbih ettiklerini
gormez misin? Her biri kendi dudsimi ve tesbihini bilmistir. Allah onlarin
yaptiklarini hakkuyla bilir.”3%?

Yine bagka bir dyette bu konuda séyle buyrulmaktadir.

“Onu ovgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yotur. Ne var ki siz, onlarin
tesbihini anlamazsiniz.”%

Ibn Teymiyye diyor ki; “Cinler, usul ve furu’dan kendi haseplerince
sorumludurlar. Zira onlar had ve hakikat bakimindan ayni degillerdir. Had
bakimindan onlar emrolunduklar1 ve vyasaklandiklar1 seyler hususunda
insanlarla egit olmazlar. Lakin emre, yasaga, helale ve harama uyma
bakimindan insanlarla ortaktirlar.”3%>

Yaratilmiglar arasinda Allah’a kulluk agisindan birtakim farklarin
bulunmas: biitiin varliklarin mutlak olarak veya 6zel tarzda Allah’a ibadetleri
olmadigi anlamina gelmez. Bu konuda en dikkat cekici deliller Kur'an’t
Kerimde mevcuttur. Biz meleklere®®, ariya®®’, semaya®® vahyettik ve tas gibi
birtakim  varliklarin ~ Allah’a  derin  saygi  duyduklarindan  dolay
yuvarlanmalari**® bunun en biiyiik kanit1 olmaktadir.

Bundan dolayr namaz hakkinda kulun kotiiliiklerden korunmasi,
hayatin1 diizene koymasi, rabbinin rizasin1 kazanmasi, kifiir ve cehennemle
arasinda bir perde olmasi icin en mithim ibadetlerden olan namaz; gokteki
meleklerle hatta onlarin yapmis oldugu ibadetlerin tamamini cem eden bir
ibadettir, diyebiliriz. Namazin icinde dua, tespih, tahmit, rukq, siictd, kiyam,

379 Nahl, 16/78.

380 Ankebut, 29/17.
381 Nahl, 16/114.
382 Sehe, 34/13.

383 Nur, 24/41.

384 sra, 17/44.

385 [bn Teymiyye, Mecmai ‘u ’/-fetava, |, 233.
386 Enfal, A/12.

387 Nahl, 16/68.
388 Fyssilet, 41/12.
389 Bakara, 2/ 74.
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secde, tekbir, tehlil, salavat, kirdat, tefekkiir, tezekkiir vs. her cesit ibadet
vardir.

Bundan dolayr namaza killi bir ibadet ve yaratilmiglarin kullugu
arasinda ortak paydir, denilmistir.**® Namaz Allah’a yaklasma ve manevi olarak
yiikselise gecebilmesi i¢in bir kulun yakalayabilecegi en biiyiik firsat oldugu
sOylenebilir

Namaz Kul Ile Yaraticis1 Arasinda Kuvvetli Bir Bagdur:

Ebu’l-Hasen en-Nedvi, namaz hakkinda sunlar1 soylemistir: Namaz kul
ile rabbi arasinda biricik bagdir. Kulluk ve rabb sifatlarim1 bilenden bagkasi
bunu anlayamaz. Namaz sifata tabi ve ondan kaynaklanir. Bunun i¢in semavi
kitaplar namazdan once sifatlardan bahseder ve sonra ibadetlere ¢agirir. Akide
amelden oncedir. Biitiin peygamberler 6nce Allah isimlerinde, sifatlarinda ve
fiillerinde birlemeye, onu tenzih, takdis ve dogru bir sekilde tanimaya ¢agirir.
Kur'ant Kerim bunun en biiyiik sahitidir.*®! Diyerek bir yandan namazin
dindeki yerini agiklarken diger yandan namazin kul ile rabbi arasinda en giiglii
bag oldugunu vurgulamak istemistir.

Hz. Peygamber bir diger hadisi seriflerinde soyle buyurmustur:
gl e 5L

“Namaz mii’'minin mi’rdcidir.”3%>

Bir mi’minin Allah’a yakinligi ancak boyle bir ibadetle miikemmel
olabilir. Yani tevaz( seklinin en giizel ve en bariz sekli olan secde ile ona en
yakin olunan an ve tipki Hz. Peygamberin miragta Allah’a miimkin
olabildigince yaklagsmasi ve bunun neticesi olan namazla bu yakinligin
mitkemmellesecegini diisiinebiliriz.

Namaz Sahibini Kottliuklerden Korur:

Ginde bes vakit Allah’in huztruna ¢ikan bir mi’'min kendisini
giindhlardan, maddi ve manevi kirlerden temizlemis olur.

G i Dy ST S0y Kl clasdll b 235 BSlal Oy Bl BTy (st e EAJ) ol W 20
é 270 2
3 A A__A .
Kur'dndan sana vahyolunani oku ve namaz kil. Zird namaz insani
fuhsiyattan ve miinkerattan korur.”?%
Hz.Peygamber de bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmustur:
455 e A Y 06 GLh 45 be A 8 i e o I8N ey (80T i 13 8T LA
Gl S 8 gk eid cotgllall gis SIIGy 06 3o

390 {smail el-Mukaddem, Nigin Namaz Kiltyoruz, s. 21.
391 Tsmail el-Mukaddem, Nigin Namaz Ku/iyoruz, s.11
392 [smail Hakki Bursevi, Ruhu 'I-beyan, VI, 64.

393 Ankebdt, 29/45.
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“Sizden birinizin evinin éntinde bir nehir aksa ve orada gtinde bes kez
yikansa tizerinde her hangi bir kir kalir mi diye sordu. Ashap hayir ya Rastlellah!
Deyince iste bes vakit namazda boyledir. Allah bu namazlar sayesinde higcbir
gtindh birakmaz buyurdular.”**?

Burada yine maddi temizlikle manevi temizligin i¢ ige gectigini
gormekteyiz. Yani Misliiman Allah’in huziiruna ¢ikmak i¢in 6ncelikle abdest
aliyor, bu sekilde maddi temizligini yerine getirmis oluyor, sonra bu abdestle
namaza durarak hem Allah Tedld'ya karsi ibadet gorevini hem de manevi
arinmisligini gergeklestirmis oluyor.

Hasani'l-Basri  soyle soylemistir:  “Sayet kildigi namaz kisiyi
hayasizliktan ve kotiliikten alikoymuyorsa onun ancak Allahtan uzaklig:
artar.”%

Suayp (a.s.) kavmine iyiligi emredip kotiilitkten yasaklayinca; “Dediler
ki Ey Suayp! Babalarimizin taptiklarini yahut mallarimiz hususunda diledigimizi
yapmay: terk etmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu
ve cok akillisin!”3%%

3.2.2. icerik Olarak Namaz ibadetinde Hikmetler

3.2.2.1. Maddi konularda hikmetler

Niyet:

Niyet kiginin kalp ile hangi namaz1 kilacagini bilmesidir.**’Niyet kulun
hayatinda bir¢ok giindhlar ve edebe uymayan hal ve hareketleri oldugu halde
bunlarn terk etmek ve rabbine miinacat ve ona baglliga karar verdigini
gostermek demektir.’*8Zira her sey niyetle baglar ve niyetsiz her hangi bir
ibadet makbil degildir. Ciinki ibadetler kalbin fiili ve amellerin cekirdegi,
tohumu mesabesindedir. Bir bagka a¢idan niyet amellerin projesidir.>*® Bundan
dolay1 niyetn namazin sarti veya ritkkni kabul edildigini ve bu nedenle her
hangi bir isin ibadet anlamini kazanmasinin niyet ile mimkin olacagni
soyelebiliriz. Yoksa niyetsiz yapilan fiillere siradan bir is denilebilecegi fakat
amel denilemeyecegini soyleyebiliriz. Mesela: Bir insan kotiiliikk yapma kastiyla
olmaksizin bagka birisine zarar verse veya malim telef etse, Islam ceza
hukukunda bunun karsilig1 olarak tazmin gerekir. Ciinkii deli akli yoktur ama

394 Miislim, “Salat”, 283; Buhari, “Salat”, 179; Tirmizi, “Edeb”, 132; Bezzar, el-Bahrii z-Zehhar, XV, 186; Nesai,
es-Siinenii’I-KUbra, 1, 204; Nesai, “Salat”, 14; Beyhaki, es-Siinen:i’l-Kibra, |, 531; Beyhaki, Suabii’l-iman, 1V,
301.

39 fsmail el-Mukaddem, Nigin Namaz Kiliyoruz, s. 49.

396 H{d, 11/87.

397 Serahsi, el-Mebs(t, 1, 19.

398 Gazzali, Thyd, 1, 451.

399 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 170.
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onun bir sekilde mali mevcut oldugu takdirde o malindan tazmin edilir. slam
cezd hukukunda hayvanatin verdigi zararlar da sahibi tarafindan tazmin edilir.
Ciinki deli ve hayvanatin akli yoktur ama sahipleri veya vasileri vardir. Bundan
dolay:r sahibi malina mukayyet olmasi veya akli olmayan yakinina sahip
¢ikmasi gerekirdi. Ancak ibadetler sahasinda amel degeri yoktur. Ctinkii Hz.
Peygamber’in buyurdugu gibi ameller niyetlere goredir.

) e

“Ameller niyetlere géredir. Kisinin niyeti ne ise eline gececek olan da odur.
Kimin hicreti diinyadan elde edecedi bir diinyalik ise yahut nikdhlayacag bir
kadin ise hicreti de ona géredir.”*""

Tekbir:

Bir kulun namaza dururken iftitah tekbirini aldigi zaman biitiin
Allah'im disinda olan seyleri arkamda birakiyorum. Diinya ve diinyadaki
seylerle iligkimi kesiyorum diyerek Allahu ekber veya Allahu’l-kebir, Allahu
kebirun, Allahu’l- kebiru, lailahe illalldh, elhamdiilillah, siibhanellah gibi,
bunun vyerine gecebilecek baska lafizlarla Allah’t ululayarak, namaza
baglanmasina tekbir denilir.4!

Namaza baglarken getirilen tekbire acgilis veya baslangic manasina
iftitah tekbiri denildigi gibi, dis diinya ile iligkiyi kestiginden ve namaz disinda
heldl olan davraniglar namazla haram oldugundan dolay:r tahrime tekbiri de
denilir.42

ab 4 42 5553

“Rabbinin ismini an ve namaz kil.”*%3

Ebi Hanife ve Imadm’t Muhammed bu ayet ve buna benzer bir takim
hadisi seriflere bakarak, Allahu ekber lafzinin disinda tehlil, tahmid, tesbihle
de namaza baglanabilecegini s6ylemiglerdir.*%

ki gl KB g s pdlalt 35Ul £ ke

“Namazin anahtan, temizliktir. Bagslangici, tahrim tekbiriyle olur.
Namazdan ¢ikilmast ise selamla olur.”*%

Bu sekilde inanmayan bir kisi sehadet kelimelerini soyleyince
kendisinin yalanci oldugunu ilan etmis olur.***Diinya masiva demektir ve insan

400 Buhari, “Bedii’l-vahy”, I; Ibn Mace, “Ziihd”, 127; Ebii Daviid, “Talak”, 26; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra; I,
68.

401 Serahst, el-Mebs(t., I, 70.

402 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, 5.187.

403 Ala, 87/15.

404 Serahst, el-Mebst, 1, 70.

405 {bn Mace,“Tahare”, 275; Tirmizi, “Tahare”, 3; Ebii Daviid, “Tahére”, 61; Ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 208.

406 Gazzali, Ihyd, |, 451; Bilmen, [imihal, s. 121.
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namaza durdugu zaman diinyadan iligkisini kesmesi gerektigini soylememiz
gerekir. Bu durum yerine getirdigi ibadete kendisini vermek igin gerekli
oldugu gibi yiice Allah’a olan bir saygisinin da geregi oldugunu soyleyebiliriz.
Allah Tedla nifdk ve ciddiyetsizlik anlamina gelebilecek biitiin davranislar
reddetmekte ve kendisine ve sevgili Rastliine vyapilan herhangi bir
samimiyetsizlik gosterilerine siddetle tepki gosterdigine sahit olmaktayiz.

Yiice Allah’in bu konudaki uyarilardan birisi soyledir.

g0 aiall &) dgg A sl S0 g s d gl ) Ag 106 Gsbidl Bais 3y
“Miindfiklar sana gelip, senin Allah’in Rastilii olduguna sahddet ederler.
Allah da senin Allah’in Rastilii oldugunu bilir. Allah sahddet eder ki miindfiklar
yalan soyliiyor.” "

Bu sekilde namaza baslayan kisi yiiziinti kibleye, kdbeye dogru ¢evirmis
ve kalbiyle de Allah’a yonelmistir. Yiizii zdhiren kabeye yonelen kisi, kalbiyle
Allah’a yonelerek azalarini kalbinin emrine baglamak saretiyle gonliini
madsivddan uzak tutup tam olarak veya himmeti nispetinde kismen kalp
huzhrunu veya hus(u elde ettigini soyleyebiliriz.*’®

Tekbir Allah’t ululamak demektir. Allah buytiktir diyerek, namaza
baglayan bir kul namazin disinda da hayatin biitin alanlarinda Allah’t
ululayacaginm ilan etmis ve namazla onun provasini yapmaya devam ediyor,
demektir.

Tahrime tekbiri anlamindan hareket edecek olursak, namaz disinda da
haramlarla heldlleri hayati boyunca ayrstircaginin  provasi  oldugunu
sOyleyebliriz.*%

Ayrica tekbir denilen zikir, bir Misliiman’in bir 6miir boyu ana gayesi
ve yasam felsefesi olmalidir. Ciinkii Islam’m ilk emirlerinde Hz. Peygamber’e
emredilen hususlarindan birisinin de rabbini yticelt emridir.

556 L 58 4 i @l
“Ey orttisiine btirtinen kalk ve rabbini yticelt.”*1°
Bizim Miisliman olarak ana gayemizin rabbimizi yiiceltmek oldugunu
ve ayrica onu yiceltmenin hikmetli islerden oldugunu da rahatlikla
soyleyebiliriz. Clinkii bir isin hikmetli olmasi merdtibi esyada ki biitiin
varliklar1 yerli yerine koyarak, kose tasi olacak bir tasi rastgele bir yere

koymaksizin hareket etmenin hikmete uygun diisecegini soyleyebiliriz. Ctnki
onun yeri orasi degil, kose tasi olmaktir.

Olaya toplumsal ag¢idan baktigimiz zaman da boyledir.

407 Miinafikun, 63/1.

408 Kose, Ihddetten Kulluk Suiiruna, s. 187.
409 Kse, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 188.
410 Muiddessir, 74/1-3.
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HZ. Peygamber ’in(s.a.v.) Enes b. Malik'ten rivayetle sdyle
buyurmustur:

S 355 B w5 o e ol

“Btiytiklerine saygi géstermeyen kiicliklerine de sevgi gostermeyen bizden
degildir.”*!!

Normal sartlarda insanlar arasinda ki hiyerarsik bir sistemde insanlarin
yasca, makamca veyahut ta akrabalarimizdan biylik olanlara saygi
gOstermemiz icap ettigine gore ululukta sinir olmayan Allah’a(c.c.) saygi
gostermemiz evleviyetle ve dciliyetle zorunlu oldugunu bilmemiz gerekir.

Dolaysiyla Tekbiratii’l-ihram namazla ve namazdan olmayan seyler
arasinda bir ayirnm anlamina geldigi gibi, namazin disina tasan birtakim
ultthiyyet meselelerine ve sinirlari muhafazaya yonelik bir¢ok hikmetleri
vardir. Clinkii tahrime tekbiri demek, bir yandan yticeltmek anlamini igerdigi
gibi diger taraftan esas konuyla ilgisi olmayan meselelerden uzak durmak,
sinirlart muhafaza etmek, anlamina da gelmektedir. Bunun i¢in kul, namazin
disinda ki hayatinda da gereksiz islerle mesgul olmay1 birakmasini bu sekilde
6grenmis ve aligmis olacaktir.*!?

Kiyam:

Kiydm husti ve hudd ile ayakta durmak anlamina gelir. Hud@ azalarda
hust ise kalpte olur.*'® Bu nedenle itidal tizere kiyam, kalp ve kalbi ile Allah’in
huztrunda durmasi anlamina gelir.”*'*Kiydm namazda ayakta durmaktir.*!> Bir
kul namaz esnasinda belli bir zaman ve belli bir sekilde Allah’in huz@runda
ayakta durarak ona olan saygi, hiirmet ve ta’ziminin belli bir sekilde
gosterilmesidir. Ciinkd ytice bir varligin yani Allah Tedlda'nin huztirunda ayakta
durarak bu sekilde sevgi, saygi ve ta'’zimde bulunulmasi onun makam ve
mevkiine hiirmet edilmesi anlamina gelir.*!® Zird herhangi bir kisi bir kralin
veya bir padisahin hatta kendisinden daha biiyiilk bir makam sahibinin
huztiruna ¢iktiginda izin verilmeden her hangi bir yere oturamadigi gibi,
namazda ayakta durmanin bu sekilde bir saygi ifadesi oldugunu soyleyebiliriz.
Yani rabbim sen ne emredersen o olur sen ayakta dur de ayakta durayim; yok
eger otur dersen oturayim. Ben sana kayitsiz sartsiz teslim olanlardanim
demek istemektedir. Bu nedenle ayakta durmanin Allah’a bir ibadet ve onu
anma sekillerinden oldugunu soyleyebiliriz.

411 Tirmizi, “el-Birru ve’s-Silatii”, 22; Ebl Ya‘la el-Mevsili, Misnedii Ebi Ya‘ld, VII, 238; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l -kebir, XI, 449.

412 Serahst, el-Mebst, 1, 21.

413 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 190.

414 Gazzali, Ihyd, 1, 450.

415 Kose, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 189.

416 Kose, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 189.
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amaz kildigimiz zaman gerek ayakta gerek oturarak ve gerekse yan
lizere yatarken Allaht anin, giivene kavustunuz mu namazi tam olarak kilin.
Clinkii namaz vakitleri belli bir ibadettir.”*!”

Ayrica Allah Teadla soyle buyurmustur:

“Rabbin huzuruna gelmekten sakinanlar i¢in iki cennet vardir.”#%

Bu ayeti kerimeler cesitli sekillerde Allah’t anmamiz gerektigini bizlere
ihsas etmektedir. Ayakta durarak, oturarak ve yan tizere yattigimizda, hazarda
ve seferde Allah’t anmamiz gerektigini ve dolaysiyla kiydmda durarak Allah’t
anmak, hem serbest olarak hem de namazin icinde bir riikin olarak Allah
anma sekillerinden oldugunu soyleyebiliriz.

Kiydm Hz. Peygamber’in mira¢ gecesinde semalarda ytikselisi esnasinda
sema katlarindan birinde sadece kiydamda duran melekleri gormesi durumunda
oldugu gibi kiydamda duran bir mi’'minin o melekleri sembolize etmesi
anlamina geldigini de sdyleyebiliriz.

Kul kiydmda durarak, bedensel birtakim yararlar da sagladigini da
belirtmeliyiz. Clinkii kiydm biitiin bir namazi distindigiimiizde, birbirine
bagli bir sistem dahilinde birtakim hareketlerin icra edilmesinin devami veya
baslangici niteliginde ve kiydm bu meyanda bir zincirin halkalarindan birini
olusturmaktadir. Namaz kilan bir m@’min bu sekilde kiydmda durarak
namazin sekli ve stirl yoniintin bir kismini yerine getirerek viicidunun biitiin
mafsallarinin hareket ettigi bir temrine basaldigini da soyleyebiliriz.

Kiraat:

“Namazda kirdat, yani namaz kilanin kendisi isitecek kadar lisani ile
harflerini tashih ederek Kur'ani kerim Ayetlerinden bir miktar okunmasi,
namazin bir ritkknii olarak farzdir.”*!”

Kirdat hak oldugunda asla gtiphe bulunmayan, muttakilerin rehberi,**°
hak ile batili ayiran 6l¢iiyti belirleyen,*! yollarin en kiymetlisine yonlendiren
kitaptan*?? baz stire ve ayetleri okumaktir.

Kiraat namaz da mutlak olarak Kur’dan okunmasidir. Kur’dan okunmadan
namaz olmaz.*?*Hz. Peygamber bu hususu Eb(i Hureyre'den rivayet edilen bir
hadiste soyle dile getirmistir.

417 En’am, 4/103.

418 Rahman, 55/46.

419 Bilmen, /Imihdl, s. 125.
420 Bakara, 2/1-2.

421 Fyrkan 25/1.

422 fgra, 17/9.

423 Serahsf, el-Mebs(t, s. 35.
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“Kirdatsiz namaz olmaz.”***

Ayni sekilde kirdat namazin riikiinlerindendir. Bundan dolay1 “fikih
dlimleri namazin sahih olabilmesi i¢in bir ayet veya li¢ dyet okunmasi gerekir
seklinde ag¢iklamalar1 vardir.”**Yani Kevser siiresi kadar ti¢ ayetle kirdatin
tamamlanabilecegi ihtiyata daha uygundur. “Namazda Fatiha okunmasi her
hangi bir sebeple miimkiin olmazsa, Kur'dn’dan Fatiha stiresi kadar baska
dyetler veya o da miimkiin olmazsa Kur'an’dan sonra evla olan zikirlerin
okunmasiyla miimkiin olacagini séyleyenler de vardir.”+?¢

Allah Tedla Kur ’an’1 Keriminde séyle buyurmustur:

STAN e 5t G 193550

“Kur’dndan kolayniza geleni okuyunuz.”**’

Yani geceleyin namaza kalktiginiz zaman Kur’dandan kolayiniza geleni
okuyunuz anlaminda bir hafifletmedir.*?® Bu ayeti kerime de kirdatin biitiin
namazlarda, ister gece isterse giindiiz kilinan namazlarda olsun farz veya vacip
hitkmiini alisinin delili oldugunu séyleyebiliriz.

Kur'an her nerede okunsa, okundugu mekdni kusatir ve orayr gerek
sadasiyla gerekse manevi feyziyle nurlu bir atmosfer hiline dontstirir. Zird
Kur’dn Allah keldmidir. Onu okuyan sanki Allah Tedla ile konusuyor gibidir.
Burada namazin Allah indinde 6zel ve ayri bir yeri oldugunu bildigimiz ve
distindiigtimiize gore namaz igerisinde okunan Kur'dnin da daha sevap
oldugunu soyleyebiliriz.

Namaz1 liigat manasi itibariyle ele alirsak; mesri olan her lafiz ve
hareketle Allah1 anabilecegimizi soyleyebiliriz. Ancak 1stilah manasiyla yani
ser'l Orfi manasiyla aldigimiz zaman bu namazin kendisine gore bir sekli
semali ve okuyusu oldugunu séylememiz gerekir. Bu okuyus seklinde evvelen
ustliine gore Kur'an'in okunmasi ve Allah icin onun bizden istedigi sekilde
kilinmasi gerektigini soyleyebiliriz.

Allah Tealda da namazin nasil kilinmasi gerektigini bizlere Hz.
Peygamber vasitasiyla 6gretmis ve hepsinden onemlisi kirdatin hustia giden
yolda ¢ok onemli bir adim oldugunu soyleyebliriz. Ciinki kirdat esnasinda
kulun husq, tevaz, kalp yumusakligi ve manevi duygular icine girmemesi
miimkiin gérinmemektedir.

Hz. peygamber bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmustur:

424 Mislim, “Salat”, 42; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kilbra, 11, 240; Ibn Hanbel, Miisned, VIII, 158; ibn Ebi Seybe,
Musannef, I, 349; Suheyb Abdii’l-Cebbar, el-Miisnedii 'I-Mevdiiyyii’I-Camiii Ii I-Kiitiibi 'I- Asrati, XI, 25.

425 Bilmen, /Imihdl, s. 125.

426 Sabik, Fikhii’s-stinneh, 1, 99.

427 Miizzemmil, 73/20.

428 Tabert, Cami ul-beyan, XXIII, 698.
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“Ben nasil namaz kiltyorsam éylece namaz kiliniz.”**

Bundan dolayr namazda Kur’dan ve bazi dudlar okunmadan namazin
kilinmasi onu sadece belli sekle indirgemek anlamina gelebilir. Yani namazda
ki her bir ritkkniin kendisine ait bir icerigi, ruhu ve 6zii oldugunu diistinmemiz
gerekir. Clinkii namazda ayni zamanda Kur'an't Kerimden baz dyet, siire ve
dudlarin okunmasi onu bash basina diger normal hal ve hareketlerden ayiran
bir 6zellik olmakla beraber onun orijinaliyle okunmasi Allahla konugmak,
sohbet etmek ve o esndda talimatlarini yeniden gozden gecirmek ve ona
yalvarip yakarma anlamina geldigini de sdyleyebiliriz. Dolaysiyla Islam’m bes
sartindan biri olan namaz denilince, onun sekli, igindeki kirdat1 ve diger
rik(nlariyla sahsina miinhasir ve kapsayici bir ibadet olarak goérmek
gerektigini ve namazda kirdat esnasinda okunan dyetlerin ne anlama geldigini
anlayarak okunmasi ise arzu edilen bir gaye olarak kabul edilmelidir.

Bu nedenle bazi ilim adamlart namazda Kur’dn okuyan insanlari ii¢
gruba ayirmiglardir:

Ne dediginin kalbi tarafindan haberi olmayan kimseler.

Dilinin okudugunu kalbiyle dinleyen ve anlayan kisiler. Bu kisiler
ashabi1 yemin olan kisilerdir.

Dilleri kalplerine tabi olan kigiler. Bu da mukarreb makamidir. Lisanin
kalbe hocalik etmesiyle, kalbin emrinde olmas1 hasebiyle lisana hocalik etmesi
arasinda fark biytktiir.*°

Riik:

RitkGt hem namazin hem de miistakil bir riikiin olarak ¢ok biiytik bir
ibadet ve ta’zim sekillerinden oldugunu ve Miisliman bu ibadet ve ta’zim
seklini Allah’in huz@runda gururdan, kibirden uzak bir sekilde namaz icinde
gostermek stretiyle kendisinin konumunu yani acziyetini, tezelliilini ve
yaratilis silsilesinde ne anlama geldigini disiinmesi bakiminda ¢ok 6nemli
oldugunu séylememiz gerekir. 4!

RiikkGt ayn1 zamanda Allahin emirleri ile onun disinda ki birtakim
varliklarin  emirleri karsi karsiya geldiginde onlarin Oniinde egilip
biikiilmeyeceginin ve sadece Allah’in huziirunda egileceginin bir ifadesidir.*?

Bundan dolayi ytice Allah soyle buyurmustur:
S yhddd ¥4 J-'J" \j,‘tjé\j (;ﬁjf}\)i;i|3 Tgddeil 1gaS51 1431 ‘ﬁ,\j\ \é“ﬁ

429 Darekutnt, Stnen, 11, X; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Klbra, 11, 486.
430 Gazzali, Ihyd, 1, 453.

BTk, Sifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamlart, s. 137.

432 Kose, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 229.
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“Ey iman edenler riikii, secde ve rabbinize ibadet ediniz ve hayir isleyiniz.
Umulur ki kurtulusa erersiniz.”*

Kul bu sekilde Allah’in huztrunda mahviyetini, tezelliiliing, ta’zimini,
tevaziunu ortaya koyacagini soyleyebiliriz.

Riikd bir saygi, ta’zim ifadesi olarak sadece Allah’a yapilmasi gerektigini
diisiinmemiz gerekir. islamiyet’te Allah’in huz@irunda yapilan sayg: ve ta'’zim
sekilleriyle Allah’in disinda diger buytiiklere karsi yapilan saygi ve ta’zim
sekilleri birbirinden farkli oldugunu ve bir Misliman’in Allah Tealaya
duydugu saygi ve ta’zim sekilleriyle Allah’in kullar1 arasinda ki saygi ve ta’zim
sekillerini birbirinden ayirmak zorunda oldugunu bilmesi gerekir. Bu hem
tevhit inancinin geregi hem de kulun rabbine karsi olan bir sorumlulugu
olarak goriilmelidir. Bir insanin Allah’in disinda bazi hitkiimdar ve padisah gibi
ileri gelen kisilere buna benzer saygi ve ta’zim sekilleriyle hareket etmesi ¢cok
tehlikeli ve sakincali oldugu her Misliimanca bilinen bir gercektir. Zira bu
sekildeki davranislarla kulun sirke diisme ihtimali s6z konusu olmakla beraber
en azindan boyle bir saygi ve ta’zim seklini kazara yaptigimiz zaman kalben
bilmeliyiz ki bu insanlar Allah’in yaninda 4ciz varliklardir. Yaratanla
yaratiklarin miisavi olmadiginin bilinmesi ve hi¢ degilse bu sekilde davranarak
kalben varliklar arasinda ki seviyeyi gozetmis ve Allah’in hakkini kendisine,
kalben bile olsa teslim etmis olacagimizi diistinebiliriz.

Secde:

Secde eden kimse birinci secdeyle topraktan yaratildigina ikinci
secdeyle yine topraga donecegine isarettir.***Secde namazin en Ozel
riknidiar.® Kur'ant Kerim miUminleri kiyam, riikd, secde gibi ibadetleri,
hayat tarzina dontstiiren kimseler olarak goriir.*3

Secde dinimizde hem genel olarak hemde bizim bildigimiz manada
namaz i¢ginde mithim bir ritkin ve ibadet oldugunu ve secde sekil itibariyle
tevazinun son haddi oldugunu séyleyebiliriz. Insan viicidunun en degerli
azasi olan ylzini yere, secdeye koymak siretiyle fer'i asla irca etmis ve
insanoglu topraktan yaratildigini ve doniisiiniin de yine oraya olacagini
distindirdigini soyleyebiliriz. Bu sekilde kul secde aninda kulun rabbine
tevaziunun ve hus@iunun doruk noktasini yasayarak onu yiiceltmesi, kendi
kiicikliginii ve acziyetini iliklerine kadar hissetmesini saglayacagini
soyleyebiliriz.

Allah Teala Kur'an1 Keriminde iblis'e Ademe secde emri verdiginde
onun mistakil ve amaci farkli yani iblisi denemeye yonelik bir secde oldugunu
soyleyebiliriz. Zira Allah(c.c.) burada iblis'in Adem’i (a.s.) kiskandigini ve onun

433 Hacc, 22/77.

434 Serahst, el-Mebst, 1, 39.

5 Kose, Ibdadetten Kulluk Suiiruna, s. 230.
436 Koyse, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 231.
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kibirli bir kimse oldugunu bildiginden iblisi sisnamak ve Adem gibi yaratmus
oldugu bir sanat harikasinin harikaligin1 gostermek maksadiyla emretmis
oldugu bir secde oldugunu distintiyorum. Zird tilavet secdesi ve Allah’in
huztiruna ¢ikildigini gosteren baska secdelerde de bu ibadetin miistekilen
yapilabildigi anlamina gelmektedir.

Secde Allah’in kullarina olan bir emri ve ona yaklagsma vesilesidir:
- TRESATREARD o

“Hayr, sen ona asla uyma, rabbine secde et ve ona yaklas.”*’”

Kisinin Allah’a en yakin oldugu an secde anidir:
HZ. Peygamber bir hadisi serifinde soyle buyurmustur:
U 198D Ll 385 ) B LAl 55 G L

“Kulun rabbine en yakin oldugu an secde anidir.”+%

Simdi kul secde aninda Allah’a ni¢in daha yakin oluyor diye aklimiza
bir soru gelebilir. Clnkii insan rabbine ve onun kullarina karsi tevazi
gosterdikce yiicelecegini, yiikselecegini ve biiyliklenmenin insana mahsus
olmadigini, kibrin Allah’in sifati oldugunu ve bir kulun Allah’in sifatin1 ondan
almaya ¢alismasinin ¢ok biiylik bir talihsizlik oldugunun bilinmesi gerekir.
Kulun Allah’in olumlu manada ki sifatlarindan pay almaya ¢alismasinda ise her
hangi bir sakinca olmadig1 gibi aksine tegvik edilen bir durum oldugunnun
bilinmesinde yarar vardir diye diisiiniiyorum. Mesela: Allah comerttir, comert
davrananlar sever. Ancak Allah kibir sahibidir, kibirlenenleri sever diyemeyiz.

Olumlu sifatlarinin ziddinin ne kendisine, ne de onun kullarina izafe
edilmesine rizasi vardir. Meseld Allah adildir, adaletsizligi ve adaletsiz
davrananlar sever diyemeyiz.

Secde bir nur, aydinlik ve mii’'minlerin yiizlerinin topraga degen
kismidir:

Allah(c.c.) Fetih stiresinde ki bir ayeti kerimesinde s6yle buyuruyor:

spid) 1 Gpe i) 8 oAl

“Onlarin ytizlerinde secde izleri vardir.”*°

Secdede ki mi’minlerin hustidan dolay1 iglerinde ki nur, yiizlerinde
zahir hale gelir. Abdestten dolay1 insanda diinyevi ve uhrevi olarak meydana
gelen nurda olabilir. Secde eserinin mii'minin yiizinde meydana gelmesi
maddi ve manevi olabilecegi gibi bilingli olarak Allah’a siirekli secde halinde ki
Miisliman’in maddi ve manevi olarak yiiziinde ve ¢ehresinde meydana gelen

47 <Alak, 96/19.

438 Miislim, “Salat”, 215; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 11, 158; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 148; Ebd Ya’la,
Misned, XII, XII.

439 Fetih, 48/29.
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olumlu manadaki degisiklerin tamaminin kastedilmesi de mtiimkiindiir. Ayrica
secde aninda secde edilen yerin o anda ki fiziki durumunun insanin yiiziine
tesirinin kastedilmesi de miimkiindir.*?

Secde eden bir Miislimanda hem maddi hem da manevi bir takim
degisiklikler meydana geldigi, zaman zaman miisdhede edilmistir. Bu
degisiklikler ozellikle bazi zaman ve anlarda insanda daha g¢abuk tesirini
gosterebilir. Ornegin tehecciit namazina kalkildig1 zaman insanda bu manada
daha cabuk degisiklikler meydana gelebilir. Zird burada vaktin kendinden
kaynaklanan veya Allah Tedld'nin o vakitte saklamis oldugu bir takim hikmet
feyiz, bereket ve siikinetin insan tizerinde daha c¢abuk tesirini gostermesi
mimkiindir diye diisiinebiliriz.

Secde Oyle bir durumdur ki kul Allah’a secde ettigi miiddetce sani ve
serefi yiikselir. Seytan onu Allah’a her secde ederken gordiigiinde kahrolur.
Keske bende Allah’a secde etseydim de onun rahmetinden uzaklagmasaydim.
Bu adam secde ile emrolundu ve secde ederek cenneti kazandi. Ben ise secde
ile emrolundum fakat isyan ettim, diyerek aglar.”#*!

Secde kulun derecesinin yiikselmesine ve hatalarin silinmesine
sebeptir:

Hz. Peygamberin mevlasi Sevban(r.a.)dan rivayet edilen bir hadisi
serifte soyle buyurmustur:

; 1des J6 (ks i e bag dsg3 w W Saby) Sl d 15 ¥ SBG ) shdd 555 Gule
863 JB G e : § JUb Wled 0133001 of ol

“Size secdeyi ¢ogaltmak yaragir. Siiphesiz ki Allah i¢cin yaptiginiz her bir
secde ile size bir derece yiiksekligi verilmesi ve hatalarinizdan birinin silinmesi
s6z konusu olur. Sonra Mdaden dedi ki; EbG’d-Derdd ile karsilastim bana
Sevbdnin dedigi gibidir, dedi.”**

Secde kulun bir yandan derecelerini yiikseltirken diger yandan
giindhlarinin bagislanmasini ve Allah’a Tedld'nin rahmetinin ve bu durum ayni
zamanda Islamiyet’te tanr1 anlayisinin ne kadar yerinde ve dengeli bir yapiya
sahip oldugunun da bir gostergesi oldugunu distinebiliriz. Ciinkii daima
ginahlarla yiiz ylize gelen bir Musliman her hangi bir iyilik veya ibadet
yaptiginda onun giindhlarina keffaret olmakta ve bu da bize basimizda hemen
bir gindh veya hata isledigimizde cezdlandirmak i¢in bekleyen bir tanr degil
de benim kullarim ufak bir iyilik isleseler veya ibadet etseler de affetsem diye
bekleyen bir tanrinin oldugunu gosterdigini diisiinebiliriz.

440 Taberi, Cami ul-beyan, XXII, 261-264.
441 Gazzali, Ihyd, 1, 409.
442 Miislim, “Salat”, 225; Ibn Hanbel, Miisned, XXXVII, 59.
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Selam

Seldm mi’'minin varlikla irtibatinda ki parolasidir ve miiminin dile
dokiilen simgesidir.**} Selamin kelime manasi, barig ve esenlik demektir.
Kisinin ve toplumun her tiirlii tehlike ve zarar verici etkilerden uzak olmasi
anlaminda kullanilan bir ifadedir.

Burada ki anlami ise namaz ibadetinin son buldugunu, bittigini
namazdan usiliine gore ¢ikilabilecegini gosteren bir lafizdir.*#

Selamda iki tarafa selam vermek alimlerin geneli ve Omer, Ali, Ibn
Mestid'un goriisiidiir. Malik tek selam verirler demektedir. Aise ve Selh b. Sadd
es-Saididen gelen rivayetler bunu destekledigini soylemistir.*4°

Hz. Peygamber Ibn Mes’tid’dan (r.a.) yapilan rivayette sdyle yapmustir:
P o3 G s B ol 18 i) o0 o s B 08 ol g 2SI e £y O

“Allah Rastilii(s.a.v) sagina soluna yanaklarimin beyazhgi gériilecek
sekilde es-selamti aleykiim verahmetullah diye seldm verirdi.”**®

Niyetle ve iftitah tekbirle namaza baglayan kul selamla amazin1 bitirmis
sonlandirmis olmaktadir. Bu seldm aslinda bir yandan namazdan ¢ikmaya
vesile olurken diger yandan yaninda bulunan kisilere ve meleklere yani hafaza
meleklerine selam vermek anlamina gelir.¥

Bir Misliman’in hayatinda seldm ¢ok mithim bir yer isgal ettigini
soyleyebiliriz. Selam lafz1 Allah’in doksan dokuz isminden biridir. Bu nedenle
kdinatin, toplumun ve insanin i¢ dleminin seldmette olmasinin hedeflendigi
dtstinebilir. Ciinki nasil ki Allah(c.c.) her seyi yerli yerinde yaratmis ve herseyi
yerli yerine koymus ise buna paralel olarak herseyin huzru ve baris igerisinde
yasamasl da onun en biiylik gayesi oldugunu diisiinmemiz gerekir. Clinki
basta Allah(c.c.) olmak tizere akliselim ve hissi selim sahibi olan hi¢bir insan
bu diizen, sistem ve barigsin bozulmasini istemez. Misliiman’lar bir birleriyle
kargilastiklarinda oncelikle seldm lafziyla mukabelede bulunurlar ki bunun
anlami sudur: Ey Allah’in kulu! Benden sana zarar gelmez, benden yana rahat
ol seklinde anlamamiz gerekir. Yani bu sekilde Allah’in seldm isminin kendi i¢
dlemlerinde ve toplumlarinda tesis edilmesi i¢in calisicaklar1 timit edilebilir.

Kul biitiin bu namazin riikinlarina dikkat etmesi gerekir. Ta’dili erkana
ridyet etmek farzdir. Bu sekilde namaz kilmak, onun huztrunda durus ve
onunla beraber olus anlamina geldigini ve basiistiine rabbim diye egilis ve
itaati pekistirme anlamina gelir. Sima da ve kiyamet giiniinde isiktir. Bu
sekilde namazdan elde edilen netice hasil olmasi ve namazin kiyamet giiniinde

443 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, S. 236.

444 Serahst, el-Mebst, 1, 58.

445 Serahst, el-Mebst, 1, 58.

446 Tbn Mace”Salat”, 247; Eba Davud et-Tayalisi, Misned, 277; ibn Hanbel, *“ Miisned”, VI, 229; Ebi Yasuf
Yakub b. Ibrahim b. Hutbetii’l-Ensari, el- Asar, 280.

447 Serahsi, el-Mebst, 1, 59; Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 236.



106

bir pagavra gibi yliziimiize firlatilmamasi i¢in ta’dili erkdna ridyet etmek
gerekir. 44

3.2.2.2 Manevi Konularda Hikmetler

Husa:

Hus(, tevazt gostermek, hakka boyun egmek, korku ile sevgiden
miimtezi¢ edibane bir vaziyet almaktir. Ta’zimle karisik kalbe ait bir korkudur.
Z1dds; gaflet, istikbar, kalp huziirundan mahrumiyettir.+

r”

Bazi dlimler hustu goriinen azalarla ilgili “ed-dara’a” kelimesiyle de
kalbin hustiunun kasdedildigini soylerler.4°

Namazda kalbin Allah’a baglanmis bir sekilde huztru kalp ile ne
dedigini bilerek, tevaz{, niyaz, elem, hasret, kibirsiz, diinyaliktan, génliinden
bir sey gecirmeksizin, ondan korkarak, bedenini ve kalbini dhenk ve uyum
icerisinde gerceklestirerek, Allah Tedlda ile miildki olacaginin farkinda ve
bilincinde olarak, sahibini kotiiliiklerden vazgecirecek sekilde kulun rabbine
ibadet etmesidir.*! Kul namazda iken siirekli Allah’t anacak ve onu anmak i¢gin
hicbir sekilde gaflet etmeyeceginin bilincinde ve sutirunda olmalidir.

. Zira Allah(c.c.) bir ayeti kerimesinde s6yle buyurmaktadir:
B 3 oS5 Y5 JuoTiy 3y I3 ge 1 Gyby Aheg Bl SIS G 85 D1

“Rabbini kendi nefsinde sabah aksam korkarak, gayri asikdr olarak,
zikret, gafillerden olma buyurmaktadir.”*>

“& &4l : Onu hus( ve tevazi icinde an.*%
444 fslemis oldugun giinahlarin akibetinden korkarak onu an ve &2

A2 Bagirarak ve yliksek sesle olmaksizin onu an ve ona dua et.**

$%:Sabah namazi veya sabah namazinin sonu**’

Jua¥ : [kindi namazi veya ikindi namazinin sonu**

Denilmistir ki asiyy ikindi namazinin baglangici, Ibkar ise sabah
namazinin ilk vaktidir.”#’

Ayrica namazlarda hust icerisinde olmak miiminlerin vasiflarindan
olarak sayilmasi ve kabul edilmesi hustinun bir mii’'min i¢in hem ibadetlerinde

448 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 177; Dereli, Muzaffer, Ey Ogul, s. 31.
449 Bilmen, IImihal, s. 480.

450 Kse, [bddetten Kulluk Suiiruna, $.182.

451 Gazzali, Ihya, 1, 409-414.

432 Araf, 7/205

453 Taberi, Camiii’l-beyan, XIII, 333

454 Taberi, Camiii’l-beyan, X111, 353.

455 Taberi, Camiii’l-beyan, X111, 356.

456 Taberi, Cdamiii’l-beyan XIII, 353.

457 Taberi, Camiii’l-beyan, X, 668.
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hem de giinliik hayatinda bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zird bu
ibadet ve namazlardan elde ettigimiz giizel hasletlerin giinliik hayatimizda
tesirini gostermesi beklenir.

basls 435 ok ol Gglaial AT 6

“O mi’'minler ki kilmis oldugu namazlarda hust igerisindedirler.”*>*

Gaflet ile kilinan namaz faydasi az olur veya hig¢ olmaz, diyebiliriz. Belki
bu sekilde tutulan orugtan, verilen zekattan beklenen fayda saglanabilir. Ancak
ne dedigini bilmeden namaz kilinmasi, lisanin goniilden gelenleri kaliba
dokememesi ve Allah Tedld ile muhdvere ve miindcit olmaksizin kilinan
namaz Oyle degildir. Zird mide ve sehvet orugla, kalpteki mal sevgisi zekatla,
beden hacc zahmetiyle imtihan edildigi gibi dilde ses ve harflerle imtihan
edilir. Onun i¢in dil goniilden gelen manalar1 kaliba dékebilmesi gerekir, bu da
ancak huztru kalp ile yani kalbin hust ve tevazi icerisinde olmasiyla miimkiin
olur.*? Dolaysiyla kalp ile azalar arasinda her konuda bir irtibat oldugu gibi bu
konuda da bir irtibat oldugu soylenebilir.

Said Ibnii'l-Miiseyyep’'ten rivayet edilen bir hadisi serifte HZ.
Peygamber soyle buyurmustur:

iy Ladd ol Cds R

HZ. Peygamber bir giin namazda sakaliyla oynayan bir adam goriince
sOyle buyurmustur:
7460

“Sayet bunun kalbi husti duysayd: azalar: da hust duyard..

Tahavi bu kimsenin ibadet ediyorum derken dinle alay ettigini
dolaysiyla Allah Teadlda da bunu vahiy yoluyla peygamberine bildirmis
olabilecegini soyler. Clinkii Allah Rastlii yaptigi bu hareketi miinafiklik
saydigini bildirir.*6!

Islam Tarihinde ve isldm Tasvvufi hayatinda hust ile namaz kilma ve
hustlu davranma konusunda 6rnek olmus nice kisiler ve onlarin hallerinden
bahsedilir: Rebi Ibn Heysem: Husfilu davranisindan dolay1 gézlerini harama
bakmaktan o derece korurdu ki onu kor zannederlerdi. Hatta bir giin Abdullah
Ibn Mes'id’un evine gitmis kapiy1 agan cariyesi onu gozii kapali bir vaziyette
gortince kor dostunun geldigini soylerdi.**?> Abdullah b. Amr: Hus( ile namaz
kilarken evde def calanlarin ¢aldigin1 duymazdi. Mislim ibn Yesar: Namaz
kilarken caminin yikilan direginden haberi olmamuigtir.*6?

458 Mii’mindin, 23/ 1-2.

459 Gazzali, Thyd, |1, 437.

40 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 86; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 11, 404.
461 Serahst, el-Mebs(t, 1, 49.

462 Gazzali, Ihya, 1, 463.

463 Gazzali, Ihyd, 1, 464.
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Namaz esnasinda hustilu davranabilmek ¢ok 6nemli bir meziyet ve
ovillen, methedilen Allah'in sevdigi bir davranis oldugunu, husisuz
davranmanin ise bir ziyan ve kaybedis oldugunu da bilmemiz gerekir. Bir giin
Hz. Omer(r.a.) hutbede séyle bir hitdbede bulunmustur: Nice namaz kilanlar
vardir ki, kdmil bir namaz kilamadan sa¢ini sakalini agartmistir.** Dolaysiyla
Mi'mintn stresinde Allah Tedld mi’minlerin vasiflarini sayarken namazda
hust ile baglamis bu sekilde mii'minlerin diger 6zelliklerini sayarak mii’'min
kisinin namazint muhafaza etmek stretiyle Firdevs cennetlerine girecegini
beyan etmigtir.

Namazda husQiu saglayan en temel ozellik kalp huzru*® olmakla
birlikte husti ve hud arasinda soyle bir fark vardir.

Hust ve hud@ konusunda onun kalpte mi yoksa bedende mi oldugu
veya namazda hustlu davranmanin viicup veya cevaz loluyla mi gergeklesmesi
konularinda bazi dlimler soyle demislerdir: Razi'ye gore husd, kalbin amelidir.
Serh kitabinin miiellifine gore bazen kalp bazen de siikGit gibi bedenin
amelidir. Kamusda hus@, hudi veya ona yakin birsey olarak tarif edilir.
Hustinun namazda bulunmasi gerektigi ile ilgili cumhir vacip olmadigini
sOylemistir. Nevevi de namazda hustinun vacip olmadigini idda etmistir.*¢

Ancak Hz. Peygamber’in namazina baktigimiz zaman o namazim ta’dili
erkdna ridyet ederek, vaktinde kilardi. Onun i¢in namaz her halini, ona olan
derin, sevgi, saygi ve muhabbetini, dert ve kederlerini rabbine arz etme vesilesi
idi.4¢7

Bu konuda namazdan bahseden ayet ve hadisler “salld” kelimesiyle
degilde “ikame” kelimesinin kullanilmasi onun ta’dili erkana ve namaz bilinci
ve sulruyla kilinmasi gerektigini soOyleyebiliriz. Gerek ayet ve hadislerde
gerekse ileri gelen sahabe ve sahsiyetlerin sozleri namazin bu sekilde
kilinmasinm gerektiriyor. Mesela Selman-i-Farisi'nin “namaz olgektir.”## Dedigi
rivayet edilmektedir.

Kalp Huzuru:

Yalniz okudugunu diisinmektir. Kulun yalniz okudugunu ve mesgul
oldugunu disinmektir. Kul masivadan uzaklasarak rabbine oyle bir
yonelmistir ki dinya sevgisini gonliinden atarak, sehvetlerin kokiini
kalbinden kazimis ve boylece namazda kulun hustGunu bozan hatiralarin
kalbine diigmesinin 6niine gegmistir. .4%

464 Gazzali, fhyd, 1, 465.

465 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 185.

466 San‘ani, Siibiilii’s-selam, 1, 233.

467 Erdem, Elif, “En Biiyiik Hirsizlk Namazdan Calma”, Hikmetin Kirk Kapist, s. 101.
468 Kyse, [bddetten Kulluk Suiiruna, s. 177.

469 Gazzali, Thyd, 1, 441.
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Kap huzGrunun semereleri ise tefehhiim, ta’zim, heybet, reca-timit,

utanmak-haya*’?

Tefehhiim:

Ne soyledigini anlamak, bu huztiru kalpten sonra gelir. Anlayis
konusunda insanlarin miisavi olduklarim1 diisiinmemek gerekir. Insanlar
Kur'dn'in ve tesbihlerin manalarinda farkli farklidir. Tefehhiimiin sebebi,
zekay1 kullanmak ve akli ¢aligtirmak oldugunu soyleyebiliriz. 47!

Ta’zim:
Hiirmete ridyet bir zat hakkinda biyiik sayildigina deldlet edecek

sekilde giizel muamelede bulunmak demektir. Mukabili tahkirdir. Yani bir
kimseye kadrini diisiirecek sekilde muamele yapmak demektir.”#”?

Saygi gostermek tefehhiimden sonra gelir. Soylenenlerin huztru kalple
anlasilip yerine getirilmesi ta’zimi meydana getirir. Yani bir emri saygi duyarak
yerine getirme ta’zimi gerektirir. Ta’zim iki ilimden meydana gelir: Birincisi:
Allah’m azametini bilmek. Ikincisi: Kendi acziyetimizi, hor ve hakirligimizi
bilmektir.*”3

Heybet:

Bu da ta’zimden sonra gelen bir makamdir. Saygi duyarak meydana
gelen korkuya mehdbet denir. Yilan akrep gibi seylerden dolay1 meydana gelen
adi korkuya havf denir. Fakat ta’zimden sonra meydana gelen korkuya ise
mehabet denir. .47

Reca-umit:

Saygi ile korkunun karsisinda iimitle sevdp ummaktir. insan normal
olarak herhangi bir biiylige ta’zim gosterdigi gibi ondan sevdp beklemez. Ama
kul ayn1 zamanda Allahtan sevdp umar. Bunun sebebi de Allah Tedld'nin
litfunun, kereminin, va’dinin hak oldugu, dolaysiyla verdigi sézde durarak
namaz kilanlar1 cennetine koyacagini diisiinmesi gibi hususlardan reca
meydana gelir. 47

Utanmak-Haya:

Kulun kendi kusurlarint bilip onlarin farkina vararak Allah’tan
utanmasidir. Zira kul Allah’in azametini, gliciing, litfunu, ihsdnini bilmekle
gerek bilerek gerekse bilmeyerek veya icinde ¢ok gizli ve farkina varilmayacak
derecede bile olsa kendisinden neset edecek cesitli sekil ve derecelerdeki
kusurlarindan dolay1 Allah’tan utanir. Bu nedenle Allah(c.c.) Hz. Misa’ya(a.s.)

4M0Gazzali, Ihya, |, 440- 441; Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 185.
471 Gazzali, Thyd, 1, 441.

472 Bilmen, /Imihdl, s. 476.

473 Gazzali, [hyad, |, 441-442.

474 Gazzali, Thya, 1, 441.

475 Gazzali, Thyd, 1, 441.
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“ya Misa beni andigin zaman viiciidun titresin. Beni anarken hust ve itmi’nan
icinde ol. Dilin kalbinin arkasinda bulunsun. Benim huziiruma geldigin vakit,
aciz bir kélenin efendisinin huzirunda durdugu gibi dur. Beni ¢arpan bir kalp ve
dogru konusan bir lisan ile an.”*7®

Namazin diger biitlin ibadetlerle benzer yonleri oldugu gibi, onlardan
farkli yonleri de vardir. Mesela 6z olarak biitiin ibadetlerde ihlas, hus, tevazi
gibi, birtakim konulara dikkat edilmesi gerekmekle birlikte ibadetlerin zahiren
birbirlerine benzeyen yonleri de vardir.

Bu nedenle namazin bildigimiz diger bazi1 zekat, orug, hacc gibi
ibadetlerle benzer yonleri vardir. Mesela orug tutan kisi yiyip icemez, namaz
kilan kisi de yiyip icemez. Hacc yapan kisi kiplenin kendisine gider, namaz
kilan kisi de kipleye yonelir vs.*’

Ayrica Kelime-i sahadetten sonra Islam’in en 6nemli ve en biiyiik
ibadeti olan namaz, dinin diregi, cennetin anahtar1 ve kiydmet giinii hesab ilk
evvel goriilecek olan namaz; diinyevi ve uhrevi faydalar1 agisindan
diisiindiigiimiizde birincisi: Namazin siirekli kilinmasi, ikincisi: Ikame
edilmesidir. Namazin ikdme edilmesi demek, ta’dili erkdnina ridyet edilerek ve
hust icerisinde kilinmasi anlamina gelmektedir. Uciinciisii ise namaz kildiktan
sonra namaz suiiru icerisinde hareket edilmesidir.*’8

3.3. ZEKAT iBADETINDE HIKMETLER

3.3.1. Genel Olarak Zekat ibadetinde Hikmetler

“Z-k-y” kokiinden tliremis olan zekat, ¢ok anlamli bir kelimedir.
Artmak, tremek, ¢ogalmak ve fazlalagmak, iyi ve giizel olmak, diizelmek ve
temiz olmak anlamlarina gelir. Kur’an ve hadislerde zekat ibadeti {i¢ kelime ile
zekat, sadaka ve infak kavramlari ile ifade edilmistir.*”

Zekat Islam’mn bes esasindan biri olarak, kazancindan bir kismin1 her yil
bir defa hakki olanlara vermesi seklinde ki ibadettir.*%°

Zekat, taharet ve nemalanma anlamindadir. Kelimenin #&j veya B3
masdarindan tiiredigi konusunda ihtilaf edilmis fakat her iki masdardan da
nemadlanma anlami ¢ikacagi soylenmstir. Ayrica Imam Serahsi zekdtin imanin

476 Gazzali, fhyd, 1, 443,

471 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 179-180.

478 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 176

479 Yigit, Yasar, Keskin, Mehmet, Karagoz, Ismail, Zekat [lmihali, s. |.
480 Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamz, s. 157.
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lgte biri oldugunu soyler. Mesela bazi ayetlerin®! yonii de onun namazdan
sonra ikinci 6nemli ibadet oldugunu ve bu sekilde oruca takdimi bilinir.*?

Bundan dolay1r Hz. EbG bekir namazla zekatin arasini ayiranlara karsi
siddetle karsilik vermistir.*®? Cinkii bu durum zekdtin Kur’ant Kerimde
hemen namazdan sonra gelmesinden veya zekdtin ¢ok 6nemli ve biiyiik bir
ibadet oldugunu gosterdigi gibi, zekdt vermemek aymi zamanda Islam
devletinin hakimiyetini kabul etmemek anlamina da gelebilir.

Zekat Islam'in Bes Sartindan Ikincisi ve Temel ibadetlerindendir.

Nasil ki abdest, teyemmiim ve namaz insanin maddi ve manevi olarak
temizlik vasitasi ise zekat da malin veya sahibinin temizliginin bir vasitasidir.

Allah Teala bir ayeti kerimesinde soyle buyurmustur:
,Aui“_bﬁuo\*uyjufgﬁﬁﬂbuupsy\w»

“Onlarin mallarindan bir sadaka al ki onlar1 temizlesin ve arindirsin. Bir
de onlara dud et. Zird senin dudn onlar icin sekinettir.”*3*

Zekat kavramimnin kalp temizligi, nefsi arindirma anlamina geldigi**’
tathir kelimesinin ise bedeni, mali ve azalarin maddi ve manevi olarak
temizlenmesi anlaminda kullanildig1 yoniinde Kur'anda deliller vardir.#%¢

&iSle: Duan, istigfarin.”#%7
o~: Rahmet, itmi'nan ve vakar anlamlarina gelir.”**8

Zekat malin temizligi oldugu gibi aymi zamanda kulun kalp ve
azalarinin manevi olarak temizligine de vesile oldugu soylenebilir. Kul zekatini
vermek siretiyle hem Allah’a ve hem de Allah’in yaratmis oldugu varliklara
kars1 vazifesini yerine getirmis olacagini diisiinmemiz gerekir. Allah’a karsi
vazifesini yerine getirmesi, zekdt Allah’in emridir. Yarattiklarina kars1 gorevini
yerine getirmesi, kul Allah’in emrine uyarak fakire fukaraya yardim etmesi,
onlarin ihtiyaclarini gidermesi sebebiyle biiyiik bir is yapmis ve toplumda
ihtiya¢ sahibi olanlarin ihtiyacini, anlagsmazliklari, kiskangliklar1 giderdigini
sOyleyebiliriz. Zira zenginlerin kazanmis oldugu malla fakirlerin simseklerini
tizerine ¢ekmeleri ve kiskanc¢liga maruz kalmalar1 mimkindir. Bu sekilde
zekatin1 veren kul fakirlerin iglerinde kendilerine karsi biriktirmis olduklari
kini, nefreti, hasedi gidermis olabilecegini diistinebiliriz.

481 Tevbe, 9/5.

482 Damad Efendi, Mecmeu 'l-enhur Fi Miilteka I-ebhur, 1, 191.

483 Muslim, “imén”, 32; Buhiri, “Zekat”, 5, 6; Eb( Davad, “Zekat”, 1.

484 Tevbe, 9/103.

485 Kose, Ibadetten Kulluk Sutiruna, s. 253; TUrk, Sifilere Gore Ibadetlerin I¢ Anlam, s. 158.
486 Kose, Ibadetten Kulluk Suuruna, s. 253.

487 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, XI, 59.
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Bir maldan zekat verilebilmesi i¢in o malin nisaba ulagmasi, kendi
milkii olmasi, velev ki takdirende olsa o malin nami ¢ogaltici olmasi, havli
havelan yani bir seneyi doldurmus olmasi gerekir.*®® Nisap miktarina
ulasmayan maldan zekat diismez. Islam zekat miiessesi ve vergi sisteminde
oranlarin son derece diisiik olmasi, bir taraftan zekat ve vergilerin
o6denmesinde kolaylik saglarken diger taraftan insani ve toplumsal hedeflerini
gerceklestirmeye ve Kkitleleri dogrudan yilice Allah’a yonlendirerek kula
kulluktan ¢ikarip sadece Allah’a kul olmanin bir vesilesi olarak ta
diisiindiirmektedir. Mesela Islam zekat miiessesinde ki 1/40 lik vergi, oran
olarak son derece diisiik bir oran oldugunu ve burada bdyle bir amag
giidiildiigii soylenebilir. Ayrica zekat her tiirlii maldan degil islim'in 6n
gordiigii mallardan verilir.

Mesela:

“Hayvanlarin zekati, deve, sigir, manda, koyun ve kegi gibi.
Asarin zekati,

Altin ve giimiisiin zekati,

Ticaret malinin zekati,

Hazine ve madenlerin zekat,

Fitir zekat1”+%°

Topraktan ¢ikan mahsuller derken ot, odun ve seker kamisinin disinda
biitiin yerden biten mahsullerden zekat verilir. Ebu Hanife’'ye gore toprak
mahsiillerinin zekatinda nisap aranmaz. Ebti Yusuf, Muhammed ve Ziifer'e
gore beg vesktan asag1 olan toprak masullerinden zekat verilmez. EbG Hanifeye
gore tahil, baklagil, zebze gibi yerden biten her tiirlii iirinden zekat verilebilir.
Ebt Yusuf ve Muhammede gore bir yil bozulmadan kalabilen baklagil ve
zebzelerden verilir. EbGi Hanife ve Ziifer'e gore az veya ¢ok kuru tizim ve
hurma zekata tabidir. EbG Yusuf ve Muhammed’e gore bes veska ulasmis
olmasi gerekir.*! Safii ve Malik’e gore ancak, bir y1l bozulmadan bekletilebilen
toprak driinlerinden zekdti verilir. Safii miictehitlerine gore meyvelerden
sadece hurma ve iiziim zekata tabidir. Ahmed Ibn Hanbel’e gore, dlciilebilen,
kurutulabilen dayanikli olan gida maddeleri gibi insanoglunun vyetistirdigi
biitlin Griinler zekata tabidir.*

Havaici asliyesinden sonra elinde yirmi miskal altin1 ve ikiyiiz dirhem
gumiisii veya bu kadar mala sahip olan Misliman bunun kirkta birinin
zekatini1 vermekle miikelleftir. Altin ve giimiisten yapilmis kadinlarin takilar
tizerinden bir yi1l gegince zekata tabi olur. Safii, Malik ve Hanbeli mezheplerine

489 fbrahim Halebi, Miilteka 'I-ebhdr (trc. Mustafa uysal), 1, 2015.

49 Tbrahim Halebi, Miilteka l-ebhr (trc. Mustafa uysal), |, 214-234; Gazzali, Ihyd, 1, 579; Tosun, Nihat, /hddet
Esaslart; s. 283.

41 Kasani, Beddi 'u’s-sanai, 11, 59.

492 Yigit, Yasar - Karagdz, Ismail, Zekét ilmihali, s. 96.
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gore kadinlarin takilar1 zekata tabi degildir. Ancak Safii mezhebinde kadinlarin
ziynetleri fazla olursa zekata tabidir. Hanefi mezhebine gore altin glimiis nisap
miktarina ulagsmamigsa nisap tamamlanmasi i¢in bir birlerine katilip nisap
tamamlabilir.**3

Ticaret mallarinin zekatindada Hanefilere gore bor¢ zekattan distrilir
ve bu mallarin zekat1 tutar olarak ta verilebilir. Safiilere gore bor¢ zekattan
dusiirilmez ve zekat hangi maldan verilecekse zekat o maldan ¢ikarilir.4*

Gomdilerin zekat: bir yi1l beklemeksizin beste bir oraninda verilir. Safii
mezhebine gore yer altindan c¢ikarilan altin ve gimisin disinda ki
madenlerden zekat verilmez. Hanbeli mezhebine gore yer altindan ¢ikarilan
kat1 siv1 biitiin madenlerden zekat verilir.*>

Ayrica zekat verilmesi gereken mallarin tzerinden bir kameri yilin
gecmesi sartinin arandigr mallarda bu sartin konulmasi amacinin Islam’in
koymus oldugu esaslarin olgunlagmasi esasina bagli oldugunu diistinebiliriz.*

Bu sekilde zekat'in belli nev’ ilerde ki mallardan, belli nisaba ulastiktan
sonra ve belli miktarlarda verilmesi insanlar tizerinde ki kiilfeti kaldirmaya
yonelik oldugunu, Islim’da ibadetlerden maksat mensuplarina yiik olmak degil
de her seyden once Allah’in emrini yerine getirmek, Allah’in ve onun yarattig
kullarin hakkini vermek oldugunu séyleyebiliriz.

Bu konuda deve ve sigir cinsi hayvanlarin zekati: ¢cok 6nemlidir. Ctinki
onlarin zekatinin kendilerine mahsus bir takim ozellikleri oldugu gibi, diger
zekat verilecek mallarla benzeyen yonleri de vardir. Meseld bir mala zekat
diismesi icin belli bir nisaba sahip olunmasi noktasinda diger zekat verilecek
mallarla ortak ozellik sergileseler bile nisabin miktarlari, devede oldugu gibi
belli sayida olanlarinda farkli cins mallardan zekat verilmesi gibi, kendilerine
mahsus yonleri de vardir. Devede belli bir miktardan yani 25 deveden asag:
olan kisimda kendi cinsinin disinda yani her beg deveden bir koyun verilmesi
gibi, sigir cinsinden bile zekdt verme bakimindan farkliliklar vardir. Sigir
cinsinde otuz sigirdan asagisinda zekat yoktur.

Buna gore Islam fikhinda siime denilen deve ve sigir cinsi hayvanlarda
zekat nisab1 ve miktarlari su sekilde aciklanmistir:

Sigirda otuzdan asagisinda zekat yoktur. Otlayan sigir otuza doldugu
zaman kirka kadar iki yasina girmis erkek veya disi bir buzag: vaciptir. Tam
kirk oldugunda ti¢ yasina girmis bir erkek veya disi bir dana vaciptir. Altmisa
varana kadar kirk {izerine ziydde olanda bir zekat yoktur. Imami Azam’a gére
kirk ile altmis arasinda ziyddede zekat hesapladir. Altmista birer yasini bitirmis
iki buzagy, yetmiste ii¢ yasina girmis disi bir diive ile iki yasina girmis erkek bir

493 Yigit - Karagdz, Zekat ilmihali, s. 88.
4% yigit - Karagdz, Zekat ilmihali, s. 102.
4% yigit - Karagdz, Zekat ilmihali, s. 95.
496 Gazzali, Ihyd, 1, 579.
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buzag verilir. Bu sekilde her ne zaman on ziyadde olsa yine bdylece hesap
olunur. Yani her otuzda bir buzagi her kirkta bir dana hesab: iizere zekat
verilir. Mandalar da sigirlar gibidir.*’

Tosun Ibadet Esaslar isimli kitabinda tebiy veya tebiyay1 yukaridaki
eserin muellifine muhalif olarak bir yasina basmis erkek veya disi buzag:
seklinde degerlendirmis; miisinn veya miisinneyi ise ayni sekilde iki yasina
girmis erkek veya disi dana diye tarif ederek, her birini bir yas kiigiik olarak
ifade etmistir. Ayrica bundan sonra her otuzda bir buzag: ve her kirkta bir
dana verilir diyerek, konuyla ilgili agiklamasini tamamlamigtir.4%®

Devede besten asagisinda zekat yoktur. O bes deve sdime olursa bir
koyun vermek vardir. On devede iki koyun, onbeste ii¢ koyun, yirmide dort
koyun, yirmi besten otuz bes deveye kadar iki yasina girmis bir disi deve
yavrusu vermek vaciptir. Otuz alt1 deveden kirkbes deveye kadar, ti¢ yasina
girmis bir disi deve yavrusu verilir. Kirk alt1 deveden altmis deveye kadar dort
yasina girmis bir disi deve vermek gerekir. Altmig bir deveden yetmisbes
deveye kadar, bes yasina girmis bir disi deve vermek gerekir. Yetmis alt1
deveden doksan deveye kadar, ticer yasina girmis iki disi deve vermek gerekir.
Doksan bir deveden yiiz yirmiye kadar dort yasina girmis iki disi deve vermek
vdciptir. Bundan sonra ytiz yirmi deveden yiiz kirk bese kadar boyle dort
yasinda iki deveyle beraber her bes devede bir koyun, yiiz kirkbes deveden yiiz
elli deveye kadar dort yasina girmis iki disi deve ile birlikte iki yagina girmis bir
disi deve vaciptir. Yiiz elli devede dort yasina girmis ti¢ disi deve vaciptir.
Bundan sonra yliz yetmis bes deveye varincaya kadar dort yasina girmis
deveyle birlikte her bes devede bir koyun vaciptir. Yiiz yetmis beste dort
yasinda ig¢ tane disi deve ile iki yasina girmis bir tane disi deve ve yiizseksen
altiya kadar boyle devam eder. Yiiz seksen alt1 devede dort yasina girmis boyle
tictane disi deve ile birlikte bir tane ii¢ yasina girmis disi deve vaciptir. Yiiz
doksan altiya kadar boyle devam eder. Yiiz doksan alti1 devede dort yasina
girmis dort disi deve ve ikiylize kadar boyle devam eder. Bundan sonra her
ellide yiiz elliden sonra hesaplandig gibi verilir.*

Develerde “bintii’l-mahad” iki yasina girmis disi deve, “bintii lebtin” {ig
yasina girmis disi deve, “hikka” dort yasina girmis disi deve ve “ceza” bes yasina
girmis develeren zekat alinmasi bunlarin ortalama yas ve degerde olan develer
olmasidir. Bundan sonrakiler alti, 6n disini salan sekiz ve dokuz yaslarindaki
on dislerini yaran develer olmasidir. Ciinkii Hz. Peygamber insanlarin en
degerli mallarini1 zekat olarak almaktan nehyetti. Ayrica devlerde yiiz yirmiye
kadar olan nisap miktarlar1 hem hadislerin ittifaki hemde alimlerin icmai ile
sabittir.>%

497 [brahim Halebi, Miilteka I-ebhur (trc. Mustafa Uysal), I, 22; Erkal, Mehmet, “Zekat”, [lmihdl, 1, 454.
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Ayrica devlerde yiiz yirmiye kadar olan nisap miktarlari hem Hz.
Peygamber, hem de Hulafd’i Rasidinden gelen uygulama 6rneklerine dayandig:
icin bu noktada islam alimleri arasinda ihtilaf yoktur. Yiiz yirmiden sonra ise
hangi oOlciilere gore zekat alinacagi konusunda mezhep imamlar1 arasinda
farkli dlgtiler esas alinmigtir. Meseld Hanefilere gore yiiz yirmi birinci deveden
sonra tektrar bastan baglanir ve Odenecek zekat ilkinde oldugu gibi
hesaplanir.>"!

Develerde yiiz yirmiden sonra mezhepler arasinda ki farklar:

Hanefilere gore: Yiiz yirmiden sonra hesap yeniden baslar. Deve sayisi
yliz yirmi bes olunca dort yasina girmis iki disi deve ve bir koyun, deve sayisi
ylz otuz olunca dort yasina girmis iki disi deve ve iki koyun, deve sayis1 ytliz
otuz bes olunca dort yasina girmis iki disi deve ve li¢ koyun, deve sayisi yiiz
kirk olunca dort yasina girmis iki disi deve ve dort koyun, deve sayisi ytiz kirk
bes olunca dort yasina girmis iki disi deve ve iki tane iki yasina girmis disi
deve, yuiz ellide dort yasina girmis ti¢ disi deve verilir.

Bundan sonra zekat yeniden baslar. Yiiz elli besde bes yasina giren ti¢
disi deve(hikka) ve bir koyun, yiiz altmigda ti¢ hikka ve iki koyun, yiiz altmis
besde ti¢ hikka ve iki yasina girmis bir disi deve(bintii mahad),ytiz seksen
altida li¢ hikka ve ti¢ yasina basmis bir disi deve(bintii leb(in), yiiz doksan
altidan iki yiize kadar dért hikka verilir. Iki ylizde miikellef isterse her elli deve
icin dort hikka ve her kirkta bir bintii lebtin olmak tizere bes bintii lebtn verir.
Iki yiizden sonra zekat anlatilan sekilde yeniden baslar.

Maliki’lere gére: Imam’t Malik'e gore yiiz yirmiden sonra her kirk deve
icin bir binti lebtlin, her elli deve icin de bir hikka verilmesi gerekir. Nisaplar
arasinda fazlalik dokuzar dokuzar gider. Yiiz yirmiden sonrasinda yiiz otuza
kadar fazlalik zekata tabi degildir. Yiiz otuzda bir hikka ve bir bintii lebiin
verilir. Clinkd bu sayida bir elli iki de kirk vardir. Yz kirkta iki hikka bir binti
leb(in, yiiz doksandan iki ylize kadarinda ti¢ hikka ve bir bintii lebtin vermek
gerekir. Iki yilizde yiikiimlii isterse dort hikka veya bes bintii lebin vermekte
mubhayyerdir.

Imam Safii bir yer hari¢ Imam’t Malikle ayn1 goriistedir. Ona gore deve
sayisi yuz yirmiden bir fazla olunca ytliz otuza kadar, ti¢ bintii lebin vermek
gerekir. Malik’'e gore yliz yirmiden sonra yiiz otuza kadar bir sey vermek
gerekmez.’%

Bu konuda Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin zekatta cins olarak mallarin en
serefli ve en degerli olanlarindan verilmesi nisap miktalarinin, zekat olarak
verilen kisimlarin insanlar arasinda yakinlik uyandiracak, ihtiya¢ duyulup
duyulmamas1 ve zenginlik Olciisii sayillip sayilmayacagina gore tanzim
edildigini soyler. Ona gore zekat verilecek bu simif mallar, insanlarin en

501 Erkal, Mehmet, “Zekat”, [imihdl, |, 454.
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kullandiklari, ihtiya¢ duyduklari, tasarrufta bulunduklari mallardir. Bu mallar:
Mevasi, ekinler ve mahsiiller, altin ve giimiis, ticaret mallaridir. Mallarin zekat
kilinan ve zekat kilnmayan mallar olarak tasnif edilmesi yine bir hikmete
mebnidir. Meseld, mevasinin sdime diye zekdta tabi olan kismu kiilfetsiz ve
mesakkatsiz olarak meralarda otlatilabilen hayvanlardir ve ma’liife diye zekata
tabi olmayan kismi ise bakimui kiilfetli, mesakkatli ve masrafli oldugundan
zekata tabi degildir. Altin ve giimiisiin ticaret icin olanlarinda zekat: farz kildi.
Fakat kullanmak ve taki ig¢in olanlarindan farz kilmadi. Yine ticaret
mallarindan nemalanma ve ziyddelesme oldugundan zekat: farz kildi. Fakat
uriz denilen ticaret icin olmayan birtakim mallardan zekat: farz kilmadi.
Biitin bu mallarin seriat tarafindan takdir edilen, sempati duyulan nisap
miktarlar vardir. Bu nisap miktarlarinin altinda zekat farz degildir. Ayrica at,
esek, katir gibi islerinde kullandigi hayvanlardan; elbise gibi kullandig:
esyalardan, kole, cariye gibi hizmetini gordirdagi kisilerden de zekati farz
kilmadi. Bakir, kursun, demir gibi madenlerden halk nazarinda fazla
kullanilmadiklarindan serefine ve degerine binaen, cicekler, baklagiller,
bostanlar, meyvelerin serefine binaen ve edinilmesi zor olan av hayvanlar ve
kuslar gibi bazi1 mahsiillerin de yine zekatini farz kilmadi. Zekat miktarlarini ve
nisabini distindiigiimiizde bunun sempati uyandiracak, dengeli ve oranli bir
sekilde, seriatin takdir ettigi olctiler igerisinde gerceklestirildigini gormekteyiz.
Mesela bakimi zor ve kiilfetli olan trtnlerin zekat: nisfii 6siirdiir. Bu zekat
yuzde iki buguk olarak belirlenen ticaret mallar1 distintildiginde kilfeti ve
mesakakti az oldugundandir. Sayet kendiliginden veya yagmur suyu gibi
sularla sulaniyorsa nisfii osre gore katlanarak ostir gerekir. Develerde yirmi
devenin altindakilerde kendi cinsinden farkli farli ve bes devenin altinda zekat
gerekmemesi, Madenlerin zekatinin humus olarak belirlenmesi insanlarin ona
fazla ihtiya¢ duymamalar ve kiilfeti az oldugundandir. Develerden yirmi beg
devenin altinda oldugu zaman bu sempatiye aykiri olmasin diye develerin
disinda bagka mallardan zekat verilir. Bazi mallardan kendi cinsinden
verilmesi yine bu sempati anlayisina gore belirlenmistir. Madenler
distntldigiinde humus olarak belirlenmesi insanlar buna fazla ihtiyac
duymamalar1 ve cikarilmalarmin zor oldugundandir. Bundan dolayr islam
seriatinin kemali ve giizelligi akillar1 hayrete diisiirecek sekildedir. Zekat
verilen kisimlar, zekat nisdplar1 hep uygunluk igerisindedir. Zekat: alanlar
agisindan fayda, verenler agisindan bir kiilfet olmadigi goriilmektedir. Zekat:
alanlar su iki hususun disinda yani ya ihtiyaglarini gorme ya da faydalanmanin
disinda zekat1 alamazlar.>® Diyerek zekatin genel olarak hikmet ve amaglarin
belirtme ac¢isindan ¢ok degerli bilgiler vermistir.

O halde genel olarak nic¢in zekat vermemiz gerekir sorusunun cevabi
olarak sunlar1 da sdyleyebiliriz:

Allah’in ve onun yarattig1 kullarin hakkini vermek, sahip oldugumuz
mali ve kendimizi temizlemek, Allahin verdigi nimetlere siikiir ve servet

593 Ton Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakki in , 1, 69-71.
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dagilimini dengeli bir sekilde saglamak, kulluk bilincini diri tutmak, Allah’a
siikretmek, mal ve servetin gercek sahibini idrdk etmek, comertlik erdemine
kavusmak, hirs ve tamahi 6nlemek, sefkat ve merhamet yiiklenmek, toplumda
yardimlagsmay1 saglamak ve fakirligi azaltmak, mal ve serveti ekonomiye
kazandirmak, ihtiyaglar karsilamak, fani olani ebedilestirmek, zenginle fakir
arasinda goniil kopriistini olusturmak, zekdtla barig iklimini olusturmak ve
mal diigkiinligiiniin 6niine gegmek vs.3%

Insanlar zekatini verme konusunda tige ayrilir: Bir kismi sadece farz
olan zekat'ini verir, bir kism1 farz olan zekatinin tizerine fazla olarak néfile
sadaka da verir, bir kismi ise Allah yolunda varini yogunu verir.3%

Bu nedenle islam’in en énemli gayelerinden biri de toplumda gelir
dagilimin1 ve mensuplart arasinda ki maddi ve manevi ugurumlari ortadan
kaldirmaktir. Fakat bu ugurumlar kaldirirken ¢ok hassas ve ¢ok dakik bir
sekilde bunu yapar, her seyi en ince teferruatina kadar disiinir ve
gerceklestirmek istedigi hususlar bagka yonlerden ve agilardan toplumda
yaralar ve problemler meydana getirmemesine Ozen gosterir. Bir taraftan
yapmak diger taraftan yikmak Allah’mn ve onun koydugu Islam nizdminin isi
degildir. Islam ilahi bir nizdm ve onun ilke ve prensipleri Allah tarafindan
gonderilmistir. Kotii niyetli ve miinafik tabiath kisilerin her ne kadar islam
hukuk sisteminde bir takim bogluklar bulmaya ¢aligsalar da bunun zahiren
boyle olmasi veya diger hukuk sistemlerine gore istismar kapilarinin en az agik
oldugu bir hukuk sistemi oldugunu séylememiz gerekir.

3.3.2. icerik Olarak Zekéat ibadetinde Hikmetler

Kurant Kerimde zekdt ¢ogu yerde namazla birlikte anilarak bu iki
ibadetin birbirlerini tamamladiklar1 gériilmektedir.>% Zekat aynen namaz gibi
biitiin peygamberlere emredilen bir ibadettir. Cok biiyiik bir sevaptir. Dinin
denge kopriisii, sosyal hayatin uzlastirip birlestirici kurumu, din kardesliginin
kopmaz bagi, Allah'in rahmet tecellisinin bir diger tezdhtiri ve
yardimlagmanin en kokli kaynagidir.’” Zekatin maddi olarak bireylere ve
topluma faydalar1 oldugu gibi ayni zamanda manevi olarak da bireylerin
arinmasina ve toplumun islahina ¢ok biiyiik faydalar1 oldugunu, zekatin
nefisleri tezkiye eden ve mallarin temizlenmesine vesile olan bir yonii
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat ayni zamanda Allah Tedld'nin vermis oldugu
nimetlere siikiir anlami igerdigini ve hepsinden o6nemlisi Allah’in rizasini
kazandiran Islam’in temel bir ibadeti oldugunu bilmemiz gerekir.

504 Kose, Ibadetten Kulluk Suiiruna, s. 252-266; Akar, Muhlis, Eser, Ercan, Zekdt Anlamak, s. 16-56.
505 Gazzali, Ihyd, 591-592.

306 Bakara, 2/43, 83, 110; Hacc, 22/78; Nur 24/56; Ahzap, 33/33; Miizzemmil, 73/20; Miicadele, 58/13.
57 Yildirim, Celal, flahi Hikmetler Biiviik Sevaplar, s. 91.
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3.3.2.1. Maddi Konularda Hikmetler

Niyet:

Uzerime farz olan zekat1 veriyorum diye icinden niyet etmesi gerekir.>%®
Niyet biitiin ibadetlerde sart oldugu gibi zekat ibadetinde de sart ve niyetsiz
bir ibadet makbul degildir. Bir kimse zekata niyet etmeksizin biitiin malini
infak etse istihsanen yeterlidir. Clinkii burada niyete bir delalet vardir.>*
“Niyet edaya veya vacip miktarini ayirmaya mukarin olan niyettir.”>!'? Zira niyet
sebep sonuc iligkisi icerisinde gerceklesmesi gereken, ibadetlerin bir anlam
baslangici oldugunu ve Allah Tedla kendisinden ne istedigini bilmeyen veyahut
da kendisine nasil ve hangi maksatla ibadet ettigini bilmeyen sulirsuz ve
bilingsizce yapilan is ve amellere deger vermeyecegini soyleyebiliriz.

Bu yiizden Imam Nevevi ibadetleri yerine getirirken onlarin 4dabindan
olarak birtakim dudlarin yapilmasindan bahsederken ayni zamanda zekatta
diger ibadetlerde oldugu gibi kalben niyetin yapilmasinin vacip oldugundan ve
zekat verirken s6yle dua etmenin de miistehdp oldugundan bahseder.>!!

“Rabbimiz bizden kabul buyur. Siiphesiz ki sen ¢ok ¢ok isiten ve ¢ok ¢ok
bilensin.”>'?

Niyet ayni zamanda ibadetlerin siirdiirebilirlik esasi oldugunu ve niyeti
saglam olmayan bir kisinin ibadetlerinde devamli ve istikrar sahibi olmasi
beklenmemelidir. Yani niyet ibadetleri gergeklestirme ve devam konularinda
ve daha nice konularda kendini gosterdigini ve dolaysiyla niyet azim,
kararlilik, istikrar, tasdik ve miicidele oldugunu soyleyebiliriz.

Sene-i Devriyenin Tamamlanmasi Gerekir:

Bir malin Zekat'nin verilebilmesi i¢in tizerinden bir kameri yilin
gegmesi gerekir.>!? Bir kere bir malin zekat'inin verilebilmesi i¢in onun belli bir
siire sabinin elinde kalmasi Islamda ibadetlerin belli bir olgunlasma siirecinin
oldugu anlamina gelir. Demek ki bir insana zengin diyebilmek icin nisap
miktar1 mala ve nisap miktar1 malin sahibinin elinde belli bir siire kalmasi
gerektigini soyleyebiliriz.

Bundan dolay1 Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Kim bir mal elde ederse tizerinden bir yil geginceye kadar, zekdti

olmaz.”> 4

508 Gazzali, Ihya, 1, 587.
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Hanefilere gore ister sdime isterse ticaret mali olsun nisabin sene
basinda ve sene sonunda bulunmasi yeterlidir. imam Safii ve Ziifer'e gore
sdime mallarda nisabin bir y1l boyunca bulunmasi gerekir. Fakat Imam Safii’ye
gore ticaret mallarinda sene sonunda bulunmasi yeterlidir.>!?

Safil, Hanbeli ve Maliki miictehitlere gore zekdta tabi olan para,
hayvan, ticaret mallari, altin ve glimiis, sanayi tirlinleri zekata tabi olabilmeleri
i¢in nisabin biitiin sene bulunmasi gerekir.>'¢

Bu konuyla ilgili olarak zekatin bir kameri yilin dolmasiyla m1 yoksa bir
kamer1 y1l dolmadan verilebilir mi seklinde aklimiza bir soru geldiginde bunun
daha ziyade malin cinsinden kaynaklandigin1 soyleyebiliriz. Meseld altin
gimis, ticaret mallari, paralar ve zekdta tabi mallarin zekat: yilda bir kez
tizerinden bir yil gecince, toprak tirtinleri yilda kag¢ kez cikarsa o sayida,
meyveler toplaninca, madenler elde edilince zekat: verilir. Imam Safii ve Ibn
Hanbel'e gore zekata tabi mallarin {izerinden bir yil ge¢meden de zekat
verilebilir.’"” Imami Malik'in disinda alimlerin geneli altin giimiis, ticaret
mallari, paralar gibi mallarda bile bir kameri yil dolmadan =zekat
verilebilecegini sylemislerdir.>!®

Islamda ibadetlerin bir Miisliiman’in iizerinde karar kilmasi icin belli
bir zaman ge¢mesinin sart oldugunu soyleyebiliriz. Mesela: Bir Miisliimana
namaz kiliyor veya namazinda devamli oldugunu soyleyebilmek icin onun belli
bir miiddet namaz kildigina sahitlik etmemiz ve bes vakit namazini1 kilma
konusunda ki diizen ve tertibine bakmamiz gerektigini sdyleyebiliriz. Orucun
bir ay Ramazan ayinda tutulmasi da ayni hikmet ve amaca yo6nelik oldugunu
ve oructan beklenen netice elde edilebilmesi i¢in bir ay gibi belli bir zaman
diliminde tutulmasi gerektigini dustinebiliriz. Bundan dolayr zamanin
ibadetlerde bir istikrar, yatisma, alisma, kemadle erme vesilesi oldugu
disuntlebilir.

Bu konuda mallar iizerinden bir kameri yilin gegmesi gerekenler ve
gecmesi gerekmeyenler seklinde iki kisma ayrilir: Para, ticaret mallar,
hayvanlar ki bu tiir mallar zekata tabi olabilmesi i¢in tizerinden bir kameri
yilin ge¢mesi gerekir. Toprak mahsulleri, maden ve defineler tizerinden ise bir
kameri yilin gegmesine gerek yoktur.>!”

Verilen Zekat'in Aynindan Vermek:

Hanefilere gore ticaret mallarinin zekat: mal olarak verilebilecegi gibi
bu malin tutar1 da verilebilir. Safiilere gore hangi mal zekata tabi ise o maldan
¢ikarilip verilmesi gerekir.>?°

515 Serahst, el-Mebsdt, 11, 255.
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Elimizde zekat olarak verecegimiz mallarin bizzat kendisinden zekat
vermekte fayda vardir.’?'Zird o mal elimizde durdugu miiddet¢e ona karsi
icimizde bir sevgi, baglilik meydana gelmis olabilir. Malin aynindan zekati
vererek; bir yandan kalbimizde o mala karsi sevgiyi yok etme ve bu sekilde
Allah’in disinda biitiin sevgi ve bagliliklar1 ortadan kaldirma kabiliyetimizi
gelistirme imkdn ve firsatiz1 elde ederken diger yandan zekdttan fazla ve
sevdigimiz seylerden vererek, sadaka ve infik anlayisimizi gelistirip iyilige
ulasabilecegimizi soyleyebiliriz.

Allah Teala soyle buyuruyor:

“Sevdiginiz seylerden infdk etmedikge birre ulasamazsiniz.”>??

53 Yani islediginiz ibadetlerle, ona yaptiniz taatlerle ve kendisinden
umdugunuz seylerle cennetine girmeyi hak edemezsiniz.”>??

Kul Allah i¢in infak ettiginde en giizelini, en iyisini, heldl olanini infak
etmelidir. Clinkii hadisi seriflerde Allah boyle sadakalar ¢ok kiigiik bile olsa
artiracagini ve sizden birinizin at veya deve yavrusunu egittigi gibi
egiteceginden bahsedilmektedir.’>* Kul bdylece en ¢ok sevdigi mallardan infak
etmesi gerektigini soyleyebiliriz. Mesela: Bir kul kirk koyunundan birini zekat
olarak verirken en iyisini veya en azindan orta hallisini vermesi gerekir. Boyle
yapmayip da en zayif ve en ¢elimsiz olanlarindan verirse, bunun Allah Tedld’ya
saygisizlik anlamina gelecegini bilmemiz gerekir.

Hz. Ebt Bekir zekdt memurlarina ve Enes(r.a.)’e Hz. Peygamberin
emrettigi sekilde emretmistir ki o da iyice yash ve kusurlu olanlarinin zekat
olarak alinmamasidir.

Giall 5 G ) et Y3 i3 3 Yy hajp BN 3 £E Y

“Zekatta, iyice yash, kusurlu ve erkek alinmaz. Ancak zekdt memuru
duruma gére uygun gérmesi miistesnd”>>

Zekatin hem teabbudi hem de ma’kdli yonii oldugundan Miisliman’in
zekdttaki hikmetleri anlamaya ve sirlarina vakif olmaya ve nicin zekat
verilmesi gerektigi konularinda hem naslar 1s1ginda hem de kendi aklim
kullanarak Islamin ¢izdigi sinirlar dahilinde hikmetlerini anlamaya ¢alismasi,
bir miiminin hem insani hem de Misliman olarak gorevi oldugunu
sOoyleylememiz gerekir. Bundan dolay: alimler hikmeti su sekillerde tasnif
etmeye calismiglardir.

521 Gazzali, Ihyd, 1, 588.
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Seriatin vacip kildigi hususlar hikmeti bilinip bilinmeme durumuna
gore ti¢ kisimdir:

Yalniz teabbudi olanlar: Cemerat’a tas atilmasi gibi.

Teabbudi olmayip tamamen makul olanlar: Insanlara olan borcunu
o0deme ve gasp ettigi mali iade etmesi gibi.

Hem ma’kdl hem de teabbudi yonii olanlar: Zekat ve hacc bu kabilden
bir ibadettir”>26

Ancak bazi ilim adamlar1 muameldt sahasinda da mutlak itaat edilmesi
gereken teabbudi hiikiimlerin oldugunu savunmuslardir. Bu durum teabbudi
kelimesinin farkli anlamlarindan kaynaklanir. Teabbudi kelimesinin iki anlam1
vardir. Birincisi: Hikmeti bilinip illeti bilinemeyen anlaminda olarak bu
hiikiimlerin {iizerine kiyas yapilamaz. Ikincisi: Bu tiir teabbudi konular
birincisinden daha genis anlamlidir. Bunlarda Allah’in hakki vardir. Bu
konularda Allah’in emirlerini yerine getirenler sevap kazanir, karsi gelenler
giindh kazanirlar. Fakat bu tir hiikimler muamelat sahasina girdigi icin
bunlar tizerine kiyas yapilabilir. Mudmelata giren teabbiid bu ikinci anlamdaki
teabbliddiir. Ciinkii muamelatta herkes kiyas yapilabiecegini sdylemektedir.
Burada esas ihtilaf noktas: teabbiidii kabul edenler nasla maslahat catistiginda
hitkmiin uygulanmasina karsi c¢ikarlar. Muamelat alaninda teabbiidii kabul
etmeyenler, nasla maslahat ¢atistiginda maslahata gore hitkiim verirler.’

Zekat''m manast her kes tarafindan bilindigi sekliyle insanlarin
ihtiyacinin giderilmesi ve ancak zekati verirken kendi cinsinden verilmesi gibi
yonleri 6zellikle Imam Safii'nin diisiindiigti gibi diisiiniiliirse zekat'in bu yonii
herkes tarafindan anlagilamayabilir ve zekat'in bu yonii teabbudidir denebilir.
Ancak Zekatin bu yoniinde bile akil yiriitiilebilecegini konuyla ilgilenen bir
mii¢tehidin veya arastirmacinin bu konu tizerinde kafa yormasinda sakinca
olmadig1 kanaatindeyim. Ornegin deve, sigir, manda veya her hangi bir malin
aynindan zekdt'n verilmesi bir takim hikmetleri mucip oldugunu
gostermektedir ki oda belli bir miiddet o mala sahip olmakla bir iinsiyet veya
sevgi peyda eden kisi aynin1 vermekle kalbinde ki o mala kars1 sevgi ve tinsiyeti
atmis olsun. Bu nedenle tamamen teabbudi denilen konularda bile bazi
hikmetleri gorebilecegimizi diigsiiniiyorum.

Yine birinci madde de zikredilen cemerata tas atilmasi gibi tamamen
teabbudi olan kisma verilen 6rnekte oldugu gibi hususlarda da bir takim
hikmetlerin olabilecegini disiindiirmektedir. Meseld burada cemerata tas
atmak demek Misliman'in seytana karst miicadelesini sembolize ettigi
soylenebilir. Clinkii her ne kadar bu teabbudi ve bir Misliiman’in ihlasini,
samimiyetini test etmek icin bu sekilde hikmetleri gizlenmistir demenin bizim
bu konu iizerinde hi¢ diisiinemeyecegimiz veya hic¢ fikir yiiriitemeyecegimiz

326 Gazzalf, Ihya, I, 588.
527 Unsal, Fayda Ilkesi, s. 192.
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anlamina gelmeyecegi gibi, disiincelerimizde hicbir sekilde isabet
kaydedemeyecegimiz anlamina da gelmemelidir.

Zekat'in Bulundugu Beldede Dagitilmasi ve Yakinlardan Baglanmasi:

Zekat'm baska bir beldeye gonderilmesi birtakim siipheleri iizerine
cekeceginden ve etrafinda ki bazi kisilerin o servete goz dikmeleri, her hangi
bir beldede zengin olan bir kisinin kazanmis oldugu o mal veya zenginliginde
mutlaka o belde insanlarinin oOyle veya bodyle katkilarinin olabilecegini
unutmamak gerekir.?® Iste bu gibi sebeplerden dolayr zekatn bulunmus
oldugu beldede dagitilmasi daha evla gortlmistiir. Ancak bazi alimlerin
uzakta ki akrabalara gonderilebilecegi disiincesi de yadsinamaz. Zira HZ.
Peygamber (s.a) Selman ibn Amir ed-Dabbiyy’den rivayet edilen bir hadiste
soyle buyurmustur:

Allah Rasili soyle buyurmustur:
g Bl o6t gl o3 ey Bl oSadr e Balal

“Miskinlere yapilan sadaka bir sadaka yerine geger. Akrabalik sahibinin
kisilere(onlardan fakir olanlar i¢in) yapilan sadakalar ise iki sadaka yerine
gecer.”>%

Safii miictehitlerine gore zekat bulundugu belde dagitilmasi gerekir.
Ancak bulundugu belde de fakir bulunmazsa o zaman baska beldelere
gonderilebilir. Maliki miictehitlerine gore zekatin vacip oldugu bolgede veya
oraya yakin bolgelerde dagitilmasi gerekir. Hanbeli miictehitlere gore zekat
verilecek kimse bulundugu halde baska beldelere géndermek giinahtir.>3°

Ayrica zekat'in farkli siniflar arasinda taksim edilmesi ve bu siniflar
arasinda da en fazla tige taksim edilmesi gibi disiinceler bir fayda temin
edilmesi yoniiyle oldugu kanaatindeyim.”**! Yine aym sinifa veya bir kisiye
verilmesi disiinceleri de fayda diisiincesinden hareketle verilmis hiikiimler
oldugunu soyleyebiliriz. Zira birinde daha fazla kisiye ulasma distincesi
yatarken digerinde az sayida kisiye ulasildiginda hi¢ degilse bir yaraya merhem
olma distincesi yattigini ve ister az kisiye isterse daha ¢ok kisiye verilsin
hepsinde ki ortak diisiince faydali olma diisiincesinden kaynaklandigini
sOyleyebiliriz.

Zekat konusunda gayri miislimlere zekat verilebilir diyenler, ikrime el-
Berberi, Hanefilerden Ziifer, tefsir alimi Ebu’l-Abbas el-Mehdevi gibi bazi
alimlerdir.33?

528 Gazzali, Ihyd, 1, 589.

529 {bn Mace, “Zekat”, 61.

530 yigit - Karagoz, Zekat ilmihali, s. 156.
531 Gazzali, Thyd, 1, 590.

532 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 315.



123

Fitir sadakasi Ramazan bayramimnin hemen oOncesinde ihtiyag
sahiplerine yardimi ifade eden ve bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
belirlenmis mali bir ibadettir.>*3

Hz. Peygamber bir hadisi serifinde soyle buyurmustur:

“Buglin fakir fukaray: kapt kap1 dilenmeye mecbur etmeyin.”>**

Elbette ki oOncelikle Musliman’lara fitir sadakasini vermek esastir.
Fakat Ebt Hanife, talabesi Muhammed gibi fakihler ve Yusuf el-Karadavi,
Seyyid Sabik gibi cagdas fakihler Islam beldesinde yasayan gayri miislimlere de
fitir sadakasi verilebilecegini soylemislerdir.3*

Burada ayrica sadaka ve infik kavramlari tizerinde durmakta yarar
vardir. Sadaka ¢ok anlamli bir kelime olarak, dogru s6z soylemek, dogru sozli
olmak ve soziinde samimi olmak anlamlarina gelir. Farz olan zekat: icerdigi
gibi, karsiliksiz olarak yapilan yardimlari da icerir. Ayrica sadaka kavraminin
Kur'am Kerimde ki manasi ise daha genistir. infak ise kelime olarak yok etmek,
bitirmek, yoksul diismek, mali ve serveti elden c¢ikarip bitirmek anlamlarina
gelir. Dini terim olarak ise IslAm’m bilinmesi, taninmasi, yasanmasi icin
yapilan her tiirlii ayni ve nakdi yardimlar ifade eder. Infakta aynen sadaka

kavrami gibi, hem farz olan zekata hem de néfile olan her tiirli hayra isaret
eder.>®

Sadaka ve infdk kavramlar1 daha ziydde biitiin insanlar, insan olmalar
hasebiyle muhterem olduklar1 ve yardimi hak ettikleri digiincesinden
hareketle degerlendirilir.>*’

Islam alimleri zekat konusunda tereddiitlii davransalar da ve azinlik bir
grup gayri mislim vatandaslara da zekat veya fitir sadakasi verilebilir dese de
sadaka konusunda daha rahat ve serbest davrandiklari ve bu sekilde Islam’in
yardim ve infak anlayis1 hedefi dogrultusunda hareket ettikleri diistiniilebilir.

3.3.2.2. Manevi Konularda Hikmetler:

Zekat'n Farziyetini, Manasini, Zekat Ile Imtihanin Ne Demek
Oldugunu Bilmek Gerekir:

Zekat, bedeni ibadetlerden olmayip servete konu olan bir ibadet olmasi
sebebiyle Islam’in esaslarindan sayilmasinin hikmetini bilmek gerekir.

Gy sy aSolalty 531 o3y iy 6T G 5 505 o aally 6 (18 28 158 O 51 o
Obsilty SN T3 B5lalt a6 T PRV TP W TR aSkadly gy g8 @ &5 e Ju Ty
g1 4 Syl 1805 sull Mgl W Gy o5l sl & puplially 1548 13) paiiay

533 Kise, Saffet, /badetten Kulluk Suiiruna, s. 312.

334 Darekutni, Stinen, 11, 152-153; Beyhaki es-Siinenii’l-Kiibra, 1V, 175.
335 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 317.

536 Yigit, Yasar, Keskin, Mehmet, Karagoz, Ismail, Zekat /imihdli, s. 26.
537 Kose, Ibddetten Kulluk Suuruna, s. 312.
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“Iyilik senin yiiziinii dojuya veya batiya cevirmen degildir. Fakat iyilik
senin Allah’a ve dhiret giintine, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, iman
etmendir. Sevgisi lizerine mallari, yakinlarina, yetimlere, miskinlere, yolculara,
isteyenlere, kolelere verirler. Namazi kilarlar, zekdt verirler, sozlerinde
dururlar, iyi giinde kéti glinde sabrederler, iste dogru kimseler ve miittaki
olanlar onlardir.”>3%

Ophdls AES) Uy 33l Syhuily Sty Sgtafs udll

“Onlar ki gaybe iman ederler, namaz kilarlar ve Allahin verdigi
riziklardan infak ederler.”>

Yine Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde s6yle buyurmustur:

“Sadakalarin en hayirlist geride zenginlik birakan veya bol maldan verilen
sadakadir.  Inféka bakmakla yiikiimlii oldugun  kimselerden  basla
buyurulmustur.” %%

Zekat ve infakta yakinlardan bagslanarak verilmesi daha evla ve bu
durum hem yosulluk hemde akarabalik baglarindan dolay: Allah katinda iki
sevap verilecektir.**’ Ayrica Kur'an ve siinnette zekat ve sadakalarin kimlere
verilecegi konusunda a¢iklamalar yapilmuistir.

Islam ibadet anlayisina gore genel olarak zekat Kur'ant Kerimde
belirtildigi tizere sekiz sinif insandan birine verilir.

“Sadakalar, Allahin bir buyrugu olarak, yosullara, diiskiinlere, onu
toplayan memurlara, kalpleri Isldma 1sindirilacak olanlara verilir. Boyunduruk
altinda olanlar (kéleler) icin, bor¢lular igin, Allah yolunda ve yolda kalmslar
icindir. Allah ¢ok ¢ok bilen hakim olandir.”*#

Sahadet Kelimesini Soyleyen Kisi Arkasindan Bu Ibadetleri Yerine
Getirmekle Miikelleftir:

Bu ibadetleri yerine getirirken kalbinde Allah’tan baska kimsenin
sevgisi bulunmamasi ve bir kimsenin mabudunu gercek manada sevebilmesi
icin kalbinde baska sevgilerin bulunmamasi gerektigini soyleyebiliriz. Diinyay1
ve dlinya malin1 seven bir kimse bu sevgisinde o kadar ileri gider ki onun bu
durumu kendisinin iyi seyler yapamamasina hatta 6lmeyi bile istememesine
sebep olabilecegini disiinebiliriz. Bir kulun davasinda sadik oldugunu
gostermesi onun malini1 ve canini Allah yolunda rahatlikla harcayabilecegi
anlamina gelir. Islam’in bes temel iizerine bina edildigini ifade eden hadisi
serif esasinda imani bir konu olan kelime-i sahadetten sonra birtakim
ibadetlerin yerine getirilmesi gerektigini bildirmektedir. Burada bir
Miisliiman’in fmanini koruyabilmesi icin birtakim ibadetleri 6zellikle Islam’mn

338 Bakara, 2/117.

339 Bakara, 2/3.

340 Ebt Davad, “Zekat”, 39.

541 Kose, fbddetten Kulluk Suuruna, S. 286.
542 Tevbe, 9/60.
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temel ibadetlerini yerine getirmesi gerektigini rahatlikla ¢ikarabiliriz. Bu konu
aynt zamanda amellerin imanin bir cliz’i midirr, yoksa ameller imanin
koruyucusu mudur, seklinde ki kelami bir tartismayr da beraberinde
getirmistir. Ancak ehlistinnet anlayigina gore yani sosyolijik manada toplumun
genelinin kabul ettigi bir anlayisa gére ameller imanin bir ctiz-ii degil, imanin
koruyucusunun sartidir. Dolaysiyla Islam’in bes temel iizerine bina edildigini
bildiren hadisi serifin bu goriisti destekledigini soyleyebiliriz.

Insanlar Mallarini infik Etme Konusunda U¢ Kisma Ayrilirlar:

Birinci grup bir dirhem bile birakmadan biitiin mallarini infdk edenler.
Mesela Hz. Ebti Bekir malinin tamamini, Hz. Omer yarisini infak etmistir.

Ikinci grup zekat'im1 verdikten sonra yetinmeyip infika devam edenler.
Bu kisiler zekatla yetinmezler. Bu grupla aldkali olarak insanlarin zekattan
bagka servetlerde borclar oldugunu diisiinen alimler olmustur. Ibrahim en-
Nehai, Sabi, Miicahit, Ata bu goriistedirler. Ugiincii grup insanlar ise ne eksik
ne fazla olarak, yalniz zekatlarini 6deyenlerdir.>#

Zekat'n Faydalarindan Bir Bagkasi Kotii Huylardan Olan Cimrilikten
Korunmaktir:

Cimriligin tehlikeleri konusunda Allah Teala kullarini uyarmisgtir:

“Allahin bol bol verdigi nimetlerden cimrilik edenler, sakin bunun
kendileri icin hayir oldugunu zannetmesinler. Bildkis bu onlarin kéttiliigtinedir.
Cimrilik ettikleri sey krydmet gtinii boyunlarina dolanacaktir.”>**

Kur'ant Kerimde cimriligi yeren bagka ayetler de vardir.>#

Hz. Peygamber de cimri davrananlari ve zekatini vermeyenleri
diisecekleri kotii sonuglardan uyarmistur:

“Kimin mal olupta onun zekdtini vermezse o mal, kiydmet giinii dazlak
basl ve iki gozii arasinda kara bir noktas: bulunan biiyiik bir ejderhd seklinde
gelip boynuna dolanacak ve ben senin zekdtini vermedigin malimm
diyecektir.”>*

Yine bir bagka hadisi serifte soyle buyurmustur:

“Kullarin sabaha ¢iktiklart hi¢bir gtin yoktur ki, iki melek inip biri:
“Allalim! Infédk eden kimsenin infdk ettidi malin yerine daha iyisini ver!” Obiiri:
“Allalim! infék etmeyip elinde tutamin malina telef ver” demesinler.”*

Cimrilk ve bencilligin ortak noktasi sahiplerinin paylasmay:
sevmemeleridir.>48

543 Gazzal, fhyd, 1, 591-592.

544 Ali imran, 3/180.

545 Leyl, 92/8-10; Nisa, 4/37; Isra, 17/29; Huimeze, 104/1. Fecr, 89/17.
546 Malik, “Zekat”, 22; ibn Hanbel, Miisned, II, 355; Buhari “Zekat”, 3.
547 Buhard, “Zekat”, 27; Miislim “Zekat”, 57.

548 Kose, Ibddetten Kulluk Suuruna, s. 258.
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Cimri davranmanin ziddi olan comertlik hakkinda Hz. Peygamber
tarafindan su sekilde miijdeler vardir:

“Comert kimse Allah’a yakin, cennete yakin, insanlara yakin olup, atesten
uzaktir. Cimri kimse ise Allah’tan uzak, cennetten uzak, insanlardan uzak ve
atese yakindir. Cémert cdhil cimri dlimden Allah’a daha ¢ok yakindir.”>%

Cimrilik bir insanin disebilecegi kotii huylarin en biiytiklerinden ve
cimri insanlarin duyarsiz, bencil kimseler oldugunu ve Allah’in bir insana
bahsettigi en giizel duygulardan birisi olan merhamet duygusundan da yoksun
kalmig insanlar olabilecegini sdyleyebiliriz. Sadece kendi nefsini ve egosunu
disiinen bir insanin hayatta bagkalarina verebilecegi bir seyi olmadigini
diisinmemiz gerekir. Bundan dolay1 Allah(c.c.) cimriligi yermis ve bir insanin
kurtulusunu bagkalarinin imdadina yetismeye baglamistir.

HZ. Peygamber Ebt Hureyreden rivayet edilen bir hadisi seriflerinde
soyle buyurmaktadir:

st 03§ dial 06 b 0§ W3

“Kul kardesinin yardiminda bulundugu miiddet¢ce Allah da ona yardim
etmeye devam eder.”>*°

Bir insan veya Musliman kurtulusa ermek, nefsinin cimriliginden
kurtulmak, Allah Tedla ile ticaret anlagmasina girmek veya Allah’in yardimini
tizerinde gormek istiyorsa mutlaka bagkalarina yardim etmek zorunda oldugu
bilinmelidir.

Ayrca bu konuda Allah Tedla bir ayeti kerimesinde bu diinyada yapilan
yardimlarin dhirette karsiliginin cennet ve Allah Teald ile kazangh bir ticaret
anlasmasi anlamina geldigini ifade etmektedir:

1 (4 8L igaly ol Gl e bt i Gy

“Allah mti'minlerden karsiligi cennet olmak iizere mallarint ve canlarini
satin almstir.”>!

Yine bir bagka ayette Allah Tedld kisinin nefsini arindirma yollarindan
birinin de diger gamlik, yardim severlik ve bagkalarin1 kendisine tercih etmek
oldugunu bildirmektedir.

Odalll 1h Mgl 4l 55 B g

“Kim nefsinin cimriliginden korunursa o kurtulusa erenlerdendir.”>>*

Cimrilikten kurtulmak i¢in malimizdan dizenli olarak infdakta
bulunmanin mitkemmel bir davranis oldugunu, bunu saglamanin yollarindan

349 Tirmizi “Birr”, 40.

550 Miislim, “Zikir”, dua, Tevbe, Istigfar”, 38.
551 Tevbe, 9/11.

552 Hasr, 59/9.
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birinin de maldan insanlarin kendi takdirine birakilan hayrin yapilmasiyla
miimkiin olacagini ve bu sekilde kalbimizden mal sevgisi gidip, cimrilikten

kurtulacagimizi  soyleyebiliriz. Clnkii Kur'dant Kerim bu konulardaki
ayetlerinde yapilan yardimlarin ahlaka dontismesini istedigini soyleyebiliriz.>>3

Zekat'in Bir Diger Faydasi Verilen Nimete Bir Siikiirdiir:

Allah Tedld’'nin biz kullarina gesit cesit nimetler verdigi ve bizler o
nimetler sayesinde hayatimizi stirdiirdigiimiiz asikardir. Bundan dolayr bir
prensip olarak bize iyilik yapan kimselere karsi daima siikran duygular
icerisinde olmamiz gerektigini soyleyebiliriz. Ciinkt akil, mantik, din vs. hepsi
bunu soyler.

Kur’an't Kerimde zekatla ilgili gecen ayetlerin illeti nisaptir. Zekattan
maksat ise Allah’in verdigi nimetlere siikretmek icindir. Nimetin manasi
bedene racidir. Beden slikriinii yerine getirmek, bedenin ihtiyaclarini
kargilamak ve bedeni heldktan korumak veya kurtarmak i¢in namaz kilip orug
tutmak gerekiyorsa, malin siikriinii yerine getirmek icin de malin zekatinin
verilmesi gerekir.>>*

Hz. Peygamber Eb( Zerr el-Gifdriden rivayet edilen bir hadisi serifinde
zekdt ve sadakalarin bir siikran ifadesi oldugunu belirtmek icin soyle
buyurmaktadir:

“Glinesin dogdugu her giin her eklem igin bir sadaka gerekir.”*>?

Bu nedenle her nimetin siikrii kendi cinsinden olmasi gerektiginin de
bilinmesi gerekir. Mesela beden nimetinin stikrii onunla namaz kilmak, orug
tutmakla; mal nimetinin siikrii ise onunla yoksullara infikta bulunmak ve
zekat vermekle miimkiin oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii Islamda bu
konularda ki sorumluluklarimiz agik¢a bildirilmistir.

Zekat ve sadakalarin Allah’in litfundan verdigi mallarin siikri i¢in
yapilan bir ibadet oldugu bilinmekle birlikte, sonuglar: itibariyle genel olarak
biitlin bir kullugumuza, hayatimiza olumlu tesirinin oldugunu soyleyebiliriz.

Zekat Paylagma ve Yardimlagsma Duygusunu Artirir:

Zekat veren bir insan bu konuda ilk oOnceleri belki zorla veya
istemeyerek verir. Fakat belli bir zaman sonra hayir ve hasenatta bulunma
konusunda bir istidat elde edecegini de diisiinebiliriz. Zird fakirlere yardim
etmenin zevk ve mutlulugunu tattik¢a bu giizel duygularin insan i¢in ne kadar
onemli oldugunu ve dolaysiyla bagtan fakirlere yardim etme konusunda
isteksiz davranan insanin bu giizel duygular tattiktan sonra kendi istegiyle
fakirlere yardim eder hadle gelecegini soyleyebiliriz.

553 Kgse, Ibddetten Kulluk Suuruna, . 303-304.
554 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, I, 11.
555 fbn Hanbel, Miisned, V, 168-169.
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Allah Tedla miiminlere soyle emretmektedir:

lyilik ve takvada yardimlasiniz. Diismanlik ve giinahta yardimlasmayiniz.
Allahtan korkunuz. Allah azab ¢ok siddetli olandir.”*¢

lyiligin genel kapsami icerisine her tiirlii iyilik, hayr, yardimlasma,
girmektedir. Bundan dolay1 bazi dlimler zekat i¢in takva ve iyilik tizere yapilan
yardim ve ihsan oldugunu séylemislerdir.’>>” Ayrica Allah’in bu emrini yerine
getiren Misliiman’lar genel olarak yardimlagtiklar1 gibi, zekatlarim verdikleri
takdirde ise 6zel bir tazda, ¢ok biiyiik bir ibadet gorevini yerine getirdikleri
sudiru ve bilinci icerisinde yardimlagmis olacaklardir.

Bununla birlikte Misliiman sahsiyetinde sdyle bir duygunun olmasi
gerektigini de soyleyebiliriz. Her ne kadar yardim etmek giizel bir duygu olsa
da yardim alma konusunda pek o kadar da istekli olunmamasi gerektigi
distuntlmelidir.

Bu nedenle sunu ifade etmekte yarar vardir ki Islim’da calisip zengin
olmak ve elde ettigimiz bu zenginlikle zekat vermek ve tasaddukta bulunmak
ovtilen, tavsiye edilen, hatta emredilen bir davranis oldugu ve her Miisliiman
oncelikle bunun i¢in ¢alismasi gerektigidir.

Hz. Peygamberin Ibn Omer’den rivayet edilen bir hadisinde zengin ve
kuvvetli olmanin dinimizde Oviilen ve tavsiye edilen bir davranis oldugu
baglaminda séyle buyurmaktadir:

S Gl Ay 106 | JRE W e e WA A - sk g 4 ) o ) gty Ead 1B b o e
Bedr s JiL iy, e

“Veren el alan elden tistiindiir.”>>*

Zekat Fakirin Hakkini Teslim Etmek Demektir:

Zenginin malinda fakirin hakki vardir. Clnkii bu ibadeti emreden
bizzat Allah(c.c.) oldugundan emrin isaret ettigi hedef zenginin malinda
fakirin hakki oldugunu gostermektedir. Clinkii o mali ona veren Allah(c.c.)’
dir. Bundan dolay1 kisi bu mali ben kazandim, ben elde ettim gibi savunma
mekanizmalariyla bu gergekten kagamaz. Sayet bu sekilde davranirsa kendini
kandirmis olacagindan sonucun aleyhine olacagini diistinebiliriz.

Allah(c.c.) bir ayeti kerimesinde s6yle buyurmaktadir:

appialty o glis s adigal 3 cualy

“Onlarin mallarinda isteyen ve mahrum igin hak vardir.”>°

556 Maide, 6/2.

557 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, I, 2.

358 Darimi, “Zekat”, YY; Malik, “Sadaka”, 8; Miislim, “Zekat”, 94; Nesai, “Zekat”, 4A; Beyhaki, Suabii’l-iman V,
le¢,

559 Medric, 70/24-25.
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Hz. Peygamber de Ebt Hureyreden gelen bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmustur:

“Malnin zekdtimi verdigin zaman tizerinde ki borcunu 6demis olursun”%’

Buyurmustur ki bu durum zekatin fakirin hakki, zenginin ise gorevi
oldugunu gostermektedir.

Bu nedenle muhta¢ bir kimseye yardim etmek, sadece dini bir gorev
degil ayn1 zamanda insani bir gorevdir. Kur'dnt Kerim'in en c¢ok tizerinde
durdugu konu muhtaclara yardim etmektir. Bu nedenle muhtaclara yardim
etmek, Misliman’larin en onemli o6zelligi olmalidir. Peygamberimizin
terbiyesinden gecen Islam’n ilk devir nesli yardimlasmaya cok 6nem vermisler
ve Kur'an’t Kerimde bir kismi muhdcir ismini diger bir kismi da Ensar ismini
alanlarin ger¢ek mii'min olduklar: belirtilmistir.>¢!

Zekat Kisiyi Ahlaki Kirlerden Arindirir:

Allah(c.c.) temizdir ve temiz olanlar sever. Kul yedigine igtigine dikkat
etmesi gerekir. Yani yedigi ictigi besinlerin hem maddeten hem de manen
temiz olmasma dikkat etmesi gerekir. Heldl gidalar ibadetlerimizin ve
dudlarimizin makbuliyetine vesiledir. Haram gidalar hem ruhumuzu hem de
biyolojik yapimizi bozar. Malimiza haramlarin bulagmasi gesitli sekillerde olur.
Yani bazen isimizi tam yapmamak seklinde, bazen bir bagkasinin malini
zimmetimize gecirmek yoluyla bazen ise malimizin zekatini vermemek yoluyla
olur. Dolaysiyla zekdt''in anlami tathir olarak mali haramlardan, manevi
kirlerden temizlemek anlamindadir ki bu durum genel olarak ibadetlerimizin
ve dudlarimizin makbuliyeti i¢in sart olan bir durumdur. 32

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:

“Kisi Allah yolunda seferler yapar. Sa¢i basi daginik, toza topraga
bulanmus bir vaziyette ya rabbi yarabbi diye dud eder. Hdlbuki ki onun yedigi
ictigi haramdir. Béyle birinin nasil dudsi kabul edilir.”%*

Allah Teala ise soyle buyurmustur:

“Bilmiyorlar mi Allah kullarindan tevbeyi kabul eder, sadakalar: alir. Riba
faizi yok edip sadakalart artirir.”>%

Burada Allah’in tevbeleri kabul etmesi ile sadakalarin birlikte anilmasi
sadakalarin tevbelerin kabuliine vesile olacag: ve kisinin ahldken ve manen
temizlenecegi anlamina gelecegini soyleyebiliriz.

Zekat Kulluk Bilincini Diri Tutar:

560 fbn Mace, “Zekat”, 6; Tirmizi, “Zekat” 2.
561 Enfal, 8/74.

562 Kise, fbadetten Kulluk Suiiruna, 5.307.
563 Miislim “Zekat”, 65.

564 Tevbe, 9/104.
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Allah’in emrine uyarak, zekatini veren bir kul, bu gorevi sutr ve bilingle
yerine getirdiginden dolay1r ruhunda bir canlanma ve dirilis meydana gelir.
Ozellikle her yi1l diizenli olarak bu ibadeti yerine getirmek, kullugunu bir
yandan diri tutarken diger yandan yeni ufuklarda ceveldn etmesine vesile
olacagini soyleyebiliriz. Cliinkii o bu gorevi Allah emretti diye veya onun sevgisi
ve rizast dogrultusunda yerine getirirken siirekli ulvi disiinceler igerisine
girecek ve bu sekilde bir yandan insanlara yardim etmenin ve Allah’in emrini
yerine getirmenin mutlulugunu tadarken bagka bir yonden mal ve evlatlarin
kendisini Allah’t anma noktasinda geri birakmamasi gerektigini distiniir.

Zira Allah(c.c.) bir ayeti kerimesinde sdyle buyurmaktadir:
Ogjall b Sl G5 fads tag 25 8 (38T 5 K0igal (el 1T sl

“Ey 1iman edenler! Mal ve evlatlarimiz, sizi Allahnt anmaktan
alikoymasin.”>%

Zekat Mal Giivenligine Katk: Saglar:

Toplumda herkesin mal biriktirme konusunda ayni tavir igerisinde veya
herkesin mal elde etme konusunda ayni diizeyde oldugu soylenemez. Bu
gecmisten giiniimiize dek kabul edilen bir realitedir. Toplumda zenginler sinift
oldugu gibi fakirler de vardir. Sayet boyle bir ortamda fakirler korunup
kollanmazsa zenginlerin mallarinda fakirlerin gozii oldugu, mallar1 onlar
tarafindan kiskanildigi icin her an bir saldiriyla karsi karsiya kalma durumu
olabilir. Iste bundan 6tiirii fakirlere sefkat ve merhametle verilen yardimlar,
zenginlerin mallarinin korunmasini saglar.

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:

“Mallarimiz1 zekdt ile saglam kaleler icine alin, hastalariniza sadaka ile
sifd arayin, beld dalgalarim dud ile karsilayin.”%

Kur'dn ve siinnette mallarini infik etmek ve diger insanlarla
paylasmaktan kac¢inip da sonunda biitiin malim1 miilkiinii kaybeden baginin
bahgesinin ¢er¢6p haline dontistiigliniin kissalariyla doludur.>¢’

Infaktan kacma diisiincesi ister kibirden®® kayanaklansin isterse
cimrilikten®®  kaynaklansin kokii hangi duyguya dayanirsa dayansin bir
Miisliiman i¢in ¢ok biiyiik bir bedbahlik oldugunu soyleyebiliriz.

Ozellikle hadisi serifler zekat ve sadakanin mali koruyucu &zelligini
acikea vurgular.

Hz. Peygamber bu dogrultuda soyle buyurmustur:

365 Munafikan, 63/9.

366 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, X, 128.
567 Kise, fbadetten Kulluk Suiiruna, 5.289.
568 Kehf, 18/34-35.

569 Bakara, 2/265-266; kalem, 68/17-18.
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“Her sabah iki melek iner bunlardan birisi cémert lehine digeri cimri
aleyhine dud ederler. Comert lehine dud eden séyle der: Yarabbi bu kuluna daha
iyisini ver. Cimri aleyhine dud eden ise soyle beddud eder. Yarabbi onun malni

telef et.”>7"

Dolaysiyla mallarin korunmasi insan olarak hep bizim tedbirlerimizle
olmadigini ayn1 zamanda herkesin fevkinde olarak goériinmez ordulara sahib
bir koruyucu ve onun da Allah(c.c.) oldugudur. Onun i¢in ben ¢ok akilliyim,
ben ¢ok uyanigim bana ve benim malima bir sey olmaz gibi diisiincelerle
kendimizi aldatmamamiz gerektigini diigtinmeliyiz. Clinkii su hayatta insan
olarak kaderin roliinii hi¢cbir zaman bir kenara atamayacagimiz bilinmelidir.

Zekatin Dagitiminin Vaktiyle ilgili Hikmeti:

Kalbinde Allah sevgisi ve saygisi olan bir mii'min zekatini bir an evvel
fakirlere wulagtirma konusunda titizlik gosterecek ve bu konuda Hz.
Peygamberden gelen rivayetleri diisinecektir. Bu konuda kalbinin Allah(c.c.)’
un kabzai kudretinde oldugunu ve ayni zamanda meleklerin ilhdmina ve
seytanlarin vesvesesine mahal oldugunu disiinerek bir an evvel tizerinde ki bu
sorumlulugu yerine getirme cihetine gidecektir. Ciinkii seytanin insani
fakirlikle korkutacagini bilir ve ona meydan okumak i¢in ondan gelen
vesveselerin ziddina hareket eder.

Alimler zekatin farziyyetinin terahi iizerine mi yoksa fevri olarak
O0denip 6denememesini tartismiglardir. Bir kisim alimler fevri olarak 6denmesi
gerektigine hiikmederken bir kisim dalimler ise terahi tizere 6denmesi
gerektigine karar vermislerdir. Kerhi, Imam Muhammed, Safii mezhebinin
zdhirine gore de fevri olarak 6denmesi gerekir. Cessas, Selci gibi dlimlere gore
geniglik s6z konusu yani terahi iizere 6denmesinin farz oldugudur. Ebi
Mansur Matiiridi es-Semerkandi gibi dlimlere gore ise fevriden maksat, imkan
bulunan ilk vakittir. Dolaysiyla nisap miktarina ulagsmis malin helak olmasi
durumlarinda tazmin edilmesi buna hamledilir. Clinkii terahi tizere 6denebilir
diyenler tipki namazin, orucun, tilivet secdesinin, keffaretlerin, mutlak
adaklarin kaza veya gecikmeli olarak yerine getirilebildigi veya tazmin edildigi
gibi, zekatta saonradan verilebilir.>”!

Seytan ise zekatin hi¢ verilmemesinden yana tavir sergilemektedir.
Ciunki O, kullarin rableriyle ve diger insanlarla aralarinin iyi olmasini
istememektedir. Clinkii onun amaci insanlar Allah’in yolundan gitmesinler ve
ona siikreden kullar olmasinlar.

Allah Teala bu konuda séyle buyurmaktadir:

ke Ay g Slaby e Srdis ey g sl By ;f}ii;g Sadl RTINS

570 Buhari “Zekat”, 27.
571 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, Il, 1.
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“Seytan insana fakirligi vaat ve fuhsiydti emreder. Allah da madfireti ve
fazli vaat eder.”"?

Yani seytan insana infdk konusunda fakirligi vaat eder ve senin bu
infakinin neticesi fakirliktir, der.>”3

Bu konuda heniiz malin tizerinden bir kameri yil gegmeden zekatini
vermek isteyenlere Hz. Peygamberin izin verdigine dair rivayetler’’ olsa da bu
konuda bizim asil kastettigimiz, tizerinden bir kamer1 yilin gectigi mallarin bir
an evvel bekletilmeden zekatinin verilmesiyle ilgili oldugunu sdylememiz
gerekir.

Bir de hadisi seriflerde kisinin sadaka vermek i¢in verecek kimseyi
bulamayacag giinlerin geleceginden bahsedilmektedir.

“Sadaka verin. Ctinkt kisinin sadaka vermek tizere ¢ikip ta vermek igin
kimseyi bulamayacag giinler yakindir. Hatta sadaka vermek istedigi kimse soyle

diyecektir: Bana diin gelseydin, sadakani kabul ederdim. Amma bugtin ihtiyacim
yok.”573

Bu durum bir taraftan zekdt ve sadakalarin verilmesi ig¢in tesvik
edilmesi anlamina gelirken diger taraftan zekat ve sadakalarin bir an 6nce
verilmesi i¢cin uyanik olunmasi anlamina da geldigini soyleyebiliriz. Ciinki
belki bugiinden yarina c¢ok seyler degisebilir. Ayrica zekatin kabul
edilmeyecegi glinler gelmesi meselesine baktigimiz zaman bu diinyada 6zel bir
zaman diliminden bahsedildigi gibi, belki toplumlarin veya insanlarin zaman
zaman donisimli olarak fakirlik ve zenginlik olarak icine distiikleri
durumlardan bahsedildigini distinebiliriz.

Zekatin A¢iktan m1 Yoksa Gizli mi Verilmesi Hikmete Daha Uygundur:

Riya ve stim’ddan korunmak i¢in sadakalar: gizli vermenin hikmetine
gelince sadakalarin gizli verilmesi mi yoksa agiktan verilmesi mi daha efdal
oldugu sorusuna verilebilecek cevap, bu konuda Islam ibadet anlayisinin en
azindan diger farz olan ibadetlerde oldugu gibi farz olan zekat'in verilmesi
konusunda agiktan verilebilecegi yoniinde oldugunu, fakat ister farz isterse
ndfile olsun her tirli sadakanin gizli verilmesinin daha efdal oldugunu
soyleyebiliriz.

Ayrica dikkatli davranmak sartiyla ve tesvik maksadiyla genel olarak
sadakalarin acik verilebilecegine de cevaz verilmistir. Hatta bazi hal ve
durumlarda sadakay1 baz1 kimselere asikar vermek daha faziletlidir.7

572 Bakara, 2/268.

573 Zemahseri, Kessdf, 1,315.

574 Eb David, “Zekat”, 68. ibn Mace, “Zekat”, 13; Tirmizi, “Zekat”, 61.
575 Buhari, “Zekat” ) 1; Miislim ,“Zekat”, 58; Nesai, “Zekat”, 120.

576 Gazali, [hyd, 1, 598.
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“O fakirler ki onlar Allah yolunda kapanmus kalmuslardir. Yeryiiziinde
dolasmaya kadir olamazlar. Bilmeyen kisi onlarin yiiziine baktiji zaman zengin
zanneder. Hal bu ki onlar haydlarindan dolay1 istemekten ¢ekinen kisilerdir.”"’

Sadakalarin gizli verilmesinde kendisine sadaka verilen insanlarin
onurunun, kisiliginin, zedelenmemesinin de diisiintildigiini soyleyebiliriz. Bu
nedenle kendilerine sadaka verilen insanlar toplumda ikinci simf
vatandaslarmis, kisitli veya degersiz insanlarmis izlenimini hig¢bir sekilde velev
ki sadakalar1 agiktan vermek stiretiyle bile olsa uyandirmamak icin yiice
rabbimiz boyle emretmis oldugunu diistinebiliriz.

Hayatta en kotii, en asagilik islerden birisi de bir insanin elinde ki
imkanlarla diger insanlar1 kolelestirmeye ve onlarin tizerinde tahakkiim
etmeye c¢alismasidir. Bitiin nimetlerin Allah’in oldugunu ve insanlarin o
varliklara, nimetlere, mecdazi ve ge¢ici olarak sahip oldugunu diistinen insan
elinde ki nimetlerle hic¢bir insan ve canliya tahakkiim etmeye, baski ve cebir
kullanamayacagini diisiinmemiz gerekir.

Hz. Peygamberden rivayet edilen bir hadisi serifte sadakalarin gizli
verilmesinin fazileti konusunda séyle buyurmustur:

G Fas b sy ) 83t (3 Susg Jowd st AL Yy g Y ag Al G 8 el B 06
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“Su yedi sinif insan kiydmet giinti hicbir gélgenin bulunmadigi gtinde
Allah’in gélgesinde golgeleneceklerdir.1- Adil imam, 2- Allah’a ibadet yoniinde
yetisen geng, 3-Kalbi mescidlere bagli adam, 4-Allah’in sevgisiyle bir araya gelen
ve onun sevgisiyle birbirinden ayrilan iki adam, 5- Makam ve mevki sahibi bir
kadinin kendisine tasallut edip de, ben Allah’tan korkarim diyebilen bir adam, 6-
Sag elinin verdigi sadakay1 sol elinin bile farkina varamayacak kadar gizli sadaka
veren kisi, 7-Gizli gizli Allah zikredip de iki g6ziinden yaslar akan adam.”’8

O halde sadakalar1 gizli vermek ni¢in emredilen veya daha efdal olan
bir husustur?

Her seyden oOnce biitiin dlemleri yaratan, dizayn eden, ruh ve sekil
veren Allah(c.c.) yarattigi varliklarin kendisini ¢ok iyi tanimalarini ve her bir
varligin hakkinin tam ve eksiksiz verilmesini istiyor. Bu nedenle sadakalarin
acik verilmesinde kendisinin disinda bir takim varliklara yaranma distincesi
olabilecegi ve gizli verilmesinde ise sadece kendisinin rizasinin gozetilmesi
durumu daha kuvvetli oldugundan ve onun icin biitiin gii¢, kuvvet kendisinin

577 Bakara, 2/273. i
578 Miislim, “Zekat”, 91; Malik, “Sadaka”, 14; Buhari, “Ezan”, 36, “Zekat”, 16; Nesai, Addabu’I-kudat, 2.
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olan; bir seyin olmasini diledigi zaman o seyin hemen oluverdigini soyleyen,
gerceklestiren bir tanriya degil de bagkalarina yaranmak igin bir ibadeti
gerceklestirmeye c¢alismak, en basit ifadeyle Allah’in hakkini gasp etme
anlamina gelecegini soyleyebiliriz.

I 171 4 0% 204 <0 % 3,05 A
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“Bir seyin olmasimi diledigimiz zaman ona sadece ol dememiz
yeterlidir.”>"

Sadakay1 Asikar Vermenin Caiz Oldugu Yerler:

Tesvik maksadiyla, sadaka isteyen kisinin bunu acik¢a istemesi gibi
sebeplerle sadaka asikare verilebilir. Ancak acgiktan sadaka vermenin birtakim
mahzurlar da vardir: Bunlar gosteris yapmak, verdigi sadakayi basa kakmak,
sadaka verdigi fakirin izzeti nefsini kirmaktir. Sadakay1 agikca isteyen kisi
izzeti nefsinin kirilmasi konusunda bu sarti kendisi ortadan kaldirdig: i¢in
sadaka veren acisindan fakirin rencide edilmesi s6z konusu degildir. Bu
nedenle dilencinin durumu acgiktan giindh isleyenin durumuna benzer ki
halbuki dinimiz ayiplarin gizlenmesini emrederken bu kisi a¢iktan giindh
islemekle kendi kendini ziten ele vermistir. Dolaysiyla bu mahzurlar ortadan
kaldirldiktan sonra sadakalarin agikar verilmesi sevaptir.>8?

Oskass & B 4 1o (e 55 0 55 56 eAH Wil s D15 (b Uad BIAN 1545 )
“Sayet sadakalar1 agiktan verirseniz sizin i¢in ne giizeldir. Fakat
gizlerseniz o sizin i¢cin daha hayirhdir.” %!

Bu dyeti kerimede genel olarak sadakalarin agik veya gizli verilecegine
ve ayrica bu dyet sadakalarin agik verilmesinin sevap olduguna da delildir.

Ancak sadakalarin gizli verilmesi Allah indinde ¢ok ovildiga ve
makbul oldugu cesitli delillerden anlasilmiyor da degildir.

Sadakalarin bilinmesini ve goriilmesini istemek ihlds ve samimiyete
miinafi bir davranis oldugu icin nice Allah’in dostlugunu hak etmis kisilerin
sadakalar1 gizli vermek i¢in birtakim yontem ve hal carelerine bagvurduklar:
gorilmektedir.

Bu careler:
Vekil kanaliyla sadakalar1 vermek,
Korleri tercih etmek,

Uyurken elbisesine dikmek,

579 Yasin, 36/82.
580 Gazzali, Thyd, 1,597.
581 Bakara, 2/271.
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Fakirin yoluna ve oturdugu yere birakmak,

Sadaka taglarina parayi birakmak gibi.>®?

Vasita yoluyla sadakalar1 vermekte, riya olsa da minnet altinda birakma
yoktur. Cunkii kendisine yardim vyapilan kisi goriilmemekte hatta
bilinmemektedir. Zekat vermek cimriligi izale ve mal sevgisini ortadan
kaldirmak icin emredilmistir. Zekati aracisiz olarak vermekte hem riya hem de
minnet altinda birakma s6z konusudur. Bu iki kotii duygu insanda sohret
perestligi tetikler ki bu da insan1 mal sevgisinden daha fazla helake siiriikleyen
bir davranistir.%?

Bu vasitalardan ozellikle sadaka taglar1 bizim kiltirimiz de ¢ok
onemli yer isgdl ettigini soyleyebiliriz. Atalarimiz da sadaka verirken fakirlerin
rencide edilmemesi esasina ¢ok dikkat etmisler, bu manada bazi camileri insa
ederken camilerin mubhtelif yerlerine sadaka taglar1 koymusglar ve tebdili
kiyafet ederek bakkal ve alis veris yerlerini dolasarak bor¢larini
o6deyemeyenlerin bor¢larini 6demiglerdir.>%*

Sadakalar1 Mahveden Haller:

Sadakalarin basa kakmak ve eziyet vermek stiretiyle mahvedilmesi
durumu s6z konusudur. Bu basa kakmak ve eziyet edilmesi meselesi Kur'ani
Kerimde “men” ve “ezd” kelimeleriyle ifade edilmektedir.’® Ayrica eziyetin
manasi, fakirin kalbini rencide etmektir. Meseld eksi yliz gostermek, sert
davranmak ve fakir oldugu i¢in ona hor bakmakla kinamak gibi. Bu ¢esit eziyet
iki cesit ahmakliktan ileri gelir. Birincisi, mali elinden ¢ikarken bu kendisine
zor geldiginden dolay1 fakire eziyet eder, kalbi daralir ve fakire dokunakl laf
eder. Ikincisi, kendi zenginligi ile fakire tistiinliik taslamasidir. Menn ise zekat
verdigi kisileri elinin altinda distinmesidir. Onlarin kendi islerine kogsmalarini
ister, islerinde kusur ederlerse zekit vermediginden daha c¢ok tuhafina
giderler. Bazen de ben onlara soyle iyilik etimde bdyle yardimda bulundum
diye konusur, durur.

s 2T a5y dy 2ep ¥ 1 26, A a5 0 390 paly 3B 15l ¥ 15T el & g
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“Ey iman edenler mallarini insanlara gosteris icin infak eden, Allah’'a ve
dhiret giiniine inanmayan kimseler gibi sadakalarinizi men ve ezd ile iptal
etmeyiniz. Onun meseli lizerinde biraz toprak bulunan kaypak tasa benzer ki
ona siddetli yagmur isabet ederse onu diimdiiz eder. Onlar kazanmus olduklar
hi¢bir seye kadir olamazlar Allah kdfirleri hidayete erdirmez.”>®’

582 Gazzali, Ihyd, I, 596.

583 Gazzali, Ihyd, 1, 596.

384 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 311.
585 Gazzali, Ihyd, 1, 598.

386 Gazzall, Mutlulugun Formiilii, 1, 180-181.
587 Bakara, 2/264.
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Sadakalarinizin ecirlerini kafirlerin riya ve gosteris icin infak ederek,
ibtal ettigi gibi ibtal etmeyin. O diger amellerinde de gosteris icerisindedir.
Kafir malim1 gosteris yapmak i¢in insanlara agiktan verir. Halbuki Allah(c.c.)
kendisine hamdedilmesini ister. Fakat riydkar kisi bunu isteyen ve Allahtan
sevap bekleyen birisi degildir.>*8

Siiddi dedi ki: Riyanin sadakayi ibtal ettigi gibi, sadakalarinizi minnet ve
eza ile ibtal etmeyiniz.5’

ibn Abbastan “menn” ve “eza” kelimeleriyle ilgili séyle bir rivayet
yapilmistir: Riya ve siim’a ile bir bagka ifadede sekk ve nifak ile sadakalar: ibtal
etmeyiniz. Denildi ki: Ne aciptir ki atesin odunu yiyip bitirdigi gibi hased nasil
iyi amelleri yiyip bitiriyorsa riya ve sim’a da sadakalar1 dyle yiyip bitirir veya
ibtal eder.>

oall: Bazilan verdigi sadakayr anmaktir, dediler. Siifyan es-Sevriye gore
sunu verdim bunu verdim diye s6ylemekle olur. Diger bazilarina gore de kendi
isinde calistirmaktir. ¢¥): Bazilar1 onu Aasikdr vermektir, dediler. Diger
bazilarina gore eza fakirlikle ayiplamaktir.>!

Fakirlere yardim etmenin bazi ustl ve kaideleri vardir. Fakirlere in’am
ve yardim ettigini diisiinmemeli ve yardim esnasinda fakiri basa kakmak ve
ayiplamak stretiyle kiiciik diistirmemelidir. Ciinkii bu tiir bir davranis nimetin
sahibine en biiytiik saygisizlik ve kerameti kendinden menkul bilmek oldugunu
soyleyebiliriz.

Kot olan men ve ezdnin kaynaklari nelerdir bir de ona bakmak
gerekir.

Mennin Kaynagi:

Insanlara yardim eden bir kisinin yapmis oldugu bu yardimlar1 basa
kakmasi, yaptig iyilikleri cok gormesi, bu yaptig iyilik ve hayirlarin kaynagini
kendinde goérmesinin dogru olmadigini soyleyebiliriz. Zira her seyi ile Allah’a
ait olan bir kulun kendisini yaptig1 is ve hayirlarin kaynag olarak diisiinmesi,
gormesi veya onu bir sekilde dillendirmesi son derece anlamsiz oldugunu
sOylememiz gerekir.

Bu konuda merhum Gazzali son derece anlamli ve diistindiiriicii sozler
sOylemistir:

Bunun bir kaynagi, bir ash ve kokii vardir. Bunlar kalbin sifat ve
halleridir ki bunlar insanin azalarinda ve diger organlarinda ortaya ¢ikar. Bu
asil ve kok insanin fakire yardim ederken ona yardim ve ihsanda bulundugunu
zannetmesidir.>*?

388 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 521.

589 fbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X111, 999.
3% Zemahserd, Kessaf; 1V, 329.

91 Gazzali, Thyd, 1, 598.

92 Gazzali, Ihyd, 1, 598.
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Asil yardim eden Allahdir. Sen sadece vasitasin ve yardimini kabul eden
bir fakir buldugun i¢in Allah’a siikretmen ve bizzat fakire sen minnet etmen
gerekir. Yardim alan kisi de o yardimin Allah’tan geldigini bilmeli ve asil
sitkretmesi gereken kisinin Allah oldugunun farkina varmalidir. Bu nedenle
yardimin Allah’tan geldigini bilen kisilere yardim etmek daha dogru ve daha
isabetlidir. Ctinkii bu sekilde yapilan yardimlar daha makbul ve daha ebedidir.
Yardim eden kisi kendi malindan zekat veya sadaka veriyor olsa bile vasita
olmaktan Gteye gecemez. Ciinkii o malin hakiki sahibi Allah(c.c)’ dir. Zira
yardim eden kisi bu yardimini Allah i¢in yaptigindan o yardim oncelikle Allah
Tedla'nin kabzai kudretine geger. Kul yaptigi bu yardimla Allah’in hakkini
teslim ediyor ve fakirde bu yardimi Allah’tan aldigini diistinmelidir.>%3

Ezanin Kaynag::

Insanlarin verdikleri mallarla bir sekilde eziyet etmelerini islam’in
siddetle yasakladigin1 soyleyebiliriz. Clnka bir taraftan iyilik yapiyorum
diyerek diger taraftan insanlara eziyet etmek Islim’in kabul edebilecegi ve
ongorebilecegi bir durum olmadigini bilmemiz gerektigi gibi, bunun bir kisilik
bozukluguna ve ruhi hastaliklara isaret ettigini soyleyebiliriz.

Iste Imam Gazzali bu konuda tatmin edici agiklama ve psikolojik
tahlillerde bulunmustur:

Ezanin manevi manasi ikidir:
Servetten ayrilmanin insana agir gelmesi ve bundan hoglanmamasi ve

Kendisini fakirden daha degerli gormesi, fakiri kendisinden disiik
gormesidir. Bunlarin her ikisinin kaynagi da cehalettir. .

Bu cehdlet her hadlde bilgisizlik veya inad olarak veya nefsin pesinden
giderek, yapilan hata veya yalnislar olsa gerektir. Ciinki insanlarin yaptig:
yalniglarda sadace bilgisizligin rolii yoktur. Ancak Kur’dnt Kerimin cehalet
kavramina bakis acistyla baktigimizda Gazzalinin dedigi dogru olabilir.

Birincisi insanin servetten ayrilamamasi cehalettendir. Insan zekati
sadakayr vermesi ya Allah’in rizasim1 kazanma disiincesiyle ya cimrilikten
kurtulmak ya da siikiir i¢indir. Dolaysiyla infakta bulunmak her yontiyle kul
icin karhdir. Ikincisi yine cehaletten kaynaklanir. Fakir esasinda Allah indinde
zenginden daha degerlidir. Clinkii zengin kisi kazandig1 mal dolaysiyla dhirette
biiyiik bir sorgu sualle karsilasacaktir. Fakirin boyle bir derdi yoktur. Ayrica
zengin Oliinceye kadar bu mali korumak ona ¢obanlik yapmak
mecburiyetindedir. >

Dolaysiyla zengin malinin zekatini alacak birisini buldugunda kendisini
sansli ve bahtiyar hissetmelidir. Zekatim1 alacak birisini buldum da malimi

% Gazzall, Ihyd, 1, 599-600.
594 Gazzal, Ihya, 1, 599.
395 Gazzalf, Ihyd, 1, 600.
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temizledim ve tzerimdeki mesuliyetten kurtuldum diye diisiinmeli ve bu
sekilde fakire tevaz( gosterip Allah’a siikretme diistincesi igerisinde olmalidir.

Higbir zaman kendisini ihsdn edenlerden gormemelidir. Hatta bu
konuda kendisini su sekilde test etmelidir ki kizdig1 veya diismani oldugu bir
kimseye yardim ettiginde hdld devam ediyor mu diye daha fazla kizacak olsa
iste bu yardim minnetten ve ezaddan hali olmadigini soyleyebiliriz.

Bu durumdan kurtulmanin iki yoni vardir:

Biri batini o da asil yardim edenin fakir oldugunu diisiinmek digeri de
zahirldir ki oda yardim edenin hareketleridir. Zird hareketler, ahlak haline
dontisiir. Bunun da esasi yardim edenin kendisini yardim alan yerine
koymasidir. Allah dostlar1 ve Islam biiyiikleri hep yaptiklari yardimlarin
kargiliksiz kalmalarin isterlerdi de velev ki dua ile bile olsa karsiligi kabul
etmezlerdi. Kul ne kadar ¢ok yardim ederse etsin yaptigi yardimlar kiigtik
gormelidir. Velev ki biittin malim1 infdk etse bile yine az gormelidir. Kulun
amelini begenmesi ve ondan hoslanmasina ucup denir. Kisi Allah'in yaninda
kendi amelini begenir ve ¢ok goriirse Allah onu degersiz ve az gorir.
Yaptigimiz iyilik ve taatler az, isledigimiz giindhlar ise ¢ok gortilmelidir. Ctinki
Allah bu sekilde davranan kullarin: sever. iste bu sekilde kul hayir yaparken
yaptigi hayr kiigimsemeli, acele etmeli ve gizlemelidir.>%¢

Yaptig1 Hayr Biiyiik Gorme Hastaligi Nasil Tedavi Edilir:

[lim yoluyla malin kirkta birini zekat olarak veren kisi bunu biiyiitmek
sOyle dursun asgari verilen yardimdan dolayr utanmalidir. Mali kendisine
Allah’in verdigini, infikta kendisini muvaffak kildig1 ve her héliikdrda ona
minnet etmesi gerektigini bilmelidir.

Amel yoluyla hayir yaparken mahcubiyet ve basi one egik bir sekilde
yardim etmelidir. Malin hepsi Allah’in ve malinin tamamini infidk eden Allah
indinde daha miteberdir. Malin tamaminin infik edilmesinin emredilmemesi
insanin Allah tarafindan cimrilik edecegi bilindiginden ve geride kalan evlad:
ryalin hakki olmasindan dolayr bunun 6niine ge¢mek igindir. Bundan dolay:
Allah (c.c) bir ayeti kerimesinde séyle buyurmustur:

s S 1 galle by (ST (ST Yy W5t (S 158 158 Dy by ol G B Gy
Sl ¢ 4
“Stiphesiz ki diinya bir oyun ve eglenceden ibarettir. Sayet inanir ve

sakimirsaniz size karsiligi verilir. Eger onlarin tamarmuni ister ve bu sekilde
talepte ileri giderse cimrilik edeceksiniz.””*”

Infak, vasiyet, zekat gibi yardimlasmayr emreden ozellikle ayeti
kerimelerde orta yolu ve belli bir kisimla yetinildigini soyleyebiliriz. Ancak Hz.

39 Gazzalf, fhyd, 1, 601-602.
597 Muhammed, 47/37.
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Peygamberin Hz. Ebt Bekir gibi bazi sahabelere malinin tamamini veya
yarisini infak etmelerine izin vermesi 6zel bir durum oldugunu soyelebiliriz.”?

Sadakalar1 gosteris icin vermek veya vermekte riydkar davranmak bir
kulun indng, ibadet ve 6zellikle konumuzla aldkali olarak diistindiigiimiizde
son derce sakinilmasi gereken bir hal veya davranis oldugunu bilmemiz
gerekir. Clnka riya gizli sirktir.”” Sirk ise Allah Teald'nin affetmeyecegi bir
davranistir. Onun igin desinler diye yapilan higbir sey Allah indinde makbul
degildir.

En Kiymetli, En Temiz ve En Helal Malin1 infak Etmenin Hikmeti:

Allah Teala temizdir, temizi sever. Sayet siipheli seylerden infak ederse
kendi mali olmama durumu s6z konusu olabilir. Bundan dolay1 her yoniiyle
giivendigi, begendigi malindan infdk etmesi gerektigini soyleyebiliriz.
Dolaysiyla Allah Teala her seyi yarattig1 ve biitiin nimetleri insanogluna ihsan
ettigi ve kdinati insanoglunun emrine musahhar kildig: i¢in yerine getirmeye
calistigimiz  kulluk gorevlerimizde onun sanina yakisacak sekilde bu
gorevlerimizi yerine getirmemiz gerekir. Meseld ona kurban sunarken
kurbanlik hayvanin en iyisini sunmaya ¢alismamiz ve zekatimizi verirken
malimizin en iyi yerinden vermeye calismamiz gerektigini soyleyebiliriz.
Clnkd O, her seyin en iyisine layik olan ve her seyin en iyisini hak ettigini
disinmemiz gerekir. Ayrica her seyi yerli yerinde ve hikmet dairesinde
yaratan ve yaratiginda hicbir eksik ve kusur birakmayan varliga eksik ve
kusurlu mallarimizdan sunmaya calismak abes oldugunu da bilmemiz gerekir.
Ayrica Allah Tedld Kur'dnt Keriminde kendisi icin verilen sadakalarin en
iyisinin verilmesi ve kendisine sunulan kurbanlarin vs. en iyinin olmasi
konusunda uyarilarda bulunmustur. Mekke misriklerinin kurbanlik
hayvanlarinin en iyilerini putlar igin kesip de en ¢elimsiz ve siska olanlarini
Allah’in ihtiyac1 yoktur®® diyerek onun igin kesmelerini siddetle kinamustir.
Ayrica Allah’in su ayetinde agik agik belirttigi gibi hangi maldan olursa olsun
yaptigimiz hayirlarin en iyisini Allah i¢in yapmaliyiz.

iy OshiS e o 1505 Yy W o 80 W By (RS U ot e 1T T )
oA 3 dn B 15al1s ad 15iaedd T ) st
“Ey iman edenler kazandiginiz ve yerden ¢ikardiginiz seylerin en iyisinden

infdk ediniz. Kendinizin g6z yummadan alicist olamadiginiz pek adi, bayagi
seyleri vermeye yeltenmeyin. %!

gﬁ&ﬁuﬁjggﬁjjﬁéw;};&‘ﬁyjj&ﬂ\ig

“Allah temizlik sarti yerine getirilmeyen namazi ve hiyanetten olan
sadakalart kabul etmez.”%%

598 Kose, [bddetten Kulluk Sutiruna, s. 306; Gazzali, , Mutlulugun Formiilii, |, 171.
399 Miislim, “Ziihd”, 46; Ibn Mace, “Ziihd”, 21.

600 Enam, 6/ 133.

601 Bakara, 2/267.
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Ulkeler arasi iliskilerde bir iilke lideri digerine, evlat ebeveynine, kisi
sevdigi bir arkadagina, bir Ogrenci hocasina, bir vatandas baslarinda ki
idarecilerine miimkiin mertebe en iyi ve en anlamli hediyeyi vermeye ¢aligir.
Halbuki Allah(c.c.) hediyelerin ve gonderdigimiz hayirlarin en iyisine bir
beserden ve yarattig1 kullardan daha layiktir.

Daha bagka ayet ve hadislerde giizel seyleri kendilerine vasfedip de
kerih gordikleri seyleri Allah’a isnat etmeleri Allah’in gazabini tizerlerine
cekme konusunda yeterli oldugu ifade edilmektedir. Sanki Allah’t kii¢iik
diigiirmek istemektedirler. iclerindeki kini ve kibri bu sekilde kusmaya
calismaktadirlar. Halbuki Allah ile zitlasip da bir kulun ona tstiinliik saglamasi
imkansizdir. Bu durum, ayni zamanda bu tiir kisilerin tanr anlayislarinin ne
kadar s1g ve basit oldugunun da gostergesi oldugunu diistinebiliriz.

Biitiin bunlardan dolayr malimizin en giizel ve en temiz olanlarindan
zekat ve sadakamizi vermeye ¢alistigmiz gibi kendisine infakta bulundugumuz
kigilerin gerek indng ve gerekse yasanti olarak en iyi ve diizgiin kisiler olmasina
Ozen gosterilmesi gerektigini soyelebiliriz. Bu evsafta kisiler bulunamayinca
ahlaki ve indn¢ bakimindan daha alt gruptaki insanlara ve kalpleri Islama
isindirilmak i¢in gayri miislimlere de zekattan verilmesinin boyle bir ziimrenin
var olusu veya Hz. Omer’in ifadesiyle bu ziimreye ihtiya¢ duyulmasidir. Ciinkii
Hz. Omer daha sonralar1 bugiin artik Miisliiman’larin sayist artmustir. Kalpleri
Islama 1sindirilmak istenen ziimreye zekdttan pay verilmesine gerek
kalmadigni belirtmigtir.5%3

Bundan dolayr miiellefei kultiba zekattan pay verilmesi, onlarin
mefsedetlerinden korunmak ve onlar1 Islama alistirmak veya isindirma
amacina yoneliktir.5%4

Bu durumda ki kisiler sunlardir:

Zekat verirken bir Misliman'in dikkat etmesi gereken hususlarin
oldugunu bilmemiz gerekir. Bir Miisliiman zekat almasi i¢in Kur’ant Kerim’'de
ki sekiz ziimrenin®® icerisine girmesi gerektigi gibi ayn1 zamanda efdaliyet
bakimindan bazi sartlarin olmasi veya ileri siiriilmesi de gayet tabidir. Kimlere
zekat verilip verilemeyecegi genel olarak bazi hadisi seriflerde de
bildirilmigtir.° Bu hususlar zekat almaya layik olan kisileri bulma meselesidir.

Imam’1 Gazzali bu konuyu séyle izah etmistir:

Diinyadan yiiz ¢eviren muttaki kisiler, ilim sahibi fakirler, takvdasinda
ve tevhidinde sadik olanlar, hdlinden sikayet¢i olmayan fakirler, ailesi
kalabalik, hastalik ve her hangi bir sebeple harice ¢ikamayan fakirler, akraba ve

602 Miislim, “Tahére”, 1; Nesai, “Tahare”, 139, “Zekat”, 89; Ibn Hanbel, Miisned, VI1II, 23, 24, 27, X, 131; Tbn
Mace, “Tahére”, 4; Ebl David “Tahére”, 59; Darimi, “Tahare”, 27; Beyhaki, es-Stinenii’I-Kubra, 11, 361.

603 Erdogan, Isidm Hukukunda Ahkimin Degismesi, s. 72.

604 Serahst, el-Mes(t, 111, 12.

605 Tevbe, 9/60.

606 Thn Hanbel, Miisned, II, 84; Nesai, “Zekat”, 172; Tbn Mace, “Zekat”, 56; Darekutni, IIL, 21, 26.
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mahremlerin yakinlik haklari, sadakalarin verilmesi agisindan en dogru ve en
isabetli yerler olarak bildirilmektedir.®®” Bunlarin hepsinin kendisine gore
delilleri ve esprileri vardir.

Bu konuda islamda yerilen ve zemmedilen davranisin kulun kerdmeti
kendinden bilerek mali tipki Karun®® gibi akli ve fikriyle kazandigim
zannetmesi ve Allah’'in kendisine liituf ve ihsanda bulundugunu bilmeksizin
hareket etmesi oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica kazanmis oldugu mal ile hirsa
kapilarak daha fazla mal biriktirme diisiincesiyle zekatini, sadakasini ihmal
etmesi ve fakirleri gormezden gelmesinin dogru olmadiginin bilinmesidir.
Yoksa dinimizde zekatimizi ve sadakamizi verdigimizde mal biriktirmek caiz
gorilmistiir. Tevbe Siresinde gecen su dyeti kerimenin bu manada
yorumlandigini bilmemiz gerekir.

085 (81 148,18 A S 18 Rialy st b s iR e 6 ke ik ags

“O gtin onlarin alinlar, yanlan, sirtlart cehennem daglanacaktir. Iste
bunlar kendi nefisleriniz icin biriktirdiginiz seylerdir, biriktirtildijiniz seyleri
tadimz.”%%

Burada kenz kavramina dikkat cekilmesi gerekir. Kenz denilince
aklimiza gelmesi gereken mana ne olmalidir. Herkezce malum olan hazine
manasinda mi yoksa konumuza 6zel bir yorum yapmak gerekir mi?

Iste bundan dolay1 bazi alimler kenze belli deliller cercevesinde su
manay1 vermiglerdir: Zekat1 verilmemis her mal kenzdir.!°

Hz. Peygamberden de ayn1 manada hadisi serif rivadyet olunmustur.5!!

Yani Ebd Zerri'l-Gifari’nin Mudviye mal biriktiriyor diye Hz. Osman’a
sikdyet ettiginde Hz.Osman’in insanlarin buna ihtiyaci var diye cevaz vermesi
maslahat prensibine gore oldugu asikardir. Ciinkii naslar mal biriktirme
konusunda c¢ok seddetli bir yasagi iceriyor. EbG Zerri'l-Gifari naslar
muvdacehesinde veya zithdi yasantisinin bir geregi olarak bu sekilde mal
biriktirme konusunda ¢ok temkinli davranmistir ki kisileri velev ki devlet
adamu bile olsa uyarmaktan kaginmamisgtir.®'? Fakat maslahat prensibine gore
yukaridaki agiklamalar 1siginda her malin kenz kapsaminda olmadigi ancak
zekat: verilmeyen mallar1 kenz kapsaminda degerlendirmek gerktigidir.

007 Gazzalf, fhyd, 1, 605-607.

608 Kasas, 28/76.

609 Tevpe, 9/35

610 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, Il, 1l.

611 Miislim, “Zekat”, 24, 25; Buhari, “Zekat”, 3; ibn Mace, “Zekat”, 4; Eba Davad, “Zekat”, 102.

612 Mehmet Demirci, “Zahitlik Nedir. Diinya Ahiret Dengesi Nasil Kurulur.”, DEILHFD. IV, 1987, 105; Unsal,
Fayda Ilkesi, s. 71.
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3.4. ORUC IBADETINDE HIKMETLER

“Orug asilda: Yemek olsun, s6z olsun, yiirimek olsun fiilden tutmaktir.
Bunun i¢in Farslarda yirimekten ve alaftan tutan denilir.”¢"*Oru¢ Farsca
kokenli bir sozciiktiir. “RUZE” kelimesinin Tiirkcelesmis seklidir. Oruc
kelimesi Arapcada savm kelimesiyle ifade edilir.®'* Seri olarak orug¢ bir
kimsenin yemek i¢mek ve cinsel arzularini tatmin etme gibi birtakim
seylerden ozel sartlar dahilinde kendisini tutmasina denir.°'

“ Imsak” “kelimesi, kendini tutmak ve engellemek” demektir. Dilimizde
yeme i¢me ve cinsel iliskiye son verme anlamindadir. Ayni zamanda tan
yerinin agarmasi vakti ve yatsi namazi vaktinin sona ermesi, sabah namazi
vaktinin baglamasin ifade eder.5'¢

Oru¢ giindiiz tutulan bir ibadettir. Ciinkii oructan beklenen takva,
nimetlerinin degerini bilme, nefse, hevdya, ddetlere muhalefet gibi hedefler
gundiiz gergeklesir. Geceleyin imsakle bunlar gerceklesmez.5!”

Orug hicretin 2. yili Sdban ayinin onunda miladi olarak 6 Subat 624
yilinda farz kilinmigtir.®!®

Allah Teala bu konuda soyle buyuruyor:
05i5 K00 (8 1 ol o S aal (Kl 1T ol T
“Ey iman edenler orug sizden onceklire farz kilindigi gibi size de farz
kihnrmsgtir. ™1
Oru¢ Tutmak Islam’in Bes Sartindan Biridir:

Orug¢ tutmanin Islam’mn diger temel ibadetleriyle beraber anilmasi
onun da Islam’in biiyiik ve temel bir ibadeti oldugunu séyleyebiliriz. Senede
bir kere gelmesi ve geldigi zaman toplumda agirligin hissetttirmesi onun nefis
terbiyesi ve ahldki olarak 6nemini gosterdigi soylenebilir.

Oruc, Islamin bes ana siitunundan biridir.2

Hz. Peygamber Hz. Omerden (r.a.) rivayet edilen bir hadisi serifinde
soyle buyurmustur:

“Islam bes temel tizere kurulmustur; Allahin bir kabul edilmesi, namaz
kilmak, zekdt vermek, oru¢ tutmak, gticiin yeterse Allahin beytini ziydret
etmektir.”?!

613 Ragip, el-Miifredat, |, 500; Karagoz - Altuntas, Orug [Imihali, s. 28.
614 Karagoz - Altuntas, Orug Ilmihdli, s. 28.

615 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, |, 75.

616 Karagoz - Altuntas, Orug Iimihdli, s. 29.

617 Kasani, Bedai ‘u’s-sandi‘, |1, 77.

618 Kse, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 333.

619 Bakara, 2/183.

620 Kgyse, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 333.
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Yine Cibril hadisi diye bilinen bir hadisi serifte HZ. Peygamber soyle
buyurmustur:

syaiy SEI ks B oy Glus B & o & Jpg Wi Bl &0 o) 4 ¥ O dgas Of asly
Yoo ) Esbaitn o) il 55 Dy

“Cibril bir giin bembeyaz elbiseler icerisinde geldi ve HZ. Peygambere
soyle sordu: Islam nedir? Islam senin Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed'in onun Rastilii olduguna inanman, namazi kilman, zekdt: vermen,
Ramazan orucunu tutman ve giictin yeterse Allahin beytini haccetmendir. Cibril

de dogru séyledin diyerek tasdik edince ashap suna bak hem soruyor hem tasdik
ediyor, dediler.”%?

Yani orug tutacak kisi daha 6nce namaz ve zekat ibadetinde gectigi
lizere Islam’in ana ibadetlerinden birisini yerine getirdigini séylememiz
gerekir. Dolaysiyla her ne kadar Allah’in su ayetinde belirtildigi gibi orug
biitiin immetlere farz kilinan bir ibadet olsa da®* bitiin immetler tarafindan
tutulmas:1 gereken orucun, en azindan birtakim farkliliklar oldugunu
diisinmemiz gerekir.

Oruc¢ Bir Mii'minin Nefsini Terbiye Etmek I¢in En Tesirli ibadetlerden
Birisidir:

Nefis yemekten i¢cmekten uzaklastirilirsa onun rabbe teslimiyeti daha
kolay olacagi diisiintiltir. Bunun i¢in bizim bildigimiz veya bilemedigimiz daha
nice sebep ve hikmetlerden dolay1 Allah(c.c.) orucu mii’'minlere farz kildigini
sOyleyebiliriz. Yemek i¢gmek ve diinya nimetlerinden azami 6l¢iide istifade
etmekle insan nefsi ¢ok giiclenir ve onun ruhuna, kalbine, aklina hitkmetmeye
basladigini ve yil boyunca her istedigi yerine getirilen nefsin dizginlenmesinin
kolay olmadigini sdyleyebiliriz. Onun en giiglii bir sekilde dizginlenmesi ancak
belli zaman diliminde ve belli sekillerde a¢ birakmak stiretiyle gerceklesir.

Bundan dolay1 Kasani Bedaiu’s-Sandi isimli eserinde yemek, igmek ve
cinsel orzulardan belli bir zaman diliminde uzak kalmak gibi nimetlerin en
tstiini ve en degerlisiyle oru¢ tutmanin ve nefsi engellemenin, nimetlerin
takdirine ve sikriinii eda etmeye sevkedecegini, Kisiyi helallerden
uzaklastirmak suretiyle takvaya ulastiracagini, bu sekilde yiyip igmek suretiyle
sehvetlere yonelen tabiatini kontrol altina alacagini sdylemigtir.®**

Bundan dolay1 nefis terbiyesi Ramazan ve diger aylarda tutulan ve
mi’'minlerin en mithim ibadetlerinden birisi olan oru¢ gibi bir ibadetle
mimkiin olur. Orug sayesinde kalp ilahi hikmetlerin yerlesecegi mekan haline
gelir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi gerceklesmis olur.5?®

621 Miislim “Iman”, 21.

622 Tirmizi, “Iman”, 4; Buhari “iman”, 1, 2; Miislim, “iman”, 19-22; Nesaf, “Iman”, 13.
623 Uysal, Veli, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, s. 3.

624 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 1, 76.

625 Bilmen, O. Nasuhi, Hukuku Isldmiye Kamiisu, 1, 230.
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Allah(c.c.) Kur’dann Kerimde Yusuf(a.s.)in nefsin gerrinden kendisine
soyle diyerek sigindigint haber vermektedir:

=25 392 35 81 3 25 B 1 £9234 5EY i1 &) ol Lol g

“Ben nefsimi temize ¢ikarmryorum. Stiphesiz ki nefis kotiiltigii emreder.
Ancak rabbimin acimast miistesna. Siiphesiz ki rabbim ¢ok bagislayan ve
actyandir.”%%6

Nefs: Ruh ve zat manasinadir. Kur'ant Kerimde bazi dyeti kerimelerde
bu sekilde kullanilmistir. Mesela:

il 193 3
“Nefislerinizi ¢ikariniz.”*?” Yani ruhlarinizi teslim ediniz.
A 1353
“Allah sizi nefsinden sakindirir.”®*®Yani kendi zatindan sakindirir.

Gazzali'ye gore nefs: ki manada anlagilir: Birincisi; gadap ve sehvet
giiciidiir ve mutasavviflarda nefs denilince bu manay1 anlar. Ikincisi insanin
kendisi ve zatindaki latifedir. Birinci manada ki nefsin seytanin yolunda
oldugunu ikinci manada ki nefs ise arzulara karsi durarak stikGineti sagladigi
takdirde mutmain nefsdir. Sehvetlerine uyan nefsini miidafa edip ve
direnmege calisirsa o zaman kendisini kinadigindan dolay1 nefsi levvame, sayet
nefs miidafa etmekten vaz gegip sehvet ve arzularinin pesinde kogsmaya devam
ederse o zaman nefsi emmadre adini alir.®?

Orug tutan mi’'min sehvetinin 6niine gectigi ve ona engel oldugu i¢in
zindya disme tehlikesinden de korunmus olur.®3°

Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmustur:
2y 4 0P ppaly atlad a5y ol sy (el [alT 5 (253l B et e

“Kimin evlenmeye giicli yeterse evlensin, ¢tinkii evlilik gozii ve ferci

haramdan korur. Kimin de buna gti¢ yetmezse orug tutsun. Clinkii orug, sehveti
kirar.”®3!

Ancak orug denildigi zaman biitiin bir viicGidumuza ve azalarimiza orug
tutturmamiz icabeder. Dilimizle haram seyler konusulmamali, kulaklarimizla
haram seylere kulak verilmemeli, ayaklarimizla harama gidilmemeli,
ellerimizle haram tutulmamali, kalbimizde haram seyleri bulundurmamali ve
aklimiza hi¢bir zaman kot seyleri getirmememiz gerektigini bilmeliyiz.

626 Yysuf, 12/53.

027 En’am, 8/93.

628 Maide, 5/116.

9 Gazzali, fhyd, 11, 10-11.

630 Kyrca, Celal, Kur'dn ve Insan, s. 243.

631 Buharf, “Savm”, 14; Eb( Daviad, “Nikah”, 1.
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Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde s6yle buyurmustur:

Su alt1 sey konusunda bana garanti verin, bende sizlere cenneti garanti
edeyim buyurur.

“Konustugun zaman dogru soéyleyin, va'dinize baglh kalin, size emdnet
edilenleri edd edin, namusunuzu koruyun, gozlerinizi indirin.”3?

Sayet dikkat edilmezse kiydmet gliniinde azalarimizin sahibinin
aleyhine sahitlik edecekleri bilinmelidir.

“O gtin onlarin agizlarimt miihtirler. Ellerini aleyhlerinde konusturur ve
ayaklarint da yaptiklarina sahit kilariz.”6%3

Oru¢ Tutmak Bir Odiil ve Miikafattir:
Orug tutanlara miikafat nevinden ¢ok hadisi serifler vardir:

“Cennette Reyyan isimli bir kapi vardir ki oradan ancak oruglular ¢agrilir.
Kim oruglulardan ise oraya girer, oraya giren asla susamaz.”%*

Allah Teala rivayet edilen bir kutsi hadiste soyle buyurmaktadir:
sl Oy § 86 eyl Yt W 6 ks Blean ) T 30 Ked L 63T o1 Jak IS
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“Ademoglunun yaptigi iyilikler on ile yediyiiz misline kadar katlanir.
Fakat orug boyle degildir. Clinkii oru¢ bana aittir. Kisi stifli arzularini, yemesini,
icmesini, sadece benim rizami kazanmak igin terk ettiginden, orugluya oduiliinti
ben veririm.”%%

Simdi Allah Teald'nin orugluya karsiligini ben veririm demesinden
murat nedir? Dinimizde Ademoglunun yaptig1 iyilikler on katindan yedi yiiz
katina kadar carpildigina gore acaba orucun miikafati bu sinirlar arasinda bir
sey midir? Yoksa onun miikafatini ben veririm demenin manasi dilersem daha
¢ok artirabilirim veya orug¢ tutan kullarima sinirsiz bir gekilde yani cennete
girmelerine vesile olacak kadar miikafat veririm anlamina mi gelmektedir.
Sanki hadisin son kisminin bu sekilde anlamaya miisait oldugu da akla
gelmektedir.

Bu konuda Ayni su sekilde agiklamalarda bulunmutur: Kargiligin1 ben
veririm demekten maksat sevabinin ¢okluguna veya bolluguna isarettir. Orug
benim i¢indir denilmesinden murad ise orucun disinda diger ibadetlerin
meleklere havale edildiginden dolayidir. Orug insanin fiilerinde ortaya ¢ikan
bir sey degil, kalpte olan bir sey oldugundan dolayi riydnin kendisinde
bulunmadig: bir ibadettir. Yahut o ibadetlerin Allah’a en sevimli olani veya ona
izafe edilmesi seref icin ve kulun Allah’in bir sifati olan yemekten miistagni

632 {bn Hanbel, Miisned, V, 323; Beyhaki es-Senenii 'I-Kiibra, VI, 288.

633 Yasin, 36/65.

634 Buhari, “Savm”, 4; Miislim, “S1tyAm”, 166; Tirmizi, “Savm”, 83.

635 Miislim “Siyam”, 160; ibn Mace “Edeb”, 58, “Styam”, I; Ibn Hanbel, Miisned, XV, 445,
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olma sifatin1 kendisine izafe ederek Allah’a yaklagsmaya calismasi kendisinin
hosuna gitmektedir. Kasdedilen orug, s6z ve fiil olarak masiyetlerden uzak
olan orugtur.5%¢

Bu sekilde son ve ekmel olan bir dinin ibadetler ve mudmelat
konularinda emir ve nehiylerinde 6nceki ve diger dinlere nazaran ekmel ve
kusatici, sorun ¢oOziicii ve daha tatmin edici oldugu anlamina geldigini
soyleyebiliriz. Clinkii bir ustanin sonra icat ettigi, ortaya koydugu eserler nasil
oncekilerden iistiin ve harika ise Islam dini, onun emir ve yasaklar1 da diger
dinlere nispetle dyledir. Biitiin bunlardan dolay1 islam hem akli hem de nakli
delilleri itibariyle miikemmel ve hikmet sahibi bir varligin elinden c¢iktig:
anlasilmaktadir.

Emprik olarak yapilan arastirmalar orucun kisiye ince ruhluluk, vicdan,
sakinlik, oldukca saygili, digergamlik, sorumluluk duygusu kazandirdigin
gOstermigtir.®’

Kisaca orug, aksamleyin iftar, geceleyin sahur, genel olarak sabur,
sakinma, yardimlasma, nefis tezkiyesi, ubtidiyyet, merhamet, ince ruhluluk,
kalp safiyeti, bol sevdp, Allah'in emrini yerine getirme, kotiliiklere ve
cehenneme karsi kalkan, aglarin ve fakirlerin halinden anlama, meleklesme,
ruhen ylicelme, kardeslik, mutluluk ve huzaru kalp oldugunu soyleyebiliriz.
Orug, sosyal olarak toplumu, biitlin bir milleti disiplin altina alarak onlar1 bir
viicut gibi yapar. Boylece toplumun bireyleri arasinda duygu, his ve distince
birligini saglamis olur.®3*

Oruc Insana Koruyucu Hekimlik Gorevi Yapar:

Bir y1l boyunca bir fabrika gibi calisan viicut, orug sayesinde dinlenir ve
sthhat kazanir. Ihtiyac fazlasi olup da viicidun muhtelif organlarini rahatsiz
eden yemek artiklarindan korunmus olur.*

Hz. Peygamber (s.a.v) Eb(i Hureyreden rivayet edilen bir hadisi
serifinde soyle buyurmaktadir:

Lt od
“Orug tutunuz sthhat bulursunuz.”®%
IR 1975 | ghendl 1959009 1400 181

“Savasirsaniz ganimet elde edersiniz. Orug tutarsaniz sthhat bulursunuz.
Sefere ¢ikarsaniz zengin olursunuz.”!

636 Ayni, Umdetii’I-kari Serhu Sahihu’I-Buhari, X, 259.

637 Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, s. 153-162.

638 Kyrca, Kuran ve Insan, s. 242.

639 Kyrca, Kur’dn ve Insan, S. 243.

640 Eb(l Nuaym el-Isfahani, Tibbii 'n-nebevi, I, 236.

41 Heysemi, Mecmeu ‘z-zevdid ve Menbeu’I-fevaid, 111, 179.
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Bu hadisi serifleri tibbi ve felsefi agidan disiindiigiimiizde orucun
psikosomatik olarak ruhsal faydalarinin bedensel faydalara dontstigini
soyleyebiliriz. Clinkii orug¢ insan metabolizmasini diizenler, bir yil boyunca bir
fabrika gibi caligarak yorulan insan viicidunun dinlenmesine ve basta mide
olarak diger organlarinin saglik bulmasina yardimer olur. Mesela: Karaciger
insan viicGduna giren besinleri depo etmek ve kanda yanmasini
bi¢imlendirmektedir. Karaciger 6mtir boyu viicidun bir bekgisi konumundadir
ve oru¢ sayesinde karaciger giinde 4-6 saat arasi dinlenmis olur.**?> Normalde
bir insan kalbi giinde 100 bin defa atar ve oruglu oldugu zaman giinde 15 bin
defa atarak dinlenmis olur. Bu durum kalbin dinlenerek kuvvetlenmesine
vesile olur. Zird orug sayesinde hem icine giizel duygular dolan mii'min daha
saglikli ve daha yararli diisiinmesini 6grenmis olacagindan bu sekilde ¢evresine
ve etrafina olumlu bir enerji de dagitmis olur. Oru¢ tutan mii'minin sinir
sistemi rahatlayacagindan zihni de ¢ok iyi ¢alisir. Clinkii insanin akli ibadet
etmenin mutlulugu ve diger organlarinin Ozellikle kalbinin rahatlamasi
zihnine de yansir. Ayrica bu sekilde zihne yardim eden organlar bir saglik ve
denge elde ettiklerinden bu durum insan zihninin daha saglikli, dengeli ve
kontrollii ¢aligmasina vesile olacaktir. Oruglu kisilerin midesi asit salgilamaz
ve bu sekilde salg: bezleri dinlenmis olur. Kan hacmi diiser ve bu durum doku
basincini diisiireceginden kalp rahat eder. Besin maddelerinin damarlarin
ylizeyinde c¢eper olusmasinmi onleyerek iftara kadar damar cidarlarinda higbir
besin maddesi kalmaz. Bu durum damar daralmalarinin ve sertliginin de
oniine gecer.53

Orucun kan yapimin da ¢ok biiyiik katkisi vardir. Zird oru¢lu iken insan
acikinca kemik iligi uyarilir ve karaciger kan yapimi icin gerekli maddeleri
daha iyi hazirlar. Kent yasamiyla kars1 karsiya olup da genelde sararmis ve
kansiz kalmig insanlar orug sayesinde ¢ok daha rahat kan tiretmis olurlar.%44

Orug ibadeti tipki korlerin gorme yetilerini kaybetmis olmalarindan
dolay1 diger bazi kabiliyetlerinin inkisaf etme veya Allah Tedld tarafindan
baska nimetlerle miikafatlandirildiklar: gibi, tecriibeler gostermistir ki insanin
bir orgam atil kaldiginda diger bazi organlari normal insanlardakinden daha
aktif hale gelebilmektedir. Oru¢ insani ag¢ birakarak bu sekilde bagka
kabiliyetlerinin inkisafina vesile oldugu tecriibelerle goriilmiistiir.®+

Bizim kiltiirimiizde ise orug, camilerin senlenmesi, minarelerin
mahyalarla siislenmesi, Ramazan davulcularinin veya salalarinin bolge bolge
oru¢ tutanlar1 sahura kaldirmasi, iftar ¢adirlar1 veya sofralarinin kurulmasi,
¢ocuklarin iftar sofralarinin etrafinda civil civil donmeleri, sahura kalkmak i¢in
anne ve babalarindan 6zenmeleri, ¢ocuklarin oruca alistirilmasi icin tekne
orucu tutturulmasi ve bu sekilde sevgi dairesinin kii¢iik biiyitk demeden dalga

642 Kse, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 422.

643 Kilig, Isldm Felsefesi, $.136.

644 Nurbaki, Kur’dn’t Kerimden Ayetler ve Ilmi Ger¢ekler, s. 102.
645 Akyiiz, Miikdyeseli Ibadetler Ilmihdli, 11, 348.
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dalga yayilarak toplumsal problemlerin en aza inmesi, birlik beraberlik ve
kardeslik anlamina gelir.

Bu konuda Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmustur:
W gl OF o sl O3 @ et b ) enghie B (o wle @ Lo i Jyt gl
Caly il sls O e Sl Wihw p3ialy hsalI3 a5 (S5 canys i b (iladd AT O 25 s lld
" by Kie 46y Latksd a2 Lhlsl K 136 ‘u@J\ e ialh b s el )

“Hz. Peygamber Rubeyyi binti Muavvizden rivdyet edilen bir hadiste soyle
buyurmaktadir: “Allah Rastlii Astire gtinii sabaht Medine’nin etrafinda ki koylere
hem orug¢ tutacagiz diye sabahlayanlara, hem de oruca niyetli olmayanlar orug
tutsun diye haber géndermisti. Biz de hem kendimiz oruca niyet edip o gtin orug
tuttuk, hem de miimkiin oldugunca ¢ocuklarimiza orug¢ tutturduk. Orug
glinlerinde biz hamimlar mescide gider, yavrularimiza renkli yiinlerden
oyuncaklar hazirlar, onlardan biri aghgini hatirlayip yiyecek istediginde emzik
gibi bunlart agizlarina verirdik.”%

Iste bu hadisi serif aslinda islamda bir yandan oruc ibadetinin tarihi
seyrini agiklarken diger yandan oruca ¢ocuklarimizi da alistirmak ve onlarinda
bu kutlu ibadete bir sekilde katilimimi saglamak icin sanki bizlere ipucu
vermektedir. Bu giin Diyanet Isleri Baskanligimiz ve birtakim hayir kuruluslar
¢ocuklarimizin oruca alistirllmast baglaminda ve orucun biitiin toplum
katmanlarina dalga dalga yayilarak toplumda sevgi, saygi, kardeslik,
merhamet, birlik beraberlik, sosyal yardimlagsma ve dayanigsma, toplumun
biitiin kesimlerini kiiciikten biiytige kadar kusatarak belli yas ve seviyede ki
insanimizin orug¢tan, Ramazandan elde edilecek bu zevki tatmalarina yardimci
olmaya calisilmaktadir. Bu hadisi serif bizlere en azindan bebeklik doneminde
ki cocuklarin degil de daha ziyade temyiz yasina yakin veya temyiz yasina
girmis ¢ocuklarimizin oruca alistirilmasi konusunda bir ilhdm kaynag: olabilir
diye diistiniiyorum.

Gengler buluga ermeden evvel Kur'an okumasini, ibadetlerin
kendilerine gore kurallarini, helal ve haramlar1 6grenmis olmahdirlar. insan
hayatin1 bir biitiin olarak iyi degerlendirebilmek icin cocukluk ve genclik
donemlerini ¢ok iyi degerlendirebilmek lazimdir. Clinkii ¢ocuklarimizin bulug
yasiyla birlikte sorumluluklar1 baslamaktadir ve genc¢ yastan itibaren bir
kimsenin ibadetlerini yapiyor olmasi ¢ok biiyiik bir fayda ve kazanimdir.®’

646 Miislim “SiyAm”, 136; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kibra, 1V, 476; Su ‘abii’l-iman, V, 32;
647 Karagoz - Altuntas, Orug [imihali, s. 51-52-53.
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3.4.1. Maddi Konularda Hikmetler

Hilal:

Dinimizde hilalin goriilmesi Ramazan ayinda tutulmasi farz olan oruca
baslamak icin bir o6l¢cii olarak kabul edilmistir. Bu nedenle o zamanin
sartlarinda hildlin gozlenmesi ¢ok 6nem arz etmekteydi. Bu konuda hilali
goren kisilerin sifatlarindan bile bahsedilmektedir. Yani hilali gérdigiint iddia
eden kisi veya havanin kapali olup olmama durumuna goére hildlin gortilme
imkani dlimler arasinda tartigilmistir. Meseld hava kapali oldugunda bir kisi
sehir disindan geliyorsa Hanefilere gore onun hildli gordiigiine dair sehadeti
kabul edilir. Sehir icinden geliyorsa kabul edilmez. Safiilere gore havanin
kapali oldugu zamanlarda tek kisinin sahitligi yeterli degildir.%43

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir:

S G S5 55 Rl e Gy et G i O G 1 528 G e pded Ble Oy
ai - {fiw‘ ;j..’.%

“Stiphesiz ki aylarin sayis1 yerleri ve gokleri yarattigi gtinkti Allah’in
kitabinda on ikidir. Bunlardan dért tanesi haram aylardir, o aylarda kendinize
zulmetmeyin.”®%

Zamanin tayin edilmesinin o gilinin sartlarinda ancak bu sekilde
mimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz. Bu ayetten Allah Tedld'min higbir seyi
basibos yaratmadigi, yarattigi her seyi bir kanun, kural ve bir hikmet
cergevesinde yarattigini anlamamiz mimkiin oldugu gibi, bizzat kendisinin
killi kanunlardan yerel, 6rfi kanun ve kurallara gecis yaparak, nizam intizam
nevinden her ne varsa hepsine saygi duydugu anlamina da gelmektedir. Bu
konuda Allah Tedld'nin diizen, ahenk, uyumdan yana oldugunu ve fakat hi¢bir
zaman fitne, fesat ve kaostan yana olmadigini rahatlikla soyleyebiliriz.

HZ. Peygamber (s.a.v) de Ebti Hureyreden rivayet edilen bir hadisi
seriflerinde s6ylebuyurmustur:

Wiz 3 158 50d GSCIE 58 OB (153l 85050 1315 (1ghslad IS 42375 13

“Ramazan hildlini gérmeye basladiginizda orug¢ tutmaya baslayin, Sevval

hilalini gordiigiintizde bayram yapin. Hava bulutluysa Saban ayi’mi otuz giin
kabul edin.”®>°

Dinimizde ibadetlerin birtakim kurallar1 sartlar: ve riikiinleri olmasi ve
bu ibadetlerin birtakim zamanlarla mukayyet olmas: bize gostermektedir ki

4% SerahsT, el-Mebst, 111, 96.

649 Tevbe, 9/36.

650 Miislim,“Styam”,)V; Buhari,“Savm”, 18; Darekutni, 111, 104; Nesai, “Savm” Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibra, 111,
100.
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kdinatta Allah’in yarattig1 her sey bir hikmet cercevesinde ve bir dl¢iiye gore
yaratilmis oldugunu soéyleyebiliriz.

Bu konuda Allah Tedla soyle buyurmaktadir:

»651

“Stiphesiz ki biz her seyi bir Ol¢tiye gore yarattik.

Bu ayeti kerimenin yorumunda her ne kadar dlimler hemen isimden
dolay: Islimda kader problemine®>? yogunlassalar da aslinda bu ayeti kerime
her seyin bir kural ve kdnununun oldugunu, bir Olgliye gore ve hikmet
cercevesinde yaratildigini veya cereydn ettigini ifade etmesi bakimindan bu
sekilde bir yorum ve agiklamanin daha sahih olacagi kanaatindeyim. Her seyin
bir 6l¢ti ile yaratildig1 konusu ile kader probleminin kesistirilmeye ¢alisilmasi
ancak su agidan dogru veya isabetli olabilir. Mesele insanlar i¢in s6z konusu
oldugunda genel ve 06zel olarak insanoglunun kabiliyet ve kapasitelerinin
asgari ve azami sinirini ifade eder. Bu ise daha ziyade maddi ve somut bir
durumdur. Insanin disinda ki varliklar olarak diisiindiigiimiizde de aym
sekilde maddi ve somut bir durumu ifade eder. Dolaysiyla akli, ruhu, nefsi ve
birtakim duygu ve diisiinceleri olan insanla onun disinda ki varliklarin ortak ve
benzer yonlerini agiklamak i¢in delil olarak gosterilebilecek bir dyettir. Yoksa
genel ve ozel olarak diger varliklardan ayrilan yonleriyle insani agiklamaya
calisan bir dyet olmadigini, dolaysiyla kelami manada kader problemine a¢iklik
getirmeye calismak ise cok daha karmasik ve girift bir konudur. Bu ayeti
kerimeye dayanilarak, kelamcilarin anladigi manada kader®? problemine
¢oziim getirilemyecegini, bu konularda mezkér ayetin belki kismi olarak
yardimci olabilecegini diistinmekteyim.

Niyet:

Niyet olmadan herhangi bir iste basarili olmanin miimkiin olmadigin
ve niyetin ayni zamanda bir isi 6zglir irddemizle yerine getirdigimiz anlamina
da gelebilecegini soylememiz gerekir. Zaten temelde din se¢ciminde bile Allah
Teald kullarimi muhayyer birakmistir.* Yani dileyen inanir, dileyen istedigi
herhangi bir dini secebilir veya inkar edebilir. Bu da bize islamda 6zgiir
irddenin ne kadar miithim bir konu oldugunu veya Allah Tedld'min kisinin
ozglr iradesine ne kadar 6nem verdigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Dolaysiyla bu
konuda gerek naslardan alindig1 sekilde gerekse kisilerin kendi yorumlar
dahilinde niyet hakkinda ¢ok seyler soylenmistir. Kulun ibadet hayatindan
tutun da sosyal hayatta ki muamelelerine varincaya kadar niyetin insan
hayatinda ¢ok biiyiik tesiri oldugunu soyleyebiliriz.

651 Kamer, 54/49.

652 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 160.

653 Kader: Allahu Tedld’nin olacak olan biitiin hadiseleri énceden bilip ona gore takdir etmesi anlamina gelir.
Kaza ise: Allah’u Tedla’nin 6nceden planladigi seyleri zamani gelince gergeklestirmesine denir.

654 Bakara, 2/56.
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Ameller niyetlere goredir. Niyet her ibadetin baslangici ve anahtaridir.
Zira niyetsiz yapilan bir eylem ve hareket amel olarak kabul edilemez. Ciinki
niyet bir isin sudrla ve bilingle yapildiginin gostergesi ve niyetsiz yapilan isler
rastgele vyapilan isler oldugunu soyleyebiliriz. Bir isin amel olarak
degerlendirilebilmesi i¢in kisinin 6zgiir irddesinin harekete ge¢mis olmasi ve
niyetin kat-i olarak yapilmasi gerekir. Sek giiniinde yarin Ramazan ayi ise orug
tutmaya yok eger Saban ayi ise iftar etmeye diye ihtimal lizere niyetini bina
etse, bu niyet sahih degildir. Meselad bir kimse doktor orucu tavsiye etti veya
yemeyi i¢cmeyi yasakladi diye yemeyi i¢cmeyi kesse bu orug yerine ge¢mez.
Cunki bir fiilin oru¢ olabilmesi icin Allah’in emrine gore ve kendi sartlari
dahilinde gergeklestirilmis olmasi gerekir. 6>

Niyetin vakti ve nasil yapilacagi konusunda her ne kadar alimler
arasinda ihtilaflar olsa da niyetin her bir ibadet i¢in sart oldugu ve niyetsiz bir
ibadetin makbul olmayacagi konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Ctinki
niyetsiz yapilan bir is ibadet degildir. Bundan dolay1 bir ibadetin ibadet
olabilmesi icin ibadetin ilk kisminda veya Hanefilerde oru¢ ibadetinde giiniin
yarisindan evvel kasit ve niyetin bulunmasi gerekir.5%

Mesela: Safilere gore Ramazan ayi oldugunu bildigi takdirde yarinki
farz olan Ramazan Orucunu tutmaya diye niyet etmesi gerekirken ve Imam
Safilye gore Ramazan'in disinda mutlak niyetle nafile ve vacip oruclar
tutulabilirken, Hanefilere gore Ramazan ayinda hasta ve yolcularin disinda
mutlak olarak oru¢ tutmaya yani Allah rizasi i¢in orucumu tutmaya diye niyet
etse yeterli gorilmistiir. Ayrica yarinki Ramazan orucunu diye vasifla tayine
gerek yoktur. Hanefilerden imam Ziifer'e gore Ramazan orucunun niyetsiz bir
sekilde tutulabilmesin bu ayda olan bir Misliman'imn Ramazan orucunun
disinda bagka bir oruca niyet etme ihtimalini g6z Oniinde
bulundurmamalarindan dolayidir. Ayrica Hanefilere gére Ramazanin disinda
nafileler, tayin edilmis adaklar mutlak niyetle tutulabilir. Yine Hanefilere gore
kusluk vaktine kadar yiyip igme olmadigi miiddetce niyetin yapilabilmesi,
oru¢lu olma anlamina ters diismemektedir. Clinki oru¢ Ramazan ayinda ve
diger giinlerde aksamlar tutulmaz, imsakten aksama kadar tutulur, dolaysiyla
arada bir bosluk yoktur. Ramazanda misafir bir kimse mutlak niyetle nafile
orug tutsa Eb(i Hanifenin bir kavline ve Imameyne gore Ramazan orucu; vacib
oru¢ tutsa Eb(l Hanife’ye gore bu vacip yerine imameyne gore ise Ramazan
orucu yerine geger.%’

Safiler ise nafile ibadetlerde zaman itibariyle degil de genel olarak
ibadetlerde tayini sart kostuklarindan dolayr Ramazan orucu i¢in yarin ki farz
olan Ramazan orucumu tutmaya diye tayini sart kosmuslardir. Biitiin
bunlardan dolay1 durum ne olursa olsun biitiin mezheplerde niyet farzdir. Asil
niyet kalp ile yapilan niyettir ve dil ile yapilan niyet asil olmayip tamamlayici

655 Akyliz, Miikdyeseli Ibadetler flmihali, 11, 348.
656 Serahsf, el-Mebsdat, 111, 92.
657 Serahsf, el-Mebs(t, 111, 92-95; Kasani, Bedai ‘u’s-sandi”, |1, 83, 84.
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bir unsurdur. Bundan dolay1 bazi dlimler sahura kalkmay1 niyet kabul etmisler
ve Ramazan gecelerinde niyet edenin orucunun niyetinin tam oldugu
konusunda icma vardir.5>8

Niyetin nasil yapilacagi, imsakten itibaren yiyip icme olmadigi takdirde
zamani veya baslangi¢ ve bitis vakitleri gibi hususlar alimler nazarinda bu
ibadetin anlamini bozup bozmadig: yoniiyle degerlendirilmistir. Sayet yapilan
hareketler orucun maddi ve manevi sartlarimi ihldl etmiyorsa oru¢ devam
ediyor demektir.

Sahir:

Seher ve sehere gecenin sonunun karanlig: ile giindiiziin beyazliginin
birbirine karigmasi demektir. Bundan dolay1 bu vakte isim olmustur. Sahur
yenilen yemekten bir isimdir. Sahur yapmak, yemek yemek anlamina gelir.®>’

Sahur yapmak, Islim dininde bir Miisliimanin Ramazan ayinda, bir
sonraki giin tutacagi oruca gii¢ ve kuvvet kazanmasi icin seher vakitlerinde
kalkip yiyip i¢gmesi ve vaktin faziletinden istifade ederek Allah’t anmasi
anlamina gelir.®¢°

Allah’in bir ayetinde soyle buyurmaktadir:
Oypfain b slug
“Onlar seher vakitlerinde istigfar ederler.”®¢!

Burada bir yandan seher vaktinin faziletine isaret ederken diger
taraftan Ramazan ayinda sahura kalkarak sanki biitiin bir yil bu vaktin
faziletine mii'minleri davet ve bu bereketli vakitte istigfarin anlamlarindan
olarak namaz kilarak®? Gzellikle tehecciit namazini kilarak, bunun biyiik
sevabina isdret edildigini soyleyebiliriz.

HZ. Peygamber Enes (r.a.) yapilan bir rivayette sdyle buyurmustur:
5yt § 5P e
“Sahur yapinmiz zird sahurda bereket vardir.”6%3

Bu sekilde sahur vaktinin maddi ve manevi ziydfetlerine bizi davet
etmektedir.

Yine

St \il’fﬁgu;i‘ﬁc\;ﬁueg.fggu;}:aé

058 Akyiiz, Miikdyeseli Ibadetler Iimihali, |1, 376; Tosun, Nihat, /bddet Esaslart, s. 251-253.

659 Ragib, el-Mufredat, s-h-r mad., 1, 401.

660 Serahst, el-Mebs(t, 111, 118.

661 Zariyat, 51/18.

662 Taberi, Cami ‘u’l-beyan XX1, 509.

663 [bn Mace, “Siyam”, 54; Eb(i Dav(id et-Tayalisi, Misned, 111, 498; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 367.
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“Ehli kitapla bizim orucumuz arasinda ki fark sahura kalkmaktir.”%6*
buyurmustur.

Burada sanki bizim orucumuzun kemaliyetine ve diger milletlerle
immeti Muhammed’in bu konuda ve her konuda miikemmellik yoniiyle
aralarinda fark oldugunu ifade etmektedir. Ayrica gece vakitleri Muhammed
tiimmetinin ibadet hayatinda miihim yeri olan vakitler oldugunu diistinebiliriz.
Zira geceler ilahi fiyGzatin daha yaygin oldugu ve insanlarin yalniz olarak
koselerine gekilerek bir yil boyu itikdfa girebilme sansini yakaladig: vakitler ve
giindiiz hayatina hazirlanmak icin ¢ok biiytik bir firsat oldugunu soyleyebiliriz.
Zira glinduzleri 1iyi degerlendirebilmek icin geceleri, geceleri iyi
degerlendirebilmek i¢in glindiizleri degerlendirmek ve insan hayatinin her
yoniiyle bir biitiin ve birbirine bagh oldugunu soyleyebiliriz. Ornegin gece
giindh isleyen bir insanin glindiizii de verimli ge¢gmeyecegi gibi glindiiz giindh
isleyen bir insanin gecesi de verimli gegmeyecegini diisiinebiliriz.

Sahur Bir Giin Sonra Tutulacak Olan Oruca Kuvvet Kazanmak
Demektir:

Hz. Peygamber bu manada iimmetine ibn Omer (r.a.) yapilan bir
rivayette visal orucunu yasaklamistir.

ol bl s 3
“Ben Allah tarafindan vyediriliyor ve igiriliyorum, siz benim gibi
degilsiniz.”*®® buyumustur.

Bu sekilde kendisinin her yoniiyle mii'minlere 6rnek oldugunu bilsek
de bazi yonlerden iimmetiyle arasinda fark oldugunu bir ipucu mahiyetinde
elde edebilmekteyiz.

Ayrica Ramazan ayinda ilk donmelerde geceleyin iftar ve birtakim
insani ihtiyaglar karsilayabilmek icin uyunmamasi gerekiyordu. Bir giin Allah
Rasdlii Sirma (r.a.) halsiz ve yorgun bir sekilde gordiigiinde hayrola Sirma ne
bu hal deyince aksam yorgunlugun ve ag¢ligin tizerine iftar edemeden ikinci
giiniin orucuna basladigindan dert yandi. Benzer bir olay Hz. Omer’'in de
bagina gelmisti. Bunun tizerine su ayeti kerime nazil oldu.®6¢

S (Kal g i 10T M e B o 1T il 54 i ) B pal 18 380 o
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664 Miislim, “StyAm”, 46; Ibn Hanbel, Miisned, XV1, 149.

665 Miislim, “Siyam”, ¢¢; Buhari “Savm”, 31; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 330; ibn Hanbel, Miisned, X, 276;
Ebt Daviid, “Siinen”, 47; Beyhaki; es-Stinenii’I-Kubra, , 1V, 466.

666 Uysal, Psiko-Sosyal Agidan Orug, s. 13; Gunduiz6z, Soner, Orucu Anlamak, s. 42.
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“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size heldl kilindi. Onlar sizin
icin birer elbise, sizde onlar i¢in birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik
ettiginizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik Ramazan gecelerinde
onlara yaklasin ve Allahin sizin i¢in takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz
ipligi (aydinhgi) siyah ipliginden (karanhgindan) ayirt edilinceye kadar yiyin,
icin sonra aksama kadar orucu tamamlayin.”%%’

iftar:

Ligat olarak a¢mak, terk etmek, mantarlarin yeri yarmasi, hamuru
yogurup pisirmek, yaratmak, icat ve ibda anlamlarina gelir.568

Terim olarak ise Ramazan ayinda giin boyu oru¢ tutan mii’'minlerin
aksam vaktinde yiyip icerek oruclarini agmalarina denir. Giin boyu orug tutan
mi’'minler i¢inde bulunduklar1 imkan ve sartlara gore oruglarini acarlar. A¢ ve
susuz kalmanin verdigi heyecan ve istekle Allah’in verdigi nimetlerle iftarlarini
yaparlar.®®

Iftar belki bir yoniiyle yiyip icerek orucumuza son vermek anlamina
geldigi gibi diger yonlerden cok cesitli sevap, bereket, fazilet ve hikmetleri
kendisinde barindiran bir vakit ve iftar vakti kendisinde hem diinyevi hemde
uhrevi birtakim faydalari iceren bir vakit oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle
oru¢ tutan mi’minler iftar vaktinde hem Allah Teald hem de Hz. Peygamber
tarafindan bir¢ok miijdelere nail olduklarini ifade edebiliriz.

Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadisi seriflerinde sdyle buyurmustur:

el oy 1 Bl o g3y cpiial ) ko Ble i ) BT 2 63T i) s ar U 2 Gy
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“Allah(c.c.) Ademogluna on mislinden yedi yiiz misline kadar hasene
kildi. Ancak orug¢ baska oru¢ benim i¢indir. Onun karsiligint ben verecegim.
Oruglu i¢in iki seving vardir. Birisi iftar anindaki sevinci, digeri kiydmet
gtintindeki sevinci, orug¢lunun agzinin kokusu Allahin yaninda misk kokusundan
daha glizeldir.”®"°

Ibn Hacer Fethu’l-bari Serhu Sahihu’l-Buhari isimli eserinde Kurtubinin
soyle soyledigini ifade etmistir: A¢lhigi, susuzlugu gittiginden ve iftar kendisine
mubah oldugundan dolayr meydana gelen sevingtir. Bu tabi bir sevingtir.
Denildi ki iftardan dolay1 sevinmesi, orucunu tamamlamasi, ibadetini hitamina
erdirmesi, yarinki orucu i¢in rabbinden yardim gordiagiinden dolayidir.
Konunun bunlardan daha genel olmasi da s6z konusudur. Yani herkesin kendi
durumuna gore kimisi tabi seylerle, kimisi mistehap olan seylerle, kimisi

667 Bakara, 2/187.

668 Ragib, el-Mufredat, f-t-r mad., 1, 640.

669 G{indiizbz, Orucu Anlamak, s. 82-83.

670 Miislim, “StyAm”,163; ibn Hanbel, Miisned, VII, 290; ibn Mace, “Siinen”, I; Beyhaki, Suabii’l-iman, V, 200.
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kiyamet glintinde rabbisiyle karsilastiginda sevinir. Kimisi de Allah’in oruca
verdigi sevaplardan dolay1 sevinir. Bu sonuncusu daha evladir.®”!

Iftar aninda ki sevin¢ aksama kadar orug¢ tutan mii'min bir yandan
Allah’in emrini yerine getirmekten dolay1 seving duyarken diger taraftan bir ise
baslayip da sonu¢landirabilmenin keyfini ve mutlulugunu tatmalari; ayrica top
yekin mi’'minler tarafindan tutulan orug ve bu ibadete gosterilen ilgi, aldka,
katihm bir cosku ve heyecin uyandiracagini soyleyebiliriz. Ozellikle iftar
aninda boyle topluca iftar etmenin mutlulugu ve heyecani ¢ok daha biiytik
olacagini disiinebiliriz. Dolaysiyla oru¢lunun iftar aninda seving, mutluluk,
tath bir heyecan, telds, birlik beraberlik gibi, bircok fayda ve hikmetleri
oldugunu soyleyebiliriz.

Kiydmet giinii rabbiyle karsilacagi zaman ki mutluguna ise hentiz sahit
olmamakla beraber, en azindan o zaman geldiginde sevinecegimiz
bildirilmekle nasil sevinecegimiz konusunda bir delil yok gibidir. Ama her
halde oru¢ ibadetinin sevabi ve getirisi yliksek bir ibadet olmasindan dolay1
mii'minler o giin sevineceklerini diistinebiliriz.

Fitir Sadakasa:

Fitir sadakasi Ramazan ayimnin sonuna yetisen ve havdici asliyesinden
fazla olarak nisap miktar1 mala sahip olan her Miisliiman’in, niyete bagl olarak
vermesi gereken bir sadakadir.®’? Fitir sadakas: Safiilere gore farz, Hanefilere
gore vaciptir.*”3

Bu Sebeble fitir sadakasinin vakti konusunda ihtilaf edilmistir.
Hanefilere gére bayramin birinci giinii ikinci fecrin dogmasiyla baglar. imam
Safilye gore Ramazan’in sonunda giines batinca baslar. Bu iki duruma gore bir
kimse giines battiktan sonra Miisliman olsa, ¢ocuk sahibi olsa, koleye malik
olsa veya zengin olsa Hanefilere gore bayramin birinci giinii ikinci fecirden
sonra, Imam Safilye gore ise Ramazanin son giinii giines batimindan sonra fitir
sadakasi miikellfi olur.57*

Fitir sadakasinin zekita benzeyen yonleri oldugu gibi ondan farkli
yonleri de vardir. Ornegin zekatta, zekat verilecek malin iizerinden biryil
gecmis olma sart1 sz konusu olurken Fitir sadakasinda boyle bir sart yoktur.
Fitir sadakas: daha ziyade insanin beden siikrii i¢in verilirken zekat ise malin
stikri icin verilen bir ibadettir. Zekat sartlar olustugunda yilin her vaktinde
verilebilirken Fitir sadakasit mezhepler arasi farkliliklar1 bir kenara birakirsak
Ramazan’in basi veya sonunda bayram namazina c¢ikmadan oOnce veya
bayramin birinci giinii ikinci fecirden sonra 6denmesi yorumlarinda oldugu
gibi, bir kisitlama veya vaktinde bir daralma s6z konusu olabilmektedir.

671 {bn Hacer, Fethu 'I-bari, IV, 118.
72 Glindiiz6z, Orucu Anlamak, s. 109.
673 Serahst, el- Mebsat, 111, 160.

674 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 11, 74.
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Bundan dolay: fitir sadakasinin vakti, oru¢ tutma vakti, yani Ramazan ayinda
verilmesi miistehdp kabul edilmistir.6”

Fitir sadakasini koleler i¢in ve kii¢iik ¢ocuklar i¢in bakimini istlendigi
kigiler tarafindan verilmesi fakat zekdtta boyle bir sart olmayip sadece
miilkiyet hakkinin olmasi ve kiiciik ¢ocuk da olsa kisinin zengin olmasi
durumunda zekat verecegi veya veremecegi gibi farklar vardir.67¢

Ayrica zekat ve fitir sadakasinin birbirine benzeyen yonleri de
mevcuttur. Ornegin Fitir sadakasinda malin nami olma sartin1 disarda tutacak
olursak, zekat ile fitir sadakasini verebilme alt yap1 ve imkanlarinin birbirine
benzemesi veya ayni olmasi, ayrica her ikisinin de mali bir ibadet olmasi gibi
bazi sart ve yonlerden birbirlerine benzemektedir.

Fitir sadakasinin hikmetine gelince:

Bu ibadet tutmus oldugumuz oruclarimizda herhangi bir sekilde bos
s0z, yalan soyleme, dedikodu, giybet gibi yollarla giindh isleyerek tutmus
oldugumuz oruglarimizda eksik biraktigimiz yonleri tamamlamak, fakirlerin
bayram namazina ¢ikmadan evvel az da olsa ihtiyaclarini veya yiyeceklerini
kargilamaktir.®”’

Ayrica fitir sadakasinin naslarda gectigi tizere aynindan mi yoksa
kiymetinden mi verilmesinin daha uygun oldugu konusunda bunun sikinti ve
mesakkat zamanlarinda aynindan, bolluk ve bereket zamanlarinda ise
kiymetinden verilmesinin hikmete daha uygun oldugunu soyleyen alimler
vardir.5”8

Toplumda fakirlerin ihtiyaglarini gidererek birlik, beraberlik ve
kaynagmay1 Saglar. Hepsinden 6nemlisi ylice Allah’in rizasini kazanmak ve
onun emirlerini yerine getirmek gibi gayelere matuf olarak verilen fitir
sadakasinin daha bizim bilip bilemedigimiz nice hikmetleri olabilecegini
distinmemiz gerekir.

Fidye:

Herhangi bir ibadetinde eksik ve kusurdan dolayr yemin ve orug
keffaretinde oldugu gibi malindan harcama yapmasina fidye denir.®”

Ramazanda oru¢ tutamayan yasl, piri fani gibi kisilerin yani hi¢bir
zaman iyilesme ve oru¢ tutma sartlarini elde edemeyecek kisilerin vermesi
gereken meblagdir. Yani fidye aynen fitir sadakasinda oldugu gibi bir fakirin
bir gtinlik doyumlugudur.®8°

675 Serahst, el- Mebsdat, 111, 160-161.

676 Serahsf, el- Mebsat, 111, 163- 172.

677 Serahst, el- Mebsat, 111, 164; EI-Hac Necah el-Halebi, Fikhu’l-ibadeti ald Mezhebi’l-Hanefiyyi, 1, 171.

678 Necah el-Halebi, Fikhu’I-ibadeh, 1, 173.

679 Ragib, el-Mufredat, F-d-y mad., I, 627.

680 Giindiiz6z, Orucu Anlamak, s. 50-51; Akyiiz, Mukdyesi Ibddetler [Imihali, 11, 364; Serahsi, el- Mebsdt, 111,
118.
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Fidye digkiin bir sekilde ihtiyar olan veya iyilesme timidi olmayan
hastaliktan dolay1 oru¢ tutmayanlarin oruca bedel olmak tizere yaptiklar1 mali
isleme fidye (fidyetii's- savm) denir. Cinkd fidye kazanin yerine gegen bir
seydir.%8!

Fidye Allah Tedld su ayeti kerimesinde hem oruca gii¢ yetirenler hem
de zorlukla gii¢ yetirenler manasinda kullanildig1 icin sahabe-i kiramdan
dileyen orug tutmus dileyen tutmayip bunun yerine fidye vermistir.

s 48 6 Gkt Gl e

“Oruca gii¢ yetirenler lizerine bir miskini doyurma taarm vardir.”$%?

Dolaysiyla o aya yetisenler orug tutsun ayeti ndzil oluncaya kadar bu
sekilde dileyen orug tutmus dileyen ise fidye vermistir.

}DJ::D./}&,EJ‘('Q;\.@:”&

“Kim o aya erisirse orug tutsun.”®

Fidyede yine Allah Tedld'min fakirleri diistinerek koymus oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica Ramazanda orug¢ tutanlarin yiice Allah’in rizasini
kazanmak i¢in a¢ kaldiklar1 veya birtakim arzularindan vaz gectikleri gibi,
fidye de Ramazanda a¢ kalan kisiyle genel olarak a¢ kalan insanlar arasinda bir
irtibattir. 84

Allah Teala diger ibadetlerde koymus oldugu sinirlarda oldugu gibi fitir
sadakasi, fidye, zekat ve biitiin sadakalarda asgari ve azami sinirlarin veya
zorunlu ve istege bagh seklinde belirtilmesi, dinimizde dileyen kisilerin
kullukta kendisini daha oOtelere ve iist makamlara tasima yollarinin agik
olmasindan dolayr oldugunu soéyleyebiliriz. Ciinki kul kendi durumuna gore
yapilmasi zorunlu olan hususlar yerine getirdikten sonra oOzgiir irddesini
harekete gecirerek, her bir emrin veya ibadetin kisinin sahsi irddesine
birakilmig yonlerini de yerine getirmek siiretiyle sevap ve faziletlerini artirma
yoluna gitmesi dinde tavsiye edilen hususlardandir. Bu da bir insanin maddi ve
manevi yonden inkisdf etmesi igin miikkemmel bir yontem oldugunu
soyleyebiliriz. Bu durum daha ziyade Islam hukuku ve Islam ibadet anlayisinda
oldugu gibi, kaynag: ilahi bir orjine dayali hukuk sistemlerinde goriilen bir
durumdur. IslAm huktikunun disindaki hukuk ve kinunlastirma hareketlerinin
Islam hukiikuna gore insanlarin maddi ve manevi yonlerini harekete gecirme
ve inkisaf ettirme bakimindan daha basarisiz olduklarini soyleyebilir veya
distinebiliriz.

681 K&sani, Beddi ‘u’s-sandi’, |, 105; Akyliz, Mukdyesi Ibadetler Iimihali, 1, 364.
82 Bakara, 2/184.

683 Bakara, 2/185.

684 Gundiizéz, Orucu Anlamak, s. 51.
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Ayrica ibadetlerde cezdlarda glidiilen amacin aymi sekilde insanlara
faydali olmaya ve Allah’a kulluga yonelik oldugunu séyleyebiliriz. Zird biitiin
keffaretlerde fakirlerin, zayif durumda olan kisilerin korunup kollandigini,
onlara yardim etmek igin hdl careleri arandigin1 gormekte ve sezinlemekte
gecikmemekteyiz.

Ornegin oru¢ ve zihar keffiretinde kole azat etme, altms fakiri
doyurma ve iki ay pespese oruc¢ tutma hiitkmii, yemin keffaretinde ayni sekilde
on fakiri yedirme, giydirme, kole azat etme ve ti¢glin oru¢ tutma hitkmiinde bu
durumu rahatlikla gérmekteyiz. Dolaysiyla Islam bir taraftan Allah haklarina
diger taraftan kul haklarina ozellikle fakir ve yoksullarin haklarina ridyet
etmemizi isteyen bir dindir. Bu da miitkemmelligin bir bagka izah1 oldugunu
soyeleyebiliriz.

Seferilik:

Ramazanda yolcu olanlar igin oru¢ tutmamak bir zorunluluk mu yoksa
ihtiyari mi®®® konular1 alimler arasinda ihtilaf meselesi olmakla birlikte her
halilkirda Ramazan ayinda mii’'minler i¢in boyle bir kolayligin saglanmis
olmasi biiyiik bir rahmet oldugunu ve islim dininin kendini kolaylik dini
olarak takdim etmesi onun ne kadar insani ve insanla ilgili olan seylerle
biittinlestigini gostermesi bakimindan 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

Bir Misliman Ramazan ayinda hasta, emzikli veya yolcu olmasi
durumunda orug¢ tutmayip sonraki giinlerde kaza etme ruhsati veya azimeti
vardir. Ciinkd Allah(c.c.) blitiin emir ve yasaklarini 6zellikle ibadet vazifelerini
insanlara eziyet etmek ve zorluk vermek icin emretmedigini bildkis onlarin
yararina oldugu i¢in emrettigini soyleyebiliriz.

Allah (c.c.) bir ayeti kerimesinde s6yle buyurmaktadir:

T e ol & 3SR e g
“Allah size dinde zorluk kilmad.”%%¢

Onun her emri kolayliga ve hikmete mebnidir. Ciinkd Allah Teala dinde
zorluk dilememistir.

Bir dyeti kerimede soyle buyrulmustur:
“Allah size zorluk dilemiyor. Fakat sizi temize ¢ikarmak istiyor ve belki
stikredersiniz diye lizerinize olan nimetini tamamlamak istiyor.”%’

Mesakkatlerin kaldirilmasi, ihtiyaclarin giderilmesi, adalet, hiirriyet,
esitlik gibi kavramlar IslAim makasit teorisinin &ziinii teskil eden fayda
ilkesinin bir geregi oldugunu soyleyebiliriz.

685 AKyliz, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihdli, 11, 360-361.
686 Hacc, 22/78.
87 Maide, 5/6.
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Allah(c.c.) emirlerinin kolaylikla insanlar tarafindan yerine getirilmesini
ve dininin kolaylikla yasanmasin istedigini soyleyebiliriz. Ayrica Islam dini
fitrat dinidir. Bu durumun insanlar tarafindan rahatlikla benimsenmeyi ve
kolaylikla yerine getirilmeyi gerektirdigini de soyleyebiliriz. Sayet Islam dini
insandan kopuk bir din olsaydi onun yerine getirilmesi noktasinda insan
viis'atini asan bazi durumlarla karsi karsiya kalabilirdik. Halbuki bdyle bir
durumla kars1 karsiya kalmiyor ve Islam’1 benimseyip yasadikca kendimizi ve
kimligimizi buldugumuzu soyleyebiliriz.

Seferilik konusu da islam dininin kolaylik dini oldugunu ispat eden
ruhsatlardan veya azimetlerdendir. Ramazan da bir sekilde tutulamayan
oruglarin daha sonra pegpese degil de araliklarla tutulabilmesi ve nasslarin bu
sekilde anlagilmaya miisait olmasi yine bunun Islamda kolaylik prensibinin bir
geregi oldugunu da soyleyebiliriz. Zira Kurant Kerim’de konuyla igili dyetlerde
pespese lafzinin ge¢medigi ifadeler bu sekilde yorumlanmaya miisaittir.®®

Kasani Bedaiu’s-sanai adli eserinde Kur'an’t Kerimde cesitli ayetlerde®’
mutlak gectiginden dolayr Ramazan ayinin kazasi yerine tutulan orucun
pespesine tutulmasi gerekmedigini, buna ragmen bazilar1 Ubey b. Kab'in
kiraatine bakarak pespese tutulmasi gerektiginden bahsetiklerini séyler.®°

Bu din bizim tzerimizde ki ytkleri hafifletmek igin geldigini
soyleyebiliriz. Clinkii insanoglu bu hayatta cesitli sebeplere binaen Allah’in
emretmedigi ekstra nice yiiklerin altina girmekte, kendisini bu manada demir
bukagilarla bagladigini ve zincirlere vurdugunu da sdyleyebiliriz. Halbuki
bunlarin hig birisini Allah(c.c.) emretmemistir.
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“O kimseler ki rastle, nebiyi iimmi olana tabi olurlar. O nebi ki, onu
yanlarindaki Tevrat’ta ve Incilde yazilmis bulurlar. Onlara maruf ile emreder ve
miinker ile nehyeyler ve onlara temiz olan seyleri heldl kilar, onlarin tizerine
habis seyleri de haram kilar. Onlardan agir ytiklerini ve iizerlerinde ki ytikleri
kaldirir, artik o kimseler ki ona iman ederler, ona deger verirler ve yardimda
bulunurlar. Onunla beraber indirilmis olan nura tdabi olurlar, iste feldh bulan
onlardir.”®!

Seferilikte ki oru¢ tutmama ruhsati veya azimeti kendi alaninda illeti
kasira olarak megakkati ve zorlugu kaldirma amacina yoneliktir.®? Orucun
illetinin yolculuk veya megakkat oldugunu distindigiimiizde Allah(c.c.)

88 Serahst, el-Mebsdat, 111, 115.

689 Bakara, 2/196; Maide, 5/95.

090 Kasani, Bedai ‘u’s-sandi”, Il, 76.
691 Araf, 7/157.

02 Koca, “Hikmet”, D4, XVII, 516.
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mii’'minlere liituf ve ihsdnda buludugu ve Ramazan’da oruglu olarak seyahatte
bulunmak isteyen kimselere boyle bir ruhsat veya azimet verilmesi Allah
Tedld'nin kullarinin zararina olabilecek hususlar1 da ortadan kaldirmaya
yonelik oldugunu disiinebiliriz. Zira is sadece zorluk ve mesakkatle
kalmayabilir. Bunun daha da ilerisi olan mal ve can zayiatiyla sonu¢lanabilecek
olaylarin meydana gelmesi ihtimal dahilinde oldugunu soyleyebiliriz. Ctnki
aclik, susuzluk ve yorgunluga izafeten ortaya c¢ikabilecek boyle zdyiatlar
Allah(c.c.) hi¢bir zaman onaylamaz ve ddimad kullarinin menfaatine olacak
sekilde hareket eder.

3.4.2. Manevi Konularda Hikmetler

Manevi olarak orucun hikmetleri konusuna gelince bu konu daha
ziydde orucun nasil tutulmasi konusuyla aldkalidir. Ciinkii insanlar arasinda
orucu herkes ayni sekilde ve derecede tutamaz. Zird bu noktada ¢ok cesitli
faktorler devreye girebilir ve oru¢ tutan mii'minlerin oruca yaklasimlarindan
tutun da bu ibadete verdikleri 6neme varincaya kadar, hatta genel olarak iman
kuvveti ve Allah’a ibadet etme kapasitelerinin ne kadar genis olduklarina
varincaya kadar etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Onun i¢cin Imam Gazzali
rahimehullah orucu avamin orucu, havassin orucu, ehassi’l-havassin orucu
diye kisimlara ayirmigtir.

Avamin Orucu:

Iki uzvunu korumaktir. Yani mide ve tendsil uzvunu yemekten
icmekten ve cinsi miindsebetten korumaktir.

Havassin Orucu:

Bu iki hususa ridyetle beraber elini, ayagini, géziini, kulagini, biitiin
azalarini giindhlardan korumaktir. Oruglu kisi goziind, kulagini, dilini ve diger
azalarini gtindhlardan hatalardan korumas: gerekir. Zira bu tiir giindhlar her
nekadar orucu bozmasalar da orucun kemalatini ve sevabini distiriirler. Ancak
havas orucunu tutanlar i¢in bu tir hata ve giindhlardan da oruglarini
korumalar1 gerekir. Aksi takdirde tutulan bu orug¢ havassin tuttugu orug
degildir.

Ehassii’l-Havassin Orucu:

Avam ve havassin orucuna ridyetle beraber, gonliine ve kalbine Allah’in
ve ahiretin disinda bagka bir seyi getirmemektir. Gonle ve kalbe baska bir sey
getirdiklerinde orug¢ bozulur.*?

Imam Gazzalinin orucu bu sekilde derecelendirmesi orucun Allah
indinde mtteber olabilmesi icin asgari ve azami sinirlar1 belirtmesi a¢isindan

693 Gazzali, Thyd, 1, 660.
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onemli oldugunu disiinebiliriz. Zira sartlarina, riikk@inlarina ridyet etmeksizin
tutulan oruclarin Allah indinde kabul edilmesi beklenmemelidir. Bununla
birlikte sartlarina ve ritknlerine ridyetle birlikte ddabina hatta bundan daha 6te
manevi anlamda artirirmda bulunarak tutulan oruglarin Allah indinde daha
makbul olacagini {imit edebiliriz. Iste Gazzali'nin taksimi de tam bu noktada
onemlidir. Bu zaviden olarak orucun maddi gerekliliklerinden manevi
acilimlarina dogru ilerlemek icin yerine getirilmesi gereken bir takim manevi
hasletlerin oldugunu soyleyebiliriz. Bunlar sembolik ve 6rnek olmasi agisindan
soyle Izah edilebilir.

Orug Bir Sabir Egitimidir:

Orugla sabir arasinda bir bag vardir.®* Oru¢ tutan mi’'minler irddi
olarak nefsin isteklerinden uzak dururlar.®®> Sabir insan i¢in ¢ok yararli bir
haslet ve bu duygu ¢ok cetin, kritik zamanlarda ortaya ¢iktiginda insan icin
¢ok faydali oldugunu ve yerinde gosterilen sabir duygusu insani ¢ok biiytik
zarar ve felaketlerden kurtardigini soyleyebiliriz. Ciinki hayat insana her
zaman giizel yiiz ve yoniinii gdstermeyebilir. Insan bu hayatta ¢ok biiyiik
zorluklar, sikint1 ve mesakkatlerle karsi karsiya gelebilir. iste tam bu noktada
gosterilen sabir insanin oOzellikle Misliman'in isini kolaylagtiracak ve
kendisine yol goOsterecegini soyleyebiliriz. Aksi takdirde gereksiz ve isin
tabiatina uymayan birtakim davraniglar sabir rotasindan sapmaya sebep
olacaktir.

Sabir, nefsi telastan, azalar1 ¢irkin davraniglardan koruma, nimet
haliyle mihnet hali arasinda fark gozetmemek, Allah’tan bagka kimseye sikayet
etmemektir.®”® Orugla sabrin neticeleri birbiriyle mutabik oldugunu, orugla
sabir arasinda sebep sonug iligkisi de kurulabilecgini diisiinmemiz gerekir.
Yani orug sabrin sebebi olabilir.

Allah Tedld Kur'ant Kerim’'de cesitli ayeti kerimelerinde ve birtakim
ayetlerin sonunda sabr1 tavsiye ettigine sahit oluyoruz.

Gxsl e ) 580 Gy aslaly jall 15y

“Allah’tan sabir ve namazla yardim isteyiniz. Stiphesiz ki bu ¢ok btiytik bir
sey olmakla birlikte bunu ancak Allah’a derin saygi duyanlar vyerine
getirebilir.”®’

el g &) avlaliy Al gkl 15T el @

“Ey iman edenler! Allah’tan sabir ve namazla yardim dileyin. Stiphesiz ki
Allah sabredenlerle beraberdir.”*%

094 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 413.
95 Karagoz - Altuntas, Oruc IImihali, s. 49.
696 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, s. 413.
97 Bakara, 2/45.

698 Bakara, 2/153.
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Bazi miiferssirler bu ayeti kerimelerdeki sabir kelimesini savm olarak
anlamiglardir. Bazilar ise diismanla miicadelede sabir gostermek, bazilar ise
sabir kelimesiyle nefisle miicadeleyi, yani diinyayada zahit olmak i¢in orugla
nefse karsi miicidele etmek olarak anlamiglardir. Clnki oru¢ nefsi
sehvetlerden, nefsin arzu ve isteklerinden durdurur, engeller ve onu Allah’in
emrine verir.%”

Sabir denilince bize farz kilinan ibadetleri edd etme noktasinda sabiur,
haramlara diismemek igin gosterilen sabir, musibet aninda ilk sadmede
gosterilmesi gereken sabir seklinde kisimlara ayirabiliriz.”®

Sabrin Allah indinde degerli bir davranis olmasi, Allah’in yardiminin
sabir neticesinde gelecek ve sahibini basariya, kurtulusa ulagtirma vasitasi ve
sabrin daha bilip bilemeyecegimiz nice faydalar1 oldugunu diistinmemiz
gerekir. Bu nedenle sabri yerli yerinde gosterilen suskunluk, sikinlik ve teenni
olarak degerlendirebiliriz.

Oru¢ tutan bir Misliman bir yandan Allah igin ibadet etmeye
calisirken diger yandan maddi ve manevi; uhrevi ve diinyevi birtakim
kazanimlar elde edecegini diisinmemiz gerekir. Bu kazanimlarin en
onemlilerinden birisi de sabir duygusunun kazanilmasidir. Clinkii Misliiman
Allah icin sabahtan aksama kadar yemesini igmesini; birtakim sehevi ve cinsi
arzularini terk etmektedir. Bu nedenle orug ger¢cek manada bir sabir egitimi ve
sabir duygusunun kazanilmasi olarak diisiinebiliriz.

Ademle Hava'min cennetten kovulmalarimin sebebi seytanin onlari
ebedilik  distincesiyle  kandirarak, nefislerine  uymalar1  stretiyle
gerceklestirmistir. Halbuki nefsin atesi sabirla, tahammitille, rabbe teslimiyet
ve boyun egmeyle gerceklegir.”!

Sabir nefsi ve tutkulari hizaya sokan bir egitim olarak, bu terbiye
siirecinden sonra elde edilecek birtakim hasletlerle yani gercek manada ki
kazanci, ebediligi, 6limsiizligi yakalayacagim séylemistir.”’? Hz. Yakup oglu
Yusuf'a sabriyla tekrar kavugmustur. Talut ve ordusu Calut'a’? karsi bagariy1
sabirlar1 sayesinde elde etmislerdir. Diinyada gelmis gec¢mis biitiin
peygamberler, krallar, normal insanlar sabirlar1 sayesinde giizel neticelere
kavusmuslardir. Atalarimizin sabrin sonu selamettir s6zii ve biitiin meydana
gelen vakialar, sabredenlerin sonlarinin giizel oldugunu gostermektedir.”

Orug Bir Irade Egitimidir:
Orug tutan bir mii'min dogru karar verme ve verdigi kararlarda sebat
etme yetenegini kazanacagini soyleyebiliriz. Ciinki belli bir zaman diliminde

99 Eb{ Talip el-MekKki, Kiitu 'I-kuldb, 1, 132.
700 Kise, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 413.

701 Bakara, 2/35-36.

702 Koca, Ferhat, Isldm Ibdadet Esaslari, s. 205.
703 Bakara, 2/ 251.

704 Gundiiz6z, Orug fImihali, s. 28-29.
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Allah i¢in bir takim isteklerinden vazgecen kul biitiin islerinde dogru kararlar
alma ve kotiliiklerden vazge¢me konusunda direng¢ gelistirir. Dolaysiyla en
basit ve en ufak bir olayda dogru ve yanlis olup olmadigina bakmaksizin
hemen o isin pesinden giden bir insanin hayatta yapmamasi, reddetmesi ve
yapmasi gereken konularda saglam bir irddeye sahip olmasi beklenemez.
Bundan ottriridir ki orug bir irade egitimidir.”®

Toplumda ki azginlik ve taskinliklar genel olarak nefsani arzu ve
sehvetlere diigkiinliitkten meydana gelir. Bu nefsani arzu ve sehvetlerin basinda
yeme icme ve cinsel iligki geldiginden orugla nefis bu sekilde kontrol altina
alinmis olur.”%¢

Hz. Peygamberin kadinlara digkiinliikten dolay1 orucu 6nermesi ve Hz.
Isa'nin buna benzer uyrilarda bulunmasi orucun genel olarak biitiin sehevi
arzular 6zel olarak ise cinsel dirtiileri kontrol altina aldig1 sGylenebilir.”?

Orug Bir Manevi Zirhtur:

HZ. Peygamber orucu kalkana benzetmistir. Kalkan kisiyi gelebilecek
zararlardan korudugu gibi orugta insani cehennemden korur.”%

Oru¢ tutan mi'minin gindhlar isleme meyli azalacaktir. Zird orug
tutarak ruhunu bedenine galip getiren mii'min fitratinda miindemic olan akil,
melek gibi ruhani varliklarin tesirinde olacak ve yaptig islerde Allah(c.c.)
referans alacaktir. Orug¢ insan viicGdunda bedensel ve ruhani melekelerin
dengesini kurarak daha saglikli diisiinme ve hareket etmesine vesile olacaktir.
Gazzali insan nefsiyle aldkali s6yle demektedir.

Tabiatta ti¢ ¢esit ruh vardir:

“Bitkisel ruh: Hissetmesi olmayan en asag1 derecede ki ruhtur. Hayvan
ve bitkilerde ortaktir.

Hayvansal ruh: Hisseden, arzu ve istah duyan ruhtur. Insan ve
hayvanlarda ortaktir. Bu ruhta akil geri plandadir.

Insani ruh: Aklin 6n planda oldugu ruhtur. Bu ruh akilli olmasi
dolaysiyla diigtinen bilen bir ruhtur.”’%

Burada insan hayvan ve bitkilerde ki bu ruhun en tstiinde insan ruhu
vardir ki bu ruh sadece insanlara verilmis bir ruh oldugunu bilmemiz gerekir.
Dolaysiyla bu ruh distinme, bilme, idrak seviyesi olarak hayvani ruhtan daha
tistiin bir ruh olmasi dolaysiyla insanin yiicelmesi icin gerekli bir melekedir.
Aksi takdirde insan yasanti ve davranis olarak bir alt ruh kademesinde yer alsa
onun insan olmasinin bir 6nemi kalmamais olacaktir.

705 Kirca, Kur’dn ve Insan, s. 238; Koca, Isldm Ibadet Esaslari, . 204.
706 Karagoz - Altuntas, Orug Iimihdli, s. 50.

07 Kése, fbddetten Kulluk Suiiruna, . 394-395.

08 Karagdz - Altuntas, Orug Ilmihdli, s. 46.

709 Bolay, Stileyman Hayri, Aristo ve Gazzalt Metafizikleri, s. 88.



164

Iste orug bir insana insanca yasamasinin formiillerini ve alt yapisini
ogreten ibadetlerden birisi oldugunu soyleyebiliriz. Insanca yasamanin
formili ise onun insani hasletlerini 6n plana ¢ikarmasi ve bu hasletlerde
ancak ruh beden ikilisinin miicadelesinde dengenin ruh lehine degismesiyle
miimkiin olabilecegini séylememiz gerekir. iste bu noktada en basarili ve
insan1 egiten ibadet oru¢ ibadeti ve onun i¢in Hz. Peygamber oru¢ bir
kalkandir derken orucun hem tutuldugu ayin hem de kendisinin kottlikleri
engelleme konusunda insana saglam bir indng, azim, kararlilik ve kotilik
yollarinin kapatilmasi oldugunu ifade edebiliriz. Bundan otiiridir ki orug
oncelikle insanin nefsani arzularina ve geytana karsi bir kalkandir.”!°

Hz. Peygamber Eb(i Hureyre’den rivayet edilen bir hadisi serifte soyle
buyurmaktadir:

P Mo ) addd BB 3T GG 55 015 (JeE Y5 L S 4 ALl

“Orug bir kakandir. Sizden biriniz séviip cdhillik etmesin. Sayet birisi
onunla kavga veya séviismeye kalkarsa ben orugluyum desin.”’!!

SPLRN s i DIl Bl S DIl Eadd blag 21z 13)

“Ramazan ayr geldiginde cennetin kapilart agilir, cehennem kapilar
kapatilir ve seytanlar zincire vurulur.”’'?

Ramazan ay1 ve orug kotiiliiklere karsi kalkan ve insanoglunun isledigi
giindh ve kotiiliiklerde pay sahibi olan ¢esitli varliklarin insanin lehine olarak,
etkisizlestirilmesi Allah’in insanogluna olan bir liitfu ve ihsdni olarak ortaya
¢ikmaktadir. Zaman zaman o6zellikle Ramazan ayinda sorulan sorulardan bir
tanesinin soyle oldugunu hatirlatmakta yarar oldugunu soyleyebiliriz. Peki, bu
ayda seytanlar zincire vuruluyor da bu cindyetler, gasplar, saldirilar nicin
oluyor, seklinde ki sorulara verilecek cevap, insanin isledigi gtinahlarda sadece
seytanin roli yoktur. Nefsin, insan olmasininnin, kaderin rolt de vardir. Onun
icin Ramazanda seytanlar zincire vurulsa bile insanin giindh islemesi icin diger
faktorler devreye girebilir.

Orug Bir Merhamettir:

Kul orug sayesinde giin boyu a¢ ve susuz kalarak birtakim istek ve
arzularindan vazgecen kimse, incelik ve letdfet kazanarak bu ayda merhamet
duygularin1 gelistirebilecegini soyleyebiliriz. Boylece bagka hicbir zaman
kolayca elde edemeyecegi giizel duygulan elde edebilir.”!* Clinkii merhamet
Allah’in sifatlarindan bir sifat olarak, yaratiklarin Allah’in sifatlarindan kullara
uygun olanlarini kapasitesileri nispetinde almaya calismalar1 gerektigini

710 Erdem, “En Biiyiik Hirsizlk Namazdan Calma”, Hikmetin Kirk Kapist, s. 112-113.

711 Byhari, “Savm”, 4.

712 Miislim, “Styam”, 1; Buhari, “Savm”, 7; ibn Hanbel, Misned, XIV, 314; Darimi, “Siinen”, 11, 1114.
713 Tosun, Nihat, Ibddet Esaslari, s. 240.
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ozellikle bu ay vesilesi ile daha ¢ok anlamasi gerektigini rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Yaratiklar merhametle birbirleriyle hemhal olduklarini, merhametle bir
birlerini koruyup, kolladiklarini ve merhamet duygusuyla anneler yavrularini
biytitiip beslediklerini soyleyebiliriz. Bu nedenle merhamet yaratiklarin ayakta
durmasi ve muhafazasi icin son derece 6nemli bir sifat oldugunu diistinebiliriz.

Bundan dolay1 yiice Allah(c.c.) s6yle buyurmustur:
O WOL 4 Cadlly S8 G5 DohE udll TS oo 48 Cas P55,

“Benim rahmetim her seyi kusatmstir. Onu sakinanlara, zekdt verenlere
ve dyetlerimize inananlara yazacagiz"'"*Buyurmustur.

Sayet Allah(c.c.) kullarina merhametiyle degil de gazabiyla muamele
etmis olsaydi, yerytiziinde hicbir canli kalmaz ve fakat kullarmma karsi son
derece af edici bagislayic1 ve son derece merhametle muamele edici oldugu
asikardir. Onlarn giindhlarindan dolayr hemen cezdlandirma yoluna
gitmeksizin daima kullarinin lehine ve menfaatine olarak pisman olup tevbe
ederler diye sabirli davranmaktadir.

Ramazanla zekat ve yardimlagsma konusunda bir bag ve iliski rahtlikla
kurulmalidir. Ramazan ayinda insanlar zekdtlarini ve sadakalarimi verme
konusunda yariga girdiklerine ve oru¢ tutan mii'minler oru¢ sayesinde bircok
kotiliikten sakinma becerileri kazandiklarina gore o halde oru¢ ve Ramazan'in
merhametin sebebinin sebebi anlamina geldigi gibi, Islimda ibadetlerin
birbirine bagli oldugu anlamina geldigini de soyleyebiliriz.

Bundan dolay1 oru¢ hakkinda soyle de soylenmigtir. Hayatta nefsi
terbiye edip disiplin altina alan, ruhla beden arasinda denge kuran, kalbi
merhamet duygusuyla dolduran, vicdani insanliktan yana gelistiren, i¢ ve dis
organlart glindh kirlerinden arindiran ibadetlerden biri belki de basta geleni
oructur.’!

Iste kul Ramazan ay1 ve ondaki en 6nemli ibadetlerden birisi olan orug
sayesinde bu glizel duyguyu elde etmekte veya gelistirmekte oldugu
sOylenebilir.

Orug Yardimlasma Duygusunun En Cok Tezahiir Ettiren Bir Ibadettir:

Orug sayesinde mii'minler ¢ok gilizel bir duygu olan yardimlasma
duygusunu elde ederler. Zird orug sayesinde a¢ ve susuz kalan mii’'minler
fakirlerin, a¢ ve agikta kalan kimselerin hdlinden anlar vaziyete gelirler. Ctinkii
orug oOyle bir ibadettir ki sahibini biitiin glizel duygularla bezer ve bu giizel
duygulardan bir tanesi de yardimlagsma duygusudur. Hz. Muhammed (s.a.v)
Ramazan ayinda diger aylara nispetle daha fazla fakirlere yardim etmesi bir

714 Araf, 71156.
715 Y1ldirim, [léhi Hikmetler Biiyiik Sevaplar, s. 118.
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yandan Ramazan aymin faziletinden kaynaklandig: gibi diger yandan bu ayda
tutulan oruclar sayesinde insanda ortaya ¢ikan yardimlagsma duygusundan
kaynaklandigin1 soyleyebiliriz. Ciinkii bu ay ve bu ayda yerine getirilen
ibadetler, oOzellikle tutulan oruglar, sahibini cevreye karsi duyarli hale
getirmektedir.”!®

Ramazan ayinda verilen zekat ve sadakalar, diger aylara nispetle bu
ayda daha cok gercgeklestirilmesi de tesadiifi olmadigini soyleyebiliriz. Ctnki
her ne kadar bu ayin fazileti ¢cok olsa da ve mi'minler bu ayda zekat ve
sadakalarini verdiklerinde daha fazla sevip umarak bunu verseler de onlarin
bu ayda verdikleri zekat ve sadakalar diger aylarda verdikleri zekat ve
sadakalara nispetle daha icten ve daha goniillii oldugunu soyleyebiliriz. Ctnki
bu durum onlarin her hdl ve hareketinde ortaya ¢ikmakta ve bu nedenle
orucun yardimlagsma duygusunun zirvesi oldugunu hissettirmektedir.

Ayrica Ramazan ayinda mi'minlerin oru¢ tutanlar iftarlara davet
etmeleri onlar1 en giizel sekilde ve en i¢ten duygularla karsilamalar1 ve bu ayin
bereketiyle c¢esit cesit yemekleri gelenlere ikrdm etmeleri, oru¢ tutan
mi’'minlerin yardimlagsma duygularinin ve bunu pratige dokme egitimlerinin
disartya yansidiginin bir bagka gostergesi oldugu disiinilebilir. Bununla
beraber orug¢ ibadetinin insanlar arasi iligkilerde birtakim ayricaliklara sebep
oldugu gibi, kul ile Allah arasinda gerceklesen iligkilerde de birtakim
ayricaliklara sebep oldugunu soyleyebiliriz.

Orug, kul ile Allah arasinda bir sir veya 6zel bir ibadettir.”!” Clinkii orug
kendisinde riya ve gosterisi, hi¢ olmayan bir ibadettir. Bir insan namaz kilsa,
zekat verse veya herhangi bir insana yardim yapsa mutlaka insanlar onun
yapmis oldugu bu ibadet ve iyiliklerin bir sekilde farkinda olurlar. Ancak orug
oyle degildir ve oru¢ baskalarinin muttali olmamasina daha uygun bir
ibadettir. Ayrica orugtan Allah korkusu tezdhiir edeceginden ve kula orug
Allah’in gozetiminde oldugunu fark ettireceginden orug Allah ile kul arasinda
bir sirdir.”!®

Islam dini bir infak ve yardimlasma medeniyetidir. Hz. Peygamberden
giiniimiize dek Miisliiman topluluklar biitiin isldim tarihinin her déneminde
yardimlagmanin cesitli sekillerini gostermesi bakimindan 6ncii ve 6nder olmus
topluluklardir. Bu giinde ayni sekilde milletimiz diinyanin cesitli yerlerinde ki
mazlum ve mahrum milletlere yardim etmek veya kucak agmak ve ev sahipligi
yapmak stretiyle yardimlagsmanin cesitli  Orneklerini  gosterdikleri
bilinmektedir. Bu noktada atalarimiz insanlara hatta hayvanlara bile yardim
etme duslincesiyle vakiflar kurmusglar ve bu sekilde insanlarin istifadesine
olacak nice kurum ve miiesseseleri insd ettiklerini soyleyebiliriz. Bunlara en
giizel Ornekler: Hanlar, hamamlar, kervansaraylar, imdret haneler, yollar,

716 Kyrca, Ku 'rdn ve Insan, s. 242.

"V Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamlart, s. 150.

718 Muhammed b. Serrar el-Yami, Abdullah b. Selim Bahmam, Benim Rabbim Allahtir (trc. Romaissae Khallabi),
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kopriiler, camiler, mescitler, kiitiiphaneler, okullar vb. kurum ve miiesseseleri
insa etmek stretiyle insanliga hizmetin en giizel 6rneklerini sunmuslardir. iste
oru¢ biitiin bu glizel davraniglarin, psikolojik alt yapisini olusturan ve
temelinde yatan, bu giizel hayir kurumlarini hayata gecirmenin bir egitimi ve
hazirlanisi olarak, bizim tarihimizde ki maddi kurumlarla manevi kurumlar
arasinda ki bagi gostermesi bakimindan da 6nemli oldugu soylenebilir.

3.5. HACC iBADETINDE HIKMETLER

3.5.1. Genel Olarak Hacc ibAdetinde Hikmetler

Her seyden once hacc fazileti ve degeri cok yiiksek bir ibadettir. Bunu
biz Islamin bes temel ibadeti arasinda olmasiyla da tesbit edebiliriz. Bu
nedenle hacc fazileti ¢ok ytiksek bir ibadettir. Bunun yaninda umre genel
olarak alimlerin kabuliine gore nedb ifade eder. Ayrica Imam Malik gibi bazi
alimler senede bir kereden fazla yapilmasini uygun bulmamaislardir. Hadislerin
deldletinden anlasildigina gére umre yapmak senenin her giiniinde mesrudur.
Cumbhir bu goriistedir. Ancak haccr temettu ve hacci kiran yapanlarin disinda
hacc aylarinda, hacla karisma ihtimalinin bulunmasi durumlarinda, tesrik
giinlerinde, arefe giiniinde vs. bu giinlerin herhangi birisinde umreyi uygun
bulmayanlar olmustur. ileri gelen alimlerin soyledigine gére Hz. peygamber
hac yaptigi zaman hacci kiran yapmustir.”"?

Hz. Peygamber bir hadjisi seriflerinde soyle buyurmustur:
G Yy 21 4 e 0 g i W U AN ) S

“Umre kandisiyle yapilan diger umre arasinda islenen giinahlara
kefarettir. Kabul olunmus bir haccin karsihi ise ancak cennettir.”’?°

Hacc ligatte, gitmek, gidip gelmek, yonelmek, ziyaret etmek,
kastetmek manalarina gelir.”?! Hacc kelimesi hem rabbe y6nelmek, hem de bir
seye hdkim olmak igin gayret sarfetmek gibi manalara gelir. Haccin sebebi
kdbenin bulunmasidir. Hacc bu mukaddes yeri ziydret etmek i¢in farz
kilimmustir. Imkan1 olan mii'min émriinde bir kere haccetmesi farzi ayndir.”?

Dinde hacc, dinin temel direklerinden biiytik bir diregi yerine getirmek
igin ta’zim maksadiyla Allah'in evini ziyaret etmekten ibarettir.””* Hacc,

A A .

olan Miisliman’in belirlenmis zaman iginde kabe'yi Arafat ve Mind’y1 ziyaret
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etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek sraretiyle yaptig1 ibadeti
ifade eder.”*

Bir ibadet sekli olan hacc insani tesir altinda birakan bir semboller
dizisidir.” Hacc yeryliziniin herhangi bir yerini veya her hangi bir velinin
kabrini ziydret etmek gibi degildir. Allah’t idrdk etmek bes duyumuzun
otesinde bir seydir. Bagska dinlerde Allah’in kudreti, ilmi, keremi, yaratmasi
putlarda toplanir. Islamda ise direk Allah’a hasredilir ve insan onu sembollerle
anlamaya daha yatkindur. Iste hacc sembollerin en cok oldugu bir ibadet olarak
one ¢ikmaktadir.”?¢

Hacc hicretin dokuzuncu yili farz kilinmigtir. Misliiman’lara ilk hacca
Hz. Eb( Bekir yaptirmustir.”’

Hacc Islam’n bes sartindan biridir. Oncelikle bu ibadeti yerine
getirmek basta Allah’in emrini yerine getirmek ve Islam’in ¢atisim1 kurmak ve
ingd etmek anlamina gelecegini bilmemiz gerekir.

Zird Hz. Peygamber rivayet edilen bir hadiste soyle buyurmaktadir:

“Islam bes temel iizerine kurulmustur. Kelime-i sahddet, namaz kilmak,
orug tutmak, zekdt vermek glicii yeten kisi icim kabeyi ziydret etmektir.”’?%

Bu hadisi seriften de anlasilacagi tizere bir kimse haccettigi zaman
Islam binasinin belli bir kismim insd edecegini umabiliriz. Bu hadisi serifte
aslinda imana dair konularla ibadete dair konular beraberce zikredilmistir.
Yani iman esaslarindan kulun yerine getirecegi ibadet konularina gecilmistir.
Bunun sebebi burada dinin temelinin ve binasinin nasil olusacagina dair bilgi
verilmek istenmesine yonelik oldugunu soyleyebiliriz.

Haccin menasiki denildiginde “menasik”, kelimesi Allah’a yaklasmaya
vesile olan her ibadet anlaminda ki “niisiik”, kelimesinin ¢oguludur. Bundan
dolay1 ibadet eden kisiye “nasik” denir. Fakat din dilinde menasik, haccin
rikiinlerinden, farzlarindan ibarettir.”?°

Hz. Peygamber bir hadjsi seriflerinde soyle buyurmustur:

“Hacc mendsikini benden aliniz, belki bu seneden sonra bir daha sizinle
hacc imkdmm olmayabilir. ”"3°

Hacc Miisliman igin bir anlamda yolculuk oldugunu séyleyebiliriz. Kul
Allah’in emrini yerine getirmek icin icabinda ¢ocuklarini, malini, milkiing,

724 Koca, Islam Ibddet Esaslari, s. 273.

25 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, $.453.

726 Hamidullah, Islam Peygamberi, Il, 737.

727 Ramazan el-BQtl, Fikhiis-sire (trc. Ali Nar ve Orhan Aktepe), s. 436; Akyiiz, Miikdyeseli Ibddetler IImihali,
1V, 139.

728 Byhari, “Iman”, 8.

729 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 1.

730 Miislim “Hacc”, 310; Beyhaki, es-Stinenli’I-Klbra, 1V, 161; TaberanT, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, X111, 407; Nesd,
“Hacc”, 443; Ebi ya’la, Misned, IV, 111; ibn Huzeyme, Sahih, 1I, 1353.
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dilesini geride birakmak stretiyle bu ibadeti yerine getirecektir. Zira bir kere
bu gorevi yerine getirmeyi kafasina koymustur artik, onu yolundan
dondiirecek higbir engel yoktur. Goriilmesi ve ziyaret edilmesi gereken kutsal
mekanlar vardir. Ozellikle Kabe, Ravza, Arafat, Miizdelife, Mind ve buna
benzer kutsal mekanlara yolculuk baslamustir. Islam’in ilk dogdugu topraklara
ve peygamberler geciti ve ugrak yeri olan o miibarek topraklara gitmeye...
ciinkii oralarda zihni, sufiru ta Ademden(a.s.) Hz. Peygambere, oradan
giiniimiize gidip gelmesi icin Islam’in dogup biiyiidiigii topraklarda Hz.
Peygamber ve ashabinin Islami yaymak icin bu ugurda cektikleri sikint1 ve
zahmetler goziizimiiziin oniinden bir film seridi gibi gececek, Hatice
validemizi nur dagina elinde erzak ¢ikinini alarak islenen giindhlardan dolay1
tzerine hiiziin, karanlik ¢okmiis olan Mekke'nin sikict ve bogucu
atmosferinden kurtulmak ve bunlara ¢6ziim bulmak icin Hira’da inzivaya
cekilmis, gelecegin peygamberi, emin, glvenilir ¢ok sefkatli bir es olan
kocasina yiyecek gotiirmek icin nur dagina tirmanirken’! disiinecek, Hira
magarasini aklina getirdiginde sanki duvarlarinda ikra diye melek Cebrail'in
sesi yankilaniyormus gibi hissedecektir. Ayrica Sevr'e vardiginda Allah
Rastliint ve arkadasini misafir etme bahtiyarligini elde eden ev sahibini ve
orada ti¢ glin misafir kalan serefli, bereketli Allah’a tam manasiyla giivenip
dayanan en zor sartlarda bile rotalarim1 sasirmayan O, iki yolcuyu
hatirlayacaktir. Ayrica o yolculara misafir kaldiklar1 miiddet icerisinde erzak
tastyan, o siralarda hentiz geng bir kiz ve 6mrii boyuncada bir asalet timsali
olan, belindeki kusag: ikiye ayirip birisiyle su kirbasini digeriyle yiyecek
kirbasini baglayarak, bu sekilde Hz. Peygamberin iki kugakli “zatiin nitakayn”
tnvanini verdigi Hz. Esma validemizi hatirlayacak’?, ayrica mindda, cemarat
denilen mevkiden Cemretiil-Akabe, Vustd ve Sugra diye isimlendirilen
cemrelerin yanindan gecerken Ibrahim (a.s.) ve oglu kiigiik Ismail'in seytanla
miicadeleleri aklina gelecek ve derken Mescidi Kebse'ye karsidan soyle bir goz
ucuyla bakarak Ibrahim milletinden oldugunu, ibrahim’in sadakatini ve
Ismail'in teslimiyetini hatirlayarak, kendi kendine sunlari mirildanmadan
edemeyecektir. Gercekten biz her seyi hazir bulmusuz ve ne yazik ki hazir
buldugumuz bu degerlerin bile kiymetini bilemiyoruz.

Hacc hem mal ve hem bedenle yapilabilecek bir ibadet oldugundan
diger ibadetlerde ki hikmetleri topladig1 soylenir.”** Bu yolculuga ¢ikan kisi
malin1 ve canini bu yolda feda etmek i¢in hazirdir. Oyle ya gidip de donmemek
belki ¢oluk ¢ocuguna bir daha kavusamamak da vardir kaderde... Kim bilir sag
salim annesinden dogdugu giin gibi glindhlarindan arinmis olarak
memleketine donerek, daha nice yillar Allah’a ibadet etme serefine ndil olacak
ve ona olan kullugunu yeniden bir dirilisle yerine getirmeye devam edecektir.

31 Hamidullah, Isiam Peygamberi, s. 73.
732 el-BQti, Fikhiis-Sire, s. 188.
733 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 454.
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Genel olarak, hacc bir yolculuk, bir kasit, bir yonelis, bir mesakkat, bir
yeniden dirilis, canlanis ve tazelenis, gokteki meleklerle aynilesme, ezeli ve
ebedi olan Allah’t ve onun kullaryla olan irtibatim1 en giizel bir sekilde
saglama, Miisliiman’lar arasinda birlik beraberlik ve kardeslik gosterisi,
mahserin provasi, her milletten Miisliiman’larin bir araya gelerek diinyadaki
ayirim ve oOtekilestirme duygu, distince, ilke, prensip ve hukuk anlayis ve
uygulamalarina bir meydan okumadir, diyebiliriz.

3.5.2. Icerik Olarak Hacc ibadetinde Hikmetler.

Icerik olarak hikmetler dedigimiz zaman tek tek konulara samil olan
hususlarla ilgili hikmetlerdir. Bu konular maddi, somut kavramlar olabilecegi
gibi manevi ve soyut kavramlarda olabilir. Ornegin Kabe, Arafat, Miizdelife,
Ravza, Nur Dagi, Sevr Magaras’i, tavaf, say, ihram gibi kavramlar somut
kavramlardir. Bununla birlikte maddi bir kavramin manevi birtakim anlam ve
yorumlar1 ¢agristirmasi da s6z konusudur. Peki, bir insanin Kabe denilince
aklina ne gelir. Netice de Kdabe tastan yapilmig dikdortgen yapili binadan
ibarettir. Bu binay1 tavaf etmek bir Misliiman’a ne kazandiracaktir, bu binanin
kutsallikla ne aldkasi vardir, kutsalligin Ol¢iisii nedir. Bu binayr tavaf
etmemizin sebebi hikmeti nedir gibi sorular aklimiza gelmektedir. Bu nedenle
bu somut ve soyut kavramlarin her birisinin kendine gore birtakim sebep ve
hikmetlerinin oldugunu diisinmemiz gerekir. Fakat bu sebep ve hikmetlerin
tamamina vakif olamamamiz, bunlarin bir kismina vakif olamayacagimiz
anlamina gelmemelidir. Clinkii insanlarin akillar1 ve hisleri farkli farklhidir.
Ayrica konumuzun baslarinda da gordiigiimiiz gibi hikmet kavramai gesitli ilim
dallarina gore degisiklik arz etmektedir. Meseld fikhi manada ki hikmetle,
tasvvufi manada ki hikmet kavrami arasinda fark vardir. Netice itibariyle hacc
ibadeti ma’kuli ve teabbudi bir ibadettir. Hacc ibadetini yerine getirirken daha
ziydde kulluk gorevimizi vyerine getirmeye c¢alismamiz gerektigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte takva, ihlas, heldl, haram, sevgi, ask, muhabbet,
saygl, tevazli, gibi kavramlar koki kalpte olan kavramlar olarak manevi
kavramlar oldugunu soyleyebiliriz. Dolaysiyla manevi bir kavramin maddi
birtakim tezahiirlerinin olmasi mtiimkiindiir. Bir insan yapacak oldugu bu hacc
ibadetinde nasil takva sahibi olabilir. Hacc yolculuguna helal parayla ¢ikarsa,
bu ibadetini yerine getirirken biitiin sart ve riik(inlerini yerine getirirse ve hacc
ibadetini yerine getirirken fisktan fiicurdan uzak kalirsa, hacc ibadetinde takva
sahibi olmus olur. Takva ise Allah’a karsi gelmekten sakinmaktir.”3*Peki, bir
Miisliman hacc ibadetini yerine getirirken nasil sevgi, muhabbet ve ask sahibi
olur. Ornegin kabeyi tavaf ederken sanki kendinden ge¢mis vaziyette biitiin
etrafinda ki insanlar1 bile gremeyecek sekilde tavaf ederse o Miisliman hacc

34 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, Basili Yaymlar Daire Baskanligi, Hacc Irsdt Goreviileri Icin Ornek
Metinler, s. 60.
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ibadetine agki, sevgiyi ve muhabbeti katmis ve bu durum haccn diger
rik@inleri ve sartlar1 icinde gecerli oldugunu soyleyebiliriz

Yine bir insanin hacc ibadetinde nasil ihlash oldugu distintlebilir.
Yapmis oldugu bu hacc ibadetini tamamen Allah’in rizasini diisiinerek yaparsa,
bu konuda riyddan, gosteristen uzak kalirsa hacc ibadetini ihlash bir sekilde
yerine getirmis olur. Clinki ihlds kulu nefis ve seytana karsi koruyan bir perde
ve sigiaktir. Hacc ibadeti kisiye sosyal itibar saglayan bir ibadet oldugu i¢in
samimiyetin korunmasi ¢ok zor bir ibadettir. Aksi takdirde insanlar kendine
haci desinler diye veya toplumda niiftis sahibi olmak i¢in bu ibadeti yerine
getirmeye c¢alisirsa yapmig oldugu bu ibadet Allah indinde gecersiz sayilir.
Ayrica hacc doniisit karsilama konvoylar1 olusturmak, hediyelerde asiriya
kagmak seklinde ki gosteris ve aldyislerden de kaginmak gerekir.”’

3.5.2.1 Maddi Konularda Hikmetler

Cagri ve Davet:

Hacc bir cagridir.”?® Ibrahim ve Ismail (a.s.) Kabenin duvarlarin
yiikselttikten ve insasini tamamladiktan sonra Allah Teala Ibrahim (a.s.) soyle
buyurmustur:

o 75 IS o it o 5 o5 Yy Bz o 3 03

“Insanlara hacct ilan et ki onlar yaya olarak veya yorgun develer iizerinde
her taraftan hacca gelsinler.”’’

Buyurdugunda Ibrahim (a.s.) insanlar benim sesimi nasil duysunlar
yarabbi dediginde Allah Tedld'nin sen ilan et onlar duyarlar buyurdugu rivayet
edilir. Davet eden kisinin Hz. Peygamber veya Hz. Ibrahim oldugu yéniinde
rivayetler farkli olsa da tercih edilen goriise gére Hz. Ibrahimdir.”

Bu cagr her hangi bir cagr1 degildir, takvaya ve arinmaya olan bir
cagridir. Cagri emrini veren Allah c¢agirmakla emrolunun Ibrahimdir.
Gagrilacak davetliler biittin insanlardir. 7%

Rabbimizin nisdnelerini ve sedirini gormeye ve anlamaya dair, Allah’in
o0zel bir daveti ve misafirligine yapilan bir ¢agri oldugunu soyleyebiliriz. Sayet
bir mii'min hacca gidip oralarda ki ibadetleri yerine getirme giicii ve kudretine
sahipse vakit gecirmeden bunu yerine getirmeye calismasi gerekmektedir.
Cilinkd hacc hem bir ¢agri hem de bir fariza ve Allah’'in mii'minler tizerinde ki
bir hakkidir. Dolaysiyla her hakkin karsisinda mutlaka bir gorev oldugunu
sOyleyebiliriz. Hak sahibi olmak demek yetki sahibi olmak demektir. Burada

35 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, Basih Yaymlar Daire Baskanlhig, Hacc Irsat Géreviileri Icin Ornek
Metinler, s. 34-67.

736 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 9.

37 Hacc, 22/27

738 Serahst, el-Mebsdt, 1V, 8-9.

73 Erul, Biinyamin, Keles, Ekrem, Hacct Anlamak, s. 17.
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hak ve yetki sahibinin Allah Tedld, vazife ve gorev sahibinin ise biz kullar
oldugunu disinmemiz gerekir.

Netice itibariyle her yil yinelenen hacc farizasini lebbeyk diye icabet
etmek normal bir daveti kabul edis ve normal bir tilkeyi siradan ziydret edis
olmadigint bilmemiz gerekir. Bunun 6zel bir ¢agri oldugunu ve her insana
nasip olan bir durum olmayacagini diisiinerek Allah’in huztruna kemali
edeple ¢ikmak anlamina geldigini sOyleyebiliriz. Bu cagriy1 nigin ve nereye
¢agrildiginin sudru ve bilinci icerisinde yerine getirmeyi diisiinmemiz gerekir.

Mikat:

Peygamber efendimiz tarafindan isaretlenmis ihrama girilecek
mekanlardir. Buralardan itibaren kabe cihetine ihramsiz gegilemez.74

Mikat: Bir sey i¢in ayrilan vakittir ve kendisi icin vakit ayrilan seye
verilen sozdir. Denilir ki mikat kendisi icin ayrilan zaman ve mekandir. Tipk:
haccin mikatinda oldugu gibi.”*!

“Mikat: Bir fiil ve yer i¢in ayrilan zaman anlamina gelir. Denilir ki
ihrama girdikleri yerin, zamanin tayini i¢in bu Sam halkinin mikat1 denilir.”’#?

“Mikat Arapca vakit kelimesinden gelmektedir. Tayin edilen vakit,
bulusma yeri ve randev gibi anlamlara gelir.”’**Her randeviinun bir zamani ve
yeri oldugu gibi mikat, haccin bagladigi yer ve zaman anlamina gelmektedir.
Rendevi yeri haccla ilgili oldugu zaman ihram giyilen yer anlamina gelir.”#

&P 3 i O e g I8 T Gl ) Sk 38 ey Wiy T Gl s Ceigg
Gt s 6595 looly

0 g op a1 Jy i oSIg i o 38 & St af & 08 4 s Wikl st s W

“Mtsa ile otuz geceye anlastik ve onu bir on ile tamamladik, artik
rabbinin tayin ettigi gtin tam kirk gece oldu. Misa kardesi Harun’a dedi ki: Sen
kavmimin icinde benim halifem ol ve islaha ¢alis, miifsitlerin yoluna uyma.

Vakta ki Misa bizim tayin ettigimiz vakte geldi ve ona rabbi tekelliimde
bulundu. Dedi ki Yarab!...Bana zdtini géster, sana bakayim,-cendb1 hak da-
buyurdu ki: sen beni katiyyen goremezsin. Fakat daga bir nazar et, eger yerinde
durabilirse sende beni gérebilirsin. Hemen rabbi tecelli edince onu par¢a par¢a
etti. Misa da baygin bir hdlde diise kaldi. Ayildiktan sonra dedi ki: Seni tenzih
ederim, sana t6vbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim.”’*

740 Kose, Ibddetten Kulluk Suiiruna, $.455.

741 Ragib, el-Mufredat, v-k-t mad., 1, 879.

742 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, v mad., 11, 107.

73 Erul - Keles, Haccr anlamak, s. 17.
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Dolaysiyla bu ayeti kerimede mikat, kelimesi Allah Teala ile Musa(a.s.)
randeviisu, bulugsmasi anlaminda Tari Sinada ki rabbbisiyle karsilagmasini
ifade eder. Ayrica burada Allah Tedld, insanlarin kendisine kavusma vakti
olarak yani kiyamet glinii manasinda mikattan bahsetmektedir.

Bk O L2l 335 &)

“O ayirma gtinii tayin edilmis bir yer ve zamandir.”’#6

Gt o a3 8y

nvey

“O ayirma vakti onlarin tamamu igin bir ayirma yeri ve zamandr.

Mikat mahalli ihramsiz gecildigi zaman, cumhftira gore giindh islemis
olur ve “dem” gerekir. Malik’e gore mikat mahallinin ihrdmsiz gecilmesi
cdizdir. Aslolan her bolgen kendi mikat mahallinden ge¢mesidir. Fakat kendi
bolgesinden degil de meseld Medineye ugrayacaklar i¢in Zulhuleyfeden yani
Medinelilerin mikatindan gecebilir. Mekkeliler, hac i¢in kendi mahallerinde
ihrdma girerler. Umre igin Ten'ime c¢ikip c¢ikmama konusunda ihtilaf
edilmigtir. Hz. Peygamberin Hz. Aiseyi Ten'ime gotiirmesi umrenin mikati
olarak Ten’imin belirlendigine delil degildir. O muhtemelen gonlii hos olsun
veya nisiikinin mikat mahallerinden ihramli bir sekilde gegerek umre
yaptiklar1 gibi umre yapmak istediginden boyle davranmistir. Bu konuda Tavus
Mekkilerin Ten’ime gidip ihrama girmelerinin kendilerine eziyet yani ¢ok
tavafin sevabindan mahrum olma anlamina geldigini séylemistir. Ahmed ise
bir kisim insanlarin Mekkede kalarak tavafi tercih ettigini, bir kimmnin da
Ten’ime ¢ikarak umreyi tercih ettiklerinden bahseder. Ahmed’in arkadaslar
Mekkilerin umre i¢in Mekkede ihrama girmelerinin sahih oldugundan
bahsederler. Bunu yaninda hacc veya umre kasdi olmaksizin mikat
mahallerinden ihramsiz gecilebilecgini sdyleyenler de vardir. 748

Mikat mahalline gelindigi zaman Allah ile bulusma anlamina gelen
hacc baglamis olur. Yani hacilar niyet ve telbiye getirip ihramlarini giydikleri
zaman takva ve arinma zamani baslamis olur. Miisliman acaba Misanin(a.s.)
Tar Daginda ki Allah Tedla ile randeviisunda oldugu gibi istenen hedeflere ve
elde edilmek istenen neticelere kavusabilecek midir? Dolaysiyla bu randevi
kendisinin ildhi ve manevi bir randeviiya doniiserek ahirette iyi ile kotiiniin
mutlak shrette ayrildigi glinde hayir tarafinda yer alanlardan olmasini
saglayacak midir? Zird randevilara zamaninda yetismek onemlidir. Fakat bu
sadece bir baslangi¢ i¢indir. Asil 6nemli olan randevilardan istenen neticeleri
elde etmektir.

Randeviilarda hem 6zel hem de genel konulardan bahsedilebilir. Bu
randevilar biitiin bir insanlig: ilgilendirdigi gibi sadece bir immeti veya sahsi
da ilgilendiren konular olabilir. Esasen haccda ki mikat fitri olarak biittin bir

746 Nebe, 78/17.
747 Duhan, 44/40.
748 San‘ani, Siibiilii 's-selam, 11, 298-299.



174

insanlig1 fakat elde edilen neticeler olarak sadece hacca giden Miisliiman’1 ve
onunla ilgili olan diger Miisliman’lan ilgilendirir veya fayda verir. Zird mikat
mahallinden gegerek bir takim ytikiimliliikleri istlenen Misliiman kendisini
egitme adina birtakim ustl ve yontemleri uygulayan bir tasavvuf erbabi veya
talebe mahiyetindedir. Dolaysiyla mikat mahallinden gectikten sonra yerine
getirilmesi gereken konular randeviida konusulan ve karara baglanan konular
mesdbesindedir. Bu sekilde kisi sabri, tehammiild, tevaztyu acziyeti, fakri,
caresizligi, takvdyr anlama ve yagsama konumundadir.”*Mikat, randevii
Kur'an't Kerimde ister bu diinyada, isterse oObiir diinyada karsilasma ve
goriisme anlaminda ge¢mis olsun her iki sekilde de bulusma zaman ve yeri
anlaminda kullanilmistir.

Allah Tedla Kur’ant Kerimde insanlara sinirlar ¢izdigini ve ¢izdigi bu
sinirlarin  agilmamasini istemektedir. Yine Hz. Peygamber de Allah'in bu
sinirlarindan bize haber vermektedir.

Bu konuda Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Allah bazi hustlan farz kildi, onlari ihmal etmeyin, bazi yasaklar koydu
onlar ¢ignemeyin, bazi sinirlar ¢izdi onlart agsmayin, size unutma eseri degil
tamamen rahmetinin geredi olarak bazi hususlarda sessiz kaldi”"°.

[hram:
[hram: Miislimann hacc ve umre yapmak maksadiyla ihrama

(%%

girmesini ifade eder. [hrdm; ehrame “s##” fiilinin mastaridir. Haccin ve
umrenin ihrdmina girmek manasinda ki ihrdm; el-hurmu “ s kelimesinden

gelir. Ashi menetmektir.”!

[hrama giren kisi, dilerse hacc i¢in, dilerse umre icin, dilerse hem hacc
hem de umre icin ihrama girip telbiye getirebilir. Tek hac icin ihrama girerse
bu haca ifrad, umreyle olursa hacci temettu, umre ve hacc tek bir niyet ve
ihrdmla olursa hacca kiran olur. Hz. Peygamber’in yaninda hedy kurbani
olmayanlarin hacclarinin umreye dontistiirmelerini istemesi hacci ifrada isaret
ettigi seklinde takyit edilebilir. Baz1 deliller Hz. Peygamber’in veda haccinda
haca ifrad yaptigina, bazi deliller ise haccai kiran yaptigina isaret etmektedir.
Hz. Aisenin haca konusunda da ihtilaf edildi fakat onun hacci bu ti¢ hacc
cesidinden birisi olmalidir. Ayrica en faziletli hacc konusunda da alimler ihtilaf
ettiler. Deliller hacc1 kirani gostermektedir.”>?

Ilhrdm normalde insan igin serbest veya yasak olan birtakim
davraniglarin hacc ve umre i¢in haciya yasak hale gelmesine denir.”?

79 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 21.

750 Darekutnt, Siinen, V, 525, 528.
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752 San‘ani, Siibiilii s-selam, 11, 301-302.
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Metinler, s. 45.
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[hram; rida ve izar denilen iki parca dikissiz beyaz elbiseden olusan bir
giysidir. Bu nedenle ihrdmin kendisine gore birtakim anlamlar1 ve hikmetleri
vardir.

Haci ihram esnasinda basi agik yalin ayak bir vaziyette muhtag ve fakru
zaruret icinde bir goriintli sergiler. Bu sekilde Allah’in sonsuz gii¢ ve kudret
sahibi olmasinin yaninda kendi gii¢ ve kudretinin bir degeri ve kiymeti
olmadigini anlama konumuna geldigini soyleyebiliriz.

[hram ile hacca gelenler basi acik, yalin ayak, yokluk ve yoksulluk
icerisinde geldikleri beldelerde sosyal ve beseri durumlar: farkl: farkli olsalar
da ihrama girdiklerinde aralarinda higbir farkin olmadigin1 anlamis olurlar.
Clinkii bembeyaz iki par¢adan olusan bu elbise biitiin Miisliiman’lar1 bir ve
ayni yapmak stretiyle Allah’a yiirtiytis halinde olan kisinin diinyevi birtakim
makam mevki, mal, miilk, ¢oluk cocuk, es gibi sahip olunan diinyaliklarin bir
onemi olmadigini ve bunlarin gecici fani seyler oldugunu diistindiirmesi
acisindan insanligin ilk yaratilisini yani Hz. Ademi hatirlatir.”>

Ayrica mikat sinirlarindan o6nce veya sonra ihrdma girilebilir mi
seklinde ki tartigsmalar degerlendirildigi zaman ziyddenin haram olmadigi veya
ziyadenin en azinin terk edilmesinin efdal olmadigidir. Bazi sahabelerin Sam,
Basra, Akik gibi sehirlerden ve Hz. Peygamberin Kudiisden ihrama girmeleri
miinferid bir olaydir. Ne sahabeden ne Hulafa-i Rasidinden bdyle bir olay
vukua gelmemistir. Mikat mahallerine yapilan ziyadeler, namaz kilma ve
seytan taglama gibi ser’l hiikiimlere ziydde veya noksanlik kabilindendir. Hatta
ibn Miinzir gibi baz1 dlimler bunu haram kabul etmiglerdir. Hz. Peygamberin
Zilhuleyfe veya Beydabada ihrama girip telbiye yaptigi ile ilgili rivayetler, bazi
kisilerin onu beydabada gortip, Zulhuleyfede gormemeleriyle ilgilidir. Halbuki
Hz. Peygamber ihrdma Ziilhuleyfede iki rakat namaz kilip ihrdma girmis devesi
kalktiginda telbiye getirmistir.”>

[hram toévbe ederek Allah’in huztiruna gelinmesi ve hayatinda bir yeni
sayfa a¢masi ve kisinin bu vesile ile ihradmli olmasina engel teskil eden
seylerden uzaklagmasi sebebiyle meleklesmesi anlamini igerdigini ve artik
beseri ozellikler degil bundan bodyle meleki ozellikler pesinde kosmasi
gerektigini soyleyebiliriz.

Hacc yapan kisi diinyevi elbiselerini ¢ikarip onlar1 Mikatta birakmasi,
bu sekilde yoluna devam etmesi Kadbede, Arafatta, Miizdelifede, bitiin
mi’minlerle beraber ruhani bir topluluk atmosferine biiriinmesi birlik,
beraberlik ve kardeslik duygular icerisinde Allah’a ylrtytst ifade ettigini
sOyleyebilriz. Diinyevi elbiseleri ve diinyayla ilgili olan biitiin koti huy ve
davraniglar atip, o sekilde yola devam etmek takva elbisesine biiriinmeyi de
ifade ettigini diigtinebiliriz.”®

54 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 23.
755 San‘énlf, Siibiilii ’s-selam, 11, 303.
736 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 460.
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Ilhrdm hacc ve haccn disinda higbir canliya dokunmayacaginin
sozliniin  verilmesi ve provasinin yapilmasi anlamimna geldigini de
soyleyebiliriz.”’

Ayrica ihrdmla bedeninden bir kil bile koparamayan insan hacc sonrasi
hi¢bir cana zarar vermeyecegini, ihrdm esnasinda esiyle bile cinsel iligki
yasayamayan mi’'minin hacc sonrasi iffeti kusanmasi istenir.”8

Yasaklar:

Ihram: Izar ve rida denilen iki parcadan olusan beyaz elbisenin ismidir.
Aslinda bu elbise kisinin 6ldiigii zaman giydigi elbiseye ¢ok benzedigini ve
bununla birlikte hacc mevsiminde giyilen ihrdm, haci adayma c¢ok seyler
ogrettigini soOyleyebilriz. Her seyden once bu elbiseyi giyen haci 6nceden
kendisine helal olan bazi davraniglari yapmasi heldl iken sonradan yani ihramli
olarak yapmasi yasak hale geldigi gériilmektedir. ihramli iken yasak olan bazi
davraniglar ise aslinda normal hayatta da yasak olan davranislar oldugu
bilinmektedir. Ornegin ihrdmli iken harem bélgesinden bir bitkinin
koparilmasi cezayi gerektidigi ve bu ceza sadece ihramliya ait olmasi soz
konusudur. Ancak sovmek, sehvetle bakmak veya dokunmak, baskalariyla
kavga etmek normal hayatta da yerine gore kot gortilen, hos goriilmeyen veya
yasak olan davramiglardan oldugu bilinmektedir. Hacc mevsiminde ise
zamanin ve mekanin saygt deger ve muhteremligine binaen daha giindh veya
daha sevdp hadle geldigini soyleyebiliriz. Dolaysiyla iftitah tekbiriyle bir kisi
nasil namazin disinda ki davraniglar1 ve imsakle oruca aykir fiilleri birakmak
zorundaysa ihrdma giren bir kisi de ihrdmdan 6nce serbest olan birtakim fiil ve
davraniglar1 birakmak zorunda olmasi hasebiyle aralarinda benzerlik soz
konusu oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle haci adayinin hacc ibadeti
dolaysiyla kul haklar1 harig¢ biitiin giindhlarinin af edilmesi durumu s6z konusu
oldugundan hacinin bu hedefe ulagsmasi i¢in haccin emirlerini yerine getirmesi
ve yasaklarindan da kaginmasi gerektigini soyleyebiliriz.

[hram vyasaklar1 konusunda goémlek, topuklu ayakkabi, Pantolon,
baslarini 6rtmeleri, kokulu elbise kullanmalar1 bu kokulu elbise “raiha” olarak
degerlendirildigi icin yasak addedilmistir. Kadinlarin burka, nikap
kullanmalar1 yasaktir. Erkeklerin bunlarin disinda bedenlerini bagka seylerle
ortmeleri caizdir. Kadinlarin da ayni sekilde basortiisii ve elbiseyle yiizlerini
ortmeleri cdizdir. Nalin bulunmadigi zaman “huff’’>® denilen ayakkab1 gesidi
giyilebilir. Ancak Ebtt Hanife buna muhalefet etmistir. Ona gore fidye gerekir.
Cumhtira gore ihramh iken koku kullanilmasi haramdir. Yoksa ihrdma
girmeden Once kullanilan koku tipki nikdhta oldugu gibi, ihram yasaklar
kapsaminda degildir. Hz. Peygamberin ihraml iken koku kullandigina dair
rivayetlerin muhalifine olan rivayetler de vardir. Bu konuda ihramli iken koku

57T Kose, IZbddetten Kulluk Sutiruna, s. 461.
758 KOse, Ibdadetten Kulluk Sutiruna, s. 466.
759 Huff: Baldirin yarisina kadar giyilen bir ayakkabidir.
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kullandigina dair rivayetlerin kendisine has oldugu diistincesi ancak bir delille
mimkiin olur. 76

[hramh iken nikdhlanma, bagkasini1 evlendirme, bir kadina talip olma
konularinda cdiz veya cdiz olmadigina dair gorigler vardir. Ebti Rafi Hz.
Peygamberle Meymune arasinda sefir oldugundan dolay1 ercah olan goris
nikahlanabilme goriisiidiir. Ibn Teymiyye bu ii¢c konunun birlikte ele alindig
delillere ve bir kadina talip olmanin haramligi noktasinda icmd oldugunu
soyleyenlere izafeten bu ti¢ konuda da haramligin s6z konusu olmasi
gerektigini soyler. Ciinkii ona gore Hz. Peygamber bu ii¢ nehyi tek bir nehiyle
yapmusgtir.’®!

Bu saymis oldugumuz hata ve giindhlarin hi¢ birisi haci tarafindan
islenmemesi gerekir. Clinkii bu davraniglar ya haccin sevabinin diismesine ya
da kabuliine engeldir. Siifyan-1 Sevri “cirkin ve kaba sozler soyleyerek agiz
tagkinlig1 yapanlarin hacclarinin fasit oldugunu séyler.””6?

Hz. Peygamber adabina erkanina ve dikkat edilmesi gereken hususlara
ridyet ederek, hacc ibadetini ifa eden mii’minlere miijdeleri vardir. Bu
miijdelerden en 6nemlisi ve en biiytigii hacinin annesinden dogdugu giin gibi
giindhlarindan arinmasidir.

Allah Rasili soyle buyuruyor:
15005 0525 2y el 5 (2 40 b o
“Kim Allah i¢in hacceder ve fisktan, rafesten kaginirsa annesinden
dogdugu gtin gibi gtindhlarindan temizlenmis olarak déner.””®

Rafes”®, fisk’% ve cidal’®® gibi davraniglar da hacda kaginilmasi gereken
davraniglardir.

Haci 4dabina ridyet ederek yapmak demek, onun farzlarina,
vaciplerine, siinnetlerine miistehaplarina dikkat ederek, yasaklarindan ve
faziletini duglirecek davranmiglardan kag¢inarak yapmak demektir. Bundan
dolay1 alimler her ibadette oldugu gibi hacc ibadetinin de gerekli olan biitiin
levazimatinin inceliklerine vakif olmaya ¢alismiglardir.

Haccda ihramli vaziyette harem bolgesinin hayvanlarini 6ldiirmek ve
bitkilerini koparmaktan tutun da ihramli vaziyette koku ve kokulu sabun
kullanmanin, basimiza takke, ayaklarimiza ¢orap ve dikisli elbise giymenin,
fisk-1 fiicr nevinden giindhlarin islenmesine, cidal denilen kavga etmeye ve
rafes denilen sehvetimize kapilmaya varincaya kadar biitiin yasaklarin bir

760 San‘and, Siibiilii s-selam, 11, 305-307.
781 San‘ani, Siibiilii s-selam, 11, 308.

762 Gazzali, Ihyd, 1, 750.

763 Byhari, “Hacc”, 8.

764 Sehvet ve sehveti ¢agrigtiran eylemler.
765 Her tiirlii giindh anlamina gelir.

766 Kavga etmektir.



178

sebebi ve hikmeti oldugunu soyleyebilriz. Her seyden 6nce yasaklar yildirmak
ve pasifize etmek i¢in degil yasaklar, kulun kendisini tutmasi ve iradesini
giclendirmek icin oldugunu soyleyebiliriz. Yani ihramli iken giindh ve
yasaklara kars1 kendisini tutmasini 6grenen kisi haccdan dondiikten sonra da
bir 6miir boyu glindh ve yasaklara karsi kendisini tutacak ve ihram yasaklar1 bu
manada dogrudan irdde egitimiyle ve giindhlar1 islememeyi 6grenmekle ilgili
oldugunu soyleyebiliriz.

Telbiye:

Telbiye kelime olarak icibet etmek ¢agriya olumlu cevap vermektir.”®’
Telbiye bir davet ve bunun davet oldugunda ihtilaf yoktur. Fakat bu daveti
kimin yaptignda yani Hz. Peygamber mi yoksa Ibrahim mi (a.s.) yapmustir,
onda ihtilaf vardir.”®®

Ayrica telbiye Hz. Peygamberin yaptigi seklin disinda yani telbiyeye
bazi ilaveler yaparak yapilabilir mi ihtilaf edilmigtir. Fakat Hz. Peygamberin
yaptig1 gibi yapmanin daha faziletli oldugunu séylemekle beraber, bunun caiz
oldugunu Hz. Omer ve Abdullah b. Omer gibi baz1 sahabe uygulamalarina
bakarak soyleyebiliriz.”®

Telbiye seferberlik emrine uyarak, cephe i¢in gerekli hazirliklar1 yapan
ve komutan tarafindan kendisine ne emredildiyse buyur komutanim diyerek
itaat eden askerin durumuna benzer.”””Hacc bir ¢agri ise telbiye de bu ¢agriya
buyur yarabbi diye emre dmdade olundugunu gosteren bir icibet olmakla kisi
kendisini evine davet eden rabbinin tam huzirundaymuis gibi hisseder.””!

Haccda telbiye su sekilde yapilir:
GUGHER PGTRIT | PTG W JO RO YR T e O W TR

“Buyur yarabbi, buyur. Buyur senin hi¢bir ortagin yoktur, buyur. Hamdde
sana dit nimette sana dit, miilkte sana aittir. Senin hi¢bir ortagin yoktur.”’’?

Telbiye biitiin mi'minlerin Allah’in birligini ilan ettikleri ortak bir
slogan ve hayatimiz boyunca bizleri bir amag ve ideal altinda birlestiren sozlii
ve sifahi bir olay1 fiiliyata, pratige dokmemizi gerektiren, zihinlerimizde
yankilanan ortak bir biling ve sulir olusturmamiza vesile olan bir slogan
oldugunu soyleyebiliriz. Yani sadece Allah’1 tanr ittihaz edecegimize ve ondan
baska hic¢bir kimseyi ilah kabul etmeyecegimize ve ondan bagka hi¢bir kimseye
ibadet etmeyecegimize dair bir protesto ve manifesto anlamin igerirdigini
soyleyebiliriz.

767 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 473.

768 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 8.

769 San’ani, Sibiilii’s-selam, 11, 321-322.

710 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 29.

771 Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii Basili Yaymlar Daire Baskanlig1, Hacc Irsat Goreviileri Icin Ornek Metinler,
s. 46.

772 Miislim, “Hacc”, 20; Buhari, “Hacc”, 36; Malik, Muvatta, 111, 479; Eb Dav(d, Miisned, 111, 346; bn Hanbel,
Miisned, 1V, 229, 481.
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Haci Hz. Ibrahim tarafindan gerceklestirilen ve Hz. Peygamber
tarafindan yinelenen, tekrar edilen, telbiye ile kendisini kayitsiz sartsiz Allah’a
teslim ettigini soyleyebiliriz.

Telbiye itaat ve teslimiyet duygularimizin kul tarafindan goniilli olarak
kabul edildiginin de bir gostergesidir. Clinkii kul buyur yarabbi emrine
dmadeyim, huzirundayim, iste senin emrine uyarak buradayim derken bunu
oyle bir ictenlikle baska hicbir ihtimale kapi aralamayacak sekilde soyler ki
insanin aklina bunun disinda bagka bir sey gelmez.

Telbiye dilleri, renkleri, irklari, cinsiyetleri, kiilttirleri, tlkeleri farklh
mii'minlerin hep birlikte soyledikleri ortak bir anddir. Hayatlar1 boyunca bu
ortak and ¢ervesinde hareket edeceklerine ve birbirlerine bagl kalacaklarina
dair s6z vermedir.””?

Telbiye zahmet, mesakkat, sikinti, dert, keder, ayrilik hatta sonucunda
oltim bile olsa, sehit olacagini bile bile emret komutanim diyen bir asker misali
hic tereddiit etmeden dini ve vatani i¢in sehit olan askerin soziine benzer. Yani
sonunda tereddiit, fiitur gosterme, gevseklik, geri adim atma ve korku
yoktur.”7*

Kabe:

Mekkede Mescid-i Haram’in ortasinda yer alan Kabe sozlitkte “dort
koseli, kiip seklinde ki nesne” demektir.””> Allah’in birligini simgeleyen bir
mabed biitiin diinya Misliman’larin1 biraya getiren, birlik ve beraberlik
icerisinde olmalarini saglayan bir mescit oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Kabe
hacc yapan Miisliiman’larin Meleklerin Allah’in arsinin etrafinda tavaf ettikleri
gibi Kabe'nin etrafini tavaf ettikleri yapinin ismi oldugunu da sdyleyebiliriz.

Kabe megrhiyetini Kur'an't Kerimde Allah(c.c.) tarafindan alan bir
yapudir.

g GaT O 45 1y ol s SAGs ST b Gpolal sy G50t B lll 0 g i O3 0y
el 8 8 0 B 8 1ty Yot )l 4 o o 0

“Yeryiiziinde insanlar igin insd edilmis ilk mabed, Mekkede ki miibarek
olan ve dlemler i¢cin hidayet rehberi kildigimiz kabedir. Orada dyetler beyyineler
ve ibrahimin makdm’ vardir. Kim oraya girerse emin olur. Giicti yeten ve

gitmeye yol bulabilen kimseler icin kdbeyi ziydret etmesi Allahin kullar
tizerinde ki hakkidir.””7®

Kabe yeryliziiniin ilk mabedi, cevresiye birlikte dokunulmaz olan, bir
degerler manztimesi, dlemlere hiddyet rehberi, sevap kazanma ve giivenlik

73 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, Basih Yaymlar Daire Baskanlhig, Hacc Irsat Géreviileri Icin Ornek

Metinler, 2011, s. 46

74 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 28.
775 Oztiirk, Necati, Hicaz Albim, s. 19.
776 Ali imran, 3/96-97.
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mahalli, zuliim ve kiifiirden uzak yer, Misliman’larin kiplesi, tertemiz bir yer
ve apacik delillerin bulundugu mekandir.”””

Dolaysiyla Kabe bir duvardir veya dikdortgen bir yapidir. Tavaf
edilmeye ne gerek var, bundan ibadet mi olurmus gibi s6zler haddi asan sozler
oldugunu soylememiz gerekir. Clinkii Kdbe mesriiyetini Allah’tan almaktadir.
Bu manada Hz. Omer’in Haccerii'l-Esved hakkinda meshur bir s6zii vardir:
“Biliyorum ki sen bir tassin, insanlara ne zarar ne de fayda verebilirsin, fakat
Allah  Rastliintin(s.a.v) seni Optigini goérmeseydim, opmezdim.””’8
Buyurmustur. Bu da gosteriyor ki burada saygi o tas yapiya degil o tas yapinin
sahibine oldugu anlasilmaktadir. Buradan Islaimda insanlara fayda veya zarar
veremeyecek varliklara tapinmanin cdiz olmadigint ve esasen putlara
tapinmanin yasak olmasi da bunu gosterdigini soyleyebiliriz. Ancak kabe,
Hacceritl-Esved, Makam’i ibrahim, Miiltezem, , Hicri Ismail, Kabe'nin
koselerinin selamlanmasi gibi hususlar farkli oldugunu ifade etmemiz gerekir.
Burada Allah’in veya Allah Rasdliiniin bu sedirlere delil indirmesi soz
konusudur. Putlar i¢in boyle bir delil s6z konusu degildir. Putlara tapmak
dinimizde siddetle yasaklanmig ve kiifiir veya sirk sebebi sayilmistir. Bu
nedenle Kabenin her bir par¢a ve kisminin kendisine gore bir takim hikayesi ve
hikmetleri oldugnu soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber bir giin arkasinda Hz. Omer oldugu halde Hacerii'l-
Esved’i 5pmiis ve aglamaya baglamis, Hz. Omer’in de agladigini gériince:

Sl (K chl
“Agla ya Omer burast ajlama yeridir.”””” Buyurmustur.
S : Su vs. dokmek, dokilmek. 80

<l GOz yasgt, ibret, ders, 6giit, nasihat, ikaz ,ihtar, tenbih uyari, 6nem
ehemmiyet, dikkate alinmasi gereken.”®!

Hacerii'l-Esved’'i 6perek aglamaya dair nasslarda bir delil vardir. Bu
durum putlara ve Allah’tan bagka seylere tapma anlamina gelmez. Bu olaya Hz.
Omer gibi bir sahsiyetin muttali olmasi da ayri bir énem arz ettigini
soyleyebiliriz. Zird Hz. Omer cahiliye doneminde aslinda putlara tapma ve kiz
¢ocuklarini diri diri topraga gomme konusunda 6n plana ¢ikmis ve hukuki
kabiliyeti olan bir kisinin bu sekilde Hacerii'l-Esvedi Oopmeye temkinli
yaklagsmasi dikkat ¢ekici oldugunu distinebiliriz.

Hz. Peygamber Kdbeyi tavaf esnasindan remel ve 1zdiba yapmay1 da
tavsiye etmistir.

Remel: Tavafin ilk {i¢ savtinda ¢calimli galimli yiirimektir.”8?

777 Kése, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 477-478.

778 Buhari, “Hacc”, 57, 60; Miislim “Hacc”, 249.

77 Tbn Mace, “Menasik”, 113; ibn Huzeyme, Sahih, 11, 1285; Bezzar, el-Bahru z-Zehhar, XII, 221.
780 Giines, el-Mu ‘cem, s-k-b mad., s. 575.

81 Giines, el-Mu ‘cem, a-b-r mad., s. 751.
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Izdiba: Riddnin bir ucunu sag umuzun altindan gecirip sol omuz
tizerine atarak, sag kolu ve eli agik birakmak suretiyle tavaf yapmaya 1zdiba
denir. Ardindan say yapilmayan tavaflarda 1zdiba yoktur.”®3

Hz. peygamberin tavafin ilk i¢ savtinda ¢alimli ¢alimli kosar gibi tavaf
yapmasi, Misliiman’larin tavafini izleyen miriklerin onlar zayif ve giigsiiz
gormelerini diisginmemeleri i¢indir.”8*

Aynmi1 sekilde tavaf esnasinda 1zdiba yapilmasinin hikmeti de
miusriklerin tavaf yapan Misliman’lar giigli ve kuvvetli gormeleri igindir.
Ayrica 1zdiba tavafin biitiin savtlarinda veya ilk ti¢ savtinda yapilir, diyenler de
olmustur. Tavaf namazinda 1zdiba yapilmaz.’’

Makam-1 ibrahim:

Ibrahim(a.s.) ve Ismail(a.s.) Kabe'yi insd ederken iskele olarak
kullandiklar1 ve ibrahimin(a.s.) iizerine cikarak insanlar1 hacca davet ettigi ve
tizerinde ayak izlerinin bulundugu tasin ismidir.”8¢

sl g3 b O el i) ) Biges Jiad woaii) alhs e 15y Gl o s ol s By
2l (515 CrisWiy

“Biz beyti inananlar i¢in bir sevdp gdh ve emniyet yeri kildik. Birde
Ibrahim’in makdmindan bir namazgéh edininiz. Biz namaz kilanlar, beyti tavaf

edenler ve riikiia varanlar icin beyti temiz tutun diye Ibrahim ve Ismailden ahit
aldik.” 787

Bu Aayetin Makdm’i Ibrahim’in namazgih olmasi konusunda Hz.
Omer’in dudsi tizerine nazil oldugu rivayet edilmistir.”s?

Hz. Peygamber(s.a.v) Ibn Omerden yapilan bir rivayette sdyle
davrandig: gorilmiistiir:

Bkl el G Dby iy ol Gals Joog (i oy Cailad

“Kabeyi tavdf ettikten sonra Makdm’ Ibrahim'’in arkasinda iki rekat
namaz kilmis ondan sonra Saféd ve Merveyi tavaf etmistir.”’*

Peki, Makam’1 Ibrahim’in mesriiyeti Kur’an ve Siinnetle sabit olduktan
sonra Makadm’i Ibrdhim’in béyle Allah indinde kabul edilmesinin ne gibi
hikmetleri vardir? Her seyden once Allah(c.c.) Islimda bazi hususlar
somutlastirmak istedigini soyleyebiliriz. Burada biitiin peygamberler gibi

782 Serahst, el-Mebsdt, 1V, 20.

783 Karagdz, Ismail, Keskin, Mehmet, Altuntas, Halil, Hacc ilmihali, s. 79.

784 San‘ani, Sibiilii ’s-selam, 11, 327.

785 Qan‘ani, Siibiilii 's-selam, 11, 330.

786 Oztiirk, Necati, Hicaz Albiim, s. 28.

787 Bakara, 2/125.

788 Oztiirk, Hicaz Albim, s. 2.

789 Buhari, “Salat”, 48; Beyhaki, es-Siinenii’[-Klbra, 1V, 135;Taberant, el- Mu ‘cemii’l-Kebir, XII, 449; Ebi Ya’la,
Misned, IX, 449.
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tevhidin 6énderi ve sembolii olmus, Hz. ibrahim’in hatirlanmasi, yad edilmesi
durumu séz konusu olabilecegini de soyleyebiliriz. Ciinkii ibrahim(a.s.)
Kur'dnda ifade edildigi tizere peygamberlik silsilesi g6z Oniinde
bulunduruldugunda putperestlikle insanligin ¢ok erken devirlerinde miicadele
etmeye basladigini ve insanlarin gercek manada rablerini tanimalari igin ¢ok
gayret ettigini soOyleyebiliriz. Ayrica onun ve dilesinin yolunun bir sekilde
Mekke sehri ve Kdabeyle kesismesi, bu sekilde hacc ibadetinin nasil ve ne
sekilde vyapilacagin1 insanliga ilan etmesinin kendisinden Allah Teala
tarafindan istenmesi, ibrahimin(a.s.) bu ibadet icerisinde bir sekilde anilmasi
gerektigini soyleyebiliriz. Ciinkii peygamberler miibellig, miifessir, miinzir,
miibessir ve Isloim ahkdmini iimmetlerine 6gretmekle miikellef kimselerdir.
Ebetteki hacc ibadetinde sahnede bu sekilde yer alan bir peygamberin sonraki
ummetlere bazi hatiralarinin  Allah tarafindan aktarilmasi veya bazi
ibadetlerde yasatilmaya ¢alisilmasi ve ildhi dlemden beseri dleme gegisin bir
vasitasi olmasi ve bu sekilde hacc ibadetinin soyut alemle ilgili birtakim
tasavvurlart somutlagtirici 6zelliklerinin olmasi ve buna da peygamberlerin
ortak olmasi gayet normal oldugunu distinebiliriz.

Hac1 Kabe’yi tavaf ettikten sonra Makdm'’1 Ibrahim’in arkasina gecip iki
rekat namaz kilmasi tipki Ibrdhim’in(a.s.) Kabeyi insd ederken iskele grup
rabbin rizasini aradig1 gibi mii'minin Allah’a ulagsma konusunda kendi gonliine
ve Islam1 anlatmak icin muhataplarin gonliine ne gibi iskeleler kurmasi
gerektigi konusunda disiinme firsati verir.”*°

Miltezem:

Miiltezem Kabe kapisiyla Haccerii'l-Esved arasinda kalan Kabenin
duvar kismudir.””'Kur'an’t Kerimde Adem’in(a.s.) yasak meyveden yiyip
cennetten kovulmasiyla Allah Tedld'nin kendisine birtakim kelimeler 6greterek
ogrenmis oldugu bu kelimelerle Allah’a yalvarip yakarmasiyla tovbelerinin
kabul edildiginden bahsetmektedir.””?> Ayrica rivayetler Adem’in(a.s.)
Miiltezem’de kollarin1 ac¢ip Kabe duvarina yapistirmak sdretiyle Allah’a
yalvarip yakardigindan ve tevbe etmesinden bahseder. Bu nedenle Adem(a.s.)
ogrenmis oldugu bu kelimeleri Miiltezem denilen yerde de tekrar ettigini
distinebiliriz.

Burada Hz. Peygamber’in Miiltezemde dud etmesi sebebiyle’ sag
yanag:r Kabe duvarina yapistirmak sag eli Kabe kapsina dogru ve sol elide
Hacerii'l-Esved’e dogru uzatarak bu sekilde Kabe'nin ortiistine yapisarak dua
edilmesi tavsiye edilmistir.”*

790 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 24; Erul - Keles, Hacci Anlamak, s. 44.

L Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 36; ibn Mace, “Menasik™, 35; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, |1, 160.
792 Bakara, 2/ 37.
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794 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 484.
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Miiltezem denilen yerde Kabe duvarina sarilarak dua etmek yaramazlik
eden ¢ocugun durumuna benzer. Nasil ki yaramazlik eden ¢ocuk annesinden
dayak yiyip de yine annesinin etegine sarilirsa bir 6miir boyu gitindh isleyerek
yaramazlik eden kul, bu sekilde sanki rabbinin etegine sarilarak affedilmeden
bagka bir yere gitmeyecegini israrh bir gsekilde ifade etmektedir.”

Bu sekilde duyufu'r-rahman olan kul kendisini affettirmeyi bilerek ev
sahibinin ikramlarini elde edecegini soyleyebiliriz.

Haccerit'l-Esved:

Hacerii'l-Esved konusunda c¢esitli rivayetler vardir. Bu rivayetler onun
Allah Tedld’'nin bezmi elesteki soziini iginde sakladigi, aslinda onun
yerytiziinde Allah'in sag eli oldugunu ve sag el ifadesinin nimet ve berekete
isdret ettigi anlamina geldigini belirtmekle birlikte’”®® ve onunla kullar
vasitasiyla musafaha ettigine varincaya kadar gesitli rivayetler soz
konusudur.”’

Hacerii'l-Esved kosesinin disinda baska koseler 6piilmez. Sadece Riiknii
Yemani selamlanabilir. Hacerii'l-Esved kosesinin ibrahim’in(a.s.) kaidelerine
iki, Riiknii Yemani kosesinin ise bir fazilet tistinlagi vardir.”®

Hacerii'l-Esved’i yerine koyanin Ibrahim(a.s.) ve Hacerii’'l-Esved tavafin
baglama noktasini ifade eder.””” Hacerii'l-Esved aslinda bir tas olmakla beraber
hacc ibadetinin bir ciiz’iinii olusturmustur. Cinkdi onunla ilgili ¢esitli
rivayetler, hadisi serifler vardir:

Hz. Peygamber bu konuda s6yle buyurmustur:
i oy e 80 Lo allh 6 3y 355 s S sl Y

Hz. Omer (r.a.) den rivayet edilen bir hadisi serifte kendisi soyle
soylemistir: “Biliyorum ki sen bir tassin eger seni Ebti'l-Kasim’in éptiigiinii
gormiis olmasaydim seni 6pmezdim.”*%

Haccerii'l-Esved’'i 6pmek namazlarda ki iftitah tekbiri gibidir. Haci
tavafina Hacceril-Esved’i istilam ile baslar.’"'Bir nevi hacinin Allah’a olan
biatini yenilemesi anlamina gelir. Tipki kii¢tiklerin biiytiklerin elini 6perek
biiytiklerine saygiy1 ifade ettikleri gibi Haccerii'l-Esved’i 6pen mii'minde o
sekilde Allah’a saygisini, onun biiyiikliigiinii kabul etmesinin sembolik bir
ifadesi oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Hz. Peygamberin Haccerii'l-Esved'’i
selamlarken yapmis oldugu tenbihler hacc dolaysiyla mii'minlere gretilmek
istenen cok onemli bir medeni ilkeyi hatirlattigini da soyleyebiliriz. Zira Hz.

795 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 43-44.
796 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 482.
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Peygamber(s.a.v.) bu konuda Hz. Omer’e Hacerii'l-Esved bos ise &pmesini
kalabalik ise karsidan selamlayarak ge¢mesini tavsiye etmis ve kendisi de bu
sekilde davranmistir.32Zira ibadet ediyorum diye insanlara eziyet etmenin
dogru olmadig: ve bir hak ihlali oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Bir ibadet
esnasinda dikkat edilmesi gereken bir kural Miisliman’larin sosyal hayatinda
da dikkat edilmesi gereken en 6nemli medeni bir ilke ve nezdket kurali haline
dontstiirilmesi bakimindan bu konuda ve her konuda diinyanin en medeni
insan1 Allah Ras(lii Hz. Muhammed’i(s.a.v.) 6rnek alma bakimindan da ¢ok
onemli oldugunu soyleyebiliriz. Yani insanlara ibadet vazifelerini 6grettigi gibi,
onlara ahldk ve sosyal davranig kurallarin1 da ogrettigini, bu nedenle genel
olarak Islam’mn biitiin ibadetlerinde oldugu gibi, ahlak, muamelat ve diger
sosyal davranig kuralarinin da ogretilmesi, 6grenilmesi ve anlasilmasinin
Islam’m kapsayici ve cihansiimul bir din ve Allah Rasliiniin de sahsinda ve
ogretilerinde son derece oOrnek alinacak medeni bir kisi oldugunu da
soyleyebiliriz.

Zemzem:

Arap dilinde bol, bereketli, doyurucu ve kaynagi zengin su gibi
manalara gelir.3®*Hacer validemizin oglu Ismail'in susuzlugunu gidermek icin
etrafta kosusturmasi 6zellikle Safa ve Merve dolaylarinda su aramast dolaysiyla
Allah’in onlara ve ondan sonra gelecek olan Miisliiman’lara 6zel bir ikrami
oldugunu ve zemzem anne sefk’atinin ve merhametinin ortaya ¢ikardigi
merhamet ve cennet sarabi oldugunu soyleyebiliriz. Kulun en caresiz kaldig1
zamanda bile carelerin tiikenmediginin bir gostergesi ve Allah Tedld’ya higbir
zorluk olmayacaginin da bir ifadesi oldugunu da séyleyebiliriz. Zira bir varligin
boyle ¢oliin ortasindan bir hayat membaini akitmasi i¢in ancak Allah(c.c.) gibi
sonsuz gii¢, kudret ve merhamet sahibi olmasi gerektigini soylememiz gerekir.
Bu nedenle zemzem sadece Allah’a giivenip dayananlarin elde edecegi
mikafatin ve sabreden kullara cennet ve cennet nimetlerinin, saraplarinin
vaad edildiginin bir isareti oldugunu dustinebiliriz. Zird ona olan katiksiz
given, tevekkill ve onun yolunda cekilen zahmetler rizkin artmasinin,
bollugun ve cennetin habercisi anlamina gelebilir.

Zemzem kulun Kabe'de tavaf, namaz, tovbe, goézyasi ile kalbini
temizledigi gibi zemzemle de midesini, nefsini; tamah, a¢ gozliilik ve haram
gidalardan temizledigi kutsal bir temizlik aracidir. Ayrica bundan boyle
zemzem i¢mek yoluyla temizlemis oldugu midesini ve nefsini hi¢cbir zaman
haram lokma ve cesitli ihtiraslarla kirletmeyecegi soziinii vermesi anlamina
geldigini de sOyleyebiliriz.

802 Serahsi, el-Mebstit, 1V, 19; San‘ani, Siibiilii s-selam, 11, 329-330.
803 Oztiirk, Hicaz Albiimi, s. 45.
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Zemzemin kiymeti sadece Hacer validemiz ve oglu Ismail ile sinirh
degildir. Onun degeri aynt zamanda Hz. Peygamberin kalbinin onunla
yikanmasidir.8%4

Sa’y:

Safa ve Merve arasinda gidip gelerek yapilan ibadetin adidir. Safd ve
Merve Hz. Hacer oglu Ismail’e su bulmak icin kosusturdugu yerlerdendir.8%%

Allah(c.c.) Safd ve Merve arasinda kosusturarak, bir yandan oglu
[smail'e su aramis diger yandan kendisinden sonra gelecek olan Ibrahim
Milletinden olan nesillere ibadet vazifelerinin miras birakilmasina vesile
oldugunu séyleyebiliriz. Iste bu sekilde Hacer validemizin oglu Ismail’e su
bulmak vasitasiyla saga sola kosusturmasi, annelik sefkatinin ilahi bir
rahmetten geldigini ve hangi canli olursa olsun annelik sefkatinin kutsal bir
menbadan gelerek, ibadetle ilgili vazifelerin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlayabilecegi anlamina gelmektedir.

Safd ve Merve tepeleri arasinda say yapmak tipki Arafatta vakfeden
sonra Meg’ari’l-Haramda yani Miizdelifede vakfe yapmaya benzemektedir. Zira
burada asil olan Arafat vakfesi, tabi olan da miizdelife vakfesidir. Say da ayni
sekilde tavaftan sonra ona bitisen ve tavafa tdbi olan bir ibadettir. Bu iligki
sekli bir taraftan sa’yin haccin ritknti mii yoksa sart1 mi veya sa’yin hitkmi farz
mi1 vacip mi konularinda yorum yapmay1 gerektiriken diger yandan isin temeli
midir, yoksa kemadlatindan midir gibi yorumlar1 da beraberinde getirmektedir.
Dolaysiyla Allah’in  hitktimleri arasinda bir baglanti oldugunu ve bu
baglantinin da zar@ri olandan tekmile veya kemadlatini yerine getirmeye dogru
gittigini gérmekteyiz.5%

Sa’y nasil ki Hacer validemizin oglu Ismail’e susuz ¢6lde kuruyan
cigerlerine su icirmek icin kosusturdugu gibi hacca giden bir Miisliiman’in
kendi gonli ve kalbine, zihnine ve memleketinde biraktigi yavrularina mana
ve hayat suyunu i¢irmek i¢in kosusturmasi ve bir arayis i¢ine girmesi anlamina
da gelir. Ayrica sa'y Hacer validemizin oglu Ismaili kurtarmak igin
kosusturdugu ve hac ziydretinde bulunan bir Misliiman'in yedi defa say
yapmasi nesillerimizin kurtulusu icin ne kadar ¢ok calismamiz gerektigi
konusunda bir antrenman, bir arayis ve sembolik bir suiir niteliginde
oldugunu soyleyebiliriz.8"

Peygamber efendimiz fiili olarak Safa ve Mervede say yapmis, ayni
sekilde s6zlii olarakta say yapilmasini istemistir.%%8

Arafat ve Arafat’ta Vakfe:

804 Kise, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 490.

805 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, Basih Yaymlar Daire Baskanlhig, Hacc Irsat Géreviileri Icin Ornek
Metinler, s. 51.

806 Serahs, el-Mebst, 1V, 51.
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Kelime olarak Arafat, bilmek, tanimak, giizel koku anlamlarina gelir.8%
Arafat bir Misliman’in kendisini, hakikati ve rabbini bilmesi, tanimas1 onun
huziirunda hesaba c¢ekilecegini diisiinmesi ve boylece hesaba cekilmeden evvel
kendisini hesaba ¢ekmesi demektir.®'?Arafat’ta vakfe ise tipki mahser
meydaninda Allah’in huz@runda oldugu bilinciyle o kritik zamanda nasil ki
aciz, zayif bir duruma diisecegini hesap ederek bu giin elindeki imkanlarla
simarmamasi ve gurura kibire kapilmamasi anlamina geldigini syleyebiliriz.®!
Ayrica Arafat vakfesinde biitiin Misliman’lar bembeyaz ve ayni elbiseler
icerisinde diger insanlarla arasinda bir farkin olmadigi, malin miilkiin servetin,
makamin kendisi ile diger insanlar ve Allah Tedld arasinda bir olci
olamayacaginin, gercek deger ol¢iistintin takva oldugu hususunu anlamasi ve
bu sekilde Allah’a yalvarip yakariglarinin semalarda yankilandig: gibi, mahser
meydaninda toplanan biitiin immetlerin beni kurtaracak yok mu diye
tutunacak dal aradiklar1 bir zamanda feryatlarinin yeni bir alemde
yankilaniginin bir ifadesi oldugunu soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:
B 2
“Hacc Arafattir.”®!?

Buyurdugu ve bu sekilde Arafat vakfesinin, Hacc farizasinin en biiytik
ve en onemli safthasini olusturdugu gibi, mahser meydaninda selamette olmak
da insan hayatinin en biiyiik ve en 6nemli dontim noktasini olusturdugunu ve
Arafatta vakfe biittin diinya Misliman’larinin renkleri, irklari, dilleri farkl
farkli olsa da her nereden gelirlerse gelsinler birlik ve beraberlik icerisinde
problemlerine ¢6ziim arayisi oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Miisliman’larin
Farkli farkli tlkelerden gelerek bir araya gelmeleri ve orada toplanmalari
maddi ve manevi sorunlarini dile getirmeleri ve sorunlarina bu sekilde ¢6ziim
arayislar1 en yiliksek ve en kapsamli diizeyde bir zirve niteligini tasidigini
sOyleyebiliriz.

Ayrica Arafatta vakfe biitiin Miisliiman’larin Ibrahim Milleti'nden
olduklarini alemlere ilaninin bir gostergesi olarak mahserde Adem’in biitiin
¢ocuklarinin toplanacagi anlamina geldigi®!® ve Arafatta vakfe her yil hacc
mevsiminde tekrar etmesi, her yil milyonlarca Miisliman'in hacc farizas’'nin
en 6nemli unsurunu yerine getirirken, bu sansi yakalamalari mii'minlere Allah
tarafindan verilen bir seminer niteligi tasidigini sdyleyebilmekle beraber, insan
haklar1 ve insanlarin dokunulmazlari, faiz vb... toplumlar feldkete siiriikleyen

809 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 51.
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konularda, Miisliman’larin insan onur ve haysiyetine yakisir bir vaziyette
yasamalart ig¢in sapikliktan uzaklagmalarini siki sikiya tenbih eden Hz.
Peygamber’in Vedd Hutbesi'ni burada ilan etmesi®'* artik Miisliiman’larin
bundan boyle ne gibi seylerle miicddele etmeleri ve neyin savunuculugunu ve
hayatta nasil bir durus sergilemeleri gerektigini ifade eden en 6nemli, en
biiylik ve evrensel bir bildirge ve insan haklar1 beyannamesi oldugunu
soyleyebiliriz.

Ayrica haccin biitiin sembolleri ve Arafat vakfesinin Miisliman’larin
Allah’a hicbir seyin gizli kalmayacaginmi hissettirerek gaybe olan imanlarini
kuvvetlendirdigini sdyleyebiliriz.?!3

Miizdelife ve Mes’ari’l-Haram:

Miizdelife harem sinirlari igerisinde Arafat ve Mind arasinda kalan bir
bolgenin adidir. Meg’ar, sidr, sulir yeri ve zamani demektir. Mizdelife'de
Kuzeh Dagi tizerinde Meg'aril-Haram vardir.?!¢ Arafat vakfesinden sonra vakfe
yapilan bir yer olarak ya yaklagsmak, yaklastirmak anlamina Miizdelife ismi
verilmis ya da burada toplanilarak zikir, dua ve vakfe ile Allah’a yaklagmalari
veya bu yerin Allah’a yaklastirmasindan dolayidir.3!”

Hz. Peygamber Arafat'tan Miizdelife'ye dogru hareket ederken
kendisine namazi hatirlatanlara sdyle buyurmustur: “Namaz ileridedir.” Yani
bu bir zamanl akis ve zamana karsi yaristir. Dolaysiyla Arafat’'ta o6gle ve
ikindiyi 6gle namazi vaktinde cem eden mi’'minler Miizdlifede yats1 vakinde
aksam ve yatsiy1 cem ederler.8!® Ayrica Hz. Peygamber Miizdelifede dua ederek
vakfe yapmustir.8!?

Miizdelifede gecelemek cumhira gore vacip ve terki halinde dem
gerekir. Bazilar1 da stinnet oldugunu soylediler. Yani terki halinde sevabi ve
fazileti diisecegini, herhangi bir giindh ve cezd gerekmeyecegini soylediler.
Denildi ki gecenin ekserinde veya ikinci yarisindan bir saattir. Denildi ki
bunlarin disinda bir seydir. Ciinkii Hz. Peygamber sabah namazini kilincaya
kadar Mizdelifede gecelemisgtir.32°

Miizdelife Arafattan kendine dogru akisi ve sevkiyat: ifade ettigini
soyleyebiliriz. Nasil ki sel belli bir noktadan artik istikrara kavusacagi
mecrasina dogru akarsa Arafattan Miizdelifeye dogru hareket eden mii’'minler
bundan sonra yapacak oldugu calismalarin ve gorevlerin pratigini yapmak
tizere Arafattan Miizdelifeye dogru hareket etttiklerini soyleyebiliriz. Arafat ile
bilgi ve ma’rifete eren mii'minler Miizdelifede elde etmis oldugu bilgiyi bir
biling ve sulr diizeyine ¢ikarmis olabileceklerini diistinebiliriz. Miizdelife

814 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 43.
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Arafattan sonra Allah’t gecenin belli bir vaktinde zikretmeye devam etmekle
gece ve glindiizi bu manada birlestirmek ve Arafattaki yapilan gerek anlam
diizeyinde gerekse zikir, fikir, dud, yalvaris ve yakaris diizeyinde olsun yapilan
her turli ibadet ve taati teyit, te’kit, biling ve sulir hdline donistiirmek
oldugunu soyleyebiliriz.

Burada asil olan, elde edilen bilgilerin hazmedilmesi ve kisiye mal
edilmesinin yaninda bu isin kolay olmadigini ve bu durumun kisiden kisiye ve
zamana gore degisebilen durum oldugunu soyleyebiliriz. Bazi insanlar
duyduklarini, gordiiklerini hemen sufir ve bilince doniistiiriirken bazilar ise
bunu hemen gerceklestiremeyebilirler. Ciinkii insanlarin bilgi, idrak ve anlayis
seviyelerinin birbirinden farkli oldugu aciktir.

Mina:

Min4, asir istek ve arzu anlamina gelmektedir.®?! Mind'nin her yerinde
kurban kesilebilir. Bu konuda genislik vardir.’??> Miizdelifeden Mindya
Mubhassir Vadisi sagimiza alinmak stretiyle gidilir. Muhassir Vadisinde nasil ki
sirii strd kuslar tarafindan atilan taslarla Ebrehe’nin ordusu hezimete
ugratilmigsa Cemaratta atilan taglarla da seytanin maglup edilecegi timit edilir.
Nasil ki oglu Ismail’i riiyasinda bogazladigini géren Ibrahim Mina'nin yolunu
tutup oralarda seytanla miicadeleye tutusup onun vesvese ve saldirilarina karsi
koymussa ayni sekilde miiminde Mindda temsili olarak seytami taslarken bir
taraftan ibrahim’in(a.s.) hatirasini canlandiracak diger taraftan gercek manada
seytan ve nefisle miicidelenin yontemlerini 6grenebilecegini soyleyebiliriz.
Ibrahim(a.s.) meseleyi oglu Ismail’e actiginda Ismail hic tereddiit etmeden
sOyle soylemistir:

Capliall e W0 28 8 oty 135 G fadl <aig Jé

“Babacigim emrolundugun seyi yap. Ins. beni sabredenlerden bulacaksin.”
Demistir

Ibrahim(a.s.) yasi epey ilerlemis olmasina ragmen Allah(c.c.) ona
Ismail’i bahsetmis fakat bu seferde biiyiik bir imtihanla karsilasmistir. Ya oglu
Ismail'i kurban ederek Allah’a olan askini, sevgisini, sadakatini ispat edecektir.
Ya da diinyanin stisti ve zinetleri kabilinden olan mal, evlat, makam, mevki
sevgisi ve diinyaliklar buna galip gelecektir. Ama durum Allah sevgisi ve
askindan yana olmustur. Ibrahim ve oglu Ismail nefislerine ve seytana karsi
miiciddele ederek basar1 kazanmiglar ve hedeflerine dogru emin adimlarla
ilerleyerek bugiin onlarin hatirasina inga edilen Mescidi Kebse denilen
mevkide kiiciik ismail’i kurban etmek stiretiyle sadakatlerini ve teslimiyetlerini
ispat etmislerdir. Yani Ibrahim(a.s.) sadakatini Ismail de(a.s.) teslimiyetini
ispat etmistir. Ancak onlarin bu samimiyetlerine kars1 Allah Teala’nin miijdesi
de aym bir konudur. Zira Allah(c.c.) sabredenleri, sadakat gosterenleri,

81 Erul - Keles, Hacct Anlamak, s. 58.
822 San‘ani, Sibiilii 's-selam, 11, 324-325.
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teslimiyet icerisinde olanlar1 hi¢bir zaman unutmamis, bu diinyadayken bile
miikafatlandirmistir.

[brahim’in sadakatinin test edilip, Ismail'in ise teslimiyetinin dillere
destan, insanlarin zihnine naksolunacak bir hadise oldugunu ve buna mukabil
yice Allah onlart mikafatlandirdigini ifade eden Saffat Stresi (103-11) ayeti
kerimelerinde soyle buyuruyor:

1 53108 &) il ‘sjs SIS 6) G Cdlo BB, paalig OF 85365 . onsel) Ay Wl Gl
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“Onu yam fiizere yatirdiinda biz ya Ibrahim sen riiyam tasdik ettin.
Stiphesiz ki biz ihsdn edenleri bu sekilde miikdfatlandiririz. Bu bir imtihandir
diye onu c¢agirdik. Boylece ona bir kurbanhg: ko¢ olarak verdik ve onun bu
durumunu sonradan gelenlere bir ibret vesikasi kildik. Ibrahim’e selém olsun.
Zird o inananlardandir.”$*

Bu sekilde Kur’ant Kerim’de bahsedilmesinden dolay:r asil maksadin
[smail'in kurban edilmesi degil Ibrahim’in ve Ismailin imtihan edilmesi
oldugunu soyleyenler olmustur. Bundan dolayr ismail kurban edilmeyip,
yerine ko¢ kurban edilmisgtir.%**

Dolaysiyla Ibrahim ve oglu Ismail yaptiklar1 bu islerle bir yandan
rablerinin rizasini kazanirlarken diger yandan bizlere hacc ibadetinin nasil ve
ne sekilde yapilacagini gosterdiklerini sdyleyebiliriz. Ondan da 6te Allah’a olan
kullugun nasil ve ne sekilde yapilmasi gerektigini 6gretmeleri ve Islam dininde
bir takim ibadetlerin asil sekil ve manalarinin ilk kez olusmasi bakimindan ve
bizim bilemedigimiz daha nice hususlarin Onciligiini yapmis olmalar
bakimindan 6nemli oldugunu diisiinebiliriz.

Seytan Taslamak:

Arapcada seytan taglamaya remyi cimar denilir. Hz. Ibradhim’e engel
olmaya ¢alisan seytana firlatilan tasi sembolize eder.8?°Bayramin birinci, ikinci,
ticlincli ve Minada kalanlar i¢in dordiincii giini gergeklesir. Bayramin birinci
giinii bityiik seytana yedji; ikinci giinii hepsine birden yediser adetten yirmi bir;
liclincli glint yine hepsine birden yirmi bir adet olarak bu sekilde kirk dokuz
veya dordiincii giinii de Mindda kalanlar igin yine hepsine birden yediser adet
tas atarak toplam yetmis tas atilmis olur.52

Cemretii'l-Akabeye tas atma konusunda dort goriis vardir: Birincisi
gecenin yarisindan sonra aciz ve kadir olana cdiz olmast ki bunu Ahmed ve

823 Saffat, 37/103-111.

824 Giiler, [lhami, Allahin Ahlakiligi Problemi, s. 70.

825 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii, Basih Yaymlar Daire Baskanlhig, Hacc Irsat Géreviileri Icin Ornek
Metinler, s. 55.

826 Karagdz - Keskin - Altuntas, Hacc Ilmihdli, s. 105; Erul - Keles, Haccr Anlamak, s. 68.
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Safii demistir. Ikincisi mutlak olarak fecrin dogumundan sonra atilmasidir. Bu
Ebu Hanifenin goriisiidiir. Uciinciisii kadir olana fecrin dogumundan sonra,
aciz olana ise gecenin yarisindan sonra bunu Hddeviyye soOylemistir.
Dordiinctist Sevri ve Nehainin goriisiidiir ki kadir olan i¢in glines dogduktan
sonra demiglerdir.??’

Seytan taslama hikmeti bilinemeyen ibadetlerden kabul edilir.??® Fakat
distindiigimiizde seytan taglamanin anlami, hikmeti konusunda aklimiza bir
seyler gelmiyor da degildir. Bu konuda illa ki her Miisliman’'in hikmetler ve
sirlar zaviyesinden olarak soyleyecek olduklari mutlaka bir seyler oldugu
soylenebilir.

Burada seytan taglamaktan maksat Ibrahim’in(a.s.) kendisine engel
olmaya calisan seytanit kovmak amaciyla ve Allah Tedld’ya basiistiine demek
icin atmig oldugu taslarin bir ifadesidir.®”® Bu sembolik ifade ashnda
hayatimiza yansimasi gereken yani kulluk gorevlerimizi yerine getirirken
safimizi ve miicidele etmemiz gereken mihrak ve merkezleri bilmemiz
acisindan 6nemli oldugunu diistinebiliriz. Ciinkd seytan yaratilis gerceklerini
distiindiigtimiizde bizim en biiyiik diismanimiz oldugunu ve bu konuda Allah
Teald'nin uyarilarina kulak vermemiz gerektigini soyleyebiliriz.

Yine bizim en biiylik diismanimiz kendi nefsimizdir. Miisliman olarak
bu diismanlarimizin farkinda olmali ve onlarla miicidele etmeliyiz. Iste
Ibrahim ve Ismail(a.s.) bizlere onlarla nasil ve ne sekilde miicidele etmemiz
gerektigini, seytan ve nefislerine karsilik verdikleri miicaddelelerde ortaya
koyduklarim séyleyebiliriz. Ibrdhim(a.s.) orada attig1 her tasin ise nefsine,
seytana ve sehvetine karsi atmis oldugunu soyleyebiliriz. Bu noktada Allah’a
giden yolda ontine ¢ikan her engeli asma kararliligini ortaya koymasi
bakimindan da o taslarin 6neminin biylikk oldugunu soyleyebiliriz. Bir
Miisliiman hedefine ulagsma ve Allah’a giden yolda 6niine her ne engel ¢ikarsa
bu ister seytan olsun ister nefsi emmaresi ve onun tezahiirlerinden olan gurur,
kibir, riya, san, sohret, benlik, makam, mevki, riitbe, mal, miilk, evlilik, ¢oluk,
cocuk, genclik olsun 6ntinde her ne engel varsa kaldirmasini bilmelidir. Allah’a
giden yolda bu engellerin asilmasi ve Allah’a ulagmak bir Miisliman’'in en
bilyiik hedefi olmalidir.®*® iste nasil ki ibrahim(a.s.) Allah’a ulasmak icin oglu
Ismail'i bile kurban etmekten kacinmamigsa, biz de hi¢c degilse Ibrahim
Milleti'nden olan Miisliiman’lar olarak yeri geldiginde malimizi, canimizi feda
etmekten ve Allah’in bize vermis oldugu nimetlerden onun rizasi i¢in kurban
etmekten kaginmamamiz gerektigini soyleyebiliriz.

Her insan kendine gore bir zayif tarafi vardir. Seytan insana zayif
tarafindan yaklastigini soOyleyebiliriz. Cemarat'ta seytan taslayan bir kisi
aslinda tas atarken belirlenen hedeflere degil de zayif taraflarina dogru veya

827 San‘ani, Subiilii 's-selam, 11, 332.

828 Gazzali, Ihyd, 1, 758.

829 Koyse, Ibddetten Kulluk Suiruna, s. 501.
830 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 502.
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onlar1 diisiinerek atmasi gerektigini ve seytanin kendisine oradan girdigini
distinmelidir. Seytan taslarken sOylemis oldugu sozler onun ic¢in gergek
manada kime siginmasi gerektigini 6greten, Seytan ve onun biitiin partilerine,
avenelerine karsi atilmasi gereken bir tas olarak, insan viicGdu, benligi ve
harici hayatta seytana yardim eden ne kadar unsur varsa, onlara karsi atilmasi
gereken bir tas oldugunu disiinebiliriz. Atilan bu taglar artik bundan boyle
seytan ve yardimcilarina karsi daima uyanik ve teyakkuzda olunmasi
gerektigini 6greten taslar oldugunu soyleyebiliriz.®3!

Kurban:

Ligat olarak yaklasmak ve kudret manasi da muhtemeldir. Terim
olarak belli zaman dahilinde Allah’a yaklagsmak igin kesilen hayvanin
ismidir.®*?{slam dininde Kurban Bayrami giinlerinde kesilen hayvana
“UDHIYYE” denir. Mali durumu miisait olanlar icin kurban kesmek
Hanefilerde vacip, fakihlerin ¢ogunlugna gore stinneti miiekkededir.?*3

Bir Misliman’'in Allah yolunda malim1 milkiini feda edebilmeyi
Ogreten ve hac yapan i¢in ihrdmli giinlerde bir otu dahi koparmasi yasak iken
artik bundan sonra Allah yolunda malini nasil feda etmesi gerektiginin pratik
bir ifadesini Ogrettigini soOyleyebiliriz. Her ne kadar haccda kesilen hedy
kurbaninin cezd m1 yoksa siikiir mii kurbani oldugu konusunda alimler ihtilaf
etmis olsalar da nihai ve genel olarak haccda kesilen kurbanin siikiir kurbani
oldugunu soyleyebiliriz.8** Dolaysiyla kul hacc mevsiminde Allah yolunda
kurban keserek Allah’a siikretmis olmak da ve bu topraklara gelerek boyle
kapsamli ve siimullii bir sekilde kendisine ibadet etme sansini ve firsatini
sundugu icin Allah’a siikretmesi gerektigini soyleyebiliriz. Bu ¢okluk bizzat
ibadetin derin manalarindan geldigi gibi ayrica bu ibadetin ¢ok kapsamli ve
siimullii olmasindan da kaynaklanmaktadir. iste bu mana ve muhtevalardan
biride kurban kesmektir. Kurban bir yandan Allah’a siikiir, nefsimizi, malimizi
ve gerektiginde canimizi Allah yolunda feda, kurban etme anlamim igerdigi
gibi, diger yandan kurbanin etinden, diger uzuvlarindan fakir Misliiman’larin
bir birlerine olan yardim ve destegini ifade etmesi bakimindan da 6nemli
oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle Kurban ¢ok eski c¢aglardan beri
mevcidiyeti belli olan bir ibadettir. Bizim en eski ¢aglardan haber verdiginde
rahatlikla kabul veya inanacagimiz Kur'’dani Kerim'de Allah(c.c.) soyle
buyurmaktadir:
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“Onlara Adem’in iki ojlunun hikdyesini hakkiyla anlat. O vakit ki onlar,
iki kurban sunmuslardi da onlardan birinin kabul edilmemisti digerinin ki kabul

831 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 503.

832 Ragib el-Isfahant, el-Mufredat, k-r-b mad., 1, 661.
833 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 529.

834 Karagdz - Keskin - Altuntas, Hacc Ilmihdli, s. 117.
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edilmisti. Kurbani kabul edilmeyen mutlaka seni 6ldiirecejim demisti. Digeri de
Allah ancak muttaki olanlarin kurbamnt kabul eder. Demisti. "%

Kesmis oldugumuz kurbanlarin kaniyla birlikte gtindhlarimizin ve
kirlerin yere dokiildigiinti ifade eden birgok delil de vardir:

Gl 2y 1533l el \g2ly oA \paid

“Sonra kirlerini gidersinler, vermis oldugu so6zlerini yerine getirsinler ve
Beyti Atik-i tavdf etsinler.”5%¢

Islimda kurban ibadeti hicretin ikinci yilinda vacip veya siinnet
kilmmustir. Ancak bizim bildigimiz manada kurban kesme ibadeti ibrahim
(a.s.) zamanindan kalma bir ibadet oldugunu soyleyebiliriz. Haci1 Allah
yolunda kurban keserken bunun atamiz Ibrdhimden(a.s.) kalma bir ibadet
oldugunu tefekkiir eder. Bu manada Ismail’i(a.s.) diisiinerek cocuklarinin da
Allah yolunda olmalar1 ve yetismeleri gerektigini diisiiniir. Cliinkii nasil ki
kiiciik Ismail heniiz on bir yaslarinda iken Allah’t tanimis ve ona teslim olmasi
gerektigini anlamis ise bizim ¢ocuklarimizin da ki¢iik yaslardan itibaren
Allaht tanimalar1 ve ona olan teslimiyeti anlamis olmalar1 gerektigini
distinebiliriz. Miusliman Allah'in verdigi malin miilkiin ve bir takim
imkanlarin ~ aslinda  Islamt  yasamaya engel degil, bilakis iyi
degerlendirildiginde bir firsat oldugunu bu sekilde anlamis ve anlatmig
olacagini soyleyebiliriz. Ayrica kendi kendine su sekilde diisinmekten imtina
etmez, iste bu hayvan nasil ki Allah rizasi i¢in bana ram edilmis ise ben de
Allah’in bir yaratigi olarak yeri geldiginde malimi ve canimi Allah yolunda feda
ederek, Allah’a rdm olmanin gerekliligini distinmelidir. Kurban bayrami
giinlerinde ki tesrik tekbirlerinin de ayrica biiyiik 6nemi vardir. Nasil ki biitiin
ibadetler Allah i¢in ona olan kullugumuzu yerine getirmek ve onun yiiceligini
ilan etmek icin ifa edilir. Kurban ibadeti de aynen Gyledir. Bu tesrik tekbirleri
esasen kurban ibadetinin en o6nemli hedefini belirtmek stiretiyle Allah’in
varligini, birligini, hi¢cbir ortaginin olmadigini ve bu sekilde kulun asil sahibini
ve malikini ilan etmesi anlamina geldigini soyleyebiliriz.

Erakinddt I3 6Ty Enal Ay 4 Sy Y EndWalt Oy b 35 oy iy gk Oy b

“Deki benim namazim, kurban kesmem, hayatim, o6liimiim, dlemlerin

rabbi olan Allah i¢indir. Onun higbir seriki ve ortagi yoktur. Ben Miisliiman’larin
ilkiyim.”%%7

Biz her seyimizle Allah’a ait oldugumuzun ve Allah’tan geldik ve yine
ona donecegimizin bilincinde olmaliyiz. Bu diinyada elde ettigimiz biitiin
varliklara gecici siire sahip ve emanetci oldugumuzu bilmeliyiz. Iste kurban
ibadeti gerektiginde biitiin her seyimizi Allah yolunda feda etmenin sembolik
bir ifadesi oldugunu diistinebiliriz.

835 Maide, 5/27.
836 Hacc, 32/29.
87 En’am, 6/162-163.
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Kur’dnt Kerimde Allah Tedld kurbanda bizler icin olan menfeatleri
gormemizi®*® ve kurbanin Allah'in sediri oldugunu®® ve kurban kesmekte

aslolanin samimiyet ve takva’# oldugunu bildiren ayeti kerimeler vardir.

Kurbanin  samimiyet, takva, teslimiyet, fedakarlik, yakinlik,
yardimlagma, bencilce duygulari yok etme, putperestligi red anlamlarina
geldigini de s6yleyebiliriz.3#!

Tiras Olmak:

Tiras olmak hacc ibadetinde tavaf ve saydan sonra yapilan bir ibadettir.
Hacilar tras olmakla sembolik olarak bedenlerinden bir parcayr kesmis
olmaktadirlar. Bununla gerekirse Allah yolunda canlarini da feda etmeye hazir
olduklarini ifade ederler.®*? Tirag olmanin zaman ve tertibi nasil olacag
konularinda bir takim farkli gortisler olsa da tiras olmak haccin 6nemli bir
unsuru oldugu konusunda 6zellikle dort mezhep arasinda hi¢bir ihtilaf
yoktur.®* Tras olmak haccin 6nemli bir rikni veya sarti olarak, tevaziyu,
muhtachig1 ve tezelliili ifade ettigini sOyleyebiliriz. Bu nedenle Hz. Peygamber
baslarini tiras eden ve kisaltan sahabelere dua etmislerdir.

HZ. Peygamber bir hadisi seriflerinde soyle buyurmaktadir:
) J55 6 Gyalley g8 (Guilsdt (551 24 106 ) D5ty b Gaysallly 196 (Gl (o551 gl
<<;,g{.;431\3» :J6

“Allahim saclarimi tiras edenlere merhamet et diye dud edince
kisaltanlara da dud eder misin ya Rastilellah! Dediler o da kisaltanlara da
merhamet et diye dud etti.”$*

Bu konuda saclar tiras etmek mi yoksa kisaltmak mi daha efdal oldugu
konusunda ihtilaf edilmistir. Deliller her ikisinin de seri oldugunu
gostermektedir. Malik, Ahmed ve Hadeviyye basin tamaminin tiras edilmesi
gerektigini belirtmistir. Denildi ki tamaminin tras edilmesi efdaldir fakat asgari
olarak kisaltilmasi yeterlidir. Dortte biri diyenler de olmustur. Asgari kisaltma
miktarinin tg¢ sag, bir sa¢ oldugunu soyleyenler de olmustur. Bu kunuda ihtilaf
sagin kisaltilmasi ve efdal olan hakkindadir. En az miktarinin kifadyet edecegini
soyleyenler de olmustur. Umre ve hacc yapanlar i¢in tirag, kisaltmaktan daha
faziletlidir. Miitemetti icin Hz. Peygamber onu tiras ve taksir konusunda
muhayyer birakmugtir. Kadinlar icma ile kisaltirlar.®4

838 Hacc, 22/28.

839 Hacc, 22/36.

840 Hacc, 22/37.

841 Kose, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 530-538.

842 Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii Basili Yayinlar Daire Baskanligi, Hacc Irsat Gérevlileri Igin Ornek Metinler,
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Tras olmanin sembolik ifadelerinden birisinin tragla birlikte kafada ki
seytanliklar1 ¢ikarip atmak ve ¢ikarmis oldugu elbiselerini bir bagka ruhla
giymek anlamina geldigini s6yleyebiliriz. 5%

Muhtemeldir ki Allah Rasilii(s.a.v.) sahabenin Allah’in huzirunda bu
sekilde tevazuu ve muhta¢ durumda olduklarini miisdhede edince onlarin bu
halleri ¢cok hoguna gitmis, zaten her firsatta ve yaptiklar: her iyilik ve hayirda
kendilerine dua eden Allah Rastli onlara ve immetine burada da dua etmeyi
ihmal etmemistir.

Tiras olmanin en oOnemli hikmetlerinden biri kisi Allah yolunda
viicidundan bir kismini kesmek veya fedd etmek siretiyle yeri ve zamani
geldiginde biitiin viicidunu ve benligini Allah yolunda feda edebilecegini ispat
ettigini distinebiliriz. Sa¢1 kazitmak daha evla olmakla beraber kisaltmanin da
caiz olmasi veya kazitma yerine ikdme edilmesi Islam dininde malum oldugu
tzere kolaylik ve asil maksadin sekilden ziydde o6ze ve ruha yonelik
olmasindan dolay1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica kadinlarin saglarinin
ucundan biraz alinmakla kifadyet edilmesi mahremiyet ve kadinlarin saglarinin
ziynet olarak kabul edilmesinden dolay1 oldugunu diisiiniiyorum.

Veda ve Ziyaret Tavafi:

Sozliikte bir yere varmak anlamina gelen kudiim kelimesi, bir hacc
terimi olarak hacilarin Mekke’ye vardiklarinda yaptiklari ilk tavaftir.34’

Kudim tavafi denilen Mekke'ye ilk ayak basildiginda ki tavaf ise
namazda ki tekbire benzer. Nasil tekbiratii'l-ihrim namaza baslangici ifade
ediyorsa kudiim tavafi da hacc farizalarini yerine getirmenin baslangicini ifade
eder. Ayrica tavaftaki telbiye de namazda ki tekbir anlamindadir.?

Haccdaki kudiim tavafi namazda ki stibhdnake makdmindadir.
Stibhaneke stinnet oldugu gibi kudiim tavafi da stinnettir.34°

Ziyaret tavafi haccin riiknu olan bir tavaftir.33°Ziyaret tavafi bir
Misliiman’in yerine getirmek istedigi gorevinin biiyiikk ve zahmetli tarafini
tamamladigi, isinden geriye kalan kismin ise hafif olan kismi oldugunu
disinmemize vesile olur. Bu nedenle ziyaret tavafini yerine getiren mii'minler
kendilerini hacc vazifelerini tamamladiklarina inanirlar ve rahatlarlar.
Dolaysiyla ziydret tavafina hacc farizasinin tamamlanmasina vesile olan tavaf
goziiyle bakabiliriz. Bu manada sayet tas, bas, tras ondan sonra da ziydret
tavafi diye tertibe ridyet ederek diisiinecek olursak ziydret tavafina haccin
mihri goziiyle bakabiliriz.

846 Kse, fbddetten Kulluk Suiiruna, . 508-509.
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Nasil ki tamamlanmis olan bir resmi yazinin altina mithiir vuruluyorsa
ve bunun korunmasi ve ihtimam gosterilmesi gereken bir yazi oldugu ifade
edilmek isteniyorsa, ziydret tavifi da hacc vesilesi ile annesinden dogdugu giin
gibi giindhlarindan kurtulmus olan mi’'minin bundan sonraki hayatina dikkat
ederek, bir daha gtindhlara bulasmamasi i¢in bir uyar: niteliginde oldugunu da
distinebiliriz.

Veda tavafi afakilerin yani hacca harem ve hill bolgesinin disindan
gelenler icin Mekkeden ayrilmadan yaptiklar: tavafin ismidir. Hikmi vacip
veya sunnettir. Harem ve hill bolgesi sakinlerinin veda tavafi yapmalari
gerekmez.?!

Vedad tavafi ise bir veda edistir. Hacc farizasimi yerine getirmeye
basladigi andan itibaren yapmis oldugu bu giizel ibadetleri rabbine arz ederek,
artik son bir kez daha hasbihal etme ve rabbine “kalti beld” da vermis oldugu
sozlind yenileyerek vedda etme anlamina gelir. Yani memleketine dondigi
zaman burada kazanmis oldugu giizel hasletleri devam ettirecegine dair bir
azim, karar mercii oldugunu soyleyebiliriz.

Vedda tavafi hacc vazifesini tamamlayan bir mii’'minin son kez
Mekke’den ayrilmadan 6nce Kdabeyi ziyaret etmesine denir. Ziyaret tavafi ise
haccin biitiin 6nemli riik@in ve gartlarini yerine getirdikten sonra yani Arafat ve
Miizdelife vakfesini, Mindda kurban kesmeyi ve seytan taslamayi,
gergeklestirdikten sonra yapilan tavafa ziyaret tavafi denir.?>?

Artik biitiin gorevler yapilmig ayrilik vakti gelip ¢atmistir. Birka¢ hafta
once kutsal mekanlara ve kadbeye kavusma arzusu ve heyecaniyla carpan
mi’'minin kalbi ayrilik ve hiiziin duygulariyla carpmaya baslamistir. Arafat’ta
ma’rifete ulasan mii'min Mizdelifede biling ve sutirlanma, Mind’da nefsi ve
seytanla micadele ederek ulasmak istedigi sadakat ve teslimiyet gibi
hedeflerine ulagsma, ziyaret tavdfi ise Kibe’de yapmis ve elde etmis oldugu bu
giizel hedefleri koruma adina rabbine s6z veristir. Dolaysiyla umulur ki hacc ve

umreden donen kisi su miijdeye nail olarak memleketine doner:

) e o g s g W U Al ) el
“Umre kendisiyle diger umre arasinda islenen gtindhlara keffarettir.

Makbul bir Haccin karsihgi ancak cennettir.”$>3 Buyurmustur.

Ayrica ihrdmdan, ziyaret tavafindan, tiras olmadan, kurban kesmeden
once veya sonra c¢ikilabilir veya c¢ikilamaz gibi tertibe ridyet etme ile ilgili
tartismalarin bu tavaftan ve diger sart ve riikGinlardan elde dilen hikmet ve

851 Karag0z - Keskin - Altuntas, Hacc Ilmihdli, s. 67.

852 Karagoz - Keskin - Altuntas, Hacc Ilmihali, s. 61-68.

853 Buhari,“Hacc”, 261; Miislim, “Hacc”, 437; Tbn Mace, “Menasik”, 6; Nesai, es-Siinenii’l Kiibrd, IV, 9; Nesai,
“Menasikii’l-hacc”, 10; Ibn Huzeyme, Sahih, 1V, 131; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, V, 428.
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neticelere tesir etmeyecegini diisiinebiliriz. Clinkii her héaliitkdirda haccin bu
onemli gart veya ritkQinlarinda Allah’in birgok hikmetleri vardir.®>

Hacc farizasini yerine getiren mi’'min tekrar aym giindhlara
bulagsmamasi i¢in azami derecede 6zen ve dikkat gostermesi gerektigi gibi,
Kdbede sembolik olarak Allah’a kavusan mii’'min kiydmet giiniinde Allah’a
gercek manada kavusma ve bu sekilde kulluk vazifelerini yerine getirmek
stretiyle beklemeye gececegini disiinebiliriz. Ayrica Kabeyi yiiz yiize goren
mi'min  memleketine dondiiglinde Kdabeyi zihninde ve gonliinde
canlandirarak, bu sekilde kendisine arada engel olmadan donerek ibadet ettigi
mekana kalbini ve yoniinii donerek ibadet etmeye baglayacagini soyleyebiliriz.
Bu da sembollerden gergeklere ve somuttan soyuta gecisin bir ifadesi anlamina
geldigini ve bu manada disiindiigimiizde ziydret tavafi ve haccda ki diger
ibadetler, dini diisiinceyi kuvvetlendirdigini diisiinebiliriz. Clinkii dinimizde
aslolan soyut kavramlari anlayabilecek kabiliyet ve kapasiteye kavusmak
olduguna gore ziyaret tavafi oncesi ve sonrasi yapilan ibadetler, bize sonraki
yasantimiz i¢in bunu kazandiracagini diistinebiliriz.

3.5.2.2 Manevi Konularda Hikmetler

Helal Rizik:

Yapilan ibadetlerde rizkin helal olmasi aranan bir sart oldugu gibi helal
rizik kisinin aile hayatindan ¢evresiyle iligkilerine varincaya kadar etkilidir.5>
Ayrica lzerinde baskalarmin hakki bulunmadigi igin ibadetlerimizin
makbuliyetine esas tegkil ettigini soyleyebiliriz. Ciinkii heldl rizik 6nceden
hesabi verilmis, temizlenmis bir rizik oldugu soylenebilir. Bu nedenle nasil ki
dlimler gasp edilmis arazide namaz kilinip kilinmayacagi konusunda gesitli
gorlsler serdetmislerse haram parayla hacc yapilip yapilamayacagi konusunda
da bu sekilde diigtindiikleri soylenebilir.

Dolaysiyla tizerimizde kul haklarinin bulunmamasina ve hacca
gitmeden evvel kimin {tizerimizde hakki var ise onlar sahiplerine teslim
edilmelidir. Yoksa ibadetlerimiz kabul edilme tehlikesiyle karsi karsiya
kalacagin soyleyebiliriz.8>¢ Bu nedenle kirdigimiz, tizdigiimtz kimseler var ise
onlardan heldllik istenmeli ve Hz. Peygamber’in hadjisi seriflerinde mebrr bir
haccin karsiligi cennettir buyururken kul haklarindan arindirilmis mebrar bir
hacc oldugu bilinmeli ve diistiniilmelidir.

AL Qj\; 0913 3a S 55 OB 1935555

“Azik edininiz. Fakat en hayirh azik takva azigidir.”>’

854 Karagoz - Keskin - Altuntas, Hacce Ilmihdli, s. 125-129; Erul - Keles, Haccr anlamak, s. 56, 71-72.
855 Kose, fbddetten Kulluk Suiiruna, S. 444.

856 Koyse, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 445,

857 Bakara, 2/197.
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Bir kul i¢in her ne durum ve hdlde bulunursa bulunsun veya hangi
ibadeti yaparsa yapsin 6ncelikle takva tizere olmasi ve takva®® bir kul i¢in
temelde bulunmasi gereken bir hil veya makamdir. Giindh ve masiyetlerden
kacinmayan bir kulun iyilik ve hayirlarini artirabilmesi imkansizdir. Yani kul
ilk 6nce giindh islememeyi ve kimseye haksizlik etmemeyi ve kimsenin hakkini
yememeyi Ogrenerek takvd azigini elde edecek, sonra iyiligini ve hayirlarim

artirmaya devam edecektir.

Ancak dinde bu sekilde istatistiki ve determinist yaklagimlar tam olarak
gecerli olmayan yaklasimlar oldugunu soyleyebiliriz. Ciunkii Allah Teala
Kur'an't Kerim’'de kendisini vasfederken diledigini hesapsiz riziklandirma,
kendisine higbir seyin gii¢ gelmemesi, diledigini istedigi gibi affedecegi gibi
delillerle kendisinin fevkinde bir giic olmadigini bildirmek istedigini
sOyleyebiliriz. Olaya bu agidan baktigimizda bir kul bir giizel ameli veya bir
giizel davranisiyla bile kendisini affettirebilecegini de diisiinebiliriz.

Ayrica kul hacc igin yolculuga gikarken yanina azigini almali bu sekilde
ahiret ve takva aziginin daha 6nemli oldugunu disiinerek hareket etmelidir.®>

Hz. Peygamber yiyip ictigi haram olan kimselerin dua ve ibadetlerinin
Allah tarafindan kabul edilmeyecegini bildirmistir.%¢°

Dolaysiyla Hz. Peygamber kul haklarina ¢ok dikkat ettigini
rivdyetlerden anliyoruz. Hatta onun kendisine bir sahabi tarafindan kisas
uygulattigina sahit olunmustur.3¢!

Samimiyet ve Ihlas:

[hlas, yapilan ibadetlerin gésteristen arindirilarak, sadece Allah’a has
kilinarak, yapilmasidir. Amelin miikemmelligi ve diinyada en istiin ameldir.
[hlas Allah ile kul arsinda bir sirdir. 52

Samimiyet dedigimiz husus biitiin ibadetler i¢in gerekli ve samimiyet
olmadan higbir ibadetin olmayacagini bilmemiz gerekir. Giinlik hayattaki
davraniglarimizda bile samimiyet olmadig1 zaman insanlar tarafindan dikkate
alinmadigim1 gorebilmekteyiz. Ciinki samimiyet, davraniglarimizin siirekli ve
kaliteli olmas icin temel sebep ve itici gii¢ diyebiliriz. Bundan dolayr hem
Allah’a karst hem de topluma karsi gorevlerimizi yerine getirirken samimi ve
icten olmamiz gerektigini sOyleyebiliriz. Allah(c.c.) samimi olarak yerine
getirilmeyen veya bagkalarina yaranmak, dindar goriinmek, desinler diye
yapilan hicbir ise ve davranisa deger vermedigini bilmemiz gerekir. Ciinki riya
gizli bir sirktir.

858 Takvéd: Nefsi korkulan seylerden korumaktir. Bu gergek manasidir. Bazan « <isall” kelimesi “c35” yerine
kullanildig: vakidir. Seri manada giinahlart ve mahzurlu seyleri terketmek anlamina gelir. Bazt mubahlar
terketmekle tamamlanir.

859 Gazzali, Ihyd, 1, 760

860 Taberant, el-Mu ‘cemii 'I-Evsat, V1, 310.

861 Koyse, Ibddetten Kulluk Sutiruna, s. 449.

862 Serrar el-Yami, Selim Bahmam, Benim Rabbim Allahtir, s. 163; K6se, Ibddetten Kulluk Suiiruna, s. 443.
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Hz. Peygamber bu konuda s6yle buyurmustur:

S el i it 4500 (5 o80T ks By 10 €5 s g 1l R 535 8
A Sy

“Gizli sirkten sakimimiz! Gizli sirk nedir ya Rastilelleh! Sizden birinizin
namazlarint insanlar gérsiin diye tezyin etmeye calismasidir. Iste bu gizli
sirktir.”863

Ayrica sirk Allah Teadla’'nin engok kizdig: ve bizleri uyardigi davranistir.
Hatta Kur'dnn Kerim'de Allah(c.c.) sirkin diginda biitiin giinahlart af
edebilecegini fakat sirki asla af etmeyecegini Nisa Staresi 48 ila 16. adyeti
kerimelerinde soyle aciklamaktadir:

ok G (71 A28 By 8,54 55 1125 () 03 095 s 3akag ay 2535 01 3 Y &y

“Allah kendisine sirk kosulmasim asla affetmez. Fakat bunun dinunda ki
gtindhlan ise istedigi kimseler i¢cin kabul eder. Kim Allah’a sirk kosarsa o biiyiik
bir gtindh olarak Allah’a iftira etmis olur.”3%*

Yine diger bir ayeti kerimesinde sdyle buyurmustur:
Vot I 2 38 by 1,25 (a3 312g A GNB Ogd G a5 a4 53 OF 5k ¥ o

“Allah kendisine sirk kosulmasini asla af etmez. Fakat bundan daha asagi
ktigtik gtindhlar ise diledigi kisiler icin af eder. Kim Allah’a sirk kosarsa o apagik
bir sapiklik igerisindedir.”3%3

Bu ayeti kerimelerde Allah Tedld kendisine sirk kosulmasini asla af
etmeyecegini fakat bunun asagisinda ki giindhlarn ise af edebilecegini ifade
etmekle birlikte bu giindhlar isleyenlerin hem Allah’a agik bir iftira ettiklerini
hem de derin bir sapiklik icerisinde olduklarimi soyleyebiliriz. Bundan dolay:
sirk Kur’an1 Kerim’de en ¢ok yerilen bir davranis olarak goriilmekte ve siirekli
insanlar, hassaten Miisliman’lar samimiyete ve ihldsa davet edilmektedirler.
Dolaysiyla hacc ibadetini yerine getirecek mii’'min her seyden evvel yapacak
oldugu bu ibadeti sirf Allah rizasi ve o emretti diye yerine getirmesi gerekir.
Kul hacc vazifelerini yerine getirirken mutlak sarette kendisini buna
hazirlamali kalbi ve zihni bu duygudan sapiverir diye diistinmesi ve korkmasi
gerektigini ve riya bitiin ibadetlerin Allah indinde makbuliyetine engel
oldugunu distinmelidir.

Bu konuda Rabiatii'l-Adeviyyeden bilidirilen su olay bize Allah icin
yaptigimiz ibadetlerde samimi olmamiz gerktigini bildiren bir olaydir.

863 Thn Ebi Seybe, Musannef, 11, 227.
864 Nisa, 4/48.
865 Nisa, 4/116.
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Bir glin Stifydnii Sevri Rabiatii'l-Adviyye’ye soyle sorar: Her kulun ytice
Allah’a bir kulluk sekli vardir. Senin yiice Allah’a kulluk seklin nasildir? O da
ben Allah’in atesinden korkarak ona ibadet etmem. Boyle olursa efendisinin
korkusundan ona itaat eden hizmet¢i gibi olurum. Ben Allah’a cennet
nimetlerine ulasayim diye ibadet etmem. Boyle olursa efendisine ticretle is
goren hizmetg¢i gibi olurum. Ben ylice rabbime ancak onu sevdigim ve ona
kavugmak istedigim i¢in ibadet ederim.86

Bundan dolay1 Allah Tedlda Kur'ann Kerim'de siksik mii’'minleri
samimiyete davet etmektedir. Samimiyet hem Allah ve Rasdliiniin bir emri,
hem de ferdi ve toplumsal hayatta gerekli bir davranigs olmasi hasebiyle
mutlaka yerine getirilmesi gereken bir davranis oldugunu soyleyebiliriz.

Iste bu yiizden hacc ibadeti de mutlaka samimiyet cercevesinde yerine
getirilmesi gereken bir ibadet oldugu diistintilmelidir.

Enes'den(r.a.) yapilan bir rivayette Hz. Peygamber Allah’tan sdyle bir
hacc yapmayi istemistir:

Bl Y5 (g 2y ¥ iss LG

“Allahim kendisinde riyd ve gosteris olmayan bir hacc nasip eyle”®’

Riya: Hakkin rizasini unutup halkin tevecciihiine mazhar olmak ve
goniillerine girmek i¢in ¢aligmaktir.®6®

Siim’a: Un, sohret itibar, sayginlik, {inlii®®°
Ucup: Kendini begenme®’°

Hacc esnasinda yapilan, dudlarin, istigfarlarin ve haccin erkdnindan,
sartlarindan ve adabindan olan biitiin ibadetlerin samimiyet cercevesinde
yerine getirilmesine 6zen gosterilmelidir. Clinkii hacc kula Allah’t geregi gibi
tanitma ve Allah’in kullar ile layik-1 vechile iletisim kurmay1 hedefleyen bir
ibadet ve iligkilerin temeli ise samimiyett oldugu, samimiyetin olmadig: yerde
iletisim ve basarinin olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Sayet insanlar her
hangi bir konuda basariyr yakalamak ve siirdiirmek istiyorlarsa mutlaka
samimi olmak ve Allah(c.c.) ancak bu ¢er¢evede yapilan ibadetlere ve 6zellikle
haccimiza deger verdigini soyleyebiliriz.

Bundan dolayi kisi hicbir sekilde ne amelini ne kendini begenmelidir.
Cinkii kendinde mevcut olan biitiin giizellikler ve istiin vasiflar Allah
Tedld'nin bir liitfu ve ihsani oldugunu, bundan dolay eger illa birilerini 6vmek,
yliceltmek, saygi ve ta’zimde bulunmak istiyorsa bu Allah Tealda olmalidir.

866 el-Mekki, Kzitu’I-Kulb, 11, 12; Selvi, Dilaver, Atesin Yakmadig Asik, 5.189.

867 [bn Mace, “Menasik”, 8; Suheyp Abdii’l-Cebbar; el-Cdmiu’s-Sahih lis-Siineni ve’l-Mesanid, V, 1; Ibn Ebi
Seybe, Musannef, 111, 442

868 Gazzali, Ihyd, 1, 122.

869 Giines, el-Mu ‘cem, s-m-a mad., s. 588.

870 Gazzalf, fhyd, 111, 760.
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Clinkdi hem bizlere bastan bir takim nimetleri veren ve hem de hayirl bir is
isledigimizde miikdfatini verecek olan Allah, oldugunu bilmeli ve
distinmelidir.

Azim ve Gayret:

Kul hacc ibadetini yerine getirirken azimli ve gayretli olmasi ve Allah
Tedla hacc ibadetini yerine getirmek i¢in bir yol arayan ve bu konuda azim ve
gayret icerisinde olan mii’'minleri ¢ok sevdigini bilmelidir. Bu ibadete kayitsiz
kalip da san ki her seyden ve Allah’tan miistagniymis gibi davranan kimselere
deger vermeyecegini, bu nedenle hacc ibadetini yerine getirmek igin o
beldelere gitme sansini yakalayan mi'minler, oralarda icabinda bazi
istenmedik olaylara sahit olduklarina veya isittiklerine vakif olmaktayiz. Bana
sahsen bir arkadasgimin anlattigini nakletmek istiyorum. -Mekke civarinda
oturup da kendisine hacc nasip olmayan veya bir sekilde gelip de kabeyi
ziyaret etmeyen insanlarin varligindan bahsediyordu.- Dolaysiyla o miibarek
beldelere gidip ziyaret etmeyi ve bu konuda Allah’in yardimini can’u goniilden
istemek gerektigini diistinmeliyiz. Gurur, kibir, riyd, gosteris, gaflet gibi biitiin
istenmedik ve Allah’in sevmedigi davraniglardan kaginmak gerektigi gibi, bu
konuda bir an evvel hacc ibadetini ve gorevini yerine getirmek i¢in ¢aba ve
gayret icinde olunmalidir.

Clinki Allah Tealda Kur'ant Kerim’de soyle buyurmaktadir:
niedd) gl A1 By Wl 50 G 19das Gy
“Bizim hakkimizda ¢alisanlart biz yollarimiza ulastiririz.”®’!

Ayrica Gazzdlinin dedigi gibi kul biiylik ve ehemmiyetli bir ise
kalkistigini, ailesinden ¢oluk c¢ocuk, arzu ve isteklerinden uzaklagsmay1
kastettigini bilmelidir. Dolaysiyla biitiin basit duygu ve disilincelerden
uzaklasarak, saglam bir niyet ile yolculuguna ¢ikmalidir.7?

Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.) bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmaktadir:

0&45,4

“Kalbinde zerre miktart kibir bulunan cennete giremez. Kalbinde zerre
miktart iman bulunan da cehenneme girmez.”%”

Dolaysiyla kibir degil, herhangi bir ibadetin kabul edilmesine mani
olmasi sanki kisinin biitiin ibadetlerinin bosa ¢ikmasina sebep olan bir
davranis olarak ifade edilmektedir. Hatta hadisin siyakindan sanki kalbinde
kibir olanin iman bulunmaz, iman bulunanin da kibir bulunmaz seklinde

871 Ankebut, 29/69.
872 Gazzalf, Ihyd, 1, 759.
873 Tbn Mace, “Ziihd”, 7%
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anlasilmasi gerekmektedir. Bu nedenle gurur, kibir gibi kalbi hastaliklar
sebebiyle herhangi bir ibadeti ve hacci terk etmesi kisinin iman problemi
haline doniisebilecegini sdyleyebiliriz. Bu tiir kalbi hastaliklar1 terk ederek
Allah’a kulluk ve ona olan ibadet vazifelerimizi yerine getirme konusunda
azim ve gayret icerisinde olunmasi gerektigi ifade edilmelidir.

Ayrica ibadetlerimizi bosa ¢ikaracak biitiin fiil ve davramiglardan, kalbi
hastaliklardan uzak durmamiz gerektigini sdylemeliyiz. Kibir ise Allah’a giden
yolda en biiylik ve en tehlikeli hastalik oldugunu ve bunun disinda bizim
Allah’a kars1 vazifelerimizin 6niinde her ne engel var ise onlar1 kaldirmak
gorevimiz oldugu bilinciyle hareket edilmesi gerektigi bilinmelidir.

Diisiince ve Anlama

Kul hacc ibadeti esnasinda zihnini ve diisiincesini siirekli giizel seylerle
mesgul etmeli ve hicbir zaman aklina, fikrine liizumsuz seyleri getirmemesi
gerektigini soyleyebiliriz. Hacc ibadeti boyunca gordiigi kutsal mekanlarin ve
yaptig1 ibadetlerin igerikleri ve anlamlar1 konusunda, onlarin ne anlama
geldigi, sebep ve hikmetleri konusunda distinmelidir. Ctinki bilingli ve sutirlu
bir sekilde yapilan ibadet, bilingsiz ve sulirsuz yapilan ibadetten daha efdaldir.
Belki sulirsuz yapilan ibadetlerin duruma gore ne kadar boliimiinde gafletin
devam ettigi veya etmedigi meselesine gore tamaminin veya bir kisminin kabul
edilmeme durumu s6z konusu olabilir. Ciinkii orada gaflet s6z konusudur ve
Allah gafletle yapilan ibadetleri kabul etmez. Dolaysiyla Hac1 yaptig1 ibadetlere
mutlaka kendisini vermeli ve biitiin ibadetlerde oldugu gibi heniiz bu ibadete
baslamadan 6nce kendisini buna hazirlamalidir.

Gazzdli, Allah’in(c.c.) insanlarin say ve cemreler gibi mahiyetini
anlayamadiklari ibadetleri siirekli yapmasinin gafleti izdleye yonelik oldugunu
ifade eder.8*Gazzali bu sekilde sdyleye dursun insandaki gafleti izaleye yonelik
en onemli davranis diisiince ve anlama; diisiince ve anlama ise basirete, basiret
te mutlaka imana ve ihtimam duygusuna dontismesi gerektigini soyleyebiliriz.
Aksi takdirde yapilan ibadetler siradan ve monoton olacagi ve dolaysiyla
ibadetle her hangi bir fiil arasinda fark kalmayacagini séyleyebilriz.

Ayrica Gazzali, Allah Tealda'nin hacc ibadetini Kur'an’t Kerim’de ge¢mis
milletlerden bazilarinin magaralara cekilerek ibadet ettiklerini ve bu sekilde
ruhbdniyet kesp ettiklerinden bahsederek hacc ibadetinin de Muhammed
immetinin ruhbaniyeti oldugunu soyler.?’>

Dolaysiyla hacc, tevhid, giindhlarin ve hatalarin affi, Allah’in emirlerini
yerine getirme, onun rizasini kazanma ve cennete girme, esitlik, adalet,
tanigma ve ihlasa davettir.37¢

Bir Arinma Vesilesi ve Batini Bilgiye Ulasma Bakimindan Ibadetler:

874 Gazzali, Ihya, 1, 758.
875 Gazzali, Ihyd, 1, 757.
876 Serrar el-Yami, Selim Bahmam Benim Rabbim Allahtir, s. 100.
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Allah Tedld kullarini ve biitiin kdinat1 biitiin yonleriyle kusattigini ve
bildigini diisinmemiz gerekir. Ona hi¢bir sey gizli kalmayacagini, onun kainati
yarattiktan sonra kosesine cekilmis bekleyen bir tanri olmadigini da rahatlikla
sOyleyebiliriz.

ol g 3 o3 8 T gt g o s

“Yerlerde ki ve goklerde ki olanlar ondan isterler. O, her an bir is
tizerindedir.”"

Su kdinatta onun izni ve haberi olmadan bir yaprak bile kimildamaz. O,
cliz’iyyat1 bilmez veya ilgilenmez gibi a¢iklamalarin dogru olmadigini da
Kur’dnt Kerim’e bakarak rahatlikla sdyleyebiliriz.

Allah Teala Kur’an’t Kerim’de s6yle buyurmustur:
oule 3 2 3y el ) 35 (e Bkt g s g G plksy 3R el Y G s s
i PG ‘5; o8 Y5 g..b) ¥ u'pﬁ\

“Gaybin anahtarlart onun yanindadir. Karalarda ve denizlerde her ne
varsa bilir. Bir yaprak diismez veya karanlikta bir tane bulunmasin ki illad O, onu
bilir. Yas ve kuru hicbir sey birakmadik ki biz kitabi miibinde bahsetmis
olmayalim.”®8

Kur ’an’1t Kerim her husustan esas, genel prensipler, kiilli kiideler ve
niive olarak bahsetmistir.®’® Biitiin bunlar gésteriyor ki Islam’in hiikiimleri
insanlar1 hatta insanin disinda ki varliklarda dahil olmak tizere biitin
yonleriyle kusatmak ve biitiin yoOnleriyle rehabilite ve dezenfekte etmek
iddiasiyla geldigi veya gonderildigi soylenebilir. Merhum Gazzali Thyd'u
‘ulimi’d-din adli eserinde kalbi hastaliklardan ve seytanin insanin kalbine
niifus edis sekillerinden bahsederek bu hastaliklarin nasil tedavi edilecegi
konusunda agiklamalarda bulunur. Gazzali ilim ve amelle bu hastaliklardan
kurtulabilecegimizi ifade ettigi gibi bu hastaliklardan  kurtulup
kurtulamadigimizi nasil test etmemiz gerektiginin yollarini bile gostermistir.®8¢

Bu saymis oldugumuz manevi hastaliklar ise bunlarin ziddi olan iyi
hasletler insanlarda vyerlesince manevi temizlik veya manevi olarak
temizlenmisgligimizi ve arinmighgimizi gerceklestirebilecegimizi disiinebiliriz.
Manevi arinmighgimiz anlamina gelebilecek kavramlar: soyle siralayabiliriz.

Zihd, kanat, vera takva, riza, sabir, siikkiir gibi kavramlar tasvvufl

kavramlar oldugu gibi aym1 zamanda Kur’dni Kerim’in temel kavramlari
oldugunu ve bu kavramlarin zidlarini icerik ve mana olarak diistindiigiimiizde

877 Rahman, 55/29.

878 En’am, 6/59.

879 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 43.
880 Gazzali, Ihyd, 111, 440, IV, 603-807.
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Allah Teald'nin bizleri biitiin yonlerden arindirmak istediginin bir kaniti
oldugunu séyleyebiliriz.®8!

Zuhd:

Zihd ilim, amel ve hidlden meydana gelen ahiret yolcularinin serefli
makamlarindan bir makamdir.%8?

Bir kimse alacagi bir mali satacagi maldan daha degerli goriip elinde ki
mal1 gozden ¢ikarirsa kisi bu konuda zahid oldugu gibi, Allah’tan bagka her
seyi degersiz gorerek tamamen Allah’a yonelen kisi de gergek zahid olmus
olur.®%3

Dolaysiyla zithd, Allah’tan gayrisint degersiz gormek ve Allah’tan
gayrisi hicbir seye ragbet etmemek anlamina geldigini soyleyebiliriz. Zira zahid
kisi diinyada yasasa bile diinyaya pek deger vermedigini ve alimler nezdinde
zahid’in manasi1 konusunda mutabakat saglanamadigini soyleyebiliriz. Kur'an’i
Kerim’e baktigimizda bu kavramin degersiz, deger verilmeyen sey manasina
kullanildigini gormekteyiz. Cinki Allah Tedlda Yusuf Siresinde bir ayeti
kerimesinde Yusuf’u(a.s.) kuyudan ¢ikaran kervan sahiplerinin ona pek deger
vermediklerinden bahseder.

Gl e ad 15165 8398 a5 W ek 85705

“Onu ¢ok ciiz? bir fiyata sattilar esasen ona pek ragbet ve deger
vermiyorlard:.”$

Bu nedenle tasavvufta c¢okca kullanilan bu kavramin bu anlam
cercevesinde kullanilmaya devam ettigi gortilmektedir.

Bazi stfiler derki: Zithd haramlarda olur, insan heldl mala sahip
oldugunda ona siikreder. Ondan sonra Allah’a ibadet ve taate devam eder, o
malin elden ¢ikarilmasi veya elde tutulmasi kendisine zarar veremez hale gelir.
Baz sifiler de der ki: Haramlarda ziihd sart, heldllerde ise fazilettir. Zira kul
haline siikreder ve sabrederse Allah’in kendisine yapmis oldugu nimet
taksimine razi olur ve onun ihsanlarina kanaat getirirse bu durumda az mal ile
iktifa etmek, ¢ok malla zengin olarak yasamaktan daha evla olur. Baz sifiler
elindeki mali Allah’a ibadet ve itaat yolunda harcar, bu nedenle eli
daraldiginda sabreder ve harama el uzatmazsa, o zaman maldan yiiz ¢evirmek
daha miikemmel ve daha iyi bir hal olur. Bazi stfiler de kul i¢in uygun olan
kismetini arayarak, zoraki sekilde elde edilecek helali terk etmeyi tercih etmek,
muhta¢ olmadig seye el uzatmamal derler.3%°

Durum ne olursa olsun zdhid kavraminin icerisinde Allah’in disinda
hicbir seye deger vermeme s6z oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle sifilerin

881 Gazzali, Ihya, 1, 337.
82 Gazzali, fhyd, IV, 398.
883 Gazzall, [hyd, IV, 398.
884 yusuf, 12/20.

885 Kuseyri, Risale, s. 253.
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icinde bulunduklar1 héller ve makdmlar sebebiyle bazi farli agiklamalarda
bulunsalar da bu tanim ve agiklamalarin nirengi noktasini Allah sevgisi ve
askindan dolay1 kulun kalbine onun disinda her hangi bir seyi koymama
oldugu soylenebilir.

En azindan bugiin insanin hayatta ihtiyaclarini giderme noktasinda
ihtiyaglarini 6nemine gore siraya koymasi gerektigini sOyleyebiliriz. Sayet
ihtiyac degilse, cesitli sdiklere binaen fazlasini istememek ve yeme i¢gme gibi
diger diinya nimetlerinden istifade ederken tdli emelle fazlasina tenezziil
etmemek gerektigini distinebiliriz. Bundan dolay1 Gazzali bir yillik nafaka
biriktiren kimselerin zayif zahid olduklarini belirtir.®3¢

Ayrica bir kimse kendisinin zahid olup olmadigini nasil anlar sorusuna
da soyle cevap vermektedir: Ibadetlerinden zevk ve haz duyuyorsa, varhiga
sevinmeyip yokluga tiziilmiiyorsa, zem ile medhi bir sayiryorsa o kimsenin
zahid oldugunu soyler.?%’

Kanaat:

Kandat, hem elde olanla yetinme ve kismetine razi olma, hem de elde
olani idareli ve 6l¢iilii kullanma anlamina gelir.®%8

Kandat, kulun kendisine vermis oldugu nimetleri yeterli gormesi yeme
icme, ve giyim gibi ihtiyaclar1 asgari seviyede tutmak, israftan kaginarak,
Allah’in yaptigi taksimata razi olmak anlamlarina gelir.%’

Kul kendisine verilen nimetleri yeterli goriince i¢ huzirunu
saglayacagini ve bu sekilde Allah’tan ve kendisine verilen nimetlerden hatta
kendisinden bile memnun olacagini ve har vurup harman savurmayacagini
soyleyebiliriz.?*® Bu sekilde memnuniyet icerisinde olan insan kendisine
verilen nimetler az bile olsa kandat edecek ve gercek zenginligi elde etmis
olacagi anlamaina gelir. Onun i¢in Hz. Peygamber Ebi Hureyreden rivayet
edilen bir hadisi serifinde soyle buyurmustur:

“Gercek kandat mal ¢oklugu degildir. Ger¢ek kandat goniil
zenginligidir.”*!
Takva:

Takva kulun Allah’a itaat ederek azabindan sakinmasidir. Takvanin
hakikati ilk once sirkten, daha sonra giindh ve kotii olan fiillerden, daha sonra

886 Gazzali, Ihyd, IV, 423.

887 Gazzali, Ihyd, IV, 441.

88 Uludag, Siileyman, Insan ve Tasavvuf, s. 161.

889 Kugeyri, Risale, s. 299.

890 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 161.

891 Buhari, “Rikak”, 34; Miislim, “Zekat”, 120; Ibn Mace, “Ziihd”, 37; Tirmizi, “Ziihd”, 69; Bezzar, el-Bahrii z-
Zehhar, XV, 145; Beyhaki, Suabii I-Tman, X11, 544; Sihap el-Kudai, Miisned, 11, 211, 212,



205

da giindh olma ihtimali olan fiillerden sakinmasi, en son olarak da fuzdli ve
lizumsuz olan fiilleri terk etmesidir.??

Takva: nefsi korkulan ve mahzurlu seylerden korumaktir. Bazen takva
korku yerine kullanilir. Ayrica takva duraklar, yerler anlamindadir.%?

Dikkat edilirse takvdda oncelikle seriata baglilik esastir, kul seriata
bagliligin1 gerceklestirdikten sonra onun makdm ve haller arasinda gegisler
yapmasi ve yiikselise gecmesi miimkiindiir. Dolaysiyla Islami tasavvufi
anlayisinda oncelikle haramlardan kaginmak ve emredilen hususlar yerine
getirmesi gerekir. Bu konuda her seyden 6nce 6nemli olan haram ve helallere
ridyet etmek oldugu bilinmelidir. Kul veya sdlik buna dikkat ettiginde veya
bunu o6l¢ii olarak aldiginda kendisinden birtakim hallerin meydana gelmesi
sahihtir ve seriat cegevesinde meydana gelen “kerametler”®* ziimresinden
olarak kabul edilebilir.

Hz. Peygamber NGiman b. Besirden rivayet edilen bir hadisinde soyle
buyurmaktadir:

@
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“Haram belli heldl bellidir, aralarinda bir de siipheli seyler vardir ki ¢ogu
insan bunlari bilmez. Kim onlardan sakinirsa dinini ve serefini korumustur. Kim
o stipheli seylerin etrafinda dolasirsa tipki korulugun etrafinda dolasan stirti gibi
ona diisme tehlikesi vardir. Dikkat ediniz her hiikiimdarin bir korulugu vardir.
Allahin korulugu da haramlardir. Dikkat ediniz insan viicidunda bir et par¢asi
vardir ki o diizgtin oldugunda biitiin ceset dtizgtin olur. O bozuldugunda biitiin
bir cesed bozulur. Dikkat ediniz o kalptir.”**>

Vera:

Kisinin gindhlar ve siipheli seyleri terketmesidir.®® Siipheli seyleri terk
etmek haram ve heldllere dikkat ettikten sonraki bir asama oldugu icin daha
tist mertebe sayilabilir. Ciinki stipheli seyler haram mi1 yoksa heldl mi oldugu
konusunda siiphe bulunan konular demektir. O héalde kul bu konularda
aragtirma yapmali ve incelemelerde bulunmali, sayet her hangi bir husus
hakkinda haramlik veya heldllik a¢isindan bir tespitte bulunabilirse ona uyar,
fakat herhangi bir tespitte bulunamazsa siipheli seylerden kaginmak, dininin

892 Kuseyri, Risale, s. 243

893 Ragib el-sfahant, el-Miifredat, v-k-y mad., I, 881.

894 Keramet: Ikram, kerem, lituf veihsdn demektir. Mii’min bir kulda hérikulade bir halin zuhur etmesine”
keramet” denir.

895 Buhari, “iman”, 44; ibn Mace, “Fiten”, 57; Tirmizi, “Biiy(”, 1; Nesai, Adabii’l-kudat, 18; Taberani, el-
Mu ‘cemii’I-Kebir, X, 333; Beyhaki, Suabii’l-Iman, V11, 492,

89 Kugeyri, Risale(trc. Siileyman Ulududag), s. 247; Abdii’l-Kadir Geylani, Fiitihu’l-gayb(trc. ilyas Aslan ve
Derya Cakir), s. 88.
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korunmasina katki saglamis olacagini sdyleyebiliriz. Dolaysiyla kul Allah’in
dinini koruma konusunda titizlik gosterirse bu giizel, yerinde ve Allah’in
hosuna giden bir davranis oldugunu distinebiliriz. Kul Allah’in dinine yardim
ettigi stirece Allah’ta ona yardimai olacak ve bu sekilde diistinen insanlarin ve
toplumlarin  bulundugu beldeler huztr ve seldmet beldeleri haline
dontisecegini soyleyebiliriz.

Yukarida Numan b. Besirden rivayet edilen hadisi serifte haramlar terk
ettikten sonra stipheli seylerden kaginmanin Miisliiman'in dinini ve serefini
koruma konusunda ne kadar biiyiitk ehemmiyete sahip oldugunu
gostermektedir. Cinkii stipheli seyler riskli konulardir ve kul bu riskli
konularda ihtiyat tarafinda yer alinca gemisini kurtarmis ve tutmus oldugu bu
ihtiyat yolunun faydasini gérecegini soyleyebiliriz.

Dinin 6zii veradir, onu heldk eden ise a¢ gozliliktir. Hz. Ebt Bekir'e
atfedilen bir s6zde onun biz harama diigmemek i¢in yetmis tiir mubahi terk
ederdik dedigi, Hz. Omer ise biz haramlara diisme korkusuyla helallerin onda
dokuzunu terk ederdik dedigi soylenmektedir.®*’

Riza:

Liigatte: Murakabe, isi kolaylikla kabullenme; 1stilahta ise tabiatta ilahi
kanunlar hikkmiina icra ederken itiraz etmemek ve kabullenmektir.**® Riza
insanin bir seyi memnuniyetle kabullenmesi ve kabullenmekte sikinti
duymamasidir.?”® Rizd kulun rabbinden razi olmasi, ona her haliikarda isyan
etmemesi anlamina geldigini de soyleyebiliriz. Zira zorlukta ve darlikta kul
daima rabbinden razi olacak hi¢bir konuda ona isyan etmeyecektir. Bu kul i¢in
ulagilmasi gereken biiyiikk bir hedef ve aymi zamanda gercgeklestirilmesi
mimkiin olan veyahut ta isin erbabinca basar1 saglanmis bir konu oldugunu
soyleyebiliriz.

Bundan dolay1 Allah Teala Beyyine Stresinde ki ayeti kerimesinde soyle
buyurmaktadir:

By (25 a) SIS 1 \9us g A ()

“Allah Tedla onlardan rdzi onlarda Allah’tan razidir.”*%

Bu dyeti kerime ayni zamanda riza makaminin karsilikli oldugunu
gosterdigini soyleyebiliriz. Zird kul Allah’tan rdzi olunca Allah da hemen
kuluna mukabelede bulundugunu ve O, bu sekilde kulundan razi olacagini
sOyleyebiliriz. Onun igin tasavvufta nefsin mertebeleri soyle siralanmugtir.

Kamil insan olabilmek icin nefsin birtakim hallerini ve makamlarini
agsmis olmak gerekir. Yani, nefsi emmare, nefsi levvame, nefsi miilhime, nefsi

897 Geylani, Fiitithu’l-gayb(trc. Ilyas Aslan ve Derya Cakir), s. 88.
898 Kuseyri, Risale, s.335.

899 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 125.

900 Beyyine, 98/8.
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mutmainne, nefsi raddiyye, nefsi mardiyye, nefsi kamile seklinde en sonunda
nefsini olgunlastirmig olan kisi, insan1 kamil mertebesine ulagmis olur.”!

Kul Allah’tan gelene rdzi olunca artik Allah da ondan razi olacag:
bilindigi veya diisiiniildiigiine gore, kulun bu mertebelere ¢ikmasi 6yle kolay
bir is olmadigini bilmemiz gerekir. Her halitkdrda basa gelene razi olmak ¢ok
biiylik bir hdl veya makam olarak, kulun bunu ¢ok yorucu bir riyazetle
gerceklestirebilecegini disiinebiliriz.

Bu sekilde, stfi demek “seyru siilikle” yani tasavvufta bir egitim
yontemi diyebilecegimiz cesitli hdl ve makamlardan gegerek bir insanin
ulasabilecegi en yiiksek tasaffi mertebelerine ulagsan veya ulagsmaya calisan kisi
oldugunu soyleyebiliriz.

Sidk:

Ligatte dogru, dogruluk, yalanin ziddi, vaka ve hadiseye uygun haber,
vefa, ahde baglilik, hal olan; istilahta ise olani oldugu gibi anlama ve anlatma:
dilde, kalpte ve fiilde dogruluk olarak g cesittir.”%’

Sidk her konuda dogruluk ve her zaman dogru davranmak seklinde
anlagilinca kulun kisilik ve ahldki yapi olusturmasinda ¢ok o6nemli kavram
olarak karsimiza ¢iktigni soyleyebilriz. Zira bir kul ancak davranislar arasinda
biittincil bir yap1 olusturdugunda ve bu giizel davranislarinin istikrarli hale
getirdiginde ve bu konuda bir meleke kesp ettiginde ancak giizel ahlik ve
celiskilerden uzak bir kisilige sahip oldugunu, aksi takdirde celiskiler yumag:
olmaktan kendisini kurtaramayacagini soyleyebiliriz.

Dolaysiyla Allah’u Teald insanlara dogrulugu emretmektedir:
EdsUall 3 155685 1851 155aT Gl i

“Ey iman edenler Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun.”%

Dogruluk insana emredilen bir davranis olunca o héalde kulun her
haliikkarda dogru sdylemesi ve dogru hareket etmesi gerekiyor. Yalancilik bir
mi’'min icin biiylik bir talihsizlik ve yalan bir toplumun ¢ivisinin ¢ikmasina
sebep olan en tehlikeli davraniglardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. Hayatinin
her alaninda yalan sdyleyen veya bir toplum ki o toplumda yalan hi¢ tenkide
mahal olmadan sdyleniyor. O zaman toplumun civisi ¢ikmis yalan séylemenin
ve yalanla is gérmenin akabinde kimin basina ne gibi feldketler ve kotiiliikler
gelecegi kestirilemeyeceginden bu kotii ve tehlikeli davranistan toplumlar son
derece sakindirilmasi ve uyarilmas: gerektigi ve bizi bu konuda kotiiliiklerin

N1 Y1lmaz, Ana hatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, S. 235-236.

%02 Seyru siilik: ligatte “seyr’gezmek, “siiliik” yiiriimek ve gitmek anlamindadir. Tasvvuf istilahinda seyr,
cehaletten ilme, kot ve ¢irkin huylardan giizel ahlaka, kendi viicidundan hakkin viiciduna dogru hareket,
demektir. Stil(kta tasavvuf yoluna girmis kigyi hakka vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Bir bagka deyimle seyru
siiliik tasavvufa giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar gegirdigi safahataverilen isimdir.

903 Kuseyri, Risale, s. 356.

904 Tevhe, 9/19.
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manevi hastaliklara, kirlere; iyiliklerin de manevi temizlik ve arinmigligimiza
etki eden faktorler oldugunu diisiinebiliriz. Ciinkii bizler islim’in top yektin
bir temizlik araci oldugunu iddia ediyor ve onun bu sekilde oldugunu da insani
biitiin yonleriyle ele alip iciyle disiyla tertemiz arinmis bireyler olmasini
saglamaya calismasina bakarak soyleyebiliriz.

Dolayisiyla dogruluk denince insanin konusmalarindan baglayarak
davraniglarina hatta yaptig: biitiin islere ve fadliyetlere varincaya kadar diiriist
olmasi anlamina geldigini soyleyebiliriz.

Allah’tan geregi gibi korkmanin sadece sozle olmayacagi, ondan geregi
gibi korkmanin her alanda diriist davranarak, mimkin olacagini
soyleyebiliriz. Zird dogrularla beraber olmak, onlar1 sevmek, onlar
desteklemek ve onlarla birlikte hareket etmek insan hayatinin ¢esitli
alanlarinda gerceklesebilir. Bu nedenle dogrularla beraber olmak demek
onlarin basina her hangi bir beld ve musibet geldiginde tiziilmek ve onlarin
cekmis oldugu, aci ve izdiraplari aynen onlar gibi ¢ekmek ve yasamak
anlamina geldigi gibi, onlara sahip c¢iktiklar1 icin de her hangi bir beld ve
musibet gelme durumu da s6z konusu olabilir. Ciinkii hayatta her seyin bir
bedeli oldugu gibi dogrulugun, diiriistliigiin ve dogrularla beraber olmanin da
bir bedelinin oldugu ve bu bedeli 6demeyi goze alamayanlarin gercek manada
dogru ve diiriist olamayacaklarinin bilinmesi gerekir.

istikamet:

Ligatte: Diizglin ve dogru olan, egri olmama; istilahta ise siltik
esnasinda her hangi bir cihete meyletmeden itidal tizere hareket etmek,
Allah’a ragmen tercih yapamamak, emirlere uymada ve nehiylerden
kaginmada devam, ildhi hiikiimleri bilmede kemal sahibi olanin dogurdugu
netice.”%

Bir insan ve kul olarak, biitiin aza ve organlarimizla istikamet tzere
olmamiz gerektigini ve bunun aym zamanda Islam’in kapsayicilik yéniinii de
ifade ettigini soyleyebiliriz. Oyle ise her organ ve azamizla biitiin duygu ve
diisuncelerimizle istikimet tizere olmak bir insan ve Miisliman olarak
hepimizin gorevi oldugu bilinmelidir.

Bu nedenle Asagida ki ifadeler genel olarak bir insan ve Miisliimanda ki
bu kapsayici olma 6zelligini yansittigini soyleyebiliriz:

Dilde istikamet: Hikmet soyleme ve dogru konusma.
Nefiste ve bedende istikamet: Himmet ve niyette dogruluk.
Ruhta istikdmet: Derin ve mitkemmel bir saygi hissi.

Sirda istikdmet: Nimetle degil nimeti verenle mesgul olmak.”%

905 Kuseyri, Risale, s. 350.
906 Kuseyri, Risale, s. 350.
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Buradan o6zellikle kavramlarin tarifinden de hareketle istikametle sidk
arasinda soyle bir fark oldugunu, yani istikamet siirekli olan, sidk ise kesintili
olabilen bir hal veya makam oldugu soylenebilir. Ciinkli insan zaman zaman
dogru davranmakla beraber bunu siirekli yapamayacag: gibi, lokal ve sinirli
olarak bir isin dogru ve diiriist bir sekilde olup bitmesi de her zaman miimkiin
olmayabilir.

Allah Tedlda Fussilet Stresinde ki bir ayeti kerimesinde soyle
buyurmaktadir:

Syle g (.ﬂsen i 155300 1955 ¥y 1008 T Al Ll I i F i 16 ol &)

“Rabbimiz Allah deyip de sonra dosdogru olmaya devam edenler varya
melekler kendilerine inerek korku ve tiziintii olmayacagint ve vaad edilen
cennetlerle miijdeleyerek sevinin derler.”"

Bu ayeti kerimede de goruldigi gibi istikimet dogrulukta sebat etmek
ve dogrulukta siirekli ve istikrarli olmak anlamina geldigini séyleyebiliriz.
Burada dikkat c¢eken bir baska konuya da deginmekte yarar vardir. Bu
kavramlar arasinda bir baglanti oldugu da ortaya c¢ikmaktadir. Mesela,
istikdimet kavraminin bir yandan sidk kavramiyla iligkisi oldugu gibi diger
yandan sabir ve siikiir gibi kavramlarla da iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz. Biraz
daha isi irdeledigimizde zikir kavramiyla bile iligkisi oldugu rahatlikla
anlagilabilir. Ciinkdi Allah’1 siirekli anmayan veya hatirinda tutmayan birisinin
istikimet tizere olmas1 beklenemez.

Miifessirler bu ayeti kerime hakkinda te’vil veya yorumlarda bulunarak
soyle demislerdir. Bazilar1 istikdmet, tevhit {izere olmaya devam etmektir.
Bazilar farzlara devam etmektir. Bazilar ise Allah’a kulluk ve itaate devam
etmek vs. seklinde yorumlarda bulunmuslardir. Dolaysiyla bu yorumlarin
hepsinin ortak noktasi bir iste devamli ve stirekli olmak manasina oldugu
sOylenebilir.?*®

Zikr:

Zikir anmak ve hatirlama manasinadir.”” Yice Allah’t anmak ve
hatirlama en biiyiik zikirdir. Bu durum ya ytice Allah’in azametini diisiinmekle
olur ve bundan heybet ve icldl meydana gelir. Ya kudretini diisiinmekle olur ve
bundan hiiziin ve korku meydana gelir. Ya da onun sanat eserlerini
disiinmekle meydana gelir ki ondan ibret ve uyaniklik hali meydana gelir.”!?

Zikir Allah Tedlda ile muhavere, miinacat, gizli bir yalvarig ve
anlagsmadir. Anmak, hatirlamak, gaflet ve unutma halinde olmamak, zikrullah
Allah’in zikredilmesi, zakir: zikir yapan kul; mezkdr: zikredilen ise Allah’tir.”!!

%7 Fussilet, 41/30.

%08 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXI, 464.

99 Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlamlar, $.38.
910 Bilmen, fimihal, s. 482.

o1l Gazzali, Thyd, 1, 437.
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Zikir, dilin zikri, kalbin zikri, ruhun zikri, sirrin zikri gibi kisimlara
ayrilir. Aslinda Allah’t anma cok cesitli olabilir. Yani her gesit ibadet Allah’t
anma anlamina geldigi i¢in zikir sayilir. Allah(c.c.) bir ayeti kerimesinde s6yle
buyurur:
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“Muhakkak ki ben Allah'm benden baska ilah yoktur. O hdélde bana
ibadet et ve beni anmak icin Namaz kil.”'?

Dolaysiyla zikir dedigimiz zaman ¢ok genis kapsamli bir kavramdan
bahsettigimizi sOyeleyebiliriz. Bu nedenle kulun Allah’t anmak icin cesitli
yollar arayip bulmasi gerektigini de sdyleyebiliriz. Meseld: Namaz Allah’t anma
sekli oldugu gibi, kulun Allah’in kendisine vermis oldugu veya onun azamet ve
kibriyasint diiginmesi vb. seyler de Allah’t anma sekillerinden oldugunun
bilinmesi gerekir. Bu nedenle zikr kelimesi Kur'an’in temel bir kavrami olarak
¢ok genis kapsamli bir kelime oldugu séyelenebilir. Dolaysiyla bu kavramlarin
mi’'minleri manevi agidan kusatarak onu arindirmasi, zihni dinginlige vesile
olmasi, duygu ve disiince itibariyle miispet bir hdle blirinmesi kisinin manen
temizlendigi anlamina gelebilir.

Bu nedenle biz insanin o6ncelikle kalbinin kotii distincelerden
temizlenmesini sonra da boyle gilizel hallerle tezyin edilerek serefine,
haysiyetine, sagligina zarar vermeden rabbisiyle ve cevresiyle uyum icerisinde
yasayabilecegini soyleyebiliriz.

Tevbe:

Tevbe Arap dilinde donmek, riici etmek demektir. Tevbe bir
Misliman’in islemis oldugu giindhlardan dolayi, duymus oldugu pismanlik
demektir.’3Tevbe ibadetlerin baglangic basmagi ve makamlarin baglama
noktasidir.”*

Gazzali'ye gore tevbenin meydana gelebilmesi i¢in ilim, hal ve fiil
olarak ti¢ hususun meydana gelmesini sart kosar. Yani kul 6nce hata ettigini
bilir ve anlar sonra bu durum icinde bir aci ve hiizne dontsir ki bu
nedamettir, sonra da fiili olarak tevbe gerceklestiginden bahseder.”!

Islamiyet’te tevbe tesvik edilen ve emredilen bir husus oldugu bilinmesi
gerekir. Clinkii bu konu Kur’an ve siinnette ¢ok net bir sekilde ifade edildigini
ve bu nedenle bir kimse islemis oldugu bir giindah veya yapmis oldugu bir
hatadan dolay1 vakit gecirmeden mutlaka tevbe etmesi gerektigini
sOyleyebiliriz. Ustliine gore tevbe yapildigi zaman biitiin giindhlarin af
edilecegi umut edilir.

912 Taha, 20/14.

13 Kuseyri, Risale, s. 229.

914 T(irk, Sufilere Gore Ibadetlerin Ic Anlamlar, s. 81.
915 Gazzali, Ihyd, IV, 9.
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Zira Allah Teala bir ayeti kerimesinde soyle buyurmaktadir:
e 3 58 10 o g0 ke By o 8 e il Y il e 1l oo

“Ey nefislerine zulmeden kullarim Allahin rahmetinden {iimidinizi
kesmeyin. Zira Allah biitiin giindhlar af eder. Siiphesiz ki o ¢ok bagislayan ve
actyandir.”’®

Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde s6yle buyurmustur:

“Guindhlarindan tevbe eden hi¢ giindh islememis gibidir.”*"'Buyurarak,
tevbelerin giinahlarin bagislanmasinda ki roliinii ifade etmigtir.

Furkdn Stresinde ki bir takim ayetlerde inanip sdlih amel isleyen
kimselerin glindhlarinin bagislanacagi ve hatta seyyiatlarinin hasenata tebdil
edileceginden bahsedilmektedir.

1o e 01 0065 s L3 B Ji Uyl B St hass a5 6 55 )

“Tevbe edip sdlih ameller isleyenler, onlarin seyyiatlar1 hasendta tebdil
edilecektir. Allah ¢ok bagislayan ve actyandir.”™'3

Yine Kur'ant kerimde bazi1 dyetlerde biiylik gtindhlardan kaginan
kimselerin kiiciik giindhlarinin bagislanacagindan bahsedilmekte ve bu kii¢iik
giindhlarin icabinda tevbe olmaksizin yapilan ibadetler ve iyiliklerle silinip yok
edileceginden bahsedilmektedir.

“Eger nefyedildiginiz biiytik gtindhlardan kaginirsaniz, seyyiatlarinizi
orteriz. Sizi degerli bir yere koyariz.”"

s: Sahibini cehenneme veya kendisine had uygulanmasina sebep olan
her giinah biytik giindhtir.”?°

AL : Kotii ve cirkin fiil 2!

Bu ayeti kerimede ntiz(l sebebi olarak tevbe edilmesi gereken konular
veya giindhlardan Allah’a sirk kosanlarin en ¢ok isledigi sirk, adam o6ldiirme,
zind gibi buyiik giindhlar sayilirken, ayni zamanda Miisliman’lar hakkinda
nazil oldugunu séyleyenlerde s6z konusudur.’??

916 Z{imer, 39/53.

917 Tbn Mace, “Ziihd”, 150;Taberani, el-M.u cemii’l-Kebir, 10281; el-Gudai, Musned, 108; Beyhaki, Suabii’l-
iman, 1V, 370; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kibra, X, 259.

918 Fyrkan 25/70.

919 Nisa, 4/31.

920 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, VI1II, 247.

221 Ragib, el-Mifredat, 1, 441.

922 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXI, 306-310.



212

Sahih bir tevbe icin, nedamet, Allah’'in yasak ettigi seyleri tekrar
islememek i¢in azim ve gayret gdstermek, islenen haksizliklar teldfi etmek
gerekir.?

Bazilarina gore tevbenin tevbe, indbe ve evbe olarak olarak ti¢ kisima
ayrilmasi da tevbede asgari ve azami sinirlar1 gostermesi bakimindan
onemlidir.**

Dolaysiyla biiyiik gtindhlar yani sirk, kasden adam o6ldiirme, faiz yeme,
savastan ka¢gma, Allah’in rahmetinden imidi kesme, Allah’in mekrinden emin
olma, yetim mali yemek, iffetli bir kadina zind isnadinda bulunmak, anne ve
babaya karsi gelmek, yalanci sahitlik, sihir yapmak gibi biiyiik giinahlarin®?
tevbe ve gozyasiyla af edilecegini soyleyebilecegimiz gibi, bos konusmak,
agzimizdan kotli kelimelerin ¢ikmasi gibi kii¢iik gtindhlarin ise, yapilan
iyiliklerle bagislanacagini soyleyebiliriz. Islamda asli giindh olmadigi gibi
giindhlarin insanin yakasini birakmayacagi sorunu veya tehlikesi de yoktur ve
her insan gartlarina ridyet ederek tevbesini gerceklestirip kendisini Allah’a af
ettirebilir. Giindhlar insanin kalbini karattigina ve manevi kir olduguna gore,
giindhlardan kurtulmak veya bagislanmakta manevi temizlik ve arinmiglik
anlamina geldigini soyleyebiliriz.

Yukarida agiklamaya ¢alistigimiz manevi kavramlarin sayisini artirmak
mimkiindiir. Ancak bu kadarla iktifa ederek bu kavramlar1 sembol olarak ele
alip Islim’m konumuzla aldkali olan ruhunu ve mantigii rahathkla
kavrayabiliriz. Dolaysiyla bu durum bize IslAm’in terbiye ve temizlik
metotunun nasil olmasi gerektigi konusunda yol gosterdigine ve insani kamil
olma yoniinde ne gibi miicadeleler vermemiz gerektigi ile ilgili yol gosterdigini
ve insanin aklini, fikrini, nefsini, bedenini, duygularini vs. insanla ilgili her ne
olursa olsun, onlart egitme cihetine gidilmesi gerektigini rahatlikla
soyleyebilriz. Tabi ki bu noktada insanin madhiyetinin ne oldugunun
bilinmesinin ¢ok onemli oldugunu ve insani tanimadan ona uygun bir egitim
metotu gelistirmenin imkansiz veya eksik oldugunu soyleyebiliriz. Biitiin
bunlardan dolayr oncelikle insanin mahiyetini taniyip ondan sonra egitime
baglanmasinin ¢ok faydali olacagi kanaatindeyiz. Kur’ani Kerim ise bize
insanin  madhiyetini tanitma konusunda miikemmel agiklamalarda
bulunmaktadir. Bu agiklamalardan oncelikle istifade etmek konuyla ilgilenen
her ilim adamimin gorevi olmalidir. Clinkii insani yaratan Allahdir(c.c.).
Kur'dnnt Kerim ise aymi zamanda insanin kullanma kilavuzu oldugu
sOylenebilir.

923 Kuseyri, Risale, s. 231.
924 Kuseyri, Risale, s. 230.
925 Taberani, el-M.u cemii’I-Kebir, V11, 238-247.
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SONUC

Allah Teala hikmet sahibi olandir. Yarattig1 her seyi birtakim hikmet ve
maksatlarla yaratmistir. O, abesle istigal etmez. Varliklar icerisinde bos yere
yaratilan, ise yaramayan herhangi bir varlik da yoktur. Her seyin su dlemde
kendisine gore bir rolii ve gorevi vardir. Onun tesrii hitkiimleri de belli gayeler
ve maksatlar icin, yani kullarinin menfeat ve maslahatini gerceklestirmek icin
gonderilmistir. Bundan dolayr onun hikmetleri kevni hikmetler ve tesrii
hikmetler diye iki kisma ayrilir. Kevni hikmetler, yaratilan varliklar tizerinde
gordiiglimiiz hikmetlerdir. Tesrii hikmetler ise onun emir ve nehiylerindeki
hikmetleridir.

Kdinatta var olan her sey Allah’in ayetleridir. Giines, ay, yildizlar, daglar,
denizler, hayvanlar, insanlar vs. onun fiili ayetlerini olustururken Kur'an’i
Kerim gibi kitaplar da onun sozlii ayetlerini olustururlar. Her iki kategoride ki
dyetler hikmetle yaratilmis veya gonderilmistir.

Bu nedenle Islam hukukc¢ularinin geneli Allah’in hiikiimlerinin bir gaye
ve amag¢ dogrultusunda gonderildigini diistinerek hiikiimlerin ta’lilini kabul
etmislerdir. Ancak hikmetle ta’lil konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Alimlerin
geneli hiikiimle vasif arasinda miinasebet olduktan ve miinasip mana a¢ik ve
munzabit olduktan sonra mazinnesine gerek duymadan hikmetle ta’lilde
bulunabilecegine karar vermiglerdir. Clinkii bu durumda miinasip mananin
illetten bir farki kalmayacagini sdylemislerdir. Bu sekilde a¢ik ve munzabit
vasifla ta’lilde bulunmay1 uygun géren islam hukukcular illet varsa hiikiim de
vardir, illet yoksa hitkiimde de yoktur diyerek hiikiimleri gizli ve muzdarip
hikmetlere dayandirmay1 uygun bulmamislardir.

Islam hukukunda hikmetin terim olarak tarifinden hareketle hiikmiin
sebep ve illetine baglanmasina terettiib eden bir maslahat veya bir mefsedetin
giderilmesi seklinde gerektirici manada veya maslahatin saglanmasi veya
mefsedetin giderilmesi agisindan tesri’ e terettiip eden sey olarak hiikmiin
amacina gore distiniip bir tarif yapildiginda hikmetin bir sekilde hiikiimlerin
konulmasinda tesirinin oldugunu diisiinebiliriz. Fakat bu Islam hukukcular
yaninda hiikiimlerin hikmetlerine dayandirildigi anlamina gelmemelidir.
Ciinkii Islam hukuk¢ulariin geneli hukuk giivenligi acisindan hikmetle ta’lili
cdiz gormemislerdir. Hatta hikmetle ta’lili savunanlar bile belli kayitlar
getirerek hukuk giivenligi acisindan hikmetin asir1 derecede esnetilmesine
kars1 cikmislardir. Ozellikle bunu ileri dénem islam hukukcularisavunuslardir.
Bu sekilde hikmetle ta’lili caiz gormeyen alimler illet tespit edildikten sonra
hikmetinde mezkir illetle beraber bulunacagini diisiinmiisler ve hatta hikmete
ters diigse bile hikiimlerin illetlerine dayandirilmasi gerektigini
savunmuslardir.
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Bir maslahatin saglanmasi veya bir mefsedetin giderilmesi agisindan
hikmet ise ii¢ temel prensipte miitalaa edilmistir: Birincisi zaruriyyat, ikincisi
haciyyat, ticlinctisti tahsiniyyattir.

Ayrica  hikmet kavrami sadece kiyas konusu igerisinde
degerlendirilecek bir konu da degildir. Onun kiyasin disinda degerlendirilen
bir yonii de vardir. Yani hiikiimlerden istidlal yoluyla elde edilen sirlar ve
hikmetler anlamina da gelmektedir. Bu nedenle hikmeti hiikiimlerdeki
miinasip mana, amag olarak kiyasin konusuna; tizerinde diisiintilmesi gereken
derin manalar ve sirlar olarak ise kiyasin digina tasan faydalar, menfeatler
olarak ta degerlendirmemiz gerekir.

Mesela Ramazanda yolculuk durumu bir mesakkat halidir. Fakat bu
mesakkat acik ve munzabit olmadigindan hiitkmiin illeti olamamistir. Sayet
sartlar1 tagisayd: hiikmiin illeti olabilecekti.

Bu sekilde Islam hukukundaki zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat gibi
hukuk normlarinin disinda olan ve kiilli bir kiyastan da elde edilmeyen, kiyasin
disinda degerlendirilmesi gereken, hos davraniglar olarak goriilen dordiinci
bir husustan bahsedebiliriz. Mesela kolenin hiirriyetine kavusturulmas: giizel
bir davranistir. Bu nedenle kolenin hiirriyetine vesile olan kitdbet anlagsmasi da
gozel gortlmusttir.

Besinci olarak yine bu saydigimiz zaruriyyat, haciyyat, tahsiniyyat gibi
bir durumun s6z konusu olmadigy, asli ve ciiz’1 bir illet elde etme imkaninin da
olmadig fakat klli bir illetin diigtintilmesi miinkiin oldugu durumlardir. Buna
ornek olarak sadece bedenle yapilan ibadetler verilebilir. Bes vakit namazimizi
kildigimizda bir maslahatin temini veya bir zararin defi s6z konusu
olmamakta fakat namazlara devam edildiginde sorumlulk duygusu gelisir,
Allah’in  stirekli hatirlanmas: saglanir, kotiilitkklerden korunulur seklinde
aciklamalar yapilabilir. Aslinda ister bedenle ister mal ile isterse hem mal ve
bedenle yapilan ibadetlerde olsun kisinin kendisine bakan yontiyle bu umumi
illetlerin saglanmis olacagni da diistinebiliriz.

Bu nedenle dini hitap ve hiikiimler ti¢ kisima ayrilir: Sirf tehakkiim ve
teabbiid igin olanlar, illeti ve sebebi bilinenler ve bu ikisi arasinda bulunanlar.
Bu nedenle ibadetler alani tebbudidir. Yani hikmeti bilinebilir fakat illeti
bilinemez. Meseld namazin rekatlari, giinde ka¢ vakit oldugu, kadinlarin ay
héllerinde orucu kaza etmeleri fakat namazi kaza etmemeleri gibi hiikiimler
teabbudidir. Mudmeleler, Ceza hukuku sahasina giren hiikiimler, nikah,
mufdrakat gibi meselelerin illet ve sebebi agik oldugundan ta’lili mtimkiin olan
hitktimlerdir. Bundan dolay1 bu alanda illet, hikmet, maslahat varsa hiikiim de
vardir. Illet, hikmet ve maslahat yoksa hiikiimde yoktur. Kiiciik yasta ki bir
¢ocugun kisitlilik halinin onda bir riisd veya malina sahip ¢ikma giicii ortaya
¢ikincaya kadar kaldirilmasi gibi hususlar maslahat prensibine gore
olmaktadir. Ciinkii zamanin ve mekdnin degismesiyle maslahatlar
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degiseceginden hiikiimler de degisir. Bu nedenle maslahat ve hikmetler
hukukun dinamizmini saglayici bir goérev de tistlenmektedirler.

[slam hukukunda hikmetle tesrii meselesi dedigimizde fakihler mutlak
olarak hikiimler hikmetle ta’lil edilebilir, mutlak olarak hikmetle talil
edilemez ve belli sart ve kayitlarla hikmetle ta’lil edilebilir, diyenler olmak
tizere li¢ kisma ayrilmaktadir. Fakat cumharun gorisi belli kayitlarla hikmetle
ta’lilin cdiz oldugudur. Ancak fikih literatiiriinde teabbudi lafziyla anlasilan
mana, hiikkimlerin  hikmetlerinin  bilinebilecegi  fakat illetlerinin
bilinemeyecegi anlamidir. Bu nedenle genel olarak biitiin Islam fakihleri
muamelat alaninda hiikiimlerin illetlerine baglanmasini, ibadetler alaninda ise
hitktimlerin illetlerinin olamayacagini ve ancak ibadetlerin hikmetlerinin
bilinebilecegini soylemislerdir.

Ayrica islam hukukeularina gore seriatin vacip kildigi hususlar hikmeti
bilinip bilinmeme durumuna gore ti¢ kisimdir:

Yalniz teabbudi olanlar: Cemerat’a tas atilmasi gibi.

Teabbudi olmayip tamamen makul olanlar: insanlara olan borcunu
O0deme ve gasp ettigi mali iade etmesi gibi.

Hem ma’kél hem de teabbudi yonii olanlar: Zekat ve hacc bu kabilden
bir ibadettir.

Bizim bu konuda ki disiincemiz tipki sahabe-i kiram doneminde
oldugu gibi sartlar olustugunda hikmet ve maslahata gore hikim
verilmesinden yanadir. Ayrica dinin bitiin hiikimlerinde hikmet ve
maslahatlarin ve 6zellikle ibadetler sahasinda ki hikmetlerin 6zenle ve dikkatle
ortaya ¢ikarilmasindan ve tekrar islenmesini savunuyoruz. Ciinki kiiresellegsen
ve globallesen diinyada toplumlarin birbirlerinden etkilendikleri ve bu
etkilenmenin genellikle Islam diinyasinin aleyhine gelistigini iiziintiiyle takip
etmekteyiz. Yine bu ve buna bagli sebeplerle Miisliman’larin sekiilerlestigini
ve diinyevilestigini sOylememiz gerekir. Bu durum dini emirlerin hafife
alinmasina, hatta yok sayilmasina sebep olmaktadir. Sayet dini emirlerin
ozellikle ibadetlerin hikmetleri 6ne ¢ikarilirsa bu durum emirlere ve ibadetlere
imtisal saglayacagindan kullarin ve Misliiman’larin yararina olacaktir. Mesela
bu konuda namaz ibadetini ele alalim namaz konusu halka anlatilirken
namazinizi kilimz! Sabah namazi ¢ok 6nemli bir ibadettir! Seklinde anlatmak
yerine ni¢in namaz kilmaliy1z? Veya nigin sabah namazi erken saatlerde eda
edilmesi gerekir? Sorusuyla beraber ¢iinkii glinde bes vakit namaz insan
omrine veya dort mevsime benzer diye cevap verilmesi insanlarin daha ¢ok
dikkatini cekebilir ve bu sekilde Misliiman’larin namazi daha kolay
benimsemeleri saglanabilir. Sabah namazini erken kilan bir Miisliman’in daha
saglikli olacag ve giine daha erken baglayacagindan isinde basarili olabilecegi
seklindeki bir agiklama daha kolay kabul gorebilir.
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Bu nedenle namaz, zekit, orug, hacc gibi ibadetlerin hikmetlerini
bilmek bize ¢ok faydalar saglayacak ve o ibadete imtisali ve yiice Allah’a
baglilig1 kuvvetlendirecektir.



217

KAYNAKCA

Abdiilkadir Geylani, Fiitihu'l-gayb (trc. ilyas Aslan, Derya Cakir; serh: Ibn
Teymiyye), 9. Baski, Gelenek Yayinlari, Istanbul, ts.

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b.
Esed es-Seybani (v. 241 h.), el-Miisned, b.y., Daru’l-hadis, Kahire, ts.

Akyiiz, Vecdi, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihdli, b.y., Iz yaymncilik, istanbul, ts.

Akar, Muhlis - Eser, Ercan, Zekdt: Anlamak, 2. Baski, DiB. Yayinlari, Ankara,
2012.

Alat’d-din el-Buhari, Abdi’l-Aziz b. Ahmed b. Muhammed, Alati’d-din el-
Buhari el-Hanefi (v.730h.), Kesfiil-esrar serhu Usulil-Pezdevi, b.y.,
Daru’l-kiitiibi’l-Islamiyyi, Liibnan, ts.

Amidi, Ebu’l-Hasen Seyyidii'd-din Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim es-
Se’lebi el-Amidi (v. 631h.), el-lhkam fi Usulil-Ahkdm, b.y., el-
Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut, Dimagk, ts.

Atar, Fahreddin, Fikih ustlii, 4. Baski, MUILHF. Yaynlari, Istanbul, 1998.

Albayrak, Halis, Kur'dnin Biitiinliigii Uzerine, b.y., Stle Yayinlari, Istanbul,
1996.

Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatii’l-Vadiha, b.y., Mektebii'l-Esed, Sam,
1999.

Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, el-Imenti bil-Kaderi, 2. Baski, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 2011.

Aydin, S. Mehmet, Din Felsefesi, 8. Baski, ILHF. Yaymlari, izmir, 1999.

Ayni, Ebt Muhammed b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyin el Gaytabi el-
Hanefi Bedriid-din el-Ayni (v. 855h.), Umdetii’l-kari Serhu Sahihu’l-
Buhari, b.y., Daru ihyai’t-ttirasi’l-Arabiyyi, Beyrut, ts.

Bakillani, Muhammed b.Tayyib Muhammed b. Ca’fer b.el-Kasim el-Kadi Eba
Bekir el Bakillani el-Maliki (v. 403h.), Temhidi'l-evail fi Telhisii’d-delail,
1. Baski. Miesseti kiitiibii’s-Sekafiyye, Liibnan, 1403h.1987m.

Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Hasrucerdi el-Horasani, Ebx Bekr
el- Beyhdaki (v. 458h.), es-Stinentil-Kiibrd, 3. Baski, Dari’l-kitiibi’l-
ilmiyye, Libnan, 1424h/2003m.

Beyhdki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Hasrticerdi el-Horasani, Ebx Bekr

el- Beyhdki (v. 458h.), Suabti’l-iman, 1. Baski, Mektebetii'r-riisd, Riyad,
1423h/2003m.



218

Beyhdki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Hasrucerdi el-Horasani Ebai Bekr
el- Beyhaki (v. 458h.), el-Adabii [i'l-Beyhdki, 1.Baski, Miiessestii’l-
kiitiibi’s-Sekafiyii, Beyrit, 1408h/1988m.

Bezzar, Ebu Bekir Ahmed b. Amr b. Abdi’l-halik b. Hallad b. Ubeydullah el-
Ateki el-Maruf bi’l-Bezzar (v.292h.), Miisnedii Bezzar el-Mens(r bismi’l-
Bahri’z-Zahhar, 1.Baski, Mektebetii’l-ulim vel hukum, el-Medinetii’l-
Minevvera, 1988-2009m.

Bilmen, O. Nastihi, Biiyiik Islam IImihdli, b.y., Bilmen Yaymevi, Istanbul, ts.

Bilmen, O. Nasthi, Istilaht-1 Fikhtyye Kamusu, b.y., Giindiiz Gazetesi, Ankara,
1996.

Bolay, S. Hayri, Aristo ve Gazzdli Metafizikleri, 6. Baski, Nobel Akademik
Yayinlari, Ankara, 2013.

Buhari, Muhammed b. Ismail Eba Abdullah, el-Buhari el-Ca'fi (v. ?), el-
Cdmiu’l-Miisned es-Sahih el-Muhtasar, 1. Baski, Daru turugu’'n-Necat,
Beyrut, 1422 h.

Darimi, Eb46 Muhammed Abdillah b. Abdurrahman b. Fadl b. Behram b.
Abdi’s-Samed ed-Darimi et-Temimi (v. 259), Siinen, 1. Baski, Daru’l-
mugni, 1412h/2000m.

Demirci, Mehmet, “Zahitlik Nedir. Diinya Ahiret Dengesi Nasil Kurulur”,
DEUILHFD. 1V, 1987, 105.

Devellioglu, Ferit; Osmanlica-Tiirkge Sozliik, 12. Baski, Ankara, 1995.
Dumlu, Omer, Kur’dn Tefsirinde Yontem, b.y., Anadolu Yayinlar1, Izmir, 1998.

Dineveri, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (v. 276
h.) Tevili migkili’l-Kur’an, b.y., Daru’l-kiittibiil ilmiyye, Beyrut, ts.
Ebu’l-Bekd, Eyyup b. Musa el-Huseyni el-Karimi el-Kefevi Ebu’l-Beka el-Hanefi
(v. 1094h), el-Kiilliyat Mu'cemii fi'l-mustalahat ve’l-furtgu’l-gaviyyeti,

b.y., Beyrut, ts.

Ebx Davad, EbG Davad Silleyman b. David b. Car(d et-Tayalisi el-Basri (v.
204), Miisned, 1. Baski, Daru’l-hicre, Misir, 1999.

Ebti Daviid, Eba David\ Siileyman b. el-Es’as b. Ishak b. Besir b. Seddad b.
Omer el-Ezdji, es- Sicistani (v.275h), Siinen, b.y., el-Mektebetii'l-Asriyye,
Beyrut, ts.

Ebwl-fida Ismail Hakki, ismail Hakki b. Mustafa el-istanbtli el-Hanefi el-
Halveti el-Mevla Ebu’l-Fida (v. u27h.), Ruhu’l-beydn, Daru’l-fikir,
Beyrut, ts.

Ebu’l-Kasim Temam b. Muhammed b.Abdullahb. Ca’fer b.Abdullah b. el-
Cilineyd el-Beceli er-Razi ed-Dimaski (v. 414h.), el Fevdid, 1. Baski,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1414.



219

Eb(i Nuaym el-Isfahani, Ebti Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. ishak b.
Musa b. Mehran el-ifahani (v.430h), e’t-Tibbii’n-Nebevi, 1. Baski, Daru
ibn Hazm, 2006m.

Eb(i Ya'la, Ebu Ya'la Ahmed b. Ali el Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal et
Temimi, el- Mevsili ( v. 307h.), Miisnedii Ebi Ya'ld, 1. Baski, Daru’l-
Memun li't-Ttiras, 1404h/1984m.

Eba Yusuf Yakub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d, b. Hutbeti'l-Ensari (v. 182h), el-
Asar, b.y., Daru’l-kiitiibii'l-1lmiyye, Beyrut, ts.

Ebt Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisiyyi Ebt Talib el-
Mekki (v. 386h.), Gtil-kultb fi Muameleti’l-mahb(b ve Vasfi tariki’l-
mirid ile Makami't-Tevhid, 2. Baski, Dari’l-kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrft,
1426h/2005m.

Erdem, Elif, “Hirsizligin En Kotiisit Namazdan Calma”, Hikmetin Kirk Kapisi,
(ed. Yiiksel Salman), 2. Baski, DiB. Yayinlari, Ankara, 2016, 101-104.

Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 3. Baski, MUILHF.
Yayinlari, Istanbul, 1994.

Erdogan, Mehmet, Musliman’larin Hukuku, http://isamveri.
org/pdfdrg/Do2533/2003_1/2003_1_ERDOGANM,, 07.07.2017.

Erkal, Mehmet, “Zekat”, [lmihdl, b.y, TDV, Yayinlari, Ankara, 2006, 419-509.

Fahru'd-din er-Razi, Ebti Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-
Hiiseyn et-Temimi er-Razi el-Melkabii bi Fahru'd-din er-Razi Hatibi'r-
Rey (v. 606h.), Mefdtihu’l-gayb, 3. Baski, Daru ihyad’t-tiirasi’l-Arabiyyi,
Beyrut, 1420h.

Farabi, Mutluluk Yoluna Yéneltme (trc. Hanifi Ozcan), 1. Basim, b.y., Izmir
1993.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Huccetii'l-Islaim Zeni’d-din
Gazzali et-Tasi (v. 505h), Thydu-Ulamiddin (trc. Ahmet Serdaroglu), b.y.,
Mektep Yayinlari, Istanbul, 2011.

Gazzali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Huccetii’l-islam Zenii’d’din

Gazzali et-Tasi (v. s05h), Yaratihs Hikmetleri (trc. Mehmet Akinci), 3.
Baski, Nefes Yayinlari, Istanbul, 2015.

Gazzali, Ebat Hamid Muhammed b. Muhammed Huccetii'l-Islaim Zeni’d-din
Gazzali et-Tasi (v. so5h.), Mutlulugun Formiilii (trc. Ali Arslan), b.y.,
Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2004.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Huccetii'l-islaim Zeni’d-din
el-Gazzali et-TGsi (v. sosh), el-iktisad fil- I'tikad, 1. Baski, Daru’l-
kitiibi’'l-Ilmiyye, Liibnan, 1424h/2004m.

Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, 9. Baski, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1997.


http://isamveri/

220

Golctik, Serafeddin, Sileyman Toprak, Keldm, 3. Baski, Tekin Kitabevi
Yayinlari, Konya, 1996.

Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakiliji Sorunu, 1. Baski, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 1998.

Giindiiz6z, Soner, Orucu Anlamak, 2. Baski, DIB, Yayinlari, Ankara, 2012.
Giines, Kadir, el-Mucem,, b.y., Mektep Yayinlari, istanbul, 2011.

el-Haceh Necah el-Halebi, Fikhu'l-ibadet ald Mezhebi’l-Hanefiyyi, by, v, y, VY,
Yy, ts.

Hallaf, Abdii'l-Vehhap el-Hallaf, [Imii Ustlil-Fikh, 7. Baski, Darii’'l-Ma'rife,
Liibnan, 1956.

Heysemi, Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman el Heysemi (v.
8o7h.), Mecmeu’z-zevdid ve Menbeu’l-fevdid, b.y, Mektebetii'l-Kuds,
Kahire, 1414h/1994m.

ibn Ebi Hatim, Eb6 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-
Miinzir et-Temimi el-Hanzali er-Razi Ibn Ebi Hatim (v. 327h.), Tefstru’l-
Kur’ani’l-Azim, 3. Baski, Mektebetiin-Nazzar Mustafa el-Baz, el-
Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyyi, 1419h.

Ibn Ebi Seybe, Ebii Bekr b. Seybe Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b.
Osman b.Husti (v.235h), el-Kitabii'l-Musannef fi'l-ehddisi ve’l-dsari,
1.Baski, Mektebetii'r-riisd, Riyad, 1409h.

Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr b. Seybe Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b.

Osman b. Havasiti (v.235h), Miisnedii Ibn Ebi Seybe, 1. Baski, Daru’l-
vatan, Riyad, 1997m.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebt’l-fadl el-Askalani es-Safif,
Fethu’l-bari Serhu Sahthu’l-Buhdri, b.y., Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1379h.

Ibn Huzeyme, Ebu Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme b.el Mugira b. Salih
b. Bekir es-Siilemi en-Nisabtri (v.31h.), Sahthu Ibn Huzeyme, 3. Baski,
el-Mektebetii'l -Islami, by, y, 1424h/2003m.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekr b. Eyytip b. Sa’d Semsii’d-din
(v. 751h), Ilamii’l-muvakki‘in, 1.Baski, Daru’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.
1441h/1991m.

Ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v.273h), Siinen, b.y.,
Daru’l-kitibil ilmiyye, Beyrut, ts.

Ibn Manziir, Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Faysal Cemalii'd-din ibn Manzr
el-Ensari er-Rifi el-ifriki (v. 7uh.), Lisdniil-Arap, 3. Baki, Daru sadr,
Beyrut, ts.



221

Ibn Teymiyye, Takiyyii'd-din Eb’'l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-Halim b. Teymiyye
el- Harrani (v.728h), Mecmiu’l-fetdvad, 1. Baski, Mecmeu’l-melik Fahd li
Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, el-Medineti'l-Miinevvera, 1416h/1995m.

[brahim Halebi, Muhammed b. Ibrahim el-Halebi el-istanbili (v. 956h.),
Miilteka’l-ebhtir (trc. Mustafa uysal), 2. Baski, Dizerkonca Matbaasi,
Istanbul, 1968.

Késani, Alau’d-din Eb{( Bekir b. Mes'id Ahmed el-Kasani (578h.), Beddiu’s-
sandi Fi Tertibi’s-serai, 2.Baski, Daru’l-kiittibil 1lmiyye, Beyrut,
1406h/1986m.

Karagoz, ismail, Mehmet Keskin, Halil Altuntas, Hacc IImihdli, 5. Baski, DIB.
Yayinlari, Ankara, 2007.

Karagoz, Ismail; Halil Altuntas, Orug¢ [Imihdli, 3. Baski, DIB. Yayinlari, Ankara,
2013.

Kara, Mustafa, “Hikmet”, DIA, XVII, 519.
Kavsut, M. Ciineyt, Ibretli Hikayeler ve Hikmetli Sozler, b.y., Istanbul, 2012.

Kilavuz, Saim, Anahatlaryla Islam Akdidi ve Keldma Giris, 3.Baski, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 1991.

Kilig, Cevdet, Islam Felsefesi, b.y., Nobel akademik yayincilk egitim
damismanlik, Samsun, 2014.

Kilig, Recep, Ahldakin Dini Temelleri, 7. Baski, TDV. Yayinlari, Ankara, 2012.
Kirca, Celal, Kur’dn ve Insan, b.y., Ma'rifet Yayinlari, Istanbul, 1996.

Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, XVII, 518.

Koca, Ferhat, Islam Ibddet Esaslari, b.y., TDV. Yaynlari, Ankara, 2015.
Kose, Saffet, Ibadetten Kulluk Suiruna, Erkam Yayinlari, b.y., Istanbul 2016.

Kuseyri, Abdil-kerim el-Kuseyri, Risdle (trc. Siileyman Uludag), 3. Baski,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991.

Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. EbG Bekir b.
Ferah el-Ensari el-Hazreciyyi Semsiiddin el-Kurtubi (v. 671), el-Cdmiu’l-
ahkdmi’l-Kur’an, 2. Baski, Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, Kahire, 1384h/1964m.

Kutluer, ilhan, Felsefe, “Hikmet”, DIA, XVII, 511.
Malik, Malik b. Ens b. Malik Amir el Ashbiyyii el-Medenti (v. 179h.), Muvatta, 1.

Baski, Miiessetii Zeyd b. Sultan Ali Nihyan li a’mali’l-hayriyyeti ve’l-
insaniyyeti, Abudabi, 1425h/2004m.

Mete, Miikerrem, [lmin Kapist Imam Aliden Yéneticilere, 5. Baski, Semarkand
Yayinlari, istanbul 2011.

Mevsili, Ebti Ya'la Ahmed b. Ali b. Mesna b. Yahya b. Isa b. Hilal et-Temimi el-
Mevsili (v. 307h), Miisnedti Ebi Ya'la 1. Baski, Sam, 1404h/1984m.



222

M. Ahmed ismail el-Mukaddem, Nicin Namaz Kiltyoruz (trc. Eb(i Muaz
Seyfullah Erdogmus), b.y., Karinca Polen Yayinlari, Ankara, 2006.

M. Ali el-Bar, Kur'an’t Kerim ve Modern Tibba Gére Insamin Yaratiligi, 5. Baska,
TDV. Yayinlari, Ankara, 2010.

Molla Cami, Liiccetiil-esrar (trc. ve sth. M. Ali Ozkan), 1. Baski, Semerkand
yayinlari, Istanbul, 2016.

Muhammed Eba Zehre, Fikih Ustlii (trc. Abdikadir Sener), 7. Baski, Fecir
Yayinevi, Ankara, 1997.

Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi (trc. Salih Tug), 5. Baski, Irfan
Yayincilik, Istanbul, 1993.

Muhammed b. Serrar el-Yami, Abdullah b. Selim Bahmam, Benim Rabbim
Allah’tir (trc. Romaissae Khallabi), b.y., Riyad, 1435 H.

Muhyi’d-din Arabi, Fiistisul-hikem (M. Nri Gencosman), bs, y, Istanbul
kitabevi, Istanbul, 1971.

Miinziri, Abdi'l-Aziz b. Abdi’l-Kavi b. Abdillah Ebt Muhammed Zekiyyii'd-
din el- Miinziri (v.656h.), Muhtasaru Sahihu Miislim lil fmam Ebi’l-
Huseyin Miislim b. el- Haccdc el Kuseyri en Nisabiri, 6. Baski, el-
Mektebetii’l-Islamiyyii, Beyrut, 1407h/1987m.

Miislim, Mislim b. el-Haccac, Ebti'l-Hasen el-Kuseyri, en-Nisabtiri (v. 261h.),
el- Miisnedii’s-Sahih el-Muhtasar bi nakli’'l-adeli ani’l-adel, b.y., Daru
ihyau’t-Tiras, Beyrut, ts.

Miiltega ehlt’l-hadis, Ersif Miiltegd ehlii’l-hadis, http//www.ahlalhdeeth.com,
1429h/2008m.

Nesai, Ebu Abdirrahman b. Suayp b. Ali el Horasani en-Nesai (v. 303 h.),
Siinen, 2. Baski, Mektebetii'l-mevsiiatii'l-Islamiyye, Halep, 1406h/1986m.

Nurbaki, Haluk, Kur’dm Kerimden Ayetler ve IImi Gergekler, 1. Baski, TDV.
Yayinlari, Ankara, 2006.

Nevevi, Iimam el-Hafiz el-Muhaddis el-Fakih ebii Zekeriyya Yahya b. Seref el-
Nevevi (v. 676h.), Peygamberimizden Dudlar ve Zikirler, 2. Baski, Uysal
Kitabevi, Konya, 1991.

Ogiit, Salim; Dini Hiikiimlerin Temellendirilmesinde Hikmet, 1. Baski, Hitit
Kitabevi, Ankara, 2009.

Ozcan Hanifi, Matiiridide Bilgi Problemi, 2. Baski, MUILHTF. Yaynlar,
Istanbul, 1998.

Ozcan Hanifi, Mutluluk yoluna yéneltme (trc. Hanifi Ozcan), 1. Baski,
DEUILHF. Yavinlari, iZMIR, 1993.



223

Ozevarli, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayislari, b.y., TDV. Yaylari, Istanbul
1998.

Pekcan Ali, Isldm Hukukunda Gaye Problemi, 1. Baski, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2013.

Ragib el-Isfahdni, Eb’'l-Kasim el-Huseyin b. Muhammed el-Ma’ruf b. Ragip el-
Isfahani (v. 505), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’dn, 1. Baski, Daru’l-kelam,
ed-Daru’s-Samiye, Dimagk, Beyrut, 1412h.

Rdid Nasri EbG Minis, Menhecii't-ta’lil bi'l-Hikmeti ve Eserihu fi't-Tesrtil-
Islamiyyi, 1. Baski, el-Mahediil-Alemiyyi 1i'l-Fikril Islamiyyi, ABD,
1428h/2007m.

Ramazan El Bati, Fikhii’s-Sire (trc. Ali Nar ve Orhan Aktepe), b.y., Gonca
Yaynevi, Istanbul, 1992.

Resid Riza, Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed Semsii’d-din b.
Muhammed Bahai’d-din b. Minla Ali Halifeti’l-kalem@ini el-Hiiseyni(v.
1354h.), Tefsiru’l-Kurani’l-Hédkim, by, el-Hey'eti’'l-Misriyyetii'l-ammeti
Ii’l-kiittibi, Misir, 199om.

Sabtini, Ntreddin es-Sabni, Mdtiiridiyye Akaidi(trc. Bekir Topaloglu), 5. Baski,
DIB. Yaynlari, Ankara, 1995.

Sadi Sirazi, Bostan, by., Lacivert Yayincilik, Istanbul, 2007.

San’ani, Seyh li'l-imdmi Muhammed b. Ismail el-Emir el-Yemani es-San’ani
(v.u82h.), Stibiilii’s-seldm Serhu Buligi'l-merdm min Edilleti'l-ahkdm, 6.
Baski, Daru’-ma’rife, 1420/2000m.

Sarik¢ioglu, Ekrem, Dinler Tarihi, 3. Baski, Isparta, 2000.
Selvi, Dilaver, Atesin Yakmadig1 Asik, 4. Baski, istanbul, 2007.
Seyyid Sabik, fikhti’s-Siinneh, b.y., el-Mektebetii’'l-Asriyye, Beyrut, 2012.

Seyyid Sabik, Islam Dadveti (trc. Ahmet Giirtas), b.y., islaim’in ilk Emri oku
yayinlari, konya, 1971.

Seyyid Siileyman Nedvi, Biiyiik Islam Tarihi(trc. Ali Genceli), b.y., Samil Yayinevi,
[stanbul, ts.

Serahsi, Semsii'l-eimme Ebt Sehl EbG Bekr Muhammed b. Ahmed, el-
Mebstit(ed. Mustafa Cevat Aksit, trc. Mehmet Giinay ve dgr.),b.y.,
Giimiisev Yayinlar, Istanbul, 1998.

Suheyp Abdw’'l-Cebbar (v. y.), el-Cdmiu’s-Sahih li’s-Stinenve’l-Mesdnid, b,y, y,
y,Nablus, 2014.

Suheyp Abdi’l-Cebbar (v. y.), el-Camiu’s-Sahih li’s-Siinen ve’l Mesdnid, b,y, v, y,
Nablus, 2013.

Suyati, Hafiz Celaleddin es-Suytti, Kur’dn Surelerinin Siralamisinda ki Sirlar
(trc. Mustafa Karakog), 1. Baski, Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2004.



224

Siifyan es-Sevri, EbQi Abdillah Siifyan Said b. Mesr(ig es-Sevri el-Kafi(v. 161h),
Tefsiru’s-Sevri, 1.Baski, Daru’l-kiitiibi’'l-1lmiyye, Beyrut, 1403h/1983m.

Satibi, ibrahim b. Musab. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Sehir bi’s-
Satibi(79oh.), el-Muvafakat, 1. Baski, Daru ibn Affan,) £)Y h/1997m.

Sener, Mehmet, Islama Hukukunda Orf, Ogrenci Basim evi, izmir, 1988.

Sihap el-Gudai, Ebti Abdillah Muhammed b. Selame b. Cafer b. Ali b.
Hakemun el- Gadi el-Misri (v. 454h.), Miisned, 2. Baski, Miiessetii'r-
risdle, Beyrft, 1986.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Gali'l-emali Ebti Ca'fer et-
Taberi (v.310h), Cdmiu’l-beydn an TeVvili dyi’l-Kur’dn, 1. Baski, Daru’l-
hicr, b.y., 1422h/2001m.

Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyup b. Mutir el-Lahmi es-$ami Eb{i’'l-Kasim
et-Taberani (v. 360h.), el-Mu'cemtil-evsat, b.y., Daru’l-Haremeyn,
Kahire, ts.

Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyup b. Mutir el-Lahmi es-$ami Eb(i’'l-Kasim
et-Taberdni (v.360), el-Mu'cemii’l-Kebir, 1. Baski, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire, 1405h/1994m.

Taftazani, Sadii'd-din Tafatazani, Keldm Ilmi ve Islim Akaidi (trc. Siileyman
Uludag), 3. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991.

Tahir b. ‘Astr, Makdsidii’s-Seriati’l-Islamiyye (trc. Mehmet Erdogan ve Vezdi
Akyiiz), b.y., Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2016.

Taylan, Necip, Anahatlartyla Islam Felsefesi, 8. Baski, Istanbul, 2014.
Topaloglu, Bekir, “Hakim”, DIA, XV, 181-182.

Topaloglu, Bekir, Allahin Varligi, 7. Baski, DIB. Yayinlari, Ankara, 1995.
Tosun, Nihat, Ibddet Esaslari, Tekin Kitabevi, 2. Baski, Konya, 2016.

Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Stre b. Miisa, b. Dahhak Ebt isa ( v. 279),
Stinenti't-Tirmizi, b.y., Beyrut, 1998.

Tiirk, idris, Stifilere Gore Ibadetlerin I¢ Anlamlari, b, y.izmir, 2012.

Tusterl, Eb0 Muhammed Selh b. Abdullah b. Yunus b. Rafi et-Tusterl (v.
283h.), Tefsiru't-Ttisteri, 1. Baski, Mengsuratii Muhammed Ali el Beydn,
Daru’l-kiitibi’l -1lmiyye, Beyrft, 1423h.

Uludag, Siileyman, Islimda Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, b.y., Ankara, 1995.
Uludag, Siileyman, Insan ve Tasavvuf, 1. Baski, Mavi Yaymcilik, Istanbul, 2001.
Uysal, Veli, Psiko Sosyal A¢idan Orug, 1. Baski, TDV. Yayinlari, Ankara, 1994.

Unsal Ahmed, Isldm Hukukundanda Fayda Ilkesi, 1. Baski, Sistem Yayincilik,
[stanbul, 2006.



225

Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-veciz mea Esbdbin niizili ve Kavai'd-tenzil, 2. Baski,
Daru’l- Fikr, Dimasgk, 1417h/1997m.

Yazir, Muhammed (1942m.) Hak Dini Kur’dn Dili, b.y., Ak¢ag Yayinlari,
Ankara, 1995.

Yildirim, Celal, [lahi Hikmetler Biiyiik Sevaplar, 3. Baski, Uysal Kitabevi, Konya,
ts.

Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, b.y., Ensar Nesriyat,
[stanbul, 2000.

Zekiyyiidin Saban, Isldim Hukuk Ilminin Esaslart (trc. ibrahim Kafi Dénmez), 2.
Baski, TDV. Yayinlari, Ankara, 1996.

Zemahseri, Eb’'l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Amr b. Ahmed e’z-
Zemahseri Carullah(v. 538h.), el-Kessdf an Hakdiki gavdmidi’t-Tenzil, 3.
Baski, Daru’l-kitabi’l -Arabiyyi, Beyrut, 147h.

Zeyni's-Serif Ciurcani, Ali b. Muhammed b. Ali Zeynis-Serif el-
Ciircani(v.816h), Kitabtit-tarifdt, 1. Baski, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye,
Liibnan, 1403h/1983m.



AT 25
C/"‘ NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI K —
‘w Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
OZGECMIS

1972 yilinda Kiitahya ili Altintas ilgesi Isiklar kdylinde dogdu. 1982 yilinda
ilkokulu, 1985 yilinda ise hafizligin1 tamamladi. 1992 yilinda Kiitahya imam Hatip
Lisesinden mezun olarak memleketin ¢esitli illerinde imam hatiplik goérevinde
bulundu. 2001 yilinda DEU Ilahiyat Fakiiltesinden, 2004 yilinda ise Konya Selguk
Egitim Merkezini tamamlayarak vaiz ve miftli unvanlariyla gérev hayatina devam eden
Isa ADA, hélen Aydn ili Bozdogan ilgesinde ilge miiftiiliigii gdrevini siirdiirmektedir.





