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Doktora
Tezin Adi KUR’AN’DA MUCRIM KAVRAMI

Son ildhi kilavuz olan Kur’in’i anlama c¢abalar,, niizuliinden bugiine
siiregelmektedir. Tk miifessir Hz. Muhammed ve Sahibenin tefsir faaliyetleri, sozciik
bazhydi. Fetihlerle genisleyen Islim cografyasinda her gecen giin Islim ile sereflenen
miiminlerin ihtiyacim karsilamak ve vahyi zihinlerde netlestirmek adina yapilan tefsir
faaliyetleri cesitlenerek devam etmistir. Miifessirlerin istidatlari, ¢agin ihtiyaclar1 ve
zihniyetleri goz oniinde bulundurularak, klasik ve modern olarak adlandirilan
donemlerde rivayet ve dirayet tefsirleri ile filolojik, sosyolojik, bilimsel nitelikli ya da
konu merkezli yorumlama caliymalari yapilagelmistir. Konulu tefsirde Kur'an, siire, ayet
ya da konu ve kavram bazh ¢cahismalar yapilmaktadir. “Crm” ve varyantlarinin karsihk
geldigi anlamlar, cahiliye devrindeki kullammlari, Arap siirleri ve ilk donem liigatleriyle,
Kur’an ile kazandig1 anlam, tefsirlerinden iktibas ile ortaya konulmaya cahsilmistir.
Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina kiiciik bir katki amaci tasiyan bu calismada,
“miicrim” kavramina yakin ve zit kavramlardan faydalamlmistir. Miicrim kavraminin
gectigi ayetlerin taranmasi, derlenmesi ve analizi vesilesiyle, kavramin izledigi siirec¢ ve
anlam diinyasindaki degisim tespit edilerek, miicrimlerin vasiflar1 ve cezalandirilmalar:

iizerinde durulmustur.
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The efforts to understand the Qur’an, the last divine guide, have been continuing
since its revelation. The first exegete The tafsir activities of Muhammad and the
Companions were word-based. In the Islamic geography, which expanded with the
conquests, the tafsir activities carried out in order to meet the needs of the believers who
are honored with Islam and to clarify the revelation in their minds continued by
diversifying. Considering the aptitudes of commentators, the needs and mentalities of the
age, philological, sociological, scientific or subject-centered interpretation studies have
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based on the Qur’an, surah, verse or subject and concept are carried out. The meanings
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contribution to the understanding and interpretation of the Qur’an, concepts close to and
opposite to the concept of “criminal” were used. Through the scanning, compilation and
analysis of the verses in which the concept of the criminal is mentioned, the process
followed by the concept and the change in the world of meaning were determined, and the
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ONSOZ

Allah Teala’nin alemlere rahmet ve bereket olarak gonderdigi rehber olan Kur’an-1
Kerim, cahiliye olarak adlandirilan gii¢liiniin zayifi ezdigi, asabiyetle, mal ve evlatlarla
oviinmenin had safhaya erdigi, kiz ¢ocuklarin rizik kaygisindan dolay1 ya da utang vesilesi
sayilarak katledildigi gaflet ve cehaletin ayyuka ¢iktig1 bir devirden, asr-1 saadet denilen bir
devrin zuhur etmesine kaynaklik eden mukaddes semavi damlalari ihtiva eden son ilahi hitaptir.
Kur’an, Hatemii’l-Enbiya olarak nitelendirilen Hz. Muhammed’e (S.a.v.) indirilmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) biiyiik bir sabir ve 6zveri esliginde bu rahmet piriltilar1 ile 6nce Arap
cografyasini sonra tiim insanlig1 kucaklamistir. Peygamber’in teblig ettigi dine intisab ederek
sahabe vasfini kazanan miiminler de muhatabi olduklar1 hidayet rehberini anlamak ve anlatmak
icin Uistiin ¢abalar sarf etmislerdir.

[k miifessir Hz. Muhammed’den (s.a.v.) itibaren ¢aglarin, zihniyetlerin, ihtiyaglarin,
problemlerin ¢dziimiine katki saglamak adina bugiine kadar durmaksizin devam edegelen ve
her gecen giin biyiiyen tefsir ilmi, kendi iginde bir takim ihtisaslasma ve kurumsallagma
aktiviteleri ile gelisme gostermistir. Peygamber’den (S.a.v.) sonra sahabe O’nun izlerini takip
ederek lugavi tefsir egilimini slirdiirmiistiir. Daha sonraki siirecte, yeni yerlerin fethedilmesine
bagl olarak smirlarin genislemesi ve bu cografyalarda yasayan kimselerin Miisliiman
olmasiyla, yeni anlama ¢abalar1 ve ihtiyaglart zuhur etmistir. Yasanan tiim bu degisim, birtakim
gelisme ve etkilesimleri de beraberinde getirmis, tefsir alaninda ¢esitli ekoller olusturulmustur.

Filolojik, sosyolojik, felsefik, edebi, konu bazli arastirmalar ile devasa bir tefsir
literatiiri olusturulmustur. Konulu tefsir, Kur’an’in tamami, bir siresi, ayni konu etrafinda
birlesen ayetleri ya da Kur’an’daki bir kavramdan hareketle derinlemesine bir arastirma sahasi
olusturmak iizere ortaya ¢ikan bir branstir. Genel manada tefsirin, klasik ve modern denilen yol
ayriminda konulu tefsir ve semantik analiz son zamanlarda yildizi parlayan modern
yontemlerdendir.

Aragtirmaya konu olan, miicrim kavraminin semantik analizi de bu minvalde bir
caligmadir. Semantik metod haddizatinda kelimelerin izlerini siirerek onlarin kaynaklarina, ilk
kullanim alanlarina, etimolojik orijinlerine, anlam yelpazesindeki renklere, mana alemindeki
genisligin simirlarina vakif olma imkan1 veren titiz bir seyrin adidir. Arastirmanin konusu olan
miicrim kavrami ilk donemden itibaren Araplarda bilinen ve kullanilan zengin mana
yelpazesine sahip bir kelimedir. “Crm” kavraminin Temel anlami, bir meyveyi heniiz gerekli
olgunluga erismeden kesip koparmak demektir. Zaman igerisinde pekgok manaya zemin teskil

etmis olan miicrim kavrami, Kur’an atmosferinde anlam daralmasina ugramistir. Genel olarak,



sug¢/gilinah ifadelerini ihtiva eden kelimelere karsilik olmustur. Miicrim kavramimin Kur’an’in
niizGliinden oOnceki devirde, Arap siirleri, ilk dénem sozliiklerinde ve Kur’an ikliminde
kullanimi ile bugiine kadarki siiregte semantik seriiven analiz edilerek kavramin zihinlerde daha
anlasilir hale getirilmesi ve tefsir alanyazinina miitevazi bir katki sunulmasi hedeflenmistir.
Calismay siirdiiriirken Arap siirleri, kadim liigatlar, rivayet ve dirayet tefsirleri, tefsir ve usiil
alaninda yazilmis eser ve makaleler iizerinde genis bir literatiir taramas1 yapilmistir. Ayrica
miicrim kavrami ile yakin, zit ya da bagka sekillerde anlam iliskisi olan ifadeler derlenerek
kavramin tahliline dair detaylara vakif olabilmek ve isabetli ¢ikarimlar yapmak amaglanmustir.
Arastirmanin son kisminda miicrimlerin Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplarda nasil
cezalandirildigina dair genel bir ¢ergeve sunulmaya caligiimistir.

Bizleri yaratan, sekillendiren, tiirlii nimetlerle riziklandiran, Islam ile sereflendiren,
varlig1 anlamlandirmak iizere diisiinme melekeleri ihsan eden, tefsir alanini1 bize segtirip
sevdiren ve yolumuzu daima giizel insanlar ile birlestiren Rabbimize namiitenahi hamdii senalar
olsun. Allah (cc) tiim bilenlerin iistiinde olan ve herseyi en ince detayina kadar bilendir. Gayret

bizden tevfik ise Allah Teala’dandir.

Ayben ONBASI
Aksaray / Mart-2023



TESEKKUR

Kovulmus seytanin serrinden Allah’a (cc) sigmirim, esirgeyen ve bagislayan Allah’in
(cc) adiyla. Evvela yoklugumu varligima tercih ederek beni yaratan, techiz eden ve siirekli
gbzeten Rabbime sonsuz siikiir, hamd ve senalarimi iletmeyi bir borg bilirim. Sonrasinda varlik
vesilelerim olan ve beni biiyiitiip yetistiren rahmetli babacigima ve kiymetli annecigime
namiitenahi siikranlarimi sunarim. Yasam boyu 6grenme uhdemde her vakit finansal ve teknik
destek vererek, higbir sekilde yardimini esirgemeksizin ardimda duran fedakar esime ve biricik
ogluma sonsuz tesekkiirlerimi iletmek isterim.

Ilkokuldan yiiksek lisansa degin yetismeme, fikirlerimin olusmasina, kisiligimin
sekillenmesine ve anlam arayisima katkida bulunan tiim kiymetli hocalarima sonsuz minnet ve
stikranlarimi arz ederim. Tezimin hazirlik asamalarindan ilk donem sézliikleri ve Arap siirleri
bolimiinii olustururken bu konuda beni cesaretlendiren ve nazik desteklerini hi¢bir zaman
esirgemeyen Dog. Dr. Siileyman Koyuncu hocama siikranlarimi sunarim. Herhangi bir sekilde
yolumun kesistigi, hayatima dokunan, kendilerinden bir seyler 6grendigim tiim insanlara
tesekkiir ederim. Bazi kimseler, insanlarin hayatina, kendisi kiiciikk fakat etkisi biiyiik
dokunuslar gergeklestiriler. Ozellikle goniilliilik esasli bir okuma halkasinda yollarimizin
kesistigi Dog. Dr. Pehliil Diizenli hocama, anlam arayisima Kur’an ayetleri baglaminda kattig1
muazzam degerler i¢in minnettar oldugumu eklemek isterim.

Lisansiistii egitimim siirecinde, Rabbimin bana ¢ok degerli bir liitfu mesabesindeki tefsir
alaninda, benim i¢in ¢ok 6zel ve anlamli olan bilgilerini comertce paylagsmaktan geri durmayan
-tefsir alaninin benim igin ne kadar isabetli bir se¢im oldugu idrakimi diri tutan- kiymetli
hocalarima, hassaten tesekkiir etmek isterim. Ayrica yasantimda ¢ok miihim tarihi anlardan
birini paylastigim tez savunmasina, jiiri olarak katilan hocalarim Dog. Dr. Suayip Karatas ve
Dog. Dr. Hakan Ugur’a, savunma sinavina istiraklart ve yapici elestirileriyle katki sunduklari
icin miitesekkirim. Damsman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ayse Betiil Oru¢ hocama, ne vakit
goriisme talebinde bulunsam tez vakitte karsilik vermesi, alakasi ve nezaketinden dolay1 ¢ok

tesekkiir ederim.

Ayben Onbag1
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GIRIS
ARASTIRMANIN ONEMI VE KAPSAMI

Cenab-1 Hak kullarina, hayatlarmi ikame edebilecekleri iletisim dilini, Kur’an-1 Kerim
icerisindeki kelimeler ile 6gretmektedir.! flahi bir liituf> mesabesindeki bu 6gretim insanmn
diger varliklarla iletisiminde koprii olacak sekilde dizayn edilmis ve kolaylastirilmistir.®
Haddizatinda daha ilk inen Ayetlerden itibaren bir metodoloji sunulmaktadir.* Kur’an-1 Kerim’i
okumak, anlamak ve hayatina tatbik etmek isteyen insan, Rabbinin ne demek istedigini
anlamaya calisarak bunu basaracaktir.

Hayati ayetler minvalinde, her seyin mutlak sahibi olan yaratanin belirledigi sekilde
devam ettirmek, kitap ve akil nimetleriyle sereflendirilen insan i¢in® kolay olan tercihtir.
Kur’an-1 Kerim zaman ve mekan ag¢isindan evrensel nitelikli bir kitaptir. Kulun bu evrensel
hikmetlerden nasiplenebilmesinin ilk sart1 ise ona ve dolayisiyla onu indirene tabi olmasiyla
miimkiindiir.® Indirildigi ilk dénemden bugiine degin Cenab-1 Hakk’in da buyurdugu iizere
degismeden kalabilmistir ve kiyamete kadar da bu sekilde kalacaktir.” Kur’an-1 Kerim’in
niiziiliinden bu yana i¢inde bulundugu ¢ag ile insicamli eylemler sergileyebilmek isteyen insan,
bu ilahi kitap 1s1ginda siirekli ihtiya¢ duyulan anlama ve yorumlama calismalarini kesintisiz
devam ettire gelmistir.

Kur’an-1 Kerim’in diinya goriisiiniin, dogru anlasilabilmesi gayesiyle, usiile ve
metodolojiye dair birtakim arastirmalar yapilmustir. ilk devirlerde kullanilan geleneksel
yontemin yani sira, degisen ¢aga ayak uydurabilmek adina modern yontemler de devreye
girmistir. Tefsir sahasinda ¢esitlenen problemler, bireyin ve toplumun ihtiyaglarina cevap
verebilecek igtihatlarin olusturulabilmesi, miifessirlerin zihin diinyalari1, hazirbulunusluklari ve
alana dair yeterlikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda, yeni yontemlerin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamistir.

Netice itibartyla ayetleri anlama ve yorumlama faaliyetleri baglaminda dilbilimsel,

sosyolojik, rivayet, dirayet, bilimsel, konu, kavram bazli vb. ayrimlarin ¢ikis noktasi da burasi

1 el-Bakara 2/31, er-Rahman 55/1-4, ed-Duhan 44/58.

2 en-Neml 27/16.

8 el-Kamer 54/17, el-Hadid 57/17.

4 el-Alak 96/1-5, el-Miizzemmil 73/1-5, el-Miiddessir 74/1-5, el-Kalem 68/1-5.

5 el Enbiya 21/112.

6 H. Mehmet Soysaldi, “Giiniimiizde Kur’an’in Anlasilmas1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 14/1(2001), 11.
7 el-Hicr 15/9.



olsa gerektir. Bu ¢alisma da “crm” siilasi kokiinden hareketle miicrim kavraminin semantik
analizi yapilacaktir ve boylelikle Kur’an’daki miicrim konusu anlasilmaya calisilacaktir.

Arastirmanin genel amaci bahsettigimiz {lizere daha evvelden ele alinmamis olan
miicrim kavrami {lizerinde semantik bir inceleme yapilarak tefsir alanina miitevazi bir katki
sunmaktir. Ilk dénem sozliikleri, Arap siirleri, rivayet ve dirdyet tefsirleri, gerektigi taktirde
tefsir usuliine dair eserler, Araplarin yasantisindan 6rnekler ihtiva eden bazi eserleri taramak
suretiyle kavram hakkinda genel bir kantya varilmas1 amaglanmaktadir.

Calismanin asil ilgi alan1 olan Kur’ani kullanimlarin tespiti i¢in miicrim ifadesinin
gectigi ayetler tek tek cikarilacaktir. Ozelde ise ele alinan kavram kapsaminda ayetlerde
serdedilen anlamlardan hareketle ylice Kur’an-1 Kerim’in bir nebze de olsa daha iyi anlasilip
hayata suurlu bir bigcimde tatbiki amaglanmaktadir. Ayrica Kur’an’da miicrimler ile ilgili pek
cok 6zellik beyan edilmektedir. Bu vasiflar1 belirlemek suretiyle miicrimleri daha iyi tanima
olanagina sahip olunacaktir.

Acaba miicrimler hangi sifatlara sahiptir? Bu sifatlar hangi ayetlerde ne sekilde beyan
edilmistir? Kur’ani betimlemelerden yola ¢ikilarak insan, miicrim olmamak i¢in nelerden
vazgecmeli ve neleri hayatina yerlestirmelidir? Haddizatinda bu ve benzeri problem climleleri
calismanin alt amaclarini teskil etmektedir. Bununla birlikte arastirmanin sonucunda s6z
konusu kavrama ne kadar hakim olunabilecegi goriilecektir. Aragtirmanin bulgular1 ile Cenab-
1 Hakk’in bak dedigi yerden bakabilmek, onun belirledigi kavramlari -yine O’nun muhatap
kabul ettigi insanlara- Ogrettigi dogrultuda Ogrenebilmek ve yasama katabilmek
hedeflenmektedir. Tabi ki Allah Teala’nin (cc) liitfettigi ve miisaade ettigi kadarma nail
olunabilecektir.

Aragtirmaya konu tegkil eden miicrim kavrami i¢in daha evvelinde etimolojik baglamda
bir calismanin olmadig1 tespit edilmistir. Konuyu se¢cme nedeni de Kur’an’da defalarca yer
verilen bu miithim anahtar ifadenin dogru kavranmasini saglamaktir. Boylece tefsir alanina
minik bir katkida bulunulabilecegi diisliniilmiistiir. An itibariyla miicrim kelimesi 6ziinde sug,
kabahat, gilinah, cliriim, kusur, cinayet vb. anlamlara tekabiil etmektedir. Bakildiginda her biri
farkl ifadeler olsa da birlestikleri ve ayristiklar1 noktalar s6z konusudur.

Bu ¢alismada miicrim kelimesini genelde cahiliye Araplarinin kullanimlart ile bir
Kur’an-1 Kerim kavrami olmakla korunan ve kazanilan anlamlarini yan yana getirmek suretiyle
analiz etme yoluna gidilecektir. Ozelde ise Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bu yana siiregelen
Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yasama tatbik etme faaliyetlerine bir nebze de olsa katki sunma

hususuna verilen 6nem ve hassasiyetin gozetilmesi olacaktir.



Insanin bulundugu yerde giinah ve ciiriimler olmazsa olmazdir. Peki insani1 ve sinesinde
barindirdifi meyilleri anlamak nasil gerceklesecektir? Insandan sadir olan sug isleme
potansiyelinin boyutlar1 nedir? Miicrim sahsiyetlerin belli baslt vasiflart nelerdir? Kur’an bu
hususa nasil yaklasmaktadir? Ayetlerin muhtevasi iyice anlasilirsa kat edilecek yolu tahmin
etmek pek de zor olmasa gerektir. Dolayisiyla risk faktorlerinin siklikla tahlil edildigi ve
giivenlik sorunsalinin basat endise teskil ettigi giiniimiizde s6z konusu kavram bir hayli snem
arz etmektedir.

Insanlarmn yasam kilavuzu olan Kur’an-1 Kerim her zaman oldugu gibi bugiin de yarin
da ayetlerinde yer verdigi kavramlarin iyi anlagilmasi suretiyle insanliga 1sik olmaya devam
edecektir. Bu arastirmada Kur’an-1 Kerim’in miicrim kelimesine hangi manalar1 hamlettiginin

incelenmesi ve elde edilen bulgularin hayata tatbikine yol agmas1 hedeflenmektedir.

1. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, Allah Teala (cc) tarafindan insanlarin diinya hayatlarinin ve
ahiretlerinin ingalarima kaynak teskil eden ilahi bir kilavuzdur. Bundan miilhem Kur’an-1
Kerim’i anlama ¢abalari onun niiziliiyle baslamakta ve bugiine degin siiregelmektedir.
Miisliimanlarin, diinyaya ve diinyadaki yasam tarzlari olan dinlerine rehberlik eden bu yiice ve
kutsal kitab1 tanidiklar1 ve uygulamaya koyduklar1 6l¢iide iki diinya saadetini elde edecekleri
yadsinamaz bir hakikattir.

Allah Teala kullariyla kavramlar {izerinden iletisim kurmaktadir. Kutsal kitabimiz
Kur’an’da bu kavramlari ihtiva eden ilahi bir liituftur. Tefsir alaninda konulu tefsir baglaminda
kavram ¢aligmasi epey tercih edilen ve de kullanilagelen bir anlama yontemidir. Bu ¢aligmada
yine bir Kur’ani kavram olan miicrim kavrami Kur’an semantigi perspektifinde ele alinacaktir.

Ayetlerde miicrim kavramimin nasil ele alindig1 problemimizin esaslarindan birini teskil
etmektedir. Ote yandan yine miicrim kelimesini ihtiva eden ayetler derlenecektir. Derlenen bu
ayetler ilk kullanimlarina vasil olabilmek gayesiyle imkan dahilinde ilk donem sozliikleri ve
tefsir kaynaklarindan faydalanarak miicrim kavramina dair bir anlam yelpazesi ¢ikarilmaya
gayret edilecektir. Beyani giiclendirmek adina miicrim kavramina es, yakin, zit anlamlar1 tespit
ederek hem kavramin zihinlerde daha da belirginlesmesi hem de konunun anahtar
kavramlariin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmektedir.

Aragtirmanin konusu Kur’ani bir kavram olan “miicrim” ifadesidir. Miicrim kavraminin
zihinlerde belirgin hale gelebilmesi icin niizil doneminden bu yana bu kavramin nasil
anlagildigr ve gilinlimiize degin nasil bir degisim seyri izledigine dair ¢ikarimlarda

bulunulacaktir. Calismada secilen problem durumu olan miicrim ifadesi kavramsal ¢ergevede



ve kuramsal agilardan ele alinacaktir. Daha 6nce bu kavrama dair ortaya konulmus bir
calismaya -en azindan ele alacagimiz sekilde rastlamamis bulunmaktayiz. Bu sebeple s6z
konusu kavramin ele alinip incelemeye deger oldugu hissedilmistir. Kur’an’in anlasilabilmesi
ve hayata tatbik edilebilmesi imkanina sahip olabilmek i¢in Kur’an’daki pek ¢ok kavram gibi
miicrim kavrami da agiklanmaya, tefsir ve tevil edilmeye miisait bir durum arz etmektedir.

Arastirmaya konu olan probleminin niivesi olan miicrim kelimesinin Kur’an 6ncesi
cahiliye toplumunda yer buldugu manasi Arap siirleri ve o doneme ait kaynaklarda
arastirilacaktir. Ardindan Kur’an ile yiiklendigi manalar, ayetlerde ele alinma keyfiyetine gore
degerlendirilecektir. Daha evvelden miicrim ifadesine dair yapilan bir tespitte, Kur’an’da s6z
konusu kavramin ikisi miifret digerleri cemi olmak iizere elli iki yerde gectigi beyan
edilmektedir.® Ek olarak bugiine kadarki siiregte s6z konusu kavramin gecirdigi anlamsal
cesitliligin tefsirlerde nasil islendigine temas edilecektir. Arastirmaya odak teskil eden husus
miicrim kavrami ve onun semantigi olacaktir. “Crm” kokiinden miistak olan kelimenin es, zit,
yakin anlamlar1 ve varsa diger bablarda sirasiyla -siilasi rubai humasi olmak iizere- biirtindiigii
anlamlar bir araya getirilerek anlamaya dair bir faaliyette bulunulacaktir. Ayrica bahse konu
olan bu farkli kaliplardaki anlam gesitlemesi ve kelimenin yakin benzer ve zit varyasyonlari tek
tek ele alinarak miicrim ifadesi i¢in genel bir mana tayin edilmeye calisilacaktir. Boylelikle
anlamt igsellestirilen miicrim kavrami bilgiden bilince doniistiirilecek ve sehadet aleminde
tecriibe edilme imkanina kavusacaktir.

Y apilan literatiir taramasinda miicrim kavrami basligiyla bir ¢aligmaya rastlanmamustir.
Bu nedenle s6z konusu kavramin ele alinip incelenmeye deger oldugu kanaati hasil olmustur.
Problemin odak noktasini teskil eden miicrim kavrami yapilacak literatiir taramasiyla Kur’an
oncesi kullanim, Kur’an ile kazandigi manalar ve giinimiize kadarki anlam seriiveninde
herhangi bir baskalasim, degisim gecirmis midir? Sayet bir degisim olduysa bu durumu nasil
anlamal1 ve uzlastirmalidir? Bu ve benzeri sorulara cevap bulunmaya ¢alisilacaktir.

Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya dayali faaliyetler Peygamber (S.a.v.) donemine
kadar gotiiriilmekle birlikte, bu faaliyetlerde s6z konusu yontemin daha ziyade kelime bazl
oldugu goriilmektedir. Bugiine kadar ki siirecte Kur’an kelimeleri odak tayin edilerek cesitli
caligmalar hep var olagelmistir. Calismanin konusuyla olan ilgisinden dolay1 kelime bazli

caligmalara kisaca temas etmekte fayda vardir.

8 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1987), 166-167.



2. Kelime Bazh Calismalar

Insanlik igin son evrensel hitap mesabesinde olan Kur’an-1 Kerim Arapga harflerden ve
kelimelerden miitesekkildir. Kur’an’in kaynak itibariyla ilahi nitelikli olmas1 onun her bir harfi
ve her bir kelimesine ayri itina gosterilmesiyle karsilik bulmustur. ilk dénemlerde garib
kelimelerin izahi seklinde baslayan liigavi ¢alismalari, konulu tefsir muhtevasinda kavram
eksenli c¢alismalar, kelimelerin etimolojisine yonelik semantik c¢aligmalar izlemistir. Bu
calismada daha ziyade konulu tefsir biinyesindeki kelime odakli ¢aligma tercih edilmekle
birlikte semantik analiz yontemi kullanilacaktir. Fakat Kur’an iizerinde s6zciik menseli en eski

alanlardan olan filolojik ¢alismalara da bir miktar deginme ihtiyac1 hasil olmaktadir.

2.1. Filolojik Cahismalar

Islamin fetihlerle daha genis cografyalara ulasmasi1 muhtelif medeniyet ve dillere sahip
insanlarin katilimiyla biliylik bir ivme kazanmistir. Arap dili ig¢in bir tehlike ortami
olusmasindan duyulan endise Arap diline dair kaideleri ve lafizlar1 tescilleme ihtiyacini
dogurmustur. Baska din ve kiiltiir gegmisine sahip olan insanlar dinlerini olgunlastirmak adina
Kur’an merkezli ¢alismalara yonelmisglerdir. Zira Kur’an, en temel kaynaktir. Hal boyle olunca
aslen Arap olmayan bu insanlar hicri ikinci asirdan itibaren Arap dili ile mesgul olmuslar. Arap
dili filolojisi Arap olmayan kimselerin katkilariyla gelismeye baglamistir. Sibeveyh (0.
180/796), 1sa b. Amr es-Sakafi (6. 149/766), Ebli Amr b. EI-Ala (8. 154/170), el-Ahfes (6.
177/793) gibi alimler Arap dili ve grameri hakkinda eserler telif etmiglerdir. Halil b. Ahmed (6.
175/791) Kitabu’l-Ayn adindaki ilk liigat: hazirlamistir.® Olusturulan bu eserler bugiine kadarki
stirecte telif edilen eserlere kaynaklik etmektedir.

Kur’an, yapilan tiim dilbilimsel etkinliklerin odak noktasinda yer almistir. Zira Arap
diline olan ilgiden zuhur eden liigavi tetkikler, Kur’an’1 anlamak kaygisindan ileri gelmekteydi.
S6z konusu devirlerden itibaren I’rabu’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an, Mecazu’l-Kur’an, Me’ani’l-
Kur’an isimli pek¢ok eser ortaya konulmustur. Bu eserlerde Kur’an’daki tiim kelimelerin ya da
bir ayetin biitiiniiyle anlamlandirilmasinin yolu tutulmamis, daha ¢ok garib kelimeler, i’rab ve
mecaz yonlerini incelenmistir.® Fakat mealesef bu eserlerden {i¢c tanesi giiniimiize
ulasabilmistir. Bunlar da Ferra’nin (6. 207/822), Me’ani’l-Kur’an’1, EbG Ubeyde’nin (6.
210/825) Mecazu’l-Kur’an’1 ve Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te’vilu Miiskili’l-Kur’an’1dur.

9  Zekeriya Pak, “Erken Donem Tefsir Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 153-156.

10 fsmail Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve Ona isnad Edilen Tefsir”’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 23 (1978), 31-50.



Kur’an’1 anlamaya yo6nelik dilbilimsel ¢alismalar sadece s6z konusu liigavi eserler ve
dilci miifessirler ile sinirli kalmamuis, takip eden siirecte Zemahseri (6. 538/1144), Beyzavi (0.
685/1286), Nesefi (6. 710/1310), Ebli Hayyan (6. 745/1344) gibi sahsiyetlerin elinde de Kur’an
ifadeleri filolojik degerlendirmelere tabi tutulmustur. Aslinda tiim tefsirlerde liigavi tetkikler az
ya da ¢ok bulunmaktadir.

Hollandali bir miistesrik olan Johannes Juliaan Gijbert Jansen (1942-2015), Kur’an dili
ile alakasi bulunan -modern addedilen calismalarin- temelini, eski Arap dilcilerden iki
tabakanin olusturdugunu iddia etmektedir. Zira Kur’an yorumlarinda mazinin izlerinin reelde
bugiine uyarlanmasi neredeyse tiim tefsir eserlerinde karsilagilan bir durumdur. Ve bu durum
da onceki filologlarin basarilariyla yakindan iliskilidir. Filolojik tetkiklerde genellikle benzer
bir yol izlenmekte ve bu benimsenen yolun disina nadiren ¢ikilmaktadir. Bu tabakanin ilkini
Kur’an kelimelerini inceleyenlerden ibn Abbas (5. 68/687-88) (ra) olusturmaktadir. Ayrica Ibn
Abbas ile birlikte Ebti Ubeyde’nin de adi zikretmektedir.** Kur’an’m anlasilmas: giig bir kitap
oldugu kanisinda olan Jansen filolojik tespitlere epey 6nem atfetmektedir.

[k donem icin Arap siirlerinden siklikla yararlanildig1 iizerinde duran Jansen’e gore,
ikinci tabakanin en miihim sahsiyeti ise Zemahseri’dir. Zemahserl Kur’an’in sentaks/soz
dizimsel tahlilini kaleme almistir. S6zliik mesabesindeki Esasii’l-belaga ile Arap grameri ve
sentaksini ihtiva eden el-Mufassal gibi eserleri de alana biiyilk katki sunmaktadir.
Zemahseri’nin tefsiri -Kessaf’1- degerli kilan Kur’an iislibuna dair ¢éziimlemeler ve Kur’an
metninde yer alan kural disiliklarin (istisna) izahidir. Kessaf tefsirinde bazi sdzciiklerin
anlamm desteklemekte hadis ilmi ve Islam 6ncesi Arap siirine bagvuruldugu gériilmektedir.
Zemahseri’nin Kessaf’ inin yogun ilgi goérmesinden miilhem sonraki siirecte telif edilen
eserlerde filolojik meselelerin neredeyse tamaminin geleneksel ve Zemahseri’ye bagiml
oldugu tespitinde bulunulmaktadir. Zemahseri’nin Kessaf’1 disindaki tefsirlerde salt dilbilimsel
yorumlara ender rastlanmaktadir, denilmektedir.'? Liigavi arastirmalar baglaminda Zemahseri
ve eserlerinin yadsinamayacak bir dnemi haiz oldugu bir gergektir fakat mevzu bahis alanda
verilmis tim eserler de bu dev literatiire katkilarina paralel olarak hisse sahibidir.

Dilbilimsel tefsirin dogmasina ortam hazirlayan sebepler arasinda dini, ilmi, sosyo-
politik, sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel nitelikli etkenler sayilabilir.® Tefsirle yakindan

irtibatli olan dilbilimsel alan, fonotik denilen ses bilimi, Arapga sarf olarak isimlendirilen bigim

1 J.]. G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, cev. Halilrahman Acar (Ankara: Fecr Yaynlar,
1993), 105-142.

2 Jansen, Kur’dn’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, 140-142.

13 Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
98-117.



bilimi yani morfoloji, Arapg¢a nahiv ilmine tekabiil eden s6z dizimi denilen sentaks, Leksikoloji
manasindaki sdzciik bilimi (miifredat) ve ‘Ilmii'd-delale diye adlandirilan anlam bilimi yani
semantikten olusmaktadir.** Semantik hem filolojide hem de konulu tefsirde miisterek olan bir
bilimdir. Zira semantik, filoloji ve konulu tefsir biinyesindeki kavram tefsiri ilmi, ti¢ii de
sOzciiklerin anlamlari ile ilgilenmektedir.

Hicri ikinci asirdan itibaren miifessirlerin ihtisas alanlarina gore ortaya koyduklari
muhtelif tefsir eserleri var olagelmektedir. Dirayet tefsirinin nciileri olan liigavi tefsirler Basra
ve Kife’de baslayan Kur’an merkezli nahiv ¢dziimlemelerinin birer yansimasidir. Kur’an
climlelerinin analizinde kullanilan nahiv ilmine dair birtakim kurallarin tespit edilebilmesi i¢in
Arap siirlerine bagvurulmustur. Sahdbe dénemine kadar goétiiriilebilecek istishad metodu yani
Kur’an yorumunda bazi kelimelerin Arap siirlerine arz edilmesi, hicri ikinci asir 6ncesinde
heniiz mevcut bulunmayan sozliiklerin icra edecekleri islevi tistlenmistir. Velhasil hicri ikinci
asirda zuhur eden filolojik tefsirler bugiiniin tefsir faaliyetleri icin muazzam bir 6nemi haizdir.!®
Filolojik tefsirler, ge¢cmisten bugiine Kur’an’i anlama ve yorumlama hususlarinda bir
projeksiyon vazifesi gormekte ve kendi zamanlarina oldugu kadar bugiine de 1s1k tutmaya
devam etmektedirler. Kelime 6zelinde filolojik c¢alismalardan farkli olarak Kur’an’in

anlasilmasi adina ortaya konulan ¢alismalardan digeri ise semantik nitelikli caligmalardir.

2.2. Semantik Calismalar

Sozciikleri anlamsal bazda inceleyen dilbilimin alt dalina semantik ya da anlam bilimi
denilmektedir. Tiirkgede anlambilim kelimesine mukabil olan, “Semantics” ifadesi Grekge bir
kelimedir. Kokii sign/sema/gosterge olan semantik, “anlamina gelmek” demektir. Filoloji
terminolojisi altinda degerlendirilen semantik, kelimelerin anlamlarinin incelenmesi ile
ilgilenmektedir. Arap¢ada ilmu’d-deléle ifadesi ile karsilanan semantik en genel tanimiyla,
dilleri mana agisindan ele alan, anlama dair gostergeleri ve isaretleri tespit ederek bunlar
arasindaki 1iliskiye yonelen dilbilimin bir alt subesidir. Semantigin ana enstriimani
kelimelerdir.’® Velhasil bir manaya sahip olan her sey semantik kapsamindadir denilebilir.

Kelimelerin mana diinyasiyla ilgilenen en siimullii bilim olan semantigi aslinda
arkeolojik kazilar ile giin yliziine ¢ikarilan ve mazi hakkinda insanlara bilgi veren tarihi eserler
gibi gdrmek miimkiindiir. Arkeologlarin da semantik analizcilerinde yaptig1 is haddizatinda

ayni istir. Arkeologlar tarihin derinliklerinde gdomiilii kalan nesneleri son derece hassas

14 Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkisi, 54-66.

15 Harun Ogmiis, “Tefsirde Siirle Istishad A¢isindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri
ve Tefsir Usilii, ed. Bilal Gokkir vd. (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2009), 357-358.

16 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’'dn’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 390-397.
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calismalarla giin 15181 ile bulusturup o devre ait yorumlamalar yapabilmektedirler. Semantik
aragtirmacilar1 ise yine tarihin derinliklerinde zuhur edip insanogluna anlam arayisinda
rehberlik eden kelimelerin ilk kullanim alanlarindan bugiine nasil bir seyir izledigine dair
insanlara bilgi vermektedir. Semantik analiz yapan arastirmaci kelimelerin izini siirmek
vasitastyla garip kalmis bir kelime hakkinda detaylar vererek anlamlandirma, yorumlama
eylemlerine katki sunabilmektedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelimelerin
incelenmesi ve ayetlerin mesajlarina vakif olabilmek insanlarin asil gayesi haline gelmistir.

Toshihiko Izutsu’nun (1914-1993) semantik diisiincesinde her dilin ve zihniyetin
kendince birtakim kavramlar1 ve bu kavramlara dair bir de anlam diinyas1 mevcuttur. Bu anlam
diinyasinda Izutsu’nun 6ne siirdiigii hiyerarsi icinde girift halde bulunan kelimeler semantik
yapi1 taslaridir. Bu yapi taglarinin ilk anlamlari ise hiyerarsinin odak noktasindan kaynagini
almaktadir. Yani olusan her yeni diinya goriisii ¢ikis agisindan tek bir kaynakta birlesmektedir.!’
Izutsu, heniiz yeknesak ve dort bast mamur bir semantik bilimine sahip olunmadig1, herkesin
haddizatinda hakli olarak kelimeleri diledigi sekilde tanimlama ve anlama faaliyetinde
bulundugunu lakin semantik ilmi ile istigal eden birinin evvela semantik anlayisina agiklik
getirmesi gerektigini sdylemektedir. 8 Zira ayag1 yere basan yorumlar iiretebilmek adina
oncelikle yapilmasi gereken sey sec¢ilen konu ya da kavrama bir ¢ergeve ¢izmek olacaktir. Bu
cergeve semantigin anlam sahasini ifade eder.

[zutsu’ya gore semantik, dili salt konusma ve diisiinme araci olarak degil de etrafini
cepecevre kusatan diinyay1 anlamlandirmak adina insanlarin weltanschauung yani bir diinya
goriisii gelistirdikleri bir saha olarak gormeleri demektir. Buna ilaveten semantik igin,
kavramlar1 anlayabilmek iizere anahtar terimler 6zelinde, analitik tetkiklere dayali ¢aligsmalar
yapmak gerekmektedir.’® Semantik, biitiine hitap eden diinya goriisinden kaynagini alan bir
kisim zihniyetler tarafindan isimlendirilen anahtar sozciiklerin analiz edilerek ortaya
konulmasidir. Aslinda teoloji tarihi bir diisiiniis bi¢iminin kristallestigi temel hususlar1 belirten
anahtar kelimelerin asirlar boyunca gegirdigi tesekkiil siirecine isaret etmektedir. Tedrici bir
ilerleme kaydedilen bu siiregte semantik saha olarak adlandirilan kompleks bir yap1 arzeden
diigiinsel etkinlikler ve anahtar kelimeler 6rgiisiinde girift bir yapt bulunmaktadir. Kelimeler
arasindaki es, zit, yakin anlamlilik siki bir semantik orgiiyii ifade eder. Bu 6rgii zemininde
olusan semantik saha, kelimeler arasindaki miinasebetlerle, her biri kendi alt alanlarim

olusturan anlamdaslik veya zitlik iligkilerini ya da kelimelerin kendi aralarindaki kavramsal

17 izutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 34.
18 zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 32-34.
9 Tzutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 31-34.



20 Kavramsallasma siirecinde insanlarmn

boliimlemeye has 06zel bir yapiyr teskil eder.
birikimleriyle ve bakis acilariyla sekillenen kelimeler bir esas mana etrafinda muhtelif manalara
da karsilik olabilmektedir.

Iste bu esas mana yeni diinya gériisii ve dillerine odak noktadaki anlamlari yiikler. Sehit,
takva, dua, kiifiir vb. kelimelerdeki anlamsal farkliliklar1 asil kaynak ile simdiki hal arasindaki
etkilesim stirecinden ileri gelmektedir. Bir kelimeye yiliklenen mananin zamanla farklilagmasi,
anlam geniglemesi, anlam daralmasi, anlam kaymasi yasamasindaki ana sebep budur.
Calismanin konusu olan cerame kdkiinde yasanan mana minvalindeki baskalagsma ve ¢esitlilikte
bundan otiiriidiir.>* Miicrim kavramma dair anlamsal siire¢ calismanin neticesinde netlik
kazanacak ve kelime biinyesinde ne tiir bir degisim ya da doniisiim yasandigi ortaya
konulacaktir.

Filolojik ve semantik calismalarin ana enstriimanimnin kelimeler oldugu ortaya
konulmustur. Filolojik ¢alismalar, kelimeler iizerinde gerceklestirdikleri izahlar ile ilk
donemlerden itibaren varolagelmislerdir. Kelime bazli ¢alismalardan bir digeri de konulu
caligmalardir. Tefsir literatiiriinde ayr1 bir ekol olan konulu tefsirin alt dallarindan biri de
kavram tefsirleridir. Kur’an’daki her bir kelimenin bir kavram oldugu g6z Oniinde
bulundurulursa, konulu tefsirin kavram tefsiri kisminda da bu kavramlara yonelik ¢alismalar
bulunmaktadir. Bundan sonraki boliimde konulu tefsirle ilgili bilgilere yer verilecektir. Bu
caligmada biiylik oranda takip edilen konulu tefsirin tanimi, tarihgesi, diger alanlar i¢indeki

konumu, savunulan ve elestirilen yonleri ile bir tefsir yontemi olarak dnemine deginilecektir.

3. Arastirmanin Yontemi

Calismanin modeli, nitel arastirma modelidir.?? Sosyal bilimlerde ¢ok¢a kullanilan bu
arastirma yontemi ile bu arastirmaya dair ana ve alt problem ciimleleri belirlenerek, ortaya
konulmas1 muhtemel olan hipotezin test edilmesi gergeklestirilecektir.?® Hipotez ciimlesi:
“Kur’an’in niizGiliinden 6nceki donem, Kur’an’in niiziil donemi ve akabinde yasanilan siirecte
miicrim kavrami anlamsal olarak degisime ugramistir.” S6z konusu degisimin menfi ve miispet
taraflart degerlendirilecek ve bir Kur’ani nosyon olarak Allah Teald’nin (cc) miicrim

ifadesindeki muradi anlagilmaya calisilacaktir. Kur’an-1 Kerim’de farkli kaliplarda pek ¢ok defa

2 Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavramu, ¢ev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pmar Yaymlari, 1984),

276-282.

Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 57-58.

22 John W. Creswell, Research Design Qualitative, Quantitative and Mixed Methods Approaches (California:
SAGE Publications, Inc., 2009),173.

2 John W. Creswell, Research Design, 129; Rex B. Kline (ed.), Becoming a Behavioral Science Researcher a
Guide to Producing Research That Matters (New York: The Guilford Press, 2020), 75.
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ge¢mekte olan bu kavrama Rabbin (cc) kullarindan bakmalarini istedigi yerden bakabilmek
adma mercek tutulacaktir. Elbette en dogrusunu Cenab-1 Hakk (cc) bilir.

Arastirma deseni olarak ise gomiilii teori baz alinacaktir. Secilen desenle insicamli
olarak arastirmanin ana sorusu su sekilde aktarilabilir: “Yiice Kur’an’in niizil 6ncesinde,
niizlliinde ve akabindeki donemde- ta ki giiniimiize kadar- bir Kur’an ifadesi olan miicrim
kelimesi hangi kavram ve siirecler ile agiklanabilir?” Ug asama halinde ele alinacak dénemlerde
seyreden anlamsal niianslar nasil analiz edilebilir? Son tahvilde Kur’an ayetlerindeki miicrim
ifadesine yonelik anlamlar Mekki-Medenilik, -varsa- sebeb-i niizil, 6zelde sire i¢i genelde ise
Kur’an’m biitiiniinden tek tek c¢ikarilacaktir. Nitel yontemin vazgeg¢ilmezi olan yapilandirmaci
paradigmanin bir kurami olan tiimevarim ile eldeki miinferid veriler birlestirilerek nihayetinde
bir genellemeye varilacaktir.

Bu calismada evren ve orneklem arastirmasina ait evren, cahiliye donemi Arap
zihniyetinden baslayarak, Kur’an’in niizGli ile birlikte segilen kavrama yiiklenen manalar ve
sonrasinda ise filolojik niians farkliliklariyla beraber giiniimiize taginan manalardan
miitesekkildir. Segilen kavramin anlagilmasi i¢in tayin edilecek 6rneklem, iizerinde siklikla
durulan ii¢ dénemi ihtiva eden siire¢ olacaktir. Ornekleme yontemi ise kadim sozliiklerden,
erisim imkani1 dogrultusunda Arap siiri divanlarindan, ilk donemden baslanarak c¢esitli
tefsirlerden ve tefsir usulii eserlerinden derlenen verilerle Kur’an-1 Kerim’de miicrim
kavramina temas edilen ayetlerin bir araya getirilerek elde edilen ¢gikarimlarin tanimlanmasi
seklinde olacaktir.

Veri toplama araglar1 olarak, arastirma sorulart derlenip durum ve analiz birimi
tanimladiktan sonra hazirlanma ve veri toplama asamasinda daha ¢ok belirlenmis olan kaynak

eserler iizerinden arastrmamn siirdiiriilmesi planlanmistir.?*

crm” kokiinlin ve dolayisiyla
miicrim kavraminin semantik kokenini ve bugiine kadarki seyrinde gozlenen seriiveni daha iyi
tespit edebilmek amaciyla evvela ilk donem liigatleri taranacak, Arap geleneginde ve
edebiyatinda miicrim kavraminin kullanilis bigimleri kelime manasi1 bazinda ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ayrica bunlara ek olarak erken donem filolojik tefsirlerinden faydalanilarak
kavramin kullanim alanina girmesinden itibaren ge¢irdigi degisim vuzuha kavusturulmaya
caligilacaktir. Tefsire dair ¢alismalarinin tedvin edilmeye basladigi rivayet doneminden dirayet
donemine ve akabinde giliniimiize kadar ki siire¢te hangi anlamlara evirildigi tespit edilmeye

caligilacaktir. Kavramla ilgili bilimsel kaynaklardan da (tez, makale, sempozyum, ansiklopedi

maddeleri vb.) yararlanmak hedeflenmektedir.

24 John W. Creswell, Research Design, 178, 181; Sener Biiyiikoztiirk, vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri, (Ankara:
Pegem Akademi Yayincilik, 2022), 25-26.
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Veri analizi ve veri toplama araglar1 olarak genelde niiziil doneminden itibaren
yasanilmis siirecte miicrim kavraminin kat ettigi anlamsal seriiven icerisinde nasil evirildigi ilk
donem liigatlar1 ve tefsirlerinden ve Arap siirlerinden derlenerek anlasilmaya g¢alisilacaktir.
Ozelde giiniimiizde miicrim kavramini anlama ve yorumlama sirasinda zihnimize gelen agik
uglu sorular ve dokiiman incelenmesi yolu tutulacaktir.

® arastirma deseni baz

Bu c¢alismada nitel arastirma ydntemlerinden gomiilii teori?
alinacaktir. Bilindigi iizere nitel yontemde bilgiyi olusturma, oOriintiileri ve bu Oriintiiler
arasindaki baglantilar1 ortaya c¢ikarma, nihayetinde ise bilgiyi yorumlama amaclanir.
Calismanin en birincil veri toplama araci literatiir taramasina dayanan dokiiman incelemesi
olup, problem ciimlelerimiz agik uclu sorularla daha anlasilir kilinmaya ¢alisilacaktir. incelenen
dokiimanlardan elde edilen verilere dair derinlemesine bir gdzlem yolu tutulacaktir.?® Veri
analizinde ise kavramsal ¢erceve, betimsel analiz, icerik analizleri ve elde edilen bulgulara dair
raporlastirma uygulanacaktir. Paradigma olarak ise yapilandirmaci paradigma esas
alinacaktir.?’ Bu calismada, sosyal bilimlerde siklikla kullanilan nitel arastirma yontemleri
icerisinden gomiilii teori kullanilmakla birlikte IslAmi arastirmalar biinyesinde birtakim
metotlarin da 6teden beri kullanilageldigi asikardir. Bundan miilhem ¢aligmada kullanilacak

Islami ilimler alan1 tefsir dali 6zelinde konulu tefsir metodundan da istifade edilecektir. Burada

konulu tefsir metodu hakkinda bilgi vermenin yerinde olacagi diistiniilmektedir.

3.1. Konulu Tefsir Metodu

Konu merkezli ¢aligmalar da filolojik ve semantik caligsmalar gibi Kur’an’1 anlama ve
yorumlama faaliyetlerini iceren arastirmalarin bulundugu bir alandir. Bu ¢alisma Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dal1 ve Tefsir Bilim Dal1 alaninda ortaya konulacag: i¢in sirastyla Kur’an,
tefsir ve tefsir alan yazininda son yillarda kabul géren konulu tefsir yontemine de kisaca temas
etmekte fayda olacagi diisiincesi hasil olmustur.

Allah (cc) tarafindan ilahi bir liituf olan indirilen Kur’an i¢in etimolojik olarak farkl
anlam orijinleri belirlense de bu husus ihtilafa mebnidir. Kimi alime nispetle Kur’an, karane

kokiinden “bir seyi bir seye ilave etmek, katmak suretiyle yakinlagtirmak™ anlaminda, kimisine

2 John W. Creswell, Research Design, 163; Nitel bir arastirma deseni olan gomiilii teori, kavramlar ve kavramlar
arasindaki iliskiler ile ilgilenmektedir. Gomiilii teori, kavramlardan yola ¢ikilarak, arastirma verisi biinyesinde
gomiilii olan, sosyal olgu mesabesinde bulunan bilgilerle, belirlenen siire¢ esliginde, s6z konusu verilerin
sistematik sekilde bir araya getirilip, analiz edilmek suretiyle yeni olgularin kesfedilmesine olanak saglayan
bir yontemdir. (Bk. M. Z. Iigar-S. C. Ilgar, Nitel Bir Aragtirma Deseni Olarak Gomiilii Teori (Temellendirilmis
Kuram), 202-206.

2 John W. Creswell, Research Design, 61-65.

27 John W. Creswell, Research Design, 14-18; Kline Becoming a Behavioral Science Researcher, 77; Sener
Biiyiikoztiirk, vd., Bilimsel Aragtirma Yontemleri, 24-26.
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gore ise Kur’an, karain kokiinden “ayetleri birbiriyle benzesen ve bir kismi1 bir kismini tasdik
eden” manasindadir. Yine hangi anlama geldigi hususunda ihtilaflar bulunmakla birlikte
“okumak, agiklamak, toplamak™ manalarinda kara’e kdkiinden miistak, hemze ihtiva eden bir
fiil oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Kur’an batili bilim insanlarina gére karyana kokiinden
gelmekte olup, “yazi veya metin okumak ve yahut da kilisede yapilan ders” demektir.?® Buraya
kadar ele alinan tiim tarifler, Kur’an’in geldigi koke dair farkli bakis agilarin1 yansitmaktadir.

Kur’an’a dair pek ¢ok tanim bulunmakla beraber efradini cami agyarint mani sdyle bir
tamima ulasilmistir: Kur’an- Kerim, Allah Teald tarafindan, hatemu’l enbiya olan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.), melek Cebrail (as) araciligi ile mahiyeti tam olarak kavranamayacak bir
bi¢cimde bildirilen, mushaflarda yazilan, tevatiiren nesilden nesile aktarilan, okunmasi ibadet
hiikmiinde olan, Fatiha stresiyle baslayip Nas stresiyle son bulan, tiim yardimecilarini ¢agirip
biitiin argiimanlarin1 birlestirmek suretiyle de olsa hicbir kimsenin hi¢bir zaman bir mislini
getirmeye muktedir olamayacagi belirtilerek tehaddi yapan, Arap diliyle yazilan, mi’ciz bir
ilahi kelamdir.”?® Kur’an-1 Kerim, arsin yeryiiziine tevecciihiidiir, icabetidir.*® Kur’an
yorumuyla ilgilenmek suretiyle miifessir ve yorumcular bu tevecciihii karsiliksiz
birakmamislardir.

Kur’an, kulagina eristigi her toplumun gonliinde yer edinmis, insanlarin hislerine ve
meramlarina tercliman olmustur. Yalnizca kalpleri miihiirlii olanlar ona sirtlarin1 donmiisler ve
mahrum kalmiglardir. Hak ile batilin ayrildigi kirilma noktasini temsil eden Kur’an, kendisine
yonelen ve kendisi ile amel edenleri yiikseltmis ve mevcut batil diizeni yerle bir ederek yerine

sapasaglam hak diizenini insa etmistir.>!

Kur’an, tim insanlifi nuru ile sonsuza dek
aydinlatacak olan evrensel nitelikli ilah1 bir mesajdir. Tabi olarak, Kur’an’1 tanimak, 6grenmek,
anlamak, icsellestirmek hayatina aksettirmek adina yapilan bir dizi faaliyet de beraberinde
gelecektir. Ozellikle Kur’an’1 anlamak ve yorumlamak gayesi tefsir ilminin tesekkiiliinii
dogurmustur. Niizuliinden bugiine Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetlerinde takip edilen

usul ve metot acisindan farkliliklar bulunmaktadir. Miisterek gayenin Kur’an’da Allah

Teald’nin muradini anlamak olmasina ragmen, ona yonelislerdeki yontemlerin cesitliligi,

% Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Ebi’l-Fazl ed-Dimyati (Misur:
Daru’l-Hadis, 2006), 1/374; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2015), 162-165.

2 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri (Ankara: DiB Yayinlar1, 2017), 1/13.

30 Sahin Giiven, Konulu Tefsir Metodu (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2012), 28.

31 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir Tarihi et-Tefsir ve’l-Miifessirun Terciimesi, ¢ev. Halil Aldemir
(Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 14.
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miifessirlerin degisik ¢ikarimlar yapmasina kapi aralamistir.®? Miifessirlerin yénelisleri ve
tercih edilen yontemler tefsir ilmi i¢in biiyiik bir zenginliktir.

Kur’an ayetlerinin aciklanmasi ve yorumlanmasi demek olan tefsir, hem Kur’an
ayetlerini yorumlama ugrasindan zuhur eden ilmin ve hem de s6z konusu alanda telif edilen
eserlerin miisterek ismidir. Sozliiklerde “fesr” kokiinden “izah etmek, anlasilir kilmak, beyan
etmek, kapaliliklar1 gidermek suretiyle ifadeleri netlestirmek™ veya “sefr” kokiinden “kadinin
yiiziindeki pegeyi agmasi, sarigin ¢ikarilmast ve basin agiga ¢ikmasi” manasinda kullanilarak
keyfiyeti belli olamayan bir seyin iizerindeki Ortiiniin kaldirilmas1 ve o seyin taninir hale
gelmesi, kapal1 addedilen bir seyin aydinlatiimasi anlatilmak istenmektedir.*® Ulemanin tefsir
tanimlamalar1 incelendiginde lafiz yoniinden farkliliklar olsa da mana ve ulasilmak istenilen
hedef bakimindan aymi zeminde birlestikleri goriilmektedir. Ornegin Siiyiti’nin (6. 911/1505)
tarifine gore tefsir: ayetlerin inis sekillerini, inis sebeplerini, kissalarini, Mekkilik ve Medenilik
durumlarini, umdm-husls, nasih-mensith, muhkem-miitesabih, miicmel-miibeyyen, mutlak-
mukayyed, helal-haram, va’d-vaid, emir-yasak, ibretlik ifadelerini ve mesellerini bilmektir.3*
Goriildiigi tizere bu tanimda tefsir Kur’an ilimleri iizerine bina edilmektedir.

Muhsin Demirci tefsir ilmini, mevdi’i (konumlu) tefsir ve mevdii (konulu) tefsir olmak
iizere iki ana basliga ayirmaktadir. Mevdi’1 tefsirin alt basliklarini ise icmali ve tafsili tefsir
olusturmaktadir. Tafsili tefsir rivayet ve dirayet tefsirleri kisimlarindan miitesekkil olup,
mezhebi, isari, fikhi, fenni, ictimai taksimi ise dirayet tefsirinin muhtevasidir. Konulu (mevdi)
tefsir ise basli basina bir yontem olarak degerlendirilmektedir.® Buna benzer birgok taksim
yapilagelmistir.

Diger yandan tefsirler yaklasimlarina, kaynaklarina, konular, zamanina gore de cesitli
ayrimlara tabi tutulmustur. Goriildiigi tizere tefsirin dogusu, gelisimi, ¢esitlere ayrilmasi daima
ihtiyaca binaen gergeklesmistir. Ilk eserlerin rivayet tefsiri olmasi, daha sonra mezheplesme
slirecinin dirayet tefsirlerinin yayginlagsmasina 151k tutmasi ve bugiine dek durumun geliserek
ilerlemesi yasanilan cag ve onun gereklilikleri ile alakalidir. Hatta ilk donemin rivayet
tefsirlerini o donemin ictimai tefsirleri olarak addeden alimlerimiz bulunmaktadir.*® Bunun bir

adim ilerisi ise her donemin konusu ne ise tefsir telifleri de onu yansitmaktadir denilebilir.

%2 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 42.

33 Zerkesi, el-Burhdn, 1/104-105; Ebli Mansur Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, thk. Muhammed
Muhammed Tamir vd. (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), “sfr”” md.; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Régib
el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’I-Kur’dn, thk. Merkezu’d-Dirasat ve’l-Buhis (by: y.y., ts.), “sfr” md.

3 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ltkdn fi ulumu’l-
Kur’dn, thk. Merkezi Dirasati’l-Kur’aniyye (by: y.y., ts.), 1/127.

8 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 35-77.

% Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlar1,2020), 40-42.
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3.1.1. Konulu Tefsirin Tanimi

Etimolojik kokeni itibar1 ile Tiirkcede “konu” anlamiyla karsilanan Arapga “mevdu”
kelimesi, “iistlinde durulan husus, konusulan, yazilan asil mevzu ya da sadede gelmek”
manalarin1 haizdir. Sozliiklerde rafe‘a kelimesinin zitti olan vade‘a kelimesine tekabiil
etmektedir. el-vad‘, “asagi indirmek, diisiirmek, sabit hale getirmek, bulunulan yeri terk
etmek”; diger bir agidan “atmak, firlatmak, dogurmak”; “bina etmek, pargalar1 birlestirmek,
yapmak, yapistirmak™; Allah Teala i¢in kullanildig vakit, “yaratmak, icad etmek”; “fa ve min
harfi cerlerine miiteallak oldugunda ise sifati miisebbehe kalibi ile gelerek “vadi‘un” seklinde
menfi manalar igcermekte olup, “degerini diisiirmek, istifa etmek, diisiikliik ve algaklik ifade
edilen durumlarda kullanilmaktadir.®” Bu tanimlardan yola ¢ikilarak, konu manasina karsilik
olan el-vad‘ sozciigii Allah Teala igin, yaratmak, asagi indirmek, degerini diisiirmek; diger
ifadelerle birakmak, terk etmek, atmak, dogum yapmak, uydurmak, iftira etmek, iflas etmek ve
bir seyi herhangi bir yere koyup yerlestirmek vb.” manalar1 icermektedir.

Biitiin bu manalarin derlenmesiyle olugan ve Arap literatiiriinde bir deyim olan, “Naka
Vadi‘a” yani su kenarlarinda otlamak suretiyle, siirekli o su kenarinda eglesen ve oray1 hig terk
etmeyen, manasina ulasabilmek miimkiindiir. Deyimin konulu tefsir ile benzesen yonii de iste
tam burasidir. Zira metot olarak konulu tefsiri benimsemis bir miifessir de bir konu iistiinde
yogunlasir ve o konunun kutrunu asmayi diisiinmeden, belirledigi o ¢ergeve icerisinde
calismasini yiiriitiir ve ¢alismasi nihayete ermeden de o konuyu birakmaz.3® Séz konusu tutum
evvela miifessir i¢in ikincileyin de tefsiri okuyan i¢in yogun faydalari1 barindiracaktir.

Konulu tefsire dair pek ¢ok tarif olmak birlikte konu veya kelime bazli tefsir, Kur’an’in
timii ya da belirlenen bir siire veyahut da bir kavram minvalinde, temel amaglarin ve ilkelerin
disina ¢cikmamaya riayet ederek, Kur’an-1 Kerim’i bizzat kendi biitiinliigii ¢ercevesinde, teorik
olarak secilen konu baglaminda ve hayata pratik karsiliklarin1 yansitmak iizere yapilan ilmi bir
anlama ve yorumlama gayretinin adidir.®® Baska bir ifade ile, bir konunun Kur’an minvalinde
imkan oOl¢iisiinde niizul siralamasiyla, ilgili tiim ayetlerin toplanmasi1 ve akabinde de Allah
Teala’nin konu hakkindaki mesajini ortaya koymay1 amaclayan tefsirdir.*® Konulu tefsirde
murad-1 ilahi goriildiigi tizere kimi zaman belirlenen bir sureden, kimi zaman ayni1 konuyu
stimullii birka¢ ayetten, kimi zaman ise bir kavramdan hareket edilerek ortaya konulmaya

calisilmaktadir.

87 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 57-58.

% Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 57-59.

% Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 67.

4 Mevliit Giingdr, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, Isldmi Arastirmalar 2/7 (1988), 51.
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Konulu tefsir halihazirda yeni bir yontemdir bu sebeple tasnifi hususunda farkliliklar
olmasi da gayet dogal karsilanmalidir. Genel olarak konulu tefsir, Kur’an eksenli ve sire
eksenli konulu tefsir olarak tasnif edilmektedir. Kur’an eksenli konulu tefsir ise konu eksenli
ve kavram eksenli konulu tefsir olarak ayrilmaktadir.** Kapsamli ve miistakil konulu tefsir
seklinde bir taksim de mevcut olup, kapsamli konulu tefsirde yapilmak istenen tiim Kur’an’1
bastan sona taramak suretiyle ihtiva ettigi tiim konular1 belirlemek daha sonra da her konu ile
ilgili olan ayetleri o konu ile ilistirerek bir eser ortaya ¢ikarmaktir. Fakat bu tarz bir ¢alismanin
ornegine heniiz rastlanmamuistir. Diger bir konulu tefsir ¢esidi olan miistakil konulu tefsirin ise
pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir. Zira burada belirlenen bir konu ve onunla alakasi olan ayetlerden
yola ¢ikilarak olusturulan eserler kastedilmektedir.*? Bu calismada oldugu gibi, Kur’an
muhtevasindan belirlenen bir kelime iizerinde yapilan ¢aligmalar da miistakil konulu tefsir
kapsamindadir.

Konulu tefsir yontemini tatbik ederken evvela Kur’an-1 Kerim usulen bastan sona
taranarak konu ile alakali biitiin ayetler ¢ikarilir. Ikinci olarak igki, cihat, zina gibi hususlarda
oldugu gibi siyak-sibak, nasih mensuh iligkisi ve sebeb-i niizul iliskisi dikkate alinarak ¢ikarilan
dyetler miimkiin mertebe niizul siralamasma tabi tutulur. Ayetlerin Mekki Medenilik
durumlarinin tespiti ve izzet Derveze nin eseri (1888-1984) gibi, Ayetleri niizul tertibine gore
tasnif eden tefsirlerden istifade etmekte fayda vardir.

Uciinciisii ilk bakista bazi ayetlerin birbirine muariz olduklar: intibai olusmus ise
baslangicta bu ihtilaf gibi goziiken durum usuliine gore izale edilir. Dordiincii olarak miifessir
caligmasini gergeklestirirken sadece Kur’an’in Kur’an ile tefsirini degil buna ilave olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) konu ile ilgili hadislerini de derlemelidir. Hatta rivayet ve dirayet
tefsirlerinin yami sira Ozellikle niizul tertibine gore telif edilmis tefsirler ile de calisma
desteklenmelidir. Ayrica besinci husus olarak konulu tefsir ¢alisan miifessirin konusuyla ilisigi
olan ilmi alanlarda bizzat o konunun uzmanindan goriis almasi elzemdir. Ayetleri konunun
uzmani daha tatmin edici bigimde yorumlayacaktir. Ilanihaye tiim bu zikredilenlere uyduktan
sonra Kur’an’1n i¢ yapist, ilkeleri ve biitiinciilliigii de goz oniinde bulundurulmalidir.*® Sayilan
bu hususlar ¢alismanin i¢ dizayn1 hakkinda da bilgi vermektedir.

Ayrica biraz evvel zikredilen hususlara ilaveten istenilen hedefe erisebilmek adina

malum bir konu ekseninde ele alinan ayetlerin yer aldig1 sureleri pes pese zikredilmesi veayetler

4 Ercan Sen, “Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek bir Konulu Tefsir Denemesi:

Kur’an’da Fetih Kavram1”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-IV (Istanbul: Tlem
iImi Etiitler Dernegi, 2015), 162-165.

42 Demirci, Konulu Tefsire Giris, 82.

43 Giingér, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, 52-53.
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arasinda bir miinasebet tesis edilmesi onemlidir. Ayetlerin arasindaki ahenge binaen amm ile
hass ve mutlak ve mukayyed hususlarina da itina gostererek tiim sartlarin yerine getirildigi
kanist hakim olduktan sonra biitiin parcalar1 bir araya getirilmis sekilde tipki bir bina gibi
miinasip tarz ve ¢ergevede insicamli bir konu ¢alismasi olusturulacaktir. Elde edilen bulgulari
insanlik i¢in yeni ufuklar agacak sekilde tiim vecheleri ve sadeligi ile ortaya koymak suretiyle,
tiim insanligin istifade edebilecegi bir eser ortaya ¢ikacaktir.** Konulu tefsirin tarifini yaptiktan

sonra tarihsel ard plani ve 6nemine de isaret etmekte fayda vardir.

3.1.2. Konulu Tefsirin Tarihgesi ve Onemi

Modern dénemde ortaya c¢ikan ve yaklasik bir asirlik gecmise sahip olan, bildigimiz
manadaki konulu tefsirden 6nce, konu merkezli tefsir ¢alismalart bulunmaktadir. Kuran
ayetlerini, baz1 konular ekseninde ele alip telif eden ihtisas tefsirleri bunlardandir. Konu
tefsirinde ayetlerin baglamindan koparilmasi ya da ilmi derinligi olamayan kisilerce ortaya
konulan ve kendi sahsi goriislerinin empoze edilmeye calisilmasi risklerinden dolay1
miifessirler indinde sakincali gériilmektedir. Ik dénem alimlerinin filolojik baglamda ortaya
koyduklar1 ¢abalarin iiriinii olan eserler konu tefsiri baglaminda degerlendirilmez zira bunlar
daha ziyade dilsel ¢oziimlemelere egilmektedirler ve bunlarin herhangi miistakil konular
mevcut degildir.

Konulu Tefsir metodunu kullanarak telif edilen en eski eserler ahkam tefsirleridir.
Ahkam tefsirleri de yine miiellifin mezhebi temayiillerinin 6n plana ¢iktig1 ve diger mezhep
fikirlerini disarda birakan siddetli elestiriler ihtiva etmektedir. Bir diger onemli husus da
ayetlerin kendi konu biitiinliigii icerisinde anlasilmasidir. Ayetlerin siyak sibaki, Mekki
Medenilik durumlari, esbab-1 niizulleri vb. hususlarina dikkat edilmesi gerekmektedir. Ilmi
yetkinligi bulunan miifessirler tarafindan ayetler, kendi baglami igerisinde ele alinarak,
dogabilecek sakincalarin bertaraf edilmesi yolu benimsenmistir.

Konulu tefsirin tarihsel seriiveni kabaca 7-19. asirlar arasinda bulunan, “klasik donem”
ve 19. ylizyilla baslayip giinlimiizde de varligini siirdiiren, “modern dénem” olarak ikili bir
tasnife tabi tutulabilir. Klasik donem rivayet, dirdyet, isari, mezhebi, filolojik tefsirlerden
olusurken, modern donem de artik pozitivizmin tarih sahnesine ¢ikisi ve tiirlii fikir akimlarinin
yogunlugunu hissettirmesinin de etkisiyle ilmi, konulu, i¢timai, edebi, modernist/tarihselci
tefsir olusumlarina evirilmistir. Modern donem igin, tefsirde alan bazli ihtisaslagsmalarin

yasandig1 donemdir denilebilir. Zira her donemin meseleleri, ihtiyaglar1 ve dncelikleri farklilik

4 Omer Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii Sempozyumu (Samsun: On
Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1992), 162-164.
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arz etmektedir. Bugiiniin sartlari, ilm1 birikim, etkilesim ve gelismeler nazara alindiginda her
ne kadar zaman zaman elestiri oklarina hedef olsa da olumlu yanlarinin da goéz ardi
edilemeyecegi konulu tefsire ihtiyag¢ hasil olmus ve de bu ihtiyaca binaen islevsel olarak daha
pratik olan bu ydntem hayata dahil edilmistir.*® Menfi ve miispet yonlere sahip bu ¢abalar
kaynagini nereden almis olabilir? Konulu tefsirin ge¢misi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar
gotiiriilmektedir. Aslinda konulu tefsir yaparken Peygamber Efendimize (S.a.v.) ait bir ¢izgiyi
takip etmekte oldugumuz asikardir. Ornegin “imanlarina zulmii karistirmayanlar...” ayeti nazil
oldugunda sahabe daha iyi anlamak adina Hz. Peygamber’e (S.a.v.): “Ey Allah’in Rasulu
(s.a.v.) hangimiz kendisine zulmetmez ki? diye sormuslar ve Efendimiz (S.a.v.) onlara
“...¢linkii sirk en biiylik zuliimdiir.” ayetini okumak suretiyle hem Kur’an’1 Kur’an ile tefsir
etmis hem de ayette mevzubahis olan zuliimden maksadin sirk oldugunu beyan etmistir.
Goriildugi tizere bir ayette muglak sekilde gecen zuliim ifadesi diger bir ayette agikliga
kavusmustur. Konulu tefsirin de yapmak istedigi aslinda budur denilebilir.*® Nitekim, her
donem i¢in gegerli olan Kur’an’in Kur’an ile tefsiri konulu tefsirde de islevselligini
korumaktadir.

Konulu tefsirin tarih yolculugunda ikinci durak sahabe ve tabitin donemidir. Sahabe de
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yolunu tutarak Kur’an’1 kendi i¢ biitiinligii iginde izah etmeye
devam etmistir. Peygamber (S.a.v.) zamaninda sadece bilinmeyen kelimelerin sorulmasi ve izah
edilmesi seklinde Kur’an’in yine Kur’an ile tefsir edilmesi sz konusu iken sonraki devirlerde
bu durum degisiklik arz etmistir. Sahabe Arap dilini bildikleri -ki anadilleri Arapg¢a idi-
ayetlerin nilizul zamanina sahitlik ettikleri ve bilmedikleri, anlayamadiklar: ifadeleri konunun
birinci dereceden uzmani olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sormak vasitasiyla
ogrenebilmekteydiler. Sahdbe ve sonrasi devirde fetihlerin artmasina bagli olarak sinirlarin
genislemesi neticesinde Islam ile miiserref olan yabancilarin da Islam dinine intisap etmeleriyle
Kur’an’t anlamak ve yorumlamak ihtiyact hasil olmustur. Sahdbenin tefSir yonteminin
kaynaklari sirastyla Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) slinneti, sahabenin istinbat ve
ictihat kabiliyeti, ehl-i kitaba miiracaattir.*’ Goriildiigii {izere bir nesilden digerine dogru akan
stirecte tefsir yaziminda bir strateji gelisimi de beraberinde gelmektedir.

Sahabe donemini ise tedvin c¢aligmalar1 ve tedvin sonrasindaki gelismeler izlemistir.

Tedvin doneminde evvela sifahi rivayetlerin derlenmesi, daha sonra garib kelimelerin izahina

YA

45 Sen, “Cagdas Bir Tefsir Yéntemi Olarak Konulu Tefsir Ekol ve Ornek bir Konulu Tefsir Denemesi: Kur’an’da
Fetih Kavram1”, 162-166.

4 Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2020), 128.

47 Zehebi, Tefsir Tarihi et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 52-93.
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yer verilmesi ve mezheplerin tesekkiil etmeye baslamasi olaylar1 6ne ¢ikmaktadir. Mezheplerin
kurumsallasma siiregleri ise dirayet tefsirlerinin gelisimine hiz kazandirmistir.*® Her miifessirin
yaklagimi ve asil uzmanlik alani telif edilen eserlerde kendini izhar etmektedir.

Tedvinin akabindeki donem ihtisaslasmaya yonelik adimlarin atildigi bir donemdir.
Tabitn, sahabenin talebeleridir. Tabitn devri seklinde tabir edilen dénem Islami ilimlerin
tesekkdil etmesi, yayilmasi ve kitabete aktarilmasinin yogun olarak tecriibe edildigi velud bir
devirdir. Tabitn ile baslayan kirilma dénemi Tebe-i Tabiin ile devam etmis, Islami ilimler
alanlarmnin sinirlar1 ¢izilmistir. Bu devirler muazzam Islam mirasinin bugiine aktarilmasinda
kopri vazifesi gormiistiir.

Hz. Muhammed’in (S.a.v.) aktardigi ilahi ve evrensel iletiler, ilim insanlarin ¢aligsma ve
gayretleri dogrultusunda Allah Teala’nin litfu ve keremi sayesinde siiregelmistir. Kur’an’in
korunmuslugu mustusuna paralel olarak da kiyamete dek devam edecektir. Peygamber (S.a.v.)
doneminden bu yana tefsir faaliyetleri ¢esitlenerek geligsmistir. Konulu tefsir de o donemlerden
evirilerek gelen tefsir tiirlerindendir. Zira her donemin kendi meseleleri, kendi zihniyeti, kendi
giindemi olmas1 gayet olagan bir durumdur. Hegel’in diyalektik metodunda®® naklettigi iizere
insan yasantis1 hep tez-antitez-sentez dongiisiiyle pratize edilmektedir. Dolayisiyla bugiine ait
olan bir yaklasim yarin yerini baska bir yaklasima birakarak yeni bir antitezin olusmasina zemin
hazirlayacaktir. Hemen akabinde zuhur eden bakis agilarindan miilhem tezler ve onlara karsi
gelistirilen tiim reddiyeler sentez potasinda birlikte eriyecek ve harmanlanacaktir. Velhasil
tefsirin dogusu ve gelisim siireci igerisinde konulu tefsir de bu diyalektikten nasibini

almaktadir. Hal boyle iken konulu tefsirin de savunulan ve elestirilen yonleri olmast dogaldir.

3.1.3. Konulu Tefsirin Savunulan ve Elestirilen Yonleri

Adindan da anlagsilacag: iizere konulu tefsir Kur’an-1 Kerim’de konu olarak benzesen
ayetlerin bir araya toplanmasiyla ya da Kur’an muhtevasinda yer edinmis bir kavramdan yola
cikilarak olusturulmus bir anlama ve yorumlama yontemidir. Konulu tefsir metodunun diger
tefsirlerden farki ister dirayet ister rivayet tefsiri olsun ayetlerin genel tefsir metotlarindaki gibi
mevcut tevkifi olan siralamaya gore ayet ayet degil, konularina gore degerlendirilmesidir. Bir
diger farklilik ise konulu tefsirde ayetlerin inis siralamasiyla ele alinmasidir. Zira Allah
Teala’nin muradini en dogru sekilde ortaya koyabilmek i¢in -i¢ki yasaginin tedricilik pratiginde
oldugu gibi- bu siralamanin izlenmesi elzemdir. Ugiincii bir fark ise miifessirin gayesi

belirlenen konudan hareketle tefsir yapmak olurken, genel metotta ise Allah Teéala’nin

48 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 41-43.
49 Bk. Hans Georg Gadamer, Hegel'in Diyalektigi, gev. Muazzez Uslu vd., (Ayrint1 Yayinlari, 2020).
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muradinin ele alman ayet minvalinde tespit ile tefsir yapmaya c¢alismaktir.’® Boylelikle
Kur’an’da bir konu ya da kavram zeminindeki biitiin ayetler, tarih siralamasina riayet edilerek
derlenmesi vesilesiyle okuyanlarin kalbini mutmain edecektir.

Haddizatinda konulu tefsir ¢agimizin insani i¢in biiylik kolayliklar ihtiva etmektedir.
Her insanin Kur’an’dan beslenmesi gerektigine gore oOzellikle giinlimiizde hayat1 bir
kosusturmaca ve birtakim rutinler ile maiset endisesi sarmalinda siiriip giderken insanlarin bir
meali bastan sona okumasi pek imkan dahilinde degil gibi goziikmektedir. Ayrica konunun
uzmani olmayan bir insanin, zihninde birtakim ihtilaflar, ¢eliskiler ya da miitesabih ayetleri
anlama hususunda tam bir netlik kazanamamasi1 ve bu tarz ayetlere nasil yaklasilacagini da
bilmemesi nedeniyle sikintili neticelere kapi aralayabilmektedir.

Kur’an’in tertibi igerisinde pek ¢ok hikmeti barindirmaktadir. Fakat Kur’an’in ig
diizenine asina olmayan ¢agimiz insani zihninde olusan sorulara cevap bulabilmek ve aklina
takilan konular1 vuzuha kavusturabilmekte giicliilk cekebilmektedir. Itikadi, ahlaki, hukuki
meseleler; ahkam, davet, miijde, uyari, tesvik, sakindirma ya da tarihi birtakim kissalarin, kevni
ayetlerde verilen bilgilerin bazen ard arda bazen gesitli tekrar tisliplari ile serdedilmesi her ne
kadar Kur’an ig¢ biitiinliigiinde ayetler arasinda sik1 bir iliski oldugu malum olsa da insanlarin
ihtiyaclarina cevap bulmakta zorlandiklar1 agiktir.>! Iste tam da burada konulu tefsir yontemi
insanlarin imdadina karsilik verebilmektedir. Konulu tefsirin savunulan/olumlu bulunan yonleri
oldugu gibi elestirilen/olumsuz bulunan yonleri de vardir. Savunulan yonleri arasinda su
anekdotlar siralanabilir: Kur’an’daki sefaat, gayb gibi konulardaki ayetler incelendiginde bir
ayetin basgka bir ayetle aciklandig: calibi dikkattir. Kur’an’da gecen bir husus hakkinda isabetli
bir s6z soyleyebilmek i¢in o konu baglamindaki tiim ayetlerin bir araya toplanmasi, daha sonra
bu ayetlerin ayrintilariyla analiz edilmesi, miifessirin o ayetler lizerinde derin bir anlayisa sahip
olmas1 kazanimin1 da beraberinde getirecektir. Konu ve ayetler belli oldugu i¢in miifessirin
teferruata ve tekrarlara diismeyecegi barizdir.

Konulu tefsir yontemin etkili yonlerinden biri de en azindan miifessirin, konunun
uzmanlarina derli toplu bir literatiir sunma faydasi icermesidir. Miisliiman halk i¢inde konulu
tefsir metodu vesilesi ile tim yasanan hususlara vukufiyet saglanabilmektedir. Gegmiste
yasanmis meseleleri bilmek ait oldugu c¢agin insaninin zihnini dogru okumayi saglayacak
eserlerle doludur.>? Ayrica bu tarz eserlerde yapilan kaynak taramasinin dnemine dair bir vurgu

s0z konusudur. Konu ve kelime odakli ¢alisma yapan kisiler sistematik bir imgelem kazanir.

%0 Giingér, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, 50.
L Giingér, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, 51.
52 Giingor, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, 52.
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Konusuyla ilgili detayli bir tarama yaptig1 i¢in kapsamli ve biitiinciil bakmas1 daha rahat
olacaktir. Miifessirin hataya diisme olasiligini azaltacaktir. i¢inde yasanilan ¢agin heniiz taze
olan meselelerine derlenen Kur’an ayetleri minvalinde daha hizli ve etkili ¢6ziimler sunabilir.

Kur’an ile ilgili yeni ¢alisma firsatlar1 ortaya ¢ikarabilir. Kavram c¢alismalarina yon ve
derinlik kazandirabilir. islam davetgilerinin elini giiclendirecek derli toplu veriler sunacaktir.
Herhangi bir konu zemininden hareketle oryantalistlerin iddialarina daha etkili ve kapsamli
cevap verebilmeye yardimci olabilir. Bir araya getirilen ayetler Kur’an’mn farkli bir icaz yoniini
daha ortaya c¢ikarabilir ve bu vechesiyle topluma rehber olabilir. Kur’an konularinin sadece
teoriden ibaret olmayip, hayatin i¢inden ve diri oldugunu gosterir bicimde yorumlama ve
anlama imkan1 sunabilir. > Buraya kadarki kistmda konu, kelime bazli tefsirlerin olumlu
yonlerine deginilmistir. Elestirilen ve sakincali oldugu diisiiniilen yonler i¢in su ifadeler
serdedilebilir: Kur’an dil ve tislibuna yonelik batili elestirilere bir cevap mahiyetini arz ettigi
icin modernizme ait bir ¢ikt1 olarak batililar1 muhatap kabul etmek anlamina gelebilir. Malum
oldugu lizere, Kur’an’in asil gayesi ayetlerdeki hikmetlere mebni mesajlardir. Konulu tefsirde
bu mesajlarin goz ard1 edilerek daha ¢ok enformasyon aract konumuna indirgenmesi tehlikesi
dogabilir.

Bu tarz calismalarda bazi belirsizlikler s6z konusudur. Hangi konularin secilecegi,
belirlenen konuya dair ne tiir bir strateji izlenecegi, konu ile ilgili olan ayetlerin se¢imi
asamasinda ne ¢esit kriterlerin kullanilacagi hususlart muglak olup, netlik kazanmamustir.
Ayrica ayetleri bir konu etrafinda birlestirmek hedeflenirken mevzu bahis ayetlerin
baglamindan koparilmasi riskini de beraberinde getirmektedir.>* Bu riske kars1 farkindalik
gelistirmek ve ayetleri siyak ve sibakina uygun yorumlama yolu tutulmalidir.

Kur’an’mm yorumlanmasi salt olarak bir metinden anlam c¢ikarmakla es deger
diistiniilmemelidir. Tiimevarim yontemini kullanarak realitenin kendisi olan vahyi sadece
aciklamak degil ayn1 zamanda farkinda olmak, bilmek, kavramak ve i¢sellestirmek faaliyetidir.
Miifessir, bir nevi peygamber vazifesinin varisi olarak vahyi aklin ilkelerine uyumlu bir
bigimde algilamalidir. Gelistirdigi bu algi miifessire vahiy, akil, alem iligkisi temelinde bir
sistematik insa ederek ayetlerden ¢ikardigi manay1 viilgarize edebilme yetisini kazandiracaktir.
Akil da vahiy de kaynak itibari ile birdir. Bu nedenle herhangi bir ¢elisik durum s6z konusu

olamaz.

53 Sen, “Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekol ve Ornek bir Konulu Tefsir Denemesi: Kur’an’da
Fetih Kavrami”, 167-168.

54 Sen, “Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekol ve Ornek bir Konulu Tefsir Denemesi: Kur’an’da
Fetih Kavram1”, 169.
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Konulu tefsir hem biitiinden parcaya vakif olabilmek -sentez- hem de pargadan biitiine
bir seyir ile -analiz- ele alinan konunun Oziinii tiim detaylariyla beraber vermek amacini
tasimaktadir. Bu strateji satir aralarinda ihmal edilen hikmet kirintilarin1 kesfetmeye imkan
tanimaktadir. Kur’an metni baglaminda derinleserek Allah Teala’nin bahsettigi biiyiik bir lituf
ile i1ahi mahiyetteki iistiin nitelige sahip verileri kendi sahsi suur siizgecinden gegirebilmek
miifessirin ayirici vasfidir.

Hakk: verilerek telif edilen konulu tefsir eserleri bu vasfi en giizel bi¢imde ortaya
cikaracak caligmalardandir. Konulu tefsir, sayilan bu avantajlar1 ile haddizatinda bastan sona
yapilan tefsirlerin eksik kalan yonlerini tamamlamaktadir.?® Iste bu serdedilen sebeplere binaen
konulu tefsire olan ihtiyag¢ ortadadir. Bilhassa modern ¢ag olarak adlandirilan bugiin insanlarin
odaklanma, hakkiyla idrak edebilme, 6ziimseme, icsellestirme gibi problemleri oldugu bir
gercektir.

Genelde tiim insanlik 6zelde ise Miisliimanlar Kur’an’in yasantilarina dokunarak
giizellestirecek olan vahyini anlamaya belki de her seyden daha muhtagtir. Zira gezegende
cereyan eden olaylar dogru dini temsil edebilecek tek ¢ikar yolun son ilahi kilavuz olan Kur’an-
1 Kerim olduguna isaret etmektedir. Kisileri ve onlarin vicdanlarini1 kusatarak toplumsal huzur
ve ilerlemeyi insa edebilecek yegine degerin Kur’dn-1 Kerim’in evrensel ilkeleri oldugu
barizdir.®® Hiz derinlikli kavrayisla miimkiin olacaktir. Dolayisiyla ihtiya¢ duyulan konu
hakkinda kisilere tatmin edici bilgileri en hizli ve 6z olarak verebilecek unsur konulu tefsir
caligmalaridir demek yanlis olmasa gerektir.

Her durum ve insana dair her veri kendi i¢inde riskler barindirmaktadir. Bakildigi zaman
hak olan bilgi Allah katindaki bilgidir. Her ne kadar bilimsel veriler 151ginda diizenlenmis olsa
da her bilginin yanlislanma ihtimali bulunmaktadir. Bu nedenle samimi ve gergekten insanligin
faydasma olabilecek niyetlerle yapilmig caligmalarin sunduklari katki yadsinamaz. Konulu
tefsir Kur’an’a dair malumatlari en kisa yoldan insanlara arz ederek onlarin nasiplenmesine
vesile olmay1 amag¢ edinmistir. Bilhassa giiniimiizde sadece dekor olma statiisiine indirgenen
ciltler dolusu eserlerin hak ettigi degeri bulamadigi bir gergektir. Dolayisiyla bu metot,
Kur’an’in hidayet piriltilarindan damlalar1 sunmak adina vakti ve sabri az olan zamane
bireylerine ulasmanin en pratik ve kestirme yoludur. Ayrica konulu tefsir eserleri raflarda

kalmis bilgilerden ziyade insanlarin yasantilarinin i¢inden olaylar1 barindiran ve bizzat

55 Hasan Hanefi, “Konulu Tefsir Metodu”, ¢ev. Sénmez Kutlu, Journal of Zsldmic Research 9/1,2,3,4 (1996),
158.

%  Gryasettin Arslan, “Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsirin Onemi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1997), 194-195.
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deneyimledikleri sorunlara bir cevap mahiyetinde olacaktir. Béylece Kur’an’in konulu tefsir
kanaliyla sadece teorik bilgiye hapsedilmesinin 6niine gecilecek, Kur’an’in her ¢agin insanina
oldugu gibi bu ¢agin insanina da bir seyler sdyledigi suuru olusacaktir.>” Kur’anm ihtiva ettigi
konu ve kavramlar1 tanimak insanlarin yasantilarinda yansimasini bulacaktir. Bu ¢alismaya 6z
teskil eden ciirm ve miicrim kavramlarinin teorisine vakif olan insanlar ilerde baslarina gelecek
akibete yonelik ongorii gelistirerek clirm sayilan eylemlerden uzak durmak ve miicrimlere ait
vasiflarla anilmamak adina ilahi 6gretilerin isaret ettigi yolda yiiriiyeceklerdir. Bu durum hem
konu ve kavram bazl tefsirlerin hem de miicrimlik yerine onun zittt olan miislim olmay1
secenlerin kazanimi olacaktir.

Calismanin olusturulma stirecini belirleyen teknik detaylari aktardiktan sonra asil
konuya odaklanilabilir. Taslak caligma plani olarak, bu ¢aligma bir giris ve ii¢ boliimden
olusacaktir. Temas edilecek basliklara icindekiler kisminda deginilecektir. Arastirmanin
konusu, kapsami ve yontemi giris kisminda verilecektir. Ayrica arastirmanin konusu bagligi
altinda filolojik, semantik ve konusal baglamda kelime bazli ¢alismalara kisaca temas edilerek,
caligmada takip edilen konulu tefsir metoduna dair malumatlara yer verilecektir.

Birinci boliimde miicrim kavramina dair etimolojik bir seriivene yer verilecektir. Diger
semantik eksenli ¢aligmalarda oldugu gibi evvela kadim liigatlarda bulunan anlamlar taranacak,
sonrasinda s6z konusu kavrama dair Kur’an oncesinde Arap toplumundaki kullanimlar
belirlenmeye ¢alisilacaktir. Arap divani olarak nitelenen Arap siirlerinde miicrim kavrami ve
tiirevlerine yonelik kullanim 6rneklerinden iktibaslar yapilacaktir. Tefsirlerde “crm” kokii ve
miistaklariin kullanildig1 ayetler derlenmek suretiyle miicrim ifadesinin mana alemi ortaya
konulmaya calisilacaktir.

Ikinci béliimde miicrim kavrami Kur’an ayetleri baglammda ele alinarak, secilen
kavrama yakin, zit ya da bir sekilde anlam irtibati bulunan kelimeler tespit ve tahlil edilecektir.
Ayrica miicrim kavraminin gectigi ayetlerin Mekki-Medenilik dagilima bakilacak ve sebeb-i
niizullerine dair rivayetler arastirilacak ve degerlendirilecektir. Rivayet ve dirayet tefsirlerinden
miicrim kavraminin anlam yelpazesine dair renkler ortaya konulmaya calisilacaktir.

Calismanin  nihayeti olan fgiincii bolimde ise miicrimlerin  vasiflart  ve
cezalandirilmalarina dair anekdotlar Kur’an ayetleri temel alinarak taksim edilecektir. Son
bolimiin akabinde sonu¢ ve degerlendirme kisminda miicrim kavrami hakkinda derlenen
bilgilerden hasil olan verilerin tespiti yapilacaktir. Bu vesileyle miicrim kavraminin ilk

kullanimindan bugiine kadar izledigi anlam seyri, baskalagimi ve doniisiimii iizerine ¢ikarimlar

5" Dumlu, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, 173-174.
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yapilacaktir. Ardindan ¢alismada yararlanilan kaynaklardan olusturulan bibliyografyaya yer

verilecektir.
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BIRINCI BOLUM
MUCRIM KAVRAMININ ETIMOLOJIK TAHLILI
Caligmanin birinci boliimiinde “crm” kokiine dair etimolojik bilgiler tespit edilecektir.
Kavramin etimolojik yapist ilk donem soézliiklerindeki kullanimlari, Kur’an oncesi doneme
yonelik ipuglarini ihtiva eden Arap siirlerindeki kullanimlar1, Kur’an metninde ve tefsirlerdeki
kullanimlar1 baz alinarak ortaya konulmaya galisilacaktir. Segilen kavramin mana aleminin
gergevesini ¢izebilmek adina evvela semantik analiz yontemi baglaminda miicrim kavramina

deginilecektir.

1. Miicrim Kavraminin Semantik Tahlili

Kur’an-1 Kerim’in, terciime ve tefsir edilmesi vasitasiyla, ayetleri anlamaya dair
caligmalar, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) déoneminde de vardi, bugiin de vardir.
Kur’an’1 Kerim’in son ilahi kitap olmasi hasebiyle ilanihaye var olmay: siirdiirecektir. Bu
anlama faaliyetleri, caglarin gelisen sartlart ve o ¢agin insaninin degisen zihniyeti
dogrultusunda da gelistirilmeye her zaman devam edecektir. Zira toplumun ihtiyaglart
zemininde ortaya c¢ikan ve ona paralel bir tirmanis arz eden bilim ve teknoloji birtakim
realiteleri de beraberinde getirecektir.

[lahi hitabin caglar {istii evrenselligi insanhigin malumudur. Dolayisiyla icinde
yasanilan ¢agin vahiy vasitasiyla aydinlatilmasina yonelik ihtiyaca katki sunmak adina o ¢agin
insaninin, yeniden anlasilmast maksadiyla ilahi kilavuz iizerinde birtakim c¢alismalar yapmasi
elzemdir. Bu ise ayetlerden aldiklari ilhama, tecriibe ettikleri devrin bilgisini ilave ederek, tefsir
adr altinda anlama ve yorumlama ¢aligmalar1 yapan bilim insanlarinin samimi emekleri ve
gayretleriyle viicut bulacaktir.

Kur’an oncesi donem ve Kur’an’in beraberinde getirdigi manalarin metin i¢i ve dist
baglamlar1 hakkinda ciddi ve stimullii bir yaklasim ve metin ¢éziimleme metodu
gelistirilmelidir. Buraya kadar sayilan hususlar yerlesmeden ve on etiidler yapilmadan direkt
yorum faaliyetine girisilirse ortaya ¢ikacak seyin yorumcunun alakasi, niyeti, amaci, arzusu ve
inaglartyla az veya ¢ok paralellik arz edecegi asikardir. Bu durumda miifessirin Kur’an-1
Kerim’i yorumlamazdan 6nce amag, ilgi, varsayimlari ve 6n kabullerini ortaya koymasi biiyiik
onem arz etmektedir.® Zira bu durum miifessirin yorumlarinda objektif olmasinin, her tiirlii

ideoloji ve taassuptan siyrilmasinin 6niinii agacaktir.

%8 J.J. G. Jansen, Kur’dn’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, gev. Halilrahman Agar (Ankara: Fecr Yayinlari,
1993), 21.
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Miifessirlerin birikimleri, bakis acilari, icinde bulunduklar1 ¢evreden edindikleri
sosyolojik imgelemleri, egitimleri, ihtisas alanlar1 -dini ya da diger alanlar- uyguladiklar
yontem ve stratejilerin tefsirlerine yansimasi gayet dogal karsilanmalidir. Ciinkii her insan nevi
sahsima miinhasirdir. Boylelikle ilgileri, duygulari, bilgileri ve her seyden miihimi aktarma
bi¢imleri olan beyan kabiliyetleri de tabi olarak farklilik arz edecektir. Allah Tedla’nin (cc)
insana bahsettigi en 6nemli liituflardan birisi de beyan giiciidiir.*® Diger varliklarda olmayan bu
potansiyeli insan dil ile elde etmektedir. Dil iletisimin ana unsuru olup birtakim sesler, harfler,
kelimeler, climleler ile insanin zihnindekini muhatabina aktarabildigi muazzam bir nimettir.
Diisiinme, kavrama, anlama faaliyetleri kisinin i¢ine dogdugu toplumun kiiltiirii ile yogurularak
bir potansiyel olusturur ve olusan bu potansiyel ise dil vasitasiyla diger varliklara nakledilebilir.

Dil toplumsal ve kiiltiirel bilgi sistemini ifade eder. Anlamlandirma ve yorumlama
faaliyetlerini yapabilmek i¢in dile hakimiyet gerekmektedir. Ayrica sadece dile hakim olmakla
bitmemekte, ayni zamanda diinyayr ve diinyadakileri anlamaya da c¢aba sarf etmek
gerekmektedir.®® Semantik bilimi de hem dillerin temel 6geleri olan sdzciiklerle hem de o dili
konusan toplumun diinya goriisiiyle ilgilenmektedir.

Dil insanlar arasinda koprii vazifesi géren enstriimanlarin hepsinin ortak adidir. Dil ses,
harf, sdzciik ve mefhumlardan miitesekkil bir isaretler manzumesidir. Insanlarin diisiincelerine
terciiman olan bir 6ge olarak dil gerek sosyal gerekse kiiltlirel baglamda mantik ile biitiinliik
arz eden ozellige sahiptir.%! Ilk donemden itibaren ulema ve miifessirler liigavi tefsirler ve
garibu’l Kur’an eserlerinde kelimeleri ana yap1 tag1 olarak kabul etmiglerdir. Yani dilbilimsel
arastirmalar s6z konusu dilin kelimeleri ve bu kelimelerin tekabiil ettigi anlamlar iizerinde
gergeklestirilmistir.

Etimoloji bir kelimenin orijinal formuyla irtibatlandirildigi anlamdir. Etimolojiyi
arastirarak bulabilme sansina kavusan insan, izini slirdiigi s6zciigiin temel anlamina dair
yalnmzca bir ipucu elde edebilecektir. Ote yandan etimolojinin verdigi bilgiler ¢ogu zaman
tahminidir. Semantik analiz ise etimolojiyi de kapsayan ve bir sozciik 6zelinde daha da gerilere
gitmeyi hedefleyen bir alandir. Semantik bir kiiltiir bilimi olma iddiasindadir. Segilen anahtar
kelimeler ait oldugu medeniyetin izlerini tasimalidir. Insanlarin bir sdzciige yiikledigi anlam
arastirmactya o Kkiiltlirlin zihin yapisini, total olarak o kelimenin fikriyatlarinda neleri

barindirdigini hatta kelimenin anlaminin yansimalarini o medeniyetin mensuplarinin tutum ve

5 gr-Rahman 55/1-4; el-Alak 96/3-5.
8 Jansen, Kur’dn’a Yaklasimlar, 21, 27.
1 Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur 'dn ’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi, 95-96.
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davranislarinda hissettirmesi s6z konusudur.®?Insanlarin anlama ve yorumlama faaliyetlerinde
kelimelerin etimolojisi ve semantik kokenleri bilhassa dnemlidir.

Kur’an’da gegen kelimelerin en dogru bigimde tefsir edilebilmesi, yogun arastirmalar
sonucu elde edilen anlamsal tespitler ve derinlemesine bir analiz ile gergeklestirilmistir. O
vakitlerde her ne kadar adi konmamis olsa da muhtevasi incelendiginde bu ugrasin adinin
semantik oldugu barizdir. Semantik, sdzciiklerin mana minvalinde kat ettikleri seriiveni goz
Online serme prensibiyle meydana ¢ikan bir yaklagimdir. Semantik, soézciiklerin -ilk
kullanimlarindan bugiine- kavramsallasma stireglerine paralel olarak kat ettikleri etimolojik
yolculugu anlatan, 6zellikle konulu tefsirin kavram tefsiri kisminda siklikla kullanilan bir analiz
metodudur.

Kavram calismalar1 ve semantik iizerinde c¢alisan Japon oryantalist Izutsu’ya (1914-
1993) gore, kelimeler arasinda i¢ ige girisik bir hiyerarsi mevcuttur. Sirasiyla kelimelerin
iligkisel manalarina isaret eden anahtar kelime, yakin anlamli ifadelerden olusturulan diinya
goriigiinii yansitan odak kelime, zirvede ise mevcut odak kelimelerin biitiin anlamlarini ihtiva
eden ve bu dogrultuda her bir kelimenin yeni igerikleri haiz olmasini saglayan en {ist odak
kelime bulunmaktadir. Bu hiyerarsiden anlasildigi kadariyla diller ve diinya goriisleri anlamina
gelen zihniyetler etkilesir ve belirlenir. Izutsu’nun yaklasimindaki hiyerarside girift haldeki
kelimeler semantigin yap1 taslaridir. Bu yapitasi mahiyetindeki kelimeler ilk anlamlarini
hiyerarsinin zirvesindeki odaktan almaktadir.® Bu diisiinceye gére olusan her yeni diinya
goriisii geriye dogru izleri siiriildiiglinde tek bir kaynakta birlesmektedir.

Incil’de Allah Teila’nm kelam sifatina vurgu yapilarak, her seyin evvelinden 6nce

4 Sncesinde

tanrmin soziiniin bulundugu, tanrisal sdziin bidayette tanri ile birlikte oldugu,®
diinyanin bilmedigi bu tanrisal sdziin, tanr1 tarafindan 1513a -Isa (as)- taniklik etmek igin gelen
Yahya (as) ile insanlhiga gonderildigi ve diinyanin bu tanrisal s6ziin 15181 ile olusturuldugu
zikredilmektedir.%°Aslinda kelimeleri ve kelimelerin esas manalarii insanlik i¢in olusturan da
ogreten de gelistiren de Allah Tedla’nin bizzat kendisidir. Insanlarin yaptig1, cagina ve
zihniyetine gore o esya ile iligskisinden kaynakli yeni isimler izafe etmekten baska bir sey

degildir.%® Esyalar1 adlandirma eylemi insanogluna ilk atasindan kalan ¢ok énemli bir mirastir.

ik ata olan Adem (as) ise bu kazanimi bizzat Allah Tedla’dan almustir.” Kur’an-1

62
63

Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 51.

Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 56-58.

84 Jncil Sevindirici Haber (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1997), Yu. 1-5.
8 Incil, Yu. 6-11.

8 fzutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, 33.

57 el-Bakara 2/31.
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Kerim’de ifade buyuruldugu iizere esyalarin miisemmalarina uyumlu olarak isimlendirilmesi
yetisi insanoglunun ayirt edici 6zelliklerindendir. Insanoglu bu yetisini bugiine dek gelistirmis,
anlasabilmenin ve kaynasabilmenin yolu olan diller®® bu donamimdan ileri gelmistir. Iste
toplumlarin ve dillerin farkliliginin insana verilen isimlendirme yetisinden kaynaklandig:
izahtan varestedir.%® Calismanin konusu olan miicrim kavrami da birtakim vasiflar1 biinyesinde
barindiran s6z konusu insanlarin miisemmasina uygun sekilde tayin edilen isimleridir.

Semantik a¢idan bakildiginda miicrim kelimesi, cahiliye devri ve evvelindeki Araplarin
zihninde var olan manasiyla ve en genel itibariyla Arap siirleri ve eski sozliiklerde kabul edilen,
olmamis bir meyvenin dalindan koparilmasi, gerek ham meyve baglaminda gerekse
“ciirametun” seklinde ifade edilip ¢iiriik, ezik, kalitesiz hurma olarak tabir edilen kelimenin
istiare yoluyla istenmeyen, kerih goriilen her tiirlii duruma ve seye izafe edilmesi ile anlam
potansiyelinde var olan bir seyin artirilmasi, bir seyin kesbedilmesi yoluyla giinah vb.
kazanilmas1 seklinde genisleyen bir anlam yelpazesine sahip olmustur.”® Temel anlamma
inildiginde “crm” kokii etimolojisinde olumsuz ¢agrigimlari barindirmaktadir.

Miicrim kelimesi vahyin dokunusuyla yine 6ziindeki o menfi manay1 siirdirmektedir.
Bununla beraber zamanin ilerlemesiyle ve birer birer nazil olan ayetlerde yer bulan miicrim
kelimesi haddizatinda 1stilahi bir kavram olma yolunu tutmustur. Kur’an terminolojisi
icerisindeki kullaniminda if*al kalib1 tercih edilerek, miicrim addedilen sahislarin vasiflarina
odaklanildiginda, miicrim kavrami diinya hayatindaki bir dizi kazanimlarindan miilhem suglu,
biiyiik giinahlart hi¢ ¢ekinmeden isleyen, kiigiik giinahlarda israrci tutumunu siirdiiriip ayak
direyen kisidir.

Tovbeye yanasmak soyle dursun Hakk’a dair ayetlerin bulundugu ilahi rehberi, ayetlerin
sahibini, teblig edenini de inkar etmekten geri durmayan, bu hususlari dalga ve istihza konusu
eden gerek itikadi gerekse ameli manada tek bir giizel eylemde bulunmayan kimsedir. Gidilecek
son karargah olan cehennem ile kusatildiklarinda ise artik ¢ok vakit gegmesine ragmen, geg
kalmis pismanliklarini ve yiirek yanginlarini ibraz edecekler amma ve lakin bu onlardan higbir

surette kabul edilmeyecektir.

2. Miicrim Kavraminin Etimolojik Yapisi
Kelimeler kullanilageldikleri esyalar ile mutlak manada bir alakay1 haizdir. Kelime ile
anlam iliskisi ruh ile beden iliskisi gibi degildir. Zira anlam kelimenin kullanim1 esnasinda

zuhur eder ve degiskenlik vasfina sahiptir. Kelime 6zelindeki degisimle ilgili, kelimenin

68  el-Hucurat 49/13; er-Riim 30/22.
8 Ali Akpinar, Kur’dn Cografyast (Ankara: Fecr Yaymlari, 2002), 8-29.
" Ragip el-isfehani, el-Miifredat, 118.
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kullanim1 ve anlami arasinda bir paralellik mevcuttur. Isimlendirmeye konu olan adlar,
insanlarin esyaya yiikledigi anlam ve islevselligi zetleyen simgelerdir.” insanlarin esyalarina
verdikleri ilk isimler temel anlam1 karsilamaktadir. Zaman i¢inde kullanimdan kaynakli temel
anlam erafinda birtakim yeni manalar da yiiklenen kelimenin net anlasilabilmesi i¢in o kelimeyi
aciklayici anahtar kavramlara ihtiya¢ olmaktadir.

Etimoloji de iste tam bu hususla ilgilenmektedir. Kur’an’da gegen kelime ve kavramlara
dair 6rgiiniin dogru anlagilabilmesi i¢in birtakim prensipleri takip etmek gerekmektedir. Arap
dilinin tiim incelikleri ile bilinmesi, belagat, esbab-1 niizdl, siyak-sibak hususlarina dikkat
ederek, ayetleri biitiinliik i¢inde ele almak, her tiirlii pesin hiikkiimden uzak bulunmak, Kur’an’da
gecen anahtar kelimelerin belirlenmesi vasitasiyla niizill donemine ait verilere sahip olmak sozii
edilen prensipler arasinda sayilabilir.

Kelimelerin kdkenlerine dair aragtirmalar kelimelerin tarihi siiregte kat ettigi anlamsal
yolculuk hakkinda bilgi vermektedir. Anlama yonelik degisme, daralma, genisleme, kayma,
iyilesme ve kotiilesmeleri semantik analiz neticelerinin verilerinden okumak miimkiindiir.
Ayrica semantik metot ile Kur’an siyaki/baglami icerisinde anlasilmasi giigliik teskil eden
kelimelerin kavranmasi kolaylasacaktir.

Aragstirilan kelimenin yakin, zit, es anlamlilar1 bulunarak kelimenin ¢ok anlamli olup
olmadig: tespit edilebilmektedir. Semantik metodun faydalarindan biri de Kur’an’a onyargili
yaklagimin bertaraf edilmesi ve bu sayede ayetlerde verilmek istenen ana mesajlara ve
hikmetlere odaklanmaya imkan tanimasidir. Semantik metot ile kelimeler kendi atmosferi
icinde degerlendirilmekte ve herhangi bir yanlis anlamaya mahal vermeden insanin Kuran’in
biitiinciil mesajina odaklanmasina kap1 aralamaktadir.

Ayetler iizerindeki etimolojik incelemeler kelimelerin dogusundan bugiine kadar bir
zincirin halkalar1 gibi anlamsal ilgiye sahip olup, miifessire bu ilgilerden yola ¢ikarak ayetleri
daha kolay uzlastirabilme imkani saglamaktadir. Semantik metot anahtar kelimelerin objektif
analizine zemin hazirlayip ayetlerin terciimelerinin daha dogru anlasilmasi ve ayetlerin arka
plan1 ve insanliga vermek istedigi mesajlarin daha kolay kavranmasina yardimci olmaktadir.”
S6z konusu kelimenin tefsirinde murad-1 ildhinin en iyi sekilde kavranabilmesi agisindan
anahtar kavramalarin 6zenle secilmesi elzemdir. Belirlenen kavramlarin temel anlamlarina
vukufiyet saglayabilmek i¢in kelime kokiine inilmesi ve bu kokiin ve bu kokten miigtak

ifadelerin etkin bigimde belirlenmesi gerekmektedir.

" Akpinar, Kur’an Cografyasi, 29-36.
2 Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’dn’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi, 774-778.
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Bilindigi {izere Arapgada kelimeler siilasi miicerret fiillerden tiiretilmektedir.
Calismanin konusu olan miicrim kavraminin tiiretildigi siilasi kok ise “crm” kokiidiir. “Crm”
siilasi miicerret ikinci, dordiincii ve besinci bablardan gelmektedir.

“Crm?” fiili ayn1 zamanda siilasi mezid bablardan genellikle miiteaddi ve bazen de lazim
icin kullanilan ve sahibi olmak, sahibi bulundugu seyi artirmak manasinda if’al babindan, teksir

icin kullanilan tef’il babindan ve binas1 miitavaat’

ve teksir i¢in kullanilan tefa’ul babindan da
gelmektedir.

Klasik eserlere ve ilk donem sozliiklerine bakildiginda “crm” kokiiniin farkli bablardan
kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an ayetlerinde ise daha ziyade if’al babi formatinda karsimiza
cikmaktadir.

flk dénem sozliiklerindeki kullamimlara bakilmak suretiyle -evvela- “crm” fiilinin
anlamma dair ¢ikarimlar yapilmalidir. Zira miicrim kavraminin etimolojik yapisini

¢oziimlemek i¢in ilk dénem sozliiklerindeki formlari ve Arap siirleri bu ¢calismaya projeksiyon

tutacak temel unsurlar olacaktir.

3. Kadim Sézliiklerde Kullanimi

Sahabenin zaman zaman Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’de manasi yeterince
acik olmayan kelimeleri sormak vasitasiyla 6grenme ¢abasinda bulunduklart malumdur. Bu
cabalar tefsir ilminin temelini teskil eden ve sonraki dénemde Ulumu’l Kur’an olarak
adlandirilan birtakim alanlarin tesekkiiliine yol agacaktir. Tefsir alanindaki arastirmalar igin
ozellikle ilk donemlerde olusturulan eserler ¢ok miihimdir. Bu eserlerin basinda kadim
sozliikleri zikretmek gerekir. Arastirmaya konu olan “crm” kavraminin da isim, fiil seklinde

formlaria pek ¢ok sozliikte yer verilmistir. Bu formlara sirayla bakmaya calisilacaktir.

3.1. Fiil Formu Kullamimlari ve Anlamlar:

Calismanin konusu olan cerame fiili siilasi miicerred bir fiil olup ikinci, dordiincii ve
besinci bablardan gelmektedir. Siilasi miicerredin evveline bir harf ziyade ile olusturulan siilasi
mezid rubailerden olan if’al ve tef’il bablarindan kullanimlari mevcuttur. Siilasi miicerrede iki
harf ziyade edilerek yapilan, siilasi mezid humasi bablardan ise tefa’ul babindan olan kullanimi
bulunmaktadir. Hatta bu kullanimin Araplar’in meshur muallaka sairlerinden Lebid b.

Rabia’nin muallakasinda érnegi bulunmaktadir.”

3 Mutavaat: Miiteaddi (Nesne alabilen) fiilin gerceklesmesi neticesinde bir seyin eserinin ortaya ¢ikmasidir. Yani

aslinda fiili isleyen failin, isledigi eylemi meful {lizerine gecirmesi durumudur. Hedeflenen ise eylemi
gerceklestiren failden ziyade eserinden bahseden bir ifadenin kurulmak istenmesidir.

4 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu ' l-ayn, thk. Abdul Hamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l [lmiyye, 2003), 1/234235; Lebid b. Rabia el-Amiri, Divdnu Lebid b. Rabia el-Amiri (Beyrut: Darul
Marife,2004),107; ez- Zevzeni, Serhu muallakdti’l-asr, 159.
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Cerame kokiiniin siilasi miicerred ikinci babdan ii¢ degisik formda kullanildig: tespit
edilmigtir:

1) 255 4% 20> (cerame yecrimu cermen) bu, fiilin cahiliye doneminden bugiine ilk ve
asil kullanim bigimidir. Burada fiil miiteaddi manada kullanilmakta olup nesne ile beraber
zikredilmektedir. Kesmek, koparmak, yirtmak, yolmak, ¢ekip ¢ikarmak, parca almak, toplamak
gibi ¢esitli kelimelerle karsilanan fiil genel anlam olarak ise bir seyin koparilmak ya da
kesilmek suretiyle ayrilmasidir.” Serdedilen fiillere bakildiginda hepsinin ortak yan1 olarak bir
engelleme, engellenme, bir olumsuzluk, bir tahrif, bir 6ziinden ayirma, uzaklastirma, menfi bir
stirecin bidayeti olma manalarini sezmek miimkiindiir.

Meyvenin dalindan koparilmasi, hurmanin agactan toplanmasi,® yere diisen meyvelerin
ezik ya da ciiriik olanlarin’’ tirmikla toplanmasi’® gibi sekilleri olmakla beraber, Araplar
olmamis bir meyvenin dalindan koparilmasim bu fiil ile ifade ederlerdi.” Gériildiigii gibi
olumsuzluk (ciirm) kimi zaman eylemde (kesmek, koparmak), kimi zaman da nesnenin
kendisinde (¢iiriik, ezik olmak gibi...) bulunmaktadir.

2) Ao Ala 203 2% 20> (cerame yecrimu cermen ceramen ciramen) Koyun veya
devenin yiiniiniin kesilmesi, kirkilmasi manasinda kullanilmaktadir.?° Burada bir seyin
zamaniin gelmesi ve bu durumda gerekenin yapilmasi anlasilmaktadir. Vakti gelince
hayvanlarin yiinlerinin kirpilmasi ya da vakti gelince agaglarm budanmas: gibi.8! Kelimenin
orijinal anlamina gidilecek olursa aslolan bir seyin vakti gelince yapilmasi gerektigidir. Yani
meyvenin olgunlagtig1 zaman toplanmasidir. Haddizatinda heniiz yetmemis, ham olan meyveyi
dalindan koparmak onun i¢in bir katliamdir. Zira ham iken kopmus bir meyvenin ne kendisine

ne de cevresindekilere bir faydast dokunmayacaktir. Olgunlasmaya dair potansiyeli inkiraza

S Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-ayn, 1/234; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu cemu el-mekdyisi 'l-luga,
thk. Abdiisselam Muhammed Harn (Kahire: Daru’l-Fikr, 1979), 1/445; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Manzur, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 12/90; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Ya’kub b. Muhammed el-Firzabadi, el-Kdmiisu [-muhit, thk. Mektebetii Tahkiki’t-Turas Fi Miesseseti’r-
Risale (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 1087.

8 Ibn Faris, Mu’'cemu el-mekdyis, 1/445; Fir0zabadi, el-Kdmisu I-muhit, 1086; Ebu’l Kasim Carullah
Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu I-beldga, thk. Muhammed Basil Uytin es-Std (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1998), 1/134-135.

" Semin el-Halebi, Umdetu’I-huffdz, 1/321.

8 Firlizabadi, el-Kdmiisu 'I-muhit, 1087.

% Ahmed b. Yusuf b. Abdiiddaim Semin el-Halebi, Umdetu I-hufféz fi tefsir-i esrafi’l-elfdz, thk. Muhammed
Basil Uytn es-Std (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1996), 1/321; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed
Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Merkezu’d-Dirasat ve’l-Buhus (b.y., y.y., ts), 118;
Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi el-Hamevi, el-Misbdhu ' l-miinir fi
garibi’s-serhi’l-kebir li’r-Rdfi 7, thk. Abdiilazim es-Sinnavi (b.y., Daru’l-Marife, ts), 1/113; Ebu’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el-Firtizabadi, Besdiru zevi t-temyiz fi letdifi l-kitabi l-aziz,
thk. Muhammed Ali Neccar (Kahire: y.y, 1996), 2/356; Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-muhit, 1087.

8 Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffiz, 1/321; Tbn Faris, Mu’'cemu el-mekdyis, 1/445; Firtzabadi, el-Kamiisu’l-
muhit, 1087; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/134.

81 bn Faris, Mu 'cemu el-mekdyis, 1/445.
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ugramis ve bu potansiyelin zuhur edebilmesi i¢in gereken siire¢ baslamadan son bulmustur.
Burada hem meyveye hem de onun etki sahasinda bulunan her seye verilen ve aslinda
gozliktiigii kadar masum olmayan bir zuliim, haksizlik ve adaletsizlik barindirmaktadir. “Crm”
kavraminmn, sug¢ islemek, giinah islemek® hatta cinayet®® islemek anlami da bu kisim ile
ortiismektedir. Ayrica bir varligin ehli i¢in yaptig1 kazanimlar da yine “crm” ile ifade edilir.8*
Arap sairlerinden EbG Hirds Huveylid b. Miirre el-Hiizeli (6. 15/636) bir beyitinde bu anlami1
bir kartalin evlatlart igin avlanmasini betimleyerek aile igin kesbetmeyi soyle vuzuha
kavusturmaktadir:

B ol b pmalidana

Lulia Eaas Lo albasl (55

“Bir dagin zirvesindeki hareket eden her seyi kapan (kartalin)

Geride biraktig1 kaskat1 haldeki kemikleri toplanmis bulursun.”

Sair bu beyitte kartalin yavrular i¢in avlanmasini ciirm olarak ifade etmistir. Zira
kartalin avlanmasindaki sebep hem yavrularinin hayatlarin1 idame ettirebilecekleri besinin
temini hem de yavrularin1 bagkalarina yem olmaktan kurtarmak adina yapilan i¢giidiisel bir
koruma tesebbiisiidiir. Velhasil her yavru sahibi olan ayni zamanda giinah sahibidir denilebilir.
Cerame kavramimin buradaki anlam kesiti ¢ok ince bir ¢izgide durmaktadir. insanin kul olarak
degeri bir nevi, miicrim kavraminin derin karsiliginda yatmaktadir. Ciirm adeta hayatin kaynagi
olan imtihanin geregi gibidir. Miicrimlik ¢ok ince bir sinir olup onu belirleyen ise Allah
Teala’dir. insana diisen bu kavrami derinlemesine tefekkiir ederek tahlil edip zihinlere dogru
oturtmaktir. Helaller ve haramlarin Cenab-1 Hakk’in bak dedigi yerden bakmak suretiyle
amellere aktarilmasidir. Bu hususlara riayet eden insan kazanacaktir.

3) da,a 4,3 20> (cerame yecrimu cerimetiin) formundaki kullanimda ise: L G55
('rtekebe zenben) giinah islemek manasinda cirkin bir ise girismeyi beyan etmektedir.®® “Crm”
fiilinin siilasi miicerred ikinci babdan gelen ii¢ kullanimi bu sekildedir.

Yine miiteaddi ve lazim igin kullanilan dérdiincii babdan gelen W)a 35a a ) (cerime
yecramu cermen) formundaki kullanimda ise renk i¢in agma, berraklastirma saflagtirma

Manalar1 ve bir seyin 6ziiniin hari¢ten birtakim miidahalelerle doniistiiriilmeye calisilmasi

82 el-Feyy(imi el-Hamevi, el-Misbahu 'I-miinir, 1/97; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

8 Firlizabadi, el-Kamiisu [-muhit, 1087.

84 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

8 {bn Faris, Mu 'cemu el-mekdyis, 1/446; Ragib el-Isfehant, el-Miifieddt, 118; Semin el-Halebi, Umdetu I-huffiz,
1/321; Cevheri, es-Sthdh (Tacii’l-luga),178; Ezherd, Tehzibii’l-luga,1/67; Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 12/92;
Firtizabadi, el-Kdmiisu’[-muhit, 1087; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

8  Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 1/234.
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kastedilmektedir. Mesela bir maddeye su katilarak seyreltilmesi gibi.8” Baska bir kullanim da
kan vb. bir seyin bir seye yapismasi anlamimi da ihtiva etmektedir.?® Diger bir mana ise
hurmanin ya da herhangi bir meyvenin ¢iiriigiiniin yenilmeye baslanmasidir.®® Dérdiincii
babdan fiillerde lazim ve miiteaddi anlam s6z konusudur, yani hem eylemi yapan hem de
eylemden etkilenenleri igermektedir. Burada 6ziinde saf olan bir seye bir miidahale goze
carpmaktadir. Yani Ornekte zikredildigi gibi katiksiz saraba su katilmasi suretiyle sarabin
seyreltilmesi, onun oOziinde bir degisim, bir bozulma ve aslindan uzaklastirma
gergeklestirmektedir.

Diger manadaki bir seye kan vb. bir maddenin bulagsmasi, yapigsmasi da ayni1 dogrultuda
anlagilabilir. Harigten gelip bir maddeye eklenen bir sey aninda olmasa da o madde igin
ilistirilen geyle alakali bir itham gergeklesecek ardindan da o maddenin evvela maddi daha
sonra da manevi varligini etkileyecek, zedeleyecektir. Tam da burada bir meyvenin ¢iiriigiiniin
yenmeye baslanmas1® anlamini kullanmak uygun diisecektir.

Meyvenin ¢iiriigiinli yemek sadece bir baslangici temsil etmekle beraber, bu baglangicin
bir siirece dahli getirecegi de asikardir. Ozii itibariyle bozuk olan ¢iiriik meyve, yiyen kisiyi
rahatsiz edecek, viicut fonksiyonlarinda aksakliklara meydan verecek dolayisiyla o kisiyi
etkileyecektir. Gortildiigii gibi cerm ifadesi hem bir siirecin baglangici olma vasfini tagimaktadir
hem de bir madde ya da sahsa addedilecek disardan gelen bir seyin onun iizerinde olusturdugu
degisimi, doniisiimii ve bunun etkilerine maruz kaliginin bidayetini ve akabindeki siireci de izah
etmektedir.

Siilasi miicerred besinci babdan 4l 4 2533 355 (cerume yecrumu curAmetun) seklinde
gelmektedir ve suglamak®, kriminalize etmek anlamimi karsilamaktadir. Besinci bab sadece
lazim i¢in kullanilir ve huy, tabiat, karakter bildirir. Lazim fiillerin mef ulii gelmez. Bu babdaki
kullanim amac1 bliyiik suglari ifade etmektedir. Sozlikklerde kemik sugu seklinde bir ifade
gecmektedir. Etin kemikten styrilarak ayrilmasi,® kemik sugu olarak tabir edilen, amputasyon
yani bir organin kesilmek suretiyle cikarilmasi®®* bu mana kapsamindadir. Gériildiigii {izere
karakter bildiren besinci babdan gelen formda etkilenen, ciirmii isleyenin bizzat kendisi olup,

bu durum haddizatinda tiim insanlarda var olagelen fitri bir tabiata da isaret etmektedir. Burada

AA A

87 Firtzabadi, el-Kdamiisu I-muhit, 1087; el-Feyyimi el-Hamevi, el-Misbdhu I-miinir, 1/97.
8 Firtizabadi, el-Kamiisu '[-muhit, 1087.

8 Firtizabadi, el-Kamiisu '[-muhit, 1087.

% Firtizabadi, el-Kamiisu '[-muhit, 1087.

91 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

92 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

9 ibn Faris, Mu’cemu el-mekdyis, 1/446; Zemahseri, Esdsu l-beldga, 1/135.
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kisiye diisen yaratilis kodlarinda bulunan iyilige ve kétiiliige yonelik meyillerden® kendi
hayrina olabilecek se¢imi yapabilmesi olacaktir.

Siilasi miicerrede bir harf ziyade edilmek suretiyle olusturulan tef’il babindan bir
kullanom da s6z konusu olup W a3 2533 25> (cerrame yucerrimu tecriymen) seklinde
gelmektedir. Tef’1l babi teksir (¢ogaltma), hiddet ve siddet ihtiva etmektedir. Anlam olarak
“crm” kavrami bu babda; birini bir seyle ya da bir sugla itham etmek®, bir seyin kesilmesi,
koparilmasi ve bir seyin bir yerden cikarilmasi suretiyle zarara, hasara ugratilmas1®® demektir.

Ayrica tef’il babinda senenin tamami ya da bir yili tamamlayan bolimler ve senelerin
ard1 ardina gelmesi seklinde bir kullanim mevcuttur.®’ Bir seyin iistiinden zaman gegmesi,
senelerin ardi1 ardina ve hizlica gegmesi, bir seyin pargalara ayrilmas1,®® yudumlamak, kiigiik
kiigiik kanitlar1 toplamak, parcalarin bir araya getirilmesi anlamlarindan, pargadan biitiine
dogru bir seyir gdzlenmektedir.

Agiklama olarak ayrim ve mantiksizlik icermeyen pargalarin bir araya getirilmesi, ya da
birini itham etmek i¢in kullanilan kiiglik kanitlar, mevcut olan biitiine dogru kiigiik kii¢iik
pargalara ayirmak suretiyle bir gidis ya da dordiincii babdaki rengin seffaflastirilmasi
manasindaki kullanima benzer mana yelpazesi birlikte analiz edildiginde ortaya bir suga dair
delillerin toparlanmasi, sucun mahiyetinin kriminalize edilerek ortaya konulmasi ve bdylece
sucun ve onu isleyenin tespitine yonelik bir dizi asama s6z konusudur.

Buradan s6yle bir soru sorulabilir: Bir kimsenin ya da bir eylemin veya seyin sug teskil
etmesi nasil belirlenebilir? Bu belirleme asil kimin otoritesiyle olmaktadir ya da olmalidir?
Malum olan odur ki bir konuda bir hiikiim ortaya ¢ikmis ise bunun icin bir de ceza
gerekmektedir. Iste burada miicrim kavraminin tahlilini en dogru bicimde gerceklestiren,
hiikmii ortaya koyan, bize miicrimin vasiflarin1 anlatan ve bdylelikle nasil miicrim
olunmayacagina dair ipuclarini serdeden Yiice Yaratici olacaktir. Hiikiim ancak onun olduguna

gore karsiik da ona aittir.%

Dolayisiyla toplumdaki yerli yersiz ithamlar sikintilidir.
Haddizatinda kimsenin kimseyi itham etme hakki da yoktur. Sugun tanimlanmasi ve buna
mukabil su¢lunun ve cezasinin tayini de birtakim yetkili mercilerce gergeklestirilmedir. Tef’il

babindaki itham etme anlamindaki tecriymen ifadesi de boyle anlamlandirilabilir.

% es-Sems 91/8.

% Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

%  Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

9 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 1/234; Firtizabadi, el-Kdmiisu '[-muhit, 1087.

9% Semin el-Halebi, Umdetu I-huffiz, 1/321; Tbn Faris, Mu cemu el-mekdyis, 1/445; Zemahseri, Esdsu’l-beldga,
1/135.

% Yisuf 12/40; el-En‘am 6/57.
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Siilasi miicerred fiillerin basina bir hemze ziyadesi ile olusturulan if’al babindan Jss; Jadl
J8l (ef'ale yufilu if’al) vezninin mevzunu olarak &3 4 A4 Al (ecrame yucrimu icramun)
seklindeki kullanimda ise bir seyi kazanmak, kesbetmek,'® bir seyi artirmak, sahip oldugu bir
seyi artirmak manalarinda kullanilir. Ornegin ol (elbene) siit sahibi olmak ya da siitiinii

o3z
A

artirmak, &3 (esmera) meyve sahibi olmak ya da meyvesi artmak, 53/ (ecrame) ise ayni sekilde

,101 oiinah1 artmak demektir.1%? Goriildiigii gibi bu kalipta bir seyin dziinde

giinah sahibi olmak
var olan potansiyeli artirmasi ya da herhangi bir seyi ilave etmesi s6z konusudur.

[fal bab1 lazim bir fiili miiteaddi yapmak, miiteaddi ise teaddi yoniinii gii¢lendirmek;
doniismek, halden hale gegmek; bir yere ya da bir zamana girisi ifade etmek i¢in (mesela ¢iiriik
hurmalar1 yemeye baslad1 6rneginde oldugu gibi),'% bir seyin zamaninin gelmesini ifade etmek
icin; ¢okluk belirtmek i¢in, miibalaga i¢in kullanilmaktadir. Bir seyi kazanmak, kesbetmek,

k% manasindaki 253} (ecrame) fiili istiare yoluyla istenmeyen her tiirlii sey icin

yiiklenme
kullanilmaktadir. Ayrica istisna olarak; akil ve 6vgiiye mazhar olan kimseler i¢in bu neredeyse
hi¢ kullan1lmaz.1® Ehli (ailesi) icin kazanmak, onlarin ge¢imini temin etmek de yine bu fiil ile
anlatilmaktadir.!% Bir varhigin en bariz zaafinm ailesi oldugu diisiiniiliirse, aile adma yapilan
kimi girisimlerin de i¢cinde koskocaman bir risk barindirdig1 gergegi -aile i¢in kesb etmek-

manastyla ortiismektedir.

3.2. Isim Formu Kullanimlari ve Anlamlar1

Ayrica “crm” kokii isim olarak en genel anlamda dort farkli formda kullanilmigtir.
Birincisi: 4530 seklinde ¢ogul formu mevcut olmayan miifret kullanimdir. Anlam olarak, haz
duymak;%” emmek, yudumlamak, tatmin olmak;'% tatl bir maddeyi bir ¢esit oyalanmay1 ya da
sahip olunan bir mutlulugun tatminini eritmek i¢in dilini ve dudagini bastirmak vasitasiyla
yavas yavas hissedilen bir hazdan bahsedilmektedir. Mesela soyut manada faiz bu sekilde bir
hazdir. Ya da ihtiyac hasil olmadan sirf haz duymak niyetiyle tiiketilen bir besin maddesi bu
kisimda 6rnek verilebilir. Kaginilmazlik, zorunlu olmak manasinda haddizatinda el-ceramu bir

hak ifade etmektedir. (Sahinin evlatlari i¢in avlanmasi 6rnegindeki gibi).

10 Semin el-Halebi, Umdetu’I-huffdz, 1/321; Ibn Faris, Mu’cemu el-mekayis, 1/446; Firlizabadi, el-Kdmiisu'’l-
muhit, 1087; el-FeyyOmi el-Hamevi, el-Misbdhu I-miinir, 1/97; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

101 Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hufféz, 1/321; el-Feyytimi el-Hamevi, el-Misbdhu ’I-miinir, 1/97.

102 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat,118; el-Feyytmi el-Hamevi, el-Misbahu ’I-miinir, 1/97.

103 Firizabadi, el-Kdamiisu 'I-muhit, 1087.

104 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

105 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat,118.

106 Semin el-Halebi, Umdetu l-huffdz, 1/321; Ibn Faris, Mu’'cemu el-mekdyis, 1/446; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat,118; Firlizabadi, el-Kdmiisu 'l-muhit, 1087; Zemahseri, Esdsu’[-beldga, 1/135.

107 Firtizabadi, el-Kdamiisu 'I-muhit, 1087.

108 Firizabadi, el-Kdmiisu 'I-muhit, 1087.
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Isim formlarindan ikincisi: tekil kullanimi A5 cogulu ise 90> olup ii¢ farkli manada
kullanilmaktadir. 1.Haz duymak, bir seyin keyfini ¢ikararak yudumlamak, emmek,
icsellestirmek.% 2. Sicag1 ya da sogugu ¢ok siddetli olan yer yani ¢ok sicak arazi pargalari icin
de el-cermu ifadesi kullanilmaktadir.!*® 3. Arapca karsilig1 zevrag olan kano*'! kelimesi de yine
el-cermu ifadesi ile karsilanmaktadir.'> Muhtelif ifadelere karsilik gelen “crm” kokiiniin
tiglincii formu Kur’an’da da tercih edilen anlamdir.

[sim formlarindan {i¢iinciisii ise, miifredi Al cem’isi as > ya da &2l olan ifade <
(zenb) yani sug, giinah'*® ve hata olarak iki farkli anlamda kullanilmaktadir. Hatta asir1 suglara
tekabiil eden cinayet ve cinayet isleyen (cani) manasini da buraya eklemek uygun olacaktir.!*
Ebi’l-Beka el-Kefevi (6. 1095/1684) genelde “giinah” anlaminda kullanilagelen birtakim
kavramlar1 agiklarken, ciirm kelimesini “agir giinah” ve miicrim kelimesini “kafir” seklinde
izah etmistir.!*® Tiirkceye en genel anlamiyla sug, giinah seklinde terciime edilen s (ciirm)
kavrami, Kur’an-1 Kerim’de <3 (zenb) 16, &3l (ism)*’, < s (hib) 118, U (ciinah) 11°, Uss (hata)
120,55 (vizr)*?! seklinde kiigiik niians farkliliklariyla yer almaktadir. Sadece bu drnekte bile
Arapganin zenginligi miisahede edilebilir. Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak indirilmesine
vurgu yapilan ayetlerin'?? bu zenginlige dair hikmetleri ihtiva ettigi asikardir.

Dérdiincti isim formundan kullanim 3531 seklinde esrelidir. Cogulu ecrdm, ciirlim

bigimlerinde gelmektedir. 252, cisim, beden, ceset, kiitle manalarina karsilik gelmektedir.'?®

109 Firizabadi, el-Kdamiisu 'I-muhit, 1087.

110 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, 1/234; Firlizabadi, el-Kdamiisu I-muhit, 1087; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

111 Kano kelimesi Karayiplerde kent anlammda gelen (kenu) kelimesinden zuhur etmis olup kelimeyi ilk
kullananlar ise Kizilderililerdir. Kano durgun sularda karsidan karstya gegmek i¢in kullanilan paga ad1 verilen
tek bir kiirek ile yiiriitiilen diiz tipli, basit hafif bir su aracidir. Kano genelde tek kisilik tasarlanip insanlarin
akarsu ya da denizlerde suyu yararak bir yerden bir yere dolagtiklar1 hafif portatif teknedir.

12 Firtizabadi, el-Kdmiisu 'l-muhit, 1087.

113 e|-Feyy(imi el-Hamevi, el-Misbdhu I-miinir, 1/97.

114 Firtzabadi, el-Kdmiisu 'I-muhit, 1087.

115 Ebii’l-Beka el-Kefevi Eyylib b. Msa, Kiilliyyatii Ebi’l-Bekd’, nsr. Adnan Dervis- Muhammed el-Misri
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 40-41.

16 yisuf 12/29, es-Suard 26/14, el-Ankebit 29/40, el-Mii’min 40/3, 55, Muhammed 47/19, el-Fetih 48/2, er-
Rahman 55/39, el-Miilk 67/11, et-Tekvir 81/9, es-Sems 91/14.

17 el-Bakara 2/85, 173, 181, 182, 188, 203, 206, 219, 283, Al-i imréan 3/178, en-Nisa 4/20, 48, 50, 111, 112, el-
Maide 5/2, 3, 29, 62, 63, 106, 107, el-En‘am 6/99, 120, 141, el-A’raf 7/33, Yanus 10/51, Nar 24/11, el-Ahzab
33/58, es-Stird 42/37, el-Hucurat 49/12, en-Necm 53/32, el-Miicadele 58/8, 9, el-Insan 76/24.

118 en-Nisa 4/12.

119 el-Bakara 2/158, 198, 229, 230, 233, 234, 235, 236, 240, 282, en-Nisa 4/23,24,101, 102, 128, el-Maide 5/93,
el-En‘am 6/38, el-Hicr 15/88, el-isra 17/24, Taha 20/22, Nir 24/29,58, 60, 61, es-Suara 26/215, el-Kasas 28/32,
el-Ahzab 33/5, 51, 55, el-Miimtehine 60/10.

120 e|-Bakara 2/58, 286, en-Nisa 4/92,el-isra 17/31, Taha 20/73, es-Suara 26/51, el-Ankebiit 29/12, el-Ahzab 33/5.

121 g|-En‘am 6/164, el-Isra 17/15, Taha 20/100, Fatir 35/18, ez-Ziimer 39/7, en-Necm 53/38, el-Kiyamet 75/11,
el-Ingirah 94/2.

122 ez-Zuhruf, 43/3, Yisuf 12/2, er-Ra’d 13/37, en-Nahl16/ 103, Taha 20/113, es-Suard 26/195, 198, ez-Ziimer
39/28, Fussilet 41/3, es-Stira 42/7, el-Ahkaf 46/12.

123 Halil b. Ahmed, Kitabu I-ayn, 1/234; Semin el-Halebi, Umdetu 'I-huffiz, 1/321; Ibn Faris, Mu cemu el-mekayis,
1/446; el-Feyymi el-Hamevi, el-Misbdhu 'I-miinir, 1/97.
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Fir0zabadi (6. 817/1415) ~_>l (el-cirmu) sdzciigiinii ikiye ayirmis sahislar igin cisim, ceset,
beden; gokcisimleri igin ise cirm kullanimini tercih etmistir.!?* Ayrica yas hurma,'?® hurmanin
ezigi ya da ¢iiriigii,'?® ses, sesin a¢iga ¢ikmasi ya da sesin ¢ikis yeri/mahreci (bogaz, girtlak) ya

7

da sesin sahibi kastedilmistir.'?’ Renk manasi da yine ) ifadesinin esreli

kullanimlarindandir.*28

Rengin agilmasi, berraklasmast da bu mana kategorisinde
degerlendirilmektedir.

Erken donem sozliiklerinde “crm” kokii ve formlarina iligkin tespitlerde bulunulduktan
sonra Arap siirlerinde s6z konusu kelimenin hangi form ve manalarda kullanildigina iliskin
verilere de ihtiyag hasil olmaktadir. Zira Arap siirleri ve siirlerin ihtiva ettigi kelimeler Kur’an

oncesi kullanimlara iligskin verilerin derlenebilecegi en miithim kaynaklardandir.

4. Arap Siirlerinde “Crm” Kokii ve Tiirevlerinin Kullanim

Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek ve ondan birtakim yorumlar ¢ikarabilmek Kur’an’in
niiz(ill ortamina, Arap diline ve kiiltiiriine hakim olmakla yakindan ilgilidir. Hicri birinci asrin
sonlar1 ve hicri ikinci asrin baglari birtakim ekollerin tesekkiil ettigi, Arap diline ait ilimlerin
zuhur ettigi, baz1 alimlerin fasih Arapgaya dair incelikleri derlemek adina badiyede bedevi
Araplar ile uzun yillar vakit gegirdikleri boylelikle ilk sozliiklerin ve Arap divanlarinin viicut
buldugu calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar arasinda Araplarin 6rf ve adetlerini, geleneklerini
adeta bir canli bir tiyatro sahnesi gibi resmeden Arap siirleri en mithim bagvuru merciidir.
Kur’an’1n indigi toplumu tanimamiza yardimci olan 6gelerden biri olan cahiliye siirleri i¢in Hz.
Omer (6. 23/644) (ra): “Siir Araplarmn divanidir”, ifadesini kullanmistir.*?® Hz. Omer’in (ra) bu
soziinden, Arap siirinin tefsirdeki garip kelimelerin izahi, climlelerin dogru analiz edilebilmesi
ve -belagatta zirve yapmis bu siirleri kullanarak- Kur’an’daki belagi agiklamalar1 anlamayi ve
coztimlemeyi destekledigi anlasilmaktadir. Cahiliye siirleri, o donemin zihniyetine, Araplarin
zengin kelime dagarciklarina ve bu kelimelerin baglamsal manalarina da imkan
verebilmektedir. Cahiliye siiri, 6zellikle semantik kavram analizi ¢alismalarinda, Kur’an dncesi
doneme projektor tutarak hem o devirdeki kullanim hem de Kur’an ile birlikte s6z konusu

kelimelerin kavramsal yolculugu hususunda yansitici rolii tistlenebilir.

124 Firizabadi, el-Kdamiisu 'I-muhit, 1087.

125 1bn Faris, Mu cemu el-mekadyis, 1/445; FirGzabadi, el-Kdmiisu 'I-muhit, 1087.

126 Semin el-Halebi, Umdetu 'I-huffaz, 1/321,

127 Halil b. Ahmed, Kitabu I-ayn, 1/234; Semin el-Halebi, Umdetu 'I-huffdz, 1/321; Ton Faris, Mu cemu el-mekayis,
1/446; Firlizabadi, el-Kdmiisu lI-muhit, 1087; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/135.

128 Firtizabadi, el-Kamiisu I-muhit, 1087, el-Feyytmi el-Hamevi, el-Misbahu 'I-miinir, 1/97.

129 Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar Cahiliye Siivine Gére Islaim Oncesi Arap Toplumu ve Kur’dn’in
Getirdigi Degisim (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2013).
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Calismanin konusu olan “crm” kokiinii ihtiva eden birkag beyit serdederek bu kokten
miistak olan asagidaki kullanimlar tespit edilmistir:
Zuheyr b. Ebi Sulma nin'® (5. H 609/623/627/631) Muallakasi’ndan iki beyit 6rnegi:
Eiatali el 25000 58
“(Savasin actig1) yaralar yiizlerce deve ile kapaniyor
Ancak bu develeri bu savasta giinah1 olmayanlar diiyor.”*%2
&5 bir seyi bagislamak, onu silmek demektir. 50l kelime’nin ya da es anlamlis1 olan

8 Bil-mifine kelimesinden sonra

cerh’in ¢ogulu olup yaralar anlamma gelmektedir.®
zikredilmeyen deve kelimesi takdir edilebilir. Beyiti, yaralar yiizlerce deve vasitasiyla silinir
oldu seklinde anlamak miimkiindiir. (Necceme) 6demek anlaminda kullanilmis olup, 6demeyi
gerceklestirenler ise o anda orada bulunmayan ve o olayda -ki savas kastedilmistir- sugsuz
giinahsiz olan kimselerdir. Bu beyitte gecen miicrim kelimesi “kabahat/su¢/giinah” anlaminda
kullanilmastir.
ALE &% atall 55 N ) S
SXTRE AR
“Oyle sanl bir oymak ki, ne kin giiden ciinii alabilir onlardan, ne de onlara kars: cinayet

isleyen kurtulabilir cezalarindan.”*%
Beyitin evvelinde ¢ok giiglii, baskin, nam salmis bir kabileden/oymaktan
bahsedilmektedir.13 (5 ve aall kin, garez, 6fke, diismanlik manalarma tekabiil etmektedir. '3’
Bu kabileye kars1 haset etmek, kin giitmek, husumet etmek séyle dursun onlarla kars1 karsiya

gelme ciiretini kimse gosterememektedir. Dolayisiyla insanlar bu durumun idrakindedirler.

130 Zuheyr, pek ¢ok sair yetistiren Miizeyne kabilesindendir. Annesi ve babasi, kiz kardesleri ve ogullar1 da sairdir.
Ziiheyr, diiriist, hayirsever, hassas bir kisiliktir. Zenginlik ve comertligi ile meshurdur. islam’1 kabul etmemistir
fakat siirlerinde tek tanri inanci, ahiret, Allah’mn ve hesap giinliniin varligi konularina yer vermistir.
Muammerundan-yiiz yasini asanlardan- olan Ziiheyr, iki yiiz yasinda iken Hz. Peygamber (s.a.v.) ile goriigmiis
ve Peygamber’in (s.a.v.); “Allah’im beni onun seytanindan koru!” demesi lizerine bir daha siir
soyleyememistir. Imru’l Kays ve Nabiga ez-Ziibyani ile ayn1 seviyede tutulan Ziiheyr, genellikle medih ve
hikmet konularina egilmis, eserlerinde titiz oldugu igin ise “siirin kélesi” seklinde betimlenmistir. (Bk. Nurettin
Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1,2010), 80-81; Siileyman
Tiiliicii, "Ziiheyr B. Eb Siilma", TDV Islam Ansiklopedisi, 44/540-542.).

181 7Ziitheyr b. Ebi Siilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, sth. Hamdu Ahmad Tammas (Beyrut: Daru’l Marife, 2005),
67; Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ez- Zevzeni, Serhu muallakdti’l-asr, nsr. Daru’l-Mektebeti’l-Hayati
(Beyrut: Daru Mektebeti’l Hayati, 1983), 142; Ceviz, vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalart, 83.

132 Nurettin Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, 83.

133 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divdnu Ziiheyr, 67.

134 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, sth. Himdu Ahmad Tammas (Beyrut: Daru’l Marife, 2005),
69; ez- Zevzeni, Serhu muallakati’l-asr, 150; Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 1/127; Ezheri, Tehzibii’l-luga,
1/174.

135 Ceviz, vd., Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalari, 83.

136 BKk. ez- Zevzeni, Serhu muallakati’l-asr, 150.

187 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divdnu Ziiheyr, 69.
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Ayn1 zamanda bu kabileye kars1 biiyiik ya da kiiglik herhangi bir sug islendiginde onlarin
verecegi karsiliktan da kimse kurtulamaz, denilmektedir. Burada carim ve cani ayni seydir.
Carim sug sahibi demektir. Yani bir seyin sahibi olmak ile bir seyin faili olmak ayn1 seydir.
Tipka siitiin sahibi olan ve siit verenin -koyun, deve- ya da hurmanin ait oldugu kaynak ve hurma
verenin -hurma agaci- ayni olmasi gibi diisiiniilebilir. Sugun/giinahin sahibi olan kimse ayni
zamanda sugu/giinahi igleyendir, onun bizzat failidir. Velhasil bu beyitte carim hem sugu
isleyen hem de cani (cindyet) su¢ manasinda zikredilmistir. (Miislem) ise cezaya boyun egen,
ondan kurtulmay1 basaramayan, verilecek hiikkme razi olan anlamindadir.

Ayrica ciirm’ii zenb’e miicrim’i ise miiznib’e mukabil goren Halil b. Ahmed (6.
175/791), carim’in ayn1 zamanda cani oldugunu zikrederek:

alldy zele sl 2N Y 5 “Céni Sugunun sonucuna teslim olandir.”

Iyilik ya da kétiiliik her iki durumda bir karsilik doguracaktir. Yani bir kimse hem biiyiik
sug isleyen bir cani, giinahkar olup hem de Miisliiman olamaz. Bu ikisi birbirine tezattir. Cenab-
1 Hakk’a teslim olup ona boyun egen bir kimse, inancinin gereklerini yerine getirerek isledigi
amellerin salih yani uygun ve kaliteli olmas: i¢in caba gosterir.’*® Boyle bir kimseden de
istenmeyen, kerih goriilen bir davranis sergilemesi beklenmez.

Lebid b. Rabia 'nin (6. 40 veya 41/660 veya 661)**° Muallakasi’ndan'*° 6rnek iki beyit:

Ml 58 5 16ba O3 23
“Bu 1ss1z yerler, sakinleri ayrildiktan sonra lizerinden
Helal ve haram aylariyla birlikte nice yillar gegmis kalintilardir.”24?

Burada tecerrame “tekmil”, tamamlama, kemale erdirme, uygulama, sona erdirme,

sartlar1 saglama, noksan1 giderme; ya da “inkata‘ zemanehu” kesintiye ugrama, arkasi kesilme,

sona erme, zamanini tamamlama manalarinda kullanilmaktadir. (22 “dimnetiin’iin ¢ogulu olup,

138 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-ayn, 1/127; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 1/174.

139 [ ebid b. Rabia, Beni Amir kabilesinden olup geng yasta siir yetenegi ortaya ¢ikan bir sairdir. Lebid daha ziyade
fahriye tiiri siirler soylemistir. Siirlerinde garip kelimelerin ¢gogunlukta olmasi semantik ¢aligmas1 yapanlar
i¢in iyi bir arastirma sahasi olabilir. Lebid’in iisliibu sert olup diger Arap sairlerinde de oldugu gibi ¢6l, deve,
akrabalik, aile, icki alemleri, av tasvirleri, yigitlik temalarini islemistir. 9/ 631 yilinda Miisliiman oldugu
zikredilen Lebid, muhadram olarak isimlendirilmektedir. islam ile sereflenmesinin ardindan 6giit ve hikemiyat
ifadeleri, ahiret, takva, salih amel, 6lim konular1 Lebid’in siirlerinin ana temasi haline gelmistir. Baz1
arastirmacilar tarafindan Lebid’in Miisliiman olmasinin ardindan siir sdylemeyi biraktig1 zikredilmektedir. Hz.
Omer (ra)bir giin Lebid’den siir sdylemesini istemis fakat Lebid’in cevabib1 sdyle olmustur: “Allah’m (cc),
Bakara ve Al-i imrén surelerini géndermesinden sonra bana siir sdylemek diismez.” Ayrintili bilgi i¢in Bk.
Nurettin Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 98;
Siileyman Tiiliicii, "Lebid b. Rebia", TDV Islam Ansiklopedisi, 27/121-122.

140 Ceviz, vd., Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalari, 83.

141 T ebid b. Rabia el-Amiri, Divdnu Lebid b. Rabia el-Amiri (Beyrut: Darul Marife,2004),107; Halil b. Ahmed,
Kitdbu’l-ayn, 1/235; ez- Zevzeni, Serhu muallakdti’l-asr, 159.

142 Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, 98.
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insanlardan geriye kalan izler, kiiller,” kalintt demektir. “Enise” kelimesi ehli, sakinleri
manasindadir. “hicac” ise “suhlr” gibi disiiniilebilir ve aylar demektir. Haram aylardan kasit
bilinen dort aydir; helal aylardan kasit ise geriye kalan sekiz aydir.1*® Haram ve helal aylarda,
ehli, sakinleri artik orada bulunmadiklari, oray1 bosalttiklari i¢in 1ss1z kalan o yerler tizerinden
nice zamanlarin gectigi kalintilardir. Velhasil tecerrame fiili burada iizerinden zaman ge¢mek,
zamanin sona ermesi, bir vaktin tamamlanmasi, sonlanmasi anlaminda kullanilmaistir.

Eb( Talib*** (6. 619 m.) Mekke’nin usta sairlerindendir. Baz1 beyitlerinin istishad4
edilmesi de onun iyi bir hatip ve sair oldugunu gostermektedir. Nitekim Eb0 Talib’in su
beyitinde gecen (miicerremen) ifadesi senenin boliimleri olan mevsimler, aylar ve giinlerin
dolayisiyla zamanin hizlica akip gitmesi anlamina tekabiil etmektedir.

Loas e L5 1) 548
L6048 2ay "daa il Lle
“Aylar ve giinler bir siiredir izerimizdedir.
Karsilagsmadan sonra bir tartisma bize gerekir.”
Lebid b. Rabia’nin muallakasindan bagka bir beyit 6rnegi ise soyledir:
WG 0A 50 Jaadg slaia
“(Dismanlar1 gézetlemekte oldugum yiiksek yerden) diizliige indim. Atim ise,
yapraksiz ve lifsiz yiiksek bir hurma agacinin, tizerindeki meyveleri toplamak isteyenleri
yildiran yiiksek bir kolu gibi olan boynunu uzativerdi.”4®

(Esheltu) diizliige indim, demektir. Yani siirde yiiksek¢e bir yerde bulundugundan ve
diismanlar1 gézetlediginden bahsetmektedir. (Ventesabet) ayaklari iizerinde yiikseldi, boynunu
uzatti, uzandi manasinda olup, bu fiilden sonra at kelimesi (hayl/ firas) hazfedilmistir. (Ke ciz’in
miiniyfetin) ise uzun, yiiksek bir hurma agacinin dali gibi olan boynunu seklinde bir
benzetmedir. (Cerdae... duneha) kisir, yapraklari ve lifleri olmayan (hurma) agaci demektir.

Oyle hurma agaci ki iizerindeki meyveleri koparmak, toplamak isteyenleri kisitlryor.'4°

143 T ebid b. Rabia el-Amiri, Divdnu Lebid, 107.

144 Ebu Talip, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) dedesinin vefati ile sekiz yasinda iken
amcasinin himayesine girmistir. Ayni zamanda Peygamberin (S.a.v.) damadi olan Hz. Ali’nin de babasidir. Ebu
Talip, bazi beyitleri istishad edilen Mekke’nin ileri gelen edip ve sairlerindendir. (Ayrint1 igin Bk. Ethem Ruhi
Figlah, "Ebd Talib", TDV Islam Ansiklopedisi, 10/237-238.).

145 {stishad bir edebiyat terimidir. Gramer ve dile dair yapisal unsurlar tahlil ederken dogrulugu kesinlesmis
orneklere bagvurmak ve onlarla s6z konusu kelimenin manasini veya yapisini desteklemek demektir.

146 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 134.

147 Lebid b. Rabia el-Amiri, Divdnu Lebid b. Rabia el-Amiri sth. Hamdu Ahmad Tammas (Beyrut: Darul
Marife,2004),114; ez- Zevzeni, Serhu muallakdti’l-asr, 186.

148 Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, 104.

149 ez- Zevzeni, Serhu muallakdti’l-asr, 186.

40



Bu beyitte (curram) seklinde gegen ifade “crm” fiilinin ilk dénem cahiliye fikrindeki
temel anlami1 olan agactan meyve koparmak, toplamak manasinda kullanilmistir. (Curram) ise
miibalaga ismi fa‘il sigasindan olup, agactan meyveleri ¢cok¢a koparan demektir.

Zemahseri (6. 538/1444), biiyiik palmiye (temr/hurma) agacini da (ceramen nahle)
seklinde izah etmis ve A’sa’dan bir beyit nakletmistir:*>

Lot 2280 58 K 31
“O halde hurma olsaydiniz mutlaka ¢iirtirdiiniiz,
Sayet asil olsaydiniz mutlaka itaatsiz olurdunuz.”

Burada degisim ve doniisiime isaret vardir. Hurmanin potansiyelinde var olan ¢iiriime,
olgusal bir gercgekliktir. Asil olan insanin i¢inde de bilkuvve halde donilisiim temayiilii
mevcuttur. Asil olan kimse baskasina itaat etmeyen kimsedir. Dolayisiyla onun bu hali
asiriliklara sebebiyet verebileceginden, asil de olsa itaatsizligi onun cezalandirilmasini
engelleyemez. Obiir taraftan bu fitri donanimlar dengede tutulabilirse sorun olmamakla birlikte,
sakile kaydirildiginda ise degisime ve doniisiime eslik eden bozulmalar kaginilmaz olacaktir.

Halil b. Ahmed, ciirm’{in sug, sugun kaynaginin ise carim yani suclu oldugunu beyan
etmistir. Carimin (su¢lunun), su¢unun kaynaginin kendisinin ve kavminin kotiiliigii oldugu
manasindaki carim ile alakali su beyti zikretmistir:

ol &wa s 3l Ols 35
1510l G 30l A5a
“Ve eger komsulari i¢in elleriyle sug islediyse
Ve 1zdirap onu mutluluktan uzaklastirdi.”

Bu beyitten sugun bulasici oldugunu ve sadece isleyen kisiyle sinirli kalmayacagini,
icinde bulundugu cevreyle de ilintili olacagin1 anlamak miimkiindiir. Cahiliye devrinde kisiler
mensup olduklar kabile i¢cinde deger kazanir ve giivende olur. Kabileden birinin isledigi bir
fenalik digerlerine de yansiyacaktir. Bir kabile mensubu i¢in en biiyiik ceza kabilesi tarafindan
dislanmaktir ve bu durumda olan bir zat diger kabilelerde de kendisine yer bulamaz.

Gorildiigii lizere serdedilen siirlerde cerame kokii ve tlirevleri gesitli manalara
hamledilerek kullanilmistir. Ik ve asil kullanim olan agactan meyvenin koparilmas,
toplanmasi; bir seyin {lizerinden yillar gegmesi, senelerin hizlica birbirini izlemesi, aylar ve
yillar seklinde parga parca zaman dilimlerinin akmasi, senelerin tamamlanmasi, ciiriik, ezik,

kalitesiz hurma; giinah/sug, cinayet, cani, sugu isleyenin ve suga sahip olanin ayni kiside

150 Zemahseri, Esdsii’I-beldga, 1/134; Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l- ‘Ayn, 127; Ezheri, Tehzibii 'l-luga, 1/174.
151 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/135.
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birlesmesi, sugun/giinahin insana yapismasi, isleyen insana ve i¢inde yasadigi topluma sirayet
etmesi, sugun/giinahin toplumda yansima bulmasi manalari islenmistir. Cahiliye zihninde pek
cok anlama kap1 aralayan mevzu bahis s6zciik Kur’an metninde de ¢esitli formlarda kullanilmig
olup Kur’ani bir kavram oldugunda anlam daralmasina ugramistir denilebilir. Clinkii Kur’an-1
Kerim’de “crm” kavrami ve degisik varyasyonlar1 ile daha ziyade sucg/giinah/kabahat ile
su¢/gilinah isleyen anlamlari tercih edilmektedir.

Ayetlerde gegtigi sekillere odaklanmak suretiyle Kur’an metninde “crm” fiili tiirevlerine

bakildiginda daha ayrintili bir kanaat hasil olacaktir.

5. Kur’an’daki Kullanimi

Semanin insanliga son armagani olan Kur’an-1 Kerim, hi¢ kuskusuz insanlar i¢in yegane
ve essiz bir kilavuzdur. Cenab-1 Hakk’1in kullarina en biiyiik lituflarindan biridir. Kur’an’in
kopmayan kulpuna yapisan,'®> Kur’an vasitasi ile Yiice Yaraticinin ipine simsiki sarilan®®?
dagilmaz, savrulmaz, parcalanmaz, sasirmaz, dalalette olmaz. Kur’an, Allah kelam1 olmasi
hasebiyle onun ihtiva ettigi her bir harfe ve kelimeye ayr1 bir deger atfedilmektedir. Kur’an,
cahiliye denilen asirda mevcut olan kelimeleri bazen temel anlamiyla bazen de o kelimenin
ozlinde barindirdigr anlama tekabiil edecek daha farkli anlamlar ile kullanmistir. Cahiliye
Araplarinin  tedaviilindeki kelimeler, Kur’an ¢erg¢evesine girince artik kavram haline
gelmislerdir. Bazi sozciiklerin Kur’ani dokunuslarla olgunlasip, miispet olarak anlam
perspektiflerine imkan tanidigi da bir gergektir.

Calismanin niivesini olusturan “crm” fiili ve onun tiirevlerinden biri olan (miicrim)
kelimesi de bu kavramsallasmadan nasibini almistir. Kur’an oncesi Arap toplumunda dnceki
boliimde izah edildigi lizere en genel manasiyla, kesmek, koparmak, sokiip ¢cikarmak, toplamak
demek olan cerame fiili agactan heniliz olmamis bir meyvenin koparilarak agagtan ayrilmasi
demektir. Miicrim ise bu eylemin fa‘ili olmaktadir.

Daha sonra artirmak, bir sey sahibi olmak-giinah sahibi olmak mesela- kesbetmek, bir
seye baslamak, kotii, mesru olmayan yollardan kazanim elde etmek, yasaklanan yerlerde
bulunmak, haddi asmak seklinde anlagilmustir.

(Ecrame) kokiinden gelen “icram” (clirm) kelimesi sug, yaptigi kazanimlarla giinaha
girme, istenmeyen, kotii yaptirim manasina gelmektedir. (Ecrame) kokiiniin ismi fa‘ili olan
miicrim ifadesi ise sug isleyen ve bdylelikle Yiice Yaraticinin koydugu sinirlar aganlar igin

kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “miicrim” ifadesi daha ziyade inkarcilar1 betimleyen bir

152 e)-Bakara 2/256; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “vsk” md.; Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “vsk” md.
153 Al-i Imran 3/103.
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niteliktir. Miicrim, giristigi kotii ameller vasitasiyla giinah kazanan, yaptiklariyla Cenab-1
Hakk’in azabini elde eden, sinanma yeri olan yeryiiziinde haram oldugu belirlenen amelleri
eylemekten imtina etmeyen bunun akabinde ise ceza olarak cehennemi hak eden kisidir. Bu
baglamda tiim miisrikler ve Kafirler (inkarcilar) yaptiklar1 eylemlerle yani Allah Teala’nin
ayetlerini inkar etmeleriyle, naslarda emredilen seylerden yiiz ¢evirmeleriyle ve tovbeden
kaginir tavirlariyla stirekli ‘ciirm’ igleyip ‘miicrim’ vasfini haiz olmaktadirlar. H. Basri

2

Cantay’in (1887-1964) ifadesi ile “ciiriimlerinde musir olan giiruh” olarak nitelendirilen
miicrim kisiler kiiclik giinahlarda 1srar eden, biiylik giinahlar1 da islemekten ¢ekinmeyen,
tovbesiz giinahkarlardir.'® Miicrimler, nefislerine nispetle eylemlerini ¢ok giizel sanarak
yaparlar fakat islam dini indinde yanlis olarak tayin edilen bu eylemleri, onlar1 azaba miistahak
kilmaktadir. Allah Teéla, helal ve haramlari belirledigi halde miicrim sahislar, bu sinirlarda ve
haram bolgelerde eglenmektedirler ve haddizatinda cehennem yolculuklarina davetiye
cikarmaktadirlar.

Kur’an-1 Kerim baglaminda ciiriim: sug, yanlislik, kusur veya hatadan dogan durum
anlaminda kullanilmigtir. Miicrim: suglu, sucu isleyen ya da sucun kendisinde sadir oldugu kisi
demektir. Kriminolojik bir ifade olarak ciirmii meshut ise; sugtistii demek olup, ciirmii meshut
hali de herhangi bir sugla istigal ederken, sug listii yakalanmak manasindadir.

Kur’an-1 Kerim’de “crm” kokii ve tiirevleri 4 tanesi Medeni 32 tanesi mekki olmak
iizere toplam 36 strede gegmektedir. Ayrica toplamda 65 ayet igerisinde 66 yerde gegmektedir.
Ayetin birinde iki defa gegmekte olup bu ayet Mekki bir stirede yer alan Had sdresinin 35.
ayetidir.

Kur’an-1 Kerim’de cerame kokii varyantlarinin 66 kullanimdan 53 tanesi isim 13 tanesi
ise fiil formlarinda kullanilmistir. 3 tanesi (la yecrimennekum) 1 tanesi (tiicrimtine) seklinde,
muzari olarak toplamda 4 kez; 5 tanesi (la cerame), 3 tanesi (ecramil), 1 kez (ecramna), 9 kez
de mazi sigada kullanilmigtir. La cerame seklindeki bu kullanim “la budde” ya da “la ma
haleten” manalarina gelmekte olup zorunlu olmak, gerekmek, kaginilmaz olmak, siiphesiz, hig
kusku yok ki manalarina isaret etmektedir. Bu kullanim zamanla hakkan ifadesi yerine gecgen

bir yemin haline doniismiistir.

5.1. Fiil Formu
Kur’an-1 Kerim’de “crm” fiili mazi, muzari sigalarda 13 kez kullanilmigtir. Ancak bu

kullanimlar ger¢ek anlamlarin1 yansitmakla birlikte, sonraki stiregte deyim haline gelmistir.

154 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meali Kerim (Istanbul: Elif Ofset, 1990), 287.
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Ug ayette “La yecrimennekum” seklinde (aslen siilasi miicerret ikinci babdan muzari
formda) gegmektedir.'®® “Cereme-yecrimii-cerm” kalib1, bir seyi yapmak, bir seyi elde etmek/
kesb etmek demektir. “Crm” fiili (a'la) harfi ceri ile beraber tesvik etmek, itmek, sevk etmek,
stirliklemek manalaria gelmektedir. Bu kaliptaki kullanim, hazzedilmeyecek, kerih birtakim
seyleri yapmak, 0z itibar1 ile kotii, arzu edilmeyen bir seye dogru meyletmek, yonelmek
anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim muhtevasindaki anlami da genellikle bu minvaldedir.
Dolayisiyla “La yecrimennekum” ifadesi “sizi haddi asmak ya da adaletsiz muamele etmek gibi
menfi davraniglara meylettirmesin, yoneltmesin, siiriiklemesin, sevk etmesin,” manalarini
haizdir. Ayrica bir ayette (tiicrimine) seklinde if’al babinin muzari formatinda gelmektedir.

Bes ayette “La cerame” kalib1 kullanilmistir.'® Bu tabir, “La mahalete” veya “la
budde” deyimleriyle karsilanarak, “hi¢ sliphesiz, gercekten, elbette, mutlaka” anlamina
gelmektedir.”*®" Bu ifade zaman icerisinde kaliplasarak yemin ifadesine doniismiistiir.

Bes ayette “ecrame-yiicrimii” if ‘4l kalibinda mazi fiil olarak kullanilmistir.!%® “Ecrame”
fiilinin liigat manas1 “sug ve giinah isledi”, demektir. Kur’an-1 Kerim’de bu formda kullanilan
fiill ve tirevleri ile kiifir ehli, misrikler ve minafiklar ve onlarin bazi eylemleri
kastedilmektedir. Bu kimseler nezdinde islenen, kiiflir (inkar), Allah’a (cc) es ve ortaklar izafe
etmek), tekzib (Allah Teala’nin gondermis oldugu ayetleri ve o0 ayetleri insanliga ulastiran
elgileri yalanlamak), nifak (mis gibi yapmak, riyakar davranmak) vb. giinahlara isaret

edilmektedir.?® Tefsirlerde miicrimlerin bahs olunan nitelikleri agiklanmaktadir.

5.2. isim Formu

“Crm” kokii ve tirevleri toplamda 53 ayette isim olarak kullanilmaktadir. Tekili
“miicrim” olan ifade 2 ayette,'cogulu “miicrimin-miicrimin” olmak {izere 50 Aayette
gelmektedir.!®! 1 ayette de “icrAmiy” seklinde masdar formunda kullanilmistir.!%? Mevdadi
(1903-1979) icramiy ifadesini herhangi bir eyleminin sadir oldugu kisi tizerindeki sorumlugu

seklinde agiklamaktadir. Yani burada islenen bir sugtan dogan yaptirim kastedilmektedir.

15 el-Maide 5/2, 8; HOd, 11/89; Ebu’l-A‘1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ter. Muhammed Han Kayéani vd.
(Istanbul: insan Yayinlar, ts.), 1/448-450, 461, 2/417-419.

156 Had 11/22; en-Nahl 16/23, 62, 109; el-Miimin 40/43; Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, 1/591.

157 Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Me ‘Gni’l-Kur’an (Beyrut: yy,1983), 1/299.

158 el-En‘am 6/124; er-Rim 30/47; el-Mutaffifin 83/29.

159 {smail Karagdz, “Ciirm ve Miicrim”, https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=12657 (Erisim: 31
Agustos 2022); Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 3/18-19, 35, 63.

160 Taha 20/74; el-Mearic 70/11.

161 e]-Enfal 8/8; Ytinus 10/17; Tbrahim 14/49.

162 Had 11/35; Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/389-391.
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163 «1i” harfi ceriyle 2 kez,'®* “bi” harfi ceriyle 2

Ayrica “ke” harfi ceriyle beraber 1 kez,
kez!®® kullanilmak suretiyle mecrur olmustur. “Miicrimiyn” seklinde nekre oarak 10 kez “el-
miicrimiyn” seklinde ma’rife olarak ise 19 kez kullanilmaktadir. 2 kez “miicrimiine” seklinde
nekre olarak, 13 kez “el-miicrimiine” seklinde ma’rife seklinde kullamilmistir. 1 ayette de

166 5 beldenin suglu giinahkarlari manasinda muzaf olarak kullanilmustir.

“miicrimiyha” seklinde

Kur’an’da, “Cerame” ya da “Ecreme” vezninde “suc/giinah isledi,” manasindaki fiilden
miistak olan “miicrim” kelimesi, “su¢/giinah isleyen” demektir. Kur’an-1 Kerim miicrim
kavramini hem kisi bazinda hem de toplumlar i¢in kullanmaktadir. Kisi bazinda miicrim oldugu
isaret edilen kimseler en genel manada inkar eden, yiiz ¢eviren, inatgilik ile ayak direyen
kafirlerdir.!®” Kafirlerin su nitelikleri onlar1 miicrim cercevesine dahil etmektedir: Allah
Teala’nin ayetlerini yalanlamak,'%®ya da ayetlere karsi miistekbir tavir sergilemek,'®® ayet-i
kerimeler ile alay etmek,'’® peygamberlere iman etmemek,'’* peygamberleri yalanlamak,'’2
peygamberler ile dalga gegmek, miistehzi tavir sergilemek,'”® Allah Teala’ya iftira etmek,!’
diinya hayatiin aldatmasina aldirmaksizin sekiiler tutumlar sergilemek,'’® devamli batil islerin
pesinde kosmak, fakirleri doyurmamak, Cenab-1 Hakk’tan yiiz ¢evirmek, ahiret ve hesap
giiniine dair herhangi bir kaygi duymamak,'’® ahirete imana sirt cevirmek,'’” inanan kimseler

ile kas goz isaretleriyle alay edip, hor gériip, onlarmn sapik oldugunu soylemek.!’® laveten

k179 k180

miisri ve miinafl nitelemesi yapilan kimseler de miicrim kisiler biinyesinde

addedilmektedir. Tefsirlerde miicrim kavrami kisminda sayilan 6zelliklere temas edilecektir.

163 gl-Kalem 68/35.

164 e|-Furkan 25/22, el-Kasas 28/17.

165 es-Saffat 37/14, el-Miirselat 77/18.

166 el-En‘am 6/123; Mevdadi, Tefhimu '[-Kur’dn, 1/123.
167 el-Furkan 25/31; es-Secde 32/12; ez-Zuhruf 43/74; el-Casiye 45/31.
168 o|-A’raf 7/40; Yanus 10/17.

169 el-A’raf 7/40; Yinus 10/75; el-Casiye 45/31.

170 e|-Casiye 45/35.

! Y{inus 10/13, 50.

172 en-Neml 27/69.

173 el-Hicr 15/12.

174 Y{inus 10/17.

175 g|-Casiye 45/35.

176 o|-Miiddessir 74/44-45.

177 er-Rahman 55/41, 43; el-Miiddessir 74/46.

178 a]-Mutaffifin 83/29-32.

179 es-Saffat 37/34.

180 et-Tevbe 9/66.

45



Toplum baglaminda miicrim sifatini haiz olanlar sunlardir: Ad kavmi,*®* Lut kavmi,'®?

Nuh kavmi,*®® Firavun kavmi ve mele’leri,'®* bazi zalim kavimler,'® ve helak edilen
kavimler.!8® Helak edilen ge¢mis kavimlerden Lut kavmi diinyada benzerine rastlanmayan
livata denilen azginlig1 yapan bir topluluktu. Lut kavmi kadinlar1 birakip erkeklere yonelen,
hazlarinin esiri olmus iflah olmaz bir toplumdu.*®’” Mevdidi, A’raf 7/80-81 ayetlerinde Lt
kavminden bahseden agiklamalar serdetmektedir.® Ayrica Yahudilerin Hz. Lit (as) hakkinda
tahrif edilmis Kitab-1 Mukaddes’te ¢irkin ithamlarda bulunduklarmni'® fakat Lt un (as) Sodom
ve Gomore olarak adlandirilan bélgedeki glinahkar toplulugu 1slah etmekle vazifelendirildigini
sOylemektedir.

Lat kavmi, kendilerini iyilige ve hakikate cagiran Lt peygamberi (as) yalanlamis, ona
isyan etmis, miisrif, miifsit, pis igleri yapmakta haddi asan, cahil, fasik, giinahkar, kotii, miicrim
bir topluluktu.!®® Sayilan bu 6zelliklerinden dolayr Allah Tealad’nin gazabini celb etmis ve
iizerlerine gokten taslarin yagdirildig: bir helake ducar olmuslardir.

Bir diger sikintili kavm 6rnegi ise salih kullar1 putlastirmalariyla bilinen sapkin, s6z
dinlemez, Nuh (as) kavmidir. Nuh (as) kavmi de benzer sekilde zalim, fasik, kotii, giinahkar,
peygamberleri ve ayetleri yalanlayan, haddi asan, kor, cahil, miisrik, zorba, miistekbir, inatci
ve inkérct bir kavim idi. Nuh’u (as) delilikle ve yalancilikla itham etmis, onunla alay etmis,
getirdigi 6giitlerden yiiz ¢evirerek hakkin karsisinda batilin savunucusu olmuslar, inananlar
hor ve hakir goriip onlarin bayagi, ayak takimi kimseler olduklarini iddia etmisler, birgok insant
saptirmig, isyan etmis, putlara tapmakta israrci tutumlarini devam ettirmis, ilahi iradeye
baskaldirmiglar ve tiim bu sebepler onlarin da helakini hazirlamis, kendileri ig¢in geri
cevrilmeyecek olan Allah Teala’nin azap sozii hak olmus ve suda bogulmak suretiyle yok
edilerek tarih sahnesinden silinmislerdir.!®® Her iki kavim 6rneginde miicrim kimselerin

miisterek pekcok vasfi yer almaktadir.

181 o|-Ahkaf 46/25.

182 e|-A’raf 7/84; el-Hicr 15/58; ez-Zariyat 51/32.

183 el-A’raf 7/63.

184 y{inus 10/75; ed-Duhan 44/22.

185 Y{inus 10/13, 50.

186 ed-Duhan 44/37; el-Miirselat 77/18.

187 {smail Karagdz, “Ciirm ve Miicrim”.

18 Mevdidi, Tefhimu I-Kur’dn, 2/58-59.

189 Kutsal Kitap Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2020), Yar: 5:12,13.

190 en-Neml 27/55; el-A’raf 7/80-81; es-Suara 26/160, 166; el-Hakka 69/10; el-Ankebiit 29/30; el-Enbiya 21/74.

181 Hud 11/27, 29, 38, 42; el-A’raf 7/64; Yanus 10/71, 73, 74; Nuh 71/7, 21, 23, 24; Ibrahim 14/15; el-Furkan
25/37; el-Mii’minun 23/25; el-Miimin 40/5; es-Suara 26/111.
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Miicrim kavraminin mana alemine ayetler minvalinden bakildiginda kiifiir, sirk, nifak,
zuliim, tekzib, istihza, kibir, iftira, fisk, fiicur, isyan, miisriflik, kerih addedilen tiim eylemleri
ihtiva ettigi tespit edilmistir.

Miicrimin zidd1 olan kavramlar arasinda miimin, miislim, muhlis, muslih, miittaki,
kavramlar1 sayilabilir. Ayrica bu kavramlara ilaveten, Allah (cc) ve peygamberlerine itaatten
ayrilmayan manasinda mut‘1 ve Cenab-1 Hakk’in ayetlerini goniilden tasdik eden manasinda
musaddik kavramlar1 da eklenebilir. Miicrim kelimesinin es ve zit anlam iliskisi ile ilgili su
ornekleri verebiliriz:

Miicrimlerin vasiflar kisi ve kavim ornekliklerinde goriildiigii izere benzesmektedir.
Ozetle gerek inang gerek amel gerekse ahlaki boyutta miicrimlerin sergiledigi tutum ve
davraniglar ortadadir. Zaten Allah Teédla’da ahiret giiniinde miicrimlerin sorgulanmayacaklarini
ve direkt olarak yiiziistii siirliklenerek cehenneme -ebedi kalmak iizere- atilacaklarini beyan

etmektedir.

6. Tefsirlerde “Crm” Kokii ve Miicrim Kavraminin Anlamlar:

Kur’an’1n ilk miifessiri olan Hz. Muhammed’den (S.a.v.) bu yana kesintisiz devam eden
tefsir faaliyetleri, te’lif edilen birgok gesit eser ile velud bir alan insa etmistir ve etmektedir.
Klasik ve modern ya da rivayet ve dirayet seklinde ayrimlara tabi olan tefsirler haddizatinda
hem ihtiva ettikleri muazzam veriler hem de yasadiklart donemin yapisini aktarmasi agisindan
kayda deger nitelik arz etmektedirler.

Calismanin konusu olan miicrim kavrami malum oldugu iizere farkli varyantlarla 4’1
Medeni, 32’si Mekki olmak iizere 36 stirede yer bulmustur. Bu 36 stire icerisinde ise bir ayette
iki kez, diger ayetlerde birer kez olmak {izere toplamda 65 yerde 66 kez gegmektedir. Ayrica
bu ayetlerin 6 tanesi Mekki 60 tanesi ise Medenidir. Bu boliimde rivayet ve dirayet tefsirleri
seklinde bir ayrimdan ziyade “crm” ve tiirevlerinin ayetlerde yer aldiklar1 muhtelif formlar baz
alinmak suretiyle izahlarda bulunulacak ve gereken yerlerde cesitli tefsirlerden iktibaslar
yapilacaktir.

& A5 Y seklindeki kullanim, el-Maide 5/2. ve 8. ayetler ile Had stresi 11/89. ayette
bulunmaktadir. Genellikle tefsirlerde (sizi itmesin, sevk etmesin, siiriiklemesin, yoneltmesin)
seklinde tefsir edilen bu kelime her ii¢ ayet birlikte degerlendirildiginde Miisliimana her
haliikarda adil olmak, herhangi bir topluluga karsi olumlu hisler beslemese de iyilikte ve
sevapta yardimlasmak ve giinahta ve diismanlikta is birligi i¢inde bulunmamak elzemdir.
Ciinkli Miisliimanin temsil ettigi ¢ok yiice bir misyon vardir. Miisliiman yaptig1 isi Allah’in

rizasini gozeterek ve Allah’in kendisinden talep ettigi sekilde yapmalidir. Dolayisiyla ayetlerde
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gecen herhangibir isaret ile belli edilen durumlar1 bulunan kimseler ya da Miisliimanlarin
Mescid-i haramdan bir siireligine alikonulmasi durumunda iginizde beliren 6fkeniz, bir kavme
kars1 husumetiniz sizi herhangi bir yanliga, taskinliga, haksizliga stiriiklemesin denilmektedir.
Gergekten secilen bu ifade (38 33 Y) Yiice Yaratic: tarafindan son derece yerli yerinde ve
minasip kullanilmistir.

Ayriyeten Hid (as) stresindeki kullanimda 6zellikle alt1 ¢izilerek vurgulanan husus, bir
kimsenin basina gelebilecek seylerden aslinda ¢ok da uzak olmadigi, atacagi bir adim,
sOyleyecegi bir soziin daha once helak edilmis insanlarin akibetlerine ortak olma halinin
kendisinde tebariiz etmesine kap1 aralayabilecegi beyan edilmektedir. Bu nedenle ayette Hz.
Suayb’in (as) dilinden kavmine 6nceki kavimlerden Nuh, (as) Had, (as), Salih, (as), Lit (as)
kavimlerinden ¢ok da uzak olmadiklar1 hatirlatmas1 yapilarak, gegmisten ders alinmazsa tarihin
defaatle oldugu gibi yine tekerriir edecegi anlatilmaktadir. Ayrica Suayb (as) diinyada benzeri
goriilmemis biiyiik azginlik olan livata fiilini isleyen Lit’un (as) sehri Sodom ve Gomore’nin
Medyen’e cografi mesafesinin reelde yakinligina da dikkat ¢ekmektedir.'®? Bugiinde tipki
ayette belirtildigi gibi insanlar hem somut hem de soyut higbir olumsuzluga uzak degildirler.

“Sizi Mescid-i Haram'dan menettikleri i¢in bir kavme bugzetmek, kin baglamak sizi,
saldirtya ve sug islemeye sevk etmesin,” seklindeki Hiid stiresi dyeti mealine bakildiginda ¥
K A3 yine “crm” kok anlamini da ihtiva etmektedir. Dolayistyla sizi suca, giinaha ya da genel
manada herhangi bir olumsuzluga siiriiklemesin demek istemektedir. 23> fiili e harfi ceriyle
birlikte kullanildiginda “tesvik etmek, hamletmek, siiriiklemek, sevk etmek, itmek” manalarina
gelmektedir.

Zemabhserd, (6. 538/1144) “crm” fiilini bir veya iki mef “ile miiteaddi olmak yoniinden
(kesebe) fiiline benzetir. Yani cerame zenben (giinah isledi) anlaminda ya da kesebehl (onu
isledi) seklindedir. Ayrica ceramtuhi zenben (ona giinah islettim) ve kessebtiih(i iyyahu (ona
onu islettim) seklinde ifade edildigini zikretmektedir.'®® Ayette Peygamber (s.a.v.) benimle
cedellesmek, basiniza bir musibet getirmesin seklinde uyarida bulunmaktadir. Ibn Kesir (6.
120/737), ya harfini damme {izere okumus (la yiicrimennekum) olmakla bir mef’ule miiteaddi
olan cerame fiili kastedilmistir ve anlam ise (ecramtithu zenben) ona giinah islettirdim
seklindedir. Bu durum tipki kesebtiihu malen ile iktesebtiihu malen de oldugu gibi ayn1 manaya

gelmektedir. Ceramtiihu zenben ile ecramtiihu zenben ayni anlamdadir, demektedir.*®* Fakat

192 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/299; Firuzabadi, Besdiru zevi 't-temyiz, 3/355.

193 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-
tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viicithi't-te vil, ¢ev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Mega Basim Yaymn, 2016),
3/470.

194 Zemahseri, el-Kessdf, 3/470.
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ceramtiihu zenben ifadesi daha fasihtir, ¢iinkii Araplarin dillerinde kullanim daha ziyade bu
sekildedir ve meshur lafiz ve kiraatte bu sekildedir.!®® Fasihligin sebebini Zemahseri boyle
aciklamaktadir.

Ayetteki Lit’un kavmi sizden uzak degildir ifadesinde onlarin helaki sizin zamaniniza
yakin idi anlaminda kavmin helaki kastedilmektedir. Yani o kavmin isledigi giinahlar ve
kiiftirler sizinde isleyip durduklarinizdir, manasindadir. Peki neden (ba’idin) seklinde geldi?
Oysa lafiz bakimindan (ba‘idetin) seklinde ya da mana bakimindan (ba‘idine) seklinde gelmesi
gerckmez miydi? Bu soruyu Zemahseri sdyle yanitlamaktadir: Ba‘id, karib, kesir, kalil ifadeleri
sahil, nahik kelimeleri gibi mastar vezninde olup, miizekker-miienneslik bakimindan ayni
tutulmaktadirlar.?% Bu sebepten dolay1 (kavmin ba’idin) seklinde gelmistir, demektedir.

&z 43V ifadesi miicrim kavramina dair semantik analizde -niizul itibari ile- son gegen
tiirevdir. Miicrim kelimesinin ilk gegtigi yer ise Kalem stresi 35. ayet-i kerimedir. Allah Teala
heniiz ilk kullanildigi yerde miicrim ve miislim arasinda bir karsilastirma yapmis ve bu
ifadelerin birbirine tezat olduklarini sdylemistir. insanlar bu Ayetten miilhem ya miicrim ya da
miislim olmay1 segecekler ve sonraki slire¢ bu se¢imlerine binaen seyredecektir. Miicrim ile
miislim bir degildir, bu nedenle karsiliklar1 da Allah indindeki degerleri de denk olmayacaktir.
Son ifade ise Allah Teala’nin Peygamberlerinin (S.a.v.) diliyle diger kavimlerin orneklerini
serdetmek suretiyle kavmini sakindirmasina, ben Miisliimanim diyen kisinin duygularinin tesiri
altinda karar vermemesine ve bu suretle diismanlik iligkileri bulunan insanlara karsi
gelistirdikleri Rablerinin 6giidii olan tutumu sergilemeleri, adil olmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Hukuki va ahlaki prensipleri igermeden yapilan yardimlarin Islim dininde
higbir karsilig1 yoktur.'®” islam zulmiin karsisinda durmay1 6giitlemektedir.

a2 Y seklinde Hid 22, Nahl 23,62 ve 109 ile Mii’min 43 ayet-i kerimelerde olmak iizere
toplamda bes yerde gegmektedir. Nahl stiresindeki bu baglamdaki ayetlerde miicrimlerin bazi
vasiflarina deginildikten sonra onlarin kalplerinde gizli olan1 da agik olan1 da Rablerinin hig
stiphesiz, kesinlikle bildigine vurgu yapilmaktadir. Miicrimlerin miistekbir olduklar1 ve ahirete
iman etmediklerine temas edilmektedir. Ahiret inancinin ise en temel inang oldugu ve
miicrimlerin diinyaya olan meyilleri nedeniyle bu inanci benimsemediklerini ve onlarin bu
tercihlerinin igledikleri tiim kotiiliiklerin sebebi oldugu belirtilmektedir.

“Stiphe yok ki Allah, onlarin gizlediklerini de bilmektedir agiga vurduklarini da...”
ifadesi bir tehdit olup islenenlerin karsiligimin muhakkak goriilecegi pekistirilmektedir. “Allah

195 Zemahseri, el-Kessdf, 3/470.
196 Zemahseri, el-Kessdf, 3/471.
197 Karaman vd., Kur’dan Yolu Tefsiri, 2/205-208.
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Teala, elbette miistekbirleri sevmez...” ifadesi kapsamina tevhid anlayis1 ile bagdagsmayan
diisiince ve eylemlerin sahibi olan tiim kisiler girebilecegi gibi, kasit miisriklerde olabilir.1%
Beyzavi, “la cerame kalibinda cerame’nin faili olarak mahallen merfudur, ¢linkii o mastardir ya
da fiildir, demektedir. Yani la cerame (siiphesiz) Allah Teala gizli acik herseyi bilir dolayisiyla
tevhide ve Allah rasuliine karst miistekbir olan kimseyi de bilir,'®® seklinde agiklamada
bulunmaktadir.

Nahl stresi 109 ayette: “Hig siiphe yok ki onlar ahirette ziyana ugrayanlardir,” seklinde
bahsedilen kimselerin iman ettikten sonra Hak yolundaki sikintilar1 gogiislemeyi goze
alamadiklari i¢in imanlarindan dénen ve yeniden i¢lerinde yasadiklar1 miisrik topluluga istirak
edenler oldugu beyan edilmektedir.?®® Ayetlerin siyak sibak iliskisine bakildiginda
Habesistan’a hicret etmek zorunda kalan, imanlarindan dénmemek ugruna tiirlii iskencelere
maruz birakilan miiminler 6rnek verildikten sonra miirted olan miinkir nitelikli miicrimlerin
vaziyetlerine deginilmektedir. Velhasil, Allah Teala’ya iman eden ve O’nun yonlendirmelerine
kulak verenler kurtulus imkanina kavusacak fakat digerleri yani inkar ve isyanda 1srarci olanlar
ise cehenneme atilacaklardir. Miiminler kurtuluga miicrimler ise atese ¢agirilacaktir ve bunda
hi¢ sliphe yoktur.

Ozetle 25> Y ifadesini barindiran ayet grubunda éne ¢ikan vurgular sunlardir: Allah’a
(cc) iman ve ahirete iman en temelde hicbir siipheye mahal vermeksizin bulunmak zorundadir.
Zira 35 Y aslinda 4\ss Y (siiphesiz) ya da % Y (gerekir) menzilesindedir. Bu manalarda
kullanilagelirken sonrasinda kasem (yemin) manasina havale edilmistir. Ve N (muhakkak ki)
menzilesinde karar kilinmugtir. 25> Y birseyi engellemenin kesinlikle miimkiin olmadig1
durumlarda ya da birseyin bir durumda kesinlikle gerekli oldugu durumlarda kullanilmaktaydi.
Fakat siire¢ icerisinde siklikla kullanildig1 igin yemin ifadesi® sekline doniismiistiir.

Al Orsh SECI Hud stresi 35. ayet cerame kokiiniin hem muzari formda bir fiil
olarak hem de Kur’an’da mastar kullanima tek ornek igeren ayettir. Ayetin meali soyledir:
“Yoksa, “Bunu o kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger onu uydurduysam sorumlulugu
bana aittir. Fakat benim sizin islediginiz giinahtan sorumlulugum yoktur.” Miifessirler bu ayetin
Nih kissasindan bir pasaj oldugunu sdylemektedirler.?%? Fakat burada uydurulan seyden kasdin

Kur’an oldugu uydurdugu iddia edilen kisinin ise Hz. Muhammed (S.a.v.) oldugu ayetin

198 Zemahseri, el-Kessdf, 3/952.

19 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 3/169.

20 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn (Istanbul: Insan Yay., ts), 3/64.

201 Ebf Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Me ‘Gni’l-Kur'an (Beyrut: yy,1983), 1/299;
Firuzabadi, Besairu zevi’t-temyiz, 3/356.

202 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu I-sayb
(et-Tefsirii I-kebir) (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1941), 17/220,
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baglamindan belli olmaktadir. Fakat siret- niizdl iliskisi agisindan Nuh kissasina bakan bir
vechesi de bulunmaktadir?®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Nih kissasii anlattigi esnada
miisriklerin “bunu sen uyduruyorsun” diyerek onun susturmalarina karsi, Allah Teala
peygamberine bu Aayet ile destek vermekte ve miisriklerin iddialarimi reddetmesini
buyurrnaktadlr.204 Firuzabadi, ayette gecen ciirm kelimesinin zenb, ism, zelle manalarina
tekabiil ettigi soylemektedir. Buradaki zelleden kasdin ise s6zsel agagilama oldugu detayina yer
vermektedir.2% Bu ayetten ayn1 zamanda sug ya da giinahin yapan kisi iizerinde bir sorumluluk,
vebal olusturdugu hususu da anlasilmaktadir. Dolayisiyla bir sey uydurmak, olmayan bir seyi
ortaya atmak, iftira etmek sorumluluk gerektiren ve kisi i¢in sug teskil eden bir durumdur. Bu
ayetten alacagimiz baska bir hisse ise herkesin yapip etmelerinin sorumlulugunun kendisine ait
oldugudur. Kimse kimsenin vebalini ya da sorumlulugunu tistlenemez.

s Al ifadesini barmdiran Sebe’ 34/25te yine benzer bir durum séz konusudur. Mealen:
De ki: “Bizim isledigimiz suglardan dolay1 siz sorumlu olmayacaginiz gibi sizin yapip
ettiklerinizden 6tiirii de biz hesaba ¢ekilmeyiz.” Herkesin hesabi nev-i sahsina miinhasirdir zira
su¢ ve giinahlar da hakeza isleyenden baskasini baglamaz. Ayetin devaminda Allah Teala’nin
gerektigi zaman gereken hiikkmii verecegi barizdir.

Burada sugun/gilinahin kendisine izafe edilmesi, amelin ise muhataba isnad edilmesi
iletisime dair inceliklerin detaylarin1 veren daha insafli ve daha miitevazi bir anlatim seklidir.2%
Bugiin insanlarin iletisimsel yanlislarinin kokeninde bu problem yatmaktadir. Ben dili ve kaba
ifadeler yerine sen dilini tercih etmek meselelere kii¢lik dokunuglar yaparak ¢oziimiine katki
saglar. Bir kimse tartistigt kimseye pesin hiikiimlii davranip hatasini yiiziine vurursa o
tartismadan ne olumlu bir netice ne de verim alimmaz.?®’ Bu ayet insanlara tartisma ve
miinazaranin adabini da 6gretmektedir.

154031 formunun kullanildig1 ii¢ Ayet tespit edilmistir. Bunlardan ilki, Mutaffifin 29,
“Giinahkarlar (diinyada) iman edenlere giiliip dururlardi.” Bu ayette miicrim ve miimin
kiyaslamasi s6z konusudur. Miicrimler, diinyada bir inanci benimsemis ve bu benimsedigi
inancin disturlariyla hareket eden miiminlerle alay ediyorlar, inanclarindan 6tiirii onlar1 hor

hékir goriiyorlar, kas goz isaretleri ile yeriyorlar, onlara giilityorlardi.

203 fbn Cerir et-Taberi’, Cdmiu I-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdi’1-Muhsin et-Tiirki (Kahire:
Merkezii’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-Islamiyyeti, 2001), 12/32; Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kéhire: Mektebetii Evladi’s-Seyhi li’t-Turasi,
2000),4/252.

204 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 3/168.

205 Firuzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz, 3/356.

206 Nasiriiddin Ebt Said (Ebd Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve
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Allah Teala akabindeki ayetlerde miicrimlere miiminleri gézetmeleri i¢in bir yetki
vermedigini hatirlatarak, inan¢ 6zgiirliigiine dikkat ¢ekmektedir. Buradan higkimsenin kendi
reyi ile baskalari hakkinda hiikiim vermesi, kendi bireysel goriisii ile Ortiigmiiyor diye
baskalarini yargilamasi, etiketlemesi dogru degildir. Hiikiim, Allah Teala nin isidir, dolayisiyla
burada yine miicrimlerin onyargili ve miistekbir tavirlarinin kendilerinin isi olmayan ve
kendilerini asan iglere burunlarmi soktuklari gézlemlenmektedir. Dini konularin dayanag:
Allah tarafindan konulup, belirli 6l¢iiler dahilinde muhafaza edilmektedir. Boyle konularda
elestirilerin ve ikazin dozu kagirilmamalidir. Kacirildiginda miicrimler ve miiminlerin
bulundugu konum degisecek bu sefer miiminler koltuklarmma kurularak miicrimlere
giileceklerdir.?%® Zira ahiretteki hallerin anlatildig1 sahneler ilerleyen ayetlerde bu minvalde
gelmektedir. Beyzavi burada gercekten sug isleyenlerin Kureys’in ileri gelen kimseleri
oldugunu ve bunlarn fakir miiminler ile istihza ettiklerini beyan etmektedir.?’® Allah’in (cc)
adaletinin tecellisi olarak miicrimlerin miihtehzi tutumlar ahirette aleyhlerine donecektir.

)52 Al ifadesi, Rum 30/47°de, “Andolsun senden dnce biz nice peygamberleri kendi
kavimlerine gonderdik. Peygamberler onlara apagik micizeler getirdiler. Buna ragmen sug
isleyenlere hak ettikleri cezay1 verdik. Inananlara yardim etmek de bize diiser.” Ayetten Allah
Tedld’nin inananlara kars1 gorevi oldugu ve miiminlerinde Allah’a (cc) karst hak iddiasinda
bulunabilecekleri anlagilmamaktadir. Burada miiminlerin Allah indinde bir degerleri ve
dereceleri oldugu ve onlarin bir moral ve motivasyon ile onore edildikleri goriilmektedir.
Beyzavi, ayetin metninde tilavet esnasinda G2 lafzinda durulabilecegini zira bu lafzin intikam
hissine taalluk ettigini eklemektedir.?'® Zemahseri, yette yer alan ve “Inananlara yardim etmek
de bize diiser” seklinde terciimede miiminlerin Allah’a kars1 hak iddia edebilecekleri ve O’nun
da kendilerine kars1 gorevinin bulundugu gibi bir anlam c¢ikarmamak gerekir. Zira bu,
inananlarin Allah katindaki dereceleriyle ilgili bir iltifat ifadesi olup onlara moral verme ve
onlar1 onurlandirma amaci tasimaktadir, der ve Peygamber (s.a.v.) Miisliiman bir kimsenin din
kardesinin namusunu miidafaa etmesi durumunda Allah Teala’nin onu muhakkak cehennem
atesinden muhafaza edecegini ikrar etmesinin akabinde ayetin son kismini okudugunu
aktarir.?!! Inanan bir kimse din kardesine yardim ettiginde Allah (cc) da o miimine yardim

edecek ve onu taltif edecektir, denilebilir.

208 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/ 581.
209 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 5/465.
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| 5453l ifadesinin gectigi diger Ayeti kerime En’am 6/124 olup meali sdyledir: Onlara bir
ayet geldiginde (okundugunda), “Allah’in el¢ilerine verilenin benzeri bize de verilmedikge
kesinlikle inanmayiz” dediler. Allah, (cC) el¢iligini kime verecegini ¢ok iyi bilir. Sug isleyenler,
vapwp durduklart hileler sebebiyle, Allah tarafindan bir asagilanmaya ve ¢etin bir azaba
ugratilacaklardir.”?*? Miifessirler bu ayette anlatilanin miisriklerin Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
olan kiskancliklarinin yansimasidir derler.

Hatta Razi’ye gore miisriklerin beklentisi herhangi bir hiiccet degildir onlar asiri
hasetlikleri nedeniyle iman etmemek i¢in ayak diremektedirler. Aslinda tarih boyunca
inanmamakta inkarmi siirdiirenlerin davramiglarinin altinda kibir, gurur, kiskanclik gibi
olumsuz duygular yatmaktadir. Miisriklerden Velid b. Mugire ve Ebu Cehil gibilerinin de mal
ve evlatlartyla oviinmeleri, kendilerini istiin gormeleri nedeniyle kendilerinin peygamberlik
makamini daha fazla hak ettiklerini iddia etmektedirler.?*® Fakat bu iddialar ciiriitiilmektedir.

Ayetin devaminda Allah Tedld’nin peygamberligi kime verecegini daha iyi bildigi
zikredilmekte olup peygamberligin calismakla degil, secilmislikle iliskisi oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira Allah Teala peygamber olarak sececegi kisiyi evvela iistiin meziyetlerle
donatir, ardindan vahiyle nurlandirir ve muhafaza eder. Digerlerinin hasetleri ile yaptiklar
oneriler ya da isledikleri taskin ciirlimler kendilerine vakti gelince zillet ve azab olarak geri
donecektir.

4 A4l geklinde tekil formun kullanildig1 iki ayetten biri Mearic 70/11 olup meali su
sekildedir: “Halbuki birbirlerine gosterilirler. Glinahkér kisi, o giinlin azab1 karsisinda ister ki
ogullarini, yastik arkadasini, kardesini, kendisini koruyup barindiran biitiin ailesini ve
yeryiiziinde kim varsa herkesi fidye olarak versin de kendisini kurtarsin!”?'4 Ayetin sibakinda
kiyametin dehseti ¢carpici bir sekilde resmedilerek, miicrimlerin hesap ve mahser aninda i¢inde
bulunduklar1 derin bunalima isaret edilmektedir. Miicrimler o anin sarsici etkilerini bertaraf
edebilmek icin neleri varsa hepsini vermeye hazirdirlar. Mallari, miilkleri, evlatlari, kardesleri,
diinyada iken deger atfettikleri herseylerini fidye olarak verip kendilerini bu ortamdan
kurtarmak isterler. Fakat bu depresif ve kaygili hallerinin zemininde dahi kibir kirintilar
bulunmaktadir. Zira miilkiinde herseyin de sahibi Allah Teald’dir. O (cc) vermistir, tekrar
alacak olan da bizzat kendisidir. Fakat miicrimin diinyadaki tutumu o denli karakterine
yerlesmistir ki kendisine emanet edilen seylerin sahibi oldugu zannini -diistiigii o durumda dahi-

devam ettirmektedir. Su hal de ayetin ve dolayisiyla miicrimlerin halet-i ruhiyelerinin ¢arpici

212 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/465-466.
23 Razi, Mefitihu l-gayb, 13/175.
214 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/455.
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etkisi ortadadir. Ayrica Firuzabadi, Mearic Staresi 70/11°deki “miicrim” ifadesi ile miisriklerin
kastedildigini beyan ederek, ayete konu olan kisinin de Ebli Cehil oldugunu nakletmektedir.
Miifessire gore ciirm ise sirk manasindadir.?%® Zira sirk bagislanmayacak biiyiik suclardandir.

Beyzavi (6. 685/1286), ayetin basindaki “onlar gosterilirler (yubassarunehum)”
ifadesinde o giin miicrimlerin yiizleri kapkara olduklari i¢in sorulmaz, sorgulanmazlar anlamina
geldigini ya da onlarin gosterilmelerinin ciimle basi bir ifade de hal de olsa miicrimlerin o anki
mesguliyetlerinden kaynakli oldugunu aktarmaktadir. Ayetin devaminda ise yine suglunun
kendi ile son derece mesgul oldugu, kendi bas1 derdine diistiigii i¢in ya da bu hal {izerinde
bulundugundan herseyini feda etmek istedigini?*® eklemektedir.

L34 seklinde tekil formun kullamldig bir diger ayet ise Taha siresi 20/74 ayet-i
kerimesidir. Rabbine kiifiir ve isyan ederek can vermek suretiyle giinahkar, miicrim haliyle
varan kimsenin ne 6lecegi ne de dogru diiriist yasayacagi cehennemin onu beklemekte oldugu
haber verilmektedir.?!” Cehennemde 6liim ve yasam soz konusu degildir ki, &liince istirahat
etmek ya da yasarken mutlu olmak miimkiin olsun.

2185, 54 554 ve on ii¢ yerde?® (e aal seklinde harfi tarifli ve harfi tarif

iki yerde
olmaksizin isim formunda gegmektedir. Bu ayetleri topluca degerlendirecek olursak, suglularin
hosuna gitmese de Allah Teala batili kaldirip hakki ortaya cikaracak,??® onceki nesillerde
oldugu gibi miicrimlerin cezalandirilmalarinin sebebi peygamberler kendilerine apacik deliller
getirdikleri halde onlar1 yalanlayip zulmettiklerine ve onlarin zaten inanmayacaklarina dair
vurgu vardir. Bu miicrimler peygamberi yalanlamakla kalmamis Allah’a (cc) kars1 da yalan
uydurup iftira etmislerdir hal boyle olunca onlarin asla kurtulusa eremeyecekleri beyan
edilmektedir.

Miicrimler, azabin kendisine gece ya da giindiiz hi¢bir vakitte gelmesini istemezler.
Suglularin hosuna gitmese de Allah (cc) hakki kelamiyla gerceklestirecektir.??! Suglular malum

giin gelipte atesi gordiiklerinde artik onun i¢ine diiseceklerini ve herhangi bir kurtulus careleri

olmadigim1 da idrak edeceklerdir.??? Beyzavi, giinahkarlarin cehennemi goriince ona
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gireceklerini, ates ile hemhal olarak ona karisacaklarini anlayinca oradan savusacaklari bir yer
bulamayacaklari ifadesini savusma imkan1 bulamayacaklari??® seklinde aktarmaktadir.

Karn’un elde ettigi seylerin kendi ilmi vesilesi ile oldugunu iddia etmesi iizerine
gecmis nesillerde de onun gibi diislinenlerin bulundugu ve helake dugar olduklarini ve
sucluluklar1  kesinlesmis  olanlarin ~ gilinahlar1  konusunda  sorgulanmayacaklari
bildirilmektedir.??* Kasas 28/78 ayetinde Kartin 6rnegi zikredilerek insanin sahip oldugu
nimetleri bizzat kendisine izafe etmesine deginilir.

Kavmi onu dogru yola davet etmesine ragmen Karun’un tavri, onlarin davet ettikleri
seye ihtiyaci olmadigi, servetinin kaynaginin kendi bilgisi oldugu ve Allah Teala’nin kendisini
sevmesi ve buna layik olmasi nedeniyle bu nimetleri ona bahsettigi seklindedir. Ibn Kesir (6.
774/1373) bu ayeti Ziimer stresi 49 ve Fussilet 50 ile izah etmektedir. Bu ayetlerde insanin
kendisine isabet eden sikintilarda Allah’a (cc) yalvardigi bu durum gegipte biraz rahata
kavusturuldugunda her seyi kendinden bilmesine vurgu yapilmaktadir. Ibn Kesir’in aktarimina
gore Karun ismi 4zami biliyordu ve Allah’a (cc) ismi azam ile dua etti ve malum servete
kavustu. Ya da diger bir mana, Karun’un Allah Teala’nin mal vermek suretiyle onunla
ilgilendigi iddiasma bir reddiye mahiyetindedir. Ayeti kerimedeki daha 6nceki nesillerde de
cok mal verilmis ve bu suretle helake diicar edilmis kimselerin bulundugunu dolayisiyla ¢cok
mal sahibi olmanm Allah Teala’nin sevgisinden miilhem olmadigini zikretmektedir. Ayrica
helak sebebi olarak da s6z konusu nesillerin kiifiirlerini ve slikretmemelerini gerekce
gostermektedir.??® Dolayistyla herseyi bilen Allah (cc) suglularin davranislarin i¢ yiiziinii
bilmektedir ve suclulardan giinahlar1 sorulmaz.

Kiyametin vuku bulacagi giin miicrimlerin hayal kiriklig1 ve timitsizlik hissedecekleri,
onlarin Hakk’tan dondiiriilme sebepleri ise malum giin de dahi diinyada yalnizca bir lahza
kaldiklarina dair yemin etmeleridir.??® Rum 30/12 ayetinde gegen (iblas) ifadesi {imitsiz, sessiz
ve saskin kalmak demektir. Muhatabina kars1 delil getirmekten aciz kalmak hatta agzindan tek
bir soziin ¢ikamamasi durumuna isaret etmektedir. Araplar, (nazartuhii fe-eblese) ifadesini,
onunla miinazara ettim; tek kelime sdyleyemedi, seklinde ifade ederler. Bogiiremeyen deve i¢in
de (miblas) ibaresinin kullanilmasi bu manaya nispet edilmektedir. (Ebleseht) ifadesi biri

digerini susturdugu zaman kullanilir ve ayette (yublest) susturulurlar seklinde 1am harfi fetha

23 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 3/315.

224 e|-Kasas 28/78.

225 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimagski es-Safil, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mektebetii Evladi’s-
Seyhi 1i’t-turasi, 200), 11/588-590.

226 gr-Riim 30/12, 55.
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iizere okunmustur.??’ Anlasildig1 iizere miicrimler diinyadayken yaptiklar1 &nlerine serilince
cevap dahi veremeyecek bir durumda olacaklardir. Bu en biiyiik iflas ve insanin kendine
verecegi bliylik zararlarin neticesidir.

Secde stresi 32/12 ayetinde miicrimlerin Allah Teald’ya huzurunda boyun biikmek
suretiyle, gercege kani olduklarini ve diinyaya bir kez daha dondiiriiliip salih amel biriktirme
taleplerini dile getirirler. Allah Teala onlarin bu nadim hallerini tasvir etmektedir.??® Kurtiibi,
bu ayetin Peygamber’e (s.a.v.) yonelik bir hitap oldugunu sdylemis ve giinahkarlarin rablerine
boyun egmelerini kastederek, “Ey Muhammed sen kiyamette dirilisi inkar eden kimselerin
halini bir gorsen, hayretler iginde kalirsin,” yorumunda bulunmaktadir.

Yine giinahkarlarin gordiik ve isittik deyislerinin kendileri i¢in bir fayda saglamayacak
bir zamana rastladigini sdylemektedir. Yahya b. Sellam bu ayet iizerine, “Ey Muhammed
(s.a.v.) biz senin getirdiklerini gordiik, isittik,” agiklamasinda bulunmustur. Allah Teala’nin
“gercekten biz inandik” buyrugu icin ise miicrimlerin diinyada iken gérmeyen ve isitmeyen
kimseler olduklarini, fakat ahirette idraklerinin birdenbire agildigini sdyler. Orada Rablerine
gercek delilin kendisine ait oldugunu, diinyada peygamberlerin uyarmak amaclh geldiklerini
fakat o zamanki gafletleri sebebiyle yaptiklari i¢in o anda bir delil 6ne siiremeyeceklerini beyan
ettiklerini bu nedenle diinyaya doniip durumlarin telafi etmek i¢in geri dondiiriilme talebinde
bulunduklarimi fakat bu taleplerinin asla onaylanmayacagi bildirilmektedir. Kurtubi
miicrimlerin geri dondiiriilseler de yine de yasaklandiklari seyleri yapacaklarini bildiren En’am
Siiresi 6/28 ayet-i kerimesini delil gostermektedir.??® Dolayistyla yaratan yarattigi herseyin
oziinli bilmektedir.

Suglulara o giin ayrilmalar1 emredilmektedir.?% Tbnu’l Cevzi, (6. 597/1201) Yasin 36/59
ayetinde suglulara miiminler ile alakalarin1 kesmeleri ve onlardan ayrilmalari emredilecegini
soylemektedir. (Vemtazi) ifadesi i¢in Araplarin (miztiiz sey’e min es-sey’i) ifadesini birseyi
birseyden ayirmak manasinda kullanmakta olduklarini zikretmektedir. Ayrica (fenmaze ya da
vemtaze) ifadesinin (meyyeztuhu fetemeyyeze) ile ayni1 anlama geldigini ve (ayrilin!) demek
oldugunu aktarmaktadir. Miifessirlerin bu ayet i¢in, ahirette insanlarla cinler karistiginda “ey
glinahkarlar bugiin ayrilin,” denilecegi ve giinahkarlara size nasihat etmedim mi yani
emretmedim mi diye sorulacagini soyledikleri nakledilmektedir. Dolayisiyla ayetin sibakinda

gelen “la ta’budu’s-seytdn” yani seytana uymayin diye emretmedim mi, manasinda olup

227 Zemahseri, el-Kegssaf, 5/208.

228 gs-Secde 32/12.

229 Kurtabi, Camiu li Ahkamil Kuran, 13/584.
230 yasin 36/59.
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ebeveynlerini cennetten ¢ikaran ve kendileri i¢in apacik bir diisman olan seytana uyarak sirke
diistiikleri igin inananlar ile bir arada bulunamayacaklari anlatilmaktadir.?3! O giin (ayrilin!)
seklindeki emir bu sekilde anlasilmaktadir.

Suglular simalarindan taninip, per¢cemlerinden ve ayaklarindan tutulmak suretiyle
yakalanirlar, yalanladiklar1 cehennem gosterilir.?®?> Rahman suresi 55/39 ayetinde Allah’m (cc)
cinler ve insanlara giinahlarinin sorulmayacagini beyan etmektedir. Bu ayeti Ibn Kesir,
Miirselat suresi 35-36 ayetleriyle tefsir eder. O giin konusmanin olmayacagi ve dolayisiyla
giinahkar kimselerin beyan ettikleri 6ziirlin de kabul edilmeyecegi buyurulmaktadir. Hicr 92-
93 ayetlerinde herkesin yapmakta olduklar1 seylerin topluca sorulacagi haber verilmektedir.
Katade bu ayeti delil getirerek, sorgunun onceden yapildigi ve suglulara bu yiizden bir
sorgulama olmayacagin sdylemektedir. ikinci olarak ise Ibn Abbas’tan gelen Ebu Talha’ya ait
rivayette ise, Allah Teala sunu sunu yaptiniz mi diye suglulara sormaz zira onlarin yapip
etmelerinin hepsini daha evvelinden bilmektedir. Fakat sunu neden yaptiniz? Sorusunu yoneltir,
demektedir. Miicahid ise meleklerin suglulari sorgulamayacaklarini ¢iinkii onlarin simalarindan
tanindiklarin1 sdylemektedir. Bu ticlincii agiklam sanki suglularin cehenneme gotiiriilmeleri
emrinden sonradir. Ciinkii o zaman gercekten giinahlari sorulmayip siiriiklenerek cehenneme
atilacaklardir. Ayetin siyakini aktardiktan sonra ibn Kesir, Rahman 55/41 ayetindeki suglular
simalarindan taninirlar ayeti i¢in Hasan ve Katade’den aktardig: bir rivayette suglularin o giin
iizerlerinde birtakim alametlerin belirdigini dolaysiyla boylece kendilerini agik ettiklerini
bildirmektedir. Bu belirtiler gdzlerinin mavilesmesi ve yiizlerinin kararmasidir.?® (Bu gozlerin
gdmgok olmasi ifadesi Taha 20/102 ayetinde gegmektedir.)

Ibn Kesir, Rahman suresi 55/41 ayetinin devamindaki suclularin percemlerinden ve
ayaklarindan yakalanacag ifadesi i¢in sunlari aktarmaktadir: Zebaniler su¢lulari iki ayagi ile
birlikte pergemlerini de toplamak suretiyle cehenneme atacaklardir. Bu ayet i¢in Ames, ibn
Abbas’tan (ra) rivayetle suglunun percemi ve ayagindan kavranmak suretiyle tandirda odunun
kirildig: gibi kirildigint aktarmaktadir. Dahhak ise percemi ve iki ayaginin birlestirilip arkadan
bir zincir ile baglandigini zikretmektedir. Stidd1 ise miicrim ifadesine kafir karsiligini vermis
ve kafirin perceminin iki ayagi ile baglanip ve belinin biikiildiiglinii sdylemektedir. Rahman
55/43 ayetinde ise suglulara yalanladiklar1 cehennem hakaret edilerek, azarlanarak, suclanarak

ayan beyan gosterilecektir. Miicrimler bu cehennem ile erimis bakir gibi bagirsaklari ve karinda

231 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadii 'I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Islami, 1984), 5/189.

232 er-Rahman 55/41, 43.

233 {pn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-azim, 14/80-81.
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olanlar1 paramparga eden kaynar su olarak addedilen bir icecek arasinda gidip gelirler.?%*
Miicrimlerin basma gelen bu durumlar Rahméan suresinde tekrarlayan “O halde Rabbinizin
hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?” ayeti ile irtibatli olsa gerektir. Zira miicrimler nimetleri
ya kendilerinden ilmisler ya da siikretmeye yanasmamislardir. Dolayisiyla akibetleri
kaginilmaz olmustur.

Oseaa formunun kullanildigi ayetlerde Musa’nin (as) Rabbine bunlar giinahkar bir
kavimdir seklinde nida etmesi ve miicrimlerin diinyada iken yiyip i¢ip bir miktar sefa
stirmelerine miisaade edildigi belirtilip, akabinde de onlarin miicrim olduklarinin alt1 ¢izilerek
vurgulanmaktadir.”® Duhan 44/22 ayetinde miicrimlerden maksadin miisrikleri oldugu ileri
siiriilmektedir.?% Zira Ayette Peygambere (s.a.v.) kars1 gelen kavim miicrim nitelemesine matuf
olan miisriklerdir.

Bunun disinda yirmi dort defa u—tf)éad\ seklinde harfi tarifli,?®” (e 3% seklinde® harfi
tarif olmaksizin on defa kullanilmaktadir. S6z konusu kullanimlari igeren strelerden birisi olan
Kamer Siresi 54/47 ayetinde Firuzabadi, ciirim kelimesinin kader ehli itikadina miicrim
kelimesinin ise Kaderiyye mezhebine mensup olan kisilere isaret edildigini aktarmaktadir. Bu
ayette bahsi gectigi diisiiniilen Muhammed b. Ka’b’mn da kader ehlinden oldugunu beyan
etmektedir.?®® Bazi tefsirlerde, “suclular” diye cevirilmekte olan ayetteki “miicrimler”’den,
ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ¢evresindeki masum miislimanlara karst haksiz
tutumlariyla ciirim (sug) isleyen, tiirli sekillerde hakarete yeltenen miisriklerin kastedildigi
belirtilmektedir.

Allah Teala bu ayetlerde su hususlara isaret etmektedir: Suglularin yolu agiga ¢iksin
diye ayetler tafsilath bir bigimde agiklanmaktadir. Hz. Muhammed’e hitaben sayet o miicrimler
seni tekzib edecek olurlarsa Rabbin genis rahmete sahip oldugunu fakat suclu bir topluluktan
da azab asla geri cevirmeyecegini sdylemektedir.?*® En’am Siresi 6/55’te miicrim ifadesiyle
kast edilen kimselerin miisrikler olduguna isaret edilmektedir. Zira bu miicrimler, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve ashabina yonelik ciiriim ihtiva eden haksiz tutumlar1 benimsemekte ve

mubhtelif sekillerde hakarete yeltenmekte ve inananlara eza vermektedirler.

234 {pn Kesir, Tefsiru Kur’dni l-azim, 14/81-82.

25 ed-Duhan 44/22; el-Murselat 77/46.

236 Tbnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 5/437.

237 gl-En‘am 6/55, 147; el-A’raf 7/40, 84; Yunus 10/13; Yasuf 12/110; Tbrahim 14/49; el-Hicr 15/12; el-Kehf
18/49; Meryem 19/86; Taha 20/102; el-Furkan 25/31; es-Sua’ra 26/200; en-Neml 27/69; es-Secde 32/22; ez-
Zuhruf 43/74; el-Ahkaf 46/25; el-Kamer 54/47; el-Muddessir 74/41; es-Saffat 37/34; el-Murselat 77/18; el-
Kalem 68/35; el-Furkan 25/22; el-Kasas 28/17.

238 al-A’raf 7/133; et-Tevbe 9/66; Yanus 10/75; Had 11/52, 116; el-Hicr 15/58; es-Sebe’ 34/32; ed-Duhan 44/37;
el-Casiye 45/31; ez-Zariyat 51/32.

23 Firuzabadi, Besdiru zevi t-temyiz, 2/355.

240 el-En‘am 6/55, 147.
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Allah’mn (cc) ayetlerini yalanlayan ve onlara uygun isler yapmakta kibirlenen kimselerin
deve igne deliginden gecinceye dek cennete giremeyeceklerinin vurgulandigi bu ayet suglularin
cezalandirilmalarinin niteliginden ve suglularin iizerine azabin yagmur gibi yagdirilacagindan
haber verilmektedir.?*' Firuzabadi A’raf 7/84’te gecen miicrim ifadesi i¢in livata sugunu
isleyen, homoseksiiel kimselerin kastedildigini beyan etmektedir. Dolayisiyla bu kimseler Lt
(as) kavminden bu ¢irkin sug ile istigal eden kimselerdir.?*? Livata, o zamana kadar, diinyada
benzeri goriilmemis fahis bir suctur.

Onceki nesillerin kendilerine apagik ayetler getirmelerine ragmen yalanlayip zulme bas
vurmalar1 helaklarmi hazirlamisti. Onlar zinhar iman edecek degillerdi. Iste miicrim
toplumlarin cezalar1 da bu sekilde olmaktadir.?*® Onceki kavimlerin yaratilis amacini iyi
kavrayamadiklarin1 dolayisiyla ardi ardina nesiller ve onlar1 hidayete ¢agiran peygamberlerin
yasantilarinin 6zetlendigi bu ayette, inkdr ve isyan yolunu tutanlarin helak edilerek tarih
sahnesinden indirildiklerine dikkat c¢ekilerek yerine baska kavimlerin getirildigi, son
Peygamber’in (S.a.v.) immetinin imtihan sirasiin geldigi vurgulanmaktadir. “Davet edilmis
ve edilmekte olanlar” ifadesi bu hususa isaret etmektedir. Diinya imtihaninin en 6nemli iki
sinanma unsuru tevhid ve adalet olup bunlarin hakkini verenlerin imtihan1 kazanacaklarina
dolay1siyla cennetin ve oradaki nimetlerin de hakkini vermis olacaklara deginilmektedir. Ote
yandan tevhid ve adaletin tersi olan sirk ve zuliime bulaganlarin ise cezalarini kismen diinyada
ve geri kalanini da noksansiz olarak ahirette gorecekleri belirtilmektedir.?4*

Miicrimlerin tekziblerinin peygamberleri timit kesecek bir raddeye getirdigi sirada
Cenab-1 Hakk’m yardimiyla liituflandiklari ve miicrim toplulugunu bekleyen azabin ise asla
geri cevirilmeyecegi belirtilmektedir.?*® Ibnu’l Cevzi, Yasuf 12/110 Ayetinde ‘“nihayet
peygamberler timitlerini kestiklerinde” climlesini birinci ayet ile irtibatlandirir ve soyle der:
Senden oOnce de birtakim erkekleri kavimlerini davetle gorevlendirdik, kavimleri onlari
yalanladi, o peygamberler sabirdan yana tutum sergilediler. Ancak peygamberlerin sabri
sirdiikce kavimlerinin yalanlamasi da slirmekteydi. Nihayetinde peygamberler timitlerini
kestiler.24

Burada iki goriis zikredilmektedir: Birinci goriis, Ibn Abbas’a (ra) nispet edilmektedir

ve kavimlerin tasdikinden iimitlerini kestiler seklindedir. Ikincisi ise, Miicahid’e nispet edilen

241 el-A’raf 7/40, 84.

242 Firuzabadi, Besdiru zevi t-temyiz, 2/355.
223 Ynus 10/13.

244 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 3/90.
245 Y{suf 12/110.

26 Tbnu’l Cevzi, Zddii'I-mesir, 3/277.
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kavimlere azap edileceginden iimitlerini kestiler seklindedir. Burada anlam farkliliklarinin
kiraat gesitlerinden kaynakli oldugu da zikredilmektedir. Ayetteki (kiiziba) kelimesini bn
Kesir, Nafi, Eba Amr ve Ibn Amir (kiizzib() seklinde zal harfini seddeli ve kaf harfini ise otreli
okuduklar1 zaman mana “peygamberler yalanlandiklarini iyice bildiler,” seklinde olmaktadir.
Hasen, Ata ve Katidde’ye gore bu zan yakin manasindadir. Asim, Hamze, Kisai ise ayetteki
sekliyle “kiizib(” olarak okumuslar ve anlam ise s0yle olmustur: Kavimleri peygambere vaad
edilen yardim konusunda yalanci ¢ikarildilar. Lakin bu dogru degildir ¢iinkii peygamberler
boyle diisiinmezler. Zeccac’in aktarimina gore ise Miicahid, Ebli Rezin ve Dahhak, “kezebl”
seklinde kaf ve dal harfinin fethi lizere ve seddesiz okumuslardir. Anlam ise kavimleri onlarin
(peygamberlerin) yalan sdylediklerini zannettiler,*’ seklindedir.

Ayetin devaminda onlara (peygamberlere) yardimmiz geldi, denilmektedir. (Feniinci
men nesau) ciimlesindeki “feniinci” kelimesini ibn Kesir, Eb Amr, Hamze, Kisai, Nafi iki nun
ile okumuslardir ve mana diledigimizi kurtaririz seklindedir. Ya da Ibn Amir, Eba Bekir, Hafs,
hepsi de Asim rivayetine gore seddeli mim, meftuh ye harfi ve tek nun ile “feniicciye” seklinde
okumuslardir. Bu durumda miiminlerin inen azaptan kurtarildig1 manasi®*® verilmistir.

O bilinen giinde miicrimlerin zincirlere vurulmus halde gériilecekleri,?*® gelistirdikleri
tutumlara uyumlu bigimde onun (Kur’an’1n) miicrimlerin kalbine sokulacagi anlatilmaktadir.?>°
Ibrahim 14/49 i¢in Zemahseri soyle bir izahat getirmektedir: “Zincirlere vurulmus,” ciimlesi
elleri ve ayaklar1 zincirlerle baglanmis bir vaziyette olduklarina veya tim miicrimlerin
birbirlerine baglandig1 manasina veyahutta seytanlarla bagli olduklarina yorulabilir. Fil esfad
“Zincirlerle” ifadesi mugarranin yani “baglanmis halde” ifadesi ile alakalidir. Yani “zincirlerle
baglanirlar” anlamina gelmekte olup, s6z konusu ifade ile iliskili degildir. Veyahut da anlam
“Zincirlenmis ve birbirlerine baglanmis” sekildedirler manasindadir. Fil esfad baglar, ipler
anlaminda kullanilmaktadir. Zincirler anlamia geldigi de sdylenmektedir. Zemahseri burada
Selame b. Cendel’den sdyle bir beyit aktarmaktadir:

Gl oy 5 2Ly G BV 8 801 5 5

(Biniciligi ile meshur) Zeydii’l-Hayl da tanigt1 zincirle;

Kolundan incik kemigine kadar... Ac1 verecek sekilde.”?>

Kitabin ortaya konulacagi ve miicrimlerin kitabin muhtevasindan dehsete kapilacaklari,

veyl edecekleri, bu nasil bir kitap ki kiiciik biiyiik demeden herseyi say1p dokmiis, diyerek tiim

247 Tonu’l Cevzi, Zadii'I-mesir, 3/278.
28 Tonu’l Cevzi, Zadii'I-mesir, 3/279.
249 {hrahim 14/49.

250 g|-Hicr 15/12; es-Sud’ra 26/200.
21 Zemahseri, el-Kessaf, 3/860-864.
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amellerini karsilarinda bulacaklardir. Zira Cenab-1 Hak hi¢ kimseye haksizlik etmez.?®?

Zemahseri, bu ayette gecen “kitap” ifadesinin cins isim oldugunu ve amel defteri demek
oldugunu dile getirmistir. Glinahlarini karsilarinda gordiiklerinde veyl eden miicrimlerin sadece
biiyiik giinahlarinin degil de kiigiik giinahlarinin da yazilmis olma sebebini ise miicrimlerin
biliyiik giinahlardan kagimmamalarina baglamaktadir. Karsilagtiklar1 hesap konusundaki
miinakasalar1 bu sekildedir. Ibn Abbas (6 68/688), kiigiik ifadesinden tebessiimiin biiyiik
ifadesinden ise kahkahanin anlasilabilecegini sdylemektedir. Said b. Ciibeyr (6 94/713) kiiciik
icin cinsel temas biiyiik ise zinadir demektedir. Fudayl b. Iyaz (6.187/803) ise bu ayeti okudugu
vakit miicrimlerin biiyiik giinahlara degil de kiigiik giinahlara daha ziyade feryat ettiklerini
soylemektedir. Ayrica Allah Tedla’nin herseyi yazmasi zapturapt altina almasi miicrimlerin
yapmadiklar1 bir seyi onlar adina yazmasi demek degildir. Zira Allah Teala’ya zuliim isnat eden
o miisrik babalarin giinahlar1 nedeniyle islemedikleri bir sugu onlarin aleyhine yazip,
cocuklarni cezalandirmaz.?®3

Allah Teala herseyin evvelini ve ahirini bilmektedir, dolayisiyla Hz. Peygamber’den
miigriklerin yaptiklarina bir miktar daha sabir gostermesi gerektigini beyan etmektedir. Kald1
ki Bedir savasinda pek¢ok miisrik Olecektir. Takva sahipleri Rablerinin huzuruna hiirmetle
gelipte umduklarina nasil nail olacaklarsa miicrimlerde ayni sekilde suya kosan susuz develer
gibi cehenneme sevk edilecektir.?>* Beyzavi, bu ayette siirenin ismine atifta bulunmustur. Hz.
Meryem’den yola ¢ikarak onceki ayet ile baglantilayarak, muttaki ve micrim ifadelerini
kiyaslamigstir. Sireye Allah Teédla’ya adanan, muharrar kul Hz. Meryem’in adinin verilmesinin
0zel bir durumu vardir. Biitiin nimetlerin gergek kaynagi, biiylik ve akil almaz nimetlere
stikredenlerin erisebilecegi herseyi ve inkar edenlerin ise tiim nimetlerden nasil alikonulacagi
hususu serh edilmektedir. Ayette gecen "vefden" ifadesiyle heyetler kastedilmektedir. So6z
konusu heyetler krallarin ikram ve nimetlerine nail olabilmek iizere?® toplanirlar.

Ayrica burada muttakilerin binitlerle huzura gelmeleri de calib-i dikkattir. “Miicrimleri
sevk ederiz,” ciimlesi hayvanlarin sevk edilisine benzetilmektedir. Zira miicrimlerin
sevkedilisleri bu sekilde olacaktir. Ayrica bu sevk edilis esnasinda giinahkarlarin halleri “suya
kosan susuz develere” benzetilmektedir. Ciinkii suya gelen ancak susuzlugunu giderip kanmak
icin gelir, miicrimler ise cehenneme dogru kosacaklardir. Diinyadan getirmis olduklari susuzluk

onlar1 yalnizca cehenneme kanalize edecektir.®® Bu ayette aym1 zamanda hicbir acinin da

22 e|-Kehf 18/49.

253 Zemahseri, el-Kessaf, 4/74-75.

254 Meryem 19/86; Kur’dan Yolu Tefsiri, 3/618.
25 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 3/376-377.

26 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/376-377.
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mutlulugunda ebedi olmayacagi anlatilmaktadir. Bu husus aslinda hadis olan insanoglu i¢in
miithis bir tesellidir. Sabir ve tahammiil zor fakat semereleri de bir o kadar bereketlidir.

Ve yine o malum giinde suglularin gézleri korkudan donup gémgok olmus bir vaziyette
huzura toplanacaklar1 bildirilmektedir.?>’ Bu ayette gecen “ziirkan” ifadesi gok gozlii demektir.
Araplar diismanlarim1 tasvir ederlerken cigerinin kara, goziiniin mavi, biyigmin kirmizi
oldugunu soéylerler. Mavi géz Araplar i¢in hig istenmeyen bir durumdur. Rumlar genelde mavi
gozlii olduklari i¢in Araplar onlar1 diisman olarak nitelemislerdir.?>® Ya da baska bir ifadeyle
miicrimlerin kor olarak huzura toplanacagi sdylenir ¢iinkii korlerin goz bebekleri maviye ¢alan
bir rengi andirmaktadir. Miicrimler diisman vasfi verilmesi nedeniyle de gok gozlii olarak
toplanacaklardir denilebilir ya da Allah Teédld’ya, peygamberlere, miiminlere iyi ve giizel ne
varsa onlarin hepsine diisman olduklari i¢in diismanin goz rengi ile gdmgok ve donuk bakislar
esliginde hasr edileceklerdir.

Cenab-1 Hakk, peygamberler i¢in miicrimlerden bir diisman yarattigini ve yol gosterici
ve yardime1 olarak kendisinin bilahare kafi oldugunu bildirmektedir.®® Bu ayette Allah Teala
sunnetullahindan haber vererek her toplumda peygamberlere diismanlik edecek tipler
bulundugunu bu durumun sadece Hz. Muhammed’e (s.a.v.) has olmadigini séylemektedir. Ibn
Abbas’in ayette gecen miisrik ifadesinin Eb( Cehil oldugu goriisiinii aktaran Kurtlbi,
peygamberini bu sekilde teselli etmektedir. Genellikle Kur’an’in hakim dslibu ve yaklasimi bu
sekildedir.?®® Allah’m (cc) irsad1 ve yardimmin yeterli oldugunu aktarmak suretiyle neticede
galip olanin batil, ben merkezli, herotik fikirlerin sahibi olan miisriklerin degil, Allah’in yoluna
uyan Rasuliin (s.a.v.) basarili olacag1 aktarilmaktadir.?®! Bu 4yet Allah’in dinine yardim eden,
tyilikler yapan emir ve yasaklara ittiba edenler i¢in de biiyiik bir mustudur. Diger bir ¢ikarim
ise teblig ve temsil vazifelerini sirtlanan kimselelerin sabri bir an dahi elden birakmamalari
gerektigi ve sonunda bu sabirlar1 vesilesiyle kazananlardan olacaklari seklindedir.

Yiice yaratic1 insanlara yeryiiziinde dolagmalarini ve miicrimlerin sonunun nasil
oldugunu gozlemlemelerini salik vermektedir.?%? Beyzavi’ye gore bu ayette Allah’in (cc)
oncekilerin akibetlerinden bahsetmesi inanmayanlar i¢in bir tehdit mesabesindedir. Azabin
kendilerinden oncekilere indigi gibi onlara da gelebilecegi haber verilmektedir. Gilinahkarlar

tabirini kullanmasi ise inanan kimselerin, o miicrimlerin isledikleri su¢lardan beri olduklarini

257 Taha 20/102.

28 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/419.

259 g|-Furkan 25/31.

260 Kurtubi, el-Camiu li-ahkami’l-Kuran, 12/542-543.
21 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 4/122.

262 an-Neml 27/69.
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gostermek kabilinden bir liituftur. O miicrimlerin hileleri, yalanlamalari, yiiz ¢evirmeleri seni
yildirmasin, zira Allah (cc) seni onlardan gelecek herseye karst muhafaza edecektir, demek
istedigini aktarmaktadir.?%® Séz konsu ayet hem Hz. Peygamber (s.a.v.) hem de teblig yolunun
yolcular1 i¢in sevindirici bir mustudur.

Allah (cc) ayetlerinden yiiz ¢evirenden daha zalim kimse olamayacagini bir soru kalibi
ile vurgulamakta, pesine suglulardan intikam alici oldugunu ilave etmektedir.?®* Burada
ayetlerden yliz ¢evirmekten kastedilen ayetlerin tizerinde tefekkiir etmeyi reddeden demektir.
Ayette kullanilan “siimme” edat1 bu kadar net bir bigimde mutluluk vaad eden ayetlerden yiiz
cevirmeye kars1 bir yadsimadir. Nasihatten sonra donmenin aklen miimkiin olmadigini zikreden
Beyzavi, bir kahramanlik siirine atif yapmaktadir:

“Zor islere ancak oliim tehlikelerini gortip
Sonra da igine dalan asilzade dalar!” 26°

Fakat miicrimler yine de donmiislerdir ve Allah Teala’da onlardan intikam alacagini
beyan buyurmustur. Hemen bu ayetin akabinde Zuhruf stresi 43/74’te miicrimlerin cehennem
azabinda siirekli kalacaklarina isaret edilmektedir. Ayetin evvelinde cehennemliklerin
durumlari betimlenir ve miicrimlerin cehennem bekgisinden yok edilmeyi talep ettikleri fakat
aldiklar1 cevap diinyada peygamberin sdylediklerinin aynisi olup Allah’a (cc) ve ahiret giiniine
inanmayan ve sirk kosanlarin ebedi barinaklarinin cehennem olacagi yoniindedir. Sonucta
herkes kendi eliyle ne yaparsa karsilik olarak onu bulacaktir ve bu diinya ahiret i¢in yatirim
yapilacak yerdir.?%® Lakin miicrimler inatlar1 nedeniyle kalpleri kabuk bagladig1 icin bunlari
idrak edememislerdir.

Kurtlibi, bu ayeti miicrimler hicbir surette rahmet {imit edemeyeceklerdir. Umitsiz bir
halde susacaklardir, diye agiklanmistir. Bu timitsizlik hususunu el-En’am Sdresi 6/44. ayetin
tefsiriyle aciklama yolunu tutmustur. S6z konusu ayette ise daha Once kendisine uyari
yapilanlarin, bu ikazlar1 unutunca Rableri tarafindan herseyin kapilarinin kendilerine agildigina
deginilmistir. Nihayetinde elde ettikleri hesapsiz nimetlerle simardiklart bir zamanda onlarin
anzisin yakalandig1 ve tiim {imitlerinin suya diistiigii haber verilektedir.?®’ Gériildiigii iizere
miicrimlerin nimetleri ve nimetlerinin asil sahibini dogru okumamalar1 -daha dogrusu ayak

diremeleri- derin bir timitsizlikle sonuglanmaktadir.

263 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 4/299.

264 es-Secde 32/22.

25 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 4/121.

%66 ez-Zuhruf 43/74; Kur’an Yolu Tefsiri, 4/785-786.
267 Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’[-Kuran, 15/43.
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Mimariye, liks ve satafata diiskiin Ad kavmi, kardesleri Hiad’u dinlememislerdir.
Azgmliklart nedeniyle Rableri onlar1 yerle bir edivermis ve evleri hari¢ herseyleri gériinmez
hale gelmistir. Allah Teala’nmn suclulara cezas1 bu sekildedir.?%® Bu ayet-i kerimede herseyi
goriinmez kilan kasirganin Allah Tedlda’ya izafe edilmesine iliskin Kessaf’ta riizgar ve onu
elinde tutma isinin bizzat Cenab-1 Hakk’in kudretine ve azametine isaret etti§i beyan
edilmektedir. Ayrica kasirgalar Allah’in (cc) hayranlik uyandiran mahlukatindan ve biiyiik
ordularindan biridir. Zira ayetteki kasirganin Allah’tan (cc) emir almasi da Zemahseri’nin
goriisiinii kuvvetlendirmektedir.?®® Allah’m (cc) insanlari zaaflariyla denedigi barizdir. Allah
(cc) olmasi gereken yerde, baska hi¢bir sey olmamalidir. Zira helak olan her kavmin cezasi
zaaflarindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak ayetlerde deginildigi lizere tefsirlerde miicrimler sug/giinahta 1srar eden,
kafir, fasik, facir, miinafik, miisrik, miirted, miikezzib, miifteri, iman ve ibadet baglaminda her
iki yonii de ihmal eden, neredeyse tiim olumsuz, kotii adina ne varsa biinyelerinde barindiran
kimselerdir. Onlarin bu fiillerinin karsilig1 ise ayetlerde ve tefsirlerde anlatildigi gibi dehset
verici boyutta olacaktir. Miicrimler hakkinda verilen bilgiler gayet a¢ik ve anlasilir mahiyet arz
etmektedir. Anlam agisindan kapali oldugu hissedilen ayetlerde tefsirlerden kisa agiklamalara

yer verilmistir.

268 o]-Ahkaf 46/25.
269 Zemahseri, el-Kessaf, 6/178.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN AYETLERI BAGLAMINDA MUCRIM KAVRAMI

1. Miicrim Kavraminin Mekki ve Medeni Sirelerdeki Dagilim

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim yirmi {i¢ y1l boyunca, tedricen nazil olan bir kutsal
kitaptir.2’® Hicri 610 yili Ramazan ayinda 27. geceden itibaren nazil olmaya baslamistir. Bu
inisin on ¢ yillik kesimi Mekke’de on yillik kesiti ise Medine’de vaki olmustur. Alimler
tarafindan sarelerin Mekki veya Medeni oluslarini belirleyen birtakim kriterler One
stiriilmiistiir. Bu kriterler zaman, mekan ya da muhataplar1 dikkate alan yaklagimlardir. Netice
itibar1 ile en kusatic1 ve saglam kabul edilen yaygin goriis zamani baz alan yaklasimdir. Yani
Hz. Muhammed’in (S.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicreti olan 622 senesidir. Genel itibartyla
Mekke doneminde nazil olan strelere Mekki sire ya da ayet, Medine doneminde nazil olanlara
ise Medeni siire ya da ayet denilmektedir.?’* Bu iki dénem, iislip, icerik, icraat bakimimdan
yapisal birtakim farkliliklar1 barindirmaktadir. En genel hatlariyla Mekke donemi akide ve
itikadin yerlestirilmesi; Medine donemi ise artik devlet, kurumsallasma, toplum, muamelat
hususlarinin yer buldugu donemlerdir.

Alimler Mekki ve Medeni sareleri belirlerken bazi nitelikler tespit etmislerdir. Bir
stirenin ya da ayetin Mekki-Medenilik durumu o ayet ya da strenin duyumuna isnaden (sema
yoluyla) ya da ihtiva ettigi bazi kelimelerden hareketle (kiyas yoluyla) tayin edilmektedir.
Semai nitelikli olanlar cogunlukla rivayetlerle giiniimiize ulasmistir.2’? Kiyasi nitelikli olanlar
ise alimlerin tespit ve ¢ikarimlariyla elde edilmistir.

Ornegin Bakara siresi istisna edilmek kaydiyla i¢inde Adem (as) ve Iblis kissalarinin
yer aldig1 stireler Mekki’dir. Bakara, Al-i imran ve Ra’d sireleri harig, hurif-u mukatta’ ile
baslayan streler Mekki’dir. Bir diger kiyasi unsur ise “ey insanlar!” diye baslayan ayetler ve
bu tarz ayetleri samil stireler Mekki, “ey iman edenler!” seklinde nida igeren ayet ve streler ise
Medeni kabul edilmektedir. Bunlara ek olarak igerisinde “Kella” lafz1 bulunan, ya da gegmis
{immetlere ait kissalarin anlatildig1 ayet ve sireler de Mekki’dir.2”® Ankebit siresi disarda
birakilmak suretiyle miinafiklardan bahseden streler ile bir “farz” ya da “had cezas1” ihtiva
eden sireler ise Medeni kabul edilmistir.?’* Ayet ve sirelerin Mekki ve Medenilik yénlerini

bilmek dogru anlamak, dogru yorumlamak ag¢isindan olduk¢a miithimdir. Zira Mekke ve Medine

270 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ltkdn fi ulumu’l-
Kur’dn, thk. Merkezi Dirasati’l-Kur’aniyye, y.y, ts, 1/53.

271 Mesut Okumus, Uliimu’l-Kur’dn, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 316-317.

272 Siiyati, el-Itkdn fi ulumu’I-Kur’an, 1/26.

213 Siiyati, el-Itkdn fi ulumu’I-Kur’an, 1/53.

274 Siiyti, el-itkdnﬁ ‘uliimi’I-Kur an,1/53-54.
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donemlerinde hitaplarda, ifadelerde, iislipta, konularda farkliliklar gézlemlenmektedir. S6z
konusu farkliliklar, ayetleri ve arka plandaki hikmet piriltilarimin  yansimalarim
kavrayabilmenin ve dogru ¢oziimleyebilmenin ipuglarini sunmasi sebebiyle oldukga
kiymetlidir.

Dolayisiyla Kur’an vahyi miicrim kavrami i¢in yeni bir kimlik tayin etmis muhteva
acisindan ise Mekki sirelerin ayetlerinde miicrimlerin daha ziyade inangsal yonleri, Medeni
strelerde ise inangsal yonlerine ek olarak ibadet ve muamelata dair istenmeyen vasiflar1 gozler
online serilmistir. Mekki ve Medeni sirelerin soz konusu kavrama dair istatistiki verileri

¢ikarildiginda bu tablo daha net bir bigimde resmedilmektedir.

Ayetlerin ve Siarelerin Mekki ve Medeni Dagilimi

Mekki Medeni
Sire 32 4
Ayet 60 6

Mekki-Medeni streler/ayetler tablosu olusturulmak suretiyle elde edilen nicel verilere
nispetle miicrim kavrami ve onun kok ifadesi olan “crm” fiili Kur’an-1 Kerim’de toplamda 36
stirede gecmekte olup bu strelerden 4 tanesi Medine doneminde néazil olmus 32 tanesi ise
Mekke déneminde nazil olmustur. Ayet bazindaki kullanima bakildiginda toplamda 66 ayette
mubhtelif formlariyla yer alan kavram 60 Mekki ayet ve 6 Medeni ayette zikredilmistir. Bu
sonuclardan elde edilen veriler Kuran sistematigi acisindan degerlendirildiginde, miicrim
kavraminin her iki dénemde de lizerinde durulan bir husus oldugu lakin Mekki strelerde daha
ziyade yogunluk arz etti§i ¢ikarimma ulagilmistir. Ilaveten miicrim kelimesinin
kavramsallasma zamani ve bugiinkii manadaki 1stilahi temellerinin c¢ercevesi Mekke
déneminde tam olarak ¢izilmistir.

Son olarak sunu da ifade etmelidir ki miicrim kelimesi Islam’dan 6nceki devirlerde
maddi olarak cahiliye devri ve evvelindeki Araplarin yasantisinda epey genis bir anlam
diinyasini haizdir. “Crm” siilasi miicerret kokii ve ondan miistak olan kelimelerin kullanimlari
muhtelif bir zenginligi icerisinde barindiran nitelik arz etmektedir. Manevi olarak ise daha
ziyade insanlarin vaz ettigi yasalar minvalinde su¢ manasinda, ilahi otoriteden kaynakli, dinsel
hiikkiimler acisindan ise giinah ve istenmeyen durumlar manasinda yogunlastig
gozlemlenmektedir. “Crm” ve varyantlart maddi ve manevi vecihlerden kullanimlar1 kiyas

edildiginde maddi tarafi zaman igerisinde 6gltiilmiistiir. Manevi manada daha sik kullanilir
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olmus ve kelime evvelinde onlarca manaya tekabiil eden bir anlam genisligine sahipken takip

eden siirecte bir nevi anlam daralmasina maruz kalmstir.

2. Miicrim Kavramim ihtiva Eden Ayetlerin Sebeb-i Niiziiliine Dair Rivayetler

Bir olayin vuku bulmasi sebeplere binaen gergeklesmektedir. Kur’an ilimlerinde esbab-
1 niizdl yani inis sebepleri seklinde bir alan mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’deki kimi ayetler bir
olay ya da insanlarin kafalarin1 mesgul eden bir mesele hakkinda inmistir. Iste baz1 ayetlerin
inmesine yol agan hususlar onlarin niizil sebeplerini olusturmaktadir. Her ayet ya da stireye
dair bir niizal sebebi bulunmamakla beraber niizil sebebi kimi zaman bir ayet, kimi zaman
birka¢ ayet Kimi zaman ise bir stireyi stimullii olabilmektedir. Soru ya da olaylar s6z konusu
ayetlerin inisi i¢in zemin teskil etmistir. Haddizatinda Kur’an-1 Kerim’in niizilii ezelde yiice
Yaratici tarafindan bizzat planlanmistir.2” Kur’an-1 Kerim’in as1l olan niiziil sebebi ise insanlar1
hidayete yoneltmek, onlar1 irsat etmektir.

Esbab-1 niizil ayetlerin ve strelerin inis nedenleri, indigi ortam hakkinda Kur’an
aragtirmacilarina bilgi vererek onlarin ayetleri dogru sekilde yorumlamalarina olanak
saglamaktadir. Olaylarin isleyisi, seyri ve gelisimi hakkinda perde arkasinda kalan veriler

ayetlerin agiklanmasi i¢in son derece dnem arz etmektedir.

MUCRIM KAVRAMI GECEN AYETLERIN SEBEBI NUZUL VERILERI

SURE Nizul Sirasi /Mushaf Sirasi AYET NO MEKKi-MEDENI
Kalem 2/68 35 Mekki

Kamer 54/47 47 Mekki

En’am 55/6 124 Mekki

En‘am 55/6 147 Mekki

Sebe’ 58/34 25 Mekki
Mutaffifin 86/83 29 Mekki

Enfal 88/8 8 Medeni

Maide 112/5 2 Medeni

Maide 112/5 8 Medeni

Tevbe 113/9 66 Medeni

Toplam, 10 Ayete dair Sebeb -i Nlzul verisi tespit edilmistir. Bu ayetlerin 4' i Medeni,6' s1
Mekki ‘dir.

215 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 1499.
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Calismanin konusu olan “crm” fiili ve tlirevlerinin zihinlerde iyice netlestirilebilmesi
ve tarihsel arka planda gelisen olaylarin verilerine imkanlar olgiisiinde hakim olarak ayetlerin
dogru yorumlanmasi agisindan sebeb-i niizliller hakkinda bir incelemeye gidilmistir. Genel
olarak 36 siire ve 65 ayete dair sebebi niiziil arastirmasi neticesinde su sonuglar tespit edilmistir:
5 Mekki sire (Kalem, Kamer, En’am, Sebe’, Mutaffifin) ve 3 Medeni stire (Maide, Enfal,
Tevbe) olmak lizere 8 sire; 6 Mekki ayet (Kalem 35, Kamer 47, En’am 124, En’am 147, Sebe’
25, Mutaffifin 29) ve 4 Medeni ayet (Tevbe 66, Maide 2, Maide 8, Enfal 8) ile ilgili sebeb-i
niizil rivayetlerinin var oldugu ¢ikarimina erisilmistir.

Niizil sirasina gore bir tertip gozetilmek suretiyle detaylar su sekildedir:

[k sebeb-i niizdl tespiti mushaf tertibine gdre 68, niizil tertibine gore 2. sirada bulunan
ve Mekki bir stire olan Kalem stiresi ve bu sarenin 35. ayet-i kerimesinde Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Biz miisliimanlar1 miicrimler ile bir tutar miyiz hi¢??’® ibn Abbas (ra) ve
baskalarindan da aktarilan rivayete nispetle bu ayetin Mekke ehlinden olan miisrik ve kafir
kimselerin “Tabiki bizlere -ahirette- sizlere verilenlerden daha iyisi verilecek” demeleri lizerine
nazil olmustur.?’” Ayrica Kalem stiresi 35. ayet ¢alismanin konusu olan miicrim kavraminin ilk
kez gectigi yerdir ve miislim kelimesine kiyasla kullanilmaktadir. Yani miislim ve miicrim
kelimeleri zit anlamlidir.

Ikinci olarak, Mushaf tertibine gore 47 fakat niizil tertibine gore 54. sirada olup, Mekke
doneminde inen Kamer siresi 47. ayet-i kerime ile alakali sebeb-i niizil rivayeti soyledir:
Cumhurun kavline nispetle tamami1 Mekki olan Kamer stresi Tarik stresinden sonra nazil
olmustur. 47. ayeti kerimenin konusal baglam agisindan 48 ve 49. ayetlerle birlikte
degerlendirilmesi daha dogru olacaktir. Zira ayetin siyakindan bu sekilde bir izlenim hasil
olmustur.

“47. Stiphesiz ki miicrimler dalalet ve cilgin atesler icindedirler. 48. O giin yiizleri tistii
atese striildiiklerinde “Tadin cehennemin azabini” denilir. 49. Siiphesiz ki biz, herseyi bir
dlciiye gore yaratmigizdir.”?’® Bu ayeti kerimeler, Ebu Kiireyb ve Ebu Bekr ibn Ebi Seybe
kanaliyla Ebu Hiireyre (ra) tarafindan rivayet edilmis ve Kureysli miisriklerin Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile kader mevzusunda tartismak tizere geldikleri sirada 48. ayet nazil olmustur.
Miicrimlerin halini tasvir eden yani onlarin dalalet ve ¢ilgin atesler icinde olduklarini beyan

eden 47. ayetin akabinde o giin miicrimlerin yiiz {stii atese dogru siiriiklenecekleri ve olara

277 Bedreddin Cetiner, Esbab-z NViizil, (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 2010), 903. Ebéi Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2006),} 1}5/60. o o
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tadin bakalim cehennemin azabini denilecegi ifade edilmektedir. Hemen akabinde ise Allah
Teala herseyi bir 6l¢ii dahilinde yarattigina vurgu yaparak, “Siiphesiz ki biz herseyi bir 6l¢iiye
gore yaratmisizdir." ayetleri nazil olmustur.?’”® Allah Teala’nin cezalandirmas1 da yine
insanlarin amellerinin tam karsilig1 olacak sekilde bir Olgiiyledir. Bu O’nun (cc) adaletinin
yansimasidir.

Ebu Bekr b. Haris (ra) araciligiyla Ata’dan (ra) nakledilen baska bir rivayette su sekilde
bir niizal sebebi zikredilmektedir: Necran piskoposu Hz. Muhammed’e (S.a.v.) gelerek ve “Ey
Muhammed (s.a.v.) sen, denizlerin, gékyiiziiniin ve giinahlarin hep kaderle cereyan ettigini mi
iddia ediyorsun? Bu islerden giinahlar kaderle yapilmiyor,” demesi iizerine Hz. Muhammed
(s.a.v.): “Sizler Allah Teala ile hasarilasmaya?®® kalkisan hasimlarsiniz,” cevabini vermistir.28!
Ayeti kerime bu olaya binaen nazil olmustur denilmektedir.

Kamer siresi 47. ayetin Kaderiyye ya da Muhammed (s.a.v.) iimmeti iginden kader
konusunu inkar eden bir grup icin inzal oldugu seklinde rivayetler bulunmaktadir.?®? Fakat
Kaderiyye ya da kaderi inkar edenlerin bu ayetin hiikkmiine girdikleri seklinde bir anlayis daha
isabetli goziikmektedir.?3% Mealen su sekilde olan diger bir ayet-i kerime: “Kendilerine bir ayet
geldiginde Allah'in peygamberlerine verilen bize de verilmedikce asla iman edecek degiliz,
demektedirler. Oysa Allah, (cc) kimi peygamber segecegini en iyi bilendir. Miicrimler ise,
yaptiklart hileler sebebiyle Allah katindan bir asagilanmaya ve siddetli bir azaba
ulasacaklardir.”

Mushaf tertibine gore 6, niizil tertibine gore 55. sirada yer alan ve Mekki bir sire olan

En’am siresinin 127. ayet-i kerimesinin 284

sebebi niizili hakkinda Mukatil b. Siileyman soyle
demektedir: Ebu Cehil’in, “Abdimenaf ogullar1 bizimle seref hususunda her zaman
cekismekteydiler, neredeyse onlarla atbast konuma gelmistik ki onlar bizden, kendisine
Allah’tan (cc) vahiy gelen bir peygamber vardir dediler. Onlarin bize istiinliik saglama

girisimlerine karsilik olarak Allah’a (cc) yemin olsun ki bize de vahiy gelene dek ona iman

279 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “Kader”, 19; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, Esbdbu
niiziili’l-Kur’an, thk. Kemal Besytni Zaglul (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1994), 285.

280 Hagar1 olmak: Kendisine verilen ogiitleri dinlememek, ¢ok fazla hareket ederek kazalara sebebiyet vermek,
¢esitli yaramazliklar, istenmeyen seyler yapmak demektir. Hatta bu ifade genelde basa cikilmasi zor olan
cocuklar igin kullanilmaktadir. Peygamber’e (s.a.v.) gelen piskopos ve onun gibiler de diigmanca bir tutum
esliginde Allah’tan (cc) gelen ogiitlere kulak vermeksizin, siirekli sorun iireterek tiirlii olumsuzluklara
sebebiyet vermektedirler.

81 Vahidi, Esbabu niizili’[-Kur’'an, 286.

282 Vahidi, Esbdbu niiziili’I-Kur 'dn, 286; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l-Azim, 4/258.
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etmeyecegiz, demesi tizerine En’am stiresi 127. ayet inmistir. Bu ayeti kerime ile alakali bagka
bir sebebi niizdl ile soyledir: Velid b. Mugire: “Allah’a yemin olsun eger peygamberlik gercek
olsaydi Muhammed’e (s.a.v.) degil bana gelirdi ¢linkii yas¢a biiyiik olmam, daha ¢ok mal ve
evlada sahip olmam sebebiyle ben peygamberlige ondan daha uygun ve layigim demesi
tizerine?® s6z konusu ayet inmistir.

Bu ayetle ilgili sebebi niizlillerde bahsi gecen Velid bin Mugire ya da Ebu Cehil’in
sarfettigi sozlerden ziyade Hz. Muhammed’i (S.a.v.) peygamberlige layik gérmemeleri asil
neticedir. Zira onlarm itirazlarinin sebebi diinyevi ¢ikarlarmi korumakt1.?®® Dolayisiyla
isimlerdeki ihtilafa takilmak yersizdir.

Dérdiincii olarak yine aym stirenin 147. ayet-i kerimesinde,?®” “Eger seni yalanlarlarsa
de ki: “Rabbiniz genis rahmet sahibidir; bununla birlikte O’nun miicrim topluluga verecegi ceza
da geri ¢evrilemez,” buyrulmaktadir. Ibn Abbas’tan (ra) gelen rivayete gore Hz. Muhammed
(s.a.v.) En’am sdresinin heniiz gelmis olan 145 ve 146. ayetlerini miisriklere okuyup ardindan
“Yahudi ve Miisliimanlara haram kilinan seyler -les, kan, domuz eti ve Allah’tan (cc) baskasina
kesilen hayvanlar,?®® ayrica biitiin tirnakli hayvanlar ve koyun ve sigirm i¢ yaglari- bana vahy
edildi,” dediginde miisrikler Hz. Muhammed’e (Ss.a.v.): “Sen dogruyu sdylemedin, isabet
etmedin,” demeleri iizerine?®® En’am siiresi 147. ayeti nazil olmustur.

Besinci sebeb-i niizil yine Mekki bir sire olan mushafta 34, niizil siralamasinda 58.
sirada bulunan Sebe’ siresinin 25. ayet-i kerimesinin,?**-ki meali soyledir: De ki: “Bizim
isledigimiz suglardan dolay1 siz sorumlu olmayacaginiz gibi sizin yapip ettiklerinizden otiirii

de biz hesaba g¢ekilmeyiz.”-niiziil zamani i¢in tam olarak savasi emreden kilig ayetinden?®!-

292 gktarilmaktadir.

once indigi
Altinct sebeb-i niizil mushafin 83, niizlliin ise 86. sirasinda yer alan Mekki bir slre
olan Mutaffifin stresinin 29. ayetidir.?®® “Giinahkarlar (diinyada) iman edenlere giiliip

dururlardi.” Miicrimlerin diinyada iken miiminleri asagilamasi ve hor gérmesi onlara giiliip

285 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 15/75.

26 Cetiner, Esbab-1 Niizil, 1/385.
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288 ¢]-En‘am 6/145, 146.

289 Cetiner, Esbab-1 Niiziil, 1/388.
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291 Kalig ayeti Tevbe siresinin 5. ayeti olup meali sdyledir: “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde
Oldiiriin, esir alin, kusatin ve onlar1 her gecit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarini kilarlar ve
zekatlarini verirlerse artik onlar1 serbest birakin. Allah yargilayicidir, bagislayicidir.” Ayrica bu ayetteki miisrik
ifadesinden ahidlerini bozan kimseler ve bu kimselerin savasin haram oldugu zamanlarda ahidlerini
bozduklarinin kastedildigi aktarilmaktadir. BK. Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/720-731.

292 Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-Kur’dn, 14/191; Cetiner, Esbab-1 Niizil, 2/741.
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durmalari ve ayetin siyak sibakindan anlasildigi kadariyla, miiminler yanlarindan gecerken kas
g6z hareketleri yapmalari, kendi iglerinde neselendikleri, miiminler hakkinda bunlar yollarini
sasirmis kimseler diyerek, iistlerine vazife olmamasina ragmen siirekli inananlar1 gézetledikleri
anlatilmaktadir. Nihayetinde ise miiminler tahtlarina kurulup, kafirler cezaklarini buldular mi
diye bakinarak bu sefer de miiminler onlara giileceklerdir. Bu ayette miicrim ve kafir ifadeleri
birbirine denk tutulmaktadir.

Bu ayet hakkinda iki sebeb-i niiz(il bulunmaktadir: Ilki Ibn Abbas’tan (ra) gelen bir
rivayettir. Rivayette, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashabindan Ammar, (ra) Suheyb, (ra) Habbab,
(ra) Bilal’e (ra) giilen ve onlarla alay eden Velid bin Mugire, Ukbe Ibn Ebi Mukayt, el-As ibn
Hisam, en-Nadr ibnu’l Haris, el-As ibn Vail, el-Esved ibn Yagus ve Ebu Cehil hakkinda nazil
olmustur. ikinci rivayette Mukatil’e gére, bu ayet-i kerimeler miinafiklari, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) yanina giden Hz. Ali (ra) ile bir grup miimin gegerlerken birbirlerine kas goz isaretleri
yaparak eglenmeleri?®* {izerine nazil olmustur.

Yedinci sebeb-i niiziil Mushafta 8. ve niizil siralamasinda 88. olan Enfal siresinin 8.
ayeti ile ilgilidir.2®® “Giinah yolunu tutanlarin hoslarina gitmese de hakk: hakim, batili gecersiz
kilsin!”Ibn Abbas'tan (ra) sdyle rivayet edilmektedir: Hz. Muhammed (s.a.v.) Bedr giinii ashab1
ile diisman ile karsilagsma konusunda istisare ederken, Sa’d bin Ubade fikrini sdyledikten sonra
Hz. Muhammed (s.a.v.) kuvvetli olsa da Kureys ordusu {izerine yiiriimeyi tercih ederek bunu
insanlara emretti fakat baz1 miiminler bu emirden haz etmediler.?®® Bunun iizerine s6z konusu
ayet-1 kerime nazil olmustur.

Ibn Abbas (6. 68/687-88), “Hani Allah, iki taifeden birini size va'dediyordu. Siz ise
kuvveti bulunmayan kervanin sizin olmasini arzu ediyordunuz,” seklindeki Enfal 7. ayet
hakkindaki rivayetinde soyle demektedir: Allah Rasulu (s.a.v.) Rebiulevvel ayinda Medine’ye
hicret etmisti. Akabinde Kiirz b. Cabir el-Fihri Medine’nin bahgelerini yagmalamak i¢in gelmis
Hz. Muhammed (s.a.v.) durumu haber alinca miiminleri toplayip pesine diismiis fakat Kiirz
kagmist1. Kiirz hadisesinden sonra Allah Rasulu (s.a.v.) Medine ‘de bir yil kalmis ve Ebu
Sufyan’in Bir Kureys kervani ile Mekke’ye geliyor oldugunu haber almisti. Kervan Medine
dolaylarin yaklastiginda Cebrail, (as)?’ bu ayet-i kerimeyi getirmistir.

Enfal 7 ve 8. ayetlerin ikisi i¢in Ebu Eyylb el-Ensari’den (ra) sdyle bir rivayet

aktarilmaktadir. Allah Rasulu (s.a.v.) Medine’de ashabina: “Bana Ebu Sufyan’in kervaninin

294 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi'l-Kur’dn, 19/175; Zemahseri, el-Kesgdf, 6/1214.
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yaklagmakta oldugu haber verildi, ona karsi ¢ikmaya ne dersiniz, umulurki Allah Teala o
kervani bize ganimet eyler dedi.” Evet diyen ensar ile beraber ¢ikip bir ya da iki giin yiiriidiikten
sonra: “Kureys ile savagmaya ne dersiniz? Ciinkii onlar sizin kervanlarina karsi ¢iktiginizi
isittiler,” deyince ensar, biz sadece kervan i¢in ¢iktik fakat Kureys ile savasmaya giiciimiiz
yoktur dediler. Sonra tekrar ayni1 soruyu yoneltti: “Kureys ile savasmaya ne dersiniz,” diye
ensar ise ayni cevabi verdi. Mikdad b. Amr, (ra) “Oyleyse ey Allah’mn (cc) elgisi, bizler sana
Israilogullarmin Musa’ya (as) dediklerini, yani sen ve Rabbin gidip savasin biz burada
bekleyecegiz demeyecegiz,” dedi. Biz ensar olarak keske bir siirii malimiz olacagi yerde

Mikdad’m (ra) dedigini soyleyebilseydik seklinde temennide bulunmalar iizerine?®®

mevzu
bahis ayetler inzal olmustur.

Sekizinci sebebi niizal, Medeni bir stire olan mushafta 5, niiziilde 112. sirada bulunan
Maide siresinin 8. ayetinde,?*® Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah igin
hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz
kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan
korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”

Maide stiresini son inen sirelerdendir. Ashabin ¢ogu s6z konusu sebepten miilhem
stirenin ayetlerinin tamaminin muhkem oldugu ve muhtevasinda mensuh ayet bulunmadigini
nakletmektedir. Zira Damre b. Habib (ra) ve Atiyye b. Kays’in (ra) rivayetlerine goére Hz.
Muhammed (s.a.v.): “Maide Kur’an'dan son indirilenlerdendir, bu nedenle onun helalini helal,
haramini da haram kilin,” buyurmustur. Diger bir rivayete gore bu slire Hudeybiye Barisindan
sonra inmigtir. Fakat 2. dyette miisriklerin Mescid-i Haram’dan alikoymalari olay1 ayet inmeden
evvel?? meydana gelmistir.

Nakkas (ra) ve Ebu Seleme’den (ra) gelen rivayetlere gore, Maide stiresi, Hudeybiye
doniisti yolda iken nazil olmustur, fakat bu rivayetin uydurma oldugu Miisliimanlarin boyle bir
hadise inanmalarinin caiz olmadig1*®* beyan edilmektedir.

Surenin niizal yerine dair Ebu Ubeyd (ra) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den soyle bir
rivayette bulunmaktadir: Maide Sdresi, Veda haccindayken, Mekke ile Medine arasinda
inmistir. Stire inmeye bagladiginda devesinin tizerinde olan Hz. Muhammed (S.a.v.) devesinin
kemiklerinin c¢atirdamasini isitip devesinden inmistir. Mukatil (ra), Maide stresinin giindiiz

indigini ve tamamiyla Medeni oldugunu sdylemektedir. Yaygin ve meshur olan goriise gore

2% fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur 'an'il -Azim, 11/555; Cetiner, Esbab-1 Niizil, 1/410-411.
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sirenin tamami1 Medine’de nazil olmustur. Her ne kadar 2. ve 3. ayetlerin Mekke'de nazil
olduguna dair rivayetler bulunsa da s6z konusu ayetler -Mekke’de gelmis olsa dahi- Medine’ye
hicretten sonra inmistir ve Medenilik kapsamindadir.

Maide stiresi 8. ayetin sebeb-i niizilii igin Ibn Kesir iki ayr rivayete yer vermektedir.
Ilkinde, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) oldiirme girisimi Hayber Yahudilerine izafe edilirken,
ikincisinde aralarinda bulunan anlasma geregince bir diyet mevzusundan dolay1 yardimlarina
basvurdugu Nadirogullar1 tarafindan Peygamber’in (s.a.v.) canma Kast edildigi seklindedir.3%?
Ayet-i kerime bu olaya mahsus nazil olmustur. Rivayetteki Yahudi kabilesinin Nadirogullari
ya da Hayber Yahudileri olmast ihtilaf arz etmemektedir. Ayete gore her haliikarda haklarinda
adaletli davranma emri bulunanlar kimseler Yahudilerdir.

El-Maide 5/8. ayetin inis sebebi ile alakali Razi (6. 606/1210), bu ayet-i kerime
Miisliimanlarin Mescid-i Haram’a girmelerine engel olan Kureys hakkinda nazil olmustur
goriisiinii belirtmektedir.3%® Fakat goriisiin kaynagini zikretmemistir. Razi’de belirtilen bu niizil
sebebine iliskin Hasan-1 Basri’den aktarilan bir rivayete gore Kureys’in Peygamber’i (s.a.v.)
oldiirmesi i¢in bir kimseyi gonderdikleri ve Allah Teala’nin durumu Rasulune (s.a.v.) bildirdigi
ve akabinde s6z konusu ayet-i kerimenin nazil oldugu yoniindedir. Bu rivayet ile hem konuya
aciklik kazandirmis hem de Razi’yi tahsis etmistir.

Ayrica SiiyGti tarafindan Maide 2. ayetin niiziline iliskin Zeyd b. Eslem’den (ra)
aktarilan rivayetin ayn1 zamanda Maide 8. ayetinde niizil sebebi oldugu sdylenmektedir.

S6z konusu rivayet ise sOyledir: Hz. Peygamber ve yanindaki ashabi Mekke’ye
girmelerine miisaade edilmeksizin Hudeybiye Antlagmasi yapilmak suretiyle gerisin geriye
donmek zorunda birakilmiglardi. Onlar Medine’ye donerlerken, umre maksadiyla dogu
cihetinden gelerek Mekke’ye gitmekte olan miisrik bir toplulukla karsilasmiglardir. Mekke’ye
girmeleri engellenen Ashab bu durumun acisini o topluluktan almaya yeltenmis ve “Mekkeli
miisrikler bizi nasil alikoydular ise gelin biz de bu toplulugu ayn1 sekilde Mekke’ye girmekten
menedelim demisler,” ve Allah Tealad Maide stiresi 8. Ayeti inzal buyurmustur.3% Bu verilerin
1s51¢inda s6z konusu ayet-i kerimenin hicretin altinct yilimin sonlarinda -zilkade ayinda-

Hudeybiye Musalahasi esnasinda nazil oldugu sonucuna ulagilabilmek miimkiindiir.

302 Taberi, Camiu’l-beyadn, 6/91.
303 Razi, Mefatihu'i-Gayb, 11/180.
304 Vahidi, Esbdabu niiziili’l-Kur’én, 130; Cetiner, Esbab-1 Niiziil, 1/299.
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Dokuzuncu niizdl sebebi, yine Maide stiresinin 2. ayet-i kerimesidir.3®® Ayetin meali su
sekildedir. “Ey iman edenler! Allah’in isaretlerine, haram aya, boyunlar1 bagsiz ve bagh
kurbanliklara, rablerinin lituf ve rizasin1 dileyerek Beytiilhardm’a yonelmis kimselere sakin
saygisizlik etmeyin. Ihramdan c¢ikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Hardm’a girmenizi
engellediler diye bir topluma kars1 duydugunuz kin, sakin asir1 gitmenize sebep olmasin. lyilik
ve takva hususunda yardimlagin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmaym. Allah’tan
korkun, ciinkii Allah’in cezasi cetindir.”®*®® Bu ayet-i kerime ile alakali ii¢ niizil sebebi
anlatilmaktadir. Bunlardan ilki biraz evvel aktardigimiz Zeyd b. Eslem rivayetidir.

Ibn Abbas’tan (ra) aktarilan ikinci bir rivayete gdre ise bu ayet Hatim hakkinda nazil
olmustur. Hatim’in tam ad1 Surehl b. Dubey’a el-Kindji idi. Yemame’den kalkip Medine’ye Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) gormek amaciyla gelmisti. Kendisine refakat eden atlilar1 Medine disina
birakip Rasul’iin (s.a.v.) huzura ¢ikt1 ve insanlar1 neye davet ettigini sordu. Hz. Peygamber
(s.a.v.) ise “Allah Teala’nin biricik ilah olduguna sehadet etmeye, namaz kilmaya, zekat
vermeye,” seklinde cevap verdi. Surehl, Peygamber’in (s.a.v.) davetine icabet etmis gibi
goziikerek, igerisinde biiyiiklerinin de bulundugu kabilesiyle istisare ederek onlarla birlikte geri
gelecegini boylelikle belki onlarin da Miisliiman olabilecegini sdyleyerek ayrildi. Daha heniiz
Surehl huzura girmeden evvel Hz. Peygamber (S.a.v.), yaniniza seytanin diliyle konusan bir
adam girdi buyurmus, ¢iktiginda ise yaniniza kafir yiiziiyle -kendini gizleyerek- giren bu adam
zalim edasiyla ¢ikip gitti demistir. Nitekim Surehl, Medine ¢ikarken, Medine ehlinin otlatmak
icin disar1 ¢ikardigi hayvanlart siirlip gotiirmiis, Medineliler pesine diisselerde o zalimi
yakalayamamuiglardi. Bir vakit sonra Umretu’l-Kaza i¢in Mekke’ye giden Peygamber (S.a.v.)
Yemame’den gelen hacilarin telbiyelerini isitmis ve ashabina bu kisiler Hatim ve arkadaslaridir
demisti. Hatim ve cevresindekiler o giin Medine’den siirlip ¢ikardiklar1 hayvanlara nisan
koyarak onlar1 Kabe’de kurban etmeye getirmislerdi. Hz. Peygamber ve ashabi Hatim ve
arkadaslarina dogru yoneldikleri sirada Allah Teala Maide stiresinin 2. ayet-i kerimesini®®’ inzal
buyurmustur.

Ata’dan gelen ticlincii rivayette hacca gelen kimselerin Harem digina ¢iktiklarinda da
hact olduklarinin emaresi olarak ve giivende olmak amaciyla kendilerine aga¢ kabuklarindan

gerdanliklar yapip itizerinde tasidiklari belirtilmektedir. Ayet-i kerimenin niizal sebebinin bu
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tutum oldugu zikredilmektedir.?® Katade’den gelen daha detayl bir rivayet ise hacilarin hacca
gelirken Semur agacinin kabuklarindan, evlerine donerken de kildan gerdanliklar yaptiklarini
ve bu gerdanliklar1 géren kimselerin onlara dokunmadiklarini igermektedir. Gortildiigi iizere
ayet-i kerimenin sebeb-i niizlliine dair rivayetler kisi ve olaylar genel manada benzesmekte
fakat zaman farki bulundugu da gézlemlenmektedir.

Maide Sdaresi’nin ikinci ve sekizinci ayet-i kerimelerinin ikisinde de & 50 Y ifadesi
gecmektedir. Bu ifade sizi sevk etmessin, siiriikklemesin, yoneltmesin anlaminda bir sakindirma
ihtiva etmektedir. Herhangi bir kimseye kars1 beslenen olumsuz duygularin, 6fkeyle hareket
etme durumunda daha da icinden c¢ikilmasi zor neticeler dogurabilecegi akillardan
¢ikarilmamalidir. Yani ayetlerin niizil sebepleri degerlendirildiginde &5 )23 ¥ Miisliimanlarimn
kalkigtiklart sey ve karsilasmalari muhtemel sonuglarin 6niinli bir bigak gibi kesen, kilit
mahiyetinde bir kavramdir. Diisliniildiigli zanman, aninda inen ayet ve ayette secilen engelleme
ifadesi segilen kavram yoniiyle ¢arpici niteliktedir.

“Crm” kokiiniin gectigi onuncu ve son sebeb-i niiztl tespiti Mushaf siralamasinda 9. ve
niizdl siralamasinda 113. sirada yer alan Medeni bir stire olan Tevbe siresinin 66. ayeti
hakkindadir.®® Ayetin meali su sekildedir: “Mazeret ileri siirmeye kalkmaymn. Iman ettiginizi
sdyledikten sonra inkarciligimzi a¢iga vurdunuz. iginizden bir kismim affetsek de diger bir
kismin1 giinahta 1srarc1 davranmis olduklari igin azaba ugratacagiz.”®!° Giinahta 1srarc1 olmak
azabi celbeden asil husustur.

Bu ayet-i kerimenin Tebiik gazvesi esnasinda nazil oldugu beyan edilmektedir. Zeyd b.
Eslem ve Muhammed b. Vehb’in (ra) aktardiklarina gore, Tebiik seferi esnasinda bir miinafigin
Hz. Muhammed’i (s.a.v.) kastederek, “Su bizim kurramiz kadar, midesine diiskiin, yalanci,
diismanla kars1 karsiya geldiginde korkak tavir sergileyeni gormedim,” demistir. O anda orada
bulunan Avf b. Malik ise, “Soylediklerin yalandir, sen de bir miinafiksin, ayrica bu sozlerini
Allah Rasulune (s.a.v.) haber edecegimden de hi¢ kuskun olmasin demis” ve Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) gitmistir. Fakat henliz Avf'b. Malik agzin1 agmadan, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) durumun
vahiy kanaliyla bildirildigini anlagilmistir. Zira o alay igeren sozlerin sahibi devesine binip
ayrilmak suretiyle peygamberin (s.a.v.) yanina gelmis ve “Ey Allah’in Rasulu (s.a.v.) biz sadece

egleniyor, yolculukta sikilmamak i¢in saka kabilinden &ylece konusuyorduk,”*!! demistir.
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Katade’den (6. 117/735) (ra) nakledilen bir rivayette ise s6z konusu ayet-i kerimenin
Tebiik gazvesi sirasinda bir miinafigin peygamber (S.a.v.) ve Misliimanlarla dalga gegmesi
tizerine nazil oldugu malumati mevcuttur. Rivatetteki anlatima gére Hz. Muhammed (S.a.v.)
tebaasiyla yiiriirken, 6nlerinde bulunan miinafik bir grubun i¢inden bir tanesinin, “Heyhat, bu
adam Sam’in kulelerini ve saraylarini fethedecegini zannediyor,” demesi iizerine Allah Teala
Hz. Muhammed’i (S.a.v.) onun bu sdylediklerine muttali kilmis ve O’da (S.a.v.) tebaasin
binitleri iizerinde kalmalar1 hususunda ikaz ettikten sonra miinafiklara gelerek, “Soyle sOyle
dediniz degil mi?” demistir. Onlar da “Ey Allah’in Rasulu (s.a.v.) biz konusmaya dalmistik,
sadece egleniyorduk,”3'? demislerdir.

Ebu Salih’in, Ibn Abbas (ra) kanalindan gelen bir rivayetinde ise daha detayl1 bir anlatim
s0z konusudur. Allah Rasulu (s.a.v.) Tebiik seferinden donerken oniinde yiiriiyen Cedd b. Kays,
Vedi’a b. Hizam ve Ciiheyr b. Humeyr aralarinda konusmaktaydi. Bu ii¢ kisiden ikisi
Peygamber (s.a.v.) ile alay ederken digeri ise higbir sey sOylemeyip onlarin anlattiklarina
giilmekteydi. Bu esnada Cebrail (as) gelerek Hz. Muhammed’e (S.a.v.) durumu haber etmis,
peygamber (s.a.v.) de Ammar b. Yasir’e (ra) “Git, sunlara ne i¢in giildiiklerini sor ve Allah (cc)
sizi yakt1 de,” buyurmustur. Ammar (ra) kendisine sdylenenleri yapinca bu {ii¢ kisi haklarinda
bir ayetin nazil oldugunu anlamislar ve peygambere (S.a.v.) gelerek 6ziir beyan etmislerdir.
Ciiheyr, “Vallahi ben bir sey sdylemedim, sadece sOylediklerine sastigim icin giildiim,”
demistir. Ayet-i kerimede “Mazeret bildirmeyin. Hakikaten siz, iman ettikten sonra kafirler
oldunuz,” ifadesiyle Cedd b. Kays ve Vedi’a kastedilmistir. “Iginizden bir toplulugu bagislasak
bile” ifadesi ile Ciiheyr kastedilmektedir. Ayetin devamindaki “Miicrimler olduklar1 igin bir
topluluga da azap ederiz,” ifadesinde yine Cedd ve Vedia’ya3!? isaret edilmektedir.

Ibn Omer (ra) kanaliyla gelen bir rivayette ise s6z konusu miinafigin Abdullah b. Ubeyy
oldugu tasrih edilmistir. Rivayette Abdullah b. Ubeyy’in Allah Rasulu’niin (s.a.v.) éniinden
yiriirken, ayaginin taslara takildigi anlatilmaktadir. “Ey Allah’mn (cc) elgisi (s.a.v.) bizler kendi
aramizda Oylece konusmaya dalmistik ve eglenmekteydik,” seklindeki ayrintilara yer
verilmektedir.3** Fakat burada celisen bir durum mevcuttur. Zira sayet bu hadise Tebiik savast
sirasinda vuku bulmus ise, baska ayet-i kerimelerin niizGl sebebi rivayetleri ile birlikte
degerlendirildiginde bu miinafigin Abdullah b. Ubeyy olmasi ihtimal dahilinde degildir. Ciinkii
Abdullah b. Ubeyy Tebiik seferine katilmamistir. Kurt(ibi, bu miinafik Tebiik seferine istiraki

812 vahidi, Esbdbu niizitli’l-Kur’an, 174.
313 Tbnii’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/567-568.
814 Vahidi, Esbdbu niiziili’I-Kur’an, 174-175.
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bilinen Vedi’a b. Sabit’tir ya da bu gazve Tebiik degil, Mustalikogullar1 gazvesidir,3'®
demektedir.

Bu ayetlerden anlasilan sebeb-i niizll Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamak ve
yorumlayabilmek a¢isindan 6nemli bir yeri haizdir. Sebeb-i niizil rivayetleri hem yiizlerce yil
oncesinde o donemdeki bir hadiseye 151k tutmaktadir, hem de bugiin hala gesitli agilardan
bakildiginda ayetleri nasil anlamak gerektigi hakkinda destek olma 06zelligini devam
ettirmektedir. Tevbe siresindeki ayet 6zelinde peygamberin (S.a.v.) misyonuna ve vizyonuna
yapilan vurgu calib-i dikkattir. Dini degerler mukaddestir, dokunulmazliklar1 vardir. Dolayisi
ile onlar1 itibarsizlastirmaya yonelik higbir tavir ve tutum kabul edilemez. Kimi zaman
insanlarin Oylece aralarinda konustuklari, giiliip gegtikleri seylere de dikkat etmeleri icap
etmektedir. Zira ilahi ikaz, ilahi 6lgii ve ilahi adalet hi¢bir zaman sagmaz, 1skalamaz.

Sebeb-i niiziiller degerlendirildiginde miicrim kavraminin Kur’an-1 Kerim’de ilk gegtigi
ayette miicrimler ile Miislimlere yonelik bir karsilastirma yapilmaktadir. Bu karsilagtirma ile
hem miislim hemde miicrim kavraminin i¢inin daha sonra inen ayetlerde dolduruldugu ve
zihinlerde netlik kazandirildig1 bir realitedir. Insanlar zitliklardan daha net anlarlar. Yani bir
kavramin karsit kavrami zikredildiginde beyinde meydana gelen ¢agrisimlar daha derin, daha
hizli ve daha net sinirlara sahiptir. Insanin 6grenme mekanizmalar1 zit kavramlar: yakin ya da
es kavramlardan daha kolay oziimsemektedir. Zira Allah Teédla ‘da Kalem stresi 35 ile
Miisliimanlara yeni bir kavrami belletmistir. Sonraki ayetler miicrim kavraminin anlasilmast
stireci olarak tanimlanabilir. Miicrim kimselerin 6zellikleri nelerdir? S6z konusu proseste
miicrimlerin iman ve muamelat ile kavgali olduklar1 yanlar bir bir ortaya konulmustur.

Maide siiresi cerame tiirevi bir kelimeyi haiz olarak inen son siredir. Zaten 58,5 ¥
ifadesi tizerine tefekkiir edildiginde su baglanti kurulabilmektedir. Kalem siresinde (Kur’an’da
miicrim kavraminin ilk gegtigi yer) miicrim tanitilmis, insanda bu kavrama yonelik bir
farkindalik uyandirilmis, arada gegen tiim ayetlerde miicrim addedilen kimseler tiim yonleriyle
ele alinmistir. En nihayetinde insanlar miicrim, kafir ya da zalim vb. 6zellikte bir kimse ile
karsilastiklarinda sabirdan yana tutum sergilemeye, kendilerine hakim olmaya, Allah’in konu
hakkindaki hiikmiinii beklemeye, Yaratan tarafindan c¢izilen sinirin disina ¢ikmamaya ve her
tiirli olumsuz davramstan kagmmaya cagirilmislardir. Iste Kur’an’m son inen Aayetleri
meyanindan kabul edilen Maide siresi dyetlerinde gegen a8s 33 ¥ ifadesi de haddizatinda

carpicidir, diisiindiirtictidiir, sakindiricidir.

315 Kurtubi, el-Cdmiu li’ ahkdmi’lI-Kur’dn, 5/125; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-azim, 4/112.
77



3. Miicrim Kavramyla iliskili Kavramlar

Kur’an apagik bir Arapga ile indirilmistir. Arap dili ¢ok zengin bir dildir. Harflerin
diziminden (sentaks) tutun esanlamli, zit anlamli, yakin anlamli hem es hem de zit anlamlari
ihtiva eden ezdad kelimelere kadar ¢ok velud bir s6zciik dagarcigina sahiptir. Sozciiklere dair
bu anlamsal benzesim ve farkliliklardan dogan ¢esitlilik Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesinde
ve dolayisiyla Tefsir ilminin gelisimsel siirecinde olduk¢a yardimei olmaktadir.

Calismanin konusu olan miicrim kavramiyla da yakin, es, zit anlam ilgisi bulunan
sOzciikler bulunmaktadir. Sug/giinah, suglu/glinahkar manasinda kullanilan miicrim kavrami
Oziinde gilinah ve sug teskil eden unsurlar1 barindiran birtakim kelimeler ile anlam akrabaligi
sergilemektedir. Bu kelimelerden miicrim kavrami ile yakin anlamda kullanilan fakat minik
niians farkliliklarin1 haiz olan ism, ciinah, fisk, sirk, fecr, kiifr, nifak, hib, zenb; zit anlamda

kullanilan miislim, miimin, muslih, muhsin kavramlarina temas etmekte fayda vardir.

3.1. Miicrim Kavramiyla Yakin Anlamh Olan Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de daha ziyade sug¢lu/ giinahkar manasina sahip olan miicrim kelimesi
kendisine yakin anlamlarda zikredilen baz1 kelimeler ile anlamsal 6zdeslikler ihtiva etmektedir.
Miicrim kavrami zikredilecek kavramlar ile uzak ya da yakin bir sekilde irtibat1 bulunmakla

beraber, elbette anlamsal boyutta ince detay ihtilaflarin1 haizdir. Bu kavramlar sunlardir:

3.1.1. Ism

Giinah iglemek, yasak haram olan fiilleri yapmak anlaminda “esime” fiilinden gelen
“ism” kelimesi, sozliik anlamu itibariyla gecikmek, geciktirmek, geri birakmak demektir.3®
Ism, ser’an ve dogal olarak uzak durulmasi lazim gelen, islenmesi durumda kisinin kinanmasini
ve cezalandirilmasini gerekli kilan, dinen yasaklandig i¢in vicdan ve kalpte huzursuzluk peyda
eden eylemlerde bulunmaktir.3!” Kisiyi sevaptan geri birakan “ism”, **8onda agir bir sorumluluk
yiikii olusturacak ve bu yiik de kisiyi agirlagtirip, geciktirecektir.

Ism, “isleyen kimse i¢cin ceza miieyyidesi olusan, aynm zamanda insanin hayir ve sevap
islemesini engelleyen fiiller ya da bu durumdan ortaya ¢ikan sorumluluk demektir.3!® ism
kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de otuz bes yerde sézliikk anlaminin disinda kiifiir ve inkar, kumar
oynamak, i¢ki igmek, faizle istigal etmek, yalan konusmak, diismanlik etmek, manalarinda da

Ly

kullanilmaktadir.3% Ism kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir defa “kebir”, bir kere “azim”, bir kez

316 {bn Faris, Mucemu l-mekdyis, 59.

317 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Ansiklopedisi (Ankara: DiB Yayinlari, 2015), 322-323.
318 fsfehani, el-Miifreddt, 11.

31% Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliydt, 40.

320 M. F. Abdiilbaki, Mucemu l-miifehres, “ism” md.
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de “zahir” ve “batin” dort yerde ise “miibin” sifatlarma mevsuf olmustur.®?* Bakara 2/219
ayetinde “ismun kebiyrun” ifadesi i¢cki ve kumar igin kullanilmis ve ayetin devamindaki
“ismuhuma” ifadesi bu ikisine gétiiriilerek zarar olarak terciime edilmistir.3??> Zemahseri ise
“ismun kebiyrun” ifadesinin “ismun kesiyrun” seklinde be harfi yerine peltek se harfi getirilerek
okundugunu ve anlaminda (¢ok giinah) oldugunu sdylemektedir. Ubeyy b. Ka‘b *1n (6. 33/654
kiraatinde ise ayette “ismuhuma ekber(” seklindeki lafiz “ismuhuma ekrabl” seklinde
okunmustur. Anlam1 da (onun ikisinin giinahi yararlarindan biiyiiktiir) yerine onun ikisinin
giinah1 yararlarindan yakindir) olmaktadir. Glinahin ¢oklugundan kasit i¢ki igen ve kumar
oynayan kimselerin bu eylemleri ile giinahlara yakin olduklar1 ya da bu ikisinin 6ziindeki giinah
nedeniyle pek ¢ok giinaha daha dugar olacaklarini anlatmaktadir.®?® Ayrica bu ayetten 6zii
itibartyla giinah olan eylemlerin hem diger giinahlara insanlar1 yaklastiracagi hem de baska
giinahlan da cagiracagi seklinde anlagilmaktadir.

Ism kelimesi Arap dilinde temelde giinah manasi1 tasiyan ii¢ kelimeden
(ciinah/zenb/ism) birisidir. Aralarinda sadece kiiciik detay farklihklari mevcuttur. Ism agir
olmak, agir gitmek, sevab veya hayir mecralarinda yaya kalmak, giinah/su¢ islemek manalarina
tekabiil etmektedir. Giinah da haddi zatinda bir yiik olarak diisiiniilebilir ve glinahkér insan
giinah yiikiiniin etkisiyle daha yavas hareket edecektir. Giinahlara miiteakip gelecek olan azap
ise esdm ya da vehamet olarak adlandirilmaktadir. Velhasil giinah sebep esdm ise sonug
demektir.

Kur’dn-1 Kerim’de Allah ile beraber baska bir tanriya yalvaran, Allah’in (cc) haram
kildig1 cani haksiz yere 6ldiiren ve zina eden kimselerin isledikleri bu giinahlar sebebiyle esam
denilen azabi hak edecekleri beyan edilmektedir.®** Furkan Stresi 42/68 ayetinde, Razi,
ibadetlerde tevhid ilkesine riayet edilmesi, zinadan sakinilarak ahlak ve namusa vurgu
yapilmasi, iman ile ahlak arasinda var olan iligkiyi izhar etmektedir. Insan hayatina saygi
duymak savas ya da nefsi miidafaa gibi unsurlar harig asli prensiplerden kabul edilmektedir.3?
Ayette gecen “esama” ifadesi karsilik demektir.

Ism, birr kelimesinin zittidir. Peygamber (s.a.v.) Ism ve birr nedir diye soran kimseye:
“Birr giizel ahlak, ism ise kisinin vicdanini huzursuz eden ve diger insanlarin 6grenmesini

istemedigi seydir,”3?® buyurmustur.

321 M. F. Abdiilbaki, Mu ‘cemu’I-miifehres, “ism” md.

822 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 1/345-348.

323 Zemahseri, el-Kessaf, 1/698.

824 el-Furkan 42/68.

325 Razi, Mefdtihu’I-gayb, 24, 111; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/138
326 Miislim, “Birr”, 14-15.
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Ism kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte degerlendirildiginde kirk sekiz
defa zikredilmektedir:3?" Kiifiir, inkar, sirk, Allah Teila’ya yalan isnadi, yalan, yalan yere
yemin, hakki ve sahitligi gizlemek, hirsizlik, icki, kumar, faiz, katl, yalanci sahitlik, vasiyette
degistirmek suretiyle haksizlik yapmak, zina, iftira, les, kan ve domuz vb. haram addedilen
yiyecekleri yemek, sui zan, zuliim, eziyet, kiiclik biiyiik ayirmaksizin her tiirli ma’siyeti

k328 anlamlarinda kullanilmaktadir.

isleme

Ornegin Ali-imran 3/178 ayetinde ism ifadesi giinah anlamimda kullanilmis ve Allah
Teala’nin kafirlere verdigi firsati hayir olarak anlamamalar1 bilakis bu firsatin onlarin
giinahlarin1 artirmaya yarayacagini ve sonugta onlar igin algaltict bir azap hazirladigini beyan
etmektedir.3? Goriildiigii {izere ism kelimesi temel anlami olan geri birakilmak ile yakindan
irtibathdir. Zira bir seyin artmasi i¢in bir siire¢ gerekmekte ve o siire¢ isledikge de gilinah
artmaktadir. Giinahlardaki artis ise kisiyi geri birakmaktadir.

Ism kelimesi ¢alismaya konu olan ciirm kavramiyla paralellik arz etmektedir. Zira her
iki kavramda kiside istenmeyen durumlarin sadir olmasi ve bu seylerin o kisi i¢in bir yaptirima
denk geleceginin akillarda tutulmasi farkindaligini yaratmaktadir. Lakin ism isleyen kimse
eylemlerinin dgrenilmesini istemedigi icin gizli tutmakta fakat miicrim kisi hi¢ ¢ekinmeden,
aleni ve asikar bir sekilde eylemini gergeklestirmektedir. Diger bir husus ise ism sahibinin
vicdaninda heniiz bir umut 15181 belirtisi goriillmekteyken miicrimin kalbi giinahlar konusundaki
israr1 ve istikrart nedeniyle kapkara ve kaskat1 kesilmistir.

Her insanin kalbi i¢indeki il4h1 sesidir. Bir insan giinah isliyor ve bundan zerre miktar
rahatsizlik duymuyorsa o kisiye sadist denilmektedir. Giinahin rahatsiz etmedigi bir diger tip
iSe mazosist tiptir. Boyle kimseler hem isledigi giinahtan herhangi bir huzursuzluk duymaz hem
kendisine hem de ¢evresine zarar vermekten de ¢ekinmezler. Giinah anlik haz ve damak tadi
fakat neticesinde sonsuz yiirek acis1 Kur’an ifadesiyle “hasret” sebebidir. Giinahin zitt1 olan

sevap ise anlik damak acis1 fakat sonsuz yiirek huzuru, ferahlik ve mutluluk getirmektedir.

3.1.2. Ciinah
Ciinah kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes yerde ge¢mektedir.®*® Terim anlanu

“Insan1 hakikatten saptiran eylemler ya da davramislar’ anlamindaki ciinah Kur’an ikliminde

327 Karagoz, Dini Kavramlar Ansiklopedisi, 322-323.

328 en-Nisa 4/20, 48, 50, 107, 111, 112 ; el-A'raf 7/33; el-Bakara 2/85, 181, 182, 188, 203, 206, 219, 276: 283; en-
Niar 21/11; el-Maide 5/3, 29, 106, el-Hucurat 49/12; el-Ahzab 33/58;es-Stird 42/37; el-En‘am 6/120; Al-i Imréan
3/178.

329 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 1/172; Zemahseri, el-Kessaf, 1/1140-1143.

330 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres, “cnh” md., 178-179.
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daha ziyade insanlarin kendi aralarindaki iliskiler®*! baglaminda kullanilmaktadir. Isfehani’ye
gore, Araplar, “cenahati’iS-sefiynetu” (geminin bir tarafi {istiine yatmasi) seklinde bir ifade

3

kullanirlar. Insam1 Hakk’tan baska tarafa meylettiren her giinah da “ciindh” olarak
adlandirilmaktadir. Allah Teala, Bakara 2/236 ayetinde “la ciindha aleykiim” yani (sizin i¢in bir
sakinca yoktur) derken burada “ciinah” kelimesi, glinah/sakinca manasinda kullanilmaktadir.
Ayrica bagka yerlerde gegen “cevanihu essadri” tabirindeki “cevanih” kelimesi “canihetiin”tin
coguludur. “Cevanih” kelimesi ile baslar1 gogsiin ortasinda bulunan kaburgalar kast edilmekle
birlikte, aslinda kaburgalardaki egrilikten bahsedilmektedir. Ayrica “cinhun” kelimesi de yine
ayn1 kokten olup gecenin karanlik olan bir kismi manasma gelmektedir. **? Giinah da iginde
birtakim egrilikler ve karanliklar barindirmaktadir.

Allah Teala’nin emirlerine ve nehiylerine tezat olan fiil ve davranislar i¢in kullanilan ve
Kur’an-1 Kerim’de ciinah olarak gegen bu tabir suglar ve kabahatlere karsilik gelen Tiirkgede
giinah sdzciigiine tekabiil eden ash Farsca olan bir ifadedir.33 Giinah din kavraminmn
muhtevasinda anlam kazanmaktadir. Her dinin kendi dogmalari, kendi giinah addedilecek
kriterleri mevcuttur. Ciinkii glinah kavraminin belirleyici unsuru her seyin odaginda bulunan
tanridir. Her dinin her ideolojinin iyi ve kotlii seklinde kiymetler atadigi davranislar
bulunmaktadir. Dolayisiyla herhangi bir dinin miintesibi olmakta bir zorlama bir baski s6z
konusu degildir.33* Amma ve lakin bir dinin miintesibi olmayi tercih eden kisi artik o dinin
birtakim diisturlarina -emir ve yasaklar- ittiba etmek durumundadir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde giinah kelimesi farkli kelimelerle ifade edilmektedir: Ism,
zenb, vizr, hib vb.3*® Giinah, ilahi yaptirima sahiptir. Yani giinah addedilen bir amelin
islenmesinin miieyyidesi bu diinyada da olabilir 6biir diinyada da olabilir. Bu miieyyideyi tesri
eden otorite ise Allah Teala, O’nun miisaade ettigi peygamberler ve ilahi dgretileridir.

Giinah, tercih edilen dinin emir ya da yasaklarinin ¢ignenmesi Sebebiyle zuhur eden
dini, ahlaki ve vicdani yonlerden miikellefiyet gerektiren bir nosyondur. insanlarin ortak
yasama dair koydugu yasalarin ihlali su¢ seklinde isimlendirilir. Tanrinin vaz ettigi ve dini
nitelikli kusur, yanlis, hata ve asiriliklarsa ciinah tabiriyle nitelendirilmektedir. Genellikle bir
sakinca yoktur bir giinah yoktur seklinde terciime edilen “cilinah” kelimesini barindiran
ayetlerde, Allah Tealda’nin miisaade ettigi hususlar yer almaktadir. Bir 6rnek verilecek olursa

Nir 24/58 ayetinde miiminlere, hizmetlerinde bulunan ve heniiz buluga ermemis olanlarin bir

331 Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliydt, 41.

332 Ragip el-isfehant, el-Miifieddt, “cnh” md.,1/130-131.

333 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres, “ciirm”, “ism”, “znb”, “vzr”, “cnh” md.leri.

334 el-Bakara 2/256.

3% fsmail Karagdz vd., “Giinah”, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 204.
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yetiskinin yanina girercekleri {i¢ vakitte izin istemeleri buyurulmaktadir. Bu ii¢ vakit sabah
namazi Oncesi, 0gle sicaginin ¢oktiigii vakit (Araplar bu vakitte istirahata cekilirler) ve yatsi
namazi sonrasidir. Cilinkii bu vakitler kiyafetlerin ¢ikarildigi ve miiminlerin ortiilmesi icap eden
yerlerinin agikta oldugu vakitlerdir. Bu vakitlerin haricinde size de bahsedilen hizmetli ya da
ergenlige ulasmamis kimselere de bir sakinca yoktur. Zira bu kimseler siklikla yaniniza girip
cikan kimselerdir ve dolayistyla birbirinizle i¢ i¢ce oldugunuz kisilerdir. Herseyi bilen ve yerli
yerinde yapan Allah (cc) ayetlerini size bdylece agiklar,®*® denilmektedir.

Giinahin kaynag iki tiirliidiir: ilki insanin kendi biinyesinde bulunan temayiilleri ve
arzular1 digeri ise disardan yapilan telkinlerdir. Isldm’da giinah1 tetikleyen, her daim cazip
gosteren ve diri tutan unsur nefs olarak ifade edilmektedir. Ayetlerde siirekli kotiiliigii emreden
bir nefis (nefs-i emmare)®*’ ve kisiye devamli fisilt: bicimde kétiiliigii telkin eden bir kuvve3®
olarak tanmitilmaktadir. Ayrica ardi kesilmek bilmeyen ve insana hiitkmeden psikolojik ve
toplumsal aliskanliklarda giinaha sevk eden aracilardir.®*® Bu durumda giinahlarin insanm
pesini kolaylikla birakmayacagi anlagilmakta olup, miimkiin oldugunca nefsin telkinlerini
bertaraf etmenin ve siirekli bir murakabe bilinci ile yagamanin gerekliligi olmazsa olmazdir.
Insanimn kendi diirtiileri ve aligkanliklarindan degil de harigten telkinler ise uzak durularak

engellenebilir.

3.1.3. Fisk /Fasik
Isim ve fiil formlartyla toplamda 54 ayet-i kerimede ge¢mekte olan3¥ fisk kelimesi
lugatte “meyveler igin -6zellikle hurma i¢in- kabugunu yirtip ¢ikmak, benzer manada farenin

%1 pelirlenmis olan sinir1 asmak” seklinde gelen fisk kelimesi ¢ogulu

yuvasindan ¢ikmasi
fusaktur. Fasik ise fisk kokiinden miistak bir sifattir. Pek ¢ok tanimi1 bulunmakla beraber 1stilahi
olarak “Allah Teala’nin ¢izdigi sinirlarin disina ¢ikan, Allah’in (CC) emirlerine itaatten ayrilan,
giinah ve sug isleyen fakat miimin olan kimseler seklinde tanimlanabilir.®*? Fisk kavrami

Kur’an ile birlikte3*® anlam kazanmustir.

336 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/97-98.

837 yasuf 12/53.

338 e|-Bakara 2/95-96.

339 en-Nisa 4/28; el-Bakara 2/155; Al-i imréan 3/14.

340 M. F. Abdulbaki, Mucemu I-miifehres, “fsk” md.

341 Tbn Faris, Mucemu l-mekdyis, 836; Isfehani, el-Miifieddt, 491; Cevheri, es-Sthdh, 889.
842 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 1/163-164.

43 [smail Karagdz, “Fasik”, Dini Kavramlar Sozligii, 185.
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Fisk iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi kisiyi dinden ¢ikarmak suretiyle kiifre gotiiren
fisktir. Bu tarz fisk, Kur’an’da kiifiir,3** sirk 3% nifak 3% ve Allah Teala’nin ayetlerini
yalanlamak3®#’ seklinde takdim edilmektedir.*® Kiifiir baglaminda fisk konusunun
degerlendirildigi Bakara 2/99 ayetinde Allah Teala mealen s6yle buyurmaktadir: “Andolsun Ki
sana apagik ayetler indirdik. Onlar1 yalnizca fasik olanlar inkar eder.” Bu ayette “fasiklar”
sdzciigii, Islam’1, Kur’an’1 ve Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar eden yahudileri veya
Allah’in Ayetlerini inkdr eden herkesi kapsadig1 igin “kafirler” anlaminda®*® kullanilmistir.

Zemahseri, bu ayetteki “fasiklar” ifadesinin azgin kafirlere karsilik oldugunu belirtmis
ve Hasan Basri’den sOyle bir rivayet aktarmistir: Fisk, sayet giinahlarin bir ¢esidi i¢in
kullanilacak olursa bu en biiyiilk glinah olan kiifiirdiir. Ayrica Zemahseri, “el-fasikin”
kelimesindeki 1am-1 tarifin cins ifade ettigini ve bu kelime ile Ehl-i Kitab’in kast edildigini
nakletmektedir. Niizul sebebi ile alakal1, Ibn Abbas 1n (6.68/688) soyle dedigi nakledilmistir:
Bir Yahudi alimi olan Abdullah b. Striya, Peygamber’e (S.a.v.) “Sen bize bildigimiz bir sey
getirmedin. Ayrica sana bir mucize verildi mi ki sana inanalim ve tabi olalim” demesi iizerine®*
bu ayet-i kerime indirilmistir.

Dinden ¢ikaran fisk konusunda bir diger unsurda nifaktir. Allah Teala, Tevbe 9/67
ayetinde mealen s0yle buyurmaktadir: “Miinafik karakterli erkek ve kadinlar birbirlerine
benzerler. Onlar iyilige mani olur ve kotiiliige tesvik ederler. Herhangi bir hayirda bulunmaya
da yeltenmezler. Onlar Allah’1 (cc) umursamamislar ve Allah (cc) da onlari rahmetinden
mahrum eylemistir. Miinafiklar fasiklardir yani giinaha batmig kimselerdir.” Miinafiklar ile
fasiklarin benzestigi yonler her iki gliruhunda iman ile kiifiir arasinda bocalayan ya da bilingli
bir sekilde inkarda israrci olmalarina ragmen bu durumlarini Miisliimanlardan saklamaya

calismalaridir. Bu ayet ile miinafik addedilen fasiklarin karakterlerine3!

vurgu yapilmaktadir.
Ibn Kesir, miiminlerin zitti davranislar sergileyen fasik miinafiklarin Allah Teala’y1
unuttuklarini, Hakk yolundan saparak batili tercih ettiklerini ve bu tutumlari nedeniyle Allah’in
(cc) da onlar1 unutacagii®®? dile getirmektedir.
Ikincisi ise dinden ¢ikarmayan fisktir. Bu gruba dahil olan fiskta Allah Teala ve

peygamberinin (s.a.v.) emir ve yasaklarina riayet etmemek s6z konusudur. Ornegin ayetlerde

344 el-Bakara 2/99.

345 et-Tevbe 9/7-8.

346 et-Tevbe 9/67.

347 el-En‘am 6/49.

348 Karagoz, “Fasik”, Dini Kavramlar Sozliigii, 185.
349 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/163-164.
30 Zemahseri, el-Kessaf, 1/458.

851 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 3/32.

352 {pn Kesir, Tt efsirii’[-Kur ani’l- ‘azim, 7/1441-442.
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iizerine Allah (cc) adi anilmadan kesilen hayvanin ya da 6lmiis hayvanin etini yemek,**3 Allah’1

(cc) unutmak,* isyan etmek,**® giinah islemek,>*® zulmetmek, %’ kumar oynamak,**® azgimlik,

k,359 k,360

taskinlik yapmak ve sug islemek,®® insanlara kotii lakaplar takmak, 3 yalan sdylemek,®®! kotii
sozler sarf etmek, 3% cirkin fiiller islemek®® fisk olarak nitelendirilmektedir.®* Fisk kavrami en
genel anlamda kiifiir ile s6z, fiil ve tutumlarda isyani ihtiva etmektedir. Zira inkar ve isyan
halinde olan kisi Allah’a (cc) itaatten ¢ikmus kabul edilmektedir.®®® Taberi, Enbiya 21/74
ayetinde Lt kavminin isledigi esi goriilmemiz ¢irkin eylemi fisk ve sirk olarak nitelendirmistir.
Miisrik ve fasik olan bu kavmin evvela korkung bir giiriiltli, akabinde dehset veren bir sarsinti
ile Sodom sehrinin altinin istiine getirildigini, en nihayetinde de tizerlerine tas yagdirilmak
suretiyle yok edildigini aktarmaktadir.®%® Goriildiigii iizere ¢irkin isler yapan topluluklar ve bu
ortamin olugmasinda parmagi olan ya da bir sekilde bu sirke, fiska sessiz kalanlarin durumu
ortadadir.

Isra 17/16 ayetinde gecen Allah Teila’nin sosyolojik bir kanununa dikkat ¢ekildigi
goriilmektedir. Yani Allah Teéla bir kavmi helak etmezden 6nce oranin miitreflerine fesat
¢ikarmalarini emreder, dolayisiyla hem o yoneticiler hem de bu duruma ses ¢ikarmayan halk,
Allah Tedla’nin yeryiiziiniin altin tistiine getirmek suretiyle alt iist ettigine sahit olurlar. Burada
emirden maksat Cenab-1 Hakkin toplumun ileri gelenlerine verilen bol imkanlardan dolay1
stmar1p azmasidir.3%” Razi’ye gore ise giinah emredilenin zittin1 yapmaktir zira bir hareketin
emredilmesi ve giinah igermesi bir arada tahayyiil edilemez. Dolayisiyla Allah (cc) ileri gelenler
emretmis fakat onlar kendilerine emredilenin tersini yapmuslardir. Ayrica giinahlar zuhur
edince ve artinca oranin ileri gelen zlimresine giinahlarindan vazgegmeleri ni yoksa halkin fesat
icinde bogulacagini®® salik vermektedir.

Fasik kavrami1 mezheplerin kabullerine nispeten degerlendirildiginde iki u¢lu bir mana

arz etmektedir. Iman nedir? sualine karsilik gelen cevaplar irdelendiginde kalbin tasdiki, dilin

33 el-En‘am 6/121; el-Maide 5/3.

34 el-Hasr 59/9.

35 el-En‘am 6/21.

36 el-Bakara 2/282.

37 el-A’raf 7/165.

358 g|-Maide 5/3.

359 el-isra 17/16.

360 el-Hucurat 49/11.

361 en-Nir 24/4.

362 el|-Bakara 2/97.

33 l-Enbiya 21/74.

364 Karagoz, “Fasik”, Dini Kavramlar Sozligii, 185.
365 Karagoz, “Fasik”, Dini Kavramlar Sozliigii, 185.
366 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/49.

367 Zemahseri, 1-Kessaf, 2/354-355.

368 Razi, Mefatihu’I-gayb, 20/174-176; Kur’dn Yolu Tefsiri, 3/470-471.
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ikrar1, amellerle desteklenmesi seklinde diisiiniildiigiinde bazilar1 sadece dil ile ikrar1 bazilari
kalp ile tasdiki bazilari ise her {i¢iinii beraber kabul etmektedirler. Bundan miitevellit fisk
kavraminin ve fasikligin anlam alan1 epey genisleyebilmektedir.

Netice itibariyla fisk, kotii davraniglarinin iyi davraniglarindan daha ¢ok olmasi
durumudur. Fasik olarak vasfedilen kimsenin ilahi emirlere iman etmesine ragmen o emirleri
amellerine yansitmamasi, ya da baska bir ifadeyle giinahi isleyip bunu gizlemek yerine asikar
etmesi seklinde de anlasilabilir. Ciinkii kul ile Rabbi arasinda kalan glinahlarda Allah Teala’nin
rahmetine dayanilir fakat, kisi hem giinahi, harami isler hem de bunu toplumda izhar ederse
toplum i¢in 6rneklik teskil etmesi bir yana ayni zamanda o kisi isledigi glinaha baskalarin1 da
sahit tutmus olacaktir.

Fasik Miisliiman ya da kdmil Miisliiman ifadeleri de iman ve amel olarak ayrilan ilahi
emirlere muhatap olan kimseler i¢in s6z konusudur. Fiskin temelde amel eksikliginden kaynakli
oldugu ¢ikarimina varilabilir. Fasik Miisliimanin Rabbi tarafindan bagislanacagina yonelik bir
umudu vardir. Miinafik ve kafir i¢in ise bdyle bir umut s6z konusu degildir. Her kafir ya da
miinafik fasiktir lakin her fasik kafir ya da miinafik degildir.

Fasik kimsenin itikadi baglamda sorunu yoktur. Bir kimse ameli anlamda sikintilidir.
Soyle ki icki igmenin haram oldugunu ve Rabbinin bundan hosnut olmadigini bilir fakat kendini
bu davranisi yapmaktan alikoyamaz. Faizin haram oldugunu bilir fakat islemlerine faiz
karistirir. Zaten faiz helaldir ya da i¢ki helaldir dese o kimse artik fasik olarak degil kafir olarak
nitelendirilecektir.

Fisk, catlamak yarilmak manalarini da igerisinde barindirmaktadir. Fasik insan
hareketleriyle kendisini c¢evreleyen kabukta, bir catlak meydana getirmis ve oradan gilinah
fiillerin s1izmasina miisaade etmistir. SOyle ki bir insan i¢in aslolan inandig1 ve eyledigi seylerin
ortlismesidir. Fasik kimse inanir fakat inancinin geregini yerine getirmez. Aligkanliklar1 ya da
menfaatleri onu fiska iter. Hz. Muhammed (as) bir hadisi seriflerinde helaller ve haramlar
mevzusunun belirlendigini fakat bir de bunlarin arasinda bir tampon bélge olan siipheli seyler
-fisk sinir1- mevhumunun bulundugunu zikreder.®®® Kisinin Miislimanliginin kalitesini ise bu
stipheli seylerden uzak durmaya baglar.

Kur’an-1 Kerimde insanlarin ¢ogunun fasik Kkategorisinde bulundugunu®® beyan
buyuran Allah Teala, insanlarin ¢ogunun inangsal zeminde dogru inanci bulduklarini fakat
glinliik rutinlerindeki eylemlerinde inandigi degerler manzumesinin yer bulmadigini, hatta

ibadetlere dahil gereken ehemmiyeti vermedigini bildirmektedir. Burada akla nifak ve miinafik

369 Miislim, “Miisakat”, 107; Gormez vd., Hadislerle Isldm, 5/83.
870 g]-Maide 5/49.
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kavramlar1 gelebilir. Fasik ile miinafigin ayird edici unsuru iman noktasindadir. Miinafik mis
gibi yapan, mis gibi goziiken kimsedir. Genel manada iman etmemis fakat diinyalik menfaati
ugruna nabza gore serbet veren, riizgarin yoniine gore istikamet belirleyen kisidir. Miinafigin
probleminin baslangict imani hususlardir. Fasik, Allah’in (cc) ¢izdigi sinirlarin ¢eperinde
eglesen kimsedir. Haramlar konusunda hassas degildir. Siipheli seyleri kurcalamaktan geri
durmaz. Fasik ayn1 zamanda ayr1 duran kimseler i¢in de kullanilmaktadir. Yani toplum bir
hususu benimsemis fakat fasik kimse baska tarafa meyletmektedir. Secde Saresi 32/19 ile
En’am Stresi 6/49 ayetlerinde fasik, miiminin zitt1 olarak®’* zikredilmektedir.

Calismanin konusu olan miicrim kavrami fasikligi da iginde barindirmaktadir.
Fasikliktan kurtulmak, islenen giinahlara nasuh tovbe etmek ve salih ameller ile tovbesini
desteklemekle miimkiindiir. Ayrica haram ve giinahlara kars1 mesafeli olmak da tekrar fasik

cercevesinde anilmamak icin®’? sik1 bir tedbirdir.

3.1.4. Sirk/Miisrik

Sirk, yakimlagsma (mukarene), imdidad (uzama) tek olmanin zitt1 ve istikamet
anlamlarma delalet eden “srk” kokiiniin mastaridir.3® Isim ve fiil formlaryla Kur’an’da 160
yerde gecmektedir.®’* Lokman stresi 31/13 ayetinde sirk ve zuliim arasinda siki bir irtibat tesis
edildigi goriilmektedir. Ayet-i kerimede, Allah’a (cc) sirk kosmanin en biiyiik zuliim oldugu
zikredilmektedir.®” Firuzabadi buradaki zuliim ifadesinin Kur’an’da Allah’a (cc) ortaklar izafe
etmek ve Allah’a (cc) kars1 yalan uydurmak olarak kullanildigini aktarmaktadir.®’® Zira herseyi
yaratan ve herseye hilkmeden Allah’a (cc) zuliim gibi bir haksizlig1 izafe etmek sakincalidir.
Zuliim adaletin zitt1 olup, bir seyi ait oldugu yerden alip ait olmadig1 baska bir yere koymak
demektir.®”” Allah Teald’ya yonelik her tiirlii iftira ve adaletle bagdasmayan seylerin
yakistirilmasi haddiatinda zulmiin en biiytigi olsa gerektir.

Miisriklerle alakali ayetlere bakildiginda sik sik ikaz edildikleri, diinyevi ve uhrevi azap
ile tehdit edildikleri goriilmektedir. En’am Stiresi 6/63-65 ayetlerinde miisriklerin recm ve tufan
ile cezalandirilacaklari, iistlerinden ve altlarindan azaba dugar olacaklar1 bildirilmektedir.
Cezay1 celbetmelerindeki sebebin ise Allah Teala’ nin koymus oldugu yasalara aykir1 hareket

etmeleridir. Tabii afetler ya da insanlarin bizzat kendi elleriyle ortaya koyduklar1 niikleer

371 Taberi, Camiu’l-beydn, 18/626; Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/357.
872 Karagoz, “Fasik”, Dini Kavramlar Sozligii, 171.

373 Tbn Faris, Mucemu l-mekayis, 557.

374 M. F. Abdulbaki, el-Mu cemu’I-miifehres, “srk” md.

875 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 4/336-337

376 Firuzabadi, Besdiru-zevi t-temyiz, 4/180.

877 Tbn Faris, Mucemu ‘I-Mekayis, 641.
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felaketler, cevre kirliligi, insanlarin menfaatlerinden kaynaklanan ideolojik, dini, mezhebi
nitelikli ayrigmalar ve bilim ve teknolojinin Allah (cc) harig¢ tutularak yapilmaya g¢alisiimasi
miisriklerin baslarma geleceklere isarettir. Miisrikler Allah’a inanmaktadirlar. inanmakla
birlikte sikintili olduklari nokta Allah’a (cc) ortaklar, yardimcilar izafe etmeleri seklinde sapkin
bir diisiinceye®’® sahip olmalaridir.

Gokleri yeri yaratip, giines ve ay1 emri altinda tutan bir Allah inanci var fakat miisrik
zihniyetine gére o yaraticiya ulagsmak imkan dahilinde degildir.”® Ankebit stresinde
bahsedilen ayetlerde miisriklerin asil sorunlari, putperestlik ve onunla alakali ¢arpik ve ¢elisen
inanglaridir. Soruldugunda herseyi bilen bu insanlarin Allah’t (cc) birakip adi putlara
tapinmalar1 haktan yiiz ¢cevirme ve akilsizlik olarak nitelenmektedir. Gergek madada insanin
akidesinde ve yasantisinda hakikat ile uyum iginde olmasi beklenmektedir. Bunu tersini
yapmak ise tevhidden sapmak demektir. S6z konusu ayetlerin oncelikli muhatap kitlesi
miisrikler olsa da bu tutumlari bir sekilde sergileyen herkes®®® bu Aayetlerin kapsamma
girmektedir.

Her seyin asirisinda oldugu gibi asir1 tenzih ve asir1 soyutlama da problem igermektedir.
Oysa Allah Teala daha ilk inen ayetten itibaren Rab sifatin1 te’kit eden®! her an miidahalesine

k3 her isi

devam eden, kendisine yonelen kullarini isiten®®? sah damarindan daha yakin olara
her varlig1 her an gorlip gozeten er-Rakib ismi celilesi ile murakabesini mahlukari iizerinde
siirekli diri tutan -Kur’ani tabirle kul ile kalbi arasina hulul eden- bir 6zelligi haizdir.3®* Vahiyde
yaratmanin an be an gerceklestigi*®® haber verilmesine ragmen miisrikler kendilerinden gok
uzak oldugunu diisiindiikleri Allah’a (cc) ulagsmanin vesilesi olarak kendi elleriyle yaptiklar
putlar araci kilmaktadirlar. Onlarin bu henoteist tanr1 tasavvurlari iginde debelendikleri sirkin
zirvesinde kendi kendilerine zulmetmekle karanliklara mahktim olmuslardir.

Mekkeli miisriklerin tiikkenmek bilmeyen eziyetleri nedeniyle Hz. Muhammed (S.a.v.)
Mekke’de Allah Teala’ya “Ya Allah (cc)! Ya Rahman!” diyerek Rabbinden imani sirke tercih
etmis olan bir avug Miisliiman i¢in, miisriklere karsi, yardim elini uzatmasini dileyerek, dua ve

niyazda bulunmaktadir. Kendisini gizlice dinleyen bir miisrik Peygamberin (s.a.v.) gonliinden

caglayan bu nidalarin, onun tevhide dair a¢ig1 oldugunu diisiinerek hemen yandaslarma gidip

378 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/419-420.
379 g|-Ankebiit 29/61-63.

380 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/284-285.
381 a]-Alak 96/1.

382 o|-Bakara 2/137, 181.

383 Kaf 50/16.

384 o|-Enfal 8/24.

385 ar-Rahman 55/29.
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durumu anlatmistir. Bizi tek bir ilaha kul olmaya ¢agiran Muhammed (s.a.v.) kendisi de hem
Allah (cc) hem de Rahman adinda iki ayr tanriya yakarmaktaydi, kulaklarimla duydum
demistir. O devirde kendisinin tanr1 oldugunu iddia eden Yemameli Miiseylime adinda bir zatin
kendini Rahman olarak tanittigin1 yandaslarina hatirlatmistir. Hani Allah disinda taptigimiz
ilahlar batild1 diye eklemistir.3® Bu olay iizerine Allah Teala (cc) “De ki ister Allah deyin ister
Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O’nundur.”®®’ ayetini
indirmistir.

Burada aktarilmak istenen durumdan da anlasilacagi iizere misrik zihniyet, hiiziin
mutluluk, iyi koti, gliclii zayif, glizel ¢irkin vb. her bir olguyu farkli tanrilara izafe eden bir
zihniyettir. Tek bir ilahin farkli isimleri olabilecegini diisiinemeyecek kadar sefeh ve hayata
yalnizca atalarindan goriip ezberledikleri dogmalarin perspektifinden bakmakta direnen
bicarelerdir. Miisriklerin herhangi bir temelden yoksun korii koriine bir taklitten ibaret olan bu
inanislarii degistirmek deveyi igne deliginden gecirmekten daha zordur.®® Atalarin yolunda
wsrar ettiklerini sdylemekle birlikte haddizatinda aligkanliklarindan kopamadiklari da ortadadir.
Bu baglamda devenin igne deliginden ge¢mesi ne kadar miimkiinse misriklerin mevcut
itiyatlarindan vaz ge¢gmeleri de o derece miimkiin goziikmektedir.

Lokman Sitiresi 31/6-7 ayetlerinde higbir delile isnatta bulunmadan insanlar1 alay ederek
-eglendirici birtakim sozler sarf etmek suretiyle- Allah’in (cc) yolundan alikoyan miisrikleri
bekleyen kiigiik diisiiriicii bir karsihigin bekledigine vurgu yapilmaktadir.®®® Miifessirler, ayette
“lehve’l-hadis” seklinde gecen ibareden kastin musiki oldugunu ileri siirmektedirler. Fakat bu
kabilden s6zlerin bos ve liizumsuz nitelikli sozler, insanin herhangi bir fayda kesbedemecegi,
sirk inanc1 barindiran sdzler olduguna da isaret edilmektedir.3®® Kurtibi, sayet bu tiir sozler
insan1 Allah Teala’dan alikoyuyorsa haramdir demektedir. Fakat haramlari methedip, insanlarin
kotli duygularini tahrik eden sarkilarin haram oldugu agik olmakla beraber insanlarin mutlu giin
ve Ozel torenlerinde dinlemeye ve rahatlamaya ihtiyag hissettiklerinde herhangi bir sakinca
icermeyip dlciiyii asmamak kaydiyla dinlenilmesine3®! cevaz vermektedir.

Miisriklerin kiifiir ehlinden olan kimselerden olduklar Ayetlerde beyan edilmektedir.3%2

Miisriklerle -cahiliye Araplari- beraber, sabiiler, atese tapanlar ve Kkitap ehlinden olup

386 Gormez vd., Hadislerle Isiam, 1/221.

387 al-fsra 17/10.

388 a|-A’raf 7/40.

389 Tbnii’l Cevzi, Zddu I-mesir, 6/315-316.

3%0 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/60-63.

31 Kurtbi, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, 14/54-56; Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/333-334.
392 Al-i imran 3/151.
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sonrasinda kitabini tahrif ederek Allah’a (cc) tiirlii yakistirmalarda ve isnatlarda bulunanlar da
aym kategoride®® zikredilmektedir.

Ehli kitap ziimresinden Yahudiler Uzeyir’i (as) Allah’m (cc) oglu diye tanimlamuslar,
Hiristiyanlar ise Isa (as) igin ayni tabiri kullanmislardir.>®** Fakat onlarin asilsiz isnatlarmdan
beri olan Hz. Isa (as) kavmine Allah’in (cc) kendisinin de onlarin da Rabbi oldugunu, yalnizca
O’na kulluk etmeleri gerektigini ve sayet Allah Teédlda’ya ortak izafe ederlerse kendilerine
cennetin haram kilinacagimni teblig etmistir.3% Ayrica kavmini akli selim sahibi olmaya davet
ederek zevcesi olmayan bir varligin nasil olup da ¢ocuk yakistirmasina maruz birakildigi ve
bunun apagik sirk ifadesi oldugunu beyan etmistir.3*® Miisrikler zihniyetlerinin ard planindaki
bu sapkin kurguyu atalarma izafe ederek, onlarin izleri istiinde gittiklerini beyan
etmektedirler.®®” Bu halleriyle ise hem kendilerine Allah Teala tarafindan verilen ve diisiiniip
sorgulayip dogrular1 gérme melekesi olan akillarini yerli yerinde kullanmayarak -zuliim- hem
de taklidin ¢irkin cenderesindeki esaretlerinden memnun olduklarini izhar etmektedirler.
Ayetlerde miisriklerin sosyolojik imgelemleri ve psikolojik halleri onlarm eylemleri ve makul
olmayan mazeretleriyle gozler Oniine serilmektedir.

Kur’an-1 Kerimde bildirildigine gére miisrik kimse asla Cenab-1 Hakk’in affetmeyecegi
en biiyiik zuliim olarak nitelenen giinahi islemis®®, dogru yoldan sapmis dalalette bulunan
kimsedir.®® Miicrimlerin ise insanlar1 sirke kanalize ettigi*® ve kendi tanr1 inanclarinin da
sikintilar ihtiva ettigi malumdur. Zira miicrimler haktan ve hakikatten haz etmez, batil islerle
istigal ederler.** Allah Teala’nin emir ve yasaklarima ittiba etmek sdyle dursun, inangsal bazda

ileri siiriilen prensipleri de kabullenmemekte hatta alay etme modunu benimsemektedirler.

3.1.5. Kiifr/Kafir

Bu kavramin sozlikte, kiifiir ve niikr olmak iizere iki ayr1 kokten tiiretildigi
goriilmektetedir. “Kfr” kokiinden “nimetin istiinii 6rtmek, bir seyi perdelemek, birseyi
gizlemek” manasinda kiifiir kelimesi ile karsilanmaktadir.*®? Yine sozliikte, “nkr” kokiinden
“bir seyi bilmemek, tanimamak, reddetmek, yadirgamak, inkar etmek” demek olan niikr

kelimesine tekabiil etmektedir. Kiifiir, islimi terminolojide ekseriyetle “Allah Teala’nin

393 el-Hac 22/17; el-Beyyine 98/1, 6.

3% et-Tevbe 9/30.

3% al-Maide 5/72.

3% g|-En‘am 6/101.

397 Yinus 10/66; ez-Ziimer 39/60.

398 Lokman 31/13.

399 en-Nisa 4/48, 116.

400 Sebe’ 34/32-33.

401 az-Zuhruf 43/76.

492 Tbn Faris, Mucemu 'l-mekdyis, 930-931; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “kfr’md., “nkr” md.
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emriyle O’nun ayetlerini teblig eden peygamberi tanimayan, ona ve getirdiklerine inanmayan,
inkdr eden” manasinda kullanilmaktadir.*®® Kafir, Allah Teild hakkinda tartigmaya giren
kimseler i¢in de kullanilmaktadir. Hac Stresi 22/19-22 ayetinde salt diinya hayatinin varligini
kabul etmek suretiyle inkéarci davranarak, miiminlerle Allah Teala hakkinda cedellesmeleri
anlatilmaktadir. Ayrica aymt konunun islendigi Strad shresi 42/16 Aayetinde Yahudi ve
miisriklere*** temas edilmektedir.

Kiifrii yagam tarzi edinen kimseye “kafir” denilmektedir. Zira kafir kimse Allah
Teala’nin fitratina yerlestirdigi yetilerin zuhur etmesine engel olmakta ve o vyetileri
gizlemektedir. Allah Teala’nin emirlerini tanimamak, reddetmek gibi tutumlariyla da inang
baglaminda problemi olan miinkir kimseler tiiremistir. Yine Tiirk¢eye Farscadan gecen “gebr
yani atese tapan” manasinda olup gavur seklinde kullanilan kelime de kafir ve miinkir ile ayni
mana diizlemine sahip olup inanmayan kimseyi*® belirtmektedir.

Kelimenin asil manasi bir seyi ortmek, gizlemektir. Bu nedenle tohumu topraga
gémdiigii icin ciftciye,*® geceyi 6rtmek suretiyle sahislari gizledigi icin geceye,*®” kilici
muhafaza edip sakladig1 icin de kinina kafir denilmektedir.*®® Ayrica meyveler olgunlasmadan
evvel ¢icegi ile meyveyi Orten ya da meyveyi dis kabugu/kapcigr ile ¢evreyen kismina da
“kafur” denilmektedir. Yine giinahlar1 6rtmesi bakimindan “keffaret” kelimesi de bu kokten
gelmektedir.*®® Bu kullanimlar ilk zamanlarda Araplarda bilinmekte ve kullanilmaktaydi. Fakat
kafir kelimesi bilinen manada Kur’an-1 Kerim ile kavramsallagsmustir.

Imanin z1dd1 olan kiifiir en biiyiik giinah olup Allah’tan gelen hiikiimleri ya da bunlardan
birini inkar etmek demektir.*’® iman konusu siiphe gotiirmez. Bir kimse Allah’mn (cc) farz
kildig1 emirlerinden birini yapmiyorsa fasik olur fakat Allah bunu emretmemistir derse kafir
olur ve kafir adddilen kimse dinden ¢ikmis olur. Yani ya iman edilir ya da edilmez. Birazcik
iman ediyorum seklinde bir durum s6z konusu olamaz. Bir kimsenin Allah’in (cc) bir hitkmiinii

411

yalanlamasi, begenmezlik yapmasi, alaya almasi, kiiglimsemesi de**~ yine kiiflir sebebidir.

403 {sfehani, el-Miifredat, 559.

494 bnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 7/279; Taberi, Camiu’l-beydn, 25/18-19.

405 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/533-536.
4% {bn Faris, Mucemu l-mekdyis, 931.

407 {sfehani, el-Miifredat, 559.

408 Karagoz- Karaman, “Kafir”, 356.

409 sfehani, el-Miifreddt, 559.

410 Karagoz, “Kiifiir”, 389.

41 Karagoz, “Kiifiir”, 389.
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Kur’an’da kafir ifadesi ilk kez Mekki nitelikli, Miiddessir stiresinde ve ¢ok erken bir
donemde kullanilmistir. S6z konusu ayette o giiniin (kiyamet) kafirler i¢in bir rahatlama degil
azap giinii olacag1**? beyan edilmektedir.

Kafir kavrami Kur’an-1 Kerimde bir ayette miispet manada kullanilmakta olup orada da
att1ig1 tohumu toprakla 6rten manasinda -genellikle meallerde topragi érten, ekinci, ziraatgi diye
terclime edilen- ¢iftciye isaret etmektedir. Ayrica s6z konusu ayetteki kullanim orijinal formda
ve cogul ifadeyle -kiiffar olarak- yer almaktadir. Ayrica ayette elde edilecek iki ayr1 sonug
alternatifin zikredilmesi yani -ya getin bir azab ya da hosnutluk seklinde- bu alternatiflerin
muhatabi olan kisilerin iyiler ve kotiiler olduguna®'® isaret edilmektedir.

Bunun disindaki ayetlerde ise menfi manada kullanilmakta olup hakikati kabul etmeye
yanagmayan ve o hakikati gizleyen kimseye karsilik gelmektedir. Kafirin seklindeki kullanim
“hakikati inkar edenler” manasinda siklikla kullanilirken, “elleziyne keferd” formunda mazi
siganmn kullanilmas biligli bir inkar vaziyetinin varligina yorulmaktadir.*** “Elleziyne keferu”
ile vurgulananlar, hakikati inkar konusunda kendisini sartlandirmis ve bu tutumunda israr eden
kimselerdir. Boyle kimseler i¢in Kur’an, “gozleri var fakat gérmezler, kulaklar1 var fakat
isitmezler, kalpleri var fakat gercegi kavramazlar,” tanimlamasmni yapmaktadir.*® Medric
Stiresi 70/11 ayetinde miicrimlerden kasdin kafir oldugu*'® beyan edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kafirlerden bahs eden ayetlerde, ayetleri inkar ederek ve kafir olarak
olen kimselere Allah, (cc) melekler ve insanlarin lanet edecekleri bildirilmekte,*!” kafir olup da
kiifiirleri iizere 6len kimselerin hicbir yardimcilari olmayacagi, bir vadi dolusu altin1 fidye
olarak teklif etseler dahi kendileri i¢in takdir edilen siddetli ve ac1 azaptan herhangi bir indirime
gidilmeyecegi beyan edilmektedir.*’® Kafir kavrammin mana kapsaminda miilhid, kazib,
miinafik ve miisrik kimselerde bulunmaktadir.**® Casiye siiresi 45/7-11 ayetlerinde miisrikler
olarak addedilen kafirlerin ayetlere kars1 sergiledikleri tutumlara yer verilmektedir. Nadir b.
Haris hakkinda nazil oldugu belirtilen ayetlerde kafirlerin vahyi isitmelerine ragmen, miistekbir
edalarla duymazliktan gelmeleri ve inkarda 1srar etmeyi siirdiirmelerine*?? isaret edilmektedir.

Calismanin konusu olan miicrim kavrami kafir kavramiyla benzesen yonlere sahiptir.

Her iki kimsede fitri kabiliyetlerini gizlemekte, orada ilham edilen takvanin degil de flicurun

42 Muhammed Esed, Kur’'dn Kavramlar: (Istanbul: Isaret Yay., 2016), 164-165.
413 el-Hadid 57/20; Taberi, Camiu I-beydn, 27/1232; Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/249-250.
44 Esed, Kur’an Kavramlari, 164-165.

415 ol-A’raf 7/179.

416 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 23/259.

47 e|-Bakara 2/161.

418 Al-i imran 3/91.

419 Karagoz -Karaman, “Kafir”, 356.

40 Tbnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir, 7/355.
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zuhur etmesini saglamakta, ayetlere kars1 yalanlama, kiiglimseme girisimlerinde bulunmakta,
iman konularinda inkar tarafini tercih etmekte, Hakka ve hakikate yonelik haksiz politikalar
ortaya koymaktadirlar. Kafirde miicrimde inatta 1srar eden, inkarda haddi asan tavirlar
sergilemektedirler. Hal boyle olunca da hem miicrimler i¢in hem de kéfirler i¢in akibet pek de
parlak goziikmemektedir hatta tist tiste yigilmis karanliklar seklindeki zultimat ve ¢etin bir azap

onlar1 beklemektedir.

3.1.6. Nifak/Miinafik

Kur’an’da 3 ayette nifak, 32 ayette miinafik seklinde gegmektedir.*?! Nifak birseyin
kesilmesi ve gitmesi, ayrilmas1 veya birseyin gizlenmesi ve kapalilik arz etmesi demektir.*??
Nifak, sozliikte tarla faresi, kostebek icin yuvasina girmek; ya da bir kimse i¢in oldugundan
farkli goriinmek” anlamina gelen “nfk” kokiinden mastardir. Miinafik ise nifak kokiinden
miistak bir sifat olup, 1stilahta, “inanmadig1 halde inanmig gibi goziiken” kimse demektir.

Nifak, yerin altindaki kag1s yeri olan tiinel olup,*?®> En’am 6/35 ayetinde bu anlamda
kullanilmaktadir.*?* Miinafik ifadesi, kostebegin tehlike durumunda agtig1 bir delikten giris
yaparak toprak altinda bir tiinelde hareket etmesi ve tehlike gectiginde baska bir ¢ikistan disar
cikmasindan istiare ile, din ile alakali birbirinden farkli tavirlar takinan ¢ifte karakterli kimseler
icin kullanilmaktadir. Boyle kimseler seriata bir tarafindan girerken bir tarafindan
¢ikmaktadirlar.*?® Bir baska goriise gore miinafik ifadesi yine “nfk” kokiinden tiiretilmis,
“geemek, tiikkenmek, kaybolmak, eksilmek™ manalarina gelmektedir. Bir kimse kalben iman
etmedigi halde diliyle inandigin1 sdyleyip, goriiniis itibar1 ile de miimin gibi davranirsa o kisiye
miinafik, bu davranisina ise nifak*?® denilmektedir.

Hatta bitirmek, yok etmek, tamamen harcamak, yoksul diigmek anlamina gelen “infak”
da ayn1 kokten, zaid babtan gelmektedir. Infakta da bir taraftan gelen para, diger taraftan
gitmekte, tikenmektedir.*?” Miinafik ise hem tarla faresi gibi kendisi i¢in tehlike arz eden
durumlarda havayi iyi koklayip, iman etmislerin yaninda miimin gibi, kafirlerin yaninda ise
kafir gibi davranandir. Miinafik haddizatinda bu tavriyla kendini, kimligini gizlemekte nabza
gore serbet vermektedir. Fakat miinafigin bu davranisi karakterinden eksilmesine, bir taraftan

kazanir goriinse de diger taraftan kaybetmesine ve sonunda yoksul diisiip -ahirette- tilkenmesine

421 MLF. Abdiilbaki, el-Mucem 'ul-miifehres, “nfk” md.

422 Tbn Faris, Mucem 'ul-mekdyis, 1038.

423 Tbn Faris, Mucemu l-mekdyis, 1038; Cevheri, es-Sthdh, 1159.
424 Tsfehani, el-Miifreddt, “nfk” md.

425 fsfehani, el-Miifreddt, “nfk” md.

426 Cevheri, es-Sthdh, 1159; Karagdz- Karaman, “Miinafik”, 495.
427 {sfehani, el-Miifredat, “nfk” md.
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zemin olusturmaktadir. Bir baska kelime olan tiinel de ayn1 kdktendir. Tiinellerin de bir girig
bir ¢ikis olmak iizere iki ucu vardir. Mesela tiinele giren bir ara¢ giristen girerken goriiniir fakat
yer altinda hareket ederken gozden kaybolur, bir miiddet sonra ¢ikistan tekrar giin 1s181na
kavusur ve bu boylece devam eder.

Nafika’ sozciigiinden tiireyen miinafik, izhar ettigi seylerin tersini gizleyendir.*?®
Miinafiklar kafirce tavir sergiler fakat bu konuda hiikiim vermek insanlara kalmamistir. Ciinkii
insanlarin kalbini bilmek miimkiin degildir, kalplerin 6ziinde olanit ancak Allah Teéla
bilmektedir.*?° Ve hiikiim sadece O’na (cc) aittir.**° Fasik ve miinafiklar birbirinin tam tersidir.
Fasik ile miinafigin ayirt edici unsuru iman noktasindadir. Miinafik, mis gibi yapan, mis gibi
goziikken kimsedir. Genel manada iman etmemis fakat diinyalik menfaati ugruna riizgarin
yoniine gore istikamet belirleyen kisidir. Miinafigin probleminin baslangici imani hususlardir.
Fasik inanir ancak inancinin geregini yapmaz yani amelde sikintilidir. Miinafik iman etmemistir
fakat iman etmis gibi goziikiir yani miimin gibi ibadet ve amel eder. Miinafik Allah ‘tan (cc)
timidini kesmis olmasina ragmen fasigin hala affedilecegine dair bir umudu vardir. Buradan her
miinafik, fasiktir lakin her fasik miinafik degildir ¢ikarimina ulasilabilmektedir.

Miinafik kiifriinii gizlemek suretiyle kendisini miiminmis gibi gdsteren ya da kiifiir ve
iman arasinda gidip gelen kimsedir. Kur’dn-1 Kerimde iman edip sonra kiifreden daha sonra
iman edip tekrar kiifre diisen ve kiifriinde israr edenlere kafir denmektedir. Ve boylelerini
Allah’mn (cc) dogru yola iletmeyecegi ve affetmeyecegi beyan edilmektedir.*3! Islam’in ilk
devirlerinde ve tarihin bagska zamanlarinda da iman kafalarina ve kalbine tam olarak
yerlesmemis kimseler bocaladiklari i¢in nifak hareketleri sergilemislerdir. Fakat bir de bu hali
inatlarindan 6tiirii ve bile isteye yapan kimseler mevcuttur. Boyle kimseler i¢in 6nemli olan son
durumlaridir. Imana karar verir ve sebat ederlerse ge¢mis giinahlari da silinir, ¢iinkii Miisliiman
olmak gecmisi silmektedir. Fakat inkarlarina devam edenler ve bu hal iizere Olenler ise
bagislanmazlar, ciinkii kiifiir iizere karar kilmis ya da kiifiir iizere dlmiislerdir. inkar ve iman
bir arada bulunmaz.**? Nisa 4/137 ayetinde bu bocalama haline ve yasanan gegislere temas
edilmektedir.

Nifak ve miinafik kelimeleri cahiliye Araplarinda bilinmesine ragmen Kur’an-1 Kerim
ile de yeni kavramsal anlamina kavusmustur. Ayetlerde Allah Teala, insanlardan bazilar

Allah’a (cc) ve ahiret giiniine inandik demelerine ragmen aslinda inanmazlar derken

428 Tbn Faris, Mucemu I-mekdyis, 1039.

429 el-Miilk 67/13, Fatir 35/38, el-Maide 5/7, et-Tegabun 64/4.
430 yisuf 12/40, 67, el-En‘am 6/57.
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432 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/161.
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miinafiklar1 isaret etmektedir.**® Rasulullah’a (s.a.v.) seslenilen bir ayette kalpleriyle iman
etmedikleri halde dilleriyle inandik diyenlerin durumu seni i{izmesin buyurulmaktadir.*3*
Ayetlerde miinafiklar soyle resmedilmektedir: Miisliimanlari birakip kafirleri dost edinirler,
Allah Teéla’y1 aldatmaya c¢alisirlar, namaza kalkarken tisene tisene kalkarlar, Allah’1 (cc) az
zikrederler, miiminler ve Kafirler arasinda bocalayip durur iki ziimreye de ait
hissetmezler.**®Ayrica miinafiklarim elleri sikidir (yani cimridirler), istenilenin aksine kotiiliigii
emreder iyilige ise mani olurlar.**® Goriildiigii {izere miinafiklik sifatina sahip kimselerde
stirekli bir kararsizlik ve belirsizlik durumu s6z konusudur.

Kur’dn-1 Kerim’de miinafiklarin ismiyle anilan bir stre bulunmaktadir. Bu stirede
miinafiklara yonelik bazi niteliklerden bahsedilmektedir. Mesela miinafiklarin yalanci oldugu,
stirekli yemin ettikleri ve bu yeminlerini kendilerine kalkan edindikleri, siislii ciimleler
kurduklari, gosterisli olduklari, insanlar1 Allah (cc) yolundan alikoyduklari, her giiriiltiiyii kendi
aleyhlerine sandiklar1 aktarilmaktadir.*®’ Taberi, Miicadele Siresi 58/14-16 ayetlerinde
miinafiklarin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah’in (cc) elgisi olduguna sahit olduklarini beyan
etmeleri ve bunu yeminleri ile tekit etmelerine ragmen, bu yemini kendilerine kalkan edinerek,
enerjilerini insanlar1 Allah’in (cc) yolundan saptirmak iizere harcadiklar icin siddetli ve kiiciik
diisiiriicii bir azap ile cezalandirilacaklari1 beyan etmektedir. Miinafiklarin 6liimiiniin
miiminlerin elleriyle gergeklesecegine de**® temas etmektedir.

Miinafiklarin 6zelliklerine hadis-i seriflerde de temas edilmektedir: Konustuklari zaman
yalan sdyleyen, kendilerine bir sey emanet edildiginde o emanete hiyanet eden, verdikleri

439 miinafiklardur.

sozleri tutmayan ve diismanlik yaptiklarinda asir1 tavir sergileyen kimseler
Elmalili, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) miinafik kimseler kendisine vahiy ile bildirilmesine ragmen,
onlari ifsa edecek bir statii tayin etmedigini beyan etmektedir. Peygamber (s.a.v.) bu tutumu ile
hem miinafiklarin iman edebileceklerine yonelik olasilig1 goz 6niinde bulundurmakta hem de
onlarin Islam diismanlig1 yapmalarini engellemektedir. O’nun (s.a.v.) bu uygulamasi da Islami
miisamaha ve sabrin engin ufuklarini** gdstermektedir.

Calismaya konu olan miicrimler ile miinafiklar kiyaslandiginda miicrimlerin tavirlarinin

net oldugu, direkt inkar igerdigi miisahede edilirken, miinafiklar ise igten pazarlikli olduklar

433 el-Bakara 2/8.

434 o|-Maide 5/41.
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437 o|-Miinafikin 63/1-4.
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icin gergek niyetleri konusunda net bir hiikiim verilemedigi anlasilmaktadir. Tehlike agisindan
degerlendirildiginde miinafiklarin daha tehlikeli oldugu sdylenebilir ¢iinkii miicrimlerin
tutumu, ¢izgisi bellidir. Insanlar miicrimlerden uzak durarak kendilerini emniyete alabilir fakat
minafiklar bukalemun gibi bulunduklar1 ortama gore renk degistirdikleri i¢in kolayca kamufle
olabilmektedirler ve tehlike ile burun buruna olunsa da ¢ogu zaman onlar1 fark etme sansi
olmamaktadir.

Miinafiklar kendilerini ve gercek niyetlerini gizledikleri i¢in insanlari1 aldatmaktadirlar.
Ozellikle dini hususlarda miinafik¢a davramslar ¢ok biiyiik problemlere ve yikimlara neden
olabilmektedir. Miinafik dini alet edinirse bu durum felaketlere gebedir. Zira yakin zamanda
kendini dindar diye aksettiren -dinidar kimseler- insanlar1 din ile aldatmislar ve
sorgulamaksizin o karizmatik otorilerin (!) ardindan gidenler, o kimselerin hegomonik baskisini
o denli igsellestirmislerdir ki hi¢ fark etmeden hem diinyalarin1 hem de ahiretlerini riske
atmislardir. Nitekim diinyada miimin goriiniime biiriindiikleri i¢in Miisliiman muamelesi
gormektedirler amma ve lakin Allah Teala miinafiklarin ahirette cehennemin en alt tabakasina
atilacaklarini**! buyurmaktadir.

Rézi’ye gore miinafiklarin cezlandirilmalari iki tiirlii olacaktir. Bunlardan ilki hor, zelil
ve rezil, riisvay bir sekilde diinyada kalarak, ikincisi ise diinyada asagilik konumlara diismek
suretiyle, mallarindan olacaklar1 ve zelil olarak dldiiriiliip, ahirete intikallerinin de bu hal tizere
olacagi seklindedir.**?> Zemahseri ise miinafiklarm Ad ve Semdd kavimlerinin akibetine
ugratilip baslarma gokten bir felaket indirilecegini ya da inkarci tutumlarindan miilhem
miiminler tarafindan oldiiriileceklerini ifade etmektedir.**®> Taberi ise Razi’nin goriisiinii
destekler mahiyette ifadeler kullanmaktadir. Miicadele 58/14-16 ayetlerinde, miinafiklarin
Allah Teala’nin gazabina ugramis Yahudilerle is birligi yapmalarina ragmen 6te yandan Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelerek (Allah’in (cc) rasulu olduguna sahitlik ederiz) seklindeki
yeminlerini kendilerine kalkan edinmeleri ve boylelikle insanlari Allah (cc) yolundan

444 aktarmaktadir.

saptirmalari sebebi ile siddetli ve kiigiik diisiiriicii bir azaba dugar olacaklarini
Miicrimler de miinafiklar da isledikleri her fiilin cezasin1 goreceklerdir. Kotiiliikte

yarisan iki grupta cehennemde ebedi kalanlardan olacaktir.
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3.1.7. Fecr/Facir

Kafir veya giinahkar miimin anlaminda bir terim.**® Sézliik anlam1 “yarmak, bir seyi
genis bir sekilde yarmak suretiyle agmaktir.” Asli fecr kokidiir. Cogul formu ise fiicir
seklindedir. Istilahi manada “dindarlik perdesini yirtan, géziinii dahi kirpmadan fiitursuzca
giinaha dalan, hakk: birakarak batila sapan kimse” i¢in**® kullanilan bir sifattir.

Ismi faili facir seklinde gelen fiicur kelimesi bir kimsede sehvet duygusunun son
haddine ulagmasi bundan miitevellit o kimsenin din ve ahléakla ilgili erdemleri terk ederek,
nefsinin yonlendirmesinde din ve ahldka dair prensipleri atil birakan aykir1 eylemlerde
bulunmasidir. Cahiliye devrinde eyyamu’l ficar diye nitelenen haram aylarda yapilan savaslar

da yine bu kdkten gelmekte olup “giinah islenen giinler’**’

seklinde anlagilmaktadir.

Islam’da olumsuz eylem bildiren “fcr” kokiinden miistak olan “fecrun- fiictir” kelimesi
Kur’an’da inficar ve tefcir kaliplarinda gelmektedir. Kur’an baglaminda temelde iki manada
karsimiza cikan fiicur, ilk olarak fiskirmak, fiskirtmak demektir. Ikinci kategori ise inficar
kullanim1 olup sug/ giinah islemek demektir. Terim anlami ise sapitmak, saptirmak, yoldan
cikarmaktir. Ahlaki seylerin iizerini agarak ¢irkin bir bigimde ortaya koymay1**® anlatmaktadir.

Bir seyin baslangici, giinesin dogdugu zamanki ilk 1giklar, erken, ¢ikis, 5Gnemsemeksizin
flitursuzca giinah iglemek, giinahkar bir hayat siirmek, zina etmek, yol kanal agmak, yol yapip
suyu akitmak, yirtmak, yarmak, ahlaksiz hayat siirmek, hi¢bir seye aldirmayip giinah islemek,
dogrudan sapmak, batila meyletmek demek olan fiicur kavramiyla kimi vecihlerde benzesen
“ilah1 emirlerden ¢ikmak” manasindaki fisk/fasik kelimesinden daha dar bir anlam yelpazesine
sahiptir.**9 Fasik kimsenin iman baglaminda problemi yoktur, ilahi emirleri ve yasaklari bilir
fakat yapmaz ancak amellerinde eksiklik ve miiskiil durumlar s6z konusudur.

Facir ise isyan eden, glinah sug isleyen, kotii eylemlerde bulunan demektir. Facir fitneci
ve giinahkardir. Facirin en ayirici vasfi islediklerinin ahlakina sirayet etmesidir. Facir dogruyu
bildigi halde bildiginin tersine eylemlerde bulunandir. Facir kimselerin vasiflar1 yalan
soylemek, zina etmek, Kur’dn’da okudugu halde hakikati gizlemek, insanlari hakikate
yonlendirmemektir. Facir ve miinafik birbirine yakindir. Facir de yaptig1 seyi Allah (as) igin
degil de kendi menfaati i¢in yapar. Peygamber (s.a.v.) hadislerinde facirlerin cehennemlik

oldugu,*® Kur’an okuyan bir ficirin kokusu giizel ve tad ac1 olan reyhana benzedigi, Kur’an

45 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cem 'ul-mekayis, “fcr”” md.

46 sfehani, el-Miifreddt, “fer” md.

447 Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “fcr” md.

48 Mustafa Aydin, Kur'dni Kavramlar (Istanbul: Pmar Yaymnlari, 2010), 59.
49 Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “fcr” md.

450 Buhard, “Cihad”, 182.
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okumayan facirin ise hem kokusu olmayan hem de tad1 ac1 olan ebu cehil karpuzuna benzedigi
rivayet edilmektedir.®*! Facir ifadesindeki miiskiilii en bariz sekilde ortaya koyan diger bir
hadisi serifte ise, bir miiminin dlmesiyle o miiminin diinyaya dair sikintilarindan kurtuldugu,
fakat bir facirin 6lmesiyle diinyanin ve diinyadakilerin o facirden kurtuldugunu®? beyan
edilmektedir.

Facir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de takva sahibi kimseler/miittaki ve ebrar ifadelerinin
zitt1 olarak kullanilmustir.*>? Infitr 82/12-14 ayetlerinde “ebrar” denilen erdemliler ile “fiiccar”
denilen kotiiler kiyaslanmaktadir. Fiiccar, ahirete, ceza giliniine inanmayip, sorumluluklarini
Allah’m istedigi dogrultuda yerine getirmeyen ve boylelikle amel defterlerini kirleten
kimselerdir. Miircie’ye gore ise facir kisi, Allah Teala’nin emirlerine karsi itaatsizlik yapmis
olsa da iman ilkelerini kabul ettigi icin miiminlerle birlikte olacaktir. Mu‘tezile’ye gore facir
iman dairesinden ¢ikmistir. Sayet tovbe etmeden Oliirse cezasi ebedi cehennemdir. Zira
Kur’an’da facirlerin ahiret glinlinde cehenneme atilacaklar1 ve orada ilanihaye kalacaklar1 haber
verilmektedir. Ehli siinnet ulemas: buradaki fiiccardan kasdin inkar edenler oldugunu
sOylemektedirler. Bu ayette fliccar nitelemesi giinahkar miiminleri kapsamaz zira onlar ahirete
ve kiyamete inanmaktadirlar.*®** Bu ayet ayni zamanda tiim insanlar1 ahiret ve kiyamete
inanmaya®® cagirmaktadir.

Ayrica facirin ¢ogulu olarak fiiccarlarin din ve hesap giiniinii yalanlayan, haddi asan,
cok giinah isleyen, Allah’in ayetlerine esatir’ul evvelin diyen, isledikleri suglar sebebiyle
kalpleri kararmis kimseler oldugu beyan edilmektedir.**® Facir kimselerin takindiklar1 tutum
nedeniyle cahim denilen yakici ates iginde olacaklar,*’ siccin denilen zindanlarda
bulunacaklar1*®® bildirilmektedir.*®® Mutaffifin Stresi’nde simdiye kadar facirlere dair sayilan
vasiflarin neredeyse hepsi zikredilmistir. Olumsuz tiim eylemleri iseyen facirlerin kalpleri
isledigi giinahlar nedeniyle kapkara olmus ve artik duyularini isletemez hale gelmislerdir.*°
Zemahseri’ye gore fiiccar, siccin diye adlandirilan bir defterde isledigi kotii fiilleri hazir
bulacaktir.*®! Facir, Dahhak’m (8. 105/723) tarifine gére emel denilen uzun vadede talepleri

bulunan, stirekli birgiin tevbe edecegim diyerek yasayan fakat 6ltimii hi¢cbir zaman giindemine

41 Byhari, “Tevhid”, 57.

42 Miislim, “Cena’iz”, 61.

453 g3-Sad 38/28; el-infitar 82/13-14.

454 Razi, Mefatihu l-gayb, 31/84-85.

455 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/570-571.

456 e|-Abese 80/11-14.

457 el-Infitar 82/14.

458 g|-Mutaffifin 83/7.

49 Karagdz, “Facir”, Dini Kavramlar Sozligii, 167, 173.
40 Razi, Mefitihu l-gayb, 32/94-95.

461 Zemahseri, el-Kessdf, 4/1231; Kur’an Yolu Tefsiri, 5/575-577.
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almayan, giinah islemekten kendini alitkoymayan kimsedir.*®? Facir kimseler, ¢alismanin
konusu olan miicrimler ile bir¢ok ortak 6zellige sahiptirler. Hem facir hem de miicrim kiiftirde
inkar yolunu se¢mislerdir. Ayrica Allah Teala’nin emir ve ysaklarina tamamen zit tavirlar
sergilemeyi yasam tarzi haline getirmislerdir. Her iki insan tipi de giinah islemeyi ahlaki
kodlarma yerlestirmis olup bu durumlarindan en ufak bir rahatsizlik duymamaktadir. Facir
kimseler de tipki miicrimler gibi, dogruyu bildikleri halde batili 6n plana c¢ikarmaya
caligmaktadirlar. Ayrica insanlarin hakikati bilmesine mani olmak ve onlar1 hakikatten
saptirmak icin ellerinden geleni yapmaktadirlar. Facirlerin ve miicrimlerin kalpleri flitursuzca
isledikleri gilinahlar sebebiyle kalpleri kararmistir, dolayisiyla kendilerine zulmederek,

cehennem ehlinden olmuslardir.

3.1.8. Hab

Hyb kokii birseyden fayda temin edememek ve bir seyden mahrum kalmak anlamina
gelmektedir.*® Umduguna nail olamayan kimseye habe’r-racul denilmektedir.*5* Hob sozliikte,
“deveyi alikoymak, men etmek” demektir. Sahibini sevaplardan ve iyiliklerden alikoydugu,
menettigi i¢in giinah ihtiva eden eylemlere de hib denilmektedir.*®® Hib kavrami Kur’an-1
Kerim’de bir ayette gegmektedir. Yetim mali ile ilgili hususlari ihtiva eden s6z konusu ayette,
yetimin malin1 yemenin “hiiben kebira” yani biiyiik giinah oldugu®® zikredilmistir.

Habe’nin istedigi seyi alamayan kisi oldugunu sdyleyen Kurtlibi, hiib kelimesi igin
sunlar1 sdylemektedir: Aslinda develeri yaptiklarindan alikoymak manasinda kullanilan bu
kelime glinah manasindadir. Zira giinahta iglenmesi yasak olan seyleri ifade eder. Araplarda
bana havbemi yani hibumu bagisla seklinde bir tabir mevcuttur. Ayni sekilde havbe yani hiib
thtiya¢c manasina da gelmektedir. Zira dua esnasinda insan Rabbine ihtiyacin1 arz etmektedir.
Ayette yetim mali yemenin biiyiik giinah olduguna isaret etmek icin*®” bu ifade kullamlmistir.

Razi, haybe ve ye’s kelimeleri arasinda sdyle bir anlam iliskisinden s6z etmektedir:
Haybe bir kimse bir seyin vuku bulmasint umdugu vakit ger¢eklesirken ye’s ise bir seyin
olmasim diledikten 6nce ya da sonra gergeklesmektedir. Miifessir, ye’s imidin, haybe ise
zaferin zittidir, demektedir.*®® Miicrim ile Habe’ nin ortak &zelligi, giinah igeren eylemlerde

bulunmalar1 ve bu giinahlar1 nedeniyle umduklar1 seylere erisemeyecekleridir. Isledikleri

462 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/5086.

83 Tbn Faris, Mucemu ’I-Mekayis, 336-337; Rdzi, Mefatihu’I-gayb, 8/237.

464 Cevheri, es-Sthah, 351.

%65 Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “hvb” md.; Karagdz, “Hab”, Dini Kavramlar SézI{igii, 262.
466 en-Nisa 4/2.

467 Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’I-Kur’an, 4/580.

48 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 8/237.
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giinahlar bu iki tip i¢in sevap ve iyiliklerle aralarinda duvar 6recek dolasiyla, zafere ulagmalari

miimkiin olmayacaktir.

3.1.9. Zenb/Miiznib

Zenb kelimesinin birgok karsiligi bulunmaktadir: Kuyruk sokumu, kuyruk yapmak,
kuyrugunu uzatmak, ilave, ek, zeyil, bagimli, kuyruk mesabesinde, giinah isleme, giinah, sug,
hata, yanlis, ciiriim, kabahat, kusur, ayip, taraftar, izleyici, birbirine tabi olan. “Neticesi kotii

9 ¢

olan her tiirlii is”, “kiiciik biiyiik her tiirlii ma’siyet” anlaminda terimlesmis bir Kur’an kavrami

olan “zenb” kavraminin ¢ogulu “ziinib” dur. Ism, ciirm, ma’siyet kavramlari ile6?

esdeger
mana arz etmektedir.

Zenb’in, kok manasi sozliikte “arka, geri, kuyruk” demek olup “zeneb”den tiiremistir.
Istilahta “Sonu kétii bir karsilik olan fiil” zenb olarak adlandiriimaktadir.*”® Kur’an-1 Kerim’de
otuz yedi yerde “miikellef olarak adlandirilan kimsenin gayri mesru nitelikli isleri” manasinda
gecmektedir. Zenb giinah, miiznib ise giinahkar demektir. Zenb ve masiyet ikisininde haram
islenmesi ve yapilan fiilde kasit olmasi hasebiyle zelle (siirgme) gibi degerlendirilmezler.*’®
Ayrica bazi Aayetlerde kiifiir, sirk, katl, zina gibi giinahlar i¢in de zenb kavranm*’®
kullanilmaktadir.

Kuyruk, uzanti, perisan, dokiintii manalarina da gelen zeneb, kavm kelimesine muzaf
oldugunda “eznabu'l-kavm” toplumdaki dokiintii, perisan kimseleri kastetmektedir. Yiiksek
mecralardan akarak gelen suyu vadilere ileten su kanallar1 icin de zeneb ibaresi
kullanilmaktadir. Uzun kuyruklu at ve kuyulara sarkitilan kuyruklu kovalara “zentb”
denilmektedir. Buradan istiare yoluyla hisse/nasip anlamina aktariimistir.*”® Kur’an-1 Kerim’de
zulmeden kimselerin gegmisteki dostlarinin azaptan bir hissesi oldugu gibi, mutlaka
kendilerinin de bu zuliimden bir miktar paylar1 oldugu ve aceleci davranmamalar1 gerektigi
hususunda®’* bir inzar bulunmaktadir.

Beyzavi, Zariyat 51/59 ayetinde "Siiphesiz zalimler i¢in azap pay: vardir" ifadesini
Resulullah’t (s.a.v.) yalanlayan kimselerin de tipki ge¢gmis iimmetler gibi azaptan bir hisse

sahibi olduklar1 seklinde yorumlamaktadir. Ayetteki zenub bahge sulayanlarn kovalarla su

boliismelerinden alinmigtir. Zenub, dolu ve biiyiik kova demektir. “Fela yestacilun” (6yleyse

469 Semin el-Halebi, Umdetu 'I-huffiz, 2/48; el-Isfehani, el-Miifreddt, 240.
470 g|-Isfahani, “znb”, el-Miifiedat, 1/240.

471 Ebu’l Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, 40-41.

472 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-mekdyis, “znb”, md.

473 Ates, “Zenb”, Kuran Ansiklopedisi, 2331.

474 ez-Zariyat 51/59.
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beni aceleye getirmesinler) climlesinin ise Yasin 36/48 ayetindeki (eger dogru iseniz bu tehdit
ne zamandir) kavline cevap mahiyetinde oldugunu®” sdylemektedir.

Giinahlarin zenb olarak adlandirilmasi, insanlari hayir, sevap islemekten ve iyilik
yapmaktan alikoymasi nedeniyledir. Zenb, kisiyi elde edecegi yiice mevkilerden ve hayirh
kazanimlardan geri birakmakta ve kisiye adeta bir kuyruk gibi takilmakta, agirlik vermekte ve
sonunda riisvay etmektedir. Bundan o6tiirii kuyruk zeneb, o zeneb denilen kuyruktan kisinin
hissesine ise zentib*’® denilmektedir.

Kur’an ayetlerinde otuz yedi yerde gecen,*’’ diger giinahkarlarm fiilerinin benzerleri

miiznib kisi i¢in de sayilmaktadir: Allah’in (cc) ayetlerini yalanlamak ve inkar etmek,*’®

biiyiikliik taslamak,*’® sirk,*® zina ve iftira,*8! adam &ldiirmek,*? insanlara kétii davranmak,*83
Allah yolunda cihattan geri durmak,*® tiim kerih, yasaklanmis ve haram kilinmus fiiller zenb
olarak beyan edilmistir. Helak edilen toplumlarin helak sebebi ise yine onlarin zenbleri olarak
aciklanmaktadir.*®® Allah Teala’nin helake dair siinnetullahinda toplumlarin azgmnliklar1 had
safhaya ulastiginda tek ¢6ziim yolu mevcuttur, o da Allah’in (cc) azap sozidiir. Zenb, kuyruk
sokumu manasinda yorumlandiginda, st iiste y1g1lmis giinahlar i¢in artik son raddeye gelindigi
anlamina da yorulabilir.

Beyzavi, Suara 26/14 ayetinde Hz. Musa’nin (as) “Onlarin benim tizerimde bir sug (agir
ceza) davalar1 vardir” seklindeki endisesini iceren kisimdaki “tebiatii zenbin” tabiri (giinah
sorumlulugum vardir) anlamindadir demektedir. Burada muzafin hazf edildigini ya da ona
glinah ismi verildigini zikretmektedir. Kastettigi durum evvelinde bir Kipti'yi 6ldiirmesidir. Ve
bu fiile giinah demesi onlarin iddialarina géredir. Bu ciimle haddizatinda cesitli yerlerde genisce
anlatilan kissanin 6zeti mahiyetindedir. Akabinde “beni 6ldiirmelerinden korkuyorum” elgilik
gorevimi yapmadan Once. Boyle bir olayin vuku bulmasindan kaygilandigi anlamina
gelmektedir. Bu durum bahane uydurma seklinde anlagilmamalidir, yalnizca beklenen belay1

def etmek istemektedir. Onlarin kendisini yalancilikla itham etmelerinden ¢ekinmesi nedeniyle

475 Beyzavi, Envaru 't-tenzil, 5/116.

476 Karagoz, “Zenb”, Dini Kavramlar Sozliigii, 710-711.
477 M. F. Abdiilbaki, el-Mucemu ’I-miifehres, “znb” md.
478 el-Enfal 8/52, 54.

479 el-Ankebit 29/39-40.

480 g|-Maide 5/18.

81 y{suf 12/23, 29.

482 e5-Sfia’ra 26/14.

483 Y{suf 12/97.

484 et-Tevhbe 9/102.

485 g|-En‘am 6/6; el-Ankebiat 29/40.
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Hz. Musa (as) gogsiiniin daraldigini ve dilinin dolastigin1 séylemekte ve Hz. Harun’u davet
isinde kendisine yardimci olarak*® istemektedir.

Caligmanin ana kavrami olan miicrim ile miiznib kiyaslandiginda akibetleri bilindigi
icin ahirette yiizlerine bile bakilmayacak olan miicrimler bir yana, miiznibler i¢in hentiz bir
umut sdz konusudur. Insanin eyledigi kiigiik ya da biiyiik tiim giinahlar zenb kapsamindadir ve
bu kuyruklarindan, agirliklarindan kurtulmak isteyen kimselerin ilk firsatta tovbe istigfarda
bulunmalar1 elzemdir. Zira Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de tim zenbleri bagislayacagini

487

belirten bir miijdeye*®’ yer vermektedir.

3.1.10. Vizr

Liigat manas1 agir bir yilikii sirtlanmak ve giinah islemektir. Dini literatiirde de glinah
yikii ile yiiklenmek, giinahin agirligi altinda bulunmak anlamlarini haizdir. Vizr koki ve
tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedi kez gegmektedir.*®® Giinahkar insana “vazira”
kavram*® tekabiil etmektedir. Beyzavi, Ankebiit 29/12 ayetinde miisriklerin Peygamber’e
(s.a.v.) yolumuza tabi ol giinahini tasiyalim diyenlere cevabinin, En’am 6/164 ayetinin
actklamasinda (hicbir giinahkarin -vézira- bir baskasmin giinahini yiiklenemeyecegi)**®
seklinde oldugunu aktarmaktadir.

Vezer, dagda siginilan mekanin adidir. Kur’an-1 Kerim’de dagdaki siginak anlamina
paralel ayetler mevcuttur. O son giinde artik kacip siginilacak higbir yerin olmadigi ve varilip
durulacak yegine mekinmin Rabbin huzuru oldugu vurgulanmaktadir.*! Dagin yiiceligine
tesbihle vizr, agirlik, yiik ya da giinah manasinda da kullanilmaktadir.

Giinahin ferdi bir olgu oldugunun belirtildigi bes ayette, herkesin yapip etmelerinin
kendiyle alakali oldugu ve hi¢bir kimsenin bir baskasmin gilinah yiikiinii yliklenmeyecegi
bildirilmektedir.**2 Razi’ye nispetle Isra Stiresi 17/15 ayetinde, ilahi yasalarda sorumluluklarin
sadece ilgili sahs1 baglayacagi, Allah Teald’nin emri geregi kimsenin bir baskasinin yiikiinii
tastyamayacagi bildirilmistir. Toplu islenen suglarda herkesin vebali kendi istiraki ile dogru
orantilidir. Kimse bir baskasinin kendi yiikiinii kabullenmesini ummamalidir. {lave olarak, bir

sucu herkesin yapiyor olmasi o sugun mesru oldugu manasia*®® gelmemektedir.

486 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 4/47.

487 Al-i imran 3/135; ez-Ziimer 39/53; el-Mii’min 40/3.

488 Karagdz, “Vizr”, Dini Kavramlar Sozligii, 692-693; M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu 'I-mekayis, “vzr” md.
489 e]-En‘am 6/164.

490 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/209.

491 el-Kiyamet 31/11; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/507.

492 an-Necm 23/38; el-Fatir 43/18; el- Isra 50/15; el-En'am 55/31,164; ez-Ziimer 59/7.

493 Razi, Mefatihu l-gayb, 20/171.
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Herkes kendi isledigi seylerin karsihigin1 gorecek, higbir kimse digerinin vebalini
yiikklenmeyecektir. Hz. Peygamber (S.a.v.) teblig vazifesini eksiksiz yerine getirmistir, bundan
miilhem miinkirler ve kotiilikkte israr edenler birgiin yaratanin huzuruna ¢ikacak ve
Miisliimanlar ile tartisip durduklari hakikat, gozlerinin oniine serilecektir.*®* Neticede higbir
vizr cezasiz kalmayacaktir.

On ayette agirlik, manevi yiik, sorumluluk manasinda gecen Vvizr ve evzar kelimeleri
ism kavrammin yerine kullanilmistir.*®® Vizr kelimesinin ¢ogul formu evzar seklinde olup
ayetlerde bu minvalde kullanimlar da miisahede edilmektedir.*®® Insanlari Hakk’tan ve
hakikatten saptiran kimseler saptirdiklar1 kimselerin yiiklerini de yiikleneceklerdir zira onlar
kotiiliikte ve giinahta bir ¢181r agnus*®” kabul edilirler.

Kotii kimselerin telkinine kapilip da onlarin ardi sira giderek dalalete diisenler de kendi
giinahlarindan hisselerine diiseni sirtlanacaklardir. Ciinkii bdyle kimseler ayetlerden ve
peygamberlerin uyarilarindan yiiz ¢evirmislerdir.*®® Zemahseri, Taha suresi 20/100 Ayetinde
gegen “vizr” (yik) ifadesi igin agir ve siddetli giinahin kast edildigini sdylemektedir. Cezanin
ylik olarak adlandirilma nedeni tatbik edilen kiginin tahammiil sinirlarini zorlayan, belini biiken,
tasimasi zor, agir bir yiike benzetilmesidir. Ya da “vizr” ifadesi (glinahin cezasi) olarak da
anlasilabilir. Ayrica Zemahseri ayetteki “yahmilu” (tasir) ifadesinin “yuhammelu” (kendisine
yiiklenir) seklinde de okundugunu*® zikretmektedir.

Giinahkarlar, itikatte Ozenli davranmayip inancin 0Ongordiigli bicimde amel
islemekten®® de imtina etmislerdir. ibnii’l Cevzi, En’am 6/31 ayetinde Ibn Kuteybe’nin evzar
igin giinahlar, vizr igin ise sirta yiiklenen agir yiik dedigini aktarmaktadir. Ote yandan Ibn
Faris’in vizrin agirlik oldugu fakat bu yiikiin/agirhigin ger¢ek olup olmadig: ile ilgili iki
goriisiinden bahsetmektedir: Birincisi, Umeyr b. Hani, Stiddi ve Mukatil’in gériistidiir. Her kafir
ile beraber ameli de ¢irkin bir insan suretinde yaratilir. Kafir, ne zaman fena bir eylemde
bulunsa ameli korkung bir sekilde agirlasir ve dehsetini artirir. Kafir ameli suretindeki kisiye
sen ne kadar kotii bir arkadagsin senden ¢ektigim nedir, der. Arkadasi olan zat ise, ben senin
diinyada tistiine binip durdugun amelinim, diinyada uzun bir miiddet sen benim sirtima bindin.
Simdi de ben senin sirtina binecegim deyip biner ve diise kalka insanlarin arasindan gegerek

Rabbinin huzuruna varir. Iste giinahlarini sirtlarinda tasirlar kavlinin manasi budur. Ikinci goriis

4% Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/496-497.

4% M. F. Abdiilbaki, Mucemu l-miifehres, “vzr” md.

4% el-En‘am 6/31; en-Nahl 70/25; Taha 45/87; Muhammed 99/4.
497 en-Nahl 16/25.

498 Taha 20/100.

499 Zemahseri, el-Kessaf, 4/358.

500 e]-En‘am 6/31.
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Zeccac’a aittir. Giinahlarinin  agirliklarimi  tasidiklarini ve onun bir misal oldugunu
soylemektedir. Cektikleri azap giinahkarlara en agir yiik gibi kilinmistir. (Tasidiklar1 ne kottidiir
ifadesi) sirtlarina yiikledikleri ne kétiidiir manasindadir.®* Dolayisiyla her giinahkar igin bir
giin bir karsilik muhakkak mevcuttur. Varilacak son durak Rabbin huzurudur. Kimileri de bu
sekilde sirtlarinda tasidiklar1 giinah yiikii ile huzura varacaklardir.

Vezir kelimesi yine vizr kokiindendir. Vezir de ayni sekilde kendinden st riitbedeki
kisinin sorumluluk yiikii altina girmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Harun’u, (as) Misa’ya (as) -
talebi iizerine- vezir yaptik denilmektedir.>*? Vizr kokiinden baska bir kelime ise yardimlasmak

manasindaki muvazerettir.>%

Beyzavi, Furkan 25/35 ayetindeki “vezira” ifadesinin
yardimlagsmak manasinda oldugunu ve Hz. Harun’un (as) Hz. Musd’ya (as) Allah’in (cc)
kelamin1 yliceltmede ve davete yardim etmesinde peygamberlik miiessesini sikintiya sokacak
bir durum bulunmadigini aktarmaktadir. Ayrica ortak bir iilkiide olduklar1 i¢in
yardimlasabileceklerini®® belirtmektedir.

Calismanin konusu olan miicrim kavrami ile vizr kavrami giinah yiikii yliklenmek ve
giinahkarlik vasfinda birlesmektedir. Her giinahkar, kendi yiikiiniin hamili olacaktir.
Miicrimlerin sifatlari incelendiginde baska insanlar1 sirke, inkara, kiifre ve bilumum kot islere
tesvik ve sevk etmeleri nedeniyle, kotiilikkte ¢igir agict konumda olduklart kabul edilerek,
saptirdiklar1 ve peslerinden siiriikledikleri kimselerin veballeri de kendilerine eklenerek
giinahlan kat kat artirtlacaktir. Dolayisiyla kendi diinya ve ahiretlerini mahveden miicrimler

bagkalarinin hayatlarina yaptiklar1 dokunuslarla onlarin diinya ve ahiretlerine de zarar

vereceklerdir.
3.2. Miicrim Kavramiyla Zit Anlamh Kelimeler

3.2.1. Miislim

Islam kavram giiven, huzur, baris manalarma karsilik gelen “silm” ve esenlik, saadet,
giivenlik anlamlarida “selam” kokiinden miistak olup, Kur’an’da 105 ayette gegmektedir. Isim
ve fiil formlarinda ise 10 ayette gegmektedir.’® Istilahi manada Miislim, “esleme” fiilinden
gelmekte olup, yalnizca Allah’a (cc) itaati, teslimiyeti ve boyun egmeyi anlatan bir

kavramdir.>® Islam kavrami cercevesinde bu dini benimsemis erkeklere “miislim-miislim{n”

501 Tbnii’l Cevzi, Zadii'I-mesir, 2/173.

502 Taha 45/29; el-Furkan 42/35.

503 Ates, “Miislim"Kur’an Ansiklopedisi, 2225.

S04 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 4/23.

505 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-mekdyis, “slm” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifireddt, “slm” md.
506 {bn Manzur, Lisdanii I- ‘Arab, “slm” md.
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kadinlara ise “miislimetiin-miislimat” ifadeleri kullanilmaktadir.®®’ Teslim olmak ifadesinin
6zlinde tevhid diisiincesi yatmaktadir. Tevhid geregi evvela teslim olmak lazim gelmekte, iman
ise bunun ardindan gelmektedir. Bu mithim siralama tipki alemlerin Rabbi Allah Teala’nin
Hucurat siresi 14. ayet-i kerimesinde®®® buyurdugu sekildedir.

Esed kabilesinden kimileri, kitlik imtihaniyla miicadele edilen bir zaman diliminde Hz.
Muhammed’e (S.a.v.) Medine’ye gelerek iman ettiklerini ifade etmislerdir. Ayrica Hz.
Muhammed’e seninle falanca kabileler gibi savas yapmadik ve yliklerimizi ve ehlimizi de
alarak sana geldik demislerdir. Asil amaglar1 ise Peygamber’den (s.a.v.) bir miktar sadaka
istemek ve kitligin sikintilarini nispeten de olsa bertaraf etmektir. S6z konusu ayet-i kerime ise
bu bedevi Esed ogullar1 toplulugunun vaziyetini tahlil etmekte ve onlarin imani yiirekten
hissetmediklerini yalmzca dilleri ile teslimiyetlerini ifade ettiklerini anlatmaktadir.>® Iste s6z
konusu bu ayet ¢ogu zaman birbiri yerine kullanilan iman ve Isldm ya da onlarin tiirevleri olan
miimin ve miislim ifadelerinin esit olmadig1r ve kiiciik niians detaylarini igerdigine isaret
etmektedir.

Sdyle ki bir dinin miintesibi olmaya karar vermek bir milattir. Sonrasinda dine intisap
etmenin ilk basamagini asmak lazim gelecektir. isldm i¢in bu asama kelime-i sehadet
getirmektir. Malum sehadet climlesini dil ile s6yledikten sonra artik o dinin atmosferine, o dinin
siirlarindan igeriye adim atilmis olur. Buraya kadarki karar, tercih, adim ve ikrar kisinin
Miislim olma basamaklaridir. Yani Islam kabullenis ve bu kabullenisin getirdigi olgulara ve
paradigmaya boyun egmektir. Miislim ise bu tutumu sergileyen ve Islim’a déhil olan kisidir.

Zemabhserd, bu ayetteki miislim ve miimin tanim1 i¢in s6yle demektedir: Miimin, inancini
tam bir i¢ huzuru ve giivenle tasdiklemesidir. Miislim, kelime-i sechadet getirerek, baris
ortamina giren kimsedir. Miislim kisi diger Miisliimanlar arasina katilir ve artik onlara karsi
herhangi bir diismanlik beslemez. “Iman heniiz kalplerinize girmis degil...” ciimlesindeki calib-

i dikkat konu imanin kalpte yerlesmis kalici izli bir unsur oldugudur. Sadece dil ile kelime-i

507 Karagéz vd., “Miislim”, Dini Kavramlar Sozligii, 321-322.

508 Hemen her asirda gaflet ve cehalet icinde bulunan kendilerinin ve kabilelerinin menfaatlerini her seyin {istiinde
tutan bedeviler, "Biz de iman ettik" demektedirler. Amma ve lakin Allah Teéla kulu ve elgisi olan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) onlarin bu durumlarini izhar etmis ve onlara séyle demesini emretmistir: "Siz mecbur
kaldiginiz igin goriiniiste teslim olduk, boyun egdik deyin ¢ilinkii sizler ger¢ek anlamda hala iman etmis
degilsiniz. Zira heniiz iman kalplerinize girmis degildir. Sayet Allah’a (cc) ve Resuliine (s.a.v.) (kdmil manada
inanir ve itaat ederseniz yani Kur’an-1 Kerim ve Siinnet Ol¢iilerini esas alarak hayatinizi diizenlerseniz), o
takdirde Allah (cc) sizin islediginiz amellerinizi bosa g:lkarmayacak ve karslhgml hi¢ eksiltmeksizin verecektir.
Muhakkak ki Allah Tedld, gok bagislayandir, gok esirgeyendir. QA% Ll Ll 10 8 (5 1 et a1 8Tl L2 1 s
ijﬁsm\ulm@ﬁuslw@&b‘id}ujjm\ |}:.\J=.\u|}(;54)h@ul¢u‘)“

509 Zemahseri, el-Kessdf, 6/336; Kur’'dn-1 Kerim A¢iklamali Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 516.
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sehadet getiren miislim, sOyledigi sehadet climlesi ile kalbinin uyumlu hal aldig1 kisi ise
miimindir.>'° Miislim ve miimin arasinda boyle bir fark mevcuttur.

Miislim, iklimine girdigi dinin kirmizi ¢izgilerini bilir ve benimser ayrica dinin
ongordigii ibadet ve ritiielleri yerine getirmekle miikellef olur. Bugiinde mevcut oldugu lizere
Miisliiman addedilen iilkelerde vatandaslarin hiiviyetlerinde dini tercihleri Miisliiman seklinde
belirtilmektedir. Fakat bu tanima ger¢ek manada- yani Isldm dininin tam olarak ngordiigii
bi¢cimde- uyan kag kisi vardir? Bu sorunun amaci kimin Miisliiman olup olmadig1 hususunda
bir yaftalama girisimi degildir. Bu soru yalnizca miislim ve miimin farkini daha berrak bir
tarzda ortaya koyma gayretidir. Miimin, ayetten de anlagildigina gore, lizerine bina edilen
Islami esaslar1 kabullendikten sonra ilahi vahye dayali ilkeleri, benimseme ve dziimseme isini
akil-kalp birlikteligi ile i¢sellestiren ve disa vuran kimsedir. Yani evvela Islam’mn hemen
akabinde ise imanin esaslarinin kabul edildigi girift bir siire¢ -birbirine ¢ok yakin mesabede-
s06z konusudur.

Miislim kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ilk kez kullanildig1r yerde kurumsallagmis bir
kavramdir. Miislim, yukarida anlatilan prosesleri kat ederek, Hz. Muhammed’in (S.a.v.)
stinnetini takip edereck Allah Teala’ya boyun egenler demek oldugu igin Kur’an ile beraber
terminolojiye adim atmistir. Bu terim ayni1 zamanda tek tanri inancini igermektedir. Miislim
vasfina mazhar olan kimseler, Allah’a (cc) inanan ve onun ayetlerini ve ayetlerin yazili
bulundugu kitaplarini ve o ayetleri getiren peygamberlerini hi¢bir siipheye mahal vermeksizin
dogruladiklari i¢in itaat etme ve boyun egme davranigini sergilemislerdir.

Miislim kimseler son din islim ve onun peygamberi olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
ittiba ederek onun Allah Teala’dan alarak Miisliimanlara teblig ettigi ayetleri goniilden tasdik
eden kimselerdir.®!! Kessafta, (hiive semmakumu’l miislimiyn) ifadesindeki “h&” zamirinin
mercii hakkinda iki goriis vardir: Birinci goriise gére Allah, (cc) ikinci goriise gore de Hz.
[brahim (as) kastedilmektedir, denilir. Tercih edilen goriise gore -Ubeyy b. Ka‘b’n kiraatinin
(Allahu semmakum) seklinde olmasindan da hareketle- Miisliman ya da miislim
isimlendirmesinin bilahare Allah tarafindan yapildigma delil olan ayette®? “Allah’a biitiin
kalpleri ile kendilerini teslim edenler” ifadesi ile®'® haddizatinda miislim ve miimin

kavramlariin aralarinin pekistigi incecik ¢izgiye dair bir vurgu kullanilmaktadir.

510 Zemahseri, el-Kessdf, 6/332-335.

511 Muhammed Esed, Kur’dn Kavramlar: (Ankara: Isaret Yayinlari, 2016), 237-238.
512 Zemahseri, el-Kessaf, 4/586.

513 el-Hacc 22/78.
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Tevhidin en giizel temsili olan Hz. Ibrahim, (as) ile ilgili bir Ayet-i kerimede sdyle
buyurulmaktadir: “Gaedlad) 5l Eaalid 06 217 435 41 06 3 Allah Teala’nin Hz. Ibrahim’e (as) teslim
ol emrini verdigi ve onun da derhal alemlerin Rabbi olan Allah’a (cc) teslim oldum dedigi
miisahede edilmektedir.’!* Hz. Ibrahim 6rnekliginde, Allah (cc) kullarina teslim olmanm
boyutlarini, Kur’an biitiinliigii i¢inde ¢esitli ayetlere serpistirmek suretiyle gostermektedir. Cok
onemli bir karar ve se¢im olan teslim olma eylemi kisinin hayatinin miladi olmas1 bakimindan
hayli mithimdir.

Beyzavi, bu ayetin climlesinin “iz istafeyna’nin zarfi ve illeti ya da gizli bir “tizkiir” fiili
ile mansup oldugunu sdyler. Hz. Ibrahim’in (as) bu dereceye yani miislim vasfina Rabbine olan
itaati ve dua ederken sirrinda barindirdigi ihlas ile sahip oldugunu eklemektedir. Bu ihlaslt halin
Allah Teala’nin Hz. Ibrahim’in (as) kalbine marifeti koydugunu ve teslimeyete vardiran
delilleri getirdigini zikretmektedir.”'®> Segmenin ayn1 zamanda vazgegmek oldugu kanisindan
yola ¢ikilacak olursa, teslim olmay1 segen kimsenin, Allah Teala’nin yasakladigi her tiirlii ¢irkin
fiilden uzak durmay1 ve yine Allah Teala’nin emrettigi bir dogrultuda yasamayi sectigi ve
bunun haricindeki tiim seylerden vazgectigi agiktir.

Allah Teala’ya tiim kalbiyle inanan giivenen kimseye miimin, bu inancinin gerektirdigi
seyleri ise tam bir teslimiyetle seksiz siiphesiz yerine getiren kimseye de miislim denir. Miislim
kelimesi Tiirk¢ede genelde Farsga dil kurallarina gore ¢ogul formu verilmis Miisliiman ya da
Miisliman kelimeleri ile karsilanmakta olup®® dyet-i kerimelerde sik¢a temas edilen ve dogru
anlasilmas1 gereken bir kavramdir.

Miislim ve ¢alismaya konu olan miicrim kavraminin ayni ayet ¢ergevesinde zikredildigi
ilk ornek Kalem siresindedir. “Yoksa bize teslim olanlara (Mislimlere) ve suglulara
(miicrimlere) ayni sekilde mi davranalim?”’%'7 Ayette Allah’a hakkiyla teslim olan, kendisini
yaratanina birakan ve onun emir ve yasaklar1 ekseninde bir hayati benimseyen kisi ile Allah
Teala ve Ogretileriyle catisan, ayetlerde buyurulanlarin tersine hareket etmeyi kendilerine ilke
edinmis, inatlarinda israr eden, iflah olmaz giinah makinelerinin bir tutulmayacagina 6zellikle
vurgu yapilmaktadir. Son derece adil ve alim olan Allah (cc) her iki insan tipine de sinanma
yeri olan diinyada firsat verecek ve elbette o malum giin geldiginde herkesin yapip etmelerine

gore en adaletli bicimde hiikmiinii verecektir.

514 el-Bakara 2/131.

515 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 1/203.

516 Ebii’l-Beka, el-Kiilliyydt, “Iman” md.
517 el-Kalem 68/35.
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Kalem stiresi miislim ve miicrim kavramlarinin Kur’an’da ilk gegtikleri yerdir. Elmalili
Hamdi bu ayetteki kullanima istinaden bu iki kavramin zit anlamli olduklarini ileri stirmektedir.
Cirmiin koti ve olumsuz oldugunu bilmelerine ve kendi nefislerinde bu durumu
deneyimlemelerine ragmen miicrimlerin yine de bildiklerinden geri kalmadiklarinm
aktarmaktadir. Miicrim olarak nitelendirilen kimselerin clirm tanimini da kendilerince
yaptiklarimi ve isledikleri koti fiilleri kilifina uydurmak suretiyle haram olsa helal saydiklarini
sOylemektedir. Ayrica onlarin ahireti inkar etmeleri nedeniyle kalplerinin iizerinde perdeler
oldugunu eklemektedir. Miicrimlerin tefsirlerde Mekkeli kafirlerin “6liim herseyi sonlandirir.
Miislim miicrim esit olur. Dolayisiyla biz diinya denilen firsati kagirmamis, canimizin her
istedigini yapmis oluruz ve sayet oldiikten sonra dirilme varsa da biz zaten hazlarimizi pesinen
yasamis oluruz demeleri bu ayetin inis sebebine neden olan olaydir. °!8 Miislim kavramiyla ¢ok

yakin olan bir diger kavram ise miimin kavramidir.

3.2.2. Mii’min

Iman, bir kimsenin sdylediklerini dogrulamak, kabul etmek, bir seyi kalbi tamamen
huzurla dolarak benimsemek, ayn1 zamanda da bir kimsenin karsisindaki kisiye giiven vermesi,
eman- teminat- vermek, emin kilmak manalarinda kullanilmaktadir. Kur’an’da sekiz yiizden
fazla yerde ge¢mektedir.®'® Terim olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah Teala’nmn
vahyinin, o6zellikle de dinin zaruri olarak bilinmesi gereken hiikiimlerinin hicbir siiphe ve
tereddiide mahal verilmeksizin kabul edilmesi ve bu ilahi hiikkiimlerin dogrulugunun tasdik
edilmesidir.5?® S6z konusu ilahi hiikiimleri kabul eden, benimseyen ve igsellestiren ve
yasantisint Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.) siinnetine paralel devam ettiren
kimselere de miimin denilir.

Imanin sézliik anlamu bir seyi tasdik etmektir. Seriatte ise szliik manasina sz ve amel
de ilave edilmektedir.5?! Bu minvalde, Islim ulemasi imanin mahiyeti ve miiminin kimligi
hakkinda epey kafa yormus ve gesitli ¢ikarimlar yapmislardir. Iman sadece kalp ile tasdiktir
veya sadece dil ile ikrardir diyenler oldugu gibi; kalp ile tasdik ve dil ile ikrarin beraber olmasi
gerektigi ¢ikariminda bulunanlar da mevcuttur. Bazi ulema ise bu ikisinin beraberligine azalarla
amel edilmesini de eklemislerdir.?? Islam dininde alt1 iman ilkesi vardir. Bu ilkeler sirastyla

Allah’a (cc), meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kader ve kazaya yani

518 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul: Dergah Ofset, 2020), 8/314.

519 M. F. Abdulbaki, el-Mu 'cemu’I-miifehres, “emn” md; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyydt, “iman” md.

520 {bn Manzur, Lisdnii’l- Arab, “emn”, “‘akd”, “ykn” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, “emn” md.; Karagoz
vd., “Mi’min”, Dini Kavramlar Sozligii, 314.

521 Tbnii’l Cevzi, Zdadu I-mesir, 1/28.

522 Karagoz vd., “Mii’min”, 314.
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hayir ve serrin Allah Teédla’dan geldigine -her tiirlii siipheden uzak olarak, tiim kalbiyle-
kesinkes inanmaktir. Bu ilkelere toptan inanmak gerekmektedir. Birini digarda birakmak,
imanin disinda kalmakla esdegerdir.

Ayni zamanda Miimin kisi, iman ve ibadetlerine sirk bulastirmamalidir. Dinin
mukaddes kabul ettigi seyleri, Allah Teala’nin ayetlerini ve ayetlerin muhtevasin teskil eden
ahkami da kiicimsememelidir. Bir diger nokta ise ye’s yani timitsizlik aninda imanin gegersiz
oldugudur. Velhasil bir kimse 6liim melegi ile karsilagsmadan evvel ya da ilahi nitelikli bir azaba

523 zira bu raddeden sonrasi kabul edilmemektedir.

ducar olmadan 6nce iman etmelidir

Kur’an-1 Kerim’de Miimindin suresi adinda bir sire bulunmaktadir. Bu suresnin ilk on
bir Ayetinde miiminlerin vasiflar1 zikedilmektedir.>?* Miiminlerin husu ile namaz kilmalarini
hem kulun Allah’a (cc) itaatinin bir gostergesi ile emrini yerine getirmesi hem de O’na (cc)
olan saygisini ifade ettigi®?® bir gercekliktir.

Miiminler anlamsiz, faydasi olmayan s6z ve davranislardan uzak dururlar ayetindeki
(lagiv) kelimesini (bos ve manasiz sdz) olarak ifade eden Taberi, Allah Tela’nin bu tarz batil
tutumlart kullarinda gérmek istemedigini vurgulamaktadir. Kurtubi ise bu sozciigi Hasan
Basri’den aktardigi bir rivayete isnat ederek, tiim giinahlari ihtiva eden genis ¢apli bir kavram
olarak aciklamaktadir.>?® Miiminlerin Isldm’in bes temel esasindan biri olan zekat: vermeleri
iizerinde hususiyetle durmakta ve bu durumun Miisliimanlar arasindaki mali yardimlagsma ve
dayanismaya zemin teskil ettigini gostermektedir. Ayrica Beyzavi, namazin bedeni zekatin ise
mali bir ibadet olmasi ve bunlarin birbiri ardinca siralanmasini, miiminlerin taat noktasinda da
haram kilinan ve insanliga sigmayan seylerden sakinmada da son noktaya ulastiklar seklinde
yorumlamaktadir. Zekatin hem manevi hem de ayni anlamda olabilecegini, ayette kast edilenin
ise manevi baglamda oldugunu zikretmektedir.>?’” Miiminlerin bir diger dzellikleri iffetlerini
korumalaridir.

Miifessirler gerek maddi gerek manevi manada anlasilabilecek emanetlere ve ahidlere
sadakatlar1 ile one ¢ikan miiminlerin Allah Teala’nin kendilerine ydnelttigi hiikiimlere de
uymalarmi da bu g¢erceveye dahil etmektedirler. Razi, biri tarafindan muhafaza edilmesi
istenilen seyin emanet oldugu gibi, Allah Teala’nin miiminlerden yerine getirmelerini istedigi

ibadetlerin de birer emanet®?® mesabesinde oldugunu belirtmektedir.

523 @l-A’raf 7/134-136; Ytnus 10/90-93.

524 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 4/9.

5% Taberi, Camiu I-beydn, 18/1,3; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/9-10.
526 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/3; Kurtibi, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, 12/112.
527 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 4/10; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 3/523.

528 Razi, Mefatihu’I-gayb, 23/81.
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Serd edilen bu vasiflar1 haiz olan miiminlerin elde edecekleri sonug¢ Firdevs
cennetlerine mirasg1 olup orada ebedi kalmalaridir. Firdevs kelimesi, asli “pairi-daeza” seklinde
olan Pehlevice (eski Farsga) bir ifadedir. Bu ifadenin “paradeisos” seklinde Grekge’ye oradan
da “firdevs” seklinde Arap¢a’ya gectigi sdylenmektedir. Islami kaynaklarda firdevsin cennetin
tamami ya da bir boliimii oldugu ya da cennetin tam ortasi veya en yiiksek yeri oldugu seklinde
rivayetler bulunmaktadir.>?® Beyzavi bu hususta sdyle demektedir: Bir 6nceki Ayette imana dair
vasiflar1 kendilerinde toplayanlarin mirasgilarin ta kendileri olduklar1 zikredildikten sonra
hemen akabindeki ayette ebedi kalacaklar1 Firdevs cennetine mirasgt olacaklari
belirtilmektedir. Zira Allah Teala her insan igin hem cennette hem de cehennemde birer yer
yaratmigtir. Cehennemlikler hak ettiklerini bulduklar i¢in de onlarin yeri miiminlere tevariis
etmistir. Miifessir, zamirin “hum fiha” seklinde miiennes gelmesini, cennete veya cennetin
yiiksek bir katinmn ismi olmasina®*® yormaktadir.

Onceki ayetlerde namazi husu ile kilmaktan bahsedilirken 9. ayette ise namazin titizlikle
kilindigina isaret edilmektedir. Ayette gecen “yuhafiziin” ifadesi miiminlerin kildiklar1 namaza

i°3! anlatmaktadir.

devam ettikleri, vaktine ve kurallarina riayet ettiklerin

El-Mii’min, Allah Te4la’nin esmalarindandir. Bu esma, Kur’an-1 Kerim’de Al-i imran
3/68 ayetinde 6zelde imanmna sirki bulastirmayan Hz. ibrahim (as) ve diger inananlar kast
edilerek “Allah (cc) dostlar” seklinde bahsedilen miiminlerin ahiret hayatindaki giivencesini

saglayan®®? manasinda kullanilmaktadir.

3.2.3. Muhsin

Thsan, hasene kokiinden miistak olup, “giizel olmak™ seklinde lazimi bir manaya ve
“bagkalarina iyilik yapmak” ve “yaptigi isi giizel yapmak” seklinde yaptigi isin tesirinin
baskalarina gectiginin ifade edildigi, temelde iki degisik manada kullanilmaktadir.>*® Muhsin
ise ihsanin failidir. Thsan kavrami hem insanin yapacag isin bilgisine derinlemesine sahip
olmasinm1 hem de bu bilgiyi amellerine en miikkemmel bigimde aktarmasini igermektedir.
Firuzabadi, kuldaki imanin 6zii, ruhu ve en olgunluk noktasi seklinde tarif ettigi ihsani takva
kavram ile®®* irtibatlandirmaktadar.

Isfahani’ye gore ihsan adaletin iistiinde bulunan bir derecedir. Adalet bor¢ alacak

iliskisinde sorumlu oldugu kadarini yapmak iken ihsan miikellef oldugundan fazlasin1 yapmak

529 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/12.

530 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 3/524-525.

581 Kurttbi, el Camiu li-ahkami’lI-Kur’an, 13/115.

582 Al-i imran 3/68; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/599-600.

533 M. F. Abdulbaki, Mucemu’I-miifehres, “hsn” md; Ibn Manzur, Lisdnii’I- ‘Arab, “hsn” md.
534 Firuzabadi, Besdiru zevi t-temyiz, 2/465.
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veya vermek fakat almasi gerekenden daha azin1 almaktir. Bu sebeple adaleti ayakta tutmak
vacib, ihsan ise miistahap ve mendup kabul edilmektedir.>®® Allah Teala’nin ihsanina vurgu
yapan ayeti kerimede®*® hem Allah’n (cc) lim sifatiyla yaptig1 isin bilgisini haiz oldugu hem
de o isi ondan daha iyi bir sekilde yapacak kimsenin bulunmamasi manasinda, yaptigi isi ithsan
ile yaptig1 buyurulmaktadir.

Allah’mn (cc) (yarattigi her seyi giizel kildigina) iligkin ifade i¢in Zemahseri, Cenab-1
Hakk’in her seyi en giizel sekilde yaratmasi hakkinda sdyle sOylemektedir: Allah Teala nin
yarattig1 seylerin hepsi de hikmetin gereklerine ve yaratilis maksadina uygun olup, giizellik
acisindan kendi aralarinda derecelendirilse de tiim yaratilmiglar giizeldir. Arapca’daki hususi
bazi kullanimlara binaen “ahsene” (giizel yapma) anlamina gelen fiilden bu ciimleyi, “Allah

(cc) Her bir seyi nasil yaratacagini ¢ok iyi bilir>’

seklinde anlayanlar da olmustur.

Bu fiile iliskin diger miifessirlerin goriisleri sdyledir: Allah (cc) gerek giizel gerek ¢irkin
herseyi en milkemmel bir sanatla yaratmistir. Her seyi yerli yerinde ve amacina uygun bi¢cimde
yaratmistir. Ayrica Allah Teala, tiim yarattiklarina ihtiya¢ duyacaklari bilgiyi de ilham etmek
suretiyle onlar1 fonksiyel bir uyum i¢inde programlamistir.>3® Insanda Allah Teala’nin halifesi

® amellerini ihsan ile yapmasi gerekmektedir. Thsan bu yoniiyle liyakat

olduguna gore®®
kavramina yaklasmaktadir.

Mubhsin, sozliikte “iyi davraniglarda bulunan, iyilik yapan, salih ameller isleyen ve
yaptigimi elinden gelen en mitkemmel sekilde yapan™ demektir.>*® Muhsin yaptig1 isleri sadece
Allah rizasi igin yapar, elinden gelen en miikkemmel sekilde yapar, hedefinde Allah’in (cc) rizast
olmasi itibariyla da son derece ozverili ve fedakarca tutumlarla yapar. Nahl stresi 16/90
ayetinde Muhsinlere ait 6zelliklerin zikredildigi “adaleti ve ihsan1 emreden kisiler” ifadesinin
kullanilmasindan kastin Allah’in (cc) emir ve yasaklarina uyumlu olma konusunda sabir
gdsterme seklinde dar bir anlama hamledilirken,>** aym zamanda bu ayetin iyilik ve kotiiliikle
alakali en kapsamli ayet oldugu goriisii de kabul edilmektedir.

Ayetteki adalet ve iyilik ifadeleri tizerinde fazlaca duran miifessirler, insanin irtibatl

bulundugu herseye karsi tutum ve davraniglarinda farz ve vacib olarak belirlenen 6l¢iiniin disina

tasarak, kulluk ve erdemli olmak yolunda Muhsinlerin en nde olduklarmi®*? zikretmektedirler.

5% [sfehani, Miifiedat, “hsn” ve “adl” md.

5% es-Secde 32/7.

537 Zemahseri, el-Kessaf, 3/219.

538 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/94.

539 el-Bakara 2/30.

540 Karagoz vd., “Muhsin”, Dini Kavramlar Sozligii, 464-465.

541 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/162.

%42 Razi, Mefatihu’I-gayb, 20/100-104; Kurtibi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’'dn, 10/172-176.
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Mubhsin, en temel vasiflariyla, iman edip imanina yarasir salih ameller isleyen, Allah’in
(cc) emirlerine ve yasaklarina siki sikiya bagli olan, kotii istenmeyen fiillerden kaginip, ivi,
giizel fiilleri isleyen, zuliim addedilen her tiirlii haksizliktan ve haramdan uzak duran, isine
kendisini adamak suretiyle ne yaparsa ask ve sevk ile yapan, farz ibadetlerine bilhassa
ehemmiyet veren, liyakati bir an olsun elden birakmayarak, yaptigi ise miihriinii vuran
kimsedir.>® Hal bdyle olunca Allah Teild Kur’dn-1 Kerim’de Muhsinlerden ovgiiyle
bahsetmektedir. Cenab-1 Hakk’m Muhsinleri sevdigi,®** o6zlerini Allah’a teslim etmeleri
vesilesiyle Muhsin kimselerin sapasaglam bir kulpa yapistiklaring,®® dini bakimdan
Muhsinlerden daha giizel kimsenin olamayacag1,®*® Tamamen Allah’a (cc) iltifat eden
Muhsinlerin hi¢ {iziilmeyecegini, korku nedir bilmeyeceklerini ve onlarin miikafatlarinin
Rableri katinda olacag beyan edilmektedir.®*’ Ayrica Lokman siresinde, Allah Teila’nin
ayetlerinin,- namazlarin1 dosdogru ikame eden, zekatlarin1 tastamam &deyen, ahirete kesinkes
inanan, sirat-1 miistakim tizerinde bulunan Muhsinler i¢in,- hidayet rehberi, rahmet ve kurtulus
vesilesi oldugu®*® bildirilmektedir.

Mubhsin kimselerin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de halis ve tertemiz niyetlerle adeta
Allah’1 (cc) goriiyormusgasina ibadet etmeleridir. Bu hallerinin sebebinin ise Allah’in er-Rakib
ismi celilesini her daim diri tutmalarindan kaynaklanmaktadir. Muhsin kimseler 6ziinde giizel
ve iyi olan Allah Teala’nin, bizzat kendisinden aldiklar1 enerji ile gerek diinyevi isleri gerekse
oteki diinyaya yonelik yatirimlari olan islerinde murakabe inancini bir lahza da olsa akillarindan
cikarmamaktadirlar. Haddizatinda bu peygamberlere ve sahabeye ait bir 6zelliktir. Onlarda,
ibadet ve giindelik islerinde siirekli Allah Tedld’nin huzurunda bulunduklar1 suurunu canl
tutarak, O -en giizel olana- kullugun hakkini verme ¢abasindaydilar.

Su anda, Miisliimanim diyen bir kimseye, artik 6liim vaktinin yaklastigi ve son birkag
giiniiniin kaldig1 haber verilse ve de bu son giinlerini nasil gegirecegi sorulsa, cevabi biiytlik
olasilikla namaz kilarak, Kur’an okuyarak, ibadet ve zikir yaparak ya da tlizerinde birilerinin
hakk: varsa onlarla helallesmeye gayret ederek gecirecegini sdyleyecektir. Fakat ayni sual
sahabeye yoneltildiginde onlarda higbir telas emaresi belirmeyecegi ve giinliik rutinlerini

ayniyla devam ettirecekleri sdylenebilir. Ihsan iste tam olarak bu istikamet durumunun adidir.

53 Karagoz vd., “Muhsin”, 464-465.
544 el-Bakara 2/195.

545 Lokman 31/22.

546 en-Nisa 4/125.

547 el-Bakara 2/112.

548 Lokman 31/2-5.
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Calismaya konu teskil eden miicrim ve Muhsin kavramlarini ayristiran nokta ikisinin de
Allah Teala tarafindan murakabe edildiklerini bilmelerine ragmen bu vaziyeti Muhsinlerin
kendi lehine ¢evirecek akilli ve kazangli eylemlere devam etmekte kullandiklar1 goriilecektir.
Miicrimlerin ise kendi aleyhlerinde sug/giinah islemeyi siirdiirerek bu durumlarina filitursuzca
ve 1srarla yeni kotiiliikkler eklemekle gecirecekleri muhakkaktir. Amma ve lakin bu ahiret
yolculugu ilk etab1 diinyada kosulan iki etapli bir maraton gibidir. Ve ilk etab1 birincilikle
bitirmis olmak hicbir sey ifade etmemektedir. Onemli olan tiim yarisi, istenilen ve &ngoriilen
sekilde kogsmaktir ki ancak o zaman hak yerini bulmus olur. Ciinkii diinya ahiretin tarlasidir ve
burada ciirm eken ciirm bigecek, hiisn eken, hiisn bigecektir. Bu da degismez bir siinnetullah
olarak insanlarin yapip etmelerine hamledilmistir. Zira ayeti kerimelerde buyuruldugu iizere
hi¢ kimse kimsenin giinah yiikiini yliklenemez, insana ancak kendi c¢abasi kadar1 vardir ve

549 [hsan ve ihlas kavramlari birbirine yakin

herkes bu ¢abasinin karsiligini tastamam alacaktir.
ozelliklere sahiptir. Her iki kavramda da yapilan isin giizel yapilmasi, sirf Allah (cc) rizasi

gozetilerek yapilmasi temel unsurlardir.

3.2.4. Muhlis

Ihlas arinmak, saflasmak ya da kurtulmak manalarina tekabiil eden bir ahlak ve tasavvuf
terimidir. En genel anlamda ihlas, bir kimsenin tiim islerinde Allah Teala ile birlikte olmasinin
adidir.>*° [hlasta olmazsa olmaz baz1 alt kavramlar vardir. Bu kavramlardan ilki “sadakattir.”
Ihlas bir seyi Allah (cc) emrettigi icin yapmak manasina gelirken, sadakat ise Allah’in emrettigi
sekilde O’nun rizasina uygun bi¢cimde yapmaktir. Yani biri “emredildigi i¢in” yapmak digeri
ise “emredildigi sekilde” yapmaktir. ihlas bir seyi sadece ve sadece Allah rizas1 igin yapmak ve
yaptig1 seyi Allah’a (cc) hasretmek *°! demektir.

Malum olan odur ki her sey zidd ile kdimdir. Dolayistyla ihlasi zihinlere yaklastirmak
i¢in onun zitt1 olan riya kavramini bilmek icap etmektedir. Riya iki yiizliiliik anlamia gelir ve
gosteris icin yapilan her seyi samildir. Bir seyi Allah rizasi i¢in degil de baskalarinin taltif
etmesi, alkislamast ya da birinden bir menfaat gézetmek maksadiyla yapmak ihlas ile
bagdasmaz ve riyadandir.

“Niyet”, ihlas ile anlam ilgisi bulunan bir diger kavramdir. Niyet, kalbin asil gayesi
demek olup ihlas1 besleyen ve igten gelen bir seydir. Burada “tencerede ne varsa kasiga o ¢ikar,”

seklindeki atasoziinii zikretmek yerinde olacaktir. Kasiga ¢ikacak sey tencerede bulunmak

549 en-Necm 53/38-41.
%0 Siileyman Ates, “Ihlas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 21/535-537.
51 [sfehani, Miifredat, “hls” md.; ibn Manzur, Lisdnu’[-arab, “hls” md.
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zorundadir. Dolayisiyla insanin i¢inde yani niyetinde ne varsa disina da o yansiyacaktir. Bu
durum, kulun fikri ne ise zikrinin ve amelinin de o niyetine paralel olmas1 kabilinden bir seydir.

Muhlis kavrami simdiye kadar bahsi gegen tiim kavramlari i¢inde barindiran genis ve
derin mana alemine sahip bir terimdir. Kur’an-1 Kerim’de tevhide yaptig1 vurgu ile bilinen ihlas
stiresi adiyla bir sire bulunmaktadir. Bu stirede ihlas kelimesi gegmese de -Allah Tedla’nin
vasiflartyla- alti vecihten ihlasi zihinlere yaklastirmaktadir. Evvela bir noktaya temas
edilmelidir. O da ihlasin gizli bir olgu oldugudur. Oyle ki Ciineyd-i Bagdadi (8. 297/909) ihlas
icin, “Melek gérmez ki yazsin, seytan géormez ki bozsun, nefis gormez ki simarsin,” tarifini
yapmaktadir. Zira ihlas stiresi olarak adlandirilan stireyi hakkiyla idrak edebilen kisi, i¢inde
ihlas kavramin1 barindirmayan fakat tepeden tirnaga tevhid ve ihlas olan bu strenin hakkini
verebilmis olacaktir. Yani ihlas kavrami o denli Allah ve kul arasinda ve gizli bir husustur ki
birakin ¢evredeki insanlar1 seytanin da melegin de en ufak bir dahli dahi s6z konusu olamaz.
Insani nefsi dahi bu ihlas olgusunu ydnetemez, ydnlendiremez ciinkii ihlas artik onda otomatik
olarak ahlaki kodlarina igirilmis bir meleke olmustur.

fhlasin evvela inanca ikincileyin amele bakan bir yonii vardir. Insanlarin amelleri bir
kaynaga mebnidir. Yani sergiledigi amelleri her durumda istekle, mutlak bir sevkle mi
yapmaktadir? Bugiiniin insanmin sorunlarindan biri de aslinda budur. Insanlarin amellerin
kaynagi meselesi... Bir insan bir davranisi herhangi bir menfaate binaen mi; yoksa alkis
duymak i¢in mi veyahut da fark edilmek, goriilmek i¢in mi gergeklestirmektedir? Bu tespit iyi
yapilmalidir ki ¢6ziimii miimkiin olabilsin. Bir insanin davraniglarinin kaynagi bizzat Allah
Teala ise o insanin enerjisi, davranisi, istiyaki, miicadelesi istikrarli olacaktir. Zira burada temas
edilmesi gereken bir diger nokta da amellerin az olmasina ragmen siireklilik arz etmesi
seklindedir. Madem ki muhlis Cenab-1 hakki hosnut etme gayesini tasimaktadir o halde
Peygamber’in (s.a.v.) “Allah’in en sevdigi amel az fakat devamli olandir,”*%? hadisini hayatina
kazimalidir.

Ayrica sozlikte ihlasli olmak demek olan muhlis, 1stilahi manada inancina ve
ibadetlerine higbir sekilde sirk, kiifiir, nifak, fisk, riya karistirmayan ve sirf Allah rizasim
gozeterek hayatini siirdiiren yani 6ziinde, s6ziinde, eylem ve davraniglarinda dosdogru tutum
sergileyen kimse demektir. Nitekim “halasa” kokiinden miistak olan manastyla muhlis, “bir
seyin, biinyesine karigmak veya bulasmak suretiyle degerini diisliren unsurlardan ayiklanan,

temizlenip arnan ve katisiksiz dupduru bir hal alan kimseye”>>* isaret etmektedir.

52 Buyhari, Iman, 32.
553 Karagoz vd., “Muhlis”, 463.
554 Ates, “Ihlas”, 21/535-537.
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Beyyine suresi 98/5 ayetinde “Cull A (palis d | 525 Y\ ifadesinin tam karsihigy, “dini
yalniz Allah’a has kilarak™ seklindedir. Burada muhlis addedilen kullarin Allah’a (cc) yiirekten
iman edip tam bir dindarlik hissiyle ve samimiyetle boyun egen kullar oldugu anlagilmaktadir.
Bu ayete gore insan1 Allah Teala’ya yaklastiran ibadetlerin sekilsel yonii vazgegilmez oldugu
malumdur fakat, bu ibadetlerin niivesi ve ruhu, niyet ve ihlastir, yani tevhid inanc1 ve kulluk
suurunu tasimaktir.>®> Makbul ibadetler ihlas ile biitiinlesmislerdir.

Hicr Stresi 40. ayeti i¢in Razi, ihlasin her tiirlii karisimdan arinarak saflastirmak
seklindeki sozliik anlamimi zikreder ve akabinde de bir isi sirf Allah’in (cc) rizasim
kazanabilmek niyetiyle veya Allah’tan (cc) baska birini hosnut etmek gayesiyle veyahutta
ikisini birden murad ederek yaptigini sdyler. Son durumda hem Allah’1 (cc) hem de diger
kimseleri memnun etmek durumunda bunlardan birinin 6necelikli olacagini vurgulamaktadir.
Nitekim sadece Allah (cc) rizasi gozetilen amelin kabul olacagini, diger hallerde ise her
haliikdrda Allah’1 6ncelemeyi basaranin da muhlis olabilecegini aktarmaktadir.>*® Taberi ise
Muhsin addedilen kullarin, Allah’in (cc) yardimi ve inayeti ile halis dindarliga mazhar olmus,
hidayetle nasiplenmis kullar oldugu®’ aciklamasini yapmaktadir.

Muhlis kimse Allah Teala’ya hicbir sekilde hicbir seyi ortak kosmaz,>®® iki yiizliiliik
yapmaz,®®® insanlara riya ile ibadetlerini gostermekten imtina eder,® ibadetlerinde istikamet
sahibidir,! 6zii, sozii, eylemleri, tutumlarinda dosdogru olmay1 elden birakmaz,*%? dogru
sozll, gilivenilir, iyilikseverdir, amellerinde itinalidir, sorumluluk bilinci ile Allah Teéla’ya
hakkiyla kul olma suurundadir,®® kiifir ve inkara meyletrnez,564 azgin, kibirli, zalim, sapik,
fasik, isyankar ve miicrim degildir.®®® Sayilan tiim bu vasiflar aksine, Muhlisin samimiyeti,
azmi ve istikrar1 Allah Teala’ nin hosnutlugunu celbedecek bicimindedir.

Muhlis addedilen kimse evvelinde miislim ve miimin sifatlarini haiz olmus, artik kemale
dogru ilerleme yoluna girmis kimsedir. Muhlis i¢in can alic1 6zellik yaptigr her isi Allah
Teald’ya has kilarak yapmasidir. Bu sekilde ihlasin zitt1 olan riyadan tamamen bertaraf olma

yolunu tutmustur.

555 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/664-665.
55 Razi, Mefitihu l-gayb, 19/188-189.
57 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/33.
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Insanin icinde bulunan iman mevhumuna isaret eden bazi alimler muhlis ve miimin
kelimelerini es anlamli addetmektedir. Yani ihlasi dogrudan “fitrat” denilen dogal hal ile
iligkilendirerek kalbin en samimi bigimde tasdiki olan iman ile anlatma yolunu tutmuslardir.
Zira iman kalpten gelen samimi bir duygu ve ihlas da onun en tabi uzantisidir. Fitrat insana
Allah Teala’nin bahsettigi dogal, saf, katisiksiz en giizel hediyelerden biridir. Ihlas da dogal,
saf, katiks1z olduguna gore fitri bir olgudur ¢ikarimi yapilabilir. Nitekim fitri eylemlerde, ihlas
da spontane gelistigi i¢in karsidaki kisinin goziine batmayacak ve kiside en kiiciik bir rahatsizlik
hissi uyandirmayacak, en makbul davraniglardandir.

Kavrami zihinlerde somutlastirmak adina bir 6rnek verilecek olursa, mesela bal satin
almak isteyen bir kimse saticiya baldan sorarken, balin halis olup olmadig1 sualini yoneltir.
Satict ise halistir cevabini verirse, o bal saf, katisiksiz ve higbir yabanci unsuru ihtiva
etmemektedir anlamini1 kasteder. Muhlis kimse de tipki o halis addedilen bal gibi 6ziinde ve
dolayistyla 6ziiniin yansimalarinda hicbir surette bir egrilik, bir katki barindirmamaktadir.
Ibadetleri ve ahlaki Allah Teald’nin rizasina endeksli oldugu icin istikametini bulmus®® ve
hi¢cbir eyleminde riya kirintilarina dahi tahammiilii yoktur. Bakara 2/138 ayetindeki “Allah’in
boyas1” (sibgatullah) tabiri i¢in miifessirler, Islam, katisiksiz temiz fitrat, Allah’in arindirmasi
tertemiz etmesi manalarin1 vermektedirler. Zaten akabindeki ayette de muhlis kavrami
gelmekte ve Allah’a hakkiyla kulluk bilincinde bulunup, saf, tertemiz bir itikat ile Rablerine
yonelenler®®’ kast edilmektedir.

Muhlis kimsenin diger bir bariz vasfi sirtin1 her haliikkarda Allah Teala’ya dayiyor
olmasidir. En giivenilir vekili, veliyi ve en gilivenilir siginagi bulmustur. Artik muhlisin hayati
Allah’in (cc) litfettigi minvalde devam etmektedir. Muhlis, “hls” kokiinden gelmekte ve
(kurtulan) anlamina karsilik gelmektedir. Boyle kimseler sirtin1 Allah’a (cc) dayamak suretiyle
basma gelebilecek her tiirlii tehlikeyi daha en basindan bertaraf etmeyi basarmistir. Zira
sigimilacak en ulvi liman, yaslanilacak en kuvvetli nokta Allah Teala nin bizzat kendisidir.

Ihtiva etti§i manalar bakimindan Kur’an-1 Kerimin anahtar kelimelerinden biri olan
ithlas ve ona mazhar olma serefine erismis muhlis, muazzam derinlikleri haiz kavramlardir. S6z
konusu kavramin ¢ok iyi anlagilmasi gerekliligi kanis1 hasil olmustur. Zira Kur’dn-1 Kerim
okunmak, anlasilmak ve hayata tatbik etmek genel hedefini tagimaktadir. Bugiiniin insaninin
ahlaki problemlerinin sebebi bazi kavramlar1 bilmemesinden ya da o kavramlarin hakkini
verememesinden kaynaklidir. Insanlarin psikolojik manada ¢oziilmeler yasadig: bu vaziyetin

ise Onii alinamayacak birtakim hatali tutumlara -goériillme reytingi, takipg¢i sayisi, narsist

566 el-Bakara 2/136, 138-139.
557 Taberi, Cdmiul-beydn, 1/570-572; Zemahseri, el-Kessdf, 1/97; Razi, Mefétihu 'I-gayb, 4/86-87.
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yaklagimlardan miilhem zorbalik cesitleri, kendini oldugundan farkli yansitmak gibi daha
birgok psisik durumlara- insanlari kanalize etmektedir. Anahtar addedilen baz1 kavramlar can
simidi gibidir. I¢sellestirildigi zaman hayat kurtaric1 dzelliklere sahiptir.

Netice itibar ile ¢alismanin konusu olan miicrim kavrami nasil tim kotii, istenmeyen
isleri, suglari, gilinahlar1 barindiriyorsa, muhlis kavrami da iyilikler, giizellikler, mubah,
miistehab, helal dairesinden sevapli ve faydali isleri ihtiva etmektedir. Velhasil miicrim ve
muhlis kimseler birbirine tezat 6zelliklere sahiptirler. Bir kimseye diisen miintesibi oldugu dini
tanimak, sorgulamak, anlamak ve tabiri caizse, tenceresinde var olani kasigina yansitmaktir.
Zinhar aslolan ben ihlasliyim seklinde riya ile harmanlayarak yansitmak degildir. Muhlisin
ihlasi, gergekten dininin 6ngordiigii hususlar1 bir vecibe olarak benimseyip gayri ihtiyari disa
vurmak seklinde kendiliginden zuhur edecektir. Zira din yasamin her alanimi kusatan bir
olgudur, insan hayatinin her karesine anlamli minik dokunuslarda bulunan, bir yasam tarzidir.
Miicrim kimseler gibi ayak diremek, inat etmek, siirekli kotiilerle beraber bulunmak ve
sug/giinahta 1srarc1 olmak helak sebebi olup, onlar1 bekleyen sonun haykirarak yaklagmakta

oldugu barizdir.

3.3. Miicrim Kavramyla Yakin ve Zit Anlam Disinda irtibath Olan Kelimeler

Tiim bunlara ilave olarak miicrim kavramina teget olan ya da ona bir taraftan temas eden
kelimeler mevcuttur. Hata, sa, seyyie, masiyet, cehd, isyan, zuliim kelimeleri miicrim kavrami
ile yakin anlam ilgisine sahiptir. Bu kelimelerin zitt1 olan sidk, hasene, birr, takva, vera
kelimeleri de miicrim kavraminin anlasilmasina 1s1k tutmaktadir. Buraya kadar zikredilen -
miicrim kavramiyla bir sekilde anlam temasi bulunan kelimeler- insanlarin zihinlerinde miicrim
kavramimin smirlar1 ¢izmekte ve miicrimlere dair vasiflarin daha anlasilir olmasini

saglamaktadir.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA MUCRIMLERIN VASIFLARI VE CEZALANDIRILMALARI

Cenab-1 Hak, kullariyla iletisimini her zaman siki tutmus, onlara sonsuz liituf ve inayeti
ile tiirlii nimetler bahsetmistir. Fakat saymakla bas edilemeyecek olan bu nimetlere her devirde
nankdrliikle mukabele eden kimseler var olmustur. ilahi kitaplar Allah Teala’nin kullarina
bahsettigi diinyay1 tanima, anlama ve ondan yararlanma kilavuzlaridir. Fakat insanlar kimi
zaman aligkanliklarinin tesiri ile Allah’in (cc) ayetlerini duymazliktan gelmisler, kimi zaman
ayetlere tamamen kulak tikamislar, kimi zaman sagir kor dilsiz kesilmisler, kimi zamanda
miicrimce tutumlar sergilemislerdir. Yani ayetleri alaya almis, vahiy ne diyorsa onun ziddini
yapma girisiminde bulunmuslardir.

Onlarin bu Hak ile kavgalari, kendilerine emanet edilen yeryiiziinii ifsat etmek,
miiminlerle istihza etmek, kendileri i¢in Allah’1n (cc) biiyiik bir liitfu olan peygamberleri tekzib
edip, onlara diinya hayatin1 zorlagtirmaya yonelik eziyet etmek hatta peygamberleri katletmek
gibi davraniglara sevk etmistir. Herhangi bir durdurucu giice inanmadiklari igin nefislerinin ve
esiri olduklar1 seytanlarin onlara birtakim seyleri siislii gostermeleri gibi sebeplerle birer sug
makinast haline gelmislerdir.

Insanlik igin her donemde gegerli olan iman ve amel unsurlar1 aynidir. Emredilen ve
yasaklanan seyler de hakeza benzesmektedir. Ciinkii tiim insanlik i¢in Allah Teala’nin
degismez kanunu olan siinnetullah s6z konusudur. Insanlar fitratlarin1 bozmuslar, Allah’1 (cc)
birakip batila sapmislar ve Cenab-1 Hak her seferinde onlara uyarici ve miijdeleyici elgiler
gondermistir. O elgileri yalanlamis, onlara tiirlii eziyetler etmis kimi zaman da 6ldiirmiislerdir.
Kendilerine gonderilen ilahi kitaplart koruyamamis ve kendi menfaatlerine gore evirip
cevirmek suretiyle tahrif ve tahrip etmislerdir. Buna ragmen evrensel ilkeler birdir. Tiim her
seyin dayandigi kaynak birdir. Aklin ¢elismezlik ilkeleri 15181ndaki bilgiler, bozulmamis duyu
organlar1 verileri ve en 6nemlisi akleden kalplerin yaraticisi ve yoneteni birdir.

Velhasil her ne kadar o6nceki semavi kitaplarin kimi kisimlari tahrif edilse de yine de
Allah’in (cc) korumasinda olan Kur’an ile uyum arz eden ayetler miisahede edilmektedir.
Miicrim addedilen suglu ya da glinahkar kimseler her donemde var olmustur. Sug/gilinah sayilan
fiiller her donemde bulunmaktadir. Dolayisiyla ortada bir sug¢/giinah varsa bir de onlara karsilik
gelecek ceza yani yaptinm giicii olacaktir. Burada evvela bazi konulari tanimak lazim
gelmektedir. Su¢ nedir? Giinah nedir? Su¢ addedilen unsurlar nelerdir? Sugun ya da giinahin

yaptirimi ne olmaktadir?
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Suc¢ bir hukuk terimi olup, isleyen kimse i¢in cezail yaptirimlar i¢eren, istenmeyen,
yasaklanmus fiiller i¢in kullanilmaktadir.>®® “Crm” kokiinden miistak olan ifadeler Arap dilinde
genis bir anlam orgiisiine sahiptir. Kur’an ile de kapsami sug¢ ve giinahi ifade edecek bigimde
takyid edilerek 66 yerde muhtelif formlarda kullanilmaktadir.>®® Sug¢ olgusuna iliskin farkli
tanimlar bulunmakla birlikte, Tiirk¢ede sug, icinde bulunulan toplumun gelenek ve Orfiine
aykirilik teskil eden, ahlaki unsurlarla bagdasmayan yazili ya da yazisiz kurallarla belirlenen
birtakim cezalar1 igeren eylemlerdir.

Islam hukukuna dair klasik eserlerde suc kelimesi dar ve genis olmak iizere iki farkli
bi¢imde tanimlanmaktadir. Genis anlamiyla sug, ilahi iradenin sevki ile emir ve yasaklarin ihlal
edilmesine yonelik her tiir davranisi ihtiva etmektedir. Bu tanima nisbetle hem diinyevi hem de
uhrevi olan din, ahlak ve hukuk alanlarindaki kurallari ihlal eden her tiirlii davranis sug teskil
etmektedir. Genis anlamdaki tarifte sucun giinah kelimesine karsilik oldugu anlasilmaktadir.
Dar anlamda suc¢ ise dini ve ahlaki yonlerin hari¢ tutuldugu sadece cezai miieyyideler ile
desteklenen hukuk kurallarinin ihlal edilmesi durumunda cezasi yarginin verecegi karara gore
devlet tarafindan uygulanan davramslar1 icermektedir.>’® Sug¢ kelimesinin daha ¢ok diinyaya
bakan bir yonii vardir. Sugun dindeki karsilig1 giinah kelimesidir.

Calismanin konusu olan ciirm, cerime ya da cindyet kelimeleri fikihta hem su¢ hem de
giinah manalarina samildir. Cindyet kelimesi genel itibari ile su¢ anlamina gelse de daha dar
anlam ile adam yaralama ya da 6ldiirme eylemi i¢in kullanilir olmustur. Tiirk Ceza Hukukunda
suc kelimesine ek olarak ciiriim, kabahat, ciinha (ciinah) ifadeleri de®* kullanilmaktadir.

Bir fiilin sug¢ sayilabilmesi i¢in din ve hukuk normlarina gore yasaklanan, kanunla
belirlenen, hukuka aykir1 olan nitelikleri barindirmasi, ayrica s6z ya da fiil kapsaminda olmasi
gerekmektedir.>’? Sugun mahiyeti, bi¢imi ya da 6ziine gére bilinmektedir. Kanunlarda yasak
kabulen edilen eylem olusu sugun bigimiyle; ahlak, adalet gibi 6gelere vurgu yapilan yon ise
sucun Ozl ile alakalidir. Bir fiilin su¢ sayilmasi i¢in konusu ve unsurlari (maddi, manevi, yasal
vb.) olmasi gerekmektedir. Islam hukunda sugun 6niinii kesen uygulamalari iceren prensipler
bulunmaktadir. Iyiligi emretmek, kétiilikkten sakindirmak gibi. Islim hukukunda her insanmn

bes temel hakki vardir. Bunlar: Can, akil, din, 1rz ve maldir. Islam genelde sug-ceza dongiisiiyle

58 Talip Tiircan-Unal Yerlikaya, “Ceza Hukuku” Isldm Hukuku EI Kitabi, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker
Yayimnlari, 2018), 506; Ayrica bk. Mehmet Boynukalin, “Su¢”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2009), 37/453-457.

569 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres, “crm” md.

570 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmu ’s-sultaniyye ve l-viladatu I-diniyye
(Beyrut: Daru’l Kitabi’l-Arabi, 1999), 361; Tiircan-Yerlikaya, “Ceza Hukuku”, 506-508.

571 Tiircan-Yerlikaya, “Ceza Hukuku”, 506-508.

572 Tbrahim Pacaci, “Sucg”, Dini Kavramlar Sozliigii, ed. ismail Karagdz (Ankara, DIB Yayinlar1,2015), 597.
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hareket etmeyi degil de sug¢ teskil etme ihtimali olan seyleri ortadan kaldirmayi hedefler.
Kur’an-1 Kerim’de sugu islemeyin demekten ziyade suga yaklasmayin uyarilar1 bulunmaktadir.
57 Ciinkii sugun yayginlasmamasi agisindan bu hassas dengeyi muhafaza etmek gerekmektedir.

Giinah kavrami ise Allah Teala’nin emrettigi ya da haram olarak niteledigi fiilleri ya da
tutumlari ihtiva etmektedir. Glinah kavrami dini terminolojide bulunmasi nedeniyle kutsal ile
ilintilidir. Giinah kavrami dinler arasinda farklilik arz etse de her dinin kutsallar1 olmasi
hasebiyle, giinah addedilen unsurlar1 da bulunmaktadir. Su¢ ve giinaha dair basit bir ayrim
zikredecek olursak, sucun beseri yasalara uymamakla ilgisi bulunurken giinahta din sahasindaki
asiriliklar ve hatalar 6n plandadir denilebilir. Kur’an-1 Kerim’de su¢/glinah addedilen unsurlar
eger tovbe edilmemisgse en belirleyici inang olan ahirette karsilik bulacaktir.

Gilinaha ve giinahkara iligskin pekc¢ok kelimenin kullanildigi Kur’an’da miicrimler, tim
suclart hicbir rahatsizlik duymaksizin islemis giinahta zirveyi temsil eden giiruhtur. Isldm sucun
ferdi bir olgu olduguna siklikla vurgu yapar. Bir seyin su¢ sayilabilmesi yasaklanan hos
goriilmeyen taraflara sahip olmasindandir. Bir kimsenin suglu/giinahkar sayilmasi da yine
sug/giinahin bizzat kisinin kendisinden sadir olmasiyladir.>’* Suclar ve cezalar1 agikca
belirtilmektedir. Calismanin konusu olan miicrimlerin cezalandirilmalarina yonelik ayetlerdeki
anlatimin gayet net oldugu gozlemlenmistir.

Sug/giinah  kavramlart zihinlerde netlestirildikten sonra, miicrim kimselerin
sergiledikleri davraniglara bakilarak, sug/giinah ifade eden yonleri tasnif edilecektir. Bu tasnif
miicrimlerin suglu addedilmelerine neden olan davraniglarinin Kur’an ayetlerinde bahsedilen

konular baz alinarak gergeklestirilecektir.

1. Kur’an’da Miicrimlerin Vasiflari

Kur’an’da ¢esitli insan tiplemeleri mevcuttur. Bu ¢esitlerden birini de miicrim prototipi
olusturmaktadir. Miicrimlerin itikadi, ameli ve ahlaki agilardan sug¢/giinah teskil eden vasiflari
bulunmaktadir.

Miicrimlere dair vasiflar c¢esitli strelerdeki ayetlerde dagiik halde bulunmasina
ragmen, Miiddessir sresinin 39-45. ayetleri arasinda miicrimlerin cehenneme sevk
edilmelerine dair dzelliklerine agik¢a deginilmistir. Insanmn en temel gérevi kendisini yaratan
Allah’a (cc) karst kulluk gorevlerini yerine getirmektir. Mevzu bahis ayetlerde insanlarin

yokluklarini varliklarina tercih eden Allah Teald’ya iman edip ibadet ve taatte bulunmalari

57 sra 17/32, Bakara 2/35, Maide 5/90.
57 Tiircan-Yerlikaya, “Ceza Hukuku”, 517-518.
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gerekirken miicrim olarak nitelenen bu kimseler segimlerini tam aksine yapmis ve Allah’a (cc)
kul olmaktan her agidan imtina etmislerdir.

Miiddessir stresindeki ilgili ayetlerde zikredilen bu 6zellikler miicrim olmay1 gerektiren
en bariz 6zelliklerdir. Hem akide ve ibadete hem de ahlaka yonelik olan bu 6zellikler sunlardir:
Miicrim insanlar, namaz kilmaktan uzaktirlar. Bu vasiflar1 onlarin bireysel tekamiillerinin
oniine set olmaktadir. Zira ibadetler ferdi nitelikli olarak baslar. Insan i¢in evvela kendini
tanimast, kendini olgunluga eristirecek olan ibadetlerin yolunu tutmasi beklenmektedir. Kendi
benligine dair gizil kalan durumlara zihninde bir berraklik kazandirmasi insan i¢in bu olgusal
dongiiniin ilk merhalesidir. I¢ sorgulamasin1 tamamlay1p itikadin1 temellendiren insan igin
sosyal fenomenler devreye girecektir.

Miicrimlerin ahirete inanmamalar1 ve ahiretin varligini yalanlamalar1 onlarin yikimina
zemin teskil eden diger biiylik yanilgilarindan biridir. Ahiret inanci insanin anlam arayisinda
tutunacagi biricik aydinlatici 6gedir. Zinhar ahiret inancina sahip olmayan insan her seyi bu
diinyadan ibaret gordiigii i¢in elinden geleni ardina koymayacak, her istedigini hunharca yapma
girisiminde bulunacak, sayet bir miktar giicli de varsa bunu da kibir duygusuna kurban ederek
zayiflar1 ezmekten ve diinyada fesat ¢ikarmaktan geri durmayacaktir.

Ahiret gibi biiylik bir hesabin varligini idrak etmekten beri duran miicrimler i¢in sosyal
yardimlagsma ve dayanigma fikri de abestir. Bundan dolay1 miicrimler sadece kendi kudretlerine
odaklanarak, kendi heva ve heveslerinin 6ngordiigii fiilleri isleyecek, topluma bir yarar
saglamak soyle dursun, giicsiiz, bigare, ihtiya¢ sahibi insanlar1 ezmek igin tiim giiglerini
seferber edeceklerdir. Clinkii onlar kendilerini durduran ahiret inanci gibi bir i¢ hesaplagsmay1
diinyada iken hi¢ geceklestirmemis olacaklardir.

Velhasil miicrimler gerek bireysel gerekse toplumsal manada kendilerini yetistirmekten
geri durmus, miispet seyleri hicbir zaman arzulamamis, vahye kuru kuru bir inatla muamele
etmigler, Allah Teald’nin emir ve yasaklarini ¢ignemek konusunda goézlerini budaktan
sakinmamuglardir. Ayetlere kulaklarim tikamayi, sirt gevirmeyi tercih etmisler bu durum ise
haddizatinda onlarin ziyanina zemin hazirlamistir. Sayilan biitiin bu vesileler ile miicrimlerin
vaziyetleri gittik¢e doniisii olmayan, vahim bir sona evirilmistir.

Miicrimlerin s6z konusu bu vahim sonlarini hazirlayan itikadi ve ameli nitelikli, bireysel
ve sosyal gaflari Miiddessir sliresinde en temel yanliglariyla topluca verilmistir. Bunlara ek
olarak Kur’an muhtevasinda muhtelif surelerin ayetlerine serpistirilmis halde de bu nitelikler
goriilebilmektedir. Bu hususlar1 ¢ok 6zenli ve hassas bir bigimde okumak gerekmektedir. Zira
mevzu bahis hususlar insan hayatinda vazgecilmez, belirleyici nitelikler arz etmekte, ayrica tiim

insanliga yonelik evrensel mesajlar icermektedir.
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Miicrimlerin Rableri ile irtibatlar1 sikintilidir ¢iinkii onlar yaraticilart ile iletisim
kurmamaktadirlar. Bir insanin yaraticisi ile irtibat1 ve iletisimi ise giiniin belirli boliimlerinde
diinyalik seylerden siyrilip yalnizca Rabbine yonelmesiyle -ki bunun adi sekli her inangta farkli
olmakla birlikte namazdir- miimkiindiir. Insanin ibadetler vasitasi ile iletisim kurabilmesi icin
once inang¢sal manada bir adim atmasi lazimdir. S6z konusu adim ise itikadi hususlarin tesis
edilmesiyle olacaktir. Bu baglamda ilk siray1 tanri tasavvuru ve inanci almaktadir. Simdi itikat

esaslarindan baslamak suretiyle miicrimlerin vasiflarina temas edilecektir.

1.1. itikat Esaslar1 Baglamindaki Vasiflari

Inan¢ konusu bir insan igin temel teskil etmektedir. inandig1 seyler insanin hayatini
anlamli kilar ve sekillendirir. Ayrica bir kimsenin kimligi, durusu, iliskileri, yasantisinin her
alani, zihniyeti itikadindan beslenen deger yargilarindan gelmektedir. Bu diinya insanin imtihan
alanidir ve biriciktir. Bu nedenle tekrari olmayan bu hayati Allah Teédla’y1 hosnut edecek en
giizel sekilde yasayan insan felaha erecektir. Zira iyi ya da kotii, olumlu ya da olumsuz her
seyin bir karsilig1 vardir.

Kur’an’da miicrimlere dair sayilan vasiflardan en Onemli ve belirleyici grubu
olusturanlar onlarin itikadi yonleridir. Zira biraz evvel de bahsedildigi {izere hersey inang
iizerine temellendirilmektedir. Miicrim kimseler inangsal yonlerde sikintilidir. Bu sikintilar
onlar1 dini bakimdan en biiytik suglar1 gozii kapali isleyecek hale getirmistir.

Miicrimleri digerlerinden -fasik, kafir, facir, miinafik, misrik, miifsid vb.- ayr1 kilan
vasiflar en temel manada itikadi baglama sahip bulunan vasiflardir. Anlamsal ayrimdan
kaynakli bir siralamaya tabi tutulacak olursa derece itibari ile miisrik, miicrim, kafir, facir, fasik,
miinafik, miifsid seklinde siralanabilir.

Insanin yasami inandig1 degerler manzumesinin bir yansimasidir. Bu yansimada en
biiylik hisse ise tanr1 inancidir. Tanr1 inanct merkezdir, odak noktadir, diger tiim degerler ve
inaniglar onun etrafinda anlam kazanmaktadir. Velhasil temel inan¢ degerleri yanlis
kurgulanirsa artik o kisiyi dizginleyebilecek bir gii¢ yoktur denilebilir. Ta ki yaptig1 kotiiliikler
uist iste istiflenip haddi asinca artik o kisi i¢in Allah Teala’nin azap so6zii hak olur ve kendisine
yazik eden ziyankarlar ziimresine ilhak olmaktan bagka ¢ikar yolu da kalmamaktadir.

Allah’a (cc) olan imanlarina sirk bulastiranlar en tehlikeli sinifi teskil etmektedirler.

Ciinkii onlarin en temel inang olan Allah (cc) inanglart sikintilidir.

1.1.1. Miicrimlerin Allah (cc) inana
Son ilahi din Isldim’a kadar gelen tiim dinlerde ayn1 iman ilkeleri bulunmakla birlikte

insanlarm tahrifine maruz kalmaktan kurtulamamuslardir. Ote yandan her dinin kendine ait iman

121



esaslart mevcuttur. Din, itikddi baglamda bu esaslar etrafinda sekillenmektedir. Bu iman
esaslarmin temelinde ise Allah’a (cc) iman bulunmaktadir. Kisinin Allah’a olan inanci fitri bir
olgudur. Her insan siginacak bir limani, bir koruyani, kollayani, yardim edeni, destekleyeni
olmasin1 ister. Insanlar kendilerine bahsedilen hayati tanr1 tasavvurlariyla bigcimlendirirler.
Mezheplerin, felsefecilerin ve ulemanin simdiye degin yaptiklar1 tartismalar ve neticelerinden
anlasildig1 iizere her insan kendine hibe edilmis en gilizel kazanim olan akil nimetiyle
yaraticisin1 bulma girisimde bulunur ve akli ile yaraticisini bulabilir. {1k ¢aglardan beri insanin
anlam arayisinin temelinde bulunan Allah inanci, akabinde varligin niivesinin neligi hususunda
kafa yormuslardir. Aleme bakildiginda bu alemin ve i¢indekilerin bir sahibi, bir yaratani, ¢ekip
cevireni, diizenleyeni olmamasi makul géziikmemektedir.

Varligin kaynagina dair arastirmalarda felsefeciler de kelamcilar da birtakim deliller 6ne
stirmiislerdir. Sudur teorisi, gaye-nizam delili, temanu delili, hudus delili, inayet delili gibi
gerek evren kaynakli gerekse fitrat kaynakli deliller 6ne siiriilmistiir. Dikkat edilecek olursa,
insanoglu Allah’m varligin1 akliyla hissetmis ve bilmis ve bunu delillendirme yoluna
gitmislerdir. Velhasil insan i¢in Allah var midir? Yok mudur? sorularina verecegi cevaplar
kendine, ¢evresine, diinyaya, evrene, tiim varliga bakisina dair infial yaratacak niteligi haizdir.
Tiim varligin temelinde ve varolussal sorularin merkezinde Allah’1in varligi meselesinin yattigi
unutulmamalidir. Insanin varliga iliskin ontolojik sorularmin tatmin edici yamitlar1 ve
yansimalart onun kabullerinin ve deger yargilanin aslini olusturmaktir. Peygamber (s.a.v.)
insanlarin zihinlerine iisiisen bu sorulardan kurtulmalar icin istidze ¢ekerek Allah Tealad’ya
siginmalarmi ve tam anlamiyla Allah (cc) ve tevhid diisiincesini konu edinen Thlas stiresini®’
okumalarini emretmistir. Hz. Muhammed (S.a.v.) miimin kimsede Allah tasavvurunun dogru
bir sekilde yerlesmesi i¢in Ayetii’l kiirsi’yi®’® vird edinmesini salik vermistir.

Allah Teala tiim bu degisen seylerin ardinda degismeden kalan yegane kudrettir ve
O’nun azameti her seye samildir. Durum boyleyken, Allah Teala’ya inandiklari halde ifrat ve
tefritten kaynaklanan asir1 tenzihci anlayisin bir yansimasi olarak, tarihi siire¢ i¢erisinde, miisrik
denilen kimseler peyda olmustur. Miisrik, ad1 iistiinde Allah’a (cc) inanmakla birlikte O’na
ulagsmanin pek de miimkiin olmadigini ve dolayisiyla birtakim aracilar vasitasiyla Allah Teala

ile iletisim kurabileceklerini diisiinen kimselerdir. Miisriklere gore, Allah’a (cc) ulasmanin

575 gl-Thlas 112/1-4; “Allah birdir, hicbir seye muhtac degildir, fakat her sey O’na muhtactir. O dogmamis ve gocuk
edinmemistir. O’na denk olan higbir sey de yoktur.”
576 el-Bakara 2/255.
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yolu, sanem (insan suretinde heykeller) ya da vesen (genel olarak ister insan ister hayvan ister
bitki formunda olan)>’’ putlardir.

Sirk kavrami Kur’an-1 Kerim’de yiiz elli yerde gegmektedir.>® Allah’a (cc) esler izafe
etmek, haddizatinda tevhid diisiincesini zihinde dogru oturtamamaktir.>’® Sirk kavraminm
dimaglarda netlesmesi tevhid nosyonu ile birlikte ele alinmasi vesilesi ile gerceklesebilecektir.
Tevhid, Allah Teala’y1 yaraticilikta, ilahlikta, rablikta birlemek demek olup, aleme bakilarak
alemdeki tiim her seyin aslinda tek bir elden yani yiice Yaraticinin kudret elinden ¢iktigini ve
onun tarafindan idare edilmekte oldugunu bu vaziyetin ise kiyamet olarak adlandirilan ve
herkesin yapip ettiklerinin hesabinin goriilecegi o son giine kadar devam edeceginin
vurgusudur. Nitekim tevhid i¢in ii¢ sacayagi mevcuttur. Bunlar: Allah (cc) ve O’nun tim
esmalar1 ve sifatlart 6zellikle yaratict ve idarecilik (Rab) vasfi, harikulade bir bicimde isleyen
ahlaki ve sosyal nizam, tiim bunlarin diinya hayatiyla sinirli olmayacagi ve muhakkak karsilik
bulacag ahiret inancidir.® Sirk bu prensiplerin arasini agmaktir.

Tevhid nosyonu islam’mn temelidir. Allah Teala’nim yaraticilikta birligi, mevcudiyette
birligi, ilahlikta birligi ile alakal1 sifatlar1 zatinda birlesmektedir fakat sirk bu birligi tahrif eden
ve devreye aracilar1 dahil eden sapkin bir yaklasimdir.’®! Allah Teala adma atilan en biiyiik
iftira olan sirk en biiyiik zuliim olarak nitelenmistir.°®> Allah Teala’ya sirk kosan kimseler,
Islom dininin alti iman esasindan ilki olan Allah’a iman esasini ihlal etmekte ve yanls
kurgulamaktadirlar. Cahiliye Araplariin zihnindeki sekliyle maddi boyutlar1 gozler 6niine
serilen, bugiin de ciddi bir sorunsal olan gizil sirk olgusu, maalesef manevi agidan insanlar1
kusatmis haldedir. Allah’a iman insanin tim mevcudiyetiyle yani ruhuyla ve bedeniyle, yaptigi
her seyi Allah Teédld’ya has kilarak, yapabildigi en mitkemmel sekliyle kulluk vazifesini ifa
etmekle bihakkin yerine getirilmis olacaktir.

Miicrimlerin Allah inanci hususundaki tercihleri soyledir: Allah’a (cc) karsi yalan
uyduran ve iftira eden, Allah’in hakikatinden hoslanmayan, ayetlerden dolayisiyla Allah’tan
(cc) yiiz geviren, miistekbir, misrik, tevbe gibi bir liitfa hayatlarinda yer vermeyen, Allah’tan
(cc) af dilemekten geri duran, kendileri sirke dalmisken diger insanlar1 da bulagtirma gayretinde
olan, Hakk’a kars1 zalim olan, batili tercih eden, kerih isleri icra eden, kibirlenen burnu biiytikler

gibi Allah’in ayetleri karsisinda ayak dirercesine bir inkara yeltenen ve bu karsi ¢ikma -inkar-

577 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres, “elh”, “snm”, “vsn”, md. leri.

578 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’I-miifehres, “srk”md.

57 Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “srk” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “srk’’md.
580 Mustafa Aydin, Kur'dni Kavramlar (Istanbul: Piar Yaymlari, 2010), 15-16.

581 o]-Miiddessir 74/11, el-Thlas 112/1, el-En‘am 6/19.

%82 |_okman, 31/13; Aydn, Kur’dni Kavramlar, 16.
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kaynakli zuliimleri ile nefislerini zarara ve hiisrana kanalize eden, bizzat kendi amellerinden
miitevellit suclu bir topluluga evirilen, yaptiklari seyler kendilerine hic¢bir kazang saglamayan,
aksine sikint1 ve azaplarin kovdukc¢a kendilerine geri gelen ziibab(sinek)/bumerang seklinde

583 miicrimlerdir.

tezahir ettigi kimseler

Yinus 10/82 ayetinde Allah Teala, her ne kadar giinaha batmis miicrimler bu durumdan
haz etmese de sozleri ile gercegi ortaya ¢ikarir, buyurulmaktadir. Ayette Firavun’un saltanatina
engel olacagi kuruntusuyla Israilogullarinin tiim erkek cocuklarmi birer birer katlettirmistir.
Fakat Hz. Musa (as) bir mucize olarak onun sarayinda biiytimiistiir. Bu ilahi iradenin mutlak
giicliniin agik bir gostergesidir, ancak bu giinaha saplanmis kisiler bu hakikatleri gorememis ve
Hz. Musa’nin (as) iman davetini kibirleri nedeniyle kabul etmemislerdir. Hz. Musa’nin (as)
getirdigi mucizeleri “sihir” olarak nitelemeleri haddizatinda onlarin bu durumdan
etkilendiklerini gdstermektedir. Ilahi cagriya kulak vermekyerine ellerindekini kaybetme
korkusu ile melelerini ¢agiran Firavun bir taraftan da Musa’nin (as) sihrinin iistiinde bir eyler
yapamazlarsa kiigiik diiseceklerinin endisesini yasamaktaydi. Ulkesindeki en meshur
sihirbazlar1 getirtme emri verdi, ne varki asil sihir melelerin ortaya koyduklariydi ve Musa (as)
onlarin ipliklerini pazara ¢ikaracakti. Musa’nin (as) ortaya koydugu seyden ilk etkilenenler ise
yine o {inlii nde gelen sihirbazlar olmustur.>®* Yani giinaha batmis kimseler olarak tanimlanan
Firavun ve sihirbazlar1 her ne kadar hoslanmasalar da Allah Teala gercegi ortaya ¢ikarmistir.
Onlarda orada sihir ile hakikati ayirt etmislerdir fakat bu durum elbette ki onlarin
benimseyebilecegi sekilde gelismemistir.

Beyzavi’de, ayetteki “Allah hakki gerceklestirecek™ ifadesine sabitlestirecek anlamini
vermektedir. “Bikelimatihi” seklinde ¢cogul formda ya da “bikelimetihi” seklinde tekil formda
da okunmaktadir. Anlami ise (kendi emirleri ve hiikiimleriyle) seklinde olup, giinahkarlarin
bundan hoslanmayacaklar1 ile®® kayitlamaktadir.

Ibnii’l Cevzi bu ayetteki “ellezi ci’tum bis-sihr” sorusuna Zeccic’in onlar1 azarlamak
maksadiyla serdedilen bir ifade oldugu seklindeki goriisiinii aktarmaktadir. Ayetteki “bis-sihr”
ifadesi Miicahid, Ebu Amr ve bazilarindan rivayetle “assihr” seklinde elif-i memdude ile de
okunmaktadir. Anlami ise “Getirdiginiz sey nedir? Bir sihir mi?” seklinde bir kiiciimseme
icermektedir. Enbari’ye gore bu istithamin manasi sihri biiyiitmek, onemli gostermek icindir
yoksa bilinmeyen birseyi sormak amacina matuf degildir. Buna 6rnek olarak birinin yaptig1 bir

hataya kars1 “Bu hata m1?”” denmesi gibidir. Zira bu hata degil hatadan biiyiik birseydir. Bu tavir

%83 Y{inus 10/82; Miimin 40/43; Kamer 54/47.
584 Karaman vd., Kur’an yolu Tefsiri, 3/126-127.
%85 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/503.
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Arap siirlerinde de siklikla kullanilmakta ve Araplar anlatimi giiclendirmek adina kendilerince
malum olan seylerde soru ifadesi kullanmaktadirlar. Sonug olarak Allah Teala, bozguncularin
isini diizeltmeyecegini ve onlarin rezaletini ortaya g¢ikaracagimi buyurmaktadir. Allah (cc)
onlarin ellerinden sadir olan seyleri kendilerine yararli hale getirmez, iptal eder. Ezeli ilminde
ettigi vaadi ile bizzat kendi kelimeleriyle hakki ortaya ¢ikaracaktir.’® Boyle bir duruma
yalnizca Allah’1in giicliniin yetebilecegini bildikleri halde miicrim kimseler bu muazzam giice
teslim olmak yerine kafa tutmakta 1srar etme yolunu tercih etmektedirler.

Zemahseri, Miimin 40/43 ayetinde Katade’den naklettigine gore “asir1 gidenler’den
kasit miisriklerdir. Miicahid ise bu kimselerin, haksiz yere ¢cok kan doktiikleri ve katiiliiklerinin
iyiliklerinden fazla oldugunu sdylemistir. Asir1 giden kimselerin tehdit ettigi kisi, islerini
Allah’a (cc) havale etmistir ve onlarin tuzaklarindan Rabbi tarafindan®®’ emin kilmmustir.

“Stiphesiz, sizin beni c¢agirdiginizin bu diinyada da ahirette de insanlar1 kendisine
cagirmaya giicli vardir. Doniisiimiiz de tamamen Allah Teald’yadir ve asir1 gidenler mutlaka
ateste yanacaktir!” mealinden anlasildigi adartyla miimin kimseler miicrimler tarafindan
haklarinda bilgi sahibi olmadiklar1 seylere tapmak vesilesi ile sirk kosmaya ve kiifre
cagirilmaktadir. Miiminler ise bu ¢agridan beri durarak miicrimlerin Allah’in (cc) ortaklar
olduklarimi iddia ettikleri o seylere dair bir ilimleri olmadigin1 ve hal bdyleyken onlarin
gosterdigi ortaklara tapmayacaklarni®® beyan etmektedirler.

Zemahseri’ye gore ayetteki “la cerame” ifadesi “hi¢ siiphesiz, muhakkak ki”
anlamindadir. Basra dil okulu miintesiplerine gore bu terkipteki “la”nin baglami, kavminin
miimin kimseyi ¢agirdiklar1 seyin reddi anlamindadir. “Cerame” tek basina “kesinlesti, gerek
oldu” anlaminda bir fiildir. Akabinde gelen “en” ve climlesi de cerame fiilinin faili
konumundadir. Yani anlam onu ¢agirdiklar1 seyin batil olusu kesin ve gergek olmus olur. Bagka
bir deyisle bu fiil “kesebe” (kazandi, hasil oldu) fiili gibidir. Tipki Maide 5/3 ayetindeki gibi
“sizi Mescid-1 Haram’dan alikoymalar1 nedeniyle bir kavme duydugunuz hing sizi sakin haddi
asmaya sevk etmesin, siz de bdyle bir kin hasil olmasin manasindadir. Bu sekilde
distintildiiglinde Miimin 40/43 ayeti i¢in o ¢agridan onun batil bir durum olusundan baska bir
sey hasil olmaz>®® demektir.

Ote yandan “la cerame” icin “la budde nin benzeridir demek de miimkiindiir. Cerame

(kesmek) demek olan cerm’den gelip fe’aliin kalibina girmistir. Nitekim “buddun” sozciigiide

586 Tbnii’l Cevzi, Zadii 'I-mesir, 3/51-53.
587 Zemahseri, el-Kessaf, 5/1050.

588 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 5/149.
%89 Zemahseri, el-Kessaf, 5/1051.
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ayni sekilde “ayirmak’ olan “tebdid”den alinip fu‘lun kalibina sokulmustur. O zaman, ifadenin
manas1; “Kaginilmaz olarak bunu yapacaksin; bunu yapmaman miimkiin degil!” (1a bu‘de...)*®
bi¢iminde olmaktadir. Nahl 16/62 ayetinde “Onlar i¢in sadece ates vardir!” ibaresi de ayni
sekilde diisiiniilebilir. Yani ateste devamli kalacaklardir. Zira ebediyyen atesi hak ettikleri
vurgulanmaktadir. Sonsuza dek i¢inde bulunduklari ates onlara miistehak olduklar1 seyi
verecektir. Miimin 40/43 ile irtibatlandirmak gerekirse sOyle sdylenebilir: Putlara tapma
davetinin batillig1 da kesintisiz ve siirekli olarak benzer sekilde devam edecektir, asla hakka
dontismeyecek niteliktedir. Araplarda bir tabir vardir: “Onu kesin yapacak” anlamindaki, “la
clirme ennehii yef*alu” ibaresinde s6z konusu kelimeyi “budde” vezninde okuduklari rivayet

edilmektedir. Fe‘alun ve fu‘lun kaliplari, riisd - rased ya da ‘udm - ‘adem misallerinde®®!

oldugu
gibi benzesmektedirler.

Ayetin devamindaki “leyse lehu da’vetiin” ciimlesinin manas1 (Beni ¢agirdiginiz seyin
kendisine ¢cagirmasi kesinlikle imkéan dahilinde degildir) zira ¢agirma hakk: ve yetkisi sadece
ma’buda aittir. Ya da onun belirledigi kullarin -peygamberler- Rabbe itaate ¢agirma hakki
vardir. Sizin beni ¢agirdiginiz sey ise ne Rablik iddiasinda bulunabilmekte ne de boyle bir
cagriy1 gerceklestirememektedir. Diislinen birer canli olsalardi da sizin bu tutumlariniza kizar,
bagirir ve sizi azarlarlardi. O sey diinyada iken cansizdir ve bir kimseyi bir seye ¢agirma
kabiliyeti yoktur, ahirette ise Allah Teala ona can verdiginde diinyada iken kendisine davet
edenlerden ve tapmanlardan uzak®®? olacaktir.

Zemahserl, Miimin 40/43 ayetinin toplu manasini su sekilde aktarmaktadir: Sizin
cagirdiginiz putlarin ne diinya ne de ahirette bir cagr1 yapma istidadi1 ya da ya da herhangi bir
cagriya icabet edebilme yetisi vardir. Hal boyle iken herhangi bir faidesi olmayan ve higbir
icabetinde s6z konusu olamadigi bir ¢agr1 yok hiitkmiindedir. Bu yiizden o icabet bilahare ¢agri
olarak isimlendirilecektir. Araplarin “kema tedini tudanu” soziindeki, karsilig1 verilen fiilin
bizatihi karsilik olarak isimlendirilmesi gibidir. Tiirk¢e’de “Calma kapimi calarlar kapini!”
olarak bilinen bu ifadenin birebir terclimesi “Cezalandirdigin gibi cezalandirilirsin!” olmakta
ve ikinci kelime (cezalandirilirsin) haddizatinda bagy, saldir1 tarzinda bir sey olup gercekte ceza
anlaminda degildir. Fakat ilk kelime (cezalandirdigin) hakikattir. Allah Teala’nin Ra’d 13/14

ayetinde de buyurdugu lizere “Gergeklesecek dua sadece Allah’a (cc) yapilir ve O’ndan (cc)

590 Zemahseri, el-Kessdaf, 5/1050.
591 Zemahseri, el-Kessaf, 5/1050.
%92 Zemahseri, el-Kessaf, 5/1050.
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baska ¢agirdiklari seyler higbir sekilde kendilerine icabet etmez.”®® Inanan kimseler her islerini
Allah Teala’ya havale etmektedirler.

Calismaya konu olan miicrim kimselerin durumu miisriklerle kiyaslanacak olursa
tehlike ¢anlarmin durmaksizin ¢aldigi asikardir. Miisrik kimsede sikintili da olsa -umulur ki
1slah edilsin- bir Allah inanci vardir. Miicrim ise daha en basindan ilk iman ilkesinde
inanmamak i¢in ayak diremekte, inkarci tavir sergilemekte, miistekbirce davranmakta, insanlari
sirke tesvik etme yolunda her tiirlii hileye basvurmaktadirlar.>®* Miicrimler Hakka kars1 zalim
kimselerdir.5% Miicrim kimselerin neredeyse her eylemleri nefisleri i¢in zarar teskil etmektedir
zira onlar diinyada kendilerinin de yaptiklar1 seylerin de idrakinde olamayacak kadar
fiitursuzdurlar. Onlarin nedametleri yalanladiklari, istihza ettikleri ahiret giiniinde vuku bulacak
lakin geri déniis olanaklar1 bulunmayacaktir.’®® Miicrimlerin baslarina gelen her seyin ¢ikis

noktast Allah Tedld’ya iman etmemeleri ve inkarda 1srarcit davranmalaridir.

1.1.2. Miicrimlerin Allah’in Ayetlerini/Kitaplarim Yalanlamalari

Kur’an-1 Kerim’de tipki dnceki dinlere ait Zebur, Tevrat, Incil gibi kutsal addedilen dort
biiyiik kitaptan sonuncusudur. Son kitap olmasi ondan bagka kitap gelmeyecegi manasini haiz
olmakla birlikte, Kur’an’a kadar gelen tiim kitaplarin icerigini de haizdir. islAm dinine intisab
eden bir kimse kitaplara iman etmek zorundadir zira kitaplara iman, alt1 iman ilkesinden biridir.
Miisliiman diger kitaplarin Hakk oldugunu da bilir ve kabul eder. Ancak diger kitaplar insanlar
tarafindan tahrif ve tagyir edilmistir. Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakk’m korumasi altindadir,*®’
dolayistyla onun i¢in bdyle bir sey soz konusu degildir.

Kitap sozliik anlami olarak, “yazmak, farz kilmak, dikmek, baglamak, nikah kiymak”
demektir. Terim anlami ise ‘“yazilmis sayfalardan miitesekkil eser” seklindedir. Cogul
versiyonu “kiitlip” olan kitap kelimesi Kur’an-1 Kerimde degisik tiirevleriyle 261 defa
gegmektedir.>® Istilahta kitap denilince akla ilk gelen sey Kur’an’dir. Kur’an-1 Kerim’de kitap
manasina karsihk kullanimlar, Levh-i mahfuz, Tevrat, Incil, mektup, Kur’an, rahmet ve
magfiret, Omiir ve miiddet, delil, insanlara ait sevap ve giinahlarin kaydedildigi amel defteri,

farz olan ibadet>®® seklindedir.

9 Zemahseri, el-Kessaf, 5/1052.

594 el-Miirselat 77/46, el- A’raf 7/132, es-Sebe’ 34/32-33.

595 ez-Zuhruf 43/76.

5% gs-Secde 32/12.

597 el-Hicr 15/9.

5% M. F. Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l-miifehres, “ktb” md; Ibn Manzur, Lisanii’[-Arab, “ktb” md.

59 KAf 50/4; Al-i imran 3/64,78; en-Neml 27/29; el-Bakara 2/2; el-Enfal 8/68; el-Hicr 15/4; el-Hac 22/8; el-isra
17/14; en-Nisa 4/103; Karagoz vd., “Kitap”, Dini Kavramlar Sozligii, 382.
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Kur’an-1 Kerim, alemlere rahmet ve magfiret olarak indirilmis, okunmasi ile ibadet
olunan, muhtevasinda tiim insanlig1 kusatan evrensel mesajlarin bulundugu, Allah (cc)
tarafindan, Cebrail (as) adli melek vasitasi ile 23 yillik siirecte indirilen, Fatiha stresiyle
baslayip Nas siresiyle biten 114 stireden miitesekkil olan, teblig gorevinin Hatemu’l Enbiya
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) verildigi son ilahi kitaptir. Ihtiva ettigi ayetler incelendiginde tam
manasiyla insanlar i¢in bir yasam kilavuzu oldugu goriilecektir. Kur’an, insanin kendisiyle,
Rabbi ile, diger insanlarla, diger canlilarla ve cansiz addedilen varliklarla muamelatini
diizenleyen kurallar1 da ihata etmektedir. Ayrica Kur’an’in Allah Teala’nin el-Kelam ismi
celilesinin bir yansimasi oldugu da unutulmamalidir.

Bir insan i¢in kendisini yaratmak suretiyle yoklugunu varligina tercih eden, donatip
techiz eden, hi¢ hesapsiz riziklandiran, en giizel sekli veren, akil nimetiyle izzetlendiren, kendisi
ihtiyagsiz oldugu halde kuluna yonelik her tiirlii nimeti sunmaktan ¢ekinmeyen ikram sahibi
yiiceler ylicesi Allah Teédld kulu i¢cin var ettigi evrene dair kurallar1 iceren bir de kitap
lutfetmistir. Kul bu kitab1 okumak suretiyle hayatin1 anlamlandirip, kendi i¢in bir se¢im
yapacak ve Allah’in (cc) siinnetullahi ile tanisacaktir. Iyi islerle mesgul olursa cennet ile
miikafatlandirilacaktir. Kotii fiilleri tercih ederse de Allah Teala’ nin gazabini iizerine ¢ekecek
ilanihaye cehennemi hak edecektir.

Miicrim kimselerin  Allah’in  ayetlerini yalanladiklari, kiiciimseyen tavirlar
sergiledikleri, ayetler ile dalga gectikleri mevzu bahistir. Araf 7/40 ayetinde miicrimlerin bu
tutumlar1 sebebiyle deve igne deliginden gecene dek gogiin kapilar: kendilerine agilmayacak
ve asla cennete giremeyeceklerdir. Zemahseri’ye gore “gogiin kapilarinin agilmamas1” onlarin
higbir salih amelinin Allah’a (cc) ulasamamast demektir. Ciinkii Allah (cc) Fatir 35/10°da giizel
sOzlerin -putlara degil- ancak Allah’a (cc) yiikselecegini ve Mutaffifin 83/18’de iyilerin
defterlerinin “illiyyin”de bulundugunu buyurmaktadir. Ayrica cennetin gokte oldugu ve
miicrimler 6ldiigiinde ruhlarinin cennete yiikseltlmeyecegi ya da onlara goklere ¢ikma ve
cennete girebilme imkam1 taninmayacagi anlamlarina gelmektedir. “Onlara bardaktan
bosanircasina yagan bir suyla gok kapilarini agtik,” seklindeki Kamer 54/11 ayetindeki haliyle
degerlendirilirse miicrimler i¢in gokten bir bereket s6z konusu degildir ve onlarin yagmur
talepleri de kabul edilmez, demektir.?® Yani miicrim kimselere ne gokten olumlu bir sey
gelebilir ne de kendileri goklere kabul edilebilir.

Ibn Abbas, ayetteki “cemel” kelimesini, “kummel” vezninde “cummel” okumustur.

Ayrica bu kelime “kufl” vezninde “cuml” seklinde, “nusub” vezninde “cumul” seklinde ve

800 Zemahseri, el-Kessaf, 2/842.
128



“habl” vezninde “ceml” seklinde de okunmustur. “Ceml” seklindeki okunusta anlam sert ve
kalin halat olmaktadir. Halat bir araya getirilmek suretiyle tek parca yapilan iplerden
olusmaktadir. Ibn Abbas (r.a.) Allah’in deveden baska tesbihlerden yapabilecegini yani halat
da olabilecegini zikreder. Zira igne deliginden gecirilme hususunda halat daha makul
gelmektedir. Deve esasinda bu is i¢in pek de elverisli gozilkmemektedir. Lakin ¢ogunlugun
kiraati®! bu minvaldedir.

Burada igne deligi gegilecek yerin darligin1 betimlemede bir tesbihtir. Mesela ¢ok usta
kilavuz olan birine “hirrit” yani “igne deliginden dahi gecer” ifadesi kullanilmaktadir. Alan dar
olsa da usta olan kisi muhakkak bir yolunu bulur manasindadir. Deve de bir seyin hacminin
biiyiikliiglinii anlatmakta kullanilmaktadir. Velhasil ayette biiyiik ve genis bir kapidan
gegebilecek olan devenin igne deligi gibi kiigiiciik bir yerden gegcmesi nasil miimkiin degilse,
miicrimlerin cennete girebilmesi de o imkansizdir. Ibn Mes‘0d’a (r.a.) (6. 32/653) “Bu ayetteki
cemel nedir?” seklinde sorulunca, soran kisinin cehaletini yiiziine vurmak ve kelimenin bilinen
anlam1 disinda bir bagka anlam aramanin zorlama olduguna isaret etmek iizere, zevcu’n-nakati
(disi devenin esidir)! demistir. Ibn Mes’ud, ii¢ hareke ile de okunan “semmi” kelimesini “fi
semmi’l-mihyat” seklind okumustur. “Hiyat” ve “mihyat”, ile “hizdm” ve “mihzem” aym
anlama gelmekte olup, igne®°? demektir.

Yinus 10/17 ayetinde Allah’a yalan iftira eden ve ayetlerini yalanlayandan daha zalim
kim olabilir, sorusuyla yapilan ikazin ardindan miicrimlerin hi¢bir zaman kurtulusa
ermeyecekleri bildirilmektedir. Taberi, kendisi peygamber olmamasima ragmen, ben Allah
tarafindan gonderilmis bir peygamberim demek suretiyle Allah’a (cc) iftira eden ve ayetlerini
yalanlayan kimseden daha serlisinin olamayacagini soylemekte ve bu kimsenin diinyada iken
inkarcilik gibi biiyiik bir sucu isledigi icin asla bir kurtulusu olmadigini1®®® nakletmektedir.

Ayrica Su’ara 26/200 ayetinde “biz onu (Kur’an’1) miicrimlerin kalbine bdyle soktuk”
ayetinde evvelki semavi kitaplarda Kur’an’a dair isaretler bulundugunu bunu israilogullarinin
cok 1y1 bilmesinden miilhem haddizatinda ilk inanlardan olmalar1 gerektigi zikredilmektedir.
Kafirler ancak kendilerini yakacak olan azabin ayan beyan gosterildigi giin Kur’an’a iman
edeceklerdir fakat bu gec kalmiglik bir deger tasimamaktadir. Kafirler, o Kur’an Arapca
bilmeyen birine de indirilse yine de teslim olmayacaklard: seklinde Allah Teala, rasuliinii®®*

teskin etmektedir.

801 Zemahseri, el-Kessaf, 2/843.
802 Zemahseri, el-Kessaf, 2/844.
803 Taberi, Camiul-beydn, 4/405.
804 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/246.
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Miicrimlerin, Kehf 18/49 ayetinde kitaplar1 ortaya konuldugu giinkii halleri tasvir
edilmektedir. Biiylik bir korkuya kapilarak, eyvah bize, bu kitap biiyiik, kii¢iik hepsini saymis,
onlar1 da yazmis, diyeceklerdir. Velhasil, miicrimler yaptiklarini hazir bulmuslardir ve Allah
hi¢ kimseye zulmetmez. Miicahid bu aytteki miicrimlerin kafirler oldugunu rivayet etmektedir.
Bazi ilim adamlar1 da Kur’an’daki her miicrim ifdesinden kafirlerin anlasilabilecegini
sdylemektedirler. I¢indeki seylerden korkarlar ifadesi, kotii amellere hamledilmektedir. Biiyiik
ve kiiciik zahir mana olup alimler muhtelif degerlendirmelerde bulunmaktadirlar. Ornegin
biiyiik icin kahkaha kiiciik icin giiliimsemedir diyen Ibn Abbas, baska bir ifade ile kiigiik
miiminlerle alay etme, biiyiik ise bunu kahkahalar esliginde yapmaktir demektedir. Miiminlerin
biiyiik giinahtan sakinmalar1 onlarin kiigiik giinahlariin silinmesine kap1 aralayacaktir. Bu
ayette Allah Teala’nin bu vaadinin bu olaydan sonra gerceklesecegi beyan edilmektedir.
Miicrimlerin kotiiliiklerinden bir eksiltmeye gidilmeyecegi gibi miiminlerin iyilikleri de
eksiltilmeycektir. Sayet kafirin kole azad etme ya da sadaka verme gibi bir ameli mevcut ise bu
hayir iginden Gtiirii azab1 hafifletilecektir. Ve eger bir Miisliman bir miicrime zulmetmigse
Allah Teala o Miisliimandan onun hakkini alir ve hak Allah’mn olur.%® Allah Teala kimseye
zulmetmez.

Calismanin konusu olan miicrimler kendilerine agik agik ayetler geldigi ve teblig
edildigi halde inatlarindan geri adim atmamiglardir. Allah Teédld’nin gonderdigi bu giizel
hediyeye kulaklarin1 tikamig, ondaki ayetleri tekzip etmislerdir ve bu hallerinden tovbe ederek
dénmedikleri icin cennete giremeyeceklerdir.?®® Miicrimler, Kur’an’a kulak verselerdi
durumlarini diizeltme olanagina sahip olabileceklerdi fakat onlarin tecihleri kendilerini ikaz
eden ayetlerden yiiz ¢evirmek seklinde olmustur. Allah Teala’nin rahmeti ve magfireti o kadar
muazzam ve kusaticidir ki bunun en bariz 6rnegi ise ayetleri yalanlayan miicrimlerin, -yine ayni
ayetlerle- isledikleri ciirmlerden vaz gecmeye gagirilmalariyla miisahede edilmektedir.®%’ Zira
miicrimlere onlarm gidecegi son durak detaylariyla anlatilmakta, karsilagacaklari akibetin
mahiyeti ve yasayacaklar1 pismanlik gozlerinin 6niine serilmektedir. Bu onlar i¢in bir ¢agri

degil de nedir?

1.1.3. Miicrimlerin Peygamber inanci
Peygamber, Cenab-1 Hakk’tan aldigi vahyi muhataplarina teblig ve tebyin etmekle
gorevlidir. Allah’1n (cc) elgileri temsil vazifesi ile iginden ¢iktig1 toplulugu irsad etmek tizere

onlar1 Allah’in (cc) dinine davet etmekle vazifelendirilmis ve Allah (cc) tarafindan se¢ilmis

805 Tbnii’l Cevzi, Zadii 'I-mesir, 4/48-52.
606 o]-A’raf 7/40.
807 es-Suara 26/96-102.
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iistiin nitelikli kimselerdir.8%® Eski Tiirk¢ede “yalva¢” kelimesi ile karsilanan peygamber
kelimesi Farsca bir kelime olup, haber getiren demektir.®%° Is1am dininin iman esaslarindan biri
de peygamberlere imandir. Bu kitap ve siinnet ile sabittir. Ve tiim peygamberlere aralarini

610 55z konusudur.

ayirmaksizin bir iman

Istemekle ya da calismakla peygamber olunmaz. Peygamberleri Allah Teala bizzat
secer. Peygamberler miislim, miimin, muhsin, muhlis, muttaki, musaddik kimselerdir. Allah’a
(cc) tam anlamiyla teslim olmus kimselerdir.®!! Peygamberler teblig vazifelerine karsilik olarak
insanlardan herhangi bir iicret vb. talebinde bulunmazlar; ¢iinkii onlarin ecrini verecek olan
Cenab-1 Hakk’tir. Aydinlik olmaksizin gézlerin géremeyecegi gibi, Peygamber olmaksizin da
insanlarm salt akli bilgilerle yiice hakikatleri kavramasi®*? miimkiin degildir.

En’am 6/124 ayetinde miicrimler ne vakit bir ayet gelse Allah’in (cc) elgilerine verilen
bize de verilmedikge biz kesin olarak inanmayacagiz. Yani el¢ilerin bir melegin kendilerine
Allah’tan mesaj getirdigi iddialarina, ayni melek Allah’in mesajint dogrudan bize de iletmedigi
miiddetce inanmay1z. Fakat Allah (cc) ayetin devaminda elgilik vazifesini kime verecegini daha
bildigi hatirlatmasinda bulunarak, miicrimler kurduklari hileli diizenleri nedeniyle Allah (cc)
katinda bir asagilanma ve siddetli azap bulundugunu®*® haber vermektedir.

Ayni ayet icin Beyzavi sOyle demektedir: “Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah'in
peygamberlerine verilenin aynis1 bize de verilmedikce asla iman etmeyiz’ derler”. Burada
Kureys kafirleri murad edilmektedir. Ebi Cehil’in Biz Abdimenaf ogullar ile seref miicadelesi
verdik, onlarla adeta yar1s atlar1 gibi yan yana vaziyette iken, bizden bir peygamber var ve ona
Allah’tan vahiy geliyor denilince, Allah'a (cc) yemin ederim ki ona geldigi gibi bize vahiy
gelmedikce bunu kabul etmeyiz, dedigini nakletmektedir. Ayetin inis sebebi bu olaydir. “Allah
elciligini kime verecegini pekiyi bilendir”. Bu soz basi ifade ise Kureys kafirlerine bir reddiye
mahiyetindedir. Peygamberlik neseb ya da mal ¢oklugu ile belirlenmez, Allah’in (cc) diledigi
6zel kullarina bir litfudur. Allah (cc) uygun gordiigii kuluna peygamberlik verir. Ibn Kesir,
Hafs da Asim’dan rivayetle ayetteki onun elgilik gérevi ifadesini, “risaletehu” okumuslardir.
Ciirtim isleyenlerin baslarina horluk, kii¢iik diisiiriilme gelecektir” yaslandiklar1 vakit ise zillet

ve hakaret®* eklenecektir.

808 Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “nb’e”, “nbv”, “rsl” mdleri.

609 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu I-miifehres, “nb’e”, “nby” mdleri; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “nb’e”,
“nbe’”, “rsl” mdleri.

610 el-Bakara 2/136, 285; Razi, Mefaitihu I-gayb, 9/78-79

611 e|-Bakara 2/131.

612 es-Su’ara 26/109, 127, es-Sebe’ 34/47; Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/78-79.

13 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, 1/591.

814 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/1181.
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Uyarici ve miijdeleyici olarak gonderilen peygamberler ¢ogunlukla elestirilmis, iftiraya
maruz kalmis, yalanlanmis, yurtlarindan ¢ikarilmis, eziyetlere ducar olmus hatta
oldiiriilmiistiir.®'® Genelde peygamberlere kars1 gelistirilen elestirilerin basinda neden malin,
milkiin, giizel bir bah¢en, meleklerden bir hizmetcin yok seklinde maddeci zihniyeti yansitan
tiirdendir. Oysa Allah Teala her toplulugun peygamberini kendi i¢inden gondermistir. Aslinda
bu biiyiik bir liituftur, nimettir. Zira bir insan1 en iyi baska bir insan anlayabilir. imam Gazzali,
(6 555/1111) bir hastanin doktora olan ihtiyaci ne ise bir insanin peygambere olan ihtiyaci da
aymdir®'® demektedir.

En’am 6/147 ayeti ise peygamberleri yalanlama konusunda Rabbin rasulune tesellisi
mahiyetindedir. Sayet seni yalanlayacak olurlarsa, onlara Rabbinin genis rahmet sahibi
oldugunu bununla birlikte Allah’in (cc) siddetli bir sekilde carpmasinin suglu ve giinahkarlar
icin geri ¢evrilmeyecegini onlara haber ver, seklindedir. Yani simdi bile Rabbinizin sinirsiz
merhametinin izlerini deneyimlemektesiniz ve su an bile tevbe edip de itaatin yolunu tutarsaniz,
Allah (cc) sizleri bagislayacaktir. Lakin isyan ve giinahta musir olursaniz da bu defa Allah’in
gazabini ve cezasim sizden hi¢ kimsenin savamayacagini da iyice®!’ bellemelisiniz.

Beyzavi, Allah Teala’nin genis rahmet ve merhameti ile miicrimlere dahi miihlet
verdigini belirtir ve ardindan, bu miiddet vermeyi ihmal olarak degerlendirmemelerini sdyler,
zira Allah (cc) ihmal etmez. “Vela yuraddu be'suhu anil kavinil miicrimin (azab1 giinahkarlar
toplulugundan geri ¢evrilmez)” ifadesinden Allah’in inananlar i¢in bagislama ve rahmetinin
ucu bucagi yok iken miicrimler i¢in de siddetli azabin sinir1 yoktur. Bu son climlenin yerine
"vela yuraddu be'suhu™yu koyunca, onlara uygulanan siddetin yakalaria yapistig: ve reddinin
miimkiin olmadi131®® anlamia gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 25 peygamberin ismi zikredilmekle beraber, peygamberlerin
say1sinin ihtilafli oldugu malumdur. Her kavme bir peygamber geldigi®!® ve Allah Teala nin bir
kavme peygamber géndermedikce onlar1 sorumlu tutmayacagi®? bilgisinden hareketle Kur’an-
1 Kerim’de ismi zikredilenlerin disinda da peygamberler olabilecegi fikri isabetli
goziikmektedir.

Peygamberler beser vasiflariyla insanlara bakan yonlere sahiptirler. Yemek, i¢mek,

carsilarda dolasmak, evlenmek vb.®?! Onlarin ayirici vasiflari ise Allah Teala’dan vahiy

615 el-Ahzab 33/53, et-Tevbe 9/38-41, Al-i Imran 3/21.

616 Karagoz vd., “Peygamber”, Dini Kavramlar Sozligii, 53-539.
817 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 1/606-607.

618 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/198.

619 en-Nahl 16/36.

620 g|-fsra 17/15.

621 el-Furkan 25/7, 20.
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almalaridir.%%2 Peygamberler sidk, emanet, fetanet, teblig, ismet seklinde bes miihim sifata
sahiptirler. Bu sifatlartyla diger insanlardan {iistiin olduklar1 da olgusal bir gercekliktir.
Peygamberlerin istiinliik bakimindan kendi aralarinda da bir derecelendirme s6z konusudur.
Hz. Muhammed (s.a.v.) getirdigi vahyin evrensel olmasi, tiim insanliga gonderilmesi, O’nun
(s.a.v.) tim peygamberleri 6rnek almasi ve niibiivvetinin kiyamete kadar siirmesi vesilesiyle
diger peygamberlerden iistiin oldugu®? kabul edilmektedir.

Insanlara vahyi teblig eden elgiler, vahyin anlasilmasinda kilit noktadirlar. Bu zorlu
vazifeyi en miikemmel sekilde eda eden peygamberler Allah’tan (cc) aldiklar1 vahyi viilgarize
ederek insanlarin anlayacagi bigimde onlara comertgce aktarmaktadir. Sayet vahyi insanlarin
zihnine uyumlu bi¢imde doniistiiren peygamber mevhumu olmasaydi muhakkak insan daha gok
caba sarf edecekti yine de her kafadan farkli bir ses ¢ikacagi i¢in ne derece basariya ulasilirdi?

Bu soruya cevap olarak soyle denilebilir: Allah Teala kitaplar1 ilahi bir rehber olarak
gondermistir. Bu kitaplarda insanlar1 kusatan genel gecer bilgilerin mevcut oldugu
muhakkaktir. Fakat bu ilkesel bazdaki genel gecer bilgileri daha anlasilir kilacak, gosterip
yaptirma teknigini insanlara tatbik edecek birilerine ihtiyag olacaktir. Dini hususlarda insanlarin
akil ile kesfedemeyecegi konular vardir. Ornegin aksam namazi neden ii¢ rekattir? Dort rekat
kilinsa olmaz m1? Namazda neden bu hareketler var baska hareketlerle kilinsa daha kolay olmaz
mi1? Sorular ¢ogaltilabilir.

Peygamber (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’deki emirleri gostererek tebaasina ogretir. Fakat
peygamberden evvel Allah Teala’nin kisiye hidayet bahsetmesi gerekmektedir.5?* Vakitleri
ayetle tayin edilmis namaz ibadeti®?® i¢in “namaz kil” emri malumdur fakat nasil kilnacaginin
cevabi slinnette yani peygamberin (S.a.v.) uygulamalarindadir. Peygamber, (s.a.v.) nasil namaz

7626 cevabini

kilalim ya Rasulullah (S.a.v.) sorusuna: “Benden nasil goriiyorsaniz oyle kilin
vermekte ve tim bu suallerin karsiligini -cevami’ul kelim vasfiyla- en giizel sekilde
Ozetlemektedir.

Calismanin konusu olan miicrimler, kendilerine Allah’1 (cc) anlatan peygamberlere
diisman olmuslardir.®?” Kehf Stiresi 18/19 ayetinde de bahsedildigi iizere peygambere (s.a.v.)

kars1 alayci, olumsuz tutumlari kendileri i¢in ¢cabalayan bu sabirli insanlar1 zor durumda birakan

hadsizliklere kadar varmistir. Miicrimler batili tercih edip hakikat olan herseye diismanlik kesb

622 e|-Fussilet 41/6.

623 Razi, Mefitihu l-gayb, 6/195

624 Razi, Mefitihu I-gayb, 4/67.

625 H{d 11/114, el-Isra 17/78, 79, Taha 20/130, er-Ram 30/17-18.
626 Buhari, “Ezan”, 18.

627 al-Furkan 25/31.
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ettikleri i¢in peygamberlik gibi muazzam bir liitfu da dogru anlamlandiramamis ve bir kez daha
kaybetmislerdir. Kayip hanelerine -imana dair en 6nemli hususlardan biri olan peygamberlere
iman- emaresi de ilave edilmistir. Akillarii tim akillarin {stiinde gorerek burnudan kil
aldirmayan miistekbir miicrimler kendileri lehinde olabilecek peygamber rahmetini de siifli
hislerle aleyhlerine ¢evirmeyi basarmislardir. Malum giin gelipte kiigiik biiylik herseyin tescil
edildigi amel defterlerinde bu redlerinin de dahil edildigini gorecekler biiyiik bir yiirek acisi

hissedecekler fakat maalesef geri doniis s6z konusu olmayacaktir.

1.1.4. Miicrimlerin Ahiret inanci

Son ilahi kitap olan Kur’an, diinya-ahiret mevzusunda Onceki semavi dinlerin
miintesiplerinin tutumlarina elestirel yaklagsmaktadir. Yahudilerin diinyay1 6nceleyen ve ahiret
hayatin1 onemsemeyen, her seyin bu diinyada olup bitecegini savunan bir zihniyetleri varken,
Hristiyanlarda ise uhreviyata dair meyil baskindir. Ruhbaniyet kiiltiirii ile icra edilen bu
yansima da sikintilidir. isldm da ise hem ahiret hem diinya birlikteligine vurgu yapan bir denge
esastir. Kul, diinyanin da ahiretin de gerc¢ek sahibinin Allah Teala oldugu bilincini kazanirsa
daha yolun basindayken dengeden yana tercihte bulunmus olacaktir. Diinya 6zii itibari ile kotii
degildir. Insanlarm yiikledigi degerler onu iyi ya da kotii tanimlamalarina yol agmaktadir. Bir
kimse Yaratanin koydugu kurallarla uyumlu imani, ahlaki eylemler gerceklestirir, Rabbi ve dis
diinyadaki varliklarla olan muamelatini da bu minvalde siirdiiriirse hayatini hakiki manada
degerli ve makbul yasamis olacaktir. Kur’dn’in bu konudaki ©Ongoriisii diinya-ahiret
birlikteligini ve biitlinliigiinii ihtiva eden degerler manzumesinin yasamlara sirayet etmesidir.

Insanlarin davranislarin temelinde inanglar1 ve segimleri bulunmaktadir. Miimin
kimselerden sadir olan davraniglar onlarin imanlarina ve bu imandan kaynakli eylemlerine
sahitlik ederken, miicrim kimselerde durum tam tersidir. Miicrim kimselerin reddedisleri,
kabulleri, kendi gelistirdikleri inanglar1 onlarm davranislarinda tezahiir edecektir. Iman
prensipleri tipki bir paket program gibidir. Sadece birine inanip digerlerini reddetmek insanin
ziyanina olacak bir tavirdir. Islim’in, alt1 iman esas1 da hakeza boyle degerlendirilmeli ve
hepsine birden toptan, yakin bir kalp ile seksiz sliphesiz inanmay1 gerektirmektedir.

Ozellikle ahireti inkar eden kimselerin hayatinda bir higlik duygusu hakimdir. Yapilan
islerin herhangi bir degeri yoktur. Olmasa da olurcu, bogvermis, pejmiirde bir hayat insana
hi¢bir anlam ifade etmez. Oysa diinya ahiret i¢in bir yatirim alani, ahiret ise kisinin diinyasini
tanzim eden ve vaktiyle diinyada ektigi iirlinleri hasat edecegi yerdir. Velhasil ahiret inanci, bir
kulun hayatini anlamli ve yasanilir kilar, kulun sahsiyet gelisimini kuvvetlendirir, kulu

Rabbiyle ve kendisiyle barigik kilar, toplumsal kaosu Onleyerek, sosyal huzura katki saglar,
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kulun pskolojik ve sosyolojik dengeyi kurmasina ve muhafaza etmesine olanak saglar, kotii
eylemlerin diglanmasi ve giizel fiillerin islenmesinin Oniinii agar.
Insanlar gevrelerinde duyduklari vefat haberleri ile bir miktar sarsilir fakat cabuk

toparlarlar, oysa “her nefsin 6liimii tadacag”%?®

gercegi birglin onlarin kapisini da c¢alacaktir.
Akilli olan insan bu yaprak dokiimii 6rneklerinden kendine ders ¢ikarir ve “hesaba ¢ekilmeden
once nefsini hesaba c¢ekerek™ geri doniisli olmayan o giin i¢in azik teminine girigir. Simdiye
kadar giden kimsenin geri donmedigi hatirlara getirilirse ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) li¢ seyin
Olen kisiyle birlikte gittigini -ailesi ve c¢evresi, mali, amelleri- fakat aile ve arkadaslar ile

malinin geri déniip kendisiyle gidecek olan yegane seyin amelleri®?®

olduguna vurgu yapttigi
hadis igsellestirilirse kisi i¢in bir geri doniis miladi s6z konusu olabilmektedir.

Sonug olarak kulun asil derdi ahireti kazanmak olmalidir. Zira insan 6ldiikten sonra
amel defteri kapanir. Geriye birktig1 sadaka-i cariyeler, kendisi i¢in dua ve niyazda
bulunmaktan geri durmayan hayirh evlat, insanlara siirekli yarar saglayacak ilim®® seklinde
sadece li¢ sey devam edecektir.

Tiim bu anlatilan hususlara kendini muhatap hissetmeyen miicrim nitelikli kimseler i¢in
yapilacak bir sey kalmamistir. Zira onlarin yaptiklar1 seyler bosa ¢ikacagi i¢in ahirete yonelik
sevingli bir akibetleri olmayacaktir.®** Onlarin helaklarii doguran sebep ise diinyada tévbeye
yeltenmemeleri,®*? Allah Teala’nin buyurdugunun aksine bir yasam siirmeleri, nereden tutulsa
elde kalacak amel, tutum ve davraniglaridir. Herkesin yasadigi hayatta buldugu karsilik
kendisine miistehaktir. Bu aslinda Allah Teédld’nin sasmaz ve degismez siinnetullahinin
tezahtiridiir.

Rum 30/55 ayetinde miicrimler, kiyametin kopacagi giin “yani kendilerine bildirilen
kiyamet vakti geldiginde”, diinyada tek bir saatten bagka yasamadiklarina and igmektedirler.
Yani 6ldiikten sonra tekrar dirilip mahserde toplanincaya kadar demektir. Oiimlerinden sonra
binlerce yil ge¢mis olsa da onlar birka¢ saat uyuduklarimi ve ani bir felaketin onlar
uyandirdigimi sylemektedirler. Ayetin sonundaki “iste onlar boyle gevriliyorlardi” ifadesi
sOyle izah edilebilir: Miicrimler diinyada iken yanlis tahminlerde bulunmaktalardi. Orada da
gercegi fark edemdikleri icin, ahiret, 6ldiikten sonra dirilme, Allah’in (cc) huzurunda hesap

633

verme gibi seylerin olmayacagini®** iddia etmektediler.

628 Al-i imran 3/185, el-Ankebiit 29/57.

629 Byhari, “Rikak”, 42.

830 Miislim, “Vasiyet”, 14.

631 g|-Furkan 25/22.

632 Had 11/52.

833 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, 4/1312-313.
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Cenab-1 Hak hi¢ kimseye zulmetmedigini herkesin kendi aleyhine davranislar
sergileyerek kendi kendilerine zulmettiklerini birgok Ayet-i kerimede beyan etmektedir.®3
Miicrimler, evvela iman konusundaki duruslariyla nefislerine haksizlik etmislerdir. Sonrasinda
isledikleri her tiirlii eylemde haddi asarak, Allah’in (cc) belirledigi sinirin disina ¢ikmalar1 ve
bu durumlarin1 miistekbir, zalim, kafir, fasik tutumlarla birlestirerek inatta ve giinahta israr
etmeleri nedeniyle kendilerine yazik etmislerdir. Ne yazik ki miicrimler, imani, ameli ve ahlaki
zaaflarini, inkar edip alay ettikleri ahiret yurduna vardiklar1 zaman tiim ¢ilakliiyla miisahede
edecek ve fakat onlar i¢in is isten gegmis olacaktir. Zira Allah’in (cc) asla degismeyecek olan
stinnetullah1 devreye girecek ve miicrimlerin yaptiklari cezasiz birakilmayacaktir.

Secde 30/12 ayetinde, sen miicrimleri “Rablerinin huzurunda baslar1 Onlerine egik
vaziyette gercekten gordiik ve isittik simdi bizi diinyaya dondiir de salih ameller isleyelim
derken bir gérsen!” hitabin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yonelik olmas1 miimkiindiir. Boylelikle
iki tiirlii izahat yapilabilir: Ilki, “ve leyteke terd” yani “keske gorseydin” seklinde bir temenni
s6z konusudur. Ikinci olarak herkes kastedilmis olabilir. Falan kisi 6yle algaktir ki ona depger
versen seni asagilar, iyilik yapsan kotiiliikkle mukabele eder. Bu durumda ortada belli bir kisi
yoktur. Anlam da “ona deger verildiginde, iyilik yapildiginda...”® bigiminde anlasilabilir.

Ayrica “lev” ve “iz” ifadeleri mazi i¢indir dolayisiyla “bdyle olmasi da miimkiindiir.”
Allah’n (cc) olacagina isaret ettigi seyin gergek olmasi kesinlik mesabesindedir. Bu durumda

A

“terd” fiiline mef’ul takdir edilmez. Ciinkii “lev tekiinu minker-ru’yetu” denilmis gibidir ve “iz”
ise onun zarfidir. Ayette “ya Rabbi gergekten gordiik ve isittik” demeleri imdat igermektedir.
Yani senin vaat ve vaidlerinin ger¢ek oldugu bize ayan oldu, el¢ini de tasdik ederiz derler fakat
imdatlaria kosulmaz. Biz kor ve sagir idik simdi ise gérmekte ve duymaktayiz liitfen bizi
diinyaya dondiir®3®

degildir.

seklinde bir talepleri mevcut olmakla beraber herhangi bir medet s6z konusu

Son giin manasina gelen “ahiret” Islam’1n temel iman ilkelerinden olup &hiret kiyametin
kopmastyla baslayan siirecin adidir. Kur’an’da takriben kirk ayette ge¢cmektedir. Ayetlerde,
ahiretin ne zaman gergekleseceginin hickimse tarafindan bilinmeyecegi, ansizin kopacagi,
yakin bir zamanda vuku bulacagi, diinyanin son an1 anlamina geldigi beyan buyurulmaktadir.®*’
Ahiret inanci, bir insanin dinini, disiincelerini, davranislarini, amellerini ve nihayetinde

hayatinin tamamini sekillendiren en temel iki inangtan-Allah’a imana (cc) miiteakip- biridir

6% Had 11/101, ez-Zuhruf 43/76, Al-i imran 3/117, et-Tevbe 9/70.
635 Zemahseri, el-Kessdf, 5/315-316.

836 Zemahseri, el-Kessaf, 5/316.

837 M. F. Abdulbaki, Mu cemu’I-miifehres, “sa’at” md.
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Ahiret inanc1 6teki diinya hayatinin saglam bir giivencesi gibi diisiiniilebilir. Diinya tiim
geciciligi ile géz onlindedir. Ahiret ise varilacak son durak, diinyada kiymet yiiklenilen seylerin
karsiligin1 bulacagi mekandir.

Iman konular bireyseldir. Bireysel olarak baslayan ahiret inanc1 toplumdaki diizenin
de sigortasidir. Yani insanlar1 diinyada yaptiklar1 kotiiliiklerden alikoyan unsur ¢ogu zaman
ahirette bir hesap olacag: bilincidir. Insanin boyut degistirmesi olarak adlandirilabilecek olan
oliim, akabinde tiim evrenin yok olusu demek olan kiyamet yani yeniden dirilip kiyama
durulacak malum zaman dilimi, vaad edilen biiyiik hesaplasmanin vuku bulacagi mahser
senaryosu ve sonucunda kulun diinyada yapip ettiklerinin semeresini topladigi akibetleri:
Sinirsiz nimetler vaad edilen, sonsuz cennet ya da namiitenahi cezalar ve ilanihaye cehennem
olarak®® noktalanacaktr.

Kiyamet kopacagi giin, suglular iimitsizlik nedeniyle susacaklardir. “Yublisul
miicrimun” ifadesindeki mublis kelimesi, En’am 6/44 ayetinde de serh edildigi gibi, bes manaya
hamledilmektedir: Bunlardan ilki, Dahhak ve Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Allah’tan
ya da diger tiim hayirlardan timidini kesmek manasindadir. Ferra miiblisin umutsuz oldugunu
sOylemektedir. Bu nedenledir ki verecek cevabi olmayan kimseler i¢inde “eblese” apisip kaldi
ifadesi kullanilmaktadir. Ikinci mana rezil demektir. Miicahid, iblas rezilliktir demektedir.
Ucgiinciisii, Siiddi’nin gériisii olup, helak olan manasindadir. Dérdiinciisii Ibn Zeyl’e nispetle
altindan kalkamayacag kotiiliige maruz kalan ve yorulan kimse demektir. Besinci ve son goriis
ise Ebu Ubeyde’ye ait olup, lizgiin ve pisman anlamindadir. Moral bozuklugu, somurtkanlik ya
da Zeccac’a gore derin hasret, umutsuzluk ve iizlintiidiir. Bagka bir yerde Zeccac mublis i¢in
suskun ve saskin ifadelerini uygun goérmiistiir.%*® Kelimenin manasina odaklanildiginda ahirette
miicrimlerin bu manalarin hepsini birden miiblis vasfiyla biinyelerinde gosterecekleri gayet
anlasilir goziikkmektedir.

Insan igin sasmaz kilavuz olan son ilahi kitapta en temel iki iman esas1 siklikta birlikte
zikredilmektedir. Bu tarz ayetlerin mevcudiyeti, Kur’an’in diinya ve ahiret hayatina esit
mesabede oldugunu gostermektedir. Diinya, insanlarin ahiret hayatlarini tanzim eden degerler
orgiisiinii ihtiva eden, insanlar ile varacaklar1 son durak olan ahiret arasinda bir koprii vazifesi
gormektedir Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden ibaret olup,®* diinya i¢inde insanlarin emrine

musahhar kilinan seyler, mal-miilk, evlatlar her sey haddizatinda sadece insanin imtihanina

638 Fatma Asiye Senat, “Vahiy Degerlerinin Saglam Sigortasi: Ahirete Iman”, Ahiret Bilinci, ed. Elif Erdem
(Ankara: DIiB Yay., 2020), 11-28.

839 Tbnii’l Cevzi, Zddii’I-mesir, 5/10, 2/184-185.

640 gl-Ankebiit 29/64, el-En‘am 6/32.
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eslik eden birer metadir. Diinya hayatinin ziyneti olarak adlandirilan bu sinama vesilesi olan
nimetlere emanet goziiyle bakan ve onlara karsi zaaf gelistirmeyen kimselerin kisa bir
stireligine konaklama yeri olarak gordiikleri diinyadan kopmalari sikint1 yaratmayacak bilhassa
boyle insanlar i¢in diinya bir siirgiin mesabesinde olacaktir. Zira Rablerine kavusma anlar1 ve
ger¢ek mekanlarina intikalleri diinyadaki zamanlariyla dogru orantili olarak uzamaktadir.

Had 11/22 ayetinde Beyzavi, “Iste onlar kendilerini ziyan ettiler” ifadesini miicrimlerin
Allah’tan (cc) baskasina ibadet ettikleri, tanr1 diye uydurduklari seylerin onlardan kaybolup
gittigini artik herhangibir kazancglar1 ve sefaatcileri olmayacagi seklinde yorumlamaktadir.
Onlarmn ellerinde kalan tek seyin kuru bir pismanlikoldugunu dile getirmektedir.®** Velhasil
miicrimlerden daha ¢ok ziyana ugrayan kimse yoktur. Apacik sekilde ahiretlerini heba
etmislerdir.

Nahl 16/109 ayeti icin Ibn Kesir, sdyle soylemektedir: Siiphesizki miicrimler ahirette
hiisrana ugrayacak kimselerdir. Allah (cc) imandan ve basiretten sonra kiifre diisen ve kiifiirde
sebat edenlere gazap edecegini habre vermektedir. Zira imandan sonra kiifre donenler, diinyay1
ahirete tercih etmislerdir. imandan donmelerine sebep olan diinya hayati onlar1 alabildigine
icine ¢ekecek, artik kalpleri gozleri miihiirlenecek ve basiretlerini yitireceklerdir. Duyu
organlar artik hakikatleri idrak edemeyecegi i¢in miicrimler pek¢ok seyden gafil olacaklardir.
Bu kimseler ailelerini ve kendi nefislerini kaybedecek ve hiisrana ugrayacak kisiler®*? olarak
vasiflandirilcaklardir.

Hayata anlam katan unsurlar aslinda Allah’1in (cc) rizasini celb eden hayirli amellerdir
fakat iman bakimindan sikintili olan kimseler bunu algilamakta gii¢liik cekerler. Diinyadaki her
seyin bir giin hesabinin verilecegi bir ahiret inanci tastyanlar ise hem diinyalarinda hem de ahir
Omiirlerinde rahat edeceklerdir. Zira ahiret hayatinin diinya hayatindan daha hayirli oldugu
ayetlerde temas edilen® bir olgudur.

Calismanin  konusu olan miicrimler kendilerine bahsedilen nimetleri dogru
okuyamamis, diinya sinavinda kibirleri, inkarlari, zuliimleri vb. diger kerih eylemleri ile iginde
ebedi kalacaklar1 cehennemi hak etmislerdir.®** Onlar ne diinyada ne de ahirette mutlu olmay1
basaramamuslardir.®*® Allah Teila’min kendileri icin yol gosterici olarak indirdigi ayetleri

yalanladiklar1 ve tovbe etmedikleri icin cennetin kapilari onlara kapatilmistir.®*® Ciinkii

841 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/529.

842 Tbn Kesir, Tefsiru Kur’dn il-azim, 9/215-216.
643 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/394.

644 ez-Zuhruf 43/74.

645 Yinus 10/17.

646 el-A’raf 7/40..
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micrimler, ahirete ve orada bir hesabin olacagina iman etmemisler, azabi diinyada iken talep
ederek alay eden ve meydan okuyan bir tutum sergilemislerdir.®*” Hakettikleri azapta onlarmn

talepleri sebebiyle®*® baslarina gelmistir.
1.2. Ahlaki Esaslar Baglamindaki Vasiflari

1.2.1. Inananlara Kibirli Davranip, Onlarla Alay Etmeleri

Her insanda ii¢ temel duygu mevcut olup bunlar akil, arzu ve 6fke giiclidiir. Bu ti¢
kuvvenin ifrata ve tefrite®® bakan vecgheleri bulunmaktadir. Bu kisimda incelemeye konu olan
akil giicii ve onun tiirevleridir. Insandaki akil giicii dogru, yerli yerinde kullanilmaz ise
fazlasinda kibir hastalig1 azliginda ise pisiriklik ve kendine giivensizlik bas gosterir. Miicrimler
Kibirli kimselerdir. Kibir, ahlaki rahatsizligin ifrat boyutunun yansimasidir. Islim ahlakinda
orta yol®° yani itidalli olmak istenen davranistir. Dolayisiyla insan kendine bahsedilen akil
nimetinin Yaraticisindan kendisine verilen bir emanet oldugu bilincini kusanir ve aklini itidalli
isletirse hikmetlere mazhar olacaktir. Zira akil giicliniin orta yolu yani adalete karsilik gelen
zemini hikmettir. Sapiklik yani adaletin ziddi olan zuliim tercih edilecek olursa ahlaki
rahatsizliklardan biri olan pisiriklik ya da kendini begenme, herkesten ve her seyden {istiin
gérme hali zuhur edecektir. Miicrimlerin vasiflarindan biri olan kibir,%®* onlarmn helakini
hazirlayan kuvvelerden biridir. Ciinkii kibir ileriye gotiiriildiiglinde kontrol edilemez bir hal
alacak olan ve sonu tanrilik iddiasina dayanan bir illettir. Allah inanglart sikintili olan
miicrimlerin kibir batagina saplanmalar1 ve batmalar1 an meselesidir.

Narsist halleriyle diinyanin kendi eksenlerinde dondiiglinii zanneden miistekbir

652 ciinkii

miicrimler, onlart dogruluga giizellige cagiran peygamberlere de Kin beslerler,
miicrimlerin aklinin iistiinde bir akil olamaz. Allah’a kars1 kulluk vazifelerini yapmazlar,®® sug
islediklerine inanmadiklar icin Cenab-1 Hakk’tan herhangi bir tévbe talepleri de yoktur.®>* Her
zaman kendi fikirlerinin dogruluguna inanan miicrimler her vakit batil olan seylere meyleder,®®

siirekli bir sapiklik ve ¢ilginlik iginde debelenip dururlar.®°

847 el-Miiddessir 74/46.

648 Y{nus 10/50.

649 Ifrat: Herhangi bir hususta asir1 gitme, dl¢iiyii kacirma, taskinlik. Tefrit: Bir tutum ve davranista olmasi
gerekenden daha asagi kalma durumu. Bz. Mustafa Cagirici, “Itidal”, Diyanet Isiégm Ansiklopedisi, 23/456-
457.

6%0 el-Bakara 2/143.

51 el-A’raf 7/132.

852 el-Furkéan 25/31.

853 el-Miiddessir 74/38-47.

854 Had 11/52.

65 el-Enfal 8/8.

86 el-Kamer 54/47.
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Bir kimse anlam arayisinda i¢ huzuru temin edecek unsuru bulamazsa savrulur. Artik o
kimse i¢in hi¢bir degerin 6nemi yoktur. Onun nazarinda her sey kendi etrafinda sekil
almaktadir. Ama dikkat edilecek olursa bilhassa Allah inancin1 gonliinde tam manasiyla
yerlestirememis kimseler giin be glin derinlesmekte olan bu metafizik boslugu ekstrem bazi
seyler ile doldurmay1 ve bu durumu tolere edebilmeyi icten igce arzu ederler. Sayet kalpler ancak
Allah’n (cc) zikri/anilmasi ile mutmain olur/huzur bulur®’ ayeti ile miiserref olamamislarsa
askin olan tanrilarmi ickinlestirme mekani olan kalplerindeki siiveyda noktasi onulmaz bir
arayls atesine yanacaktir. Boyle kimseleri higbir sey mutlu edemez. Nitekim ayette de bahs
olundugu tlizere miicrim seklinde vasf edilen bu tarz insanlar diinya da ahirette de mutlu
degildirler.°® Dolayisiyla kelebek etkisi seklinde ilerleyen bu siirecte doyumsuzlugun ve
sapmishigm tesiriyle Hakka catarlar,®®® yakinlasacaklar1 bir ilah bulamadiklari igin-daha
dogrusu bdyle bir arayista olmadiklari i¢in- itikat ve ibadet baglaminda herhangi bir temayiilleri
de olmayacaktir. Namaz kilmayacak, yoksulu doyurmayacak, ahirete inanmadiklar1 i¢in her
tiirlii cirkefligi islemekten geri durmayacaklardir.5°

Giizel eylemlerde bulunan kimseler olan Miislimanlar ile ve onlar1 Hakka, hakikate
cagiran peygamberlerle de alay etmeyi siirdiireceklerdir.®* Onlarin sergiledikleri bu tutum
sebebiyle de kalplerinde siyah nokta gittik¢e biiyiiyerek, devlesecek, nihayetinde bir kara delik
olup kendilerini de biisbiitiin yutacaktir.

Velhasil miistekbir tavir sergileyen miicrimler, Allah’imn ayetleri karsisinda ayak
diredikleri i¢in suglu ve gilinahkar bir topluluk olacaklardir. Onlar1 miicrim kilan bariz
sifatlarindan biri olan kibirleriyle, diinyada iken yalanlayip durduklari ahirete ve azap vaidine
meydan okuyacaklar®®?, yine yeryiiziindeyken alay ettikleri miiminlerden ayrilacaklar,®®® amel

B%4varilacak o son durakta

defterleri kendilerine takdim edildiginde ise dehsetleri artacak
isledikleri suglarin bir gostergesi mahiyetinde baslarini 6ne egerek o bir zamanlar kiymetini
hakkiyla bilemedikleri diinyaya geri dondiiriilmek isteyecekler ve Allah’a (cc) bu hususta
yalvaracaklar®®® fakat o ger¢ek yurt mesabesindeki ahirette miicrimler igin higbir sevindirici

haber olmayacak ve diinyada yaptiklar1 her tiirlii amel®®® bosa ¢ikacaktir.

657 ar-Ra’d 13/28.

558 Y{nus 10/17.

659 @z-Zuhruf 43/76.

660 o|-Miiddessir 74/38-47.
661 a|-Mutaffifin 83/29.
662 Y{inus 10/50.

663 yasin 36/59.

864 Meryem 19/86.

665 es-Secde 32/12.

666 o]-Furkan 25/22.

140



Miicrimler yani Kureysli miisrikler, Mutaffifin 83/29 ayetinde belirtildigi iizere, iman
edenler ile alay eder ve onlara giilerlerdi.®®’ Zemahseri, aym ayeti siyak ve sibaki ile
degerlendirerek sdyle sdylemektedir: Miiminlere giiliip duran kimseler, Mekke miisriklerinden
Ebi Cehl, Velid b. Mugire, As b. Vil ve taraftarlar olup Ammar, Suheyb, Habbab ve Bilal
gibi fakir miiminlere giiler ve onlarla alay ederlerdi. Hatta bir keresinde Ali b. Ebt Talib (r.a.)
bir grup Miisliimanin igerisinde bulundugu esnada miinafiklar onu ve yanindakileri alaya alip,
giilmiis ve birbirlerine kas g6z isareti etmiglerdir. Sonrasinda yandaglarinin yanina varip, Hz.
Ali’yi kastederek, “dazlag1 gordiik bugiin!™ diyerek ve giiliismiislerdir. Nihayetinde bu ayet Hz.
Ali Peygamber’e (s.a.v.) ulasmadan 6nce inmistir. Birtakim alayci kas-g6z-agiz hareketleri ile
miiminleri dillerine dolamak suretiyle kendilerince keyiflenirlerdi. Miiminleri gordiiklerinde,
bu yoldan ¢ikmus, diyerek onlarin dalalette olduklarini®®® ima ederlerdi.

Serdedilen ayetlere kibir penceresinden biitiinciil olarak bakildiginda insanin i¢ini yakip
kiil eden ¢etin hasretin acisini ve onun gittikge harlanan ve oniine ¢ikan her seyi kasip kavuran
yankilarin1 miisahede etmek miimkiindiir. Miicrimleri elim azaba dugar eden hastaliklarindan
kibir, dimaglarda bu haliyle kalici izler olusturmali ve insanlik bu onulmaz illetten

sakindirilmalidir.

1.2.2. insan Onuruyla Bagdasmayan Eylemlerde Bulunmalari (Lut Kavmi
Ornegi)

Hz. LGt un (as) yerlestigi Erden havzasindaki Sodom halki Rablerine karsi glinahkar bir
halk olup, o bolgede bilhassa cinsel sapiklik olmak {iizere bir¢ok gayri ahlaki davranis
goriilmektedir.®®® Bu giinahkar halki cezalandirmak iizere insan suretinde Hz. brahim’e (as)
konuk olan melekler onlarin isledigi giinahlarin agir olmasi nedeniyle o bdlgenin ehlinin helak
edilecegi bildirilir. Hz. Ibrahim yegeni Hz. Lt un (as) orada olmasi sebebiyle meleklere o
beldedeki iyi insanlarmn hatirina helaki kaldirmalarini ister. Bunun iizerine melekler orada sayet
on iyi kimse varsa helakin yapilmayacagini haber verirler lakin o beldede on iyi kimse dahi
bulunmamaktadir. Aksam oldugunda Sodom mevkiine gelen melekler Liat’a (as) misafir
olurlar. Azgin halk Lat’un (as) evinin gevresini sararak misafirleri kendilerine vermelerini
isterler. Lat (as) dilerlerse onlara kendi kizlarimi ve kavminin kizlarini verebilecegini fakat
misafirlerini rahatsiz etmemelerini soyler. Kotii niyetleriyle taskinliklart artan halk zorla igeri

girmeye kalkinca melekler Lat’u (as) iceri alip disardaki halki eve giremeyecek sekilde kor

867 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 5/465.
668 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1214.
859 Yar. 13:13, 18:20, 19/4-5; Hez. 16:49-50.
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eder.5’° Melekler sonrasinda Lit, (as) iki kiz1 ve karisini alip sehrin disina birakir ve arkalarina
bile bakmadan kagmalarini sdyler fakat LGt un (as) karis1 ardina baktigi i¢in helake dugar olur.
Gokten kiikiirt ve ates yagdirilarak bitkiler dahil beldedeki her sey yok edilir. Lit’ un (as) iki
kiziyla birlikte Oliideniz civarindaki daglarda bir magaraya sigindiklarin1 haber veren Tevrat,
Lat’a (as) dair agir ithamlarda®”! bulunmaktadir.

Divan edebiyatinda ve halk edebiyati siirlerinde Lt (as) ve risalet gorevine birtakim
beyitlerde yer verilmektedir. Bu beyitlere bir 6rnek olarak Yahya Bey’in “Lit kavmi ki edip
clirm i giinah / Oldu giinden giine giimrah-1 tebah”®’? zikredilebilir.

Tevrat disindaki kaynaklarda medhedilen Lt (as) hususunda Yahudi din adamlar1 aksi
goriis bildirseler de Tevrat’ta gecen salih kul®”® ifadesi Lit (as) i¢in kullanilmaktadir. Lit (as)
hakkinda Tevrat ve Yahudi literatiiriinde islam’daki ibarelerle drtiismeyen menfi goriisler hatta
agir ithamlar ve cirkin iddialar yer almaktadir.

Kuran-1 Kerim’de yirmi yedi yerde ismi zikredilen®* Hz. Lat'un (as)
peygamberlerden,®” salihlerden,®’® iistiin kilinan kullardan oldugu,®”’ Hz. ibrahim’in (as)
tebligine olumlu yanit vererek®’® onunla beraber hareket ettigi®”® zikredilmektedir. Tevrat’ta
iddia edilenin aksine Lft, (as) amcas1 Ibrahim (as) ve ikisinin ¢obanlar1 arasindaki ¢ikan
anlagsmazliklar sebebiyle bulundugu miinbit topraklar1 birakip Sodom ve Gomore sehirlerinin
bulundugu Erden havzasma gitmis degildi. Bilhassa Lit (as) o beldeye kendisine verilen
peygamberlik gorevi®® neticesinde gitmistir.

Sodom sehrinde kavmine Allah’tan baska ildh olmadigini, sadece O’na kulluk etmeleri
gerektigini ve kendisinin Allah’in elgisi oldugunu bu nedenle kendisine itaat etmeleri
gerektigini, kadinlar1 birakip da sehvet ile erkeklerle beraber olmalarinin yeryiiziinde benzeri
goriilmemis bir fuhsiyat ve ahlaksizlik oldugunu ve bundan vazgegip tovbe etmeleri gerektigini
teblig etmis amma ve lakin kavmi Hz. Lat'u (as) yalanlamis®! ve eger dedikleri dogru ise

lizerlerine tas yagdiran bir azabi getirmesini sdylemislerdir.8? Caresiz kalan Hz. Lt (as)

670 Omer Faruk Harman, “Lat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2003), 27/227/229.

671 Yar. 19:30-38; Mustafa Ismet Uzun, “Lat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlar1, 2003), 27/229-
230. Mehmet Sait Simsek, Kurdn Kissalarina Giris (Istanbul: Elvan Ofset, 1993), 31-34.

672 Uzun, “Lat”, 27/229-230.

67 Yar. 18:23.

674 Uzun, “Lat”, 27/229-230.

575 es-Saffat 37/133.

676 el-Enbiya 21/74-75.

677 el-En‘am 6/86.

678 el-Ankebiit 29/26.

679 el-Enbiya 21/71.

680 es-Saffat 37/133.

681 el-Kamer 54/33.

882 gl-Ankebiit 29/29.
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Rabbine yakarista bulunmustur.®®® Melekler Allah Teala’nin azap sdziiniin tecelli edecegini,

684 _karisinin da geride kalanlardan olacagini haber vererek®®- o beldenin

ailesi ve Lt (as) harig
altim {istiine getirmis Ve onlari iizerlerine tas yagdirilmak suretiyle®® helak etmislerdir.
Kur’an’da Lut (as) kavminin ahlaksizlikta zirveye oturmus, bilhassa cinsel sapikliklar ie 6n
plana ¢ikmis bu sebeple agir bir cezaya carptirilmis oldugundan®®’ cesitli ayetlerde bahs
edilmektedir.

Lat'un (as) teblig icin gonderildigi kavmin eylemleri olan livata/homoseksiiellik
Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziinde higbir kimsede goriilmemis derece haddi agsmak manasinda
fahise terimiyle ifade edilmektedir. Ahlaki bakimdan ¢irkin ve uygunsuz davranis anlamina
gelen fahise kavrami ahlak dis1 ya da gayri ahlaki edimler i¢in kullanilmaktadir. S6z konusu
kavramin sinirlar1 epey genis olup asli olmayan, mesnetsiz, ispatlanmamis iddialar1 da®®®
kapsamaktadir.

Calismanin konusunu teskil eden miicrimler (daha 6nce de koti fiilleri isleyen
kisiler,% giinaha batmis inkéarci kimseler,®® suca gomiilmiis giinahkarlar giiruhu®®?) Kur’an-1
Kerim’de ifade edildigi tizere Lt kavminin isledigi o fuhsu da islemislerdir. Netice olarak da
iizerlerine gokten her birinin iistiinde isabet edecegi kisinin damgali oldugu®®? pismis balgiktan
taglar yagdirilmak suretiyle helak edilmislerdir. O beldenin harabesinin bugiin hala ayni1 sekilde

693

bir yol iistiinde® -s6z konusu ahlak dis1 eylemi gerceklestirenlerin akibetlerine dikkat ¢cekilmek

89 yer verilmistir.

iizere- ibretle incelenmesi gereken bir mekan olduguna Kur’an-1 Kerim’de

Lit kavmine peygamberlik ile vazifelendiren, Lit (as) Oliideniz kiyisindaki Sodom ve
Gomore sehirlerine geldiginde halkinin inkarciligin yaninda livata denilen ¢irkin bir eylemi de
aralarinda yayginlastirip mesrulastirmislardi. Hz. Lt (as) daha 6nce hi¢bir millette gériilmemis
olan erkegin erkege yaklagmasi (homoseksiiellik) seklindeki bu fuhus tarzini islemeleri ve
yayginlagtirdiklart i¢in onlart elestirmistir. Kendisinin onlara gonderilen giivenilir bir elgi

oldugunu, Allah’tan (cc) korkup hallerini diizeltmelerini ve davete icabet etmeleri gerektigini

teblig etti. A’raf 7/80/81 ayetlerinde onlar1 miisrif olarak nitelendirdi. Zira misrif kelimesi,

683 el-A‘raf 7/80-81; es-Suara 26/160-166; en-Neml 27/54-55; el-Ankebit 29/28-30.
684 A’raf 7/83; Hd 11/60; en-Neml 27/57.

685 Had 11/81.

686 o]-A‘raf 7/83-84; Had 11/81-83; el-Hicr 15/65, 73-74; el-Kamer 54/37-39; et-Tahrim 66/10.
87 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/191.

88 Muhammed Esed, Kur’dn Kavramlar: (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2016), 92.

689 Had 11/78.

690 o7 Zariyat 51/32.

691 e]-Hicr 15/58.

692 H{d 11/83.

698 el-Hicr 15/76.

6% el-Hicr 15/77.
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“makul ve mesru Olgiileri asan” anlamina gelmekteydi ve onlarin eylemleri de tam da bu
minvalde ¢irkin bir fiildi. Kitap ve siinnette zina i¢in bir ceza tayin edilmistir fakat sapiklik ve
cirkinlik olarak nitelenmekle beraber escinsellik i¢in bir ceza belirlenmemistir. Miisliiman
alimler livatanin cezasiin recm (taslama), yakma, tizerine duvar yikma, yiiksekge bir yerden
iterek oldiirme olabilecegini teklif etmislerdir. Ebu Hanife ve bazi alimler ise hakimin miinasip
kabul edecegi bir ceza disindaki bir dldiirme (ta’zir cezasini)®® kafi gérmiislerdir.

Kurtlibi, “sizden evvel alemde kimselerin yapmadig1 hayasizligt m1 yapiyorsunuz”
ayetindeki “min” harf-i cerinin “cinsin istigraki” yani tiiriin kapsamini anlaymaktadir, der. Her
ne kadar inkarcilar bu eylemin daha evvelde de yapildigini iddia etseler de dogru olan vahyin
bildirdigidir. El-Hasen o kavmin bu isi kendi aralarinda birbirlerine degil yabancilara
yaptiklarini rivayet etmektedir. En-Nakkas ise Iblis’in bu eylemi kendisine yaptirmak siietiyle
baslattigit ve sonrasinda onlarin birbirlerine yaklagmay1 itiyat haline getirdiklerini
soyemektedir. Muhammed b. Sirin ise hayvanlarin iginde bu ¢irkin eylemi isleyen tiiriin domuz
ve esek oldugunu rivayet etmektedir. ibn Mace, Cabir b. Abdullah’tan Allah Rasulu’nun
(s.a.v.): “Siiphesiz iimmetim i¢in en korktugum sey onlarmn LGt kavminin igini yapmasidir,”

6% nakletmektedir.

buyurdugunu

Had 11/89 ayetinde Hz. Suayb’in (as) dilinden miicrimlere bir hatirlatma yapilmaktadir
ve Lt kavminin basina gelen helakin sebebinin peygamberlerini yalanlamalar1 oldugu ve bu
kavmin kendilerinden ¢ok da uzak olmadiklarint séylemektedir. Hz. Suayb’in (as) bulundugu
Medyen sehri Lat kavminin yasamis oldugu Sodom ve Gomore’ye cografi olarak yakin
mesafededir.%®” Azginliklar1 nedeniyle azabi celbeden Lit kavmi, isledikleri fuhsiyatin cirkin
oldugunu beyan eden peygamberlerini yalanlamislardir.

Kurtibi, “Lat kavmi size uzak degildir” ifadesini hem zaman hem de mekan anlamina
yormaktadir. Lt (as) kavminin helak ile sizin yasadiginiz zaman dilimi birbirine ¢ok uzak
degildir seklinde agiklamaktadir. Diger bir olasilikla LGt kavminin yurdu sizden uzak degildir
manasinadir ki “uzak” kelimesi tekil kullanilmistir. Ayrica Kisai’den Lit kavminin yurdunun
Medyenlilerin yurdu iginden oldugu®®® goriisiinii aktarmaktadir.

Beyzavi, Had 11/89 ayet-i kerimesi i¢in sunlar1 zikretmektedir: Bana olan muhalefetiniz
yani diismanliginiz sizi Nuh kavminin suda bogulmasi, Salih kavminin yer sarsintisi, Had

kavminin firtinas1 gibi bir helakla karsi karsiya getirmesin. Buradaki “en yusibennekum”

69 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/251.
6% Kurtbi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 7/399.
697 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 3/195.
6% Kurtbi, el-Camiu li ahkami’I-Kur’an, 9/140.
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ifadesinin “en” silas1 ile “cerame”nin ikinci mef’ulu oldugunu ¢iinkii bu fiilin (cerame)
“kesebe” gibi bir yahut iki mef’ul ile gecisli hale geldigini beyan eden miifessir, ibn Kesir’in
“la yucrimennekum” seklindeki kiraatinin dammeli oldugunu dolayisiyla bir mef’ule gecisli
versiyonu tercih ettigini belirtmektedir. Birinci ifadenin daha fasih kabul edildigi zira “ecrame”
fiilinin fasihlerin dillerinde daha az tedaviilde oldugu®®® aciklamasim getirmektedir.

Miifessir, “Lit kavmi sizden uzak degildir” ciimlesi i¢in zaman ve mekan itibar ile
diyerek her iki ihtimale de yer vermis ve eger dnceki kavimlerden ibret almadiysaniz en azindan
Lat kavminin akibetinden ders ¢ikarin manasinin kast edildigine isaret etmektedir. Ciinkii onlar
kotiiliikte ve kiifiir de sizin gibiydiler, bu nedenle onlarin yasadiklar1 seyleri sizler de tecriibe
edebilirsiniz. Miifessir “ba‘iyd” (uzak) kelimesinin miifret getirilmesi hakkinda, “ma
ilahukum” yahut “mahum” yani birseyin “ba‘iyd” olduguna isaret etmek i¢indir demektedir.
Bu tarz seylerde miizekker ile miiennesin uyumlu olmasi da uzak ihtimal degildir ¢linkii bunlar
“sahil” (at kisnemesi) ya da “sehik” (esek anirmasi) gibi mastar formundadirlar,’® izahatinda
bulunmaktadir.

Miicrimler ve Lat kavmi ile ilgili bir bagka ayet ise Zariyat 51/32 ayetidir. Bu ayetin
evvelinde Hz. Ibrahim’e (as) bir ogul miijdesi ile gelen meleklerin asil gérevlerinin icinde
sadece bir hane halkinin temiz oldugu digerlerinin giinahkar oldugu bir kavmin helakin
gerceklestirmek tizere geldikleri anlatilmaktadir. Razi’ye gore bu kissadaki misafir agirlama
bolimii Allah Teala’nin diledigi kullarint hi¢ ummadiklart bir anda ve durumda sikintilardan
kurtarabilecegi ayn1 zamanda inkarlarinda inat¢1 olan bagnaz kimselerinde koétii bir netice ile
karsilasabileceklerine 151k tuttugunu’® soylemektedir.

Ibn Kesir, Zariyat 51/32 ayeti icin sunlar1 sdylemektedir: Yumusak huylu, ¢ok i¢li ve
kendisini Allah Teila’ya adamis olan Ibrahim (as) evlat miijdesini alipta korkusu gegince
melekler ile tartismaya girmistir. Tartismanin konusu Had 11/74-76 ayetlerinde bahsedilen
orada Lt (as) ve ailesinin de bulunmasidir. Fakat melekler ona, “Ey Ibrahim vazgeg zira
Rabbinin fermani gelmistir ve onlar i¢in geri ¢cevrilmeyecek bir azap emredilmistir,” karsiligini
verirler. Melekler gelis nedenlerinin -Lit kavmini kast ederek- biz ¢ok giinahkar bir kavme
gonderildik diyerek ve her biri tizerinde kime isabet edecegi onceden belirlenmis ¢amurdan

pisirilmis taslar yagdirmak oldugunu’®? séylemislerdir.

89 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/565.

"0 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/565.

L Razi, Mefatihu 'I-gayb, 28/210.

702 {pn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-azim, 13/537.
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Hz. ibrahim’in o bdlgede yegeni Lt (as) ve ailesinin oldugu serzenisine melekler,
Ankeblit 29/32 ayetindeki “orada bulunan miiminleri ¢ikardik” aciklamasi ile karsilik
vermektedirler. Orada sadece bir ev halkindan baska miimin bulamadiklarmi da
eklemektedirler. Bu ayeti Mu’tezile iman ve Islam isimlerinin 1tlak olundugu kimselerin ayni
olduguna delil getirmektedirler fakat Ibn Kesir bu goriisii zay1f kabul etmektedir. Zira ayette
hem miimin hem de Miisliman ifadesi kullanilmaktadir, ¢ikarimini yapmaktadir. Orada
bulunanlarin sadece miimin oldugu, her miiminin Miisliiman oldugu lakin bunun aksinin varid
olamayacagi belirtilmektedir. Yani her Miisliiman miimin degildir. Allah Teéla ayet grubunun
sonunda Lt kavminin yasadig1 yere aci verici azaptan korkanlar icin bir ibret biraktiklarini,
kavmin tizerine sert taslar yagdirdiklarini, o beldenin bulundugu yeri de kokusmus pis bir gole
cevirdiklerini ve tiim bunlarda diisiinen kimseler i¢in sakindirici pek ¢ok ibretin mevcut
oldugunu’® nakletmektedir.

Ayetten baska ¢ikarimlarda da bulunulmaktadir. Meleklerin ikram edilen yemege el
siirmemeleri Hz. Ibrahim’i (as) endiselendirmis zira ibn Abbas’tan (ra) gelen bir rivayete gore,
Hz. Ibrahim (as) onlar melek olduklarimni azap ile gérevli olduklarini sezmistir.’* Miifessirler
gelen misafirlere hemen ziyaret maksatlarini sormak yerine evvela onlara hissettirmeden en iyi
sekilde agirlama girisiminde bulunmalari, nezaketli bigcimde ikramda bulunulmasinin misafir
agirlama adabma dair bazi hususlara da isaret ettigini soylemektedirler.”®® Goériildiigii iizere
ayetler tefsir edilirken sadece bir husus degil pek¢ok konu aydinlatilmaktadir.Ayrica Kur’an’da
falancanin haberi sana ulasti mu1 tiiriinden sorularla, mevzu bahis hadisenin 6nemine vurgu
yapildig1 ve bunun ancak vahiy kanali ile haber verilebilecegi’® anlagilmaktadir.

Allah Teala onlarin yasadigi Sodom sehrini pis kokulu bir denize ¢evirmistir ve o
denizin suyundan da faydalanma yoktur. Sehrin pisligi ¢evresindeki tiim arazilere de sirayet
etmistir. Velhasil livata denilen cirkefligi isleyerek Cenab-1 Hakk’in sinirlarin1 agan miicrimler
kendilerine gelecek azap atesini bizzat 1sitmislardir.”®” Zira onlar kendilerini Hakk’a davet eden
ve Allah’a (cc) kullugu teblig eden Hz. Lat’u (as) yalanlamislar hatta kendi pislikleri iginde
memnun goziikerek Lt (as) ve ailesini fazlaca temizlenmekle ve temiz kalmakla itham

etmislerdir.””® Nitekim insan onuru ile bagdasmayan ve yeryiiziinde esine rastlanmamis o

703 Tbn Kesir, Tefsiru Kur’dni l-azim, 13/538.

704 Zemahseri, el-Kessaf, 4/230.

705 Zemahseri, el-Kessaf, 4/30; Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/213-214.

706 Zemahseri, el-Kessdf, 4/28.

7 Tbn Kesir, Peygamberler Tarihi, ter. Hanifi Akin (istanbul: Celik Yaymevi,2020), 363-387.
%8 en-Neml 27/56.
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tagkinlig1 da isleyen miicrimlerin giinahta sinir tanimadiklar1 ve nerede ¢irkin, bayagi, Cenab-1

Hakk’1n hoslanmadig1 eylem varsa hemen hepsini igledikleri ¢ikarimina ulagilmaktadir.

1.2.3. Siirekli Giinah Isleyenlerle Beraber Bulunmalari

Insanoglunun ahlakinin sekillendiren unsurlardan biri de iginde bulundugu cevredir.
Cevreden etkilesim kaginilmazdir. O halde konuldugu kabin seklini alan degil, o kaba seklini
veren olmalidir. Burada giiclii karakter ve iradenin insasi onem kazanmaktadir. Kalem
stiresinde bahge sahipleri kissasinin anlatildig1 ayetlerde bahgelerinin tarumar oldugunu goren
ii¢ kardesten ortanca (en itidalli olan) ben size miskinlerin hakkini verelim dememis miydim
demekte fakat yine de onlarla beraber hareket etmekten geri durmamaktadir. Bir kimse bir durus
sergilemek diisiincesi tastyorsa bu diisiincesine zit fikirli kimselerle birlikte hareket etmeyecek
ve onlarla ayni ortamda bulunmayacaktir. Bir Miisliimana yakisan -bu tarz bir durumda- en
fazla bir kotiligi diizeltebilecek kadar o ortamda bulunmasidir. Aksi halde sdylemler ve
eylemler ortlismemekle birlikte, bunun bir adim Gtesinde ise bulunulan ortama ayak uydurmak
riski barindirmaktadir. Bu en basit korunma yoludur.

Islam hukukunda seddi zerai denilen bir kavram mevcuttur. Seddi zerai kétiiliige
yonlendirecek tiim yollarin 6niinii tikamak manasindadir. Bana arkadasini1 sdyle sana kim
oldugunu soyleyeyim, kor ile yatan sas1 kalkar, iliziim ilizime baka baka kararir gibi
atasozlerinden de anlasildigi iizere ¢evrenin insan lizerinde karsi konulamaz bir etki giicli
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) buyurdugu tizere: “Misk satanin yaninda bulunan
misk kokarken, kériik ¢ekenin yaninda bulunan ise is kokacaktir.”’® Siirekli giinah islenene bir
ortamda ya da siirekli giinah isleyen kimselerle birlikte olmak kisinin ayaginin kaymasina ve
giinaha meylini tetiklemesine veya hizlandirmasina zemin hazirlayan acgik tehlikedir. Aranizda
sizi dogru yola sokacak ve orada tutacak istikamet sahibi dostlarmiz olsun.”*° Birbirine hakki
ve sabr1 tavsiye eden insanlarin bulundugu bir ¢evreye sahip olunmalidir. Seytanin bir eylemi
stislii gostermesi ve kalbe vesvese vermesi ya da sinsice kulagina fisildamasi an meselesidir.
Ayniyeten Allah Tealda bazi ayetlerde giinah islemeyin dememis gilinaha yaklagmayin

buyurmustur. Ozellikle zinaya yaklagmayin’*!

ayeti calibi dikkattir. Zina onii alinamazlik
bakimindan en tehlikeli glinahtir. Allah Teala’nin ¢izdigi helal dairesi sinirindan c¢ikarsa,
haramlarla helaller arasindaki stipheli ¢izgide oyalanilirsa o harama meylin gelecegi sinyallerini
almak miimkiindiir. Allah’in (cc) ¢izdigi hudutlar1 asanlar, asiriya gidecek, bozgunculuk

edecek, fesat cikaracaktir. Ayrica toplumda fitneye sebep olacaklardir. Hz. Yusuf (as)

0% Byhari, “Zebaih”, 31; “Biiy’”, 38.
710 Al-i imran 3/104.
"1 e]-fsra 11/32.
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kissasinin anlatildig1 ahsenu’l kasas’?

olarak adlandirilan Yusuf Siresinde Yusuf’un (as) Allah
Teédla’nin delilini gormese Ziileyha’ya meyledecegi fakat Rabbinden bir lituf ile yardim
edildigi bildirilmektedir.”*®* Caligmaya konu olan miicrim kavraminin Arap sdzliiklerinde
zevrag yani kano anlaminda bir karsili§i bulunmaktadir. Kano tek kisilik bir kayiktir. Engin
sularda insan onunla seyahat etmektedir. Kanodaki insan tek basina olmasina ragmen etrafinda
giinahtan bir bataklik 6riilmiigse bundan kagabilmesi pek de miimkiin gozilkmemektedir. Kisi,
o kano ile sular1 yara yara yani giinahlar1 igleye isleye o giinahin i¢inde gezinmeye debelenmeye
devam edecektir.

Miiddessir 74/45 ayetinde miicrimlerin siirekli kotii ortamlarda kotii kimselerle beraber
olduklari, batil bos islerle istigal eden kimselerle beraber batila daldiklari anlatilmaktadir.
Kurtiibi bu ayetteki batil ifadesi icin ibn Zeyd’in, Muhammed’in durumu hakkinda dalanlarla
birlikte biz de dalardik yani Muhammed (S.a.v.) bir kahin, deli ya da sihirbaz oldugu seklindeki
sozlerini nakletmektedir. Stiddi burada batil sdzciigii i¢in yalanlayanlarla beraber biz de
yalanlardik agiklamasini yaparken, Katade birisi azinca biz de azardik diye anlamistir. Batilin
anlaminin bizler kendisine uyulan kimseler olmamakla beraber baskalarina uyan kimselerdik’**
demektir.

Ibnii’l Cevzi, dalanlarla beraber dalardik yani batil ehli ile birlikte biz de yalanlardik
yorumunu tercih ederken, Mevdadi ise miicrimlerin 6liipte gafil olduklar1 gercek yani 6liim ve
ahiret kendilerine ulasincaya dek, kendi bildikleri yolda 1srar ettiklerini sdylemektedir.’®®
Beyzavi, sirasiyla batila dalanlara istirak ederek onlarla batil iglere giristiklerini sdylemektedir.
Ceza giinlinli de inkar ederdik denilmesi ve bu ibarenin son kisma konulmasi o durumu
biiyiitmek i¢indir agiklamasinda bulunmaktadir. Zira miicrimler biz tiim bunlardan sonra bir de

kiyameti inkar ederdik demektedirler ve akabinde 6liim ve dnciillerini iceren yakin hali’*® vuku

bulmustur.
1.3. ibadet/Ameli Esaslar Baglamindaki Vasiflari

1.3.1. Namaz1 Kilmamalari
Her inancin birtakim ritiielleri vardir. Kisi miintesibi oldugu dinin atmosferine girince o
dinin ¢izdigi ¢ercevede inancini ve yasantisini ikame etmektedir. Aslinda inanglar yasam

tarzlarinin belirleyici giicleridir. Insanlarin hayatlarmi, deger yargilarmi, davramslarini, yapip

2 y{suf 12/3.

13 yisuf 12/24.

14 Kurtbi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 18/200.

15 Tbnii’l Cevzi, Zddii’l-mesir, 6/326; Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, 6/523.
18 Beyzavi, Envaru 't-tenzil, 5/387.
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etmelerini, ahlaklarin1 sekillendiren esas dindir hatta daha da ozellestirip derinine inilecek
olursa tanr tasavvurudur denilebilir. Insanmn hayatinin merkezine koydugu sey onun inandig
en yiice varliktir. Her sey Tanr1 tasavvuru orijininde hale hale biiyiir, bicimlenir, olgunlagir.
[badetler dinlere ait ritiiellerdir ve Tanr ile insan arasindaki etkilesimin siirekli ve en canli
Ogeleridir. Kul Rabbi ile iletisimini ibadetler vesilesiyle diri tutar. Giinde bes defa kul ile
Rabbini bulusturan, diger dinlerde de farkli formlar1 var olan namaz ibadetlerin sahidir. islam’m
g0z bebegi olan namaz miiminin Rabbine uruc etme bigimidir. Bir insanin viicudunda basi ne
ifade ediyorsa Islam’da da namaz onu ifade etmektedir. Velhasil bassiz insan olamayacag: gibi
namazsiz insanda olmaz. Vakitleri tayin edilmis’*’ bir ibadet olan namaz Kur’an-1 Kerim ile
farz'® olan ibadetlerdendir. Namaz kisiyi her tiirlii kétiiliikten alikoyan,”*® insami iki namaz
arasinda eyledigi menfi eylemlerden beri kilan, ruhu arindiran, Yiice Yaratici ile bas basa kalma
imkani1 veren, ihtiva ettigi secde boliimiiyle kulun Rabbine en yakin oldugu’?® anlar1 samil bir
ibadettir. Arapcada salat sozciigii ile ifade edilen namazin, bilinen anlamda vakitleri tayin
edilmis giinde bes vakit olarak eda edilen ibadet manasinin yaninda dua, zikir manalar1 da
vardir.

Namaz miiminin durusudur. Miimin ile miicrimin ayirici vasiflarindan en bariz olanidir.
Miicrim insana namaz, gereksiz, bos, anlamsiz gelecektir. Miicrim kisi namaz ile huzura
varamayacaktir, ¢linkii yaptigi fiillerden dolay1 Allah Teala nin zimmetinden diigmiis olacak ve
bu rahmetten nasiplenemeyecektir. Miicrim tipolojisi 6ziinde belirgin bir inkar ve bu inkara
eslik eden bir inat, ayak direme, yiiz ¢cevirme ihtiva etmektedir. Miicrim kisi daha en basindan
inang¢sal manada bozukluklar1 barindirmakla her seyi yanlis anlamlandirmis ve kurgulamistir.
Mekki ayetler Medeni ayetlere tekaddiim ederler, neden? Ciinkii en 6nce inang¢ gelmektedir.
Inang temelleri saglam olmayan kisi savrulur, ilkesiz olur, basibozuk olur dolayisiyla bir
sonraki seviyeye gecmesi onun icin miimkiin degildir. ibadetler inanc1 takip eden, insanlari
olgunlagtiran, Rablerine yakin olmalarini temin eden, kisiye Rabbi huzurunda katarsis yapma
firsat1 vererek arinmalarina vesile olan, i¢ ve dis dengelerini ve huzurlarini imar eden yiiksek
yogunluklu mucizevi zaman dilimleridir. Tiim ibadetler gibi namaz da kemale uzanan bir
basamaktir.

Miiddessir 74/43 i¢in Taberi, cennete bulunan ve ashab-1 yemin olarak nitelendirilen

kimselerin miicrimlere sizicehenneme sokan sebep nedir dediklerinde, miicrimlerin zikrettigi

17 Taha 20/130; el- Isra 17/78; er-Raim 30/17, 18.

718 o|-Bakara 2/43,45,238; Ibrahim 14/31; Taha 20/132; el-Isra 17/78.
719 Ankebiit 29/45.

720 gl-Alak 96/19; Miislim, Salat, 215.
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ilk sebep namaz kilanlardan olmamalaridir.”? Ibnii’l Cevzi’nin ayet hakkinda diinya yurdunda
Allah (cc) i¢in namaz kilmazdik agiklamasina, Beyzavi, namaz kilanlardan degildik
ifadesindeki namazin farz namazlar1 oldugunu ilave etmektedir. Kurtibi ise namaz kilan
miminlerden degildik diyerek namaz kilma ve miimin olma kelimelerini aymi climlede
zikrederek, namaz kilma eylemini miiminlere ait bir haslet’?? olduguna isaret etmektedir.

Mevdidi, “namaz kilanlardan degildik” ifadesi i¢in miicrimlerin agzindan sunlari
zikretmektedir: Yani bizler, Allah Teéald’ya, onun rasulune, kitabina inanarak, Allah (cc)
inancina sahip olan kimselerin ilk olarak yerine getirmeleri icap eden hakk1 yerine getirenlerden
degildik. Burada haktan kasit namazdir ve iman etmeyen kimselerin namaz kilmadigi burada
iyice pekistirilmektedir. Dolayisla bir insan sayet namaz ehlinden ise onun ayni1 zamanda iman
ehlinden olduguna hiikmedilir. Ciinki{i iman olmadan namaz olmaz. Burada bir diger husus ise
namaz kilmamanin cehenneme goétiiren bir sebep oldugudur. Bir kimse iman etse fakat namazi
terkedenlerden olsa, o da cehenneme girecektir.”? Goriildiigii {izere namaz ve iman bir
madalyonun iki yiizii gibidir. Imansiz namaz olmazken, namazsiz iman da cehennemden
alikoymamaktadir.

Miicrimler namaz kilmiyorlar, kilamiyorlar. Ciinkii onlarin his diinyalarinda namazin
bir anlam1 ve karsiligi bulunmamaktadir. Aslinda onlarin yapip etmeleri vesilesiyle bembeyaz
ve tertemiz olan hayat sayfalarina isledikleri her bir clirliim nedeniyle konulan birer noktacik ile
hem kalpleri hem zihinleri hem de hayatlar1 kirlenmistir. Her nokta vurus ile, tertemizken
kapkara kesilen bir sayfa miicrimlerin biiyiik giinahlar1 gozlerini dahi kirpmadan islemeleri,
kiiciik gilinahlar1 da 6nemsemeyerek 1srarli bir sekilde devam etmelerinin doniisiimsel bir
yansimasidir. Miicrimler en basindan hatali davranarak Allah Teala nin ayetlerine kor, sagir ve
dilsiz kesilmisler’®; gozleri varken gormek istememisler, kulaklar1 varken isitmek
istememislerdir. Bu vesile ile kalpleri miihiirlenmis artik onlar icin gittikce daha dehset verici
bir vaziyet hasil olmustur. Goriildiigii gibi genel manada ibadetler, 6zel manada arindirici,
kotiiliikten uzaklastiric1 etkisi bilinen namaz Allah’in (cc) bir litfu, rahmetidir. Miicrimler
Allah Teala’nin ¢agrisina kulak tikayarak bu lituf ve keremi ellerinin tersiyle itmislerdir.
Kur’an-1 Kerim’in siinnetullah olarak ifade ettigi hususlardan en bariz olan ve pek ¢ok ayette

benzer sekilde gecen, Allah Teala nin insanlara zulmetmedigi bilakis insanlarin kendi elleriyle

2 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/487.

722 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5/387; Tbnii’l Cevzi, Zadii’I-mesir, 6/326; Kurtibi, el-Camiu li ahkdami’l-Kur’an,
18/200.

2 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 6/523.

24 Furkan 25/73; el-Bakara 2/18.
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isledikleri, kendi amelleri sebebiyle nefislerine zulmettikleri vurgusudur.”?® Bu ayetlerin
muhtevas1 haddizatinda miicrimleri de en anlasilir bigimde isaret etmektedir. Ilahi teblig, sayet
cagrida bulunulan kitle {izerinde bir tesir meydana getiriyorsa doniistiiriicii nitelikli olabilir.
Fakat ilahi ¢agri karsisinda kendini muhatap hissetmeyen ve geregini yapmayan kimsenin irsad
edilmesi beklenemez. Bu durum adeta mantiktaki dilemmaya benzer. Cift tarafl bir etkilesim
olmak zorundadir. Netice itibartyla miicrim giiruhu, iisenerek de olsa namaza kalkan’?®,
namazlarma insanlardan bekledikleri menfaatlerle riya bulastiran miinafiklardan’?’ daha elim
bir haldedirler. Miinafik kimseler 6ncesinde Miisliimanca yasamay1 isterler lakin aliskanliklari
ve diinyaya olan sevgileri onlar1 hakikati apagik bildikleri halde kendi ¢ikarlarina gore evirmeye
meylettirir. Miicrimlerle birlestikleri husus giinaha karsi aligkanlik kesb edip vazge¢meyi
diisinmemeleridir. Normalde islenen her bir ciiriim insanda fitri olarak bir huzursuzluk peyda
eder. Mesela miiminler de gilinah islerler fakat ayetlere kulak tikamak yerine tovbe yolunu

k728

secerler. Kotiiliiklerini namazla ve iyilikle giderme icin gayret sarf ederler, ama

miicrimlerde bu gayretten ve fitri huzursuzluktan eser yoktur. Ciinkii miicrimler namaz kilmak

istemezler, namaza herhangi bir kiymet atfetmezler, nitekim namaz kilmazlar.”?

1.3.2. Yoksulu Doyurmamalar (Zekat ibadeti Baglaminda)

Yasamin i¢indeki her seyin, bir sebebi bir de sonucu vardir. Allah Teéla, bu diinyadaki
hemen her seyi “Siinnetullah” denlen, bir sebep ve sonug¢ dongiisii icinde var etmektedir.
Ayetlerden anlasildig1 iizere, Allah Teala nin 6ngdrdiigii ve uyguladigr siinnetullah degismez
niteliktedir.”® Allah’in (cc) adeti olan bu genel geger yasalar1 degistirmeye hi¢ kimsenin giicii
yetmez. Allah Teala bir kisim insanlara rizkini ve nimetlerini bolca vermekteyken bir kisim
insan i¢in ise bunu daraltmistir.”®! Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette yer alan zekat,”3? infak,”®
sadaka’* ifadeleri sosyal hayatin iyilestirilmesi ve -kendisi de dziinde sosyal olan- insanin
elindekini ihtiyag sahipleri ile paylasmasi seklindeki erdemlerden bahis olunmaktadir. Miilkiin
gercek sahibinin Allah Teila oldugu bir hakikattir.”® Insanlarim elde ettikleri nimetler Allah’m

(cc) 1zni ve liitfunun neticesidir. O halde insanlarin elinde emaneten bulunan seyleri diger

25 @z-Zuhruf 43/76; Had 11/101.

726 an-Nisa 4/142.

727 en-Nisa 4/142.

728 Had 11/114.

729 o|-Miiddessir 74/43.

730 e|-Fetih 48/23; el-Ahzab 33/62; el- Fatir 35/43; Yanus 10/ 64; Al-i imran, 3/9, 194.

731 gr-Ra’d 13/26; el-Isra 17/30; el-Ankebit 29/62; es-Sebe 34/36; ez-Ziimer 39/52; es-Stra 42/12,19, 27; el-
Bakara 2/212.

732 e|-Bakara 2/177, 215, 254; et-Tevbe 9/60.

733 e|- Bakara 2/3, 195, 215, 219, 254, 262.

734 e|-Bakara 2/264; el-Hadid 57/18.

735 al-Mii’min 40/16.
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insanlarla boliismeleri gerekmektedir. Aslinda yeryiiziinde bu paylasimi Allah Teala zengin
addettigi kullar1 ile yoksul, ihtiyag¢ sahibi olan kullari arasinda zekat ve infak kopriisiiyle tesis
etmistir.

Islam dini a¢ insanlarin doyurulmasinin iizerinde ¢esitli bicimlerde ve siklikla
durmaktadir. Ornegin baz1 kabahatlerin karsilig1 olarak verilen cezalarda dahi bu hususa yer
verilmistir. Bir kisim kefaretlerin cezalarinin 6ddenmesinin sartlarindan olan yoksullarin
doyurulmasi ve giydirilmesi konunun 6nemine dikkatleri celb etmektedir. Yemin kefaretinde
on yoksulun doyurulmasi ser’i bir hiikiimdiir.”*® Zihar kefaretinde ise bu say1 altmis fakire
¢ikmaktadir.”®’ Hac ibadetini ifa ederken, ihraml1 oldugu sirada bir canliyr 6ldiiren kimse de
aym sekilde 6ldiirdiigii hayvan mislince yoksul doyurmak zorundadir.”® Orug tutmaya giic
yetiremeyen kimse de yine bir fakiri doyuracak kadar fidye verir.”® Islenen hatalara ve verilen
cezaya bakilacak olursa Allah Teala’nin s6zle yapilan kiyimlarda yemin ve zihar kefaretinde
oldugu gibi ya da herhangi bir canlinin hayatina kast etmelerde de yoksulu doyurmay1 salik
vermistir. Yoksulu doyurmak onun canina can giicline gii¢ katacak bu vesileyle sézle ya da
fiille bir cana verilen zarar telafi edilebilme imkanina sahip olacaktir. Orug¢ tutmaya giic
yetiremeyen kimse ise dikkat edilecek olunursa kendinin bu ibadete -a¢ kalmaya- bir manisi
bulunmasindan miilhem bir yoksulu doyurmak vesilesiyle hem kendine hem de o yoksula takat
eklemis olacaktir. Bu ayetlerdeki ser’i cezalar ve karsilik geldikleri kusurlar géz Oniine
alindiginda altinda derin bir digerkamlik ve isar duygusunun yattig1 goziikkmektedir.

Insanlar igin en temel ihtiyag olan beslenmedir. Dolayisiyla insanoglu hayatini
siirdiirebilmek ve ayakta kalabilmek igin yeme igmeye muhtagtir. Oyleyse bu en hayati
ihtiyacin kiymeti ortadadir. Islim’da ayet ve hadislerde siklikla bu hususa yer verilmesinden
anlasildig1 kadariyla bu ihsan ve ikramin 1léhi bir sirra mebni oldugu ¢ikarimi da yapilabilir.
Rezzak olan Allah (cc) insanlari riziklandirir ve daha onlar yokken riziklarini yaratip, buna kefil
oldugunu beyan buyurmustur.”® Allah Teala er-Rezzak isminin tecellisini insanlarda
gostermektedir. Allah (cc) Kureys kavmine nimetlerini hatirlatirken onlar1 a¢ iken doyurdugunu
ve her tiirlii korkudan beri kildigin1 belirtmektedir.”*! Buradaki doyurmak fiili kendisinin

gidalanmaya ihtiyact bulunmadig: halde, engin bir inayet ile insanlar1 doyuran Rezzak olan

736 a|-Maide 5/89.

37 el-Miicadele 58/4.
738 a|-Maide 5/95.

739 el-Bakara 2/184.
740 Taha 20/132.

"1 el-Kureys 106/4.
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Allah’a (cc) ait bir olgudur. O halde Allah’in (cc) kullarin1 yine Allah’in (cc) ihsan ettigi rizikla
doyuran insan ilahi ahlak ile ahlaklanmaktadir denilebilir.

Yoksullar1 doyurmak ilahi istikamet iizerinde devam etmek demektir. Insanlara ikram
ve ihsanda bulunan kimseler Allah Teala yaninda namiitenahi ecirlere kavusacaklardir. Zira
ikram eden bu kimseler doyurma eylemini Allah adina gergeklestirmektedirler. Ebu
Hureyre’den (ra) rivayet edilen bir hadiste Allah Teala’nin sdyle buyurdugu aktarilmaktadir:
Kiyamet giinii Allah (cc), Adem ogullarina ben actim bana yemek vermediniz, ben susuzdum
bana su vermediniz deyince Ademogullari: “Ey Rabbimiz sen alemlerin Rabbi iken bizler seni
nasil doyurup, susuzlugunu giderebiliriz? diye sorarlar”. Allah (cc) ise, “Benim kullarimdan
biri agt1 ya da susuzdu sizden yiyecek ve su istedi fakat siz ona yiyecek ve su vermediniz sayet
verseydiniz o verdiklerinizi simdi katimda kendi lehinize bulacaktiniz,” buyurmustur.”*? Bu
hadisten Allah (cc) katinda yoksullar1 doyurmak ve buna tesvik etmenin hi¢bir zaman zayi
olmayacak, ne derece makbul bir davranis oldugu ve Allah Tedld’nin rizasim1 kazanmanin
yolarindan biri oldugu anlasilabilir. Toplumdaki ihtiya¢ sahibi insanlarin gozetilmesi
stirekliligi, istikameti ve Allah’in rizasin1 da beraberinde getirmektedir. Bu davranisi sergileyen
kimselerin kalbi yumusar. Ayrica sosyal yasamda Allah’in (cc) kullarina yapilacak her bir iyilik
-kiiciik ya da biiylik ayirt edilmeksizin- ylice yaraticiya takdim edilen birer ikram olarak
diisiiniilmesi gerekmektedir. Nitekim yoksulu gozetmek hem toplumsal diizene dayali maddi
bir kazanim hem de sonraki hayata giizel bir yatirnm baglaminda manevi bir kazanim
olmaktadir.

Buraya kadar ki kisimda yoksulu doyurmanin 6nemine deginilmistir. Fakat insanlar
arasinda Oyle bir giiruh vardir ki onlar yoksulu doyurmak sodyle dursun bu davranisi
sergileyenleri de engellemektedir. Boyle durumlar insan igin biiyiik firsattir. Bu firsatlari
degerlendirememek ise insanin gafletine ve telafisi miimkiin olmayan zararlarma yol
agmaktadir. Insan bir isi yaparken 6lgiisii evvela o isi kimin i¢in yaptig1 degil kimin emrinden
dolay1 yaptig1 olmalidir. Allah’1n rizast O’nun yapilmasin istedigi fiilleri yapmak yasakladigi
fillerden de uzak durmakta gizlidir.

Miiddessir suresi 74/44 ayetinde miicrimlere sizi cehenneme sevk eden ne idi, sorusu
tizerine kendi agizlar ile itiraf ettikleri biz diinyada iken yoksullar1 doyurmazdik ifadesine yer
verilmektedir. Yoksullarin gozetilmesinin sosyal denge ac¢isindan 6nemine vurgu yapan ayet
icin Beyzavi, “yoksulu yedirmezdik™ ifadesine, verilmesi gerekeni vermezdik acgiklamasinda

bulunmaktadir. Buradan hareketle kafirler olarak adlandirdigi miicrimlerin de fer’i seylerden

742 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “Birr”, 43.
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sorumlu olduklari’*® ¢ikarimimna varmaktadir. Taberi, miicrimlerin cennet ehlinin kendilerine
yonelttikleri soruya biz Allah ‘in (cc) bize verdigi nimetler hususunda cimri davranirdik ve
yoksullar1 doyurmazdik’** demektedir.

Mevdudi, miicrimlerin yoksulu yedirmezdik ifadesinden, aglik igerisinde olan birisini
goriip de yemek yedirmeye kudreti oldugu halde ona yemek vermemenin ne kadar biiyiik bir
giinah oldugu anlagilmaktadir demektedir. Hatta ayette bu durumun cehenneme gdtiiren bir
giinah oldugu te’kit edilmektedir.”*® Kurtlibi ve Ibniil Cevzi’ye gére yoksulu yedirmemekten
kasit, sadaka vermemektir. 48

Miicrim insanlar i¢in yoksulu doyurmak da bir 6nem arz etmemektedir ki diinyada iken
yoksullart doyurmamaislar ve o yalanladiklar1 hesap giiniinde bu davranislarindan kaynakli bir
hasret, derin bir i¢ acisi duymuslardir. Adeta Allah’in (cc) kendilerine bagisladigi tertemiz
fitratlarin1 an be an kirleterek gergeklere direnen ve kalpleri katilagan bu insanlar pozitif, iyi ve
giizel ne varsa hepsine diisman olmuslardir. Onlardaki korii koriine inat, daha dinlemeden
reddetmelerine ve yargisiz infaz yapmalarina sebebiyet veren yerlesik bir Ongoriiye
dontismiistiir. Kalplerinde iyilikten eser kalmayan miicrimler i¢in yoksulu doyurmak, gézetmek
cok zor bir adim olsa gerektir. Velhasil biiyiik kiiciik demeden her tiirlii ciirmii islemek hem
kotiiliikte stirekliligi hem de artik geri doniisii olmayan kalp katiligin1 beraberinde getirecek,
kalplerine miihiir vurulunca da bunun ¢oziilmesi imkansiz bir vaziyet alacaktir. Boylelikle iyi
insanlarla birlikte olmaktan rahatsizlik duyar hale gelecekler ve tercihlerini siirekli giinahkar
kimseler ile beraberlikten yana kullanacaklardir.

Buraya kadar ki kisimda ayetlerde miicrimler hakkinda zikredilen esaslar onlarin itikadsi,
ahlaki ve ameli boyutta sikintili olduklarina isaret etmektedir. Itikat noktasinda baslayan inatc,
kibirli, inkarci davraniglari onlarin Allah Teald’nin ayetlerinden faydalanmalarinin Oniinii
kapatmustir. Itikat olmayinca ibadet ve muamelata ne kadar deger atfedilebilir? Dolay1yla her
sebebin bir sonucu olacagi gerceginden hareketle miicrimlerin sebep oldugu fiillerin
cezalandirilmasin da adaletin geregidir. Onceki kutsal kitaplarda ve Kur’an-1 Kerimde sug ve

ceza olgular1 tanimlanmustir.

2. Miicrimlerin Cezalandirilmasimin Kur’an Ekseninde Ac¢iklanmasi
Higbir iyilikte kotiiliikkte karsiliksiz degildir. Buradan hareketle islenen suglar da

cezasini yani karsiligin1 bulacaktir. Bu adaletin geregidir. Sozliikte birseyin bedeli, karsilig

43 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 5/387.

44 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/487.

5 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dan, 6/523.

™5 Tbnii’l Cevzi, Zddii'I-mesir, 6/326; Kurtabi, el-Camiu i ahkdami’l-Kur’dan, 18/200.
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manalarina gelen ceza, iyi veya kotii olan bir fiil veya davranisin tam olarak karsiligini vermek
demektir. Ceza kelimesi Arapca’da ezdad kelimelerdendir. Yani hem menfi hem de miispet zit
manalar1 ihtiva etmektedir.”*’ Fikih terimi olarak ceza, hukuk diizeni tarafindan sugluya
diinyada uygulanacak olan maddi ve manevi yaptinmdir. Bazi suglarin cezalar1 diinyadaki
yaptirimlarla karsilanmaz. Is1dm hukukunda ceza ukfibet kavramiyla karsilanmaktadir.

Su¢ addedilen seyler aslinda en genel haliyle bir elin parmaklarin1 gegmemektedir.
Mesela adam 6ldiirmek, zina etmek, hirsizlik yapmak, yol kesmek, eskiyalik, yalan sdylemek,
birinin malin1 haksiz yere yemek, Allah’in emrettigi seylerin disina ¢ikmak ve haramlari
islemek, puta tapmak, yalanci sahitlik etmek, komsu haklarini gasp etmek, faiz yemek, kumar
oynamak vb. dir. Giinah islemek Allah’in (cc) ¢izdigi haddi agmaktir.

Miicrimler, ahirette herhangi bir hesaba muhatap olmayacaklardir. Ciinkii onlarin tim
isledikleri malumdur.”*® O son giin gelip gattiginda amel defterleri ortaya konulunca miicrimler
0 defterde yazili olan seyleri gordiiklerinde dehsete kapilip, kendilerine veyl ederler ve bu nasil
bir kitap ki kii¢iikk biiyiik demeksizin tiim yapip ettiklerimizi kaydetmis sorusunu sorarak
hayretlerini izhar edeceklerdir. Ciinkii diinyada iken ne isledilerse hepsini eksiksiz hazir
bulacaklardir.”*® Onlarm durumu hukukta ciirmiimeshut diye adlandirilan sugiistii halidir. Sug
isleyen bir kimseye kolluk kuvvetlerince baskin yapildiginda ve o sug¢ teskil eden eylemi
islerken yakalandiklarindaki ahvalleri ne ise amel defterleri onlerine konulan miicrimlerin
halleri de aynisidir.

Miicrimler isledikleri sug¢/giinahlarin bedeli olarak ebedi kalacaklari cehenneme
atilacaklardir, orada asla hafifletilmeyecek bir azaba dugar olacaklar ve iimitleri tiikenecektir. ">
Bir kimse i¢in iimit tilkkenmisse her sey bitmis demektir. Miicrimlerden hareketle {imidin ne
kadar 6nemli bir nimet oldugu idrakine de varilabilmektedir.

Yine onlara cehennem gorevlilerinin muameleleri manidardir. Miicrimlerin, diinya
hayatinda miiminlerle, ayet-i kerimelerle, peygamberlerle, Allah Teala ile alay etmelerine
karsilik son derece hor, hakir, zelil vaziyetlerde cezalari tatbik edilecektir. Zincirlere vurularak
tutsak edilen miicrimlerin katrandan gémlekler giydirilen bedenlerini ates biiriiyecek, ™! suglar
simalarina yanstyacak simalarindan, ayaklarindan ve percemlerinden tutularak,”? yiiziikoyun

atese dogru siiriikleneceklerdir.”® Mearic 70/11 ayetinde yalanladiklar1 kiyameti gordiikleri

47 Pagaci, “Ceza”, Kur’dn Terimleri Sozliigii, 99.
748 el-Kasas 28/78.

749 el-Kehf 18/49.
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vakit miicrimlerin idraklerinin ac¢ilacagi ve diismis olduklar1 durumdan kendilerini
kurtarabilmek i¢in cehennem azabindan feda etmeyi temenni eder. Ibn Zeyd ve Miicahid’e gore
yani diinyada iken kendisi i¢in degerli olan ne varsa ogul, es, zevce, kendisini barindiran
kimselerin hepsini, syunu, sopunu asiretini fidye vermek ve kendini kutarmak ister.
Maverdi’nin Esheb Malik’ten rivayetine gore kendisini barindirandan kasit annesidir.
Miicrimlerin ¢aresizlikleri gézlerinden okunur ve Allah Teéla, onlardan herhangi bir fidye
kabul etmeyecektir, deriyi soyup ¢ikaracak olan alevli bir atesin bulundugu cehenneme
atilarak,”* cezalandirilacaklardir.

Kurtlibi’ye gore miicrim kimseler diinyada Allah’in kendilerine bahsettigi nimetleri
kendilerinden bildikleri i¢in azginliklarini artirmislardir. Kasas 28/78 ayetinde gilinahkarlara
giinahlar1 sorulmaz buyurulmaktadir. Rum 30/50, Fussilet 41/24 ayetlerinde Rablerinin
miicrimlerden herhangi bir mazereti kabul etmeyecegi ve onlardan hosnut olmayacagi Kasas
28/78’¢ delil”™® getirilmektedir.

Miicrimlerin, insan onuru ile ¢elisen livata sugunun cezasi soyledir: Kurtlibi, miicrim
addedilen Lut kavmi hakkinda indirilen A’raf 7/80-81 ayetlerinde “sizden evvel hi¢ kimsenin
yapmadig1 hayasizligi m1 yapiyorsunuz” ifadesindeki hayasizliktan kastin erkeklere yaklasmak
oldugunu, Allah Teald’nin el-fahise: hayasizlik seklinde nitelendirmesinin bu isin de bir zina
olduguna isaret ettigini sdylemektedir. Isrd 17/32 ayetini “Zinaya yaklasmaym ciinkii o
gercekten bir (fahise)/hayasizliktir” delil getirmektedir. Kurtibi, bu isin haramlig1 hususunda
alimlerin icmas1 bulundugu ve cezas1 hakkinda da farkli goriisleri zikretmektedir: imam Malik,
bu isi yapan kimse muhsan olsa da olmasa da recmedilmelidir, demektedir. Bu isin kendisine
yapildig1 kimse sayet ergenlik ¢agina gelmisse o da recm edilir. Ayrica Imam Malik’ten
aktarilan ikinci bir goriise gore de eger muhsan ise recm edilir, muhsan degilse hapsedilip te’dip
edilir. Bu goriisii paylasanlar arasinda Ata b. Eb’i Rabah, Nehai ve Ibn Miiseyyeb de
bulunmaktadir. Ebu Hanife’nin Mélik’ten rivayetiyle muhsan olan da olmayan da ta’zir edilir
demektedir. Safi’ ise zinaya kiyas etmekte ve zinanin cezasinin bu durumda da uygulanmasinm
sdylemektedir. Imam Malik, recm cezasmnin tatbik edilmesi goriisiine gerekce olarak ayette
gecen “lizerlerine balgiktan pisirilmis tas yagdirdik™ ifadesini gostermektedir. Bu cezanin
sadece o eylemi yapan kimseler i¢in gegerli oldugu iddiasina kars1 ise iki anekdot sunmaktadir.
Birincisi Lt kavminin de diger topluluklar gibi kiifiir ve yalanlamalar1 sebebiyle
cezalandirildiklar1 seklindedir. Ikincisi ise, onlardan kiigiik biiyiikk herkesin bu kapsama

girdigini ve onlarin cezalarinin had kapsaminda degerlendirelemeyecegidir. Fakat Imam Malik

4 Kurtbi, el-Camiu li ahkdami’l-Kuran, 18/17-19.
5 Kurtlbi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kuran, 13/355-356.
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bu itirazlara soyle karsilik vermektedir: Birinci itirazin yanlis oldugunu ¢iinkii Allah Teala’nin
onlar1 birtakim masiyetler nedeniyle cezalandirdig1 ve cezayi gerektiren eylemlerden birinin de
livata oldugunu sdylemektedir. Ikinci hususa itiraz ise o kimselerden kimisi bu isi yapiyor
kimisi de bu ise riza gosteriyordu. Biiyiik bir cogunluk ise bu ise sessiz kalmakta ve herhangi
bir tepki vermemekteydi. Bu Allah’in (cc) stinnetullahidir. Bu olaydan sonra bu isi yapanlara
ceza emri siireklilik kazanmistir. Bazi rivayetlerde boyle kimselerin yakilmasina dair cezalar
ongoriildiigiinii de zikreden Kurtibi, Imam Malik’in gériisiinii senedin sahihligi ve dayanaginin
kuvvetli olmasi gerekgesi ile tercih etmektedir.”® Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir (cc).

Onlar1 yalanladiklar1 hesap giiniindeki durumlarindan kurtarabilecek ne bir dost ne de
bir sefaat¢i bulunmayacaktir.”>’ Bir vakitlerin kibir abideleri olan onulmaz zalimleri, bir
baglarina kalakaldiklarinda cehennemden kurtulabilmek ugruna her seylerini feda etmek
isteyeceklerdir. Miicrimler o dehsetli giiniin azabini savabilmek igin sahip olduklar1 her
seylerini -ogullarini, eslerini, kardeslerini, kendilerini vaktiyle himaye eden ve barindiran biitiin
stilalelerini- hatta yeryiiziinde varolan neleri var ise tamamin fidye olarak vermek suretiyle
kendilerini kurtarmak talebinde bulunurlar. Amma ve lakin boyle bir sey katiyen miimkiin
olmaz!"*® Miicrimler, cehennemde ne yasarlar ne de oliirler.”® Cehennemin korkung azabi
icerisinde, ebedi olarak ceza goriirler, cehennemden kurtulmak isterler ama kurtulamazlar.”®°
Derileri yanip dokiildiikce, azabi tekrar tekrar tatmalari icin derileri yenilenir.”®* Miicrimler,
Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi tizere, diinyada yapip ettikleri ve kendilerini eksiksiz bi¢gimde
karsilayan sug¢/glinahlar1 sebebiyle, can yakici, stirekli, araliksiz, siddeti asla azalmayan bir azap

ile’%2 cezalandirilacaklardir.

SONUC

Ciirm insanlardan sadir olan yasaklanan, istenmeyen durumlarin genel adidir. Ciirmii
isleyene ise miicrim denilmektedir. Araplarin zihniyetinde ve giinliik konugma dillerinde
pek¢ok manaya gelen “crm” kokii ve tlirevleri, Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir. Tekil ve
cogul isim formunda, degisik zaman kipleriyle fiil formunda, genis bir kullanim ve mana
alemine sahip olan bu kelimenin bir¢ok sozciik ile de yakin ve zit anlam irtibatlar

bulunmaktadir.

756 Kurtbi, el-Camiu li ahkam’il-Kur’an, 7/395-398.
57 es-Suara 26/99-102, el-Miiddessir 74/48.

758 e|-Me’aric 70/11-15.

759 Taha 20/74.

760 g]-Kehf 18/53.

81 en-Nisa 4/56.

762 Karagoz vd., “Ciirm ve Miicrim”.
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Calismada bagta miicrim kavrami ve miistak oldugu kok ile irtibatli oldugu kelimelerin
tahlil ve incelemesi yapilmistir. Bu tahlili yaparken bir tefsir yontemi olan konulu tefsir yontemi
ve kavram tahlillerinde adindan s6z edilen semantik analiz metodu kullanilmistir.

Ilk is olarak “crm” kokiiniin etimolojik yapis1 incelenmis ve bu kokten gelen kelimelerin
kesmek, koparmak, heniiz olgunlasmamis bir meyveyi dalindan koparmak, kesbetmek, bir sey
sahibi olmak -istiare yoluyla istenmeyen seylere sahip olmak- ya da 6ziinde bilkuvve bulunan
bir seyi artirmak seklinde esas anlamlarinda kullanildig1 neticelerine ulagilmistir. Ayrica renk,
cisim, ses anlamlar1 da bulunan bu kelime Kur’an ikliminde kavramsallasmustir.

Baslangicta ¢ok genis bir anlam yelpazesine sahip olan bu kavram Kur’an i¢indeki
kullanimlarda sug/giinah veya suglu/giinahkar ve sevk etmek, yonlendirmek, seklinde iki
manada kullanilmistir. Kur’an’da toplamda 36 strede 65 ayette 66 defa gegmektedir. (HGd
Saresi 11/35. ayette iki kez gegmektedir.) Miicrim kavramiin Kur’an’da yer buldugu ilk stire
Kalem Siresi son sire ise Maide stresidir.

50 defa ¢ogul, 3 defa ise tekil formda olmak tizere 53 kez isim olarak kullanilan “crm”
kokii 4 kez muzari 9 kez de mazi formlarinda 13 kez fiil olarak kullanilmistir.

Tespit edilen 65 ayet iizerinde yapilan taramalarda 10 ayetin sebeb-i niiziliine dair
rivayetlere rastlanmistir. Bu 10 ayetin ise 6 tanesi Mekke doneminde, 4 tanesi ise Medine
doneminde nazil olmustur.

Ayet ve sirelerin Mekki ve Medenilik yonlerini bilmek dogru anlamak, dogru
yorumlamak agisindan olduk¢a mithimdir. Zira Mekke ve Medine donemlerinde hitaplarda,
ifadelerde, tislipta, konularda farkliliklar gozlemlenmektedir. S6z konusu farkliliklar, ayetleri
ve arka plandaki hikmet piriltilarinin yansimalarini  kavrayabilmenin  ve dogru
¢ozlimleyebilmenin ipuglarin1 sunmasi sebebiyle olduk¢a kiymetlidir. Mekki-Medeni
sreler/ayetler tablosu olusturulmak suretiyle elde edilen nicel verilere nispetle miicrim
kavrami ve onun kok ifadesi olan “crm” fiili Kur’an-1 Kerim’de toplamda 65 ayetin niizal
siralamasina gore incelenmesi sonucunda, kelimeyi ihtiva eden 32 siirenin Mekki, 4 sirenin ise
Medeni oldugu tespit edilmistir. Ayet bazindaki istatistiklerden ise 6 dyetin Medeni, 60 ayetin
ise Mekki oldugu ¢ikarimina varilmistir.

Bu tespitlerden miicrim kavramimin Mekki sirelerde yogunluklu olarak kullanildig:
sonucu hasil olmustur. Muhteva agisindan ise Mekki strelerin ayetlerinde miicrimlerin daha
ziyade inangsal yonleri, Medeni stirelerde ise inangsal yonlerine ek olarak ibadet ve muamelata
dair istenmeyen vasiflar1 gézler oniine serilmistir.

Bu sonuglardan elde edilen veriler Kur’an sistematigi acisindan degerlendirildiginde,

miicrim kavraminin her iki dénemde de iizerinde durulan bir husus oldugu lakin Mekki
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sirelerde daha ziyade yogunluk arz ettigi ¢ikarimina ulasilmistir. ilaveten miicrim ifadesinin
kavramsallasma zamani ve bugiinkii manadaki 1stildhi temellerinin ¢ercevesi Mekke
doneminde tam olarak ¢izilmistir.

Miicrim kavrami maddi ve manevi vecihlerden kullanimlar kiyas edildiginde maddi
tarafi zaman igerisinde Ogiitiilmiistiir. Manevi manada daha sik kullanilir olmus ve kavram
evvelinde onlarca manaya tekabiil eden bir anlam genisligine sahipken takip eden siiregte bir
nevi anlam daralmasina maruz kalmistir.

Yapilan semantik inceleme sonucunda s6z konusu kavramin yatay degil, dikey bir
proses izledigi ve Kur’an baglamindaki kullanim iizerine yogunlasildigi ¢ikarimina ulagilmistir.
Zira kelime 6zii itibariyla sug/giinah isleme potansiyeline vurgu yapmaktadir. Ayrica var olan
potansiyeli artirmak da yine s6z konusu kavramin birincil manalarindandir.

Netice itibart ile, Kur’an, miicrim kavramina 6ziinde barindirdig: tiim anlamlari ihtiva
eden yeni bir kimlik tayin etmistir.

Kur’an 6zelinde kavram galismalarini ziyadelestirmenin, anlamak ve yasama tatbik
eylemlerine muazzam katkida bulunacagmna dair diisiincemiz caligmanin sonunda iyice
pekismistir. Bu nedenle daha yogun bir sekilde kavram analizine yonelik caligsmalara agirlik
verilmesi nagizane onerimizdir.

Arastirmanin bulgular1 ile Cenab-1 Hakk’1n, belirledigi kavramlari -yine O’nun muhatap
kabul ettigi insanlara- 6grettigi dogrultuda 6grenebilmek ve yasama katabilmek hedeflenmistir.

Tabi ki Allah Teala’nin (cc) liitfettigi ve miisaade ettigi kadarina nail olunabilecektir.
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