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ISMAILI GELENEKTE NASIR-I HUSREV’iN YERI

Islam cografyasinda siyasi ve itikAdi bir hareket olarak zuhur eden Ismaili
mezhebi, tarihsel siirecte pek cok siyasi ve mezhepsel olayda adini yazdirmis ve
gizlilik (setr) prensibi ile taninmistir. Tarih boyunca davet faaliyetlerinde basarili rol
oynamustir. Ik baslarda gizli olarak yiiriitiilen davet hareketleri, ilk FAtimi halifesi
Ubeydullah el-Mehdi’nin kendisini mehdi olarak ilan etmesi ile birlikte agik bir
sekilde devam ettirilmistir. Insanlar1 Ismaili mezhebine kazandirmak ve mezhebi
Islam cografyasma yaymak amaciyla Islam diinyasinin dort bir yamina dailer
gonderilmistir. V./XI yiizyillda Horasan’da davet faaliyeti yiiriiten bu dailerden biri,
Nasir-1 Hiisrev’dir.

Bu arastirmada, Ismaililigin Horasan’a girisi, tarihsel siireci, Nasir-1 Hiisrev
doneminde Horasan ismaililiginin durumu, Nésir-1 Hiisrev’in davet faaliyetlerindeki
etkisi ve mezhepsel diisiinceleri tarihsel veriler ¢er¢evesinde incelenmistir. Gorevli
olduklar1 bolgelerde giivenlik tehlikesi nedeniyle gizlilik prensibine tabi olan ve
kimliklerini insanlardan gizleyen dailer, gittikleri bolgelerde farkli sekil ve semalarla
ortaya ¢ikmuslardir. Nasir-1 Hiisrev déneminde Horasan’in bazi bolgelerinde Ismaili

davetin faaliyette oldugu bilinse de, bolgedeki Ehl-i Siinnet mezhebine bagli devlet




ve halk tarafindan onlenmeye caligilmistir. Hakim ve sair sifati ile taninan Nasir-1
Hiisrev, Horasan’da Yeni Eflatuncu felsefeyi benimseyenlerden biridir. Ismaili
diisiinceyi, Fars¢a ve Arapca dillerinde nazim ve nesir halinde cesitli eserler telif
ederek insanlara aktarmaya calismistir. Ug boliimden olusan bu arastirmanmn birinci
boliimiinde Ismaililigin tarihsel siireci, ikinci béliimiinde Nasir-1 Hiisrev oncesi
Ismaililigin Horasan’a girisi ve {i¢iincii boliimde ise Nasir-1 Hiisrev ve Ismaili
diistincesi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ismaililik, Horasan, Nasir-1 Hiisrev, Dai, Ismaili davet.
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Thesis/Dissertation

The Ismaili sect, which emerged as a political and theological movement in
the Islamic geography, has made its name in many political and sectarian events in
the historical process and is known for its principle of secrecy (setr). It has played a
successful role in invitation activities throughout history. The invitation movements,
which were carried out secretly at first, were continued openly after the first Fatimid
caliph Ubaydullah al-Mahdi declared himself as the Mahdi. In order to bring people
to the Ismaili sect and spread the sect throughout the Islamic geography, dais were
sent all over the Islamic world. One of these dais, who carried out invitation
activities in Khorasan in the V./XI century, was Nasir-i Khusraw.

In this study, the entry of Ismailism into Khorasan, its historical process, the
situation of Ismailism in Khorasan during the reign of Nasir-i Khusraw, the influence
of Nasir-i Khusraw on the invitation activities and his sectarian thoughts are analysed
within the framework of historical data. Dais, who were subject to the principle of
secrecy due to the danger of security in the regions they were assigned to and who
concealed their identities from people, emerged with different shapes and schemes in

the regions they travelled to. Although it was known that the Ismaili call was active




in some parts of Khorasan during the reign of Nasir-i Khusraw, it was tried to be
prevented by the state and the people of the region who adhered to the Ahl al-Sunnah
sect. Nasir-i Khusraw, who was known as a physician and poet, was one of those
who adopted the Neoplatonic philosophy in Khorasan. He tried to convey Ismaili
thought to the people by composing various works in verse and prose in Persian and
Arabic. In the first part of this research, which consists of three parts, the historical
process of Ismailism, the entry of Ismailism into Khorasan before Nasir —i Khusraw
in the second part and Nasir-i Khusraw and Ismaili thought in the third part are
analysed.

Key Words: Ismailism, Khorasan, Nasir-i Khusraw, Dai, Ismaili invitation.
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ONSOZ

Siyasi, itikadi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik dinamiklerin etkisiyle sekillenen
mezhepler, Islam dininin canli ve degisken yapisinin temel unsurlarindan birini teskil
eder. Bu mezhepler, bireylerin ve toplumlarin inang diinyasini, diisiince bigimlerini,
kiiltiirel degerlerini ve sosyal iligkilerini bi¢imlendirme siirecinde 6nemli bir rol
oynamislardir. islam’in zuhuruyla birlikte, diger dinlerde oldugu gibi, tarihsel siireg
igerisinde farkli fikirlerin gelismesi neticesinde ¢esitli mezhepler ortaya ¢ikmistir. Bu
mezhepler arasinda, batini diislinceyi merkeze alan, te’vile 6zel bir 6nem atfeden ve
gizli davet faaliyetleriyle taninan Ismailiyye mezhebi, Islam diinyasinda miistesna bir

yer edinmistir.

Ismailiyye mezhebi, karsilastig1 siyasi ve mezhebi engellere ragmen, davet
hareketi ¢ergevesinde diger mezhep mensuplarini kendi biinyesine katmak ve batini
diisiincesini genis bir cografyaya yaymak hususunda onemli basarilar elde etmistir.
Mezhep mensuplari, kisa siire igerisinde Fatimi Hilafeti ve Bahreyn’deki Karmati
Devleti gibi giiclii siyasi yapilar kurarak etkinlik alanlarini genisletmislerdir. Ismaili
daveti, Kuzey Afrika’dan Hindistan alt kitasina, Orta Dogu’dan Maveraiinnehir’e

kadar uzanmis ve Islam diinyasinin énemli bélgelerinde etkisini hissettirmistir.

Ismailiyye mezhebinin liderlerinin temel hedeflerinden biri de, halkinin
biiyiik cogunlugu Ehl-i Siinnet inancina mensup olan Horasan ve Maveratinnehir
bolgelerine daveti ulastirmak ve bu bélgelerde Ismaililige dayanan siyasi yapilar inga
etmek olmustur. Bu amagla, gerek bolge halki arasindan gerekse farkli
cografyalardan secilen ilim ve irfan sahibi dailer gorevlendirilmistir. Hicri V./Miladi
XI. yiizyilda Ismaililigin Horasan’a gonderdigi énemli dailerden biri de, hakimligi,
sairligi ve davet faaliyetleriyle taninan Nasir-1 Hiisrev’dir. Cesitli eserleri vasitasiyla

Ismaili mezhebini yayan Nasir-1 Hiisrev, bu bdlgede kayda deger bir etki birakmustir.

Bu calisma, Ismaililigin tarihsel gelisim siireci, Horasan’a giris ve yayilisi,
Nasir-1 Hiisrev’in hayati, davet faaliyetleri ve Ismaili diisiincesi cercevesinde
sekillendirilmistir. Calisma, giris ve lic ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda,
arastirmanin konusu, kapsami, amaci, yontemi ve dnemi ele alinmis; temel kaynaklar

hakkinda bilgi verilmistir.
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Birinci béliimde, Nasir-1 Hiisrev 06ncesi Ismaililigin tarihsel siireci
incelenmistir. Bu cercevede, Ismaililigin ortaya ¢ikist ve tesekkiil siireci, setr donemi
imamlari, bu donemde davetin yayilmasinda rol oynayan Onemli sahsiyetler,
Karmatiligin dogusu ve diisiinsel temelleri ile Fatimilerin zuhuruna iliskin meseleler
ele almmistir. Ayrica Fatimi ve Karmati ismailiyye arasindaki ayrisma da detayl bir
bicimde analiz edilmistir. Tkinci béliimde, "Horasan’da Ismaililik" bashigi altinda,
mezhebin Horasan’a giris siireci, bdlgeye gonderilen Ismaili dailer ve onlarin
faaliyetleri ile Nasir-1 Hiisrev déneminde Horasan’daki Ismaililigin genel durumu
degerlendirilmistir. Ugiincii boliimde ise, "Nasir-1 Hiisrev ve Ismailiyye Mezhebi"
bashigi altinda, Nasir-1 Hiisrev’in Ismaililigin Horasan’daki yayilisina katkilari,
hayati, Ismaililige intisabi, egitimi, davetle ilgili faaliyetleri, kaleme aldig1 eserler ve
onun itikadi, felsefi, kelami diistinceleri ile te’vil anlayisi kapsamli bir bi¢imde

incelenmis ve analiz edilmistir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda kiymetli hocalarimin ve aile fertlerimin
biliyiik katkilart olmustur. Calisma konusunun belirlenmesinde ve arastirmanin
yonlendirilmesinde her daim destegini esirgemeyen, degerli katkilari ve yapici
elestirileriyle eserin bugiinkii haline ulasmasina vesile olan, yiiksek lisans ve doktora
stirecinde danigmanligimi iistlenen muhterem hocam Dog. Dr. Aytekin Senzeybek’e
en kalbi siikkranlarimi sunarim. Lisans déneminden itibaren ilmf fikirlerinden istifade
ettigim, bu ¢alisma sirasinda da kiymetli istisareleriyle bana yol gosteren Prof. Dr.
Dogan Kaplan hocama, caligma siirecinde degerli katkilartyla zenginlik katan Dog.
Dr. Omer Faruk Erdem’e, tez savunmasinda tesrif ederek diisiinceleriyle katki
saglayan Prof. Dr. Hikmet Atik, Prof. Dr. Omer Faruk Teber ve Prof. Dr. Ali Avcu
hocalarima da siikranlarimi arz ederim. Son olarak, ¢alisma silirecinde her daim
yanimda olan, destegini esirgemeyen kiymetli esime ve sevgili c¢ocuklarima

tesekkiirli bir borg bilirim.

Ubeyd FUTUVVET

KONYA-2025
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GIRIS
[smaililik, tarihsel siire¢ icerisinde farkli zaman dilimlerinde, cesitli
cografyalarda etkisini gdstermis onemli bir mezheptir. Kokeni, erken Islam tarihine
uzanmakta olan bu mezhep, 6zellikle Batini diisiince sistemi etrafinda sekillenen bir
Ogretiye sahiptir. Bu mezhebin ortaya ¢ikisi, Hz. Ali soyuna dayanan bir imamet
anlayisina dayanmakta olup bu anlayis zamanla Islam cografyasinin bir¢cok bdlgesine

yayilmistir.

Huccet olarak bilinen ve ismaililik tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Nasir-
1 Hiisrev, Ismaili mezhebin gelisimine énemli katkilar sunmustur. Omriiniin sonuna
kadar davet faaliyetleri ve Ismali dgretileri esas alan eserler yazmakla mesgul olan
Nasir-1 Hiisrev, Ismaililigin batini yorumunu derinlestirmis, bu mezhebin felsefi ve
metafizik temellerinin giiclenmesine zemin hazirlamistir.” Ozellikle Horasan ve
Maveraiinnehir bdlgelerinde etkili olan faaliyetleri, [smaili davetinin bu topraklarda
yerlesmesinde belirleyici rol oynamustir. Nasir-1 Hiisrev, yalnizca bir dai ya da hiiccet
degil, aym zamanda bir hakim-filozof olarak da Ismaili diisiincesinin

sekillenmesinde katki saglamlstlr.2

Bu tez, Ismaililigin tarihsel gelisimini ve Nasir-1 Hiisrev’in bu gelisim
siirecindeki roliinii analiz etmeyi amaclamaktadir. Ilk bolimde, Nasir-1 Hiisrev
oncesi Ismaililigin tarihi arka plam ele almacak; ardindan Horasan ve
Maveraiinnehir’deki Ismaililik faaliyetleri incelenecektir. Son olarak, Nasir-1
Hiisrev’in hayati, mezhep lizerindeki etkisi ve diisiinsel katkilar1 ayrintili bir sekilde

degerlendirilecektir.

I. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Kapsami

Islam diinyasinda batini diisiince yapisiyla temayiiz eden Ismaili mezhebi, Sii
firkalardan biri olup tarihi II./VIIL. Yiizyilin ortalarina kadar geriye gotiiriilebilir. Bu
mezhep, Ca‘fer es-Sadik (0. 148/765) tarafindan daha énce imam olarak tayin edilip

de kendisinden Once vefat eden biiyiik oglu Ismail b. Ca’fer’in imametini

* Ali Degti, Tesvir-i ez Nsir-1 Hiisrev (Sazman-i Intisarat-i Cavidan, 1362), 24. .
2 Nihat Azamat, “Nésir-1 Hiisrev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/395-396.
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benimseyenler tarafindan olusturulmustur.® ismailiyye mensuplari, Tev’ile daha ¢ok
O6nem vererek Kur’an-1 Kerim’in yalnizca zahirl anlamiyla sinirli kalmayip, batini
anlamlar da igerdigini savunmugslardir. Bu sebeple mezhep, mubhalifleri tarafindan
zaman zaman "Batiniyye" ismiyle de anilmistir. *ismaili Kaynaklarin aktardigina
gore, Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765), imamlik makamini oglu Ismail b. Ca‘fer’e (6.
138/755-756) vasiyet etmisse de, Ismail, babasindan 6nce vefat etmistir. Bu durum
lizerine, Imamiyye Sias1 imametin, Ca‘fer’in diger oglu Miisa el-KAdzim’a gegtigini
kabul ederken; bir grup taraftar ise imametin Ismail’in oglu Muhammed b. Ismail’e
intikal ettigini ileri stirmistiir. Bu goriisii benimseyenler, ilk baslarda miibarekiyye

olarak zikir edilse de zamanla Ismailiyye olarak adlandirilmustir.

Ismailiyye dafleri, ilk donemlerde davet faaliyetlerini gizli bir sekilde
stirdiirmiigler. Hicri III. ylizyilin sonlarina dogru ise acik bir sekilde davete devam
etmislerdir. Ismaili mezhebi bu siirecte Islam cografyasinin bircok bolgesine
ulasmustir. Ismaililer, Misir, Yemen, Suudi Arabistan’in bir boliimii ve Fas’a kadar
uzanan genis bir cografyada etkili olmus ve bu sahada Fatimi Devleti’ni
kurmuslardir. Bu dénem, ismailiyye mezhebinin davet faaliyetlerinin hiz kazandig
ve yeni cografyalara tasindigi bir siirectir. Ismaili davet hareketleri, yalnizca Fatimi
ve Karmati devletlerinin sinirlariyla simirli kalmamis; doguda Iran, Horasan ve
Maveratinnehir gibi bolgelere kadar uzanmistir. Mezhebin inanglarinin bu sahalarda
yayllmasinda Ismaili hiiccet ve dailerin 6nemli rol oynadigi goriilmektedir. Bu
dailerden biri de, hakimligi, filozof kimligi ve sairligiyle taninan ve Horasan’daki
Ismaili davet faaliyetlerine biiyiik katkilarda bulunan Nasir-1 Hiisrev’dir. O, hac
amactyla Fatimilerin baskenti Kahire’ye gitmis ve burada Ismaili mezhebine intisap
etmistir. Fatimi halifesi Miistansir-Billah tarafindan Horasan bdlgesine hiiccet/dai

olarak gonderilmistir.

* Farhad Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa, 2017), 18;
Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islaim Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar, 2018), 127.

* Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “ismailiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23.129.130; Oz, Ana Hatlariyla Islim Mezhepleri
Tarihi, 135.

> Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa Nevbahti, Firaku’s-Si’a, thk. Helmut Ritter (istanbul:
Matbaatu’d-Devle, 1931), 58-59.
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Tiirkiye’de Islam mezhepleri alaninda, Horasan’daki Ismailiyye hareketi
Uzerine g¢esitli aragtirmalarin yapildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu c¢aligmalar
arasinda, Prof. Dr. Muzaffer Tan’mm “Horasan ve Maveraiinnehir’de lk Ismaili
Faaliyetler” basliklt makalesi, Dog. Dr. Zahide Ay’in “Orta Asya’da Siilik: Horasan,
Maveraiinnehir ve Bedahsan’a Ismaililigin Girisi ve Gelisimi” adli ¢alismasi, Prof.
Dr. Ali Aveu’nun Horasan ve Maveraiinnehir’de Ismaililik isimli kitabr ile yine Dog.
Dr. Zahide Ay’a ait Ndsiwr-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismdilileri (10.—15.
Yiizyillar) adl eser zikredilebilir. Ancak Nasir-1 Hiisrev’in Ismaili diisiinceye ve
mezhep davetine yaptig1 katkilar1 konu alan miistakil bir ¢alismanin bulunmadigi

gorulmektedir.

Bu baglamda c¢alismamizin temel amaci, Ismailiyye Mezhebi’nin
Horasan’daki yayilma siirecini ve bu siiregte Nasir-1 Hiisrev’in iistlendigi rolii ortaya
koymaktir. Ayrica h. IV.-V./m. X—XI. yiizyillarda Ismailiyye nin Horasan’daki

konumu da degerlendirilerek ilmi bir tahlile tabi tutulacaktir.

II. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu arastirmanin temel amaci, Ismailiyye mezhebinin Horasan topraklarmdaki
yayillma siirecini bu siiregte Ismaili 6gretide Nasir-1 Hiisrev’in roliinii Islam
mezhepleri tarithinin temel kaynaklar1t ve yontemleri dogrultusunda tahlil ederek
ortaya koymaktir.

Calismamiz teorik bir arastirma niteligi tasimaktadir. Bu sebeple, oncelikle
konuyu saglam bir teorik temele oturtmaya Ozen gosterdik. Konuya hakim
akademisyenlerin, 6zellikle degerli damismanim Dog¢. Dr. Aytekin Senzeybek’in
kiymetli goriis ve yonlendirmeleri dogrultusunda, Afganistan ve Iran gibi iilkelerde
bulunan baz kiitliphaneleri ziyaret ederek, konuyla ilgili temel kaynaklara ulasmaya
calistik. Bu kiitiiphanelerden, Nasir-1 Hiisrev’in bazi eserleriyle birlikte, onun
hakkinda yapilmis ¢esitli akademik calismalara erisme imkani bulduk. Ayrica,
internet Uzerinden gergeklestirdigimiz kaynak taramalar1 sayesinde de konuyla ilgili
bircok esere ulasmay1 basardik. Elde ettigimiz bu kaynaklardan faydalanarak,
olaylarin tarihsel gelisim siirecini gz oniinde bulundurmak suretiyle konuyu genis

bir perspektiften degerlendirmeye gayret ettik.
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Arastirmamiz, islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin ydntemine dayali olarak
hazirlanmig olup, bu ¢ercevede fikir-hadise iligkisine ve zaman-mekan biitiinliigline
Ozel bir hassasiyet gosterilmistir. Ayrica c¢aligmada, tasviri (betimleyici) metoda
oncelik verilmis; ele aliman konular, tarafsizlik ve objektiflik ilkeleri ¢er¢evesinde
degerlendirilmistir. Bu ¢alismada istifade edilen baz1 Fars¢a ve Arap¢a kaynaklarin
mukaddimelerinde sayfa numaralar1 yerine, ilgili dillerin alfabelerine ait harflerle
numaralandirma yapildig1 goriilmiistiir. Bu nedenle, ¢alismamizda s6z konusu eserler
kaynak olarak gosterilirken, orijinallerine sadik kalinmig ve belirtilen harfli

numaralandirma sistemi aynen korunmustur.

III. Arastirmanin Temel Kaynaklari

Aragtirmamizin ana eksenini Nasir-1 Hiisrev ve onun Ismaili anlayisi
olusturdugundan, oncelikle kendisine nispet edilen temel kaynaklara bagvurulmustur.
Nasir-1 Hiisrev’in, felsefe, edebiyat, fikih, kelam ve diger Islami ilimlerle ilgili ok
sayida eseri bulunmakla birlikte, bunlardan yalnizca bir kismi giinlimiize
ulagabilmistir. Nasir-1 Hiisrev’in kaleme aldig1 tiim eserler Fars¢a yazilmistir. Bazi
kaynaklarda onun Arapca kaleme aldigi eserlerinin de bulunduguna isaret
edilmekteyse de, bu eserler giiniimiize ulasmamistir. Calismamizda yararlanilan ve
giinlimiize ulagan Nasir-1 Hiisrev’in eserleri hakkinda burada kisaca bilgi verilecektir.
S6z konusu eserler hakkinda daha ayrintili degerlendirmeler ise arastirmamizin

ticlincii boliimiinde “Nasir-1 Hiisrev’in Eserleri” basligi altinda ele alinacaktir.

1. Divan: Genellikle kaside tarzindaki siirlerden olusan bu eser, Nasir-1
Hiisrev’in Ismailiyye mezhebine dair goriislerini ve kendi donemindeki siyasi
ve mezhebi akimlara yonelik elestirilerini igermektedir.

2. Risendiname (Revsend’indame): Ismaili mezhebinin temel esaslarma dair
manzum olarak kaleme alinan bu eserde, daha ¢ok tevhid, ruh ve ahlakla ilgili
diistinceler aktarilmustir.

3. Sa‘ddetndme: Manzum yapida olan bu eser, Nasir-1 Hiisrev’in pratik ahlaka

iligkin goriislerini 6giitler seklinde yansitmaktadir.
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4. Seferndme: Yazar bu eserinde, ¢esitli sehirleri, bolgeleri, sahislari ve olaylari
ele alarak, V./XI vyiizyildaki Islam toplumunun kiiltiiri ve medeniyeti
hakkinda zengin bilgiler sunmustur.

5. Gusdyis it Rehdyis: Bu kitapta, Nasir-1 Hiisrev dini konulara dair kendisine
yoneltilen otuz soruya cevap vermistir.

6. Hanii’l-Thvdn: Nasir-1 Hiisrev, bu eserinde batini diisiincesini felsefi ve te’vil
yontemiyle aciklamaya caligmistir.

7. Vech-i Din (ROy-i Din): Fikth ve akideye dair baz1 meseleleri Ismaili
mezhebine gore ele alan bu eser, Nasir-1 Hiisrev’in dini diisiincelerini ortaya
koymaktadir.

8. Cdami ‘u’l-hikmeteyn: Bu calismasinda, din ve felsefe, ya da ilahl ve beseri
hikmet arasinda bir bag kurma gayesi glidiilmiistiir.

9. Zadii’l-mUsafirin: Felsefi metotla kaleme alinan bu eser, ruh gibi metafizik

konular1 ele almis; ayrica filozoflarin goriislerini tartigmustir.

Arastirmamizda, Islam Mezhepleri Tarihi’nin klasik kaynaklarindan Sa’d b.
Abdullah el-Kummi’nin (6. 301/913) Kitabu'l-Makaldt ve’l-Firak’1, Hasan b. Musa
en-Nevbahti’nin (6. 310/922) Furaku’s-Si‘a’s1, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-
Es‘ari'nin (6. 324/935) Makalatii’l-Islamiyyin’i, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6.
429/1037) el-Fark beyne’I-Firak’1, Ebu’l-Muzaffer el-isferdyini’nin (8. 471/1078) et-
Tebsir fi’d-Din’i, Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel
ve 'n-Nihal’i gibi klasik mezhep literatiirii esas alinmistir. Konunun tarihi boyutunu
degerlendirmek amaciyla Taberi’nin (6. 310/923) Tarihu’l-Umem ve’lI-Mullk’u,
Muhammed b. Huiseyin el-Beyhaki’nin (6. 470/1077) Tarih-i Beyhaki’si, Gerdizi’nin
Zeynii’I-Ahbar’1, Ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) el-Kamil fi't-Taril’i ve Ata Melik
Ciiveyn’nin (6. 681/1283) Tarih-i Cihangiisa’st gibi tarih kaynaklarindan
faydalanilmistir. Bunlara ek olarak Eba Ya‘kiib es-Sicistani’nin Kesfu 'I-Mahciib’u,
[bnii’'n-Nedim’in (6. 385/995) el-Fihrist’i, NizAmiilmiilk’iin (5. 485/1092)
Siyasetname’si, Makrizi’nin (6. 845/1442) el-Mevd ‘iz ve Itti ‘azii’l-Hunefd’s1 ile
Devletsah Semerkandi’nin (6. 900/1494-95) Tezkiretii's-Su ‘ard’s1 da bagvurulan
diger 6nemli eserler arasinda yer almaktadir. Ayrica, [smaili mezhebinin dogusundan

giiniimiize kadar uzanan tarihsel siirecini ele alan Arapga, Farsca, Tiirk¢e ve Ingilizce
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dillerinde kaleme alinmig akademik arastirmalar ile temel basgvuru kaynaklar1 da

calisma boyunca istifade edilen 6nemli literatiirii olusturmustur.
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BIRINCi BOLUM
NASIR-I HUSREV ONCESI iSMAILILIGIN TARIHSEL GELiSiMi

Nasir-1 Hiisrev’in Ismaililige dair goriisleri ve mezhebin gelisimine sagladig
Katkilar biiylik 6nem tagimaktadir; ancak bu katkilart tam olarak anlayabilmek igin
ondan onceki dénemlerde Ismaililigin gelisim siirecini incelemek gerekmektedir.
fmam Ca‘fer es-Sadik’mn vefatindan sonra taraftarlar1 arasinda yasanan imamet krizi
ve Ismail b. Ca’fer’in 6lumdiyle ilgili farkl rivayetler, Ismaililigin ortaya ¢ikist, gizli
imamet anlayis1 ve bu anlayisa bagl olarak setr doneminin olusmasina yol agmuistir.
Ismaililigin tarihsel siireci, sadece siyasi bir muhalefet hareketi degil, ayn1 zamanda
batini bir diisiincenin ortaya ¢iktigi bir zaman dilimi olarak da degerlendirilmelidir.
Ismaililik bu siirecte, Abbasi halifeligine karsi yiiriitiilen bir muhalefet hareketi
olarak ¢esitli bolgelerde gizli davet orgiitleri kurmus ve imamlarinigizleyerek hem

inanglarin1 korumus hem de siyasi bir strateji izlemistir.

1. ismaililigin Ortaya Cikis1 ve TesekKiil Siireci

Ismaililik, Sii diisiince icerisinde imamet anlayisi etrafinda sekillenen, siyasi
ve felsefi yonleriyle 6zgiin bir yap1 kazanan bir mezheptir. Ismaililigin ortaya ¢ikisi,
Ca‘fer es-Sadik’in vefatini takiben imametin kime intikal edecegine dair gelisen
tartismalarla ve Ismail b. Ca’fer’in imamet konusundaki durumu etrafinda sekillenen
rivayetlerle yakindan iliskilidir. Bu donemde ortaya ¢ikan goriis ayriliklari, yalnizca
teolojik bir ayrismaya yol agmakla kalmamis, aym zamanda Ismaililigin gizlilige
dayal1 orgiitlenme bi¢imini ve ‘setr’ olarak adlandirilan gizli imamet donemini de
beraberinde getirmistir. Baslangigta dar bir ¢evrede sekillenen bu hareket, zamanla
davet oOrgiitleri aracilifiyla farkli cografyalara yayilmistir. Bu donemde inang
temelleri ve kurumsal yapisi sekillenen Ismaililik, sonraki yiizyillarda Fatimiler

doneminde resmi bir devlet mezhebi olarak daha sistemli bir yapiya kavusmustur.

1.1. ismaililigin Ortaya Cikisina Zemin Hazirlayan Hadiseler

Hz. Peygamber doneminde, Miisliimanlar arasinda temeli miiminlerin

kardesligi ilkesine dayanan ve inang¢ birligi {izerine kurulu bir toplum yapisi
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meveuttu. Ancak Kur’an-1 Kerim’in® uyarida bulunmasima ragmen, farkli dini, siyasi
ve sosyal sebeplerle zamanla ¢esitli firkalar ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu firkalardan
biri de Sia’dlr.7

Tarihsel stire¢ igerisinde Sia firkasi icerisinden ¢esitli kollar ortaya ¢ikmustir.
Bu kollardan biri de arastirmamizin konusunu olusturan Ismailiyye mezhebidir.
Ismailiyye’ye gecmeden 6nce, Sia' teriminin tanimina, bu terimin hangi dénemde
ortaya ¢iktigina ve ne zaman mezhebi bir firka adi olarak kullanilmaya baslandigina
deginmek gerekmektedir.

Sia kelimesinin sozliik anlami tabi olmak, desteklemek, cogalmak,® belirli bir
konu iizerinde birlesen topluluk, birbirini takip edenler,’ misafiri ugurlamak,
pesinden gitmek, taraftar1 olmak, ayrilmak, firkalasmak anlamlarina gelmektedir.10
Terim olarak Sia, Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sonra ilahi nass ve tayinle halife
olduguna inanan ve imametin kiyamete kadar Hz. Ali ve esi Fatima’nin soyundan
devam edecegini savunan topluluklarin ortak adidir.™*

Sia kelimesinin ilk donemlerde sozlik anlamini ifade eden “Taraftar”
anlaminda kullanildig gt'm'ilmektedir.12 Ancak Nevbahti (6.300/912) ve ibn Sa’d el-
Kummi (6.301/913) gibi Sii miiellifler, Sia kelimesinin, Hz. Peygamber’in sagliginda
Hz. Ali’nin taraftarlarini (Siatii Ali) ifade etmek i¢in, onun vefatindan sonra ise Hz.
Ali’nin imametini savunan kimselerin olusturdugu firkanin adi olarak kullanildigini
ifade etmektedirler.*Bu iki miielliften sonra gelen diger Sii yazarlar da Sia’nin Hz.
Peygamber’in hayat1 sirasinda ortaya ¢iktigini ileri stirmiislerdir. Bu durum, Hz.

Ali’nin Peygamber tarafindan halife olarak tayin edildigi (vasilik) inancinin bir

® Al-i imran 3/103.

" Hasan Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1993), 12-13.

& Mustafa Oz, “Sia”, T iirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
39/111.

° Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzdr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 8/188.

10 Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 13; Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepleri
Tarihi, 91.

1 Onat, Emeviler devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 15.

12 Oz, “Sia”, 39/111.

'3 Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 15-16; Sa’d b. Abdullah el-Es’ari Kummi, Kitdbu'I-Makdlat ve l-Firak,
thk. Muhammed Cevad Meskur (Mekrez-i Intisarat-i Ilmi ve Ferhengi, 1982), 15; Oz, Ana Hatlariyla
Islam Mezhepleri Tarihi, 93-94.
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geregi olarak ortaya cikmugtir. ™ Sia’ya gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcasinin
oglu ve kiz1 Fatima’nin esidir. Kii¢iik yaslardan itibaren Hz. Peygamber’in yaninda
bulunmus ve onun terbiyesi altinda yetismistir. Her ne kadar Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra Miisliimanlarin dordiincii halifesi olarak géreve gelmis olsa da,
Sifler Hz. Ali’nin aslinda bizzat Hz. Peygamber tarafindan halife olarak tayin
edildigine ve imametinin nass yoluyla gergeklestigine inanarak imamet
miiessesesinin onun soyundan devam edecegini savunmaktadirlar.®

Siiler, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan halife olarak tayin edildigini
ileri surerken Gadir-i Hum™ ve Kurtas*’ gibi olaylari delil olarak gdstermektedirler.
Ancak Gadir-i Hum hadisesi, hem Sii hem de diger kaynaklar agisindan ele
alindiginda; olayim yeri, yasanip yasanmadig1 ve orada sdylenen sozlerin igerigi net
degildir. Ayrica Hz. Peygamber’in boyle bir hadise ile Hz. Ali’nin vésilik veya
imametini ilan ettigini kabul etmek zordur.*® Zira Hz. Peygamber, kendisinden sonra
Hz. Ali’yi halife olarak tayin etmis olsaydi, bunun yansimalar1 a¢ik ve net bir sekilde
gorilurdu.*® Kirtas meselesine gelince, bu konu tam olarak netlik kazanmamustir. O
sirada Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin vasiligine mi yoksa baska bir meseleye mi dair
vasiyette bulunmak istedigi acikca bilinmemektedir; bu, yalnizca Sia'nin bir
iddiasidir. Ayrica, Gadir-i Hum olay1 kesin ve baglayici bir sekilde Hz. Ali’nin

vasiligine delalet etseydi, Kirtas olayina ikinci bir kez ihtiyag duyulmazdl.20 Bu

14 Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 14.

** Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-HarisT el-Ukberi Seyh Miifid, Evdilu’l-
Makalat (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-islami, 1983), 37-38; Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve
Giiniimiiz Siiligi, 21.

16 Gadir-i Hum hadisesi ve bu esnada Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi iddia edilen “mevIa”
kelimesi, Sii diigiincede Hz. Ali’nin vasiligini ispat eden en 6nemli delillerden biri olarak kabul edilir.
Sia’ya gore bu hadise su sekilde gerceklesmistir: Hz. Peygamber, ashabiyla birlikte Veda Hacci’ndan
donerken, Cuhfe bolgesindeki Gadir-i Hum denilen yerde konaklamis ve burada Maide Suresi’nin 67.
ayeti kendisine nazil olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber ashabii toplatarak Hz. Ali’nin ellerini
kaldirmig ve “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” buyurmustur.” Ancak konuyla ilgili
farkli goriisler mevcuttur. Daha kapsamli bilgi elde etmek i¢in bkz.Siddik Korkmaz, Sia 'nin Olusumu
Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi (Istanbul: 1z Yayncilik, 2015), 46-52.

YSifler, Hz. Ali’nin vasilik meselesini dogrudan Hz. Peygamber’in vefat siireciyle
iliskilendirmektedirler. Bu baglamda “Kirtds” hadisesi’ni delil olarak zikretmektedirler. Rivayetlere
dayanan iddialara gore, Hz. Peygamber vefat edecegi sirada, “Bana bir kagit ve kalem getirin, Sizin
i¢in bir vasiyet yazayim” demis ve bu ifadeyle Hz. Ali’yi yerine Vasi olarak tayin etmek istedigini ima
etmistir. Ancak Sii anlatima gore, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer durumu fark ederek kagit ve kalem
getirilmesine engel olmuglardir. bkz.Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, 52.

'8 Korkmaz, Sia’nmin Olusumu, 52.

19 Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 26.

20 Korkmaz, Sia’nin Olusumu, 55.
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nedenle, Kirtas hadisesini Hz. Ali’nin vasiligiyle dogrudan iligkilendirmek isabetli
bir yaklagim degildir.

Lewis’e gore bazi Miisliiman tarihgiler Sia hareketinin ilk defa Abdullah b.
Sebe ve firkasi “Sebeiyye” tarafindan ortaya koyuldugunu ileri siirmiislerdir.”* Ancak
Abdullah b. Sebe ve ‘Sebeiyye’ firkas: iizerine yapilan arastirmalar, bu konunun
tartigmal1 bir mesele oldugunu ortaya koymustur. Sebeiyye veya Abdullah b. Sebe ile
ilgili bilgiler, erken dénem tarih kaynaklaridan Taberi tarafindan, Seyf b. Omer’in
rivayetiyle nakledilmistir. Seyf’in rivayetine gore Abdullah b. Sebe, aslen San‘a
halkindan bir Yahudi idi ve Hz. Osman déneminde Miisliiman olmustur. Daha sonra
Hicaz, Basra, Kife, Sam ve Misir gibi Miisliimanlarin yasadigi beldeleri dolasarak
insanlar1 saptirmaya c¢alismistir. Gittigi yerlerde, Hz. Isa’nin yeryiiziine dénecegine
inanildig1 gibi, Hz. Muhammed’in de donecegini ileri slirmiistlir. Ayrica, bin
peygamberin geldigini ve her peygamberin bir vasisi oldugunu sdylemis; Hz.
Muhammed’in son peygamber, Hz. Ali’nin ise son vasi oldugunu iddia etmistir.
Bunun yaninda, Hz. Osman’a yonelik elestirilerde bulunarak, hilafetin Hz. Ali’nin
hakki oldugunu ve Hz. Osman tarafindan gasbedildigini 6ne siirmiistiir.”> Seyf’in
rivayetine  bakildiginda, Sebeiyye'nin dogrudan Hz. Osman’in Kkatliyle
iliskilendirildigi ve hatta Hz. Osman’a karsi ayaklanan isyanci grubun adi olarak
kullanildigi goriilmektedir.?® Seyf b. Omer’in Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye
hakkindaki rivayetleri incelendiginde, bunlarin kendi dénemi olan II. asrin sonlarinda
adeta sahabeyi savunma amaci tasidigi izlenimi olusmaktadir. Seyf, hem Hz.
Osman’1n katliyle sonuglanan biiyiik fitne olaymin hem de Hz. Ali donemindeki bazi
hadiselerin sorumlusu olarak Sebeiyye’yi gostermektedir.?’ Hz. Osman’mn Katliyle
sonuglanan olaylar baglaminda, ibn Sebe’nin Hz. Ali’yi Peygamber’in vasisi olarak
gostermesiyle ortaya attig1 vesayet fikrinin bu siirecle dogrudan bir iliskisi oldugu
sOylenemez. Zira Hz. Osman’a kars1 ¢ikanlarin tamami baglangicta ona biat etmis ve
onu mesru halife olarak kabul etmis kimselerdir. Itirazlarin tiimii, onun

uygulamalariyla ilgili meselelerle siirli kalmig; halifeligi haksiz yere elde ettigine

2! Bernard Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, cev. Yakup Ajend, Ismdiliydn (Tahran: Mevla Yaymlari,
2013), 33.

?2 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiill Taber, Tdrihu'l-Unem ve’l-Mulik, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut, Tarih), 4/340.

2 Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi (Ankara: Aragtirma Yaynlari, 2012), 40-41.

** Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi, 61.
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dair agik bir muhalefet ortaya konmamustir. Seyf’in Ibn Sebe ile ilgili aktardig
rivayetlerin basinda Hz. Osman’in hilafetinin mesru olmadigina dair bir ifade
bulunsa da, rivayetin devaminda bu iddiaya dair herhangi bir aciklamaya yer
verilmemektedir.® Dolayisiyla, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemleriyle iliskilendirilen
Sebeiyye’nin tarihsel gergeklikle dogrudan bir bagi oldugunu sdylemek zordur.
Sebeiyye firkasiyla irtibatlandirilmaya c¢alisilan fikirlerin ise en erken hicri birinci
asrin son ¢eyreginde ortaya ¢iktig séylenebilir.26

Kaynaklarda, Sii hareketinin farkli donemlerde ortaya ¢iktigina dair gesitli
bilgiler yer almaktadir. Bir goriise gore, Sia hareketi Hz. Ali doneminde gergeklesen
Siffin (37/657) Savasi ile ortaya ¢ikmig ve bu isim, Hz. Ali’nin taraftarlarini ifade
etmek icin kullanilmigtir. Diger bir gorlise gore ise hareket, Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edilmesinden (60/680) sonra, onun intikamini almak amaciyla
‘Tevvablin’ adi altinda ortaya cikmuistir.”” Hz. Ali déneminde, onun yaninda yer
alarak diismanlarina karst birlikte savasan kimselere “Ali’nin Siasi” yani onun
taraftarlar1 denmis olabilir. Ancak bu kisiler, daha sonra iddia edildigi gibi Hz.
Ali’nin beser istii bir varlik oldugunu ya da Allah ve Peygamber tarafindan
gorevlendirilmis bir imam oldugunu savunmamaktaydilar; yalnizca siyasi anlamda
Hz. Ali’nin yaninda yer almaktaydilar. Sia’nin mezheplesme siireci ise hicri Il. asrin
baslarindan itibaren basladig soylenebilir.?®

Sii hareketinin ilk baslarda genel olarak Arap kabilelerinden olustugu ve
genellikle Emevi hilafetine kars1 olan kesimlerden oldugu sdylenmektedir. Islam
topraklart genisledikge, Arap olmayan ve “mevali” olarak anilan, 6zellikle Kife
bolgesinde yasayan, Emeviler’in uygulamalarindan rahatsiz ziimreler de bu Sii
harekete katilmiglardir. Kisa siirede Sii mezhebi, mevaliler arasinda genis bir alana
yayllmigtir. Iranlilar, Aramiler, Siiryaniler ve diger kesimlerden olusan mevaliler
Islam’1 kabul ettikten sonra, yukarida belirtilen nedenlerden 6tiirii Sii harekete destek
vermis; bunun sonucunda kadim Iran, Hristiyanlik ve Babil inanglarindan unsurlar
Sil mezhebine sizmistir. Bu hareket baslangicta donemin hiikiimetine kars1 siyasi bir

itiraz olarak gelismis olsa da, Miisliimanlar arasinda Arap-mevali ayrimi ortadan

25 Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 34-45.
28 Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, 200.

27 0Oz, Ana Hatlaryyla Islam Mezhepleri Tarihi, 95.

%8 Bkz.0z, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi, 97-100.
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kalktiginda, harekete katilan mevaliler zamanla bu yapidan uzaklagmiglardir. Gulat-1
Sia gruplart ise daha ¢ok Irak, Suriye ve Bahreyn gibi bolgelerde yasayan fakir
Araplar arasinda varlik gostermistir. Burada Sii gruplardan kasit, Zeydiyye ya da
Isnaaseriyye degil, asir1 goriislere sahip gruplardir.?®

Muhtar es-Sekafi ile Ismaililigin ortaya ¢ikis1 arasinda gecen yaklasik yetmis
yillik silire zarfinda, Siilik igerisinde farkli diisiincelere sahip bir¢cok asir1 egilimli
akimin ortaya ciktigi soylenmektedir. Ancak bu gruplarin ¢ogu uzun Omiirlii
olamamis ve zamanla etkilerini yitirmistir. Baglangigcta Hz. Ali ve onun soyundan
gelenler hakkinda asir1 yliceltici ifadeler kullanan bu gruplar, zamanla kendi
liderlerine kutsiyet atfederek onlar1 merkezi konuma yerlestirmistir. Bu agirt $ii
topluluklar ilk baslarda genel olarak iki ana gruba ayrilmistir. Birinci grup, Hz.
Ali’nin vefatindan sonra imametin, Hz. Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b.
Hanefiyye’ye gectigini savunanlardir ki bu firkalar kalici bir varlik gdsterememistir.
Ikinci grup ise, imametin Hz. Ali’nin Fatima’dan olan soyundan devam ettigini
savunan topluluktur.®

Sii hareketi icerisinde en Onemli diislincelerden biri “mehdilik” fikridir.
Imamlar vefat ettiginde, onlarin yeniden ortaya cikacagina inanan bu anlayis, Sii
mezhebi iginde gii¢lii bir damar olusturmustur. Mehdilik anlayisi, her ne kadar Hz.
Ali, Hasan ve Huseyin i¢in de dile getirilse de, Siiler arasinda bir fikir olarak ilk kez
Muhtar es-Sakafi tarafindan ortaya konuldugu soylenmektedir. Muhtar, 66/685
yilinda Kufe’de, Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye tarafindan
gorevlendirildigini ileri siirerek onun adina bir harekete baslatmis ve Muhammed b.
Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu iddia etmistir.**Muhammed b. Hanefiyye nin
vefatindan sonra, ona bagli olan Muhtariyye ya da Keysaniyye mensuplari {i¢ gruba
ayrilmustir. Birinci grup, Ibn Kerb ve Hamza b. Umére el-Berberi’nin takipgileridir.
Bunlar, Muhammed b. Hanefiyye’nin 6lmedigini, hala hayatta oldugunu ve Mehdi

olarak yeryiiziine dénecegini savunmuslardir. Hamza b. Umare, onun ilah oldugunu

°Bkz. Bernard Lewis, Tarihi Ismdiliydn, gev. Feridun Bedrei (Tahran: Ofset Sirketi Yaynlari, 1984),
31-32.

*°Bkz. Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 34-35.

*'Bkz.Kummi, Kitdbu I-Makalat, 26; Nevbahti, Firaku ’s-Si’a, 33; Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 33.
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da iddia etmistir. Ikinci grup, onun Radva* adli dagda saklandigimi ve iki aslan
tarafindan korundugunu, diinyaya donerek adalet getirecegini ileri slrmiistiir.
Ucgiincii grup ise, Muhammed b. Hanefiyye’nin 6ldiigiinii kabul edip, onun yerine,
Ebi Hasim kiinyesiyle bilinen oglu Abdullah b. Muhammed’in imamete gegtigini
ifade ederler. Onlara gore Ebl Hasim, babast Muhammed b. Hanefiyye’nin
vasiyetiyle imam olmustur. Bu diislinceyi benimseyenlere "Hasimiye" denilmistir.
Yine Abdullah b. Muhammed (Ebti Hasim) 6ldiikten sonra, onu takip edenler farkl
gruplara ayrilmislardir. Kimileri onun 6ldiigiinii kabul ederek imametin kardesi Ali
b. Muhammed’e gegtigini sdylerken, kimileri ise EbGi Hagim’in imameti Abdullah b.
Muaviye b. Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib’e vasiyet ettigini iddia etmislerdir. Bir
baska grup, imametin Abbasi hanedanina mensup Muhammed b. Ali b. Abdullah b.
Abbas’a vasiyet edildigini ileri stirmiistiir. Bu goriisii benimseyenlere "Ravendiyye"
ad1 verilmistir. Diger bir grup ise EbG Hasim’in 6lmedigini, onun mehd1 oldugunu ve
ileride gelip yeryiiziinde adaleti hakim kilacagini iddia etmistir. Bu goriis ilk kez
Beyan en-Nehdi tarafindan ortaya atildigi i¢in bu gruba "Beyaniyye" denilmistir.
Beyaniyye, Ebl Hasim’in Allah tarafindan bir nebi olarak gonderildigini
savunmustur.*

Kendilerini Muhammed b. Hanefiyye’ye nispet eden yukaridaki firkalar,
imamlar hakkinda asir1 iddialarda bulunmuslardir. Kimileri onlarin mehdi, kimileri
ise nebi veya ildh oldugunu One siirmiistiir. Bu gruplar arasinda haram olanlar
kendilerine helal sayanlar, imametin vasiyet ve veraset yoluyla baskasina gectigini
savunanlar ve “gaybet” ile “reca‘t” diislincelerini ortaya atanlar da olmustur.
Bahsedilen bu firkalar, Muhammed b. Hanefiyye ve onun oglu Abdullah b.
Muhammed adina hareket eden "Keysaniyye" firkalaridir.** Bu gruplar, Abbasilerin
iktidara gelmesine yardimci olmus olsalar da Abbasiler iktidari ele gecirdikten sonra

onlar1 ortadan katldlrmlstlr.35

32 Radva Dag1, Medine yakinlarinda yer almakta olup Medine’ye yaklagik yedi gilinlik mesafede
(yaklagik 200 km) bulunmaktadir. Yenbl sehrine yakin bir konumdadir ve Radva ile Yenbl
arasindaki mesafe yaklasik bir giinliik yol kadardir. Radva Dagi, bol su kaynaklarma sahip, agaclik ve
verimli bir dagdir. Bkz (Ebll Abdilldh Sihabiiddin Yakat b. Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu 'cemu’l-
Buldan (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1995), 3/51.)

*Kummi, Kitabu’I-Makalat, 25-27; Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 28-31.

¥Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 28; Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 37.

% Lewis, “Peydayis-i ismailiyye”, 37.
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Konumuz cergevesinde kisaca deginecegimiz diger bir $ii firkasi, imametin
Hz. Ali’den sonra Hz. Fatima’nin soyundan devam ettigini ileri sliren gruplardir.
Bunlardan biri, Nefsii’z-Zekiyye lakabiyla taninan, Hz. Ali’nin torunu Muhammed b.
Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali’dir (6. 145/762/). Onun hareketini destekleyen
firka, Mugire b. Said el-icli’nin 6nciiliigiindeki Mugiriyye firkasidir.*® Bu grup,
imametin Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’ye gectigini savunmug, onun Oldiiglinii
reddederek Mehdi olduguna inanmistir. Mugire b. Said ise, imametin kendisine
gectigini iddia ederek peygamberlik iddiasinda bulunmus, haramlar1 helal saymais,
Hz. Ali’yi ilahlagtiran sozler sarf etmistir. Hatta Allah’in, nurdan bir insan suretinde
oldugunu ve cisim oldugunu iddia etmistir.*’

Baz1 taraftarlari Nefsii’z-Zekiyye’nin 6liminu reddederek onun Mekke
yakinlarindaki bir dagda kaybolup orada yasamaya devam ettigini ileri stirmiistiir. Bu
kisiler, Peygamber’in haber verdigi Mehdi’nin Nefsii’z-Zekiyye oldugunu iddia
etmislerdir. Mugire ve taraftarlar1 bu tiir iddialarda bulununca, Imamiyye Siiligi'nin
altinc1 imam1 Ca‘fer es-Sadik ve taraftarlart Mugire’yi lanetlemis ve reddetmistir.
Mugire’nin taraftarlarindan bir grup ise, Muhammed Nefsii’z-Zekiyye oldiikten
sonra imametin Mugire b. Said’e gectigini iddia etmistir.*® Mugire b. Said’in kendisi
de Muhammed’den sonra imametin kendisine gectigini 6ne siirmiistiir. Bununla da
yetinmeyip peygamberlik iddiasinda bulunmus, haramlar1 helal saymis ve Hz. Ali
hakkinda asir1 sozler sarf etmistir. Mugire, Allah hakkinda tesbihte bulunarak O’nun
hece harfleri gibi uzuvlari bulunan bir cisim oldugunu sdylemis; cisminin ise nurdan
yaratilmig bir adam suretinde oldugunu, basinda da nurdan bir ta¢ bulundugunu ifade
etmistir. Mugire oldiirtildiikten sonra takipcilerinden bir kismi onun ileride tekrar
donecegini (ric‘at) savunmus, bir kismi ise Ebll Ca‘fer Muhammed b. Ali’nin geri

donecegini ileri stirmiistiir.*

*Mugiriyye, Ebli Abdillah el-Mugire b. Said el-icli el-Kifi tarafindan kurulan agir1 Sif firkalardan
biridir. Mugire, Halid b. Abdullah el-Kasri’nin azatli kélesiydi. Ehl-i Beyt hakkinda asir1 ve ug
goriigler dile getirdigi i¢in, Kafe valisi Halid el-Kasri tarafindan 119/737 yilinda tutuklanmis ve
beraberindeki alt1 ya da yedi miiridiyle birlikte yakilarak idam edilmistir. Bkz. Ebl Ca‘fer Muhammed
b. Cerir b. Yezid el-Amilt Taberi, Tarihu r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatii Tarihi’t-Taberi (Beyrut:
Daru’t-Turés, 1967), 7/129.

37NeVbahtT, Fraku’s-Si’a, 54.

Nevbahti, Firaku 's-Si’a, 54.

Ebu’l-Feth Muhammed B. Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk.
Kisra Salih el Ali (Beyrut: Miiessesetii’l-Risélet-i Nasirin Yaynlari, 2015), 194-195.



28

Mugiriyye’nin, Batini akidenin gelismesinde etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira bu firka, Hattabiyye’nin bir kolu olarak kabul edilmektedir. Sia’nin
besinci imam1 Muhammed Bakir doneminde Hz. Ali ve Fatima soyundan gelen Ehl-i
Beyt taraftarlarinin sayis1 artmistir. Bu dénemde Eb(i Mansur el-Icli® (6. 123/741)
liderliginde Mansiriyye firkast ortaya c¢ikmistir. Bunlar, Muhammed Bakir’in
imametini kabul etmis ancak onun vefatindan sonra imametin EbG Mansur’a
gectigini iddia etmislerdir. Bu grup, asir1 goriisleriyle diismanlarinin mal ve canini
kendilerine helal saymis, ayetleri te’vil ederek Batini anlayisin temelini

olusturmuslardir.**

Muhammed Békir’in vefatindan sonra bazi taraftarlari, oglu Ca’fer es-Sadik’a
biat etmeyip Muhammed Nefsii’z-Zekiyye’yi desteklemis, ancak Ca’fer es-Sadik bu
grubu reddetmistir.*” Siiler arasinda en fazla ayrilik ve guruplasmanin Ca’fer es-
Sadik’in 6liimiinden sonra meydana geldigini sdylemek miimkiindlr. Nevbahti’ye
gore, bu donemde Siiler alt1 firkaya ayrilmistir. Bunlardan biri, Ca’fer’in 6lmedigini
ve Mehdi olarak dénecegini savunan Navusiyye’dir. Bir digeri, imametin oglu ismail
b. Ca’fer’e gectigini iddia eden Ismailiyye’dir. Bir bagka grup ise, imametin
[smail’in oglu Muhammed b. Ismail’e gectigini savunan Miibarekiyye’dir. Diger
gruplar ise imametin Ca’fer’in ogullart Muhammed, Abdullah ya da Musa Kazim’a
gectigini savunmuslardir.”® Giiniimiizde devam eden 12 Imam Siiligi, Musa Kazim’1
imam kabul eden bu son gruptur. Sonug olarak, Nevbahti’nin aktardigi bu ayriliklar,

Ismailiyye nin dogusuna zemin hazirlayan ilk belirtiler olarak kabul edilmektedir.

“Eb Mansur el-Icli, bedevi bir kabileye mensup olup Kife’de yasamaktaydi. Kife’de kendine ait
6zel bir evi bulunuyordu. Allah’in kendisini miraca g¢ikardigmi, kendisiyle konustugunu ve ellerini
basini oksayarak Farsca veya Ibranice dillerinden birinde “Ey ogul!” diye hitap ettigini iddia etmistir.
Muhammed el-Bakir’ vefatindan sonra imametin kendisine vasiyet yoluyla gectigini ileri stirmiistir.
Ayrica Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin ve Muhammed el-Bakir’in peygamber olduklarini iddia
etmigtir. Diigmanlarina kars1 sert tutumu ve onlart bogarak 6ldiirmesi nedeniyle kendisine “Hannak”
(bogucu) lakabi verilmistir. EbG Mansur, Hz. Cebriil’in kendisine vahiy getirdigini iddia etmis; Hz.
Muhammed’e sadece ayetlerin indirildigini, ancak kendisine bu ayetlerin te’vilini yapma yetkisinin
verildigini savunmustur. Hz. Peygamber’den sonra kendi konumunu, Hz. Msa’dan sonra gelen
peygamber Y{sd b. NGn'un konumuna benzetmistir. Ebli Mansur, sergiledigi asir1 davranislar
nedeniyle dénemin Kafe valisi Yusuf b. Omer b. Muhammed es-Sakafi tarafindan 127/ 744 yilinda
idam edilmistir. bkz. Kummi, Kitabu’I-Makalat, 47; Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 34.

“Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 34-35; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 2015, 194-195.

“Nevbahti, Frraku 's-Si’a, 54.

* Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 57-67.
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1.2. ismaililigin isimlendirilisi

Siilerin altinct imami1 Ca’fer es-Sadik’in (6. 148/765) vefatindan sonra,
imametin oglu Ismail ve torunu Muhammed b. Ismail’e gectigini savunan Sii gruba
Ismailiyye denir.* Bu mezhep, tarih boyunca farkli donemlerde ortaya ¢ikan gesitli
Ismaili gruplar ve onlarn degisik goriisleri nedeniyle Kardmita®, Ta’limiyye,
Batiniyye, Seb’iyye ve Melahide gibi isimlerle de anilmistir.*®

Karamita (Karmatiler) ismi, Kiife’de yasayan Ismaili daisi Hamdan b. Es’as

* Bu ismin, Ismaililere mubhalifleri

Karmat’a (6. 293/906) nispetle verilmistir.
tarafindan onlan kiigiik diisiirmek amaciyla kullanildigi soylenmektedir. Ayrica
Karamita tabiri, biitiin Ismailileri degil, hicri iigiincii ylizy1lin ikinci yarisinda imamet
meselesinde anlagsmazlik yasayan, basta Hamdan Karmat olmak tizere daha gok eski

Ismaili dgretileri benimseyen gruplari tanimlamak icin kullanilmistir.*®

Sozliikte "gizli olmak" ve "bir seyin i¢ yiiziinlii bilmek" anlamlarina gelen
Batiniyye ise, terim olarak "her zahirin bir batini, her nassin bir te’vili vardir" ilkesini
savunan ve bu bilgilerin yalnizca Tanr1 ya da Tanrn ile iletisim kuran imamlar
tarafindan bilinebilecegini ileri siiren gruplar i¢in kullanilmistir. Bu lakap, sadece
nasslarin zahir ve batin anlamlarini kendi ¢ikarlarina gore yorumlayan gruplara degil,
aynt zamanda merkezi hiikiimete karsi gizlice isyan girisiminde bulunan siyasi
hareketlere de verilmistir. Ayrica, batinilik ismi, ayet ve hadisleri tasavvufi diistince
dogrultusunda tefsir eden bazi mutasavviflar i¢in de kullanilmistir.*® Ancak Batiniyye
lakabr da, tipki Kardmita gibi, tiim Ismaili gruplar kapsamaz; ozellikle ilk donem

Ismailileri, Karmatiler ve Alamut Ismaililerinin belirli donemleri igin gegerlidir.*

"0z, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi, 127.

* Karamita" kelimesi, "Karmataviyye" lakabiyla bilinen ve Sevad halkindan olan, bu firkay1 yoneten
kisiye nispetle ortaya ¢ikmustir. bkz. Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 61.

46Sehrista?mi, el-Milel ve’n-Nihal, 2015, 210; Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig
Farklilasmalar”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 17/2 (2012), 112.

*Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/510.

*®Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik”, 112.

*®Avni ilhan, “Batniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1992), 5/191.

*Tan, “Tarihsel Siirecte ismaililik”, 112.
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Ismailiyye mezhebi igin kullanilan bir diger isim de Ta’limiyyedir. "Bir seyi
bagkasimna Ogretmek" anlamina gelen ta’lim Kkelimesinden tureyen bu isim, dini
bilgilerin yalnizca masum imamlarin Ogretileriyle Ogrenilebilecegini savunan
gruplara verilmistir.>® Bu ad daha cok dogu bélgelerinde yasayan Ismaililer icin
kullanilmistir. Sehristini, Ta’limiyye isminin Horasan Ismailileri i¢in kullanildigimi

bildirmektedir.>?

Ismaililere verilen bir bagka isim ise Seb’iyyedir. Bu ad, biytk ihtimalle
Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra ilk Ismaililerin Muhammed b. Ismail’i yedinci
imam olarak kabul etmeleri ya da yedi devir inancina sahip olmalarindan dolay1
kullanilmistir.>® Bunlarin disinda, muhalifleri tarafindan Melahide (dinden ¢ikanlar)
gibi asagilayici isimler de Ismailiyye icin kullanilmistir. Tiim bu adlar arasinda,
Ismailiyye ismi, mezhebin mensuplari tarafindan en yaygin ve genel kabul goren ad

haline gelmistir.

1.3. ismaililigin Ortaya CiKig1

Islam hilafeti, 132/750 yilinda Abbasilerin eline gegmesiyle birlikte, Sii
topluluklar arasinda siyasi ve mezhepsel hareketlerin ortaya ¢ikmasina daha elverisli
bir ortam olusmustur. Nitekim hilafeti ele gegiren Abbasiler, Hasimiyye’nin
taraftarlariydi. Abbasi halifeligi kurulduktan sonra, Siiligin Keysaniyye kolu etkisiz
hale getirilmis ve bunun neticesinde Siiligin Hz. Ali ve Fatima soyundan gelen Ehl-i
Beyt’i destekleyen kolunun giigclenmesine uygun bir zemin dogmustur. Bu gurubun

merkezinde ise Imam Ca’fer es-Sadik yer almaktayd1.54

Ote yandan, Abbasilerin hilafeti ele gecirmesiyle birlikte islam cografyasi
sosyo-kiiltiirel ve iktisadi agidan genislemeye baslamistir. Emeviler doneminde
Mevali’ye (Arap olmayan Miislimanlara) karsi beslenen asabiyet (kabilecilik)
anlayis1 ortadan kalkmuistir. Bu durum, Abbasi hilafetinin ekonomik anlamda adeta
bir imparatorluk seviyesine ulagmasina zemin hazirlamistir. Bu sosyo-kulturel ve

iktisadl gelisme yalnizca hicri ikinci ylizyilla sinirli kalmamas, {igiincii yiizyilda da

*"Mustafa Oz, “Ta’aimiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Anseklopedisi (Istanbul, 2010), 39/548.
*?Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 2015, 210.

>>Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik”, 112.

>* Lewis, “Peydayis-i ismailiyye”, 40.
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blylik ilerlemeler kaydedilmistir. Dolayisiyla bu ortam, ¢esitli mezhepsel
diisincelerin ve siyasi hareketlerin ortaya c¢ikmasina uygun bir zemin

olusturmustur.”

Ismailiyye mezhebinin ortaya ¢ikisinda hem diisiinsel hem de fiili anlamda
onemli katkilar1 bulunan kisilerden biri, Muhammed Bakir ve oglu Ca’fer es-Sadik
doneminde Kife’de yasayan Ebii’l-Hattdb el-Esedi’nin oldugu sdylenmektedir.
Ayrica onun ismi Uzerinde sekillenen Hattabiyye firkasinin “Halis Ismaililik” olarak

zikir eden kaynaklar da olmustur.”®

1.3.1. Ebii’l-Hattdb ve Hattdbiyye

Ebii’l-Hattab kiinyesiyle taninan ve Ca‘fer es-Sadik doneminde Kiife’deki Sii
toplulugun 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilen kisinin asil adi,
Muhammed b. Ebi Zeynep Miklas b. Ebi’l-Hattab el-Bezzaz el-Berrad el-Ecda‘ el-
Esedi’dir. Aym zamanda EbG’z-Zabyan ve Ebl Ismail kiinyeleriyle de
anilmaktadir.®” Ebii’l-Hattab’in hayatinin ilk donemleri hakkinda kaynaklarda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Kendisi, Kife’de yasayan Esedogullar1 kabilesinin
azathisidir. "el-Berrad" lakabi, onun kumas ve elbiselik tiirde ticaretle mesgul

oldugunu gostermektedir.*®

Ebii’l-Hattab’in, Muhammed el-Bakir ve 6zellikle Ca‘fer es-Sadik ile yakin
iligkileri oldugu bilinmektedir. Ca‘fer es-Sadik, ondan agikca uzaklastigi ve onu
reddettigi doneme kadar, Ebii’l-Hattdb onun talebesi olarak bilinmekteydi.>® Bir

rivayete gore Ebi’l-Hattdb, Kife’deki Sii toplulugun dini meselelerini Ca‘fer es-

*Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 40-41.

>® Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 81.

*’Ebu Amr Muhammed b. Omer b. Abdulaziz Kessi, Ricdli'l-Kessi, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseynt
(Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’I-Matbuat, 2009), 248; Ebu Ca’fer Muhammed Ibnii’l-Hasan TdsT,
Ihtiyaru Marifeti'r-Rical (el-Mar0f bi-Ricdli’l-Kessi), thk. Cevad el-Kayyumi Isfahani (Kum:
Miiessestii’n-Nesri’l-Islimi, 2006), 245; Ihsan 1lahi Zahir, el-Ismdiliyye Tarih ve Akdid (Lahur:
Daru’t-Terciimanii’s-Siinne, ts.), 46; Aytekin Senzeybek, “Ebu’l-Hattab EIl-Esedi ve Hatabiyye
Firkas1”, Marife Dergisi 15/1 (2015), 88.

>*Ebu Cafer Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed b. Halid Berki, Ricdtii’I-Berki, thk. Haydar
Muhammed Ali el-Bagdadi (Miiessestii’l-imam el-Sadik Yaymlari, 2012), 138; Senzeybek, “Ebu’l-
Hattab”, 88.

*Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 41.
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Sadik’a aktariyor, onun verdigi cevaplar tekrar Kifelilere iletiyordu. Bu yoniiyle
Ca‘fer es-Sadik’in Kife’deki temsilcisi olarak hareket etmekteydi.*

Ayrica Eb(’l-Hattab’in, ilk baslarda Kiife’de Imam Ca‘fer es-Sadik’in bas
daisi konumunda Siilerin fikhi meselelerde basvurduklart 6nemli bir sahsiyet oldugu,
Ancak bir siire sonra diisiincelerinde birtakim degisiklikler ve sapmalar ortaya ¢iktig1
bilinmektedir. Eb’l-Hattab yalnizca fikhi gorislerde degil, Kur’an ayetlerini te’vil
etme biciminde de imamin tepkisini ¢ekmistir. Ornegin, Ziimer siiresi 45. ayette Hz.
Ali’nin kastedildigini ileri siirmesi, Ca‘fer es-Sadik tarafindan siddetle reddedilmis
ve bu tiir gorisleri sirk olarak degerlendirilmistir.61 Eb0’l-Hattab’in Ca‘fer es-
Sadik’tan duyduklarini yanlis anlamasi ve cevresindeki kisilerin aktarimlarindan
etkilenmesinin de rolii olmustur. Ayrica Ca‘fer, Ebi’l-Hattab’1 sefil insanlarla iliski
kurmamasi konusunda uyarmis; fakat onun bu uyarilara kulak asmamasi, sapmalarimni
artirmigtir. Tim bu gelismeler sonucunda, Ebt’l-Hattab ile Ca‘fer es-Sadik
arasindaki iligki kopmus ve imam tarafindan kesin bir sekilde reddedilmistir.62

Ebi’l-Hattdh’in, bazi meclislerde Ca‘fer es-Sadik’a karsi saygisiz
davraniglarda bulundugu, Ca’fer es-Sadik tarafindan reddedilmesi ve onunla ilgili
rivayetler Imamiyye kaynaklarinda gegmektedir. Nitekim Kessi’nin aktardigi bir
rivayette, halkin toplandig1 bir mecliste Ebti’l-Hattab’in Ca‘fer es-Sadik’in sakalina
elini siirdiigii belirtilmistir.®

Ebii’l-Hattab’in, Ca‘fer es-Sadik adina Kife halkina asilsiz sozler nispet
ettigine dair haberler imama ulastiginda, Ca‘fer es-Sadik dnce onu uyarmis, hemen
teberri etmemistir. Kessi’nin aktardigi bir baska rivayette Ca‘fer es-Sadik, Ebii’l-
Hattab’a su ifadeleri iceren bir mektup yazmistir:“Sen zinayi, i¢kiyi, namazi, orucu
ve ahlaksizlig1 ‘insan’ diye tanimlamissin. Ancak bu sézlerin dogru degildir. Hakkin

asli benim; fer'i ise Allah’a itaattir. Diigmanlarimizin ash serdir; fer‘i ise

*Epu Cafer Muhammed b. Ya’kub b. ishak Kiileyni, el-Kaff, thk. Ali Ekber el-Gifari (Tahran, 1988),
5/150; Senzeybek, “Ebu’l-Hattab”, 91.

61 Muhammed b. Hasan b. Ferruh Saffar, Besdiru d-Derecdti’l-Kibra fi Fedaili Al-i Muhammed
(Kum, 1374), 394; Muzaffer Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, 2005), 46.

62 Tan, fsmailiyye ‘nin Tesekkiil Stireci, 46-47.

®Kessi, Ricalii’l-Kessi, 250.
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ahlaksizhiktir. Bilmeyen birine nasil itaat edilir? Itaat etmeyen biri nasil hakikati
kavrayabilir?”*

Baska bir rivayette ise Ca‘fer es-Sadik soyle demistir: “Alcak kisiden sakinin!
Ciinkii Ebii’l-Hattab’1 uyardim ama o beni dinlemedi.” Bu uyarilara ragmen Ebii’l-
Hattab’in yalan ve asirilik iceren sozlerine devam etmesi iizerine Ca‘fer es-Sadik onu
lanetlemis, ondan teberri etmis ve ashabina da ondan ve taraftarlarindan uzak
durmalarini emretmistir.*

Ebii’l-Hattab, Ca‘fer es-Sadik’in ilah oldugunu, imamlarin da 6nce nebi sonra
tanr1 olduklarin1 iddia etmeye baslamistir. Kendisiyle birlikte hareket edenlerle
birlikte Kiife camilerinde dolasarak bu asir1 goriislerini yaymis ve halki kendi safina
katilmaya davet etmistir. Bir giin, Kafe valisi Isi b. Masa (6. 167/783), onun bu
radikal diisiincelerinden rahatsizlik duyarak tizerine asker gondermistir. Ebii’1-Hattab
ve taraftarlart askerlerle catigmaya girer; bazilari oldiiriiliir, kalanlar1 ise Ebii’l-
Hattab’la birlikte teslim almir. Sonug¢ olarak, 138/755 yilinda Isd b. Mifsi’nin
emriyle asilarak idam edilirler. Kafalar1 kesilerek Abbasi halifesi Ebt Ca‘fer el-
Mansir’a (6. 154/775) gonderilir.*®

Sii ve Siinni kaynaklarda, Ebii’l-Hattab ve bagli bulundugu Hattabiyye firkasi
hakkinda genis bilgiler yer almaktadir. Ozellikle Nevbahti’nin Firakii’s-Sia adli eseri
ve Kummi’'nin Makaldt ve’l-Firak adli ¢alismasi bu konuda ayrintili bilgiler sunar.
Miielliflere gore Ebii’l-Hattab, Ca‘fer es-Sadik tarafindan kendisinin kayyum ve vasi
tayin edildigini, ona Ism-i A‘zam’m o6gretildigini ve kendisinin resul ile nebi
oldugunu iddia etmistir. Takipgileri ise farkli gruplara ayrilarak pek ¢ok batil inanci
ortaya atmislardir. Her grup kendi liderini kutsamis, gulat (asir1) ifadelerle
inanglarini temellendirmistir. Ca‘fer es-Sadik’1 ilah, Ebii’l-Hattab’1 onun elgisi olarak
tanimlamislardir. Mahremlerle evlenmeyi, zina, hirsizlik, icki gibi haramlar1 helal
saymis; zekat, namaz, oru¢ ve hac gibi farz ibadetleri terk etmislerdir. Allah’in
ayetlerini kendi heva ve inanglarina gore te’vil ederek, Ebii’l-Hattab’in yiizi suyu

hiirmetine her seyin kendilerine helal oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore, kisi

**Kessi, Ricalii’l-Kessi, 247-250.
65Senzeybek, “Ebu’l-Hattab”, 92.
**Kumm, Kitabu'I-Makalat, 81-82.
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Allah’1, peygamberi ve imami tanidiktan sonra emir ve yasaklarin hepsi onun igin
mubah olur.®”’

Nevbahti ve Kummi disinda, Es‘ari, Bagdadi ve Sehristani gibi Siinni alimler
de Ebii’l-Hattab ve Hattabiyye firkast hakkinda eserlerinde genis bilgiler
vermislerdir. Es‘ari, Hattabiyye’yi gulat Sii firkalar arasinda sayar. Anlattigina gore
Hattabiyye bes gruba ayrilmistir. Bu gruplarin ortak noktasi, imamlar1 peygamber ve
insanlar {iizerinde Allah’in hiicceti olarak kabul etmeleridir. Onlara gore
peygamberlik iki kisi arasinda devam eder: biri Hz. Muhammed’dir ve ona "natik",
digeri ise Hz. Ali’dir ve ona da "samit" derler. Daha sonra Ebii’l-Hattab’1 peygamber
olarak, imamlar1 da ilah olarak kabul etmislerdir. Ayrica Hiiseyin soyundan gelen
imamlara “Allah’in ogullar1 ve dostlar1” demis, Kur’an’daki ayetleri arzularina gore
te’vile gitmislerdir. Bu gruplardan biri “Muammeriyye” adin1 alir ve Muammer adli
bir sahis etrafinda toplanmigtir. Ebii’l-Hattab’tan sonra onun imam oldugunu ileri
stirmiislerdir. Cennet ve cehennemin diinya hayatinda bulundugunu, cennetin nimet
ve saglik; cehennemin ise bunlarin yoklugu oldugunu iddia etmislerdir. Ayrica
tenasiih inancim1 benimsemis, ruhlarin bedenlerden ¢ikip baska cesetlere gectigini
savunmuglardir. Haram olan icki ve zinayr helal saymislardir.Bir bagka grup
“Bezigiyye” olarak adlandirilir ve liderleri Bezig b. Misa’dir. Bu grup, Ca‘fer es-
Sadik’in aslinda ilah oldugunu, insan suretinde goriindiiglinii savunur. Onlara gore
kalbe gelen her ilham vahiydir; bu nedenle biitiin miiminlere vahyin geldigine
inanirlar. Delil olarak Al-i imran 145% ve Nahl 68.%° ayetlerini te’vile bagvururlar.
Onlara gore ibadetini tamamlayan kisi melekata yikselir.Bir diger grup
“Umeyriyye” olarak bilinir ve Umeyr b. Beyan el-icli’ye nispet edilir. Bu grup,

Ca‘fer es-Sadik’a ilah olarak inanmis ve ona ibadet etmistir. Hattdbiyye’nin bir diger

Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 37-41.

**Higbir kimse Allah’in izni olmada 6lmez. Olim belirli bir stireye gore yazilmistir. Kim diinya
menfaatini isterse, kendisine ondan veririz. Kim de ahiret miikafatini isterse, ona da ondan veririz. Biz
sikredenleri miikafatlandiracagiz. Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin,
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlar, 2011), Al-i imran, 2/145

®Rabbin, bal arisina sOyle ilham etti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarm yaptiklar1 ¢ardaklardan
(kovanlardan) kendine evler edin.” Nahl, 16/68.
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kolu “Mufaddaliyye”dir. Bu firkanin lideri Mufaddal es-Sayrafi’dir. Bu grup da

digerleri gibi Ca‘fer’in tanri, imamlarin ise resul ve nebi olduguna inamr.”

Diger gulat firkalarinda oldugu gibi Hattabiyye mensuplarinda da huldl inanci
bulunur. Onlara gore ilahi ruh 6nce Ca‘fer es-Sadik’a, ardindan da Ebii’l-Hattab’a
hulll etmistir.”*Ancak burada ozellikle belirtilmelidir ki, isldim’da ortaya c¢ikan
firkalarda esasen huldl degil, tecelli anlayis1 mevcuttur. Klasik kaynaklarda gecen
“hulal” kavrami, gergekte tecelli anlaminda kullanilmis olabilir ya da bu kullanim,
kulaktan duyma bilgilere dayanan bir aktarimin sonucu olabilir. Bu nedenle, s6z
konusu eserlerde huldl kavramina atfedilen anlamlarin, dikkatle ve baglam icinde

degerlendirilmesi gerekmektedir.

1.3.1.1 Ebii’l-Hattab ve Hattabiyye’nin Ismailiyye ile Iliskisi

Ebii’l-Hattab’in Ismailiyye ile iliskisine gegmeden énce, Ca‘fer es-Sadik’in
oglu Isma‘1l b. Ca‘fer ile olan miinasebetine deginmenin konunun anlagilmasi
agisindan daha faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu baglamda, Ebii’1-Hattab ile Isma‘il
arasindaki iliskiye dair klasik kaynaklarda net ve dogrudan bilgiler
bulunmamaktadir. Bunun temel sebebi, Hattdbiyye mensuplarinin doneme dair
detayli bilgi veren bagimsiz eserler kaleme almamis olmalaridir. Ayrica Ismaili
kaynaklarda da Ismail b. Ca‘fer’in hayatina iliskin kapsaml agiklamalara yer

verilmemistir.

Ismaili dailerinden Eba Hatim er-Razi (6. 322/933)’nin aktardigina gore,
Ebii’l-Hattab, Ca‘fer es-Sadik hayattayken oglu Ismail’in imametine biat etmis,
ancak Isma‘il’in vefat: iizerine tekrar imam Ca‘fer’in imametini kabul etmistir. Ayn1
sekilde, EbGi Hatim er-Razi’nin verdigi bir baska bilgiye gore, Hattabiyye’ye mensup
bir firka, Isma‘il’in &liimiinden sonra onun oglu Muhammed b. Isma‘il’i imam olarak

kabul etmis ve bu goriisiin bizzat Ebii’l-Hattab tarafindan kendilerine emredildigini

"°Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim Es‘ari, Makaldti 'I-Islamiyyin, thk. Hellmut
Titter (franz steiner verlag Yaymlari, 1980), 10-14; Ebu’l-Feth Muhammed B. Abdilkerim b. Ebi
Bekir Ahmed Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Emir Ali Mehnd - Ali Hasan Fadr (Beyrut: Daru’l-
Marife Yayinlari, 1993), 210-212.

"'Ebi Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve
beyanii'l-firkati 'n-naciye minhiim, thk. Lecnetii Thyai’t-Turas el-Arabi (Beyrut, ts.), 242.
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ileri stirmiistiir.”> Ancak EbG Hatim’e atfedilen bu iddialarm tutarhiligi
sorgulanabilir.”? Zira Ca‘fer es-Sadik tarafindan reddedilmis olmasina ragmen onun
adma Kife’de temsilcilik yapan Ebii’l-Hattdb’in, Imam hayattayken Isma‘il’e biat
etmesi veya taraftarlarina onun ogluna baglilik yemini etmelerini emretmesi, tarihi
gerceklik agisindan ikna edici gorlinmemektedir. Bununla birlikte, Ca‘fer es-Sadik’in
oglu olarak Isma‘il’in vasi tayin edilmesi durumunda Ebii’l-Hattdb’in bundan

memnuniyet duymus olabilecegi ihtimali géz ard1 edilmemelidir.

Imamiyye kaynaklarinda, Ebii’l-Hattab ile Isma‘fl b. Ca‘fer arasinda
dogrudan bir iliski kurulmasa da, Isma‘il’in baz1 asir1 egilimli Sii sahsiyetlerle temas
halinde olduguna dair isaretler mevcuttur. Nitekim Kessi’nin naklettigi bir rivayette,
daha once Ebii’l-Hattab ile yakin iliskisi bulunan ve onun reddinden sonra ondan
ayrilan Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi’ye Ca‘fer es-Sadik soyle hitap etmistir: “Ey kafir!
Ey miisrik! Seninle oglum arasinda ne var?”’* Kessi’nin aktardig1 baska bir rivayete
gore ise, Isma ‘il b. Ca‘fer, asir1 goriisleriyle bilinen Bessaim b. Abdullah es-Sayrafi
ile ig birligi yaparak Abbasi Halifesi Ebli Ca'fer el-Manstr’a karst bir iSyan
girisiminde bulunmus, ancak bu faaliyet fark edilince halife, Bessam’in
oldiiriilmesini, Isma‘il’in ise serbest birakilmasmni emretmistir. Bu olay iizerine

Ca‘fer es-Sadik’m oglu Isma‘il’e hitaben “Ey atesle miijdelenmis fasik! Bunu da mi

yaptin?””® dedigi aktarilmaktadir.

Bu tiir rivayetler, Ismail’in isyankar bir karaktere sahip oldugunu ve baz1 asir1
egilimli Sii figiirlerle baglanti kurdugunu ortaya koymaktadir. Ca‘fer es-Sadik’in
temsil ettigi Siilik ise daha mutedil bir ¢izgide olup siyasi otoriteyle dogrudan

catismaktan kacinan bir anlayis1 benimsemistir. Bu sebeple, Imam Ca‘fer’in, asirilik

7> Bkz. Ebu Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, Kitabii'z-Zine fi’l-Kelimati’I-Ilamiyeti’l-Arabiyye,
(nsr. Abdullah Selliim es-Samerrai, el-Guliivv ve’l-Firaki’l-Galiye fi’l-Hadarati’l-Islmaiyye iginde),
Bagdat 1972, 289;Senzeybek, “Ebu’l-Hattab”, 97.

7 Eb( Hatim er-Razi’nin Kitabii'z-Zine fi’l-Kelimati 'l-Islamiyyeti’l-‘Arabiyye adl eserini inceledim;
ancak bu bilgiye rastlayamadim. S6z konusu bilgi, Abdullah Sellim es-Samerra’i’nin el-Guliivv ve’l-
Firaku’I-Galiyye fi’l-Hadarati’l-Islamiyye adli eserinde yer almaktadir. bkz. Abdullah Sellim
Samerrai, el-Guliivv ve’l-Firaki’l-Galiyye fi’l-Haddrati’l-Islamiyye (Londra-Bagdat: Daru’l-Vasit
Yaynlari, 1988), 290.

"*Kessi, Ricalii’l-Kessi, 272.

"Kessi, Ricalii’l-Kessi, 211.
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yanlis1 sahislarla arasia mesafe koymaya calistigi, oglu Isma‘il’in ise bu cevrelerle

olan temaslarindan dolay1 ciddi bigimde sorgulandig: goriilmektedir.”®

Sonu¢ olarak, kaynaklarda acikca belirtilmemekle birlikte, Isma‘il b.
Ca'fer’in Hattabiyye mensubu bazi sahislarla iligskisi ve Abbasi iktidarina yonelik
girisimlerde yer almasi, onun Ebii’l-Hattab ile dogrudan ya da dolayl bir iliskisinin
olabilecegini diisiindiirmektedir. Ayrica Ebii’l-Hattdb’in Ca‘fer es-Sadik’1 ziyaret
bahanesiyle Kiife’den Medine’ye sik¢a gidip gelmesi, onun Isma ‘il ile temas kurmus
olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir. Keza, Ebii’l-Hattdb’in en yakin
adamlarindan biri olan Mufaddal b. Omer’in Isma ‘il ile olan iliskisi ve bu iliskinin
Ca‘fer es-Sadik tarafindan sorgulanmas1 da, Ebii’l-Hattab ile isma ‘il arasinda bir tiir
dolayli baglantinin bulunabilecegini géstermektedir.

Hattabiyye'nin Ismailiyye ile iliskisine gelince: Ehli Siinnet kaynaklari
dogrudan Hattabiyye ile Ismailiyye arasinda agik bir iliski kurmamakla birlikte,
Hattabiyye’ye dair verdikleri bilgiler, Nevbahti’nin Ismailiyye diisiincesine dair
tespitleriyle biyiuk olgiide ortiismektedir. Nitekim Bagdadi” ve Es‘ard,’®
Ismailiyye’nin “natik” ve “samit” imamet anlayisin1 Hattabiyye’ye nispet etmisler.
Ayni sekilde, Makrizide bu yondeki goriisleri teyit etmistir.”® Batili aragtirmacilardan
Bernard Lewis, birgok kaynagin Hattabiyye ile Ismailiyye arasinda tarihi bir bag
bulundugunu ifade ettigini belirtmektedir.** Muzaffer Tan da kaynaklarda gegen bazi
bilgileri aktararak Hattabiyye ile Ismaililik arasinda bir iligkinin oldugu ve bu
firkalarin bir birilerinin devam oldugunu ifade etmektedir.®*

Zahir’in kaleme aldig1 el-Ismdiliyye Tarih ve Akdid adli eserinde de Ebii’l-

Hattab, sonradan tesekkiil eden Ismaiiliyye mezhebinin asil kurucusu olarak

tanitilmakta; Meymin el-Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymin ise bu hareketin

"®Senzeybek, “Ebu’l-Hattab”, 98.

""Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 266.

"®Esari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 10.

Ebi Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi,
el-Mevdiz ve’l-Itibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asar (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1418), 4/181.;
Ebu’t-Turdb Seyyid b. Huseyin b. Abdullah Huseyin el-Afani, Vih Muhammeddhu (inne Sdnieke
Hiive’l-Ebter (Musir: Daru’l-Afani, 2004), 1/421.

%L ewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 43-44.

81 Tan, fsmailiyye ‘nin Tesekkiil Stireci, 51-52.
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onemli dafleri ve alimleri olarak gosterilmektedir.®?Muhtemelen I1./VI1I1. yiizyilda
Muhammise veya asir1 sii bir gurup tarafindan yazildig1 daha sonra Ismailiyye’nin
Nizari kolunun kiitiiphanelerinde yerini bulup onlarin kendi kaynagi olarak iddia
ettikleri® Ummui’I-Kitab’ta, Ebii’l-Hattab yiice bir sahsiyet olarak tammlanmakta ve
Ismailiyye mezhebinin onun takipgileri tarafindan kuruldugu ima edilmektedir.®*
Lewis, Massignon’dan naklederek Nusayri kaynaklarinda Ebii’l-Hattab’in,
Ismailiyye’nin kurucusu olarak tamitildigini; Meyman el-Kaddah’in ise onun talebesi
oldugunu ifade etmektedir.®®

Daftary’nin naklettigine gére Massignon, Ebii’l-Hattab’1 Isma‘il b. Ca‘fer’in
manevi yahut iivey babasi olarak nitelendirmis ve bu nedenle “Eb@ Isma‘il” lakabini
aldigin1 belirtmistir. Massignon bu goriisiinii desteklemek i¢in, Hz. Peygamber’in
Selmén-1 Farisi’ye hitaben sOyledigi “Sen bizdensin, Ehl-i Beyt’tensin” rivayetini
delil olarak gostermis ve manevi baglarin da soy bagi kadar giiglii olabilecegini
savunmustur.®® Ancak Ismaili arastirmaci Farhad Daftary, ilk Ismaililik ile Ebii’l-
Hattab ve Hattabiyye arasinda, Ozellikle itikadi acidan, dogrudan bir bag
bulundugunu tam anlamiyla kabul etmez. Daftary’ye gore, 6n Ismaililer ile ilk
Hattabiler arasindaki muhtemel baglantilar, 6zellikle itikadi agidan abartilmamalidir.
Zira Hattabiyye, imamlarin ilah1 bir nitelige sahip olduguna inaniyor ve Ca‘fer es-
Sadik’in ruhunun Ebii’l-Hattdb’a gectigini savunuyordu. Bazi rivayetlere gore ise,
Ebii’l-Hattab &ldiigiinde onun ruhunun Muhammed b. Ismail’e intikal ettigi ileri
siiriilmiistiir. Buna karsilik, ilk Ismaililer olarak bilinen Miibarekiyye ve onlarmn
takipgileri bdyle bir inanca sahip degildi; onlar yalmzca Muhammed b. Ismail’in
imametini kabul ediyor, daha sonra ise onu beklenen Mehdi olarak gérmeye
basliyorlardi. Fatimi Ismailileri ise Ebii’l-Hattab’1 sapkin sayarak Hattabiyye’yi
biitiiniiyle reddetmistir.®’

Ebii’l-Hattab’in Ca‘fer es-Sadik tarafindan agikca reddedilmesi, lanetlenmesi

ve sonunda siddetli bir sekilde oldiiriilmesi; Kessi gibi Imamiyye kaynaklarmin

82Zath’, el-jsmdfliyye, 53.

8 Daftary, ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 156.
84Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 153.
®Lewis, “Peydayis-i ismailiyye”, 46.

86Daftal’y, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 152.
¥ Daftary, ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 152.
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Ebii’l-Hattab’a dair olumsuz rivayetler aktarmasi, bu konuda Sii ¢evrelerde ciddi bir
endise bulundugunu gostermektedir. Kessi’nin naklettigi bir rivayette, Abdullah er-
Recani® adli birinin Ebii’l-Hattab’in 6liimii hakkinda imam Ca‘fer ile konusurken
duygulandigi ve Imam’in kendisine, “Onun i¢in mi agliyorsun?” diye sordugu;
Abdullah’in da Hz. Ali’nin sehadeti sonrasi Haricilerden bazilarmin aglamasini
ornek vererek, sadece eski giinleri hatirladifi icin Uzildigini soyledigi
aktarilmaktadir.*® Bu ifade iizerine Imam Ca‘fer’in “Dogrudur” diye cevap verdigi
belirtilir. imam’m oglu Ebii’l-Hasan’a, Ebii’l-Hattab ile iliskileri hakkinda sorulan
bir baska soruya karsilik, “Allah niiblivveti sadece peygamberlere, imani ise
mii’minlere tahsis etmistir. Allah dilerse birine emaneten iman verir, dilerse onu
ondan alir. Allah Ebii’l-Hattdb’a emaneten verdigi imani, babami yalanladig1 icin
ondan geri ald1.” seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.*imamiyye kaynaklarinda
Ebii’l-Hattab ve Hattabiyye hakkinda sert ifadelerin yer almasinin birtakim sebepleri
olmalidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Ebii’l-Hattab imam olarak Ismail b. Ca‘fer’i
kabul etmekteydi. Buna karsilik Imamiyye Siasi, ismail’in babasi Ca‘fer es-Sadik’tan
once vefat ettigini ileri siirerek, imametin Ca‘fer’in diger oglu Misa el-Kazim’a
gectigini  savunmaktadir. Bu  baglamda  degerlendirildiginde, Imamiyye
kaynaklarinda Ebii’l-Hattab’a yonelik sert tutumlarin, imametin Misa el-Kazim’a
gecisini mesrulastirma ¢abasinin bir yansimasi oldugu soylenebilir.

Sonug olarak, Ebii’l-Hattab baglangigta Imam Ca‘fer es-Sadik’a yakin olup
onun Kife’deki temsilcilerinden biriydi. Ancak daha sonra Imam hakkinda asiri
sozler sdylemis ve onun adma asilsiz iddialarda bulunmustur. Bu nedenle Imam
Ca‘fer tarafindan agikca reddedilmistir. Ote yandan, Imam Ca‘fer &nce oglu Isma‘il’i
imam olarak tayin etmis, fakat daha sonra bu kararindan vazge¢mistir. Buna ragmen,
Hattdbiyye mensubu bazi gruplar, Isma‘il’in oglu Muhammed b. Isma‘il’e
bagliliklarini siirdiirmiislerdir. Biitiin bu gelismeler, Ebii’l-Hattab ve Hattabiyye’nin,

Ismailiyye nin dogus siirecinde etkili bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.

%8 Abdullah b. Bekir er-Recani, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’m takipgilerindendi. Hiiseyin
isminde bir oglu oldugu rivayet edilmektedir. Bkz. (Kessi, Ricdlii'I-Kegsi, 269.

$Kessi, Ricalii’'l-Kessi, 249.

**Kessi, Ricdlii’l-Kessi, 251.
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1.3.2. Ismaill b. Ca’fer

Ismailiyye mezhebinin kendisine nispet edildigi ve Siilerin altincit imami olan
Ca‘fer es-Sadik’in oglu Ismail b. Ca’fer’in dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, iImamiyye’nin yedinci imami Misa el-Kdzim’dan (128/745-46) 25 yas
biiyiik oldugu ve hicri ikinci asrin baglarinda dogdugu sdylenebilir.* Baz1 yazarlar
onun 101/719 yilinda®®, bazilar1 ise 110/728 yilinda dogdugunu belirtmektedir.”
Annesi, Ca‘fer es-Sadik’mn ilk hanimi ve Hasan b. Ali’nin torunu olan Fatima bint
Hiiseyin’dir. Fatima hayattayken Ca‘fer es-Sadik’in baska biriyle evlenmedigi
bilinmektedir.®* Bu durum, Ismail b. Ca’fer’in hem anne hem baba tarafindan Ehl-i
Beyt soyuna mensup oldugunu gostermektedir. Kendisine “A‘rec” lakab1 ve “Ebl
Muhammed” kiinyesi verilmistir.”® Gerek Ismaili gerek Imami kaynaklarda onun
hayatina dair bilgiler olduk¢a siirlidir. Cocukluk doneminde babasi disinda
kimlerden egitim aldig1 ve hocalarinin kimler oldugu bilinmemektedir.

Yukarida ifade edildigi gibi Ismail b. Ca’fer, babasiin reddettigi baz1 asir1
goriiglic Siilerle yakin iliski kurmustur. Hattabiyye’nin siki takipgilerinden olan
Mufaddal b. Omer el-CGfi*® ve radikal goriislere sahip bir Sii olan Bessim b.
Abdullah ile temas halinde oldugu gériilmektedir. ismail’in bu tiir iliskileri, Ca‘fer
es-Sadik’1 endiselendirmistir.”’ Ayrica, asir1 Siilerden Mualla b. Huneys’in Medine
valisi Daviid b. Ali tarafindan &ldiiriilmesi olayinda, Ismail’in bu durumu babasi
adina kinadig1 da kaynaklarda zikredilmektedir.”

Bazi kaynaklarin aktardigina gore, Ca‘fer es-Sadik, oglu Ismail’i kendisinden

sonra halef olarak tayin etmistir. Ancak daha sonra, Ismail’in ickiye diiskiinliigii ve

*'Daftary, ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 148.

%2 Arif Tamir, Tarihu’l-Ismailiyye "ed-Da ve ve 'I-Akide (Londra, 1991), 1/117.

“Mustafa Galib, el-4 ’ldmii’l-Ismailiyye (Beyrut, 1964), 161.

94Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 148.

®Hasan Onat, “Ismail b. Ca’fer es-Sadik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23/91.

% Kessi, eserinde Mufaddal ile ilgili bir¢ok rivayette bulunmustur. Kessi’nin naklettigi rivayetlere
bakilinca Ismailiyye ile Hattabiyye’nin bir birine yakm iliskisi oldugunu goriiriiz. Bkz. Kessi,
Ricalii’l-Kessi, 272-279.

"Kessi, Ricalii’l-Kessi, 211.

*®Ebii’l-Hiiseyn (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas Necasi, er-Rical (Bombay, 1317),
81-82; Ebu Cafer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak Tdsi, er-Rical, thk. Muhammed Sadik (Necef,
1961), 1/117.
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ayyashig1 sebebiyle vasiligini geri almustir.® Bu bilginin, imamiyye’nin ileri siirdiigii

1% Ancak Ismaililer tarafindan kabul edilmemektedir. Bu baglamda,

sOylenmektedir.
Imamiyye’nin goriisiinii kesin bir hakikat olarak kabul etmek dogru degildir. Zira Sii
inancina gore bir imam, kendisinden sonra gelecek halefini nass yoluyla tayin eder.
Eger imam Ca‘fer, Ismail’i nass yoluyla halefi olarak belirlemisse, daha sonra bu
kararindan donmesi imametin nass temelli yapisiyla ¢elisir ve bu, tutarsiz bir durum
olusturur. Bu durumda ya imamin vasi tayini nass yoluyla degil, kendi i¢tihadiyla
gerceklesmektedir; ya da Imam Ca‘fer, ogullar1 arasindan yalnizca Ismail’i halefi
olarak vasiyet etmistir.

Imam Ca‘fer’in oglu ismail’i vasilikten azletmesi dogru kabul edilirse, bunun
gerekcesi, daha 6nce de belirtildigi iizere, Ismail’in baz1 radikal Sii unsurlarla iliskisi
ve Ozellikle devlete karsi ayaklanma faaliyetlerine verdigi destek olabilir. Zira Ca‘fer
es-Sadik, imameti siiresince siyasi olaylara karigsmamis, donemin hilafet otoritesine
kars1 temkinli ve 1limli bir tutum sergilemistir.

Ismail b. Ca’fer’in 6liim tarihi de kesin olarak belirlenememistir. Bu nedenle,
onun babasindan sonra vefat ettigini iddia eden baz1 Ismaili gruplar ortaya ¢ikmustir.
Ancak kaynaklarin coguna gore, Ismail’in 138/755-56 yilinda Medine’de vefat ettigi
ve Baki Mezarligi’na defnedildigi belirtilmektedir. Imam Ca‘fer, oglunun vefatinin
ardindan, geride kalanlarin 6liimiinden siiphe duymamalari i¢in cenazesinde yiiziinii
acarak etrafindaki insanlara gdstermistir. Buna ragmen, Ismail’in Basra’da goriildiigii
ve kor ile yatalak hastalara dua ederek onlari iyilestirdigi yoniinde bazi rivayetler
nakledilmistir."* Ismail’in 133/750 yilinda 6ldiigiinii ileri siirenler de olmustur.
Bununla birlikte, onun cenaze toreniyle ilgili olarak, 136/754 yilinda halifelik
makamina gecen Abbasi halifesi Eb(i Ca‘fer el-Mansir’un adi da gegmektedir.'®
Ayrica, yukarida amilan bir bagka rivayette, Ismail’in Bessim ile birlikte Abbasi
halifeligine kars1 girisimde bulundugu ve bu nedenle halife Manstr’un Bessam’1
oldiirdiigii  zikredilmektedir. Dolayisiyla, Ismail’in vefat tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte 6limdnun 136/754 ile 145/763 yillart arasinda gergeklestigi

soylenebilir.

99Lewis, “Peydayis-i 1sméiliyye”, 49: Onat, “Ismail b. Ca‘fer es-Sadik”, 23/92.

1% paftary, ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 142.

Y Tamir, Tdrihu'l-Ismdiliyye "ed-Dave ve'I-Akide, 1/117; Onat, “Ismail b. Ca‘fer es-Sadik”, 23/92.
“Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 149-150.
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Ismail, babasindan dnce vefat ettigi i¢in daha sonraki Siiler arasinda imametin
kime intikal ettigi konusunda bir ihtilaf ortaya ¢ikmustir. Imamiyye Siasi, Ca‘fer es-
Sadik’in kendisinden sonra oglu Misa el-Kazim’1 imam tayin ettigini savunurken;
Ismailiyye mensuplar1 ise imametin nass ile belirlendigini, dolayisiyla Ca‘fer es-
Sadik’in dnceden biiyiik oglu Ismail’e vasiyet ettigini ve bu nass geregi imametin
onun soyuna intikal ettigini savunmuslardir. Bu anlayisa gore, imamet Ismail’in oglu
Muhammed b. Ismail’e ge¢mistir.'®

Daha 6nce deginildigi gibi, [smailiyye mezhebinin ortaya ¢ikisi ve Imamiyye
Siast ile yollarinin ayrilmasi, Ca‘fer es-Sadik’in vefatinin ardindan gerceklesmistir.
Onun odliimiinden sonra taraftarlarinin bilyiikk bir kismi 6nce Abdullah el-Eftah’a;
onun babasindan 70 giin sonra ¢ocuk birakmadan 6lmesi tizerine kiigiik oglu Misa
el-Kazim’a biat ederek onu imam olarak kabul etmistir."® Bir diger grup ise ismail
ve onun oglu Muhammed b. Ismail’i imam olarak benimsemistir. Nevbahti, Ca‘fer
es-Sadik’in vefatinin ardindan oglu Ismail’i takip edenleri iki gruba ayirir. Birinci
grup, Ismail b. Ca’fer’in &liimiinii kabul etmez; onun babasi tarafindan gizlendigini,
“kaim” imam oldugunu ve tekrar zuhur edecegini savunur. Bu gruba, halis Ismaililik
anlamina gelen “el-Ismailiyyetii’l-Hassa” ad1 verilmektedir. Ikinci grup ise, Ismail’in
vefat ettigini kabul eder; ancak imametin onun oglu Muhammed b. Ismiil’e gectigini
ileri siirer. Bu goriise gore imamet kardesten kardese degil, babadan ogula intikal
eder. Bu anlayisin 6nciisii, Ismail’in mevalilerinden olan Miibarek isimli sahistir. Bu

»1% adiyla  amlmustir.’®  Makalat  yazarlari,

nedenle bu grup “Miibarekiyye
Miibarekiyye’nin adini, hareketin énde gelenlerinden ve Ismail b. Ca‘fer’in mevlasi
olan Miibarek’ten aldigini belirtmiglerse de son dénem arastirmalarda, “Miibarek”
kelimesinin aslinda Ismail’in bir lakabi oldugu gériisii agirlik kazanmistir. Bu
nedenle, Miibarekiyye’nin Ismailiyye igin kullanilan ilk adlardan biri oldugu, daha

sonraki siiregte ise Kummi ve Nevbahti gibi yazarlarin “Ismailiyye” tabirini tercih

ettikleri anlagilmaktadir.

1%0nat, “Ismail b. Ca‘fer es-Sadik”, 23/92.

104Aytekin Senzeybek, “On iki imam Dénemi Baz1 imamet Prensipleri”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 19/2 (2019), 581.

195 Makalat tirt eserlerde, Mibarekiyye isminin, Ismail b. Ca’fer’in mevlasi olan Miibarek’ten
kaynaklandig1 ifade edilse de, son donem arastirmalara gére bu ismin bizzat Ismail b. Ca’fer’in lakab1
oldugu anlasilmaktadir. Tan, “Tarihsel Siiregte Ismaililik”, 114.

1% Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 57-67.
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Sii alimlerinden Meclisi, ilk donem Ismaili firkasini ii¢ grupta degerlendirir.
Ona gore birinci grup, Ismail’in vefatim inkar ederek onun mehdi/kdim oldugunu
ileri siirmiistiir. ikinci grup, Ismail’in 6liimiinii kabul eder; ancak imametin onun
oglu Muhammed b. Ismail’e gectigini savunur. Meclisi, bu grubu “Miibarekiyye” ve
“Karamita” adlarryla anmaktadir. Ugiincii grup ise, Muhammed b. Ismail’in
imametinin dogrudan Ca‘fer es-Sadik tarafindan tayin edildigini iddia etmistir.*”’

Lewis’e gore, Ca‘fer es-Sadik hayattayken Ismail b. Ca’fer ile Ebii’l-Hattab,
birbirlerinin deste8iyle asir1 ve radikal egilimli Sii gruplar1 bir araya getirebilecek
ortak bir diislince sistemi insa etmeye c¢alismislardir. Bu ¢aba, tiim asir1 Sii gruplart
tek bir ¢at1 altinda toplama arzusuna dayaniyordu. Gelistirdikleri bu diisiince yapisi,
daha sonra Ismailiyye mezhebinin temellerini olusturmustur. Ismail, Ebii’l-Hattab ve
Ca‘fer es-Sadik’in vefatlarindan sonra bu yap1 farkli inang gruplarina ayrilmis; ancak
daha sonra bu gruplar, Mibarek ve Abdullah b. Meymin el-Kaddah gibi isimlerin
onciiliigiinde Ismail’in oglu Muhammed b. Ismail’in etrafinda birleserek Ismailiyye

mezhebinin olusumunu saglamiglardir.'®®

Ismailiyye mezhebinin ilk ortaya cikisinda, Ismail ve onunla yakin iliskisi
oldugu disiiniilen Ebii’l-Hattdb, Meym{n el-Kaddiah ve onun oglu Abdullah b.
Meymi(n gibi asir1 goriiglii sahislarin, Ca‘fer es-Sadik’in vefatinin ardindan
Muhammed b. Ismiil’i imam olarak kabul ettikleri ve gizli davet ydntemiyle

mezhebin yayilmasinda 6nemli rol oynadiklari ifade edilebilir.

1.3.3 Muhammed b. ismail

Ismailiyye nin yedinci imami Muhammed b. ismail’in (6. 179/795) hayatina
dair kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Tipki dedesi Ca’fer es-Sadik gibi
siyasi olaylardan uzak durmaya c¢alismis, Abbasi hilafetine karsi gerceklesen
isyanlarin higbirinde adi gegmemistir. Bu sebeple, Islam tarihi literatiiriinde onun
hayat1 hakkinda fazla bilgi yer almamaktadir.'®

Muhammed b. Ismail hakkinda en kapsamli bilgiyi Ismaili yazar Idris

imaduddin el-Kurasi (6. 872/1467), Uyinu’I-Ahbdr ve Fiiniinii’I-Asar adli eserinde

"“’Muhammed Bakir b. Muhammed et-Taki Meclisi, Bihdru’l-Envar (Beyrut: Daru ihyai’t-Terési’l-
Arabi, 1983), 25/37/10.
1% ewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 54.

109Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 156.
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sunmustur.”® Muhammed b. Ismail, babasmin en biiyiik oglu ve Ca’fer es-Sadik’in
en biiyiik torunuydu. Babasi Ismail b. Ca’fer vefat ettiginde Muhammed b. Ismail’in
26 yasinda oldugu belirtilmektedir.""* Amcasi Musa Kazim’dan § yas biiyiik oldugu
ifade edilir. Dolayistyla Muhammed b. Ismail’in (120/738) yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Daftary, miiellifi bilinmeyen, Iran Ismaili tarihini ele alan Diistiri’l-
Muneccimin adli eserden naklederek onun Zilhicce 121 (Kasim 739) tarihinde
dogdugunuzikretmektedir."*?

Idrisi’nin aktardigina gore, babasi vefat edince Muhammed b. Ismail, 16
yasindaki kardesi Ali ile birlikte dedesi Ca’fer es-Sadik’in yaninda kalir. Ca’fer es-
Sadik, Abbasi halifesi Ebu’l-Mansur’dan korkarak torunlart Muhammed b. ismail ile
Ali’yi gizlemistir."* Ca’fer es-Sadik ve Ebu’l-Mansur vefat edinceye kadar bu iki
torun gizli kalmistir. Abbasi halifesi Hartin er-Resit’in (6. 193/809) hilafete gectikten
sonra pesine diistiigiinii 6grenen Muhammed b. Ismail, gizlenmeye devam eder.
Amcasi Musa Kazim’in Abbasiler tarafindan tutuklanarak Oldiiriilmesinden sonra,
Harln er-Resit Muhammed’i aramaya baglar. Harin er-Resit’in esi Ziibeyde,
Muhammed’i aradigimi haber verir. Bunun {izerine, kardesiyle birlikte Kife’ye
hareket eder ve bir siire orada kalir. Ardindan Rey valisi Ebu Ishak el-Farisi’nin kiz
kardesinin kizi Fatima ile evlenir ve bu evlilikten Abdullah adli bir oglu olur.
Abbasilerden kagarak Ebu ishak’in idaresindeki Rey’e gider. Ancak Harfin er-Resit,
onun burada oldugunu &grenince Ebu Ishak’tan iadesini ister. Bunun Uzerine
Muhammed, Nihavend’in Serha koyiine gider.'**

Bernard Lewis’in Residu’d-Din’den aktardigma gore, Muhammed b. Ismail
once Rey’e, ardindan Demavend’in “Selembe” bolgesine gitmistir. Rey’de bulunan
ve “Muhammed Abad” olarak adlandirilan yerin onun adina kuruldugu, ¢ocuklarimin
burada yasadig1 ve sonrasinda Horasan’in Kandahar (Afganistan’in giiney batisinda

bulunan bir il) bolgesine yerlestikleri belirtilmektedir.**

19 Bkz. idrisi imadiiddin b. Hasan b. Abdullah, Uyinu I-Ahbar ve Fiiniinii'I-Asar, thk. Mustafa Galib
(Beyrut: Daru’l-Endeliis Yayinlari, 1986), 351-356.
1 drisd, Uytinu’l-Ahbdr ve Fiintinii ’I-Asar, 351.
mDaftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 157.
"Bibkz. drist, Uyinu'I-Ahbar, 351-352.
Y Bkz. Idrisi, Uyiinu’I-Ahbadr ve Fiiniinii’l-Asér, 351-355.
115 e Acria 2T AR tt)
Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 88.
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Farhad Daftary’e gdre, Muhammed b. Ismail’in Medine’yi terk etmesinin
sebebi, Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra Siilerin ¢ogunun yasca kendisinden
kii¢iik olan amcasi Musa b. Ca’fer’i imam olarak kabul etmesidir. Bu durum, onun
Medine’deki konumunu zedelemis olabilir. Bu sebeple Muhammed b. Ismail, doguya
hicret etmis ve kendisini gizleyerek “saklanmis” anlamina gelen ‘“el-Mektum”
lakabini almistir.*®

Muhammed b. Ismail’in Medine’yi terk ettikten sonra gittigi sehirler
konusunda kaynaklar farkli bilgiler aktarsa da, dnce Irak’a, ardindan Iran’a gectigi
kesindir. Bu gizli hicret, ismaili literatiirde “Setr devri”’nin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Muhammed, yasaminin geri kalanmi Iran’in giineybatisindaki Huzistan
bolgesinde gecirerek kendisine bagl bir kitle olusturmustur. Buradan farkli bolgelere
dafler gondererek davet faaliyetlerine devam etmistir."*’

Muhammed b. Ismail’in ne zaman ve nerede vefat ettigi kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak, Abbasi halifesi Harln er-Resit doneminde (786-809)
0ldiigli yoniinde goriisler vardir. Farhad Daftary, 179/795 yilinda Hartin er-Resit’in
Musa Kazim’1 tutuklayip Medine’ye gondermesiyle aynt donemde Muhammed b.
Ismail’in vefat etmis olabilecegini ileri siirmektedir.'*® Fakat Idrisi’nin aktardigina
gore™®, Har(n er-Resit Musa Kazim’1 tutukladiginda Muhammed b. Ismail hala
Medine’deydi. Ayrica Idrisf, onun mezarinin Fergana’da bulundugunu ve daha sonra
Fatimi halifeleri tarafindan Kahire’ye tagindigini1 belirtmisgtir.**

Muhammed b. Ismail’in imameti meselesine gelince; Ca’fer es-Sadik,
oncelikle biiyiik oglu ismail’i halef olarak tayin etmis, ancak imamiyye’ye gore daha
sonra bu karardan vazgecmistir. Ismail ise babasindan &nce vefat etmistir. Bu
gelismenin ardindan, Ca’fer es-Sadik’1n takipcileri arasinda imametin kime gececegi
konusunda ¢esitli goriis ayriliklart meydana gelmistir.

Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra taraftarlar1 arasinda ortaya g¢ikan farkl

firkalar, hem $ii hem de Siinni kaynaklarda detayli bi¢imde ele alinmistir. Bu konuda

116Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 157.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 158.

“Farhad Daftary, “Muhammed b. Ismail el-Mektm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30/545.

“ldrisi, Uyiinu’I-Ahbar ve Fiiniinii’l-Asar, 356.

Ydrisi, Uyiinu’I-Ahbdr ve Fiiniinii’l-Asar, 356.
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en ayrintili bilgiler, Kummi ve Nevbahti’nin eserlerinde yer almaktadir. Nevbahti’ye
gore, Ca’fer es-Sadik’m &liimiiniin ardindan bir grup, Muhammed b. Ismail’i imam
olarak kabul etmis ve imametin babadan ogula nass ile ge¢tigini savunmustur. Onlar
Imam Ca’fer, kendisinden sonra oglu ismail’i halefi olarak tayinetmis ancak Ismail
babasindan once 6ldiigii i¢in Ismail’in oglu Muhammed b. Ismail’i imam olarak
tayin etmistir. Imametin kardesten kardese intikali yalnizca Hasan ve Hiiseyin igin
gecerli bir istisnadir. Imamet, babadan ogula intikal ettiginden dolayr Ismail b.
Ca’fer’in diger kardesleri Abdullah b. Ca’fer ve Musa Kazim’a gegmez. Bu anlayisa
gore, Hiiseyin sehit edildiginde, imamet kardesi Muhammed el-Hanefiyye degil,
Hiseyin’in oglu Ali b. Hiiseyin’e ge¢mistir. Daha O6cne de ifade edildigi {izere

121

Nevbahtl bu gruba “Miibarekiyye” adi verildigini ifade etmektedir."** Dolayisiyla
Miibarekiyye, Ismaili mezhebinin ortaya ¢iktig1 ilk firkasi olarak sdylenilebilir.
Kummi ve Nevbahti, ayrica Ebii’l-Hattdb taraftarlarindan bir grubun,
Ismail’in Ca‘fer es-Sadik’tan once vefat ettigini kabul ettiklerini ve bu nedenle
imametin Muhammed b. Ismaiil’e intikal ettigini savunduklarini nakleder ve soz
konusu gurubun Muhammed b. ismail’in taraftarlari arasmna katildigi belirtir.'?
Yine bu yazarlar, Gulat’in firkalasmasindan s6z ederken Ebii’l-Hattdb’in 6liimiinden
sonra taraftarlarindan bir gurubun, Ca’fer es-Sadik’in ruhunun Ebii’l-Hattab’a,
oradan da Muhammed b. Ismail’e gectigini iddia ettigini belirmistir. Onlar bu grubu
“Karamita” olarak adlandirir. Bu grup, Hz. Muhammed’den sonra yedi imam
oldugunu, bunlarin Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Ca’fer b.
Muhammed ve Muhammed b. Ismail oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica,
Muhammed b. Ismail’i hem “kaim” imam (mehdi) hem de “resul” olarak kabul

ederler. Ca’fer ve Ismail’in imameti konusunda beda'?

(goriis degisikligi) meydana
geldigini, bu nedenle imametin Muhammed’e gectigini iddia ederler. Onlara gore,
Muhammed b. Ismail 8lmemistir; Rum diyarinda gizlenmektedir ve bir giin donerek

yeni bir seriat getirecektir. Ayrica, onu “ulu’l-azm” olarak kabul eder ve bu sifati

YINevbahti, Firaku’s-Si’a, 58.

122 Kummi, Kitdbu’l-Makdlat, 81; Nevbahti, Firaku’s-Si’a, 58-59.

123 "Beda", sozliikte gizli olan bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi veya kisinin birkag¢ tercih arasindan
birini segmesi anlamma gelir. Terim olarak ise, Allah’mn bir olayin belirli bir sekilde gergeklesecegini

bildirmesine ragmen, olaym farkli bir sekilde meydana gelmesi anlaminda kullamlir. Bkz. Avni iThan,
“Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992), 5/290.
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tastyan yedi kisiyi Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Hz.
Ali ve Muhammed b. Ismail olarak siralarlar. Bu gibi birgok guluvv (asir1) goriise
sahiptirler.”**

Genel olarak, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin ¢izgisini takip eden Siilerin altinci
imam1 olan Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan imamet ihtilaflari,

Ismailiyye’nin ilk imami olarak kabul edilen Muhammed b. Ismail’in imameti

meselesini dogurmustur.

Muhammed b. Ismail’in gizlenme dénemi ve bu dénemden sonra ydr(tilen
gizli davet faaliyetleri sirasinda, Ismaiiliyye’nin tesekkiilinde dnemli rol oynadig
sOylenilen iki kisiden bahsedilir. Bunlar MeymUn el-Kaddah ve oglu Abdullah b.
Meymin’dur. Ayn1 zamanda, Muhammed b. Ismail’den baslayarak Fatimi
Devleti’nin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi’ye kadar uzanan gizli Ismaili imamlarn,
bu iki sahsin soyundan geldigi de bazi kaynaklarca ileri siiriilmektedir. Bu nedenle
aragtirmanin devaminda Meymin el-Kaddah ve oglu hakkinda kisaca bilgi verilmesi

yararli olacaktir.

2.1.1. Meymiin el-Kadddh ve oglu Abdullah b. Meymiin

Meymdn el-Kaddah, Beni Mahziim’un azatl kolesi olup Mekke’de biiyiimiis
ve adi Meymin olarak kaydedilmistir. Ibn Hacer (6. 852/1449) onu "Meym(n b.
David el-Kaddah el-Mahzami el-Mekki"**®, Deylemi (6. 711/1311 ) Meymdn b.

Deysan el-Kaddah el-Ehvazi el-Farisi" olarak zikretmistir.'*®

Kaynaklarda Meym(n el-Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymin’un
Ismaililigin olusumundaki roliine dair farkli bilgiler yer almaktadir. Nevbahti,
Kummi, Taberi ve Arib b. Sa’d gibi Ismaililikten séz eden erken donem eserlerde ise
Meymin ve oglu Abdullah’tan bahsedilmemis, dolayisiyla Ismaililigin tesekkiiliinde
herhangi bir rollerine isaret edilmemistir."?’ Bu erken dénem kaynaklarinin Meymin

ve oglu Abdullah hakkinda herhangi bir bilgi vermemesi, s6z konusu kisilere dair

124 Bkz. Kummi, Kitabu I-Makalat, 83-84; Nevbahti, Firaku's-Si’a, 61-63.

125 Epii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, thk.
Halil Memin Siha - Omer el-Selami (Beyrut: Daru’l-Marife, 1996), 3/266.

2®Muhammed b. Hasan Deylemi, Beydnii Mehebi’l-Béniniyye ve Butldnih (Istanbul, 1938), 20;
Mustafa Oz, “Meymin el-Kaddah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/505.

2T Ali Aveu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi, 2009), 131.
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rivayetlerin daha sonraki miiellifler tarafindan uydurulmus olabilecegi ihtimalini akla

getirmektedir.

Meymdn el-Kaddah ve Abdullah b. Meymin hakkinda ilk defa Muhammed
b. Rizam, er-Redd ale’I-Ismdiliyye adl1 eserinde bahsetmistir. Bu bilgiyi ibn Nedim
(6. 385/995), el-Fihrist adli eserinde nakletmistir. Muhammed b. Rizdm’a gore,
Meymin el-Kadddh ve oglu Abdullah aslen Ehvazli olup Deysiniyye’ye'®
mensuptur. Meymin, Gali diisiinceye sahip olup Meyminiyye adli firkanin
kurucusudur. Ayn1 zamanda Ebii’l-Hattab el-Esedi’nin siki taraftaridir. Abdullah b.
Meymiin da asir1 goriisleri olan biri olup niibiivvet iddiasinda bulunmustur. insanlari
davet etmek i¢in cesitli hilelere bagvurmus ve yedi asamali bir inang sistemi
gelistirmistir. Goriiniiste Muhammed b. Ismail adina teblig faaliyetleri yiiriitmiistiir.
Abdullah b. Meymdn, Asker Mukram denilen yerde yerlesmis, oradan Sabat-1 Ebi
Nuh’a ge¢mis, bir miiddet burada kaldiktan sonra Akil b. Ebi Talib’in soyundan
gelenlerin yanina, Basra’ya gitmistir. Daha sonra ise Suriye’deki Selemiyye’ye
kagmistir."Bu bilgilerin aynisim1 Makrizi (0.845/1442) de Itti ‘Gzii’I-hunefd’ bi-
ahbari’l-e immeti’l-Fanmiyyin el-hulefa adl eserinde zikretmektedir.'®

Bagdadi ise Meymin el-Kaddah’1 Ca’fer es-Sadik’in azath kolesi ve aslen
Ehvazli olarak tanimlar; onu batini diisiincenin kurucularindan biri olarak goriir.
Meymin, Irak’ta bir hapishanede Zeyzan lakapli Muhammed b. Hiiseyin adli kisiyle
tanigarak batini diisiincelerini gelistirmistir. Hapisten ¢iktiktan sonra bu diisiinceyi
yaymak amaciyla daglik bolgelere gitmis, “Bedin” olarak bilinen dagda yasayan
topluluklar1 davet etmis, ardindan Kuzey Afrika’ya giderek Akil b. Ebi Talib’in

soyundan geldigini iddia etmistir. Daha sonra Ca’fer es-Sadik’in torunu Muhammed

?Deysaniyye, erken dénem Siiryant Gnostisizmi ile Mani Gnostisizmi iizerinde etkili olan, Bar
Daysan, Ibn Deysan veya Bardesanes (6. 222/836) olarak bilinen diisiiniir tarafindan, miladi II.
yiizyilin sonlart ile III. yiizyilin baslarinda kurulmus; nur ve zulmet arasindaki karsitliga dayali bir
diisiinceyi benimseyen bir firkanm adidir. Bkz. Mustafa Oz, “Deysaniyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 9/270.

"Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim ibnii’n-Nedim, el-
Fihrist (Beyrut: Darul-Marife, ts.), 264; Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 68-69; Daftary, Ismaililer
Tarihleri ve Ogretileri, 168.

% Ebti Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed Makrizi, J#i’dzu’l-
Hunefd bi Ahbdri’l- Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin el-Seyyal (Kahire, 1967), 1/23-
26.
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b. Ismail’in oglu oldugunu ileri siirmiistiir."** Ancak Bagdadi’nin aktardig1 bu bilgiler
tarihsel olarak birbiriyle celismektedir. Zira bir yandan Meymin’u Ca’fer es-
Sadik’in azatli kolesi olarak tanitirken, diger yandan onun torunu oldugunu
soylemektedir. Bu nedenle, Bagdadi’nin kastettigi kisinin aslinda oglu Abdullah b.
Meymin olabilecegi degerlendirilmektedir. Nitekim Bernard Lewis de Bagdadi’nin
bahsettigi sahsin Abdullah b. Meymiin oldugunu belirtmektedir. ™

Ibnii’l-Cevzi, Abdullah b. Amr veya Ibn Deysan (Abdullah b. Meymiin)
isimli bir sahistan bahsederek, onun batini mezhebinin kurucularindan oldugunu,
biiyticiiliikle mesgul oldugunu, bir¢cok bolgeye davet faaliyetlerini yaydigini ve
kendisini Muhammed b. Ismail’in halefi olarak tamittigini belirtir."** Semani, (6.
562/1166) Abdullah b. Meym(in’'un Muhammed b. Ismail’in yaninda bulundugunu,
babasmin hizmetgisi oldugunu, Ismail &ldiigiinde ise onun oglu oldugunu iddia
ettigini ancak aslen Meymin’un oglu oldugunu vurgulamistir.™ Zehebi (0.
748/1348) ise Abdullah b. Meymin’u el-Mekki lakabiyla zikrederek beni
Mahz(im’un azatlist olarak kaydeder.’® Ciiveyni (6.661/1283) de batini mezhebini
anlatirken Meymin ve oglu Abdullah’a atifta bulunmus, onlarin bu diisiincenin 6nde
gelen dailerinden olduklarini ifade etmisgtir.™*®

Ibnii’1-Esir (6. 630/1233) Meymiin el-Kaddah’s Meymin b. Deysan olarak
kaydetmistir. Onun aktardigina goére Ebii’l-Hattdb ile Meymin, insanlar1 dogru
yoldan saptirmislardir. Bu iki sahis, giivendikleri kimselere her ibadetin bir batini
(gizli) anlami bulundugunu telkin etmekteydi. Onlarin iddiasina gore Allah Teala,
kendisine dost olanlara ve imamlarla bablar1 taniyanlara namaz, zekat ve diger dini
miikellefiyetleri farz kilmamis; onlara hicbir seyi de haram kilmamistir. Hatta
anneler ve kiz kardeslerle evlenmeyi dahi mesru saymislardir. Zira bu hiikiimler

yalnizca avam igin baglayici olup, hassa (segkinler) igin gegerli degildir. Meym{n,

B'Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 266.

L ewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 72.

33 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi l-miilik ve’l-imem, thk. Muhammed Abdulkadir At - Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1992), 12/299.

YEb(l Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani Semani, el-Ensab (Beyrut: Daru’l-
Cinan, 1988), 4/459.

> Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibela, thk. Kamil elHarrat
(Muiessese er-Risale, 1985), 9/320.

B®Ebii’l-Muzaffer Alaiiddin Ata’ Melik b. Bahaiddin Muhammed Ciiveyni, Tarih-i Cihdngiisd, thk.
Muhammed b. Abdilvehhab Kazvini (Tahran: Diinya-y1 Kitap, 2003), 3/152.
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sihir ve benzeri islerle ugrasmis, bu alanda taninir hale gelmistir. Daha sonra
bildiklerini oglu Abdullah’a 6gretmis ve yerine onu birakmistir. Abdullah ise Kerh
ve Isfahan’a giderek yeni bir Sii hareket baslatmistir. Bu siiregte Iran asilli ve
“Dendan”*’ lakabiyla taninan Muhammed b. Hiiseyin’den davet faaliyetleri i¢in
destek almistir. Ayrica Ahvaz, Basra, Kife, Téalikdn, Horasan’in bazi bolgeleri ve
Humus’a bagl Selemiye’ye dailer gondermistir.™®
el-Kaddah ve Abdullah hakkinda farkli rivayetleri nakletmislerdir.

Isndaseriyye Aalimlerinden Kessi, Necasi (0.450/1058), Allame Hilli
(6.703/1325), Kadi Nurullah (6.988/1610) ve Mirzd& Muhammed Esterabadi
(6.1004/1626) gibi miielliflerin eserlerinde, ozellikle Abdullah b. Meymin’un

Dolayisiyla kaynaklar Meymiin

Muhammed Bakir ve Ca’fer es-Sadik’in ravilerinden oldugu ifade edilmektedir. Bu
kaynaklarda, Meym(n el-Kaddah ile oglu Abdullah’mn Batinilik veya Ismaililikle
ilgili herhangi bir asiriliga sahip olduklarina dair bilgi verilmemistir. Kessi’nin
naklettigi bir hadiste, Abdullah b. Meymin’un Muhammed Bakir’dan rivayette
bulundugu belirtilmektedir. Hadiste Muhammed Bakir, Abdullah’a hitaben sdyle der:
“Ey Meymin’un oglu! Siz Mekke’de kag kisisiniz?”” Abdullah, “Dort kisiyiz.” diye
cevap verir. Bunun tzerine Muhammed Bakir, “Siz karanliklarin igindeki 1s1ksiniz.”
der.® Necasi, Abdullah b. Meymiin’u “Ibnii’1-Esved el-Kaddah” olarak anmakta ve
Beni Mahzim kabilesine mensup oldugunu ifade etmektedir. Babast Meymiin’un,
Muhammed Bakir ve Ca’fer es-Sadik’in ravisi oldugunu, kendisinin ise Ca’fer es-
Sadik’tan rivayette bulundugunu ve giivenilir biri oldugunu belirtir. Ayrica,
Abdullah’in  Meb asii’'n-Nebl ve Ahbaruhu ve Sifatu’l-Cenne ve’n-Nar adli iki
eserinin bulundugu da ifade edilmektedir.'*® Ciiveyni’nin aktardigma gore TOs?
(6.652/1274) ve Hilli de benzer bilgiler sunmaktadir.** Dolayisiyla, Isndaseri
kaynaklara gére Abdullah b. Meymin’un Batinilik veya Ismaililikle herhangi bir

iligkisi olmadig1 anlagilmaktadir.

Y7 Dendan olarak zikredilen bu sahis Bagdadi’nin belirttigi Zeyzan ile ayni kisi olmalidir. Bkz.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 266.
138Ebﬁ’1-HaS€niZZﬁddiﬂ Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih, thk. Omer Abdus-Selam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 6/581-582.
139 N i Ay .
Kessi, Ricalii’l-Kesst, 212.
“OEbii’l-Hiiseyn (Ebii’l-Abbis) Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas Necasi, Ricdlii'n-Necasi (Beyrut:
Sirketii’l-A’lemi 1i’1-Matb0at, 2010), 206.
Y“Cuveynt, Tarih-i Cihdngiisd, 316.
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Ehl-i Siinnet ve Isndaseriyye kaynaklari karsilastirildiginda, Meymin el-
Kaddah ve Abdullah b. Meymin hakkindaki bilgilerin birbirini tutmadigi
gortlmektedir. Ehl-i Siinnet kaynaklarinda, onlarin Ehvazli olduklari, asir1 Sii
goriislere sahip olduklar1 ve Batini diisiinceyi yaydiklar1 anlatilirken; Isndaseriyye
kaynaklarinda, onlarin Mekkeli ve giivenilir raviler oldugu ifade edilmektedir.

Her iki mezhebin miiellifleri, Meymtn ve Abdullah’in Muhammed Bakir ve
Ca’fer es-Sadik doneminde yasadiklarinda kismen hemfikir olmakla birlikte, onlarin
diisinsel yonelimi konusunda farkli goriisler beyan etmektedir. Ismailiyye
mezhebinin tesekkiiliinde 6nemli bir rol oynadig ileri siiriilen bu sahislar hakkinda
Isnaaseriyye miielliflerinin olumsuz ifadeler kullanmamalar1 dikkat cekicidir. Bu
durum, ya Isndaseriyye alimlerinin Meymin ve oglu Abdullah’in Ismailiyye nin
olusumundaki rollerinden habersiz olduklarini ya da s6z konusu sahislarin gergekte
var olmayip daha sonraki muhalif miellifler tarafindan kurgulanmis figiirler
olduklarim diisiindiirmektedir.

Ismaili kaynaklarda Meymiin el-Kaddah ve oglu Abdullah hakkinda fazla
bilgi yer almamakla birlikte, onlarin Muhammed Bakir ve Ca’fer es-Sadik’in
giivendigi kisiler olarak tasvir edildigi bilinmektedir."** Mduellifi bilinmeyen
Duistzirii I-Miineccimin adli Ismaili kaynakta, Meym{n’un Muhammed Bakir’in,
Abdullah’mn ise Ca’fer es-Sadik’in takipgisi oldugu belirtilmektedir. Kelam-: Pir**?
adli eserde, Ismaililigin ilk setr déneminde Abdullah b. Meymfn’un hiiccet
makaminda oldugu ifade edilmistir."** Thsan il1ahi Zahir, el-Ismdiliyye Tarih ve Akdid
adl1 eserinde, Meymiin’un Ismail ve oglu Muhammed’in hiicceti oldugunu, hatta
Muhammed’in heniiz {i¢ yagindayken Meymin’a teslim edildigini belirtir."** Buna
karsin, baz1 kaynaklarda onlarin Ismaililigin kurucularindan ve ilk davetcilerinden

oldugu vurgulanirken, Ismaili kaynaklarda haklarinda ayrintili bilgi verilmemesi

20z, “Meymiin el-Kaddah”, 29/505.

3Kelam-i Pir(Heft Bab Baba Seyyidina) adli eser her ne kadar Hasan Sabbah’a nispet edilse de, onun
tarafindan kaleme almmadigi aciktir. Eserin miellifi, metnin higbir yerinde kendi ismine yer
vermemektedir. Eserin son boliimiinde ise, metnin Meliksahi veya Celali takvimiyle 121 yilinda
yazildig1 belirtilmektedir. Bu tarih, miladi olarak 596-597 / 1199-1200 yillarina denk gelmektedir.
Ancak Hasan Sabbah, 518 / 1124 yilinda vefat etmistir. Dolayisiyla eser, onun ¢liimiinden yaklagik 80
yil sonra kaleme alimmustir. Eserde Hasan Sabbah’a ait bazi sozlerin yer almasi, metnin ona nispet
edilmesine yol agmis olabilir. bkz.(Kelam-i Pir (Heft Bab Baba Seyyidind, thk. Ivanow W (Bombay:
Muzafferi Yaylari, 1934), 1.

“"Kelam-i Pir (Heft Bab Baba Seyyidina, 68.

15 zahir, el-Ismailiyye, 80.
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dikkat cekicidir. Dolayisiyla bu durum, Meymiin ve oglu Abdullah’in kurgulanmis
figtirler olduklar1 yoniindeki goriisii desteklemektedir.

Ismailiyye’nin, setr doneminde dini ve siyasi faaliyetleri tamamen gizli
sekilde yiriitiildiiglinden, imamlarin, hiiccetlerin ve dailerin kim oldugu agikca
bilinmemektedir. Bu sebeple, Fatimi hilafetinin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi’nin
Abdullah b. Meymin’un soyundan geldigini savunanlar oldugu gibi, onun
Muhammed b. ismail’in soyundan geldigini iddia edenler de vardir. Ozellikle Ismaili
yazarlar, el-Mehdi’nin bizzat Muhammed b. Ismail’in soyundan geldigini
belirtmektedir.**

Muhammed b. Ismail ile Ubeydullah el-Mehdi arasindaki nesep bagi tam
olarak bilinemedigi ya da karmasik oldugu icin bazi yazarlar imamlik silsilesini
“miistevda” (imamlik gorevi gegici olarak verilen) ve “miistakar” (nass ve tayinle
imam olan) seklinde ikiye ayirmiglardir.*¥’ Fatimi halifesi Muiz doneminde bazi
Ismaili gevreler, Muhammed b. Ismail’den sonra Ismaili hareketin liderliginin bir
stireligine Abdullah b. Meymiin el-Kaddah ve onun evlatlarina gegtigini, ardindan
yeniden Muhammed b. Ismail’in soyundan gelen Fatimi halifelerine devredildigini
iddia etmislerdir.**® Setr doneminde imametin gegici olarak mistevda imamlara tevdi
edilmesinin temel gerekgesi, asil (miistakar) imamlarin o dénemde kars1 karsiya
olduklar1 hayati tehditlerdir.**

Bu cercevede, Muhammed b. Ismail ile Ubeydullah el-Mehdi arasindaki

donemde yasayan gizli Ismaili imamlar hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir.
ismaililig’in Setr Dénemi

Ca‘fer es-Sadik’mn oliimiinden (5. 148/765) sonra, Ismailiyye taraftarlarinin
imam olarak destekledigi Muhammed b. Ismail’in ortadan kaybolmasindan sonra
Ismailiyye’nin "setr" donemi baslamistir. Bu setr ddénemi, Fatimi Devleti’nin
kurucusu Ubeydullah el-Mehdi’nin (6. 322/934), 297/910 yilinda Fatimi
Devlet’iniilan etmesiyle birlikte, ismailiyye nin Fatimi kolu agisindan sona ermistir.

Ancak, Karmati Ismailiyyesi'ne gore setr donemi devam etmistir. Ismailiyye

146Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 165.

Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 89-90.
Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 173.
Lewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 63.

147
148
149
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mezhebi, yaklasik bir buguk asir siiren bu donemde davet faaliyetlerini gizli olarak
yiiriitmiistiir. Bu siire zarfinda, mezhebi yaymak amaciyla Miisliimanlarin yasadig:
hemen hemen tiim bolgelere dailer gonderilmistir. Ismailiyye’nin setr doneminde
kimin imam oldugu konusunda kimsenin bilgisi olmamistir. Hatta mezhebe mensup
olanlarm bile imamlarmin kim oldugu hususunda bilgi sahibi olmadig:
anlasilmaktadir. Bu nedenle, Ismiiliyye’nin setr dénemindeki imamlarin kimler
oldugu ve gercekten Muhammed b. ismail’in soyundan gelip gelmedikleri hususunda
elimizde net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak baz1 kaynaklarda Ismailiyye’nin setr

donemindeki imamlari; Abdullah, Ahmed ve Hiiseyin olarak zikredilmistir.150

2.1. Abdullah b. Muhammed

Abdullah b. Muhammed b. Ismail, kaynaklarda “ilk gizli imam” olarak
anilmaktadir. Nitekim diger gizli imamlar hakkinda oldugu gibi, onun hakkinda da
ayrintili bilgilere ulasilamamaktadir. Abdullah ile ilgili bilgiler daha ¢ok idrisi’nin
Uytinu’I-Ahbar adh eserinde yer almaktadir. idrisi’nin aktardigma gére Abdullah er-
Radi, babast Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer’in vefatindan sonra imamlik makamina
geemistir. Daha sonra Nihdvend’e giderek Mansir b. Cus’un akrabalarindan
Hamdan’in kiziyla evlenmis ve bu evlilikten “Leys” lakabiyla bilinen Ali ile Fatima
adinda iki ¢ocugu diinyaya gelmistir. Ancak Abbasilerin kendisini aramakta
olduklarin1 6grenince, oglu Ali’yi halefi olarak tayin etmis ve ortadan
kaybolmustur.151

Abdullah b. Muhammed, otuz iki daisiyle'™ birlikte davet faaliyetlerini
sirdirmek amaciyla Deylem bolgesine gitmis ve Esnds adi verilen koyde
yerlesmistir. Burada Sii bir kadinla evlenmis, bu evlilikten ise daha sonra imamlik
makamina halef olarak gececek olan Ahmed adinda bir oglu diinyaya gelmistir. O
Deylem’de gizlice davet faaliyetlerine devam ettirmistir.>®

Abdullah b. Muhammed, Ismailiyye mezhebinin davet faaliyetlerini yogun
bir sekilde siirdiirmiis ve farkli bolgelere dailer gondermistir. Her ne kadar daveti

gizlilik igerisinde yiirlitse de, kisa siirede faaliyetlerin genislemesi Abbasi iktidari

50 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 61.

%1 jdrisi, Uytinu’'l-Ahbdr ve Fiintinii ’I-Asar, 357.

152 Burada zikir edilen dailer muhtemelen Abdullah’a ¢ok yakin olan kisilerdir. Tan, Ismailiyye nin
Tesekkiil Stireci, 64.

158 {drisi, Uyiinu 'I-Ahbdr ve Fiiniinii'l-Asar, 358.
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acisindan bir tehdit unsuru olarak goriilmeye baslanmistir. Bu durum iizerine
Abdullah, davetin basina kendisinden sonra kardesi Hiiseyin b. Muhammed b.
Ismail’i halef olarak tayin etmistir.™™ Ancak Hiiseyin, agabeyi tarafindan imam

olarak tayin edildiginden habersiz goriinmektedir.™

Zira o, tiiccar kiliginda bir hac
kafilesine katilarak hacca giderken Samarra’da yanindaki daileri Abdullah b.
Muhammed adina davette bulunmalar i¢in farkli bolgelere gondermistir. Hlseyin
Ehvaz’a dondiigiinde ise bir dainin kendi adina davet ylriittiiglinii gormiis, bu
vesileyle Abdullah tarafindan davetin basina tayin edildigini fark etmistir. Bununla
birlikte, imamlik iddiasinda bulunmayarak asil imamin Abdullah oldugunu ve
davetin onun imameti adina siirdiiriilmesini istemistir.™

Abdullah b. Muhammed’in kardesi Hiiseyin ile oglu Ali’nin muhtemelen
Abbasiler tarafindan oldiiriildiigii rivayet edilmektedir.”>’ Bu haberi alan Abdullah,
kendisinden sonra imam olarak tayin ettigi oglu Ahmed ile birlikte Ahvaz’dan
ayrilarak Samarra’ya gitmistir. Bir siire Samarra’da ikamet ettikten sonra ticcar
kiligina girerek Sam’a, oradan da Selemiye’ye gecerek burada yerlesmistir.
Selemiye’de Abbasogullari’na mensup Hasimi grubu bulunmaktaydi. Abdullah,
kendisi ve oglunun kimligini gizleyerek onlarla birlikte yasamis; dyle ki en yakin
daileri dahi onun nerede bulundugundan haberdar olmamigtir.™®

Idrisi’nin aktardigma gére Abdullah b. Muhammed, oglu Ahmed ile birlikte
kimligini gizledikten sonra, ona bagl dailer uzun siire imamdan haber alamamis ve
bunun iizerine yerini arastirmaya koyulmuslardir. Abdullah’in 6nde gelen dailerinden

Hiirmiiz ve oglu Mehdi ile Serhan b. Riistem ve oglu Umran, imamin izini siirmek

amactyla seyyar satict kiligina girerek cesitli bolgelerde dolasmislardir.” Mehdf,

“*{drisi, Uyiinu I-Ahbdr ve Fiiniinii’l-Asar, 363.

155 Tan, ismailiyye ‘nin Tesekkiil Siireci, 65.

198 jdrisi, Uyiinu'I-Ahbadr ve Fiiniinii’l-Asér, 363-364.

157 Tan, fsmailiyye ‘nin Tesekkiil Siireci, 65.

158 fdrisi, Uyiinu 'I-Ahbdr ve Fiiniinii'I-Asar, 364-365.

1% Muzaffer Tan, Nisabari’nin Istitdtii’I-Imdm adli eserinden naklederek, Abdullah b. Muhammed’in
Eba Gair, Eba Seleme, Ebii’l-Hasan b. et-Tirmizi, Ciyad b. el-Has‘ami, Ahmed b. Mevsili ve Ebl
Muhammed el-Kafi’den olusan yedi kisilik bir dai grubunun farkli bolgelere giderek imamu gizlice
aradiklarini belirtir. Bu dailer, imamin fiziki 6zelliklerini tarif eden bir belgeyle dolagmais, seyyar satici
kiligmma girerek bilgi toplamaya ¢aligmislardir. Uzun arastirmalar sonucunda imamin Cebel Sumak
bolgesindeki Deyr Usfiirin adli manastirda bulundugunu 6grenmislerdir. Eba Gair ve diger dailer
imamla goriistiiklerinde, gesitli bolgelere giderek onu aradiklarmi ifade ederler. Imam, yasadiklarmni
anlatarak dailerinden memleketlerine donmelerini ve baglilarina imamin bulundugunu iletmelerini
istemistir. Bkz. Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 66-68.
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imam adina insanlardan yaklagik dort bin dinar toplamis, gittikleri yerlerde ise
imamin vasiflarini, fiziksel goriinlimiinii ve sahsi niteliklerini anlatarak onun bulunup
bulunmadigint sorusturmuslardir. Bir siire sonra Selemiye’ye ulasan bu dailer,
Abdullah b. Muhammed’in ikamet ettigi yere varmis ve orada gorevli hizmetkarlara
imami sormuslardir. Imam, onlarin sadik dailer oldugunu anlayinca kendilerini
huzuruna kabul etmistir. Mehdi, imamla goriistilkten sonra topladigi emanetleri
teslim etmis ve ardindan dailer kendi bolgelerine donerek davet faaliyetlerine devam
etmislerdir.160

Abdullah b. Muhammed, Selemiye’ye yerlestikten sonra buray1 gizli davetin
merkezi hiline getirmis ve buradan farkli bolgelere dailer gondermistir. Omriiniin
sonuna kadar Selemiye’de kalan Abdullah, vefatindan 6nce oglu Ahmed’i halefi
olarak tayin etmis, bu tayini biitiin dailere gonderdigi mektuplarla duyurarak Ahmed
b. Abdullah’in imamet makamina gegtigini bildirmistir.*®*

Arif Tamir, Tarihu’I-Ismdiliyye: ed-Da ‘ve ve'l- ‘Akide adli eserinde Abdullah
b. Muhammed’in 159/775 yilinda Muhammedabad adi verilen yerde dogdugunu,
Abbasi halifeleri Harin Resid ve Me’min donemlerinde yasadigini belirtir.
Kaynaklarda onun el-Radfi, el-Mestdr, en-Nasir ve el-‘Attar gibi lakaplarla anildigi
aktariimaktadir.'®

Tamir’e gore Abdullah b. Muhammed, farkli bolgelerde dolasarak gizli davet
faaliyetlerini yliriitmiis, daha sonra Suriye’de bulunan Deyr Usfiir’a, ardindan da
Selemiye’ye yerlesmistir. Ona [hvdnii’s-Safa ve Hulldnii’l-Vefa isimli risalelerin
nispet edildigi de rivayet edilmektedir. Selemiye’de bulundugu donemde davet
caligmalarin1 siirdiiren Abdullah, cesitli bolgelere dailer gondermis; bu siiregte
Ismaili daveti &zellikle Irak, Bahreyn, Korfez bolgesi ve Sam’da etkinlik
kazanmigtir. Tamir, Abdullah b. Muhammed’in 212/827 yilinda Selemiye’de vefat
ettigini ve Misyaf adl1 sehirde defnedildigini kaydetmektedir.*®

Abdullah b. Muhammed’in, Abdullah b. Meymin el-Kaddéah ile ayni kisi
olup olmadigr meselesi, kafalar1 karigtiran bir durumdur. Zira kaynaklarda yer alan

baz1 bilgiler, ikisinin ayn: kisi olabilecegi ihtimalini gii¢lendirmektedir. ihsan I1ahi

100 jdrist, Uyiinu 'I-Ahbdr ve Fiiniinii'l-Asar, 365.
181 fdrisi, Uytinu’'l-Ahbdr ve Fiintinii ’I-Asar, 366.
82 Tamir, Tarihu’I-Ismdiliyye "ed-Da've ve'l-Akide, 130.
3T amir, Tarihu'l-Ismdiliyye "ed-Da ve ve I-Akide, 130.
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Zahir, Makrizi’den naklederek, Abdullah b. Meymiin’dan s6z ederken, Abdullah b.
Muhammed’in hayatina benzer ifadede bulunmustr. Zahir’in naklettigine gore,
Abdullah b. Meym(n el-Kaddah aslen Ehvazlidir. Daha sonra Asker Mukram’a,
oradan Sabat-1 Ebi Nih denilen yere, ardindan Basra’ya, en son da Selemiyye’ye
yerlesmistir. Abdullah’m Ahmed isminde bir oglu oldugu da belirtilmektedir.*** Arif
Tamir de, halk arasinda onun Abdullah b. Meymiin el-Kaddah olarak tanindigim
vurgular.*®®

Ismailiyye mezhebi her ne kadar Abdullah’t Muhammed b. Ismail’in oglu
olarak kabul etse de klasik dénem tarih kaynaklarinda Muhammed b. Ismail’in
Abdullah adinda bir oglundan bahsedilmemektedir. Ayrica bu isimlerin gercek degil
miistedr oldugundan da bahsediliyor. Ibn Hazm, Ismail b. Ca’fer’in ¢ocuklarim
sayarken sadece Ali ve Muhammed isimli iki oglunu; Muhammed b. Ismail’in ise
Ca’fer ve Ismail adlarinda ogullarmm oldugunu beyan etmistir.’® Yine Sii
miuelliflerinden Cemaleddin el-Huseyni, Umdetii +-Talib fi Ensabi Ali Ebi Talib adli
eserinde, Muhammed b. Ismail’in soyunu aktarirken onun [smail es-Sani ve Ca’fer
es-S4’ir adlarinda iki oglu oldugunu belirtir*®” Misirhi tarihgi Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Ali el-Kalkagendi ise, Ubeydullah el-Mehdi’nin nesebini aktarirken Abdullah b.
Muhammed’den bahsetmemistir. O Ubeydullah b. Muhammed el-Habib b. Musaddik
(Ca’fer olmali) b. Muhammed el-Mekt(m b. Ismail b. Ca’fer b. Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin b. Aliseklinde vermistir."®® Dolayisiyla bu tarihgiler, Muhammed b.
Ismail’in Abdullah adinda bir oglundan s6z etmemistir. Ismailiyyenin gizli imamlar
silsilesinde adi gecen Abdullah b. Muhammed’in aslen Abdullah b. Meymin el-
Kaddah oldugu muhtemeldir.

Yukarida zikredilen Muhammed b. Ismail soyundan gelen isimlere

baktigimizda, Bernard Lewis’in de isaret ettigi gibi'®®, Muhammed b. Ismail’den

'%4 Bkz. Makrizi, Jti 'dz, 25,26,27; Zahir, el-Ismailiyye, 85.

ST amir, Tarihu ‘I-Ismdiliyye "ed-Da 've ve I-Akide, 130.

'*®Eb(i Muhammed Alf b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubi ibn. Hazm, Cemharatii
Ensdbi’lI-Arab (Liibnan: Déaru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye el-Liibnaniyye, 1983), 60; Zahir, el-Ismailiyye, 170.
1%7e]-Seyydi Cemaleddin Ahmed b. Ali el-Hasani, Umdetii 't-Talib fi Ensab-i Al-i Ebf Talib (Necef:
Haydariyye Yayinlari, 1961), 234; Zahir, el-Ismdiliyye, 171.

'*®Ebii’]- Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkesendi, Nihdyetii'l-ereb fi ma rifeti ensabi’l-Arab, thk.
Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-Libnaniyyin, 1980), 145; Zahir, el-Ismdiliyye, 170-171.
L ewis, “Peydayis-i Ismailiyye”, 64.
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Ubeydullah’a kadar gelen Ismaili gizli imamlarin nesebinin Meymiin el-Kaddah’a
dayandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu goriisii benimseyenler, kaddahilerin
imameti emanet (miistevda) olarak kabul edip, bu goérevin Ubeydullah’in 6liimiinden
sonra, tekrar Muhammed b. Ismail’in soyundan gelen Ebu’l-Kastm Muhammed el-
Kaim’e iade edildigini savunmuslardir. Ancak s6z konusu iddianin tarihsel

gerceklikle ne derece oOrtiistiigii, stipheli olup tartigsmalara agiktir.

2.3. Ahmed b. Abdullah et-Taki

Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. Ismail et-Taki, Ismaili gizli imamlarin
ikincisi olarak kabul edilmektedir. Babasi Abdullah’in vefatinin ardindan imamlik
makamina ge¢mistir. Selemiye’yi babasi gibi davetin merkezi haline getirmis ve
buradan farkli bélgelere dailer gondererek Ismaili inancim yaymaya ¢aligmustir.
Ahmed b. Abdullah Selemiye’de evlenmis ve kendisinden sonra halef olarak tayin

% Abdullah b. Meymiin’un onun hiicceti

ettigi ilk oglu Hiiseyin diinyaya gelmistir.
oldugu sdylenmektedir.!™

Muhammed b. Ismaiil’in gizlenmesinden itibaren baslayan gizli imamlar
doneminde, dailer imamlarin gercek isimlerini kullanmamis, onlar1 diismanlardan
korumak amaciyla farkli adlarla anmislardir. Bu sebeple gizli imamlarin kimlikleri
ve nesep bilgileri konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmis, farkli gortsler ileri

12 Ahmed b. Abdullah déneminde Ismaili davet faaliyetleri giderek

stiriilmiistiir.
giiclenmis ve dailer daveti acik¢a ilan etmeye baglamislardir. Ancak Abbasilerin
baski ve zulmiinden ¢ekinildigi i¢in davetin asil sahibi, yani imamin kimligi gizli
tutulmustur. Ahmed b. Abdullah, tiiccar kiliginda gizlice Kife, Deylem, Selemiye ve
Asker Mukram’a gidip gelmis, ger¢ek kimligini ise yalnizca en yakinindaki kisiler
bilebilmistir.*"

Abdullah b. Ahmed’in, Ali soyundan gelen esinden Hiiseyin adinda bir oglu
diinyaya gelmistir. Hiiseyin biiylidiiglinde, amcasinin kiziyla evlendirilmistir. Babas1

onu O0zenle yetistirerek ilim sahasinda ilerlemesini saglamis, ardindan da nass yoluyla

kendisinden sonra imam olarak tayin etmistir. Abdullah b. Ahmed, tim dailerine

170 Idrisi, Uytinu’lI-Ahbar ve Fiininii I-Asar, 367.

i Tan, fsmailiyye ‘nin Tegekkiil Siireci, 68.

Y72 fdrisi, Uyiinu'I-Ahbdr ve Fiiniinii'I-Asr, 393-394.

173 {drisi, Uyinu’1-Ahbar ve Fiininii’I-Asar, 394; Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 69.
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Hiiseyin’e itaat etmelerini bildirmistir. Daha sonra Selemiye’de vefat etmis ve orada
defnedilmistir."™ Diger gizli imamlar gibi, Hiiseyin’in vefat tarihi de kaynaklarda

zikredilmemektedir. Ancak Tamir onun 225/839tarihinde vefat ettigini belirtmistir.""

Arif Tamir, Ahmed b. Abdullah’in 179/795 yilinda Selemiyye’de dogdugunu
ve bazi kaynaklarda Ahmed b. Abdullah b. Meymiin olarak gectigini belirtmektedir.
Tamir’e gore ona, takipgileri tarafindan “el-Vafi” lakabi verilmistir. Ahmed b.
Abdullah, kendisini gizli imamin daisi olarak tanitmis, fakat diger imamlar gibi davet
faaliyetlerini yogun bir sekilde siirdiirmiis ve farkli Islam bolgelerine dailer
gondermistir. Ayrica babasinin kaleme aldig1 hvdnii’s-Safa adli eseri tamamladig
rivayet edilmektedir. Kimligini gizlemek amaciyla, ¢evresine ve ozellikle yolculuk
yaptig1 kisilere bir tliccar oldugunu sdylemistir. Abbasi halifesi Me’min doneminde
yasayan Ahmed b. Abdullah, yaz aylarin1 Misyaf denilen bolgede gecirmis ve vefat
ettiginde oraya defnedilmesini vasiyet etmistir. Onun déneminde Ismailiyye daveti
gelismis, Islam diinyasmin birgok cografyasmna yayilmis ve halkin toplu halde bu
mezhebi benimsedigi rivayet edilmistir.”® Tamir, bu bilgileri hangi kaynaktan

aldigin1 belirtmemektedir.

2.4. Hiiseyin b. Ahmed

Ismailiyye’nin iiciincii gizli imam olarak bilinen Huseyin b. Ahmed (veya
Raziyylddin Abdullah), 198/813 yilinda Misyaf’ta dogmus ve Selemiyye’de
bliylimiistiir. Kendisine “et-Taki” ve “el-Ahvazi” lakaplar1 verilmistir. Varlikli biri
oldugu, birgok koy ve tarlaya sahip bulundugu ifade edilmektedir. Hiiseyin b.
Ahmed, kimligini gizleyerek Selemiyye’de bulunan Abbasi ailesiyle iyi iliskiler
kurmustur. Halk arasinda Hiiseyin el-Ahvazi olarak tammniyordu. Kendisini, ismail b.
Ca’fer soyundan gelen gizli imam Hiseyin b. Ahmed’in daisi olarak tanitmstir.'”’

Hiiseyin b. Ahmed, diger gizli imamlar gibi Ismailiyye davetini gizlilik iginde
yiiriitmiistiir. Farkli bolgelere dailer gdndererek takipgilerinin Ismaili inancin
o0grenmelerini saglamis ve davet faaliyetlerinin diizenli bir sekilde siirdiirtilmesine

onciilik etmistir. Onun doneminde Ismailiyye’nin davet c¢alismalart giderek

174 Idrisi, Uytinu’lI-Ahbar ve Fiininii I-Asar, 394.

Y5 Tamir, Tarihu’ I-Ismdiliyye "ed-Da've ve'l-Akide, 132.
18T amir, Tarihu 'I-Ismdiliyye "ed-Da 've ve I-Akide, 132.
Y Tamir, Tarihu'I-Ismdiliyye "ed-Da ve ve 'I-Akide, 133.
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giiclenmis, hareket daha genis bir cografyaya yayilmis ve takip¢i sayist artmistir.
Hiiseyin b. Ahmed, miiritlerine yakin bir zamanda Mehdi’nin zuhur edecegini, bu
sayede kendisine bagli kalanlarin daha 1iyi bir gelecege kavusacagini
miijdelemistir.178

Abbasiler, Hiiseyin b. Ahmed’i arayip yakalamak istiyorlardi; zira onun
siyasi iktidar i¢in ciddi bir tehdit olusturabileceginden endise ediyorlardi. Bu nedenle
Hiiseyin’in daileri, mezhebin 6nde gelenleri disinda kimseye onun adi, fiziki
ozellikleri ve kimligi hakkinda bilgi vermemekteydi. Hiiseyin b. Ahmed, Hz. Ali ve
Hz. Hiseyin’in tiirbelerini ziyaret etmek amaciyla Kife’ye bir yolculuk
gerceklestirmistir. Bu yolculuk sirasinda, aslen Kifeli olan ve Isndaseriyye Siasi’na
mensup bulunan daha sonra Yemen’e dai olarak gonderdigi Ebii’l-Kasim b. el-Ferec
b. Havseb ile karsilasmis ve onu Ismaili davetine kazandu‘mlstlr.179

Hiseyin b. Ahmed, Selemiyye’de Abbas b. Abdiilmuttalib soyundan gelen
Hasimilerin olusturdugu bir topluluk arasinda yasamaktaydi ve onlara kendisinin
Abbasilerden biri oldugunu sdylemekteydi. Imamin daileri, {ilkenin dért bir yanindan
topladiklar1 mal ve mithimmati Selemiyye’ye ulastirmaktaydilar. Bu mallar, ¢dlde
kazilmis ve dogrudan imamin Selemiyye’deki ikametgahina kadar uzanan yaklasik
on iki mil uzunlugundaki bir yer alti mahzenine (serdab) geceleri develer araciligiyla
gizlice nakledilip depolaniyordu. Imam, bu mallar sayesinde Selemiyye’ye atanan
valilere comert ihsanlarda bulunuyor ve onlar1 kendisine adeta bagl hale getiriyordu.
Ayrica Hasimiler ve diger ileri gelenlerin sik sik istirak ettikleri zengin sofralar
kurdugu rivayet edilmektedir.*®

Hiiseyin b. Ahmed’in kabrinin Asker Mukram’da bulundugu belirtilmektedir.
Bunun sebebi, Karmatilerin Sam’1 isgal ederek Selemiyye’ye yaklasmalar1 ve ayni
donemde Abbasilerin imami1 bulmaya yonelik faaliyetlerini artirmalaridir. Bu
gelismeler iizerine Imam Hiiseyin, bulundugu yerden gizlice ayrilarak Asker

Mukram’a gitmis ve orada vefat etmistir.’®® Tamir’in aktardigina gore Hiiseyin b.

178 Idrisi, Uytinu’lI-Ahbar ve Fiininii I-Asar, 395.

Y79 {drisi, Uyiinu 'I-Ahbdr ve Fiiniinii 'I-Asr, 395-396.

180 Idrisi, Uyiinu’l-Ahbar ve Fiintinii 'I-Asar, 204; Tan, fsmailiyye ‘nin Tesekkiil Siireci, 70.
8! Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 70.
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Ahmed, 289/901 yilinda Selemiyye’de vefat etmis, dedesi Abdullah b.

Muhammed’in “Makam-1 Imam Ismail” olarak bilinen makamina defnedilmistir.*®?

Isndaseriyye Siasi’’nin on birinci imammin vefatindan ve on ikinci imamin
kiigiik yagta gayba ¢ekilmesinden sonra, muhtemelen hicri 261-264 yillar1 arasinda,
Ismailiyye’nin Irak’taki davet faaliyetleri ciddi sekilde yogunluk kazanmustir. Bu
gelisme, Hiiseyin b. Ahmed’in dénemine denk gelir. Nitekim o, Sevad-1 Kafe’de
Karamita hareketinin kurucusu Hamdan b. Es’as el-Karmat ile tanismis ve onu

Ismailiyye mezhebine katilmaya ikna etmistir.*®

3. Karmatiligin Ortaya Cikis1 ve isimlendirilmesi
3.1. Ortaya Cikisi

Karmatiligin ortaya cikisiyla ilgili olarak arastirmacilarin iizerinde uzlastigi
ortak noktalardan biri, ilk kez Kife Sevadi’nda Hiiseyin el-Ehvazi (muhtemelen bu
sahis Ismailiyye’nin iigiincii gizli imami Hiiseyin b. Ahmed’dir) adli bir Ismaili
dainin davet faaliyetinde bulunmus olmasidir.’®* Hiseyin el-Ehvazi, 261/874 yilinda
Suriye’nin Selemiye sehrinden Ismaili davet igin Kife Sevadina gonderilmistir.
Hiiseyin, bolgeye geldiginde 6nce halk arasinda sevilen biri haline gelir. Ardindan
Ehl-i Beyt’ten bir imam adina davet yaptigini agiklar. Ehvazi, dindarligi, ahlaki ve
emanete verdigi onem sayesinde sOhret kazanir. Bolge halki onun davetine katilir,
emirlerini yerine getirmeye ¢alisirken koy islerinde aksakliklar meydana gelir. Koy
bliyliklerinden Heysem adli biri bu durumu arastirir ve aksakliklarin sebebinin
Ehvazi oldugunu 6grenip onu hapse attirir. Ancak Heysem’in yaninda c¢alisan bir kisi
Ehvazi’ye yardim eder ve onun hapisten kagmasini saglar. Bu olayin ardindan halk
arasinda onun goge ylikseldigi yoniinde sdylentiler yayilir. Ehvazi daha sonra baska
bir yerde tekrar ortaya c¢ikar ve kendisine yoneltilen sorulara hig¢bir kotiiliigiin
kendisine ulasamayacagini sdyleyerek cevap verir. Bu iddia, onun halkin goziindeki

itibarin1 daha da artirir. Can gilivenliginden endise ettigi i¢in tekrar Sam bolgesine

82T amir, Tarihu ’I-Ismdiliyye ”ed-Da 've ve I-Akide, 133.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 176; Tamir, Tarihu’l-Ismdiliyye "ed-Da’ve ve’l-AKide,
133134,

"Ebt Bekr b. Abdullah b. Aybek Ibnii’d-Devadari, Kenzii'd-Diirer ve’l-Camiu’l-Gurar, thk.
Salahaddin el-Miineccid (Kahire, 1961), 6/44; Ali Avcu, ‘“Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri,
Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Din bilimleri akademik arastirma dergisi 10/3 (2010),
212.
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doner.'® Bir rivayete gore Kife Sevadi’nda vefat etmistir.’® Dolayisiyla

Karmatiligin ilk ortaya ¢ikis1 bu sekilde baglamistir.

3.1.1 Hamdan b. Esa’s el-Karmat

Genel kabul goren goriise gore Karmatiligin ortaya ¢ikisi, hicri iigilincii
yiizyilin ikinci yarisinin baslarinda, Sahibii’z-Zenc veya Kaidii’z-Zenc lakaplariyla
bilinen Ali b. Muhammed’in liderligindeki Zenc Isyanm1 doneminde meydana
gelmigstir."®’Karmati hareketinin kurucusu, Kife yakinlarindaki el-Dlr kdylinden
Hamdan b. Esa’s el-Karmat’tir(6. 293/906). Hamdan’in adi ve nesebi hakkinda
ihtilaf bulunmaktadir. Kimileri onu Hamdan veya Ferrec b. Osman, kimileri ise
Ferrec b. Yahya olarak zikretmistir. Kendisi, Kiss1 Bahram adindaki Kife sevadina
bagli bir kdyde dogmustur. Kisa bacakli ve kisa adimli olmas1 sebebiyle kendisine
“Karmat” lakab1 verilmigtir. **® “Karmat” lakabi, onun kisa boylu, kisa adimli ya da
kirmiz1 gozlii olmasina atfen verilmistir. Hamdan, yukarida adi gegen Hiiseyin el-
Ehvazi tarafindan Ismaililige davet edilmistir. Anlatildig1 {izere, Ehvazi dai olarak
Kife Sevadi’na dogru giderken Hamdan ile karsilagir. Ehvazi, Kiss1 Bahram koyline
nasil gidilecegini sorar, Hamdan da oranin sakini oldugunu sdyleyerek onu koye
gotiiriir. Sohbet sirasinda Ehvazi, dai oldugunu ve kdy halkini davet etmekle gorevli
oldugunu belirtir; onlar1 kurtulusa eristirecegini sdyler. Hamdan, bu daveti kabul
ederek Ismaililige katilir."® Daha sonra Huseyin el-Ehvazi'nin ardindan Kife
Sevadr’'ndaki Ismaili hareketin basina gecer. Karmati daveti, muhtemelen 260-
270/873-883 yillar1 arasinda baslamistir.’® Bu davetin Abbasi baskentine yakin
bolgelerde yayilmasi bazi soru isaretleri dogursa da Kife Sevadi’nda donemin valisi
Ahmed b. Muhammed et-Tai’nin bilgisi ve izniyle bu faaliyetlerin yiiriitildigi
anlasilmaktadir. Tai, bu iznin karsiliginda davete katilan erkeklerden yillik bir dinar

vergi almigtir.™*

®>Taberf, Tarihu 'I-Umem ve’I-Muliik, 10/24-25; Avcu, “Karmatiler”, 212.

8{bnii’d-Devadari, Kenzii'd-Diirer, 6/46.

"¥Hiiseyin Ali Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan (Tahran: Intisarati Danisgahi Sehit Behisti, 1992), 47.
188 pkz.(Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 204.

" bnii’d-Devadari, Kenzii'd-Durer, 6/45-49; Makrizi, /tti ‘dz, 1/152; ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 265.
190 Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, 153.

I Taberf, Tarih, 10/25; Avcu, “Karmatiler”, 210.
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Hamdan, Kafe Sevadi’nda resmen Ismaili davetin temsilcisi olduktan sonra
Bagdat’a bagh “Kelvaz” adli koyli davet merkezi olarak belirler. Burada kendisini
dindar ve zahit biri olarak tanitarak halk arasinda saygi kazanir."” Kife Sevadi’nda
Hamdan’1 destekleyenler arasinda Beni Seyban ve Bekir b. Vail kabilelerine mensup
Araplar yer alir. Bu iki kabilenindestegi ile Hamdan hareketini guclendirir.
Mensuplarindan ¢esitli adlar altinda para toplar, bagli kdylere datler gonderir ve kdy
halkinin mal varliginin idaresini bu dailere verir.'”®> 277/890 yilinda topladig
paralarla Kife’nin dogusunda “Daru’l-Hicre” adinda bir merkez kurar."** Once
kiiciik biiyiik, erkek kadin herkesten birer dirhem “fitre” toplar. Ardindan bulGga
erenlerden “hicre” adi altinda birer dinar ister. Muhtemelen bu yardim ile “Daru’l-
Hicreyi” tesis etmek ve korumak i¢in bu yardimi toplamis olabilir. Daha sonra “el-
Biilga”**> adim vererek firkanin erken donem mensuplarindan yediser dinar toplar.
Bu parayla yapilan yemegi imamlarin cennetten gonderdigi yemek olarak tanitir.
Daha sonra kazanglarin beste birini “humus” olarak ister. Son olarak sosyal esitlik

7' ad1 altinda toplanmasim emreder.™’

adina, tim mal varliklarinin “ilfe

Hamdan’in 6limi hakkinda farkli rivayetler vardir. Kimine gére Sam valisi
tarafindan yakalanip Abbasi halifesi Mutezid Billah (6.289-290/902) tarafindan
oldiiriiliir; kimine gore ise 6liim tarihi bilinmemektedir. Baz1 yazarlar, onun 286/899
yilindan sonra ortadan kayboldugunu ve akibetinin belirsiz  oldugunu

belirtmektedir.'*®

’Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 204.

Taberi, Tarih, 10/25; Michael Jan de Goeje, el-Karamita, cev. Zine Hiiseyini (Daru Ibn Haldtn
Yayinlari, 1978), 33; Hizmetli, “Karmatiler”, 24/510.

% Ahmed b. Abdilvehhhab Nuveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb, thk. Muhammed Cabir el-Hinf
(Kahire, 1984), 25/193-229; Massignon Louis, “Karmatiyan”, ¢ev. Yakup Ajend, Ismdiliydn (Tahran:
Mevla Yaynlari, 2013), 129; Avcu, “Karmatiler”, 211.

19 El-Bulga, kelime olarak, Zaruri ihtiyaci karsilayacak miktarda olup, artan1 bulunmayan sey, ayrica
Kuzey Afrika iilkelerinde yaygm olan bir tiir ayakkabma denir. bkz. Ibrahim Mustafa vd. (Kahire:
Mucmeu’l-Lugatii’l-Arabiyye, 1972), “el-Mu’cemii’l-Vasit”, 103. Biilga, terim olarak Karmatilerin
yediser dinar toplaylp bu parayla yemek hazirlayarak ihtiyag sahiplerine dagittiklari uygulamaya
verilen isimdir. Bkz. Michael Jan de Goeje, el-Karamita, 34.

1% Sozliikte dostluk, samimiyet, yakinlik, sevgi ve uyum anlamuna gelen ‘iilfet' kelimesi, Hamdéan
Karmat déneminde Kife Sevadi’nda Karmatilerin esitligi saglamak amaciyla mallarini ortak bir yerde
toplamalar1 anlaminda kullanilmistir. Michael Jan de Goeje, el-Karamita, 35.

Kalkesendi, Nihdyetii’l-ereb fi ma’rifeti ensabi’l-Arab, 25/193-228; Michael Jan de Goeje, el-
Karamita, 33-34; Avcu, “Karmatiler”, 211.

¥ Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 204.
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Hamdan, davet faaliyetlerinde basarili olduktan sonra etraftaki sehirlere de
dailer gonderir. Bunlar arasinda Mihreveyh b. Zikreveyh es-Selmani, Culendi er-
Razi, Ikrime el-Babili, Ishak el-Srani ve Utayf en-Nebli sayilabilir. Hamdan’in en
onemli yardimcisi ve 6nde gelen daisi Abdan’dir (6. 286/899). Rivayete gore Abdan,
Hamdan’in kiz kardesiyle evlidir ya da tersi. Abdan, akilli, yumusak huylu ve
etkileyici biridir."°Belagat-: Seb’a adli eseri Karmatilige giris kurallarini igerir.
Abdan, Hamdan’in sag kolu olmus, onun 6liimiinden sonra davetin sorumlulugunu
tistlenmistir.*® Abdan, Yemen, Bahreyn ve Fars gibi uzak bolgeler dahil pek gok

2% Kardesi Memiin’u da Fars’a dai olarak yollamis, bu

yere dailer gondermistir.
yiizden Fars’taki davete “Memuniyye” adi verilmistir. Abdan’in 6ne ¢ikan daileri
Hasan b. Eymen, Biirani, Velid ve Ebi’l-Fevaris’tir. Dailer ayda bir kez Abdan’in
huzurunda toplanirlar.”®® Hamdan ve Abdan’in planli ¢alismalar1 sayesinde davet
faaliyetleri kisa siirede Irak’tan Hicaz, Yemen, Bahreyn, Fars ve Horasan’a

yayilmustir.

3.2 isimlendirme

Cogulu “Karamita” olan “Karmat” kelimesinin kdkeni, anlami ve bu ismin
kim tarafindan, ne amagcla verildigi konusunda tarihi kaynaklarda farkli goriigler
mevcuttur. Kimileri bu kelimenin Arapga kokenli oldugunu savunurken, bazilari
Nebati dilinde “kirmizi gozIli” anlamina gelen “Kermite”den tiiredigini, bazilari da
Yunanca “Grammata” veya “Ketamidi”den geldigini iddia eder. Bir bagka goriis ise
Farsca’da “ise yarad:” anlamindaki “Kar 4&med” kelimesinden tiiredigidir.**

Sa’d b. Abdullah el-Kummi, ve Nevbahti, “Karmataviye” lakabiyla bilinen ve
Irak’ta bulunan Sevad-1 Enbatin(Sevad Nebatileri) reisine nispetle verildigini
bildirir***Kummi, Bagdadi ve bazi ¢agdas arastirmacilar, bu lakabin Hamdan
Karmat’a nispeten verildigini, Hamdan’in kisa bacakli ve adimlar1 kisa biri oldugunu

ifade ederler.**Ebu’l-Meali, Beydnu’I-Edyanadli eserinde, bu ismin Muhammed b.

*Ibnii’d-Devadari, Kenzii'd-Diirer, 6/46.

2000 ouis, “Karmatiyan”, 129.

*%fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 234.

29> Makerizi, Jtti ‘Gz, 1/155.

2%Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 47.

2%%ummi, Kitabu'I-Makalat, 83; Nevbahti, Firaku’s-Si'a, 61.

2%Kummi, Kitabu’I-Makalat, 218; Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 266; Edward Brown, Tarih-i Edebi
Iran, cev. Ali Pasa Salih (Tahran, 1956), 575.
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Ismail b. Ca’fer’in giizel yaz1 yazan kolesi Miibarek’e nispet edildigini, “mukarmit”
(ince yazi yazan) lakabiyla bilindigini belirtir.”® ibnii’l-Cevzi, Teblisii Iblis adh
eserinde, Karmatiligin Batini firkalardan biri oldugunu ve “Kermite” isminin, ziiht ve
algak goniilliiliigiiyle tanman kirmizi gozlii bir sahistan geldigini sdyler.””” Bertels,
bu kelimenin gilineyde iki nehir arasinda yasayan halkin dilinde “gift¢i” anlamina
gelen “Karmis”ten geldigini ileri siirer.®® Alman yazar Adam Mez, “Karmat”
kelimesinin Yunanca’da ‘“harf, muska” anlamma gelen “Grammata”dan tiiredigini

belirtir.?®

C. Brockelmann ise, bu kelimenin Aramice kdkenli oldugunu, “gizli lider,
rehber” anlami tasidigini soyler.?™® Arif Tamr, “el-Karimita” adli eserinde, bu
lakabin Ismaililer tarafindan degil, muhalifleri tarafindan kiigiiltiicii bir amagcla

verildigini savunur.**!

Tiim bu gorlisler arasinda, “Karmat” kelimesinin kisa boyluluktan tiireyip
“kisa adimli” anlamina geldigi ve Hamdan’in da kisa boylu olmasi nedeniyle bu
lakabin verildigi yorumu daha isabetli goriinmektedir. Zira bu hareket, Araplar
tarafindan Kife Sevadi’nda ortaya c¢ikarilmistir. Dolayisiyla, bu ismin Hamdéan’a
nispetle “Karamita” seklinde kullanilmaya baslandig: diisiiniilebilir. Ismin ilk olarak
kimler tarafindan verildigi sorusuna gelince; bu lakabin hareketin muhalifleri
tarafindan asagilayici bir sekilde konuldugu goriisii daha isabetli gdriinmektedir.
Ciinkii halk arasinda bu tarz sifatlar genellikle medih degil, kiiciimseme amaciyla

kullanilmaktadir.

3.3. Karmatilerin Fikri Yapisi

Boliinme dncesi Karmatilik, Ismaililigin Irak kolunu olusturmus ve buradan
cevre bolgelere yayilmis, Ubeydullah’in 6gretiye getirdigi degisikliklere kadar ilk
Ismaili 6gretisine bagli kalmistir. Daha sonra farkli Karmati ¢evrelerde yeni fikirler
gelisse de, onlarin asil inanglarini tespit edebilmek i¢in bdliinme Oncesine bakmak

gerekir. Bu doneme dair en 6nemli kaynaklar Kummi ve Nevbahti’dir; her ne kadar

2% Muhamed b. Hiiseyin el-Alevi Ebii’l-Meali, Beydnu 'I-Edyan, thk. Hasim Riza (Tahran, 1963), 439.
*Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. AIf b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Telbisii
Isblis (Kahire, 1928), 104.

*%®Yevgeny Eduardovich Bertel’s, Nasir-i Hiisrev ve Ismdiliydn, cev. Yahya Aryenplr (Tahran:
Biinyad-1 Ferheng-i Iran Yaymlari, 1967), 80.

2% Adam Mez, el-Haddratu'I-Isldmiye, cev. Muhammed Abdulhadi Ebd Ride (Kahire, 1948), 2/62.
219 Brockelman, Tarih-i Diivel ve Milel-i [sldmi, cev. Hadi Cezayiri, 1967, 197.

2 Arif Tamir, “el-Karamita” (Beyrut, 1970), 76,77.
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bolinmeden haberdar olsalar da Ubeydullah’in  yeniliklerinden habersiz
olduklarindan aktardiklar goriisler genelde boltinme Oncesine aittir. Bu goriisler, Eha
Muhsin’in  Kitabu ’s-Siyase’sinde ve Ubeydullah el-Mehdi’nin mektuplarinda da
dogrulanmakta, ayrica Kitdbu r-Riisd ve’l-Hidaye ile Kitdbu'l-Alim ve’I-Gulam gibi
eserler de eski 6gretinin anlagilmasinda 6nem tasimaktadir.”*?

Ik Ismaili 6gretiye dair tevhid anlayisini net bigimde tespit etmek giictiir.
Goriinlise gore onlar, Allah’t her seyden tamamen miinezzeh kabul ettikleri igin
kozmolojik diistincelerini “Kini—Kader” ¢iftiyle baslatmislardir. Bununla birlikte,
Allah’1t  yaratma fiilinin disginda tuttuklart anlasilmakta, ancak Horasan—
Maveraiinnehir Ismaililerinde goriilen ve Yeni Eflatuncu felsefenin etkisiyle gelisen
asir1 tenzih anlayisini heniiz benimsemedikleri goriilmektedir. EbG Muhsin’in
aktardigina gore, Sabik’in kendisinden meydana geldigi ilk varlik ne isim ne de sifat
tasimaktadir; dolayisiyla herhangi bir bigimde tasvir edilmesi miimkiin degildir.213

Ik dénem Fatimi eserlerinden Kitdbii’s-Serair ve Esrarii’n-Nutekd’sinda
kozmolojiye dair su ifadeler yer almaktadir: Allah, yeryiiziiniin nurundan bir Ortii
yaratmis ve meydana getirdigi her bir ortiiye kendi isimlerinden birini vermistir.**
Bununla birlikte eserin diger boliimlerinde, Allah’in  sifatlar1  hakkinda
konusulamayacagi, bu sifatlarin mahiyet ve niceliginin insan idrakinin &tesinde

2By verilerden hareketle, Fatimiler

bulundugu 6zellikle vurgulanmaktadir.
oncesinde de Ismaili doktrininde Allah’in vasiflandirilamaz, tanimlanamaz ve insan
akliyla kusatilamaz bir varlik olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Ancak s6z
konusu erken donem Tanri tasavvurunun, daha sonraki siirecte Yeni Eflatuncu
diisiincenin etkisiyle ortaya c¢ikan anlayis kadar ileri boyutlara tasimmadigi
gorulmektedir.?°

Ehi Muhsin erken donem Ismaililiginin kozmoloji anlayismi su sekilde
beyan eder: Metnini daha akademik, akici ve tutarli bir slupla su sekilde

diizenleyebilirim: Allah’in “kiin” emrinden ilk ilahi varliklar olan Kini ve Kader

meydana gelmistir. Bunlardan “6nce olan” (Sabik), maddi evrenin ilk suretlerini insa

212 Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, 172-173.

213 Nuveyri, Nihdyetii’I-Ereb 1 Fiiniini’[-Edeb, 25/212; Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci,
173.

21% Ca’fer b. Mansir el-Yemen, Serdir ve Esrdru’n-Nutaka, thk. Mustafa Galib (Beyrut, 1984), 50.

215 Ca’fer b. Mansir el-Yemen, Serdir ve Esrdru’n-Nutaka, 54-55.

2% Aveu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, 174.
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etmis, “sonra olan” (Tali) ise bu siretlere bi¢cim ve diizen kazandirmistir. Sabik
kendiliginden var olurken, Tali ise Sabik’tan ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte EhG
Mubhsin’in aktardigina goére mezhep mensuplarmin timii bu goriiste degildir.
Bazilarina gore, Allah kendi zati {izerine tefekkiire daldigi i¢in Sabik var olmus;
ardindan Sabik tefekkiire daldiginda Tali meydana gelmistir. Diger bir rivayete gore
ise Tanri, kendisinin bir benzerini yaratip yaratamayacagina dair diigiinceye dalmis
ve bu diislince sonucunda ilk varlik ortaya cikmistir. Onlarin anlayisina gore
evrendeki her sey kaynagini Sabik ve Tali’den almaktadir. Varliklar, Sabik ve
Tali’den uzaklastik¢a ilahi degerlerini yitirmektedir. Bu nedenle insanin diinyaya
gelisi, asagiya dogru bir diisiisiin neticesi olarak degerlendirilmis; kurtulus ise bu
slirecin tersine cevrilmesi, yani yiikselis yolculugunun baslamasiyla miimkiin
gorilmiistiir. Buna gore her varlik ameliyle kendisinden daha iistiin olan mertebeye
yiikselebilir: Tali ¢alisarak Sabik konumuna, yeryiiziindeki en yiice varlik olan Natik
Tall mertebesine, Esas Natik’in derecesine, Dai ise Esas’in seviyesine yiikselebilir.
Kozmosun diizeni bu hiyerarsik ilerleyis iginde siireklilik arz etmektedir.?*’ Bu
aciklamaya gore ilk Ismaililer yaratilis siirecini Kni ve Kader ciftiyle
iliskilendirmislerdir. Onlara gore evrendeki her sey bu ikiliden kaynaklanmaktadir.
Bu anlayisa gore diinya hayatindaki her varligin ilahi alemde bir karsiligi
bulunmakta, dolayisiyla diinyevi alem ilahi alemin bir yansimasi olarak kabul
edilmektedir.

Ik donem Ismaili dgretisinde “yedi devir” anlayis1 6nemli bir yer tutar.
Onlara gore diinya tarihi devri bir nitelik tasimakta ve yedi doneme ayrilmaktadir.
Her bir devir, “Natik” adi verilen ulu’l-azm bir peygamber tarafindan baslatilir ve o
devrin ad1 bu peygamberle anilir. Her devirde, Natik’in ardindan gelen “yedi imam-
nebi” bulunur. Bu imamlarin yedincisi yeniden “Natik” mertebesine yukselerek, bir
onceki Natik’in getirdigi seriati nesh eder ve yeni bir seriat ortaya koyar. Son olarak
ise, butin Natiklarin yedincisi olan “Kiyamet Sahibi” (Kaimii’z-Zaman),
kendisinden Once gelen tiim seriatlar1 ortadan kaldiracaktir. Bu anlayisa gore ilk
Natik Adem olup, onun Esas’t (vasisi) Sit’tir. Adem’in ardindan onun seriatmi

siirdiiren ve “suskun” (sdmit) kabul edilen yedi tamamlayic1 imam gelmistir. ikinci

217 Nuveyrl, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 210-212; Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim

Sireci, 174-175.
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Natik Nuh, onun Esas’1t Sam; iiciincii Natik Ibrahim, Esas’1 Ismail; dordiincii Natik
Misa, Esas’t Harun; besinci Natik Isd, Esas’t Sem‘Gn; altinci Natik ise Hz.
Muhammed, onun Esas’1 da Ali b. Ebi Talib’dir. Yedinci ve son Natik ise Kaimii’z-
Zaman Muhammed b. Ismail olup, devri tarih anlayisinda biitiin seriatlar1 ortadan
kaldiracak kisi olarak kabul edilmistir.?*®

Ismaililigin ayrilma siirecinden 6nceki onemli dgretilerden biri, Muhammed
b. Ismail’in Mehdi olduguna ve gaybete cekildigine, ileride ise zuhur ederek
kiyameti ilan edecegine dair inanctir. Bu diisiince, hem Ubeydullah’in mektubunda
hem de erken dénem Ismaili kaynaklarinda agik¢a goriilmektedir. Ismaililere gore
Hz. Ali’den sonra onun soyundan yedi imam gelecektir. Bu imamlarin ardindan
ortaya ¢ikacak sekizinci sahsiyet ise, ayn1 zamanda Natiklarin yedincisi kabul edilen
Muhammed Mehdi olacaktir.?*® Ehl-i Siinnet alimlerinden Es‘ari, Karmatilerin
Muhammed b. Ismail’in 8lmedigini, onun Mehdi oldugunu ve yeryiiziine hakim olup
zuhur etmedikce Slmeyecegini iddia ettiklerini aktarmaktadir.??

Erken dénem Ismaiili inancina gore Hz. Ali’den sonra imamet silsilesi su
sekilde devam etmektedir: Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed b.
Ali el-Bakir ve Cafer es-Sadik. Ancak her Natik’tan sonra yedi imam gelecegi
diisiincesi, Ismaililer agisindan bir sorun olusturmustur. Zira Cafer es-Sadik bu
silsilede altinct imam konumundadir. Bu sebeple bazi Ismaililer, ismail b. Cafer’i
imamlar arasinda saymamis ve dogrudan Muhammed b. Ismail’i Kaim el-Mehdi
kabul etmislerdir. Buna karsilik baz1 gruplar ise Ismail b. Cafer’i de imamet zincirine
dahil etmis, béylece imamlarin sayisi sekize cikmugtir. 4

Erken dénem Ismaili 6gretisi, insanin kurtulusunun 6ziinii ve Tanrr’dan
ayrilis nedenlerini bilmekle miimkiin olacagini savunmustur. Bu bilgi, Natiklar
araciligiyla ilahi alemden aktarilmis ve yedinci Natik ile tamamlanmistir. Boylece

insanlik kurtulusa ererek asil kaynagina donecektir.

218 Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 205-206.

219 Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, 176.

220 Bhii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim Es‘ari, Makdldtii'l-Islamiyyin ve’htilafii’l-
musallin, thk. Hellmut Ritter, 1980, 26.

221 Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 203-204; Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve’htilafii’l-
musallin, 26; Avcu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, 180.
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3.4 Karmatilerin Diger Bolgelere Yayilisi

Hicri dUcuncl asrin ikinci yarisindan itibaren Abbasi Devleti, Zenciler gibi
kendisine karsi ayaklanan gruplarla miicadele ederken, hilafetin hakim oldugu
bolgelerde siyasi ve toplumsal bosluklar olusmustur. Bu firsati degerlendirmek
isteyen dini ve mezhebi gruplar, davet faaliyetlerini artirmislardir. Irak’in Kife
Sevadi’nda baslayan Karmati daveti de Abbasi Devleti’nin biraktigi bu bosluktan
istifade ederek hizla yayilmistir. Bu davet kisa siirede Irak’tan cikarak Islam
cografyasinin diger bolgelerine ulasmistir. Davetin Onciisii olan sahislar, daileri iyi
bir sekilde egiterek farkli bolgelere gondermislerdir. Bu dailer, halki basarili sekilde
Ismailiyye mezhebine kazandirmislardir. Dolayisiyla Karmatilerin daveti Bahreyn ve
Yemen olmak (izere Sam, Fars, Multan, Horasan ve Maveraiinnehir gibi bircok Islam
bolgesine yayilmis ve halk bu mezhebe davet edilmistir.

Bahreyn’de Karmati Devleti’ni kuran kisi, EbGi Said Hasan b. Bahram el-
Cennabi’dir. Aslen Fars’in Gennave beldesinde dogmustur. Babasi Bahram’in
Zerdiist soyundan geldigi soylenir. Ebl Said, babasinin meslegi olan degirmencilige
devam eder.?”?> Abdan tarafindan Ismaililige davet edilince mezhebi kabul eder ve dai
olur. Once Hecer sehrini ele gecirerek burada askeri iis kurar, ardindan el-Ahsa’ya
hakim olur ve burayr baskent yapar.”® Arif Tamir’e gére Hasan Cennabi,
Bahreyn’den Kiife’ye gelmis, Al-i Kassar ailesinden bir kadila evlenmis, ardindan
Abdan tarafindan egitilerek dai olarak Bahreyn’e gonderilmistir. Bu sekilde Katif’ten
davet faaliyetlerine baslamis ve Bahreyn’de uzun siire hiikkiim siiren Karmati

Devleti’ni kurmustur.?**

Kife Sevadi’nda yerlesik olan Karmati dai Ebii’l-Fevaris, Senadiki adli daiyi
egiterek Yemen’e gonderir. Senadiki Yemen’e yerlestikten sonra basarili bir sekilde
faaliyet yliriitlir ve bir¢cok insan1 mezhebe kazandirir. Ancak bir Abbasi tabibi
tarafindan hacamat esnasinda zehirlenerek Oldiriiliir. Bunun ardindan, Mekke’den
Kife’ye gelerek Ismaililige katilan Ali b. Fadl ile Ebu’l-Kasim Mansur (Mansur el-
Yemen lakabiyla taninir) Yemen’e dai olarak gonderilir. Bu iki sahis Yemen’in

cesitli bolgelerinde basarili bir sekilde faaliyet yiiriiterek oranin halkini Ismaililige

2225eyyit Cafer Hamidf, Nehzet-i Eb( Said Gennave-i (Tahran: Resd yaymlari, ts.), 98.

Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 207.
Tamir, “el-Karamita”, 138.

223
224,
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kazandirmay1 basarirlar. Ancak daha sonra Mansur el-Yemen, Ubeydullah el-

Mehdi nin tarafina gegerek Ali b. Fadl ile savassa da ona kars1 yenilir.””

4. Fatimilerin Ortaya Cikisi

Yukarida ifade ettigimiz gibi Ismadiliyye daveti, mektum imami olan
Muhammed b. Ismail b. Ca’fer’in gizlenmesiyle birlikte baslar. Ismailiyye daileri ve
onde gelen gizli imamlari, Abbasilerden kacarak Selemiye’ye yerlesmis ve burayi
Ismailiyye davet merkezi olarak kullanmislardir. Mezhebe davet etmek iizere tiim
bolgelere buradan dailer gonderilmis, bu dailer, mehdi olarak ortaya ¢ikacak imam
adma insanlar1 davet ederek Ismailiyye mezhebine kazandirmaya ¢alismislardir.

Ismaili dailerin davet icin gittikleri bolgelerden biri de Kuzey Afrika’yd1. ibn
Esir’e gOre, Abdullah b. Ali b. Ahmed Hulvani ve Eba Siifyan (Hasan b. Kasim’in)
oliim haberi Yemen’deki Ismaili daisi ibn Havseb’e ulasinca, o derhal San‘a
sakinlerinden olan, EbG Abdullah Sii adiyla bilinen Hiiseyin b. Ahmed b.
Muhammed b. Zekeriyya’yr davet i¢in Kuzey Afrika’ya gonderir.””® Makrizi,
Hulvani ile Ebd Siifyan’in 145/762 yilinda Imam Ca‘fer tarafindan gonderildigini
zikretse de?”’, Ismaili tarihci Imadiiddin Idrisi’nin naklettigine gére, Ebii Abdullah
Sii Mekke’ye gelen Kuzey Afrikali hacilarla goriisiir ve onlardan biri, Ebl
Abdullah’in Hulvani’nin miijdeledigi kisi oldugunu sdyler.?”® Bu rivayet, Hulvani ve
Ebi Siifyan’in Imam Ca‘fer zamaninda degil, daha sonra Ismaili dai olarak Magrib’e
gittiklerini gostermektedir. Dolayisiyla, Makrizi’nin verdigi bilgi sorgulanabilir

gorinmektedir.

Muhtesib ve muallim lakaplariyla tanman Ismaili dai EbG Abdullah Si,
Berberi kabilelerinden Kiitame kabilesine mensup hacilarla birlikte 288/900 yilinda
Ismaili davetini yaymak amaciyla Magrib’e gider. Ebii Abdullah, Magrib’e ulastiktan
sonra ¢evresindeki Berberileri davet etmeyi basarir. Ardindan, Magrib’de Abbasi
hilafetine bagli Aglebi Devleti’ne karst miicadeleye girisir. Aglebi emiri, EbQ
Abdullah’a kars1 koyamayinca Kayrevan’a, oradan da Misir’a kacar. EbG Abdullah,

*>>Mumtehin, Nehzet-i Karmatiyan, 240-242.

22°Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi't-Tarih, gev. Hamid Riza Ajir (Tahran: Esatir Yaymlari, 2006), 13/5/14.

*2"Makrizi, ftti‘dz, 1/41.

*®[drisi, Uyinu I-Ahbdr ve Fiininii'I-Asar, 356.
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Aglebl emirini maglup ederek Kuzey Afrika’nin bazi bdlgelerine hakim olunca,
Ismailiyye’nin merkezi olan Selemiye’ye mektup géndererek Ismaili imama bu
basarisini bildirir. Bu gelismeyi duyan Ubeydullah el-Mehdi, oglu Ebu’l-Kasim ile
birlikte tliccar kiligina girerek Magrib’e hareket eder. Sicilmase sehrine
vardiklarinda, Fas’taki Beni Midrar hakimlerinden biri tarafindan yakalanarak
hapsedilirler. Haberi duyan Ebt Abdullah Sii, derhal Beni Midrar’a kars1 savas acar
ve Ubeydullah’1 kurtarir. Daha sonra 297/909 yilinda Sicilmase’den Rekkade’ye
hareket eder. Beni Riistem Devleti’nin bagkenti olan Tahert de 297/909 yilinda Ebt
Abdullah Sii tarafindan ele gegirilerek Orta Magrib Fatimi Ismaili Devleti'nin
egemenligine girer. Boylece Ubeydullah el-Mehdi, 297/909 yilinda alenen ifrikiye
Fatimi Devleti’ni ilan eder. Magrib’teki Haricilerin en biiyilik kiitliphanesi olan
“Masume” adindaki Riistemi kiitiiphanesini yaktirir.”* Haricilerin 6nemli merkezleri
olan Sicilmase ve Tahert, Fatimi daisi Ebli Abdullah Sii tarafindan ele gegirildikten
sonra bolgelerdeki Hariciler Fatimi Devleti’ne karsi isyan hareketlerine girigirler.”*
Ubeydullah el-Mehdi, devlet politikasi ve vergi alim1 hususunda veziri konumundaki
Ebl Abdullah’a baz1 kisitlamalar getirince, Ebli Abdullah bundan rahatsiz olur ve
Ubeydullah’a karst bir tuzak hazirligma girisir. Durumu 6grenen Ubeydullah, Ebl
Abdullah’t kardesi Ebu’l-Abbas ile birlikte oldirtr. EbO Abdullah, Kitame
Berberileri tarafindan sevilmekteydi. Onun Oliimiiniin ardindan Kitdme kabilesi

isyan baslatsa da bu ayaklanma Ubeydullah tarafindan kisa siirede bastirilir.”*
4.1.isimlendirme

Ismailiyye admin, Ca‘fer es-Sadik’in oglu Ismail’e nispetle verildigi daha
once ifade edilmistir. Bu firkanin mensuplari, ilerleyen siiregte cesitli sebeplerle
birbirlerinden ayrilmisg ve farkli isimlerle anilmaya baglanmistir. Ubeydullah el-
Mehdi’nin Magrib (Kuzey Afrika) ve Misir’da Fatimi Devleti’ni kurmasinin
ardindan ise, hareketin isminin muhtemelen “Fatimi” olarak degistigi

anlasilmaktadir.

22% Abdullah Tahiri Nasiri, Fanimiyan der Misir, 2000, 58-59.

20Makrizi, ftti'az, 1/97; Nasirl, Fatimiydan der Muswr, 60.

2 drisi, Uytinu’l-Ahbdr ve Fiindinii 'I-Asar, 5/116-123; Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri,
226.
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Devlete ad olarak Fatimi adinin tercih edilmesinin birka¢ sebebi vardir. En
onemlisi, yeni kurulan devletin Magrib halkinin goénliinde yer eden bir isimle
anilmasi istegidir ki bu da Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima’nin adidir. Bu tercihin bir
diger sebebi de Hz. Ali’nin soyundan gelen fakat Fatima’dan olmayan diger Siilerle
aralarina mesafe koymak istemeleri olabilir. Ayrica, Ubeydullah el-Mehdi’nin
kurdugu bu devlete “FAtimi” adim1 vermesi, o donemdeki ismailiyye nin bir kolu
olan Karmati hareketinden uzaklasma amaci tasiyor olabilir. Clinkii “Karmati” ismi
setr doneminde tiim Ismaililer icin kullanilan bir ad olmakla birlikte, Islam

diinyasinda 6zellikle Kuzey Afrika’da korku ve nefret uyandiran bir isimdi.***

4.2, Fatimilerin i1k Halifesi Ubeydullah el-Mehdi

Fatimi devletinin ilk kurucusu olan EbG Muhammed Ubeydullah el-
Mehdi’nin 259/872 veya 260/873 tarihinde Huzistan’da Asker Mukram’da dogdugu

séylenmektedir.?

Ubeydullah daha on iki yasindayken babasini kaybeder ve
bakimmi amcast Ebu’s- Selaglag iistlenir.234Ebu’s-Selaglag’m cocuklart vefat
ettikten sonra Ubeydullah’t halefi olarak secerek kiziyla evlendirir. Ebu’s-
Selaglag’in Ubeydullah el-Mehdi’yi halefi olarak sectigi meselesi bolgelerdeki
dailere bildirilir.>*

Ubeydullah el-Mehdi’nin soy bagi meselesi de arastirmacilar arasinda
tartismalara konu olmustur. Kimi kaynaklar onun soy bagint Muhammed b. ismail b.
Ca’fer’e nispet ederken, kimileri ise Abdullah b. Meymin el-Kaddah’a
dayandirmaktadir.”® ibn Rizam’m aktardigma goére Ubeydullah el-Mehdi, Al
soyundan degil, Meymun el-Kaddadh’in soyundandir. Meymun, Deysaniyye’den
etkilenmis ve Meyminiyye mezhebini kurmustur. Oglu Abdullah peygamberlik
iddiasinda bulunmus, yedi asamali ibaha ve ilhada dayali bir inang sistemi gelistirmis

ve bu davayr Muhammed b. Ismail’in mehdiligi iizerinden yiiriitmiistiir. Abdullah

Ahvazli olup hayatinin son donemini Selemiyye’de gizlilik i¢inde gecirmis, buradan

22T amir, Tarihu ’I-Ismdiliyye ”ed-Da 've ve I-Akide, 149.

3 Ubeydullah el-Mehdi’nin 260/873 yilinda Ismaili gizli imamlarm merkezi olan Selemiye’de
dogdugunu sdyleyenler de olmustur. Bkz. Mustafa Oz, “Ubeydullah el-Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2012), 42/23.

2% imaduddin idris b. Hasan idrisi, Uyinu’l-Ahbdr ve Fiininii’l-Asar, thk. Mustafa Galib (Beyrut:
Daru’l-Endulus, 1973), 5/89.

235 [drisi, Uytinu’I-Ahbar, 5/89; Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 121.

2% Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 153.
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Hamdan Karmat gibi dailer gdéndermistir. Oliimiinden sonra yerine oglu Ahmed
gecmis, ailesi daveti farkli bolgelere yaymistir. Nihayet soyundan gelen Said b.
Hiiseyin Kuzey Afrika’ya giderek Fatimi hanedanimi kurmus ve Ubeydullah el-
Mehdi adim almlstlr.237 Misirhi tarihgi Kalkesendi, Ubeydullah el-Mehdi’nin soy
bagini su sekilde siralamistir: Ubeydullah el-Mehdi b. Muhammed el-Habib b. el-
Musaddik b. Muhammed Mektum b. Ismail el-Imam b. Ca’fer es-Sadik b.
Muhammed el-Bakir.**Ayrica onun nesebi, Ubeydullah b. Ahmed b. Ismail es-Sani
b. Muhammed b. Ismail b. Ca’fer es-Sadik olarak da gecmektedir.>*’Dordinci asirda
yasamis olan Siinni 4lim ibn Rizam, Ubeydullah’mn nesep zincirini Said b. Hiiseyin b.
Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Meymin el-Kaddah seklinde
zikreder.**Ubeydullah el-Mehdi’nin Yemen’e gonderdigi bir mektupta ise nesebinin
Ca’fer es-SAdik’in oglu Ismail’e degil, diger oglu Abdullah’a nispet edildigi
gortlmektedir.*'Ismailiyye’nin setr déneminde olaylar ve kisilere dair bilgiler
kaynaklarda net olarak verilmediginden, Ubeydullah’in nesebinin Muhammed b.
Ismail’e mi yoksa Abdullah b. Meymin el-Kaddih’a mu ulastigi tam olarak
bilinmemektedir.

Ubeydullah Selemiye’de tiiccar olarak yasiyordu. DOort bir yandan gelen
takipgilerini kabul ederdi. IslAm diinyasmin ¢esitli bolgelerine dailer gonderen
Ubeydullah el-Mehdi, bu dailerin davet faaliyetlerinde basarili olmalar1 iizerine
kendisini gii¢lii hisseder ve hilafet kurma diisiincesine kapilir. Goriistiigti kisilerin bir
kismi hilafeti kurmak i¢in Abbasi hilafetini ortadan kaldirarak Irak’in uygun
olacagini soylerken, digerleri Yemen’in daha elverisli bir yer oldugunu dile getirir.
Ancak Ubeydullah, hilafet icin Kuzey Afrika topraklarinin daha uygun oldugu
kanaatine vararak 289/901 yilinda Selemiye’yi terk eder ve Magrib’e dogru yola
cikar. Suriye’nin Humus sehrine vardiginda, Karmatiler’in Selemiye’yi ele
gecirdigini, Hiiseyin adli dalyi oldiirdiiklerini ve ailesine iskence ederek mallarini
yagmaladiklarin1 6grenince Misir’a geger. Oradan Trablus’a, ardindan Sicilmase’ye

hareket eder; burada esir diiser. Bu esnada, Ifrikiye’ye gonderdigi dai Eba Abdullah,

%7 bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 265.

2®Kalkesendi, Nihdyetii’l-ereb fi ma rifeti ensdbi’l-Arab, 145.
20z, “Ubeydullah el-Mehdi”, 42/23.

***Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 265.

100z, “Ubeydullah el-Mehdi”, 42/23.
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Sicilmase’yi kusatarak sehri ele gegirir ve Ubeydullah el-Mehdi’yi kurtararak
Tunus’un Kayrevan ilinde bulunan Rakkade sehrine gotiiriir. Daha sonra Ubeydullah
el-Mehdi, kendisinin kdim mehdi oldugunu agik¢a ilan ederek 297/909 yilinda
resmen Fatim1 hilafetini kurar.**

Ubeydullah el-Mehdi, Kuzey Afrika’da Fatimi hilafetini ilan ettikten sonra,
kendisinin beklenen mehdi oldugunu duyurur ve dailerine kendi adina davet
faaliyetinde bulunmalarin1 emreder. 26 yil siiren hilafeti boyunca, 322/933 yilinda
Mehdiye’de vefat edinceye kadar gorevine devam eder.*”® Oglu, bir siire Mehdi’nin
oliimiinii taraftarlarindan gizler.”** Bu donem, Kuzey Afrika’daki FAtim1 hilafetinin
istikrar devri ve siyasi yapiin tesisi slireci olarak tanimlanir. Fatimiler, bu donemde
bir yandan devletin temellerini saglamlastirmaya calisirken, diger yandan g¢esitli
bolgelere dafler gondererek halki Ismaili mezhebine davet ediyorlardi. Ayrica Ebd
Abdullah’t 6ldirdiigli i¢in Kiitime Berberileri tarafindan baslatilan isyanlar
bastirmakla, ayn1 zamanda Harici, Karmati ve diger muhalif gii¢lerle miicadele
etmekle mesguldii.**

Yukarida belirtildigi gibi, Kuzey Afrika’da kurulan Fatimi devletine karsi,
ozellikle Eb Abdullah’in Ubeydullah tarafindan dldiiriilmesinden sonra bir¢ok isyan
hareketi meydana gelmistir. Zira Ebli Abdullah, Kuzey Afrika’da Kutdme kabilesi ve
diger kabileler arasinda sevilen bir sahsiyetti. Bu gelismelerden endise duyan
Ubeydullah el-Mehdi, 305/922 yilinda ¢ tarafi denizle ¢evrili olan Kayrevan’in
giineyinde, yaklasik altmis mil mesafedeki Mehdiye sehrini insa ettirir. Bu sehir
zamanla geliserek Fatimi hilafetinin en O6nemli merkezi haline gelir. Burada
Fatimilere ait gemi tersaneleri, carsilar ve farkli meslek gruplarina ayrilmis esnaflar
bulunmaktaydi.**®
Ubeydullah el-Mehdi’nin vefatindan sonra, onunla birlikte Selemiye’den

Magrib’e gelen ve Ebu’l-Kasim lakabiyla bilinen Kaim bi-Emrillah, Magrib Fatimi

2 Abbas Hemedani, “Fatimiyan”, ¢ev. Yakup Ajend, Ismdliyan (Tahran: Mevla Yaymlari, 2013),
158-162.

*SCliveyni, Tarih-i Cihdngiisa, 3/59-60; Sahin Pehnadiyan, Hilafet-i Fatmiyan Ismdili ez-ZuhQr ta
Sukdt (Zerrin Mehr Yaymlari, 2009), 35-36.

240z, “Ubeydullah el-Mehdi”, 42/24.

>pehnadiyan, Hilafet-i Fanmiyan Ismaili ez-ZuhQr ta Sukat, 35.

Muhammed Cemaleddin Server, ed-Devietii’l-Fatimiyye fi Misir; Siydsetiihd ed-Dahiliyeti ve
Mazdhiru’l-Haddarati fi Ahdiha (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi Yaymlari, 1967), 27.
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devletinin basina geger. K&im bi-Emrillah, 278/891 yilinda Selemiye’de dogmustur.
Selemiye’de bulundugu sirada Fatimiler ile Karmatiler arasindaki muhalefetleri
gozlemlemistir. Adeta babasinin yardimcisi, katibi, yoldast ve Ogrencisi
konumundadir. Onun en ¢ok etkilendigi trajik olay, babasiyla birlikte Magrib’e
giderken, Karmatiler’in Selemiye’ye saldirip ailesi ve yakinlarini 6ldiirmeleri ve
mallarin1  yagmalamalaridir. Ka&im bi-Emrillah, gen¢ yasta c¢iktigt Magrib
yolculugunda birgok tehlikeyle karsilasmis; Sicilmase’de babasiyla birlikte hapse
atilmistir.”*’

Fatimiler, Kuzey Afrika’da hilafeti ilan ettikten sonra en biiylik hedefleri
doguya dogru ilerlemek, Abbasi ve Karmatileri ortadan kaldirarak Fatimi hilafetini
Hindistan, Horasan ve Maveraiinnehir’e kadar yaymakti. Ancak bu hedefin 6niindeki
en biiyilk engel Misir’di. Dolayisiyla 6nce Misir’a hakim olmak gerekiyordu. Bu
nedenle Misir’t ele gecirmek amaciyla bircok defa ordu toplanmis ve seferler
diizenlenmistir. Ebu’l-Kasim, babas1 hayattayken 301/913 yilinda Misir’a saldirarak
Iskenderiye ve bazi sehirleri ele gecirmis; ancak Abbasi halifeligine bagli Tiirk
komutan Minis Hadim tarafindan piiskiirtiilmiistiir.**®* 306/918 yilinda da biiyiik bir
orduyla tekrar Misir’a saldirmus, Iskenderiye’yi ele gegirmisse de Minis Hadim
tarafindan geri alimmstir.**

Ubeydullah el-Mehdi, oglu Ebu’l-Kasim’in tiim toplantilara katilmasini
sagliyor, onu oviiyor ve kendisine gliven duyuyordu. Ona ordu komutanlig1 gibi agir
bir sorumluluk verilmisti. Ebu’l-Kasim, hem babasinin déoneminde hem de kendi
doneminde birgok isyan1 bastirmis ve pek ¢ok sehri fethetmisti. 54 yasindayken
334/945 yilinda Mehdiye sehrinde vefat ederek orada defnedilmistir.*

Fatimilerin ikinci halifesi Kaim bi-Emrillah’in vefatindan sonra, el-Mansur
Billah lakabiyla ve Eba Tahir kiinyesiyle bilinen oglu Ismail, 334/945 yilinda
Fatimilerin {igiincli halifesi olarak tahta c¢ikar. Eb0 Tahir, 302/914 yilinda
Kayrevan’da dogmustur. Mansur’un hilafeti sirasinda Mehdiye sehri, Haricl lider

Ebld Yezid tarafindan kusatilmisti. Mansur da babasi gibi Ebl Yezid’e karsi

47T amir, Tarihu ‘I-Ismdiliyye ”ed-Da 've ve 'I-AKide, 13.

***Nureddin b. Abdullah Hafiz Ebrd, Mecmeu 't-Tevarihi ’s-Sultdniye "Bahsi Hiilefd-i Aleviye-i Magrib
ve Miswr ve Nezariyan ve Refikan (Tahran: Intisarat-i ROznAme-i itlaat, 1983), 120-121.

**Ibnii’l-Esfr, el-Kamil fi'+-Tarih, 2006, 13/11/469.

20T amir, Tarihu ‘I-Ismdiliyye "ed-Da 've ve 'I-AKide, 14.
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Mehdiye’yi savunmus, EblG Yezid ise Mansur’un ordusuna direnemeyip geri
cekilmek zorunda kalmistir. Mansur, halifeligi doneminde “Mansuriye” adinda yeni
bir schir insa ettirerek baskentini buraya tasimistir.”* Yedi yil siiren halifelik

gorevinden sonra 341/952 yilinda el-Mansuriye’de vefat etmistir.”*

4.3. Fatimilerin Dordiincii Halifesi Mu’iz-Lidinillah ve Misr1 Ele Gecirmesi

Kuzey Afrika’da Fatimi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte, 6zellikle ilk halife
Ubeydullah el-Mehdi’nin 297/909 yilinda hilafetini ilan etmesinden itibaren, doguya
dogru ilerlemek, topraklarini genisletmek ve Misir’ ele gegirmek yoniinde planlar
yapilmaya baslandi. Bu dogrultuda, Ubeydullah déneminde oglu K&im bi-Emrillah
komutasinda 301/913, 302/914 ve 306/918 yillarinda Misir’a seferler diizenlendi;
ancak bu saldirilar basarisizlikla sonuglandi. Kaim bi-Emrillah kendi hilafeti
doneminde de 323/934 yilinda Misir’t fethetmek amaciyla yeni bir harekat
baslattiysa da yine basari elde edemedi. Bdylece Fatimi Devleti, Misir’t kendi

hilafetine katmak amaciyla defalarca kusatma ve saldir1 girisiminde bulunmustur.

Fatimi Devleti’nin dordinct halifesi olan Muiz-lidinillah, 319/931 yilinda
Fatimilerin baskenti Mehdiye’de diinyaya geldi. Asil adi Mu‘id olup, "Muiz-
lidinillah" lakabiyla tanmir. Kiinyesi ise Ebii Temim’dir.®® Egitimiyle dogrudan
dedesi Kaim bi-Emrillah ilgilenmis ve onun iyi bir egitim almasini saglamistir.
Babasi Mansur-billah’in vefatinin ardindan, 341/952 yilinda Fatimilerin halifesi
olarak tahta ge¢mistir. Hilafet makamina oturduktan sonra gergeklestirdigi ilk icraat,
Endiiliis Emevi Halifesi III. Abdurrahman’in Magrib’deki isyanini bastirmak ve bu
bolgedeki Emevi etkisini ortadan kaldirmak olmustur. Bu sayede, Muiz, Misir’a
yonelik sefer diizenlemeden oOnce, Ebi Abdullah’in 6liimiinden sonra Fatimi
hilafetine kars1 ¢ikan Kuzey Afrika’daki Berberi kabilelerini kendi safina katmay1
basarmistir.”*Muiz, 365/975 yilinda 46 yasinda vefat etmis ve Kahire’de, el-

Muiziyye ad1 verilen yerde defnedilmistir.”>

>Hemedan, “Fatimiyan”, 168-169.

Tamir, Tarihu’I-Ismdiliyye ”ed-Da 've ve 'I-AKide, 32.

253Tfimil’, Tarihu ’l-jsmdiliyye “ed-Dave ve’[-AKide, 2/56.

>4Asri Cubukcu, “Muiz-lidinillah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 31/96.

25T amir, Tarihu ‘I-Ismdiliyye ”ed-Da 've ve 'I-AKide, 2/56.
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4.3.1. Misir Fethi

Diger Fatimi halifeleri gibi Muiz’in de en dnemli hayallerinden biri Misir’1
fethetmekti. Nitakim Makrizi’nin ibn Esir’den naklettigibir rivayette, Misir ele
gecirilmeden dnce Fatimi sarayina gelip giden Bizansh bir el¢i, Misir fethinden sonra
Muiz’in huzuruna ¢iktiginda, Muiz ona soyle der: “Daha 6nce Kuzey Afrika’daki
sarayima geldiginde, sana bir dahaki sefere Misir’da huzuruma ¢ikacagini
soylemistim, degil mi?”>*°

Ubeydullah ve oglu Kaim bi-emrillah dénemindeki Fatimilerin Misir
saldirilarindaki basarisizliklarinin baslica nedenlerinden biri, donanmalarinin zayif
olmasi olabilir. Zira dordiincii halifeye kadar, Fatimiler devletlerini kurduklar1 Kuzey
Afrika’da, Berber? kabilelerin isyanlarini bastirmak ve Haricilerle savasmakla
mesguldiiler. Bunun yami sira Endiiliis Emevileri ile de miicadele ediyorlardi. Bu
sebeple, o donemlerde Misir’1 ele gegirmek i¢in yeterli askerl ve lojistik donanima
sahip degillerdi.

Fatimiler Misir’1 ele gegirmeden &nce bolgede Ihsidiler hiikiim siirmekteydi.
Ihsidilerin son donemlerinde Misir’da toplumsal kaos ve kargasa bas gdstermistir.
Bunun nedenlerinden biri, Fatimilerin bolgeye gonderdigi dailerin etkisidir. Bu
dailer, Misir halkinin biiyiik bir kismini Ismaili mezhebine kazandirmistir.?*’
Toplumsal huzursuzlugun diger bir sebebi de hiikiimetin basindakilerin
liyakatsizligidir. Nitekim Ihsidi hiikiimdar1 Kafir’'un 6liimiinden sonra yerine
vezirlik gorevini iistlenen Ca’fer b. Firat doneminde Nil Nehri’nin suyu azalmis ve
esya fiyatlar1 hizla yiikselmistir. Bu sebeple Misir halki, Muiz-lidinillah’a ¢agrida
bulunarak iilkeye gelip Misir’1 kendi devletine katmasini istemistir.**®

Muiz, Misir’t ele gecirmek iizere Cevher es-Sikilli adindaki komutani
komutasinda biiyiik bir ordu hazirlayarak 358/968 yilinda bolgeye gonderir. Tim
hilafet mensuplarina, Cevher’in komutasina ve Misir’a gidisine biat etmeleri
emredilir. Cevher ilk olarak Iskenderiye’ye ulasir, ardindan Fustat’i ele gegirir.

Sonrasinda Misir’a bagli sehir ve kasabalarin tamami savasmaksizin Fatimi

***Makriz, tti 'z, 1/226.
*"Makrizi, ftti'dz, 152.
28Nasird, Fatimiydn der Misir, 78-79.
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komutanina teslim olur.””® Cevher, Misir’da Fatimi egemenligini tesis ettikten sonra,
Halife Muiz’in emriyle Fustat’in kuzeydogusunda bulunan ve giinliimiiziin bagkenti
olan Kahire sehrini kurarak burada Fatimi hilafet sarayini insa eder. Beraberinde
gelen ordu mensuplari ve kabileler igin Kahire ¢evresinde ayri mahalleler tesis eder.
Cevher es-Sikilli, Kahire’yi imar ettikten sonra Misir’da dini ve siyasi bir¢ok
degisiklik gerceklestirir. Fatimi hilafeti adina yeni para bastirir, Fustat’ta darphane
kurar ve Abbasi adin1 paralardan silerek Muiz adina sikke bastirir. Dini ve mezhebi
uygulamalarda da Ismaili Sii mezhebine gore hareket eder. Cami minberlerinden
Abbasi adi kaldirilarak Fatimi halifesinin adiyla hutbe okutulur; ezan da Sii
mezhebine uygun sekilde degistirilir.>*

Cevher, 358/968 yilinda Misir’in tamamin ele gecirip Fatimi egemenligini
tesis ettikten sonra, 362/972 yili Saban ayinda Kuzey Afrika’daki halife Muiz-
lidinillah Iskenderiye’ye gelir ve Kahire’yi resmen Fatimi Devleti’nin bagkenti ilan
eder. Muiz, Ismaili mezhebinin Misir’da yayilmas: konusuna biiyiik énem verir. O
el-Ezher’i kurarak Kadi Numan b. Hayyun vasitasiyla burada halka mezhebe dair
dersler verilmesini saglar.”®* el-Ezher, ilk defa 359/970-361/972 yillarindaMuiz’in
emriyle Cevher es-Sikilli tarafindan sehrin Cuma namazi igin yaptirilmstir. ilk devir
kaynaklarina adi Musalla’l-Kahire ve Camiu’l-Kahire olarak gecse de daha sonra
“Ezher” (¢ok parlak, ¢ok giizel) adim1 almistir.***Muiz, mezhebft faaliyetlerinin yan
sira siyasi ve ckonomik anlamda da Onemli icraatlarda bulunur. O Hilafeti
doneminde Misir’da giliclii bir deniz donanmasi kurar; Kahire, Dimyat ve
Iskenderiye’de askeri gemi tersaneleri insa ettirir.”®® Ayrica sadece donanmaya 6zgii
olmak iizere “Divanu’l-Amair” veya “Divanu’l-Cihad” adinda 6zel bir divan tesis
ettirir.?**

Muiz, daha Kuzey Afrika’dayken, kendisinden sonra oglu Abdullah’t veliaht
tayin eder. Ancak Abdullah, babasi hayattayken Karmatilerle yaptigi bir savasin

*Hemedant, “Fatimiyan”, 172.

Makrizi, Itti’az, 1/120; Naswi, Fatimiydn der Misir, 80-81.

Nasirl, Fatimiydn der Misir, 83.

Mustafa ismet Uzun, “Ezher (Mimari)”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 12/53.

23 Ahmed Muhtar ibadi, fi 't-Tarihi 'I-Abbdsi ve'l-Indiiliisi (Beyrut: Daru’l-Nuhdatu’l-Arabiyye, 1971),
394.

2*Nasiri, Fatimiyan der Misir, 83.
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ardindan vefat eder. Bunun iizerine Muiz, ligiincii oglu Nizar’1 veliaht olarak tayin
eder. Muiz’in vefatindan sonra, besinci halife olarak goreve baslayan Nizar, EbG
Mansdr kinyesi ve Aziz-Billah lakabiyla tanimir. 344/955 yilinda Magrib’de dogan
Nizar, 21 yasindayken hilafeti devralir. Onun déneminde Fatimi hilafetinin sinirlari,
Kuzey Afrika ve Misir’in yani sira Yemen, Hicaz ve Sam’a kadar genisler. O da
babasi gibi, 6zellikle Misir’da Ismaili mezhebinin yayilmasi ve gelismesi igin ¢aba
sarf eder ve bu mezhebi resmi devlet mezhebi olarak ilan eder. Aziz-Billah
(6.386/996), Cevher, Kadi Numan ve Yakup b. Killis gibi vezirleri ve kadilarinin
yardimiyla mezhebi faaliyetleri yiiriitiir. Yakup b. Killis, Ismaili mezhebine dair
kiraat, akaid ve fikih gibi alanlarda eserler kaleme alir. Onun Ismaili fikhina dair
yazdig1 er-Risdletii’l-Veziriyye adli risalesi, cuma giinleri Camiu’l-Ezher’de
okutulurdu. Sii mezheplerine 6zgii olarak diizenlenen asird merasimleri de ilk defa
Aziz-Billdh déneminde Misir’da baslatilmistir. **Fatimi Musir hilafeti, Aziz-
Billah’tan (6.386/996) sonra sirasiyla Hakim-Biemrillah (6.411/1021), Zahir-Li-
i’zaz-Dinillah (6.427/1036), Miistansir-Billah (6.487/1094),  Miista’li Billah
(6.495/1101), Amir-Biahkamillah (6.524/1130), Hafiz-Lidinillah (6.544/1149), Zafir-
Biemrillah  (6.549/1154), Faiz-Binasrillah  (6.554/1160) ve Adid-Lidinillah
(0.567/1171) gibi halifelerle devam etmistir.

Fatimilerin Misir merkezli hilafeti, her bir halifenin Oliimiiyle yerine
yenisinin ge¢mesi seklinde devam etmistir. Her halife, kendi déneminde Ismaili
mezhebini yaymak icin biiyiik ¢aba gostermistir. Bu yayilma sadece hakim olduklari
topraklarla smirli kalmamis, Miislimanlarin yasadigi uzak bolgelere dailer
gonderilerek mezhep faaliyetleri oralara kadar tasinmisgtir.*®

297/909 yilinda Ubeydullah el-Mehdi ile baslayan Fatimi hilafeti, son halife
Adid-Lidinillah’in 567/1171 yilinda 6liimiiyle resmen sona ermistir. 270 yil siiren
Fatimi Devleti, en giiglii donemlerinde Kuzey Afrika, Suudi Arabistan, Yemen,
Filistin ve Sam gibi Islam diinyasmin genis bir kisminda hiikiim siirmiistiir. FAtimi
hilafeti, Selahaddin Eyytibi tarafindan yikilmis ve 270 yil sonra yeniden Abbasi

halifeleri adina hutbe okunmaya baslanmigtir.

265NaA1s1ri, Fatimiyan der Misiwr, 84.

**Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Ttnisi Ibn Halddn, el-fber " Tarih-i Ibn. Haldin, gev. Abdul Muhammed Ayeti
(Tahran: Intigarat-11lmi ve Ferhengi, ts.), 3/116.
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Fatimi hilafetinin yikilis nedenlerine dair miiellifler ¢esitli goriisler ileri
sirmiistir. Ibn Haldin’a goére, devletin ¢okiis nedeni, Ifrikiyeli Kutdme
Berberilerinin  Fatimi Devleti’nden uzaklastirilmasidir. Aziz-Billah ve Hakim-
Biemrillah donemlerinde Kutame Berberileri, hilafet merkezinden uzaklastirilarak
baska bolgelere gonderilmisti. Amerikali yazar ve tarih¢i William James Durant
Fatimi hilafetinin disiisiinii, Abbasi hilafetinin zayifligina benzetmistir. O
Abbasilerde oldugu gibi, Fatimilerde de devletin en 6nemli makamlar1 liyakatsiz
kisilere gectigini iddia eder ve sonunda devletin yikilisina yol agtigim ifade eder.”®’
Ferhad Daftary’a gore, Fatimi hilafetinin yikilmasinin baglica sebebi, Miistansir’in
oliimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet miicadelesidir. Miistansir’in ogullar1 Nizar ve
Miista’li arasinda taht kavgasi yasanmis; bu da mezhep ic¢inde biiyiik bir boliinmeye
yol acarak Ismaiiliyye mezhebini Nizariler ve Miista‘liler olmak iizere ikiye
ayrrmustir.”®® Daftary, eserinin bagka bir yerinde sunu belirtir: “FAtimi Ismaili
mezhebi, bazi i¢ ihtilaflara ragmen yaklasik iki asir boyunca genis bir
imparatorlugun resmi dini olarak birlik ve istikrarini siirdiirdii. Bu siiregte, hem
Fatimi topraklarinda hem de dis bolgelerde yasayan Ismaililer, halifeye bagliliklarim
korudular.” Ancak Siinni ¢ogunlugun hiikiim siirdigii Islim diinyasinda Fatimiler
halkin destegini kazanmakta zorlandilar. Bu dini ve siyasi ortamda, Sel¢uklu gibi
giiclii bir devletle miicadele etmek ve i¢ karisikliklarla bas etmek, hilafetin

gerilemesine ve sonunda yikilmasina neden olmustur.**

4.4.Fatimi ismaililerin Fikri Yapisi

Fatimi Ismaililer de Karmatiler gibi, genel olarak seleflerinin ortaya koydugu
inang ¢ergevesini korumuslardir. Onlar da dinin zahir ve batin olmak iizere iki yonii
oldugu fikrini benimsemislerdir. Karmatiler zahir batin dengesi giitmez. Onlar batina
ve gizli olan hakikatlere fazla 6nem verirken, Fatimiler zahir ile batin1 adeta
birbirinin tamamlayicist olarak goérmiis ve ikisi arasinda bir denge kurmaya

caligmiglardir. Onlara gore zahir (seriat) olmadan batimin (hakikat) bir anlami

’Durant William James, Tarih-i Temeddiin “Asr-i Iman, ¢ev. Ebl Talib SiyAmi (Tahran: Intisarat-i

[Imi Ferhengi, 1994), 259-260.
*®Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 333.

*Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 371.
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olmadig gibi, batin olmadan da zahirin bir anlam1 yoktur. Fatimilerin, Karmatilerden
fark1; hakikate daha ¢ok onem vermelerine ragmen zahiri reddetmemeleridir.*”

Fatimilerin Islam seriatinin zahirini terk ettiklerine dair herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Ozellikle erken donem Fatimi kaynaklarinda, seriatin zhirine
bagli kalinmasi ve dini amellerin yerine getirilmesinin gerekliligi acikca
vurgulanmaktadir. Nitekim Ubeydullah el-Mehdi’nin Rakkade’ye girdiginde had
cezalarmin uygulanmasini  emrettigi ve haram kilinmis fiilleri yasakladig
bilinmektedir.?™

Ismaili akidede “yedi devir” diisiincesi vardir. Onlara gére her devir yeni bir
peygamberle baglar ve bu peygambere "natik" (konusan) denir. Her peygamber yeni
bir seriat ve kitapla gelir. Her donemin seriati, o donemin natikinin agik mesajini
yansitmaktaydi. Onlara gore tarihin ilk alti devresi; Hz. Adem, Nuh, Ibrahim, Musa,
[sa ve Hz. Muhammed olmak iizere Ulil-Azm peygamberlerden ibaretti. Bu
natiklardan (peygamberler) her biri kendi donemindeki seriatin batin (gizli) olan
hakikatleri te’vil etmesi igin “samit”, “esas” veya “vasi”®’?> isminde birer vekile
sahipti. Zikedilen ilk alt1 devrin vasileri sirasiyla; Sis, Sam, Ismail, Hartin, Sem‘tin ve
Ali idi. Onlara gore her devir, o devrin vasisinden sonra yedi imamla
“mutim”(tamamlayic1) kemale ererdi. Bu imamlarin asli gérevi ise kendi devirlerinin
seriatinin zahirini muhafaza edip batinini agiklamakti. Yedinci imam, bir sonraki
devrin natiki olarak yiikselir ve onceki devrin seriatin1 nesheden yeni bir kitap ve
seriat getirirdi. Ismailiyye diisiincesine gore, kdimin gelmesinden dnce batini manalar
gizli tutulmaliydi. Ancak bu hakikatler, sirlar1 gizli tutacaklarina dair kendilerinden
soz alinmis kisilere aktarilird1.””
Yukarida zikredilen Ismaili 6greti, tarihin son safhasi olan yedinci devirde bir

miktar farklilik gostermektedir. Buna gore, Hz. Muhammed ile baslayan altinci

Wilferd Madelung, “Ismailiyya”, Encyclopedia of Islam-Leiden 4 (1997), 204; Oz, Ana Hatlaryla
Islam Mezhepleri Tarihi, 138.

"' {drisi, Uyiinu’I-Ahbdr ve Fiininii’l-Asar, 112; “Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine” (Erisim 21 Eyliil 2025), 284.

2 ismaililik ogretide samit, esas ve vasi kelimelerinin anlami aynidir. Bunlar naktik veya
peygamberlerin getirdigi seriatin zahirinde gizli olan hakikatlar1 agiklayan kisilere verilen isimdir.
Bkz.Wilferd Madelung, Firkahd-yi Islami, ¢gev. Ebu’l-Kasim Sirri (Tahran: Esatir Yaymlari, 1998),
151; Muzaffer Tan, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan Onat - S6nmez Kutlu (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2014), 249.

*"*Madelung, Firkahd-yi Islami, 150-151; Tan, 249.
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devrin yedinci imami Muhammed b. Ismail b. Ca’fer’dir. Yalnizca o, son imam
olarak natik (konusan) ve samit (susan) ozelliklerini kendisinde birlestirecektir. O,
Hz. Muhammed ile baslayan seriati yiiriirliikkten kaldirarak yedinci ve son devri
baslatacaktir. Ancak yeni bir din getirmeyecek; bunun yerine, daha onceki ilahi
mesajlarda gizli kalmis hakikatleri agik bigimde ortaya koyacak ve bdylece artik ser‘i
hiktmlere ihtiya¢c kalmayacaktir. O, hem kaim hem de son natik olarak diinyay1
adaletle yonettikten sonra cismant diinya sona erecektir.*”

Setr (gizlilik) donemi sona erip, Ubeydullah el-Mehdi ile baslayan Fatimi
Ismailileri bu eski diisiinceyi terk ederek imametin devam ettigini savunmuslardir.
Hatta Ubeydullah kendisinin beklenen mehdi oldugunu iddia etmis ve Ismaili
taraftarlarim kendi imametine davet etmistir.””’Ubeydullah’tan onceki eski davet,
Muhammed b. Ismail’in Mehdi olarak geri dénecegi inancina dayaniyordu. Dailer,
biati onun adma aliyor ve zuhur ettifinde kullanmasi i¢in onun adma mal
topluyorlardi. Bu geleneksel davet anlayisi, Ubeydullah’in kendisini imam olarak
ilan etmesine kadar devam etmistir. Ancak Ubeydullah, hem Mehdi oldugunu hem
de Ismail b. Ca‘fer’in soyundan geldigini ilan ederck onceki imamet doktrininde
koklii bir degisim gergeklestirmistir.276

Fatimi halifesi Miistansir doneminde ise Ismaililer, Muhammed b. Ismail’in
kaim olarak diinyaya donecegi inancini daha ¢ok ruhani anlamda benimsemislerdir.
Zira Fatimiler, Muhammed b. Ismaiil’in cismani olarak yeryiiziine gelecegini
beklememekteydi. Onlarin inancina gore, mehdi olarak yeryiiziine donecek olan kisi,
Muhammed b. Ismail’in soyundan gelecektir ve bu kisi yeryiiziine zahir olduktan
sonra insanlik tarihinin son safhasini baslatacaktir.””’

IV. asirdan itibaren Ismaililer, evren anlayisi konusunda Yeni Eflatuncu
diisiinceyi benimsemis ve Ismaili dailer bu diisiince gercevesinde evren anlayisini
tanimlamislardir. Ismaili mezhebinde Yeni Eflatuncu diisiinceyi ilk benimseyen ve
ortaya koyan kisi Muhammed en-Nesefi (8. 332/943)’dir. Nesefi’den sonra Ismaili
dailerinden Ebl Hatim Razi (0. 322/933), Ebl Yakub es-Sicistani (6. 393/1003) ve

?7% Bkz. Madelung, Firkahd-yi Islami, 150-151; Tan, 249.

”Abdulrafi Rahimi - Mesiad Adinevend, “Berresi-i ard ve Efkar-i Madelung der Bare-i Firka-i
Ismailiyye ez-Agaz-1 Tesis-i Devlet-i FAtimiyan”, Tervic-i Suhan-i Tarih 10/24 (2016), 15.

%7® Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini'I-Edeb, 25/216-228.

*"'Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik”, 254.
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Ebu’l-Hasan Hamididdin el-Kirmani (6. 411/1020) de bu evren anlayigini
benimsemislerdir. Ismaili dailer, Yeni Eflatuncu goriislerin bazilarni Islami
kavramlarla birlestirerek yeni bir evren tasavvuru olusturmaya ¢alismislardir. Onlara
gore tim varligin yaraticist olan yilice varlik, mutlak ve tek olup insanin idrak
alaninin 6tesindedir. Tanri, her tiirli sifat ve benzetmeden miinezzehtir. Tanr kendi
iradesiyle ilk nuru yaratmis ve ona Kur’an’da gegen “kiin” emriyle hitap etmistir. Bu
emrin tecellisinden “kiini” kelimesi olusmus, bu kelimeden de kader yaratilmistir.”’®
Daftary, Ismailiyye’nin kozmolojisini /smaililer adli eserinde sdyle agiklar:
Ismaililere gore “kiini” ve kader, ulvi harfler (HurGfii -ulviyye) olarak adlandirilan
yedi iinsiiz harften olusmaktaydi. Bu harfler, Adem’e karsilik gelen “K” harfiyle
baslayip Mehdi’ye karsilik gelen “R” harfiyle sona eren yedi natik peygamber ve
onlarin getirdigi mesajlarin arkatipi olarak yorumlanmistir. Onlara gére Arap
alfabesindeki biitiin harfler ve isimler bu yedi harften tiiremis; boylece adlarla
birlikte isaret edilen her sey eszamanli olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle, soz
konusu mistik kozmolojik sistemde harfler ve sozciikler, evrenin yaratilisgina dair
sembolik ve biitiinciil bir agiklama sunmaktaydi. Allah’in ilk ¢ift (kiini ve kader)
araciligiyla gergeklestirdigi yaratma faaliyeti, Oncelikle ruhani alemin varliklarini
meydana getirmistir. Yedi natika karsilik gelen kiini, Yahudi-Hristiyan gelenegindeki
Kerdbim meleklerine tekabul eden kerrdbiyylnu kendi nurundan yaratmis ve onlara
batini adlar vermistir. Daha sonra, kiini’nin emriyle kader, on iki ruhani varlig1 yine
kendi nurundan var etmistir. Bu ruhani varliklar, kader ile natiklar ve onlarin
imamlar1 arasinda aracilik roli {istlenmislerdir. Ced (baht), Feth (zafer) ve Hayal
(imgelem) ad1 verilen bas melekler, Cebrail, Mikail ve Israfil’i temsil etmekte olup,
ruhani alem ile fiziki diinyadaki dini hiyerarsi arasinda aracilik islevi gérmektedir.
Ced, Feth ve Hayadl’in, kiini ve kader ile birlikte anmilmasi, erken dénem Ismaili
kozmolojisi ile dongiisel din tarihi anlayis1 arasinda dogrudan bir bag kurmaktadir.
Bu kozmolojiye gore yeryliziindeki diinya, kiinl ve kader aracilifiyla yaratilmistir.
Ik olarak, ars (taht) ve kiirsi (sandalye) kavramlariyla dzdeslestirilen hava ve su,

ardindan yedi kat gok, yerylizii, yedi deniz ve diger varliklar yaratilmistir.*”

*®Madelung, Firkahd-yi Islami, 151-152.
279Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 217-218.
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Ismaililikte “kni” ve kaderin yerine zamanla akil ve nefs kavramlari
geemistir. Kelime, illet ile ibda (yaratma) sebebi olan agkin Bir ile akil arasinda bir
vasita konumundadir. Akil, sonsuz, tam, hareketsiz ve eylemsizdir. Nefs ise akildan
meydana gelmistir ve miikemmel olmadigi i¢in hareket eder. Nefisten heylla ve
tabiat ortaya cikar. Tabiat ise yedi felek ve yildizlar1 yaratir. Daha sonra zaman
icinde felekler degisir, sicaklik (heraret), sogukluk(burudet), nemlik (rutubet) ve
kuruluk (yebuset) gibi dort unsurun birlesimiyle toprak, hava, su ve ates meydana
gelir. Bu murekkep unsurlardan bitkiler, bitkilerden hayvanlar, hayvanlardan isenatik
(konusan) insan meydana gelmistir. Ismaili déilerinden Kirmani, cesitli felsefe
geleneklerini birlestirerek yeni bir metafizik sistem gelistirmistir. Kirmani, Nesefl ve
Sicistani gibi Ismaili dailerinin ruhani Alemde akil ve nefs iliskisine &ncelik verdigi
Yeni Eflatuncu kozmoloji anlayisi yerine, Farabi’nin Aristocu evren anlayisini
yorumlayarak ‘“on akildan” olusan bir kozmolojik sistem ortaya koymustur.
Kirmani’nin sisteminde nefsin yerini ikinci akil alirken, {gilincii akil madde ve
siretin yerine ge¢mistir. Birinci ve ikinci akildan yedi akil daha dogmustur. Onuncu
akil ise cismani alemi idare eder ve “faal akil” olarak adlandirilir. Ancak Kirméani’nin
bu sistemi Fatimi daveti tarafindan benimsenmemistir. Bu sistem, yalnizca
Ismailiyye nin Yemen’deki Tayyibi-Miistali kolunun daileri tarafindan benimsenmis
ve sonraki donemlerde Ismaili kozmolojisinin temel goriisii haline gelmistir.”*’Netice

itibartyla, basta Fatimiler olmak iizere tiim Ismaili firkalar, Yeni Eflatuncu felsefe

anlayisindan etkilenerek evren goriislerini bu ¢ercevede sistemlestirmislerdir.

1.5. Ismailiyye'nin Karmati-Fatimi Olarak Ayrilis1

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi, gizli imamlar déneminde Ismaili diisiincenin
yayllmasit hususunda merkezi liderlik tarafindan gorevlendirilen Ismaili dailer,
gittikleri bolgelerde davet faaliyetlerini basariyla siirdiirmiis ve bir¢ok halki1 Ismaili
mezhebine kazandirmislardir. Bu dailer, Muhammed b. Ismail’in imameti ve
mehdiligi adina davet faaliyetlerini yiiriitmekteydiler. Imam adina insanlardan vergi
topluyor, Muhammed b. Ismail’den sonra gelen liderleri ise onun “hiiccet”leri olarak
kabul ediyor ve halka bu sekilde tebligde bulunuyorlardi. Dolayisiyla Ismaili davet

faaliyetleri, 286/899 yilina kadar merkezi liderligin otoritesi altinda devam etmistir.

%% Bkz. Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik”, 254-255.
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Fatimilerin ilk halifesi Said b. Hiiseyin Ubeydullah el-Mehdi, Ismaili davetin
basina gecmesiyle birlikte yeni fikirler ortaya koymus; kendisinden onceki ii¢
hiiccetin, aslinda Muhammed b. Ismail’in soyundan gelen imamlar olduklarmi ve
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kendisinin de beklenen “mehdi” oldugunu ilan etmistir. Daha 6nce merkezi liderlikle
mektuplasma halinde olan Kife Sevadi'ndaki Karmati Ismaililer, bu diisiince
degisikligini fark etmis ve bundan rahatsiz olmuslardir. Hamdan Karmat, imamet
miessesesinin Muhammed b. Ismail ile sona erdigini ve “kdim mehdi nin yalnizca
onun oldugunu savunmus; bu durumu arastirmasi i¢in yardimcisi konumundaki
Abdan’t Suriye’deki Selemiye’ye gondermistir. Abdan, Selemiye’ye geldiginde
Ubeydullah el-Mehdi ona, kendisinin ve atalarinin gercekte hiiccet degil imam
olduklarini, gizlilik donemi sebebiyle kendilerini halka hiiccet olarak tanittiklarini
ifade etmistir. Ayrica, Muhammed b. Ismail’in mehdiligi meselesinin, imamlar
gizlemek icin ortaya atilan sembolik bir inan¢ oldugunu dile getirmistir. Bu
gelismeler iizerine Hamdan, Abdan araciligiyla kendi bolgelerinde gorevli dailere
haber gondererek davet faaliyetlerine son vermelerini emretmistir. Hamdan’in
emrine uyan dailer de daveti sona erdirmistir.’®*

Ubeydullah’in ortaya koydugu yeni 6gretiyi benimseyen ve onun imametini
kabul eden Ismaililer, "Fatimi Ismailiyyesi" olarak adlandirilmistir. Buna karsilik,
Ubeydullah’m anlayisini reddedip Ismailiyye’nin eski imamet Ogretisine bagl
kalmay: siirdiiren ve merkezleri Kiife Sevadi’nda olanlara ise "Karmati" denilmistir.
Bu ayriliktan sonra Fatimilerle Karmati Ismaililer arasinda ciddi bir diismanlik
dogmustur. Merkezi liderlikle iliskileri bozulan Hamdan ¢ok ge¢meden ortadan
kaybolmustur. Ancak onun Ooldiiriildigii veya kendisini gizledigi konusunda
kaynaklarda her hangi bir bilgi gecmemektedir. Kife Sevadi’nda Hamdéan’in
ardindan Karmati liderligine gecen Abdan, Zikreveyh b. Mihreveyh’in adamlari
tarafindan diizenlenen bir suikast sonucunda dldiiriilmiistiir.”*

Ismaililer arasindaki bu béliinmenin sonucunda, Ismaili davet faaliyeti biiyiik
bir krize girmistir. Yemen’deki Ismaili dai Mansur el-Yemen ve Magrib’deki dai
EblG Abdullah es-Sii, Ubeydullah’in imametini kabul ederek onun adina davet

faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Ancak Irak, Bahreyn, Horasan ve Maveraiinnehir’deki

281 Bkz. Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 25/228-232; Avcu, “Karmatiler”, 211.
*82Bkz. ibnii’d-Devadari, Kenzii'd-Diirer, 5/65-68.
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dailer, eski dgretiden sapmayarak Muhammed b. Ismiil’in imamhg adina davete
devam etmislerdir. Suriye’de gorev yapan Zikreveyh ile Yemen’deki dai Ali b. Fadl
ise Once yeni 6gretiyi kabul etmis, fakat sonrasinda bu fikirlerinden vazgecerek eski
davete geri donmiislerdir.”®

Ismailiyye mezhebi Fatimi ve Karmati olarak ayrildiktan sonra, Fatimi
halifesi Ubeydullah el-Mehdi, Kuzey Afrika’ya giderek buradaki dailerinin
yardimiyla Magrib’de Fatimi Devleti’'ni kurmustur. Kuzey Afrika’nin birgok
bolgesini kendi otoritesi altina almistir. Fatimiler daha sonra Misir’1 fethederek
Fatimi hilafetinin baskentini Kahire’ye tagimigtir. Fatimi Devleti, hiikiim stirdigii
donem boyunca basta Kuzey Afrika olmak iizere, Misir, Yemen, Suriye’nin bir kismi
ve Hicaz bolgesine hakim olmustur. Bu bélgelerin yani sira Fars, Multan, Horasan ve
Maveraiinnehir gibi cografyalara da dailer gondererek davet faaliyetlerine devam
etmistir.”**

Aym sekilde Karmatiler de Bahreyn’de Karmati Devleti’ni kurmuslar;
Bahreyn, Irak, Basra Korfezi ve Hicaz’in baz1 kisimlarina hakim olarak mezhebi
faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Onlar da islam diinyasinin farkli cografyalarina dailer

gondererek davet faaliyetlerini devam ettirmiglerdir.

8Wilferd Madelung, “Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”, cev. Muzaffer Tan, Dini arasturmalar 9125
(2006), 284; Avcu, “Karmatiler”, 211.
284 Bkz. Tan, 249-252.
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IKINCI BOLUM
HORASAN VE MAVERAUNNEHIR’DE ISMAILILIK

Horasan ve Maveraiinnehir, cografi ve Kkiiltiirel yapisi itibariyla islami
mezheplerin, ozellikle Sii egilimli hareketlerin gelisimine elverisli bir zemin
sunmustur. Ismaililik mezhebi, Kuzey Afrika ve Bahreyn gibi bolgelere yayilmakla
birlikte, Abbasi hakimiyetindeki Horasan ve Maveralinnehir’e de niifuz etmeyi
hedeflemistir. Bu hedef dogrultusunda etkin bir dai ag1 olusturmustur. S6z konusu
bolgelerde faaliyet yiiriiten Ismaili dailer, mezhebin dgretilerini sistematik bicimde
halka ulastirarak Ismaililigin kalic1 izler birakmasina zemin hazirlamistir. Ismaili
daflerin bolgedeki davet faaliyetleri, Ismaililigin hem kurumsal hem de fikri boyutta
gliic kazanmasini saglamig, fakat bu gelismeler Gazne Devleti tarafindan tehdit
unsuru olarak goriilmiistiir. Bu nedenle, Horasan’daki Ismaili varligi, sadece
mezhebin yayilis slireci agisindan degil, ayn1 zamanda Gazneli yonetiminin siyasi ve
dini tepkileri bakimindan da dikkatle incelenmesi gereken bir safhayr teskil

etmektedir.

1.ismailiyye’nin Horasan ve Maveraiinnehir’e Yayilisi

Siilerin altinci imami1 Ca’fer es-Sadik (6. 148/765) vefat ettikten sonra,
Muhammed b. Ismail heniiz kiigiik yastaydi. Yukarida da bahsettigimiz gibi,
Abbasiler tarafindan can giivenligi tehdit altinda oldugundan, Meymin el-Kaddah ve
oglu Abdullah b. Meymiin gibi yanindaki taraftarlarinin yardimiyla Medine’yi terk
ederek Horasan-Fars bolgelerine gitmistir. Muhammed b. Ismail ilk olarak Fars’in
Huzistan sehrine gitmis, daha sonra Nihdvend ve Rey gibi Horasan’in diger
sehirlerine yerlesmistir.”*®

Ismaililerin gizlenmek ve davet faaliyetlerini yiiriitmek icin neden ilk olarak
Horasan bolgesini sectigi konusuna gelince; Horasan topraklarinin hem cografi ve
siyasi agidan, hem de mezhepsel yonden Ismaili dailerin faaliyetlerini yiritmeleri
icin daha giivenli ve elverisli bir ortam sundugu sdylenebilir. Kaynaklarda, Huzistan
Muhammed b. Ismail’in gitmek icin ilk tercih ettigi sehir olarak zikredilir. Ciinkii
Huzistan, en eski medeniyetlerin kuruldugu sehirlerden biriydi. Samaniler

déneminde ilim merkezi olarak taninmaktaydi. Araplar Iran’i fethettikten sonra,

*%° Bkz. idrisi, Uyinu I-Ahbdr ve Fiiniinii'I-Asar, n351-356.
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Huzistan bolgesi Araplarin daha fazla ilgisini ¢ekmisti. Ayrica Huzistan, tarima
elverisli ve verimli topraklara sahipti. Bu da bolge halkinin buraya ragbet
gostermesine neden olmustur. Huzistan ve Rey’de farkli dinlere mensup insanlar bir
arada yastyordu. Huzistan’mn Iran’in batisinda yer almasi sebebiyle, Bati’dan iran’a
giris kapist olarak stratejik bir 6neme sahipti. Rey sehrinin secilmesi ise, bu sehrin
ticari bakimdan stratejik ve merkezi bir konuma sahip olmasiyla agiklanabilir.
Horasan topraklari, Orta Dogu’daki iilkelere kiyasla daha fazla dini ve mezhebi
cesitlilik barindirtyordu. Zerdiistliik, Mezdekilik, Maniheizm gibi dinlerin ve bunlara
bagli ¢esitli mezheplerin yani sira Isldm dini ile birlikte Mutezile, Siilik, Hanefilik,
Safiilik ve Hanbelilik gibi mezhepler de mevcuttu. Bu din ve mezheplere ait bir¢ok
medrese bulunmaktaydi.® Bu gesitlilik, yeni bir diigiincenin bu cografyada
yayilmast igin uygun bir zemin olusturmaktaydi. Ozellikle davet ugruna her seylerini
feda etmeye hazir olan Ismaili dailer i¢in bu ortam daha da elverisliydi.

Horasan bolgesi, cografi ve dini agidan 6nemli bir yere sahip olmasinin yani
sira, siyasi anlamda da stratejik bir bolgeydi. Abbasiler, hilafeti tesis ederken
Ozellikle Siilerin ve Horasan bolgesinde yasayan bazi gruplarin destegiyle Emevi
Devleti’ni yikmiglardi. Ancak iktidari ele gegirdikten sonra Abbasiler, Siilerin siyast
faaliyetlerine engel olmaya ¢alismis, onlarin hareketlerini bastirmistir. Muhammed b.
Ismail ve taraftarlar, Ca’fer es-Sadik’in dliimiinden sonra Abbasilerin baskisindan
kacarak Horasan topraklarma yonelmislerdir. Ciinkii Iran topraklari, hilafetin
merkezi olan Irak’taki Abbasi otoritesinden gorece uzakti. Ayrica Ismaili dailer,
davet faaliyetleri i¢in Horasan ve Cibal bdlgesinin en 6nemli sehirlerinden biri olan
Rey’i merkez olarak se¢mislerdir. Zira Rey, hem cografi olarak merkezi bir
konumdaydi hem de siyasi anlamda sik sik yonetim degisikliklerine sahne olmus bir
sehirdi. Mezhepsel yonden de Rey’de zamanla degisimler yasandigi bilinmektedir.
Ornegin, Rey’de 275/888 yilma kadar Ehl-i Siinnet mezhebi hakimken, daha sonra
sehrin hakimi Ahmed b. Hasan el-Maridani S$iiligi desteklemis ve boylece Rey’de Sii

8¢ Abdullah Derperis, Firka-i Ismadiliyve der Iran der Karn-i Seviim ve Cahrum-i Hicri (Sistan

Bellicistan Universitesi, Yiikseklisans Tezi, 2012), 81-82.
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mezhebi giic kazanmistir.®” Bu gelismeler neticesinde Rey’de Ismaili daveti giderek
giiclenmis ve dailer bu sehri kendilerine merkez edinmislerdir.

Muhammed b. Ismail’in Huzistan’a gitmesiyle birlikte Ismailiyye nin gizli
davet donemi baslanustir. Bu donemde Ismaili dailer uzun siire boyunca davet
faaliyetlerini gizli bir sekilde siirdiirmiislerdir. Davetin gizli olmasi nedeniyle Ismaili
dailerin Horasan’da ne zaman faaliyet goOstermeye bagladiklart kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak buna ragmen, gizli davetin hicri II. asrin ortalarindan
itibaren Horasan’da basladigin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Muhammed b.
Ismail’in gizlenmesiyle birlikte dailer de onun adina gizli olarak davet faaliyetlerine
baslamiglardir. Muhammed b. Ismail Horasan’da bulunduguna gore, dailerin de
Horasan ve Maveraiinnehir bdlgelerinde faaliyet gosterdigi diisiiniilebilir.**®

Ismaili davetin Horasan ve MAveraiinnehir’de erken dénemde, yani IL/1X
asirda basladigina dair ileri siirilen delillerden biri, Ahmed b. Keyyal isimli bir
dainin adinin ge¢gmesidir. Sehristani’ye gore (6. 548/1153), Ahmed b. Keyyal Ca’fer
es-Sadik’tan sonra gelen gizli imamlardan birinin déisi olarak gdrev yapmuistir.
Ancak daha sonra bazi asir1 goriisler one slirmiis ve merkezi liderlikle ihtilafa
diismiistiir.”® Ismaili yazar Idris Imadiiddin de Sehristini’ye benzer sekilde, Ahmed
b. Keyyal’in 6nce dai olarak gbrev yaptigini, ardindan bazi asin sozler sdyleyerek
diger géliler gibi sapkinliga diistiigiinii belirtmistir.”® Bu bilgilerden hareketle,
Ahmed b. Keyyal’in Ca’fer es-Sadik’tan hemen sonra gelen Ismaili imamlardan
birinin doéneminde yasadigi anlasilmaktadir. Idrisi’'ye gore o, Abdullah b.
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Muhammed b. Ismail’in daisiydi.®* Muhammed b. Ismail’in oglu Abdullah, II. asrin
ikinci yarisinda yasamis ve kaynaklarda Horasan’in ¢esitli bolgelerinde bulundugu
belirtilmistir. Dolayisiyla, Ahmed b. Keyyal onun daisi olduguna gore, onun da

Horasan’da faaliyet gosterdigi anlasiimaktadir.>”

%7 Bkz. Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yaymlari,

2018), 113-114.

*®Muzaffer Tan, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Ismai’li Faaliyetler”, Dini Arastirmalar 10/30
(2008), 60.

*89Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1993, 197.

21 drisi, Uyiinu 'I-Ahbér ve Fiininii'l-Asar, 4/357; Aveu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 115.
*Ydrisi, Uyiinu I-Ahbdr ve Fiiniinii'I-Asar, 4/357.

2 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 116.
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Ebu’l-Meali, 481/1088 yilinda kaleme aldigi Beydnu’l-Edyan adli eserinde,
Ahmed b. Zekeriyya Keyyal isminden bahsetmistir. Ebu’l-Meali’nin soziinii ettigi
Keyyal biiytlik ihtimalle Ahmed b. Keyyal’dir. Ona gore Keyyal, Nisabur’un Beyhak
bolgesinden aslen gelmis, 295/907 yilinda ortaya ¢ikarak yeni bir seriat getirdigini
iddia etmis, yalnizca kendisinin anlayabildigi Fars¢a “Kur’an” adin1 verdigi gizemli
harfler i¢eren bir kitap yazmis ve Horasan ile Maveraiinnehir’in ¢esitli bolgelerinde
davet faaliyetleri yiiriitmiistiir. Ancak Ebu’l-Meéli, Keyyal’in hangi mezhebe bagh
olduguna dair bilgi vermemistir.>*®> Unlii hakim ve filozof Eb( Bekir er-Razi (6.
313/925), ibn Keyyal’a kars1 Kitdbu 'n-Nakd ‘ ale’I-Keyyal fi 'I-Imdme adli bir reddiye

kaleme almlstlr.294

II. asrin sonu ile IV. asrin baglarinda yasayan Razi’nin ona
reddiye yazmis olmasi, ibn Keyyal’in de ayn1 désnemde yasadigini gostermektedir.?”
Defteri ise, Ahmed b. Keyyal’in Ismaiiliyye’nin gizli davet déneminde yasadigini
reddederek, onun IV. asrin baglarinda yasadigin1 ve Sdmani Devleti hiikiimdar II.
Nasr (301-331/914-943) doéneminde sarayin destegini kazandigini, Maveratinnehir
bolgesinde taraftar topladigini belirtmektedir.**®

Mesklr, Ahmed b. Keyal’i gulat-1 Siaigerisinde degerlendirmis ve onun
Keyaliyye adli bir firka kurdugunu belirtmistir. Meskir’a gére Ahmed b. Keyal, ilk
baslarda Imam Ca‘fer soyundan birini savunarak insanlar1 ona davet etmekteyken,
daha sonra kendisini k&im MehdT olarak tanitmaya baslamistir. Kendi mezhebine dair
Farsca ve Arapca dillerinde, hem felsefi hem de kelamti igerikli eserler kaleme aldig1
bilinmektedir. Ancak Ahmed b. Keyal’in asir1 sdylemleri nedeniyle taraftarlarinin
onemli bir kismi zamanla ondan uzaklasmistir.””’ Ahmed b. Keyal’a gore, ulvi
(ruhan?) alemi cismani (nefisler) &leme entegre edebilen ve her iki alemin
yontemlerini (menheclerini) sdyleyebilen kimse, ger¢ek anlamda imamdir. O, kendi

ismini te’vil ederek ismindeki her bir harfin belirli bir 4lemle uyumlu oldugunu ileri

stirmiistiir. Buna gore, “Ahmed” isminin ilk harfi olan hemze, killi nefse, ha harfi,

*%Ebii’l-Meali, Beydnu'I-Edyan, 131.

***Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 419.

295AVCU, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 116.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 186.

Muhammed Cevad Meskar, Ferheng-i Firak-1 Islami (Meshet: Biinyad-1 Pejuhishayi islami Astan-i
Kuds-i Rizavi, 1989), 370-371.
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natik nefse; mim harfi, hayvani nefse; dal harfi ise insani nefse Kkarsilik

gelmektedir.>*®

Bu bilgiler 1s1ginda, Ahmed b. Keyyal’in Ismailiyye’nin gizli davet
doneminde degil, III. asrin sonu ile IV. asrin baslarinda yasadigi anlasilmaktadir.
Dolayistyla, Ismaili davetin Horasan topraklarinda kesin olarak 260/873 yilindan
sonra yayllmaya basladigini ve Ismaili dailerin bu bélgelere gittiklerini sdylemek
miimkiindiir. Yukarida ifade edildigi gibi, 6zellikle III. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Irak topraklarinda Karmati hareketinin baslamasiyla, Ismaili liderler farkli
bolgelere dailer gondererek davet faaliyetlerini hizlandirmiglardir.

1.1. Horasan ve Maveraiinnehir'e Génderilen ismaili Dailer ve Onlarin
Faaliyetleri

Ismaili davet faaliyetleri, hicri 260/873 yilindan sonra Iran’mn Cibal bolgesi
olarak bilinen Rey, Kum, Késan ve Hemedan gibi sehirlerinde, ardindan ise Horasan
ve Maverailinnehir’in farkli kisitmlarinda hizli bir sekilde yayilmaya baslamistir. Kisa
sire icerisinde Horasan’in en Onemli sehirlerinden biri olan Rey, adeta
Ismailiyye’nin davet merkezi haline gelmisti. Bu doénemde Horasan ve
Maveraiinnehir’e génderilen Ismaili daileri hakkinda en kapsamli bilgiyi, Biiyiik
Selguklu Devleti’nin meshur veziri Nizamiilmiilk, Siyasetndme adli eserinde
vermistir. Ismailiyye’nin Horasan ve Maveraiinnehir’deki ilk daileri hakkinda bilgi
veren bir diger 6nemli kaynak ise Ibn Rizam—AhQ Muhsin rivayetleridir.>*

Bu kaynaklara gore, hicri 260 yilindan sonra Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde Ismaili davetini yaymak amaciyla faaliyet gdsteren en &nemli
sahsiyetler sunlardir: Halef, Ahmed b. Halef, Giyas, Ebt Ca‘fer el-Kebir, Eba Hatim
er-Razi, Ebld Abdullah el-Hadim, Ebt Said Sa‘rani, Hiiseyin el-Mervezi, Ebl
Abdullah en-Nesefi, Eb(0 Yakub es-Sicistani ve diger bazi dailer. Kisaca adini

zikrettigimiz bu Ismaili dailer hakkinda asagida bilgi verilecektir.

Ismaili dailer, davet faaliyetlerinin ilk dénemlerinde ¢alismalarini genellikle
sehir merkezlerinden uzak bélgelerde gerceklestirmekteydi. Bu sebeple, Ismaili

daveti baslangigta sehir merkezlerine daha sinirli diizeyde niifuz edebilmistir.

*®Meskar, Ferheng-i Firak-1 Islami, 371.

Bkz. Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 182-183; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de
Ismaililik, 120.
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Horasan bolgesinde davet basladiginda da dncelikle sehir disindaki, 6zellikle tarim
ve hayvancilikla mesgul olan alt tabaka halki Ismailiyye’ye kazandirilmistir. Ancak
bu ydntemle davetin yeterince yayillmayacagini anlayan Ismaili dailer, davet
stratejilerini  degistirerek sehir merkezlerine yonelmis ve oOzellikle bolge

yoneticilerini davete kazandirmaya ¢alismiglardir.>®
1.1.1. Halef el-Halléac

Ismaili davetinin Horasan’in Cibal bdlgesine ne zaman basladigi konusuna
yukarida deginilmistir. Nizamiilmiilk’iin Siyasetndme adli eserinde anlattiklarina
gbre, Ismaili davetinin Ca’fer es-Sadik’m ddnemine yakin bir zamanda basladig
sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Onun ifadesine gore, Muhammed b. Ismail’in yakin
taraftarlarindan olan Abdullah b. Meymin el-Kaddah, davet icin Cibal bolgesine
gider. Daha sonra Halef isimli birini kendi yerine dai olarak secerek Rey bdlgesine
gonderir*®* Ancak Nizdmiilmiilk’iin Abdullah b. Meymin ile ilgili bildirdigi
donemde bir hata olmalidir. Ciinkii Abdullah b. Meym@n’un, hicri II. asrin ikinci
yarisinda yasayan Muhammed b. Ismail ile ayn1 donemde yasadig1 bilinmektedir. Bu
durumda, Horasan’daki davetin hicri II. asrin sonlarinda veya III. asrin baslarinda
baslamis olmasi gerekir.

Nizamiilmiilk, Halef’ten sonra onun oglu Ahmed’in ve ardindan Giyas adinda
birinin dai olarak gorev yaptigini; Giyas’in mehdinin yakinda zuhur edecegini iddia
ettigini, ancak belirttigi tarihte mehdinin ortaya ¢ikmadigini anlatir. Ismailiyye
taraftarlari, mehdinin III. asrin sonlarina dogru zuhur edecegini teblig ediyor ve bu

zuhur beklentisini  yayiyorlardi.>”

Bu bilgiye dayanarak, Halef’in davetle
gorevlendirilmesinin III. asrin ikinci yarisindan sonra gerceklestigini sdylemek daha
isabetli olacaktir. Ayrica ibn Rizdm—AhQl Muhsin rivayetlerinde, Abdullah b.
Meymin’un III. asrin ortalarina dogru yasadigi belirtilmektedir.**® Dolayisiyla,
Ismaili davetin Horasan-Cibal bolgesinde III. asrin ikinci yarisindan itibaren

basladigim1 séylemek mimkindir. Onceki bolimde belirtildigi gibi, Ismailiyye

300Hl'iseyin Ezdi, “Faaliyet-i Daiyan-i Ismaili der iran”, Pujiihisname-i ulim-i Insani Danisgah-i Sehit
Behigti 51 (2006), 21.

*'Ebai Ali KivAmiiddin Hasen b. Ali b. Ishak et-T(st Nizamilmiilk, Siyasetname, thk. Murtaza
Miiderrisi Cahardehi (Tahran: Zevvar Yayinlari, 1965), 233.

*%Nizamiilmiilk, Siyasetname, 233.

*31bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 264.
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davetinin yogun olarak basladigi donem, Karmatilerin ortaya cikisiyla birlikte,
Ismailiyye’nin son gizli imami Hiiseyin b. Ahmed dénemine denk gelir. Halef’in
hangi kisi veya imam tarafindan goérevlendirildigini tespit etmek ise gizlilik donemi
nedeniyle oldukca zordur.

Halef, dai olarak Rey, Abe, Kum, Kasan, Taberistan ve Mazenderan’a gider.
Bu bolgelere gitmesinin sebebi, s6z konusu yerlerde Sii taraftarlarinin bulunmasi ve
dolayisiyla Ismaili davetinin bu bélgelerde daha kolay kabul gdrecegini
diisiinmesidir. Halef, once Rey’in yakininda bulunan Fesapliye nahiyesine bagl
Kiileyn koyiine yerlesir. Gizlilik geregi kendisini hemen aciga ¢ikarmaz; uzun siire
gorevini gizli tutarak nakis islerini 6grenir ve bu isle mesgul olur. Amacini ve gergek
niyetini kimseye aciklamaz. Halef’in uzun siire gizli kalmasinin nedeni, muhtemelen
diger dailer gibi kendisini zahid, takva sahibi, diiriist ve giivenilir biri olarak gdsterip
halkin giivenini kazanmak istemesidir.>* Daha sonra, gizlice bir kisiyi Ismaili
mezhebine davet eder. Bu kisi muhtemelen Sii egilimlidir. Zira Halef, kendisinin
Ehl-i Beyt mezhebine mensup oldugunu sdyler; mehdinin gelisini bekledigini ve
yakin bir zamanda zuhur edecegini, o zamana kadar davetin gizli yiiriitiilmesi
gerektigini ifade eder.’® Mehdi ortaya ¢iktiginda bu davetten habersiz kalmamalarini
ogiitler. Halef’in mehdinin zuhuruyla ilgili yakin bir zamam isaret ettigi
anlasilmaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi, [smaili mezhebi genel olarak mehdinin
300/912 yillarinda ortaya ¢ikacagini diisinmekteydi. Bu da, Ismaili davetin III. asrin

ortalarindan itibaren yayildigin1 géstermektedir.

Halef, bu sekilde kdy halkim Ismaili mezhebine davet etmeye devam eder.
Daveti gizli yiiriittiigli i¢in, insanlarla genellikle tenha ve 1ss1z yerlerde goriistir. Bir
giin, kdyiin disinda, harabe halindeki eski bir mescitte insanlara Ismaili mezhebini
anlatirken, koyiin ileri gelenlerinden biri onu goriir. Bu kisi, halki onun kétii niyetli
biri oldugu, insanlari yoldan c¢ikaracagi konusunda uyarir. Bunun iizerine Halef,
faaliyetinin ifsa oldugunu anlayarak Rey’e gider ve orada vefat eder.’®® Halef’in
Kiileyn’i terk etmesinin iki nedeni olabilir: ilki, gérevi kdy biiyiigii tarafindan ifsa

edilmis ve bu durum can giivenligini tehlikeye sokmus olabilir; ikincisi ise halkin

304AVCU, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 122.

Nizdmulmulk, Siyasetndme, 234.
Nizdmulmilk, Siyasetndme, 234.
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destegini kaybetme korkusu, dolayisiyla davetin bosa ¢ikacagi endisesidir. Halef’in
oliim tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Ismailiyye’nin Fatimi-Karmati
ayrismasinin yasandigr 286/899 yili civarinda vefat ettigi tahmin edilmektedir.
Halef’in Kiileyn veya Rey gibi Cibal bdlgesinde ciddi etkisi oldugu ve ¢evresinde
onemli sayida taraftar topladigi anlasilmaktadir. Nitekim o bolgedeki Ismaililer,
“Halefiyye” adiyla amilmuslardir.>**Halef’in 6liimiinden sonra yerine oglu Ahmed
gecmistir. Ancak kaynaklarda Ahmed hakkinda ayrintili bilgi bulunmamaktadir.

Ondan sonra Kiileyn’in yerlisi olan Giyas, dai olarak goreve baglamistir.

1.1.2. Giyds

Giyas’in lakab1 veya nesebi hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Muhtemelen Kiileyn kdyiiniin sakini olup Halef’in davetiyle ismaili mezhebini kabul
edenlerdendir. Giyas, dini ilimlerde bilgi sahibi, edebiyat alaninda kendini yetistirmis
bir kisiydi. Ismaili 6gretiyi Kur’an, hadis ve Arap dili edebiyati gergevesinde
yorumluyordu. Bu baglamda abdest, namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin ve bazi ser‘i
terimlerin anlamlarini agiklayan el-Beyan adli bir eser telif etmistir. Ayrica Ehl-i
Stinnet’e mensup alimlerle dini ve mezhebi konularda cesitli miinazaralara
katilmistir.>® Giyas, Ismaili daileri arasinda dini bilgi bakimindan one ¢ikan
sahsiyetlerden biriydi. Biiyiik ihtimalle Ismaililigi kabul etmeden 6nce, bolgedeki
medreselerde dini egitim almistir.

Giyas, Ismaili davetini ciddi bir sekilde yiiriiterek Kum, Kasin ve Abe
kentlerinde 6nemli oOlgiide taraftar kazanmayir basarmustir.®® Onun daveti ve
mezhepsel faaliyetleri yasadigi sehirde halk arasinda yayilmis ve biyiik ilgi
uyandirmigtir. Donemin Ehl-i Stinnet &limlerinden Abdullah ez-Zaferani, Giyas’in
kisa siirede davetini ilerlettigini, gruplar halinde insanlarin bu mezhebe katildigini
fark ederek, onun faaliyetlerini durdurmak amaciyla Ehl-i Slinnet mensuplarindan
yardim istemistir. Bunun lizerine Giyas, Rey’den kagarak Horasan’in i¢ kisimlarinda
bulunan Merv er-Rid’a (Merv er-R(z)**° yerlesmistir. Burada da davet faaliyetlerine

devam etmis ve Merv er-Rid’un emiri olan, daha sonra Ismailiyye nin bdlgedeki

*’Nizamiilmiilk, Siyasetname, 234; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 123.

Nizdmulmilk, Siyasetndme, 234.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 184.

Merv er-Riiz, bugiin Afganistan’m kuzeybatisinda yer alan ve Bala Murgab olarak bilinen yerdir.
bkz. Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 184.
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onemli dailerinden biri haline gelen Hiiseyin b. Ali el-Mervezi’yi Ismaili mezhebine
kazandirmigtir.*"*

Defteri’ye gore, Giyas’tan onceki dailer davet faaliyetlerini genellikle kirsal
ve daglik bolgelerde yiiriitmiislerdir. Ancak Giyas, Merv er-Rad’a gittiginde farkl
bir metot izleyerek davete sehir merkezinden baslamis ve bu yontemde basari elde
etmistir. Emir Hiiseyin b. Ali ile yakinlik kurarak onu davete kazandirmay:
basarmistir. Bu emirin destegi sayesinde Talikan, Meymene, Herat, Garcistan
(Afganistan’da Herat ve Kabil arasinda bulunan bir bolge) ve Giir gibi Horasan
sehirlerinin halkinin biiyiik bir kism1 ismaili mezhebine girmistir.>? Islam tarihindeki
siyasi gelismelere baktifimizda Abbasilerin iktidar1 ele gecirmesinde Horasanlilarin
onemli rol oynadig1 goriilmektedir. Bu nedenle Ismaili hareket icin Horasan halkinmn
kazanilmasi, stratejik bir hedefti. Eger Kuzey Afrika’daki gibi davet faaliyetlerinde
basaril1 olunabilseydi, islam diinyasinin dogu cografyasina da hakim olunabilecek ve
AbbasT hilafeti ortadan kaldirilabilecekti.*** Ancak Horasan halkinin ¢ogu ve Abbasi
hilafetini mesru kabul eden yoneticiler Ehl-i Siinnet mezhebine siki sikiya bagh
olduklarindan, Ismaili hareket bdlgede arzu ettigi basariyr elde edememistir.

Guyas, Merv er-Riid’da kendi yerine bir vekiltayin ederek kendisi Rey’e geri
donmiis ve davet faaliyetlerine orada devam etmistir. Giyas Merv er-Rid’a gitmeden
once, Nisabur sakini Ebi Hatim er-Razi’yi yerine birakmis ve halki Mehdi’nin yakin
zamanda zuhur edecegi konusunda bilgilendirmisti. Hatta Mehdi’nin zuhur edecegi
tarihi de agikca belirtmisti. Ancak belirtilen tarihte Mehdi’nin ortaya ¢ikmamasi
tizerine, Giyas halk arasinda yalancilikla itham edilmis ve bazi taraftarlari onu terk
etmistir. Ayrica, Rey’e geri doniip yeniden davet faaliyetlerine basladigini 6grenen
Ehl-i Siinnet mensuplart onu tehdit olarak gérmiis ve bu durum Giyas’in yeniden
ortadan kaybolmasina sebep olmustur.>** Giyas, Horasan’a génderilen Ismaili dailer
arasinda kisa siirede onemli basarilar elde etmis bir figlirdiir. Emir Hiiseyin b. Ali’yi
kazanmasi, yukarida zikredilen bolgelerde Ismaililigin yayilmasinda 6nemli rol

oynamustir.

*"Nizamilmiilk, Siyasetname, 234; Daftary, ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 184; Tan, “Horasan ve

Maveraiinnehir’de ilk Ismai’li Faaliyetler”, 62-63; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 127.
*Nizamilmilk, Siyasetname, 235.

*1Ezdi, “Faaliyet-i Daiyan-i ismaili der iran”, 18-19.

*“Nizamilmiilk, Siyasetname, 235; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 127.
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Giyas ortadan kaybolduktan sonra, onun yerine Halef’in torunlarindan Eba
Ca‘fer el-Kebir, Rey sehrinde Ismaili davetinin basina gegmistir. Ancak Ebd Ca‘fer
kisa siire iginde hastalanmis ve yerine Eb(i Hatim er-Réazi’yi gorevlendirmistir.
Iyilesip yeniden goéreve donmek istediginde, Ebli Hatim kendisine dailik gdrevini

> Defteri, Ebl Ca‘fer’in EbG HAtim tarafindan gorevden

iade etmemistir.*
uzaklastirildigini belirtmektedir.**® Nizamiilmiilk ise, eserinde Ebl Ca‘fer hakkinda
fazla bilgi vermemistir. Bunun nedeni, muhtemelen dailik gorev siiresinin oldukca

kisa olmasidir.

1.1.3. Ebii Hatim er-Razi
Eb( Hatim er-Razi’nin, Nisabur bolgesinden oldugu ve Farsca edebiyat, Arap

” Bazi

dili ve hadis ilimlerinde taninmuis bir alim oldugu belirtilmektedir.*
kaynaklarda ise onun Rey’in Pesapiiye nahiyesinden oldugu zikredilmektedir.?*® Tbn
Nedim, onu “Ebli Hatim el-Versinani” seklinde anmustir.**® Eb( Hatim, hicri V.
asrin ilk on yilinda Ismailiyye nin Rey bélgesindeki daisi olarak gorev yapmistir.>?
Bu dénemde Ismaili davetinin yayilmas1 hususunda énemli basarilar elde etmistir.>**
Eba Hatim, Rey’de davetin basina gectikten sonra Taberistan, Isfahan, Azerbaycan
gibi Rey’e komsu bolgelerde dailer gorevlendirerek insanlari Ismaili mezhebine
kazandirmigtir. Ayrica IV. asrin baslarinda Rey emiri olan Ahmed b. Ali’ye de
Ismaililigikabul ettirmeyi basarmistir.>*

Rey sehri, Ehl-i Siinnet mezhebine bagli olan Samaniler tarafindan ele
gecirildikten sonra, Eb( Hatim kagarak Deylem’e, Hazar Denizi’ne yakin,

Abbasilerden kacan Siilerin si@indig1 daglik boélge olan Taberistan’a gitmistir.

Deylem’e gittikten sonra, bolge yoneticisi Servin b. Verdavendi’nin**® yaninda yer

*PNizamilmiilk, Siyasetname, 235; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 127.

316Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Og'retileri , 184,

*Nizamulmulk, Siyasetname, 235.

Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 129.

*Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 265.

320Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 184: Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 130.
Nizdmulmulk, Siyasetndme, 235.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Og’retileri , 184,

Kaynak olarak kullandigim Nizamiilmiilk’in eserinde, adi Servin b. Verdavendi olarak
gecmektedir. Ancak Bagdadi, onu Esfar b. Sireveyhseklinde zikretmistir (bkz. Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak, s. 267). Daftary ise, Mesld’den naklen, EbG Hatim’in yanma gittigi Deylemli
komutani Esfar b. Sireveyh olarak ifade etmistir.(bkz. Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 185.)
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almig ve Deylem’deki Zeydileri elestirerek onlarin dini ve itikadl bakimdan eksik
oldugunu iddia etmistir.>** EbO Hatim, Deylem ve Gilan bélgelerinde ciddi 6lctide
taraftar toplamistir. Onun davetini kabul edenler arasinda Deylem’in meshur
komutanlar1 olan Esfar b. Sireveyh (6. 319/931) ve Merdavic b. Ziyar (6. 323/935) da
yer almaktaydi. Rivayetlere gore, Eb Hatim’in etkisinde kalan Esfar b. Sireveyh,
Zeydl imami1 Hasan b. Kasim’1t 6ldiirmiis ve bir¢ok Zeydi taraftarini esir alarak
Samani emirine gondermistir.**

Daha once de ifade edildigi gibi, Fatimi oncesi eski Ismaili davetinin
temelinde Mehdi’nin zuhur edecegi inanci yer almaktaydi. Buna gore déiler,
Muhammed b. Ismail’in imametini ve mehdi olarak geri donecegini esas alarak davet
faaliyetlerini yurUtiyorlardi. Ismaililer, Fatimi ve Karmati olmak tzere ikiye
ayrilsalar da, Karmatiler bu inanci siirdiirmeye devam etmislerdir. Ozellikle IV. asrin
baslarinda Mehdi beklentisi olduk¢a artmigtir. EbG Hatim, Deylem’e gittiginde halka
yakin zamanda imamin Deylem’de zuhur edecegini, kendisinin de onun
mezhebinden oldugunu sdyleyerek onlar1 davet etmis ve bu vesileyle daveti kabul
ettirmistir. Ancak belirttigi tarihte Mehdi zuhur etmeyince, Deylem halki onun
yalanct oldugunu, Mezdek dinine mensup bir sapkin oldugunu distinerek onu
oldiirmek istemistir. Ebli Hatim, hayatinin tehlikede oldugunu anlayinca Deylem’den
kagmustir. Daha sonra da vefat etmistir.>*® Ibn Hacer, onun 322/934 yilinda 61diigiinii
kaydetmektedir.*”’

Defteri’ye gore, Ebti Hitim’in Mehdi’nin zuhur edecegi tarih konusundaki 6n
goriisiiniin tutmamasi, bolgede Ismaili karsit1 bir politikanin benimsenmesine sebep
olmustur. Daha sonra Ebi Hatim Rey’e donmiis, fakat tekrar Azerbaycan’a kagarak
Miiflih isimli bir beyin himayesine siginmistir.**® Her ne kadar baz1 kaynaklar, Eb(
Hatim’in Ehl-i Siinnet mensuplarinin baskisindan dolayr Rey’i terk edip Deylem’e
gittigini ifade etmis olsalar da, onun bu bdlgelere asil gidis nedeninin davet

faaliyetini yiiriitmek oldugu diisiiniilmektedir. Zira can giivenligi endisesiyle kacan

**Nizamulmiilk, Siyasetname, 236.

325Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Og'retileri , 185.

26Nizamiilmiilk, Siyasetname, 236.

7Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. AIi b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizan, thk.
Abdulfettah Ebu Gudde (Beyrut, 2002), 1/448; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 131.
328Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 185.
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bir kimsenin, tekrar ayni bolgeye donmesi kendisi agisindan biiylik bir risk tegkil
ederdi. Nitekim Eb0 Hatim, Deylem’e gider gitmez davet faaliyetlerine devam
etmistir.

Ebi Hatim’in dliimiinden sonra Cibal bdlgesindeki Ismaililer arasinda bir
boliinme yasanmis ve bu durum neticesinde bas dailik gorevi iki kisiye verilmistir.
Bunlardan biri, daha sonra Nizari Ismailiyyesi’nin kalesi olacak Girdkiih’ta yasayan
Abdullah Kevkebi, digeri ise Rey’de yasayan Ishak’tir.*?* Defterd, bu Ishak’in meshur
Ismaili dailerinden Ebti Yakub Ishak b. Ahmed es-Sicistini olabilecegini
belirtmistir.**°

Ebli Hatim’in Fatimi mi yoksa Karmati mi oldugu konusu, arastirmacilar
arasinda tartismalidir. Karmati daileri olan Giyas ve EbG Ca‘fer el-Kebir’den sonra
Rey’de dailik gorevine gelen Ebli Hatim de, Mehdi’nin yakin zamanda ortaya
c¢ikacagl inancini tagimaktaydi. Bu nedenle gorevine basladiginda Karmati diisiinceye
yakin oldugu anlasilmaktadir. Ancak bazi Ismaili kaynaklar, Eb& Hatim’in Fatimi
oldugunu ileri siirmektedir. Zira o, Kitdbu 'z-Zine adli eserini Fatimi halifesi Kaim
Biemrillah’a sunmus, bu eser halife tarafindan takdir edilmistir.*®** Bu rivayete
dayanan Tamir, Galib ve Sellim gibi ¢agdas arastirmacilar da, Eb0 Hatim’in Fatimi
oldugu goriisiindedir. Ancak, Ibn Hacer’in verdigi 61im tarihi olan 322/934°% yil1 ile
Kaim Biemrillah’in hilafete gegis tarihi (385/996-410/1021)arasinda bir zaman
celiskisi bulunmaktadir. Bu nedenle, Ebl Hatim’in eseri Kadim’e sunmus olmasi tarih
acisindan tutarsiz goriinmektedir. Genel kabul goren goriise gore, Karmatilerin
Fatimi davetini kabul etmesi Muiz donemiyle baslamistir. Dolayisiyla EbG Hatim
gibi baz1 Ismaili diisiiniirlerin daha sonra Fatimi diisiinceyi benimseyip bu dgretiyi
gelistirmis olmalari, sonraki Ismaili alimlerin onu Fatimi olarak degerlendirmelerine
neden olmus olabilir.**

Ebl Hatim’e ait glinlimiize ulasan ii¢ eser bulunmaktadir. Bunlardan ilki,

300/912 yillarinda yazdigr Kitdbu'z-Zine’dir. Bu eserde, Siiligi one ¢ikarirken,

*»Nizamilmiilk, Siyasetname, 236.

330Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 186.

31 Bkz. Idrisi, Uyiinu’l-Ahbar ve Fiintinii ‘-Asar, 168-168; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’'de
Ismaililik, 131.

**?[bn Hacer, Lisdnii'I-Mizan, 1/448.

333 Bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 131-132.
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Hanefileri “Miircie” olarak nitelendirmistir. Eserin, Rey bolgesindeki Sii gruplar
Ismaili davete 1sindirmak amaciyla kaleme alindig1 bilinmektedir.** ikinci eseri Islah
ise 319/931 yilindan sonra yazilmis olup, bu eserde Ismaili dailerinden Nesefi’nin
Kitabu’I-Mahs(l adli eserindeki yedi devir 6gretisini elestirmistir.**> Uglincii eseri
A ‘ldmu’n-NUbivve, 6mriiniin sonlarina dogru yazilmis olup, bu eserde Ebt Bekir er-
Razi ile niiblivvet hakkinda girdigi tartigmalara yer vermistir. Bunlar disinda
giiniimiize ulasmamis olan Kitdbu r-Ric‘a ve fikih konularimi igeren Kitabu'l-

Cami** ‘ adli iki eseri daha bulunmaktadir.*’

1.1.4. Ebit Abdullah el-Hadim ve Ebii Said es-Sardani

III. asrin sonu ile IV. asrin baslarinda, Karmatilerin yani sira merkezi once
Selemiye, sonra Kuzey Afrika olan Fatimiler de Horasan ve Maveraiinnehir’e dailer
gondererek Ubeydullah el-Mehdi adina davet faaliyetlerinde bulunmalarini
saglamiglardir.**®

Defteri’ye gore, Ubeydullah el-Mehdi Horasan’a ilk kez Ebli Abdullah el-
Hadim’i dai olarak gondermistir. Hadim, hicri (300/912) yillarinda Horasan’in
Nisabur sehrine yerlesmis ve burada davet faaliyetlerini gizli sekilde yiirlitmiistiir.
Yukarida da ifade edildigi gibi, el-Hadim’den once de Horasan bolgesinde Ismaili
dailer davet faaliyetlerinde bulunmaktaydi. Bu isimlerden biri de Merv er-Rad’un
yoneticisi Huseyin b. Ali el-Mervezi’yi Ismaililige kazandiran ve Muhammed b.
Ismail adina Horasan’da birgok kisiyi Ismaili mezhebine davet eden Giyas’tir. Ebl
Abdullah el-Hadim, 307/919 yilina kadar gorev yaptig1 bolgelerde basarili bir sekilde
faaliyet gostermis ve birgok insan1 Fatimi Ismailiyyesi’ne kazandirmay:
basarmigtir.**

307/919 yilinda, Horasan bolgesinde Ebli Abdullah el-Hadim’in yerine,
Ubeydullah el-Mehdi tarafindan Ebl Said es-Sa‘rani dai olarak gorevlendirilmistir.

Ebl Said es-Sa‘rani, Giyas gibi sehri yoneten iist diizey yoneticileri ve komutanlari

334AVCU, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 143.

**Eb( Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-Razi el-Versinani Eb( Hatim er-Razi, A’ldimu’n-
Nubivve, thk. Salah es-Savi - Gulam Riza Avani (Tahran, 2004), 261.

***Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 268.

337AVCU, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 144.

**Makrizi, I1ti "z, 47.

339Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 186.
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davete kazandirarak, onlarin destegiyle halki Ismaililige davet etmeye caligmigtir.>*
[bnii’n-Nedim de Ebl Said es-Sa‘rani’nin 307/919 yilinda Ubeydullah el-Mehd{
tarafindan Horasan’a dal olarak gonderildigini belirtmektedir.*** Ancak baz
rivayetlerde, Sa‘rani’nin Eb Abdullah el-Hadim tarafindan Ismaililige davet edildigi
ve Ebli Abdullah’in onu yerine tayin ettigi de zikredilmektedir.>** Bu durumda Eb(
Abdullah el-Hadim, Ebt Said’i Ubeydullah el-Mehdi’nin onayiyla gorevlendirmis
olabilir veya Ebl Sald dogrudan el-Mehdi tarafindan gonderilip Nisabur’a geldikten
sonra, Ebi Abdullah tarafindan halka tanitilmis olabilir. Zira Fatimi1 merkezi liderligi
tarafindan gonderilen dailer ya dogrudan merkezin tayiniyle ya da merkezin onayiyla
gorevlendirilmekteydi.

Fatimi Ismailiyyesi adina énemli basarilar elde eden Ebf Said es-Sa‘rani’nin,
Nisabur valisi EbG Bekir b. Muhtidc doéneminde bu sehirde oldiiriildigi rivayet
edilmektedir>*® Ote yandan, Ibnii’n-Nedim, onun kendi eceliyle o6ldiigiinii
belirtmistir.***

Yukarida aktarilan bilgilere dayanarak, Fatimi dailerin genel anlamda
merkezi liderligin denetimi altinda bulunduklar1 ve bu liderligin yonlendirmesiyle
hareket ettikleri anlasiimaktadir. Buna karsilik, Muhammed b. ismail adina davet
faaliyetlerinde bulunan Karmati daflerin merkezi bir gozetim ve denetime tabi
tutulduklarma dair agik bir rivayet bulunmamaktadir. Kaynaklarda, Horasan ve
Maveraiinnehir’e gonderilen ilk Fatimi dailer hakkinda fazla ayrintili bilgi yer

almamaktadir.

1.1.5. Hiiseyin b. Ali el-Merv er-Riidi (el-Mervezi)
Horasan bolgesinde Ebi Said es-Sa‘rani’den sonra, daha 6nce Giyas’in daveti
neticesinde Ismaililigi kabul eden Merv er-R(d emiri Hiiseyin b. Ali el-Merv er-R{di

345

(el-Mervezi), Ismailiyye daisi olarak géreve baslar.>* Hiiseyin b. Ali, Horasan’mn

Talikan, Meymene, Herat, Gurcistan ve Gir olarak bilinen bélgelerinin emiri olarak

**%Rasiduddin Fadlullah Hamedani, Cdmiiu’t-Tevarih, thk. Muhammed Revsen (Tahran: Mirds
Mektup Yaynlari, 2008), 11-12; Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 186.

**'[bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

**?[bnii’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, 6/95; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 150.
*3Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 267.

**Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

**Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266; Bagdadi, el-Fark beyne l-firak, 267; Daftary, Ismaililer Tarihleri ve
Ogretileri, 186.
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gorev yapmis ve bu bolgelerde bircok kisiyi Ismaili davete kazandirdig
belirtilmistir.**® Kendisi Sdmani Devleti’nin énemli komutanlarindan biriydi. SAmani
emiri Ahmed b. Ismail déneminde (295-301/907-914), Samanilerin Sistan’daki
ordusunun komutani olarak gérev yapmaktaydi. Sistan’in Samani Devleti tarafindan
ele gegirilmesinde Huseyin el-Mervezi’nin biiyiik katkisi olmustur. Ancak Hiiseyin
el-Mervezi, Samani emiri Ahmed b. Ismail’in kendisini Sistan emiri olarak tayin
edecegini beklerken, bu goreve Simclr Davati’nin atanmasi nedeniyle biiyiik bir
hayal kirikligi yasar ve Ahmed b. Ismaiil’e karsi kin beslemeye baslar. Ahmed b.
Ismail’in 301/913 yilinda 6lmesi iizerine, yerine sekiz yasindaki oglu II. Nasr geger.
Bu siyasi bosluktan faydalanmak isteyen Hiiseyin el-Mervezi, Herat’ta Samani

**7 ancak bu girisimi basarisiz olur. 306/918 yilinda

hiikiimetine kars1 isyan baslatir;
Samaniler tarafindan yakalanarak Buhara’ya gotiiriiliir ve hapsedilir. Daha sonra
Sdmani veziri Ceyhani’nin araya girmesiyle serbest birakilir. Bir siire Saméani
sarayinda hizmet ettikten sonra tekrar Horasan’a déner ve Ismailiyye nin daisi olarak
faaliyet gostermeye baslar. Hiiseyin el-Mervezi, dailik gorevine geldikten sonra
Horasan’daki davet merkezini Nisabur’dan Merv er-Rid’a tasimistir.>*®

Huseyin b. Ali el-Mervezi’nin 6liimiiyle ilgili kaynaklarda farkli bilgiler yer
almaktadir. Baz1 kaynaklar, onun Sdmaniler tarafindan tekrar tutuklanarak hapiste
oldiigiinii belirtirken®*, bazilar1 ise onun 6ldiiriildiigiinii ifade etmektedir.>*® Daftary
gibi bazi aragtirmacilar ise, Sdmaniler tarafindan affedildikten sonra tekrar Horasan’a
dondigiinii ve davet faaliyetlerine devam ettigini bildirmektedir. Oliim tarihiyle ilgili
de kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak 306/918 yilinda Sdmaniler
tarafindan tutuklandigi, bir siire hapiste kaldigi, sarayda hizmet ettigi ve ardindan
Horasan’a donerek davet faaliyetini siirdiirdiigii*®' goéz oniine alindiginda,

muhtemelen 310/922 yilindan sonra vefat etmis olmalidir.

**Nizamiilmiilk, Siyasetname, 235.

**7 Bkz. Ebii Said Abdiilhay b. ed-Dahhak b. Mahmid Gerdizi, Zeynii’l-Ahbar, thk. Abdiilhay Habibi
(Dunya-y1 Kitap, 1984), 326-332.

**Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 186-187.

**Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

**%Ebu’l-Muzaffer isferayini, et-Tabsir fi 'd-Din ve Temyizii'l-Firkati 'n-Naciyeti ani’l-Firaki 'I-Halikin,
thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiras, ts.), 119.
351Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 187.
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Hiiseyin el-Mervezi’nin, III. yiizyilin sonlarma dogru Giyas tarafindan Ismaili
mezhebine kazandirildigi, 307/919 yilinda ise Horasan daisi olarak gorevlendirilen
Ebl Said es-Sa‘rani’den sonra dailik goérevini Ustlendigi bilgisi bazi kafa
kanisikliklarina yol agmaktadir. Ayrica yukarida belirtildigi {izere, Horasan’daki ilk
dailerden biri olan Giyas’in Karmati oldugu bilinmektedir. Buna karsilik, Ebl
Abdullah el-Hadim ve Ebl Said es-Sa‘rani gibi dailer, dogrudan Fatimi lideri
tarafindan gorevlendirildiklerinden Fatimi olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle,
burada bir ¢eliskinin varligindan s6z edilebilir.

Hiiseyin el-Mervezi her ne kadar I1I. asrin sonunda Ismaili daveti kabul etmis
olsa da, devlet isleriyle mesgul olmasi nedeniyle davet faaliyetlerinde baslangicta
cok aktif olamamuis olabilir. IV. asirdan sonra bdlgeye gelen Fatimi daileriyle temas
kurarak zamanla Fatimi davetine katilmis olmasi muhtemeldir. Ancak bu gecisin

nasil gerceklestigi konusunda kaynaklarda acik ve kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

1.1.6. Muhammed b. Ahmed en-Nahsebi (En-Nesefi)

Muhammed b. Ahmed en-Nahsebi**> (Nesefi) el-Bezdevi**’, Ismaili davetini
hem Horasan hem de Maveraiinnehir’e yayan ve bu faaliyetlerde basarili olan 6nemli
dailerden biridir. Madelung, Nesefi’nin Horasan ve Maveralinnehir daisi olmasinin
yani sira, Ismaili mezhebine Yeni Eflatuncu diisiinceyi sokan ilk diisiiniir oldugunu,
Ismaili davet iginde nemli bir yer edindigini, ortaya koydugu felsefi diisiincelerin
Ismaili toplantilarinda ragbet gordiigiinii ve VIL/XII. asirda Karmati inancinin
birlesmesinde el-Mahs(l adli kitabinin biiyiik rol oynadigini bildirmektedir.**

Nesefi’nin dailik gorevine baglamasi ve davet faaliyetleri hakkinda en
ayritilt bilgi Nizdmiilmiilk’lin Siyasetname’sinde verilmektedir. Horasan’in 6nemli
filozof ve kelamcilarindan biri olan Nesefi, Hiiseyin el-Mervezi’nin giivendigi

isimlerden biriydi. Mervezi, kendi yerine Nesefi’yi dai tayin ederek Maveraiinnehir

*?Nahseb, Ceyhun ve Semerkand arasinda yer alan, Maveraiinnehir bdlgesinin sehirlerinden biridir.

Buhara’dan Semerkand’a dogru giderken yolun sol tarafinda kalmaktadir. Nahseb’in bir diger ad1 ise
Nesef’tir. bkz. Eb Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rimi Yakat el-
Hamewvi, Mu ‘cemii’l-bildan (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1977), 276.

*>*Bezde, Maveraiinnehir’de bulunan ve Nesef’e 6 fersah mesafede yer alan bir yerin (hisarm) adidir.
Bkz. Ebli Abdillah Sihabiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-ROmi Yak{t el-Hamewvi,
Mu ‘cemii’l-bildan (Beyrut, 1977), 409.

**Madelung, Firkahd-yi Islami, 154.
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bolgesine gidip halki davete kazandirmasimi vasiyet etmistir.>*® Nesefi, dailik
gorevine bagladiktan sonra bir siire Horasan’da davete devam eder. Daha sonra,
Merv er-Riid’da kendisinin yerine, dnceden Rey’den kacarak buraya si§man Ibn
Sevada’y1 halef tayin ederek Ceyhiin Nehri’ni gecip Maveraiinnehir’e gider. Asil
hedefi, Simani Devleti’nin baskenti Buhara’daki Horasan sultani Nasr b. Ahmed ve
cevresindeki devlet adamlarim1 davete kazandirmakti. Buhara’da kisa siire kaldiktan
sonra hedefinde basarili olamayacagini anlayan Nesefi, Buhara’ya yakin Nahseb
(Nesef) sehrine yerlesir.*®® Yukarida belirtildigi gibi, Nesefi’nin Maveraiinnehir’e
gitmesinin amaci Samani emirini ve ¢evresini davete kazanmakti. Bu nedenle
hedefinden uzaklasmamak i¢in Nahseb’i tercih etmis olmalidir.

Nesefi, Nahseb’e yerlesir yerlesmez davet faaliyetlerine devam eder. Kisa
stirede, Samani emiri Nasr b. Ahmed’in nedimi Ebl Bekir en-Nahsebi, katibi Eb
Bekir b. Esas, yakin akrabasi Ebi Manslr Cegani ve 06zel muhafizi Aytas gibi

sarayin ileri gelenlerini Ismaili davetine kazandirmay: basarir.®*’

Bu kisilerin istegi
lizerine Buhara’ya giderek davet faaliyetlerini burada yiiriitmeye baslar. Onceden
planladig tizere, Nasr b. Ahmed’in ¢evresindeki 6nemli kisileri mezhebe kazandirir.
Sdmani sarayinda Nesefi’nin davetini kabul edenler, onun ilminden, kisiliginden ve
faaliyetlerinden oldukca etkilenmistir. Saray toplantilarinda onun hakkinda ovgiiyle
bahsedilmesi, Horasan emiri Nasr b. Ahmed’in dikkatini ¢eker ve onu saraya ¢agirir.
Emir, Nesefi’nin s6zlerinden etkilenerek daveti kabul eder ve ona deger vermeye
baglar. Boylece Nesefi, Buhara’da davet faaliyetlerini agik bir sekilde yiirlitmeye
baslar.>*®

Sealibi, Horasan emiri Nasr b. Ahmed’in Ismaili davetine icabet etmesi
meselesini, Addbi’l-Muldk adli eserinde Nizamiilmilk’ten farkli bir sekilde
anlatmaktadir. Ona gore, Nasr b. Ahmed, Ebu’t-Tayyibel-Musabi **° ve Ebu’l-Hasan

b. Sevada el-Razi tarafindan Ismaili davetine kazandirilmistir. Ibn Sevada,

muhtemelen Nesefi’nin Merv er-Riid’da yerine halef tayin ettigi kisidir. Nasr b.

**>Nizamiilmiilk, Siyasetname, 237-238.

Nizamiillmilk, Siyasetname, 238; Zahide Ay, Ndsu-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismaililileri
(10.-15. Yiizyillart) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlar, 2014), 41-42.

*’Nizamiilmuilk, Siyasetname, 239.

Nizdmulmilk, Siyasetname, 239.

Ebu’t-Tayyib el-Musabi’nin Nasr b. Ahmed’in veziri oldugu sdylenmektedir. Bkz. Avcu, Horasan-
Maveraiinnehir’'de Ismaililik, 154.

356

358
359
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Ahmed, sarap igmekten tovbe etmis, adam Sldiirmekten pisman olmus ve Allah’in
huzuruna ¢ikmaktan korkar bir halde dua ve istigfar ile mesgulken, Musabi ve ibn
Sevada’nin aldatic ve etkileyici sdzleriyle Ismaili davetine yonelmistir. Daveti kabul
ettikten sonra her biri yiiz miskal degerinde yetmis dinar bastirarak, bu paralarin
Ismaili davetin baginda bulunan ve "Cezire sahibi" olarak bilinen zata génderilmesini
emretmistir.>®

Ibn Nedim’e gore, Nasr b. Ahmed bu dinarlar1 Hiiseyin b. Ali el-Mervezi’nin
diyeti karsiliginda Fatimi halifesi Kaim biemrillah’a gonderilmek iizere bastirmistir.
Hatta her biri bin dinar degerinde olan 119 dinar bastirildigindan séz etmektedir.***
Samani tarihgileri, Ismaili davetinin sarayda yayilmasi ve bizzat emir Nasr b.
Ahmed’in bu daveti kabul etmesi konusunu genellikle gormezden gelmislerdir. Ayni
sekilde Ebu’t-Tayyib el-Musabi hakkinda da bilgi verilmemektedir. Sadece Belht,
onun Karmati oldugunu belirtmistir.***

Samani Devleti’nin baskenti olan Buhara’da yasayan halkin biiyiik bir kismi1
Tiirk boylarindan olusmaktaydi. Ozellikle ordu mensuplar1 ve komutanlarinin gogu
da Tiirktii. Dolayistyla Nasr b. Ahmed’in Ismaili davetini kabul etmesi ve Nesefi’nin
Buhara’da davet faaliyetlerini agik¢a yiiriitmesi, Buhara’daki Ehl-i sinnet kesimi ve
ordu mensuplart arasinda rahatsizlik yaratmistir. Bu durum iizerine bazi ordu
komutanlar1 darbe hazirligina girigir. Oglu Nuh b. Nasr, bu gelismeleri babasina
bildirir. Durumu 6grenen Nasr b. Ahmed, kendisine karsi plan yapan komutani
hileyle saraya cagirarak oldiirlir. Komutanin basini bir torbaya koyup oglu Nuh ile
birlikte darbe hazirligindaki komutanlarin yanma gider. Emir, komutanlara her
seyden haberdar oldugunu, isyanin basindaki kisiyi cezalandirdigini ve mezhep
degisikligi nedeniyle emirligi birakarak yerine oglu Nuh b. Nasr’t veliaht tayin
ettigini, kendisinin ise inzivaya ¢ekilecegini bildirir. Bdylece isyanin oniine geg¢ilir ve
Nuh b. Nasr Sdmani emirliginin basina gecer. Nuh b. Nasr emir olduktan sonra,

Muhammed en-Nahsebi (Nesefi) ve onun vasitastyla Ismaili daveti kabul eden devlet

30 Abdulmelik b. Muhammed b. ismail Sealibi, Addbu’I-Miilik li Ebi Manstr es-Sealibi, thk. Dr.
Abdulhamid Hamdan (Kahire: Alemii’l-Kitiib, 2007), 85.

*bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

362AVCU, Horasan-Maveraiinnehir’'de Ismaililik, 156.
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erkanini dliimle cezalandirir. Buhara ve diger sehirlerde Ismaili davete karsi ciddi bir
miicadele baslatilir.*®®

Ibn Nedim’e gore, Nasr b. Ahmed Ismaili davetini kabul ettikten sonra
hastalanmig, 6liim doseginde bu kararindan pigsman olmustur. Oglu Nuh b. Nasr,
fakihleri toplayarak Nesefi’yi miinazaraya davet eder ve onu fakihlerin huzurunda
kiigiik diisiirtir. Ayrica babasinin verdigi dinarlardan kirkin1 Nesefi’den alir. Daha
sonra Neseff ve davetin ileri gelenlerini idam ettirir.>**

Sedlibi ise bu olayr farkli bir bicimde aktarir. Ona gore, Musabi dldiikten
sonra Buhara’daki Ismaili davet faaliyetleri zayiflamis, Bezdevi (yani Nesefi) eski
kdyine donerek faaliyetlerine devam etmistir. Nasr b. Ahmed’in verdigi dinarlarin
bir kism1 Bezdevi’de, diger kismi ise Ibn Sevida’nin evinde bulunur. Nasr b.
Ahmed’in 6liimiinden sonra emir olan Nuh b. Nasr, Ibn Sevada’yr da davete
kazanmaya calisan Bezdevi’ye mektup yazarak en yetkin, bilgili ve becerikli datyi
kendisine gondermesini ister. Nuh b. Nasr, dini egitimini Hanefi mezhebinin 6nde
gelen alimlerinden biri olan ve Hakim el-Celil lakabiyla bilinen Muhammed’den
almistir. Bezdevi’nin gonderdigi dai, emirle goriistiigiinde ona Ismaililigi anlatir.
Ancak emir su sekilde karsilik verir: “Davetiniz Islam digtysa Allah’a sigmirim. Eger
Islam iginse, sizden 6nce hak yolda olanlarin efendisi Hz. Muhammed gelmistir.
Onun getirdigi dinin {stlinde bir din yoktur. Peki, neden davetinizi gizliyorsunuz?”
El¢i, “imamin bu sekilde gizledigini” sOyler. Emir ise, “Bu gizlilik ya halktan ya
belirli kisilerden ya da emirin kendisinden korkuldugu i¢in olabilir” diyerek daveti
reddeder. Nuh b. Nasr, Ibn Sevada’dan dinarlar1 iade etmesini ister. Ancak ibn
Sevada bunu yeminle inkar eder. Fakat dinarlarin bir kismi1 evinde bulunur. Ayni
sekilde Bezdevi’den de dinarlar istenir. Bezdevi, miinazaraya cagrilir, ancak cagriyi
kabul etmeyince fakihlerden fetva istenir ve Bezdevi o6ldurilir.***Nesefi nin
oldurtilmesi ve Samanilerin Maveraiinnehir’deki Ismaili davete kars: yiiriittiigii yok

etme politikas1 neticesinde bu davet bir siireligine duraklamis olsa da tamamen sona

363

Bkz. Nizdmulmulk, Siyasetname, 240-243.

*®*{bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

%3Sealibi, Adabu’-Milik li EbT Mans(r es-Sealibi, 86-87; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de
Ismaililik, 158.
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ermemistir. Nesefi’nin 6liimii, Ism4ili davetin sehir merkezlerinden daglik Pamir
bolgelerine kaymasina neden olmugtur.>®

Nesefi’nin o6liim tarihi hakkinda farkli bilgiler mevcuttur. Farhad Daftary,
onun 332/943 yilinda 6ldiigiinii sdylerken®’, Tbnii’1-Esir ve Mustafa Galib bu tarihi
331/942 olarak verir.**® Necmeddin en-Nesefl ise 333/944’ii zikretmistir.***Nuh b.
Nasr’in 332/943’te emirlik gorevine basladigi dikkate alindiginda, Nesefi’nin bu
tarihte 6ldiirtilmiis olmasi en makul tahmin olarak degerlendirilmektedir.

Horasan ve Maveralinnehir daisi olan Nesefi’nin Karmatilige mi yoksa Fatimi
Ismaililigine mi mensup oldugu meselesi tam olarak netlik kazanmamustir. Zira
kaynaklarda hem Karmati hem de Fatimi olduguna dair bilgiler yer almaktadir.
Nesefi’nin Fatimi olduguna isaret eden hususlardan biri, onun Fatimi halifesi
Ubeydullah el-Mehdi tarafindan Horasan’a gonderilen EbG Said es-Sarani’nin halefi
olarak dailik gorevine basladig1 iddiasidir.’’”® Ancak bu iddianin tarihi agidan dogru
olmadig1 bilinmektedir. Ikinci bir husus ise ibn Nedim’in verdigi bilgiye gore,
Sdmani emiri Nasr b. Ahmed’in, Mervezi’'nin diyeti karsiliginda Nesefi’ye 119 dinar
vermesi ve bu paralarin Magrib’deki Fatimi halifesi Kaim Biemrillah’a
gonderileceginin belirtilmesidir.*”* Buna karsin, Seélibi’nin verdigi bilgilere gore bu
dinarlar, bolgedeki bas dai olan Cezire sahibine verilmek iizere bastirilmistir.>’> Bu
da Horasan’da Nesefi disinda baska bir bas dainin bulunabilecegini
distindiirmektedir.

Nesefl, Maverailinnehir’e gitmeden once Merv er-Rid’da yasamaktaydi.
Kendisine halef olarak tayin edilen Mervezi 6ldikten sonra geriye sadece Nesefi
kalmigt1. Dolayistyla, Nesefi Maveraiinnehir’e giderken Rey’den gelen Ibn Sevada’y:
Merv er-Rtid’da kendi yerine vekil tayin etmesi, Mervezi’nin Rey Ismailiyyesi (yani

Karmatilik) ile baglantili oldugunu diisiindiirmektedir. Ayrica Fatimi ekoliine

366Ay, Nésuwr-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismaililileri, 50.

367Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 187.

***Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, ¢ev. Ahmet Agirakca (Istanbul:
Bahar Yaymlari, ts.), 8/341; Mustafa Galib, Tarihu’d-Daveti’l-Ismailiyye (Beyrut: Darul-Unduliis,
1965), 173.

***Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi, el-Kand fi Zikr-i Ulema-i Semerkand, thk.
Yusuf el-HadT (Tahran: Aine-i Miras Yayimlari, 1999), 203.

370AVCU, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 159.

*"'Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 266.

*72Sealibi, Adabu’1-Mulik |i Ebt Mans(r es-Sealibf, 85.
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mensup olan Ismaili déilerinden Hamidiiddin el-Kirmani (6. 411/1020), Kitdbu r-
Riyad adli eserinde Nesefi’nin el-Mahsdl adli eserini degerlendirirken onun ismini
zikretmeden elestirmistir.”> Bu da Nesefi’nin Karmati olduguna isaret eden bir baska
kanit olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan Madelung, Bahreyn’de hiikiim siiren Karmatilerden bahsederken,
onlarin itikadi merkezlerinin Iran topraklarinda oldugunu bildirmektedir. Ayni
zamanda Nesefi’nin 300/911 yilinda yazdigi el-Mahsdl adli eserinin, tiim Karmatiler
tarafindan olumlu karsilandigini ve benimsendigini ifade etmektedir. ***Paul Walker
da Nesefi’nin Karmati oldugunu ve Fatimi hilafetini savunmadigim belirtmektedir.*”
Yukarida zikredilen tiim bu hususlar dikkate alindiginda, Nesefi’nin Ismailiyye
mezhebinin Karmati koluna mensup oldugunu séylemek daha isabetli olacaktir. Zira
Fatimiligini destekleyen iki rivayet disinda, onun Fatimiligine dair herhangi bir baska
kayda rastlanmamaktadir.

Kaynaklarda Muhammed en-Nesefi’nin birgok eserinden soz edilse de, bu
eserlerin higbiri giiniimiize ulasmamistir. Ancak el-Mahs(l adli eserinden yapilan
almtilarin varligr bilinmektedir. Bu alintilara gore eser iki bolimden olusmaktadir.
Birinci boliimde yazar, Yeni Eflatuncu diisiince ¢ercevesinde metafizik konular ele
alirken; ikinci bolimde ise yedi devir 6gretisi ve haddlere (dinf ritbeler ve kozmik
diizen unsurlar1) yer vermektedir.*”®

El-Mahshl disinda Nesefi’nin Unvdnu’'d-Din, Usiilii’s-Ser¢, ve Davetii’l-
Minciyye adli eserlerinin de var oldugu bilinmektedir.*”” Isferayini, ayrica Esdsu’d-
Da ‘ve, Kesfu'l-Esrar ve Tevilu’s-Seri‘a adli eserlerinden de s6z etmektedir. Mustafa
Galib ise bu eserlerin yaninda Kevnii’l-Alem adli baska bir eserinin daha

bulundugunu kaydetmistir.*”®

373AVCU, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 160.

Madelung, Firkahd-yi Islami, 154.

*”paul E Walker, Ebii Yakiip Sicistani : Miitefekkir ve Ddi-yi Ismdili, gev. Feridun Bedrel (Tahran:
Ferzan Raz Yaymlari, 1998), 36.

*’®Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 162.

*""Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 267.

**Galib, Tarihu'd-Daveti’l-Ismdiliyye, 173.

374



107

1.1.7. Ebii Yakiib es-Sicistani

Ebli Yak®b Ishak b. Ahmed es-Sicistani, hicri IV. yiizyilda Horasan ve
Maveraiinnehir bolgelerinde Ismailiyye’nin 6nde gelen dailerinden biridir.>”
Horasan’in giiney bdlgesinde bulunan Sicistan’dan olmasi dolayisiyla kendisine
Sicistani nisbesi verilmistir. Bazi kaynaklara gore, Sicistani aslen Fars
kokenlidir®ve Fars efsane kahramam Riistem’in  torunlarindan oldugu
soylenmektedir.**'Ancak onun Arap kokenli olup Kufeli oldugu, dedelerinin
Sicistdn’a gdcerek oraya yerlestikleri de ifade edilmistir.*®* Baz1 kaynaklarda nisbesi

"es-Siczi"®

olarak gegcmektedir. "Sicz" kelimesi Sicistan’in kisaltmasi oldugundan®®*
bu sekilde anilmis olmalidir. Bagdadi, Sicistdni’yi "Bendane" lakabiyla
zikretmistir.®Bu  kelimenin, Fars¢a’da pamuk anlamina gelen “Panda-dane”
kelimesinin Arapga telaffuzu oldugu ileri siiriilmis; ayrica bazi kaynaklarda bu lakap
"Dendan" olarak okunmustur.’®® Biisti ise onu "Hayseftici"**’ lakabiyla zikreder.?®®
"Hayseflic" kelimesi pamuk tohumu anlamina geldigine gore, Sicistani veya ailesi
biiyiik olasilikla pamuk ticareti ya da tarimiyla ugragsmaktaydi.

Cagdas arastirmacilara gore EbG Ya’k(b es-Sicistani 271/884 yilinda
Sicistan’da dogmustur.>* Ancak onun kendi eserlerinden biri olan Kitabu 'I-Iftihdr’ da
360/970 yilinda hayatta oldugunu ifade ettigi bilinmektedir.**® Eger bu tarihten sonra

vefat ettigini kabul edersek, 271/884 dogum tarihi oldukca erken olacaktir. Zira

*"Galib, Tarihu'd-Daveti’l-Ismdiliyye, 173.

%0 Avni Ilhan, “Eb Ya‘kiib es-Sicistani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/252.

¥ Arif Tamir, “Onsdz”, Isbati'n-Niibiiat, mlf. EbG Ya’kab Sicistani, thk. Arif Tamir ,(Daru’l-Masrik,
Beyrut 1982), J.

382Ca’ fer es-Subhani, Buhiis fi’l-Milel ve ’n-Nihal (Kum: Miiessestii’l-imam es-Sadik, 2007), 8/8/290.
*¥Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 267; isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, 119.

8%y akat el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 1977, 192,

**Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 267.

%% Sicistani, Eba Ya’kab Ishak b. Ahmed, Kitdbu'I-Iftihdr, th. Mustafa Galib, Darul-Endeliis
Yayinlar1, 1980, 13. (Mustafa Galib’in Onsozii).Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 165.
*¥«Haysefiic”, pamuk tohumu anlamma gelmektedir. Biisti, zaman zaman Sicistani’ye “Haysefiici”
lakabiyla hitap etmistir. Bu lakabm Sicistani’ye verilmesi, onun pamuk veya pamuk tohumu
ticaretiyle mesgul olmasi ya da pamuk ekimi yapilan arazilere sahip olmasmdan kaynaklanmig
olabilir. Bkz.Abdulcader Adil Salim, el-Ismdiliyun Kesfii'l-Esrdar ve Nakdii’l-Efkar Tahlil ve Ard li
Kitdbi Ebi’l-Kdsum el-Biisti min Kesfi’I-Esrdri’l-Bdtiniyye ve Avdr-i Mezhebihim (Kuveyt, 2002), 226.
¥ Adil Salim, Kesfii’I-Esrar, 153.

%% Mustafa Galib, “Onsdz”, Kitdbu I-Iftihdr, mlf. Ebd Ya’kab Sicistani,(Daru’l-Endeliis 1980), 13;
es-Subhani, Buhiis fi’I-Milel ve 'n-Nihal, 8/290; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 165.
*°Ebi Ya’kab Sicistani, Kitdbu l-iftihar, thk. ismail Kurban Hiiseyin Poonawala (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2000), 193,233.
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322/933 yilinda Maveraiinnehir’in daisi olarak goreve baslayan Nesefi’nin dgrencisi
olan Sicistani, bu tarihten sonra davete katilmis ve Nesefi’den egitim almustir.>** Bu
baglamda, onun 300/912 yillar1 civarinda dogmus olmasi daha makul gérinmektedir.

Sicistini, doneminin &nde gelen Ismaili dailerinden biri olmasina ve bir¢ok
eserinin giiniimiize ulagsmasina ragmen, hayatina dair detayli bilgiler sirlidir.
Ozellikle Ismaili olmayan kaynaklarda hakkinda olduk¢a az bilgi bulunmaktadir.
Ibnii’'n-Nedim, 377/987 yilinda yazdig1 el-Fihrist adli eserinde, IV. yiizyilda eser
kaleme alan Horasan ve Maveraiinnehirli ismaili dailerinden Ebti Hatim er-Razi ve
Muhammed en-Nesefi’den bahsetmesine ragmen, Sicistani’yi zikretmemistir. Ancak
Rey’de ikamet eden ve kendisini Ismaili imamin halifesi (bas dai) olarak tanitan bir
EblG Ya’kib’tan soz etmis ve onun Irak’in gesitli bolgelerine dailer gonderdigini
belirtmistir.>*> Tarihsel baglam g6z 6niine alindiginda, bu sahsin Eb(i Ya’kib Ishak
es-Sicistani olabilecegi diisiiniilse de, Rey’de bas dai olarak gdrev yapan birinin
Maveraiinnehir’de egitim almasi tutarh goriinmemektedir.>* Bu nedenle, bahsedilen
Ebtll Ya’kb’un Sicistani olup olmadig1 kesin olarak bilinmemektedir. Nizamulmulk,
Siyasetname adli eserinde, Eb( Hatim er-R4zi’den sonra Rey’de Ismaili davetinin
basina "Ishak" isminde bir kisinin gectigini belirtir. **Bu "Ishak" ile Ibnii’n-
Nedim’in bahsettigi EbG Ya’ktb’un ayn1 kisi olmasi muhtemel olmakla birlikte, EbG
Ya’klb es-Sicistani ile Ozdeslestirilip 6zdeslestirilemeyecegi belirsizdir. Ayrica,
Sicistani’nin Rey’de yasadigina dair dogrudan bir bilgi kaynaklarda yer
almamaktadir.

Bagdadi®®, Sicistdni’nin Maveraiinnehirin bas daisi oldugunu ifade ederken,

396 A 2397

erken donem mdielliflerinden Busti®® ve Isferayini**’ ise onun Sicistan bélgesinin
daisi oldugunu belirtmistir. Residiiddin Fazlullah da Sicistani’nin, Ebi’l-Hasan Ali
el-Merverriidi’den sonra bu bolgede dai olarak gorev yaptigimi kaydeder.**® Buradaki

"el-Merverridi" muhtemelen Horasanli dai Hiiseyin el-Mervezi’dir. Ebu’l-Kéasim el-

31 aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 167.

**Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 267-268.

3% Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 267.

Nizdmulmulk, Siyasetndme, 236.

**Bagdadi, el-Fark beyne'I-firak, 267.

% Adil Salim, Kegfii'I-Esrar, 154.

*isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, 119.

*%® Ismail Kurban Hiiseyin Poonawala, “Onsoz”, Kitabu I-Iftihdr, mif. Ebd Ya’kab Sicistani,(Daru’l-
Garbi’l-islmami 2000), 12.
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Kasani ise, Sicistdni’nin Nesefi’den sonra Sistan (Sicistan) daisi olduguna isaret
eder*®” Bu baglamda, Nesefi hayattayken onu memleketi Sicistin’a dai olarak
gondermis olabilir. Yahut Sicistani, Nesefi’den sonra Horasan ve Maveralinnehir
daisi oldugundan dolay1 ve Sicistani nisbesiyle tanindigindan, onun bu bolgenin daisi
oldugu diisiintilmiis olabilir.

Sicistani’nin dogum tarihi hakkinda yeterli bilgi bulunmadig: gibi, 6liim tarihi
de net olarak bilinmemektedir. Baz1 erken donem arastirmacilar (Ivanow, Lewis,
Corbin) onun 331/942 yilinda 6ldiigiinii belirtmisse de, bu bilginin dogru olmadigi

%% Muhtemelen bu tarih, hocasi Nesefi’nin 6liim tarihiyle

daha sonra anlasilmistir.
kanistirnlmis ya da bazi miielliflerin Sicistani ile Nesefi’yi birlikte anmalarindan
kaynaklanmistir. Onun hayatta oldugunu gosteren en net tarih, Kitdbu I-Iftihdr’da
zikrettigi 360/970 yilidir.*** Bu tarihten sonra vefat etmis olmalidir.

Ebii Ya’ktb’un, 352/963 yilinda Sicistan emiri olup 393/1002 yilinda Gazneli
Sultan Mahmud’a teslim olan Halef b. Ahmed tarafindan o6ldiriildiigi de bazi

402

kaynaklarda yer almaktadir.™ Daftary, onun 361/971 yilindan sonra &ldiirtildiigiinii
belirtmistir.*”®> Bu bilgiler 1s181nda, Sicistdni’nin 360-393/970-1002 yillar1 arasinda
vefat ettigi tahmin edilmektedir. Oliim yeri hakkinda da net bir bilgi olmamakla
birlikte, Arif Tamir onun Taberistan’da 6ldiiriildiigiinii ifade etmektedir.***
Nesefi’nin 6grencisi olan Sicistani’nin, ilk baslarda Karmati olup daha sonra
Fatimi ekoliine gegtigi bilinmektedir. Nasir-1 Hiisrev, Zddii I-Musafirin adli eserinde
tenasith konusunu islerken, Sicistdni’nin baslangicta zahir ve batin konularinda
Fatimilerin goriislerini benimsemedigini, Kesfi’I-Mahclb ve Risdletii’l-Bahire adli
eserlerinde Fatimi taraftarlarini eski mezhebine (muhtemelen Karmatilik) davet

ettigini ve bu nedenle donemin Fatim1 halifesinin onun goriislerinden hoslanmadigini

*% fsmail Kurban Hiiseyin Poonawala, “Onsdz”, Kitabu 'I-Iftihdr, miIf. Ebd Ya’kib Sicistani, ,(Daru’l-

Garbi’l-Islmami 2000), 12.

400AVCU, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 168.

*lgicistant, Kitdbu I-iftihar, 193,233

*9? {smail Kurban Hiiseyin Poonawala, “Ons6z”, Kitdbu 'I-Iftihdr, mif. Ebd Ya’kib Sicistani, ,(Daru’l-
Garbi’l-Islmami 2000), 12.

*Farhad Daftary, [smailiyye ve Iran, cev. Bedrel Feridun (Tahran: Farzan Rz, 2009), 79.

9% Arif Tamir, “Onsdz”, Isbati'n-Nibuat, mlf. Ebd Ya’kab Sicistani, thk. Arif Tamir ,(Daru’l-Masrik,
Beyrut 1982),..
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belirtir.*® Nasir-1 Hiisrev’in bu ifadesine gore, Sicistani davetin ilk donemlerinde
Fatimi diislincesini benimsememistir. Bu sebeple, onun ilk donemlerinde kaleme
aldig1 eserlerin giliniimiize ulasmamis olmast muhtemeldir. Ancak zamanla Fatimi
Halifesi Muiz’in 1limli politikalar1 sayesinde Fatimi diislinceyi kabul etmistir. Her ne
kadar Fatimi davetini kabul etmis olsa da, baz1 eski goriislerini savunmaya devam
ettigi bilinmektedir. Sicistani, Horasan—-Maveratinnehir bolgesindeki felsefi gelenegi
siirdiirmiis, ancak bazi konularda Fatimi diisiincesini benimsemistir. Ornegin, imamet
konusunda kendisini Mehdi Kaim’in halifesi olarak gormekten vazge¢cmis ve Fatimi
halifelerini bu makama layik gérmiistiir. **

Sicistani, Zsbati 'n-Nibuvat adli eserini kaleme almakla birlikte, en-Niisra’da
beyan ettigi ibahi goriislerinden vazgecerek Fatimilerin goriisiinii benimsemistir.
Dolayisiyla, Omriiniin sonlarina dogru, Fatimilerin dordiinci halifesi Muiz
doneminde bu diisiinceyi kabul etmistir.*” Paul Walker da, Sicistini’nin ilk
donemlerinde Karmati oldugunu, yazdigi ilk eserlerde hocasit Nesefi’nin fikirlerini
savundugunu, daha sonra Fatimi halifesi Muiz tarafindan Fatimilige davet edildigini
vurgular.*® Bu bilgiler dogrultusunda, Ismailiyye’nin Horasan ve Maveraiinnehir
daisi Ebl Ya’klb Sicistani’nin, davet hareketinin basina gectigi donemlerde hocasi
Nesefi gibi Karmati diisiincesine mensup oldugu, ancak daha sonra Misir’daki Fatimi
halifesi Muiz-lidinillah ile irtibata gegerek onun cabasiyla Fatimi disiinceyi
benimsedigi sdylenebilir.

Ebl Ya’ktb Sicistani, her ne kadar Fatimi davetini kabul etmis olsa da,
onceki diisiincelerinden tamamen vazgegmemistir. Ornegin, Fatimiligi kabul ettikten
sonra dahi Kaim’in giyabina (gaybetine) inanmayi siirdiirmiis ve ondan sonra baska
bir imam gelmeyecegi inancini korumustur. Ancak Kdim’den sonra onun soyundan
gelen ve hakikatleri agiklayacak kisilerin bulundugunu ifade etmistir.*”® Sicistani’ye
gore, Kaim gaybete c¢ekildiginde Allah, nurunun diinyada devam etmesi icin

halifelerini gorevlendirmistir. Bu halifeler Mehdi Kaim’in "bab"laridir. Dolayisiyla,

*Ebi Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nésir-1 Hiisrev, Zddii'l-Musafirin,

thk. Seyit Muhammed imadi Hairi (Tahran: Miras Mektup Yayinlari, 1384), 388.
406Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 170-171.

Derperis, Firka-i Ismadiliyye, 97.

“®\Walker, Eb Yakdp Sicistant, 36.

409AVCU, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 171-172.
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Sicistani’ye gore Kaim gaybetteyken onun fikirleri ve Ogretileri bu halifeler
tarafindan yeryiizine yayilmigtir. *°Ayrica, Mehdi Kaim’in gaybette olmasi
nedeniyle "setr" doneminin devam ettigini, bu donemde onun yedi halifesinin
insanlar1 davet ettigini ve Mehdi’nin ortaya c¢ikisiyla birlikte bu donemin sona
erecegini ifade etmistir.*"*

Fatimi 6gretisini benimsemeden 6nce, Karmati diisiincesine mensup oldugu
donemde Sicistani, Kaim’in gaybete girmesiyle birlikte seriat hiikiimlerinin mensuh
(hiikiimsiiz) oldugunu ileri siirmiistiir. Ancak Fatimi davetine katildiktan sonra bu
goriisiinden vazgecmistir. Ik donemlerde Ebli Hatim’e karsi hocasi Nesefi’yi
savunurken, ilk peygamber olan Hz. Adem ile Mehdi Kaim’in seriatlarinin
olmadigini iddia etmistir. Sicistani’ye gore, her peygamberden (Natik) 6nce ve sonra
imamet kurumu bulunmalidir. Kendisinden 6nce ve sonra imamet kurumu olan
peygamberlerin (Natik) seriatt gegerli olur; ancak bu kuruma sahip olmayanlarmn
seriatlar1 mensuh sayilir. Bu baglamda, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve
Hz. Muhammed’den 6nce ve sonra imamet kurumu bulundugu i¢in onlarin seriatlar
gecerlidir. Ancak Hz. Adem’den once ve Mehdi Kaim’den sonra imamet kurumu
bulunmadigi i¢in bu iki peygamberin seriatlarimin mensuh oldugu iddia edilmistir.**

Sicistani, daha sonra Fatimi davetini benimsemis olsa da eski goriislerinden
tamamen vazge¢memistir. Bu eski fikirleri ile Fatimi diisiince arasinda bir denge
kurmaya ¢alismis ve zitlik arz eden noktalar1 uzlagtirma ¢abasinda olmustur. Ayrica,
cagdaslart ya da Misir’daki Fatimi alimler, onun 6gretisi lizerinde kayda deger bir
etki birakmamustir. Sicistani, fikir ve diisiince bakimindan, Fatimiler tarafindan
gelistirilen Misir merkezli diisiince ¢izgisinden ayrilir. O, Horasan ve Maveraiinnehir
Ismaili ekoliine 6zgii ilmi bir yaklasima sahiptir ve bu ekoliin 6zglin 6zelliklerini
benimsemistir.*"* Bu baglamda, Sicistdni’nin diisiinsel miras1, Misir Fatimi merkezli
anlayistan farkli bir dogrultuda gelismis ve Horasan—Maveraiinnehir Ismaili

diisiincesiyle sekillenmistir.

"OEh( Ya’kdb Sicistani, /sbari 'n-Nubuat, thk. Arif Tamir (Beyrut: Darul-Masrik, 1982), 186; Avcu,
Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, 172.

*gijcistant, Isbati'n-Nubuat, 186.

*Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah Kirmani, Kitabu '»-Riyad, thk. Arif TAmir (Beyrut: Daru’s-Sekafe,
1960), 204.

413AVCU, Horasan-Maveraiinnehir’'de Ismaililik, 176.
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Yeni Eflatuncu felsefeyi Ismaili inanca dahil etmeyi hedefleyen Ebl Ya’kiib
Sicistani’nin, glinimiize ulagan ve ulagsmayan bir¢ok ilmi ve felsefi eseri oldugu
bilinmektedir. Eb( Hatim er-Razi’ye kars1 hocasi Nesefi’yi savundugu ve "en-Nusra”
adl1 eseri giiniimiize ulasmamis olsa da, bu eserde yer alan bircok bilginin,
Kirmani’nin ona kars1 yazdigi er-Riyad adli eserinde korundugu bilinmektedir.
SicistAni’nin giiniimiize ulasan eserleri arasinda Ishdtii n-NibGat, Kesfii’I-Mahc(b,
Tuhfetii’l-Mstecibin, el-Yenabi, el-Mevazin, Kitabu'I-Iftihar ve el-Mekalid yer
almaktadir.*** Bunlarin disinda giiniimiize ulagsmayan eserleri arasinda ise el-Mebde
ve’l-Meéd, Siillemii’n-Necat, Esdsii’d-Da ‘ve, Tevilii’s-Serdi, Stisenii n-Ni ‘am
(Siisenii’l-Bekd), Risdletii’l-Bahire*, Miiselleydtii’l-Ahzan, Esrdru’l-Mi‘dd, el-
Mevaiz fi'I-Ahlak, el-Garib fi Ma ‘na’l-Iksir, Miinisii’I-KulQb, Telifii’I-Ervah, el-Emn

416

mine’l-Hire, Hazdinii’I-Edille ve el-Burh@n™® gibi eserler bulunmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Ismaili davet Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde yayginlastirilmaya calisilmis ve dailer bu daveti yaymak i¢in biiyiik bir
gayret gostermistir. Bu bolgelerde yukarida adi gecen dailerin yani sira bagka
dailerin de gorev yaptig1i muhakkaktir. Ancak bu kisilere dair bilgiler kaynaklarda
smnirhidir. Biiyiik olasilikla bu dailer, bolgede karsilastiklar1 baski ve tehditler
nedeniyle faaliyetlerini gizli yiiriitmiislerdir. Zira Horasan ve Maveraiinnehir halki
agirlikli olarak Ehl-i Sinnet mezhebine mensuptu ve bu bolgelerde hukim siren
devletler de Ehl-i Stinnet mezhebinin koruyucusu olarak bilinmekteydi. Dolayisiyla,
Ehl-i  Siinnet disindaki firka ve cemaatlerin faaliyetlerine miisamaha
gosterilmemekteydi. Bu nedenle Ismaili dailerin ¢ogu davetlerini gizli yiiriitmiis ve
haklarinda ¢ok az bilgi giiniimiize ulagmistir. Stern, Nasir-1 Hiisrev’den naklen,
Horasan Ceziresi’nde Ebl Ya’k(b Sicistdni’den sonra, Nesefi’nin Dehkan lakapl
oglu Mes“0id’un dai olarak gorev yaptigini belirtmistir. Ayrica, Horasan dailerinden
Ebli Muhammed Muradi Nisabiri ve Ebl Muhammed Miieddib adli sahislardan da
bahsedilmistir.*” Ancak bu kisiler hakkinda da fazla bilgi mevcut degildir.

14 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 176.

Nasir-1 Husrev, Zddii'I-Musafirin, 388.

Arif Tamir, “Ons6z”, Kitabu r-Riyad, mlf. Kirmani, thk. Arif Tamir ,(Daru’s-Sekafe, Beyrut
1960), .
*Stern S. M., “Nahiistin Daiyan-i Ismaili der Simal Garbi Iran, Horasan ve Maveraiinnehr”, cev.
Feridun Bedrel, Ddniskede-i Edebiyat 1 (ts.), 67.
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2. Horasan ismailileri

Ozellikle hicri iiciincii asrin sonlari ile dordiincii asrin baslarinda, Karmatfiler
ve Fatimiler tarafindan Isldim cografyasmin dogusu olarak bilinen Horasan ve
Maveraunnehir bolgelerine davet amaciyla gonderilen ve yukarida adi gegen dailerin,
davet faaliyetlerini ciddi bicimde yurattikleri gortlmektedir. Bu faaliyetler
neticesinde, bolgedeki birgok halkin Ismaili mezhebini benimsemelerine vesile
olduklar1 anlasilmaktadir.

Her ne kadar Ismaililige karsi olan bolge yoneticileri ile dénemin Ehl-i
Siinnet ulemas: bu davete karsi miicadele etmislerse de, Ismaili dailer davet
calismalarim gizli bir sekilde siirdiirmeyi basarmislardir. Ismaili davet, kisa siirede
Horasan ve Maveralinnehir’in merkezi konumundaki sechirlerde yayilmaya
baslamistir. Horasan’in 6nemli merkezlerinden biri olan Rey sehri, zamanla Ismaili
davetin dogudaki merkezi haline gelmistir. Bu davet hareketi, Rey disinda Sistan,
Merv er-R0d, Buhara ve Bedahsan gibi sehirlere de yayillmustir. Ismaili davet, bu
bolgelerin yani sira Hindistan topraklarinda yer alan Sind ve Multan gibi bolgelere
de ulasmis; burada, kiiciik capli da olsa bazi siyasi yapilanmalarin kurulmasina

onciiliik etmistir.

2.1.Rey ismailileri

Ismaili davet, Islam cografyasimin dogu bolgelerine yayilmaya basladiginda
bu hareketin ilk merkezi Rey sehri olmustur. Ismaililer veya Karmatilerin merkez
olarak neden Rey sehrini sectikleriyle ilgili birka¢ husus, yukarida da ifade edildigi
gibi, Rey ve ona yakin olan Deylem gibi bdolgelerin sakinlerinin ¢ogunlukla Sii
gruplardan olusmasiyla agiklanabilir. Dolayisiyla kendilerini Siilige yakin goren
Ismaililer, davet icin bu sehri segmis olmalidir. Rey sehrinde Ismaili dai olarak gérev
yapan ilk kisi Halef’tir. O, hicri ii¢iincii ylizyilin ikinci yarisindan sonra dai olarak
Rey’e gonderilmistir. Halef’ten sonra oglu Ahmed, ardindan Giyas, onun oglu Ca‘fer
Kebir ve nihayet Eb(0 Hatim er-Razi, Karmatilerin Horasan’daki merkezi olan
Rey’de dail olarak gorev yapmuslardir.**® Bu dailer ve onlarin bolgedeki davet

faaliyetleri hakkinda Ismailiyye nin Horasan dailer boliimiinde gegmektedir.

418

Bkz. Nizdmulmulk, Siyasetname, 233-236.
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Ismaili davet, Rey’e yakin olan Deylem bolgesine ilk kez Ebti Hatim er-Razi
tarafindan ulastirtlmistir. Deylem’de bulunan Zeydi gruplarla Taberistan’da yasayan
Sifler arasinda mezhep farkliliklarindan dolayr ihtilaflar bulunmaktaydi ve
birbirlerinin mezhebini kabul etmiyorlardi. Bu durumdan faydalanan EbG Hatim,
Deylem’e giderek Zeydilerin yaninda yer alir. Oradaki Zeydileri davete
kazandirdiktan sonra Deylemliler arasinda 6nemli bir konuma sahip olur. Ebd Hatim,
Deylemlilere Siiler hakkinda olumsuz sézler sdyleyerek onlarin itikadinin zayif,
mezhebinin ise yanlis oldugunu ileri siirerek kendi sozlerini hakli ¢ikarmaya ¢alisir.
"2 Sonug olarak, Karmatilerin Rey ve Deylem’deki davet faaliyetleri, Gazneli
Mahmud’un 420/1029 yilinda Rey ve ¢evresini Karmati-ismaili etkisinden

temizlemesine kadar devam etmistir.

2.2. Multan Ismailileri

Ismaili davetin Multan’a ulasmasi, hicri iigiincii asrin ikinci yarisindan sonra
gerceklesmistir. Ibnii’l-Esir’in belirttigine gore, “Mansir el-Yemen” adiyla bilinen
Ismailiyye’nin Yemen daisi ibn Hevseb, 270/883 yilinda ibn Heysem adli daiyi
Ismaili davet icin Sind ve Multan bélgelerine gonderir. Ibn Heysem, Multan’a
vardiktan sonra burada Ismaiili davetini yaymaya baslar ve neticede bélgenin
yoénetimini ele gegirir.**°

Multan bolgesine ilk Ismaili dai olarak gonderilen ibn Heysem, Fatimi
Ismaililigine bagliydi. Ancak Multan’a yerlestikten sonra bolgede “Karmati” adiyla
bilinen bir devlet kurar.** Onun Multan’da tesis ettigi devlet her ne kadar “Karmati”
ismiyle anilsa da davet faaliyetlerinde Fatimi diisiinceye sadik kalmistir. Karmatiler,
Multan’da hutbeleri halife adina okutmuslardir.*”” Hutbelerde halifenin ismi acik¢a
belirtilmese de bu halifenin Fatimi halifesi oldugu anlasilmaktadir. Clinkii Multan’da
hikum stren Karmatilerin, Fatimi hilafetiyle yakin temas icerisinde olduklar

bilinmektedir.

*Nizamiilmiilk, Siyasetname, 235.

*%1bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 8/31.

*yakup Ajend, “Karmatiyan-1 Multan”, Pujiihisndme-i ul0m-i Insani 1/38 (1382), 3.

Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed Istahri, el-Mesdlik ve’l-Memalik, thk. Erec Efsar (Tahran:
Biingah, 1347), 149.
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375/985 yilinda Hindistan topraklarini ziyaret eden Makdisi, Ahsenu ’t-
Tekasim adli eserinde Multan halkini anlatirken, onlarin Magrib’in  (burada
kastedilen Kuzey Afrika’daki Fatimi Devleti olmalidir) dostu olduklarini, Fatimi
halifesi adina hutbe okuduklarini, halifenin izni olmadan hicbir islem yapmadiklarini
ve Misir’daki Fatimilerle siirekli irtibat halinde olduklarini belirtmistir. Ayrica,
Multan yoneticilerinin dahi Fatimi halifesi tarafindan tayin edildigini ifade
etmistir.*?® Bu bilgiler, Multan Ismaililerinin her ne kadar “Karmati” olarak anilsalar
da, gercekte Fatimi Ismaililigine bagli olduklarini agik¢a gostermektedir.

Fatimilerin dérdiincii halifesi Muiz, hilafet makamma gectiginde, ibn
Heysem’in Fatimi hilafetinden bagimsiz hareket etmesinden endise duyar ve
Multan’a Celem b. Seyban isminde yeni bir dai génderir. Bu dai, Multan’a varinca
cami minberlerinde Halife Muiz adina hutbe okutmaya baslar. Halife Muiz,
Multan’daki bu daiye gonderdigi bir mektupta, Multanlilarin “putunu” kirmasini ve
yerine bir cami inga etmesini ister. Ayrica Multan c¢evresine Fatimi hilafetini
tanitmak amaciyla bayraklar gonderir. Gonderilen dai, bu emri yerine getirerek
Multan’da bulunan putu pargalar ve mabet calisanlarmi oldiiriir.** Boylece
Multan’daki Ismaililer, Celem b. Seyban’in faaliyetleriyle tam anlamiyla Fatimi
hilafetinin otoritesi altina girmis olur.

Multan halkinin tamam Ismaililerden olusmuyordu; baska mezheplere
mensup gruplar da bolgede yasamaktaydi. Makdisi, Multan halki agirlikli olarak
Ismaili olmakla birlikte, diger mezheplere mensup Miisliimanlarin da burada
bulundugunu belirtmistir. Ozellikle Multan kasabalarinda Hanefi Aalimlerin
bulundugunu kaydetmis; buna karsilik Mutezili, Maliki ve Hanbelilerin bolgede yer
almadigini ifade etmistir.*”® Bu durum, hicri besinci yiizyilin baslarinda Ismaililerin
Multan’daki Miisliimanlarm g¢ogunlugunu olusturdugunu, ancak Ismaili olmayan

Miisliimanlarin da bolgede varlik gosterdigini ortaya koymaktadir.

*2Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Kitabii Ahseni’t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim
(Medbdlf, 1991), 4.

#*Ajend, “Karmatiyan-1 Multan”, 5.

“%el-Makdist, Ahsenii ‘t-tekasim, 181.
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3. Gazneli Devletinin ismaililere kars1 Tavirlari

Nasir-1 Husrev’in yasadigi V./XI. yiizyilda Horasan ve Maverainnehir
bolgelerinde Gazneli, Karahanli ve Selcuklu devletleri hakimdi. Bolgenin biiytlik
kism1 Gaznelilerin hakimiyeti altindaydi. Gazneli Devleti, Abbasi hilafeti ile yakin
iligkisi olan ve Ehl-i Sunnet mezhebinin hamisi kabul edilen bir devletti. Abbast
Devletinin diigmanlarin1  kendi diismani olarak goriiyordu. Nasir-1 Hiisrev
doneminde, yani V./XI. yiizyilin baslarinda Gazneli Devleti’nin baginda Mahmud b.
Sebuiktegin (Gazneli Mahmud) bulunuyordu. Gazneli Mahmud, tahta gectikten sonra
Bagdat’taki Abbasi halifesi ile yakin iligkiler kurmus ve bu halifeligin en 6nemli
destekg¢ilerinden biri haline gelmistir. Abbasi halifesi Kadir Billah, ona "Yeminii’d-
Devle" ve "Emini’l-Mille" lakaplarin1 vermistir.*?®

Ehl-i Siinnet mezhebine olan bagliligi ile tanmman Gazneli Mahmud, bu
mezhebi dis tehditlerden korumak ic¢in biiyilk ¢aba gostermistir. Bir giin,
adamlarindan biri ona, hakimiyeti altindaki bolgelere Misir’daki Fatimi halifesinin
casuslarmin sizdigin1 (muhtemelen Ismaili dailer), halki dinden uzaklastirdiklarini,
zahirde Sii olduklarimi iddia etmelerine ragmen aslinda dinle ilgilerinin
bulunmadigini, Kur’an ayetlerini keyfi bicimde te’vil ettiklerini ve seriat ile tarikati
kabul etmediklerini bildirir. Bunun {izerine Gazneli Mahmud, bu gruplarin arasina
casus yerlestirerek kimliklerini tespit eder ve hepsini Gazne’de idam ettirir.*”’
Gazneli Mahmud, yalnizca Ismaililere degil, Abbasi hilafetine karsi olan Mutezile,
Réfiza, Cehmiye ve Miisebbihe gibi firka mensuplarmma karsi da sert tutum
sergilemistir. Bu gruplara mensup kisileri yakaladigi zaman onlar1 hapsedip idam
ettirmistir.**®

Fatimi Devleti’nin Misir’da kurulmasiyla birlikte dogudaki faaliyetleri daha
da artmustir. Fatimilerin temel hedefi, Abbasi hilafetini ortadan kaldirmak, Islam

cografyasinda tek bir hilafet kurmak ve Ismaili diisiinceyi tiim Islam 4lemine hakim

*®Erdogan Mergil, “Mahmid-1 Gaznevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaynlari, 2003), 27/362.

*’Ebu’n-Nasr Muhammed b. Abdulcebbar el-Utbi, Tarihi Yemini, ¢ev. Ebii’s-Seref Nasih b. Zafer b.
Sa’d Ciirfadekani (Tahran: Muhammed Ali Ferdin, 1334), 237.

428 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 197.
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kilmakt1. Onlar, Ismaili mezhebine dayali bir egemenlik kurmanin kendilerine ilahi
bir vaat oldugunu diisiinmekteydiler.**

Fatimilerin dogu bolgelerde hakimiyet kurabilmeleri i¢in  bdlge
yonetimleriyle iligkiler kurmalar1 gerekiyordu. Gerek Karmatiler gerekse Fatimiler,
Ismaili davetini doguya yaymak igin biiyiilk ¢aba gdstermistir. Dogu bélgelerine
dailer gondererek halki Ismaili mezhebine kazandirmaya ¢alismislardir. Bu
baglamda, Fatimi hilafeti, Hakim bi-Emrillah Gazneli Devleti ile iliski kurmak
amaciyla dai ve elciler gondermistir. 403/1012 yilinda Fatimi halifesi, Gazneli
Mahmud’u davet etmek iizere "Taherti"**° lakapli bir dalyi Horasan’a gonderir. Bu
dai, Horasan’in cesitli bolgelerinde halki Ismaililige davet eder ve birgok kisiyi
kazanir. Bu haberi duyan Gazneli Mahmud, Taherti’yi yanina ¢agirir ve akli ve nakli
delillerle yiiriittiigii davetin hatali oldugunu bildirir.***

Baska bir rivayete gore, Taherti Misir elgisi sifatiyla Horasan’a gelir ve
Sultan Mahmud ile goriismek ister. Ancak Sultan’in ¢evresindeki fakihler ve alimler,
onun Ismaili daveti yayma amaciyla geldigini ve Misir halifesi tarafindan
gonderildigini bildirirler. Bunun {izerine Sultan Mahmud, onun Hasan b. Tahir b.
Muslim el-Melevi’ye teslim edilmesini emreder. Hasan b. Tahir, Taherti’yi Biist
sehrinde infaz eder. Bagka bir rivayette ise, Irak’tan Nisabur’a gelen ve kendisini $ii
olarak tanitan bir kisi, Misir halifesinin mesajini iletmek tizere Gazneli Mahmud ile
goriismek istedigini bildirir. Bu kisi Herat’a ulagtiginda durumu Mahmud’a bildirilir.
Mahmud, onun Nisabur’a gonderilmesini ve ger¢ekten Misir halifesinin elgisi olup

olmadigimin arastirilmasin1 emreder. Nisabur’da Ebd Bekir*? isimli bir alim, bu

*°Nasruddin Paikar, Murdr-i Giizera ber Tarih-i Mudsur-i Ismailiyan Asya-i Miyane (Toronto, 2020),

71.
"% Hasan b. Téahir b. Miislim, Sii bir aileye mensup olup, soy seceresi Zeynii’l-Abidin’e kadar
uzanmaktadir. Fatimi halifesi, dedesi Miislim’in kizin1 oglu Aziz ile evlendirmesini istemistir. Ancak
Miislim, kizinin baska biriyle evli oldugunu belirterek Muizz’in bu istegini reddetmistir. Bunun
tizerine Muizz, Mislim’i hapsederek cezalandirmis ve Miislim hapiste hayatini kaybetmistir.

Hasan’in babas1 Tahir, daha sonra Medine’ye giderek oranin emiri olmustur. Tahir’in ardindan yerine
damadi EbGi Ali b. Tahir, Medine emiri olarak atanmustir. Hasan b. Tahir, onlardan hakkini
alamayinca Medine’yi terk edereck Horasan Sultan1 Gazneli Mahmud’un yanina sigimmistir. Bkz.el-
Utbfi, Tarihi Yemini, 238.

*“*'Hamdullah Mistevfi, Tarih-i Giizide, ts., 394.

2 Ebti Bekir Muhammed b. Ishak b. Mahmasad, Gazneli Mahmud déneminde Horasan’n 6nde gelen
alimlerinden biriydi. Babasmin z&hid ve takva sahibi bir kimse oldugu bilinmektedir; bu nedenle
Gazneli Mahmud ona biiyiik bir hiirmet gostermekteydi. Ustad Ebl Bekir, ayn1 zamanda Kerramiye
mezhebinin 6nde gelen imamlarindan biri olarak taninmaktaydi.
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kisiyle gorlisiir ve yaninda Batinilige dair bazi belgeler bulunmasi iizerine onun
Ismaili oldugunu tespit eder. Ardindan Gazneli Mahmud, onu Hasan b. Tahir’e
teslim eder ve Hasan b. Tahir, Tahert? adl1 bu kisiyi idam eder. Bu rivayetler, Fatimi
Devleti’nin Gazneli Mahmud’u Ismaililige davet etmek icin cesitli girisimlerde
bulundugunu, ancak Mahmud’un bunlara kars1 sert bir tutum takindigim
gostermektedir.**

Her ne kadar Gazneli Mahmud, Fatimi halifesinin gonderdigi elgiyi infaz
ettirerek sert bir yanit vermis olsa da, Fatimi Devleti onu Ismaililige kazandirma
girisimlerinden vazgegmemistir. 416/1025 yilinda Horasanli hacilar, Mekke’den
donerken Sam {izerinden gecerler. O donemde Filistin ve Sam Fatimi
hakimiyetindeydi. Fatimi halifesi, bu hacilara biiyiik miktarda para ve hediye dagitir.
Hac kafilesinin basinda, Gazneli Mahmud’un veziri EbGi Ali Hasan b. Muhammed b.
Mikal (Emir Hasenek) bulunmaktaydi. Fatimi halifesi, ona hil‘at giydirir ve
hediyeler takdim eder. Bu durum, Abbasi halifesi Kadir Billah’in tepkisine yol agar
ve Gazneli Mahmud’a bir mektup gonderir. Mahmud ise Hasenek’in getirdigi
hediyeleri Bagdat’a gonderir. Abbasi halifesi, bu hediyeleri yaktirir. Fatimi halifeleri
her ne kadar Mahmud’u Ismaililige kazandirmak i¢in yogun ¢aba harcamis olsalar
da, Mahmud Abbasi hilafetine olan bagliligini siirdiirmiis ve Fatimilere karsi sert
tavrin1 korumustur.”**Gazneli Devleti’nin Ismaili mezhebine kars1 bu sert yaklasimi,
Abbasi hilafetine olan bagliliginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Gazneli Devleti’nin Karmatilere karst olan bu sert tutumu sadece Gazneli
Mahmud donemiyle smnirli kalmamis, ondan sonraki sultanlar da ayni sertlikte
yaklasim sergilemistir. Gazneli Mahmud’un veziri olan ve daha 6nce Nisabur valiligi
yapmis olan Emir Hasenek’in, Misir Fatimileri ile iliski i¢inde oldugu, hil‘at giydigi
ve hediyeler aldig1 gerekgesiyle, Mahmud’un oglu Sultan Mesud déneminde idam
edildigi bilinmektedir. Her ne kadar Emir Hasenek’in kesin olarak Karmati olup

olmadig1 bilinmese de, Abbasi halifesinden gelen ve onun idamini emreden bir

Gazneli Mahmud, Horasan’da ortaya ¢ikan Ehl-i bid‘at ve Batini gruplar1 arastirmak {izere kendisine
resmi bir gérev vermis; bdylece pek ¢ok kisi tespit edilerek ortadan kaldirilmistir. Ancak daha sonra,
Kerramiye’nin tesbih ve tecsim konularindaki asiriliklar: sebebiyle, Bagdat halifesinin génderdigi bir
mektup iizerine Ustad Eb Bekir gorevden almmustir. Bkz.el-Utbi, Tarihi Yemini, 254-258.

*3Gerdizi, Zeynii'I-Ahbar, 394,

**Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tariki I-miilik ve’I-imem, 164; Ibnii’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2006,
13/5588.
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mektup iizerine bu cezanin uygulandigi anlagilmaktadir.”®> Bu konu, ileride daha

ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.1. Gazneli Mahmud’un Multan’da ismailileri Yenmesi

Daha once belirtildigi gibi, Hindistan’1n Sind eyaletine bagli Multan’in birgok
bolgesinde Karmatiler hikiim siirmekteydi. Onlar Multan yonetimini ele gecirerek
bolgeye hakim olmuslardi. Gazneli Mahmud, hicri dordiincii yilizyilin sonlarindan
itibaren bircok defa Hindistan’a sefer diizenleyerek bu cografyadaki insanlari Islam
dinine kazandirmayr ve batil dinleri ortadan kaldirmayr amaglamistir. Gazneli
Mahmud, Miisliman olmayan toplumlara karsi diizenledigi bu seferlere ‘“cihad”
adin1 vermekteydi.

Gazneli Mahmud birka¢ kez Multan’a saldirmigtir. Onun ilk hamlesi
396/1005 yilinda gergeklesir. Bu donemde Multan yoneticisi Ebii’l-Feth L0di
(Davud b. Nasr) adinda biriydi. Bu sahsin amel ve itikad agisindan kotii biri oldugu,
insanlar1 kendi heva ve hevesine gore yonlendirdigi***ve Multan’da Batini diisiinceyi
yaydig1 haberi Mahmud’a ulasir.*®” Gazneli Mahmud ordusunu toplayarak Multan’a
dogru yola ¢ikar. Dogrudan Multan’a giderse Davud b. Nasr’in bunu anlayacagini
diistinerek Hindistan topraklar1 lizerinden gitmeye karar verir.”® Bu ge¢is i¢in
Hindistan kralinin oglu Anandapal’a elgi gonderir. Ancak Anandapal, Gazneli
Mahmud’un topraklarindan ge¢cmesine izin vermeyecegini bildirir. Bunun {izerine
Gazneli Mahmud, Anandapal’a saldirir ve bircok bdlgeyi onun elinden alir.
Ordusuyla karst koyamayan Anandapal kagarak Kesmir’e sigmir. Daha sonra
Gazneli Mahmud Multan’a yonelir ve sehri yedi giin kusatir. Ebii’l-Feth (Davud b.
Nasr), Mahmud’un Anandapal’a karsi zaferini bildiginden kendisinin ona karsi
koyamayacagini anlar ve teslim olur. Canlarmma ve mallarina dokunulmamasi
karsiliginda Gazneli Mahmud’a her yil yirmi bin dirhem 6demeyi kabul eder.

Gazneli Mahmud’un ordusu kisa bir sire Multan’da kalir. Zira Maveraiinnehir

**Ebii’l-Fazl Muhammed b. Hiiseyn Beyhaki, Tarih-i Beyhaki (Tahran: Hirmend yaymlari, 1997),
287.

**%e]-Utbi, Tarihi Yemini, 180.

®"Mer¢il, “Mahmad-1 Gaznevi”, 27/362.

8 Utbi’ye gore Yagmur ve sel neticesinde Sind rmaginda meydan gelen tagkmliktan dolayr Multan
yolu tahrib olmus ve gegitler zorlasmisti. Bu nedenle Gazneli Mahmud ve ordusu Anandapal
topraklarindan Multan’a gitmek istemistir. Bkz. el-Utb1, Tarihi Yemini, 180.
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Tiirklerinin Horasan’a saldir1 haberi gelir ve Mahmud ordusuyla birlikte tekrar
Horasan’a doner.**’

Multan’in bazi bélgeleri hala Ismaililerin elindeydi. Gazneli Mahmud,
401/1010 yilinda bir kez daha Multan’a sefer diizenleyerek Ismaililerin
kontroliindeki bolgeleri ele gegirmek ister. Multan’in bir¢ok bdlgesini ele gegirir ve
kendisine karsi savasan Ismaililere cesitli cezalar uygular: dldiirme, hapis, parmak
kesme ve mancinikla atma gibi. Multan yo6neticisi Davud b. Nasr’1 Gazne’ye gotiiriir
ve ardindan onu Gur Kalesi’ne gonderir. Davud b. Nasr, 6mriiniin sonuna kadar bu
kalede kalir.**® Gazneli Mahmud, Multan’daki Ismaili yonetimini ortadan kaldirmak
ve Ismaililere karsi ciddi bir miicadele vermekle birlikte, sonraki dénemlerde
Multan’da Ismaili diisiincesine mensup kisilerin faaliyetlerinin arttig1 ve hatta inang
bakimindan kendilerine yakin olan Dirzilerle birlikte hareket ettikleri

bilinmektedir.***

3.2. Gazneli Mahmud’un Rey’de Karmatileri Yenmesi

Gazneli Mahmud doneminde Rey sehri Karmatilerin idaresindeydi ve sehrin
yoneticisi Mecdu’d-Devle Eb( Talib Ristem b. Ali ed-Deylemi idi.**> Gazneli
Mahmud’a gore savasin amaci, Allah yolunda kafirlere kars: cihat etmek ve Islam
topraklarint genisletmekti. Bu nedenle savas seferlerinin ¢ogunu Hindistan
topraklarina gerceklestirmistir. Dolayisiyla Karmatilerin kontroliinde olan Rey ve
Deylem gibi Horasan’in batisindaki sehirler, Gazneli Mahmud’un ilgisini fazla
cekmemistir. Ancak Irak, Rey ve Deylem gibi bolgelerde, Rafizi ve Batinilerin
idaresinde yasayan Ehl-i Siinnet mensuplari ¢esitli zuliimlere maruz kalmaktaydi. Bu
gruplar, Ehl-i Sitinnet’e bagli kadin ve c¢ocuklar1 saraylara zorla gotiirliyor, Hz.
Ayse’ye zina isnadinda bulunuyor ve Peygamber’in bir¢ok sahabesine lanet
ediyorlardi. Bolgenin hiikiimdari, Ehl-i Siinnet mensuplarindan yilda iki {i¢ kez vergi
topluyordu. Ayrica bolgede Rafizi ve Batini daveti acgik bir sekilde

ylrutliyordu.**Bu durumdan rahatsiz olan Bagdat halifesi, Gazneli Mahmud’a

#%|-Utbf, Tarihi Yemini, 180; Gerdizi, Zeynii 'I-Ahbar, 388.
*9Gerdizi, Zeynii’I-Ahbar, 391.

441Ajend, “Karmatiyan-1 Multan”, 9.

*2Nizamilmiilk, Siyasetname, 75; Gerdizi, Zeynii’l-Ahbar, 417.

*3Nizamilmiilk, Siyasetname, 75; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 197-198.
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defalarca mektup gondererek, adi gecen bolgeleri Rafizi ve Batini gruplardan
temizlemesini istemistir. Bunun {izerine Gazneli Mahmud, Hindistan yerine Rey
lizerine sefer diizenlemeye karar vermistir.***

Gazneli Mahmud, Horasan’da biiyiik bir devlet kurmus ve dini-siyasi olarak
Bagdat hilafetine baghiligiyla tanmmigtir.  Abbasi halifesi, Mahmud’un
Hindistan’daki zaferlerini ve Karmatilere karsi verdigi miicadeleyi bildiginden, Rey
ve cevresindeki Batini ve Rafizi gruplara karsi onu gorevlendirmis olmalidir.
420/1029 yilinda halifenin istegi lizerine Gazneli Mahmud, Rey ve Deylem
sehirlerini Karmatilerden temizlemek amaciyla yola ¢ikarak Gilirgan’a varir ve
oradan siivari birliklerini Rey’e gonderir.*”> NizamGlmilk, bu ordunun Hanefi
mezhebine bagh Tirklerden olustugunu belirtir.**® Gazneli Mahmud ordusuyla Rey
sehrinin yakinina gelir. Nisabur’dan gelen komutan1 Ali Hacip’i sehrin kapisina
gonderir. Mahmud’un Rey’e geldigi haberi iizerine, Rey emiri Riistem b. Ali, onun
yalniz geldigini zannederek yaklasik altmis kisilik korumayla saraydan ¢ikar. Ali
Hacip, Riistem’i ve adamlarin1 yakalayarak Mahmud’un kampina gotiiriir. Mahmud,
Riistem’i esir alarak Gazne’ye gonderir. Riistem tutuklandiktan sonra Rey sehri
kolayca teslim olur.**’

Bertels, Riistem ile Mahmud’un iyi iligkiler icinde oldugunu ve Riistem’in
onu karsilamak igin saraydan ¢iktigini iddia etmistir.**® Ancak bu iddianin kaynag
belirsizdir ve Mahmud’un Karmatilere kars1 tavri dikkate alindiginda, bu gortis zayif
gorinmektedir. Eger dostane iliskiler olsaydi, Mahmud 6nceden Riistem’e mektup
veya el¢i gondererek teslim olmasini isterdi. Gerdizi ise Riistem’in Mahmud’u hafife
alarak saraydan ¢iktigini belirtir. Ancak Mahmud’un basarilar1 ve Karmatilere karsi
tavr1 bilinirken Riistem’in bu sekilde diisiinmesi zordur. Belki de Mahmud’la
miizakere etmek ve bir uzlagsma yolu aramak niyetindeydi.

Gazneli Mahmud, Rey’i ele gecirdikten sonra sehirdeki Batini, Karmat,

Rafizi ve Ehl-i Siinnet dis1 gruplar tutuklamis, bazilarini 6ldiirmiis, bazilarin ise

*Nizamulmiilk, Siyasetname, 75.

*>Gerdizi, Zeynii’I-Ahbar, 417.
*°Nizamulmiilk, Siyasetname, 76.

*Gerdizi, Zeynii'I-Ahbar, 417.

443Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve [smdiliydn, 112.
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Gazne’ye esir olarak gondermistir.*® Bu sert tutumu, Ehl-i Siinnet’e olan
baghiligindan ve Abbasi halifesine duydugu sadakatten kaynaklaniyordu. Zira
halifenin iste8iyle bu seferi diizenlemisti. Abbasiler, Batini hareketleri hilafet i¢in
tehdit olarak gérmekteydi.

Rey ve Deylem bdlgelerinde sadece Karmati ve Batini gruplar degil, aym
zamanda Rafiziler, asir1 Siiler, bidatg1 Mutezililer, filozoflar ve Mezdeki hareketleri
de bulunuyordu. Gazneli Mahmud’un ordusu, bélgeyi ele gegirdikten sonra teslim
olan gruplarin durumunu fakihlere sormustur. Fakihler, bu kisilerin halifenin emrine
uymadiklarini, dini vecibeleri yerine getirmediklerini ve toplumda fesat
cikardiklarin1 belirterek, suglarima gore oldirilmeleri veya strgin edilmeleri
gerektigini ifade etmislerdir. Bu dogrultuda, Riistem ve oglu ile birlikte bazi
Deylemliler ve Mutezililerin ileri gelenleri Horasan’a gonderilmistir.**°

Gazneli Mahmud, Rey ve Deylem’i ele gecirerek bu bolgeleri Batini, Réafizi
ve benzeri gruplardan temizlemistir. Bu zaferini halife Kadir Billah’a mektupla
bildirmistir.*' Mahmud, birkag¢ giinliigiine Rey’de kalip sehrin yonetimini yeniden
diizenlemis, Horasan ulemasimi gorevlendirerek halkin Hanefl ve Safil mezhebine

gecmesini saglamigtir. Oglu Sultan Mesud’u Rey ve Isfahan’a emir tayin ederek

Gazne’ye donmiistiir. **?

Gazneli Mahmud’un amaci sadece Rey ve Deylem’deki Karmatileri ortadan
kaldirmak degildi; halifenin istegi iizerine Irak’taki Batini ve Ismaili gruplar da
temizlemek istiyordu. Bu nedenle oglu Sultan Mesud’u Irak’a gitmek Uzere
gdrevlendirmistir. Ancak 421/1030 yilinda Isfehan’dan Hemedan’a dogru yola ¢ikan
Mesud, Gazne’den babasinin 6lim haberini alinca seferi yarida birakip Rey’e

dénmiistiir.*>?

3.3. Gazneli Veziri Emir Hasenek’in ismaililik Sucundan idam Edilisi
Emir Hasenek adiyla bilinen Ebl Ali Hasan b. Muhammed b. Mikal, Gazneli

Mahmud’un en giivenilir adamlarindan biriydi. Ehl-i Stnnet Hanefi mezhebi

*SGerdizi, Zeynii'I-Ahbar, 418,
*fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tariki ‘l-miiliik ve'l-imem, 198.
*1ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tariji 'l-miiliik ve'l-imem, 198.

Nizdmulmalk, Siyasetname, 76; Gerdizi, Zeynii’l-Ahbar, 418.

*3Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 33-34.

452
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cizgisinde oldugu, Hacegan smifindan geldigi ve giizel huylu biri oldugu ifade
edilmektedir. Gazneli Mahmud’un sarayinda vezirlik makamina gelmeden Once
Nisabur valiligi ve Sahib-i Divan-1 Berid goérevlerinde bulunmustur. Dolayisiyla
Emir Hasenek, Gazneli Mahmud’un en yakin adamlarindan biriydi ve tim
yolculuklarinda onun yaninda yer alirdi. Gazneli Mahmud, veziri Ahmed b. Hasan’1
gorevden aldiktan sonra, kendi istegi ve saraydaki esrafin tavsiyesiyle, geng¢ yasta
olmasina ragmen Emir Hasenek’i vezir tayin etmistir.**

Gazneli Mahmud’un vefatindan (6. 421/1030) sonra Gazne Devleti’nin basina
gecen oglu Muhammed b. Mahmud doneminde de Emir Hasenek vezirlik gérevine
devam etmistir. Babasinin vefati sirasinda Irak’ta bulunan Gazneli Mahmud’un diger
oglu Sultan Mesud, Horasan’a dénerek Gazne tahtina oturdugunda, 422/1031 yilinda

> Emir Hasenek’in

Emir Hasenek’i Karmatilik suglamasiyla idam ettirmistir.*
oldiiriilmesine ¢esitli gerekgeler gosterilse de, onun Gazneli Mahmud déneminde hac
doniisiinde Fatimi halifesiyle goriismesi, halife tarafindan hil‘at giydirilmesi ve
Karmati olduguna dair siipheler bu kararda etkili olmustur.*®* Emir Hasenek’in
idamyla ilgili en kapsamli bilgiyi, dénemin tarih¢ilerinden Muhammed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, Tarih-i Beyhaki adli eserinde vermektedir.

Gazneli Mahmud’un vefatindan sonra vezirlik goérevine devam eden Emir
Hasenek’in muhtemelen Sultan Mesud ile iliskisi iyi degildi ve Sultan Muhammed’in
Gazne tahtina gecmesinde etkili olmustu. Zira Sultan Muhammed doneminde kardesi
Sultan Mesud hakkinda olumsuz ifadelerde bulundugu, onu tahtan indirip yerine

7

gececegini  soyledigi bilinmektedir.**” Sultan Mesud tahta gectiginde Emir
Hasenek’in Biist’ten Herat’a getirilmesini emretmistir. Bu sirada Sultan Mesud

Belh’tedir. Emir Hasenek’le sahsi husumeti bulunan*® Eb( Sehl Z{zeni*®, Sultan

**Guryasiiddin b. Hace Hiimamiddin Muhammed b. Hace Celaliddin Muhammed b. Hace Burhaniddin

Muhammed-i Hiiseyni Sirdzi Handmir, Diistiirii’l-viizera, thk. Said Nefisi (Tahran: Ikbal, 1317), 142;
[zzetullah Zeki, Gazneli Mahmud 'un Din Politikas: (Konya: Cizgi Kitapevi Yaynlari, 2919), 188.

" Handmir, Diistirii‘I-viizera, 143.

*®Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 280.

**7g]-Utbi, Tarihi Yemini, 143,

**Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 280.

" Ebl Sehl Zizeni’nin asil adi Muhammed b. Hiseyin olup, “Seyh el-Amid” lakabiyla
taninmaktadir. Kendisi, Gazne Devleti’nin katiplerinden biridir. Saraya girmeden 6nce, Gazne veziri
Hace Ahmed Hasan Meymendi’nin ¢ocuklarina hocalik yapmaktaydi. Bu vesileyle saraya giris
yapmig ve hem Meymendi hem de Emir Hasanek’in emrinde gorev almistir. EbG Sehl Zizeni’nin,
Sultan Mesud ile iyi iliskiler i¢inde oldugu ve onun doneminde divan islerinin basina gectigi
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Mesud’un yanina gelerek Emir Hasenek’in Karmati oldugunu, Fatimi halifesi
tarafindan hil‘at giydirildigini, insanlar1 Karmatilige davet ettigini, Bagdat halifesini
lizdliglinii ve halifenin onun 6ldiiriilmesi i¢in Sultan Mahmud’a mektup gonderdigini
ifade ederek idamim istemistir.*®® Ayrica taht kavgasinda Emir Hasenek’in Sultan
Muhammed’i desteklemis olmasi, aralarinin bozulmasina yol agmustir.

Buna ragmen Sultan Mesud, Emir Hasenek hakkinda dogrudan idam karari
vermemis ve Karmatilik iddiasinin aragtirilmasini emretmistir. Bu kapsamda,

babasinin vezirlerinden Hace Ahmed Hasen’e*®!

Abdts adli yaverini gondererek,
Emir Hasenek’in Fatimi halifesiyle temaslari, halifeye hirka giydirilmesi, Bagdat
halifesinin {iziilmesi, halifeyle yazismalarin kesilmesi ve halifenin Nisabur’a
gonderdigi elginin oldiiriilmesi konularini sormustur. Hice Ahmed Hasen bu konular
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadigim1 belirtmis ve meseleyi EbG Nasr
Miiskan’a** havale etmistir. Daha sonra Sultan Mesud, konuyu Ebsi Nasr Miiskan’a

dansmistir. Miiskan, Emir Hasenek’in hac doniisii Fatimi halifesiyle goriistiigiini,

bilinmektedir. Basglangigta Karmatilik suglamasiyla tutuklanmigsa da daha sonra Gazne Sarayi’nin
Oonemli simalarindan biri héaline gelmistir. Ayrica, Emir Hasanek’in Karmatilik iddiasiyla idam
edilmesinde onemli rol oynamistir. Bkz. Ebu’l-Fadl Hatibi, “Eb( Sehl Zlzeni”, Ddiretii’l-Maarif-i
Biiziirg-i Islami (Tahran: Merkez-i Dairetii’l-Maérif-i Biiziirg-i Islami, 1399).

*°Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 279.

**1 Ebii’l-Kéasim Semsii’l-Kufat Ahmed b. Hasan el-Meymendi, 361/972 yilinda, Gazne’ye bagli
Meymend kasabasinda dogmustur. Ahmed b. Hasan el-Meymendi, Sultan Mahmud’un siitkardesi
olup, onunla birlikte egitim almis ve birlikte blyiimiistiir. Meymendi’nin babasi, Sebiik Tegin
doneminde Biist kasabasmm amili olarak gorevlendirilmistir. Ancak, devlet malmni zimmetine
gecirdigi sliphesiyle oldiiriilmiistiir. Buna ragmen Meymendi, Gazne sarayindan uzaklasmamis ve
saraydaki konumunu korumustur. Sultan Mahmud, Gazne Devleti’nin bagmma gegince, onu bircok
goreve getirmis ve daha sonra vezirlik makamina tayin etmistir. Meymendi, on sekiz yil boyunca
Sultan Mahmud’un veziri olarak gérev yapmustir. Ancak Sultan Mahmud’a yakin bazi kimseler, onun
hakkinda ileri geri konusmus ve ¢esitli ithamlarda bulunmuslardir. Bu durum iizerine Sultan Mahmud,
Meymendi’yi gorevinden azlederek, Hindistan’da bulunan bir kalede hapsedilmesini emretmistir.
Daha sonra, oglu Sultan Mesud tahta gecince, Meymendi’yi bulundugu kaleden ¢ikararak Gazne’ye
geri getirmis ve onu tekrar vezirlik makamma tayin etmistir. Bkz.Handmir, Diistiri’l-viizerd, 130-
140; Erdogan Mercil, “Meymendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/504.

%2 Tarih-i Beyhaki eserinin sahibi Muhammed Hiiseyin Beyhaki'nin hocasi olan Bl Nasr-i Miiskan,
Gazne Devleti'nin Divan-1 Risalet veziriydi. Bkz.Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 220.Divan-1 Risalet,
Gazne Devleti'nin en 6nemli idari teskilatlarindan biri olup, tiim yazi dosyalar1 yiiriitiilmekteydi.
Zaman icerisinde bu teskilatta Divan-1 Resail ve Miikatebat, Divan-1 Insa ve Divan-1 Resail gibi farkl
isimler verilmistir. Divan-1 Risélet teskilatmin baskanmnin emrinde, ilim sahibi birgok iye
bulunmaktadir. Burada gérev yapan kisiler, devletin giivendigi ve sir saklama hakkma sahip olan
kisiler arasindan segilirdi. Bl Nasr-i Miigkan'in dogum yeri ve tarihi bilinmemekle birlikte, yaklagik
30 yil gazne devletinde gérev yapmustir. Bkz.Ziba Kalavendi vd., “Ba Nasr-i Miiskan der Tarih-i
Beyhaki ba Tekid ber Ruykerd-i Mani Sinasi Name-i Emir Mesud ber Kadir Han ba Inga-i B Nasr”,
Hemdyis-i Pujihighd-yi Zeban ve Edebiyat-i Farisi, 8 (Enciimen-i ilmi Zeban ve Edebiyat-i Farisi,
Pujuhisgah-i Ulim-i Insani ve Mutaliat-i Ferhengf, 1394), 1648.



125

hil‘at giydigini, bu durumun halifeyi rahatsiz ettigini ve halifenin Sultan Mahmud’a
bu konuda mektup yazdigmi ifade etmistir. Ancak Sultan Mahmud’un Emir
Hasenek’e herhangi bir ceza vermedigini, onun getirdigi hediyeleri Bagdat’a
gonderdigini ve Karmati olduguna inanmadigini da belirtmistir.*®?

Emir Hasenek, Gazneli Mahmud’a yakinlig1, vezirlik makami ve devlete olan
hizmetleri nedeniyle Sultan Mesud tarafindan hemen cezalandirilmamustir. Belh’e
getirildiginde, Sultan Mesud onun yargilanmasi i¢in veziri Hice Ahmed b. Hasen
Meymendi’yi gorevlendirmis, kendisi mahkemeye katilmamistir. Ayrica adil bir
yargilama yapilabilmesi i¢in sehrin 6nde gelen fakihleri ve kadilar1 da mahkemeye
dahil edilmistir. Emir Hasenek’in idaminda Ebi Sehl Zizeni’nin biiylik etkisi
olmustur. Mahkeme siiresince Emir Hasenek’i Karmati olmakla sucglamis ve
aleyhinde sert ifadeler kullanmistir. Yargilama sonrasinda, Sultan Mesud, Ebt Sehl’i
huzuruna c¢agirarak “Neden Emir Hasenek’in 6ldiiriilmesini istiyorsun? O sana ne
yapt1?” diye sormus; Ebl Sehl ise Hasenek’in Ehl-i Stinnet mezhebinden ¢iktigini ve
Karmati oldugunu iddia ederek onun idam edilmesinin istemistir.***

Emir Hasenek, Karmatilik suglamasi ve halifenin génderdigi mektup tizerine
daragacinda taglanarak idam edilmis, basi Abbasi halifesi Kadir Billah’a
gonderilmistir. Onun idaminda Ebi Sehl Ziizeni’nin rolii ve Sultan Mesud ile olan
taht kavgasindaki tutumu etkili olsa da, dogrudan halifenin emri bu infazin asil
sebebi olmustur. Dolayisiyla, gerek Gazneli Mahmud’un gerekse oglu Sultan
Mesud’un doneminde Gazne Devleti’nin Batinl diisiinceye karsi sert bir tutum

benimsedigi goriilmektedir.

***Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 281-283.
***Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 279-282.
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UCUNCU BOLUM
NASIR-1 HUSREV VE ISMAILIYYE MEZHEBI
V./XL. yiizyilda yasamis Fars edebiyatinin 6nemli sairi, filozof ve Horasan
Ismaili daisi olan Nasir-1 Hiisrev, Gazneliler ve Selcuklular déneminde resmi,
gorevlerde bulunmustur. O gecirdigi fikri déniisiim sonucunda Ismailiyye mezhebine
intisap etmis ve Fatimi halifesi el-Miistansir-Billah tarafindan Horasan bdlgesinde
hiiccet (Cezire sahibi/bas dai) olarak atanmistir. Nasir-1 Hiisrev kaleme aldigi
eserlerdelsmaili ogretileri sistemli bir sekilde islemis ve Ozellikle Horasan

boélgesindemezhebin yayilmasinda 6nemli bir katk1 saglamistir.

1.1. Dogumu

V./XI. asirda Horasan’in en 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak bilinen,
Ismaili Mezhebi’nin Horasan’daki daisi Ebd Muin Hamiduddin Nasir b. Hiisrev b.
Haris el-Kubadiyani el-Mervezi, Zilkade ay1 394/1004 yilinda Belh’in Kubadiyan*®
nahiyesinde dogmustur. Kimi kaynaklarda onun dogum yili ile ilgili farkli bilgiler
yer almaktadir. Ornegin, Keyhiisrev isfendiyar, Debistan-: Mezdhib adli eserinde
Nasir-1 Hiisrev’in  hicri 359 yilinda dogdugunu belirtmistir.**®  Muhtemelen
Keyhiisrev, Nasir-1 Hiisrev’in Divan’inda gecen ve 357/968 yilini isaret eden bir
beyte dayanarak bu bilgiyi nakletmistir.**” Ancak 1928 yilinda yayimlanan Divan’in
tashihini yapan Nasrullah Takva, bu yilin katibin bir hatasindan kaynaklandigini

465Kub.'?ldiyfm Belh’in kasabalarindan biridir. Bkz. EbGi Abdillah Sihdbiiddin Yakat b. Abdillah, el-
Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan. (Beyrut: Daru Sadir Yayinlari. ts.), 4/30). Kubadiyan (veya Kavadiyan),
Ceyhun Nehri’nin yakinlarinda yer alan kiiciik kdylerden biridir. Bu koy, tath suyu, giizel bahgeleri ve
yemyesil agaglariyla taninmaktadir. Sakinlerinin bir kismi, Temim kabilesine mensup Araplardan
olusmaktaydi. Nasir-1 Hiisrev doneminde Kubadiyan halkinin tarim ile mesgul oldugu bilinmektedir.
Giinlimiizde Kubadiyan, Belh’in kuzeydogusunda, Tirmiz sehrinin yakinlarinda yer alan bir kasabanin
adidir. Bkz. Takizadeh, (Mukaddime) Divan-1 Esdr-1 Ebu Muin Hakim Nasir-1 Hiisrev Kubddiyani,
nsr. Seyyit Nasrullah Takva, (Tahran: 1928),i s ; Kubadiyan, giiniimiizde Tacikistan smirlari
icerisinde, Hatlan vilayetine bagli bir bolgedir. Ceyhun Nehri’nin kuzeyinde yer alan Kubadiyan,
Nasir-1 Hiisrev’in yasadigi donemlerde ise Belh’e bagli bir nahiye olarak bilinmekteydi. Tarihi
kaynaklarda, Kubadiydn’da onceleri Araplarin Benl Temim kabilesine mensup gruplarin yasadigi
zikredilmektedir. Bkz.Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve Ismdiliydn, 167.

*®Keyhiisrev isfendiyar, Debistan-1 Mezdhib, thk. Rahim Rizazide Melik (Tahran: Giilsen Yaymlari,
1983), 1/258.

**’Eb( Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, DWVan-i Esdr-1 Ebu
Muin Hakim Ndswr-1 Hiisrev Kubddiydni, thk. Seyyid Nasrullah Takva (Tahran, 1928), 183.
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belirtmigtir.**® Nasir-1 Hiisrev, Divan’inin baska bir yerinde agik¢a dogum yilinin
394/1004 oldugunu ifade etmistir.**

Nasir-1 Hiisrev’in tam olarak nerede dogdugu net olmamakla birlikte,
kendisine verilen “Kubadiyani” lakabindan hareketle, Belh’in Kubadiyannahiyesinde
dogdugu anlasilmaktadir. Biiyiik olasilikla ailesi Belh’te yasamaktaydi. Nitekim
Nasir-1 Hiisrev, Seferndme’sinde hacdan donerken Belh’e geldigini belirtmektedir.*”

Devletsah Semerkandi, Tezkiretii’s-Su’ara adli eserinde Nasir-1 Hiisrev’in
aslinin Isfahanli oldugunu ileri siirmiistiir.*’* Katip Celebi de Kesfii ’z-Ziin(n’da onu
“Isfahani” lakabryla zikretmistir.*”> Ancak bu bilginin giivenilirligi zayiftir. Yukarida
da deginildigi gibi, Nasir-1 Hiisrev kendisini “Kubadiyani” olarak tanitmistir.
Dolayistyla onun aslen Belhli oldugu bilgisi daha dogru kabul edilmelidir.

Nasir-1 Hiisrev, Sefername’sinde kendisini “el-Mervezi™*”? olarak da anmistir.
Selguklular déneminde bir siire Merv’de yasamis ve Selguklu sarayinda gorev
yapmistir. Bu sebeple “el-Mervezi” lakabin1 kullanmistir. Ayrica siirlerinde
kendisine “Hiiccet”, “Hiiccetii’l-Horasan”, ‘Hiiccetii’l-Mustansiri”, “Hiiccetii
Ferzend-i Resl” ve “Hiiccetii Naib-i Peygamber” gibi lakaplar da vermistir.*”* Bu
lakaplar, Fatimi halifesi tarafindan Horasan bolgesinde dai olarak gorevlendirilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nasir-1 Hiisrev, Misir’dan donerken Fatimi halifesi

el-Miistansir-Billah tarafindan Horasan hticceti olarak tayin edilmistir.*”

*%¥Nasir-1 Hiisrev, Divan, 184.

*Ebti Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Divan-i Eg’ari
Hakim Ndswr Hiisrev Kubddiyani, thk. Mictebd Minevi - Mehdi Muhakkik (Tahran: Silsile-i Danis-i
frani Yayimnlar1, 1357), 50.

“Eb Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Sefername, thk.
Muhammed Debir Siyaki (Tahran: Sipihr. Yaymlari, 1335), 135.

471Devletsﬁh b. Bahtisah Semerkandi, Tezkiretii’s-Sua 'rd, 47.

*’Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-findn, thk. Muhammed
Serefiddin (Beyrut: Daru Ihya-i tiirasi’l-Arabi Yaymlary, ts.), 990.

*7* Bu kelimenin asli Merv Sahcén veya kisaca Merv’dir. Merv, Horasan’in en bilyiilk merkezlerinden
biri olup, giinlimiizde Tiirkmenistan sinirlari igerisinde yer almaktadir. Bu sehre nispet edilen kimseler
"Mervezi" olarak adlandirilir. Bkz.Yakat el-Hamewvi, Mu ‘cemii’l-blldan, 1977, 5/112-126.; Merv,
Biiyiik Selcuklularin baskenti olup, Ortagag tarihinde onemli Islami merkezlerden biri haline
gelmistir. Bu sehirde ¢ok sayida dini medrese kurulmus ve birgok Islam alimi yetismistir. Bkz.Osman
Gazi Ozgiidenli, “Merv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/223.

“"*Nasir-1 Hiisrev, Divan, 120,169,228,54,149,238,296,402,404,420,467,413,125,283.

4751 AL 2AAA (M A i addima) DNAN 2 ol o Tl Ao I doons AT A e o IT5 ey T da A Jos A A o
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Nasir-1 Hiisrev’in kiinyesi EbG Muin’dir. Seferndme’sinde bu kiinyeyi kendisi
zikretmistir.”’® Asil ismi Nasir, babasinmn ismi ise Hiisrev’dir. Ismi ¢ogu kaynakta
babasinin ismiyle birlikte gegmekte olup, eserlerinde kendisini yalnizca Nasir olarak
tanitmigtir.*’’

Klasik biyografik eserlerde Nasir-1 Hiisrev’in hayatina dair detayli bilgiler
bulunmamakla birlikte, kimligi konusunda c¢eligkili rivayetler —mevcuttur.
Kaynaklarda Nasir-1 Hiisrev’in seyyid olup olmadigi huussunda celiskili bilgiler
gecmektedir. Kimi yazarlar, onun soyunun sekizinci kusakta Ali er-Riza b. Misa el-
Kizim’a dayandigimi, yani seyyid oldugunu belirtmektedir.*’*Nasir-1 Hiisrev,
1201/1787 yilinda hattat Yakub b. Ebii’l-Hasan tarafindan istinsah edilen Divan’inin
basinda yer alan ve kendi hayatina dair bilgiler igeren rislenin ilk sayfasinda, imam
Ali er-Riza b. Miisa el-Kazim’in torunlarindan oldugunu beyan etmektedir.*”

Kimi arastirmacilar ise bu iddiayr kabul etmemektedir. IX./XVyiizyilda
yasayan Devletsah Semerkandi, Tezkiretii’s-Su’ara’da onun seyyid olduguna dair
bilgilerin zayif oldugunu belirtmistir.***Seferndme’ nin Berlin baskisina 6ns6z yazan
Mahmud Ganizade, bu iddialarin saglam bir temeli olmadigin1 sdylemis, siirlerinden
orneklerle onun seyyid olmadigini savunmustur.**'Takizade de 1928 de yayimlanan
Divan’a yazdigi mukaddimede, tezkire yazarlarinin Nasir-1 Hiisrev’e atfettigi “Alevi”
lakabinin herhangi bir temele dayanmadigini ifade eder. Ona gore bu lakap, onun
seyyid olmasindan degil, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan bagliligindan ileri gelmektedir.
Ayrica, benzer ad tastyan baska sahislarla karistirilmis olabilecegini de belirtir.**

Rus arastirmacit Vladimir Ivanov, Nasir-i Khusraw and Ismailism adl
eserinde Nasir-1 Hiisrev’in seyyid olup olmadigi meselesine deginirken, onun

Bedahsan halki arasinda seyyid olarak kabul edildigini, bunun aksini sdylemenin

*"®Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 1.

Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve Ismdiliyan, 167.

“®Emin Ahmed RAazi, Tezkire-i Heft Iklim, thk. Seyyit Muhammed Riza Tahiri (Tahran: Surus
Yaynlari, 1378), 2/895.

*°Ebt Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Divan-1 Ndsir-i
Husrev, 1.

480D€‘V|et$ﬁh b. Bahtisah Semerkandi, Tezkiretii’s-sua’rd, thk. Edward Brown (Tahran: Intsarat-1
Esatir, 2003), 64.

*IMahmud, Ganizadeh, (berlin mukaddimesi) Sefername-i Ebu Muin Hamiduddin Naswr b. Hiisrev
Kubadiyani Mervezi,-.

82 Takizade, (Mukaddime) , Divan-: Es ar-1 Hakim Néswr Hiisrev Kubddiyani, 5.
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halki kizdiracagim ifade eder.***Dolayisiyla, yukarida bahsi gegen ve Nasir-1
Hiisrev’e nispet edilen risdle gercekten ona aitse, onun seyyid oldugu yoniindeki

kanaatin daha gii¢lii bir ihtimal olarak degerlendirilmesi gerekir.

Nasir-1 Hiisrev’in hayatina dair kaynaklarda gecen bilgiler farklilik arz
etmektedir. Bazilarina gore, devlet islerinde gorevli, zengin bir ailede dogmustur.
Bazi kaynaklardaysa, tarimla ugrasan varlikli bir toprak sahibi ailenin ¢ocugu oldugu
belirtilmektedir.*** Kimileri onu devlet hizmetinde bir memur,**> kimileri ise ilim
tahsiline diiskiin, kitap okuyan, siir yazan ve sanatla ilgilenen biri olarak tanimlar.**®
Eserlerine bakildiginda onun yalmzca sair degil, ayn1 zamanda cesitli Islami
ilimlerde de derin bilgi sahibi oldugu goriilmektedir. Bu da, hayatinin 6nemli bir
kismini ilme ayirdigini gostermektedir. Ayrica agabeyi Ebii’l-Feth Abdiilcelil’in
Horasan emiri nezdinde vezirlik yaptigi bilinmektedir. Nasir-1 Hiisrev, hac
doniigiinde Belh yakinlarinda agabeyiyle karsilastigini belirtmistir.*®” Bu bilgi, onun
devlet islerinde gorevli bir aileye mensup oldugunu gostermektedir. Kendisi de
Yumgéan’a siginmadan 6nce Gazneli ve Selguklu saraylarinda gesitli gérevlerde

bulunmustur.*®® Bu hususa ilerleyen béliimlerde daha ayrintili sekilde deginilecektir.

1.2. Genglik Donemi
Nasir-1 Hiisrev, ergenlik c¢agina erismeden once Kubadiyan’dan Belh’e

taginmigtr.*®

Genglik yillarimi biiyiik 6l¢tide Belh’te gecirmistir. Zira Yumgan’a
sigindiktan sonra yazdig1 baz1 kasidelerinde siirekli olarak Belh’e duydugu 6zlem ve
hasretten s6z etmistir. Nitekim bir siirinde sdyle der:

"da s i e ala K - &b Sy X 8 e a0 gl
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*W. Ivanow, Nasir-1 Khusraw and Ismailism (Bombay: Thacker and Co (in East), 1948), 7-11.
484Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve ismdiliydn, 167; Azamat, ‘“Nasir-1 Hiisrev”, 32/395.

Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini, Asdru I-Bildd ve Ahbdru’l-Ibdd (Beyrut: Daru Sadir
Yayinlary, ts.), 489.

8 M. Ulker Ambarcioglu, (Onséz) Saddet Name, cev. Ambarcioglu, M. Ulker, (Istanbul 1990), I1.
Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 128-129.

Azamat, “Nasir-1 Hisrev”, 32/395.

Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve Ismdiliyan, 170.

*Nasir-1 Hiisrev, Divan, 253.
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“Ey ikindi yeli! Eger Belh diyarina ugrarsan benim evime git, oranin halini
hatirini sor! Bak, benden sonra yurduma neler olmustur; zalim ve cefakar zaman ona
neler yapmistir.”

Yukaridaki beyitlerden de anlasildig1 iizere, Nasir-1 Hiisrev hayatinin biiytik
bir boliimiinii, 6zellikle genglik donemini Belh’te gecirmistir. Hicri besinci asrin
baglarinda Belh sehri, Gazneli Devleti'nin Gazne’den sonraki en 6nemli merkezi
olarak kabul edilmekteydi. Ayni zamanda Belh, Horasan’in 6nde gelen ilim

merkezlerinden biri sayilmaktaydi.

Her ne kadar kaynaklarda Nasir-1 Hiisrev’in nerede ve kimlerden egitim
aldigina dair net bir bilgi bulunmasa da, genclik donemini Belh’te gec¢irdigi dikkate

alindiginda, biiyiik ihtimalle bu sehirdeki alimlerden egitim almistir.

1.3. Egitimi

Kaynaklarda onun yedi yillik hac yolculugundan 6nceki hayati ve ilim tahsili
ile ilgili fazla bilgi yer almaz. Onun hayatin1 konu edinen bazi eserlerde, egitimiyle
ilgili kendi agzindan aktarilan bazi nakiller mevcuttur. Ancak bu bilgiler de hayatina
dair anlatilanlar gibi daha ¢ok hikaye tarzinda rivayetlerdir. Hicri 1002 yilinda vefat
eden Emin Ahmed Razi, Tezkire-i Heft Iklim adl1 eserinde Nasir-1 Hiisrev’in hayatini
anlatirken, onun kendi risalesinden su sekilde nakilde bulunur: “Ben kii¢iik yasimda
bazi ilimleri 6grendim, Kur’an’1 ezberledim. Dokuz yasindayken liigat, sarf, nahiv,
aruz, matematik gibi ilimleri 6grenmeye basladim ve bes yil boyunca bu ilimlerle
mesgul oldum. Daha sonra yaklasik {i¢ y1l Basra, Rum, Hindistan, Yunan ve Babil’de
kalarak astronomi, remil (falcilik) ve geometriyle ilgilendim. Ardindan fikih ve hadis
ilimleriyle mesgul oldum. Yaklasik dokuz yiiz fikih ve tefsir kitab1 okudum. On bes
yilda Tevrat, Incil ve Zebur’u grendim. Daha sonra alt1 y1l iman, islam, mezhepler
ve seriatlarla ilgilendim. Filozoflarin mantik, matematik, simya ve benzeri ilimlerini
okudum. Okumadigim bir ilim alam kaldigim1 hatirlamiyorum.”*** Nasir-1 Hiisrev’in
1309/1930 yilinda Bombay’da basilan Sefername’sinin son kisminda yer alan bir
serh de benzer bir hikdyeyi aktarir.*> Buna ek olarak, M. Ulker Anbarcioglu’nun,

Nasir-1 Hiisrev’in Saddet-name adli eserinin Tiirk¢e gevirisinin Onsoziinde verdigi

"1Razi, Tezkire-i Heft Iklim, 2/895-896.
*92Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 27.
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bilgiye gore, 1864/1280 yilinda Tebriz’de basilan Divan’mmin mukaddimesinde
1201/1787 yilinda istinsah edilen Divdn in bas kisminda yer alan ve Nasir-1 Hiisrev’e
nispet edilen risalede ayn1 bilgiler zikredilmektedir.*”

Yukarida zikredilen bu bilgiler her ne kadar Nasir-1 Hiisrev’e atfedilse de
dogru olup olmadigi tam olarak bilinmemektedir. Zira Nasir-1 Hiisrev’in hayati
incelendiginde, onun 40’11 yaglarma kadar hac yolculugu disinda uzun siireli bir
seyahate c¢ikmadig goriilmektedir. Ayrica kirk dort yasindayken hala hac
yolculuguna devam ettigi bilinmektedir. Mahmud Ganizade, Hasan Takizade ve
Bertels gibi Nasir-1 Hiisrev iizerine c¢alisan arastirmacilar, yukaridaki bilgilerin
gercek dist oldugunu, efsanevi nitelikte anlatilar oldugunu
belirtmislerdir.***1201/1787 yilinda istinsah edilen divan disinda Mevcut eserlerine
bakildiginda da bu tiirden egitim bilgilerinin yer almadigi goriilmektedir. Ancak
eserlerinde bazi ilimleri bildigine dair dolayl: ifadeler mevcuttur. Nasir-1 Hiisrev’in
hac ve Misir yolculugu yedi yil siirdiigiine gore, bu siirecte ugradigi baz1 beldelerde
alimlerle tamisip fikir aligverisinde bulunmus ve cesitli ilimleri 6grenmis olabilir.
Nitekim Sefername’de, Nisabur’da sultanin hacesi Hice Muvaffak ile sohbet ettigini,
fran’in Simnan kentinde bir siire ikamet ederek Ibn Sina’nin talebesi Ali Nesai ile
tanistigini ve onun ilim halkasina katildigini belirtmistir.*®

Egitimiyle ilgili yukaridaki anlatilar her ne kadar efsanevi nitelik tasisa da,
Nasir-1 Hiisrev’in eserleri Ozellikle Divan ve Seferndme’si onun akli ve nakli birgok
ilmi bildigine isaret etmektedir. Divan’in iki farkli yerinde Kur’an’1 ezberledigini
belirtmistir.***Zadii I-Musafirin ve Rusndyi-name gibi eserlerine bakildiginda, Aristo
ve Eflatun’un felsefesi gibi Yunan felsefesini, ayrica Ibn Sind ve Farabi’nin
diistincelerini bildigi anlasilmaktadir. Felsefe bilmeyen birinin felsefi icerikli eserler
yazmasi diisiiniilemez. Zaten kaynaklarda ona "hakim" unvaninin verilmis olmasi da
felsefi birikiminin gostergesidir. Seferndme’de verdigi bilgilerden de, cografya ve

astronomi gibi ilimlerde bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir.

*BNasir-1 Hiisrev, Divan-1 Ndsur-1 Hiisrev, 1.Ambarcioglu, (6ns6z) Saddet Name, . 111-1V.

Bk Ganizadeh, (Berlin Mukaddimesi) Sefername-i Ebu Muin Hamiduddin Naswr b. Hiisrev
Kubadiyani Mervezi, VII; Bk. Takizddeh, (Mukaddime) Divan-1 Esdr-i Ebu Muin Kakim Ndsir-1
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*9Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 3.

“9Nasir-1 Hiisrev, Divan, 190,325.
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Divan’inda gecen bir kasidesinde, ilim ve bilgiye dair herhangi bir s6z
duydugunda onu o&grenmek istedigini, aritmetik, hey’et (astronomi), cografya,
geometri, tip, musiki ve felsefe gibi alanlara vakif oldugunu belirtmistir. Ayni siirin
devaminda, okumadigi higbir ilim dali kalmadigini ifade etmis, Kur’an’daki miicmel
ifadeleri de bilgili miifessirlerin  yaninda okuyarak 6grendigini  dile
getirmigtir.*”’Sefername’de, hacdan donerken ugradigi Lahsi’da, sehrin kapisina
kadar gelen bir Arap emirinin kendisinden astronomi ilmine gore Lahsa’nin
almabilirligini anlatmasini istedigini, kendisinin de hikmetle cevap verdigini aktarir.
Yine doniis yolunda iran’in Kain kentinde, astronomi, tip ve mantikla ilgilenen Ebu
Mansur Muhammed b. Dost adinda biriyle karsilastigini ve onunla bu konular
lizerine sohbet ettigini belirtmistir.*®

Hasan Takizdde, Divan’a yazdigi mukaddimede, her ne kadar yukarida
zikredilen bilgileri gercek dis1 bulsa da, Nasir-1 Hiisrev’in siirleri ve diger
eserlerinden onun genglik doneminde ilim, fen, edebiyat ve dil 6grenme konusunda
biiyiik gayret sarf ettigini belirtmistir. Ayrica Takizade, onun milel ve nihal (dinler
ve mezhepler) alaninda derin bilgi sahibi oldugunu, sadece Islami mezhepler
hakkinda degil; Hinduizm, Maniheizm, Yahudilik, Hristiyanlik, Sabiilik ve
Zerdiistliik gibi dinler hakkinda da bilgi sahibi oldugunu ifade etmistir.**

Nasir-1 Hiisrev, kitaba ¢ok diiskiin, kitaba saygi ve sevgi duyan bir kisilige
sahiptir. Yolculuklarinda yaninda siirekli kitap bulundurur, zor durumlarda bile
kitaplarint yaninda tasirmig. Hatta bazen kardesiyle birlikte kitaplarini binege
yiikleyip kendisi yiiriiyerek yolculuk edermis. Hac ziyaretinden sonra Misir’a gidis
sebebinin orada biraktig1 kitaplar1 almak oldugunu ifade etmistir.>®Bu bilgilerden
hareketle, Nasir-1 Hiisrev’in ilme ve kitaba son derece biiyiikk bir deger verdigi,
hattaen zor sartlarda bile bir konuyu 6grenmekten ve 6grendiklerini kaleme almaktan

vazgegmedigisdylenebilir.

*9"Nasir-1 Hiisrev, Divan, 185.

Nasir-1 Husrev, Sefername, 112,127.
Takizade, (muhakkime)Divan-i Esdr-1 Ebu Muin Kakim Ndsir-1 Hiisrev Kubddiyani, <u,z.
Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 106,108.
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1.4. Hocalan
Nasir-1 Hiisrev’in hayatindan bahseden tezkire tiirii eserlerde, onun kimlerin

yaninda ders aldigina dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Yukarida da
belirtildigi gibi, Devletsih’in anlattigia gore o, Iran’in Isfahan ve Gilan
sehirlerinden Horasan’a dogru yaptig1 yolculuk sirasinda, Seyh Ebii’l-Hasan
Harakani’nin dergdhina ugramis ve bir siire onun zikir halkasina katilarak kendisine

intisap etmistir.>®*

Ancak bu bilginin dogrulugu tartismalidir. Devletsah, Nasir-1
Hiisrev’in aslen Isfahanli oldugunu vurgular ve onun Isfahan’dan ¢ikarak Horasan’a
yolculuk yaptigini, sonunda ise Bedahsan’a yerlestigini sdyler. Oysa Nasir-1 Hiisrev,
aslen Belh’te yagsamistir. Misir yolculugundan sonra tekrar Belh’e donmiis ve burada
Batiniligi yaymaya calisirken halk tarafindan siirgiin edilmistir. Nitekim Zekeriyya
el-Kazvini de onun Belh sultani oldugunu ve Belh halki tarafindan siirgiin edildigini
kaydeder.>*

Nasir-1 Hiisrev’in Belh’ten siirgiin edilmeden o6nce Isfahan’a gittigini
varsayarsak, bu durumda tarihsel agidan bir tutarsizlik ortaya g¢ikar. Zira Nasir-1
Husrev, 444/1052 yilinda Misir yolculugundan donmiistiir. Belh’ten de bu tarihten
sonra ayrilmistir. Oysa Ebii’l-Hasan Harakani, 425/1034 yilinda vefat etmistir.
Dolayisiyla Nasir-1 Hiisrev’in, Misir yolculugundan sonra Bedahsan’a siginmadan
once Ebii’l-Hasan Harakani ile goriistiigii iddias1 tarihsel olarak gercek disidir.
Ancak 425/1034 yilindan dnce goriistiiklerini s6ylemek mimkindir. Nasir-1 Hiisrev
o donemde yaklasik 30 yaslarinda olup muhtemelen Gazneli Devleti’ne bagli Belh
sehrinde devlet isleriyle mesguldu. Her ne kadar onun bu yaslarda Isfahan’a gittigine
dair herhangi bir bilgi mevcut olmasa da bu dénemlerde Isfahan’a gittigi

distintilebilir.

Nasir-1 Hisrev, Seferndme’sinde hac yolculugunu anlatirken, Nisabur’a

geldiginde, oradan Komis’e (Simnan) sultanin®® da hocas1 olan Hice Muvaffak>®

5°1Semerkandi, Tezkiretii’s-sua 'rd, 61.

*Kazvini, Asdru’l-Bilad ve Ahbdru’l-Ibad, 489-490.

°% Burada kastedilen sultan, Selguklu devletinin ilk sultam olan Tugrul Beg Muhammed b.
Mikail’dir.(61. 455/1063). Bkz.Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 3.

> Hace Muvaffak, muhtemelen Selcuklu Devleti’nin basveziri Nizamii’l-Miilk, Omer Hayyam ve
Hasan Sabbah’in hocasi olarak bilinen Hibetii’d-Din veya Hibetullah Muvaffak Lidinillah en-
Nisabari’dir. Bkz.Abdiilkerim Ozaydm, “NizAmiilmiilk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/194.
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adli zat1 ziyaret etmek i¢in gittigini belirtmistir. Nasir-1 Hiisrev, dogrudan ondan ders
aldigin1 ifade etmese de, az da olsa onun ders halkasina katildigini sdylemek
mimkiindiir. Nitekim yolculuguna devam ederken Simnan’da ilim O6grenmek
amaciyla, Ibn Sina’nin dgrencisi olarak bilinen Ali Nesai adli zatin ders halkasima

katildigini ve bazi konularda onunla tartigmalarda bulundugunu ifade etmistir.>®

1.5. Yolculuklar:

Nasir-1 Hiisrev’in eserlerinde gecen bazi bilgilere gore, onun meshur yedi
yillik hac yolculugu disinda, genglik yillarinda da bazi iilkelere yolculuklar yaptig
anlagilmaktadir. NitekKim Misir’in Asyut kentinde yiinden dokunmus bir elbiseyi

gordiigiinde, bdylesine giizel bir elbiseyi ne Lahor’da ne de Multan’da®®

gordiigiini
ifade etmistir.>’Divan’inda gecen bir siirinde Sind’e (Hindistan’m bir bolgesi)
gittigine isaret eder.’® Yine Seferndme’sinde, Diyarbakir’in giizelliginden soz
ederken, bdylesine giizel bir sehri ne Arap, ne Acem, ne Tiirk, ne de Hint iilkelerinde

gordiigiinii belirtmistir.>®

Nasir-1 Hiisrev, Divan’inda yer alan bir kasidesinde, dogru yolu bulmak i¢in
zihnini mesgul eden sorulara cevap aradigini, bu sorulara Hanefl, Safii, Hanbeli ve
Maliki mezheplerinden ya da Turk, Arap, Hintli ve Acem alimlerinden tatmin edici
bir yanit alamadidim1 ve bu amagla pek ¢ok yolculuk yaptigini anlatir.”® Bu
ifadelerden, genclik yillarinda zihnini kurcalayan sorulara cevap aramak i¢in gesitli
tilkelere seyahat ettigini anlayabiliyoruz. Ancak 437/1045 yilinda baslayip 444/1052
yilinda sona eren hac yolculugu disinda diger seyahatlerinin siiresi hakkinda kesin bir

bilgi bulunmamaktadir.

1.6. Devlet islerindeki Gorevleri

Hakim Nasir-1 Hiisrev, Fatimi Halifesi el-Miistansir-Billah tarafindan Ismaili

mezhebinin Horasan hiicceti (bas daisi) olarak gorevlendirilmeden once, ozellikle

*%Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 3.

Multan, Hint alt kitasinda, Gazne’ye yakin bir konumda bulunan bu sehir, Miisliiman niifusa sahip
bir yerlesim yeridir. Gilinlimiizde ise, Pakistan’m eyaletlerinden biri icerisinde yer almaktadir.
Bkz.Yéakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 1977, 5/189.

*%"Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 80.

Nasir-1 Husrev, Divan, 371.

Nasir-1 Husrev, Sefername, 10.

Nasir-1 Hiisrev, Divan, 174.
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genclik doneminde Horasan topraklarinda hiikiim siiren Gazneli ve Selguklu
devletlerinde ¢esitli devlet gorevlerini {istlenmis ve devlet biiyiikleri meclislerinde
bulunmustur. Eserlerinde gegen bilgilere gore Nasir-1 Hiisrev, devlet biiyiikleriyle
ayni meclislerde bulunmus bir kisidir. Nitekim Divan’inda gecen bir siirinde, ¢ok
zeki ve sair biri oldugunu belirtirken, bu vasiflar sayesinde donemin emirinin kadeh
kaldirdig1 her vakit onun yaninda bulundugunu ifade eder. Aymi sekilde, vezirin
yaninda 6nemli bir mevkiye sahip oldugunu, emir tarafindan “Hace-i Hatir” (itibar
sahibi, onemli kisi) unvaniyla anildigin1 vurgular. Bir bagka siirinde ise her zaman
emirin meclisinde ve vezirin huzurunda bulundugunu dile getirir. Yine baska bir
siirinde, Yumgan’a sigimmadan once siirekli meliklerin ve sultanlarin meclislerinde
yer aldigini belirtir. Nasir-1 Hiisrev’in siirlerinden, izzet sahibi biri oldugu ve giizel
bir hayat silirdiigii anlagilmaktadir. Bir siirinde, meliklerin ve sultanlarin
meclislerinde bulundugunu, insanlarin kendisine saygi gosterdigini, bindigi atin
soylu ve kaliteli oldugunu, eyerinin ise yiiksek kalitede oldugunu ifade eder. Aym
siirde, bliylik hace ve emirlerden biiyiik ikram ve izzet gordiiglinii de vurgular. Diger
bir siirinde ise, daha Once diinyanin izzet ve ihtisamini gordiiglinti, simdi ise
Yumgéan’da yasarken din yolunda biiyiik sikinti, korku ve eziyete maruz kaldigini
dile getirir.>** Dolayisiyla Nasir-1 Hiisrev, hac yolculuguna gitmeden once Selguklu

sarayinda Ust makamlarda gorev yapmaktaydi.

1.6.1 Gazneli Devletindeki Gorevi
Nasir-1 Hiisrev’in Belh sehrinde, dnce Sultan Mahmud’un, daha sonra oglu

Sultan Mesud’un sarayinda Kkatiplik yaptign rivayet edilmektedir.*> Kendisi
Sefername adli eserinde, Misir Halifesi el-Miistansir’in sarayini anlatirken, saraydaki
gorevinden bahsetmese de daha 6nce Gazneli Mahmud ve oglu Sultan Mesud’un
saraylarin1 gordiigiinii belirtmistir.>"

Gazneli Mahmud, Samani hiikkiimetinin iktidar1 altinda bulunan bazi sehirleri
ele gecirdikten sonra, hicri V./XI yiizyilin baslarinda Belh sehri Gazneli Devleti’nin
onemli merkezlerinden biri haline gelmistir. Hem Gazneli Mahmud hem de oglu

Sultan Mesud, sik sik Belh’e ugramislardir. Gerdizi’nin verdigi bilgiye gore, Gazneli

>"Nasir-1 Hiisrev, Divan, 36,156,190,191,250,270.
>12 Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/395.

>Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 70.
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Mahmud 415/1024 yilinin kisim1 Belh’te gegirmis, 416/1025 yilinda da burada
bulunmugtur.’**Ayrica, 417/1026 yilinda Bagdat Halifesi Kadir Billah tarafindan
kendisine “Kehfii’d-Devle” unvani verildiginde yine Belh’te oldugu ifade

edilmistir.*"

Gerdizi aym sekilde, Sultan Mesud’un da babasmnin 6limiinden sonra tahta
gectigi donemde, 421/1030 ve 422/1031 yillarin1 Belh’te gegirdigini belirtmistir.
Ayrica 427/1036 ve 428/1037 yillarinda da Belh’te bulundugu ifade edilmistir.**®
Beyhaki ise, Sultan Mesud’un 422/1031 yilinda Belh’te oldugunu ve daha sonra
Gazne’ye gittigini aktarmistir. **’Tiim bu bilgiler 15181nda, s6z konusu yillarda Nasir-1
Hiisrev’in Belh’te Gazneli Devleti biinyesinde sairlik ve katiplik gibi gorevlerde

bulundugu sdylenebilir.

1.6.2. Selguklu Devletindeki Gorevi

425/1034 yilindan itibaren Gazneli Devleti'ne bagli olan Horasan
cografyasinin bazi bolgeleri, Selguklular tarafindan ele gegirilmeye baslanmistir. Bu
tarihte Tirkmenler, Nasir-1 Hiisrev’in dogdugu Kubadiyan’i zapt etmislerdir.>®
Ancak Sultan Mesud, 430/1039 yilinda Ali Kundizi’yi yakalayarak idam edince,
Hatlan’daki (Kubadiyan’in bulundugu bolge) Selguklu komutanm1 kagmak zorunda
kalmistir.>* Sultan Mesud, Ramazan hicri 431/1040 yilinda Dandanakan Savasi’nda
Sel¢uklulara yenilince, Afganistan’in kuzey bolgesini Selguklu tehlikesinden
korumak amaciyla oglu Sultan Mevdud’u Belh emiri olarak tayin etmis ve kendisiyle
birlikte 4000 asker gondermistir. Daha sonra 432/1041 yilinda Sultan Mesud
oldiiriiliip yerine Gazne’deki kardesi tahta gecince, veliaht olan Sultan Mevdud
hemen Belh’ten Gazne’ye donerek devletin basmna gegmistir.*® Muhtemelen bu

sirada Selguklu komutan1 Cagr1 Bey, Belh sehrine hikim olmus®*! ve Belh’te 6nemli

>4 Bkz.Gerdizi, Zeynii’l-Ahbar, 404-414.

*Gerdizi, Zeynii'I-Ahbar, 424,

*1°Gerdizl, Zeynii’l-Ahbar, 433.

*Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 391-392.

518Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve ismdiliydn, 174.

>1% Bkz.Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 849-852.

>20 Bkz.Gerdizi, Zeynii’l-Ahbar, 437-441.
>'bnii’1-Estr, el-Kdmil fi’'+-Tarih, 2006, 13/13/5734.
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bir konuma sahip olan Nasir-1 Hiisrev, onun devletine katilmis, ardindan Merv’e
gitmis olabilir.

Nasir-1 Hiisrev, Selguklu Merv Emiri Eb Siileyman Cagri Bey (6. 1060)
zamaninda Selcuklu sarayinda katiplik ve divan isleriyle mesgul olmustur.
Sefername’sinin bas kisminda, hac yolculuguna g¢ikmadan oOnce devlet isleriyle
mesgul oldugunu su sekilde anlatir:
“Ben, katiplik yapan bir devlet adamiydim. Sultana ait mallarla ve islerle
ilgilenirdim. Divan isleriyle mesguldiim ve kendi donemimdeki insanlar arasinda
taninan biriydim. 437/1045 yilinda Selguklu Horasan Emiri Eba Siileyman Cagr1 Bek
Davut b. Mikail b. Selguk tarafindan, Merv-i Radun Pencdih boélgesine divan
memuru olarak gonderildim.”*?
Onun verdigi bu bilgilere gore, uzun yillar devlet saraylarinda calistigi
anlasilmaktadir.

Nasir-1 Hiisrev’in hayatindan bahseden tezkire tiirii eserlerde ise onun devlet
isleriyle ugrastigina dair fazla bilgi verilmemistir. Kazvini, onun hakkinda soz
ederken Bedahsan’a sigimmadan 6nce Belh sultani oldugunu belirtmistir. Ancak bu
bilgi dogru degildir. Zira Nasir-1 Hiisrev, Misir’dan Ismaili déisi olarak donmiis ve
kendisini devlet islerinden uzak tutmustur. Eserlerinde de boyle bir bilgiye

rastlanmamaktadir.®*®

Takiyyuddin Kasani, onun hayatindan bahsederken ¢ok farkli bilgiler
vermistir. Ancak onun verdigi bilgiler, Nasir-1 Hiisrev’in gercek tarihi hayatiyla
uyusmamaktadir. Takiyyuddin’e gore, Nasir-1 Hiisrev, Horasan’da Samani
hiikiimetinin sonlarina dogru Misir’a giderek Halife el-Miistansir’in hiikiimetinde
vezirlik makamina kadar yilikselmistir. Miistansir’in  O0liimiinden sonra Fatimi
Devleti'nde yasanan ayrilik lizerine Bagdat’a giderek Abbasi Halifesi Kaim bi-
Emrillah’a siginmis, orada da vezirlik makamina kadar yiikselmis ve sonrasinda

davet amaciyla Horasan’a donmiistiir.>**Ancak yukarida da ifade edildigi gibi, bu

2N asir-1 Hiisrev, Sefername, 1.

*2Kazvint, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-Ibdad, 489.
***Takiyyuddin Muhammed b. Serefiddin Ali el-Hiiseyni Kasani, Hiildsetii’l-Es’ar ve Ziibdetii’l-
Efkéar, Kituphéne-i Meclis-i Sura-y1 Milli, 272, 60.
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bilgiler tarihi gerceklerle ortlismemektedir. Ayrica Nasir-1 Hiisrev, hac yolculugunu

anlattigi Seferndme adli eserinde boyle bir durumdan hi¢ bahsetmemistir.

1.7. Ailesi ve Kisiligi

Nasir-1 Hiisrev’in hayatin1 konu edinen tezkire tiirii eserlerde, onun fiziksel
goriintisii (sekil/semail) ve ailesi hakkinda detayli bilgilere rastlanmamaktadir. Dis
gorliniisii ve ailesiyle ilgili sinirli baz1 bilgilere yalnizca kendi eserlerinden ulagsmak
mumkundr.

Nasir-1 Hiisrev’in Divan’ina bakildiginda, gengliginde uzun boylu ve giiglii

bir viicut yapisina sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bir siirinde, genglik
yillarinda selvi agact gibi uzun boylu oldugunu, ancak Yumgan’a sigindiktan sonra
boyunun biikildigini ifade eder. Bagka bir siirinde, muhtemelen genclik donemine
isaret ederek, “Eger o giin beni gorseydin, beni ¢inar agaci sanirdin” der. Kendini
giiclii ve direncli biri olarak tasvir eden sair, yaslandiginda ise oldukga
giigsiizlestigini ve hiiziinlii bir hale biiriindiigiinti belirtir. Yine baska bir siirinde,
onceleri selvi agaci gibi dimdik oldugunu, sonrasinda ise ¢ember gibi egildigini dile
getirir.>*
Nasir-1 Hiisrev’in Ailesinin dnceleri Belh’in Kubadiyan nahiyesinde yasadigi,
burada toprak sahibi oldugu ve daha ¢ok tarimla ugrastigi, Belh’e tasindiktan sonra
ise devlet islerine yoneldigi anlasilmaktadir. Her ne kadar kaynaklarda ailesi
hakkinda fazla bilgi bulunmasa da mevcut veriler, onun biiyiik ve itibarli bir aileye
mensup oldugunu gdstermektedir.

Babasi Hiisrev b. Haris’in muhtemelen Nasir-1 Hiisrev’in genglik doneminde
vefat ettigi anlasilmaktadir. Zira bir siirinde, gencken babasindan nasihatler aldigini

*2¢ ancak hac yolculugundan dénmesinin ardindan ya da Yumgan’a

dile getirmis,
sigindiktan sonra babasindan hi¢ s6z etmemistir.
Nasir-1 Hiisrev’in eserlerinden, onun bir agabeyi ve bir de kardesinin oldugu

anlagilmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, agabeyi Ebii’l-Feth Abdiilcelil’in

>%Nasir-1 Hiisrev, Divan, 8,277,285,393.
>**Nasir-1 Hiisrev, Divan, 6.
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Selguklu Horasan Emiri Cagri Bey’in veziri nezdinde goérev yaptigi bilinmektedir.

Nasir-1 Hiisrev, Sefername’sinde bu hususa agik¢a deginmistir.>”’

Yine Seferndme’de zaman zaman Kkendisiyle birlikte yolculuk eden
kardesinden soz etmistir’*®, ancak ismini belirtmemistir. Emin Ahmed Razi, Nasir-1
Hiisrev’e ait oldugunu belirttigi bir risaleden naklen, onunla birlikte yolculuk yapan
kardesinin adinin Said oldugunu ifade eder.’” Hasan TakizAde ise bu kardesin adin
Eb( Said olarak zikretmistir.>*® Bunlarin disinda, Nasir-1 Hiisrev’in ailesine dair

baska bir bilgiye rastlanmamaktadir.

2. Nasir-1 Hiisrev’'in Hayatindaki Degisimin Baslangici

Daha o6nce zikredildigi iizereNasir-1 Hiisrev kirk kiisur yasina kadar dmriini
ilim 6grenmek, saraylarda sairlik, katiplik, divan ve mali isler gibi gorev yapmakla
gecirmistir. Ayrica o kendisini kirkli yaslarindan once icki igmeye aligkin, rahatlik
pesinde kosan biri olarak da tarif etmistir.>*!

Bunlarin yaninda, Nasir-1 Hiisrev, hac yolculugunda Misir’a varmadan once
stirekli dogru yolu aradigini, daima bir arayis i¢inde oldugunu ve aradigi hakikati bir
tiirlii bulamadigini ifade etmistir.>*

Kendi anlatimina gore, Nasir-1 Hiisrev hayatina karmasik bir diislince i¢inde
devam ederken, gordiigli bir riiya neticesinde hayati birden degismis ve her seyi
geride birakip yedi yil siirecek olan hac yolculuguna ¢ikmustir. Seferndme’sinin
basinda bu doniisiim siirecini soyle anlatir: 437/1045 yilinda, Cagri Beg David b.
Mikail b. Selguk doneminde, divan isleriyle ilgilenmek amaciyla Merv’den Peng-
Dih’e gittim. O giin persembe glnuydu. Derler ki, o giin kisi ne dilerse Allah onun
dilegini yerine getirir. Bir koseye ¢ekilip iki rekat namaz kildim ve Allah’tan bana
gergek bir kilavuz gondermesini diledim. Daha sonra arkadaslarimin yanina dondiim.
Iclerinden biri Farsga bir siir okuyordu. Aklima bir beyit geldi, onu bir kigida
yazarak okumasini istedim; fakat heniiz kagidi ona vermeden o beyiti kendisi

okumaya basladi. Bunun benim i¢in hayirlt bir isaret oldugunu diisiindiim ve kendi

>2"Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 129.

>2Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 4,108,114,128,129.

*2°Razi, Tezkire-i Heft Iklim, 2/96.

>3 Takizade,(Mukaddime) Divan-i Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nésir-1 Hiisrev Kubddiyani, .
Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 1.

>*’Nasir-1 Hiisrev, Divan, 173.
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kendime, Allah dilegimi kabul etti, dedim. Sonrasinda Ciizcan (veya Ciizcanan)’a
gittim, orada yaklasik bir ay kaldim ve kendimi i¢ckiye verdim. Bir gece riiyamda biri
bana sdyle dedi: ‘Akli alan bu ickiyi daha ne kadar iceceksin? Sarhos olmaman senin
icin daha hayirlidir.” Ben de ona, ‘Hekimler, diinyanin sikintilarini hafifletmek icin
bundan daha iyi bir sey bulamamislar,” dedim. O ise su cevab1 verdi: ‘Akilsizlikta ve
sarhoslukta huzur ve rahatlik olmaz. insanlar1 sarhosluga tesvik eden hekime hekim
denilmez. Senin, akil ve zekan artiracak bir sey araman gerekiyor.” Ben de sordum:
‘Peki, bunu nerede bulacagim?’ O da bana, ‘Arayan bulur,” diyerek eliyle kible
yoniinii isaret etti. Uyaninca kendi kendime soyle dedim: Simdi uykudan uyandim
ama aslinda kirk yillik ger¢ek uykudan uyanmam gerekiyor. Tiim fiil ve amellerimi
degistirmedik¢e benim ic¢in kurtulus yoktur, diye diisiindiim. ***Nasir-1 Hiisrev’in

hayatinin ikinci safhasi, gérdiigii bu riiyayla baslamistir.

2.1. Hac ve Misir Yolculugu
Nasir-1 Hiisrev kendi ifadesine gore 42 veya 43 yasindayken, kardesi ve bir

Hintli kdlesiyle birlikte Selguklularin Horasan’daki merkezi olan Merv’den 437/1045
yilinda hac maksadiyla yola ¢ikmuistir.

IIk olarak Nisabur’a dogru hareket eden Nasir-1 Hiisrev, 6nce Serahs’a
ugramig, ardindan Nisdbur’a varmistir. Nisdbur’da Hace Muvaffak ile goriisiip
Bayezid Bistdm1’nin tiirbesini ziyaret ettikten sonra Damegan’a, oradan da Simnan’a
geemistir. Simndn’da bir miiddet kaldiktan sonra Rey’e, ardindan Kazvin’e
ulagmistir. Daha sonra Semiran ve Serdb’1 gecerek Tebriz’e, Tebriz’den de Merend
yoluyla Hoy’a varmistir. Hoy’dan Van’a, oradan Bitlis’e, ardindan Diyarbakir’a
ulagmistir. Diyarbakir’da kisa bir siire kaldiktan sonra Harran, Miinbi¢ ve Halep
iizerinden Idlib, Humus, Trablus ve nihayetinde Beyrut’a varmistir. Beyrut’tan
Kudiis’e gecerek burada peygamberlerin tiirbelerini ziyaret etmis, ardindan
Mekke’ye giderek hac ibadetini yerine getirmistir. Mekke’den tekrar Kudiis’e
donmiis, oradan da Misir’a gegmistir.>**

Nasir-1 Hiisrev, Misir’dan ii¢ kez hac ibadetini yerine getirmek iizere tekrar

Mekke’ye gitmistir. Ugiincii hac ziyaretinin ardindan memleketi Belh’e dénmek

>*3Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 1-2.

>¥*Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 3-45.
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lizere Basra yoluyla yola ¢ikmistir. Once Lahsa, ardindan Basra’ya, oradan da Iran’m
giineyindeki Ercin ve Lurdagin sehirlerine ugrayarak Isfahan’a varmustir.
Isfahan’dan Tabas’a, oradan Kain’e, ardindan Serahs ve Merv’e gecerek son olarak
Belh’e ulasmistir. Yedi yil sliren bu uzun yolculugunu cemaziyelahir ayinin
26’sinda, 444/1052y1linda tamamlayarak Belh’e donmiistiir.>*

Nasir-1 Hiisrev’in hac yolculugu, siradan bir seyahatten oldukg¢a farkli ve
dikkat cekicidir. O, Seferndme adli eserini bu yolculuk sirasinda kaleme almustir.
Gittigi her bolge, sehir ve kasabanin halkini, sosyal yasamlarini, sehirlerin
yuzolgumuni, sehirlerarasi mesafeleri, cografi ve mimari Ozellikleri ayrintili bir
sekilde tasvir etmistir. Onun yolculugunu digerlerinden ayiran yonlerden biri de
ugradigi beldelerdeki alimler, sehir emirleri ve ileri gelen kimselerle tanigmasi,
onlarla fikir aligverisinde bulunmasi ve tarihi mekanlar ziyaret etmesidir. Nitekim
yukarida da belirtildigi gibi, Nisabur’a ugradiktan sonra dénemin segkin alimlerinden
Hace Muvaffak’la goriismek tizere Kumis’e gitmis, ardindan Bayezid Bistdmi’nin
tiirbesini ziyaret etmistir. Simnan’da Ibn Sind’nin &grencilerinden Ali Nesai ile
tanisip onun ders halkasina katilmis, Misir’a vardiginda Fatimi Halifesi Miistansir-
Billah’in sarayindaki bir davete katilmig, burada sultanin kétiplerinden biriyle
tanismistir. Mekke’den Basra’ya doniisiinde ise Ehvaz melikinin veziri Ebii’l-Feth
Ali b. Ahmed ve ogullariyla tanmigsmis, yaklasik bir ay onlarin misafiri olmustur.
Ercan’da Ebu Said isminde bir Mutezili alimle kelam ilmine dair sohbet etmis,
Kain’de ise Ebi Mansur Muhammed b. Dost ile gesitli ilimlere dair fikir
aligverisinde bulunmustur.>*®

Hac yolculugunun dikkat ¢ekici bir bagka yonii de, ilk hac merasimini Kudiis
tizerinden gerceklestirmesi, tekrar Kudiis’e donmesi ve ardindan Misir’a gitmesidir.
Misir’dan birkag defa daha hacca gitmis, ancak uzun bir siire Misir’da ikamet
etmistir.

Ayrica Seferndme’sinde sehirleri anlatirken, Misir sehirlerine ve ozellikle
Misir Sultan1 Miistansir-Billah’a yonelik ovgiileri olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Misir’in
diizenini ve sultanin adaletini soyle anlatir:

“Mistr halki sultandan emindi. Hi¢ kimse hirsiz ve eskiyalardan korkmazdi. insanlar,

>3 Bkz.Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 73-129.

>*Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 3,70,115,122,125,127.
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sultanin kimsenin malina gbéz dikmeyecegine ve zulmetmeyecegine inanirlardi.
Misir’da dyle zengin insanlar vardi ki mallarinin haddi hesab1 yoktu. Bir yil yagis
azlig1 nedeniyle kithk yasanmisti. Sultan’in veziri, zengin bir Hristiyan’1 ¢agirarak
devlete ne kadar yardim edebilecegini sordu. Hristiyan, ‘Sultan ve vezirin mesut
olmasi i¢in alt1 y1l yetecek kadar yiyecek saglayabilirim’ dedi.”>*’

Nasir-1 Hiisrev, bu 6rnekten hareketle, Misir Sultani gibi adaletli bir yonetici
ve Misir halki gibi huzurlu bir topluluk gérmedigini ifade eder. Sultan Miistansir-
Billah’in doneminde diikkan sahiplerinin, 6rnegin sarraflarin ve kuyumcularin,

diikkanlarin1 sadece tizerlerini Orterek terk edebildiklerini, kimsenin de bir seye el

uzatmadigini anlatir.>*

Ayrica, sultanin hakimiyeti altindaki tim sehir ve koylerdeki camilerin
giderlerini kendisinin karsiladigini, kadilara riigvet almamalart i¢in aylik iki bin
Magrip dinar1 maas bagladigini, hacca gitmek isteyenlerin tiim masraflarin

tistlendigini ve Kabe ortiisiinii de kendisinin gonderdigini ifade etmistir.**

2.2. Ismailiye Mezhebine Intisab1

Nasir-1 Hiisrev, hac ve Misir yolculugundan dondiikten sonra énce Belh daha
sonra Bedahsan bolgesinde Fatimilerin hiicceti (bas daisi) olarak faaliyet
gostermistir. Gerek kendi eserlerinde gerekse onun hakkinda yazilmis kaynaklarda,
Ismaili mezhebine mensup oldugu ve bu mezhebin aktif bir davetgisi olarak gorev
yaptig1 acike¢a ifade edilmistir. Ancak, bu yolculuga ¢ikmadan 6nce hangi mezhebe
mensup oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Onunla ilgili arastirma yapan bazi
yazarlar, ¢esitli ipuglarindan hareketle Nasir-1 Hiisrev’in Ehl-i Siinnet, Ismaili veya
Imamiyye mezhebine bagli olabilecegi yoniinde goriisler dne siirmiislerdir. Ethe,
Nasir-1 Hiisrev’in ilk egitimini Ehl-i Sunnet gergevesinde, 6zellikle Hanefi mezhebi
dogrultusunda aldigini belirtmistir. Ayrica, onun tiim ilahi ve beseri ilimlere merakli
oldugunu ve bu merakim gidermek amaciyla Zerdiistliikk, Yahudilik, Hristiyanlik,

Maniheizm ve Sabiilik gibi dinler hakkinda aragtirmalar yaptigini ifade eder.>** Bu

>¥'Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 68-69.

Nasir-1 Husrev, Sefername, 69.

Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 72-73.

Hermann Ethe, Tarih-i Edebiyat-: Farsi, ¢ev. Safak Rizazade (Tahran: Bungih Terciime ve Nesr-i
Kitap Yaymlari, 1958), 142-143.
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bilgiler 1s1ginda, Ethe’ye gore Nasir-1 Hiisrev, hicri 437’den 6nce Ehl-i Siinnet
mezhebine mensup bir kimseydi. Taqizade ise, Nasir-1 Hiisrev’in hac yolculuguna
¢ikmadan 6nce hangi mezhebe mensup oldugunun tam olarak bilinmedigini savunur.
Ancak, Divan’inda gegen bazi siirlerden ve Seferndme’sinde yer alan baz
karinelerden hareketle onun Hanefi mezhebine mensup olabilecegini ifade eder.”*

Bertels, Nasir-1 Hiisrev’in 437/1045 yilindan Once Ehl-i Sunnet inancina
siipheyle yaklastigin1 ve muhtemelen bu tarihten dnce Ismaililige girdigini ileri siirer.
Onun diistincesine gore, Nasir-1 Hiisrev Multan seferi sirasinda Karmati mezhebiyle
tanigmis olabilir. Ayrica, hac yolculuguna geleneksel hac kervanlariyla degil,
yalnizca kardesi ve Hintli bir kolesiyle ¢ikmasi, farkli gilizergahlar takip etmesi,
yolculuk boyunca gizemli destekler almasi ve kendini dogrudan Misir’da bulmasi
gibi hususlar, Bertels’e gore onun zaten onceden Ismaili oldugunu
diistindiirmektedir. Bertels, Divan ve Sefername’deki bazi ifadelerden de yola
cikarak, Nasir-1 Hiisrev’in hac yolculugu sirasinda Ismaili mezhebine yeni
katildigini, bir¢cok konuda tereddiit yasadigin1 ve yasadigi bolgede felsefi sorularina
tatmin edici cevaplar bulamadigini belirtmistir.>*

Farhad Daftary ve bazi aragtirmacilar, Nasir-1 Hiisrev’in Misir’a varmadan
once Imamiyye mezhebine mensup oldugunu, ancak daha sonra Ismaililige gectigini
ve bu mezhebe gecis siirecinin Misir’da dailik egitimi almak amaciyla gerceklestigini
savunur.>*

Nasir-1 Hiisrev, Ismaililige intisap etmeden &nce daha ¢ok felsefe, dinler
tarihi gibi teorik alanlarla ilgilenmis ve mezhebi konulara fazla derinlemesine
egilmemistir. Bu sebeple, zihninde bir¢ok soru olusmus ve bu sorulara cevap arayisi
icine girmistir. Hac yolculuguna ¢ikmadan once kendisini adeta cehalet igerisinde,
kirk yillik bir uykuya dalmis gibi hissettigini ve bu derin uykudan uyanmasi
gerektigini, aklina gecen sorulara cevap bulmasi gerektigini ifade eder.>**Bu nedenle,
uzun bir yolculuga ¢iktigini, yol boyunca karsilastigi farkli milletlerden ve dinlerden

kisilere aklindaki meseleleri sordugunu ancak yine tatmin edici cevaplar alamadigini

>*! Takizade, (Mukaddime) Divan-: Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nasur-1 Hiisrev Kubadiyani, s
542Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve fsmdiliydn, 174-175.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 324; Meryem Mu’izi, Ismdiliyye-i Bedahsan (Tahran:
Pujuhiskede-i Tarih-i Islam, 1395), 117.

>*Nasir-1 Hiisrev, Divan, 173.
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vurgular. Felsefi konulara egilimi nedeniyle daha c¢ok akilla ilgili sorulara yanit
arayan Nasir-1 Hiisrev, en sonunda Misir’a vardiginda, zihnindeki tiim sorulara
delillerle cevap verebilen biriyle karsilastigini belirtir. Bu kisi ona konusmalarini
gizli tutmasi sartiyla tiim sorularim1 cevaplayacagini sdyler. Nasir-1 Hiisrev, bu
kisiyle karsilastiktan sonra adeta hayata yeniden gozlerini agmis, tiim sorularina
cevap bulmus ve bu kargilasmay1 hayatinda bir doniim noktasi olarak gormiistiir.>*
Bertels, Misir’da Nasir-1 Hiisrev’le karsilasan bu kisinin, el-MUleyyed fi’d-
Din lakabiyla bilinen Ismaili basdai EbG Nasr Hibetullah b. Masa b. David es-
Sirazi>*® (6. 470/1078)oldugunu belirtir.*¥ Nasir-1 Hiisrev’in ifadelerinden de
anlasildig iizere, kendisine Ismaili dgretiyi 6greten ve bu mezhebe tesvik eden kisi

el-Mueyyed oldugu bilinmektedir.

Nasir-1 Hiisrev’in genglik yillarinda Gazneli sarayinda ve 437/1054 yilina
kadar da Selguklu sarayinda c¢esitli gorevlerde bulundugu dikkate alindiginda, onun
hac yolculugundan 6nce Ismaili mezhebine mensup oldugunu sdylemek pek dogru
goérinmemektedir. Zira hem Gazneliler hem de Selguklular, Bagdat merkezli Abbasi
hilafetiyle siki iligkiler igerisindeydi ve Batinilere (Ismaililere) karsi hosgoriisiiz bir
tutum sergiliyorlardi. Tiim bu goriisler géz Oniinde bulunduruldugunda, Nasir-1
Hiisrev’in ilk basta Ehl-i Slinnet mezhebine bagli oldugu, ancak felsefe ve dinler
tarihi gibi ilimlerle mesguliyeti, Nesefi ve Sicistani gibi Ismaili filozoflarm
diisiincesinden etkilendigi ve bu nedenle ¢esitli sorulara cevap aradig1 ve bu arayisin
sonunda Misir’da karsilastigi kisi ile yaptign goriismeler neticesinde Ismaililige

gectigi sonucuna varmak miimkiindiir.

2.3.Hac ve Misir’dan Doéniis ve ismailiyye Mezhebine Davet

Faaliyetleri
Kaynaklarda Nasir-1 Hiisrev’in hac veya Misir doniisii sonrast Belh’te ne

kadar kaldigina dair acik bir bilgi bulunmamaktadir. O, 437/1045 yilinda yolculuga
ciktiginda 42 veya 43 vyaslarinda, 444/1052 yilinda Belh’e dondiigiinde ise 50

yaslarindaydi. Nasir-1 Hiisrev, Zddii’[-Musafirin adli eserini Yumgan daglarina

>**Nasir-1 Hiisrev, Divan, 175-177.

Mustafa Oz, “Mieyyed-Fiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/484.
547Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve [smdiliydn, 177.
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sigindiktan sonra kendi ifadesine gore 453/1061 yilinda yazdigina>*® gore, bu tarihten
once Belh’ten ayrildig1 tahmin edilebilir. Dolayisiyla onun Belh’te yaklasik on yildan
az bir stire kaldigin1 s6ylemek miimkiindiir.

Nasir-1 Hiisrev, Seferndme disinda kalan tim eserlerini Yumgan’da kaleme
almistir.>* Hac yolculugunun ardindan Ismaili hiicceti sifatiyla Belh’e déniip burada
kaldig1 siirecte neler yaptiglr konusunda kaynaklarda agik bilgiler yer almasa da bazi
arastirmacilarin kanaatine gore, o bu siirecte diinyay1 terk edip ibadetle mesgul olmus
ve gizlilik prensibini esas alarak insanlar1 Batinilige (Ismaililige) davet etmek iizere
cesitli bolgelere dailer gondermekle ilgilenmistir.>*

Divan’inda yer alan bazi beyitlerinden onun hac doniisii davet faaliyetine
basladig1 anlasilmaktadir. Ornegin, Hz. Ali taraftar1 oldugunu ve Kur’an ile seriat
ordusunun bir savascisi olarak kendi mezhebinden bir kisinin karst mezhepten bin
kisiye denk oldugunu dile getirir. O, Ismaili dailer arasinda Hiiccet ve Cezire
makamina ulasan sahsiyetlerden biridir. Divan’inin bir¢ok yerinde Fatimi hiicceti
oldugunu agike¢a belirtmektedir.”*" Ebu’l-Meali’nin aktardigina gore, o donemde her
sehirde Ismaili daileri bulunmakta ve Cezire makaminda olan iki bas daiden biri
Nasir-1 Hiisrev, digeri ise Hasan Sabbah idi.>*

Ister Gazneliler déneminde ister Selguklular doneminde olsun, bu devletlerin
egemenlik sahasi i¢ginde Ehl-i Slinnet disindaki bir mezhebi, 6zellikle de Gulat
kapsaminda degerlendirilen Ismailiyye gibi bir mezhebi yaymaya calismak ve
insanlar1 bu mezhebe davet etmek oldukga zordu. Zira Horasan’daki Musliman Tulrk
devletleri, Bagdat hilafetini tanimakta ve kendilerini islam’in, dzellikle Ehl-i Stinnet
mezhebinin koruyucusu olarak gérmekteydiler. Ayrica, bu mezheplerin faaliyetlerini
engelleyebilecek yeterli asker glice de sahiptiler.>>

Batiniligin Horasan daisi olarak gorevlendirilen Nasir-1 Hiisrev, Belh’e doniip
davet faaliyetlerine basladiginda, hem donemin siyasi otoritesi hem de bolge halki

tarafindan ciddi zorluklarla karsilasmustir. Oyle ki, kisa bir siire sonra memleketini

>*8Nasir-1 Hiisrev, Zadii’I-MUséfirin, 254,

> Seyit Ismail, imadi, (Mukaddime) Zddii’I-Miisafirin, XII.

>0 Takizade, (Mukaddime) Divan-i1 Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nédsw-1 Hiisrev Kubddiyani,<S.
>*!Nasir-1 Hiisrev, Divan, 44,268,413.

>*?Ebii’l-Meali, Beydnu’I-Edyan, 72.

>3 ewis, Tarihi Ismdiliydn, 178.
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terk etmek zorunda kalmistir. Bu sebeple davet calismalarimi gizli bir sekilde
yiriitmistiir. Ogluna hitap ettigi bir siirinde bu durumu soyle ifade eder:
“Giindiiz yolculugu esnasinda hirsiz yolumuzu keserse, yolculugumuza gece devam
etmeliyiz. Insanlarin gdziinden giindiiz yildizlar nasil gizlenirse, biz de dyle gizliyiz.
Ancak  geceleri uyamk bir sekilde yolumuza devam etmeliyiz.”>**
Her ne kadar bu sozler ogluna yonelik goriinse de, aslinda tiim déilerine hitap ettigi
anlasilmaktadir.

Sefername uzerine mukaddime kaleme alan Mahmud Ganizade, bu slreci
sOyle Ozetler: Nasir-1 Hiisrev, kabul ettigi yeni inang sistemiyle birlikte vatanina
dondiikten sonra Horasan emirlerinin egilim ve tercihlerine, Ehl-i Siinnet ulemasinin
inang sistemine karsi kendi mezhebini yayma ¢abasina giristi. Ancak bu faaliyetler
halk arasinda hos karsilanmadi. Ayrica, kendilerini Emirii’l-M{i’minin’in mevlasi
olarak goren ve Bagdat hilafetine bagliliklarini siirdiiren Horasan emirleri, Misir’daki
Fatimilerin Basra, Uman ve Sevad bolgelerindeki ilerleyisinden zaten endiseliydiler.
Bu sebeplerle Nasir-1 Hiisrev kisa siire i¢cinde ya memleketini terk etmek zorunda
kalmis ya da siirglin edilmistir. Hatta bu siirgiiniin, Bagdat hilafetinin emriyle
gerceklesmis olabilecegi de diisiinulebilir.>®

Nasir-1  Hiisrev’in Ismaililige davet faaliyetlerinin, Selguklu Horasan
yonetimini ve Belh halkini rahatsiz ettigi aciktir. Zira o, Belh’teki faaliyetlerine uzun
stire devam edemeden kagmak ya da siirglin edilmek zorunda kalmustir. Divan’i
Uzerine mukaddime yazan Hasan Takizdde de, onun Ehl-i Siinnet ulemasiyla
yasadig1 catigsmalarin, halkin kendisine karsi ayaklanmasi ve nihayetinde Sel¢uklu
hiikiimeti tarafindan siirgiin edilmesine yol agtigini ileri siirer.>*® Nasir-1 Hiisrev de
Yumgéan’a gittikten sonra yazdigi bazi siirlerde bu duruma deginmistir. Nitekim bir
siirinde, Horasan’dan kendisini Tiirklerin (Selguklularin) siirdiiglinii ifade eder.
Bahsettigi Horasan muhtemelen Belh’tir. Zira su ifadeye yer verir: “Eger biri hak

mezhepte olursa, Belh’in ileri gelenlerine gore kotii insan sayilir.” Siirin baska bir

boliimiinde ise, Peygamber’in Mekke miisrikleri tarafindan Mekke’den ¢ikarildigina

>**Nasir-1 Hiisrev, Divan, 266.

> Ganizadeh, (Mukaddime) Sefername-i Ebu Muin Hamiduddin Nésir b. Hiisrev Kubddiydni
Mervezi, XVII.
>*® Takizade, (Mukaddime) Divan-: Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nasur-1 Hiisrev Kubddiyan, S.
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benzer bir gekilde, Belh halki tarafindan evinden kovuldugunu belirtir.>>’Kazvini de
Nasir-1 Hiisrev’in Yumgan’a sigimmadan 6nce Belh’te emirlik yaptigi, ancak halk
tarafindan siirgiin edildigini ifade etmektedir.>®® Nasir-1 Hiisrev, Yumgan’da yazdig
bir siirinde, istegi disinda ailesinden, kardeslerinden, dostlarindan, memleketi
Belh’ten ve oradaki hayatindan uzak kalmis olmanin verdigi derin zlintlyu dile
getirir.>*Zddii 'I-Misafirin adli eserinde ise, kendi ifadesine gore baz1 cahil kimseler,
onu dinden ¢ikmis ve dini kotiileyen biri olarak gérmiis, getirdigi delilleri kabul
etmeyerek yasadig1 yerden siirgiin etmislerdir.>*

Sonug olarak, Misir’a gidip Ismailiyye’nin Horasan bas diisi ve hiicceti
olarak Belh’e donen Nasir-1 Hiisrev, sonunda Bedahsan’in uzak ve daglik bir bolgesi

olan Yumgan’a kagarak siginmak zorunda kalmistir.

Takizade, baz1 kaynaklara dayanarak, Nasir-1 Hiisrev’in hac doniisi Belh’te
mi yoksa bagka bir yerde mi ikamet ettiginin net olarak belirlenemedigini ifade
etmistir. Ona gore, Debistan-1 Mezdhib adli eserin 1292/1875 Bombay baskisinin

232. sayfasinda Nasir-1 Hiisrev’in hactan doéndiikten sonra “San>**”

veya “Sanc” adli
bir yerde ikamet ettigine dair bir bilgi yer almaktadir.>® Bu yerin, ya Belh’in
yakinlarinda bulunan $adiyan bolgesi ya da Nisdblr’un Sinc adli bolgesi olabilecegi
One sirilmistir. Ancak, elimizde bulunan Debistan-i Mezdhib nlshasinda

* Miyanc, Iran’in

Takizade’nin isaret ettigi kelime “Miyanc” olarak ge¢mektedir.
Kazvin sehrine bagl kiigiik bir kdyiin adidir.***Bdyle bir bilgiye ne Nasir-1 Hiisrev’in
kendi eserlerinde ne de diger kaynaklarda rastlanmaktadir. Sefername’sine
bakildiginda, Nasir-1 Hiisrev hac yolculugu sirasinda Kazvin’e ugradigi, doniis
yolculugunda ise Iran’m giiney kesimlerinden gegtigi goriilmektedir. Ayrica, hac
doniigiinde Belh’e dondiigiinii agikca ifade etmektedir.>*Bu nedenle, Nasir-1

Hiisrev’in hac doniisiinde once Belh’e dondiigii; ancak davet faaliyetleri sirasinda

>>"Nasir-1 Hiisrev, Divan, 331-332.
*58Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, 489.
>**Nasir-1 Hiisrev, Divan, 253-254.
Nasir-1 Husrev, Zddii'I-Musafirin, 371.
San, Belh’e bagl koylerden birinin adidir. Bu kdyden olan kimseler, “Sanci” lakabiyla anilir.
Bkz.(Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 1977, 3/179.
>52 Takizade, (Mukaddime) Divan-i: Esdr-1 Ebu Muin Kakim Ndswr-1 Hiisrev Kubddiydni,\S, <<,
*®*[sfendiyar, Debistan-1 Mezdhib, 258.
> Ahmed Seyhan, Ferheng-i Cografivayi Iran (Tahran: Artis Yayinlari, 1950), 1/217.
Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 129.
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cesitli zorluklarla karsilastigi i¢in bir siire kaynaklarda adi gecen bolgelerde ikamet

etmis olabilecegi diisiiniilebilir.

2.4. Belh'ten Siirgiin Edilisi

Nasir-1 Hiisrev bir miiddet Belh’te insanlar1 Ismailiyye mezhebine davet
ettikten sonra bu sehri terk etmek zorunda kalmistir. Onun Belh’i kendi iradesiyle mi
terk ettigi yoksa devlet yetkilileri veya sehir halki tarafindan siirgiin mi edildigi
hususu kesin olarak bilinmemektedir. Ayrica Belh’ten ayrildiktan sonra dogrudan
Yumgan’a m1 gittigi yoksa baska yerlerde de bir siire ikamet edip etmedigi de
tartismalidir. Bununla birlikte, Belh’i terk edip Yumgén’a ne zaman ulastigi da net
olarak bilinmemektedir.

Nasir-1 Hiisrev, Ismailiyye mezhebine intisap etmeden 6nce hikmet ve hitabet
sahibi olmasi1 dolayisiyla halk arasinda saygin bir konuma sahipti. Ancak onun yeni
mezhebi 0grenilince bolge halki ve alimleri kendisinden yiiz ¢evirmis, hatta nefret
etmeye baslamistir. Kendi siirlerinde ifade ettigi iizere, Bagdat’taki Abbasi halifesi,
Kasgar’daki Tiirk emiri dahi ona diismanlik beslemistir.***Ayrica Horasan’dan
Turkler(Selguklular) tarafindan kovuldugunu ifade der. Horasan, Sicistan ve Hitlan
emirleri kendisini kabul etmedigini belirtir>*’Bu ifadelerinden anlagildig1 iizere
bolgede hakimiyet kurmus olan ve Ehl-i Stinnet mezhebine mensup yerel yoneticiler
ile halktan hi¢ kimse, Nasir-1 Hiisrev’i kabul etmemistir.

Bu nedenle, Nasir-1 Hiisrev’in yurittiigii gizli Batini faaliyetlerin devlet
erkani tarafindan fark edilmesi iizerine, yakalanip cezalandirilmaktan korkarak
gizlice kagtign diisiiniilebilir. Onceki sayfalarda belirtildigi gibi, onun Tiirkler
tarafindan yurdundan ¢ikarildigini ima eden sdzlerine rastlanir. Ancak Belh’i terk
etmesini Hz. Peygamber’in Mekke’yi terk edisine benzetmesi®®, bu terk edisin
gizlice yapildiginmi diisiindiirmektedir. Hz. Peygamber, miisriklerin 6tke ve 6ldiirme
niyetlerini sezince gizlice hicret etmisti. Nasir-1 Hiisrev de, i¢cinde bulundugu durumu
fark edip benzer bir sekilde Belh’ten gizlice ayrilmis olabilir. Divan’inda gecen bu

ifadelerinden onun gizlice Belh’i terk ettigini ¢ikarmak miimkiindiir. Eger siirgiin

> Nasir-1 Hiisrev, Divan, 294.

Nasir-1 Husrev, Divan, 331.
Nasir-1 Hiisrev, Divan, 332.
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edilmis olsaydi, yaninda ailesini de gotiirmesi beklenirdi. Nitekim Nasir-1 Hiisrev,
Yumgan’a sigimigin1 "miitevari" (gizlice kaybolan) kelimesiyle ifade etmistir.

Kimi aragtirmacilar onun ya siirgiin edildigini ya da gizlice kagtigim
belirtmistir. Ayrica, toplumdaki hikmet ve fazilet sahibi kimligi nedeniyle
oldiiriilmedigini sOylemistir. O donemde Fatimi veya Karmati firkalarina mensup
birinin cezas1 6liim olarak goriilmekteydi.® Gazneli Sultan Mesud’un, babasi
Mahmud’un veziri Emir Hasenek’i Karmatilikle suglayarak Bagdat halifesinin
emriyle idam ettirdigi>”® hatirlanmalidir. Nésir-1 Hiisrev’in de Selguklularin bu
mezhebe karsi olan daha sert tutumlarindan muzdarip oldugu, Divan’indaki
ifadelerden anlasilmaktadir. Selguklular1 "Evbas" (Serseri), "Dunan”(alcak), "Yecdc-
Mecic", "Deccal”, "Ahrimen"(kotiiliiglin tanris1), "Gorg-i Biyaban"(toplumdan
kopmus vahsi kurt) gibi agir ifadelerle anmustir.>”*

Bazi arastirmacilar, Nasir-1 Hiisrev’in Belh’ten ayrildiktan sonra Iran’m
Mazenderan ve Nisablr bolgelerinde bir siire ikamet ettigini ileri siirer. Bu iddia,
onun "Ben aslen Horasanliyim ama Ehl-i Beyt sevgisi beni ihtiyarlikta Yumganl ve
Mazenderanl kildi." ve "I¢ Mazenderan’da benim gibi din ugruna yalmz kalmis biri

gibi sen de Belh’ten gonliinii kes.">"?

seklindeki sozlerine dayandirilir. Semerkandi
de onun Mazenderan bolgesine déhil olan Gilan'da yasadiginibelirtmistir. Ancak
Devletsah, onun Gilan’dan Nisabtir’a, oradan Belh’e, sonrasinda ise Bedahsan’a
gittigini sdylemistir.>”

Tezkiretii’s-Su’arda gibi kaynaklarin Nasir-1 Hiisrev’e dair geligkili bilgiler
icerdigi goz Oniinde bulundurularak, bu bilgilere ihtiyatla yaklasilmalidir. Ancak
Mazenderan’da bulunduguna dair sozlerinden, Belh’ten kagtiktan sonra uygun bir
yer arayisiyla oraya gittigi ve giivenli bulmadigi i¢in sonrasinda Yumgan’a gectigi
ihtimali makul goriinmektedir. Devletsah da onun Gilan ve Nisabir’da iken Horasan

.....

siirinde Tiirklerin kendisini Horasan’dan siirgiin ettigini, Hatlan ve Sicistan

*% Takizade, (Mukaddime) Divan-i Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nasir-1 Hiisrev Kubddiyani,zS.
*7% Bkz.Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 275-292.

*""Nasir-1 Hiisrev, Divan, 72,154,310,326,329,404,415,461.

>"Nasir-1 Hiisrev, Divan, 413,506.

Semerkandi, Tezkiretii’s-sua’rd, 62.

Bkz.Semerkandi, Tezkiretii’s-sua’rd, 62-64.
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emirlerinin de kendisinden hoslanmadigini ima ettigi goriiliir.>”

Belh’ten Yumgan’a
varig tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, bu husus akademik literatiirde
tartigmalidir. Nasir-1 Hiisrev, Zddii’l-Musafirin adli eserini 453/1061 yilinda
Yumgan’da kaleme aldigini ifade eder. Yine ayni eserde, kendisini dinden ¢ikmus
biri olarak itham eden cahillerin saldirisina ugradigini ve yurdundan g¢ikarildigini
belirtir>® Bu ifadelerden hareketle Nasir-1 Hiisrev’in 453/1061 6nce Belh’ten
ayrildig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Onun Belh’ten ayrilip Yumgan’a varis tarihi net olarak bilinmediginden, bu
husus iizerinde durulan tartigmali bir konu haline gelmistir. Konuyla ilgili aragtirma
yapanlar, Nasir-1 Hiisrev’in kendi eserlerindeveonun hayatina dair bilgi veren bazi
kaynaklarda yer alan gesitli ipuglarindan yola ¢ikarak Belh’i terk edip Yumgan’a
ulagtig1 tarihi tespit etmeye ¢alismislarsa da, kesin bir sonuca ulasamamuglardir.

Yumgén’a varig tarihiyle ilgili olarak Divan’inda gegen bir siirinde 62

7

yaginda dagda kaldigmni®”’ belirtmesi onemlidir. Buradaki "dag" muhtemelen
Yumgan daglaridir. Kétip Celebi’nin Takvimii't-Tevarih adli eserinde onun vefat
tarihinin 481/1088 oldugu belirtilmistir.>’® Bu durumda Yumgan’a varis tarihi
456/1064 civarina denk gelmektedir. Takizade, Nasir-1 Hiisrev’in sahsi risalesinde 25
yil Yumgan’da kaldigmmi yazdiginmi aktarir.””® Buna gore de yine 456/1064 yilina
ulagilir. Ancak Razi’nin aktardigi ayni risalede Yumgan magarasinda kalis siiresi 20
yil olarak verilmektedir.>® Bu da onun 461/1069 yilinda Yumgan’a vardigini
gosterir.

Alman arastirmaci Hermann Ethe ise Debistan-i Mezahib ve Nasir-1
Hiisrev’in siirlerinden yola ¢ikarak onun 452/1060 veya 453’te Bedahsan daglarina
sigindigini ifade eder.”® Bertels, Nasir-1 Hiisrev’in Nizamii’l-Miilk’iin Horasan’da

etkin oldugu dénemde Yumgan’a kagtigini, bu dénemin de 450/1059-1063 yillarina

denk geldigini ileri siirer.>®* Farhad Daftary ise onun Zadii’l-Musafirin’i

>>Nasir-1 Hiisrev, Divan, 331.

>*Nasir-1 Hiisrev, Zddii'I-MUsafirin, 254.

>""Nasir-1 Hiisrev, Divan, 301.

*"*Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Takvimii't-Tevarih (Mecmelii’t-Tevdrih fi Ahvéli’l-Beser), 72.
>’ Bkz. Takizade, (Mukaddime) Divan-1 Esdr-1 Ebu Muin Kakim Ndsir-1 Hiisrev Kubadiydni, 3S-J
*%Razi, Tezkire-i Heft Iklim, 2/898.

*#'Ethe, Tarih-i Edebiyat-: Farsi, 146.

582Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve [smdiliydn, 185.
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453/1061Yumgan’da yazmasindan hareketle, bu tarihten Once oraya vardigini

belirtir.>®

Sonug olarak, Nasir-1 Hiisrev’in Bedahsan’in Yumgan bolgesine ne zaman
ulagtig1 tam olarak bilinmese de, yukaridaki veriler 1s1ginda 450/1058 ile 461/1069

yillart arasinda Yumgan’a ulastig1 sdylenebilir.

2.5. Yumgan’aki Hayati

Horasan’da Fatimilerin hiicceti olan Nasir-1 Hiisrev, yasadigi Belh sehrini
terk ettikten sonra hem Selguklularin saldirilarindan korunmak hem de mezhebi
faaliyetlerini daha giivenli bir sekilde yiiriitebilmek amaciyla ulasimi zor ve daglik
bir bolge olan Bedahsan’in Yumgan bélgesine siginmustir. Ozellikle bu bdlgenin
tercih edilmesinin nedeni, oranin emiri Ebii’l-Meali Ali b. Esad’in Ismaili mezhebine
mensup olmasi ve Nasir-1 Hiisrev’le yakin irtibat iginde bulunmasidir.>**

Daha once de belirtildigi gibi, onun Yumgan’daki hayatim1 farkli sekilde
anlatan yazarlar arasinda Kazvini 6ne ¢ikar. Ona gore, Nasir-1 Hiisrev Belh kraliyken
Yumgén’a siirgiin edilmistir ve orada krallar gibi bir hayat siirmiistiir. Kazvini,
Nasir-1 Hiisrev’in Yumgan’daki kosklerinden, hamamlarindan ve giizel baglarindan
s6z eder.*® Bu bilgileri daha sonra Emin Ahmed Razi de tekrar etmistir.>*®

Nasir-1 Hiisrev, yalnizca bazi siirlerinde Yumgan’daki hayatint olumlu
bicimde tarif eder. Riisendindme adli eserinde gegen bir siirinde, Yumgan’da krallar
gibi yasadigini belirtir.>® Yumgan’1 hikmet ve marifet okulu olarak tanimlar; Belh ve
Buhara’da bdyle bir okulun bulunmadigin1 ve Yumgan’da zenginlerin hazinesinden
yiiz kat daha degerli bir hazineye sahip oldugunu sdyler. Buradaki “hazine” mecazi
anlamda, sahip oldugu ilim ve hikmettir. Ancak genel olarak Divan’daki siirlerinin
cogunda Yumgan’daki hayatindan sikdyet eder. Ornegin bir siirinde, kendisini
zindanda hissettigini, bu durumda rabbinden yardim diledigini, kimsenin onun
sohbetine ragbet etmedigini, eserlerine deger verilmedigini ve adinin anilmadigini

ifade eder. Baska bir siirinde dag ve derelerde gizlenerek yasadigini, kimseyle

*8Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 325.

Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 325.

*$*Kazvini, Asdru’l-Bilad ve Ahbaru’l-Ibad, 489-490.

*%¢ Bkz.Razi, Tezkire-i Heft iklim, 895-904.

**’Ebi Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Nasir-1 Hiisrev, Rusndyi Name
(Berlin: Kaviyani Yaymlari, 1961), 15.
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irtibatinin olmadigini soyler. Yine bagka bir siirinde, yoksul, yurdundan kovulmus,
barinag1 ve yiyecegi olmayan biri oldugunu dile getirir.>*®

Takizade, Nasir-1 Hiisrev’in siirlerinden hareketle dagda, dere kenarinda,
taglarla cevrili bir magarada, tek basina ve zindanda gibi bir hayat siirdiigiini
vurgular. Diigmanlarina karsi1 gilivenli bir yerde olsa da kimsesiz yasadigini ve
bulundugu yerden ¢ikmadigini, refah iginde olmadigini belirtir.>*®

Bertels’e gore ise Nasir-1 Hiisrev’in - Yumgan’daki hayati baslangicta
zorluklarla doluyken zamanla kendi g¢evresine taraftar toplayarak bolgeyi Fatimi
Horasan hiiccetliginin merkezi héline getirmistir. Taraftarlar1 onu “Nasir Sah”
lakabiyla anmaya baslamislardir. Bertels, siirlerinde ve bazi yazarlarda gecen
bilgilerden hareketle, Yumgan’in daglik olmasina ragmen zirai agidan elverisli bir
yer oldugunu da belirtir.>*

Bu  bilgiler 1siginda  Nasir-1 Hiisrev’in -~ Yumgan’daki  hayati
degerlendirildiginde, once onun Belh’teki yasami ile Yumgan’daki yasaminin
karsilastirilmast gerekir. Belh, ¢ok eski bir tarihe ve koklii bir medeniyete sahip,
Nasir-1 Hiisrev doneminde Horasan’in en 6nemli sehirlerinden biri konumundaydi.
Buna karsilik Yumgan, merkeze uzak, ulasimi zor ve daglik bir bolgeydi. Nasir-1
Hiisrev, saraylarda kéatiplik ve divan memurlugu yaptigi dénemlerde ddonemin
sartlarina gore refah iginde bir hayat siirmekteydi. Boyle bir yagsamdan bir anda kirsal
ve daglik bir bolgeye gecmek, onun igin elbette zor olmus olmalidir. Ayrica daha
once belirtildigi gibi Belh’ten ayrilirken ailesini geride birakmusti. Zira Yumgan’da
yasarken ailesine ve memleketine olan 6zlemini dile getiren siirler kaleme almistir.
Bu nedenle, zamanla maddi agidan bir sikintis1 kalmamais olsa bile, kendisini daglar

arasinda tutsak gibi hissetmis olmas1 miimkiindiir.

Sonug olarak, Bertels’in de ifade ettigi gibi, Nasir-1 Hiisrev Yumgan’a
sigindiktan sonra burayr Fatimiligin Horasan’daki en 6nemli merkezlerinden biri
haline getirmistir. Hatta onun adina “Nasiriyye” adinda bir firka kuruldugu da rivayet

edilmektedir.>**

*8Nasir-1 Hiisrev, Divan, 33,36,73.

Takizade, (Mukaddime) Divan-: Esdr-1 Ebu Muin Kakim Ndsir-1 Hiisrev Kubddiydni,
Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve Ismdiliydn, 186.
Ebii’l-Meali, Beydnu’I-Edyan, 72; Ay, Nasir-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismaililileri, 76.
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2.6. Yumgan’daki Faaliyetleri ve Oliimii

Nasir-1 Hiisrev Bedahsan’da Ismaili Emir Ali b. Esad’in himayesinde
kalmistir. Hatta onun istegi tizerine, Hice Ebu’l-Heysem b. Ahmed b. Hasan el-
Ciircani’nin kendisine yonelttigi sorulara cevap olarak, H. 462 yilinda Ismaili
inanclarin igeren Cdmiu’I-Hikmeteyn adli eserini kaleme almistir.>®> Nésir-1 Hiisrev
eserlerinin bilyiik ¢ogunlugunu Yumgan’a vardiktan sonra telif etmistir.>*®

Nasir-1 Hiisrev, Yumgan’a sigindiktan sonra Fatimi Ismaililigine yonelik
davet faaliyetlerine devam etmistir. Ebu’l-Meéli’nin verdigi bilgilere gore, o
Bedahsan c¢evresindeki halki kendi mezhebine davet etmis, hatta Taharistan
bdlgesinde “Nasiriyye” adinda bir firka kurduguna da isaret etmistir.>**

O, sadece Yumgan cgevresiyle smirli kalmamis, dis bélgelerle de irtibat
kurmustur. Bu dogrultuda ¢esitli bolgelere mektuplar yazarak insanlar1 davet etmeye
calismistir.”® Ozellikle Misir’daki Fatimi Ismailileri, bilhassa Mueyyid fi’d-Din ile
aktif bir sekilde mektuplastig1 rivayet edilir.>®® Ayrica Bedahsan’a Ismaililigi getiren
kisinin Nasir-1 Hiisrev oldugu iddia edilmistir. Ancak onun Bedahsan’a varmadan
once Emir Ali b. Esad gibi Ismaili kimlige sahip kisilerin orada bulunmasi, bu
iddiayr gecersiz kilmakta ve Ismaililigi bolgeye ilk getirenin o olmadigin
diistindiirmektedir.

Nasir-1  Hiisrev, Yumgan’a firari olarak ulastiktan sonra, mezhebi
faaliyetlerinin yani sira, kendisini takip eden ve Belh’ten ayrilmasina neden olanlara
kars1 da sert bir tutum sergilemistir. Yazdig siir, kaside ve eserlerinde; Ehl-i Stinnet
ulemasi, Selguklu emirleri, Belh’teki muhalifleri ve genel anlamda Ehl-i Sunnet
mensuplarina karst olduk¢a agir ifadeler kullanmistir. Bir siirinde, evinden,
yurdundan ve ailesinden uzak kaldigini; Yumgan daglarinda kimsesiz ve
hapisteymiscesine bir hayat siirdiiglinii ifade etmis, kendisini kotii mezhepgilikle

suglayan Tiirk, Fars, Irakli ve Horasanli diismanlarinin cahil olduklarini ve onlarla

592

Hiiseyin Ezdi, “Nasir-1 Hiisrev ve Ismailiyye”, Keyhan-: Endise 43 (ts.), 156.

Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve ismdiliydn, 186.

>**Ebii’l-Meali, Beydnu'I-Edyan, 72-73.

595Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve fsmdiliydn, 186; Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogsretileri, 325.
Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri , 325.
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sohbet etmenin dahi faydasiz oldugunu vurgulamistir. Ayni siirde, muarizlarina
yonelik sert tesbihlerde bulunmus ve onlar asagilayici sifatlarla nitelemistir.>’

Yine kendi ifadelerine gore, onu koti mezhepgilikle suglayan birini>*®
mubhatap alarak, onun din hakkinda higbir sey bilmedigini, sdzleriyle fiilleri arasinda
celiski oldugunu, kendisini bilgili gosterip halki aldattigini ve yanliglarin1 6rtmek i¢in
sahte fetvalar uydurdugunu dile getirmistir. Baska bir siirinde ise, Horasan
topraklarinin bir zamanlar edep ve ahlak yurdu iken, artik insanliktan uzaklagmis
kisilerin mekam haline geldigini; Belh’in ilim ve hikmet merkeziyken harabeye
doniistiiglinti; Horasan’in, bir zamanlar Hz. Siileyman’in miilkii gibiyken, artik
lanetlenmis kimselerin yasadigi bir yer haline geldigini ve dinin Horasan’dan
uzaklastigimi belirtmistir.>*

Nasir-1 Hiisrev, Belh’i terk ettiginde, Horasan bolgesi, 6zellikle de Belh sehri,
Selguklularin egemenligi altindaydi. O, Ismaililigin Horasan daisi olmasi sebebiyle
Selguklularin dikkatini ¢ekmis ve davet faaliyetleri engellenmistir. Yukarida da ifade
edildigi tlizere, Selguklular tarafindan yakalanma ve Oldiiriilme tehlikesi nedeniyle
Belh’ten ayrilmak zorunda kalmistir. Hac seferinden 6nce Selguklu sarayinda yiiksek
bir konumda bulunan Nasir-1 Hiisrev, hac doniisii adeta onlarin diismani haline
gelmistir. Ozellikle Divan’inda yer alan siirlerinde, Selguklulara kars1 agir itham ve
hakaretlerde bulunmustur. Bir siirinde Selguklular1 higbir sey bilmeyen cahiller
olarak tanimlamis, Horasan’in onlarin eline ge¢cmesiyle perisan oldugunu
belirtmistir. Bir baska kasidesinde, Selguklularin kendisini zorla yurdundan
cikardigini ifade etmis ve onlar1 “Yeclc, Meciic” ve “Deccal” olarak nitelemistir.
Ayrica, onlar1 “Tirkler” olarak tanimlamis, gegmiste higbir giicleri yokken simdi
Horasan’a egemen olduklarini sdyleyerek asagilayici ifadeler kullanmigtir. *®

Nasir-1 Hiisrev’in Yumgan’a varis tarihi kesin olarak bilinmedigi gibi, orada

ne kadar kaldigi ve ne zaman vefat ettigi de net degildir. Onun hayatini arastiran

>7Nasir-1 Hiisrev, Divan, 429-430.

*% Bu sahsin kim olduguna dair Nasir-1 Hiisrev herhangi bir bilgi vermemektedir. Ancak onun
hakkinda aktardig: bilgilerden yola ¢ikarak, s6z konusu kisinin Nasir-1 Hiisrev’in davet faaliyetlerine
kars1 ¢ikan Belhli alimlerden biri oldugu séylenebilir.

> Nasir-1 Hiisrev, Divan, 102,430.

*®Nasir-1 Hiisrev, Divan, 102,154,305,329,461.
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yazarlar, Yumgan’daki ikameti ve vefat tarihiyle ilgili farkli goriisler ileri
stirmiislerdir.

Nasir-1 Hiisrev’in vefat tarihi ile ilgili kaynaklarda farkli yillar zikredilmistir.
Devletsah, onun 431/1040 yilinda; Takvimii't-Tevarih’te 481/1088 yilinda vefat
ettigini yazmistir.** Tekizade, onun vefat tarihini arastirirken, Divan’in1 yazan Riza
Kull Han-1 Hidayet’in eserinde 471/1078 tarihini verdigini ve bu bilginin Sahid
Sadik’in kitabinda da gegtigini belirtmistir.*®Cdmiu 'I-Hikmeteyn’in tahkikini yapan
Muhammed Muin ise, eserin mukaddimesinde, Nasir-1 Hiisrev’in kardesi tarafindan
yazilan bir mersiyede, onun 438/1046 yil1 Rebiiilevvel aymin 28. giinii vefat ettiginin
belirtildigini aktarir.**TekizAde, her ne kadar Katip Celebi’nin verdigi 481/1088
tarihini dogruya en yakin ihtimal olarak kabul ederek bu tarihten sonra yasadigina
dair yeterli delil bulunmadigim ifade etmistir. ***Dolayisiyla 6liim tarihine dair net
bir delil olmamasi sebebiyle, farkli goriisleri tamamen reddetmek de zordur.Fethullah
Muctebai, Nasir-1 Hiisrev’in 6lim tarihi hakkinda cesitli kaynaklardaki verileri
degerlendirerek onun 468/1075 yilinda vefat etmis olabilecegini ileri siirmiistiir. Ona
gore, 438/1046 (kardesine nispet edilen mersiyede), 458/1066 (Tarih-i Kebir
Ca fert), 498/1105 (Ivanow’un naklettigi risale) gibi tarihlerdeki ilk(4) ve son(8)
rakamlarin ayni olup, sadece ortadaki rakamlarin farkli olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu
nedenle Muctebaf 468/1075 tarihini en makul ihtimal olarak degerlendirmistir.*®

Devletsah ve Katip Celebi’nin 431/1040 ve 438/1046 tarihli kayitlarinin
dogru olmadigim1 su sekilde ispatlayabilirizz Nasir-1 Hiisrev, kendi yazdig
Sefername’de 444/1052 yilinda hacdan déndiigiinii ifade etmektedir.*®® Bu nedenle
daha Onceki tarihlerde vefat etmis olmasi miimkiin degildir. Ayrica, Divan’inda

394/1004 yilinda dogdugunu belirten bir beyit vardir. Baska beyitlerinde 60 kiisur

®91Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Takvimii’t-Tevdrih (Mecmelii 't-Tevdirih fi Ahvdli’l-Beser), ts.,

72.
%92 Takizade, (Mukaddime) Divan-i Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nasir-1 Hiisrev Kubddiyani, >
Muhammed, Muin, (Mukaddime)Cdmiu’l-Hikmeteyn, tsh. Muhammed Muin ve Henry Corbin,
(Tahran 1332), 19.

®%% Takizade, (Mukaddime) Divan-i Esdr-i Ebu Muin Kakim Nasir-1 Hiisrev Kubddiydni,s
®%Fethullah Miictebai, “Nigah-i Diger be Tarihi Vefat-i Nasir-1 Hiisrev”, Name-i Ferhengistan 14/4
(2015), 17.

%N asir-1 Hiisrev, Sefername, 129.

603



156

yasinda, bir digerinde 70 yasinda oldugunu dile getirmistir.*®” Bu da onun 431/1040
veya 438/1046°de vefat ettigini ileri siiren goriisleri ¢iirlitmektedir.

Genel olarak yazarlar, onun vefat tarihini Katip Celebi’nin kaydettigi
481/1088 yilina yakin gormektedirler. Bu kanaat, Ebu’l-Meali’nin 485/1092 yilinda
yazdig1 eserinde Nasir-1 Hiisrev’i kendi akrani olarak zikretmesine ve o tarihte onun
hayatta olmamasina dayanmaktadir. Dolayistyla, 481/1088 tarihi makul bir tahmin
olarak degerlendirilebilir.

Sonu¢ olarak, Nasir-1 Hiisrev’in  394/1004 yilinda dogmus olmasi,
Divan’indaki “70 yasindayim” ifadesi ve Ebu’l-Meéli’nin 485/1092 yilinda yazdig
eserde onun hayatta olmadigini belirtmesi, onun 465/1072 ile 481/1088 yillar
arasinda vefat ettigini gostermektedir. Ancak net bir tarih vermek miimkiin

gorinmemektedir.

Nasir-1 Hiisrev’in kabri, giiniimiizde Afganistan sinirlart i¢inde, Bedahsan
vilayetinin Yumgéan bolgesine bagli Cirm kasabasinda, “Hazret-i Seyyid” adiyla
anilan koy yakinlarinda bir tepe iizerinde insa edilmektedir. Tirbeyi ziyarete
gelenler, yapiy1 uzaktan gorebilmektedir.®®® Ancak glinimizde bu tlrbeyi koruyan ve
kendilerini onun torunlart olarak tanitan kimseler, Ehl-i Siinnet mezhebine
mensuptur. Bu kisiler, Ismaililerin tiirbeyi ziyaret etmelerine karsi ¢ikmakta ve
Nasir-1 Hiisrev’in tasavvuf ehli olup Ehl-i Siinnet mensubu biri oldugu goriisiinii
benimsemektedirler.®® Bolge halki iki sebepten dolayr Nasir-1 Hiisrev’in Ismaili
oldugunu kabul etmemis olabilirler. Birincisi, Bedahsan halkinin genel olarak Ehl-i
Siinnet’e mensup oldugundan dolayr Nasir-1 Hiisrev’in Ismaili oldugunu anlayinca,
onun tiirbesine zarar verebileceklerini diisiindiiklerinden, ikincisi ise Ismaili
mezhebinin gizlilik perensibinden dolayr onun Ismaili oldugunu gizliyor olabilirler.
Zira halk i¢inde Nasir-1 Hiisrev hakim ve sair olarak anlatilmaktadir. Onun itikadi
yonli anlatilmamaktadir. Dolayisiyla genel olarak Afganistan’da Nasir-1 Hiisrev’in

adin1 duyan biri onun sadece hakim ve sair biri olarak tanimaktadir.

97Nasir-1 Hiisrev, Divan, 98,173,281,287.
608Bertel’s, Nasir-1 Hiisrev ve fsmdiliydn, 326.

*®Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, 326.
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2.7. Nasir-1 Hiisrev’in Eserleri

V./XI. asirda Fars edebiyatinin onde gelen sairlerinden biri olan, felsefi
konulara hakim bir hakim-filozof ve Horasan’da Ismailiyye mezhebini yaymak icin
Omriiniin sonuna dek davet faaliyetlerini siirdiiren Nasir-1 Hiisrev; siir, edebiyat,
kelam, fikih ve felsefe gibi birgok alanda eser kaleme almistir. Sefername adli eseri
disindaki diger tiim eserlerini, Belh’i terk ettikten ve Ozellikle Yumgin Dagi’na

610

sigindiktan sonra telif etmistir.”™ Asagida ona nispet edilen ve giinlimiize ulagan

eserleri kisaca tanitilacaktir.

2.7.1. Divan

Nasir-1 Hiisrev, dini ve mezhebi faaliyetlerinin yaninda edebiyat ve siire de
blylk 6nem vermistir. Siir tiirlinde yazdigi ve glinimiize ulasan en hacimli eseri
Divan’dir. Kaynaklarda onun Fars¢a ve Arapca olmak iizere iki divdn 1 oldugu ifade
edilmekle birlikte®'!, Arapca Divan’a ait herhangi bir niisha giiniimiize ulasmamustr.
Bu nedenle Farsga Divan niishasi esas alinmistir.

Divan, Nasir-1 Hiisrev’in en 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edilir.
Eserdeki siirler giizel iislubu, edebi dili ve seckin sozciikleriyle dikkat geker.
Siirlerde genellikle Kur’an ayetleri, hadisler, hikmetli sozler ile felsefi ve dini
konulara yer verilmistir. Ayni1 zamanda 0giit, glizel ahlak, kotiiligiin elestirisi, diinya
hayatinin zorluklar1 ve gegiciligi gibi temalar islenmistir. Ayrica Nasir-1 Hiisrev’in
Divan’inda Ismaili mezhebi ve imamlar1 6viilmekte, buna karsilik Abbasi halifeleri,
Selcuklu ydnetimi, devlet ileri gelenleri, Ehl-i Siinnet alimleri ve sairleri sert sézlerle
elestirilmektedir. Sair, bu kesimlerin zulmii nedeniyle memleketinden uzak kaldigini
ifade etmektedir.**?

Divan’in igerdigi beyit sayist konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Devletsah, Divan’da yaklasik 30.000 beyit oldugunu belirtirken®**, Seyyid Nasrullah
Takva’nin 1307/1928 yilinda tashih ettigi niishada 11.047 beyit yer almaktadir.
Micteba Minevi ve Mehdi Muhakkik’in 1357/1978 yilinda tahkik ettigi nishada ise

610Ay, Nasur-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismaililileri, 95; Muhammed Gulamrizayi, ST Kaside-i
Nasir-1 Hiisrev (Tahran: Cami Yayinlari, 1996), 45.

$1'Nasir-1 Hiisrev, Divan, 144; Gulamrizayi, ST Kaside-i Ndsur-1 Hiisrev, 44.

Firtz Ismailzade - Mehdi Muhakkik, “Berresi sive-yi tashih ve tahlil-i divan-i Nasir-1 Hiisrev”,
Fasi-name-i ilmi tefsir ve tahlil-i mitin-i zebén ve edebiyat-i farsi 2 (2019), 195.

*3Semerkandi, Tezkiretii "s-sua’rd, 63.
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11.373 beyit bulunmaktadir. Devlet Sah’in ifadesinde gecen Nasir-1 Hiisrev’in
Divan’inin 30 bin beyitten olustugu kabul edilirse, suana kadar Divan’in ulasilmamis
beyitlerinin de oldugunu sdyleyebiliriz.

Divan’in ¢esitli kiitiiphanelerde yazma niishalari mevcuttur. Miicteba
Minevi’ye gore 736/1335 yilinda istinsah edilenbir niishas1 Tiirkiye’de Abdullah
Celebi Kiitiiphanesi’nde®™* bulunmakta olup, bu niishadan alman mikrofilm 290
numarastyla Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi’ndedir. 78 kaside igeren bir
baska niisha Hindistan’daki Hint Landon Divan Kiitiiphanesi’nde, sairlerin divanlar
koleksiyonunda 213 numara ile kayitlidir. Bu niisha muhtemelen 712-714/1312-1314
yillarinda istinsah edilmistir. DivAn’in bir yazma niishasi ise Iran Milli Meclis
Kutuphanesi’nde 388 numarayla kayitlidir. Bu niishanin Fatih Sultan Muhammed
i¢in yazildig1 bilinmektedir. Bunun disinda baz kiitiiphanelerde kasidelerin pargalar
halinde bulundugu bildirilmektedir.**

El yazmalar disinda Divan’in birkag tane tas baskisi ve diger baskilarina da
ulasilmaktadir. Bunlardan biri 1280/1863 yilinda Tebriz’de basilan tas baskisidir. Bir
diger niishas1 ise Istanbul Beyazit kiitiiphanesinde Beyazit koleksiyonunda 578711
numarayla kayith olup 1280/1863 yilinda basilmistir. Bir baska niishas1 ise
Sileymaniye Kutiphanesi Ali Nihat Tarlan koleksiyonunda 195105 numarayla
kayitlidir. Bu niisha 1304/1886-1307/1889 yillarinda basilmistir. Bir diger tas baskisi
1314/1896 yilinda Tahran’da yapilmistir. 1926 yilinda Hindistan’in Kalkiita sehrinde
baska bir baskis1 gergeklestirilmistir. Daha sonra Seyyid Nasrullah Takva tarafindan
1928°de, Miicteba Minevi ve Mehdi Muhakkik tarafindan ise 1978 yilinda Tahran’da
nesredilmistir. Ayrica Keramet Tiifengdar (Tahran 1374/1995), Ca’fer Suar—Kamil
Ahmed Nijad (Tahran 1378/1999), Azizullah Alizade (Tahran 2010) ve Ali Asgar
Tahiri-Muhammed Tahiri (Tahran 2011) tarafindan da basilmgtir.®*®

614

Tiirkiye’de  “Celebi Abdullah” adiyla miistakil bir kiitliphane bulunmamaktadir. Burada
kastedilenin, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki “Celebi Abdullah Koleksiyonu” olmast kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim ileride deginilecegi tizere, Nasir-1 Hiisrev’in Sa ‘ddetndme adli eserini
Tiirkge’ye ¢eviren Anbarcioglu da bu koleksiyondan s6z etmektedir. Ancak yaptigimiz arastirmalar
neticesinde, sdz konusu koleksiyonda Nasir-1 Hisrev’in Divan’ma ait herhangi bir kayda
rastlanilmadi.

*1> Miiteba Minevi-Mehdi Muhakkik, (Mukaddime) Divan-i Esdr-1 Ebu Muin Kakim Nasir-1 Hiisrev
Kubadiyani,, mlf. Nasir-1 Hiisrev, Silsile-i Danig-1 frani Yaynlar1, (Tahran: 1357), VIIL.

®1° Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/396.
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Divan’dan seg¢ilen bazi kasideler ayrica miistakil eserler halinde de
yayimlanmigtir. Bunlar arasinda Mehdi Muhakkik’in Panzdeh Kaside ez Hakim
Nasir-1 Hiisrev (Tahran 1340 hs./1961), Nasir Amili’nin Bergiizide-i Es dr-1 Nésir-1
Husrev (Tahran 1344 hs./1965), Ca’fer Suar’in Gizide-i Kaside-i Ndsir-1 Hiisrev
(Tahran 1363 hs./1964), Kemal Aini’nin Gulgin-i ez Divan-1 Es’dar (1957),
Annemarie Schimmel’in Selected Verses from Nasir-i Khusraw’s Divan (Londra
1993),°” Muhammed Gulamrizayi’nin ST Kaside-i Ndsw-1 Hiisrev (Tahran 1375
hs./1996) ve Abdul Riza Seyf’in Viclh-i Belagat der Bist Kaside-i Ndsur-1 Hiisrev

adli ¢alismalart sayilabilir.

2.7.2. Rusenainime

Rusendindme, mesnevi seklinde, nazim olarak kaleme alinmis bir risaledir.
Nasir-1 Hiisrev’inismaili doktrininin temellerine dair konu edindigi bu eseri 440/1048
yilinda kaleme aldigi soylenmektedir.***Ancak onun biyografisine bakildiginda,
440//1048 yilinda Hac ve Misir yolculugunda oldugu anlasilmaktadir. Bu durum,
risalenin yolculuk esnasinda kaleme alindigini diisiindiirmektedir. Ayrica risalede
gecgen bazi beyitlerde yazarin kendisini "hiiccet" olarak tanittigi, Yumgan’da ikamet
ettigini belirttigi ve muhaliflerine yonelik elestirilerde bulundugu goriilmektedir.®"
Bu ifadelerden hareketle, eserin yolculuk doniisii Yumgan’a sigindiktan sonra
kaleme alind1g1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Ivanow ise, Rusendindme’nin biiyiik ihtimalle Nasir-1 Hiisrev’in Misir’dan
doniisii sonrasinda yazildigini belirtmis ve bu risalenin alt1 boéliimden olusan mensur
(nesir) seklinin de mevcut oldugunu ifade etmistir.®® Buna gore, eser hem nazim
hem de nesir tiiriinde iki farkli sekilde telif edilmistir.

Rusendindme'de ele alinan baslica konular arasinda ilim ve ilim 6grenmenin
onemi, Allah’1n birligi (tevhid), vaaz ve nasihat, akil ve nefis, insanin fitrati, inziva,
tyilik ve kotiliik, sir saklama, mal ve makamin degersizligi gibi meseleler yer

almaktadir.

617Azama‘c, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/396.

618Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/396.

EblG Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Riisendindme, thk.
Mahmud Ganizadeh (Tahran: Esatir Yayinlari, 1400), 15.

®20W. Ivanow, “Nasir-1 Hiisrev ve IsmailiyAn”, c¢ev. Yakup Ajend, Ismdilivan (Tahran: Mala
Yaymlari, 2013), 460.
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Risaleye dair ilk nesir, 1296/1879 yilinda Hermann Ethe tarafindan Almanca
terclimesi ile birlikte yapilmistir. Ethe, bu nesrinde Gotha, Leyden ve India Office
kiitiiphanelerinde bulunan ii¢ el yazmasi niishay1 esas almistir.” Mahmud Ganizade
ise bu eseri 1333/1915 yilinda Mumbai’de ve 1341/1922 yilinda Berlin’de Sefername
ve Seadetname ile birlikte yayimlamistir.

Rugsendindme'nin mensur (nesir) versiyonu ise ilk kez 1948 yilinda Ivanow
tarafindan Kahire’de yayimlanmistir. Daha sonra Tahsin Yazic1 tarafindan

1373/1994 yilinda Tahran’da tekrar yayimlanmistir.**

2.7.3. Sa’adetname

Sa’adetname, Nasir-1 Hlisrev’in mesnevi tarzinda kaleme aldigi, yaklagik 300
beyitten ve 30 boliimden olusan bir eseridir. Miiellif bu eserinde genellikle ahlak ve
ahlaki degerleri vaaz ve nasihat ¢ercevesinde ele almistir. Siirlerde kullanilan lafiz ve
anlam ac¢isindan, Sa’ddetname'nin miellifin Rusendiname adl risalesinden farkli bir
tarza sahip oldugu goriilmektedir.**

Tarihi  agidan  degerlendirildiginde,  Sa’ddetndme’nin  muhtemelen
Rugsendindme’den daha once yazildigr disiiniilmektedir. Ancak, Nasir-1 Hiisrev
eserinde herhangi bir yazim tarihine yer vermemistir. Ayrica bu eseri Nasir-1
Hisrev’in  denetimi altinda  Ogrencilerinden biri tarafindan yazildigi da
sOylenmektedir. Zira igerik kalitesi agisindan Rugendindme’ye gore bir derece daha
diisiik nitelikte oldugu goriilmektedir.®**

Eser, ilk kez Fransiz arastirmacit Edman Fagnan tarafindan 1292/1879 yilinda
Fransizca cevirisiyle birlikte yayimlanmistir. Bunu miiteakiben, Hermann Ethe
tarafindan da aym yil bir nesri gergeklestirilmistir.®> Seyyid Miinir Bedahgani ise
eseri, Rusendindme ve Hayirha-i Herati’nin risalesi ile birlikte 1333/1915°te
Bombay’da yayimlamistir. Mahmud Ganizade ise aymi eseri, Sefername ve
Rusendindame ile birlikte 1341/1922 yilinda Berlin’de nesretmistir. Sa ‘@detndme’nin

Tirkiye’deki cesitli kiitiiphanelerde birkag¢ niishasinin bulundugu tespit edilmistir. Bu

821 Ganizade, “Mukaddime”, Sefername, k.

Azamat, “Nasir-1 Hisrev”, 32/397.

W. Ivanow, “Nasir-1 Hiisrev ve Ismailiyan”, 464.

W. Ivanow, “Nasir-1 Hiisrev ve Ismailiyan”, 464.; Ganizade, “Mukaddime”, Sefername, kb,
62> Ganizade, “Mukaddime”, Rugendindme, kb, bkz. Azamet, “Nasir-1 Hiisrev”,32/ 397.
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nishalardan biri, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ussaki Tekkesi Koleksiyonu’nda 00023-
002 numarayla kayithdir. Bir diger niisha, Suleymaniye Kiitiiphanesi Tahir Aga
Tekkesi Koleksiyonu’nda 00275 numarayla yer almaktadir. Eserin bir bagka niishasi
Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi Koleksiyonu’nda 01879-002 numarayla,
bir digeri ise Siuleymaniye Kiituphanesi Ayasofya Koleksiyonu’nda 04803-005
numarayla kayithdir. Ayrica, Millet Kutlphanesi Ali  Emiri  Manzim
Koleksiyonu’nda 581/2 numarayla; Bursa Inebey Kiitiiphanesi Orhan Gazi Camii
Koleksiyonu’nda ise 1627/1 ve 1185 numaralarla kayith iki farkli niishasi
bulunmaktadir. Bunun yani1 sira, Milli Kitiliphane Yazmalar Koleksiyonu’nda yer
alan bir nisha da 06 Mil Yz FB531 numarasiyla kayitli olup, bu niishanin
muhtemelen 1215/1800 yilinda istinsah edildigi anlasiimaktadir.

Eserin Tiirkceye ilk cevirisi, Meliha Ulker Anbarcioglu tarafindan yapilmis
ve 1990 yilinda Istanbul’da yayimmlanmistir. Anbarcioglu, yaptigi agiklamada,
Sa’ddetndme nin daha once Tiirkgeye terciime edilmis bir niishasinm Istanbul
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah Koleksiyonu’nda 282 numarayla kayith

oldugunu belirtmis; ancak bu terciimeye ulasamadigini ifade etmistir.®*°

2.7.4. Sefername

Sefername, Nasir-1 Hiisrev’in nesir tiriinde kaleme aldigi ilk eseridir.
Adindan da anlasilacag tizere, bu eser, daha once bahsi gegen ve 437/1045 yilinda
baslayip 444/1052 yilina kadar siiren yaklasik yedi yillik hac ve Misir seyahatini
konu edinmektedir.

Nasir-1 Hiisrev bu eserinde, yolculugu sirasinda ugradigr koy, kasaba ve
sehirlerin cografi yapisi, mimari 6zellikleri, tarihi gegmisi ve sosyo-kiiltiirel yapisini
Farsca diliyle giizel ve akici bir iislupla anlatir. Ayrica seyahat esnasinda nerelere
gittigini, kimlerle karsilastigini, kimlerle hangi konular iizerine tartigtigini ve hangi
hocalarin ilim halkalarina katildigini da detayl sekilde aktarir. Ozellikle hayatinin
seyrini degistiren bu uzun yolculukta, 6nemli bir kismimi gegirdigi Misir ve onun
Fatimi halifesi Mu‘tasim-Billah’in siyasi 6zellikleri, halkla iliskisi ve Kahire gibi

onemli sehirler hakkinda bilgi verir.

626 Meliha Ulker Anbarcioglu, “giris”, Sa’ddetndme, mif. Nasir-1 Hiisrev, ¢ev. M. Ulker Anbarcioglu,

(istanbul MEB Yaynlar1 1990), XXII.
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Aragtirmacilar, Seferndme’nin ondan fazla yazma niishasina ulasmislardir. Bu
niishalarin en eskisi dahi Hicrl XI. yiizyilldan sonrasina ait degildir. Eserin tas
baskilar1 ise 1299/1882 yilinda Delhi’de, 1309/1891 yilinda Mumbai’de ve
1312/1933 yilinda Tahran’da gergeklestirilmistir.*”’

Sefername, bircok defa akademik nesirlere konu olmustur. ilk defa Charles
Schefer tarafindan 1881 yilinda Fransizcaya terciime edilerek yayimlanmistir. Daha
sonra Mahmud Ganizdde tarafindan 1921 yilinda Berlin’de, Seyyid Muhammed
Debir Siyaki tarafindan 1356 Hicrl Semsi/1977 yilinda Tahran’da yayimlanmigtir.®*®
Bunun yan sira; Azizullah Alizade (1389/2010, Firdevs Yaynlar1), Yusuf iftihari
(1394 /2015, Avaja Ebrisimi Yaymlar1), Nadir Vezinpar (1395/2016, Emir Kebir
Yayinlar1), Asgar Abdulhay (1395/2016, Dunya-y1 Kitab Yayinlari), Mehdi Nasiri
Dehkan (1397/2018, Emir Sadrda Yaymnlari), Muhammed Riza Tevekkeli Sabiri
(1399/2020, Ilmi ve Ferhengi Yaynlar1) gibi arastirmacilar tarafindan da farkh

baskilar1 yapilmstir.®*

Sefername, bircok dile terciime edilerek farkli cografyalarda da okuyucuyla
bulusmustur. Ilk terciimesi yine Charles Schefer tarafindan yapilmis ve “Sefer
Nameh: Relation du voyage de Nassir-i Khosrau en Syrie, en Palestine, en Egypte,
en Arabie et en Perse pendant les années de [’Hégire 437-444 (1035-1042)” adiyla
1881 yilinda Paris’te Fransizca yayimlanmistir. Eseri daha sonra Evgenii Eduardovig
Berthels 1933°te Rus¢aya, Muhammed Servetullah (1937, Leknev) ve Abdurrezzak
Kanipdr (1941, Delhi) Urducaya, Yahya el-Hassab 1945’te Arapcaya, Abdiilvehhab
Tarzi 1950°de Tiirkceye, Wheeler M. Thackston 1986 ve 2001°de Ingilizceye,
Manfred Mayrhofer 1993°te Graz’da ve Seyfeddin Najmabadi ile Siegfried Weber

1993°te Miinih’te Almancaya terciime etmislerdir.**°

%27 Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/395.

Seyit Muhammed imadi Hairi, “Sefername”, Danisndme-i Zeban ve Edeb-i Farisi, (Tahran: 2009-
1388 hs. Ferhengistan-i Zeban ve Edeb-i Farisi Yaymlari), 3/691. Bkz. Nihat, Azamat, “Nasir-1
Hiisrev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1), 32/397.

629 Muhammed Riza Tevekkeli Sabiri, “Mukaddime”, Sefername-i Ndasir-1 Hiisrev, mlf. Nasir-1
Hiisrev, Sipihr Yaymlar1 (Tahran 1335). V.

®% Azamat, “Nasir-1 Hiisrev”, 32/397.
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2.7.5. Gusayis it Rehayis

Nasir-1 Hiisrev’in bir diger eseri, Farscada “agmak” ve “serbest birakmak”
anlamlarina gelen Gugdyis ii Rehdyis adli eseridir. Eserin basinda yer alan kisa
mukaddimede, miiellif bu kitab1 hangi amagla ve hangi gerek¢eye dayanarak kaleme
aldigin1 agik¢a ifade eder. Nasir-1 Hiisrev’e gore, kendi doneminde yasayanlar
arasinda ¢oOziilmesi gii¢, siipheli ve ihtilafli pek cok mesele bulunmakta ve bu
sorulara tatmin edici cevaplar verebilecek bir rehber aranmaktadir. Bu baglamda
miiellif, anlam1 agik olmayan bazi kavramlar agikliga kavusturmak ve mevcut
ihtilaflan ¢oziimlemek amaciyla bu eseri yazdigini belirtmektedir.®*

Gusayis ii Rehdyis, yaratici ile yaratilan iliskisi, zaman, kadim ve hadis alem,
nefis, cevher, varlik, su, tabiat, Kur’an’in Allah’in kelami olup olmadigi, akil, kulluk,
sirat kopriisii, ahiret hesabi ve mizan gibi konular1 kapsayan otuz soru-cevap
biciminde diizenlenmis bir eserdir. Miiellif, kendisine yoneltilen dinl ve felsefi
sorulara, Ismaili mezhebi dogrultusunda, Kur’an ve hadislerden deliller sunarak
hikmet ve mantik cergevesinde yanit verir. Ayrica, bu cevaplar verirken Ismaili
diisiinceyi savunmakta ve diger mezhep ve dini akimlarin goriislerini elestirerek

reddetmeye calismaktadir.®*

Bu eser, ilk defa 1950 yilinda, Hindistan’in Mumbai sehrinde, Mumbai
Ismaili Dernegi Yaynlar1 destegiyle Said Nefisi tarafindan yayimlanmistir. Nefisi,
eseri yayma hazirlarken, Seyyid Nasrullah Takva’nin kendisine temin ettigi tek bir
yazma niishayr esas almistir. Kendi ifadesine gore bu yazma niisha, iic eserden
olusan bir koleksiyon i¢inde yer almaktadir.®’Eser, daha sonra Muhammed Rizi
Tevekkeli Sabiri tarafindan gozden gegcirilip diizeltilerek 1401/2022 yilinda
Tahran’da yeniden nesredilmistir. Ayrica, Faquir M. Hunzai, eseri hem tahkik etmis
hem de Ingilizceye cevirmis, bu calismayr 1998 yilinda Londra ve New York’ta

yayimlamigtir.®*

**'Eba Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris Nasir-1 Hiisrev, Giisdyisii Rehdyis, thk. Said Nefist (Tahran:

Esétir Yaymlari, 1390), 17.

2 Muhammed Riza Tevekkiili Sabiri, “Mukaddime”, Gugdyis ii Rehdyis, mlf. Nasir-1 Hiisrev,
(Tahran 1401/2022),8-13.

633 Said Nefisi, (Mukaddime)Gusdyis i Rehdyis, mlf. Nasir-1 Hisrev, Esatir Yaymlari, (Tahran
1390/2011)11-12.

*3% Tevekkiili Saburi, “Mukaddime”, Gusdyis Ui Rehdyis, 18; bkz. Azamat, “Nésir-1 Hiisrev”, 32/397.
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2.7.6. Hanu'l-thvén

Hénu’l-Thvan, Nasir-1 Hisrev’in kelam ve felsefe ilimlerini esas alan
eserlerinden biridir. Miiellif, bu eserinde ¢esitli dini ve felsefi meseleleri yiiz bashk
(saf) altinda ele almis ve her boliime "saf" adin1 vermistir. Eserin “kardesler sofras1”
anlamna gelen Hdnu’I-fhvan ismini almasinin sebebi, Nasir-1 Hiisrev’in bu kitabu,
imam tarafindan gonderilen manevi saraba benzetmesidir.

Eserin mukaddimesinde miiellif, cehalet i¢inde bulundugu bir dénemde,
kendisini korumak icin kacan bir deveye benzeterek kurtulus arayisina giristigini
ifade eder. Nihayet onu bu cehaletten kurtaran kisiyi buldugunu, bu kisinin kendisini
aldatict insanlarin zararli sozlerinden koruyup huzura ulagtirdigini anlatir. Ayni
sekilde, taklit, tesbih ve tatil ehlinin zararh fikirlerinden de koruyarak kendisine en
giizel manevi yemekleri ve saraplar1 sundugunu belirtir. Bu kisi (imam), ona rahmet
olmus, 6lim tehlikesinden kurtarmis ve boylece bu manevi ziyafeti diger insanlara
ulastirmakla gorevlendirmistir. Nasir-1 Hiisrev, bu sofrayr yani Hdnu' l-Thvam,
hikmet arayisinda olanlar i¢cin manevi yemekler, meyveler ve Kevser sarabi gibi
iceceklerle donattigini ifade eder. Yiiz saf (boliim) olarak diizenlenen bu eserde,
hikmet arayanlara hitap eden pek ¢ok konu islenmistir.**

Hénu’l-Thvdn'mel yazma niishasi, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi
Mikrofilm  Koleksiyonu’nda 01619-001 numarayla kayithidir. Bu niisha,
Riigendindme adli eserle birlikte istinsah edilmistir. Eserin son kisminda, yazim
tarihinin 19 Zilhicce 862 / 7 Ekim 1458 oldugu anlasilmaktadir. Hanu'I-Thvén’in bir
diger el yazma niishasi ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu’nda
01778/001 numarayla yer almakta olup, bu niishanin sonunda da ayni tarih, yani 19

Zilhicce 862 /7 Ekim 1458, yazim tarihi olarak zikredilmektedir.

Eser ilk defa 1940 yilinda Yahya el-Hassab tarafindan Kahire’de
nesredilmistir. Daha sonra 1338/1959-1960) yilinda Ali Kavim tarafindan bazi

636

hasiyeler eklenerek Tahran’da tekrar yayimlanmistir.”> Ayrica eser, 1995 yilinda

®*Eb{l Muin Nasrr b. Hiisrev b. Haris Nasir-1 Hiisrev, Héanu l-[hvan (Tahran: Kitaphane-i Baranf,

1338), 5.
636 Seyit Muhammed imadi Hairi, Hanu’l-Thvan, Danisname-i zeban ve edeb-i Farisi, (Tahran-1388),
3/99-100.
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Mehmet Kanar tarafindan Dostlar Sofras: adiyla Tiirkgeye ¢evrilmis ve Istanbul’da

yayimlanmustir.

2.7.7.Vech-i Din

Nasir-1 Hiisrev’in mensur olarak kaleme aldigi Vech-i Din adli eserinin asil
ad1 ROy-i Din’dir.*” Muellif, bu eserinde “Pencahu Yek Goftar” (elli bir soz) bashg
altinda, Islam seriatim Ismaili mezhebi dogrultusunda elli bir temel konu
cercevesinde yorumlamaya caligmaktadir. Ele aliman baslica konular arasinda
kelime-i sehadet, abdest, namaz, orug, zekat ve hac gibi Islam’in temel ibadet
esaslart yer almaktadir. Mdellif, bu konular1 agiklarken zaman zaman batini
yorumlara (te’vil) de yer verir. Vech-i Din, bu yoniiyle Nasir-1 Hiisrev’in kaleme
aldig1 ve Ismailiyye mezhebinin ilmihali niteliginde degerlendirilebilecek énemli bir

eserdir.

Ivanov’a goére Vech-i Din, Nasir-1 Hiisrev tarafindan Arapga kaynaklardan
terclime edilerek derlenmistir. Zira eserde kullanilan terminoloji, biiylik dlciide
orijinal Arapga kavramlari muhafaza etmektedir.®® Bu durum, mdellifin sadece
edebiyat ve felsefe alanlarinda degil, dinil ilimler ve o&zellikle te’vil yontemi
konusunda da derin bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.

Eserin yazilis tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak bazi karinelerden
hareketle, eserin Nasir-1 Hiisrev’in Misir yolculugundan doniisii sonrasinda kaleme
alindigr anlagilmaktadir. Ciinkii Seferndme’de aktarilan bilgilere gore o, Misir’a
gitmeden o©nce Selguklu Devleti’'nde maliye gorevlisi olarak diinyevi islerle
mesguldii. Ancak Misir’dan dondiigiinde Ismaililigin Horasan’daki daisi ve hiicceti
olarak gbérev yapmaya baslamistir. Bu baglamda Vech-i Din, onun davet
faaliyetlerine basladiktan sonra kaleme aldigi ilk sistematik dini eserlerden biri

olmalidir.

Eser ilk kez 1924 yilinda Mahmud Ganizdde ve Muhammed Kazvini

tarafindan, Leningrad Kiitiiphanesi’nde mevcut bulunan bir niishaya dayanilarak

%37 Nasir-1 Hiisrev soyle der: "Bu kitaba 'Rity-i Din' —yani Dinin Yiizi— adini verdim. Ciinkii herkes

yiiziinden taninir; bu kitab1 okuyan da dinini tanir." Bkz. (EbG Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-
Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Vech-i Din, thk. Gulam Riza A’vani (Tahran: Intisarat-i
Enciimen-i Felsefe-i Iran, 1976), 6.

*¥W. Ivanow, “Nasir-1 Hiisrev ve Ismailiyan”, 471.
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Berlin’de yayimlanmistir. Daha sonra 1969 yilinda Tahran’da Tahtri Yaymnlar
tarafindan ofset baski seklinde tekrar nesredilmistir.®*® Ayrica 1977 yilinda Gulam
RizA Avani ve Seyyid Hiiseyin Nasr, eserin Ingilizce mukaddimesiyle birlikte

Tahran’da yeni bir nesrini ger¢eklestirmistir.

2.7.8. Camiu’l-Hikmeteyn
Nasir-1 Hiisrev bu eserini, kendi doneminde Bedahsan emiri olan Ebii’l-Meali

Ali b. el-Esed el-Haris’in®* istegi iizerine, Hace Ebii’l-Heysem Ahmed b. el-Hasan
el-Ciircani’nin®*" bir kasidesinde®* yonelttigi sorulara cevap olarak kaleme almustir.
Eserin “Cdmi ‘u’l-Hikmeteyn” (iki Hikmeti Bulusturan) adim almasinin sebebi,
miiellifin bu sorular1 hem kendi mezhebinin (Ismailiyye) din Alimlerinin gériislerine
hem de Kur’an ve hadis delillerine, ayn1 zamanda Yunan filozoflarinin fikir ve
mantik esaslarina dayanarak cevaplamasidir. Nasir-1 Hiisrev, kendi beyanina gore bu
eseri hicri 462 (1069) yilinda kaleme almaya baslamistir.*”® Bu tarih, onun Bedahsan
bolgesinde yer alan Yumgéan’a sigmmasinin ardindan eserini telif ettigini
gostermektedir.

Eser ilk defa 1953 yilinda Henry Corbin ve Muhammed Muin tarafindan
Fransizca ve Farsca mukaddimesiyle birlikte Tahran’da nesredilmistir. Bu nesirde
esas alman tek yazma niisha, Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadur.

Bunun disinda eserin 6zet bir versiyonu daha vardir; bu niisha Hac Hiiseyin Melik

¥ Gulam Riza A’van’i, “Mukaddime”, Vech-i Din, mlf. Nasir-1 Hiisrev, (Tahran: Intigarat-i

Enciimen-i Felsefe-i Iran 1976), XIV.

®49 Nasir-1 Hiisrev’in Cami‘u’l-Hikmeteyn adl eserinde adin1 zikrettigi Ebii’l-Me ali Ali b. el-Esed el-
Harisi, hicri 462 yilinda —yani s6z konusu eserin telif edildigi tarihte— Bedahsan Emiri olarak gorev
yapmaktaydi. Selguklular’in 429—437 yillar1 arasinda Horasan’1 ele ge¢irmesinden sonra, onun ailesi
Bedahsan’da miistakil bir emirlik kurmustur. Mezhep acisindan Ismaililige mensup olan Ebii’l-Meali,
bu nedenle Nasir-1 Hiisrev’e iyi davranmis; Nasir-1 Hiisrev de siginmak i¢in Bedahgan’1 tercih etmistir
bkz. Muhammed Mu ‘in, “Mukaddime”, Cdmi ‘u’l-Hikmeteyn, miiellif: Nasir-1 Hiisrev, Tahran 1953, s.
10.
*! Hakim Ebii’l-Heysem el-Ciircani’nin dogum ve vefat tarihleri kesin olarak bilinmemekle birlikte,
kendisinden giiniimiize sadece Muhammed Sereh Nisabiiri tarafindan serhedilen tek bir kaside
kalmistir. Ismaili mezhebine mensup oldugu da rivayet edilmektedir. Bkz. Muhammed Muin,
“Mukaddime”, Camiu’l-Hikmeteyn, mlf. Nasir-1 Hiisrev, (Tahran 1953), 10,11.

*2 Bu kaside 82 beyit ve 92 sorudan olusmaktaymis. Kasidede bahsedilen sorular genel olarak dini,
felsefi, mantiki ve tabii konular1 icermekteymis. Ancak kasidenin adiyla ilgili bilgi verilmemektedir.
Bkz. Nasir-1 Hiisrev, Cdmiu’[-Hikmeteyn, 313-314.

*3Ebl Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris Nasir-1 Hiisrev, Cdmiu ’I-Hikmeteyn, thk. Muhammed Muin
(Tahran, 1952), 17-18.
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Kiitliphanesi’nde muhafaza edilmektedir. Miicteba Minevi, s6z konusu oOzeti 1925

yilinda yayimladig1 Nésir-1 Hiisrev Divdni’nin son kisminda ek olarak nesretmistir.***

Eser, 1974 yilinda Ibrahim Desiiki Sit tarafindan Arapcaya terciime edilerek
Kahire’de yayimlanmigtir. Ardindan Isabelle du Gastin tarafindan 1990 yilinda
Fransizcaya c¢evrilmigtir. Ayrica Letime Pervin Peyrevani tarafindan eserin 6zet bir
Ingilizce terciimesi yapilmis ve bu ¢eviri An Anthology of Philosophy in Persia adl
eserin ikinci cildinde (ed. Seyyid H. Nasr — M. Emin Razavi, Oxford 2001, II, s.

645

293-311) yayimlanmistir

2.7.9. Zadi’l-Miisafirin

Nasir-1 Hiisrev, kendi ifadesine gore bu eserini hac yolculugunun ardindan
453/1061 yilinda kaleme almigtir.***Ona gore insanlar diinya hayatinda yalnizca birer
yolcudur. Bu sebeple, bu yolculugun farkina varmalarini ve ona uygun bir “azik”
edinmelerini istemektedir. Insanlarin yaratilis gayesini ve varacaklar1 yeri bilmeleri
gerektigini vurgular. Eserin basinda bu kitaba neden Zddii 'I-MUséafirin adini verdigini
su sozlerle aciklar:“Insanlarin diinya hayatinda bir yolculukta olduklarindan habersiz
yasadiklarin1 gordiim. Ummet iginde birtakim cahil kimseler, hakki degersiz kilmus,
Allah’n kitabinin yalnizca zahirine bagli kalip batinina dikkat etmemis, akla dayal
ve derin meselelerden uzak durmuslardir. Heva ve heveslerine gore dinde bazi
yenilikler ihdas ederek bunlara ‘fikih’ adin1 vermislerdir. Hakikat ilmini arayanlara
ise ‘miilhit’ ve ‘Karmati’ gibi adlar takmislardir. Bu nedenle kitabima bu ismi
verdim.”®"Nasir-1 Hiisrev, bu eserle akli delil ve mantiki hiiccetler sunarak insanlarin
nereden gelip nereye gittigini 6gretmeyi ve Allah’in Resuliine indirilen ayetlerin
1s181inda gaflet uykusuna dalmis kimseleri uyandirmayr hedefler. Akil sahiplerine
hitaben bu eserin, siirdiiriilen yolculuk i¢in bir azik mahiyetinde oldugunu belirtir.
Eseri ayrica, ¢olde yolculuk edenlerin susuzlugunu gideren bir kuyuya benzeterek ne

kadar onemli oldugunu vurgular.®*

%% Muin, “Mukaddime”, Cdmiu’l-Hikmeteyn, 16-17.

Azamat, “Nasir-1 Hisrev”, 32/397.

Nasir-1 Husrev, Zddii'I-Musafirin, 254.
Nasir-1 Hiisrev, Zddii'I-Musafirin, 3-4.
Nasir-1 Hiisrev, Zddii 'I-Musafirin, 4-5.
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Bu eser, yirmi yedi boliime ayrilmis olup, genel olarak felsefi ve kelami
konular1 bagliklar altinda islemektedir. Zddii’l-MuUsafirin, ilk defa 1963 yilinda
Muhammed Bezlii’r-Rahman tarafindan, Kaviyani Yayinlar1 araciligiyla Berlin’de
nesredilmistir. Bezlii’r-Rahman, bu baskiyi Edward Browne’un tavsiyesiyle Paris
Milli Kiitiiphanesi ve Cambridge Kenger Kiitiiphanesi’nde bulunan iki yazma
niishaya dayanarak hazirlamigtir.*”® Eser daha sonra 1338 hs. (1959/1960) yilinda
Tahran’da Zddii’I-Misafir adiyla tekrar basilmis, ancak bu baskinin hangi niishaya
dayandigi belirtilmemistir.

Seyyid Nasrullah Takva da bu eseri tashih etmis ve katip Muhammed Ali
Naini tarafindan hicri 1339 tarihinde istinsah edilen bir niishay1 esas almistir. Ancak
Takva’nin hazirladig bu baski yayimlanmamustir. Eser, 1383 hs. (2004/2005) yilinda
Seyyid Muhammed Imadi Hair{ tarafindan tashih ve tahkik edilerek Tahran’da tekrar
nesredilmistir.

Eserin yazma niishalarindan bazilar1 da su sekildedir:

o Tahran Universitesi Kiitiiphanesi’nde 4911 numarada kayitli bir niisha
mevcuttur. Bu niisha 89 sayfa olup, her sayfa 23 satirdan olusur. Hicri 9-10.
yiizyillara tarihlenmektedir, fakat miistensihi bilinmemektedir.

 Oxford Universitesi Bodleian Kiitiiphanesi’nde 2669.d.79 numarastyla kayitl
bir diger niisha, muhtemelen hicri 10-11. yilizyillarda yazilmis olup, 274
sayfa ve her sayfasi 19 satirdan olusmaktadir.

e (Cambridge Kraliyet Medresesi Kiitiiphanesi’nde yer alan 216 numarali niisha
ise hicri 11-12. yiizyillarda yazilmis olup, 256 sayfa ve her biri 17 satirdan
olusmaktadir.®*°
Bu eserler disinda, Nasir-1 Hiisrev’e nispet edilen ve Tiirkiye’deki yazma eser

kiitiiphanelerinde yer alan bazi yeni eserler de tespit edilmistir. Yeni tespit edilen bu
eserler sunlardir:

1. Sevanih-i Umdr-i Hakim: Suleymaniye Kutlphanesi Ali Nihat Tarlan

Koleksiyonu’nda 00247 numarayla kayithidir. Matbu bir eser olup, 800/1397

649 Muhammed Bezlii’r-Rahman, (mukaddime) Zddii’l-Misafirin, tsh. Muhammed Bezlii’r-Rahman,

Kaviyani yaymlari, Berlin 1923, s. <l
®*% Seyit Muhammed imadi Hairi, Zddii 'I-Misafir(mukaddime), XX11, XXIII.
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yilinda istinsah edildigi bilinmektedir. Eser Farsca dilindedir ve 160 sayfadan
olusmaktadir.

2. Tarikatndme: Kopriili Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu’nda
01597/007 numarayla kayithidir. Farsga manzum bir risale olup, bir killiyat
icerisinde derlenmistir. Risalenin 840/1436 yilinda istinsah edildigi
belirtilmektedir.

3. Fltivvetname-i Ndswi: Aymi sekilde, Koprilii Kiitiphanesi Fazil Ahmed
Pasa Koleksiyonu’nda 01597-004 numarayla kayithdir. Bu eser de Nasir-1
Hlsrev’e ait bir risdle olarak kabul edilmekte olup, yukaridaki risaleyle ayni
kiilliyat icerisinde yer almaktadir. Istinsah tarihi yine 840/1436 yilidar.

4. Kitéb der Namaz ve Tahéare ve Rlze: Yukarida zikredilen kiilliyatin bir diger
parcasi olup, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu’nda
01597-006 numarayla kayithidir.

5. Kaside-i Afak ve Enfiis: Bu eser Sileymaniye Kitiiphanesi Ayasofya
Koleksiyonu’nda 01980-010 numarayla kayithidir. Ayrica bir diger niishasi
Bursa Inebey Kiitiiphanesi Genel Koleksiyonu'nda 4393-3 numarayla yer

almaktadir.®*

Nasir-1 Hiisrev’e nispet edilen fakat giiniimiize ulasmayan bazi diger eserlerin
de bulundugu bilinmektedir. Bunlar sunlardir:  Biistanu’l- 'Ukil, Delilu’l-
Mutehayyirin, Iksiru’l-A zam Risalesi, Kaninu’l-A zam Risalesi, el-Mustevfi
Risalesi, Der ‘Ilmi Yiindn Risalesi, Destiiru’l-A zam Risalesi, Kenzii'l-Haka ik ve bir

Kur’an tefsiri’dir.*>

3. Nasir-1 Hiisrev'in Itikadi Goriisleri

Nasir-1 Hiisrev’in diisiince diinyasi, ismaililigin Batini ve felsefi temelleriyle
sekillenmis derin bir inang sistemini yansitir. O, tevhid, niibiivvet, imamet, mehdilik
ve kiyamet gibi temel akide konularini yalnizca literal anlamda degil, ayn1 zamanda
batini ve sembolik yorumlarla ele almistir. Bu anlayis dogrultusunda Allah’mn birligi,

peygamberlerin gorevleri, imamlarin konumu ve mehdinin zuhuru gibi meseleler,

61 Ilgili eserlerin kayit ve niisha bilgilerine dair daha kapsamli verilere, Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanligi’nin ¢evrim i¢i katalog sistemi araciligiyla ulagsmak miimkiindiir.
2T Irant, (mukaddime) Vech-i Di n, Esatir Yaymlari, Tahran 1393/2014, s. <
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hakikatin bilgisine ulagsma arayisiyla iliskilendirilmigtir. Nasir-1 Hiisrev’in bu
konulara yonelik yaklagimlari, Ismaili dgretisinin sistematik bir yapiya kavusmasina
katki saglamakla birlikte, donemin keldmi tartismalarina da felsefi bir boyut

kazandirmistir.

3.1. Tevhid ve Allah’in Sifatlan ile ilgili Goriisleri

Ismailiyye mezhebi, Allah’mn birligine inanmakla birlikte, O’nun zatinin
vehim, fikir ve aklin 6tesinde oldugunu; hicbir sifatla vasiflandirilamayacagini kabul
eder. Bu nedenle Ismailiyye, Allah’a siibliti veya selbi sifatlar isnat etmeyi reddeder.
Onlara gore Allah’a sifat izafe etmek, O’na ortak kosmak anlamina gelir. Bu
cergevede ilk olarak kiilli/ilk akil meydana gelmis, ardindan bu akil araciligiyla
“emr” kelimesinden kiilli nefis yaratilmis, daha sonra ise kiilli aklin teyidiyle kiilli
nefisten tabiat ortaya ¢ikmistir.®>?

Nasir-1 Hiisrev’e gore Allah, her seyin ilk nedeni ve gayesidir. Insan
yaratilisinin hikmeti, Allah’in birligini bilmektir.®**Nasir-1 Hiisrev de diger Ismaili
diistintirler gibi Allah’in birligine ve mutlak varlik olduguna inanir ve Allah’in
sifatlarin1 reddeder. O’nun zatimi sifatlariyla ayni kabul eder ve ezeli oldugunu
savunur. Allah’in zatinin higbir seye benzemedigini, insan akliyla tam olarak
kavranamayacagini ve O’nun birliginin sadece sayr acisindan degil, esi ve benzeri
bulunmamasi yoniiyle de s6z konusu oldugunu ifade eder. Nasir-iHiisrev’e gore
Allah’1t mahlikatin sifatlarryla tanimlamak tevhid inancina aykiridir. Bir kasidesinde,
Allah’1in zamanin sifatlartyla vasiflandirilamayacagini, O’nun tek varlik oldugunu ve
sifatlar1 hakkinda konugsulmamasi gerektigini belirtir.*>®

Nasir-1 Hiisrev, Allah’t mahlikat sifatlariyla nitelemeyi sirk olarak goriir. Bu
gortigiinii, Cdmiu’l-Hikmeteyn adli eserinde su ifadelerle dile getirir: “Tevhid
yolunda olduklarini iddia eden bazi kimselerin miisrik olduklarini ortaya koyduk.
Onlar Allah’1t mahlikun sifatlartyla vasiflandirtyorlar. Bu yaptiklari, insanlari
Allah’a ortak kosmaktir. Bu kimselerin iman1, sirke yakindir.”**°*Nasir-1 Hiisrev’in bu

sOzleriyle, Allah’a sifat izafe eden Ehl-i Siinnet mezhebi mensuplarin1 hedef aldig:

*3Meskar, Ferheng-i Firak-1 Islami, 52.

$%4Celil Nazari, “Cehanbini Nasir-1 Hiisrev”, Mecelle-i UIGm-i Ictimdi ve Insani Danisgdh-i Sirdz 3
(1384), 187.

®**Nasir-1 Hiisrev, Divan, 31-32.

%N asir-1 Hiisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, 44.
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anlagilmaktadir. Nitekim ifadesinin devaminda Misliimanlarin ¢ogunlugunun bu
goriiste oldugunu vurgular. Yine 0, hayat, ilim, semi’, basar, irade ve kudret gibi
siibtl sifatlar1 kabul edenleri, Allah’a ortak kosmakla suglar; bu anlayisin tevhide
degil, tesbihe dayandigini belirtir. Her ne kadar Allah’in varlig1 ve birliginin bilgisine
taklitle ulasilabilecegini kabul etse de, kisinin zamanla bu taklidi inangtan tahkike

657

ulagmasi1 gerektigini savunur.”’ Ancak Nasir-1 Hiisrev, Divan’inda yer alan bir

kasidesinde Allah’in birligini vurgulamis ve O’nun sifatlar1 hakkinda “var” veya
“yok” seklinde nitelendirmelerde bulunulmamasi gerektigini ifade etmistir.>®

Nasir-1 Hiisrev, Divan’inda yer alan birgok kasidede Allah’in zatiyla kaim ve
ezell oldugunu, siibati sifatlarla vasiflandirilamayacagini ifade etmektedir.®® Tevhid
anlayisin1 Hdanu’I-fhvan adli eserinde su sekilde tanimlar: “Allah’m birligi demek,
O’nu yaratilmiglarda gordiigin ve bildigin tim sifat ve izafetlerden tenzih
etmendir.”®® Baska bir kasidesinde ise, Allah’in zatimin ozgiir iradesini
etkileyebilecek herhangi bir fiil ile iligkilendirilmesinin ve mutlak varligina halel
getirecek sifatlarla tanimlanmasinin dogru olmadigini vurgular.®® O, Allah’in
sifatlarin1 kabul etmemekle birlikte, O’nun ezeli ve ebedi oldugunu; zatinin tasavvur
edilemeyecegini ve akilla bilinebilecegini belirtir. Nasir-1 Hiisrev’e gore Allah higbir
seye benzemez.*®

Tevhid konusunu islerken Nasir-1 Hiisrev, Allah’in zaman ve mekan
tasavvurunun oOtesinde oldugunu, insanlarin O’nun her zaman ve her yerde
bulundugu seklindeki anlayisini kabul etmedigini ifade eder. Ona gore zaman ve
mekan, sadece aktif giic olan tabiat i¢in s6z konusudur. Soyle bir delil ileri siirer:
Zaman ve mekana sahip olan tabiati olusturan aktif giic ve ilk hareketin yaraticisi
akil ve nefistir. Akil ve nefsi ise Allah yaratmistir. Madem ki akil ve nefis zaman ve
mekanin 6tesindedir, o halde onlar1 yaratan Allah’in zaman ve mekana tabi olmasi

diisiiniilemez.*®

®7 Bkz.Nasir-1 Hiisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 52-67.
658 Nasir-1 Huisrev, Divdn, 32.

$*Nasir-1 Hiisrev, Divan, 1,31,99,194.

*®ONasir-1 Hiisrev, Hanu'l-[hvan, 107.

Nasir-1 Husrev, Divan, 2.

Nasir-1 Hiisrev, Divan, 244,

Nasir-1 Hiisrev, Hdnu I-Thvédn, 123-125.
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Sifatlar reddeden Nasir-1 Hiisrev, ayn1 sekilde Allah’in doksan dokuz ismini
(Esmaii’l-Hiisnd) de kabul etmez. Zira ona gore bu isimlerin her biri farkli anlamlar
icerdiginden, cokluk anlami tasimaktadir. Bu anlamlarin tamami insan fiilleriyle
benzerlik arz ettiginden, bu isimlerin Allah’a izafe edilmesi durumunda tevhid

anlamin yitirir.***

Nasir-1 Hiisrev’e gore evrendeki her seyin kendine 6zgii bir dili vardir ve her
varlik Allah’in varligina ve birligine ikrar etmektedir. Ancak bu ikrar kulakla
isitilemez; gozle gorilerek anlasilir. Bu goriisiinii su beytiyle ifade eder: “Allah’in
Tur daginda Misa’ya, ‘Ben kainatin Rabbiyim’ dedigi s6zii, agactan gérme duyunla
igit!””*® Ona gore kainattaki her sey, bir yoniiyle Allah’in birligine ve varlidina isaret

etmektedir.

3.2. Niibiivvetle ilgili Goriisleri

Nasir-1 Hiisrev, niibiivvetin zorunlu (vacip) oldugu kanaatindedir. Ona gore
insanlar1 dogru yola iletmek ve yaratilis gayelerine ulastirmak icin peygamberlerin
gonderilmesi zaruridir. Nasir-1 Hiisrev’e gore Allah, insan bedenine akil cevherini
yerlestirmistir. Bu akil, insanin igsel rehberi, yani i¢indeki resuliidiir.®*® Ancak Allah
tarafindan insana verilen bu akil, insanin dogru yolu ve asil gayeyi tek basina
bulmasi i¢in yeterli degildir. Bu nedenle insan, aklim1 kullanarak varlik sebebini
kavrayabilmesi igin digsal bir rehbere, yani peygambere ihtiya¢ duyar. Peygamberler,
insanin igindeki akli dogru bir sekilde yonlendiren ve ona rehberlik eden kisilerdir.*®’

Nasir-1 Hiisrev’e gore insan, latif nefis ile kesif cismin birlesiminden
yaratilmistir. Diger hayvanlardan farkli olarak, insana akil verilmistir. Ancak akil,
peygamber rehberligi olmadan bir ise yaramaz.®® Bu sebeple peygamberlerin
gonderilmesi gereklidir. Ona gore cisimle nefse farkli gorevler verilmistir: Cisim,
namaz, orug, hac ve cihad gibi amelleri yerine getirmekle; nefis ise bu amellerin
anlamin1 kavramakla miikelleftir. Peygamberler, ilim araciliiyla cismi yonlendirmek

ve amellerin i¢gsel anlamlarini nefsin kavramasii saglamakla gorevlidir. Nasir-1

54N asir-1 Hisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, 44.

Nasir-1 Hiisrev, Divan, 468.

Néasir-1 Husrev, Divan, 84.

667Nazari, “Cehanbini Nasir-1 Hiisrev”, 189.

*®*Eba Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din (Tahran:
Esatir Yaymlari, 1393), 47.
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Hiisrev, insan bedeninin alt1 yoniine uygun sekilde alti peygamber gonderildigini
ifade eder: Hz. Adem (stten, Hz. Nah soldan, Hz. ibrahim arkadan, Hz. Masa alttan,
Hz. 1sa sagdan, Hz. Muhammed ise 6nden génderilmistir. Bu peygamberlerin her
biri, kendi doneminde insan bedeninin yiikiimliiliiklerini O6gretmis ve bu
yikiimliiliklerin ~ karsihiginda elde edilecek miikafatlarn  bildirmistir.  Alti
peygamberin alti yone tahsisi, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu
vurgulamak amaci tasimaktadir.®®®

Peygamberlerin génderilisinin bir diger hikmeti, insanlarin diinya hayatindaki
amelleri hakkinda bilgilendirilmeleri ve ahiretteki karsiliklarindan haberdar
edilmeleridir. Aksi takdirde, kiyamet giinii insanlar "bize bir uyarici gelmedi"
diyerek Allah’a kars: delil getirebilirler.®”

Ismaili 6gretide yedi natik kavrami bulunmaktadir. Bu anlayisa gore yedinci
natik Ismail b. Ca‘fer’dir.’Bu bilgiyi Cevad Meskir aktarir. Ancak erken dénem
Ismaililiginde genel olarak kabul edilen mehdi kaim ve yedinci imam, Muhammed b.
Ismail b. Ca’fer’dir. Ancak Nasir-1 Hiisrev yedinci natikin adini agik¢a zikretmez;
yalnizca onunla birlikte kiyametin kopacagii ve insanlarin ceza ile miikafatinin
onun tarafindan verilecegini belirtir.’> Bu tavriyla Nasir-1 Hisrev, imametin
Ismail’le son bulmadigini, devam ettigini vurgulamak istemektedir.

Nasir-1 Hiisrev, Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Masa, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed’in natik (konusan peygamber) oldugunu, her birinin bir vasisinin
(halefinin) bulundugunu ifade eder: Adem’in vasisi Sit, Nih’un vasisi Sam,
ibrahim’in vasisi [smail, Masd’nin vasisi Haran, [sd’nin vasisi Sem‘ln ve
Muhammed’in vasisi Hz. Ali’dir. Nasir-1 Hiisrev, bu alt1 peygamberin gonderilisini
haftanin giinleriyle de iliskilendirir: Adem Pazar, Nih Pazartesi, [brahim Sali, Misa
Carsamba, Isa Persembe, Muhammed ise Cuma giinii génderilmistir. Yedinci natikin

zuhuruyla birlikte kiyamet kopacak ve diinya hayati sona erecektir.®’?

Genel olarak degerlendirildiginde, Nasir-1 Hiisrev’in niiblivvet anlayisi,

insanin akliyla yaratilis gayesine ulagsmasinin ancak peygamber rehberligiyle

59Nasir-1 Hisrev, Vech-i Din, 47-48.
7%Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 48.
Meskir, Ferheng-i Firak-1 Islami, 52.
Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 51.
Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 50-51.
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miimkiin olabilecegi fikrine dayanir. Ona gore akil, peygamber olmadan yetersizdir;

bu nedenle peygamberlik kurumu insanlik i¢in zorunlu ve vazgeg¢ilmezdir.

3.3. imametle ilgili Goriisleri

Imamet meselesi, diger Sii mezheplerde oldugu gibi, Ismailiyye'nin de en
onemli ve temel meselelerinden biri olarak kabul edilmektedir. Ismaili diisiincenin
temeli ve esaslari, imamet ve vilayet anlayisi lizerine bina edilmistir. Her ne kadar
“imam” kavrami Ismaili terminolojide 6zel bir anlam tasisa da, bu mezhebin natik,
esas, imam, hiiccet, dai, mezun ve miistecip gibi tiim egitim ve Ogretim
mertebelerinde imamet anlayiginin agirlik tagidigr gorilmektedir.

Nasir-1 Hiisrev’in diislincesinde imamet kavrami merkezi bir yere sahiptir.
Eserlerinde siirekli olarak Hz. Muhammed’den sonra gelen yedi imamdan bahseder.
Ona gore Hz. Ali, peygamberin “esasi”dir ve Hz. Hasan’dan baslayarak Muhammed
b. Ismail’e kadar yedi imam mevcuttur. Fatimi halifelerini ise, Mehdi Kaim’in
kendisinden once gonderdigi elgileri olarak goriir. Her imama bagli on iki hiiccet
oldugunu, her hiiccetin ise otuz daiye sahip oldugunu belirtir.®”* Bu baglamda, Nasir-
1 Hiisrev’in eserlerinde imam, Ismaili diisiincenin merkezinde yer almakta ve Fatimi
imametinin mesruiyetini ispat etme c¢abasi One c¢ikmaktadir. Ona gore hilafet
Fatimilere aittir ve Misir’daki Fatimi halifesi Mustansir Billah, hem imam hem
halifedir.”?0O, peygamberin yalniz kendi doneminde peygamber, vésinin kendi
doneminde vasi oldugunu; ancak imamin her donemde var oldugunu ve kiyamete
kadar bu silsilenin siirecegini vurgular.®’®

Nasir-1 Hiisrev, bir kisinin imam olabilmesi i¢in bazi sartlart tasimasi
gerektigini belirtir. Vech-i Din adli eserinde, imamda bulunmasi gereken yedi vasfi
siralar: 1) Onceki imam tarafindan tayin edilmesi, 2) Ehl-i Beyt’ten olmasi, 3) Dini
ilimlere vakif olmasi, 4) Takva sahibi olmasi, 5) Kéafir ve miinafiklara kars1 miicadele

etmesi, 6) Giizel ahlaka sahip olmasi, 7) Imam oldugunu iddia etmemesi. Son

*’*Nureddin Cahardehi, ismailiyye-i Giizeste ve Hal (Tahran: Intisarat-i Aferinis, 2022), 45.

7°Nasir-1 Hiisrev, Divan, 67; Pervin Tajbahs, “Baztab-i Efkar-i Ismailiyye der Asar-i Nasir-1 Hiisrev”,
Mecelle-i Déniskede-i Edebiyat ve UIGm-i Insani Danisgdh-i Tahran, (2002), 272-273.

®7*Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 9.
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maddeye gore, imam oldugunu iddia eden kisi hasim kabul edilir; hakimin hitkmiine
muhatap olur ve bu durumda imam olmasi miimkiin degildir.*”

Vech-i Din’de, Nasir-1 Hiisrev ger¢cek imam ile yalanci imami karsilastirir.
Yalanct imami agacin yapragina, ger¢ek imami ise meyvesine benzetir. Meyve
tohum barindirdig1 i¢in yeni agaglarin yetismesine vesile olurken, yaprak sadece
siistiir. Gergek imamin, meyve gibi faydali nesiller yetistirdigini belirtir.*’® Bu
baglamda Ibrahim Suresi’nin 24. Ve 25. Ayetlerini ¢’ 6rnek verir. Gergek imamdan
kasit, imametin babadan ogula ge¢mesiyle siiren soy bagina sahip imamdir. Oglu ile
devam etmeyen bir imameti reddeder.*®

Hz. Ali’nin peygamberin vasisi oldugunu kabul eden Nasir-1 Hiisrev,
imametin onun ve Hz. FAtima’nin soyundan geldigini savunur. Divan’inda gegen bir
siirinde, dinin peygamberin miilkii oldugunu ve bu miilkiin sadece nesep yoluyla
miras alinabilecegini ifade eder. Bu durum, onun imameti sadece nassa degil, soya
dayandirdigini gostermektedir.®*

Nasir-1 Hiisrevilk Ismaililer gibi imametin Ismail b. Ca’fer veya Muhammed
b. Ismail ile sona erdigi goriisiinii kabul etmez. Aksine, bu kurumun sonraki
nesillerde de devam ettigine inanir. Ona gore Fatimi halifelerinin tamami imamdir ve
Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin soyundandir. Divan’inda bu konuyla ilgili olarak,
zamanin imaminin®’ peygamberin varisi oldugunu ve Allah’in dostu oldugunu
vurgular. Bir baska siirinde, Islam dinini bir bedene, Fatimi halifelerini ise o bedenin
basina benzetir.*®

Nasir-1 Hiisrev, Fatimi halifelerinin sadece Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin
soyundan geldiklerini degil, ayn1 zamanda Allah tarafindan nass ile imam olarak
tayin edildiklerini belirtir. Onlara dair siirlerinde 6vgii dolu ifadeler kullanir. Bir

siirinde soyle der: “Kendini devden korumak isteyen, peygamberin soyuna

"7Nasir-1 Hisrev, Vechi Din, 246.

8Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 11-12.

®7%«Gormedin mi, Allah giizel bir sozii nasil misal getirdi? (Giizel bir s6z), kokii saglam, dallar: goge
yilkselen bir agac gibidir. Bu agac, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye
Allah insanlara misaller getirir.”Ibrahim 14.24.25.

**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 12.

81N asir-1 Hiisrev, Divan, 209.

Nasir-1 Hiisrev burada Fatimi halifesi Mustansir Billah’1 kastetmektedir. Zira Nasir-1 Hiisrev
doneminde Fatimi halifesi Mustansir Billah idi

*®Nasir-1 Hiisrev, Divan, 66.
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siginmalidir. Onlar miiminleri devlerden koruyan birer siginaktir. Onlar kiigiik yasta
hiikiimdar, yaslandiklarinda nebidirler. Kible kayboldugunda onlar kibledir; karanlik
gecelerde ise nur sacan yildizlardir.”®®* Nasir-1 Hiisrev’e gore bir Miisliimanimn
tevhidi, kendi zamaninin imamini taniyip ona tabi olmasiyla miimkiindiir.**

Imamet, Nasir-1 Hiisrev’in diisiince diinyasinda vazgecilmez bir yere sahiptir.
O, dinin imamet olmadan kemale ermeyecegini savunur. Héanu I-Ihvan eserinde dinin
tic mertebesi oldugunu ifade eder: 1) Kendisine kitap inen ve yeni bir seriatla gelen
natik, 2) Te’vilin temelini atan, manalar1 agiklayan ve hakikate ulastiran vasi, 3) Hem
zahir hem batina vakif olan ve her donemde insanlara te’vil 6greten imam. Ona gore
imam, dinin kemale erdigi son mertebedir.**®

Ayni eserde imamin, dini tamamlayan unsur oldugunu, onun sayesinde
insanlarin fenadan bekaya gececegini, imamin konumunun Tanri ve kiyametle
irtibatli oldugunu belirtir.®®” Ayrica tiim natiklarin insanlar1 imama davet ettigini ve
Isra Suresi’ndeki “Biitiin insanlar1 kendi onderleriyle birlikte cagiracagimiz giinii

hatirla”®®® ayetini bu sekilde te’vil eder.

Nasir-1 Hiisrev’e gore, Resul ve Vasi hakikati bilen kimselerdir. Dolayisiyla
onlara itaati gerekli kilan tiim argiimanlar, zamanin imami i¢in de gecerlidir.
Zamanin imamina itaat etmeyen bir kimse, resule ve dolayisiyla Allah’a da itaat
etmemis sayilir. Boyle bir kimse ise kafir olarak degerlendirilir. imamdan ilim
ogrenmeyen kisi hakikate ulasamaz ve bu kisi cehenneme gider.®®® Bu nedenle,

Nasir-1 Hiisrev’in diisiincesinde imama itaat farzdir.

3.4. Mehdi Hakkindaki Goriisleri

Ismaili diisiincenin tarihi seyrine bakildiginda, Mehdi anlayisinin zaman
ierisinde degiskenlik gosterdigi goriilmektedir. Ilk baslarda mehdi olarak Ismail b.
Ca’fer kabul edilirken, daha sonra bu unvan Muhammed b. ismail’e izafe edilmistir.
Mezhep Karmatiler ve Fatimiler olarak iki ana kola ayrildiktan sonra, Karmatiler

imametin Muhammed b. Ismail ile sona erdigini ve onun mehdi oldugunu

684N asir-1 Hiisrev, Divan, 147.

Nasir-1 Hiisrev, Divan, 168.

Nasir-1 Hiisrev, Hdnu I-Ihvdin, 86.
Nasir-1 Hisrev, Hdnu 'I-Ihvdn, 205-206.
*% fsra 17/71.

*®Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 42.
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savunmuglardir. Fatimiler, imamet miiessesesinin devam ettigini ileri strerek
Ubeydullah’1t Mehdi olarak kabul etmislerdir. Fatimilerin Horasan’daki hiicceti olan
Nasir-1 Hiisrev ise mehdT ile ilgili birtakim te’villerde bulunmustur.

Nasir-1 Hiisrev’in mehdi anlayisi su sekildedir: Alt1 natik vardir ve her natikin
bir vasisi ile alti imami1 bulunmaktadir. Hz. Muhammed altinci natiktir ve onun vasisi
Hz. Ali’dir. Bu alti imamdan sonra yedinci imam, ayn1 zamanda yedinci natiktir.
Yedinci natik olan kdim’in zuhuru ile birlikte kiyamet gergeklesecektir.®*°Bu
baglamda Fatimi halifeleri, kaimin cismani hududunu tamamlayan gorevliler olarak
kabul edilir. Kaim, bu halifeleri kendi 6gretilerini ve seriatini insanlara ulastirmakla
gorevlendirmistir. Bu nedenle her biri, imamin belirli gérevlerini ifa etmektedir. Son
Ismaili imam olan mehdinin zuhuru ile diinyada adalet tesis edilecek; mehdi, gegmis
tiim peygamberler ve imamlarla birlikte ruhani bir sekilde zuhur ederek insanlarin

hakemligini iistlenecektir.®*

Nasir-1 Hiisrev’in bu anlayigi, Mehdi kiilli akil ile
Ozdeslestirdigini ve onun ruhani bir zuhurla ortaya ¢ikacagini gostermektedir. Ancak
o mehdinin tam olarak kim oldugu hakkinda bilgi vermemistir.

Nasir-1 Hiisrev, Vegh-i Din adli eserinde otuz haddan s6z eder. Bu otuz hadd,
alt1 natik, alt1 imam, bir kdim, on iki hiiccet ve bes ruhaniden olusur. Ona gore tiim
peygamberlerin gonderilis gayesi, kdimin zuhuru ile kemale erecektir. Bu cercevede
Kadir slresini te’vil ederek, bu sfirenin kdimin zuhuru ile iliskili oldugunu belirtir.
Kaimin, Esasin evlatlar1 arasindan ¢ikacagini ve zikredilen otuz haddin ona itaat
edecegini ifade eder. Ayni zamanda Mehdi’nin tUm imamlardan daha faziletli
oldugunu vurgular. Kadir gecesinin Ramazan aymin son on giiniinde aranmasinin
anlami da buna baglanir: Natiklar ilk, esaslar orta, imamlar ise son gruptadir;
dolayistyla kaim, imamlar i¢inden zuhur edecektir.*”

Nasir-1 Hiisrev’e gore, Mehdi’nin zuhuru 6ncesinde din zayiflayacak; cehalet,
zulliim, fesat, cinayet ve ihanet yayginlasacaktir. Bu donemde alimler ve miiminler

caresiz kalacak, cahil ve miinafiklar onlara galip gelecektir. Alimler ise bilgisizlerin

derecesine razi olmak zorunda kalacaklardir.®**Ancak kaimin zuhuru ile birlikte bu

9Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 50-51.

' fsmail Tajbahs - Mevliit Sagestasbi, 8, “Hiiccet ve 1meA1m1 Kaim der Asar-1 Nasir-1 Hiisrev ve
Mukayese-i An ba Mehdeviyet der Sia’-i Imamiyye”, Asr-i Adine 15-16 (1393), 57.
**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 227.

93Nasir-1 Hiisrev, Hanu 'I-Thvén, 284-285.
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kotiiliikler son bulacak, iyilik ve adalet egemen olacaktir. Ciinkii o giin insanlarin
irade ve giicii kalmayacaktir. Mehdi’nin zuhuru ile kiilli nefis, kiilli akilla
birlesecektir. Bu, kiyamet giiniiniin bir simgesidir.**

Ayrica, Nasir-1 Hiisrev’in diisiincesine gore, Mehdi'nin ortaya g¢ikisiyla
birlikte seriatin gizli, batini yiizii acik bir sekilde ortaya c¢ikacaktir. Yani, gizlilik
donemi sona erecek, hakikat dogrudan ve acik bigimde zuhur edecektir. Bu
dontlistim, bizzat Kaim tarafindan gerceklestirilecektir. Nasir-1 Hiisrev’in bu
diisiincesinde, selefi EbG Ya‘klb es-Sicistani’den etkilenmis olmasi muhtemeldir.
Zira Sicistani de Mehdi’nin zuhuruyla birlikte tiim gizliliklerin ortadan kalkacagini,
yani hicaplarin kaldirllacagin1 vurgulamigtir. Ona gore, “is sona erdiginde” yani
kiyamet gergeklestiginde, gizlilik donemi sona erecek, yerini kesif ve zuhur
donemine birakacaktir. O giin Mehdji, hi¢bir perde olmaksizin insanlara hakikati ve
dogru yolu gosterecektir. Bu donemde, seriatlarda yer alan tiim ilimler, insanlardan
gizli tutulan sirlar ve hikmetler agiga ¢ikacaktir. Mehdi’nin ismi, “Hiida” kokiinden
tiiretilmistir. Bu da, hi¢ kimsenin onun daveti disinda kalmayacagi, tiim dinsizlerin
Allah’in dinini kabul edecegi anlamina gelir. Bu sebeple, kiyamet giinliniin sahibi

olarak MehdT ismiyle anilmaktadir.*®

Sonug olarak Nasir-1 Hiisrev, diger ismaililer gibi Mehdi’nin zuhuruna kesin
olarak inanmaktadir. O, Mehdi’nin zuhuru ile birlikte tiim gizli hakikatlerin agiga
cikacagini, insanin diinyadayken ulasamadigi bilgileri idrak edecegini ve adaletin
yeryliziinde hakim olacagini belirtir. Onun anlayisinda mehdi kaim, kiyamet

giiniiniin sahibi olup her sey onun tasarrufundadir.

3.5. Kiyametle ilgili Goriisleri

Imanin temel esaslarindan biri olan 6ldiikten sonra dirilme ve kiyamet
giiniiniin gerceklesecegine inanma, tiim Miisliimanlarda oldugu gibi Ismailiyye
mezhebi mensuplarinda da  goriilmektedir. Nasir-1  Hiisrev de kiyametin
gerceklesecegine inanmaktadir. O, hem mensur (nesir) hem de manzum (nazim)

eserlerinde kiyametin vuku bulacagina dair cesitli bilgilere yer verir. Kiyamet

894 Nasir-1 Hiisrev, Hanu I-Thvin, 285.

Ebi Ya’kib Sicistani, Kesfi’I-Mahclb (Tahran: Enciimen-i iran Sinasi Firansa der Tahran, 1979),
81.
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giiniiniin mahiyeti, nasil gerceklesecegi, insan organlarinin diinya hayatindaki
fiillerine dair nasil taniklik edecegi ve o giin herkesin ameline gore karsilik
gorecedi®® gibi konular iizerinde durmaktadir.

Nasir-1 Hiisrev, kiyameti su sekilde tanimlar: “Kiyamet, ciiz’i nefsin kiilli
nefse doniisiidiir.”®” Onun kiyamet tasavvurunda Kur’dn-1 Kerim’in temel kaynak
olarak alindig1 dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bir siirinde, kiyamet giiniinde diinyada
gizlice yapilan her isin ortaya ¢ikacagini, o giiniin tek ve mutlak hakiminin Allah
oldugunu, hicbir seyin gizli kalmayacagini, insanlarin kendi dertlerine
diistiiklerinden dolay1 akrabalik gibi diinyevi baglarin unutulacagini ve hicbir 6ziir ya

da pismanhgin kabul edilmeyecegini vurgular.®®®

Ismailiyye mezhebi ve Nasir-1 Hiisrev, dliimden sonra dirilisin cismani mi
yoksa ruhani mi olacagi konusunda diger islim mezheplerinden farkli goriislere
sahiptir. Ozellikle bu konuda yapilan te’viller, ismaili diisiincenin batini yorumu

cercevesinde sekillenmistir.

3.5.1. Oliimden Sonraki Dirilisin Ruhani mi Yoksa Cismani mi Olacag: Konusu

Ismailiyye mezhebi genel olarak 6ldiikten sonra dirilmenin ruhani olacagina
inanmaktadir. Bu nedenle, insanlarin diinya hayatinda yaptiklar1 fiillere karsilik
verilecek sevap ya da cezalarm da ruhani mahiyette olacagimi savunurlar. Ismaili
diisiinceye gore, ahirette verilecek miikafat veya ceza mecazi anlamda olup, aglik,
susuzluk gibi maddi ihtiyaclar yalnizca diinya hayatina mahsustur; manevi adlem olan
ahirette bu turden ihtiyaclara yer yoktur.*”

Ismaili alimlerden Nasiruddin TQOsi, Ravzatii’t-Teslim adli eserinde ahiret
hayatinin ruhani olacagim1 savunurken, cennet ve cehennemin diinya hayatinda
tahayyiil edilen bi¢cimiyle olmadigini belirtir. Ona gore, eger cennet ve cehennem,
Miisliimanlarin diinyada zihinlerinde canlandirdiklar1 gibi maddi mekanlarsa, dinya

ile ahiret arasinda anlamli bir fark kalmaz. Bu nedenle peygamberlerin cennet ve

cehennemi somut bicimde anlatmalari, insanlar1 tesvik ve korkutma amaci tagir.

**°Nasir-1 Hiisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 105; Téjbahs, “Baztab-i Efkar-i ismailiyye der Asar-i Nasir-1

Hiisrev”, 278.

97Nasir-1 Hiisrev, Camiu ’I-Hikmeteyn, 95.

Nasir-1 Hiisrev, Divan, 59.

Tajbahs, “Baztab-i Efkar-i ismailiyye der Asar-i Nasir-1 Hiisrev”, 276.
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Tahsi’ye gore, halk tabakasi (avam), bu somut anlatimla dini emirlere riayet etmeye
yoneltilirken, seckinler (havvas) bu anlatimlarin ardindaki batini anlamlar1 ve
hakikati kavrar.”® Iranli arastirmaci Cevdd Meskir da Ismaililerin, cennet ve
cehennem tasvirlerinin cismani olmadigini, bu anlatim bigimlerinin, dinin baslangi¢
seviyesindeki mensuplarina ogretimi kolaylagtirmak amaciyla mecazi ifadelerle
yapildigini belirtmektedir.”*

Nasir-1 Hiisrev de ahiret hayatinin ruhani olduguna inanmaktadir. Ona gore
insan, ruh ve beden olmak iizere iki boyuttan olusmaktadir. Oliimle birlikte beden
topraga, yani aslina donerken, ruh da geldigi ruhlar dlemine geri doner. Hiisrev’e
gore insanin cesedi toprak unsurundan yaratilmistir ve 6liimden sonra bu cesedin bir
daha dirilmesi s6z konusu degildir.”” Diinya hayatinda beden, nefsin hizmetkar
konumundadir; iradenin ve hareketin kaynagi beden degil, nefistir. O, nefis olmadan
bedenin bir anlam ifade etmeyecegini savunur.”Bu diisiincesini Yasin s(resinin 65.

% ile destekler.

ayeti

Nasir-1 Hiisrev, ahirette 6diil ya da cezanin beden tarafindan degil, nefis (ruh)
tarafindan hissedilecegini savunur. Ona gore, insan1 degerli kilan beden degil, ruhtur.
Bu diistincesini sOyle agiklar: “Bir kisi 6ldiiglinde ruhu bedenden ayrildigi halde,
bedeni eksiksiz olarak ortada bulunur; ancak yakinlart bu bedeni gordiigiinde
sevinmez, aksine ruhun ayrilmis olmasindan dolay: iiziliirler. El, goz, kulak gibi
duyu organlarina sahip bedenin ruhsuz bir anlami yoktur. Allah, bu organlar1 nefse
birer alet olarak vermistir. Insan bu aletlerle ibadet eder, Allah’in emirlerini yerine
getirir ve bunun karsiligim ahirette alir.”’®

Nasir-1 Hiisrev, sevap ve azabin ruh tarafindan hissedilecegini vurgular.”®
Ancak, Divan’inda gegen bazi siirlerde hurilerle oturmaktan ve cennette yesil

elbiseler giymekten bahsetmesi, onun ruhani ahiret anlayisiyla celisiyor gibi

"Hace Nasirii’d-Din Ebi Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan TGsi, Ravzatu t-Teslim, thk.
W. lvanow (Aftab, 1984), 47-48.

""Meskar, Ferheng-i Firak-1 Islami, 51.

7%2Nasir-1 Hiisrev, Divan, 789; Nasruddin Paikar, Ndsir-1 Hiisrev ve Hudd Sindst der Ismdilizm-i
Felsefi (Toronto: Sismayi Signéan, 2021), 89.

"%Nasir-1 Hiisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 105.

ale) giin biz onlarin agizlarini miihiirleriz; elleri bize konusur, ayaklar1 da kazandiklarmna sahitlik
eder."Y4&sin 36/65.

"%Nasir-1 Hiisrev, Camiu ’I-Hikmeteyn, 105.

"% Nasir-1 Hiisrev, Camiu ’I-Hikmeteyn, 95.
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gorinmektedir. Bazi arastirmacilar, bu geliskiyi, Nasir-1 Hiisrev’'in s6z konusu
anlatimlari, mezhebe yeni giren ve egitim diizeyi heniiz miistecip seviyesinde olan
bireylerin konuyu daha iyi kavramasi i¢in kullandigmi ileri siirmektedir.””” Bu
baglamda, onun cennet tasvirlerinde yer alan cismani ifadelerin pedagojik bir amaci

oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak, Nasir-1 Hiisrev’in kiyamet, hasir, nesir ve ahiret hayati ile ilgili
gorilislerinin ruhani bir temele dayandigi goriilmektedir. Ona gore, yeniden dirilis ve
ahirette sevap-ceza, cismani degil, ruhani diizeyde gergeklesecektir. Bu yaklasim,

Ismaili diisiince sisteminin batini teoloji anlayisiyla drtiismektedir.

3.5.3. Cennet-Cehennem Diisiincesi

Bir onceki bashkta ifade edildigi lizere, Nasir-1 Hiisrev’e gore oliimden
sonraki hayat ruhanidir. Nefis bedenden ayrildiktan sonra, bedenin bir 6nemi kalmaz.
Kisinin diinya hayatinda yaptig1 amellerin karsilig1 ahirette onun nefsine verilecektir.
Sayet kisi diinya hayatinda salih ameller islemisse, ahirette cennetle
miikafatlandirilir; eger kotii amellerde bulunmussa, cehennemle cezalandirilir. Nasir-
1 Hiisrev, cenneti ruhlarin makami ve lezzetlerin kaynagi; cehennemi ise 1stiraplarin
ve acilarin kaynagi olarak tamimlar.””® Bu baglamda onun diisiincesinde cennet ve
cehennem, tamamen nefisle iligkilidir.

Nésir-1 Hiisrev, ahirette verilecek sevabin Kkisilerin mertebelerine gore
olacagint belirtir ve inananlar1 yedi dereceye ayirir: Birinci mertebede
natik(peygamber), ikinci mertebede vasi, Ugunciide imam, dordunclide huccet,
besincide dai, altincida mezdn, yedinci mertebede ise mistecib yer alir. Her birey,
bulundugu derece ve isledigi ameller nispetinde miikafatlandirilir. Ancak bireylerin
birbirine verilen sevaplart kiskanmamalar1 i¢in bu miikafatlarin birbirinden gizli
tutuldugunu ve herkesin esit derecede miikafat aldigini zannettigini belirtir.”®

Nasir-1 Hiisrev’in eserleri incelendiginde, onun cennet ve cehennemle ilgili
goriislerinin genel olarak Ismaili diisiince ¢ercevesinde sekillendigi goriiliir. Ozellikle
mensur eserlerinde, cennet ve cehennemin hakikati ve mahiyetine dair agiklamalari

Ismaililigin en temel ydntemi olan te’vil ile yapar. Ona gére cehennem cehalet,

" Tajbahs, “Baztab-i Efkar-i ismailiyye der Asar-i Nasir-1 Hiisrev”, 278.

Nasir-1 Hisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 96.
Nasir-1 Hiisrev, Hanu I-Ihvén, 17-18.
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cennet ise ilimdir. Cehalet i¢inde kalan veya ilim sahibine diismanlik eden kisi
cehennemlik, ilim tahsil eden ve ilim ehline dost olan kisi ise cennetliktir. Bu ilim ise
sadece Ismaili dgretiye mahsustur. Nasir-1 Hiisrev’e gére natik déneminde ilim,
natiktan; vasi doneminde vasiden; imam déneminde ise imamdan Ogrenilmelidir.
Dolayisiyla bu hiyerarsiye tabi olmayanlar cehennemle karsilagacaktir.”*

Onun cennet ve cehennemi ilim ve cehalet olarak te’vil etmesinin amaci,
kisinin dogru yolu bulabilmesi i¢in bir miirside, yani natik, vasi ve imama ihtiyag
duydugunu vurgulamaktir. Bu durumda, kendi dénemindeki hak imam1 tanimayan ve
ondan ilim 6grenmeyen kisi, cehalet i¢inde kalir ve cehennemlik olur. Ayrica ona
gore ilim sadece hak imamdan dgrenilir ve bu hak imam, Ismaili mezhebinin kabul
ettigi imamdir.”™

Nasir-1 Hiisrev’in cenneti ilme te’vil etmesinin bir diger anlami, tikel olan
ilmi soyleyerek timel olan kuilli akli kastetmesidir. Ciinkii bagka bir yerde cenneti
te’vil ederken, onun aslinda akil oldugunu’?, kapisinin peygamber, vasi ve zamanin
imam1 oldugunu, anahtarmnin ise “La ilahe illallah Muhammediin resiulullah”

kelime-i tevhidi oldugunu ifade etmektedir™

. Ona gore akil sahibi insanlarin
diinyada huzurlu, diizenli ve giiven i¢inde yasamalari, kiilli akildan aldiklar1 payla
ilgilidir. Bu nedenle, akil ve bilgi seviyesi yliksek olan birey, daha rahat ve
huzurludur. Tiim nimet ve kolayliklar akildan kaynaklandigi i¢in cennetin hakikati
kiilli aklin kendisidir.

Peygamberin cennetin kapisi olduguna dair getirdigi delil ise gecisin ancak
bir kapidan miimkiin olmasidir. Kisi o kapiy1 kullanarak baska bir makama ulasabilir.
Peygambere itaat, Allah’a itaattir. Dolayisiyla peygambere itaat etmeyen kisinin
cennete girmesi miimkiin degildir. Nasir-1 Hiisrev, bu kapinin agilmasinin te’vil ilmi

ve seriat bilgisiyle miimkiin olacagini, bunun da yalnizca peygamberin vasisi ve

zamanin imami araciligiyla gergeklesebilecegini belirtir.”**

"Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 41-42.

"“"Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 42.

"YElmira Hasan Zade, “Tasvir-i Bihist ve Diizah der Asar-i Nasir-1 Hiisrev”, Tesvir-i Bihist ve Diizah
der Asar-i Nésur-1 Hiisrev, 2015, 99.

"Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 33.

"Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 34-35.
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Cehenneme dair yaptigi te’villerde ise onun varliginin ve gerekliliginin
hikmetine dikkat c¢eker. Ona gore cehennem, iyiyi kotiiden ayirmak igin
vardir.”*Cehennemin yedi kapisi oldugunu ve cehennemi hak eden kisilerin bu
kapilardan igeri girecegini ileri siirer. Ayrica hayvanlar1 yedi gruba ayirarak, bu
diinya ile insanlar1 onlar igin bir tiir cehennem olarak tanimlar. Ona gore, bu yedi
hayvan tiirlinden ikisi suda yasayanlardir: Bunlardan ilki ayaksiz olanlardir ki buna
yilan, balik ve benzeri canlilar dahildir; ikincisi ise suda yasayan ve ayaklari bulunan
hayvanlardir. Diger bes grup ise karada yasayan hayvanlardir. Bunlardan biri, sigir
ve koyun gibi otlayan ve tohumla beslenen hayvanlardir. Digeri ise aslan ve kurt gibi
etle beslenen yirticilardir. Bir bagka tiir, etle beslenen yirtici kuslardir. Buna karsilik,
giivercin gibi tohumla beslenen kuslar da ayr1 bir grup olusturur. Son grup ise
bocekler gibi haserelerden olusmaktadir. Insanlar, bu hayvanlar i¢in adeta diinyadaki
birer cehennemdir. Ayni sekilde, o cehennemlik insanlari da yedi gruba ayirmakta ve
her bir grubun davranislarint yukarida bahsedilen hayvan tiirlerinden biriyle

iliskilendirmektedir.”*®

Sonug olarak, Nasir-1 Hiisrev, cennet ve cehennemin varligini kabul etmekle
birlikte, bunlarin ruhani nitelikte oldugunu savunmaktadir. Ona gore insan, diinya
hayatinda nasil amel ederse, ahirette onun nefsine bu amellerin karsilig1 verilecektir.

Bu baglamda, sevap ve ceza, bedenin degil, ruhun tecriibe edecegi olgulardir.

4. Nasir-1 Hiisrev'in Felsefi ve Kelami Gorusleri

Nasir-1 Hiisrev’in diisiince sistemi, Ismaililigin Batini yorumlariyla felsefi ve
kelami boyutlar1 harmanlayan bir yapiya sahiptir. Onun 06zellikle nefis kavramina
dair yorumlari, insanin manevi kemale ulagsmasindaki roliinii vurgular.Nasir-1
Hiisrev, insanin hakikate ulasma siirecinde nefsin arinmasina 6zel bir 6nem atfeder.
Diger yandan, Kur’an’in batini anlamlarini agiga ¢ikarmaya yonelik te’vil anlayisi,
onun hem yorum metodolojisinin temelini olusturmakta hem de Ismaililigin ezoterik

gelenegini felsefi bir zemine oturtmaktadir.

">Nasir-1 Hiisrev, Divan, 438.

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 44.
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4.1. Nefisle ilgili Gorusleri

Dogu diinyasinin ve Islam filozoflarinin 6nde gelen isimlerinden biri olan
Nasir-1 Hiisrev, nefis (ruh) meselesine, onun hakikatine ve kemaline 6zel bir 6nem
atfetmistir. O, nefsi baglangigtan itibaren mucerret (soyut) bir varlik olarak kabul
eder ve kokenini nefsi kill (kallT nefis) kavramiyla tanimlar. Nefsi, maddi bedene
bagl bir varlik olarak degerlendirir. Ona gore nefsin varlik kazanmasinin temel
sebebi, Kkilli nefiste bulunan eksiklik ve noksanliktir. Nasir-1 Hiisrev’e gore, kiilll
nefis Allah’in yarattig1 ikinci ruhani varliktir ve kemal (yetkinlik) bakimindan ilk
varlik olan akl-1 kiill (kiillf akil) karsisinda eksik ve tamamlanmamig bir konumdadir.
Iste bu eksiklik, kiilli nefsi ciiz’1 nefisleri yaratmaya sevk etmistir. Ciiz’1 nefisler ise,

ilim ve hikmet Ogrenerek kendi potansiyel giiclerini fiile doniistiirmekle

yUkamladur.”

Nasir-1 Hiisrev, nefsi bedenle birlikte meydana gelen hadis (sonradan
yaratilmig) bir varlik olarak goriir ve bu durumu su sekilde agiklar: Nefis, ancak
bedenin ona ihtiyag duymasi ve onu kabul edebilecek seviyeye ulagsmasi halinde
varlik kazanir.”*® Yani, cismani alemdeki ciiz’l nefisler, kiilll nefis tarafindan

yaratilmistir.

4.1.1. Nasir-1 Hiisrev’'e Gore Nefsin Hakikati

Nasir-1 Hiisrev’in diislince sisteminde nefs (ruh), akildan sonra gelen ikinci
cevherdir. Bu sebeple ona "cevher-i sani" adin1 verir. Ona gore nefs, akildan sonra
meydana gelen ilk madde yahut heytiladir. Nefs, kendi zatinda canli, zatiyla hareket
eden, bilgiyi kabul eden, cesedin yok olmasiyla baki kalan, ilmin sahibi olan, cisim
olmayan soyut bir cevherdir.”*

Bu tanim dogrultusunda Nasir-1 Hiisrev’in anlayisinda nefs, miicerret (soyut)
cevherler arasinda yer alir. Cevher, varligini kendi 6ziinden alir ve gerceklesmesi i¢in
baska bir seye ihtiyag duymaz. Onun "zatiyla hareket eder" ifadesi, fiilin nefsin

tabiatindan ve 6ziinden kaynaklandigini ifade eder. Nefsi faal aklin suretlerinden biri

olarak gormesi ise, onun akli bir cevher oldugunu ve kaynaginin faal akil (akl-1 kiill)

"Y"Nasir-1 Hiisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, 104.

Nasir-1 Hiisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 104.
Nasir-1 Hiisrev, Zddii’I-MUsafirin, 58.
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oldugunu vurgular. Nefs, yaratilisinin baslangicinda cahildir; ancak zamanla egitim
ve ilim yoluyla bilgi edinir.””® Nasir-1 Hiisrev’e gore nefis, ilim, hikmet, kuvvet ve
diger ilahi sifatlar1 kabule yetenekli bir varliktir. O, nefsi “zat1 geregi hareket sahibi
olan tek cevher” olarak nitelendirir. Diger varliklarin hareket edebilmesi ise, ancak
nefsin onlara baglanmasiyla miimkiindiir.””*Cami ‘u’I-Hikmeteyn adli eserinde nefsi
su sekilde tamimlar:“Nefs, basit bir cevherdir; zati itibariyla ruhani ve Oliimsiiz,
kuvvetiyle bilgili, tabiatiyla faildir ve faal aklin suretlerinden bir surettir.”’*

Bu tanimda Nasir-1 Hiisrev, nefsin birlesik olmayan, zati geregi canli ve
ruhani bir varlik oldugunu; baslangicta bilgisiz oldugunu fakat sonradan bilgi
kazandigini; fail oldugunu ve faal aklin bir yansimasi oldugunu ifade eder. Nasir-1
Husrev, insani nefs ve beden olmak iizere iki unsurdan olusan bir varlik olarak tarif
eder. Ancak ona gore, nefs bedenden Ustlin bir cevherdir. Beden, nefsin iradesini
gerceklestiren bir aragtir. Ornegin dilin konusmasim saglayan sey nefsin iradesidir.
Kiyamet Suaresi’nde gegen "(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) gargabuk almak igin dilini

kimildatma."’?®

ayetini te’vil ederek, dilin konusmasinin nefse bagl oldugunu ifade
eder. Insan bedeninin tiim organlar1 nefsin emrindedir ve nefs olmadan bedenin
higbir degeri yoktur. Bu sebeple Nasir-1 Hiisrev, nefsi insanin etkin ve asli unsuru
olarak tanimlar; beden ise sadece itaat eden, yoOnlendirilen bir unsur olarak
degerlendirilir.”**

Bir Ismaili filozof olarak Nasir-1 Hiisrev, hem mensur hem de manzum
eserlerinde nefs konusuna sikca yer vermistir. Ozellikle Zadii’l-Miisafirin adli
eserinin yedinci faslinda nefs meselesini ayrintili bigimde ele almistir. Ayrica
Cami ‘u’l-Hikmeteyn'de “ben” (men) kavramini agiklarken “ben” kelimesinin sadece
bedenin organlar1 mi, yalnizca nefis mi, yoksa ikisinin toplami mi1 olduguna dair

degerlendirmeler yapar. Sonu¢ olarak “ben”in yalnizca akli cevher olan natik

nefisten ibaret oldugunu ifade eder.””

720N asir-1 Hiisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, 101.

"2INasir-1 Hiisrev, Zddii'I-MUsafirin, 68-70.

722N asir-1 Hiisrev, Camiu ’I-Hikmeteyn, 89.
Kiyamet 75/16.

Nasir-1 Hisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 105.
Nasir-1 Hiisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 101-105.
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Ona gore, nefs, bilgiye ehil ve yaratict olan varliktir; insan nutfesinin can
kazanmasinda da bu nefsin etkisi vardir. Bedenin yaptig1 tiim hareketler ise nefsin
iradesiyle meydana gelir. "Ben" kelimesinin nefis anlamina geldigini sdyleyen Nasir-
1 Hiisrev, insan1 degerli kilan seyin nefis oldugunu, bedenin ise yalnizca ona hizmet

eden bir ara¢ konumunda oldugunu ileri sirmektedir.”?

4.1.2.Nasir-1 Hiisrev'e Gore Kiilli Nefs

Nasir-1 Hiisrev’in diisiince sisteminde kiilli nefs, dnemli bir yere sahiptir. Ona
gore kiilll nefs, ibda (dogrudan yaratma) yoluyla var edilen kiilli akildan sonra
yaratilmig olup varlik mertebeleri icerisinde iiglincii sirada yer alir. Ayn1 zamanda
ruhani alemde yaratilanlarin sonuncusudur. Kiilli nefs, cismani alemi ve onun
mertebelerini yaratan cevherdir. Bu yoniyle bir yandan kendisinden 6nce gelen kallt
akil ilediger yandan ise cismani alem ile iliski icerisindedir.””” Nasir-1 Hiisrev’e gore
kiilli nefs, Allah’in emriyle hareket eden meleklerin cevherinden yaratilmis, latif ve
ruhani bir varliktir.””®Kiilli nefs, say1 itibariyla tek olmakla birlikte g¢ogaltici
(mukessir) bir sifata sahiptir. Bu ozelligiyle adet ve c¢okluk kiilli nefs araciligiyla
meydana gelir. Ruhani olmasi nedeniyle her zaman diridir; faal aklin suretlerinden
biridir ve onun yansimasidir.””® Mertebe olarak kiilli nefs, kiilli akildan sonra gelir;
fakat kendisinden sonraki mertebelere gore daha kdmil ve yetkin bir varliktir. Nasir-1
Hiisrev’e gore kiilli nefs cisim degildir, dolayisiyla mekan kaplamaz. Bu niteligi
sayesinde kudret agisindan biitiin Alemi idare etme yetisine sahiptir.”*

Ismaili kozmolojide ilk yaratilan varlik kiilli akildir. Kiilli akil, Allah’m

731

dogrudan emriyle ibda"" yoluyla yoktan var edilmis, kendi mertebesinde sabit kalan

cevherdir. Buna karsihik killi nefs, kiilli akildan inbias™® (tasma/sudur) yoluyla

72®Nasir-1 Hiisrev, Camiu I-Hikmeteyn, 101.

Meryem Kesai vd., “Nakd ve Tahlil-i Mefhim-i Nefs der Asr-i Nasir-1 Hiisrev”, Du Fastlndme-i
Tarih-i Edebiyat 2 (1401), 67.

"**Nasir-1 Hiisrev, Zadii'I-Misafirin, 158.

Nasir-1 Hisrev, Camiu’I-Hikmeteyn, 89.

"**Nasir-1 Hiisrev, Hanu’I-[hvén, 210; Kesai vd., “Nakd ve Tahlil-i Mefndm-i Nefs der Asar-i Nasr-1
Hisrev”, 67.

! Ibda, ne zamana ne de mekana bagli olan ve herhangi bir dnciil sebep ya da maddeden ortaya
cikmayan bir yaratma tarzidir. Bkz. Nasir-1 Hiisrev, Hanu 'I-Thvan, 67.

732 inbaas, zaman ve mekandan bagimsizdir; fakat bir kaynaktan ortaya ¢ikmis, ondan zuhur etmis bir
varliktir. bkz. Nasir-1 Hiisrev, Hdnu I-Ihvdn, 67.
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meydana gelmistir.”’Kiilli nefsin, kiilli akla olan nispeti, diisiincenin akilli kisiye
olan nispeti gibidir. Dolayistyla kiilli akil faal, kiilli nefs ise kabul edici ve etkilenen
konumundadir.”**Nefsin varligi zaman ve mekanla kayith degildir; fakat varolusu
kiilli akildan kaynaklanir. Bu baglamda killi akil her bakimdan fiil ve kuvvet
ac¢isindan kamildir; tiim ruhani ve cismani varliklarin suretleri kiilli akilda mevcuttur.
Kiilli akil, kendi zat1 {izerine tefekkiir ederek kiilli nefsi ortaya ¢ikarir. KUllT nefs,

maddi dlemin tesekkiiliinde etken rol iistlenir.”*

Nasir-1 Hiisrev, kiilli aklin yalmizca suretlerin ilkesini tasidigini; ancak
bunlarin fiil haline déniismesini kiilli nefsin faaliyetiyle miimkiin gordiigiinii belirtir.
Boylece kiilli aklin teyidiyle, kiilli nefs tarafindan suretlerin ve ¢oklugun meydana
getirildigini ifade eder.””® Sonug¢ olarak, maddi varliklarin ve cismani alemin
olusumunda kiilli nefsin aktif ve kurucu bir rol iistlendigi, Nasir-1 Hiisrev’in

diisiincesinde agikca goriilmektedir.

4.2. Nasir-1 Hiisrev'in Te'ville ilgili Goériisleri

Ismailiyye akidesinde te’vil meselesi, merkezi bir 6neme sahiptir. Dinf
diisiincede batini anlami &ne ¢ikaran Ismaililer, dini meselelerde te’vil ydnteminin
zaruriligini vurgularlar. Onlara gore seriatin zahiri (dis) ve batini (i¢) olmak {izere iki
yonii vardir. Seriatin zahiri hiikiimlerine uymak elbette onemlidir; ancak bu
hiikiimlerin ardindaki batini anlami bilmek ve kavramak ¢ok daha degerlidir. Zira
zahiri kurallara uymanin nihai gayesi, batini hakikate ulagmaktir. Te’vil ise, bu batini
hakikati agiga ¢ikarmada kullanilan temel yontemdir.”’

Ismaili doktrine gore seriatin tebligi peygamberler araciligiyla gerceklestirilir;
ancak onun batini te’vili yalnizca vasiler ve imamlar tarafindan yapilabilir. Seriatin
icsel anlami, sadece peygamberlerin tayin ettigi imamlar ile bu imamlarin davet

sistemine dahil ettigi kimseler tarafindan bilinir.”?®* Bu cer¢evede batini hakikat,

3Sijcistant, Kesfu 'I-Mahcib, 23; Nasir-1 Hiisrev, Hanu 'I-[hvan, 67.

7**Nasir-1 Hiisrev, Giisdyisii Rehdyis, 21-22; Kesai vd., “Nakd ve Tahlil-i Mefhdm-i Nefs der Asar-i
Nasir-1 Hiisrev”, 67.

"*Nasir-1 Hiisrev, Hanu 'I-Ihvdn, 67.

73 Nasir-1 Hiisrev, Hanu I-Thvén, 66-67; Kesal vd., “Nakd ve Tahlil-i Mefhiim-i Nefs der Asar-i Nasir-
1 Hiisrev”, 68.

"*’Ebu’1-Fadl Fethi vd., “Tevil der Rivayat-i smaili”, Ulim-i Hadfs 24/92 (1398), 55.

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 48-49.
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[smaili davetini kabul etmeyenler ve egitim siireglerinden gegmeyen Kkisiler igin
kapalidir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, Ismaililer yalmzca takiyeyi (inanglarini
tehlike karsisinda gizleme) benimsemekle kalmamisg, ayn1 zamanda batini bilgiyi ehil
olmayanlardan gizlemeyi de 6zel anlamda takiye olarak kabul etmislerdir. Bu
nedenle batini bilgi, yalnizca imamlar eliyle ve te’vil yoluyla elde edilebilir;”* bu da
te’vili Ismaili diisiince icerisinde vazgecilmez bir konuma yerlestirir.

Ismaililere gore tefsir ve te’vil farkli anlamlara sahiptir. Tefsir, Kur’an
ayetlerinin zahiri anlamlarim1 agiklarken; te’vil, lafzin ardindaki derin ve gizli
anlamlar1 ortaya koyar. Zahiri lafiz, batini hakikatin isareti degildir. Tefsiri natik
(peygamber), te’vili ise onun vasisi ve imamlar agiklar.”*°Bu baglamda, zahiri anlami
acik ayetlerin tefsire ihtiyac duymadigi; ancak anlami kapali olan miitesabih
ayetlerin, yalmzca te’vil yoluyla anlasilabilecegi savunulur. Bu nedenle Ismaili
diisiincede te’vil, tefsire nazaran daha iistiin ve islevseldir.”**

Bu diisiince c¢izgisi i¢inde, Ismaili dai ve hiiccetlerinden biri olan Nasir-1
Hiisrev i¢in de te’vil meselesi son derece dnemlidir. Gerek mensur (nesir), gerek
manzum (siir) eserlerinde te’vile sik¢a yer veren Nasir-1 Hiisrev, ele aldigi konular
aciklarken siklikla ayet ve hadisleri te’vili bir yaklasimla yorumlamistir. Onun
diisiincesine gore, seriatin yalnizca zahiri anlamina bagli kalmak yeterli degildir;
te’vil, dinin ve seriatin ger¢cek mahiyetini 6grenmek icin zorunlu bir aragtir. Ona gore
te’vilsiz bir kitap ya da seriat ruhunu kaybetmis bir beden gibidir; dolayisiyla anlam
ve degerinden yoksundur.”®

Nasir-1 Hiisrev’e gore te’vil, zahir ile batin arasindaki ayrimi ortaya koyar.
Kur’an ayetleri ve dini hiikiimler, hem zahirl hem batini bir anlama sahiptir. Zahiri
anlam genel halk i¢in, batini anlam ise marifet ehli i¢in gecerlidir. Bu baglamda o,
te’vili yalnizca bilgiye ulasma yontemi degil, ayn1 zamanda dini bilginin ruhu olarak

konumlandirir.”*

7*%Fethi vd., “Tevil der Rivayat-i [smaili”, 55.

"*°Eb Hanife Nu‘man b. Muhammed b. Manstr el-Kadi et-Temim? el-Kayrevani, Esdsii't-Te 'vil, thk.
Arif Tamir (Beyrut: Daru’s-Sekafe, ts.), 6-7.

"'Fethi vd., “Tevil der Rivayat-i ismaili”, 58.

"42Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 60-61; Ahmed Emiri Horasani - Zehra Enctim Su’a, “Ber-resi Te’vil der
Es’ar-1 Nasir-1 Hiisrev”, FUnQn-i Edebi (Ilmi-Pujithisi) 3 (1395), 15-16.

7% Bkz. Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 61-66.
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Nasir-1 Hiisrev’in te’vilde o6zellikle vurguladigr bir diger nokta ise imamin
roliidiir. Tipk: diger Ismaili diisiiniirler gibi o da, dinin batini hakikatine yalnizca
imamlarin vakif oldugunu ve insanlarin seviyelerine gore bu hakikatleri imamlarin
ogrettigini ifade eder.”* Bu nedenle Ismaililigin temel ilkelerinden biri olan te’vil,

Nasir-1 Hiisrev’in diislince diinyasinda da merkezi bir yer tutar.

4.2.1.Ayetlerin Te'vili

Ismailiyye mezhebi, Kur’an ayetlerinin batini anlamlar1 hususunda &zel bir
ilgi gostermislerdir. Kaynaklarima bakildiginda herhangi bir dini konudan
bahsederken ayetleri delil olarak getirir ve te’vil yoluyla batini manasini 6n plana
cikarirlar. Bir Ismaili disiiniir olarak Nasir-1 Hiisrev de eserlerinde Kur’an
ayetlerinin dnemine, ayetlerin zahiri anlami yaninda batini manalarinin olduguna ve
bu manalarin ancak te’vil yoluyla agiklanabilecegine isaret etmektedir.”**Dolayisiyla
o te’vilin O6nemini, Kur’an ayetlerinde gizli olan hakikatlarin oldugunu ve bu
hakikatlar1 6grenmenin sadece te’vil ile miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.

Nasir-1 Hiisrev de diger Ismaililer gibi Kur’an ayetlerinin iki ¢esit manasi
oldugunu ifade eder. Birinci manasi, ahkam ayetleri, kissalar ve dini hiikiimler gibi
genel olarak insanlarin anlayabilecegi tenzildir. Ikincisi ise sadece imamlarin
kilavuzlugu ve aklin vasitasiyla 6grenilebilen batindir.”**Dolayisiyla Nasir-1 Hiisrev
te’vil konusunda tek merci olarak imamlart gostermektedir.

Onun ayetleri te’vili konusuna gelince, 6nce herhangi bir konu hakkinda bilgi
verir daha sonra konuyla ilgili goriislerini pekistirmek icin ayet veya hadisleri delil
olarak getirir. Ancak daha dnce de ifade edildigi gibi, Ismaili te’vilde ayetin lafzi
manasi disinda bir mana ortaya koyar. Nasir-1 Hiisrev’in nesir veya nazm olsun tiim
eserlerinde ayetlerin te’vil ettigini gérmek miimkiindiir. O en ¢ok Vech-i din eserinde
konular1 anlatirken ayetlerden 6rnek vererek te’viline gitmistir. Bu eserde gegen tiim
konularda ayetlerden drnek vererek Ismaili diisiinceye gore te’vil etmeye ¢alismistir.
Asagida birka¢ Ornekle Nasir-1 Hiisrev’in Kur’an ayetlerini nasil te’vil ettigine

deginecegiz.

"%Nasir-1 Hiisrev, Hanu 'I-Ihvan, 85.

Riza Rithani, “Kur’an ve Te’vil-i 4n ez didgah-i Nasir-1 Hiisrev”, Mutaliat-i Isiami 58 (1381), 72.
Nasir-1 Hiisrev, Zddii'I-MUsafirin, 264.
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Nasir-1 Hiisrev, imametin nassla tayin edildigini vurgulamak i¢in, nasil ki
peygamber Allah’mn tayin etmesiyle peygamber olduguysa peygamberin vasisi de
Allah’mn buyrugu tizerine olmalidir. Onlar insanlar tarafindan se¢ilmedigini iddia
eder. O bu konuda ahzab slresinin 36. ayetinidelil olarak getirir.”*’ Ancak ayetin
mealinde vasilikle ilgili herhangi bir isaret gegmemektedir. Ayet metninde sadece
Allah ve resullinin emir ve hikumlerine itaatan soz edilmektedir. Nasir-1 Hiisrev
ayeti te’vil ederek imametin de peygamber gibi ancak vahiy yoluyla tayin edildigini
savunmaktadir.”*®

Nasir-1  Hisrev, te’vilini desteklemek amaciyla ¢esitli deliller ileri
stirmektedir. Ona gore, hi¢bir kimse kendi basina hakikati ve dogru yolu bulamaz.
Kisi eger “Ben dini kendi aklimla 6grenirim” iddiasinda bulunursa, bu goriis Allah
tarafindan reddedilir. Zira insanlar kendi baglarina dogru yolu bulabilselerdi, Allah’in
peygamber gondermesine gerek kalmazdi. Peygamberlerin gonderilmesi, insanlarin
hidayet iizere olmadiklarinin acik bir gostergesidir. Nasir-1 Hiisrev, insanin rehber
olmaksizin ilahi iradenin murat ettigi dogru yolu bulamayacagma delil olarak Hz.
Adem’in kissasmi ornek verir. Ona gore, eger Hz. Adem kendi basina dogru yolu
bulabilecek kapasitede olsaydi, cennette yasaklanan agaca yaklagmazdi. Diger bir
ornek olarak ise Hz. NOh’un kissasina yer verir: Hz. Nih, oglunu kendi ailesinden
kabul ederek gemiye binmesini istemis; ancak Allah, bu istegi reddederek oglunun
kotii amel isledigini ve dolayisiyla Hz. Nih’un ailesinden sayilmadigini bildirmistir.
Benzer sekilde, Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinesi tanr1 zannetmesi ve daha sonra bu
kanaatinin yanlis oldugunu fark etmesi de, insanin ancak ilahi rehberlik sayesinde
hakikati idrak edebilecegini gosteren bagka bir delildir.”*

Nasir-1 Hiisrev, insanlara ilim 6greten, diinya hayatindaki asil gorevinin ne
oldugunu sdyleyen, insanlar1 dogru yola hidayet eden peygamberin gerekliliginden
bahsederken, ayni sekilde vasi ve imamin da gerekli oldugunu ve peygamber gibi

halkin i¢inden biri oldugunu vurgular. O, A’raf sliresinin 63.69. ayetlerini”™® te’vil

"7«Allah ve Res0lii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve hichir mii’min
kadin icin kendiigleri konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve Res(line Kkarsi
gelirse, stiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmistir.” Ahzab 33/36.

"8 Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 19.

"49Nasir-1 Hisrev, Vechi Din, 19-20.

72%«Sizi uyarmasi ve sizin de Allah’a karsi gelmekten sakinip rahmete ulasmaniz icin, iginizden bir
adam aracilig: ile Rabbinizdensize bir zikir (vahiy ve 6gut) gelmesine sastiniz mi?”A’raf 7/63-69.
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ederek, ayette zikredilen “iginizden biri” kelimesinin her zaman igin gecerli
oldugunu ifade eder. Ona gore o sahis peygamber doneminde peygamberdir. Vasilik
doneminde vasidir. Imamlar déneminde ise imamdir. Ancak o imamlik dénemini
kiyamete kadar devam edecegini savunur.”*

Nasir-1 Hiisrev, imamet kurumunun babadan ogula intikal eden bir veraset
sistemiyle siirdiigiinii ve bu silsilenin kiyamete dek devam edecegini savunur. Bu
gorlislinii temellendirmek amaciyla Kevser Stresi’ni delil olarak zikreder ve stirenin
ayetlerini kendi te’vil anlayis1 g¢ergevesinde yorumlar. Ona gore, slrede gegen
"Kevser" ifadesi, neslin devamini simgeler; bu nedenle kevserden maksat, imamlarin
soyunun kesintisiz bir sekilde siiregelmesidir. "Rabbin i¢in namaz kil" buyrugunu,
davetin icras1 ve teblig gorevinin yerine getirilmesi seklinde te’vileder. "Rabbin igin
kurban kes!" ayetini ise, verilen ahdin sadakatle ifa edilmesi anlaminda yorumlar.
Strenin son ayeti olan "Siiphesiz, senin diismanin soyu kesiktir" ifadesini de,
imamlik silsilesinin diigmanlarda degil, Peygamber neslinde devam edecegini
vurgulamak amaciyla te’vileder.”’Boylece Nasir-1 Hiisrev, imametin mesruiyetini ve
stirekliligini hem nass hem de te’vil yoluyla temellendirmis olur. Nasir-1 Hiisrev’in
te’vil anlayisinda “Kevser” kelimesi, "¢cok evlatlilik" anlaminda yorumlanmakta ve
bu baglamda soyun devamina isaret etmektedir. Ona gore, slirede bahsi gecen
"sahsin" ise esas oldugu vurgulanir. Ismaili diisiince geleneginde Esas, peygamberin
vasisi, yani onun hakiki temsilcisi anlamina gelir. Bu ¢ergevede, Peygamber’in vasisi
olarak Hz. Ali kabul edilmekte ve imamet silsilesinin de peygamberlikten sonra, esas
olan Hz. Ali’nin neslinden devam ettigi savunulmaktadir. Nasir-1 Hiisrev ve Ismaili
gelenek, imametin intikalinde kadin soyunu degil, erkek soyunu esas alir ve bu ilkeyi

vurgular.”

Dolayisiyla, imametin siirekliligi ve mesruiyeti, erkek evlatlar
araciligiyla saglanan kesintisiz bir veraset sistemi iizerine bina edilir.

Nasir-1 Hiisrev’in ayetleri te’vile yaklasimi incelendiginde, yorumlariin
genel olarak Ismaili dini diisiincenin temelini teskil eden ndtik, vasi, esas ve imam
kavramlar etrafinda sekillendigi goriilmektedir. O, besmeleyi te’vil ederken bu

ifadenin on iki harften olustugunu, bu on iki harfin ise yedi imamdan sonra gelen on

*Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 9.

52Nasir-1 Hisrev, Vechi Din, 12-13.
>*Maide Meleki, Tevil der Asar-i Mans(r-i Nésir-1 Hiisrev (Danisgahi Gilan, Yiikseklisans Tezi,
1394), 83.
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iki hiiccete isaret ettigini belirtir. Ayn1 sekilde, besmelenin toplamda on dokuz
harften meydana geldigini ve bu on dokuz harfin yedi ndatik peygamber ve onlarin on
iki hiiccetini simgeledigini dile getirir. Boylece besmelenin hem yedi imam hem de
onlarin on iki hiiccetine delalet ettigini vurgular.”*Nasir-1 Hiisrev, besmeleyi
yalnizca Allah’in ismiyle simurli gormez; ona gore bu ibare, her donemde
peygamberin adi, vasinin adi ve o donemin imamlarinin adiyla 6zdeslestirilir.
Dolayisiyla, bu isimleri anmayan ve onlara baglilik gostermeyen kimsenin te’vil
ilminden pay alamayacagini ifade eder.”*

Nasir-1 Hiisrev, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat getirmenin vacip oldugunu
vurgularken delil olarak Ahzab slresinin 56. ayetini zikreder. O ayette ge¢en “salat”
kelimesini itaat olarak yorumlar. Nasir-1 Hiisrev, itaatin sadece peygambere degil
ayni zamanda Esas, imam ve hiiccete de vacip oldugunu bildirir. O ayeti su sekilde
te’vil eder: “Peygambere ve onun aline salat getirmek; Esas’a itaat etmek suretiyle
peygamberin yolunu takip etmek, imama itaat ederek Esis’in izinden gitmek,
hiiccete itaatle de imamin yolunu izlemek anlamina gelir. Allah’in bu emri,
peygamberin soyundan gelen imamlara itaatin, peygambere itaat gibi vacip oldugunu
ortaya koymaktadir. Buna gore, haddlara itaat etmek imamin buyruklarina uymak
demektir; imama itaat ise Esds’a itaati gerektirir; Esas’a itaat, Natik’a itaati ifade

eder; Natik’a itaat ise dogrudan Allah’a itaat anlamina gelir.”756

Alemin yaratilis1 ile ilgili Kur’an ayetlerini imamet ekseninde te’vil etmeye
calisir. O kendine 6zgiin Ismaili sentez diisiincesiyle, evrenin yapisiyla insan varlig
arasinda bir iliski kurar ve yaratilis mertebelerini, Ismaili kozmolojiyle paralel bir

diizen icinde aciklamaya calisir.”

O konuyla ilgili Zariyat sQresinin
47.48.49.ayetlerini’™® soyle te’vil eder: “Bu ayetlerin te’vilinde “gokyiizii”, biitiin
varliklar arasinda en tistiin konuma sahip olan Natiki temsil eder. Nasil ki gok,
cisimlerin Ustiindedir, Natik (peygamber) de yaratilmiglarin mertebece en lstiindedir.

“Biz onu gucUmuzlebina ettik.” ifadesindeki “gli¢” ile akil ve nefis, yani

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 109.

>*Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 110-111.

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 300.

">’Meleki, Tevil der Asar-i Mans(r-i Nésur-1 Hiisrev, 87.

Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz bizim (her seye) giiclimiiz yeter. Yeri de biz dosedik. Biz
ne giizel doseyiciyiz. Diigtiniip ibret alasmiz diye her seyden (erkekli disili) iki esyarattik. Zatiyat 51/47,48,49.

758
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peygamberin giiclinii alan ve insanlara tebligde bulunan ruhani sinirlar (huddd)
kastedilmektedir.“Biz giiclii olanlariz” sozii de yine akil ve nefse isaret eder; ¢iinkii
teyid (ilah1 destek) ve terkib (olusum), bu iki gii¢ vasitasiyla gergeklesir. Ve bu ikisi,
gercek anlamda hiikiimranligin  kaynagidir.“Yeri dosedik” ifadesiyle ise, akli
faydalar1 natik araciligiyla cismani aleme ulagtiran ESas kastedilmektedir. Tipki
gokten dogaya faydalar inmesi gibi, natiktan gelen ilimler de Esas vasitasiyla
bedenler alemine ulasir. “Biz ne gilizel ddseyicileriz” demesi, nasil ki yeryiizii
cisimlerin barmagidir, Esas da nefslerin barinagidir demektir. O halde Esasin ortaya
konulmasi ¢ok biiyiik bir nimettir. Ciinkii onun sayesinde nefsler mecaz, 6rnek ve
remzlerin karmasasindan kurtulmus ve bu geliskili goriinen zahiri seriat kurallari
arasinda bir dengeye ulasarak diismekten korunmuslardir. Ardindan soyle der: “Her
seyden iki ¢ift yarattik.” Yani her seyin bir esi vardir; peygamberin de esi, vasidir
(onun halefidir). Boylece insanlar bilsinler ki, madem her sey c¢ifttir, peygamberlik
de bir esiyle birlikte var olur. Tenzil (zahiri anlam) ile te’vil (batini anlam) de birer
¢ifttir. O halde sadece zahire dayanmakla anlamun tamami kavranamaz.” *°Bu ayetin
zahiri anlami ile Nasir-1 Hiisrev’in yaptigi te’vil arasindaki ortak olan sey, varlik
aleminin ciftler Uzerine yaratilmis olmasidir. Ayetin metninde yalnizca bir ¢ift olarak
gokylizii ve yeryliziinden séz edilmekte ve bu ikisi sadece Allah’in kudretini
ispatlayan isaretler olarak sunulmaktadir. Ancak Nasir-1 Hiisrev, bu giftli yapilar
lizerine vurgu yaparak, te’vil slirecinde {i¢ asamali bir yorumla ayetin anlamini
Ismaili diisiince sisteminin yapisina tasimaktadir."Nasir-1 Hiisrev’in bu ayete
getirdigi te’vili daha iyi anlayabilmek igin, oncelikle (x) kelimesine yaptig1 yoruma
dikkat etmek gerekir. O, bu kelimeyi “kuvvet” ve “gii¢” anlaminda yorumlamis,
mecazi bir sekilde kullanmistir. Ardindan bu mecazi anlami te’vil dlzeyine
tagtyarak, ilahi kudretin yorumunu akil ve nefs ile agiklamistir. Ayni ayetin
te’vilinde, bu iki giiciin destekleme ve bilesim islevleriyle one ¢iktigi gortlmektedir.
Bir sonraki asamada, gokyiizlii ve yerylizii gibi zahiri ¢iftler, te’vilde Natik ve ESas
karsitligiyla eslestirilir.761 Bu baglamda Natik ve Esasin gorevlerine yapilan vurgu,

ayetin yorumunu farkli bir karsitlik diizlemine tagir: bu da tenzil ile te’vil arasindaki

"**Nasir-1 Hiisrev, Hanu ' 'I-Thvéan, 257-258.

Meleki, Tevil der Asar-i Mans(ir-i Nésur-1 Hiisrev, 88.
Meleki, Tevil der Asar-i Mans(ir-i Nésur-1 Hiisrev, 88.

760
761
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karsitliktir. Nasir-1 Hiisrev’e gore nasil ki peygamberlik ve imamet birbirinin

ayrilmaz parcalariysa, tenzil ve te’vil de birbirini tamamlayan unsurlardir.”®

4.2.2. Hadislerin Te'vili

Nasir-1 Hiisrev, diisiinsel sistemini insa ederken yalnizca Kur’an ayetlerine
degil, ayn1 zamanda hadis rivayetlerine de delil olarak bagvurur. Ancak onun hadis
kullaniminda da te’vil yontemi belirleyici bir rol oynar. Nasir-1 Hiisrev, hadisleri
zahiri anlamlarinin Gtesine tasiyarak batini manalara ulagsmada bir ara¢ olarak gorir
ve onlar1 daima bu perspektifle yorumlar. Bununla birlikte, hadisleri te’vil ederken
cogunlukla bir baska Kur’an ayetini referans alir; boylece hadisin te’vilini, ayetin
batinl anlamiyla destekleyerek daha agik ve sistematik bir yoruma kavusturur. Bu
yontem, Nasir-1 Hiisrev’in hem nakli hem de akli delilleri uzlastirmaya yonelik
te’vilci yaklasiminin tipik bir 6rnegini teskil eder. Dolayisiyla onun te’vil anlayisinda
hadisler, bagimsiz ve mutlak deliller olmaktan ziyade, ayetlerle irtibatlandirilarak
batini hakikatlerin anlasilmasina hizmet eden metinlerdir.

Nasir-1 Hiisrev, hadis te’vilini 6zellikle nibivvet, imamet ve vasilik gibi
Ismaililigin temel doktrinleri gercevesinde ele almustir. Vech-i Din adli eserinde,
hadis te’vili yontemine yer verirken, 6zellikle hak olan imam ile hak olmayan imami
ayirt etme amaci tasir. Nasir-1 Hiisrev, "Alimler peygamberlerin varisleridir"’®
hadisini te’vil ederken, bu rivayetin anlamin1 mezhepler arasi tartismalar baglaminda
yeniden yorumlar. Ona gore, Siiler yalnizca peygamberin gercek varislerinin, yani
imamlarin, ilim sahibi olduklarini savunurken; diger Miisliman mezhepler ise ilim
sahibi herkesin peygamberin varisi olabilecegini iddia etmislerdir. Nasir-1 Hiisrev ise
burada "peygamberler"den muradin Hz. Muhammed oldugunu, "alimler"den ise
onun soyundan gelen imamlarin kastedildigini belirtir. Bu yorumunu gii¢lendirmek
amaciyla Hucurat slresinin 14. ayetini delil olarak zikreder.”** Boylece Nasir-1
Husrev, hadis te’vilinde de Kur'an'a dayali bir a¢iklama zemini kurarak, imametin

sadece peygamber soyundan gelen hak sahiplerine ait oldugunu vurgular.

"82T4jbahs, “Baztab-i Efkar-i ismailiyye der Asar-i Nasir-1 Hiisrev”, 275.

"®*Eb(1 David Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistan? el-Ezdf, Stinenti Ebi David, thk. Suayb el-
Arnavut-Muhammed Kamil Karabelli, (Déru’r—Risﬁleti’I-Alemiyye, 1430/2009), “Kitabu’l-flm”,
5/485, (No. 3641).

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 15-16.
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Nasir-1 Hiisrev’in rivayet ettigi anlatima gore, Hz. Peygamber bir giin ikindi
namazim kildiktan sonra ashabina hitaben, “Benden sonra iginizden kim Ummii’l-
Kitab’1 okudu?” diye sormustur. Sahabeden biri 6ne ¢ikarak, bu slreyi okudugunu
beyan etmistir.”**Nasir-1 Hiisrev ise bu rivayeti zahiri ve batini diizlemlerde te’vil
ederek yorumlamistir. Ona gore, zahirde Ummii’l-Kitab, Fatiha s(resiyle
0zdeslestirilmekle birlikte, batinda bu kavram Hz. Ali’yi temsil eder. Nasir-1 Hiisrev,
Ummii’l-Kitab’1n aslinda imam1 simgeledigini, “anne” metaforunun nefsani anlamda
Esasi ifade ettigini, Natikin ise baba roliinii listlendigini belirtir.”*® Bu sekilde, imam,
esds ve natik kavramlarimi birbirine bagli sekilde batini hiyerarsi cergevesinde
konumlandirir.

Nasir-1 Hiisrev, “Benim kabrimle minberim arasinda cennet bahgelerinden bir

99767

bahge vardir”™’ seklindeki hadisi batinl yoruma tabi tutarak 6zgiin bir te’vil ortaya
koyar. Ona gore, Peygamber’in “kabri” ifadesi, onun vasisini, yani Hz. Ali’yi temsil
eder. Zira Peygamber’e ait hikmetlerin batini boyutu, vasisine intikal etmis ve ona
gizli kalmistir. Hadiste gecen “minber” ise, Nasir-1 Hiisrev’in yorumunda Mehdi
Kaim’e isaret eder; ¢linkii Mehdi’nin zuhuru ile dinin sirlar1 ve batini hakikatleri
zahir olacaktir. Boylelikle, Esds (Hz. Ali) ile Mehdi Kaim arasinda yer alan Ehl-i
Beyt, bu iki kutup arasinda bir koprii islevi goriir ve bu silsileyi Nasir-1 Hiisrev

“cennet bahgelerinden bir bahge” olarak nitelendirir.”®®

Nasir-1 Hiisrev, namaz vakitlerini batini bir yaklasimla te’vil etmis ve
Ozellikle ikindi namazinin “esds”a, yani hakikate delalet ettigini vurgulayarak bu
vaktin 6nemine dikkat cekmistir. Bu baglamda, Buhari’de yer alan “ikindi namazini
kagiran kimse, sanki ailesini ve malin1 kaybetmis gibidir”’*hadisini yorumlamistir.

Nasir-1 Hiisrev, hadiste gecen “ehil” (aile) kelimesini dal ya da miistecib (davet

765 A . . . . .« . . .. . .
Nasir-1 Hiisrev burada séz konusu hadisin tam metnini zikretmemistir. Bu durum, ya miiellifin

bilingli bir tercih olarak hadisin yalnizca ilgili kismini ele almis olmasindan ya da eserin telif
siirecinde hadisin eksik sekilde kaydedilmis olmasindan kaynaklanmis olabilir.

7%*Nasir-1 Hisrev, Vechi Din, 142-143.

"*’Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami u ’s-Sahih, thk. Bir grup
alimler, ngr. Muhammed Ziiheyr el-Nasr, (Daru Tavki’n-Necat, Beyrut, 1422/2001), “Fadl-1 Salat fi
Mescid Mekke ve Medine”, 2/61 (No. 1196).

"**Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 143.

"®*Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 1/115, (No. 552).
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edilen, muhatap) seklinde, “mal” kelimesini ise ilim olarak te’vil etmistir. Buna gore,

Esasa katilmayan bir kimse ne ilim dgrenebilir ne de davete istirak edebilir.””

4.2.3. Namazlarin Te'vili

Nasir-1 Hiisrev, namaz ibadetini yalnizca sekilsel bir ritiiel olarak gérmemis,
onu derin batini anlamlara sahip bir sembolik yap1 seklinde yorumlamistir. Onun
namazla 1ilgili disiincelerine bakildiginda, namazin zahirl (ser‘i) boyutunun
gerekliligini kabul etmekle birlikte, hakikate ulagmak isteyen miminin bu ibadeti
te’vil ederek anlamlandirmasi gerektigini vurguladigr goriilmektedir. Bu yaklasim

Ismaililigin temel hermenétik ilkesi olan batin—zahir ayrimima dayanir.

Ona gore namaz, ii¢ temel kategoriye ayrilir: farz, sunnet ve nafile. Bu UglU
tasnif, kendi icinde mertebelenerek toplamda dokuz namazi ortaya ¢ikarir. Nasir-1
Hiisrev, bu dokuz namazi, Ismaili hiyerarsinin temel unsurlarina isaret eden
semboller olarak yorumlar. Buna goére, bu namazlar yedi imam, Natik ve Esas1 temsil
eder. Yorumunda, farz namazi dogrudan imama delalet eden bir ibadet olarak
degerlendirir. SUnnet namazini imamin hiiccetlerine isaret eden bir unsur olarak
yorumlarken, nafile namazi ise dailere atfeder. Cuma namazini ise natitk unvanini
tasiyan peygamberlere delalet eden bir sembol olarak ele alir. Ramazan bayrami
namazini ES&s kavramiyla iliskilendirirken, Kurban bayrami namazini ise Mehdi
Kaime, yani kiyam zamani ortaya ¢ikacak olan kurtarici imama delalet eden bir
ibadet olarak te’vil eder. Boylece Nasir-1 Hiisrev, namazin her bir kategorisini
Ismaililigin doktriner yapisinin farkli mertebeleriyle dzdeslestirerek, zahiri ibadeti
batini hiyerarsiyle iliskilendirir.”"Boylece Nasir-1 Hiisrev, te’vilin mesruiyetini
[smaili imamet silsilesine baglilikla temellendirir ve zahir ile batin arasindaki

rabitayi bu silsile lizerinden agiklar.

Nasir-1 Hiisrev, namazin birtakim hadlere (sinir, sart) sahip oldugunu ifade
eder ve bu Dbaglamda Hz. Peygamber’den su rivayeti nakleder:
“Nasil ki sarayimn belirli sinirlar1 varsa, namazin da hedleri vardir. Kim bu hedleri

bilir ve gereklerini hakkiyla yerine getirirse, namazi1 eksiksiz olarak kilmis olur.

"Nasir-1 Husrev, Vechi Din, 151.

""Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 130-131.
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77201 A
” 1 Nasir-

Ancak kim bu gerekleri tam olarak yerine getirmezse, namazi eksik sayilir.
1 Hiisrev, bu yorumu Ismaili &gretideki imam ve natiklarin sayisal diizenine
dayandirarak, namazin yedi haddi oldugunu belirtir. “Bu yedi haddin dordu farz, Gl
ise slinnettir. Farz olan dort had yerine getirilmeden namaz tamamlanmis sayillmaz;
slinnet olan {igili ise yapilmasa da namaz gegerli olur. Dort farzdan ikisi Allah’a aittir:
vakit ve kible. Vakit, zamanin yaraticist olan “Sani”yi; kible ise biitiin varliklarin
yaraticist olan “Evvel”i temsil eder. Diger iki farz ise kullara yoneliktir: niyet ve
abdest. Niyet, natik’a, abdest ise esas’a isaret eder. Namaz, zahir ve batin yonlerden
olusur. Onu, natik ve esas birlikte, akil ve nefisten gelen ilahi destekle ortaya
koymuslardir. natik, nefisten aldigi giigle namazin dis yoniinii agiklamis; esas ise
aklin destegiyle i¢ anlamin1 agiklamistir. Diger ti¢ slinnet ise ezan, kamet ve cemaatle
kiliman namazdir. Ezan, halki zahire ¢agiran natikin delilidir. Kamet, batin1 ikame
eden hiiccetin delilidir. Cemaat ise miiminlerin bir araya geldigi ve etrafinda

toplandig daiye isaret eder.”’"

Nasir-1 Hiisrev, namazin yedi farzi oldugunu ve bu yedi farzin, yedi imama
tekabiil ettigini ifade eder. Namazin ilk farzi olan “tekbir”, miiminin Allah’a verdigi
ahde isaret eder; cilinkii tekbir alindiktan sonra kisi konusamaz ve namaz disi
herhangi bir davranista bulunamaz. “Kiyam” (namazda ayakta durmak), miminin
davet gorevini yerine getirmek {izere ayaga kalktigin1 simgeler. “Kiraat” dainin halka
hitabin1 temsil eder. “RUK0” biiyiik devirde Esas’t, kii¢iik devirde ise hiicceti
tanimaya delalet eder. “Secde” buylk devirde Natik’1, kiiglik devirde ise imama itaati
ifade eder. “Tesehhiide oturmak” daiyi tanimaya isaret ederken; “selam vermek”,
artik miiminin dinden s6z etmeye yetkili oldugu anlamina gelir.Namazini farz ve
stinnetleriyle birlikte eksiksiz bir sekilde kilan kisi, artik miistecib derecesine erismis
sayilir. Bu da onun, dinin hudutlarin1 6grendigi ve kendisine dinden konusma izni
verildigi (mezun derecesine ulastigl) anlamina gelir.774

Ayrica Nasir-1 Hiisrev, namazin siinnetlerini de Ismaili diisiinceye gore te’vil

etmektedir. Ona gore namazin on iki siinneti vardir ve bu siinnetler, namazin edep

77?Nasir-1 Hiisrev’in hadis olarak aktardii bu rivayet, Kiitlb-i Tis‘a ve diger hadis kaynaklarinda

yapilan incelemelerde tespit edilememistir.
""*Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 132-133.
" Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 133.
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kurallar1 (adab) olarak kabul edilir. Namaz kilarken basi egmek siinnettir; bu,
miistecibin daisine karsi kibirli olmadigin1 simgeler. Secde yerine bakmak da
stinnettir ve bu durum, mistecibin dainin buyruklarina boyun egdigine isaret eder.
Namaz esnasinda saga sola bakmamak ise miistecibin, miinafiklara ve muhaliflere
yliz ¢evirmemesi anlamina gelir. Namazda az da olsa giilmemek siinnettir; bu da
mastecibin, musteciplik doneminde dinlemeye oncelik verip konusmaktan
kagindigim1 gosterir. Namazda parmaklar1 biikmemek, davetin hadlariyla alay
etmemek anlamina gelir. Sakalla oynamamak da siinnettir; bu ise, kisinin izinsiz bir
sekilde nefsani iligkilere yonelmemesi gerektigine isaret eder. Tesehhiid sirasinda el
ve ayak parmaklarimi kibleye dogru yoneltmek slinnettir; bu, dini yetkililerin (hudad)
imama yonelmesini simgeler. Kiyamda iki ayag: birbirine yakin tutmak da slinnettir;
bu, dai ile hiiccetin birbirinden ayrilmamasi gerektigine delalet eder. Saflar sik
tutmak, miiminlerin birlik i¢inde oldugunu ve aralarina nifak sokacak kisilere yer
verilmemesi gerektigini ifade eder. Tesehhiid esnasinda sol ayak {izerinde oturmak
da silinnettir ve bu, miistecibin dainin soziinii yerine getirmesi anlamina gelir; ¢iinkii
sol ayak, daiyi temsil eder. Riiki sirasinda dizler iizerine parmaklarin ayri ayri
konulmasi siinnettir; bu, dini siirlarin Esas’tan cezirelere dagildigini veya ceziredeki
hiiccetin etrafindaki dailerin bagka bolgelere davet amaciyla gonderildigini simgeler.
Secde esnasinda parmaklar1 diiz bir sekilde yere koymak da siinnettir ve bu, dini
hudtidun alemde dagilmadan diizenli bir sekilde konumlandigina isaret eder.”

Bu baglamda Nasir-1 Hiisrev, namazin farzlarini, miiminin ismaili daveti
kabul ederek ona uygun yasamasi ve mezhebin hiyerarsik yapisini idrak etmesi

seklinde batini bigimde yorumlamastir.

"Nasir-1 Hiisrev, Vechi Din, 134-135.
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SONUC

Ismaili diisiincenin batini yayilma politikas1, V./XI. yiizyilda Ismaili Huccet
olarak tanimman Nasir-1 Hiisrev’den once Horasan ve Maveralinnehir bolgelerinde
etkinlik gostermeye baslamistir. Bu diigiincenin  s6z konusu cografyalarda
yayilmasinda, hem Karmati hem de Fatimi kollarina bagl olarak bolgeye gonderilen
dailerin 6nemli bir rolii olmustur. Nasir-1 Hiisrev’den 6nce bu bolgelere gonderilen
Ismaili dailer, davet faaliyetlerini mezhebin gizlilik esasina uygun sekilde yiiriitmeye
calismig, bolge halkini ve yoneticilerini batini 6gretiye davet etmislerdir. Ancak
Ismaililigin davet faaliyetleri, Ortadogu ve Afrika’da (6zellikle Kuzey Afrika)
oldugu kadar Horasan’in dogu kesiminde (bugiinkii Afganistan topraklar1) ve
Maveratinnehir’de etkili olamamistir. Bunun temel sebepleri arasinda, bolge halkinin
biylk ¢ogunlugunun Ehl-i Stinnet mezhebine mensubiyeti ve bu bdlgelerde kurulan
devletlerin Abbasi hilafetine olan siyasi ve mezhebi bagliliklar1 yer almaktadir.

Gerek Nasir-1 Hiisrev doneminde gerekse oncesindeki siirecte, Horasan ve
Maveratinnehir halki, ulemasi ve siyasi otoriteleri, batini davetin yayilmasina karsi
sert bir tutum benimsemislerdir. IIL./IX. ve IV./X. ylizyillarda bu bdlgelerde hiikiim
stiren Samaniler’in baz1 yoneticileri zaman zaman batini davete sempati gostermis
olsalar da, genel anlamda bu tiir faaliyetlere karsi mesafeli ve baskici bir tavir
sergilemislerdir. Nasir-1 Hiisrev’in yasadigi donemde ise Gazneli Devleti, 6zellikle
Karmatiler basta olmak tizere bolgede etkin olan batinl olusumlara karsi agik bir
savas ilan etmis ve bu tiir faaliyetlerin ortadan kaldirilmasi konusunda son derece
hassas davranmistir. Benzer sekilde Biiyiik Sel¢uklu Devleti de batini davete karsi
ciddi miicadeleler yliriitmiistiir.

V./XI. yiizyilda Fatimi Ismaililigin Horasan’daki Hiicceti (bas da?) olarak
faaliyet gosteren Nasir-1 Hiisrev i¢in yedi yillik hac ve Misir yolculugu, hayatinda bir
doniim noktasi olmustur. Kirk yasina kadar Gazneli ve Selguklu devletlerinde ¢esitli
gorevlerde bulunan Nasir-1 Hiisrev, bu yolculuk sonrasinda Fatimi Devleti’nin
Horasan’daki en {ist temsilcilerinden biri olarak “Hiiccet” unvanini almistir. Her ne
kadar onun hac yolculugundan 6nce Ismaililige mensup oldugu ileri siiriilse de eldeki

veriler, Nasir-1 Hiisrev’in Misir’a ulastiktan sonra Ismaililige intisap ettigini ortaya
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koymaktadir. Bu siirecte, FAtimi halifesinin sarayinda gérev yapan Ismaili bas dai el-
Miieyyed fi’d-Din’in etkisi belirleyici olmustur. Nasir-1 Hiisrev, el-Mueyyed ile
gerceklestirdigi gorlismelerde onun dini disiincelerinden etkilenmis, sordugu
sorulara tatmin edici yanitlar aldiktan sonra bu mezhebi benimsemis ve el-MUieyyed
araciligiyla Halife Miistansir-Billah ile yakin iligki kurmustur.

Nasir-1 Hiisrev sadece Ismaililigin Horasan’daki basdaisi olmakla kalmamus,
ayni zamanda donemin Onemli Fars sair ve yazarlarindan biri olarak edebiyat
diinyasinda da derin izler birakmistir. Manzum ve mensur eserlerinde batini
diistincelerini islerken, Fars edebiyatinin gelisimine de ciddi katkilar sunmustur.
“Hakim” lakabiyla da anilan Nasir-1 Hiisrev, yasadigi donemde bir filozof olarak da
taninmistir.

Nasir-1 Hiisrev’in diisiince sistemi, Ismaililigin batini yorumlarini felsefi ve
kelami yaklasimlarla birlestiren 6zgiin bir yapiya sahiptir. Bu c¢ercevede, basta
Muhammed en-Nesefi ve Ebi Ya‘kiib es-Sicistani gibi Ismaili dailerin etkisinde
kalarak konular1 Yeni Eflatuncu bir yorumla agiklamaya ¢aligmistir. Nasir-1 Hiisrev,
Allah’in sifatlar1 meselesinde genel Ismaili anlayis: takip ederek Allah’a sifat ilave
etmenin tevhide aykiri oldugunu ifade ederek Allah’in sifatlarini reddeder.

Nasir-1 Hiisrev doneminde Horasan ve Maveratinnehir bolgelerinde batini
diisiince daha ¢ok Karmati yorum gergevesinde sekillenmisken, Nasir-1 Hiisrev’in
Fatimi halifesi tarafindan Horasan Hucceti olarak atanmasi, onun mezhebi
yorumlarinda daha ¢ok Fatimi c¢izgiyi benimsemesine neden olmustur. Imamet
anlayis1 ¢ergevesinde, imametin kesintisiz bir sekilde devam ettigini savunan Nasir-1
Hiisrev, Muhammed b. Ismail sonras1 gelen imamlari, zuhur edecek olan mehdi-
kaimin temsilcileri olarak degerlendirmistir. Ona gore mehdi-kaim cismani bir varlik
degil, ruhani bir alemde zuhur edecek metafizik bir varliktir. Nasir-1 Hiisrev, mehdi-
kaimi "kiilli akil" ile 6zdeslestirmis ve kiyamet giiniiniin sahibi olarak tasvir etmistir.
Ayrica, oldiikten sonra dirilisin de diger Ismaili miielliflerde oldugu gibi ruhani
diizlemde gergeklesecegini savunmustur. Ona goére insan bedeninin bu diinyada
sadece bir ara¢ oldugu, hakiki varlifin ise nefisten ibaret bulundugu i¢in dirilis de
ruhsal boyutta vuku bulacaktir.

Nasir-1 Hiisrev’in diisiince sistemi, batini yorumu esas alirken ayni1 zamanda

kelami ve felsefi unsurlari harmanlayan bir yapiya sahiptir. Ozellikle nefs kavramina
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dair yaptig1 yorumlar, onun manevi boyuta verdigi 6nemi agikca ortaya koymaktadir.
Nefs, onun kozmogonisinde kéinatin yaratilisinda temel bir unsur olarak yer
almaktadir.

Bir sair ve filozof olarak One ¢ikan Nasir-1 Hiisrev, dini ilimlerde de derin
bilgi sahibidir. Ele aldigi her konuda Kur’an ve hadislerden Ornekler sunarak
goriislerini temellendirmekte ve bu metinleri batin yaklasimla te’vil etmektedir. Bu
baglamda, hem bir miifessir, hem bir filozof, hem de bir dai olarak Ismaili

diisiincenin entelektiiel boyutunu temsil eden 6nemli bir figiirdiir.
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(Nasir-1 Hiisrev’in Tiirbesi Yumgan’da bir kayanin iistiindedir. Bedahsan-

Afganistan)’”®
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(Nasir-1 Hiisrev’in tiirbesinin 6n kisimi rastorasyondan sonra ¢ekilen resim
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(Erisim 22 Haziran 2025).
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Nasir-1 Hiisrev’in tiirbesinin i¢ kismi)

778 |8y 5 pud pals 58 - Google’da Ara” (Erisim 22 Haziran 2025).
LS ) g muah V5ot yo e gt yalid gLl =uah (blog), 18 Aralik 2021.
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Nasir-1 Hiisrev’in tlirbesinin i¢indeki duvar ve tavanda yazilan Kur’an ayetleri ve
Esmaii’l-Hiisna)*°

789K haama Press, “Afghanistan’s Ismaili scholar, Naser Khosrow’s tomb at risk of collapse”, Khaama

Press (21 Haziran 2024).
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