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Islam dininin temel akidelerini aciklamak ve savunmakla yiikiimlii
ilimler olarak fikih ve kelam ele aldiklan itikadi ve ameli konular ac¢isindan
Miisliimanlarin iizerinde bilgi sahibi olmas1 gereken konular1 icermesi
nedeniyle, onlarin neye ne sekilde inanmalar1 noktasinda ¢ok buyik 6nem arz
etmektedir. Bu ¢ercevede hayatin uygulama asamasinda fikih ve iizerinde
tartisilan konulari, Islamin temel akidesi olan itikad/iman iizerine kurulu ilmi
olan kelam ve konular iizerine bu ilimlerin bilgilerinden en dogru sekilde
faydalanmak her Miislimanin hakkidir. Kaynak bakimindan da Kur’an ve
Siinnet’e basvurmalari nedeniyle aralarinda bir bag/iliskinin oldugu tartisilmaz

bir gercektir.

Sa’diiddin et-Taftazani’nin Serhu’l-Akaid adh eserinde Fikih-Kelam
iliskisi adl tez ¢calismamizin konusunu da bu eserde yer alan ihtilafli fikhi
konular olusturmaktadir. Ciinkii bu fikhi konular Sia ve Mu’tezile
mezheplerince itikadi bir hal almis ve bu konularla ilgili tutumlar1 onlarin
inanc¢ sistemine yerlesmistir. Dolayisiyla hem Sia ve Mu’tezile’nin fikirlerine
reddiye olmasi yoniinden hem de Ehl-i Siinnet’in sahih goriislerini aktarma

yoniinden arastirmamiz onem arz etmektedir.

Bu tez caliymasi giiniimiiz Miisliimanlarinin ameli/itikadi noktasindaki
inanclarimi ne gibi yanhs diisiince ve fikirlerden koruyabilecekleri ve Ehl-i
Siinnet cercevesince sahih goriisleri anlama bakimindan bir kaynak niteligi

tasimaktadir.
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Because, figh and kalam, the sciences which are liable to explain and
defend the fundamental faiths of Islamic religion, include the issues, that must
be known by Muslims in terms of the creeds and deeds, they are of great
importance in what and how the Muslims should believe in. Within this
framework, it is the right of every single Muslim to benefit from the knowledge
of these sciences about the kalam and its the subjects in the most correct way
which is the basic science os Islam, based on creeds/faith, and the subjects on
figh and those discussed about it during the practice stage of life. It is an
unquestionable fact that there is a connection between them due to their

reference to the Qur’an and Sunnah.

The subject of our thesis study titled Figh-Kalam relationship is
consisted of disputed figh issues included in the work of Sa’duddinin el-
Taftazani titled Sharh Al’aqaid. Because these figh issues became a creed in the
Shia and Mu’tazila sect and their attitudes related to these issues were included
in their belief system. Therefore, our study is of importance both due to the
rejection of the ideas of Shia anda Mu’tazila anda due to the transmission of the

true views of Ahl al-Sunnah.

This thesis study is a source in terms of understanding the true views
within the framework of the Ahl al-Sunnah and in terms of how today’s

Muslims can protect the beliefs from the wrong thoughts and ideas.
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ONSOZ

Islami ilimler Hz. Muhammed (a.s)’1n vefatindan sonra ortaya ¢ikmis ve hicri
birinci yiizyiln ortalarindan itibaren belirginlik kazanmustir. Islami ilimlerin
dayandigi iki ortak kaynak vardir, o da Kur’an ve Siinnettir. Bu iki kaynaga dayali
tum Islami ilimler, daima birbirleriyle iliski i¢inde olmuslardir. Ilk baslarda kelam
ve fikih da aym c¢ati altinda degerlendirilip tartisilmis ve daha sonra kelam ilmi,
bagimsiz bir ilim dali olarak hicri II. yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmistir.
Dolayistyla bagvurdugu kaynaklarin ortak olmasi ve bir zamanlar ayni c¢ati altinda
mutalaa edilmesi bize fikih ve kelam arasindaki iligkinin varligin1 agik bir sekilde

gostermektedir. Bu iliski gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir.

Sa’diiddin et-Taftazani’nin Serhu’l-Akaid’i, Omer en-Nesefi’nin Akaid
risalesinin serhi olmasi bakimindan kelam tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Serhu’l-Akaid’in, risaleye gore daha kapsamli olmasi, Akaid risalesinden daha ¢ok
sohret bulmustur. Bunun en biiyiik kanit1, yiizyillardir Islami ilim havzalarinda
kelam ilmi alaninda 6rnek ders kitab1 olarak okutulmasidir. Bu eseri ilging kilan
hususlardan birisi de inan¢ konusu olmamasina ragmen bazi fikhi konulara yer

verilmis olmasaidir.

Arastirmamizda Serhu’[-Akaid’de yer alan fikhi konularin kelam ile iligkisi
ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu eserde ele alinan konularin ihtilafli konular olmasi
ve bu ihtilafli konularin kelam kitaplarinda yer alma sebeplerini anlama ¢abas1 blyuk
onem tasimaktadir. Calismamizda ihtilaf edilen konular Sarih Taftazani’nin bakis

acis1 ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

“Sa’diiddin et-Taftazani’nin Serhu’l-Akdid Adli  Eserinde Fikih-Kelam
[liskisi” admi tastyan calismamizin giris bolumiinde, Sa’diiddin et-Taftazani ile
Omer en-Nesefi’nin hayati, eserleri ve ilmi kisiliklerinden bahsedilmis olup, Serhu ’I-
Akaid’in kelam tarihindeki énemine deginilmistir. Iki bdliimden olusan galismanin
birinci bolim; kelam ve fikih iligkisi adi altinda ele alinmis, bu iki ilmin tanimi,
dogusu ve konularina temas edilmistir. Yine bu iki ilmin arasindaki farklara deginip

bazi fikhi konularin kelam kitaplarinda yer alma sebepleri lizerinde durulmustur.
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Calismamizin ikinci boéliminde ise, Serhu’l-Akaid’de yer alan fikih ile ilgili

konulara ayrintil1 bir sekilde yer verilmistir.

“Sa’diiddin et-Taftazani’nin Serhu’[-Akaid adli eserinde Fikih-Kelam iligkisi”
adl1 bu tez calismasi, Islami ilimlerin iki 6nemli dali olan fikih ve kelam arasindaki
iliskinin varligin1 ortaya koyacaktir. Bunun baslica sebebi, bu konu ile ilgili bir
calismanin ilk defa yapiliyor olmasidir. Ben inaniyorum ki bu c¢alisma, kelam

ilminde 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

Aragtirma siresince engin bilgi ve tecriibesinden faydalandigim danigman
hocam Sayin Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS’a, ayrica, ¢alismalarim esnasinda
bizleri yapici elestirileriyle yonlendiren ve rehberlik yapan degerli hocalarim Prof.
Dr. Siileyman TOPRAK ve Do¢. Dr. Mustafa OZGEN’e de ayr1 ayri siikranlarimi

sunuyorum.
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GIRIS

Kelam ilminin dogusu ve gelismesi tefsir, hadis, fikih, tasavvuf gibi diger
Islami ilimlerle benzerlik arz eder. Bu ilimlerden hi¢ birisi Hz. Peygamber (a.s)
doneminde tesekkiil etmemistir. Ilk Miisliimanlar olan sahabe gerek itikadi ve
gerekse ibadetlerle ilgili sorular1 dogrudan Hz. Muhammed (a.s)’a sorar, cevaplarini
alir ve hayatlarma aktarirlardi. Islam’in ilk yillarinda Miisliimanlar arasinda olay ve
ihtilaflarin az olmasi ve bir problem karsisinda ilk kaynaga miiracaat edebilme
imkanma sahip olmalar1 nedeniyle tesekkiil Oncesi bu iki ilmin (kelam-fikih)
konularinin birlikte degerlendirilmesi sorun olusturmamustir. Hatta hicri 1. Yiizyilin
ortalarinda fikih ve kelama dair problemler fikih genel bashig: altinda ele alinmastir.
itikAdi esaslarin ehem-miihim agisindan énceligini “dinde fikih, ahkAmdaki fikihtan
tstiindiir,” diyen Ebt Hanife’nin (6. 150/767) taniminda daha iyi gorebiliriz.® Bu
anlamda fikih, kisinin itikat ve amelle ilgili kendisine gerekli olan seyleri bilmesidir.
Iste itikatla iliskili olan ilme el-Fikhu’l-Ekber, amelle iliskili olan ilme de fikih ad:
verilir. Ciinkii bu fikih da, dinin inang esaslariyla ilgili olan el-Fikhu’l-Ekber tzerine
bina edilmistir. Fikihla Kelamim en belirgin ortak noktalari ise gerek hikum
cikarmada ve gerekse bu ¢ikarilan hiikiimleri savunmada akli kullanmis olmalaridir.
Hatta ilk donemlerde kelama dair yazilan bazi eserler ilk bakista fikih eseri izlenimi
vermektedir. Ancak bu eserlerin igeriklerine bakildiginda kelama dair olmasi fikih
ilminin, kelam ilmi bagimsiz bir ilim dali oluncaya kadar, Islam dininin temel

esaslarini ve kelami meselelerini kapsadigin1 gostermektedir.

Bilindigi gibi Misliimanlar arasinda Hz. Peygamber (a.s)’in daru’l-bekaya
intikalinden sonra teslimiyetci birlik yapisinda kirilmalar yasandi. Ozellikle Cemel
ve Siffin vak’alar1 dini ve siyasi ihtilaflarin ortaya c¢ikmasina zemin hazirladi.
Bununla birlikte selef-i salihinin yolundan ayrilmalar ehl-i bid’atin fikirlerinin
yayillmasint da beraberinde yeni itikadi goriis ayriliklarini getirdi. Miisliimanlar
arasinda var olan birlik ruhu zedelendi. Soru sorma mercilerinin farklilagmasi
beraberinde goriis farkliliklarini da getirdi. Islam kelam alimleri ddnemlerinin

problemlerini ¢c6zmede akli ve nakli delilleri kullandi. Bir yandan da giincel akaid ve

! Ebli Hanife, Nu’man b. Sabit, “el-Fikhu’l-Ebsat”,(Imam-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde), cev. Mustafa
Oz, Baski, Istanbul, Kalem Yayincilik, 1981, s. 43.



fikih problemlerini siniflandirmak suretiyle yeni bir diizenlemeye tabi tuttular.
Ozellikle Mu’tezile ve Sia gibi ehl-i bid’at kelam mekteplerinin bazi itikadi
goriislerini elestirmekle birlikte iimmet arasinda “ayirict bir vasif” hiiviyeti tasiyan
fikhi konulara da egildiler. Hem kelam metinlerinde ve hem de bunlarin serh, hasiye
ve ta’likatlarinda tartismali fikhi meselelere cevaplar verdiler. Iste bu o6rnek
risalelerden birisi Nesefi’nin “Metnii’I-Akaid”i, bir digeri de Taftazani’nin bu metin
lizerine yazdig1 “Serhu’l-Akaid”idir.? Calismamizda biz hem Metnii’l-Akid’in
miellifi Omer en-Nesefi’'nin ve hem de Serhu’l-Akdid’in miellifi Sa’diiddin et-
Taftazanl’nin hayati, eserleri ve ilmi kisilikleri {izerinde duracagiz. Ayrica ikinci

boliimde bu kelam kaynaklarinda yer alan fikih konularina deginecegiz.

1. OMER en-NESEFI’NIN HAYATI, ESERLERi VE iLMi
KiSiLiGi

Ebu Haf kiinyesiyle, Necmu’d-din, es-Seyh, Siracu’d-Din, Fakihu’l-Hanefi,
el-imamu’l-Ecel vb lakaplariyla ve Nesefi adiyla meshur olan Omer Nesefi’nin asil
ismi Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ismail b. Ali b. Lokman’dir. Hicri 461
senesinde Nesef’te dogmus olan Omer Nesefi, hicri 537 senesinde Semerkant’ta
vefat etmistir. Onun ilim silsilesi Imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed vasitasiyla

fmam Azam Ebu Hanife’ye kadar uzanmaktadir.®

Nesefi, gerek yetistigi ¢evre, gerekse ilgi alan1 dolayisiyla pek ¢ok sahada
eserler vermistir. Daha ziyade Fikih, Tefsir, Hadis, Akaid ve Kelam, Edebiyat ve
Lisan alanlarinda eserler yazmistir. Menhecu’d-Diraye fi Furii’l-Hanefiyye, el-
Fetva, el-Hasai/ fi’I-Mesail adli eserleri Fikih ile ilgili; el-Ekmel ve’l-Etval, et-Teysir
fi't-Tefsir isimli eserleri Tefsir alaniyla ilgili eserleridir. Kitabu’l-Kant fi ulema-i
Semerkant, Tarihu Buhara gibi tarihle ilgili; Risale fi’l-Firaki’I-Islamiyye, Risale fi
Beyan-i Mezahibi’l-Mutasavvife gibi tarih, mezhepler ve tasavvufla ilgili eserleri
bulunmaktadir. Manzumatu n-Nesefiyye fi’[-Hilafiyyat adinda ¢esitli serhleri yapilan
Fikih ve Hadisle ilgili manzum bir eser ile beraber Mesariu’s-Serai adli sadece fikha

2 et-Taftazani, Sa’diiddin, Serfu’l Akaid, 3. Baski, Cev. Talha Hakan Alp, M.U. IFAV Yayinlari,
Istanbul, 2017, s. 33-34.
% Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, 8. Baski, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 161.



tahsis edilmis bir kitabi da bulunmaktadir. Ayrica Nesefi, Talibetu’t-Talebe isimli

Hanefi fikhina ait kavramlar1 agiklayan eseriyle {in kazanmistir.*

Ote yandan Omer en-Nesefi’nin en énemli ve Unlii eseri Metnii’I-Akaid ‘dir.
O, bu eseriyle Doguda ve Bati’da biitiin ilmi havzalarda yazildig: tarihten bu yana
kendisinden soz ettirmektedir. Omer en-Nesefi, Matiiridi kelamn1 kisa, acik ve veciz
bir Uslupla ete-kemige biirlindiirmiistiir. Ehl-i siinnet kelam konularin1 muhtasar ve
miifid bir ¢ercevede ele almistir. Hemen hemen biitiin kelam konularina deginen
Nesefi’nin bu 6zIli metni, yazildig: tarihten bu yana en fazla dikkati ¢eken, okunan,
okutulan, tzerinde ¢ok fazla serhi yapilan bir akait metni olmustur. Miiellif, yukarida
da isaret ettifimiz gibi muhtelif Islami ilimler alaninda pekgok eser vermistir.
Bunlarin ¢ogu bize kadar gelmemistir. Kimileri de hala kayiptir. Onu iine kavusturan
tek eseri Islam inang esaslar1 arasinda yazdigi Metnii’l-Akaid adli mu’ciz eseridir.
Onun bu eseri yazildig1 asirdan itibaren biitiin donemlerin egitim kurumlarinda
Sa’diiddin Taftazdni’nin serhiyle birlikte ders kitab1 olarak okutulmaktadir.
Gergekten de Nesefi’nin Mernii’l-Akaid i kelam konularinin hepsine 6zIii bir sekilde

temas etmektedir.> Hala da bugiin igin giincelligini korumaya devam etmektedir.

2. SA’DUDDIN et-TAFTAZANI’NIN HAYATI, ESERLERi VE
iLMi KiSiLiGi

Sa’duddin Mes’ud b. Omer Taftazani 722/1322 yilinda Horasanin Nesa’ya
bagli biiyiikk bir kasabasi olan Taftazan’da diinyaya gelmistir. 792/1390 yilinda
Semerkant’ta vefat eden Taftazani’nin cenazesi Sarahs’a nakledilmistir. Gengliginde
iyi bir dgrenim gdrmiis olan Sa’duddin, Kadi Adududdin Ici (6. 756/1355) ve

Kudbuddin Razi (8. 710/1311) gibi donemin 6nemli isimlerinden dersler almistir.®

Geng yasindan itibaren eser vermeyen baglayan Sa’duddin, ayni zamanda
devrinin Islam iilkesinin de pek ¢ok merkezini ziyaret etmistir. Fakat daha ziyade

Serahs’da ikamet etmistir. Daha on alt1 yasinda iken Serhu Tasrifi’l-1zzi’y1 yazan

4 Golcik, Kelam Tarihi, s. 161-162.
5 Golclk, a.g.e., 5.162-163.
® Golclk, a.g.e., 5.221.



Taftazani; Herat, Glcdivan, Harizm, Semerkand gibi Islam’in muhtesem
sehirlerinde hayatini devam ettirmis, bir ara da Timur ile (807/1405) birlikte
Anadolu’ya gelerek, Osmanli alimleriyle goriismiistiir. Onun eserlerinin Osmanl
ilim diinyasinda tanmnip itibar kazanmasina bu ziyaretin ve Osmanli ulemasiyla

yaptig1 goriismelerinin etkisi oldugu siiphesiz agiktir.’

S. Taftazani’nin mezhebi konusunda farkli goriisler vardir. Onun i¢in Hanefi
denildigi gibi Safii de denmistir. Aslinda bunun sebebi, onun her iki fikhi da ¢ok iyi
derecede bilmesidir. Ayrica onun ic¢in Maturidi mi yoksa Es’arl mi oldugu
konusunda da farkli goriisler vardir. Gergek olan su ki; onda itikadi ve ameli
mezhepler birlesmistir. Taftazani sozii edilen mezheplere dair verdigi eserlerle ilmini

ispatlamis miidekkik ve muhakkik biiyiik bir islam alimidir.?

Daha c¢ocuk yasta iken eser yazmaya baslayan Taftazani, Islami ilimlerin
hemen hepsinde kitap ve risale tirlerinde eserler telif etmistir. Onun eserleri, Islam
diinyasinin resmi ve 6zel biitiin medreselerinde ders kitab1 olarak asirlarca okutulmus
olup halen de okutulmaktadir. O, basta Kelam olmak tizere Tefsir, Hadis, Fikih,
Fikih usulii, Mantik, Sarf, Nahiv, Belagat gibi ilim dallarinda eserler birakmugtir.®

Taftazani’nin el-Mek&s:d adli eseri kelam ilmi ile ilgilidir. Semerkant’ta
784/1383 yilinda kaleme almistir. Kendisine ait bu eseri daha sonra serh ederek
Serhu’l-Makasid haline getirmistir. Serhu’-Makasid kelam ilminde blyUk bir dneme
haizdir. Bu eserin pek ¢ok yazmasiyla birlikte ayrica Istanbul’da yapilmis baskilari
da (1277 ve 1305 yillarinda) mevcuttur. Yeni baskilart da yapilmistir. Tehzibu I
Mantik ve’l-Kelam adli eseri de kelam ile ilgilidir. Iki kistmdan olusan bu eserin
birinci kismi mantik’a, ikinci kismi ise kelama ayrilmistir. Bu eser el-Makasid ’in bir
Ozeti niteligindedir. Yazma ile birlikte basilmis niishalar1 da bulunmaktadir. Kelam
ile ilgili bir diger eseri de Serhu l-Akaidi’'n-Nesefiyye 'dir. Omer en-Nesefi’ye ait el-
Akaid metninin serhidir. Bu eser, kendi alaninda, higbir esere nasip olmayan g¢ok

genis bir Kitlenin ilgisini ¢ekmis, Islam diinyasinin her yerinde erisilmez bir ragbete

" Golclik, Kelam Tarihi, s.221.
8 Golclk, a.g.e., s. 221.
® Golclk, a.g.e., s. 223.



mazhar olmustur. S6z konusu eserin pek ¢ok yazma ve basma niishalar1 mevcut olup,

diin oldugu gibi bugiin de ellerden diismemektedir.'°

S. Taftazani, Tefsir ve Hadis ilimleriyle de ilgilenmis bu ilim dallarinda
Hasiye ale’l-Kessaf, Serhu’l-Ehadisi’l-Erbein [i’n-Nevevi isimli kitaplar1 telif
etmistir. Fikih usulii alanindaki et-Telvih ila Kesfi Hakaiki't-Tenkih’i ile Serh ala
Serhi’l-Muhtasari’I-Minteha eseri ¢ok meshurdur. O, fikih ile ilgili olarak Safii
fikhinda el-Miftah 1, Hanefi fikhinda ise Feteva’l-Hanefiyye, Ihtisar-u Serh-i Telhis-i
Camii’l-Kebir ve Serh-u Feraizi’s-Secavendi isimli eserleri birakmigtir. Mantik
alaninda Serhu’s-Semsiyye, Serhu Isagoci, Serhu’l-Mukaddime fi Adabi’l-Bahs ve’l-

Muvazene ve Tehzibu’l-Mantik ve’I-Kelam isimli eserleri telif etmistir.'?

Taftazani’nin sOhretini saglayan unsurlardan biri de lisaniyattir. O, dil
bilimlerinin degisik alanlarina ilgi duymus, bu alanlarda degerli eserler yazmstir.
Bunlarin iginde 0zellikle, el-Mutavvel veya Serhut-Telhisi’l-Mutavvel, Muhsasaru’'l-
Meani adli eserler, belagat sahasinda, Serhu’t-Tasrifi’l-Izzi, Serhu’l-Emsileti’l-
Muhtelife, el-frsad ve benzeri eseler Sarf ve Nahiv alanindadir. Tasavvufa dair Risale
fi Vahdeti’l-Viicud’'u yazmigtir. Bunlardan baska degisik konularda da risaleleri

mevcuttur.t2

Osmanl ilim zihniyetinin olugsmasinda Taftazani’nin eserleri ve goriisleri,
ziyadesiyle etkili olmustur. Hatta Osmanli medresesinin ve zihniyetinin hocasi,

Taftazani’dir, diyenler olmustur.™

Taftazani, bilinen ve bilinmeyen, bulunan ve bulunmayan pek cok eseriyle,
muhtevaca zengin ve dolgun ilmiyle islam dininin en iyi sekilde anlasiimasi igin
bliylin gayretini harcayan, diisiince tarihimizde seckin bir yer isgal eden biiyiik bir
alimdir. Ona Allame unvanini verenler, herhalde onun bu yoniinii kesfedebilenlerdir.
O her seyden Once kelam tarihinde bir doniim noktasindadir. Bunu da goriisleriyle

ispatlamaktadir.*

10 Golcuik, Kelam Tarihi, s. 223-224.
1 Golciik, a.g.e., s. 224-225.

12 Golctik, a.g.e., s. 225.

18 Golctik, a.g.e., 5.222.

14 Golciik, a.g.e., 5.225.



3. KELAM TARIHINDE SERHU’L-AKAID’IN ONEMI

Metnii’l-Akaid’e yapilan serhlerin en meshuru ve iizerinde en ¢ok durulani,
Sa’diiddin et-Taftazani’ye ait olan Serhu’l-Akaid tir. Taftazani, eserinde ilahiyatta
aklin giicline ve yetkisine agirlik veren bir yontem kullanmistir. Eg’ari mektebine
mensup bir kelamci olan Taftazani, Maturidi goriiste olan Nesefi’yi zaman zaman
tenkit ederek Es’ariligi savunmus, yer yer de Matiiridi fikirleri aynen benimsemistir.
Islam ilim ve fikir hayatinda énemli bir yer tutan Serhu’I-Akaid’in itikadi konularda
ileri stirdiigii fikirleri 6zetlerken asir1 dereceye varmayan felsefi izahlar yapmasi
kismen de olsa anlagilmasini zorlastirmistir. Ancak felsefeye daha fazla yer veren
diger Akaid kitaplarina nazaran daha kolay anlasildigindan Osmanli medreselerinde
ve Misir’da Ezher’de asirlarca okutulmus, giiniimiizde de Islam iilkelerinin gesitli
universitelerinde ve daha baska ilim gevrelerinde akait sahasinin ana kitabi olma

6zelligini korumustur.

Ayrica Serhu’l-Akaid lizerine yapilan serh, hasiye ve ta’likler, Nesefi metnine
yapilan serhlerden ¢ok fazla olup sayilari elli civarindadir. Bunlar arasinda, Ahmed
b. Mustafa el-Hayali, Muslihuddin Mustafa el-Kesteli, Ibrahim b. Muhammed el-
Isferaini, Abdiilhakim b. Semseddin es-Siyalkuti ve Ramazan b. Muhammed el-
Hanefi’nin serh veya hasiyeleri ¢ok meshurdur. Osmanli déneminden bu yana bir¢ok
defa yayimlanan Serhu’l-Akaid’i Bati’da ilk defa W.Cureton nesretmistir (London,
1843). E.E. Elder, Taftazani serhinin bir boliimiini A Commentary on the Creed of
Islam adli eserinde yayimlamustir (New york 1950). Omer b. Mustafa et-Tarablusi (6.
1327/1909) ile Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani’nin (0. 1041/1631)
nazma cevirdikleri Serhu ’l-Akaid; Muhammed Rasim el-Malati (6. 1316/1898), Sari
Abdullah Efendi (6. 1071/1660), Mustafa Ma’nevi (6. 1114/1702), Omer Ziyaeddin
(6. 1339/1920) ve Giritli Sirr1 Paga (0. 1313/1895) tarafindan Tiirk¢e’ye gevrilmistir.
Son olarak Siileyman Uludag, Kelam IImi ve Islam Akaid’i adiyla eseri guniimiz

Tiirk¢esine ¢evirmistir.™

15 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Akaidii’n-Nesefi’, DI4, TDV Yaymlari, istanbul, c. II, s..218-219.



Serhu’l-Akaid dil ve problematik itibariyle seviye olarak metnin ¢cok daha
Uzerinde bir eserdir. Ayrica Taftazani’nin Es’ariligi goz oniine alindiginda metnin

siirlarint agsmama konusunda titiz davrandigini gérmekteyiz.

Serhu’l-Akaid’in takdir edilecek Onemli bir 6zelligi de Sa’diiddin et-
Taftazani’nin, Ehl-i Sunnet ekolleri arasindaki ihtilaflar1, yaptigi yorum ve izahlarla
lafzi ihtilaflar diizeyinde oldugunu 6ne ¢ikararak tevfik yolunu benimsemesidir.*®

Nitekim Ehl-i Siinnet mezhepleri arasindaki ihtilaflar lafzi ihtilaflardir.

Taftazani’nin, genel anlamda istidlal metodu ile ilgili olarak “Mesayih” diye
nitelendirdigi miitekaddimin kelamcilarina yonelttigi elestiriler kelami delillerin daha
gucli ve tutarli bir yapiya kavusmasina sebep olmasi hasebiyle kelam ilminin

gelismesine biyiik katkr saglamigtir.!’

Serhu’l-Akaid’in Dogu ve Bati Tirkistan’da, Kazan’da, Kirim’da, Kafkas
kavimleri arasinda, Balkanlar’da, Iran’da, Afganistan’da, Dogu ve Bat1 Pakistan’da,
Hindistan’da, Giineydogu Asya’daki Islam medeniyetlerinde, Arap (lkelerinin
¢ogunda ve birgok Afrika kavimleri arasinda devamli olarak okutulmus olup burada
gordiigii ilgi ve alakanin Anadolu’dakinden daha az olmadig1 bir gergektir. Eserin
gordiigii bu ilgi ve ragbet ile i¢indeki bilgilerin dnemi ve degeri ne olursa olsun,
Islam diinyasindaki Stnni kesimin blylk ¢ogunlugunun, diisiince ve itikat yoniinden

bu eser sayesinde yekdigerine yaklastiklar1 ve baglandiklar bir gercektir.®

Osmanli siirlarindaki medrese ve mekteplerde resmi ve gayr-1 resmi olarak
asirlarca okutulmus olan Serhu’l-Akaid medreseye ve Anadolu’daki biitiin hocalara
fikir ve akide yoOniinden sekil veren eser olmustur. Medrese zihniyetinin
tesekkiilinde ve oOzellikle glinimiize kadar devam etmesinde bu eserin payr ¢ok
biiyiiktiir. Bu bakimdan Tiirk-Islam diisiincesi, inanc1 ve tarihi acisindan eserin ayri
bir degeri vardir. Bugiin Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde; Dogu, Gilineydogu ve

Dogu Karadeniz illerinde hala okunmaktadir.®

16 Bkz. Serhu’l-Akaid, Cev. Talha Hakan Alp, s.22.
17 Bkz. Serhu’l-Akaid, Cev. Talha Hakan Alp, s.22.
18 Bkz. Serhu’l-Akaid, Cev. Siileyman Uludag, s.59.
19 Bkz. Serhu’l-Akaid, Cev. Talha Hakan Alp, s. 59.



Neticede, Siinni diisiinceye hakim, Siinni diisiinceyi yaygin bir sekilde ve en
iyi aktaran eser olmasi1 bakimindan Serhu’l-Akaid’in Kelam tarihinde ¢ok énemli bir

yeri vardir. Simdi de bu eserden hareketle fikih-kelam iliskileri iizerinde duracagiz.



BIRINCI BOLUM

FIKIH-KELAM ILIiSKIiSi

1. FIKIH iLMIiNiN DOGUSU VE KONUSU

Fikih, hazr bilgiden hareketle gaip bir bilgiye ulasmaktir. ilim kavramindan
daha dar anlaml1 olup ser’i hiikiimleri bilmek anlamina gelir. Bir kisi ser’i hikimler
konusunda bilgi sahibi olursa o kisiye de anlayis sahibi, bilgi sahibi anlaminda
‘fakih> denir.?° Nitekim su ayetlerde bu incelige dikkatlerimiz cekilmektedir: “Bu
topluma ne oluyor ki neredeyse hichir sozii kavramamaktadirlar®?* “Fakat

9922 <«

miinafiklar bunu kavrayamazlar Iste bu misalleri insanlar igin getiriyoruz.

9923 <« 224

Onlart ancak bilginler anlarlar. ...bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.’

Ebu Hanife’ye gore, dinde fikih, ahkdmda fikihtan daha tstiindiir. Kisinin
nasil ibadet edecegini 6grenmeye ¢alismasi, kendisi i¢in bir¢ok bilgiyi toplamasindan
daha hayirlidir. Fikhin en faziletlisi, kisinin yiice Allah’a imani, serayi, siinnetler,

hadler, immetin ittifak ve ihtilafin1 bilmesidir.?®

Islam ilim tarihinde fikih kelimesi giderek ©zel bir anlam kazanmaya
baslamig ve mustakil bir ilim dalinin adi olmustur. Bu siirecte kazandigi ilk 6zel
anlam “bir bitln olarak dini yeterince ve dogru bir bigimde anlamadir. Bir ilim dal
olarak fikhi ilk tanimlayan Imam-1 A’zam Ebu Hanife olmus ve onun tanimi olduk¢a
kabul gorerek Islam kiiltiiriine mal olmustur. Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gore
fikth: ‘Kisinin amel bakimindan yararma ve zararma olan seyleri bilmesidir’

seklindedir. Fikih i¢cin yapilan tanimlardan bir diger kabul goreni ise Imam-1 Safii’ye

20 g|-Isfahani, Ragib, Miifredat, Cev., Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul
2007, c.2, s. 341.

21 Nisa 4/78.

22 Muinafikun 63/7.

23 Ankebut 29/43.

24 Nahl 16/43.

% Oz, Mustafa, el-Fikhu I-Ebsat (Imam-1 A ’zam in Beg Eseri icinde), 15. Baski, M.U. [FAV
Yaynlari, istanbul 2019, 5.33.
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aittir: “Guinliik davraniglarimiza iliskin ser’i hiktmleri, sahip olunan akli meleke ile

o0zel delillerinden ¢ikararak bilmektir” 28

Islam dini toplumun hayatina tiimiiyle niifuz eden bir dindir. Baslangicta fikih
da hayati1 ve ona bir cevap olusturmak {iizere dini biitliin yonleriyle i¢ine aliyordu.
Bunun sonucu olarak fikih, insanin biitiin fiill ve davranislarim1 konu ediniyor,
bunlarin dindeki yerini belirlemeye ¢alistyordu. Nefes alip vermek gibi insanin
elinde olmayan fiillerinden, uyku halindeyken bilingsizce yapilan fiillerden cezai
sorumlulugun olmayacagi; ama bir bagkasinin malina ve canina verilmis zararin
tazmin edilecegi gibi konular ele alir. Elbette asil konusunu bireyin 6zgiir iradesiyle
gerceklestirdigi eylemleri olusturur. Bu acidan kisinin hiir irade ile eyleme
doniistiirdigi fiiller, Allah ile iligskiler yoninden ise bunlara ibadetler denir. Zaten
fikhin ilk ve en temel konusu bunlardir. Ibadetler igin yapilan &n hazirlikta temizlik
islemleri, dogal olarak ibadet konularindan 6nce ele alinir. Temizligin en 6nemli

aracl ise sudur.

Klasik fikith kitaplarinda en basta “su” ile ilgili konularin, arkasindan
taharetlenme, abdest alma, boy abdesti alma, teyemmum gibi temizlikle ilgili
bahislerin ve ondan sonrada genis¢ce ibadet konularinin ele alinmasi bu anlayisla
ilgilidir. Bununla beraber bu gibi fiillerle iliskili olan doga olaylarini da ele alir.
Ornegin namaz ibadeti icin vaktin girmesi, zekat ibadeti icin nisap denilen miktarda
bir mala sahip olunmasi, oru¢ ibadeti igin hilalin gorilmesi vb. sart, sebep ve engel

durumlar olan konularla da ilgilenir.?’

Fikih; dini ahkdmin flruna, ameli hayata ait bilgileri ve hiikimleri iceren ilim
dalinin adi olduktan sonra kapsami genis kalmis, ¢agimiza kadar ilmihal, hukuk ve
hukuk metodolojisi, ekonomi, siyaset, idare bilimleri ve bu bilimlerle ilgili kurumlar
Islami ilimler sayiminda fikih dali igerisinde degerlendirilmistir. Fikih usulii adiyla
bilinen ve dinyada ilk kez Miisliimanlar tarafindan sistematize edilen ilim dali,
fikhin usul-fiiru seklindeki ayrimi igerisinde fikhin alt dalini teskil etmekle birlikte,

bastan beri ayr1 bir ilim dali seklinde gelistigi ve bu alanda ayr1 bir literatiir olustugu

% Erdogan, Mehmet, Fikih [Imine Giris, 5. Baski, DEM Yaynlari, istanbul 2007, s.12-14.
2" Erdogan, a.g.e., 5.15-16.
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i¢in bu ikili ayrim yerine fikih-usul-i fikih ayrimi yapilmis, neticede bastan beri fikih

terimiyle fiiru-i fikih kastedilmistir.?®

Hz. Peygamber ile baslayan Islam Ogretisi, giderek gelismis ve bir
cekirdekten kocaman bir agacin olusmasi gibi zaman icinde muazzam bir Islam
medeniyeti dogmustur. Bu medeniyetin her zaman igin belirleyici olan Islam’in
temel kaynaklarina strekli atiflar yapilmistir. Boylece zaman iginde gerek kaynak
anlayisi, gerek yontem ve yordamla ilgili yaklasimlar ve bunlarin sonucunda elde
edilen sonuclar birikmis ve bunlarin bir tasnifi, siirlarinin belirlenmesi, usuliiniin
netlestirilmesi gibi ihtiyaglar ortaya ¢ikmistir. Duyulan bu ihtiyaglar, fikhin ve fikih

usulii ilminin dogusunu hazirlamistir.?®

Fikhin dogusunda (usiil-furuu) en 6nemli ve belirleyici kaynak vahiydir.
Kur’an-1 Kerim ve kismen de hadisler iginde timmete intikal eden vahiy insan-Allah,
fert-toplum arasindaki iligkilerin belirlenmesinde birincil kaynak olmus, baska
tesirler bu kaynagin siizgecinden gectikten ve mesruiyet vasfini buradan aldiktan
sonra Islami hayat1 etkileyebilmistir. Fikhin ibadet, helal-haram konular1 disinda
diger bolumleriyle, bunlara baglh kurumlarin Islam tarihi boyunca diger kiiltiir ve

medeniyetlerden etkilenmis olmasi ihtimal dahilindedir, hatta sinir1 tartismali da olsa

vakidir.2

2. KELAM iLMININ DOGUSU ve KONUSU

Kelam; iki duyu organindan biriyle algilanan tesirdir. Buna mukabil kelam
isitme duyusuyla algilanan soézdiir. Hem lafizlar i¢in hem de altinda bir anlam
bulunan manalar i¢in kullanilir. Bu kelime Arapga gramercilerine gore soziin
herhangi bir kismi i¢in de kullanilir. Bu bir isim de olabilir, fiil de olabilir yahut edat

da olabilir. Kelamcilarin ¢oguna gore ise ancak tam bir anlam ifade eden cumlelere

28 Karaman, Hayrettin, Fikih’, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul 1996, c. xin, s.1.
2 Erdogan, Fikih Iimine Giris, s. 26.
%0 Karaman, ‘Fikih’, DIA, c. xu, s.2.
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kelam adi verilebilir. Yani kelam s6zciigii kavl sozctigiinden daha 6zel bir anlam

tasimaktadir. 3

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gére kelam; kendisinde, itikad edilmesi vacip
olan hususlarin bahsedildigi bir ilimdir. O da iki kisimdir. Birincisi, iman hakkinda
bilinmemesi insana zarar veren seydir. Allah’i, O’nun sifatlarini, peygamberligi,
ahiret hususlarmi bilmek gibi. Ikincisi ise, bilinmemesi insana zarar vermeyendir.

Ornegin peygamberlerin meleklerden efdal oldugunu bilmek gibi.®2

Kelam ilmine kelam adimin yani sira “tevhid, usuli’d-din, el-fikhii’l-ekber,
akaid, nazar ve istidlal ilmi” gibi farkli isimler verilmisse de kelam adi daha ok
tercih edilmistir. Kelam ilmi konusu, amaci ve ekolleri dikkate alinarak farkl
sekillerde tanimlanabilir. Konusuna gore kelam; Allah’in zatindan ve sifatlarindan,
niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle Kainatin hallerinden Islam
kanunu tizere bahseden bir ilimdir. Amacina gore kelam; kesin deliller getirmek ve
ileri stiriilecek kars1 fikirleri ciirlitmek suretiyle dini inanglar1 kanitlama giicii

kazandiran bir ilimdir.%3

Kelam ilminin yaratilmiglarin (miikevvenatin) hallerinden bahsedisi mebde’
ve mead (baslangi¢ ve son) ile kayitlanmistir. Ciinkii pozitif ilimler de miikevvenatin
(evrenin) hallerinden bahseder; fakat onlarin bu arastirmalari duyular alemine
miinhasirdir. Duyular adlemi ile miisahade edilmeyen, hilkatin baslangic1 ve sonu gibi
konular pozitif ilimlerin konusuna higbir zaman girmez. Dolayisiyla kelam ilmi

mebde’ ve mead kaydiyla pozitif ilimlerden ayrilir.*

Kelam ilminin tarifinde gecen ‘Islam kanunu iizere’ ibaresi ile kelam ilmi
felsefeden de ayrilmis bulunmaktadir. Felsefe de konu itibariyle Allah’tan, baslangig

ve son itibariyle kainatin hallerini konu alan bir ilimdir; yalnmz felsefenin hareket

31 gl-Isfahani, el-Miifredat, s.500-501.

%2 Kari, Aliyyil, fmam-1 Azam Fikhi Ekber Serhi, Cev. Hiiseyin S. Erdogan, Hisar Yaymevi, Istanbul
2019, 5.292-293.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Kelam’, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2002, c. xxv, s.196.

3 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, 2. Baski, Damla Yaymevi, istanbul 1985, 5.48-49.
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noktas1 nakil degil akildir. Oysaki kelam, izahlarinda akli deliller tasiyorsa da nakle

bagli kalmay1 ve nakli hareket noktas1 almayi prensip edinir.®

Kelamcilar kelam ilminin konularini gecgirdigi evrelere bagli olarak {i¢
asamada ele almay1 adet edinmislerdir. Kelam ilmi ilk donemlerde Allah’in zatini-
sifatlarim1 ve bunlarla iliskili olan konular1 ele alan bir ilimdir. Bu sebeple bu
donemde kelam ilmine ilmu t-tevhid ve’s-sifat da denilmistir. Felsefenin Islam
diinyasina girmesiyle baslayan donemde inan¢ konularini temellendirmek icin akli
izahlara ihtiyag duyulmus ve kelam ilminin konusu genisleyerek mutlak anlamda
varlik olmustur. Gazali ile birlikte mantik ilminin kelam ilmine dahil edilmesiyle
beraber kiyas tiirleri, delillerin bilgisel degeri gibi konular da kelam ilminin
kapsamma girerek kelam ilminin konusu Islam inancini temellendirmeyle iliskisi

olan her sey (malum) olmustur.>®

Tarihgiler, tabiinden Hasan Basri’nin (6. 110/728) meclisinde meydana gelen
bir hadisenin, Mutezilenin dogusuna ve dolayisiyla kelam ilminin zuhuruna sebep
teskil ettigini kabul ederler. Hasan Basri’ye biiyiik giinah isleyen mii’minin durumu
hakkinda sual edilir. O, heniiz bir sey sOylemeden Vasil b. Ata (6. 131/748): ne
mii’mindir ne de kafirdir, iman ile kiifiir arasinda bir mertebede olup fasiktir, der. Bu
hadiseden sonra hocasinin meclisini terk eder. Hasan Basri’nin ‘Vasil bizi terk etmis’

demesi iizerine Vasil ve etabina Mutezile denmistir.%’

Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile birleserek Mutezile mezhebini
te’sis eder. Bu mezhep akaid konularini izah ederken nassi kabul etmekle beraber
akla da onem verir. Akil kaideleriyle tenakuz halinde oldugunu kabul ettigi nakli
te’vil eder. Halbuki akaid mevzularinda aklin hakemligini kabul etmek, akilla izahi
miimkiin olmayan nasslar1 te’vil etmek Selefiyyenin tasvip etmeyecegi bir seydir.
Mutezilenin akaid meselelerindeki bu izah tarzina Kelam Metodu denilmistir. Kelam

ilmi Mutezilenin elinde ve hicretin ikinci asrinin basinda dogmus oldu.%®

% Topaloglu, Kelam IImi, s.49.

% Erdemci, Cemalettin, Kelam IImine Giris, 2. Baski, DEM Yaynlari, istanbul 2012, s. 14-15.
3" Topaloglu, a.g.e., 5.22.

% Topaloglu, a.g.e., 5.22-23.
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Kelam ilmi Islam’da zati bir sebep sonucu olarak dogmamus, birbirine bagh
sebeplerin ve birbirlerine yardim eden amillerin neticesi olarak ortaya c¢ikmustir.
Kelam ilminin dogusunda Islam toplumunun i¢inden gelen amiller vardir. Mesela:
Bazi dini metinler etrafindaki ihtilaflar gibi... Buradan akidelerin tefsirindeki
kanaatler ihtilafi meydana getirmistir. Ayrica imamet meselesi etrafindaki Siyasi
anlagsmazlik ve bunun sonucu firkalarin ortaya ¢ikmasi ve bu ihtilafin siyasi olmakla
birlikte geliserek akaitle ilgili bir hal almasi da bu amillerdendir. Yani sira feth
olunan milletlerin medeniyet, kultlr ve dinleriyle karsilagsmalari, Yunan Felsefesinin
Miisliimanlara intikalini saglayan terciime hareketleri gibi kelam ilminin dogusuna
etki eden dis amiller de vardir. Bunlar IIm-i Kelam’in varolusuna ve gelismesine

yardim etmislerdir.®

Miusltmanlar, hentiz tercime hareketi baslamadan farkl kiiltiirler ve yabanci
akimlarla karsi karsiya gelmeden biiyiik giinah meselesi, kaza-kader gibi inancla
alakali bazi konular1 tartismiglardir. Bu problemlerin olusumunda i¢ sebeplerin,
Islam toplumunun kendi i¢ dinamiklerinin etkisinin oldugunu gostermektedir. Bu
sebeplerin bir kismi1 Misliimanlar arasinda cereyan eden siyasi tartigmalardan
kaynaklanirken bir kismi da dini nasslari anlama, yorumlama ve uygulamada ortaya

cikan ihtilaflardan kaynaklanmistir.°

Fetihlerle birlikte Miisliimanlar heniiz erken bir dénemde iran ve Bizans
kaynakli degisik felsefe ve diisiinceler ile Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerin
felsefe ile desteklenmis teolojik sistemleri ile karsi karsiya kaldilar. Bu diisiince
sistemlerine karsi Islam’it savunma roliinii iistlenen kelamcilar, Islam’in inanc
sistemini akil yoluyla temellendirmeye c¢alistilar. Bu ¢abalar1  esnasinda
muhataplarinin glindeme getirdikleri konularla ilgilendikleri gibi goriislerini de
onlarin anladig1 kavramlar ve yontemlerle dile getirdiler. Kelamcilarin ilgilendikleri

konular ve konular1 temellendirme bigimleri dikkate alindiginda onlarin, muhatap

% Taftazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulariyla Kelam, Cev. Serafeddin Golciik, 2. Baski, Kitap Diinyasi
Yayinlari, Konya 2000, s.11.
40 Erdemci, Kelam [imine Giris, 5.26.
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olduklar1 kesimlerden yararlanmakla birlikte tamamen edilgen bir pozisyonda

olmadiklar1 eklektik bir yontem takip ettikleri gortilmektedir.*!

3. FIKIH-KELAM ILISKISi

Kelam ilmi tevhit, niibiivvet gibi Islam inancinin temel dgretileri icin dini
mantiki ve felsefi delilleri ortaya koyarken, fikith da bir Miislimanin dinin
kaynaklarindan ¢ikarilmis Islami degerlere ve ilkelere gére hayatmi tanzim
edebilmesi i¢in gerekli zemini hazirliyordu. Bu sebeple hem kelamin hem de fikhin
Miisliimanin dini hayatim1 diizenlemede etkin rol oynadigini sdyleyebiliriz.
Dolayistyla bu iki ilim dalmi birbirinden ayirmak hemen hemen imkansizdir. Ustelik
her iki ilim dali da giiciinii dinin en basta gelen kaynagi olan Kur’an ve Siinnet‘ten

almaktadir.*?

Ayni zamanda fikih ekolleri ile kelam ekolleri arasinda da yakin bir iliskinin
oldugu goézlenmistir. Baz1 fikih alimleri fikih iizerine yazmis olduklar1 genis igerikli
ve hacimli eserlerine Islam’in temel akide ve esaslarin1 da dahil etmislerdir. Onlar,
bir takim Ogretilere inanmay1 ve bunlar1 agik¢a ikrar etmeyi bir gorev ve seri bir
yiikiimliiliik olarak algilamiglardir.  Hanefi fikih ekolii, kelami sahada Imam
Maturidi’nin &gretisini takip etmistir. Bunun sebeplerinden biri Imam Maturidi’nin
Ebu Hanife’nin kelami 6gretilerinden etkilenmis olmasidir. Dolayisiyla temelde,
Maturidi kelam ekoliiniin fikir babasi Ebu Hanife ise, bu fikirleri gelistiren ve
sistemlestiren kisi de Imam Maturidi’dir. Safii ve Maliki fikih ekolleri ise, Ebu’l-
Hasan el-Es’ari’nin takipgileri olmuslardir. Bununla birlikle malikiler nazarinda fikih
kelama nispetle daha 6nemli bir ilim olurken, Hanbeliler kelami1 temel bir ilim kabul
ederek fikhi ikinci siraya koymuslardir. Neticede fikih ve kelam arasindaki benzerlik
sadece Ogretisel degil ayn1 zamanda sahsi, tarihi, cografi veya arizi bir benzerlik

tagimaktadir.*®

41 Erdemci, Kelam limine Girig, $.37.
42 Baloglu, A. Biilent, ‘Kelam ve Fikih’, Tiirkiye Giinliigii 41/Temmuz-Agustos, Ankara 1996, s. 91.
43 Baloglu, a.g.m., s. 91-92.
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Gelenegimizde Islam bir agaca benzetilerek anlatilir. Zemine sapasaglam
oturmus kokleri, yiikselmis gdvdesi ve goge dogru uzanan dallariyla gorkemli ve ulu
bir agactir. Bu agacin kokleri inanglarimiz, govdesi temel kabullerimiz, dallar1 da
buna bagli olarak fiillerimizdir. Bunlarin tamamu bir biitiin olup ayrilmalar1 miimkiin
degildir. Nitekim bu biitiin ilmin konusu olunca yani insanlar bu butini anlamaya,
kavramaya ve gelecek nesile aktarmak i¢in 6gretmek yoluna gidince ilk baslarda bu
biitiinii anlama c¢abasi olan fikih, giderek zenginleserek bdliinmeye baslamis ve

zamanla farkli ilimler ortaya ¢ikmigtir.**

Kokler, nasil ki govdeyi topraga bagliyor ve oradan aldig1 besinlerle biitiin
agaci besliyorsa biz de inanglarimizla Allah’a baglaniyor ve O’ndan aldigimiz giigle
hayatimizin her alanini canli tutuyoruz. S6z konusu ayrisma sonucunda koklere
karsilik gelen inanglarin Ogretilmesi ve savunulmasi da kelam ilminin konusu

olmustur.*®

Islam tarihinde Miisliimanlar arasinda ¢ikan ilk savas ve siyasi kargasa
doneminde yasanan olaylara binaen toplumun glindemine bazi problemler
diismiistiir. Ornegin biiyilk giinah meselesi, Cemel ve Siffin gibi savaslarda
Miisliman kanmin dokiilmesi sonucu ortaya ¢ikmisg bir problemdir. Burada
Miisliimanlar arasinda gerceklesen ilk savaslarda haksiz yere adam Oldiiren kisinin
ahiretteki durumu sorgulanmistir. Bu anlamda siyasi alanda yasanan olaylarin gercek
sonuglar itikadi yonden aciklanmaya c¢alisgilmistir. Yasanan karigiklik ve savas
doénemi siyasi bir olgu olup fikih konusu iken, 6ldiiren kisinin ahiretteki durumunun

sorgulanmas ise itikadi olup kelami bir konudur.

Yasanan olaylar fikhi ¢er¢evede degerlendirilirken buna binaen ortaya ¢ikan
problemlere de kelam ilmi cevap vermistir. Esasen ilk siyasi ayriliklarin, akabinde
Miisliimanlar arasinda yasanan savaslarin neticesinde katillerin durumunun
sorgulanmasi da kelam-fikih iligkisini gostermektedir. Bu ise fikhin fer/dal, kelamin

ise kok konumunda olmasi yoniinden aralarindaki iliskiyi agiklamaktadir.

4 Erdogan, Fikih [imine Giris, $.19.
4 Erdogan, a.g.e., 5.20.
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I[slam’m ilk dénemlerinde kelam ve fikih ilimleri ayr1 ayri ele alinmayip
konular fikih adi altinda incelenmistir. Daha sonra bu ilimlerle ilgili problemlerin ve
ihtilaflarin artmasiyla bir takim siniflandirma ve meseleleri tertip etme sonucu kelam
ayr1 bir ilim dali olarak fikih’tan ayrilmistir. Bdylece Islam dininin amelle ilgili
yoniinii fikih temsil ederken, inang (itikad) ile ilgili yoniinii kelam ilmi temsil
etmistir. Kelam dinin temel esaslarini konu alip onlar1 temellendirmeye calisan bir
ilim iken fikih ise kelam ilminin tespit ettigi temeller tizerine kurulu bir ilimdir.
Neticede bu iki ilmin Islam’in ilk dénemlerinden beri siiregelen bir iliski iginde

oldugu aciktir.

Fikih ve kelam basta i¢ igeyken daha sonralar1 konu ve problematik yonden
birbirlerinden ayrilmislardir. Haliyle aralarinda ayrilmaz bir bag/iliski vardir. Diger
taraftan bu iki ilim, kaynakta Kur’an ve Siunnete basvurmalari, Islam dininin
akidelerini ele almalar1 ve bu sekilde de bu sahada devam edecekleri
diisiiniildiiginde basta oldugu gibi sonrasinda da siirekli bir etkilesim iginde

olacaktir.
3.1. Konu Bakimindan Fikih ile Kelam Arasindaki Farklar

Islam’in ilk dénemlerinde din; bir bitiin olarak fikith kavrami ile ifade
ediliyordu. Islami ilimlerin tesekkiil etmeye basladigi hicri II. Yiizyilla birlikte
ayrintili ve muayyen delillerden ¢ikarilan pratik hiikiimlerden bahseden ilme, Fikih;
dini hiikiimlerin kaynagi olan delillerden bahseden ilme, Usul-i Fikih; itikadi
huktmleri delilleriyle agiklayan ilme de el-Fikhu’l-Ekber ya da Kelam denmistir. Bu
meyanda fikih, kisinin itikat ve amelle ilgili kendisine gerekli olan seyleri bilmesidir.
Iste bu itikatla iliskili olan ilme el-Fikhu’l-Ekber, amelle iliskili olan ilme de fikih
adr verilmistir. Nitekim bu fikih da dinin inang esaslariyla ilgili olan el-Fikhu’l-

Ekber iizerine bina edilmis olmalidir.*®

Kelam eylemlere bir temel olustururken; fikih ise, daha ¢ok isin bigimsel
boyutuyla ilgilenir. Fikihla kelamin en yaygin ortak paydasi ise; hiikiim ¢ikarmada

ve bu ¢ikarilan hiikiimleri savunmada akli kullanmis olmalaridir.*’

4 Altintas, Ramazan, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitapevi, Konya 2017, s.14.
47 Altintas, a.g.e., s.14.
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Kelam ilmi asil, fikih fer konumundadir. Kelam dinin temel esaslarini konu
alir, onlar1 temellendirmeye calisir bundan dolay1 asil-kok konumundadir. Fikih ise
kelam ilminin tespit ettigi temeller {izerine bina edilen bir ilim oldugundan fer-dal

konumundadir.*®

Kelam ilmi goriis beyan ettigi her hususta kesin hakikati ortaya koydugunu
iddia ederken, fikih ilmi agik¢a boyle bir sey ileri siirmemektedir. Fikih daha ¢ok
secenekler sunup son karari okuyucuya birakirken, kelam okuyucuya bdyle bir
secenek sunmamakta ve herhangi bir hususta siipheye yer vermemektedir. Kelam
icin sOylemek gerekirse ilgilendigi konular tamamiyla imanla ilgili oldugu i¢in
buradaki esas nokta kalbin tatminidir; dyleyse kalp de ancak tatmin oldugu seye

inanacaktir. Dolayisiyla da imanda siipheye yer yoktur.*®

Dini ilimlerden olan kelam ve fikith Misliiman timmetin diisiince ve
davranislarini etkilemede ve sekillendirmede énemli rol oynamuslardir. islam dininin
tesisine ve mevcudiyetinin devamina katkida bulunmuslardir. Bunlar arasindaki farka
gelince, kelamin kendisini Miislimanin i¢ diinyasina, kalbine hasredip; fikhin,
Kur’an ve Siinnet ’in emir ve tavsiyeleri ile sekillenmis ideal bir toplum olusturmak
icin, Miislimanin dig goriinlimiiyle, davranislariyla ilgilenmesidir. Fikih daima
hukuki problemlerin ¢oziiminde kaynak bulmada bir hayli sanslh iken; kelam, kelami
meselelerin ¢oziimiinde kaynak bulmada o kadar sansh degildir. Fikih, bu baglamda,
Kur’an ve Sinnetle sekillenmis olan gelenegi kullanirken; kelam akla da miiracaat
etmek durumunda kalmigtir. Bunun oOnciiliigiinii ise Mutezile ekolii yapmuistir.
Akabinde yabanci kiltiir ve diisiinceler karsisinda naslarla yetinmenin yetersiz
kaldigin1 goren Es’ari ve Ozellikle de Maturidi kelam ekolleri birgok kelami

meselede sik sik akla miiracaat etmislerdir.>

48 Erdemci, Kelam limine Giris, s.19.
4 Baloglu, ‘Kelam ve Fikih’, s. 91.
% Baloglu, a.g.m., s. 92.
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Fikhi problemlerin ¢6zlimii zamana, yere, baglama ve bazen de cografyaya
gore farklilik gosterirken, kelami problemler evrensellik 6zelligi tasirlar; herhangi bir
zaman ve mekan ile kayitlanmalar1 s6z konusu degildir.>

Fikih ciiz’1 bir ilimdir, fakih miikellefin fiillerinin hiikiimlerini tayine caligr.

kelam ise kiilli bir ilimdir ve varligin biitiiniiyle ilgili tetkikatta bulunur.®

3.2.  Fikhi Konularin Kelam Kitaplarinda Yer Alma Sebepleri

Fikhi konularin kelama girigi ehl-i bid’at firkalarin1 reddiye i¢indir. Kimi
zaman Sia’'nin, kimi zaman Mutezile ve diger firkalarin ameli konulardaki fikhi
gortisleri bu dogrultuda elestirilir. Buradaki maksat; Miisliimanlarin sahih itikadi

goriislerini batil ve sapkin anlayislardan korumaktir.

Ayrica bazi fikhi konular, diger mezheplerin diisiince ve inanglarindaki farkli
goriislerinden dolay1 kelama girme sebebi olmustur. Bunun en bariz 6rnegi imamet
meselesidir. Ehl-i Slinnete gére imamet fikhi bir konu olsa da Sia bu konuyu itikadi
bir mesele olarak gorerek imanin temel esaslarindan biri olarak ele almistir. Haliyle
bu konunun kelam kitaplarinda yer almasi da Sia’nin bu goriisiinii reddiye icindir.

Rizik konusunun girmesi, Mu’tezile’nin harami rizik saymamasidir.

Hz. Muhammed’in (a.s) vefatindan sonra Miislimanlarin dogrudan dogruya
ihtilaf ettikleri ilk mesele imamet meselesidir. Bu konu etrafindaki ihtilaf
Miislimanlarin firkalara boliinmesine sebep olmus ve itikadi bir kavga haline
gelmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak boyle ihtilafli bir konu kelam kitaplarinda

yer almistir.>

Ehl-i Stinnet imamet konusunu kelami konularin arasina almakla beraber
bunu itikadi bir esas olarak gormemistir. Kelami eserlerde konu genel manada
Sia’nin yanlis iddialarina cevap vermek seklinde ele alinmis ve bu arada imamet
nazariyesi de tesekkiil ettirilmistir. Sia imameti iman esaslarindan saymis ve onu

niibiivvete benzeterek ilahi bir makam hiiviyetine sokmustur. Bu itibarla kelamcilarin

51 Baloglu, ‘Kelam ve Fikih’, s.92.
52 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, 4. Baski, iz Yaymcilik, Istanbul 2014, s.21.
%3 Taftazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulariyla Kelam, $.37.
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Sia’nin imametle alakali goriislerini tenkit etmek maksadiyla kelam kitaplarinda

konuyu imamet bashig1 altinda incelemeleri de en tabi olanidir.>*

Mestler Gzerine mesh konusu da fikhi bir konudur ve Ehl-i Siinnet
kaidelerindendir. Ciplak ayak {izerine yapilan mesh ise Sia’nin siar1 haline gelmistir
ve onlar yikamayla gergeklesen abdesti de gecersiz saymiglardir. Sia’nin bu
noktadaki itikadi tutumu nedeniyle konu kelam kitaplarinda yer almistir. Bir diger
sebep de Ehl-i Siinnet’in sahih gorislerini aktarmak ve diger firkalarin yanlis

gortislerini reddetmek icindir.

Fikih ve kelam ilminin birbirinden ayrilmasindan sonra bazi fikhi meseleler
Serhu’l Akaid’de oldugu gibi kelam kitaplarinda yer almistir. Bunun sebebi bazi
ihtilafli fikhi meselelerin mezhepler nazarinda itikadi bir anlam tagimasidir. Sia’nin
imameti itikadilestirmesi, Ehl-i Siinnet’in kaidelerinden olan mestler {izerine meshi
reddedip sadece ¢iplak ayak iizerine yapilan meshi kabul etmesi, Mu’tezilenin
harami rizik olarak kabul etmemesi ve ona miilk anlam1 vermesi, dliiler adina yapilan
hayrt reddetmesi ornek gosterilebilir. Kelami bir eser olan Serhiu’l Akaid’de bazi
fikhi konularin islenmesi bu konularin mezhepler agisindan ihtilafli olup her
mezhebin kendi goriis ve delilleri dogrultusunda bu konularla ilgili tutumlarini
itikadi bir hale getirmelerinden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar bu problemler
fikhin konular1 olsa da onlar bu konularla ilgili kendi itikatlarinin gerekliligine

inanmiglardir.

% Giimiisoglu, Hasan, Islam’da Imamet ve Hilafet, 3. Baski, Kaythan Yayinlari, istanbul 2017, s.37.
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IKiNCI BOLUM
SERHU’L-AKAID’DE YER ALAN KELAM-FIKIH ILiSKiSi iLE
ILGILI KONULAR

1. RIZIK

Sozliikte "azik, yenilen, i¢ilen ve faydalanilan sey" anlamina gelen rizk, terim
olarak, "yiice Allah'm, canlilara yiyip icmek ve yararlanmak icin verdigi her sey"
diye tammlanmir.>® Bu tanima goére rizik, helal olan seyleri kapsadigi gibi, haram

olanlar1 da kapsamaktadir.

Genis anlamda rizik, kimi zaman diinya veya ahiretteki bagis, kimi zaman
kismet/pay, kimi zaman da mideye ulasan ve onunla beslenilen sey manalarina

gelmektedir.>®

Her seyin kaderle baglantisi oldugu gibi rizik konusunun da kaderle baglantisi
vardir. Nitekim bir ayette soyle buyrulmustur: “Allah’in, rizki diledigine bol
verdigini ve (diledigine) kistigin1 gormediler mi? Bunda inanan bir toplum igin
elbette ibretler vardir™’ . Rizki yaratan ve veren Allah’tir: "Yeryiiziinde yiiriiyen her
canlinin rizki, yalnizca Allah'm iizerinedir...">® buyrularak, tiim canlilarin rizkini
verenin Allah oldugu bildirilmistir. Insan, Allah'in evrende gegerli tabii kanunlarini
gbzeterek c¢alisir, cabalar, sebeplere sarilir ve rizki kazanmak igin tercihlerde
bulunur. Allah da onun bu tercihine ve ¢abasina gore rizkini yaratir. Allah'in yegane
rizik veren olmasi, tembellik yapmayi, calismamayi, yanlis bir tevekkiil anlayisina

sahip olmay1 gerektirmez.

Ehl-i sinnete gore, helal olsun, haram olsun insanin yedigi sey onun rizkidir.
Mu’tezile haram olani riziktan saymamaistir. Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasindaki bu
ihtilaf ise ‘rizik’ kelimesine verdikleri anlamdan kaynaklanmaktadir. Soyle ki; rizik,

bize gore bir canlinin kendisiyle beslendigi sey iken Mu’tezileye gore sadece mesru

5 Bkz. Isfehant, el-Miifredat, s. 489.
% el-1sfahani, a.g.e., s.489.

5" Rum 30/37.

%8 Hud 11/6.
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olarak canlinin miilkiyetine giren seydir. Halbuki hayvanlar i¢in miilkiyet
diistiniilemez. Ayrica insanin haram olarak yedigi bir seye rizik denmediginde o
yedigi seyin Allah’tan bagkasinin yarattig1 sonucu ¢ikar ki bu imkansizdir. Zira her

seyin yaraticist Allah’tir.%°

Haram da riziktir, ¢linkii rizik, Allah’in canli varliklara verdigi ve canlilarin
da onunla faydalandigi seyin adidir. Bu ise helal oldugu gibi, haram da olur. Her
canl1 helal yahut haram kendi rizkin1 yer. insanin kendisine ait olan rizkin1 yememesi
ya da onu baskasinin yemesi diisiiniilemez. Kisi ancak Allah’in ona rizik olarak
takdir ettigi seyi yer. O takdir edilen rizki baskasinin yemesi miimkiin degildir.

Yalniz miilk manasina gelen rizki ise baskasi yiyebilir.%

Insanin haram seyi yemesi de riziktir. Fakat kisinin diinyevi hayatinda rizkin
bu yolla elde etmesi, kulun kendi rizkini elde etmede bu yola bagvurmasi ve bu yolu
tercih etmesinden dolay1 ceza gerektirdigi sabittir. Zira Allah ayet-i kerimede:
“Yeryiiziindeki seylerden helal ve de temiz olarak yiyin’®! buyurmaktadir. Kul kendi
hirs ve nefsi arzusu nedeniyle rizkini haram yoldan arayinca Allah da kendisine
rizkini bu yoldan verir, fakat bundan sorumlu olmamasi diisiiniilemez. Tercihindeki

yanlishigindan ve ilahi emre uymadigindan dolay: da cezalandirilir.%?

Mutezile’den  Serif Murtaza’ya gore rizik; ‘herhangi bir kisinin,
faydalanilmasima engel olma hakkinin bulunmadigi’®® seydir. Bu durumda haram
rizik olamaz. Ciinkii haramin engellenmesi vaciptir. Rizkin tanimi ‘faydalanilmasi ve
elde edilmesi miimkiin olma’ ozelligine indirgenirse insanlarin mallarin1 almaya
giicli yeten zalim bir gasip i¢in, bu mallarin rizik olarak degerlendirilmesi gerekirdi.
Ayni sekilde eger haram rizik olsaydi, icki, domuz ve 6lii eti gibi haram seylerin de
rizik olmasi gerekirdi. Nitekim yiice Allah, bize rizik olarak verdiklerinden infak
etmemizi emretmistir. O halde haramdan infak etmemiz yasaklanmistir. Oyleyse

haram, bizim i¢in rizik olamaz. Yine Allah, kendi verdigi riziklardan infak edenleri

%9 es-Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, /7. Baski, M.U. IFAV Yaynlari,
Istanbul 2017, s.148.

60 Kari, Aliyyil, Imam-1 Azam Fikhi Ekber Serhi, 5.326.

61 Bakara, 2/168.

62 Sabuni, Matdridiyye Akaidi, s.149.

83 Arslan, Hulusi, Kelami A¢idan Sia-Mu tezile iliskisi (Serif Murtaza Ornegi), 1. Baski, Nehir
Yaymevi, Malatya 2007, s.181.



23

Ovmiis ve bunu miiminlerin 6zelliklerinden saymistir. Eger haram rizik olsaydi bu

ovgiiniin bir anlam1 olmazd:.%*

Mu’tezile’den Serif Murtaza, riziklarin sebeplerini yaratma yoniiyle Allah’a
izafe edilmesinin vacip oldugunu, ancak bazi1 yonleriyle de insanlara izafe
edilebilecegini sdyler. Ona gore mubah olmasi sartiyla kendisinden faydalanilmasi
ve yenilmesi miimkiin cisimlere rizik denir. BoOylece onun Allah tarafindan
yaratildig1 bilinir. Bu yoniiyle riziklarin Allah’a izafe edilmesi vaciptir. Yalniz rizik
kazanmak i¢in edinilen ¢aba ve faaliyetler kisiye aittir. Fakat bu faaliyetleri yapmak
icin gereken imkan ve vasitalar1 yaratan da Allah’tir. Bu agidan riziklarin Allah’a
izafe edilmesi vaciptir. Insanlar vasitasiyla elde edilen riziklarin ayn1 zamanda insana
nispet edilmesi de miimkiindiir. Mesela; vasiyet, hibe ve benzeri vasitalarla gelen

riziklar insana da izafe edilebilir.%®

Ehl-i Siinnet’ten Imam Maturidi’ye gére; Allah Teala ‘Yeryiiziinde yiiriiyen
higbir canli yoktur ki rizkin1 vermek Allah’a ait olmasin’®® ayetini delil gostererek,
Allah rizki tekefful etmis ve rizik artik O’nun temlik etmesi veya yedirmesiyle olan
bir konum kazanmistir. Tekeffiil ettigi rizki tekeffiil ettigi yoldan vermesi durumunda
Allah’a engel biri varsa, bu durumda O’na vaadinden caymak ve tekeffiil ettigi seyi
yerine getirmekten aciz olmak gibi bir nitelik gelir. Dolayisiyla Allah kendi fiilinde
baskasinin kudreti altinda bulunan, vadini yerine getirmeye, verdigi sozii ifa etmeye
kendi disindan gelecek kudrete muhta¢ olan bir konum kazanmis olur. Bu ise
onemsenecek bir durumdur. Engel olacak biri yoksa o halde gergekte baskasina ait
olan bir rizikla birinin o statii i¢inde riziklandirilmis olmasi veya onun buna muktedir
bulunmas1 imkéan disinda kalir. Eger ki bu nzik konusunda kudret kulun elinde
olsayd1 ilk durumda anlatilan gayri miinasip durum Allah’a ariz olacakti, ¢iinkii O,

baskasmin malin1 yiyen kulun rizkini o alanda arayacagini bilememistir.5’

Taftazani’ye gore, haram riziktir. Nitekim rizik Allah’in canlilara liitfettigi

ve onunla beslenilen seydir. Bu helal yoldan olabilecegi gibi kimi zaman haram

8 Arslan, Kelami A¢idan Sia-Mu tezile iliskisi (Serif Murtaza Ornegi), 5.181.

% Arslan, a.g.e., s.181-182.

5 Hud, 11/6.

67 el-Matiiridi, Ebu Mansur, Kitabii’t-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, 11. Baski, Isam Yayinlari,
Istanbul 2018, 5.546.
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yoldan da gergeklesebilir. Rizki bu sekilde tarif etmek, onu ‘canlilarin beslendigi
sey’ diye tarif etmekten daha dogrudur. Zira ikinci tarifte rizkin Allah’a isnadindan

bahsedilmemistir. Oysa rizik konusunda bu hususa dikkat ¢ekilmistir.%®

Taftazani rizik konusunda Mutezilenin ‘haram rizik olamaz’ goriisiine karsi
cikarak sOyle der; Mutezile rizki malikinin yedigi bir memliik oldugunu veya
kendisinden faydalanilmasi sakincali olmayan bir sey oldugunu savunur. Yalniz bu
durum sadece helal seyler igin mumkinddr. Onlarin bu tarifine gére hayvanlarin
yedigi seylerin rizik olmamasi lazim gelir. Cilinkii hayvanlarin malik olmasi
diisiiniilemez. Diger taraftan hayat1 boyunca haram ile riziklanan bir kisiyi Allah’in

hi¢ riziklandirmamuig olmasi sonucu ¢ikar ki bu da imkansizdir.5°

Ehl-i Sinnet ile Mutezile arasinda gergeklesen bu ihtilah, rizkin Allah’a
isnadi ve Allah’tan bagka hi¢ kimsenin rizik veremeyecegiyle ilgilidir. Bununla
birlikte kisi haram yemekle zemm ve cezaya miistahak olur. Mutezile’nin harami
rizik saymamasinin nedeni Allah’a istinat eden bir seyin ¢irkin olamayacagini ve bu
seyi irtikdp eden kimsenin de cezaya miistahak kilinamayacagi igindir. Ehl-i
Stinnet’in Mutezile’ye itiraz1 da bu noktadir. Ciinkii haram yiyen kimsenin cezay1
hak etmesi, onun kendi rizkini temin etmede yanlis yolu tercih etmesinden

kaynaklanr.”

Sonug olarak helal ya da haram her ikisiyle de beslenme ger¢eklesir, herkes
ancak kendi rizkini yer. Bir kisinin kendi rizkin1 yiyememis olmasi ya da baskasinin
onun rizkin1 yemis olmasi diisiiniilemez. Nitekim Allah Teala’nin bir kisi i¢in takdir
ettigi yiyecegi o kimsenin yemesi zorunludur. S6z konusu yiyecegin de baskasi
tarafindan yenmesi imkansizdir. Yalmz rizki Mutezile’nin tasavvurundaki gibi miilk
olarak diislindligiimiizde onu bir bagkasinin yemesi diisiiniilebilir. Nitekim kisinin

kendi miilkiinden yemesi aklen zorunlu bir sey degildir.”*

88 Taftazani, Serhu I-Akaid, $.227.
8 Taftazani, a.g.e., s.227.

0 Taftazani, a.g.e., 5.227-228.

I Taftazani, a.g.e., s.229.
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2. IMAMET (DEVLET BASKANLIGI)

Islam’1n ilk donemlerine Halife, seyyid olarak isimlendirilen kabile reisinden
farkli 6zel bir konuma sahip olmustur. Ciinkii o, Hz. Muhammed’den tevariis eden
sekliyle savasta lider konumundaydi ve bu nitelik ona fethedilen bolgelerin
yonetimiyle 1ilgili ¢ok sayida yonetici atama yetkisi veriyordu. Ayrica hukuki
meselelerdeki otoritesi ve devlet hazinesini idare etme yetkisi tartisilmaz bir husustu.
Fetihlerin ortaya c¢ikardigi yeni sartlar, tarihsel suregte halifeye yeni nitelikler
kazandirmistir. Bu husus ve sahabenin halife ve emir kavramlariin tirevlerini
kullanmis olmasi, ilk donemde imam ve imamet kavramlarinin dini karakterinin agir
bastigin1 ve siyasi anlamda firkalar ve mezheplerin dogusundan itibaren
kullanildigint ve 1stilahi anlaminin sonradan olustugunu akla getirmektedir.
Baslangig itibariyle siyasi yonii 6ne ¢ikartilmayan imamet kavrami, zaman igerisinde
hilafet ve imaretu’l-mii’minin kavramlariyla es anlamli ele alinmig ve Hz.
Peygamber’in vekili ya da halefi olan kisinin liderligini ifade eder sekilde
kullanilmaya baglamistir. Her iki kavram birbirinin yerine ge¢misse de imamet,
Islam acisindan ideal yonetici vizyonunu isaret edecek tarzda, hilafet ise realiteye

uygun idari makami ima eder sekilde kullanilmistir.”

Imamet; kastetmek, 6nde olmak, one gecmek ve imam olmak manalarina
gelir. Daha ¢ok namazda kendisine uyulan kimseye imam denilmistir. Kelimenin ash
itibariyle imam genel olarak kendisine uyulan kimsedir. Hilafet ise birinin arkasindan
onun yerine gegmek, baskasina niyabet, bir kimseden geriye ve sonraya kalmak,
halef ve vekil olmak manalarina gelir.”® Dolayistyla imamet kavrami halifeye gore

onde olan kisidir.

Imamet, dinin korunmasi ve diinyanin dini hiikiimler dogrultusunda idare

edilmesi hususunda Hz. Peygambere halife olan zatin devlet baskanligidir.”*

Hilafet/Halife kavrami ise baskasi adina onun gorevini Ustlenmek demektir.

Bu, ya yerine gorev yapilan kisinin hazir olmamasindan veya Oliimiinden ya da

2 Aydinli, Osman, Mu tezile’de Imamet ve Siyaset, 1. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017,
s. 27.

78 Giimiisoglu, /slamda Imamet ve Hilafet, s. 14-15.

™ Giimiisoglu, a.g.e., s. 34.
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gorevini ifa etmekten aciz diismesi yahut da yerine birakilanin onurlandirilmasi
nedeniyle yapilir. Yiice Allah bu son maddeye gore dostlarini yeryliziinde halife
kilmigtir.” Bununla ilgili Kur’anda sdyle bahsedilir: ‘Sizi yeryuziiniin halifeleri

yapan O’dur.’’®

Bu kelime, daha 6nce gergeklestirilmis bir tecriibeyi izlemeyi ve bir otoritenin
gorevlerini tistlenmeyi anlatir. Bu sebeple ser’i hiikiimleri uygulamak amaciyla Hz.

Peygamber’in yerine gegen kimseye halife denmistir.”’

Hilafet, islam’in hiikiimlerini uygulamaya koymaktan sorumlu makamin
adidir. Adaletin saglanmasi, sosyal baris ve diizenin tesis ve idamesi, cezalarin infazi,
gerektiginde cihat ilani, zekat ve vergilerin toplanmasi ile diger kamu hizmetlerinin
saglanmas1 ancak bir devlet diizeni i¢inde ger¢eklesebilir. Bu hususlarin ifast biitiin
Miisliimanlar bakimindan farzdir. Bunlarin icrast da ancak bir devlet baskaninin
varligiyla miimkiindiir. O halde vacibi tamamlayan sey de vaciptir kurali geregince

halifenin tayini Miislimanlar iizerine dini bir vecibe olmaktadir.”®

Mu’tezile’den ve Havaric’ten bir kisim soyle demistir: Imamet insanlara
vacip, gerekli degildir; ama onlara gerekli olan Allah’in kitabiyla amel etmektir.
Allah’n kitab1 kafidir ve imama ihtiya¢ yoktur. O halde insanlara birisini tayin icap

etmez.”®

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat; hiikiimlerin yiirlirlige konmasinda, zalimi zuliim
yapmadan yasaklamada ve mazlumun hakkini almada, Risalet hakkinda degil de
hiikiimleri teblig etmede, Hz. Ebu Bekr (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hak
halifesidir, inancindadir. Biitiin Rafiziler, bir kisim Kaderiyye ve Mu’tezile; Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) sonra halife Hz. Ali’dir (r.a.) demislerdir.®

Miisliimanlar arasinda imametin gerekliligini, kiiciik bir grup bir tarafa

birakilirsa (Haricilerden kiigiik bir grup), kabul etmeyen yoktur. Biitiin Islam firkalari

75 gl-1sfahani, Miifredat, c.1, s.401.

6 En’am, 6/165.

" Aydimnli, Mu tezile’de Imamet ve Siyaset, s. 25.

8 Erturhan, Sabri, Temel Fikih Bilgileri, 1. Baski, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2007, s. 35.

" Ebu’l Yusr, Muhammed Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, Cev. Serafeddin Gélciik, 5. Baski, Kayihan
Yayinlari, istanbul 2015, s. 292.

8 pezdevi, a.g.e., s. 279.
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bu konuda goriis birligi i¢indedirler. Yalniz imamete tayin, imamete gelecek kisinin
o makama gelip oturmasinda iki farkli goriis vardir. Birincisi imametin secimle
olmasidir ki Hz. Peygamber kendisinden sonra gelecek halifeyi nasla tayin
etmemistir. Ikinci goriis ise Hz. Peygamber’in kendisinin yerine gegecek kisiyi nasla
tayin etmesidir. Bu ikinci goriisii Si’a benimserken birincisini Ehl-i Stinnet ve diger

Islam firkalar1 benimser.8!

Sia; imametin nas ve tayinle gerceklesmesi gerektigini savunarak, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin halife olmasi gerektigi yoOnunde fikirlerini

gelistirmislerdir. Onlara gére imamet onun neslinden devam eder.

Sia’ya gore, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin hilafetine isaret ettigi rivayet
edilen agik delillerin en 6nemlisi, onun Veda hacci doniisiic Mekke-Medine yolu
uzerinde, Gadir-i Hum denilen yerde yaptigi konugmadir. Sii kaynaklar, Hz. Ali’nin
burada agik bir sekilde halife tayin edildigini ve bunun tevatiir yoluyla geldigini

soylerler.?

Gadir-i Hum denilen bir yerde Peygamberin, Hz. Ali hakkinda soyledigi
oviicli sozlerinden dolay1 kendisinden sonra iimmetin basina Hz. Ali’nin velayetle

tayin edildigi seklinde bir goriise varmiglardir.

Aslinda Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum denilen yerde Hz. Ali’nin imameti
ile ilgili bir tayin bulunmamaktadir. Kaldi ki bdyle bir tayin Hz. Muhammed
tarafindan gergeklestirilmek istenseydi bunu acik bir sekilde yaparda.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in 6liimii aninda sahabeden kagit ve kalem
istemesi fakat sahabenin onun hasta olmasi nedeniyle ne soyledigini bilmedigini
diistinerek bunu yerine getirmemesi daha sonralar1 Sia tarafindan farkh
yorumlanmugstir. Sia’ya gore eger orada bulunanlar kalem ve kagit getirseydi Hz.

Muhammed imamete Hz. Ali’yi tayin edecekti.

Yine diyebiliriz ki Imamet gibi énemli bir mevzuda Hz. Muhammed’in béyle

bir tayin isini Oliimiliniin en son demine birakmasi ¢ok zayif bir ihtimaldir. Eger

81 Golciik, Serafeddin, Toprak, Siilleyman, Kelam, 6. Baski, Tekin Kitapevi, Konya 2010, s. 395.
82 Demircan, Adnan, Hz. Ali 'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, 3. Baski, Beyan
Yaynlari, istanbul 2016, s. 18.
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gercekten Oyle dilemis olsa bile hayatta iken bunu acik bir sekilde sOylememis
olmasi imametin nass ve tayinle degil de iimmetin tercihine birakilan siyasi bir husus
olmasindan kaynaklanan bir durum olabilir. Kaldi ki ortada bir tayin olmasi
durumunda Hz. Ali’nin hakkin1 aramasi gerekirdi. Bilakis Hz. Ali kendinden 6nceki

Halifelere biat etmistir.

Zeydiyye imamet konusunda Fatimi’ye itaatin farz oldugunu, onun imam
olabilecegini sOylerken, Hasan’in g¢ocuklari ile Hiiseyin’in ¢ocuklar1 arasinda bir
ayrim yapmamislardir. Hatta el-Mansur doneminde sehit edilen Abdullah b. Hasan b.
Hasan’in iki oglu Muhammed ve Ibrahim’in imametlerini caiz gdérmiislerdir. Ayrica
kendilerince imamet i¢in saydiklar1 6zellikleri tagiyan iki imamin ayni anda farkli iki
bolgede imam olmalarini da caiz gérmiislerdir. Bu durumda her ikisi de itaati farz

olan imam hikmindedir.8

Zeydiyye’ye gore imametle ilgili bir nass yoktur. Imam tayin eden bir vahiy
de s6z konusu degildir. Imamda ilahi bir giiciin oldugu inanci1 da gecerli degildir.
Yalniz imam1 belirleyen sartlar hususunda onun; alim, zahid, secaat ve comertlik
sahibi olmak, hak yolunda miicadelede gii¢lii olmak gibi niteliklere sahip olmasi

gerekir. Bu sartlar tasiyan kisi imamete talip olabilir ve bu kisinin imameti caizdir.®*

Ismailiyye firkas1 imametin nass ve tayinle olduguna inanirlar. Onlara gore
imam masumdur. Imamet Allah’a vaciptir. Yine onlara gére imamin kaybolmas1 ve
ricatt imametle ilgili inandiklar1 itikadi diisiinceleridir. Onlara gore yeryiizii mutlaka
ya zahir bilinen veya gizli, értiilii bir Imam’dan bos kalamaz. Eger imam zahir (agik)
olursa hucceti gizli olabilir, imam gizli, 6rtili olursa, hiiccetinin ve davetgilerinin
acik olmasi icap eder. Kendilerince edindikleri bu ilke baz1 devirlerde davetlerini

gizli olarak yapmada onlara yardim etmistir.%

Imamiyye firkasi son imam olan Mehdi’nin asrimizda beklenmekte olduguna
inanirlar ve imameti dinin aslindan sayarlar. insanlara dogru yolu gdstermede, iyi ve

mutlu olana g6turme vazifesinde Peygamber yerine gecen imam bir rehber

83 es-Sehristani, Muhammed bin Abdiilkerim, ‘el-Milel ve 'n-Nihal’, Cev. Muharrem Tan, 1. Baski,
Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2014, s.128.

8 Golclik, Kelam Tarihi, s.38.

8 Taftazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulariyla Kelam, $.105.
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niteligindedir ve her asirda bulunmasi gerekir. Burada insanlarin islerini diizenleme
bakimindan Peygamberin velayeti vardir. Buna gore imamet Peygamberligin
devamidir. Dolayisiyla imamet onlara gore insanlarin se¢imiyle degil, Allah’a diisen

bir viicuptur.8®

Imamiyye firkasina gére imamet nas ve tayinle gerceklesir. Bylece hata ve
yanilmadan arinmis masum, en dogru bilgilerle donanmis ve Ustin niteliklere sahip
efdal bir imamin Allah tarafindan tayin edildigi iddiasina dayanmaktadir. Ancak bu
niteliklere sahip biri Allah’in rizasina uygun ve adil bir dizen tesis edebilir. Bu
meyanda Hz. Ali, Allah tarafindan belirlenen ve Peygamber tarafindan bizzat vasi

oldugu bildirilen ilk imamdir.®’

Imamiyye firkasina gére imamet secimi halka birakilacak basit bir mesele
olmayip namaz, orug, zekat gibi dinin rikinlerinden biridir. Binaenaleyh Hz.
Peygamber kendisinden sonra yerine gececek kisiyi (halifeyi) hayatta iken
belirlemistir ki bu, Hz. Ali’dir. Hz. Ali’den sonra bu vazifeyi devam ettirecek olan
imamlar da nas ile belirtilmistir. Imamiyye bu konuda ileri siirdiikleri iddialarmna
ispat i¢in akli ve nakli baz1 deliller ortaya koysalar da Ehl-i stinnetcge bu deliller stibut

ve delalet bakimindan bir deger tasrmamaktadir.®

Imametle ilgili birgok mezhebin ortaya koydugu fikirler aslinda Sia’ya karst
verilen cevaplar1 olusturmustur. Genel anlamda Sia, imameti kelami bir konu olarak
ele almig, ona itikadi bir anlam yiiklemis ve imamlara inanmay1 inang ilkesi haline
getirmigler ve bu inang¢ sistemi onlarin siar1 haline gelmistir. Bu merhalede Ehl-i
Slnnet imametle ilgili diisiincelerinde onlarin goriislerine cevap vermek suretiyle
konuyu ele almigtir. Dolayisiyla Sia’nin meseleye itikadi agidan bakmasi hasebiyle
imamet meselesi bircok kelam kaynaklarinda yer almistir. Nitekim imamet meselesi
itikadi bir mesele olmayip fikhi bir meseledir. Toplumu ilgilendiren sosyal ve

siyasal bir miessesedir.

86 Taftazani, Ebul Vefa, Ana Konulartyla Kelam, s. 92-93. . ’

87 Bozan, Metin, Imamiyye 'nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, [sam Yayinlari, Istanbul, 2009,
s.119.

8 Topaloglu, Kelam IImi, $.209.
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Sia’nin ortak inanci olan imametin nasla tayin edilmesi noktasi genel olarak
tepki goérmiis ve bu hususta ¢okca elestirilmistir. Zaten boyle bir konuda herhangi bir
nas olsaydi bdyle bir nassin sahabece gizlenmesi miimkiin olmazdi. Dahas1 naslarda
herhangi bir yonetim seklinden de bahsedilmemis olmas1 Sia’nin goriislerinin tutarsiz
oldugunu aciklamaktadir. Elbette onlar yasanan bazi durumlart kendilerince

yorumlayarak gortslerini temellendirmeye ¢alismislardir.

Kible Ehlinin ¢ogunluguna gore imamette iki kisiye akdetmek caiz degildir.
Ikincisine akit yapilsa bile birincisi imam olur. Ancak ikincisi galip gelirse bu
takdirde Ehli Sunnete goére galip gelmesi sebebiyle imam olur. Hilafete akit
ihtilaflarin kesilmesi, ateslerin sénmesi icin vaciptir. ki imamete baglhlik ihtilaflarin

dogmasina ve ateslerin tutusturulmasina sebep olur ve dolayisi ile bu caiz degildir.

Diinyanin iki farkli yerinde, ayn1 anda, iki kisinin imameti gegerli degildir.
Sinirlart belli, muayyen bir bolgede iki sahsin ayni anda imameti gegerli olamaz. Bu
hususta icma olugmustur. Ancak uzaklik artar ve iki imam arasina biiyilik bir mesafe

girerse buna cevaz verilebilir. Ancak bu, kesin bir hiikiim degildir.%

Imam, Musliman Gmmetin huzuru i¢in hakimler ve giivenilir kisiler tayin
eder, sinirlar1 korur, ordu ile beraber harbe gider, ganimetleri paylastirir ve onlarmn
zulme ugramis olanlarini zalim olanlarindan korur. Iki bdlge arasinda bir engel
bulunmasi ve birbirlerine yardim etmesinin miimkiin olmadigi durumlar disinda
birden fazla imamin bulunmasi caiz degildir. Bir imama imamet vermenin yolu

ictihatla secimdir.%

Sa’duddin Taftazaniye gore eger her bolgede ayr1 imam olursa bu aralarinda
cekisme ve kavgalara neden olur. Bu durum dini ve sosyal islerin sekteye ugramasina
neden olacagindan umumi bir halife gereklidir. Ayni sekilde halife tayininin esas1 ve

en 6nemli amaci din islerinin yiiriitiilmesi oldugundan halifenin imam olmasi gerekir.

8 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi., 5.297.

% gl-Ciiveyni, Tmamii’l-Haremeyn, Kitabii’l-Irsad, Cev. Adnan B. Baloglu, Sabri Y1lmaz, Mehmet
[lhan, Faruk Sancar, 3. Bask1, TDV Yayinlari, Ankara 2016, s. 346.

% el-Bagdadi, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, 7. Baski, TDV
Yaylari, Ankara 2014, 5.275-277.
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Elbette gii¢lii bir lider Islam smirlarinda intizam saglayabilir; fakat dini islerin

yiritilmesinde yonetim aksar.%?

Serh’'ul Akaid kitabinda konuyla ilgili yoneltilen ‘hilafetin otuz sene siirecegi,
rasid halifelerden sonra Islam cemiyetinin halifesiz kalacagi, dolayisiyla iimmetin
isyana diisecegi, Oliilerinin de cahiliye 6liimii lizere 6lmiis olacagil’ itirazina karsin
Sarih Taftazani; bahsedilen halifeligin kamil halifelik oldugu, ondan sonraki
donemler halifeligin kdmil olmadigini gosterse bile gecersiz olmadigini, ayrica
hilafetin son bulup imamlik déneminin basladigini da sdylemek miimkiindiir, diyerek
cevap vermistir. Nitekim imamet hilafetten daha umumi bir mevkidir. Yalniz imamet
Ehl-i Slnnetin kullandig1 ¢ok yaygin bir ifade degildir. Bilakis Sia’dan hilafetin
imametten daha umumi oldugu goriisiinde olanlar da vardir. Haliyle Sia ilk g

halifenin hilafetini benimsedikleri halde imametlerini kabul etmezler.®

2.1 imametin Sartlan

Islam hukukgulari, imam (halife) olacak kiside bulunmasi gerekli sartlari
Islam, erkek, beden ve ruhi arizalardan selamet, {istiin ahlak/adalet, ilim, cesaret ve
Kureysten olma seklinde siralamiglardir. Islam devleti dine dayali bir devlet

oldugundan, yéneticisinin de mutlaka Musliman olmas1 olmazsa olmaz bir sarttir.%

Halifenin Miisliiman olmas1 en temel sarttir. Cilinkii halifenin en basta gorevi
dinin korunmasi ve dini hiikiimlerin tam manasiyla tatbik edilmesi ve yaptiklari
biitiin islerde seriata karst sorumlu olmaktir. Miisliiman olmayanin bdyle bir gérevi
olmayip insan 6nce imanla miikelleftir. Diger teklifler ondan sonra gelir. Bununla
beraber Hz. Peygambere vekalet edecek bir kimsenin de basta onun getirdigi Islam’
kabul etmesi kadar dogal bir sart yoktur.%

9 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s.310.

% Taftazani, a.g.e., s.310.

% Erturhan, Teme! Fikih Bilgileri, $.36.

% Giimiisoglu, Islamda Imamet ve Hilafet, $.166-167.
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Islam hukukgular, 6zellikle orduya komutanlik etme ve bizzat savasa
katilmak gibi zor igler ve namaz kildirmak gibi dini gorevleri de dikkate alarak

hilafette erkeklik sartiin gerekliliginden bahsetmislerdir.%

Imam olmanmn sartlarindan biri de ictihat ehli olmasidir. Ortaya cikan yeni
durumlar karsisinda bagkasmin fetvasina ihtiyaci olmayacak kadar alim olmasi
gerekir. Bu iizerinde ittifak edilmis bir husustur. Imamm ayrica kamu yararini
gbzetmesi ve isleri denetim altina alabilecek yeterlilikte olmasi, orduyu donatmaya
ve smirlart muhafaza etmeye gii¢ yetirebilmesi ve Miisliimanlar1 diisiinecek basiret
ve ferasete sahip olmasi, imamette aranan diger sartlardir. Mizacindaki yumusaklik
ve zaaf cezayr hak edenlere hadd uygulamaktan ve onlarin infazindan kendisini
alikoymamalidir. Kifayet (yeterlilik) biitiin zikredilenleri kapsar ki bunun da sart
oldugu icma ile sabittir. Elbette Imamin hiir ve Miisliiman olmasinin sart oldugu da

apagiktir.®’

Maturidi kelamcilardin Omer en-Nesefi’ye gore imametin sartlar1 su sekilde
stralanmistir; Imamete getirilen kisinin agik olmasi, gizli olmamasi ve beklenilen bir
imam da olmamasi, Kureys’ten olmasi gerekir. Ancak imamet Hasim ve Ali
ogullarina mahsus degildir. Zamaninin en faziletlisi olmas1 sart degildir. Kamil ve
tam bir idareci olmali, siyaset ilmini bilmeli, Islam sinirlarin1 muhafaza ve mazlumun
hakkini zalimden almaya kadir olmalidir. Ayrica akil ve viicut saglig1 yerinde olmals;
g0z, kulak, dil gibi duyular1 saglam olmali ve milleti idare etmekte ve tedbir almakta

mahir olmalidir.®®

Omer en-Nesefi’ye gore imam olacak kisinin vazifeleri/gérevleri sunlardir;
Islam’in emirlerini tatbik etmek, hadleri ikame etmek, yani Islam hiikiimetinin
emirlerini ¢igneyenleri cezalandirmak. Milli miidafaa vazifelerini (askeri techiz)
yerine getirmek. Sadakalar1 toplamak. Cuma ve bayram namazini kildirmak, insanlar

arasinda meydana gelen ihtilaflar1 halletmek, haklarin ispatina vesile olan sahadetleri

% Giimiisoglu, islamda Imamet ve Hilafet, s. 167.
7 Cliveyni, Kitabu ’I-Irsad, 5.347.
% en-Nesefi, Omer, Islam Inancinin Temelleri, Otag Yaymlari, Istanbul 1971, s.139-140.
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kabul etmek, velisi olmayanlar1 evlendirmek, ganimetleri adalete uygun taksim

etmek ve bunlara benzer diger vazifelerdir.%®

Pezdevi’ye gére Imam; insanlarin ilim, takva, secaat ve nesep yoniinden en
iistiinii, faziletlisi olmalidir. Ayrica Kureys’ten olmasi gerekir. Rey ve tedbir sahibi,

alim ve cesur olmast icap eder. Kible Ehlinin goriisii bu sekildedir.!®

Taftazani’ye gore; Hilafetin Kureysiligi haber-i vahid olsa da Hz. Ebubekir
onu Ensar’a kars1 nakli bir delil olarak kullanmis, sahabeden de hi¢ kimse buna kars1
gelmemis ve hilafetin Kureysiligi icma ile sabit bir hal almistir. Bu konuda Harici ve

kimi Mutezili diisiinceler haricinde herkes ittifak halinde olmustur.%*

Ayrica halifenin Kureysten olmasi sartiyla baska irk veya kabileye mensup
kimselerin halife olamayacaginin kastedilmedigi, donemsel gerceklere dikkat
cekildigi ifade edilmistir. Ciinkii o dénemlerde Islam’a hizmet konusunda Kureys
onciiliik etmekteydi. Dolayistyla bu konuda varid olan hadislerin mutlak anlamda
anlagilmamas1 gerekir. Ciinkii bir bagka hadiste Hz. Peygamber, “Allah’in diniyle
hiikkmettigi siirece basinizda Habes’li bir kdle de olsa itaat ediniz.”2%? buyurarak esas
olanin, toplumda Allah’in hiikiimlerinin ve adaletin devami olduguna dikkat
¢ekmistir. Bu goriisti savunan Hariciler, bazi Mutezile bilginleri, Ebubekir Bakillani
ve Ibn Teymiyye gibi bilginler, kars1 iddianin Islam’daki esitlik anlayisina aykirilik
teskil ettigini de ifade etmislerdir. Bdylece, halifenin kureysten olma sarti dini-

hukuki bir zorunluluk arz etmeyip donemsel siyasi bir gerekliliktir.1%

Taftazani perspektifinden bakildiginda Halifenin Kureys nesebinden olduktan
sonra onun Hasim ogullarindan veya Ali ogullarindan olmasi gerekmez. i1k halifeler
doneminde bilindigi iizere Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman Kureys’ten olsalar

da Hasim ogullarindan degillerdi ve halifelikleri kesin delillerle sabittir.1%

Haricilere gore Kureys’ten ve baskalarindan bey’at alarak imamete tayin

edilen kisi, adaletle hilkmederse Miisliimanlara imam olabilir. Zulmetmeye baslarsa

99 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, 5.142-143.
100 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s.293.

101 Taftazani, Serhu’l-Akaid, $.312-313.

102 Buhari, ‘Ahkam’, 4.

193 Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, $.36-37.

104 Taftazani, a.g.e., 5.313.
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gorevden alinmas1 veya katledilmesi vacip olur. imamete gelen kisiye beyat etmeyi
vacip bir inang olarak gérmezler. Diinya hayatinda imam bulunmama durumunu ve

halka dayali cumhuri bir sistemle yénetilmeyi miimkiin gérmiislerdir.'%

Ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna goére imamet, yasanilan ¢agdaki en faziletli
kisinin hakkidir. Ancak bu kisinin (efdal) tayiniyle fitne ve kargasa ortaya ¢ikacaksa,
ehil oldugu takdirde mefdul de imamet gorevini yiiriitebilir. Bu durumda isin ehli,

evla olan terkedilmis olmakla birlikte yine de mefduliin imamlig1 gecerlidir.'%

Ehl-i Siinnet’te Pezdeviye gdre Imam, hikiimlerin yUrirliige konmasinda ve
mazlumun zalimden korunmasinda yani adaletin dagitiminda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) makamina gecen kimsedir. Bu sebeple insanlarin en faziletlisi olmas1 gerekir;
clnkld imamette namaz da vardir. Bunun igin toplumun en faziletlisinin olmasi
gerekir ki insanlar imama tabi olma hususunda ona riza gostersinler. Boylece
anlagsmazliga, miinazaraya gidilmez, imamet akdiyle istenilen, kastedilen ortadan

kaybolmaz, gitmez.1’

Bununla birlikte nesepte, takvada, her seyde daha faziletli terk edilip faziletli
olan halife tayin edilirse bunun imameti gecerlidir. Hikmetmeye yetkili ve

diismanliklar1 ayirmaya gii¢ yetiren ise bu imamet sahih olur ki hiikmiinii icra

edebilsin.108

Taftazani’ye gore ise, halifenin yasadigi donemin en faziletlisi olmas1 sart
degildir. Faziletce digerleriyle aynt durumda olup ilim ve amelde daha diisiik olan
birinin hilafet kurumu agisindan siyasi yonetimi daha iyi bilmesi ve gorevin
sorumluluklarin1 uygulamast hususunda daha giiclii olmasi imkéan dahilindedir.
Nitekim fazilet bakimindan digerlerinden daha diisiik olan birinin hilafete getirilmesi
serri def ve fitneyi men bakiminda daha faydali olmasi s6z konusudur. Bu sebeple

Hz. Omer kendisinden sonra gelecek Halifenin segimini alt1 kisilik bir heyete sevk

105 Harputi, Abdullatif, Kelam Tarihi, 3. Baski, Ankara Okulu Yayimnlari, Ankara 2014, s.74.
106 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s.350.

107 pezdevi, Ehl-i Slinnet Akaidi, s.294.

108 pezdevi, a.g.e., 5.294-295.
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etmistir. Dolayisiyla sura heyetinde bulunanlarin da kendi aralarinda Ustlnliik farki

oldugu kesindir.1%®

[k bakista Hz. Omer’in halife segimini suraya birakmasi onun suraya danisip
istisare ettigini gostermektedir. Nitekim Hz. Muhammed de doneminde karsilastigi
durumlarda ve savasmadan Once ashabiyla mutlaka istisare eder, onlar1 dinler,

goriislerini alir ve daha sonra karar vererek ise koyulurdu.

Ayni sekilde secilen sura iyelerinin limmetin en faziletli kisiler oldugu
bilinmektedir. Buna gére Hz. Omer iimmete halife olacak kisinin faziletli bir lider
olmasini, siyasetin imanilestirilmesini istediginden sura iiyelerini de bu kisilerden

secime gitmis olabilir.

Halifenin goérevlerinden bir tanesi de mazlumun hakkini zalimden alip hak
sahibine vererek adaleti yerine getirmesidir. Halifenin gorevini adaletle yapip
yapmadig1 tarihte cesitli tartismalara sebep olmus, adaletli olmanin kesin bir
Olglisiiniin olmamasi, insanlara gore bazi hususlarin izafilik arz etmesi konunun
tartigilmasint arttirmistir; ¢linkii Hulefa-yi Rasidin’den sonra adaletin tam olarak
saglanmasinin gesitli zorluklar1 goriilmiistiir. Bundan dolay1 baz1 Hanefi hukukcular
alemin nizamim dikkate alarak adaletinde kusuru olan zatin halife olabilecegine

hitkmetmislerdir.**

Bu durum bazi tarihi ve siyasi zaruretlerden kaynaklanmakla beraber
halifenin sadece adaletten baz1 noktalarda ayrilmasindan dolay hilafetinin sihhatini
kaybettigini diisiinmek ve ona kars1 isyan etmek daha biiyiik bir fitnenin ¢ikmasina
sebep olabilir. Bu bakimdan adaletten ayrilan halifelerin hilafetlerinin  sahih
olmamasi durumunu g6z 6niine aldigimizda; Cuma ve Bayram namazlari, yetimlerin

evliligi, kadi ve valilerin tayinleri ve hiikiimlerinin gecersizligi mevzu bahis olur.!'!

Halifenin giinahsiz/masum olmasi da sart degildir. imam adaletsizlik yapar ve
giinah islerse Ebu Hanife ashabinin hepsine gore azledilmez, gilinah islemekle

imandan ¢ikmaz, aksine o hali lizere mimindir ve bu kabul edilen, riza gosterilen

109 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.314.
110 Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, $.168-169.
M Giimiisoglu, a.g.e., 5.169.
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goriistiir, hilafeti gecerli olup azledilmez. Zira giinah1 sebebiyle imamlarin
cekilmesini kabul etmek, alemde fesadin vuku bulmasini, anlagsmazliklarin ve
kisilerin 6ldiiriilmesini kabul etmektedir. Imam ¢ekilirse insanlara bir baskasina

uymak gerekir, bunda ise ¢ok fesat vardir.''?

Sia’ya gore imamlar peygamberlikte oldugu gibi masumdur, giinahsizdir.
Yerine gececek kisiyi tayin eder ve bu boylece devam eder. Kiyamete kadar hakki

tathik edecek birisinin bulunmasi gereklidir.'*®

Sia’nin imamlar1 masum goérmesinin nedeni ayet-i kerimede: ‘Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l emre
(idarecilere) itaat edin.’''* Buyrulmasi iizerine ayette gecen ‘ulu’l-emr’ tabirini
masum imam olarak anladiklari i¢indir. Halbuki Nisa suresinde gecen kavrami
Imam-1 Maturidi ‘yéneticiler, ordu komutanlari’ seklinde yorumlayarak siilerin
masum imam iddiasina karsi ¢ikar. Zira s6z konusu ayette miisliimanlara, kendilerini
yonetecek olanlarin aynm1 inanca mensup olmalart gerektigi belirtilmistir ve
‘....sizden olan...’ tabiriyle de imamlarin peygamberler gibi algilanamayacagi ve

onlar gibi masum olmayacag ortadadir.**®

Sia’nin ayeti bu anlamda yorumlamasi imameti itikadi yonden algilayip onu
niibiivvetin devamu gibi diisiinmelerinden kaynaklanmaktadir. Imamet niibiivvetin
devami olunca imamlar da peygamberler gibi masumdur sonucunu ¢ikarmalar1 da
tabiidir. Yalniz Niibiivvet Hz. Muhammed ile son bulmustur ve imamet niibiivvetin

devami olmadig1 gibi imamlar da peygamberler gibi masum degildir.

Sia’min Imamiyye firkasi da imameti niiblivvetin devami olarak kabul eder.
Halbuki ismet sifatinda tersi bir durum ortaya ¢ikmis, imamlarin masumiyeti siire¢
icerisinde peygamberlerin de masumiyetini getirmistir. Peygamberlerin masumiyeti
kabul edildikten sonra imamlarin da peygamberler gibi masum oldugu goriisii daha
rahat bir sekilde savunulmaya baslanmistir. Nihayetinde imamlarin masumiyetinin

gerekgesi onlarin peygamberler ile ayni gorevi yapmalarindandir. Buna gore nasil

112 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, $.297-298.

113 Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, $.87.
114 Nisa, 4/59.

15 Altintas, Tiirk Kelamcilari, $.144-145,
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peygamberler, hata ve yanilmadan, biiyiik ve kiigiik giinahlardan masum iseler,

peygamberin vekili olan imamlar da masumdur ve tiim giinahlardan korunmustur.1®

Niibiivvetin gerekliligi teblig noktasinda aklin tek basina bilemeyecegi onu
aciklayan bir tebligci olmadan kavrayamayacagi seylerden dolayidir. Cennet
cehennem halleri, cennete ulasmanin, cehennemden sakinmanin yollar1 buna
ornektir.'!’” Niibiivvet ile birlikte peygamberler bu gibi seyleri teblig ettikten sonra
kendisinden sonra yerine gegen Halife'nin teblig edecegi yeni bir ser’i husus
olmayacaktir. Clinkii Hz. Muhammed’in 6limu ile vahiy kesilmistir. Dolayisiyla
imamet/halife nlbivvetin devami gibi diisiiniilemez. O, dini hiikiimleri en dogru
sekliyle uygulayan ve ortaya ¢ikan giincel meselelerde en dogru hiikmii veren dini

bir kurumdur.

Taftazani, peygamberlerin masumlugu konusunda onlarin seriat isleri,
hikumlerin agiklanmas1 ve tmmetin irsadi gibi dinle ilgili konularda yalan
s0ylemeyen masum Kisiler oldugunu belirtir. Nitekim onlarin bile bile yalan
sOylemeyecekleri konusunda icma vardir. Niibiivvetin manasi da insanlara Allah’tan
haber getirmek ve onlardan istenileni aktarmaktir.!!® Aksi durumda peygamberligin

herhangi bir faydasi olmayacaktir.

Masum imam fikrine kars1 Taftazani konuyu soyle degerlendirmistir: Zalim,
adalet vasfinm1 diisiirecek bir giinah isleyip bu halini diizeltmeyen kisiye denir. O
halde masum olmayan kisi her sartta zalim degildir. Ciinkii ger¢gek manada masum
olmak, kiside giinah isleme kudreti bulundugu halde Allah’in o kulda hig¢bir giinah

yaratmamis olmas1 demektir, 19

Ismet, insan nefsinde bulunup onun sayesinde kisinin giinah islemesi
mumkin olmayan bir nitelik olarak yorumlayanlarin iddias1 gegersizdir. Ciinkii

masum olan kiginin giinah islemesi miimkiin degilse onun giinahlardan sakinmasinin

116 Bozan, Metin, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, 1. Baski, Avrasya Yayinlari, Ankara 2007,
s.115-117.

17 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 5.282.

118 Taftazani, a.g.e., 5.288.

119 Taftazani, a.g.e., s.314.
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da bir anlami olmazdi ve giinahlar1 terk etmesi sebebiyle de mikafata nail

olmazdi.1%

Buradan imametin kesinlikle peygamberligin devami olmadigi sonucunu
cikartabiliriz.  Imamiyye’nin sdyleminin aksine Hilafete getirilen kisilerin
Peygamberler gibi giinahsiz/masum olmasi da miimkiin degildir. Nitekim nubtvvet
Hz. Muhammed ile son bulmustur. Nubivvetin son bulmasi ise vahyin kesilmesi ve
bir uyaricinin (peygamber) bir daha gelmeyecegi anlamindadir. Dolayisiyla islam,
Hz. Muhammed ve Kur’an ile tamamlanmistir. Imamet; Peygamberligin devamui diye

nitelendirilecek bir olgu degildir.

Taftazani’ye gore, Hilafet makamina bir halifenin segilmesindeki amag;
ihtiya¢ halinde kendisine miiracaat edilip halkin ihtiyacina cevap verebilmesidir. O
halde halifenin alenen ortada bulunmasi, diismanlarindan saklanan ya da ser ve fesat
gibi diizeni bozucu unsurlardan temizlenmesi icin beklenen imam olmamasi gerekir.
Bu inangla Ehl-i Siinnet Sia’dan, &zellikle Sia’min Imamiye firkasindan ayrilir.
Onlara gore Hz. Muhammed’den sonra iimmetin basma gegecek olan imamlar
sirastyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, oglu Zeynelabidin, oglu Muhammed el-
Bakir, oglu Cafer es-Sadik, oglu Musa el-Kazim, oglu Ali er-Riza, oglu Muhammed
et-Taki, oglu Ali en-Naki, oglu el-Hasan el-Askeri ve sonuncusu da el-Askeri’nin
oglu Muhammed el-Kaim el-Mehdiel-Muntazar’dir. Imamiyye diisiincesinde
Muhammed el-Mehdi diismanlarindan korkup saklanmigtir. Bir giin el-Mehdi ortaya

¢ikip zuliim ve haksizliga diisen diinyay1 kurtarip adalet getirecektir.!?

Meseleyi Imamiye’nin inanci dogrultusunda ele aldigimizda el-Mehdi’nin
hayatinin uzun olmasi, Hz. Isa, Hz. Hizir ve diger bazi insanlar i¢in uzun dmiir takdir
edilmis olmasi sebebiyle imkan dahilindedir. Yalmiz Imamiye’nin inancindaki
tutarsizlik imamin gizli olmasi ile hi¢ olmamasi yoniinden bir farkin
bulunmamasidir. imamin diismanlardan korkmas: saklanmasini gerektirmez. Ustelik

fesat ve tefrikanin her yeri sardigi ve zalimlerin ortaligi isgal ettigi bir donemde

120 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.314.
121 Taftazani, a.g.e., 5.311-312.
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insanlarin halifeye olan ihtiyaglar1 daha fazla olmakla birlikte ona itaat etmeleri de

daha kolay olacaktir.1?2

Burada Imamiyye Sia’sinin goriislerini degerlendirecek olursak imamin gizli
olmast ve bir giin gelerek Miisliimanlar1 kotiilikklerden koruyacak olmasi hayali,
uydurma ve kuru bir diisiince olmasi bir yana ispatlanmasi da imkansiz bir
diistincedir; ¢lnki kotllk olgusu gelecekte olacak bir sey olmayip diinya hayatinin
her merhalesinde vuku bulan bir realitedir. Dolayisiyla su durumda da diinyanin
bircok yerinde kotiiliik mevcuttur ve bircok Miisliiman bazi kotiiliklerle karsi
karsiyadir. Dolayisiyla gizlenen bir imam varsa o halde su durumda da ortaya

cikmasi gerekirdi.

Taftazaniye gore; Halife tam bir velayet sahibi olmalidir. O, halki sevk ve
idare edebilen; musliman, hir, erkek, akil sahibi, buluga ermek gibi sartlari
biinyesinde tasimalidir. Isabetli fikir, adaletle hikmetme ve elindeki giicle
Miisliimanlarin iglerini tasarrufa kadir olmalidir. Ayrica halifenin, kanunlari
uygulamak, smirlart korumak, mazlumun hakkin1 zalimden alabilecek kudrette
olmasi gerekir. Bu gibi islerde olabilecek gecikmeler halife tayininden beklenen
amaca ulastirmaz. Isledigi fisk ve zuliim sebebiyle de halifenin yetkisi diismez. Rasit
halifelerden sonraki imamlarda fisk ve zuliim gibi kotii haller goriilse de selef onlara
itaat ederek ayaklanmay1 caiz gormemislerdir. Zaten halifenin basa gelirken glinahsiz
olma gibi sart olmadigi ig¢in bunun goérev siiresince de sart kosulmasi

diistiniilemez.*?3

Imam Ebu Hanefi’ye gore fasigin velayet hakki vardir. Bir baba fasik da olsa
kiiglik kizin1 evlendirebilme hakkini elinde tutar. Safii mezhebine gore kadinin fisk
sebebiyle yetkisi diiser; yalniz imamin/halifenin yetkisi diismez. Ciinkii halifenin
yetkisi diistiigiinde yerine baska bir halife segmek gerekir. Halbuki gorevde olan
halifenin elinde giic ve makam oldugundan bu gii¢ ve makami birakmaya yanasmaz.

Bu da fitneye yol acabilir. Kadi i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir.*?*

122 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 5.312.
123 Taftazani, a.g.e., s.315.
124 Taftazani, a.g.e., 5.315.
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Sonug olarak Ehl-i-Siinnet ilk basta imamin Misliman ve erkek olmasi
gereginden sonra agiklamaya c¢alistiklart konu, imametin Sii iddialarinin aksine nass
ve tayinle olmayip segimle gerceklestigi hususudur. Yine Sii iddialar paralelinde Hz.
Ali’nin en efdal oldugu diisiincesinden hareketle imametin efdal/mefdiil iliskisi
aciklanmis, gerektiginde mefduliin imametine de cevaz verilmistir. Siyasi ve dini
yoOnii olmasi nedeniyle igtihat yapabilen alim ve siyasi bilgiye sahip idare yonetimini
bilen yetkin biri olmas1 gibi birtakim sartlardan sonra; iilkenin sinirlarin1 korumak,
savasa katilmak, bayram ve Cuma namazlarin1 kildirmak gibi sosyal siyasal ve dini

birgok gorevleri de bulunmaktadir.
2.2 Fasigin Imameti ve Cenaze Namazi

Fisk, kisinin ser’in/dinin sinirindan disar1 ¢ikmasidir. Bu kelime Araplarin
‘taze hurma, kabugundan disar1 ¢ikt1’ s6ziinden ileri gelmektedir. Fisk kelimesi kiifiir
kelimesinden daha genis anlamlidir. Az ya da ¢ok her giinahla fisk meydana gelir;
fakat fiskin cok gilinahla meydana geldigi meshurdur. Fasik, daha cok, dini
hiikiimlere inanip onlar1 ikrar ettikten sonra onlarin tiimiinii veya bir kismini ihlal
eden kisi i¢in kullanilir. Koken anlaminda kafir birine fasik denirse onun, aklin ve
fitratin gerektirdigi hiikmii ihlal ettiginden dolayidir.?® Konu ile ilgili Kur’an-1
Kerimde birgok ayet bulunmaktadir. Allah Teala sdyle buyurmaktadir: ‘Rabbinin
emrinden disar1 ¢ikmisti’*?® ‘Onlar fasik olanlardir’!?” ‘iman eden kimse, fasik olan
gibi olur mu?’'?® ‘Kim bundan sonra inkar ederse; iste onlar fasiklarm

kendileridir’1?°

Mu’tezile’'nin kurucusu Vasil b. Ata biiylik gilinah isleyen miiminin iman
gergevesi disina ciktigini, fakat tasdik ve ikrar riikiinlerini korudugu igin Kafir
statiisiine girmeyip imanla kiifiir arasinda yer alan fisk mertebesinde bulundugunu
ileri siirmiis ve bu goriisiiniin Miislimanlarin icmaina dayandigini savunmustur.
Vasil b. Ata bu goriisii ortaya koyduktan sonra islam alimleri fisk ve fasik kavramlari

Uzerinde fikir yiiriitmislerdir. Mu’tezile alimleri fiski genellikle zina etmek, icki

125 Isfahani, Miifredat, c.2, s.331.
126 Kehf, 18/50.

127 Nur, 24/4.

128 Secde, 32/18.

129 Nur, 24/55.
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icmek, kasten adam oldiirmek, hirsizlik yapmak gibi dinin biiyiik giinah saydigi
fiilleri islemekten ibaret kabul etmisler ve bunlari gergeklestireni fasik diye
nitelemislerdir. Mu’tezile’ye gore fasigin dini durumunu “menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkesi belirler. Buna gore bir kisi ya kafir ya mimindir veya ne mimin
ne de kafir olup imanla kiifiir arasinda bir yerdedir; bu ti¢iincii durumda olan kimseye

fasik denir.t%°

Problem ilk defa siffin savaginda Miislimanlarin birbirlerini 6ldiirerek ‘biiyiik
giinah isleyenlerin durumu’ hakkinda ortaya ¢ikmugtir. Miircie, onlarin mii’min
olduklarmi, Hariciler ise kafir olduklarini ilan etmistir. Mu’tezile ise, bunlarin ne
mii’min, ne de Kafir oldugunu soylemistir, aksine fasik olduklar1 ve ahirette kafirlere

nispeten daha hafif bir ceza ile karsilasacaklarini belirtmistir.3

Fasik ve fisk terimlerinin tarifleriyle kapsamlar1 konusunda bazi farkli
goriisler benimsemelerine ragmen hemen biitiin Ehl-i stinnet alimleri ehl-i kibleden
olan fasitkin mimin oldugu noktasinda ittifak etmislerdir. Stinni &alimler bu
goriislerini, naslarda sirk ve inkdr disindaki gilinahlarin imani yok ettiginin
bildirilmemesi, bazi ayetlerde fisk ile es anlamli olan zulmii (giinah) Allah’in
affedeceginin agiklanmas1,**? fisk icinde miitalaa edilen giinahlar1 isleyenlerden

133

mimin admin kaldirllmamasi,~ ehl-i kibleden olan fasiklara diinyevi islerde

Misliiman muamelesi yapilip miirted sayilmamasi gibi delillere dayandirmislardir.t®*

Biiyiik giinah meselesiyle baslayan bu durum donemin siyasi diisiincesine de
etki etmistir. Sadece biiyiik giinah igleyenlerin ahiretteki durumu degil akabinde konu
imamet meselesinde de ele alinarak fasik bir kisinin imametinin gecerli olup
olmadig1, arkasinda namaz kilinip kilinamayacagr ve fasik Kkisilerin cenaze

namazlarinin kilinip kilinamayacagi sorularini beraberinde getirmistir.

Mutezile mezhebi fasik kimsenin miimin olmadigini ileri slirmiis; yalniz onun

arkasinda namaz kilinabilecegini sdylemistir. Bu durumda onlar imamet igin tasdik,

130 Yavuz, Fasik’, DI4, c. x1, s. 202-203.

181 Siit, Abdunnasir, Mu 'tezile ve Ahlak (Kadi Abdulcebbar Ornegi), 1z Yaymcilik, Ist. 2016, s.75.
132 Rad, 13/6.

133 Hucurat, 49/9.

134 Yavuz, ‘Fasik’, DI4, c. x11. 5.204.
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ikrar ve eylemden ibaret olan imanmn bulunmasini degil de kifrin bulunmamasini

sart kosmuslardir.?®®

Mutezile ile Ehl-i siinnet arasinda fasigin imameti konusunda lafzi anlamda
goriis ayriligr vardir. Ehl-i siinnete gore kiifre diismeyen miimin fasigin arkasinda
namaz kilinabilir. Ciinkii kiifre diismemesi onun miimin olduguna isarettir. Fakat
Mutezile fasik bir kimseyi miimin saymamakla birlikte onun arkasinda namaz
kiliabilmesi i¢in kiifriin bulunmamasini sart kogsmustur. Halbuki bir kimsede fiski
sebebiyle kiifrii gerektirecek bir durum yoksa onun miimin olmadigi kesinlikle
sOylenemez. Mutezile fasigin durumunu ‘el menzile beyn’l-menzileteyn’ ile izah
etmeye caligsa da kisiyi kiifre ve bidate diisiirmeyen fasiklik da onun miimin

olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Ebu Hanife ashabinin hepsine goére imam, adaletsizlik yapar ve giinah islerse
azledilmez ve bu kabul edilen, riza gosterilen goristir. Ehl-i Stinnet’e gdre imam
giinah islemekle imandan ¢ikmaz, aksine o hali tizere mumindir. Onun hilafeti
gecerli olup azledilmez. Zira onlar fasiklari, glinahkarlar1 imam olarak gormiisler,
kabul etmislerdir. Sahabenin ¢ogu Beni Umeyye’yi, Beni Mervan’t imam olarak
kabul ediyor, hatta cumay1 cemaat arkalarinda oldugu halde kiliyor ve onlarin
hikimlerinin icra edildigini goriiyorlardi. Sahabe boyle oldugu gibi tabiin de
bdyleydi. Onlardan sonrakiler de pek ¢ogu fasik, gunahkér olan Beni Abbas’in
hilafetini kabul etmistir. Ciinkii giinah yiiziinden imamlarin ¢ekilmesini kabul etmek,
alemde fesadin vuku bulmasini, anlasmazliklarin ve Kisilerin 6ldiiriilmesini kabul
etmektir. Imam gekilirse insanlara bir bagkasma uymak gerekir, bunda ise cok fesat

vardir. 136

Selef alimleri, Misliman liderleri kabul etmek ve onlara itaat etmenin
luUzumu Uzerinde icma ederler. Bu anlamda Miisliimanlarin idaresini ele alan,
cumhurun talebi veya darbeyle basa gecen, adaletiyle iyi veya zulmiiyle kotii olan
idareciye silahla ayaklanmak gerekmez. Onunla birlikle cihat etmek, hacca gitmek,
zekat ve sadakalarimi vermek ve arkalarinda Cuma ve bayram namazlarini kilmak

gerekir. Yalniz bidat islemesinden dolay1 fasik olan kimsenin arkasinda namaz

135 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.317.
136 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 5.297-298.
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kilmanin zorunlu olmadigr konusunda icma etmislerdir. Nitekim okumasi diizgiin
olanin kiraat bilmeyene tabii olmasi caiz olmadig gibi, adalet sahibinin de gtinahkar
kimseye iktidas1 dogru degildir.t3’

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gére; her takva ehli ve fasik kisinin arkasinda

namaz kilmak caizdir. Senin ecrin sana, onun giinah1 da kendisine aittir.**

Kim ki fasik bir imamin arkasinda cemaatle ve Cuma namazini kilmay terk
ederse o kisi bilginlerin ekserisi katinda ehli bid’attandir. Sahih ve dogru olan, onun

arkasinda Cuma ve diger namazlari kilar ve namazi iade etmez.**°

Bir miisliimani, helal saymamak sartiyla, biiyilk giinah islemesiyle Kkafir
saymayiz. Bu durumdaki kisiden iman ismini kaldirmayiz, ona gercek anlamda
mii’min deriz. Bununla birlikte bir mii’min kafir olmamakla beraber giinahkar olmasi
da mimkiindir. Yalniz giinahlart ona zarar vermez de demeyiz. Diinyadan mii’'min

olarak ayrilan kimse, fasik da olsa Cehennemde ebedi kalacaktir, demeyiz. 4

Her iyi ve fasik olan kimsenin arkasinda namaz kilmak caizdir. Yine her iyi
ve gilinahkar olan kimsenin cenaze namazinin kilinmasi da caizdir. Ciinkl Ummetin

bilginleri fasik kimsenin arkasinda namaz kiliyordu.'#!

Ihtilaf yoktur ki, imamet konular1 fiiru ilmine daha layiktir. Farzi kifaye
sayilan imamin nasbedilmesi ve hilafet kurumunun ayakta durmasi i¢in buna riicu
edilir. Su var ki bunlar itikadi degil ameli hiikiimlerdendir. Bu hususlarin
zikredilmesinin sebebi de Ehl-i siinnetle Mu’tezile, Sia ve diger bid’at ehli olan

mezheplerin arasini ayirt etmektir.14?

Fasigin imameti konusunda Taftazani’nin gorlisii sudur: “Hz. Peygamber
(a.s): ‘Her salih ve fasik miiminin arkasinda namaz kilin’'*® buyurmustur. Ummet

fasik imamin arkasinda namaz kilmis ve buna kimse karst ¢ikmamistir. Kimi

137 g|-Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibane ve Usulii Ehli’s-Siinnet, Cev. Ramazan Biger, 1. Baski, Gelenek
Yaymevi, istanbul 2010, s.153.

138 Oz, “el-Fikhu’l-Ebsat”, (Imam-1 A’zam in Bes Eseri icinde), $.45.

139 Kari, Fikhi Ekber Serhi, s.194.

1490 Oz, “el-Fikhu’l-Ekber”, (Imam-1 A’zam in Bes eseri iginde), $.55.

¥ Kari, Fikhi Ekber Serhi, 5.378.

142 Kari, a.g.e., 5.378-379.

143 Ebu Davud, ‘Siinen’, hadis no:2533.
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alimlerin fasik ve bidat¢i kisilerin arkasinda namaz kilmayr menettigi seklindeki
goriisler kerahete hamledilmelidir. Bu kisilerin arkasinda namaz kilmanin keraheti
konusunda ihtilaf yoktur. Zaten fasik ve bidatgi kisilerin arkasinda namaz kilmanin
caiz olusu miiminler i¢indir. Yoksa fiski ve bidati sebebiyle kiifre diisen imamin

arkasinda namaz kilinamamasi gerektigi yoniinde icma vardir.”44

Ozetle Matiridi ve Es’ariler arasinda; ister salih olsun ister fasik olsun her

miimin kisinin cenaze namazinin kilinacagi hususunda ittifak vardir.
3. MESTLER UZERINE MESH

Sozllikte mesh, eli bir sey iizerinde gezdirmek ve ondaki izi kaybetmektir.
Fikih literatiirinde mesh, suyu azalarin {izerinde gezdirmektir. Namaz igin

meshettim, denir.2* Yiice Allah soyle buyurmustur: *....baslarinizi meshedin. .. 14

Abdest alirken bas, boyun ve kulaklarin mesh edilmesi abdestin asli hikmi
olup mest ya da sargi ilizerine yapilan mesh ise yikama yerine gegen bir islem
niteligindedir. Mest ise deri vb. maddelerden yapilan, ayaklar1 topuklarla birlikte
orten, i¢ine su ge¢irmeyen, yere konuldugunda dik durabilen bir pabug ¢esididir.
Ayaklar1 aym sekilde orten ¢izme, potin, kendisiyle yol yiiriinebilecek dayaniklilikta

corap, bogazli terlik vb. de Hanefi fakihlerine gére mest hilkkmiindedir.'4’

Bir kimse ayaklarini yikayarak mestlerini giymis olsa, abdestini ister bundan
once tamamlamis olsun ister mestleri giydikten sonra -abdesti bozacak bir fiil
yapmadan Once- tamamlamis olsun mestler {izerine mesh edebilir. Mestler tzerine
mesh eden kisi mukim ise bir giin bir gece, yolcu ise ii¢ giin li¢ gece boyunca mestler

lizerine mesh edebilir. Bu siire dolduktan sonra mestlerini ¢ikarip ayaklarini yikar. 48

Seferiyken mestlere mesh etmenin caiz oldugu hususunda, Hariciler diginda,
Miisliimanlarin tamami goriis birligi i¢indedir. Seferilik hali disinda da mestlere

mesh etmenin caiz oldugu Imam Malik’ten bir rivayet disinda diger mezhep

144 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.317.

145 1sfahani, Mifredat, s.607.

146 Maide, 5/6.

147 Erdogan, Mehmet, ‘Mesh’, DI4, TDV Yayinlar1, Ankara 2003, c. xxix, 301-302.

148 et-Tahavi, Ebu Cafer, Mukayeseli Hanefi Fikhi, Cev. Soner Duman, Beka Yayincilik, Istanbul
2013, s. 64-65.
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imamlar1 gériis birligi icindedir. Imam Malik’e gére bir kimse yolcu olsun-olmasin,
clinlip olmadik¢a veya mestini ¢ikarmadikca diledigi kadar mestine mesh edebilir.

Safii’nin eski goriisii bu sekildedir.*°

Stinni dort mezheple Hariciler ve Sia’dan Zeydiyye mezhebine gore abdest
alirken ayaklar1 yikamak farz oldugu halde Imamiyye (Ca’feriyye) Siasi ayaklarin
yikanmayip ¢iplak olarak iizerlerine mesh edilmesi gerektigi goriisiindedir. Bu goris

10yer alan kiraat farkliigindan kaynaklanmaktadir.’!

ayrilig1 abdestle ilgili ayette
Kiraat farkliligi ise ercil kelimesinin iistiin okundugunda ayetten yikama anlami,
esre okundugunda ise mesh anlami ¢ikmasidir. Her iki taraf da ayet ve hadisleri

kendi ilkeleri dogrultusunda yorumlamislardir.

Mest tizerine mesh, Sia ve Hariciler tarafindan kabul edilmemistir. Sia ile
Ehl-i siinnet arasindaki bu goriis farkliligi zamanla 6nem kazanmig, Ehl-i stinnet
alimlerince, mest iizerine mesh uygulamasinin kabul edilmesi imanin kuvvetli
unsurlarindan biri olarak gdriilmiis, bunu cdiz kabul etmeyenler Ehl-i bid‘at olarak

nitelendirilmistir.1>2

Sia’nim Imamiyye kolu, ilgili ayetten ayaklarin yikanmasimi degil de ciplak
ayak iizerine mesh edilmesi hiikmiinii ¢ikarttigindan bu tutum ve inang onlarin siar
haline gelmistir. Ehl-i siinnet yikama goriislinii benimsemis ve daha sonra hadislerle
de mest Uzerine mesh seklindeki goriisleri sabit hale gelmistir. Maide suresinin 6.
Ayetinin farkl kiraatinden kaynaklanan anlam farklili§i mezheplerin de farkli goriis
ve uygulamalar gostermesine yol agmistir. Dolayisiyla mestler {lizerine mesh
meselesi Sia’nin yanlis yorumlarina reddiye olmasi bakimindan Hanefi mezhebince
onemli bir mesele haline gelmistir. Diger taraftan Sia’nin konu ile ilgili tutumlar
itikadi bir hal almasi ve itikadi yonden farkli goriis ve uygulamalar gostermesi

sebebiyle, mestler Gzerine mesh konusu kelam kaynaklarinda da yer almistir.

Burada bir diger 6nemli husus Sia’nm Imamiyye kolu, ilgili ayeti ¢iplak ayak

tizerine mesh edilmesi seklinde yorumladiklarindan, ayaklarin yikanmasi ile alinan

149 Apdurrahman Ed-Dimeski, el-Osmani es-Safii, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, Cev. Mustafa
Ozcan, Pamuk Yaymcilik, Istanbul 2013, s.41.

150 Maide, 5/6.

151 Erdogan, “Mesh”, DIA, xxix, 302.

152 Erdogan, “Mesh”, DIA, xxix, 302.
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abdesti de gegersiz kabul etmislerdir. Hanefi mezhebinin de itiraz1 Sia’nin bu

noktadaki goriislerinedir.

Islam dininin ibadetlerin yerine getirilmesi sirasinda miikelleflerin
karsilasacag1 zorluklar1 gidermeye yonelik olarak tanidig1 kolayliklardan biri olan bu
husus gerek yolculuk gerekse ikamet hallerinde mestler tizerine mesh yapilmasi Hz.
Peygamber’in siinnetiyle sabit olan bir ruhsat hiikmiidiir. Bu hiikiim sadece kirsal
arazideki askerlerin abdest almasini kolaylagtirmak amaciyla mesru kilinmamis,

Resul-i Ekrem bunu yolculuk durumunun disinda da uygulamigtir.1>

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gore; mestler iizerine mesh etmek varid olan
hadise gore caiz olup; mukim icin bir giin bir gece, yolcu icin U¢ gun U¢ gecedir.

Hadis, miitevatire yakin oldugu i¢cin inkar edenin kiifriinden korkulur.*>*

Sa’diddin et-Taftazani’ye gore mestler tzerine mesh etmek Kur’an lzerine
ziyade olsa da meshur hadislerle sabittir. Kur’an’da abdest ayetinde ayaklarla ilgili
yikama emri vardir. Hadisler ayet iizerine bir hikkiim getirmis ve abdestte kisinin
ayaginda mest oldugu durumlarda ayaklarla ilgili gérevi meshe gevirmistir. NiteKim
bir hadisin ayet Uzerine ziyade bir hiikiim getirebilmesi i¢in en az meshur olmasi

gerekir ki bu sart mestle ilgili hadislerde mevcuttur.*>®

Neticede mestler lizerine mesh etmek caizdir. Abdest alirken kisi ayaklarim
ister giyinik halde ister ¢iplak halde mesh etsin abdesti tam olup gecerlidir. Ayrica

imamiyye yorumunun aksine ayaklarini yikayan kisinin abdesti de gecerlidir.
4. HURMA SIRASI

Nebiz, icine hurma, kuru 0ziim vb. seyler atilarak bekletilen ve hentiiz sarhos
edici dereceye varmamig olan igecektir. Sarhosluk verici bir hal almas1 durumunda
‘hamr (sarap)’ olur. Hanefilere gore hamr, kaynatilmamis, ¢ig halde bulunan ve
zamanla eksiyerek kopiik atan ve sarhosluk verici bir hal alan iiziim suyudur.

Digerleri ise nebiz kapsamina girer.>®

158 Erdogan, “Mesh”, DIA, $.302.

154 Oz, “el- Vasiyye”, (fmam-l A’zam’in Beg Eseri i¢cinde), 5.67.
155 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 5.323.

16 Tahavi, Mukayeseli Hanefi Fikhi, 5.523.
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Hamr, bir seyi ortmek demektir. icki de aklin kavrama mekanizmasini
orttiigiinden bu adi almistir. Kimilerine gére hamr her sarhos eden seyin adidir,
kimilerine gore ise sadece liziim ve hurmadan elde edilen sarhos edici seylerin adidir.
Diger taraftan bazilar1 da onu, bu sularin kaynatilmamis olaninin ismi sayarlar.

Ayrica ondan bu adi kaldiracak kaynatmanin derecesi de ihtilaf konusudur.®’

Ickide illet sarhosluktur. Sarhosluk veren icki de bedende lezzet uyandirir.
Yalniz bu igki akli orttiigiinden dolayr insani, Allah’1 ve ahireti unutmaya kadar
gotiiriir. Icki cahiliye toplumunda cok yaygimn kullanilan, hatta gelenek ve iftihar
edilen bir seydi. Islam’in ilk giinlerinde de yasak degildi. Islam’in Medine

doneminde (i¢ merhalede yasaklanmistir.'%

Kuru iiziimiin mayalanmis haldeki nebizi kaynatilmamis ise eksiyip kopiik
atacak duruma gelmedigi siirece onu i¢gmekte bir sakinca yoktur. Eksiyip kopiik
atarsa onu i¢gmekte bir hayir yoktur. Mayalanmis kuru {iziim nebizi diginda bal, misir,
kuru 0zlm, kuru hurma ve bunlarin disindaki nebizlerin, zerinden uzun zaman
gegsin yahut gegmesin, birbiriyle karistiritlmis olun ya da olmasin kaynatilmadigi
muddetce i¢ilmesinde bir sakinca yoktur. Mekruh olan igecek yalnizca mayalanmis

halde kopiik atan kuru Giziim nebizidir. Bu hiikiimler Ebu Hanife’ye goredir.>®

Sarabin haram oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Sarabin ¢ogunu da azini
da igmek had cezasini gerektirir. Sarap igmek helaldir diyen kafir olur. Uziimiin
sikilan suyu keskinlesip kopiik atmaya baslayani saraptir. Uziim suyu sikildiktan
sonra U¢ gln gecip keskinlesmese ve sarhos etmese, hiikkmiinde ihtilaf edilmistir.
Ahmed b. Hanbel’e gore, iliziim suyu sikildiktan sonra {i¢ giin gecerse sarap olur,
i¢ilmesi haram olur. Isterse keskinlesmesin ve sarhos etmesin. Ebu Hanife, Malik ve
Safii’ye gore, tliziim suyu keskinlesip kopiik atmadikca ve sarhos etmedikce sarap

olmaz.160

Sarhos eden her ickinin ¢ogu da az1 da haramdir. Bdylesi bir i¢kinin ad1 sarap

olup icildiginde had cezas:1 gerekir. Uziimden, hurmadan, kuru iiziimden, bugdaydan,

157 1sfahani, Mifredat, s.409.

18 Altintag, Ramazan, BUtlin Yonleriyle Cahiliyye, Ribat Yayievi, Konya 1996, 5.209.
19 Tahavi, Mukayeseli Hanefi Fikhi, s.523.

160 Apdurrahman ed-Dimeski, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, $.508-509.
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arpadan, daridan, piringten, baldan, siitten veya bir baska seyden yapilmasi durumu
degistirmez. Kaynatilmasi veya kaynatilmamasi da durumu degistirmez. Bu hususta
ittifak vardir. Ancak Ebu Hanife’ye gore, kuru iiziim ve hurma suya islatilarak
keskinlesirse bunlar da sarap olur. Az1 da ¢ogu da aynmidir. Buna naki’ adi verilir,
sarap adi verilmez. Bu sekilde yapilan igki sarhos ederse icilmesinde had cezasi

vardir ve necistir. 16!

Hurma nebizi konusuna Sarih Taftazani de Serh’ul-Akaid adli eserinde yer

vermis ve bu konudaki goriisleri Cumhur’un goriigleriyle ayni olmustur.

Nebiz, hurma ve kuru iiziim gibi seylerin bir muddet suda bekletilip
fukkada®®? oldugu gibi tadmin keskinlesmesiyle olur. ickinin haram kilindig: ilk
zamanlarda Hurma nebizine de yasak getirilmis, ic¢ki yasagi iyice oturduktan sonra
nebiz ile ilgili hikim nesholunmustur. Hurma sirast Ehl-i Sunnete goére caizdir.
Yalniz testide bekletilirken keskinlesen nebizin sarhos edici etkisi ortaya cikarsa

bunu igmek haramdir ve benimsenen genel goriis budur.1®3

Icki, sarap ya da simdiki adiyla alkoliin i¢ilmesinin haram olmasinin sebebi
bilindigi iizere insana sarhosluk vermesidir. Ciinkii sarhos insanin ne soyledigi
anlagilmadigindan, akli melekelerinin tam olarak yerinde olmadigindan dolay1 insani
diistinceden, tefekkiirden, sagliktan ve bilhassa namazdan da alikoyar. Kur’an-1
Kerimde Allah Tedla’nin su ayeti bu duruma delil olarak gosterilebilir: ‘ne

sdyleyeceginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin’%4

Dolayisiyla ¢ogu sarhos eden her seyin azi da haramdir, prensibinden
hareketle hububat, meyve gibi seylerden elde edilen sarhos edici igkiler de haramdir.
Peygamber (s.a.v)’in: ‘Namazdan meneden her sarhosluk veren igki haramdir’

85hadisi serifi de bu goriisii desteklemektedir.

Sonug olarak ad1 ister hurma olsun ister iiziim olsun bir sey kopiik atincaya

kadar uzun siire bekletilirse keskinlesir ve sarhos edici etkisi ortaya g¢ikar. Bu

161 Abdurrahman ed-Dimeski, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, $.509.
162 Fykka’, kopiik tutuncaya kadar testide bekletilmis arpa suyu.
163Taftazani, Serhu’l-Akaid, $.325.

164 Nisa, 4/43.

165 Buhari, “Megazi”, 60; Edep, 80; Miislim, “Esribe”, 70, 71.



49

durumda az1 da ¢ogu da haramdir. Bunun disinda uzun siire bekletilmeden ve kopiik
atmadan igilirse, sarhosluk etkisi de yoksa haram degildir. Ehli Sunnet hurma
nebizini helal sayarken onun sarhos edici etkisinin olmamast yoniiyle helal
saymaktadir. Ehl-1 Stinnet’in bu kaidesi sarhos edici etkisi olmayan tiim nebizler i¢in
gecerlidir. Onemli olan helal-haram arasindaki smir gizgide sarhos edici dzelligin

bulunup bulunmamasidir.
5. KAHINLERI TASDIK ETMEK

Gegmiste meydana gelmis bilinmeyen olaylar bir tiir zan ile bildigini iddia
edip haber veren kisiye kahin denir. Bu anlamda zan ile gelecekle ilgili haber
verenlere arraf denmistir. Gegmisten ya da gelecekten haber vermek konusunda her
ikisi de yanilma ya da isabet etme iizerine kurulu olan zanna dayanir.*®® Yiice Allah

soyle buyurmustur: ‘Bir kahin sozii de degildir, ne de az diisiiniiyorsunuz’*¢’

Eski zamanlarda Araplarda gizli seyleri bildigini iddia eden kahinler
bulunmaktaydi. Bunlardan bazilari cinlerden bilgi aldigini savunurken bazilari da bu

tarz bilgilere kendi derin kavrayis1 sayesinde 6grendiklerini savunmuslardir.6®

Kehanet, sezgi veya bir tir ilhamla ya da bazi isaretlerden ¢ikarimda
bulunarak ileride meydana gelecek olaylar1 6nceden gorme ya da haber verme, gizli
veya esrarengiz bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanati, K&hin ise bu isi yapan kisi
olarak tanimlanmaktadir. Kelimenin “ayakta durmak” anlamindaki kwn kokiinden,
“egilmek” anlamindaki akkadca kanu’dan veya “bolluk” manasinda gelen Siiryanice
kahhen’den ya da “bir mabedin tesisi” anlamindaki k(w)n’den geldigi ileri

strtilmektedir.16°

Kehanet vahiyden, falciliktan, bilimsel ve istatistik Ongoriiden farklidir.
Falciligin konusu daha smirli, amacit daha belirgindir. Kehanet ise falciliktan

kapsamlidir ve falda oldugu gibi ¢esitli araglar kullanmanm yaninda higbir arag

166 |sfahani, Miifredat, s.516.

167 Hakka, 69/42.

168 Taftazani, Serhu’l-Akaid., 5.335.

169 Harman, Omer Faruk, ‘Kahin’, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, c. xx1v, 5.170.
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kullanmaksizin sadece sezgi giiciine dayanilarak yapilabilmesi yoOnlyle ondan

ayrilmaktadir.!"

Insanoglunun gériinmeyen ve bilinmeyeni merak etmesi, gecmisteki
bilinmezlerden ¢ok gelecegin kendisine neler hazirladigini bilme arzusu onu birtakim
seyler yapmaya sevk etmis, tarih boyunca bunun igin ¢esitli yollar1 denemistir. Ilahi
vahiy ve bilimsel tahminler disinda gelecekten haber vermek ve bilinmeyeni anlamak
icin insanlar, ya bazi yetenekler vasitasiyla ve birtakim varliklarla irtibat kurma
yoluyla veya bazi esya ve davraniglarin yorumlanmasiyla bilgi edinmeyi
denemislerdir. Bu sebeple kehaneti tabii yahut sezgisel ve suni ya da baz1 seylerden
sonu¢ ¢ikarici olmak iizere iki kisma ayirmak miimkiindiir. Tabii kehanet, bazi
goriinmez varliklar yardimiyla ya da kisiye 6zgii baz1 yeteneklerle yapilan gelecege
ait tahminde veya yorumda bulunmak seklinde aciklanabilir. Suni veya bazi
seylerden sonug ¢ikarici kehanetlerin farkli cesitleri olmakla birlikte bunlar temelde
insan, hayvan veya baska canli varliklarin bazi davranislarinin gézlemlenmesi ve
yorumlanmasina ya da cansiz maddelerle irtibat kurmaya yahut onlar1 kullanmaya

dayanir.}t

Kur’an-1 Kerim’de k&hin kelimesi iki yerde ge¢cmektedir. Allah Tedla soyle
buyuruyor: ‘(Ey Muhammed!) o halde, sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen
ne bir kihinsin ne de bir mecnun.’!’? Diger ayette ise Allah sdyle buyuruyor: ‘Bir
kahin sozii de degildir. Ne kadar az diisiiniiyorsunuz.’'”*Bunlarin birincisinde
Peygamber’in k&hin veya cinlerin etkisinde kalmadigi, ikincisinde Kur’an’mn
herhangi bir k&hinin s6zii olmadig: bildirilmekte dolayisiyla her iki ayette de Resul-i
Ekrem kahinlikten tenzih edilmektedir.’*

Tevhid ilkesine aykiriligi ve niibiivvete alternatif olmasi tehlikesi sebebiyle
I[slam dininde kehanet siddetle yasaklanmustir. Kur’an’da gayb bilgisinin sadece
Allah’a ait oldugu su ayetlerde ge¢cmektedir; “Ona (peygambere) ‘Rabbinden bir
mucize indirilse ya!” Diyorlar. Deki: Gayb ancak Allah’indir. Bekleyin, stiphesiz ben

170 Harman, “Kahin”, DIA4, s.170.

171 Harman, “Kahin”, DIA4, s.170.

172 Tur, 52/29.

173 Hakka, 69/42.

174 Celebi, Ilyas, ‘Kahin’, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, c. xx1v, s.171.
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de sizinle beraber bekleyenlerdenim.”*” Baska bir ayette; “De ki: ‘Ne goktekiler ne
de yerdekiler gaybi bilemezler, yalniz Allah bilir’. Onlar 6ldiikten sonra ne zaman
diriltileceklerini de bilemezler.”’® Ayrica cinlerin gayb1 bilmeyip yaldizli sdzlerle
birbirlerini aldattiklar1 da Kur’an’da haber verilmektedir. Allah Teala soéyle
buyuruyor: “Siileyman’in 6liimiine hiikmettigimiz zaman, onun Oliimiinii onlara
degnegini yemekte olan bir kurt gosterdi. Siileyman’in cesedi yikilinca cinler
anladilar ki, eger gaybi1 bilmis olsalardi asagilayic1 azap iginde kalmamis
olacaklard1.”'’" Bununla ilgili baska bir ayette ise: “Iste boylece biz her peygambere
insan ve cin seytanlarim1 diigman kildik. Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli
laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi. O halde, onlar iftiralar ile
bas basa birak.”*’® Ayetlerden anlasilacag1 iizere kahinlerin bilgi kaynaklarinmn
giivenilir olmadigina isaret edilir. Ebu Hanife, vahiy almaksizin insanlarin kalbinden
gecenleri bildigini ileri siiren kisinin biiyiik giinah islemis ve cehennemi hak etmis

olacagin soyler.1’®

Biitiin Miislimanlar gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugunu ve teblig
eden peygamberlerden dilediginin disinda kimseyi buna vakif kilmadigr hususunda
ittifak ederler. Bu konuda Allah (c.c.) soyle buyuruyor: “O biitiin gayb1 bilir ve
Kimseyi gaybma vakif kilmaz. Ancak bildirmeyi diledigi bir el¢iye bildirir. Bu
durumda (mesaji korumak i¢in) o elgisinin Oniine ve arkasmna gozetleyiciler
yerlestirir.”*8° Bir baska ayette ise, Hz. Nuh’un diliyle soyle buyuruyor: “Ben size
‘Allah’in hazineleri benim yamimdadir’ demiyorum ve ben gaybi da bilmem. "8
Diger bir ayette ise, Hz. Muhammed’in ifadesi ile sunu soyliiyor: “Sayet ben gaybi
bilmis olsaydim elbette ¢ok mal miilk elde ederdim ve bana hi¢ fenalik da

dokunmazdi. Ama ben sadece bir uyarici ve miijdeleyiciyim.”82

Kainatta meydana gelen olaylar1 detayli bir sekilde ancak kainatin yaraticisi

olan Allah bilir. O’ndan bagka hi¢ kimse gabya vakif olamaz; fakat Sia, kendi

%5 Yunus, 10/20.

176 Neml, 27/65.

177 Sebe, 34/14.

178 En’am, 6/112.

179 Celebi, ‘Kahin’, DIA, c. xx1v, s.171.
180 Cin, 26/27.

181 En’am, 6/50.

182 Araf, 7/188.
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imamlarinin bu bilgiye de sahip olduklarini1 iddia eder. Onlara gére imamlar alemde

meydana gelen olaylardan haberdardir.!8

Oysaki Allah c.c. Kur’anda soyle buyuruyor:“Gaybin anahtarlart Allah’in
katindadir. Onlar1 ancak o bilir. Kara ve denizde ne varsa hepsini bilir. Diisen higbir
yaprak ve yerin karanliklarinda hi¢bir dane yoktur ki, Allah onu bilmesin. Yas ve

kuru ne varsa hepsi Kitab-1 Miibin’dedir.”*84

Taftazani, Sia’nin imamlarin gaybi bilmesi ve gelecekten haber vermesi gibi
yanlig inanglarindan dolay1 eserinde konuya deginmistir. Nitekim kahinler de gayb1
bildigini iddia eden ve gelecekten haber veren kisilerdir. Bu bakimdan Taftazani’nin

konuya deginmesinin sebebi Sia’nin bu inanglarina itiraz olmasi hasebiyledir.

Taftazani Serhu’l-Akaid’inde konu ile ilgili goriislerini su sekilde agiklar;
Gaybdan, gelecekten haber veren kéhine inanmak kdfurddr. Allah Resulii soyle
buyurmustur: “Kim bir k&hine gider de dediklerine inanirsa Muhammed’e indirileni
inkar etmistir’'®® Aym durum miineccim igin de gecerlidir. Gaybin bilgisi yalmz
Allah’a mahsustur. Bdoyle bilgilerin Allah’in kullarina bildirmesi, mucize ve
kerametle ilham vermesi yahut bazi durumlardan g¢ikarimda bulunmaya muvaffak
kilmas1 disginda kulun bu bilgileri O6grenmesi imkansizdir. Dolayisiyla ayin
cevresindeki haleyi goriip herhangi bir isaret olmadan yagmur yagacaginin

soylenmesi kiifiirdiir. 18

Hasil-1 kelam, Kur’an-1 Kerim’de gaybi Allah’tan baskasinin bilemeyecegi
yoniinde bir¢ok ayet vardir. Bu ayetler 1s181inda agik¢a anlasilan o dur ki; bir kulun
herhangi bir sebep olmaksizin bir konuda gelecekten haber vermesi kiifiir oldugu gibi

onun soylediklerine inanmak da kaftrdur.
6. OLULER ADINA YAPILAN HAYIRLAR

Oliim insanlarin bizzat duyulariyla miisahede ettigi gerceklerdendir.

Yeryiiziinde yasayan tiim insanlarin kabul ettigi tek ger¢ek Sliimdiir. Oliimiin inkar1

183 Kaya, Ismail, Kendi Kaynaklarina Gore Sia ve Siilik, 3. Baski, Nida Yaymcilik, Ist. 2017, s.43.
184 En’am 6/59.

185 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 408.

186 Taftazani, Serhu ’I-Akaid, 5.335.
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diistiniilemez. Zira o, zengin-fakir, alim-cahil, blyuk-kiclk, itaatkar ve asi olan
herkesin ister istemez kabullendigi bir gercektir.t8’

Oliimiin hak oldugu Kur’an-1 Kerim’de de insanlara bildirilmektedir. Allah

Teala soyle buyurmaktadir: ‘Her nefis 6liimii tadacaktir.”*88

Ehl-i Stinnet’e gbre her insanin bir ruhu vardir. Bu ruh insan bedeninde
bulundugu surece insan hayat sahibidir, ruh bedenden ayrilinca da 6liim gergeklesir.
Bu Allah’in koydugu kanunlardandir. Buna gore oliim hayatin ziddi olup ruhun

bedenle miinasebetinin kesilmesidir. O sirf yokluk ve yok olmak degildir.*8®

Kabir azab1 ise 6liim ile baslayip kiyamete kadar devam edecek olan azaptir.
Isterse kabre konulmamis olsun, cekecegi azap varsa mutlaka o azapla
karsilagacaktir. Allah ve Rasulu, herkesin ‘berzah’ denilen bir yerde kalacagini ve

orada sual, nimet ve azaptan baz1 seyler idrak edeceklerini haber vermislerdir.!%

Kabirde azabin olacagina dair delil olarak su ayetleri misal getirebiliriz. Allah
Teala Kur’an-1 Kerimde sOyle buyuyor: ‘Onlar kiyamet giiniine kadar kabirlerinde
sabah aksam ates ile azap edilecekler. Kiyametin koptugu giin de: Fir’avn ve kavmini
en siddetli azaba sokun, denilecektir.’’® Bagka bir ayette de: ‘Onlara (kafir ve
miinafiklara) o en biiyiik azaptan dnce yakin azaptan tattiracagiz.’'%? Yine baska bir
ayette: ‘Ancak yiiz ¢ceviren ve Allah’1 inkar eden var ya, Allah onu en biiyiik azapla

azaplandiracaktir.’1%

Kabirdeki azap ya kiyamete kadar devam eder yahut da Allah’in dilemesiyle
bir zaman sonra son bulur. Kiyamet giiniine kadar strecek olan devamli azap iman
etme serefine nail olmayan kafir, miisrik ve miinafiklar icin gegerlidir. Allah’in

dilemesiyle kendisinden azabi kaldirilacak olanlar ise asi/giinahkdr mii’minlerin

187 Toprak, Suleyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), 10. Baski, Tekin Kitabevi, Konya
2017, s.117.

188 Al-i Tmran, 3/185.

189 Toprak, a.g.e, s.120.

190 Toprak, a.g.e., s.312.

191 Mii’min, 40/46.

192 Secde, 32/31.

193 Gagsiye, 88/23-24.
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bazilaridir. Isyan ve giinahlar1 ¢ok olan bir kistm mii’minlerin azabi da devamli

olacaktir,1%

Asi ve gunahkdr mii’minlerden giinah1 az olanlarin azabi devaml
olmayacaktir. Bunlar suglari miktarinca azap goérdukten sonra ya da bir dua veya

sadaka vs. ile ya da Allah’in dilemesiyle onlardan azap kaldirilacaktir.'%

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gore iman mii’mine fayda verir; ciinkii iman
onu en siddetli azaptan korur. En siddetli azap ise kafirin azabidir. Zira kiifiirden
daha biiyilk giinah yoktur. Su durumda mii’min Allah’t inkdr etmemis, fakat
emrettigi baz1 hususlar1 yerine getiremeyerek asi olmustur. Sayet Allah ona azap

ederse isledigi nispetinde azap eder, islemedigi bir sey yiiziinden azap etmez.1%

Ehl-i Stinnet alimleri 6liiye baskalarinin yapacagi amellerin fayda verecegi
konusunda goriis birligi igindedirler. Ciinkii bununla ilgili ayet vardir. Dua ve
istigfarin fayda verecegine dair su ayet-1 kerime delil olarak gosterilebilir: ‘Onlardan,
sonra gelenler sdyle derler: Ey Rabbimiz, bizi ve bizden dnce imanla ge¢cmis olan
kardeslerimizi affet; kalplerimizde iman edenlere kars1 bir kin birakma.’*®” Zira dua
ve istigfarin bir faydasi olmasaydi, Allah Tedla, ayetinde 6lmiis kimselere istigfar

edenleri 6vmezdi.1*®

Duada oldugu gibi sadakanin da Oliiye fayda verecegi konusunda Ehl-i

Sannet alimleri ittifak ederler.

Sa’diddin et-Taftazani; Miislimanlarin 6len kisiler adina ettikleri dualar,
Salih niyetle 6lmiislerinin adina vermis olduklar1 sadakalar Olulere kabirde fayda
verir. Mutezile buna Allah’in takdiri degismez diyerek karsi ¢ikmistir. Onlara gore
her nefis kendi ameline karsi rehindir, kendi yaptiklarinin karsiligimi gorecektir.
Dolayisiyla oliller adma yapilan hayirlarin  onlara fayda vermeyecegini

savunmuslardir.t®

194 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, $.362-363.

1% Toprak, a.g.e., 5.363.

196 Oz, “el-Alim ve’I-Miiteallim”, (Imam-1 Azam i Bes Eseri iginde), $.29.
197 Hasr, 59/10.

1% Toprak, a.g.e., 5.460-461.

19 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.339.
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Sahih hadislerde cenaze namazi basta olmak iizere dliiler i¢in yapilan dualar
bulunmaktadir. Selef bu adeti nesilden nesile devam ettirmistir. Eger Mu’tezile’nin
goriisiine gore oOliiler igin yapilan dualarin onlara bir faydas1 dokunmasaydi bunun bir

anlami1 olmazdi.2%°

Allah Tedla dualar1 kabul eder, kullarmin ihtiyaglarmi giderir.?®* Dualar
kabul, ihtiyaglar1 giderme babindaki s6ze su ayeti delil olarak gosterebiliriz. Allah

Teala soyle buyurmaktadir: “bana dua edin icabet edeyim”2%?

Taftazaniye gore dualarin kabul edilmesi konusunda aslolan kulun niyetinin
dogru, kalbinin temiz olmasi ve huzur-i kalp halini korumasidir. Ciinkii mesayih
kafirin duasinin kabul edilebilecegini ileri siirmenin caiz olup olmamasi ile ilgili
ihtilaf etmistir. Ekseriyeti bunun caiz olmadigini savunmus ve ‘kafirlerin duasi ancak
bosunadir.”?® Ayetini delil gostermislerdir. Nitekim bu kisi Allah’1 bilmediginden

ona duada bulunmasi da diisiiniilemez.?%

Sonug olarak diyebiliriz ki 6liim hak, kabir azabi haktir. Ehl-i Stinnet 6luler
i¢cin yapilan hayir ve dualarin onlara fayda verdigini savunur. Olen bir Miisliiman’in
kabir hayatinda, biiyiik ya da kiigiik, giinahlarin1 Allah bu vesileyle affedebilir.
Fayda verme hususunda esas olan bunun Salih niyet ve temiz bir kalple yapilmis

olmasidir.
7. ICTIHAD VE MUCTEHID

Sozliikte caba gostermek, tiim giiclinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet
¢ekmek anlamina gelen cehd kdkiinden tiireyen ictihad bir konuda elden gelen ¢abay1
sarf etmek, bir seyi elde edebilmek igin tim glclni harcamak demektir. Terim
olarak ise; fakihin herhangi bir ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek icin

biitiin gayretini kullanmasi anlamina gelir. Nassin lafiz ve manasindan hareketle,

200 Taftazani, Serhu’l-Akaid, $.339.
201 Taftazani, a.g.e., 5.340.

202 Mii’min, 40/60.

208 Mii’min, 40/50.

204 Taftazani, a.g.e., s.341.



56

nassin bulunmadiginda da ¢esitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser’i hiikiim hakkinda
zanni bilgiye ulasma gayretinin genel adidir.?®

Miictehid ise; gerekli sartlar1 kendisinde toplayarak ser’i hiikiimleri ¢ikarma

melekesini elde eden kisi olarak tanimlanmistir.?%

Ictihat, farz-1 ayn degil farz-1 kifaye olan bir gérevdir. Dolayisiyla
Mislimanlardan herhangi bir sahsin bu goérevi ifa etmesi halinde farziyet
digerlerinden diiser. Ictihat edecek bir miictehidin bulunmadigi bir devirde
yasayanlar, giinah islemis ve biiyiik bir tehlikeyle karsilasmis sayilirlar. Ictihadi ser’i
hiikiimleri igtihada bagli olduguna gore sebep miisebbeb iliskisi kurulabilir. Sebep
bulunmadigi zaman hiikiimler gegersiz, goriisler degersiz kalacaktir. Su halde

miictehit bulunmasi elzemdir.2%’

Ictihadm usul ve esaslar1 dorttiir: Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas. I¢tihadin bu
dort esasi sahabenin icmaina dayanarak benimsenmistir. Clnkid onlara helal ve
harama iligskin bir mesele soruldugu zaman igtihat ederler, bu anlamda 6nce Kitap’a
bagvururlardi. Kitapta bu mesele ile ilgili agik bir nass bulurlarsa onunla
hikmederler, meseleyi kitapta bulamazlarsa Stinnet’e miiracaat ederlerdi. Bu hususta
bir hadis bulduklar1 zaman ona sarilir, geregi lizerine hiikiimde bulunurlardi.
Aradiklar1 hiikmii Siinnet’te de bulamazlarsa sahsi igtihatlarina bagvururlardi. Bu
nedenle Sahabe zamaninda ictihadin asillar1 iki veya lictii. Sonraki devirlerde bu usul
ve esaslarin sayis1 dorde ¢ikti. Zira bizler i¢in Sahabe icmaina bagvurmak da gerekli

oldu.2%8

Mugtehit akli, asli ve feri bakimindan ser’i konularda isabet de eder hata da
eder. ictihadi meselede miictehit ictihat etmeden 6nce Allah’n konu ile ilgili ya bir
hiikmii vardir ya da yoktur. Zira herhangi bir hiikmii varsa, bu hiikme isaret
edebilecek bir delili bulunmaktadir ya da bulunmamaktadir. S6z konusu olabilecek
delil de ya kat’i bir delildir ya da zanni delildir. Ifade edilen tiim bu segenekler

kelamcilar tarafindan goriis olarak savunulmustur. Mutezile ile baz1 Es’ari kelamcilar

205 Apaydm, H. Yunus, “Ictihad”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 2000, c. xx1, 5.432.
206 Apaydin, “Ictihad”, DIA, c.xx1.
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kat’i delilin bulunmadigi ser’i ve fer’i meselelerde her migtehidin isabette

bulundugunu savunmustur.%

Konu ile ilgili tercih edilen goriis sudur: Allah’in igtihadi meselelerde
konuyla alakali 6nceden bir hilkmi oldugu gibi bu hiikme isaret eden zanni delili de
vardir. Migtehit eger bu zanni delili bulursa isabet etmis olur, bulamazsa isabet
etmemis olur. Yalmiz miictehit; belli olan bu hiikmii, kapali ve ulasilmasi zor
oldugundan dolayr direk bulmakla miikellef degildir. Dolayisiyla miictehit isabet
edemezse de Allah katinda miikafata naildir. Boylece mugctehit hikmiinde isabet
etmedigi icin glinahkar sayilmamistir. Bu konuda ittifak vardir. Thtilaf migtehidin
hem delilde hem hiikimde hata etmesi ya da delilde degil de sadece hiikiimde hata
etmesiyle ilgilidir. ik ihtimali mesayih benimsemektedir. Matiiridi’nin gériisii de bu
yondedir. Ikinci ihtimalde miigtehit sart ve riikiinleri gdzetmis, gerekli mukayeseleri
yapmis ve delili de geregi gibi kullanmis olmasina ragmen hiikiimde hata etmistir.
Nitekim mdgtehit, ictihadi konularda varmis olacagi hikim icin kat’i bir delil

gostermekle sorumlu degildir.?°
Mictehid’in hata edebilecegine dair birkag delil;

Bunlardan birincisi, “Siileyman’a bunu anlattik”?!! ibaresidir. Ayette ifade
edilen “bunu” zamiri bir hikkme dayanir. Yani Sileyman’a bu hikmi agikladik
anlamindadir. Eger aymi konuda iki farkli hikme varan Hz. Davud ile Hz.
Stileyman’in her iki hiikmii de isabetli olsaydi ayette sadece Hz. Siileyman
zikredilmezdi. Boylece her ikisi de dogru hiikiimle isabet etmis olurdu.?!? Fakat
ictihadi meselelerde hukim tektir ve ayete gore Hz. Siilleyman dogru hiikkme

varmigtir.

Bilindigi iizere ayet-i kerime Israilogullarinda yasanan hukuki bir davayla
ilgilidir. Bir ihtilaf Gzerine Hz. Davud’un dava ile ilgili verdigi karar1 duyan Hz.
Stleyman ben olsam boyle hiikim vermezdim der ve hiikmiin isabetli olmadigin

belirtir. Hz. Davud oglu Siileyman’in hitkkmiinii dinledikten sonra onu takdir eder ve

209 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.345.
210 Taftazani, a.g.e., 5.345-346.

211 Enbiya, 21/79.

212 Taftazani, a.g.e., 5.346.
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kendi hukminden déner. Bu durum, verilen bir hiikiimde hata edilebilecegini bize
gostermektedir. Ayrica hem Hz. Davud hem de Hz. Siileyman’in hilkkmii dogru
olsaydt bu durumda bir hususta iki farkli hiikkmiin dogru oldugu sonucu ortaya

cikardi ki bu caiz degildir.?'3

Ikinci delil; igtihadin hata ile dogruluk arasinda gidip geldigini bildiren hadis
ve eserlerdir. Hatta bunlar manaca miitevatir olmuslardir.?* Misal olarak; Hz.
Muhammed “eger isabet edersen sana on sevap, hata edersen bir sevap”?®
buyurmustur. Ibn-i Mes’ud’un rivayetine gére “isabet edersem Allah’tandir, hata

edersem de benden ve seytandandir” dedigi nakledilir.?®

Ugiincii delil; kiyas, hiikmii insa eden delil degil de mevcut hikmi ortaya
koyan bir delildir. Bu meyanda kiyasla sabit olan hikiim nassla sabittir. MUgctehitler
nassla sabit hiikiimlerde hakkin tek oldugu konusunda ayni goriistedir. O halde
nassla sabit olan kiyasi bir hiikiimde de hak tektir ve kiyasta bulunan migtehitlerden

yalniz biri bu hiikme isabet etmistir.?*’

Dordiincii delil; islam seriatinda mevcut umumi delillerde kisiler arasinda
ayrim mevcut degildir. Eger her mugtehit isabet etseydi, ayn1 durumun helal, haram,
sahih, fasid, vacip ve mubah sayilmasi gerekirdi. 218 By ise birbirine ters diisen
niteliklerdir. Herhangi bir is ya da eylemin ayn1 anda hem helal hem de haram olmasi

miimkiin degildir.

Mutedil Islam anlayisina gére mictehit, igtihadi meselelerde kat’i delil
gdstermek zorunda olmadi1 icin isabet de eder, hata da eder. Isabet etmedigi i¢in

giinahkar sayilmadigi gibi Allah katinda da miikafata naildir.

Ictihadi meselelerde her miictehit’in isabet etmesi miimkiin degildir. Eger ki
her mugtehit isabet etseydi bu durumda her farkli hiikmiin dogru kabul edilmesi

lazim gelirdi ki bu; harami helal, helali haram kabul etmek demektir. Dolayisiyla

213 Bkz. AliyyUl Kari, ‘Fikhi Ekber Serhi’, s. 344-345.
214 Taftazani, Serh ul-Akaid, $.346-347.

215 E|-Hakim, “Miistedrek”, hadis no:7004.

216 Suyuti, Tahric; Hakim.

217 Taftazani, a.g.e.,, 5.347.

218 Taftazani, a.g.e., 5.347.
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ayni anda bir hikmin hem haram hem helal olmasi miimkiin degildir. O halde

mugtehit ictihadi meselelerde hata da eder.
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SONUC

Islam tarihinde son peygamber Hz. Muhammed (a.s)’m vefat1 ile birlikte
vahiy kesilmis ve peygamberlik son bulmustur. Miisliimanlar vahiy kaynagina direk
ulasgma imkan1 bulduklar1 donemlerde goriis farkliliklar1 alaninda  sorun
yasamamislardir. Ancak Peygamberimizin refik-i a’laya rihletiyle birlikte soru sorma
kaynaklarinin ¢ogalmasiyla, verilen cevaplar da ¢ogalmis, boylece iimmet arasinda
farkli goriisler dolasima girmistir. Bu durum, Islami ilimlerin ve mezheplerin ortaya

cikmasinda da biiytik rol oynamustir.

Hz. Muhammed (a.s)’in vefatindan sonra sahabenin Uzerinde tartistigi ilk
konu ise din-siyaset iligkileri baglaminda yasanmistir. Bunun basinda da Ummetin
basina gegecek olan Halife segimi gelmistir. Heniiz Hz. Peygamberin defin islemleri
gerceklesmeden Beni Sakife yurdunda baslayan tartismalar neticesinde halife
secilmis ama bu se¢im daha sonralar1 biiyiik bir ihtilafa neden olarak Miisliimanlarin
firkalara boliinmesine yol agmistir. Dahasi bu ihtilaf Miisliimanlar arasinda yasanan
savaglara kadar varmis ve iimmetin {lizerinde en ¢ok ihtilaf ettigi bir mevzuu haline
gelmigtir. Tarihte bu olaym hem kelami ve hem de fikhi boyutlar1 ortaya ¢ikmustir.

Bir de bu konu hem kelam ve hem de fikih kaynaklarinda ayr1 ayr1 tartigilmistir.

Bilindigi gibi islami ilimlerin tesekkiil etmeye basladig: ilk donemlerde fikih
ve kelam tek cat1 altinda degerlendirilmistir. Islam diisiince tarihinde bu durum
kendisini Fikhu’l-ligaa ve el-Fikhu’l-ekber kavramlariyla ifade etmistir. Ilk
zamanlarda Miislimanlar arasinda itikadi ve fikhi konularin artmasi bir sorun
olusturmamistir. Aksine Miisliimanlarin herhangi bir konu hakkinda kaynaga dénme
imkanlarimin olmasi, kelami fikihtan bagimsiz bir ilim dali haline getirmistir.
Dolayisiyla el-Fikhu’l-ekber, fliruu fikhi da igermesi yoniiyle biiyiik 6nem tasimistir.
Cunki el-fikhu’l-ekber ayn1 zamanda Islam’in ruhunu bir biitiin olarak anlama ilmi

olmustur.

Hicri II. yiizyilin baslarindan itibaren kelam ve fikhin hem ydntemleri ve hem
de konular1 birbirinden ayrilmistir. Bu da her iki ilim dalin1 ayr1 ayr1 miistakil ilim

haline getirmistir. Ehl-i slinnet kelaminin asil gayesi, insana itikat ve amelde dogru
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istikamet kazandirmaktir. Zaman igerisinde dogru yolun sapik kollari
diyebilecegimiz bir takim akimlar ortaya c¢ikmistir. Bizim literatiirimiizde bunlara
ehl-i bid’at firkalar1 denmistir. Iste Islam diisiince tarihinde Ehl-i siinnet kelam1 hem
insana dogru itikat ve ameli 6gretirken ayn1 zamanda firka-i dalleye kars1 da cevap
verme performanst kazandirir. Bu sebeple siinni kelam kitaplarimiz bunlarin
ornekleriyle doludur. Tez konumuz olmasi yoniiyle sdylemek gerekirse, Omer
Nesefi’nin Akaidine serh yazmis olan Sa’diiddin et-Taftazani bunun en agik
ornegidir. Bu eserinde miiellif, ehl-i bid’at firkalar1 arasinda yer alan; Mu’tezile’nin
rizik ve hilafet konusundaki goriislerini; Sia’nin imamet meselesini itikadi bir sorun
haline getirmesini ve mestler lzerine mesti reddetmesini elestirmistir. Ayrica, yine
Mu’tezilenin oOliiler lizerine yapilan hayir hakkinda ‘Allah’mn takdiri degismez’
diyerek karsi ¢ikmasinin yanlighgini dile getirmistir. Bu ve benzeri fikhi konularin
kelam kaynaklarinda yer almasinin nedeni ehl-i bid’at firkalarinin goriislerini

reddetmek ve Ehl-i Siinnet’in sahih goriislerini ortaya koymaktir.

Din-siyaset iliskileri alaninda imamet meselesi Ehl-i Siinnet’e gore fikhi bir
konudur. Yalniz Sia, imamlara inanmay1 inang¢ esaslarindan saydigi i¢in onlara gore
ise, kelami bir konudur. Onlarin savundugunun aksine imamette ne bir nass vardir ne
de bir tayin s6z konusudur. Bu, toplumun secimine birakilmis idari, siyasi bir
meseledir. Ayni sekilde Ehl-i siinnetin kaidelerinden olan mest (izerine meshi
reddeden Sia i¢in yikama ile ger¢ceklesen abdest de gecersiz olup sadece ¢iplak ayak
lizerine yapilan mesh sahih kabul edilmistir. Bu tutum onlarin inang sistemine
yerlesmistir. Sia’nin simgesel konularindan birisi olmus ve akait kitaplarinda da yer
almistir.  Ehl-1 siinnet ise, kelam kaynaklarindan Sia’nin bu goriisiine reddiye
baglaminda ayr1 bir bahis agmak suretiyle Ehl-i slinnetin goriislinii yansitmuistir.
Kelam-Fikih iliskileri alaninda dile getirdigimiz bu Orneklerde ehl-i bid’atin
goriislerinin yanlighg: ortaya konulmus ve dogru olanin Ehl-i slinnetin yorumlari

oldugu delilleriyle anlatilmistir.

Netice olarak kelam ve fikih arasinda ayrilmaz bir bag vardir. Bu her iki ilim
dali arasindaki kopmaz bag, Islam’m ilk dénemlerinde var oldugu gibi her donemde
de varhigm siirdiirmiistiir. Ciinkii Islami ilimler bir biitiiniin farkli yansimalarini

ortaya koyar. O biitiin de itikattan amele Islam’in ta kendisidir. Bize diisen gorev
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Ehl-i siinnet zaviyesinde kalmak sartiyla Islam’in temel inang esaslarini ehl-i bid’at
firkalarinin bozmaya doniik c¢abalarina kars1 savunmaktir. Bu gorev de kendilerini
cok iyi yetistirmis ve Islami bir biitiin olarak kavramis ¢aginda olup bitenleri iyi

okuyan ve analiz eden kelam alimlerine diismektedir.
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