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Kalbi bir tefekkiir ve muhayyele olan rabita, diisiincenin bir noktada teksif edilerek,
goniil bagimin kuvvetlenmesini saglayan, tasavvuf ehlinin konu ettigi ve uyguladig1 6zel bir
terbiye metodudur. Rabita deyince akla ilk gelen miirsid rabitasi, tasavvufta kimil miirsidin
ahlaki ile ahldklanmak i¢in gosterilen yogun ¢abanin neticesinde gergeklesen ahlak aktarimdir.

Rabitamin mesrilugu hakkinda elestirel soylemler 19. yiizyilda Naksibendiyye Halidi
kolunda miirsid rabitasi, namaz kilarken ve zikir esnasinda uygulanmaya basladiktan sonra
duyulmustur. Tasavvuf cevreleri ve ulemanin da dahil oldugu tartismalar giiniimiize kadar
ulasmustir. Bu durum arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis, riabita hakkinda aleyhte ve lehte
miistakil olarak eserler kaleme almmustir. Son dénem Osmanh alimlerinden olan Ali Riza
Yalvaci’ye (6. 1320/1902) ait olan Tavzihu’r-ribita fi tevsihi’l-hakika adlh eser de bunlardan
birisidir. Hafiz Seyyid Sirozi’nin (6. 1269/1852) miirsid rabitasi aleyhinde kaleme aldig Ibtili’r-
rdbita isimli rislesi ile Naksibendi Halidi koluna miintesip olan Mehmed Fevzi Efendi’nin (6.
1318/1900) Aynii’l-hakika fi rdbitati’t-tarika adhh savuma risdlesini, Ali Rizd Yalvaci
karsilastirmal olarak ele almistir. Bu eseri digerlerinden farkh kilan rabita gibi ¢ok hususi bir
konunun, zit goriisler ihtiva eden iki risale ile mukayese edilerek izih edilmis olmasidir.

Bu ¢alisma, miirsid rabitasinin mesrd olan ve mesri olmayan yonlerini farkh bakis
agilari ile incelenmesine imkan vermistir.
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Rabita, a contemplation and imagination of the heart, is a special discipline method
discussed and practiced by Sufis, which involves concentrating one's thoughts on a single point
to strengthen the heart's connection. When one mentions rabita, the first thing that comes to
mind is the rabita of the spiritual guide, which is the transmission of virtues that occurs as a
result of the intense effort to adopt the morals of a perfect spiritual guide in Sufism.

Critical discourses regarding the legitimacy of rabita emerged in the 19th century after
the rabita of the spiritual guide began to be practiced during prayer and dhikr within the
Khalidi branch of the Nagshbandi order. The debates, which include Sufi circles and scholars,
have continued to this day. This situation has attracted the attention of researchers, and
independent works both for and against rabita have been written. One of these works is
Tavzdihuw’r-rabita fi tawshih al-hagiqa, written by Ali Rizd Yalvaji (d. 1320/1902), a late
Ottoman scholar. Ali Rizd Yalvaji has comparatively examined Hafiz Sayyid Sirozi's treatise
ibtali’r-rabita, written against the rabita of the spiritual guide, and Mahmad Fawzi Afandi's
defense treatise Ayn’al-hagiqa fi rabitati’t-tariqa, who was affiliated with the Khalidi branch of
the Nagshbandi order. What sets this work apart from others is that it explains the very specific
topic of rabita by comparing two treatises containing opposing views.

This study has allowed for the examination of both the legitimate and illegitimate
aspects of the rabita of the spiritual guide from different perspectives.

Keywords: Sufism, Ali Rizad Yalvaji, rabita of the spiritual guide, illegitimate rabata,
legitimate rabita, bid'ah, Hafiz Sayyid Siroezi, Mahmad Fawzi Afandi.
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ON SOZ VE TESEKKUR

Tasavvuf tarihinde tarikatlarin kurumsallagsmasiyla birlikte miiridlerin riayet
etmesi gereken adab ve erkan da tespit edilmistir. S6z konusu adabin bir kismi biitiin
tarikatlarda ortak iken bir kismi bazi tarikatlar tarafindan digerlerine nispetle daha
fazla uygulanmistir. Rabitanin Naksibendiyye’deki yeri buna 6rnek olarak verilebilir.
Ciinkii her ne kadar tarikatlarin ortak unsurlarindan olsa da Naksibendiyye’de rabita
tizerinde gerek teorik gerekse pratik yonii agisindan daha ehemmiyetle durulmustur.
Rabita hakkinda tasavvufi literatiirde klasik donemden giiniimiize degin ¢ok sayida
¢alisma bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 rabitanin aleyhinde bazilar1 ise lehinde
yazilmistir. Calismamizin konusu rabitanin tiirlerinden biri olan miirsid rabitasi ile
ilgili tartismalar1 igeren Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika adli risdlenin glinimiiz
harflerine gevirisi ve tahlilidir. Bu risale rabita hakkinda aleyhte ve lehte yazilmis iki
risaleyi degerlendiren bir muhtevadadir. Osmanli Tiirkgesi’nden, giiniimiiz
Tiirkgesi’ne ¢evirisini yaptigimiz Tavzihu 'r-rabita fi tevsihi’l-hakikd adli eser,
miirsid rabitast lizerinde uzun bir zamandir siiregelen tartisma Sebeplerini tespit
ederken, rabita konusunun daha derinlemesine anlagilmasini ve farkli goriislerin
karsilagtirilmasina olanak taniyarak ele almaktadir. Boylece tartismali bir konunun
daha kapsamli bir sekilde ele alinmasina ve daha genis bir bakis agisi kazanimina
olanak saglamaktadir.

Tezimiz bir giris ve ti¢ bolimden olusmaktadir. Giris kismi ¢aligmamizin
konusu, amaci ve yontemine tahsis edilmistir. Birinci b6liim arastirma konumuz olan
Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika adli eserin miellifi Ali Riza Yalvaci ile eserin
telifine sebep olan iki risdlenin miiellifleri Hafiz Seyyid Sirozi ve Edirne Miiftiisii
Mehmed Fevzi Efendi’nin hayati, eserleri, tasavvufi gériislerine ayrilmustir. ikinci
boliimde rabita kavramina genel bakis, tamimi, kisimlari, rabita ile muhteva
yoniinden ilgili kavramlara yer verilmistir. Ugiincii boliim ise eserin detayl
tahlilinden meydana gelmistir. Calisma konumuz olan eserde iki risale ve iki aykir
goriisiin mukayese edilmesi, rabita hakkinda olumlu ve olumsuz yaklagimlarin
sergilenmesi sebebi ile gerek daha iyi anlama imkan1 gerek goriisleri daha isabetli
yorumlama imkani saglamistir. Sonug¢ boliimiinde ise genel bir degerlendirme
yapilarak ¢alismamiz tamamlanmistir.

Bu caligmanin ortaya ¢ikmasinda destegini esirgemeyen, konu se¢iminden
itibaren tezin biitiin asamalarinda birlikte galistigimiz degerli danismanim Prof. Dr.
Betiil GURER e, ilmi katkilarindan dolayr Prof. Dr. Dilaver GURERe, Prof. Dr.
Mehmet AKGUL ve Dr. Ogr. Uyesi Ali KARAKOYUNLUOGLU’na, yazma eserin
terciimesinde yardim ve desteklerini gordiigiim KBYEK Miidiirii Bekir SAHIN e
tesekkiirii bir borg bilirim.

Hiilya ANIL
Konya, 2024



GIRIS

Arastirmamin Konusu

Tasavvufta, rahi terbiye i¢in bir egitim ve manevi iletisim araci olarak tatbik
edilen rabita, bilhassa 19. yiizyildan itibdren bazi ziimreler tarafindan, adeta bir
iman-kiifiir meselesi haline getirilerek siddetle tenkit edilmistir. Rabitaya en sert
elestiri, donemin ulemasindan olan Hafiz Seyyid Hoca (6. 1269/1852) adiyla taninan
Seyyid Sirozi tarafindan yapilmustir. Sirozi Risdletii r-rdbita adl risaleyi, rabitanin
hem bid’at hem de sirk oldugunu ispatlamak i¢in yazmistir. Bu risaleye ise Edirne
Miiftisi Mehmed Fevzi Efendi (6. 1318/1900) Aynii’l-hakika fi rdbitati’t-tarika
isimli bir savunma risalesi ile karsilik vermistir. Tezimizin ana konusunu olusturan
Ali Riza Yalvaci’nin (6. 1320/1902) Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika adli risalesi
ise bu iki farkli tezi savunan miielliflerin risalelerini, goriigleri tizerinden mukayese
etmekte, onlarmn ilgili konudaki fikirlerinin sihhatini ve bunlar1 ifade etme yollarini

degerlendirmektedir.

Calismamiz, Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika adli risdlenin glinlimiiz
harflerine ¢evirisi, tahlili ve miellif Ali Riza Yalvaci’nin hayatini konu
edinmektedir. Tezimiz, Tasavvufi terbiyede miihim bir usdl olan rabitanin halen
giniimiizde de elestirilen bir yoniinii, birbirine zit goriislerde yazilmis iki eserle
karsilastirirken, bu kavramin farkli yiizyillarda igerdikleri anlamlari, donemin
tasavvufi hareketlerinin incelemesi bakimindan 6nem teskil etmektedir. Calismanin
konusu, Tavzihu r-rdbita’nin tahlil edilmesinin yani sira bu iki risaleyi mukayeseli
olarak incelemek ve rabita kavraminin tarihi seyrine dair ana hatlariyla bir

arastirmada bulunmaktir.
Arastirmanin Yontemi

Tezimizde Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika’nin  KBYEK’nde 541
numarada yer alan miiellif niishasi kullanilmistir. ESer yetmis {i¢ sayfadan
miitesekkil, donemin tavrini yansitan oldukg¢a agir bir tslapla yazilmig, Osmanlica

bir metindir. Baz1 sayfalarda, sayfanin kendi hacminden daha fazla miktardaki



derkenar notlarmin bulunmasi eserin sayfa sayisini da artirmaktadir. Eser i¢inde iki
farkli goriisii savunan, iKi risidle bulunmaktadir. Risilenin biri rabitaya ait bazi
uygulamalari, daha once kaynaklarda hi¢ rastlanilmamis ornekler vermek suretiyle
reddetmekte, bir digeri ise savunmaktadir. Dolayisiyla tezimiz, miirsid rabitasinin
hem elestirilen yonlerini hem de savunulan yonlerini objektif bir sekilde
degerlendirmektedir. Eser igerisindeki rabita-i serifeyi kadime-i gayr-i bid’iyye,
rabita-i hadise-i bid’iyye gibi rabita hakkinda ilk defa kullanilan tanimlarin yaninda
mesri rabita, na-mesri rabita gibi daha 6nce nadiren kullanilmis kavramlar hakkinda
aciklamalar yapilmistir. Boylece ¢alismamiz, miirsid rabitasinin mesra olan ve mesrt
olmayan yonlerini farkli bakis agilari ile incelenmesine imkan vermistir. Eserin

tahlili yapilirken ise Ali Riza Yalvaci’nin goriislerinin esas alinmasi tercih edilmistir.
Arastirmanin Amaci

Calismamizin temel amaci Ali Rizd Yalvaci’nin risalesi iizerinden rabita
hakkindaki farkli goriisleri karsilastirarak, bu konudaki tartismalarin derinlemesine
anlasilmasina katki saglamaktir. Ayrica, bu tiir tartismalarin, tasavvuf gelenegindeki
gelisim ve degisimin bir parcasi oldugunu ve bu tartismalarin tasavvuf literatiiriiniin

zenginligine katki sagladigini da ortaya koymaktir.

Tezimiz ¢ bolim iizerinden ¢alisgilmistir. Birinci bolimde, Ali Riza
Yalvaci’nin yasadigi donemin siyasi ve sosyal durumu incelenmistir. Osmanli
Imparatorlugu’nun  son dénemleri Ali Riza Yalvici’nin diisiince diinyasmin
sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Bu dénemin siyasi ¢alkantilar1 ve sosyal
degisimleri, Yalvaci’nin eserlerine ve tasavvufi yaklagimina yansimistir. Onun
eserlerinde, donemin zorluklarina karsi gosterdigi direnis ve bu zorluklari asma
gayreti agikca goriilmektedir. Ayrica, ilmi ve kiiltiirel ortamin Yalvaci’nin
diisiincelerini nasil etkiledigi ve onun bu ortamda nasil bir yer edindigi
detaylandirilmistir. Bu boliim, Yalvaci’nin, doneminin bir portresini ¢izerek onun
fikirlerinin kokenlerini anlamamiza yardimci olmustur. Ayrica Ali Riza Yalvaci’nin
biyografisi ve onunla birlikte eserde adi gecen diger 6nemli miielliflerin hayatlar1 da
ele alinmistir. Ali Riza Yalvaci’nin dogumu, ailesi, ilim tahsili, hocalari, gorevleri,

eserleri ve tasavvufi sahsiyeti ayrintili olarak incelenmistir. Yalvaci’nin hangi



hocalardan egitim aldigi, hangi gérevlerde bulundugu ve hangi eserleri kaleme aldig:
detayli bir sekilde analiz edilmistir. Bu biyografik bilgiler, Yalvaci’nin ilmi ve
tasavvufi yolculugunu ve bu yolculugun onun eserlerine nasil yansidigini ortaya
koymaktadir. Ayrica, Hoca Seyyid Sirozi ve Mehmed Fevzi Efendi’nin hayatlari ve
eserleri de incelenmis, bu kisilerin Yalvaci tizerindeki etkileri ve aralarindaki iligkiler
degerlendirilmistir. Bu incelemeler, Yalvaci’nin ilmi ve tasavvufi ¢evresini daha iyi

anlamamiza olanak saglamstir.

fkinci boliimde, rabita kavramimm tasavvufi diisiince sistemi acisindan
incelenmistir. Rabitanin sozlik ve terim anlamlari, bu kavramla ilgili ayetler ve
hadisler, tasavvuf Klasiklerindeki yeri ve rabitanin g¢esitli  kisimlar
detaylandirilmigtir. Réabita, tasavvufi pratiklerde onemli bir yere sahiptir ve bu
boliimde rabitanin tarihsel ve teolojik kokenleri ele almmustir. Ayetler ve hadisler
1s1¢inda rabitani Islami temelleri tartisilmus, tasavvuf klasiklerinde rabitanin nasil
ele alindig1 incelenmistir. Ayrica, rabitanin farkl tiirleri ve bu tiirlerin miirid-miirsid
iliskisi tlizerindeki etkileri degerlendirilmistir. Rabitanin miiridin seyr u siilok
stirecindeki yeri ve 6nemi itizerinde durulmus, rabita ile ilgili kavramlar ve rabita
lehinde ve aleyhinde yapilan g¢alismalar ele alinmistir. Bu kapsamda, rabitanin
tasavvufi terminolojide nasil ele alindigi ve farkli tasavvufi ekoller tarafindan nasil

yorumlandig1 acikliga kavusturulmustur.

Uciincii boliimde, Ali Riza Yalvaci'nin Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika
adli eserinin tahlili yapilmistir. Eserin yazilis sebebi, muhtevasi, kaynaklari, yontemi
ve iislibu detayli bir sekilde ele alinmistir. Bu eser, Yalvaci’nin rabita kavramina
dair goriislerini ve bu kavramin tasavvufi pratiklerdeki yerini anlamak i¢in 6nemli bir
kaynak teskil etmektedir. Eserin tahlili, Yalvaci’nin rabita kavramina dair
derinlemesine bir bakis sunmus ve bu kavramin Islam diisiincesindeki yerini
aciklamistir. Ugiincii boliimiin sonuna eserin giiniimiiz harflerine ¢evirisi ilave

edilmistir.



BIRINCIi BOLUM
ALI RIZA YALVACI’NIN HAYATI VE ESERLERI
1.1. ALi RIZA YALVACI’NIN YASADIGI DONEM

Ali Riza Yalvaci, m. 1830-1902 yillar1 arasinda; Tanzimat Fermani, Islahat
Fermani, Kanun-i Esasi gibi kokli reformlarin oldugu bir devirde yasamistir. 19.
yiizyll, Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma siirecine girdigi, ic¢te ve dista
buhranlarin yasandigi, bununla birlikte devlet sisteminde ve toplumun her alaninda
batili tarzda reformlarmn yapildigi bir donemdir. Kurumlardaki bu reformlardan
kaynaklanan degisimler toplumun dokusunu etkilemistir. Nitekim bu asir, hukuk ve
egitim gibi her alanda eski ve yeninin birlikte yasandigi, adeta kiiltiirel diializmin
yasandig1 bir asir olmustur.? Benzer sekilde Ortayli’nin 19. yiizyil igin; uzun bir asir
tespiti, donemi ozetler mahiyettedir: “Son devir Osmanli modernlesmesinin
yasandig1 19. ylizyil, biitiin Osmanli camiasinin en hareketli, en sancili, yorucu, uzun
bir asridir, gelecegi hazirlayan en 6nemli olaylar ve kurumlar bu asrin tarihini

olusturur.”?

Ali Rizd Yalvaci’nin yasadigi donemin ilmi, tarihi, kiiltiirel ve siyasi
Ozelliklerinin, hayatina tesir etmesi yadirganamaz bir gergektir. Gerek Tavzihu 'r-
rabita’da gerek tercime-i haline de yer verdigi Kadsifii'[-gumiim mine’l-umiim adl
eserinde, zaman zaman donemin zorluklarindan ve duydugu elemden edebi bir iislib
ile bahsetmistir.® Uzerinde calisma yaptiginmz Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika 'y
Istanbul’da 1878 yilinda kaleme almistir. Bu dénem ise 93 Harbi denilen Osmanl
Rus Savasi’nin sona erdigi ve Ayestefanos Antlasmasi icin delegelerin Istanbul’da
bulundugu, antlagsma geregi bagimsizlik kazanan bolgelerdeki Miisliiman halkin
miibadele ile akin akm Istanbul’a geldigi bir dénemdir. Ustelik iilkedeki salgin
hastaliklar ve uzun siiren savaglar neticesinde maddi ve manevi Kkayiplar

yasanmaktadir. Miiellifimiz eserin telif sebebini zikrederken bu ¢ileli giinleri s6yle

! Danismend, Ismail, Hami, /zahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, Dogu Ktp. Yay., Istanbul 2011, c. 4,
s.117.

2 Ortayly, ilber, Imparatoriugun En Uzun Yiizyili, Alkim Yay., Istanbul, 2006, s. 32.
3 Yalvaci, Ali Riza, Kdagifii'I-gumiim mine’l-umiim, KBYEK, nr. 408, vr. 150a.



tasvir etmistir: “bu hakir-1 piir taksir ve hak-i pay ehl-i mearifte kitmir olan el-Hac
Ali Riza Ibni el-Hic Muhammed er-Riisdi’l-Yalvaci tealliimgah-1 resmisi olan
Daru’l-hilafeti’l-aliyyeye nefs-i Aladiyye’den bi’l-infisal li-ecli’sticlabi’n-niyabeti
gelinmis ve li-ecli’l-miilazemeti Kurb-i mesthat-i ulydda vahdethane-i kem-ter-
anemde mesgll bulundugum ve 1295 senesinde vaki Moskof ile olan muharebe
neticesinde Daru’s-saltanati’s-seniyye kurbuna degin yani Ayastefanos’a degin olan
istilas1 tizerine Rum ili ahalisinin makarr-1 saltanata hicretleri sebebiyle hasil olan
elem ve gala ve 1zdirab ile miiteellim oldugum halde...”* Ali Riza Yalvaci dénemin
zorluklarint dile getirirken, toplumun psikososyal yasantisina dair de yukarida
bahsettigimiz tabloyla ortiisen bilgiler vermektedir.

Ali Riza Yalvaci’nin ilmi ve fikri diisiince yapisinin daha iyi anlasilabilmesi
icin, donemin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve tasavvufi durumunun bilinmesi 6nemlidir.
Ayrica tezimizin konusu olan risalenin yaziminda etkili olan miiellifler, Hafiz Seyyid
Sirozi ile Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi de ayni donem iginde ilmi ve idari
teskilatta gorev almis zatlardir. Dolayisiyla bu siiregteki gelismeler, kisileri ve
toplumun yapisin1 daha iyi anlamamizda etkilidir. Bu sebeple dénemin siyasi
ortamini daha iyi kavrayabilmek adina Ali Rizd Yalvaci’nin dogdugu donemden
vefatina kadar gegen siirecte saltanatta olan Il. Mahmud (1808-1839), Abdiilmecid
(1839-1861), Abdiilaziz (1861-1876), Il. Abdiilhamid’in (1876-1909) icraatlarimni

kisaca gézden gegirmek faydali olacaktir:
1.1.1. Siyasi ve Sosyal Durum

Insanlarin diisiincelerini, yasadig1 toplumun sosyolojik durumu olumlu ya da
olumsuz etkilemektedir. Miellifimiz Ali Riza Yalvaci’nin yasadigi donem gerek
siyasi gerek sosyolojik yonden pek ¢ok degisikliklerin hizli yagandig bir donemdir.
Calisma konumuz olan risalede rabita hakkinda farkli goriisleri olan iki miiellifin
eserleri mukayese edilmektedir. S6z konusu miiellifler de Yalvaci ile ayn1 donemde
yasamislardir. Dolayistyla Ali Riza Yalvaci’nin yasadigt donemin Ssosyo-politik

ortamini 6grenmek diger iki miiellifin de yasadig ortam hakkinda bilgi verecektir.

4 Yalvaci, Ali Ruza, Tavzihu r-rabita fi tevsihi’'l-hakikd, KBYEK, nr. 541, vr. 1b.



I1. Mahmud Dénemi (1808-1839)

Ali Riza Yalvaci, Sultan Il. Mahmud’un Osmanli Imparatorlugu’nu idare
ettigi yillarin sonlarinda dogmus, ilk ¢ocukluk yillar1 bu dénem iginde gecirmistir.
Miiellifimiz dogdugunda, 1828/1829 Osmanli Rus Savasi’nin yenilgisinin getirdigi
zorluklar yasanmaktadir. Osmanli Devleti, Edirne Antlasmasi ile Balkanlardan
toprak kaybetmis, tistelik savas tazminati 6demeye mecbur birakilmistir. Bu donem,
azinliklarda ¢6ziilmelerin yasandigi, milli birlik ve diizenin dagilmaya yiiz tuttugu,

buna bagl olarak da siyasi anlamda zorluklarin yasanmaya basladigi bir dsnemdir.®

Osmanli’nin genis cografyasinda yer alan Misir’da, Vali Mehmet Ali
Pasa’nin isyan etmesi ile Misir Osmanli’dan ayrilmistir. Bunun akabinde 1832
yilinda Konya’da Osmanli ordusu yenilmis, Kiitahya Antlagmasi sonucunda Girit,
Sam, Cidde ve Adana bolgesi Osmanli topragi olmaktan ¢ikmigtir. O tarihe kadar
sadece Fransa’ya verilen kapitiilasyonlarin bir benzeri ingiltere’nin baskis1 ile

1838°de Balta Liman1 Antlagmast ile Ingiltere’ye de verilmistir.®

Il. Mahmud, Yenigeri Ocagi’n1 kaldirarak yerine ¢agdas bir ordu kurmustur.
Boylece doneme damgasini vuran islahatlarin 6nii agilmistir. Halkin tepkisini 6lgmek
icin Takvim-i Vekayi Gazetesi ¢ikartilmis, kilik kiyafete yenilikler getirilmistir. Din
gorevlileri ve ulema kendilerine mahsus kiyafeti korumakla beraber, resmi dairelerde
pantolon, ceket ve fes giyilmesi zorunlu tutulmustur. Devlet idari teskilatinda batili
tarzda hizmet veren yeni nazirhiklar, meclisler ve miidirliikler olusturulmustur.
Niifus saymm ve miilk yazimi gergeklestirilmistir.” Evkaf-1 Hiimayan kurularak tim
vakif gelirleri devlet biitgesinde toplanmaya calisilmistir. Fakat bu durum ilmiye
sinifinin, biiyiik oranda yararlandigi vakif gelirlerinden mahrum kalmasi demek

oldugundan, memnuniyetsizliklerine sebep olmustur.®

Ayaklanan gayrimiislim vatandaglara karsi toplumdaki hosnutsuzlugu
gidermek, yeni bir adalet ve esitlik anlayisiyla Osmanli toplum dokusunu onarmak

5 Turan, Serafettin, “Edirne Antlasmas1”, DIA, Istanbul 1994, c. X, s. 442.
® Danismend, Jzahli Osmanl: Tarihi Kronolojisi, s. 117.

7 Beydilli, Kemal, “Mahmud 11, DI4, istanbul 2003, c. XXVII, s. 355.

8 Ipsirli, Mehmet, “Hmiye”, DIA, stanbul 2000, c.XXII, s. 142.



i¢cin Osmanlicilik diisiincesi benimsetilmek istenmistir. Esasen Osmanlicilik akima ile
amagclanan; Fransiz TIhtilali ile toplumda yer bulmaya baslayan milliyetgilik
sOylemlerinin 6niine ge¢cmek Ve yapilan islahatlarin kaliciligin1 saglamaktir. Fakat
biitlin bu yenilikgi icraat ve diislinceler, Osmanli Devleti’nde bozulan diizenin
toparlanmasina yeterli gelmedigi i¢in Tanzimat Fermani’nin kabuliine mecbur

olunmustur.®

Ali Riza Yalvaci, Il. Mahmud’un saltanat doneminde dokuz-on yaslarindadir
ve Yalvag’taki egitimine devam etmektedir. Yasadig1 belde olan Yalvag gayrimiislim
azinhigm yasamadigi, Hamid Sancagi’na baglidir. 1831 sayimina goére Anadolu
Eyaleti’ne bagli Hamid Sancagi’nin toplam niifusu 93.809°dur. Bu sayima gore
Hamid Sancagi’nin en fazla niifuslu yerlesim yerlerinden birisi ise 7.930 niifusu ile

Yalvag’tir. X
I. Abdiilmecid Donemi (1839-1861)

Babasindan hem saltanatt hem de i¢ ve dis siyaset agisindan oldukca
calkantili bir dénemi miras alan I. Abdiilmecid, bozulan diizenin yeniden diizelmesi
icin ilk icraat olarak 3 Kasim 1839’da Tanzimat Fermani’mi ilan etmistir. Esasen
Tanzimat Fermani askeri, milki ve hukuki alanda hayata gecirilmek istenen
reformlarin ve siyasi diizen degisikliginin Gtesinde, diislince sisteminde kokli bir
degisiklige zemin hazirlamistir. 1856°da Ruslarla yapilan Kirim Savasi’nda Avrupa
Devletleri, Osmanli’ya verdikleri destegin bedeli olarak, gayrimiislimlere imtiyazlar
taninmasi1 i¢in padisahi, Islahat Fermani’ni1 kabul etmeye mecbur birakmiglardir.
Boylece azinliklara dini, iktisadi, milli haklar taninarak, Batili devletlerin azinliklar
himaye etme bahanesiyle Osmanli’nin i¢ islerine karismalarinin oni agilmistir. Bir
yandan da, 1. Mahmud zamaninda baslayan yenilikler, maliyede, tasra sisteminde ve
egitimde artarak devam etmistir. Ancak 1848 yilindan itibaren uzun siiren savaslarin
giderleri, yenilik¢i hareketlere ayrilan biit¢enin fazlaligi, en 6nemlisi Ruslara 6denen

savas tazminatlar1 devletin gelirini gectigi icin maliye gittikge kotiilestirmistir. Kirim

9 Ozcan, Azmi, “Osmanlicihk”, Did, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 485.

10 Temurgin, Kadir, “Hamidabat Kazasinda Niifus (1831-1917)”, FUSBED, Elaz1ig 2007, c. 17, sy. 1,
s. 52.



Harbi’nin agir masraflarin1 karsilamak ic¢in ilk defa bu donemde disaridan borg
alimmistir. Aynm1i zamanda uzun siiren savaslarin yenilgi ile sonu¢lanmasina bagh
olarak halkin ge¢im darlig1 ¢ekmesi, gayrimiislimlere verilen genis imtiyazlar, salgin
hastaliklarla miicadelede yetersiz kalinmasi gibi sebepler iilkeyi tekrar karisikliga
stirtiklemistir. Neticede Osmanli topraklarinda 6teden beri gozii olan batili iilkeler,

bu durumu firsat bilip devletin i¢ islerine karismaya baslamislardir.™

Osmanli’da ilk tiyatro bu donemde sahnelenmistir. Tiyatro onceleri saray
cevresi ve yiiksek devlet erkdni tarafindan benimsenmis, sonra yabanci tiyatro
kumpanyalar1 ile 6zellikle aydin kesim arasinda hizla kendine bir yer edinmistir.
Tiyatronun, toplumda kabul gormesi, istenen akimlarin toplum tarafindan

benimsenmesinde énemli rol oynamistir.*?

Bu ylizyilda aile yapisinda da reformlar goriilmektedir. Cok eslilik serbest
olmasina ragmen tek eslilik tercih edilmistir. Batili yasam tarzi zengin ve biirokratik
ailelerini daha fazla etkilemistir. Istanbul’da 1858 yilinda kadin riistiyesi acilmistir.

Boylece kadinlarin galisma hayatina dahil oldugu goriilmiistiir.*®

Yalvaci bu donemde egitim hayatin1 tamamlamus, ilk 6nce Antalya vilayeti
Kas naibligi olmak tizere farkli yerlerde gorev yapmistir. Anne babasi vefat eden

miiellifimiz bu donemde evlenmis iki tane evlad: olmustur.'*
I. Abdiilaziz Donemi (1861-1876)

Abdiilaziz’in tahta ¢iktig1 giinlerde tilke i¢inde ekonomik buhran, disarida ise
ayaklanmalar yasanmaktadir. Bunu bahane eden Avrupa devletleri Osmanli’nin ig
islerine karigsmay1 arttirmiglardir. Rusya’nin, Balkanlar’daki azinliklar tizerindeki
tahriklerini yogunlastirmasiyla, Bulgaristan ve Bosna Hersek’te ayaklanma ¢ikmuistir.
Abdiilaziz, saltanata geldiginden beri yenilik taraftar1 olmayan, asir1 Avrupa

taklitgiligine karst mesafeli bir zihniyet tasimaktadir. Buna ragmen batili devletlerin

1 Kiigiik, Cevdet, “Abdiilmecid”, DIA, Istanbul 1988, c. I, s. 260.

12 Balay, Metin, “Osmanli Modernlesmesi ve Ortaoyunu”, TAD, Ankara 2009, c. 30, sy. 30, s. 105.
13 Kiiciik, “Abdiilmecid”, DI4, c. |, s. 261.

14 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 149b.



de baskist ile yenilikler devam etmektedir.’® Devletin en biiyiik sorunu olan
ekonomik giigliiklere kars1 devlet kurumlarinda tasarruf tedbirleri alinmistir. Fransiz
elgisinin Onerisi ile Fransiz Medeni Kanunu incelenip Bati usulii medeni kanun
hazirlama fikri ortaya atilmig, fakat kabul gérmemistir. Ahmed Cevdet Pasa’nin
(1823-1895) teklifi {izerine on senelik bir ¢aligmanin neticesinde, fikhi kaynaklar
tizerinden Osmanli Medeni Kanunu Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye hazirlanmistir. Batili
devletlerin kiskirtmasiyla bitmeyen azinlik ayaklanmalari, iilke iginde Abdiilaziz’e
kars1 olusan muhalefet, kargasa ve giivensizlik ortamini ¢ogaltmustir.*® 1847 yilinda
devletin ekonomik anlamda ¢okiisiine zemin hazirlayan etkenlerden biri olan ilk
banka, Bank-1 Dersaadet, Jacques Alleon ve Manolaki Baltazzi adli Galatal
bankerler tarafindan acilmistir.!” 1865-1874 yillar1 arasinda Avrupa bankalarindan
204.460.000 lira borg alinmistir. Boylece 6nceki doneme gore disariya borg %400’{in
lizerinde artmistir.’® Yapilan reformlar1 yetersiz géren bir grup Tiirk aydminmn
kurdugu Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin de tesiri ile Abdiilaziz’e karsi olusan

muhalefet biiyiitiilerek, padisah tahtan indirilmistir.*®

Abdiilaziz dénemi Osmanli topraklarinda, salgin hastaliklarin arttigi bir
donem olmustur. Bindenaleyh devlet adamlari ve uzmanlar hastaliklara karsi bazi
tedbirler uygulamislardir. Bu dogrultuda 1838 yilinda karantina meclisi kurulmus,
1862 yilina kadar farkli yerlerde tahaffuzhaneler®® ve askeri hastaneler agilmugtir.?
Salgin hastaliklar ve uzun siiren savaslarin da tesiri ile kimsesiz kalan gocuklar igin

1860°ta 1slahhaneler; 1895°te yaslilar i¢in dariilaceze kurulmustur.??

15 Kiigiik, Cevdet, “Abdiilaziz”, DI, Istanbul 1998, c. I, s. 180.
16 Maksudoglu, Mehmet, Analitik Osmanl: Tarihi, Ink1lab Yay., Istanbul 2020, s. 231.

7 Uluyol, Osman, “19. Yiizyilda Osmanli Devleti’nde Bankaciligin Gelisimi”, MUFTAD, MUFTAV
Yay., Istanbul 2019, sy. 16, s. 29.

18 Karabulut, Mustafa, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Mecmua Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi, 2016, sy. 2, s. 62.

19 Kiigiik, “Abdiilaziz”, DIA, c. |, s. 181.

2 Saryildiz, Giilden, “Karantina”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 464.

2t Ozlii, Zeynep-Tiryaki, Kerim, “Osmanlida Seferberlik Dénemlerinde Salgin Hastaliklara Karsi
Halk Sagligi Muhafazasia Dair Bulgular”, Zeugma Il. Uluslararas: Multidisipliner Calismalar
Kongresi 18-20 Ocak 2019 Gaziantep/Tiirkiye, ed.: Dr. Tural Mehmetoglu, vd., Tksad Yay.,
Adiyaman 2019, s. 1171.

22 Karabulut, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”,
s. 62.
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Engin bir nokta-i nazar sahibi olan miiellifimiz, uzun asrin yetimlerine karsi
duyarsiz kalmamustir. Ali Riza Yalvaci’nin torunu Seyfi Yalvager’in beyanina gore;
muhtemel ki yukarida bahsedilen siiregten sonra, Sark vilayetlerinden getirdigi li¢

dort kadar kimsesiz ¢ocugun hamisi olmus, onlar yetistirip evlendirmistir.?®
V. Murad Donemi (1876-1876)

Sultan Abdiilaziz’den sonra yerine V. Murad gegirilmis, ancak akil sagliginin

yerinde olmadigi anlasilinca 1. Abdiilhamid padisah olmustur.
Il. Abdiilhamid Dénemi (1876-1908)

Abdiilhamid Mesratiyeti ilan etme sozii vererek tahta geger. Fakat iilke
kargasa ve ayaklanmalarla karisiklik icindedir. Bosna-Hersek ve Bulgar
ayaklanmalarina Sirbistan ve Karadag da eklenmistir. Batili devletlerle yapilacak
Istanbul Konferansi éncesinde Osmanli Devleti’nin ilk anayasasi olan Kantin-i Esasi
ilan edilir. Batili devletler istanbul Konferansi’nda reddedilen isteklerini daha sonra
Londra Konferansi’nda tekrar giindeme getirirler. Teklifler yine reddedilince Rusya,
beraberindeki Romenler, Sirplar, Karadaghlar ve Bulgarlarla birlikte Osmanli
Devleti’ne savas agar.?* Mali ve askeri yonden kotii durumda olan Osmanli Ordusu
cephelerden ¢ekilmek zorunda kalir. 1877-1878 yillarinda Osmanli-Rus Savasi’nin
baslamasiyla Meclis-i Mebusan savas gerekgesiyle feshedilir. Tarihe “93 Harbi” diye
gecen savasta Osmanli, agir bir yenilgi alarak 3 Mart 1878’de Ayastefanos ve 13
Temmuz 1878’de Berlin Antlagmalar1 ile Karadag, Romanya ve Sirbistan’a
bagimsizlik vermek zorunda kalir. Osmanli Devleti, Kars, Ardahan ve Batum’u
Rusya’ya birakirken agir bir savas tazminati ile borglandirilir. ingiltere olabilecek bir
Rus saldirisin1 onlemek bahanesi ile Kibris’1t alirken, Bosna-Hersek’in yonetimi
Avusturya’ya birakilmigtir. 1881°de Fransa Tunus’a, ertesi yil Ingiltere Misir’s,

Bulgarlar da Dogu Rumeli eyaletini isgal eder.?

2 Yalvager, Seyfi, “Yalvach Karakadi”, Un Isparta Halkevi Mecmuas:, Isparta 1936, c. 3, sy. 32-33,
s. 469.

24 Beydilli, Kemal, Kiiciik Kaynarca'dan Yikilisa Osmanli Son Dénemi (1774-1924), s. 61.
% Oztuna, Y1lmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Otiiken Yay., Istanbul 1983, ¢.13, s. 267.
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Ordunun yenilgisi, toprak kayiplari, borglanmalar gibi istenmeyen durumlarin
sebebi uygulanan yanlis dis politikaya baglanarak, 1908’de Il. Mesritiyet’in ilanina
kadar devam eden istibdat dénemine adim atilir. Oncelikle dis borglar1 temizlemek
icin Diilyin-1 Umamiyye Kurularak birtakim tedbirler alimir. Fakat uygulanan
ekonomik programlar borglarin temizlenmesine yetmedigi gibi mevcut borglara
yenileri eklenir.?® Genis Osmanli cografyas: icindeki azmlik ayaklanmalarin
durdurabilmek i¢in ¢are olarak milliyet¢ilik akimina karsilik Panislamizm-
ummetgilik politikast tercih edilir. Boylece Miisliimanlar arasinda birlik ve

beraberlik saglanmasi icin dini propagandalar yapilmaya baslanir.?’

Bu donem iginde egitim, tarim Ozellikle de bayindirlik alaninda basarili
icraatlar gergeklestirilir. Mesela; tramvay, rihtim ve telgraf hatlari ile Medine’ye
kadar uzanan demiryolu hatti bu icraatlar arasindadir. Fakat tilkedeki i¢ karigikliklar
halen devam etmektedir. Ittihat ve Terakki Komitesi’nin basi cekmesi ile geng
memur ve subaylar, i¢ ve dis politikada meydana gelen aksakliklar1 bahane ederek
muhalefet cephesi olustururlar. Padisah, Kantn-i Esasi’yi ilan etmeye zorlanir ve Il.
Mesritiyet 1908 yilinda ilan edilir. Bir sene sonra 31 Mart Vakasi olarak gegen
ayaklanma ile istibdat devri yani Abdiilhamid devri sona ermis olur.?®

1846-1883 yillar1 arasinda biitiin diinyay1 kaplayan kolera salgin1 milyonlarca
insanin 6liimiine sebep olan 6nemli bir hadisedir. Osmanli Devleti de bu salgindan
etkilenmis ve birtakim tedbirler almistir. Nitekim Sihhiye Meclisi 1867 kolera
nizamnamesini diizenlemistir. Ozellikle savas sirasinda salgin hastaliklarin bas
gostermesi en ¢ok orduyu etkilemistir. Kolera, tifo, tifiis gibi hastaliklar neticesinde
asker biiyiik kayiplar vermistir. Mesela; 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’ndaki miilteci
hareketi sirasinda salgin hastaligin yaptigi tahribat, ordu iginde oldukca biiyiik
kayiplara sebep olmustur. Oyle ki Istanbul’a gelen askerlerden ve miiltecilerden

dlenlerin sayis1 kesin olarak bilinmemektedir.?

%6 Cevdet Kiiciik, “Abdiilhamid 117, DIA, Istanbul 1998, c. I, s. 219.
27 Ozcan, Azmi, “Islamcilik”, DIA, Istanbul 2001, ¢. XXIII, s. 70.
28 Maksudoglu, Analitik Osmanii Tarihi, s. 238.

2% Yilmaz, Ozgiir, “1847-1848 Kolera Salgin1 ve Osmanli Cografyasindaki Etkileri”, AVID, istanbul
2017, c.VI/, s. 27.
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Miiellifimiz Ali Rizd Yalvaci 1878 yilinda naiblik atamasi igin Istanbul’da
bulundugu miilazemet vakti esnasinda Tavzihu 'r-rdbita’yr kaleme almistir. Telif
sebebinde o giiniin teessiiriinii elem, gala ve 1zdirap kelimeleri ile ifade etmistir.*
Aslinda bu kelimeler o donem yasayan insanlarin, sosyolojik ve psikolojik agidan

caresizlik ve bunalim halini yansitir mahiyettedir.

Miiellifimiz, Kdsifii'l-gumiim’da ise Ayastefanos Antlasmasi’nin yapildigi o
giiniin elemini ifade ederken Tuna Eyaleti’ne bagli Rusguk, Vidin, Batum’un elden
ciktigin teessiirle bahsetmistir. 1295 yili Ramazan ayinda Istanbul’da sahit oldugu
durumu anlatirken kiigiik biiyiik herkesi helak eden, Islam aleminde simdiye kadar
misli goriilmemis ve duyulmamis acayip-garaib gibi kelimelerle saskinligini ve
tiziintlisinii dile getirdigi sey, kendisinin de yakalandigi salgin hastaliktir. Hatta
hastalig1 sirasinda gordiigii riityadan etkilenerek gece yarisi kalktigini, dort rekat

namaz kilip dua ettigini de eserinde anlatir.3
1.1.2. iimf ve Kiiltiirel Durum

Ali Riza Yalvaci’nin yasadigi dénem iginde Osmanli’da egitim genel olarak
medrese egitimi ve medrese disi egitim olarak ikiye ayrilmis durumdadir. Buna
karsiik 19. yiizyiln ortalarinda Istanbul’da yiiz altmisaltt faal medresenin
bulunmasindan, medreselerin yaygin egitim kurumlart arasinda yer aldigi
anlasilmaktadir. Ulkenin en iistiin egitim kurumlarinin bulundugu, binlerce yerli
yabanci dgrencinin tahsil gordiigii baskent Istanbul, 0 dénemde bilim ve sanat

merkezi olarak dikkat cekmistir.*?

[l. Mahmud doneminde egitim alaninda reformlar yapilarak yeni okullar
actlmis, yurtdigma ilk kez 6grenci gonderilmis, yabanci dil 6grenme ve terciime
faaliyetlerine 6nem verilmistir. 1. Mahmud doneminde agilan okullar genellikle
yenigerilerin yerine asker yetistirmek i¢in kurulan askeri nitelikli okullar olmustur.

Mekteb-i Tibbiyye-i Askeriyye-i Sahane, Talimhane, Mekteb-i Miilkiyye-i Sahane,

80 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 1b.
81 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 150b.

%2 Ipsirli, Mehmet, “Osmanl1 istanbul’unda Geleneksel Egitim ve Ulema”, Antik Cagdan XXI. Yiizyila
Biiyiik Istanbul Tarihi, ed.: Coskun Yilmaz, IBB Kiiltiir A.S./ ISAM, Istanbul 2015, c. 9, s. 38.
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Mekteb-i Ulim-i Harbiyye, Mekteb-i Maarif-i Adliyye, Terciime Odasi ve Lisan

Mektebi, Tibhane-i Amire kurulan okullar arasindadir.3®

Abdiilaziz doneminde, Tanzimat sonrasi baslayan gelismeler dogrultusunda
yabanci okullar ve medreselerden ayr1 olarak gesitli alanlara yonelik mekteplerin
acilmasina devam edilirken, medreselerin 1slahina yonelik bir ¢alisma
bulunmamaktadir.®* Bu yiizyilda her alanda goriilen iki gesitlilik egitimde de kendini
gostermistir. Bir yanda geleneksel egitim metodlariyla egitim veren medreseler
devam etmekte, diger yanda yabanci dil ve miispet ilim agirlikli batili egitim
kurumlart agilmaktadir. Tanzimattan sonra Il. Abdiilhamid’in saltanat déneminde,
kendi gelirleriyle ayakta duramayan medreselerin, yeni usullerle egitim veren
okullara déniistiiriilmesine hiz verilmistir. ilk ve orta 6gretim iizerinde ehemmiyetle
durulurken, ticaret, zirdat ve sanayi okullar1 agilmistir. Orta dereceli okullarda
yetisen Ogrenci azligi meselesine ¢oziim aranarak kizlarin Ogretimine agirlik
verilmis, kiz okullarinin sayisi artirilmistir. Bu ¢aligmalar sonucunda, 19. yiizyilin

son ¢eyreginde okuma yazma bilme orani belirgin bir artis gostermistir.®®

Osmanlida dini egitim veren kurumlarin basinda gelen medreselerde, on iki
basamakli miifredat: kapsayan, yaklasik yirmi seneyi bulan uzun bir egitim programi
verilmektedir. Medreselerde okuyanlarin i¢inde en basarili olanlar, egitimlerini
ihtisas medreselerinde tamamlamaktadir. Bundan sonra ise danismend olarak
medresede, miiderrislik gorevine getirilmektedir. Bunlarin disinda kalanlar ise kadi
veya miiftii ya da naib olarak once kiiciik kazalara sonra vilayetlere atanmaktadir.
Her ne kadar miiderrisler, egitim-6gretim, miiftiiler fetva verme ve kadilar ise yargi
isleriyle sorumlu olsalar da kendi gorevleri disinda kadi olmasi, talebe okutmasini
yani miiderris gibi c¢alismasimi ve fetva vermesini yani miiftii gibi caligmasini
engellememektedir. Seyhiilislim Mesrebzade Hafidi Mehmed Arif’in (1791-1858)
tesebbiisiiyle 1855°te meslek okulu statiisiinde sadece kad1 yetistirmek tizere Mekteb-

33 Beydilli, “Mahmud II”, Did, c. XXVI, s. 253.
3 Kiigiik, “Abdiilaziz”, DI, c. |, s. 184.
% Kiiciik, “Abdiilhamid I1”, DiA, c. I, s. 222.
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i Niivvab agilmistir.®® Kadi, kaza idaresinin basi olup, mutlaka yiiksek dereceli bir
medreseyi bitirmis ve belli bir miiddet Edirne, Konya, Sivas, Bagdat gibi biiyiik
sehirlerde giintimiizdeki karsiligi stajyer ile ortiisen danismend olarak galisip sonra
goreve getirilmektedir. 19. yiizyilda medrese mezunlarinin ¢ogalmasi sebebi ile
ilmiye teskilati i¢in miilazemet sistemi uygulanmistir. Yani gittigi yerde gorev
stiresini dolduran kadi ya da naib en az iki sene atama miiddetini beklemektedir. Siire

dolunca Istanbul’da miilazemette bulunarak staj yapmasi gerekmektedir.%’

Miiellifimiz yasadign donemde Konya, Karahisar ve Istanbul’da iyi bir
medrese egitimi aldiktan sonra kadi naibi olarak riitbe-i rabiadan géreve baslamistir.
Osmanli’da devlet memurlarinin dereceleri riitbe olarak adlandirlmistir. 1k
zamanlarda Miilkiye memurlarinda riitbe olmamasina ragmen, 1832’den sonra onlara
da riitbe verilmeye baslanmistir. Boylece Anadolu Kadisi1 veya kadi naibi olarak
gorev alan memurlar en asagis1 ibtida olmak {izere tasia, samine, sabia, sadise,
hamise, rabia, salise, saniye, sitte-i Anadolu riitbelerine terfi ederek derece

almaktadirlar.®®

Osmanli’da 1759’dan 1924 senesine kadar devam eden Huzur dersleri 19.
yiizyilda ilmiye teskilatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Huzur dersleri, Ramazan
aymmda sekiz oturum halinde sarayda, padisahin huzurunda, devrin en seckin
alimlerin katilimiyla yapilan tefsir dersleridir. Derslerde miizakere metodu esas
alinip, ders takriri yapacak alimlere, Saban ayinin ortasinda tefsir i¢in belirlenen
ayetler ve konular verilmektedir. Ders verecek hoca da akli ve nakli kaynaklardan
istifade ederek hazirlik yapmaktadir. Seyhiilislamin tevecciihii ile derslere
katilacaklar belirlenirken, padisah tarafindan da tayin edilmektedir. Bu kisiler ise
genellikle Istanbul rusisunu elde eden ulema arasindan olmaktadir. Derslere sadece

Dersaadetten degil Anadolu ve Osmanl cografyasinin degisik bolgelerinden alimler

36 Jun, Akiba, “Muallimhane-i Niivvab’dan Mekteb-i Kuzat’a Osmanli Kadi Okulunun Yarim
Yiizyillik Seriiveni”, Sahn-i Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi-Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler XIX. Yiizyil, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltir Yay., ed.: Ahmet Hamdi
Furat, Tstanbul 2021, s. 24.

3" Feyzioglu Sezer, Hamiyet - Kilig, Selda, “Tanzimat Arifesinde Kadilik-Naiplik Kurumu”, TAD,
Ankara 2005, c. 24, sy. 38, s. 32.

38 Atar, Fahrettin, “Kadi1”, DI4, Istanbul 2001, c. XXI. s. 70.
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hem mukarrir hem de muhatap olarak katilabilmektedir. Padisah huzurunda ders
dinlemek {izere gelen erkek ve kadmlarin da padisahin onaymi almasi
gerekmektedir.®® Huzur derslerine miiderris olarak katilan veya mesayihten ilim
tahsil etmek i¢in derse davet edilen birinden ders almak ise talebeler arasinda prestij
meselesi olmaktadir. Nitekim Ali Rizd Efendi’nin hocalar1 arasinda da Huzur
derslerine mukarrir ve muhatap olarak katilan hocalar1 vardir. Mesela; Yalvag’taki
hocas1 Hisarardili “Ihbarbillezi” diye meshur olan Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci
(6. 1293/1876), Sultan Abdiilaziz’in huzur hocaligini yapmistir.*°

Istanbul Hocalig1 yani Darii’l-hilafe Miiderrisligi’nde** bulunan ayn1 zamanda
Konya Miiftiisii olarak da gorev yapmis Abdiilahad Mehmed Efendi (6. 1264/1848)
de miiellifimizin Konya’daki hocalarmdandir. Miiellifimiz Istanbul’da, Aduiddin
Ici*nin (6. 756/1355) Risdletii’l-vaz iyye adli eserinin Ali Kisi’nin (5. 879/1474)
serhinden sonra yazdig1 Hagiyetii'I-cedide ala Al el-Kiigi adli eseri ile ikinci sarihi
diye taninmig, Darii’l-hilafeti’l-aliyye miiderrislerinden Seyyid Hafiz Sirozi’den (6.
1269/1852) vefat edinceye kadar ilim tahsiline devam etmistir. Yine Istanbul’daki
hocalarindan Vidinli Mustafa Efendi (6. 1271/1855) ise 1829-1840 yillarinda Huzur
derslerinde muhatap, 1840-1855 yillar1 arasinda ise mukarrir olarak bulunmustur.*?

1.1.3. Tasavvufi Hayat

19. yiizy1l Osmanli’da tasavvufi agidan 6nemli gelismeler yaganmistir. Bazi
tarikatlar miintesiplerini azaltirken birgok yeni tarikat kollar1 da faaliyete ge¢mistir.
Cezayir-Fas bolgesinde tesir gosteren, Sazeliyye’nin bir kolu olan Derkaviyye,
Bursali Mehmed Tahir’in (1861-1925) de bagli oldugu Melamiyye Istanbul’da yeni
olusan tarikatlardandir. Melamilik hem ulema hem de devlet ricali arasinda kendisine
genis bir yer bulmustur. Sabaniyye tarikatinin Cerkesiyye ve Kusadaviyye,
Geredeviyye kollarinm miintesipleri Istanbul, Amasya, Afyon, Bolu, Kiitahya ve
Balkanlarda Nevrekop’a kadar olan bolgelerde yasamislardir. Denizli, Canakkale

% Ipsirli, Mehmet, “Huzur Dersleri”, DIA, Istanbul 1998, c. XVIII, s. 442.

0 Yalvaci, Kasifii I-gumiim, vr. 148a.

4 Kiitiikoglu, S. Miibahat, “Darii’l-Hilafeti’1-Aliyye Medresesi”, DI4, Istanbul 1993, c. VIII, s. 507.
42 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148a.
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cevresinde Ussakiyye'nin Irsadiyye kolu da bu yiizyilda goriilen tasavvufi
olusumlardandir. Kadirilik’in de Semsiye, Miistakiyye ve Halisiyye subeleri
kurulmus, Urfa, Sivas, Erzurum ve Karaman’da faal olmuslardir. Osmanli’da hizla
yayilan ve kabul goren Naksibendiligin Halidiyye kolu bunlarin i¢inde en fazla
dikkat ¢ekmistir.*3

Halidiyye basta olmak tizere Halvetiyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Sazeliyye,
Mevlevilik, Melamilik ve Bektasilik sadece Istanbul’da degil Anadolu’da miintesip
bulan tarikatlar arasina girmistir. Bu yiizyilda Bursa, Edirne, Kastamonu, Manisa,
Amasya, Harput gibi vilayetler tasavvufi hareketlenmenin en fazla yasandig: yerler
arasindadir. Ozellikle Halidiyye’nin yayilmasiyla Osmanli Cografyasinda tarikatin
ulasmadig1 bolge neredeyse kalmamistir.** Semerkandiyye, Zeyniyye, Kiibreviyye,
Bayramiyye tarikatlar1 onceki asirlarda Anadolu topraklarinda faal iken bu asirda
etkisini kaybetmistir. Buna karsilik Rifaiyye’nin Sayyadiyye ve Martfiyye kollar1 ile
Sa’diyye tarikatlar1 Istanbul’da etkin hale gelmistir.*®

19. yiizyihin tasavvuf tarihini ilgilendiren en 6nemli olay ise hi¢ siiphesiz
1826’da kaldirilan Yenigerilikle birlikte, ser’an ve siyaseten Osmanli topraklarina
zarar verdigi distlincesi ile Bektasilik’in etkisiz hale getirilmesidir. Ciinki
Yenicerilerle Bektasiler arasindaki goniil bagi zamanla dyle kuvvetlenmistir Ki iki
ayrt kurum artik tek kurum gibi kabul gérmeye baslamistir. Meseld, Yenigeri
ocaginin adi1 “Ocag-1 Bektagiyan”, ordu igindeki payeler “silsile-i tarik-i Bektagiyan”,
yenigerilere ise “ziimre-i Bektasiyan” denilmektedir. Haddizatinda Osmanli yonetimi
padisah indirip yerine istedigi padisahi ¢ikaran asirlik bir ordu olan Yenigerilerin asil
problem oldugunu bilmektedir. Fakat Yeniceri Ocagi1 lagvedilince bu duruma en
basta Bektasiler kars1 ¢cikmislardir. Bunun iizerine Saray-1 Hiimayun Camii’nde II.
Mahmud’un kafes ardindan takip ettigi, seyhiilislam, kazasker, mesayihten olusan bir
grup heyet tarafindan istisare toplantisi yapilmistir. Alinan kararlar dogrultusunda

Bektasiler ulemanin hakim oldugu Hadim, Kayseri, Birgi gibi bdolgelere siirgiin

43 Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yay., Istanbul, 2008, s. 305,
307, 322, 343, 344, 345.

* Yiicer, Hiir, Mahmut, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), insan Yay., Istanbul 2003, s.
853.

45 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 345.
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edilmistir. Yeni yapilmis Bektasi tekkeleri yiktirilmis, eski tekkeler ise yaygin olarak
Naksibendi seyhlerine verilmistir. Bununla birlikte Il. Mahmud, donemin diger
tarikat seyhleri ile irtibatin1 tamamen koparmamis hatta Yenikapt Mevlevihanesi
seyhi ile sema meclislerine katilacak kadar yakinlik kurmustur. Boylece Bektasiligin
bosalan yerini sarayda Mevlevilik, halkin iginde ise Naksibendiligin Halidi kolu

doldurmustur.*®

Miintesiplerinin ¢ogu ilmiye ve medrese erbabi olan Halidiler tekke, dergah
aramaksizin medrese, cami veya evlerde tarikat faaliyetlerini icra ederek, kisa siirede
yayilmay1 basarmislardir.*” Halidilerin bu basarilarinin yaninda devlet yonetimi ile
iliskilerinde sikintili zamanlar yasadiklar1 da goriilmistiir. Mesela, Naksibendi-Halidi
kolu seyhi Mevlana Halidi Bagdadi (6. 1242/1827), istanbul’a yerlestirdigi halifesi
Muhammed Salih (6. ?), hatm-i hacegan sirasinda mescidin kapilarin1 kapatip,
iceriye tarikatin miintesipleri disinda kimseyi almamasi, devlet erkanini rahatsiz
etmigtir. Seyh Halidi Bagdadi durumu ogrenir 6grenmez tedbiren Muhammed
Salih’in yerine yeni halifesi Abdiilvehhab es-Sasi’yi (6. ?) gecirmis ve birtakim
sartlar1 yerine getirmesini istemistir. Halifeden istenen bu sartlarin iginde, devlet
erkani ile mesafeli bir tutum sergilemek, tekke ve zaviyesi i¢in devlet adamlarindan
bagis veya maas istememek, tekkeye gelenlerden de tevbe veya inabe parasi gibi
bagis kabul etmemek gibi 6nemli tedbirler yer almaktadir. Ayrica tekkeye 6zellikle
geng kadinlarin gelmesine izin verilmeyecektir. Hatta halife, evlenmeyi diisiinse bile
irsdd gorevinden geri kalacagi igin hanimi {izerine Istanbul hanimlariyla
evlenmeyecektir. Mevlana Halidi Bagdadi kendisi ile devamli irtibat halinde
olunmasini da sart kogmustur.*® Tarikatin aldig: tedbirler ve ihtiyathi tutuma ragmen
ozellikle Mevlana Halid’in vefatindan sonra tarikat i¢inde karisikliklarin ¢ikmasi,
Halidilerin halkin her kesimine yayilmasi, sosyal tabanin genislemesi potansiyel
tehlike gibi gorildiginden bu durum Il. Mahmud’u endiselendirmistir. Esasen

padisah, yenilik¢i reformlara karsi, seriata siki sikiya bagh olan Halidilerin tepkisine

46 Kara, Metinlerle Osmaniilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 299-300.
47 Butrus, Abu Manneh, “19.Yiizyil Baslarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddidilik”, ¢ev.: Hiir Mahmut
Yiicer, Tasavwuf /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2004, sy. 12, s. 271.

4 Kilg, Riiya, “Osmanli Devleti’nde Y&netim-Naksibendi iliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi
Siirgiinleri”, Tasavvuf /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2006, sy. 17, s. 108.
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engel olmak istemektedir. Bunun i¢in 1828°de Istanbul’daki Halidilerin yetkili erkam

bir gecede kayik ile Kartal’a oradan Sivas’a siirgiin edilmistir.*°

Abdiilmecid’in tahta gegisi ve Tanzimat’in ilami ile sarayin tarikatlara
mesafeli yaklasimi sona ermistir. 1866°da tekke ve tarikatlari denetleyecek, idari
islerine bakacak olan Meclis-i Mesayih adiyla seyhiilislamliga bagli bir kurum
meydana getirilmistir. Devletin maddi durumu bozulunca, tekke ve vakiflarin
kontrolii Evkaf Nezareti’ne, tarikat ile ilgili isler de Meclis-i Mesayih’e baglanmustir.
Istanbul’daki 300’e yakin tekke hangi tarikata ait olduguna bakilmadan semt semt
bolgesel olarak gruplandirilmig, her grup da merkez tayin edilen bir tekkeye
baglanmistir. Fakat bu durum ¢ift bash bir idareye sebep olunca birkag sene iginde
Meclis-i Mesayih tarafindan feshedilmistir.>® Abdiilmecid déneminde Halidilerin
dersaadetteki etkisi artmistir. Tarikat miintesiplerince Tanzimat ile yiiriirliige giren
reformlara karst cikilmig, seriata aykiri goriildiigii icin protesto edilerek tepki
gosterilmistir. Buna karsilik Halidiler Il. Abdiilhamid’in Miisliimanlar arasindaki

birlik ve beraberlik politikasini benimseyerek desteklemislerdir.>

Tarikatlar 19. yiizyilda siyasi, sosyal ve kiiltiirel acidan gerek Istanbul’da
gerek Anadolu’da etkili olmustur. Savaslar ve salgin hastaliklarla yipranan halk
tizerinde ilahi kurtulus regeteleri sunarken adeta siginak olmus, halkin ahlaki
yapisina olumlu yonde katki saglamistir. Sadece halk degil devlet erkani ve ulema
icinden de ilgi gosterenler bulunmus, bir nev’i st kimlik olarak ragbet edilmistir.
Miiellifimizin yasadigi donemde Seyhiilislim Mekkizade Mustafa Asim (6.1846)
gibi ilim adamlari, Musa Safveti (6. 1864) gibi Maliye, Ticaret, Evkaf-1 Hiimayun
Nazirligi yapmis devlet adamlari Naksibendi Halidi koluna miintesip sahsiyetlerden
bazilaridir. Hatta Musa Safveti Efendi, Karakdy Hiiseyin Aga mahallesine
Naksibendi dergahi yaptirmistir. Dolayisiyla ulema-i kiram ve devlet ricali arasinda

tasavvufi fikir ve icraati gereksiz gorenlerin yaninda bir seyhe intisap edip miirid

49 Kaya, Ismail, “Osmanli Devleti’'nde Devlet-Tarikat liskileri”, JAD, Ankara 2020, c. 4, sy. 2, s. 235.
%0 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), s. 325.
%1 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), s. 697.
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olanlar da bulunmaktadir.>> Baz1 ddénemlerde padisahin tevecciihiinii alirken bir
donem siirgiin muamelesi goéren tarikat ricali olsa da, tarikatin miintesibi olan halk
her zaman dokunulmaz konumda olmustur. Bu yiizyilda miibadeleler ¢ok oldugu igin
Bat1 Trakya, Balkanlar, Kuzey Afrika’dan tarikat kurucularmmn bir kismi Istanbul’a
ve Anadolu topraklarina yerlesmis boylece yeni kurulan tarikatlar ¢ogalmistir.
Tarikatlar arasi iliskilerin miispet yone sevk edilmesinde Mevlana’nin Mesnevi’si ile
Ibni Arabi’nin Fusisu’I-hikem’i etkili olmustur. Neredeyse her tarikat mensubu bu
kitaplardan istifade etmistir. Istanbul’da Naksi seyhleri aym zamanda Mesnevi
okutmuslardir. Gerek devlet yonetimi gerek halk ilgi gostermistir. Mesela, Fatih
Carsamba’daki Naksibendi seyhlerinden Mehmed Murad Efendi’nin (1788-1848)

mesnevihanesinin acilisini Sultan Abdiilaziz yapmistir.>

Ali Riza Yalvaci Konya’da ve Istanbul’da egitim hayat1 boyunca ozellikle de
Naksibendi tarikatinin mesayihi ile bir arada olmustur. Mesela; Konya’da
Naksibendi seyhi olan Abdiilahad Efendi’den vefat edene kadar yani dort sene egitim
almis, sonra yerine gecen Seyh I¢illi Mehmed Sadik Efendi’den (6.1287/1871)
tahsilini tamamlamistir.>* Istanbul’da Sa’di dergahi olan Kogacizade Tekkesi’ndeki
hiicrelerde bir siire kalmis, meshur Naksibendi alim ve seyhlerinden Damat Nuri
Muhammed Semseddin’in (6. 1280/1863), Besiktagli Yahya Efendi Dergahi’ndaki
sohbetlerine de devam etmistir.>® Miiellifimiz gérevi geregi devletin idari islerinde
bulunmus, tasavvufl ahlak eserlerinden ve hal terciimesinden anlagildig tizere itidalli

bir hayat yasamuistir.

1.2. ALi RIZA YALVAC] VE ESERDE ADI GECEN MUELLIFLERIN
HAYATI

Tez konumuz olan Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika’nin miellifi Ali Riza
Yalvaci’nin (1830-1902) hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda inceleme yaparken

calismamiz olan risdlede rabita hakkinda zit iki goriise sahip olan ve eserleri

52 Kilig, “Osmanli Devleti’nde Yonetim-Naksibendi iliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi Siirgiinleri”, s.
116.

53 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 342.
5 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148a.
%5 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148b.
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mukayese edilen Hafiz Seyyid Sirozi (?-1852) ile Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi
Efendi (1826-1900) hakkinda da arastirma yapmak gerekli goériilmiistiir. Esasen
Seyyid Sirozi, Yalvaci’nin egitim aldig1 hocalar1 arasinda da yer almaktadir. Yalvaci,
risale boyunca ¢ogunlukla Hoca Seyyid Efendi i¢in miiellif-i evvel, Mehmed Fevzi

Efendi igin de miiellif-i sani tabirlerini kullanmstir.
1.2.1. Ali Riza Yalvaci’nin Hayati

Son donem Osmanli alimlerinden olan Ali Riza Yalvaci (6. 1320/1902), ¢ok
sayida eser telif etmis, bununla birlikte kadilik gibi 6nemli bir gorevi de icra etmis,
sair, edip, ilim ehli, sGfi bir sahsiyettir. Yalvaci, yalnizca tasavvuf alaninda degil,
ayni zamanda mantik, kelam ve Arapca gibi farkli alanlarda da kaleme aldig: gerek
telif ettigi gerekse de istinsah ettigi birgok kitabi da kiitiiphane kurarak giliniimiize

kadar ulastirmay1 basarmistir.
1.2.1.1. Ali Riza Yalvaci’nin Hayat Ile Tlgili Bashca Kaynaklar

Ali Riza Yalvaci’nin hayat: ile ilgili son derece kisitli olan bilgilere kendi
kaleme aldigi eserleri vasitasiyla ulasilmaktadir. Bu eserlerin basinda Kasifii 'I-
gumum mine’l-umim adl telifi gelmektedir. Zira Yalvaci birden ¢ok niishasi bulunan
Kagifii’lI-gumuim’un sonuna kendi terciime-i halini ilave etmistir. Bununla birlikte
bazi arastirmacilar miiellifin eserlerinde boyle bir boliimiin bulunmadigini ifade
etmiglerdir. Bunun sebebi Kadsifii 'I-gumiim’un birden fazla niishasinin olmasi ve
hepsinde terciime-i hal kismmin bulunmamasidir. Haddizatinda KBYEK’nde 408
numarada kayitli olan niishada terciime-i hali onii¢ sayfa olup son gorev yeri Corum
naibligine kadar tarihi kayitlar mevcuttur. Bu niisha, calismamiz boyunca
miiellifimizin hayat1 hakkindaki bilgilerde kaynak olarak esas almmustir.®® Mecmua
icinde bulunan diger niishada ise diger niishadan biraz eksik olacak sekilde hayatinin
h. 1294 senesine kadar olan siireci son sekiz sayfada mevcuttur.>” Ayni eserin 53

numarali niishasinda sebeb-i telif kisminda kisaca dogdugu mahalle, baba ve dede

% Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 147b-153b.
" Yalvaci, Ali Riza, Kdsifii'I-gumiim mine’l-umiim, KBYEK, arsiv nr: 32 Yalvag 107-4, vr. 58b-62a.
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adi ile yasadigr donemin zorluklarindan bahsetmistir. Ciinkii eserin konusu, insanin

basina gelen musibetlerin sebepleri ve bu sikintilarin giderilmesi hakkindadir.®

Calismamizdan Once miellifimizin gerek kendisi gerek eserleri iizerine
yiiksek lisans veya doktora tezi yapilmamistir. Miellifimizin Yalvag’ta kurdugu
kiitiphane, arastirmacilarin daha ¢ok dikkatini ¢ekmis ve bu sebeple kiitiiphaneciligi
ile daha fazla taninmistir. Nitekim Kasim Akgay tarafindan 1969 yilinda Yalva¢ Haci
Ali Rizd Efendi Halk Kiitiiphanesi adli bitirme tezi sadece Yalvaci’nin kurmus
oldugu kiitiiphaneyi konu edinen bir ¢alismadir. Akgay ¢alismasinda, Yalvag Haci
Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi’nde mevcut olan Kadsyifii'I-gumiim mine’l-umiim
adli risaledeki miiellifin terciime-i halini 6zetleyerek, “Kiitiiphane Kurucusu” basligt

ad1 altinda, Yalvaci’nin hayatindan bahsetmistir.>

Ali Turabi Titincti 1970 yilinda Yalva¢ Haci Ali Riza Efendi Halk
Kiitiiphanesi Hact Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler adli lisans tezi hazirlamistir.
Tiitlincli’niin ¢alismas1 daha once yapilan Akgay’in g¢alismasindan daha kapsamli
olup, Yalvaci’nin hayati hakkinda Kdsifii'l-gumim’da bulunan terciime-i halinden
bilgiler verilmistir. Ayrica c¢alismaya Ali Rizd Efendi’nin bir fotografi ile

Corum’daki mezar tasinin fotografi da eklenmistir.%

Ayse Kahvecioglu, Yakincag Tiirk Tarihinde Kiitiiphanecilik Alaninda
Hizmeti Goriilenler Uzerine Biyografik Bir Deneme adli yiiksek lisans tezinin bir

boliimiinde Yalvaci’nin bazi eserlerinden ve hayatindan kisaca bahsetmistir.5

2013 yilinda ise Arap Dili ve Edebiyati alaninda, Konya Bdlge Yazmalar
Burdur, Isparta ve Nigde Ihtisas Kiitiiphanelerindeki Arap Dili ve Edebiyatina Dair

%8 Yalvaci, Ali Riza, Kdsifii 'I-gumiim mine’l-umiim, KBYEK, nr. 53, vr. 1b-3a.

5 Akcay, Kasim, Yalva¢ Haci Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi, AUDTCF Kiitiiphanecilik Boliimii,
(bitirme tezi), Ankara 1969.

60 Tiitiincii, Ali, Turabi, Yalvag Hac: Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi Hact Ali Riza Efendi ve Yazma
Eserler, AU, (lisans tezi), Ankara 1970.

61 Kahvecioglu, Ayse, Yakingag Tiirk Tarihinde Kiitiiphanecilik Alaninda Hizmeti Goriilenler Uzerine
Biyografik Bir Deneme, SUSBE, (basilmamis yiiksek lisans tezi), Konya 1997, s. 57-58.
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El Yazmas: Nadir Eserlerin Tanzimi ve Tamitimlar: adli yiiksek lisans tezinde sadece

bir kag eseri hakkinda ¢ok kisa bilgi verilmistir.5?

Muhammed Eser Altuntas 2015 yilinda ibrahim Yalvaci’nin bir eseri iizerine
hazirladig: yiiksek lisans tezinde ibrahim Yalvaci’nin bilinen tek 6grencisi olan Ali

Riza Yalvaci hakkinda kisaca bilgi vermistir.®3

Miiellifimiz hakkinda miistakil yazilms iki makaleye ulasilmistir. Ilki Isparta
Un Dergisi’nde torunu Seyfi Yalvager tarafindan kaleme almmustir.% ikincisi ise bir
dénem Ali Riza Yalvaci Halk Kiitiiphanesi’nde miidiirliik yapan, Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirligi’nden emekli Ali Turabi

Tiitiincii’niin yazdig1, Tiirk Kiitiiphaneciligi Dergisi’nde® yayimlanmis makalelerdir.

Edebi yonii ile edebiyatgilarin dikkatini ¢eken Ali Riza Yalvaci’nin adi hem
Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi® hem de Tiirk Diinyasi Edebiyatcilar
Ansiklopedisi'nde®” yer almistir. Dijital ortamda yaymnlanan ve 14000 ansiklopedik
madde ihtiva eden TEIS’te®® kendisi hakkinda miistakil bir madde bulunurken,
eserlerinden on iki tanesi de dijital ortamda TEES’te® yer almistir. Fakat burada
verilen bilgiler oldukca simnirli ve eksiktir. Ozellikle arastirma konumuz olan
Tavzihu'r-rdbita fi tevsthi’l hakikd hakkinda s6z konusu ansiklopedi maddesinde

basimi olduguna dair bilgi verilmisse de eserin basil1 hali bulunmamaktadir.”® Ancak

62 Akgakale, Zahide, Konya Bolge Yazmalar, Burdur, Isparta ve Nigde Ihtisas Kiitiiphanelerindeki
Arap Dili ve Edebiyatina Ddir El Yazmas: Nadir Eserlerin Tanzimi ve Tamitumlar, SUSBE,
(basilmamus yiiksek lisans tezi), Konya 2013, s. 285, 289, 335, 372.

83 Altuntas, Eser, Muhammed, /brahim b. Muhammed el-Yalvéci nin gardibii’l-i’lal ve l-istikik ale’l-
bind adli eseri (Transkripsiyon ve Degerlendirme), DEUSBE, (basilmamis yiiksek lisans tezi),
[zmir 2015.

% Yalvager, “Yalvach Karakad1”, s. 468.

8 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayat1, Kiitiiphanesi, Eserleri”, Tiirk Kiitiiphaneciligi Turkish
Librarianshp, Ankara 1971, .20, sy. 1, s. 18-21.

6 Akgiin, Nazif, “Hac1 Ali Riza Efendi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Yayim Kurulu: Ezel
Erverdi, vd., Dergah Yay., Istanbul 1979, c. lIl., s. 444,

67 Arslan, Mehmet, “Pertevi”, TDEA, AKM Yay., Ankara 2007, c. VI, s. 241.

8 Arslan, Mehmet, “Pertevi/Fevzi/Riza/Hact Ali Riza Efendi”, TEIS, 2014. https://teis.yesevi.edu.tr/
madde-detay/pertevi-fevzi-Riza-haci-ali-riza [Erisim Tarihi: 18 Nisan 2024].

89 https://tees.yesevi.edu.tr [Erisim Tarihi: 18 Nisan 2024].

0 TEES’te Ali Riza Yalvaci’nin eserleri Dog. Dr. Kamile Cetin tarafindan tamtilmis olup, tez
slirecinde yapilan goriismemizde Tavzihu r-rabita min basimi olmadigina dair bilgi verilmistir.



https://teis.yesevi.edu.tr/%20madde-detay/pertevi-fevzi-Rızâ-haci-ali-riza
https://teis.yesevi.edu.tr/%20madde-detay/pertevi-fevzi-Rızâ-haci-ali-riza
https://tees.yesevi.edu.tr/
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Edirne Miiftisi Mehmed Fevzi Efendi’nin Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tartka adl
eserinin  basimi  mevcuttur. Kanaatimize gore bununla karistirilmis  olmasi

muhtemeldir.

Ali Riza Yalvaci’nin 6zellikle Yalvag’ta kurdugu ve halen ismi ile anilan
kiitiiphane sebebi ile Yalvag Belediyesi sayfasinda “Yalvag’in Yetistirdikleri” baslig

ile hayatindan ve eserlerinden kisaca bahsedilmistir.”*

Ozetle, Ali RizA Yalvaci’nin hayat: hakkindaki mevcut bilgiler, eserlerinde
mevcut bulunan kisa terciime-i halin disinda, ilk arastirmalarin yapildigi sirada
hayatta olan ailesi, torunlariyla kurulan irtibatlarla yazilmis makaleler ve Yalvag’ta

kurdugu kiitliphanedeki dokiimanlara dayanmaktadir.
1.2.1.2. Adi, Mahlasi ve Kiinyeleri

Ali Riza Yalvaci’nin tam adi Ali Riza b. Mehmed Riigdi’dir. Isparta’ya bagl
Yalva¢ kazasinda dogdugu icin “Yalvaci” nisbesi ile taninir. Ancak gerek yaptigi
gorevlerden ve gerekse ailesindeki ilm1 kisiligi ile 6ne ¢ikan yakinlarindan hareketle
kendisine farkli unvanlar verilmistir. Mesela, cesitli yerlerde kadilik’? gérevinde
bulundugu i¢in kaynaklardaki bilgilere gore “Yalvagh Kara Kadi” (Hakim) lakabr ile
anilmustir.”® Yine kadilik gorevinden miilhem olarak Corum’daki mezar tasina Ali
Rizd Yalvaci’nin ismi “Naib-i’* Liva-i Corum Yalvagli Haci Ali Rizad Efendi”
seklinde yazilmistir.”™ Aym zamanda telif ettigi eserleri ile Yalvag’ta bir kiitiiphane
kuran ve bu kiitiiphaneyi vakfeden Ali Riza Yalvaci, kullandigi vakif miihriinde
“naib/kad1” ibaresine yer vermis bazi miihiirlerinde ise kendisinin ve babasinin

isimlerinin basma “el-hac” ibaresini koyarak kendisinin de babasinin da ulema

"1 Bk. https://www.yalvac.bel.tr/yetisyalvac [Erisim Tarihi: 18 Nisan 2024].
2 Avci, Casim, “Naib”, DI4, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 312-313.
8 Yalvager, “Yalvagl Karakad1”, Un Isparta Halkevi Mecmuas:, Isparta 1937, c. 3, sy. 34, s. 488.

™ Arapga’da kaza (kad) kokiinden ism-i fail olan kad, fikih terimi olarak insanlar arasinda meydana
gelen ¢ekigsme ve davalari ser‘l hiikiimlere gore ¢oziimlemek icin yetkili makamca tayin edilen
kisiyi ifade eder (Mecelle, md. 1785). Kadilarin tayin, terfi ve azilleriyle yetkili kimseye “kadi’l-
kudat” veya “kadr’l-cemda”, kadi tarafindan yargilama yapmak lizere gérevlendirilen kisiye de
“halife, naib” yahut “vekil” ad1 verilir. Ayrica bk. Atar, Fahrettin, “Kad1”, DIA, Istanbul 2001, c.
XXIV, s. 69-73.

" Tiitiincii, Yalvag¢ Hact Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
34,
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ziimresinden oldugunu vurgulamistir.’”® Nitekim Yalvaci’nin eserlerinde iki cesit
miithiir mevcut olup adi ve nisbesi gibi bilgilere buradan da ulasmak miimkiin
olmustur. Elips olan miihiir mor boyali olup okunusu su sekildedir: “Kad vekafe en-
naib fi ba’de’l-liva Ibnii’l-hdAc Mehmed Efendi el-meshir imam-1 Mahallet es-Saltir
Ibnii’1-Hac Osman ila kiitiiphane-i mebniye kurb-i Cami-i Kebir bi Yalvac 1310

Yuvarlak miihiir ise siyah veya kirmizi boyali olup, okunusu su sekildedir:
“Yalvac kazasinda Cami-i Kebir Kiitiiphanesi vakifi olan el-Hac Ali Riza Efendi
[bnii’l-Hac Mehmed Riisdi el-Salari”’’

Yalvaci, eserlerinde isminin basina “seyyid” ibaresini de eklemistir.’®
Nitekim seyyid lakab1 “efendi”, “aga”, “bey”, “reis” gibi anlamlar ifade ederken, bu
lakab1 tasiyanlarin sehrin ileri gelenleri olduguna dair goriis agirlik kazanmistir.
Miiellifimiz her ne kadar ulema siifina mensup bir aileden gelse de gerek telif ettigi
eserlerde gerek daha once yapilan ¢alismalarda seyyid olduguna dair bir bilgiye
rastlanmamustir. Bununla birlikte Osmanli’da miiftii olacak olan kisiler igin seyyid,
serif, seyh, hoca-zade gibi isimlerle anilan ailelerden gelmis olmak, biiyiik bir
avantaj olarak degerlendirilmistir. Ciinkii bu gibi ailelerde dogup, biiyliylip ve
yetisen ¢ocuklar, dogumlarindan itibaren iyi bir egitime tabi tutulmus ve devlet
nazarmda da itibar kazanmis kimselerdir.”® Dolayisiyla Ali Riza Yalvaci’nin de soy
itibariyle seyyid olmasa bile boyle seckin bir aileye mensup olmasi sebebiyle bu

lakab1 almas1t muhtemeldir.

Sairlik yonii de bulunan Ali Riza Yalvaci siirlerinde farkli mahlaslar
kullanmustir. Hatta TELS nde Pertevi / Fevzi / Riza mahlaslari, Hac1 Ali Riza Efendi madde
bashg ile kiinyelenmistir® ilk dénem manziim eserlerinde Fevzi ve Pertevi

mahlaslarmi kullanilmissa da daha sonra Riza’da Kkarar kilmistir.3! Calismamizin

78 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayat1, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 19.

7 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
37-40.

78 Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Seyyid”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 40.

9 Siitcii, Mehmet Said, “Osmanli Devleti’nde Miiftilik Kurumu: Anadolu Miiftiileri”, TOD, Izmir
2017, yil 10, sy. XXXII, . 498,

80 Arslan, “Pertevi”, TDEA, s. 241.
81 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayati, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 23.
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konusu olan eserin son kismindaki manziimesinde, Rizd mahlasim1 “ism-i azizim”
(ylice ismim) olarak nitelendirmistir. Yine ayn1 manziimede Hadimii’s-ser’ (seriatin

hizmetkar) diye de kendini vasiflandirmistir.®?

Yalvag’ta kurdugu ve bugiin onun adiyla anilan, Hact Ali Riza Efendi
Kitiiphanesi de onun kiitiiphane Kkurucusu olarak taninmasina Sebep olmustur.
Ustelik bu kiitiiphaneyi miitevazi bir ilcede kendi imkanlari ile olusturmasi gergekten
takdire sayandir.® Esasen onun bu yénii ile taninmasma ilgede adiyla anilan
kiitiphanenin bulunmasinin yaninda her sene Kiitiiphaneler Haftasi’nin da burada

kutlanmasi etkili olmustur.
1.2.1.3. Dogumu Ve Ailesi

Miiellifimiz Ali Riza Yalvaci, Kasifii’l-gumum adli eserinin KBYEK 408
nolu niishasinin tercime-i hal kisminda verdigi bilgiye gore h.1246 (rimi 1244 /m.
1830) yilinda Yalvag’in Salur Mahallesi’'nde diinyaya gelmistir.3* Leblebiciler,
Gorgii Orta ve Carsi Mahalle muhtarlarindan tespit edilen bilgilere Carsi
Mahallesi’nde halen akrabalar1 yasamaktadir.

Miiellifimizin iizerinde ¢alisma yaptigimiz Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika
isimli eserinin son kisminda yer alan siirden, dogum tarihinin 1246/1830 oldugu
bilgisine kesin olarak ulasilmaktadir. Nitekim Ali Riza Yalvaci s6z konusu siirde
“hadimii’g-seriat” terkibinin altina, kirmizi miirekkeple 1246 rakamini ilave ederken

lizerine yine kirmizi miirekkeple bir hat gekmistir.%
“Tevellid tarihimdir hadimii’s-ser’ ol hesab iizere

Cibilli hidmetimdir timem esir-i hubbi istddim.”

82 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 38a.

8 Binark, Ismet, “Tiirkiye Kiitiiphanelerindeki Yazmalar Hakkinda Yerli-Yabanci Kaynaklar
Bibliyografyas1”, Tiirk Kiitiiphaneciligi Turkish Librarianship, Ankara 1974, c. 23, sy. 1, s. 55-56.

8 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148a.
8 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 38a.
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Nitekim “hadimii’s-seriat” kelimesinin ebced hesabi ile karsiligi 1246 ya
isaret ederken, diger misra basindaki “cibilli” kelimesi ise 45°i gostermektedir. 45

rakanmu o tarihe kadar iimmete olan hizmet siiresine isaret etmistir.

Yine Kasifii'l-gumiim’da “Bu risdlenin Sahibi hadimii’s-seriat” diye ifade
ederken, hadimii’s-seriat terkibinin altina h. 1246 tarihini not diismiistiir. Ayn1 sayfada;

“... bir kavl-i sahihe gore;
Cemalin tamina pervane geldi

Visélin narine suzane geldi.” beytinin ilk misrasinin sonuna ebced hesabr ile
karsilig1 olan 1244 tarihini ilave etmistir.%® Fakat bu beyit ve 1244 tarihine Tavzihu 'r-
rabita’da rastlamadik. Hicri 1246 tarihine mukabil rGmi 1244 tarihi isabet
etmektedir. Rimi takvime gore tarih kaydetmek 19. yiizyilda, ulemanin adetleri
arasinda oldugu i¢in miiellifimiz, kanaatimizce hem rimi hem de hicri takvime gore
dogum tarihini kaydetmistir. Nitekim Isparta Un Dergisi’nde Seyfi Yalvager’in
“Yalvagl Karakadi” basligi ile yazdigi makalede, dogum ve 6liim tarihi rumi takvim

esas almarak 1244=1318 seklinde verilmistir.?’

Ali Riza Yalvaci’nin gerek Kasifii'I-gumim adli eserinden ulagilan bilgilere
gore, gerek eserlerinde bulunan vakif miihriindeki kiinyesine goére babasi Haci
Mehmed Riisdi Efendi, dedesi ise Hact Osman Nuri Efendi’dir. Dedesi Sam’da vefat
etmistir ve kabri ordadir. Babasinin mezar1 ise Salur Mahallesi Kabristani’nin hayrat
cevizleri yakininda, kabristan yolunun solundadir. Babasi h. 1277 yilinda Ali Riza
Yalvaci’nin Harput vilayeti Arapgir niyabetligi sirasinda vefat etmistir. Annesi, Nuh
kizi Ayse’dir. Esinden yedi yil 6nce vefat etmis olup, kabri esinin mezarinin
yanindadir. Miiellifimiz terciime-i halinde Konya’ya ilim tahsili igin kardesi Ibrahim
ile geldigini zikretmis fakat daha sonraki kisimlarda kardesi hakkinda bir bilgiye

rastlanilmamistir.%®

8 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148a.
87 Yalvagcer, “Yalvacli Karakad1”, s. 468.
8 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148a.
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Ilk esi Adile hanimdan bosandiktan sonra® yeniden evlendigi ve esinin
isminin Emine oldugu ge¢mektetir.*® Bu hanim anladigimiz kadariyla ibadet ve zikir
ehli bir kisidir. Nitekim Yalvaci, Aydincik’ta yedi sene siiren hastaligi esnasinda

gece abdest alip hanimu ile namaz kilip dua ettigini anlatir.%

Ali Riza Efendi’nin 17 Recep 1275 (m. 1859) dogumlu Aise-i Zehra ve 6
Cemaziye’l-evvel 1278 (m. 1863) dogumlu Mehmet Faik isimlerinde biri oglan biri
kiz olmak iizere iki cocugu diinyaya gelmistir.®> Mehmet Faik de babasi gibi hakim
olmus ve baba ogul ayr1 ayr1 yerlerde ayn1 vazifeyi icra etmislerdir. Mesela; kendisi
Dersim naibi iken oglu Mehmet Faik Giimiishane vilayetinin Kelkit kazasi naibi
olarak gérev yapmistir.® Yine Yalvaci son gorev yeri Corum’da iken Mehmed Faik

ise Hakkari’de naip olarak bulunmaktadir.%*

Miiellifimizle ilgili ¢alismalariyla taninan Turabi Tiitlincii ile yapilan telefon
goriismesinde, Yalvaci’nin torunu olarak makalesinde isminden séz ettigi®> Melahat
Yalvager’in, Yalvaci’nin oglunun kizi oldugu ve kendisi ile vefat etmeden o6nce

goriistiigli 0grenilmistir. Seyfettin Yalvager’den ise oglunun oglu olarak bahsetmistir.
1.2.1.4. ilim Tahsili ve Hocalar

Ali Riza Yalvaci, ilk tahsiline annesinin tesviki ile kiigiik yaslarda mahalle
mektebinde baglamistir. Miiellifimizin yasadigi donemde Osmanli Devleti’nde, sehir,
kaza hatta koylere kadar yayilmis mahalle mektepleri vardir ki adina sibyan mektebi,
muallimhane, tas mektep de denilen bu okullar giinimiizdeki ilkokullar gibi egitim
vermislerdir. Miistakil bir binada ya da mahalle camisinde egitim veren bu okullara
baglama yas1 Il. Mahmud zamanina kadar belli degildir. Il. Mahmud zamaninda

cikarilan talimatname ile mahalle mektebine baglama yas1 yediye ¢ikarilmis ve her

8 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148b.
0 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 152b.
% Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 148b.
92 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 149b.
9 Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, vr. 153a.

% Yigit, irfan, Osmanl Arsivi Corum Belgeleri Katalogu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum
2017, s. 318.

% Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayati, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 27.
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yurttas icin zorunlu hale getirilmistir.*® Dolayisiyla Ali RizA Yalvaci’nin ilk egitimi
yedi yasinda baslamistir denilebilir. Ciinkii Yalvaci, Sultan Il. Mahmud’un Osmanl
Imparatorlugu’nu idare ettigi dénemin sonlarinda diinyaya gelmistir. ilk ¢ocukluk
yillart bu dénemde gegmistir. Yalvag’ta Leblebiciler Mahallesi’nde, Musa Hocazade
Efendi®” namiyla meshur bir hocadan Kur’an egitimi ve hifzim1 tamamlamusgtir.
Sadece Akgay, ilk tahsilini Hocazade Ismail Efendi’den aldigmi kaydetse de® gerek
Yalvaci’nin eserlerinde gegen terciime-i hal kisminda, gerek Tiitlincii’niin
kayitlarinda ilk hocas1t Musa Hocazade olarak ge¢mektedir. Ancak bu kisinin hayati
hakkinda bilgiye ulagilamamistir. Ali Riza Yalvaci gibi baba ve dedesi “haci, hoca,
seyh, seyyid vb.” gibi niteliklerle anilan, dini yasant1 noktasinda yetkin olan ailelerde
yetisen ¢ocuklar, daha erken yillarda basta Kur’an olmak iizere dini ve ser’i ilimlerin
egitimine baslayip, kendilerini bu sahada gelistirmeye devam etmislerdir. Zird o
donemin dini ve siyasi hayatini inceleyen arastirmacilarin tespitine gore genelde ilk
egitim ailede basladigi i¢in merkez miiftii ve kadilar1 gibi Anadolu miifti ve
kadilarinin da egitimlerine ¢ok kiigiik yasta baslanilmaktadir.®® Ustelik Osmanlh
Devleti, medrese kurmaya o kadar ehemmiyet vermistir Ki neredeyse iilkenin her
kosesinde bir medrese bulunmaktadir. Ciinkii Devlet yonetimi icin gerekli alimler,
hakimler, miiftiiler, imam hatipler, miiderris ve muallimler, tabipler, vezirler, sairler,
edipler ve biirokratlar buralardan yetistirilmektedir.® Miiellifimiz hafizlik ikmali ve
Kur’an egitiminden sonra Yalvag’ta Isa Efendi’den sarf okuyarak Arapca dil bilgisi
dersleri almistir. Daha sonra Istanbul’da Sultan Abdiilaziz’in huzur hocaligim

yapmis Hisarardili “Thbarbillezi”'® diye meshur olan ibrahim b. Muhammed el-

% Ipsirli, “Osmanli Istanbul’unda Geleneksel Egitim ve Ulema”, s. 69.

9 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 148a.

% Akcay, Yalva¢ Haci Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi, s. 7.

9 Siitcii, “Osmanli Devleti’nde Miiftiiliik Kurumu: Anadolu Miiftiileri” s. 503.

10 Sarikaya, Yasar, “Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme
Denemesi”, ISAD, ISAM, Ankara 1999, sy. 3, s. 14.

0% fprahim b. Muhammed el-Yalvaci (6. 1293/1876) Yalvag’ta dogmus ve uzun yillar ilimle
ugrasmustir. Risdle fi ihbdrbi-ellezi sebebi ile “Ihbarbillezi” olarak tammnmustir. Gorev aldigi
medreselerden biri Siileymaniye Medresesi’dir. Sofya Mevleviyeti ve huzur dersi hocaligi da
yapmustir. Risdle fi ihbdrbi-ellezi ilk cimledeki bir 6geyi vurgulamak i¢in 0 ciimlenin (iSm-i
mevsilun ana edati olan) “ellezi” ya da (harf-i tarif olan) “elif 1am” kullanilarak yeniden
olusturulmasi konusunu ele almaktadir. Ornekleri, sistematik anlatim tarzi ve detayci yaklagimi bu
risileyi on plana ¢ikarmaktadir. Ayrica bk. Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri,
haz.: Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Meral Yay. Istanbul 1972, c. I. 5.363.



29

Yalvaci’den!® (6. 1293/1876), giiniimiizde Yalvag’taki Gorgii Camii’nin yerinde
bulunan medresede Arapga dersini ikmal etmistir.!% Osmanli’da miiftii veya kadi
olmak isteyenlerin bu egitimlerini tamamlamalar1 gerekmektedir. Ciinkii zamanin
meshur  alimlerinden almis olduklar1 icazetnameler herhangi bir goreve
atanabilmeleri icin girecekleri sinavlarda, basar1 oranlarini etkilemektedir.’®* Bu
sebeple 6grenimini tamamlamak iizere kardesi ibrahim Efendi ile Konya’ya giden
Ali Riza Efendi, Nakipoglu Medresesi’nde ayn1 zamanda dénemin Konya Miiftiisii
ve Naksibendi seyhi olan Abdiilahad Efendi’den'® Molla Cami’nin Kdfive Serhi
olan el-Fevaidii’z-ziyaiyye’yi okumustur. Abdiilahad Efendi, medrese tahsilini
Muhammed Hadimi’nin oglu Numan Efendi’de tamamlayip, icazetiyle Konya’ya
gelmis, Nakipoglu Medresesi’ne miiderris olmus, Darii’l-hilife miiderrisi (Istanbul
payesi) diye ndm bulmus bir zattir. Icdzet verdigi Ogrencileri arasinda Konya
Miftiliigi’ne kadar yiikselen kadilar, miftiler ve meshur miderrisler vardir.
Yalvaci, dort sene devam egitimin ardindan Abdiilahad Efendi’nin vefat1 ile ayni
medresede, Abdiilahad Efendi’nin talebesi Seyh icilli Mehmed Sadik Efendi’de!%®
mantik kitab1 Isagoci’nin serhi Diirrii n-Naci’yi'® okumustur. Konya’daki egitim
hayat1 boyunca Osmanli medreselerinde mantik derslerinin ilk kisminda okutulan
Tasavvurdt'1*® da tamamlamistir. 2% Netice itibariyle miiellifimizin Konya’da egitim
gordiigii medrese, devrin hatir1 sayilan medreselerindendir. Ozellikle egitim aldig
hocalar1 gerek ilim o6gretme konusundaki tecriibeleri gerek tasavvufi terbiye

konusundaki basarilar1 ile hatir1 sayilir kisilerdir. Hatta I¢illi Mehmed Sadik ilimde

102 Giirkan, Nejdet, “Yalvagh Ibrahim Efendi”, Di4, Ankara 2019, c. EK-II, s. 656. Ayrica bk.
Altuntas, Muhammed Eser, /brahim b. Muhammed el-Yalvaci’ Garaibu’l-i ‘lal ve’l-Istikak ale’l-
bina Adl: Eseri, DEU- SBE, (basilmanus yiiksek lisans tezi), izmir 2015.

193 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 148a.
104 Siiteii, “Osmanl1 Devleti’nde Miiftiiliik Kurumu: Anadolu Miiftiileri” s. 504.

105 Sarikaya, Yasar, “Osmanli Dénemi Konya’sinda Medrese Kurucusu ve Patronu Olarak Sufiler ve
Alimler (18.-19. Yiizyillar)”, Turkish Studies, Volume 2 /1, Ankara 2007, s. 179.

196 Arabaci, Caner, Osmanli Dénemi Konya Medreseleri (1900-1924), Konya Ticaret Odasi Kiiltiir ve
Egitim Yay., Konya 1998, s. 67.

107 K ymiircii, Kamil, “Mantik¢t Omer Feyzi Tokadi ve Diirrii'n-Naci Isimli Eseri”, CUIFD, Sivas
2013, c. 17, sy. 2, 5. 195.

108 Tasavvurat: Bir seyin zihindeki tasarimi ve kavrami; somut ya da soyut varliklara ait diisiince anlaminda

mantik ve felsefe terimi. Mantik kitaplart iki boliimde islenirdi. Tasavvurat; kavram incelemesi ve
tanim bahsini ele alir. Bk. Kaya, Mahmut, Tasavvur”, DI4, Istanbul 2011, ¢. XL, s. 126-127.

199 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 148a.
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“asrin Numan’1” diye nam bulmus birisidir. Agir bir Osmanlica konustugu igin
ulema arasinda bile “Ne konustugunu anlamak igin yanimizda Vankulu Liigati 'ni de

beraberimizde gotiirmemiz 1azim” denilen bir zattir. '

Miellifimiz Konya’da dort sene daha egitimine devam ettikten sonra
Afyonkarahisar’a giderek Hamza Beyzade Medresesi miiderrislerinden ruds-1
devriyyesit'!, dersiam!'? Hamzabeyzade Haci Ebu Bekir Sitki Efendi’den'® (6.
1286/1870) bes yil iginde mantik, fikih usdlii, meani ilmi, kelam egitimi gorerek

icazet almistir. !

Istanbul’da egitimine devam eden Ali Riza Yalvaci, Aduiddin ici’nin!®® (5.
756/1355) Risdletii’l-vaz iyye adli eserine, Ali Kusi’nin''® (6. 879/1474) yazdig
serhten sonra, Hasiyetii'l-cedide ald Ali el-Kisi'yit'" telif ederek, Risdletii’l-
vaz Gyye’nin ikinci sarihi diye taninmis, darii’l-hilafeti’l-aliyye!'® miiderrislerinden
olan zamanin meshur ulemasindan, Seyyid Hafiz Sirozi’den®'® (6. 1269/1852) vefat
edinceye kadar ilim tahsiline devam etmistir. Yalvaci, Taziihu r-rdbita 'da, Carsamba
Mahallesi’nde®®® Leblebiciler Camisi’nde, Hafiz Hoca Seyyid Sirozi’den
bahsederken bu zatin h. 1265 tarihinde pek c¢ok ilim talibine muallim oldugunu dile
getirmistir. Tavzihu r-rdbita’da “istadim”, “istadiine’l-ekmel”, “ferid-i asr” diye
bahsettigi Hafiz Seyyid ile hayatinin ilk yillarindan tanigikliginin ve muhabbetinin

oldugu anlasilmaktadir.*?* Hocasmin Hicaza gitmeye karar verdigi tarihe kadar akaid

110 Uz, Mehmet Ali, Konya Alimleri ve Velileri, Meram Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya 2013, s. 249.
111 Ahishali, Recep, “Ruiis”, DIA, Istanbul 2008, ¢. XXXV, s. 272.
12 Ipsirli, Mehmet, “Dersiam”, DIA, istanbul 1994, c.IX, s. 185.

113 Karazeybek, Mustafa vd., Afyonkarahisar Vakif Eserleri, AKU Yay., Afyonkarahisar 2005, c. I, s.
150.

14 yalvaci, Kasifii'I-gumiim, vr. 148a.
115 Gorgiin, Tahsin, “Ici, Adudiiddin”, Did, istanbul 2000, c. XXI, s. 413.
116 Aydin, Cengiz, “Ali Kuscu”, DIA, Istanbul 1989, c. II, s. 408.

17 Saban, ibrahim, “19. Yiizy1l Osmanli Alimlerinin Belagate Dair Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast,
Istanbul 2008, sy. 13, s. 127-128.

118 Kiitiikoglu, S. Miibahat, “Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi”, Did, Istanbul 1993, c. VIII, s. 507-
508.

119 Bursal: Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, s. 332.

120 Onur, Seniye Selcen - Numan, ibrahim, “Fatih Déneminde Siileymaniye Bélgesindeki Mahalleler”,
bab Mimarlik ve Tasarim Dergisi, Istanbul 2020, ¢.1, sy. 1, s. 27.

2 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 27a.
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tahsilini ondan tamamlamistir. Hafiz Seyyid Efendi’nin, Hicaz yolunda Yenbu’i’l-
bahr'?? denilen mevkide vefat: iizerine yerine gegen vekili Ali Efendi’den Kad: Mir
diye bilinen Emir Hiiseyin Mir b. Muiniiddin Meybiidi’nin*?® (6. 909/1503-1504)
Serhu Hidayeti’l-hikme?* adli felsefe eserini, Vidinli Mustafa Efendi’nin!?® (5.
1271/1855) fikih usulii iizerine olan Takriru mir’at’ 1'% okuyarak ikisinden de ders
vermek icin icazet almistir. Muellifimiz bu esnada Carsamba Mahallesi’nde bulunan
ayn1 zamanda bir Sa’di dergahi olan Kogacizade Tekkesi’ndeki?” hiicrelerde kalarak
o0 devrin kadilik sinavlarina hazirlanmistir. Hamidiye Medresesi’nde imtihana girmis
ve niib olmak igin staj hakki olan miilizemet'?® tezkeresini almaya hak

kazanmistir.1?°
1.2.1.5. Gorevleri

Ali Riza Yalvaci, Yalvag’ta baslayip, Konya, Afyonkarahisar ve nihayet
Istanbul’da tamamladig tahsilinden sonra Osmanli Devleti’nde yargi alaninda gérev
yapmayi tercih etmistir. Osmanli’da ilmiye smnifi igerisinden gerek miiderris gerek
miiftii gerek kadr olacak kisiler ayni egitimi alirken, miiderrisler 6gretim, miiftiiler

fetva, kadilar ise yargi alaninda gorev yapmislardir. Kadi ya da naib olarak gorev

122 Bilge, L. Mustafa - Kiiciikasci, Mustafa Sabri, “Yenbu”, DId, Istanbul 2013, c. XLIII, s. 421.
Medine’ye yaklagik 200 km. uzaklikta, Kizildeniz kiyisinda liman sehri.

123 Karliga, H. Bekir, “Kadi Mir Meybiidi”, Di4, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 118.

24 Serhu Hiddyeti’l-hikme Kddi Mir diye bilinen eser, Esiriiddin el-Ebheri (8. 663/1265 [?])
tarafindan kaleme alinmus olup son zamanlara kadar iran ve Hint alt kitasi ile Osmanl
medreselerinde felsefe ve akli bilimler konusunda ders kitabi olarak okutulan Hiddyetii’l-
hikme’nin serhidir. Hidayetii’I-hikme, ibni Sina’nin “‘Uyiinii ’I-hikme’si model almarak yazilmis ve
Ibni Sina ile Siihreverdi diisiincesinin, Fahreddin er-Razi tarafindan gergeklestirilmis olan siinni
sentezinin el kitab1 haline gelmis seklidir. BK. Karhiga, H. Bekir, “Kadi1 Mir Meybiidi”, DIA,
Istanbul 2001, c. XXIV, ss. 118-119. Ayrica bk. Abdiilkuddiis Bingol, “Ebheri, Esiriiddin”, D4,
Istanbul 1994, c. X, ss. 75-76.

125 Hasanov, Sefer, “Vidinli Mustafa Efendi”, Di4, Ankara 2019, c. EK-2, s. 652.

126 Koca, Ferhat, “Mir’atii’l-Usdl”, Did4, Ankara 2020, c. XXX, s. 148. Takriru Mir’ét Molla
Hiisrev’in Mir dtii'l-usil’iine yazilmus bir hasiyedir (Istanbul 1297/1311). Vidinli’nin Mir'dt’1
okuttugu sirada talebelerin tuttugu notlardan meydana gelen kitap Mir’arin en hacimli
hagiyelerinden biridir. Mdellifin belagat ve nahiv tahlillerine genis yer verdigi hasiyede
Pezdevi’nin Kenzii’l-viisil, Sadrii’s-seria’nin Tenkihu’l-usiil ve Teftdzani’nin et-Telvih adli
eserlerinden nakillerde bulunmus, bircok yerde Mevlanda Mehmed Izmiri’nin Mir dtii 'I-usil
hasiyesinde Molla Hiisrev’e yaptigi itirazlar1 aktarmustir.

127 Tanman, M. Baha, “Abdiisselam Tekkesi”, DI4, Istanbul 1988, c. I, s. 302.

128 Tpsirli, Mehmet, “Miilazemet”, DIA, Istanbul 2020, c. XXXI, s. 536.

129 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 148b.
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yapabilmek icin oncelikle bir gesit staj olarak kabul edilen miilazemet sinavina
girmek gerekmektedir. Nitekim bu durum, giinimiizdeki hakim adayligina
benzetilebilir.'3® Ali Riza Yalvaci, miilizemet hakkini alabilmek icin Istanbul’da
donemin hatir1 sayilir medreselerinden Hamidiye Medresesi’nde sinava girer. Kadi
naibi olmak tizere staj hakkini kazanir. Stajin belli bir siiresi olmayip iki seneden
yedi seneye kadar ¢ikabilmektedir. Ali Riza Yalvaci, miildizemet siiresince ti¢ yil
Istanbul’da egitimine devam eder. U¢ yilin sonunda dénemin sartlar1 geregi naiblik
smavina girer ve 1270/1853 yilinda riitbe-i rabiadan ehliyetnamesini alir. Naib,
Osmanli adli teskilatinda, kadidan sonra gelen yetkilidir. Kadiya vekaleten, kazalarda
ser’i mahkemelere bakan kisidir.’®! Riitbe ise devlet memurlarina hamise, rabia,
salise, saniye ve en istlinii Gla, olmak tizere verilen derecelerdir. Zaten ilk goreve

baslayacak olan kad1 naibi, riitbesine gore siniflandirilmis bir kazaya atanir.'*?

Kadi naibligi ehliyetnamesini alan Ali Riza Yalvaci, ilk olarak Antalya’nin Kas
kazasma 1271/1854 yilinda naib olarak tayin edilmistir. Daha sonra igel’in Silifke,
Kastamonu’nun Taskopri, ikinci kez Silifke, Sivas’in Divrigi, Ma’muretii’l-Aziz’in
(Elazig) Arapkir, Konya’'nmin Karaman, Bursa'nin Edincik kazalarinda, iznik ve
Yalvag’ta naib olarak memuriyette bulunmustur. Hacca gitmek igin Seyhiilislam Hasan
Fehmi Aksehirli’den'®® (6. 1298/1881) izin aldiginda Beysehir naibi olarak gérev
yapmaktadir.

Kasifu’l-gumiim minel-umiim adl eserinde Hac tarihini soyle bildirir: “Ol Allah’a

hamd olsun ki Hicaza gitmeyi iki naibligim arasmda 1290 yilinda bize miiesser kildi...”*3*

Hac doniisiinden yirmi giin kadar sonra Aldiye (Alanya) naibligine tayin
olmustur.**® Daha sonra sirastyla 1289/1872°de Yenisehir, 1300/1883°de Kusadast,

130 Aykanat, Mehmet, “Klasik Dénemde Osmanl Devleti’nde Hakim Adayligi: Miilazemet”, TAAD,
TAAY., Ankara 2018, sy. 34, s. 165-188.

181 Kayar, Betiil, “Osmanl1 Yarg: Teskilatinda Naib”, YBHD, Ankara 2020, sy. 1, s. 203.

132 Ding, Emine Nurefsan, “Osmanli’da Kadilar i¢in Yapilan imtihanlar ve 19. Yiizyildan Bir imtihan
Ornegi: Filibeli Halil Fevzi Efendi’nin Risale-i imtihaniye fi bab-i bey*i’l-fasid mine’d-diirer’i”,
BEUIFD, Zonguldak 2022, c. 9, sy. 2, s. 369.

133 Ipsirli, Mehmet - Celebi, lyas, “Hasan Fehmi Efendi”, DIA, Istanbul 1997, c.XVI, s 320.

134 Yalvaci, Kdasifii 'I-gumiim, vr. 148b.

135 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 149a.
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1310/1892°de  Malatya, 1315/1897°de Dersim, 1316/1899°da  Giimiilcine

livaliklarinda vazife yapmustir.3®

Son memuriyet yeri olan Corum’da 1320/1902 tarihinde vefat etmistir. Ali

Riza Yalvaci kirk sekiz yila yakin bilfiil kadilik gérevinde bulunmustur.t3’

1.2.1.6. Vefat1

Ali Riza Yalvaci son goérev yaptigi yeri olan Corum’da (6. 1320/1902) yetmis
yasini gectigi bir zamanda dar-1 bekaya intikal etmistir. Hayatina dair ulastigimiz
bilgilerde Ali Rizd Yalvaci’nin vefat tarihi baz1 kaynaklarda 1320 olarak
gecmisken?®® Yalvacer’in makalesinde!®® 1318 olarak kaydedilmistir.!*® Nitekim
1318 tarihi rami takvime goredir. Miiellifimiz dogum tarihini hem rimi hem hicri
takvime gore ayr1 ayri kaydettigi icin buna binden vefat tarihini kaydeden
arastirmacilarin hicri 1320 ya da rami 1318 tarihlerini esas alip hem rtimi hem hicri

takvimi kullanmis olmalar1 muhtemeldir.

Osmanli arsivleri i¢inde mevcut bulunan Corum belgelerinde, dahiliye
nezareti mektubi kalemi kisminda 1321 tarihli belgenin 6zeti su sekildedir: “Miilga
Bargiri ve daha sonra Colemerik kazalart niyabetinde bulunan Mehmed Faik
Efendi’nin pederi olan Corum Naibi Ali Riza Efendi’nin vefati iizerine ailesinin
kimsesiz kaldigindan bahisle memleketi Konya’ya gitmesine izin verilmesi veya
Konya ile Hiidavendigar vilayetleri dahilinde bir kazaya tayin talebi.”*** Goriildiigii
tizere Ali Riza Yalvaci’nin oglu Mehmed Faik 6nce Van’da (Bargiri) daha sonra
Hakkari’de (Colemerik) naib olarak gorev yapmustir. Hakkari’de gorev yaptigi
esnada babasi son gorev yeri Corum’da bulunmaktadir. Orada da vefat ettigi

kayitlara gegmistir.

136 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 153a.

187 Akgiin, “Hac1 Ali RizA Efendi”, TDEA, s. 444,

138 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayat1, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 23.
139 Yalvacer, “Yalvagl Karakad1”, s. 467.

140 Bk, http://www.yalvac.bel.tr/yetisyalvac [Erisim Tarihi: 20 Nisan 2024].

¥ Yigit, irfan, Osmanl Arsivi Corum Belgeleri Katalogu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum
2017, s. 318.
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Tiitlinctii’niin  aragtirmalarina gore; miellifimizin mezar tas1 tizerindeki
kitabede vefat tarihi 4 Zilkade 1325 olarak kaydedilmistir.!¥? Fakat dikkatli
bakildiginda 1320 tarihi okunmaktadir. Kanaatimizce mezar tas1 okunurken sehven
bir hata yapilmis olabilir. Ciinkii hayati hakkinda 6zellikle tarih kaydederek bilgi
verdigi Kdsif ul-gumiim’da h. 1320 Corum’daki nibligini not diismiis ve ondan sonra
hi¢bir sey ilave etmemistir. Hatta bos sayfalar da biraktigi halde 1320 tarihinden
sonra bir sey yazilmamistir.1*3 Bu sebeplerden dolay1 Yalvaci’nin vefat tarihi h. 1320

senesi olarak kabul etmek dogrudur.

Titiincti, 1970 yilinda hazirlamis oldugu c¢alismada Ali Rizad Yalvaci’nin
Corum’da Seyhler Kabristanligi’ndaki kabrinin bes-alt1 sene oncesine kadar yerinin
belli olmadigini, fakat {izerindeki kitabenin okunmasi ile yerinin tespit edildigi
bilgisini vermektedir.}** Fakat Corum Miiftiiliigii ile yaptigimiz goriisme ve
arastirma neticesinde, Corum’da Seyhler Mezarligi’nin varligina rastlanmamaistir.
Tiitlincti ile goriismelerimizde Yalvaci’nin kabrine iki kere gittigi bilgisine
ulagilmistir. Hatta ikinci ziyaretlerinde torunu Melahat Yalvacer ile beraber gittikleri
bilgisini de vermis, mezarligin bulundugu mevkiyi tarif etmistir. Bunun {izerine
Corum Miiftiiligi Hidirlik Cami imamu ile yaptigimiz goriisme Ali Riza Yalvaci’nin
kabrinin yeri ve halen mevcut oldugunu ispatlamistir. Cami girisi lizerindeki yolun
sol tarafinda bulunan Yalvaci’nin kabri, gliniimiize kadar mevcudiyetini korumustur.
Yalvaci’nin, Hidirhk Kabristanligi’nda* bulunan mezar tas: iizerindeki Kitabede

sunlar yazilidir;
Hiive’l-Baki
Atf-1 cesm-i dikkat et, ey zair-i gafletperest
(Ey gaflet i¢inde yasayan ziyaretgi, dikkatle bak)

Ibret al hal-i hazininden su tenha makberin

142 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Rizd Efendi Halk Kiitiiphanesi Hact Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
35.

143 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 153b.

144 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Rizd Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
36.

145 Durma, Abdiilhalim, Evliyalar Seiri Corum, Yenigiin Matbacilik, Ankara 2013, s. 30.
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(Bu tenha mezarin hiiziinli halinden ibret al)
Rahuna merhiimun et bir Fatiha ithaf kim
(Merhtimun ruhuna bir Fatiha oku)

Zira hak olmak mukadderdir, senin de beserin
(Ctinkdi senin de her insan gibi, 6lecegin kesindir.)
Naib-i Liva Corum Yalvach Haci Ali Riza Efendi

Rahu icin el-Fatiha 4 Zilkade 13254
1.2.1.7. Eserleri ve Kiitiiphanesi

Ali Riza Yalvaci, sadece tasavvuf alaninda degil mantik, kelam Arapga gibi
birden ¢ok alanda eser telif etmistir. Mecmua olarak topladigi kapsamli eserler
yaninda, birka¢ niisha olarak kaleme aldigi eserler de vardir. Bununla birlikte
miiellifimizin ne eserleri tizerine ne tasavvufi kisiligi lizerine simdiye kadar miistakil

bir ¢alisma yapilmamustir.4’

Gerek telif gerekse istinsah ettigi pek ¢ok kitabin tezhiplerini de kendisi
yapmis olan Ali Riza Efendi, telif ettigi eserleri siiliis, nesih, talik ve rik’a hatt1 ile
kaleme almistir. Hayat1 boyunca yazdigs, istinsah ve serh ettigi eserlerin sayis1 tam
olarak bilinmemektedir. En son gorev yeri olan Corum’da vefat ettigine ve
Yalvag’taki kiitiiphanesini bu tarihten 6nce kurduguna goére Corum’a giderken
yaninda gotiirebildigi, orada temin ettigi veya yazdigi eserler hakkinda net bir bilgiye
ulagilamamigtir. Fakat Corum’a tayin oldugunda kitaplariin sayisi olduk¢a fazla
oldugu, Yalvag’ta kurdugu kiitiiphanedeki Kkitaplarin sayisindan anlamak
mimkiindiir. O giinlin yol sartlar1 diisiiniildiigiinde son gorev yerine giderken
yaninda ¢ok Kitap gotiiremedigi muhtemeldir. Kdsif ul-gumiim 'da bulunan terciime-i
halinden &grendigimize gore, Hac i¢cin Mekke’de kaldigi siirecte Mekke’deki
kiitiiphaneye de bazi kitaplarmi vakfetmistir.*® Nitekim Ali Riza Yalvaci 1891-1892

148 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Rizd Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
36.

147 Akgiin, “Hac1 Ali RizA Efendi”, TDEA, s. 444,
148 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 150a.
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yillart arasinda kiitiiphane kurmak diisiincesini gergeklestirmistir. Bunun igin
kitaplarin1 Yalva¢’ta Devlethan Camii bitisigindeki muvakkithaneye tasimistir.
Boylece Ali Riza Efendi, kiitiiphane fikrini hayata gecirmistir. Muvakkithane;
Osmanli’da ibadet vakitlerinin dogru tayin edilmesi igin bir gorevlinin oldugu,
genellikle biiyiik camilerin yakinina yapilan miistakil binalardir.*® 1935 yilina kadar
kiitiiphane olarak da kullanilan muvakkithane, daha sonra yol yapimi sebebi ile
yikilmistir. Kiitiiphanedeki Kitaplar Yalvag Gorgii Mahallesi’ndeki binaya aktarilarak
Yalvag Ali Riza Efendi Ilge Halk Kiitiiphanesi olarak giiniimiize kadar varligimni
korumustur. Ali Riza Yalvaci kiitiphanedeki kitaplari elips ve daire olmak iizere iki

vakif miihrii ile kayit altina almistir.

Yuvarlak miihiirde; “Yalva¢ kazasinda Camii Kebir Kiitiiphanesi vakifi olan
el-Hac Ali Riza Efendi Ibn-i el-Hac Mehmed Riisdi el-Saltiri 1309 yazarken, elips
miihiirde ise; “Kad vekafe en-naibi ba’de’l-liva Ibnii’l-Hac Mehmed Efendi el-
meshur imam-1 mahallet es-Saldr. Ibnii’l-Hac Osman ila kiitiiphane-i mebniye kurb-i
Camii Kebir bi Yalvag 1310” diye kayitlidir.*>

Miihiirlerdeki tarih kiitiiphanenin 1891-1892 yillar1 arasinda kuruldugunu
gostermektedir. Son gorev yeri olan Corum igin h. 1320 tarihi diisen Yalvaci bu siire
iginde kiitiiphanesini ayakta tutabilmek igin vakif kurmus, kitaplarin sorumlulugu ve
kiitiiphanenin diger isleri i¢cin maasin1 bizzat kendisinin verdigi Sofu Hoca lakapl
Mustafa Efendi’yi gorevlendirmistir. Glniimiizde kiitiiphanenin bir vakif metni
mevcut olmasa da ilk zamanlar da boyle bir vakif metninin mevcut oldugunu gerek
kendi torunlar1 gerek sonraki tarihlerde kiitiiphane midiirii olan Muzaffer Tiitiincii
ifade etmislerdir. Zaten Yalvaci tarafindan alt1 yiiz elli bir yazma ve basili eserle
kurulan kiitiiphane 1923 yilinda Maarif Vekaletine baglanip, kiitiiphane resmi bir
hiiviyet alincaya kadar eserler hep ayni kalmistir. Dolayisiyla bu zaman zarfinda

kiitiiphanenin giderlerinin vakif gelirleriyle karsilanmas1 kuvvetle muhtemeldir.t

149 Tomar, Erdal Zeki, Anadolu Muvakkithaneleri, SUFBE, (basilmamis yiiksek lisans tezi), Konya
2011, s. 319-320.

150 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Rizd Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
37-40.

151 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayat, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 25-28.
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A) ESERLERI

Yalvag’ta bulunan Ali Rizd Efendi Kiitiiphanesi’nde kiitiiphane miidiirii
olarak gorev yapan Ali Turabi Tiitlinci, lisans bitirme tezinde ve daha sonra kaleme
aldigi makalede, Ali Riza Yalvaci’nin miistakil kitap olarak yazdigi on eserinin
varligindan bahseder. Bunun yaninda calismasinda serh olarak ii¢ eser, mecmua
olarak yedi eser, hasiye olarak sekiz eser, toplam yirmi sekiz eser hakkinda bilgi
verilmistir. Ayrica yirmi alt1 eser de Ali Riza Yalvaci tarafindan istinsah edilmistir.
Miellif kiitiiphane kurucusu olarak kirk dokuz yazma eseri kiitiiphaneye
kazandirmistir. Toplam yiiz tige ulasan Kitap sayis1 Sofu Mustafa Hoca’nin tuttugu
kayitlara gore doksan dorttiir. Fakat bir cilt iginde iki veya daha fazla eser, tek
numarayla kayit altina alindigi igin Kitap sayis1 daha az goziikmiistiir. Gerek Yalvag
Haci Ali Riza Efendi Ilge Halk Kiitiiphanesi gerek Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi ile yapilan goriismelerde Ali Riza Yalvaci’nin telif ettigi yazmalarin
Yalvag’tan Konya Yazma Eserler Kiitliphanesine aktarildigi tespit edilmistir. Buna

gore Ali Riza Yalvaci’ye ait olan, on ti¢ eser sunlardir:
1) Tavzihu’r-rabita fi tevsihi’l-hakika

Tiirkce olarak h. 1295 yilinda Istanbul’da kaleme alinmistir. Tezimizin ana
kaynagi olan bu eser hakkinda ileride genis bilgi verilecektir. Miiellif hatt1 ile tek

niisha olarak KBYEK de 541 demirbas numarast ile bulunmaktadir.>
2) Kasifii’l-gumiim mine’l-uméim

Miiellifin tasavvufla ilgili eserlerinden birisidir. Bilinen {i¢ niishasi da miiellif
tarafindan yazilmistir. Dili Arapcadir. ilave ettigi baz1 beyitler Osmanlicadir. Eserin
tam ismi Kagifii'I-gumim mine’l-umim el-miistenbeti min  bahri’l-uliim’dur.
Muhtevasi tasavvufi vaaz kitabidir. Tezimizin konusu olan Tavzihu r-rabita ve
tevsihi’l-hakika’da, oldukca sik kaynak olarak referans gostermistir. Ozellikle

“esbab-i ibtilai’l-hasarat” hakkinda ayrintili bilgi i¢in Kdsifii I-gumiim’a isaret

152 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 1b-37b.
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etmistir.®® Eser ii¢ kissmdan meydana gelmektedir ve her kisimda fasilalarla konu
basliklar1 vardir. Ik kisim Allah’in kullarma olan sevgisi (hubbullahi ila abdihi),
ikinci kisim kullarin Allah’a olan sevgi talebi (matliibiin hubbu’l-abdi ilallahi Teéla),
ticiincii kisim belalara isyan’dir (min esbabi’l-ibtilai’l-isyan). Niishalarin birisi harig¢
ikisinde yer alan terciime-i hal kismi1 miiellifimizin hayati hakkinda ulastigimiz en
onemli kaynaktir. Ug niishada da bulunan eserin yazilis sebebi o6zetle sdyle
gegmektedir: 1290 yilinda Beysehir’de naib olarak goérev yaptigi sene kis ayinin
yakacak odun bile kalmayacak sekilde olduk¢a soguk ve getin gectigini hatta
hayvanlarin 6zellikle koyunlarin telef oldugunu anlatmistir. Nihayet Ramazan’in 25.
gecesi ¢oluk ¢ocuk edilen dualarin neticesi bu bela tizerlerinden kalkmistir. Boylece

yasanan bu hadiseyle baglantili olarak Kdsifii 'I-gumiim 'u kaleme almugtir. 1>

Ali Riza Yalvaci, bu eserin iki niishasinin, birini Beysehir’de digerini de
Alanya’da iken tebyiz etmek stretiyle kaleme almustir. Ugiincii niishasi ise farkl
risalelerin mevcut oldugu mecmua iginde bulunmaktadir. Asagida kiitiiphane
numaralari ile verilen niishalardan ilki Beysehir’deyken kaleme aldigi, ikincisi ve

tiglinciisii ise Alanya’da yazdigi niishalardir.
a) Kasifii’l-gumim min el-umiim

Miiellifimizin iki naibligi arasinda Hicaza gitmeden 6nce kaleme aldigi, kendi
ifadesi ile miisvedde olan ilk niishasidir. Beysehir naibligi ile Alanya naibligi
arasinda yukarida agikladigimiz dogal bir afetten sonra yazilmis bir eserdir. Eserin
ilk basindaki sayfada “Zuhurat-1 Miiellif” bashig: ile bir kissm mevcuttur. Bu kisim
diger niishalarda yoktur. Bundan sonra dikkatli ve diizgiin kaydedilmis yedi sayfa
fihrist vardir. Muhtemel ki sonradan eklemeyi planladig: ilaveler igin, kitapta bos
sayfalar mevcuttur. Miellifin kendi kaydi olan sayfalarin numaralandirilmast iki yiiz
seksen sekiz sayfa olmakla beraber en bastan ve aradaki bos sayfalarla beraber
sayilirsa iki yliz doksan sekizdir. Niisha tizerinde gerek elips gerek daire seklinde
olan siyah ve kirmizi kiitiiphane miihiirlerinin hepsi mevcuttur. Bu niishanin en

onemli 6zelligi son kisminda tarihlerle kaydettigi diizgiin bir terciime-i hal kisminin

153 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 7D.

1% Yalvaci, Kdsifii I-gumiim, Vr. 2a.



39

bulunmasidir. Terciime-i halinde en son 1320 Corum naibliginin tarihi vermistir.
Hatta bu kisimda terekesinin tigte birinin Gorgiilii Mahallesi’ndeki kiitiiphaneye

vakfedilmesi iizerine kaydettigi vasiyeti de bulunmaktadir.*®
b) Kasifii’l-gumim min el-umim

Miiellifimizin Alanya naibi iken h. 1293 yilinda temize gektigi niishadir.
Terctime-i hal bu niishada yazilmamustir. Talik yazi ile yazilmig, miiellif tarafindan
numaralandirilan yiiz yetmis dort sayfadan ibarettir. Diger niishalara gore derkenar

notlar1 daha azdir. Eserde kirmiz1 kiitiiphane miihrii eserin basinda ve son sayfasinda

mevcuttur.t°®

¢) Kasifii’l-gumiim mine’l-umiim

Eser KBYEK ndeki, mecmua icinde dérdiincii risale olarak kayithidir. ilk

sayfada “muharrer ve miiellef” diye baslik koyarak eseri hakkinda bilgi vermistir:
“Muharra ve Miiellef
Nice defaat talep ettim, iclise ibtila-i kenzi
Elhamdiilillah muvaffak eyledi ba’del hicaz Allah
Kemli zevkine ermek miiyesser olmad: amma
Ve lakin ¢ekti magsere hisart aynama Allah
Tealeydenim temenni eylerim sehven afv ede
Li ya’lem ismime der mi Riza ciimle ibad Allah

Haza risale-i Kasifi’l-gumim min’el-umim el-miistenbeti min bahri’l-ulimla
fakru’l verami el-Hac Muhammed Riisdi es-Seyyid el-Hac Ali Rizd beyyazaha

ba’de’l Hicaz fi niyabeti Alaiye f1 seneti selasi ve tis’ine ve mieteyni ve elfi”

15 Yalvaci, Kasifii I-gumiim, vr. 1b-153b.
16 Yalvaci, Ali Riza, Kdsifii'I-gumiim mine’l-umim, KBYEK, nr. 53, vr. 1b-88a.
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Ali Riza Yalvaci, bu niisha hakkinda h. 1293 yilinda hacdan sonra Alanya
naibi iken temize ¢ektigini ifade etmistir. En son sayfada h. 1294 tarihi kayitlidir.
Boylece bu niishanin yazildig: tarih baslangig ve bitis olarak miiellifin kayd ile tespit
edilmistir. 111. sayfada Kasifii'[-gumiim tamamlanmig ve terciime-i haline gegmistir.
Dort sayfa devam etmis, iki sayfa bosluk birakmistir. Kanaatimizce zaman iginde
yasadik¢a ilave etmek istedigi igin bu sekilde bos sayfa birakmis olabilir. Fakat
kiitiphane numaras1 408 olarak kayitli niishadan daha once yazildigi distigi
tarihlerden anlasilmaktadir. Eserin  son kisminda Kkendisine ait oldugunu

diistindiigiimiiz rik’a kayitli Osmanlica iki misra bulunmaktadir:

IstikAmette kalem yanmakta mum olsa kisi

Yine mikrazi kazadan ser’ini kurtaramaz®®’

3) Kenzii’l-kiiniiz

Ummi Sinan’nin Divdn’inda bazi beyitlerin tavzihine dair kaleme alinmis
Osmanlica bir risaledir. Hicri 1312 yilinda ti¢ ay gibi bir siirede Ramazan Bayrami
Gecesi tamamlamigtir. Kitabin bez kapli kapaginda 6zenle yazilmis kitabin ismi
mevcuttur. Miiellifimizin eserlerinde en belirleyici 6zelliklerinden birisi de gerek cilt
gerek kapak kismi, satir diizeni ya da fihrist kisimlarinda oldukga itinali oldugudur.
Yine Kenzii’'l-kiiniiz’da bu asikar bir sekilde goriilmektedir. Diizgiin bir fihristle
Kitaba baglamistir. Aslinda sayfa numarasini yiiz yirmi bese kadar vermis fakat yiiz
onuncu sayfadan sonrasina baslik koymamistir. Anlasiliyor Ki miiellifimiz serh ettigi
beyitleri tamamladikga fihriste kaydetmistir. Ummi Sinan Divdni’nin tamamini degil
sectigi baz1 beyitleri serh ederken once beyitleri yazmis, misralarin arasina kirmizi
miirekkeple virgiil koymus, sonra serhine ge¢mistir. 111. sayfanin sonunda serhini
tamamlamigtir. Numara vermedigi son sayfalarda ise insan-1 kamilin 6zellikleri,
sekiz cennetin vasfi gibi tasavvufi acidan ele alinan konular hakkinda bilgi

vermistir. 8

157 Yalvaci, Ali Riza, Kdsifii'I-gumiim mine’l-umim, KBYEK, nr. 107/4, vr. 1b-122a.
158 Yalvaci, Ali Riza, Kenzii I-kiiniiz, KBYEK, nr. 31, vr. 1b-60b.
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4) Ikazii’n-naimin

Miiellifimizin kendi hatt1 ile Arapga telif ettigi, li¢ ciltten olusan tasavvufi bir
killiyattir.  Nitekim  Serkavi’nin (6. 1227/1812)  Serhu’l-hikemi’l-atdiyye’si,
Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l-gayb’1, Mevlana Celaleddin-i RGm1’nin Mesnevi’si
ve Mesnevi Sarihi Ismail Ankaravi’den alintilar mevcuttur. Dolayisiyla Farsca
beyitler de bulunmaktadir. Eserin birinci cildinin kiitiiphane demirbas numarasi
54°tiir. Besinci sayfasinda telif sebebi ve ismini zikretmis ve Ikdzii'n-ndimin diye
kiinyelemistir. Ali Riza Yalvaci’nin diger eserlerinde de gordiiglimiiz tizere itinal1 bir
fihrist mevcuttur. Fihristin basina Mev izeti’[-miisemmad bi ikazii'l-akilin diye isim
verilmistir. Kitap her biri ayetlerle baslayan yirmi ii¢ meclisten olusmustur. Sayfa
yedi yiiz otuza kadar konu basliklar1 verilmistir. Fakat ulasabildigimiz niishada yedi
yiiz yirmi besinci sayfadan sonrasi eksiktir. Ikinci cildin kiitiiphane demirbas
numarasi 28 olup iki yiiz iki sayfa; tgiincii cilt ise iki yiiz altmis dokuz sayfadan
miitesekkil olup kiitliphane demirbas numaras1 33 olarak kayitlidir. Birinci ciltte son
sayfalar mevcut olmadig: ve ilk sayfada tarih ve yer kaydi diisiilmedigi igin eserin
yazilig tarihi ve yeri hakkinda sadece tahmin yapilabilmektedir. Tiitiincii’niin
kayitlarinda lkinci cilt h. 1310, {igiincii cilt h. 1316 olarak gegmektedir.’>®
Dolayistyla birinci cildi h. 1310 tarihinden énce telif etmesi muhtemeldir. 1%

5) Dué-i miinicaat

Eserin dili Osmanlicadir. Miiellif hatt1 olan eserde, ilki dokuz sayfa, ikinci
yedi sayfa olan ve arada ii¢ sayfa bosluk birakilan iki tane manzim dua mevcuttur.
Tarih kaydi bulunmayan eserde, miiellifimiz kitabin kapagina, “sahibi Seyyid Riza
Dua mecmiidt li Riza Efendi” kaydi koymustur. Altinci sayfada Rizad mahlasi ile

ruhuna fatiha okunmas: talebinde bulunmustur.'%*

159 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
37-40.

160 Yalvaci, Ali Riza, Tkdzii 'n-ndimin, KBYEK, nr. 54, vr. 1a-371b.
181 Yalvaci, Ali Riza, Dud-i miindcadt, KBYEK, nr. 606, vr. 1b-10b.



42

6) Tefsiru kavlihi Te’4ala ya eyyiihe’n-nas u’budii

Miiellif hatt1 ile telif edilmis, miistakil bir eser olmayip, mecmua igindeki
yirmi dort sayfa, Arapga risaledir. Sayfa numarasi ve tarih verilmemistir. Fakat ilk
sayfada eserin yazilis sebebi zikredilirken, Beysehir naibligi sirasinda Ramazan
aymda, cemaatin tefsir dersi talep etmesi {izerine, camide yaptigi ders notlarindan
miitesekkil oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Beysehir naibligi h. 1290 yili
olduguna gore eserin telif yili aslinda bellidir. Yine ilk sayfada kendisinden tefsir
dersi vermesi talebi gelince, yaninda bir tefsir kitab1 ya da serh bulunmadigindan
bahsetmektedir. Ancak beraberinde olan mecmua icinde Manastirli Ismail Efendi’nin
(1846-1912) Mevzia adl tefsir kitabindan Bakara Suresi’nin 21. ayetinin tefsirini
dokuz giin boyunca ders olarak verdigini kaydetmistir. Zaten eser de bu ders
notlarindan olusmaktadir. ikinci sayfaya; “Ya eyyiihe n-nasii’ubidii Rabbekiim, kale
Kad1 Nastiriddin ila Said Abdullah b. Omer b. Muhammed ala mukni bi ebi’l-hayri’l-
Beyzavi tefsirihi’l-miisemma bi envari’l-tenzil ve esrarii’l-te’vil...” kayd ile ayetin

tefsirine baslamistir.'%?
7) El-Kasidetii’l-istigfariye ve’l-istigasiye

Eser KBYEK’nde miiellif Ali Rizad Yalvaci olarak kayit altina alinsa da
miellife dair bir isaret mevcut degildir. Zaten miistensih olarak da Ali Haki
Yalvaci’nin adi verilmigtir. Nitekim dort sayfa olan eserde Ali Haki Yalvaci’ye ait
oldugu bilgisi bulunmaktadir. Telif tarihi h. 1244, istinsah tarihi h. 1251 derkenar
olarak ilave edilmistir. Miiellifimiz h. 1244 yilinda dogduguna gore zaten onun telif
etmesi muhtemel degildir. Sayfa numarasi bulunmamaktadir. Arap¢a manzim bir

duadir.!6?
8) Serh-i nuhbe-i vehbi

Miiellifimizin, 18. yiizyilda yagsamis Osmanli divan sairlerinden Siinbiilzade

Vehbi’nin!®* (5. 1223/1809) II. Selim’e yazmis oldugu Arapca-Tiirkce sozliige serh

162 Yalvaci, Ali Riza, Tefsiru kavlihi Te’dla ya eyyuhe 'n-nds u’budii, KBYEK, nr.107/8, vr. 1a-11b.
163 Yalvaci, el-Kasidetii 'I-istigfariye ve l-istigdsiye, KBYEK, nr. 151/5, vr. 1b-3a.
164 Kuru, Selim Sirri, “Siinbiilzade Vehbi”, DIA, Istanbul 2010, ¢. XXXVIII, s. 140.
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yazdig1 Arapga risalesidir. Mecmua iginde yer alan on sayfalik bir risaledir. 185-195
sayfalar1 arasinda yer alir. Son sayfada Yalva¢ Carsisi’nda Camii Kebir’in
yakinindaki kiitiiphanesi icin Ummi Sinan Divan Serhi, Kasifii’'l-gumiim, tefsir ve

fikih kitaplari, tasavvufi metinler yazdigindan bahsetmektedir.1%°
9) Manziimetii’l-yai’yye

Miiellifimizin dua ve miinicaat tiirinde Arapca manzim eseridir. TEIS’de,
Kasidetii’I-ydi’yye olarak ge¢mistir.'®® Mecmua iginde bes sayfadan miitesekkildir.
Yiiz yetmis yedinci sayfa numarasi baslangicidir. Eserin Manziimetii’l-ydi’yye diye
adlandirilmasi “ya” nida edati ile Cenab-1 Hakk’a miinacaat ederek baslamis olmasi
sebebiyledir. Son misralarda “Ali R1za” mahlas1 ge¢cmistir. Eserde isim, tarih ve yer
kaydinin bulunmasi, manziimenin Kime ait oldugunun kesin bilgisine ulastirirken,
yazildig1 yer ve yazilis tarihi hakkinda da ay ve giin olarak bilgi vermektedir: “el-hac
Ali Riza ibni el-hdc Mehmed bin el-hac Osman el-medfin fi’s-Sam Kostantiniye
mah-1 Receb 25, 1314167

10) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim fi’l-ma’rif-i billih

Miistakil bir eser olmayip mecmua igindeki risalelerden birisidir. 11k sayfada
risalenin ismini el-Ma rif-i billdh olarak zikretmistir. Sayfa numarasi olmayip dort
sayfadan olusmaktadir ki son sayfasinda nahiv kaidelerinden ma-i mevsil ve ma-i
mevsif arasindaki fark hakkinda bilgi vermistir. Hatta 18. yiizy1l divan sairlerinden
Miifti-zade Hiiseyin’in'® (d.?-6.?) ma-i mevsal’ii yiiz yerde kullandigindan
bahsetmistir. Risdleyi tamamladigi tglinci sayfanin sonuna “1295 senesinde
miibarek Saban’in 25. giliniinde...” diye tamamladigina dair ayrintili tarih kaydi
diismiistir. KBYEK’de telif tarihi igin h. 1289 tarihi ge¢mistir. Fakat bu tarihe

risalede rastlanilmamistir.*®°

165 Yalvaci, Ali Riza, Serh-i nuhbe-i Vehbi, KBYEK, nr. 117/3, vr. 1b-6a.
166 Arslan, “Pertevi”, TDEA, s. 241.
167 Yalvaci, Ali Riza, Manziimetii'I-ydiyye, KBYEK, nr. 117/2, vr. 1b -3b.

168 Arslan,“Pertevi/Fevzi/Riza/Hact Ali Riza Efendi”, TEILS, 2014. https://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/pertevi-fevzi-Riza-haci-ali-riza [Erigim Tarihi: 18 Nisan 2024].

189 Yalvaci, Ali Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Kerim fi’l-ma rif-i billah, KBYEK, nr. 111/11, vr. 1b-3a.
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11) Risale fi ikrahi’l-kafir ale’l-Islam

Arapga miistakil olmayan bir risaledir. Eserin sonunda miiellif ismini el-Hac
Ali Riza Yalvaci olarak ve risaleyi yazdigi yer olan Alaiye’yi kaydetmistir. Risale
yedi sayfa olup bunun haricinde son iki sayfada kisa beyitler mevcuttur. Ozellikle
Imam Safi ve Imam Azam’in goriisleri ile kafir kisinin Islim’a girmesinde ikrah

konusunu ele almigtir.*"°
12) Manziim terceme-i kaside-i mudariyye

KBYEK’nde Ali Riza Yalvaci’nin miistakil eserleri arasinda kayt edilen bu
eserin miiellifimize ait olmadig: tespit edilmistir. Ali Riza Yalvaci’nin Kiitiphanesi
icin istinsah ettigi bir eserdir. Misirli sair Muhammed b. Said el-Bisiri’nin*"? (6.
1297/1880) Kaside-i mudariye adl1 eserine pek ¢ok serh ve tahmis yapilmis, farkli
dillere de terciime edilmistir. Nitekim “ihbar billezi” lakabiyla bilinen Yalvagh
Ibrahim Efendi’nin (6. 1293/1877) el-Mecmiiatii’I-kiibra mine’l-kasdidi’I-fuhrd adh
mecmuasinda bulunan Kaside-i muddriyye’nin terciimesi de bunlardan birisidir.
Dolayisiyla KBYEK’ndeki kayitlarda Ali Rizd Yalvaci’ye atfedilen Kaside-i
muddriyye terciimesinin Ibrahim Efendi’nin terciimesi ile bir iki kelime disindal’
birebir ayn1 oldugu tespit edilmistir.}”® Miiellifimize atfedilen eser, imam Bisiri’ye
ait siyah miirekkeple yazilmigs Arapg¢a 80 misraya, kirmizi miirekkeple Tiirkge misra
olarak yazilarak serh edilmistir. Miistakil bir eser olmayip mecmua iginde ve 164-
167 sayfalari arasindadir. Terciimenin sonunda miistensihi Ali Yalvaci olarak kayt

diistilmiistiir.t"

KBYEK’ne Yalvag’tan aktarilip kayit altinda alinan eserlerden ¢alismamiz

esnasinda ulagabildigimiz eserler bununla smirhidir. Fakat gerek Tiitiincii niin'’

170 Yalvaci, Ali Riza, Risdle fi ikrdhi’l-kafir ale’l-Islam, KBYEK, nr. 126/4, vr. 2a-5a.
11 Kaya, Mahmut, “Biisiri, Muhammed b. Said”, DI4, istanbul 1992, c.V1, s. 468.

172 Ornegin, kasidenin 32. beyitte Tbrahim Efendi’nin kullandig1 “nazil oldu” ifadesi Ali Riza Yalvaci
tarafindan “inzal etti” seklinde; 37. beyitteki “evladlar’” kelimesi ise “ogullari” seklinde
yazilmustir.

173 Akgiil, Ahmet, “Ibrahim Yalvaci’nin (Ihbar Billezi) Manzum Kaside-i Muzariyye Terciimesi”,
EKEV Akademi Dergisi, EKEV Yay., Erzurum 2021, sy. 86, s. 21-35.

17 Yalvaci, Ali Riza, Manziim terceme-i kaside-i muddriye, KBYEK, nr. 151/10, vr. 1b-4b.
175 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayat1, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 28-30.
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gerek Yalvacer’in'’® verdigi bilgiler miiellifimizin telif eserleri disinda pek ¢ok kitap
istinsah ettigi bilgisi mevcuttur. ismi gegen arastirmacilar Yalvaci’nin istinsah ettigi
eserlerde, neredeyse hepsinde, hatara hutur (akla geldi) veya hatera bi bali (gonle
ulast1) gibi agiklamalari, eserlerde derkenar notlar1 olarak ekledigi konusunda
hemfikirdir.

Edebi yani ile edebiyat¢ilarinda dikkatini ¢eken Ali Riza Yalvaci TEIS det’’
kendisi hakkinda miistakil bir madde bulunurken, eserleri isim olarak on ti¢ madde

halinde verilmistir.
1. Dud-i miindcadt. Basilmastir.
2. Fikih hakkinda miiktesebat: Yazma halindedir.
3. Isti’dre miishasi: Yazma halindedir.
4. Izahu’l-maksiid min ma né-y1 vahdeti’I-viicid: Basilmustir.

5. Kasidetii’l-istigfariye ve l-Istigdsiye: Kendi hattryla ve Arapga olan bu eser
yazma halindedir, Yalvag Kiitiiphanesi’ndedir.

6. Kasidetii’l-ya’iyye: Kendi hattiyla ve Arapca olan bu eser yazma

halindedir, Yalvag¢ Kiitiiphanesi’ndedir.
1. Kasifii’l-gumiim mine’[-umim: Basilmistir.
8. Kenzii’ 'l-kiiniiz: Basilmistir.
9. Mev’iza-i tkdzu 'n-na'imin: Basilmistir.
10. Mev izetii’I-miisemma bi ikdzi’l-dkilin: Yazma halindedir.
11. Terciime-i kaside-i mudariyye. Yazma halindedir, Yalvag Kiitiiphanesi’ndedir.

12. Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika: Yazma halindedir, Konya Yazma

Eserler Kiitiiphanesi’ndedir.

13. Tiirk¢e Miindcaat: Yazma halindedir, Yalvag Kiitiiphanesi’ndedir.

176 Yalvager, “Yalvagh Karakad1”, 5.488.

177 Arslan, “Pertevi/Fevzi/Riza/Hact Ali Riza Efendi”, TEIS, 2014. https://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/pertevi-fevzi-Riza-haci-ali-riza [Erisim Tarihi: 18 Nisan 2024].
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Ozellikle arastirma konumuz olan Tavzihu'r-rabita hakkinda séz konusu
ansiklopedi maddesinde basimi olduguna dair bilgi verilmisse de eserin basili hali
bulunmamaktadir. Ancak Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi’nin Aynii 'l-hakika fi
rabutati‘t-taritka  adli eserinin  basimi mevcuttur. Kanaatimize goére bununla
karistirilmis  olmas1 muhtemeldir. TEES'de!® ise Dog. Dr. Kamile Cetin Fikih
Hakkinda Miiktesabdt hari¢ Yalvaci’nin on iki eseri hakkinda kisa bilgi vermistir.
Neredeyse hepsinin basili oldugu bilgisi verilmisken, yapilan arastirma neticesinde
Ali Riza Yalvaci’nin telif ettigi eserlerin basili haline ulasilamamistir. Miiellifimizin

eserlerinin tamami Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphane’ndedir.
B) KUTUPHANESI

Ali Riza Yalvaci 1891-1892 yillarinda Yalvag’ta, giinimiizde halen ismi ile
anilan kiitiiphanenin kurucusudur. Kendisinin yazmis oldugu yirmi sekiz kitapla
beraber toplam alt1 yiiz elli bir kitab1 Yalva¢’ta Devlet Han Camisi’nin giris kapisina
yakin bulunan muvakkithaneye yerlestirerek, Yalvag’ta ilk kiitiiphaneyi kurmustur.
Ayrica kiitiiphanenin giderleri i¢in bazi mal ve gelirleri vakfetmistir. Vakfiye bugiin
mevcut degildir. Ali Rizd Efendi’nin Yalva¢’ta bulunan degirmenini de vakfettigi

yakinlari tarafindan sdylenilmektedir.}”®

Kiitiiphane cami bitisigindeki muvakkithanede 1892 yilindan 1935 yilina
kadar kirk ii¢ sene hizmet goérmiistiir. Muvakkithane 1969 yilinda yol genisletilmesi
sebebiyle yikilmistir. Kiitiiphane, Ali Riza Yalvaci’nin gerek telif ettigi eserler gerek
istinsah ettikleri gerek kendi imkanlar1 6lgiisiinde temin ettigi bine yakin kitap ile
kurulmustur. Kitaplara ¢ogunlukla tarih kaydedilmistir. Yalvaci’nin siiliis, nesih,
ta’lik, rik’a yazi tiirleri ile binlerce sayfayi yazarken, bazi eserleri birka¢ niisha
olarak gogalttig: tespit edilmistir. Kiitiiphanedeki kitaplar muhteviyat olarak oldukca
zengin bir cgesitlilige sahiptir. Miiellifimiz tefsir, fikih, mantik, kelam, meani, usil

kitaplari, tasavvufi konulara ait eserler, divanlar, sozliikler ile donemin sartlarina

178 Cetin, Kamile, “Tavzihu’r-rabita fi tevzihi’l-hakika (Riza)”, TEES, 2022. http://tees.yesevi.edu.tr/
ma dde-detay/tavzihu-r-rabita-fi-tevzihi-l1-hakika-Riza [Erigim Tarihi: 18 Nisan 2024].

179 Tiitiincii, “Yalvag’li Ali Riza Efendi Hayati, Kiitiiphanesi, Eserleri”, s. 27.
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gore ihtiyac1 karsilayacak bir kiitiiphane kurmustur.'® 1923 yilinda Cumhuriyet’in
ilanindan hemen sonra Maarif Vekaleti’ne baglanan kiitiiphane, vakif kiitiiphanesi
olmaktan ¢ikarak, devlet kiitiiphanesi haline getirilmistir. Boylece yeni Kkurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nde resmiyete kavusturulmustur.8® Yalvag Haci Ali

Riza Efendi Kiitiiphanesi’nde bugiin kirk bin adetten fazla kitap kayitlidir.182
1.2.1.8. Tasavvufi Kisiligi

Ali Riza Yalvaci’nin gerek istinsah ettigi gerek telif ettigi eserlerinden elde
ettigimiz bilgiler ve ozellikle ¢alismamizin ana kaynagi olan Tavzihu 'r-rabita’ya
gore, onun safi bir kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir. Lakin bir tarikata intisabina
veya seyhligine dair acik bir bilgiye ulasilamamistir. Belki de bu sebeple simdiye
kadar onun tasavvufi yonii arastirmacilarin dikkatini ¢ekmemis, dolayisiyla stfi
kisiligi ile ilgili bir arastirma yapilmamistir. Kanaatimizce giiniimiize kadar ismi ile
anilan kiitliphanesi onun edebi yaninin One ¢ikmasina, sifi mesreb yOniiniin
golgelenmesine yol agmis olabilir. Fakat daha egitim hayatinin baslangi¢ yillarindan
itibaren, ilmi ve fikri gelisimine katkida bulunan, icazet aldigi medrese hocalar
zamanin hatir1 sayilir tarikat seyhleridir. Sonraki yillarda gérev icabi bulundugu
yerlerde sifi mesrebli zatlarin eserlerini istinsah etmesi, bu konudaki ilgi ve

alakasinin gostergesi a¢isindan 6nem arz eder.

18. yiizyil ortalar1 ve 19. yiizyilda Konya siyasi, dini-tasavvufi bakimdan
yiikselistedir. Konya’nin bu yiikselisinde, Naksibendi tarikati mensubu yerel
bilginlerin ve sifilerin rolii ¢ok 6nemli bir yer tutar. Acilan kirk bes medreseden %,
82’sinin, yani otuz sekizinin kurucusu ve vakifi ayrica pek ¢ok mektep, kiitiiphane,
tekke ve cami kuruluslarinda sfi mesrepli ulema ziimresinden zatlar bulunmaktadr.

Hatta Konya valilerinden Naksibendi tarikatina miintesip Ebubekir Sami Bey 1846

180 Yalvager, “Yalvacgl Karakad1”, s. 488.
181 Akgiin, “Hac1 Ali RizA Efendi”, TDEA, s. 444,

182 yalvag Haci Ali Riza Efendi ilge Halk Kiitiiphanesi Miidiirliigii’nden giincel kayit alinmugtir.
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yilinda, medresenin miiderrisleri Halidi kolundan Naksibendi seyhi olan Pasa Dairesi

Medresesi’ni kurmustur. &3

Miiellifimiz, ilk genglik ¢aglarinda, on dort-yirmi iki yaslarindayken, Konya’da
egitim almistir. Ali Rizd Yalvaci, Nakipoglu Medresesi’nde ayn1 zamanda donemin
Konya Miiftiisii ve Naksibendi seyhi olan Abdiilahad Efendi’den dort sene ilim tahsil
etmistir. Abdiilahad Efendi’nin vefat1 ile aym1 medresede Abdiilahad Efendi’nin
talebesi Naksibendi Seyhi Icilli Mehmed Sadik Efendi’de egitimine dort sene daha
devam etmistir. Netice itibariyle miellifimizin Konya’da egitim goérdiigii medrese
devrin meshur Naksibendi seyhlerinin ders verdigi medreselerindendir. Ozellikle
egitim aldig1 hocalart gerek ilim o6gretme konusunda gerek tasavvufi terbiye
konusunda donemin hatirn sayilir kisilerindendir. Ayrica 0 devrin dini-ilmi
yasantisinda, Konya’da Mevleviler ve Naksibendiler arasinda siki bir alaka oldugu da
goriilmektedir. Ozellikle 18. yiizyilda Naksibendi tarikati, Konya’da hikim olmaya
baslayinca; pratikleri, ayin ve usulleri farkli oldugu halde iki tarikat arasinda rekabet
soz konusu dahi olmamistir. Hatta baz1 Mevleviler, Naksibendiligin usullerinden bir
kismini benimseyip uygulamislardir. Sadece Konya’da degil istanbul’da da aym
durum s6z konusu olmustur. Mesela; Naksibendi seyhi ayn1 zamanda Mesnevi sarihi
olan Murad Naksibendi®* (6. 1264/1848) Eyiip’te daru’l-mesnevi kurmus ve Mesnevi
okutmustur. Tipki Konya’da Nakipoglu Medresesi’nde hem miiderrislik hem de
seyhlik yapan Icilli Omer Sadik Efendi’nin, aym zamanda Mevlevihanede Arapga
dersleri vermesi gibi bu durum toplumda da kabul gérmiistir. Ali Riza Yalvaci,
Kasifii'l-gumum’da gegen terclime-i halinde hocast Naksibendi Seyhi Abdiilahad
Efendi’nin kabrinin, Mevlana Tiirbesi igindeki hazirede bulundugunu ifade etmistir.'%
Dolayisiyla miellifimizin, eserlerinde hocalarini rahmet ve minnetle anarken,
vefatlarindan sonra himmet ve manevi yardimlarin1 gordiigiinii agikga ifade etmesi,

onun safi yoniine isaret eden delillerdendir.

183 Sarikaya, “Osmanli Dénemi Konya’sinda Medrese Kurucusu ve Patronu Olarak Sufiler ve Alimler
(18.-19. Yiizyillar)”, s. 175.

184 Sentiirk, M. Hiidai, “Murad Naksibendi”, DIA, Ankara 2020, ¢. XXXI, s. 188.
185 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 148a.
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Miiellifimiz Bursa Aydincik’ta gorev yaptigi esnada yedi sene devam eden
atesli bir hastaliga yakalanmustir. Yalvaci, hastaligii tarif ederken manevi bir
hastalik olarak nitelendirmistir. Hatta bu hastaligin, bosanmis oldugu esi Adile
Hanim tarafindan yapilan bir sihir oldugunu diisiinmiis, sonra bunun ilahi bir imtihan
oldugunu anlamustir. Yine hastaliktan kurtulusunu, Istanbul’da Besiktashi Yahya
Efendi Dergahi’nda sohbetlerine katildigi, “amil ve alim seyhimiz” dedigi, dergahta
irsad gorevi ile de vazifeli Naksibendi seyhlerinden Damat Nuri*®® (5. 1280/1863)
diye meshur, Nuri Muhammed Semseddin’in himmetine isnat etmektedir. Damat
Nuri, Miftahu’l-kulitb, Risdle-i murdkabe, Risdle-1 vasiyetndme, Pendname gibi
tasavvufi incelikleri igeren eserler telif etmis birisidir. Bu siralarda Ali Riza Efendi,
pek ¢ok riiya gordiigiinii bu rityalarin akabinde dua edip namaz kildiginin bilgisini de
yine Kadsifii 'I-gumiim’daki terciime-i halinde anlatir. Ozetle miiellifimizin manevi bir

hal tecriibe ettigini s6ylemek muhtemeldir.

Yalvaci, Istanbul’da talebelik yillar1 sirasinda, Carsamba Mahallesi’nde aslen
Sadi asitanesi olup, Abdiisselam Tekkesi'®” diye bilinen ancak tekkede, daha sonra
seyhlik yapan Kogact Seyh Mehmet Emin Elfi’nin (6. 1251/1836), deriden su kovasi
dikmekle geg¢imini temin ettigi i¢in “Kovaci Tekkesi” diye anilan ve iginde
Kogacizade’ nin de kabri bulunan tekkenin hiicrelerinde ii¢ sene kalmigtir. Ali Riza
Yalvaci’nin tekkede kalip, miilizemet smavina hazirlik yaptigi bu yillarda®®®
postnisin olarak Kogacizade’nin oglu Seyh Mehmed Galib Efendi (6. 1279/1862)
bulunmaktadir. Seyh zikir esnasinda cezbeli, sohbet verirken lisan-1 leyyin, giizel
ahlakli, sohbetlerine itibar edilen bir zattir.*®° Miiellifimizin tekke ortaminda bir siire

yasamasinin, onun mana alemine katki saglamasi tahmin edilebilir bir durumdur.

Naib olarak gorev yaptigi yerlerde vefat eden mesayihtan mutlaka rahmetle
bahsetmesi, yasayan mutasavviflar, sifi mesrep zatlar ile yakin iliski i¢inde olmasi

onun tasavvufa ilgi ve aldkasin1 gosteren ipuglaridir. Meseld; Harput’un kazasi

186 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, s.170.
187 Tanman, M. Baha, “Abdiisselam Tekkesi”, DI4, Istanbul 1988, c. I, s. 302.
188 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 148a.

189 Kurt, Hiiseyin, “Sa’diligin Anadolu’ya Gelisi ve Baz1 Sa’di Tekkeleri”, HRUIFD, Sanliurfa 2004,
s. 114.
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Arapkir’de gorev yaptiginda, Kaside-i biirde'*®® sarihi Harput Miiftiisii el-hac Omer
Naimi Efendi’den'® (6. 1299/1882) bahsederken, sevdigi bir dostu olarak kayda

gecmistir.'%?

193 sahibi meshur

Naib olarak gorev yaptigi Iznik igin; “Miizekkin-i niifiis
Esrefzade Seyh Abdullah Rimi’nin!® (6. 874/1469) medfiin oldugu belde” diye tarif
etmesi ve bir dénem siiren hastaligi i¢in seyhin latif ruhundan istimdat istemesi,
Yalvaci’nin sifi mesreb yoniiniin isaretlerindendir.’®® Turabi Tiitiincii, Ali Rizi
Efendi’nin kiitiiphane kayitlarinda istinsah ettigi eserler i¢cinde Miizekkin-i niifiis 'u da
saymaktadir. Yani miellifimiz meshur mutasavviflarin eserlerini istinsah ederek,
yasadigi zamandakiler ve sonradan gelecekler icin istifade etmelerine olanak
saglamigtir. Ali Rizd Yalvaci, gorev yeri olan Ankara’da, Hz. Omer’in neslinden
Naksibendi Seyhi Ali Semerkandi’den'®® (6. 860/1456) sahib-i Bahru 'l-ulim®’ diye

sitayis ve dua ile bahsetmistir.1%

Miiellifimizin istinsah ettigi eserler ve telif tarihleri tetkik edildiginde bazi
kitaplarini ilerlemis yasina ragmen, vefatina yakin yazdigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla 0 yasma kadar gerek telif ettigi eserlere gerekse de istinsah ve
hasiyelerine bakilacak olursa kendi fikri ihtiyaci, ilgisi ve anlayisi hakkinda bilgi
bulunabilir. Mesela; tasavvufun miiteahhirin déneminde tesekkiil eden vahdet-i
viicid anlayisiyla yazilmis Seyh Bedreddin’in®® (6. 823/1420) Viridat’m?®,
Sadreddin’i Konevi’nin®' (5. 673/1274) Miftahu’l-gayb Risdlesi’ni?®> Molla

190 Kaya, Mahmut, “Kasidetii’l-Biirde”, DI, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 568.

191 Bursal: Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, $.348.

192 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 148b.

193 Ueman, Abdullah, “Miizekkin-i Niiftis”, Did, Istanbul 2006, ¢. XXXII, s. 245.
194 pekolcay, A. Necla ve Ugman, Abdullah, “Esrefoglu Rtimi”, DI4, istanbul 1995, c. XI, s. 480.
195 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 148b.

196 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, s.107.

197 Yazicy, [shak, “Bahrii’l-Uldm”, DIA, Istanbul 1991, c. IV, s. 517.

198 Yalvaci, Kdsifii 'I-gumiim, vr. 148b.

19 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simavi”, DIA, Istanbul 1992, c. V, s. 331.

200 Ceyhan, Semih, “Varidat”, DIA, Istanbul 2012, ¢. XLII, s, 520.

201 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi” DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 420.
202 Ongoren, Resat, “Miftahu’l-Gayb”, DI4, Ankara 2020, ¢.XXX, s, 16.
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Fenari’nin®® (6. 834/1431) yazmis oldugu serh ve hasiyesini istinsah etmesi, yine
Sadreddin Konevi’nin Mir atii’I-arifin’ini’®* ile Fusisu’I-hikem?® sarihi Abdullah
Bosnevi’nin?® (6. 1054/1644) eserlerini istinsah etmesi ilmi anlayisinin derinligini,

tasavvufa ilgi ve alakasmin mevcidiyyetini gostermesi agisindan dnemlidir.2%’

Nitekim torunu Seyfettin Yalvacer, “Yalva¢’li Karakadi” baslikli
makalesinde’ Ali Riza Yalvaci’yi su ifadelerle anlatmistir: “Merhum giiler yiizli, hos
sohbet, miidekkik, miitebahhir ve mesaili tasavvufiyyede son asirda teferriit etmis
derecede, arif ve vakif bir zat olup ilmi derecesinde halim ve tevazu, hatta tevazuda
ifrat denecek derecede mahviyetkarligi vardi. Bunlardan baska 0 zamanki biiyiik
miitefekkirler gibi o da, bilhassa tasavvufla mesgul oldugundan bu meslege ait en

miihim Ve esasli eserleri tedarik icin tam manasiyla calismustir.””2%®

Ali Riza Yalvaci gorevi geregi halkla yakindan ilgilenmistir. Bu konuda
engin bir merhamet sahibi olan Hac1 Ali Riza Efendi kendi 6z evlatlarinin disinda,
fakir ailelerin ¢ocuklarim1 goriip gozetmis, evlilik c¢agina geldiklerinde de

evlendirmistir. Hatta bazilarin1 Yalvag’a getirip yerlestirmistir.?%®

Ozetle, Ali Rizd Yalvaci’nin tasavvufi kisiligi hakkinda yaptigimiz
aragtirmalarin neticesinde elde ettigimiz bulgular, onun her ne kadar bir tarikata
intisab1 hakkinda bilgiye ulastirmasa da yasam tarzinin, tasavvufun esas gayesi olan

glizel ahlak iizere olduguna isaret etmektedir.

203 Aydin, ibrahim, Hakki, “Molla Fenari”, DI4, Ankara 2020, ¢. XXX, s. 247. Ayrica bk. Giirer,
Betiil, Bir Osmanl: Entellektiieli Molla Fendri, Erdem Yay., Istanbul 2019.

204 Konevi, Sadreddin, Ariflerin Aynasi, cev.: Dilaver Giirer, Betiil Giiclii, Ali Coban, Gelenek Yay.,
Istanbul 2010.

205 K1lig, Mahmud Erol, “Fusisii’l-Hikem”, DI4, Istanbul 1996, c. XIIl, s. 230.
206 Kara, Mustafa, “Abdullah Bosnevi”, DI4, Istanbul 1998, c. I, s. 87.

207 Tiitiincii, Yalva¢ Hact Ali Riza Efendi Halk Kiitiiphanesi Haci Ali Riza Efendi ve Yazma Eserler, s.
54-55.

208 Yalvager, “Yalvacli Karakad1”, .488.
209 Yalvager, “Yalvagli Karakad1”, s. 469.
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1.2.2. Hoca Seyyid Sirozi’nin Hayati

Hafiz Seyyid Sirozi son dénem Osmanli miiderrislerindendir. Belagat ve
kelama kazandirdigi eserler ile sadece Istanbul medreselerinde degil, Osmanli
cografyasinda ismini duyurmustur. Nitekim telif ettigi iki hasiye, medreselerde {istiin
basarili talebelere okutulan dersler arasina girmistir. Osmanli Devleti’nde 18. yiizyila
kadar genellikle el yazmasi formunda olan eserler, 19. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren, ilk matbaanin agilmasiyla, basili olarak kullanilmaya baslanilmistir.
Dolayisiyla Hafiz Seyyid Sirozi’nin sohreti ve telif ettigi eserlerin ¢ok okunmasinin
sebepleri arasinda eserlerin basili olmasi etkili olmustur. Lakin onu bu kadar meshur
yapan rabita ile ilgili birka¢ sayfalik yazdigi kiiciik bir risaledir.?® Zaten
caligmamizin temelini olusturan Ali Riza Yalvaci’nin telif ettigi Tavzihu r-rabita’nin

yazilis sebeplerinden birisi de bu meshur risaledir.

Hayat1 hakkinda yeterli malimat bulunmayan Seyyid Efendi’nin, literatiirde
eserleri veya kendisi tlizerinden miistakil bir ¢alisma mevcut degildir. Lakin isminin
gectigi ve eserleri hakkinda kisa bilgilerin verildigi boliimler bulunmaktadir. Mesela;
Bermutlu’nun yazdigi bir makalede, Seyyid Sirozi’nin el-Hasiyetii’l-cedide ala Ali
Kugi ve Antaki'nin Serhi aldka’st tzerine telif ettigi ta’likattan kisaca

bahsedilmistir.?!!

Tezimizin ana kaynagi ve konusu olan Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu r-rabita
fi tevsihi’l-hakika adli eserinin telifine sebep olan iki risaleden birisi, Hafiz Seyyid
Sirozi’nin bir sayfalik hacmi kii¢iik fakat i¢indeki iddialar1 oldukga biiyiik olan
Risdletii’'r-rdabita adli eserdir. Hafiz Seyyid, yasadigi donemden giiniimiize kadar
tarikat ehli tarafindan, tasavvufa ve rabita gibi uygulamalara aleyhtar kabul
edilmistir. Dolayisiyla Hafiz Seyyid ve yazdiklarindan asirlar sonra objektif bir gortis
acisi ile degerlendirmek ilmi, fikri yasantis1 hakkinda olabildigince bilgiye ulagsmakla

mumkin olacaktir.

210 Sirozi, Hafiz Seyyid, Risdletii 'r-rdbita, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi, nr. 631/4, vr. 11b.

211 Bermutlu, Bedri, “Bir Mantik Bilgini: Hoca Abdiilkerim Efendi ve Eserleri”, UU-FEF-SBD, Bursa
2005, c. 6, sy. 8, s. 23-34.
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1.2.2.1. Adi, Mahlasi ve Kiinyeleri

Seyyid Hafiz Efendi’nin tam adi hakkinda mevcut bir bilgi bulunmamaktadir.
Fakat dogdugu yere nispetle kullandig1 kiinyeden Sirozlu oldugu anlasilmaktadir.
Literatiir aragtirmas: yaparken Seyyid Hafiz Efendi i¢in Sir6zi, Serezli, Serezi, Serres
ifadeleri kullanilmis, dolayisiyla dogdugu yere nispet edildigi gortilmiistiir. Mesela;
Bursali Mehmed Tahir Efendi (1861/1925) tarafindan, onun Siroz’un®*? koylerinden
Topolnikli oldugu aktarilir.?® Seyyid Efendi’nin dogdugu yer, Yunanca Serres
(Serrhae), Tirk¢e Siroz ve daha ¢ok Serez diye adlandirilan, Yunanistan’in
Kuzeydogu kesiminde yer alan tarihi bir sehirdir. Siroz, antik donemden beri meskiin
bir yerdir ve Siris olarak da adlandirilmistir.?!* 16. yiizyilin ilk yillarinda Seyh
Bedreddin’in?®® (6. 823/1420), Siroz’da idam edilmesi sehrin askeri ve siyasi agidan
onemini arttirmustir.2® Ozellikle 17. yiizyilda bdlgede, Mevlevi tarikatinin etkisiyle
sanat, masiki ve edebiyat alaninda gelismeler yasanmistir.?’ Dolayisiyla Seyyid
Efendi’nin dogdugu bolge gerek dini gerek sosyal gerek askeri ve siyasi agidan

oldukga 6nemli bir cografyada bulunmaktadir.

Seyyid Sirozi’nin isminin o6niine getirilen Hafiz unvani, kaynaklarda atif
yapilirken en ¢ok tercih edilen kiinyelerinden biri olmustur. Ozellikle &grencisi
Ahmed Cevdet Pasa?'® (1823-1895), hocasindan Hafiz Seyyid Efendi diye
bahsetmistir.*® Nitekim dénemin Istanbul miiderrislerinin hafiz olmas1 beklenen bir
durumdur. Hoca lakab: ise medreselerde miiderris olarak gorev yaptigindan dolayi

verilmistir.

212 gezen, Tahir, Osmanli Yer Adlari, T.C. Baskanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Yaymn No:
26, Sistem Ofset Basim Yay., Ankara 2017, s. 689.

213 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, s. 332.

214 Demirel, Derya, Siroz Sancag: 'nin Sosyo-Ekonomik Yapis: (1876-1912), OMU, SBE, (basilmamis
yiiksek lisans tezi), Samsun 2016, s. 133.

215 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simavi”, DIA, Istanbul 1992, c. V, s. 331.

216 Balta, Evangelia, “Serez”, DIA, Istanbul 2009, ¢. XXXVI, s. 556.

A7 Ozkose, Kadir, “Balkan Tekkelerinin Tesir Halkas1”, Balkanlar ve Islam — Balkanlarda Islam Dini
ve Kiiltiirel Hayat — Milletlerarast Tartigmali Ilmi Toplanti (2019: Edirne, Tiirkiye), Ensar
Nesriyat, ISAV, Istanbul 2020, c. I, s. 348.

218 Halagoglu, Yusuf - Aydin, Mehmet Akif, “Cevdet Pasa”, DI4, istanbul 1993, c. VII, s. 443.

219 Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, yaymlayan: Cavit Baysun, TTKB, Ankara 1991, c. IV, s.
15-18.
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Hafiz Seyyid Efendi’nin telif ettigi Serhu’l-aldka iizerine hasiye yazan
Ermenekli Stileyman Sirri’nin (1851-1931) Huldsatii'l-efkdr ald serhi’l-aldka’sinda
Hafiz Seyyid hakkinda Urydnizdde kiinyesi kullanilmistir.??® Fakat 19. yiizyilda
yagsamis zamanin meshur seyhiilislamlarindan Uryanizade Esad Efendi (1814-1889)

veya onun soyu ile bir baglant: tespit edilmemistir.??

Hafiz Seyyid oOmriinii ilmi faaliyetleri iginde gecirmis, Istanbul
miderrislerindendir. Yasadigi donemde medreselerde Arapga, mantik, belagat gibi

222

itibar goren ilimlere dair derslerin takriratin1“ okutmus, Arapgaya vakif, abid, zahid,

alim bir zattir.??®
1.2.2.2. Dogumu Ve Ailesi

Hafiz Seyyid Efendi’nin Sirozi nispetinden nerede dogdugu bilinmektedir.
Lakin dogum tarihi hakkinda bir bilgiye kaynaklardan ulasilamamistir. Buna ragmen
vefat tarihi bilindigi igin, 18. yiizyil sonlari, 19. yiizyil baslarinda dogmasi
muhtemeldir. Seyyid Efendi uzun bir siire miicerret bir hayat yasamistir. Donemin
Maliye Nazir1 Sadik Mehmet Pasa??* (1826-1901) 6nemli bir isiyle alakali olarak,
Hafiz Seyyid Efendi’ye istihare i¢in miiracaat etmistir. Istihare neticesinde gordiigii
riiyanin isabetli olmasi Hafiz Seyyid Hoca’nin, Sadik Pasa tarafindan iltifat
gormesine Sebep olmustur. O vakte kadar bir evi ve esi olmayan, medresenin
odalarinda kalan Hafiz Seyyid’e, Sadik Pagsa medreseye yakin bir yerden ev alir ve
onu evlendirir.??> Ailesi ve kendisi hakkinda bunun disinda baska bir bilgi mevcut
degildir. Bunun sebeplerinden en Onemlisi, eserlerinde terciime-i halinin

bulunmamasina dayandirilabilir.

220 Tala, Murat, “Istanbul’da Belagat ve Dilbilim Calismalari: Hulasatii’l-efkar ‘ald serhi’l-‘Alaka
Baglanunda Bir Bakis”, Sahn-i Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi-
Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XIX. Yiizyil, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., ed.:
Ahmet Hamdi Furat, Istanbul 2021, s. 486-487.

221 Buzpinar, S. Tufan, “Esad Efendi, Uryanizade” DI4, Istanbul 1995, c. XI, s. 346.
222 zkan, Halit, “Takrir”, DA, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 469.

22 Dursun, Akif, “Rabitamin Tarihi Gelisimi, Tanimu ve Fikhi Hiikmii”, Sufiyye, KEKAD Yay.,
Istanbul 2021, sy. 10, s. 109.

224 Beydilli, Kemal, “Sadik Mehmed Pasa”, DI4, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 397.
225 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 15.



55

1.2.2.3. ilim Tahsili ve Hocalar1

Hoca Seyyid Efendi’nin tahsil hayatt ve hocalar1 hakkinda bir malumat
bulunmamaktadir. Bununla birlikte ilk tahsiline dogdugu yer olan Siroz’da basladigi
muhtemeldir. Istanbul’da miiderris olarak uzun bir vakit talebe yetistirdigine gore
kendisinin de iyi bir egitim aldigi tahmin edilebilir. Ciinkii miiderris i¢in giiniimiize
denk gelecek karsilik ancak profesor kelimesidir. Nitekim miiderris olabilmek, belirli
bir tahsilden sonra icazet, miilizemet ve berat almak gibi yogun bir ilmi siireci

gerektirmektedir.?2®

Hoca Seyyid’in yetistirdigi pek ¢ok talebe oldugu kesindir. Seyyid Efendi’nin
ihtisas alan1 Arapga, belagat, mantik dersleri oldugu halde medreselerde usal-i hadis
dersleri gibi cesitli dersler de okutmustur.??’ Bununla birlikte Osmanli’da,
medreselerde Arapga ve belagat derslerine azami derecede 6nem verilmistir. Ciinkii
Arapga Ogretimi ser’l ilimleri 6grenmek i¢in olduk¢a Onemlidir. Hatta Katip
Celebi’ye gore Arapga ilim ehli i¢in en 6nemli dersttir: “Bilmis ol ki dil ilimlerinin
boliimleri dorttiir. Bunlar liigat, nahiv, beyan ve edebiyattir. Bu ilimleri bilmek ser’i

ilimlerle ugrasanlara zartridir. Ciinkii ser’? ilimlerin kaynag1 Arapga’dir.”%?®

Hafiz Seyyid Efendi’nin yetistirdigi talebelerinin kimler oldugunu ancak
ogrencilerinin telif ettigi eserlerde, iistadlar1 Seyyid Sirozi’ye ait bir kisim var ise
bilmek miimkiindiir. Ogrencilerinden birisi, tez konumuz olan Tavzihu r-rdbita’nin
miellifi Ali Rizd Yalvaci’dir. Bir digeri ise yaptigi icraatlarla yasadigi doneme
damga vuran tarih¢i, hukukc¢u, miitefekkir, edip, egitimci, sosyolog ve hariciye
nazir1, hatta kisa bir donem vekaleten sadrazamlik yapan, devlet adami Ahmed
Cevdet Pasa’dir’® (1823-1895). Nitekim Ahmed Cevdet Pasa 1855-1865 yillar
arasinda vak‘aniivisligi?®® zamaninda bizzat kendisinin de terciime-i halinin

bulundugu, dénemin 6nemli olaylarina dair tuttugu notlardan tesekkiil eden ve kirk

226 Karakok, Tunay, “Yiiksekdgretim Kurumu Olarak Osmanli’da Medreseler: Bir Degerlendirme”,
BUEFD, Bartin 2013, c. 2, sy. 2, 5.222.

227 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-278.

228 Hazer, Dursun, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, GUCIFD,
Corum 2002, c. 1, sy. 1, s. 277.

229 Halagoglu, “Cevdet Pasa”, DIA, c. VI, s. 443,
230 Kiitiikoglu, Bekir, “Vak’aniivis”, DI4, Istanbul 2012, c. XLII, s. 457.
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tezkireden olusan Tezdkir-i Cevdet adi ile ndm bulmus hatirati, sadece yasadigi
donemde degil giiniimiize kadar da sohretini devam ettirmistir. Ahmed Cevdet Pasa
40. Tezkire'nin terciime-i hal kisminda, Istanbul’da egitim aldig1 hocalarinin
isimlerini verirken Hafiz Seyyid Efendi’den de bahseder. Ahmed Cevdet Pasa’nin
verdigi bilgiler, Hoca Seyyid Efendi’nin ilmi ve fikri kisiligini anlamak ag¢isindan
olduk¢a &nemlidir. Cevdet Pasa, 0 ddénemde Istanbul’da pek c¢ok meshur hoca
oldugunu dile getirirken, farkli camii ve medreselerde derslerine katildigi, egitim
aldigi miiderrisleri ilmi-fikri yonii ile o6zellikle talebenin istifadesine goére iig
tabakaya ayirmaktadir. Cevdet Pasa’nin bu tespitleri olduk¢a degerlidir. Ciinkii
donemin, ilim merkezi olan Dersaadet’teki hocalar hakkinda yaptig: tespitler gerek
verilen derslerin gerek adi gegen miiderrislerin bilinmesine binaen, c¢alisma ve
arastirmalara katki saglamaktadir. Ustelik arastirma konumuz olan Tavzihu'r-
rabita’nin miiellifi Ali RizA Efendi’nin de yaklasik 0 dénemlerde Istanbul’a tahsil
i¢in geldigi yillardir. Hatta miiellifimizin Cevdet Pasa ile sadece Hoca Seyyid degil
bagka ortak iistadlar1 oldugu da goriilmektedir. Bu sebeple Cevdet Pasa’nin
Tezkire’sinde bahsettigi li¢ kisim tabakadaki hocalar1 burada zikretmenin gerekli

oldugu kanaatindeyiz.

Cevdet Pasa’ya gore, birinci tabakaya haiz miiderrisler; Aksehirli Omer
Efendi®®! (6. 12671851), imam-zade Esad Efendi®*? (6. 1267/1851), Antalyali Said
Efendi®®® (5. 1270/1854), Denizlili Yahya Efendi®** (6. 1274/1858)’dir. ikinci
tabakada ise Vidinli Mustafa Efendi®®® (5. 1271/1855) ve Giridli Hoca?*® (5.
1254/1839), Sultan Abdiilmecid’in hocas1 Sehr-i Hafiz Emin Efendi®®’ (6.
1283/1867) bulunmaktadir. Cevdet Pasa’nin Arapga dilbilgisinde genis bir bilgiye
haiz diye &vdiigii hocas1 Hafiz Seyyid Efendi®*® (6. 1268/1852) ve Birgivi Sakir

231 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-286.

232 Cici, Recep, “Imamzade Esad Efendi”, DI4, Istanbul 2000, c. XXII, s. 211.
233 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-287.

234 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-9-40-66-292.

2385 Hasanov, Sefer, “Vidinli Mustafa Efendi”, Di4, Ankara 2019, c. EK-2, s. 652.
236 Cevdet Pasa, Tezakir-i Cevdet, s. 8-9-295.

237 Cevdet Pasa, Tezakir-i Cevdet, s. 8-296.

238 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-9-15-16-278-296.
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Efendi’yi®® (6. 1298/1881) ise iiciincii tabakat hocalar1 arasinda saymaktadir. Cevdet
Pasa, Hocas1 Hafiz Seyyid hakkinda medh i sena ederek su ifadeleri kullanir: “Hafiz
Seyyid Efendi’nin uliim-i arabiyye’de yed-i tGlasi ve Sakir Efendi’nin fliniin-1
hikemiyyede ve ale’l-husis ilm-i mantikda meleke-i tammesi var idi. Anlardan sonra
tabaka-i rabi’ada anlarin kabina varabilecek zevatin bulunmamasi ilmin inkirazina

emare ittihaz olunuyordu.”?%

241 semtinde Ismail Efendi

Hafiz Seyyid Sirozi, Istanbul’da Carsamba
Medresesi’nde ders okutmustur. Hafiz Seyyid’in vefat edinceye kadar miiderris
oldugu bu cami ve medrese giiniimiizdeki ismailaga Camisi’dir. Seyhiilislim Ebi
Ishak Ismail Efendi tarafindan 1135/1723 yilinda yaptirilan caminin etrafinda daru’l-
hadis, medrese ve talebelerin kalabilmesi icin hiicreler bulunmaktadir.?*’> Hafiz;
miinzevi bir hayat tarz1 benimseyip, medresede bekar yasayan, kimseye karismayan,
sabah aksam Ogrenciye ders veren c¢ok gayretli bir miderristir. Talebenin sithir-u
selaseye®®® ¢iktign zaman medresede ders okutacak talebe kalmadiginda bile bos
durmayip ders okuttugu, istekli talebe bir kisi bile olsa onunla miitalaa yaptig
bildirilmistir. Mesela; Ahmed Cevdet Pasa, Hocas1 Hafiz Seyyid ile Saban Ayi’nin
ortasindan bayram aksamina kadar, tek 6grenci kendisi oldugu halde ders talimi
yaptigmi anlatir. Hatta Istanbul’daki tahsil hayat1 boyunca en ¢ok istifade ettigi, en
cok tesrik-i mesai yaptigi hocasinin Hafiz Seyyid Efendi oldugunu dile getirir.
Oldukga zeki ve ¢aliskan bir zat olan Hafiz Seyyid Hoca’nin, dersi takrir ederken,
derse yeni baslayan talebelerin takip edemeyecegi kadar siiratli miitalaa ettigi de

bilinmektedir.2*

239 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8-10.
240 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 8.

241 Hiirel, Haldun, Fatih’in Sokaklari’nda Tarihe Yolculuk, Fatih Belediyesi Yay., Istanbul 2018, s.
53.

242 Dogan, Muhammed Nur, “Ebi Ishak Ismail Efendi”, DI, Istanbul 1994, c. X, s. 278.
243 Tpsirli, Mehmet, “Cer”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s. 388.
24 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 9.
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1.2.2.4. Gorevleri

Hafiz Seyyid Sirozi’nin kadilik veya naiblik yaptigina dair bir bilgi mevcut
degildir. Fakat miderrislik yaptig1 Cevdet Pasa’nin Tezkir’inden bilinmektedir. Ayni
zamanda Ali Riza Yalvaci de, Hocasi1 Hafiz Seyyid Efendi’yi asrinin bir tanesi diye
overken, Istanbul’da nice alimlere ve ilimde ileri diizeyde olan talebelere ders
verdigini aktarir: “...miellif-i evvel ki altmigbes tarihlerinin der aliyyede Carsamba
nam mahalle dahilinde sakin ve ol mahalle Leblebici Cami-i Serifi’nin nice tlema ve
fuzila talibine muallim olan ve Hafiz Seyyid Hoca demekle meshar bulunan ve
“Vaz’iyye risdlesi” sarihi ve sdir asarin miiessisi olan zahid ve abid ve muttaki ve
ferid-i asr bir zat olup tarih-i mezktr akabinde hicaz-1 magfiret-tirdaz niyyetiyle der
aliyyeden hicret buyurup Yenbu’i’l-bahr ndm Medine’de irtihal-i dar-i beka
buyurarak orada defin-i hak-i itir-ndk olup ve kasr-1 miiteberrikeleri kubbe igine
alunup ziyaretiyle teberriik olunan ve istadimiz olup el-Hac Hafiz Seyyid ismiyle
nam olan zattr. Allah G Teala ve Tekaddes Hazretleri rahu tayyibelerini sad ve
hiirrem ve handéan ve abad etsiin ve himem-i ma’neviyelerini ve ruhu ma’neviyelerini

bizlerden hosnut buyursun amin. Bi hiirmeti Seyyidi’l-miirselin...”?*

Hafiz Seyyid Sirozi Efendi’nin Istanbul’da bulundugu dénem iginde uzun bir
miiddet, Fatih Mahallesi’nde?*® Carsamba Pazari’ndaki Ismail Efendi Medresesi’nde
hem ders verip, hem de medresedeki hiicrelerde miicerret olarak yasadigi
bilinmektedir.*” O devirde Fatih semt olarak, {ist diizey memurlarmn, pasalarin,
kadilarin ikdmet ettigi, gercek Istanbul sivesinin konusuldugu, elit bir yer
konumundadir. Semaniye ve Siileymaniye Medresesi’nin disinda pek ¢ok meshur
ulemanin ders verdigi medrese ve camilerin bulundugu bir yer oldugu i¢in Fatih ve
Vefa semtleri; Ulema Semti diye anilmaktadir.?*® Dolayisiyla Hafiz Seyyid
Sirozi’nin dersleri, donemin t{ilema ve iist dereceden talebeleri tarafindan takip

edilmistir.

25 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 27a.
246 Hiirel, Fatih’in Sokaklar: 'nda Tarihe Yolculuk, s. 74-75.
247 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, c. 1V, s. 296.

248 Canatar, Mehmet, “Istanbul’un Nahiye ve Mahalleleri (1453-1923)”, Biiyiik Istanbul Tarihi: Antik
Cag’dan XXI. Yiizyila, ed.: Coskun Yilmaz, IBB Kiiltiir AS: ISAM, Istanbul 2015, c. 9, s. 221.
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Ahmed Cevdet Pasa’nin talebe iken hocasi hakkindaki; “Hafiz Seyyid Efendi
tatil aylarinda dahi ders okutan hocadir”®*® ifadesi, onun miiderrislik yoniinii

Ozetleyen en anlamh ciimledir.
1.2.2.5. Vefati

Hafiz Seyyid Efendi uzun miiddet Istanbul’da ilmiye teskilatinda, ilmin
yayillmasma hizmet ettikten sonra Hac doniisinde Yenbu’ii’l-bahr?® denilen
mevkide (6. 1269/1852) vefat etmistir. Ali Riza Yalvaci h.1290 yilinda ¢iktig1 hac
yolculugunda {istadinin kabrini ziyaret ettigini, gerek Kdsifii'l-gumiim’da gerek
Tavzihu'r-rabita’da ifade etmistir. Kadgifii'I-gumiim’'da Yalvaci, tstadinin kabri
basinda Fatiha okuyup, ruhundan istimdatta bulundugunu da kaydetmistir.?>!
Nitekim Tavzihu r-rabita’da ziyaretgileri tarafindan teberriik edilebilmesi i¢in Hafiz

Seyyid’in kabrinin kubbe iginde oldugunu bildirilmistir.?>?

1.2.2.6. Eserleri

Hafiz Seyyid Sirozi son donem Osmanli miiderrislerinden olup ilmiye
teskilat i¢inde daha ziyade dilbilimsel eserler telif etmistir. Eserlerinde kullandig:
yazim dili Arapca oldugu halde o6zellikle sayfa kenarlarina ilave ettigi notlarda
Tiirkge yazmayi tercih etmistir. Bazen Arapga olarak kaleme aldig: bir eserde hacmi
yaklasik bir sayfayr bulacak uzunlukta Osmanli Tiirkgesi ile yazdig:i yerler
bulunmaktadir.?®® Osmanli Devleti’nde 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren,
medreselerde okutulan kitaplarin basili formda kullanilmaya baglamasi sebebi ile
Hafiz Seyyid’in telif ettigi eserler ¢cogaltilarak sadece Istanbul medreselerinde degil,
Anadolu medreselerinde de okutulmustur. Eserlerinin tam sayisi bilinmemekle
beraber, Istanbul’da farkli tarihler ve matbaalarda basilan Serhu’l-aldka ile el-

Hagiyetii’'l-cedide ala serh-i Ali el-Kisi ald serhi’l-vaz ‘iyyeti’l-Adiidiyye, en ¢ok

249 Cevdet Pasa, Tezakir-i Cevdet, s. 296.

250 Bilge, “Yenbu”, DIA, s. 421. Medine’ye yaklastk 200 km. uzaklikta, Kizildeniz kiyisinda liman sehri.
31 Yalvaci, Kdsifii'I-gumiim, vr. 148a.

2 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 27b.

253 Tala, “Istanbul’da Belagat ve Dilbilim Calismalari: Hulsatii’l-efkar ‘ala serhi’l-Aldka Baglaminda Bir
Bakis”, s. 491,
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basilan ve okunan eserleri iginde yer almaktadir.®® Hafiz Seyyid Sirozi’nin

eserlerinden bazilar1 ve kisaca muhteviyatlar1 su sekildedir:
1) Serhu’l-aldka

Beyan ilmine dair hakikat, istidre, kindye, mecdz ve mecdz-1 miirselin
alakalar1 konularmin agiklandigit Mahmud Antaki’nin (6. 1160/1747) el-Aldka isimli
eseri iizerine Hafiz Seyyid’in Arapga telif ettigi serhdir. Antaki’nin, Risdletii’l-
istidre, Risdle fi’l-beydn Ve Risdle fi’'l-aldka ve’l-mecdz ve’l-kindye gibi adlarla
bilinen el-Aldka eseri iizerine birgok serh,® hasiye,?® talikat®’ ve terciime
yapilmistir. Bunlarin iginde en fazla agiklama yapilmis ve ilgi gérmiis, muhteviyati
hacimli olan Hafiz Seyyid Efendi’nin serhidir.?*® Serhu l-aldka, ilk defa 1261/1845
yilinda Istanbul’da Matbaatii’s-Sahane’de basildiktan sonra medreselerde ragbet
gordiigii i¢in farkli matbaalar ve tarihlerde defalarca basimi yapilmis bir eserdir.
Uzerine yazilan talikat ve hasiyelerin basimi da oldukca fazladir. Bu durum Hafiz
Seyyid Efendi’nin, 19. yiizyilda kitaplarma gdsterilen yogun ilginin neticesidir.?*®
Ornegin; Mustafa Sevket Efendi’nin (6. 1291/1874), Hafiz Seyyid’in serhindeki
onemli noktalar1 ve anlagilmas1 gii¢ yerleri agikladig: talikat ilavesiyle kaleme aldig:
Ta’lika ald serhi Hdfiz Seyyid ale’l-aldka’s1 bes defa basilmistir.?®® Hasiyelerde
Aldka Serhi’nin her konusu iizerine hasiye yapilmamustir. Ornegin; Ermenekli
Silleyman Siri’nin (1851-1931) Huldsatii'l-efkar ald serhi’l-aldka’sinda, Hafiz
Seyyid’in Aldka Serhi’nden, sadece belagatin beyan ilmi konular: arasindaki lugavi
mecazlarin aldkasi ve mecaz-1 miirseli olusturan alaka ile ilgili tartisilan konular

aciklanmigtir. 2%

254 Saban, Ibrahim, “19. Yiizy1l Osmanli Alimlerinin Belagate Dair Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast,
Istanbul 2008, sy. 13, s. 119-134.

255 Sensoy, Sedat, “Serh”, DI, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 565.

256 Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Hasiye”, DIA, Istanbul 1997, ¢.XVI, s. 419.
357 Sensoy, Sedat, “Ta’likat, DIA, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 508.

28 Sirozi, Hafiz Seyyid, Serhu 'I-aldka, SYEK, nr. 4751, vr. 1b-60b.

259 Tala, “Istanbul’da Belagat ve Dilbilim Calismalari: Hulasatii’l-efkar ‘ala serhi’l-‘Alika Baglaminda Bir
Bakis”, s. 488.

260 Bermutlu, “Bir Mantik Bilgini: Hoca Abdiilkerim Efendi ve Eserleri”, s. 32.

21 Tala, Murat, “Mecaz Problemi Olarak Aldka: Antaki’nin El-’Aldka’s1 Baglaminda Bir Bakis”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Istanbul 2019, sy.2, s. 486.
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2) El-Hasiyetii’l-cedide ald serh-i Ali el-Kisi ala serhi’l-vaz‘iyyeti’l-
Adidiyye

Seyyid Hafiz Efendi’nin kaleme aldigi Arapca hasiyedir. Adudiiddin el-
Ici'nin®? (6. 756/1355) varlik ve dil arasindaki iliskinin, mantik esasina gore olmasi
gerekliligi tizerine ele aldigi, dilbilimsel konulari igeren birkag¢ sayfadan miitesekkil
er-Risaletii’l-vaz iyye®®®adli eserine, Ali Kuscu®® (6. 879/1474) Serhu’r-risileti’l-
vaz’iyye adli serhi yazmustir. Ali Kuscu’nun serhi oldukga ragbet gormiis,
medreselerde ders olarak okutulmustur. Hatta serhin daha anlasilir olabilmesi icin
aciklayici hasiye ve talikler kaleme alinmistir. Hafiz Seyyid Sirozi’nin yazdigi hasiye
de gerek yazildigi donemde gerek vefatindan sonra medreselerde tercih edilen en
kapsamli hasiye olarak kabul edilmistir. Bilinen ilk basimi Istanbul’da Matabaa-i
Amire’de h. 1267 yilindadir. Nitekim farkli matbaalar ve tarihlerde defalarca basimi
yapilmis olmasi ise 19. yiizyilda Seyyid Efendi’nin hasiyelerine yogun ilginin

oldugunu gosterir.?%® Seyyid Hoca’nin Hasiyetii I-cedide®®

adl1 eseri lizerine pek ¢ok
talik ve hasiye yazilirken onlarin da tekrarlanan basimlari mevcuttur. Ornegin;
Mustafa Sevket Efendi (6. 1291-1874) ve Abdiilkerim Efendi®®’ (5. 1303/1886)
Seyyid Hoca’nin hasiyesi iizerine kaleme aldiklar1 talikat, h. 1285-1297-1305

yillarinda ii¢ defa basilmigtir.?%8
3) Risaletii’r-rabita

Hafiz Seyyid Efendi’nin rabita aleyhinde yazdigi bir sayfalik Tiirkge
risalesidir. Baz1 arastirmacilar eserin gerek Hafiz Seyyid’in el yazma niishasina gerek

matbu metnine ulasilamadigim ifade etseler de®®® Risdletii r-rdbita 'min Corum Hasan

%62 Gorgiin, Tahsin, “Ici, Adudiiddin”, Did, istanbul 2000, ¢.XXI, s. 410.

263 Y1ldirim, Abdullah, “Adudiiddin el-ici ve er-Risaletii’l-vaz’iyye”, Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde
Adudiiddin el-Ici, ed.: Esref Altag, TDV Yay., Ankara 2017, s. 102.

264 Aydin, Cengiz, “Ali Kuscu”, DI4, c. 11, s. 408.

265 Tala, “Istanbul’da Belagat ve Dilbilim Calismalari: Hulasatii’l-efkar ‘ala serhi’l-‘Alika Baglaminda Bir
Bakis”, s. 488.

266 Sirozi, Hafiz Seyyid, EI-Hdasiyetii’I-cedide ald Ali Kus¢i, SYEK, nr. 4751, vr. 1b- 63a.
267 [zgi, Cevat, “Ingiliz Kerim Efendi”, DI4, Istanbul 2000, ¢. XXII, s. 295.

268 Bermutlu, “Bir Mantik Bilgini: Hoca Abdiilkerim Efendi ve Eserleri”, s. 32.

269 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanim ve Fikhi Hitkmii”, s. 109.
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Pasa Kiitiiphanesi?’® ve SYEK’de?’! Izmirli Ismail Hakki’nm istinsah ettigi iKi
niishas1 mevcuttur. Ayrica Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi’nin kaleme aldigi
Aynii’l-hakika adl1 savunma risalesi ile Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu r-rdbita adli
risalesinden, Hafiz Seyyid’in yazdigi metin anlagilmaktadir. Ciinkii ad1 gecen iKi
risalede karsilastirma yapildigi i¢in Hafiz Seyyid’in Risdletii 'r-rabita adli eseri aynen
aktarilmigtir. Edirne Miftisi Mehmed Fevzi Efendi’nin risalesinde tarih yoktur.
Lakin savunmay1 yazdig: tarih, h. 1263 yilinda Edirne’ye miiderris ve miiftii olarak
tayin edildigi yillar ile Seyyid Hoca’nin vefat tarihi olan h. 1269 yillar1 arasinda
olmast muhtemeldir. Mehmed Fevzi Efendi rabitanin aleyhine yazilan bu risale ile
Filibe’de Serafeddin Pasa Medresesi’nde bulundugu esnada karsilagsmistir. Fevzi
Efendi, Naksibendi tarikatina miintesip biri olarak rabitaya put, rabita yapana da
putperest diye ithamlarda bulunulan bu risaleye cevap olarak yirmi dort sayfalik
savunma yazmustir. Mehmed Fevzi, risilede Hoca Seyyid’in iddialarina onun

risalesinden parca parga alint1 yaparak cevap vermistir.?’2

4) Serhu Risale ibtali’r-rabita

Hafiz Seyyid Hoca’nin ilk 6nce yazdigi rabitanin iptaline dair Tiirkge
risalesine, Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi’nin Aynii’l-hakika adli savunma risalesi
kaleme alindiktan sonra Hafiz Seyyid’in ayet ve hadislerle delil getirerek yazdigi
muhteva ve hacimce ilkinden daha kapsamli yazilmis Arapga risalesidir. Ahmed
Nureddin b. Mehmed Emin Efendi tarafindan 1345/1927 yilinda istinsah edilen risale
Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade koleksiyonunda 1b-8a varaklari

arasinda kayitlidir.?"

Hafiz Seyyid Efendi’nin Risdle fi lami’l-and®™ ve Risadle fi harfi’t-ta’rif?"™

kitaplar1 Arapca dilbilgisi iizerinedir. Evrddii’s-siinniyye®’® ve Evradii’I-hubbiyye?’’

210 Sirozi, Hafiz Seyyid, Risdletii r-rdbita, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi, nr. 631/5, vr. 11b.
271 Sirozi, Risdletii r-rdbita, SYEK, nr. 1250, vr. 1b-2a.

272 Y arengiimevi, Mehmed Fevzi, Aynii I-hakika fi rabitati 't-tarika, SYEK, nr. 6462, vr. 1b-12b.
213 Sirozi, Hafiz Seyyid, Serhu 'r-risdle ibtali 'r-rabita, Manisa THK, nr. 1518/1, vr. 1b-8a.

274 Sirozi, Hafiz Seyyid, Risdle fi lami’l-ahd, Manisa IHK, nr. 5856/1, vr. 1b-4a.

215 Sirozi, Hafiz Seyyid, Risdle fi harfi 't-ta rif, Manisa IHK, nr. 5856/2, vr. 4a-7b.

276 Sirozi, Hafiz Seyyid, Evradii’s-siinniyye, SYEK, nr. 4081, vr. 1b-8a.
277 Sirozi, Hafiz Seyyid, Evradiin hubbiyye, SYEK, nr. 130, vr. 1b-8a.
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adli iki eseri ise evrad ve ezkar kitabidir. Adabii’l-kirae Ii’l-muvahhid?® Kur’an
okunurken dikkat edilmesi gereken edepten bahsetmistir. Ayrica Serhu r-risdletii’l-
istiare®’® ve Serhu bed’i'l-emali*® isimli serhleri de mevcuttur. Bu kitaplar talebeler

i¢in hazirlanmig kiigiik hacimli kitaplardir.
1.2.2.7. Tasavvufi Kisiligi

Hafiz Seyyid Sirozi’nin, hayatinin bir boliimiinde Naksibendi tarikati Halidi
kolunun miintesibi bir sifi olarak tasavvufi bir tecriibe yasadigi bilinmektedir. Bu
durum rabita hakkinda telif ettigi risalede kendisi tarafindan ifade edilmistir.?®* Fakat
daha sonraki siire¢ icinde 0 donemde namaz ve zikir esnasinda uygulanan, kendi
sOylemi ile cahil stfilerin ortaya attigi miirsid rabitasinin ser’i olmadigini diisiinerek

282 onun tarikat karsiti birisi olarak taninmasia sebep olmustur.

yaptig1 acgiklamalar
Nitekim Istanbul’da yasadigi Carsamba Mahallesi'nde bulunan Murad Molla
Tekkesi’'nde?®® Naksibendi Halidi kolu postnisini Mehmed Murad Efendi?®* (1788-
1848) ile aralarinda rabita hakkinda bazi miinakasalar olmustur.?®®> Mehmed Murad
Efendi, 19. yiizyilda Naksibendi-Mevlevi yakinlagsmasini temsil eden onemli
Naksibendi seyhlerindendir. Farsg¢a’ya hakim, miitevazi bir kisilige sahip olan
Mehmed Murad Efendi, haftanin belli bir giinlinde Mesnevi okutan dénemin tinli
mesnevi hanlarindandir.?®® Hafiz Seyyid Efendi’nin, bu dénem icinde sadece nefsinin
tezkiye ve tasfiyesi ile mesgul bir miiridan degil meratib-i kemalini ilerleterek,
tarikatin halifeleri arasina dahil oldugu bildirilmektedir. Nitekim Risdletii r-
rdbita’da, ihvan1 kendinden gegirecek kadar feyz ve cezbeye miittali oldugunu soyle

aciklar: “Ey birader-i aziz eger dersen Ki sen zahir ulemasindansin batin yiiziine

ittilain yoktur. Cevab bu abd-1 aciz Tarik-1 Halidiyye’den ba’de’l-icaze ve’l-hilafe bir

218 Sirozi, Hafiz Seyyid, Adabii’l-kirae Ii’I-muvahhid, SYEK, nr. 490, vr. 1b-6b.

219 Sirozi, Hafiz Seyyid, Serhu r- risdleti l-istidre, Atf Efendi Kiitiiphanesi, nr. 892/7, vr. 1b-60a.
280 Sirozi, Hafiz Seyyid, Serhu bed’i’l-emali, SYEK, nr. 598/2, vr. 1b-53a.

8L Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

282 Sirozi, Serhu r-risdle ibtali r-rabita, Vr. 4a.

283 Tanman, M. Baha, “Murad Molla Kiilliyesi”, Di4, Ankara 2020, c. XXXI, s. 187.

284 Sentiirk, M. Hiidai, “Murad Naksibendi”, DI4, Ankara 2020, c. XXXI, s. 188.

285 Cevdet Pasa, Tezakir-i Cevdet, s. 16.

286 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, s. 159.
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tevecciihle yedi sekiz miiridan1 igma ederken bu rabita-i deniyye sebebiyle terkine
Hadi hidayet eyledi.”?8

Hafiz Seyyid Efendi, Halidiyye tarikatina intisabindan sonra her ne hal yasadi
ise Halidilerde uygulanan rabita hakkinda aleyhte bir risdle yazarak, tarikattaki
konumundan ayrilarak, miinzevi bir hayat tarzin1 benimser. Fakat bundan sonraki
doénem iginde miirsid rabitasi basta olmak iizere aleyhte beyanlarda bulundugu tespit
edilmistir. Mehmet Murad Efendi’ye sii, sapik gibi ithamlarda bulunurken, kiitiib-i
farsiyyeye; “kizilbas kitaplar1’” diyecek kadar ileri gittigi bizzat yasanan ve
sOylenenlerin sahidi 6grencisi Cevdet Pasa’nin Tezkir’inde agiklanmistir. O devrin
mesdyih-1 sifiyyesinden olan Halveti Sabani tarikatinin Kusadaviyye kurucusu
Kusadal1 Ibrahim Efendi’ye de miiridlerine rabitay: telkin ettigi i¢in ayn1 ithamlarda
bulunurken rabitanin sirk-i celi oldugunu sdylemekten de geri durmamistir. Cevdet
Pasa’nin bildirdigine gore; Mehmed Murad Molla kendisi hakkinda Hafiz Seyyid’in
aleyhinde soyledigi sozlere sadece; “kaba sofu-zahid-i husk™ (sert, hosgoriisiiz sofu-
ictenlikten, ruhtan yoksun zahid) diye cevap verdigini anlatmaktadir. Mehmet Murad
Efendi’nin, sGfi olmaktan uzaklasamayan lakin kati bir safi, zahid olmaktan
vazgecemeyen fakat husk yani muhabbetten uzak kuru bir zahid olarak yaptig tespit,
insafli bir tazir olarak ifade edilmektedir. Cevdet Pasa’nin ifadesine gére Mehmet
Murad Efendi kadirsinas biri oldugu i¢in Seyyid Efendi’ye maiset olarak yardim
etmektedir. Bu hadiseden sonra da yardimlarma devam ettigi, Hafiz Seyyid
Efendi’nin de bu yardimlar1 kabul ettigi kaynaklarda ge¢mektedir. Ciinkii Seyyid
Efendi mutalaa edecek kitabin1 dahi alamayacak kadar muhta¢ bir durumdadir.
Cevdet Pasa bu duruma olan hayretini soyle agiklamistir: “Seyh Efendi ana lazim
olacak kitablar1 evvelce tedarik ederek Hafiz Tevfik Efendi vasitasiyla ana isal

eylerdi. Sanki aleyhinde kullanmak i¢in Hoca Efendiye bircok esliha verirdi.”?®

Rabita aleyhinde en kapsamli yazan kisi Hafiz Seyyid Efendi’dir. Seyyid
Hoca ilk olarak Risdletii 'r-rdbita isimli Tirkge kiiciik bir risale kaleme almis, Edirne

Miiftisi Mehmed Fevzi Efendi’nin, Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika adh

287 Sirozi, Risdletii r-rabita, vr. 11b.
288 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 16.
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reddiyesinden sonra Arapca olarak Serhu risdale ibtali’r-rabita’yr yazmistir. Hafiz
Seyyid, ilk risalesinde, rabitanin put oldugunu, bu uygulamanin Seytani oldugunu
aciklamistir. Ona gore rabita, miiteahhir bazi cahil mutasavviflarin ihdas ettigi ve
tarikattan kaldirilmasi gereken bir uygulamadir. Risalenin telif sebebinde soyle
soylemektedir: “Bu fakirin dahl eyledigi tarikatin mense’i feyzi addolunan ve rabita-i
serife tesmiye kilian halet put-1 serif demektir. Seytani ve ser’in hilafi ve sirk

makilesi bir keyfiyettir.””?°

Hafiz Seyyid Efendi, aslinda rabitanin tiim cesitlerine kars1 degildir. Ibadet
niyeti ile yapilan farz, vacip veya miistehab olarak yapilan ameller i¢indeki rabitayi
sirke ve inkara gotiirecek kadar tehlikeli gormektedir. Lakin muhabbet rabitas: ile
manevi rabita hakkinda aleyhte bir s6z soylememistir. Hafiz Seyyid Efendi,
Naksibendilerden bir kisminin rabitayr, manevi bag ve muhabbet olarak kabul
ettigini, namazda veya zikir esnasinda seyhe rabita yapmadiklarini ifade ederek boyle
olan rabitanin sirkten uzak olacagimi agiklamaktadir. Onun israrla tizerinde durdugu
ve sirk olarak gordiigii husus rabitanin namazda ve zikir aninda yapilmasidir.?%
Dolayisiyla Hafiz Seyyid Efendi rabitaya tamamen karsi degildir. Seyyid Hoca
yasadigr donemdeki Naksileri ti¢ kistm olarak tasnif etmektedir. Bunlardan ilki hem
namazda hem de zikirde seyhin sfretine rabita yapanlardir. Ikinci kisim sadece
zikirde seyhine rabita yapanlar, {iglincii kisim ise namazda ve zikir esnasinda seyhe
rabita yapmayanlardir. Namazda ve zikir esnasinda rdbita yapmayanlar nefsin
tezkiyesi ve tasfiyesi icin miirsid-i kamili rehber kabul edenlerdir.?®® Gerek kendi
zamanda gerek sonraki donemde Hafiz Seyyid Efendi’nin rabitaya karsi olduguna
dair goris, ilk iki kisimda yapilan rabita igin gegerlidir. Nitekim Seyyid Hoca,
liglinciisiiniin seriatta sahih, diger ikisinin ise batil oldugunu séylemektedir. Aslinda
Hafiz Seyyid Efendi, namaz esnasinda kalbe gelen vesveseyi gidermek igin seyhe
yapilan rabitayr siddetle reddetmis, namazda gelen vesvesenin imanin delili geregi
oldugunu savunmustur. Zira ona gore, Seytan kafirle ugrasmadigi gibi vesvese de

veremez. Hal boyle olunca zikir esnasinda salikin kalbine Seytan tarafindan gelme

289 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.
290 Sirozi, Serhu r-risdle ibtali r-rabita, Vr. 4a.

2L Sirozi, Serhu r-risdle ibtali r-rabita, vr. 8b.
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ihtimali olan telkin, kuruntu veya siiphenin giderilmesi icin seyhin s@retini zihinde

tutmak igin yapilan rabitay: batil ve kiifiir addeder.?%

Hafiz Seyyid Hoca, Muhammed Hadimi’nin®®® (6. 1176/1762) Nebi’nin ve
seyhin stiretini zihinde tutarak rabita yapmak konusundaki sozlerini, muhabbet ve
manevi rabita olarak anlasilmasi gerektigini savunmustur.?®* Hafiz Seyyid Efendi’nin
goriisiine miistakil bir reddiye yazan Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi Efendi’den
baska donemin ilmiye smifindan olan zatlardan da bu konu ile ilgili goriis beyan
edenler olmustur. Mesela; Hafiz Seyyid Hoca’nin vefatindan sonra diinyaya gelen
Mustafa Fevzi Efendi®® (1871-1924), Isbdti’l-mesalik fi rabitati’s- salik adli rabita
hakkindaki manzim eserinde Seyyid Hoca’ya atiflarda bulunarak onun goriislerini
reddetmistir. Ancak haricilerin, miiminleri kolayca tekfir ettigini, miiminlerin
birbirlerini kiifiirle itham etmemesi gerektigini belirtmistir. Rabitanin pek ¢ok tlema
ve mesayih tarafindan kabul gordiigini, inkar edenlerin fikirlerinin onlarin yaninda
hiikiimsiiz kaldigini ifade etmistir. Seyyid Hoca’nin miisrikler hakkinda inen ayetleri
kendi teviline gore miiminler icin inmis gibi tefsir ettigini® soyleyerek rabita
yapmanin gegerliligi iizere agiklamalarda bulunmustur.?®” Dolayisiyla Hafiz Seyyid
Hoca’nin bu goriisleri ve risaleleri hem yasadigi donemde hem de daha sonraki
asirda ses getirmis, rabita meselesinin lehte ve aleyhte taraftarlari arasinda tartisilan
mevzular arasina girmistir. Lakin Cevdet Pasa’nin su tespiti kaydettigimiz biitiin
bilgileri 6zetler mahiyette ve takdire sayandir: “Elhasil Fatih semtinde ol vakit ultim
ve ma’arife dair bahisler cereyan eyledigi sirada boyle zahir ve batin miicadeleleri
dahi eksik degil idi. Simdi ne o var ne bu var. O zevatin climlesi alem-i bahs i cedeli
terk ettiler. Hep yerlerini bos koyup gittiler. Kaski bir Murad Molla seyhi olaydi da

am zemim edecek bir de Hafiz Seyyid bulunaydi.”?%

292 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

293 Yayla, Mustafa, “Hadimi, Ebd Said”, DI4, Istanbul 1997, ¢. XV, s. 24.

2% Sirozi, Hafiz Seyyid, Serhu r-risdle ibtali r-rabita, Manisa Kiitiiphanesi, nr. 1518/1, vr. 6b.
295 Uzun, Mustafa Ismet, “Fevzi Efendi, Katib”, DI4, Istanbul 1995, c. XII, s. 509-510.

29 Sirozi, Serhu r-risdle ibtali r-rabita, vr. 1b.

297 Kul, Hasan Hiiseyin, Mustafa Fevzi Bin Nu‘man ve Kitabu isbati’l-mesalik fi rabitati’s- salik Adh
Eserindeki Tasavvufi Goriisleri, SUSBE, (basilmamis yiiksek lisans tezi), Konya 2007, s. 131.

298 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 16.
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1.2.3. Mehmed Fevzi Efendi’nin Hayati

Osmanli son déneminde yasamis Mehmed Fevzi Efendi dini, ilmi ve edebi
konulara vakif; miftilik ve miderrisligi beraber yiiriitmiis, halkin sorunlarina
¢oziimler aramig bunun igin hem lisan1 hem kalemi ile ¢alismis, pek c¢ok eser telif
etmis sifi bir sahsiyettir. Devlet erkanindan olup, bulundugu yerlerde dersiamlik,
miderrislik ve miiftiiliik gibi gorevlerde bulunmus hatta Balkanlar’dan Anadolu’ya,
Anadolu’dan Arabistan’a kadar Osmanli topraklari iginde ilmi ve edebi ¢evrelerde
oldugu kadar halk arasinda da taninmistir. Onun taninmasi ve kabul gormesindeki
etkenlerin basinda tefsir, hadis, kelam, tasavvuf, ahlak, ibadet, muamelat ve siyaset
gibi konularda, cesitli seviyelerde kitaplar telif etmesinin yaninda halkin ragbet ettigi
mevlidler, miraciyye ve regdibiyye gibi mesnevileri Arapga, Farsga, Tiirkge olarak

kaleme almasi gelmektedir. Bununla beraber kalemi kuvvetli, velad bir miielliftir.?%®

Mehmed Fevzi Efendi’nin, tezimizde ele alinmasinin sebebi, ¢alismamizin
ana kaynagi ve konusu olan Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika
adli1 eserinin telifine sebep olan iki risdleden birisinin miiellifi olmasidir.
Naksibendiyyenin Halidi koluna miintesip olan Mehmed Fevzi Efendi, rabitaya put,
rabita yapana da putperest diye ithamlarin yapildigi, Seyyid Sirozi’nin Risdletii r-
rabita isimli reddiyesine cevap olarak yirmi dort sayfalik savunma risalesi Aynii’l-
hakika fi rabitati’t-tarika’yr yazmigtir. Mehmed Fevzi, risdlede Hoca Seyyid’in
iddialarma parca parca alint1 yaparak cevap vermistir.3% Tezimizin konusunu teskil
eden risale ise her ikisinin de ifrat-tefrit noktalarini tespit edip degerlendirme yapan
bir eserdir. Dolayisiyla Mehmed Fevzi Efendi’nin ilmi, fikri yasantisi ile tasavvufl
gorlislerini kaleme aldigi risdlenin, dogru anlasilmasi ve adil bir goriis acist ile
objektif olarak degerlendirilmesi mithimdir. Bu sebeple tezimizde onun hayati ve

eserlerine de yer verilmesi uygun goriilmistiir.

299 Jzun, Mustafa Ismet, “Fevzi Efendi, Edirne Miiftisti”, DIA, Istanbul 1995, ¢. XII, s. 508.
300 yarengiimevi, Aynii’'l-hakika, vr. 1b-12b.
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1.2.3.1. Adi, Mahlasi ve Kiinyeleri

Mehmed Fevzi Efendi’nin tam adi Mehmed Ali’dir. Fakat bazi kaynaklarda
isminin farkli yazildig: tespit edilmistir. Mesela; Bursali Mehmed Tahir tarafindan
Osmanli Miiellifleri’nde “Edirne Miiftisi Muhammed Remzi” diye baslik agildigi
halde igerikte Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi’nin hayati ve eserleri ile birebir ayni
bilgiler verilmistir.>** Fevzi Efendi, yirmi seneye yakm bir siire miiftii olarak gorev
yaptigi Edirne’de “Kureysizade el-Hac Mehmed Fevzi” diye tanminmistir. Fakat
eserlerinin ¢ogunda ismi ile zikrettigi Kureyszade lakabi hakkinda bir agiklama
mevcut degildir. Bununla birlikte onun, babasmnin kiinyesi olan Kureysizade ile
kiinyelenmis olmasi, soyunun Kureyslilere dayandigini gostermeye yeterli degildir.
Ciinkii bunu ispat edecek kuvvetli bir delile rastlanmamustir.3? Edirne’deki miiftiilik
gorevini biraktiktan sonra ise “Sabik Edirne Miiftiisii” olarak anilmistir. Kendisi de
eserlerinin ¢ogunda “Esbak Edirne Miiftiisii” unvanina yer vermistir. Mehmed Fevzi
Efendi, dogdugu yere nispetle “Yarengiimevi”’yi de kullansa da en fazla “Esbak

Edirne Miiftiisii” olarak anilmistir.3%®

Bagdathi ismail Pasa (6. 1839/1920) Kesfii 'z-zuniin zeyli'nde onu; el-Hac
Mehmed b. Ahmed el-Edirnevi er-Rimi el-Hanefi diye takdim etmistir.?®* Yine
Ismail Pasa’nin, Hediyyetii’l-arifin’de ise; Miiftiyyii’l-Edirne Mehmed Fevzi b.
Abdullah er-Riimi diye kiinyelenmistir.3® Bu kadar farkli isim ve kiinyelerle
taninmasinin nedeni kanaatimizce onun Arapga, Farsga, Tiirkge olarak eserler telif
etmesi, 6zellikle Islam cografyasinin neredeyse her bolgesinde etkili olan eserler
yazmasinin neticesidir. Nitekim yazmis oldugu naatlar, regaibiyye, ii¢ dilde kaleme
aldig1 mevlid ve miraciyye bunun orneklerindendir. Gerek camii kiirsiisiinde halka
hitap ederken kullandigi coskulu lisani ile gerek yazdigi reddiyelerdeki anlagilir

ifadesi ve akici iislibu sayesinde, dénemin Osmanli vaizleri arasinda 6ne ¢ikan

301 Bursal: Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, s. 313.

%02 Baybara, Neriman, Kureysi-zade Mehmed Fevzi Efendi Hayat: ve Eserleri, AUSBE, (basiimamis
yiiksek lisans tezi), Ankara 2007, s. 10.

303 Uzun, Mustafa, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve
Mevlidleri”, MUIFD, istanbul 2007/2, sy. 33, s. 89.

304 Bagdath Ismail Pasa, Kesfis 'z-zuniin zeyli, MEB Yay., Istanbul 1972, c. Il, s. 608.

35 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l-miiellifin Ve dsdrii’l-musannifin, MEB. Yay.,
Ankara 1951, c. I, s. 643.
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Mehmed Fevzi Efendi, “Hazinetii’l-hiiteba” adl1 bir hutbe kitab1 da kaleme almstir.
Fevzi Efendi’nin eserlerini kaleme alan mistensihlerin bazilari, hitabetteki
yetkinligine isaret etmek igin, kitabin miiellifi olarak onu, “vaiz-i meshir” olarak

takdim etmislerdir.3%

Mehmed Fevzi Efendi sifi mesrep bir alimdir ve bu 6zelligi ile taninmaktan
¢ekinmemistir. Bundan dolay1 geng yaslarda intisab ettigi tasavvufi yolun saglam bir
bendesi olarak eserlerinde; “Mehmed Fevzi el-Hanefi en-Naksibendi” ibaresini de

kullandig1 goriilmiistiir.3%’

Fevzi ismi geng yasta ¢iktig1 hac yolculugu esnasinda Misir’da karsilagtigi ve
derslerine katildigi Ibrahim Pasa’nin oglunun hocasi olan Trabzonlu bir ihtiyar
tarafindan verilmistir. Mehmed Fevzi, Temesstikii’l-ezydl adli eserinde bu hadiseyi
teferruatlica anlatmistir. Kendisi de Fevzi mahlasin1 benimseyip kabul etmistir Ki;
siitlerinde Fevzi mahlasin1 kullanmistir.3%® Uzun bir siire Edirne miiftiliigii
gorevinde bulunmasi sebebiyle halkin i¢inde ve ulema arasinda da Fevzi mahlasi ile
“Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi Efendi” diye tanimnmistir. Hatta ismi mahlas1 ile

resmi daire kayitlarinda Mehmed Fevzi olarak ge¢mistir.>%

1.2.3.2. Dogumu ve Ailesi

Mehmed Fevzi Efendi; 1241/1826 yilinda Osmanli Devleti’'nde, Aydin
Eyaleti Mentese Sancagma bagl olan “Yarengiime” diye meshur, giiniimiizde ise
Denizli’nin bir ilgesi olan Tavas’ta diinyaya gelmistir. Telif ettigi Fihristii’[-dsar’dan
ailesi hakkinda ulagilan kisitli bilgiye gore babast Ahmed Sakir Efendi, annesi Fatma
Abide Hanim’dir. Haddizatinda hayati hakkinda bilginin ¢ogu Fihristii’l-Gsdr dan
elde edilmistir. Fevzi Efendi; “Kendi pederim Kureysizade el-merhtim el-Hac

Ahmed Sakir Efendi ve validem Fatima-i Abide Hanim hazeratinin ervah-1 ba felah-1

306 Uzun, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, s.
94.

87 Yilmaz, Omer, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat: Eserleri Tasavvufi Gériisleri,
Hikemiyat Yay., Ankara 2022, s.49.

38 Erdogan, Mehtap, “Mehmed Fevzi Efendi'nin Keva‘ib-i Si‘r ii insd Adli Eseri Ve Bu Eserdeki
Sarkilar”, AUSBED, Adiyaman 2010, y1l 3, sy. 5, s. 86-145.

39 Yilmaz, Omer - Oymak, Mine, “Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi ve Vesile-i Saadet Adli
Eseri”, Turkish Studies, Ankara 2016, ¢.11, s. 17, s. 588.
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serifelerine hi¢ olmazsa senede bir kerecik olsun her kim li-riza’illahi Teala birer
Fatiha-i serife kirdet ve ihddya himmet ve indyet iderse Cenab-1 Rabbi’l-izzet
kendisini diinyada kaff-i umtrunda mazhar yesserat ve muvaffakiyyet ve ahretinde
miistagrak-1 deryayr rahmet ve mesken ve miievvelesini hadika-i cennet eylesiin
amin...”%1% diyerek anne ve babasi hakkinda bilgi verirken onlar icin dua talebinde

bulunmustur.
1.2.3.3. ilim Tabhsili ve Hocalan

Hayati hakkindaki bilgilere, ancak kendi telif ettigi eserlerin
mukaddimesinden veya aldigi kisa notlarla ulasilabilen Mehmed Fevzi Efendi’nin
Fihristii’l-dsar’da bildirdigine gore ilk tahsilini memleketi Tavas’ta EbG Said el-
Hadimi’nin (6.1176/1762) torunlarindan Haci Said Efendi’den almustir: “Isbsi abd-i
fakirin ciiz’i ve kiilli kendilerinden ahz-i ulim eyledigim tstadlarimin ba husisi’l-
merhiim Hadimi Said Efendi ve Erzincani el-Hac Muhammed Efendi ve en
nihayetinde meclis-i alisinden miicaz oldugum Esbak Manisa Miiftiisii el-merhiim
Evliyazade el-Hac Ali Riza Efendi ve elli yedi tarihi Mekke-i Miikerreme’de indbe
eyledigim Seyh Abdullah Efendi Naksibendi el-Halidi...”%!!

Mehmed Fevzi Efendi’nin Erzincani Muhammed Efendi diye bahsettigi zat
Naksibendi Halidi seyhlerinden Terzi Baba lakapli Muhammed Vehbi
Erzincani’dir®? (6. 1264/1848). Memleketi Tavas’tan ilim talebi i¢in ¢ikmis, Manisa,
Iskenderiyye ve Mekke-i Miikerreme’de tahsiline devam etmistir. Manisa’da
Hatniye Medresesi’nde®!3

halifesi Evliyazade Ali Riza Efendi’nin®* (6. 1318/1900) ders halkasindan istifade

zamaninin meshur miiderris ve mesayih1 Halveti tarikati

etmistir. Ali Riza Efendi, Dersaddet alimlerinden Yahya Efendi’den icazet almus,
yetistirdigi talebeler donemin meshur ulema ve fudalasi arsina girmis, h. 1302

senesinde Manisa’da vefat ederek Nisanc1 Pasa Camii haziresine defnolunmus sifi

310 yarengiimevi, Mehmet Fevzi, Fihristii'I-dsar, KBYEK, nr. 371, vr. 4b.

311 Yarengiimevi, Fihristii'I-dsar, vr. 4b.

312 Albayrak, Nurettin, “Terzi Baba”, DIA, Istanbul 2011, ¢. XL, s. 521.

313 Yiiksel, I. Aydin, “Hatuniye Kiilliyesi”, DI4, Istanbul 1997, ¢. XVI, s. 501.
314 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, s. 313.
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mesrebli bir miiderristir.3®® Mehmed Fevzi Efendi daha sonra Manisa’dan ayrilarak
bir nev’i ilim talebi niyeti ile h. 1257-1259 yillar1 arasinda hac i¢in Mekke’ye
gitmistir. Aslinda yolculugu boyunca 6zellikle Izmir ve iskenderiye’deki camilerde
ders verecek kadar ilmi yeterliligi kazanmigtir. Hatta h. 1256 Ramazan ayinda heniiz
on dort yaslarinda geng bir hoca olarak Izmir Balikpazar1 Camii’nde, Iskenderiye’de
ise Haseneyn Camii’nde ders okuttugu kayitlara gegmistir.’® Mehmed Fevzi’nin
tarikata intisab etmesi de hayatinin erken donemlerinde gergeklesmistir. Hac igin
geldigi Mekke’de Halidi Naksibendi Seyhi, Abdullah Mekki Erzincani’ye3!’ (6.?)
inabe etmistir. Mekke’de bir yandan cesitli dersler alirken bir yandan da Arapca
takrir ederek tefsir ve Tiirkce olarak da Aliyyii’l-Kari’nin®® (5. 1014/1605)
Menasikii'l-hac isimli kitabin1 okutmustur. Bu durum aslinda Fevzi Efendi’nin geng
yasinda ilme olan vukifiyetinin isaretidir. iki yil Mekke’de kalan Mehmed Fevzi
Efendi 1259/1843 yilinda Manisa’ya donerek yarim kalan tahsilini tamamlamustir.
Daha sonra hocasi Evliydzdde Ali Rizd Efendi’den icdzet alarak Istanbul’a
gitmistir.3°

Mehmed Fevzi Efendi hangi mesnevihandan ders aldigi bilinmese de Mesnevi
dersleri verecek kadar Farsga’yr tahsil etmistir. Nitekim egitim hayatindan sonra
bulundugu yerlerde Mesnevi dersleri de okutmustur. Bindenaleyh h. 1310 yilinda II.
Abdiilhamid Han’a takdim edilmek iizere, Sadi Sirazi’nin (6. 691/1292) Giilistin ve
Abdurrahman-1 Cam1i’nin (6. 898/1492) Bahdaristin adli eserlerine nazire olarak telif
ettigi  Biilbiilistdn, Fars¢a manzam bir eserdir ki Mehmed Fevzi Efendi’nin

Farsca’ya, hakimiyetini gdstermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.3%

315 Durma, Evliyalar Sehri Manisa, s. 59.

316 Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat: Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 48.

817 Abdullah Mekki Erzincani; aslen Mekkeli olup, 19. yiizyllda yasamstir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
sohbet hizmetlerinde kemale ererek, irsad vazifesi i¢in Erzincan’da gorevlendirilmistir. Mekke’de vefat
etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya, c. 2, 5.183.

318 Ozel, Ahmet, “Ali el-Kari”, DI4, Istanbul 1989, c. 11, s. 403.

319 Y1lmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s.49.

320 Uzun, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”,
s.91.
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1.2.3.4. Gorevleri

Mehmed Fevzi Efendi’nin Tavas’ta baslayan tahsil hayati Manisa’dan
Iskenderiye ve Mekke’ye, Mekke’den tekrar Manisa’ya devrederek tamamlanmstir.
Tahsil hayatindan sonra evvela Bursa’ya ardindan Istanbul’a gitmistir. Osmanl
Devleti'nde 0 ddénem, pay-1 taht miiderrisleri piye bakimindan Istanbul birinci
derece, Bursa ve Edirne miderrislikleri de ikinci derece olmak iizere ikiye
ayrilmistir. Mehmed Fevzi Efendi’nin Bursa ve Istanbul’a gitmesinin sebepleri
arasinda, 0 devrin en itibarli yerlerinde miiderris olarak gérev yapma istegi etkili
olmustur.3*! Nitekim 19. yiizyilda ilmiye teskilitinda bulunan miiderrislerin ¢ogu
Anadolu miiftiiliigiine gecmektedir.3?> Boylece Fevzi Efendi, Sadrazam Kibrish
Mehmed Pasa’nin®? (6. 1813/1871) gorevlendirmesi ile 1263/1847 tarihlerinde
Edirne’de me’zun bi’l-ifta yani miiftii olarak goreve baslamigtir. Hem miiderris hem
miiftii olarak Edirne’de 20 sene Eski Cami’de Envdarii t-tenzil, Sifa-yi serif, Sahih-i
Buhdri, Mesnevi, Kaside-i biirde Kkitaplarim1 okutmustur. Hatta ders okuttugu
talebelere iki defa icazet vermistir.>** Mehmed Fevzi, dersiam olarak tayin edildigi

Edirne’de medreselerde talebeye ders verirken, camilerde halka vaaz etmistir.

Kendisini haset edip ¢ekemeyenlerin miidahalesi ile h. 1280 senesinde
miiftiilikten azledilmistir. Baz1 arastirmacilar azledilmedigi istifa ettigini sdyleseler
de h. 1285 senesinde telif ettigi Tefricii’l-kalak’ta azledildigine dair ifadeleri
mevcuttur.3?® Kisa bir siire istanbul’da kaldiktan sonra Antalya niyabeti goreviyle
tekrar memuriyet hayatina baslamistir. Daha sonra Filibe’ye naib olarak tayin
edilmistir. Burada Naksibendi-Halidi seyhlerinden Ali Efendi’ye intisap etmistir.
Hicri 1293 senesinde Ankara naibliginden 6nce Tirnova ve Mostar’da naiblik
hizmetinde bulunmustur. Mehmed Fevzi bundan sonra Halep, Kudiis, Kayseri ve

Bitlis’te gorev almistir. Medine mollast unvani ile h. 1305’te Medine’de, iki yil sonra

321 Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat: Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 59.

322 Siitgii, “Osmanli Devleti’nde Miiftiiliik Kurumu: Anadolu Miiftiileri”, s. 525.

323 Cicek, Mehmet, “Mehmet Emin Pasa, Kibrisli”, DI4, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 463.

324 Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat: Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 60-61.
325 Y1lmaz, Edirne Miiftisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 130.
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Balikesir naibi, en nihayetinde h. 1308’de yaklasik 25 senenin ardindan Edirne’de

kad1 naibi olarak gérev yapmustir.32

Gorev aldigr yerlerde gerek miiftii gerek naib olarak bulunsa bile miiderris
olarak talebeye ders vermekten geri durmamistir. Ogrenmeyi ve dgretmeyi hayatmin
her doneminde siar edinmis biri olarak miiderrislige iltifatt hi¢ kesilmemistir.
Nitekim medreselerde okutulan bazi Arapga dilbilgisi kitaplarma ibaresi kisa,
anlasilmas1 kolay olan tercime ve serh telif etmesi, miderrislikteki gayretine

827 Mehmed Fevzi Efendi bazi kaynaklarda gectigine gore Rumeli

isarettir.
kazaskerligine kadar yiikselmistir. Fevzi Efendi’yi; “Zaif, lihyesi miilevven ve hafif,
talakat-i lisAniyye sahibi” diye vasfeden tarih¢i ibnii’l-Emin Mahmud Kemal’e
(6.1871/1957) gore, seyhiilislamlik beklentisi igine girmis fakat buna 6mrii vefa

etmemistir. 3?8

1.2.3.5. Vefat1

Mehmed Fevzi Efendi, son gorev yeri Tirnova’dan Istanbul’a geldikten sonra
Fatih Karagiimriik semtindeki evinde 28 Rebiii’l-ahir 1318’te (24 Agustos 1900)
yetmis dort yasinda vefat etmistir. Cogunlugu 19. yilizyilda yasamig dort yiize yakin
mesayih-1 kirdm, seyhiilislam, ulema, asker, sivil, idarecilerin medfiin oldugu Fatih

Camii Haziresi’ne defnedilmistir.

Bursali Mehmed Tahir’in, Mehmed Fevzi Efendi hakkinda; “sudiirdan
talakat-i lisaniyyesiyle mistehir bir zat” diye ovgiiyle bahsetmesi, aslinda onun
sahsin1 vasfeden anlamli bir ciimledir.?® Yasadig1 dénemde ve vefatindan sonra da

iltifat géren Mehmed Fevzi Efendi, yetmis alt1 eser birakmustir.

326 Y1lmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 56, 74.

%27 Dénmez, Mustafa, Ismail, “Edirne Miiftiisiit Mehmed Fevzi Efendi’nin (1826-1900) “Miftahu’l-
Meram fi Ta‘rifi Ahvali’l-Kelimeti ve’l-Kelam” Adli izhar Serhinin Degerlendirilmesi”, Sarkiyat
Mecmuast, TU Yay., Istanbul 2014, sy. 24, s. 56.

328 Y1lmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 77.

329 Uzun, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, s.
94,
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1.2.3.6. Eserleri

Edirne Miiftisii Mehmed Fevzi Efendi, Arap¢a, Fars¢a ve Tiirkge olmak
tizere U¢ dilde ¢ok sayida eser telif eden nadir miuelliflerdendir. Hayattayken de
vefatindan sonra da medreselerde ve meclislerde okunan eserleri biiyiikk ragbet
gdrmiistiir.*° Ciinkii farkli etnik yapilardaki insanlarin olusturdugu cografyada
bulunmasi, goérevi icabi halk ile i¢ i¢ce olmasi, Osmanli topraklarimi gayet iyi
tanimasi, eserlerinin halk tarafindan kabuliinii kolaylastirmistir. Ustelik sade ve
anlasilir bir dil kullanmas: da bu durumu kuvvetlendirmistir.>3* Mesela; ii¢ dilde
yazdigi mevlidler dilinin sadeligi, ifadesinin diizglinliigli ve yazilis amacina
uygunlugu acisindan son derece basarilidir. Sanat kaygisi gilitmeyen, halkin
ihtiyaglar1 ve yarar disiiniilerek kaleme alinan bu mevlidler, mevlidhanlara biiyiik
bir kolaylik saglamistir. Dersiam, miiderris, miftii, naiblik gibi ilmi ve idari gérevleri
yerine getirirken bir yandan da egitim igin ihtiya¢ duyulan eserleri telif etmistir.
Ozellikle medreselerde Arapga 6gretiminde kullamlan bazi Kitaplarin terciime ve
serhini yapmustir. Hatta okutacagi birgok dersin kitabini bizzat kaleme alip bastirmus,
bazen nerede ve ne zaman okutulacagmnin plan ve programini da eserin istiine
kaydetmistir. Nitekim eserleri, cami ve medreselerde okutulmus, bir kismi Istanbul

disinda olmak iizere defalarca basilmigtir. 3%

Mehmed Fevzi Efendi, dini ilimlerin ii¢ 6nemli dili olan Arapga, Farsga ve
Tiirkge’yi siir yazabilecek kadar iyi kullanmistir. Telif ettigi yaklasik yetmis alt1 eseri
tasavvuf, tefsir, kelam, fikih, ahlak, siyaset ve edebiyat sahasinda olup, yirmi iig
tanesi, manziim ve mensitrdur.3* Kendi eserlerinin listesini verdigi sekiz sayfalik bir
risdle olan Fihristii’l-dsdr’da altmis bes eserinden bahsetmistir. Ancak Fihristii’l-
asar’m telif ettikten sonra baska eserler de kaleme almistir. Bu nedenle yapilan

arastirmalarda onun eserlerinin sayisi ile ilgili farkli rakamlar verilmektedir. Onun bu

3% Erdogan, Mehtap, “Fevzi, Mehmed”, TEIS, 2014. https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/fevzi-meh
med-mdbir [Erisim Tarihi: 29 Nisan 2024].

331 Yigiz, Ugur, “Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi ve Hediyye-i Fevzi Adli Eseri”, IJOF, 2020,
sy. 4,s. 371.

332 Yekbasg, Hakan, “Mehmed Fevzi Efendi’nin Mevlit Okumanin ve Dinlemenin Caiz Olduguna Dair
Risalesi”, CUIFD, Sivas 2010, sy. XIV-I, s. 375.

333 Y1lmaz, Edirne Miiftisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 125.
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kadar ¢ok eser telif etmesinin 6nemli sebeplerinden birisi, ilim ve kiltiir merkezinin
de payitaht1 olan Istanbul’dan uzakta bulunmasindan kaynaklanan, kitap teminindeki

zorluklardir.33

Mehmed Fevzi’nin gerek eserlerinde gerek hitabetinde sade ve anlasilir dil
kullanmasi, hem ulema hem toplum tarafindan kabul gérmesinde etkili olmustur.
Nitekim Bursali Mehmed Tahir (6. 1861/1925); “suddrdan talakat-i lisaniyyesiyle
miistehir bir zat” diyerek sitayisle bahsetmistir.>*® Ozellikle Miislimanlarin kafasmi
karigtiracak, degerleri sarsacak konulara karsi reddiye mahiyetinde yazdig: eserleri ile
sohret bulmustur. Mesela; evliya-i kiramin veldyet ve kerametlerine dair ¢ikan bir
tartigma esnasinda kendisine bu konu ile ilgili bir eser yazmasi talep edilmistir. Bunun
lizerine Nihdyetii'l-iktidar li-evliyd’il-ikbar adli, evliya-i kirdmin keramet ve
velayetlerinin dereceleri, tasarruflari hakkinda sekiz sayfalik bir risdle yazmustir. Bir
diger 6rnek ise; mevlid konusundaki olumsuz fikir ve soylemlere karst mevlid okumanin
ve dinlemenin caiz olduguna dair Ishatii’l-muhassendt li-tilavet-i mevlid-i seyyidii s-
sddat isimli risalesidir. Bu eser onu, diger mevlid sairlerinden ayiran en énemli 6zelligi
olmustur.3*® Nitekim tez calismamiz icinde yer alan ve ii¢ risaleden biri olan Aynii’l
hakika fi rabitati t-tarika adli meshur risalesinin yazilis gayesi de bu iki 6rnekten farkli
degildir. Yani yasadigi devirde bazi kesim tarafindan bid’at addedilen seylerin gerek
ser’l olduguna gerek bid’at-1 hasen olduguna dair savunma risalelerini kaleme alirken,

halkin kafa karigikligi yasamamasini maksat edinmistir.

Mehmed Fevzi yasadigi c¢agin ihtiyacina binden kendince fitne olarak
gordiigli her diisiince karsisinda hem lisan1 hem de kalemi ile miicahede etmistir.
Ciinkii ona gore bilgisi az bile olsa “bir igne deligi kadar agmak, kapatmaktan iyidir”

atasoziine binden yanlslar diizeltmek dogrulara kap1 agmak énemlidir.3%’

Kendi eserlerinin listesini verdigi sekiz sayfalik biyografik bir risile olan

Fihristii’l-dsar’a gore eserlerinden bazilar1 ve kisaca muhteviyati su sekildedir:

3% Uzun, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, s.
98.

3% Bursal: Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, s. 313.
33% Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayat: Eserleri Tasavvufi Goriisleri, s. 127, 144.
337 Baybara, Kureysi-zade Mehmed Fevzi Efendi Hayat: ve Eserleri, s. 112,
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1) Nihayetii’l-iktidar Ii evliyai’l-kibar

Eser, Mehmed Fevzi Efendi’nin yaz1 dili Tiirkge olan, sekiz sayfadan
miitesekkil tasavvufi risalesidir. Evliyanin velayet derecesi, keramet vb. konularda
cikan bir tartisma esnasinda gelen talep iizerine telif edilmistir. Eserin telif sebebi
kisminda; “bir igne deligi kadar agmak, kapatmaktan iyidir” atasoziine binden bu
eseri kaleme aldigin1 ifade etmektedir. Bu eser onun tasavvufi goriisiinii, 6zellikle
tarikatlara olan ilgi ve alakasimi gostermesi a¢isindan onemlidir. Eserinde Molla
Cami ve Fahreddin Rézi’den istifade ettigini dile getirerek ayet ve hadis-i serifleri
savundugu fikirlere dayanak yapmaktadir. Fevzi Efendi, muhteviyati reddiye olan
eserlerinde, ayet ve hadislerle delil getirmeyi daha fazla kullanmaktadir. Kerametin
on dokuz ¢esidini acgikladigi risilede keramet ve istidrac hakkinda bilgi

vermektedir.338

2) Temessiikii’l-ezyal min sadarati’r-rical

Mehmed Fevzi Efendi’nin Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolundan
intisapli oldugunu agikladigi otuz bir sayfadan olusan tasavvufi bir risaledir.
Tasavvuf tarihinin meshurlarindan Muhammed Bahauddin-i Naksibend (6. 791/138),
Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1166),
Ahmed Rifai (6. 578/1182), Ebu’l-Hasen Sazeli’den (6. 656/1258) birer menkibe ve
gazelin yer aldig bir risaledir. Eserde, ad1 gegen mutasavviflarin kerametlerinden

birer misal getirilmis olup, hayat hikayelerinden kisaca bahsedilmistir.33®
3) Biilbiilistan

Eser, sekiz cennette nispet edilerek, sekiz “nihal” diye isimlendirilen

bolimlerden olusmaktadir. Yetmis sekiz sayfadan miitesekkil, yazim dili Farsca

338 Yarengiimevi, Mehmed Fevzi, Nihdyetii 'l-iktiddr li’I-evliydi’l-kibar, Haci Selim Aga YEK, nr. 679,
vr. 1b-4b. Ayrica bk. Livaoglu Mengii¢, Hilal, “Nihayetii’l-iktidar li’1-evliyai’l-kibar (Fevzi)” TEES, 2022.
http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/nihayetu-l-iktidar-li-I-evliyai-I-kibar-fevzi [Erisim Tarihi: 29
Nisan 2024].

3% Yarengiimevi, Mehmed Fevzi, Temessiikii’l-ezydl min sdddrati r-rical, SYEK, nr. 1775, vr. 1b-

16a. Ayrica bk. Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi
Goriigleri, s. 128.
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olan, ahlak ve nasihat kitabidir. Sadi Sirdzi’nin (8. 691/1292) Giilistan®*
Abdurrahman-1 Cami’nin (6. 898/1492) Bahdristan®*' Kemal Pasazade’nin (6.
940/1534) Nigaristan®* adl eserlerine nazire olarak, h. 1310 yilinda Il. Abdiilhamid
Han’a takdim edilmistir. Biilbiilistdan in, Farsga manzim bir eser olmasi Mehmed
Fevzi Efendi’nin Farsca’ya hakimiyetini gostermektedir. Eser 1312 /1894’te

[stanbul’da Matbaa-i Amire’de basilmistir.%*3

4) Tevessiilatii’l-fevziyye fi’n-nu’iiti’n-nebeviyye

Eser Peygamber Efendimize yazilmig bin on bir beyitten miistekil na’t-1
seriflerden olugmaktadir. Harf sirasina gore divan tarzinda tertip edilen eser, Arapga,
Farsca ve Tiirkce olarak ii¢ dilde yazilmistir. Baz1 boliimler, Tiirkge ve Farsca karigik
bir sekilde yazilirken bazilar1 da sadece Arapgadir. Eserde bulunan Arapga naatlar on
bir tanedir. Mehmed Fevzi Efendi bu eseri, h. 1303’te naib olarak Kayseri’de
bulundugu zaman, Peygamber Efendimizin sefaatine nail olmak kasti ile telif
etmistir. Tevessiildtii’I-fevziyye fi'n-nu’iti’n-nebeviyye’nin bilinen tek niishas1 10U

Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde 607 numarada kayitlidir.3**
5) Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika

Tezimizi olusturan ¢ risdleden biridir. Hafiz Seyyid’in, o6zellikle
Naksibendiyye-Halidi kolunda uygulanan miirsid rabitasin1 put, bid’at gibi agir
tabirler kullanarak, mensuplarin1 sirk ile itham etmesi iizerine yazilmig yirmi dort

sayfalik, yazim dili Tirk¢e olan savunma risalesidir. Tezimizin ana kaynag: olan

340 Yazici, Tahsin, “Giilistan”, DiA, Istanbul 1996, c. X1V, s. 240.

31 Okumus, Omer, “Baharistin”, DIA, istanbul 1991, c. IV, s, 470.

342 Eren, Hulusi, “Nigaristan (ibni Kemal)”, TEES, 2022. https:/tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/niga
ristan-ibn-kemal [Erigim Tarihi: 29 Nisan 2024].

33 Yarengiimevi, Mehmed Fevzi, Biilbiilistan, KBYEK, nr. 23644, vr. 1b-39b. Ayrica bk. Yilmaz,
Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériigleri, s. 174.

34 yarengiimevi, Mehmed Fevzi, Tevessiildtii'I-fevziyye fi 'n-nuiti 'n-nebeviyye, SYEK, nr. 3324, vr.
2a-97a. Ayrica bk. Baka Telli, Sermin, “Tevessiilatii’l-fevziyye fi’n-nu’ati’n-nebeviyye (Fevzi)”,
TEES, 2022. http://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/tevessulatu-1-fevziyye-fi-n-nu-uti-n-nebeviyye-
fevzi. [Erisim Tarihi: 29 Nisan 2024].
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Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika’da mukayese edilen iki risdleden birisi oldugu

icin hakkinda ileride genis bilgi verilecektir.34®

1.2.3.7. Tasavvufi Kisiligi

Mehmed Fevzi Efendi, Halidi koluna miinsetip Naksibendi tarikatina bagl
saft bir alimdir. Telif ettigi eserlerdeki muhteviyata bakildiginda veya eserlerinde
kullandig1 kiinyeler tasnif edildiginde bunu hemen fark etmek miimkiindiir. Heniiz on
dort-on bes yaslarinda intisdb ettigi tasavvufi yolun saglam bir bendesi olarak
eserlerinde; “Mehmed Fevzi el-Hanefi en-Naksibendi” ibaresini yeri geldikge

kullanmustir.34

19. yiizyillda Osmanli Devleti’nde bulunan mesayih-1 kiramm g¢ogu hem
medresede ders vermis hem de mirsidlik vazifesini icra etmistir. Mesela;
Manisa’daki hocas1 Evliyazade Ali Riza Efendi ayn1 zamanda Halveti mesayihindan
olan bir zattir. Cocuk denecek yasta taniyip, ilim tahsil ettigi hocas: Ali Riza Efendi
tarikat seyhliginden ziyade miiderris vasfi ile sohret bulmustur.3*’ Manisali tarihgi-
yazar Nuri Yoriikoglu (1884-1928) Haci Ali Riza Efendi’den soyle bahsetmektedir:

“Hac1 Ali Efendi, uleminin fazillarindan idi. 1215/1800°te Manisa’da
diinyaya geldi. Ulimun mebadisini Hicaz’da vefat eden babasi Hac1 Evliyazade Haci
Ibrahim Efendi’den tahsil etti. ikmal-i nesh ederek, tedrisad ile ugrasti. Miiftiiliik etti.
Halka-i tedrisinden pek ¢ok ulema, fuzela yetisti. Meshtr Kibrisli Hoca, en miimtaz
miicazlarindan idi. 1301/1883- 1884°te vefat ederek Nisanci Pasa camii haziresinde
ailesine mahsis kabristana defnolundu. Haci Ali Riza Efendi’nin daire-i sohreti, ta
Konya’ya, Usak, Afyonkarahisar’a kadar tevessiil etti. Buralardan tahsil i¢in gelen
talebe, halka-i tedrisinde bulunmay: bir seref sayardi. Melce’el-miiftiyyin isminde

dort biiytik cilt fetvasinin bir takim1 Manisa fetvahanesinde muhafaza edildi. Tarikat-

345 yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 1b-12b.
346 Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, s. 49.
347 Durma, Evliyalar Sehri Manisa, s. 54, 194.
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1 Halvetiyeden miistahlef idi. Hiisn-i hat sahibi olmakla hatt-1 destiyle Arabi metin

mecmualari da vardi.”3*8

Mehmed Fevzi Efendi, tasavvufi hayat tarzini sahsi tezKiyesi iginde
yagsamistir. Aktif anlamda bir dergahta miirid yetistirmekle mesgul olmamistir. Lakin
gerek telif ettigi eserler gerek ders okuttugu talebeler ve cami kiirsiisiinden halka
verdigi vaaz ve nasihatler onun ilmi yoniiyle 6ne ¢ikmasini saglamistir. Tasavvuf
alaninda telif ettigi eserlerle, tasavvufla olan ilgisini pratikle sinirli birakmamus,

teorik yonden tasavvufi hayata katki saglayacak bazi agilimlar getirmistir.

Mehmed Fevzi Efendi, Manisa’daki tahsil hayati boyunca dini ilimleri tahsil
etmigstir. Fakat Halveti seyhi olan hocasina veya bir bagka tarikata intisab1 s6z konusu
olmamistir. Nitekim Fevzi Efendi Manisa’da bulundugu zaman, Halvetilikle beraber
Naksibendi, Rufai, Ussaki, Bayrami ve Bektasi tarikatlar1 da Manisa’da aktif olarak

bulunmaktadir. 34°

Fevzi Efendi, hacci ifa etmek i¢in ¢iktigi yolculugu sirasinda, Erzincan’da
karsilastigt bir zatin, onu derinden etkiledigini Fihristii’l-dsdr’da zikretmistir.
Erzincani Muhammed Efendi diye bahsettigi bu zat, Terzi Baba lakapli Muhammed
Vehbi  Erzincani’dir®® (6. 1264/1848). Ashinda Terzi Baba, Mevlana Halidi
Bagdadi’nin halifelerinden Abdullah Mekki Erzincani’nin halifesidir. Terzi Baba’nin
etkisi ve yonlendirmesi ile Fevzi Efendi, Mekke’de Halidiligin 6nemli temsilcisi
Abdullah Mekki Erzincani’ye intisab etmistir. Abdullah Mekki Erzincani 19.
yizyilda yasamig aslen Mekkeli olan bir safidir. Mevlana Halid-i Bagdadi
Hazretlerinin sohbet ve hizmetlerinde kemale ererek, irsad vazifesi i¢in Erzincan’da
gorevlendirildigi sirada, Terzi Baba lakapli Muhammed Vehbi Erzincani’yi manevi
tasarrufu altina almistir. Daha sonra son vazife yeri olan Mekke’de vefat etmistir.
Mehmed Fevzi Efendi, hayatinin ilk yillarinda, on dort-on bes yaslarinda Mekke’de
Abdullah Mekki Erzincani’ye indbe etmis ve tarikatta seyr u siilika ilk adimim
atmistir. Mekke’de bulundugu h. 1257-1259 (m. 1841-1843) yillarinda tasavvufi

348 Giirol, Pehlivan, “M. Nuri Yériikkoglu'na Gore Manisa’da Tarikatlar ve Tekkeler”, Siff Arastrmalar
Dergisi, Manisa 2011, ¢. 2, sy. 4, s. 37-38.
349 Durma, Evliyalar Sehri Manisa, s. 105.

350 Albayrak, Nurettin, “Terzi Baba”, DIA, Istanbul 2011, c. XL, s. 521.
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konularda derGni bir farkindalik kazanmustir. Fethii’l-verde serhu’l-biirde basta
olmak tizere eserlerinde, bu tasavvufi etkinin izlerini miisahede etmek

miimkiindiir.3%!

Mehmed Fevzi Efendi yaklasik otuz sene sonra Filibe’ye naib olarak tayin
edildiginde, orada bulunan Naksibendi-Halidi seyhlerinden Ali Efendi’ye intisab
etmistir. Ciinkii hem Terzi Baba hem de Abdullah Mekki Efendi bu tarihten ¢ok 6nce
(vaklasik 20 sene kadar once) vefat etmislerdir. Filibeli Ali Efendi’nin hayati
hakkinda bilgiler sadece Mehmed Fevzi’nin aktardigi ile sinirhidir. Fevzi Efendi
Istanbul’dan Filibe’ye 1284/1868 yillarindan sonra geldigine gére muhtemelen Ali
Efendi de o tarihlerde Naksibendiyye-Halidi seyhi olarak Filibe’de bulunmaktadir.3?

Mehmed Fevzi Efendi, tasavvufi konularda kalemini mirsid kilmis, irsad
hizmetini eserleri ve vaazlariyla ifa etmeye azami gayret etmis, bu arada tasavvuf
sahasinda dikkate deger miistakil bes eser telif etmis safi bir zattir.>*® Mehmed Fevzi
Efendi gerek manziimlarda gerek risalelerde tevhid, ubddiyyet, insan, nefs, haset,
zikir, sabir, tevekkiil, siikiir, ziihd, riza, gaybet-huzur, sahv-sekr, fena-beka, cem’-
fark, ask-muhabbet, sifi, mutasavvif, miiridd, miirsid gibi tasavvufun temel
kavramlarina, hal ve makamlar1 arasinda sayilabilecek konularna temas etmistir.
Ozellikle yasadigi dénemde veli, vesile, kesf, kerAmet, rabita, niir-1 muhammedi,
ricalii’l-gayb gibi tartisilan ve anlagilmasi zor kavramlari, genellikle kiigiik risaleler
seklinde telif ederek akla yatkin bir hale getirmeye gayret etmistir. Haddizatinda bu
terimler Fevzi Efendi’nin eserlerinde sembolik olarak, igreti gibi durmamuis, bizzat
tecriibe edildigi i¢in gergek manada da okuyucularina ve dinleyicilerine tesirli

olmustur.3%*

Fevzi Efendi eserlerinde, tasavvufi goriislerinin olusumunda, kendisinden

etkilendigi ve izini strdiigi belli bir sahistan bahsetmemistir. Denilebilir ki, bu

%1 Yilmaz, Edirne Miiftisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, s. 52-53-54.

%2 Simgek, Selami, “Osmanh'nin Balkanlar'daki Onemli Kiiltir Merkezlerinden Biri Filibe’de
Tasavvuf ve Tarikatlar”, Osmanli Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar Milletleraras:
Tartismalr Iimi Toplanti, Edirne 2014, s. 246.

353 Uzun, “Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, s.
99.

34 Yilmaz, Edirne Miiftisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri, s. 294, 352.
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anlamda selefi de halefi de yoktur. Ciinkii daha o6nce de ifade edildigi gibi o,
dergahta miirsidlik yapmis, kendinden sonra temsil ettigi ekolii devam ettirecek bir
halifeler silsilesi birakmis birisi degildir. Bununla beraber Terzi Baba’nin etkisi olsa
gerek Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye derin hiirmet duydugu ve onun gériislerine
eserlerinde atif yaptig1 goriilmiistiir.>*® Ozetle diyebiliriz ki; Mehmed Fevzi Efendi,
stinni ¢ergevenin disina ¢ikmayan bir tasavvufl anlayisi temsil etmege ve yasamaya

calismustir.

35 Yilmaz, Edirne Miiftisii Mehmet Fevzi Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, 5.361.



IKINCi BOLUM
TASAVVUFTA RABITA KAVRAMININ GENEL CERCEVESI
2.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Safiler tarafindan tasavvufi terbiyede etkili metodlardan biri kabul edilen
rabita kavramini gerek sozliik gerek istilah anlamlariyla incelemek bu konudaki
tartistlan meseleleri de daha iyi anlamaya yardimci olacaktir. Ayrica rabitayi
uygulayanlarmm, onu nasil anlayip tatbik ettigi, rabitanin Olgiileri ve insan
terbiyesindeki yeri ve sonuglarini tespit etmek agisindan da kelimenin kavramsal

gergevesini bilmek 6nemlidir.
2.1.1. Rabitanmin Sozlik Anlam

Arapga “b-o-” kokiinden tiiremis, ¢ogulu ki, seklinde gelen rabita,
ligatte; iki seyi birbirine birlestiren, bitistiren, baglayan, bag, ip, alaka, menstibiyyet,
vuslat, ilgi, sevgi ve miinasebet gibi anlamlara gelen bir isimdir.®*® Temel anlam
“baglamak ve sabit kilmak™®’ olan kelimenin séz konusu manasi esas alinarak

Araplar rabitay1 cesitli sekillerde kullanmiglardir:

» Sabrindan dolayr kalbi ve nefsi kuvvetli, cesur, sogukkanli adama

“rabitu’l-ce’si”%®

» Ceylan, baglhh oldugu yerden ipini kopardiginda ‘kataa’z-zabyu
ribatahu”,%°

> Bir seye kars1 dayanikli olan, sabir ve sebat gosteren hakkinda “kalbini

ona bagladi” manasinda “rabeta kalbehii aleyhi”,3°

> Hapseden, engelleyen, alikoyan adam manasinda “raculiin rabitun”, %!

356 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu I-muhit Terciimesi, TYEK Yay., Istanbul 2013, c. I, s. 756.

357 Ibni Manzirr, Lisdnu I-arab, tah.: Abdullah Ali Kebir ve heyet, Daru’l-Mearif, Kahire 1979, c. 1, s.
1560.

3%8 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu 'I-muhit Terciimesi, S. 756.
359 Tbni Manzir, Lisdnu'l-arab, s. 1560.
30 Sar1, Mevlit, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirk¢e Liigat, Bahar Yay., Istanbul 1984, s. 567-568.

%1 Razi, Fahruddin, Mefdtihu’l-Gayb Tefsiri Kebir, trc.: Suat Yildinm, vd., Ankara 1991, c. XI, s.
2609.
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> Filizlenmesi igin saksiya konulmus ve tizeri sulanmis hurma fidesine,
“rabit”%%? denilmistir.

> Nefislerini diinyadan ¢ekip kendilerini ukbaya adamis zahid, hakim, rahib
ve filozofa da aym1 ad verilmistir. Nitekim rabitanin “nefsini bir yere
hapsetmek, onu diinyanin is ve mesguliyetinden alikoyup engellemek
manasi da bulunmaktadir,3%3

> Nebt vezninde, er-rabt olarak geldiginde beslemek, terbiye etmek
manasinda kullanilmaktadr.3%4

> Rabita; diizen, tertip, sira, ustil manalarin da ihtiva eder.>®® Mehmet Akif

Ersoy’un rabita kelimesini bu anlamda kullanildigi goriilmektedir:

“Camlibel sanki sehir; zabita yok, rabita yok!

Aksa kan sel gibi; bir dindirecek vasita yok.”3%
2.1.2. Rabitanin Terim Anlamm

Tasavvuf terbiyesinde 6zel bir terim ve egitim metodu olan rabita, salikin
kamil bir miirside gonliinii baglamasi, onun siret ve siretini muhayyile ve tefekkiir
ederek miirsidi ile beraberlik halinde olmasidir. Yani; ildhi ve zati sifatlara sahip,
miisahede mertebesine ermis, kamil bir seyhe kalbi bir bag ile baglanip, seyhinin
gerek huzurunda gerek giyabinda stiretini zihninde tasavvur etmek demektir. Bu
durumda salik, seyhinin rihéaniyyetini hayali olarak, kendisi ile birlikte oldugu
hissiyatiyla, yamindayken takindigi tavri, giyaben de siirdiirmeye calisacaktir.®®

Raébita, tasavvufta kamil miirsidin ahlak: ile ahlaklanmak igin gdsterilen yogun

cabanin neticesinde gergeklesen, ahlak aktarimi olarak anlasilabilir. Haddizatinda

362 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, S. 568.
363 Thni Manzdr, Lisdnu'l-arab, s. 1560.
364 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu 'I-muhit Terciimesi, S. 756.

365 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydm Kitabevi, Yay., Ankara 2013, s.
1018-1019-1042-1043.

36 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, haz.: Necmettin Turinay, Ankara 2021, s. 513.
%7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay., Istanbul 2012, 5.387.
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mutasavviflar rabitayi, zengin liigat manasina binden degisik yonleriyle tarif ettikleri

icin tek bir tarifle ifade etmek oldukca zor goriilmektedir.3®

Sinirdaki askerlerin ya da gurbetteki misafirlerin konakladiklari, atlarini
bagladiklar1 yere rabita ile ayn1 kok yapisina sahip olan ribat kelimesi kullanilmistir.
Bu baglamda tekke ve zaviyelere ribat denilmis, buralarda kalan dervis ve sifilere de
ehl-i ribat veya murabit terimleri kullanilmustir.®®® Ciinkii stfinin, kemalata ulasmasi
icin kalbini goriinmeyen diismanlardan tasfiye etmesi gerekmektedir. Onun bu
durumu, smirdaki askerin, goriinen diismanlara karsi siperde savasa hazir vaziyette
beklemesi gibidir.3"® Haddizatinda tasavvufi anlayista nazargah-1 ilahi kabul edilen
kalp, askerlerin ribati konumundadir. Cilinkii masivanin girmemesi i¢in, Oncelikli
korunmasi, gozetlenmesi gereken yer kalptir.3"* Kalp, halk alemi ile emir aleminin
bir arada oldugu, beden ile nefsin irtibatin1 saglayan ribat, tarikata inabe eden salik

de murabit hitkmiindedir.3"2

Rabita, diisiincenin bir noktada teksif edilerek, goniil baginin kuvvetlenmesini
saglayan, tasavvuf ehlinin konu ettigi ve uyguladigi 6zel bir terbiye metodudur.
Tasavvufi anlayista miiridin ruhi terbiyesi igin, zihni planda miirsidiyle mana
beraberligine ihtiya¢ oldugu kaydedilmektedir.3”® Ehl-i tasavvufa gore rabita en
gerekli edeplerden bir edep olarak goriilmektedir. Ciinkii miirid, Allah Teala ile
beraber olma edebine ve murdkabe haline rabita ile kazandigi edep sayesinde

ulasabilmektedir.3"*

Stfilere gore miirid, rabitayr giyaben miirsidi ile manevi beraberlik ve
muhabbet tesis etmek, kalbini diinyevi diisiincelerden temizlemek ve korumak,

miirsidin riihaniyyetinden feyiz almak, onun vasitasi ile Allah’t hatirlamak, amaciyla

%8 Selvi, Dilaver, Tasavvuf Metodu Olarak Rdbita, Semerkand Yay., Istanbul 2017, s. 25.

%9 Siihreverdi, Ebu Hafs Sehabeddin Omer, Ger¢ek Tasawuf Avdrifu’l-Medrif, trc.: Dilaver Selvi,
Semerkand Yay., istanbul 2016, s. 148.

370 Siihreverdi, Avdrifu I-Medrif, s. 146.

371 Kuseyri, Abdiilkerim, Kugeyri Risdlesi, ¢ev.: Dilaver Selvi, Semerkand Yay., istanbul 2013, s. 271.
872 Giindiiz, Irfan,“Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, MUIFD, Istanbul 1995, sy. 7, s. 244.

373 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, s. 788-789.

374 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 218.
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icra etmektedir. Ciinkii Allah ve rasiline muhabbet tarikatta esas hedeftir.3"®
Boylece rabita; Cenab-1 Hak ile kulun veya Rasilullah (s.a.v.) ile immetinin ya da
kamil miirsid ile miiridinin arasinda temessiil eden ser’i bag ve aldka olarak
tanimlanmistir. Nitekim ehl-i tasavvuftan bazilari rabitayr inkar edenin alnina hiisran

damgas1 vurulacagini iddia etmektedir.>"®

Tasavvufi anlayisina gore miiridin, seyhinin davraniglarii taklit edip, onun
manevi halini kendi tizerine yansitabilmek i¢in seyhine muhabbet beslemeye ihtiyaci
vardir. Seven kisi, sevdigine benzemek isteyeceginden, muhabbet ve iilfet, seyh ile
miirid arasindaki tasavvufi egitim siiresinde dinamik bir vasitadir. Muhabbet ve
tilfetin giicti ile miiride seyhten sirdyet eden manevi halin feyzi, dogru orantili kabul
edilmektedir.®”" Bu sebeple erbab-1 tarik tarafindan rabitaya, sevgi anlami da
yiiklenmistir. Mesela, rabita i¢in su tarifi kullanmiglardir: “Miirsidin seyhini severek,
yad etmesi ve siretini zihninde canlandirmasidir”. Goriildiigi iizere Sevgi, rabitanin
esast olarak kabul edilmistir. Rabitada muhabbet miirid ile miirsidin kaynagmasina
sebep olurken, hasil olan kaynagsma miiridi seyhin haline ya da bazi hallerine
¢cekmektedir. Boylece miirid miirsidinin davramiglarini  taklit ederek, onunla
aynilesmektedir. Ciinkii muhabbet ve {ilfet karsilikli tanigmanin, kaynagsmanin ilk
alametidir.®’® Rabitaya ridyet eden miirid, zamanla seyhinin hal ve vasiflarinin
kendisinde yansidigini1 fark edecektir. Buna fenafi’s-seyh denir ki miiridin eksik ya
da hatali veya gaflet halindeki durumunu yok edip, yerine seyhinin ahlak, hal ve
davraniglar1 ile doldurmasidir. Daha sonra bu durum miridi, fenafi’r-rasil,
nihayetinde ise fenafillaha kadar ulastirmayi hedef almaktadir. Salikin kabiliyeti
olglisiinde, vasitasiz olarak Hak’tan feyz almaya muktedir oluncaya kadar rabitaya
devam etmesi gerekmektedir. Ne zaman ki vasitasiz Hak’tan feyz almaya kadir

olursa, seyhe olan rabitay: terk etmesi gerekmektedir.3’®

375 Erkaya, Esad Mahmud, Tasavvuf ve Hayat, Fecr Yay., Ankara 2021, s. 196.
376 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 788.

377 Tosun, “Rabita”, DI4, ¢. XXXIV, Istanbul 2007s. 378.

378 Siihreverdi, Avdrifu I-Medrif, s. 146.

379 Arvasi, Abdiilhakim, Rdbita-i Serife, sad.: Necip Fazil Kisakiirek, Bilyiik Dogu Yay., istanbul
2015, s. 24.
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2.1.3. Rabita Hakkinda Deliller

Tasavvuf ehli rabitanin gegerliligine dair birtakim deliller 6ne stirmiislerdir.
Ozellikle adab kitaplarinda bu delillere rastlamak miimkiindiir.*® Ayrica stfiler,
rabitaya karsi c¢ikanlarin iddialarina yonelik savunma amagli ayet ve hadislerden
deliller getirmislerdir. Mesela; Naksibendiyye tarikatinin usullerinden biiyiik bir ustl
olarak kabul edilen rabita, Kitap ve siinnete ittibadan sonra Allah’a vasil olmanin

yollarindan biri olarak gériilmiistiir.38!
2.1.3.1. Ayetlerden Deliller

Kur’an’da lafiz olarak rabita gegcmemektedir. Fakat rabita ile ayni kdkten
gelen kelimeler bulunmaktadir. Haddizatinda sozliikte bir kelimenin kok harflerinden
olusan asli hangi anlama geliyorsa, ondan tiiremis diger kelimeler de asil kelimeyle
ortak bir anlam yoniinde birlesmektedir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’de rabita ile ayni
kokten geldigi tespit edilen bes ayet vardir. Ug ayette ala®®2 harfi ceri ile “kalbin
pekistirilmesi”, bir ayette “rabitd”®® emir sigasinda “cihada hazir bulunmak”, diger

ayette “ribatu’l-hayl”®

seklinde “savas atlar1 hazirlamak”, manasinda kullanilmaistir.
Al-i Imran Suresi son ayette mealen; “Ey iman edenler! Sabredin, kararlikta yarisin,
diismana kars1 hazirlikli olun (birbirinize dayanip, baglanin), Allah’a karsi1 gelmekten
sakinin Ki basarrya ulasabilesiniz”®®® buyurulur ki, rabitd kelimesinin ihtiva ettigi
manaya binden; rabita ile yakindan ilgili en acik Ayet kabul edilmektedir.38®
Sithreverdi ayette gecen, zahiri diismanin kafirler, batini diismanin nefs ile Seytan
olduguna dikkat ¢ekerek, diismana karsi uyanik olmanin, tedbir almanin ve kuvvet
hazirlamanin ilahi bir emir oldugunu belirtmektedir. Siihreverdi miirsidin etrafinda
nefs ve Seytan diigmanlarina kars1 koyabilmek icin tekkelerde toplanip siirekli zikir,

tefekkiir, ibadet ve hizmetle mesgul olan sufilerin, sahabe devrindeki Ashab-1

380 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, Tasavvufla Zigili Sorular ve Cevaplar, s. 502.

%1 Bagdadi, Halidi, er-Risdletii’I-Halidiyye fi rabitati’'n-naksibendiyye Halidi yolunda Rdbita, trc.:
Siraceddin Onliier, Semerkand Yay., Istanbul 2021, s. 29.

382 Kehf, 18/14; Kasas, 28/10; Enfal, 8/11.

383 Al-i imran, 3/200.

384 Enfal, 8/60.

385 Al-i imran, 3/200.

386 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rdbita, s. 71.
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Suffe’ye benzetirken, aslinda tekkelerin bir ribat gorevi yaptigina dikkat ¢eker ve

bunun nasil oldugunu anlatr.3’

2.1.3.2. Siinnetten Deliller

Rébitanin mesri olduguna ayetlerden delil getiren ehl-i tasavvuf Hz.
Peygamberin hadis-i seriflerinden de birtakim deliller 6ne siirmiiglerdir. Nitekim
rabita kelimesi hadis-i seriflerde lafziyla degil, anlam ve muhtevas: ile
bulunmaktadir. Bu cihetle bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda ve
hadislerinde rabitaya delil olacak ornekler oldukga fazladir. Ozellikle sahabe-i
kiramin, Rasalullah ile aralarindaki muhabbet ve ittiba, rabitanin 6ziinii teskil eden
esaslardandir. Haddizatinda hadis-i seriflerde rabita ile ayn1 kokten gelen ribat ve
murabit kelimeleri de gegmektedir. Hadis-i seriflerde ribat kelimesi gerek maddi
diisman i¢in cephede ndbet tutmak manasinda gerekse de goriinmeyen diismanlar,
nefs-i emmare ve Seytan ile miicahede manasinda kullanilmistir. Bu hadis-i serifler
ribat ve rabitanin sadece ehl-i tasavvufun kullandigi, sonradan kullanilmaya

baslanilmis kavramlar olmadigin1 gésteren delillerdir.

Allah Rasilii (s.a.v.) rabita ile ayn1 kokten gelen ribat ve murabatayr gerek
sozliik gerek 1stilah anlamlarinda kullanmigtir. Nitekim sahabe de rabitayr bu minval
tizere hem kullanmig hem uygulamistir. Meseld Allah Rasili (s.a.v.); “Kim bir giin
ribatta bulunursa, bir aylik orug ve ibadetten daha fazla sevap kazanmis olur.””3%8
buyurmaktadir. Ras@lullah (s.a.v.) Allah yolunda bir giin ribat yapmanimn yani
diismandan korumak i¢in sinirda beklemenin bir aylik nafile orug ve ibadet sevabi
kazanmaya es deger oldugunu bildirmektedir.®® Yine buna benzer bir hadis-i serifte
ise Allah yolunda nobet tutmanin diinyadan ve i¢indekilerden daha hayirli oldugunu
ifade etmektedir.®® Sahabe ribati sadece sinirlarda nobet beklemek seklinde
anlamamistir. Zaten o devirde siirekli beklenen bir kale, sinir ve benzeri bir yer de

bulunmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.); “Rabita yapmiz! Ribatlarda

37 Siihreverdi, Avarifu'l-Medrif, s. 147-148.

388 Nesai, Cihad, 39; Tirmizi, Fezailii’l-cihad, 35; Ibni Mace, Cihad, 7.
389 Tirmizi, Fedailii’l-Cihad, 35.

3% Byhard, Cihad, 73; Miislim, Imare, 163.
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bekleyiniz*%! ayetinin tefsirinde sdyle buyurmustur: “Zor ve sikintili anlarda giizelce

abdest almak, mescid yolunda ¢ok¢a adim atmak, bir namazdan sonra gelecek
namazi beklemek var ya, iste sizin ribatiniz budur.”**?> Bu ve bunun gibi pek c¢ok
hadis-i seriften anlasilacag lizere asr-1 saadette rabita, kalbi Hakk’a ve hayir islerine
baglamak, salih amellerde bulunmak olarak anlagilmigtir. Esasen bu kelimelerden
tiretilerek adlandirilan miiesseseler hem askeri ve idari hem de dini ve tasavvufi

sahalarda hizmet veren kuruluslar olarak faaliyette bulunmuslardir.3%®

Rébitanin esasini teskil eden muhabbet kavraminin, Allah Rasili’niin s6z ve
davraniglarinda bulunmasin1 delil olarak kullanan safiler; “Kisi sevdigi ile
beraberdir*®® hadis-i serifini bu agidan degerlendirmektedir. Ciinkii sevenin
sevdigine benzemeye c¢alismasi, fitratindan gelen dogal bir durum olarak
goriilmektedir. Boylece kamil miirsidin hal ve davranislarin1 6rnek alarak gosterilen

muhabbet, rabita yapmak igin mesrii bir gerekge olarak kabul edilmistir.3®®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in; goriildiiklerinde Allah’t hatirlatan kimselerin,
Allah’in  velileri®® olarak nitelendirmesi safiler icin rabitanin delillerinden
sayllmaktadir. Tarikat ehli Allah Rasdliine muhabbet ve ittiba konusunda birgok
hadis-i serifi, kalben miirside baglanmanin, siinnet-i seniyyede mevcut olduguna delil
olarak gostermistir. Esasen ehl-i tasavvuf rabita aleyhine yapilan sert elestirilerden
sonra rabitanin mesrd olduguna dair ayet ve hadislerden delil getirmeye baglamistir.
Gerek ayet gerek hadis-i seriflerde rabita kelimesi lafzen bulunmasa bile manen ve

muhteviyat agisindan rabata ile birliktelik gosteren deliller ihtiva etmektedir.
2.1.3.3. Tasavvuf Kaynaklarindan Deliller

Tasavvuf tarihinin klasik kaynaklarinda rabita gerek terim olarak gerek

uygulama olarak bugiin anlasildig: gibi kullanilmamistir. Onceleri miirside muhabbet

391 Al-i fmran, 3/200.

392 Byhari, Vud, 6; Miislim, Taharet, 34-41; Tirmizi, Taharet, 39.

393 Fuat, Kopriilii, Ribat, Vakiflar Dergisi, Ankara 1942, s. 267-268.

394 Buhari, Edeb 96; Miislim, Birr, 165.

39 Selvi, Dilaver, Nefs Terbiyesinde Rdbita, Hosgorii Yay., Istanbul 2014, s. 70-72.
39 {bni Méce, Ziihd, 4119.
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ve iilfet etmek, kalbini ona baglamak, bu sayede ondan feyiz almak gibi uygulamalar
bulunurken, zamanla bunlar seyhin stretini muhayyile ve tefekkiir seklini almistir.
Nitekim ilk klasiklerde miirid-miirsid basligi altinda rabitanin izlerine rastlamak
mimkiindiir. Tarihi seyrinde sifiler arasinda nihai gayeye erdirici ortak bir yol,
miirsid ile miirid arasinda batini beraberligi saglamaya yonelik bir uygulama, ruhi

disiplin egitim ve terbiye metodu halini alarak gelisme gostermistir.3%’

[k donem sifilerden, seyyidii’t-taife unvani ile taninan Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) miistakil bir lafiz olarak rabitay:r zikretmese dahi rabitanin mahiyetine
benzer agiklamalar beyan etmistir. O, Hak yolcusunun kalbinin, siirekli olarak
miirsidi ile baglantili olmasinin, maksadina kavusmasindaki en yakin yol oldugunu

ifade etmektedir.3°8

Ri’aye’de rabita ile benzer anlamlar ihtiva eden tefekkiir ve himmet
kavramlar1 iizerinde durulmustur.®®® Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), Kiitu’l-
kuliib’da murakabenin derece ve makamlarina, velilerin sifatlarina yer vermesine
ragmen, miirsid rabitasinin en 6nemli etkenlerinden olan miirsid-miirid iliskilerine
deginmemis, dolayisiyla rabita hakkinda bir bilgi verilmemistir.*®® Benzer sekilde
Liima*°t ve Kesfii’l-mahciib’da*® velayet ve keramet kavramlar etrafinda kismen
miirsid-miirid konularma deginilse de rabita kavrami ge¢memistir. Ilk dénem
klasikleri i¢inde en fazla Risdle’de, rabitanin unsurlarini olusturan miirsid-miirid

konularina 6rnekler verilirken rabita hakkinda bir bilgiye rastlanmamaktadir.*%®

Ayrica Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165), Allah’mn veli kullarina kalbi rabita

ile bagl olmanin 6nemine binden, kalbi rabita ile dolayli olarak batini ikramlar elde

397 Oztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1990, s.167.

3% Tldirar, Mehmet-Cagil, Ahmed, Seyyid Abdiilhakim Hiiseyni ve Naksibendi Tarikati, Menzil
Kitabevi, Istanbul 1986, s. 248.

39 Yiice, Abdiilhakim, er-Ri’aye li hukiikillah Kalp Hayati, Isik Yay., Istanbul 2005, s. 79.

400 Eba Talip el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib Kalplerin Azigi, trc.: Yakup Cigek-Dog. Dr. Dilaver Selvi,
Semerkand Yay., istanbul 2003, s. 403-439.

401 Yilmaz, Hasan Kamil, Islam Tasavvufu, Tasavvufla figili Sorular ve Cevaplar, Altinoluk Yay.,
Istanbul 1996, s. 426.

402 Hucvird, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfii I-Mahcib Hakikat Bilgisi, haz.: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 2017, s. 87.

403 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 98.
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edilecegini bildirmektedir.*®* Siihreverdi (6. 632/1234) ise Avdrif’te ribat kavrami
tizerinde dururken, miirid ile miirsid arasinda muhabbetin hasil olmasi halinde
aralarinda meydana gelen kaynasmadan ortak bir 6zelligin meydana gelecegini bu
Ozelligin ise miridin mirsidinin sahip oldugu manevi halin sirdyetine Sebep
olacagimi belirtmektedir.*®> Haddizatinda miirsid rabitasinin uygulanis sebebini izah

etmistir.

Necmiiddin-i Kiibra (6. 618/1221) Fevdihii’l-cemal isimli eserinde; Hakk’a
vasil olmanin sartlarin1 sayarken Ciineyd-i Bagdadi’nin sekiz esasini da dahil
etmektedir. Bu sartlar; devamli abdestli ve oruglu olmak, halvette bulunup zikir
halini korumak, Allah’tan gelene razi olup kalbi kétii ve bos diisiincelerden korumak,
gereksiz sozlerden sakinip konusmamak gibi tasavvufun temel prensiplerini
kapsamaktadir. Bu esaslarin iginde seyhine goniilden bagl olup, kalbi seyhin kalbine
rabt etmek, seyhin tasarrufunda nefsini yok edip, batini ilimleri 6grenmek konusunda
mirsidinden azami Olgiide istifade etmek gibi rabita ile benzer konular dikkat
cekmektedir.*%

Tasavvuf klasiklerinde ana hatlariyla miirid-miirsid illiskisi baglaminda ele
alinan rabita konusu daha sonra kaleme alinan eserlerde ise daha detayli olarak izah
edilmistir. Esrefoglu Rimi (6. 874/1469) zikir esnasinda zakirin génliine bir korku
veya hayal gelirse, seyhinin siretini goziiniin Oniine getirip, onun velayetinden
destek alinmas: gerekliligini tavsiye etmektedir.0” Mesnevi’de ise miiridin miirsidine
bagliliginin 6nemi, muhabbetin gerekliligi gibi konular hakkinda zengin 6rnekler

verilmektedir.

Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624); “Rabita, miirsid vasitasiyla feyze kavusmak

ve Allah’a ulagmak i¢in en kisa yoldur. Gonliinii bu devleti elde etmeye hazir hale

404 Geylani, Abdulkadir, Ildhi Armagan Fethii’r-Rabbdni ve’l-Feyzu 'r-Rahmani, gev.: Abdiilkadir
Akgicek, Rahmet Yay., Istanbul 1973, s. 162.

405 Siihreverdi, Avarifu’I-Mearif; s. 521.
406 Kiibra, Necmeddin, Usiilu Asere, Risdle ile’l-Hdim, Fevdihu’l Cemal (Tasavvufi Hayat), haz.:
Mustafa Kara, Dergah Yay., istanbul 1980, s. 94.

407 Rami, Esrefoglu, Miizekki n-niifiis, trc.: Abdullah Ugman, Insan Yay., istanbul 1996, s. 394, 395,
475.
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getirene ne mutlu!” ifadesi ile rabitayr ilahi feyze ve vuslata ulagsma sebebi

gormektedir.*%8

Tanimlarin ¢ogundan da anlasildig: tizere ilk donem tasavvuf klasiklerinde,
rabita lafz1 kavram olarak gecmedigi halde zaman iginde tasavvuf literatiiriine gerek
kavram gerek lafiz ve metod olarak yerlesmistir. Miiridin Allah’a vasil olmus, kamil,
miilkemmel seyhinin rihaniyyetinden manevi yardim istemesi tarikatlar doneminde

goriilmektedir.*%°

2.2. RABITANIN KISIMLARI

Kalbi bir tefekkiir ve muhayyele olan rabita, zengin liigat manasina binaen
mutasavviflar tarafindan degisik yonleriyle tanimlanmistir. Buna bagli olarak

tasavvuf literatiiriinde rabita pek ¢ok ¢eside ayrilmak siretiyle ele alinmistir.

Tasavvufi gelenekte ise rabitanin tasnifi ile baglantili olarak, kabul gordiigi
tarikata, uygulandig1 zamana ve yere gore farkliliklar gosterir. Mesela; Halvetiyye-
Ussaki kolunda rabita 6zel bir ders olarak ogretilirken, miiridin seyr u siiliikun
basinda, ortasinda ve sonunda olmasi durumuna gore farklilik gosterir. Seyr u
stilikun basinda olan miirid seyhinin gonliinii engin bir denize, kendini de o denizden
su alacak bir kaba benzetir. Bu sekilde tahayyiil ederek seyhinin feyzinden kalbine
doldurmaya gayret eder. Tasavvufi yolun ortasinda olan salik ise seyhinin vasitasi ile
Allah Rasiliine ulasip, miisdhede ettigini diistintir. Yolun sonundaki salik, her
haltikdrda Allah’in huzurunda oldugunu bilir yani murakabe ve tefekkiir haline
ulasir.*® Halveti tarikatinin Kusadeviyye kolunda ise giindelik hayatin telas1 ve
ibadet esnasinda seyhi devamli diisiinmek zor goriilmiistiir. Bu sebeple rabitanin tam
olarak yapilmast miimkiin degildir. Miridin namazda okudugu ayetleri tefekkiir
etmesi, mirsidi ile namaz kildigini diistinmesi yeterli sayilmistir. Namaz esnasinda

seyhin sfiretinin degil okunan Ayetlerin manasinin diisiiniilmesi tesvik edilmistir.*'!

408 Serhendi, Ahmed Faruk, Iimam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdni, ¢ev.: Kasim Yayla, Merve
Yay., c.1, Istanbul 1999, 5.342.

409 Selvi, Nefs Terbiyesinde Rdbita, s. 23
410 Selvi, Nefs Terbiyesinde Rdbita, s. 109-110.

4“1 Oztiirk, Yasar Nuri, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrdhim Halveti (Hayati, Diisiinceleri,
Mektuplari), Fatih Yay., Istanbul 1982, s. 142-143.
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Yine Imam-1 Rabbani miiridin zorlamayla degil miirid ile miirsid arasinda ruh ve
sifat birliginin gergeklestikten sonra rabitay: tavsiye eder. Ona gore; Cenab-1 Hakk’a
ulastiran yollarm en kisas1 olan rabita, muhabbetle tesis edilmektedir.*'? Goriildiigii
lizere tarikatlarin hepsinde rabita kavram olarak gegmese de seyhe muhabbet
konusunda farkliliklarla uygulanmigtir. Fakat meydana gelen bu farkliliklar,
yontemsiz, usilsiiz, herkesin bildigi ve hissettigi gibi rabita yaptigi, kisiden kisiye
degisken olan, bir kargasa ve karmasa durumu degildir. Nitekim mutasavviflar
tarafindan belirli olgiiler getirilerek, tasnifler yapilmis ve genel hatlariyla rabitanin

ustl ve sekilleri belirlenmistir.

Tasavvuf arastirmacilari tarafindan rabitanin gesitleri tasnif edilirken; kalben
baglanilan seyin degeri, miiridin seyr u siiliktaki mertebesi, kendisine rabita edilen
miirsidin durumu ve yapilan rabitanin seriate uygunlugu gibi ana konular géz oniine
alinarak taksim yapilmistir. Hatta miiridin derecesine ve rabita ederken kastettigi

niyete, rabita yapilan vaktin durumuna gore dahi tasnif edenler olmustur.
2.2.1. Bag Kurulan Seyin Degerine Gore Rabita

Rabitanin liigavi taniminda gegen; “iki seyi birbirine baglayan bag” ifadesini
esas alan tasavvuf aragtirmacilari, bag kurulan seyin deger ve durumuna gore rabitayi

tic genel kisimda incelemislerdir:
2.2.1.1. Tabii ve Adi Rabita

Kisinin ailesine, evladi ve yakinlarina karst duydugu insani fitratindan gelen

normal sevgi bagidir. Zaten insanin bundan kaginmasi miimkiin degildir.
2.2.1.2. Bayag Seylere istekle Yapilan Rabita

Dinen tegvik edilmeyip bazen kerih goriilse bile ¢ekiciliginden dolay: nefsin

kars1 koyamadig1 diinyevi seylere duyulan ilgi, alika ve sevgidir.*!®

412 Serhendi, Imam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbani, c. |, 5.342.
413 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, Tasavvufla figili Sorular ve Cevaplar, s. 503.
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2.2.1.3. Mukaddes ve Ulvi Degerlere Istekle Yapilan Rabita

Huzur rabitas1 da denilmektedir. Allah ve Rastli’ne, kdmil miirside, Hak
dostu salih kullara hatta Allah’in 6zellikle yapilmasini isteyip razi oldugu amellere
kars1 duyulan kalbi muhabbet bagidir. Haddizatinda ehl-i tasavvuf tarafindan makbul
olan, tarikatta uygulanan rabitanin esas1 bu rabitadir. Rabita yapan miiridin seyr u

siiliiktaki basarisina gore derecelendirilir. 44

2.2.2. Miiridin Seyr u Siiliiktaki Mertebesine Gore Rabita

Rabitanin bizzat muhatabi ve uygulayicist olan miiridin zihni plandaki
tefekkiir ve muhayyile giicii, istidat, gayret ve niyetine gore kat ettigi merhale,
tasavvuf aragtirmacilar: tarafindan rabitanin tasnifinde belirleyici kabul edilmektedir.
Esasen seyr u siilik miiridin kemale erisme yolculugu olup kat etmesi gereken
merhalelerden ibarettir. Miiridin ruhi gelisim gostermesi ise ulastigi merhale ve
mertebelere baghidir. Dolayisiyla degisken seyreden bu siirecin iginde miiridin
uyguladigi rabita, bulundugu hal ve Kat ettigi makama gore farklilik gostermektedir.
Tasavvuf arastirmacilart miridin seyr u siiliktaki mertebesine gore rabitayr su

sekilde tasnif etmislerdir:
2.2.2.1. Miibtedi Miirid Rabitas1

Suretten sirete, zahirden batina ulasmak igin ¢ikilan manevi yolculukta yani
seyr u siilika baglayan miridin iradesinden siyrilmaya basladigi, baslangig
rabitasidir. Esasen miiridin Kkabiliyeti ve miirsidin rehberligi ile gergeklesen bu
rabitada maksat, fenafi’s-seyh makamina erisebilmektir. Heniiz yolun basinda olan
miiridin her tiirlii ¢ile ve giigliikleri asarken belli kaidelere uyarak seyhinin siretini
hayal hazinesinde hifzedip, rabita yapmasi yani goniil bagi kurmasi gerekmektedir.
Tasavvuf arastirmacilart miiridin nefsini disiplin ve itaate alistirmasi yoniiyle
miibtedi rabitasini oldukc¢a 6nemli gormektedirler. Clinki stfilere gore rabitadaki asil

hedef miirsidden yansiyan nur ve edebin miiride sirdyet ederek yiice Allah’a kullukta

414 Goletderevi, Mustafa Yagar-Tanrikulu, Ebubekir, Mifidhu l-usiil Rdbita Risalesi, Geylani Kitabevi,
Istanbul 2011, s. 93-94.
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kamil dereceye ulasabilmesidir.**> Miirid miirsidinin yaninda olmasa bile rihen onun
huzurunda bulundugunu hissedebilirse, benliginde 06zdenetim gergeklesir ve
miirsidinin manevi otoritesinin devamliligin1 kolaylastirir. Gezip dolastigi her yerde
hayalen miirsidi ile beraber olduguna, miirsidinin sadece davraniglarina degil
hislerine bile vakif olduguna, kalben mutmain olmalidir. Hatta miibtedi miirid,

uyurken bile, seyhinin ayakucunda uyuyormus gibi uyumalidir.**®

Seyhinin
huzurunda iken gosterdigi edeb ve saygiyi, giyaben onun rih-i manevisine karsi da
gostermelidir. Ozetle miibtedi miirid, seyhini taklit ederek onun gibi olmaya gayret
etmelidir.*!” Miirid, miirsidi ile ayn1 ortamda yiiz yiize gelmis gibi diisiiniip feyiz ve
nur aldigim zihninde tahayyiil etmelidir.*!® Fenafi’s-seyh denilen bu halde bir siire
devam eden miirid, seyhinin ahlak ve faziletleriyle bezenip, sahsiyetini seyhinin
erdemli sahsiyetinde aynilestirdikten sonra, nefis ve ruhu ile ilerlemeler kaydedebilir.
Nitekim bu kalbi baglilik, “Kisi sevdigiyle beraberdir**!® hadis-i serifi geregince

gerceklesen muhabbetin eseridir.?°
2.2.2.2. Mutasavvit Miirid Rabitasi

Rastlullah’in  huzurunda oldugunu tahayyiill ve tefekkiir ederek, Hz.
Peygamber’in tlisve-i hasene olan ahlakiyla biitiinlesmek i¢in ¢aba sarfeden miiridin
rabitasia denir.*?! Miiridin biitiin varlig1 ile Rastlullah’a ittiba edip, muhabbet ile
manevi huzurunda varhigmi yok etmesi olan fenafi’r-rasil makamina boylece
erisilebilir.*?? Fenafi’s-seyh mertebesinde ise kabiliyeti, seyr ve terakkisi istenilen
dereceye ulasan miirid, istek ve hareketlerinde en iistiin ve en giizel ahlak sahibi Hz.
Peygamberin ahlaki ile ahlaklanmaya baslar. Nitekim bu tiir rabitada, aynilesmek

45 Ozkose, Kadir, vd., Tasavwuf El Kitab:, Grafiker Yay., Ankara 2016, s. 426-427.
418 Celikoglu, Sahver, Rabita, Server Yay., Istanbul 2016, s. 24-25.

417 Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi, Miftah "il-kulib, haz.: Abdulkadir Akgigek, Huzur Yay.,
Istanbul 1983, s. 12.

418 Aydin, Ferit, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, Siileymaniye Vakfi Yay., Istanbul 2000, s. 20-21.
419 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.

420 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFV Yay., Istanbul 1994, s. 135-138.

42! Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 330.

422 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 83.



95

istenen hedef Hz. Peygamberdir.*?® Sifiler rabitadaki fenafi’r-rasil’e delil olarak,
Rastlullah’in vefatindan sonra Ibni Abbas (r.a.)’in riiyasinda Rastllullah (s.a.v.)’i
gérmesi ve miiminlerin annelerinden birinin evinde Hz. Peygamber’in aynasina
bakinca kendi soreti yerine Rasilullah’t  gormiis olmasini,  gerekge
gostermektedirler.*?* Allah Rasiliine yapilan rabitanin amaci, gerek énemli bir karar
alirken gerek namaz kilarken ya da selam verirken kisaca hayatinin her aninda; “Hz.

Peygamber olsaydi boyle yapardr” diyerek émiir gecirmektir.42°

2.2.2.3. Miintehi Miirid Rabitasi

“Nerede olursamz olun O, sizinle beraberdir.”*?® ve “Biz insanogluna sah

»427 jyetlerinin sirr1  geregince Hakk’m huzurunda

damarindan daha yakiniz.
bulundugunu idrak eden miiridin uyguladigi bu rabitaya “rabita-i huzur” da
denilmektedir. Miiridi, Hakk’in huzuruna kavusturmak gayesi olan kamil seyhlere
rabt-1 kalb ederek baslayan siirecin nihayetinde, inanci ile hayatini, ihsan
mertebesinde intizama koyan miiridlerin rabitasidir.*?® Miiridde suurlu gergeklesen
Hak beraberligi zuhlr edince zarGri bir kalp bagi meydana gelmektedir. Esasen
miirid, sah damarindan daha yakin olan Allah’a duydugu yakinlhigi, kuvveden fiile
cikarip, O’nu goriiyormus gibi ibadet ederek fenafillah olma haline kavusmaya adim

atmistir. *2°

Bu tasnife gore, yolun basinda olan miiridin hali; “fenafi’s-seyh”, yolun
ortasinda olan miiridin hali “fenafi’r-rasil”, yolun sonunda olan miiridin hali de
rabita-i huzur da denilen “fenafillih” olarak degerlendirilmektedir.**® Esasen

tizerinde en ¢ok tartigilan rabita gesidi, miibtedi miirid rabitas1 yani seyhe yapilan

423 Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi, Miftahu’l-kuliib/Kalplerin Anahtari, haz.. Abdulkadir
Akgicek, Huzur Yay., Istanbul 1983, s. 13.

424 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 788.

425 Ulker, Mustafa, Rabita: Akli Izahi, Kitap, Siinnet ve Kiyastan Delilleri, Rabbani Yay., Istanbul, s.
98-99

426 Hadid, 57/4.
427 Kaf, 50/16.
428 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, $.330

42 Giindiiz, rfan, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Istanbul 2007, sy. 19, s. 29.

430 Muhammed Nuri Semseddin, Mifidh 'ul-kulib Kalplerin Anahtari, s. 36-39.
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rabita olmustur. Bununla birlikte Rastlullah’t ve Cenab-1 Hakk’1 anmak, devamli
zihinde tutup kalbi rabtetmek higbir zaman yadirganmamistir. Fakat unutulmamalidir
Ki tasavvuf arastirmacilari miiridin manevi afetlerden kurtulusunu ve rabitanin
neticesinde gergeklesen basariyr miirside samimi olarak baglanmasi ile irtibatlandirir.
Bunun yaninda rabitada kastedilen maksada ulasabilmek igin miiridin kalben

baglandig1 seydeki niyeti, muhabbet ve teslimiyeti oldukgca etkili goriilmektedir.**

2.2.3. Kalben Baglanilan Seyin Durumuna Gore Rabita

Mutasavviflar kalben baglanilan seye gore rabitay1 genelde rabita-i miirsid,

rabita-1 mevt, rabita-i huzur olarak i sekilde esas alip uygulamislardir:
2.2.3.1. Rabita-i Miirsid

Rabita deyince akla oOncelikle miirsid rabitasi gelmektedir. Haddizatinda
rabita yapan miiridin ilk hedefi seyhinde fani olmakla baslamaktadir. Ehl-i tasavvufa
gore; seyhinde fendya erismek Allah’ta fani olmanin mukaddimesi gibi
diistiniilmektedir. Zira miirid rabita vasitasiyla 6nce kamil miirsidin hal ve vasiflarina
biiriiniip sonra Allah’m ahlaki ile ahlaklanmaktadir.*®? Halveti-Sabani Seyhi
Mehmed Tevfik Bosnevi (6. 1866), bu durumu kelimeler {izerinden, sembolik bir
sekilde izah etmistir. Allah Rasalii’niin Ahmed (Iz2) ismindeki mim aradan kalkarsa
kelime Ahad (Iz2) halini almaktadir. Eger mim harfi i¢in kemal-i insaniyye
mertebesine erigsen kulluk sembolii denilirse, fena mertebelerindeki yolculugunun son
noktasinda, miiridin kendisinde varlik olarak goriilen her ne varsa ortadan kaldirmasi
yani fenafi’r-rasil ve fenifillah sirrmi gerceklestirmesi {imit edilir.**® Tasavvuf
biiytikleri, mirside rabita olmadan yalniz basmna yapilan zikrin Hakk’a
ulastiramayacagini ifade ederken, sohbet edebine riayet eden miiride rabitanin yeterli

gelecegini zikretmislerdir.*3*

41 Kiiciikhemek, Sadik, Tasavwvufta Ug Temel Kavram Rdabita-i Serife Tevessiil ve Vahdet-i Viicud,
Tekin Kitapevi, Konya 2018, s. 109.

432 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 387.

433 Oztiirk, Yasar Nuri, Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Muhammed Tevfik Bosnevi (Hayati, Mektuplart,
Halifeleri), Fatih Yay., istanbul 1981, s. 23, 44.

434 Bb{ Said Fardki, Hiddyetii't-talibin Terciimesi Bir Kamil Miirsidin Seyr u Siiliik Tecriibeleri, haz.:
Fatih Y1ldiz, Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2022, s. 125-126.
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Miirsid rabitasi uygulanirken, miiridin kalben ve zihnen seyhi ile beraberligini

saglamaya ¢alismasi bakimindan genellikle ti¢ yontem tercih edilmistir:
1) Rabita-i Muhabbet

Rabitanin tanimlar1 i¢inde ¢ok kullanilan, miirsidin siretini hayalinde
tasavvur etmek, ancak cift yonlii muhabbetin eseri olarak gergeklesebilir. Miirid
miirsidine sevgi beslemezse, teslimiyetin meydana gelmesi miimkiin degildir. Miirsid
de miiridine sefkatle muhabbet etmezse, manevi terbiye kesintiye ugrayabilir. Zira
miirsid, miiridin gonliine sanki pencere agarak, bereketli manevi birikimini oradan
aktarmaktadir. Bu aktarimin kaynagi ancak karsiligi bulunan ve degeri bilinen bir
sevgidir. Bunun i¢indir ki ehl-i tasavvuf tarafindan ulvi bir muhabbete dayali miirsid-
miirid iliskisi manevi dogum olarak ifade edilmektedir.®*® Miirid tevecciihii,
muhabbeti, istidat1 ve ihlasi1 kadar miirsidinden gelen feyzden istifade edebilir. Bu tiir
rabita genellikle zikre baslamadan once yapilmaktadir. Boylece kalp, her tiirli

vesvese ve masiva kaynagi olan diisiincelerden uzaklastirilarak cilalanir.*%®

2) Rabita-i Telebbiis (Kihiga Biiriinme Rébitasi)

Psikolojide aynilesme ifadesi ile ortiisen rabita-i telebbiis, kisilik gelisiminde
onemli bir metod kabul edilmektedir.**” Miirid, manen miirsidin kiyafet ve sekline
biiriinerek, fenafi’s-seyhe aligkanlik kazanmaktadir. Seyr u siilik yapan her miiridin
fenafi’s-seyh mertebesine gelmesi istenir fakat her fenafi’s-seyh makamina erenin
miirsid olmas1 beklenmez. Bu siirecte miirid, seyhinin zat ve sifatlarinda fani olmayi
tecriibe etmektedir. Dolayisiyla miirid, miirsidin rihaniyetini zihninde hayal ederken
onun suretinde biitiin kemal sifatlarin aktarimi kalp aleminde gerceklesmektedir. Zira
sifiler kemal sifatlarin ruha tesir ettigini diigiinmektedir. Miirgidin rihaniyyeti,
Allah’a erdirinceye kadar miiridi terbiye etmekle gorevlidir.**® Telebbiis rabitas
yapan miiridin durumu, seyhindeki ihlas ve kemali ibadetlerine, amellerine,

davraniglarina bir nev’i giydirmeye ¢alismasidir. Mesela, Kur’an dinlerken gozlerini

435 Aksdz, Tuncay, “Insan Benliginin Arinmas1”, SUIFD, Sakarya 2015, c. XVII, sy. 31, s. 93-94.
438 Arvasi, Abdiilhakim, Rabita-i Serife, sad.: Necip Fazil Kisakiirek, BDY., Istanbul 2015, s.18-19.
437 Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, s. 32-33.

438 Celikoglu, Rabita, s. 24.
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yumar, miirsidinin Kur’an dinlerken aldigi feyz ve irfan1 hissetmek icin kendi i¢
aleminde onun kiyafet ve sekline biirinmeye gayret eder. Boylece miirid istidat,
ihlas, niyet ve muhabbeti noktasinda miirsidin kalbine tevecciih etmektedir. Bu
esnada, yavrunun annesinin memesinden siit ¢ekmesi gibi, miirsidin feyzinden ve
irfanindan celbetmektedir. Miirid kendinden gecinceye kadar bu hali korumaya
calismas1 istenen bir durumdur. Sifilere gore; uyku ile uyaniklik halinde dahi
miirsidinden ayrilmayan bir miirid, eger goz a¢ip kapaymcaya kadar bile olsa

miirsidinden ayr1 kalirsa ger¢ek miirid olmaktan uzaklasr.*3®
3) Rabita-i Kalbiyye

Miiridin seyhinin rihaniyeti ile siretini kalbinde tasavvur ve tahayyiil
etmesine rabita-i kalbiye denilmektedir. Eger zikir esnasinda salikin iradesi diginda
seyhin sdreti tasavvur edilirse, onu kalbinde durdurmasi ve boylece zikre devam
etmesi gerekmektedir.**° Kalp aleminde mani yolculuguna ¢ikan miirid oncelikle
mirsidinin stret ve heyetini kendisi ile beraber oldugunu biitiin hissiyatiyla kabul
etmelidir. Seyhinin kalbine ulasan yolu, sanki uzun ve dar bir koridor gibi tasavvur
etmeli, kendisi ilerlerken miirsidinin de kendisine dogru geldiginden siiphe
etmemelidir. Kemal yolculugunu ancak miirsidi ile tamamlayacagin1 daima hatirinda
tutmalidir. Zira rabita, kalbe gelebilecek menfi diisiinceleri, vesveseleri bir anda
kesebilecek bir tesir giicine sahiptir. Safiler bu durumu vasfederken soyle bir
benzetme kullanmaktadirlar: Ism-i celalin tesiri ile miirsidinin stiret ve rithaniyetinin
yansimasi, donmus bir okyanusa benzeyen salikin kalbinde ve hayalinde akseder.
Miiridin kalbinde sanki mana aleminden agilan bir pencere vardir ve seyhinin
himmet ve destegi ile 0 pencere agilmistir. Nitekim salik mana aleminden {izerine
olgunluk ve hidayet yagmakta oldugunu hissedebilmektedir. Fakat bu hal tizere

devam edebilmek i¢in miirsidini her an zihninde ve hayalinde tutmay: arttirmasi

439 Bagdadi, Halidi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, trc..: Osman Kandaz, Muallim Nesriyat, Istanbul
2017, s. 29.

440 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.387
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gerekmektedir.*#! Nitekim yolun biiyiikleri, miiridin Allah’a yakinligmin arttirmasin

ve cabuk ilerlemesini kalbi rabitaya devam etmekteki gayretine baglamislardir.*4?

Miiridin kalben seyhi ile beraberligini saglamaya ¢alistig1 bu {i¢ ¢esit miirsid
rabitasinin diginda, farkl tarikatlarda uygulanan 6zii itibari ile diger miirsid rabitalart
ile ayn1 olan rabitalar da goriilmektedir. Tasavvuf tarihinde sadece Halveti-Sabani
seyhi Kusadali Ibrahim Halveti (6.1846) ve onun halifesi Mehmed Tevfik

~ 13

Bosnevi’nin (6. 1866) uyguladigr “rabita bi’l-vasita” bunlardandir. Rabita bi’l-vasita
toplum iginde sevilip sayilan, seyr u siiltikta belli merhaleleri kat eden miirid,
toplumda kazandig1 bu muhabbet vasitasi ile onun bagl oldugu miirside, baskalarini
dolayli yoldan rabita yaptirabilmektedir. Yani seyhin gorevlendirdigi halife seyhin
adina rabita yetkisine sahip olmaktadir. Nitekim baskalarna hizmet edip onlarin
dertlerine ortak olan kisi kendini sevdirir, boylece onu seven insanlar da onun bagh
oldugu miirside rabita yapmak konusunda istekli hale gelir. Vasitali rabitaya ¢ok

biiyiik 6nem atfeden Kusadali, miiridlerini bu konuda tesvik etmistir.**3

2.2.3.2. Rabita-i Mevt

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de olim tefekkiiri hakkinda soyle
buyurmaktadir; “Her nefis 6liimii tadicidir; sonra ancak bize déndiiriileceksiniz.”***
Tezekkiir-i mevt de denilen bu tiir rabita, 6lim duygusunu bir an bile hatirdan
cikarmamay1 hedef alir. Mutasavviflar i¢in nefsin istek ve arzularinin disipline
edilebilmesi, iradi 6lim ile gerceklesebilmektedir. Yani miirid diinyevi zevklerden
uzaklasip bir nev’i éliip, uhrevi zevkleri elde temek icin yeniden dogmaktadir. Iradi
oliimii kolaylastiran en miihim argiiman ise oliim rabitasidir.**® Rabita-i mevt
tasavvuf klasiklerinde, tezekkiirii mevt ya da tefekkiirii mevt olarak gecmistir. ilk
donem sifilerden Kelabazi (6. 380/990) 6liimii; “sevenin sevgilisine kavusmasi ve

fani alemden baki aleme yapilan bir yolculuk™ olarak tarif ederken, o6liimiin

41 Arvasi, Rabita-i Serife, s.19.

442 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rdbita, s. 169.

443 Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti (Hayati, Diisiinceleri, Mektuplari), s. 275.
444 Ankebit, 29/57.

45 Celik, Isa, “Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim”, AUTAED, sy. 40, s. 141.
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farkindaligma varan kisinin hayatin sonunda mutlu ve rahat olacagmi ifade eder.4

Hucviri (6. 465/1072) 6limii uykuya benzeterek hakiki uyanisin ve hayatin 6liimden
sonra baslayacagmi vurgular.**’ imam Gazzali, limii arifler icin bulusma giinii
kabul ederek, yasadiklari miiddetce bugiinii hatirlarindan ¢ikarmayacaklarini
sdylemistir. Hatta 6liimiin gecikmesi yiiziinden miiteessir bile olurlar.**® Salikin 6liim
giinii ve anmi diistinmesi, cenazesinin kabre konduktan sonraki haline varincaya
kadar hayal etmesi, fena yani fanilik fikrine hayat vermektedir.**° O halde &liimde
hayat vardir demek yanlis olmaz. Ciinkii miiridin kalbi olarak yasadigi bu olay, onun
oliim, kabir, kiyamet ve ahiret ile bagimni hatirlatirken, nefs-i emmaresinden gelen
kotiiliige yonelik egilimlerinin oniine engel olmaktadir.**® Rabita-i mevt yapan kisi,
tefekkiir-i kemal ile 6liimii yok olup gitmek korkusu olarak degil, masivadan kesilip

Hakk’a biisbiitiin yonelis kabul etmektedir.**

Sufiler i¢in 6liim tefekkiirii, kudsi bir rabitadir. Ciinki stfilere gore tefekkiir-i
mevt, can ile cananin bulusmasi i¢in bir imkan kapisina, her giin gidip gelmek, bir
manada muhtesem giiniin provasini her giin yapmak demektir. Bu durum devam
ettikge artik 6liim diigiin gecesi, kabir sevgilinin kucagi olarak goriillmeye baslar ve

oliim denilince akla gelen hiiziin yerini sevince birakir. 452

Miiridlere yol gostermesi bakimindan 6lim tefekkiiriiniin nasil yapilacagina
dair agiklamalar, tarikat pirleri tarafindan kaydedilmistir. Meseld; Mevlana Halid-i
Bagdadi virdin edeblerini anlatirken tefekkiir-i mevtin yapilis seklini soyle izah
etmektedir: “...andan sonra gozlerini yumup kendisini keenne (sanki) tahta iizere
mevzi’ (konulmus) ve siyabdan miicerred (elbiseleri soyulmus), gasl ve tekfin

olunmus (yikanip, kefenlenmis), meyyit miilahaza ile his ederler ve kald1 ki, ol haletde

46 Kelabazi, Eba Bekir Muhammed bin Ishak, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, haz.: Siileyman
Uludag, Dergéh Yay., Istanbul 1992, s. 89.

47 Hucvird, Kesfii 'I- Mahciib, s. 502

“8 Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed, lhyau Ulumi’d-Din, Bedir Yay., trc.. Ahmet
Serdaroglu, Istanbul 1996, c. IV, s. 434.

49 Safi, Mevlana Ali b. Hiiseyin, Resdhat (Hayat Pmmarindan Damlalar), Semerkand Yay., sad.:
Mustafa Ozsaray, Istanbul 2011, s. 189

40 Dagistani, Omer Ziyaiiddin, Tasavvuf ve Tarikatlarla figili Fetvalar, ¢ev.: Irfan Giindiiz-Yakup
Cigek, Seha Nesriyat, Ankara 1986, s.160-161.

451 fsmail Cetin, Ozlesme Yolu, Dilara Yay., Istanbul 1989, s.14.
2 Cinar, Hiiseyin Ilker, “Tefekkiir-ii Mevt”, Yeni Diinya Dergisi, istanbul 1998, sy 53, .38.
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kendisini tabuta va’z olunup (konulmus) kabre girmis bile ve kavmi vesdir nas
kendisinden miifarakat ettiklerinden (insanlar yanindan ayrildiklarinda) vahdet ve
vahsetde kalip cemi mal ve agmalinden ve ehlinden ve diinyanin nedarat ve
viis’atinden me’yas olup (diinyanin ¢ekiciliginden ve genisliginden timidini kesip) Hak
Teala’dan bir ehad kendiiye nafi’ olmadigini bile (Hak Teala'dan baska hi¢ kimsenin
kendisine fayda saglayamayacagmni) ve kendisini Huzlr-u Bari’de nihayet zill i
meskenet ve kusir u huccilet (zillet, yoksunluk ve kusur) ile durur, miildhaza

kll ﬁ 99453

Rabita-i mevtte, rabitin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin durumuna
gore farkli tezahiirler gergeklesebilir. Dolayisiyla miiridin bulundugu makama gore
rabitanin  uygulanmasinda yasanan hissiyat farkliik gosterir. Oliimiin gercek
yliziiniin farkina varilmasi ilme’l-yakin, 6liim i¢in hazirlikli olmanin neticesi ayne’l-
yakin makamindan hissedilebilmektedir. Arifler 6liim rabitasim hakka’l-yakin ile

tecriibe ettikleri icin &liimii dldiiriirler yani fena haline ulagirlar.*>*
2.2.3.3. Rébita-i Huzur

Miiridin kalbini, aklini, nefsini muhabbet ile Allah’a baglamasi, Allah’in her
an kendisiyle beraber oldugunu murakabe etmesi, her yerde hazir ve nazir bulundugu
bilinci ile hareket etmesi rabita-i huzurdur. Sah damarindan daha yakin oldugunun
bilincine varan miiridin en iyi goren, en iyi igiten ve bilenin Allah oldugu inanciyla
hareket etmesidir. Benligini Hakk’in varliginda yok etmek olan fenafillah makamina
ulasmak rabita-i huzurdan beklenen neticedir.**® Safiler; “imanin en faziletlisi kisinin
nerede olursa olsun Allah’m kendisiyle birlikte oldugunu bilmesidir”**® hadis-i

serifini idrak edene dek, bu bilginin yetecegini haber vermislerdir:
“Kande olsan seninledir dil-dar,

Ani yabanda isteme yiirii var,

453 Bagdadi, Halidi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, SYEK, nr. 1161/4, vr. 14b- vr. 15a.
44 Hucvird, Kegfii'l- Mahcib, s. 533.

455 Hani, Muhammed b. Abdullah, Behcetii’s-Seniyye Naksibendi Adabi, trc.: Siraceddin Onliier,
Semerkand Yay., Istanbul 2015, s. 181.

456 Taberani, Es-sagir, no: 555.
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Yar her dem seninledir ¢linkim,

Yiirii var kendii kendiine ol yar.”*’

Miirid huzur rabitasina, kalbi tizerinde nurdan yazilmis bir mahya gibi etrafimi
aydinlatan, lafza-i celal hattin1 tahayyiil ve tefekkiir ederek baslar. Goren gozi,
kimildayan yiiregi, atan nabzi ve isiten kulagi olan, Allah’m huzurunda bulundugu
diisiincesini kaybetmeden ihsin mertebesine ermeye calisir.**® Aslinda biitiin
anlatilan rabita ¢esitlerinin asil gayesi budur. Bu yolda birtakim nimetlere kavusan
miirid, ihsdn mertebesine erisen rabitasi ile kulluk edebini her an hatirinda tutar.
Ciinkii kalbi artik ona ayna olmustur. Kalbinin bagini, Hak’tan gayrisindan koparip

Mevla’ya baglamistir.

Ilk donem sufileri huzur kavrammi kullanirken; kulun Allah’t acikca
goremedigi halde yakin aynasinin parlak cilasini vasita kilarak muhadara, miikasefe,
miisahede derecesindeki kalbi beraberlik diye tarif etmislerdir. Ciinkii Hak Teala,
kullarindan gaib olsa dahi kullarin, O’nun huzurunda hissetmesi ihsan
mertebesidir.**® Ehl-i tasavvufa gore kalp ve bas goziine gaib olan yakin berraklig
ile sanki huzurdaymis gibi miisahede edilebilir. Esasen rabita-i huzir; miiridin
diisincelerini, kalbini, aklin1 ve hayal alemini Hak’tan gayri her seyden bosaltip
yerine Hakk’m muhabbetini doldurmasidir. Neticede Hakk’in huzurunda devaml
olarak bulundugu diisiincesini muhafaza edebilmektir.*®® Eba Muhammed Miirteis
Nisabiri’ye (6. 328/939) gore; stfi, Hakk’1 diistinmeden bir adim bile atamayan,
huzurda oldugunun farkinda olan zata denilmektedir. Ciinki sifinin kalbi nerede ise
bedeni gayb-1 hiiviyyet olarak orada bulunur, bedeni nerede ise de kalbi orada hazir
bulunur. Ayag: neredeyse sozii oradan gelmektedir, sozii nerede ise de ayag: oradan
ilerlemektedir. Stifinin kalbi, yakini ile huzur bulmaktadir. Artik 6yle bir hale ulagir
ki gaybette acikca goriir gibi olmaktadir. Yani kalbi, kendinden gecinceye kadar
Hak’tan baska her seyi gaib bilir, zaten kendisi de Hak’tan baska her seyden gaibtir.

Sadece Hakk’1 gorr, isitir ve bilir. Sanki onu goren de isiten de bilen de sadece

47 Safi, Resehdt Hayat Pimarindan Can Damlalari, s. 346.
458 Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 5.253-254.
459 Serrac, Liima’, $.333.

460 Serrac, Liima’, . 338.
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Hak’tir.*?  Mevland Celaleddin Rami huzir-i ildhiye vasil olan miiridin,
konustugunda Allah’tan bahseden, susunca Hak’tan baskasini aramayan zat olarak
tarif etmektedir. “Allah’a miirid olup da her isten siyrilan kimsenin isi istir” derken

de miirid olmanin hakikatini bir ciimle ile 6zetlemektedir.*62

2.2.4. Miirsidin Durumuna Gére Yapilan Réabita

Rabaita denince akla ilk gelen miirsid rabitas1 ayni zamanda, sifiler tarafindan

miirsidin hayatta olup olmamasina gore de tasnif edilmistir:
2.2.4.1. Hayattaki Miirside Rabita

Miiridin hayattaki miirsidinin yaninda bulunmasi veya zahiren bir beraberlik
olmamakla birlikte giydben tahayyiil ederek rabita yapmasi durumuna gore iKi

sekilde uygulanir.
1) Miirsidin Huzurunda Yapilan Réabita

Miiridin rabita ile maksadina vasil olmasi i¢in miirsidinin huzurunda azami
derecede dikkatli, uyanik bir kalp ile bulunmasi1 gerekmektedir. Miirsidin huzurunda
salikin kalbi baska yerde olursa, himmetini tek bir noktada teksif edemedigi icin
miirsidinden istifade etmesi kesintiye ugrar. Cilinkii rabitanin gergeklesebilmesi ve
huzura kavusup feyiz alabilmesi buna baghdir. Miirid miirsidinin biri beseri, digeri
rithani olmak tizere iki streti oldugunu tasavvur etmelidir. Beseri streti onu gordiigi
sekliyle olan s@retidir. Lakin miirid seyhinin riihani sdreti ile devamli birlikte
oldugunu diisiiniip, mirsidinin huzurunda gosterdigi edebi kesmemelidir. Naksibendi
Halidi seyhi Fethullah Verkanisi (6. 1315/1897), rabitanin gesitlerini ve nasil
uygulanacagimi anlatirken miirsid huzurunda yapilan rabitay: soyle tarif etmektedir:
“Miirid, tstddin huzurunda kiirsii iizerine oturmus, hiikiimdarin 6niinde duran bir
fakir gibi bulunur veya miirid, kalbini bir keskdl (dilenci torbasi) gibi agarak bizzat
hikkiimdarin huzuruna arz eder. Miirid, tstadin verecegi seyi ve 0 makamda

kendisine ikram edilecek manevi nimetleri bekler. Kendisinde bir hal zuhtr etmezse,

461 Erginli, Zafer, vd, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, s. 928.

42 Ankaravi, Ismail, Nisdbii’l-Mevlevi Mevlevilik Yolunun Esaslar:, Damla Yay., Istanbul 2007, s.
153.
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0 anda kendisine fayda verecek olan is, gonliiyle miirsidinden himmet ve yardim

talebinde bulunmaktir.**63
2) Miirsidin Giyabinda Yapilan Ribita

Miirsidin giyabinda yapilan rabita, sekli ve hayali olmak tizere iki kisma

ayrilir:

> Sekli Rabita: Miiridin belli ve 6zel zamanlarda miirsidinin siiretini hayal
etmesinden ibarettir. Rabita hususunda en ¢ok tartismalara sebep olan kisim da
budur. Seyhin siretini karsisinda hayal eden miiridin génliiyle, onun iki kas1 arasina
yonelmesi olarak ifade edilen bu rabita, zikirden 6nce yapilmaktadir. Naksibendi
tarikatinda sekli rabita soyle tarif edilmistir: “Miirid, seyhini dolunay gibi parlak bir
sekilde karsisinda canlandirir. Seyhinden ¢ikan 151k hiizmesi seklindeki feyizlerin,
kalbine girdigini ve oradan biitiin viicuduna yayildigini1 farzeder. Bazi miiridler igin
sekli rabita su sekilde yapildiginda daha faydali olur: Miirid, seyhini basi iizerine
konmus ve viicudunu, kendi viicudu tizerine sarkmis olarak canlandirir. Bu durumda
da seyhinin alnindan ¢ikan nurlar once kalbine ve arkasindan diger letaiflerine
ulastiktan sonra viicudunun tiimiine yayildigini farzeder. Sekli rabitanin bu bigimi,
kalbi rahatsiz eden herhangi bir sikint1 veya vesvese aninda veya seyhin azameti
gbzden kayboldugu sirada yararlidir. Bazen de sekli rabita, sizma seklinde kurulur.
Bu durumda miirid seyhini, tim viicuduna sizmis, kaplamis gibi hisseder. Esasen
kendisini de seyhine zarf ve mekan olarak canlandirir. Bazen miirid, kendini aradan
¢ikararak, seyhinin heyetine doniismiis ve boylece seyhi ile biitiinlesmis, kaynasmis
olarak gorebilir. Bu son iki sekil, asirt muhabbet oldugunda zuhir edebilir.”#%*

> Hayali Rabita: Thsin makamma ulasmas: istenilen miirsid terbiyesi halen
devam eden salikin, belli bir vakte bagl olmaksizin her is, durum ve amelden once
seyhini hayalinde tasavvur etmesine hayali rabita veya manevi rabita denir. “Allah’tan
kavmin igindeki salih bir insandan haya ettigin gibi haya et”*% hadis-i serifi geregince

miirid, seyhinin giyabinda da edeb halini muhafaza ederse, bu halini koruyarak

463 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rdbita, s. 170.

464 Verkanisi, Fethullah, Addb-1 Fethullah, sad.: Selahaddin Kinaci, Menzil Yay., Adiyaman 1997, s.
38-39.

465 Ahmed bin Hanbel, Miisned, c. 1, s. 1178.
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aligkanlik kazanmasi kolaylasacaktir. Hayali rabita ile 6nemsiz zannedilen isler niyetin
istikimet bulmasi ile deger kazanarak, kalp devamli uyaniklik halini talim eder.
Miiridin giinliik islerinde rabitali olmasi; kalbini yiice Allah’a baglayip her an edep
tizere olmasi igin bir sebeptir. Fakat miirid hayali rabitanin semeresini ancak miirsidine
duydugu samimi sevgi ve giiven ile gegeklestirebilir. Cilinkii kdmil miirside duyulan bu
muhabbet, salik i¢in rahmet vesilesidir.*®® Muhammed Masum (6. 1078/1668),
miiridlerine yazdigi mektuplarda manevi rabitanin ehemmiyeti konusunda bu ¢esit
rabitanin, aslinda rabitanin temeli oldugunu hatirlatir. Cilinkii manevi rabita, miirside
duyulan muhabbetten, onun kamil bir veli olduguna itikad ederek, nefsi kendisine
teslim etmekten ibarettir. Teslimiyet ise selametin sebebidir. Rabita ne kadar kuvvetli
ve samimi olursa, miirsid cihetinden akseden feyiz ve bereket de o kadar giiglii
olacaktir.

Tasavvuf ehline gore; manevi rabita, mirsidin yoklugunda bile, kamil ve
miikkemmil miirsidin kalbinden feyizleri almak igin yeterlidir. Ciinkii rabita yapmak
icin mesafeler s6z konusu degildir. Mesela; giines mesafe olarak oldukga uzaktir, 1akin
hem diinyaya hem de pek ¢ok gezegene 1sigim1 ve sicakligini ulastirmaktadir.
Haddizatinda kamil miirsid giinesten daha tesirlidir. Usuliine uygun yapilan manevi
rabita ve Rasilullah’in siinnetine tabi olmak miiridi maksida ulagtirmaya yeterli
olacaktir. Salik rabitali kalabildigi miiddetge bu yoldaki zararlardan, yol kesici nefsin
tuzaklaridan giivence altina girer. Bu konuda basart gosteren salik yolun biiyiiklerinin
bereketini mutlaka gorecektir.*®” Miirsid salikin T1ahi huzura ulasmas: i¢in varilan kapi
gibidir. Bu kapidan girmek i¢in miirsidin rdhaniyetinden kesintisiz istifade edilmek
isteniyorsa, hayali rabitaya 6nem vermek gerekmektedir. Miirsidin bizzatihi goriilmesi
veya hayal edilmesi miiridin gayreti, ihlasi, niyetine binden ayni neticeye ulastirir.
Sufilerden Abdiilgani en-Nabldsi (6. 1731), hayali rabitayi, miiridlerine tarif ederken
su ifadeleri kullanmistir: “Sana gereken odur ki kamil ve miikemmil seyhin stretini
hayal hazinende tutup onunla kalbine yonelesin! T4 kendinden gegerek kayboluncaya
dek. Eger terakkiden geri kalir, yani gayeye erisemeyecek olursan, seyhinin suretini,
sag omuzunda farz edip, oradan kalbine dogru uzanan mevhdam bir hat tasavvur eder

ve miirsid shretini 0 ¢izgiden kalbine indirirsin! Boyle yapacak olursan kendinden

466 Selvi, Nefs Terbiyesinde Rdbita, s. 153.
47 Goletderevi, Miftahu l-usil Rabita Risalesi, s. 101.
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gecme Ve fendya ulasma ihtimali kuvvetlenir.**®® Mevlana Halid el-Bagdadi (6.
1241/1826), hayali rabitayi, salikin miirsidini iKi kasi arasindan tahayyiil ve tefekkiir
etmesini, naksibendi tarikatinin edebleri i¢inde en saglam edeb olarak tarif etmektedir.
Nitekim hayali rabita miiridin, seyhine yonelip, onu hayaline almasi ve kendisiyle kars1
karsiya oturdugunu diisiinmesinden ibarettir. Rabita esnasinda miirsidin iki kas1 arasina
bakarak rabita yapilmasinin sebebi ise feyiz gelecek makamin iki goz arasi oldugu
diistincesidir. Stfiler bu yontemle, miiridin seyhinin heybet ve azametini benliginde
hissederek onun tasarrufu altina girmesinin kolaylasacagin1 savunurlar. Rabita
esnasinda miirsidin ikKi kasmin arasina bakilmasini ilk tavsiye eden Mevlana Halidi
Bagdadi’den once Ubeydullah Ahrar (5. 895/1490) olmustur.*®® Daha sonraki
doénemlerde rabita uygulanirken miirsidin iki kaginin arasina yonelmek gerekliligi ifade
edilmistir. Abdurrahman-i Tahi (1831-1886) miiridin, seyhinin feyzinden istifade
edebilmesi i¢in nefsini aradan ¢ikarmasini tavsiye etmektedir. Hatta soyle bir misal
getirir: Salikin nefsi kalbindeki iyilikleri zehirleyen yilana benzemektedir. Nefs
yilaninin basi da alnin tam ortasindadir. Nitekim miirsidi hayal ederek yapilan
rabitanin bereketiyle nefs yilaninin basi ezilmektedir.*"°

Miridin seyr u siiloktaki derecesi ile rabita esnasinda miirsidine olan
yakinligi, giiveni, muhabbeti ile dogru orantili seyreder. Mesela; hayali rabitada
miisahede ehli miirid, miirsidini dogrudan goriirken, digerleri kesin inanarak gormiis
gibi nazar eder. Esasen hayali rabitada maksat miirsidini hayalinde tutup ondan méanen
faydalanma arzusundan ibarettir. Zira ehl-i tasavvuf rabitayi; “miirsidin rizasi bi’l-
vasita nizaullahtir” diyerek Hakk’a vuslatta vasita kabul etmislerdir.*”? Halveti-Sabani
tarikatinin Kusadevi kolu seyhlerinden Ibrahim Halveti hayali rabitanin devaml
yapilmasi gerektigini diisiinen sGfilerdendir. Ona gore rabita {lizerine devamli olmak
miiridin, kimsenin olmadig yerde, biiyiik kii¢iik hicbir seyi kalbine getirmemeyi
ogretir. Bu durum onu kisa siirede ihlas mertebesine ulastirir. Eger hatirina hasbel

beseriyye bir diisiince gelirse, seyhinin slretini hatirina getirip, “ben miirsidimin

48 Arvasi, Rabita-i Serife, s. 31, 39.
469 Safi, Resehdt, s. 69, 516, 597.

470 Tahi, Abdurrahman-Ziyaiiddin, Muhammed, saretler, haz.: Mehmet Ildirar, Sey-tac Yay., istanbul
2003, s. 54.

471 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 6b.
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huztrundaymm” diye rabitasina devam etmelidir.#’? Seyh Fethullah Verkanisi’ye (6.
1317/1897) gore hayali rabita; miiridin seyhini, sekilden arinmis nurlu bir keyfiyetle,
higbir duyu organi ile algilanamayacak ve sadece kalp ile idrak edilebilir bir mana ile
tasarlamasidir.*”® Abdiilhakim Arvasi (6. 1865/1943) hayali rabitayr sekli rabitaya
tercih ederek, hayali rabitanin salike en faydali oldugunu*’* ifade ederken: “Miirsidi,
Allah ile aranizda vesile ve vasita mevkiindeki zat olarak diisiinecek, onu yaninizda ve
karsinizda farz ederek, alnina, yani iki kas1 ortasina gozlerinizi dikecek, keskin bir agk
irddesiyle 0 zatin simasimi hayalinizde saklayacak, hayalen onun siretini kalbinizde

durdurarak, kendisiyle manevi bir beraberlik tesis edeceksiniz.” seklinde tarif eder.*™
3) Vefat Eden Miirside Rabita

Ehl-i tasavvuf, bazi velilerin, vefatlarindan sonra da miiridlerinin terbiyesine
rithaniyetleriyle devam ettiklerini bildirmislerdir.*’® Nitekim tasavvuf tarihine
bakildiginda bazi miiridlerin, vefat etmis miirsidlerinin rihaniyetinden, hayatta iken
ilim ve feyzinden istifade ettigi gibi yardim aldiklar1 gériilmistiir. Bu 6zel terbiye
metoduna tiveysilik denilmektedir. Ebu’l-Hasen el-Harakani (6. 425/1033) tiveysilik
yolu ile Seyh Bayezid-i Bistami’den (6. 234/848) feyz almis, manevi terbiyesinde
kemale ermistir.*”’ Ciinkii 6len bedendir, ruh 6lmeyecegine gore, ruhun isitmesi,
gormesi, anlamast miimkiindiir. Fakat vefat eden seyhe rabita yapilirken
diinyadayken goriinen stretine degil, bir nur huzmesi seklinde rdhaniyyetine
tahayytil edilir. Sifiler rabita esnasinda cismani beraberlik oldugu gibi, rdhani
beraberligin de gergeklestigini kabul etmektedirler.*’® Meseld Imam Rabbani,
Mektiibat’inda saliklere nasihat ederken, vefat etmis kamil insanlara yapilan
rabitanin, miirsidle hayalen birlikte olmak seklinde uygulanan rabitanin, digerlerine

gdre miiridin kemale ulasmasinda daha fazla etkili oldugunu ifade etmektedir.*”®
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Tasavvufi gelenekte velayet sirrina ermis bazi velilerin vefatindan sonra daha
fazla tesiri oldugunu diisiinen sifilerden Ebu’l-Hasan Sazili (6. 556/1258) bunu
destekler mahiyette soyle agiklamada bulunmustur: “Evliyadan bazilar1 vardir ki
sadik miiride, vefatindan sonra hayattayken oldugundan daha fazla menfaat eristirir.
Yine evliyadan bazilarinin, rihaniyyetleri vasitasiyla ilahi emirleri takip ve tatbik

ettirdigi kimseler vardr. Isterse 0 veli kabrinde meyyit olsun.”*8°

Ebu’l-Abbas el-Mursi (6. 685/1287), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) aym
goriisti destekleyen sifilerdendir. Onlara gore velilerin siretlerinin miiridlerine gerek
hayalen gerek riiya aleminde goériinmesi, vefatlarindan sonra daha sahihtir. Bazen
miirid feyzin kimden ve nasil geldiginin suurunda degildir. Halbuki vefat etmis Hak
dostu, glinesin nuruna benzeyen irsadi ile miiridlerine feyz dagitmaktadir. Yakinlik
ve uzaklik s6z konusu degildir. Kavunun giinesin hararetiyle olgunlasip tatlandigi
gibi salik de rahmani nefsin tflemesiyle gelisir, olgunlasir. Kavun onu tatlandiranin
giines oldugunu nasil bilmezse, miirid de kendine gelen feyzin hangi yonden, nasil

geldiginin farkinda degildir.*®!

Vefat etmis zatlara olan rabita her ne kadar gegerli kabul edilse bile, kabir
ziyareti esnasinda yapilan rabitadan farklidir. Cilinkii kabir ziyaretindeki rabita,
ziyaret esnasinda yapilirken, vefat etmis zatlara olan rabitada hayatta olan miirside
yapilan hayali rabita gibi her daim yapilabilmektedir. Lakin Naksibendi tarikati basta
olmak {izere baz tarikatlarda manevi terbiye ve terakki i¢in hayatta olan bir miirside
rabita yapmak esas goriilmiistiir. Vefat eden miirside rabita, her miiride tavsiye

edilmeyen 6zel bir durumdur.#82

2.2.5. Serfata Uygunluk Bakimindan Réabita

Mutasavviflarin, 6zellikle uygulama esnasinda ilmi bir disipline koyarak
metod haline getirdikleri rabita, dinen kabul gérme agisindan ikiye ayrilmistir. Bu
tasnif ¢ok fazla irdelenmemis olup aslinda rabitanin tarif edilen her gesidi i¢in gerekli

bir ayrimdir. Ciinkii dinen céiz goriilmeyen bir seyin, tarikatta kabul gérmesi hicbir

480 Arvasi, Rabita-i Serife, s. 16.
8L Arvasi, Rabita-i Serife, s. 18.
482 Y1lmaz, Islam Tasavvufu Tasavvufla Zigili Sorular-Cevaplar, s.503.
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sifi tarafindan onaylanmamigtir. Esasen rabita iginde aynmi durum gegerlidir.
Rabitanin dinen caiz olmadigina dair en ¢ok elestirilen yonii, Halidilerde uygulanan
sekli rabita, en ¢ok elestirilen kisi de Mevlana Halidi Bagdadi’dir. Fakat Mevlana
Halidi Bagdadi halifelerine ve miiridlerine goderdigi mektuplarda, Naksibendi
tarikatinin temellerinin, seriat esaslari iizerine insd edildigini defdatle bildirmistir.
Bagdadi, hedeflerine ermek isteyen miirid i¢in esas olanin, seriata dair hi¢bir seyin
degistirilmemesi oldugu goriisiindedir.*®3 Yine ehl-i tasavvufa gore rabita yapilirken
kamil ve miikemmil seyhe yapilmasi da olduk¢a 6nemlidir. Eger rabita seyh-i nakisa
yapilirsa, neticede miiridin bu rabitas1 bedenini degil, fakat ruhunu 6ldiiren bir zehir
olur. Boyle bir durumda salikin rabitadan elde ettigi de ancak istidatini sondiiren
tehlikeli bir hastalik olacaktir.*3

Rabitanin dinen cdiz olmasi i¢in miiridin de iradesinde sadik olmasi, gayr-i
miirid olmamasi gerekmektedir. Miirid kalbinin yiiziinii, zat-1 baht-1 mukaddes olan
Cenab-1 Hakk’in tarafindan ayirmamalidir. Diinyevi ve uhrevi bir basariyr veya
yaptig1 ibadetten dolayr karsiligi, manevi hallerden dolay1 Kkurbiyyeti, velayeti,
marifeti ve masivadan olan higbir seyi maksadi yapmamalidir. Kullugunun edasi
esnasinda tevecciihii sadece Allah Teala olmalidir. Seyhin sadece bir vasita oldugunu
unutmamalidir. Zird miiridin, miirsidini vasita kabul etmesi rabitanin dinen cevazina
engel olur.®® Dolayisiyla gerek rabitanin uygulanis seklinde gerek rabitanin
uygulayicilari konumunda olan miirsid ve miiridin dinen caiz olmayan seylerden
uzak olmasi zorunludur. Netice olarak seriate uygunluk bakimindan rabita iki kisma

ayrilmaktadir:
2.2.5.1. Mesria Rabita

MesrQ rabita, tasavvuf tarihinin biitiin donemlerinde gerek sufiler tarafindan
gerek rabitanin baz1 yonlerini kabul etmeyip sirk ya da bid’at ithaminda bulunan Hafiz

Seyyid gibi ulema tarafindan kabul gérmiis, sirkten uzak bir egitim metodudur. Buna

483 Sahib, Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, haz.: Dilaver Selvi-Kemal Yildiz, Sey-Tac Yay., istanbul
2000. s. 56.

48 Bagdadi, Halidi, Risdle-i Halidiyye ve Adab-1 Zikir Risdlesi, sad.: Mehmed Zahid Kotku, Seha
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gore miirid, seyru siilik esnasinda belli bir siireye kadar, ibadet ve zikrin disinda
seyhini delil ya da rehber olarak gérmektedir.*®® Esasen mesri rabita, Islam hukukuna,
Kur’an ve siinnete uygun olarak kabul edilen bir rabita bi¢imidir. Bu tiir rabitanin
belirleyici dzellikleri bid’at ve sirk gibi Islam dis1 unsurlarin bulunmayisidir. Mesri
rabita, miiridin Allah’a ve Rasdline olan baghiligimi giiglendirmeyi hedef
almaktadir.*®” Zaten ilk donem sifileri arasinda miirsid rabitasi, muhabbet ve ittiba
rabitas1 olarak uygulanmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabe arasindaki
muhabbet ve ittiba seklindeki bag, mesri rabita icin delil kabul edilmistir.*®® Eger
miirid, Hakk’1 vasitalarin ve rabitalarin suretlerinde degil bilakis fiillerin etkisi olarak
gortir, vesilelere havale ederse, ona sahi ya da lahi denilmektedir. Yani miirid, sebep
ile miisebbibi kanstirdig1 icin gaflete diisiip gizli sirk tehlikesine diisebilir.*%®
Dolayisiyla bu gibi tehlikelerden korunmak, rabitada istikdmet ile miimkiindiir. Seyyid
Sibgatullah Arvasi’nin (6. 1287/1870) halifelerinden Seyh Ahmed Tagkesari (1848-
1909) rabitadaki istikdmetten maksadin manevi rabita oldugunu ifade eder. Gavs-i
Hizani Seyyid Sibgatullah Arvasi, seyhi heniiz yasarken saglam ve dogru bir rabita
tutturmus miridin, onun vefatindan sonra da ruhaniyyetinden feyiz almaya devam
edecegini agiklar.*®® Ciinkii ehl-i tasavvufa gore miirid, kamil seyhi vasitasiyla Allah’a
daha yakin olmayr amaglamaktadir. Seyh, burada sadece bir vasita olup, asil hedef
Allah’a yakinlik olmalidir. Ser’i rabita, miiridin tasavvufi egitim ve terbiyesi i¢in

onemli bir aractir. Ser’i rabitada esas olan, Hak yakinlig1 igin vesile olmasidir.*%

Mevlana Halidi Bagdadi’nin rabita hakkinda miistakil bir eser olarak kaleme
aldig1, Rabita Risdlesi’nde, memni rabita ile mesr( rabitadan kisaca bahsetmistir.
Bagdadi, bu agiklamayr miiridleri uyarmaktan ziyade rabitayr inkar edenlerin

dikkatini ¢ekmek i¢in yapmustir. Ona gore, rabitanin yasak olani da vardir. Rabitada
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bizzat vesilelerin maksat kabul edilmeleri caiz degildir.**? Béylesi bir rabita normal
olmaz. Ciinkii burada vasitay1 gaye kabul etmek ve ona takilip esas maksadi unutmak
s6z konusudur. Fakat mesrh rabitada durum boyle degildir. Bagdadi, rabitay: kabul
etmeyenlerin  inkdrin1  ¢ok kere bu stildhi inceligi anlayamadiklarindan
kaynaklandigini sdylemektedir.”*®® Haddizatinda ehl-i tasavvuf rabitay: ser’i ve gayri
ser’l diye ayirmadigi igin boyle bir tasnifi tasavvuf kitaplarinda gérmemiz miimkiin
de degildir. Ciinkii onlara gore tarikatta uygulanan rabita Kitap, siinnet, icma’ ile
delillendirilmis olup, hatta dért mezhebin bir¢ok imami agik veya isaret yoluyla

rabitadan bahsettikleri i¢in ser’i oldugunda ihtilaf yoktur.*%*

Goriildiigii tizere rabitanin ser’i kismini kabul eden Hafiz Seyyid gibi
ulemanin mesrd rabita anlayist ile o6zellikle Halidiyye’den ehl-i tarikin mesrQ
rabitaya bakigt farklidir. Naksibendi-Halidiler rabitanin vasita olarak kabul
edilmesini ser’i rabita igin belirleyici bir vasif kabul etmislerdir. Hafiz Seyyid gibi
diisiinen ulema ise ser’1 rabitay1, 6zellikle namaz ve zikir gibi ibadet esnasinda seyhe

rabitanin yapilmamasi sartina baglamislardir.
2.2.5.2. Na-Mesri Rabita

Dinen higbir mesriiyyeti olmayan, ehl-i tasavvuf tarafindan da uygulanmasi
yasaklanan rabitadir. Rabita maksat degildir ancak maksuda vasil olmak igin aragtir.
Nitekim vesileleri dogrudan dogruya hedef kabul etmek mesrii degildir.*®> Miirid,
vasitanin gaye oldugu zanm ile ona takilip kalirsa asil maksadi unutur. Maksiad

Allah’1n rizas1 olmalidir.

Mesra olmayan rabitanin bu vasfi almasimin sebebi kendine seyh goriintiisii
veren miiteseyyihler veya hedefini sasirmis asil maksattan uzaklasmis miiridlerdir.
Kendisine rabita edilen miirsidin bu konuda ehliyetsiz olmas1 halinde yapilan rabita
batildir. Ciinkii fena ve beka mertebelerine ulagsmayan tarikat ehli, her ne kadar zikir

talimine mezun ve memur olsa da rabita yaptirmaya Yyetkili degildir. Rabitadan
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istenen feyz ve istifade elde edilebilmesi i¢in kendisine rabita yapilacak miirsidin
ahlak-1 Muhammediyye’ye tabi olmasi gereklidir. Bu isin zarari, rabita yapan
miiridden ziyade kendine rabita edilmesini emreden miiteseyhlere yani seyhlik
iddiasinda bulunanlara ulasir. Ehliyetsiz olarak kendilerine rabita yaptiranlarin zarart,
rabita edenlerin zararindan ¢ok fazla olacagi kesindir. Ciinkii Allah i¢in aldatilanin
mazur goriilmesi umut edilir ama Allah adina aldatanin ziyan1 her zaman daha

fazladir.*®

[k dénem siifilerinin, gerek eserlerinde gerek yasantilarda, giiniimiize aktarilan
rabita kavrami ve anlayisi ile farkliliklar oldugu goriilmektedir. Tasavvuf aragtirmacilari,
ilk dénem stfilerin seyhe muhabbet ve emirlerine uymayi, miirsid-i kamilin, miiridin seyr
u stilikunda gerekli gordiiklerini belirtirler. Burada seyhin gérevi sadece iyi bir egitici
olmaktir. Zird 0, mana yolunda seyru siiliikunu tamamlamis, Seytanin tuzaklarini gérmiis
ve bas etme yontemlerini tecriibbe etmis bir egiticidir. Salike, seyru siilikunda
karsilagabilecegi engelleri nasil asabilecegini gosteren rehberdir. Yani miirsid, tecriibeli bir
Ogretmen Ve egitimei olarak, miiridin elinden tutup ona yardim eden zattir. Son dénem
tasavvuf arastirmacilarindan Siileyman Ates rabita hakkinda: “Islam, kul ile Allah arasinda
her tiirlii vasitayr kaldiran tevhid dinidir. Bu yolda stretler diiser, tek hakikat kalir ki, o da
biitiin goriinen viictidlarin, stretlerin kaynagi olan Allah’tir. Seyh egiticidir, hasa kendini
tanr1 yerine koyup miiride, Allah’1 diistinme yerine kendisini hayal etmesini emretmez.”
demektedir. Ona gore; miiridin seyhini kargisina alip ultihiyyet derecesine ¢ikarir gibi
tahayyiil ve tasavvur etmesi, Hakk’1 birakip seyhiyle mesgul olmasi Islam dininin rihuna
aykindir. Esasen tasavvufun gayesi yaraticiyr diisinmek ve masivadan gonliini
temizleyerek Hak yaknhgma kavusmaktir. Ozellikle ibadet esnasinda baska bir varligt

diisiinmek, Kur’an’a gore sirk tehlikesi tasimaktadir.*%”

2.3. RABITA iLE iLGIiLi KAVRAMLAR

Tasavvufta egitim metodu olarak degerlendirilen rabitanin, tasavvufun bazi
kavramlariyla iliskilendirilmesi seyr u siiliktaki konumunu daha iyi anlasilabilmesi

acisindan  Onemlidir. ~ Kanaatimizce  tasavvuf  terminolojisinde  rabitayla

4% Arvasi, Rabita-i Serife, s. 27.
497 Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992, s. 135-136-137.
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iliskilendirilebilecek pek ¢ok kavram vardir. Fakat tezimizin kaynagi olan Tazihu r-
rdbita’min muhtevasi, miirsid rabatasi ile ilgili konulari i¢erdigi i¢in arastiracagimiz
oncelikli kavramlar da miirsid rabitas1 ile aldkasi oldugunu disiindiigiimiiz
terimlerdir. Bu baglamda tasarruf, istimdat, istiane, istigase, istiade, tevessiil, feyz,
feth, himmet terimleri hakkinda bilgi edinilmesi miirsid rabitasinin red edilen ve

savunulan taraflarinin daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir.
2.3.1. Tasarruf

Sozliikte; bir iste ileri geri hareket etmek, bir isin icine girip idare etmek*%®,
sahip olmak, arttirmak*®®, bir durumdan baska bir duruma ge¢mek gibi anlamlari
olan tasarruf kavrami hem fikihta hem de tasavvufta kullaniimaktadir.>® insan ya da
esya lizerinde ¢esitli sekillerde etki edip, onlar1 idare etmek igin ifade edilen tasarruf;
sifiler tarafindan Allah dostlarina bahsedilen 6zel lutuf ve keramet olarak
tanimlanmaktadir. Esasen tasarruf yetkisi Allah Teala’da olup, diledigi kullarina
ikram olarak vermektedir. Mesela; “Attigin zaman sen atmadin fakat Allah att”°%
ayetinde vurgulandigi tizere gergek fail Allah Teala’dir. Stfilere gore bu durum,
“masayla sobadan ates alan adam”in haline benzemektedir. Tasarruf yetkisi sadece
yasayan Allah dostlarinda goriilmez, Abdiilkadir Geylani gibi veliler 6ldiikkten sonra

da tasarruf yetkisini kullanmislardir.>%

Tasarruf kelimesi yerine keramet gostermek, olaganiistii yollardan is yapmak
manasi daha ¢ok kullanilmigtir. Cenab-1 Hak biitiin varliklar1 ve esyay1 veli kullarinin
emrine musahhar kilmaktadir. Tasarruf ile yakin anlam tasiyan himmet kavraminin
anlasilabilmesi tasarruf kavrami ile miimkiindiir. Mutasarrif olan Hak’tir, 1akin Hak
dostlart himmetleriyle tasarrufta bulunabilirler. Fakat tasarruf yetkisi verildigi halde

kullanmayan veliler, bu yetkiyi kullananlardan daha iistiin goriilmiistiir.5%3

498 Sar1, el-Mevdrid, Arapca-Tiirkce Liigat, s. 865.

49 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, s. 1209.

500 Dynmez, Ibrahim Kafi, “Tasarruf’, DI4, Istanbul 2011, ¢. XL, s. 118.
501 Enfal, 8/17.

502 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, s. 262.

%03 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozZigii, s. 170.
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Allah Teala tasarruf yetkisini velisine verdikten sonra kalp konsantrasyonu
yani cem’iyyet-i kalp ve semavi varliklarin yardimu, tabii sartlar ve esma-i ilahiyye
gibi bazi unsurlar vasitasi ile tasarruf edilen seyin meydana gelmesine izin

vermektedir.”*® Tasavvuf arastirmacilar tasarrufu iki kisimda incelemislerdir:

Vehbi Tasarruf: Allah’in veli kulunun tabii sartlar1 asan, Ilahi bir yardim
sayesinde insanlar {izerinde muvaffak oldugu bir takim olaganiistii olaylarin
biitiiniidiir. Bu dlemde gergek ve yegane tasarruf sahibi Allah’tir. Ancak Cenab-1 Hak
bazi1 kullarmi bu tasarrufa mazhar kilmaktadir. Bu ¢esit tasarruf veli kulun hayat ile

smirh degildir. Yani vefatindan sonra da tasarruf yetkisi devam eder.

Kesbi Tasarruf: Yaratilistan gelen kabiliyeti riyazat ile gelistiren kimselerin
esya Ve insanlar tizerinde gosterdikleri olaganiistii olaylar biitiiniidiir. Bir nev’i nefsin
hayal giiciiyle izah edilen cem-i himmet ve konsantrasyon giictidiir denilebilir. Bu tiir
tasarruf giicti, sporcularin idmanla elde ettikleri kabiliyete benzemektedir. Fakat
kisinin hayati ile simirlidir. Tasarruf eden kisinin niyetine gore ya ulvi bir dereceye
cikar ya da siifli bir emel ile kotii isler i¢in kullanilir. Eger kotii isler i¢in kullanilirsa
bu gesit tasarruf giiciine kutsallik atfedilmesi miimkiin olmadig:1 gibi Allah katinda

tasarruf gosterenin de yakinliga delil olmas1 miimkiin degildir.>%®

Ozetle tasarrufu insanin fitratindan gelen manevi bir telkin veya etkileme
giicti olarak anlamak miimkiindiir. Tasavvufta miiridin daginik hal ve diisiincesinin
toparlanmasi i¢in miirsid manevi terbiyesi esnasinda tasarruf yetkisini gosterebilir.
Bu sayede miirid niyet, amel ve hallerine tertip ve diizen vererek seyru siilikune
ilerleyerek devam edebilir. Insan ruhi gelisim gosterirken olumlu telkine, 6zellikle
kendi kendine verdigi telkinin giiciine ihtiya¢ duymaktadir. Ozellikle rabita
esnasinda, miirsidi kdmil olan zat, mahir bir psikolog gibi olumlu telkinlerle miiridin

tizerinde tasarruf etkisini kullanmaktadir.>%

504 Ebuw’l-Ala Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, ¢ev.: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul
2011, s. 340.

595 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, Tasavvufla flgili Sorular ve Cevaplar, $.529.
%% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 119.
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2.3.2. istimdat

Istimdat kelimesinin sozliik manasi; tehlikeli durumlarda yardim isteme,

kuvvet isteme, imdata ¢cagirma, meded ve himmet isteme®®’

anlamlarini tasimaktadir.
Istilahta; peygamber, veli ve maneviyat iistadlarindan miigkil bir durumda sigmarak
yardim istemek manasinda kullanilmistir. Boylece bu talep Allah’in izni ve dilemesi
ile yardim istenilen zata Hak Teala tarafindan duyurulur. Ozii, sadece rahmetle
dolmus bu zatin yardim gondermesi i¢in Allah’a dua etmesi ile Allah’in dilemesiyle
darda kalmis kisiye yardim ulasacaktir. Unutmamak gerekir ki darda kalmaktan
kurtaran Allah’tir. O sadece sevdigi kulunu sebep yapmaktadir. imdat istenilen kisi
yardim edenin Allah oldugunu bilerek, dua ile darda kalana yardim etmeye c¢alisan
kulun durumundadir. Yani kul sebeptir, yardim Allah’tandir.>%® Feryat edip aglayarak
yardim isteme eylemi igin “istinsar, istigdse, istidze Ve ilticA” kavramlar1 da
kullanilmaktadir.>® Ehl-i tasavvufa gére manevi yardimda bulunma imtiyazina sahip
olduguna inanilan biiyiik velilere gavs ya da kutub denilmektedir. Onun kalbi israfil
(a.s.)’in Kalbi tizerinde bulunmaktadir. “Meded ya Hazret-i Hiidayi”, “meded ya
seyh”, “meded ya Abdiilkadir”, “meded ya Gavs-1 Azam”, gibi lafizlarla dua etmek

bu zatlara duyulan manevi sevginin bir ifadesidir.>

Safiler istimdatin, siginma, yardim istemek gibi insanoglundaki beseri bir
duygudan kaynaklandigin1 kabul ederler. Meseld; ¢ocuk anne babasindan, talebe
hocasindan yardim isteyip sigindigi gibi miiridin de seyhine siginip, yakin olmak
istemesi beklenen bir durumdur. Esasen istimdad siginma duygusunun tezahiiri
olarak goriilmektedir. Vahdet-i viicid diisiincesinde, salik Hakk’in mazhart oldugu
icin insan-1 kamil makamindaki seyhinden istimdatta bulunmasinda mahzur
goriilmemistir. Clinkii salik aslinda talebini Allah’a iletmektedir. Biitiin fiillerin faili
Allah’tir. Kudret ve kuvvet sadece Cenab-1 Hakk’indir. Istimdat kavrami ve
benzerlerinin durumuna bu agidan bakildiginda, ser’i bir tehlike s6z konusu degildir.

Ancak istimdat edilen miiteseyh, bizzat kendisinde bir varlik gordiigii i¢in boyle bir

507 Sary, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, . 1419.

508 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézkigii, s. 138.
509 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 528.
510 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 282.
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durum caiz olmadig1 gibi sahibini de sirke diisiirebilir. Seyr u siiltkta ilerleyip
fenafillah mertebesine erisen miirid istimdatin dogrudan Allah Teala’ya yapar, ¢tlinkii
seyhine yaptig1 istimdatin aslinda Allah’tan onun adina bir meded talebi oldugunun

hikmetine ermistir.>*

Tasavvuftaki vahdet-i viicud anlayisindaki “insan-1 kamil” telakkisi, Allah ve
Rasilii’niin ahlakiyla ahlaklanmis, kemal sifatlariyla muttasif ve Hakk’in mazhari
demektir. Bu yiizden de rhani bir tasarrufa mazhar kabul edilir. Ciinkii gerg¢ek
tasarruf Allah’indir. Kul veya kisi, bu tasarrufun goriintiisiidiir. Zira vahdet-i viicud
telakkisinde biitiin fiiller Allah’indir. Kudret ve kuvvet sadece O’na aittir. Meded ve
himmet istenen kisinin, bizzat kendisinde bir varlik goriip, talep ondan beklenecek
olursa, elbette caiz olmaz. Sahibini sirke diigiirir. Ama “ya Rabbi, benim sana
sahsim adma elimi agmaya yiiziim yok, nezdinde sevgili kulun olduguna hiisn-i
zannettigim, falan kulun hiirmetine bana meded eyle!” anlaminda bir istimdat insanin
benlik duygularint da siler. Boyle bir himmet ve meded talebinin giyapta olmas: ile

huzurda olmamasinin bir fark: yoktur.5*2

Sufiler, hayatta olan veya vefat eden bir veliden istimdat etmenin caiz, hatta
gerekli oldugu gorisiindedirler. Veli uzakta bile olsa, kendisinden istimdatta
bulunuldugu zaman yardim etme yetisme giiciine sahip kimselerdir. Haddizatinda
hayatta olan velilerin maneviyatindan yardim isteme diisiincesinin ilk donem
stfilerinden itibaren mevcut oldugu bilinmektedir. Vefatlarindan sonra velilerin
rihaniyyetinden istimdatta bulunma ilk donem sifilerden beri devam etmektedir.
Nitekim Ma’rif-i Kerhi’nin kabri etkili bir sifa kaynag olarak kabul edilmis, °&
kendisine “pir-i hacat” denilen Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089) vasitasiyla,
insanlarin  birgok hacetinin goriildiigine inanilmistir. Ehl-i tarikat, o6zellikle

silsiledeki vefat etmis mesayih-1 kirdmdan feyiz ve yardim olarak istimdat

S Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 323-324.
512 Y1lmaz, Islam Tasavvufu, Tasavvufla flgili Sorular-Cevaplar, s. 531.
518 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 276.
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beklemislerdir.>* Tasavvuf ehli tarafindan &lii veya diriden istimdat beklemek,

onlara bir varlik izafe etmemek sartiyla yasaklanmamustir.>*®

2.3.3. istiane

Sozliikte yardim istemek®® anlaminda kullanilan istidne kelimesi istincad®!’

ile ayn1 anlami tagimaktadir. Tasavvuf terminolojisinde miiskil islerde, ehl-i kubir
olan zevittan hayattakilerin istedigi yardim manasinda kullanilmistir. Yani Allah’in
dostlugunu diinyadaki yasantisinda elde etmis kabir ehlinden gerek mezarlarinin
basinda gerek ayri bir yerde istidnede bulunulmasidir. Ayni zamanda istidne yapan
kisi bu ahval {izerinde iken 6limii ve 6lim Otesini diisiinerek, kendini toparlar.
Manevi bir dirilis ve yardim beklentisi ile Allah’a gonliinii baglar. Zaten
tarikatlardaki vefat eden veya hayatta olan miirside yapilan rabitanin sebebi de
bununla ilgilidir. Haddizatinda tefekkiir-i mevt tarikatlarda esastir. Hatta vefat eden
veliden istidnede bulunmanin sakincasi olmadigina dair Kemalpasazade’nin Serh-i
Hadis-i Erbain’inde yer verdigi; “Islerinizde saskinliga diisiince ehl-i kubirdan
yardim isteyiniz.”®'® hadis-i serifi delil gosterilmistir. Diinyevi benligini asmis 1akin
halkin goziinde 6li mesabesinde olan miirsid-i kamilden yardim istemekten kasit;

istisare etmek, ibret ve nasihat almak manalarini da kapsamaktadir.®®

2.3.4. Istigase

Istigase sozliikte s1ginmak, iltica etmek,%? birinden medet ve yardim istemek,
imdat etmek®?! anlaminda kullanilan Arapga bir kelimedir. Ayrica “Allah kullarinin
dualarma icabet etti, bereketli yagmur yagdirdr” gibi manalarini ihtiva etmektedir.5?

Tasavvuf terminolojisinde, Allah’tan veya peygamberin rahaniyyetinden yardim

514 Yavuz, “Istimdad”, Did4, c. XXIII, s. 363.

515 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 323-324.

516 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, s. 1068.

51 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, s. 521.

518 Aclind, fsmail b. Muhammed, Kesfii I-hafd, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1997, c. I, . 85.
518 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 323-324.

520 Sari, el-Mevarid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, s. 1116.

521 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 524.

522 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, s. 1119.
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istemek istigasedir. 11ahi esmalar1 kendisinde toplayan, Hz. Muhammed (s.a.v.)’m
hakikatine vasil olan gavsin, darda kalip yardim isteyen kimselere imdat etmesine
denilmektedir. Tarikat ehlinin sikintiya diistiigii, i¢inden ¢ikamadigi miiskiil durumda
seyhini yardima cagirmasi veya olii ermislerin ruhlarindan imdat dilemesidir.>23
Sufiler Hak’tan halk ile yardim istemenin dertleri arttiracagini ancak halktan Hak ile
yardim istemenin derde derman olacagini sdylemislerdir. Zirda Hak’tan Hak ile
yardim isteyip bu yardimi hak eden sonunda Hakk’i temasa edebilir. Bayezid
Bistami (6. 234/848), Allah’tan baskasindan medet umarken dikkatli olunmasi
konusunda uyarirken, kulun kuldan medet ummasimi batanin batandan medet
ummasina benzetmistir.>?* Tasavvuf arastirmacilari tevessiil ve istimdat konusunda
birbiri ile alakali olan istigase Ve istidne kavramlarini kullanmislardir. Istidne birinden
yardim istemek igin kullanilir ki buna talep de denilmektedir. Istigase ise bir nev’i
siginistir. Yani imdata yetismesi i¢in Hak katinda hiirmeti olandan kurtulus beklentisi

icinde olmaktir.>?°

2.3.5. istiade

Bir seyin iadesini geri gonderilmesi istemek®?® anlaminda kullanilan istiade
kelimesi istigdse ve istidne kavramlariyla yakindan alakalidir. Sozliikte bir seyin
tekrar yapilmasini istemek, adet edinmek anlamlarimi tasiyan Arapca bir kelimedir.?’
[Ik dénem fend ve bekd nazariyesinin kurucu olarak bilinen Eb Said Harraz
(6.277/890) istiade ehlinin 6zelliklerini tarif ederken, vesvese ve endise karanliginin
kaygilarindan kurtulmak isteyen kisilere dikkat ceker. Bu halde olan biri yana yakila,
himmet lisan1 ile yardim c¢agirirsa vesvese ve endise karanligindan kendini
kurtarabilir. iste himmeti yardim arzusuyla haykirarak cagiranlar istidde

ehlindendir.5%8

523 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, s. 89.
524 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 192.

525 zkose, Tasawuf El Kitabi, s. 431.
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527 San, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirk¢e Liigat, s. 1062.

528 Baltac1, Naile, Ebii Said el-Harrdz'in Kitabu'l-kesfve’l-beyan, Kitabu’l-hakdik ve Kitabu'1-ferdg
Adl Ug Risdlesindeki Tasavvufi Goriisleri, SUSBE, (basiimamus yiiksek lisans tezi), Konya 1997,
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2.3.6. Tevessiil

Tevessiil sozliikte; sarilmak, inanmak, sebep tutmak, basvurmak, girismek®?®

anlamlarmi kapsamaktadir. Istilahta ise; istirham etmek, vasita ile yaklasmak®®,
Allah rizasim kazanmak igin peygamberleri, evliyayr veya isledigi salih amelleri
araci ve vasita kilarak, sefaat¢i ve vesile edinerek Hakk’a ulagsmak anlamlari igerir.
Teseffu, tevessiil, tevecciih kelimeleri anlam olarak birbirine yakin manalar1 ihtiva
etmektedir. Sugluyu kurtarmak i¢in yalvarmak sefaat, zararlardan kurtarip, korumak
tevessiil i¢in kullanilan kavramlardir. Tevecciih Cenab-1 Hak tarafindan lutiflar ile
nimetlere kavusmak, zarar veren seylerden felaha erismektir.>®! Yani tevessiil ya
ibadet ve amellerde olur ya da Hz. Peygamberi, veli ve salih kisileri vesile kilarak
olur. Amellerin Hakk’a yakinhigmin vesile, Allah’in rizasina ermeye vasita
oldugunda siiphe yoktur.®? Hz. Peygamber’i vesile almanin cevazi da hadisi
seriflerde ortaya c¢ikmaktadir.>®® Hz. Omer’in, Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas’1
vesile ederek yagmur istemesi, salih kisilere tevessiil edilebilecegine delil olarak
kabul edilmistir.>** Ibnii’l-Esir, ezan duasinda gecen “el-vesile” kavrammi izah
ederken; “Allah’a yakinliga vesile, cennette bir menzil veya kiyamette sefaat gibi

anlamlarla” degerlendirmistir.

Ehl-i tasavvuf, Islam’in kitap ve siinnet cizgisinde yasanmasina yardimci
olacak bir miirsidi vesile ve rehber kilmanin caiz oldugunu kabul eder. Ciinki
miirsid, insana Allah’a giden yolda canli bir 6rnektir. Onun denetim ve gbézetiminde
seyru siiltik, insanin ayagmin siirgmesini onler. Tevessiilde oncelikle hedef, Allah’a
yaklagmak, rizasina ulasmaktir. Zaten bu yoniiyle himmet kavrami ile de aynidir. Bir
dilegin kabulii veya bir musibetin ref” ve def’ edilmesi igin, enbiya ve evliya ile
salihlerin rdhaniyyetlerine tevessiil stretiyle, Hak Tedla’dan talepte bulunmak da

tevessiil kapsamina girer. Ihtilafli olan ise; 6lmiis kimseleri vesile edinerek, yapilan

52 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 1283.

530 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, S. 1655.

581 Ozkose, Tasavvuf El Kitab, s. 430.
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53 Buhari, Istiska, 15.
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tevessiildiir. Stfilere gore enbiya, evliya ve salih ulemanin, ahirete intikal etmis

olsalar da rihaniyyetlerine tevessiil edilebilecegini kabul edilmektedir.>®®

2.3.7. Feyz

Cogulu fliytz, fiiydzat olan feyz ve feyezan kelimeleri sozliikte; kabi
tasincaya kadar doldurmak, fazla suyun tasmasi, haberin yayilmas1,®% verimlilik

bolluk, ilerleme, giir olma, ilim irfan®’

gibi anlamlara gelir. Tasiyanin
tastyabileceginden fazlasi®® manasi da vardir. Ilk sdfiler tarafindan feyiz ve
tirevlerinden olan ifaza, istifaizd ve tefeyyiiz gibi kelimeler de ayni manada
kullanilmistir.>% Genellikle ilahi rahmetin tasarak kullar1 kusatmasi, ezeli ve ebedi
ilahi tecelli anlamindadir. Salikte tecelli eden feyz, bazen olduk¢a yogun bir halde
zuhur eder. Bu durumda, nurlarin feyzinden gelen miisahedeye, hatfe denilmektedir.
Stufilere gore; Hak ile halk arasinda bag olan insan-1 kamil, diger varliklar i¢in feyz
ve medet vasitasidir. Ciinkii insan-1 kamil, daimi olan ilahi feyz kaynagidir.>*
Kainatin varlik sebebi olan sevgi de tasip artmasindan dolayr feyz ihtiva eder.
Meshur kudsi hadiste Yiice Allah; “Ben gizli bir hazineydim, marifete muhabbet
ettim; yani bilinip taninmak istedim ve halki yarattim™*' buyururken zatindaki
muhabbetin feyezan etmesine de isaret etmektedir. Boylece Hak Teédla’nin marifete
olan muhabbeti, kainatin yaratilis sebebi olmustur. Yani varliklar tizerinde tecelli
eden ilahi muhabbet feyz kaynagi olmustur. Mutasavviflara gore Hak’tan gelen feyz
Hz. Peygamber araciligiyla miirsid-i kamile, onlardan miiridlere ulagsmaktadir.
Tasavvuf terminolojisinde miirsidin Hak’tan Peygamber vasitasi ile aldigi feyze
“ilahi feyz” ifadesi kullanilirken, silsilede yer alan mesayih-1 kirdm vasitasiyla aldigi
feyze “isnadi feyz” denilmektedir. Miiridin seyhten feyz almas: ise “ahz-1 feyz” diye

tammlanmistir.>*? O halde feyz, saliklerin kalbine kendi ¢abalari olmaksizin gelen

5% Yilmaz, [slam Tasavwufu, Tasavvufla Zigili Sorular-Cevaplar, s. 535.
53 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, . 1189.

537 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 303.

5% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozZigii, s. 267.

539 Eraydin, Selguk, “Feyz”, DIA, Istanbul 1995, c. XII, ss. 513-514.

540 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozZigii, s. 474.

541 Acliini, Kesfii'I-Hafd, c. Il, s. 132.

%42 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 84.
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ilham ve feth-i ilahidir. Kamil miirsid miridlerinin génliine sohbet ve zikir esnasinda
sened ve silsile yoluyla gelen feyzi aktarmasina, isnadi feyz denilmektedir. Allah
Rasalii (s.a.v.) salih kullarm amldig1 yere ilahi rahmetin inecegini®*® haber verdigi
hadisi, isnadi feyzin varligini teyit etmektedir. imam Gazzali (6. 543/1143) bu hadise
binden ilahi rahmete sebep olan seyin miiridin salihlere benzemeye calismasi igin
gosterdigi gayrete baglamaktadir. Feyz-i ilahinin bu etkilesim giiciiniin delili olarak,

Yiice Allah’m sidiklarla beraber bulunmayi®* 545

emreden ayeti gosterilmektedir.
Giines, 151k ve 1sisin1 diinya tizerine ifaza ettigi gibi irfan ve zikir meclislerinde
bulunan salik himmeti, azmi ve kabiliyeti Gl¢iisiinde miirsidinden feyz almaktadir.

Nitekim sair bu durumu:
“Halkin isti’dadina vabestedir asar-1 feyz,

Ebr-i nisandan sadef diirdane, ef’isiim kapar” diye musralarla ifade
etmektedir. Yani feyzin tesiri kisinin kabiliyetine goredir. Nisan yagmuru her yere
ayni yagar, lakin sadefin kabiliyetine gore inci, yilanin kabiliyetine gore zehir olarak

tezahiir etmektedir.>*®
2.3.8. Feth

Feth agmak, agilmak,®®’ yardim ve imdat etmek, 6gretmek, yol gostermek,
fethetmek, zaptetmek®® manalarimi ihtiva edip cogulu fiitdhat olarak
kullamlmaktadir. Ayrica kalbi ve akli Islim’a agmak anlamina da gelmektedir.>4°
Istilah manast ise Kkalbin sifatlarinda kemalatin zuhur etmesi igin velayet

makamindan kullara acilan ilahi isimlerdeki nur tecellileridir.>°

543 Aclini, Kesfii 'I-Hafd, c. 1, s. 70.

54 Tevbe, 9/119.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, s. 224.

546 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 238.

57 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 301.

548 Sari, el-Mevarid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, . 1126.

549 Fayda, Mustafa, “Fetih”, DI, Istanbul 1995, c. XII, ss. 467-470.
50 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 83.
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Sufiler ricali’l-feth olarak isimlendirilen, sayilari her devirde yirmi dort
olarak kabul edilen, Allah’mn marifeti ve hikmetine mazhar olan velilerin varligindan
haber verirler. Ibni Arabi bunlarin diinya iizerinde farkli yerlerde bulundugunu
ikisinin - Yemen’de, dordiiniin sark ilkelerinde, altisinin magripte oldugunu
sOylemistir. Stfiler, ricalii’l-fethin varligina delil olarak; “Allah’in insanlar igin agtig
rahmeti kisabilecek yoktur, O’nun kistigin1 da O’ndan baskasi acamaz. O mutlak

izzet ve derin hikmet sahibidir”®®! ayetini kabul etmektedirler.>?

2.3.9. Himmet

Gayret etmek, calisip cabalamak,>®® dert, iiziintii, kayg, tasa, akildan gegirilen
sey, dikkat ve uyaniklig1 gerektiren sey, kasit>™* gibi anlamlar1 olan Arapca bir
kelimedir. Azim, enerji, istek, arzu, meyil, sevk gibi anlamlarda da kullanilan®®
¢ogulu himem olan himmet kelimesi, istilahta gonliin, iradenin, arzunun, hevesin,
meylin bir noktaya tekasiif etmesi, teksif olunmasi, yogunlasmasi demektir.>®® Sifiler
himmet kavramii, kulun bir seyi elde etmek i¢in kalbinin biitiin giicti ile Hakk’a
yonelmesi olarak tarif etmislerdir. Velilerin maksadin1 ve arzularmi hasil eden
manevi giice denilmektedir. Salikin kemal dereceye ulagabilmesi i¢in Kalbinin biitiin
giiciiyle Hakk’a yonelmesidir.>®’ Kasani (6. 587/1191) EIf Makdm’mda himmet
kelimesini tanimlarken, nefsin arzular1 ve beklentisinden, amel, emel ve bunlara
giivenmek gibi sebeplerden uzaklasarak tamamen Hakk’a yonelmesi ifadelerini

kullanmustir.>®

Tasavvuf tarihinin son déonemlerinde yardim etmek, yonlendirmek, kalbi kot
diistince ve meyillerden temizlemek, kalbe feyiz aktarimi yaparak manen yiikselis

gibi anlamlarda kullanilmustir. Bir kisim tasavvuf ehli himmeti, kalbin maneviyatla

551 Fatir, 35/2.

552 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 265.

58 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 426.

554 Sari, el-Mevarid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, . 1613.

55 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozZigii, s. 170.

5% nanger, Omer Tugrul, Géniil Sohbetleri, Sufi Kitap, Istanbul 2010, s. 78-79.
57 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozZigii, s. 170.

%8 Kasani, Abdiirezzak, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-sdirin-EIf Makdm, gev.: Abdiirrezzak
Tek, Emin Yay., Bursa 2017, s. 287.
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dolmas: icin tecrid edilmesi; bazilar1 ise miridin yolun basindaki sidki olarak
anlamislardir.®®® Safiler himmet ehli icin; “himmetii’r-rical takla’u’l-cibal””>®
deyimini kullanarak Allah adamlarmin himmetindeki ilahi giicin daglar1 yerinden
oynatacak kadar giiglii olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Himmetii’l-ifaka ve himmetii’l-
enefe olarak tasnif edilmistir. Himmetii’l-ifaka, fani olani terk ettirip, baki olani
istemeye yonlendirir. Himmetii’l-enefe ise silike amel ve ibadet konusunda sevk
vererek sevap istemeye sevkeder. Boylece miirid ihsan mertebesinde ibadet ederek
Cenab-1 Hakk’a yaklasir.>®

Son donemde feyz vermek olarak kullanilan himmet yerine bazen enerji
vermek deyimi de kullanilmaktadir. Gerek feyz gerek himmet kelimesinin
muhteviyatini karsilayacak baska bir kelime yoktur ve zorlayarak degistirmek uygun
degildir. Himmetten hasil olan feyz ruhsal bir enerji ¢ikarir 1akin enerjiden himmet
hasil olmas1 miimkiin degildir.>®> Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221) gibi aym
ekolden gelen mutasavviflar, salikin himmetindeki giiciin, baska insanlarin kalpleri
tizerinde etkili oldugunu savunurken, bazi tabii olaylar1 miimkinat felegine dogru
yonlendirerek meydana getirme yetenegine sahip olduklarindan bahsetmislerdir.5®3
Zaten Konevi’ye (6. 673/1274) gore himmet, miimkinat aleminde batini sebeplerden
sayilmaktadir. Mesela; Zekeriyya (a.s.) Cenab-1 Hakk’a himmetiyle yonelmis,

boylece duast kabul edilmis ve ona Yahya (a.s.) bagislanmigtir.5

Himmet kavrami, kalbi, iradeyi, duygu ve diisiinceyi bir noktaya toplayip, tek
hedefe yonelmek manasiyla diisiindiigiimiizde, her insanin azmettigi ve gayretini
yonelttigi bir hedefi mevcuttur. Herkesin kiymeti yoneldigi seyin degerine goredir.
Giintimiizde himmet denilince ilk akla gelen kelimeler yardim ve destektir. Velilerin
ve kamil mirsidlerin himmeti ise tartismaya agiktir. Zirda himmet farkli boyutlarda,
bilinen zaman ve mesafe oGl¢iileri disinda meydana gelen bir durumdur. Haddizatinda

bizzat tecriibe etmeyenler, himmet igin delil ve izah duymak istemektedirler. Ozetle

59 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 378.

560 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 426.

%1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 121.

562 Inanger, Goniil Sohbetleri, s. 78-79.

563 Schimmel, Annemarie, Isidmin Mistik Boyutlar:, Alfa Yay., Istanbul 2000, s. 273.

54 Konevi, Sadreddin, Fusiisii’I-Hikem’in Sirlari, ¢ev.: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2003, s. 128.
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himmet, takva ile yilicelmis, ilahi nurla temizlenmis, zamana ve mekana bagh
olmayan ruhlarin, muhtag olanlara Allah’in izniyle yardim ettigi Allah’in rahmetidir.
Himmet kamil mirsidlere verilen ilahi bir nurdur. Kamil miirsid o nur ile miridlerini

terbiye ve takviye eder.>®

2.4. RABITA LEHINDE VE ALEYHINDE YAPILAN CALISMALAR

Rabitanin  mesrGlugu hakkinda elestirel sOylemler 19. yiizyilda
Naksibendiyye Halidi kolunda miirsid rabitasi, namaz kilarken ve zikir esnasinda
uygulanmaya basladiktan sonra duyulmustur. Tasavvuf cevreleri ve ulemanin da
dahil oldugu tartismalar glinimiize kadar ulasmistir. Bu durum arastirmacilarin
dikkatini ¢ekmis, rabita hakkinda aleyhte ve lehte miistakil olarak eserler kaleme

aldiklar gibi bir kitabin i¢inde konu olarak da yer vermislerdir.
2.4.1. Lehte Yapilan Calismalar
1) Resehat-1 aynii’l-hayat

Rabitadan detayli bahseden ilk yazili kaynak, miiellifi Safi lakab1 ile taninan
Naksibendi biiyiiklerinden Mevlana Ali b. Hiiseyin el-Kasifi el-Herevi (6. 939/1532)
olan Resehat-1 aynii’l-hayat’tir. Miistakil bir rabita risalesi olmamasina ragmen rabita
adabi ile miirside muhabbet rabitas1 hakkinda agiklamalar mevcuttur. Naksibendiyye
sadat-1 kiramin hayatlar1 ile agirlikli olarak Mevlana Safi’nin miirsidi Hace
Ubeydullah Ahrar’in (6. 895/1490) tasavvufi goriigleri ve hayatinin anlatildig1 Farsca

risaledir.5%

2) Mektiibat-1 Rabbani

Asli Farsga olup degisik dillere terciime edilen, Ahmed b. Abdiilehad es-
Serhendi’nin (6. 1034/1624) Mektibdt adli meshur eseri, Resehdt’tan sonra rabita
hakkinda bilgi veren ilk kaynaklardandir. Serhendi, Hz. Omer’in soyundan geldigi

icin Faruki nisbesi ile anilir, fakat Imam-1 Rabbani olarak tanmmustir. Mektiibdt-1

55 Anil, Hiilya, Tasavvufta Himmet Kavrami, NEUSBE, (basilmanus yiiksek lisans semineri), Konya
2014, s. 46.

56 Safl, Resdhat (Hayat Pinarindan Damlalar), s. 346.
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Rabbani, Miistakimzade Siileyman Sadeddin tarafindan, 1158/1745 tarihinde
Osmanlicaya ¢evrilmistir. Bes yiiz otuz bes mektuptan miitesekkil olup 36, 61, 187,
260 ve 287. mektuplar rabita hakkinda bilgi vermektedir. Eser giiniimiiz Tiirkgesine

cevrilmis birden ¢ok basimi1 mevcuttur.>®’

3) Risale fi isbati’r-rabita

Miiellifi Mevlana Halidi Bagdadi (6. 1242/1826) olan eser rabita iizerine ilk
defa kaleme alinmis miistakil Arapga bir risaledir. Halidi Bagdadi’nin muhatabini
ismen zikretmedigi, 1akin Istanbul’daki halifelerine yazdig bir mektuptur. Mektubun
igerigi rabita oldugu igin daha sonra Risdle fi isbati 'r-rdbita, Risdletii r-rabita, Risdle
fi tahkiki’r-rabuta isimleriyle de taninmustir. Niishalarinin ¢ogu SYEK’nde olan

eserin Osmanlica terciimeleri ile matbu niishalari da mevcuttur.°%®

4) Kitabii’r-rahmeti’l-habita fi tahkiki’r-rabita

Mevlana Halidi Bagdadi’nin halifelerinden Hiiseyin Devseri’nin (0.
1247/1831) miistakil olarak rabita konusunda Bagdat’ta kaleme aldig1 Arapga
risdledir. Halidi Bagdadi’nin yazdigi ilk risdleye yakin bir tarihte (1237/1821)

kaleme alindig igin rabita konusundaki ana kaynaklardan sayilmigtir.%®°
5) Bugyetii’l-vacid fi mektiibat-1 Mevlana Halid

Mevlana Halid’in Risdle fi isbdti'r-rabita adli eseri yegeni Esad Sahib
tarafindan diizenlenerek, Mevlana Halid’in diger mektuplan ile Bugyetii’l-vdicid fi
mektiibdat-1 Mevianda Halid isimli eserde dordiinci mektup olarak yer almaktadir.
Ayrica Bugyetii’l-vacid igerisinde otuz ikinci mektup olarak gegen Risdletiin fi
ddabi’z-zikr  fi’t-tarikati 'n-naksibendiyye adindaki risalede, zikir edebleri izah
edilirken nasil rabita yapilacagi da islenmistir. Her iki mektubun tamami, hicri 13.

asir Dimesk alimlerini tanitan Ulemdu Dimesk adl1 eserde aynen gegmektedir.>”

567 Serhendi, Mektiibdt-1 Imdam-1 Rabbani, c. |, s. 342.
568 Bagdadi, Halidi, Risdle-i rabita-i Seyh Halid, Haci Selim Aga YEK, nr. 547/3, vr. 5a-5b.
569 Devseri, Hiiseyin, Kitdbii r-rahmeti’l-habita fi tahkiki’r-rabita, SYEK, nr. 59/1, vr. 1b-194b.

570 Sahib, Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, haz.: Dilaver Selvi-Kemal Yildiz, Sey-Tac Yay., istanbul
2000.
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6) Tuhfetii’l-ussak fi isbati’r-rabita fi’t-tarakati’l-siifiyye

Rabita hakkinda Arapga kaleme alinan miistakil eserin miicllifi Seyyid
Ibrahim Fasih Haydari, Halidi Bagdadi’nin miintesiplerindendir. Eser 1293/1876

tarihinde, istanbul Siileyman Efendi Matbaasi’nda basilmigtir.>"
7) Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika

Hafiz Seyyid Hoca’nin (6. 1269/1852) rabitanin hem bid’at hem de sirk
oldugunu ispatlamak i¢in yazmis oldugu Risdle fi ibtali'r-rabita adli risdleye karsi
rabitanin dinen caizligini savunmak kasdi ile Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi
(6. 1318/1900) tarafindan kaleme almmustir.>”? Naksibendi Halidi koluna miintesip
olan Mehmed Fevzi Efendi, rabitaya put, rabita yapana da putperest diye agir
ithamlarda bulunan Hoca Seyyid’in iddialarina parca par¢a alinti yaparak cevap
vermistir. Mehmed Fevzi Efendi Edirne’de miiderris olarak gorev yaptigi sirada
Filibe’de Sihabiiddin Veli Pasa Medresesi’nde bulunan Naksibendi-Halidi seyhi Ali
Efendi’yi ziyareti esnasinda Hafiz Seyyid’in riséalesi ile karsilagsmis ve kisa siirede
yazim dili Osmanlica olan yirmi dort sayfalik bir reddiye yazmistir.>”® Fevzi Efendi
risdlesinde Hafiz Seyyid’i ismen zikretmez lakin “tevhid ehline kafir diyen o zat”
diyerek giyaben muhatap almistir. Risdlede Hafiz Seyyid’in rabita hakkinda agikca
yaptig1 veya imada bulundugu biitiin itirazlarina neredeyse ctimle ciimle deliller ile
cevap vermistir. Meseld Hafiz Seyyid’in risilesinin basinda ribitanin mesr
olmadigina dair delil getirdigi dort ayet icin Fevzi Efendi; ayetlerin niizul sebepleri
ve zahiri delaletlerinin birbirinden farkli oldugunu ifade ederek rabita aleyhinde bir
delil olamayacagimi savunur. Hatta ayetlerin zahiren tefsirinin yaninda batini
tefsirlerinin de bulundugunu ve bu ayetlerin Hafiz Seyyid’in anladiginin tersine

rabitanin mesrii olduguna delil getiren ayetler oldugu diisiincesindedir.>™

57 Haydari, Ibrahim Fasih, Tuhfetii’l-ussdk fi isbdti’r-rabita fi't-tardkati’l-sifiyye, SYEK, nr. 1230,
vr. 1b-16b.

572 Y arengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 1b-12b.
578 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 2a.
574 Y arengiimevi, Aynii’l-hakika, vr. 5a.
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8) Tebsiratii’l-fasilin an usiili’l-vasilin

Naksibendi Halidiyye halifelerinden olan Siileyman Ziihdi tarafindan rabita
aleyhine yazilanlar karsisinda 1297/1880 yilinda rabitayr savunmak amaci ile kaleme
aldig1 yiliz sekiz sayfalik Arapga risaledir. Rabita aleyhinde kullanilan delilere
karsilik genellikle Mevlana Halidi Bagdadi’nin Risdle fi isbdti 'r-rabita’ da kullandigt
delileri aktarir. Eser Mecmiiatii'r-resdil ald usili’l-halidiyyeti z-ziydiyyeti’l-

miiceddidiyyeti 'n-naksibendiyye adl mecmua igindedir.>"

9) Nirw’l-hidaye ve’l-irfin fi sirri’r-rabita ve’t-tevecciih ve hatmi’l-

Hacegan

Mevlanad Halidi Bagdadi’nin yegeni Muhammed Es’ad Ibnii’s-Sahib
tarafindan 1305/1887 tarihinde, Arapca olarak kaleme alinmistir. 19. yiizyilda
Hindistan’da ehl-i hadis ekoliiniin Kurucusu, basta Hanefi mezhebi olmak iizere
biitiin mezheplere karsit diisiinceleri ile taninan Siddik Hasan Han Kannevci (0.
1307/1890) kendisine yoneltilen rabitanin hiikkmii ile ilgili bir soru iizerine rabitayi

bid’at ve sirk olarak ifade etmesi iizerine yazilan savunma risalesidir.>"®
10) Sifru’l-esna fi’r-rabitati’l-hiisna

Hasan Hilmi Dagistani (6. 1937), Kafkasya’da Naksibendi-Halidi ve Sazeli
tarikat1 seyhi olup rabita aleyhinde goriisler beyan eden bir kisiye, cevaben savunma
risalesi yazmistir. Dagistani, her ne kadar isim vermese bile Hafiz Seyyid Efendi’nin
Serhu risdle fi ibtdli 'r-rdabita adli ikinci risalesindeki rabitanin mesri olmadigina dair
verdigi delillere cevap niteliginde bir savunma yapmustir. Nitekim o, eserin telif
sebebi olarak, rabitayr reddeden, rabita yapanlarin miisrik olduguna dair ithamda
bulunan, Allah’1 birakip insanlart yani ulema ve seyhleri rab edinmenin sirk sebebi

oldugunu iddia eden, eski bir tarikat ehlinin sozlerine cevaben 1341/1923 tarihinde,

575 Ziihdi, Siileyman b. Hasan, Tebswratii'I-fasilin an usili’l-vasilin, SYEK, nr. 261/6, vr. 1b-15a.
56 Sahib, Es’ad, Niiru'l-hiddye ve’l-irfan fi sirri’r-rdbita ve ' t-tevecciih ve hatmi’l-hdcegdn, Yusuf
Aga Kitp., nr. 9378, vr. 1b-46b.
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Arapga olarak kaleme aldigimmi bildirmektedir. Dolayisiyla risdlenin yazilmasina

sebep olanin, Hafiz Seyyid olduguna dair isaretler mevcuttur.>’’

11) Risale fi hakki’s-siilik ve’r-rabita ve semayil-i mesayihi’s-silsileti’n-

Naksibendiyye ale’t-tertib

Mevlana Halidi Bagdadi’nin son halifesi olan Ahmed b. Silleyman el-
Ervadi’nin (6. 1275/1858), rabita hakkinda sekiz varak olarak Arapga kaleme aldigi
miistakil eseridir. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde eser adi Silsile-

name-i Halidiyye olarak gegmektedir.>’®

12) Mektubat-1 Kusadavi

Halveti-Sabani tarikatinin Kusadaviyye kolunun kurucusu Kusadali Ibrahim
Halveti’nin (6. 1262/1846) mektuplarinin ana konusu rabitadir. Rabitaya dair eserlerin,
Naksibendi tarikatmnin biiyiikleri tarafindan 6zellikle Mevlana Halidi Bagdadi ile kaleme
alindigi bilinmektedir. Kusadali’'nin mektuplart Naksibendi tarikatinin disinda biri
tarafindan kaleme alinmasi bakimindan digerlerinden farklilik gostermektedir. Kusadali,
miiridin seyhi ile devamli rabitali olmasi gerektigini savunmaktadir. Bu mektuplar
giiniimiiz Tiirkcesi ile Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti (Hayat,

Diigiinceleri, Mektuplari) adh calismada bir araya getirilmistir.>"

13) Rehber-i Hak

Naksibendi tarikatina miintesip olan Hafiz Abdiissamed Refi b. Muhammed

Vehbi Yanyevi (6. 1320/1902) tarafindan 1315/1897 tarihinde Osmanlica olarak

kaleme alinan eser, miistakil rabita risaleleri arasindadir.>®

ST7 Kogtiirk, Rabita Risaleleri Literatiirii: X1X. Yiizyil ve Sonrasi, s. 104.

5% Cmar, Nazim, “Naksbendi Halidi Seyhi Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin Rabita ile Tlgili
“Hakku’s-Siilik ve’r-Rabita ve Semail-i Cemi’i Silsile” Risalesi”, Agr1 Islami I[limler Dergisi, sy.
5, Agr1 2019.

579 Qztiirk, Yasar Nuri, K.utsal Goniillii Veli Kusadali Ibréhim Halveti (Hayati, Diisiinceleri,
Mektuplary), Fatih Yay., Istanbul 1982.

%80 Yanyevi, Abdiissamed Refi b. Muhammed Vehbi, Rehber-i Hak, SYEK, nr. 189/2, vr. 1b-72a.
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14) Kitabii isbati’l-mesalik fi rabitati’s-salik

Mustafa Fevzi b. Numan (6. 1871/1924) tarafindan kaleme alinan, Kitdabii
isbdti’l-mesdlik fi rabitati’s-sdlik, manzim olmasi bakimindan diger rabita
risdlelerinden farklidir. Naksibendi-Halidi kolundan Kastamonulu Hasan Hilmi
Efendi’den (6. 1329/1911) hilafet sahibi olan Mustafa Fevzi Efendi eseri

1324/1905°te Osmanlica olarak kaleme almisgtir.>8*

15) Rabita-i Serife

Miiellifi Abdiilhakim Arvasi (6. 1865/1943) olan miistakil rabita risalesidir.
Yazim dili Osmanlica olarak 1341/1923’te kaleme alimmustir. Genel olarak
Halidilerde uygulanan rabita hakkinda bilgi verilmistir. Miirsid rabitasinin nasil
uygulanacagi hakkinda genis aciklamalar mevcuttur. Kitap, Necip Fazil Kisakiirek

tarafindan sadelestirmistir.5%?
16) Risale fi’t-tarik

Mevlana Halidi Bagdadi’nin (6. 1242/1827) kaleme aldigi Halidiyye
tarikatinin adabini anlatan risalede rabita konusuna da deginilmistir. Arapga yazilan
eser sonradan basilan niishalarda Halidiyye Risdlesi veya Risdle-i Halidiyye diye
isimlendirilmisgtir.5%

17) Hadikatii’n-nediyye fi Aadabi’t-tarikati’n Naksibendiyye ve’l-
behceti’l-Halidiyye

Miiellifi, Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi’nin (6. 1239/1823) Arapga
olarak 1234/1818 yilinda kaleme aldigi eserin bir bolimiinde rabitadan
bahsedilmektedir. Mevlana Halidi Bagdadi’nin Bagdat halifelerinden olan Siileyman

*¥1 Kul, Hasan Hiiseyin, Mustafa Fevzi Bin Nu ‘man ve Kitabu isbati’l-mesdlik fi rabitati’s- salik Adl
Eserindeki Tasavvufi Goriisleri, SUSBE, (basilmamisg yiiksek lisans tezi), Konya 2007.

582 Arvasi, Abdiilhakim, Rabita-i Serife, sad.: Necip Fazil Kisakiirek, BDY., Istanbul 2015.
583 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, SYEK, nr. 1161/4, vr. 1b-24a.
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Bagdadi’nin eseri Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde miiellif hatti olarak

mevcuttur.>®*

18) Behcetii’s-seniyye fi adabi’t-tarikati’l-aliyyeti’l-Halidiyyeti’n-
Naksibendiyye

Hadikatii'n-nediyye’yi muhteva olarak yeterli gérmeyen Mevlana Halidi
Bagdadi’nin halifelerinden Muhammed b. Abdillah el-Hani (6.1279/1862), Sam’da
1252/1836 tarihinde Arapga olarak kaleme almistir. Miistakil bir rabita risalesi
degildir. Tiirkiye’de Naksibendi tarikatinin miintesipleri tarafindan Adab kitab

olarak taninmaktadir.>®®
19) Adabu’z-zakirin nectii’s-salikin

Karamollazade Abdiilhamid Fuhlli Aymtabi (6. 1278/1861) Osmanlica
olarak kaleme aldig1 eserde zikr, seyh, rabita konular1 iizerinde durmustur. Fuhdli
Ayintabi Halid el-Bagdadi’nin Mekke halifesi Abdullah Mekki’ye intisaplidir.>®

20) Beyanat-1 Fetava-y1 Omeriyye fi’t-taraiki’l aliye

Omer Ziyaeddin Dagistani (6. 1339/1921) tarafindan 1301/1883’te Edirne’de
Arapga-Osmanlica kaleme alinan risdlede tasavvufla ilgili sorular ve cevaplar vardir.
Ik soru rabata ile ilgili olup genis agiklama yapilmistir. Dagistani, risdlede namaz

esnasinda rabita yapilabilecegini savunmustur.>®’

584 Bagdadi, Muhammed b. Siileyman, Hadikatii 'n-nediyye fi ddabi t-tarikati’n Naksibendiyye ve’l-
behceti’l-Halidiyye, SYEK, nr. 2030, vr. 1b-70b.

585 Hani, Muhammed b. Abdullah, Behcetii’s-Seniyye Naksibendi Adabi, trc.: Siraceddin Onliier,
Semerkand Yay., Istanbul 2015.

586 Ayintabi, Karamollazidde Abdiilhamid Fuhili, Addbu z-zékirin necatii’s-sdlikin, Edirne Selimiye
Ktp., nr. 2403, vr. 1b-19a.

587 Dagistani, Omer Ziyaiiddin b. Abdullah el-Mirti, Fetiva-y1 Omeriyye fi’t-tard’iki’l-aliyye, SYEK,
nr. 248, vr. 1b-48b.
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21) Adabii’t-tarikati’n-Naksibendiyye

Miiellifi Fethullah Verkanisi (6. 1317/1899) olan, Naksibendi tarikatindaki
seyr u siilak ile ilgili Arapga risaledir. Rabita hakkinda miistakil bir risile olmayip

aciklamalar mevcuttur.>®
22) Hediyyetii’z-zakirin ve hiiccetii’s-salikin

Ahmet Ziyatiddin Giimiishanevi’ye (6. 1311/1894) intisab1 bulunan Yusuf
Sevki Efendi (6. 1321/1903) tarafindan 1301/1884 yilinda adab kitab: olarak Arapga

yazilmistir,5%

23) Tenvirii’l-kulib fi muameleti allaimi’l-guyiib

Muhammed Emin Kirdi (6. 1332/1914) Misir’da kaleme aldig: eserde rabita
konusuna da deginmistir. 1322/1904 yilinda Arapga olarak yazdigi risdle de fikih,

kelam ve tasavvufa dair konular bulunmaktadir.>®°
24) Risaletii’l-Es‘adiyye fi’t-tarikati’l-aliyye

Kelami dergahi postnisi Muhammed Esad Erbili’nin (6. 1847/1931) Arapga-
Osmanlica kaleme aldigi Halidiyye’nin adab kitabi olan eser, 1343/1925 tarihinde
basilmistir. Es’ad Erbili’nin miiridlerinin istegi tizerine telif edilen eserin bir bolimii
rabitaya ayrilmis olup, tasavvuf ve tarikatin mahiyeti, adabini anlatan otuz sayfalik
bir risaledir. Eserin sonunda hal tercimesi ve Hz. Fatima (r.a.) igin yazilmig, Arapga

terciimesi ile verilmis Farsca siir vardir.>!

588 Verkanisi, Fethullah, Adab-i Fethullah, sad.: Selahaddin Kinaci, Menzil Yay., Adiyaman 1997.

589 Giindiiz, Irfan, Giimiishdnevi Ahmed Ziydiiddin (ks) Hayati-Eserleri-TarikatAnlayisi-ve Halidiyye
Tarikati, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, s. 210.

59 Erbili, Muhammed Emin Kiirdi, Tenvirii l-kulib fi mudmeleti allami’l-guyib, SYEK, nr. 153, vr.
1b-510b.

51 Erbili, Muhammed Es’ad, Risdle-i Es’adiyye ve Fatihd-i Serife Terciimesi, Erkam Yay., Istanbul
2020, s. 36.
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25) Kelimatii’l-kudsiyye li’s-sadati’n-naksibendiyye

Rabita hakkinda yazilmis mistakil bir eser olmayip, rabita konusunu
igcermektedir. Hocazdde Ahmed Hilmi Kagi (6. 1914) tarafindan kaleme alinan
Naksibendi yolunun biiyiiklerinden Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870), Seyh
Abdurrahman-i Tahi (6. 1304/1886), Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1317/1897), Seyh
Muhammed Ziyatddin’e (6. 1342/1923) ait soz, sohbet ve menkibelere yer verilen

eserde, rabitanin uygulanist ile ilgili agiklamalar bulunmaktadir.>®?

2.4.2. Aleyhte Yapilan Cahismalar
1) Risale fi ibtali’r-rabita

Hafiz Seyyid Sirozi’nin (6. 1269/1852) Osmanlica kaleme aldigi Risdle fi
ibtali’r-rdbita, rabita aleyhine yazilmus ilk reddiye olmasi sebebi ile 6nemlidir. Hafiz
Seyyid risalede, rabitanin hem sirk hem de bid’at oldugunu iddia ederken rabitayi,
put-i serif diye isimlendirir. Rabitayr Islam’m disinda bir uygulama olarak
gormektedir. Risalede iddiasini ispat edebilmek i¢in ayet ve hadisle delillendirmistir.
Bir sayfalik risdlede miirsid rabitasinin sirk ve bid’at olduguna, delil gosterdigi sekiz
tane ayet vardir. ilk dort yeti risileye baglarken, son dort ayeti risalenin sonunda
arka arkaya vermis ve risdleyi tamamlamistir. Yani gerek risdleye baslarken
ayetlerden Once gerek risaleyi tamamladiginda ayetlerden sonra bir kelime dahi

yoktur.
Risalenin basindaki dort ayet sunlardir:

“Kim Islam’dan baska bir din arama cabasi igine girerse, bilsin ki bu

kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir’®%

“Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir”%%

592 Hocazade Ahmed Hilmi, Veliler Bahgesi, Hadikatii’I-Evliyd, Beyaz Lale Yaymevi, Istanbul 2007.
593 Al-i imran, 3/85.
594 Al-i imran, 3/19.
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“Insanlar arasinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari,

Allah’1 severcesine severler”®®

“Biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.”%%

Hafiz Seyyid Efendi hamdele ve salveleden sonra rabita hakkinda put, sirk,
seytani, deni gibi simdiye kadar rabita hakkinda duyulmamis agir ithamlarda
bulunmustur. Risdlenin mukaddimesinde zikrettigi dort ayet rabita hakkindaki

iddialar1 i¢in bir delil niteligindedir.>®’

Risalenin sonundaki dort ayet su sekilde siralanmigtir:

“Allah, kimi saptirirsa artik onun igin hicbir yol gdsterici yoktur”>%

“Allah, kimi de dogru yola iletirse artik onu saptiracak hi¢ kimse yoktur%%

“Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere

kars1 ¢ikar miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz”6%

“Selam, dogru yola uyanlara olsun” %%

Ayetlerin mealinden anlasilacag: iizere Hafiz Seyyid Efendi son dort ayette
miirsid rabitasi yapanlarin dogru yolda olmadig1 imasinda bulunmustur.%%? Risalenin
basinda verilen ayetlerden hemen sonra hadis-i serifler ile rabitanin dinde yeri
olmadigina dair delil getirilir. Arka arkaya delil getirilen ayetler gibi hadisler de ard

arda siralanmigtir:

“Islerin kotiisii, sonradan ortaya ¢ikan seylerdir.”®%

59 Bakara, 2/165.

59 Enfal, 8/44.

597 Sirozi, Seyyid, Risdletii 'r-rabita, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi (19HK), nr. 631/4, vr. 11b.
598 Ziimer, 39/23.

599 Ziimer, 39/37.

600 Nisa, 4/115.

601 Taha, 20/47.

602 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

603 Miislim, Cum’a, 43
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“Dinin aslinda olmay1p, sonradan meydana gelen her sey bid‘attir. Her bid‘at

ise sapikliktir.”8%

“Hz. Allah; bid’at sahibinin orucunu, haccini, umresini, cihadin, nafilelerini

ve tevbesini kabul etmez. Hamurdan kilin ¢1ktig1 gibi islam’dan ¢ikar.”%%

“Devirlerin hayirlisi benim devrimdir. Yani, benim igerisinde yasayip
bulundugum zamandir. Ondan sonra, benim zamanima yakin olan devirlerdir. Daha

sonra kizb (yalan) yayilir ki, onlara itimat etmeyin.””%%

Hafiz Seyyid, hadis-i seriflerde konusu bid’ad olan hadislerden delil
getirmistir. Ayrica miiridin seyhini yiiceltmesine karst ¢ikan Sirozi, bazi seyhlari,

yalancilikla itham etmisgtir.%’

Ayet ve hadislerden delil getiren Hafiz Seyyid daha sonra yasadigi donemde
Halidilerin bir kolunda uygulanan rabitanin ser’i olmadigi diistincesi ile akli deliller
ile muhataplarimi uyarir: “Rébitanin seytani oldugunun akli alameti ise, seyhe yapilan
rabitada meydana gelen keyfiyetin, Iblis aleyhi’l-lane’ye yapilacak rabitada da aynen

meydana gelmesidir...”%%

Hafiz Seyyid miirside yapilan rabitadan alinacak zevkin rahmani olmadigi
iddiasinda ileri giderek miirsid yerine Seytan’a dahi rabita yapilsa ayni lezzetin hasil
olacagin1 soylemistir. Halidi Bagdadi gibi aymi goriis {izere olan dleméanin
risalelerinde rabitanin dinen mesrt olduguna dair getirdikleri delilleri incelemistir.
Fakat tefsir, hadis ve slfiyyenin kitaplarin1 arastirdigi halde rabitanin mesra
olduguna dair bir delil veya ibareye rastlamadigini ifade etmistir. Haddizatinda
rabitanm mesr oldugunu iddia edenlerin delilerini “evhenii min beyti’l-ankebit”%%°
olarak goriip delillendirmelerini ¢ok zayif diye tanimlamigtir. Ona goére miirsid

rabitasi tevhid inancina zarar veren, son donem cahil stfilerin ihdas ettigi dinde

604 Ebl Davud, Siinnet 5; Nesai, lydeyn, 22; ibni Mace, Mukaddime, 7.
895 Tbni Mace, Mukaddime, V11/49.

606 Byuhari, Sehadat 9; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 214, (2535).

807 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

608 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

899 Ankebit, 29/41. «...Evlerin en dayaniksiz1 ise siiphesiz ériimcek evidir...”
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biiyiik bir fitnedir. Risalenin son kisimlarinda kendisinin de Halidi kolundan halifelik
yaptigini, hatta cezbesi ile yedi-sekiz miiridin kendinden gectiginden bahsederek
ilging bir agiklama yapar. Kanaatimizce bu itirafin sebebi rabitay: sadece kal ile degil
bizzatihi hal ile de tecriibe ettikten sonra bu fikre ulastigini bildirmek igindir. Cilinkii
kendisi aleyhine gelecek ithamlarin farkindadir: “Eger, ‘sen zahir ulemasindansin,
batin ulemasi lizerine bilgin yoktur’ diyecek olursan, cevaben derim Kki: ‘Bu aciz kul,

Halidiyye yolundan icazetli bir kul idi...”%°

Ozetle tezimizin ana kaynagi ve konusu olan Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu r-
rdbita fi tevsihi’l-hakika adli eserinin telifine sebep olan iki risaleden birisi, Hafiz
Seyyid Sirozi’nin bir sayfalik hacmi kiigiik fakat igindeki iddialar1 oldukga biiyiik
olan Risdletii’r-rabita adli risalesidir. Rabita risalesinin niishalari, Corum 11 Halk
Kiitiiphanesi’'nde®! iki niisha olmak iizere, SYEK’nde®? ve MUIFK’nde®!®

mevcuttur.
2) Serhu Risale fi ibtali’r-rabita

Hafiz Seyyid miirsid rabitasina reddiye olarak kaleme aldig1 Risdle fi ibtdli'r-
rdbita’dan sonra iddialarimi daha genis cerceveden ele aldigi Serhu risdle fi ibtali'r-
rabita’yr yazmisgtir. Haddizatinda ilk yazdigi bir sayfalik reddiyenin serhi niteliginde
olan risale, muhteviyat agisindan daha kapsamli, hacimli bir risaledir. Sirozi’nin, Edirne
Miiftiisit. Mehmed Fevzi Efendi’nin telif ettigi Aynii’'l-hakika’ya cevap niteliginde
kaleme aldig1 eserde, muhatabi Fevzi Efendi’dir. Bu risdlede Hafiz Seyyid’in rabita
hakkindaki diisiincesi daha net anlasilmaktadir. Ilk risdlede namaz ve zikir esnasinda
seyhe rabitadan bahsetmedigi halde bu risalede ibadet esnasinda rabita yapilmasina
siddetle kars1 ¢ikmaktadir. “Onlar Allah’1 birakip hahamlarimi, rahiplerini ve Meryem
oglu Mesih’i rab edindiler. Halbuki onlara, kendisinden bagka ilah olmayan bir tek
Allah’a  kulluk etmeleri emredilmisti. Allah, onlarin sirk kostuklar1 seylerden

99614

miinezzehtir ayetine risdlede yer vermis, ayetteki hahamlar kelimesini Glema;

610 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

811 Sirozi, Risdletii r-rabita, Corum THK, arsiv nr: 19Hk 531/6.

812 Sirozi, Risdle fi ibtdli r-rabita, SYEK, Izmirli Ismail Hakka, nr. 1250, s. 1-3.

813 Sirozi, Risdle fi ibtdli r-rdabita, MUIFK, arsiv nr: 6941, 1b-2a, istinsah tarihi: 1288 /1871-72.
614 Tevbe, 9/31.
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rahipler kelimesini de seyhler iizerine atfetmistir. Ayeti tefsir ederken, Fahreddin Razi’ye
ait et-Tefsirii I-kebir’den agiklamalarda bulunmustur. Hafiz Seyyid miirsid rabitasim
seyhi ma’bud edinme ile ayni1 gormektedir. Onun en ¢ok karsi ¢iktigi durum ise namaz
ve zikir gibi ibadetler esnasinda miirside rabita yapilmasidir. Ciinkii ibadetler yalniz
Allah igin olmalidir.%® Namaz ve zikirde seyhe rabita yapanlar bununla havatirm
defedilecegini savunurken Hafiz Seyyid, miiminin omiir boyunca zihninde havatir
olmasinin, insani bir hal oldugunu agiklamustir. Dolayisiyla namaz ve zikir gibi ibadetler
esnasinda miirsidi tasavvur etmenin hangi sebeple olursa olsun batil ve kiifiir olduguna
kanaat getirmistir. Sirozi’ye gore; vefat eden veliye rabita yapmak, istimdatta bulunmak,
sefaatci olduguna inanmak da o zat1 putlastirmaktir.%1® ilk risalesinde rabita aleyhine
kullandig1 put, sirk, seytani, put-i serif gibi sifatlart Serhu risdle fi ibtali r-rabita iginde
daha fazla kullanmistir. Mehmed Fevzi Efendi, ilk risalede Hafiz Seyyid’in rabitanin
bid’at olduguna dair delil getirdigi ayetlerin batini tevilleri oldugunu, bu tevillerin de
batin ilminde mictehid ve turlk-1 aliyye ashabi tarafindan anlasilabilecegini
soylemistir.®t” Buna karsilik Hafiz Seyyid, Fevzi Efendi’yi Allah’m agik ser’]
hiikiimlerini batini hiikiimler icad ederek degistirdigini iddia ederek cahillik ve dolayli
olarak kafirlikle itham etmistir.®® Mehmed Fevzi Efendi risilesinde, rabitanmn ser’i
olduguna dair ilk donem sifilerinin goriislerini su sekilde delil getirmistir: “Kiitiibii
sifiyyede Ebl Yezid-i Bestami’nin “men lem yekiin lehl seyhun fe seyhuhii Seytan”
kavlinden, Hz. Mevlana’nin “Zanki ba akli ¢l akli ciift-i stid/Mani’ bed fiil ve bed giift-i
stid” (Akil 6yle bir hale geldi ki, akil bile akilsizlikla birlesti/Kotii is ve kot soz
sdylemek de artik engellenmez oldu) kavlinden ve imam Bisiri’nin “Men Ii bireddi
cimahin min gavayetiha kema yiiraddii ciméha’l-hayli bi’l-lictim” (Bir kimse bir ati
dizginle kontrol altina aldig1 gibi sehvetin agiriligini da ayni1 sekilde dizginleyip kontrol
eder) kavlinin liizim-i rabita-i miirside delaletinden, Imam Sa’rAni Nefehdt-i
kudsiyye’sinde adab-1 zikri adde vii simar buyururken “adab-1 zikrin yedincisi, miiridin
seyhi kamilini hine zikrinde iki kasinin Oniinde tahayyiil etmesidir ve bu babda eger

4dab-1 miinse-i feyz rabbi’l-erbab budur.” buyurmasindan, Allame Seyyid Serif

615 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli’r-rabita, Manisa THK, Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, nr. 1518/1, vr.
1b-8a.

616 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, vr. 3b-4a.
817 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 10b.

618 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rébita, Vr. 6a.
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Ciircani’nin Serhu Mevdkifin ahirinde, “evliyanin stretleri miiridine zuhGr eder ve
onlar dahi ol stret-i miirsidden ahz-1 feyz ederler” diyerek tasrih buyurmasindan, Molla
Cami kuddise sirrahii simi ve ismail Hakki kuddise sirrahii’n-neki hazretlerinin “zikrin
Iki tariki vardir, birisi rabitadir” deyu buyurmalarindan, EbG Said Hadimi kuddise
sirrahii’s-sami risale-i mahstsasinda “fe yetehayyelii strete’n-nebiyyi (s.a.v.) ev shretii
seyhahii” deyu buyurmasindan daha ziyade ne vechiyle delil olabilir yani bu zat-1
miinkir miinessifine miitiala etmis olsa daha ziydde ‘“‘ehsanallahu mine’l-hadid”

(demirden daha saglam) kabilinden deliller bulur...”%°

Hafiz Seyyid, ad1 gegen mutassaviflara, Mehmed Fevzi (ismini zikretmeden
miiftii olarak muhatap almaktadir) tarafindan iftara edildigini ve Fevzi Efendi’nin
yalanci oldugunu agiklamaktadir. Hatta bu sozleri sdyleyene iltifat edilmemesi
gerektigini ¢iinkii onun yani Mehmed Fevzi’'nin deccal oldugunu iddia
etmektedir.%° Hafiz Seyyid Muhammed Hadimi’nin “nebinin sireti”, “seyhin
stireti” ifadesinin muhabbet ve manevi rabita oldugunu, namaz ve zikrin digindaki
vakitlerde seyhe rabita yapilmasini kastettigini vurgulamaktadir.®?® Haddizatinda
Seyyid Hoca rabitaya tamamen karsi bir durusta degildir. Basta Halidiler olmak
lizere bazi tarikatlarda rabita uygulamasinin genisletilmesi, 6zellikle namaz ve zikir
esnasinda seyhin siretinin tahayyiil edilmesi konusunda karsit tutum sergilemistir.
Miridin namazda veya zikir esnasinda Allah’a ulagmak i¢in seyhin siretini
zihninde tahayyiil ve tasavvur etmesi putlara ibadet etmeye benzedigi i¢in ona gore
hem sirk hem kiifiir kapsamina girmektedir. Hafiz Seyyid, miirside namazda ve
zikir esnasinda rabita yapmanin kalbe gelecek vesveseden korunmak igin gerekli
oldugunu savunanlara cevaben; namazda kalbe gelen vesvesenin ancak imanin
delili olabilecegini sOylemistir. Cilinkii Seytan kafirlere vesvese vermez, iman
edenlerle ugrasir. Ona gore imanin delili olan vesveseden kurtulus yolu olarak
namazin icinde seyhe rabita yapmak kisiyi sirke sokabilen seytani bir tuzaktir.5%2

Hafiz Seyyid; “Onlar ahbar ve ruhbanlarmi Allah’tan baska rab ittihaz ettiler”%?3

819 Yarengiimevi, Aynii 'I-hakika, vr. 10b-11a.
620 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rébita, Vr. 6a.
821 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, Vr. 6b.
622 Sirozi, Serhii Risdle ibtdli r-rabita, Vr. 4a.
623 Tevbe, 9/31.
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Allah’a ortaklar kosmayi!”®?* ve “Biz onlara ancak bizi Allah’a yaklastirsin diye
ibadet ediyoruz®® ayetlerini, iddiasina delil getirmistir. Ciinkii o, namaz ve zikir

esnasinda rabita yapmanin, harami helal kilma kapsaminda oldugu goriisiindedir.52®

Hafiz Seyyid’in yazdig1 bu risale ilkinden daha genis ve agiklayicidir. Seyyid
Hoca rabitayr tamamiyla reddetmedigini, dinen caiz gérmedigi rabitanin 6zelliklerini
risdlede agikga ifade etmistir. Onun siddetle karsi ¢iktigi namaz ve zikir esnasinda
yapilan miirsid rabitasidir. Nitekim bazi tarikat ehlinin rabitayi, méanevi bag ve
muhabbet olarak kabul ettigini, namaz ve zikir esnasinda seyhe rabita yapmadiklarini
ifade ederek bu cesit yapilan rabitanin dinen gegerli oldugunu aciklar. Ozetle Hafiz
Seyyid miirsid rabitasi yapanlari ii¢ kisima ayirmaktadir. Birinci kismin namazda ve
zikirde seyhe rabita yaptiklarini, ikinci kismin sadece zikir esnasinda rabita
yaptiklarini, son kismin ise ibadetler esnasinda rabita yapmadiklarini bildirir. Ona
gore son kisimda bulunanlarin yaptiklari rabita seriatta sahih diger iki kismin rabitasi
ise batildir.??” Hoca Seyyid, cahil miifti, deccal, seytdnlasmis insan gibi agir
ithamlarda bulundugu Mehmed Fevzi’nin rabita ehlini putperest degil hudaperest

628

olarak goriip®~® namaz ve zikirde rabita yapmay1 ser’l kabul ettigi igin apagik bir

sirkle misrik ve kafir oldugunu asla muvahhid olamayacagini soyleyerek risaleyi

tamam]lamistir.52°

Risile Manisa il Halk Kiitiiphanesi Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu’nda 1b-
8a varaklari arasinda, 1518/1 numarada kayithidir. Ahmed Nureddin b. Mehmed
Emin tarafindan 1345/1927 yilinda istinsah edilmistir. Niishanin sonunda; “Is bu
mahalle degin tahrir edilen ibarat merhum Hafiz Seyyid Efendi’ye tespit edilen

55630

risaledir ibaresi bulunmaktadir.

624 Bakara, 2/22.

625 Ziimer, 39/3.

626 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, vr. 2a-2b.
827 Sirozi, Serhu Risdle ibtali r-rdbita, vr. 6b.

628 Y arengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 7b.

629 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, vr. 8b.
630 Sirozi, Serhu Risdle ibtali r-rdbita, vr. 8b.
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3) Serhu Risile fi ibtali’r-rabita

Rabita aleyhine 1303/1885’te, Osmanlica olarak kaleme alinan, on dort
sayfalik risdlenin miiellifi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Eserde, Hafiz Seyyid
Hoca’nin rabita aleyhine yazdigi ikinci risalesinde bulunan, mirside yapilan
rabitadan elde edilen feyzin seytana dahi rabita yapilsa hasil olacagina dair iddiasina
yer verilmistir. Risale, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde,

Serh ismi ile 6941 numarada kayitlidir.5*

4) El-Mecalisii’l-irsadiyye

Eserin miiellifi, Trabzon’un Of il¢esinde dogan Mehmed Emin Efendi’dir (6.
1320/1902). Oflu Mehmed Emin Efendi, ilim tahsili icin Istanbul’a gelmis ve bir
daha ayrilmamustir. Fatih Camii ve civarindaki camilerde vaaz-irsad faaliyetlerinde
bulunmustur. Once Naksibendi seyhi Ahmed Baba’ya intisap etmis daha sonra
tarikattan ayrilmistir. Sigara, nargile, batililasma ve islahat gibi toplumsal olaylara
tepki gostererek eserler telif etmistir. Mehmed Emin Efendi, Mecdlisii 'l-irsadiyye’yi
de ayn1 minval {izere yazmistir. Eserde, rabitanin manasi, uygulanisi ve butlan olusu
hakkinda bilgi verdikten sonra Naksibendi tarikatinda, rabitanin olmadigimi iddia
etmistir. Haddizatinda Mehmed Emin Efendi de Hafiz Seyyid gibi rabitaya tamamen
kars1 degildir. Kamil bir seyhin sohbetlerine devam edilmesi, feyzinden istifaza
edilmesi konusunda aykir1 bir fikri bulunmamaktadir. Lakin rabita sirasinda seyhi

tasavvur ve tahayyiil etmeyi batil olarak gormektedir.®3

5) Tacii’l-miikellel min cevahiri measiri’t-tirazi’l-ahiri ve’l-evvel

Siddik Hasan Han el-Kannevci (6. 1307/1890) tarafindan kaleme alinan
Tdcii’l-miikellel, aslinda kendisi ile bes yiiz kirk ti¢ alimin biyografisinin ele alindig:
Arapca bir eserdir. Siddik Hasan Han, 1298/1881 yilinda yazdigi eserde, rabitanin
cirkin bir bid’at oldugunu agiklamistir. Aslinda eser, Numan b. Mahmud Aldsi’nin
(6. 1317/1899), Siddik Hasan Han’a rabita hakkinda sordugu sorulara verdigi

cevaplardan olusan bir mektuptur. Numéan b. Mahmud Alasi aym zamanda Halidi

831 Kogtiirk, Rabita Risaleleri Literatiirii: XIX. Yiizyil ve Sonrasi, S. 87.
832 Oflu Mehmed Emin Efendi, el-Mecadlisii 'l-irsadiyye, SYEK, nr. 269, vr. 1b-462a.
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Bagdadi’nin de halifesi olan Mahmud el-Aldsi’nin ogludur. Mektupta,
Naksibendilikte rabitanin hitkmii, Kur’an ve siinnetten delilleri, miirsid rabitasina
gosterilen deliller vb. konular hakkindaki sorulara agiklamalar yapilarak cevap
verilmistir. Siddik Hasan Han kitabinda, Numan b. Mahmud Aldsi’nin mektubunu da
ekleyerek rabitanin bid’at oldugunu, eski ve yeni seyhlerden bir grubun Kur’an ve
stinnete dayanmadan soyledikleri sdzler oldugunu ifade etmistir. Daha sonra Tdcii’l-
miikellel’e reddiye olarak Mevlana Halidi Bagdadi’nin yegeni Esad Sahib (6.
1346/1928) Niiru’I-hiddye ve 'l-irfan’1 kaleme almistir.5%

6) Fetava’l-imam Muhammed Resid Riza

Cagdas Islam diisiincesinin 6nciilerinden olan Muhammed Resid Riza’nin (6.
1865/1935), ismiyle 6zdeslesen ve 1898-1940 tarihleri arasinda Mendr Dergisi’nde
yayinlanan Soru-cevaplari derledigi bir eseridir. Fetdava’l-imam Muhammed Resid
Riza adli eserde, “Naksibendiyye rabitasi ve miiridin seyhine itaati” basgligi altinda
rabita ve istimdat gibi konular ele alinmaktadir. Resid Riza, tevecciih ve rabitayi
yillarca tecriibe ettigini bildirdikten sonra rabita yapanlan kiifiirle itham etmez ama
sirke yakin olduklarini ifade eder. Istimdat meselesini ise dinde sapiklik olarak

gormektedir.5%*

633 Kannfici, Siddik Hasan Han, Tdcii’l-miikellel min cevdhiri medsiri’t-tirazi’l-Ghiri ve’l-evvel,
SYEK, nr. 790, vr. 1b-401a.

834 Kogtiirk, Rabita Risaleleri Literatiirii: XIX. Yiizyil ve Sonrasi, s. 92.



UCUNCU BOLUM

TAVZIHU’R-RABITA Fi TEVSIHI’L-HAKIKA
TAHLIL VE GUNUMUZ HARFLERINE CEViRi

3.1. ESERIN GENEL TANITIMI

Tavzihu 'r-rabita sair, edib, alim ayn1 zamanda ilim ehli bir sifi olan Ali Riza
Yalvaci tarafindan Tiirkge olarak kaleme alinmistir. Eserde 19. yiizyilin tasavvufi
hayatinda 6zellikle Naksibendi-Halidi kolunda uygulanan miirsid rabitasi hakkinda
lehte ve aleyhte goriislerin yer almasi literatiire katki sunmasi agisindan nemlidir.
Eserin tek niishasi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde 541 demirbas
numarast ile kayithdir. Eserin arsiv numarasit 32 Yalva¢ 116 olup, Yalvag’tan
Konya’ya nakledilmistir. Tavzihu r-rabita, 1b ile 37b varaklari arasinda toplam
altmis dokuz sayfadan miitesekkildir. Yetmis ve yetmis birinci sayfalarda Ali Riza
Yalvaci’ye ait olan ve ilkinde dogum tarihini kaydettigi iki siir bulunmaktadir.
Miiellifimiz risaleyi Istanbul’da 1295 yilinda Rebiu’l-ahir ayinm 20’sinde (23 Nisan
1878) tamamlamustir. Ali RizA Yalvaci, Alaiye naibliginden kendi istegi ile ayrilip
yeni goérev yerine tayin olmak igin geldigi Istanbul’da, miilAzzemet siiresini

tamamlarken Tavzihu 'r-rabita’y1 telif etmistir 5%

Ali Rizd Yalvaci’nin eseri yazdigi siire¢ 1877-1878 Osmanli Rus Savasi
neticesinde 3 Mart 1878’de Ayestefanos (Yesilkdy) antlagsmasi imzalandig
zamanlara denk gelmektedir. Savas sonunda yaklasik bes yiiz kisi ya cephede veya
aclik ve salgin hastalik sebebi ile 6lmistiir. Kafkas ve Balkanlar’dan bir milyonu
askin gdgmen, Anadolu’ya ge¢mek iizere Istanbul’da bulunmaktadir.®® Ali Riza
Yalvaci ekonomik, sosyolojik ve siyasi agidan buhranli gegen bu donemi; payitahtta
bulunmasi, devletin adli teskilatinda resmi bir gorevi icra etmesi hasebiyle yakinen

gormiis, derin bir teessiir i¢ine girmistir. Risalenin 6nsoziinde elem, gala, 1zdirab

835 Yalvaci, Ali Riza, Tavzihu r-rabita, vr. 2b.

836 Ali Efendi, 1877-1878 Osmanli-Rus Harbinde Yildiz'in Hatalari, haz.: Oktay Bozan, Cizgi
Kitabevi, Konya 2018, s. 58.
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kelimeleri ile icinde bulundugu halet-i ruhiyyeyi aciklamistir.?” Dolayisiyla
miellifimizin bu tespitleri 19. ylizyil sonlarinda Osmanli Devleti’nde, sosyo-politik
acidan yasanan zorluklar i¢inde, halkin psiko-sosyal durumuna da bir nebze 1s1k

tutmaktadir.
3.1.1. Kitabin Adx

Eserin tam adi1 Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika’dir. Tirk¢e’ye Hakikatr
Kusanmada Rabitamin Izdhi seklinde cevirmek miimkiindiir. Tavzih, sozliikte

638 anlatma, aydlnla‘[ma639 anlamlarini

aciklama, bir isi ortaya ¢ikarma, asikar kilma
kapsayan Arapga bir kelimedir. Tevsih ise siisleme, siislendirme, siislii elbise
giydirme, bir ¢esit gerdanlik takinma, kiling kusanma, yedi beyitle sona eren bir ¢esit

641

Endiiliis Arap siiri®®, siirde cifte kafiye yapma®*! manalarmi tasimaktadir. Ali Riza

Yalvaci risdlenin tglincii sayfasinda eserine, Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika

ismini verdigi aciklamaktadir.%42

Miellifimizin risaleye verdigi isim olduk¢a manidardir. Zira rabita gibi
oldukga nazik bir konu, zit goériiste olan iki risale tizerinden karsilastirmali olarak ele
alinmigtir. Ali Riza Yalvaci sairligi ve edebi yoniiniin verdigi nezéketle, alanlarinda
tartismasiz bilgi sahibi, zamanin kiymetlisi olan bu iki alimin, goriislerinin yer aldig:
iki risdleyi sanki ¢ifte gerdanliga benzetmistir. Rébita hakkinda agikliga kavusmasi
gereken konular bir giizelin boynuna takilan ¢ifte gerdanlik misali risalesinde yer
almistir. Sanki giizel bir kadin1 simgeleyen hakikat Ali Rizd Yalvaci’nin risalesi,
boyna takilan ¢ifte gerdanliklar da Hafiz Seyyid Efendi’nin Risdle fi ibtali 'r-rdbita’st
ile Mehmed Fevzi Efendi’nin Aynii [-hakika fi rabitati 't-tartka adli risalesidir.

837 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 1b.

6% Sari, el-Mevarid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, S. 1662.

839 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, s. 1215.
640 Sari, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirkge Liigat, S. 1658.

841 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 1286.

642 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 2D.
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3.1.2. Yazihs Sebebi

Ali Riza Yalvaci rabita gibi ¢ok husisi bir konu hakkinda birbirine zit goris
ihtiva eden iki risadleyi mukayese ederek izah etmek istemistir. Haddizatinda biri
umumi biri hususi olmak tizere iki sebep Tavzihu r-rdbita’nin kaleme alinmasinda
etkili olmustur. Bu sebepler i¢inde miirsid rabitasinin mesra olan ile mesrtt olmayan
kisminin fark edilebilmesi i¢in agiklamalarda bulunmak, béylece miiminlerin hataya
diismesini engellemek gibi nedenler umumi sebep olarak goriilmektedir. Yalvaci
Istanbul’da tahsil hayati sirasinda ders aldig1 hocas1 Seyyid Efendi ile arasindaki
talebe-iistad iligkisinin getirdigi saygi ve vefanin geregi olarak hocasinin aleyhinde
sOylenen sozlere karsi duyarsiz kalmayip, Tavzihu r-rabita ile ithamlara karsi dogru

olan1 agiga ¢gikarmak istemesi ise risalenin yazilmasindaki hususi sebeptir.

Miiellif iki risalenin muhakemesinin tanzimi, olarak nitelendirdigi eserin telif
sebebinde, rabita konusunun ser’i (dine uygun) ve gayr-i ser’i (dine aykiri)
durumlarini agiklamak, mesrd olmayan yonlerini miiminlere gostermek ve 6gretmek
istedigini dile getirmistir. Bu sayede tertip olunan risalenin umdmu isfa’ yani rabita
konusunda yazilan ve sdylenenler hakkinda siipheye diisenleri siiphe hastaligindan
kurtaran bir sifa olacagini diisiinmektedir. Risaleyi herkes rahatga anlayabilsin diye
Tiirkge olarak kaleme aldigini dile getirmistir.*® Nitekim Naksibendi-Halidi kolunda
0 dénem uygulanmaya baslayan, namaz ve zikir esnasinda miirside rabita konusu
gerek tarikat miintesipleri arasinda gerek aleyhtar olanlar arasinda goriis ayriliklarina
sebep olmustur. Boylece umimu ilgilendiren siipheli bir konunun agikliga
kavusmasi, eserin telif sebepleri arasinda yer almistir. Zaten miiellifimizin kadilik
gorevinde bulunmasi hasebiyle muhakeme giicii yetkin, ilim tahsilini Konya ve
Istanbul gibi ilim merkezlerinde, dénemin meshur Glemasindan tahsil etmesi
sebebiyle de ilmi konularda birikim sahibi bir sahsiyettir. Ayrica miellifimiz Hafiz
Seyyid’in vefat etmeden kisa siire Once, bir sayfadan miitesekkil acele ile nesrettigi
risdlesinde kastettigi maksadin, muhataplar1 tarafindan tam anlasilmadigini
diisiinmektedir. ZirA Yalvaci risilede, Istanbul’da tahsil hayat: esnasinda tanidigs,

ilminden ve feyzinden istifade ettigi, hocas1 Hafiz Seyyid Efendi’yi, “listaz-1 bi

643 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 2a.



144

emsalimiz®*, “ferid-i asr”®® diye ovgiiyle vasfetmektedir. Miiellifimiz, Edirne
Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi’nin risélesi hakkinda ise Hafiz Seyyid Efendi’nin
ifade ettiklerini yiizeysel serh ettigini, Seyyid Efendi’nin esas soylemek istediginden
uzak bir cihete ¢ekerek, dogru olan goriislerini terkederek, yanlis anlagilmasina sebep
verdigini bildirmektedir. Fevzi Efendi’nin, “Oliilerinizi hayirla anin® hadisini géz
ard1 ederek, merhumu agir ithamlarla kotiiledigini, kisa risalesini tamamen gegersiz
sayarak, Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika adli risaleyi telif ettigini ifade eden
Yalvaci, aym1 zamanda merhum hocasinin degerli hali ve sanina yakismayacak bir
sekilde alayci ifadelerde bulundugunu diisiinmiistiir. Ona gore, merhum istadi
hayattayken derslerine katilip, istifade eden, onu yakindan taniyan birgok degerli zat
ve biiyiik alimler olmasina ragmen, belki yogun mesguliyetleri sebebi ile Fevzi
Efendi’nin, Hoca Seyyid aleyhinde sarfettigi agir ithamlara cevap niteliginde eserleri
goriilmemistir. Boylece mezkdr konunun arastirilmasi ve agikliga kavusturulmasi
icin Hafiz Seyyid’in vefatindan sonra 1295/1878 yilinda Edirne Miiftiisii’niin
risdlesine karsihk Tazihu'r-rabita’yr kaleme almis, kendi tabiri ile gergekleri

aciklamaya ciiret etmistir.

Miiellifimiz, Hafiz Seyyid’in vefatindan 6nce Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi
Efendi’ye cevap niteliginde ve ilk risalesinden daha genis sekilde kaleme aldigi
Serhu’l-ibtalir -rdbita’dan haberi olmamustir. Dolayisiyla Ali Rizd Yalvaci’nin,
merhum tstadinin ruhunu rahatlatmak, talebe-iistad iligkisi ve ona olan baglililig
geregi vefa borcunu 6demek igin risaleyi kaleme almasi da hustsi telif sebebi olarak
kabul edilebilir.%4’

3.1.3. Muhtevasi ve Kaynaklari

Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika adl risdle, Hafiz Seyyid Sirozi’nin (0.
1269/1852) miirsid rabitas1 aleyhinde kaleme aldig1 Ibtdli 'r-rabita isimli reddiye

risalesi ile Naksibendi Halidi koluna miintesip olan Mehmed Fevzi Efendi’nin (0.

644 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 1b.
645 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 27a.
646 Byhari, Cenaiz, 85.

847 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 2b.
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1318/1900) Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika adli savunma risalesini, Ali Riza
Yalvaci’nin karsilastirmali olarak kaleme aldigi tasavvufi bir eserdir. Bu eseri
digerlerinden farkli kilan yonii rabita gibi ¢ok husisi bir konunun, zit gériisler ihtiva
eden iki risale ile mukayese edilerek izah edilmis olmasidir. Hatta eserde, genel
anlamda rabita kavrami {izerinde durulmamis, miirsidin giyabinda yapilan sekli
miirsid rabitasinin ser’l ve ser’l olmayan kisimlarina acgiklik getirilmek istenmistir.
Boylece Tavzihu'r-rdabita’nin muhteviyati daha dar bir gergevede ele alinirken
oldukga derin bir sekilde arastirma yapilarak genisletilmistir. Bu sebeple risale, gerek
konu itibariyla gerek iki risdlenin mukayese edilerek kaleme alinmasiyla tasavvufl
literatiirde ilk ve tektir. Tavzihu r-rdbita’dan 6nce bu o6zellikleri kapsayan bir eser
olmadigi gibi ondan sonra da giiniimiize kadar boyle 6zel bir eser kaleme

alinmamustir.

Eserde ayet ve hadislere miiracaat edildigi gibi tasavvufi Kitaplara da atif
yapilmustir. Ekseri Buhdri ve Miislim’de gecen hadisler kullanilmistir.%® Tavzihu r-
rabita’da gegen ayet ve hadisler, calismamizin “Eserin Giiniimiiz Harflerine

Cevirisi” boltimiimde dipnotlar verilelerek kaydedilmistir.

Hanefi fikih alimi ve liigat yazar1 Ibni Melek’in (6. 821/1418) Serhu’l-
mesdriku’l-envdri’'n-nebeviyye min (ald) sihdhi’l-ahbari’l-mustaviyye adli kitabi
gerek Yalvaci gerek diger iki miellif tarafindan sik¢a miiracaat edilen
kaynaklardandir. Dolayisiyla ibni Melek’in serh ettigi, Radiyyiiddin es-Sagani’nin
(6. 650/1252) hadis-i serifleri, nahiv konularina gore derledigi Megdriku 'I-envdri n-
nebeviyye min (ala) sihahi’l-ahbdri’l-mustaviyye de dolayli olarak Tavzihu'r-
rdbita’nin  kaynaklar1 arasinda yer almistir. Bunun yaninda Ali Riza Yalvaci,
Tavzihu r-rdbita’dan once telif ettigi Kdsifii'l-gumiim min el-umim adli eserini zor
mevzllarin anlasilmasi i¢in alti yerde tavsiye etmistir. Zird Tavzihu r-rdbita’nin
muhtasar oldugunu, eger “tafsil ve ta’mikin1” yani bahsedilen mevzinun genis
aciklamas1t murad edilirse Kasifii'l-gumiim’da agiklamasinin bulunduguna isaret

etmistir.®*® Miiellifimizin Kdsifii I-gumiim adli kitabmi Abdiilkerim el-Cili’nin (6.

648 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, Vr. 6b.

649 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 17b.
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832/1428) Insdan-1 Kamil adli eseri ile Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240)
Fiitihat-1 Mekkiyye gibi tasavvuf literatiiriinde onemli yer tutan kitaplariyla ayni
anda tavsiye etmesi, okudugu ve yazdigi eserlerden kiyas edilerek tasavvufi konulara
olan yetkinligini gdstermesi agisindan onemlidir. Mesela: “Isba hustisun tafsiline
ittila murad edesin ve Seytan’in ahvalini kema hiive hakkuhii bilesin ve ka’rina vasil
olabilirsen Insdn-1 Kamil nAm Kitab-1 miistetab ile Fiitiihdt-1 Mekkiyye ve Kdsifii'l-
gumim Ve sair kiitliib-i mutasavvifelere miirdcaat olunasin. Karfisine ihtar ve tavsiye

olunur”® ifadeleri ile okuyucuyu kaynak kitaplara yonlendirmistir.

Yalvaci, risdlede mukayese edilen iki miellifin birbirine zit olan goriislerini
aciklarken tefsir kitaplarindan yararlanmigtir. Mesela, rabitanin vesile kabul edilip
aciklarken Isamiiddin Ismail b. Muhammed el-Hanefi el-Konevi’nin (6. 1195/1781)
Hasiyetii’lI-Konevi ald tefsiri’l-Beyzdvi adli eserine atif yapmustir. Tefsir-i Konevi
olarak meshur olan eser, Yalvaci’nin sik¢a miiracaat ettigi tefsir kitaplarindan olup,
Kadi1 Beyzavi’nin (6. 685/1286) Tefsir-i Beyzavi diye nam bulmus Envdrii t-tenzil ve
esrdrii 't-te 'vil adl tefsirinin yedi ciltlik hasiyesidir. Miiellifimiz 6nemli mevzularin
aciklamalarinda birbirinden farkli goriislerde bulunan tefsir kitaplarindaki bilgileri de
mukayese etmistir. Ornegin; Ismail Konevi, NAaziat Suresi’nin besinci Ayetinin
tefsirinde, Seyhiilislim Kemalpasazadenin (6. 940/1534) Tefsiru Ibni Kemdl
Pdsad’daki agiklamalariyla g¢elisen bazi yorumlarda bulunmus olsa da, vefat etmis
zevatta rabita-i ser’iyye ve ibtiga-i vasile edilerek fiiylizat-i ilahiye ve nebeviyye

hasil olacaginda siiphe duymadigini ifade etmistir.%%

Ali Riza Yalvaci ozellikle Fevzi Efendi’nin rabitanin ser’i olduguna dair delil
gosterdigi ayetler ve buna bagli olarak atif yaptigi tefsirlere binden pek ¢ok tefsir
kitabim1 kaynak olarak gostermistir. Miiellifin; “Zira kaffe-i miifessirin vesilenin
Tedla’ya kurbiyyete sebeb olan ibadet manasina olduguna miittefiklerdir.

Miiteaaddid tefasir ve Tefsir-i Kebir ve Cerir-i Taberi ve Tefsir-i Aliyyii’l-kari ve

850 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 25b.
81 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 29b.
52 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 23a.

853 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 35a.


https://www.marufyayinevi.com.tr/isamuddin-ismail-b.-muhammed-el-hanefi-el-konevi-3669
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil
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Beyzdvi ve emsallerine miiracaatla asikar olur. Ben dahi miiracaat ettim sOzleri

onun pek ¢ok tefsir kitabina vakif oldugunu gostermektedir.

Mehmed Fevzi Efendi, rabitanin céiz olduguna dair ileri siirdiigii deliller
icinde Imam-1 Sa’rAni’nin (6. 973/1565) Nefehatii’l-kutsiyye fi beydni kavaidi’s-
sufiyye adl kitabinda, miiridin zikir esnasinda kamil seyhini iki kaginin 6niinde hayal
etmesinin zikir adablarindan saydigini ifade etmistir. Yine EbG Said Hadimi’nin (0.
1176/1762) el-Berikatii’l-mahmidiyye fi serhi’t-tarikati’l-Muhammediyye ve’s-
seriati’n-nebeviyye fi’s-sireti’l-Ahmediyye adli eserinde, nebi veya seyhin siretinin
tahayyiil edilebilecegine dair delil bulundugunu soylemektedir. Bunun {izerine
Yalvaci, Fevzi Efendi’nin HAdimi’nin sozlerini yanlhs tevil ettigini bildirir.5%
Haddizatinda Yalvaci, gerek bid’atla ilgili hadislerin serhinde istifade ettigi
Hadimi’nin Berikd’sma gerek Birgivi Mehmed Efendi’nin (6. 981/1573) Tarikatii’l-
Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye adli kitaplarmma vakiftir ve derkenarda
bunlara ayrintili sekilde atif yapmistir: “ve bu hadisin tafsilini murad edersen
Tarikat-t Muhammediyye ve Serh-i Hddim-1 Berika’sina miirdcaatlarini ihbar ve

tavsiye ederim.”%%

Yalvaci risalede gegen hadis-i seriflerin ravilerini ¢ogunlukla verirken, fikih
kitaplarindan da hukuki agidan agiklamalarla ifadelerine destek vermistir. Mesela,
“Ameller niyetlere goredir” hadis-i serifinde Zeyniiddin ibni Niiceym’in (5.
970/1563) el-Esbdh ve 'n-nezair adli eserinde, bu konularin detayli agiklamalarinin
bulunduguna isaret etmistir: “Tafsili kiitiib-i fikhiyyede ve ale’l-husiis Ibn-i Niiceym
Hazretleri’nin Esbdh’inda mufassal ve mesrihdur miirdcait oluna ve mea’l-lisan
ve’l-kalb hasil olan niyette niyyet-i sahiha olmali ki halis ve muhlis anil-gayr illa

lillah olmak 1azimdur.”%%7

Miellifimiz, Cenab-1 Hakk’in af ve magfiretinin enginligi hakkinda Hz.

Mevlana’nin (8. 672/1273) Mesnevi-i serif’ine®®, mesrG rabita ile ruhaniyyet-i

54 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, derkenar, vr. 29b.
855 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 30a.

856 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, derkenar, vr. 14a.
857 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, derkenar, vr. 7a.

858 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 31b.
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veliyyullahdan istimdad ve istifiza meselesi hakkinda Imam Gazzili’nin (6.
505/1111) fhydau’ uliimi’d-din €% vesair kiitiib-i mutasavvifeye miiracaat edilmesi
konusunda okuyucuyu yonlendirmistir. Yine Allah’in kullar1 tizerindeki gayytrlugu
tizerinden ibadet esnasinda rabita yapilmamasina delil olarak okura tavsiye ettigi
Kitaplar arasinda, miiellifi Sar1 Abdullah Efendi (6. 1071/1660) olan Mesnevi serhi

Cevéhir-i bevihir-i mesnevi de vardir.%°

Muellifimiz Hanefi hukukgular1 ve usul-i fikih {izerine ¢alisan alimler icin bir
referans kaynagi olan, Abdiirrezzak b. Mustafa el-Antaki’nin (6. ?) Hdsiye ald
Mir - ati’l-usul adli kitabindan istifade edip derkenarda referans gostermistir. Boylece
Yalvaci, Hafiz Seyyid tarafindan varsayim olarak misal verilen Seytana rabita
meselesini iman-kiifiir meselesi haline ceviren Fevzi Efendi’nin goriislerine Islam
hukuku tizerinden agiklamalarda bulunmustur. Ayni konuda Hanefi hukukgusu
Bezzazi’nin (6. 827/1424) fikha dair eseri el-Fetdva l-bezzdziyye'den agiklamalar
yapilmistir soyle Ki; “Bir s6z doksan dokuz yonden kiifre, bir yonden ise kiifre
diismemeye ihtimal veriyorsa, fukahay: kiram bu bir ihtimali kabul eder ve kiifre
diismeyi engellemek igin amel ederler” hiikmiinii bildirmistir. Boylece Seytan’a
rabita meselesinin nigin farazd o6rnek verildigine dair fikhi bir agiklama da

yapilmaktadir.®6!

Ali Riza Yalvaci, Yiice Allah’m kullarinin amellerine ve niyetlerine nazar
edecegine dair hadis-i serifin ayrintilarin1 derkenarda verirken gerek Sedidiiddin el-
Kasgari’nin (6. 705/1305) Miinyetii’[-musalli adl1 namaza dair yazilan eserine gerek
aym eserin serhi olan Ibrahim b. Muhammed Halebi’nin (8. 956/1549) Serh-i

Halebi’ye de atif yapmustir.562

Tavzihu r-rdabita’da, tefsir kaynaklarina yapilan atiflar Yalvaci’nin bu
konudaki yetkinligine de isaret etmektedir. Mesela, Nizameddin en-Nisabiri’nin (0.

730/1329) ana kaynag1 Mefdtihu’l-gayb olarak bilinen Gardibii’l-Kur’dn ve

859 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 21b.

660 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 7D.

861 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, derkenar, vr. 23a.
%62 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, derkenar, vr. 4b.
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Regdibii’l-furkan adl tefsirine iki yerde miiracaat etmistir. Bunlardan biri derkenarda
bulunup, duanin kabuliinde vasitaya gerek olup olmadigina dair yaptigi agiklamada
gecmektedir. Yalvaci, Nisaburi’nin duada vasitaya muhti¢ olunmamasi®®
hakkindaki agiklamasina ilaveten duanin basinda ve sonunda salatii selam getirmenin
duanin kabuliiniin sartlarindan oldugunu soylemistir. Dua ve benzeri ibadetlerde
kalben yogun bir sekilde Allah’a yakin olmaya ihtiya¢ duyulur. Zird Allah’a
yakinlik, aracinin ortadan kalkmasini gerektirir. Yalvaci, Nisabiri’nin agiklamalarini

bu sekilde ilave etmistir.%

Naksibendi tarikatina mensup Molla Cami’nin (6. 898/1492) Tefsirii’I-Kur 'an
adli Fatiha Suresi ile Bakara Suresi’nin kirkinci ayetine kadar olan kisminin tefsirini
yaptig1 eser, Tavzihu'r-rabita’da kaynak olan eserler arasindadir. Yalvaci, euzii
tefsirinin sonunda, Molla Cami’nin; “Seytan’in hayirli yonii, ser yoniine galip gelir,
aksi takdirde Seytan var olmazdi” séziinden, haramlar ile giinahlar i¢in bu cevazin
so6z konusu oldugunu, deneyim ya da c¢ikar saglama amaciyla yapilan seylerin
Allah’mn yiice emirlerine, Isldim seriatina aykir1 olduguna isaret ve ima etmesi
muhtemeldir diyerek agiklama yapmistir.%®® Yani miimin kul yamlir da giinah islerse
bu yaptigi amelin serli yanidir. Fakat tevbe ederse magfirete sebep olacagindan ser
gibi goriinen amelinin hayr yoni agir gelecektir. Ayrica Fevzi Efendi, Molla
Cami’nin; zikrin iki tarikinden birinin rabita oldugu soziine®® karsilik Yalvaci, na-
mesrl rabita i¢in bunun delil olamayacagini ancak mesra rabita igin delil olarak

kabul edilebilecegini agiklamustir.5¢’

Ali Riza Yalvaci, Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdlesi’ne de atifta bulunur.
Seytana rabita meselesi iizerine Imam Kuseyri’nin, bir kulun diismanlarina karsi

koyabilmesi i¢in Allah’tan siirekli yardim istemesi gerektigini vurgulayan soziini

663 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 8a.

%64 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, derkenar, vr. 8b.
665 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 25b.

666 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 11b.

%7 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 29b.
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acik bir sekilde ifade ettigini sdylemektedir.®® Ayrica Yalvaci, ilk stfilerden olan
Kelabazi’nin (6. 380/990) bid’atla ilgili zikrettigi hadis-i serife atif yapmistir.5®°

Miiellifimiz, bid’at kavrammin ligavi ve istilahi anlam ve c¢esitlerini
anlatirken Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Ta rifdat adli eserinden agiklamalar
yaparken, daha ayrintili bilgi i¢in okuyucularin1 kaynak eserlere yonlendirmistir:
“Isba tafsilati Seyyid-i Serif Ciircani’nin Ta rifdt-1 miitemmimesinde sahib-i tetimme
boylece tafsil etmistir.”®® Yine Seyyid Ciircani’nin Serhu’l-Mevikif1 risalede

kaynak olarak miiracaat edilen eserlerdendir.5”

Miiellif bazen kaynak verdigi eserlerin, cilt ve sayfasina kadar verirken bazen
de sadece isimlerini vermeyi yeterli gormistir. Ornegin; “Imam Hanefi
Hazretleri’nin kavli tizere ve her bir kimse igiin niyet ettigi sey vardir yani her bir
amilin amelinin hiisn-i kabali ancak hiisn-i niyete mentt ve merbdttur bu hadisin
ahiri dahi vardir matlaba muvaffik olmadigindan tay ve terk eyledik eger tamam ve
tafsili murad edersen Mesdrik-i Serif’in bab-1 sabiinin fasl-1 evveline miiracaat

buyurmalarini ihtar ederim.”® diyerek kaynak eser hakkinda ayrmtili bilgi vermistir.

Ali Riza Yalvaci, Hanefi fikih alimi Zernici’ye (6. VI./XII. yiizyilin sonlar1)
derkenarda at:if yaparken medh i sendda bulunmustur: “IsbQ hadis-i serifi Ta 'limii’l-
miiteallim sahibi Kutbiddin’in muéssirt 600 tarihi ulemasindan imamu’l-humam
burhanii’l-islam ez-ZernGci Hazretleri Ta'limii’l-miiteallim nam kitabinin evveline
karib meclisinde “inneme’l- a’malii bi’n-niyati” hadisinin bahsinde irad
buyurmustur.”®”® Dénem itibarryla medreselerde ders olarak okutulan klasiklerden
kabul edilen Ta iimii’l-miiteallim tarika’t-tealliim kitabi, dolayisiyla iyi bir egitim

almis Yalvaci’nin de 4sina oldugu bir eserdir.87*

668 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, derkenar, vr. 25b.
869 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 14b.

670 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 14b.

71 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 29b.

672 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 7a.

673 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, derkenar, vr. 5a.

674 Orug, Muhammed Ferruh, “Hanefi Fakihi Olarak Burhaniilislam ez-Zernici ve Ta' Iimi’l-
miite ‘allim tarika’t-te‘alliim Baglikli Eseri”, Mizdnii’I-Hak: Islami Ilimler Dergisi, fzmir 2021, sy.
13, s. 310.
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Yalvaci, Fevzi Efendi’nin Kurbetii't-tubd fi serhi kasideti’l-ulya adli manzum
kitabinda yer alan “Ma nerciike ya haliki saldhana amelen bi en tiihafizana min
mithimmete’l-cahim” (Ey Rabbim! Amellerimizi 1slah etmeni ve bizi cehennemin
dehsetinden korumani diliyoruz) beytinin serhinde Tefsir-i Nisdburi’den naklen
beyan ettigi aciklamay1 aleyhinde delil kullanmistir.®™ Zira Fevzi Efendi; “Kullarim

sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim®"®

ayetinde Cenab-1
Hakk’mn; “Deki ben onlara yakinim” dememis bilakis kendisi ile kullarinin arasina
hi¢cbir vasitaya gerek kalmadan icabet edecegini agiklamistir. Halbuki Fevzi Efendi
Aynii’l-hakika’da rabitanin ispatt igin, Kulun her amelinde vasitaya ihtiyag
duyuldugunu iddia etmistir.”” Haddizatinda bu durum Yalvaci’nin mukayese ettigi
eser sahiplerinden Fevzi Efendi’nin diger eserlerine de olan vukifiyyetini

gostermektedir.

Tavzihu'r-rabita iKi eserin mukayese edildigi bir eser oldugu i¢in diger
miielliflerin yararlandiklar1 kaynaklar da dolayli olarak risalemizde muhteviyat ve
isim olarak gecen eserler arasina girmistir. Meselda; Fevzi Efendi Sadi Sirazi (6.
691/1292) “Dis ez mescid sliy-i mihane amed pir-i ma - Cist yaran-1 tarikat bade zin
tedbir-i ma” (Diin bizim seyhimiz, mescidten meyhaneye dogru gitti/Ey tarikat
dostlar1, bundan sonra bizim tedbirimiz ne ola?) beytini, Seyh Feriidiiddin Atttar’in
(6. 618/1221) “Seyh San‘an bid muhterem - bamiirid ¢ar sad ender harem” (Seyh
San’an saygideger biriydi/dort yliz miiridiyle birlikte hareme girmisti) hikayesini
hatta Bel’am bin Batira hikayelerini Hoca Seyyid’in durumuna benzeterek isaret
etmistir.®’® Fevzi Efendi bu misalleri Hoca Seyyid’in aleyhinde kullanarak agir
ithamlarda bulunmustur. Yalvaci, Fevzi Efendi’nin asilsiz ve oldukg¢a agir ithamlarini
tekrar ederek tek tek cevap vermekten kagmmistir. Ciinkii “Isba tafsil-i sabiktan

miellif-i  saninin tas virdleri nihdyete miincer ve murdadi ne oldugu

675 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 8a.

676 Bakara, 2/186.

877 Y arengiimevi, Aynii 'I-hakika, vr. 6a.
678 Yarengiimevi, Aynii’'[-hakika, vr. 12a.
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anlasilmayacagimdan ve bir dahi lisina almasindan hazer kilindigindan...”®"® diyerek

su¢lamalarinda haddi agtigini diistinmektedir.

Yine Fevzi Efendi rabitanin ser’l olduguna dair ileri siirdiigii deliller i¢inde;
“Kiitiib-1 tasavvufda Bayezid-i Bestami’nin (6. 234/848) “Men lem yekiin lehii
seyhun feseyhuhii Seytaniin” (seyhi olmayanin seyhi Seytandir) kavlinden ve Hazreti
Mevlana’nin (6. 672/1273) “Ma zanki ba akl ¢t akli cift sod/mani-i bed fiil ve bed
giift sod” (Iki akil birlesirse, yani biri digerine yardim ederse, hem kétii is hem de
kotii sézlere mani olur) kavlinden ve Imam-1 Busayri’nin (6. 695/1296) “Men Ii
bireddi cimahin min gavayetiha/kema yeruddii cimahu’l-hayli bi’l-licim” (Kim Ki
bir arzunun siddetini kontrol ederse/tipk1 bir atin basini dizginlerle kontrol eden gibi
olur) kavlinin liizum-1 rabita-i miirside delaletinden ve Imam-1 Sa’rAni’nin Nefehdt-1
Kutsiyesi’nde adab-1 zikr-i aded sumar iderken adab-1 zikrin yedincisi miirid seyh-i
kamilini hin-i zikrinde iki gozliniin Oniinde tahayiil etmesidir” diyerek zikrettigi
delillere Yalvaci de ayn1 kaynaklara tekrar atif yaparak burada gegen delillerin na-

mesri rabita icin delil olamayacagimi ifade etmistir.5%

Netice olarak Ali Riza Yalvaci Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika adlh
risalede gerek tefsir ve hadis kitaplari gerek muteber tasavvuf ve hanefi goriisii
lizerine yazilmig fikih kitaplarint  kaynak kullanmistir. Risdlenin hacminin
genislememesi i¢in okuru tavsiye ettigi kitaplara yonlendirmistir. Kendi telifi olan
Kasifii'l-gumiim mine’l-umiim’da sikga miiracaat ettigi ve tavsiye ettigi Kitaplar
iginde yer almistir. Ali Riza Yalvaci’nin, muhteviyat agisindan tasavvufi bir kavram
olan rabita hakkinda tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf kitaplarindan atif yapilarak
kaleme aldig1 Tavzihu r-rdabita, tasavvuf literatiiriinde giivenilerek basvurulacak bir

eserdir.
3.1.4. Yontem ve Usliibu

Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu'r-rdbita’da uyguladigi yontem ilgili konuda

yazilmig iKi risaleyi mukayese ederek bir degerlendirme yapmaktir. Karsilagtirma;

679 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 26b.

880 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 29b.
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inceleme yapilan eserlerde, nesnellik saglayan bir yontemtir. 19. yiizyilda farkli
dillere ait eserlerden terciime, etki, imge ve tipoloji c¢alismalarini inceleyerek
benzerlik ve farkliliklarini ortaya ¢ikarmak igin tatbik edilmeye baslamis, daha sonra
ayni milletin edebi eserlerini de kapsamistir. Mukayese, dogas1 geregi kesin yargilar
vermeyi zorlastiran, dikkat ve hassasiyet gerektiren bir alanda gergeklestirilir.®8!
Edebi yoni de Kkuvvetli olan Yalvaci’nin, Tavzihu'r-rdbita’daki yontemi
karsilasilagtirmali bir inceleme olsa da son on sayfada agirlikli olarak kendi
goriislerine yer verdigi goriilmektedir. Miellifimiz mukayese ettigi iki risalenin
yazilis amacglarmi ve mielliflerin niyetlerini dogru bir sekilde anlamaya gayret
ettigini su ifadelerle dile getirmistir: “Gerek istaddim olan miellif-i evvel-i
merhiimun ve gerek miiellif-i sani nalellahii muradehii’l-alinin merdm ve muradlarini
mehma emken mahmel-i sahthe haml ve ma hiive’l-hakk: istishdbiyla beyne’r-
risaleteyn muhakeme kilikli bir risélecik tanzimi ve rabita husisu mektimesinin ser’i
ve naser’i olan halatinin tavzihi ve na-mesrd’ cihetinin ihvan-1 mi’minine teshir ve
tethimi ve tertip olunacak risalenin umimu isfaa’ etmek kastiyla lisan-i Tiirkiyye ile

te’lifi ve bi’l-istirhAm tab’1yla nesri canibine sevke ikdam ve icbar etmis...”%82

Tavzihu'r-rabita’da mukayese edilen iki eser Mehmed Fevzi Efendi’nin

683

savunma risalesi Aynii’l-hakika fi rabitdti ’t-tarika® ile Hafiz Seyyid’in bir sayfalik

reddiyesi Risdletii r-rdabita’dir.%®* Yalvaci risalede, Hafiz Seyyid icin “hoca

29686 25687

685, , “miiteveffayr merkim”®®’, “istadiine’l-

merhiim “miiteveffayr merhiim

95690

kiimmel”%®8, “iistadiine’l-ekmel”®®®, “ferid-i asr”®® ¢ogunlukla “miiellif-i evvel®!

681 Kefeli, Emel, “Karsilastirmali Edebiyat: Tanim, Yontem ve Incelemeler”, TALID, Bilim Sanat
Vakfi Yay., Istanbul 20086, c. 4, sy, 8, s. 334.

882 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 2a.

883 Yarengiimevi, Aynii’I-hakika fi rabitdti t-tarika, vr. 1b-12b.

884 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

685 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 9b, 12a, 22a, 25a, 32a, 32b, 33a, 33b, 37b.
886 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 23a.

887 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, Vr. 2a, 3a.

888 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 3a, 15a, 20a, 23a, 31a.

889 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 32a.

6% Yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 26a.

81 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 31a.
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tabiri kullanirken Fevzi Efendi’den “esbak Edirne Miiftiisii”®%? “Edirne Miiftiisii’’®%

95695

“Halep Naibi”®* “mevtay1 tasc1”®® gibi ifadelerin yaninda ¢ogunlukla “miiellif-i

sani”%% diyerek bahsetmistir.

Fevzi Efendi Aynii’l-hakika’da Hoca Seyyid’in bir sayfalik risalesini on
kisma ayirarak elestirilere yanit vermistir. Miellifimiz Ali Riza Yalvaci de kitabin
yazilis sebebi ve adinin agiklandigi onsdzden sonra Fevzi Efendi’nin on kisma
ayirdig tertip lizerinden iKi risaleyi mukayese ederek daha sonra kendi agiklama ve

goriislerini bildirerek Tavzihu r-rabita’y1 yazmustir.

Yalvaci’nin eserde takip ettigi mukayese yontemi su sekildedir: Once Hafiz
Seyyid Efendi’nin eserinden bir bolim, ardindan Fevzi Efendi’nin savunmasini
aynen aktarmistir. Akabinde iki bolimii mukayese ederek kendi yorumlariyla
konuyu aciklamistir. Ornegin; Seyyid Efendi’nin birkag satirdan miitesekkil hamdele
ve salvelesine karsilik Fevzi Efendi agir elestirilerle karsilik verilen genis bir
aciklama yapmustir. Yalvaci de iki risdlenin karsilastirmasini yaparken Fevzi
Efendi’nin usulii iizere gitmis, onun ayirdigi boliimleri esas almistir. Bdylece
hamdele kismi®’ tek boliimde mukayese edilmistir. Salvele kismi iki boliimde izah
edilmistir.®®® Miiellifimiz, Fevzi Efendi’nin agir ithamlarma, aym1 zamanda Hocas1
olan Seyyid Efendi’nin vefati sebebiyle onun admna da cevap vermistir. Yalvaci,
Seytana rabita meselesi gibi miiskil mevzilarda bir sayfadan fazla hacimli

derkenarlar ilave etmistir.®%°

Miellifimiz ~ Tavzihu'r-rdbita iginde bahsettigi bir konunun ileride
aciklanacagina dair bilgileri sayfa numaras1 vererek okuyucuyu bilgilendirmistir.

Yani azami 6lgiide titiz, dikkatli calisilmis bir eser ortaya ¢ikarmistir. Mesela; “iza

692 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 8a.

693 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 2a.

%4 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 8a.

695 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 26b.

6% Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 36a.

897 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 3a-vr. 4b.

89 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 5a-8b/vr. 8b-11b.

69 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 23a.
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tehayyertim fi’l-umdr feste’rynii min ehli’l-kubtr’® ne dersen denilir ise atide
cevabi 64 iincii sahifede mufassalan gelecektir miirdcaat oluna insaallahii Teala.”’*

diye ayrintili bilgi vermekten kaginmamustir.

Eserde miiellifimiz rabitanin sozliik ve istildh manasi hakkinda genel bir
tanim verirken,’%? sadece miirsid rabitasi, ozellikle de mesrd ve na-mesr( rabita
tizerinden tasnif yaparak genis agiklamalarda bulunmustur. Miiellif, toplumun her
kesimi tarafindan anlasilabilmesi i¢in eseri her ne kadar Tiirkge olarak kaleme alsa
da edebi kisiligi sebebiyle agdali, ifadeler, Arapca deyimler ve atasozlerini de
kullanmistir. Ornegin, risalede, vefat etti yerine “elbise-i finiyeyi ¢alak”’®® yanlis
tarafa diisiincesizce ¢ekmek yerine “haleb-i kes misiillii”’®, defnedildi yerine “defin-
i hak-i 1trinak”’®, ilmi yaymak yerine “ikad-i kanadil-i ulim”’® hedefi sasirmak

yerine “catal kazik etmek”’%" gibi pek cok Osmanlica terkip kullanmustir.

Tavzihu r-rdabita’da “Arif olana sivrii sinek saz gerek arif olmayana davul
zurna az gerektir’™®, “iki karpuz bir koltukta s1igmaz”’® ve “iki aslan bir postta
yarismaz”''% Tiirkce atasdzleri kullanildigi gibi; “es-savarumu kad yenbd ve’l-
cevadii kad yekbi”"! (Cesur kisi hata, comert kisi de cimrilik yapabilir ya da
kilinglar bazen sekebilir at tokezleyebilir), risdlede iki yerde gegen “Men dehale
duhile ve men dakka dukka”*? (Er ya da gec¢ yapan yaptiginin karsiligmni bulur

manasinda; kKim kapiy agarsa, 0 kapidan girer; kim kapiy: calarsa, ona kapi agilir),

0 Aclini, Kegfii'I-Hdfa, c. 1, s. 85. “Islerinizde saskinliga diistiigiiniiz zaman kabir ehlinden yardim
isteyiniz.”

0 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, derkenar, vr. 7a.

02 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 9b.

08 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 2a.

4 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 2D.

05 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, Vr. 2a.

06 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 2a.

07 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 10a.

08 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 18a.

09 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 17a.

"0 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 10a.

" yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 25a.

"2 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11b-vr. 32a.
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“insan min haysii hiive insan”’*? (insan her hali ile insandir) Arapca atasdzleri ve

deyimler de yer almustir.

Risdlede Osmanli hukuk sisteminde gegen; “Ve’z-zaruratii tiibihu’l-
mahzirat”"'* (Zaruretler, yasaklar1 mubah kilar=Mecelle, md. 21), gibi kurallarin
yaninda, “Et-tevhidii 1skatu’l-izafat”’*® (Tevhid, nispetleri ortadan kaldirmaktir),
“Illa kiillii serrin ma dalellah batil”"*® (Allah‘in diledigi hari¢ her kétiiliik batildir),
“Kiillii batinin yugayyiru’z-zahira fehiive batil”’*" (Her ig, dis1 (goriiniisii) degistiren
sey batildir), “Nahnii nahkiimii bi’z-zahiri vallahii a’lemii bi’s-serairi”’*® (Biz zahir
(goriiniiste) olanla hiikmederiz, Allah ise batin (gizli) olan1 en iyi bilendir) gibi fikhi

ve tasavvufi kavramlar da miiellifimiz tarafindan kullanilmistir.

Tavzihu'r-rabita’ya genel olarak bakildiginda gerek tasavvufi terimlerin
kullanilmas: gerek anlasilmasi derin ve tartismali mevzilarin bulunmasi, gerek
risaledeki dilin agir olmasi okuyucuyu zorlamaktadir. Yalvaci bunu dikkate alarak
zor konularda soru-cevap yontemini tercih ederek mevzinun anlagilmasina biiyiik
oOlglide katki saglamistir. Bu soru-cevaplarin yedi tanesi derkenardadir ki bunun dort
tanesi Seytana rabita konusunda gegmektedir.”*® Yine konunun ehemmiyetine binien
Seytana rabita yapilmasi meselesinde ti¢ kere olmak tizere toplam on alt1 tane soru-
cevaba asil metinde yer vermistir.”?® Anlasilacag: iizere miiellifimiz soru-cevap
metodunu en fazla Seytana rabita meselesi lizerinde kullanmigtir. Okuyucunun
dikkatini ¢ekmek i¢in; “eger derseniz ki”, “eger sual olunursa ki” gibi soru ifadeleri
kullanarak soruya baslamis, “cevabinda deriz ki”, “cevabinda dersin” gibi ifadelerle
de cevabi vermistir. Tercih ettigi bu yontem okurun konuya odaklanmasina sebep
vermistir. Ayn1 zamanda bu ifadeleri kirmizi miirekkeb ile yazmasi sayfaya bakar

bakmaz dikkati bu yone ¢ekmektedir. Gerek kiiciik yastan beri zamanin biyiik

"B yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 36b.

4 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 4a.

"5 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 37a.

18 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 37D.

7 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 4a.

"8 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 4a.

"9 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, derkenar, vr. 6b, 8b, 23a, 27a.

720 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 4a, 4b, 5b, 7b, 8b, 14a, 17a, 23a, 25a, 25b, 29b, 32b, 35b, 36a.
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alimlerinden aldig1 egitim gerek gece-giindiiz istinsah ettigi eserlerin ¢oklugu ve
cesitligi onun ilmi ve irfani ac¢idan oldukg¢a gelistirdigi halde risalede zihinden veya
gonliinden gecen bir diisiinceyi; “hatira hutfir ideni soylerim ki”’?* “hatira bazi
havatir hutlir etmis”’?? gibi sozlerle ifade etmistir. Bazen de okuyucunun anlamakta
723

zorlanacagimi diistiindiigii yerlerde; “hatira boyle bir hatira sudlr ve zuhir iderse

diye bir s6zle miigkil konuyu agiklamaya baslamistir.

Miiellifimizin, mukayese ettigi risale sahiplerine ve okuyucuya hitabi sairane,
nazik bir tslabu ihtiva etmektedir. Mehmed Fevzi Efendi, Hafiz Seyyid hakkinda
Allah Rasiliine iftird atmak iddiasi ile iftiraci,’?* miiminlere kiifr isnat etmekle
kendisinin de kafir olduguna,’® “Kad tenkiru’l-aynii dav’e’s-semsi min ramedin ve
tenkiru’l-femii ta‘me’l-mai min sekamin” (Go6z bazen hastaliktan dolayir giinesin
1s181in1 inkar eder, agiz da hastaliktan dolayr suyun tadini inkar eder) fehvasinca

726 “enaniyet ve teferriid ve tegarrur davalari zuhdr etmis”’?’ birisi

ahkam kestigine,
oldugu hakkinda iddialarda bulunmustur. Hoca-talebe hukukunu goézeten Yalvaci
merhiim istddinin hal ve sanina yakismayan ma 14 yerda kelimelerle adeta
taglanmasina razi olmayarak; “eger denilirse ki dahhal mevtaya bu taslar1 ancak iki
saat icinde tereddiib ve 1hzar edebilmistir sahih amma o kadar zamanda bu kadar
azim ve cesim tas hazirlamak ancak kuvve-i kutsiyye ile hayir efendim yanlis oldu.
Oyle degil kuvve-i iblisiyye ile yok yok kuvve-i tederriisiine ile oldu demektir.”
demistir.”?® Nitekim Mehmed Fevzi’yi “dahhal” yani hilekar olmakla niteleyerek,

hicvetmistir.

Miellifimiz Tavzihu 'r-rabita’y1 kaleme aldigi dénemin sosyo-ekonomik ve

siyasi zorluklarindan bahsetikten sonra;*Padisah-1 Islom es-sultan ibni’s-sultan el-

2L yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 16b.

"2 yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 25a.

"2 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 17a.

24 Y arengiimevi, Aynii 'I-hakika, vr. 3a.
25 Yarengiimevi, Aynii’I-hakika, vr. 5b.
726 Y arengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 10a.
27 Y arengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 12b.

728 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 31b.
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Gazi Abdiilhimid Han halledallahii hilafetehii ild yevmi’l-kiyam”’?® diyerek
padisaha dua etmistir. Yalvaci’nin yasadigi donemde edebi eserlerin hatime
boliimlerinde, yazarlarin manevi, kiiltiirel, sosyal ve edebi degerlendirmeler yaparak
eserlerini sonlandirdiklart kisimlar 6nemlidir. Hatime kisminda eserin yazilis amaci,
eserin tamamlandig1 yer ile tarih bilgisinin yaninda Allah’a siikiir, Hz. Peygamber’e
salat u selam, padisahlara 6vgiiyle beraber dua yapilirken, okuyuculardan eserdeki

kusurlar icin af talebinde bulunulmaktadir.”*

3.2. ESERIN TAHLILI

Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika tasavvufun onemli egitim metodlarindan
biri olan miirsid rabitasi {izerine yazilmis bir risaledir. Yani eserde rabita konusu,
miirsid rabitasi ile smirlandirilarak ele alinmistir. Miirsid rabitasinm ise Islam’a
uygun olmayan uygulama sekli ve mesrd olan kismu agiklanmistir. Yazildigi
donemde tartigmalara Sebep olan miirsid rabitasinin, eserde farkli iki taraftan ele
alinan savunma ve reddiye risaleleri iizerinden mukayese edilmis olmasi da konuyla
ilgili yorumlar ve agiklamalara derinlik kazandirmistir. Eserin tahlili yapilirken iki zit
gortiste olan risalelerdeki rabita kavrami ile Yalvaci’nin mukayeseleri esas alinmuistir.
Eserde, rabitanin kavramsal ¢erceve iginde tanimi, ser’i durumuna gore tasnifi ve
uygulanis sekli hakkinda bilinen bilgiler yaninda orijinal 6rneklemeler de mevcuttur.

Bu durum onu rabita hakkinda yazilan diger eserler i¢inde farkli ve 6zel yapmistir.

Tasavvufta miirside rabita denildiginde akla ilk gelen miirsid rabitasi, miiridin
bir miirsid-i kamili zihnen tasavvur etmesine dayali bir metod olarak ifade
edilmektedir. Buradaki temel amag, miiridin manevi rehberi olan miirsid-i kamil ile
zihnen bir bag kurmasidir. Rabita uygulamasi sirasinda miirid, miirgid-i kamili
diisinerek onun manevi niifuzunu hissetmeye ¢alismaktadir. Bu uygulama, miirsidin
Ogretilerini daha derinden kavramasina ve onun rehberligini daha etkin bir sekilde
benimsemesine yardimer olmaktadir. Haddizatinda rabita uygulamasi, bir miirsid-i

kamili tasavvur etmekle baslar ve devaminda Hz. Peygamber’in semailini ve

"2 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 31a.

730 Baggetin, Mustafa Yasin, “Osmanli Nesir Geleneginde Hatime”, RumeliDE Dil ve Edebiyat
Arastirmalar: Derdisi, RumeliYA Yay., Kirklareli 2024, sy. 41, s. 458.
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Allah’in yiiceligini tasavvur etme seklinde gerceklesir. Bu, rabitanin manevi

boyutunu daha da derinlestirir ve miiridin Allah’a olan bagliligmni artirir.”3!

3.2.1. Tavzih’e Gore Rabitanin Tanim

Birbirini baglayan ip, bag, miinasebet sevgi gibi sozliik anlamlar ile ifade
edilen rabita™?, Naksibendiyye Halidi kolunda adab-1 batine iginde sayilan onemli
bir tarikat metodudur.”? Yalvaci, muhteviyat: miirsid rabitas1 olan Tavzihu r-rdbita
fi tevsihi’l-hakika’da rabitanin sozliik anlamina ve kelime yapisina yer vermistir.
Rabita, ismi fail olup manasi rabt edici demektir. Yani rabita, miirid-i sadikin seyhine
ve seyhini de seyhinin seyhine bagl oldugunu diisiinerek bu silsileyi bazi sahabeye
dayandirdiktan sonra Hz. Peygamber Efendimizde nihayete erdirmesidir. Miellifimiz
boyle bir baglanma ile baglanan sadik miiride Cenab-1 Hakk’1n bir ¢esit hassa ve tesir
ihsan ettigine dikkat ¢ekmektedir. Bu durum ise lezdiz-i ruhani ve fuytzat-i ilahinin
celbine sebep olmaktadir.”** Haddizatinda rabita, insanm reisii’l-viicid olarak
nitelenen kalbinde meydana gelen bir durumdur. Salikin manevi yolculugu esnasinda
zihinsel ve duygusal biitiin midrikeleri ile kalbi bir arayis i¢inde Allah’a yonelmesi
ve baglanmasi gerekmektedir. Bu siirecin basarisinda Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
kemale ermis bir seyhin rehberligi 6nemlidir. Yalvaci bu baglanma siirecinin rabita
olarak adlandirildigini ifade etmistir. Ozetle kalbini Allah’in kapisina baglamis
mitkemmil miirgidin vasitasiyla Allah’a baglanmak rabita olarak adlandirilmistir. Bu
tanimda miirid igin dikkat ¢ekici iki unsur vardir. Birincisi; Hz. Peygamberin halife
ve miinasibi bulunan seyh-i kamilin kalb-i alisini vesile kilmak digeri ise dergah-1
samedaniyye olan Yiice Mevla’nin kapisina rabt ve tevsik edebilmektir.”®® Zaten
Mevlana Halidi Bagdadi, miiridin kalbinin, miirsidinin kalbine devamli bagli yani
rabitali olmasi gerekliligini siilik ve miicahede edebi i¢inde zikretmistir. Clinki

miirsid-i kamilin feyzinden istifade edebilmesi, miiridin rabitasindaki devamlilikla

31 Dursun,“Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanim1 ve Fikhi Hiikmii”, s. 86-87.

732 Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikatt, insan Yay., Istanbul 2015, s.
315.

3 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 3b.
34 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 25a.

35 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 35a.
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orantilidir.”® Ehl-i tasavvufun rabitay: tanimlarken “seyhine refik olmak™ diye tabir
etmesi de bu devamliligin gostergesidir. Ciinkii refik olmak yol boyu beraberlik
demektir.”®” Bu konuda Yalvaci, Halidiler ile hemfikirdir. Hatta rabitanin bid’at
oldugu hakkinda agiklama yapan Hafiz Seyyid Sirozi’nin de bunu elestirmedigini
iddia etmektedir.”®

Hafiz Seyyid bir sayfalik risalesinde rabita hakkinda genel bir tanimda
bulunmamustir. Edirne Miiftiisii Fevzi Efendi ise rabitayr tanimlarken fenafi’l-vesile
tabirini kullanmistir. Nihayetinde o da, fena fillah mertebesine vasil olmak igin
rabitanin vesile oldugundan bahseder. Ayrica; “Akrabii’t-turtiki ilallahi ve menseii’l-
feyzi minallah”™°, “HazA hisniilldhi mine’l-hadid”’*® gibi daha keskin ifadeler
kullanmaktan c¢ekinmemistir. Ciinkii 0 Hafiz Seyyid’in yazdig1 reddiyeye Kkarsi
savunma risalesi kaleme almistir. Dolayisiyla daha iddiali ifadeler kullanmaktadir.
Zaten tasavvuf ehli tarafindan tarikatta devamli rabita tizere olmak yani miirsidi ile
beraber oldugunu tahayyiil etmek miiridin gaflete diismesini engelleyen énemli bir
vasitadir. Miiridin; “ben miirsidimin huzurundayim” hissi {izere olmasi kalbine gelen

kiiciik ya da biiyiik havatirdan korunmasi, feyz-i ilahiye kavusmas1 demektir.’*:

Yalvaci faraza bir soru tlizerinden miirsid ile miirid arasinda gergeklesen bu
bagin neden rabita diye adlandirildig: tizerinde agiklama yapar. Soru su sekildedir:
Eger miiridin kalbi, seyhinin Kalbi {izere ise manevi olarak sonsuz evrenin daima
Allah’in gozii 6niinde olan kalbine baglanmasi igin neden kible veya Kabe yerine
rabita denildi?” Yalvaci bu soruya cevap verirken; rabitanin kible veya Kabe olarak
adlandirilmasinin yonlendirme sartina bagl olacagi igin uygun olmayacagi ifade
etmistir. Haddizatinda rabita kible olarak adlandirilsaydi, kibleye yonelmek gibi
belirli bir sekilde yapilmasi gerekirdi. Dolayisiyla putperestlige benzer bir durum
ortaya ¢ikar ve bu durum seriata gore caiz olmazdi. Kibleye bedenen ve kalben

yonelmek esastir. Halbuki rabitada bedenen ve kalben miirside yonelis, kafirlerin

736 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 22a.

37 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye ve Adab-1 Zikir Risdlesi, sad.: Mehmed Zahid Kotku, s. 106.
38 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 33b.

739 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 10a.

40 yYarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 11b.

1 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rdbita, s. 179-180.
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koti islerini hatirlatir. Nitekim bu durum serfaten caiz olmadigindan, kible veya
Kabe olarak degil rabita olarak adlandirilmistir. Ciinkii rabitada belirli bir sekil veya
fiziksel yonelis sart1 olmadan sadece kalbi baglanma ve feyzi saglamlastirma esastir.
Miiminlerin Allah’mn emirlerine uyarak hem bedenlerini hem de kalplerini Kabe’ye
yonlendirerek Kalplerini saglamlastirmalari, dua ve niyetlerini ise Allah’in yiice
makamina agarak Allah’in rahmet ve affin1 talep etmeleri gerekmektedir. Kible
olarak adlandirilan bu y6n, miiminlerin ibadetlerinde ve dualarinda yoneldikleri
kutsal bir yer olarak kabul edilir. Miiridin kalbinin seyhinin kalbine baglanmas: ise

amag degil aractir.”*2

Yalvaci rabita hakkinda ser’i niyet ve ihlas kavramlarin1 beraber kullanarak
su sekilde bir tanimda bulunmaktadir: “Ve dahi ma’lim olsun ki rabita-i serife
dedikleri min ciheti’l-mana-i niyet-i ser’iyye ve ihlas-1 mer’iye demek gibidir.”’*?
Miiellifimizin ifade ettigi bu tanim rabitaya 1stilahi anlamda farkli bir bakis agisi

kazandirirken mesr rabitayr na-mesri rabitadan ayiracak 6zel bir anlam yiiklemistir.
3.2.2. Tavzih’e Gore Rabitanin Kisimlari

Rabitanin tasnifi konusunda tezimizin ikinci bolimiinde detayli agiklama
yapilmustir. Biz bu boliimde Tavzihu r-rabita iginde mevzi ve mukayese edilen hatta
diger iki risalenin de ana konusu olan miirsid rabitasinin dinen caizligi yoniinden
tasnifi lizerinde duracagiz. Ali Riza Yalvacl Tavzihu'r-rdbita’nin telif sebebini;
“beyne’r-risdleteyn muhakeme kilikli bir risalecik tanzimi ve rabita huslsu
mektiimesinin ser’i ve na-ser’i olan halatinin tavzihi ve na-mesra’ cihetinin ihvan-1
mii’minine teshir ve tefhimi ve tertip olunacak risalenin umimu isfa’ etmek kastiyla
lisan-i Tirkiyye ile te’lifi ve bi’l-istirhdm tab’tyla nesri canibine sevke ikdam ve

icbar etmis...”"*

ifadelerini kullanarak agiklamistir. Goriildiigi tizere risale, rabita
konusunun ser’i ve gayr-i ser’i durumunun farkini ortaya koymak ozellikle mesra
olmayan yonlerini gostermek ve 6gretmek igin kaleme alinmistir. Ayrica “ihvan-i

mii’minin” olarak ifade ettigi kisilerle tarikat miintesiplerini isaret etmis olabilir.

"2 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 35b.
™3 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 27b.

"4 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 2a.
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Yani halihazirda rabita uygulamasini yapan bir kitleyi muhatap alarak uyguladiklar
rabitadan men etmek degil bilakis yanlis uygulama yapmaktan sakindirmak igin
yazilmig bir risaledir. Zaten Yalvaci risalesini; tafsil-i aciz ve mir’at-1 samil olarak
nitelendirmistir. Yani miitevazi bir agiklama ve genis ayna niteligindeki bilgileri ilim
erbabina sunarak, Hafiz Seyyid’in ibadet esnasinda yapilan miirsid rabitasindaki bir
takim ser’1 tehlikeleri genel bir uyar1 olarak ihvan-1 dine bildirmesi neticesinde ¢ikan
elestirilere yanit vermek istemistir.”*® Miiellifimiz, Hoca Seyyid’in tarikat1 ve ser’i
rabitayr red etmedigini bilakis simdiye kadar dikkat edilmeden uygulanan rabitanin
dinen caizligi konusuna dikkat c¢ektiginden bahsetmektedir. Dolayisiyla Tavzihu r-

rdbita’da miirsid rabitasmin dinen caiz olan ve olmayan yonleri agiklanmustir.”®

Mutasavviflar, 6zellikle uygulama siirecinde bilimsel bir disipline koyarak,
metod haline getirdikleri rabitay1 dinen kabul gorme agisindan ikiye ayirmaktadir.
Fakat rabitay1 esas alan eserlerde bu gesit tasnife ¢ok yer verilmedigi gorilmustiir.
Haddizatinda rabita hakkinda yapilan biitiin tasniflerde rabitanin ser’i olarak dinen
kabul gormesi 6nemlidir. Ciinkii dinen caiz goriilmeyen bir seyin tasavvufta kabul
gormesi higbir sifi tarafindan onaylanmamustir. Esasen, miirsid rabitasi igin de ayni

prensip gecerlidir.”’

Tavzihu'r-rabita’da rabitanin dinen mesrilugu tizerinden mukayese ve
tartigmalar yapilirken buna bagl olarak tasnifi hakkinda da birbirine benzer birden
¢ok kavramlarin kullanildigi tespit edilmistir. Birbiri ile ayn1 anlami igeren
kavramlar1 bir araya toplayarak dinen caizligi bakimmdan miirsid rabitasini, mesrQ

ve na-mesra rabita olarak iki kisimda incelemeyi uygun gordiik.
3.2.2.1. Mesri Rabita

Mesri rabita, Islam dininin ser’? hiikiimlerine uygun olan rabita cesididir.
Islam hukukuna, Kur’an ve siinnete uygun olarak kabul edilen bir rabita bicimidir.

Bu tiir rabitanin belirleyici ozellikleri bid’at ve sirk gibi Islim dis1 unsurlarin

5 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 32a.
46 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 32D.
47 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Soz/igii, s. 387-388.
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bulunmayisidir. Mesri rabita, miiridin Allah’a ve Rasiliine olan bagliligini

giiclendirmeyi hedef almaktadir.’#®

Tavzihu'r-rabita’da mesrd rabita ayn1 manayi ifade eden farkli isimlerle

749 750

adlandirilarak kullanilmistir. Ser’1 rabita’®, rabita-i sadika’™", rabita-i kadime-i gayr-i

bid’iyye™?, rabita-i serife-i ser’iyye-i kadime-i gayri bid’iyye’®?, rabita-i kadime-i

754 755 756

ser’iyye’3, rabita-i ser’iyye-i kadime’?, rabita-i diniyye’® ve ibtiga-i vesile’® olarak
bahsi gecen rabita, Hafiz Seyyid Efendi’nin de karsi ¢ikmadigi, Yalvaci’nin tasvip
ettigi ve ehli tasavvuf tarafindan kabul goriip uygulanan rabitadir. Fakat ehl-i
tasavvuf rabitayr ser’i ve gayri ser’i diye ayirmadigi i¢in boyle bir tasnifi tasavvuf
kitaplarinda gérmemiz miimkiin degildir. Ciinkii onlara gore tarikatta uygulanan
rabita Kitap, stinnet, icma’ ile delillendirilmis olup hatta dért mezhebin birgok imami

acik veya isaret yoluyla rabitadan bahsettikleri icin ser’i oldugunda ihtilaf yoktur.”’

Miiellifin, rabita hakkinda kullandig: terimlerin kelime yapisi incelenirse ser’i
olan rabita kavramini bazen gayr-i bid’iyye bazen kadim ilavesi ile kullanmistir.
Yani 0 donem baz sifiler tarafindan uygulanan rabitada Hafiz Seyyid Efendi’nin de
bid’at diye ithamda bulundugu dine uygun olmayan durumlar goriilmiistiir.”*
Nitekim yine ser’1 rabita kavraminda kullandig1 kadime kelimesi Halidilerden 6nceki
uygulamaya isaret etmektedir. Zira risilede Naksibendiyye-Halidi kolunda
uygulanan son donem sifilerin ihdas ettigi miirsid rabitas1 ile Halidilerden once

uygulanan rabitanin karsilastirilmasi yapilmaktadir.”®

8 Y1lmaz, Islam Tasavvufu Tasavvufla 7lgili Sorular-Cevaplar, s. 477.
™ yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 10b.

70 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.
Slyalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 9b.

2 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 10b.

53 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11a-15a.

>4 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.

5 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 31b.

56 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.

57 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, Vr. 4a.
58 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

9 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 34b.
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Ehl-i tasavvufa gore rabita yapan miirid, kamil seyhi vasitasiyla Allah’a daha
yakin olmayr amaglamaktadir. Dolayisiyla seyh bir vasita, asil hedef ise Allah’a
yakinliktir. Ser’i rabita, miiridin tasavvufi egitim ve terbiyesi i¢in 6nemli bir aragtir.
Ser’i rabitada esas olan, Hak yakinligina vesile olmasidir.”®® Miirid, kAmil seyhinin
manevi rehberliginde islam ahlak ve edebi gergevesinde yetiserek manevi mertebe
kat etmektedir. Miirid, seyhi ile ruhani bir iletisim kurarak ondan manevi feyz
almakta ve seyr u siilikunu tamamlamak igin ¢aba gostermektedir. Bu, fiziksel bir
hayalden ziyade ruhani bir bag olup, miiridin maksuda vasil olmasi igin ilerlemesine
yardimct olmaktadir. Mesri rabita, tasavvuf tarihinde her devirde kabul gérmiis ve
sirkten uzak bir egitim metodudur. Miirid, kamil seyhini Allah’in bir temsilcisi
olarak degil, Allah yolunda bir delil ya da rehber olarak gormektedir.”®* Haddizatinda
ilk donem sifileri arasinda mirsid rabitasi, muhabbet ve ittiba rabitasi olarak
uygulanmustir. Tarif ve talim edilen bu rabitaya, sahabe ile Hz. Peygamber (s.a.v.)
arasinda muhabbet ve ittiba seklinde gerceklesen bag delil olarak gosterilmistir.”®
Ali Riza Yalvaci Tavzihu r-rdbita’da mesrQ rabitaya 6rnek olarak gosterdigi ashab-1
kiram ile Allah Rastli arasindaki ittiba ve muhabbeti seriatin agik bir kilavuzu
olarak tanimlamistir.”®® Ciinkii ashab-1 kiramin ittiba ve muhabbet rabitas: tekelliife
gerek duyulmadan kendiliginden hasil olan bir durumdur.”® Safiler, rabita ile
muhabbet arasindaki alakay1; zikr-i 1azim ile irdde-i melziim olarak tarif etmislerdir.
Yani birinin bulunmasi digerini de zarlri olarak bulunmaya mecbur kilmistir.
Haddizatinda rabita uygulamasi, bir miirsid-i kamili tahayyil etmekle baslar ve
devaminda Hz. Peygamber’in semailini ve Allah’in yiiceligini tasavvur ederek
muhabbetle baglanmaya ulastirir. Imam Yafii (6. 768/1367) bir siirinde muhabbetin
tesirini soyle ifade etmistir; “sevgi, sevgilinin digindaki her seyi yakip yok eden bir
atestir. Ona kavusmanin verdigi tadin ardindan aligkanligin neticesi bir sogukluk

gelir.” Dolayisiyla muhabbet rabitanin méanevi boyutunu derinlestiren onemli bir

760 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, Vr. 6.
81 Yilmaz, [slam Tasavvufu Tasavvufla 7lgili Sorular-Cevaplar, s. 477.

762 Nahcivani, Ni’metullah bin Mahmtd Seyh Elvan, el-Fevatih-ul-flahiyye vel-Mefatih-ul-Gaybiyye,
trc.: Ali Thsan Tiircan, Yasin Yay., Istanbul 2014, c. 1, s. 324.

83 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 10b.
764 Unlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Rabita-i Celiyye, s. 246.
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aragtir.”® Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi Efendi de Aynii’l-hakika’da miirsid
rabitasinin baglangicini ashab-1 kirdm zamanina dayandirir. Hatta zikir esnasinda
miirsid rabitasinin yapilmasimi da ashab-1 kiram ile delillendirmis, Imam SiiyGti’nin
Tenvirii'l-felek  fi ru’yeti n-nebiyyi ve’l-melek isimli risalesi ile Ibni Hacer-i
Askalani’nin Serhu semdil adli eserini kaynak olarak gostermistir.”®® Nitekim
Mevlana Halidi Bagdadi’nin Rdbita Risdlesi’nde de Ibni Abbas’in (r.a.) gordiigii
rilya miirsid rabitasina delil olarak verilmistir.”®” ibni Abbas (r.a.) Allah Rasiliinii
riiyada gordiikten sonra miiminlerin annelerinden birisine riiyasini anlatir. O da
Rasilullah’in aynasini ibni Abbas’a verir. ibni Abbas aynaya bakinca kendini degil
Allah Rastliini gortir. Halid-i Bagdadi’ye gore bu durum rabitada fenafi’r-rasil
makamidir. Rabita fenafi’l-vesile olup bu makama erdiricidir.”® Yalvaci bu goriise
karsilik riiyalarin ser’i hiikiimlerde kesin delil olarak kabul edilemeyecegi ve
Abdullah Ibni Abbas’in riiyasinin rabita uygulamasiyla ilgili degerlendirilmesinin
uygun olmadigimi belirtir. Bu riiyadan anlasilmasi gereken Hz. Peygamber (s.a.v.)
Efendimize ittiba ve muhabbet dolayisiyla ser’i rabitanin gerg¢eklesmesi igin
oncelikle Allah’in marifetinde en yiiksek mertebeye ulasma ¢abasi sarttir. Yani ser’i
rabitada maksat marifetullahtir. Bunun i¢in ser’1 vesilelerle, kitap ve siinnet yolunda
eksiksiz ibadet ve samimi itaat etmek gerekmektedir.”®® Bu sebeple ashab-1 kirAmin
miisriklerle herhangi bir benzerlik tasiyan rabita-i bid’iyye na-mesra gibi seylerden
sakindiklarin1 ifade etmektedir. Fevzi Efendi’nin ashab-1 giizin hakkinda ehl-i
rabitadir diye iddia ettigi rabita dahi ibtiga-i vesile manasina gelen rabita-i ser’iyye-i
kadimedir. Iste bu Yalvaci’ye gore ashab-1 kiramin Allah Rasiliine olan rabitasidir
ve mesri rabita ile aym anlama gelmektedir.”® Ali Riza Yalvaci acikliga
kavusmasini istedigi bu hassas konuyu derkenar ilavesi ile daha ayrintili anlatmigtir.
Ona gore; ibtiga-i vesilenin mesri olduguna delil Cenab-1 Hakk’in mahlikati
yarattiginda miisebbibat-1 esbaba rabt buyurmasidir. Yani Allah’a yaklagsmak i¢in

vesile aramanin mesri oldugunu, Yiice Allah’in mahlikatin1 yaratip sebepleri

765 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla figili Fetvalar, s. 146-151.

766 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 4b.

767 Buhari, Ta’bir, 10.

%8 Bagdadi, Risdle-i rabita-i Seyh Halid, Hac1 Selim Aga YEK, nr. 547/3, vr. 5a-5b.
89 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.

0 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11a.
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sonuglara bagladigi ve sebeplere basvurmalarini  kullarina emretmesinden
anlasilmaktadir. Ibtiga-i vesile anlaminda olan kamil bir seyhe miiridin baglilig1 ise
mesrd  kabul edilmistir. Dolayisiyla ibtiga-i vesile niyeti ile yapilan rabita-i

sadikadir.’™

Ehl-i tasavvufa gore seyh-i miikemmil yeryiiziinde Allah’mn halifesi ve
peygamber varisi sifatiyla, sidik miirid igin ibtiga-i vesiledir. Bu sebeple miiridin
maksuda erismesinde miirsid-i kamilin gerekliligi stfiler tarafindan vazgecilmez
goriilmiistiir. Mesela; Eba Ali ed-Dekkak’’? (405/1015) kendi basina yetisen agacin
yaprak verse de meyve vermesinin zor oldugunu, sayet meyve verse bile bakimi
yapilmadig1 i¢in yenilecek durumda olamayacagimi sdylemektedir. Iste bunun gibi
insanoglunun da kendi basina kemale erigsmesi, kotii huylarin1 degistirmesi zordur.
Miirsid-i kamilin gbzetiminde olmayan kimsenin feldha ¢ikmasi pek gii¢ oldugu,
nefsinin arzusuna gore kulluk yapmak ise kolay geldigi i¢in tasavvufi bir terbiyeye
ihtiya¢ duyacaktir. Yine Seyh Esref Ali Tehanevi’”® (1863/1943) de bu konuda séyle
bir tespitte bulunur: “Allah i Teala’nin yarattig1 varliklarin iginde en {istiinii insandir.
Nitekim yarattiklarina nazar ederek, yaraticinin varligi ve kemal sifatlarini anlamak
miimkiindiir. Haddizatinda mahlikat Halik’in zuhGr vesilesidir. Bu ise kullar
tizerinde Allah’in varligi ve yiiceliginin zuhGruna sebeptir. Nitekim sifiler insana

mazhar-1 Hak demistir. Ciinkii salik insana bakmak stiretiyle, Allah’1 bulabilir.”’"*

Yalvaci, Tavzihu r-rdbita’da mesrQ rabitaya sembolik bir misal getirir. Soyle
Ki, imam ve ona ittiba eden cemaat, miirsid-i miikemmil ile sddik miiridin rabitaki
durumuna benzetilmistir. Miiellife gore; sadik miirid, seyhini cemaatin 6niinde olan
imam gibi kabul eder, ibadet ve zikrinde ona uyarak zikrederse, Seytan, onun
tizerinde hakimiyet kuramaz. Ciinkii rabita edilen ve eden kibirden korunurken bid’at
ve sirke benzerlik hallerinden de muhafaza edilmis olur. S6z konusu miiridin mesra

rabitast 6rneginde, gerek imam gerek miirsid-i miikkemmil ilahi feyizleri celbetmek

" Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.
72 Uslu, Recep, “Dekkak Ebli Ali”, DI4, Istanbul 1994, ¢. 1X,s. 112.
73 Ansari, Bazmee, “Esref Ali”, DIA, Istanbul 1995, c. X1, s. 472,

77 Kuddusi, ihsan Efendi, Tasavvuf Yolunun Swrlari, ed.: Hale Oner, Ahir Zaman Yay., Istanbul 2013,
S. 63.
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icin ¢alisir ve gozlemler. Ancak, imam-cemaat veya miirid-miirsid arasinda su fark
vardir Ki imam ve miirsidin feyzi muzaaf iken, miiridin feyzi gayr-1 muzaaf olup
sadece kendisine aittir. Nitekim cemaatle kilinan namazda imama uyan kisi imam ile
zikir yapmadig1 halde yani Kur’an okumadigi halde tek basina namaz kilana goére
sevabi muzaaf olmaktadir. Miirsid-i kamile yapilan mesrd rabita da buna kiyas

edilmektedir.””

Yalvaci’nin mesra rabitaya verdigi diger misal de su sekildedir: Bir miiridin,
seyhine yaptigi mesra rabita, Kabe’yi tavaf eden Miisliiman hacilarin bir rehber
edinerek tavaf etmelerine benzetilmistir. Miellifimiz sadik miiridin, 6rnek gosterdigi
bu iki sekilde seyhini rehber kabul ederek rabita yapmasinda bir sakinca olmadigin

diistinmektedir.”"®

Fevzi Efendi, Hafiz Seyyid’e cevaben yazdigi savunma risalesi Aynii’l-
hakika’da rabita ehlinin putperest olmadigi bilakis Hiidaperest oldugunu ifade edip,
fenafillah makaminda olan kamil bir seyhe yapilan rabitay: ii¢ duruma benzetmistir.
Ik iki durum Ali Riza Yalvaci’nin de misal verdigi benzetmelerdir. Yani farz olan
bir vakit namazin edasinda, takva sahibi bir zatin imam kabul edilerek ona uyulmasi
mirsid-i kamile yapilan rabitaya benzetilmistir. Ciinkii namaz Allah i¢in
kilinmaktadir; imam ise, sadece bir vasitadir. Haddizatinda namaz kilan miimin, her
rekatta okudugu Fatiha’da “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim isteriz”
derken, biitiin ibadet ve kullugu Allah Teald’ya tahsis etmektedir. Ustelik cemaatle
eda olunan namazin sevabi kiginin niyetine ve ihlasina gore, miinferiden kildigi
namazin sevabindan cok daha fazladir. Iste namazim1 cemaatle kilan kimse de, Allah
Teala’nin diledigi bu kimseler toplulugu céanibine dogru siiratle yol almaktadir.
Bindenaleyh, kadmil bir seyhe baglanan rabita ehli de ayni konumdadir. Fevzi
Efendi’nin verdigi ikinci 6rnek hacilarin Beytullah’1 delil ile tavaf etmeleri, Ravza-i
Rasiliillah’1 da bir rehberle ziyaret etmeleri gibidir.””” Nitekim bu iki misalin Al
Riza Yalvaci’nin mesrQ rabita icin isaret ettigi orneklerle ayni oldugu goriilmektedir.

Bu iki misal incelenecek olursa imam ile cemaat ya da hacilara rehberlik yapan

5 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 3b.
18 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 8a.

17 Y arengiimevi, Aynii’'l-hakika, vr. 7b.
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klavuz ile hacilarin arasindaki miinasebet Halidilerde uygulanan miirsid rabitasindan
seklen farklidir. Imam ile cemaat ya da rehberlik yapan delil ile hacilar birbirlerini
vechen hizalamadan, karsilikli bir pozisyon almadan konumlanirlar. Tavzihu 'r-
rabita’ya gore Halidilerde uygulanan miirsid rabitasinda, miirid miirsidinin stretini
hayalinde tutar ve onu kendisinin tam karsisinda, kendisine bakar bir sekilde
tahayytil eder. Seyhin sireti ile sanki yiiz yiize karsilikli bir haldedir. Bu halin

ibadetler esnasinda dahi devam etmesi ise ser’i olmayan durumlara sebep verebilir.”’®

Fevzi Efendi tglincii bir vecih olarak 6gretmen-6grenci iligkisi ile rabita
uygulamasi arasinda bir benzetme yaparak, rabita uygulamasinin seriata uygun
oldugunu savunur. Ogrencinin &gretmeninden, yiiz yiize oturarak bilgi almas1 gibi,
miiridin de ziKir sirasinda seyhini hayal etmesinin, dogru ve uygun oldugunu belirtir.
Bu benzetme ile rabitanin mantiksal ve seriata uygun bir uygulama oldugunu ifade
etmektedir.”” Fakat Ali Riza Yalvaci, Fevzi Efendi’nin tanimladig: {i¢iincii misali
mesri rabita i¢in uygun bulmamistir. Ona gore; ibadet ile 6gretim arasinda biiyiik bir
fark vardir ve bu fark detayli agiklamaya gerek birakmayacak kadar agiktir. Zikir ya
da Allah’1 anmak oziinde bir ibadettir. Zikirde, tevhide aykir1 hareketler ve niyetler
benzetme bile olsa haramdir. Egitim ve 6gretim bu durumun hilafina, her ne kadar
sevap kazandirsa da, 6zlinde ibadet degildir. Ancak, ibadetin nedenlerini 6grenmeye
yonelik oldugu i¢in sevap kazandirir. Fakat sirf bu yiizden, ibadet olarak kabul
edilemez. Eger egitim ve ogretime benzetilerek seriata uygun olmayan bir rabata,
mesra kilinmak isteniyorsa bu yanlistir. Clinkii rabita, zikir gibi bir ibadet sirasinda
yapilirsa yukarida misal verilen ilk iki ornekte oldugu gibi seriata uygun sartlari
tasimas1 gerekmektedir.”®® Fevzi Efendi ise 6gretmen ve dgrencinin ders sirasinda
birbirine hizalanmasi gibi, sadik bir miiridin de zikir esnasinda seyhini hayal
etmesinde bir sakinca olmadigin1 savunmustur. Ona gore, bir sakinca varsa,
Ogretmen ve 6grencinin ders sirasindaki durumunda da sakinca olmasi gerekir Ki,

kimse boyle bir sey soylememistir. Nitekim ogrencinin, egitim sirasinda

"8 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 17a.
19 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 7b.

80 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 19a.
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Ogretmeninden yliz yiize oturarak bilgi almasi gibi, miiridin de seyhinin hayalini

karsisina alarak zikir yapmas1 dogrudur gériisiinii savunmustur.’8?

Miellifimiz, Hafiz Seyyid Efendi’nin, putperestlik ve sirk olarak
nitelendirdigi rabita uygulamasinin miirsidi tahayyiil ederken yiiz yiize karsilikli
hizalayarak yapildigin1 ifade etmektedir. Yani Fevzi Efendi’nin hoca-talebe
pozisyonundaki misali o6zellikle ibadet esnasinda yapilan rabita i¢in sakincali
goriilmiistiir. Hafiz Seyyid’in bu ifadelerinin dogru anlasilmasi i¢in, Yalvaci’nin
rabita hakkindaki goriislerini iki ihtimal iizerinden degerlendirmek gerekir. Ilk
ihtimal, Seyyid Efendi’nin itham ettigi rabita seriata uygun olmayan bir rabita
seklidir. Bu tiir rabitada miirid, zikir sirasinda seyhinin siretini ve seklini goziinde
canlandirir ve seyhinin hayalini sabit tutmaya c¢alismaktadir. Eger hayali sabit
tutamazsa, zikirden vazgegcip yeniden seyhinin hayalini goziinde canlandirarak zikir
yapmaya devam edecektir. Bu tiir rabita 6zellikle Halidi tarikatinin bazi kollarina
ozgiidiir.’® Esasen bu sekilde bir uygulama Naksibendiyye-Halidi tarikatinin
tamaminda uygulanmamistir. Mesela son devir Naksibendiyye seyhlerinden
Mahmud Sami Ramazanoglu (1892-1984) rabitanin esasimin muhabbet oldugunu
kabul etmis ve rabitada miirsidi tahayyiil ve tefekkiir etmenin, sart olmadigini ifade
etmistir. Zira muhabbetin geregi muvafakattir. Miiridin seyhine muhabbeti, ona tabi
olmayt kendiliginden, zorlamaya ihtiyag duymadan hasil etmektedir. Boylece

miirsid-i kimilin hali sidik miiridde in’ikas yoluyla gerceklesmektedir.’®®

Netice olarak Yalvaci; “Zira rabita-i na-mesrGianin na-mesra olduguna bi’l-
itt1la terkiyle tarikat ve marifet ve hakikatin inkari lazim gelmez. Zira tarikatin ma
yetimmili bihi’g-sey olan ancak rabita-i ser’iyedir. Yoksa rabita-i na-mesri
degildir’’®* ifadelerinden de anlasilacag iizere tarikattta gerekli olanin sadece seriata

uygun rabita oldugunun goriistindedir.

"8l Yarengiimevi, Aynii’I-hakika, vr. 8a.

82 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 34b.
78 Ramazanoglu, Muhdsebe, C. 6, s. 154.

84 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 21b.
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3.2.2.2. Na-mesri Rabita

Dinen mesrdiyyeti olmayan yani islam hukukuna ve ser’i hiikiimlere aykiri
olan, ehl-i tasavvuf tarafindan da uygulanmasi yasaklanan rabita tiridir. Gerek
Islam dininin temel inang ve ibadet esaslarina uygun olmadig diisiincesiyle gerekse
de sirk unsurlar tasidigi gerekgesiyle, bazi kesim tarafindan en ¢ok elestirilen rabita
bi¢imidir. Esasen rabitanin sirk olarak algilanmasinin merkezinde onun bir ibadet
olarak degerlendirilmesi bulunmaktadir. Oysaki ehl-i tasavvuf rabitayr manevi
yonden saliki destekleyici ruhani bir bag olarak benimsemis, ibadet olarak kabul
etmemistir. Ozellikle Mevlana Halidi Bagdadi’nin onciiliigiinde egitim metodu
olarak uygulanmaya baslayinca, bazi kesim tarafindan sirk ya da bid’at olarak
degerlendirilmistir. Haddizatinda 19. yiizyila kadar rabita hakkinda kayda deger bir

elestiri de yapiimamistir.’®®

Ik stfilerin eserlerinde miirsidin gerekliligine deginildigi halde Bagdadi ile
ortaya c¢ikan, teferruatli sekilde tarif edilip, metodoloji haline getirilen bir miirsid
rabitasina rastlanmamustir. Nitekim selefi akidenin ihyasi i¢in Hindistan’da Tarikat-1
Muhammediyye hareketini baslatan Ahmed Sehid Birilvi’® (5. 1246/1831) ile yine
Hindistan’da ehl-i hadis kurucularindan Siddik Hasan Han Kannevci’® (6.
1307/1890) ve Istanbul’da Hafiz Seyyid Hoca (6. 1269/1852) basta olmak iizere
miirsid rabitasi hakkinda elestiriler yapilmasi ve reddiyeler yazilmas: da bu donemde

yani Mevlana Halid’den sonra baslamugtir.”®

Miirsid rabitasim1 ibadet olarak addedenler, rabitanin bid’at oldugunu
distinmiislerdir. Hafiz Seyyid Hoca diger elestirenlerden farkli olarak bir risale
yazarak onun hem bid’at hem sirk oldugunu ve putperestlik adetlerine benzedigini
one siirmiistiir.”®® Boylece rabita hakkinda reddiyeler ve savunma niteliginde pek ok

eser telif edilmesine de sebep olmustur.”® Bu elestiriler iizerine, bilhassa Naksibendi

78 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.135.

786 Kurtulus, Riza, “Ahmed Sehid”, DA, Istanbul 1989, c. I1, s. 134.

787 Birigik, Abdiilhamit-Eren, A. Ciineyt, “Siddik Hasan Han”, DI4, istanbul 2009, c. XXXVII, s. 94.
788 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hitkmii”, s. 108.

8 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

790 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanim ve Fikhi Hitkmii”, s. 109.
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Halidi mensuplar1 rabitayr savunmak igin eserler kaleme almislardir. Savunma
risdlelerinin baslangici Halidi Bagdadi’nin Istanbul’da halifesine génderdigi
mektuptur. Mevlana Halidi Bagdadi’nin telif ettigi Risdle fi isbdti’r-rabita aslinda

isim vermese bile Hafiz Seyyid’in elestirilerine cevap olarak kaleme alinmistir.”!

Daha sonra yazilan pek cok eserde ana kaynak yine Bagdadi’nin bu risilesidir.’®?
Mesela; Fevzi Efendi’nin Aynii’l-hakika’sinda rabitanin Isldm’da yeri olduguna dair
getirilen deliller, Bagdadi’nin risalesindeki deliller ile birebir ortiismektedir.
Bagdadi’nin mektubu yazma sebebi olan Hafiz Seyyid Efendi’nin rabitanin bid’at ve
put olduguna dair kaleme aldig1 bir sayfalik reddiyesi, ézellikle Istanbul’da infial
meydana getirmistir. Bagdadi savunma niteligindeki mektuba, isim vermeden Hafiz
Seyyid’i isaret ederek hakka’l-yakin sirlarindan gafil olan bazi kimselerin, tarikatta
rabitanin asli ve hakikati olmadigin1 zannederek rabitayr bid’at addettiklerini
soyleyerek baslamaktadir.”®® Haddizatinda Hafiz Seyyid’in elestirileri rabitanin ser’i
olmayan kismmadir. Nitekim Ali Rizd Yalvaci’nin Tavzihu r-rabita’da, rabita-i

7% rabita-i gayri mesr(,’®® rabita-i na-mesrd,’*® rabita-i muhdes-i

hadise-i bid’iyye,
ser,””” muhdes rabita-i na-mesrd,’*® muhdes bid’at-1 seyyie’ olarak adlandirdig: na-
mesrii rabita, Hafiz Seyyid Efendi’nin de risalesinde konu olan ve put-i serif®® diye
ithamda bulundugu rabita uygulamasidir. Yalvaci ve Hafiz Seyyid, bu ¢esit yanlis

uygulamanin ¢cogunlukla Halidiyye tarikatinda yapildig1 goriisiindedirler.8%t

Halidilere gore, sadik miiridin miirsidini tahayyiil ederek rabita yapmasi,
miirsidin hayalini zihninde canlandirip orada muhafaza etmesi demektir. Bu
kazanimi elde etmenin en kolay yolu ise miirsidin semailini devamli hatirina

getirmesidir. Ciinkli rabitada basarili olabilmek i¢in devamlilik sarttir. Miirid kendi

™1 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 1b-24a.

92 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikmii”, s. 90.
93 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 2b.

%4 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 8b.

95 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.

% Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 19a.

7 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 17b.

%8 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11a.

9 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 17b.

800 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.

801 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 9b.
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alnimi miirsid-i kamilin alnina degdirip, onun iki kasi arasina nazar ederek oradan
feyz talep etmektedir. Sufilere gore, iki kas arasi, nlr-i Muhammedi’nin bulundugu
yer, mevzi-i feyz ve mehbit-i nurdur. Miirsid-i kdmilin iki kas1 arasina yonelen
miirid, bu feyz ve nur kaynagindan kabiliyeti nispetince istifade eder. Tasavvuf
ehline gore, mirsid rabitasi, miridin kalbini  zikre aligtirarak istidat
kazandirmaktadir.2%? iste Hafiz Seyyid, Halidilerdeki bu uygulamanin seriate
uymayan bazi yonlerini tespit ederek rabitanin put ve bid’at olduguna iddia ederek
bir risdle kaleme almistir. Buna karsilik 6zellikle Halidilerden, rabita hakkinda pek
cok savunma risalesi yazilmaya baslamistir. Haddizatinda tasavvuf literatiiriinde
kapsamli bir rabita kiilliyatinin var olmasina sebep olan Hafiz Seyyid’in reddiyesi,
miirgid rabitasinin tamamina red mahiyetinde degildir. Fakat telif edildigi donemde
ve sonrasinda hatta giiniimiize gelinceye kadar Hafiz Seyyid’in rabitayr tamamen
reddettigi diisiincesi hakimdir. Ali Riza Yalvaci ise Tavzihu r-rdbita’da hocas1 Hafiz
Seyyid’in bir sayfalik risalesini her ne kadar metinde agikga ifade etmese de rabita-i
na-mesra hakkinda tanzim ettigini ifade etmektedir: “Miiellifi evvelin salat-ii selami
rabita-i na-mesrli hakkinda tanzim buyurdugu risdlesinin balasinda getirmesiyle
israk-i hafiyye soziiyle rabita-i nd-mesriiaya taaruz murddi oldugu anlasiliyor.”8%
Yalvaci, rabita-i na-mesr hakkinda Hocas1 Seyyid Efendi’nin de ifadeleri ile sirk-i
hafi tespitinde bulunmaktadr.

Miellifimiz,  Tavzihu'r-rdbita’min -~ son  kisimlarinda  kendi  kisisel
yorumlartyla, zaman zaman derkenarlarda yaptigi ilave agiklamalar ile mesri
olmayan rabitay1r mesri olandan ayiracak net tespitlerde bulunmustur. Béylece Hafiz
Seyyid’in rabita hakkinda kullandig: ifadeler de agikliga kavugmustur. Yalvaci’ye
gore; risdlenin basindan sonuna kadar, gayri mesrd kabul edilen rabitanin reddi
konusunda deliller getirerek agiklamalarda bulunmustur. Seyhin stiretinin hayal
edilmesi, bu konuda sebat gosterinceye kadar devamlilik sart1 elestiriye tabi tutulan
mevzulardir. Clinkii devamlilik sartt manevi fayda saglamasi agisindan namaz ve

zikir esnasinda rabita yapilmasini da kapsamaktadir. Bu durum miirside tam itaati

802 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, Vr. 6.

803 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 5b.
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gerektirmektedir. Nitekim putlara benzeyis cagristiran bir hal ortaya ¢ikmaktadir 8%
Hafiz Seyyid’in put-i serif benzetmesi de bundan kaynaklanmaktadir.’®® Seyyid
Hoca’nin kendisi de Halidi oldugu i¢in Halidi tarikatina mahsus olan bu ¢esit rabita
uygulamasinin ser’1 ve gayri ser’i kismini birbirinden ayirt edebilecek kadar pratik ve
teorik bilgiye haizdir. Zira Yalvaci hocasinin ifadelerini ilmi derinligi olan deliller

olarak gormektedir.8%

Ali Riza Yalvaci iki risdlenin mukayesinde Hafiz Seyyid’in “rabita, adeta put
gibidir” soziinii seriatte var olmayan, na-mesra rabita olarak izah etmektedir. Yani
miridi gizliden gizliye vahdet-i sirfadan uzaklastiran rabita, mesrd olmayan bir
uygulamadir. Yalvaci’ye gore, Hafiz Seyyid’i itham ve reddettigi rabita, rabita-i
kadime-i gayr-i bid’iyye degildir. Haddizatinda Yalvaci ve diger iki miellifin mesrQ
rabitaya karst olumsuz tavirlart ve sdylemleri bulunmamaktadir. Fakat Seyyid
Efendi’nin Rdbita Risdlesi hacimce kiiglik bir risale oldugu i¢in ayrintilara yer
verilmemis ve tarikat ehli tarafindan da yanlis anlasilmaya miisait bir hale

gelmistir. 8

Miellifimiz Tavzihu r-rdbita’da rabitanin mesrd olan ve olmayan kismini iki
risale lizerinden kiyaslayip detayli aciklamistir. Boylece Hafiz Seyyid’in rabitanin
tamamina degil sadece uygulanan bir kismmna karsi ¢iktigi anlasilirken, miirsid
rabitast gibi hassas bir konunun dinen mesrii olmayan taraflar1 agikliga
kavusturulmustur. Bindenaleyh Halidi Bagdadi de rabita uygulamasinda yapilan bazi
yanliglardan bahsetmis ve miiridlerini bu c¢esit rabita yapmayi yasaklamistir.
Bagdadi, Naksibendiyye Halidi kolunun adab ve erkani hakkinda kaleme aldigi
risdlede su sekilde bir agiklama yapmaktadir: “Memni olan rabita, ancak nefs-i
vesaili makstidun bi’z-zat kilmaktir.” Yani yasaklanmig rabita, vasita olan rabitayi
gaye zannederek asil maksadi unutmaktir. Mesri rabitada boyle bir uygulama
yapilmaz. Bagdadi’ye gore; miinkirler yani rabita aleyhinde ileri geri konusup inkar

edenler buradaki hassasiyeti temyiz ve tefrikten aciz olduklar i¢in rabitay: topyekiin

804 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 34b.
805 Sirozi, Risdletii r-rdbita, vr. 11b.
806 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 35a.

807 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 10b.
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red ederler.8% Ehli tasavvuf rabitanin maksat olmadig: fikrinde hemfikirdir. Rabita
maksuda vasil olmak i¢in bir aractir. Zira seriatta vesileleri dogrudan dogruya hedef

kabul etmek mesrt degildir.8%®°

Miiellif, rabita-i hadise-i bid’iyye diye ifade ettigi rabitanin miiride verdigi
zarar1 Orneklendirerek agiklamaktadir. Cenab-1 Hak karsisinda miiridin seyhinin
resim ve siretinden yardim beklemesini ve Allah’in isimlerini zikrederken seyhinin
hayali stretini diisiinmesi ve bu diisiinceyi stirdiirmesini, tipki gozleri sas1 olan birine
yol sormaya benzetir Ki, goziiyle saga isarct ederken eli ve diliyle sola isaret eden
adamin haline benzemektedir. Boyle bir durumda yol soran kisinin de ne tarafa
yonelecegini bilemez halde saskina dénmesi kaginilmazdir. iste ser’? olmayan bu
rabita, insan1 hayret vadisine diistiriip yolunu sasirtir. Miiellifimizin tabiri ile ¢atal
kazik gibi oldugu yerde kalir ve maksuduna ulagmasinin Oniinde asilmasi giig
engeller ¢ikar. Miirsidini seyr u siiliku esnasinda vasita olarak gérmeyen, hedefini
sasirmis miirid icin; “iki karpuz bir koltuga sigmaz” ve “iki aslan bir postta
yarigmaz” atasozlerini kullanan Yalvaci, ser’l olmayan bu gesit rabitanin tarikatlarda
sonradan uygulamaya basladigini belirtir. Zaten onun igin rabita-i hadise-i bid’iyye

tabirini kullanmaktadir.8°

Tavzihu'r-rabita’ya gore tarikatlarda miirid, seyhinin stretini hayalinde tutar,
onu kendisinin karsisinda ve ona yiiz yiize bakar bir sekilde tasavvur eder. Bu siiret
ve hayalden manevi yardim ve feyz bekler. Seyhin stiretini siirekli olarak hayalinde
canlandirarak, onun kendisine bakar sekilde tasavvurunu siirdiirmeye, zorlansa bile
devam eder. Miiride bu hali korumas1 emir ve tavsiye edilir. Ve buna da rabita derler.

iste Hafiz Seyyid bu durumda yapilan rabitaya “put gibidir” tabirini kullanmigtir.81

Seyyid Efendi yazdigi ilk risdlede, miirsid rabitasinin uygulama seklini
anlatirken rabita-i hadise-i bid’iyye ve rabita-i kadime-i gayr-i bid’iyye ayrimi
yapmadan genel bir ifade kullanmistir. Fakat daha sonra yazdig: ikinci risalede ser’i

808 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 4a.
809 Selvi, Nefs Terbiyesinde Rabita, s. 217.
810 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 9a.

811 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 17a.
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ve gayr-i ser’i rabitanin, uygulama seklindeki farktan bahsetmistir. Nitekim ser’i ve
gayr-i ser’i rabita zahiren ayni gibi goriinse de namaz ve zikir esnasinda uygulanmasi
problem olarak anlasilmasina sebep olmustur. Gerek Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu 'r-
rdabita adli eserinde gerek Hafiz Seyyid’in ilk yazdig1 Rdbita Risalesi’nden sonra
kaleme aldig1 Serhu risdle fi ibtali r-rabita®*? adl ikinci risalesindeki goriislerinden
bu agik¢a anlasilmaktadir. Fakat Fevzi Efendi, tarikat taassubu ile ayrint1 vermeden
rabitayr savunma yolunu tercih etmistir.8® Buna karsihik Ali Riza Yalvaci, ser’i

olmayan rabitay1 6rnekler vererek agiklama yoluna gitmistir.
3.2.3. Rabitada Tekelliif ve Devam Sarti

Yalvaci, Hafiz Seyyid’in risalesinde bildirdigi baz1 Halidi seyhlerinin tavsiye
ettigi, siirekli olarak seyhin stretini hayalinde canlandirmak ve bu hayali siirekli ve
sabit hale getirinceye kadar rabitaya devam etmeye zorlamanin ser’i olmadigi
goriisiinii savunmustur. Bu tiir uygulamalar, Peygamberimiz ve sahabe zamaninda
bulunmamaktadir. Bu konuda ayetler, hadisler, sahabe sozleri ve alimlerin icma
goriisti de yoktur. Ayrica, bu tiir uygulamalar vahdet-i ilahiyeye aykir1 oldugundan,
yasaklandigina dair bir¢ok ayet, hadis, sahabe sozii ve iimmetin icma bulunmaktadir.
Ona goére bu durumun inkdr1 ise miimkiin degildir.8* Zird bazi tasavvuf
aragtirmacilarina gore de rabita yapilirken, miirsidin fiziki goriiniisiinii hedefleyerek
rabita yapmak uygun degildir. Bilakis rabita, miirsid-i kdmilin hissettigi duygu ve
diisiincelere sahip olma tesebbiisii ile birlikte onun bedeninde viicut bulmus Islami

davranislar1, nebevi ahlaki 6rnekleme ¢abasidir.8t®

Yalvaci rabita-i bid’iyyeyi tanimlarken ser’i olmayan hususlart su sekilde
aciklamistir: “Bu takdirce rabita-i bid’iyye Ki ekseri tarik-1 halidiyelerde olur soyle ki
miirid seyh ve miirsidinin siretini hayalinde zabt ve kendisinin vicah ve hizasinda
kendisine nazir yollu tasavvur ve tahayyiil ve ol shret ve heyillayr miitehayyile-i

maneviyyeden istimdad ve istifaza ve ol suver seyhin gonliinde ber vech-i muharrer

812 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rébita, Vr. 4a.
813 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 11b.

814 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 15a.

815 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 137-138.
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hizasinda ddima miiterakkib ve nazir misilli tehayyiile devam ederek istikrarini dahi
emr-i tenbih ederler ve bunun ismine de rabita derler.”®!® Miiellifimizin na-mesra
rabita hakkinda israrla {izerinde durdugu ve ikaz ettigi ti¢ husus dikkat g¢ekicidir.
Bunlarin ilki miiridin seyhi tam karsisinda, iki kasmin hayal etmesidir. ikinci ve
tiglincli ise miiterakkib ve nadzir misilli tehayyiil yani tahayyiilin devamliligini
saglamak i¢in gerekirse miiridin kendini zorlamasi ve istikrarin1 dahi emr-i tenbih

etmek yani bu konuda istikrar kazanincaya kadar gayret sarfetmektir.8'

Safiler miirsid rabitasini ispat mahiyetinde tasvir yapmanin ser’i olarak
memnu’ oldugunu buna karsilik, seyhi tasavvur etmenin memdéh bir durum
oldugunu ileri sirmislerdir. Zira bu hususta kitaplarda hi¢ bir engelle
karsilasmadiklarini ifade etmektedirler. Haddizatinda manevi ilimleri kazanmanin
seyhi tasavvur etmekle baglantili oldugunu séylemektedirler. Mesela; zikir esnasinda
seyhin sdretini tahayyiil ve tasavvurda, aym1 zamanda tezkir hikmeti vardir. Zira
miirsid rabitasinda Allah u Teald’y1 hatirlatan zat, miiridin yaninda, onu bir saniye

bile olsa gaflette birakmamaktadir.8!8

Yalvaci ve Hafiz Seyyid bu konudaki elestirilerinde ifrat ve tefride kagmis
olabilir mi? diye arastiracak olursak Naksibendiyye-Halidi kaynaklarinda miirsid
rabitasinin miiridlere bu sekilde tarif edildigi goriilmektedir. Glinimiizdeki Halidi
arastirmacilar1 da miiridin, mirsidinin fiziki ve ahlaki oOzelliklerini hayalinde
canlandirmasini, seyhin iki kasi arasini tahayyiil ederek zihnen ve ruhen miirsitte
yogunlagmak gerekliliginden bahsetmektedirler. Zira seyhe istimdatla yonelip, feyz
talep etmek ancak bu sekilde gerceklesmektedir. Miirsidin giyabinda yapilan bu
uygulamaya ise sekli rabita ya da miirsid rabitas1 denilmektedir.8'® Bu tahayyiil farkl
sekillerde tasavvur edilmektedir. En ¢ok tavsiye edilen ve uygulanan miiridin
miirsidini parlak bir dolunay gibi tam karsisinda tasavvur ederek, seyhinden gelen
feyzin kalbine girip biitiin viicuduna yayildigini tahayyiil etmektir. Sekli rabita ya da

816 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 9b.

817 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 9b.

818 Unlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Réabita-i Celiyye s. 403.
819 Selvi, Nefs Terbiyesinde Rabita, s. 171-172.
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miirsid rabitasina devamlilik konusunda israr eden miirid hal ve davraniglarinda

seyhine benzemeye baslar ve fenafis’-seyh hali gerceklesmesi beklenir.82°

Miiellifimiz sekli rabitada gerceklesen seyhin siretini tahayyiil etmenin ser’i
bir delili olmadigi i¢in sakinilmasi gerektiginin goriisiindedir: “...beyne’l-ibad-i ve’l-
immet gaib etmeyilip kendisiiyle istifaza kilinmak iizere peygamberan-i zi sanin
vereselerinin siret ve heykel-i mahstisalarinin hifziyla andan istifaza kilinmasina dair
miellif-i evvel aleyhii rahmetii ecel Hazretleri’nin bir ayet veya bir hadis-i nebeviyye
ve huccet olmakliga salih ahbar-i sahiha vesaire bulamadigi misilli bu tilmiz-i piir

taksiri dahi bulamadigindan...”®%

Haddizatinda Halidiler bu uygulamanin gayri ser’i bir tarafi oldugunu
diisinmemiglerdir. Cilinkii miibtedi miiridde rabita maksut oldugu takdirde
yasaklanmistir. Bu konuda Bagdadi; “Maksudun hakikatte ma’budundur. Boyle
olunca maneviyatimi anlik diisiince bile olsa biitiin maksatlardan ve masivallahtan
temizlemen gerekir” diye ikazda bulunmustur.®?? Mevlana Halidi Bagdadi irsad ve
tavsiye olarak, halifelerine gonderdigi mektuplarda biitiin tarikatlarda o6zellikle
Naksibendi tarikatinda en mithim edebin; seriat-1 garraya yapismak oldugunu
bildirmistir. Miiridlerine zorluk ve darlikta sabri, bolluk ve ferahta siikrii tavsiye
ederken siinnet-i seniyyeye yapisip, bid’atlardan sakinmalarin1 tembih etmektedir.
Hatta her vakit ahiretle ilgili bile olsa kalbe gelen havatir1 def etmek igin azami
gayret gostererek kalp huzuru elde edilmesine 6nem verir. Bagdadi, miiridin kalbinin
hakiki Mahbtb olan Yiice Allah’tan bagka bir seyle baginin kalmamasi gerektigini
bildirmektedir.8?®

Biitiin  bu uyart ve ihtiyath davranmaya tesvik olmakla beraber,
Naksibendiyye-Halidi kolunda Mevlana Halidi Bagdadi ile birlikte sekli rabita

yapilmasi her miirid i¢in zarGri hale gelmistir. Bunun sebebi ise miirid istimdat

820 yarar, Halil Ibrahim, “Réabita Ve ilgili Bazi Tasavvufi Kavramlarin Safi Gelenek Acisindan
Tahlili”, /TBAD, 2022, c. 11, sy. 1,s. 513.

821 yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 29a.
822 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 19a.

823 Sahib, Es’ad, Mektubat-: Mevldna Halid, haz.: Dilaver Selvi-Kemal Yildiz, Sey-Tac Yay., istanbul
2000, s. 8.



178

diledigi seyhinin siretini tasavvur ve tazim etmedik¢e Allah’in yardimina nail
olamayacagina dayandirilmaktadir. Esasen miiridin higbir aract olmadan Rabb’in
huzuruna varmasi istenilendir. Ehl-i tasavvufa gore isin basinda olan miiridin buna
giicii yetmedigi icin vesile edinmek vaciptir.8?* Halbuki ilk dénem sifilerinde
goriilen sevgi ve muhabbetten kaynaklanan kalbi rabitanin, sahabe, tabiin ve tebe-i
tabilne zorlanmaksizin kendiliginden hasil oldugunu, bunun igin tekelliife veya ikaz
eden bir uyariya gerek de duyulmadigini sdylemektedirler. Son dénem Halidi
seyhlerinden Omer Dagistani (1850/1920) zaman ilerledikge kalplerin lekelenmesi
ve sevginin azalmasi sebebiyle miirsidlerin rabita hususunda miiridlerine mecburen
uyaricit ikazlarda bulunarak rabitanin nasil uygulanacagma dair teferruatli bilgiler

verdiklerini ifade etmistir.8?°

Son donem tasavvuf arastirmacilart miirsid rabitasinin fitri boyutunun var
oldugunu bunun da rabitaya delil olacagini belirtmislerdir. Ozellikle seyhin sfiretini
tahayytiil etme konusundaki itirazlara insanin diisiince, hayal ve tefekkiir boyutunun
diger canlilardan farkli oldugunu savunmuslardir. Cilinkii insan hayal ederek
etkilenir, etkilendikge degisir, degiserek insan olma yolunda terakki elde eder. Hatta
insanin hayaline alarak diisiindiigii seylerin ne oldugu, onun fitratindaki meyilleri de
ortaya koymasi agisindan belirleyicidir. Mesela sevme kabiliyeti de bu meyille
ilgilidir. Neyi tahayyiil eder, neye meylederse muhabbeti orada teksif olacaktir. Bir
kiginin g¢ocuklarini, esini, isini vd. seyleri diisiinmesi, sevgi gostermesi fitri bir
olgudur.  Insammn  kendini  bundan  soyutlamasi  neredeyse = miimkiin
goriilmemektedir.®® Aym1 zamanda rabita kisinin sevdigi ornek aldig ideal
insanlarin davraniglart ile aynilesmeyi saglamaktadir. Aynilesme taklidin bir ileri
safhasidir. Haddizatinda taklit siddetli sevginin eseridir. Muhabbet i¢in ise tahayyiil
sarttir. Bu sebeple rabitada 6nemli olan seyhin siret ve siretini hayal hazinesinde

muhafaza etmektir.8%’

824 Hani, Behcetii’s-Seniyye Naksibendi Adabr, s. 196.

825 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla flgili Fetvalar, s. 152.

826 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita, s. 30-31.

827 Y1lmaz, Tasawuf Mes ‘eleleri, Erkam Yay., istanbul 1997, s. 126.
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Yalvaci ise tahayyiilin devam sartin1 tekellif ile yapilmasmi uygun
gormemektedir. Zird hayal hazinesinde hayal edilen sey, hayal giiciiyle var olan fitri
bir seydir ve bir miiddet sonra ortadan kalkar. Ona gore, rabitada tstelik ibadet ve
esna-i zikirde dahi velev ki zorlama ile olsun bu tiir hayal iiriinlerinin devaminin sart
kosulmasi ser’i degildir. Seytanin boyle bir rabita araciligiyla huldl edebilecegi ve

insan1 helak ve dalalete siiriikleyebilecegi goz ard1 edilmemelidir.8?8

Yalvaci’nin na-mesri rabita hakkinda gorisiiniin Hafiz Seyyid ile aym
oldugu miiellifimizin iKi risdlenin mukayesesini yaptiktan sonraki agiklamalarindan
anlasilmaktadir. Yalvaci ser’i olmayan rabitaya olan itirazlar1 yaparken na-mesrt
rabitay1r mesrd rabitadan ayiran hassas farkliliklari da belirtmektedir. Sekli rabitada
veya miirsid rabitasinda, miirid sanki kafirlerin putu elleriyle yapip, karsilarina
koyarak ondan yardim beklemeleri gibi kendisine ilahi marifetin gelecegini zan
etmektedir. Cendb-1 Hak Tedla’nin emanet olarak verdigi akil, diisiinme ve hayal
etme giiclerini asil amaci i¢in kullanmayarak, seyhlerinin stretini bu kuvvetlere
yerlestirip, tiim sekliyle Onlerine getirerek 1srarla ondan yardim ve feyz

beklemektedirler.8%°

Miiellifimiz, Edirne Miiftiisii Fevzi Efendi’nin mesrd rabitanin 6zelliklerini
ifade edip Hafiz Seyyid Efendi’ye karsi savundugu goriisiindedir. Fevzi Efendi gayri
mesrQ rabitadan bahsetmemis boyle bir ayrima dahi girmemistir. Bu sebeple Seyyid
Efendi’nin reddiyesini de mesri rabita iizerinden degerlendirmistir. Haddizatinda
Fevzi Efendi’nin de savundugu gibi mesri rabita esnasinda seyhinin siretini
hayalinde ve huzurunda canlandiran miiride iyi niyetle bakar ve onu mabid olarak
kabul etmez diye diisiinmeyi uygun gormektedir. Ancak, rabita konusunda ehil
olmayan kendi ifadesi ile “bigare” miiridin bakis acis1 ve itikadiyla seyhten feyz
almak istemesi halinde, o kisinin gizli sirk gibi biiyiik bir tehlikeye girebileceginden
de endise duymaktadir. Yalvaci derkenarda ilave ettigi agiklamada soyle demektedir:
“Farz edelim ki ilahi feyzin akig1 nazar ve itikadiyla bile olsa, yine de Allah’1 hayal

etmek, yani Allah’1 baska bir seye benzetmek olacagindan dolayi, yine de birgok

828 yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 4b.

829 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 9b.
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tehlikeden kurtulamayacagi asikardir. Bu durum, irfan sahibi olanlar i¢in gizli
9830

degildir.

Yalvaci, nad-mesra rabitadaki devamlilik sart1 zikir ve namaz gibi ibadetleri de
kusattig1 icin ibadetlerde ve zikirlerde, 6yle nurlu ve cismani hayaller ortaya ¢iksa
bile, hemen Allah’a siginarak esteizii billah kilinci ile 0 hayalleri uzaklagtirmak ve
kalbi Allah’tan baskasindan tamamen temizlemek i¢in ile gayret etmeleri gerektigi
diistincesindedir. Miiellifimize gore eger seyhin siretini hayal etmeye devam ederek
zikir ve ibadet etmek emredilirse, bunun sapkinlik ve bid’at oldugunda siiphe yoktur.
Bu konuda ulema-i miiteser’in, fudala-i miitefenninin ve miiridan-i munsifin
hemfikir olup tasdik ederler. Ciinkii mesri olmayan rabita ile mesgul olanlar, “Onlar,
hahamlarin1 ve rahiplerini Allah’tan ayr1 Rab edindiler”®*! ayetinin anlamina uygun
davranmamig olurlar ve ayetin devaminda, “Oysa onlar yalnizca tek bir Allah’a
ibadet etmekle emrolunmuslardi. O’ndan bagka ilah yoktur. O, onlarin ortak
kostuklarindan miinezzehtir®*? buyrugu kapsami disinda kalacaklarmm bilip insaf
ederler. Yalvaci, biitiin mahlikatin yaraticis1 ve tiim kemal sifatlarinin sahibi olan,
eksikliklerden miinezzeh ve mukaddes olan Cenab-1 Hak karsisinda miiridin seyhinin
hayali stretinden yardim beklemesi ve Allah’in isimlerini zikrederken seyhinin
hayali sfiretini diisiinmesini iistelik bu diisiinceyi siirdiirmesini Islam’mn 6ziine uygun
gérmemektedir.8% Esasen Yalvaci’nin bu goriisleri ehl-i tasavvufun goriisleri ile
aynidir. Nitekim miirsidin tarikata girmekten kastinin seriat ilimlerini arttirmasi
oldugunu boylece bilerek uygulamasi gerektigini belirten erken dénem Naksibendi-
Halidi seyhlerinden Muhammed b. Abdullah el-Hani (6. 1279/1862) seriatsiz
hakikati zindiklik olarak nitelemistir. Seriata tam anlamiyla bagli olmak hakikat ehli
icin  vazgecilmez  bir  gerekliliktir.8%  Naksibendiyye-Halidiyye  kolunun
miintesiplerinden Ibrahim Fasih Haydari®®® (6. 1300/1882) ise Halidiyye tarikatinin

830 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 20b.

81 Tevbe, 9/31.

832 Tevbe, 9/31.

833 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 10a.

84 Hani, Behcetii’s-Seniyye Naksibendi Adabi, s. 308.

85 Bulut, Ali, “Haydari”, Di4, Ankara 2020, c. EK-I, s. 549.
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stinnet-i seniyyeye uymak ve bid’atlardan kaginmak konusuna ehemmiyet verdigini

ifade etmektedir.83®

Yalvaci, nd-mesrh rabitada, miirsid ve miiridin halini ilging bir misal vererek
anlatir. Soyle Ki; ser’i olmayan rabitada gozleri sas1 olan birine yol sormaya benzer
ki, goziiyle saga isaret ederken eli ve diliyle sola isaret eder. Ve soran kisi de ne
tarafa yonelecegini bilemeyip saskina déner. Boyle bir seyhin, insan1 hayret vadisine
diistirtip yolunu sasirtmas1 muhtemeldir. Catal kazik gibi olur ve amacina ulagsmasini
engeller.83’ Esasen Yalvaci’nin catal kazik tabiri ni-mesrd rabitanin tanimini,
uygulama seklini ve neticesini kapsayan bir tespittir. Ciinkii miiellifimize gore na-
mesrii rabitanin neticesinde miridin kemal yolculugunda ilerlemesi miimkiin
goriilmezken, catal kazik gibi oldugu yerden baska bir yere de ulasamayacagi 6n

goriilmektedir.
3.2.4. Rabitanin Amag Haline Getirilmesi

Yalvaci’nin tespitlerine gore ser’i olmayan rabitanin bir diger 6zelligi ise
vasitayr amag olarak gormektir. Aslinda bu durum tasavvuf ehl-i tarafindan da
sakinilmasi gereken bir durumdur.®%® Mesela; Halidi Bagdadi, Kuzey Kafkasya’daki
halifesi Seyh Ismail Sirdceddin Sirvani’ye (6. 1264/1847) yazdigi mektupta hakikat
sahibi seyhin, miiridi ile Rabbi arasinda ancak vasita oldugunu ancak véasitadan yani
seyhten yliz ¢evirmenin de Rab’den yiiz ¢evirme anlamma geldigini
zikretmektedir.8% Tasavvuf arastirmacilar1 rabitanin hedef degil vasita baska bir
ifadeyle, sonuca varmak igin sebep oldugunu ifade etmislerdir. Miirid emanet
edildigi yerden yani miirsidinden ilahi rahmet, feyz ve nur almak i¢in hedefe yani
rabitaya yonelir.8*0 Gozliik kullanmak zorunda olan birisi igin gozliik iyi gérmesinin

vasitast oldugu gibi, ribita da miiridin goriisiinii saflastiran bir vasitadir.* Yine

836 Erkaya, Esad, Mahmud, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid Iliskileri”, e-SI4D, 2017,
C.9,sy. 2,s. 844.

837 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 10a.

838 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla figili Fetvalar, s. 162.

839 Sahib Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, s. 45.

840 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita, s. 247.

81 Ramazanoglu, Mahmud Sami, Muhdsebe-6, Erkam Yay., Istanbul 1984, s. 53.
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stfiler miirsid rabitasinin, miirid i¢in bir nev’i tefekkiir araci oldugunu savunurlar.
Zira rabita vesilesiyle miirid miirsidinin dogru diisiince ve davraniglari ile marifet
kazanir. Miiridin, miirsidinin vesilesiyle asil hedef olan Allah’a yaklagmay1 istemesi,
seyr-ii siilikun esaslarindandir. ®?2 Yalvici’nin goriisii de aslinda bu minval
izerinedir: “ser’a muvafik vesile olmak suretiyle seyhine sade mehavif ve
mehaliklerini ird’e edivermek igiin min gayri tahayytil strete ald hilafi’s-ser’ rabita

etmek yani rabt-i kalb etmek...””843

O, mesrh rabita ile miiridin seyhinden aldigi manevi ilhamin, putperestlige
benzemedigini, bilakis bunun sebeplerden bir faydalanma olarak kabul edilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Yani biyiiklerin silsilesine katilarak bastan sona
seyhine ulasan manevi feyizlerle kendini tamamen bu deryaya kaptirmak niyetiyle
yapilan kalb-i rabitay1 tasvip etmektedir. Miiridin, seyhinin stretini tahayyiil etmeden
ilham almasinin, dinen bir sorun teskil etmeyecegi goriisiindedir. Ancak miiridin bu
etkinin ve sonucun gercek sebebinin Allah oldugunu bilmesi ve buna inanmasi

gerekmektedir.844

Miiellifimiz Halidilerin rabita hakkinda delil olarak kullandigi, Allah’a
ulagmada kamil miirsidi vesile etmeye ve terbiyesine girmeye delil olarak gordiikleri
en oOnemli ayetlerden biri olan: “Ey iman edenler! Allah'tan korkun, O’na

»845 emrindeki vesilenin ibadet araci anlamma geldigini

yaklagmaya vesile arayin
ifade etmektedir. Ustelik ona gore ayetteki vesilenin miirsid anlamma gelmedigi
konusunda tiim miifessirler hemfikirdir. Sadece Ismail Hakki1 Bursevi (6.1137/1725)
Ruhu’l-Beydn’da vesile kelimesini miirsid anlaminda yorumlamigtir. Onun yorumu
disinda diger miifessirler arasinda, vesilenin Allah’a yakinliga sebep olan ibadet
anlamina geldigi konusunda goriis birligi vardir. Yalvaci tespitinin dogruluguna delil
olarak Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Tefsir-i Kebir’i, Cerir-i Taberi, Tefsir-i
Aliyyii’'I-Kdri, Beyzavi’nin (6. 685/1286 ) Envarii 't-tenzil’i ve benzerlerini gosterir.

Haddizatinda kendisinin arastirdigin1 ve vesileyi miirsid anlaminda alanin sadece

842 Yarar, “Rabita Ve ilgili Bazi Tasavvufi Kavramlarin Stfi Gelenek Agisindan Tahlili”, s. 517-518.
843 yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr, 20a.

844 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 21b.

845 Maide 5/35.
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Ismail Hakki Bursevi oldugunu da ifade etmektedir. Adlari gecen tefsirler ve
digerlerinin hepsi vesileyi ibadet anlaminda almislardir. Miellifimiz genel tefsirlere
aykirt oldugu icin Ismail Hakki’nin tefsirine basvurmanin uygun olmadig
goriisiindedir. Yalvaci sayet seyhe rabitanin mesrli oldugu kabul edilse bile,
aciklanan sekilde na-mesrd bir rabitanin ser’i oldugu ispatlanamaz ve bu duruma

vesile ayeti delil olarak gosterilemez, goriisiinii savunmaktadir.84°

Yalvaci’nin bu tespitine karsilik Halidi stfiler ayette gegen vesileden muradin
rabitaya isaret ettigini, rabita disinda baska seyler olabilecegi iddiasina karsilik
ayetteki mananin umdmi oldugunu savunmaktadirlar. Zira “vesile araymiz” emri
mevcut ve genel bir anlam tagimaktadir. Bindenaleyh rabita vesilelerin en istiini

sayillmaktadir 8’

Tasavvuf arastirmacilari bir insam1 ya da esyayr begenip siirekli onu
diisinmenin dinen sirk olarak degerlendirilemeyecegi goriisiindedir. Kaldi ki Allah
dostunu diistinmenin inan¢ agisindan siipheye yol agacagini diisinmek yanlis bir
degerlendirmedir. Ancak bir insan “haliya veya Kabe’ye secde ediyorum” diyerek
secde ederse onun sirk kostugu ongoriiliir. Halbuki Kébe’yi veya haliy1 vasita bilerek
Allah’a secde ederse bu sirk olarak degerlendirilmez. Zira sifiler, bedenin kiblesi
Kabe ise ruhun kiblesi de Allah dostlaridir dierek rabitanin vesile oldugu hakkinda

1srarl1 agiklamalarda bulunmuslardir.848

[lk saff kaynaklarinda rabita uygulamasimin, tasavvufi egitimin baginda, seyru
stilika yeni baslayan kabiliyetli miiridlere anlatildigi ge¢mektedir. Zira yolun
biyiikleri, idraki zayif miridler tarafindan rabitanin mahiyetinin  tam
anlasilamayacag i¢in yanhs uygulamalara sebep olacagi endisesini tasimislardir.84°
Mesela; Hace Muhammed Parsa (6. 822/1420), Bahaiiddin Naksbend’e (6.791/1389)
intisab ederek bir siire miicahede ve riyazet gegirdikten sonra Hicaz yolculugu

sirasinda seyhi Bahaiiddin Naksbend’den murdkabe ve ribita uygulamasini

846 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 29b.

87 Unlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Rébita-i Celiyye, s. 416.

848 Ustaosmanoglu, Mahmud, frsddii 'I-miiridin, Amska Yay., Istanbul 2013, s. 99-100.
89 Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikati, s. 317.
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ogrenmistir.8° Yine Bahaiiddin Naksbend, miiridlerinden Hace Alaeddin Attar’a (6.
802/1400) ozel ihtimam gostermis, meclislerde yanindan ayirmamustir. Bunun
sebebini soranlara su yamti vermistir: “Onu kurt yemesin diye yanimdan
ayirmiyorum. Zira nefis pusudaki azgin kurt gibidir. Her an onu kontroliim altinda
tutmamin sebebi ise ilahi lituflara mazhar olmasi igindir. Aldeddin’i hatirima
getirince beytullah1 gormiis gibi olurum.”®! Bahaiiddin Naksbend, zikir esnasinda
gaybet hali yasayan miiridlerine, rabita yapmasini yasaklamistir. Zira gaybet halinde
miiridin Kalbi, feyiz ve ilhamlarla dolmustur. Gaybet, miiridin vecd ve istigrak, sekr
haline girmesi, duyarliligi ve suur halini gegici olarak kaybetmesidir.8%? Alaeddin
Attar’a zikir esnasinda gaybet hali gelinceye kadar rabitaya devam ettirmesini
tavsiye etmis, gaybet hali gelince birakmasini gelen ilahi feyz ile mesgul olmasini
istemistir.8® Ehl-i tarikat zikir ve murakabede miiridin gaybet haline girmesinden
ziyade suur ve vukdf halinde olmasimi tercih etmislerdir.®* Yine ehl-i tarikat
arasinda kalben Allah’a vasil olan miirid i¢in rabita gereksiz goriilmiis hatta
masivaullahtan sayilmistir. Esasen rabita vasitadir, maksada ulasmak igin Sebeptir.

Asil olana ulasildiktan sonra halen vasita ile oyalanmak caiz degildir.8>®

Miiellifimiz, miirid-i muhlisinin, gelen tiim lituflari Allah’tan bilip ve
diinyevi arzular1 kalbinden uzaklastirabilirse ser’i ibtiga vesilesine ulasacagini
soylemektedir. Salik ¢ekecegi zikrin sartlarini, sifat-1 beyanini, tefhimi ile ictinab:
lazim gelen seyleri miirsidinden 6grenir. Talim esnasindaki {istaz ve talebenin ders
isleyisi gibi anlayarak kuvvetini, yeteneklerini sadece yiice varlia yonlendirir,
yaraticinin miinezzeh ve mukaddes oldugunu diisiiniirse, 0 zaman ilahi ismin zikrine
devam etmelidir. Bu durumda samedani ismin sahibi Yiice Allah’in yardimi gelmesi
beklenebilir. Ciinki miiridin seyhe intisap etme niyeti, yalnizca gercek bir varlik olan

yiice yaraticiyr bilmek ve en asagi seviyeden kurtulup “Ancak iman edip iyi isler

80 Safl, Resdhat (Hayat Pinarindan Damlalar), s. 126.

81 Safi, Resahat (Hayat Pinarindan Damlalar), s. 164.

82 Arvasi, Seyyid Sibgatullah, Minah, s. 253.

83 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita s. 140.

84 Safi, Resahat (Hayat Pinarindan Damlalar), s. 167.

85 Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, s. 316.
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yapanlar”8°

ayetinin geregince ylice makamlara yiikselmek i¢indir. Miiellifimizin;
“Iki karpuz bir koltuga sigmaz” ve “Iki aslan bir postta yarismaz” atasdziinii bu
aciklamalar1 yaparken kullanmasi manidardir. Arslan ve karpuz metaforunu vesileye
isaret ederek kullanmistir. Nitekim rabita vasita olmaktan ¢ikarsa amag olur. Halbuki
seyrii siilikta miiridin tek amaci1 olmalidir, 0 da Allah’a vuslattir.2®” Bu anlatilan
durum oldukc¢a 6nemli oldugu i¢in Hdlidi Risalesi’nde yedinci edepte anlatilan vird
ve hatme edebinde “Allahiimme ente maksidi ve rizake matlibi” (Allah’1m, amacim
Sensin ve istedigim sey Senin hosnutlugundur) ctimlesinin, kelime-i tevhid zikrinde
sik sik tekrar edilmesi tembih edilmistir.2°® Miirid Kelime-i tevhid zikrinde her yiiz

A9y
1

cektiginde:  “Allahlimme ente maksidi ve rizdke matlib climlesini
tekrarlamalidir.®® Bu tekrar edilen ciimle bir nev’i kalbi yonelisin Allah’a oldugunu
salike hatirlatmak igindir. Nitekim Yalvaci de miiridin, Cenab-1 Hakk’a kalbi ile
yonelirken seyhinin stretine bakar ve Allah’mn birligine yonelmezse, vadi-i tehayyiire
diisiip kararsizlik ve saskinlik iginde kalabilecegini, hatta Allah’in gazabina

ugrayabilecegini bildirmektedir.8%°

Yalvaci vesile ile maksadin asil hedefinden baska yere cevrildiginde
tehlikenin biytkligint Tavzihu r-rabita’da uzun uzun agiklamistir. Risalenin
mukayese kisminda Hafiz Seyyid’in goriisleri ile desteklemis, Fevzi Efendi’nin goz
ard1 ettigi yerleri hatirlatmistir. Fakat son kisimda kendi yorumlar ile bu konuya
dikkat ¢ekmistir.86!

“Miirid dahi kendisinde vaki fliyizat ve te’sirati miistakillen esbabi1 olan
seyhden bilmemesi ve bu isnad-1 mecazi oldugunu bilmemesiyle kendiisi miiridlikten
hurti¢ ile musriki manevi haddinde duhdliinden korkulur belki dahil olur. Kande
kaldi mii’'min-1 muvahhidlik ve kande kald1 kemal-i iman ve kande kaldi ki istifizaya

emanu’l-eman simme’l-eman ihvan-i dine ve miridin-i tilibine nasthat ederim ki bu

86 Asr, 103/3.

857 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 17b.

88 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 18a.
89 Sahib Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, s. 35.
80 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 10a.

81 Yalvaci vr. 31a’dan sonra kendi goriislerine yer vermistir. Tavzihu r-rdbita nin sonunda Ali Riza
Yalvaci’ye ait siirler hari¢ vr. 1b ile vr. 37b arasinda miistakil bir eserdir.



186

dakikayr kemal-i mertebe aklinda tutarak kaffe-i vukd bulup seyhe isnad etmis
oldugu feyz ve te’sir ve kat’t makamat ettirmesi halatin kaffesini mecazen seyhe
isnad olsun hakikat canib-i Hakk’a isnad buyurup seyhi vesile ve sebeb nazariyla

nazar etmesine gayet dikkat lazimdur.”8%?

Yalvaci derkenarlarda ilave ettigi agiklamada mesrG rabitada miiridin
seyhinden faydalanmasinin Kesinlikle putperestlere benzer bir durum olmadigim
bildirmistir. Ciinkii 0, miiridin seyhinden faydalanmasimi sebeplerden faydalanma
olarak kabul etmistir. Miridin feyz almasini seyhine isnat etmesi, sebeplere
dayandirmak anlamina geleceginden, bu isnatta miiride dinen bir zarar gelmez.
Ancak, miiridin bu etkilenmenin ve sonucun gergek sebebini bilmesi ve inanmasi
gerekir. Yani, sadece gercek sebep olan Allah’tan bilmesi sarttir. Neticede Yalvaci,
miiridin seyhinden aldigi manevi ilhamin, putperestlie benzemedigi, bunun
sebeplerden bir faydalanma olarak kabul edilmesi gerektigi, miiridin seyhine
dayandirdigi ilham almanin, dinen bir sorun teskil etmeyecegi goriisiindedir. Ancak
miiridin bu etkinin ve sonucun ger¢ek sebebinin Allah oldugunu bilmesi ve buna
inanmas1 gereklidir.8%® Esasen mesri olmayan rabitay1 red etmek mesrs rabitayr ya
da tarikati red demek degildir. Yalvaci’nin de Seyyid Hafiz’in da niyet ve goriisleri
de bu minval tizerinedir: “Zira rabita-i na-mesrianin na-mesrd olduguna bi’l-ittilla
terkiyle tarikat ve marifet ve hakikatin inkdr1 ldzim gelmez. Zird tarikatin ma
yetimmii bihi’s-sey olan ancak rabita-i ser’iyedir. Yoksa rabita-i na-mesrQ
degildir.”8%

Sonug olarak miiellifimiz, rabita ile meydana gelen feyz almanin dogrudan
degil bilakis mirsidin vesilesi olmasinin, mecazen seyhe isnat edilirken hakikaten
Cenab-1 Hakk’a isnat edilecegini belirtir. Ancak 0 zaman mesr( rabita, seriat ve dini

kaynaklar agisindan caiz ve kabul edilebilir.

82 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 35a.
863 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 20b.

84 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 21b.
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3.2.5. Zikirde Rabita

Yalvaci, na-mesrG rabitanin belirgin 6zelliklerinden biri olarak zikir
esnasinda yapilmasini gosterir. Miirid, zikir sirasinda seyhinin siretini ve seklini
goziinde canlandirir ve seyhinin hayalini sabit tutmaya calisir. Eger hayali sabit
tutamazsa, zikirden vazgegip yeniden seyhinin hayalini géziinde canlandirarak zikir
yapmaya devam eder. Bu tiir rabita dzellikle Halidilik’in baz1 kollarina 6zgiidiir.8%°

Nitekim Halidi Bagdadi zikir adabini anlattig1 Risdletiin fi dddbi’z-zikr fi t-tarikati 'n-

® adindaki risdlede ki Bugyetii’l-vicid®’ igerisinde otuz ikinci

naksibendiyye®®
mektup olarak da ge¢mektedir, zikir esnasinda nasil rabita yapilacagini tarif etmistir.
Buna gore seyhin telkin ettigi zikir lafza-i celal ve kelime-i tevhid olmak tizere iKi
cesittir. Miiridin zikre baslamadan 6nceki on hazirligi iginde seyhinin siretinin
hayélen alninda oldugunu tasavvur ederek himmet ve istimdat ister. Ciinkii seyru
stilikta refiki miirsidi olacaktir. Seyhinin stretini tahayyiil ederek kalbinin ortasina
yerlestirir. Biitiin hislerini, sevkini kalbiyle birlestirmelidir. Asil istenen ise kalbini
her seyden bosaltmasi, lafza-i celali ve kelime-i tevhidi manasiyla fehmederek esi
benzeri olmayan yaraticinin varligini kalbinde hissetmesidir. Béylece miirid, lafza-i
celalin delalet ettigi mana ile kalbini dolduracaktir. Kalbini bu diisiinceyle
doldurmasia vukaf-i kalbi denir. Zikirde istenilen neticeye ulasmak igin vukaf-i

kalbinin olmasi 6nemlidir.868

Ehl-i tasavvufa gore, miiridin zikir esnasinda seyhinin siretini iki gdziiniin
ortasinda tahayyiil ve tasavvur etmesinin sebebi, miiridin Allah Teéla ile beraber
olma edebine ve muradkabe makamina ulasabilmesi i¢indir. Haddizatinda ehl-i
tasavvufa gore edeblerin en mithimi bu makamda gergeklesir. Bununla birlikte
miirid, zikir aninda Allah’tan baska her seyi kalbinden g¢ikarmalidir. Allah gayret
sahibi oldugu i¢in kulunun kalbinde kendisinden gayriyr géormek istemez. Nitekim
salikin vukuf-u kalbiye gerek vird ¢ekerken gerekse virdin haricinde miimkiin oldugu

kadar riayet etmesi gerekmektedir. Tarikat ehli tarafindan bu durum zikrin en kamil

85 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 19a.

86 Hani, Muhammed b. Abdullah, Adab, Erkam Yay., Istanbul 1995, s. 20.
87 Sahib, Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, s. 35.

88 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 15b.



188

sart1 ve faydali olan1 olarak goriilmektedir. Salikte, vukaf-i kalbi gergeklestigi zaman
kalp lisaniyla; “Allahiimme ente maksidi ve rizdke matlibi” demelidir. Ancak ondan
sonra kalp zikrine gecebilir. Fakat miimkiin oldugu kadar kalbini Allah’tan
gayrisindan bosaltmaya dikkat edilmelidir. Her yiiz ¢ekildiginde ve ya daha az
miktarda: “Allahiimme ente maksidi ve rizake matlibi” ciimlesi tekrarlanmalidir.86°
Vird esnasinda zikir yapan kiside kendinden gegme ve biitiin diinyadan gafil olma
gibi bir hal peyda olup, nefsinde ve suurunda az bir sey kaldiginda hemen zikri terk
edip vukaf-i kalbi haliyle mesgul olmali, onun keyfiyetine tabi olmalidir. Vird sebebi
ile gelecek varidati beklemelidir. Biitiin azalar1 ile siikinet iizere, tercih ve idrakini
sanki biitiin cesedinden soyutlayip 6lii misali kalbini feyzin inisine hazir tutmalidir.
Zira kendisi idrak edemese bile az bir miiddet iginde birgok feyizler iizerine
yagabilir. Sonra isterse bu varidatla gézlerini acabilir. ikindiden sonra kendisi igin bir
saat veya daha az bir miiddet ayarlar ki o saatte zikir yapmadan rabita ve vukuf-u

kalbiyle mesgul olur.8™

Halidiler eger miirsid, miirid i¢in Allah’a vasil olmada bir vasita ve terbiye
vesilesi olmasaydi, seyhin sdretini tahayyiil etme sartina gerek kalmazdi
goriisiindedirler.2”? Esrefoglu Rami, zikir edeplerini anlatirken; eger miirid zikir
esnasinda gonliine bir korku veya hayal gelecek olursa hemen seyhinin siretini
g0ziiniin 6niine getirmelidir. Zird miirsidinde mevcut olan velayet sebebiyle miiridine

feyz ve yardim ulasmaktadir.3"?

Halidi stfiler seyru siiltikta vasil olmak igin rabitanin en kisa ve etkili yol
oldugunu soylerken, fenafi’s-seyh haline erismeden rabitasiz zikir yapan salikin
maksadina ulasamayacagmi savunurlar. Ancak tarikat ve sohbet edebine uygun
sekilde yapilan rabita miiridi maksadma kavusturabilir.®”® Muhammed Nurullah

Cezeri (6. 1387/1966) ise miiridin zikre baslamadan once miirsidine ve silsiledeki

89 Sahib Es’ad, Mektubat-: Mevidna Halid, s. 35.
870 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 15b.

871 Hani, Muhammed b. Abdullah, Behcetii’s-seniyye Naksibendi Adabi, trc.: Siraceddin Onliier,
Semerkand Yay., Istanbul 2015, s. 206-207-208.

872 Esrefoglu Rmi, Miizekki n-niifiis, trc.: Abdullah Ugman, Insan Yay., istanbul 1996, s. 394- 395.

873 Taspinar, Kadir, Tasavvufta Miirsid Rabitasi, RUSBE, (basilmamus yiiksek lisans tezi), Rize 2010,
s. 80.
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diger mesayihe rabita yaparak istimdatta bulunmasmin  gerekliliginden
bahsetmektedir. Cezeri’ye gore; miirsid rabitasi ve zikir kalpleri Allah’in
muhabbetine yonelten en biiyiik faktordiir.8’* Zikir esnasinda rabita yapilmasmi
savunan safiler zikrin, Allah’a viistil sebeplerinden oldugunu kabul etmektedirler.
Fakat onlara gore, zikir rabitasiz ve seyhde fani olmadan yapilirsa miisil olamaz.
Yani gafletle yapildigi i¢in Allah’a ulastirici degildir. Halbuki miirsid ile birlikte
olmanin edeplerine riayet edilerek yapilan rabita, seyhin miiridine tevecciih ve

imanen yonelmesiyle birlikte, zikir yolu tutulmasa bile miisildir.8"

Tavzihu'r-rabita’nin  yazilmasina sebep olan Hafiz Seyyid’in Risdle fi
ibtdli r-rabita risalesi miirsid rabitasina reddiye olarak kaleme alinmistir. Fakat Hoca
Seyyid bir sayfalik bu risdlede rabita hakkinda umumi ifadeler kullandigi igin
topyekin tarikatlarda uygulanan rabitaya karsi ¢iktigi zannedilmistir. Nitekim Edirne
Miiftisti Fevzi Efendi bu risaleye karsilik Aynii’l-hakika’y1 savunma risalesi olarak
kaleme almistir. Haddizatinda Hafiz Seyyid, Fevzi Efendi’nin risalesinden sonra
cevap niteliginde ilkinden daha detayli, agiklayici, iddialarin1 daha genis ¢erceveden
ele aldigr Serhu risdle fi ibtdli'r-rabita’yr yazmstir. ilk yazdigi bir sayfalik
reddiyenin serhi niteliginde olan risdle muhteviyat agisindan daha kapsamli, hacimli
bir risdledir. Esasen Yalvaci, ikinci risdleden haberi olmadig: i¢in Hocas1 Seyyid
Efendi’nin Gstii ortilit fikirlerini  Tavzihu'r-rabita’da beyan etmek istemistir.
Dolayisiyla Seyyid Efendi’nin sonra yazdig risdlede rabita uygulamasina yaklagimi
daha belirgin anlasiimaktadir. Ilk risdlede namazda ve zikir esnasinda seyhe
rabitadan bahsederken ibadet esnasinda diyerek genelleme yaptigi halde®”® diger
risidlede bu ikisine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Zaten Ali Riza Yalvaci de zikir
esnasinda Ve ibadetlerde miirsid rabitasi yapilmasinin ser’i olmadigini gerek Hocasi
Seyyid’in gerek kendi goriisii olarak ayn1 minval iizere beyan etmistir.8”’ Bu sebeple
Hafiz Seyyid’in ikinci risalesindeki zikir esnasinda ve namaz i¢inde rabita hakkinda
goriiglerini  degerlendirmek  Tavzihu r-rabita’daki  agiklamalarin  anlasilmasina

yardimci olacaktir.

874 Cezeri, Muhammed Nurullah Seyda, Esrar ‘ut-Tasavvuf, Kanaat Kitabevi, Konya 1973, s. 97.
875 Unli, Tarikat-i ‘Aliyye’de Rabita-i Celiyye, s. 350.
876 Sirozi, Risdletii r-rabita, vr. 11b.

877 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 2b.
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Hafiz Seyyid Efendi’nin de put ve bid’at olarak vasfettigi rabitanin belirgin
Ozelligi, seyhin stiretini zikir aninda gormek igin gayret sarfederek seyhinden istifaza
ve istimdat talebinde bulunmasidir. Gerek zikir esnasinda kelime-i tevhid veya lafza-
I celalde gerek namazin iginde yani mutlak ibadet esnasinda Allah Teala kibleye yani
Kabe’ye yonelmeyi kullarma farz kilmistir.8’® Seyhe veya seyhin bulundugu yere
yonelmek caiz degildir. Soyle Ki zakir “Allah, Allah” derken Allah’in huzurunda
bulunmasi gerektigi yerde seyhin cemalini zihninde tasavvur ederek hayalen bile olsa
seyhin huzurunda durmasi ancak seyhini tazim eder, kendini yani kullugunu ise zelil
eder. Bu ise Hoca Seyyid’e gore miimin ve tevhid ehlinin sifatina aykiridir. Zira
ibadette fiili olarak tazim sadece yaraticiya gosterilir. Mahlukata dolayisiyla seyhe
ibadet esnasinda velev ki zikir esnasinda olsun tazim yapilamaz.8’® Hafiz Seyyid’in
bu ifadesini Yalvaci agiklayarak: “Zira ol rabita yani siret-i seyhi esna-i zikirde
velev ma’nen muvaceheye almak ve ondan miistekillen istifdza etmek mii’'min ve
muvahhidin sifatina muhildir ki; o dahi boyle seyhe olan rabita ile vaki halattan te’sir
ve lezzet goriip tatmakla hasil olur hayfa ki bir kimesne esna-i zikirde gonlii
canibinde buldugu te’sir ve lezzeti zikretmis oldugu ism-i celili ilahisinin asar-1
celilinden bilmeyiip goniil ve hayalinde naks eyledigi seyhinin misli’l-esnam “la
yenfeu ve 1a yedurru” makdlesi siver-i hayaliyyesinden bilmekle ehl-i urafa teacciip
ale’t-teacciip etmezler mi elbette edecekleri ciimle 4demiyan iginde bile miisellem ve
maktd’dur “bir kisi, ziKir sirasinda i¢inde hissettigi etkiyi ve zevki, kalbinde hayal
ettigi seyhinin sfretiyle iliskilendirir, onun gibi bir seyhi hayalinde canlandirir8&
demektedir.

Naksibend’i-Halidi seyhlerinden Omer Dagistani seyhine olan sevgisinden
dolayr miiridin zikir esnasinda kalbine miirsidinin stireti gelirse, onun stretini
reddetmemesini, bilakis kalbine indirmesini tavsiye etmistir. Cilinkii seyhin shretini
tahayyiil asil gaye degidir. Esasen miiride gelen zikrin galebesi sebebiyle zaten

seyhin streti kaybolup gidecektir. Miirid maksadina ulastigi zaman sadece zikir

878 Bakara, 2/144.
879 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, vr. 2a-2b.

80 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 3a.
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kalacaktir. Daha sonra ise Allah u Teala’dan gelen huzur ve nispet hasil olacaktir 88!
Zikir esnasinda miiridin Allah u Teéla hakkindaki diisiincelerine gayr-1 mesra fikirler
karigsa bile, Cenab-1 Hak onun vekili olarak zihnini, kendi caibine gevirip, boylece
menfi diislincelerin miiride etkisi ulagamayacaktir. Dagistani bunu rabitanin

faydalarindan saymaktadir.®8?

Miiellifimize gore; zikir esnasinda seyhin siretinin tahayyiil ve tasavvur
edilmesi lafzatullahin miridin kalbinde hissettirdigi etki ve zevki, zihninde
canlandirdig1 seyhin stretinden kaynaklandigi zannina sebep olabilir. Seytan-1 lain
na-mesra rabita sebebiyle huldl ve idlale yol bulup insan1 helak ¢ukuruna siiriikleyip,
dalalet vadisine diisiirebilir. Bu ise Seytanin vesvesesidir. Ancak sadik miirid,
rabitanin ser’i vaziyetini bilir de seyhine mesrii sekilde rabita ederse Seytan onu

saptirmaya imkan bulamaz.%8®

Ciinkii muellifimizin tespitlerine goére; na-mesri rabita manevi bir hastaliga
benzetilirse; “Sadece Allah’a samimi bir sekilde kulluk etmeleri igin emredildiler”®*

7885 gibi benzeri ayetlerin geregi olarak,

ve “Allah’tan bagka ilahlar1 cagirmayin
vahdet-i sirfa ve ihlas ilacini igerek bu hastaligin ilerlemesinin 6niine gecilecegine
isaret edilmektedir. Miirid-i sadikin esna-i zikir ve ibadetlere tam bir igtenlikle
devam ederek, zihnini sadece samedani disiincelerle doldurmasi seyru siiliiktaki

basartya ulagmanin anahtaridir.8®

Ibadet ve zikir esnisinda seyhe rabitayt Mehmed Fevzi Efendi; “tifl-1
ebcedhanin hin-i tealliimde ser-za niiy-i iistdda tealliim-i nisin olmasi gibidir%®" diye
tarif etmistir. Yani talebenin hocadan elif-ba ogrenirken karsilikli oturup ders
yaptiklari gibi zikir esnasinda miirid miirsidini karsisinda tasavvur ederek feyz-i ilahi

bekler. Halbuki miiellifimiz ibadet ile 6gretim arasinda detayli agiklamaya gerek

81 Unlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Réabita-i Celiyye s. 405.

82 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla figili Fetvalar, s. 159.
83 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 3b.

84 Beyyine, 98/5.

85 Cin, 72/18.

86 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 10b.

87 Yarengiimevi, Aynii’'l-hakika, vr. 8a.
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birakmayacak kadar biiyilik bir fark oldugunu diisiinmektedir. Unutmamak gerek ki
zikir oziinde bir ibadettir. Halidiler ve pek c¢ok stfinin ortak goriis birligi ile rabita

ibadet degildir. Kalbi ihya etme unsurudur.8®

Yalvaci, Fevzi Efendi’nin bahsi gegen iddiasina karsilik zikirde, tevhide
aykir1 hareketler ve niyetlerin tesbih bile olsa haram oldugunu ifade etmektedir.
Egitim ve 6gretim ise bunun tersine helaldir. Ciinkii egitim ve dgretim, her ne kadar
sevap kazandirsa da, 6zlinde ibadet degildir. Ancak, ibadetin nedenlerini 6grenmeye
yonelik oldugu i¢in sevap kazandirir. Bu yiizden, ibadet olarak kabul edilmez. Eger
rabita, egitim ve Ogretime benzetilerek seriata uygun olmayan bir rabita, mesra
kilinmak isteniyorsa, bu yanlhis bir iddiadir. Egitim ve Ogretim gibi siireglerle

kiyaslanarak mesrilastirilamaz.88°

Tavzihu r-rabita’da okuyucunun zihnini tek diize diisiinmekten uzaklastiran,
bir nev’i beyin jimnastigi yaptiran soru ve akabinde gelen cevaplar sikca
kullanilmistir. Iste Yalvaci na-mesri rabitanin belirsizligini kaldirip, mesrii rabita ile
farkin1 ortaya ¢ikaran; “zikir esnasinda seyhe rabita yapmak caiz midir?” sorusu ile
okuyucunun karsisina ¢ikar. Cevaben der Ki; “Yeryiizii ve gokyiizii beni kapsamaz,
ancak miimin kulumun kalbi beni kapsar”®® anlamindaki kudsi hadis-i serife gore,
miiminin kalbini her seyden temizleyerek huzur igcinde olmasi gereklidir. Tasavvuf
ehli bunun i¢in 6nce temizleme («:23), sonra siisleme («s3) der. Bu temizlik ya da
bosalma, akil ve hayal araciligiyla olur ve Allah’tan baska her seyden kalbin
temizlenmesi ya da siislenmesi demektir. Seyhin stireti de Allah’tan baska bir sey
oldugundan, bu durumun rabitaya aykirt olmasi ve kalbin temizlenmesi gorevini

engellemesi kaginilmazdir.8*

Zikir esnasinda rabita yapanlar ve bunu tavsiye edenlere gelince zihne gelen
havatirdan korunmak igin rabita yaptiklarini ifade etmektedirler. Rabita tizere yapilan

zikir Seytan1 kalpten def etmektedir. Ancak rabitaya devam ederek hakiki zikre yani

88 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita, s. 218.
89 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 19b.
890 Acliini, Kesfii’lI-Hafa, c. 11, s. 195.

8 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr.37.
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kalbi zikre muvaffak olan miirid kast edilen huzura eristigi i¢in artik rabitasiz zikre
devam edebilir.8% Bagdadi vird edebini miiridlerine tarif ederken zikirden 6nce
miirsidini on bes dakika kadar miilahaza edip rabita yapmasini, rabita ile seyhinden
gelen feyzin ruh hazinesine girdigini diisiiniip on bes dakika daha bu diisiinceyi yani
rabitayr muhafaza etmesinin 6neminden bahsetmektedir. Zikir esnasinda seyhinin
miibarek yiiziinii kalbiyle ayn1 hizada oldugunu ve kendisine nazar ettigini tahayyiil
etmelidir. “Rabata zikirden daha hayirlidir” s6ziiniin esasi rabitanin, Seytan1 kahreden
ve Yiice Allah’tan gelen ilahi feyze ulasmaya bir vasita kabul edildigi i¢indir.
Bagdadi, rabitali zikreden miiridin soyle itikdd edecegini bildirir: “Miirsidim beni
kabul ederse Hak Teala’nin dergdhina kabul goririm. Eger Hak dergdhindan
kovulursam miirsidimin beni kabul etmesinden baska kurtulusum olamaz.” Bu
sebeple ilahi yardima mazhar olmak, Hak dergaha kabul olmak igin rabitanin
zihinden kalbe tahayyiil haline ulagincaya kadar kadar devamli rabita halinde olmasi
lazimdir. Bagdadi seyhe rabitayi tarikatta miibtedi olan miiridler i¢in emir ve tavsiye
etmektedir.8% Rabita ile yapilan zikirden sonra bazgest yapilmalidir. Yani kalp ya da
lisan ile ii¢ kere “Allah’im maksudumsun ve rizan da benim matlubumdur”
demelidir. Sonra on bes dakika kadar vukif-i kalb ile mesgul olmalidir. Nitekim
vukif-i kalbi olmadan yapilan zikir ruhsuz cesed gibidir.8% Halidi Bagdadi’ye gore
eger miiride zikirde vesvese gelirse miirsidinin ayagini Kalbinin {izerine koyup
vesvese kayboluncaya kadar rabitaya sarilmalidir. Kabz hali dagilincaya kadar buna
devam etmelidir.8% Dolayisiyla miirsid, miirid i¢in Hakk’a vuslat yolculugunda delil
yani rehber konumundadir. Ihtiya¢ duydugu her aninda cismen ulasamasa da manen
yaninda oldugunu bilip ona gore davranmalidir. Bunun igindir ki Ubeydullah Ahrar
(6. 895/1490); “Delilin golgesinin bile Hakk’m zikrinden fayda saglamak
bakimindan istiindiir” demistir. Ciinkii yolun basindaki miirid heniiz mezkar olan

Allah Teala ile tam bir yakinlik kuramayacagi icin seyhin rehberligine muhtagtir.9

82 (nlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Rébita-i Celiyye, s. 272

893 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 15a.

8% Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, vr. 15b.

8% Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, SYEK, nr. 1161/4, vr. 16b.
86 Unlii, Tarikat-i ‘Aliyye’de Rabita-i Celiyye, s. 342.
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Seyyid Sirozi ise zikir esnasinda bahsedilen vesvese veya havatiri def etmek
igin yapilan rabitayr bazi yonleri ile tehlikeli gérmektedir. Zird miiridin, Allah’a
ulagsmak i¢in zikir esnasinda seyhin sdretini zihninde tutmasi putlara ibadet etme
kapsamina girmektedir. Zikretmek isteyen miirid bunu ancak ibadet kastiyla yapar.89’
Seyyid Efendi, rabita ile namazda kalbe gelen vesvesenin giderildigi soziinii siddetle
reddetmis, namazda gelen vesvesenin imanmn delili oldugunu, kafirlerin kalbine
vesvese gelmedigini iddia etmistir. Ona gére Seytan kafirlerle ugragsmaz, miiminlerle
ugrasir.8% Zikir de aym kapsamdadir ve bu sebeple zikir esnasinda havatir1 def icin
seyhin sfiretini zihinde tutmak da batildir ve kiifiirdiir.2®® Yalvaci de Hoca Seyyid’in
goriislerini destekler bir agiklama yapmaktadir. Miellifimiz rabita-i serife dedikleri
seyin; “min ciheti’l-mana-i niyet-i ser’iye ve ihlas-1 mer’iye” anlamina geldigini
ifade etmektedir. “Ameller niyetlere goredir ve herkesin niyeti neyse ona gore
karsilik alir*®® hadis-i serifi geregince, miiridin, zikre baslamadan once, 0 zikirden
neyi amacgladigini dogru bir ser’l niyet ve samimi bir ihlas ile belirlemesinin
oneminden bahsetmektedir. Esasen ser’i rabita i¢in olmasi gereken sartlari 6zetlerken
korkulan tehlikelere diismemek icin de yapilmasi gerekenleri bildirmektedir.?* Bu
tir mesrQ rabita ve zikirlerde seriata aykir1 bir seye rastlanmaz. Ancak, zikir
esnasinda rabita ve huzurda gesitli diistince ve hisler ortaya ¢ikarsa, ser’1 ve tasavvufl
kitaplara miiracaat ederek bu diisiincelerin rahmani mi seytani mi oldugunu arastirip
ogrenmek gerekir. Eger bu diisiinceler Rahman ise siikiir ederek seriatin gerektirdigi

sekilde, zevk ve sevkle zikre devam etmelidir.%02

Miiellifimiz miiridin yalniz basina zikir yaparken bile, kendisini toplulukla
beraber zikir yaptyormus gibi tahayyiil edebilir. Yani toplulugun nasil ve ne sekilde
zikre bagladigi1 ve zikrettigini hayal ederek, kendisini onlarla birlikte zikir
yapiyormus gibi hissedebilir. Bu da bir gesit rabita olarak adlandirilabilir. Ancak

mesri rabita olabilmesi i¢in salik, topluluktan yardim istemeden ve sadece Allah’tan

897 Sirozi, Serhu Risdle ibtali r-rabita, vr. 4b-5D.
898 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rabita, Vr. 4a.

89 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rdbita, vr. 4b.

90 Miislim, Imare, 155; Buhari, Bedii’l-vahy.

01 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 27b.

02 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 21a.
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lutuf umarak zikir yapmalidir. Miirid Allah’a olan imanina ve iyi zanni ifade eder.
Kisi, “Kulumun bana olan zanni nasilsa, ben de ona éyle davranirim” hadis-i serifi
geregince, Allah’in kendisine de aym liitfu ve bereketi ihsan edecegine inanir. Bu
sekilde, Allah’in lLitfuna erisir. Bu yontemin seriata uygun oldugu ve bilginler
tarafindan da desteklendigi belirtilir: “Boyle misillii rabita ve zikirde mugayyir-i ser-i
serife bir sey fehmolunmaz. Amma esna-1 zikrinde vaki rabita ve huzurunda hatarat
zuhlra gelse kiitiib-i ser’iyye ve tasavvufiyyenin beyan buyurdugu aldmetler ile
hatarat-1 zahirenin céanib-i rahméan veya taraf-1 Seytdndan oldugunu alamet-i
mevzu’alariyla farkediip canib-i rahmandan ise mea’t-tesekkiir ve’t-tenevviir ber

nehci ser-i serif sevk ile ber devam-1 zikrine calisa...” 9%

Yalvaci zikrin, duadan farkl bir ibadet oldugunu sdylemektedir. Zikir esnasinda
yapilan rabitanin da ancak cemaatle namaz kilan kisinin durumu gibi olursa ser’1 hiiviyet
kazanacagim vurgulamaktadir.®®* Eger miiridler topluca ve seyhleriyle birlikte
zikrediyorlarsa salik zikir esnada seyhi ve ihvanlarla birlikte zikretmek siretiyle
cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namazdan derece olarak daha faziletli
oldugu gibi toplu yapilan zikrin faziletlerine ulasmay1 hedeflerler. Eger bir kisi tek
basina zikir yapiyorsa, yine ziKir esnasinda diger miiridleri diistinmeli ve onlarla manevi
bir bag kurmali yani rabita yapmalidir. Cemaatin zikir sirasinda nasil bir ruh hali i¢inde
olduklarini, hangi yontemleri kullandiklarini ve nasil zikir yaptiklarini tahayyiil etmeli ve
kendini onlarla birlikte zikir yapiyormus gibi distinmelidir. Ancak miiridden istenen,
sadece bu manevi bagdan faydalanmak degildir. Ayn1 zamanda, Allah’in huzurunda
durup, O’nun kullarina verdigi manevi halleri ve onlarin toplulukla yaptiklar: zikirdeki
yogunlasmay1 diistinerek, Allah’tan onlara verdigi manevi feyzin, ayni sekilde kendisine
de ihsan edilmesini dilemesidir. Yani kisi, diger miiridlere rabita yaparak onlarla
birlikteymis gibi zikir yapabilir, ama bunun 6tesinde Allah’tan dogrudan 0 manevi
halleri kendisine de vermesini istemelidir. Allah’tan bu manevi feyzi talep ettiginde,

95905

“Ben kulumun zanm tizereyim™™ anlamindaki hadis-i serif geregince, Allah’tan gelen

903 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 28b.
904 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 8a.
95 Byhari, Tevhid 15; Miislim, Zikr 2.
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bu feyze erisir. Bu sekilde yapilan ziKir, tefekkiir ve rabita islam’m kurallarma aykir bir

durum kapsamadigimi biitiin urafa kabul etmistir.%%

Yalvaci gerek yalniz gerek toplu halde yapilan zikirde rabita yapilmasina
kars1 ¢ikmamig fakat ihtiyath yaklasmistir. Zikir yapan miiridin seyhini cemaate
namaz kildiran imam gibi kabul etmesini tavsiye etmistir. Cemaat imamin arkasinda
saf tuttugu gibi, namazin rikkiinlarinda ona uyarak tabi oldugu gibi miirid de seyh ile
yiiz yiize karsilikli oturmus gibi degil yaninda veya arkasinda duruyor gibi tahayyiil
ederek zikir yapabilir. Tek basina zikir yaptiginda sanki topluluk i¢inde beraber zikir

ediyor gibi kendini tasavvur etmesinde de mahzur gérmemistir.
3.2.6. Namazda Rabita

Alimler namaz ve zikir esnasinda rdbita yapilmasmi tevhid acisindan
degerlendirmislerdir. Bir kisim alimler hatta stfiler bunu akide agisindan tehlikeli
goriirken Kimisi ise ozellikle sifilerin ¢ogu namaz ve zikire baslarken rabita
yapilmasinda higbir mahzur olmadigimi savunmuslardir. Nitekim ehl-i tarikten
bazilar1 ise namazda zihne tiirli ¢esit havatir gelmesi durumunda mirsidi
hatirlamanin bu diisiincelerden kurtulus recetesi oldugunu ifade etmislerdir. ibadetler
esnasinda oOzelikle namaz kilarken rabitayr red edenlerin  gerekgesi sudur:
Ubddiyyetin  geregi baska bir varligi distiinmek hatta ulthiyyet derecesine
cikarircasina onunla mesgul olmak kulluga yarasir bir durum degildir. Haddizatinda

ibadet esnasinda seyhi diisiinmek sirk olarak degerlendirilmistir.%%

Miiellifimiz namaz basta olmak iizere ibadet esnasinda yapilan rabitayi
kesinlikle red etmektedir. Zirda miictehidler resimlerin karsisinda namaz kilmanin
kerdhet olmaksizin cdiz olmadigim beyan etmislerdir. Burada kisinin aklina, namaz
esnasinda kargisinda oldugu tahayyiil edilen seylerin namazi bozup bozmadig
konusunda bir diisiince gelmesine karsilik bir soru ve cevap ile agiklamada bulunur.
Miiellifimiz sdyle bir soru sorarak namazda seyhin hayalini tasavvur etmenin

tehlikesini acgiklar: “Resimler karsisinda namaz kilmak higbir sekilde kerahet

906 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 28b.
%07 Ates, Islam Tasavvufu, s. 136-137.
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olmaksizin caiz degil midir? Yoksa resim yasagi sadece somut (goriinen) resimlere mi
uygulanir ve hayali veya manevi tahayyiil edilen resimler bu yasaga dahil degil
midir?” Miiellif bu soruya; “Sarhosken namaza yaklasmayin”®® ayetinin tefsirinde
bazi miifessirlerin; “gonliiniiz ve kalbiniz Allah’tan baska seylerle mesgul iken birakin
namaz kilmayi, namaza bile yaklagsmayin” diye yaptiklar1 yorumlari delil vermektedir.
Ustelik; “suver-i zahiriyye karsisinda salat ve sair ibadatin bila kerahet cdiz olmadig
gibi stiver-i batiniyye karsisinda dahi hakikaten caiz olmaz ve resmen ve zahiren kamil
dahi olmaz deyu beyaniyla kiitiib-i zahiriyye ve batmiyyeler memlu’ ve meshtindur”

diyerek bu konuda alimler arasinda gbriis birligi olduguna isaret etmektedir.9%®

Arvasi’ye gore, miiridin zikrin baslangicinda seyhinin sdretini tahayyiil
ederek telebbiisi rabita yapmasi, yani miirsidinin kiyafet ve hayaline biiriinmesi,
kendini miirsidin sekil ve kiyafetinde gorerek hayal etmesi gereklidir. Fenafi’s-seyh
denilen durum bu halde meydana gelmektedir. Yani bu halde kendisini sanki kendisi
degil de miirsidi gibi hisseder. Manevi rabita olarak da tanimlanan bu ¢esit miirsid
rabitasi, ibadetlere mahsustur. Mesela miirid Kur’an dinlerken gozleri yumarak,
kendisini miirsidin viicut ve kiyafetine biirinmiis halde tasavvur etmektedir. Kendi
benligini yok olmus fend haline kavusmus olur. Artik sadece miirsidi vardir.
Haddizatinda Kur’an okurken, sohbet ve ders dinlerken miirid, miirsidinin kiyafet ve
haliyle kendini hayal eder. Bu hal, zikir ve ibadetin halavet ve lezzetini arttiric1 bir

ozelliktir. Boylece miirid, “Allah’a yaklasmaya vesile araymn’91°

ayeti mucibince,
girmek istedigi ilahi huzura layik bir vasitayla girmis olmaktadir. Ya da miirid
rabitayr uygularken miirsidini; ibadet, namaz ve zikir dahil olmak iizere, etrafindan
higbir vakitte ayrilmayan yazic1 ve hafaza melekleri gibi kabul eder; ona gore tavir
alir ve edepli olur. Miirsidinin sanki bir golge gibi kendisi ile beraber oldugunu
zihninde tasavvur eder. Boylece miirid, ayette gecen, “sadiklarla beraber olun®!

emrini yerine getirmis olur.2

98 Nisa, 4/43.

909 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 6a.
910 Maide, 5/35.

11 Tevbe, 9/1109.

%12 Arvasi, Rabita-i Serife, s. 11-12.
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Ali Riza Yalvaci tarikattaki rabitaya karsit bir tutum ve goriiste degildir.
Haddizatinda rabitaya put ve bid’at tanimlamasi kullandigi igin ehl-i tasavvuf
tarafindan elestirilen Hafiz Seyyid Efendi’nin goriisleri de bu minval tizeredir. Ancak
gerek Yalvaci gerek Hoca Seyyid yasadiklari donemde daha ziyade uygulanan
namaz ve zikir esnasinda rabita yapilmasini kabul etmemislerdir. Yalvaci rabitanin
ibadet hiikkmiinde veya ibadetten bir ciiz de olmadigini belirtmektedir. Zikir ve namaz
gibi mistakil ibadetler esnasinda rabita yapilmasi ser’l degildir. Zird miimkinata
ibadet olmaz.®® Yalvaci sadik miiridin kelime-i tevhidin hakiki anlamim fark ederek
ihtiyatl bir sekilde rabita yapmasinin 6neminden bahseder. Zaten mesra rabita olarak
kabul ettigi rabitanin vahdet-i sirfa aykir1 bir durumu bulunmamaktadir. Ayni sekilde
sadik mirid kendisinde ortaya ¢ikan feyz ve etkileri, bagimsiz olarak seyhinden
bilmemeli ve bunun mecazi bir isnat oldugunu bilmelidir. Aksi takdirde, miiridlikten
¢ikar ve manevi anlamda miisrik durumuna diisebilir. Miiellifimiz bu durumu séyle
ifade etmektedir: “miirid dahi kendisinde vaki fiiyizat ve te’siratt miistakillen esbabi
olan seyhden bilmemesi ve bu isndd-1 mecazi oldugunu bilmemesiyle kendiisi
miiridlikten hurGg ile misriki manevi haddinde duhtliinden korkulur belki dahil olur.
Kande kaldi mii’min-1 muvahhidlik ve kande kald1 kemal-i iman ve kande kald: ki
istifizdya emanu’l-eman siimme’l-eman...”%* Yalvaci, iman ve tevhid inancim
tehlikeye sokabilecek bu hallerden kagmilmasini; “din kardeslerime ve talip olan
miiridlere nasihat ederim ki” diyerek akillarinda tutmalarini tembih etmistir. Zira
olduk¢a hassas bir konu olan rabita yaparken sadik miirid, seyhe isnat edilen tim
feyz ve etkileri mecazi olarak kabul etmeli ve gergekte bunlarin Allah’tan geldigini
bilmelidir. Seyhi sadece bir vesile ve sebep olarak gormeli ve buna g¢ok dikkat

etmelidirler.%®

Naksibendiyye-Hacegan kolunun pirlerinden Ya’kb-i Cerhi (6. 851/1447),
tarikatin ustl ve erkanini halifesi Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) 6gretirken seyhe
rabita ustliiniin her miride Ogretilmemesini tavsiye etmistir. Cerhi, miirsid

rabitasinin  Kabiliyetli miiridlere tavsiye edilmesi gerektigini, zira idraki zayif

913 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, Vr. 6b.
4 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 35a.

95 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 35a.
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miiridlerin yanlig anlama ve uygulamaya meyledebilecegi ongoriisiinde bulunmustur.
Nitekim Ubeydullah Ahrar’in miiridlerinden Mevland Nureddin Taskendi (0.
840/1436) ile Mevlanazade Ismail Ferketi siirekli rabita ve kalbe yonelme konusunda
ihtilafa diiserler. Ferketi namazda miirside rabita yapmanin kiifre gotiirecegini
konusunda Taskendi’yi uyarir. Namazda iftitah tekbiri ile selam verinceye kadar
kalbini bu diistincelerden uzak tutmasi gerekliligi hakkinda uyarida bulunur. Durum
Ubeydullah Ahrar’a intikal eder ve soyle cevap verir: “Bir kisinin gonlii namazin
icinde mala miilke, giyim kusam gibi ve diinyalik seylere takilinca kafir olmuyor da
bir miimine baglaninca nigin kafir olsun?°® Gériildiigii iizere namaz i¢inde miirsid
rabitasina karsit tutum ve soylemler, tartismalar ehl-i tasavvuf arasinda da
yasanmistir. Kayda gecen ilk tartismalarin tarihi incelenecek olursa da Halidi

Bagdadi’den, Hafiz Seyyid’ten ¢ok dnce yasandigi goriilmektedir.

Imama Rabbani’nin miiridlerinden Hace Muhammed Esref génderdigi bir
mektupta, rabitanin kendisini 0 kadar ¢cok kapladigimi hatta namazda bile rabitanin,
mescidu oldugunu yani kendini ona secde ederken gordiigiinii, bunu kaldirmaya
calistigim1 ama basaramadigimni bildirir. Imam Rabbani cevaben yazdigi mektupta bu
halin yani her hal-ii karda devamli rabita iizere olmayi binde bir kisiye nasip olan bir
devlet oldugundan bahseder. Bu durumun ancak mirsidiyle alakasi tam olan
kabiliyetli miridlerde meydana geldigini ifade eder. Boyle bir miiridin seyhinden
istifade ettigi az bir sohbetle biitiin kemalati cezbetmesinin muhtemel oldugunu
sOyler. Rabitayr def etmek i¢in ugrasmamasini tavsiye eder. Zira rabitanin mesctdiin
leha yani kendisine secde yapilan bir sey degil bilakis mesctdiin ileyha yani Allah’a
secde edilen bir uygulama oldugunu bildirir. Imam Rabbani’ye gore eger boyle bir
durum olsaydi 0 zaman mihraplar ve mescitlerin de yasaklanmasi gerekirdi. Ciinkii
Kabe’ye dogru veya mescitlerdeki mihraplara dogru yonelirken Allah’a secde
yapilir, Kabe’ye ya da mihraplara secde yapilmaz. Ayni bunun gibi miirside yapilan
rabita icin de gecerlidir. Ciinkii rabita Allah’1 hatirlatir. Esasen seyhe secde yapilmasi

gibi bir durum diisiiniilemez. imam Rabbani mektubunda, miiridin rabitanin biitiin

durumlarda vasita oldugunu bilmesi gerekli oldugunu da hatirlatir.®!” Yine Hace

916 Safi, Resahat (Hayat Pinarindan Damlalar), s. 636.
917 Serhendi, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdni, c. 11, s. 87-88.



200

Muhammed Esref’in rabitada aksama olunca diger ibadetlerde de lezzet
kalmamasinin sebebini sormasi iizerine Imam Rabbani; bazen kabz yani manevi
tutukluk hali, bazen de bir takim giinahlarin islenmesini sebep gostermistir. Birinci
durumun kotii olmadigimi bilakis seyru siilikun gereklerinden ve gergeklerinden
oldugunu bildirmistir. Ikinci durumda ise rabitada gevseklik hali ortadan kalkincaya

kadar tevbe ve istigfara devam edilmesini tavsiye etmistir.%®

Rabitayr “goniil beklemek” olarak tanimlayan Ibrahim Halveti; miiridin
diinya telas: iginde rabitayr tam olarak yapmasinin zorlugundan dolayr miirsidini
unutmayip hatirda tutmasmin da yeterli olacagi goriisiindedir. Bu zorluk ibadet
sirasinda yapilacak rabita i¢in de gegerlidir. Bu sebeple namazda miirsidin simasini
tahayyiil degil, okunanlarin manasi diisiinmenin yeterli oldugu goriisiindedir. Zira
miirid, okudugu ayetleri giizelce tefekkiir eder, miirsidinin yaninda namaz kildigini
az bir vakit dahi olsun diisiiniirse namaz igindeki rabitayr yerine getirmis olmaktadir.
Ancak namaza baslarken miirsidinin arkasinda veya yaninda oldugunu, miirsidinin
kontrolii altinda namaz kildiginmi tefekkiir etmesi de namazda dikkatinin dagilmasini

onleyecektir.9°

Gavs-1 Hizani Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870), miiridin namaza
baglamadan ©nce kalbinden gafleti gidermesi igin telebbiisi rabita yapmasinin
gerekliligini savunmustur. Zird namaza baslamadan rabita yapan miirid, miirsidinin
bir elbise gibi biitiin viicudunu sardigint diistinerek, diger vakitlerde her an
miirsidinin kendisiyle birlikte oldugu hissi ile hareket edecektir. Son donem
stifilerden Muhammed Rasid Erol (1930/1993) namaza baslamadan rabita yapmanin
namazdaki hus igin O6nemli oldugu goriisindedir. Ona gore namazda rabita
hususunda bazi sadatlar farkli sozler soyledigi igin cahiller bu sozleri ifrata
gotiirmiislerdir.®® Haddizatinda ilk doénem sifileri arasinda sadece seckin ve
kabiliyetli miiridlere tavsiye edilmesi ve belli bir asamadan sonra terk edilmesi onun
bir ibadet olarak algilanmadigini1 gostermektedir. Daha sonraki donemlerde 6zellikle

Naksibendiyye-Halidilerde seyru siilika yeni girenlere verilen bir ders haline

918 Serhendi, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbani, c. 1, s. 641.
919 Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti, s.104, 122, 142, 144,
920 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita s. 253-254.



201

doniismiis ve devamlilik sart1 konulmustur. Mutasavviflar miiridin hamaz esnasinda
husuyu elde edebilmek i¢in namaza baslamadan Once rabita yapmasini veya
miirsidinin yaninda oldugunu hayal edip onunla beraber namaz kildigin1 diistiinmek
seklinde yapilmasini tavsiye etmislerdir. Fakat namaz igerisinde Hz. Peygamber’den

(s.a.v.) baska bir insam diisiinmenin namaz1 bozacagini bildirenler de ¢rkmistir.%2:

Namazda rabita yapanlarin gerekgesi genellikle namazin i¢inde kisiyi kusatan
vesvese veya bir takim diinyalik duygu ve diisiincelerin dagilmasini saglayarak
namazin kemalini elde etmektir. Rabitanin namazin igindeki gafletten kurtardigi
savunulmustur. Yalvaci’nin bu konudaki goriisti sdyledir: “Ve fakir-i piir taksir hatira
huttir ideni soéylerim ki bir adam ibadet esnasinda gonliiyle dahi boylece duaya
miikibbe olucu oldugu halde ibadet etmekte kemal oldugu Allah u a’lem sunun igiin
Ki kulun ettigi ibadet mesela salat ise okudugu Kur’an ve aded-i rekat ve secde ve
tesbih vesair erkan-1 salatiyeyi ifa ederken ma’al ihlas bir dahi gonlii canibinden bu
dua ile mesgil ve miikibbe ve miidim olur ise seyatinin hultl idecek kaffe-i
menfezleri bu me’mariyeti ile isgalinde sed olunarak cemi-i kuva ve cevarihi bar-i
gah-i ehadiyete tevecciih-i mahsiis ve halis ile tevecciih ettiginden dolay1 kemal-i

ibadetden addolundu...”%%?

Miiellifimiz namazda gafletten korunmak igin rabitaya karsilik ihlasli olmayi
tavsiye etmektedir. Ciinkii kul, okudugu Kur’an ayetlerini, kildig1 rekatlar, secde ve
diger namazin rikiinlerini yerine getirirken, ihlasla birlikte gonliinii namaza
yoneltebilir ve bu hal iizere devam ederse Seytanin girebilecegi tiim yollar, diinyevi
mesguliyetler sebebiyle gelen diisiinceler kapatilmis olur. Biitiin kuvvetleri ve
uzuvlar1 Allah’in huzuruna 6zel ve saf bir sekilde yoneldiginden, namazda kemal
halini de elde eder. Bunun aksine ihlasl bir sekilde Allah’a yonelmek varken, seyhin
stiretiyle zihnini ve hayalini mesgul eden bir miirid mesgul oldugu ibadetten nasil bir
sonug bekleyebilir? Ciinkii Thlas, yani samimiyet ve ictenlikle yapilan ibadet, kisinin
Allah’a tam bir teslimiyet i¢inde olmasini saglar. Kisi ibadet sirasinda tamamen

ibadete odaklandiginda, Seytdnin girebilecegi tiim Yyollar kapanir. Bu durum ise

921 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikmii”, s. 84.

922 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 16b.
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kisinin tiim kuvvetleri ve uzuvlariyla Allah’a yonelmesini saglar.®*® Yalvaci, Allah
Teala’nin kullarin1 uyarmak amaciyla, “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz*®** buyurmasini delil tutmus, ibadet ve yardimin sadece Cenab-1
Hakk’m ilahi zatina 6zgii oldugunu bildirmistir.®*® Miiellifimiz de namaz ibadetinin
anlam ve hedefinin iyi anlasilmasi konusunda okuyucuyu uyarmistir. Zira ayetten
anlasilmas1 gereken ildahi mesaj; ibadet sirasinda Allah’a yakinlik ve basari
saglayacak takva sahiplerinin yoluna yonlendirilip dahil edilmeniz umuduyla
Rabbinize ibadet edin demektir. Yalvaci, ismail Konevi ve Kadi Beyzavi'nin de bu
anlami verip one cikardigini ifade etmektedir. Konevi ibadette kullarin g¢ektikleri
zahmetin meyvesi degerli olunca kullar tarafindan zahmet olarak goriilmedigini
bildirmistir. Esasen ibadetin meyvesi diye bahsedilen anlamda gizli bir isaret vardir
ki, ibadet eden kisinin, takva ile en yiiksek mertebeye ulastirir. En yiikksek mertebe,
siurin1 - Hak’tan engelleyen seylerden arinmak ve insanliga kendini adamakla

gerceklesir. %28

Ali Riza Yalvaci’nin, 6zellikle ayrintili agiklamaya ihtiyag¢ duyulan mevzilarda
soru-cevap yontemini ¢ok kKullandigi goriilmektedir. Namaz i¢inde seyhe rabitanin ciiz
goriilmedigini de bir soru ve akabinde gelen cevapla detayli agiklamistir: “Eger sual
olunursa ki suverler karsisinda namazin bila kerahe cdiz olmadigi ve suverlerin
memniiyyeti ancak suver-i zahiriyyelerdedir. Suver-i hayaliyye ve maneviyyelerde
degildir denilirse cevap tafsil-i sabikimizdan anlasildigi vech ile suver-i zahiriyye
karsisinda salat ve sair ibadatin bila kerdhet caiz olmadigi gibi suver-i batmiyye
karsisinda dahi hakikaten caiz olmaz. Ve resmen ve zahiren kamil dahi olmaz deyu

beyaniyla kiitiib-i zahiriye ve batiiyyeler memlu’ ve meshtindur.”%%’

Rabitaya sirk isnadinda bulunanlar, miiridin Allah’1 degil de miirsidini hayal
etmesi ve diisiinmesinin yanlis oldugunu 6ne siirmiislerdir. Bunun igin bazi sifiler

bir takim tedbirler almislardir. Mesela; Naksibendiyye seyhlerinden Ahmed b.

923 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 16b.
924 Patiha, 1/4.

925 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, Vr. 6a.
926 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 16b.

97 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 6a.
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Siileyman el-Ervadi (6. 1275/1858) miiridin rabitaya baslamadan oOnce cisim ve
benzeri olmaktan miinezzeh olan Allah Teéla’yr sifatlariyla zihnine getirmeye
calismasini sart koymustur. Daha sonra Cebrail’den (a.s.) baslayarak Hz.
Peygamber’e (s.a.v.), O’ndan kendi miirsidine kadar gelen silsiledeki seyhlerinin,
stret ve siretine yonelik sifatlarini zihninde tahayyiil ederek rabita yapmasini tavsiye
etmistir. Siileyman Ervadi’nin rabitada uyguladigi bu hiyerarsi sistemi baska
kaynaklarda rastlanmayan bir durumdur. Ervad’i’nin rabita esnasinda biitiin noksan
sifatlardan miinezzeh olan Allah Teéla’y1 zihne getirilmesini istemesi ve silsileyi
Cebrail’den (a.S.) baslatmasi, rabita aleyhindeki iddialar1 bosa ¢ikarmak istemesinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii rabita Allah’a yapilir ve asil maksat da Allah’in rizasidir.

Seyhe yapilan rabita sadece vesiledir, asil degildir.%?8

Miiellif, “Sarhosken namaza yaklasmayin”9?°

emrinin  mdcibince goriinen
stretler karsisinda namaz kilmak ve diger ibadetleri yapmak nasil ki caiz degilse, hayali
ve manevi sdretler karsisinda da caiz olmadigini agiklamaktadir. Miifessirlerin birgogu
ayetin tefsirinde, kisinin gonliiniin diinya isleriyle mesgulken namaz kilmasi soyle
dursun, namaza dahi yaklasmamasi gerektigini bildirmislerdir.*° Zira miiellifimiz, zikir
yaparken bile, kisinin ihlasla Allah’a yonelmesi gerektigi goriisindedir. Eger miirid
sadece namaz degil zikir esnasinda bile zihnini ve hayalini baska seylerle mesgul ederse,
bu ibadet tam anlamiyla kemale ermez.%®! Bu konuda Seyh Abdiilhakim Arvasi (&.
1865/1943) de namaz esnasinda rabitanin sakincali oldugunu ve bu sebeple, namazda
sadece Allah’a rabita yapilmasi gerektigini soylemistir.®®2 Genel olarak alimler
tarafindan namaz esnasinda rabita tavsiye edilmemistir. Ancak Ubeydullah Ahrar’m da
fikrini destekleyen bazi tasavvuf ehli sirke diisme tehlikesinin olmasi yaninda kalbe
gelen diger disiincelerin de ayni sonucu dogurabilecegine dikkat ¢ekmigsler, namazda

rabita yapmaya daha yakm bir goriisii desteklemislerdir.%

928 Cinar, “Naksbendi Halidi Seyhi Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin Rabata ile Tlgili “Hakku’s-Siiltk
ve’r-Réabita ve Semail-i Cemi’i Silsile” Risalesi”, s. 44-49.

929 Nisa, 4/43.

930 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 6a.

91 yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 16b.

932 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 507.

933 Safi, Resehdt Hayat Pinarindan Can Damlalart, s. 636.



204

Bununla birlikte Allah, zat olarak insan hayalinin, aklinin, tefekkiir ve idrak
giiciiniin 6tesinde bir zattir. Ustelik insan bir varligm gergek halini tahayyiil
edebilmesi i¢in onu bizzat gérmeye muhtactir. Kendisini bizzat géremedigi zati
diisinmek istemesi ise onun benzerini gérmek istegi ve ona bakip kiyas etmek hissini
ortaya cikarabilmektedir. Nitekim bu hal sirke diismek agisindan tehlikeli bir
durumdur.®** Bunun i¢indir ki Allah Rasilii (s.a.v.); “Yaratiklari diisiiniin, Yaratanin
zatm diisinmeyin. Ciinkii onun kadrini hakkiyla takdir edemezsiniz.”%%®
buyurmustur. Yiice Allah’t disiinmek i¢in bir kiyaslama yolu da mimkiin
goriinmemektedir. Clinkii yaratilan varliklar iginde Cenab-1 Hakk’a benzeyen hicbir
varlik yoktur. Iste bu durum Allah’1 tammak, marifetullaha ermek igin yarattig
varliklara bakmay1 zorunlu kilarken, Cenab-1 Hakk’in Kkudretini anlamaya
calismaktan baska bir yol birakmamaktadir. Yaratilan varliklar i¢inde kamil insan,
ilahi tecellilere mazhar olmak bakimindan en onde olandir. Zird rabitanin, ilahi
sifatlarin lizerinde gerceklestigi miisdhede makamina ulasmis kamil miirside
yapilacagi ehl-i tasavvuf tarafindan da istenmektedir. Rabitada hedef insan degil,

insanin tizerinde tecelli eden ilahi vasiflardir.%%6

Seyhi bir vesile degil de gaye edinmenin tehlikeli oldugunu, onu kutsamasi
ise sirk oldugunu zaten rabitayr savunanlar bile kabul etmislerdir. Bid’at oldugunu
sOyleyenler de rabitayr bir ibadet olarak gormislerdir. Rabitayr savunanlar ise
rabitanin bir ibadet degil egitim siirecinde bir metod oldugunu her zaman
hatirlatmaktadirlar. Rabita konusuna samimi bir sekilde tevhid inancini korumak igin
karsi ¢ikanlarin aslinda bunun siradan insanlar igin veya yeteri kadar tevhid inancina
sahip olmayan Miisliimanlar igin tehlikeli olmasindan dolay1 elestirdikleri

goriilmektedir. %’

Tasavvuf arastirmacilart miirsid rabitasinin esas gayesinin Allah’1 tanimak ve

sevmek i¢in yapilmasi konusunda hemfikirdir. Zird mirid seyr-u siliki

934 Ates, Islam Tasavvufu, s. 135.
935 Kenzii’l-ummal, 5706.
936 Tagpinar, “Tasavvufta Miirsid Rabitas1”, s. 125.

%7 Asatillaev, Adaham, Tevhid Inanci Acgisindan Tevessiil ve Rdbita, Kirgizistan-Tiirkiye Manas
Universitesi SBE, (basilmamus yiiksek lisans tezi), Biskek 2023, s. 25.
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tamamlayimca miirsidine karsi saygisi devam eder fakat artik rabita yapmaz. Clinkii
manevi olarak Allah’a ulasmis bir Kimsenin miirsid rabitasini terk etmesi vaciptir.

Hatta miiridin bu halinin devam etmesini sirk olarak degerlendirenler de vardir.%®

Hafiz Seyyid miirid ve miirsid arasinda manevi bag ve muhabbetten ibaret
olan namaz ve zikir gibi ibadetlerin disinda yapilan rabitanin mesré oldugunu kabul
etmistir. Seyyid Hoca put olarak nitelendirdigi na-mesrt rabita hakkindaki fikrini
gerek farz, vacip gerek siinnet veya miistehab olan mutlak anlamda bir ibadet
sirasinda seyhin shretini tasavvur ve tahayyiil edilerek yapilan rabita i¢in bildirmistir.
Haddizatinda o, ehl-i tarikat arasinda bile yapilip yapilmamasi tartismali olan namaz
ve zikir esnasinda seyhi tahayyiil ve tasavvur etmenin Miisliimanin tevhid akidesine
ters oldugunu, sirk tehlikesi tasidigini séylemistir. Hafiz Seyyid Tavzihu r-rdbita’da
mukayese edilen rabita hakkindaki risalesinden sonra serh mahiyetinde yazdig: ikinci
risdlede goriislerine su ayeti delil olarak sunmustur: “(Yahudiler) Allah’1 birakip,
hahamlarini; (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.
Oysaki bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir. Ondan
baska higbir ilah yoktur. O, onlarn ortak kostuklar1 her seyden uzaktir.”% Miiridin
namaz sirasinda Allah’in huzuruna erismek i¢in miirsidin stretini tahayyiil etmesi ve
zihninde tasavvur etmesi putlara ibadet etmeye benzetmistir. Zikrin de ibadet
amactyla yapildigi i¢in bu kapsamda degerlendirilmistir. Namaz sirasinda Kkalbe
gelen diger diisiince ve vesveselerin giderilmesi igin miirsidi diisiinme fikrini
siddetler elestiren Seyyid Hoca, namazda gelen vesvesenin imanin delili oldugunu
belirterek kafirlerin kalbine vesvese gelmedigini iddia etmistir.®*® Haddizatinda

Yalvaci de Seyyid Hoca’nin goriislerine yakin minvalde yorumlar yapmigtir.%4

Yalvaci miirsid rabitasinin uygulama seklini anlatirken rabita-i hadise-i
bid’iyye ve rabita-i kadime-i gayr-i bid’iyye ayrimi yaparak aradaki farki
aciklamistir. Ona gore Hafiz Seyyid’in bid’at diye ifade ettigi, miiminleri
sakindirdig1 rabita-i hadise-i bid’iyyedir. Fakat bir sayfalik [btdli'r-rabita’da bdyle

98 Yiice, “Mevlana Halid Bagdadiye Gére Seyh-Miirid Iliskisi ve Rabita”, s. 88.
%9 Tevbe, 9/31.
940 Sirozi, Serhu Risdle ibtali 'r-rabita, vr. 3b.

91 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 29a.
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bir ayrim1 yapmadigi i¢in yanlis anlasilmistir. Yani ser’i ve gayri ser’l rabitanin
uygulama sekli zahiren ayni gibi goriinse de Halidilerde olan devamlilik sart1 hatta
namaz ve zikir esnasinda uygulanmasi problemin ana kaynagi olmustur. Gerek Ali
Riza Yalvaci Tavzihu'r-rabita’da gerek Hafiz Seyyid’in Serhu risdle fi ibtali'r-
rabita®? adli ikinci risalesindeki goriislerinden bu agik¢a anlasilmaktadir. Fakat
Fevzi Efendi bu konuda ayrinti vermeden rabitay1 genelleyerek savunma yolunu
tercih etmistir.®* Gerek miirsid rabitasmin daha sistematik uygulandigi Halidiler
zamaninda gerek Halidilerden Once yapilan tartismalar ve elestirilere sebep olan,
rabitanin ibadet olarak algilanmasindan ya da ibadet esnasinda yapilmasindan
kaynaklanmigtir. Nitekim ibadet sadece Kur’an ve siinnet ile belirleneceginden

miirsid rabitasmi bir kisim Glema bid’at olarak kabul etmistir.?**

Edirne Miftisic Mehmed Fevzi Efendi Aynii’l-hakika’da Héafiz Seyyid
Efendi’nin rabitayr red etmesinden dolayr bir benzetme yapmustir. Soyle Ki;
namazdaki riikkiinlerden birini inkar edenin namazi fikhen batil olmaktadir. Ona gére
Hafiz Seyyid de rabitayr inkar etmekle tarikatin biitliniinii inkar etmis olmaktadir.

29

Fevzi Efendi: “Zird bir seyin “ma yetimmii bihi’s-sey’” olan ritkn-i a’zamini inkar
etmek o0 seyin erkan-1 sairesini inkardir. Mesela salat-1 mefriiza evkat-1 malimede ve
erkan-1 mahstisadan ibaret oldugu takdirce bir adam namaz inkar olunmaz amma
namazda ki kiyam “Ia asle leh” demis olsa nefs-i sulb-i salati inkar etmis olur. Ve
kezalik bu rabita-i serife dedigimiz miiridin halet-i zikrinde salatin kiyami gibidir.
Yani kiyam salatin rikn-ii a’zami oldugu gibi rabita-i serifede zikrin riikkni
a’zamidir. Bu takdirce rabita-i mezkireyi inkar eden mebde-i hakikat ve marifet olan
nefs-i tarikat-1 aliyyeyi bi’l-kiilliye inkar edip merdidiin an ebvabi cem’i ehlullah
olmus olur.” iddiasinda bulunmaktadir.*® Yalvaci, Fevzi Efendi’nin namazmn
riikGnlart ile rabitayr kiyaslayarak yaptigi benzetmeyi uygun gormemis: “Salatin
kiyam-1 erkanma kiyas ederek ve rabitaya dahi devam-1 isbat ettigi halde ve kiyasi
kiyas meal-farik bulundugu halde si-i zanna sulik-1 kab-1 ali kadre ber vech ile

yakismaz.” diyerek “kiyas-1 kiyas meal-farik” ifadesi ile karsilik vermistir. Yani

%2 Sirozi, Serhu Risdle ibtdli r-rébita, Vr. 4a.
93 yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11b.

94 Tosun, “Rabita”, s. 378.

%5 Yarengiimevi, Aynii’'I-hakika, vr. 6b.
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farklilik iceren iki durum arasinda, bir kiyasa dayali olarak yapilan ikinci bir
kiyaslama uygun degildir. Baska bir deyisle, aslinda namaz ve rabitanin durumu
arasinda belirgin bir fark olmasina ragmen, bu fark goéz ardi edilerek bir kiyaslama
yapilmasi ve bu kiyaslama {izerinden ikinci bir sonuca ulasilmasi rabitanin ispati i¢in
yapilan yanlis bir zorlamadan ibarettir. Ciinkii namaz ibadettir, rabita sadece egitim

metodudur.%¢

3.2.7. Seytana Rabita Meselesi

Hafiz Seyyid Efendi, 6zellikle yasadigi devirde Halidiler arasinda hamaz ve
zikir esnasinda seyhe rabita yapmak gibi yeniliklerle ortaya ¢ikan, miirsid rabitasi
hakkinda: “ve seytani oldugunun alamet-i akliyyesi iblis aleyhi’l-laneyi seyhinin
yerine rabita eylese seyhe rabitada hasil olan keyfiyyet la’ini rabitada hasil
olmaktir.”%’ Diye 0 zamana kadar hi¢c kimsenin sdylemedigi belki aklina bile
getirmedigi bir iddiada bulunmustur. Esasen Hafiz Seyyid Hoca; rabitanin seytani
olduguna akli bir delille isaret etmek i¢in farazi bir 6rnek vermek istemistir. Seyyid
Hoca, faraza Seytan’a rabita yapilacak olsa seyhe yapilan rabitadan meydana gelen
keyfiyete benzer bir durumun meydana gelmesinin miimkiin olacagini iddia

etmektedir.

Naksibendiyye-Halidi koluna intisabli olan Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi
Efendi, Seyyid Hoca’nin rabita esnasinda miiridin deneyimledigi manevi haz ve
lezzetin Seytana rabita yapilsa, 0 esnada bile hissedilebilecegi sdylemi hakkinda
“delili iddiasindan bozuk” diyerek elestirmistir. Mehmed Fevzi bu farazi 6rnege
oldukga uzun bir reddiye kaleme alarak iki vecihle karsilik verirken Hafiz Seyyid’in
kiifre girdigi gibi agir ithamlarda bulunmaktan da geri durmamistir: “el aman
efendim yaziklar olsun 6zrii kabahatinden biiyiik ve delili davasindan fasid...”%4®
Eger boyle bir sey olursa ancak iki sekilde olacagini, iki durumda da kiifre diisme

tehlikesi oldugunu ifade etmistir.

96 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 21a.
%7 Sirozi, Risdletii r-rabita, vr. 11b.

%48 Yarengiimevi, Aynii’'l-hakika, vr. 8a.
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Fevzi Efendi’ye gore Seytana rabita, ya onu miirsid kabul etmeksizin tecriibe
ve sinama maksadiyla, ya da hidayet yolunu gosteren gergekten bir miirsid gibi kabul
edilerek yapilabilir. O, tecriibe niyetiyle bile olsa isyan1 sebebiyle Allah’in
huziirundan kovulmus, rahmet-i Ilahiyyeden uzaklastirilmis ve ebedi hiisrana
mahkim olmus Seytdna rabita yapmanin, biiyiik bir kiifir oldugunu uzun uzun
anlatmistir.%° Ciinkii miirsid rabitasi esnasinda tadilan haz ve lezzet imandan
gelmektedir. Zira rabitada asil maksat, Allah Teala’da fena-i hakiki ile fani

olmaktir.®*°

Tecriibe etmek gayesiyle degil de, Seytani, bizzat Hak yolu gosteren bir
miirsid kabul ederek rabita yapilmasi ise Fevzi Efendi’ye gore birinci varsayimdan
daha biiyiik bir kifurdir. Fevzi Efendi, Hoca Seyyid aleyhindeki ithamlarinda
kanaatimizce haddi asan sdylemlerde bulunmustur. Zird 0, Seytan’it dogru yolun
rehberi olarak kabul edip ona baglanmanin, Seytimin Adem’e secde etmeyerek
yaptigi muhalefetten daha biiyiik bir yanlislik ve sapkinlik oldugunu iddia etmistir.
Boylece, Hoca Seyyid’in durumunu, mel“in iblis’in, Hz. Adem’e secde kaziyesinde
ortaya koydugu muhalefet, itaatsizlik ve inatgiligindan daha tehlikeli oldugunu

vurgulamgtir. %%

Ali Riza Yalvaci, risale boyunca takip ettigi yontem tizere oncelikle Seyyid
Hoca’nin ne demek istedigini anlatmistir. Hafiz Seyyid’in faraza verdigi misalde kast
edilen, rabitanin gayrimesrd olmasi durumunda seytani sonuglar doguracagidir. Zira
Seytan, kiifiir ve sapkinlik araci oldugu kabul edildiginde, gayrimesra bir rabita da
seytani sonuglar dogurmasi ihtimal dahilindedir. Haddizatinda boyle bir rabita hayirh
ve zevkli gibi goriinse de, bunlarin gecersizligini gosterecek dyet ve hadislerden
deliller vardir. Yalvaci’ye gore; gayrimesrd rabita hangi aragla yapilirsa yapilsin,
gerek seyh gibi hayirli bir vasita olsun gerekse de Seytan gibi kotii bir vasita olsun,
her ikisinde de ayni1 sonug¢ ortaya ¢iksa bile bu sonucun batil oldugu kesindir. Zira
asli batildir. Esasen seyhe yapilan na-mesri rabitadan elde edilen sonug Allah

katinda kabul ve istenen bir sonu¢ olsaydi, Seytana yapilacak rabitadan elde

949 Yarengiimevi, Aynii’I-hakika, vr. 8b.
90 Bagdadi, Risdle-i Halidiyye Terciimesi, Vr. 4a.

951 Yarengiimevi, Aynii’'l-hakika, vr. 8a.
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edilmemesi gerekirdi.®*? Aslinda faraza verilen bu misalle Hafiz Seyyid, rabitanin
dogru yorumlanmasi Ve anlasilmasi konusunda derinlemesine bir tartisma
sunmaktadir. Bu durum, rabitanin etkileri ve 6zelliklerinin hem rivayetlerle hem de
akil yoluyla bilindigini gostermektedir. Zaten rabitayr psikolojik agidan
degerlendiren aragtirmacilar psikolojide, 6rnek alinan enerjisi yiiksek varliklar ile
etkilesim sahasina giren diger Kkisiler arasindaki sirdyet Ozelliginin aktarim
durumunu, rabitada seyh ile miiridin haline benzetmislerdir. Giiglii karakterli,
karizmatik liderler, kendisinden korkulan ya da ¢ok sevilen varliklar bir miknatis gibi
insanlar1 etkiler, kendine ¢ekerler. Dolayisiyla rabitanin gerek ispati gerek reddi
hakkinda akli deliller kullanilmigtir.%3

Mehmed Fevzi Efendi, Seytdna rabita etmek konusunda Hafiz Seyyid’in
soylediklerine karsilik 6ne stirdiigii, ilk iki varsayimin kiifrii gerektiren iki durum
oldugunu, diger iki durumun da batil olarak nitelenecegini bildirmektedir. Bu
gerekgelerle de Hafiz Seyyid’i tekfir etmektedir.®* Yalvaci, bu varsayimlara karst
soyle bir agiklamada bulunur: “Amma siz derseniz ki miiellif-i sani el Hac
Muhammed Fevzi Efendi’nin is bu Seytana rabita etmek iki vechden hali degildir
dedigi ve iki vechin ikisi de kiifrii miistelzimdir dedigi ve diger iki vech dahi
vecheyni mevsifeynin gayr-1 siretinde i’rdd edip onlarin dahi ikisi de batildir
diyerek miiellif-i evvel aleyhii affii’l-ecel Hazretleri’nin kiifriine varasiya degin itéle-
i lisanina ne dersek dendiliir ise cevab Hoca Merhiim ol delili viictid iktiza etmesiin
iclin farziyyat stretiyle getlirmiistiir.” Yani, Seytdna rabita yapilmasi meselesi na-
mesri rabitanin ser’an gegersizligi i¢in Hoca Seyyid tarafindan 6ne siiriilen akli bir
delildir ve sadece varsayimlara dayanan iddialardandir.®® Yalvaci yaptig
aciklamanin akabinde olabilecek siipheleri gidermek igin sdyle bir cevap verir: “Oyle
ise mevcidi’l-viicid olmayan seyle dava sabit olmaz deyu miiellif-i saninin dedigine
ne dersin deniiliirse cevab neam davas: sabit olmaz ve bu babda belki davasinin

nakizin1 isbat olur ise de yine farziyattan oldugundan ve farziyatinda viicidu

92 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 24a.
953 Y1lmaz, Tasawuf Mes ‘eleleri, s. 127.
94 yarengiimevi, Aynii 'I-hakika, vr. 8a.

95 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 23a.
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olmadigindan nakizi da sabit olamaz bu strette Hoca merhtimun kiifriine dahi kiyam

olunmast viicid Ve tecriibeyi inta¢ etmediginden iciin...”%%

Miellifimiz, Fevzi Efendi’nin, Hafiz Seyyid hakkindaki ithamim
reddetmektedir. Zira Seytana rabita yapilmamistir, olmayan bir seyin davasi olmaz
lakin bu durum bir varsayimdir. Esasen faraziyelerin gergek bir varligi olmadigindan,
aksini ispat etmek de sabit olamaz. Bu durumda, Hoca Seyyid’in kiifrii de iddia
edilemez. Yalvaci, bu oldukga ilging Ornek karsisinda taraflarin iddialarini
mukayeseye yaparken oncelikle ilk miellifin niyetine gore hareket etmistir. Yani, bu
delillerin ger¢cek duruma dayanmayan, sadece varsayimlara dayanan iddialar
oldugunu savunmustur. Bu durumda, Hafiz Seyyid’in kiifriinii ortaya koyacak bir
durum da bulunmamaktadir. Dolayisiyla merhumu kiifiirle suglamak da gegersizdir.
Ciinkii Mehmed Fevzi’nin ithani da farazidir, gercek bir dayanagi yoktur.%®’
Yalvaci, Hafiz Seyyid’in na-mesri rabitayr yasaklama konusundaki akli delilinin,
sagduyu sahibi kisilerce ters sonug verecegini 6n goremedigini ifade ederken, “At

tokezler, comert adam da hata yapar” atasoziiniin geregi olarak gormiistiir.

Miiellifimiz bu farazi rabitadan Kkastedilenin gayrimesru rabita oldugunu
diisinmektedir. Ser’i olmayan rabita ise hangi aragla yapilirsa yapilsin, ister hayirl
bir ara¢ olsun seyh gibi isterse kotii bir arag olsun Seytan gibi, her ikisinde de ayni
sonug ortaya ¢ikarsa, bu sonucun batil oldugu anlagilmahidir. Ciinkii miiridin seyhe
yaptig1 rabitadan elde edilen sonug Allah katinda kabul ve istenen bir sonug olsaydi,
Seytana yapilacak rabitadan elde edilmemesi gerekirdi. O halde miiridin seyhine olan
mesrd olmayan rabitast batildir. Miellifimiz miiphem ifadelerin daha anlasilir
olabilmesi i¢in soru-cevap metodunu risalesi boyunca ¢ok¢a kullanmistir. Burada da
okuyucunun zihnine gelmesi muhtemel bir soru sorup akabinde cevap vermektedir.
Soyle ki, eger “ondan hos ve ruhani zevkler elde ediliyor, nasil batil olabilir?”
diyerek gayrimesru rabitanin hakikatine delil getirilmek istenirse, su sekilde cevap

verilir: “Gayrimesru rabita kotii arag olan ve her durumda sapkinliga gétiiren Seytana

956 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 23b.

%7 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 22a.
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yapilirsa, 0 da hak ve hayir goriiniimiinde hos haller ortaya cikarirsa bu Seytanin

tuzagidir. Bil ki o rabita ve ondan elde edilen sonug da batildir.”%®

Yalvaci, Hoca Seyyid’e Fevzi Efendi’nin agir ithamlarda bulunmasina sebep
olan ve en ¢ok aciklanmaya ihtiyag duyulan Seytana rabita meselesinin dogru
anlasilmast igin Tavzihu r-rdbita’da biylk bir bolim ayirmistir. Meselenin gectigi
sayfanin yer aldigi varakta iki sayfa kadar derkenar ilavesi yapmistir. Miiellifimiz
derkenarda, Hafiz Seyyid’in farazi sozii lizerine ulemanin benzer konularda yapmis
olduklar agiklamalar1 destekleyici birer delil olarak kullanmistir. Mesela; imam
Birgivi'nin (6. 981/1573) risélelerinde yazdig1 “eger agzimdan kiifre sebep olacak bir
s0z ¢iktiysa, bundan dondiim” seklindeki ifadesini, Mehmed Fevzi Efendi ve zayif
inang sahiplerinden bazi dar goriislii kisilerin, onu kotiillemek i¢in kullanarak bu
sOziin imanda siipheye neden oldugunu ve kiifiir sayildigin1 sdylediklerini iletmistir.
Yalvaci, Birgivi’nin s6z konusu ifadesinde, sart climlesinin “en” ile mastar halinde
yazildigin1 agikladiktan Birgivi hakkindaki ithama: “Ilmi &lgiilere Asina olan bilginler
bilirler ki, sart ciimlesi, Onciilin dogrulugunu veya dogrulugunda siipheyi
gerektirmez; hatta onciiliin imkansizligi durumunda bile dogru olabilir. Bir hiikkmiin
anlami, ancak iki hiikiim arasinda bir zorunluluk ispat etmekle ortaya g¢ikar.
Dolayisiyla, bu durumda imanda siiphe ve tereddiit gerektigini sdylemek, gegerli
olmayan, batil bir sozdiir” diyerek cevap vermistir.®®® Yalvaci bu soéziinii Yiice
Allah’in: “De ki: “Rahman’in ¢ocugu olsa ona ibadet edenlerin basinda ben
olurum.”®? buyrugunda oldugu gibi delilin zayif oldugu durumlarda kesinligin
bozulmadigini ifade ederek agikliga kavusturmustur. Yani Hafiz Seyyid’in akli delil

olarak sundugu varsayim delil olarak zayif dahi olsa dogru olup olmamasi 6nemli

958 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 23a.

99 Yalvaci, Tavzihu'r-rdbita, vr. 24a. Orijinal metin su sekildedir: “Miiellifi sani gibi baz1 zevat
tarafindan kitvetii’l-iimme seyhi ehl-i siinne Birgivi merhiimun riséle-i celilerinde yazip agzindan
kelime-i kiifr sadir olduysa ruct ettim deyu buyurduklari keldma akide-i zaife sahiplerinden bazi
kasirin kadh stretinde olup bu keldam imanda sekki mucibtir kiifiirdiir demis hasad siimme hasa
mevstk fi’l-kavl ve’l-amel beyne’l-kdmilin efdal ve ekmel-i alim Muhammed Birgivi aleyhi
merhametli’l-hddi Hazretleri’nin keldmi mezblru “en” ile mastardir kadiyye-i sartiyyenin
miitercemiyetidir fenni mizéna &sina olan ehl-i fadla malimdur ki kadiyye-i sartiyye
mukaddimenin sidkin1 ve sidkinda tereddiidiinii mistelzim olmayip belki mukaddimenin
istihalesiyle bile sadiktir. Mufad-1 kadiyye ancak kadiyyeteyn beyninde liizimu isbat etmektir pes
bunda imanda sek ve irtiyab lazim gelir demek kelam la tdile kavl-i merdad batildir deyu cevébi
vermistir.”

%0 Zuhraf, 43/81.
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degildir. Hatta konuya delil getirilen ayette oldugu gibi Onciiliin imkansizlig
durumunda bile dogru olabilir. Miiellifimiz ulema arasinda, Birgivi’nin sarf ettigi s6z
konusu ifadenin, tevbeyi kiifriin gergeklesmesine baglamanin sadece zati bir imkan
ve akli bir izin oldugunu, yani iman yerine kiifrii farz kilmanin s6z konusu oldugunu
soylediklerini belirtmektedir. Boylece varsayimlar kendi iginde imkansiz olsa da
delil olarak sunuldugu 6nermenin dogruluguna uygun goriilmektedir. Yalvaci boyle
bir durumda, siipheyi diisinmek bozuk bir hayal ve koti bir disiincedir diyerek
cevap vermistir. Yani Hoca Seyyid’in soyledigi Seytdna rabita meselesi imkansiz,
farazi bir durumken sanki Seytdna rabita yapmis gibi neticeyi Hoca Seyyid’in
kiifriine baglamanin yanlishgindan bahseder. Hatta miiellifimiz, risalenin iki yerinde
“men dehale duhile ve men dakka dukka®®® tabirini Mehmed Fevzi icin
kullanmaktan ¢ekinmez. Yani Fevzi Efendi’nin sarf ettigi agir itham ve su’i zannin
sonuglariyla yiizlesmek zorunda kalacagina dair ikazda bulunmaktadir. Ciinkii Fevzi
Efendi’nin 6n yargili bakis agisi, Hafiz Seyyid’in ne demek istedigini anlamadan

yanlig yorumlamasina ve yargilamasina sebep olmustur.

Miiellifimiz, Hz. Isa (a.s.)’m Yiice Allah’a kafirler icin sdyledigi: “Sayet onlara
azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger onlar1 affedersen, hi¢ kusku yok sen
hem izzet hem hikmet sahibisin®®? soziinii de, gerceklesmesi imkansiz goriilen bir
varsaymmin delil getirmek i¢in kullamldigim ispat i¢in agiklamasina ilave etmistir. S6yle ki,
kafir bir kisinin bagislanmasimin miimkiin olmamasi durumunda, bu ifadenin sadece teorik
bir olasilik olarak ele alindigini ve kesin inanca aykiri bir durum yaratmadigim ifade etmek
istemistir. Ciinkii ayette Hz. Isa’nin vermek istedigi mesaj kafirlerin bagislanmasi degil
bilakis her seyin Allah’in gii¢ ve idaresinde oldugunu bildirmektir. Esasen Hz. Isa’mn bu
sozleri, kafir bir kisiye magfiretin kesin olarak miimkiin olmadigint isaret etmektedir.
Miiellifimiz ulemanim Hz. Isa’nm bu sozlerini sadece zati bir ihtimal olarak kabul ettigini;
magfiretin kesin olmamasina aykiri bir durum olugturmadig: gibi siipheye yol agmayacagi
goriisiinii de ilave etmistir. Miiellifimiz, ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725); “Inkar

etmis olmalar1 sebebiyle onlara siddetli azabi tattiracagiz"%®® ayetinin tefsirinde, eger bu tiir

91 yalvaci, Tavzihu r-rabita, vr. 11b /vr. 33a.
92 Maide, 5/118.
%3 Yunus, 10/1009.
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bir durum hikmete bagliysa, yani Allah’in “Eger Rahman’in ¢ocugu olsa ona ibadet
edenlerin basinda ben olurum.”®®* ayeti gibi bir baglamdaysa, bu durumda bir seyin hem

farazi hem muhal olabilecegi agiklamasini da s6zlerine delil olarak kullanmustir.

Neden olmas1 imkéansiz goriilen seylerin farazi olarak akli delil gosterilmesine
ihtiya¢ duyuldu sorusuna, miiellifimiz bir miiminin imaninda ne kadar kararli olsa da,
kalpteki gizli diismanlarin ve zorluklarin imanini sarsabilecegini, bu nedenle dikkatli
olunmasi gerektigini vurguluyor. Zird miimin imaninda kararli olsa bile,
minafiklarin etkisinden korunmak amaciyla dikkatli olmali, teorik varsayimlar
tizerinden de tedbirini almasi1 gerekmektedir. Yalvaci; “miimin imaninda kararli ise
bu durumda ne fayda vardir?”” sorusu ile bu konunun 6nemine deginmek istemistir.
Verdigi cevap ise farazi sdylemlerin ihtiyatli olmak i¢in 6nemine dikkat ¢eker, soyle
Ki; miimin, imaninda ne kadar kesin ve kararli olursa olsun, iman kalbin gizli bir
isidir. Heva, Seytan ve bos diisiinceler gibi imanma karsi gizli diismanlar vardir.
Ozellikle belalar, sikintilar ve kétiilerin iyilere zulmettigi zamanlarda, Allah'a isyan
etmek veya zulmii Allah’a nispet etmek gibi tehlikeler ortaya ¢ikabilir. Bu nedenle,
miimin imaninda kararl olsa da, miinafiklarin etkisinden emin olamamak sebebiyle,
ihtiyat geregi varsayimsal sozler sdylenmistir. Ancak miellifimiz bu sézlerin bir
miinafiktan ¢ikmasit durumunda haram oldugunu, samimi bir miimin tarafindan
sOylenirse onun bu konuda kinanamayacagini savunmustur. Dolayisiyla Hoca Seyyid
farazi soyleminden dolay1 kinanmamalidir. Haddizatinda; “At tokezler, comert adam
da hata yapar” atasozii geregince, Hoca Seyyid’in seyhe olan rabitayr yasaklama
konusundaki akli delili, Fevzi Efendi gibi bazi kimselerde tam tersi bir sonuca
ulastirmistir.%®® Muhtemel ki Seyyid Efendi, sdzlerinin tersi istikimete cekilecegini
diistiinememistir. Yine miiellifimiz; “araftii es-serrii 1a li’s-serri ve lakin li’t-tevakki
veffi” soziinli Hoca Seyyid’in farazi iddiasi i¢in kullanir ve kotiligi bilmenin,
kotilik yapma amaciyla degil, ondan korunmak ve uzak durmak igin gerekli
oldugunu savunur.®® Ali Riza Yalvaci, varsayimsal onermelerde olasiligt

tartisilmadan istifade edilmesi gerekliligine Abdiirrezzak el-Antaki’nin, faraziler

%4 Zuhruf, 43/81.
95 Yalvaci, Tavzihu r-rabita, Vr. 25a.

%6 Yalvaci, Tavzihu r-rdbita, vr. 25b.
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hakkinda, siipheye yol agmadig: ifadesi ile destek vermistir. Zira siiphe, gegici ve
onemsizdir; mevcid delillerle ortadan kalkacaktir. Fakihlerin goriislerine yer veren
miiellif, bir s6ziin doksan dokuz sekilde kiifiir ve bir sekilde kiifiirden uzak olma
ihtimali varsa, bu soziin gegerli sayilacagimni bildirmektedir. Bu durumda, siipheyi
ortadan kaldirmak ve ameli kabul etmek gerekir. Bununla birlikte Hoca Seyyid’in
teorik bir olasilik iizerinden soyledigi kelamim, Mehmed Fevzi Efendi tarafindan,
nefretle karsilanip, soylemek istedigi soziin maksadimi anlamamak konusunda inatla
davrandigini belirtmistir. Miiellif bu durumu sdyle agiklamustir: “Ustazine’]l-kiimmel
kuddise sirrii’l-ecel Hazretleri’nin farz ve temsil siretiyle i’rad buyurdugu edille-i
akliyesinde eger miiellifin muradi Seytani rehber-i hidayet bilerek ve Gyle rabita eder
ise bu daha biiyiik kiifiirdiir yani eger¢i 0 zat Seytani miirsid-i hidayet ittihaz edip
rabita etmesi fi’l-vaki sahih ise iblis-i mezkirun secde-i adem kaziyesinde 1zhar
eyledigi muhalefetten daha biiyiik bir muhalefet oldugunda higbir Kimesnenin

muhalefeti yoktur yok kelam-1 ve iistad1 merkiim hakkinda layik ve reva degildir%®’

Ozetle Hafiz Seyyid hayirli araglarla yapilan gayrimesru rabitanin
gegersizligini, ziddiyla ispat etmek istemistir. Bu sekilde bir rabitanin mevzu
edilmesi uygulanmasi veya amel edilmesi i¢in degildir. Ancak onun amaci na-mesri
rabitada olabilecek yanilsamaya karsi ihvani uyarmaktir. Clinkii Seytan, insanoglunu
sapkinliga siiriiklemek i¢in gerek rabitada gerek ibadetlerde, hos ve riihani zevkler
seklinde haller ortaya c¢ikarir. Ciinkii rabitadan kastedilen etkiler ve feyizler,
kulluktan kaynaklanarak yiice Allah’a yonelme ve sevk uyandirma anlamma gelir.%®
Bu da bahsedilen rabitanin 6zellikleri ve gereklilikleri oldugu igin, bu rabita kétii bir
ama¢ icin bile kullanilsa, yine de bu o&zelliklere sahip olacagi anlamina gelir.
Rabitadan kastedilen 6zellikler, etkiler ve feyizler, Seytan gibi ser bir vasitayla da
olsa, yine bu etkilerin ve feyizlerin hasil olabilecegi aklen yadsinamaz. Hafiz Seyyid
na-mesra rabitanin gegersizligi hakkinda akli deliller ileri siirerek, bu rabitanin
ozelliklerine ve etkilerine delil olmasi i¢in farazi bir 6nermeyi ima etmis olmasi,

siiphe gotiirmez bir gergektir.%

%7 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 26b.
98 Yalvaci, Tavzihu 'r-rdbita, vr. 36b.

99 Sirozi, Risdletii r-rabita, vr. 11b.



215

Hafiz Seyyid, miirsid rabitasinin, dine aykiri, sirk ve hurafeye dayanan bir
durum, yani putperestlik oldugunu iddia etmektedir. Miiellifimize gére Hafiz
Seyyid’in iddia ettigi soziin beyami su sekildedir; “Bilinsin ki, ey tevhit ehli
kardesler, eger seriatte var olmayan, rabita ile mesgulseniz, size bildirdigim sekildeki
rabita, adeta put gibidir. Ciinkii 0 rabita, seyhin stretini zikir aninda gérme ve ondan
ayr1 olarak fayda saglama miimin ve tevhid ehlinin sifatina aykiridir. Séyle ki, bir
kisi, zikir sirasinda i¢inde hissettigi etkiyi ve zevki, kalbinde hayal ettigi seyhinin
stiretiyle iligskilendirir, onun cihetinden geldigine inanirsa bu durum sirke sebebiyet
verebilir. Seytanin ancak boyle bir rabita araciligiyla insani helak ve dalalete
stirikledigi iddia edilebilir. Kisi, Allah'in yiice isminin zikriyle mesgul olurken,
Allah'in isminin kalbinde hissettigi etki ve zevki, miiridin hayalinde canlandirdigi
seyhin slretinden kaynaklandigina inanirsa bu Seytanin vesvesesidir. Ancak eger
sadik bir miirid, rabitanin mesra stretini bilir ve seyhine bu sekilde rabita ederek

Allah’1n zikriyle mesgul olursa, Seytan onun igin dalalete yol agamayacaktir.”%"°

3.3. ESERIN GUNUMUZ HARFLERINE CEVIRiSI

Tavzihu'r-rabita fi tevsihi’l-hakika 1i’1-hac Ali Riza Yalvaci sene ) Y3© mah-i

rebiu’l-ahir yevmi ¥+
Bismillahirrahmanirrahim

El-hamdii lillahi’l-cemili’llezi yerteki’n-nasii bi fazlihi ile’l-kemali ve’s-siikri
lillahi’llezi yesiirru’n-nasii bi avnihi ile’l-cemali ve’s-salatii ve’s-selamii alad
nebiyyind Muhammedini’l-lezi yeklnii vesileten bi seriatihi ile’l-visali ve ala alihi ve
ashabihi ve zevcatihi ve etbaihi ve ziirriyyatihi’l-lezine zabetl kavaideha ve’n-teserti
erkaneha ila kaffeti’l-halaiki bi indyetihi’l-miiteali ve ba’dii; bu hakir-i piir taksir ve
hak-i pay-i ehl-i mearifte kitmir olan el-Hac Ali Riza ibni el-Haic Muhammed er-
Riisdi’l-Yalvaci teallimgah-1 resmisi olan daru’l-hilafeti’l-aliyyeye nefsi
Alaiyye’den bi’l-infisal li-ecli’sticlabi’n-niyabet gelinmis ve li-ecli’l-miilazemet
kurb-i mesihati tlyada vahdethane-i kem-ter-anemde mesgtl bulundugum ve 1295

senesinde vaki Moskof ile olan muharebe neticesinde daru’s-saltanati’s-Seniyye

90 Yalvaci, Tavzihu r-rdabita, vr. 2a.
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kurbuna degin yani Ayastefanos’a degin olan istilasi lizerine Ram ili ahalisinin
makarr-1saltanata hicretleri sebebiyle hasil olan elem ve gala ve 1zdirab ile miiteellim
oldugum héalde zaman-1 teallimde tistad-1 bi emsalimiz olan el-Hac Hafiz Seyyid
kaddesellahii sirrahii’l-hamid ve nevverallahii kabrahii’l-mecid Hazretleri’nin hal-i
hayatinda Hicdz-i magfiret-tiraza tesrif buyurmazdan mukaddem yani ber veghi
tahmin 1265 tarihlerinde ma fi’l-merami kema hiive Hakk’a ilkdya va’d buyurarak
bi’l-acele tanzim ve tab’ ve nesr etmis oldugu rabita hakkinda Tirkiyyii’l-ibare

olarak bir kit’a risale-i muhtasaras1 fudala-i
s.2

zamandan Edirne Miiftisi demekle meshir ve te’lif ve deavat ve ta’lim-i tefsir
ve va’z ve nush ile ma’raf olan isbu tarihte dahi mahrisa-i Haleb-i sehbade naib
bulunan faziletlii el-Hic Mehmed Fevzi Efendi Hazretleri’nin yed’ine gegerek
ba’de’l-mutalaa iistadimiz merkiimun murad ve meramini mahmil-i sahihine haml
etmeyerek sade-rt ile serh ve tafsil ve iltizim-1 hakda ma hiive’s-savabi terk ve ta’til
“vezkiird mevtakiim bi’l-hayr®’! hadis-i serifiyle amelden gaflet ederek her cihetle
ciimlenin miisellemi olan miiteveffay-1 merkiimu tadlil ve risdle-i muhtasarasini
kiilliyyen ta’tili hakkinda tanzim ve tab’iyla intisarina ictira’ eylemis oldugu Aynii -
hakika fi rabitdti 't-tarika nam risalesine nazar-1 reside-i ahkaranem oldukta bu hakir-
| piir taksir her ne kadar echelii men fi’l-arz isem de miiellif-i mama-ileyhin dahl ve
tahtie eyledigi rislenin miiellifi olan ve Cenab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak’in estaizii
billah “ve men yahruc min beytihi miihaciran ilallahi ve rastlihi siimme yiidrikhii’l-
mevtii fekad vekaa’ ecruhii alallah”®"? sirrina muvaffak olarak rah-i HicAz-i magfiret-
tirdzin Yenbuau’l-bahr nam kasaba-i aliyyesinde elbise-i faniyyeyi ¢alak ederek defin-
i hak-i itrindk olan el-Hac Hafiz Seyyid rahimehiillahii’l-mecidin tilmizi olup
merhiim ise ciimle fuzala’nin miisellemi ve bu mdr-i keminelerinin muallimi
oldugundan beyne’t-talebe ve’l-iistaz vaki olan irtibat ve ittihat aldkasi atesiyle
tabiat-l miryanesinin hasil etmis oldugu elektrikiyyesi sefine-i viicidunda vaki

mearif-i alatin1 gerek tistadi olan miiellif-i evvel-i merhiimun ve gerek miiellif-i sani

971 Buhari, Cenaiz, 85. “Oliilerinizi hayirla anin.”

%72 Nisa, 4/100. “...Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra
kendisine 6liim yetisirse, stiphesiz onun miikafat1 Allah’a diger...”
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nalellahii muradehii’l-alinin meram ve muradlarini mehma emken mahmel-i sahihe
haml ve ma hiive’l-hakki istishdbiyla beyne’r-risileteyn muhakeme kilikli bir
risalecik tanzimi ve rabita hustisu mektiimesinin ser’1 ve naser’i olan halatinin tavzihi
ve na-mesra cihetinin ihvan-1 mii’minine teshir ve tefhimi ve tertip olunacak
risalenin umum-i isfda’ etmek kastiyla lisan-i Tirkiyye ile te’lifi ve bi’l-istirhdm
tab’1yla nesri canibine sevke ikdim ve icbar etmis ve miiellif-i evvel-i merhumun

isbu daru’s-saltanat-i
s.3

‘s-seniyyede nice alim ve fadil ihya’ ve ikametle ulim-i aliyyeyi nesrini ifa
ederek ikad-i kanadil-i ulim etmis oldugu ve miiellif-i saninin risalesi samia-i alileri
ve nazar-1 fadilaneleri olacagi kabil-i istibah degil iken salifii’z-zikr alakaya mebni
tarafeynin delillerini serd ve muradlarin1 kesf ile hakki meydana koymak ve
rihaniyyeti Gstadiyye vesilesiyle istifaziyye-i tari nakis ve ariz olmamak maksadiyla
1zhar-1 hakka elyak bu hakir-i piir taksirden baska miiteveffiyr mima-ileyhin ihya-
kerdelerinden nice zevat-1 kiram ve ulema-i fihdim mevcad bulundugu halde mesagil-i
vefirelerinden nasi midir bilemem bir eserleri goriilemediginden ve hal boyle iken
yani miiellif-i evvel ve iistad-1 ekmel mes’elenin layikiyla kesf ve izahina va’d
buyurdugu halde muvaffak olamayarak vefat buyurdugundan mes’ele-i mezkirenin
layikiyla kesf ve izah olmamas: cihetiyle tefritte kaldig1 ve miiellif-i sani dahi gayret-
i diniyyesi sebebiyle midir nedir husiis-1 mezbtirda gayete’l-gaye ifrata zahip ve salik
olmasiyla ve perde-i siikiik ise mes’ele-i mezkire-i arlisunun vechinden raf’
olunmadigi halde tistidimiz merhiimun hal ve sanina yakismaz bir alay-1 ma 1a yerda
kelimatlarda bulundugu cihetle li-illetin semt-i hafaya haleb-i kes misillii ¢ekilmek
ve tarafeynin muradlarini hal ile ma hiive’l-hakki meydana koymamak alaka-i
mezkireye miinafi oldugu gibi vazife-i nazife-i ulema ve timiir-i me’mare-i fiizalaya
dahi miibayin goriindiigiinden gayret-i muallimlik ber-taraf olmak sartiyla ma hiive’l-
hakki ala kadri’t-takati’l-beseriyye kesf ve izah ve miiellifeyni merkimeynin
kelamlarinin  mahmel-i  sahihalarim1 ayan ve beyan ve hamli miimkiin
olamayanlarinin terkine gayret ve ihtimam kilinmasi i¢lin ihvan-1 mii’minine nasihat

© Aqe

olunmas1 ve bu cihetle nail-i meratibi aliyye-i kadime olunmasi ve {istdd merhimun
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dahi bu cihetle rihunun sad kilinmasi igiin acizane ve kasirane bir risdle tanzimine
ibtidar ve ictird olunarak ismine Tavzihu'r-rdbita fi tevsihi’l-hakika tesmiyesiyle
telmih olundu nazir ve kariinden merctGvdur Ki esna-i beyan ve tavzih ve iyanda

vuku’ bulan kusurumun damen-i afv-i alileri
s.4

ile tahcib ve testirine ve tashihi micib olan makaminin tashih ve tamirine
himmet buyurmalar1 ehass-1 miitemenndy-1 kitmirileridir “vallahii afiivviin vallahii
gafiirun rahim vallahii yekili’l-hakka ve yehdi ila siratin miistakim” maltim olsun Ki
miellif-i evvel ve istadiine’l-kiimmel aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri risélesi
balasinda buyurmus oldugu “elhamdiilillahillezi cedle seriatehii vesileten li’l-
menafii’d-diinyeviyyeti vel-uhreviyyeti” kelam-1 alisinin serh ve beyaninda miellif-i
sani el-Haic Mehmed Fevzi Efendi Hazretleri’nin beyani sudur Ki o tekfir-i ehl-i
tevhid eden her zatin su vechile mahmdliin aleyh ittihaz eyledigi davasi haktir ve
itikdda ehaktir ve inkar eden kafir-i mutlaktir. Zira seriat-i Muhammediyye menafi-i
diinyeviyye ve uhreviyyeye vesile oldugu edille-i nakliyye ve akliyye ile sabittir”
diyerek miiellif-i sani kelamina nihdyet veriip miiellif-i evveli merhimun ber-vegh-i
muharrir hamdini tasdik eylemis ise de isbu salifii’l-beyan kelam alisi balasinda “o
tekfir-i ehl-i tevhid iden zatin su veghile mahmadiin aleyh ittihaz eyledigi ila ahir”
deyli makale-i ibtidaiyyesi miiellif-i evvel kuddise sirruhu’l-ecel Hazretleri’nin ati’z-
zikr risalesinde higbir ferdin kiifriine dair sarahat olmadig: halde ve kiifre riza kiifiir
oldugu mes’elesini dahi bildigi halde o tekfir-i ehl-i tevhid eden ta’biri miiteveffa-yi
merkiim hakkinda gayr-1 layik oldugu ciiz-i tefekkiirle biliniir. Soyle Ki; rabita put
demektir ser’in hilafi ve sirk ve havas makdlesi bir keyfiyettir. Ma’lam olsun ey
ihvan-1 muvahhidin yoksa siz oyle seriatte viicidu bulunmayan velev ma’nen olsun
sirk-1 miistelzim olan rabita ile mesgil degilseniz ya ancak benim size ihbar yollu
rabita demek put misillidir onunla mesgtl olmayin demekliktir. Zira ol rabita yani
sret-1 seyhi esna-i zikirde velev ma’nen muvaceheye almak ve ondan miistekillen
istifiza etmek mii’min ve muvahhidin sifatina muhildir ki; o dahi boyle seyhe olan
rabita ile vaki halattan te’sir ve lezzet goriip tatmakla hasil olur hayfa ki bir kimesne

esna-i zikirde gonli canibinde buldugu te’sir ve lezzeti zikretmis oldugu ism-i celili
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ilahisinin asar-1 celilinden bilmeyilip goniil ve hayalinde naks eyledigi seyhinin
mislii’l-esnam “la yenfeu ve 14 yedurru” makdlesi stver-i hayaliyyesinden bilmekle
ehl-i urafa teacciib ale’t-teacciib etmezler mi? Elbette edecekleri ciimle ademiyan

icinde bile
s.5

misellem ve makti’dur. Zirda ol suver hazine-i hayaliyyede hayal-i
ma’neviyetle kdim ve izalesiyle zaildir ve li-haza tahayyiiliiniin devamini sart ettiler.
Bu takdirce Seytan-1 lain tarafindan ancak boyle misillii rabita sebebiyle huldl ve
idlale muvaffak olup hasa ve kelld insani varta-i helake ugratub vadi-i dalalete
diisiiriir. Insan ism-i celil-i ilahi zikriyle mesghl oldugu halde zikirin ism-i serif-i
ilahiyesini gonliinde hasil olan te’sir ve lezzeti ber vech-i mesrih miiridin hayalinde
zabt etmis oldugu seyhin stretinden husile gelur deyl igva ve Cenab-1 Hakk’in ism-i
celilinin te’sirini ingd ettirir ve amma eger miirid-i sadik ol rabitanin sret-i
mesriasimni biliip dylece seyhine rabita ederek zikr-i ilahi ile mesgal olur ise ber-
minval-i sdbik miiridi idlale yol bulamaz. Zirad ser’i serif-i ilahi hisn-i metin-i
Bari’dir. Insallahii Teala rabitanin sret-i mesriia’sini birkac vecihle tafsili kariben
gelecektir. Mesela miirid-i sadik seyhine beyne’llahi ve’l-cemaati namazi kildirmaga
imam olan zat gibi tasavvur ve ol zikr-i ibadetinde ona tabi’ olarak zikreder ise
Seytani aleyhi ma yestehikku miirid-i merkiimu 1dlale ne siretle yol bulabilir. Meger
ucb ve sair stretlerden ola. Ve illa ber-vech-i sabik idlale yol bulamaz. Zira miirid-i
merkiimun rabitasinda her ikisi dahi fiiylizat-1 ilahiyesini isticlaba sai ve nazirlardir.
Fakat su kadar farki vardir ki imam ve miirsidin ata’s1 muzaaf ve miiridin ata’s1 bila
muzaafa nisbetle gayr-1 muzaaftir. Her ne kadar imam ile zikretmeyiib kendi basina
zikredenlere nisbetle muzaaf ise de bu takdirce miellif-i evvelin muradiyla miellif-i
saninin merdmi ne yolda olduklar1 igbu bizim sana ettigimiz tavzihten ve irde
ettigimiz mirattan bi-kemalihi asikar ve kemali cemallerinin husn ve kubhu yek
nazar-1 ibretle 1zhar olur. Zira kiitib-i ser’iyye bu sebebten dolayr mii’mini
muvahhidin gerek ibadet ve gerek gayride kiiffar1 hak-i sar miisabeheti men
buyurmustur. Ve kiitiib-i tasavvufiyyede dahi boylece olup hatta esna-i zikirde vuka

bulan hatarat ve zuhGrat ve te’sirat ve lezzat her kangi cénipten geldiginin
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bilinmesine dair nice mizanlar nasb buyurup hiyel-i Seytani ve vesavis-i iblisiyyeden

halas
s.6

buyurmuslardir. Ve su dahi ma’limtGn olsun ki bir sey seriatta resmen
memnd’ oldugu gibi ma’nen ve hayalen dahi memnd’dur. Yani resmen suretlere
karsu ibadeti men’ buyurdugu gibi ma’nen ve hayalen ve aklen ve fikren dahi strete
karsu ibadet memnid’dur. Ve ser’an memni’ olan tarikaten ve hakikaten dahi
memn@’dur. Zira “kiillii batinin yugayyiru’z-zahira fehiive batilun”"® buyrulmustur.
Ve li-haza seriatta zahiren sirki men buyurdugu gibi sirk-i batiniyyi dahi men
buyurur. Anm i¢iin Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’inde “ve ma tmird illa
liya’biidulldhe muhlisine”®"* “ve innel mescide lillahi fela ted’t mea’llahi ehaden™®"
“fe men kane yerct likde Rabbihi fe’l-ya’mel amelen salihan ve 14 yiisrik bi ibadeti
Rabbihi ehaden® buyurup higbir ferdi kendiiye testikine rdzi olmadigin
duyurmustur. Ve bunun emsali ayet-i kerimelerle Kur’an-1 Azimissan’imni imla
buyurmustur. Eger sudl olunursa ki Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin Kur’an-1
Azimiigsan’inda buyurdugu estaizii billah “illa men ekrihe ve kalbiihii mutmainne
bi’l-iman%"" Aayeti celilesi meali miinifi senin sabikta etmis oldugun tahkikine
minafidir. Zird ayet-i celile miikkrehin resmen kiifrii kalbinde vaki ve mutmain
imanina mani olmaz diyor. Mea haza resmen memni’ olan ma’nen dahi memnd’
olmak lazim gelecek idi. Cevabinda deriz ki seriati mutahhara zarGrette her seyi

tecviz buyurmustur. “ve’z-zarfratii tiibihu’l-mahzrati”%’®

oldugunu duyurmustur.
Ve bizim muradimiz zahiren sirkten ictindba ferman buyruldugu gibi batinen dahi
sirkten ihtirdza ferman buyruldugun bildirmektir. Ve bu kelam zahire sirdyet eden

kiifrii zarGri batina dahi sirayet eder demek degildir ki sudlin varid olsun. Ve dahi

973 Her batmn zahiri degistirir, 0 batil olur.

974 Beyyine, 98/5. “Oysa onlar, dini yalmzca O’na halis kilan hanifler olarak sadece Allah’a kulluk
etmek, namazi dosdogru kilmak ve zekati vermekle emrolundular.”

5 Cin, 72/18. “Mescidler siiphesiz Allah’mdir, dyleyse oralarda Allah’a yalvarirken baskasini
katmayin”

976 Kehf, 18/110. “Kim Rabbine ahrette kavusacagin1 umuyorsa, makbiil ve giizel isler islesin ve sakin
Rabbine ibadetinde hig bir seyi ortak kogmasin”

977 Nahl, 16/106. “...Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse haric...”

978 Zartretler, yasaklar1 mubah kilar.
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bizim bu beyanimiz zarGretin gayrisindadir. Ve zariretin gayrisinda ser’an girk-i
zahiri memnd’ oldugu gibi batinen dahi memna’dur demektir. Mefhiim-i muhalifi
olan zahiren kafir olan batinen dahi kafir olur demek dahi anlasilmaz. Zira “nahnii
nahkiimii bi’z-zahiri vallihii a’lemii bi’s-serdiri”®® buyrulmustur. Ve bizim
hiilkmiimiiz ancak zahir halinde nafiz olup batin hali ancak Cenab-1 Hak bildigini
ilAm buyurmustur. Zird baz1 Kimesneler vardir ki zahirde lu’b ve saire ile mesgil ve
batinda Hak’la me’lafdur. Anin zahirdeki suglii batindaki sugliine méani’ olmaz. Her
ne kadar zahiren suglii gayri mesrGa ile mesgiliyetten memnd’ ise de ihlas

mertebesinde kemale ermek maksadiyla bazen adab-1 ser’in
s.7

hilafi harekette bulunmasi miirid-i arife zarar vermez.%®® Ve batinma dahi bu
memn{’iyyet sirdyet etmez. Ve li-haza “ricéliin 12 tulhihim ticaratiin ve 14 bey’un an
zikrillah”%®! buyurup zahiren suglii batina sirdyet etmedigin duyurmustur. Belki
miirid-i arifin niyeti mezkdrdan ve etmis oldugu taatin semeresinden hultl-u Seytan
ile zuhlir eden ucb ve gurirun def” ve men’inden dolayr resmen de’bi ser’iyyeye
muhalif ameli ciliz’isi bilahare ibadete tehavviil eder. Ve li-haza Teala Hazretleri
“{ilaike yiibeddilu’llahii seyyiatihim hasenat”%®? buyurmustur. Ve niyeti sahiha ile
memni’iyyet-i me’miriyyete tebdil olacagini duyurmustur. Ve Mesdrik-1 serif’in
bab-1 sanisinin fasl-1 evvelinde Imam-1 Miislim Hazretleri’nin Ebli Hureyre
radiyallahii anhii Hazretleri’nden rivayet ederek Hazreti Peygamber sallallahii Teala
aleyhi ve sellem Efendimizin “inne’llahe 14 yenzuri ila suverikiim ve emvalikiim ve
lakin yenzur® ila kultibikiim ve a’malikiim®® buyurdugunu sahib-i Mesarik Hasan
bin Mehmed bin el Hasan es San’ani tahrir ve testir buyurup Cenab-1 Miiteal

miinezzeh ani’s-sibhi ve ve’l-misal Hazretleri kullarinin siret ve mallarina nazar

979 Biz zahire gore hitkkmederiz, Allah ise gizli olanlar1 en iyi bilendir.

%0 Derkenar: Zird iza ictemea’z-zarardn min yertekibii ehvenii hiima ile 4mil ve fi’l-mana ez min
ser’iyyi samiledir. Zira bir sey’i min ciheti miinker ve min ciheti ma’rifdan oldugu miistekiyndir.
Bu makamda gayetle tedbir gerektir.

91 Nur, 24/37. “Oyle adamlar vardir Ki; bunlar1 ne ticaret ve ne de alisveris Allah’1 anmaktan, namaz
kilmaktan, zekéat vermekten alikoyar...”

%2 Furkan, 25/70. «...Allah iste onlarin kétiiliiklerini iyiliklere gevirir...”

%3 Miislim, Birr, 33. Allah sizin siretlerinize ve servetlerinize bakmaz. Fakat kalplerinize ve
amellerinize bakar.
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buyurmayip ancak kuliib ve a’mallerine nazar buyurdugunu sallallahu Teéla aleyhi
ve sellem Efendimiz Hazretleri immetine duyurmustur. Ve mir’at-i Huda ancak kalp
oldugun bildirmistir. Ve ba’z1 kiitiibte dahi “ve a’malikiim” mevkiinde “ve
niyyatikim” oldugu gorilmiistiir. Ve inneme’l-agmalii bi’n-niyat hadis-i serifinin
hikmeti bundan bilinmistir. Ve memn(’iyyet-i zahirenin memnd’iyyet-i batiniyyeyi
istilzdm edecegi mevkiiler ile etmeyecegi mevkiiler dahi arife gore anlasilmustir.
Eger sual olunursa ki Cenab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak ve Rabbii’l-felak Hazretleri
insanin sdret Ve emvaline nazar etmez de ya ne igiin insanin siret ve emvalinde
ser’ane Yyolda hareket olunacagma dair ser’-i vaz’ buyurub estaizii billah “ya
eyyiihellezine ament iza kumtiim ile’s-salati fagsila viichekiim ve eydiyekiim ile’l-

2984

merafiki ila ahiri... Ve “egimi’s-salate ve Aatii’z-zekate”%® “fevelli vechike

»986 «ve in kiintiim ciiniiben fetetahherd”’ ve bunun emsali

sadra’l-mescidi’l-haram
nice nice ayet-i kerimeleri ne igiin inzal buyurdu? Cevabinda deriz ki hadis-i serif-i
mezkirun ma’na-i minifi senin fehm ettigin gibi degildir. Belki ma’na-1 muradi
Allah i a’lemii ve rasiliihii soyledir ki Teala ve Tekaddes Hazretleri insanin siyer-i
marziyyeden miicerred olan siiretine ve hayrat ve miiberrattan ari emvaline nazar

etmez. Lakin mevzi-1 takva olan kuliiba ve Teala’ya kendisiyle®®

s.8

94 Maide, 5/6. “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve...”

95 Bakara, 2/43. “...Namaz kilin, zekat: verin...”
96 Bakara, 2/145-150. «...Siz de nerede olursamz olun, yiiziiniizii Mescid-i Haram’a dogru cevirin...”
97 Maide, 5/6. “...Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin...”

98 Derkenar: Ve hald Mevlana Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-halebi Halebi’sinde anin igin
“mahalliin tekarrubi’l-niyeti’l-kalb yiistehabbii en yuziyfe et-telaffuz bi’l-lisan ile’l-kalb” buyurup
asil niyet mahalli kalp oldugunu ve lisina miistehab olarak izafet edilmesini kalben niyet eder ise
onun dahi cevazini is’ar buyurmustur. Ve li haza sahibi Miinyeti’l-musalli salatin sart1 sadir1 olan
niyet bahsinin ahirinde “ve’l-miistehabbu fi’n-niyeti en yekale bi’l-kalbi ve yetekelleme bi’l-lisan
bi en yekile neveytii en usalliye salaten keza” buyurup sarih ibrahim Halebi dahi “fe’n-niyetii bi’l-
kalbi niyet es-sartu’l-lazimii ve tekelllemii bi’l-lisdni miistehabbiin haza hiive muhtarun el-
hidayetii ve gayruhu. Ve kiyle enne et-tekelleme bi’l-lisan bid’atiin” buyurmustur. Ve yine sahib-i
Miinye “ve lev neva bi’l-kalbi ve lem yetekellemii bi’l-lisdn cdze bild hilaf beyne’l-eimmeti”
buyurup sari’ Ibrahim Halebi dahi illetinde “enne en-niyete amelii’l-kalbi dfine’l-lisanihi”
buyurdugu gibi Serhi Tahdvi’den naklen “el-efzili en yeskiylii kalbehii bi’n-niyeti ve lisanihi
bi’z-zikr ey et-tekbir ve yedehii bi’r-rafi”” buyurup niyetin ancak kalp ile olanin cevazindan kat’1
nazarla belki niyet sade kalple olmasinin efdaliyyetini dahi rivayet buyurmustur. Her ne kadar ol
rivayeti te’hir etmis ise de bu babta kelam ¢oktur. Ve ¢ok esasla muhalif diisecegi tehatur olunursa
halli i¢tin kiitiib-i mufassalata miiricaatlarini tavsiye ederiz. Zira igbu risale-i kasira gayr-1 kafidir.
Ve bu isaretimiz dahi asik ve talibin ve arifine vakidir.
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tegarrub olunan a’male nazar eder demekliktir ve li-haza sarih-i Megdrik Tbn-i
Melek Hazretleri bu hadis-i serifin ma’na-y1 miinifini izdhta ber-ve¢h-i muharrer serh
buyurmustur bu takdirce Teald insanin Siyer-i marziyye tizerine olan siretine ve
hayrat ve miiberrata sarf olunan malina rahmet nazariyla nazar eder demek oldugu
anlasilmistir.%° Ve bu siretle hadis-i serif tahkik-i sabikimizda edille-i kat’1a oldugu
ve Teila insanin ma’nen ihlasa miistelzim olmayan a’mal-1 resmisine nazar itibar ile
nazar etmeyecegi ve itibari1 amel-i resmi nereye ta’lik olundugu fehm olunmustur. Bu
takdirce Teala Hazretleri kendisinden bi’l-hassa havfe mahal olan kultiba rahmet
nazariyla nazar eder. Ve kezalik muhabbet dahi 6yle ise sol bir kalp ki Teala’nin
gayrisindan havfe ve muhabbete mahal oluyor. Ol kalbe dahi Teala rahmet nazariyla
nazar etmez, demeklik ma’nayr muhalifi ile anlasilir. Ve bundan miirid-i murabit
kalple seyhine muhabbet ve seyhinden havf ider ise 6yle olan kuliba dahi rahmet
nazariyla nazar etmeyecegi tebeyyiin eyleyeceginden ol kalpte halat-i marziyye ve
lezaiz-i rahmaniyye zuhlru iddias1 ve seyhinin rabita ile hifz etmis oldugu stver-i
hayaliyyesinden feyz-i feyazani istirhami sarf diiru’ ve kizib ve Seytani olup rahmani
olmadig1 inde’l-fuzala tahakkuk eyleyecegi bi istibahtir.®® Bu makama dair sair
tafsilat ve mukni’ sirette tahkikat atide insallahii Teala gelecektir. Gelelim miellif-i
evvel ve iistazine’l-kiimmel aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin kavl-i alisi olan
“ve’s-salatii  ve’s-selamii ald rastlihi Muhammedinillezi tahhare {immetehii

biinyanii’seriati ani’l-igraki’l-aleniyyeti ve’l-hafiyye” kelamimin serhinde miiellifi

%9 Derkenar: Amma ol siiretine ve malma dahi abd olur ise demektir. Bu dahi niyet kalbi bir
keyfiyettir. Zira cevf muvafik-1 ser’i resmi ve sarfi malulladh gibi goriiniir ise de ma’nen ve kalben
niyet-i halisa-i sahiha iizerine olacagindan nazar-i rahmeti calib olamamistir. *haza isaretiin ila
enne haze’s-serhu ahrace mine’l-kenar1’l-musahhahi evvelen fi hazihi sahiyfeti* Bu takdirce Ibni
Melek’in tahkiki ve zahire dahi Teala’nin rahmet nazarinca nazar eder deyt tedkiki yine tedkik
sabikimizda ubtdiyyet eyledigi ve Tedla’nin sirete nazar etmeyiip ancak méana ve niyete nazar
buyurdugu ve manaya rahmet sirete rahmet demek oldugu ve strete Teila nazar etmez demenin
manasi ne oldugu

90 Derkenar: Amma miiridin seyhe muhabbeti lilldh olur ise muhabbetine Teéla’ya hazzi ve tahsisi
eyledigi cihetle dna rahmet nazariyla nazar edecegi buyurmustur. Ve lihaza Hazret-i Rasilii
Muhterem sallahii Teala aleyhi ve sellem Hazretleri’nden soyle rivayet buyrulmus ki kim men
amile yetesavveru bi streti a’mali’d-diinya ve yesiyru husnii’l-niyyeti min a’mali’l-ahireti ve kim
men amile yetesavveru bi stireti a’méali’l-dhireti siimme yesiyru min a’méli’d-diinya bi sti’n-niyeti
sadaka Rasulallah. isbd hadisin mana-i Tiirkisi dahi ehlinin indinde sehliin ve giinden asikardir.
IsbG hadis-i serifi Ta’limii’l-miiteallim sahibi Taciiiddin’in muasi1 600 tarihi ulemasindan
imadmu’l-humdm burhanii’l-islim ez-Zerndci Hazretleri Ta ' limii’l-miiteallim ndm kitabinin
evveline karib meclisinde inneme’l- a’mélii bi’n-niyati hadisinin bahsinde irdd buyurmustur. Ve
Ibn-i Melek Hazretleri dahi cildi sinide vaki bab-1 sabiin fash evveli olan evveli muarref bi’l-lam
olan hadislerin beyaninda el-a’mali bi’n-niyat hadisi serifinin serhinde li enne’l-niyete amelii’l-
kalb buyurmustur. Ve bununla niyet-i mahal kalb oldugunu bildirmistir.
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sani El Haic Mehmed Fevzi nale ma temennahii’l-bari’nin sdyledigi kelama ki sudur:
“Ve dahi bu iislib tizerine de eda-i salatii selam etmesi mahallindedir. Eger muradi
Hace-i 4’lem sallallahii ve sellem Hazretleri seriat-i garra-i Muhammediyyesinde
Hazreti Mevla’ya zat-1 ecelli ve a’la ve sifat-1 Gilyasinda serik ve naziri vardir diyerek
israk-i zahiri etmek el 1yazii billahi Teala kiifr-ti mahz ve ibadetinde riyden li’n-nas
amel etmek sirk-i hafi oldugunu seriatinda beyan buyurarak {immeti merhiimesini
tathir buyurdu, demek ise fe biha ve illa eger sirk-i hafiden muradi bir miirid-i muhlis
miirsid-i kdmiline intisab ve rabita idiip ol seyhini Hazreti Allah’in zikr-i serifine ve
ma’rifeti ildhiyyesine vesile-i hasene ve zeria-i miistahsene ittihaz eyledigin murad

eder ise hasa siimme hasa Rasalii EKrem ve Hadi-i
s.9

imem sallallahii Teala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’ne iftirad etmis
olur. Zira Hazreti Peygamber sallallahii Teala aleyhi ve sellem Efendimiz seriat-1
mutahharasin1 beyan buyurur iken “in hiive illa vahyiin yiihd ve ma yentiku anil-
heva”®?! Kkavl-i kerim-i Rabbani’nin sehadeti ile Teala’nin emri serifinin hilafina
higbir kelam buyurmamistir. Maa haza miiridin seyhine olan rabitasindan men etmek
Cenab-1 Kibriya’nin estaizii billih “vebtek ileyhi'l-vesileh”®®? kavli serifine
mubhaliftir” deyd hatm-i kelam ve serhi ma fi’l-meram eyledi. Bu aciz piir taksir nale
muradehii’l-kadir dahi soylece tafsile miistainen minallah 4gaz eder ki miellif-i sani
miiellif-i evvelin kavlinde iki vech ile tahrir-i murada salik olarak vech-i evvelini
tasdik buyurdu. Ve vech-i sanisine gelince Hazreti Peygamber sallallahii Teala aleyhi
ve sellem Efendimize iftira etmek 1azim geldigini ve Tedla Hazretleri’nin “vebtek
ileyhi’l-vesileh” kavli kerimine dahi muhalif oldugunu itiraz ederek miiellif-i evvelin
kelami red olmaz. Zird miellifi evvelin salat-ii selam rabita-i nd-mesrt hakkinda
tanzim buyurdugu risalesinin balasinda getirmesiyle israk-i hafiyye soziiyle rabita-i
na-mesriya taaruz muradi oldugu anlasiliyor ise de ondan Hazreti Peygamber
sallallahii aleyhi ve selleme iftira eyledigi ve estaizii billah “vebtekd ileyhi’l-vesileh”

ayeti kerimesine dahi miinafi oldugu anlasilmaz. Zira miellif-i evvelin salat ve

%1 Necm, 53/3-4. “O, nefis arzusu ile konugmaz. (Size okudugu) Kur’an ancak kendisine bildirilen bir
vahiydir.”

%92 Maide, 5/35. “...0’na yaklagmaya vesile araym...”
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selammin hulasa-i ma’nas1 sudur Ki salat ve selam sol rastl olan Muhammed
sallallahti Teala aleyhi ve selleme olsun ki seriatin1 beyan ile immetini israk-1
zahiriyye ve hafiyyeden tathir etti demektir. Bu ise ayn-i ser’i serif demektir. Kanda
kald1 ki Hazreti Rasil sallallahii Teala aleyhi ve selleme iftira etmis olsun. Amma
israk-i hafiyyeden muradi miirid-i sadikin seyhine olan rabitasina dahle isarettir. Bu
takdirce Hazreti Rasiile iftird etmis olmaz mi? Zird Hazreti Rasil Cenab-1 Hakk’in
vahiy menzilesinde “vebtegi ileyhi’l-vesileh” ayeti celilesini haber vermis ve miiride
seyhin liiziimuna ve rabitasina dair nice ehadis buyurmus iken miiellif-i merhiimun
kelam-1 sabikasiyla tavsifinden Hazreti Rasil sallallahii Teala aleyhi ve selleme iftira
etmis olmaz m1? Denilirse cevabinda olmaz deriz. Zira Rasil-i Ekrem sallallahii
Teala aleyhi ve sellemden sirk-i hafiyi tecvize dair ve timmet-i merhiimesinin
ibadetinde kiiffar-1 hak-i sara tesbihin tecvizine dair bir kelam sudar etmedi Ki israk-i
hafiyyeden iimmetini tathir etti demekten Hazreti risalet-penah Efendimize iftira
etmesi lazim gelsiin ve li-haza miiellifi sani dahi miirid-i sadikin rabitasinda seyhinin
resim ve sdret-i hayaliyyesini kendi arasinda miildhaza ve hifzederek ondan istifaza

ettikleri ta’rifini velev min
s.10

ciheti’l-kalbi ve’l-ma’na olsun kiiffar-1 hak-i sarin sanemlerden veya sanemin
resmi her Kimin ise andan istisfd ve istifdizd miisdbeheti mahzirundan salim
olmayacagin1 fehm ve idrakinden igiin ol ta’rifi terk ederek miirid ol seyhi Hazreti
Allah’1n zikr-i serifine ve magfiret-i ilahiyesine vesile-i hasene ve zeria-i miistahsene
ittihaziyla deyl ta’rifine ve merkiim miiridin rabitasinin mesri’ siiretinin beyanina
salik oldu. Bu takdirce miiellif-i evvel kuddise sirruhii’l-ecel Hazretleri’nin sirk-i
hafiyyeden timmetini tathir etti, kelaminin isaretinden Halidi miiridaninda vaki ber
vech-i mesriih ve na-mesrQ’ rabitalarina ¢ikan dahl ve taarruzuna ser’a muvafik
oldugu ve rastl-i Ekrem sallallahii Teala aleyhi ve selleme iftird etmedigi ve belki
kavlen emr-i ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ederek intisab oldugu inde’l-fuzala
miisellemdir. Bu takdirce Hazreti Peygamber sallallahii Teala aleyhi ve sellem
Efendimiz serfatiyla immetini sirk-i zahiri ve batiniden tathir etti deyd tavsifiyle

Hazreti Rasdl-i Muhterem sallallah 0 tipki me’mariyyeti olan tevhid-i mahza
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da’vetini Tma ve isaret buyurdular. Ve fi’l-hakika Cenab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak
Hazretleri ise kullarini tevhid-i mahzaya da’vet i¢in Hazreti Rastl-i Muhteremi irsal
buyurdugunu Imam-1 Gazzali kuddise sirruhii’l-ali Hazretleri Ihyd-i ulim unda
beyan buyurdu. Eger bu makamin tafsilini murad eder isen Jhyd-u ulim’un “fe
hahiina nazarani nazarun bi-ayni’t-tevhidi’l-mahz ve nazarun bi ayni men lem yeblag
il makami’l-fenai an nefsihi” bahsine miiracaat buyur. Ve li-haza Cenab-1 bigiin
Teala amma yesifin Hazretleri kullarini tavsiye-i ihtar ederim. Fatiha-i Serife’de
dahi “iyyake na’biidii ve iyyake nesta’in”%® buyurarak ibadet ve istidneyi kendi zat-1
ilahiyyesine hasr ve tahsis buyurdu. Egerce miiridin seyhine olan rabita-i na-
mesriasinda tahayyiil etmis oldugu stretinden istidne ve istifaza caiz olaydi Cenab-1
Hak istidneyi kendi zat-1 ultihiyyetine hasr buyurmaz idi. Ve kezalik miictehidin-i
1zam Efendilerimiz dahi ol suverlerin karsisinda namaz kilinmasi bila kerdhe céiz
olmaz buyurmazlar idi. Eger sual olunursa ki suverler karsisinda namazin bila kerahe
caiz olmadigi bi 1a kerdhe veya suverlerin memntiyyeti ancak suver-i
zahiriyyelerdedir, suver-i hayaliyye ve ma’neviyyelerde degildir denilirse cevap
tafsil-i sabikimizdan anlasildigi vech ile suver-i zahiriyye karsisinda salat ve sair
ibadatin bila kerahet caiz olmadig1 gibi stver-i batiniyye karsisinda dahi hakikaten
caiz olmaz. Ve resmen ve zahiren kamil dahi olmaz deyd beyaniyla kiitiib-i zahiriye
ve batiiyyeler memli’ ve meshiindur. Ve Cenab-1 Hak dahi Kur’an’inda anin igiin
“la takrabi's-salate ve entiim siikara”%% buyurup miifessirinden niceleri goniil ve
kalbiniz masiva ile meskir oldugu halde namaz kilmaniz soyle dursun namaza dahi
yakin olmayin demektir. Murdd-1 ilahiye budur, deyG serh ve tefsir
buyurmuslardir.%®® Eger tafsilini murad edersen kiitiib-i tefisire miirdcaat edesin.
Amma miiellifi evveli merhimun “rabita put demektir” demeden muradi, put-i zahiri

demek degildir. Zira put-i zahiri

%93 Fatiha, 1/5. “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim dileriz.”

%94 Nisa, 4/43. “Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmamz
durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yaklagmaym...”

9% Derkenar: Ve dahi ya eyyiihe’n-nasii’ubiidii rabbekiimii’l-lezi halagakiim ve’l-lezine min kablikiim
leallekiim tettek(in ayeti celilesi tefsirinde miifessirin leallekiim tettektin kavli serifini u’budd’niin
tahtindaki fail zamirinden veyahut halagakiim kavli serifinin mefaliinden hal yaparak abidin sirrini
dahi Teala ancak kendiiye tevecciih ettirerek ibadet etmesini ferman buyurdugu miifessirin-izah
buyurmuslardir.
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s.11

miicessem resmi olmali. Bu rabitada Halid bunun hayallerine almis olduklari
resmin her ne kadar cism-i hayalisi var ise de cism-i kesif olmayub cism-i latif
tahtinda dahil olmakla anin hizasinda ibadet dahi hakikat caiz ve kamil olmaz. Ve bu
seyhin cism-i hayalisi latif ise dahi zira miirid esna-i zikir ve ibadetinde ma sivaullahi
hayalinden kiilliyyen nefy lazimdir Ki zikir ve ibadeti kemale erise. Zira ibadet ancak
zat-1 ulGhiyyetine miinhasirdir. Miimkinata ibadet olmaz. Ve alem-i hayal ve gerek
ala kavlin on sekiz bin alem-i kaffesi miikevvinattandir. Kainat ise hadisdir, kadim
degildir. Ibadet ise kadim ve ezeli ve ebedi ve “1a evvele lehii ve 14 ahire lehii” olan
ve kaffe-1 sifat-i kemaliyye ile mevsaf bulunan ve amme-i sifat-i noksaniyyeden
miinezzeh olan Cenab-1 Vacibii’l-viiciida olur. Ve kezalik istiane ve istifdza dahi zira
cemi-i ma sivaulldh muhtacinden ve Aciz zayifindendir. Anlardan ise istine ve
istifaza caiz degildir.®® Ve dahi miiridan1 ber minval-i muharrer esna-i zikirlerinde
seyhlerinin sdret-i milkkemmelelerini tehayyiiliinden men etmek “vebtekd ileyhi’l-
vesileh” ayet-i kerimesine miinafi degildir. Zirda miiridin seyhinden her kangi ismi
zikir ve virde almig oldugu izin ve icazeti ve serait ve levazimat-i ser’iyyesini telkin
Ve irdesi ve esna-i zikirde imam misillii seyhine teb’iyyetle mesgtll olmasi vesilelige
kafi olmaz mu ki zikrullah te’sir ve istifdzaya kafi degil gibi ma sividan ma’ddd olan
suver-i hayaliyye seyhi izasinda tasavvur etmekle tasavvur ve andan istifdzaya zahib
olunmasi ehl-i tevhide yaragir mi1? Miiridin-i munsifin ve fazil ve muttekin ber
vechile yarasilmayacagim1 bila tevakkaf ciimlesi tasdik ve na-sezd hayalat ve
havatirattan bargah-1 rubibiyyeti gayet be gayet tenzih ve takdis ederler. Ve
hasbiinallah nagrasini urib ke’s-i mahabbetle sarab-1 vahdet-i sirfeyi nls ederek
mest-i miidim vahdet-i sirfe olduklar1 halde Hizir ve Isa’yr bilmeyenler kande kald:
Ki hayal-i faniyi ehli hicbir bahaya almazlar.®®” Ve andan giyetle teharruz ve ictinib
ederler ki ibadetleri halis olub bar-i gah-1 ulihiyyete tayran-i kabil ve kabil-i dergah-

I uldhiyyete nail ve layik ve makbil ve mergab olsun. “Ve kadimna ild ma amila min

96 Derkenar: 1za tehayyertiim fi’l-umir feste’1ynii min ehli’l-kubtir ne dersen denilir ise atide cevabi
64 tincii sdhifede mufassalan gelecektir. Miirdcaat oluna insaallahii Teala.

%7 Derkenar: Yani onlari tahayyiilii ve muhabbetleri
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amelin fe cealndhu hebden mensira” %

ayet-i celilesiyle beyan buyrulan amel-i
mens{ir ve metriidlardan olmasun. Zird imam-1 Buhari ve Miislim miittefikin Hazreti
Ali kerrame vechii’l-bari Hazretleri’nden ol dahi Hazreti Peygamber sallallahii Teala
aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nden rivayet buyurdular ki “el-a’malii bi’n-

99999

niyyat ve li kiillli’mriin ma neva””” sadaka rastlullah ma’na-1 serifi Allah @i a’lem bi

murad-i rastlihi sdyledir ki; cemi-i a’mal ancak niyet ile sahih olur Imam-i Safi kavli
s.12

iizere ve ancak niyet ile faziletine nail olur. imam Hanefi Hazretleri’nin kavli
tizere ve her bir kimse iciin niyet ettigi sey vardir. Yani her bir amilin amelinin hiisn-
I kabtli ancak hiisn-i niyete mentt ve merbittur. Bu hadisin ahiri dahi vardir.
Matlaba muvafik olmadigindan tay ve terk eyledik. Eger tamam ve tafsili murad
edersen Megsarik-i serif’in bab-1 sabiinin fasl-1 evveline miirdcaat buyurmalarini ihtar
ederim. Hulasa-i kelam zakir ve amil-i hayrin amellerinin hiisn-i kabuli ala kavli’l-
imami’l-Hanefi ancak hiisn-i niyete mentt ve miitevakkif idigiine bu hadis-i serif
delildir. Ve niyyet-i mutebere ise der nehc-i ser’i mea’l-lisan ve’l-kalb hasil olur.
Tafsili kiitiib-i fikhiyyede ve ale’l-husfis ibn-i Niiceym Hazretleri'nin isbahinda
mufassal ve mesrihdur. Miirdcaat oluna. Ve mea’l-lisan ve’l-kalb hasil olan niyette
niyyet-i sahiha olmali ki halis ve muhlis anil-gayr illa lillah olmak 1azimdir. Zira “fe
men kane fi kalbihi Allah fe muiniihii ve nasiruhii fi’d-dareyni Allah femen kane fi
kalbihi gayrullahi fe miibgiziihii fi’d-dareyni Allah” misdaki tizere bir kimse ki
kalbinde halisen ve muhlisan muhabbetullah olsa anin dareynde muin ve nasiri
Allah’tir. Bir kimse ki anin kalbinde ma sivaullah muhabbeti olsa suver-i seyh
muhabbeti ve muhabbet-i mal ve evlad ve 1yali ve gayrileri gibi 6yle kimesnenin
dareynde mubgizi Allah’tir. Hafazanallahii an muhabbeti ma sivaihi Teald. Zira
Imam-1 Buhari ve Miislim ittifaklar1 {izere Ibn-i Mes’id radiyallahii anhii
Hazretleri’nden rivayet buyururlar ki Hazreti Peygamber sallahii Teala aleyhi ve

sellem Efendimiz Hazretleri buyurmuslardir ki “1a ehade agna minellahi ve 1i zalike

%8 Furkan, 25/23. “Onlarin yaptiklar1 biitiin amellerine yoneldik ve onlar1 dagilms zerreciklere
cevirdik.”

%9 Buhari, Bedii’l-vahy, 1. “Ameller ancak niyetlere goredir; herkesin niyeti ne ise eline geecek odur.”
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harrame’l-fevahise ma zahera minha ve ma betane°% sadaka Rasilullah isbu hadis-
i serif Mesdrik-i serif bab-i salisde irad buyurmustur. Yine imam-i Miislim Hazretleri
EbG Hureyre radiyallahii anhii Hazretlerinden bir hadis-i serif dahi rivayet
buyurmuslardir ki Efendimiz sallallahii Teala aleyhi ve sellem buyurur ki “el-
mii’minii yiigaru vallahii eseddii gayran”®! sadaka Rasilullah. isbG hadis-i serif-i
dahi Mesarik-i serif sahibi bab-1 sabiin fasl-1 evvelinde irdd buyurmustur. Mesdrik-i
Serif Serhi Ibn-i Melek Hazretleri hadis-i evvelin serhinde “ve’l-gayretii kerahiyyetii
sirketi’l-gayr fi hakkihi”'%? ve her miistehabla, “fi sanihi Teald ve’l-murddii biha
hahiina siddetii’l-men’i li enne’l-géira ala ehlihi maniun anhii adeten fe’l-men’u min

levazimii’l-gayreti”1% buyurmuslardir ve kendisine gayreti serike gerek muhabbette
s.13

tesrik ve gerek ve gayride tesrike Teala raz1 olmaz. Ve kerih goriir ve men’
iclin ziyade gayytrdur, gayrete gelir. Ve li hazd muamele-i izdivacta gayretulldhtan
dolay1 ba’de’l-miicamea guslii kullarina vacip kildi. Eger bu makamin tafsilini
ararsan Mesnev-i Serif Terciimesi Sart Abdullah Efendi kuddise sirruhii’s-sdminin
kitabina miirdcaat oluna. Sual olunursa ki Mesdrik-i serif sahibi Megdrik’in bab-1
sadisinin fasl-1 hAmisinde Imdm Buhari ve Miislim ittifiklar1 ve Enes radiyallahii
anh’in rivayeti lizere Habib-i Huda Sefi-i Riz-i Ceza sallallahii Teala aleyhi ve
sellem Hazretleri buyurmuslar ki “lev kane 1i’bni 4deme vadiyani min malin 14 tebga
ileyhima salisen ve 14 yemlii cevfe Tbni Ademe ille’t-tiirdb ve yetibullahii ald men
tabe”1%% buyurmustur. Ve kéle Ibnii’l-Melek; “fi ma’nahii inne beni Ademe
mecbiliine ald hubbi’l-mali ve Ademi’s-sebei’ minhii illdi men asamehiillahii ve

veftekahi 11 izaletihi hazihi’l-cibilleti anhii fe vezea’ kavliihii ve yetGbullahii ala men

1000 Byhari, Nikah 107, Miislim, Tevbe 36. “Kimse Allah’tan miistagni degildir, bu nedenle o agik ve
gizli tim fuhsiyat: haram kildi.”

1001 Byhari, Nikah 107, Miislim, Tevbe 36. “Miimin gayret, kiskanghk sahibidir esas gayrete 1ayik
Allah’tir.”

1002 ye’]-gayretii; kisi hakkinda baskasmnin ortakligini istememektir.

1003 Allah Teala'nin saninda, burada kastedilen sey siddetli bir sekilde engellemedir; ¢iinkii kisi ailesi
tizerinde gayret gosterdiginde, genellikle onu koruma egilimindedir, bu nedenle engelleme,
gayretin yani kiskangligin gerekliliklerindendir.

1004 Miislim, Zekat 117. “Ademoglunun iki dere dolusu altin1 olsa iigiincityii de isterdi onun karnimi
ancak toprak doyurur.”
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tabe mevzia’ illa men asemehullahii ig’aran bi enne hazihi’l-cibilletii’l-mezkdretii
mezmlmetiin cariyetiin mecra’z-zenbi ve inne izaletehd miimkinetiin lakin bi
tevfikillahi ve hahiind niiktetin ve hiye enne fi zikri beni Adem dine’l-insani
telvihan ila ennehii mahlikun min tiirdbin ve min tebaiyyeti’l-kabzi ve’l-yiibsi ve
izaletiin miimkinetiin bi en yimtirallahii aleyhi min gamam-i tevfikihi” inteha.
(Ademoglu mal sevgisine meyillidir. Ancak Allah’in korudugu ve kendisine bu
meyli ortadan kaldirma konusunda basar1 verdigi kimseler harig, insanlar bu mal
sevgisinden kurtulamaz. “Allah, tovbe edenlerin tovbesini kabul eder” sozii, Allah’in
mal sevgisiyle iliskilidir. Burada ifade edilmek istenen, mal sevgisinin giinaha benzer
bir durum oldugudur. Ancak, Allah’in yardimiyla bu egilimi ortadan kaldirmak
miimkiindiir. Burada ince bir nokta vardir; bu nokta, Ademoglunun topraktan
yaratildigim1 ve bu nedenle cimrilik ve sertlik gibi 6zelliklere yatkin oldugunu ima
eder. Ancak, Allah’in yardim ve basar1 bahsetmesiyle bu o6zellikler degistirilebilir)
isbt hadis-i serif-i nebevi ve serhinden zahir oldu ki nev’i beni Adem mal hubbuna
mecbildiir. Ne keyfiyette hubbu Cenab-1 Hakk’a tahsis olunabilir denilir ise cevabi
fi’l-hakika nev’i beni Ademin ma siviya hubb-i cibilli ise de hadis-i mezkirun
serhinde Ibn-i Melek Hazretlerinin buyurdugu gibi isbu cibillinin Tevfik-i Hiida
rahmeti ve gayret-i insaniyye ile tebdili miimkin oldugundan igiin sa’y i gayret ve
tevbe ve riicu’ illallah ile tebdil etmege ihtimam ve ikdam-i 1azim eden oldugu gibi
ma sivallaha muhabbet oldugu ve ser’i niyeti tashih edildigi gibi o muhabbet
muhabbetullah olur. Muhabbeti ma sivaliktan ¢ikacagi bi sek olmakla muhabbeti ma
sivada tashih-i niyet ber vech-i ser’i dikkat olunmasini ihtar ederim. Ve bu makama
dair biraz daha miifid bahis isbu risdlede insaallah gelecek ise de mukni’ strette
tafsilini ister isen Arabice tarafimizdan &cizéne tertib olunan “esbab-i ibtila-i’l-
hasarati” hakkinda vaki’ Kdsifii 'I-gumiim-i mine’l-umiim nam kitabimiza miiracaatla
hall-i siiphe edilmesini tavsiye ve ihtar ederim. Hulasa-i kelam alat-i muhabbetle
gayrulldha muhabbete Cenab-1 Halik ve Miiteal miinezzeh ani’s-sibhi ve’l-misal
Hazretleri raz1 olmazsa fe keyfe’l-miitefeyyizi ve’l-miistefiz(i belki ber mukteza-1
hadis sabik fe mubgizuhi fi’d-dareyni Allah fe eyne’l-feyzu ve eyne’t-terakki ve

eyne’l-mefer
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s.14

Min bugzihi Teéla ve seyyiat ba’z1 tahsisati haze’t-tahkik tedebbiir ve’l-hasil
kaffe-i ibadetde gerek resmen ve gerek ma’nen kendisinin gayriden ihtirdz ve gayrin
muhabbetinden ictinab olunmak elzem oldugu ve kaffe-i fiiylizat ve indyat-1 bi gayat
ancak kendisinin atd ve ihsanma miinhasir idiglinii ve” men zellezi yesfeu’ indehii
illa bi iznih™%® ayet-i celilesi muktezasinca kendinden ma ada ve izni olmayarak
kimsenin ata-i mezbara kudreti olmadigina bila kelam ve itikad-i tam elzem idiigiin
munsif olan ehl-i tevhid indinde bi istibahdir. Ve miirid olan kimse seyhini meclis-i
zikirde imam misillii itikdd ve ona tebeiyyet ederek zikretmek ve yahut tavafin-i
beytullahta huccac-i miislimin delil ittihaz ederek tavaf ettikleri gibi itikad ederek
zikretmekte beis yoktur zannederim. Ey ihvan-1 kariin bu makamda tedebbiir-i kamil
ve teassiik-i samil gerekdir. Ve Cenab-1 Hakk’a vesile talebi demek ne demektir? Ve
“nahnii akrabii ileyhi min habli’l-verid”®® ne demekdir. Ve “fezkiir(ini
ezkiirkim™1%%” ve “ud’0ni esteciblekiim”®® ve “ennellahe mea’z-zakirine ve’s-
sakirine sabirin”1%° demek ne demektir. Ve bu’di intac eden ayetler ve gerek ehadis-i
serifler ki “men etani sibran eteytiihii herveleten”%? ve gayruhu demek ne demektir.
Bunlarmn kimisi ilm-i kal ile kimisi ilm-i hal ile kimisi ilm-i zevk ile bilinebilir. Boyle
misillii makamlar1 hi¢ olmazsa muvafik-1 ser’i serif layikiyla fehm buyrularak®!t
hattd miellif-i sani esbak Edirne Miiftiisii halen Halep Naibi el-Hac Mehmed Fevzi
nalellahii muradehii’l-ali Hazretlerinin diger te’lif-kerdeleri olan Kurbetii't-tuba fi
serhi kdsideti’l-ulyd nam kitabinin “ma nerciike ya haliki salahand amelen bi en
tiihafizanA min miihimmete’l-cahim™%'? beytinin serhinde Tefsir-i Nisaburi’den

naklen beyan etmistir ki Tedla ve Tekaddes Hazretleri Kur’an-1 Azim’inde

1005 Bakara, 2/255. “O’nun izni olmadikea katinda higbir kimse sefaat edemez.”
1006 Kaf, 50/16. “...Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakimiz.”

1007 Bakara, 2/152. “Oyleyse yalniz beni anin ki ben de sizi anayim...”

1008 Mii’min, 40/60. «...Bana dua edin, duaniza cevap vereyim...”

1009 Bakara, 2/153. ... Allah sabredenlerle beraberdir.”

1010 Byhari, Tevhid 50; Miislim, Zikr 2, (2675). “Bana bir arsin yaklasan kisiye ben de ona bir karis
yaklagirim.”

1011 Derkenar: Oylece itikad-1 ehl-i siinnetten infikak etmemeleri elzemdir
1012 Yaraticimiz olan Allah’im, bizleri cehennemin siddetli azabindan koruman: dileriz.
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“yes’elineke ‘anil-ehilleti, kil hiye mevakitii li’n-nas”'%"® buyurdu. Ve “yes’eliineke
maza yiinfikin, kul’il-afve”®* buyurdu. Ve “yes’elineke ‘anil-mahiz, kul hiive

1016 /0 hakeza fi’s-sudli

ez4”10%5 kezalik “yes’eliineke a’nis-sehri’l-harami kitalin fihi
ani’l-enfali bi “kili’l-enfal”'%'" ve an zilkarneyn bi “kil seetld”'%® ve’s-sdati bi “kil
innema 1lmitha 1ndellah™®® ve’l-yetAma bi “kdl 1slahun lehiim™%% Yani isbu
salifii’z-zikr sudl olunan seylerde “kul” cevabiyla buyurdu da “ve iza seeleke ibadi
‘anni fe inni karib, ucibii da’vete’d-dai iza de’ani”'%?! buyurur ki bu sualin cevabin
da sabiklar1 gibi ne igiin “kul inni karibiin” demedi? Sebebi budur ki ke ennchii Teala

Hazretleri kullarina “sizleri vasitaya duanin
s.15

gayride muhtaglarsiniz. Amma duéada sizin ile benim beynimde vasita yoktur”
kelam ve muradini tefehhiim iglin Tedla ve Tekaddes Hazretleri bu ayette “kul inni
karibiin” demediginin sebebi budur, deyi tastir etmis. Sual olunursa ki isbu takrirden
miisteban olduguna gore dudda vasita yoktur, hal bu ise dud hakkinda beyan
buyrulan ve kabiliyle bargah-1 rubibiyyete takdim-i sdyan olan duanin hakkinda bir
alay sartlar beyan buyuruyorlar. Ve dahi Hazreti Peygamber sallallahii Teala aleyhi
ve sellem Efendimiz’den bir hadis-i serif naklediyorlar ki “ed-duaii muallakun
beyne’s-semai ve’l-arz ma lem yusalli ale’n-nebiyyi sallallahii Teala aleyhi ve sellem
fe iza salli aleyhi vesale ila makamihi”'%??ila ahir gibi isbu sartlar ve bu hadis-i serif

muktezast dudnin kabllinde de vasitaya muhtd¢ oldugunu ifade etmez mi?

1013 Bakara, 2/189. “Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar ve hac i¢in vakit lgiileridir...”

1014 Bakara, 2/219. “...Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarim soruyorlar. De ki: “Ihtiyactan arta
kalani...”

1015 Bakara, 2/222. “Sana kadlarin ay halini sorarlar. De ki: “O bir ezadir (rahatsizliktr)...”

1016 Bakara, 2/217. “Sana haram ayda savasmayi soruyorlar. De ki: “O ayda savas biiyiik bir
giinahtir...”

1017 Enfal, 8/1. “Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De ki: “Ganimetler, Allah’a ve Rasiliine
aittir...”

1018 Kehf, 18/83. “...De ki: “Size ondan bir an1 okuyacagim.”
1019 Araf, 7/187. “...De ki: “Onun bilgisi sadece Allah katindadir...”
1020 Bakara, 2/220. “...De ki: “Onlarin durumlarim diizeltmek hayirldir...”

1021 Bakara, 2/186. “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gergekten ben (onlara ¢ok)
yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm...”

1022 Tirmizi, Salat 532. “Kuskusuz ki, dua gok ile yeryiizii arasinda durdurulur ve Nebi (s.a.v.)’e salat
edinceye kadarduddan hicbir sey ¢ikmaz!”
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Cevabinda'®® deriz ki onlarin kaffesi duanin kemalinin sartlaridir. Yoksa beyne’d-
dai ve beynelldh vesile manasina degildir isbu hustisu ciiz-i irfan ve temyizi olan
tasdik ile dud eger zikir dahi duddan addolundugu halde anda dahi vasitaya hacet
olmayacag1r fehmolunur ise de bu husis ile kangi ibadetler vasitaya muhtag ve
kangis1 muhta¢ olmayacaginin tafsilatina girisilmek iktiza etse ciiz’i bir risale kiilli
bir kitaba miitevakkif goriineceginden ve bu risalede ihtisar-1 murad olundugundan
anin tahkiki ve vasitanin neden ibaret oldugu bilinmek iizere ve Cenab-1 Hak’kin
abdi olan kurb ve bu’d ve maiyyet hallerine ittila kesb etmek {izere Kkiitiib-i
mufassalata kariinin miiracaatiyla tahkikine ittild buyurmalarimi tavsiye ve ihtar
ederim. Azizim anlamadan sézii fehm etmeden 6z sdylenmez!®* gelelim
matlibumuza Ki miiellif-i evvel ve istadiine’l-miikemmel aleyhi rahmetii’l-asil
hazretlerinin isbu kelamlar1 olan “ve ala alihi ve ashabihi’l-miinezzehine ani’l-itbai
bima 14 ylcedii fi’d-dini el-azhari mine’s-semsi mine’l-iimari’l-bid’iyyeti” kelam-i
alisinin serh deyl ilan-i reva etmis oldugu risdlesinde miiellif-i sani aleyhi
hidayetii’l-barinin kelami da sudur ki “ve bu dahi hal-i miinasebettedir. Eger umar-i
bid’iyye ile muradi rabita-i serife-i kadime-i gayr-i bid’iyye degil ise ve illa iki
vecihle hata etmis olur. Evvelen rabita-i serifeyi bid’at addetmesi. Zira bu rabita
miirid-i muhlisin kesb-i marifet-i ilahiye i¢iin seyh-i kamilin rihaniyyetinden istifaza

etmesi ve seyh-i kamilin
s.16

seyh-i kamilin dahi ol miirid-i miistefize imdad-1 ruhani ve tasarruf-1 nurani

etmesidir bu ise kiitiib-i tefasir ve ehadisde mestir olmakla ber halet-i kadime-i gayr-

1023 Derkenar: Ma’lim ola ki bu cevab cevab-1 mukni’ olmayip her seyinde kavli Teala’ya vesileye
muhtagtir. Nisdburi’nin kelam-1 mezkir-i te’vil veya tahmil sahihaya muhti¢ oldugu ehl-i urafa
mdinde vareste-i siphedir. Ba’dehu miifessiru merhimun muradi dua ve emsali ibadetlerde kavl
olan siddetle huzira muhtag oldugundan huzir ise kurbu intac edeceginden ve kurb ise vésitanin
fiktdnina mistelzim olacagindan anin igiin Oyle serh buyurmus old. El-ilmi indalldhi Teéla
veyahut dud bizzat Cenab-1 Hakk’a olmak ve vasita bulundurmamak lizimuna mebni ola ve
vasita ile murad Teald’ya dudda vasita ile etmek bu ise makbil olmadigindan suali sabik ise boyle
vasita olmaylp ancak duanin kabuliine medar demek olacagindan ve ol medar ise ber vechi
mesrih vésita demek olmaz yani inde’l-fudala tebeyyiin eder.

1024 Derkenar: Bu takdirce dua bile vasitaya muhtag gibi goriiniir tedebbiir oluna. Ve kaffe-i sey’inde
beyne’l-mevla ve’l-abd vésitaya ihtiyactan ola. Vasitay-1 miiessir-i hakiki itikAdinda bulunmak
hatirindan miiridin dahi kendi itikadlarini tebyid eylemeleri elzemdir. Zira her seyde “miiessiri
hakiki Teala’dir” deyu itikad-1 ehl-i siinneti birakmamak elzemdir.
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I bid’iyyedir. Ez climle Hazret-i Yisuf aleyhisselam Hazretleri’nin hakk-1 valalarinda
buyrulan “levla en rai biirhAne Rabbehii”'%%® kavl-i serifinin tefsirinde Allame-i
Zemahseri buyururki “Hazreti Yusuf aleyhisselam zamir-i miiennes-i Ziileyha’ya
raci olmak iizere “iyyake ve iyyaha” diye bir sada isitti ise itimad etmedi ve saniyen
isitti ise yine itimad etmedi ve salisen isitti ise yine itimad etmedi ba’dehii Hazreti
Yakib aleyhisselam Efendimiz Hazretleri’nin shreti ve bir rivayettemiibarek
parmaklarinin ucunu azz ederek ve bir rivayettemiibarek dest-i serifiyle Hazreti
Yisuf aleyhisselamin sine-i serifelerine darb ederek zuhtr etmekle Hazret-i Yésuf
aleyhisselama miirsidlik idiip tasarruf-i rihani ve ve imdad-i nurani buyurmus oldu.
Ve saniyen ol murad-i mezkir batil iizere ashab-1 gilizine iftird etmis olur. Zira bu
rabita-i serife dedigimiz bi’l-ma’na’l-ahar seyh-i kdmilde fenafi’l-vesile mertebesine
ve ba’dehii ol fenafi’l-vesile sebebiyle fenafillah mertebesine vasil olmaktir. Bu ise
ashab-1 giizin ridvanullahi aleyhim ecmain hazaratinin ciimlesinde vakidir. Zira oyle
olmamig olsa kiitiib-i kelamiyyede mevcid olan “ashabi men raani en-nebiyyi
sallallahii Teala aleyhi ve sellem ve emine bihi”%?® diyerek sahabinin ta’rifi
lizerlerine ciimle siirlituyla sadik olmamis olur. Ezciimle terciimanii’l-Kur’an
Abdullah b. Abbas radiyallahii anhiima rabbii’'n-nas Efendimiz bir gece alem-i
menamlarinda ezvac-i tahirat ve immii’l-mii’minin ve’l-mii’minat efendilerimizden
birisinin hane-i serif-i iffet-namilerine tesrif buyurdular ise ol zevce-i pak-i Rastl-i
Muhterem sallallahii Teala aleyhi ve sellem Efendimizin miibarek ayine-i seriflerini
cikarip Ibn-i Abbas Hazretlerine verdiler. Ve ol mir’at-i Muhammediyyede Ibn-i
Abbas Hazretleri adete muhalif olarak kendi stret ve heyidlasini gérmeyiip mir’at-i
ma’rifetullah olan Hazret-i Peygamber-i Zisan Efendimizin cemal-i enverilerini
miisahede buyurdular. Iste bu sir fenafi’l-vesile mertebesidir. Bak imdi ashab-1
giizinde rabita var miymis yoksa yok mu imis? Bu bahsi muradd eden Imim-1

Styati’nin “Tenviru’l-felek f7 ru ’yeti 'n-nebiyyi ve’l-melek” ismiyle

s.17

1025 yisuf, 12/24. «...Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydi,...”

1026 Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin, Ramiizii’l-Ehddis, Pamuk Yay., c. |, hadis no: 4460, s. 361.
“Sizler benim ashabimsiniz (arkadaglarimsiniz). Benim kardeslerim de beni gormedikleri halde
bana inananlardir. Mutlaka ben Rabbimden sizinle ve beni gérmeden iman edenlerle gozlerimi
aydinlatmasini istedim.”
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Miisemma olan risalesini ve Ibn-i Hacer Askalani’nin Serh-i Semdili’nin ahirini
miitalad eylesiin deyli serh verdi. Hitdma resid oldu. Bu hakir-i bigare ve her isten idare
dahi muellif-i sani’nin evvelen muradim hulasadadir ki miiellif-i sani miellif-i evvelin
kelam-1 sabikasinda dahi tahrir-l murad yoluna giderek miiellif-i evvelin muradi eger
sabikan sana tafsil ettigim muradindan evvelki murad ise ne a’la ve eger muradi ikinci
beyan ettigim murad ise iki vechle miiellif-i evvel hata etmis oldugunu beyan ve iki delil
ile hitdbina ayan etmeden ibarettir. Ve saniyen miiellif-i evvel aleyhi rahmetii’l-ecel
Hazretlerinin muradim tafsil ve beyandadir ki her ne kadar miellif-i evvelin al-i ashaba
etmis oldugu salat ii selam zeylinde getirmis oldugu umir-1 bid’iyyeden muradin
rabitanin kathi hakkinda tanzim kilinmis oldugu risalesi balasinda irad buyurdugundan
ve rabitayr mutlak red eylediginden “vel-mutlaku yunsarafii ile’l-kemali” (mutlak olan
sey, mitkemmellige yonelir) kaidesine tatbikan rabita-i mesrianin kadhina isaret oldugu
anlagilir ise de risalesi hilalinde kadh ettigi rabita esnasinda put misillii ta’birinden kadh-i
alileri ancak rabita-i na-mesrd oldugunda siiphe edilmez.!%?” Bu takdirce miiellif-i
saninin beyan ettigi iki vecihle hatasi oldugu iddiasi teslim olunmaz. Evvelki rabita-i
kadime-i gayr-i bid’iyyeye bid’at demesi lazim geldigini, zira miellif-i sani rabita-i
serifeyi kadime-i gayr-i bid’iyye sifat-1 ihtiraziyyesiyle dahi tavsifinden bir de rabita-i
hadise-i bid’iyye olduguna tasrih ve ilan ider ve miiellif-i evvel-i merhtimun dahi dahl ve
taarruzuna ve men ve def’ine ig’ar ettigi Oyle rabita-i hadise-i bid’iyye demekliktir. Ve
risalesi zeylinde vaki kelamlarindan dahi merhiimun dahli ancak rabita-i bid’iyyeye
oldugu edna fikirler olan zevat dahi anlarlar. Bu takdirce rabita-i bid’iyye ki ekseri tarik-1
Halidiyyelerde olur. Soyle ki miirid seyh ve miirsidinin stiretini hayalinde zabt ve
kendisinin vicah ve hizasinda kendisine nazir yollu tasavvur ve tahayyiil ve ol siret ve
heytlayr miitehayyile-i maneviyyeden istimdad ve istifdza ve ol suveri seyhin gonliinde
ber vech-i muharrer hizasinda daima miiterakkib ve nazir misilli tehayyiile devam ederek
istikrarm1 dahi emir ve tenbih ederler. Ve bunun ismine de rabita derler. Isbi rabita iste
Hoca merhim rahimehiilldhii’l-azim “put misillidir” buyururlar. Sanki putu elleriyle
yapip kendi karsilarina koyarak keferelerin andan istisfalari gibi miiridler dahi

kendilerine mearif-i ilahiyeye sarf etmek!°?® iizere Cenab-1 Halik bigtin Teald amma

1027 Derkenar: Zira ta’bir-i mezkar rabita-i medhifilenin serhidir tedebbiir oluna
1028 Derkenar: Vahdet-i sirfay1 biliip ve bulmak



236

yasifiin Hazretleri'nin eda’ emanet vermis oldugu kuvve-i akliyye ve miifekkire ve

hayaliyyelerini ma vuzia’ lehiistinde isti’mal etmeyerek seyhinin stretin
s.18

ol kuvalara aldirdip cemi-i heykeliyle 6nlerine getirdip vaz’ila andan istimdad
ve istifaza ederler. Maa haza ise kaffe-i ibadat ve gerek ezkar-1 ilahi ve gerek sairede
Oyle bir hayalat nirani ve cismani tehayyiilii zuhlr etse bile hemen estaizi billah
seyfiyle ol zuhir eden hatirati men ve def’ine ve masivallahtan hazine-i mezkireleri
ve goniil ve kalbi biitiin biitiin tahliyye ve tecdidine muvahhidin-i sadikinin tizerine
sa’y u gayret ve ikdam u himmet olunmak lazim gelecek iken ol seyhin stiverinin
tahayyiilatiyla devama zikir ve ibadetinde emir ve tenbih edilmesi dalalet ve bid’at
oldugunda ulema-i miiteser’in ve fudala-i miitefenninin ve miiridin-i munsifin siiphe
etmeylip climlesi tasdik ederler. Zira 6yle misilli rabita ile amilinler estaizii billah

h”1029

“ittehaz(i ahbarahiim ve ruhbianehiim erbiben min ddnilla mefthiimuna ma

sadak disecekleri ve ayet-i mezkare ahiri olan “vema iimirG illa liya’bida ileyha

71030 ayet-i celilesinden harig

vahiden 14 ilahe illa hiive siibhanehli amma yiisrikin
kalacaklarimi bilip insaf ederler. Ve kaffe-i mahlikatin haliki ve amme-i evsaf-1
kemaliyenin camii olan ve cemi-i sifat-1 noksaniyelerden miinezzeh ve mukaddes
bulunan Cenab-1 Hak ve Feyyaz Hazretleri’nin kibriya ve kudreti karsisinda veya
diininda miirid seyh-i kamilinin resim ve slretinden istifazd etmesi ve esami-i
ilahiyenin zikri esnasinda merkiim miirid seyh-i kamilinin siret-i muhayyelesinin
tehayyiilii ve devami emriyle me’mdriyeti ve miiridin dahi istigali ayn1 sol bir gozii
ahvel zata yol sormaya benzer ki goziiyle yemin tarafina is’ar eder eli ve diliyle
simal tarafina ima eder. Ve sail dahi matlibu i¢in kang tarafina tevecciih edeceginde
hayran kalur boyle misillii miirsid ise insan1 vadi-i hayrete diisiiriip yolunu sasirir. Ve
catal kazik idiib matlibuna isalden geri kor. Ve meshirdur ki “iki karpuz bir koltukta
sigmaz” ve “iki aslan bir postta yarismaz” derler. Bu takdirce miirid-i sadik kaffe-i

feyzi Cenab-1 Hak’tan bilip ve kaffe-i masivayr gonliinden ihra¢ edip mirsidine

1028 Tevbe, 9/31. “(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem
oglu Mesih’i rab edindiler...”

1030 Tevbe, 9/31. “...Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir. O’ndan
bagka higbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1 her seyden uzaktir.”



237

ancak zikri ve seraitini ve sifatin1 beyan ve tethiminde ve ictinabi lazim gelen seyleri
talimde ayni istad1 gibi fehm idiib kaffe-i kuva ve cevarihini bar-i gah-1 samediyye
canibine gevirip her seyden miinezzeh ve mukaddes oldugunu miitalaa ettigi halde
ism-i celil-i ilahi zikrine devam ve ism-i celil-i samedaniyyeden istinara ve istifazaya

terakkub ve intizar etmeli ve tehayyulat-1 sahiha ve kazibe zuhtirunda aldanmayip
s.19

hemen nefhiyle vahdet-i sirfe canibine azim olmali. Ve illa diliyle Cenab-1
Hakk’a goniil ve hayaliyle seyhinin slretine nazir olup vahdet-i sirf canibine azim
olmazsa vadi-i tehayyiire diisiip belki magzibun ileyh olur. Kande kald: ki ifaza ve
istifaza. Zira gayretulldhin nerede oldugu sana beyan ve tafsil olunmustur. Ve
miiridin de seyhe intisabdan muradi ancak vahid-i hakiki olan Cenab-1 Halik-1 bigiin-
i bilmek ve esfeli safilinden kurtulup “illellezine Amend ve amilii’s-salihati”1%! ayet-
I celilesi mlcebince makam-1 ulyalara terakki etmek iclin idi. Ve marifetullahta
terakki ve makam-1 ulyédlara neval ise ancak “ve ma tmirl illa liya’bidallahe

muhlisin ve 13 tedu’ meallahi ileyha”0%?

ahar. Ve bunun emsali ayet-i celileler
micebince vahdet-i sirfiyye ve halisasi ke’sinden siirb-i devayi terakki ile hustile
gelir. Ve hulis-1 tam iizere ibadat-1 ilahiyye ve zikr ve fikr-i samedaniyyede devam
ve sebat ile meydan bulur. Yoksa vesile bahanesi ile kendi zat-1 ultihiyyetinin muin
ve nasir1 Ve serik ve naziri yok iken ve vallahu ganiyyun ani’l-dlemin iken shre-i
ihlas miifdd-1 mdcebince vesdir ayet-i celileler muktezasi vech ile “hiivallahii
ehadiin”19% ve “yefalii ma yesa’”'%* ve “yahtari ma yiirid (kdne lehiimii’l-
hiyeratii)”2%® ve “yiizilliillahii men yesa’ ve yehdi men yesa’19% ve “men yehdillahii

fe ma lehii men muzil”'%’ ve “men yuzlili’llahii fe ma lehti min hadin%%® ve “men

1081 Agr, 103/3. “Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler,...”

1032 Beyyine, 98/5. “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak
O’na kulluk etmeleri,...”

1033 fhlas, 112/1. “De ki: “O, Allah’tir, tektir.”

1034 Hac, 22/18. “Siiphesiz Allah, diledigini yapar.”

1035 Kasas, 28/68. “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder.”

1036 fhrahim, 14/4. “Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir.”
1087 Ziimer, 39/37. “Kimi de Allah dogru yola ydneltirse onu sasirtabilecek bir gii¢ yoktur.”

1038 Ziimer, 39/36. “Allah kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.”
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zellezi yesfeu’indehii illd bi iznih”'®° ve “inneke 1a tehdi men ahbebte ve

lakinnallahe yehdi men yesa’104

ve bunlardan'®! baska Kur’an-1 azimiissan
micebleri vech ile herseyden miitesarrif hakiki ancak vahidi hakiki oldugunu
miikerreren miikerreren bildirmis iken rabita husfisunda amir ve me’mirun ser-i
serif-1 nebevi ve Kur’an-1 miinif-i ezheriyye mugayyir sirette rabita ta’limi ve
teallimii hem muallimi hem miiridi esfel’i-safiline inzalinde ser-mi stiphe olunmaz.
Zira cimle immet-i Muhammediye vahdet-i sirfa dlemine azimete bi vasita er-rasil
sallallahii Teala aleyhi ve sellem med’uv oldugumuz sabikan maliim olmustur. Iste
hulasas1 miellif-i evvelin men’me is’ar buyurdugu rabita isbu miiridi vahdet-i sirfa
canibinden teb’idine sebep olan rabita-i na’mesraadir. Yoksa miiellif-i saninin dedigi
olan rabita-i serife-i ser’iyye-i kadime-i gayri bid’iyye degildir ki miellif-i evvel
aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin vech-i evvel ile hatasi 1azim gelsin. Ve miiellif-i
sani’nin ikinci mertebede miiellifi evvele isbat ettigi hata dahi isnad olunmayacagi
salifi’z-zikr cevabtan anlasilur. Zira ashab-1 giizin ridvaniillahi aleyhim ecma’in
efendilerimizin rabitalar1 dahi ber-nehc-i ser’i rabita olup yoksa rabita-i na-mesri

degildir. Zira o boyle rabita kaffe-i stiverlerden istifaza
s.20

Ve intifain rivayeti ve fenafillah olan stverlerden istimdad ve dahi tesbihi
miistelzim olur. Bu ise cdiz degildir. Neam miiellif-i evvelin muradi miellif-i sdninin
ta’rif ve takyid ve tavsif ettigi rabitaya dahlini ig’ar ederim, dedigi hatalar miiellif-i
evvele lazim gelir idi. Lakin miellif-i evvel merhimun murddi mezkdr rabita-i
ser’iyye olmayip ancak tesrihi ve tesbihi iktiza ve inta¢ edecek rabita-i na-mesria
oldugu risale-i alisi derlinunda zikretmis oldugu put ta’birinden dahi asikar ve

hiiveyda olur. Ve bu tahkikatt mieyyed yakinda dahi tafsilat gelecektir insaallahii

1039 Bakara, 2/255. “O’nun izni olmadikca katinda higbir kimse sefaat edemez.”

1040 Kasas, 28/56. “Sen sevdigini dogru yola iletemezsin, ancak Allah diledigini dogru yola iletir ve O
dogru yola erecekleri daha iyi bilir.”

1041 Derkenar: Ve 1a ted’u min dinillahi ma 14 yenfeuke ve 14 yazurruke, fe in fealte fe inneke izen
mine’z-zalimin. (Yunus,10/106. “Allah’1 birakip da sana ne fayda ve ne de zarar verebilecek olan
seylere yalvarma. Eger boyle yaparsan, siiphesiz ki sen zélimlerden olursun.”) Ve in
yemseskallahii bi zurrin fela kasife lehii illd hiive ve in yiiridke bi hayrin fe 14 rddde li fazlihi...
(Yunus, 10/107. Eger Allah sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O’ndan bagka
giderebilecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, O’nun liitfunu engelleyebilecek de yoktur...)
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Teala. Bu takdirce miellif-i evvelin kelaminin manas: dahi muradini te’yid eder. Zira
salifi’z-zikr “ve ala alihi ve ashabihi’l-miitenezzihin” ila ahir kavlinin méanas: sudur
Ki “ve dahi salat u selam sol ber al-i ashaba olsun ki ol al ve ashab giinden asikare
olan din-i miibinde bulunmayan umir-1 bid’iyyeye ittibddan miinezzeh ve
mukaddeslerdir”, demekdir. Bu takdirce ashab-1 giizin ridvanulldhi Teéla aleyhim
ecmain hazaratina 6yle misillii nad-mesra rabita isnad olunamaz. Ve “dyle rabita-i
bid’iyye na-mesriiadan miinezzehtirler” demek asikar olur. Ve lihaza miiellifi sani
gibi “rabita-i na-mesrliyye bid’at degildir” diyen zevat miiellif-i evvel aleyhi
rahmetu’l-ecel Hazretleri’nin vakt-i alilerinde dahi var imis Ki anlar1 ikaz igin al ve
ashablara salat i selam esnasinda dinde bulunmayan umir-1 bid’iyyeye ittibadan
tenzih ve takdisiyle tavsif eyledi'®? ve umir-1 bid’iyyeyi mutlak olarak iradiyla bu
misilli sonradan muhdes rabita-i na-mesrd ile diger bid’atlara tamim buyurdu.
Rébita-i na-mesrianin dahi sonradan muhdes oldugunu duyurdu. Velev mefhiim-1
muhalifiyle olsun, zikr-i serif-i ilahi esnasinda bir rabita-i kadime-i ser’iyyede olup
ashab-1 giizin ridvanullahi Teala aleyhim ecmain efendilerimiz hazarati dahi ol
rabita-i kadime-i ser’iyyeye bi ecmer’him ittibad ve icralariyla mevsif olduklarini
dahi bildirdi. Ve bu tahkike vasil olan ihvan-1 muhakkikin'®*® miiellif-i sani aleyhi
afvii’l-bari’nin héalen fudaladan ge¢indigine ve merhtima bu hal ile isnad etmis
oldugu hatalara teacciible giildiirdii. Zird merkiimun hulasa-i tahkikat: miirgid-i kamil
miiridinde mutasarrifdir. Ve matidir ve mifizdir demekte ve bu ise hil’at-i ilahiyeyi
abd-i bicareye iltibasi intag etmekte ve irsadi babinda mesayihiyylinun mecra-y1
kudret-i ilahi oldugunu bilmeyip miistakil mutasarrif ve miiessir ve mu’tiligini itham
ve teveccithle vahdet-i sirfe namusunu ihlal etmekte oldugu cihetle ve te’sirat ve

atalan
s.21

Esbab yiiziinden goriip miisebbibi gormemekte oOldugundan Tabiiyytin

mezhebine duhdli resmen bilinir ise de isbu isnadi mecazi olmasi ihtimaline mebni

1042 Derkenar: Onlardan ihtirdz olunmasina tenbih hasil ola.
1043 Derkenar: Muhakkikin
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1044 e bu makama miinasib

kelam-i alileri te’vil ile hiisn-i zdn mertebesinde ayrilmaz
tafsilat diger dahi yakinda gelecektir, gaflet olunmaya. Gelelim miiellif-i evvel
iistadiine’l-kiimmel el-hac Hafiz Seyyid kuddise sirruhii’l-mecidin amma ba’dii fe

1045 e “men yebteg: gayra’l-islami dinen felen yiikbele

“inne’d-dine indallahi’l-islam
minh”1%® “ve mine’n-ndsi men yettehizii min diinillahi endiden yiihibbiinehiim
kehubbillahi”'% ve “ilallahi tesiru’l-umiir’%*® kelam-1 alisinin serh dertnunda miiellif-i
sani el-Hac Muhammed Fevzi nale ma temannahii’l-Bari hazretleridir ki “Hazreti Allah
kavl-i keriminde sadiktir. Vakia bir Adem din-i Islam’m ma adas1 bir din ittihaz etse riz-i
ahirette hasirinden olur. Ve kezalik Mevla-1 miitedlin diininda putlar ittihdz edip ol
putlara Cenab-1 Mevla’ya muhabbet ettigi gibi muhabbet ve ibadat eylese kafir-i billah
oldugunda sek ve hilaf yoktur asla. Ancak bu adamin igbu ayet-i kerimeleri su mahalde
irad eylemekten muradi murad-1 Hak degildir. ZirA bu rabita-i serif din-i Islam’in ma
adasi degildir. Belki vesile-i hasene-i kemaliyyedir. Zira iman ve islam Kalb ile bilinip ve
dil ile ikrar edip miicib-i mukteza-y1 evamir-i ilahiyesine imtisdl ve nevahi-i
samedaniyyesinden ictinabdir. Bu ise dai ilallah olan seyh-i kamile rabita eden miirid-i
muhlisde kamilen hasil oldugu mir’at-i hidayet-i ilahiyeye nazar-1 eman ile atf-1 nigah
eden ehl-i ma’rifete miincelidir. Ve kezalik rabita-i serife enddddan ma’dad degildir.

Zira endad temasil ma’nasmadir. imdi ol temasili kendi yedleriyle “ma 14 yezurruhu ve

991049 51050

ma yenfeuhu makdlesi “elehiim erciiliin yemstine biha ile mevsaf olan escar ve

ahcar ve gayru hiimadan yapip “leyse ke mislihi sey’iin”1%%!
kiifivven ehad™%%2 “13 tiidrikiihii’l-ebsérii ve hiive yiidrikii’l-ebsar”*?® olan ma’bd-1

vahid-i mutlakin diiniinda ibadet-i batilay1 san’at eden kiiffar-1 hak-i sar haze’l-hiima’l-

ve “lem yekiin lehii

kahhar ittihdz etmiglerdir. Yoksa hasa simme hasa Hazreti Allah da fena-y1 kiilli

1044 73ra miimkinii’t-te’vil olan mevkilerde ihvan-1 din Sui-zan ciiz olmayacag: zahirdir.
1045 Al-j fmran, 3/19. “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir...”

1046 Al-j imran, 3/85. “Kim {islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul
edilmeyecek...”

1047 Bakara, 2/165. “Insanlar arasinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlar1, Allah’1
severcesine severler...”

1048 Sira, 42/53. .. Biitiin isler Allah’a doner.”

1049 Hac, 22/12. “Allah'1 birakip kendisine ne zarar ne de yarar veremeyen seylere yalvarr.
1050 Araf, 7/195. “Onlarin yiiriiyecek ayaklar1 m var?...”

1051 Siira, 42/11. “...O’nun benzeri higbir sey yoktur...”

1052 Thlas, 112/4. “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”

1053 Enam, 6/103. “Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder...”
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bulmaya miirsid-i kamillere rabita-i serife eden zakirin ve muvahhidin ve asikin ve
sadikin 0 temasili ittihdz etmemislerdir. Belki ittihdz etmislerdir, diyerek iddia-i batil
eden ehl-i gaflet kim ise bilmem ya, “men kefera el-miislime fe kad kefera”%* tahtina
duhiil etmis olur.” Isbi makdmda miiellif-i sAni’nin kelAmi nihayet buldu. Bu taksir-i piir
taksir nale muradehii el-Kadirdir Ki, isbu miiellif-i sani miiellif-i evvel Hazretleri’nin
muradimi ber minval-i mesrih fehm i idrdk edemediginden isbu makamda dahi men

dehale duhile ve men dakka
8.22

dukkal®® hadis-i serifi ahkAmima mazhar diismiislerdir. Zira kendisi “men
kefera el-miislime fekad kefera” demisdir. Isbt vartaya miiellif-i sani afi anhii’l-
bari’nin ugramas1 mahza gafletinden nes’et etmistir. Zird muellif-i sani hala kaffe-i
enva-1 rabitay-1 vahide nazariyla bakip kaffesini serife ta’biriyle taksim etmekte.
Halbuysa rabitanin enva-i miiteaddidesi oldugu sabikan rabitaya zammetmis oldugu
kadime-i gayr-1 bid’iyye kelami dahi isbat ediyor. Hala hiddet-i imaniyyeden ve
gayret-i diniyyeye ifratindan ne deyiib ve ne sdyledigini bilemeyerek kendi kendini
varta-i helake ugratiyor. Allah i a’lem. Sebebi de “liihumu’l-ulemai mesmimet”1%%
hadis-i serifi mazmGnunca Hoca Merhiim Hazretleri’nin rihaniyyet-i alileri razi

21057 ahkamina

olmadigindan “men eza veliyyehii fekad barezeni bi’l-muharebe
muvaffak diismesini is’ar ediyor. Zird Cenab-1 Hak kaza-i ilahisini bir kulunda infaz
murad etdikde akil-i dananin pertev aklin1 setrederek kaza-i ilahiyesine diigiiriir.
“Fesiibhanellezi biyedihi melekitii kiilli seyin ve ileyhi tiircein”'%® ve su dahi
malim olsun ki miiellif-i sani endad1 heman elli ve gozlii ve kulakl ve ayakli agag ve
saireden yapilmig siretlere mahsiis zannediyor. Endad lafz1 emsdl manasina

oldugundan i¢lin. Halbuki emsal dahi birka¢ nev’idir. YA mahblbiyyette emsal

1054 Bir Miisliimani tekfir eden, kendisi kafir olmustur.

1055 Er ya da geg yapan yaptigimin karsiligini bulur manésinda; kim kapiy1 agarsa, 0 kapidan girer; kim
kapiy1 galarsa, ona kapi agilir.

1056 Tbni Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinii kezibi’l-miifteri fimd neseb ila imamil Eg’ari ve
meahu fa’likat Zahid el-Kevseri, Darii’t-takva, Dimesk 2018, s. 571. “Alimlerin eti zehirlidir.”

1057 Buhari, Rikak, 38. “Kim benim bir veli kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan
ederim.”

10%8 Yasin, 36/83. “Her seyin miilkii kendi elinde olan Allah'in san1 ne kadar yiicedir! Siz de O'na
doneceksiniz.”
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veyahut resmen emsal veyahut kadran ve kiymeten emsal veyahut buna miimasil
hususlarda emsal olmak ciheti muammem oldugundan ve Cenab-1 Halik-1 bigin
Tedla amma yasifiin Hazretleri’nin ise ctimle milel beyninde bir stret-i mahstisasi
olmadig: halde elleriyle yaptiklari elli ve kollu ve ayakli ve gozli ve bash stretlere
emsal deyiib de muhabbette emsal manasina almaya karine-i véaziha var iken ol

1059

mandya almamasi ve dahi estdizii billah “craecyte meni’t-tehaze ilahehii

hevahii*106°

ayet-i celilesi muktezasinca hevalarma tabi olduklarindan ve muhabbet
ettiklerinden ona Teala Hazretleri ilah 1tlak buyurmus iken yine emsali muhabbette
emsal mandsia almamasi dogrusu miiellif-i saninin gayete’l-gaye kadir ve kiymetini
meydana getirecegi urefa indinde vazihdir. Ve Ii haza ulema-i zahiriyyln ve ulema-i
miitesavvifin Teala’ya muhabbet oldugu misillii masivallaha da muhabbet edilse ol
muhabbet olunan masivaya ilahe ta’birini isti’mal buyurdugu gibi kaffe-i ulema dahi
elli ve gozli ve ayakli ve kulakli miicessem siretlere tahsis buyurmadiklari halde
miiellif-i sani el-Hac Muhammed Fevzi’nin ise ona tahsisiyle miiridinin goniillerinde

tersim ettikleri suverlere ne igiin ta’mimden ¢ekindiginde
.23

Fatin arifler taacciib ale’t-taacciib edecekleri bi istibahtir. Zird miiridanin
goniillerinde tersim ettikleri seyhin sdretinin dahi efendi mumaileyhin dedigi gibi eli
ve ayag1 ve kaffe-i azasi mevcittur ve 1a yenfeu ve 1a yedurrudur. Fakat kendi
elleriyle yapilmamis ise de elbette fikir ve ziyalariyla suver-i zdhireden iktibas
olunmus miicessem latifdir. Bu takdirce miiellif-i sani afd anhii’l-bari’nin isbu
miiridanin goniillerine bervech-i mesrih tersim ettikleri suverden istimdat ve istihrac
etmeleri din-i Islam’dan deyip de miiellif-i evvel aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri nin

“ve men yebtegi gayra’l-islimi dinen fe lenyiikbele minh0!

ayet-1 kerimesini
risalesi balasinda iradindan mana-y1 muradisi muradullah degildir, demesi ve bu

cihetle merhiima sd-i zannetmesi inde’l-ulema merdiddur. Zira ser-i serif resm-i

1059 Derkenar: Ve karine-i vazihada 4yeti mezkfirede yuhibbinehiim ke hubbillahi buyrulmasidir
1080 Furkan, 25/ 43. “Kotii duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii?...”

1061 Al-i Imran, 3/85. “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul
edilmeyecek...”
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maneviyyi ibadete ibadet-i kimile demez. Ve Islam-1 kdmilde de dyle misillii ibadet
0lmaz.1%? Ve bu husiisun izah1 balada sebk etmistir. Tekrara hacet yoktur. Ve su
dahi malim olsun ki miifessirin-i 1zam aleyhim rahmetu’l-allim hazarati ayet-i
kerime-i sabikada vaki’ muhabbet-i melziimi olan ibadetle tefsir eyledikleri miiellif-i
sani merkGmun salifii’z-zikr beyanindan fehmolunmus ise de ehl-i mana ayet-i
celilede vaki’ bighn lafz-1 serifi Teala mutlak irdde buyurdugundan ve muhabbetullah
ise sade ibadet-i resmiyye ile olmayip kalbi ve manevi dahi olacak bir keyfiyet
oldugundan umim iizerine mana vermislerdir. Bu takdirce ayet-i celilenin mana-y1
miinifi Allah @i a’lem bi muradihi sdyledir ki nasdan bazilar1 vardir ki Cenab-1 Halik
biclin Teala amma yasifiin Hazretleri’nin diintinda endad ve emsal ittihaz ederler. Ve
ittihaz ettikleri endadlara Teala’ya muhabbet ettikleri gibi muhabbet ederler. Ve
iman-1 kdmil ile mii’min olanlar Teéala ve Tekaddes Hazretleri i¢in esedd-i hak ile
muhabbet ederler. Sol kullar ki Allah’in dininda emsal ittihdz edip Teala
Hazretleri’ne eyledikleri muhabbet gibi muhabbet edenler kendi nefislerine zultim
eylediler. Egerci kendi nefislerine zultim eylediklerini goriip bilseler idi 6yle endad
ittihdz idiip Allah’a muhabbet ettikleri gibi muhabbet etmezlerdi. Zira kuvvet ve
kudret ve azamet ve ibadet ve muhabbet climlesi Tedla’ya mahsiastur. Ve oyle
muttahizin ve muhibbin igiin 1kdb-1 miseddittir. Bu takdirce is bu ayet-i celile
muktezasinca hiikkmii mii’mine ve kafire sadmildir. Zira nas tabiri ona delildir. Tafsili
kariben gelecektir. Ve ittihaz ta’biri de kendi yed’iyle yaptiklari sanemle mahsis

olmayip kaffe-i muttahizata samildir. Bu ittihdz olunan gerek resmi olsun
s.24

gerek manevi bulunsun ma nahnii fthimizde hayal-i seyh ittihaz1 gibi resmi
olanlar put veyahut Saltanat-1 aliyyede bulunan zevat ve gani bulunan kimesneler
gibi veyahut resmen seyleri ittihaz etmek mal gibi miilk gibi ve nakit ve hil ve altiin

ve meta-1 diinyeviyyeden inciler ve elmas ve sair metaalar gibi. Zira bunlarin ittihazi

1062 Derkenar: Belki ol misiillii ibadetten istigfar gerektir ki Halik Teala kelami kadiminde sibikan
beyéan olundugu gibi “ve ma umird illa liya’biidullahe muhlisiyn” ve emsali ayeti celilelerle ancak
ibadet gerek resmen gerek méanen vahid i bigin i¢iin olup resmen lilldhi ve manen Ii gayrillahi
olmamalidir. Yani resmen cevamii’ ve mevakn’ sdirede ibadet ancak Tedld’ya tevecciih olundugu
gibi manen dahi Teéla’ya tevecciih edip gayri goniilden tard ve teb’id etmelidir. Bir kimse ibadette
resmen Teald canibine yani ferman buyruldugu kible canibine tevecciih etmeyerek ettigi ibadet
cdiz olmadig gibi manen dahi boyle olacagi bi istibahtir.
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min dani’l-lahdir. Fakat Tedla’ya muhabbet gibi muhabbet ederler. Bu takdirce
ittihaz ciimlesine ta’mim olundu. Zira ittihdz 1afz1 bu mezkdrata delildir. Arif olana
hafi degildir. Ve dahi kullarinin ma sivalldha muhabbeti cibilli ve hulki olduguna
igiin fifl-i muzari 1afzim1 ityAmyla isaret buyruldu. “Vellezine 4meni eseddii hubben
1il14h*1%3 kelam-1 miinifiyle muhabbetullihta evamir-i ilahiye ile istigil ve nevahi-i
Yezdani’den ictinab ile kendi nefislerine terbiye ve muhabbette Teala’nin muhabbeti
sedid ederek terakki ve kat-1 mekat ederler, diyerek muhabbet-i mecbtlenin def’i ve
izalesi imkanina isaret buyurdular. Ve dahi endad ve emsali sade kiiffar-1 hak-i sar-1
bed fa’alin ittihaz ettikleri elli kollu ve ayakli ve bash ve agizli ve gozlii sanemlere
mabhsis olmayip Tedla’dan masivasina Teala’ya muhabbet eyledikleri gibi muhabbet
eylerler, buyurmasiyla endadi tamim buyurdu. Ve mii’min-i kamillige talip olan
asikan ve sadikinin Tedla’ya muhabbeti esed olmak liizimunu dahi ig’ar ve i’lam
buyurmasindan muhabbet-i cibilli ile masivaya muhabbet eden mii’mininin dahi
mii’min-i zahiri silkinden hari¢ olmayacaklarini esed lafziyla isaret buyurdular ise de
zeyl de ityan buyurdugu ve “ennallahe sedidii’l-1kab1% ile de kendiisiiniin diininda
ve masivadan endad ittihaz ederek anlara Allah’a muhabbet ettikleri gibi muhabbet
edeni tehdid ve tahvif buyurarak kemal-1 iman ile mii’min olmaya sa’y i gayret
etmelerini ve matliib-1 Hak dahi kemal-i iman oldugunu ve mii’min-i nakislarin dahi
indallah kadr u haysiyetleri olmayup onlar dahi bu tehdidin dahilinde olduklarini ima
buyurdular. Ve li haza miiellif-i evvel dahi buna isaret igiin ayet-i sabika zeyline ve
“ilallahi tesiru’l-umsr”1%® keldm-1 miinifini i’rad ve ityAn buyurdular. isba tafsilden
hasil olan hulasa mucibince endad ve emsal ittihazi sade kiiffaira miinhasir olmayip
mii’'min-i resmilerde dahi oldugu ayet-i celilenin ima buyurdugu meal-i sabikasindan
“ve mine’n-nasi” kelimesi ta’biriyle ta’birinden miinfehim olur. Zird mifessirinden
Alkame ve Hasan Hazarati’nin buyurduklar1 kavaid-i tefsiriyyeye ki her ne mahalde
Cenab-1 Hak nas ta’biriyle ta’bir buyururlar ise mii’min ve kiiffaira amil ve samil

olmak i¢iin Cenédb-1 Hak nas ta’bir buyurur. estaizu billah “ya eyyiihe’n-nasi” gibi ve

1063 Bakara, 2/165. “iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise (onlarinkinden) ¢ok daha fazladir.”
1064 Enfal, 8/25. «...bilin ki Allah’n cezas1 siddetlidir.”
1085 Sira, 42/53. .. Biitiin isler Allah’a doner.”
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bu kavaidde ciimle miifessirin beyninde ittifik olundugu manalar tasrih etmislerdir.

Mezkiir “ya eyyiihennasii’biid*10

s.25

ayet-i celile ve emsalinin tefsirlerine ve diger telifimiz olan Kasifii’l-gumim
mine’l-umim nam kitabimiza miiracaatlarini ihtar ve tavsiye ederiz. Bu takdirce sabikan
sana ird’e eyledigim ve derin tahkikten matlibullah ne oldugu ve neden hosniit ve neden
hosniit olmayacag1 ve rabitanin ne nev’inden razi olup ne seklinden razi olmayacagi ve
men’i Ve def’i haklarinda miiellifain-1 merkiimanlarin beyan ve tahkiklerinin kangist
elyak ve kangisi ahra ve kangisindan zarar edilmek ve kangisiyla amel olunmak lazim
oldugu ve min ciheti’l-kemal kangisi a’1a ve kangisi edna bulundugu erbab-1 ehl-i tahkik
ve ulema-i ehl-i tedkik indinde azhar-1 mine’s-sems meydana gelecegi vareste-i siiphe ve
sekdir. Ve miiellif-i saninin dahi muellif-i evvel aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin
hakkinda ma 14 yerza kelimatta bulunmasi ona degil belki edna’l-edani mii’min-i cahil
resmilere bile denilmesi ser’an caiz olmayacagindan mahza mumaileyhin ona ciir’eti
mukteza-y1 kayd-1 simak ve dava ve enaniyyet-i nefs ve kopektir. Ve lakin herhalde
Hakk’a mukarenet vasf-1 melekdir. Ve 1i hazd merkim ta’yyibden hazer gerekdir.
Gelelim miiellif-i evvel istadine’l-kiimmel el Hac Hafiz Seyyid aleyhi rahimehii’l-
hamidin “ve serru’l-uméri muhdesatiiha”%®” ve “kiillii muhaddesetin bid’atiin”%% Ve
“kiillii bid’atin dalaletiin”1%%° Ve “1a yakbelullahii li sahibi’l-bid’ati savmen ve 1a haccen
ve 1a umraten ve 1a cihaden ve 1a sarfen ve 1a adlen 1a yahrucu min’el-islami ke ma
yahrucu es-sa’rii min’el-accin.”1® Ve “hayr’ul-kurni karni’l-lezine ene fihim
siimme’l-lezine yeltinehiim siimme ya’sii’l-kezibe fe 14 ta’temidd™'’! kavl-i serifinin
serh ve reddinde miiellif-i sdni afd anhii’l-bari hazretlerinin kelam-1 valalar1 ve serh-i

alileri sudur ki “rastl-i ekrem ve nebiyyi muhterem sallallahu Teala aleyhi ve sellem

1066 Bakara, 2/21. “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan rabbinize kulluk edin
1067 Miislim, Cum’a, 43. “Tslerin en kotiisii sonradan ihdas edilenlerdir.”

1088 Eb(y Davud, Siinnet 5. “Sonradan ihdas edilen her sey bid attir.”

1069 Miislim, Cum’a, 43. “Her bid’at dalalettir.”

1070 {bni Mace, Mukaddime, 7/49. “Allah bid’at sahibinin orucunu, namazini, sadakasini, haccini,
umresini cihadini, sarfini, sehadetini kabul etmez. O, kilin yagdan ¢iktig1 gibi islam’dan ¢ikar.”

1071 Byhari, Sehadat 9. “Insanlarm en hayirlilar1 benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip
edenlerdir, sonra da bunlar takip edenlerdir. Daha sonra ise yalan yayilir, bu yiizden yalanlarina
giivenmeyin.”
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Efendimiz Hazretleri mezkar kavl-i seriflerinde sadikdir. Lakin ehl-i bid’atdan murad
kiitiib-i  kelamiyyede mufassalan zikrolunan firak-1 dalledir. Yoksa ehl-i tarikat-1
Muhammediyye ehl-i bid’at degildir. Clinkii ehl-i tarikat ehl-i zikr olduklari cihetten ehl-
I bid’atdan ma’dad oldular, demis olsan hasa zikrullah ayet ve chadis-i serifeler ile
me’miriyye ber keyfiyyet olmakla bid’at degildir. Ve eger ehl-i rabita olduklar cihetten
ehl-i bid’atdan oldular, demis olsan hasa rabita-i serife kezalik ayet ve hadis ve asar ve
icma-1 ehlullah ile sabite olmakla bid’at degildir. Ve kezalik hayru’l-kurin karn-i rasil
oldugu cihetten bi ecmei’him ehl-i rabita olduklar1 zerre mine’s-sems balada beyan
kilmmug idi. Ve kezalik kizibden murad-1 kavl-i ehl-i bid’at ve fitne-i deccaldir. Yoksa
Hazreti Mabtd-1 Hak ve Mezkir-1 Mutlak Hazretleri’nin kullarina marifet-i

S. 26

[lahiyye tarikini ird’e eden ve mizab-1 kulibundan miiridinin mecra-y1
kulGbuna ziilal-i feyz-i ilahiyyi ifdza eden miirsid-i kamile olan rabita-i sadika ve
ibtiga-i vesile Kizb degildir.” deyl hatm-i kelam eyledi. Malim ola ki miiellif-i evvel
aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri Hazreti Rasil-i Ekrem ve sefi-1 imem sallallahu
Teala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin ehadis-i serifelerinden bi’l-iktibas
risalesi balasinda ityan buyurdugu hadislerin serhinde miellif-i sani nalellahu
muradehii’l-ali Hazretlerinin mdiellif-i evvel aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretlerinin
hakkinda itale-i lisan etmeyerek ber vechi mesrih serhine tesekkiir ve rabitanin ser’i
olan kismi ile na-mesrti olan kisminin fark: cihetine gitmedigine teessiif ve miellif-i
evvelin hadis-i seriflerden ahz ile i’rad buyurdugu kelam-1 miiniflerin netaiclerinde
vaki perde-i sukik-1 ref” etmeyerek gegtigine ta’acciib ettigimiz halde bu hakir-i piir
taksir ve hak-i pay-1 ehl-i mearifte kitmir-i bi avnihi Teala tafsil-i kelamina ma’a’t-
tazarr(i” 4gaz ederek miellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel Hazretleri Rasil-i Ekrem
ve Nebiyy-i Muhterem sallallahu Tedla aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin
hadis-i serifinden ahz ve iktibas ederek buyurur ki “umdrun serri sonradan ihdas
olunan seylerdir. Ve her sonradan ihdas olunan sey bid’atdir. Ve her bid’at dalalettir.
Teala ve Tekaddes Hazretleri bid’at sdhibinin savm ve haccini ve umre ve cihadini
ve tevbe ve nafile namazlarmi ve adlini ki yani farz namazlarimi ve fidyesini kabul

etmez ve dahi bu bid’at sahibini IslAm’dan ¢ikarir. Side yagmdan kilin ihrag
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olundugu gibi. Ve kurinun hayirlisi Hazreti Peygamber sallallahu Teéla aleyhi ve
sellem Efendimiz Hazretleri’nin zaman-1 véalalarinda olan karndir. Onlardan sonra
onlar1 veli eden karndir. Andan sonra kizb ifsa olur. Siz onlarin herseylerine itimat
etmeyin” buyurmustur. Ve Tiirkce manas: budur.l”2 Eger sual olunursa ki isbu
sabikan bi’l-iktibas miiellif-i evvelin ityan buyurdugu hadis-i serifin neticesi
mii’min-i miibtedi’i kat’t iimid an rahmeti’l-mecide miieddi olur. Maa haza kat-1’
timid an rahmeti’l-mecid caiz degildir. Zird Teala ve Tekaddes Hazretleri “1a taknett
min rahmetillahi innalldhe yagfiru’z-ziinibe cemian”%’3 ve “la tey’estt min rahillahi

innehii 14 yey’esii min ravhillahi ille’l-kavmii’l-kafirGn”074

ve “innallahe 1a yagfira
en yiisrake bihi ve yagfird madine zalike li men yesa " ve bunun emsali nice
ayat-1 kerimeler inzal buyurmustur. Cevab verilirki isbu sahib-i bid’atin her ta’ati
kabul olunmaz deyl iimmetini Hazreti Peygamber sallallahu Teala aleyhi ve sellem

Efendimiz’in
s. 27

Tehdit ve tahvifi mutlak iizere degildir ki “kat’1 iimid an dergahi’l-mecidden”
intac itsiin. Belki 0 tahviften murad-1 rasl Allah u &4’lem ve rastliihii. Isba bid’at
sahibinin ta’at-1 sabikalarinin kemalini mahve ibtal eder. Yoksa asli ta’atini mahve
ibtal etmez. Isb(i hadis-i serifin ve emsalinin serhinde Ibnii Melek Hazretleri Seyh-i
Kelabazi’den naklen hadis-i mezbiru boylece tefsir ve te’vil etmistir. Bu takdirce

kat’1 {imidi intac etmez ki salifii’z-zikr Kur’an-1 Azimler mealine mugayyir olsun.1°7®

1072 Derkenar: Ve bu hadisin tafsilini murad edersen Tarikat-1 Muhammediyye ve Serh-i Hadim-i
Berika’sina miirdcadtlarini ihbar ve tavsiye ederim.

1073 Ziimer, 39/53. “...Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlari
bagislar...”

1074 ygsuf, 13/87. “...Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskas:
Allah'in rahmetinden timidini kesmez.”

1075 Nisa, 4/48. “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasin1 asla bagislamaz. Bunun disinda kalan
(gtinah)lar1 ise diledigi kimseler i¢in bagislar...”

1076 Derkenar: Isbti bahs-i kiiffarin ehl-i bid’at tekfir olup olmayacagi ve tekfir olundugunda a’mali
hasenesinin kabtl olunup ve olmadigi bahsinin muhakkikine miitevakkif olup ve mugdyyir dahi
diiseceginden beyne’l-bahseyn tahkik ve her kangisina 1ttild> murdd edersen Kadsifii l-gumiim
mine’l-umiim ndm kitabimiza miirdcaatlarini ihtar ve tavsiye ederim ve dahi bid’at sahibinin ameli
hasenesini kiifr gibi mubdil midir, degil midir? Ani dahi tahkik etmek iizere kitab-1 mezbir ile
kiitiib-i siireye miirdcadta ihbar olunur ve dahi bid’at ashabi kat’i timide sol bir strette isal eder Ki
sahibinin tevbesi dahi kabul olmaz deyii hadis-i serifde buyrulmus olaydi mea haza buyrulmadi,
anin i¢tin ehadis-i sabikalari sdhibi bizatihi kat’1 timidi 1sal etmez ki sol sabik varid oluna.
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Oyle ise isbu bid’at sol bir giinah-1 kebairdendir Ki sahibinin namaz ve sairesi her ne
kadar miikeffirattan olduklar1 ehadis-i serifelerle miisbet ise de isbu bid’at giindhini
derfterinden mahvedemez. 1114 bid’at1 tevbe mahveder. Eger sahib-i bid’at kable’t-
tevbe vefat ederse ol bid’at giindh-1 kebairini divan ve defterinde mahvolmamis
bulur. Ya dilerse Teala af buyurur yahut sefaat-1 rastlullah ile mahv olur. Ve yahut
nara ithal ve ihrak ile mahvolur. ibni Melek Hazretleri Mesdrik-i Serif serhinde
boylece tafsil ve beyan buyurmustur. Ma’lim ola Ki bid’at lugatta misal-1 sabikin
gayr1 lizerine hamlolunan seyin kiillisine derler. Ve ser’i de zaman-1 saddet ahdi’n-
niibiivvette aslhi olmayan seyi ihdasa derler. Bu bid’at dahi iki nev’i tizerinedir. Nev’i
evvel kitap ve yahut siinnet veyahut eser veyahut icma’a muhalif olan seye derler
nev’i sani mezk@irita muhalif olmayan seye derler. Isb iki nev’i bid’atdan nev’i
evvel ashabi dalalettedir. Nev’i sani ashabi mezmiim degildir. Isba tafsilati Seyyid-i
Serif Ciircani’nin Ta rifdt-1 miitemmime’sinde sahib-i tetimme boylece tafsil etmistir.
Isbii dalalette olan sahib-i bid’atin bid’at1 da ya itikatta olur yahut ameliyatta olur. Ve
her ikisi dahi ber miiceb tafsil-i mezkir dalalettedir. Bu takdirce miiellif-i sani aleyhi
avni’l-Had’nin ehl-i bid’at1 itikdtca vaki ehl-i bid’at firkalarina tahsisi bila
muhassas olmasiyla berdber Hazreti Peygamber sallallahu Teala aleyhi ve sellem
Efendimizin killi bid’at 1afz1 serifinde vaki kiillii ta’birine dahi miinafi oldugu ehli
tahkik indinde vareste-i sek ve irtiyabdir. Zira kaide-i nahvidendir ki kiill kelimesi
nekreye dahil oldugu vakitlerde ihata-i efrad i¢iindiir. Ma’rifeye dahil oldugu vakitte
ihata-i ecza i¢lindiir. Bu makamdaysa kiill 1afz1 bid’at 1afzina dahil olmustur. O da
nekredir. Bu takdirce bid’atin cem’i efradini ihata etmek iktiza eder. Gerek bid’at-1

itikadi ve gerek bid’at-1 ameli olsun.
S. 28

Hulasa miiellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin zikretmis oldugu
bid’at cemi-1 envaina yani itikdden veya amelen veya kavlen ehl-i bid’atin kaffesine
samildir. Ve rabita-y1 gayri mesriya dahi samildir. Bu takdirce rabita-1 gayr1 mesra
ile amel edenler ehl-i dalaletten demek olur. Amma rabita-i kadime-i ser’iyye
bid’attan degildir. Miellif-i sani’nin dahi ehl-i rabita ehl-i bid’attan degildir. Zira

rabita ayet ve hadis ve asar ve icma-1 ehlullah ile sabittir dedigi salifii’z-zikr rabita-i
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kadime-i ser’iyye ashabi demekliktir. Zira miiellif-i saninin kelaminda olan Teala’nin
kullarina marifeti ildhiye tarikini irde eden ve mizab-1 kultibdan miiridanin mecra-y1
kultibuna dolan feyz-i ilahiyi ifazaya sebep olan miirsid-i kdmile olan rabita-i sadika
ve ibtiga-1 vesile kelami rabita-i ser’iyye demekligi miis’irdir. Yoksa ba’zi
mesayihinin telkini gibi daima suver-i seyhi hizasinda tasavvur ve hayalinde
tahayyiil ve bu tahayyiilii karar ve sebat buldsiya degin rabitaya devamina sa’yii
gayret olunmasina ve ol stver-i muhayyeleden istifaza edilmesine tembihleri ser’i
olmadig1 ve boyle misillii halatin zemen-i evailde yani zemen-i Rastlullah ve zemen-
I ashabta bulunmadigi ve hakkinda ayat ve hadis ve asar ve icma-i ehlallah dahi
olmayip belki vahdet-i ilahiyeye miinafi oldugundan sabikta mezkir oldugu misilli
hakkinda memniiyetine dair ayat ve ehadis ve asar ve icma-1 iimmet ve ehlulldh
ekser min en yuhsa bulundugu kabil-i inkar degildir.}%”’ Ve kezalik miiellif-i saninin
cemi-i karn-i Rasalullah ehl-i rabitadir dedigi rabita dahi ibtiga-i vesile manasina
rabita-1 ser’iyye-i kadimedir. Yoksa rabita-i na-mesrt degildir. Zird onlar oyle
misillii rabita-i bid’iyye-i na-mesriadan mukaddes olduklarimi miiellif-i evvel ve
iistadiine’l-kiimmel aleyhi rahmetii ecel Hazretleri onlara vaki salatii selamda tasrih
buyurmustur ve miiellif-i saninin sabikan Abdullah b. Abbas’dan cemi-i ashabin ehl-i
rabita olduklarina dair i’rad ettigi delili delil-i tdm olamayacagi ve riiya ile bir sey
sabit olamayacag ve Ibni Abbas radiyallahii anhiima rabbii'n-nds Hazretleri’nin
gérmiis oldugu riiyayr mukteza-y1 rabitadan oldugunu tasrih ve iltizdm etmez etse
etse Hazreti Peygamber sallallahu Teala aleyhi ve sellem Efendimiz’in kemal-i
mertebe-i marifetullahta ve vesile-i ser’iyye ittihaz ederek ber-nehci kitap ve siinnet
ibadat-1 kamile ve ta’at-1 halisasinin mukteziyat oldugunu ve rabita-i ser’iyyede
bundan ibaret bulundugundan anin muktezasi bulundugunu ig’ar eder. Yoksa viictid-1
nebevinin gonliinde sabit ve karar ettirmis oldugunun mukteziyat: bulundugunu is’ar
ekser-i ma’lamdur Ki onlar ve kaffe-i ashab-1 suver ve buna miimasil kiiffara resmen

ve mana tesbihi miistelzim hususlardan memndlar idi. Kiitiibii tefasir ve ehadise

s. 29

1077 Derkenar: Ve ibtiga-i vesilenin dahi mesri oldugu Cenab-1 Hakk’a mahlikatin1 halk buyurup
miisebbibat-1 esbaba rabt buyurur ve bu cihetle sebebe tesebbiislerine dahi ferman buyurdu ve
lihaza vesile mandsina seyh-i kdmile miiridin irtibati mesra oldu gaflet olunmaya ve hilafindan
hazer kilina ki sirk-i miistelzim olmaya.
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Miiracaatla ma’lam olur. Ve dahi yine ol mahalde miiellif-i sani aslahahii’l-
barinin rabitanin ta’rifinde beyan ettigi hustsu Ki rabita miirid-i muhlisin kesb-i
ma’rifet-i ilahiye i¢lin seyhin rihaniyyetinden istifiza etmesi ve seyh-i kamil dahi
imdad-1 rihani ve tasarruf-1 nrani etmesidir. Ve bu ise kiitiib-i tefasir ve ehadisde
mestlrdur diyerek ani isbatta ityan etti ki Hz. Yasuf aleyhisselam’in hakkinda inzal
buyrulan “levla en raa biirhane Rabbihi”'%® ayet-i celilesi zeylinde Zemahseri’den
naklen bir hikdye ile isbatina salik olmasi bi vasita-i rasil me’mir oldugumuz
tevhid-i sirfa kat ender kat miinafi oldugu gibi miistakillen Cenab-1 Hak mahlikatinin
nik 1 bed’inde tasarruf etmemizi intd¢ edecegi ve Cenab-1 Hak Hz. Yusuf
aleyhisselam’in “ve lekad hemmet bihi ve hemme bihd levla en rad biirhane
Rabbihi”® kavl-i kerimiyle vuka bulan imdad-1 ruhani ve tasarruf-1 nuraniyyi
babasi olan Hz. Yakub aleyhisselama tahsis ederek andan Hz. Yisuf aleyhisselam’in
babasina olan rabitasinin oldugunu isbat ve babasinin ber-minval-1 mezkir imdadi
mezbir rabitanin semere ve muktezasini ishadi dahi kezalik kat ender kat mezkar
ayet-i celilede vaki “levla en raa biirhane Rabbihi” kelam-1 alisine mugayyir oldugu
gibi sabiki misillii vahdet-i ilahiyeye dahi miinafi bulunmus oldugu ehl-i maarif
indinde hafi degildir. Zira Cenab-1 Hak babasi sliretinde bir melaike inzaliyle Hz.
Yuasuf aleyhisselam’t muhafaza etmesi caiz ve ayet-i serife-i mezkdre dahi bunu
iktizd edecegine delil-i bahir iken ve lev siillime mezblr imdad-1 merkim Ytsuf
aleyhisselam’in babasi canibinden zuhir etse bile ol dahi min canibillah olacag:
musarrah ve Hazreti Yasuf aleyhisselam Efendimize olan imdad-1 mezkir babasina
olan rabitanin mukteziyatindan olmasi tahsis dahi gayri meczim iken edille diyerek
vak’a-i mezkdru allime Zemahseri ile itale-i kelam davasma mutabik olamayacagi
misillii delillige dahi sayan olmadigi bu tafsilatimizdan rii niima olur. Ve lev siillime
rabita mukteziyati olsa bile onun seri’atinda vaki rabita bize delil olamayacagi
hiiveydadir. Isb(i tahkikat-1 hifz eyle ki milletce acz ve ihsan-1 ekberdir. Gaflet
olunmasin mea’s-selam iltimas ederim. “vallahii yekuli’l-hakka ve hiive yehdi’s-

1”1080

sebi ve dahi boyle misilli davanin isbati ulema-i ustliyyinun ve ulema-i

1078 yiisuf, 12/24. «.. Eger Rabbinin delilini gsrmemis olsaydi ...”

1078 Yiisuf, 12/24. “Andolsun kadin ona (goz koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gormemis
olsaydi...”

1080 Ahzab 21/4. «... Allah ise gercegi sdyler ve dogru yola iletir.”
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ser’iyyinun beyanlar1 vechle edille-i erbea ile olur. Birisi Kitap birisi siinnet birisi
icma-i immet birisi kiyas-1 fukeha ile olur. Merkiimun ikame ettigi deliller dahi
bunun haricinde olup ve kissa beyaniyla isbat-1 miiddea olamayup ancak miiddeinin

kassas olduguna delil-i vazih olacagi dahi emr-i agikardir. Ma’lim ola Ki
s. 30

Mesdrik-1 Serif sahibi Hasan b. Muhammed b. Hasan es-San’ani Mesdrik-1
Serif'inin onbirinci babmin kelimat-1 kutsiyye beyam faslinda Imam-1 Miislim
Hazretleri’nin Ebx Hureyre radiyallahii anhii Hazretleri’nden ol dahi Hazret-i Rastl-i
Muhterem sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nden ol dahi canib-i
Cenab-1 Halik-1 biglin Teala amma yasifin Hazretleri’nden hikaye buyurur ki “ene

»1081 yani ben sol bir amelden gayete’l-gaye miista’niyyim i

agni’s-slireka ani’s-girki
ol amelin gayrini bana serik ediyorlar. iste 6yle amelden ben azimii’s-san gayete’l-
gdye mista’niyyim “men amile amelen esrake fithi meiye gayri teraktiihii ve
sirkehii” %2 yani sol bir adam ki gerek erkek gerek disi amel-i hayr ile amelde benim
gayrimi bana serik kildi. Oylesi ameli de ve tesrikini de terk eyledim. Gerek sirk-i
itikaden olsun gerek fiilen olsun gerek riya ile olsun. Iste mezkir hadis-i kutsinin
manas1 budur. Ve Ibni Melek sahibi serhinde bdylece serh buyurmustur. Ve agna
kelimesi dahi bu makamda ziyade-i mutlaka igiindiir. Muzafin ileyhi olan sirken
lafzinda muzafda olan seyden bir sey olmaksizin yani siirekalar hi¢bir halde benim
gibi mugni degildir demektir. Ve dahi agna kelimesinde olan ziyade ziyade-i mutlaka
tiglin olmayip muzafun ileyhi olan siireka lafzinda ginalarindan benim ginam gayet el
gaye ziyadedir demek de caiz olur. Bu takdirce manasi ben siirekalardan ziyade
miista’niyyim demektir. Zira her ne kadar onlar igiin baz1 evkatta isti’na sabit ise de
bazi vakitlerde dahi ihtiyaglar1 sabittir. Lakin ben Azimi’s-san cem’i vakitte
miista’niyyim demek olur. ibni Melek Hazretleri bdyle serh buyurmustur. Lakin bu
abd-i aciz derim ki manay1 evvel akva ve hifzuht ahra ve muvahhiyyete eshadir. Ve
bu dahi ciimle fuzala indinde miisellemdir. Ve 1i haza ibni Melek Hazretleri manay:

evveli takdim etmistir. Ve Cenab-1 Hakk’in saninda isti’mal olunan kaffe-i ef’al-i

1081 Miislim, Ziihd 46. “Ben, ortak kosulanlarin ortak kosulmaktan en miistagni olaniyim.”

1082 Miislim, Ziihd 46. “Kim bir is yapar ve 0 iste bana (Allah’a) baskasini ortak kosarsa, onu (0 isi) ve
ortak kostugu seyi terk ederim.”
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tafziller mesela ki Allahii Ekber ve emsali gibi kaffesine ziyade-i mutlaka i¢ilindiir.
Muzafun ileyh olan kelimelerde muzafda olan halatin birisi olmamak tizerinde mana
verilmek efdal ve akvadir. Ve edeb-i ma’allahda eshadir. Her ne kadar bazi ef’al
kullara dahi nisbet olunur ise de mecazidir. Gelecekte dahi tafsil ve tahkik
olunacaktir. Ve 11 haza’t-tafzil kale Teald fil Kur’an-i’l-azim. Yéni su sana serd i
beyan ettigim vahdet-i ilahiyenin ne radde-i sirkten istignd buyurdugundan igiin
kullart canibinden vukd bulan ibadatin ne resim ve ne sifatta bulunmasi lazim

geleceginin beyani hakkinda Kur’an-1 Azim’inde
s.31

Ve Sire-i Bakara’da estdizii billdh “ya eyyilihe’n-nasii’biidi Rabbekiimii’llezi
halagakiim vellezine min kablikiim leallekiim tettek(in%®® ayet-i celilesiyle tavsif
buyurup ibadetden matliib-i Hak ibadet-i kamile oldugun duyurdu. Zird “leallekiim
tettekin” kavl-i kerimi “u’budi”nun tahtinda vaki zamirden haldir. Boylece Kadi
Beyzavi beyyazallahu vechehu’l-Bari Hazretleri dahi hal etmistir. Ve manasmi icmalde
de buyurmustur ki ke ennehu Teala Hazretleri kaffe-i beni Adem kullarma gerek miislim
ve gerek kafir ala tariki’l-umim hitab edip buyurdu ki “rabbinize sizler ibadet edin. Su
hal lizere esna-i ibadetde civar-i ilahiyeden miistevcib-i huda ve felah-1 faiz olan
miittakin silkine inhirad ve islak olunmakligimzi reca edici oldugunuz halde Rabbinize
ibadet edin” demeklikdir deyt Kadi Beyzavi bu manay: viriib ve takdim dahi etmistir.
Ve Ismail Konevi dahi Kadi serhinde isbu mana ile ibadette ¢ektikleri zahmetin semeresi
bilindi ve ol semere ile 0 mesekkat hi¢ mesekkat yerini tutmadi belki kolay oldu.
Mesekkattan ¢ikti. Sunun ic¢in Ki civarullahi icab idecek huda ve felah ile muttakin
silkine dahil olup feyz i necat buldular. Bu ibadet semeresiyle ve bu manada bir isaret-i
hafiyye dahi vardir ki abid olana layik olan ibadetiyle takvadan mertebe-i ulyaya
vusiliinii reca etmelidir. Mertebe-i ulya dahi sirrini1 Hak’dan isgal eden seyden tenzih ve
beserasire kendisine tebtil etmekliktir. Ismail Konevi’nin kelam1 nihayet buldu. Ve fakir-
| pir taksir hatira hutlir ideni soylerim ki bir adam ibadet esnasinda gonliiyle dahi
boylece dudya miikibbe olucu oldugu halde ibadet etmekte kemal oldugu Allah u a’lem

sunun i¢iin ki kulun ettigi ibadet mesela salat ise okudugu Kur’an ve aded-i rekat ve

1083 Bakara, 2/21. “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a
kars1 gelmekten sakinasiniz.”
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secde ve tesbih vesair erkan-1 salatiyyeyi ifda ederken ma’al ihlas bir dahi goénli
canibinden bu dua ile mesgil ve miikibbe ve miidim olur ise seyatinin huldl idecek
kaffe-i menfezleri bu me’miriyyeti ile isgalinde sed olunarak cemi-i kuva ve cevarihi
bar-i gah-i ehadiyete tevecciih-i mahsis ve halis ile tevecciih ettiginden dolayr kemal-i
ibadetden addolundu.1®®* Eger bunun hilafi olur ise mesela zikr-i ibadetinde dahi kemal-i
matliib-i Hak iken tahayyiil-ii suver-i seyh ile kuvve-i miifekkire ve hayaliyyeni mesgil
kilarsan acaba ol ibadet kangi bir semereyi intic edebiliir. Idemez. Zird ol kuvélarm

kaffesinin
s. 32

Bar-i gah-1 ehadiyetten me’miriyet-l mahsasalart var. Ma’limun oldu. Ol
me’miriyetten dir idiip de hayal-i seyhi hifz iderek rabita ve istifiza derdine diiser
isen eya andan kar goriilir mii? Goriilmez. Zird surini Hak’tan gayrisiyla iggal
ettiginden dolay1. Hal bu ise kaffe-i kuva ve cevarihine mahsis Cenab-1 Hakk’in bir
emri oldugu isbu ayet-i celile ig’ar ediyor ve matlib-1 Hak dahi gerek miislim ve
gerek kafirden boyle ibadet oldugunu bildiiriip ve emir buyuruyor. Ve sanina ve kadr
u kiymetine ve azametine viicth ile isaret buyuruyor. Ehlinin malimudur. Tefsirine
miirdcaat buyrulsun. Bu takdirce “ve kaza Rabbiike elld ta’biidd illa iyyahii”108
kelam-1 miinifinin dahi ve buna miimasil ayet-i celile-i kesirelerin muktezas-1 vech
ile ibadet-i mutlaka kendiiye mahsis ve miinhasir oldugunu bildigin gibi sabikan
tafsil olunan ayet-i celile muktezasi tizere muhabbet-i kdmilenin dahi Allah’a mahsis
ve miinhasir idiigini fehm eyledigin cihetle miirid-i sadikin seyh-i kamiline olan
muhabbetinde sirki miistelzimdir. Zira iki muhabbet bir yerde cem’ olmaz ve “iki
karpuz bir koltukta sigmaz” ve “iki aslan bir postta ge¢inmez” dey@ hatira boyle bir
hatira suddr ve zuhtr iderse cevabinda dersin ki muhabbetin sabikta gegen tafsilden
enva-i miiteaddidesi oldugu fehm olundugu gibi meratib-i miiteaddidesi dahi vardir.
Cendb-1 Hakk’mn gayriye dahi muhabbette nev’i beni Adem mecbil oldugunu
sabikan bildin. Velev mecbal olmasa bile Teala’nin kullarina muhabbetini emir

buyurdugu seylere muhabbet etmemiz lazimdir. Zira muhabbetini emir buyurdugu

1084 Derkenar: Kemal-i tevhide ibadetini isl ettiginden igiin.

1085 fsra, 15/23. “Rabbin, kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti...”
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masivasina muhabbet kendiiye muhabbet demekdir. Miirid-i muhlisin dahi seyh-i
kamiline muhabbeti 1azimdir. Lillah oldugu i¢iin. Amma bu muhabbet sebebiyle
gerek zahiri ve gerek manevi ehl-i vesene tesbihi miieddi ve miistelzim olur strette
muhabbet etmemeli demektir. Yoksa seyhine mesrl sirette rabita ve muhabbet

etmeyin demek degildir. Zird Cenab-1 Hak “vebtegi ileyhi’l-vesileh™!%® ve

tﬁ”1087 »»1088

“rabi ve “kinf mea’s-sadikin ve emsali ayet-i celileler inzal buyurdu. Ve
Rasil-i Ekrem sallallahu Teala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri dahi “la
yi’minii ehadiikiim hattd ektne ehabbe ileyhi min validihi ve veledihi ve’n-nési

951089

ecmein ve “la yii’minii abdiin hatta yiihibbe 1i ehihi ma yuhibbii 1i nefsihi”1% ve

“men ehani 11 ve yervi men adili veliyyen fekad
S. 33

Bareze 1i bi’l-muharabeti”!®! ve “el mer’ii mea men ehabbe”?®? ve “men
yerhamii yiirham”!%®® Ve bunun emsali. Ehadiihiima Ahara muhabbet hakkinda ve
husiisan zahirde ve manada hayat-1 zahiri ve hakikimize sebep olan ebeveyn ve iistad
ve seyh ve emsaline muhabbet ve ber nehc-i ser’i itdatlarina ayati1 kerime ve ehadis-i
nebevilerle me’miruz. Tedld Hazretleri’nin “men yuti’ir-rastle fekad eta’allah ve
men tevella fe ma ersalnake aleyhim hafizan %% ve “bil-valideyni ihsanen ve bi zil-

kurba vel-yetama %% ila ahir “ve kaza rabbiike ella ta’biidd illa iyyahu... Fela tekul

1086 Maide, 5/35. “...0’na yaklasmaya vesile araymn...”
1087 Al-j imran, 3/200. “...(Cihat igin) hazirlikli ve uyanik olun...”
1088 Tevbe, 11/119. «...ve dogrularla beraber olun.”

1089 Byhari, Iman, 2/8. “Higbiriniz, ben ona babasindan, cocugundan ve tiim insanlardan daha sevgili
olmadik¢a gergekten iman etmis olmaz.”

1090 Byhari, iman 7; Miislim, Iman 71-72. “Higbir kul, kendisi igin sevdigini kardesi i¢in de
sevmedikge (gercek anlamda) iman etmis olmaz.”

1091 Heysemi, Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmau’z-zevaid, Dariil-Minhac
Yay., Cidde 2015, c. 10, s. 270; Kenzii’l-ummdl, no: 1680. “Kim benim bir dostuma (velime)
diismanlik ederse, bana savas a¢gmus olur.”

1092 Byhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165. “Kisi sevdigi ile beraberdir.”

1098 Miislim, Fedail, 66. “Merhamet eden kimseye merhamet edilir.”

1094 Nisa, 5/80. “Kim peygambere itaat ederse, Allah‘a itaat etmis olur. Kim yiiz gevirirse (bilsin ki)
biz seni onlara bek¢i gondermedik.”

10% Nisa, 5/36 “...Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya,
yaninizdaki arkadaga, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin...”
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991096

lehima uffin ve 13 tenherhiima 114 ahir “vahfiz lehiima ceniha’z-zilli mine’r-

rahmeti”10%7

ila ahir emsali ayet-i celileler. Ve “men etaa’ni fekad etaallah ve men
asani fekad asdallah”%® Ve keza emiri ve bunun emsali ehadis-i nebevilerle
muhabbet-i nebi ve ulema ve suleha vel-mi’minin ile me’marlariz. Zira onlara li
ecl-i muhabbet-i emrillah muhabbet hemen Allah’a muhabbet demeklikdir. Ve zad-1
ahiret ve vuslat-1 civar-1 Hakk’a sebep olan diinya-y1 deniyyeye muhabbet dahi
hemen Allah’a muhabbet demekliktir. Bu hustisun tafsil ve ta’mikini murad
ederseniz acizane lisan-i arabi lizere cem’ ettigimiz Kdsifii 'I-gumiim mine l-umiim
nam kitdbimiza miiracaat edip halli miskil-i tam edesin. Bu risalemiz muhtasar
oldugundan bu kadarla iktifa eyledik. Arif olana bu dahi kafi. Ve mii’min-i
muvahhide muhabbeti Cenab-1 Hakk’a inhisara dahi vafi olacagi bi istibahdir.
Hustisan onlara olan muhabbet-i Cenab-1 Hakk’in fiiline muhabbet ve sifatina
meveddet oldugundan Ibrahim Hakki kuddise sirruhu’s-simi Marifetname’sinde
muhabbetullahi ti¢ kisma taksim edip muhabbet-i zatiyye ve muhabbet-i sifatiyye ve
muhabbet-i ef’aliyye ve asariyyeye miinhasir oldugunu ve her birerlerinin tafsilati ii¢
kisim tizerine bildirmistir. Ona ittila murad edersen Marifetndme’sine miirdcaatlarini
ihtar ederim. Hulasa isbu mehma emken vukd bulan tafsilattan miellif-i evvel aleyhii
rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin rdd buyurdugu serrii’l-umiru muhtesatiiha ila
ahirinden murad olan kangi rabita muhdes ve ser’dir ve kangist kadimi ve ser’idir ve
kangi muhdes bid’at-1 seyyie ve kangist hasenedir ve kangi bid’at dalalet olup ve
kangis1 hidayettir. Ve kangi bid’at insam ve sahibini Islim’dan ¢ikarup kangisi
cikaramadigi ma’lim olacagi erbab-1 ehl-i me’arife hafi degil ise de malimat-1
tafsiliyyeyi ifd edemeyeceginden tafsiline muttali olunmak murad eden thvani fikhi
serif ve tefsir-i latif ve kiitiib-i tasavvufiyye ve Tarikdt-1 Muhammediyye ve sair
kiitibe miiracaatlarini tavsiye ederim. Zird makam kasirdir ve vakt-i hal gayet zik ve
asirdir. Ve tafsil-i kelam ise insana nafirdir. isbd arifine ird’e ettigim mir’at dahi her

canibe nazirdir.

109% fsra,15/23.“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmamz
kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarhik ¢agina ulasirsa,
sakin onlara “6f!” bile deme; onlar1 azarlama...”

1097 fsra, 15/24. “Onlara merhamet ederek tevazu kanadmni indir...”

109% Byhari, Cihad, 109. “Bana itaat eden Allah’a itaat etmis, bana kars: gelen Allah’a kars1 gelmis
olur.”
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S. 34

Ve enzar-1 dakika ve mutélea-i enika ashidbina vazih ve bahirdir. Ve Tirkce
darb-1 mesel ne giizel soylenmistir. “el-arifii yekfihi’l-isare” mealine muvafik
diissmiistiir Ki “arif olana sivrii sinek saz gerek arif olmayana davul zurna az gerektir”
demistir. Gelelim miiellif-i evvel ve iistadiine’l-kiimmel aleyhi rahmetii’l-ecel
Hazretleri’nin keldmina Ki sudur “ey birdder tarikat ve hakikat dahlolunmaz. Bu
fakirin dahl eyledigi tarikatin mense’i feyzi addolunan ve rabita-i serife-i tesmiye
kilinan haleti put-1 serif demektir. Seytani ve ser’in hilafi ve sirk makdlesi bir
keyfiyettir.” Ve miiellif-i sani asleha halehii’l-Bari isbu miellif-i evvelin kelam-1
alileri serh ve izah ve reddinde der ki bu zatin tarikat dahlolunmaz deyiipte niye
rabita-i serifeyi dahl eylemesi ayni tarikat ve hakikat ve marifeti inkardir. Zira bir

’1”10% olan riikn-i a’zamim inkar etmek o seyin erkan-

seyin “ma yetimmii bi’hi’s-sey
1 sairesini inkardir. Mesela salat-1 mefriza evkat-1 malimede ve erkdn-1 mahsisadan
ibaret oldugu takdirce bir adam namaz inkar olunmaz. Amma “namazda ki kiyam 1a
asle leh” demis olsa nefs-i sulb-i salati inkar etmis olur. Ve kezalik bu rabita-i serife
dedigimiz miiridin halet-i zikrinde salatin kiyami gibidir. Yani kiyam salatin riikkn-i
a’zami oldugu gibi rabita-i serifede zikrin rikknii a’zanmidir. Bu takdirce rabita-i
mezkireyi inkar eden mebde-i hakikat ve ma’rifet olan nefs-i tarikat-1 aliyyeyi bi’l-
kiilliyye inkar edip “merdidiin an ebvabi cem’i ehlullah”*'% olmus olur. “Edizubillah

min en ezille ev uzille”11%!

ve hem dahi hasa siimme hasa bu rabita-i serife dedigimiz
halete put-1 habis demek degildir. Zira put-1 habise ibadet-i batila iden kiiffar-1 hak-i
sar-1 hasret kerdarlardir. Ibadetleri ne vechle oldugu ve ne vechle itikad-1 batil idiip
kafir-i billah olduklar1 mahallat-1 kesirede beyan olunmustur. Climlenin ma’limudur.
Ezctimle Kadi Beyzavi aleyhi rahmetii’l-hadinin estaizii billah “ya’lemtne lehii ma

yesa’ii min meharibe ve temasile”t!0?

ayet-i celilesinin tefsirinde vesair kiitiib-i
tefasirlerin ba’zisinda beyan buyurmalarindan fehm olunduguna gore enbiya-i

miitekaddimin aleyhim salavati’l-miiin Hazarati’'nin ba’zilarinin  geriatlerinde

109 Bir seyin tamamlandig1, gergeklestigi sey.
1100 Ehlullahm kapilarindan, onlarm meclislerinden geri gevrilmis.
1101 Sapmaktan ve saptirilmaktan Allah’a siginirim.

1102 Sebe, 34/13. “Onlar Siileyman’a, istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz gibi
lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi.”
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enbiya-i i’zadm aleyhimii’s-selam Hazarati’nin siretlerini camilerine yapip mesela su
nebi zi-sdn Cenab-1 Mabtd-1 mutlaka su vecihle ibadet-i beliga etmekle nice

zahmetler ¢ekmisler biz dahi
s.35

ol vechle ma’btid-1 mutlak ve ehad olan Hz. Mevlaya sa’y-i belig ile ibadet
edelim diyerek tezkire-i ibadet-i ilahiyyye ittihaz ederler imis. Ba’dehu ba’z1 cehele-i
kavm bu miildhazay:1 terk ile bize bu sanemler riz-i kiyamette sefaat eylesinler
diyerek tazim ve tekrim idiip sefi-i fi’l-1ah ittihdz etmege baslamislar. Ba’dehu
cehalet-i vehamette olup ol miilahaza-i evvel vesaniye lagvolunup hasa siimme hasa
ol sanem ve vesenleri ma’bidiin min danillah ittihaz etmeleriyle Hazret-i Ma’btd-1
Mutlak ve 1a serike lehiiye sirk-i celi isbat edip kafir-i billah olmuslar. Amma miirid-
i muhlis rabita-i seyh-i kamili mecnin bile olsa mabid ittihaz etmeyip belki
keyfiyyet vaslin1 ird’e edici bir rehniima bilmesiyle putperest olmayub ayn-1
hiidaperest olmus olur. Ciinkii bu seyh-i kamil fani fillaha rabita iden miirid-i mihlis
ayn-1 zahir-i namazda bir zat kéri-i imam ittihaz idiip ve ona iktida idiip Hazreti
Allah’a “iyyake na’biidii ve iyyake nestain”!% diyerek tahsis bil ibade ve’l-ubidiyye
idiip eday-1 salat-1 mefriiza etmek ile miinferit oldugu halde kildigr ndmazdan niyet

é,i”ll(m

ve ihlasina gore fersah be fersah “vallahii yiizaifii limen yes canibine kat-1’

mesafe birle ez’af-i muza’af ziyade sevaba ve huzlr ve huslia nail olmas: gibidir. Ve
kezalik miiridin seyh-i kdmile olan rabitasi kabe-i tecelli-i ilahi ve mazhar sey’i sani
perverdigari olan riy-i kalb-i tevecciih ilallah ettirmekde huccac-1 kiram beytullahin
ve ziivvar-1 fihdm ravza-i RasGlullah’m “Tafa bi ehli Mekke ve zara bi ehlil-
Medine” ile me’mirin olarak mea’d-delil tavaf-1 kabetullah ve ziyaret-i ravza-i
rasulillah etmeleri gibidir. Ve kezalik tifl-1 ebcedhanin hin-i tealliimde ser-za nly-i
iistada tealliim-i nisin olmasi gibidir. Imdi musalli hakkinda imam ve ehl-i tavaf ve
ziyaret hakkinda delil ve miiteallim hakkinda iistada put-1 habis demek olur ise
miiridin hakkinda dahi seyh-i kamile rabita put-i habis demek olur ise miiridin

hakkinda dahi seyh-i kamile rabita put-i habis demek olur. Ve lem yegul bihi ehadiin.

1108 Fatiha, 1/5. “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalmz senden yardim dileriz.”
1104 Bakara,2/261. «...Allah diledigine kat kat verir...”
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Ve lev kane mecniinen ev mesclnen. El-1yazii billahi Teéla kesiran el-istiaze min
men yectesir kebiran hasarati ala iftira-i ehlillah. Ve 14 yiihafii min kahri rihaniyyeti
Hacegan en-Naksibendiyye kaddesallahii esrar-1 himemi es-seniyyetii.” Iste bu
makamda miiellif-i sani ndle ma temennahu’l-hadi’nin serhi nihdyet buldu. Maltim
ola ki miiellif-i evvel Hoca Hafiz Seyyidii’l-kiimmel aleyhi rahmetii rabbiine’l-ecel
Hazretleri’nin Rdbita-i Serife tesmiye kilinan put-i serif ve Seytani ve ser’in hilafi ve
sirk makdlesi bir keyfiyettir diyerek rabitayr stret-i mutlakada sdylemis ise de

mahmel-i sahthine ham| miimkiin oldugundan Allah i Teala
s. 36

A’lem merhim-i merkiimun keldm-1 mezkaru séylemesi iki ihtimalden hali
degildir. Evvelkisi sabikan zikrettigimiz rabita-i gayr-i mesrtadir ki miirid vakt-i
zikirde seyhinin stret ve sekil ve heykelini kendisinin karsisinda tahayyiil etmek
hatta sebat buldurasiya degin sa’y u ikdam etmek ve eger sebat bulduramayup aralik
hayalinden seyhinin heykel-i mahsisasi ¢ikar ise zikri terkle heman seyhinin cism-i
hayalisini hayaline alip karsisinda duruyor gibi tahayyiil-i ddimiyye ihtimam etmeye
ve bu tahayyiilde devam ve sebat buldurarak zikre devamiyla seyhi miiridine tembih
ve te’kid ve emir ve bu rabitayr herseyin iizerine takdim ettirirler. Bu rabita ekseri
Halidiler’in bir kavline ve su’besine mahsis gibidir. Iste bu rabita ile merkim
seyhinin cism-i hayalisinden istifiza iderler. iste bu misillii rabitalar hilaf-1 ser’i
oldugu her ne kadar miiellif-i sani el Hic Mehmed Fevzi Hazretleri’nin rabitanin
sifat-1 gser’isini ve hey’etini tavsif ve tafsil ve beyaninda i’rad buyurup hatta takdim
bile eylemis oldugu viicih-1 seldsenin vech-i evvel ve vech-i sanileri beyanindan
ser’inin ta’rifiyle digeri na-mesra ve bid’at oldugunu ima ve ig’ar hasil oluyor ise de
tiglincii vechinde beyan buyurdugu muallim ile istad hin-i ta’lim ve teallimlerinde
olan hal ve hey’et-i rabita-i mezkQre-i na-mesriayr miieyyid ve miisbet gibi
goriindiigiinden eyd murddi mezkQr rabita-i na-mesrl midir? Isbatma kalkistig
tefekkiiriine insan1 sevkeder ise de ila hazel an kaffe-i red ve tafsilatinda mezbar
rabita-i na-mesrlay: isbati intd¢ edecek bir kelam sudir etmedigi ve belki rabitay:
sabikan tavsif ve takyid ettigi kadime-i gayr-1 bid’iyye kelamindan bir rabita dahi
olup ol rabita hadis ve bid’attir. Lakin is’ar eylediginden burada beyan etmis oldugu
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vech-i salisden muradi miiridin-i sadika seyhi turlik-1 aliyyeye intisabinda tarik-i
aliyyenin adab ve serait ve zikrin adet ve halati ve sairesinin ta’rif ve telkinidir. Bu
tesbihden muradi denilse makami rabitanin isbat ve tavsifine delil ityan-1 makami
oldugundan tevil-i gayr1 kabil oldugu cihetle isbu misali getirmeden maksidi rabita-i
na-mesriayi te’yid ve tesbihtir. Ve fi’l hakika isbu muallim ile tistadin hin-i ta’lim ve
ta’alliimlerinde olan hal ve hey’eti gibi miirid-i sadik dahi seyhini hin-i zikrinde
Oylece hizasinda tahayyiilde ne mani vardir? Eger mani var ise ta’lim ve teallim

husiisu dahi manili olmak 1azim gelir “ve lem yegul bihi ehadiin”
s. 37

Dedi. Ve bu tesbihi ikisi de ibadet olmada hig farki olmadig: cihetle muvafik-
1 akl gibi goriintir ve dahi miite’allim tealliim-i ibadetinde zahiran hiza be hiza oturup
tahsil-i ulim etmek tesbihi miistelzim oldugu halde nasil sahih ise bu rabita hayalen
seyhin cism-i hayaliyyesini karsisina alarak zikretmek sahih olacagi min tariki’l-evla
demek muradi oldugu asikar ise de. Halbuysa ibadeteyn beyninde bin-i baid ve fark-
1 adid oldugu merkiimun kiyasa kiyds ma’al farik bulundugu mugnin ani’t-tafsildir.
Zira zikir ibadeti zatidir. Zikirde vahdete miinafi harekat ve niyyat haramdir. Ve lev
tesbihle olsun. Ta’lim ve ta’alliim-i ibadeti bunun hilafina heldldir. Zira ta’lim ve
ta’alliim-i ilim her ne kadar muhassil-1 sevab ise de lakin ibadet-i zati oldugundan
degildir. Belki ibadet-i zatinin esbablarini tealliim etmekte oldugu cihetle ona ibadet
itlak1 mahza sevabi iktisdba sebeb oldugundandir. Yoksa ibadet-i zati oldugundan
degildir. Eger rabitayr ta’lim ve teallim ibadetine kiyas iderek na-mesri rabita
mesrdadir ve seyhin siiretini hayale naks ve berdevam Karar ettirerek zikir ibadeti
dahi caiz ve lazimdir, denilecek olur ise “ma vesiani arzi1 ve 13 semai bel vesiani kalbi
abdiye’l-miimin”'% hadis-i kutsisi mantiikunca huzir icinde ber devam tahliyye-i
kalb etmek mii’mini muvahhide elzem ve husis-1 ehl-i tarika ki et-tahliyye-i evvelen
simme’t-tahliyye derler. Bu tahliyye ise ancak alet-i akil ve hayal ile olur. Ve ol
tahliyye dahi masivallahin kaffesinden tahliyye demek olur. Ve suver-i seyh ise
masivalldhdan ma’did oldugu kabil-i istibah degildir. Bu takdirce miiridin kaffe-i

harekat ve taatinin lizerine mukaddem olan tahliyye amma sivallah vecibesine rabita-

105 Acltind, Kesfii'I-Hafd, c. 11, s. 165. “Ben goklere ve yere sigmam, fakat mii’min kulumun kalbine
sigarim.”
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I nd-mesrd miinafi ve belki tahliyye vecibesinin terkine bad i sebeb-i miistakil olmasi
sOyle dursun. Sabikta tafsil olundugu gibi hayal-i seyhten istimdadi kiiffar-1 hak-i
sar’mn putlardan istimdadi misillii halata revag vermesini iktiza edecegi gibi hazine-i
kalbi ve cevher-i fikr ve akli “ma veza’a lehiima” lar1 olan vahid-i hakiki kurbunu
miistevcib-i halattan ve huzlr-1 Hak’tan “ve fikrii sdatin hayrun min ibadeti seb’iyne

21106 mefhiimuna nevalden ve kaffe-i ibadatta tiss-i esasi olan vahdet-i sirfa

seneten
vusilden dar etmeye ba’di ve bais olacagi ctimle urafd indinde miisellem iken

miellif-i saninin boyle nd-mesra halati ihyaya
s. 38

Bais olmasi kab-1 alisine yakismadigi misillii edna’l-edaniyye bile yakismaz.
Ve bir de “mennain li’l-hayri mu’tedin esim”'%’ “feveyliin lil musalinellezine hiim an

A 951109

»1108 yie “innema yed (i hizbehii liyek(inti min ashabi’s-sair meéline

salatihim sahln
ve ma’ni-i matlab ilah hakkinda vaki nice ayat-1 kesira ve ehadis-i mustafaviyyeye ve
sedd-i babr’l-hayr ve feth-i babi’s-serrin tecvizine ve gerek nahak olan husasa iane
hakkinda olan ayat ve ehadis- i serifeler ahkAmina muvaffak ve mazhar!!'® diisecegine
siiphe edilmez. “Yuzillii men yesd’ii ve yehdi ileyhi men enabe.”'''! Hafezanallahii
amma miihalifi’l-kitabi ve matlibi’l-vehhab ve veffekanallahii’l-hakka bi hiirmeti
ve’s-semai ve’s-sdhdb’ Amma rabitamin tasviri hakkinda sebt eyledigi vecheyn-i
evvelin ve emsali misillii ser’a muvafik vesile olmak siiretiyle seyhine sade mehavif ve
mehaliklerini ird’e edivermek iciin min gayri tahayyiil sirete ala hilafi’s-ser’ rabita
etmek yani rabt-i kalb etmek ve silsile-i alilerine duhil ederek mine’l-evvel ila seyhihi
cerayan eden nisbet-i feyziyeleri deryasinda kendiilerini mustagrak olmus niyetinde
cazim bulundugu halde zikr-i ilahi fikr-i samedani ile mesgil ve seyhinin ta’rif ve

telkin-i ser’ilerinden ser u ma inhiraf etmeyerek zikre devam etmek ve zikrinde dahi

1108 Camiu’s-sagir, 2/127. “Bir saat diisiinmek 70 yi1l ibadetden hayirlidir.”
107 Kalem, 68/12. “Kaba saba; biitiin bunlarin &tesinde bir de soysuz olan kimseye”
1108 Matin, 107/4-5. “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarin1 ciddiye almazlar.”

1108 Fatir, 35/6. “...0, (Seytan) kendi taraftarlarini ancak alevli atese girecek kimselerden olmaya
cagirir.”

1110 Derkenar: Mislii kavlihi Teald “ve tedveni ale’l-birri ve’t-takva ve 13 tedvend ale’l-ismi ve’l-
udvani” el-ayet. (Maide, 5/2. “Iyilik ve takva hususunda yardimlagin, giinah ve haksizlik yolunda
yardimlagmayin”)

1111 RAd, 13/27. “Allah diledigini saptirir; kendisine yoneleni de gergege ulastirir.”



261

Cenab-1 Hakk’1 kaffe-i sifat-1 kemaliye ile mevsif ve amme-i sifat-i noksaniyyeden
miinezzeh ve azametine dair kaffe-i tahayytilattan ve insana min haysii hiive insan bar-
i gah-1 rubibiyyete etmis oldugu tavsifattan dahi miinezzeh ve muarra eylemek “vela
nazir ve 14 misale ve 1a vezir ve 1a misir ve 12 mii’in” oldugunu itikad-i tam ile itikat
eyledigi halde “ene inde zanni abdi bi”*!!? hadis-i serifi mantiikunca kati-1 menazil-i
fani ve nail-i deracat-1 baki edeceginde siiphe edilmez. Ve boyle misillii rabita ve
zikirde mugayyir-i ser-i serife bir sey fehmolunmaz. Amma esna-1 zikrinde vaki rabita
ve huzirunda hataradt zuhira gelse kiitiib-i ser’iyye ve tasavvufiyyenin beyan
buyurdugu alametler ile hatarat-1 zahirenin canib-i rahman veya taraf-1 Seytandan
oldugunu alamet-i mevzi’alariyla farkediip canib-i rahmandan ise mea’t-tesekkiir ve’t-
tenevviir ber nehci ser-i serif sevk ile ber devam-1 zikrine ¢alisd. Ve eger canib-i
Seytandan ise der-akab red ve nefyine ikdam ve rabita eyledigi selasil-i niiruna ve

feyz-i akdes-i
s. 39

Mecrasina firdr iderek tahassina ibtidar ve ihtimam oluna ve su dahi ma’lim
olsun ki miellif-i sani nale meramehii’l-Bari’ninamma miirid-i muhlis rabita-i seyh-i
kamili mecndn bile olsa ma’bid ittihaz etmeyiip hiida perest olur buyurmasi
zikrolunan rabita-i ser’iyyeler ile zikr G fikre mesgil olanlarda sahih olur ve illa
rabita-i gayr-1 mesrt ile mesgal-i zikir olanlar ve lev manevi olsun tesbihten
kurtulamayacagindan ve miiridin-i sélikin ve talibin ragibinlerde birinci sart ittihaz
kilinan ve iss-i esas-1 kaffe-i ibadat addolunan huziru hassa ve tehayyiile an
masivallahdan mahrum kalacagindan dyle misillii miiridana ser-i serif-i nebevi ve
kan(in-i miinif-i ilahi hiidda perest-i hakiki diyemeyecegi zahir ve batin fiiniinlarinda
kabil-i inkar olmadig1 ehl-i ma’arife hafi degildir. Zira seyhin suver-i hayaliyyesi
dahi masivadan ma’diddur. Gaflet olunmaya.!''® Haza hiive’l-fazlii’l-miibin

liennehii ve yiiska’l-metin ve hiive min inayeti’l-muin zahera fi’l-vakti’l-enin ve

1112 Byhari, Tevhid, 15. “Ben, kulumun hakkimdaki zanm gibiyim.”

113 Derkenar: Sahih ben dahi miiellif-i sani gibi seyhinin stiretini hayal ve hizasinda tahayyiil eden
miiride ol suvere mabid nazariyla bakmayip ve ma’bad ittihaz etmez diye hiisnii zannederim.
Lakin ol bi¢are miiridandan “feyz isterim” nazar ve itikddiyla olur ise nice serrinden kurtulamayup
sirk-i hafl etmesi olacagi gibi haydi mecray: feyzi ilahi nazar ve itikddiyla bile olsa yine Hidésina
tehayyiil yani tegbih-i miitesebbih olacagindan yine nice serden halds olamayacagi ehl-i irfana hafi
degildir.
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nebete min rahmeti’l-emin. Ve vechi sani dahi miiridin seyhine olan na-mesra
rabitasiyla hayalinden istifizd ve istimdadi putperest dimeklikdir. Zird sabikan
tahkiki ve tavsifi mufassalan gectigi gibi kaffe-i ibad miistekillen Mevlayr Miiteal
miinezzeh ani’s-sibhi ve’l-misal Hazretleri’nin miilk ve mahliku olub “yef’alii ma

A2°1114

yesa ve “yahtarii ma yiirid (kdne lehiimii’l-hiyeratii)”1!

emsali muktezasinca
miistakillen bi 14 vezir ve 14 muin ve 14 misir mutasarrif ve cihet-i tasarrufu gerek
resmen ve gerek ma’nen kendiye mahsis iken miiridin rabita ile seyhinin shret-i
hayaliyyesinden istifaza ve istimdadi sirki istilzaim edeceginden kiiffar-1 hak-i sar-1
bed fi’alin 14 yezirru ve 1a yenfeu’ olan sanemlerden istimdad eylemelerine miisabih
bulundugundan rabita-i serife dedikleri put-1 serif demeklik deyt tistad-1 merhiimun
i’rad eyledigi kelam isbu zikrolunan vech-i sani ihtimalindendir. Lakin'!*® isbu iki
ihtimalin ikisi de manada bir illet demekliktir. Kerraran ve merraran sana beyan
olunmustur. Ve su dahi ma’lim olsun ki miiellif-i sani nale Hidayete’l-Bari
Hazretleri’nin miiellif-i evvelin rabita-i serifeyi dahilden tarikat ve hakikat ve
ma’rifeti inkar ¢ikar demesi Oyle misillii kabu ulemaya degil edne’l-edani talib ve
cahillere bile yakismaz. Zirda Cenab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak Hazretleri “ya
eyyiihellezine amenii ictenibl kesiran mine’z-zanni inne ba’ze’z-zanni ismiin vela

91117

tecessesl el-ayet ve bunun emsali fem-i diireri

s. 40

Bar-1 nebeviden niibiivvetten sudir iden ehadis-i serifeler micibince me’mar
oldugumuz halde miiellif-i evvel kuddese sirrahii’l-ecel Hazretleri’nin rabita-1 na-

mesriaya dahl ve itirazindan tarikat ve hakikat ve ma’rifeti inkardir. Zira bir seyin

1114 Hac, 22/18. “Siiphesiz Allah, diledigini yapar.”
115 Kasas, 28/68. “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder.”

116 Derkenar: Kenarda tahkik olundugu gibi miirid seyhinden istifizas: kiilliyen putperestlere
miisdbehe olmayacagi ve belki seyhinden miiridin istifazas1 esbabdan istifizd demek olacag: ve
miiridine ahz-1 feyzi seyhine isnddi esbabina isndd demek olacagindan bu isnétta miiride ser’an
ber serri tevecciih etmez ise de tesir ve husaliinii sebebine bilmeyip ve itikad etmeyiib ancak
miisebbib-i hakikiden bilmesi sarttir. Ve bir de hayali cismini Hudd’da miitalaa etmemek
elzemdir. Ve bu surit ile seyhinden miiridinin istifdzasi putperestlere miisdbeheti olmayacagini
zahir ve mdi ehli’l-medrif bahirdir. Lakin bu mezkarat ve sarti salifat ancak havas bilecegi 0 da
enver-i ibad bulunacag: cihetle heman miellifi evvel Hoca Efendi Hazretleri tehdid i¢in mutlak
irdd buyurmugtur. Ma’lim ola ki sabikan beyan olunan

17 Hucurat, 26/12. “Ey iman edenler! Zannin birgogundan sakinin. Ciinkii zanmn bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurlarin1 ve mahremiyetlerini aragtirmayin...”
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“ma yetlimmii bihi’s-sey’1” inkar, kiillisini inkar1 miistelzimdir dey( salatin kiyam-1
erkanma kiyas ederek ve rabitaya dahi devam-1 1sbat ettigi halde ve kiyasi kiyas
meal-farik bulundugu halde si-i zanna sultik-1 kab-1 ali kadre ber vech ile yakismaz.
Zira bilmez mi ki boyle misillii halat insanin ticareti-i maneviyyesini ref’ederek si-i
zan olunan kimsenin defterine Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin zim buyuracagi ve
ale’l-hustis kaffe-i ibadatin semeresinden makstd-1 asili olan ziilli nefis kaziyye-i
matlibesinin istihsali i¢iin sek elbiselerini ilbas ederek beyne’l-milleti’l-
muhammediyyeti atilan sozlerden miitetekellimin maksadi ve niyyeti ne oldugunu.
Amma sen diyeceksin ki “nahnii nahkiimii bi’z-zahir” “vallahii a’lemi bi’s-serair”
Amma miitekellim-i merkimun kelamimin kaffe-i miistemilatin1 ve mahmil-i sahih
ve gayri sahihini ve kiyasin kiyas-1 mea’l-farik mu ve bi 1a faruk mu kemal-1 mertebe
mutila’a ve tedebbiir etmeksizin zan-1 si’a salik olmasini layik ve reva olamaz.
Egerci bu dakikalara arif ve asina olan her istedigi sozii kesir ve her gordiigiinii hazir
miilahazasindan kendiisini ayiramaz ve ayrilmamali da. Zira dyle zevat-1 kiramlar
elbet ve elbet sukik elbisesiyle melbiis ve mestir ve kubab-i ilahiyesiyle makbiib ve
mahzundur. Ve onlarin giift u giiy-i meskikileri ve harekat-1 mer’iyye miitezaddeleri
kendiilerinin irAde-i ciiz’iyeleriyle olmayup “telitum-i bahrin” hadisi!!8
muktezasindan bulundugundan ve bu dahi beyne’l-urefad alametler ile bilinecegi
miiteayyin ve meczim oldugundan buralarini miivazene etmeksizin si-i zanna salik
olmamasi ciimle immet-i Muhammediyyeye emir buyrulmustur. Ve salifii’z-zikr
ayet-i celile ve emsali ehadis-i nebeviyye ile si-i zan kapusunu sed buyurmustur. Ve
eger sl-i zanna salik olur ise kendi kendini helaka sevk edeceginden baska kaffe-i
ibadat ile istihsal ettigi ticaret-i maneviyyesini dahi seleverecektir. Anm iiciin “el
ibadetii sehlin ve’l miskili hafaztitha ve siikatii’l-lisini selametii’l-insani”*!®
buyrulmustur. Ve giiruh-1 fuzala-i resmiyye ve urefa-y1 maneviyyelerin soyledigi
miiskil sozler ve giymis olduklari meskik elbiseler ve etmis olduklart muhalif
harekatlar kiitiib-i ser’iyye ve tasavvufiyyede tafsil buyruldugu vechle “iza

ictemea’z-zararani yertekebii ehveniihiima ve ahfahiima”

1118 Miislim, Tman, 186. “Yararli isler gormekte acele ediniz. Zira yakin bir gelecekte karanlik geceler
gibi birtakim fitneler ortalig1 kaplayacaktir. O zamanda insan, miimin olarak sabahlar, kafir olarak
geceler; miimin olarak geceler, kafir olarak sabahlar. Dinini kiigiik bir diinyaliga satar.” Telatum-i
bahran: Deniz dalgalarimin firtinayla kabarmast.

1119 Thadet kolaydir, zor olan onu korumaktir; dilin susmasi insanin selametidir.
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S. 41

mefadi ve “la tesebbebiillezine yed’tine min dénillahi feyesiibbiillahe adven
591120 «c

bi gayri ilmin mistaki ve “ma’siyetiin uriset ziillen ve iftikdran hayrun min
ta’atin urisen aceban ve istikbaran” (zillet ve fakirlik doguran bir giinah, Kibir ve
kendini begenmislik doguran bir ibadetten daha iyidir) ve emsali miivazene-i hikmet
hususlar1 muktezasindan midir.*?! Buralarmi fark ve temyizine muktedir olmayan
zevata “Kuli’l-hakka ve illa feskit”!'?? hadis-i serifiyle amele sarilmak ve her siikitu
kendiiye emaneten tevdi olunan ve hak ve nahakka kabil bulunan lisana urmak ve
acz-i hilkatini giytip kose nisin vahdet ve zikr i fikr-i celil-i ehadiyyet ile ugrasmak
Ve ticaret- maneviyye iktisab ve hifziyla ber devam mesgil olmak vazife-i nazife-i
immet-i Muhammediyye ve bais-i afv i magfiret-i samedaniyyedir. Huslsan
miiellif-i evvel kuddise sirruhu’l-ecel Hazretleri sabikan beyan olundugu vech ile
rabita-i medhtleden muradi rabita-i gayri mesr idigini puta tesbihinden asikar
goriildiigii halde merkiimun rabita erkan-1 salata tesbihiyle ciiz’tinii inkar killiini
inkar1 miistelzim olur. Bu takdirce miellif-i evvel miinkir-i tarikat ve hakikat ve
marifettir demesini kendiisine ihsan ve in’am buyrulan Kisve-i insaniyyetin kadr ve
haysiyyeti tanimayip Kisve-i en’amiyet ve hayvaniyyeti bi’l-kal-i ve’l-hal ilbasa
hahisger oldugunu ilan ve ig’ardan baska bir semeresi olmaz. Zira “killii indin
yeteragsehu bima fihi” denilmistir. Ve husiisan rabita ile salat beyninde bin-i ba’id
oldugu ve ciiz’iinii min cihetin dahilden kiilliin inkar1 1dzim gelmeyecegi inde ehli’l-
besair zahir ve bahir olacagi ve estdizii billah “illa men iikrihe ve kalbiihii

591123

mitmainniin bi’l iméan ayet-i celilesiyle dahi miistedil bulunacagi ve buna

miimasil ehadis-i nebeviyyeler ile asikar olacagi inde ehli’l-ma’arif kabil-i inkar

1120 En’am, 6/108. “Onlarm, Allah’1 birakip tapindiklarma sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak,
bilgisizce Allah’a soverler...”

1121 Derkenar: Temyiz ve tefiik etmek lazimdir. Ve bdyle soz ile olsun ulema min canibi’llah emr-i
ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker ile me’mirdur diyerek emr-i martf nehy-i ani’l-miinker seritine
muhalif olarak ve nice mehalik-i miistelzim olacak emr-i martfdan ise terki elzemdir. Zird emr-i
mardf nehy-i ani’l-miinker hakkinda ulema-i fihdm nice sartlar ve nice bahisler etmislerdir.
Tafsiline itt1la murad eden zevat-1 kiitiib-i mufassilatd miirdcaat ihtar ederiz. Belki boyle mahalde
emr-i marafu terkle me’mir olunacagi maldim olur iste.

1122 Byhari, Edeb 31. “Ya hayir konus, yoksa sus!”
1123 Nahl, 16/106. “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse haric, inandiktan sonra Allah’1

inkar eden ve boylece gogsiinii kiifre aganlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap
vardir.”
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degildir.''?* Ve rabita-i mesrd ile rihaniyyet-i veliyyulldhdan istimdad ve istifiza
mes’elesinin shret-i ser’iyyesinden bazilar1 atide beyan olunacak ise de tafsil ve
tahkiki makam tatvil ve kariini tenfir edeceginden ve risdlemiz dahi gayr1 miisait
oldugundan terkiyle talibin kiitiib-i mufassalata ve ale’l-hustis Imam-1 Gazali kuddise
sirruhu’l-sdminin [hyd-r Uliim’una ve sair kiitiib-i mutasavvifelere miiracaatla
mes’ele-i mezblrenin suver-i ser’iyyesinin tahkik ve tetkikiyle ka’arina vasil
olmalarin1 tavsiye ederiz. isba tafsilattan miisteban olacagi vech ile miiellif-i saninin
rabita hakkinda balada beyan olunan suver-i selase zeylinde imdi musalli hakkinda
imam ve ehl-i tavaf ve ziyaret hakkinda delil ve miiteallim hakkinda tstada put-1
habis demek olur ise miiridin hakkinda dahi seyh-i kamile eyledikleri rabitalarina

dahi put-1 habis demek olur dedigi ve suver-i selasenin
S. 42

Ucgiine dahi ciimlesi beyan1 hiikkmi verilmesi ehl-i ma’arif indinde sayan-1
kabll olmadigi ezher-i mine’s-semsdir. Zird vecheyni evveleyn siretleri ser’a
mutabik ve vesile talebine muvafiktir. Ve vech-i salis ser’e gayr-1 mutabik ve rabita
mes’elesini ana kiyas kiyas-1 me’al-fariktur. Sabikan dahi beyan ve tafsil olunmustur.
Gelelim miiellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin kelam-1 lisine ki sudur.
“Ve Seytani oldugunun alamet-i akliyyesi iblis aleyhi’l-la’neyi seyhinin yerine rabita
eylese seyhe rabitada hasil olan keyfiyyet la’ini rabitada hasil olmaktir. Isb kelamin
serh ve reddinde miiellif-i sani aleyhi avnii’l-bari hazretlerinin beyan buyurdugu
sudur ki “el aman efendim yaziklar olsun &zrii kabahatindan biiyik ve delili
davasindan fasid...” demek iste budur. Ciinkii bu Seytana rabita etmek iki vechden
hali degildir. Evvelkisi Seytant min gayr-i ittihazi’l-miirgid rabita idiib tecriibe ve
imtihan murad etmek ikincisi tecriibe murad etmeyiip belki miirsid-i hidayet ittihaz
iderek rabita etmek amma evvelkisi yani tecriibeyi murad ederek Seytan-1 laine rabita
etmek bu kiifr-i azimdir. Ne i¢in dersen ¢ilinkii bu rabita-i serifede hasil olan fark-1
rahani ve sevk-i nliraninin semere-i lezizisesi i’rdz an cemi’i masivallah ve ikbal-i

kili illallah ve vicdani’l-halavet-i min kavli’l mii’min admentiu billdh ve’l-fenai’l-

1124 Derkenar: Zira rabita-i nA-mesriianin na-mesri olduguna bi’l-itt1la terkiyle tarikat ve marifet ve
hakikatin inkdr1 ldzzm gelmez. Zird tarikatin ma yetimmii bihi’s-sey olan ancak rabita-i
ser’iyyedir. Yoksa rabita-i na-mesra degildir.
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hakiki fillahi Teala’dir” ol Seytan-1 racim ise bu vech ile vesile-i ru’yet-i cemalullah
olmakla devlet-i uzma ve seadet-i kiibrd olan ni’am-1 celileyi micebi’r-rehber-i
hidayet olmayup belki cemi-i zamanda rehniima-1 ber igvay: kiifrii dalalet oldugunu
Cenab-1 Hiida-y1 ferman fermay: Tedla ve Tekaddes Hazretleri estaizii billah “Allahii
veliyyii’l-lezine ament yuhriclihim mine’z-zuliimati ile’n-nGri ve’l-lezine kefert
evliyaiihiimii’t-tAgitii yuhricinehiim mine’n-ndiri ile’z-zuliimati”*'?® ila... Kavl-i
kerimi amiirz-i karisinde muhbir-i sadik haber vermis iken ol Seytanin tecriibesi
kelamullahda sekkdir. Ve kelamullahda sek ise kiifiirdiir. Ve amma ikincisi yani min
gayr-1 iradeti’t-tecriibe Seytani miirsid-i hidayet ittihaz ederek rabita etmek bu daha
biiyiikk kiiftirdiir. Ne i¢lin der isen ¢iinkii muizzii’l-evliya ve miizilli’l-ada olan
Hazreti Hiida zii’l-Kibriya Seytana “aleyke la’neti ila yevmi’d-din”'%® buyurup
dergah-1 azdmetinden “fe inneke racim”!*?’ Kavl-i kerimiyle tart ve endahte idiip
kullarma “inne’s-seytane lil insani adiivviin miibin”!'?® ve “inne’s-seytane lekiim
adiivviin fettehizhii adiivven”''?® deyi adavet-i sedide ile ferman buyurmus iken ve
ukela-i evvelin ahirin ol dev matrGdun mel’Gnun ve mubhalletiin fi’n-nar olduguna

ittifak etmisgler iken 0 zatin Seytani miirsid-i hidayet ittihaz ederek.
S. 43

Rabita etmesi fi’l vaki sahih ise iblis-i mezkdrun secde-i adem kaziyyesinde
1zhar eyledigi muhalefet ve serkeslikten daha biiyiik bir muhalefet-i azime
oldugundan hi¢bir kimesnenin muhalefeti yoktur. Yok, eger deniiliirse bu zatin
muradi senin balada beyan eyledigin vecihlerinden hi¢ birisi degildir. Belki
bunlardan baska olarak iki vech-i ahardir. Evvelkisi farziyyat ve itibarat ve temsilat
kabilinden olmaklig1 caizdir. Ve saniyen tecriibe murad ettigi slrette muradi bakalim
Seytan min haysi hiive Seytan rehber-i hidayet olmaya kadir mi demek degildir.

Belki murad: su seyhe rabita da hasil olan keyfiyet eger laine rabitada dahi bakalim

1125 Bakara, 2/257. “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinhiga ¢ikarir. Kafirlerin

velileri ise tagattur. (O da) onlart aydinhktan karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarir. Onlar
cehennemliklerdir...”

1126 Sad, 38/78. “Siiphesiz benim lanetim hesap ve ceza giiniine kadar senin iizerinedir.”

127 Sad, 38/77. “Ciinkii sen kovuldun.”

128 yisuf, 12/5. “Ciinkii Seytan insana apacik bir diismandir.”

1129 Fatir, 35/6. “Siiphesiz Seytan sizin igin bir diismandir. Oyle ise (siz de) onu diisman taniyin.”
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hasil olur ise bu rabita Seytani oldugunu bileyim de ba’dehu ben o rabitadan
miinzecir ve miictenib olayim demektir. Imdi bu iki vecihten hig birisi ile dava sabite
olmaz. Ikisi dahi batildir. Amma evvelkisi farziyyattan demek imdi farziyyat ve
itibarat ve temsilat makulesi zahirde viicid iktiza etmeyecegi climle erbab-1 ulimun
ma’limudur. Zahirde mevcadi’l-viicid olmayan delil-i ma’dim ile isbat-1 da’vasi
batildir. Ve meshir olan “levle’l-farziyyatu lebedalet el-hikmetii”''® kaziyyesi bu
makamda miista’mel olur s6z degildir. Ve amma ikincisi yani Seytani oldugunu
bilipte miinzecir olmak i¢iin tecriibe etmek bu dahi batildir. Ciinki malimdur Ki
kiitiib-i muteberede yazildig1 gibi bu Seytan nice mertebe-i ulyada bulunan gayr-i
ma’stimelere Hak yiiziinden bazi harik-1 adeler gosterip insan-1 taraf-1 Hak’tan tenfir
ediip kendi siret-i Seytaniyyesine ilka etmege sa’yeder. Baz1 kimesneye hadi tahkiki
ve muvaffak hakiki hidayet ve tevfik buyurmasiyla ol hak yiiziinden gelen lain ve
ira’e eyledigi “el-kitabetii ale’l-hamdi fi’l-hurri’l-miimteddi”**®** makdlesinden
Seytani bir keyfiyyet oldugunu bilip ve dertinunda bulundugu sirat-i miistakimden
ayrilmaz. Ve bazisina el-iyazii billah Tevfik-i Bari yar olmamak ile tarik-1 Hak’tan
tarik-1 batila udal ider. Hattd gormez misin Ki mii’min-i muvahhid iken miirted bile
olur. imdi bu zata da nice biiyiiklerin sebebi berbadi olan 14’in vech-i mezkir iizere
bir zill ve hayal makdilesini bir sey ird’e idiip “akrabu’t-turik illallah ve menseii’l-
feyzi minallah” olan rabita-i serifenin terki tarafina sarf-1 iraidesine sebeb olmus olur.
“Allahiimme erine’l-hakka hakkan verzukna ittibaahii ve erine’l-batile batilen
verzukna ictinabehii”. Isb0 mahalde miiellif-i sAninin keldmi nihdyet buldu. Gelelim
bu abd-i hadim-i seriati’l-Ahmedi ve aciz an cemi-i mahlikati’s-samedi miiellifan-1
merkiimanin kelamlar1 beyninde hasbe’t-takati’l-beseriyye muradd ve meramlarini

kesif ve izdha ve ma hiive’l-hakk-1 beyan ve ird’eye bi avnillahi Teala

1130 Farzlar olmasayds, hikmet batil olurdu.

1131 Simirsiz §zgiirliikte dvgil lizerine yazmak.
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s. 44

1132

Surd’ idip der Ki evveld miellif-i evvel ve Ustadiine’l-kiimmel aleyhi

rahmeti’l-ecel Hazretleri’nin keldm-1 alilerinden murad: Allah u a’lem sudur Ki

1132 Derkenar: Miiellifi sani gibi baz1 zevat tarafindan kitvetii’l-iimme seyhi ehl-i siinne Birgivi
merhimun risale-i celilerinde yazip “agzindan kelime-i kiifr sadir olduysa rucl ettim” deyQ
buyurduklart keldma akide-i zaife sahiplerinden bazi kasirin kadh stretinde olup bu kelam imanda
sekki mucibtir kiifiirdiir demis hasa siimme hasa mevsik fi’l-kavl ve’l-amel beyne’l-kamilin efdal
ve ekmel-i alim Muhammed Birgivi aleyhi merhametii’l-hadi Hazretleri’nin kelami mezbiru “en”
ile mastardir kad’iyye-i sartiyyenin miitercemiyyetidir. Fenni mizina 4sina olan ehl-i fadla
malimdur ki kad’iyye-i sartiyye mukaddimenin sidkim ve sidkinda tereddiidiinii miistelzim
olmayip belki mukaddimenin istihalesiyle bile sadiktir. Mufad-1 kad’1yye ancak kad’iyyeteyn
beyninde lizimu isbat etmektir. Pes bunda imanda sek ve irtiyab 1azim gelir demek kelamu 14 taile
kavl-i merdad batildir dey( cevabi vermistir. Vakia cevaplari kdnuna mutabik havas ba havas ve
seyhii’l-sliyttha tenasiir ve tedviinde me’cir ve miisabtirlar ke kavlihi Teala “kul in kadne min
rahmani velediin fe ene evvelii’l-abidin” (Zuhraf 81) ulemidan bazist ki Ibrahim Nazilli
Rahimehu’l-bari’dir. Ol dahi ulema-i usilin ol ihtimaline delilden nasi olmaya itibarden sakit
olup yakin ve kat’1 kadih degildir dedikleri kavl-i serife nispetle hasimi madde asikar olmuglardir.
Ulemadan bazilar ki es-seyyid Ahmed ol dahi kelami mezbirda tevbeyi suddru kiifre tedlik
miicerred imkan-1 zati ve tecviz akli yani bedel-i imanda kiifrii farz tarikiyle olup bu farz nefsinde
muhal ve iman bize olan ta’y’in ve kat’a miinasib olup bunda sekki tevehhiim eylemek tahayyiil-ii
fasid ve fikr-i kasid deyli cevab vermistir. Ve bu cevabin tafsili seyyidii’l-muhakkikin ve senedii’l-
miidekkikin serif Alldme’nin hasiye-i muhtesar1 miintehdsinda kelami hikmeti nazzamlarina
ulimu kat’iyye ddete nekdyizina tecvizi akli farz itibariyle muhmeldir muhalif 1azim gelmez diye
kat’iyye miinafi sekkinde mucip degildir dedikleri tahkiktir tefsi-i daire murad eden ol mahalli
mutildaya muhtagtir. Bunun naziri Teala Hazretleri’nin Hz. Isa’dan hikiye etmek iizere kavl-i
kerimleri ki “intagfirlehiim fe inneke ente’l-azizii’l-hakim” kafir olan kimesneye adem-i magfiret
kat’i iken bu kelamlart miicerredi imkan-1 zati itibariyle olup ddem-i magfireti kat’a miinafi ve
sekki mucib degildir. Eger sual olunursa ¢iin mii’min imanina cazim olacak bu takdirde ne fayda
vardir cevab oldur ki mii’'min ne kadar imanina kat’1 ve ikdnina cazim ise de iman emr-i kalbi
hafidir heva ve Seytdn ve hezelan gibi murizine hafiyeler vardir hususin mesaib ve nevaib ve
tasalludu serrar ale’l-hiyar vaktinde saht-1 nakzen ani’llah ve nisbet-i zulim ilallah gibi
muhataralar vardir. Pes mii’'min cizim bi’l-iman miinafiden emin olmamak hasebiyle ihtiyati
kelami mezbiru tekelliim eyleye eger miinafilerden biri sadir olursa fakat hassale’l-haram ve’l-
ihlasin ve 14 melam ulemadan bazilar1 ki miderris validi Seyyid Ahmed’dir ol dahi bu kelami
sekki miceb degildir ve lem siillime sekkiin sudar-i keferede nadir imanda sek degildir manasi
sudar-i kefere idadi tevbedir viicidu imam tekiddir imanda sek degildir ulemadan bazilar1 Ki
Abdiirrezzak el-Antalya’dir ol dahi bu kelam sekki mucib degildir. Sekki miilhemdir ma haza
kardin-i haliyye ile mintefi olur deyl cevib vermislerdir. Ve ehl-i zekiyye hafi degildir ki bu
cevablar ecvibe-i sabik mertebesinde degildir 1akin Fetavayr Bezzaziyye’de mezkirdur ki *enne
tevile’l1-faside yemneu’t-teksire ke’s-sahihi inteha tevili fasid men edilmek cevabi sahihimiz kavli
evla bi’t-tarik bindenaleyh idadi ecvibeden ad olundu siimme za kiifre miiteallik olan mes’elede
fukahdyi kirdm nevvara’llahii merkadehiim il1a yevmi’l-kiydm hazerat1 zikr etmiglerdir bir kelamin
doksandokuz vech ile kiifre ve bir vech ile nefyi kiifre ihtimali olsa muteber ve olan zevita
ihtimali baki nafi amel etmektir. Zira bin kafirin ikdda hata bir miislimi ikdda hatadan ehvendir
demisler bundan sonra ka’sir1 mezbarun kelami nefyi ve inad ve hurlic ani’r-resaddir deyt Fevzi
Mehmed asemehii’s-samed min serri hasidin iza hased imzali ulemidan baz1 zatin cevablarim cem
etmislerdir. Isbi cevabin cevablardan miiellifi saniye cevap ehl-i fatine hafi degildir. Ismail Hakki
kuddise sirruhu sami Hazretleri Stre’yi Yunus’un “siimme ylzigu humii’l-azdbe’l-sedide” el-ayeh
tefsirinde ve yeclzili farzi muhal iza teallaka zéilike hikmetiin kema kéle Teéla “kul in kane mir-
rahméni velediin” buyurup tistddii merhiim ve misarun ileyhin miiridinin hilafi ser’in miirsidine
etmis olduklari rabitanin isrine aldanilmamak husiisuna indyetle ihtimdm olunmak hikmetine
mebni farzi muhal buyurdugu fehm olunmugtur.
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salifii’z-zikr rabita-i gayr-i mesra ve semeresi Seytani oldugunun alamet-i akliyyesi
Seytan alet-i kiifiir ve dalal oldugu halde kendisini ber vech-i mesriih ve na-mesra
rabita olunsa miiridin seyhine yapmis oldugu rabitadan hasil olan keyfiyyet 14’ini
olacak rabitada hasil olmaktir. Halbuysa merkiim alet-i kiifiir ve dalaldir. Oyle ise
andan hasil olan keyfiyyet dahi batildir. Her ne kadar stret-i hayirda ve lezzetli
goriiniir ise de ve delili dahi atide gelecek ayet ve emsalidir. Bu takdirce ol rabita-i
na-mesra her kangi alati idiyse gerek alat-1 hayr olsun seyhi gibi gerek alat-1 ser
olsun Seytani gibi her ikisinde ol keyfiyyet zuhdra gelir ise demek olur ki ol
keyfiyyet de batildir. Asli da batildir. Zira seyhe olan rabitadan hasil olan keyfiyyet
eger indallah makbil ve mergib bir keyfiyyet olaydi Seytana edilecek rabitadan hasil
olmamali idi. Ve kezalik rabita-i mezkire dahi boyledir. Hasil-1 kelam ve hulesa-i
meram sudur Ki isbu miiridin seyhine olan ber vechi mesri rabitasi batildir. Ne igin
batil olsun batil degildir. Zira ondan nice halat-1 marziyye ve lezaiz-i rihaniyye hasil
oluyor denilirse rabita-i na-mesrtianin hakkiyyetine boylece delil serdedilir ise cevab
verilir ki ol rabita-i nad-mesrQ alat-1 ser olan ve cemi’i halde dalalete da’i bulunan
Seytana dahi rabita olunsa ol hak ve hayr stretinde halat-1 marziyye zuhtra geliir.
Halbuysa gelmemeli idi. Bildin ki ol rabita ve ondan hasil olan semere dahi batildir.
Isba alat-1 hayriyyeye na-mesri olarak rabitanin butlanii nakiziyla isbattan ibarettir.
Ve ndkizinda olan rabita icra’ati ve ameli degildir ki miiteveffa-y1 merhimun
Seytana rabita etmesini iktiza etsin. Bilki aklidir ki ey miiridin sizler rabitanin
hakkiyyetine kail oldugunuza delil ve sebeb ki alat-1 marziyye ve leziiz-i
rihaniyyedir. Isb keyfiyyet-i Seytani rabitada dahi vuku’a gelir. Zird Seytan gerek
rabitada ve gerek kaffe-i ibadatta nice halat-1 marziyye ve lezdiz-i rlhaniyye
stretinde halat zuhira getiiriir Ki insan-1 nihayetinde ol siretle tarik-1 dalalete
sevkeder. Bu takdirce seyhe olan rabitadan salifii’l-beyan lezaiz zuhtira geldiginden
dolay1 ol rabitanin hakkiyyet ve cevazina delil olamaz. Zira rabita-i na-mesrdada
gerek alat-1 hayra olsun ve gerek alat-1 serre olsun ol leziizin zuhdru ulema indinde
ma’limdur. Eger seyhe olan rabitadan hasil olan lezaiz Seytindan dahi zuhira
gelmemis olaydi fil hakika seyhe olan ber vechi mesriih rabitanin hakikat ve cevazini

miistelzim olur idi. Ma’a haza ol lezaiz canib-i Seytandan dahi

s. 45
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Zuhira gelecegi ve bu cihetle insani tarik-1 Hak’tan tarik-1 daldle sevk
edecegi kiitiib-i zahiriyye ve kiitiib-i tasavvufiyyelerde mufassal ve mesrihdur. Ma
haza canib-i Seytandan stret-i hayrda ird’e olunan lezaiz batil ve atildir. Ve itibara
gayri layiktir. Zirda merkGim Seytan alet-i ifsad i¢in mevzidur. Bir sey ki alet-i ifsad
iclin va’z oluna ol aletin hayr1 da ve serri de batildir. Ve itindya gayri salihdir. Ve
alet-i ifsdd olduguna delil Cenadb-1 Allah’in estdizii billah “vellezine kefert

»1133 ye emsali ayet-i kerimelerdir. Hasil-1 seyhe olan rabitadan

evliyaiihlim’t-tagit
zuhdra gelen alat-1 marziyye ol rabitanin hakkiyyet ve cevazini miistelzim olmaz.
Zira ol lezaiz gerek seyh canibinden ve gerek Seytan canibinden olmasi
muhtemeldir. Zira ibadetin vermis oldugu lezdizi rahmani olmasi da muhtemeldir.
Seytani olmasi da muhtemeldir. Ne igin zird bazi kere abide nice lezdiz siretinde
taraf-1 Seytaniden acaib lezaiz ve hayrata sevk-i inbias ettirerek insani1 bu cihetle
uchbe diisiiriip vadi-i dalala gotiiriir. Isbi keldm-1 zdhir ve batin kitaplarinda
mestirdur. Bu takdirce seyhe olan rabitadan nice leziiz zuhira geliyor. Oyle ise
rabita-i mezkire hakdir denilmez. Zira ol lezaiz-i hasila Seytani olmasi1 da muhtemel
oldugu kitaplarda musarrahdir. Ve bir semere ve neticeki iki tarafli olma ihtimali ola.
Nasil dyle misillii semere aslinin hakkiyyetini miintec olabilir. Olamayacag climle
erbab-1 basiret pek rana biliirler.** Amma eger deniiliirse ki seyhe olan rabitanin
hakkiyyetine nice deliller vardir. Rébita hakkinda vaki kitaplarda mesttirdur. Ana
dahi miiellif-i evvel-i merhim atide “evhene mine’l-biiyfiti lebeytii’l-ankebiit”1%®
ila... cevab verecektir yakinen ma’limun olur. Insaallah-ii Te4la hulasatii’l-hulasa
miiellif-i evvel-i merhiimun sébikan zikrolunan kelamini mahmel-i sahihine haml ile
mahzlrdan halasa ¢are bulunabilir mi deyt. Bu kadar tafsilata gidilmis ve ber vech-i
bala serd olunmus ise de kaffe-i ibadatin butlanin1 miistelzim olacagi inde ehli’l-
basair asikar oldugundan ve diger stretle mahmel-i sahihi dahi bulunamayacagindan

baska Seytami ilmen rabitayr miistelzim olacagi misillii as11'!%® matlab dahi isbat

cikacadigindan soyle ki rabitada aranilan te’sirdt ve tesvikat hushli ve lezdiz-i

1133 Bakara, 2/257. “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinhiga gikarir. Kafirlerin

velileri ise tagittur. (O da) onlart aydinhktan karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarir. Onlar
cehennemliklerdir. Orada ebedi kalirlar.”

1134 Derkenar: Bunda da nazar vardir ehlinin malimudur 4tide beyani gelecektir.
1135 Ankebit, 29/41. «...Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz ériimeek evidir...”
1138 Derkenar: Yani matlabi memniay1
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rihaniyye intaciyla alem-i fenadan canib-i Tedlda’ya azimete sevk-i kiilli inbi’asidur.
Bu ise seyhe olan rabitada hasil oldugu misillii alet-i serre bile olsa yine hasil oluyor.
Bu takdirce rabitada bir acayip te’sirat ve havas vardir ki naklen ma’lim ve makta

bulundugu gibi aklen dahi biliniyor
S. 46

Amma alet-i serre olan rabitadaki vuka bulan keyfiyyetin kaffesini ise butlani
intd¢ etmez ve vukd bulan rabitas1 dahi kendisinin miicessem ve mahsis bir sireti
bulunmadigindan tesbihi dahi miistelzim olmaz.!**” Amma seyhe olan rabita sabikan
vasfolundugu ve ekseri Halidiler’de bulundugu gibi olur ise abede-i evsana ve lev

min ciheti’l-mana miisabeheti bulunacagindan!'®®

na-mesra  gorlindiigi cihetiyle
men’i yoluna gidilmis idi. Ve Hoca Merhim dahi bu cihetle men’e salik olaydi men’i
sthhate mukarin olur idi. Lakin “es-savarumu kad yenbt ve’l-cevadii kad yekbd”
(cesur kisi hata, comert kisi de cimrilik yapabilir ya da kilinglar sekebilir at
tokezleyebilir), muktezasinca seyhe bu babta Hoca Merhiim’un rabita-i na-mesrianin
men’ine dair i’rad ettigi delil-i aklisi dahi davasinin aksini intag edecegi akl-1 selim
sahibi indinde bedihi ve zahirdir. Zira rabitadan maksad olan te’sirat ve feyz ki taraf-
1 ubtdiyetten bar-i gah-1 samediyeye sevki kiilli inbiasi ve bu dahi mezkdr rabitanin
havas ve mukteziyyati demek olacagindan ve lev alet-i serre dahi olsa yine bu havas
bulunacagindan ve bu rabitadan makstid olan havas ve te’sirat ve feyzin velev serre
bile olsa yine te’sir ve feyzin aklen bile viicidiyyete kavli miistelzim olacagindan
rabitanin butlan1 hakkinda edille-i akliyye deyl i’rdd ettigi rabitanin havas ve
te’siratina delil olmasin1 miis’ir oldugu kabil-i irtiyab degildir.}**® Amma siz dersen
ki miellif-i sani el Hic Muhammed Fevzi Efendi’nin isbu Seytana rabita etmek iki

vechden hali degildir dedigi ve iki vechin ikisi de kiifrii miistelzimdir dedigi ve diger

1137 Derkenar: Ve bu siireti Seytan-i rabita ile miiridin zikrinde aklen bir mahstr gériilmez gibi hatira
hutdr eder ise de bu rabita min ciheti’l- halk eserden miiessire intikél eylese rabita ser’iyyeyi avdet
edecegi ve bu cihetle rabita nice miiridine siikiik-i adide intdc edecegi cihetle andan sarf-1 nazarla
tembth edilmesi 1abiid (elbette) goriilmiistiir.

1138 Derkenar: Ve anin cismi hayaliyyesinden miistekillen istifaza dahi

1133 Derkenar: Ve 1i haza Hoca Merhiim rabita-i ni-mesrianin men’ine dair irdd ettigi delil-i
akliyyeden sarf-1 nazar buyurarak ancak tesbihi ve tesriki intdc edeceginden rdy-i cihetine bu
stretle gidilmesi evla ve ehak ve ahradir ve ciiz’i bir tefekkiirle ehakkiyyeti ehline azharu mine’s-
semsdir.
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iki vech dahi vecheyni mevsifeynin gayr-1 stiretinde i’rad edip onlarin dahi ikisi de
batldir diyerek miiellif-i evvel aleyhii affii’l-ecel Hazretleri’nin kiifriine varasiya
degin itale-i lisanina ne dersek deniiliir ise cevab Hoca Merhtim ol delili viictd iktiza
etmesiin iciin farziyyat siretiyle getiirmiistiir. Oyle ise mevcidii’l-viicid olmayan
seyle dava sabit olmaz deyl miiellif-i saninin dedigine ne dersin deniiliirse cevab
neam davasi sabit olmaz ve bu babda belki davasinin nakizini isbat olur ise de yine
farziyattan oldugundan ve farziyyatin da viicidu olmadigindan néakizi da sabit
olamaz bu stirette Hoca merhiimun kiifriine dahi kiydm olunmasi viicid ve tecriibeyi
intdg etmediginden iglin Oyle ise miiridin seyhe rabitasi ser’d mi? Cevab neam
ser’idir. Sdret-i ser’iyye-i mufassala iizerine olup tesbthi ve diger mehazir-i
ser’iyyeyi miistelzim olmazsa yok Hoca merhiimun dedigi gibi ve Halidiler’de
oldugu gibi put misali seyhin stver-i hayaliyesinden hizasinda oturup kendiisiine
feyz ihsan ediyor ve tesbihi miistelzim olur ise ni-mesriidur. Ictinab 1azimdir. 14
Yukarida giizelce tafsil ve ta’mik olunmustur. Tekrara hacet yoktur. Haza hiive’l
fazli’l-muin ve hiive huda ila siradim miustakim seriatii’l-emin vel-hamdi lillahi
rabbi’l-alemin. Eger dersen ki Hoca Merhiim rabitanin seriatta viicidunu bulamadim
diyor ne dersin. Cevab neam ber minval-i mesrih rabita-i na-mesrdanin cevazina
delil yoktur. Lakin rabita-i mesrianin viiciduna delil ekser min en yuhsidir. Yakinda
tafsili gelecektir. Insdallahii Teald. Lakin bu makadmda miiellif-i evvel aleyhi
rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin kelaminin mefadir-1 miieyyid hatira bazi havatir-1 huttir

etmis Ve ol hataratin bir aldy mahziru miistemil olacagindan terk-i husis-u
S. 47

Ahra goriiniiyor ise de ba’zen fevaid ve cevabtan hali olmaz iimidiyle tafsiline
ibtidar olundu. Iste {istid-1 merhimun ribitanin men’ine dair irAd ettigi miiridin
seyhine ettigi rabitay1 Seytana etse yine ol keyfiyyet hasil olur. Kelaminda “araftii es-
serrii 14 1i’s-serri ve lakin li’t-tevakki veffi”'*! kelamma ve dahi arifin farkeylemez.

“Ol kabe-i puthaneden ve kezA mescid-i meyhaneden™'!*? diyerek giirtih-i ussakinin

1140 Derkenar: Her ne kadar lezzat: ve tesirati mucib olur ise de zird ol lezzitin Seytini oldugu
mugdyyir-i ser’l harekat semeresi olmasiyla tehakkuk eder.

141 K stiiliigii ser igin degil, ondan sakinmak igin 6grendim.
1142 O putlarin bulundugu Kébe’den ve ayni sekilde meyhane mescidinden.
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soyledikleri makamat kelimatina ve dahi kaffe-i mahlikati gerek ins ve gerek cin ve
gerek miislim ve gerek kafiri halikina rabt ile ve eser-i Cenabi Perverd-i Gari’den
miiessire intikdl ve rabitla zikr ve fikre ve rabita bu takdirce kendini ve kaffe-i

mahlikati1 halikina rabt manasma oldugunal'®?

ve dahi seyatin ve avenesi dahi
esami-i ilahiyeden mudil isminin mazhari olup her ne kadar lanet-i ilahiye miistehak
olmuslar ise de kendisi m1’yar-i ins i cin iglin me’mir olunmasa bir kavli olup
mazhar-1 lanet olmasi ila yevmi’d-din kaydiyla mukayyed olduguna ve muhallet fi’n-
ndr ise de mesarik-1 serif ve kiitiib-i tefasirde mestr olan Imam-1 Buhari ve Miislim
Hazretleri’nin ittifaklar1 lizere Hazreti Enes radiyallahii anhiin Hazreti Peygamber
sallallahti Tedla aleyhi ve sellem Efendimiz’den rivayet buyurdugu “la tezalii
cehennemii tekdlii hel min mezid hatta yedaa fiha rabbii’l-izzeti fetekdli kattu kattu ve
izzetike ve yezdi ba’duha ild ba’din”''** hadis-i serifinin isAret-i ulyasina ve dahi
Molla Cami Hazretleri’nin “fe iyydye ferhebtn”'!*® Kkavl-i kerimine degin te’lif
buyurdugu tefsir-i serif bidayetinde elzii tefsiri ahirinde “bel cihetii hayriyyeti’s-
seytani fihi galibiin ala ciheti’s-seriyyeti ve illa lem yiiced”*'%® kavline ve muharremat
eylem ister ile ve onun cevazina ve li ecli’t-tecriibe ve’l-istircdz mugayyir-i ferman-1
miinif ve ser’i serife degin hata cevazina ima ve isaret olmas1 muhtemeldir.!**” Eger
sual olunursa ki Seytani tecriibe kelamullahda sekki ol dahi kiifr-1 intag eder deyt
miiellif-i sani tasrih etmis buna ne dersin. Cevab neam alet-i ser ve evliya-i taguttur
min cihetin ve min cihetin uhrda mazhar-1 ism-i ilah ve eser-i hiida-i penah oldugu
cihetden “ve fi kiilli seyin lehu ayetiin tediillii ala ennehii vahidiin”!**® fehvasinca'#°

ve sabikan beyan buyrulan mutéla’alara binden eyledigi rabita yani Halik’inin rabt ile

1143 Derkenar: Ve li haza miiellifi evvel kuddise keldminda iblis aleyhi’l-la’nenin buyurmadigindan
fehm olunacagma ve yukarida isdret olundugu gibi Ibrahim Hakki’nin Mdrifetndmesi’nde
muhabbeti zat ve sthhat ve ef’al ve asar taksim buyurdugu gibi tevhidi dahi ol erkama inkisam
ettirip tafsilen beyan buyurduguna.

1144 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2/314. “Hatta izzet sahibi Allah icerisini doldurur cehennem de
yeter yeter Ya Rabbi der. Ve i¢indekiler bir birine girer.”

1145 Nahl, 16/51. “O halde, yalmz benden korkun.”
1148 Bilakis, onda Seytani yoniin iyiligi galip gelir; aksi halde var olmazd.
1147 Derkenar: Ibrahim aleyhi’s-salatii ve’s-selam1 keyfe tuhyi’l-mevta kale eve lem tu’min kale bela

ve lakin li yedmeinne kalbi (Bakara 260) letaifi gibi. Derkenar: Zira nefsi rabitanin mekan1 ancak
béalada miibeyyen hiikiimler ile olmak ihtimali vardir tedbir olunalar.

1148 Kudsi sair denilen Ibnii’l Mu’tez’in (6. 296/908) bir siirinden alint1.

149 Tbn-i Kesir, Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim/Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, gev.: Bekir Karliga,
Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul 1993, c. 1, s. 124. “Her seyde O’nun varligini, birligini
gosteren bir alamet vardir.”
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zikrin caiz olmast me’mil olunur.!*® isba hustisun tafsiline ittilA murad edesin ve
Seytanin ahvalini kema hiive hakkuhii bilesin ve kar’ina vasil olabilirsen Insdn-1 kamil
nam Kitab-1 mustetdb ile Fiitithdt-1 Mekkiye ve Kdsifii’l-gumiim ve sair Kiitiib-i
mutasavvifelere miiracaat olunasin. Karfisine ihtar ve tavsiye olunur. Bu meyandan
maksiid-1 acizi farziyyat viiciid iktiza etmedigi miisellem ise de yine farziyyat stretiyle
iblis-i aleyhi’l-la’neyi rabita ile ayan stretlerle kabili’l-imkandir denildiginde ancak
bélada beyan kilinan ihtimalat ile kabildir. Ve illa Seytanin adiiv ittihdz1 ve matritiyyet
ve mubhalletiin fi’n-nari yani alet-i ser oldugu miittefekin aleyhdir. Ve kendisinin

bizlere adavet ve rehniima-y1 piir 1gva-1 kiifri dalaletde oldugu miiteyakkan
s. 48

Ve meczimdur. Ve su dahi ma’lim olsun ki bu rdbita ismine rabita
demisler. Réabita ise ismi fail olup manasi rabt edici demektir. Yani miirid-i
sadik kendini seyhine ve seyhini seyhinin seyhine ve in ala ile’r-rastli sallallahii
Teala aleyhi ve sellem ve ilallahi Teala celle celaliihu. Isbd misillii rabitadan
Cenab-1 Hak bir te’sir ihsan buyuruyor ve bir hassa ferman buyurur Ki lezaiz-i
rihani ve fuyGzat-i ilahidir. Fe kezalik miirid-i sadikin Seytani bar-i gah-1
ehadiyyete mahliku oldugu cihetden rabt eylese faraza o rabtin Hasaisinden
lezaiz-i rihanisini Cenab-1 Hak miirid-i murabita ihsan eylemis de ol seyatin-i
piir igva-y1 kiifr-i dalaldir. Ve matrad ve muhallet fi’n-nardir. Ne ii¢iin Seytani
bar-i gah-1 ehadiyyete rabti sebebiyle miiride boyle lezdiz veriyorsun verme.
Zira miirid-i merkiim senin diisman ittihaz edin deyG ferman buyurdugun ve
dergah-1 samedaniyyenden tart ve teb’id ettigin 14’ ini mahlikun olmas1 cihetiyle
“vallahii halikun kiille sey’in” ile sana rabt ediyor. Bundan i¢in sen ana higbir
lezaiz-i rGhani ve fuylzat-i rahmani verme denilir mi ve Cenab-1 Hak ve
Feyyéaz-1 Mutlak’in iblisi tart ve teb’idinden ve muhallet fi’n-nar eylediginden
mahlikiyyetinden dahi ihra¢ buyurup ve mahlikiyyetinden ihracina dair bir
ayet-i celile veyahut bir ehadis-i nebeviyye veya bir icma-i immet veya bir

kiyas-1 fukaha m1 var yok efendim amma Teald ve Tekaddes Hazretleri iblisi

1150 Derkenar: Zira imam Kuseyri ve 14 yeg(lii abdiin ala adavetihi illd bi devami’l-istidne bi’r- rab
buyurup onu halikindan istidne ile ve an1 halikina rabt ile kaffe-i ibadata abdi halisa muvafik olup
ona galip olur.
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tart ve teb’id etti ve adivet olunmasina nev-i beni Ademe ferméan buyurdu.
Adavet emrine imtisal lazim degil mi. Evet efendim elzemdir. Elzemdir amma
igva ve idlal ve tarik-1 Hak’tan tarik-1 batila gétiirmeye sa’y eyledigi i¢in adavet
etmemiz elzem bulundugundan bunun i¢iin. Adavetle ferman buyruldu. Lakin
Seytan kendinin mahliku ve batil ile hakki ta’rife me’ziin ve me’miru
bulundugu cihetten dahi adavet olunmasina dair edille-i mesrahalarda bir delil
mi var. Yok efendim yok. Amma kendisi dergah-1 ehadiyyetten sabikan dedigim
gibi matriddur. Allah’in tard ettigini bizim dahi tard ve teb’id etmemiz lazim
gelmez mi? Evet efendim Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin tard ve teb’id
eyledigini biz dahi matrid ve meb’id nazariyla bakariz. Ve andan ictinab ve
taharriz ederiz. Tard ve teb’id ancak Tealda ve Tekaddes Hazretleri’ne
mahstsdur. Amma Tedla ve Tekaddes Hazretleri’nin iblisi tard ve teb’idini
nereden nereye ve miilkiinden baska bir milki ahara yok yok efendim.
Miilkiinden miilkiine demek oldu ki Seytana Allah i Teald’nin miilkinde bir
mahlik-i zaifi ve me’miru acibi. Ve estdiziibillah kale “Rabbi fe enzirni ila

951151

yevmi yiib’astine kale fe inneke mine’l-miinzarin ila yevmi’l-vakti’l-

ma’lim hiikkmii muktezasinca miihlet ihsan buyrulmus bir kavli bulundugu'!®

halde miiellif-i sani el-Hic Muhammed Fevzi
s. 49

Ustazine’l-kiimmel kuddise sirrii’l-ecel Hazretleri’nin farz ve temsil stiretiyle
i’rad buyurdugu edille-i akliyyesinde eger miiellifin muradi Seytani rehber-i hidayet
bilerek ve Gyle rabita eder ise bu daha biiyilik kiifiirdiir. Yani eger¢i 0 zat Seytani
miirsid-i hidayet ittihaz edip rabita etmesi fi’l-vaki sahih ise iblis-i mezkarun secde-i
adem kaziyyesinde 1zhar eyledigi muhalefetten daha biiyiik bir muhélefet oldugunda

higbir kimesnenin muhalefeti yoktur yok kelam-1 ve iistddi merkiim hakkinda layik

1151 Hicr, 15/36-37-38. “(iblis): “Rabbim, dyleyse bana beas giiniine (diriltilecekleri giine) kadar
zaman ver.” dedi. Allah soyle buyurdu: “Oyleyse sen, gergekten miihlet (siire) verilenlerdensin.”
Maltim olan (bilinen) vaktin giiniine kadar.”

1152 Derkenar: Ve’l-esya tenkesifii bi ezdadiha (esya zitlariyla anlagihir) oldugu ve fi kiilli seyin lehii
ayetiin “tediilli ala ennehii vahidiin mealine ayete te’life vakif bulundugu.
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ve reva degildir.!®®® Ve merkiimun bu tekfiri merhimun kangi keldmindan fehim
buyurdular da o kadar so6zii tesdid ettiler acaba stiret-i farazida irdd buyurdugu iblis
aleyhi’l-laine seyhin yerine rabita ile seyhe rabitada hasil olan keyfiyyet la’ini
rabitada hasil olmakdir dedigi kelamindan m1 eger bu kelamdan fehmeylediyse her
neresinden ve kangi soziinden fehm olunur ya ben fehm edemedigim gibi mevtayi
tascinin kelaminda dahi is’ar buyrulmadugundan eger denilirse ki dahhal mevtaya bu
taglar1 ancak iki saat i¢inde tereddiib ve thzar edebilmistir sahth amma o kadar
zamanda bu kadar azim ve cesim tas hazirlamak ancak kuvve-i kutsiyye ile hayir
efendim yanlis oldu. Oyle degil kuvve-i iblisiyye ile yok yok kuvve-i tederriisiine ile
oldu demektir. Ey bu kadar kuvve-i tederriisiyye var iken “vema haldkne’s-semae

91154

ve’l-arza ve ma beynehiima batila ve kezalik “ve ma halakne’s-semae ve’l-arz ve

21155 «ma eradna mehmat*®® illa bi’l-hakki velakin ekserahiim

ma beynehiima 1a1’bin
14 ya’lemtin”*®’ kavl-i kerimleri ve gayrilerde ma sadaklar1 miiceblerinden Teala kal

eylemediginden kuvvesinin her kangi kuvveden oldugu bilinemedi. Kendisi

1153 Derkenar: Ma’lim ola ki bu makdmda giirihu ussakinin ser’ ile mizadn olunmaz radde nice
kelimatlar1 vardir Ki akillar hayran oldugu gibi ser’i serif dahi ol makamda kalmis ve giirh ehl-i
celalin miibayenetinden gaza ve cihadi tizerimize farz buyurarak faktiili’l- misrikine kaffeten
buyurmus olupta hin-i istimalinde ise vaz’i cizye buyurarak dahi silkine bil idhal garzalar
garzimiz mallart malimiz ve canlar1 canimiz gibi hifzlarina ferman buyurmus ve rdy-i zeminden
miibayenetin kiilliyen viicutlarin1 imtihana hikmetin aleyhi seriat mustavafiyye dahi razi olmamisg
idiiglinii ciimle ulema indinde miisellem bulunmus oldugu halde acaba miiellifi sani zide seruhu
yani kema hiive hakkahu fark ve temyiz etmis gibi ciimlenin ilmen ve amelen miisellemi olan
iistadimiz merk(imu tekfir etmesi cehalet ciiretinden nes’et eyledigi zahir olmustur mea haza is bu
temsil Cenab-1 Hakk’mn kelami kadiminde dahi ¢oktur. Nitekim sure-i Al-i Imran’da innellezine
keferu ve matii ve hiim kiiffarun fe lem yukbele minhi ehadihim mil il erz1 zeheben velevifteda
bih buyurup fi’l- hakika Seytani rehber-i hidayet bilerek rabita eder ise kiifre miieddi olacagi ri
niimadir. Lakin mahliku ilah ve asar dlem penah oldugu cihetten eserden miiessire intikal igin
vuk( bulan rabita ancak vahdet-i sirfayr miieyyed olup bu ise gerek cemali gerek celali
ciimlesinde Halik-1 Cenab-1 Hak ve tarafeyn tahti kudreti ildhiyyede mahkiim oldugunu bilerek
mazhar-1 celal olanlarda bile hikmet miilahaza ederek kemali marifete vasil olup arifin fark etmez
oldu mescidi put haneden miifadi mucibince her tarafi vuslat-1 hakka miirsid olup kemal iizre
teslimi irdde-i ilahiyye nail ve her bir medain ve mazhariyyati emr-i ildhiyyeye sair ta’yir olup
climlesinden ubur ederek sehr-i zata vasil olur ve miiridin Esma-i Hiisnd’y1 ildhiyyede devri ve
seyahati ise kiitiib-i miitesavvifenin kaffesinde mufassal ve mesriih oldugu ve li haza giirihu
ussakinin kah Isa kdh Musa karhuban olmusam kelamlar1 ve lev ki miimasil kelami digerleri ve
cihati saireleri dahi bulundugu halde miiellifi sininin ber vechi sabik iistdd-1 merhtimun tekfirine
dair irad eyledigi

1154 S4d, 38/27. “Ve gokyiiziinii, arz1 ve iKisi arasindaki seyleri batil (bosuna) yaratmadik...”

1155 Enbiya, 21/16. “Biz; yeri, gogii ve ikisinin arasindaki seyleri, oyun (eglence) olsun diye
yaratmadik.”

1156 Dijzeltme; “ma halakna hiima”

1157 Duhan, 44/39. “ikisini de haktan baska bir sey ile yaratmadik (ikisini de hak ile yarattik). Ve lakin
onlarin ¢ogu bilmezler.”
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talebeligim hengaminda ol dahi talebe olup Edirne dahilinde vaki Sultan Selim
Cami-i Serifi havlisinda bulunan hiicrede otururlar iken bir kerre gérmiistiim bir dahi
gormedim. Insdallah ilm-i serif bir bahr-1 ummandir. Ve ekserisi ve belki kiillisi
zacirdir. Teala ana dahi zecr ve ikaz eder afallahu anna ve setera’llahu kustrane fi’l-
hali ve’l-mazi ve an cemi’i’l-Glemai ve’l-mii’minine ve’l-mii’minadt ecmain bi
rahmetike ya erhame’r-rahimin. Isba tafsil-i sabiktan miiellif-i saninin tas virdleri
nihdyete miincer ve murddi ne oldugu anlasilmayacagindan ve bir dahi lisdna
almasindan hazer kilindigindan ve kari’in dahi isi yani miellif-i evvel merhimun
stipheli s6zii i’rad1 ve ma’lam edille-i akliyyye destindan muradi kendisine ve lev

ba’de’l-memat olsun bir varidat-1 maneviyye tedariikiinden
s. 50

Ibaret bulunacag: dahi zahir ve asikardir.*°® Gelelim miiellif-i evvel merhiim
aleyhi rahmetii’r-rahmani’r-rahim Hazretleri’nin kelamina Ki sudur eger dersen ki
rabita hakkinda Halid Efendi’nin ve sairlerinin risaleleri ve cevazi hakkinda evvelleri
vardir. Onlardan her birisini mutila’a idiip “evhenii min beyt-i’l-ankebat”'!>°
olduguna ittila olunmustur. Ve miiellif-i sani aslahullahi halehu’l-bari Hazretleri’nin
bu kelaminin serhi derinunda beyan ettigi kelam1 sudur; ba hiive edilleler ayet ve
ehadis ve icma-1 ehlullah olarak serd olunmakla hasa “evhenii min beyt-i’l-ankebit”
degil belki “erfeu’ min alem-i’l-melekit ve a’la min ars-i’l-cebertttur”t%® Ancak bu
zat kimdir bilmem ya “kad tenkiru’l-ayni zave’s-sems min ramedin”'®! ve
“tenkiru’l-femme tadm-i’l-mai min sekamin!%? fehvasinca ihale-i sem-i tahkik ve
ikad-i sem-‘i tedkik etmemistir deyG hatm-i kelam eyledi. Lakin bu abd-i kemteri

nale ma temennahii’l-bari ahterleri zateyni serifeynin muradlarini tavzihe agaz idiib

11%8 Derkenar: Ve Makam gayetii’l-gdye mezalik-1 akddm oldugundan mehma emken ve miikerreran
tev’il ve ve tahrir ve tafsile badi olmustur. Her biri dahi gelecekte beyan kilinacaktir. Derkenar:
Ismail Hakki’da Rihu’l-beydn’mda 1ftidanin Adem-i kabilii kiiffarin yevm-i kiyamette zeheb ve
emsali kendiisiiyle iftidd olunan seylere malik olmalarim ihAm eder med haza kiiffar yevm-i
kiydmette fakir-i kitmir bir seye malik olamayacaklar1 maktidur cennette mil’i’l-arz zehebe ve
ma yeftedi bi hiye malik olalar deyl irdd buyurdugu suéle cevaben isbu keldm ilahi temsil
tarikiyledir viictd iktiza etmez deyi cevab dahi vermistir.

1159 Ankebiit, 29/41. .. .Evlerin en dayaniksiz1 ise siiphesiz ériimcek evidir...”

1160 Melekat Aleminden daha yiice ve Ceberfit Alemindeki arstan daha yiiksek.

1161 Goziine toz kagmus veya goz hastaligi “ramed” olan kimse igin giinesin varligi inkar edilemez.
1162 A7) hastalik “sekdm” yiiziinden tat alamayan kimse bile suyun tadim inkar edemez.
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der ki sabikan sana bast-u beyan ve tafsil-i ayan ettigim rabita-i serifenin hakkinda
i’rad eyledikleri delailleri her ne kadar ayat ve hadis-i serif ve icma-i ehlulldh gibi
edille-i kaviyyeler ise de rabita-i serife-i miistedille kang sifat ve siretle olan rabita
oldugu meskik olduguna ve eger miiellif-i evvel aleyhii rahmetii ecel Hazretleri’nin
zahib oldugu put misillii edilen rabita onlari yani atiyii’z-zikr delaélii miiteaddideleri
delil serd ise “evhenii min beyt-i’l-ankeblt” bulunduguna bi’l-1tt11a redde salik olmus
ve bu cihetle delilllerin rabita-i na-mesriaya delil ittihdz1 “evhenii min beyt-i’l-
ankeblt” demeye ba’di ve bais olmus olur. Ve eger miicllif-i sani aleyhi avniil-
Bari’nin murad ettigi salifii’z-zikr rabita-i seriyyeye delil serdinden ibaret oldugu
halde merkiimun edille-i mezkirlar hakkinda demis oldugu “erfea’ min alem-i’l-
melekit ve a’la min ars-i’l-ceberittur” ta’biri dahi mahalli layikinda bulunmus
olurt'® ve bu takdirce miiellif-i sininin miiellif-i evvel hakkinda “baz1 géz semsin
ziyasimi gozde vaki remedi miinasebetiyle inkarma ve dertli olan kimsenin agzi
derdinden suyun ta’mini bilemedi” diyerek dahline hacet yoktur. Belki merkim
ihale-i sem-i tahkik ve ikad-i sem-i tedkik etmediginden merhim merkiimu dahle
ba’di olmustur. Ve miiellif-i saninin bilmem dedigi miellif-i evvelki altmis bes
tarihlerinin der aliyyede Carsamba nam mahalle dahilinde sakin ve ol mahalde
Leblebici Cami-i Serifi’nin nice tlema ve fuzila talibine muallim olan ve Hafiz

’

Seyyid Hoca demekle meshdr bulunan ve “Vaz’iyye risdlesi” sarihi ve sdir asarmn

miiessisi olan zahid ve abid ve muttaki ve ferid-i
s. 51

Asr bir zat olup tarih-i mezkir akibinde hicaz-1 magfiret-tirdz niyetiyle der
aliyyeden hicret buyurup yenblu’l-bahr nam Medine’de irtihal-i dar-i baka
buyurarak orda defin-i hak-i itr-nak olup ve kasr-1 miiteberrikeleri kubbe i¢ine alunup
ziyaretiyle teberriik olunan ve tistidimiz olup el-Hac Hafiz Seyyid ismiyle benam
olan zattir. Allah u Teala ve Tekaddes Hazretleri riih-i tayyibelerini sad ve hiirrem ve

handan ve abad etsiin ve himem-i ma’neviyelerini ve rihu miinevverelerin bizlerden

1163 Derkenar: Ve Halid Efendi’nin risilesinde ityan ettigi deliller ise aym miiellifi sdninin Atide serd
eyleyecegi deldilden ibaret oldugu bi’l-miiracaat anlasilmistir ol delili rabita-i nd-mesriaya delil
olarak serd olmasi ise evhene min beytil ankebut demede Hace Merhtima hak verilecegi ati’z-zikir
cevab ve tahkikattan asikar olacagindan
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hosnut buyursun amin. bi hiirmeti Seyyidi’l-miirselin. Ve dahi ma’lim olsun ki
rabita-i serife dedikleri min ciheti’l-mana-i niyet-i ser’iyye ve ihlas-1 mer’iye demek
gibidir ki “inneme’l-agmalii bi’n-niyyati ve li kiilli’mriin ma neva”!'®* hadis-i
serifleri muktezasincal® miiridin zikrulldha ibtidi etmezden evvel bir kere ol
zikirden maksadi ne olduguna niyyet-i sahtha-i ser’iyye ile niyet ve ihlasi mer’i ile ve
“vebtegll ileyhi’l-vesileh”'%® ve “rabitd” emr-i ilahileri muktezasinca. isbu zikr-i
ibadeti duanin gayri bir ibadet oldugundan ibtiga-i vesile ederek kaffe-i miiridan ve
seyhinin ma’an zikreyledikleri mevki’i taleb ederek ve zikr ibadetinde maiyyet-i
ihvan ile ve seyhine teb’iyyetle zikretmekle fezail-i cemaate nail olmak ve eger
yaliniz zikreyledigi halde yine onlara rabita etmek yani miiridin cemiyetle ne hal ile
zikre bed’ ettikleri ve ne merkezde ve ne stretle zikreylediklerini*®’ tahayyiil ve
yine kendisini onlarla maiyyet ettirerek zikr eder gibi suverlerini tahayyiilde ve
onlardan istifazada bulunmayup ancak bar-i gah-i ehadiyyetten dyle misillii hal ve
cemiyetle zikirlerinde Cenéab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak ne giina feyz-i ihsan buyurur
ise bana dahi 6ylece ihsan buyuruluyor deyt fikr-i cazime ve hiisn-i zanni katia’ ile
Cenab-1 Hak’tan istifizA eyledigi halde “ene indi zanni abdi 17"1!%® hadis-i serif
muktezas1 vechle nail-i feyz-i rabbi’l-ibad olur. iste bu siretle zikir ve fikirde
mubhalif-i ser-i serif-i nebevi bir sey bulunmadigi ciimle urafa dahi tasdik olunur. Ve
te’yid dahi iderler ve dahi bu makamin tavzihi ve te’yid ve tesyidi insallahu Teala
yakinda gelecektir. “ve’s-selam ala meni’t-tebeal hiida” Gelelim miiellif-i evvel
aleyhi rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin kelam-1 alilerine Ki sudur bu rabitanin viicidunu
bulmak igin kiitiib-i tefasir ve ehadis ve kiitiib-i sofiyye mutala’a ve teftis olunmus
ise bir yerde ser’an viicidunu miifid bir sey bulunmamistir. Belki miiteahhirinden
cehele-i sofiyyenin ihdas eyledigi tevhide miinafi dinde bir fitne-i azimedir. Isbt
kelam-1 alinin serh ve reddinde mdellif-i sani el-Hic Muhammed Fevzi’nin dahi

beyan buyurdugu sudur Ki; bu makale “yar-i nezdikter

1164 Byhari, Bedii’l-Vahy, 1; Miislim, Imare, 155. “Ameller ancak niyetlere géredir.”
1165 Derkenar: dsalds 4l 15423 Y) | 55l a3 ve gayriha ayetleri misdakinca. (Beyyine, 98/5.)
1166 Maide, 5/35. «...0O’na yaklasmaya vesile araym...”

1167 Derkenar: Ve ne hal ile feyz-i ilahi celbine terakkub ve intizar ve bar-i gah-i ehadiyyeden iltica
niyaz ederek nice fuyizat-1 ildhiyeye nail olduklarini.

1168 Byhari, Tevhid, 15; Miislim, Zikr 2. “Ben kulumun hakkimdaki zanm gibiyim...”
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S. 52

Ez men bi menest/Ve in acepter ki men ezvey direm”'®° ve kezalik “Yera
escaru faki, veld yerda ma nekase ala zufrih”*'’® kabilindendir. Ciinki ey benim
efendim kiitiib-i tefasir dedigimiz ayat-1 Kur’aniyyeyi tefsir ve te’vil eden kitaplar

oldugu surette estdizii billah “ya eyylihellezine amenii’t-tektillahe ve kiinli mea’s-

91171 91172

sadikin ayetinden ve kezalik “verket mea’r-rakiin ayetinden ve kezalik

"7 3yetinden ve kezalik “vebtegl

“fetilaike mea’l-lezine en’ama’l-lahii aleyhim
ileyhi’l-vesileh”*’* ayetinden ve kezalik “levld en raa biirhane Rabbehii”'!"®
ayetinden daha ziyade ne vechle delil olabilir. Eger dersen ki isbu ayetlerden her
birerlerinin sebeb-i niizdlii ve delalet-i zahireleri baska baska iken ne vechle rabita-i
serifeye delil olabiliyor imdi ayat-1 Kur’aniyye ve ehadis-i nebeviyyede her ahkamin
gerek ahkam-1 zahiri ve gerek ahkam-1 batinenin zahiren delilleri bulunmus olsa
istinbat-1 ahkam-i zahiriyye igiin ilmi zahirde miictehidlere ve ahkam-1 batiniyyenin
istinbat1 igin ilm-i batinda miictehid ve ashab-1 turlik-i aliyye olanlara hi¢ hacet-i
mest etmeyiip herkes kendi seyh-i ecliyle amel ederler idi. Ba husis kidvetii’l-
miifessirin allame-i Beyzavi beyyeza vechehii’l-bari Hazretleri Stre-i Bakara’da vaki

estaiziibillah ellezi “ceale lekiimii’l-arza firasen”!'"®

ila ahir ayet-i kerimesini bi’l-
ma’na’z-zahiri tefsir buyurduktan sonra ibni Abbas radiye anhii rabbii’n-nis
Hazretleri’nden ve gayriden mervidir ki Kur’an-1 Kerim’in her bir ayetinin tefsir-i
zahirisi oldugu gibi te’vil-i batinisi de vardir. Imdi her bir ayetin te’vil-i batinisi
oldugu takdirce ayat-1 beyyinat-i mezkiire ayni rabitaya edille-i kaviyyedirler. Ve
kiitiib-i ehadisden Ekmeliiddin’in Serh-i Mesdarik’inda ve Ibni Hacer’in Serh-i
Semdili’'nde ve sair kiitiib-i miteberede zikrolunup bi mastarihd bu mahalde

zikrolunsa vakit gayri miisaid ve zikrolunan delillerden daha ziyade ne vechle delil

1169 Dost-sevgili, bana benden daha yakindir ama bensizdir/Ve bu daha sasirticidir ki ben ondan
uzagim.

1170 yiiksek agaclar goriir, ama sakalindaki nakis1 géremez.

1171 Tevbe, 9/119. “Ey Iman edenler! Allah’a karg1 takva sahibi olun ve sadiklarla beraber olun.”
1172 Bakara, 2/43. “...Ve riika edenlerle beraber riika edin.”

1173 Nisa, 4/69. «...iste onlar, Allah'in kendilerine ni'met verdigi...”

1174 Maide, 5/35. «...0O’na yaklasmaya vesile araym...”

175 yisuf, 12/24. «.. Eger Rabbinin delilini gsrmemis olsaydi ...”

1176 Bakara, 2/22. “O (Allah) ki; yeryiiziinii sizin igin dosek...”
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olabilir ve kiitiib-i tasavvufda Bayezid-i Bestami’nin “men lem yekiin lehii seyhun fe
seyhuhii Seytaniin” kavlinden ve Hazreti Mevlana’nin “ma zanki ba akl ¢t akli cift
sod’/mani-i bed fiil ve bed giift sod” (Bil ki akil ikiye boliindiigiinde, anlamlar daha
netlesir/belirsizlikler ise karmasiklasir) kavlinden ve imam-1 Busayri’nin “men Ii bi
reddi cimdhin min gavdyetihd’, kema yeruddii cimahu’l-hayli bi’l-liicim™!"’
kavlinin liizimu rabita-i miirside delaletinden ve Imam-1 Sa’rani’nin Nefehdt-i
Kutsiyyesi’nde adab-1 zikr-i aded sumar iderken adab-1 zikrin yedincisi miirid seyh-i
kamilini hin-i zikrinde iki géziiniin oniinde tahayyiil etmesidir. Ve bu babda eger

adab-1 ve mense-i feyz-i rabbi’
s. 53

I-erbab budur buyurmasindan ve allame Serif Ciircani’nin Serh-i Mevakifi’min
ahirinde evliyanin stiretleri miiridine zthur ider ve onlar dahi ol stret-i miirsidden ahz-1
feyz ederler demesinden ve Molla Cami ve Ismail Hakki kaddesallahii sirrahiime’l-ali
Hazretleri’nin “zikrin iKi tariki vardir. Birisi rabitadir” buyurmalarindan ve bu Said
Hadimi Kuddise sirruhii’s-sami’nin Risale-i Mahsiisa’sinda “Fe yetehayyelii strete’n-
nebiyyi ev stirete seyhi”''’8 deyi buyurmasindan daha ziyade ne vechle delil olabiliyor.
Yani bu zat miinkir-i munsifaine mutala’a etmis olsa daha ziyadde ‘“haza hisnullahi
min’el-hadid” kabilinden deliller bulur. Zira bu fakir bu zati gérmedim amma soyle
hiisni zannederim ki bu zat bir alim-i rasih ve gasbu’l-habib ve nesri etrafa miidd-i gasn
eylemis bir zattir ve bu fakir ol zata nisbetle “min haysii’l-ilm” bahr-i umman-i bi
payanin sahilinde bir cah-1 muattal-i bi ab gibidir. Ancak tevfik-i Bari baska bir seydir.
“Ve men lem yec’alillahii lehii niran fema lehii min narin”*'’® “elhamdiilillahillezi
i sani el-Hac Muhammed Fevzi nale ma temennahii’l-bari Hazretleri’nin kelami nihayet
buldu. Ma’ltim ola ki bu aciz-i bi ¢are ve her me’ariften avare salifi’l-ismeyn miiellif-i

evvel ve sini nald aksa’l-makamati’l-bari Hazretleri'nin baldda mezkir kelam-1

1770 durumda, canlanmanin zayifliklarim reddetmek igin bana kim yardim edebilir? Tipki atin
gozlerindeki tozun, gozliikkle temizlenmesi gibi.

1178 Derkenar: Seyhinin ve Rasulillah’in sallallahu Teala aleyhi ve sellem siiretini hayal eder.
1179 Nir, 24/40. «...Ve Allah, kime nur kilmamissa (vermemigse) artik onun igin bir nur yoktur...”

1180 Araf, 7/43. “...Bizi buna hidayet eden Allah’a hamdolsun. Allah’m, bizi hidayete erdirmesi
olmasaydi, biz hidayete ermezdik...”
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ulyalarmin serh ve izah ve murad-1 alilerinin kesf-u beyanma suru’ idiip der ki isbu
beyne’l-Halidiyye istihar eden ve sabikan miiellif-i evvel kuddise sirruhu’l-ekmel
Hazretleri’nin kelaminda put ta’biriyle ta’bir buyrulan rabita-i nd-mesrtianin aya taraf-i
ser’iden tecvizine dair bir sey var mudir? diyerek kiitiib-i tefasir ve ehadis ve gerek
kiitiib-i mutasavvife mutala’a ve teftls olunmus ise de hig birinde rabita-i na-mesridanin
viicid 1 cevazine miifid miiellif-i evvel aleyhi rahmeti’l-ekmel hazretlerinin bir sey
bulamadigindan belki adem-i cevazina dair nice ehadis ve asar mevcid oldugundan
mezkiir rabita ancak miiteahhirinden ciimle-i sofiyyenin tevhide miinafi ihdas eyledikleri
dinde bir fitne-i azimedir demekten baska ¢are bulamadi. Zird “et-tevhidii iskatii’l-
izafati”!8! buyruldugu yani kaffe-i mahliikat ve Amme-i mevcidatta resmen ve manen
mutasarrif Ve muzil ve mu’iz ve muhyi ve miimid ve mu’in ve mufkir ve mehdi ve mudil
ancak Teala Hazretleri’dir dey(i muvahhidin kat’an ve katiaten boylece itikat etmek ve
ma adasi kaffe-i sebeb-i itikat idiip sebebin dahi te’siri miisebbibdendir deyti cezm etmek
lazime-i zimmet ve farize-i ehl-i tevhid iken seyhin stver-i mutehayyilesinden tasarruf
ve istimdat etmek tevhide miinafi dinde bir fitne-i azime oldugu bi sek ve bi siiphe

tebeyyiin ve tahakkuk
S. 54

Ider ve miiellif-i saninin irad ettigi ayet-i celile ki ve “men lem yec’alillahii
lehii niran fema lehii min ndr!!®2 bunu takviye ve te’yid eder egerci seyhe bervech-i
megrih rabita mesri olaydi kemal-i insaniyyenin gayet el-gaye aksasina vasil olan ve
cism-i ulyalart ayni1 niir-i hakiki bulunan Hazreti Peygamber sallallahu Teala aleyhi
ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin beyne’l-iimmet heykel-i mahs@isasi ve suver-i
miinevveresi mahvolmamak ve muahharan heykel-i ali mezbirundan bi’r-rabitati
istifaza edilmek tizere elbette ve elbette miiteaddid chadis-i serifeler 1sdar1 ve
beyne’l-iimmet hifziyla istifaza iktiza ederdi ve hi¢ olmazsa suver-i miiteaddidesinin
hifzina ve beyne’l-iimme ol suver-i ulyalariyla istifiza kilinmasina vasiyyetle terk
buyururlardi. Zira rabita mense-i feyzi rabbi’l-erbab ve herseyden evvel lazimii’t-

tenbihat bir emr-i azimden iken ve Hazreti Peygamber sallallahu Teala aleyhi ve

1181 Tevhid, eklemelerin ortadan kaldirilmasidir.
1182 Derkenar: Ve emsali tevhid hakkinda véki ayet-i celileler bi ecmetha.
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sellem Hazretleri dahi dinde beyan etmedik ve seriatte ayan etmedik bir seyi
birakmadigina dair taraf-1 Mustafaviyyelerinden ihbar ve i’lam ve canib-i

ulthiyyetinden dahi “la rabdin ve 13 yabisin illa fi kitibin miibin”!83

ayet-i celilesi
vech ile nakir ve kitmir herseyi Kur’an-1 Azim’inde dahi beyan buyurduguna ve
umir-i dinde higbir seyi terk buyurmadigina ferman-1 ullhiyyet dahi sudar
buyrulmus iken beyne’l-ibad-i ve’l-immet gaib etmeyilip kendisiiyle istifaza
kilinmak tizere peygamberan-i zi sanin vereselerinin siret ve heykel-i mahstisalarinin
hifziyla andan istifizd kilinmasina dair mdellif-i evvel aleyhii rahmetii ecel
Hazretleri’nin bir ayet veya bir hadis-i nebeviyye ve huccet olmakliga salih ahbar-i
sahiha vesaire bulamadig1 misillii bu tilmiz-i piir taksiri dahi bulamadigindan bagka
“men tesebbehe kavmen fe hiive minhum”'8 ve “halifii’l-yehiide ve’n-nesara ve 1a
umira bi secdetin ala gayrihi Teala” ve “Ia tesila ile’l-kubdri li en fihi miisabehetii’l-
kiiffar”118 ve “katilu’l1ahii’l-yehtde ittehazi kubara enbiyai him mesacidiin”*'® ve
“la tedhulii’l- melaiketiihii beyten fihi kelbiin ev siratii temasil”*'®” ve “IA tutrini em
1a tiicAvezl ani’l-haddi kema atrd Isa ibni Meryem ey kema baligun nesard fi
medhihi hattd zallt ve kilii Abdullah ve rastliih”!'®® ve “Ya Muaz Ibni Cebel ma
hakku’llah ale’l-ibad. Kale’llahii ve rasilehii a’lem. Kale aleyhisselam. “Fe inne
hakku’llahe ale’l-ibadi ve en ya’biidiihii ve 13 vyiisrikii bihi sey’en”!8 sadaka
#1190 |/

Rasilullah. Ve emsali ehadis, “fela ted’G meallahi ildhen ahar

ibadeti Rabbihi ehaden”%! “fela ted’ti meallahi ehaden”'*? “inneddine indallahi’l-

“la yiisrik bi

118 En’am, 6/59. “...hicbir yas ve kuru bir dane yoktur Ki, “Kitab-1 Miibin”de bulunmasin.”
1184 Eb David, “Libas”, 5. “Kim bu kavme benzemeye ¢alisirsa ondandir.”
1185 Miislim, Cendiz, 97-98. “Kabirler iizerinde oturmayin, onlara dogru namaz kilmayin.”

1186 Byhari, Salat 54. “Allah Yahudi ve Hristiyanlara lanet etsin. Peygamberlerinin kabirlerini mescide
cevirdiler.”

187 Ebi Davud, Libas,129. “iginde kdpek, resim ve ciiniib bulunan eve (rahmet getiren) melekler
girmez”

1188 Byhari, Enbiya, 48. “Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklar1 gibi beni batil ve asir1 surette
methettikleri sekilde 6vmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana, Allah’in kulu ve Rasilii deyin!”

1189 Byhari, Cihad 46. “Ey Muaz! Allah’m kullar iizerinde, kullarin da Allah iizerinde ne hakki vardr,
bilir misin?” buyurdu. Ben: “Allah ve Raslii daha iyi bilir, dedim. Rasdlullah (s.a.v.) “Allah’in,
kullart tizerindeki hakki, onlarin sadece Allah’a kulluk etmeleri ve hicbir seyi O’na ortak
tutmamalaridir.

1190 Syara, 26/213. “Oyleyse Allah ile beraber diger bir ilaha dua etme...”
1191 Kehf, 18/110. “...Rabbinin ibadetine baska birini (bir seyi) ortak kosmasin.”
1192 Cin, 72/18. «... Artik Allah ile beraber baska birine dua etmeyin.”
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»1193 ve emsali ayet-i celileler muktezalar1 vechiyle kullarina ika’ buyurdugu

islam
tasarruf ve kendisine vaki olan ibadetinde kendisinden ma adasim kendisine serik
edilmemesi ve kendisinden ma ada kimseye dua edilmemesi ferman ve resm ve
heykelden intifa sdyle dursun suverlerin oldugu menzile ve husisan menzil-i ilahiye
buyrulan kalbe melaikeler dahi dahil olmayacagi ve dyle misillii menzillerde namaz
kilinmas1 dahi bild kerahetin cdiz olmadigi ehadis-i nebeviyye ve Kkiitiib-i
fikhiyyelerden miisteban buyruldugundan ve sabikan buyrulan hadis-i serif mefhimu

miinifince Ve estaizii billah “vallahii yaglemii sirrakiim ve cehrakiim”*'%

S. 55

Ayet-i celilesi mantiikunca Cenab-1 Hak dyle kullariin géniil ve hayallerinde
seyhlerinin suver-i hayaliyyelerinin hifziyla ondan istifiza ve istimdat ettiklerini
bilecegi cihetle gerek hafizi ve gerek mahflizu terk buyuracagi ferman
buyruldugundan rabita-i mesriha-i mevsife hakkinda ayat-1 beyyinat ve ehadis-i
nebeviyyat ve icma-i immet Ve kiyas-1 fukaha gibi edille-i kat’ialarindan bir sey
bulunamayacagi tahakkuk etmekle onun igiin miiellif-i evvel aleyhi rahmetii’l-ecel
Hazretleri ancak rabita-i na-mesrli miiteahhirinden cehele-i sofiyyenin tevhide
miinafi dinde ihdas ettikleri bir fitne-i azimedir demekligi 14 biild goriip Oylece
buyurdular. Amma miellif-i sani el-Hac Muhammed Fevzi Efendi Hazretleri’nin
rabita-i mevsife-i mezkirenin isbati hakkinda ikdme buyurdugu delillere ne dersin
denilirse cevabinda deriz ki ibtidada delil deyl irad ettigi estaizii billah ve “kand
mea’s-sadikin”1% ve ikincide i’rdd buyurdugu estdizii billah “verketi mea’r-
rakiin”!'% ve diciinciide i’rdd buyurdugu estdiziibillah “feiilaiike meallezine

91197

ena’mallahii aleyhim ve dordiinciide itydn buyurdugu “vebtegl ileyhi’l-

51199

vesileh”!1% ve besincide ikdme eyledigi “levla en rad biirhAne Rabbihi ayat-1

beyyinatlar salifii’z-zikr ve’l-vasf rabitaya delil olamayacagi inde ehli’l-insaf asikar

1193 Al-j imran, 3/19. “Muhakkak ki Allah'in indinde din, islam’dur...”

119 En’am, 6/3. «...Sizin sirrimz1 (gizlediginizi) ve agikladigimizi ve kazanacagimz seyi bilir.”
119 Tevbe, 9/119. “...dogrularla beraber olun.”

119 Bakara, 2/43. «...Ve riika edenlerle beraber riika edin.”

1197 Nisa, 4/69. “...iste onlar, Allah'in kendilerine ni'met verdigi...”

1198 Maide, 5/35. «...O’na yaklasmaya vesile araym...”

119 yisuf, 12/24. «...Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydi ...”
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bulundugundan “evhene min beyti’l-ankebt”1?%

oldugu kuvve-i akliyye-i diniyye
ashabi dahi tasdik eder'?®! ve kiitiib-i tasavvuftan naklen ve Bayezid-i Bestimi
kuddise sirruhu’s-sami Hazretleri’ne nisbetle altinct mertebede delil deyi i’rad ettigi
“men lem yekiin lehii seyhun feseyhuhii Seytaniin” yedinci radde de Hz. Mevlana
kaddesallahii sirrahii’l-esnd Hazretleri’nin ve sekizinci rddde de imam-1 Busayri
Hazretleri’nin ebyat-1 alileri dahi kezalik ber minval-i mesriih ve mensiaf rabita-i na-
mesraaya delil olamayacaklar1 zahir ve dahi onuncu radde allame Seyyid’in Serh-i
Mevifik’1 ahirinden nakleyledigi ve Molla Cami ve Ismail Hakki kaddesallahii
sirrahiime’l-ali Hazretleri’nden nakil buyurdugu kezalik rabita-i na-mesrianin ser’i
idiigiine delil olamayacaklar1 bahirdir. Kald1 ki Imam-1 Sarani kuddise sirrthu’s-sami
ile Ebl Said el-Hadimi ravvaha rihahu’l-bari Hazretleri’nin kelamlarindaki balada
ayr1 ayri zikirleri sebketmistir. Kelam-1 mezkdrlarda dahi bazi evham sahibi miellif-i
sani gibi miirld hin-i zikrinde seyhinin stretini vicahen tahayyiil etmeklik anlayarak
rabita-i na-mesrdaya delil olmak iizere ityan edilmis ise de halbuysa kelam-1
mezkirlardan Imam-i Sarani Kuddise sirruhii’s-sami Hazretleri’nin kelam: salifii’z-

zikr rabita-i na-mesraaya delil ola
S. 56

mayacagi inde’l-urefd asikardir. Ve belki bazi edaniler dahi kelam-1 mezkar-i
meydan-1 kadre vaz ettikde niye rabita-i na-mesridaya delil olamayacagini ezber
tedebbiir ile meydana getiiriirler. Zirda Mevlana merkiim Sarani’nin adab-1 zikrin
beyaninda miirid seyh-i kamilini hin-i zikrinde iki goziiniin Oniinde tehayyiil
etmesidir buyurmusdur. Lakin isbu keldmdan miirid seyhin stretini vicahen iki

g6ziinin Onlinde tahdyyiil etmesinin fehmolunamayacag: asikardir. Zird imam

1200 Ankebit, 29/41. «...Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz 6riimeek evidir...”

1201 Derkenar: Zira anlar ile maiyette olmak nA-mesr(i rabita miitavakkif olmayacag: zahir ve ehl-i
irfana bahirdir mea hazd vesile-i ibddet manasma olup miirsid méanasina olmadigmna kaffe-i
miifessirin ittifak etmisler bu takdirce Rithu’l-beydn sahibi Ismail Hakki’nin miirsid manasina
aldigina itibar olmayacag1 bediidir. Zira kaffe-i miifessirin vesilenin Teild’ya kurbiyyete sebeb
olan ibadet ménasina olduguna miittefiklerdir. Miiteaaddid tefasir ve Tefsir-i Kebir ve Cerir-i
Taberi ve Tefsir-i Aliyyii’l-kiri ve Beyzdvi ve emsallerine miiracaétla asikar olur. Ben dahi
miirdcaat ettim vesileyi miirsid manasina alan Ismail Hakk: almis maada esamileri zikr olunan
tefasir ve gayrileri bi ecmaihim vesileyi ibadet mandsina aldiklar1 cihetle umimun tefsirine
mugayyir Ismail Hakki’nin tefsirine miiracaat etmek l1ayik degildir. Velev siillime ibtika-i seyhten
ber vechi mesriih rabita nd-mesr{l sabit olamayip ona delil olamayacagi rii numadir.
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misiillii goziiniin oniinde tahayyiil etmesi muhtemel ve ser’i olacagi bedidar oldugu
gibi Hadimi Kuddise Sirrtihu’s-simi Hazretleri’nin kelami olan “fe yetehayyelii
stirete’n-nebiyyi aleyhisselam ev sirete seyhahu”dan dahi anlasilmaz véakia stret-i
nebi veyahut sdret-i seyhi miirid hin-i zikrinde tahayyiili fehmolur ise de abede-i
evsan gibi vicadhen ve izden be izéen tahayyiilii fehmolunmaz. Zira eger muradi ber
minval-i mesrih vicahen tahayyiiliin liizumu olayd: “fe yetehayyelii stirete’n-nebiyyi
ev sirete seyhi” vicdhen buyurmak lazim gelirdi. Emir oyle degildir ki Oyle
buyurmadi. Bu takdirce boyle mahall-i nazikede oyle tedbirsizlik gayetle vahimdir.
Zira her suretle teferriide Teala ehaktir ve esbaba nisbeti de haktir. Ve lihaza
mecazen esbaba isnad idenler afva miistehakdir lakin miisebbibe nisbeti evla ve
chakdir. Zira herseyde miiessir-i hakiki ve mu’ti ve miifiz-i sahthi Cenab-1 Hak’tir.
Lakin esbaba mukarenetle a’td buyurmasi adet-i ultthiyetinden oldugundan miirsid
olsa olsa ata-i feyze sebeb olmus olur. Yoksa miistakillen miifiz olamaz. Zira te’siri
miistakillen esbaba isnad edene ancak firka-i dalleden tabi’iyytnlardir yoksa ehl-i
stinnete gore kaffe-i esbabin te’siri miisebbib-i hakikidendir yoksa sebebden degildir.
Bu dahi kiitiib-i akaid ve ahlak vesair kiitiiplerde mufassalan mezktrdur ve li haza
Teala ve Tekaddes Hazretleri “men zellezi yesfeu’ indehii illa biiznih*?%? ve “inneke
14 tehdi men ahbebte velakinnallahe yehdi men yesa’i”'?% ve “l ilahe illallah ve 14
havle ve 1a kuvvete illd billah” ve “ma zekda minkiim min ehadin ebeden

velakinnallahe yiizekki men yesa’i”2%4

ve emsali ayet-i celilerle mahlukatinda zahiri
ve manevi miistakillen mutasarrif'?® olup muindir ve vezire ve miisire muhtag
olmadigimi duyurmustur. “Allahiimme’calna mine’l-miitemessikin bi’s-seriati ve 1a
tec’alna mine’l-muhalifin fi ma fi’l-vecdi ve’l-cezmi ve’s-sahvet” amin bi hiirmeti
sahibii’s-seriati’l-Ahmediyyeti umulur ki bu makamda miiellif-i sani kendisinin i’rad
ettigi delilleri gayetle metin gordiigii cihetle tevfika muvaffak oldugu iddiasinin
kelamimin hitiminda i’rad etmis ise de balada beyan kilinan mutéleat dahi fikrine

vurid etmemesi ihtimaliyle miellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin

1202 Bakara, 2/255. “...0O’nun izni olmadan, O’nun katinda kim sefaat etme yetkisine sahiptir?...”

1203 Kasas, 28/56. “Muhakkak ki sen, sevdigin kisiyi hidayete erdiremezsin. Fakat Allah, diledigini
hidayete erdirir...”

1204 Nur, 24/21. «...i¢inizden higbiri ebediyyen nefsini tezkiye edemezdi. Lakin Allah, dilediginin
nefsini tezkiye eder...”

1205 perkenar: Ve ma kiinna li nehtediye levla en hedana’llah -innallahe yahiilii beyne’l-mer’i ve
kalbihi -fe siibhanellezi bi yedihi melekdti kiillii sey’in ila.
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medh ve sitayisine gitmis ve kendi muvaffakiyetinin iizerine dahi takdim etmis

olmakla zateyni merkiimenin mezheb ve zahab1
S. 57

Ve kangisinin vahdete muvafik ve kangsinin muhalif goriinecegi alim ve fazil
ve arif ve fatmma hafi degildir. Gelelim miiellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel
Hazretleri’nin keldmina Ki sudur; ey birader-i aziz eger dersen ki sen zahir
ulemasindansin batin yiiziine ittilain yoktur. Cevab bu abd-1 aciz tarik-1 Halidiyyeden
ba’de’l-icaze ve’l-hilafe bir tevecciihle yedi sekiz miiridan1 igma ederken bu rabita-i
deniyye sebebiyle terkine Hadi hidayet eyledi.!?®® isbti kelamm serh raddinde
miiellif-i sani asleha halehu’l-bari der ki bu zat tarik-1 Halidi Naksibendiyye’nin
mizab-1 nuraniyyesinden cereyan eden feyz-i ilahiden nds idiip “en sahha kavlihii”
ve yedi sekiz miiridan1 bir tevecciihde igma ederken terk etmekliginden sair ihvan-1
ba safanin terk etmesi lazim gelmez. Zira Hafiz-1 Sirazi’nin “Das ez mescid sQy-i
mihane amed pir-i ma - Cist yaran-1 tarikat bade zin tedbir-i ma”!?%? beytinin delaleti
ve Seyh Feridiiddin Atttar’in “Seyh San‘an bid muhterem - Ba miirid ¢ar sad ender
harem”!2%8 13 ahiri’l-hikAye ebyatinin delaleti ve alem-i nihrir ve Bel’am bin Baira
hikayelerinin arabi ve farisi manzim ve mensir Kitaplarda beyan olunan vuki’at-1
garibenin delaletleriyle nice biiyiikler ibtida li hikmetin sahbayi safay: esrari nis idiib
ve kendilerince nice nice vuk(’at-1 hasene zuhiir etmis iken ba’dehu yine li hikmetin
daire-i evliyadan hurlic idiip matrid olunmuslardir. Ve hem dahi bu zatda bir
enaniyet ve teferriid ve tegarrur davalart zuhlr etmis gibi goriiniiyor. Zird
kelamlarindan 6yle fehmolunur. Hafazanallah Teéla. Bu enaniyyet fena sediddir. Bu
diinyada estaiziibillah “ve fevka kiille zi ilmin alim” kavl-i ilahiyesinin sehadetiyle
nice alimler ve miittakiler ve zahidler vardir. Lakin her birerleri kiise-i mahviyette ve
habib-i tezelliilde serf u rd idiip irtisad-1 rizaullah ve riza-i evliyaullah idiip otururlar
ba husits bu tarikat-i gilizide-i ziyaiyyenin ravzasinda tefekkiih-i esrar eder nice

ulema-i mithre kiram-1 berara vardir ki hafazanallah insana onlarin rihaniyyetleri

1206 Derkenar: Nefizu billahi minhu en edille ev udille.

1207 Diin bizim seyhimiz, mescidten meyhaneye dogru gitti/Ey tarikat dostlari, bundan sonra bizim
tedbirimiz ne ola?

1208 Seyh San’an saygideger biriydi/dort yiiz miiridiyle birlikte hareme girmisti.
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kahr-1 kahrillah eder. Bu zat bulmus bulmus da ehl-i tevhidi ve ehli dert bi derméan
asik-1 ilahiyyi bulmustur ki onlara ehl-i bid’at ve ehl-i put diyerek etraf ve eknafa
nesr-i risale idiip herkesin itikddin tahlic etmege kalkismis eger bu zat er ise kalkup
tevhid-i siibhaniden igraz edenleri daire-i tasdike davet etsiin ve daha nice bin
miinkirdt-1 fahigenin def’ine sa’y etsin hasil-1 herkes miiltezimi olan ve kabul

etmeyenler ile muharebe ve mukatele etsiin ve kabilii
S. 58

Maddenin nusreti i¢iin mikdar-1 macera lisdna kelam sOylemek adetden
olmakla kayt u kuytta ve me’hazlara miiracaat etmege Filibe’de misafir bulunup
vaktimiz olmadigindan iki saat miktar1 zaman-1 yesirde bu kadarcik kelimat-1
meshdrenin tahririne hacegan-i kiramm himmet-i riihaniyyetleri ve mahz-1 Hazreti
Mevla-y1 Miiteal’in tevfikiyle ibtidar olundu. “Huz ma safa, da’ ma keder” diyerek
miiellif-i sani aleyhi tevfiku’l-bari Hazretleri’nin kelam ve risalesini bu makamda
hitama reside etmistir. Ve miellif-i evvel ve iistadiine’l-kiimel aleyhi rahmeti evvel
Hazretleri’nin ahir-i kelami dahi sudur “ey birdder bu makamda kelam g¢oktur 1akin
ehl-i irfana Tevfik-i Bari yar olur ise ona isaret kafidir. “Ve men yuzlilillahii fema
lehii min hadin”*?® ve “men yehdillahii fema lehii min muzillin!?° ve “men

yisakiki’r-rasile min ba’di ma tebeyyene lehii’l-hiida ve yettebi’ gayra sebili’l-

#1211 «ye’s-selamii ala meni’t-

miiminin niivellihi ma tevelld ve nuslihi cehennem
tebea’l-hiida”'?'? buyurarak bu dahi risale-i kasirasini hitima reside etmistir. Ve bu
fakir-i pir taksir ciimle ulema héak-i payinda kitmir is bu zateyni ali kadirlerin
kelamlarinin sarahat ve delalet ve isaretlerini fehimden aciz isem de “la yiidrikii
kiilli ve la yiitruki kiille” (her sey tam olarak idrak edilemez ve higbir sey tamamen
terk edilmez) mealince hasbe’t-tdkati’l-beseriyye muradlarinin mehma emken kesf
ve izahina suru’ idiip deriz ki ma’lam olsun ki bir adamda sems-i hakikat pertev

urduktan ve cem’i-‘i kuvva ve azasina hakikat sirayet ederek sebat ettiginden “ve’l-

1209 7iimer, 39/23. “...Allah, kimi saptirirsa artik onun igin higbir yol gosterici yoktur.”
1210 7iimer, 39/37. “Allah, kimi de dogru yola iletirse artik onu saptiracak hi¢ kimse yoktur...”

1211 Nisa,4/115. “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar,
mii’minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz...”

1212 T3h3a, 20/47. «...Selam, dogru yola uyanlara olsun.”
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enbiyaii ma’simun ve’l-evliyaii mahfizun” mealine ma sadak diiserek hil’at-1
bakiyye-i miiftehireyi giydikten sonra onun terakki ve tenezziilii hustisunda iddia bir
bahs-i amik ve 1vaz-1 gavsi gayetle dakik ve her cihetle kesif ve fasli ise ancak
inayet-i kadir ve vahid ile ve fikir ve akl-i miistakim ve hadid ve medid ile nice vakit
ve zaman zahir ve batin ulimlari icablarinda gest i giizeran ve ka’r U zavahirlerinde
tamam-1 zadesiyle sefine-i ehl-i siinnet rukib iderek cevelan ve havl-i havelan
vefirelere mutavakkif olup bu caker-i kemineleri ise miicerredii’l-hal ve’l-kitab
bulundugu ve daru’s-saltanati’s-seniyyeye li ecli celbi’l-erzak gelindigi ve ol sirada
Moskof demekle meshiir kefere ile Padisah-1 Islam es-Sultan Ibni’s-sultin el-gazi
Abdilhdamid Han “halledallahii  hilafetehii ila  yevmi’l-kiydm” Efendimiz
Hazretleri’'nin vuk( bulan gazélarinda kiffar-1 mezkdr Rumeli vilayetlerinin
ekserilerini istilas1 sebebiyle mii’min-i muvahhidin Istanbul’a hicret eylediklerinden
her bir erzak gali bir hale vardig1 ve acizleri ise mikdar-1 kifadyede hargliga eseddi
ihtiya¢ ile muhtac oldugu ve bu hal u elemle miiteellim bulundugu halde bahs-i
mezkira girismek kabil-i imkan olmamis ise de miiellif-i sani aleyhi hidayetii’l-

barinin risalesinde tistad-i merkiima etmis oldugu kelimati ma 1a yelikalar
s. 59

Kaffe-i eleme tefevvik iderek hasbe’t-takat hatira gelen ve manevi inayet
buyrulan huttrat ile tarafeynin muradlarimi aksar strette kesif ve tavzihine ikdam ve
tafsilatinin ekserisini kiitiib-i mufassalata miiracaata risalemizi miitalad buyuran zevat-1
kiramu delalet ve tavsiyelerine ihtimam eyledik. Isbd risalet-i aciziyye hitim Mevla nasib
ve miiyesser buyurmus ise de miellif-i evvel aleyhii rahmetii’l-ecel Hazretleri’nin ve
gerek miellif-i sani Hazretleri’nin kelam-1 sabiklarinin serh ve muradlarinin izdh ve
mahiive’l-hakki izah edilerek hatm-i luzimu der beyan edilmis olmagin evvela miiellif-i
evvel Hazretleri’nin kelam-1 sabiki ki bu acizleri Tarik-1 Halidiyye’den ba’de’l-icazeti
ve’l-hilafeti ila ahir. Isb(i i’rdd buyurdugu arGs nutku perde-i sukik ile perdedar
oldugundan isbu perdeyi hark ve raf’1 ve matliibu kesif ve izadh bu acizlerini gayret-i
hitamiyyeye distirmiis ve hitamiihi misk fehvasinca gerek hustis-1 salifelerin mehma
emkem kesif ve izdhina ve gerek {istdd-1 merkiimun kelam-1 mezkdresinde vaki’ rayb ve

irtiyab perdesinin ref” ve hedmine meded gah kaffe-i mahlikat olan dergah-1
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samedaniyeden isti’ane ve istirhdm olunarak deriz ki murddimda sems-i hakikat
tuld’uyla Medine-i mearif kema hiive hakkuhii zuhtirundan sonra ba’del karar ve’s-sebat
ol lezdizden mubaadet miimkiine degildir. Meger ol tuli’ ve zuhir-i Seytani ola ve illa
muba’adet miimkiin degildir. Ve lev kendisinden hata-i kebire zuhir etse bile. Zira
medayin-i mearif zuhtruyla garik-1 bahr-i ehadiyyet olan ve haric-i ez hadd-i akl-1 meas
olan ve meczibin fillih ve mustagrakin billah bulunan zatin ctimbiis ve hareketi
kendiistiniin irdde-i cliz’iyyesiyle olmayip ol bahrin ciimbiisii ve telatumuyla oldugundan
ger glindhim gih-1 kaf olsa ne gamdir ya Halil. Rahmetin bahrine nisbet innehii sey’iin
kalil fehvas: tizere velev hata-i kebire dahi olsa “iza ehabballahii abden 1a yezurruhu
zenbiihii”'?! hadisi serifi muktezasinca mes’(il ve muateb olmadigi gibi merdad-i bar-i
gah-1 ehadiyyet dahi olmaz bunun tafsili Hz. Mevlana’ nin Mesnevi-i serifi vesair kiitiib-i
mutasavvife vesairlerinde mufassal ve mesriihdur. Zira ol zatin irade-i ciiz’iyeleri irade-i
rubdbiyyette kiilliyyen mahv ve muzmahil ve medar-1 teklif olan akl-1 meas dahi biitiin
biitiin miinhedim ve munkami’ oldugundan suvere-i seyyiede goziiken kafte-i ef’al-i ayn
mesiyyeti 1lahi ve matliib-i semadani olmakla 6yle misillii zevat-1 kiramdan sudir iden
stir-i kabahatler ayn-i ibadet oldugu cihetle tenezziil degil belki nice nice acaib ve garaib

makamat-i ulyalara nevale ba’di
s. 60

Ba’di olacagi ehl-i mearif indinde muteyakkan ve mahzim ve ehl-i zevk
indinde dahi miisahet ve makti’tur. Ve lihaza seriat-i Ahmediyye mizan1 Katra-i
rahmet-i IslAmiyye’nin cibal-1 sahika ve viicld-1 insaniyyeye diiserek mefinet-i
perverdigari ve mizan-1 seriat-1 mustafaviyyeye muhafazasiyla hareket-i ciiz’iyye
ederek bahr-i ehadiyyete vusiline degindir. Ba’de’l-vustl ol bahrin hareketine
tabidir. Ve ol bahrin hadd-1 kenar1 yoktur ki ol bahirde vuka bulan kataratin zelle-i
sagir ve kebiri sebebiyle ol katreyi kenara atsun da bahrliginden dir ederek hal-i
meydana biraksun. Ya seyatiyne ne dersin deniiliirse onun tahkiki ve ka’rmin
tethimine risalemiz gayri kafl oldugundan tafsil ve tavzihini terkle talibinin ta’yine
ihaleyi isar ve kubab-1 hikmetle makbib ve mestir olan mes’elenin ketmi ihtiyar

ettik. Ancak bazi mertebe-i kesf ve izahin1 murad eden thvan dahi “Kasifii 'I-gumiim

1213 Tirmizi, Tibb 1, (2037). “Allah bir kulu sevdigi zaman, o kulun giinah1 ona zarar vermez.”
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mine’l-umiim” nam kitabimizla Abdiilkerim Cili’nin /nsdn-1 Kamil nim kitabma ve
Muhiddin-i Arabi kuddise sirruhu’s-sami Hazretleri’nin Fiitithdt-i Mekkiyye’sine
miracatlarim1 ihtar ve tavsiye ederim. Ve birazi dahi ma sebaktan miinfehim
olmustur dikkatle mutalea’a buyurulmas: ihbar olunur. Isba tafsil-i aciz ve mir’at-1
samil manzdr-1 mearifi mevfir alileri olduk da miellif-i evvel iistadiine’l-ekmel
kaddese sirruhu’l-ecel Hazretleri’nin bu turtik-1 aliyyesinde gérmiis oldugu mehalik
ve mehavifi ser’iyyeyi ihvan-1 dine ala tariki’l-umam hasbeten lillah nush u ihbar
kendiistintin tekfir ve yar-1 dini icab idiip ve etmeyecegi ehli fetva fiinin nezdinde
kabil-i zunin degildir. Ancak miiellif-i sani Hazretleri kelam-1 sabiklarini miiellif-i
evvele hasr ederek ber minval-i muharrer nush-1 sebebiyle merdidiin an ebvabi’l-
vedad olduguna salik olmas1 “men dehale duhile ve men dakka dukka”?** miifadlarn
miceblerince kendiisiine ric’at edecegi nezr-i fuzalada miisellemdir. Maa haza
miellif-i evvel-i merhiimun sems-i hakikatin tulG’uyla viictid-1 alilerinin sirdyet ve
sebatini yedi-sekiz miiridi igmas1 teyid eyledigi misillii kendiisiiniin etmis oldugu
rabitasi da ber minval-1 muharrer rabita-i nd-mesra olmayup rabita-i mesra ile iktisab
olundugunu tebeyyiin eder. Eger¢i dahl ve men’ine ikdam buyurdugu rabita-i na-
mesri ile olmus olsa idi hakikkiyyet ve cevazina kail olmasini iktiza eder idi. Zira bu
kadar kat-1 menazili ve makamati ancak umdr-1 mesra ile olur na-mesra ile olmaz.
Zira umfr-1 nA-mesrt insam esfele cer idiip terakki ettirmeyecegi bi istibahdir.!?® Ve
iste muellif-i evvel kuddise sirruhu’l-ecel hazretlerinin kelam-1 alisi arfis1 vechde
bulunupta miiellif-i sani canibinden raf’ina himmet buyrulmayan nikab bu tafsil ile
hark ve raf® olacagi ehl-i ma’arif nezdinde meshtr ve miisellemdir. Ve bu Ki

miisdhede yani Hoca Merhiim’un iktisab etmis oldugu menazil-i aliyyi ancak rabita-i

S. 61

1214 Fr ya da geg yapan yaptigimin karsiligini bulur manésinda; kim kapiy1 agarsa, 0 kapidan girer; kim
kapiy1 galarsa, ona kapi agilir.

1215 Derkenar: Amma sol bir iiméir-i na-mesraayr resmiyye ki cevaz-1 ser’i ile islenilmis. Mesel; iza
ictemea’l-zararani turiket ehadiihiima gibi. Ve yahut evla ve efzal ile amel gibi. Ve buna miimasil
hikem-i ser’i {lizerine islenilmis olan kabahat-1 resmiyye bu hiikiimden miistesnadir. Zird onlar
insam1 esfele ¢ekmez. Belki a’laya terakkiyar olur. Ma sebaktan dahi ma’lam olmustur.
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Ser’iyye ile zikir vesair a’mal-i hasene ile oldugunun sahidi ilm-i serifdir Ki

estaizii billih “vema halaktii’l-cinne ve’l-inse illa liyagbiidtin»!?1

ayet-i celilesi
mustakinca Haliku’l-mahlikat sekaleyni ol ilim ve ma’rifet i¢iin halk buyurmustur.
Ve li haza ekser-i miifessirin “liya’biidiini, liya’rifini” ile tefsir buyurmuslardir. Isb
ayet-i kelime muktezasinca salike lazim olan evvela ulim ve ma’rifet-i ilahiye olup
onunla kendiistini tecelli eyledikten sonra ibadet-i uluhiyye ile istigal edilmek
lazimdir. Zira ilim ve ma’rifetsiz ibadet gayri mu’tena olmakligi is’ar i¢lin miifessirin
ibadeti ma’rifet ile tefsir buyurmuslardir. Bu takdirce ilm ile olan ibadetle ilimsiz
olan ibadet beyninde bli’n-i ba’id oldugu bi istibahtir. Zira ilimle kabahat stiretinde
olan sey ibadet olur ve cehille ibadet stretinde olan sey kabahat olur. Bu dahi kabil-i
reyb degildir fe kezalik tistad-1 ali ve ol vakitte seyyid-i sani olan zat-1 ali-i kadrin
dahi istihsal buyurdugu yani ulim-i aliyyesine ani1 mehalik-i ser’iyyeden tahlis ve
medayin-i aliyyeye terakki ve’l-isal ettirerek kat-1 menazil idiip rabita-i nd-mesra ile
zikr-i menzile sebeb kavl olacagini derk eylediginden ihvan-i ba safaya tarik-1
aliyyenin mehavif ve mehalikini ihtar ve tavsiyyeye kendisini mecbir etmistir.
Amma ya ne igiin rabita-i diniyye sebebiyle terkine hadi hidayet etmistir ve bu gerek
rabitanin gerek rabita sebebiyle turtik-1 aliyyenin dahi terkine hadi hidayet etmisligi
is’ar eder yollu soylemistir denilirse cevab 0 kelamdan Allah u a’lem bi muradihi
merami sudur Ki tarik-1 Naksibendiyyenin Halidiyye kolunda vaki diniyye vasfiyla
mevsif olan rabitayi dendeti ve ser’a muhalefeti sebebiyle ol rabitay: terk ettim
demektir. Yoksa bil kiilliyye rabita ve tariki terk ettim demek degildir belki rabitay:
diniyye vasfiyla tavsifinde dahi bir rabita dahi olup onun ali ve ser’i olmasini ig’ar
eder bu dahi ehl-i ma’arif indinde miisellemdir. Lakin Hoca Merhiimun su keldminin
rev-i satt hem rabitay: ve hem tarik-1 Halidiyyeyi terk ettirmek anlasilir ise de meger
ol zat-1 merhtimdan ol ibareler dylece tebyiz olunmayup hata ber hata ola tedebbiir
gerektir. Amma bu tarik-1 aliyyeye dehaletle zikir ve fikir etmek farz m1 veya vacib
mi veya siinnet veya miistehap veya mendib mu bilmek murad edersen Mektiibdt-i
Imdam-1 Rabbani ve bunun emsali turiik hakkinda vaki kiitiib-i mufassilalara miiricaat

olunup Hoca Merhiimun bu terkinden bir sey lazim gelip ve gelmeyecegini tahkik

1216 7ariyat, 51/56. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
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eylemelerini tavsiye ederim. Zira miiellif-i sani sabikan mdellif-i evvelin rabitayi

inkarini tarikat-1 aliyyeyi de
S. 62

Inkar ¢ikup “merdiidiin an ebvab-i cemi’i ehlillah” demistir her ne kadar “an
ebvabillah” demedi ise de onu dahi kelam-1 mezbiru miis’ir bulunmustur. Zira
chlullah halife-i Rastlullah demek oldugundan “men asani fekad asaallah”?!’ hadis-i
serifine kiyasen bir kimesneyi ki veliyyullah tard ve red ide Hazreti Peygamber
sallallahti aleyhi ve sellem dahi red buyurur Teala ve Tekaddes Hazretleri dahi red
buyurur bu takdirce Hoca Merhim dahi “merdadiin an ebvab-i veliyyilldh ve bab-i
nebiyillah ve dergah-i azametillah” demek olur halbuki rabita ve tarikat-i aliyye farz
demek lazim gelir ve farzin terkiyle tarikin hasa ve kella tekfirine kail olmus olur
mad haza farzin terkiyle kimse tekfir olunamayacag kiitiib-i tasavvufiyye ve
fikhiyyelerde mestiir ve musarrahdir.*?'® Bu takdirce miiellif-i sini Hoca Merhtim’un
Risdlesi bahanesiyle kendisine ne radde-i tatvil eyledigi 0ziinii mutalaa ile
fehmolunur. Hustsan “lizkuru mevtakiim bi’l-hayr” me’miriyyetiyle me’ mir
bulundugu halde eykazana ve eykazahullahii Teala min nevmi’l-gafleti ve afanallahi
annd ve an cemiil’l-mii’'minine ve’l-mii’'minat ecmein. Imdi su makamda olan
tafsilat-1 kemteri ma’limun oldukda miiellif-i sani kezalik miellif-i evvelin ka’b-i
alisine 1ttila ettigi ve te’vile dahi muktedir bulundugunu bildigi halde ve “tehallaku bi
ahlakillahi” ile me’mir oldugu halde rahmetullahi aleyhi seyh-i San’an ve Bel’am
bin Batira’ya kiyas etmesi ve bar-i gah-i ehadiyyetden tardina degin kail olmasi bir
vech ile tecviz olunur mevaaddan olmadigi inde’l-urafd ve’l-fudila tebeyyiin ve
tahakklk eyleyeceginden bildhdre merhiime garv eyledigi enaniyyet ve gur(r
kendisine riici edecegine kimse siibhe etmedigi misillii ve “fevka killi zi ilmin
alim”2!9 ayetini ahar {izerinden bildirerek serdi dahi delil olacag: ehl-i basirete hafi
degildir. Bununla beraber tarikat-1 fityaiyye kdse-nisin nice zevat vardir kahir bi

kahrillah eder deyt sifatullahda sirkte kavl-i miiedd-i kelimat ile miiellif-i evvel-i

1217 Byhari, Cihad 109. “...bana kars1 gelen Allah’a karsi gelmis olur.”

1218 Derkenar: Halbuki iistdd-1 merhiimun terk ettigi rabita-i deniyyeden sabikan zikr-i sebk etmistir ve
ale’l-husis farzin terki evla ve efzal makamlarda oldugu halde.

1218 ysuf, 12/76. «...Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen vardir.”
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merhiimun muhalif-i ser’l halatin cemi-i ihvan-1 mii’minine etmis oldugu nushu
sebebiyle kahra sayeste tanimasi ve ehl-i tevhid ve sirk ve itikatlarini tahlice kalkistin
ve ehl-i bid’at ve put dedin ve eger er isen tevhidine igraz idenlerle muharebe eyle
deyl kab-1 ali zata yakismaz ve sOylenen kelamlarin nereye varacagini bilmez
muhteviyatina sdz ve vazifesiz kelam etmek ve “fevka kiilli zi 1lmin alim” sayhasina

uran merdane yakismayacagi
S. 63

Emr-i bedihidir. Zird ulema vazifesindendir Ki estaiziibillah “ve’l-tekiin
minkiim immetiin yed tne ile’l-hayri ve ye’miirGine bi’l-ma’rGfi ve “yenhevne ani’l-
miinker”'??® mukteza-y1 miinifiyle ve sallallahii aleyhi ve sellem Efendimizin
buyurdugu hadis-i sahihi olan “men rad minkiim miinkeran fe’l-yiigayyirhii bi yedihi
fe in lem yestati’ fe bi lisanihi fe in lem yestati’ febikalbihi ve zalike ed’afii’l-

»1221 <y q-dinii’n-nasihatii’’??? mufaadlari miceblerince amel etmek!?2® ve

iman
boyle vazifesiyle istigal eden zata vazifesinden hari¢ bir emr-i cesimin teklifi
daiyyesinde bulunmasi eéliye degil edaniye bile yakismaz. Ve bu da “el-hiddetii
mine’l-iman”*??* hadis-i serifi muktezasinca gayret-i diniyyenin ifratindan nes’et
eyleyecegi velev bu babda olsun ifrat dahi inde ehli’s-ser’i mezmim oldugundan

591225

estaiziibillah “ve kezalike cealndkiim iimmeten vesaten ayet- kerimesi

muktezasinca fiflen ve halen ve kavlen ve itikaden ve vasat hal lizere olmakligimizin

’

lizimuna ve dahi “Kdsifii'l-gumiim mine’l-umim” nam kitabimizda tafsil
eyledigimiz misillii vakten ve zamanen ve halen dahi iimmet-i vasat oldugumuzun
isaretine delil-i alenidir. IsbGi beyAmmmizda tedebbiir-i enik ve tefekkiir-i dakik

lazimdir. Gaflet olunmaya. Zira bu takdirce kurb-1 saat alamatina dair vuka bulan

1220 Al-j imran, 2/104. “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun...”

1221 Miislim, Iman 78. “Sizden kim (siinnetimize uymayan) bir miinker goriirse onu eliyle diizeltsin.
Buna giicti yetmezse lisaniyla diizeltsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu kadar
imanin en zayif mertebesidir.”

1222 Miislim, iméan 95. “Din nasihattir.”
1223 Derkenar: Der ve ale’l-husiis beyne’l-miislimin sirke miieddi halatin zuhtiruyla def’ine ¢alismak.
1224 Hadisin kaynagi mevcut degildir. “Kuvvet imandandir.”

1225 Bakara, 2/143. “Béylece, sizler insanlara birer sahit olasimz ve Peygamber de size bir sahit olsun
diye sizi orta bir immet yaptik...”
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tehdidat ve tahvifat ahbarlarinin te’viline miitevakkif goriiniir. Zira hilkat-1 diinyadan
itibar1 Ki zamanen 1itibarina vasat olmak veya hilkat-1 adem itibariyla vasat olmak
muhtemeldir. Ve bunun tahkiki igiin “Kdsifii’[-gumiim mine’l-umiim” nam
kitabimiza miiracait olunmasini tavsiye ederiz. isbu risilenin evvelinden bu makama
degin reddini istisvab ettigimiz rabita-i na-mesr Ki hayal-i cism-i seyhi hizasinda
tahayyiil ve andan istifiza velev ma’nen abid-i vesene tesbihi ve mitilikde vahdet-i
sirfe ise de tesriki miistelzim oldugundan reddi hustsunu bu kemterleri iltizam
ettigimiz misilli Hoca Merhtim rahmetullahi Teala aleyhi rahmeten vasiaten
Hazretlerinin dahi reddini iltizam ettigi ancak boyle misillii rabita oldugu ve bu
rabitanin Halidilere mahsts olup ve kendisi dahi Halidi oldugundan ve puta
tesbihinden ve kelam-1 alisinin ahirinde itydn buyurdugu estdiziibillah “ve men

71226 ye “men yuzlilillahii fema lehii min

yehdillahti fema lehii min muzillin
hadin”'??" ve emsali Ayetler ve kaffe-yi mahliikatta tasarrufu ancak kendiisiine

miinhasir oldugunu tasrih buyuran ayet-i celileler meéllerinden merdad
s. 64

Olan rabita ancak salifii’z-zikir rabita oldugu “azharu mine’s-sems” olmakta
higbir fark sek etmez ve bu rabitayr men’inden dahi mesayihin-i kiram ve evliya-i
1zam gerek hay olsun gerek dar-1 bekaye intikal etmis bulunsun ve ale’l-husis
hatemiil enbiya-i ve’l-murselin olan Hazret-i Rasal-i Muhterem sallallahii Teala
aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretlerinin ervah-1 tayyibelerine olan rabita-i
ser’iyyeyi red ve men fehm olunmaz. Zira anlara ber nehc-i ser’i edilen rabitadan
miiridin-i asikin anlar sayesinde bar-i gah-1 ulihiyyeden nice faide-i kiilliyye istifade
ve fuylzat-1 rahmaniyye istifizasinda sermii siiphe olunmaz ve li haza sallallahii
Teala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri “iza tehayyertiim fi’l-umdri festeinti min
ehli’l-kubur’*??8 buyurmus ve bu hadisi vezir ibni Kemal Pasa rahmetullahi aleyhi
ma yesa Hazretleri’nin teberriiken cem ve serh buyurdugu hadis-i erba’ininde tashih

ve serhine dahi ber vech-i muharrer rabita-i ser’iyye ile isti’anemize dergahi illallah

1226 7iimer, 39/37. «...Allah, kimi saptirirsa artik onun igin hicbir yol gdsterici yoktur.”
1227 7\imer, 39/23. “Allah, kimi de dogru yola iletirse artik onu saptiracak hig¢ kimse yoktur...”

1228 Acliini, Kesfii'l-Hdfa, c. |, s. 85. “Islerinizde saskinliga diistiigiiniiz zaman kabir ehlinden yardim
isteyiniz.”
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edilmesinde fevaid-i kiilliyyesine istihsal olunacagini ve bu cihetle ziyaret-i kubtru
Hazreti Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem tecviz ve emir buyurdugunu
mufassilen serh ve beyan buyurmustur. Her ne Kkadar Ismail Konevi kuddise
sirrihu’l-veli Hazretleri Ecille-i miifesirinden Kadi Beyzavi beyyeza vechehii’l-bari
Hazretleri’nin Envdru 't-tenzil nam tefsiri lizerine te’lif buyurmus oldugu Konevi

951229

serhinde ve Sire-i Naziat’in estdiziibillah “fe’l-miidebbirati emran ayet-i

celilesinin tefsirinde merkiim Ibni Kemal’in tahkikine miinafi bazi tahkikata salik

(123 sirrina mazhar olan ve zevat-1 serifler

olmus ise de “muti kable en temit
beyne’l-abdi ve’r-rasil ve beynalldh vasita ibtigasina ehil ve salahiyyetleri oldugu
gibi mevta-y1 shrilerin ve hiisn-i zan kilinan zevatlarin ervah-1 tayyibelerine rabita-i
ser’iyye Ve ibtiga-i vasile edilerek fiiylizat-i ilahiye ve nebeviyye istihsalinde sermi
siiphe ve sek edilmeyeceginden yine Ismail Konevi’nin tahkiki dahi bu tahkiki intag
edecegi ziyaret-i kubtrun istihbabi bahsinden ve kiitiib-i fikhiyye-i mufassalattan
anlasilir.}?! Ve Konevi’nin tahkikine bu makamda ityan-1 tatvil makaleyi intig

eyleyeceginden
S. 65

Ve bu risdle-i kasira dahi tahkikat-i mezklre serdine gayri miisait
bulundugundan terkle talibini tefsir-i mezkdra serhine miiracaatla tedkik etmelerini
tavsiye ederiz. Zird bu risalemiz miisdit bulunsa dahi zaman istila-i kiiffar zamani
oldugundan ve kaffe-i ibtilanin yevmen fe yevmen insibab-1 hengdmi bulundugundan
terkimiz zararidir. Kusura nazar buyurmamalart me’milumdiir. Ve su dahi
ma’limunuz olsun Ki isbu rabitaya rabita tesmiye olundugu sunun igiindiir Ki insanin
akil ve fikir ve hayal ve kaffe-i kuvve-i miidrikeleri reisii’l-viicid olan kalb-i talibi

ma vuzia lehii bulunan nazar-1 ilahi ve merhamet-i samedani tarafina bi cemi-i

1229 Naziat, 79/5. “Nihayet isi ¢ekip cevirenlere (Ki, mutlaka tekrar diriltileceksiniz).”
1230 Aclanid, Kegfii 'I-hafa, c. 11, s. 29. “Olmeden 6nce &liiniiz.”

1231 Derkenar: Zira ibadet istidnede mahalle ve mekanin adeti oldugu gibi enbiya-i izAm ve evliya-i
fihdim hazeratin ve miirsid-i kamil efendilerimiz hazeratinin ervah-1 tabibelerine ber nehci ser’i
olunan rébita ve ibtigd-i vesile Tedla ve Tekaddes Hazretlerinden istidne ve istifdizad ata
buyurulacagi ve onlar vesilesiyle murddina vasil olacagina siiphe olunmaz dey takdirce ulema-i
zéhir bunun hadis-i serif te’vilinde festei’nu emr-i rabbi ehli’l-kubir buyurduklarina dahi
muvafakat edecegi teskik edilmez. Zira onlarin makami ervah-1 tayyibeleri nazar-1 ilahi daimiyyi
célib ve onlar say’e ve vesile sebebiyle miistei’n miistefiza dahi habib edecegi bi emke medardir.
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metbatihi tahvil ve tevcih ve dergah-1 samedaniyye rabt ve tevsik eyleyeceginden ve
bar-i gah-1 samedani ise gayetii’l-giye tekaddeste olup ona miinasib bir vesile
ibtigasina muhta¢ bulundugundan ol vesile ise rih ve &li Rasll ahiri’z-zamana
miinhasir ve ol dahi bi’n-nisbe ile’l-avam gayet kudsiyette oldugundan ona rabt1 da
dahi bir miinasib zat1 vesile etmek elzem bulundugundan halife ve miinasibi bulunan
seyh-i kamilin Kalb-i alisi dergahi kapusuna rabt ve tevsike ve bil’-vasitateyn ev bi’z-
ziyade dergah-1 ullhiyyete rabt ve tevsik eylediginden dolay1 ona rabita tesmiye
buyrulmustur. insanin ve kaffe-i mii’minin kavli ve ciirmiin satr1’l-mesceram-1 emr u
ferman-1 ulGhiyyetine imtisalen gerek resim ve gerek kultblarin1 beytullah canibine
tevecciih ve tahvil ve kuliiblarin1 dahi tevsik ve yed-i maneviyyelerini bar-i gah-1
chadiyyete feth u kiisad ederek rahmet-i ilahiye ve magfiret-i samedaniyyesinin
istirhAminda bulunduklar1 cihete Kéabe ve kible tesmiye buyruldugu gibi amma
miiridin kalb-i kasisini seyhinin kalbi olup ve ma’nen tehayyiil-i alem-i kebir ddima
nazar-1 ilahiyyeyi célib olan kalb-i bedeniyyesi kapusuna rabta ne iciin kible ve kéabe
denmedi de rabita denildi dey sual buyrulursa cevabinda deriz ki eger rabitaya kible
tesmiye olunsa idi emr-i mezkdra imtisalen vecihle tevelli sart olur idi ve ol vakitde
abd-i vesene tesbihi miintic bulunur idi ve kiiffar-1 hak-i sar-1 ef’aline tesbih ise
ser’an cdiz olmadigindan aningiin rabita ismiyle tesmiye olunup kible ve kabe
tesmiye olunmadi. Zird rabitada vechen bi vechi ve resmen bi resm tevelli sart
olmayup ancak rabt ve tevsik sarttir. Miirid-i sadik kaffe-i viictiduna reis olan kalb-i

kasisini akil ve fikir ve hayal-i sultan
S. 66

Viictd-u emriyle kalbi alup masivaullahdan tahliye ederek seyh-i kamilin Ki
tasavvuf kitaplarinda alamet ve nisan1 mesturdur. Onun nazargah-1 hiida olmayan
cisminin heykel ve stveri kapusundan gecerek ancak nazargah-1 hiida olan medine-i
kalbi kapusunda stret-i ihtiyacate nazar-i ilahi merkezinden bi 1a sebih ve 14 temsil
belki bar-i gah-1 samediyyeyi kaffe-i akil ve fikre hutdr iden seylerden tenezziih ve
takdis eylemeye ihtimam ve dikkat olunarak istirham ve istifazasinin vech ile tevelli
ve siretini tahayyiil sart olmayup belki nefyi sarttir. Zira resim ve heykel hem
nazargah-1 hiidadan degildir. Min cihetin ve hem de masivadan mukadderdir. Gaflet
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olunmaya. Isbu indyet-i ilahi ve mahza mevhibe-i samedani ile bi’l-ilham tafsil ve
arz ve beyan eyledigim leali-i maneviyyeyi sima-1 kabuliiniize menkis ve belki seni
iderim der isen bu derin hakikati besar1 zahirine inhiraf etmez ve mahvolmaz radde
vaz’it ve rabti ile daima nazar-1 alinden dir ve teb’id edilmemesinin ihtariyla
kabuliinii ve micebince ameli kaffe-i ihvana hasbeten lillahi Teala nasthat ve tavsiye
ederim. Zirda makam-1 mezalik-i akdamdir “Eddib maallahi ve mea mahbubillah” bir
emr-i sa’bedir. Ancak kalle yoktur. Tefehhiim ve seriat-1 mutahharaya bu kadar
tatbik olunabilir. Elhamdiilillah ve haza min fazlillah her emre ve ma kiinna linehtedi
levla en hedanallahii, “siibhaneke 14 ilmelena illa ma allemtena inneke ente’l-alimii’l-
hakim”?32 Siibhaneke 14 fehme lena illA ma fehhemtena inneke ente’l-cevvadiil-
Kerim.” Eger sudl olunursa ki Cenab-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak ve Rabbii’l-Felak
Hazretleri’nin kaffe-i ibAdina nazar-1 merhametleri seyyan olduguna elhamdiilillahi
Rabbi’l-alemin errahmanirrrahim ayetleri ve bunun emsali ayet-i celileler ve ehadis-i
serifeler delalet eyledigi halde miirid talibi seyhin kulb-i sehrine rabti1 neden iktiza
etmistir deniiliirse cevabinda tafsil-i sabiktan ma’liim olacagi vech ile estaiziibillah
“vebtegl ileyhi’l-vesileh” ve emsali ayet-i celile ve ehadis-i nebeviyye muktezasiyla
amel eclinden ve bar-i gah-1 rublbiyyet ve dergah-1 ehadiyyet “ve nahnii akrabii
ileyhi min habli’l-verid”'?® ayet-i celilesi muktezasinca kurb-i ilmi ve vasfi ile karib
ise de “lekad halakne’l-insane fi ahseni takvim siimme radednahii esfele safilin”123
libasiyla bizleri bi’l-istirham ve’t-talebi’l-ilbas buyurdugundan bar-i gah-1 ulviyye
su”idumuzda ise tarafeyn yani ali ve safili cami bir zatin cihet-i ulyasina ciheti ulya

tarafina kabil olan kalbimizi
S. 67

Tairin-i dergah-1 samedéaniyye olan anka-1 kultibleri eserine rabtla hustl-i
matlibta suhilet ve kesr-i nefs ve tevazuada germiyyet etmek “ve men tevaza’a
rafeahullah” sirrina nail olmak maksadi iglin vesile ittihdzina ferman-1 rubibiyyet

ihsan buyrulmustur ve kaffe-i esbaba ridyet dahi bu kabilden oldugunu ilan ve is’ar

1232 Bakara, 2/32. “...Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6grettiklerinden baska bizim
higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin”
1233 K af, 50/16. “...Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakimz.”

1234 Tin, 95/4-5. “Biz, gergekten insam en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina
indirdik.”



299

buyurmustur. Gaflet olunmamasi me’mildiir ve su dahi ma’limun olsun ki kaffe-i
ulemanin beyan buyurduklar1 vechle veliyyullahtan ve gerek kiimelini makbera-i
alilerinde rhaniyyetlerinden ve gerek miirsidini 1zdmlardan istifizanin manasi ve
onlardan ahz-i feyz ettim demek gerek hay olsunlar gerek fevt olsunlar onlarin rtih-1
tayyibeleri ve kalb-1 miinevverleri miiridine céanib-i Hak’tan ihsan buyrulacak
fiiylizata vesile ve sebep olduklarindan dolay1 ahz-i feyz onlara isnadlar1 sebeb ve
vesile-i isnad kabilinden olup mecéazen isnad olunmus olur. Bu isnad ise ser’an ve

21235 e emsali

naklen caizdir. Estaizii billah “zeyyene lehiimii’s-seytanii a’malehiim
Kur’an-1 Azimii’s-san gibi ve keza Rastl-i Ekrem sallallahti Teala aleyhi ve sellem
ve Efendimiz Hazretleri’nin “kiillii mevladin ytlledi ala fitrati’l-islam siimme
ebevahii yiihevvidanihi ve yiinassiranihi ve yiimeccisanih”'?*® buyurarak sebeb-i
isnad buyurdugu gibi hal bu ise hakikatte “Haliku kiilli seyin”'?*" hiivallahii ve 1a
havle ve 1a kuvvete illa billah hayruhii ve serruhii minelldhi Tedld ve “men

yuzlililldhii fema lehii min hadin”'?® “ve men yehdilldhii fema lehii min

991239 «¢ 951240

muzillin ve men lem yec’alillahii lehii niiran fema lehii min nirin ve emsali
ayet-i celileler ekserti min en yuhsa’dir. Hulasa-i kelam insan min haysii hiive insan
her ne kadar “kiintii semiahiillezi yesmeu bihi ve besarahiillezi yiibsiru bihi ve
yedehiillezi yebtisii bih”'?*! sirrina nail ve fenafi’l-lah derecesine dahi vasil ve
“ene’l-hak” narasin1 urmaga kail ve nail seyh dahi olsa yine tesbihi miintic ve
miistakil te’sirini mu’tekid halattan insan-1 miirid gerek resmi ve gerek ma’na ve
itikadim1 hifz etmek ve mutasarrif-1 hakiki ancak Teald’dir deyG cazim olmak ve
me’mir buyruldugumuz vahdet-i sirfa-i ilahiyesinden her cihetle ayrilmamak ve
tesrik ve sebih gibi seylerden insan kendini muhafaza etmek lazimdir. Zira onlarda

abdullahtir. Ve te’sir ve kudret ve harik-1 ade

1235 Neml, 27/24. «...Seytan, onlara yaptiklarin siislii gdstermis..”

1236 Byhari, Cenaiz, 92. “Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi,
Hristiyan veya Mecusi yapar.”

1237 7Ziimer, 39/63. “Allah her seyin yaraticisidir.”

1238 7imer, 39/23. “Allah, kimi de dogru yola iletirse artik onu saptiracak hi¢ kimse yoktur...”

1239 7iimer, 39/37. «...Allah, kimi saptirirsa artik onun igin hicbir yol gdsterici yoktur.”

1240 N, 24/40. «...Ve Allah, kime nur kilmamissa (vermemigse) artik onun igin bir nur yoktur...”

1241 Byhari, Rikak 38. “Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer.
Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordigi gozd, tuttugu eli, yiiridigi ayag:
olurum.”
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S. 68

seyler onlar vasitasiyla yine canib-i Hak’tandir. Ve kemal-i tevhidde budur.
Ve Hazreti Peygamber sallallahii Teala aleyhi ve sellem Efendimiz’in dahi ib’as
buyruldugu o tevhide kullarini davet iciindiir ki sabikan zikrolundu. Zira Ibrahim
Hakki kuddise sirruhu’s-Sami Hazretleri Marifetnamesi’nin ahirine karib bir
mevz’iinde mufassal ebyat ile kemal-1 tevhidi yine beyan buyurup “et-tevhidi
1skatu’l-izafat” demekliktir. Burda Kimi sar-i igreti demekligiyse tevhid-i hakiki
bulunmaz. Ve boyle deylip ve itikat eden muvahhid-i hakiki olmayacagini tasrih ve
beyan buyurup kaffe-i ef’ali sebebine isnadd eden mii’min ve muvahhid-i hakiki
olamayacagimi duyurmustur. Ve 14 ilahe illallah kelime-i tevhidinin hakikat manasini
nereye miincer olacagini bildirmistir ve kezalik miirid dahi kendisinde vaki fliytizat
ve te’sirati miistakillen esbabi olan seyhden bilmemesi ve bu isnad-1 mecazi
oldugunu bilmemesiyle kendiisi miiridlikten hurti¢ ile miisriki manevi haddinde
duhtlinden korkulur belki dahil olur. Kande kaldi mii’min-i muvahhidlik ve kande
kaldi kemal-i iman ve kande kald1 Ki istifizdya emanu’l-eman siimme’l-eman ihvan-i
dine ve miiridin-i talibine nasihat ederim ki bu dakikay: kemal-i mertebe aklinda
tutarak kaffe-i vuka bulup seyhe isnad etmis oldugu feyz ve te’sir ve kat’1 makamat
ettirmesi halatin kaffesini mecazen seyhe isnad olsun hakikat canib-i Hakk’a isnad
buyurup seyhi vesile ve sebeb nazariyla nazar etmesine gayet dikkat lazimdir. Eger
boylece itibar etmez. Ve kendisinde vaki’ ve te’sirat ve lezzat ve kat’t makamati
ancak mustakillen seyhden bilerek itikad ve tasrih ve te’sir ve a’ta cihetlerinde seyhi
Cenab-1 Hakk’a tesrik eder ise dyle olan kimse ehl-i bid’atdan olmasiyla “femen eva
muhdesen ev ahdese hadesen fealeyhi la’netullahi ve’l-melaiketi ve’n-nasi ecmain ve
1a yakbeliillahii minhii sarfen ve 14 adlen”'?*? deyfi mesarik-1 serifin bab-1 sabii’nin
fasl-1 evvelinde Buhari ve Miislim Hazretleri’nin ittifaklariyla Hazreti  Ali
kerremallahii vechehii’l-bari Efendimiz’den rivayetle Hazreti Peygamber sallallahii
Teala aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’nin fem-i derbarlarindan sudar

buyurulan

1242 Byhari, Fezailii’l-Medine, 1. “Kim bir bid’at cikarir veya bid’at cikarani korursa, Allah’in,
meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun iizerine olsun. Allah ondan ne bir nafile ibadet (sarf) ne
de bir farz ibadet (adl) kabul eder.”
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s. 69

Hadis-i serif-i mezkira miistahdk olur. “Hafazanallahii Tedld ve cemi’il-
mi’minin ve’l-mi’mindt. Amma yuhalifu’s-ser’i’l-kadim bi lutfihi ve keremihi’l-
amim Ve hedana ile’s-sirat’l-miistakim amin ya muin bi hiirmeti men cae fi hakkihi
ve ma ersalnake illa rahmete’l-lil alemin” vaktaki miellif-i evvel ve {istadiine’l-
kiimmel risalesi hatimesini Rastl-i EKrem ve Nebiyy-i Muhterem sallallahii Teala
aleyhi ve sellem Efendimiz’in tevhid-i sirfe-i ilahiyeye kullarini davet igin meb’ds
buyrulup hitdm-i me’miriyyet-i risdlet penahleri ancak bunun ile kemale reside olup
ve hatemii’n-nebiyyin hil’at-i miiftehire-i ilahiyesine nail olarak zam-1 me’mariyet-i
risalet penahileri buyruldugu gibi Hoca Merhiim dahi risdlesi hatimesinde zikir ve
ityan buyurmus oldugu Kur’an-1 Azimii’s-sanin miifad-i alileri vech ile her cihedle
kullarinda tasarruf ancak zat-1 ulihiyyetine mahsis ve miinhasir oldugunu ifa eder.
Kur’an-1 Azimii’s-san serdiyle talibini resmen ve ma’nen vahdet-i sirfa tebeiyyet ve
itikdd ve amelde kullarin1 ber muceb-i ayet-i celile tesyidine ihtimam ve dikkat
olunmasimi tasvib “ve illa kiillii serrin ma dalellah batil”*?*® hadis-i nebeviyyesi
miifadinca hi¢bir ehadde viicid ve tesir goriilmeyiip ancak Cenab-1 Hak’da
goriilmesine isaretle tembih ve te’kid buyurarak hitam buyurdugu gibi bu dai tilmizi
dahi tebe’an l1i’l-istdd ve thvan-1 mii’'minini vahdet-i sirfe céanibine li cemi-1’
eczaihim tevecciihlerini nush ve vasiyet ederek zamm-1 makale eyledim ve Hoca
kaddese sirrahii Hazretleri’ni ahir-i risdlelerine zam buyurdugu ve’s-selamii ald
meni’t-tebea’l-hiida kelam-1 miinifi dahi bende zam ederek ve’s-selamii ala meni’t-
tebea’l-hiida diyerek ve nush-1 sabikalar1 kabil ederek vahdet-i sirfa canibine cazim
olan ihvan ve mii’minin ve mii’minata sad hezar selam ile hatm-i kelam eyledim.
Elhamdiilillahillezi ~ yesserend  hitdmeha  ve’s-salati ~ ve’s-selamii  ala

Muhammedinillezi deana ile’1-hiida ve ala alihi ve eshabihi ecmain Amin
s. 70
Li camiiha

Goren bu bahr-1 ummana dalan kimdar deya

1243 Buhari, Miikateb, 2. “Baz1 kimselere ne oluyor ki, Allah’m kitabinda olmayan sartlar one
sliriiyorlar... Kim Allah’in kitabinda olmayan bir sart1 6ne siirerse onun o sart1 gegersizdir.”
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Kimse taacciib etmesin bana esir-i hubb-i iistddim
Bilen bu san’atin naksin heman tashih ediip diizsiin
Lisan uzatmasin bana esir-i hubb-i tistadim
Tesevvik verdi Mevla bu kuluna gayrete diistiim
Tahammiil kalmadi sabra esir-i hubb-i tistadim
Tevelliid tarihimdir hadimii’s-ser’a ol hisab lizere
Cibilli hidmetimdir hem esir-i hubb-i iistadim
Kusura bakmasunlar s6zlerimin rengine bakup
Beni ayb etmesiin kimse esir-i hubb-i iistadim
Zaifim ahkarem bu halle hidmet bana diismez

Ve lakin hadimii’s-ser’im esir-i hubb-i tistadim
Riza der her ne derse ser’t Ahmet bahr-1 ummandan
Riza ism-i azizim hem esir-i hubb-i tistddim

Ve lehii

Hak-i pay-i hazret-i veli nedmiden istirhdm

Veli nimeti ilme sen oldun mazhar-1 muhtar
Olupdur her zam ikinci garibim bi kesim sahim
Ayiplanmaz Ki ¢ok sozler bozulmus perde-i Kizb-i
Sahih olsa bilinmez ettigim feryad ile zarim

Isit bu arzimi zird 4man devletlii sultanim

Iki giindiir cocuk ¢oluk perisan hem de bi zirim
N’olurdu ¢are gane eylemek ihsan ve hem infak
Tesekkiirler idem sana ki ben bi lokma ve nanim
Hadimim yirmi yildir ser’t Ahmed i¢re misl-i mir

Zaifim miicrimim kaldim garik-i bahr-1 ahzanim



Mukaddem makdem-i arzi ve takdim ediip Kesfii '-gumiim’u ben
Arizam kald1 bi faide yed-i mektubda sahim

Ne varim kald1 sultanim esir olduk bu yil fakra

Garibim bi kesim sahim meded senden a sultanim

Nice olmus zevat ihya olur ferman-1 liitfunle

Aman liitfeyle sultinim efendim sah-1 merdanim

N’olur bu abd-i kemter razidir bir lokma ve nana

Anin ciin dendi ismine Riza her hale hiinkarim.

303



304

SONUC ve ONERILER

Miirsid rabitasi tasavvufi metodolojide tarikatlar doneminden ta giiniimiize
kadar uygulanagelen manevi bir egitimdir. Basta Naksibendiler olmak iizere ¢ok
sayida tarikatta bilinen ve uygulanan miirsid rabitasi, Onceleri seyhe muhabbet
duymak ve onu 6rnek almak seklinde baslamis, daha sonra seyhin siretini ve ondan
feyz geldigini tahayyiil etmeye déniismiistiir. Ilk zamanlarda 6zel bir ders olarak
verilmeyip, sadece belli basli miiridlere tavsiye edilirken daha sonra miibtedi
miiridlere verilen tarikat dersi halinde uygulanmis, pek c¢ok tarikat ehli tarafindan

seyr u siiliikun en esashi yollarindan biri kabul edilmistir.

Raébita aleyhine yapilan konusmalar ve yazilanlara cevap vermek, daha
dogrusu rabitayr savunmak amaciyla birgok eser yazilmistir. Aslinda gelisimsel bir
sonug olarak zengin bir rabita kiilliyati, literatiire kazandirilmistir. Rabita aleyhine
yazilan eserlerde sirk, bid’at gibi asir1 ifadeler yer alip, rabita yapanlar miisrik veya
bid’at ehli olmakla itham edilirken, rabitayr savunan eserlerde ise ayet ve hadis-i
serifler basta olmak tizere, ilk donem tasavvuf biiyiiklerinin s6z ve uygulamalari, akli
ve fitri deliller 6ne siiriilmiistiir. Savunma mabhiyetindeki eserlerde, rabitanin ser’i
oldugunu ispat edebilmek adina, ilgisi olmayan veya zorlama delillere de yer

verilmistir.

Tezimizde mukayese edilen Hafiz Seyyid Hoca’nin Risdletii’'r-rabita adl
eseri, rabita aleyhine yazilmis ilk reddiye hiiviyetinde, diger mukayese edilen
Mehmed Fevzi Efendi’nin Aynii’l-hakika fi rdbitati’t-tarika risdlesi ise savunma
risalelerinin ilklerinden sayilmaktadir. Dolayisiyla ¢alismamiz sonunda, miirsid
rabitas1 hakkindaki itirazlarin ilk nereden kaynaklandigi, elestirilerin Sebepleri
anlagilirken, bu itirazlara nasil ve ne kadar savunma yapilabildigi bilgisine de
ulagilmaktadir. Haddizatinda giiniimiize varincaya kadar Hafiz Seyyid Efendi’nin
tarikat ve rabitaya tamamen karsit goriis sergiledigi ifade edilmistir. Halbuki
miellifimizin de yaptig1 agiklamalar ile Hafiz Seyyid Efendi’nin 6zellikle Halidilerin
ibadet esnasinda yaptiklar: miirsid rabitas1 hakkinda elestirileri oldugu anlagilmistir.
Muhtemel ki Hoca Seyyid’in menfi elestirileri agir oldugundan, tarikat miintesipleri

tarafindan topyekin rabitaya ve tarikata muariz ilan edilmistir.
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Aragtirmamizin  sonucunda, rabitanin pek ¢ok g¢esidi bulundugu tespit
edilmistir. S6z konusu rabita gesitliligi, rabita hakkinda verilen tanimlara, yapilan
yorumlara da yansimis buna bagli olarak rabitay1 kabul eden veya reddeden ziimreler
ve farkli bakis acilar1 zuhur etmistir. Tezde soz konusu edilen ii¢ farkli risalenin
ortaya c¢ikisinda da bahsi gegen farkli yaklasimlarin etkisi vardir. Ancak genel
itibariyle tizerinde durulan ana konu rabita degil, miirsid rabitas1 hatta 6zel olarak da
namaz, zikir gibi ibadetler sirasinda miirside rabita yapilip yapilmayacagi

meselesidir.

Bu calismada, miirsid rabitasinin dinen mesrt olmayan yonleri, mesra
yonlerinden ayrilarak mukayese yapilmis ve elestirel bakis agisiyla incelenmistir.
Haddizatinda 19. yiizyildan giiniimiize gelinceye kadar tasavvufi kavramlar ve
uygulamalar i¢inde en ¢ok polemik konusu olan miirsid rabatasi ile ilgili literatiirde
pek ¢ok kaynaga ulagsmak miimkiindiir. Lakin konusu miirsid rabitas1 olan, miistakil
bir eserin icinde, reddiye ve savunma eserlerinin yer aldigi, eserlerin birebir
mukayese edildigi, boylece iki farkli goriisii ihtiva eden iki eserin, kiyaslanmasinin
yapildigt Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika’dan baska bir esere rastlanmamustir. Ali
Riza Yalvaci’nin kadiliktan gelen adaletli yaklasimi Tavzihu r-rabita’da mukayese
edilen risalelerin kiyaslanmasinda, objektifligi ve kararliligi saglamis, tahsil hayati
boyunca donemin meshur ulemasindan aldigi egitim neticesinde ise itiraz edilen
tasavvufi bir meseleyi, ilmi bir bakis agisi ile kendi yorumlariyla agiklamasina imkan
vermistir. Miellifimizin edebi sahsiyetinin de etkisiyle yorum ve agiklamalarini daha
nezaketli, miitevazi bir Gslib i¢inde yapmus, taraflar1 ¢atismaya girmeden ¢oziim

odakli neticelere ulastirmistir. Bu ise hatir1 sayilir bir basaridir.

Aragtirma sirasinda miirsid rabitast hakkinda reddiye yazanlarin hangi
hususlarda, sirk ve bid’at gibi ithamlarda bulundugu tespit edilmistir. Buna karsilik
savunma yapanlarin, aslinda elestirilen kisma odaklanmadan, topyekiin rabita inkar
ediliyormus gibi davranmalarini, rabitayr reddedenlerin kiifriine kanaat getirilmesi
gibi ithamlarda bulunmalarini, konuyu iman-kiifiir, tevhid-sirk meselesi haline
doniistiirdiigiinii s6yleyebiliriz. Nitekim Ali Riza Yalvaci, Hafiz Seyyid’in rabitay1

sirk olarak degerlendirmesini sadece na-mesra rabita i¢in Kabul ettigini agiklamustir.
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Tezin son kisminda yapilan degerlendirme sonucuna gére namaz, zikir gibi ibadet
esnasinda ulthiyyet derecesine ¢ikarircasina seyhi diisiinmek, onunla mesgul olmak
Islam’da belli bir noktada sirk olarak nitelendirildigini gdrmekteyiz. Nitekim
Yalvaci’nin, rabitanin ibadet olmadigi gibi ibadetin bir ciiz’ii de olmadigina dair
aciklamasi, rabitay sirk tehlikesinden koruyan bir agiklamadir. Zikir ve namaz gibi
miistakil ibadetler esnasinda rabita yapilmasinin ser’i olmadigi beyan edilirken, bu
hiikme sebep olarak, miimkinata ibadet edilmeyecegi delil verilmistir. Haddizatinda
miirsid rabitast hususi olarak seyr u siiliik esnasinda, istidatli miiridlere verilen 6zel
bir egitim metodudur. Genel anlamda ise tarikata giren biitiin miiridlerin belli bir
ilerleme kaydedinceye kadar seyhe ittiba ederek muhabbet gdstermeleridir.
Kanaatimizce, miiridin rabita yapmadan 6nce dogru bir tevhid inancina ve saglam bir
imana sahip olmasi, seriatin emir ve yasaklarina uymasimin gerekliligi bilincine
varmasi miirsid rabitasi hakkinda endise edilen durumlardan korunmasini
saglayacaktir. Yine mirsid rabitasinin, miridlerin fitri yapisi, ser’i konular
hakkindaki ilmi bilgisi, en 6nemlisi tasavvufi egitime olan istidatinin hakikati gibi
durumlar1 g6z 6niine alinarak umami ve hustisi olmak tizere iki sekilde uygulanmast,
yanlis uygulamalarin 6niine gecebilecek bir ¢oziim olabilir kanaatindeyiz. Zira rabita
istikamet {izere, ser’i kurallara gore yapilirsa, rabita aleyhinde ithamlar da azalacak
belki de hi¢ kalmayacaktir. Haddizatinda ilk dénem stfileri arasinda uygulanan
miirside ittiba ve muhabbet rabitasi, kendiliginden kalbe hasil olan dogal bir
durumdur. Yalvaci’nin de ornek gosterdigi ashab-1 kiram ile Rasuldllah (s.a.v.)

arasindaki ittiba ve muhabbet bagi, miirsid rabitasi i¢in kilavuzdur.

Ozetle miirsid rabitasi her miiride degil bilakis miiridin istidati sezilerek ve
segilerek verilmesi gereken, uygulanirken azami ihtimam gosterilen, 6nemli bir
tasavvufi egitim metodudur. Genel olarak miiridlerin hepsine tavsiye edilecek rabita,
seyhe muhabbet rabitasi ve onu oOrnek alarak manevi rabita seklinde olabilir.
Kanaatimizce seyhin suretini tasavvur ve tahayyiil ederek, ondaki feyzden istifade
etme seklindeki rabita, seyr u siilikta terakki gosterebilecek, vasita ile hedefi

birbirine karistirmayacak istidatli miiridlere tavsiye edilmelidir.
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Tezimizden, Ali Riza Yalvaci ve diger miielliflerin yasadigi doneme dair
psiko-sosyal ¢ikarimlar da elde edilmistir. Zird Yalvaci risdleyi yazdigi sirada,
tilkede yasanan sikintili ortami oOkuyucusuna tasavvur ettirmistir. Siyasi
basarisizliklar iilkeyi savaslarda maglubiyete siiriiklemis, bunun neticesinde sanki
diinyada yenilginin acisim1 tadan insanlar, manevi bir kurtarict ile rihi
yasantilarindaki diismanlara karsi galip olmak hissini tatmak istemislerdir. Rabita
fitri bir olgu olarak kabul edildiginde, sosyolojik olarak yasananlarin, insanlar
iizerinde psiko-sosyal bir etkisi oldugu gozlemlenebilir. Ustelik Yalvaci senelerce
stiren salgin hastaliklardan, yasanan depremlerden bahsederken namaz ve dua ile
Allah’in rahmetinden yardim istedigini anlatmistir. Hatta Tavzihu r-rdbita’dan dnce
yazdig1 Kasifii'I-gumim adli eserde, zorluklar karsisinda Allah’a isyan etmeden,
kullukta basarili olmanin Onemini anlatmistir. Tavzihu 'r-rdabita’da  Ali  Riza
Yalvaci’nin kaynak olarak sikga referans gosterdigi, okuyucunun merakini
koriikledigi, tasavvufi bir eser olan Kasifii'l-gumiim mine’l-umiim, maneviyat
psikoloji, tasavvuf sosyolojisi veya tasavvuf psikolojisi alanlarinda akademik g¢alisma

yapmak isteyenlerin ilgisini beklemektedir.

Sonug itibariyle, Ali Riza Yalvaci’nin Tavzihu r-rabita fi tevsihi’l-hakika adli
eseri, glinimiize kadar devam etmis tasavvufi bir meselede, iki karsit tarafin ortak
noktada bulusmalar1 i¢in mesri rabita ile mesri olmayan rabitanin 6zelliklerinin
aciklandigi, na-mesrd rabitadan sakinilmasi gereken durumlarin gerekgeleriyle
verildigi tasavvufi bir risdledir. Miirsid rabitasi hakkinda iman-kifiir meselesi
tizerinden siiregelen elestirilere, her iki tarafin akli selim bir goriis acis1 ile ortak
noktada bulusup, miirsid rabitasinm1 psikolojik ve sosyolojik fitri bir olgu olarak
degerlendirerek yapici ¢oziimlerle ulasilabilecegi goz ardi edilmemelidir. Bu konuda
Ozellikle ilahiyat alaninda akademik calisilacak, ¢6ziim odakli aragtirmalara ihtiyag

gorilmektedir.
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