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ONSOZ

Riiya, insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Her dinden, her milletten, her
irktan insanin riiyalarin mahiyeti hakkinda durup diisiindiigii bir gergektir. Riiyalar,
Islam Alimlerinden pek coguna gdre, misal Aleminden zihinlerimize yansiyan
stretlerdir ve uyku esnasinda ruhumuzun, yasadigimiz adlemden daha gercek olan
misal dlemine gitmesi sonucu ordan edindigimiz izlenimlerden arta kalanlardir. Bu
manada riiyalar metafizik alemin smirlarinda gergeklestigi i¢in, insanoglunun
bilinmeyeni bilme arzusu, goniillerde riiyanin sirrina erme istegini dogurmustur. Bu
sebeple riiyalarin mahiyeti ve neye isdret ettigiyle alakali olarak c¢esitli ilim

dallarinda arastirma ve ¢alismalar yapilmistir.

Bizim bu c¢alismayr yapmamizin nedeni, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
karsimiza ¢ikan riiya kavraminin tasavvufi agidan 6nemini anlamaya ¢aligmaktir. Bu
calismayr Ibnii’l-Arabi &zelinde yapmamizin sebebi ise, sayisini tam olarak
bilemedigimiz ama 500’den fazla oldugu kesin olan eserlerinin ildhi kaynakli
oldugundan bahsetmesi ve bu eserlerinin kesf yoluyla ména aleminde kendisine
verildigini belirtmis olmasidir. Bahsettigi bu kesf olaymnin, uyku, uyaniklik ya da
uyku ile uyaniklik arasi bir hialdeyken meydana geldigini anlatmasi bizi Ibnii’l-
Arabi’nin riiyayla ilgili goriislerini arastirmaya ve bu baglamda kaleme almis oldugu

Kitabii’'l-Miibesgsirat adli risalesini incelemeye tegvik etmistir.

Bu c¢alismamizda genel anlamda ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde riiyd konusu
islenecek olup eserlerinin ¢coklugu sebebiyle bir secki yapilacak, 6zelde ise Kitabii’l-
Miibessirdt adli risalesi ele aliacaktir. Risalenin Tiirk¢e’ye ¢evirisinin de yapilacagi
bu calismanm; Ibnii’l-Arabi okuyucularma ve arastirmacilarina, ibnii’l-Arabi’nin

rilyalarla ilgili goriislerinin tespiti ag¢isindan faydali olmasi temennimizdir.

Calismamiz, giris, iki bolim ve eklerden olusmaktadir. Giris boliimiinde
Ibnii’l-Arabi’nin hayatina, eserlerine ve etkilerine kisaca deginilmistir. Ibnii’l-
Arabi’nin hayati, kadim donemden beri miikerreren ve detayli olarak calisilmis
oldugu icin teferruata girmeden 6zlii bir sekilde verilmeye calisilmistir. Ardindan

riiya ve mahiyetiyle ilgili kisa bilgiler verilmistir. Caligmamizin birinci boliimiinde,



v

Islam alimlerine gore riiya, riilyAnin mahiyeti ve riiya cesitleri, mutasavviflara gore
rilyAnin mahiyeti, riiyd yoluyla bilgi edinme, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde riiya ve

Ibnii’l-Arabi’ye gore riiya yoluyla bilgi edinme konular1 islenmistir.

Ikinci béliimde, Kitdabii’l-Miibessirdt adli risalenin tanitimi ve tahliline yer
verilmistir. Bu boliimde; risalenin ad1, yazilis sebebi, niishalari, {isliibu ve muhtevasi
hakkinda bilgi verilmis ve risalede yer alan miibessirat drnekleri konularma gore
gruplara ayrilarak incelenip tahlil edilmistir. Ayrica risalenin ikinci kismi olan
Ibnii’l-Arabi’nin vakialar1 genel anlamda degerlendirilmistir. Yine bu boliimde,
miibessirat igerikli riiydlardan dini hiikiim iceren ya da ibadetlerle ilgili bir durumu
ortaya koyanlar, Kur’an-1 Kerim’e, Siinnet’e ve Islam Fikhina gore
degerlendirilmistir. Bu boliimiin sonunda, risale ile ilgili genel bir degerlendirme

yapilmistir.

Calismamizin sonunda ekler yer almaktadir. Bunlardan birincisi calismamiza
konu olan Kitdbii’I-Miibessirdt adl risdlenin gevirisinde esas aldigimiz Konya-Yusuf
Aga koleksiyonunda kayith (no. 7851) Arapca el yazma niishési, ikincisi
Siileymaniye-Fatih koleksiyonunda kayitli (no. 5322) Arapga el yazma niishasidir.
Ayrica Kitabii’l-Miibessirat in bu niishalardan yaptigimiz terclimesi de ¢aligmamizin

sonunda ek olarak verilmistir.

Bu calismay1 hazirlamam esnasinda ve arastirmalarimda yoluma 151k tutan,
bana ¢alisma azmi veren ve galigmayi iKi-lic kez gdzden gegiren saygideger hocam
Prof. Dr. Hiilya Kiigiik’e; 6grenim hayatina adimimi attigim giinden beri bana hep
destek olmus ve hald da destek olmaya devam eden kiymetli anne ve babama,
caligmalarimda tecriibeleriyle ve ilmiyle ufkumu genisleten muhterem abim Dr.
Recep Koyuncu’ya, bu zor ve zahmetli yolda beni her yonden destekleyen degerli
esime ve ¢alismalarimin bitmesini sabirla bekleyen ¢ocuklarima tesekkiirii bir borg
bilirim.

Havva ARPACI
KONYA 2019



T.C o
ith NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI G €&
oqe PR v oo qee e Ve 5-\“0
‘(\ .' Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii o
KONYA ENSTITUSU
OZET
Adi Soyadi Havva ARPACI
Numarasi 138 106 061 005
Ana Biim 7Bilim Dalt [ Temel islam Bilimleri/ Tasavvuf Bilim Dali
E Tezli Yiiksek Lisans v
e Programi
e Doktora
3
Tez Danisman: Prof. Dr. Hiilya KUCUK
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (v.638/1240) Eserlerinde Riiya:
Kitabii’l-Miibessirat Ornegi
Tezin Ad1

Disiplinler aras1 bir kavram olan riiya ile ilgili ge¢misten giiniimiize pek
cok arastirma yapilmistir. Bu calismamizda; tasavvufi acidan riiya konusu ele
alindiktan sonra ozele inilmis ve Seyh-i Ekber diye de bilinen Muhyiddin
ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde riiyd konusu incelenmistir. Bu baglamda, ibnii’l-
Arab’nin sadik riiyalardan “miibessirat” hakkinda yazdig1 “Kitabii’l-
Miibessirat” adl eseri Tiirkce’ye cevrilmis ve tahlili yapilmustir.

Calismamizin biitiinliigii acisindan oncelikle; giris béliimiinde, ibnii’l-
Arabi’nin kisaca hayati, eserleri ve etkilerine yer verilmistir. Sonrasinda riiya
olgusu ele alinmis ve mahiyeti aciklanmistir. Birinci boliimde; Islam alimlerine
ve mutasavviflara gore riiya ve mahiyeti konusu islenmis olup riiya cesitleri ve
riiydA yoluyla bilgi edinme hakkinda bilgi verilmistir. Sonrasinda Ibnii’l-
Arabi’nin eserlerinde riiya ve Ibnii’l-Arabi’de riiya yoluyla bilgi edinme konusu
ele alinmustir. Ikinci béliimde; “Kitabii’l-Miibessirat” adh risilenin tamitim ve
tahlili yer almaktadir. Bu boliimde ibnii’l-Arabi’nin kendisinin gordiigii ya da
baskalarindan naklettigi miibessirat icerikli riiyalardan edindigi bilgilerin;
Kur’an ve Siinnette karsihiginin olup olmadig1 incelenmis, varsa fikhi boyutu
izah edilmistir.
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Cahsmamzin sonucunda; dinin temel kaynaklarinda varhgi kabul edilen
riiya olayinin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde siklikla iizerinde durdugu konularin
basinda geldigi tespit edilmis ve ona gore bilgi degeri tasidig1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Riiya, ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Miibessirat, Kur’an,
Hadis, Fikih
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There has been lots of researches about dream as being an
interdisciplinary concept. In this study, in terms of mysticism, the subject of the
dream was taken into consideration. The subject of dream had been analyzed
by Muhyi al-Din Ibn al-Arabi also known as seyh ekber. In this context, the
work of Ibn al-Arabi titled Kitab-al- Mubashshirat about mubashshirat dream
has been translated into current letters and analyzed.

First of all 1bn al-Arabi’s life, works, influences are given in terms of the
integrity of the study, the dream subject is discussed and its types .In the first
chapter, it is discussed as dream and its nature according to islamic scholars
and sufis. Then, in Ibn al-Arabi’s works, it is informed about dreams and
dreams interms of Ibn al-Arabi. In the second chapter; about the Kitab-al-
Mubashshirat and the content of the dreams including mubashshir at IS
analyzed the translation of treaty is turned into current letters. lbn al-Arabi’s
knowledge obtained via these dreams has been investigated whether it exists in
Quran and Sunnah or not, also in terms of Figh.
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At the end of our study; it has been determined that dream which is
accepted as existence in the basic sources of religion, is one of the subjects on
which Ibn al-Arabi often emphasizes.

Keywords: Dream, Ibn al-Arabi, Kitab-al-Mubashshirat, Hadith, Quran,
Figh
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GIRIS

IBNU'L-ARABI'NIN HAYATI VE RUYA HAKKINDA KISA BIiLGi



A. iIBNU’L-ARABI’NIN GENEL OLARAK HAYATI, ESERLERi VE
ETKILERI

A. 1. Hayati

560/1165- 638/1240 yillar1 arasinda yasamis olan Ibnii’l-Arabi’nin bilinen
isimleri su sekildedir: Ebubekir Muhyiddin ibn Muhammed b. Ali b. el-Arabi et-Tai
el-Hatemi, Kutbu'l-Arifin, Seyhu'l-A'zam'dir. Abdullah Muhyiddin el-Ardbi ve
Seyhu'l Ekber, Ibnii’l-Arabi isimleri onun en taninmis olan isimleridir. Bunlardan
lakab1 olan Muhyiddin; dini ihyd eden anlaminda kullanilirken, Seyh-i Ekber; en
biiyilik iistad manasinda alandaki mevkiini belirtmek i¢in kullanilmis bir kiinyedir.
Tasavvuf biiyiikleri arasinda ise; Hazreti Muhammed'in velayet miihrii manésina

gelen "Hatmii'l-Vilayet el-Muhammediyye" diye anilmigtir.

Islam diisiince geleneginde adindan ve diisiincelerinden hem 6vgii hem yergi
ile ¢ok¢a soz edilen sahsiyetlerden biri olan Ibnii’l-Arabi 27 Temmuz 1165 (17
Ramazan 560) tarihinde Endiiliis’iin giineydogusundaki Tudmir bolgesinin bassehri
olan Miirsiye’de dogdu.? 1193 yilma kadar genglik dénemini burada gecirmis sonra
cesitli bolgelere seyahat etmistir.> Babast Ali b. Muhammed’in, Abbasi halifesi
Miistencid Billah’in komutani ve yore valisi Muhammed b. Sad ibn Merdenis’in
yaninda hatirt sayilir biri oldugu, bunun yanisira iinlii filozof ve kadi Ibn Riisd’iin
(v. 595/1198) dostu oldugu da bilinmektedir. Annesinin ise ensar soyundan takva
sahibi bir kisi oldugu ve babasindan kisa bir siire sonra vefat ettigi ve adinin Nur
oldugu rivayetlerde yer almaktadir.* Ibnii’l-Arabi’nin soyu, meshur sifi sahsiyet

Hatem-i Tai’nin de mensup oldugu arap kokenli Tayy kabilesine dayanmaktadir.

! Vahdettin Ince, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Hazretlerinin Kisaca Hayati”, Muhyiddin ibnii’l-Arabi,
Miskatii’I-Envar, ¢ev: Vahdettin Ince, Istanbul 2007 iginde, ss.1-3: 1.

2 {smail Rushi Ankaravi , “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Hayat:”, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Nakse 'I-
Fiisiis(Gergeklerin Ozii), Serh: Ismail Rustihi Ankaravi, Istanbul 2011 iginde, ss.10-25: 13.

% Tbnii’l-Arabi’nin hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
Hayati ve Cevresi, Istanbul 1966.

4 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul 2013, 5.22-23.



Ibnii’l-Arabi delikanlilik ¢aglarmni, daha sonralar1 eserlerinde gaflet yillari
olarak anmakla birlikte biilug cagi bocalamalarindan sonra manevi bir isaretle
inzivaya cekilip kendi i¢ diinyasini dinlemeye karar verdigini belirtmistir. Manevi
hayatin1 bu sekilde disipline ettikten sonra marifet kapilarinin da kendisine yavas
yavas acilmaya basladigini sdyler.® Ibnii’l-Arabi ilk halvetlerinden birinde mana
aleminde Rastlullah (s.a.v.) ile goriistiiglinii, O’nun kendisine “Bana sikica tutun,
kurtulursun” diye hitap etmesi lizerine hemen tevbe edip Allah’a dondiigiinii anlatir.
Ayrica bu isareti Hz. Muhammed’in hadislerini tahsil etme ve onlara tdbi olma
manasinda anladig1 i¢in uzun yillar hadis ilmiyle mesgul olur. Bu sayede
cevresindeki ilim erbabinin kendisini rey kitaplarin1 okuma konusundaki tesvikleri de

sonugsuz kalir.®

Maliki mezhebinin hakim oldugu bir dénemde yasamis olan Ibnii’l-Arabi’yi
aym asirda yasamis olan Ibn Tufeyl (v. 578/1182) ve Ibn Riisd goriisleriyle
etkilemislerdir.” Ibnii’l-Arabi ¢ocukluk ¢aglarinda ilk Kur’an derslerini komsulart
Ebt Abdullah el-Hayyat® adli alim bir zattan almustir. ibn Hubeys, ibn At, ibn Baki,
Ibn Vacib gibi hadiscilerden hadis dersleri alan Ibnii’l-Arabi on sekiz yasindayken
meshur kiraat alimi Ebubekir el-Lahmi’den kiraat-1 seb’a, asere ve takrib 6grenimi
gdrmiistiir.® Kendisi herhangi bir fikhi mezhebe bagli olmadigin1 sdylese de yetistigi
cevrede bulunan birgok Maliki ve Zahiri hocadan fikih dersleri almistir. Meshur fikih
alimi Abdullah el-Ezdi el-Isbili’den baz1 hadis ve fikih kitaplarinin yani sira 6zellikle

zahiri fikhina dair ibn Hazm’1n kitaplarmi okumustur.

5 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihat iil-Mekkiyye, Bulak 1292, c.1, 5.201,616.

® Bkz. Ibnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirdt, Yusuf Aga El Yazmas1 Niishas1, no.7851, vr. 355a.

" Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul 2006, s.110.

8 Tbnii’l-Arabi, Endiiliis Sifileri adli eserinde bu kisiye kiigiik yasta ¢cok baglandigini, Hak yoluna
girdigi zaman o ve kardesi gibi olmak istedigini, onun rehberliginden ¢ok biiyiik yararlar elde
ettigini anlatir. Ayrica bu zatin Allah korkusu dolayisiyla namaz kilarken kalp atislarinin uzaktan
bile duyuldugunu, manevi anlamda yogunlagmasinin derecesinin ¢ok kuvvetli oldugundan bahseder.
(Detayh bilgi i¢in bkz. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Endiiliis Siifileri, gev. Dr. Refik Algan, istanbul
2002, s5.111-112.)

% {bnii’l-Arabi’nin sarkli ve garbli hadis hocalar1 ve onlardan okumus oldugu eserler hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ali Vasfi Kurt, Endiiliis 'te Hadis ve Ibnii’l-Arabi, Istanbul 1998, s. 359-371.

©K1lig, Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi Diisiincesine Giris, $.31.



Ibnii’l-Arabi ser’i ilimlerle birlikte aym1 zamanda manevi yonden de kendini
yetistirme ¢abasi i¢gine girmistir. Bu sebeple tasavvufl egzersizlerle ugrasir. Halvet,
riyazet ve murakabelerle kisa zamanda birgok manevi merhaleyi asan Ibnii’l-Arabi
580 yilinda seyr i siilikiiniin heniiz basindayken bazi tasavvufi makamlara
ulasmistir. Ik seyhi Ebu’l Abbas Uryebi olmakla birlikte, tahkikte mertebe
kazanmasi kendi ifadesiyle Hizir’in hirka giydirmesiyle olmustur.!? flk miirsidim
dedigi el-Uryebi’nin, kendisinin manevi anlamda neye ihtiyaci oldugunu bildigini,
kendisine zikir olarak “Allah” esmasina devam etmesini telkin ettigini ve marifet
yoluna girme hususunda “Sen kapini1 kapatir, biitiin sebep baglarindan siyrilir, yalniz
O, vehhab olanla olursan, iste o zaman Allah seninle hicapsiz konusur” dedigini

nakleder.!?

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin yaptig1 evlilikler ve cocuklar1 hakkindaki bilgiler
kesin olmamakla birlikte ortak kanaate gore ilk evliligini Isbiliyye’de M. Abdin el-
Bicédi’nin kizi Meryem ile ikinci evliligini Mekke’de Haremeyn Emiri Yunus b.
Yusuf’un kiz1 Fatima ile, ticiincii evliligini Malatya’da Sadreddin el-Konevi’nin dul
kalmis olan annesiyle ve dordiincii evliligini de Sam Maliki kadis1 ez-Zevavi'nin
kiziyla yaptigi rivayet edilir. Sadreddin el-Konevi disinda ii¢ oglunun ve bir kizinin
oldugu bazi kaynaklarda bildirilmektedir.®® Abdullah adindaki oglunun kiigiik
yaslarda vefat ettigi, kizinin adinin Zeynep oldugu disinda ¢ocuklariyla ilgili bilgi

bulmak pek miimkiin degildir.

Ibnii’l-Arabi hayatinda bircok sefere ¢ikmustir. Nerdeyse Islam iilkelerinin
pek cogunda zaman zaman bulunmustur. Ilk olarak Tunus’a giden Ibnii’l-Arabi
burada bir siire kalir. Seyh Abdiilaziz el-Mehdevi basta olmak {izere Tunus’ta
bulunan seyhlerle goriisiir ve sonra Isbiliyye’ye doner. ilerleyen yillarda defaatle
gittigi Fas’ta ise pek cok Allah dostu ile tanisir. Oradan Girnata ve Kurtuba’ya gecer.
Sonrasinda Marakes’teyken gordiigli manevi bir isaretle hicri 596 yilinda Hac

niyetiyle Mekke’ye dogru yola ¢ikar. Ilk haccini yaptiktan sonra tekrar Kuzey

! {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihat iil-Mekkiyye, c.l, 5.186.
2 Kilig, age, s.34.
13 Genis bilgi i¢in bkz. Claude Addas, Ibnii’l-Arabi ou la Quete du Soufie Rouge, Paris 1989, s.87.



Afrika’ya, kendisinden ovgiiyle s6z ettigi biiyiik stfi Eb0 Medyen’i gormeye gider.
Fakat EbG Medyen bir siire once vefat etmistir ve kendisiyle diinya goziiyle
goriismeleri nasip olmaz. Ertesi yi1l yine Hac gayesiyle yola ¢ikar. Misir’da
Ramazan ayin1 gegirir. Sonra Kudiis’e oradan da Mekke’ye dogru yola cikar.
Medine’de Hz. Muhammed’in kabrini ziyaret ettikten sonra Mekke’ye varir. Biiyiik
eseri el-Fiitiihatii’[-Mekkiyye, ilk olarak burada kendisine ilham olunmaya baslar.
Mekke’de iki bucuk yil kaldiktan sonra Bagdat’a oradan da Musul’a gecer. Bu
sehirde kendisine gelen ilhamlari et-Tenezziilatii’I-Mevsiliyye adin1 verdigi bir eserde
toplar. Aymi yil Urfa, Diyarbakir, Sivas iizerinden Malatya’ya gelir. Oradan

Konya’ya gecer ve burada seyh Evhadiiddin el-Kirmani ile goriisiir.

Anadolu’dan tam olarak ne zaman ayrildigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, yaklasik otuz yil siiren seyahatlerinin sonunda hicri 627 yilinda Sam’a
yerlestigi nakledilmektedir. Sam’a yerlestikten sonra bir giin mana aleminde Hz.
Peygamber’i goriir ve Hz. Peygamber ona Fusisu’l-Hikem adli kitabi yazmasini
emreder. O siralarda el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye kitabim1 gbézden gegirip ilave ve
tashihlerle ugrasan Ibnii’l-Arabi, vefatindan bir yil kadar 6nce bu eserini
tamamlamaya muvaffak olur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, 22 Rebiulahir 638/ 8 Kasim
1240 tarihinde 78 yasinda Sam’da vefat eder. Naast kilinan namazdan sonra Benii
Zeki tiirbesine defnedilir.’* Tbnii’l-Arabi’nin kabri uzun siire gizli kalmstir.
Vefatindan 6nce kendisinin “Sin, Sin’a girdigi zaman Muhyiddin’in kabri ortaya
cikar” sozii gercek olmus ve Yavuz Sultan Selim, Sam’1 fethettigi zaman, Ibnii’l-
Arabi’nin kabrini ortaya ¢ikararak iizerine milkemmel bir tlirbe yanina bir cami ve

bir dergah yaptirmigtir.®

Ibnii’l-Arabi’nin hayatina baktigimizda, kiigiik yasta cok cesitli ilimlerle
miiserref oldugunu, iinlii pek ¢ok alim ve seyhten ders aldigin1 gérmek miimkiindiir.
Bu ilimlerden istifade etmesinin yani sira manevi yoniinii gelistirmek icin tasavvufi

alana meylettigini, riyazet, miicahede, halvet gibi nefis terbiye yollariyla kisa siirede

14 Abdiilbaki Miftah, Kur’an Miihrii Seyhu’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Avabi’nin Hayati, cev.
Vahdettin Ince, Istanbul 2007, s.433. ' .
15 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibnii’I-Arabi, haz. Mustafa Kara, Istanbul 2008, 5.302.



seyr U siilik yolunda ilerledigini ve kisa zamanda yasindan ¢ok biiyiilk mertebelere
eristigini goriiriiz. Bu ilerlemede Islam diyarlarina yaptig1 seyahatlerin ve tanistig
bliyiik siafilerden aldigi derslerin de katkilar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bu
seyahatleri esnasinda kaleme aldig1 eserlerinden bazilarini tanistigr seyhlerine ithaf
etmesi de onun ilme ve alime verdigi degeri gébrmemiz agisindan énemlidir. Yetmis
sekiz yillik hayatina sigdirdig1r bes yiizii askin eseri calismamizda ele almamiz
miimkiin olmasa da herkes tarafindan bilinen birkag tanesine kisaca deginmek uygun

olacaktir.

A. 2. Eserleri

Ibnii’l-Arabi, mutasavviflar arasinda en ¢ok eser yazmis olanlarin basinda
gelmektedir. Seyhin ilminin sonsuz olduguna bes yiizii asan eseri delildir. Eserleriyle
ilgili olarak; “onlarin bir kismimi uyku ya da miikasefe icerisinde Hak Teala’nin

kendisine yonelttigi bir buyrukla yazdigini”®

sOyler. Eserlerini diger kitap telif
edenler gibi diisiiniip tasinarak yazmadigini, bunlarin zihni ¢abalamalarin iirlini
olmaktan ziyade ilahi bir dikte ile yazildigini belirtir. Bu da tasavvuf ilminin bilgi
tasnifi ve epistemolojisinde; vahiy, ilham, kesf, feth, vehb, zevk, miisdhede vb. gibi
terimlerle karsilanan bir bilgi tiirlidiir. O, eserlerinin; Allah’tan gelen mevarid kalbini
yaracak ve cigerlerini parcalayacak hale geldiginde, daha fazla dayanamayarak
bunlardan zapt edebildiklerini kaydetmek suretiyle veya hakikatin dogrudan

miikasefesiyle ya da bizzat Allah’in emriyle ortaya ¢iktigini soyler.’

Ibnii’l-Arabi biitiin eserlerinde “marifetullah (Allah’1 bilmek)” olgusunu
ilimler dairesinin merkezine almis, bu noktadan hareketle, hakikate dair ilimlerin
cesitli konularina agiklamalar getirmistir. Tasavvuf, tefsir, hadis, fikih, tarih, ilm-i
havas gibi genis bir alanda yazmis oldugu ytizlerce eserin ana konusu marifetullahtir.
Ele aldigi konularin hepsinin ortak o6zelligi tevhid ve vahdet-i viicid fikrini

tasimasidir. '

16 Ebu’l-Hasen Ali b. Tbrahim el-Kari, Ibnii’l-Arabi’nin Menkibeleri, serh. Salahuddin el-Miineccid,
Istanbul 2010, s.33.

7 Tbnii’1-Arabi, age, c.Ill, s.477.

18 Mustafa Cakmaklioglu, Ibnii ’I-Arabi’de Marifetin Ifadesi, Istanbul 2007, s.44.



Ibnii’l-Arabi, eserlerinin sayisimi tam olarak bilemedigini, bazi kimselere
verdigi halde iade edilmeyenler ya da bir sekilde kaybolanlar oldugu i¢in eserlerin
tam listesinin olusturamadigini sdyler. Buna 6rnek olmasi vesilesiyle Kitabu Celai’l-
Kulib(Goniillerin Cilast) adli eseriyle ilgili ilging bir olay yasadigindan bahseden
Ibnii’l-Arabi olayla ilgili olarak: “Kitabin bas tarafindan yirmi varak alip sehir
disinda yiiksekge bir yerde dostlariyla oturup okudugunu sonra yere koydugunu,
ardindan bu sayfalarin birdenbire kayboldugunu, goriinmeyen varliklarin ya da
insanlarin ugurdugundan siliphelendigini ifade eder. Ayrica, bu eserin icindeki
konularin ¢ok giizel oldugunu belirtir. Sonrasinda ise eserinin diger sayfalarini alan

ihvanlarina da artik sormadigini, onlarin da geri getirmedigini anlatir.””*®

Ibnii’l-Arabi eserlerinin sayisin1 bilmemekle beraber ¢evresindekilerin de
isrartyla bir liste ¢ikarmaya g¢alisir. Bu ¢abasinin ilk triinii olan el-Fihrist’te 248
kitabinin ad1 gecerken vefatindan énce olusturdugu el-/cdze adli ikinci listede 289
kitap vardir. Sonraki yillarda Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini belirlemekle ilgili cesitli
arastirmalar yapilmistir. Bunlarin en dikkate deger olani, 1958 yilinda arastirmaci Dr.
Osman Yahya’min yapmis oldugu calismadir. Osman Yahya, Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinin tespit ve tasnifinin {lizerine Fransizca olarak kaleme aldigi mufassal
doktora calismasinda toplam 856 eser inceleyerek bunlarla ilgili bibliyografik izahlar
vermistir. Bunlardan kimisinin Ibnii’l-Arabi’ye izife edilmis eserler oldugunu,
kimisinin farkli isimlerle yazilmig ayn1 eserler oldugunu tespit etmistir. Yaptig1 bu
degerlendirmeler sonucu Ibnii’l-Arabi’ye ait 550 civarindaki eserden elimize

yaklasik 245 tanesinin ulastig1 sonucuna varmistir.?°

Ibnii’l-Arabi eserleri hakkinda bilgi verirken; kimisinin birkag¢ yapraktan
kimisinin ise ciltlerden olustugunu ifade eder. Kitaplarinin bir boliimiiyle ilgili

olarak; Allahii Tedla’nin yazmami buyurdugu fakat yaymami buyurmadig kitaplar

19 el-Kari, age, s.56.
2 Abdiilbaki Miftah, Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi Okumak, ¢ev. Ali Vasfi Kurt, Istanbul
2012, s.38.



diye bir siniflandirma yapar. Bunlar arasinda Kitabii’l-Ayn vardir ki icinde; rii’yet,

miisahede, miikasefe, tecelli, levami, zevk, sirb, badi, gibi konular incelenmistir.?*

Ibnii’l-Arabi eserlerinden bahsederken iclerinde ¢ok deger verdigi fakat
sonuna kadar yazip bitiremedigi Kitabii’l-Cem ve’t-Tafsil fi Esrari Medni't-Tenzil
isimli bir de tefsiri oldugunu soyler. Bu tefsirle alakali olarak; Meryem Suresi’ne
kadar yazdigini, her ayeti ii¢c ayr1 makamda ele aldigini, dnce ayeti celal ve heybet
makamindan alip lizerinde konustugunu, sonra cemal makaminda agikladigini, ayni
ayeti kemal makamindan alip 6nceki iki tefsire benzemeyen bir iislupla anlattigini
sOyler. Ayrica bu makamda ayetin biiyiikk harfleriyle kiigiik harflerinin sirlarini
anlattigini, bu sirlarin eger var ise harekeler; 6li ve diri siiklin, nisbet, izafet, isaret ve

benzerleri oldugunu ifade eder.??

Ibnii’l-Arabi, Kur’an tefsirinin yam sira bir sifi olarak Kur’an-1 aciklama
yontemini su sekilde dile getirir: “ Kur’an-1 Kerim’i aciklama hususunda stfilerin
sozii isaretlerdir ki, bunlarla Allah’in hitabinin mahalline isaret edilir. Bu isaretler
sekilci olan fakihlerin ¢ogu tarafindan bilinmez. Bu sebeple de onu inkéra yonelir ve
bunu sdyleyeni kiifiirle itham ederler. Nazil olan her ayetin, isaret ehline gore iki
yonii vardir. Birinci yonii kendi iclerinde goriirler, digerini ise kendilerinin digindaki
seylerde goriirler.” Bu sozlerine Kur’an’dan da delil getiren Ibnii’l-Arabf,
“Isaretlerimizi (varhigimizin delillerini) dfdkta ve onlarin kendi nefislerinde

¥23  ayetiyle alakali olarak, Allah’m Ayetlerinin “afak” olarak

gosterecegiz
isimlendirilen zahire doniik bir yonii vardir, bu ayetlerin hiikiimleri organlar tizerinde

caridir. Ayrica “kendileri” olarak isimlendirilen batina doniik bir yonii daha vardir ki

21 Bahsi gecen terimlerin tasavvuf istilahmdaki anlamlari sdyledir: Rii’yet: Ahirette/ Cennette Allah’1
gormek. Miisdhede: Hakk’in goniillerde hazir olmasi, esyayr tevhid deliliyle gormek. Miikdsefe:
Sufinin kalp géziiniin agilmasi sonucu gayb alemini gérmesini saglayan hal. Tecelli: Gaybden gelen
ve kalpte zahir olan nurlar. Levdmi: Nefsi temiz olan ve baglangi¢ halinde bulunan séliklere mana
aleminden zahir olan goz kamastirict 1siklar ve doguslar. Zevk: Hakkin tecellisiyle evliyanin
kalplerine att1g1 irfan nuru, tecellilerin baslangici. Sirb: Kesf halinin neticesi, tecellinin meyvesi olan
rGhi haz. Bddi: Belli bir zamanda insanin haline gore kalbinde zuhlr eden tecelli. (Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul 2005, 5.63, 260, 265, 301, 338, 346, 392; Hasan Kamil
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2012, s. 222, 224.)

22 el-Kari, age, $.54-55.

2% Fussilet 41/53.



hiikiimleri kalplerde cereyan eder. Birinci yon seriat tarafi, ikinci yon ise hakikat

cihetidir”?* demistir.

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden en biiyiik ve en kapsamlisi olan el-Fiitiihatii I-
Mekkiyye'dir. Bu eser, Islam kiiltiiriiniin ¢esitli dini, fikri ve ahlaki alanlarim
kapsayan bir ansiklopedi niteligindedir.?® Ibnii’l-Arabi bu eserin giris kisminda eseri
yazmaktaki gayesinin Kabe’de bulundugu siirede kendisine gelen ilham ve feyzleri
bir araya toplamak oldugunu belirtir.?® el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye’ nin tamami “sifr”
adin1 verdigi otuz yedi kitaptan meydana gelmektedir. Marifet, muameleler, haller,
menziller, miinazeleler ve makamlar olmak {izere alt1 ana boliimden olusan eserin bu
boliimleri de alt béliimlere ayrilmis ve sonugta 560 bab meydana gelmistir.?” Yalniz
bu boliimler ve konular arasinda mantikli bir baglant1 yoktur. ibnii’l-Arabi, konular
arasindaki bu gecislerin el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye’yi kesf ve ilhama dayanarak
yazmasindan kaynaklandigini sdyler. Bu eserin tamamu tahkikli bir nesri ne yazik ki
giinimiize kadar yapilamamistir. 1972 yilinda Osman Yahya tarafindan Misir’da
baslanan tahkik ise 14. cilde kadar gelmistir. Eserin bazi boliimlerinin farkli dillere
cevirisi yapilmaya calisilmistir.?® Tamamim gevirip Tiirkge’ye kazandiran ise Ekrem

Demirli olmustur. Bu ¢eviri 18 ciltten olugsmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin en ¢ok ragbet géren, bizim caligmamizin ana temasi olan
riiyd konusuyla da dogrudan ilgili olan, ayrica birgok dile gevrilen ve birgok alim
tarafindan serh edilen diger bir eseri ise Fusisu’l-Hikem 'dir. Onun bu eseri, biitiin
diisiincelerinin ve eserlerinin anahtar kitabi gibidir ve bu eseriyle hikmetin nebevi

kaynagina isaret etmektedir.?

Fusisu’l-Hikem, icinde yer alan konularin ve dilinin agir olmasi nedeniyle,

Arap kokenli Ebu’l-Ala el-Afifi’nin dahi ilk bakista topluca genel anlam veremedigi

24 Ebw’l-Ala el-Afifi, “ibnii’l-Arabi ile Ilgili Arastirma Seriivenim”, UUIFD, sa.9, c.IX, (2000),
$5.697-714: 700.

25 Afifi, agm, $s.697-714: 708.

26 Tbnii’l-Arabi, age, c.l, s.10.

2T M. E. Kilig, “el-Fiitihat’iil-Mekkiyye”, DIA, Istanbul 2005, ¢.XIII, ss.251-258.

2 Kilig, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri”, Basilmamis Doktora Tezi MUSBE,
Istanbul 1995,s. 40.

2 Kalig, Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi Diisiincesine Girig, $.68.



bir eserdir. Afifi, ibnii’l-Arabi’nin pek cok eserini okuduktan sora tekrardan
Fususu’l-Hikem 1 eline alinca, aslinda bu eserin onun biitiin fikirlerinin 6ziinii ihtiva
ettigini anlar ve Ibnii’l-Arabi’nin, Fusisu’l-Hikem ile telifte olgunluga ulastigini,
zirveyi temsil ettigini soyler.>® Pek ¢ok dile cevirisi yapilan bu eserin, yiizden fazla
da serhinin oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Sadreddin Konevi, Abdiirrezzak
Kasani, Davud-i Kayseri, Abdullah Bosnevi ve Ahmet Avni Konuk’un® serhleri en
meshurlaridir. Tasavvuf tarihinin {izerinde en c¢ok miindkasa edilen ve tasavvuf
diislincesinin en etkili eserlerinden biri olan Fusiisu’-Hikem giiniimiizde de 6nemini

korumaya devam etmektedir.

Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem i yirmi yedi boliime ayirmis ve her béliime bir
peygamberin adini vermistir. Eserin anahtar kavrami Hakikat-i Muhammediyye’dir.
On soziinde: “Bu eser bir terciiman olsun, kendi basina bir hiikiim ifade etmesin. Onu
okuyan ehlullah ve goniil erbabi, onun takdis makaminda oldugunu gorsiin” demistir.
Ayrica, “soylediklerim ancak bana verilenler, burada yazili olanlar ancak bana
indirilenlerdir. Ne bir restil ne de bir nebiyim, ancak bir varisim ben3? ifadelerine

yer vermistir.

Ibnii’l-Arabi’nin  eserlerinin  ¢oklugu  ayrica  iislibundan  dolay1
anlagilmasindaki zorluk, eserlerine c¢esitli serhler yazilmasina sebep olmustur.
Giiniimiizde hélen Ibnii’l-Arabi ve eserleriyle ilgili arastirmalar devam etmektedir.
Hal boyle olunca bu biiyiikk, alim, mutasavvif, veli sahsiyetin c¢evresini ve
kendisinden sonraki nesilleri de etkilemesi muhakkaktir. Arastirmamizin bu
boliimiinde Ibnii’l-Arabi’nin ¢evresi tarafindan nasil algilandigina deginmek yerinde

olacaktir.

%0 Bkz. Ebu’l-Ala el-Afifi, age, s.21.

31 Bu serhler i¢in bkz. Sadreddin Konevi, el-Fiikitk fi Esrdri Miistenidati Hikemi’l-Fusiis- Fusiisu’l-
Hikem’in Sirlari, trc. Ekrem Demirli, Istanbul 2003; Abdiirrezzak Kasani, Serh’u Fusisu’l-Hikem,
Kahire 1966; Davud el-Kayseri, Matla’u Husiisi’l-Kilem fi Medni Fusiisi’l-Hikem, Bombay 1300;
Abdullah Bosnevi, Tecelliyatii Araisi’n-Nusiis fi Menassati Hikemi’l-Fusis, Istanbul 1290; Ahmet
Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, |-V, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin,
Istanbul 1999-2002.

32 g|-Kari, age, s.45.
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A.3. Etkileri

[bnii’l-Arabi'nin sdzlerinin zahiri yoniine bakan kimse, onun ilmine ve
faziletine taniklik etmekte, en biiyikk alim ve fukahadan, Kur'an ve hadisi en iyi
bilenlerden birisi olarak kabul etmekte, bu yiizden onu velilik ve kudsilik ile
nitelemektedir. Sozlerinin batini yoniine bakan kimse ise felsefe ve tasavvufunda
acik olan akli ve rihi yeteneklerini takdir etmekle birlikte ya dini goriislerini kabul
etme noktasinda tereddiit gostermekte ya da onlar1 kesin olarak reddetmektedir.
Islam alemi, ibnii’l-Arabi'nin durumu hakkinda ikiye ayrilmistir. Bunlardan birincisi,

ilk tutumu, digeri ise ikinci tutumu sergilemiglerdir.

Ibnii’l-Arabi’nin ¢agdasi olup onu her tiirlii iistiinliikle vasiflandiran,
kendilerinden iistiin tutan alimlerden bazilar; Imam Fahruddin Muhammed b. Umer
b. Hiiseyin er-Razi, Seyhiilislamlarin seyhi Imam Izzeddin b. Abdisselam, seyhlerin
seyhi Sihabuddin Umer b. Muhammed Siihreverdi, Seyh Sadduddin Muhammed b. el-
Miieyyed el-Hemevi, Seyh Kemaliiddin ez-Zemlekani, Malikiler’in kadi’l-kudati el-
Hafiz b. Asakir ibnun-Neccar, Ibnu’d-Dubeysi ve melikii’l-iilema biiyiik kad1 Ebd
Yahya Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud el-Enesi el-Kazvini® dir. ¥ Seyh
Mecdiiddin Muhammed b. Yakup el-Firuzabadi ise Ibnii’l Arabi'yi desteklemek
tizere "Kesfii’I-Gina an Esrar-i Keldmi's-Seyh Muhyiddin Arabi" adl1 eseri yazmistir
ve Ibnii’l-Arabi hakkinda; o, hal ve ilim ydniinden tarikat seyhi, gercek ve goriiniis
bakimindan tahkik imamu, fiil ve isim itibariyle marifet goriiniislerini canlandiran
kimsedir®* demistir. Celaluddin Suyiti, Abdulvehhab Sa’rani, Seyh Salahuddin
Ussaki, Yavuz Sultan Selim devri alimlerinden Seyh Mekki ve Seyh Abdiilgani

Nabliisi onun lehinde kitap yazmuslar ve kendisini savunmuslardir.®

Seyh-1 Ekber’in en yakin talebesi olan Sadreddin Konevi, yazmis oldugu
Fukitku’l-Fusiis adli eserinde Ibnii’l-Arabi igin: “Insanlarm ciiz’i ve kiilli biitiin
istidatlarini, bu istidatlarinin nereye varacagini gordiigiinii bir¢cok kez fark ettim. Her

istidadin ne kadar gelisecegini, bedbahtlik ve mutluluk bakimindan durumun ne

33 gl-Kari, age, s.33.
34 gl-Kari, age, s.69.
% {smail Fenni Ertugrul, age, s.317.
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olacagini bilirdi. Kendine 6zgii bir bakisla, karsisindaki kisinin 6ziine nifs eder,
noksanlik ya da kemal mertebeleri bakimindan sonunda ne olacagini haber verirdi ve
yanilmazdi. Cogu zaman diinya isleri hakkindaki ilahi hiikiimlerle ilgili s6zlerinin,
dedigi gibi ¢iktigimi gérdiim.”*® diyerek hocasi hakkindaki izlenimlerini aktarmis ve

onu destekledigini ortaya koymustur.

Ibnii’l-Arabi'yi savunanlar oldugu kadar; onun veliligini reddeden, dalalette
oldugunu iddia eden kisiler de olmustur. Bunlardan bazilar1 Cemaleddin bin el-
Hayyad el-Yemeni, Ibn Teymiyye, Aliyyii’l- Kari, ve Burhaneddin el-Bikai es-
Safi*dir.®” Bu kisiler Ibnii’l-Arabi’ye hiicum eden, onun yazdiklarina ve
diisiincelerine itiraz eden grupta yer alirlar. Bunlardan &zellikle Ibn Teymiyye ve
Aliyyiil-Kari, vahdet-i viicGd nazariyesi sebebiyle seyhi ¢okca elestirmistir. Ibnii’l-
Arabi’nin, Cenab-1 Hakk’in esyanin ayni olduguna delalet eden sozlerine itiraz
etmiglerdir. Seyh, bu ayniyetin Cenab-1 Hakk’m egyada sifatiyla tecelli eden viicidu
itibariyle oldugunu, fani saretlerden ibaret olan esyanin Allah olmasinin miimkiin

olamayacagin defalarca belirtmisse de Aliyyiil- Kari bunu dikkate almamistir.3®

Yapilan arastirmalar gdstermektedir ki sanilanin aksine Ibnii’l-Arabi, en ¢ok
elestiri aldig1 vahdet-i viiciid terimini bir duas1 disinda hi¢ kullanmamastir. En yakin
ogrencisi Sadreddin Konevi’de ayni sekilde bunu bir terim ya da kavram olarak
kullanmamustir. Vahdet-i-Viictid tamlamasinin bir kavrama doniistiiriilmesinin daha
sonrakiler tarafindan gergeklestirildigi, hatta bu hususta etkili olan kisilerin muarizlar
oldugu sdylenebilir. Viiciid ve meratibu’l-viicid ile ilgili olarak Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde ve diislince sahasinda dikkat ¢eken merkez kavramlarin “el-aniye, el-

vechu’l-has” oldugu goriilmektedir.>®

Sonug olarak diyebiliriz ki Ibnii’l-Arabi, zamanindan giiniimiize kadar Islam

tasavvufu iizerine silinmez bir damga vurmustur. Degerli alimlerin bircogu onun

3 Konevi, age, 5.9-17.

37 Ebu’l-Ala el-Afifi, “Ibnii’l-Arabi ile Ilgili Arastirma Seriivenim”, s. 702.

%8 {smail Fenni Ertugrul, age, s.246.

39 Ali Vasfi Kurt, “Ibnii’l-Arabi’de Hayal ve Viictid Paradoksu Ozelinde el-Futiihatii’l-Mekkiyye ile
Fusisii’l-Hikem’in Karsilastirilmas1”, Tasavvuf Ilmi ve Arastirma Dergisi(Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-
2), (2009), sa.23, ss.511-542: 530-531.
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ogrencisidir. Islam diisiince tarihinde bir doniim noktasi teskil etmektedir. Yerli
yabanci pek c¢ok arastirmaci ve akademisyeni etkileyen eserleri gostermektedir ki;
Ibnii’l-Arabi caglar boyunca adindan soz ettirecek, eserleri okunmaya devam edecek
ve onun felsefesini anlama ¢abalar1 siirecektir. Her ¢agda goriislerini miidafaa
edenler oldugu gibi kendisini reddedenler de olacaktir. Kendisine karsi olanlarin
tutumlarmin Ibnii’l-Arabi’nin degerini azaltacagini diisiinmek yanlis olur. Ibnii’l-
Arabi, hakkinda iyi ya da kotii yorumlar yapilmis degerli alim sahsiyetlerden biri
olmas1 hasebiyle onunla ilgili yaptigimiz arastirmalar ve kendisinin de bizlere
naklettigi Allah’in veli kullart ile aldkali goriisleri, bizim onun hakkindaki
kanaatimizi olumlu yodnde etkilemistir. Ibnii’l-Arabi’nin kendisinden onceki
tasavvufl donemle kendinden sonraki donem arasinda bir koprii vazifesi gordiiglini
idrak edip bu baglamda onun eserlerinden istifade etmek yerinde bir davranis

olacaktir.
B. RUYA VE MAHIYETI

B. 1. Riiyanin Sozliik ve Istilah Anlami

24,2

Riiya; Arapgada »'s “ra’a” fiil kokiinden gelip, gérmeyi de i¢ine alacak
sekilde anlama ve idrik anlamina gelmektedir.*® isim olarak ise uykuda gériilen sey
anlaminda kullanilir. Ayn1 zamanda [slami literatiirde adal udlal, alia, < pdaa | Eiliual
aMal kelimelerinin de riiya anlaminda kullamimlart vardir.** Bunlardan s3ai; kisinin
riiyasinda gordiigli ancak birbirinden ayiramadigi sekiller, tahayytiller, sahislar,
isittigi sesler ve uyandiginda bunlardan ¢ok az sey hatirladig1 karisik diislerdir.*?
&laal a3al; insani korkutup iirkiiten, uyandigi zaman bir miiddet etkisi gegmeyen,

kiside endiseye sebep olan karmakarigik kabus da denilen riiya cesididir.

Tiirkgede riiya kelimesinin yani sira “diis” kelimesi de kullanilmaktadir. Pek

cok sozliikte birbirine yakin anlam verilen riiya, tasavvuf terimleri sozliiglinde; diis,

40 Cemaluddin Ebu’l-Fadl Tbn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut 1999, c.V, s.84.
4 Ilyas Celebi, Rﬁyﬁ.”, DIA, Istanbul 2008, ¢c. XXXV, s. 306.
42 Muhammed Bekr Ismail, Tefsiru’I-Ahlam, Kahire 2002, s. 6.
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uyku halinde zihinde beliren diisiinceler ve olaylar®® seklinde yer almaktadir. Riiya
ile ayn1 kokten gelen rii’yet kelimesi ise gozle ve kalple gormeye, yani akil ile
miisahede edip bilmeye denir. Gozle olan icin “basar”, kalple olan i¢in “basiret”
tabiri kullanilir.** Tasavvufi acidan rii’yet kelimesine; ahirette (Cennette) Allah’t
gormek, ilahi tecellileri ruh Aleminde kalp goziiyle temisd etmek® anlamlari

verilmistir.

B.2. Riiyanin Méahiyeti

Riiya, insanoglunun yiizyillardir aslin1 merak ettigi ve mahiyetini arastirdigi
konulardan birisidir. Gegmisten giiniimiize bir¢ok ilim dalinda incelemelere konu
olmus, hakkinda yazilar yazilmis ve ¢esitli yorumlar getirilmistir. Rilydlarin mahiyeti
ve kaynagi konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur. Psikolojik agidan riiyalara,
rilydyr goren kisinin bilingalt1 hakkinda bilgi verdigi, ge¢misinden izler tasidigi,
kisiligini yansittig1 gibi anlamlar yiiklenirken; tasavvufi agidan bakildiginda ise
kisinin manevi mertebesinin ne oldugunun, nefis olarak hangi makamda oldugunun,
seyr U siilikte ne kadar yol kateddiginin isareti gibi anlamlar verilmistir. Riiyanin
mahiyeti konusunda mutasavviflarin ve genel olarak Islam alimlerinin goriislerini
calismamizin birinci boliimiinde ele alacagimiz i¢in giriste bu kisa bilgiyle

yetiniyoruz.

4Uludag, age, s.300.
4 Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul1304, c.IV, 5.966.
4 Uludag, age, 5.301.
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1.1. islam Alimlerine Gére Riiya, RiiyAnin Mahiyeti ve Cesitleri

[lk Islam filozofu ve alimi olarak bilinen Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi
(v. 252/867); Felsefi Risdleler adli eserinde uyku ve riiyAnin nefsin bir fonksiyonu
oldugunu belirtmis, insanin slret olusturma yetisini yani hayal giiciinii, algi ile
mantik arasinda bir yere yerlestirmis ve onun riiya gorme fadliyetinden sorumlu
oldugunu ifade etmistir.*® Kindi, riiyalarin uykuda serbest kalan tasarlama ve
diisiinme giicleri sayesinde goriildiigiinii de belirtmistir.*’ Unlii Islam filozoflarindan
Farabi(v. 339/951) ise el-Medinetii’[-Fdzila adli eserinde riiyalar1 muhayyile giiciiyle
iliskilendirmekte, bu giiciin riiyalarin olusumunda belirleyici bir islevinin
bulundugunu dile getirmektedir.*® Farabi’nin yorumundan da anlasilacag iizere

kisinin hafizasindaki goriintiiler, gérecegi riiyalar1 etkilemektedir.

Tip alaninda yetkin bir sahsiyet olmakla birlikte felsefe ve tasavvuf alaninda
da etkilerini gordiigiimiiz bir diger Islam filozofu Ibn-i Sina (v. 1037/1628), riiyalarin
olusumuyla alakali olarak soyle der: “Riiya, nefsin muhayyile giicliniin etkiye agik
olma o6zelligiyle meydana gelmekte olup, uykuda giiclii konuma ge¢mis olan nefis
fizikotesi alemden bilgi alabilmektedir. Muhayyilesi dis duyularin denetiminin
disinda kalan kisinin nefsi, ilahi aleme yonelir. Bu esnada oradan gelen bilgiler
nefiste yer eder ve bdylece metafizik aleme iliskin bir algi gelismis olur.”*® Ibn-i
Sina’ya gore riiyalar yalmizca metafizik alemden nefse gelen etkilere dayanmaz,
bunun yanmi sira insanin fizyolojik durumundan kaynaklanan riiyalar da vardir.
Muhayyile giicii olaylar1 bazen gercek sekliyle bazen de benzerleriyle tahayytil eder.
Bazen de nefis melekit alemiyle iletisime girmeksizin bir seyi gergekten miisahede
ediyormus gibi davranir. Halbuki nefsin gordiigii sey, onun sireti degil benzeridir.>
Ibn-i Sina’nin sozlerinden anlasiimaktadir ki riiyalar, hem metafizik dlemle hem de
insanin fizyolojisiyle alakalidir. Uyudugumuz zaman daha fazla islevsel hale gelen

nefsimizin, metafizik alemle kurdugu baglanti sonucunda orada edindigi izlenimler

4 Bkz. Annemarie Schimmel, Halifenin Riivalari(Islamda Riiy ve Riiyd Tabiri), gev. Tuba Erkmen,
Istanbul 1999, 5.32.

47 Yakup b. Ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul 2002, s. 130.

8 Farabi, el-Medinetii'I- Fazila, ¢ev. :Nafiz Danisman, Ankara 2001, s. 71.

49 Celebi, agm, s. 307.

50 Ali Durusoy, Ibn-i Sina Felsefesinde Insan ve Kainattaki Yeri, Istanbul 1993, s. 106-114.
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rilyalar1 olusturur. Bir baska deyisle riiya, ruhun melekat alemiyle iliski kurmasiyla
olur. Bedeni idare etmekten bosalan ruh, iliskide bulundugu melekit dlemine ¢ikar,
oradan manalar alir. Muhayyile onlar1 uygun sekillere sokarak duyuya gdénderir, bu

sayede riiya goriiliir.>

Islam diisiiniirlerine gére biitiin riiyalar mutlak bilgi kaynag1 degildir. Bir
rilyanin bilgiye temel teskil edebilmesi i¢in, goren kisinin salih ve dogru kimselerden
olmasi gerekir. Cok yalan konusan fesat kisilerin riiyada gordiiklerine itibar edilmez.
O riiyalar hayalden ve seytanin vesveselerinden ibarettir. Disiplinler aras1 bir kavram
olma ozelligi tasiyan, c¢esitli ilim dallarinda arastirmalara konu olan riiya ile ilgili
olarak Islam alimleri, birbirine yakin agiklamalar yapmislardir. Bu aciklamalardan
birkag1 su sekildedir: Tarih¢i ve devlet adami kisiligiyle on plana c¢ikan
alimlerimizden Ibn Haldun (v. 808/1406) riiyalarin, uykuda insan ruhunun manalar
alemine dalmasi sonucunda gaipten kendisine akseden varliklara ait sekil ve stretleri
bir anda gormesinden ibaret oldugunu soyler.>? Insanin uyanikken diinyevi islerle
mesgul oldugundan r0hani isleri diisiinmedigini, géipten kendisine akseden
goriintlileri unuttugunu belirtir ve insanin ancak uyku halinde bedensel ve maddi
kaygilardan uzak olacagini ifade eder. Bu sayede onun da diger riihani varliklar gibi
gaybi dleme yonelip, melekler ve diger latif cisimleri miisahede edecegini soyler.
Bir baska deyisle ruhumuz uykudayken Levh-i Mahflizdaki bu alemle ilgili
goriintiilere ulasir ve orada gordiiklerini hayale aktarir. Bu goriintiiler hayalinde
uygun bir kaliba doniiserek hissi miistereke gelir ve riiya goriiliir.>® Kisaca belirtmek
gerekirse Ibn Haldun; uyuyunca rithani olan insanin, maddi alemden ¢ikip mana
alemine dalmasinin sonucu olarak, orada gordiiklerini hayél aleminde sekillendirip

zihninde uygun kaliplara doniistiirerek riiya gorecegini dile getirmistir.

Sonug olarak riiyalarin sadece bir hayalden ibaret olmadigini aksine ruhun
uyku ya da uyku ile uyaniklik aras1 bir haldeyken gezip gordiigii dlemlerden edindigi

idrakler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Edinilen bu idraklere anlam yiikleme

51 Tbn-i Sina, Kitabii'n-Nefs, Kahire 1975, s. 178-179

52 Ebu Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime I, gev. Siileyman
Uludag, Istanbul 1983, s. 380-384.

53 Tbn Haldun, Mukaddime 1, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1996, s. 251-252.
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cabalar1 da gecmisten giiniimiize kadar devam etmis ve pek ¢ok ilim dalinda oldugu
kadar tasavvufta da riiyalar1 anlama, manevi yonden anlamlandirma c¢abalari
siiregelmistir. Riiyalar1 anlamak ve anlamlandirmak i¢in riiya tlirlerini bilmek
gerekir. Bu baglamda mutasavviflarin riiyayla ilgili goriislerine gegmezden evvel

Islam alimlerinin riiyalarla ilgili yaptiklari siniflandirmay1 gérmek yerinde olacaktir.
1.1.1. Riiya Cesitleri

Kur’an-1 Kerim’de yer alan riiyayla alakali ayetlerden ve Rasilullah’in
hadislerinden de anlagilacagr tizere riyalar kaynagi bakimindan gruplara
ayrilmaktadir. Islam alimleri de dinin temel kaynaklarini referans alarak riiyalari
siniflandirmiglardir. Konuyla ilgili olarak Islam alimlerinden bir kisminm gériisleri
su sekildedir: Fukahddan Omer Nasihi Bilmen, riiyalarm iki ¢esit oldugunu soyler.
Bunlardan birincisi; sadik riiydlardir ve ruhun melekit alemine ittisaliyle meydana
gelen bazi hakikatlerdir. Ikincisi ise, kAzib (yalan) riiyalardir ki uyaniklik esnasindaki
kuruntulardan ve mizacin bozuklugundan, bazi seytani ilkaatten ortaya ¢ikan asilsiz
rityalardir.® Omer Nastihi Bilmen riiyalar1 ikiye aywrsa da Islam Alimlerinin
cogunlugu, riiyalarm ¢ cesit oldugunu dile getirmislerdir ve bu goriislerinde
Rastlullah’in (s.a.v.) hadislerinde gegen smiflandirmayr dikkate almislardir. Bu
smiflandirmaya gore riiya cesitlerinden ilki, Allah tarafindan dogrudan ya da bir
melek vésitasiyla vaki olan bir telkindir ki asil riiyd budur. Ikincisi, nefsin
kendisinden olan bir telkindir ki bu hatiralarin tahayyiiliinden ibarettir. Ugiinciisii
teklin-1 seytanidir ki, bu riiya dis etkilerle olusur. Fakat gercek olmayan bir cagrisim

ve hayalden ibarettir.>®

Islam alimlerinin yaptigt bu siniflandirmanin riiyAlarin kaynagma gére
yapildig1 asikardir. Tasavvufi kaynaklari inceledigimizde Hakk’tan ve riiya
meleginden kaynaklanan riiyalarin, mii’minler i¢in bir miijde niteligi tagimasi

sebebiyle sadik riiyalar seklinde adlandirildigini, nefisten ve seytandan kaynaklanan

5 Mustafa Necati Bursali, Islami Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, Istanbul 1998, s.10.
% M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, ¢.V1, Istanbul 1989, 5.2864-2866.
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rilyalarin ise bos bir kuruntu ya da insani {izen, korku ve endise veren bir hal oldugu

i¢in kazib riiya olarak adlandirildigini gérmek miimkiindiir.

Genel olarak riiyalarin sadik ve kazib olarak ikiye ayrildigini belirttikten

sonra riiya tiirlerini ve ozelliklerini inceleyelim:
a) Sadik Riiya

Kaynagi ilahi olup Allah tarafindan ya da Allah’in goérevlendirdigi melek
vasitastyla gosterilen riiyalara sadik riiyd denir. Bu tiir riiyalara salih ya da hasen
riyd da denilmistir. Peygamber Efendimiz bu riiydlarn “miibessirat” olarak
nitelendirmistir. Sadik riiyalar, peygamberlerin, peygamberlerin yolundan giden salih
kisilerin kimi zaman da bunlarin disinda kalan kisilerin gorebilecegi riiyalardir. Bu
tip riiyalar géren kimse, kendisine misali stiretler seklinde ulasacak bilgileri, rihani
tecellileri ve Hakk tarafindan gelen telkinleri riiyd melegi araciligiyla telakki eder.
Bu riiyalarin vermek istedigi mesaj genelde agiktir, ta’bire ihtiya¢ duyulmaz ve yol
gosterici Ozelligi vardir.>® Sadik riiyalar, gelecekten bir haber ya da bilgi verebilecegi

gibi Allah tarafindan bir miijde veya bir uyar1 da igerebilir.>’

Kimi alimler sadik riiyalart kendi iginde tige ayirmiglardir. Salih mii’minlerin
gordiigli riiyalar Rastlullah’in (s.a.v.) hadisinde de gectigi ilizere miijde barindirdig
icin, bunlara “biisra” veya “miibessire” denilmistir.°® Bunun disinda ibadet ve taatten
uzaklagan miisliimani tévbeye ve kulluga yonlendiren, goren kisi i¢in uyart niteligi
tasiyan bilgilendirme riiyalarina “tahrir” riiyalari denilmistir. Sadik riiyalarin ti¢iincii
kismina ise “ilham” riiyalar1 denilmistir. Bu tlirden riiyalar goren kisi, kendini hayir
hizmetlerinde bulunurken goriir. Allah tarafindan ilham riiyalarimin kullara

gosterilmesindeki amag, kullugunu daha da arttirmasi olsa gerektir.

Rahmani olarak da adlandirabilecegimiz sadik riiyalar, goren kisi tarafindan

genelde net bir sekilde hatirlanir. Rityayr goren kisi uyandigi zaman, riiyasi zihninde

%Hasan Kamil Yilmaz, “Konevi’de Riiyd Anlayisi”, 2008 I Uluslararasi Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, Konya 2010, s5.237-248:238.

Sfbn Sirin, Tefsiru’lI-Ahldam, Beyrut 1983, s.1

K useyri, age, s.714.
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hala canliligini koruyor olabilir ve hatta ne manaya geldigine dair i¢inde bir kani
olusabilir. Bu ¢esit bir riiya géren kimse, ilahi irtibatin agirhigiyla uykusundan hemen
uyanir ve riiyasinda aldigi mesaj1 fark eder. Sadik riiyalarin akilda kalici olmasinin
nedeni, miijde ya da uyar1 6zelligi tasimalar1 olabilir. Bu konuda dikkat edilmesi
gereken ise, riiya vasitasiyla alindigi diisiiniilen bu mesajlarin Kur’an ve Siinnet goz

oniinde bulundurularak degerlendirilmesi gerektigidir.

Hadis kaynaklarindan edindigimiz bilgilere gore sadik riiyalarm birtakim
alametleri vardir. Bunlardan ilki, riiydy1 goren sahsin ¢ok derin bir uykuda bile olsa,
aceleyle, hemen hisler alemine donmek istercesine uyanivermesidir. Diger bir
ozelligi ise, Allah tarafindan kendisine bir miijde verildigini hissetmesidir. Bunlarla
birlikte kisinin gordiigii bu riiydyr higbir sekilde unutmamasi ve riiya esnasinda
edindigi idraklerin devamli ve sabit olmasi da bu riiyalarin sadik riiyalardan
oldugunu gosterir.®® Ayrica riiyAlarin goriildiigii  vaktin de riiyAnm tiiriinii
gosterdigine dair gorlisler vardir. Buna gore; seher vakti ile 6glen kaylile vaktinde
goriilen riiyalar, ding kafa ile goriildiigiinden yani uyku i¢in fitri ve ideal vakitlerde

gerceklestiginden sadik olma ihtimalleri yiiksek olan riiyalardir.

b) Kazib Riiya

Sadik riiyalarin tasidigr ozellikleri tasimayip bos vehim ve hayalden ibaret
olan batil riiyalara “riiyd-y1 kazib” denir. Kazib riiydlar, seytandan ve nefisten
kaynaklandig1 i¢in ya “kabus” ya da “ezgas-ii ahlam” olarak adlandirilmistir.?° Bu tip
riyalarin higbir manas1 ve hakikati yoktur ve mesaj igermezler. Bir riiya uykudan
uyandiktan sonra diisiiniiliip hatirlanmaya calisiliyorsa ve bu ugraslarin sonunda da
tamam1 hatirlanmayip ayrintilar unutuluyorsa, iste bu tarz riiyalar asli olmayan
karigik diislerdendir. Boyle riiyalar batil bir korkutma ve kisiyi tizmeden ibarettir. Bu

1

tip rilydlarin kaynagi ya nefistir ya da seytandir.®® Bu riiyalarin nefisten

kaynaklananina nefsani riiya, seytandan kaynaklananina seytani riiya denir.

5 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga- Bedrettin Cetiner, c. VIII, Istanbul
1985, s. 4086-4087.

7bnii’l-Arabi, el-Futihatiil Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul 2007,c.1l, s. 421,

81 Yazir, age, s.2864- 2866.
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Kazib riiyalarin bir ¢esidi olan seytani riiya, seytanin aldatma, vesvese ve
korkutmalariyla meydana gelen, kisinin kalbine hiiziin, sikint1, endise veren karisik
hayaller, diisler ve telkinlerdir. Bu tip riiyalar ger¢egi yansitmaz. Ayrica Rasilullah
(s.a.v.), bu tarz riiydlarin anlatilmasini ve yorumlanmaya ¢alisilmasini tasvip
etmemistir. Bu ¢esit rilyalar Kur’an-1 Kerim’de ezgas-ii ahlam olarak adlandirilmas,

giinliik konusmalarimizda ise kabus ya da karabasan seklinde ifide edilmislerdir.®?

Goriilen riiyalarin insanlarin bilingaltinda yer etmelerinin yani sira giinliik
yasamlarint da etkiledigi bilinen bir gergektir. Bu baglamda kisinin gordigi
rilyalarin etkisine acik olup olmamasi; onun riiyalarin kaynagi, cesitleri ve huzursuz
edici riiyalardan nasil korunulacag ile ilgili bilgisiyle dogrudan aldkalidir. Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’in riiyalar1 nasil agikladigini bilen bir insan, bos evhamlara kapilip
gordiigii bir riiyd neticesinde basina bir felaket gelecegine inanmaz. Koti bir riiya
gordiigii zaman, Rastlullah’in (s.a.v.) tavsiyelerine uyup Allah’a siginir ve seytanin
vesveselerini kendinden uzaklagtirmak i¢in gerekeni yapar. Ayrica kimi zamanda
sikint1 iceren riiyalarin Allah tarafindan bir uyar1 oldugunu bilip kendine c¢eki diizen

verir ve Allah’a kars1 kulluk gorevini daha 1yi bir sekilde yapmaya calisir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, ritydlarin agik olan1 Allah’tan; rumuz seklinde
yani temsili olup yorumlanmaya ihtiya¢ duyani melekten; karisik hayal, kabus ve
kuruntulardan olusani ise seytandandir. Kisi bu kriterler g¢ercevesinde gordigi
rilyalar1 kendi kendine tahlil ederek ne tiir bir riiya gordiigiinii anlayabilir. Uziintii ve
korku verici bir riiyd gordiiyse, Rastlullah’in tavsiyeleri dogrultusunda o riiyanin
serrinden korunmak i¢in gereken ne ise yapar. Miijde icerikli ve sevindirici bir riiya
gordiigiinde ise Allah’a siikredip amelindeki ihlasini1 ve samimiyetini arttirmasi igin

Allah’a dua eder.

®2 Celebi, agm, s. 307 ( Bkz. Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Kenzii | Menam: Miikemmel ve Mufassal
Riiya Tabirndmesi, c. 1, Istanbul byy, s. 4.)
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1.2. Mutasavviflara Gore Riiya, RiiyAnin Mahiyeti ve Rilya Yoluyla Bilgi

Edinme

Riiya ve riiyanin mahiyetiyle ilgili arastirmalar daha 6nceden de degindigimiz
gibi tasavvufi alanda da tizerinde ¢ok durulan konulardan olmustur. Tasavvufi agidan
rilyalara ciddi 6l¢iide 6nem verilmesinin sebeblerinden biri, dyetlerde ve hadislerde

dikkate sayan olacak derecede riiyalardan bahsedilmis olmasidir.

Mutasavviflarin bir¢ogu riiyanin, kimi zaman bir miijde, kimi zaman bir ikaz,
kimi zaman da tevfik mahiyetinde, uykuda biitlin his ve suur hallerinin tamamen yok
olmadig bir sirada, kalbe gelen havatir ve zihinde canlanan haller oldugunu kabul
eder.®® Riiyalar, tasavvuf yoluna girmis olan silikin manevi anlamda ilerleyisini
gosteren bir vasitadir. Unlii mutasavviflardan Hakim et-Tirmizi’ye (v. 295/908) gére
riiyAnin mahiyeti nefis ile alikalidir. insanin uyumasiyla nefis yiikselir, melekiit
alemine ulasip esyay1 seyreder. Daha sonra bedene doniip gordiigii seyleri akla sunar.
Akil ise bu aldiklarin1 hafizasinda saklar.®* Riiyay1 bir nevi keramet olarak géren
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri(v. 465/1073) ise riiyanin, kalbe gelen muhayyile
ve hatir ile tasavvur edildigini, bu tasavvurlarin bazen melekten bazen seytandan
bazen de nefisten gelebilecegini soyler.®® Riiya ile kalbe gelen hatirAlar arasinda bir
benzerlik oldugunu ifade eden Kuseyri’ye gore riiyanin hakikati, kalpte meydana
gelen hatiralar ve hayalde canlanan goriintiilerdir. Duyularin tiimii tamamen uykuya
dalmadiginda, insan riiydda gordiigiinii hakikat zanneder. Halbuki kisinin gordigi
seyler kalbe yerlesmis olan hayaller ve tasavvurlardir. Dis duyularin insan iizerindeki
etkisi ortadan kalktig1 zaman, kalpteki bu tasavvurlar, soyut ve zorunlu olarak giin
yiiziine ¢ikarlar ve netlik kazanirlar. Kisi ne zaman uyanirsa o vakit miisahede
alemini algilamasiyla bu hal onda zayiflar. Kuseyri bu durumu su sekilde izah eder:

“Karanlikta yanan kandilin 1s181min, giinesin dogmasiyla meydana gelen aydinlanma

8 Ebu Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelebazi, et-Taarruf li-Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, Sam 1986, s.89;
Biilent Akot, “Tasavvufi Terbiyede RiiyAnin Degeri”, HUIFD, 2011/1, c¢. X, say1: 19,s5.93-113: 97

64 Abdu’r-Rauf Miinavi, Feyzu’l-Kadir, Misir 1356, c.IV, s. 45.

8 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag, Istanbul 1978, s. 505-517
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tarafindan bastirilmas: gibidir.” ® Ona gore riiyalar hatirilardan kaynaklandig1 gibi

seytan, nefs, melek ve Hakk cihetinden de kaynaklanabilir.

Islam diisiince tarihinin en iinlii sahsiyetlerinden biri olan mutasavvif imam-1
Gazali (v. 505/1111), riiyalarin melekt aleminin en agik delili oldugunu sdyler.
Gazali’ye gore kalp, esyanin asillarin1 gosteren bir ayna gibidir. Kalbi ve kalbin
inceliklerini bilmeyenler bundan habersizdir. Allah’in yaratmis oldugu ve yaratacagi
her sey Levh-i Mahfliz’da yazilidir fakat gozler onu goremez. Ciinkii oradaki yazilar
bizim bildigimiz tiirden degildir. Ayn1 zamanda Levh-i Mahflz da bir gesit aynadir.
Iki ayna karsilikli konuldugu zaman, birinde olan goriintii digerine yansir. Ama arada
perde varsa goriintii olusmaz. Kalpte olan diinya ilgisi, aynalar arasina giren perde
misalidir ve Levh-i Mahfiiz’dan kalbimize goriintii yansimasina mani olur. Insan
uyudugu zaman, kalbin duyu organlariyla olan ilgisi azaldigi i¢cin zaman zaman
perde savrulur ve iste o vakit riiyd adin1 verdigimiz kesif ortaya cikar.®” Bir baska
deyisle riiyalar; uykuda, insan ruhu ile Levh-i Mahfliz arasindaki perdenin
kalkmasiyla Levh-i Mahfiiz’da yazili olan seylerin insan kalbine yansimasi seklinde

ortaya cikar.

Ayrica Gazali’ye gore riiya, insanin Allah ile iletisim yollarindan biridir. Bu
nedenle riiyay: bilgi edinme yollarindan biri olarak goriir. Bununla birlikte Gazali,
riiydnin mahiyetinin tam olarak ortaya konulmasinin miimkiin olmadigini belirtir.
Bunun nedeninin uykunun yani riiyanin oliimle kardes olmasidir. Bu anlamda
Oliimiin uykuya, dolayisiyla riiydya gore daha acayip oldugunu ifade eden Gazali’ye
gore metafizik bir hadise olarak 6liim, insan i¢in nasil bir sir teskil ediyorsa, ritlyanin

mahiyeti de esdsinda metafizik bir sirdir.%

Uyanikken bedende hapsedilen ve yorulan ruhun, uyuyunca asli vatanina,
lediinni ve ilahi kaynagina gittigini, gayb ve mana alemini tanimanin verdigi huzurla

dinlendigini sdyleyen Necmeddin-i Kiibrd (v. 618/1221) ise daha sonra ruhun

® Kuseyri, age, .365. .
87 Imami Gazali, Ihyau Ulumiddin, cIV, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1975, 5.999.
%8Gazali, age, 5.903-904
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melekt dlemine gidince orayr sehadet alemindeki misalleriyle gordiigiinii soyler.%
Riiyayla bilgi edinilebilecegini soyleyen bir diger alim Ebu Hafs Omer es-
Stihreverdi’dir. (v. 632/1234) O, riiyanin tanimin1 yapmaktan ziyade onun Onemi
tizerinde durur ve riiyalarin bir miirsit tarafindan yorumlandigi zaman bilgi degeri

tasidigini ifdde eder.’®

Ibnii’l-Arabi’nin &grencisi ve onun ekoliinii devam ettiren kisi olarak
tanidigimiz Sadreddin Konevi (v. 673/1274) ise, riiyalarin kisinin daha ¢ok mizag
ozellikleriyle baglantili oldugunu dile getirmistir. Ona gore insanin hayal giiciinii ve
rilyalarini etkileyen cesitli nedenler vardir. Konevi bu nedenleri, mizaca bagli olan ve
miza¢ dist olan diye ikiye ayirir. Ona gore kisinin miza¢ o6zellikleri, i¢inde

bulundugu mekan, zaman ve riiya gérme esnasindaki duygulari riiyaya etki eder.”

Mutasavviflarin riiyanin mahiyetiyle ilgili genel kanaati, uyanikken bedensel
isleri ytriitmekle mesgul olan nefsin, uyudugumuz zaman bu mesguliyetten
kurtulmas1 sebebiyle dikkatinin fizikGtesi aleme ve Levh-i Mahfliz’a yonelmesi
sonucunda, orada temasa ettigi algilar1 hayal alemine aktarmasiyla olustugu
yoniindedir. Diger bir deyisle riiyalar, uykuda biitlin his ve suur hallerinin tamamen
yok olmadig1 bir sirada, insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin tahayytil
ve tasavvur yoluyla idrak edilmesiyle gerceklesir. Ayrica riiydlarin olugumunda
kisinin mizag¢ ozellikleri, riiydnin goriildiigli zaman ve mekan da etkilidir. Bu da
gostermektedir ki, riiyalarin olusumu kisiden kisiye farklilik gosterebilir. Goriilen
seyler ayni olsa bile, riiyanin tasidigi mesaj ya da ikaz farkli olabilir. Boyle olmasi,
rilyay1 goren kisilerin i¢inde bulunduklar1 ruh halinin ya da mizag farkliliklarinin bir

sonucudur, denilebilir.

Islami ilimlerin diger dallarmnda oldugu kadar tasavvufta da riiyAnin bilgi
degeri tasiyip tasimadigi konusu iizerinde farkli yorumlar yapilmistir. Riiyanin

gorildiigi uyku, aklin duyularin ve insan iradesinin devreden c¢iktigi bir durum

8Necmettin Kiibra, Tasavvufi Hayat, ¢ev. Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 88-90.

©Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l Mearif Tercemesi. Tasavvufun Esaslari, gev.
Hasan Kamil Yilmaz-frfan Giindiiz, Istanbul 1993, s. 454- 517.

"1Y1lmaz, agm, 244.
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oldugu i¢in riiyanin mutlak anlamda bilgi degeri tasidigini sdylemek miimkiin
olmasa da gaybi alemden birtakim bilgilerin sezilmesine vesile oldugu sdylenebilir.
Kimi arastirmacilar riiydlarda goriilen seyleri ve yasananlari, gelecekte meydana
gelecek olay ve olgulara isaret eden sembol ve isaretler olarak yorumlamislarsa da
peygamberlerin riiydlar1 hari¢ diger riiydlarin kesin gergeklige delalet ettigini
sOylemek dogru olmasa gerekir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarin bir kisminda,
bazi peygamberlerin ve onlarin ¢evresinde bulunan birtakim kisilerin riiyalarindan,
bu riiyalarin yorumlarindan bahsedildigi 4asikardir. Bu kissalarda yer alan
peygamberlerin  gérmiis oldugu riiyalar ve onlarin yorumlari, gonderildikleri
toplumlara rehberlik etmis ve onlar icin yol gosterici olmustur. Ornegin,
Hz.Yusuf’un ¢ocukluk ¢aginda gordiigli riiya babasi Hz.Yakup tarafindan ileride
peygamber olacaglt seklinde yorulmus ve yorumlandigr sekilde gordigi riiya

gerceklesmistir.”?

Islam kiiltiiriine ve gegmis medeniyetlere baktigimizda riiyalarin, bu alemle
bagka alemler arasinda bir koprii oldugunun disiiniildiigii ve gelecek hakkinda
bilgidar olma konusunda bir vasita olacaginin kabul edildigini goriiriiz. Yine aym
sekilde tarihte pek c¢ok olaymn riiyd yoluyla onceden tespit edildigini, devlet
adamlarinin ve bazi kisilerin riiyd yoluyla akibetlerinden haberdar olduklarinin

farkina variriz.”®

Islami ilimler arasinda riiyA konusuyla en ¢ok ilgilenen tabaka
diyebilecegimiz mutasavvif alimlere gore riiya, bilgi edinme yollarindan biridir.
Bircok sifi, zahid ve veli gordiigli riiydya gore hayatina ve davramiglarma yon
vermistir. Onlara gore riiyd, diinya ve ahirette olan seylerin miisahedesidir.”
Mutasavviflarin bilgi anlayisini irfan olusturur. Irfan, mutasavviflar igin hem bilgi
edinme yolu hem de diinya goriisiidiir. Cilinkii onlar, zahiri bilgi denilen aklin ve
duyularin verdigi bilgiyi inkar etmezler ancak marifet olarak adlandirdiklar1 kesf ile

elde edilen bilginin pesindedirler. Bir kimsenin kesfe mazhar olmasi1 ahlaki arinma

2 yusuf 12/ 4, 5, 36, 41-49, 100.
" Hasan Avni Yiiksel, Tiirk [slam Tasavvuf Geleneginde Riiyd, Istanbul 1996,s.13.
4 Taner Ciicii, Islam’da Riiya-Amel Iliskisi, Diyanet IImi Dergisi, Ankara 1977,c.XVI, sa.2, 5.96.
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ve yasamayla miimkiindiir. Bu arinmay1 gergeklestiren stfinin hakiki bilgiyi elde

etmesine engel kalmayip dogrudan Allah’tan bilgi alacaktir.”

Riiydy1 bilgi kaynagi olarak goren stifilerden biri de Mevland’dir (v.
672/1273). O, Mesnevi adli eserinin ilk cildinde padisah ve cariyesi hikayesinde,
padisahin hastalanan cariyesini tedavi igin rliydya yatarak, riiydda isaret edilen

tabibin rithen tedavi etmesini anlatmakta ve riiydy1 degerlendirmektedir.®

Riiyalar avami alakadar ettigi kadar havassin aklin1 da mesgul etmistir. Kimi
tarikat ehline gore goriilen riiyalar, kisinin gelecegi hakkinda bilgi verdigi gibi onun
icin uyarict ve yonlendirici olabilir. Tarikat ehli arasinda gordiigii riiyalar sayesinde
hasataliklarindan haberdar olup onlarin tedavisini 6grendiklerini sdyleyenlerin yani
sira tereddiit edilen hususlarda riiya yoluyla ¢oziimii buldugunu ifade edenler de
vardir.”” Ozellikle zikr-i esma ile seyr i siiliku ongdren tarikatlarda riiyd ¢ok
Oonemlidir ve seyr i siilikun bir parcasi olarak goriiliir. Tarfkat yoluna ilk adimim
atmis salikin manevi yiikselisi, gorecegi riiyalarla takip edilir. Salikin gordiigi bu
riyalarin miirsidi tarafindan yorumlanmasi gerekir. Miirsit bu riiyalar sayesinde
salikin hangi nefis mertebesinde oldugunun anlar ve ona gore egitimini devam

ettirir.”®

Sonug olarak diyebiliriz ki basta stfiler olmak iizere alimlerin ¢gogunluguna
gore riiya yoluyla bilgi elde etmek miimkiindiir. Yalniz herkes bilgi degeri tasiyan
riyalar géremez ve her riiya bilgi degeri tasimaz. Ayrica riiya yoluyla elde edilen
bilgi subjektif bir bilgi oldugu i¢in herkesi baglamaz. Sadik ve giivenilir riiyalar
gormek i¢in kalp temizligi ve kalp goziiniin acik olmasi sarttir. Bu nevi bir riiya
goren kisi, gordiigli seyler ser’i hiikiimlere karsi olmadigi siirece, gordiiklerine

dayanarak amel edebilir.

> Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Istanbul
2011, 5.133.

6 Mevlana, Mesnevi, cev. Ismail Giileg, Istanbul 2004, s. 205- 217.

" Yiiksel, age, s. 248-249.

8 Yilmaz, agm, s. 246-247.
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1.3. ibnii’l-Arabi’nin Eserlerinde Riiya

[bnii’l-Arabi’nin riiyalarla ilgili olarak yazmis oldugu miistakil eseri Kitabii’l-
Miibessirat’tir. Bu eserinde riiyalar hakkinda genel bilgiler vermesinin yani sira
miijde igeren riiyalar1 6rneklendirmis ve bunlarin kisiye faydalarindan bahsetmistir.
Ardindan yasadigi vakidlarin nakledildigi bu eser calismamizin ikinci bolimiinde

daha detayl bir sekilde ele alinacaktir.

Ibnii’l-Arabi iizerinde calistigimiz bu risale disinda el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye,
Fusisii’l-Hikem gibi temel eserlerinde de gordiigii riiyalardan ve zaman zaman
yasadig1 vakialardan bahsetmistir. Bu ¢alismamizda ibnii’l-Arabi’nin biitiin eserlerini
ele alamayacagimiz igin eserlerinden segki yaptik ve el-Fiitihati’I-Mekkiyye,
Fususii’l-Hikem, Endiiliis Sufileri (ed-Diirretii’l-Fahira-Rithu’-Kuds) ve Divan’i
Kebir adh eserlerine gére konuyu ele aldik. Boyle bir calismada Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinin ¢oklugu nedeniyle hepsini ele almamiz miimkiin olamayacagi icin bu yola

basvurduk.

Bu calismay1 yaparken arastirmalarimiz sirasinda Ibnii’l-Arabi’ye atfedilen
Tabirndme adli Osmanlica bir eser karsimiza ¢ikmistir. Bu eserin adinin Tabirndme-i
Muhyiddin-i Arabi olmasi dikkatimizi ¢ekmistir. Bilindigi lizere tdbirname, goriilen
riiyalarin yorumunu igeren eserlere verilen genel addir. Bu nedenle kendisine ait olup
olmadigin1 tesbit etmek igin eserin igerigine goz attigimiz zaman; Ibn Sirin
tarafindan terciime edilmis ve diger tabirndmelerden olusan elli {ic babdan
miitesekkil oldugunu. Tiihfetii’l-Miiluk adli tabirndmenin ardindan gelen boliimde
“bu kitabin derinunda mestlr olan Muhyiddin-i Arabi’nin Tabirnamesidir” seklinde
bir baglik altinda bu tabirnAmenin yer aldigin1 gordiik. Yalniz gerek ibnii’l-Arabi’nin
yapmis oldugu eserlerinin tasnifinde gerekse Osman Yahya’nin yapmis oldugu
arastirmada bu eserin adina rastlayamadik. Bu nedenle ¢alismamizda riiyayla ilgili

olarak bu eserin igerigine yer vermedik.”

fbnii’l-Arabi, Tabirndme-i Muhyiddin Arabi, Dersaddet Emniyet Matbaasi, 1331, 48 s. ISAM
Kiitliphanesi, e-yayin. E13156, s. 3,6.
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Insan yasami uyku ile uyaniklik seklinde iki hal {izere devam eder. Allahii
Teald insanlara, uyku halinde de uyaniklik halinde de birtakim idrakler vermistir.
Ibnii’l-Arabi’ye gére insanin uyanik haldeyken sahip oldugu idrake duyu, uyku
esnasindaki idrakine ise ortak duyu denir. Uyanikken meydana gelen idrak rii’yet ile
gerceklesirken, uykuda gerceklesen idraklere riiyA denir.® Diger bir deyisle
birbirinin devami olan uyaniklik ve uyku durumundaki idrakler, zahiri ve batini idrak
olarak da nitelendirilebilir. Bu durumda insan batini idrakiyle riiya aleminde goriir ve
isitir. Ibnii’l-Arabi, insanmn uyudugu zaman riiyd melegi olan “er-Rih” ile irtibat
kurdugunu ve onun elindeki shretleri, ondan hasil olan feyz ile idrak ettigini soyler.
Ayrica bu melegin elinde olan siretlere, uyku disinda tasavvufi tecriibeyle elde
edilen fend ve gaybet hiliyle de ulasilabilecegini dile getirir. Bu hélin daha ¢ok

Allah’1n nebilerine ve evliyalaria mahsus bir durum olduguna dikkat ¢eker.5!

Kendisinin hatmii’l-veldye oldugunu ifade eden Ibnii’l-Arabi’nin, yukarda
sOziinil ettigimiz nebi ve evliyalara mahsus olan gaybet durumuna ulasmis oldugunu,
eserlerinde dile getirdigi vakialarindan anlamak miimkiindiir. Vakia; halvette zikir ve
ibadetle mesgul olan salikin, uyku ile uyaniklik arasinda kendini kaybedip cevresiyle
ilgiyi kesince bazi hakikatlere vakif olmasidir. Diger bir deyisle gayb aleminden

salikin kalbine hitap ya da misal yoluyla gelen manalar ve miijdeli mesajlardir.®?

Riiyalarin sadece uyku esnasinda goriilmedigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi,
eserlerinde riiyA kavraminin yan1 sira “vakia” kavramini da kullanir. Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde hem uyku hélinde gormiis oldugu miibessirattan riiyalarin hem de
uyaniklik halinde mazhar oldugu vakidlarin Ornekleri mevcuttur. Bu manada
eserlerinde kimi zaman kendi gordiigli riiyalar1 naklederken kimi zamanda

seyhlerinin ya da ¢evresindeki bazi kisilerin riiyalarin1 aktarmistir.

Biz bu kisimda konuyu, Ibnii’l-Arabi’nin secti§imiz eserlerinde naklettigi
kendi gormiis oldugu riiyalar, cevresindeki kisiler tarafindan goriilmiis olan riiyalar

ve mana aleminde yasadig1 vakialar olmak tizere ii¢ alt baglikta ele alacagiz.

807bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii "I-Mekkiyye, c.ll, s.370.
81 Tbnii’l-Arabi, age, c.ll, s.371-372.
8 Y1lmaz, age, s. 225.
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1.3.1. ibnii’l-Arabi’nin Eserlerinde Yer Alan Kendi Riiyalari

Ibnii’l-Arabi kitaplarin1 yazarken higbir sekilde te’lif kaygisi tasimadigina,
rilya yada kesf yoluyla Hakk’tan gelen ilhamlarin {izerindeki yakici etkisi dolayistyla
baskalarina faydali olmak adina aklinda kalanlari yazdigmi anlatir.3® Hatta
yazdiklarinin bir kismin1 da Hakk’in emretmesi sonucu yazdigini sdyler. Bunun en
giizel Ornegi Fusiisu’l-Hikem’in yazilma siireci olsa gerektir. Fusisu’l-Hikemin

yazilis siirecini eserinin mukaddimesinde su sekilde anlatir:

“Hicri 627 yili Muharrem aymnin son giinlerinde, Sam’da bulundugum
siralarda Allah’in el¢isi Hz. Muhammed’i riiydmda gordiim. Elinde bir kitap
tutuyordu. Bana soyle buyurdu: ‘Bu Fusisu’l-Hikem kitabidir. Bunu al ve halka
acikca anlat ki bu hikmetlerden herkes faydalansin.” Ben de ‘Allah ve Rasliine
boyun egmek, bizden olan ulii’l-emre itaat etmek yarasir’ dedim. Hz. Peygamberin
bana tarif ettigi sekilde hicbir eksiklik veya fazlaliga meydan vermeden, bu kitabin
halka agiklanmas1 hususundaki emelini gerceklestirdim.®* Allahii Teala’dan talep ve
niyaz ettim ki onu ortaya ¢ikarmada ve her halimde beni, iizerlerine seytanin
tasallutu olmayan kullarindan eyleye. Hatta miitehakkim degil miitercim olayim. Ta
ki ashab-1 kuliib olan ehlullahtan ona vakif olan kimse miitehakkik olsun. Umarim ki
Hakk Teald benim duami istima ettiginde kabul eyleye. Simdi ben ancak, bana ilka
olunan seyi ilka ederim. Ve ben bu mastiir i¢ginde ancak benim iizerime onunla nazil
olan seyi inzal ederim. Halbuki ben nebi degilim, restil de degilim velakin varisim ve
ahiretim i¢in harisim.”®

Bu sozlerinden agik¢a anlasilmaktadir ki Ibnii’l-Arabi riiya-y1 sadikada
Rastlullah’t goérmis, Fusisu’l-Hikem adli eserini rilya yoluyla Rastlullah’tan
almistir. Bu eserinde yazdigi ulim-i hikem, oncelikle mertebe-i ahadiyyetten alem-i
ervaha, sonra alem-i ervahtan onun kalbinin batinina ve daha sonra da kalbinin

zahirine ilka olunmustur.

8 Tbnii’l-Arabi, Kitabii’l-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851.
8 Bkz. Ebu’l-Ala el-Afifi, Fusisii’l-Hikem ve’t-Talikatu Aleyh, Beyrut 1980, s.47.
8 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.I, s. 97-102.
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Endiilis Sufileri adli eserinde nakletmis oldugu miibessiratlarindan biri
rilyAsinda haberini aldig1 seyin ayn1 vakitte gerceklesmesiyle alakalidir. Ibnii’l-Arabi
586 yilinda Kurtuba’da, o zamanin biiyiik velilerinden biri olan Muhammed Mahluf
el-Kabaili, babasiyla birlikte ziyarete gittiklerini nakleder. O kisiyi ziyaret ettikleri
gece bir riiya goriir. Rityasini su sekilde anlatmaktadir: “ Riiyamda agik ve kirlik bir
alanda bulundugumu ve kafamin hemen iizerinde yerlere kadar algalmis bulutlar
oldugunu gordiim. Birdenbire atlarin kisnemesi ve nal seslerini isittim. Hem yaya
hem de atli bir¢ok insan goklerden yere iniyorlardi. Sayilar1 o kadar ¢oktu ki, biitiin
gogi kaplamislardi. Hig o kadar giizel yiizlii, goz kamastirict giysili ve kusursuz
atlara sahip kisiler gormemistim. Biitlin bu kisilerin ortasinda eli yanaginda,
kocaman sakalli, glimiis rengi sacli uzun boylu bir adam gdérdiim. Ona donerek biitiin
bunlarin ne anlama geldigini sordum. Goérdiigiim biitiin bu kisilerin Hz. Adem ve Hz.
Muhammed arasindaki peygamberler oldugunu sdyledi. Kendisine kim oldugunu
sordugumda da Ad Kavmi’nin peygamberi Hud oldugunu soyledi. Ona, bu
iniglerinin nedenini sordugumda ise hastalandigir i¢cin Ebl Muhammed’i ziyarete
geldiklerini sdyledi.” Riiyasindan uyanir uyanmaz hemen Ebli Muhammed’i soran

[bnii’l-Arabi, onun tam o gece hastalanmis oldugunu dgrenir.%®

Fusiisu’l-Hikem 'de ve el-Fiitihdti’I-Mekkiyye’ de yer alan bir baska
miibessirati, kendisinin hatmii’l-velaye oldugunu anlamasiyla yani bu miijdeyi
aldigmi fehmetmesiyle ilgilidir. Boyle diisiinmesine sebeb olan ise Rasflullah’in;
niibiivveti bir evin duvarlarina benzettii, bu duvardaki eksik kalmis olan son
tuglanin da kendisi oldugunu soyledigi®’ hadistir. Bu hadiste anlasildig1 iizere
Rastilullah nebilerin sonuncusudur. Ibnii’l-Arabi bu dogrultuda 599 yilinda

Mekke’de gdrmiis oldugu riiyasini sdyle anlatir:

“Riiyamda Kabe’nin altin ve giimiis tuglalarla bina edilmis oldugunu gérdim.
Bir tugla giimiis bir tugla altin olacak sekilde Oriilmiistii. Riikn-i Sami ile Riikn-i
Yeman-i arasinda kalan duvarda, biri altin biri glimiis olan iki tuglanin yerinin bos

oldugunu gordiim. Baktim ben iki tuglanin yerine uyuyorum, o arada ben bu iki tugla

% Tbnii’l-Arabi, Endiiliis Stfileri, cev. Refik Algan, Istanbul 2002, s. 164; Konuk, age, c.I, s. 110.
87 Buhari Menakib 18.
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oldum ve duvari tamamladim. Artik Kabe’nin eksik bir tarafi kalmamisti. Durmus
bakiyor ve durdugumu da biliyordum. Fakat o iki tugla oldugumdan da kusku
duymuyordum.” Uyandig1 zaman riiyasmi te’vil edip Allah’a stikrettigini,
Rastlullah’in hadisini hatirlayip, onun resullerin sonuncusu oldugu gibi kendisinin
de bu miibessiratla, kendi smifindan olan velilerin sonuncusu olmayr umdugunu
ifade etmistir.®® Ayrica rilyasini zamanmin alimlerinden birine kendisinin gordiigiinii
soylemeden anlattigin1 ve bu aliminde aynen kendi te’vilinde oldugu gibi ta’bir

ettigini soyler.®°

Yine Kabe g¢evresinde oldugunu gordiigii bir baska miibessiratt su sekilde
anlatir: “Hakk Tedla bana gosterdi ki, riiyamda yiizlerini tanimadigim bir topluluk
icinde Kabe’yi tavaf ediyorum. Bana iki beyit okudular. Bunlardan birini ezberledim

digerini ise unuttum. Hatirladigim kismi sudur:
‘Yillarca sen tavaf ettikce biz tavaf ettik,
Bu evin etrafini, hep birlikte her birimiz.’

Onlardan biri tanimadigim bir isimle kendini tanitarak dedi ki: ‘Ben senin
atalarmdan biriyim.” Oleli kag y1l oldu, dedim. ‘Kirk bin kiisiir sene énce’ dedi.
‘Adem’in (as) oliimiiniin iizerinden bile bu kadar yil gecmedi’, dedim. ‘Hangi
Adem’den bahsediyorsun, sana en yakin olandan mi yoksa bir baskasmndan mi?’
dedi. O vakit Rasiilullah’in ‘Allah, yiiz bin Adem yaratmistir’ hadisini hatirladim ve

bu kisinin de onlardan biri oldugunu idrak ettim.”%

Onceden de belirttigimiz gibi Ibnii’l-Arabi eserlerinde, gordiigii riiyalar
vesilesiyle bazi olaylar1 gerceklesmeden once haber verdigini de anlatmaktadir. Bu
olaylardan birisi sultan Keykavus’un Antakya’yr fethetmesiyle ilgilidir. 612
senesinin Ramazan ayinda sultan Keykavus’a, hristiyanlarin hkimiyetinde bulunan

Antakya’y1 fethedecegi miijdesini verir. Bu miijdeyi aldigi1 riiyasin1 ve yorumunu

8 Tbnii’1-Arabi, El- Fiitiihatii’I- Mekkiyye, c.I, 5.609, Konuk, Fustisu’l-Hikem Serhi, c.I, s.217.

8 Miftah, age, s.385.

% William Chittick, Hayadl Alemleri- Ibnii’l-Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, ¢ev. Mehmet
Demirkaya, Istanbul 2016, s.131; bkz. Ibnii’l-Arabi, El- Fiitithati’I- Mekkiyye, c.l1, .549;
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Muhddaratii’l-Ebrar adli eserinde su sekilde anlatir: “Ramazan ayinda Sivas’ta
bulunuyorduk. O sirada Sultan, Antakya’yr kusatmisti. RiiyAmda sehrin oniinde
manciniklar dikmis, taslarla sehri doviiyordu. Rumlarin liderini 6ldiiriiyordu. Ben
taglar1 isabetli goriisler ve buna dayali olarak sergiledikleri kararlar seklinde
yorumladim. Anladim ki insallah sehri fethedecektir. Nitekim riiyam gerceklesti,

Ramazan bayrami giinii sehri fethetti.”%*

Ibnii’l-Arabi, Divdn-1 Kebir’in baslarinda yapmis oldugu halvet ve armma
sonucu marifetin bilgisine erismesini ve {li¢ peygamberle karsilasmis oldugu
miibessiratin1 su sekilde anlatir: “RiiyAmda Hz. Muhammed’i, Hz. Isa’y1r ve Hz.
Musa’y1 gordiim. Hz. Isa bana ziihdii emretti. Hz. Musa ise bana giines kursunu verdi
ve beni tevhid ilimlerinden ilm-i lediinle miijdeledi. Hz. Muhammmed ise bana sdyle
dedi: ‘Bana saril, kurtul.” Aglayarak uyandim. Gecenin kalan kismini Kur’an
okuyarak gecirdim. Kendime gore Allah’in yoluna girmek iizere diinyadan arinma
karar1 aldim.”%? Bu riiyanin bir kismu Kitabii’I-Miibessirdat adli risilede de ge¢mekte

olup Divan’inda biraz daha teferruatli anlattig1 riiyalarindan birisidir.

Ibnii’l-Arabi 590/1193 yilinda Allah’a ve Rasuliine yardim eden veya onlara
sevgi besleyen kimselere bugz etmenin yanlis oldugunu anlatan riiyas: su sekildedir:
Ibnii’l-Arabi riiyasinda Rastlullah’1 goriir. Bir adamin seyh Ebu Medyen hakkinda
ileri geri konustugunu duyar. Ebu Medyen, ariflerin biiyiiklerindendir. Ibnii’l-Arabi,
Ebu Medyen’e bugz eden bu adama kizar. Riiyasinda Rastlullah: “Nicin falana
kiziyorsun?” der. Ebu Medyen’e bugz ettigi i¢in dediginde Rastlullah, “Allah’t ve
beni sevmiyor mu?” diye sorar. Ibnii’l-Arabi, evet ya Rastlullah, o Allah’1 ve seni
seviyor, der. Bunun iizerine Rastlullah: “Oyleyse nigin Allah’1 ve Rasuliinii sevdigi
icin onu sevmiyorsun da Ebu Medyen’e bugz ettigi i¢in ona bugz ediyorsun”

deyince: “Ya Rastlullah, su anda anliyorum, Allah’a yemin ederim ki ben yanildim,

1 Miftah, age, s.186.
%2 Miftah, age, s.210; C. Addas, /bn Arabi-Déniigii Olmayan Yolculuk, ¢ev. Atilla Ataman, Istanbul
2015, s.25.
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gaflete diistlim, tevbe ediyorum. Bundan sonra artik o insanlar i¢inde en sevdigim

kimselerden biridir’ dedigini ve uyandigini1 anlatmaktadir.%

631/1233 yilmin Rebiiilahir pazartesi gecesi Ibnii’l-Arabi Hakk Teala’yi
riyasinda goriir. Allah onu {i¢ grupla oturmaktan men eder: Uzatip duranlar,
diisiikler... (Ibnii’l-Arabi, ii¢iincii grubu unuttugunu belirtir.) Allahii Teala’ya sdyle
der: “Ey Rabbim, uzatip duranlar kimlerdir?” “Baslangig¢ itibariyle alemi sonsuzluga
kadar uzatanlardir. Oysa ben alemi yaratma ile bagladim” dedi. Dedim ki: “Diisiikler
kimlerdir?” “Insanlar giildiirmek icin yalan yanls sozler sdyleyenlerdir. Halbuki bu
sozler, Allah’1 kizdirir. Allah’t kizdiran s6zleri sdyleyen kisi, amacina ulasacagini

zannetmesin. Bilakis yetmis sene yanmak iizere Cehennem’e yuvarlanacaktir” dedi.®*

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde naklettigi bu riiyalar, kendisinin de belirttigi gibi
alem-i misalden edindigi miibessiratlar i¢ermektedir ve onun makaminin Aali
oldugunu gozler Oniine sermektedir. Calismamizin ana konusu olan Kitabii’'l-
Miibessirdt risalesinde anlattigi miibesiratlarinin bir kismindan diger eserlerinde de

s0z etmistir.
1.3.2. ibnii’l-Arabi’nin Cevresindeki Kisilerden Naklettigi Riiyalar

Eserlerinde kendisinin digindaki kisilerin riiyalarma da yer veren Ibnii’l-
Arabi, bu riiyalar aktarmakla kalmamis kimi zaman bu riiyalarin yorumunu veya
icerdigi mesaji da ifade etmistir. Bu miibessiratlardan ilki esi Meryem bint
Muhammed b. Abdurrahman el-Becai’nin riiyasidir. Ibnii’l-Arabi’nin el-Futihdatii’l-
Mekkiyye de naklettigi riiya soyledir: Meryem bint Muhammed riiyasinda tanimadigi
bir sahis goriir. Bu kisi ona, tarikate girmeyi isteyip istemedigini sorar. O da

istedigini, fakat nasil ve ne ile girecegini bilemedigini sdyler. Bunun iizerine o adam

% Miftah, age, s.298.
% Miftah, age, s.427; bkz. bnii’l-Arabi, Divan-; Kebir, .301.
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“tevekkiil, yakin, sabir, azimet ve dogruluk” ile der. Esi uyandigi zaman Ibnii’l-

Arabi’ye bu riiyay1 anlatinca Ibnii’l-Arabi “tasavvuf ehlinin yolu budur” der.%

Ibnii’l-Arabi, Mekke’de giivendigi birinin kendisine anlattig1 riiyasin1 ise su
sekilde nakleder: Bu kisi Hz. Hasan’in soyundan gelen seriflerin, Mekke’de
sergiledikleri baz1 davraniglarindan dolay1 onlara kizdigin1 ve hal boyleyken bir gece
Rastlullah’in kiz1 Fatima’yr riiyasinda gordiiglinii anlatir. Riiydsinda Hz. Fatima
yiizinii bu adamdan bagka yana cevirir. Adam selam verip neden bdyle yaptigini
sorar. Hz. Fatima’nin kendisine: “Sen seriflere dil uzatiyorsun” dedigini, bunun
lizerine “efendim, onlarin insanlar arasinda neler yaptiklarin1 gérmiiyor musun?”
diye karsilik verdigini soyler. Hz. Fatima’nin ise: “Onlar benim ¢ocuklarim degil
midir?” diye sordugunu, kendisinin de hemen oracikta hatasini anlayip tevbe ettigini

ve bundan sonra Hz. FAtima’nin yiiziinii dondiigiinii aktarmaktadir.%

“Hakka” Saresi’nin menzilini anlattigs el-Futihatii’I-Mekkiyye 'nin - 315,
babinda bir kadinin riiyasin1 ve sonrasinda yasananlari su sekilde anlatir: Bu kadin
rilyasinda kiyametin koptugunu goriir. Allah ona bir agag¢ yapragi verir, bu yaprakta
onun cehennemden azat edildigi yazilidir. Yapragi elinde tutar. Sonra uykudan
uyandiginda avucunda bir yaprak tuttugunu hisseder fakat elini bir tiirlii agamaz. Eli
o kadar sikilir ki ac1 duymaya baslar. Pek cok kisi ugrasir ana elini kimse agamaz.
Tabiblere gotiiriirler, onlarin doktiigii ilaglar elinde yaralar agmasina ragmen eli yine
de agilmaz. Sonunda birisi Ibnii’l-Arabi’yi kasdederek “falana sorsak” der ve kadini
Ibnii’l-Arabi’nin yanina getirirler. Sonrasinda kadindan riiyAsin1 dinleyen Ibnii’l-
Arabi, kadmin elinin neden yapragin iizerine kapandigini anlar. Kulagina egilip
“Elini agzina yanastirmasini, avucunda hissettigi yapragi yutacagma dair Allah’t
sahit tutarak niyet etmesi gerektigini, bu sekilde niyet edip yaptigi takdirde elinin
acilacagini” soyler. Kadin elini agzina yaklastirip dudaklarina yapistirir. Agzini acar

ve yapragl yutmaya niyetlendigine dair Allah’a s6z verir. Avucu acilir, yaprak

% fbnii’l-Arabi, age, c.I, s.278, c.III, s.235; Hiilya Kiigiik, “Anne Nur el-Ensariyye’den Alime-i Hicaz
Fahru’n-Nisi bint Riistem’e: Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, Tasavvuf Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-2), 2009, sa.23, $5.193-219: 200.

% Tbnii’l-Arabi, El- Fiitiihatii’I- Mekkiyye, c.1, 5.195-196.
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agzinin i¢ine diiser ve hemen yutar. Orada bulunanlar bu manzara karsisinda

sasirirlar.y’

Ibnii’l-Arabi’nin el-Futiihatii’I-Mekkiyye nin “Allah katinda oruclunun agiz
kokusunun misk kokusundan daha giizel oldugunu” dile getiren hadisi
degerlendirdigi boliimde bahsetiigi bir olay ve gordiigl riiyas: su sekildedir: “Mekke
hareminde el-Cezvere kapisinda bulunan minarede Musa b. Muhammed el-Kubab’in
yanindaydim. Bu kisi orada ezan okurdu. Bir yiyecegi vardi ki kokusu herkesi
rahatsiz ederdi. Rasdlullah’in ‘Ademogullarini rahatsiz eden her seyin melekleri de
rahatsiz ettigini ifade eden’ bir hadisini duymustum. Nitekim Rastlullah, sarimsak
sogan pirasa yiyerek mescide gelmeyi yasaklamisti. Gece olunca bu adama,
melekleri rahatsiz etmemek icin bu yiyecegi yok etmesini soylemeye karar verdim. O
gece Hakk Tedla’yr riiydda gordiim. Bana dedi ki: ‘Yiyecek hakkinda ona bir sey
sOyleme. Ciinkii o yiyecegin kokusu, bizim katimizda sizin yaninizdaki gibi
degildir.” Sabah olunca, adam her zamanki gibi yanimiza geldi. Ben olup biteni ona
anlattim. O kisi agladi ve Allah’a siikiir secdesi etti ve sonra bana dedi ki: ‘Ey
efendim, buna ragmen seriatin adabina uymak daha evladir’ deyip derhal o yiyecegi

mescidin disina ¢ikard:.”%

1.3.3. ibnii’l-Arabi’nin Eserlerinde Yer Alan Vakiilar

Sadik riiyalarin biliylik bir boliimiinii olusturan miibessiratlarin Allah’in
secilmis kullarina bir armagani oldugunu ve Allah’in bunlar vesilesiyle kullarinin
batmni idraklerini gelistirdigini ifade eden Ibnii’l-Arabi, bu dogrultuda zaman zaman
da uyaniklik halinde yasanan vakialardan, onlarin meydana getirdigi 11dhi hazdan s6z

etmistir.

Ibnii’1-Arabi el-Futihatii’I-Mekkiyye adli eserini yazmazdan evvel Kabe’de
yasadig1 vakiada Hacerli’l-Esved’in yaninda geng bir adamla (fetd) ile karsilastigini

anlatir. Eserin birinci babinda anlatilan bu olayda feta, ibnii’l-Arabi’ye, kendisinden

% Miftah, age, s. 83-84.
% Tbnii’l-Arabi, El- Fiitiihatii’I- Mekkiyye, c.l, 5.603.
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alacag: ilimleri, “nes’etinin ayrintilarinda,” yani bizzat siiretinde gérmesini soyler.%
Ibnii’l-Arabi bu eserinin tertibinin ve igeriginin ilahi ilhama dayal1 oldugunu, kendisi
araciligtyla Allahii Teala’min bu tertibi gerceklestirdigine, kendisinin higbir
miidahalesi olmadigina dikkat ¢eker.!® ibnii’l-Arabi’nin bir baska vakias1 Kabe’yle
kendi arasinda gergeklesmistir. Hicri 600 senesinde Mekke’de yasadigi vakiayr el-
Futihatii’l-Mekkiyye nin hac babinda su sekilde anlatmaktadir: “Bir giin Kabe’ye
baktim. Benden tavaf etmemi istiyordu. Zemzem de suyundan i¢ip kanmami
istiyordu. Isteklerini sdzlii olarak duyuyordum. Kabe’yle komsu oldugum giinlerde
aramizda haberlesmeler ve iletisim siirekli oluyordu. Hakk Teéla soguk ve mehtapli
bir gecede beni yatagimdan kaldirdi, yagmur da hafiften yagiyordu. Abdest aldim ve
kars1 konulmaz bir baskiyla tavaf etmek iizere disart ¢iktim. Sanirim bir kisiden
baska tavaf eden yoktu. Hacer-i Esved’i Optiim ve tavafa bagladim. Hacer-i Esved’in
arkasindaki arka geldigimde Kabe’ye baktim ve tahayyiilimde onun sanki {izerime
atilmaya hazirlanmis, eteklerini toplamis yerden yukarida duruyor gordiim. Ayni
zamanda beni tehdit eden sozler de soyliiyordu. Diisiinmeye basladim ve Allah’in
beni terbiye etmek istedigini anladim. Bundan dolayr Allah’a silikrettim ve
hissettigim baski da ortadan kalkti. Kabe’ye karsi irticdlen baz1 beyitler sdyledim ve
bana kars1 olan bu sert tutumundan vazgegmesini istedim. Ona karsi bu beyitleri
sOylerken genisledi, sevindi, temellerinin iizerine indi, bana giiven telkin etti ve tavaf

etmemi isaret etti.”2

Ibnii’l-Arabi zahiri olarak seyhlerin ve velilerin sohbetinde bulunurken ayni
zmanda batini olarak da nebilerin ruhlariyla sohbet etmektedir. Divan’inda ve el-
Futihatii’l-Mekkiyye 'de 586/1190 yilinda Kurtuba’ da yasamis oldugu vakialardan
birinin 6nceki immetlere mensup kamil kutuplarla ilgili oldugunu sdyler ve onlari
berzah huzurunda miisdhede ettigini zikreder. Bu miigdhedesinde Arapga olarak

onlarin isimlerinin kendisine sdylendigini ifade eden Ibnii’l-Arabi, sonrasinda

9 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman- Hakikat, Seridt ve Ibnii’l-Arabi, cev. Atila Ataman,
Istanbul 2015, s.59, 61.

100 Thnis’1-Arabi, El- Fiitihati’l- Mekkiyye, c.ll, 5.145, 163.

101 Miftah, age, ss. 385-387; bkz. Ibnii’l-Arabi, El- Fiitihati’l- Mekkiyye, c.1, 5.700-701.
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Kur’an’da ad1 gecen yirmi bes peygamberin sembolii olarak yirmi bes isim zikreder.

Onlar seriat koyan nebiler olarak degil kutup veliler olarak isimlendirmektedir.'%?

Ibnii’l-Arabi bir baska vakidsim da, lediinni ilimlerle doldugu ilk cezbe ve
halvetlerinden sonra yasadigini anlatmaktadir. Belli bir halvet doneminden sonra
kendini ibadet ve seyahate verdigini belirten miiellif, tarikata giren herkes igin
kaginilmaz olan bir fetret donemi yasadigini sdyler. Bahsi gegen vakidyi, bu donemin
kendisine hakim oldugu siralarda gordiigiinii ifade eder. Anlattig1 vakiasi soyledir:
“Vakiamda Hakk’1 gordiim. Bana su ayetleri okudu. ‘Riizgarlar: rahmetinin éniine
miijde olarak génderen O’dur. Sonunda onlar agir bulutlar: yiiklenince, onu 6lii bir
memlekete sevkederiz. Orada suyu indiririz.” Sonra s6yle buyurdu: ‘Rabbinin izniyle
toprag iyi ve elverisli beldenin bitkisi bol ve bereketli ¢ikar.” 1 O zaman bu ayetle
kendimin kasdedildigini anladim ve dedim ki, bize okudugu ayetlerle dikkatimizi ilk
muvaffakiyete cekiyor ki, Allah bizi, Hz. Isa, Hz. Musa ve Hz. Muhammed
araciligiyla bu hakikate iletmisti. ‘Rahmetin oniinde..’ bundan maksat bize yonelik
ayettir. ‘Sonunda agir bulutlart yiiklenince...” bundan maksat da inayete
muvaffakiyetin eslik etmesidir. ‘Onu 6lii bir memlekete sevkederiz’ bundan maksat
da benim. ‘Oliimiinden sonra topraga onunla hayat veririz’ bundan maksat da bizde
zuhlir eden kabul nurlari, salih amel ve ask halidir.” 1% Ibnii’l-Arabi bdylece hem
vakiasini aktarmis ve hemde vakia sonucu i¢inde hasil olan miijdeyi ve sevincini

belirtmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden 6rnek olmasi igin dile getirdigimiz miibessirat
igerikli riiyalari, vakialar1 ve yasamis oldugu ilahi tecelliler, onun velayette ulastig
mertebeyi kavramamiz icin bizlere 151k tutar niteliktedir. Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde
naklettigi riiyalardan, her ne kadar riiyalara verdigi degeri anlamis olsak da riiya ve

rilyayla bilgi edinme hususundaki goriislerini de ayriyeten gérmek yararli olacaktir.

192 Tbnii’1-Arabi, El- Fiitiihdtii’I- Mekkiyye, c.l, s.151, ¢. IV, s.77.
103 Araf 7/57-58.
104 Tbnii’l-Arabi, El- Fiitiihdtii’I- Mekkiyye, c.1V, s.172.
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1.4. bnii’l-Arabi’ye Gore Riiya Yolu Ile Bilgi Edinme

Ibnii’l-Arabi riiyayi, Allah’in melek araciligiyla hakikat veya mecaz olarak
kulun suurunda uyandirdig1 nefse it idrakler ve vicdani duygular olarak tarif eder.
Riiyanin hakikatini, kalbe gelen havatir ve zihinde canlanan haller olarak agiklar.
Riiyanin nefis ve kalp ile goriildiigiinii soyleyen Ibnii’l-Arabi, riiya ile ayn1 kdkten

gelen “rii’yet” kelimesini ise “gdzle gdrme, miisdhede etme” olarak ifide eder.%®

RiiyA konusuna eserlerinde siklikla yer veren Ibnii’l-Arabi’ye gore riiya;
manevi ve rthi konularim baginda gelir. Ayrica hayal anlayisiyla da yakindan
ilgilidir. Onun riiya teorisi, psikoloji, felsefe, metafizik ve tasavvufla ilgili unsurlar
ierir. Ibnii’l-Arabi riiylar hakkindaki goriisiinii, “bu alemde bulunan her seyin
misal aleminde birer streti vardir” diyerek vahdet-i viicid teorisine baglar. Ona gore
misal alemindeki siretlerin gergekligi, icinde bulundugumuz aleme nazaran daha
fazladir. Rilya goren kisi misal alemine ulastig1 i¢in, daha gercek ve degerli bir aleme
girmis olur. Yani Ibnii’l-Arabi’ye gore i¢inde bulundugumuz bu madde Alemindeki
hayatlar basindan sonuna kadar uyku ve riiyAdan ibarettir.1% Ibnii’l-Arabi riiyays,
uykudayken gerceklesen idrak diye tarif ederken, uyanikken gergeklesen idraklere
rii’yet demistir.” Buradan da anlagildig1 iizere Ibnii’l-Arabi, insanin hem uyaniklik

hem de uyku halindeyken idrak yetenegine sahip oldugunu kabul etmektedir.

Ibnii’l-Arabi, riiydy1 vahiy ve ilham ile irtibatlandirir. Rastilullah’tan (s.a.v.)
nakledilen “Mi’minin gordigii riiyd, peygamberligin kirk akti ciiziinden bir
ciizdiir'% hadisinden yola ¢ikarak, insanin riiya esnasinda misal Alemindeki stiretleri
kavramasi ile ilham ayni seylerdir diyen Ibnii’l-Arabi, birinin uyku esnasinda
digerinin uyamikken gerceklestigini ifade eder. Ibnii’l-Arabi’nin riiyd teorisi,
niiblivvet kavramiyla da siki bir iliski icerisindedir. Ciinkii Peygamberler “kesf” ehli

kimselerdir. Peygamberler, tabiatlarinin geregi olarak, alelade bir begerin yetenegi

1951bnii’l-Arabi, El-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, c.1l, s.35.

196 Uludag, Ibnii 'I-Arabi, Ankara 1995,.143-146.

197 Tbnii’1-Arabi, el-Futihatii’I-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c.II, 5.370.
108 Buhard, Ta’bir 2,4.
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disinda kalan olaganiistli kesf ve ilhamlara mazhar olurlar. Bu olagan dis1 kesfler

“sadik riiya” diye bilinmektedir.1%®

Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda riiyanin dikkat cekecek derecede 6nemli oldugunu
eserlerinden anlamak miimkiindiir. Tasavvuf ehlinin 6nem verdigi riiyd sayesinde,
tereddiitte kaldig1 hususlarda ya da hadislerde ¢6zliime kavugsmamis durumlarda,
Rastlullah (s.a.v.) ile riiya aleminde goriismiis ve O’na bu hususu sormus, aldigi
cevap dogrultusunda migkiiliniin ¢o6ziildigliinii ifade etmistir. Biitlin bunlar
gostermektedir ki, Ibnii’l-Arabi’ye gore riiyA ¢ok onemli bir bilgi kaynagidir.lt

Ancak bununla beraber ibnii’l-Arabi, riiyanin delil degeri olmadigin1 da savunur. !

Riiyad yoluyla bilgiye hasil olma ac¢isindan eserlerini inceledigimiz zaman,
eserlerinde bu yolla elde ettigini naklettigi bilgilerin azimsanamayacak miktarda
oldugunu goriiriiz. Ornegin, baslh basina Hakk’tan ilham edildigini belirttigi eseri el-
Fiitihdti’I-Mekkiyye’ye baktigimiz zaman, kesf yoluyla yapmis oldugu hadis
rivayetinden sonra en ¢ok kullandigi yontemin “riiyd yoluyla rivayet” oldugu
goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi, ad1 gecen eserde riiydA metodunun kullanilmasmi, Hz.
Peygamberin “Hi¢ siliphesiz risdlet ve niibiivvet kesilmistir. Mii’minler i¢in sadece

miibessirt/miijdeli riiyAlar kalmigtir”?

soziiyle aciklamaktadir. Gordiigli riiyalar
miibessirat olarak adlandiran Ibnii’l-Arabi, bu riiyalar vesilesiyle Rasdlullah (s.a.v.)
ile goriistiigiinii hatta Allahii Tedla’yr da gordiigiinii ve ondan bilgi aldigini dile
getirmistir. Bunun en bariz 6rnegi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye adli eserinde riiya yoluyla
rivayet ettigi on yedi hadistir. S6z konusu rivayetler incelendiginde, bunlarin bir
kisminin  hadis olmadigi sadece Efendimizden alinan malimat oldugu

anlasilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’de bu hususta oldukea titiz davranmis ve riiyAsinda

gordiiklerinin hadis kaynaklarinda gecip geg¢medigini eserlerinde belirtmeye

109 Emin Celebi,” Ibnii’l-Arabi’de Tasavvufi Tecriibenin Epistemolojik Mahiyetine Dair”, SUIFD,
sa.29, Konya 2001, ss.115-127;120.

110 Rijyalarmn ii¢ gesit oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Miibessirdt risalesinde ele aldig
hadisler 15181nda riiyalarin yorumlanip yorumlanamayacagini, riiyada Allah’t ve Rasiliinii gorenin
durumunu agiklamistir. Eserin tahlilinde yer verecegimiz bu konulardan, tekrar olmamasi igin
burada bahsetmiyoruz.

Ibnii’l-Arabi, Kitabii'l-Miibessirdt, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yusuf Aga, no.
7851, vr. 357a.(Salihlerin duasini istemeye tesvik eden miibessirat 6rnegi)
112 Miislim Riiya 18; Celaleddin es-Suyiti, Camiu’s-Sagir, 306.
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calismistir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, riiydda Hz. Peygamberi gérmek ile

O’ndan riiya yoluyla bilgi alip bunu hadis olarak aktarmak farkli seylerdir. '3

Ibnii’l-Arabi, riiyAlarm tabir edilmesini “meratibii’l-viicGd” olarak bilinen
varlik goriisii cercevesinde ele almaktadir. Vahyi anlama diizeyine erismede,
miibessirdt denilen riiyalarin Allah’in veli kullar1 i¢in bir idrak araci oldugunu izah
etmistir. Ibnii’l-Arabi, kendinden &nce Ibn-i Sind’min da benimsedigi, insandaki

batini idrak yetilerinin varligindan bahsetmistir.!'*

Riiyalar1 hayal anlayisiyla da aciklayan Ibnii’l-Arabi, hayali tasvirleri ikiye
ayirmistir. Bunlardan bir kismi, hayali siretin hayalin disindaki siretlere uygun
oldugu tasvirlerdir ki buna kesf de denilirken, bir kisminda ise stretler uyumlu olmaz
ve tabir yapilmasi gerekir, demistir. Insanlarin riiyd vakiasi karsisinda alim ve talib
olarak ikiye ayrildigni; alimin riiyasinin dogrulandigini, talibin ise riyasini
dogruladigimi yani tabir ettirdigini ifade etmistir.!'® Tabir ilmini aciklarken “riiya”
kavramini “nur” kavramiyla iliskilendiren Ibnii’l-Arabi; nurun kendisinin bir kesf
oldugunu, Allahii Teala’nin; uykuda goriilen hayali sekillerle ne demek istediginin
acikliga kavustugu nurun, en Ustiin nur oldugunu dile getirmistir. Bu nur ile olusan
ve sozii edilen kesfe “tabir ilmi” dendigini belirtmistir. Bunu Nakse’l-Fusiis adli
eserinde su veciz sozlerle ifade etmistir: “Kainat hayaldi, hakikat ise Hakk’tan ibaret;

bunu anlayanlarin hepsi hakikat yolunun sirlarini yavas yavas ¢dzmeye baslar.”1

Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki, tasavvufta riiya
sadece uykuya has bir durum degildir. Yani riiya, uykuda, uyanikken ya da uyku ile
uyaniklik arasinda goriilebilir. Tasavvufi literatiirde riiydyla yakin anlamli olarak
kullanilan “vakiat, hayalat, havatir, idrakat, letaif” gibi terimlerin varligi, riiyanin

aslinda sadece siradan bir olay olmadigimi ortaya koymaktadir. Rilyalar sayesinde

113 Mehmet Ayhan, “Ozel Bir Rivayet Yontemi Olarak Futihatii’l-Mekkiyye’de Riiya Ile Hadis
Rivayeti”, Marife Bilimsel Birikim Dergisi, sa.11, 2011,ss.49-76: 52-53.

114 Osman Nuri Kiiciik, “Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gére Riiya ve Tabiri”, Marife Dergisi Kis 2014,
$s.31-56: 36.

115 Tbnii’l-Arabi, Gerceklerin Ozii(Nakse I-Fiisiis), Serh: Ismail Rustihi Ankaravi, Istanbul 2011,s.25.

116 Tbnii’l-Arabi, age, s.28.

40



misal alemini seyretme imkan1 bulan ruh, bir anlik da olsa maddi/hayal dleminden

styrilip daha gergek olan/manevi bir aleme erismis olur.

Ibnii’l-Arabi’ye gore insanlarin uykuda idrak edemedikleri hususlar1 veliler,
yakaza/uyku ile uyaniklik arasi bir dalginlik halinde peygamberle bulusup idrak
ederler. Ona gore veli kulun bir hadiste tereddiidii varsa, bu hadisi yazanla manen ve
rGhen bulusup tartisir. Daha dogru bir neticeye varmak i¢in Peygamberin rihundan
bunu sorar ve 6grenir. Ibnii’l-Arabi bu soziinii, Rastlullah’mn bir mecliste otururken
Cebrail’in gelip “Islam, iman ve ihsan” konularinda konusup birbirlerini tasdik
ettikleri hadiseyle desteklemeye calisir. Eger veli naklettigi  hadisi saglam bir
muhaddisten isitirse, bunu Peygamberimizin agzindan igitmis gibi sayar,
dogrulugundan siliphe etmez. Nakledenler tarafindan dogru sdylenilmis hissini veren
bir hadisle kars1 karsiya kalirsa, bunun dogrulugunu inceler, Rasilullah’a (s.a.v.)
sorar. Aldig1 cevap inkar ya da tasdik mahiyetinde olacagindan, cevaba gore hareket

eder. Inkar edilmis bir hadisle amel etmez, onu terk eder.!’

Burada hemen belirtelim ki ge¢misten giinlimiize riiyd yoluyla Hz.
Peygamberden hadis nakletme veya bir konu hakkinda hiikiim alma hususu hep
tartisilmistir. Bu sekilde hadis elde etmenin dogru olmadigini s6yleyenler; Rastlullah
(s.a.v.) hayattayken risdletin tamamlanmig oldugunu, artik yeni bir hiikiim ve kural
konulamayacagin1 soylerler. Ayrica, riiydyr goren kisinin, peygamberin riiyada

sOylediklerini yanlis anlama olasiliginin da oldugunu ifade ederler.

Ibnii’l-Arabi  riiyA  yoluyla  hadis  nakledilebilecegini  savunan
mutasavviflardandir. Eserlerinde de degindigi gibi, gerek anlagilmayan hususlarda
gerekse herhangi bir miugkiiliiyle ilgili olarak, RasGlullah’in (s.a.v.) ruhaniyetiyle
goriisiip ondan bilgi edinilebilecegini savunur. Nitekim Fusisu’l-Hikem adli eserini
mana aleminde direk Rasilullah’tan aldigimi ve iginde harigten higbir kelamin
olmadigin1 sdyler. Bu eserle ilgili olarak ibnii’l-Arabi’nin en yakinindaki kisilerden
biri olan Konevi'nin sozleri de dikkate degerdir. Onun hem miiridi hem de

sarihlerinden biri olan Konevi’ye gore Fusisu’l-Hikem, Muhammedi makamin

17 Tbnii’l-Arabi, el- Fiitihati'I- Mekkiyye, c. I, $.52-53.
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kaynagindan, zatl ve ahadiyyet/birlik 6zelligindeki “cem” mesrebinden varid olmus,
boylelikle Rastlullah’in (s.a.v.) “Allah’1 bilmek™ hakkindaki zevkinin 6ziinii igeren,
icinde zikredilen biiyiikk veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina isaret eden bir

kitaptir.}1®

[bnii’l-Arabi’nin kesfi bilgilere énem vermesi, onun diger bilgi tiirlerini
Islami ilimleri hige saydigi anlamma gelmez. Bilakis ¢ocukluk ¢agindan baslayip
Islami ilimlerin pek ¢ogunda ders aldigmm bilinen bir gergektir. Ozellikle hadis
alaninda okudugu eserler ve ders aldig1 hocalar bize hadisler konusunda engin bir
bilgi birikimine sahip oldugunu gdstermektedir. Eserlerinde kullandigi hadislerin
kaynagini belirtmeye 6zen gdstermesi de, bu baglamda dikkate sayandir. Onun zahir
ulemasindan farkli olan yonii; kesif ve ilham yoluyla elde edilen bilgiyi, egitim-
ogretim yontemiyle elde edilen akli bilgiden iistiin gdrmiis olmasidir. ibnii’l-Arabi;
kesif ve ilhamin olmadig1 yerde, zahir ulemasinin ortaya koydugu rivayet
bilimlerinin sonuglarini bir metod olarak benimserken; bu yolla sabit olan bilgi, kesif
ve ilham yoluyla elde edilen bilgilerle catisirsa, kesin olarak kesif ve ilhamin

geregine gore ameli tercih etmektedir.!*°

Ibnii’l-Arabi’ye gore, akli yontemlerle elde edilen bilgilere herkes ulagabilir
ama kesf ve ilham yoluyla bilgi edinmek sadece Allah’in se¢ilmis kullarinin
ulagabilecegi bir yoldur. Bu da ancak riyazet, miicahede ve nefis muhasebesi yoluyla
olur. Gergekligin bilgisine ulasmanin ilk sartinin, halvet ve zikir yaparak daha once
edindigi bilgilerden soyutlanarak onlardan ferdgat etmek slretiyle, higcbir seyi
olmaksizin, bir muhta¢ psikolojisiyle Hakk’in kapisina oturmak oldugunu vurgular.
Kisi, nesneler alemiyle iligkili olmamayr ve arinmayi ifade eden halvet halinde
Allah’la beraber oldugu takdirde, Allah tarafindan Rabbani marifetlere ve ilahi

sirlara mazhar olur ve Allah’in bilgisinden kendisine ikram edilir. Bunun yani sira

118 Sadreddin Konevi, age, s. 11. _
18 Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Istanbul 2012, 5.327.
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nefis tezkiyesiyle ruhunu olgunlastirirsa Allah’in se¢ilmis kullarinin arasina girebilir.

[1ahi kesf ve inayete de bu sayede mazhar olmas1 miimkiin olur.?

Buraya kadar anlatilanlardan Ibnii’l-Arabi felsefesinde kesfi bilginin diger
bilgi tiirlerinden Ustlinligii anlasilmaktadir. Riiyalarla elde edilen bilgiler bu kadar
onemli olduguna gore peki bu bilgilerin yorumlanmasi hususundaki goriisleri nedir
dersek; onun riiyalarin yorumlariyla ilgili izahlarinin, varlikla ilgili goriislerine bagh
oldugunu sdylememiz gerekir. Ayrica ona gore, riiyalarin goriildiigi misal alemi ve
hayal alemi ger¢ek bir dlem olup seylerin siretleri burada mevcuttur. Bu seyler sirf
maddi ya da sirf rGihani degildir. Hayal giicii insan1 o aleme ulagtirir. Uyku esnasinda
goriilen seylerin, misal alemindeki stretleri muhayyileye yansir. Bu takdirde goriilen
riiyd oldugu gibi ¢ikar, yoruma ihtiyag gostermez ya da farkli yansir 0 zamanda
ritydy1 ta’bir etmek gerekir.!?! Ibnii’l-Arabi’ye gore insanin uykuda idrak ettiklerinin
tamami, uyanikken hayal yetisinin duyulardan zapt ettigi seylerden meydana gelir.
Dolayisiyla idrak igin asil olan duyudur ve uyanikken duyu ile gerg¢eklesen idraktir.
Insanin hayal yetisi duyuya tabidir.}??> Ayrica sunu da belirtelim ki Ibnii’1-Arabi,
riiydnin degerini anlamayan ve riiydya gereken Onemi vermeyen cagdasi olan
alimleri de yermistir. Bu kisilerin, bir kismi niibiivvetin devami sayilabilecek
miijdeler iceren riiyalarin aslina erememis olmalar1 bir yana insanin manevi

huzurlara ¢tkmasini saglayan riiydy: hafife almalari ona gore cahilliktir.1?3

Ibnii’l-Arabi’ye gore riiyAlar kesfin bir tiirii olmasi hasebiyle bilgiye
kaynaklik eder. Hatta diger zahiri bilgi tiirlerine nazaran daha ¢ok onem arz eder.
Riiyalarin bir kisminin, Allah’in séalih kullari i¢in miijde niteliginin de oldugunu
sdyleyen Ibnii’l-Arabi bu tiir riiyalarin, ilim ifide ediyorsa ve insanlar i¢in faydaliysa
anlatilmasinin uygun olacagin1 savunur. Biitiin bunlarin yani sira riiyalarin delil

degeri tasimadigini da ifade etmektedir.

120 Konuk, age, c.1, s.69.

121 Uludag, Ibnii ’I-Arabi, Ankara 1995, 5.143.

122 Konuk, age, c.1, s.101.

123 Tbnii’l-Arabi, el- Fiitihati’I- Mekkiyye, c.11, 5.375.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, riiyalar ya da uyaniklik esnasinda yasanan
vakialar, aslinda kesretten vahdete urGictur. Uyaniklikta sehadet alemini temasa eden
gbziimiiz, Allah’tan bir liituf olan bu vakidlar sirasinda daha 6nce sahit olmadigi
fevkalade seylere mazhar olur. Farkli alemlere ve mertebelere erigir ve oradan ilahi
varidlerle doner. Bunlar; goren goz, fehmeden akil ve bildikleriyle amel eden bir kul

i¢cin nice anlamlar igerir.
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II. BOLUM

KITABU’L-MUBESSIRAT ADLI RISALENIN TANITIMI
VE TAHLILI
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2.1. Kitabii’l-Miibessirat Adh Risalenin Tanitim

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin bu c¢alismamizda cevirisini yapmis oldugumuz
“Kitabii’l-Miibessirat” adli risalesi, okuyucular1 genel anlamda riiya hususunda
bilgilendirmektedir. Ayn1 zamanda bu risdle, miibessire/miijde igeren riiyalar, bu
riiyalarin bir kismmin yorumlar1 ve Ibnii’l-Arabi’nin yasamis oldugu vékialardan
ornekler sunmaktadir. Ibnii’l-Arabfi ile ilgili yaptig1 arastirma ve ¢alismalarla taniman
Osman Yahya nin ibnii’l-Arabi’nin miiellefatiyla ilgili yazdig1 Fransizca esere gore
[bnii’l-Arabi’nin “miibessirat” adi altinda iki tane eseri bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, yapmis oldugu siralamada 485. sirada yer alan “R. al- Mubassirdt (al-
Mubassirat fi’l- Mesad’il)” adiyla verdigi bizim de bu calisgmamizda cevirisini
yaptigimz Kitabii 'I-Miibessirdt tir. Ayni eser Ibnii’l-Arabi’nin kendisinin yapmis
oldugu eserlerinin tasnifini igeren Fihrist’te 71. sirada, icdze’de ise 76. sirada yer
almaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin miibessirat iceren riiyAlar hakkinda verdigi bilgiler, en
kapsamli eseri olan hatta bir nevi antoloji diyebilecegimiz el-Fiitihatii’l-Mekkiyye
adli eserinde de farkli bab basliklar1 altinda yer almaktadir. O. Yahya’nin yaptig1 bu
aragtirmaya gore Ibnii’l-Arabi’nin miibessiratla ilgili diger kitabi, 486. sirada verdigi
“K. Al Mubassirat min al-Ahlam fi mda Ruwiya ‘an al-Nabi min al-Ahbdr fi-1-Mandn
(Al-Mubassirat al-Kabira)” adl1 el-Miibesssirdtii’l- Kebire olarak bilinen eserdir. Bu
eserin Ibnii’l-Arabi’nin tasnifi Fihrist’te, 173. sirada lcdze’de ise 185. sirada yer
aldig1 bilgisini verdigi bu ¢alismada, ad1 gecen bu kitapla alakali elimize ulasan bir
metin olmadigmi da aktarmaktadir.®® Ayni sekilde bizim de bu eserle ilgili
yaptigimiz arastirmalar ve okumalar sonugsuz kalmistir. Eserin igerigiyle alakali

elimizde higbir bilgi bulunmamaktadir.
2.1.1. Riséalenin Ad1

Risalenin genel olarak bilinen adi Kitdbii'I-Miibessirdat**® olmakla birlikte

baz1 niishalarinin isimleri farklilik arz etmektedir. Niishdlarda karsimiza ¢ikan diger

124 yahya, age, s. 394.
125 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi Niishas1, no.2681.
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isimler, el-Miibessirdat (Risdletii’'r-Riiya),'*®Miibessirat,**"  el-Miibessirat  fi’l-

Mesdail*® ve el-Miibessirat **° seklindedir.
2.1.2. Yazihis Sebebi

Eserin yazilis gayesini muellif risale icerisinde agik bir sekilde ifade etmistir.
Nitekim bu maksadini: “Riiyamda gordiigiim seyler; bir hiikkmii tespit ediyorsa, ilmen
faydaliysa ve Allah’a itaati tesvik ediyorsa anlatirnm”*° diyerek risilede beyan
etmistir. Bununla birlikte bize gore de eserin amaci; temelde Rastlullah’in (s.a.v.)
hadislerinde varligina igaret ettigi sadik riiyalarla ilgili insanlar1 bilgilendirmektedir.
Ayrica bu eser vesilesiyle ibadetlere ve farkli tiirden giizelliklere tesvik eden
miibessiratlarla, riiyalarin bilgi degeri tasidigi dolayisiyla kesfi bilginin varlig

kanitlanmastir.
2.1.3. Niishalan

Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde, yazma eserler portalinda, ISAM
dokiimantasyon ve ISAM Tiirkiye Kiitiiphaneleri verilerinde yaptigimiz taramalar
sonucu Kitabii’l-Miibessirat'm sekiz ayr1 niishast karsimiza cikmistir. Ayrica
ulastigimiz sonuglar Osman Yahya’nmin Ibnii’l-Arabi’nin eserleriyle ilgili yapmus
oldugu tasnifle de karsilastirilmistir. Bu niishalar1 istinsah tarihi olanlardan yola
cikarak kronolojik anlamda siralamaya galistik. Bu risdlenin niishalar1 ve genel

ozellikleri asagidaki gibidir.

(@) Manisa Niishasi: Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, Manisa Koleksiyonu
n0.6596’da kayithi bu niisha, yazma eserde 3. sirada olup [131-139]
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Fiziksel niteliklerine bakildiginda

sayfalarin 17 satirdan olustugu goriilmektedir. Risadlenin basindan

126 Burdur {1 Halk Kiitiiphanesinde yer alan Burdur Niishasi, no. 1158.

127 K onya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yusuf Aga Niishasi, no.7851.

128 Sijleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Niishas1, no.5322.

129Giileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa Niishasi, no.1394 ve Kemal Edip Kiirkgiioglu Niishasi,
n0.56; Beyazit Kiitiiphanesi Veliyiiddin Efendi Niishas1, no.1686; Manisa Il Halk Kiitiiphanesi,
Manisa Niishasi, n0.6596.

130Tbnii’l-Arabi, Kitabii 'I-Miibessirdt, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yusuf Aga, no. 7851,
vr. 354b.
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[136b]’ye kadar miibessirat ¢esitleri anlatilmig, bu sayfadan itibaren ise
seyhin vakidlarina yer verilmistir. Risalenin dili Arapga olup talik yazi
tiirliyle yazilmistir. D1g goriiniis olarak miklebli, caharkuse bordo mesin
kagit kapli mukavva cilt, sirt1 sar1 mesinle tamir gérmiis sekildedir. Bu
niishada harflerin fazlasiyla yuvarlak yazilmasi ve zamanla miirekkebinin
renginin de soluklasmasi, baz1 yerlerde dagilmasi nedeniyle tam olarak
okunamayan kisimlar mevcuttur. Ayrica niishanin son sayfalarinda
asinma ve delinmeler meydana gelmistir. Bu eser “el-Miibessirat li’l
Ahlam’i fimd Ruviye an Rastlullah mine’l-Ahbari’l-Menam” olarak
bilinir. Risalenin sonunda “temmet” kaydi yer almaktadir. Eserin basinda
ya da sonunda istinsah tarihi ya da yeri bulunmamaktadir. Ancak bu
niishanin ¢ok eskimis ve zamanla delinmelere maruz kalmis olmasi,
ulagabildigimiz niishdlardan en eski tarihlisi olabilecegi izlenimi

uyandirmaktadir.

(b) Yusuf Aga Niishasi: Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yusuf Aga

Koleksiyonu no. 7851°de kayitli olan bu niisha, yazma eserde 11. sirada
yer almaktadir. Yazma eserler portalinda bu niishanin sayfa araligi
verilmemis sadece 8 yaprak oldugu belirtilmistir. Osman Yahya’nin
eserinde yapilan tasnif eski oldugu i¢in, bu isimle verdigi niishanin
demirbas numarast ve sayfa numaralari ulastigimiz niishayla ayni
degildir. Elimizdeki niishanin sayfalarina birka¢ defa numara verildigi
dikkat g¢ekmektedir. Biz bu numaralardan risdlenin yazma igindeki
sirasina uygun olacagini diisiindiigiimiiz [353b-360a] varak numaralarini

dikkate aldik.

Fiziksel nitelik olarak cildi, tam selguk cilt mesin, semselidir. Dili Arap¢a
olup nesih yaz tiiriiyle yazilmistir. Niishanin satir sayilar1 sayfalarda
farklilik arz etmektedir. Miibessirat 6rnekleri basliklar halinde verilmistir.
[358a]’da miibessirat cesitleri sona ermektedir. Miistensih bu sayfadan

itibaren seyhin vakialarinin yer alacagimi belirtmistir. Niishanin son iki
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yapragindaki yazi sekli degismis, harfler ve hatta kelimeler okunamaz
hale gelmistir. Risalenin basinda ya da sonunda istinsah tarihi ve yeri
bulunmamaktadir. Her ne kadar bu niishdnin miistensihi belirtilmemis

olsa da, el yazisina benzemesi nedeniyle miistensihi Konevi olabilir.

(c) Fatih Niishasi: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu no. 5322°de
kayitli olan bu niisha, yazma eserin [90-93] varaklar1 arasinda olup eserde
9. sirada yer almaktadir. O. Yahya’nin eserinde de ayn1 sayfa numaralari
verilmistir. Ulastigimiz bu niishd “Yetldhii’l-Miibessirat”  basligi
tasimaktadir. [90a]’dan [91b]’ye kadar miibessirat gesitleri anlatilmis
[92a]’dan risdlenin sonuna kadar seyhin vakialari anlatilmistir. Yani,
buradaki miibessiratlar, ibnii’l-Arabi’nin bir grencisine anlattig1 ve onun
da yazdi§1 miibessiratlardir. Bu niishdnin igeriginin, Ibnii’l-Arabi’nin
genel olarak riiyd hakkinda verdigi bilgiler basta olmak iizere, riiydyla
ilgili onun sozlerinden isitilenler ve vakialarinda goriip yazdig: seylerden

olustugu goriilmektedir.

Niisha fiziksel nitelik olarak 4 yapraktan olugsmaktadir. Sayfalardaki satir
sayilar1 31-33 aras1 degismektedir. Eserin dili Arapga olup nesih yazi
tirliyle yazilmistir. Yazi karakteri kiiciik ve muntazam olup harfler
harekelenmemistir. Miistensih, seyhin vakialarini anlattigi béliimde “seyh
dedi ki...” seklinde baslayan satirlar1 belirtmis ya baglarina ya da
sonlarina belli bir isaret koymustur. Bu niishanin da miistensihi, istinsah

tarihi ve yeri yoktur.

(d) Burdur Niishas:: Burdur 11 Halk Kiitiiphanesi, Burdur Koleksiyonu
no.1158’de yer alan bu niishd yazma eserin ilk risalesidir. Bu sebeple de
[1b-12b] varaklar1 arasindadir. Bu eserin miistensihi Fadullah b. Ahmed
olup risalenin sonuna “Erzincan’da, 760 senesinin Safer ayinin baslarinda
Allah’m yardimi ve tevfiki ile tamamladigini” belirtmistir. Niishanin
ikinci sayfasina basilmis olan miihiirde “Omer Ibnii’l-Hac Ali Efendi
Ibnii’l-Hac Ibrahim Efendi Burdiri” yazmaktadir. Niisha fiziksel nitelik



olarak abadi kagit, semseli, miklebli, kahverengi bir cilt icerisindedir.
Eserin dili Arapga olup nesih yazi tiirliyle yazilmistir. Harfler yer yer
harekelenmistir. Sayfalardaki satir sayis1 13’tiir. Bu niishada risalenin
ikinci bolimii diyebilecegimiz “seyhin vakialar1” seklinde baslayan

bolim yoktur.

(e) Hact Mahmut Efendi Niishast: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut
Efendi Koleksiyonu no. 2681°de kayitli olan bu niishd yazma eserin 2.
risdlesi olup [37-43] varaklar arasinda yer almaktadir. O. Yahya’nin
tasnifinde bu niishanin koleksiyon adi1 “Yahya Efendi” olarak verilmistir.
Fiziksel niteliklerine bakildiginda sayfalarin 20 satirdan olustugu
goriilmektedir. Risalenin baslhig “Kitab’ii fihi’l-Miibessirat” tir. Bagliktan
sonra miiellifin ismi verilmistir. Risdlenin dili Arapga olup rikd yazi
tiriiyle yazilmistir. [37b]’den baslayan niisha [43a]’da sona ermektedir.
Bu niishada da seyhin vakialarinin anlatildigi boliim yer almamaktadir.
Risalenin istinsah tarihiyle alakali olarak 870 senesinin muharrem ayinin

Persembe giinii seklinde bir bilgi mevcuttur.

(f) Sehit Ali Pasa Niishasi: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa
Koleksiyonu no. 1394’te kayitli bu niisha, yazma eserde 6. sirada yer alip
[145-152] varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Risdle “besmele” ile
baslamis ayriyeten bir baglik verilmemistir. Dili Arapca’dir ve talik yazi

tiriiyle yazilmagstir.

Fiziksel nitelik olarak bakildiginda, sayfalarda risdlenin metninin
bulundugu kisimlarin dikdortgen cerceve igine alindigi goriilmektedir.
Risalenin ilk sayfasinda, bahsettigimiz bu c¢ercevenin dis kisminda
miistensihin “sadik riiyalar ile ilgili” yazmis oldugu bilgi notu dikkat
cekmektedir. [149a]’da seyhin vakiadlar1 anlatilmaya baslanmis ve bu
sayfadan itibaren metin ¢ergcevesi konulmamistir. Miibessirat cesitlerinin
anlatildigr sayfalar 19 satirdan olusurken, vékiadlarin anlatildigi bu

boliimde yazilar biraz daha biiyiimiis ve sayfalar 18 satirdan meydana



gelmigtir. Risdlenin sonunda “temmet” kaydi mevcuttur. Risédlenin

sonunda miistensihi, istinsah tarihi ve yeri bulunmamaktadir.

(9) Kemal Edip Kiirk¢tioglu Niishasi: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kemal Edip
Kiirk¢iioglu Koleksiyonu no.56’da kayitli olan bu niisha, yazma eserde
6.sirada olup [165-170] varaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu niisha, O.
Yahya’nin tespit ettigi niishalar arasinda yoktur. ISAM verilerine gore ise
ayn1 niishd Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar Koleksiyonu
no.4345’te yer almaktadir. Risdlenin dili Arapca olup nesih yazi tiirliyle

yazilmstir.

Fiziksel nitelik olarak bakildiginda sayfalar 21 satirdan miitesekkildir.
Baz1 sayfalarda harfler birbirine girdigi icin ve kimi yerlerde miirekkep
koyulastig1 i¢in yazilar okunmaz héle gelmistir. Risalenin baglig1 “Kitab’i
[lmii’1-Miibessirat 1i’l Imamii’l-Arif” tir. Risalenin ilk varaginda bu baslik
ve miellifin ismi liggen olusturacak sekilde yazilmistir. Bu niishada
seyhin vakialarinin anlatildigi boliim yoktur. Niishanin sonunda “Mekke-i
Miikerreme’de, sevval ayinda Yahya isimli bir kisinin yazdig1” bilgisi yer
almaktadir. Devaminda ise “980 yilinin mart ay1...” diye baslayip sonu

okunmayan bir ciimle mevcuttur.

(h) Veliyiiddin Nishasi: Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Koleksiyonu
no.1686’da kayitli olan bu niisha, yazma eserin on birinci sirasinda yer
alip [57-62] varaklan arasinda yer almaktadir. Risalenin dili Arapg¢a olup

nesih yaz tiiriiyle yazilmustir. Sayfalar 21 satirdan olusmaktadir.3!

Biz bu caligmamizda ¢eviride asil olarak Yusuf Aga ve Fatih niishalarini
kullandik. Bunun sebebi ise Yusuf Aga niishasinda risdlenin ikinci kismi
diyebilecegimiz “seyhin vakialar1” diye baslayan boliimiin tam olarak okunamamasi
ve Fatih niishasinda yer alan vakidlarin hepsinin bu niishada bulunmamasidir.

Ceviride bu iki niishayr kullanmakla birlikte ulagtigimiz diger niishalarin bu iki

131 Bu niishdya ulasamadigimiz igin fiziksel dzellikleri ve igerigi hakkinda yeterli bilgi sahibi degiliz.
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niishddan farkinin olup olmadigin1 da tespit etmeye calisttk. Sonug¢ olarak
niishalardan birkag¢ tanesinde; risalenin ikinci kismi gibi olan, seyhin vakialarinin

anlatildig1 boliimiin olmadigimi gordiik.

2.1.4. Usliibu

[bnii’l-Arabi eserlerinde iislup olarak genelde kapali bir anlatimi tercih
etmistir. Birbirinin igine gizledigi iki farkli dil (zahir/batin) kullanmistir. Bu da
eserlerinin anlasilmasini zorlagtirmis ve iizerine pek ¢ok serh yazilmasina sebep
olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin farkli disiplinlere ait yontemleri birlikte kullanarak
disiplinler arasi bir usil takip ettigi bilinen bir gergektir. Ona gore kesf yoluyla elde
edilen bilgiler yakini bilgi tiirlindendir ve kesfi bilgiyi ancak velilik makamina
erismis kisiler elde edebilir. Ibnii’l-Arabi; nakil yoluyla gelen bilgilerin zan ifade
edebilecegini, buna ragmen kesfl bilginin zandan uzak oldugunu; aracisiz dogrudan
Hak’tan alman lediinni bilgi oldugu icin siiphe icermedigini sdyler.'%

Cevirisini yaptigimiz bu risalede Ibnii’l-Arabi, oncelikle riiyanin Kur’an-1
Kerim’deki ve hadislerdeki yerini gdrmemizi saglamais, riiya cesitlerini anlatmis ve
riiyalarin nasil yorumlanmasi gerektigine deginmistir. Sonrasinda salih mii’minlere
miijde niteligi tasiyan miibessirat icerikli riiydlara drnekler vermis, bu vesileyle sadik
rilyalarin insanlara katkisin1 gérmemizi saglamistir. Bu riséle iislup olarak miiellifin

diger eserlerine nazaran daha agik ve anlasilir tarzdadir.

2.1.5. Muhtevasi

Ibnii’l-Arabi “Kitabii’-Miibessirdt” adli bu eserine alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamd edip Rasilullah’a salavat getirerek baslamistir. Sonrasinda; riiya-
niibiivvet iligkisini ortaya koyan hadislere yer vermistir. Devaminda ele aldigi

konular su sekilde siralayabiliriz:

182 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, c.l, 5.661.
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(a) Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz.Yusuf'un riiyAsindan,'*® Hz. Ibrahim’in
rityasindan®®* ve Hz. Musa’nin annesinin gordiigii riiyadan'® bahseden

ayetlere deginmistir.

(b) Rastlullah (s.a.v.)’1n riiya konusundaki tavsiyelerine yer vermistir. Koti
riya gorildiigi zaman ne yapilmasi gerektigiyle ilgili hadislere

deginmistir.

(c) Ibnii’l-Arabi aym zamanda riiyd cesitleriyle ilgili de bilgi vermistir.
Ayrica, riiydlarin neye gore yorumlanacagi iizerinde de durmustur.
Miibessirat ile ilgili boyle bir giristen sonra riiyalarini ni¢in anlattigini
dile getirdikten sonra gerek kendisinin gordiigli, gerekse de ¢evresinde
bulunan salih kisilerden bazilarinin gordiigii miibessirat icerikli riiyalara

ornekler vermistir.

Ibnii’l-Arabi, ele aldigi miibessirat orneklerinde kimi zaman Allah’in
Rastliine bir konunun fikhi boyutunu sormus, kimi zamanda Kur’an’da gecen bir
ayetin aciklamasini istemistir. Eserinin basinda da dedigi gibi kayda deger buldugu,
ibadete ya da taate yonlendirdigini diisiindiigii riiyAlar1 anlatmistir.’3® Bu risalede
yaklagik yirmi tane miibessirat icerikli riiyA ve ikinci kisimda da Ibnii’l-Arabi’nin
vakialar1 yer almaktadir.®” Risilede naklettigi riiyAlarin belli bir siraya gore
yazildigim1 sdylemek miimkiin gézilkmemektedir. Ama miibessiratlar1 faydalarina

gore bagliklara ayirmasi, konunun daha akici ve anlasilir olmasini saglamistir.

Bu risalede tasavvufi konulardan ziyade, ibadetler ve dini yasantiyla alakali
konularin varhg dikkat cekmektedir. Ibnii’l-Arabi bu eserini sadece kendi
yorumlariyla ve bilgileriyle olusturmamis, yaptigi agiklamalar1 Kur’an ve Siinnet’le

de desteklemistir.

1383 Yusuf 12/ 4, 100.

134 Saffat 37/ 102, 104, 105.

135 Kasas 28/7.

136 Tbnii’l Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga El Yazma Niishasi, no 7851, vr. 354b.

187 Bu riiyalarin icerigiyle ilgili bilgileri, risalenin Tiirk¢e’ye cevirisinde ve tahlilinde gdrecegimiz
i¢in, bu baglikta bahsetmedik.

53



2.2. Kitabii’l- Miibessirdt’in Tahlili

Eserin tahlilini yaparken muhteva olarak birbirine yakin oldugunu
diisiindiiglimiiz miibessirat orneklerini ayni baslik altinda ele almaya calistik. Tahlil
kisminda, Ibnii’l-Arabi’nin risdlenin basinda vermis oldugu riiyalarla ilgili hadis ve
ayetleri fazla teferruata girmeden agikladiktan sonra riiya ¢esitleri, riiyalarin anlatilip
anlatilmamasi, riiyalarin nasil yorumlanacagi konularin1 basliklar halinde ele aldik.
Sonrasinda eserde yer alan miibessirat orneklerini tahlil edip, dini bir hiikiim
igeriyorsa ya da fikhi bir boyuta sahipse Islam Fikhi agisindan degerlendirdik. Son
olarak da Ibnii’l-Arabi’nin yasamis oldugu vakialarla alakali degerlendirme ve tahlil

yaptik.

Yukarida da dedigimiz gibi icerik bakimidan birbirini tamamlar nitelikte
olan riliyalari, tahlilde aym baslik altinda ele aldik. Buna gore eserde yer alan
miibessirat icerikli riiyalari; iman ve tevhide tesvik eden miibessirat Ornekleri,
ibadete tesvik eden miibessirat ornekleri, hadislere bagliliga tesvik eden miibessirat
ornekleri, fikhi icerikli miibessirat ornekleri, kiyamet giinii ile alakali miibessirat
ornekleri ve son olarak da diger konular hakkinda miibessiratlar olarak
basliklandirdik. Ayrica risilenin sonunda yer alan Ibnii’l-Arabi’nin vakialarini da
elimizden geldigince degerlendirmeye calistik. Dilimiz dondiigiince yaptigimiz

tahlilin yerinde olmasini umut ederek risalenin tahliline gegiyoruz.

2.2.1. Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde Riiya

Ibnii’l-Arabi bu risalede miibessiratlarin1 anlatmaya gecmezden evvel, riiya
hususunu tam anlamiyla kavrayabilmemiz adina ve ayrica riiydnin dinin temel
naslarindaki yerini gorebilelim diye oOncelikle konumuzla ilgili ayetlerden ve

hadislerden bahsetmistir. Bu baglamda risalede naklettigi hadisler su sekildedir:

Rastlullah (s.a.v.): “Risdlet ve niibiivvet kesilmistir. Benden sonra resul de
yoktur nebi de”” dedi. Bundan sonra insanlar endiselendi. Rastlullah (s.a.v.) “ Fakat
miibessirat var” dedi. “Miibessirdat nedir, ey Allah’in Rasulii?” diye sordular.

Allah’in Rastlii “O, miisliimanin riiyasidir ki; kisi onu gériir veya ona gésterilir ve

54



o, niibiivvetin par¢alarindan bir parcadir” buyurdu.*® Ayrica Ibnii’l-Arabi konuyla
ilgili olarak Hz. Aise’den “Allah Rasiiliine vahyin baslangict riiya-yi sadika seklinde
olmustur. Gordiigii her riiyd sabah aydinhgr gibi cikard:”**® hadisini de

nakletmistir.14°

Mii’minin gordiigi riiyanin niibiivvetten bir parca sayilmasiyla ilgili
rivayetler alimler arasinda farkli sekillerde yorumlanmustir. Efendimizin bu sdziinde
mecaz oldugu yoniindeki kanaat akla daha yatkindir. Ciinkii Rastlullah’in vefatiyla
niiblivvet son bulmustur. Bu rivayetleri niiblivvet ve sadik riiya arasindaki
benzerlikle agiklamak da miimkiindiir. Bilindigi gibi niibiivvetin kaynag ilahidir ve
gaybi bilgi icerir. Ayni sekilde sadik riiydlar da, Allah tarafindan mii’min kisiye

gosterilir ve meydana gelebilecek bir durumla ilgili bir miijde ya da uyar igerebilir.

Bahsi gecen hadislerin yorumlanmasi ile ilgili olarak Ibnii’l-Arabi’nin
sergiledigi tutum alimlerin agiklamalariyla paralellik arz etmektedir. Ona gore
riyazet ve miicdhede yoluyla kendini daha onceden edindigi biitiin bilgilerden
soyutlayan insan, Rabbani ilkaatlere vasil olabilir. Bu da kesf ve ilhamin bir tiirii olan
miibessirattan riiyalarla miimkiindiir ve Rastlullah hadisinde bunun miijdesini
vermektedir. Onun su sozleri de alimlerin tartismalarina son noktayr koyacak
tiirdendir. ibnii’l-Arabi’ye gore kesf ve ilham yoluyla velinin konusmasi yeni bir
serfat ortaya koymak degildir. Allah’mn veli kullarmin sdyledigi seyler Hz.
Peygamber tarafindan ortaya konulan seriatin tebliginden, tebsirinden ve inzarindan
ibarettir. Bu hususta veliler, peygamberlerin varisleridir. Miijdeleyici ve uyarici
olabilirler fakat hukiki kural koyamazlar. Ciinkii kanun koyucu olan niibiivvet ve

risdlet sona ermistir. 4!

Ibnii’l-Arabi hadislerin hemen ardindan Kur’an kissalarinda gegen riiyalara

ornek olacak ayetleri siralar.*? Risalede yer alan ayetler sunlardir: “Allahii Teala,

138 Buhari, Ta’bir 2,4; Celaleddin es-Suyuti, Camiu ’s-Sagir, 306.
139 Buhari, Bedu’l-Vahiy 3.
140 [bniv’l-Arabi, Kitabii'I-Miibesgsirdt, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 353b.

' Uysal, age, s. 329.
142 [bnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibesgsirdt, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 353b-354a.
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Hz. Yusuf’tan (as) soyle haber verdi. ‘Siiphesiz ben, on bir yildizin, Giines’in ve
Ay in bana secde ettiklerini gordiim.” *** Kardesleri, anne ve babas1 huzurunda secde
ettikleri zaman Yusuf (as): ‘Onceden gordiigiim riiyanin gercek anlami ve sonucu

buymusg. Rabbim onu gergeklestirdi’ ** dedi.

Alahii Teala, Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’i de haber vererek soyle dedi.
Ibrahim: “Ey oglum, riiydmda seni kurban ettigimi gordiim***dedi. Hz. Ibrahim
(as), oglunu riiyasinda gordiigli gibi kurban etmek istediginde Allahii Teala soyle

seslendi: “Ya Ibrahim, sen riiyanin amacini yerine getirmis oldun.” *4®

Allahii Teala: “ Hz. Musa’nin annesine O nu emzirmesini, O nun basina bir
sey gelmesinden korktugu zaman O’nu nehre atmasini vahyettigini”**' bildirmistir.

Buradaki vahiy, onun uykuda gordiigii rityadir, denilmistir.

Kur ‘an-1 Kerim’in ana konularina baktigimizda; inang¢ esaslarini, ibadetleri,
sosyal hayati ilgilendiren ahlaki durumlar1 ve bunlarin yan1 sira gegmiste gonderilmis
peygamberlerin ve i{immetlerinin kissalarmi goriiriiz. Iste riiyd kavrami da bu
kissalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Peygamber kissalarindan 6zellikle Hz.Yusuf ile
ilgili olani, riiyalar hakkinda bizi bilgilendirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
rilyalara bakildiginda, kimisinin peygamberlere kimisinin peygamber olmayan bazi

kisilere ait oldugu goriiliir.

Ibnii’l-Arabi’nin Hz. Ibrahim’in riiyAs1 hakkinda risilede vermis oldugu
ayetler soyle degerlendirilebilir: Ayetlerde genel anlamda Hz. Ibrahim’in gordiigii
riiyadan ve riiyanin hilkkmiinii yerine getirmesi sonucu miikafatlandirildigindan soz
edilir. RiiyAnm 6ncesindeki siirece bakacak olursak: Hz. Ibrahim, mallarini hayir
yolunda harcayacak bir evlat vermesi i¢in Allah’a dua eder ve “Rabbim bana
salihlerden olacak bir evlat ver'*® der. Ilerlemis yasina ragmen oglu Ismail diinyaya

gelir. Bir miiddet sonra (ayetlerde gectigi lizere) oglu kendisiyle yliriiylip gezecek

143 Yusuf 12/4.

144 yusuf 12/100.

145 Saffat 37/102.

146 Saffat 37/ 104-105.
147 Kasas, 28/7

148 Saffat 37/100.
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caga gelince Allahii Teala, Hz. Ibrahim’e kendisine vermis oldugu sézii hatirlatir.
Hz. ibrahim ogluna bu riiyasini anlatinca oglu “Babacigim, emrolundugun seyi yap.
Insallah beni sabredenlerden bulacaksin”**° der. Hz. Ibrahim Allah’in emrini yerine
getirmek i¢in oglunu kurban etmeye niyetlenince; ihsan-1 ilahiden bir kog ile
odiillendirilir. Bahsi gecen ayetlerden anlasildig: gibi bu riiya, Hz. ibrahim ve oglu
Ismail igin bir imtihan sebebi olmustur. Her ikisinin de gdsterdigi itaate karsilik
Allahii Teala “...Ey Ibrahim, gérdiigiin riiyamn hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz
biz iyi ve yararl isler yapanlar: en giizel sekilde miikdfatlandiririz. Bu apacik bir

imtihandir.”**° buyurmustur.

Risdlede yer alan peygamber riiydlarindan bir digeri ise Hz. Yusuf’un
riiyasidir. Ayetlerde Hz. Yusufun rilydsi ve babasi Yakup(as)'m sozleri
geemektedir: Daha 6nce bahsettigimiz gibi Hz. Yusuf babasina riiydsin1 anlatinca
babas1 “Yavrucugum! Riiyami sakin kardeslerine anlatma, sonra sana bir tuzak
kurarlar. Ciinkii seytan insana apacik bir diismandir”*®' demistir. Miifessirler bu
ayette gegen riiyadaki on bir yildizt Hz. Yusuf’un kardesleri; giines ile ay’1 anne ve
babast oldugu seklinde yorumlamiglardir. Bu riiyd aynen yorumlandigi sekilde

gerceklesmistir.

Hz. Musa’nin annesinin gordiigii riiydnin vahiy oldugunu dile getiren
ayetlerin remizlerini, ibnii’l-Arabi su sekilde agiklamistir: Ona gére bu ayette mecazi
bir anlatim s6z konusudur. Musa’nin (as) tabut i¢ine konularak suya birakilmasi
demek, onun cismi/bedeni anlamina gelen tabutun nehre, yani ilim deryasina atilmasi

demektir. Bu sayede Hz. Musa her gesit ilmi kazanmistir.'%?

2.2.2. Riiya Cesitleri, Riiyalar1 Anlatip Anlatmama Meselesi ve
Riiyalarin Nasil Yorumlanaca@ Hakkinda Bilgi

149 Saffat 37/102.

150 Saffat 37/ 103-106.

151 Yusuf 12/4-5.

152 Toshihiko Tzutsu, Ibnii’I-Arabi 'nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmet Yiiksel Ozemre,
Istanbul 1998, s.318.
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Ibnii’l-Arabi riiya gesitlerini anlatirken yine RasGlullah’in hadislerinden yola
cikar. Riiyanin ii¢ ¢esit oldugunu nakleden Ibnii’l-Arabi riiyd cesitlerini su sekilde

siralamaktadir:
(a) Allah’tan olan Ki bu miibessirattir.

(b) Nefsi olan ki bu, insanin uyanikken yapip ettiklerini gormesidir.

(c) Seytani olan ki bu, korkunctur ve seytan bununla seni iizer.!>®

Riiya cesitlerini belirttikten sonra riiyalar1 anlatip anlatmamanin, koti
riiyalarin serrinden korunmak igin neler yapilmasi gerektiginin de {izerinde duran
Ibnii’l-Arabi, konuyla ilgili olarak Rastlullah’in su hadisini aktarmaktadir: “Kim
kendisine iiziintii veren bir riiya goriirse hemen gordiigii seyin serrinden Allah’a
siginsin ve sol tarafina ii¢ kere tiikiirsiin. Boyle yaparsa o zarar vermez ve onu
anlatmasm.” Nitekim Nebi (as) riiya hakkinda “O, bir kusun ayaginda asilidir.

Anlatildigi zaman, anlatildigu icin diiser *>* buyurmustur.

Miteber hadis kaynaklarindan anlasilacagi tizere RasGlullah (s.a.v.), riya
cesitleri hakkinda bizleri aydinlattigi gibi aym1 zamanda kotii riiyalar gbren bir
kimsenin, riiyasindaki kotiiliikten emin olmasi i¢in yapmasi gerekenler hususunda da
bilgi vermistir. Bu konudaki rivayetlerden birinde Rastlullah; “Riiyd ii¢ kisimdir:
Birincisi salih riiyd olup Allah ’tan bir miijdedir. Ikincisi, seytanin insanlar: sitkintiya
sokup iizdiigii kéti riivalardwr. Ugiinciisii ise, insan benliginin yaptigi telkin ile
goriilen riiydlardwr. Biriniz riiydsinda hoslanmadigr bir sey goriirse hemen kalkip

namaz kilmali ve onu kimseye séylememelidir. ”*> buyurmaktadir.

Ebli Katade yoluyla gelen bir baska rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Salih riiya Allah tandir. Kotii riiya da seytandandir. Dolayistyla her
kim, hoslanmadig bir riiya goriirse sol tarafina tiikiirsiin ve seytandan Allah’a

siginsin(Eizii billahi minesseytanirracim, desin). Boylece kotii riiya kendisine bir

153 1bnii’l-Arabi, Kitabii’I-Miibessirdt, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 354a.
154 Tirmizi, Riiya 5; ibn Mace, Riiya 6.
155 Miislim, Riiya 6; Buhari, Tabir 26.
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zarar veremez. ”**® Kotii riiyalarm serrinden korunmakla ilgili Miislim’in Sahihi’nde
yer alan bir bagka rivayet su sekildedir: Efendimiz “Biriniz hogslanmayacag: bir riiya
goriirse sol tarafina ii¢ defa tiikiirsiin, ii¢ defa Allah’a siginsin ve tizerinde yattigi

taraftan diger yanina dénsiin”’ buyurmustur.

Hazreti Peygamber riiyalarin anlatilmasi ya da anlatilmamasi hususunda
“Sizden biri iyi ve giizel bir riiya gordiigiinde onu sadece sevdigi kimseye anlatsin,

onun disindakilere anlatmasin”*’

buyurmaktadir. Bedevi’nin birisi bir giin
Rastlullah’a gelip “riiyamda kafamin kesildigini ve onun ardindan gittigimi gérdiim”
demistir. Rastlullah ise “Insanlara, seytamin riiyanda seninle oynamasini
anlatma**® diye uyarida bulunmustur. Bu hadis, riiyA yorumlamada bilgi sahibi olan
kisinin riiyanin kotii oldugunu anladigi zaman, 0 riiyanin anlatilmasina mani olmasi
gerektigini gostermektedir. Rastlullah’in sdzlerinden, giizel riiyalar1 anlatmak da bir
beis olmadig1 yalniz anlatacagimiz kisilerin bizim hayrimizi isteyen kisiler olmasi
gerektigi anlagilmaktadir. Koti riiyalarin olumsuz sonuglarindan korunmak igin

yapilacak en dogru sey ise Efendimiz’in tavsiyesine uyup, uyanir uyanmaz Allah’a

siginmak ve bu riiyay1 kimseye anlatmamaktir.

Riiyalarin  anlatilmast ve yorumlanmasiyla alakali olarak hadislerde
Peygamberimizin uygulamalarin1 gérmek miimkiindiir. Ornegin; Rastilullah’in kimi
zaman, sabah namazini kildirdiktan sonra sahabelere “Iginizde riiyd géren var mi1?”
diye sorup gorenlerin riiyasini ta’bir ettigi kimi zaman da kendi riiyasini anlatip ta’bir

ettigi ya da ashaptan birilerine ta’bir ettirdigi goriilmektedir.>®

Riiya tabir ilmi yani riiyalar1 yorumlama, Allah’in peygamberlerinden bir
kismmna ve diledigi kullarina bahsettigi ilahi bir vergidir. Riiyalar1 yorumlamak
siradan bir is olmadigr i¢in riiyalar konusunda, Efendimiz’in gosterdigi titizligi
gostermek ve karsimiza ¢ikan herkese riiyamizdan bahsetmemek dogru bir davranis

olur. Giiniimiizde riiyalarin yorumlanmas1 konusunda dikkate alinmasi gereken temel

16 Tirmizi, Riiya 6; Miislim, Riiya 201.

157 Buhari, Kitabu’t-Ta'bir, 46; Ibn Mace, Kitabu’t- Ta'biri’r-Ru'ya 6.
158 Tbn MAce, Kitabu’t- Ta'biri’r-Ru'ya 5.

159 Byhari, Tabir 47-48.
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6l¢iit Kur’an ve Siinnet olmalidir. Riiyalar1 anlatmayla ilgili olarak Peygamberimizin
daha once gecen “Riiyd bir kusun bacagina baghdir. Ne zaman ki anlatir, o zaman

diiser 1% soziinii aklimizdan ¢ikarmamak gerekir.

Riiyalarin anlatilmas1 ve yorumlanmasi deyince aklimiza ilk gelen isim pek
tabil ki Hz. Yusuf’tur. Islam tarihine baktigimizda Hz. Yakup ve oglu Hz. Yusuf
rliya tabir ilminin piri kabul edilmislerdir. Hz. Yusufun ¢ocukluk ¢aginda gordiigii
riiydy1 babast Hz. Yakup’un; kardeslerinin onu c¢ekemeyip ona kétiiliik yapacagi
seklinde yorumlamasi ve dedigi gibi kardeslerinin Hz. Yusuf’a kétiiliik etmeleri bu
yorumun dogru oldugunu goéstermektedir. Yani Hz. Yakup da kendisine riiya tabir
ilmi verilenlerden olmalidir. Nitekim Allahii Teala ayni sirede sdyle buyurmaktadir:
“Iste béylece Rabbin seni sececek, sana riiydda goriilenlerin yorumunu ogretecek ve
daha énce atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetlerini tamamladigi gibi sana ve Yakup
soyuna da tamamlayacaktir. Stiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir; hiikiim ve hikmet
sahibidir. %! Ilerleyen ayetlerde ise; yillar sonra Hz. Yusuf Misir’da iktidar sahibi
oldugu vakit; ailesinin, makamina gelip ona saygi gosterdiginden ve Hz. Yusuf’un,

2

bunu riiyAsinin  gerceklesmesi  seklinde yorumladigindan'®?  bahsedilmistir.

Anlasilmaktadir ki Hz. Yusuf’un gordiigii riiyalar ve yorumlar1 gercek olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de gecen riiyalardan bir kismmin peygamber olmayan
kisilere ait oldugunu daha once belirtmistik. Bunlardan ikisi Hz. Yusuf ile zindanda
bulunan iki gencin riiyas: digeri de Misir Hiikiimdari’nin riiyasidir. Bir vakitler Hz.
Yusuf, kendisine atilan iftira sonucu zindana konulmustur. Ayette bildirildigi tizere,
zindanda bulunan iki geng riiyd gérmiisler ve riiyAlarin1 Hz. Yusuf’a anlatmiglar,%®
riyalar1 da onun yorumladigi gibi gergeklesmistir. Genglerden biri idam edilmis
digeri saraydaki gorevine iade edilmistir. Nice zaman sonra Misir hiikiimdar1 bir riiya
gormiistiir. Riiyasinda “Yedi semiz inegi yedi zayif inegin yedigini, ayrica yedi yesil

1164

basakla yedi kuru basak gérmiistiir ve riiyasin1 yorumlatmak istediginde tam

160 Tirmizi, Riiya 3;ibn Mace, Riiya 6.
161 yysuf 12/6.

162 yysuf 12/100.

163 yysuf 12/36.

164 Yusuf 12/43.
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anlamiyla yorumlayabilecek kimseyi bulamamistir. Zindandan kurtulup sarayda
caligmakta olan geng; hiiklimdara, zindanda bulunan Hz. Yusuf’un riiyay
yorumlayabilecegini sOylemistir. Sonrasinda zindana gidip riiydy1 Hz. Yusuf’a
anlatmistir, O da bu riiyay1: “Yedi yil adetiniz iizere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az
bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda bwrakin. Sonra ardindan yedi kurak yil
gelecek, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar icin biriktirdiklerinizi yiyip
bitirecek. Bunun ardindan insanlarin yagmura kavusacagi bir yil gelecek. O zaman

6 seklinde yorumlamistir ve isabet

bol rizka kavusup sira ve yag sikacaklar’*
etmistir. Bunun tizerine kral kendisini yanina almis, kendisine yiiksek makam

vermistir. 16

Buraya kadar aktardigimiz ayetlerden ¢ikan sonug¢ sudur ki; Kur’an-1 Kerim,
bahsi gecen bu ayetlerde riiyalarin dogru bir sekilde yorumlanmasimin &nemini
gbzler Oniine sermistir. Bununla birlikte riiydy1 goren kisi miisliiman olmasa da
gordiigii riiyAnin bir ikaz/uyar1 igerebilecegini fark etmemiz saglanmistir. Ayrica
Rastlullah’in hadisleri de Oniimiize gelen her insana riiydlarimizi anlatmamamiz

gerektigini agiklar mahiyettedir.

2.2.3. Riiydda Allahii Teild’y:, Rasiilullah’s, Melekleri ve Alimleri
Gormek
Ibnii’l-Arabi risalede riiydda Allahii Teala’yi, Rastlullah’i, melekleri ve
alimleri gormekle alakali sunlar1 soyler: “Uykuda Allah’i, melekleri, nebileri ve
alimlerin segkinlerini gormenin iki tiirlii yorumu oldugu bilinmelidir. Giizel ve
miikemmel strette goriiliirlerse; miikemmellik ve giizellik demektir. Cirkin ve eksik
bir sekilde goriiliirlerse; goren kisinin mertebesi de ¢irkin ve eksiktir. Bu siretleri
anlamak da iki sekilde olur. O stretteki gilizellik; dine ve Hakk’a saygiya isarettir ve
kemalini gosterir. Stretteki ¢irkinlik ise; batili, serri ve Allah’in raz1 olmayacagi seyi

ortaya ¢ikarmak olarak yorumlanir. Bu da; ya goérenin kendi durumuna ya da Hakk’1

165 yuysuf 12/47-49.
166 yysuf 12/54.

61



veya Rastlullah’1, alim fazili gordiigii duruma baglidir. Bu durumda din ve Hakk,

uykuda gordiigiin giizel ve ¢irkin stiretle uyumludur.”*’

Ibnii’l-Arabi’nin sézleri aslinda olduk¢a aciktir. Kisi riiyasinda gordiigii
stiretteki giizelligi ya da c¢irkinligi kendine hamletmelidir. Bunun ziddi1 s6z konusu
olamaz. Yani riiyalar kisilere gore yorumlanir. Bir riiyA yorumcusu, ayni riiyayi
gbérmiis olan iki kisiye farkli yorumlarda bulunabilir. Bu degisken durum kisinin dini
yasantisindaki kemal derecesiyle de alakalidir. Yani Allah’1, Rastlullah’t ve seckin
alimleri riiyasinda tstiin bir sekilde goériiyorsa bu onun kendi durumunun giizelligine
isaret demektir. Riiydda yasanan tam aksi yonde olumsuz bir goriis ise tam tersi bir
anlam ifade etmektedir. Bu durum ya kisinin kendi haline ya da riiyayr gordiigi vakit

seriattaki menziline isaret etmektedir.1%®

Islam kiiltiiriinde Allah'in ve Hz. Muhammed'in riiydda goriilmesi miimkiin
goriilmiistiir. EbG Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Restlullah soyle buyurdu:
“Beni riiydsinda goren kimse, gercekten gormiis gibidir. Ciinkii seytan benim

siiretime giremez. "%

Muteber hadis kaynaklarinda yer alan yukaridaki rivayetin nasil anlagiimasi
gerektigi daima tartistlmustir. Oncelikle riiydda Hz. Peygamber olarak goriilen zatin
hakikat mi, misal mi oldugu tartisilmistir ki bu, sadece Rastlullah’t gérmekle degil

bizzat riiyanin mahiyetiyle de ilgilidir.

Hadisgilerden bir kismi, riiydda Hz. Peygamber oldugu zannedilerek veya
riiydy1r goren kisiye bu sekilde bildirilerek goriilen kisinin vasiflarinin, O’nun dis
goriinlisii hakkinda kaynaklarda zikredilen evsafa uygun olmasi gerektigini aksi
halde goriilenin Rastlullah olmadigimi savunmuslardir. Bir kisim hadisgiler ise, hangi
sirette olursa olsun, gorillen zatin Hz. Peygamber oldugunu kabul etmislerdir.

Ibnii’l-Arabi, bu risilede anlatti§i miibessiratlarindan birinde Rastilullah’1 sahih

167 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 354a.

168 Miftah, age, s.96.

169 Byhari, ilim 38; Tabir,10; Miislim, Riiya 11; Eb& David, Edeb, 88; Tirmizi, Riiya 4, 7; Ibni Mace,
Riiya, 2.
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hadislerde anlatildig1 strette gérdiigiinii anlatir. Birlikte bir evde namaz kildiklarini
anlatan Ibnii’l-Arabi, selam verdigi zaman kendisini ¢ok yakinda gordiigiinii ifade

eder. 170

Hadisgiler arasindaki yaygin kabule gore riiydda Hz. Peygamberi gérmek;
gercek hayatta oldugu gibi gozle O’nun hakikatini gérmek degil, misalini gormektir.
Ayrica riiyada, Rastlullah’in vasiflarinin bilinenden farkli goriilmesi; riiydyr gorenin
kendisindeki bir kusur veya giizellik seklinde yorumlanmalidir.!”* Gériilen evsaf,
peygamberimizin semailine uygunsa; riiyd sahibinin seref ve kemaline, cehd ve
zaferine delalet eder. Peygamberimiz degisik bir haldeyse; halinin ve yasayisinin

miisbet olmadigina delalet eder.

Ashabtan Ebu Said, Raslullah’t riiyada goérmekle ilgili, “Hz Peygamberi
riyada gormek iki seye delalet eder: Ya besarettir(miijde) ya da inzar(uyar1)”
demistir.}’? Tasavvuf ehli icin Hz. Peygamberi riiydda gormek, mesriiyetin bir
ilanmidir. Bu riiyd; biiylik bir lituf, bir ayricalik sayilmis, kisinin ahirette yilice bir
makama eriseceginin, Hz. Peygamberden ikram goreceginin, O’nun sefaatine ve
yakinligina mazhar olacaginin isareti kabul edilmistir. Rastlullah’1 riiyasinda géren

kisi, O’ndan onay almis demektir ve sdylediklerinde haklidir.}"

Hz. Peygamber’i rilyada gérmek bir ayricalik olmakla birlikte, kisi bu serefe,
sahsi meziyet ve istiinliikleri sebebiyle eristigini diistinmemeli, bilakis bu durumu;
dine olan baghiliginin ve hizmetinin bir miikafat1 olarak degerlendirmelidir.'’”* Bazi
sufiler, Resul-i Ekrem’i riiydda gormekten de 6te uyanikken gordiiklerini; O’nunla

goriisiip ogiitlerini aldiklarini sdylerler. ibn Arabi; bu ru’yetin, uyku ile uyaniklik

170 fbnii’]-Arabi, Kitabii I-Miibessirdt, Fatih, no. 5322, vr. 92b.

11 Ebu’l Abbas el-Kurtubi, el-Miifhim VI, s. 22-23, 26; Halit Ozkan, agm, s. 37.

172 M. Utku, Kur’an ve Siinnet Isiginda Riiyd Tabiri, (I1.Kisim/ ibn-i Sirin, Tefsiriil Ahlam), Istanbul
2000, s.46

173 Dr. Halit Ozkan, agm, .36

174 Mehmet Eren, S. Konevi Sempozyumu Bildirileri(Hz. Peygamberin RiiyAda Goriilmesi Rivayeti),
Konya 2008, s. 106.
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arasinda gerceklestigini belirtir. Uyaniklik kelimesiyle, kalbin uyanikliginin

kastedildigini ifade eder.'’®

Sonug olarak diyebiliriz ki, kaynaklarda yer alan sahih hadislerden yola ¢ikip,
yasanmis Ornekleri yani goriilen riiyalar1 da gbz Oniine alirsak, Hz. Peygamber’i
rilyada gormek miimkiindiir. Hz. Peygamber’i bilinen semaili ile riiydda gorenin, onu

gercekten gordiigii hususunda alimlerin ¢ogunlugu hem fikirdir.

2.2.4. iman ve TevhideTesvik Eden Miibessirat Ornekleri

Miiellifin bu konuda risdlede ele aldig1 orneklere gegmezden evvel, kendi
inancinin ve imanin gelisim siirecini anlattig1 sozlerine yer vermek faydali olacaktir.
Buna gore Ibnii’l-Arabi, kendi inancini, imanimi su sekilde ifade etmektedir: “Biz,
Allah’a ve Rasuliine iman ettik. Allah Rasulii’niin getirmis oldugu her seye gercekte
oldugu gibi iman ettik. imanimi akli diisiincenin vermis oldugu bir hiikiim olmadan,
anne ve babamdan taklit olarak aldim. Neye iman ettigimi bu sekilde bildim. Cenab-1
Hakk, goziimii(basar), gonliimii(basiret) ve tahayyiiliimii(hayal) acti(kesf). Bunun
sonucunda ben; basar goziiyle algilanacaklar1 basar goziiyle, hayal goziiyle
algilanacaklar1 hayal goziiyle, basiret goziiyle algilanacaklar1 basiret goziiyle goriir
oldum. Artik iman benim i¢in miisahede edilmis oldu. Daha 6nce tahayyiil edilmis ve
vehmedilmis olarak taklit yoluyla verilen hiikiim, ger¢ek anlamda viicud bulmus
oldu.”*"® Tbnii’l-Arabi’nin kendisi hakkinda anlattiklar1 aslinda onun tevhid inancim
gozler oniine sermektedir. O, kendinden 6rnek vererek kisinin taklitten kurtulup
Hakk’in alemdeki tezahiiriinli, basiret goziinii gelistirerek gorebilecegini ifade
etmektedir. Bu yolla kesfi bilgiler de elde edecegini ortaya koymustur.

Bu risilede yer alan iman ve tevhide tesvik konusunu isleyen
miibessiratlardan ikisi Allah’in varligma ve birligine imanla aldkali, birisi
peygamberlere imanla aldkali, bir tanesi meleklere imanla alakali ve bir digeri de
ahiret giiniine ve oldiikten sonra dirilmeye imanla aldkalidir. Bunlari Kur’an ve

hadisler 15181nda incelerken gerektigi yerde Ibnii’l-Arabi’nin genel kanaatlerine de

5 DIV Ansiklopedisi, Cilt 35, s. 311.

176 Ali Vasfi Kurt, Tbnii’l-Arabi’de Hayal ve Viicud Paradoksu Ozelinde el-Futuhatii’l-Mekkiyye ve
Fustisul-Hikem’in Karsilastirilmasi, Tasavvuf Ilmi ve Arastirma Dergisi(Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayis1)2009, sa.23,5s.511-542: 538.
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yer vermek uygun olup konuyu miiellifin bakis agisiyla da gérmemize olanak
saglayacaktir. Konu basliklarina gore imana tesvikle aldkali miibessiratlar asagidaki
gibidir:

a) Allah’in Varligma ve Birligine Iman

Bu konuyla ilgili miibessiratlardan bir tanesi Osman b. Ebu Amr el-Ebheri es-
Safi tarafindan goriilmiistiir. Bu riiyada Rastlullah’in (s.a.v.) “Her nebinin yakini ve
tabiinin oldugunu, kendisinin tabilerinin de mii’minler oldugunu ayrica iimmetine,
kendisinden oOnce gelen peygamberlerin de yaptifi gibi putlara tapmamay1
emrettigini” sdylemistir. 17

Ibnii’l-Arabi’nin naklettigi bu riiydda Rastlullah (s.a.v.), diinya ve ahiret
saadetinin yolunu gdstermis ve diger peygamberler gibi kendisinin de cahiliye adeti
olan putlardan sakindirmak ve imanla miiserref kilmak i¢in gonderildigini, immetine
ve yakinlaria bunu emrettigini ayrica kendisine iman edip Islam’a teslim olanlara da
“mii’min” denildigini miijdelemistir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu konuya 6rnek verebilecegimiz bir diger miibessirat: kendi
riiyasidir. Ibnii’l-Arabi bu riiydsinda Rastlullah’1 (s.a.v.) gordiigiinii, kendisine,
Kur’an’m Nur Suresi’nde gecen, Allahii Tedld’nin “Miibarek bir agag...” diye
buyurdugu ayetteki agagtan muradin ne oldugunu sordugunu, Rasilullah’in (s.a.v.)
da: “Allah’in, agaci kendinden kinaye yaptigini, O’nun i¢in yonlerin olmadigini; bu
sebepten dogu ve batinin fer’(dal) ve asldan kindye oldugunu ve bu baglamda
aciklamalarda bulundugunu” naklettigi miibessirattir. Ayrica riiyasinin sonunda,
Rastlullah (s.a.v.)’in kendisine “Sen o agacin ne oldugunu biliyorsun” dediginde
onceden higbir bilgisi olmadig1 halde Efendimiz dyle deyince, kendinde bu bilginin
oldugunu fark ettigini de ifade etmektedir.!"

Bu riiyAnin Ibnii’l-Arabi acisindan bir miijde teskil etmesi, onun Allah’1
anlama, vahdet-i viicud diisiincesini destekler mahiyette olmasindan kaynaklaniyor
olmalidir. Rastilullah’in (s.a.v.) kendisine “sen onu biliyorsun” demesi buna delil
gosterilebilir. Ibnii’l-Arabi’nin Allah’1 bilme ile ilgili goriislerine yer vermeden dnce

riiyada sozli edilen ayeti tam olarak gérmek faydali olacaktir. Allah’ii Teala, Nur

1 1bnﬁ’1-Arabi, Kitabii’|l-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 356a.
178 [bnii’l-Arabi, Kitabii 'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 358a.
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Suresi 35. Ayette: “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun misdli, icinde
lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir cam fanus igindedir, o
fanusta inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da bativa da nisbet edilemeyen
miibdrek bir agagtan, yani zeytinden ¢ikan yagdan tutusturulur. Onun yagi neredeyse
kendisine ates degmese dahi 151k verir. Bu, nur tistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi
nuruna eristivir. Allah insanlara iste boyle temsiller verir. Allah her seyi bilir.”
buyurmaktadir.

Bu ayeti alimler, nurun Allah olamayacagi 6n kabuliinden yola ¢ikarak mecaz
yoluyla bir anlatim oldugunu ve ayetin te’vil edilmesi gerektigini ileri stirmiiglerdir.
Benzetmede bir benzeyen bir de benzetilen vardir. Burada kendisine benzetilen
bellidir: “Kandillikte bulunan ve karanligi aydinlatan lamba, 151k, kandil.” Buna
benzeyen Allah’in nurundan maksat; Allah’in hidayetidir ki bundan da maksat,
kainattaki deliller ve Kur’an’daki apagik ayetlerdir. Hidayetin giinese degil de
kandillikteki kandile benzetilmesinin sebebi de, karanlik i¢inde aydinligin daha goze
carpar olusudur. Giines dogunca her taraf aydinlanir, aydinlig1 karanliktan ayiracak
bir zithk kalmaz. Halbuki karanlik bir odaya lamba gelince, 15181nin ulastigi sinira
kadar karanhigi yok eder ve smirmin Otesiyle arasindaki fark acikca algilanir.
Insanlarin zihinlerini 6rten siipheler karanliklara benzer, ilahi hidayet ise bunlari

aydinlatan, yok eden 151k gibidir.!"

Ayetin bir baska yorumu da, dort gesit Allah bilgisinin, insanin kalbindeki
siralanisim1 ifade ettigi yoniindedir. Bu agiklama su sekildedir: Birinci satha; en
digtaki bilgi Islam’dir. Bununla hicbir belirlenisi olmaksizin Allah hakkindaki bilgi
kastedilmektedir. Bunun yeri gdgiistiir. Ikinci satha; Allah’in ilahliginm bilinmesidir.
Bu tiir bilgi birincisinden biraz daha igerdedir. Bunun yeri gégsiin i¢inde olan kalptir.
Ugiincii safha; Allah’m sifatlarinm bilinmesidir. Bunun yeri kalbin igidir. Dérdiincii
safha; Allah’in vahdaniyetinin bilinmesidir. Buna birleme/tevhid adi verilir. Bunun

yeri sir diye ifade edilen kalbin en i¢ bolmesidir.'8°

1" Hayrettin Karaman-Mustafa Cagrici-Ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri,
Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 2006, c.4,5.79-83.
180 Toshihiko izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, Istanbul 2012, s.161-162.
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Ibnii’l-Arabi, Allah’1 bilme konusunda insanlari iki gruba ayirir. Birinci grup
Allah’1 bilen ariflerden; ikinci grup Allah’1 bilmeyen cahillerden olusur. Ibnii’l-
Arabi’ye gore Allah’1t bilmek; tenzih ic¢inde tesbih, tesbih i¢inde tenzih yoluyla
bilmektir. Tenzih; Allah’1t her seyden soyutlayip askin bir varlik oldugunu kabul
etmektir. Bu yiizden Ibnii’l-Arabi, Allah’1 sirf tenzih etmek, O’nu baglamak, tahdit
etmektir, der. Halbuki Allah’in gonderdigi elgiler ve kitaplar, kendisi hakkinda bizi
bilgilendirmisgler ve sirf tenzih igeren bir dil kullanmamislardir. Tesbih ise; Allah’1,
alemin ve insanin 6zellikleriyle tasavvur etmektir. Bu sekildeki bir bilgi de eksik ve
yanlis olur. ibnii’l-Arabi, sitf tenzih ve sirf tesbihten olusan bir inancin yanlishig
tizerinde durmus, dogru olanin tenzih ve tesbihi bir biitiinlik olacak sekilde
birlestiren prensip oldugunu kabul etmistir. Bu da Allah’1 zahiri ve batini ile bilmek

anlamina gelir. 18

Ibnii’l-Arabi, Allah’1 bilmenin bir diger yolunun dini tecriibe oldugunu
sOyler. Ona gore Allah hakkinda en dogru bilgi ancak miisahede yolu ile elde edilir.
Miisahede, ilham ve kesf sayesinde stifinin kalp perdelerinin acilmasi ve bu perdeden
Allah’in apagik bir sekilde goriinmesidir. Velinin, Allah’in birlik denizinde
olmasidir. Burada kul, marifeti sayesinde kendi varligin1 yok etmistir. Bu durumda
Allah her seyde goriiniir.®2 Bu da “insan-1 kamil” seviyesine ulasmis arif kisilere
nasip olan bir bilgidir. Dini tecriibe sahibi olan arifler; her yerde her zamanda Allah’1
hisseder ve O’nun varligma sahitlik ederler.’®® Ibnii’l-Arabi’ye gore dini tecriibe

bakimindan en iistiin kisiler, peygamberlerdir.

[bnii’l-Arabi’nin kendi eserlerinde dile getirdigi Allah bilgisi, Ayetin
aciklamalariyla ortiismektedir, denilebilir. Ayet-i Kerime’ye Allah’m alemi ve
kullarmnin kalbine hidayet 15181 ile aydinlatmasi anlami verilmistir. Ibnii’l-Arabi de,
Allah’1 yalnizca ariflerin bilecegini sOylemis ve bunun da miisdhede yani kalp
goziiyle olacagini ifade etmistir. Kulun kalp goéziiniin agik olabilmesi de Allah’in

nuruyla onu aydilatmasindan gegmektedir.

181 Ebu’l-Ala el-Afifi, Fusisii 'I-Hikem Tahkiki, Kahire 1946, c.1, s.48.
182 Hiilya Kiiciik, Tasavvufa Giris, Istanbul 2011, s.81.
183 Afifi, age, ¢.1,5.71.
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b) Peygamberlere iman

[bnii’l-Arabi bir miibessiratinda Rasilullah’in stretinde Haki gordiigiinii ve
O’nunla ¢esitli hususlarda konustugunu anlatir. Bu riiyasinda, “Allah’in emri ile
Rasilullah’in emrinin birlestirilip birlestirilemeyecegi”!8* konusu da gecer. Bu
baglamda Kur’an ayetleri bizi aydinlatir niteliktedir. Kur’an-1 Kerim “Kim
peygambere itaat ederse, muhakkak Allah’a itaat etmis olur’*®® buyurmaktadir. Yine
konuyla ilgili olan bir baska ayette “De ki, eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki,
Allah da siz sevsin ve bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir "*®® buyrulmustur. Diger bir ayette “Ey mii’'minler! Allah’a ve Rasuliine itaat
edin. Kur’an ve nasihatlerini dinlediginiz halde, peygamberin emirlerinden yiiz
cevirmeyin. 8" denilmektedir.

Bu ayetlerden de anlasildig: iizere, miisliimanin goérevi Allah’a ve Rasuliine
itaattir. Allah ve Rasuliine itaatin olmadig1 yerde cahiliye adetlerine, nefse ve seytana
itaat s6z konusu olur. Bir kalpte hem iman hem de kiiftir bir arada bulunmaz. Allahii
Teala kullarina kars1 cok¢ca merhametli oldugu i¢in, hem diinyada hem de ahirette
onlarin iyiligini diislinmiis, ilahi kitaplarmin yani sira elgilerini gondermistir. Bu
baglamda iinlii mutasavviflardan Ciineyd-1 Bagdadi “Allah’in litfu olmadan kimse
Allah’a ulasamaz. Allah’a ulagsmanin yolu ise Hz. Muhammed’e tabi olmaktir”
demistir.

¢) Meleklere iman

Ibnii’l-Arabi yine Rastlullah’t gordiigii bir baska miibessiratinda;
Rastlullah’in dilinden Allah’in su sozlerini aktarir: “Kim beni kendi basinayken
anarsa, ben de onu kendi kendime anarim. Kim beni toplum i¢inde anarsa, ben de
onu daha haywrly bir topluluk icinde anarim.”*®® Ben Allah’1 i¢inde bulundugum nice

toplumlar arasinda andim. Allah da beni, bulundugum toplumlardan daha hayirh

184 {bnii’|-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92b.
185 Nisa 4/80.

186 Al-i Tmran 3/31.

187 Enfal 8/20.

188 Byhari, Tevhid 15; Miislim, Zikir 19, Tirmizi, Deavat 131.
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toplumlar arasinda andi. Allahii Tedla’nin su s6ziiniin manasi hakkinda diistinmemizi

istedi: ““ Size, melekleri gonderen O dur... "8

Ibnii’l-Arabi’nin gérmiis oldugu bu miibessiratta Rastlullah, Kur’an-1
Kerim’in pek cok yerinde gecen “Allah’1 ¢okga aniniz” ayetini ve devamini okuyor.
Ayrica Allahii Teala’nin, kullarindan kendisini ananlar1 daha iistiin topluluklarda
anarak mikafatlandiracagini ve bu istlin topluluklarin da melekler oldugunu
belirtiyor. Rastilullah, Ibnii’l-Arabi’nin “melekler mi insanlar mu iistiin sorusunu”
melekler olarak yanitliyor. Bunun sebebini ise, bahsi gecen ayetlerde gorebilecegini

isaret buyuruyor.” 1%

d) Ahiret Giiniine ve Oldiikten Sonra Dirilmeye Iman

Ibnii’l-Arabi, Rastlullah’t gdrmiis oldugu bir miibessiratta kendisine
“Kiyamet giiniinde hayvanlar da hasrolunacak m1?”’ diye sordugunu, “Hayir” cevabi
alinca, “Kiyamet giinii boynuzsuz koyun, boynuzlu koyundan hakkii alacaktir1%!
hadisinin aklina geldigini, bunun {izerine Rastlullah’in bu s6zden: “zayifin giigliiden

hakkin1 alacagmin murad olundugunu” belirttigini nakletmektedir. %2

Islam alimleri ahirette hayvanlarm yeniden diriltilmesi ve hasri ile ilgili
olarak su sekilde bir agiklama yapmuslardir: Bu diinyaya gelmis biitiin hayvan ve
insanlar ahirette mahser meydaninda toplanacaktir. Yalniz hayvanlarin bedenleri
hesap sathasindan sonra toprak olacaktir ama ruhlar1 baki kalacaktir. Canlilar iginde
insanlar ve cinler sorumlu varliklardir. Yani Allah’in emir ve yasaklarina uymakla
yiikiimliidiirler ve hayatlar1 boyu bir imtihana tabi tutulurlar. Oliince de ya cennete ya
da cehenneme giderler. Hayvanlar ise akildan mahrum olduklarindan, giinah-sevap,

hayir-ser, cennet-cehennem gibi kavramlar onlar i¢in s6z konusu degildir.

189 Ahzab 33/43. Ayetin tamanunin meali su sekildedir: “ Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin
iizerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istigfar eder. Allah, mii’minlere kars1 ¢ok
merhametlidir.”

190 fbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92a.

191 Miislim, Birr 15, 60; Tirmizi, KiyAmet 2.

192 fbnii’l-Arabi, Kitabii’I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92b.
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Mabhserde iki sinif mahlik diriltilecek, hesaba ¢ekildikten sonra cennete yahut
cehenneme sevk edilecektir. Bunlar, Allahii Tedla’nin akil nimetini bahsetmis oldugu
insanlar ve cinlerdir. Bazi alimler Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Vahsi hayvanlar bir

araya toplandiginda...”*%

ayetini, hayvanlarin mahserde toplanacagr seklinde
yorumlamislardir. Kimi alimler ise, bu ayette bahsedilen toplanmanin ahirette degil
de kiyametin vukiu esnasinda meydana gelecegini yani o anin dehseti ve etrafa
saldig1 korkuyla her gesit hayvanin saklandig1 yerden ¢ikip bir araya geleceginin

anlasilmas1 gerektigini dile getirmislerdir.

Ahirette hayvanlarin diriltilecegini savunan alimler, bu goriislerini yine
Kur’an’da yer alan “O oyle bir giindiir ki, insan kendi eliyle islediklerine bakar.
Kdfir de ‘Keske ben de toprak olaydim,” der”*® ayetiyle desteklerler. Ayetin
yorumuna gore, hayvanlar hesap verdikten sonra toprak olacaklardir. Ahirette Allahii
Teala hayvanlan birbiriyle 6destirecek sonra da “Toprak olun” buyuracaktir. Bu
hesaplasma, Allah’in her seyi kusatan adaletinin bir yansimasidir. Biitiin mahlikat bu
adaletin nasil cereyan ettigine sahit olacaklardir. Bunu goren glinahkarlar,
kendilerine verilen cezayr hak ettiklerini anlayacaklardir. Yine bu hesaplasmaya ve
sonrasina sahit olan kafirler ise onlara giptayla bakacak, toprak olup hesaptan

kurtulmay1 arzulayacaklardir.

2.2.5. Hadislere Baghhg Tesvik Eden Miibessirat Ornekleri

Ibnii’l-Arabi bu risalesinde hadislere bagliliga tesvik eden sekiz adet
miibessirat igerikli riiydya yer vermistir. Bunlardan bes tanesini kendisi gormiis kalan
lic tanesini de ¢evresindeki alim zatlardan nakletmistir. Bu riiydlar1 incelerken;
Kur’an ve sahih hadis kaynaklarindaki yeri olup olmadigini tespit etmeye eger
hiikiim igeren bir yonii varsa fikhi anlamda degerlendirmesini yapmaya gayret

edecegiz.

Ibnii’l-Arabi’nin hadislere bagliligin énemini ortaya koyan miibessiratla ilgili

aktardig1 ilk nakil, salihlerden bir adamin gordiigiinii riiyddir. Bu kisi rliyasinda;

193 Tekvir 81/5.
194 Nebe 78/40.
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Rastlullah’in (s.a.v.) vefat ettigini ve sehrin fakihleri tarafindan defnedildigini
goriiyor. Uyandig1 zaman c¢evresinde bulunan fakihlerin, sahih hadislerde siipheye
yer birakmaksizin agiklanmis Hac ibadetiyle ilgili bir konuda tartistiklarini goriiyor
ve hayrete diisiiyor. Fakihler bu tartisma sonucunda, hadislerde beyan edilen hiikmii

kabul etmeyip kendi goriisleri dogrultusunda hiikiim veriyorlar.®®

Bu riiyayr Rastlullah’in (s.a.v.) sadik riiyalarla ilgili agiklamalarina gore
degerlendirirsek, onun ikaz/uyar1 amacgli gosterilen bir riiyd oldugunu goriiriiz.
Ciinkii Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Peygamber Efendimiz sdyle
buyurmaktadir: “Kim benim siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir.”'*® Bu
hadis-i serif apacik bir sekilde Rastilullah (s.a.v.)’n hadisinden yiiz gevirenlerin,
timmetinden olamayacagini ortaya koymaktadir. Yine Enes b. Malik kanaliyla gelen
bir rivayette Rastlullah (s.a.v.) “...Kim benim stinnetimi ihya ederse kesinlikle beni

sevmistir. Kim de beni severse, benimle birlikte Cennet 'te olacaktir.. 197

“Herhangi bir mevzuda anlagmazhiga diiserseniz, onu Allah’a ve Peygambere
gotiiriin. % ayeti de dini ve diinyevi meselelerde anlasmazliga diisiildiigii zaman,
Kur’an ve Siinnetin hakemligine miiracaat edilmesini emretmektedir. Bu baglamda
denilebilir ki, Allahii Teala riiyayr goren kisi vesilesiyle aslinda sehrin fakihlerini
uyarmaya yonelik bir miibessirat gostermistir. Yani bu naklin isaret ettigi durumun
dinin temel kaynaklarinda da yeri oldugu muhakkaktir. O fakihler, Peygamberimizin
hadisini hice sayip kendi bildikleriyle hiikiim verdikleri i¢in méana aleminde
Rastlullah (s.a.v.)’1 defnettikleri seklinde goriilmiislerdir.

Yine hadise bagliliga tesvik eden miibessirattan iki ornegi ard arda nakleden
Ibnii’l-Arabi, bu miibessiratlar1 kendisi gordiigiinii ifade eder ve su sekilde anlatir.
Hadislerin kaydma ve onlarla amel etmeye ¢ok¢a énem veren Ibrahim b. Hiimam
Isbili adli zat1 riiydsinda efendimizle kucaklasirken ve efendimizin onu sevdigini

soyledigini ve o zat1 dptiigiinii goriir.?% Diger riiyAsinda ise; yine Peygamberimizi

195 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, varak no: 354b.

196 Zekeriya Giiler, Hadis Giinliigii, Konya 2004, s.17; Bkz. Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5.
97 Giiler, age, s.21; Bkz. Tirmizi, {lim 16. Tirmizi hadisin isnadimnin hasen-garip oldugunu sdyler.
198 Nisa 4/59.

199 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 354b.
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makam sahibi, hadis imami, alim ve onunla amel eden bir kisi olan Ibn Hazm’a?"®

(v. 456/1064) sarildigini bu esnada ikisinin de zatini bir nur kapladigini, kucaklasip
tek viicut gibi olduklarim1 gordiigiinii aktarir. Sonrasinda da bu olayin hadisin
bereketinden kaynaklandigini ifade eder.?!

Bu iki miibessirat 6rnegi de yukarida degindigimiz gibi; riiyada goriilen ve
efendimizin hadisine baghliklariyla taninan kisilerin, Rastlullah (s.a.v.)’in yolundan
gidip O’nun siinnetine sikica bagli olmalarina karsilik, efendimizin sevgisini
kazandiklarin1 miijdeleyen, O’nun nurundan nasiplenme bahtina erigen kisiler
olduklarin1 miijdeler niteliktedir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu béliimde aktardig: riiyalardan biri de kendi sahsiyla
alakalidir. Rilyasin1 anlatmadan 6nce hadisle ilgili hi¢bir bilgisi olmadigi ve bu arada
arkadaslarinin kendisini rey kitaplar1 okumaya tesvik ettikleri bir zamanda gordiigi
On bilgisini verir. Riiyasinda; kendisinin genis bir alanda oldugunu, pesinde de eli
silahli adamlarin olup onu o6ldiirmek istediklerini gortir. Tam kagacak yerinin
olmadigin1 diisiindiigii sirada Oniindeki bir tepede Rastlullah’t (s.a.v.) goriir.
Efendimiz kendisine “ bana tutun, kurtul” der. Bunun iizerine Efendimize siginan
Ibnii’l-Arabi bu esnada pesinde olan silahli adamlarm ortadan kayboldugunu fark
eder. Bu riiyasinin sonucunda, kendisini hadis yazmaya verdigini belirtir.?%?

Ayni riya el-Fiitihatiil-Mekkiyye adli eserinde de yer almaktadir. Ayrica
Divan-1 Kebir’inin baglarinda, diinyadan ayrilip soyutlanmasini anlatirken de bu
rilyasindan bahsetmistir. Bu eserde sadece peygamberimizle alakali kisim yer alsa da

3

aslinda riiyanin bas tarafi su sekildedir: “...Nihayet Allah, bana rahmanlik inayeti
gdziiyle bakti. Riiyadda Hz. Muhammed’i, Isa’y1 ve Musa’y1 gérdiim. Isa bana ziihdii
emretti. Musa ise bana giines kursunu verdi ve tevhid ilimlerinden ilm-i lediinle

miijdeledi. Hz. Muhammed ise ‘Bana saril, kurtul’ dedi. Aglayarak uyandim.

200 Eby Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi: Zahirl mezhebinin en
biiytik temsilcisi, usulcii, fakih, muhaddis, tarihgi, edip ve sair olarak bilinmektedir. ( Genis bilgi
i¢in bkz. H.Yunus Apaydin, “Tbn Hazm”,DI4, Istanbul 1999, ¢.XX, 5.39-52.)

201 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 355a.

292 1bnii’l-Arabi, Kitabii’I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 355a.
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Gecenin kalanin1 Kur’an okuyarak gecirdim. Kendi kendime Allah yoluna girmek
lizere diinyadan armmma karari aldim.”?%

Bu konuyla ilgili olarak seyhin 6grencilerinden olan, vaktinin kutbu seyh
Sadreddin Konevi’nin, Nusisil-Fusiis adli kitabinda, seyhi Ibnii’l-Arabi’nin
rilyasinda Peygamber Efendimizi gordiigiinii, RasGlullah’m ona “Ey Muhammed,
Allahii Teala senin dualarina hemen icabet ediyor” dedigini aktarmaktadir.?%*

[bnii’l-Arabi’nin eserlerinde yer verdigi riiyalardan birine gdre de kendisinin
“hatmii’l-velaye” oldugunu sodylemis ve Rastlullah (s.a.v.), diger peygamberler
icinde nasilsa; ben de kendi sinifim i¢inde yle olmay1 temenni ederim, demistir.?%®
Bu riiyalarin hepsini birden degerlendirecek olursak; gordiigii riiyadaki silahli
adamlar1 kendisini rey kitaplarim1 okumaya tesvik eden dostlar1 oldugunu
sOyleyebiliriz. Onlarin elinden Ras@lullah (s.a.v.) kurtardigr i¢in de hadis ilmiyle
mesgul olmas1 gerektigini anlamis ve bu sayede diger adamlar ortadan
kaybolmuglardir.

Yine bu baglamda bir baska miibessirdt &rneginde; Ibnii’l-Arabi hadis
rivayetinde zirve diyebilecegimiz Enes b. Malik’i?®® (v. 93/711) gdrmiis ve ona ne
okumasi gerektigini sormustur. Onun “rey kitaplarini seviyorsun” dedigini nakleden
Arabi, bir adam1 mezbelelik gibi bir yerde rey kitaplariyla mesgul olurken gérmiis ve
Malik’e “Ben de bunun gibi olmaktan korkuyorum” demistir. Bunun tlizerine Malik,
“dogru sdyledin, sen hadis kaydina ve onunla amel etmeye dikkat et”?%’ demistir.
Rey kitaplariyla alakali olarak bir bagkasindan aktardigi miibessirat igeren riiyada
ise; daha onceden 6lmiis salih bir adama 6nce kabir suallerinin nasil olduguyla ilgili
soru sorulmus sonrasinda bagka neler gordiigli sorulmustur. Bu salih kisinin verdigi

cevap da yine hadis ilminin Ustiinliigiinii ortaya koymaktadir. Bu adam; “bazi

203 Miftah, age, s.210.

204 g|-Kari, age, s.47.

205 K onuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.I, s.217.

206 Eby Hamza Enes b. Malik b. Nadr el-Ensari: Hz. Peygamber’e hizmetiyle taninan ve en ¢ok hadis
rivayet eden sahabilerden biri. (Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Canan, “Enes b. Malik”, DIA,
Istanbul 1995, ¢.XI, s. 234-235.)

207 Tbnii’1-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 355a-355b.
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kitaplar1 yukarida bazilarin1 yerde goérdiim. Sordugum zaman yukaridakilerin hadis
kitabi, yerdekilerin rey kitaplari oldugunu soylediler”?% demistir.

Bu iki riiyada da gecen rey kitaplari; fikih ve fikih usuliindeki dar anlamiyla
ozellikle vahiy/nas mukabilinde, fakat ona muhalefet anlami1 icermeyen sahsi kanaati
ifade etmektedir. Ancak Kur’an ve Siinnet’te aradigimiz hiikiimler varken rey
kitaplarina bagvurmak yanlis bir tutum olacagindan bu riiydlarda da bu yanlisa

diisiilmemesiyle alakali bir 1kaz vardir, denilebilir.

2.2.6. ibadete Tesvik Eden Miibessirat Ornekleri

Risdlede yer alan ibadete tesvik icerikli miibessiratlarin bir kismi namaz
ibadetiyle, bir kism1 emr-i bi’l-marufla, bir kismi1 gece ibadetiyle(tehecciid), bir
tanesi salih kimselerin duasini istemekle ve bir tanesi de Kur’an-1 Kerim’i

ezberlemekle alakalidir. Simdi bu miibessirat orneklerini tek tek ele alalim:
a) Namaz Hakkinda

Namazla ilgili olan miibessiratlarin biri tavaftan sonra iki rekat namaz
kilmakla alakali®®® digeri ise Mescid-i Haram’da kilman namazlarin sevabi
konusundadir. Ibnii’l-Arabi, rilyasinda gordiigii Ebu Bekir Siddik’a mescidin yiiz bin

namaz sevabi kazanilan sinirin1 sormustur.?1

Hadis kaynaklarinda bununla ilgili olarak; tavaf sonrasinda Rasitlullah’in
(s.a.v.) Makam-1 Ibrahim’i, Kabe ile arasina alarak iki rekat namaz kildigi; bu
namazm ilk rekatinda Kafirin ikinci rekatinda Ihlas Strelerini okuduguna dair
rivayetler vardir.?!? Ornek vermek gerekirse Cabir’den (ra) yapilan rivayete gore
Rastilullah (s.a.v.) Makam-1 Ibrahim’e gelince su ayeti okurdu. “Siz de Ibrahim’in

makaminda bir namazgdh edinin. "**? Sonra iki rekat namaz kilardi.

208 {bnii’l-Arabi, age, vr. 355b.

209 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 358a.
210 bnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 356a.
211 Biinyamin Erol- Ekrem Keles, Hacci Anlamak, Ankara 2006, s.45.
212 Bakara 2/125.
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Hanefilere gore her tavaftan sonra iki rekat namaz kilmak véciptir. Birinci
rekatta Kafir(n ikinci rekatta ihlas Suresi’ni okumak ise miistehaptir. Yalniz ayni
miibessiratin sonunda yer alan tavaftan sonra kilinan namazin ardindan Allah’in bir
melek yaratacagi ve bu melegin kiyamet kopana kadar Allah’1 tesbih edecegiyle ilgili

bir rivayete?® hadis kaynaklarinda rastlanilmamistir.
b) Emr-i bil-Maruf Hakkinda

Ibnii’l-Arabi, bir baska miibessiritinda Allahii Teald’nin  kendisine:
“Kullarima nasihat et!” dedigini ve kendisinin de bu ugurda calistigin1 fakat her
siiftan insanin kendisine karsi geldigini, lakin Allah’in liitfuyla onlarin
taskinliklarindan korundugunu aktarmustir.?’* Ardindan da efendimizin “Allah,

99215

Rasalii, miisliimanlarin imamlar1 ve halkin hepsi i¢in din nasihattir sOziinii

aktarmustir.

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak konusunda Hz. Ali sdyle
buyurmaktadir: “Dogru bildigini sdylemek susmaktan daha hayirhidir. Giinahkar
insanlara glinah ve haramlarin kotiiliiglinii anlatmamak 1yilik degildir. Ko6tii bir isi
yapant o isten sakindirmak, ibadetlerin en faziletlisidir. Bir kimse bilmeyen birine
yol gosterse, o da onun yol gostermesi ile hakikate erse, yol gosteren kisi de hidayete
kavusan kisi kadar sevap kazanir. Zira Rasilullah “baskalarini dogruluga cagiran
kimseye, kendisine uyanlarin sevabi gibi sevap verilir. Bununla beraber onlarin
sevabindan da hicbir sey eksilmez. Sapikliga cagiran kimseye de ona uyanlarin
giinah1 gibi giinah verilir. Bununla beraber ona uyanlarin giinahindan higbir sey

eksilmez 216
Bu riiyada da gectigi gibi dinimize gore iyiligi emretmek ve kotiligi
nehyetmek miisliimanlarin {izerine farzdir. Farz-1 ayn oldugunu sdyleyenler oldugu

gibi, farz-1 kifaye oldugunu da soyleyenler vardir. 27 islam’in iyi dedigi sey iyi, kotii

213 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 358a.
214 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 356a.
215 Sahih-i Buhari, 1/20.

216 Bkz. Ismail Ankaravi, Minhacii’l-Fukara.

27 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1l, 5.1155.
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dedigi sey de mutlak kotiidiir. Peygamberimiz bu konuda “Sizden biriniz bir
kotiliigii gordiigii zaman, onu eliyle diizeltsin. Buna giicti yetmezse diliyle diizeltsin.
Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin. Fakat bu imamn en zayifidir.”*'8
buyurmaktadir. Efendimizin soziinden de anlagildig1 iizere misliiman bir kottligii
gordiigii zaman, onu giicii dl¢iisiinde diizeltmeye calismalidir. Buna giicli yetmezse,
bu yapilan kotiliigii hos karsilamamalidir. Elinden geldigince ¢evresini hayra
cagirmali ve onlara kendi yasantisiyla da 6rnek olmalidir. Kur’an’da da “siz insanlar
icin cikarilmis en hayirli {immetsiniz. lIyiligi emreder, kétiiliikten vazgecirmeye

calisirsiniz ve Allah’a imanda devam edersiniz.”°

Bir bagka hadiste mii’minlerin birbirlerine karsi sorumluluklarindan biri olan
emr-i bi’l-marufla ilgili olarak Rasulullah s$oyle buyurmaktadir: “Nefsim yed-i
kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki, ya iyiligi emreder kotiiliikten men edersiniz.
Yahut Allahii Tedla size azap gonderir. Sonra Allah’a yalvarirsiniz lakin duaniz
kabul edilmez.”?*® Bu hadis inanan bir miisliimanin daima Hakk yolunda olmasi
gerektigini aciklar niteliktedir. Baskalarinin ya da hevasinin sesine kulak vermeden
Rabbinin rizasim1 kazanmak i¢in emrettigi emr-i bi’l maruf gorevini yerine

getirmelidir. Yani hak ve adaleti gozetip iyilikperver bir miisliiman olmalidir.

Konuyla ilgili bir baska ayet de su sekildedir: “Erkek ve kadin biitiin
mii ‘'minler birbirlerinin yardimcilaridir. Iyiligi emrederler, kétiiliikten vazgecirmeye
calisirlar. Namazi dosdogru kilar, zekati verirler. Allah’a ve Rasulii’ne itaat ederler.
Iste bunlari Allah muhakkak rahmetiyle bagislayacaktir”®®* buyrulmaktadir. Asr
Suresi’nde ise “Asra yemin ederim ki; biitiin insanlar hiisrandadir. Ancak iman edip
salih ameller isleyenler, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesnddir’??
buyrularak miisliimanlarin en O6nemli vazifelerinden birinin de 1iyiligi emredip

kotiiliigii nehyetmek oldugu vurgulanmaktadir. ibnii’l-Arabi’nin bu riiyAsindan yola

cikarak; kendisinin dinin bu emrini yerine getirdigi i¢in, Allah’in rahmetine mazhar

218 Miislim, Muhtarii’l-Ehadis, 8/44.

29 Al-i fmran 3/110.

220 Tirmizi, Riyazii’s-Salihin, c.1, s.234.
221 Tevbe 9/71.

222 Asr 103/1-3.
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oldugunu ve karsisindaki insanlara karsi Allah’in Litfuyla galip geldigini diisiinmesi

dogru olsa gerektir.
¢) Gece Ibadeti Hakkinda (Tehecciid)

Bu risalede miibessiratlarla tesvik edilen ibadetlerden biri de gece ibadetidir.
Ibnii’l-Arabi yine Rastlullah’t (s.a.v.) gordiigii riiyAsinda, efendimizin gdkten
benzeri goriilmedik bir hayr indigini gérmesi iizerine Cebrail’e bunun ne oldugunu
sordugunu ve onun da “Firdevs-i Ala’dan tehecciide kalkanlara indirildigini”

soylediginden bahsetmektedir.??

Bu riiyada varlig1 haber verilen gece ibadeti, tehecciid namazi Rastlullah’in
(s.a.v.) siirekli yaptig1 ibadetlerden biridir. Ibnii’l-Arabi gérmiis oldugu
miibessirelerden birinde Rastilullah ile aralarinda gegen konusma su sekildedir:
Allahii Tealanin Rastlullah’a “nafile olarak tehecciid kil” diyerek tehecciid namazini
nafile diye isimlendirdigini sdyler. Rastlullah ise: “Evet, o farzin iizerine fazladan
bir ibadettir’??** der. Ebu Hiireyre’den rivayet olunduguna gore Rastilullah (s.a.v.)
sOyle buyurmaktadir: “Rabbimiz her gece, gecenin son ligte biri kaldiginda en alt
semaya inip; ‘Hani bana dua eden kimse, onun duasini kabul edeyim. Hani benden
istekte bulunan, onun istegini vereyim. Hani benden bagislanma dileyen, onu

bagislayayrm” buyurmustur.”??°

Yine gece ibadetiyle alakali olarak Kur’an’da “Gecenin bir kisminda O ’na
secde et; gecenin uzun bir béliimiinde O nu tespih et.”’*?® buyrulmaktadir. Bir baska
ayette ise “O Rahman’in kullart ki, Rablerinin huzurunda kiyama durarak ve

secdelere kapanarak gecelerini ihya ederler”?%" buyrulmustur.

223 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 356b- 357a.

224 {bnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92b.

225 fbrahim el-Hazimi, Yedi Hadis Imaminin Ittifak Ettigi Hadisler, Istanbul 2007, 5.237; Bkz. Buhéri,
Tehecciid 14.

226 fnsan 76/ 26.

227 Furkan 77/64.
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d) Kur’an-1 Kerim’i Ezberleme Konusunda

Ibnii’l-Arabi’nin kiyAmet sahnelerinden bahsettigi bir miibessirati ayni
zamanda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye tesvik iceriklidir. Bu riiyasinda kiyametin
kopmaya basladigini, bu dehsetli sahnelerin yasandigi sirada birilerinin Kur’an
okudugunu duyan Ibnii’l-Arabi onlarin kim oldugunu sorar, “Onlar Kur’an’i
ezberleyenlerdir” cevabini alinca kendisinin de onlardan oldugunu sdyler. Bunun
iizerine kendisine semadan bir merdiven sarkitildigini ve onun da Illiyytin makamina
ciktigini, Hz. Ibrahim’in huzurunda Kur’an okumaya bagladigini nakleder. Orda

bulunanlar igin kiydmetin dehset verici sikintilarinin olmadigini da belirtir.??

Bu riiydda Kur’an’it ezberleyenlerin bulundugu makam olan belirtilen
[liyytin; Kur’an-1 Kerim’in bir suresinde iyilerin kitabimin bulundugu yer olarak
zikredilir. Bu yer, yazilarin kaydedildigi, ayrica Allah’a yakin olan kullarin
miisahede ettigi sey olarak yorumlanir.??® Bazi dil alimleri, kelimenin cogul
yapisindan hareketle bunun yiice bir mekdn ve makamdan ziyade buraya ulasan
kimseleri ifade ettigi soyleseler de miifessirler bu goriise katilmamistir. Onlar,
[lliyyGn’un yiiksek bir mekan oldugunu sdylemis, ancak yeri konusunda farkl
goriisler ileri siirmiislerdir. illiyyGin’dan bahseden bazi hadisler mevcut olmakla
birlikte bunlar genel 0zelligi itibariyle yiice bir mekandan ibaret oldugunu
bildirmekte olup, yeri hakkinda herhangi bir agiklik getirmemektedir. Ibn Abbas’tan
nakledilen bir rivayete gére illiyyQin, mii’minlerin ruhlarinin bulundugu yedinci kat
gok, diger bir rivayete gore ise Cennet’tir.?* Anlagilan odur ki, Illiyytn Ibnii’l-

Arabi’nin de riiyasinda temasa ettigi gibi yiice bir makam ya da mekandir.
e) Salih Kimselerin Duasini Istemek Hakkinda

Bu risaledeki miibessiratlardan biri de Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde adini
defaatle andig1 hocalarindan biri olan seyh Ebi Imran Misa b. Imran el-Mirtili’nin

kendisine ettigi dua ile ilgilidir. Giinlin birinde seyhini sevinecegi bir haberle

228 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 356b.
229 Mutaffifin 83/18-21.
230 bn Kesir, age, c.IV, 5.486-487.
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miijdelediginden bahseden ibnii’l-Arabi, bunun iizerine seyhinin de kendisine “Allah
da seni Cenneti ile miijdelesin” dedigini anlatir.?®* Bu sekilde salihlerin duasini
almaya tesvik eden Ibnii’l-Arabi, seyhinin duasi dogrultusunda dnceden 6lmiis bir
arkadasimi riiyasinda goriir. Arkadasiyla konusmasini naklederken onun bir ara
“Allah, bana Cennet’te arkadasim olacagini miijdeledi” dedigini dile getirir. Ve
sonrasinda yasadigi olaylardan bu miijdeye, hocasinin duasina almanin vesile oldugu

sonucuna varir.

Ibnii’l-Arabi’nin naklettigi bu miibessirat1 sadece salih kisilerin duasini almak
olarak degil de, miirsidin miiridine ettigi dua olarak degerlendirmek de miimkiindiir.
Bu baglamda kamil bir mii’'minin duasini almak, kisinin ahiretine yaptig1 yatirimdir.
Ciinkii miirsid, ilmine talip olan kisinin manevi seyrine de sahit olmaktadir. Onun
yonlendirmeleri ve yol gostermeleri ayni zamanda hayir dualariyla miirid, nefis

mertebelerinde ilerlemektedir.

Gergek manada mii’min, kamil bir sekilde iman eden, bu imanin geregi olan
ibadetleri yerine getiren, yaptigi islerde Allah’in rizasim gozeten ve bir karsilik
beklemeden iyilik yapabilendir. Bu kisinin; diinyanin, ahiretin tarlasi oldugu
diistincesinden yola ¢ikarak, Allah rizasi i¢in yaptiklariin karsiligini ahirette hasat
edecegini diistiniip her iki diinya i¢inde gabalamas1 gerekir. Bunun i¢inde ibu Kisi,
badetleri yerine getirmenin yani sira ahiretini mamur edecek islere de Onem
vermelidir. Bu miibessiratta da anlatildigi gibi Allah katinda duasi makbul olan

kisilerden hayir dua almak buna 6rnek verilebilir.

2.2.7. Fikhi icerikli Miibessirat Ornekleri

Bu boliimde ele alacagimiz fikhi igerikli miibessiratlardan bir tanesi 6ziirsiiz
olarak namazlarin cem‘i ile, bir tanesi bain taldkla, bir tanesi bosanan kadinlarin
iddetiyle, bir tanesi yeminin bozulmasiyla, bir tanesi ef’al-i miikellefin ile ve bir
tanesi de i¢ki igmenin cezasi ile alakalidir. Bu miibessiratlart konu basliklarina gore

su sekilde ele alabiliriz:

231 1bnii’l-Arabi, Kitabii’I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 357a.
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a) Oziirsiiz Olarak Namazlarmn Cem’i

Ibnii’l-Arabi gérmiis oldugu bir miibessiratta Rastlullah’a “6ziirsiiz olarak iki
namazin cem’ edilmesinin sahih olup olmadigini” sorar. Rastlullah’tan “sahih”
cevabini alinca “bu sekilde cem’ etmenin, farzlarin degerini diisiirecegine inandigini”
ifade eder. Bunun lizerine Rastlullah: “Sen emrolundugunu yap, yasaklanandan uzak
dur. Cem’ konusunda bir emir yoktur. Cem’ yaparak namaz kendi vaktinin disinda

kilindig:1 i¢in naslarda da bununla ilgili bir haber yoktur” buyurur.?3?

[slam fikhinda cem’etmek terim olarak; birbirini takip eden iki namazin, bu
ikisinden birinin vaktinde, birlikte ve pespese kilinmasi demektir. Eger bu birlikte
kilma birinci namazin vaktinde ise buna “cem’i takdim”, ikinci namazin vaktinde ise
“cem’i te’hir denilir. Islam Alimleri, Arafat’ta ve Miizdelife’de cem’ edilen
namazlarin disinda, iki namazi cem’ ederek birlikte kilmanin céiz olup olmadiginda
ve cem’ etmeyi cdiz kilan mazeretlerin neler oldugunda farkli goriisler One

siirmiislerdir.

Hanefi mezhebinde, Arafat ve Miizdelife’deki cem’in disinda, iki namazin bir
vakitte cem’ edilmesi caiz goériilmez. Bununla birlikte Hanefiler’e gore yolculuk,
yagmur gibi cem’i mubah kilan mazeretlerin bulunmasi durumunda sdyle bir cem’
uygulamasi yapilabilir: Bir namaz, diger namazin vaktinin girmesine yakin bir
zamana kadar geciktirilip, bu namazin kilinmasindan sonra digerinin vaktinin
girmesi ve bu namazinda kendi vaktinde kilinmast miimkiindiir. Diger mezheplerde
cem’, belirli sebep ve sartlarla caiz goriilmiistiir. Si1-Ca’ferl mezhebinde ise, hi¢bir
mazerete gerek olmaksizin, iki namazin bir vakitte cem’ edilmesi caizdir. Cem’1
kabul edenlere gore, iki namazin cem’ edilmesini cdiz kilan sebepler; yolculuk,

yagmur, ¢anur, kar, dolu, hastalik, ihtiyag¢ ve mesgﬁliyettir.233

232 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92b.
233 Hayreddin Karaman- Ali Bardakoglu- H. Yunus Apaydin, Iimihdl, c. |, Ankara 2006, s. 329-330.

80



b) Bain Talak Konusunda

Ibnii’l-Arabi’nin gordiigii miibessiratlardan birisi de bain talak ile alakalidir.
O, riiyasinda Rastlullah’a (s.a.v.) “Adam, esine {i¢ kere bos ol derse; bu sdyledigi
gibi lic mii bir mi olur?” diye sorar. Efendimiz: “O, diyenin dedigi gibi ii¢ olur,”

der.”?%

Bu riiydAda bahsedilen taldk konusu Islam fikhinin en tartismali
meselelerinden biridir. Talak, terim olarak nikdh akdini ¢ozmek ve kaldirmak
amacryla kullanilan belli sézlerle erkegin evililik akdini ortadan kaldirmasidir. Islam
Dini’nde sevilen, hos karsilanan bir durum olmasa da gerekli oldugu zamanlarda,
yani evlilik miiessesesinin siirdiiriilemeyecek bir hal aldigi, siddetin ya da insanliga
sigmayan davranislarin s6z konusu oldugu durumlarda eslerin bu vaziyetten
kurtulabilmesi i¢in, mesrQ kabul edilmistir. Bunu Rastlullah da soézleriyle tasdik
2235

etmis ve “ Mesru oldugu halde Allah nezdinde en sevimsiz olan sey bosamadir.

demistir.

Bu konuyla ilgili ayetlerde de Allahii Teala soyle buyurmaktadir: “[Déniis
vapilabilecek ric’i taldk] bosama iki defadir. Bundan sonra ya iyilikle gecinmek ya
da giizellikle salivermek vardir. Kadinlara verdiklerinizden bosanma esnasinda bir
sey almaniz, sizin i¢cin helal olmaz. Eger onlar, Allah’in belirledigi olgiileri
gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman bosamak icin kadinin bedel
vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar Allah’in koydugu simirlardwr, sakin
bunlari asmaymn.”**® Ayetin devaminda “ Eger erkek karisini diciincii defa bosarsa;
kadin onun disinda bir baska erkekle evienmedikce, onu yeniden almasi kendisine
helal olmaz. Sdyet bu kisi de onu bosarsa; kadinla ilk kocasi Allah’in koydugu
olciileri gozetebileceklerine inanvyorlarsa tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde

bir giinah yoktur. >’

234 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 357b-358a. (Hadis kaynaklarinda bu
tiir bir rivayet tespit edemedik.)

235 Ephu Davud, Talak 3.

236 Bakara 2/229.

237 Bakara 2/230.
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Talakin hangi ¢esidi olursa olsun, Islam kocaya ii¢ bosama hakki vermistir.
Bir ve ikinci bosamalardan sonra bain ve ric’i olusuna goére uygun bir bigimde tekrar
bir araya gelme imkani vardir. Yalniz iigiincii bosama hakkinin kullanilmasiyla esler
birbirlerinden tamamen ayrilirlar. Buna beyniinet-i kiibra denir. Bu sekilde ayrilan
eslerden kadin, bir bagka erkekle evlenmedige, tekrar bir araya gelmeleri helal olmaz.
Bosama doniisii olup olmamasina gore ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi ric’i talaktir
ve esler iddet igindeyken birbirlerine donebilirler. Iddet siiresi i¢inde doniilmezse
bain bosama haline gelir. Bain talak ise; evlilik birligini hemen sona erdiren
bosamadir. Eger iiclincli bosama hakk1 kullanilmamissa esler, gerek iddet icindeyken
gerekse daha sonra yeni bir nikah akdiyle tekrar evlenebilirler. Bain talak sonucu,
iddet bitene kadar kadina 6denecek nafaka ve kadinin bu siire i¢inde koca evinde
oturabilmesi disinda karsilikli haklar diiser. Diger bir deyisle bain bosama; kocaya
yeni bir nikdh ve mehir olmadik¢a bosadigi esine donme imkani vermeyen

bosamadir.?*
¢) Bosanan Kadinlarin iddeti

Fikhi anlamda miibessirat 6rnegi igeren bir baska konu ise bosanan kadinlarin
iddetiyle ilgilidir. Ibnii’l-Arabi’nin riiydsindan aktardigi sekilde bir hadis, hadis
kaynaklarinda karsimiza ¢ikmamistir. Yalniz bu riiydda gegen hayiz ve iddet
meselesi bir onceki riiyayi incelerken ele aldigimiz talak konusuyla da iligkili oldugu

icin kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Konuyu daha iyi kavrayabilmek icin Islam fikhinda iddetin ne anlama
geldigini 6ncelikli olarak agiklamak uygun olacaktir. Iddet, terim olarak “kocas: 6len
ya da kari-koca hayati yasadiktan sonra bosanan veya evliligi feshedilmis bir kadinin
baskasiyla evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken siireye” denir.?® iddetin gaye ve

hikmeti, kadinin hamile olup olmadiginin anlagilmasinin yani sira ric’i bosamada

238 Ahmet Yaman, Islamda Aile Hukuku, Konya 1998, 5.93.
239 A Yaman, age, s.112.
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evlilige tekrar devam etmeyi diisiinme firsat1 saglama, eger kadinin esi 6lmiisse, ona

hiirmet ve vefasini gosterme olarak sayilabilir.?4°

Iddetin alt1 ¢esidi vardir. Ibnii’l-Arabi’nin riiyAsinda Peygamberimize
damistigim soyledigi; talak veya evliligi fesh ile sona eren kadmin iddetidir.?*
Kur’an-1 Kerim’de riiydda da bahsedilen Bakara Suresi 228. ayette: “Bosanan
kadinlar ii¢ kuru’ beklerler” soziindeki -kuru’- kelimesi, kok bakimindan hem hayiz
hem de temizlik anlamina gelmektedir. Hanefiler, ayetin lafizlari arasindaki iliskiden
hareketle, bu ikisi icinden hayizi tercih etmislerdir. *?> Eger kadin hamile degil ve
normal olarak hayiz goriiyorsa ii¢ hayiz gérme siiresince iddet bekler ki, bu da
yaklagik ii¢ aydir. Bosanma veya fesih, kadinin hayizli oldugu sirada gergeklesmisse

bu hayiz iddet sayarken hesaba katilmaz.?*3

d) Yeminin Bozulmasi Hakkinda

Bu kisimda degerlendirecegimiz fikhi igerikli diger bir miibessirat 0rnegi
yeminlerin bozulmasiyla ilgili olandir. Ibnii’l-Arabi’nin aktardigi bu riiya
bagkasindan naklolunmustur. Riiydy1r goren adam, riiydsinda Rastlullah (s.a.v.)
Efendimize tokat attifin1 gérmiis ve elinin izi de yanagina yansimistir. Korkuyla
uyanip riiyasint hocalarina anlattigit zaman, ona “esiyle haram iizere birlikte

oldugunu” sdylemislerdir.?*

Bu riiyada goren kisi riiya yoluyla ikaz edilmistir. Clink{i adam diisiiniince bir
vakitler esini bosamaya yemin ettigini fakat bosamayip birlikte yasamaya devam
ettigini hatirlar. Yemin; Islam fikhinda, bir haberin dogru ya da yalan olduguna dair
Allah’n adiyla ant igmektir. Yemin ancak Allah’in adiyla yapilir ve ii¢ kisma ayrilir.
Birincisi; yemini lagvdir ki bu yemin kisinin zan ve tahminine gore yapilip kesinlik
ifade etmemektedir. Ikincisi; yemin-i Samus olup, ge¢miste bir isin meydana

gelmedigi ya da islemedigi halde yemin edip oldugunu iddia etmektir. Veya ge¢miste

240 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 2010, s.329.
241 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 357a-357b.
242 Tbnii’1-Hiimam, Fethii’I-Kadir,(byy), c.IV, s.408.

243 Tbnii’l Hiimam, age, $.310-311.

244 Tbnii’l-Arabi, age, varak no: 354a-354b.
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olan bir olayin, olmadigma dair yemin etmektir. Bu iki g¢esit yemin dolayisiyla
keffaret gerekmez. Birinci de kasit olmadigindan, kisi giinahkar olmaz. Ikincisinde
gercegi carpitma yani belli bir kasit oldugundan biiyiik giinah sayilir. Bu tiir bir
yeminde bulunan kisinin tevbe ve istigfarda bulunmasi gerekir. 2*° Hanefilere gére
azmedilip baglanti yapilan yemin gelecek zamanla ilgili olan yemindir. ibnii’l-Arabi
riiyd Oorneginde verdigi gibi; ya bir vacibi yapmaya veya bir mendubu terke veya
miibah bir seyi birakmaya ya da islemeye yonelik olabilir. Kisi yapilan yemini yerine
getirmeli ya da dogrulamalidir. Buna fikihta “ibrar-1 kasem” denir ve kisinin yemini
bozmasinda hayir varsa, yeminini bozabilir aksi halde ona sagdik kalmalidir. Eger

bozarsa kefaret ddemesi vacip olur.?4®
e) Efal-i Miikellefin Hakkinda

Ibnii’l-Arabi’nin fikhi konularla ilgili miibessiratlarindan biri de efal-i
miikellefin ile ilgilidir. Bu riiyasinda farzlar disinda, Allah’in ve Rasuliiniin emri
diyerek miibah ve mendup olan amellerin yerine getirilmesinin farzlari yerine
getirmis sevabi kazandiracag: iizerinde durur.?*’ Aym sekilde mekruhlardan da
kacinmanin hatta miibah olup olmadigi kesin belli olmayan amellerden uzak
durmanin da sevap kazanmaya vesile oldugunu anlatir.*® Yalniz biitiin bu amellerde
oncelikli olarak niyetin 6nemli oldugu {izerinde durur. Bu konuda Rastlullah’in
“Allah’in fazli kulun kasdettigi sey degil, isteyip niyetlendigi seydir” dedigini

nakleder.?*°

Islam fikhinda niyet, kalbin bir ise karar vermesi, hangi isin ne igin
yapildiginin farkinda olmasi demektir. Namaz hususunda niyet, Allah i¢in safiyetle

namaz kilmay1 istemek ve hangi namazin kilinacagmi bilmektir.?>® Ibnii’l-Arabi’nin

99251

riiyasinda Rastlullah’a sordugu “Namazi dosdogru kiliniz ayetinden “Baglanmis

25Celal Yildirnm, Ahkam Hadisleri, Konya 1993, c.V1,5.491.

246 Y1ldirim, age , s.501.

247 fbnii’l-Arabi, Kitabii I-Miibessirat, Fatih, n0.5322, vr. 92b.

248 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Fatih, n0.5322, vr. 92b.

249 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Fatih, n0.5322, vr. 92b.

250 Karaman-Bardakoglu-Apaydin, age, c.l, s. 238.

251 Bakara 2/43; Tbnii’1-Arabi, Kitdbii 'I-Miibessirat, Fatih, n0.5322, vr. 92b.
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bir farzin devam edip bitirilmesi” gerekliligini sdylemesi ibadetin hiikmii ne olursa

olsun, higbir strette yarim birakilmamasi gerektigi anlamina gelmektedir.

Riiyada bahsi gegen ve devam edildigi zaman sevap kazandirdig: ifade edilen
fiillerin Islam fikhindaki yerine bakmak bu riiydy1 anlamlandirmakta yardimci
olacaktir. Mendup; tesvik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, farz ve
vacip olmayan davraniglarin genel adidir. Hanefi fikhinda, farz ve vacip disinda
yapilmasi uygun goriilen davranislar kuvvetliden zayifa dogru; silinnet, miistehap,
mendup ve adab olarak siralanir. Miistehap ise Hz. Peygamberin bazen isleyip bazen
terk ettigi, alimlerin ve salih kullarin 6teden beri yapageldikleri ve tavsiye ettikleri
fiil ve davraniglardir. Bir yOniiyle Hz. Peygamber’in giizel ahlakini, tavsiye ve
tesviklerini bir yoniiyle de Islam toplumlarmnin ibadet hayatiyla ilgili olumlu ¢izgisini
yansitir.”®2 Miibessiratta anlatilanlar1 dogrulayan nokta sudur ki, miistehap ve
stinnetlerin siirekli terki vaciplerde ve farzlarda da tembellik ve ihmale yol
acacagindan dogru bulunmamistir. Bu durumda aksini diigiindiigiimiiz zaman,

yapilmalar1 da sevap saglayacaktir.

Fikhi anlamda miibah terimi; sarinin miikellefi yapip yapmamakta serbest
biraktig1 fiilleri ifade eder. Helal, cdiz gibi terimlerle genelde ayn1 manada kullanilir.
Miikellefin yapmas1 ya da terk etmesi durumunda herhangi bir 6vgii yahut kinamay1
gerektirmeyen davraniglarii belirtir. Mekruh ise, sariinin yapilmamasini kesin ve
baglayic1 olmayan tarzda istedigi fiil ve davraniglardir. Mekruh fiili isleyen cezayi
hak etmez ancak kinanma ve azarlanmaya miistehdk olur. Mekruh fiili Allah rizasi
icin terk eden kisi, dviilmeye ve sevaba miistehak olur. Sonug olarak fikih usiliinde
ser’i-teklifi hiikiimler bes kategoride ele alinir. Bunlardan vacip ve mendup
yapilmasi gerekenleri, haram ve mekruh ise yapilmamasi gerekenleri ifade eder.
Miibah ise iki gruba da dahil olmayip yapilmasi veya terk edilmesi yoniinde herhangi
bir ser’i yiikiimliliiglin olmadig1 fiili ifade eder. Bu agiklayici fikhi bilgiler

dogrultusunda diyebiliriz ki; Ibnii’l-Arabi gérmiis oldugu bu miibessiresi vesilesiyle

252 Karaman-Bardakoglu-Apaydin, age, c.1, s.167, 169.
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siirlarda dolagsmadan Allahii Teala’nin koymus oldugu helaller dairesinde, bunlarin

yani sira farzlarinda ziyadesinde amellerle bir 6miir gegirmeye tesvik etmektedir.
f) Icki igmenin Cezas1 Hakkinda

Ibnii’l-Arabi’nin riiyAsinda dile getirdigi fikhi anlamda bir diger
miibessiratinda yine Rastilullah’a “Dérdiincii kez i¢eni katlediniz” hadisinin anlamin1
sorar. Raslullah ise bunu sormasinin kendisi i¢in gereksiz oldugunu sdyler.?>
Miteber hadis kaynaklarinda bu mealde bir hadise rastlamamakla birlikte, sarhosluk
veren seylerle alakali olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Kur’an ve Siinnette sarap igme ve
sarhogluk acik¢a yasaklanmis olmakla birlikte sarap icen kimseye Hz. Peygamber
doneminde say1 ve keyfiyet bakimindan farkli celde cezalarinin ve ilave cezalarin
uygulanmis olmas1,>* Hz. Ebu Bekir’in sarap icene 40, Hz. Omer’in ise sahabeyle
yaptig1 istisare sonucu 80 sopa vurdurmasi®® bu cezanin ne dlgiide had cezasi
sayilacag ile ilgili tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Résidin doneminde farkli uygulamalardan s6z eden rivayetler géz oniine alindiginda
Rastilullah’in tatbikatinin bile ta’zir grubunda degerlendirilmesi imkani ortaya

cikar.2®
2.2.8. Kiyamet Giinii ile Alikah Miibessirat Ornekleri

Ibnii’l-Arabi’nin kiyAmetle alakali gordiigii birden fazla miibessire igerikli
riyast vardir. Bu riiyalarinin  kimisinde kiyadmetin dehsetli manzaralarini
resmederken kimisinde hesap vermek i¢in beklesen kalabaliklardan bahseder. Bu
miibessiratlarindan birinde, kiyametin koptugunu insanlarin ¢iplak-giyinik, yiiziistii
siiriinerek ya da ayakta mahser alaninda oldugunu goriir.?®" Allahii Teala’nin da arsa
istiva ettigini anlatan Ibnii’l-Arabi, Hakk’in kendi iizerindeki himayesini hissettigini
dile getirir. Burada Allah’tan Cennet’e gitmeyi dileyen ibnii’l-Arabi, istedigi bu izne

mazhar oldugunu anlatir. Bu esnada kizkardesleri Ummii Sad ve Ummii Ala’yr

253 [bnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Fatih, n0.5322, vr. 92b.
254 Buhari, Huddd 4.

255 Ebu Davud, Huddd 37.

26 Ali Bardakoglu, “Had”, DIA4, Istanbul 1996, c. XIV, s.548.
257 Tbni’l-Arabi, Kitdbii’I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 93a.
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goriir. Allah’tan onlar1 da beraberinde Cennet’e gotiirmeyi diler. Allahii Teéla izin
verir. Sonrasinda “ehlim” dedigi Ummii Abdurrahman’t ve Hatun Ummii Hiiban’1

goriir. Allah’tan onlar iginde izin alir.?®

Riiyasinin devaminda Allah Teala,
“dileseydin burda bulunan tiim insanlari bagislardim” der. bu esnada ibnii’l-

Arabi’nin aklina peygamberlerin ve meleklerin sefaati gelir.

Bu riiyada dikkati ¢ceken noktalardan bir tanesi sefaat etme yetkisidir. Allahii
Teala kimlere sefaat hakki tanimustir. Allah katinda, ancak ve ancak Allah’in izin
verdigi kisinin sefati fayda verir. Ayetlerde yer aldigina gore sefaat bekleyenlerin
kalplerinden korku giderildigi zaman onlar sorarlar: “Rabbiniz sefaat hususunda ne
buyurdu?” Sefdat edecekler de soyle cevap verirler: “Allah ger¢egi soyledi. Hak

29259 «

edenler icin sefdate izin verildi. O yiicedir, biiyiiktiir. ‘Onun izni disinda, O’nun

katinda kim sefdat edebilir... "

Avt b. Malik anlatiyor: “Allah’in Rasulii sefaatle ilgili olarak s6yle buyurdu:
‘Diin gece Rabbim bana iimmetimin yarisimin Cennet’e girmesi ile sefdat arasinda
bir secim hakki verdi. Ben de sefdati sectim. Zird sefaat daha ¢ok mii’'minin Cennet’e
girmesine vesile olacaktr.’ Biz de ‘Bizleri de sefaate eren kullarindan kilmasi igin
Allah’a dua etmesini’ diledik. ‘Sefdat biitin Miisliimanlar icindir’, dedi.”?®! Basta
peygamberimiz olmak iizere sehidler, amelli alimler ve gilizel amel sahibi kullar,
giinahkar olup Cehennemlik olan kullara sefaat edecekler. Sefaat Kur’an-1 Kerim
ayetleriyle ve peygamberimizin hadisleriyle sabittir.?6? Bu izahatlar gostermektedir ki
Ibnii’l-Arabi bu miibessiresinde, daha bu diinyadayken ahirette sefaatci olacaginin

miijdesini almistir.

Kiyametle ilgili riiydlarda bir diger dikkat ¢ekici husus, yasanan dehset

anindan Ibnii’l-Arabi’nin korkusuzca durdugunu anlatmasidir. Kur’an-1 Kerim’de ve

2% By iki kisinin tam olarak kim olduklar1 bilinmemekle beraber Ummii Abdurrahman’in ilk esi
Meryem olabilecegi kanaati agir basmaktadir. (Bkz. Miftah, Hatmii’l Kur’an Seyh-i Ekber
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Hayat, s. 40.)

259 Sebe 34/23.

260 Bakara 2/255; el-Enbiya 21/28; Taha 20/100.

261 Tbn Mace, K.Ziihd 4317.

262 Ali Riza Demircan, Allah in Rasuliinden Hayat Diisturlari, Istanbul 1984, 5.694-695.
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hadislerde anlatilan kiyamet sahnelerini irdelemek durumu daha iyi tespit etmemizi
saglayacaktir. Akilli her miisliimanin diisliniip o dehsetli giine hazirlikli olmasi
gereken kiyamet sahneleri ve mahser alan1 Kur’an’da su sekilde tasvir edilmektedir:
“Gok yarldigi zaman,®® yer dehsetli bir sarsintiyla sarsildigi zaman,?®* giines
diiriiliip sondiigii, yildizlar bulamp sondiigii, daglar yiiritiildigii zaman,?® denizler

266 amel

kaynayip fiskirtildigr zaman, kabirlerin i¢indekiler disari ¢ikartildigi zaman,
defterleri acildigi, Cehennem aleviendirildigi, Cennet mii’'minlere yaklastirildig
zaman,®®’ iste o zaman herkes yaptigi ve yapmadigi seyleri bilecek,?® herkes

onceden hazirlayip getirdigi seyleri gorecektir.?®® Bu ve benzeri ayetlerle Allahii

270 271

Teala, hala aklimizi basimiza almayacak misiniz, artik diistinmez misiniz
buyurarak bu diinyanin bir sonunun oldugunu hatirlatmakta ve insanoglunun akledip
hazirlikli olmas: gerektigini belirtmektedir. Bu ayetler, Ibnii’l-Arabi’nin riiyasinda
peygamberimize sordugu “kimler hesap vermek icin diriltilecek?”’?’? sorusunu da

cevaplar niteliktedir.

2.2.9. Diger Konularla Tlgili Miibessirat Ornekleri

Risalenin geneline bakildiginda, riiyalarin giindelik hayatta karsilagilan
problemler veya ibadetlerle ilgili oldugu anlagilmaktadir. Bu kisimda ibadetler
disinda kalan hayatin diger yonlerini ilgilendiren miibessiratlari ele alacagiz. Bunlari,

salihlerin duasini almak, Rastilullah’in giines saatine?’® lanetlenmis bir bidat deyip

263 [nfitar 82/1.

264 711741 99/1.

265 Tekvir 81/1-3.

266 Infitar 82/3-4.

267 Tekvir 81/10, 12, 13.

268 Infitar 82/5.

269 Tekvir 81/14.

210 Enbiya 21/67.

211 Nahl 16/17.

272 {bnii’l-Arabi, Kitdbii’l-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92b.

213 Mizanii’s-Sems: Eski astronomi bilginlerinin gece ve giindiizleri gok cisimlerinin dogus ve batis
yerlerini belirlemek i¢in, bir kiire lizerinde daireler ¢izerek meydana getirdikleri bir alettir. Bu alet
gdk cisimlerinin yliksekliklerini, birbirlerine uzakliklarini, yeryiiziinde bulunan seylerin enlerini,
boylarim1 6l¢mek, namaz vakitlerini ve yonlerini belirlemek i¢in kullanilir. Yunanca usturlap
anlamina gelir. (Siileyman Caldal, “Task&priiliizade nin Mevziatii’l-Ulimundaki ilimler Tasnifi
Uzerine, FUSBD, Elazig 2005, c.15, sa.2, ss. 115-146.
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atigi ve namazi Ogretildigi gibi kilin dedigi miibessirat,®’* kabir azabindan ve

Deccal’in fitnesinden bahsettigi bir miibessirat.?’®

2.2.10. ibnii’l-Arabi’nin Vakialari

Bir nevi risdlenin ikinci bolimi diyebilecegimiz seyhin vakialarinin
anlatildig1 kisim ilk béliime nazaran daha karmasik ve anlasilip yorumlanmasi zor
nakiller icermektedir. Ibnii’l-Arabi’nin naklettigi vakialarindan bazilarinda uyanik mi
yoksa riiya dleminde mi oldugu dahi tam olarak anlasilamamaktadir. Zaten Ibnii’l-

Arabi’ye gore rilyd géormek icin uyumak da gerekli degildir.

Ibnii’l-Arabi, vakia tarzi tecellilere nail olmakla alakali Mevdkiu n-Niiciim
adli eserinde iic mertebe ve bu mertebelere tekabiil eden {iger felekten
bahsetmektedir. Bu feleklerden yedincisi velayete karsilik gelir ve viicidun her bir
azasia tereddiip eden ser’i miikellefiyetlerin yerine getirilmesinin meyvesi olan ilahi
lituflart anlatir. Burada bahsi gegen azéalardan birisi de gozdiir. Goziin seriata ridyet
etmesi icin, kendisini haram ve mezmim olaylara bakmaktan alikoymasi, hatta
dikkatini dagitan ve ondaki gafleti besleyen miibahlardan bile uzaklagmasi gerekir.
Goziinii biitlin bunlardan ¢evirmis olan kisiye muhtemelen bahsedilecek kerametler;
mesela normal olarak algilanamayacak seylerin goriilmesi, abdallarin ya da Hizir’in,
hangi surette goziikiirse goziikslinler taninmasi ve benzeri yeteneklerdir. Goziini
sakinan kisiye bahsedilecek asil liituf; Allah’in bu kulun basiretini agmasidir. Bu
sayede kul, mahluklarin héllerine ve manevi mertebelerine muttali olabilir ve daha

biiyiik hicbir nimetin olmadig1 ru’yetullaha dogru ilerleyebilir.?’®

Ibnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Ebddl adli risilesinde, rihi aydmlanmanin &n
kosullarini dile hakimiyet (susmak), uzlet, aglik ve uykusuzluk olarak siralamaktadir.
Bu dort esas1 tamamlayan kisinin zihni algilari, somut bes duyusu gibi keskinlesir.

Batinda kalan gizli hususlar ona asikar olur.?’” Rihi aydinlama sayesinde herkesin

274 Tbnii’1-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 357b.

275 Tbnii’l-Arabi, Kitdbii'I-Miibessirat, Yusuf Aga, no. 7851, vr. 357b.

26 Chodkiewicz, age, s.171-173.

217 Tbnii’1-Arabi, Hilyetii'I-Ebddl, Resdil, gcev. A. Sait Aykut, nesr. Muhammed Sihabeddin el-Arabi,
Beyrut 1997, ss. 507-513.
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sahid olmadigi seyleri miisdhede etmeye baslayan sifi oyle bir zaman gelir ki,
miisahede smirim1 da asar ve goren de goriilen de bir olur. goren yok olur ve

goriilenin i¢inde tamamen kaybolur.?’8

bnii’l-Arabi kiiciik yasta girmis oldugu ilk halvetten itibaren birtakim
tecelliler yasamaya baslar. Ilerleyen zamanda seyr-i siilikiinde hizli bir yiikselis
gosterir ve kendisiyle ayn1 c¢agda yasamis birtakim hocalarindan bile manevi
anlamda daha yiiksek makama ulagtigini goriir. Biitlin bu riyazet, halvet, kendini
ilahi ilkaate birakmanin sonucu olarak da méana aleminde ¢esitli vakialara mazhar
olur. Bu eserde yasadig1 vakidlarinda genelde Allahii Teala’nin dvgiilerine mazhar
oldugunu nakletmektedir. Ornegin vakiasinda Allahii Teala’nin kendisine: “Sen ne
yaparsan yap, bagisladim demesi,”?” bir baska vakiasinda: “Senden bin ruh ¢ikacak,
Allah senin sayende bir¢ok insani sevindirecek, senin maksatlarin ne gilizeldir, Allah

95280

yaptiklarin1 kabul buyurmustur, gibi miijdelere mazhar olmasi ve Allah’in onu

himayesine almasi bunlardan bazilaridir.

Ibnii’l-Arabi risilenin bu béliimiinde, Hz. Musa’nin Allah ile konustugu
dagin iizerinde onlar1 gordiigiinden ve Hz. Musa’ya tecelli anmiyla ilgili sorular
sordugundan da bahsetmektedir. Ayrica “Ilim ile hal arasinda nasil bir fark oldugunu
da sordugunu” bunun iizerine Hz. Mlsa’nin: “O ikisi arasindaki fark; varlik ile

yokluk, sabit olan ile olmayan arasindaki fark kadardir” dedigini nakleder.?8!

Kanaatimizce Ibnii’l-Arabi ilim ve hal arasindaki farki sorarken, kesbi olan
“ilim” ile kesf yoluyla ulasilan ve Allahii Teala’nin bir litfu olan “hal” arasindaki
farki kasdetmektedir. Bu manada zahiri agidan ilim acik¢a goriilen bir kazanim
oldugu i¢in sabit olana, yani varliga isaret eder. Haller ise vehbi oldugu ve sadece
kisinin ¢alisip arzu etmesiyle elde edilemedigi i¢in sabit olmayana ya da yokluga

delalet eder. Kulun mazhar oldugu hallerin bu sekilde nitelendirilmesinin bir diger

218 Kemal Sayar, Siff Psikolojisi, Istanbul 2013, s. 132.

279 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92a.
280 Tbnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 92a.
281 bnii’l-Arabi, Kitabii'I-Miibessirat, Fatih, no. 5322, vr. 93a.
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nedeni ise; onlarin, kiside ani tecelliler, manevi pariltilar ve doguslarla baglamasi

olabilir.

2.3. Risélenin Genel Degerlendirilmesi

Calismamizin sonunda genel bir degerlendirme yapacak olursak: Kitabii’l-
Miibessirat adli bu risilede Ibnii’l-Arabi, insanlara faydali olacagim diisiindiigii,
ibadete ve kulluga tesvik edecegine inandig1 kendisinin ve c¢evresindeki bir takim
salihlerin gormiis oldugu sadik riiyalardan olan miibessirat 6rneklerine yer vermistir.
Risalenin basinda da dedigi gibi, riiyalarin1 ancak insanlara bir fayda verecegini
bildigi durumlarda anlattigim ifade eden Ibnii’l-Arabi, bu riiyAlarin kisilere gore
degil; hallere gore yorumlanmasi gerektigini de belirtmistir. Ayrica risilede; insanin
rilyasinda gordiigl stretlerin giizel ya da ¢irkin olmasinin, o kisinin dine baglilig1 ve

takvasiyla dogru orantili olduguna dikkatleri cekmistir.

Ibnii’l-Arabi, risdlede yasanmis miibessirat drneklerinin nakline gecmeden
once, Kur’an’da gecen peygamber kissalarinda yer alan riiyad 6rneklerine deginmis,
sonrasinda da Rastlullah’in (s.a.v.) riiyalar konusundaki s6zlerini aktarmistir. Ayrica
bu risélesinde, muteber hadis kaynaklarindaki hadislerde yer alan sekliyle riiya
cesitlerine de yer vermistir. Sonrasinda eserini, anlatacagi miibessiratin tesvik ettigi
konuya gore basliklara ayirmis ve miijdeleyici riiyalar1 bizlere nakletmistir. Bu
riiyalart aktarirken, kimi yerde Rastlullah’in (s.a.v.) sozleriyle kimi yerde de
Kur’an’dan ayetlerle vermek istedigi mesaji kuvvetlendirmeye ¢aligmistir. Buradan
da anlasilmaktadir ki, Ibnii’l-Arabi ¢ogunlugun zannettigi gibi dini ilimleri hige say1p
sadece kesf ve ilhama yonelen ve riiyalarla hayatina sekil veren bir sufi degildir. O,
cocukluk ¢agindan itibaren pek ¢ok alim ve seyhten Islami ilimleri grenmis, riyazet
ve miicahede yoluna girmistir. Bu sayede kiigiik yasta, seyr i siilik yolunda hizla

ilerlemis ve mertebe kat etmistir.

Gegmisten giiniimiize baz1 kimseler Ibnii’l-Arabi’yi olumsuz bir tavir
takinarak yermisler, onun sdzlerinin ger¢ek manasim1 kavrayamadiklari i¢in, onu
anlayamamig ve akidesinin bozuk olduguna kanaat getirmislerdir. Kendisini savunan

alimlerden seyh Mahmut el-Gurab ed-Dimegki, er-Redd ala ibn Teymiyye adh
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eserinde, Ibn Teymiyye’nin seyh ile ilgili sozlerine yer vermis, onar1 serh etmis
sonrasinda da seyhin kendi agiklamalarini aktararak ibn Teymiyye’ nin iddialarinin
tam aksine anlam icerdiklerini kanitlamistir.?®? Ebu’l-Ala el-Afifi’nin de dedigi gibi
Ibnii’l-Arabi’yi anlamak oldukg¢a zordur. O bazen kastedilen mananin gizli kalacag
derecede birini digeriyle karistirdig iki farkli dil kullanmaktadir. Bu iki dil, zahir ve
batn dilidir. Stfi diliyle, seriat ve hakikat dilidir. Zahir dili halkin; batin dili ise
sufilerin, seriatin zahirinin arkasindaki gizli anlam ve incelikleri dile getirdikleri
remz ve isaret dilidir. Sufilerin hallerini ve sdzlerini inceleyen kisilerin, onlari
anlama, yorumlama ve onlar iizerine hiilkim verme konusunda dikkatli olmasi
gerekir. Clinkii onlarin isaret ettigi seyler, aklin tek basina anlayamadigi seylerdir.
Bu hakikatler aklin alanina girmez. Onlarin sdzlerindeki gizli manay1 anlamayanlar,

onlar1 sapitmakla ya da tekfir ile suclayabilirler.?®

Ibnii’l-Arabi hakkinda kaleme alman ed-Diirriis Semin fi Menakibi’s-Seyh
Muhyiddin adli eser onun hayatinin yani sira kendisini savunmak i¢in yazilmis ilk
telif olmasiyla bilinmektedir. Adi1 menakib olsa da klasik bir menakibname olmaktan
cok, biyografik savunma kitabi denilebilir. Miiellif bu eserde, Ibnii’l-Arabi’nin
hayatin1 ve hallerini anlattiktan sonra alimlerin seyhe karsi takindiklart durumu
incelemis ve onlart; Ibnii’l-Arabi’yi destekleyenler, onu yerip tekfir edenler ve ona

kars1 susup 6vgii ve yergide bulunmayanlar olarak iige ayrrmistir.?84

Son olarak diyebiliriz ki, Ibnii’l-Arabi kendi zamanin1 asmis her donemde
sevenleri oldugu kadar kendisini yerenler de olmus, nefis tezkiyesi, riyazet ve
miicdhede yoluyla tasavvufi anlamda manevi mertebelerde hizla yiikselmis

mutasavvif bir kisiliktir.

282 Miftah, age, s.144.
283 Ebu’l-Ala el-Afifi, agm, 5.698.
284 Askar, age, $.210-211.
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SONUC

Yaptigimiz arastirmalar ve incelemeler sonucunda, Ibnii’l-Arabi’nin riiyalar
konusuna eserlerinin pek ¢ogunda degindigini, bununla birlikte bu ¢alismamizda
cevirisini yaptigimiz “Kitabii’l-Miibessirdt” isimli risalesinin baglh bagina miibessirat
icerikli riiyalardan olustugunu tespit ettik. Ibnii’l-Arabi; bu risilede riiyalarin
insanlar1 ilme, Rastilullah’in (s.a.v.) yoluna, ibadetlere ve gilizel amellere tesvik edici
olduguna gerek kendi riiyalarindan gerekse baskalarinin gordiigii riiyalardan 6rnekler
vermistir. Rilyalarini ni¢in anlattigini, anlatilabilecek riiydlarin ne tiir 6zelliklere
sahip olmasi gerektigini belirtmis ve bu sayede insanlarin biitiin riiyalarini

anlatmamalar1 gerektigini dolayli yoldan bildirmistir.

Gecmisten glinlimiize kimi g¢evrelerce kinanan, bir takim ulema tarafindan
siddetle elestirilen Ibnii’l-Arabi; esetlerinde kapali bir iislup kullanmas1 ve zahiri-
batini olmak tizere iki ayri anlatim seklini benimsemesi sebebiyle insanlar tarafindan
yeterince anlagilamamis veya yanlis algilanmistir. O, her ne kadar ilham ve kesfi,
bilgiyi elde etmenin en dogru yolu olarak gorse de, hi¢gbir zaman nakli bilgiyi yabana
atmamustir. Arastirmalarimizin sonucunda; Islami ilimleri hice saydigi, naklettigi
hadislerin sithhatine dikkat etmedigi seklindeki elesirilerin tamamiyle gercek dist

oldugu goriilmiistiir.

Yaptigimiz bu ¢alisma; Ibnii’l-Arabi’nin felsefesinin ve riiya ile ilgili
gorislerinin daha 1yi anlagilmasini saglamis, onun ¢alismalarinda riiyanin ¢ok 6nemli
bir bilgi kaynagi oldugunu ortaya koymustur. Ancak tiim bunlarin yani sira riiyanin
delil degeri tasimayacagi goriisiinii savunuyor olmasi dikkate deger bir bulgudur.
Risalenin ismi her ne kadar Kitabii’l- Miibessirdt olsa da, Ibnii’l-Arabi’nin bu
eserinde sadece yalin bir anlatimla riiyalar1 nakletmedigi, ayn1 zamanda hadislerle ve
ayetlerle, bahsi gecen miibessirat orneginde vermek istedigi mesaji destekledigi
goriilmiistiir. Bu tesbitler de, Ibnii’l-Arabi’nin hadisten fikiha, pek ¢ok ilimde kendini

gelistirmis oldugunu gozler dniline sermistir.
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Ek-111: KITABU’L- MUBESSIRAT ADLI RiSALENIN TURKCE’YE
CEVIRISi VE UZERINE TA’LIiKAT

Kitabii’l-Miibessirat adli bu risaleyi tanittigimiz boliimden de anlasilacagi
lizere, eserin birden fazla el yazmasi niishasi bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda
risdlenin ilk bolimii diyebilecegimiz riiyd hakkinda genel bilgilerin verildigi ve
miibessirat icerikli riiyalarin nakledildigi kismin cevirisini; Konya Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Yusuf Aga Koleksiyonu no.7851°de kayith el yazmasi niishasini esas
alarak yaptik. Cevirdigimiz bu risile, yazma eserin i¢inde on birinci sirada olup 353-
358 vr. arasinda yer almaktadir. Eserin ikinci kismi olarak adlandirabilecegimiz
bnii’l-Arabi’nin vakialarinin anlatildigi kismin gevirisinde ise Siileymaniye
Kiitliphanesi, Fatih Koleksiyonu no. 5322°de kayitl el yazmasi niishdsini esas aldik.
Bu niishd, yazma eserin dokuzuncu sirasinda olup 90-93 vr. arasinda yer
almaktadir.?®® Yusuf Aga niishasinin son varaklarindaki harflerin hatta kelimelerin
bir kisminin okunamaz durumda olmasi sebebiyle ¢eviride iki ayri niisha kullanma
zorunlulugu hissettik. Ceviri yaparken bu iki niishdyr asil almakla birlikte
ulagabildigimiz diger niishalarin metinlerinin farkli olup olmadigini da inceledik. Bu

inceleme sonucunda aralarinda biiytlik bir farklilik olmadigini tesbit ettik.
Kitabii’l-Miibessirat

[353b] Bismillahirrahmanirrahim (Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla).
Rabbim tamamla ve kolaylastir. Seyh’ten Allah ondan razi olsun telif edilen
miibessirat. Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun. Akibet, giizel sonu¢ miittakiler

i¢indir. Allah, efendimiz Muhammed’e ve temiz ailesine rahmet etsin.

Bundan sonra; Allahii Teala riiyayi, kullarindan evliyaya ve miisliimanlara
vahiy kildi. Onu, niiblivvetin bir parcast yapti. Tirmizi, Miisned’inde, Ebl
Hureyre’den su hadisi aktardi. Rastlullah (s.a.v.) “Risdlet ve niibiivvet kesilmistir.
Benden sonra resul de yoktur nebi de” dedi. Bundan sonra insanlar endiselendi.

Rasulullah (s.a.v.) “Fakat miibessirat var” dedi. “Miibessirdt nedir, ey Allah’in

285 Eseri Tiirkge’ye cevirirken, ¢evirisini yapacagimiz sayfanin varak numarasini geviriye ge¢cmeden
once “[...]” seklinde belirttik.
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Rasulii?” diye sordular. Allah’in Rasulii “O, miisliimanin riiyasidir ki, kisi onu goriir
veya ona gosterilir ve o, niibiivvetin parcalarindan bir parcadir” buyurdu. 266 Eba
Isa, “Bu hadis sahih ve hasendir” dedi. Miislim, Miisned’inde Aise’den (ra) su sahih
hadisi aktardi. Aise (ra) “Rasilullah’a ilk vahiy riiyd yoluyla geldi ve O nun gordiigii
her riiyd sabah aydinhig gibi ¢ikardi” dedi.?®

Allahii Teala, Hz. Yusuf’tan (as) soyle haber verdi. “Siiphesiz ben, on bir
yildizin, giinesin ve ayin bana secde ettiklerini gordiim.” % Kardesleri, anne ve
babasi huzurunda secde ettikleri zaman Yusuf (as) “Onceden gordiigiim riiyanin

gercek anlami ve sonucu buymus. Rabbim onu gerceklestirdi” %% dedi.

Allahii Teala, Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’i de haber vererek sdyle dedi.
Ibrahim “Ey oglum, riiyamda seni kurban ettigimi gordiim”*° dedi. Hz. Ibrahim
(as), riiyasinda gordiigii gibi oglunu kurban etmek istediginde Allahii Teala soyle

seslendi: “Ya Ibrahim, sen riiyanin amacini yerine getirmis oldun.” >

Allahii Teala; “ Hz. Musa’nmin annesine O 'nu emzirmesini, O ’nun basina bir
sey gelmesinden korktugu zaman O’nu nehre atmasim vahyettigini”* bildirmistir.

[354a] Buradaki vahiy, onun gordiigii riiyaydi, denilmistir.

Bu boliimde; uykumda gordiiglim seylerden baskalarina faydali olacak ve
hayra vesile olacak seyleri anlatmaya gayret ettim. Bana has bazi hususlar

anlatmama gerek yok.
Bil ki riiya ti¢ cesittir:
a) Allah’tan (ilahi) olan, o miibessirattir.

b) Nefsi olan, bu da, insanin uyanikken yapip ettiklerini gérmesidir.

286 Tirmizi, Riiya 1,6. Ayrica bkz. Buhari, Ta’bir 5; Ebi Davud, Edep 96.
287 Byhari, Bedu’l-Vahy, 3.

288 yusuf 12/4.

289 Yusuf 12/100.

290 gaffat 37/102.

291 gaffat 37/ 104-105.

292 Kasas, 28/7
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¢) Seytani olan, bu korkungtur ve seytan bununla seni {izer.

Kim {iziintii veren bir riiya goriirse, hemen gordiigli seyin serrinden Allah’a
siginsin ve sol tarafina ii¢ kere tiikiirsiin. BOoyle yaparsa seytan zarar vermez ve o
rilydy1 kimseye anlatmasin. Boylece Nebi’den (s.a.v.) rivayet ettik. Nitekim Nebi
(s.a.v.) riiya hakkinda “O, bir kusun ayaginda asilidwr. Anlatildigi zaman, anlatilan

gerceklesip diiser "> buyurmustur.

Uykuda Allah’1, melekleri, nebileri ve alimlerin segkinlerini gérmenin iki
tirlii tabiri oldugu bilinmelidir. Glizel ve milkemmel slrette goriiliirlerse,
mitkemmellik ve gilizellik demektir. Cirkin ve eksik bir sekilde goriiliirlerse,
mertebesi de ¢irkin ve eksiktir. Bu stretleri anlamak da iki sekilde olur. O siretteki
giizellik, dine ve Hakk’a saygidir, miikkemmelliktir. O stretteki ¢irkinlik ise batil,
serri ve Allah’in razi olmayacagi seyi ortaya ¢ikarmaktir. Bu da, ya gorenin kendi
durumuna ya da Hakk’i veya Rastlullah’i(s.a.v.), fazil alimleri gordiigii duruma
baglidir. Bu durumda din ve Hakk, uykuda gordiigiin gilizel ve c¢irkin siretle

uyumludur.

Nitekim zahid, alim imamlarin meclisindeki salihlerden biri olan Ebi
Abdullah Muhammed b. el-As el-Baci bana soyle anlatmisti:  “Arkadaslarimizdan
biri Rastlullah’t (s.a.v.) riiyasinda goriir. Bu adam Rasilullah’a hiddetli bir sekilde
tokat atar ve hatta avucunun izi Rastlullah’in yiiziine yansir. Adam korkarak uyanir.
Rilyasini seyhlerimizden bazisina anlatir. Seyh ona “sen haniminla haram isliyorsun”
der. Riiyayr goren adam, [354b] kendi kendine diisiindiigiinde, bir zaman karisini
bosamaya yemin ettigini, yeminini bozup bosamadigini1 ve onunla beraber yasamaya

devam ettigini anlar.

Salihlerden bir adam i¢in ittifak edilen sey de bunun gibidir. Adam riiyasinda,
sehrin fakihlerini toplanmis Rastlullah’t (s.a.v.) defnediyorlarken gordii, O
aralarinda Olmiistii. Adam uyandi ve riiyasin1 sordu. Onlar, siipheye gerek

kalmaksizin sahih hadislerde agiklanmis Hac’dan bir konu hakkinda tartigirlarken

293 Tirmizi, Riiya 5; ibn Mace, Riiya 6.
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buldu. Onlar, hadisleri kabul etmediler ve bu konuda kendi goriisleriyle hitkmettiler.
Tartismay1 kabul eden, hadisleri reddeden ve hadislerin aleyhine tavir takinan farkl

gorisler yerlesti. Bu rezaletten Allah’a siginiriz.

Ben Rasilullah’t (s.a.v.) riyimda Olmiis gordiim. Isbiliyye’de Cami
Mescidi’nin bir yerine defnedilmisti. Bu yeri sordu§um zaman, onun sahibinden

zorla alindig1 ve hakkinin verilmedigi anlagildi.

Riiya konusunda anlattiklarimiz kisilere gore degil olaylara/hallere gore
yorumlanir. Ben riiyamda gordiigim seyleri anlatmamayi severim. Ancak, bir
hiikmii kesinlestiriyorsa /saglamlastiriyorsa, ilmen faydaliysa ve Allah’a itaate tesvik

ediyorsa anlatirim.

Rasilullah’in (s.a.v.) Hadisine Baghhga Tesvik Eden Miibessirat

Mekke’deyken riiyimda Rastlullah’t (s.a.v.) gordiim. Ibrahim b. Hiimam
Isbili, hadislerin zabtia ve onunla amel etmeye dnem veren biriydi. Onceden de
sOyledigimiz gibi baz1 fakihler ki onlar Rastilullah’t (s.a.v.) defnetmisti. Riiyamda
Rastlullah (s.a.v.), Ibrahim b. Hiimam’1 &piiyor, sevgiyle kucakliyor ve onu

sevdigini soyliiyordu.

Bu Anlama Gelen Baska Bir Miibessirat

[355a] Riiyamda Rasfilullah’1 (s.a.v.), muhaddis Imam Eb Muhammed Ali
b. Ahmet b. Said b. Hazm el-Farisi’ye sarilirken gérdiim. Bu kisi makam sahibi,
hadis imami, alim ve onunla amel eden biriydi. Derken Rastilullah’in (s.a.v.) zatim
ve Ibn Hazm’m zatim bir nur kapladi. O ikisi kucaklasti ve tek viicut gibi oldu. iste

bu da hadisin bereketidir.

Bu Anlamda Baska Bir Miibessirat

Ben ilimle tamismadan Once, arkadaslarimizdan bir grup beni rey
(fikir/diistince) kitaplarin1 okumaya tesvik ediyorlardi. Benim bununla ve hadisle
ilgili bir bilgim yoktu. Rilyamda kendimi genis bir alanda goérdiim. Ellerinde silah
olan bir grup beni &ldiirmek istiyordu. Sigmacak bir yerim yoktu. Oniimde

Rastlullah’in (s.a.v.) iizerinde durdugu bir tepe gordiim ve ona sigindim. Kollarin
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lizerime att1, bana gilizelce/sikica sarildi. Sonra “bana tutun, kurtul” dedi. Diismanlara
baktim, yeryliziinde higbirini goremedim. Bundan bodyle hadis yazmakla

(kaydetmekle) mesgul oldum.

Bu Anlama Gelen Baska Bir Miibessirat

RiiyAmda, hicret diyarmin imami sahabe Enes b. Malik’i gordiim. Uzerinde
beyaz bir elbise vardi. Elbisenin on iki zirasini g¢ekiyordu(siiriikliiyordu). Fetih
Kapist denilen bir kapidaydi. “Ya Malik ne okuyayim?” dedim. O, “Rey/Fikir
kitaplarini1 okumayi seviyorsun” dedi. Rey kitaplariyla mesgul olan bir kisiyi, Imam-1
Malik’ten yiiz ¢evirmis mezbeleye bakarken gordiim. Sonra Imam-1 Malik’e: “Ya
Malik, rey kitaplarinin bu kisiyi siiriikledigi seye beni de siirliklemesinden
korkuyorum” dedim. Malik(ra) giilimsedi ve “Dogru soyledin, sen hadislerin

kaydina [355b] ve onunla amel etmeye dikkat et” dedi.

Alim Ebu’l-Abbas Ahmet b. Davut b. Ali b. Sabit b. Mansur el-Hariri el-
Halfavi’nin (Allah rahmet etsin), Tunus’ta arif salih seyh Abdiilaziz b. EbG Bekr el-
Kurasi el-Mehdevi’nin evinde anlattifi seyler hadis ilminin serefindendir. Ebu’l
Abbas, iImam Eb(i Hanife’ye, diisiincesinin giizelligi, zihninin g¢evikligi/berraklig
sebebiyle ¢cokca inandigini, imamlardan sadece onu tercih ettigini sdyledi ve dedi ki:
“Rilydmda Rastlullah’1t (s.a.v.) gordiim. Ona sormak istedim ama benimle
konusmadi. Arkasinda Ebl Bekir vardi. Ona “Ey EbQ Bekir, size goére imamlarin
dereceleri nasil?” dedim. O: “Hemen ardimizda Ahmet b. Hanbel sonra Malik sonra
Safi sonra Ebll Hanife’dir” dedi.?®* Bunun iizerine Ebu’l-Abbas “Kurtulusun hadise
baglilikta oldugunu bildim ve sasirdim” dedi. Bunu 599 yilinda Mekke’de Kadi
Abdiilvehhab el-Ezdi el-iskenderani’ye anlatttm. O da “Bu dogrudur, benim
anlatacagim sey de Ebu’l-Abbas’in gordiglnii gliclendirir” deyince “Onu bana
anlat” dedim. Kadi “Biz, Hazura Kapist’'nin yaninda Riikkn-i Yemani’'nin
karsisindaydik. Bizimle birlikte hayirla anilan salih bir adam vardi. O adam
o6ldiiglinde, arkadaslarimizdan bazis1 onu riiyasinda gordii. Rilyayr géren “Ey falanca,

iki melek geldiginde yer nasil oldu?” dedi. Adam ““ O, su gibiydi; yani suya hicbir

2% B. Niishas1: Hz. Ebu Bekir’in yapt1§1 siralama “Ahmet b. Hanbel sonra Safi sonra Malik sonra Eb{i
Hanife” seklindedir.
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seyin engel olmadig gibi akip gecti” dedi. Riiydy1 goren “Bundan baska ne gordiin?”
dedi. Adam “Bazi kitaplar1 yukarda bazilarin1 yere konmus gordiim. Onlar
sordugumda; yukarda olanlar hadis kitaplaridir, yerde olanlar rey/fikir kitaplaridir ki

onlarin sahipleri, onlardan sorulacaklar” dediler.

Mescid-i Haram’in Hudutlarinin Bilinmesi Hakkinda Miibessirat

599 yilinda Mekke’de [356a] rityamda Eba Bekir Siddik’1 (ra) gérdiim. O’na,
“Mescid-i Haram’1n yiiz bin namaz sevabi kazandiran sinirinin; mescit olarak bilinen
yer mi yoksa Haram’in tamami m1” oldugunu sordum. Ebd Bekir (ra): “O, ne sadece
mescittir derim, ne de Haram’mm tamamudir, derim. Fakat Haram’daki namaz
kilabildigin her yer mescittir. O, Haram’dadir. Dolayisiyla o da, Mescid-i
Haram’dandir. Bizce oradaki namazlarda yiiz bin namaz degerindedir” dedi ve sonra

uyandim.

Emr-i bi’l-Marifu Tesvik Eden Miibessirat

Rilyamda Mekke’de Haram’dayim. Sanki kiydmet kopmaya baslamisti.
Rabbimin huzurunda, basim o6ne egik, gevsek davrandigim i¢in azarlamasindan
korkarak duruyorum. Allahii Teala “Ey kulum korkma. Senden, kullarima nasihat
etmeni istiyorum. Kullarima nasihat et” dedi. Bundan sonra ben insanlara dogru yolu
gosteriyordum. Allah’in yoluna giren saygin birini goriince tembellik ettim. Halki
kendi haline biraktim. O gece kendimle mesgul olmaya karar verdim. Bu riiyay: o
gece gordiim ve uyandim. Oturdum avamdan, stfilerden, fakirlerden, fukahadan
biitiin siiflardan insanlara keskin afetleri anlattim. Onlara dogru yolu acgikladim.
Hepsi bana kars1 geldi, beni yok etmeye ¢alistilar. Allah, onlara kars1 bana yardim
etti. Onlardan istiin kilarak beni liitfuyla korudu ve merhamet etti. Rastlullah
(s.a.v.), “Allah, Ras0lii, misliimanlarin imamlar1 ve halkin hepsi ic¢in din

nasihattir”?® dedi. Bunu, Miislim Sahih’inde anlatt:.

fména Tesvik Eden Miibessirat
Mescid-i Aksa’da, Bera b. Azib’in ¢ocuklarindan Kemaliiddin Eba Amr ve

Osman b. Ebli Amr el-Ebheri es-Safi bana, Rastlullah’ (s.a.v.) riiyasinda gordiigiinii

295 Miislim, iman 1/ 74.
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ve Rastlullah’in (s.a.v.) “Her nebinin yakini ve tabi olani1 vardir. Benim de yakinim
ve tabi olanim mii’mindir” dedigini ve bunu birka¢ defa tekrarladigini anlatti. Ayn
kisi bana, Rastlullah’1t (s.a.v.) riiyasinda gordiigiinii, O’nun: ‘“Peygamberler,
timmetlerine putlara tapmamay1 emrediyorlar. Ben de iimmetime putlara tapmamay1

ve batila inanmamay1 emrettim” dedigini anlatti.

Kur’an-1 Kerim’i Ezberlemeye Tesvik Eden Miibessirat
[356b] Riiyamda kiyametin kopmaya basladigini ve insanlarin dalgalar

296 okunan Kur’an-1

halinde oldugunu gordiim. Semanin en iist katinda/ illiyyin’de
Kerim’i isittim. Su vakitte kendileri i¢in korku yokmus gibi Kur’an okuyanlar
kimlerdir, dedim. Bana “Onlar, Kur’an-1 Kerim’i ezberleyenlerdir” denildi. “Ben de
onlardanim”, dedim. Bana bir merdiven sarkitildi. Onunla semanin en st katinda bir
odaya yiikseldim. Orada biiyiikler ve kiigiikler Allah Rastilu ibrahim Halilullah’in
(as) yaninda Kur’an-1 Kerim okuyorlardi. Ben de onun huzurunda oturdum. Giivenli,
korkusuz, tasasiz, hesap olmaksizin Kur’an okumaya basladim. Ve oradaki insanlar
icin hesap giinliniin sikintilarinin olmadigin1 anladim.(Oradaki insanlar mahser
aninin sikintisindan habersizdi). Rastlullah (s.a.v.) “Kur’an ehli, ehlullahtir ve onlar

Allah’in dzel/has kullaridir’®” demistir. Allahii Teala ise: “Onlar, giivenli kosklerde

olacaklardir’’?®® buyurmustur.

Geceyi Ibadetle Gecirmeye Tesvik Eden Miibessirat

Riiyamda Mekke’de Rastlullah (s.a.v.) ile birlikte bir evde oldugumuzu
gordiim. O’nunla aramizda giiclii bir bag var. Sanki ben O’yum; O da ben. O’nun
yaninda kii¢iik bir oglan ¢ocugu gordiim. Rastilullah (s.a.v.), kendisini gérmek icin
biri geldigi zaman; bu kiiciik ¢cocugu da insanlar tanisin ve ondan hayir duasini
istesin diye beraberinde ¢ikardi. Sanki bu ¢ocugun Allah katinda biiyiik bir degeri
vardi. Biz otururken biri kapiy1 ¢aldi. Rastlullah (s.a.v.) kiigiik cocukla birlikte ¢ikt.
Sonra bana dondii ve “Allah, bana Medine’ye yaya gidip oranin dogusunda aksam

namazint kilmami emretti” dedi. Sonra ¢ikti, ben yoklugunu hissetmedim, gozlerim

2% B, Niishasinda (ule) kelimesi yer almamaktadir.
297 Ahmet b. Hanbel, Siinen 3/127.
29 Sehe 34/37.
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hala tizerindeydi. Sanki ben O’nun zatiyim. Halbuki ben ne O’yum ne de O’ndan
baskasiyim. Rasilullah (s.a.v.), Mekke ile Medine arasindayken, biiyiik bir hayrin
indigini gordigii zaman “Ya Cibril, benzerini gormedigim bu biiyiik hayir da nedir?”
dedi. Cebrail “O, Firdevs-i Ala’dan geceyi ibadetle gegirenler i¢in (tehecciide
kalkanlara) indi” dedi. “Sen niye onlardan olmayasmn.” [hitabin1 duydum]. [357a]
Sonra Cebrail, Allahii Teala’nin katinda, geceyi ibadetle gecirenleri daha 6nceden
benzerini duymadigim bir sekilde 6vmeye bagladi. Vallahi onlarin en {stiinii ve en
faziletlisi Rastlullah aleyhisselatii vesselamdi. Anladim ki “Sen niye onlardan

olmayasin” s6zii benim hakkimdaydi ve uyandim.

Salihlerin (ra) Duasimi istemeye Tesvik Eden Miibessirat

Isbiliyye’de takva sahibi, silih biri olan seyh Ebli Imran Misa b. imran el-
Mirt1li’ye ugradim. Ona sevinecegi bir is1 haber verdim ve o miijdeye sevindi. Bana,
“Beni miijdeledigin gibi Allah da seni Cennet ile miijdelesin” dedi. Aradan c¢ok
geemeden, Onceden 6lmiis arkadaslarimdan birini rilyAmda gordiim ve “Nasilsin?”
dedim. Uzun bir sozle ve kissayla ¢ok iyi oldugunu anlatti. Sonra “Allah bana,
Cennet’te arkadasim olacagini miijdeledi” dedi. Ona “Bu bir riiyadir, bu soziine delil
getir/kanitla” dedim. “Evet, yarin 68le namazi oldugunda sultan, seni hapsetmek igin
cagiracak, kendine dikkat et” dedi. Sabah oldugunda benim i¢in emir gerektirecek bir
sey vaki olmadi. Ogle namazim kildigim zaman sultandan bir istek/emir geldi. “Riiya
gerceklesti, dogru ¢ikt1” dedim ve on bes gilin emir kalkana kadar gizlendim. Bu olay

salihlerin duasinin bereketindendir.

Bir Miibessirat
Riiyamda sanki Allahti Teald bana seslenip soyle diyordu: “Ey kulum! Benim
katimda liitufta bulunan, saygin ve bana yakin olmayu istersen, “Rabbim, bana goriin/
kendini bana goster, sana bakayim”?%°

etti.

sOzlinii ¢okca soyle.” Bunu defalarca tekrar

299 A°raf 7/143.
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Hay1z Konusunda Faydah Olacak Bilgi iceren Miibessirat

Riiyamda Rastlullah’1 (s.a.v.) gérdiim. O’na, “Ya Rastlullah (s.a.v.), Allahii
Tedla’nin buyurdugu ‘Bosanan kadinlar kendi kendilerine ti¢ -s#52- (kuru’)
beklerler’3® ayetindeki -s5_8- (kuru’) kelimesi ile Adet gérmeyi mi yoksa temizligi
mi kastediyor ki bunlar zit kavramlardir. Alimler, bu konuda ihtilaf etmislerdir. Sen,
sana inen sey konusunda daha bilgilisin,” dedim. Nebi (as), “Kadinin -s 53 (kuru”)
bitince tizerine suyu dokiin ve Allah’in size rizik olarak verdiklerinden yiyin,” dedi.
Benim aklima onunla “hayiz1” kasdettigi geldi. [357b] O’na “O zaman o hayizdir”

2

dedigimde daha 6nceden soyledigi “Kadinin -ss_8 (kuru’) bittiginde...” sozini
tekrarladi. Ben de onu tekrarladim. Sonra O benim dedigimi ii¢ kere tekrar etti ve

tebessiim etti. Bende o kelimeyle hayiz1 kasdettiginden emin oldum.

Bir Baska Miibessirat
Rastilullah’1t (s.a.v.) uyku ile uyaniklik arasinda gordiim. Elinde giines
terazisi/usturlap vardi. Onu att1 ve “Bu lanetlenmis bir bidattir. Size emredildigi gibi

namazlarinizi kiliniz” dedi.

Bir Miibessirat

Rastilullah’1 (s.a.v.) riiydmda gordiim. O, “Siz kabirlerinizde de sinanirsiniz,
yakin olan Deccal’in fitnesinde oldugu gibi” dedi. Sonra kibleye yoneldi, kollariyla
birlikte avuglarini agti, seccadeyi serdi ve lizerinde iki rekdt namaz kildi. O’nun

saginda duruyordum ve ikinci rekatta beraber kildigimizin farkina vardim.

Biin Talak Hakkinda Bilgi Veren Miibessirat (U¢ Talak Lafzi, U¢ mii

Bir mi Sayilir)

Riiyamda Mekke’deyim. Rastilullah (s.a.v.), Ciyad Kapisi ile Hazura Kapisi
arasinda. Muhammed b. Halid es-Sadefl et-Tilmisani, O’na Buhari’nin kitabini
okuyor. Rastlullah’a (s.a.v.) sunu sordum: “Adam esine, ii¢ kere bos ol derse ve onu
terk etmezse, bu sOyledigi gibi li¢ mii olur yoksa bir mi?” Aleyhisselam “O dedigi
gibi ii¢ olur” dedi. Ben de “Ama bazi alimler onun bir sayilacagia hiikmettiler”

dedim. Rastlullah (s.a.v.), “Onlar kendilerine ulasan seyle hiikmettiler ve isabet

300 Bakara 2/228.
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ettiler” dedi. Ben “Ya Rasitlullah (s.a.v.), bu konuda Allahii Teala’ nin ve senin kabul
ettigini istiyorum” dedim. Aleyhisselam “O, dedigi gibi Ugtiir. Kadin, kocasinin
disinda bir adamla nikah kiyarsa, ona/kocasina ancak o zaman helal olur” dedi. Bu
mecliste O’nun dedigini reddeden, sdziine cevaben s6z sdyleyen biri vardi ve o sanki
Iblis’ti. Rastilullah’a (s.a.v.) bakiyorum. Yanaklar1 sanki nar tanesi gibi kizards,
[358a] 6fkelendi ve yiiksek bir sesle, haykirarak s6zlerini reddedene soyle dedi: “Siz,
i talakla bosanani almay1 helal sayiyorsunuz. O, sdyleyenin dedigi gibi tigtiir. O,
sOyleyenin dedigi gibi igtiir.” Bunu birka¢ kez tekrarladi. Sonra okuyucu Sahth-i
Buhari’yi okur. Oturum bitince Rastlullah (s.a.v.) ellerini agti, Riikn-ii Yemani’ye
yoneldi ve “Allah’im; bize hayr1 duyur, bize hayri kavrat, bizi saglikla riziklandir ve
onu devamli eyle” dedi. Allah kalplerimizi takva {izere birlestirdi, bizi sevdigi ve razi

oldugu seyde basarili kild1. Sanirim o Bakara Suresi’nin sonlaridir.%

Tavafin Ardindan ki Rekdt Namaz Kilmakla Ilgili Miibessirat

Rastlullah’t (s.a.v.) riiydimda gordim. 604 senesinde Mekke’deyim.
Rastlullah (s.a.v.) “Ey bu evin sahibi/sakini! Kim O’nu tavaf ederse, hangi vakit
olursa olsun, hemen ardindan iki rekat namaz kilsin. Allahii Teala, onun namazindan

kiyamete kadar Allah’1 yiicelten veya O’nu tesbih eden bir melek yaratir.3%?

Nur Suresi’nde Zikredilen, Doguda ve Batida Bulunmayan Agacla flgili
Bilgi Veren Miibessirat
Rastlullah’1t (s.a.v.) riiyamda gordiim. “Allahii Teala’nin ‘Miibarek bir

agactan...”3®® diyerek bahsettigi ayet ve sonrasindaki bu aga¢ nedir?” dedim.

31 Oncelikli olarak belirtmeliyiz ki, Bakara Stresi’nde bdyle bir ayet gegmemektedir. Burdan
hareketle anlasilan odur ki bu niishayr yazan miistensih climleyi eksik yazmistir. Bu karara
varmamizi saglayan asil sebep ise risalenin Fatih niishdsinda, climle burada bitmemektedir. Bu
niishdya gore climlenin devaminda Bakara Siiresi’nin son ayetinin bag tarafi da verilmistir. Yani
Rastlullah’in (s.a.v.) yapmis oldugu duadan sonra bu ayeti de duasina ekledigi anlasilmaktadir.
Ayrica miiellifin bu risdle disinda baska eserlerinde de bu riiyasindan bahsettigini ve sonunda
Bakara Suresi’nin son ayetinin yer aldigin1 gordiik. Bahsi gecen ayetin meali su sekildedir: “...Ey
Rabbimiz! Unutur ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere
yiikledigin gibi agir yiik yiikkleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme. Bizi
affet, bizi bagisla, bize aci. Sen bizim Mevla’mizsin. Kéfirler topluluguna kars1 bize yardim et.”

302 Miiteber hadis kaynaklarinda, Ibnii’l-Arabi’nin bahsettigi gibi tavaf namazindan sonra Allah’in, bu
namazi kilana dud etmesi i¢in melek yaratacag ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

303 Nur,24/35. Ayetin tam meali su sekildedir: “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun
temsili sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fanus i¢inde. Fanus sanki inci
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Rastlullah (s.a.v.) “Allahii Teala kendinin noksan olmadigini ima etti. O’nun igin
yonler yoktur. O, yonlerle smirlanmamistir.*®* Dogu ve batidan, aslina ve dallarma
ima vardir. Allah, maddeleri ve aslin1 yaratandir. O olmasaydi madde de olmazdi”
diyerek uzunca ve agiklayici bir sekilde anlatti. Bana bu s6zii s0ylemeden 6nce “Sen,
o agacin ne oldugunu biliyorsun” dedi. Benim onunla ilgili bir bilgim yoktu. “Sen
onu biliyorsun” dediginde, icimde onunla ilgili bilgi buldum [358b] ve O’na “Evet,
onu biliyorum ama senin agzindan isitmeyi seviyorum” —salat tizerine olsun- dedim.

Anlattigim seyleri sdyliiyordu ve uyandim.

Seyh (ra), “Riiyamda gordiigiim seylerden soruldugunda anlattigim, bu saatte
hatinmda olanlarin bazist bunlardir” dedi. Hamd, alemlerin Rabb’i olan Allah
icindir.3%

Bundan sonra burada; seyhin sozlerinden isitilenler, onun vakialarinda goriip

yazdig1 miibessirattan yeni olan seyler anlatilacak. Hamd, tek olan Allah’adir.
Seyhin Vakialarindan3%

[92a] Seyhin -Allah’in selami tizerine olsun- gordiigl vakialardan; 628 senesi
rebililevvel aymin yirmisi persembe gecesi riiya gordii. Bize soyle dedi: “Bu gece
riyamda Mdsa aleyhisselamin Allah ile konustugu miibarek beldede, vasitasiz bir
sekilde Allah siibhanehtinun kelamini isittim. Yaratilmiglarin keldmina benzemeyen,
keyfiyeti Olciillemeyen dinleyenin anlayacagi bir kelamdi. (...)°% Yer pman

hareketsiz bir ip gibi sakin dururken, semavi bir vahiyle ben hareket edince orta bir

gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak kadar berraktir. Nur
iistiine nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi
hakkryla bilendir.”

304 «Q, yonlerle sinirlanmamgtir” ciimlesi, Yusuf Aga Niishdsinda yer almamakla birlikte; Fatih
Niishasinda ve Sehit Ali Pasa Niishasinda vardir.

395 Burdur Niishas1, Siileymaniye Kiitiiphanesi Kemal Edip Kiirk¢iioglu Niishdsi ve yine Siileymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Niishdsi’na gore risdle burada sona ermektedir. Risédlenin
niishédlarini tanittigimiz bolimde de belirttigimiz gibi Manisa Niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi/
Sehit Ali Pasa ve Fatih Niishalarinda ise risdle “seyhin vakialar1” seklinde devam etmektedir.
Yusuf Aga Niishasinin son tarafinda bu vakialarin az bir kismi yer almaktadir.

306 Bu basliktan sonrasi, Fatih Niishast no.5322, vr.[92a-93a]’ ya gore terciime edilmistir. Bunun
sebebi, Yusuf Aga niishasinin son varaklarmin okunamamasi ve ayrica seyhin vakidlariyla ilgili
kismin tamaminin bu niishdda yer almamasidir.

307 Burada yer alan kelime tam olarak okunamamustir.
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sekilde hareket ediyordu”. Allah ondan razi olsun, dedi ki “Icimde bir cezbe hasil

oldu ve gelen ilhamla su beyitleri sdyledim:

Benim i¢cimde yaptiklarini yaptin

Bana, sen amel et dedin

Sen bilirsin ki benim varolusum

Icinde senin arzu ettiginden baska bir sey olmayandir
Biitiin olanlar1 benden goriiyorsun

Sen her seyi var edensin Allah’im.

Bu mekan ve miisahede aleminde Hak Teala’dan duyduklarindan bazilart sunlardir:

“Sen ne yaparsan yap, ben seni bagisladim.”
Bir Miibessirat

O, (Allah ondan razi olsun) 629 senesi cemaziyelevvel aymin dokuzuncu
giinii Carsamba gecesi Allah’li Teala’y1 goriir ve Allah, ona sdyle der: “ Senden bin
ruh ¢ikacak (iiflenecek), senden bin ilahi ¢ocuk olacak, Allah senin sayende bir ¢ok

insani sevindirecek.”
Bir Miibessirat

(Bunu onun yazdiklarindan aktardim.) Ben iki ko¢ kurban etmistim. Birini
Rastlullah adina, birini kendim ve ehl-1 beytim adina. Zilhicce ayinin yirmi birinci
gecesinde Allah’t gordiim veya bana Hak’tan bir elgiyle iki par¢a glimiis geldi ve
“Allah iki kurbanini da kabul etti” dedi. Sen kurbanin birisini Rastilullah i¢in niyet
edince, sana bin alti yiiz iyilik sevabi1 yazildi. iki kurbanina da, bin alt1 yiiz iyilik
sevabi verildi. Allah ikisi i¢in, ti¢c bin iki yiliz kurban sevabi yazdi. Senin biitiin
yaptiklarin buna kiyasladir, senin maksatlarin/ niyetlerin ne giizeldir. Allah

yaptiklarini kabul buyurmustur.

Bu riiydda kendimi Mekke hareminde goriiyordum, yerler beyaz mermer
doseliydi. Yagmur yagmis ve iizerinde sular toplanmisti. Insanlar orada kayryorlar

veya elbiseleri 1slaniyordu. Orada, elinde siiplirge, ayaginda nalin, iistiinde pamuklu
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mavi bir elbiseyle Riikn-i Feleki’ yi (Allah ona rahmet etsin) gérdiim. Basi tragliydi
ve hanimina “Yanimda ona verecek bir sey yok, sen bir sey verir misin?”’ diyordu.
Sanki hanimi1 ona “Sen Riikn-i Felek misin, ne kasdediyorsun/ anlami ne bunun?”
dedi. O da ona “Evet, ben Riikn-i Feleki’yim, Riikn-i Feleki’yim. (Bunu birka¢ kez
tekrarladi) Ne yapayim sana verecegim seyi bulamadim” dedi. Ve tavaf edenlerin
yolundaki suyu [yagmuru] siiplirmeye, Harem’i temizlemeye bagladi, uyandim.

Seyhin kendi yazdiklarindan aktardigim s6zleri burada biti.

Allah’a bizi ulastiran rehberim, efendim yazisiyla dedi ki seyhin
konusmasindan sunu duydum: Ben, “Melek mi insandan iistiin, insan m1 melekten
{istin?” meselesinde kararsizdim. Alimler de bu hususta ihtilafa diismiisti. Bu
konuda hangisini tercih edecegim ile ilgili kesin bir delil ortaya ¢ikmadi. Vakiamda
Rastlullah’t gérdiim ve O’na, anlattiZimiz gibi alimlerin ihtilafa diistiigii bu meshur
meseleyi sordum. Rastilullah “Melekler daha iistlindiir” dedi. Bunun {izerine ben “Ya
Rastlullah, ben bunu kabul ediyorum ama delil isteyenlere ne diyeyim” deyince
Rastlullah su soze isaret buyurdular: Siz bilirsiniz ki ben insanlarin en tistliniiyiim.
Sizin i¢in bu sabittir ve dogrudur. Ben Allah’tan alarak diyorum Ki; “Kim beni kendi
basinayken anarsa, ben de onu kendi kendime anarim. Kim beni toplum i¢inde
anarsa, ben de onu daha haywrli bir topluluk icinde anarim. % Ben Allah’1 iginde
bulundugum nice toplumlar arasinda andim. Allah da beni, bulundugum
toplumlardan daha hayirli toplumlar arasinda andi. (Allah ondan razi olsun)
buyurdular ki, bu hususta rivayet edilen bazi seyleri gizledim, o kalbimdeki ¢ok
sirlardan biri oldu. Sonra (Allah ondan raz1 olsun) dedi ki, hayat boyu kendisinden
faydalandik. Allahii Teald’nin su soziiniin manasi1 hakkinda diistinmemizi istedi: “
Size, melekleri gonderen O’dur...”%% Bununla, Rasilullah’in daha hayirli bir toplum

sOziindeki isaret ettigi manay1 anlarsin, dedi.

Seyhimiz ve imamimiz kendi el yazisiyla Allah’a istegini yazdi, onu seyhin

konusmalarindan isittim. O, vakiasinda 627 yili, Safer ayinin yedisi sali gecesinde

308 Byhari, Tevhid 15; Miislim, Zikir 19; Tirmizi, Deavat 131.

309 Ahzab 33/43. Ayetin tamaminim meali su sekildedir: “ Sizi karanhiklardan aydinliga ¢ikarmak igin
iizerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istigfar eder. Allah, mii’minlere karsi ¢ok
merhametlidir.”
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Rastlullah’t Medine’de Ravza’nin yaninda gordii. Saginda etrafi giizelliklerle dolu,
hos goriiniimlii bir saha, sol tarafinda tanimadigim bir adam vardi. Onlara selam
verdim, onlar da bana selam verdiler ve o tanimadigim sahsi sordum. Rasilullah:
“Bu adam bize katild1” dedi. Sonra sagindaki sahay1 sordum, genisligini ve iyiligini.
Evet, dedi. Sonra: “Ondan bana verilir mi” diye sordum. Rastlullah: “Bununla, bize
gelen bliyiik bir adami karsilayacagiz” dedi. [92b] O’na: “Bu karsilayacaginiz sahsin
ben olmamdan korkuyorum” deyince basini ¢evirdi ve tebessiim etti. Sonra O’na
aramizda adet oldugu iizere sorulan ilimlerden bazi seyler sordum, Rastlullah (s.a.v.)

buna razi olmada.
Bir Miibessirat

Seyhimiz, imamimiz, Allah yolunda rehberimiz, (Allah golgesini genisletsin)
yazdigina gore: Seyhim bana haber verdi. Vakiasinda goriip yazdigi el yazisin1 bana
gosterdi ve ben de ona okudum. O, Rastilullah’1 624 senesi Zilkade aymin yedisi
persembe gecesi vakiasinda goérmiistiir. Seyhimiz, Allah Rasiliiyle beraberdir ve
icinden 1rmak akan bir evde namaz kilmaktadir. Rastlullah namazdan selam verince
seyhten tarafa yiiziinii ¢evirir. Seyh diyor ki: “O’nu, sahih ve saglam kisiler
tarafindan yapilan rivayetlerde anlatildigr sirette gordiim. Bu sfret, O’nun
hayatindaki stretiydi.” Ancak seyh, Rastlullah’in sakalinda oldugu sdylenen beyaz
killar1 dogrulamadi. Sanki Rasfilullah Omriinliin veya haccinin sonundaydi. Basi
tragliydr ve basinda beyaz yiin bir sarik vardi. Seyh diyor ki: “O’na sordum ve dedim
ki Ya RasGlullah, kiydmet giliniinde hayvanlar da hasrolunacak mi?” Hasirle
dirilmelerini  kasdediyordum. Rasilullah: “Hayir, hayvanlar kiyamet giinii
hagrolunmayacak” dedi. O’na: “Te’vil ve yorum olmadan yakin olarak m1” dedim.
Rastlullah: “Evet, kesin olarak 6yledir” buyurdu. Bu sirada aklima Tirmizi’nin
rivayet ettigi Rastlullah’in su hadisi geldi: “Kiydmet giiniinde boynuzsuz koyun,
boynuzlu koyundan hakkini alacaktir.”®'° Allahii Teala, benim aklima gelen bu seyi
Rastlullah’a bildirdi. Rastilullah bana bakti ve: “Bundaki murat; kiydmet giiniinde

zayif olanin giiclii olandan hakkini almasidir, orada hayvanlar yok” dedi. Ben:

310 Tirmizi, Kiyamet 2; Miislim, Birr 15, 60.
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“Oyleyse yaratmaktan maksat, sadece cinleri ve insanlar1 (yaratmak) olur” dedim.
Bir siire sustu sonra bana: “ Evet dogrudur, maksat 6zellikle insanlar ve cinlerdir”
dedi. Bu sirada i¢ime Allahii Teala’nin seytana soyledigi s6z dogdu: “ Mutlaka sen

ve sana uyanlarin hepsiyle Cehennemi dolduracagim.”3

Seyh dedi ki: “Nebi’nin (s.a.v.) stretinde Hakki gordiim. O soyle diyordu:
Allah’tan veya Rastliinden gelen her emir miibah veya mendub da olsa, insan onunla
emir diyerek amel ederse, Allah ona farz gibi muamele eder ve farz miikafati verir.
Ama o isi emir olarak gormeden yaparsa, farz miikafati alamaz.” Biz dedik ki:
“Cumadan sonra insanlar dagildig1 zaman bir adam camide otursa ve ¢itkmasa?” dedi
ki: “Cikanlar, onu Allah’in emri diyerek yapmissa, onlarin dagilmalar1 daha
tistiindiir. Clinkii Allah dyle emretmistir.” O, bu isle Allah’in fazlin1 arzular, dedim.
“Onu arzuladiginda, farz miikafat: gibi karsilik goriir,” dedi. “Allah’in fazli nedir”,
dedim. “Allah’in fazli; kulun kasdettigi degil, isteyip niyetlendigi seydir,” dedi.

312 3veti ile burada, ondan istenen, miibah olup olmadig:

“Allah”1 cokca zikrediniz
net olmayan her seyden yiiz ¢evirmektir. “Tergiblerde O’nun sozii gibi emredilen,
dua etmek ve onun gibi isleri ihmal etmezse”, dedim. “Buna farz miikafati olmaz,
clinkii o emredilmemistir,” dedi. “Eger hakkinda konusulan zayif bir emir ulasirsa,
onun hiikkmii nedir?”, dedim. “Orada Allah’in emri veya Rasiliiniin emri denilmiyor
mu? Veya Allah’in emri veya Rastliinlin emri birlestirilmez mi? O, ona etki eder,
onun lafz1 orada daha etkilidir” dedi. “Evet”, dedim. “Biz onu yapariz, dogru olan
seye muhalif olmay1z, onu yermeyiz hatta digerine yegleriz. Iste hiikiim budur,” dedi.
“Bize ulasan hadiste; dordiincii kez i¢tigi zaman 6ldiiriiniiz, (deniyor). Bu sabit degil.
Lakin hiikiimlerde ona tergib olunan sey yoksa ve onda yerme yoksa o hiikiim
sabittir. Yasaklar da bu hususta emirler gibidir, zira mekrihu terk etmenin de
tehlikeli seylerden uzak durmak gibi sevabi vardir” dedim. “Evet, yasaktan
kaginmaya niyet ederse” dedi. “Oyleyse dordiincii kez igcen kisinin dldiiriilmesiyle

ilgili olan hadis sahihtir”’, dedim. “Ondan soru sorman senin i¢in gereksiz,” dedi.

311 Sad 38/85.

312 Ahzab 33/21 : “Andolsun ki, Rasfilullah sizin igin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 umanlar ve
Allah’1 ¢ok zikredenler i¢in giizel bir 6rnektir.”
Ahzab 33/ 35: “...Allah’1 ¢ok zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya; iste Allah, bunlar
icin bir magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir.”
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Oziirsiiz olarak iki namazin cem® edilmesi hadisi sahih midir, dedim. “Evet”
dedi. “Bu, vakitleri yazilmig farzlarin degerini diistiriir”, dedim. “Sana emir ve
yasaklar1 anlattim, cem etmede emir yoktur. Bu cem ile namaz, vaktinin disina
cikarildigr i¢in naslarda bununla ilgili bir haber yoktur. Sen emrolundugunu yap,
yasaklanandan uzak dur. Cilinkii sen emredilmissin ve ondan kesin yasaklanmigsin.
Ister miibah, ister mendub, ister mekruh olsun esittir, ondan farz miikafat: alirsin”
dedi. “Sana sdylenen ‘Ndfile olarak tehecciid kil.**® O, nafile olarak
isimlendirilmistir”, dedim. “O, farzin {lizerine fazladan bir ibadettir. Terki, farz gibi
degildir. Onunla emrolunmus gibi yapilirsa, farz miikafat1 aliir. Ibadetin Allah’a
olsun ki, iki kat miikafat versin” dedi. “Sana soylenen ‘Namaz: dosdogru kiliniz 3%
ayeti, namazla ilgili bir emirdir”, dedim. “Haywr, o baslanan bir farzin devam
ettirilmesi ya da kilinip bitirilmesi emridir. Bunun disinda bagka ayetlerde de, onun
farz oldugu bildirilmistir” dedi. “Emrolunmadigim halde nafile bir namaz kildim”,
dedim. “Olur, onu dosdogru kilarsan, farzi dosdogru kilmis miikafat: alirsin. Farzi
dosdogru kilmmiz emri, farzin disinda olanlara da nakledilir, nafilede de dosdogru
kilmak kesin emirdir. Seni, O’na yaklastiran ise; Allah’in emrine sarilirsan, farz
miikafatr alirsin. [93a] Kim farzda oldugu gibi, mendubda da ayni seyleri ikame
ederse, kim Allah’in emrini yerine getirirse ona, farzi dosdogru kilmak ve mendup
sevabi noksansiz bir sekilde birlikte verilir. Seriatin emir ve yasaklaria saril ki, o
emir ve yasaklar, farz olmadigi halde farz sevabi kazandirsin”, dedi. “Rabbim sana

ne kadar deger vermis, onu bilmek en giizel sey”, dedim.
Seyhin Miibessiratindan

Seyhin miibessiratlarindan (Allah’in selami iizerine olsun, onun vesilesiyle
bizi Allah’a ulastirsin ve bizi soyuna ilhak etsin) dedi ki: Rityamda kiyameti kopmus
gordiim. Insanlar saga sola kosusturuyordu. Kimi giyinik kimi ¢iplakti. Kimi ayaklari
tizerinde yiiriiyor, kimi yiiziistii siiriiniiyordu. Hakk, bulutlardan bir golge i¢inde

geldi ve melekler de geldi. Allah, arsinin dstiine istiva etti. Arsi tasiyanlar onu

313 fsra 17/79. Ayetin tamamiin meéli: “Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir néfile bir
ibadet olmak iizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmitid’a ulastirsin.”
314 Bakara 2/43.
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tagiyor. Arst sagima koydular. Ben o esnada hep ordayim. Ne korku duyuyorum ne
de endise. Gordiiklerim beni korkutmuyor. Hakk siibhanehii, bana benden olanlar
bildirmek i¢in himayesini iizerime koydu. Boylece sahih hadiste gecenlerden ne
demek istedigini anladim. O’na diyordum ki: “Ya Rabbi! Krallar, fakirlere ve
ihtiyaghilara hazinelerinden verip vermediklerinden hesaba c¢ekeceksin. Sen
zenginsin, yaratilanlarin hesabindan kurtulmak ig¢in bana ne gerekir sdyle”, dedim.
Bana: “Ne istiyorsun?” diyerek tebessiim etti. “Beni birak Cennette yiirliyeyim”,
dedim. Bana izin verdi. Kiz kardesim Ummii Sad’1 gordiim. “Kiz kardesim Ummii
Sad da benimle olsun”, dedim. “Onu da yanma al,” dedi. Sonra kiz kardesim Ummii
Ala’y1 gordiim, “Bunu da” dedim. “Bunu da” [yanma al] dedi. “Ehlim Ummii
Abdurrahman’1 da”, dedim. “Ehlin Ummii Abdurrahman’i da” [yanina al] dedi.
“Hatun Ummii Hiban’1 da”, dedim. “Hatun Ummii Hiban’1 da [yanina al]” dedi. Bu
boyle uzar; akrabalarimdan ve arkadaslarimdan muhta¢ olanlarin hepsini ve senin
istediklerinin hepsini bana bagisla, dedim. “Benden burada bulunan herkesi
isteseydin, onlar1 sana birakirdim”, dedi. Sonra nebilerin ve meleklerin sefaatini
hatirladim. Sonra seslendim/ ¢agirdim. Goziimiin gorebildigi, tanidigim tanimadigim,
sayisini yalnizca Allah’in bildigi orda bulunanlarin hepsini 6niime aldim, yoldan
citkmamalar1 i¢in onlarin arkasindayim, bu sekilde Cennete ulastik. GOzlimiin

gorebildiklerinden hicbir kimseyi orda [geride] birakmadim ve sonra uyandim.

Allah ondan razi olsun sdyle yazmistir: Allahii Teala ile konustugu dagin
basinda, Misa aleyhisselam ile Allah’1 birlikte gérdiim. Sanki dagin {lizerinde birsey
hissettim, O’na, “Hissettin mi?” dedim. “Evet”, dedi. “Bunu tecelli zamaninda
hissettin mi?” dedim. “Hayir, onu daha sonra hissettim”, dedi. Sonra seyh (Allah
ondan razi olsun), “ilim ile hal arasindaki fark nedir?” diye ona sordu. “O ikisi
arasindaki fark; varlik ve yokluk, sabit olanla sabit olmayan arasindaki fark

kadardir”, dedi.

Miibessiratlar tamamlandi. Hayirlar1 ilhdm eden ve bereketleri indiren Allah’a

hamd olsun...
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