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ONSOZ

Ulkemizde yapilan cevre felsefesi ¢alismalarina miitevaz: bir katki sunmay1
amaclayan bu ¢alismada, Seyyid Hiiseyin Nasr’in goriisleri iizerinden ¢evre sorunlari
karsisinda insanin konumuna diisiinsel bir zeminde bakmaya gayret ettim. Fen
bilimleri alaninda lisans egitimi almis biri olarak felsefe alaninda ¢alismak ufuk agici
bir deneyim oldu. Bu siiregte destegini esirgemeyen Prof. Dr. Bilal Kuspinar hocama,
birikim ile okumalarimi zenginlestiren Dr. Hac1 Kaya hocama, Abdullah Kasay’a,
ayrica tez calismalarim esnasinda bilgi ve deneyimlerinden yararlandigim felsefe
boliimiiniin degerli 6gretim liyelerine tesekkiir ederim. Okuma yolculugumun sahidi,
biiylik emeklerini asla 6deyemeyecegim annemi ve babami anmasam olmaz. Sag

olsunlar.

Kiymetli esim Emine’ye ve kizim Yaren Idil’e ayrica tesekkiir etmek isterim.

Hep yanimdaydilar.

Ali GUNEY



GIRIS

Cevre, varligin yer aldigi ortamdir. Bir kavram olarak cevre, giindelik
hayattan bilim disiplinlerine bir¢ok alanda kullanilmaktadir. Dogal ¢evre de insanin
sekillendirmedigi aksine hazir buldugu, canlilarin yer aldigi ortam ve etkilesim
icinde bulunduklar1 faktorlerin hepsini kapsamaktadir. Bir alandaki tiim canli ve
cansiz varliklar ile bunlar arasindaki karsilikli iliskilerin olusturdugu sisteme
ekosistem denilmektedir. Ekoloji ise canli tiirlerini dogal ortam ile etkilesimi
baglaminda inceler (Ardogan, 2019, sy. 264). Cevre sorunlar1 ise fen
bilimleri/miithendislik disiplini altinda ele alinmaktadir. Cevre sorunlarinin diinya
lizerinde yayginlagmasi, sonuglarinin insanoglunun yagamini dogrudan etkilemesi
sebebiyle filozoflarin da egildigi alanlardan biri olmasina sebep olmustur. Toplumun
her kesimini ilgilendiren bir konu oldugundan ¢evre sorunlari1 {izerinde diisiinsel
etkinlikler, tartigmalar stiregelmistir. Bu ¢alismada, ¢cevre sorunlari karsisinda insanin
diisiinsel konumu irdelenmeye calisilacaktir. Cevre sorunlarini temel almasinin
sebebi, diislinsel tartismalarin bu baslik {izerinden ilerlemesidir. Teknolojinin etkisi,
artan diinya niifusu, tiikketim kiiltlirlinliin yayginlagmas1 vb. gibi birgok degisken ele
alinirken ¢evre sorunlar1 glindeme gelebilmektedir. Cevre igerisinde bir¢cok unsur yer
alir. Canli organizmalarin yani sira cansiz varliklar da ¢evrenin kapsamindadir. Canli
organizmalar ve cansiz varliklar ¢evre igerisinde birbiriyle siirekli etkilesim
icerisindedir. Canli yapilarin igerisinde insanin ¢evre icerisindeki konumu 6nemli bir
yer tutar. Insan faaliyetlerinin cevre iizerindeki izleri, cevrenin insana etkisi
anlamlandirmaya muhtag¢ bir konu olarak dikkat ceker. insan, cevreye bakarken,
hareketlerini sergilerken farkli tutumlara sahip olmustur. Cevreye hakim olma
diirtiisiiyle zarar veren bakis acisinin yani sira uyum igerisinde olmanin da deger
gordiigli gorislere sahip oldugu gozlenmistir. Bu iliskiden dogan g¢evre sorunlari,
yine dikkat ¢cekmek gerekir ki, biitiin bir organizasyonun yani sira insana da zarar

vermektedir.

Ekolojik bir kriz donemine dair getirilen ¢6ziim Onerileri teknik faaliyetleri
kapsasa da konuyla ilgili diisiinsel hareketlerin gerekliligi bir o kadar énemlidir.
Toplumun yon bulmasinda, karar almasinda filozoflarin ugras alanlar1 degerli bir

rehber olacaktir. Bu noktada Seyyid Hiiseyin Nasr’in g¢evre ile ilgili goriislerine



odaklanmak ve filozofun disiinsel ugraslarini1 anlamak igin yetismis oldugu
kavramsal zeminler anlasilmaya g¢alisilmistir. Bu sayede ¢evre sorunlarina iliskin

anlayislar1 olusturan diisiinsel yelpaze genisletilmek istenmistir.

Calismanin ilk boliimiinde cevre kavrami, ekoloji felsefesi, ekoloji kokenli
diistinsel hareketlerin tarihi, ¢cevre sorunlar ele alinacaktir. Yani sira, ekolojik bir
krizin 6rnekleminde yer alan gevre sorunlar1 anlatilacaktir. Cevre ve gevre sorunlari
tizerinden gelenekselci ekol temsilcilerinden S.Hiiseyin Nasr’in gevre ve sorunlarina
kars1 duruslari/tutumlan ele alinmaya calisilacaktir. Cevre hareketlerine gdsterilen
tepkiler farkli kiiltiirlerde nasil temsil ediliyor? Genel anlamiyla dogu ve bati
diinyasindan konuya nasil bakiliyor? Cevreye dair felsefi metaforlarimizin farklilig
uygulamada bakisimizi nasil etkiliyor? Kapitalist bir diizende c¢evreyi nasil
koruyacagiz? Bilimin degerinin tartisildig1 bir zamanda ¢evre sorunlarinin ¢oéziimii
icin bilimsel oneriler ne kadar objektif olabilir? Artan niifusa gore ihtiyaclarimiz da
artiyor ise ekoloji stratejilerimiz nasil olacak? Farkli goriinen temsillerin
benzerlikleri nelerdir? gibi sorularin tartisilacagi calismamda, S.Hiiseyin Nasr’in
doguyu, batili olmayani temsil ettigini varsaytyorum. Caligmamin temel simnirlilig
olarak bunu belirtmem gerekmektedir. Yukarda andigim sorularin S. Hiiseyin Nasr
baglaminda tartisilmasinin 6nemi, filozofun biitin diinyay:1 ilgilendiren c¢evre
sorunlarina kars1 insanin hangi konumda olacagina dair 6nerilerini agiklama, boylece

ekoloji ile ilgili tartigmada yeni bir bakis kazandirma hedeflenmektedir.

Calismanin ikinci boliimiinde S.Hiiseyin Nasr’in ¢evre ve ¢evre sorunlarina
bakigi ele alinmistir. Yani sira S.Hiiseyin Nasr’in fikirlerini olusturan kavramsal
zemin incelenmeye gayret edilmistir. Bu dogrultuda Gelenekselci Ekol’lin; René
Guénon, Frithjof Schuon, William Chittick gibi 6nemli temsilcilerinin yasamlarina
ve iretimlerine deginilerek, bu filozoflarin fikirleri ¢ercevesinde ele alinan temel

kavramlar ve goriisler incelenmeye ¢alisiimistir.

Glinlimiiz bilim felsefesi tartigmalarinda sik¢a yer bulan ekoloji iizerine
diisinceler, bilimin “hayatimizi kurtardigina” iliskin modern kanaatin degismesi
tizerinden yeni bir alana evrilmigstir. Bilimin sonuglarimin ortaya c¢ikardigi bazi
hadiseler, bilimin kapitalist {iretim sisteminin bir aracina doniismesi hali, bilimin,

ekoloji tartigmalar1 {izerinden ele alinmasina sebep olmustur. Bilginin kolay



erisilebilir olmasi, sosyal medya araglarinin yayginlasmasi ve bilginin ediniminde
yuksek bir isleve sahip olmasi bilime dair goriislerin olusumunda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ekoloji tartismalar1 da bilimin basimna gelen bu durumdan
etkilenmektedir. Bilimin hatta ekleyelim teknolojinin iyi-kotii, degerli-degersiz
yoniindeki tartigmalari ekolojik krizin varligindan dogrudan iligkilidir. Mevsim
baslangi¢larinin degismesi, kiiresel 1sinmanin toplumu dogrudan etkileyen Kimi
sonuglari, bellegin alistigi sema ilerlemelerini bozdugu i¢in insanlar modern bilim ve

teknoloji ¢iktilarini sorgulamaya ve tepkisel bir durus sergilemeye baslamistir.

Calismanin  {igiincii  bolimiinde c¢evrenin diisiinsel alanda tartisildig:
kargilagmalar, kesigsmeler bagliginda insanoglunun anlam kurma-verme iligkisi
cevreye yiikledigi anlam g6z Oniine alinarak ele alinmistir. Bu hususta insanoglunun

cesitli sathalardan gectigini sdylemek miimkiin olacaktir.

Sanayilesmenin olusturdugu kirlenme, asir1 niifus artisi, modern tibbin
yarattiglr tartismalar (Deli Dana hastaligit vb.) (Myerson, 2004, s.51) cevre
sorunlarina karsi olan ilgiyi artirmaktadir. Bireysel tutumlardan sosyal hareketlere
kadar uzanan genis bir cergeveyi kapsayan bu konuda g¢aligmalar ile 6ne ¢ikan ve
diisiince sistemleri ile etki alani genis oldugu diisiintilen Seyyid Hiiseyin Nasr’in

goriislerinin degerlendirilmesi bu sebeple 6nemlidir.

Cevreye zarar vermenin makul goriildiigii anlayislarin bir sinira sahip
olmadan siirekli tiiketerek ilerlemesi teknolojik gelismelerin de etkisiyle gilinden
giine artmaktadir. Cevresini anlamak iizere kesfetmeye yonelen insanoglunun merak
duygusu, teknolojik gelismelerin Oniinii a¢sa da iiretilen teknolojilerin kullanim
bicimi, dogaya s0z gecirme, iistiin olma diirtiisii ¢evre sorunlarin1 ele almada

karsimiza ¢ikan psiko-sosyal yaklagim sorunlarini olusturmaktadir.

Insanoglunun hayatin1 kolaylastiran alet ve nesnelerin tiimiinii teknoloji
olarak diisiinebiliriz. Giinlimiizde teknoloji dedigimizde genellikle -elektronik
unsurlar aklimiza gelse de bugiiniin teknolojisini hazirlayan asamalarda insanoglu
dogayla c¢esitli wugraglara girismistir. Egemen olma, dogayir yenme diirtiisii
insanoglunun antropolojik bir gereksinimi oldugu diisiiniilebilir ancak teknolojiler

gelistikce yasam daha kolay bicimlere doniistiikge insanoglu cevresini korumay1



degil ne yazik ki yok etmeyi, hatta bu konu iizerinde ¢ok¢a durmamay1 6nemser hale
gelmistir. Cevre sorunlar1 olarak bir¢ok alani ilgilendiren bu konu iizerinde
diistinmek, giindemimize almak siirli sayida insanin 6zverisi ile olmaktadir. Sahip
olunan kaynaklarin insana hizmet etmesi gerektigi diisiincesinden hareketle,
baslangi¢ noktasini Sanayi Devrimi’ne gotiirebilecegimiz bu anlayis, tiikketmenin
insanoglunun ana hedefi haline gelmesinden sonra vahsi olarak adlandirabilecegimiz

bir tutumla, dogay1 ve barindirdig1 6geleri faydasi ugruna kullanmay:1 esas kilmustir.

Cevrenin “sorunlarla” giindeme gelmesinde yasami dogrudan etkileyen
faktorlerin oldugu agiktir. Nesli tiikenmekte olan bir canli, tahrip edilen orman
alanlart bir kesimi ilgilendiriyor goziikse de ozellikle artan niifus ile birlikte tarim
alanlarmin biiytlikliigii degismese hatta azalsa da niifus icin daha ¢ok gidaya ihtiyag
olmasi, dogal kaynak rezervlerinin azalmaya baslamasi gibi bir¢ok neden
belirtilebilir. Insanoglunun “tiikketme hevesi” dogayla olan iliskisinde anahtar
kavramlardan birisi olarak distiniilmektedir. Dogal yollarla binlerce yilda
gerceklesebilecek hadiseler insanoglunun etkisiyle (iiretim, satis vb. etkenlerin
diirtiisiiyle) birkag yilda gergeklesiyor hale gelmistir. Bu da doganin dengesini
bozmustur. Doganin kendini diizelterek, dengeyi saglamasina imkan vermeden
kirlilik artist devam etmis, siire¢ daha da zor bir hal almistir. Eklemek gerekirse,
tiiketimin dogal bir sonucu olarak atiklar yeni ve ciddi bir sorun olarak insanoglunun
karsisina ¢ikmaktadir. Insanoglunun ¢evrede olusturdugu bu sorunlar, yalmzca
kendisini degil, ¢evre igerisinde bulunan biitiin unsurlar1 da etkilemektedir. Canli ve
cansiz biitiin unsurlarin hayat alanlarinda bir degisiklik, bir olumsuzluk meydana
gelmektedir. Oyleyse, insan — cevre iligkisinin ve bu iliskide insanogluna ait tutumun
onemli bir isleve sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir. Deginilmesi gereken bir
konu da “kdye doniis” kavrami ¢ok sik kullanilan bir kavramdir. Soyle ki, bu
kavram, sosyoloji disiplini ¢alisma alanlarinda karsimiza ¢ikan sehirlesme konusu ile
giindeme gelmektedir. Insanoglu modern hayatin yogun unsurlarindan yorulmus ve
kdye bir doniis yolculuguna gecmistir. Diinya iizerinde ciddi bir karsiligi bulunan bu
olusumun caligmamizi ilgilendiren yani, ¢evreyle ilgili unsurlart 6n plana alarak,
dogaya olan bakis agisin1 degistirerek yaklasan, hareket eden insanin tutumudur.

Doganin kaybolmakta oldugunu gorerek yeni bir anlayis sunmaktadir. Yasama



bi¢imi olarak daha azla yetinmeyi O6giitleyerek ilerleyen bu yapida doga, hakim
olunmasi gereken bir yap1 konumundan, sevecen, yasami degerli kilan bir forma
biliriinmektedir. Kdye donilis, modern insanin tepkilerinden birisidir. Sehirlesmenin
geldigi noktaya, hayatin kapitalle ilgili degiskenlerine yonelik bireysel bir
miicadeledir. Bu noktaya bir tepki olarak kdye donmek, insanoglunun &ziine,

baslangica donmesi olarak okunabilir.

Cevre sorunlarinin giindeme gelmesi, ozon tabakasinin delinmesi, kiiresel
1sinma gibi konu bagliklariyla olmustur. Bu sorunlar insanoglunun ¢evre igerisinde
bulunan biitiin yapilar1 olumsuz etkilemesinin yani sira, dogal kaynaklarin azalmasi
sebebiyle, diinya ekonomik sistemi igerisinde biiyiik bir dneme sahip hale gelmistir.
Tiiketimin artmas1 meselesi haliyle iiretim asamalarini akla getirmektedir. Yiiksek bir
tiretim giiciine sahip olan ekonomik sistem, ¢evrede goriilen bu sorunlarin daha da

cogalmasina sebebiyet vermektedir.

Bilimsel ve teknolojik gelismeler iilkeler arasindaki rekabetin artmasina
sebep olmaktadir. iktisadi kalkinmanin temel yatirim araglarindan biri olarak "insan"
bilginim sahibi, tireticisi" goriilmektedir. Teknolojik gelisme ve sanayilesmenin daha
az maliyetle daha ¢ok iiretmek amacina hizmet etmek i¢in kurgulanmasinin doganin
kirlenmesinde onemli bir fonksiyonu oldugunu herkes kabul etmektedir (Gormez,
2018, s.17).

Bilimsel siireglere ve diisiinme yontemine sahip bireyler toplumsal
kalkinmanin saglanmasinda degerli roller iistlenirler. Bununla birlikte bilimsel ve
teknolojik gelismelerin yasadigimiz diinyayr daha da giizellestirmesi dogal olarak
beklenmektedir. Ne yazik ki, ¢evreye dair bir farkindalik ¢evreye kars1 bir hassasiyet
konusunda duyarsizlik ortak bir kani olarak akla gelmektedir. Cevre sorunlari
hakkinda goriisler belirtmek, bir fikre sahip olmak elbette miimkiindiir. Ama bu
bilginin kaynagi, nasil elde edildigi onemlidir. Cevre bilinci ile ilgili, hem kiiresel
Olcekte hem de ilkemizde ¢evre farkindaligi olan bireylere gereksinim
duyulmaktadir. Ekoloji caligmalarinda  disiplinler  aras1  ¢alismalarin
vazgecilmezliginin altin1 ¢izen akimlar belirtiliyor (Doner ve dig.2016, s.3.). Yam

sira ekoloji galismalarinda ¢ok yonlii bir bakisin, konunun analizinde yeni imkanlar



saglayacagina inanilmaktadir. Karsilagtirma sayesinde konunun biitiin bir sekilde ele

alinmas1 hedeflenmektedir.



1.CEVRE KAVRAMI ve CEVRE SORUNLARI

Cevre konusu, hem {ilkemiz hem de diger iilkeler icin Onemli bir ugras
alamidir. Cevresiyle birlikte yasayan insanoglu, olas1 bir kirlilik yahut sorun soz
konusu olursa ¢evreden birincil etkilenecek unsurlar arasindadir. Bu dogrultuda
cevre ile ilgili ¢okca bilimsel calisma yapilmasina ragmen, ¢evre bilincinin geng
kusaklara kazandirilmasi, toplumsal bir ¢evre duyarliliginin olusturulmasi, ¢evre
farkindaliginin olugmasi i¢in ¢evre egitimi daha énemli bir hal almaktadir. Diisiinsel
tartismalar sayesinde cevre ile ilgili bakis zenginliginin yani sira, insanoglunun ¢cevre

ile ilgili yaklagimlarinin olusmasinda diisiinsel bir temele ihtiyag vardir.

Miihendislikten sosyal bilimlere uzanan bir¢ok alani etkilesim kiimesinde
bulunduran cevre disiplini, insan1 odagina aldigindan yasamin devami agisindan ve
arastirma-calisma alan1 bakimindan genis bir kavramdir. En genel tanimiyla gevre,
canlt ve cansiz varliklarin bir arada olusturdugu iliskiler agimi ifade eder. Canli
varliklarin yasamlarini siirdiirebilmesi, cansiz varliklarla ardilli bir sekilde ilerleyen

etki diizeyleri ekosistem olarak isimlendirilir (Dagdemir, 2015, s.24).

Bazi kaynaklarda c¢evre ve ekosistem ifadelerinin, birbirinin anlamlarini

karsilayacak nitelikte beraber yer almasinin dogru olmadigi eklemek gerekiyor

(G6rmez, 2018, s.46).

Bir bagka tanimlamaya gore ¢evre; toplumsal yapiy1 olusturan bireylerin veya
bir biitiin olarak toplumun, fiziksel, biyolojik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yonden
yasamina etki eden biitiin etkenleri ifade etmektedir (Durman ve Onder, 2015, s.30;
akt: Algiil, 2016,s.14).Ekosistemin en iist 6lgegi Yerkiire, kendi kendini diizenleyen
bir gezegendir. Cevresinde atmosfer bulunmaktadir. Bu yap1 ise litosfer, hidrosfer,

biosfer gibi katmanlardan olusur. Tekeli, Atadv, 2017, s.66).

Ernst Heackel tarafindan eski Yunanca’dan gelen ev, barinak, korunak, yuva
anlamina gelen oikos bilimi olarak isimlendirilen ekoloji, glinlimiizde bir¢ok bilim
dalinin iizerinde yogunlastig1, yayinlar gelistirdigi disiplinler aras1 bir aragtirma alani

olmustur (Reyhan,2018, s.333).

Cevre bilimine gore c¢evre; dogal ve yapay ¢evre olmak {izere ikiye

ayrilmaktadir. Dogal ¢evre; doganin kendi giicii ve etkileri dahilinde meydana



getirdigi ve olusum siirecinde insanoglunun katkilarda ve etkilerde bulunmadig:
cevre olarak aciklanabilir. Yapay c¢evre ise; insanoglunun kendi ihtiyaclarim
karsilamak amaciyla dogal kaynaklar tiikketmesi, teknolojiler yaratarak ekonomik
degere sahip iriinler olusturmasi, ekonomik baglamda degerli olan bu iiriinlerin
tiretimi ve tiikketimi sonucu ortaya ¢ikan atiklar ile de dogal ¢evrenin biinyesinde
olusturdugu degisiklikler sonucu ortaya g¢ikan c¢evre olarak aciklanabilir (Keles,

Hamamec1 ve Coban, 2015, s.21; akt: Algiil, 2016,5.15).

Literatiirde dogal ¢evrenin canli ve cansiz ¢evre olarak iki baslikta ele alindig1
sOylenebilir. Mikroorganizmalar, bitkiler, hayvanlar canli dogal c¢evrenin alt
unsurlaridir. Toprak, su, madenler gibi bir ¢ok diger unsur da cansiz dogal ¢evreyi

olusturmaktadir (Keles vd., 2015, s.22).

Insanoglunun, icinde bulundugu c¢evre icerisinde konumu tartigilagelmistir.
Cevre konusu ele alimirken bir uyumdan ziyade tek yonli bir degerlendirmenin
yapildig1 sOylemek yanlis olmaz. Cevrenin her yoniiyle ele alinmasi fikri giinimiizde
artik yaygmlasmistir. Cevre duyarliligi olan bireylerin varligi, toplumsal krizleri
onlemede ne denli etkili olur, sorusunun yaninda ¢evreci yaklasimlarin giindemi daha
cok etkiledigini, sorunlarin dar bir cevreden c¢ikip yayilmaya bagladigini ve
tartismalarin  insan-gevre iligkisi baglaminda korumaci bir inangla olaylara
yaklagildigini belirtebiliriz (Usak, 2015,5.4). Cevrenin tek bir ortamdan olusmamasi
ve bir¢ok ortami bilinyesinde barindirmasindan kaynakli olarak, ¢evrenin 6nemini tek
bir baslik altinda anlatmak yeterli olmayacaktir. Bu sebeple ¢evrenin Onemi;
biyolojik, ekonomik, insani ve kiiltiirel-turistik olmak tizere dort alt baslik seklinde

ele alinacaktir.

Bu noktada ¢evrenin ¢ok yonlii 6nemi, toplumlarin siirdiiriilebilir sekilde
kalkinmasmin ¢evresel siirdiiriilebilirligin  saglanmas1 ile beraber miimkiin
olabilecegine isaret edecek olup cevrenin siirdiiriilebilir kalkinmadaki roliinii idrak
etmeye yardimc1 olacaktir. Fakat tekrar hatirlatmak gerekir ki, burada savunulan kani
cevrenin ve cevresel siirdiiriilebilirligin toplumlarin siirdiiriilebilir kalkinmasi igin

yeterliligi degil, gerekliligidir (Kusat, 2013, 5.4899).



Hemen herkes i¢inde yasadigimiz dogal ortamda, ciddi bir bozulma oldugu
noktasinda hemfikir (Wallerstein, 2016, s. 90). Wallerstein belirlemesini bir adim
ileri gotiirerek, bugiin kars1 karsiya oldugumuz ¢evre agmazlarini kapitalist ekonomi
icerisinde yasamamiza bagli olarak degerlendirir (Wallerstein, 2016, s. 95).
Insanlarin dogay1 ve diger canlilar1 anlamak igin, topladig: bilgilere giivendigini
belirten Ozer’e gdre (2019), etkilesimin belirli bir amagla gerceklestigini vurgular

(Ozer, 2019, 5.45).

Insanm kiiltiir iiretebilme kapasitesi ona ekosistem iizerinde denetleyici bir
konum kazandirmaktadir. Insan dogadan istemlerini siirekli olarak artirmakta ve
kaynaklarin yerini degistirebilme teknolojisi gelistirmektedir. Bu durum, insanin
etkinlikte bulundugu cevreleri bozmasi ve kirletmesi ile sonu¢lanmaktadir (Tekeli

,Ataov, 2017, s.62).

Cevre felsefesi, ¢evre durumlariin gidiledigi ya da uyardigi reflektif bir
diisiiniis ve onun triinleridir. Cevre sorunlarina felsefi ilginin baslangiglart 1960’1
yillara gotiiriilebilir. Niifus artigindaki hiz, beslenme sorunu, ekonomik biiylime
ideallerinin gerceklesmemesi, doganin biliylimeye sinir koydugu ileri siiriilen
zamanlardir. Niifus artis1 baglaminda felsefi etik sorunlar giindeme gelmistir. Zengin
tilkeler yoksul iilkelere yardim yapmali mi1? Zenginler yardim etmeye ahlaksal
bakimdan yilikiimli miidiir? Bu sorular cevre felsefesine olan ilgiyi artirmistir.
1960’11 yillarin sonlarinda “gevre sorunlarinin asil nedeni kiiltiireldir” hipotezi
yaygmlasmistir. Under’ in aktardigina goére, Lynn White, “The Roots of Our
Ecological Crisis” isimli makalesinde ¢evre sorunlarini Bati diinyasinin metafizik

ogelerine isaret ederek agiklamaktadir (White, 1967, akt: Under, 1996, s.14).

Kahraman’in ifade ettigi {izere, insanin doga iizerinde egemenligini
kaybettigini bu egemenligi kazanmak icin yeni bir dogal felsefesini ara¢ olarak

kullanmak gerekmektedir (Kahraman,2016,s.66).

Cevrecilik once bir iman ve hikmet olarak benimsenmeli ve 6ziimsenmeli ve
bir ahlak ilkesine doniistiiriilmelidir. Cevrecilik sadece zarar vermemeyi degil, 1slah

etmeyi giizellestirmeyi de kapsar (Yenigeri, 2014, 5.60).
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Eklemek gerekirse “gevre felsefesi” denilince 1970’11 yillarda ana yonelimleri
belirginlesen, cevre sorunlarmin uyardigi cevre {stiine felsefi yorumlar kast
edilmektedir. Dogay1 ve insan-doga iliskilerini konu alan diisiinceler insanlik tarihi
kadar eskidir. Bu baglamda calismamizda cevre felsefesi ifadelerimizde 6zel bir

alanin kastedilmedigini belirtmek gerekebilir.
1.1.Cevrenin Biyolojik Onemi

Cevrenin biyolojik yonii dogrudan biyolojik ¢esitlilik (bitkiler, hayvanlar ve
mikroorganizmalar) ile alakalidir. Elliot Norse ve meslektaslar tarafindan literatiire
kazandirilan biyolojik ¢esitlilik kavrami; bitkiler, hayvanlar ve mikroorganizmalarin
degiskenligini, yasadiklar1 veya dahil olduklar1 ortamlarla birbirleriyle olan
iligkilerini aciklamaya yarayan bir kavramdir. Biyolojik c¢esitlilik {ic unsurdan
meydana gelmekte olup bunlar; tiir gesitliligi, genetik g¢esitlilik ve ekosistem
cesitliligidir (Dar¢in ve Giglii, 2015,5.151). Diinyadaki biyolojik ¢esitliligin 11
Milyonun {iizerinde seyrettigi diisiiniilmektedir. Fakat bu rakamin sadece 1,9
Milyonluk kismi gesitli ¢alismalarla tanimlanarak kayit altina alinmistir. S6z konusu
bu rakam ¢ok hiicreli canlilar1 kapsamakta olup, tek hiicreli canlilar bu rakama dahil

edilmemistir (Barlas, 2013,5.18).

Modern bilimin etkinligi toplumda somut 1yilesmeler saglamis ve bilime olan giiven
ist diizeye ¢ikmustir. Bilimin toplumsal zeminde yayilmaya, pratik sorunlara cevap
vermeye baslamasi diisiinsel yapmin da konumunu etkilemistir (Kahraman,2016,

5.156).

Diinya yiizeyinde yasamin devam edebilmesinin en biiyiik kosulu, her tiirden
canlinin ayn1 zaman diliminde var olabilmesidir. Ciinkii bir canli tliriiniin yagamini
stirdiirmesi baska bir canli tiirliniin varligma baghdir. Bunun ana nedeni, gida
zinciridir. Yani, bir canli bagka bir canliy1 gida olarak kullanarak hayatina devam
edebilmektedir. Tiirlerin birbirlerini gida olarak kullanmasinin disinda aralarinda
baska bir iliski de s6z konusudur. Bu da, bir canlinin hayatta kalabilmek icin baska
bir canlidan yararlanmasidir. Bu duruma 6rnek vermek gerekirse, solunum yapan
veya solunum yapmak zorunda olan canlilarin var olabilmesi i¢in bitkilerin

fotosentez yapmasina ihtiya¢ duymalaridir (Durman ve Onder, 201, s.30).
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Biyolojik cesitlilik ve insanoglu arasinda da siirekli ve ikame edilemez bir
iliski s6z konusudur. insanoglunun giiniimiizde ve gelecekte var olabilmesi biyolojik
gesitliligin durumuna baghdir (Keles vd., 2015,5.22). Bunun nedeni, Barlas’in (2013)
isaret ettigi sekliyle, gida zincirinin i¢inde yer alan insanoglunun barinma, giyinme,
beslenme ve ilag gibi temel ihtiyaglarini bitki, hayvan ve mikroorganizmalardan
karsilamasidir (Dar¢in ve Glglii, 2015,5.152). Dolayisiyla, biyolojik cesitlilik insan
refahina direkt olarak etki etmektedir. Insanoglu farkinda olmasa bile giinliik
hayatinda bitki, hayvan ve mikroorganizma kaynakli bircok madde ile i¢ icedir

(Keles vd., 2015, s.24).

Biyolojik ¢esitlilik, insanoglunun etkisiyle bir tehlike donemi yasamaktadir.
Besin zinciri igerisinde olusan kayiplar — dengenin bozulmasi, neslin tiikenmesi vb.-
insanoglunu acglikla miicadele gibi ciddi bir konuyla karsi karsiya birakmaktadir.
Cevrede yer alan biitiin yapilarin (canli-cansiz varliklar) bir denge igerisinde
yasamasi dlinyanin siirdiiriilebilirligi agisindan biiylik bir deger tagimaktadir (Dar¢in

ve Giiglii, 2015,5.154).
1.2.Cevrenin Ekonomik Onemi

Cevre ve ekonomi baglamindaki iliski iki biiylik ¢apli degisim ile birlikte
ortaya ¢cikmistir. Bunlardan ilki, Milat’ tan 6nce 8. Binyilda gerceklestirilen tarim
devrimidir. Tarim devrimiyle beraber daha Onceleri avcilik ve toplayicilik
faaliyetlerinde bulunan toplumlar, g¢ift¢ilik ve ¢obancilik faaliyetlerinde bulunan
toplumlar haline gelmistir. ikincisi ise, 18. Yiizyilda gerceklestirilen sanayi
devrimidir. Sanayi devrimiyle beraber tarimcilik faaliyetlerinde bulunan toplumlar,
tarimcilik faaliyetlerini azaltarak sanayilesme egilimiyle beraber mal ve hizmet
iiretmeye yogunlagmiglardir. Bu iki kokli degisimi takiben c¢evre ve ekonomi
arasindaki etkilesimi arttiran bir baska olay da diinya enerji ithtiyacini gidermek iizere
cansiz c¢evrede bulunan fosil yakit kaynaklarinin tiiketilmesidir. Fosil yakit
kullanimiyla, ekonominin cevresel kaynaklara olan bagimliligi 6nemli derecede
artmistir (Ozerkmen, 2002; akt: Dagdemir, 2015,5.30). Yine bir baska nokta, diinya
niifusunun giderek artmasi beraberinde ihtiyaglar1 arttirmig, bu durum da daha fazla
cevresel kaynak kullanma geregini dogurarak ekonominin g¢evreye bagimliligini

arttirmistir (Akytiz, 2015, 5.428).
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Cevre ve ekonomik sistem arasindaki en Onemli iligki, mal ve hizmet
iiretiminde ihtiya¢ duyulan kaynaklarin, canli ve cansiz dogal kaynaklardan meydana
gelen c¢evresel ortamdan tahsis edilmesidir (Dagdemir, 2015,s.34). Zira insan
ihtiyaglar1 ancak dogal kaynaklarin da bir faktdr oldugu {iretim siirecinin
tamamlanmasi sonucu ortaya c¢ikan mal ve hizmetlerle karsilanabilmektedir.
Dolayisiyla, canli ve cansiz dogal kaynaklardan olusan ¢evrenin ekonomiyle alakali
en bliyiik 6zelligi tiretim siirecinde bir tiretim faktorii yani girdi olmasidir. Cevrenin
ekonomiyle bir bagka iliskisi, liretim ve tiiketim sonucu ortaya c¢ikan atiklarin
birakildigi ortam olmasidir (Durman ve Onder, 2015,5.33). Tiim bunlardan hareketle
gevre, hem mal olarak (hava, su, toprak, kereste gibi) hem de hizmet olarak
(polenleri yaymasi, selleri kontrol etmesi ve atiklar1 6ziimsemesi gibi) sunduklariyla
onemli bir ekonomik aktdr niteligindedir. Cevrenin s6z konusu ekonomik énemine
ragmen, BM’ nin 2005 Bin Y1l Ekosistem Degerlendirmesi (Millennium Ecosystem
Assessment)’ ne gore, yerylizinde bulunan 24 ekosistemin % 60’1mnin hasara
ugradigl, bozuldugu, siirdiiriilemez hale geldigi ve dolayisiyla dogal sermayenin

ihmal edildigi ortaya ¢ikmistir (Auth vd., 2015, s.50).

Cevre kirliliginin sebebi nedir? Bu soru ilgingtir ki, insanoglunun ihtiyaglarini
karsilamak adma yapmis oldugu iiretim faaliyetleriyle iliskilendirilir. Insanoglu
yasamini siirdiirmek icin faaliyetlerde bulunur ve sonucunda cevreyi kirletir. Bu
durum da bir taraftan dogal kaynaklarin miktarin1 azaltirken, diger taraftan artan
iiretim ve tiikketim neticesinde ¢evreye birakilan kati, siv1 atik, zararlh gazlar ve zararl

1isinlar arttirmaktadir (Ulucak ve Erdem, 2012, 5.91).

Cevrede goriilen kirliligin tist sinirlara ulasmasi, ekonomi disiplini agisindan
da 6nemlidir. Ciinkii ortaya ¢ikan sorunlar, uzun vadede ekonominin yavaslamasina
hatta durmasma sebep olacak kadar biiyiik etkilere sahip olabilir. Kaynaklarin
azalmasi, iiretim bigimlerinin degismesine sebep olacaktir. Insanoglu iiretim faaliyet
bicimlerini degistirerek yeni yollarla ihtiyaglarini karsilayabilmelidir. Toplumlarin
stirdiiriilebilmesinde, iilkelerin ekonomik kapanlara sikismamasinda bu konu 6nem

arz etmektedir (Durman ve Onder, 2015, 5.47).
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Kavram olarak kiiltiir; Oguz (2011)’un belirttigi gibi, belirli bir toplumu diger
toplumlardan ayiran, gecmis donemlerden bu yana farklilasarak stiregelen, kendine
has sanatsal yapisi, inang yapisi, gelenek ve gorenekleri, anlayis ve davranis yapisi
ile birlikte onun kimligini meydana getiren yasayis ve disiiniis bi¢imini ifade

etmektedir (akt: Cosgun, 2012, 5.842).

Kiiltiirel ¢evre ise; tamami insanoglu vasitasiyla ortaya c¢ikarilmis gevreyi
ifade etmektedir. Canli ve cansiz kaynaklardan olusan g¢evre, insanoglunun tarihsel
stire¢ igerisinde olusturdugu uygarliklar1 yansitan kiiltiirel ¢evre ile birlikte bir biitlin
haline gelerek anlam kazanmaktadir. Ayrica insanoglunun tarihsel siire¢ igerisinde
olusturdugu kiiltiirel ¢evre fiziksel ¢evrede bulunmaktadir. Dolayisiyla kiiltiirel ¢evre
de, canli ve cansiz cevre gibi kaybedilebilen, tahribata ugrayabilen ve dolayisiyla

koruma gerektiren bir ¢evredir (Keles v.d., 2015, s.41).

Kiiltiiriin ve kiiltiirel ¢evrenin turizmle iki yonlii bir iliskisi vardir. Bunlardan
ilki, kiiltiirel ¢cevre zenginliginin turizm faaliyetlerine yol agmasi ve bu faaliyetleri
hizlandirmasidir. Ikincisi ise, kiiltiirel ¢ekicilik dolayistyla turistlerin ziyaret ettikleri
tilkelere olan etkileridir. Bu noktada, turistlerin ziyaret ettikleri iilke ekonomisine
biraktiklar1 ddviz énemli bir ekonomik etkidir. Ozellikle ddemeler dengesi agig
veren gelismekte olan tlkeler i¢in turizm kaynakli doviz gelirleri fazlasiyla 6nem
teskil etmektedir. Bu baglamda da, turizm faaliyetlerinin olumlu etkiler dogurmasi
icin ilgi ¢ekici ve zengin bir kiiltiirel ¢evreye ihtiya¢ oldugu ¢ok agiktir (Emekli,
2006, s.53). Bununla birlikte, gelecek nesillerin kiiltliriinii ve tarihini bu alanlarda
olusan tahribatlar sonucu bilmeyecek olmasi da onemli bir kalkinma sorunudur.
Ciinkii gelecek nesillerin gegmisini bilmeyecek olmasi, bu nesillerin kendisine
vizyon belirlemesine engel olan biiyiikk bir sorundur (Kusat, 2013, s.4901). Bu
dogrultuda, kiiltiirel mirasin korunup, kusaklararasi aktariminin saglanmasi da yine

siirdiiriilebilir kalkinma i¢in énemli bir noktadir (Oztiirk, 2007, 5.19).
1.3.Cevre ve Insan

Insan, yasamimi siirdiirdiigii ortam olan cevre ile iki cesit etkilesimde
bulunmaktadir. Hayatta kalabilmek ve bir seyler iiretebilmek i¢in hem c¢evreyi

kullanmakta, hem de yasamimi silirdiirme, bir seyler liretme ve bu {irettigi seyleri
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tikketmesi sonucu ¢evrede atiklar olusturmakta, ¢evrenin de bu atiklar1 6ziimsemesini
beklemektedir. Bu silire¢ sonucunda insanoglu hem c¢evreyi kullanmakta yani
cevreden yararlanmakta hem de gergeklestirmis oldugu faaliyetler sonucu g¢evreyi
etkilere ve/veya degisimlere ugratmaktadir (Durman ve Onder, 2015, s.59).
Dolayistyla, insanoglu varligim1 devam ettirebilmek icin cevreye ve c¢evresel
kaynaklara kesintisiz bir sekilde bagli ve bagimlhidir. Cilinkii sOylendigi iizere,
insanoglu ¢evrede hayatin1 slirdiirmekte, cevrede hayatini bicimlendirmekte ve
ihtiyaglarin1 zorunlu bir sekilde canli ve cansiz ¢evreden karsilamaktadir. Kisaca,

gevre veya ¢evresel kaynaklar insanoglunun varlik sebebidir (Giil, 2013, s.18).

Insanoglu ilk caglardan beri gevre ile bir iliski icerisindedir. Fakat daha nce
de sOylendigi iizere, tarim devrimi ve sanayi devrimiyle beraber bu iligki daha da
giiglenmistir. Ozellikle sanayi devrimiyle beraber c¢evresel kaynaklar siirdiiriilemez
bir bicimde kullanilmaya baglanmig ve bu kaynaklarin iizerindeki insan kaynakli
baski artmistir (Dagdemir, 2015, s.62). Genel bir parametreyle soyle belirtecek
olursak, insanoglunun ihtiyaglarin1 karsilamak icin giristigi miicadelede ortaya ¢ikan
¢evre sorunlar1 yine insanoglunun kendisini en ¢ok etkilemektedir. Cevre sorunlart,
insanoglunun ekonomik, fiziki ¢evresinin yan sira kendi diinyasinda da kisisel saglik

problemlerine sebep olmaktadir (Giil, 2013, s.19).

Toprak, hava, su kirliliklerinin artmasi, hastaliklarin da artmasina sebep olur.
Insanogluna daha kolay yoldan ulasir hale gelen bakteri ve viriisler, insan bedeninde
hastaligin hizli ilerlemesine sebep olur. Kirliligin artmasi ile yeni tiir hastaliklar
ortaya ¢ikabilir. Bu hastaliklarin teshisi, tedavisi yeni arastirmalara ihtiyag

doguracagi i¢in zaman ve ekonomik anlamda da ciddi ihtiyaglar olusur(Bal, 2015,
s.190).

Genel olarak ozetleyecek olursak, insanoglu igerisinde yer aldigi ¢evrede,
tizerine diisen vazifelerin farkinda olmalidir. Cevresini tanimali, kirletmemeli ve
cevresel degerlere sahip olarak hem kendi yagaminin hem toplum yasaminin daha

nitelikli bir hale kavusmasi igin ¢evreyi korumalidir (Giil, 2013, s.21).



15

1.3.1.Mekanik Goriis

Mekanik goriise gore toplum da atomcu evren modeline gore algilanir. Evren
ve organizmalar nasil atomlarin bir araya gelmesiyle olusuyorsa toplumda birer atom
olarak bireylerin bir araya gelmesiyle olusur.Bu anlayisa gore bireyler, toplumdan
once belirgin haklari, ¢ikarlari ile birlikte vardir. Toplum/devlet, insanin ihtiyaclarina
cevap veren bir organizasyondur.Kurallar, insan yapis1 bir iiriindiir (Under,1996,
s.39).

1.3.2.Ekolojik Goriis

Goriigii agiklamadan once deginmemiz gereken husus, ekoloji kelimesi ile
ilgilidir. Ekoloji, bazen “cevre bilimi”, “cevre hareketi” bazen ¢evre anlamlarinda
kullanilabilir. Mekanist goriisiin analitik ve indirgemeci, bireyci yaklasimina karsilik,
ekolojik goriisiin biitlinciil (holist) oldugu 6ne siiriiliir. Bireyci yaklasima gore, sosyal
olaylar bireysel tutumlarla ilgili olarak yaratilir. Ekolojik goriiste, sistemin arasindaki
iligkiler siiregler tiizerine odaklanilir. Doganin biitiinliigline, smirliligina,
6zdenetimine dikkat cekilir. Insan1 doganin i¢inde ve onun bir pargasi olarak goriir

(Under,1996, s.42).
1.4.Cevre Sorunlari

Sanayi devrimi ile birlikte tohumlar1 ekilen ¢evre sorunlari, 2. diinya
savasindan itibaren ortaya ¢ikan diinya iilkelerinin kalkinma hareketleriyle birlikte
hiz kazanmis, bu silire¢ de diinyay1 tehdit edecek c¢ok sayida g¢evre sorununun
tiiremesine ve gitgide bu sorunlarm boyutlarinin biiyiimesine 6n ayak olmustur. ilk
baslarda kalkinma ugruna goze alinan ¢evre sorunlari, sonralar1 akiskanlik 6zelligi
sayesinde yerelden kiiresele doniiserek, diinya iilkelerinin kalkinma ve cevre

arasindaki uyumu muhafaza eden bir arayisa girmelerine neden olmustur.

Iste bu noktada birinci béliimde ele alinan siirdiiriilebilir kalkinma kavrama,
diinya tlkelerinin bu arayislarina paralel olarak ortaya ¢ikmistir. Fakat siirdiirtilebilir
kalkinma kavramini gelismekte olan ve gelismis iilkeler farkli algilamistir. Bu
baglamda gelismekte olan iilkeler siirdiiriilebilir kalkinmay1 yoksullugun azaltilmast,
pazara ulasimin daha kolay hale getirilmesi ve toplumun temel gereksinim

alanlarindaki (egitim, saglik gibi) sorunlarin iyilestirilmesi olarak algilarken,
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gelismis tilkeler ise, ¢evrenin ve cevresel degerlerin muhafaza edilmesi ve sosyal
stirdiiriilebilirligin saglanmasi olarak algilamiglardir. Boylesi bir algilama farkliligina
ragmen diinyada siirdiiriilebilir kalkinma ile birlikte, kalkinmanin her kosula ragmen
olmasi gerektigi diisiincesine karsi ¢ikilmaya baslanmis, kalkinmanin ¢evreden ayri
diisiiniilemeyecegi yoniindeki diisiince yapist gelismis ve ¢evresel degerlerin mutlaka
stirdiiriilebilir kullanilmasi gerektigini savunan bir kan1 olusmustur. Bu baglamda da
cevre sorunlarini asil yaratict olan gelismis iilkeler basta olmak lizere ¢ok sayida
diinya tilkesi siirdiiriilebilir sekilde kalkinan toplumlar yaratmak icin ¢aba sarf eder
olmustur. Sonug¢ olarak ¢evre sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda en biiylik etken olan
insanoglu, siirdiiriilebilir kalkinma gibi kavramlar yaratarak bu sorunlarin boyutlarini

ve etki alanlarin1 daraltmaya ¢alismaktadir (Kaypak, 2011, s.23).

Sanayi ve teknoloji baglaminda saglanan gelismelerin ilk olarak Bati1 Avrupa’
da ortaya ¢ikmasi ve daha sonra tiim diinyaya yayilmasi, ¢evre sorunlarinin da yine
Bat1 Avrupa’ da baglayip tiim diinyaya yayildigina isaret etmektedir. Bununla birlikte
diinyada yasanan ilk cevre sorunu su sistemlerinde ortaya cikan kirlilik olarak
kendini gdstermistir. Insan kaynakli faaliyetler neticesinde ortaya cikan yapay
cevrenin, dogal siirecler neticesinde ortaya ¢ikan dogal g¢evreyi negatif yonde
etkilemesiyle gelisen ve dogal cevrenin hasara ugramasiyla da insan dahil tim
canlilarin zarar gérmesine neden olan sorunlara cevre sorunu adi verilmekte
(Bozkurt, 2013, s.37) olup, soz konusu ¢evre sorunlart siirdiiriilebilir kalkinma
anlayisinda ele aliman Oncilil sorunlardan biridir. Bu baglamda cevre sorunlar
sirdiiriilebilir kalkinma anlayisina gére mutlaka engellenmeli, eger miimkiinse
diizenlenmesi noktasinda adimlar ilave edilmeli ve bu sorunlarin kroniklesmemesi

i¢in 6nlem alimalidir.

Ciinkii ¢evrenin biyolojik, ekonomik, insani, kiiltiirel ve turistik 6nemi goz
oniinde bulunduruldugunda g¢evre sorunlari; basta insan olmak iizere tiim canlilarin
yasamsal faaliyetlerini simirlandirmakta, cansiz varliklari etkilemekte, cevresel
degerlerin ihtiyaglar1 karsilama kabiliyetini zayiflatmakta, ¢evresel siirdiiriilebilirligi
engelleyici bir 6zellik tasimakta ve sosyo-ekonomik yapiy: tehdit etmektedir. Tiim
bunlarla birlikte ¢evre sorunlari; akiskan bir yapiya sahiptir, birbiriyle iliskilidir,

kiireseldir, diger toplumsal sorunlardan ayri tutulamaz niteliktedir ve uzun siireli
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kalic1 etkiler dogurmaktadir. Ayrica ¢evre sorunlarini gidermenin maliyetleri oldukca
fazla olup, bu sorunlar gelecek nesillerin en dogal hakki olan yasam hakkini tehdit

etmekte ve yasam olanaklarini1 daraltici bir rol oynamaktadir (Bozkurt, 2013, s.41).

Enerji konusu g¢evre sorunlarmin baslica sebeplerinden gosterilebilir (Kaya,
2012, s.74): Soyle ki, diinya niifusu her gecen giin biiyiimektedir. Yani sira bireylerin
giindelik hayatta kullandigy/tiikettigi enerji miktarlar1 da artmaktadir. Ornek verecek
olursak, bir ev icerisinde bulasik makinesi, ¢amasir makinesi, buzdolabi, firin gibi
enerji tilketen nesnelerin yani sira akilli telefonlar, tabletler, bilgisayarlar da enerji
tilketen aletlerdir. Bu dogrultuda niifusun yani sira insanoglunun giindelik yasamda
tiiketecek enerji ihtiyacinin da arttigini sdyleyebiliriz. Bugiline dek enerji kaynagi
olarak komiir ve petrol kullanan insanoglunun, tiikketim unsurlarinin etkisiyle yeni
ufuklara yonelmesi gerekmektedir. Elektrik ihtiyacin1 hidroelektrik santrallerle
gerceklestiren insanoglu yeni formiillere ihtiyag duymaktadir. Ciinkii dogal
kaynaklar azalmakta, mevcut enerji tiretim bigimleri dogal dengede etkisi uzun yillar
stirecek kayiplara yol agmaktadir. Bu durumda enerji iizerine diisiinceler olusturmak

i¢in yeni politikalar olusturmaya gerek duymaktadir (Yildirim ve Ornek, 2007, s.35).

Insan-cevre iliskisi basta olmak iizere, insanoglunun bu konular1 entelektiiel
bir ugras olarak ele almasinda filozoflarin 6nemli bir yeri olmustur. Cevre konusuna
dikkat ¢cekmis, bu alanda calismalariyla 6n a¢mis iki filozofun g¢evre sorunlari
lizerine diislinceleri, bu ¢aligmanin odaginda yer almaktadir. Ciinkii tabir yerindeyse
biitiin hengadme c¢evre sorunlart lizerinden c¢ikmaktadir. Doganin sinirh varligi,
ekonomik dengeler, kirlenmekte olan ve yaslanan bir diinya, karsilanmas1 gereken
ihtiyaclar, yani1 sira hastalik sayisindaki artig, politikacilarin tutumu gibi bir¢ok
baslik ilizerinden ilerleyen tartigmalarda ¢evre sorunlarinin sebepleri, etkileri goz

oninde bulundurulmaktadir.

Klasik bilim anlayiginin 6ziinde iki parametrenin varligindan séz edilebilir:
Pisagorcu gelenek ile mekanik anlayis. Pisagorcu gelenek dogayr matematiksel
kesinlikle betimleyerek kesfetmeye calisirken, mekanik¢i goriis tek tek doganin
nedenselligi ile ilgilenir (Westfall, 2004,s.133). Klasik bilim yonteminde

gbzlem/deney ve sebep-sonuca dayali veriler elde etmek esastir. Bilimin evrensel bir
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hedefi olarak kestirim yapabilmek, ge¢misi yorumlayarak yarina dair ongoriler

sunmaktan s6z edilebilir (Mutlu,2006,5.184).

Ekolojik hareketlerin bir tartisma unsuru olmasinda toptan bir degerlendirme
anlayis1 yatmaktadir. Feyerabend’in deyisiyle, “Olaylarin toplama tarzda ele alinmasi

insan hareketlerinde ¢ok agik bir sekilde goriiliir.” (Feyerabend, 2017,5.247).
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2.SEYYID HUSEYIN NASR’IN CEVRE GORUSLERI
2.1.Bir Teorisyen Olarak Seyyid Hiiseyin Nasr

[brahim Kalin, hocas1 Seyyid Hiiseyin Nasr’1, “Modern Diinyada Geleneksel
Islam’in ILzini Siiren Bir Hakim” olarak anlatti1 makalesinde biyografik bilgilerin
yani1 sira Nasr’in diinya diisiince tarihi icerisindeki 6zel konumuna da deginmektedir.
Geleneksel ekoliin bir temsilcisi olarak modernizmin toplumda yol actig1 sikintilara
cevap aramak maksadiyla eserler vermistir. Cevre krizi konusunda din-bilim iligkisi
baglaminda konuya eglen Nasr, tabiatta yer alan iliskiler agin1 goz ardi etmeyerek
detaylar1 asagida yer alacak olan doktora tezini yazmustir. Yine Ibrahim Kalin’mn
belirttigine gore, bu ¢alisma modern bilim ve teknoloji tarafindan gasp edilmesi ve
ele gegirilmesi gereken etkisiz bir unsur olarak kavranan modern tabiat kavraminin

felsefi bir elestirisidir (Kalin,2001, 5.137).

Seyyid Hiiseyin Nasr 1933 yilinda Tahran’da diinyaya gelmistir. Cok sayida
alim ve mutasavviflarin ¢iktigi koklii bir aileden gelen ve Profesor olan babasi,
egitim alaninda {ist diizey gorevlerde bulunmus ve Nasr’in egitimiyle de kiiciik
yastan itibaren yakinen ilgilenmistir. Nasr 13 yasindayken trafik kazasi gegiren ve
tyilesmesi miimkiin goriinmeyen babasi, onu egitimini devam etmesi i¢in
Amerika’daki akrabalarinin yanina gdndermistir. Ik énce New Jersey’ deki Peddie
School’u tamamlayan Nasr, ardindan o yillarda beliren hakikat arayisina bir yol
agmas1 umuduyla MIT’ te fizik okumaya karar vermistir. O déonemde entelektiiel ve
manevi bir takim krizler ge¢iren Nasr, Bertrand Russel’in bir konugmasindan sonra
alanin1 Fen ilimlerinden Felsefi, Beseri ilimlere yoneltmistir. Dante iizerine dersler
veren Giorgio Di Santillana, ardindan Rene Guenon, Coomaraswamy ve Schuon’dan
fazlasiyla beslenen Nasr, 1954 yilinda MIT’i bitirdikten sonra geleneksel hikmet
yolculuguna baglamak i¢in yeterince olgunlasmistir. Akabinde Harvard’da Jeoloji ve
Jeofizik alaninda okumak {iizere gitmis, fakat daha sonra Bilim Tarihi alanina
gecmistir. Burada G. Sarton, H. Wolfsen, B. Kohen ve Gibb gibi hem alanlarinda
hem de Islam arastirmalari sahasinda &nde gelen bilim adamlariyla birlikte

calismuistir (Chittick, 2012, s.18).
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Nasr, 1958’de “Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris” adli doktorasini
bitirdikten sonra, ki bu ¢alisma 1964’de yayinlanmistir, Avrupa’ya ge¢mis burada
Schuon ve T. Burckhardt gibi bir¢cok degerli ilim adamu ile tanismis ve akabinde hizli
bir sekilde fran’a doénmiistiir. Burada evlenmis ve Tahran Universitesine Profesdr
olarak goreve baslamistir. Bu siiregte Islam Felsefesi iizerine okumalar yapmis
felsefe ve tasavvufun nde gelen diisiiniirleri ile iletisim halinde olmustur. Iran’daki
21 yil ¢ok bereketli gecmis bir¢ok eser ve makale bu donemde kaleme alinmustir.
1968’de Edebiyat Fakiiltesi dekan1 olmus, 1972°de Rektér Yardimciligr gorevine ve
sonrasinda Iran’in fen alaminda onemli {iniversitelerinden olan Arya Mehr
Universitesi Rektorliigii’ne atanmustir. Nasr bu siiregte modern iiniversite baglaminda
geleneksel ilimlerin canlandirilmas: i¢in azami gayret sarf etmistir. 1974°de Iran
Kraliyet Felsefe akademisinin kurulusunda bulunmus, burada geleneksel Iran
entelektiielliginin dirilisi i¢in 6nemli bir¢ok filozofa ders verme imkan1 saglanmustir.
ki dilde yaymlanan Sophia Perennis dergisini ¢ikardigi yillarda yine Islam
diisiincesine 6nemli katki saglamis ilim adamlarindan Henri Corbin ve Toshihiko
Izutsu bu kurumda gorev almistir. 1979 Ocak ayinda iki haftaligina iran’dan ayrildig:
donemde Devrim gergeklesmis, Nasr, Londra’da kalmistir. Burada Utah Universitesi
misafir 6gretim tyeligi gorevinde bulunmus ardindan Tempple ve daha sonra
1984°de halen gorev yaptign George Washington Universitesi’nde profesor olarak
calismaya devam etmistir. Bu siiregte tabiat teolojisi lizerine diizenlenen ve W.
Heisenberg, A. Schwietzer, P. Tillich, A. Toynbee ve A.N. Whitehead gibi c¢ok
onemli filozof ve ilim adamlarmin katildigir Gifford Konferanslarina istirak etmek
lizere Iskogya’ya davet edilen ilk Miisliiman diisiiniir olmustur. Seyyid Hiiseyin
Nasr, Iran’dan ayrildiktan sonra ¢ok degerli kiitiiphanesini kaybetmesine ziyadesiyle
lizlilmis, bir¢ok sikintili yillardan sonra ilmi anlamda genis bir calisma zenginligini

sunmay1 basarmistir (Bostan, 2015, s.5).

Kasay’in isaret ettigi gibi, Nasr’1 daha iyi anlamak i¢in Gelenekselci Ekol’tin
bazi temsilcilerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Gelenekselcilere gore insanin asli
olandan kopusu, modernite kusatmasi ile beraber bariz sekilde goriiniir hale gelmistir

(Kasay, 2019, s.22).
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René Guénon / Abdiilvahid Yahya (1886-1951)

René Guénon’un eserleri bircok Bati diline ¢evrilmistir. Seyyid Hiiseyin
Nasr’a gore Guénon, eserlerinde Dogu’ya ait gelenek gretilerini “modern diinyaya”
aktararak, Gelenekselci Ekol’iin metafizik zemininin olusmasinda oncii olmustur.

“Modern Diinyanin Bunalimi” isimli eseri 6nemlidir (Tahral1,1988, 5.281).
Frithjof Schuon / isi Niireddin (1907- 1998)

Eserlerinin ¢ogunu Isvigre’de gecen dénemde, Fransizca olarak yazmistir.
Yetistirdigi O6nemli talebeler arasinda Titus Burckhardt, Martin Lings, Seyyid
Hiiseyin Nasr ve Huston Smith gibi isimlerin bulundugu seyh, 5 Mayis 1998'de
Amerika'nin Bloomington sehrinde vefat etmistir. Frithjof Schuon’iin diinya iizerinde
cok sayida miirit ve takipgisi bulunmaktadir. Frithjof Schuon, Gelenekselci Ekol
icerisinde dile getirdigi fikirlerden dolay1 halen ekoliin en ¢ok tartisilan isimlerden

biridir (Schuon,2013, akt: Kasay,2019, s.22).
William C. Chittick (1943 -)

Gelenekselci Ekol igerisinde tasavvuf calismalari ile 6n plan ¢ikan William
Chittick, 1943 yilinda Milford’da dogmustur. Chittick doktorasin1 1974’te Tahran
Universitesi’nde Fars edebiyat: alaninda, Seyyid Hiiseyin Nasr’in 6grencisi olarak
tamamlamistir. New York Stony Brook Universitesi’nde 6gretim iiyesidir. Ozellikle
Ibnii’l Arabi ve Mevlana iizerine yiiriittiigii ¢aligmalarla tanmmaktadir. Chittick,
tasavvuf ve Islam felsefesi alaninda cesitli arastirma projelerinde gorev almis ve
Islam klasikleri, Hinduizm ve dini arastirmalar alaninin diger konularina dair dersler
vermistir (Kasay,2019, s.23). Bu c¢ercevede Gelenekselci Ekol’iin kavramsal
zeminine deginmek yerinde olacaktir. Gelenekselci Ekol’e ait tiim kavramlar ve
fikirler ele alinirken; 6zellikle gelenek, din ve modernite baglaminda kastedilenlerin
ne oldugunun belirgin kilinmasi gerekmektedir. Dolayisiyla ¢alisma boyunca sik sik
kullanacagimiz bu ii¢ kavramin, Gelenekselci Ekol nazarindan ne sekilde karsilik
buldugunu ortaya koymamizoénemlidir. Zira bu ii¢ kavramin da sosyal bilimlerin

farkli konular1 ve caligmalari sirasinda ele alinis bigimleri degismektedir.

Gelenekselciler acisindan varlik ile varolus baglaminda, her ikisi arasindaki

nedensellik ve bu nedensellikten kaynaklanan “bilgiye erisim”, bazi metafizik
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ilkeleri izahtan Once gelmektedir. Cilinkii bu noktada 6zellikle Guénon tarafindan
tizerinde siklikla durulmus olan mesele, varolus ve var olmak kavramlaridir.
Guénon’a gore varlik varligini, saf varliktan almakta ve varolus varliga, varlik ise saf
varlika tabi olmaktadir. Bu hali ile varolus varlik’a, varlik ise saf varlik’a tabidir. Saf
varlik ise higbir sekilde konuglanmamustir; zira en yiiksek ilke O’dur ve O sonsuzdur

(Rakipoglu, 2013,s.52).

Gelenekselci Ekol’iin siirlarini belirledigi ve yeniden deger kattig1 anlami ile
gelenek; dini, sosyal ve kiiltiirel tiim meselelerde ¢izgisel bir dogrultuda ilerleyerek
gelen, biriken ve tiim zamanin sartlarinda igler halde bulunarak ¢ogu meseleyi
anlasilir kilabilecek muhteva igerir. Fakat ekole gore yine de bugiin gelenekle ilgili
olanlar daha az anlasilir bicimdedir. Zira gelenek¢i bakis agisina sahip olanlarin
aktardiklar1 mevcutta kendini gésteremediginden, gelenegin yeniden tanimlanmasina

bir ihtiya¢ bulunmaktadir (Nasr, 1999, s. 77)

Ezeli hikmet kavrami, Gelenekselci Ekol’iin en temel kavramlarindan biridir.
Ezeli hikmet, kaynag itibari ile vahye dayali ve insanligin varlik sahasina ¢ikigindan
bu yana farkli cografyalardaki toplumlarin inanislarinda mevcut bulunan evrensel ve

ebedi tiim ilkeler demektir.
2.2. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Cevre, Doga ve insan

“Tabiat ve tabii formlarin kendini temagaya hasretmeleri gercekten kutsal bir
sanattir” (Nasr, 1995a, s.14). Nasr, tabiatin ve tabii formlarin kendisini temasa eden
insana kutsalin sonsuz sanatlarinin izlenebilirligi imkanini sunmasini ve insanla
tabiat arasindaki karsilikli etkilesim siireclerinin biitiinlinii, kendi igerisinde baglh
basina farkli bir kutsallik alan1 olarak kabul ettigi daha derin bir anlayis tizerinden
okumaya soyunmaktadir. Nasr’a gore kutsal bilginin temel amaci bizzat kutsal olanin
bilgisine ulagsmaktir. Kutsal olana ait bilgi ise kozmik tezahiirlerin 6tesinde bulunan
yegane gergekligin bilgisidir (Nasr, 2008; akt: Chittick, 2012, s.81). Nasr’in varligin
birligi ilkesi iizerinden temellendirdigi tabiat anlayisi, bizatihi kutsalin her seyi
kusatmis oldugu iddiast ve bu kusaticiligin batini (i¢e ait) okunma ve temasa
diizeylerini de ihtiva ettigi biitlinciil bir siirece karsilik gelmektedir. Bu varsayimla

birlikte kutsala dogru st {iste katmanlasan farkli kutsal gergeklik diizeylerinin yeni



23

bir farkindalik asamasi da bdylece idrak edilmis olur.Birg¢ok eseri yaninda onun ilmi
hayatinin zirvesi ve entelektiiel kimliginin konumunu belirleyen yegane calismasi

kendi ifadesi ile Bilgi ve Kutsal isimli eseridir (Kasay, 2019, s.24-26).

Nasr dolayli olarak kutsal bilgiye ulasmayr ve onu icra etmeyi kainat
kitabinin dagilmis yapraklariin toplanmasina benzetmektedir (Chittick, 2012, s.83).
Kendisi de bu bilginin fark edilmesine ve agiga cikarilarak anlasilir kilinmasina
katkida bulunmakta, bu bilgi yoluna kendini adadigina dair izlenimler vermektedir
(Nasr, 2008). Nasr’a gore kainat, ¢ok 6zel degerleri ihtiva eden kozmik surette canli
bir kitaptir (Nasr, 20023, $.61). Bu degerler varolusa dair son derece 6nemli kadim
ayetleri igermekte, hikmetle kendisine nazar eden hikmet sahibi kisiye, insani, kainati
ve ikisi arasindaki ilahi Oriintiiyii bir derinlik algis1 igerisinde perdeleyerek
sunmaktadir. Tabiattaki formlar iizerinden kutsal hakikatler, sembolik mesajlar
esliginde sunulmakta, insana i¢ boyutunda kendi derinligi ile carpistirarak
yansitildiginda ise ilahi bir denklemin nurani bir tecellisinin sirlarini asikar eden
kesfi bilgi suretinde zamansal farkindalik aynalarima donismektedir. “Manevi ve
tefekkiiri insan, sadece hayatin sagmaliklarina ve diinyeviligin basitligine karsi
tabiatta bir barinak aramaz; ayn zamanda tabii formlarda, bu formlarin diinyevinin
goziine kapattigi fakat ruh diinyasina yakinlagmis olanlara manevi gercgeklikleri de

temasa etme imkdnina sahiptir” (Nasr, 19953, 5.22).

“Keza bakir tabiatin tecelli yonii, insanin kendi deruni varligini kesfinde
yardimcr olur” (Chittick, 2012, s.64). Bu baglamda kainat ilahi hakikatlerin
yankilandigi hem zemini olusturmakta hem bu zemini anlamlandiran hakikatlerin
arketiplerini bir fon olarak sunmakta, hem de biitiin bunlarin nihai hedefini olusturan
insanin hem kendi anlamini, hem anlam arayisin1 hem de insan bilincinin zihinsel ve
fiziksel gok kubbesini teskil etmekle birlikte nihayetinde insanin deriliginde kendi
anlaminin (vahdet-i) suhud (Nasr, 2008, s.19) ve vucud bulacagi kompozisyonu
tamamlayabilmektedir. “Miitefekkir, bakir tabiatin sessizliginde Ruh’un ¢agrisini ve
aynt zamanda kendi kaynaginin daveti olan semavi sedayr duyabilir’ (Nasr, 1995b,

s.13).

Nasr’in ifadesiyle: “...muhakkak, kdinat son derece énemli kadim ayetleri ve

kozmosun esas varligi olan ve c¢evresindeki esas kozmik c¢evre ile derin bir ig
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¢ekirdege sahip olan ve bir birini tamamlayan unsurlart kozmik aynada yansitilmig
olan insani ihtiva eden bir kitap oldugundan dolayi, kutsal bilgi basit bir sekilde
tabiatin deneysel bilgisinden ya da tabiatin giizelligi karsisinda salt bir
duyarliliktan.., ..ibaret olmayan kozmos bilgisini de icermelidir” (Nasr, 2008, s.14).
Nasr, geleneksel diinyada kozmolojik bilimlerin her zaman var oldugunu ve bunlarin,
metafizik ilkeleri tabiata ve kozmik realitelerin biitiin sahalarima uygulanmasi ile
ortaya ¢iktiklarini belirtir (akt: Chittick, 2012, 5.94). “Ne var ki bu misallerde bile soz
konusu geleneksel bilimlerin amaci, kapali bir sistemde diger bilgi alanlar: ve
hakikat diizenlerinden kopuk, belli bir hakikat diizenine ait bir bilgi iiretmekten daha
ziyade, o bilgi yiiksek bilgi diizeyleriyle alakall oldugu i¢in, s6z konusu alan yiiksek
hakikat diizenleriyle bagh kilan bir bilgi iiretmektir.”” Bu bilgi ¢ogu zaman
sembolizmin dilini kullanir. “Alakali olduklar: alanmin siirsel bir imgesini ya da bir

duyguyu degil, farkli varolus seviyeleri arasindaki benzerlige dayali sembolizm

diliyle izah edilen bir bilim” (Chittick, 2012, s.70).

Nasr, tabiatin bu sekilde okunmasinin hissi etkiler karsisinda kendisini
tiimiiyle birakmamis ve akl1 da siirece dahil etmis bir insan bilincinin okumasi olarak
gormekte ve ayn1 zamanda elde edilen bilginin “bilim” degeri tasidigim
belirtmektedir. Geleneksel bilimler modern zamanda oldugu gibi kendisini
gercekligin belli bir boyutuna hapsetmemis, aksine gergekligi daha derin ve daha iist
boyutlarla ilintili bir sekilde anlama ve anlamlandirma iizerinden bilgi iiretmeye
soyunmuslardir (Nasr, 2009, s.12). “Giiniimiiz bilimi i¢inde ele alinan aymi tabiat
alanyla mesgul modern bilimden ayri bir geleneksel bilim s6z konusudur” (Chittick,
2012,5.45). Modern bilim karsisinda geleneksel bilimlerin en belirgin 6zelligi,
kozmosun sistematik bir sembolizm igerisinde okunmasidir. Bunlar1 sadece bir sanat
ya da siirsel bir dil olarak goérmek bilginin gercekligin {ist boyutlartyla baginm
koparmak ve insan aklinin bilissel yapisim teskil eden “duyum”un g¢esitli
katmanlarin1 (kanallarin1) gormezden gelmek anlamina gelir. Bununla birlikte
unutulmamalidir ki, “(geleneksel bilim) ..iddialarina gore, bu, varligin degisik
diizeyleri arasindaki benzerlik tizerine kurulu sembolizmin dili ile ifade edilmis olan

bir bilimdir.” (Nasr, 2002a, s.34).
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Nasr, gelenegin bu durumunu kendisinin de mensubu bulundugu geleneksel
ekoliin sophia perennis doktrininin hem bir ¢esit uygulayicisi ve ayni zamanda
tamamlayicis1 olan cosmologia perennise de bir gecis olarak goérmektedir (Nasr,
2008,s.23). Nasr’a gore; “...cesitli bi¢im ve sembollerin dili ile yansittiklart bir
cosmologia perennisten aslen metafizikle alakali olan sophia perennisin bir anlamda
tamamlayicisi, diger bir anlamda da tatbiki olan bir cosmologia perennisten

bahsedilebilir” (akt: Chittick, 2012, s.75).

Nasr, evrenin yukaridaki degerlendirmelerinden sonra farkli bir kozmos algisi
olarak gelenekte yer eden ve digerini tamamlayan bir kozmos arastirmasindan
bahsederken belli dogal formlarin ilahi sifatlarin yansimasi olarak ve kozmosun ilahi
olan bir ¢ercevede diisiiniilmesi.. olarak tanimladigi tecelli merkezli anlayist
kastetmektedir (Nasr, 1995a, s.16). O’nun ifadeleriyle; “Bu, ilahi sifatlar: yansitan ve
kozmosun ilahi baglamdaki miisahedesi olarak bazi tabii bicimlerin tefekkiiriidiir”

(Nasr, 2008,s.69).

Nasr’in Bilgi ve Kutsal adli kitabinda agik¢a ifade ettigi ve genis bir boliim
ayirdigt Kozmos’un tecelli merkezli okunusunu ilk eserlerinden olan ve tabiat
anlayisiin temelini attig1 Insan ve Tabiat adli eserinde iistii kapali bir sekilde, bir
sembolizm catis1 altinda, ele aldigr dikkatlerden kagmamaktadir. Nasr’in fikir
diinyasinin belli olgunlasma asamalarindan gegerek tabiatin sembolik mesajlarini
dini ¢ogulculuk ekseni iizerinden temellendirip daha sonra kutsal bilgi esliginde bir
st asamaya ¢ikardig1 yoniinde bir kanaat olugsmustur. Ayrica son donem eserlerinden
olan Bilgi ve Kutsal’ da tabiat anlayisin1 gelenek ve dini ¢ogulculuk doktrinlerine
entegre ettigi acikca fark edilmektedir. Nihayetinde Nasr’in diisiince diinyasinin
onemli sa¢ ayagindan olan Kutsal Bilgi (scientia sacra), Gelenek ve Dini ¢ogulculuk
doktrinlerine ek olarak Tabiatin, digerleriyle birlikte sistemin t¢lii sa¢ ayagini
olusturdugu soylenebilir. Nasr, tefekkiir diinyasinin olgunlagsma siiregleri icerisinde

ge¢ donem felsefi ve fikri tekamiiliinii boyle bir sistemle tamamlamig goriinmektedir.

Nasr, bu anlayisin (tecelli) genel anlamiyla ruhu gergeklestirme (kemale
erme), Allah’1 her yerde gérme hali olarak zevki hikmet prensibine dayandigini ifade
eder (Huxley, 1996, akt: Nasr, 1999: 203). Tecelli merkezli bakis agis1 kutsal bilgi

acisindan kalp goziiniin merceginden kutsal bir nazar ile nurani 1ginlar esliginde yine
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kutsala bakmakla miimkiin olmaktadir. Nasr, dogrudan salt akil goziiyle bakildiginda
kozmosun zahirilesmis briit gercekliklerin kalibi olarak gormek anlamina gelecegini
vurgular (Nasr, 2015,5.39). Nasr, bunun aksine tecelli merkezli bakisi; ilahi sifatlarin
tezahiirlerinin yansidigi bir sahne, mahbubun yiiziiniin yansidigi ¢ok sayida ayna ve

insan varliginin merkezinde bulunan Hakikat’in tecellisi olarak gérmek seklinde

aciklar (Nasr, 1999,s.167; Nasr, 2002a, s.86).

Nasr, evrenin ilahi hakikatleri sembolik olarak yansitan kutsal bir ayna, kutsal
bir kitap oldugu anlayisinin hem Islam, hem Hristiyanlik hem de Yahudilikte belirgin
bir yer teskil ettigini belirtir (Nasr,1999, s.170; Chittick, 2012, s.84). Ozellikle Islam
dini i¢cinde kozmos ile kutsal kitap arasindaki baglant1 Nasr’a biitiin bir dinin merkezi
konumuna oturtulmus olarak goriinmektedir. O, Islam literatiiriinde ¢okca
dillendirilmis olan kutsal kitabin yazilmis ya da tedvin edilip kitap haline getirilmis
Kur’an (el-Kur’anu’l-Tedvini) oldugu ve ayni zamanda kozmik diizenin (el-
Kur’anu’t-Tekvini) olarak adlandirilisini hatirlatarak Kur’an da ki climlelerin ayet
olarak adlandirilisina dikkat ¢cekmekte ve ayetlerin isaretler ve semboller anlamina
geldigini vurgulayarak kainatin sembolik okunusuna dair igaret ve imalar tasidigini
belirtmektedir (Chittick, 2012, s.88). Nasr, bu durumu Kur’an’dan Fussilet Suresi 53.
Avyeti naklederek ilahi bir dayanakla temellendirmektedir. Ilgili ayette, “/nsanlara
ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kuran'in) gercek
oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?” ifadeleri
yer almakta, Nasr, bu ayetteki afak (ufuklar) kelimesiyle gokyiiziine ya da kozmosa
isaret edildigini, kendi nefisleri ifadesiyle de insanin batini varligina gondermede
bulunuldugunu belirtir. Nasr’in degerlendirmeleri ¢er¢evesinde insan, ayetlerin zahiri
anlamlart ve insanin zekasi ile ayetlerin batini anlamlarin1 ve kalbi farkindaligini
kendi i¢inde birlestirerek ilahi isaretleri okuyabilmekte, benligini kozmostaki ilahi
tecellinin bir parcasi olarak onunla bulusturmakta ve bdylece tabiatin birer ayata
doniismesi insani bilis diizeyinde saglanmis olabilmektedir (Nasr, 2009, akt:
Chittick, 2012, s.91). “Nasr in geleneksel kainat anlayisi huzurun, aydinligin ve ilahi
olamin yansimasiyken modern kainat anlayisi ise buhranin ve kargaganin tezahiir

etmesi seklinde formiile edilebilir” (Sungur, 2014, s.40).
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Nasr, bu acgiklamalar ¢ergevesinde doganin kendisinin kendi metafizigi ve
seslenisi ile ilahi bir vahiy oldugu sonuncunu pekistirmekte ve kainattaki bu ilahi
seslenisin kendisine hikmet ile kutsal bilgi bahsedilmis bir miitefekkir tarafindan
okunabilecegini belirtmektedir (Chittick, 2012, s.93-94).

Nasr gelenege sik sik atifta bulundugu Bilgi ve Kutsal adli kitabinda kutsal
bilgi adina 6nemli ikonlar1 barindiran kizilderili kiiltiirii ve sintoist bakis agisina yer
vererek, sozii gegen kiiltiirlerde hayvanlar ve bitkilerin ilahi sifatlarin sembolleri
olarak goriilmesinin yaninda kutsal bilginin ibadetlerine niifuz edecek kadar
koklesmis oldugu sonucunu ¢ikartir. Nasr, Kizilderili’nin ay1 ya da kartali sadece
ilahi bir goriintii olarak algilamadigini ay1 ve kartali, ay1 ve kartal yapan seyin
bilgisine de sahip olacak kadar hikmete vakif olduklarini belirtir (Brawn, 1995,
s.221). Boylece tanrimin vahyi hem insanlari hem de biitiin bir dogay1 kusatmis
olarak algilanabilmektedir (Nasr, 20023, s.28). Boylesi bir farkindaliktan sonra Nasr,
tekrar dikkatini modern disiincenin bagrindan koptugu son donem ortagagdaki
zihniyetine yonelerek bu donemin zihniyet profilini c¢ikarmaya c¢alisir. Nasr,
oncelikle kendi i¢ gercekligine yabancilasan ve bu kopusun getirdigi boslugun
anlamsizligin1 tabiat aynasinda kendi uyumsuz suretinin yansimasinin yanilgisiyla
0zdeslestirerek kendisini zehirlemis olan ve bu zehri de 6tke ve saldirganlikla dogaya
aksettirdiginin farkinda olmayan, sonugta bu kusatici bilgiden mahrum olan ortagag
insaninin kaotik durumuna dikkat ¢cekmek ister. Nasr, zahirilesmeye mahkiim olan
ortagag insaninin bu durumunun ve saldirganliginin altinda bir¢cok sebebin yani sira
Hristiyanligin dogaiistii ile doga arasinda ¢ekilen kaskati keskin perdenin de etkili

oldugunu belirtmeyi ihmal etmez (Nasr, 201,5.101).

Nasr, yukarida bahsedilen korliigiin hakim oldugu cesitli bilim ¢evrelerince
uzun bir siire diinya canli hayatinin birbiri ile dogrudan iligkili olan evrensel
uyumunun goriilemedigini dile getirerek, tabiata dair bilgesel farkindaligin
geleneksel evren bilimlerinde, ¢esitli cografyalarda ¢esitli formlar ve mitler esliginde
kadim zamanlardan beri mevcut oldugunu ifade eder (Nasr, 2002a, s.43). Bu uyumu
Nasr, acik bir 6rnek ilizerinden sdyle belirtir; “Tropik denizlerdeki baliklarin hayat
safhalarini inanilmast gii¢ tarzlarla kuzeydeki tundralarda (kuzey kutbuna yakin

buzla kapli bélgelerde) dolasan yaratiklara baglayan, dlemi kaplayan bu inanilmaz
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uyum son zamanlara kadar bati bilimince goz ardi edilmistir. Bu uyum geleneksel
doga bilimlerinin en onemli unsurunu olusturur” (Nasr, 2002a s.47, akt:Chittick,
2012, 5.100).

Nasr bu uyumun geleneksel bilimlerde ister alemin ruhu olarak adlandirilsin
isterse farkli bir tanimlama yapilsin, geleneksel doga bilimlerinde hayvanlar, bitkiler
ve mineraller arasinda ayrica fiziksel, ruhi ve manevi alanlar arasindaki uyumun
derin bir sekilde farkinda oldugunu 6ne siirer. Nasr tabiattaki bu her yerde kendini
gbsteren uyumun aynen insan viicudundaki biitiinsel uyuma benzer bir ortaklik
icerdigini belirtir. Ciinkli Nasr, bu uyumun ayni zamanda hem kozmosun hem de
insanin bir prototipi konumunda olan kamil insanin varliginin miikemmel
uyumundan sadir oldugunu diisiinmektedir ve  Nasr bu hususu soyle agiklar; “Eger
evren miizik seslerinin kristallesmesi ve miiziksel uyum, gezegenler anlayisindan
quantum enerji diizeyine kadar tiim evren yapisinin anlasiimasi ig¢in bir anahtar ise,
bu, uyumun her seyin kendisi vasitasiyla yaratilmis oldugu arketipsel gercekligin
varliginin oziinde bulundugundan dolayidir. Eger tanri kendisi vasitasiyla yaratilmig
olan her seyin olgiisiinii veren bir geometri uzmaniysa, O aymi zamanda kendisi
vasitasiyla her seyin yasadigi ve fonksiyon sahibi oldugu ve kozmosta goz kamastirict

ve mucizevi bir tarzda sergilenmis olan ahengi saglayan miizisyendir de” (akt:

Chittick, 2012, s.104).

Nasr, “Zevki Hikmet’ prensibine dayanan geleneksel kozmolojilerin,
kozmosu bir tasavvur gergevesinde ele almalarinin yaninda, onun bir ikon ve
metafizik gergekligin sembolii olarak tasvir etmeye ek olarak insanin varolus
seriiveni igerisinde ¢ikmis oldugu yolculukta ona yardimer olmasi igin bir gesit yol
gosterici mahiyetinde kozmos haritalar1 da sunmayi1 ihmal etmediklerini belirtir
(Chittick, 2012, s.114).

Nasr, evrenin tecelli suretini insanin bilfiil temasa etmesi icap eden bazi
vasiflarina da deginmektedir. Bunlardan 6ncelikli olan ilk temel nitelik, insanin sahip
oldugu agirliklarindan kurtulmasi, bir anlamda nefsini veya egosunu arindirmasi
anlamina gelen iki kez dogmus ya da yiiriiyen 6lii kivaminda (Chittick, 2012,5.115)
betimledigi bir agkinlik halinin insanda tezahiir etmesidir. Nasr’a gore bu durum, o

kadar hissedilir ve fark edilir bir kivamdadir ki; bir heyula veya bir trans halinin
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efsunlu belirsizligi icerisinde nitelenemeyecek kadar burada ve simdi olarak tecriibe
edilebilen bir gergeklik algisinin doruk tecriibesinden ibarettir. “Doganin ilahi
tecelliye dayali formlart ve Mutlak Gergekligi, askin ve éte olarak degil burada ve
simdi olarak tecriibe edilebilir” (Nasr, 2002a, s.47). Tabi bu tecriibenin en temel
kaynagi ilahi mevhibeye dayanan sezgidir. Sezgi hem bu farkindaligin kaynagi hem
de uygulanisini kolaylastiran temel bir aragtir (Nasr, 2002a,5.49). “Bu, kozmosun
valnizca zahiri bir gercek ya da fenomen olmaklhigint terk edip ancak sezilebilenin
yansimasi olan bir sembol haline doniiserek batini giizelligi agiga vurdugu andir”
(Nasr, 2015, s.34). Nasr, bu noktadan sonra kozmosun, ilahi isimlerin, sifatlarin ve
sonunda asli Bir’in ¢esitli goriintiglerinin ve giizelliginin yansidig1 bir¢ok aynaya
dontistiiglint belirtir. “Arapca “tecelli” kelimesi metafizik soylemde ilahi higligin
aynast olan kozmos aynasindaki bu yansimasindan baska bir sey degildir” (Nasr,
199543, s.39). Artik nesneler, 6rnegin agag, bir bilge i¢in akli vasitasiyla bilinen bir
diizeyin sembolil olmanin yaninda bir huzuru ve cennete ait bir mahiyetin letafetini

tasimaktadir (Nasr, 1996, s.49).

Nasr’in felsefi ve fikri diisiince diinyasi, mensubu bulundugu ve batida son
donemlerde gittikce daha da reva¢ bulan gelenekselci ekoliin diistince diizlemi ile
ayni dogrultuda seyretmektedir. Nasr, entelektiiel konumu itibari ile en basta kiiresel
ol¢ekteki cevre krizi olmak tizere, dogal kaynaklarin haksiz pay edilisi ve insanlig1
kasip kavuran tiiketim ¢i1lginligr gibi, yaygin bir hastalik olarak tanimladigi modern
zamanin sorunlarma kars1 bilge bir aydin duyarliligiyla hem uyarict bir gorev
istlenmekte hem de biitiin bir insanlig1 i¢ine alacak genis 6l¢cekte, cevreye ve tabiata
kars1 varligin 6ziinde sakli olan kutsalin farkindaligini uyandirmay1 amaglamaktadir.
Insanligin ¢ok eski zamanlardan beri sahip oldugu bu aziz degerlerini yeniden
hatirlamasi elzemdir ve bu ¢agda yasayan biitiin bir insanligin mesuliyet duymasi
gereken en acil konularin basinda gelmektedir. Zengin (2015, s.112)’in isaret ettigi
tizere, Nasr, bu sorumluluklardan hareketle yasanan krizlerin kaynagini dogru
belirlemeyi ¢6zlim i¢in gereken oncelikli bir adim olarak gérmektedir. Nasr’in 6zenle
tizerinde durdugu hikmet ve irfan merkezli bir bilingle bakildiginda sorunlarin birinci
dereceden sorumlusunun apacik bir sekilde insan faktorii oldugu goriinmektedir.

Insanin varolus icerisindeki asli konumunu kaybedip &nce kendi varligma ve
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tabiatina yabancilasmasi zincirleme bir kaosu tetiklemistir. Insan, kendi igerisinde
tabii dengesini bozmakla yaratici ile olan iliskisinin frekansin1 da kaybetmistir.
Ardindan hakikat karsisinda konumunu iyiden iyiye yitiren insan hem diger
varliklarla hem de dogal cevre ile olasi etkilesiminin biitiin yonlerini sagliksiz bir
boyuta tagimigtir. Nasr, durumun tarihsel arka planini analiz ederken kokleri ta eski
Yunana dayanan rasyonalizmden baslamak {iizere, Islam kiiltiirii iizerinden Hristiyan
bat1 diinyasina tasman ve ardindan Hristiyanligin tarihsel konumu itibariyle tabiata
ve varliga karst durusuna bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan salt mekanik mantik
anlayisinin dogurdugu bilimsel diinya goriisiiniin tek diize bakis acisini, yukarida
Ozetle ifade edilen uyumsuzlugun en belirgin sekli olarak ortaya koyar. Cilinkii 17.
yy. dan baglamak iizere Bilimsel diinya goriisii, sadece goriinen diinyanin
parametreleriyle mesgul olmakla varligin derin, siirsel ve sembolik anlamin1 ¢ogu
zaman kasitl olarak geri plana atmakta, kozmolojiyi kozmografyaya indirgemekte ve
metafizigin yerine de salt bilimsel diinya gorisiinii insanligin bilincine
yerlestirmektedir. Bu durum da haliyle insan tabiat etkilesimini olmasi1 gereken
koordinatlarin ¢ok Otesine siiriiklemistir. Bilimsel diinya goriisii insan dogasinin
kontrolsiiz diirtiilerini serbest birakmaya zemin hazirlayarak, biitiin bir kainatin
ahengini elinde bulunduran ilahi otoritenin hem tabiatin hem de insanin dogasina
yiikledigi varolugsal uyarlamalar1 yok sayarak farkinda olmadan biitiin bir canl
hayatin1 ve varligin tabii dengesini sonu kestirilemez bir macera adma biisbiitiin
tehlikeye atmistir. Halen yasanan sorunlarin neredeyse tamami bu uyumsuzlugun ve
kontrolsiizliigiin getirdigi sagliksiz gidisatin en gbéze c¢arpan uyarict isaretleridir

(Zengin, 2015,5.114).

Nasr, bilimsel diinya goriisiiniin sebep oldugu ve son kertede insanligi
getirmis oldugu vaziyetten rahatsizlik duymakta ve kendisi gibi diisiinen bilim
elestirmenleri ve gelenek¢i ekol ile birlikte modern insanin zihin diinyasini genis bir
cerceveden ele alarak sorunlarin kaynagini iyi analiz etmede bir odak noktasi olarak
gormektedir. Nasr’a gore, yasanan sorunlarin énemli bir ayagini temsil eden bilimsel
diinya goriisliniin ortaya c¢ikisini iyl kavramak gerekmektedir. Bilim Bati’da,
Hristiyan diinyanin bagrinda, s6zii gecen medeniyetin tam merkezinde ortaya

cikmistir. Bu sebeple Nasr, erken donem Hristiyanliktan baslamak {izere Hristiyan
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diinya goriisii ele almakta, varliga, insana ve tabiata bakisini oldugu gibi tespit
etmeye calismakta ve biitiin bir slireci goz oniinde bulundurarak yasanan zihinsel ve
diisiinsel degisim ve doniisiimleri hassas bir sekilde farkli kiiltiirlerle kiyaslayarak
irdelemektedir. Bu baglamda ¢ok daha onceki devirlerden baglamak tizere eski Grek
felsefi anlayisini, Islam cografyasimin bu siirecteki fonksiyonuna ve akabinde
bilimsel diinya goriisliniin rasyonalizm, septisizm, pozitivizm, hiimanizm,
materyalizm ve sekiilerizm gibi diisiinsel-felsefi boyutta ve ardindan Ronesans
devrimiyle baglamak iizere, Kopernik devrimi, Kepler devrimi, Newton, Descartes ve
Galileo pesinden Evrim teorisi gibi bilimsel sekmeleri hem bilim tarihi hem de bilim
adamlari iizerinden okumakta, vaziyetin biitiin bir suretini agsama asama ve biitiin
ciplakligiyla ortaya koymaya calismakta ve bunu da fazlasiyla basarmaktadir. Hal
bdyle olunca yapilan elestirilerden sonra mevcut uyumsuzlugun ve krizlerin ¢ézimii
icin biitiin bir insanlig1 i¢cine alan ve farkli cografyalardaki birbirinden ¢ok farli
kiiltiirlerin de miidahil oldugu ayrica insanligin uzun bir zamandir yoksunlugunu
hissettigi, hava su gibi temel ihtiya¢c minvalinde degerli olan, saglik, huzur ve
varligin biitiin kategorilerinde arzu edilen dengeyi yerine getirecek bir ¢ézlime, bir

regeteye ihtiyac vardir (Zengin, 2015,5.116).

Kasay’1n belirttiklerinden ilhamla, Nasr’a gore Bati’daki felsefe deyiminin iki
farkli ayrimi bulunmakta ve felsefe “teknik” ve “hikmet” anlami bakimindan
ayrilmaktadir. Fakat artitk Avrupa ve Amerikan felsefesi ikinciye yani hikmete kars:
ayaklanma igerisine girismis ve hikmetten nefret eder hale geldikleri i¢in de felsefeye
philosophia (filo-sofya) denemez duruma gelinmistir. Nasr bu diislincesine yine
gerekgeler sunmus ve Islam dini icerisinde viicut bulan fikri ve manevi mirasi
incelerken cesitli karsilastirmalar yapmistir. Bu mirasin igerisinde yer alan felsefe
(el-felsefe veya el-hikme) deyiminin Nasr’a gore “Isliam’in hayat yelpazesinde,
Islami batiniligin cesitli bigimlerinde ve zellikle tasavvufta” durdugu nokta ile Bati
felsefesinin durdugu yerler arasinda ayrisan taraflari bulunur. Islim’m geleneksel
bilgi hiyerarsisinden sadir olan felsefi faaliyetlerin bu manada dogru okunmasi
Nasr’a gore Bati felsefesini de yerli yerine oturtma imkani verecektir.Gelenekselciler
igerisinde philosophia perennis kavramini, Seyyid Hiiseyin Nasr genis ve kapsayici

bir anlama kavusturmustur. Nasr’a gore; “O, her zaman varolmus ve varolacak olan,
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hem farkli iklim ve caglarda yasayan insanlar arasinda varolmasi hem de evrensel
ilkeleri irdelemesi anlaminda, evrensel nitelik tasiyan bir bilgidir.Scientia Sacra,
bilmenin en 6nemli unsuru olan aklin tek basina bilgiyi elde edemeyecegini, kalbi
manada vahiy zincirine bagl olarak gelisen igsel siireglerin de bu bilme siirecine
dahil olmasi gerektigini ortaya koyar. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore bu bilginin
kendisi dogrudan metafizik olmakla beraber, metafizigin tim bilimlerin ilkelerini
kapsadig1 ve onlardan once gelen asil ve temel bilim olan hikmettir (Kasay, 2019,
s5.25).

Seyyid Hiiseyin Nasr’in 6zellikle bu manada gercek bilgi yerine gergegin
bilgisi olarak adlandirdig1r metafizik bilgi; ona gore felsefe okullarinda bile gercegin
mahiyetiyle ilgili insanin tiim varligin1 kusatan bir bilim olmaktan ziyade, yalnizca

zihni aktiviteye indirgenen bir héle biirlinmiistiir.

Ekolojik sorunlar, tarihsel, bilimsel ve zihinsel doniisim sonucunda
olusturulan yeni-diinyadan kaynaklanan sorunlardir (Gormez, 2018, s.50).Doga
karsisinda savunmasiz ve doganin sartlarina uyum saglamak durumunda olan ilk
insanlar, bu sartlara boyun egerek hayatin1 devam ettirmistir. Gogebe toplumlara
gecildiginde tam anlamiyla ekolojik bir toplum olarak goriilen organik toplum yapisi
kirilmaya baglamis ve insan kismen de olsa ¢evresini etkilemeye baslamistir. Ancak
yine de asil kirilma noktasi, dogayr doniistiirme kuvveti bulunmayan gdcebe
toplumlardan sonra yerlesik tarim toplumuna gegisle birlikte olmustur. Yerlesik
yasama gecis, kentlerin olusumu, niifus artisi, beraberinde bilginin ve de teknik
ilerlemenin artigin1  getirmis bunun sonucunda ise insanlik doganin biitiin
bilinmezliklerini ¢6zme ve onu ele gegirmeye koyulmustur. Dogaya bagimli olan ve
doga ile karsilikli etkilesimde olan insanlik zaman igerisinde bilgi ve teknik
birikimiyle, dogay1 kendine bagimli kilmis ve insan doga arasindaki iliski tek yonli
ve doganin insana tabi olacagi bir bigime biirlinmiistlir. Organik diinya goriisii 17.
ylizyil itibariyle yerini mekanik diinya goriisiine birakarak, Erol’un degindigi iizere,
Coupe’ nin (2000) deyimiyle insan dogasinin yok olusuna da zemin hazirlamistir.
Yerlesik tarim toplumuna gecisle birlikte doga sonsuzmuscasina kullanima agilmis
ve insanlik ihtiyacindan daha fazlasini elde etme hirsina kapilmistir. Nihayetinde,

Erol’un aktarimiyla,Zerzan’ i (2013) da vurguladigi iizere liretim arzusunu bir kere
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tadan insan, yonlendirmeyi ve yonetmeyi benimsemistir. Zirai faaliyetler biiylik
rakamlara ulasan igsboliimiine sebep olmus, baskin iliskiler aginin temelleri atilarak
cevresel yikima yol agmustir. Dolayisiyla tarim oncesi insanlikta s6z konusu olan
kendiligindenlik, yerini hazzin ve kesif duygusunun yerini alan uygarligin zaferiyle
itaat, tekrar ve diizene birakmustir. Onceleri organik olarak goriinen diinya, 17.
ylzyilin Kartezyen evren diisiincesiyle birlikte, bir makine gibi tahayyiil edilmeye
baslanmis ve pargalanabilen, tekrar edebilen deneylerle yeni kesfedilmis bilimsel

yontemlerle incelenebilir kilinmistir (Heywood, 2013, Akt: Erol,2017,5.265).

Sanayi Devrimi, ekolojik denge {izerinde biiylik tahribatlara yol agcmis ve
fakat ayni zamanda dogaya iliskin bir bilinci de ortaya g¢ikarmistir. Bu noktada
doganin korunmasina yonelik ¢abalar 1800’lerin sonuna dogru yeterli olgunluga
ulasabilmistir (Onder, 2003, s.4). Canlilarla cevrelerinin, karsilikli etkilesim ve
iligkilerini inceleyen bir disiplin olan ekolojinin sistemli bir hale gelebilmesi i¢in ise
19. yiizy1l beklemek gerekmistir (Imga, 2010, s. 18). Nitekim Bramwell (1989) de
ekoloji hareketinin koklerini 19. yilizyila dayandirmaktadir. Yine pek coklarinca 1962
yilinda yayinlanan RachelCarson’unSilent Spring adli eseri de ekolojik ¢agin
baslangici olarak goriilmektedir (Bramwell, 1994, akt: Erol, 2017, s.269). 19. Yiizyil
itibariyle ekolojik krizin ¢oziimleri artik teknik ve geleneksel c¢evre korumacilik
bakis agisiyla degil, daha derin ve felsefi temellere dayanan ve ayrica ¢oziimii krizde
degil sorunun kokeninde arayan bir yaklasim gelismeye baslamistir (Maltas, 2015,
s.4). Nitekim Bramwell’ in (1989) Ecology in the 20th Century adli eserinde de bu
vurgu yapilmakta oldugunu belirten Erol’un aktardigina gore Kirlilik problemleri ya
da onun ¢oziimleri degil, siyasal ekolojinin kokenleri incelenerek ekoliin izleri
striilmektedir. 19. yiizyilda ortaya c¢ikan ekolojizmin kdkenleri biiylik o6l¢iide
Haeckel’in biyolojiye biitlinciil yaklasimindal aranabilir. 1866 yilinda Generalle
Morpholohie adli eserinde ilk kez ekoloji kavramini kullanan Haeckel, bu kelimeyi
organizmalar ve onlarin g¢evreleri arasindaki iligkiyi ortaya koyan bir bilim olarak

kullanmistir (Bramwell, 1989, akt: Erol, 2017, s.270).

Doga gittikce genisleyen ¢ok uzun bir farklilagsma siireci olarak goriilmesi

gereken evrimsel bir gelisimdir. Bu gelisim ne kadar farkli olursa olsun organik
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olmayandan organige ve nihayet toplumsal olana dogru birikerek ¢ogalan, evrimsel

bir siiregtir. Bu evrim ne vahsi dogada ne de toplumda tamamlanmamustir.

Sabit bir anlayisin oldugunu belirtmesinin temel nedeni, doga yorumlarinda
doganin su ozelligine dikkat c¢ekmektir: dinamiklik. Bu dinamiklik diisiincesi,
basitten karmasiga hayatta var olan biitliin unsurlarin arasindaki iligkileri
hatirlatmaktadir. Bu da ¢esitliligin  dogal bir sebebi olarak karsimiza
¢ikar.(Kislalioglu ve Berkes, 2001, s.17).

Miilkiyet diisiincesinin olusumunda alicinin rolii énemlidir. Proudhon bu
durumu soyle agiklar: alict hudut ¢izer ve ¢itle etrafini ¢evirir; burasi benimdir, iznim
ve bilgim dahilinde buradan girilebilir demenin bir gasp olduguna vurgu yapan
Proudhon, miilkiyetin emegin iiriinli oldugu sdylemenin ve emegi isleme agmanin bir

kisirdongiiye yol actigini belirtmektedir (Proudhon, 2018, s.108).
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3.KARSILASMALAR VE KESISMELER

Insanoglunun kozmos ¢atis1 altinda, kendi varolussal macerasini siirdiirdiigii
diinya sahnesinde, tarihin devirlerinde kiiresel Olgekte bazi tabii iklim olaylar
meydana gelmistir (Keles, Akarsu, Ulug vd., 1997, s.41). Baz istisnalar1 dikkate
alinmazsa etkileri ciddi tahribat ve yikimlara sebep olan, uyarilarini kasitl ve
kuvvetli bir sekilde hissettiren ve ¢cok sayida canli hayatini i¢ine alan bdyle biiytik bir
kiiresel tehdidin varlifindan baska bir donem icin s6z etmek neredeyse miimkiin

goriinmemektedir.

Insanligin caglar boyunca iginde varlik buldugu ve kadim zamanlarin
tecriibesini bir hazine gibi sunan gelenegin terbiyesi esliginde kendisini kusatan
tabiatla uyumlu olmanin ritmini yakaladigi, suurlu ve zeki kurgusuyla kendisine
nazar etme doruguna varanlar1 aciz ve hayran birakan, kozmos suretinde apacik
onlinde duran sonsuzlugun sanatina hiirmette kusur etmedigi donemleri elinin
tersiyle itip geri plana atarak arzi endam eden modern zamanm insani, bu derece
ciddi bir uyariyla hi¢ de hesaplamadig: bir anda bas basa kalmistir. “Ekolojik Kriz,
Insana Bati’da on yedinci yiizyildan beri gelistirilen ve insan ile kdinati biiyiik bir
ahenk icinde goren kutsal bilimlerin unutulmasina dayanan insan anlayisinda ve
insamin ¢evre ile olan iliskisinde temelden yanhs bir seylerin oldugunu hatirlatmak

tizere sahneye ¢tknmigtir’(Nasr, 1995a, 5.20).

Nasr’a gore tarihsel siirecte modern insanin tabiata bakisini tetikleyen iki
temel etken dne ¢ikmaktadir. I1ki, “sadece insanin fiziki ve en iyi ihtimalle duygusal
ihtiyaglart igin kullanmilmasi ve hoslandiklart her seyi onunla yapabilsinler diye
tamamen insanoglunun hizmetinde tutulmas: amaciyla, tabiatin statiistiniin biitiin
nihai manevi keyfivetinden mahrum edilmis bir gercege ve bir nesneye
doniistiiriilmesine (ek olarak) makinistik tabiat anlayisi”. Ikincisi ise, “insani, hem
Allah’tan hem de tabiatin nihayette bagimsiz ve bu yiizden, onu kendi istegi veya
tabiat hakkindaki diisiincesi yahut ihtiyaglart ya da kendi etrafindaki diinyayr nasil
idare edip diizenlemesi gerektigine gore, tabiat iizerinde bagimsiz bir fail vazifesini
tistlenebilen miistakil bir varlik olarak tahayyiil eden, Rénesans’'in getirdigi

Hiimanizmdir” (Nasr, 1996, s.56).
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Ortaya c¢ikan krizde sonraki bdliimlerde genis bir sekilde ele alinacak olan
tabiatin kutsal yoniiniin sekiiler diinya goriisiiniin egemenligi altindaki modern insan
tarafindan yok edilmesi, Nasr’a gore bu felaketlerin birinci dereceden sorumlusu
olmustur. “Cevre krizi, aslen kutsal olmayan bir gerceklik olarak goriilen doga
tizerinde, beseri varliklara sumirsiz bir gii¢ veren i¢sel bir marazin ve biitiin bir diinya
goriistiniin sonucudur.” (Nasr, 2002b, $.48). Nasr’a gore, insan tiiriiniin ¢gogunlugu
tizerinde dinin halen etkin, baskin bir sosyal kurum olusu, bu kutsal yoniin yeniden
insa edilmesinde dinin Oncelikli bir taraf olarak silirece miidahil olmasini zorunlu
kilmaktadir. Cilinkii din, gliniimiizde hem insanligin ¢ogunlukla itibar ettigi etkin bir
sosyal kurumdur hem de gilinlimiiz ¢evre krizinin ortaya ¢ikmasini tetikleyen modern
diinyanin ihtiraslarina ve a¢ gozliiliigiine kars1 ziiht ve kanaatkarlik gibi dinginlik
veren bir siik(inet imkani sunabilir. “Insanhigin biiyiik cogunlugu icin simdi, her
seyden once dinin zayiflatilmasi, ikinci olarak yeni tanrilart “ilerleme “ ve “gelisim”
olan sézde bir din cesidinden tiireyen yeni bir degerler dizisi ile yer degistirmesiyle
koriiklenen igimizdeki biiyiik ihtiraslart kontroliin baska bir yolu yoktur” (akt:
Chittick, 2012, s.112).

Nasr, konu ile ilgili incelemelerini, kendisine son ylizyila kadar batida 6zel
bir yuva kuran ve simdi diger kitalara da yayilan ve cevrenin kiiresel Olgekte
tahribinin bas sorumlusu olarak gordiigii modern diinyaya ev sahipligi yapan batidaki

hem felsefe hem de bilimle ilgi tarihsel degerlendirmelere yer vererek baslatir.

Sozii edilen diinya: “evrensel olarak savunulan ‘dogamin kutsalligi’
gortisiinden uzaklasarak insant dogaya yabancilagtirilmis, kopmus olarak géren ve
doganin kendisini de artik hayatin kaynagi olarak degil, onun yerine salt diinyevi
insan tarafindan kontrol edilerek somiiriilecek cansiz bir kiitle, bir makine olarak”
goren bir diinyadir. Bu yoniiyle Nasr, bu diinyay1 uzunca bir siiredir biinyesine
musallat olan hastalik ve sakatliklar1 daha fazla i¢inde tutamayarak disar1 tagirmis bir
diinya olarak teshis etmektedir ki, ¢evre krizi hem bir ruhsal rahatsizlik ve
uyumsuzlugun isaretidir hem de hastay1 i¢inde bulunan durumun ciddiyetini fark
etmesi i¢in uyaran tabil mesaj niteligindedir. “Tabiattaki kriz, ayni zamanda bir

hayat krizidir de. Bu yiizden de hayatin hayvan ve bitki olarak tecelli ettigi sadece dig
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diinyaya degil, i¢imize de, yani insanoglunun i¢ine de islemistir. icimizde hayatin

anlamina iligkin bir kriz mevcuttur” (Nasr, 1995b, s.34).

Bu diinya ayn1 zamanda “diger herhangi bir gelenekte goriilemeyecek sekilde
doga yasalarmmi ahlaki yasalardan ve insan ahlakini da evrenin igleyisinden”
ayirmistir.  Nasr’in  c¢arpict ifadesiyle: “Cagdas insan, tabiati, kendisinden
yvararlandigi, ama kendisine karsi sorumlu oldugu bir es gibi degil bir fahise gibi
gormektedir. Kendisine karsi hi¢bir sorumluluk duygusu beslenmeyen bir fahise.. ,
..bir fahise gibi kullamilan tabiatin durumu, giinden giine, daha fazla goniil
eglendirmeyi imkdnsiz kilmaktadir.” (Nasr, 2009, s.105). Ve dikkat ¢ekici olan sudur
Ki; Nasr’a gore, giiniimiizde ¢evre ve tabiat lizerine yeni yeni ortaya ¢ikan yiizeysel
sorumlu girisimlerin altinda goniil eglendirme sefasinin erken bitecegi endisesiyle

ortaya ¢ikmis hazimsizlik yatmaktadir (Nasr,2008, s.42).

Ote yandan halen diinya iizerinde yasanan mevcut cevre krizinin ortaya
koymus oldugu manzarada farkli cografyalarda yasayan ve tabii ¢cevreyi yok eden -en
azindan duruma seyirci kalan-biitiin kiiltlirlerin az ¢ok pay1 bulunmaktadir. “Bafida
dogup tedricen diger bélgelere dagilan modern insan aswrlarca gezegeni hep
ilerleme, maddi basart iktisadi gelisme ve on dokuzuncu yiizyilin diger yanlis ideal ve
tanriart adina tahrip etmistir. Diinyayr kazanmak gayesiyle semaya sirtint donen

modern insan bir anlamda bugiin swf semamin yitirilisinden dolayr diinyay

kaybetmektedir” (Nasr, 1995b, akt: Chittick, 2012, s.123).

Nasr’a gore, icinde yasadigimiz cagda ortaya c¢ikan niifus patlamasi, kent
yasamindaki donukluk, her yonden tabii kaynaklarin tiikenisi, dogal giizelliklerin
tahrip edilisi, ¢evrenin makinelerce isgal edilisi, akil hastaliklarindaki olagan {istii
artis ve asilmasi gittikce daha da zorlasan bin bir ¢esit problemin temelinde agikca
tabiatin boyunduruk altina alinmasi yatmaktadir (Nasr, 2008, s.66). Nasr, modern
insanin yasadigl bunalimlarin altinda insanin kutsal ile olan baglarini1 kaybetmesini
gerekce gosterirken “Bugiin istenmeyen bir sey olan beseri yasam biitiinliigiiniin
bozulmasi, insan zihninin giderek daha ¢ok boliimlere ayrilmasit ve insan ruhunun
parcalanmast hep sonugta ilkesel bilginin yitirilmesi, insamin ogrendikleri ve
bildiklerinin bu nedenle parcalara ayrilmaswyla iligkilidir. Yani kisacast kutsal

bilimin (Scienta Sacra) kaybedilmesi ile iliskili” (Nasr, 1996, s.77) oldugunu belirtir.
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“17. yy. da din, batida evren iizerindeki iddiasint kaybetmis ve dogal diizen
ile ilgili dini bilgi, sahnede egemen hale gelen yeni bilim paradigmasinda
megruiyetini kaybetmistir.” (Nasr, 1996, s.80). 17. yiizyildan itibaren onceleri kita
Avrupa’sinda sonralar1 ise basta Amerika olmak iizere hemen hemen biitiin diinya
cografyasinda agirhigimi ve hakimiyetini baskin bir sekilde hissettiren materyalist
tabiat anlayisi, modern insani, dogaya daha fazla hakim olma konusunda fazlasiyla
hirslandirmis ve kisir bir dongiiyle sonu gelmez bir aggozliiliige mahkiim etmistir.
Bu dénem ayni zamanda sekiiler hiimanizmin ve diinyevi insanin mutlaklastirildig
bir doneme de tekabiil etmektedir ki dini sinirliliklardan kendini kendince azat eden
bu yeni insanin Oniinde dogal diinya, savunmasizca bekler goriinmektedir (Nasr,
2002a,5.49). “Insan semadan gelmis ve tabiatla uyum icerisinde yasayan bir mahlitk
iken, kendini asagidan gelmis biri olarak goriip tabiatin en oldiiriicii tahripgisi

haline gelmigtir.” (Nasr, 1995a, s.51).

Geleneksel insanin mistik bir sekilde manevi doruklara tirmanma arzusu,
maalesef ki yerini Onceleri asilmaz dag zirvelerini alt etme, sonra da topyek{in evreni
ele gecirme sevdasina, nihayetinde ise tiim bir tabiati boyunduruk altina alma
arzusuna doniigmiistiir (Nasr, 2015, s.19). “Geleneksel insamn tabiat diinyasinda
nesnel olarak ve tabiatin ontolojik gercekligin bir parcasi olarak goriildiigii
semboller, artik tabiata dair dini bilgiyi ciddiye almayan bu zihniyet tipi tarafindan
bir kenara birakilmigtir.” (akt:Chittick, 2012, s.119). Boylece ¢evre bunalimi, Nasr’a
gore, insanin ilahl olan1 ve onun biitiin bir varlik sahasinin mevcudiyetini devam
ettirdigi hakiki ¢evre olarak goriilmesinin reddedilmesinden kaynaklanmaktadir.
“Cevrenin tahribata ugramasi, modern insanin dogal c¢evreyi ontolojik olarak
bagimsiz bir gerceklik diizeni ve ilahi ¢evreden kopuk bir sey olarak gormek

istemesinin bir neticesidir.” (Nasr, 19953, s.98).

Her ne kadar bircok Hristiyan veya Yahudi ilahiyatgt ve -Nasr’a gore-
Islam’mn da iginde bulundugu batili olmayan dinler, konu ile ilgili dini ritiielleri
dillendirmeye, bir dogal g¢evre teolojisi, etik ya da ekoteoloji gelistirmeye calismis
olsa da siireg, hali hazirda sonu kestirilemeyen hastalikli bir yoriingede ilerlemeye
devam etmektedir. Ciinkii Nasr’a gore dinler de halen durumun kendilerine bakan

yonlerinden habersizdirler. Zaten Nasr’in amact da, modern bilimin totaliter
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iddialarini ¢iirlitmek ve ¢esitli geleneklerin yiizyillar boyunca kendi kozmolojileri ve
kutsal bilimleri igerisinde gelistirdigi dini dogal diizen goriisiiniin ifadelerine yer
acmaktir (Nasr, 2002a, s.76).Burada “din” ve “maneviyat’ kelimelerinin {lizerindeki
ayrima dikkat etmek gerekir. Her ne kadar ikisi bir birinden ayrilmaz ve birbirini
tamamlayici bir sekilde 6zdeslik arz etmis goriinse ve hiyerarsik olarak yukar1 dogru
bir bitiinliigii saglamis olsa da iki kavramin anlamsal muhtevasi tabiatin igsel
mesajini algilamada farkli fonksiyonlar ihtiva etmektedir. Cilinkii salt hukuka dayali
dini rittiellerin tabiatin deruni-batini yoniinii gérmede yetersiz kalmasina mukabil,
tabiati anlamlandirma igin ihtiyag duyulan ve tek tek dini tecriibeleri ortak bir
paydada bulusturan metafizik-manevi bir bakis acgisina her zaman ihtiyag
duyulabilmektedir (akt: Chittick, 2012, s.115).

Esasinda bilim ve teknolojinin asli konumunu, onu ortaya ¢ikaran insanin
takdir etmesi gerekirken gilinlimiizde teknik ve teknoloji insanin hakimiyet mazbatasi
seklinde algilanmig, o ve onun tarafinda olanlar magrur bir kibirlilikle tabiata her
istediklerini yapabileceklerini zannetme yanilgisina diismiislerdir. “Teknolojinin
dogal cevre iizerinde yaptigi kiyim, su, hava ve cevre kirlenmesi vb. tiim sorunlar,
modern insamin  tutuldugu hafiza kaybt ya da unutkanlhk hastaligindan
kaynaklanmaktadir.”(Nasr, 2015, s.65). Bu baglamda Nasr, «tabiatin gozciisi»
olmast gereken insanoglunun bilimin simarikligiyla kendine zoraki bir «tabiata
hakim olma» gorevi addettigini belirterek, hali hazirdaki krizin hem sebebi ayni
zamanda hem de sonucu olarak gordiigii bilimsel bakis acisinin tek mesru otorite
goriilmesini derinden elestirmektedir (Nasr, 2009, s.8). Bu yaklasimla Nasr, genel

olarak cevre sorunlarinin temel sebebini de ortaya koymaktadir.

Nasr’1n bu elestirisinde, bilimin gilindelik hayattan uzak olusu ve bilim adami
ile sokaktaki adamin arasindaki mesafenin acik olusunun 6nemli etkisi vardir. Ayrica
bilimin anlagilmasi, yorumlanmasi ve uygulanmasini saglayan araglarin ortaya
cikardigi siddetli bunalimlar, bu denli bir elestiriyi hakli kilmaktadir. “Modern
diinyada ¢evre, egemen felsefeyi izlemek suretiyle yok edilmektedir” (akt: Chittick,
2012, s.7). Nasr’a gore bilim, kozmik diizenin dokusu igerisinde gevresini yakarak

ilerleyen bir atese donlsmistiir. “..tabiatla is birligi yapacak yerde, durmadan
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onunla ¢atisan modern medeniyetin her haliyle gosterdigi iizere, modern insanla

tabiat arasinda topyekiin bir dengesizlik vardir” (Nasr,2009, s.31).

Ote yandan hali hazirda herhangi bir geleneksel dinin tabiat iizerine
sOyleyeceklerini  Rasyonalizm, Hiimanizm, Postmodernizm ve Rdlativizm
¢emberinde septik kuruntulara kurban eden bir bakisla modern bilim anlayisinin
kendi ayaklar1 altindan kayan zemine tutunarak mevcut cevre krizine ¢oziim
bulunabilecegini beklemek de en sade bir ifade ile safdillik olarak goériinmektedir.
“Bati’da tabiatla alakali dini bakis acisi kaybolmustur. Burada bile din halen
siradan insanlarin dinledigi seydir; oysa bu sayi diinyanin diger boliimlerinde ¢ok
daha fazladir. Bu nedenle de dinin yerini degistirmeye c¢alisan herhangi bir
sekiilerist ideoloji, daima dinin roliinii oynamaya gayret eder. Bu durum su an bir¢ok
insan igin bir “din” olarak kabul goren Bati’'min modern bilim ideolojisinde séz

konusudur” (Chittick, 2012, s.117).

Nasr, kiiresel 6l¢ekte boylesi bir tehdidin esiginde modern insanin elindekileri
tilketerek daha fazla ilerleyemeyecegini fark etmesiyle, zoraki bir yeni gokler ve
yerler arayisina girmeye mecbur kaldigini belirtir. Diinyanin gelecegini koruma
adina atilan adimlarin selameti, dogal diizen igerisinde hak sahibi olan biitiin insanlik
aleminin, denklemin bir tarafinda yer etmesine baglidir. Bu durum goz ardi edildigi
middetce her tiirlii ¢ozliim arayisi, tabiatin memnuniyetsizligine ¢arparak insanligin
vicdaninda yeni hayal kirikliklar1 ve yeni ¢oziimsiizliiklere doniisecektir. Clinkii
tabiat ile insan arasinda bilimin mevcut yontemlerle asla fark edemeyecegi ¢ok 6zel
biitiinlik ve ¢ok 6zel etkilesim s6z konusudur. Diger dinler, diger Yer ve Gokler
pozisyonuyla tam da burada bu etkilesimin tarihsel hafizasini teskil etmektedir (Nasr,
2002a, s.23). “Varlign yiiksek halleri ile dikey bir ahenk olmaksizin, tabiatla -ya da
insamin tabiatla olan- bir ahenge sahip olmast imkdnsizdir. Tabiat tamamen maddi
olarak idrak edildiginde, hatta Allah bir saat¢i olarak idrak edildiginde, ..Tabiati
tabiatin ilkelerinden kopardigimizda -bunlar gercekligin psisik ve manevi ya da
mesleki seviyeleridir- bu durumda tabiat, onunla olan iliskimiz séz konusu

oldugunda dengesini zaten kaybetmistir” (akt: Chittick, 2012, s.41).

Bircok modernizm elestirmeni, Nasr’in {iizerinde durdugu dengesizlige

deginmekte fakat bu dengesizligin insan ile Tanr1 arasindaki uyumun bozulmasindan
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kaynaklandigin1 ifade etmekten aciz kalmaktadir. Nasr’in tizerinde 1srarla durdugu
onemli bir nokta ise; modern olmayan diger gruptaki bir¢ok insana goére tabiatin
kutsal bir tarafinin oldugu gergegidir. Bu bakis agisinda Nasr, “kozmos insanla
konusur, kozmosta olup biten her seyin bir manasi vardwr. Bunlar kozmik alanin hem
perdeledigi, hem de ifsa ettigi daha yiiksek diizeyde bir gercekligin sembolleridir”
(Nasr, 1995b; akt: Chittick, 2012, 5.88) der.

Nasr’in bu yiiksek diizeyde ger¢eklik diinyasi, insanlarin kozmosun metafizik
diinyasina sirtin1 dondiigiinde bozulan dogal diizeni yeniden kurmak i¢in bagvurmaya
mecbur kaldiklar1 baska gokler ya da baska yerlerden baskasit degildir. “Bu
donemlerde de insanlar yasaya geldikleri Gogiin altinda Yeri tahrip etmekle; gercek
Gok  kavramimi  metafiziksel, kozmolojik ve teolojik anlamda reddedenlere
katilmaktadir. Insanoglu tabiat diizenini bozmay siirdiirdiikce ve hatta bir aswr kadar
once tasavvur edilemeyecek oranlarda bir kozmik kaos tehdidi arz ettikge,
glintimiizde ¢abalarini daha da artan diizeyde dogal diizenin tahribi dogrultusunda
birlestirmekte olan bir¢ok toplumun yagsam bicimini belirleyen baska Yerler ve
Goklere donmek zorunlu olmaktadir” (Nasr, 1995a, s.29). Boylece bu Gokler ve Yer
tizerinden belli bir dini ritiiel ortaya koyarak gercekligin yiliksek seviyeleri olan
metafizik veya maneviyat ile insanlik arasinda 6zel bag kurmus, tabiatin dili ve

mesajini anlamak igin firsat dogmus olur (Chittick, 2012, 5.95).

Nasr, M. Eliade’ye yaptig1 atifla tabiatin (kozmos) ve insanin, “logos” un
(ktlli aklin) tezahiirleri olarak goriildiigiinii ifade eder (akt: Chittick, 2012, s.71).
Hatta bizzat kozmosun kendisi, insanin i¢inde yasayip Oldiigi topyekin mana
dleminin ayrilmaz bir parcasidir. “Insan-1 kamil kendisinde varolusun tiim
derecelerini ihtiva eder ve hem kozmosun hem de insanin arketipidir. Dolayisiyla
insan ve kozmos arasinda elbette fiziki ve niceliksel olarak degil, metafizik agidan
derin bir miitekabiliyet mevcuttur” (Chittick, 2012, s.143). Nasr giiniimiizde geldigi
noktada tabiat biliminin ortaya ¢ikabilmesi i¢in, Oncelikle kozmosun 6ziiniin sahip
oldugu bu kutsal niteliginden kopartilmak, diger bir deyisle profanlagmak zorunda
birakildigini ifade eder. Bu sebeple bilimsel tabiat goriisiine batmis olanlar i¢in tabiat
su halde saydamligini yitirmis, donuk ve anlamsiz bir hal almistir. Dolayisiyla tabiat

ilimleri sembolik muhtevalarini yitirmigler -simya- gibi kozmik bir senlikten -kimya-
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gibi biitiin kutsiyetlerin yitirildigi bilimlere indirgenmislerdir. Modern bilimsel diinya
goriisiiniin yol ac¢tig1 bunalimin ardinda yatan yegane neden de Nasr’a gore budur (

Chittick, 2012, s.154).

Her ne kadar son donemde degismeye yliz tutsa da halen yiiriirliikte olan
klasik bilimsel yaklagimin varolusun kokeni iizerine soru sormaktan kac¢inmayi
bilimsel bilginin 6n sart1 kabul etmesi, tabiat iizerine yapilan ¢alismalar1 alabildigine
kisitlamistir. Bu kisitlilik daha once ifade edildigi lizere kainatin 6ziinde sakladigi
sembolik hakikati goérmeyi manipiile etmis, nihayetinde de ortaya hissiz ve
mahiyetsiz bir bilim kurmacasi ¢ikmis, sonu¢ kaginilmaz bir sekilde mutsuz ve
saskin bir insanlik tablosu olarak tezahiir etmistir (Nasr, 1995a, s.67).Nasr, Modern
Bilime dayali bu tek diize bakis agisinin bicimsel gergekligin tiim diizlemleriyle
ugrasan kozmolojiyi alabildigine simirladigin1 sdylemekte ve bu dar bakis acisinin
onu neredeyse imkansizlastirdigini 6ne stirmektedir. Nasr’a gore maddi diizlem, s6zii
gecen gergeklik boyutlarmin sadece bir katmanidir (Nasr, 2008, s.70). Nasr’a gore,
Kozmoloji ile mesgul olmak, profanlagmis bir bakis agisiyla, laik bir zihinsel iz
diistimle dogal olarak miimkiin degildir. Ciinkii Kozmoloji kendi sinirlar1 i¢inden bir
noktadan sabit alinarak kusatilacak tek diize bir kurgunun cok otesinde, akilsal
imkanin ve fiziksel kurallarin iistiinde askin bir mahiyete sahiptir. Bu sebepledir ki
vahye ve metafizik 6gretiye bagli olmak zorundadir. Ancak bunlarin rehberliginde
emin adimlarla ilerleyebilir. “isterse galaksilere uzanmis olsun, varolusun yalnizca
maddi ve cismani diizleminde temellendirilen, iistelik her giin degisen bireysel
tahminlere dayali bir kozmoloji, gercek kozmoloji degildir’ (Nasr, 2015,s.83). Ozetle

Nasr, Evren’in vahiy ve metafizikle birlikte okunmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Nasr, batida hakiki bir kozmolojinin ortadan kalkmasinin sebebi olarak, genel
anlamiyla metafizigin g6z ardi edilmesini, 6zelde ise varlik ve bilgi hiyerarsisinin
unutulmasini gosterir (Nasr, 1995a, $.62). “Gergekligin ¢esitli diizlemleri tek bir
psiko-fizik alana indirgenmistir, tipki bir manzaraya bakarken iiciincii boyutun
apansiz ortadan kalkmasi gibi bir seydir bu”. Nasr, Batida ki bilim algisinin ortaya
cikisini, kozmolojinin nesnelere indirgenmesi ve hakikatin nesnelerin fiziki
¢Oziimlemelerinde aranmasi, yiiksek olanin al¢ak olana indirgenmesi yani kiigiikten

biiyligii ¢cikarma egiliminin bilim algisinda yerlesik bir fikir olarak benimsenmesi
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olarak analiz eder. Bu durum dogal olarak basit fiziksel bir ifadeyle en biiyligii en
kii¢iiglin i¢ine hapsetmek anlamina gelmektedir (Nasr, 2008, $.49). “Ger¢ekligin belli
bir hiyerarsiye sahip oldugu gerg¢eginin tahrip edilmesiyle bilginin ¢esitli diizlemler
arasmdaki uyumlu is birligi de antik ve ortagag ilimlerinin temelinde yatan cesitli
gerceklik tabakalart arasinda ki miitekabiliyet de ortadan kalkmistir” (akt:
Chittick,2012, s.136). Sonug¢ olarak adi gegen ilimler geri plana atilmis, insani
entelektiiel biling diizleminde itibarsizlastirilarak insanligin uzun soluklu kazanimlari
ve manidar tecriibelerle elde etigi birikimleri sonu kestirilemeyen bir macera adina
terkedilmistir. Hali hazirda gliniimiiz insaninin zihniyeti de bu maceraya uygun bir

formatla ilerlemeye devam etmektedir.

Bilimsel faaliyetler 17. Yiizyil’dan itibaren teknik ve sembolik ifadelere
indirgenmis, hakikat arayisi bilim insanlarinin giindemini pek de mesgul etmemistir.
“Ne var ki, varsayimlar olusturulduktan sonra ve onlara dayanan bu bilim ortaya
ciktiktan sonra, bunlar goniil rahatligiyla unutulmus; gergekligin gercek niteligini de
bu bilimin sonuglarinin belirledigi 6ne siiriilmiistiir” (Chittick, 2012, s.19). Modern
bilim tabiati neredeyse bir deney malzemesi konumuna indirgemis, dogal haliyle
gercek tabiati degil aksine laboratuvara getirilen ve sinirli sartlar altinda deneye tabi
tutulan pargalanmis bir tabiatla avunma yolu tercih edilmistir (Nasr, 1996,5.117).

Nasr, modern bilimin bu yaklagimlarini ciddi elestirilere tabi tutmaktadir.

Nasr, teoloji ve bilim arasindaki ¢atismaya, pozitivist bilim anlayiginin ortaya
cikisinda etkili olan bir¢ok bilim felsefecilerinden, fizik, matematik ve felsefe
sahalarinda alana ait daha somut ornekler vererek konuyu detaylandirir. Bilim
felsefesinde hakim olan goriis felsefenin biiytik bir boliimiiniin hatta bizzat aklin bile
dogrudan bilime teslim oldugu yoniindedir. “Bati’daki felsefeciler dort yiiz yil
boyunca sekiiler ahlaki gelistirmeye ¢abalayan bilimselciligin tesiri altinda
kalmislardir” (akt: Chittick, 2012, s.71). Felsefe, bilimsel yontemleri veya buluslar
tenkit edecegi, sorgulayacagi, muhasebe edecegi yerde bilimin bir golgesi haline
dontstiirilmiistiir (Nasr, 1995a, s.13). Her ne kadar kita Avrupa’sinda
egzistansiyalizm ve fenomenoloji gibi bilimsel bakis lizerinde etkisiz bazi akimlar
olsa da bunlar kimi zaman yeterince tesir edememis, 6zellikle egzistansiyalizm i¢in

diistindiigiimiizde maalesef ki insanla tabiat arasindaki bagi iyice koparmis, bilimle
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de pek alakadar olmamigtir (Nasr, 2002a, $.27). Nasr’in burada elestiriye tabi tuttugu
felsefe, modernizmin ve bilimsel bakis a¢isinin ortaya ¢ikmaya basladig1 ve gelistigi

donemlerdeki felsefi faaliyetlere karsilik gelen felsefi hareketliliktir.

Pek tabi yer yer bilim elestirmenleri de sahneye c¢ikmis ancak onlarin
elestirileri de yine ylizeysel kalmis, Nasr’in israrla iizerinde durdugu metafizik
bilginin yani gercekligin ve bilimin derecelerini belirleyecek tek sey olan “scientia
sacra”y1 fark etme seviyesine ulasamamustir. “Bu bilgi olmadigi zaman, sadece
donuk ve daha yiiksek dereceden hakikatlerle hi¢bir baglantist kalmamus birer olgu
olmaktan oteye gecemeyen bilimsel buluslar ve hatta ¢ok daha karmasik bilimsel
teoriler, ancak bu bilgi sayesinde sembolik ve manevi bakimlardan bir anlam kazana
bilirler” (Nasr, 2015, s.127). Sonug olarak hem bilimsel yaklasim hem felsefi
faaliyetler hem de bunlara kars1 yapilan ciliz elestiriler Nasr’in Kutsal Bilim olarak

adlandirdig1 farkindalik seviyesine ulagamamaktadir.

Anarsizmin kapitalizm ve aydinlanma elestirisinden hareket eden eko-
anarsizmin anlasilabilmesi i¢in Oncelikle kapitalist iiretim siirecine ve onun insan-
doga iliskisinde yarattigi tahribata deginmekte fayda vardir. Ekolojik krizlerin

kaynagiyla ilgili yapilan temel hata, kapitalizmden ziyade teknolojiye odaklanmaktir.

Teknolojinin bu konudaki islevi, toplum-doga iliskisini gortniir kilmaktir.
Dolayisiyla kapitalizmin kendisini hedef almak yerine teknolojiye odaklanmak bir
nevi golgelerle savagmak anlamina gelmektedir. Kapitalizm, “6zel miilkiyete, emek
sOmiiriisiine, artitk degere, artik niifusa, sermaye birikiminin siirekli kilinmasina,
bunu olanakli kilmak {izere iiretim ve tiikketimin siirekli biiylimesine, bu biiylimeyi
olanakli kilan teknolojik gelismelerle desteklenmis dogal kaynak somiiriistiniin
artmasina ve yayginlagmasina dayanan bir iiretim tarzidir. Oysa toplumsal ekoloji,
hiyerarsi ve tahakkiimii daha genis bir sekilde inceleyerek gostermistir ki, hiyerarsi

tamamiyla toplumsal bir kavramdir.

Toplumsal ekoloji diisiincesinin toplum tasavvuruna gére, Unal (2010)’1n
isaret ettigi lizere, yaslilar gengleri, erkekler kadinlari, devlet toplumu, bireyler
dogay1 tahakkiim altina almig ve bir bakima sOmiirmektedir. Toplumdaki bu

sOmiiriiniin bitmesi ve insanlarin doga ile baris i¢inde yasamasi i¢in mevcut
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toplumsal yapimin degismesi ve toplumun ekolojik ilkelere gore yeniden kurulmasi
gerekir. Bu diisiince ve iddialar iitopik de olsa ekolojik bunalimlar1 dile getirdigi ve
mevcut sistemi sorguladigi i¢in 6nemlidir. Herhangi bir diislincenin olgunluga ermesi
kendi kendisiyle hesaplasmasina baglidir. Toplumsal ekoloji hareketi, doga sorunu
ile toplumsal sorun arasinda bag kurarak, modern toplumun dogasini
sorgulamaktadir. Ekolojik bunalimi modern toplumun isleyisindeki bir aksaklik
olarak degil, aksine modern toplumun basarisinin yol agtigi bir bunalim olarak
gormektedir. Clinkii modern siyasal-toplumsal orgiitlenme ve bu orgiitlenmeye
kaynaklik eden degerler sistemi, doga ve toplumu karsitlik temelinde ele almaktadir.
Dolayistyla  ekolojik  bunalim, modern-endiistriyel toplumun dogasindan
kaynaklanmaktadir. Bu bunalimi ¢ozmek i¢in toplumsal ekoloji hareketi akilci
ekolojik toplumu yaratmak, dogay1 ve insani 6zglirlestirmek ve insanilestirmek, ayni
zamanda insanin insana ve insanin dogaya tahakkiimiini kaldirmak amaciyla
konfederal bir siyasal sistemi ve yerellesmeyi Onermektedir. Bu Onerileri ortaya
koyarken, toplumsal ekoloji hareketi kendini diger ¢evreci hareketlerden ayirmakta,
onlarin insam1 merkeze alan, sOmiiriiyii mesrulastiran ve toplumsal ve felsefi
derinlikten uzak ¢dziimlemelerini radikal bir bicimde elestirmektedir (Unal,2010,

5.122).

Konuyla ilgili ilging bir degerlendirmeyi burada anmakta yarar vardir.
Toplumsal ekoloji fikri, bireyin ¢evresiyle olan baglarini yeniden yorumlamay1
onermektedir. Degistirilmesi gereken insan veya doga artik varsayilan dogal
sinirlarinda  degildir. Birey tliketim c¢ilginligiyla degismis, doga bozunmustur.
Oyleyse bu yaklasimin bir paradoks durum oldugunun alt1 ¢izilir (Cangizbay, 1989,
akt: Unal, 2010,s.120).

Derin ekoloji fikrinin alt yapisinda“antiussalc1”, “doga” ile “mistik” bir
“birlik” diisiincesi yattigina isaret eden Unal (2010)’in belirlemelerine gore,
cevrecilik hareketinde ise pragmatik, “insan merkezli”, sistem ig¢in sistemi
elestirmektense  sistemin  uygulamalarim1  gOriiniirde ~ yumusatan,  ancak
mevcutsOmiiriici sistemi yaptiklariyla mesrulastiran bir “supap” gorevi gormekten
Oteye gecemeyen “cevre miihendisligi” yatmaktadir. Tamkog¢ (1994)’un belirttigi

tizere, “Derin ekoloji” kendisini “doga-merkezli” bir diislinliis olarak “insan-
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merkezli” ¢evreciligin tam tersi olarak tanimlar ve ‘“vahsi doga”y1 merkez alan bu
diisiiniis, temelde idealist olup doga ile mistik bir “birlik” olarak biitiinlesme yolunu
Budizm’de, Taoizm’de ve 6zellikle diger dogu dini diisiincelerinde bulur. Ayrica
esitlik ilkesi {izerinden de elestiriler de bulunur. Etik bir deger kiimesi
oOlusturulacaksa basrolde insanin olmasi gerektigini belirtilirken, kurumsallagsmanin
saglanmasi agisindan diger canlilarla, cansizlarla olan iliskilerin yonetim siirecinin

insanda oldugunu vurgulamaktadir (akt: Unal, 2010, s.121).

Glinlimiiz diisiinsel tartigmalar1 icerisinde ekoloji (¢evre bilimi) ayricalikli bir
yere sahiptir. Entelektiiel bir ugras olarak c¢evre iizerinde diisiinmek, sosyal
hareketleri tanimada, bireysel tutumlari anlamlandirmada ¢evre kavraminin etki
derecesi onem kazanmaktadir. I¢inde bulunulan mekan olmanin yani sira katmanl
bir tanim tabakasi barindiran ¢evre, sorunlari ile giindeme siklikla gelmektedir. Bu
calismada ¢evre biliminin(ekoloji) alt alanlarindan biri olan ¢evre sorunlarinin birey
ve toplum tiizerindeki etkilesimleri diisiiniilerek, S.Hiiseyin Nasr goriisleri tizerinden
insanin bu konu {izerindeki diisiinsel anlamlandirmalarini yorumlamaya gayret

edilmistir.

Dikkatimi g¢eken en Onemli husus, “kurtulus doktrini” oldu. Filozof bu
diinyadan kurtulmanin yollar: izerine diisiinliyor ve formiillerini insan1 odaga alarak
olusturuyor. Deger yargilarini olustururken S.Hiiseyin Nasr, Islami bir gerceveyle
hareket etmeye, eyleme ge¢cmeye gayret ederken bulundugu kiiltiirii sorgulamaya

sevk ederek diisiinsel kurgusunu olusturuyor.

Insanmn doga iizerindeki tahakkiimii, insanin insan {izerindeki tahakkiimiine
yol actigina gore insan iizerindeki otoritenin kirtlmasi bu iliskiyi ¢6zmekle
gerceklesir. Darwin, esas olarak dogal secilimin isleyisine odakli kuram olusturur.
Organizmalar hayatta kalabilecek olandan fazla miktarda yavru direttiginden bu
durumda ortalama olarak ¢evre kosullarina daha fazla uyum saglayanlar hayatta kalip
tireyebilir. Boylelikle yararli degisiklikler dogal se¢ilim yoluyla topluluklarda birikir.
Evrim kuraminin ekolojik diisiinceye dogrudan bir takim katkilar1 da s6z konusudur.
(Zengin, 2017, s.243).1lk olarak ekoloji diisiincesiyle iliskili olarak insanin doga
karsisindaki merkezi konumlanigsinin terki s6z konusudur. Giinlimiiziin ekolojik

krizinin ardinda yatan tek basina teknoloji, niifus artis1 ya da endiistriyel biiyiime
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degil, hiyerarsi ve hitkkmetme pratigidir. Kitlelerin acisina neden olan ihtiyag¢ yerini

arzuya, bireylerin hazzina birakacaktir.

Cevre, teknoloji, toplum etkilesimi, ¢evre sorunun ele alinisinda énemli bir
unsurdur. Endiistrilesme siirecinin yeni bir devrim yasadigi giiniimiizde, enerji
kaynaklarmin kithigi, alternatif teknolojilerin ¢evresel etkileri gibi bir¢ok tartisma
alan1 olusmustur. Bu alanlarin iginde enerji demokrasisi, gida giivenligi, niikleer
tehlikeler gibi alt basliklar da, insanoglunun cevap aramasi gereken sorunlar olarak
karsisina ¢ikmaktadir. Enerji demokrasisi, ¢ok yonlii bir kavramdir. Enerji
stireglerinin teknolojik gelismelerle yiiriitiildiigii giiniimiizde, sosyal, politik, egitim,
iktisadi yonleri kapsamaktadir. Ozellikle artan niifus, tarim alanlarinin azhigi, enerji
yonetiminde adaletli bir sistem yaratma ihtiyaci, Onlimiizdeki yillarda ¢6ziim

bekleyen konular arasindadir.

Eko-anarsistlerin Onerdikleri toplum, moderniteyle miicadele etmektedir,
Ozgurliigii saglayan insani degerler temelinde Orgiitlenmis ve karsilikli yardim ve
isbirligine dayali bir toplumdur. Béyle bir yap1 ayn1 zamanda ekolojik dengeyi ve
biitiinliigli korumay1 kendine bir amag edinir. Boylece toplum yapisini olusturmak
icin merkezi, biirokratik ve geleneksel oOrgiit biciminde toplumu arindirmak

gerekmektedir (Yiicel, 2009, s.78).

Bu hususta Gelenekselci Ekol nezdinde modernite kavraminin
“hesaplasilmas1” gereken yonii nedeniyle, ¢cok 6zel bir konumu bulunmaktadir. Yani
kavramsal olarak aktarmaya ¢alistigimiz anlamindan ziyade modernite; insani ebedi
ilkelerden, agkin olandan koparan ve bu bakimdan tam da gelenegin ziddi
durumundaki bir sistemdir (Zengin, 2015, s.45). Nasr’in bu diisiincesinde, iki
karsitlik (zitlik) olarak beliren modernite ve gelenek bir gerilim alani olusturmus ve
nihayetinde Gelenekselciler modernitenin ezeli hikmetten bir sapma siireci oldugunu

vurgulayarak, bu siirecin insanliga ket vurdugunu dile getirmislerdir.

Bu noktada Islami bakis acisinin &nemi ortaya c¢ikmaktadir. Islam’da tek
deger kaynagi Rabb’ dir. Insan ve dogamin diger unsurlari, araglar olarak
diistiniilebilir. Islami ¢evre anlayisim, insan merkezli yahut cevre merkezli olarak

tanimlama zor olacaktir. Tanr1 merkezli bir anlayisin hakim oldugu séylenebilir.
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Hiseyin Nasr’ inda bu gergevede bilim, toplum, c¢evre iligkilerini yorumladigi

sOylenebilir.

Tasavvuf kurumuna bu noktada deginmek gerekebilir. Ayr1 bir calismada
detaylandirilabilecek genislikte bir konu olan “tasavvuf anlayiginda” evrene Tanrt'
nin bir eseri olarak bakilir. Tasavvuf mensuplari bu yiizden evreni Kur’an-1 Kerim
gibi yiiksekte tutmay1 Onerir. Yaratilmigi, “Yaradan’dan otiirii” seven bu anlayista

dogaya karsi saygili ve sevecen bir tutum s6z konusudur.

Doganin 'kutsal' gériisiinii Tanri'min Isaretleri olarak canlandirmay1 iimit
ederek, Nasr’in ¢evresel krizlere care oldugunu belirten Quadir (2013)Nasr’in ortaya
koydugu anlayigin, modern bilimin sinirlarint bilme, bilimciligin tehlikeleri hakkinda
farkindalik, mevcut teknolojilerden en az tahrip edici olani segme, miimkiin
oldugunca geleneksel teknolojilerin kullaniminin yeniden canlandirilmasi onerisiyle

dikkat ¢eker (akt: Blakeway,2017, s.249).

Bilim ve toplum arasindaki iliski her zaman i¢inde bulundugumuz yiizyildaki
gibi olmamistir. Bilim, bir yiiksek mertebe olarak goriilmiis, halkin bilmesi hos
goriilmemistir. Giiniimiiz diinyasinda bilim toplum ile i¢ icedir. Ornegin biiyiik
Olcekli deneylerin yapildigi CERN, turistik amaglarla ziyarete aciktir. Kisiler bu
gezilere katilabilir ve bilimsel c¢aligmalarin yapildig1 bu alanlar1 gézlemleyebilir.
Niikleer enerji konusu da bilimsel bir mesele olarak halki yakindan
ilgilendirmektedir. Bu baglamda bilimsel gelismeler hakkinda bilgiler verilerek siire¢
hakkinda toplumsal bir anlayis olusturulmasi gerekir. Bu 6rnekten hareketle cevre
sorunlarinin varligina iligkin toplumun biitiin kesimlerinin dahil oldugu etkilesim
alanlarinin ihtiyacindan s6z edilebilir. Bu sayede toplumun her kesiminde cevre
sorunlarina yonelik ortak bir ilgi olusturulabilir. Cevre etigi konusunun bilimsel
egitimin tiim sathalarinda uygulanabilir bir miifredatinin olugmasi, tartismalarin
disinda bir ilmi faaliyet olarak degerlendirilmelidir. Cevre sorunlariin
giderilmesinde c¢evre egitiminin bilyiik bir 6nemi s6z konusudur. Yani sira insanin
diinya igerisindeki konumundan kaynaklanan sorunlar, ilgingtir, uzay c¢aligmalar ile
yeni bir asamaya ge¢mektedir. Insanoglu, iletisim teknolojilerindeki yeniliklerin,

ilerlemelerin yani sira uydular 6rneginden ilerleyecek olursak uzayin da kirlenmesine



49

sebep olmaktadir. Insanin ¢evreye nazari ele alinmali ve ozellikle biling sistemi

igerisinde yapilandirilmalidir (Curi, 2009, akt: Giil, 2013, s.19).

Kirlilik olgusu, enerjiyle olan iliskiden kaynaklanarak insan-¢evre
etkilesimini etkilemektedir. Enerjinin tliretimi, kullanimi, ¢evreye etkisi, kullanilan
enerji tlirline gore farkli dogal unsurlarinin dengesini bozmasi (toprak, su, hava gibi)
insanoglunun  ¢evreyle olan iliski  bi¢cimini  degistirmesi  noktasinda

degerlendirilmektedir” (Karabulut, 2000, s.100).

Bireyci bakis acisina karsilik ortaya cikan biitlinciil bir gozle olaya yaklagan
ekolojik goriistin (Ertlirk, 2011, akt: Gil, 2013, s.20) insan-g¢evre iligkisini canli-
cansiz varliklart gozeterek yeni bir anlayis sistemine yonelttigini sdyleyebiliriz.
Cevre ¢alismalar1, miihendislik, fen bilimleri gibi teknik unsurlarin yani sira toplumu
ilgilendiren bir disiplindir. Bu baglamda doganin essiz harmonisinin bozuldugunu,
bunun sonucunda insanoglunun geleceginde biiyilk maddi, manevi sikintilarin
olusacagin1 sOylemek gerekmektedir. Cevre ile ilgili tartigmalar, tarafgir bir
noktadan, cephe tutarak degil, teknik verilerin 1s18inda yorumlanarak anlam
kazanmalidir. Bu noktada ilging bir tartigmaya kisaca deginilebilir. Teknik veriler ne
kadar giivenilirdir? Calisma igerisinde yer yer degindigimiz niikleer enerji santralleri
konusu bu konuda degerli bir &rnektir. ilk boliimde degindigimiz iizere, gevre
sorunlarinin altinda yatan sebeplerden en 6nemlisi enerji ihtiyacidir. Enerji ihtiyacim
karsilamak i¢in farkli yontemler gelistiren insanoglu yirminci ylizyilin ilk yarisindan
itibaren maddenin en kiiclik yapisinda var olan enerjiyi kesfetmek tlizere 6nemli
bilimsel calismalar yapmistir. Bu galismalar ile bilimsel paradigmalarda olusan
yeniliklerin yan1 sira ¢evre sorunlari tizerinde biiytik bir tartisma dogmustur. Niikleer
enerji santralleri biiylik bir enerjiye sahip olmayr miimkiin kilarken giivenilir olma
konusu giindeme gelmistir. Bilim diinyasinin kamuoyu ile bilgileri paylasma bicimi
onem kazanmistir. Ekonomik parametreler basta olarak yapilan bazi1 siiflamalarda
“gelismis” olarak adlandirilan iilkelerin niikleer enerji santrali 6zelinde sdyleyecek
olursak var olan santral sayisi tartismalari alevlendirmistir. Bu hususta Nasr’m ilgili
alanlarda soylediklerini Ozetleyerek sodyleyecek olursak, bilginin kutsali kabul
etmemesi ilkesine dayanmasini, insanoglunun artan bilgi ve deneyiminin bu tarihsel

stirecte en tehlikeli hale geldigini, ¢cevrenin biitiin unsurlarinin risk altinda oldugu bir
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zaman diliminde bilimin sinirlarinin anlagilmasi gerektiginin altini1 ¢izmis ve hakiki
maneviyatin 0onemini vurgulayarak bilgiyi edinme, olusturma, harekete gegmeye

yonelik bakisimizi zenginlestirmistir.

Teknigin imkan siirlarii gelistirmesi, bireyin pasifize ve yorum yapmamaya
yonelik bir tutuma doniismesine sebep olur. Aletin dogasini bilen, gelistiren birey
yerini teknolojiyi satin alan bireye birakmistir. Teknoloji insanlar1 esitlerken,
diisiince zenginligi degil kurak bir benzerlik iklimi olusturur. Soyle ki, yaratilisi
geregi sorgulayan birey, varlik sebebini unutmustur, bu hatirlama yasam bigimlerini
tizerine disiinmeyi de saglayacaktir. S.H. Nasr’da nesnenin varligina iligskin uhrevi
bir bakis soz konusudur. Manevi degerleri ayr1 tutan bir yaklasim benimsemez.

Parcac1 bir bakis1 s6z konusu degildir.

Bilimin, teknolojinin getirdigi yeniliklerin dogasini hatirlatmanin bu noktada
onemli olacag diisiiniilmektedir. Insanoglunun var oldugu giinden bu yana yasamni
kolaylastirmay1 amaglayan bu iiretimlerin, tarihte belki de bu kadar ciddi bir risk
olusturmasi iiretim bicimlerini yeniden diisiinmek icin bir adim olacaktir. Uretim
bicimlerinden, tiikketim alisgkanliklarina kadar insanin dogasi zarar vermeye yatkin
goziikse de insan 0zii geregi i¢cinde yasadig1 ¢evreyi diisiinerek belki de ¢ikarci bir

bakisla var olan riskleri en aza indirmeyi diigtinmelidir.

Bu konuda Max Planck Enstitiisii tarafindan yiritilen ¢ok genis bir
calismaya degerine binaen deginmek yerinde olacaktir. Paul Crutzen ve E.F.
Stoermer tarafindan 2000 yilinda kullanilan ““antroposen” kelimesi bu ¢aligsmalari
aciklamak i¢in 6nemlidir. Insan etkisi, insan tarafindan ortaya ¢ikan gibi ¢agrisimlari
olan bu kavram, ¢evre bilim ¢alismalarinda énemli bir bakis acis1 sunacaktir. Insanin
dogayla var olan iligkisi cesitli asamalardan gecse de i¢inde bulundugumuz zaman
diliminde, ilk boliimde detaylarin1 paylastigim sekliyle, c¢evrenin insan etkisiyle
maruz kaldig1 sorunlar s6z konusudur. Dogal yasama, maddi gerekgelerle etkiler
birakan insanoglunun, sinirli olan dogayi, kirletmeden, mevcut yapiy1 diizelterek,
bicimsel formlar1 yeniden kurarak yeni bir zaman diliminde yeni hedeflerle var
olmasi hedeflenmektedir. Soyle ki, iginde bulundugumuz zaman yer bilimleri terimi
ile belirtecek olursak Holosen zaman dilimine denk gelmektedir. Var olan mevcut

toprak yapisi ve diger etkenler diisiiniilerek yapilan bu adlandirmanin bilim insanlari
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ve ilgili enstitii tarafindan antroposen olarak isminin degistirilmesinin teklif
edildigini ve insanoglunun mevcut yasam anlayisini yeniden yapilandiracak bir
formiile sahip olundugunu belirtilebilir. S6yle ki, mevcut enerji iiretim sistemleri,
sehir yapilanmalari, beslenme bigimleri iizerine bir dizi yenilik sunan enstitii, ekoloji
kavramini kiiresel diizeye tasimaktadir. Bitkilerden elektrik elde etmeden tutun da
kiltiirel yap1 igerisinde beslenme bicimlerini kurgularken enerji planlamalar1 yapan
bu kavramin, ¢evre sorunlarini tartismada yeni ufuklar ve deneyimler kazandiracagi

aciktir (Ozman,2017, Erisim Tarihi, 20/05/ 2019).

Hindistan’da yasamis olan Seyh Ahmed Sirhindi (6.1034/1624) (Iimam
Rabbani olarak bilinir) goriislerine bu kisimda deginmek yerinde olacaktir. Varlik
konusu Islam literatiiriinde sikca ele alinmis ve bu ¢alismamin kapsaminda olmayan
bir hayli genis bir toplam olusturmustur. Ancak bu konuyla ilgili vahdet-i viicud
diisiincesine deginmek yerinde olacaktir. Soyle ki, varliga bakis, varligi ele alis, doga
ekseninde de ele alinmis ve insanoglu dogaya karsi bir tutum belirlemistir. Vahdet-i
viictd (varligin birligi) diisiincesinin en temel 6zellikleri sunlardir: Var olan sadece
Allah’tir. Etrafimizda var gibi gordiiglimiiz alem, Allah’in isim ve sifatlarinin
golgesidir.. Allah’in sifatlar1 Zat’inin aynisidir. Manevi bir bakista, varligin
anlagilmast varhigin birligi yahut goriilenin birligi (vahdet-1 suh(id) olarak

degerlendirilir (Tosun,2009,s.182).

Tasavvufta yer alan bu bakis acgisi, Nasr’in dogaya karst uhrevi bakisinin
temelinde yatan ilkelerden olarak sdylenebilir. Yaradan’in varligi, insanin eylemini
denetliyor olmasi, diinya tiizerinde gordiiklerinin Yaradan’in bir izi oldugunu
diistinmesi, insanin dogaya bakisini da etkileyecektir. Kirleten degil temizleyen,
yikan degil ihya eden bir anlayisin koklerini bu sekilde anlayabiliriz. Yani sira bu
bakis alemi bir parcaya ayirmadan bakisi temsil etmektedir. Sorunun ortadan
kalkmasi, yeni cevre sorunlari ile insanoglunun karsisina cikabilir. Nasr da ise

mevcut sorunlarin disinda biitiinciil bir bakisla dogay1 diistinme s6z konusudur.
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SONUC

Ulkemizde de cevre ile ilgili calismalar artmaktadir. Cevre ile ilgili
yaklasimlarda diislinsel bir ugras alani olarak siirdiiriilebilirlik, enerji yOnetimi,
cevrebilimle ilgili buhran kavramlart {izerine arastirmalar ©ne ¢ikmaktadir.
Toplumlar ve bireyler teknoloji ile olan iligkilerini artirdik¢a ¢evre sorunlarmnin da
gittikce arttig1 goriilmektedir. Cevre tartismalarinin bu sorunlar {izerinden yliriimesi
dogaldir. Sanayilesme ile birlikte dogaya bakisi degisen insanoglunun iginde
yasadigimiz ylizyillda enerji demokrasisi, tarimsal cesitliliginin artirilmasi, artan
diinya niifusuna yonelik gida denge analizlerinin yapilmasi gerekmektedir. Bu
stirecler yonetilirken karar alicilarin, toplumun her kesiminin ortak bir paydada

bulusabilmesinin yolu diisiinsel zenginliklerin artirilmasinda goriilmektedir.

Cevre konusu, hem {iilkemiz hem de diger iilkeler i¢cin 6nemli bir ugras
alanidir. Cevresiyle birlikte yasayan insanoglu, olast bir kirlilik yahut sorun soz
konusu olursa ¢evreden birincil etkilenecek unsurlar arasindadir. Bu dogrultuda
cevre ile ilgili ¢okga bilimsel ¢alisma yapilmasina ragmen, ¢evre bilincinin geng
kusaklara kazandirilmasi, toplumsal bir ¢evre duyarliliginin olusturulmasi, ¢evre

farkindali§inin olusmasi i¢in ¢evre bilinci daha 6nemli bir hal almaktadir.

Cevre farkindaliginin olusmasinda diisiinsel tartismalarin 6nemlidir. Diisiinsel
tartigmalar sayesinde c¢evre ile ilgili bakis zenginliginin yan1 sira, insanoglunun ¢evre
ile ilgili yaklagimlarinin  olugmasinda farkliliklar penceresinden konuyu

degerlendirme gibi yeni alanlar agilacaktir.

Cevre tartismalarinin politik bir diizlemde ele alinmast konunun bilimsel
altyapisin1 glindemden uzaklastirmaktadir. Cevre felsefesi igerisinde var olan
calismalar i¢in de, biitiinliikli bir bakis agisiyla konuya yaklasmak elzemdir. Karsit
adlandirilan goriislerin tartisilmasi, tartismaya iliskin derinlik kazandirmasinin yani
sira konunun ¢6ziimiine dair somut ¢iktilarin bulugsmasina yonelik eylemleri harekete
gecirebilmektedir. Cevre sorunlarina iligkin gergeklesecek felsefi caligmalarin
disiplinler aras1 bir yolla zenginlestirilmesi bu c¢agin ihtiya¢c duydugu diisiinsel

temelleri agiga ¢ikarmak i¢in 6nemli ve somut bir adim olarak degerlendirilmektedir.
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Bireylerin, c¢evre tartigmalart ile ilgili konumlarinda yetismis olduklari
kiiltliriin biiylik bir pay1 s6z konusudur. Ancak, kiiresellesen diinyanin bir koy haline
donlismesi kiiltiirlerin yerini bir st kiiltiirlin birakmasma sebep olmaktadir.
Calismamizin  kapsami igerisinde belirtmem gereken ise, insanin &grenme
kaynaklarinin, bi¢imlerinin, araglarmin degismesi diislinsel bir faaliyet
gerceklesirken birgok yeni aragtan etkilenmesine sebep olabiliyor. Medya araglari
sayesinde gerceklesen 6grenme, diisiinsel bir faaliyetten ziyade bireyin ontolojik
simgesini temsil etmek adina, giindeme iligkin paylagimina indirgenmis bulunuyor.
Bu durum ¢evre hareketlerinde medyanin rolii {izerinden ele alinacak ¢aligmalarin

konusu oldugunu belirtmek isterim.

Cevre ile ilgili felsefi etkinlikler, glinlimiizde aktivist bir tutum ile siiriiyor
gibi goriinse de, ekolojik durumlarin diisiinsel arka plan ile ilgili degerli calismalar
bulunmaktadir. ileri teknolojinin giindelik hayatimizda katma degerinin artmas ile

doga karsisinda insanin tutumuna iligkin diistince seriivenleri de degismektedir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’in varliga bakisi, cevre ile ilgili goriislerini etkilemistir.
Cevreye bakista, Yaraticinin tezahiiriiniin etkisi olarak ele alinmasi, poetik/edebi bir
yaklasimla cevreye yaklasmasi onemlidir. Cevre sorunlari, modern zamanlarin bir
problemi olarak ele alinabilir. Nasr’in 6nemi, g¢evre ile ilgili yaklasimlari, c¢evre
sorunlar1 olas1 teknik Onlemler alinsa ve ortadan kalksa dahi kapsayici bir tutum
icermektedir. Varligin bir tezahiirii olarak, cevreye bakisi, insanoglunun sorunlara

yaklagiminda kolaylastirict ilkeler sunabilir.

Cevrenin bir soruna sahip oldugu ve bunun ¢dziimii icin bir seyler yapmak
gerektigi disiincesi yayginlagmaktadir. Toplumun dogaya iliskin farkindaliginm
artiracak ¢aligmalardan haberdar edilmesi ayr1 bir deger tasimaktadir. Cevre iizerine
yapilan tartigmalarin politik bir eksene c¢ekilmesi insanlarin konudan wuzak
durmasinda rol oynadigi kanaatindeyim. Oysa cevre ile olan iligkimiz, gilindelik
hayatin igerisinde siirekli yer alsa, 6rnegin, bir kisinin su tiiketimi, yola atmis oldugu
plastik sisenin zarari, teknik verilerle birlikte giindelik hayatta karsisina c¢iksa,
bilinglendirme faaliyetlerinin uzun siireli etkileri olacagi diisliniilmektedir. Cevre
tartismalarinin, manevi yahut akilc1 ¢oziimlerinin bireyin diinyasinda bir karsithiga

sebep olmasi, insanin ikisi arasinda bir tercihte bulunmaya iter. Oysa genel bir
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cergeve olarak, doganin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilirligi ¢alismamda konu
edindigim iki diisiiniir i¢in de {ist hedeftir. Insanoglu i¢inde yasadig1 bu sistemle olan
iliskisini hiyerarsik bir yolla degil varligini siirdiirmek i¢in bir gereklilik oldugunu
hissetse, cevre tartigsmalari, kutup ayilari i¢in miicadele etmekten 6te bir hiiviyet

kazanacaktir.

Cevrenin, sehir kiiltiirii i¢inde kiiciik bir yesil alan olarak goriilmesi, yarigsma
programlarinda savasilan bir doga olarak yansitilmasi anlayisi, enerji sektoriindeki
gelismelerle olusan yeni teknolojilerin ¢evresel etki analizleri diisiinsel tartismalarin
odagindadir. Giinlimiiz toplumunda ortaya ¢ikan eko-koyler gibi hareketler, bireysel
farkindaliklarin ¢evre lizerine yogunlagmasi S. Hiiseyin Nasr gibi filozoflarin mevcut

fikirlerinin daha farkli zeminlerde tartisilmasina vesile olacaktir.
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