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Degerleri, gelenekleri ve medeniyet unsurlarini igeren kimlik mimarisinin ta-
sartmina sik1 sikiya bagli olan Berberi toplulugu, etnik gerilemelerini ifade eden Ku-
zey Afrika toplumlariin tarihine derinden kok salmistir. Ancak, miraslariyla har-
manlanan ve birlesen yabanci kiiltiirlere karisarak yillar i¢inde, dil ve sosyal kdkeni
bakimindan safiyetini yitirdi. Berberi toplumu ayrica ¢esitli sosyal ve kiiltiirel seviye-
lerde bir dizi degisiklige de tanik oldu. Fas'in bagimsizligindan gilinlimiize kadar 6zel
siyasi akimlar ve partiler tarafindan benimsenen reform hareketleri ortaya ¢ikti. Bu
akim ve partiler, pek ¢cok neden ve farkli amaglarla, Berberi toplulugunun temel kok-
lerine geri doniilmesi ve mirasinin ve kiiltlirel mirasinin ihya edilmesi ve kimliginin
korunmasi ve ona tutunulmasi geregini glindeme getirdi. Biitiin bunlar1 topluluga ait
gelenek ve goreneklerle iligkili medeni kaliplart korumak i¢in gesitli kiiltiirel etkin-
liklerin uygulanmas: yoluyla gerceklesecekti. Iste ¢alismamizin ekseninin bunlar

olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Amazigh, Degisim sosyal, Kimlik, Kiiltiir.
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TESEKKUR

Yiiksek lisansa ilk basladigim giinden beri ders donemi boyunca derslerde veya ders
dist ortamlarda karsilagtigim biitiin zorluklar esnasinda kolaylastirici ve yardimei
tavsiyeleriyle yanimda olan; arastirma, 6grenme ve ilerlememe katki saglayan Nec-
mettin Erbakan Universitesi Sosyoloji Boliimii hocalarima tesekkiir ederim. Ozelde
bu desteklerinin yani sira tez yazim siirecimde yasadigim duraksamalara ragmen beni
hi¢ utandirmayarak hep destegini lizerimde hissettigim tez danismanim Sayin Meh-
met Birekul’a tesekkiirii bir borg bilirim. Biitiin hayatim boyunca beni kosulsuz se-
ven ve maddi-manevi destekte bulunan arkadaslarima; beni daima motive eden ve
her zaman destekleyen aileme sonsuz tesekkiir ederim.



GIRIS

Biitiin toplumlar, zaman ve mekan itibariyle birbirlerinden farklidirlar. Bu fark-
liliklarin basinda, din, gelenek ve gorenekler gelmektedir. Toplumlarin yapisini olus-
turan birtakim faktorler s6z konusudur. Bu faktorler siyasi oldugu kadar sosyal iligki-
lerle de yakindan ilgilidir. Bunlar, toplumlardaki bireylerin kiiltiirel kimliklerini olus-
turan ve varliklarin1 temelini teskil eden faktor ve unsurlardir. Ciinkii bunlar, bilingli
bir eylem olarak degil, nesilden nesile siirekli aktarilarak meydana gelen birikimler-
dir. Bu, temel yapiy1 olusturan mayanin ve sosyokiiltiirel bilesenlerin aktarildigi bir
stirectir. Bu siire¢ igerisinde kiiltiirel ve sosyal yapinin baska bir bi¢gime girdigi bir
takim degisimler meydana gelir. Biitiin bu unsurlar bir araya gelip bir kiiltiirel ve
sosyal fikir birligi meydana geldikten sonra s6z konusu bu konsensiis, bireyler tize-
rinde Ustlin bir otorite olusturur. Buradan sonra biitiin bireyler, bu konsensiise, boyun
egdigini goriir. Cilinkii bu konsensiis, ortak bir bilincin {irliniidiir ve dolayisiyla da
itaat edilip boyun egilmesi gereken bir kurumdur. Toplumlari olusturan farkli yapi-
lar, giinliik 6zel ve profesyonel yasamin farkli alanlarin1 da kapsayacak sekilde birbi-
rinden ayridir. Iste toplumlar arasindaki bigimsel veya gériiniirdeki farkliliklar1 olus-
turan sey budur. Dahili farklilik ise, bireylerin ait olduklar1 kokenlerinde ve kimlikle-
rinde oldugu kadar kiiltiirlerinden de kaynaklanmaktadir. Biz burada Suwa’dan Ka-
narya Adalari'na uzanan ve Fas dahil Kuzey Afrika'nin ¢esitli bolgelerinden gegen
Berberi toplulugundan bahsedecegiz (El-haidari, 2011). Bagimsizliktan sonra kiiltii-
rel dernekler ve hareketler ortaya cikti (Rattan, 2018). Bu dernek ve hareketler; Ber-
berilerin gegmislerinde biraktiklar1 gelenek ve goreneklerle iligkili kaliplart ve mede-
niyet genlerini korumak i¢in asil kiiltiirel ve sosyal unsurlari iade ederek ve temel

alarak Berberi kiiltiirel mirasinin rehabilite edilmesi ¢agrisinda bulundular.

Berberi sorunu veya Berberi hareketi ilk olarak gegen yiizyilin altmish yillari-
nin sonlarinda, 20. yiizyilda Magrip iilkelerindeki biiyiik doniisiimler ve bolgede so-
miirgeci miidahaleler sonucunda modern devletin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla orta-
ya ¢ikti. Bu beraberinde, ¢esitli ekonomik, politik, kiiltlirel ve sosyal diizeylerde ce-
sitli degisiklikler getirdi. Bu, Magrib Arap iilkelerinde ilk kez kimlikle ilgili sorunun
ortaya ¢ikmasina neden oldu (Routane, 2018).



Fas toplumunda bagimsizliktan sonra ve 1980'lerin basina kadar 6zellikle siya-
si ve resmi diizeyde tartismasiz Fas'in tek kimligi Arap kimligiydi. Islam bile Fas
kimliginin bir bileseni olarak dile getirildiginde bu, Fas'in bir Arap iilkesi oldugunu
vurgulamak baglaminda oluyordu (Boudhan, 2013: 8). Dolayisiyla bu donemde
Fas'in ¢oklu kimliginden bahsetmek, pargalanmaya ve bolinmeye ¢agri olarak anla-

s1ld1g1 i¢in neredeyse hi¢ kabul gérmedi.

Tiim bu ifade ettigimiz hususlarin ardindan bugiin ve 90 yillardan bu yana Ber-
beriler, siyasi ve kurgulu bir mesele olarak ortaya ¢iktiktan sonra artik saf ve ari-duru
bir Fas Arapligindan bahsedemez hale gelmis durumdayiz. Bilakis Berberi, Yahudi,
Arap, Endiiliis, Afrika ve Zenci kokenli niifusunun etnik bilesenlerinin sdzde ¢oklu-
guna dayali olarak Fas'in ¢oklu kimlikleri ve kiiltiirleri hakkinda bir seyler duyulma-
ya baslandi (Boudhan, 2013: 8). Bu baglamda ve degindigimiz konulara binaen
Fas'taki Amazighler lizerine yaptigimiz bu arastirmada, s6z konusu bu etnik grubu,
diger sosyal gruplardan ayiran birtakim 6zellikleri ve hususiyetleriyle diger sosyal
gruplara gore farklilik arz eden bir dizi temel unsuru ele almaya g¢alisacagiz. Duru-
mu; sosyal, siyasi ve kiiltiirel yonlerden agik¢a ortaya koyan s6z konusu grubun ikin-
cil yonleri ele almaya ¢alisacagiz. Ayrica, Berberilerin gegirdigi degisim siirecini ve
cesitli diizeylerde yasadig1 degisimlerini izlemek icin sosyolojide temel bir alan ola-
rak sosyal degisimin boyutlarin1 da ¢ergcevelemis bulunuyoruz. Bizler su anda, diiniin
ve bugiiniin diyalektigi, koken ve degisimin diyalektigi, kimlik ve kiiltiir diyalektigi
ile kars1 karsiyayiz. Arastirma literatiiriine uygun olarak, ilk olarak dnceki tiim veri-
leri calismaya eklemeye ve daha sonra ayrintili olarak sunulmak iizere genel bir

problem ger¢evesinde konuyu sinirlandermaya calisacagiz.
Arastirma Problemi

Genelde Kuzey Afrika'da 6zelde ise Fas toplumundaki temel problem; siyasi
olmasinin yam sira tarihsel, sosyal, kiiltiirel boyutlarinin da acikliga kavusturulmasi
i¢cin caligma, arastirma ve tartisma gerektiren hassas konularin basinda gelmektedir.
Bu nedenle ¢alismamizi, " Kokenleri ve Sosyokiiltiirel Degisim Siiregleri Ac¢isindan
Amazighler" basligiyla meseleyi arastirmamiza olanak taniyacak genel bir probleme

gore sekillendirmeye ¢alisacagiz.



Buradan hareketle arastirmamizin problemini veya sorunsalini su soru olustu-

racaktir:

% Amazighler veya Berberiler, kiiltiirel ve sosyal unsurlarini ne dl¢iide koruyabili-
yorlar, bu kabilden kiiltiirel ¢ogulculuk ilkesine dayali biitiinlesmis bir Fas top-
lumu kurmak i¢in 6nerilen politikalar nelerdir?

Bu genel problematigin alt boliimii olarak su alt aragtirma sorularini soracagiz:

v" Fas toplumundaki Berberiler, kiiltiirel olarak Arap, Endiiliis ve Afrika gibi diger
kiiltiirlerle biitlinlesebilirler mi?

v" Amazighler, Fas toplumu igerisinde kendilerine ait kiiltiirlerini ve kendilerine
0zgii unsurlarini koruyabildiler mi?

v" Fas toplumunu olusturan Amazighler ve diger etnik kokenler arasindaki sosyal
iligkilerin dogas1 nelerdir?

v" Fas toplumu i¢inde dengeyi saglamak igin Berberi meselesini yonetme gergeve-

sinde Fas politikasinin dayandigi yasal yap1 nedir?

Arastirmanin Onemi

Calismanin konusu, kendine 6zgili dogas1 ve 6zellikle Afrika calismalarinda re-
ferans ve bilimsel materyalin az ve eksik olmasi bakimindan 6nemli ve 6ndedir. Bu
calismada, kimlik ve kdken konusu iizerine yogunlagilmistir. Bu nedenle bu ¢alisma,
alaninda yeni bir bilimsel katki saglayabilir. Bu baglamda, farkli bir grup olmalari ve
kendilerini digerlerinden ayiran énemli 6zelliklere sahip bulunmalari itibariyle Ber-
berilerin hayatindan farkli olaylara, konulara ve hayatin yonlerine 151k tutulmustur.
Ayrica ¢alismamiz, genis bir sosyolojik alan olarak sosyal degisim ¢ercevesinde ola-
caktir. Fas toplumunda Berberilerin gidisatin1 belirleyen degisimi ve doniisimii iz-

lemeye, sonra bu degisimin nasil ve hangi seviyelerde olacagini incelemeye calisaca-
g1z,

Ayrica bu ¢alisma araciligiyla, daha 6nce yapilmis arastirmalar neticesinde su-
nulan bilimsel hipotezleri test etmeye ve bunlarin gecerliligini ortaya koymaya cali-

sacagiz. Tiim bunlara ek olarak konuyu, antropozoik bir bakis agisiyla incelemeye

calisacagiz ki bu, arastirmayi, digerlerinden ayiran bir nitelik olacakti.



Caligmada, Berberi toplumunun ¢ektigi kimlik probleminin ¢oziimiine katkida
bulunmak i¢in bilimsel ve pratik bir ¢gabanin meyvelerinin sunulmus olmasini, bu

calismanin pratik 6nemi olarak ifade edebiliriz.

Ayrica Berberilerle ilgili bu calismamiz, Sosyoloji alaninda Tiirkge olarak ya-
pilan caligmalar diizeyinde tiirliniin ilk 6rnegi olacaktir. Bunun, Berberi halkinin sos-
yal yapis1 hakkinda bilimsel bir katki saglayacagini diisiintiyor, Belki bu alanda veya

bu tlirde daha fazla ¢alisma i¢in bir baslangi¢ noktasi olacagi iimidini tagiyoruz.

Arastirmanin Amaci

Arastirmamizin amagclarini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

v" Berberi olmayan bireyler arasinda Berberi kiiltiiriinii gelistirmek.

v" Berberi kiiltiiriinii, gegmisten bize kalan miras1 hakkinda bilgi edinmek ve Berbe-
rilerin kendi kemliklerinin ve varliklarinin olusumu siirecini izlemek.

v’ Berberi insaninin sosyal davranisina ve Fas toplumunu olusturan diger sosyal
unsurlarla nasil bir alig-veris i¢inde olduguna dair bir aragtirma yapmak.

v" Berberilerin, Fas'taki tarihi seyrine bir géz atmak ve gesitli kiiltiirel ve sosyal
diizeylerde gecirdikleri degisimin dogasin1 anlamak, ¢alismamizin baslica amag-

larini olusturmaktadir.

Arastirmanin Orneklemi

Orneklem, sosyal veya sosyolojik arastirmanin temel ve kritik dayanaklarindan
biri olarak kabul edilmektedir. Bir arastirmanin 6rneklem olmadan gegerli olabilmesi
ve arastirma konusu ¢ergevesinde objektif sonuclara ulasilabilmesi miimkiin degildir.
Berberi kimligini ve kiiltiiriinii olusturan bir dizi unsuru ve Berberilerin ¢ok etnikli
ve dilli bir toplum baglaminda nasil uyum sagladiklarin1 6grenmeye ¢alisacagimiz bu
calismada, genis ve kapsamli bir bilgi edinmeyi hedefliyoruz. Arastirmanin 6rnekle-

mini, agagida ifade ettigimiz sekilde degisen 20 katilime1 olusturmaktadir.

v' Ortak hafizay: sorgulamak, tarihin hangi konuda sessiz kaldigini veya varsa ayni
konu iizerinde daha 6nce ne ¢alismalar yapildigini kesfetmek i¢in 40 ve iistii yas

grubunda olanlar, katilimcilarin birinci kategorisini teskil etmektedirler.



v Yeni neslin kendi Berberi meselesi hakkinda nasil diisiindiigiinii, onlara miras
kalan kiultiirel degerleri nasil tasidiklarini veya nasil savunduklarini 6grenmek
i¢cin 20 ve iistii yas grubu, 6rneklemin ikinci kategorisinde bulunmaktadir. Ayrica
Berberi meselesini baska bir bakis acistyla tanimak i¢in bu yas gercevesinde ko-
lektif aktorlerin ve hatta politikacilarin bir 6rneklemini de belirlemeye c¢alisaca-
&1z. Bu ¢ergevede iizerinde calisilan metodolojik ve pratik prosediirlerin neler ol-
dugunu kesfetmeye ¢alisacagiz. Yukarida belirtildigi gibi, 6rneklemimiz erkek ve
kadin cinsiyetler arasinda farklilik gosterecektir. Buna ek olarak rastgele ve ca-
lismanin gerekliliklerine yanit vermek, Berberilerin Fas toplumunda gegcirdikleri
sosyal ve kiiltiirel degisimin seyrini dogru ve canli taniklara gore izlemek icin se-

cici bir 6rneklem de belirleyecegiz.

Arastirma Yontemi ve Veri Toplama Araglar

Calismamiz, igerigi ve niteligi itibariyle nitel veri analizini zorunlu kilmakta-
dir. Biitiinciil bir bilgi ¢ergevesi sunmak ve yukaridakilerin tiimiinii bilimsel olarak
bir kapsama alabilmek i¢in, ger¢eklere ulagmamizi ve iizerinde ¢alistiimiz konuyla
ilgili bilgileri sinirlandirmamizi saglayan dogru yontemler, adimlar ve teknikler iz-
lenmelidir. Denzin ve Lincoln’tin (2000, s.3) de ifade ettigi gibi nitel arastirma, goz-
lemcinin diinyadaki yerini saptayan konumlandirilmis bir aktivite anlamina gelir.
Diinya dedigimiz yeri gozlemlenebilir kilan bir grup analitik ve maddi pratikten olu-
sur”. Nicel yontemin ele aldigimizi meseleye derinlemesine ve tarihsel bilgi sagla-
masinin zor olmasindan dolay1 ¢alismada nitel yontem benimsenmistir. Bu baglamda
konuya dair nitel bir yaklasimin, saha verileri elde etme konusunda daha yol gésterici
olacag1 ve kolaylik saglayacag diisiiniilmiistiir. Diger taraftan nitel arastirmalarda
veri toplanan katilimecilarin genelde arastirma konusuna ve problemine iliskin zama-
na yayilmis bir tecriibeye ya da birikime sahip olmalari (John, 2013, s. 45) bu calig-

mada nitel yaklasimin benimsenmesindeki temel gerekcelerden birini olusturmustur.

Mevcut ¢aligmada iki veri toplama yontemi kullanilmis olup bunlardan ilki
katilimer gozlemdir. Nitel arastirmalarda, arastirmacinin ait oldugu toplumsal ¢evre-
de ya da arastiracagi alanda farkinda olarak ya da olmayarak gerceklestirdigi gézlem-

lerin, ¢alisacagi konunun problemini belirlemede etkili oldugu sabittir. Bu yontem,



tanimlama yapmamizi ve bu tanimdan, fenomen ve konu hakkindaki alisilmadik ve
sira dis1 hususlar1 ¢ikarmamiz i¢in bize genis bir alan saglamaktadir. Bu yontemle
bireylerin veya gruplarin davraniglarini inceleyerek, arastirma igin epistemik bir te-

mel olusturmamiza izin verecek zengin bilgiler elde edebiliriz.

Calismada benimsedigimiz ikinci veri toplama yontemi ise yar1 yapilandiril-
mis nitel goriismelerdir. Saha ¢alismasina yon veren ikinci temel veri toplama tekni-
gi, yart yapilandirilmis nitel goriismeler olmustur. Yar1 yapilandirilmis goriismeler,
katilimcilarin arastirmasi yapilan konu hakkinda karmasik bilgi kiimelerine ve 6rnek-
lere sahip oldugunu var sayan ve sorularin bu varsayima gore teori odakli (theory-
driven) ve hipoteze yonlendirici (hypothesis-directed) sekilde kurgulandig: goriisme-
lerdir (Flick, 2009, s. 152-153). Yar1 yapilandirilmis nitel goriismelerin diger bir ha-
yati 6zelligi ise Onceden arastirmaci tarafindan belirlenen sorulara ek olarak goriisme
esnasinda katilimcinin verdigi cevaplara iizerinden yeni sorular liretebilmeyi ve kati-
limciya yoneltebilmeyi miimkiin kilmasidir (Galletta, 2013, s. 77). Bu ekstra sorular,
arastirmacimin kavramsal ¢ercevede kesfedemedigi ya da odaklanmadigi noktalar
goriisme esnasinda agiga ¢ikarmasi agisindan 6nem arz eder. Bu bize; bireysel dav-
ranislar anlamlandirmamizi, gesitli tezahiirleri ve uygulamalar1 anlamamizi saglaya-
caktir. Bu yontemle ayrica; bireylerin davranislarini, uygulamalarin1 ve incelenen
konuyla ilgili 6zel muamelelerini gerek¢elendirdikleriyle ile ilgili bir dizi soru sora-
rak en onemli nedenleri ve diislinceleri anlamis olacagiz. Buna ilave olarak bu tek-
nik, arastirma katilimcilar1 ile dogrudan ve yiiz yiize etkilesimde bulunarak bireylerin

davraniglarini takip etmemizi saglayacaktir.

Daha sonra sahada elde edilen bilgileri analiz etmek i¢in arastirma siirecine
analitik yontemi dahil edecegiz. Yorumlayici yonteme ek olarak, meselenin agiklan-
masi i¢in uyumlu ve diizenli bir bilgi birikimi sunmak {izere timdengelim yontemi
ile devam edecegiz. Tarihsel ve agiklayici yontemin yani sira arastirmaya, konunun

genelinden baglayarak detaylarina ve 6zelliklerine inecegiz.

Arastirma Kavramlar (Tanimlar)
Arastirma ve c¢aligma konusu hakkinda genel bir bakis elde etmek icin, esas

olarak aragtirmada odaklanacagimiz bir dizi temel kavrami tanimlamak gerekir. Bun-



lar ayrica, ¢alismanin yonlerini daha iyi anlamak i¢in anahtar kavramlar olacaktir.
Bu kavramlarin basinda; sosyal degisim, ardindan kiiltiir ve kavramlarini gelecektir.
Berberi kavrami, arastirmanin mihverini olusturacaktir. Kimlik kavrami, dil kav-

ram1 da ¢alismanin kavramlari arasinda yer alacaktir.

Arastirmanin Simirlar
Mekansal Sinir: Fas, Fas'in kuzeyindeki bazi kabileler (Tetouan, Rif) giineyde Fas'in
merkezinde bulunan kabileler. (Ouarzazate; Kalaat m'gouna, Skoura. Tata, Al atlas

moutawasit, Marrakech).
Zamansal Sinir: Kasim 2020 - Temmuz 2022

Beseri Siir: 20 erkek ve kadin katilimei:

v' 13 Erkek
v 7 Kadin



BIRINCi BOLUM
1. Kavramsal Cerceve

1.1. Dil Kavrami

Dil terimi, insanlar tarafindan kullanilan benzersiz sozlii iletisim sistemini ifade
eder. Dil, son derece gelismis ve bagimsiz olarak gelistirilmis bir sistem oldugu ka-
dar karmagik bir sembol kullanim tarzina sahiptir. Daha genis anlamda dil, insan

gruplar1 ve digerleri arasindaki s6zlii veya sozsiiz iletisim demektir.

Noam Chomsky, temel bilesenleri itibariyle dili, insan tiirliyle sinirli olan 6zel-
liklerden biri olarak goriir. Kendisi dilin; ciddi bir organik kusurdan mustarip olanlar
disinda, insan tiirliniin {iyelerinin farklilik géstermedigi ortak biyolojik bilesenin bir
pargasi oldugunu ifade eder ve buna dilin temel olarak diisiince, eylem ve sosyal ilis-

kilerle yakindan ilgili oldugunu ekler (Abou douh, 2012).

Dilin, konusmac tlizerinde etkisini gdsteren kavramsal bir otoritesi vardir. Bi-
lingli degil de sembolik bir sistem oldugu icin dil, sahiplerine, diisiinme i¢in temel ve
kiiltiirel referanslar olarak hizmet eden belirli kodlamalar kullanmalarini saglar.
Edward Sapir’e gore “Insanlar, genellikle zannedildigi gibi yalmzca nesnel ya da
sosyal pratik diinyada yasamazlar. Aksine, insanlar yasadiklar1 toplumda bir ifade
araci haline gelen dilin insafina kalmiglardir. Nitekim bir kimsenin dile dayanmadan
olgulara uygun hareket ettigini ve dilin iletisim ve diisiinme sorunlarini ¢ézmenin
arizi bir yolu oldugunu hayal etmek, tam bir yamlsamadur. Isin ash su ki gergek diin-
ya, bilince degil, tamamen bireyin ait oldugu grubun dilsel aligkanliklar1 iizerine insa

edilmistir” (Abou douh, 2012).

Finocchiaro 1974’tin tanimina gore ise dilin iki islevi vardir. Buna gore dil, sa-
dece dili konusanlar arasinda kendi kiiltiirleri ile temas ve etkilesim saglamaz. Bila-
kis hem dilin tiim konusmacilar1 arasinda hem de o dili 68renen diger insanlar ara-

sinda bu etkilesim ve temas saglar (Taaima, El-naka, 2011: 5).

Macar dilbilimei Stephen Ullman ise dil i¢in sdyle bir tanimlama getirmistir:
“Dil, dilsel bir grubun tiyelerinin zihinlerinde depolanan bir fonetik semboller siste-

midir. Bu haliyle dil, bir deyimsel fonetik semboller sistemini ifade etmektedir”



(Ullman, 1985: 22) Buradan hareketle dili tanimlayanlarin ¢gogunun dili, “bir insan
grubu i¢inde iletisimi saglayan ses sistemi” oldugu konusunda hemfikir oldugunu

goriiyoruz (Ullman, 1985: 22).

Bu tanimlara, insan dilini hayvan dilinden ayirmak i¢in bu ses sisteminin stan-
dartlara ve kurallara sahip olmas1 gerektigini eklememiz gerekmektedir. Ciinkii her
canlinin, kendi tiiriiyle iletisim kurmasini saglayan kendine 6zgii bir dili vardir. O
halde, dilin temel hedefinin, iletisimin ve etkilesimin degilse de iletisimin temel he-
def oldugu konusunda neredeyse fikir birligi edilmistir. Britannica Ansiklopedisi’nde
dil, “diisiince ve duygular1 ifade etmek i¢in bir ara¢ olan semboller, fonemler, keli-
meler, dilbilgisi ve diger kurallardan olusan bir sistem” seklinde tanimlanmigtir

(Abou douh, 2012).

1.1.1. Amazihg Dili

Amazigh dili, eski Afro-Asyatik dillerden biridir. Afro-Asya dilleri; Kadim
Maisir dili, Kusutik dili, Sami dili, Amazigh dili ve Cad dili olmak {izere bes tenedir
(Abou douh, 2012). Berberi dili, sozIliigli ve normu on binlerce yildir Kuzey Afri-
ka'ya yayilmig olan fonetik bir sisteme sahiptir (Ameqran, 2012). Doguda Misir’daki
Siva Vahasi’ndan batida Kanarya Adalar1 ve Atlantik Okyanusu'na, kuzeyde Akde-
niz'den tropikal orman eteklerine kadar uzanan genis bir cografi alanda insanlar sim-
diye kadar bu dil ile iletisim kurmaya devam etmektedir. Bu fonetik sistem, bir arag-
tirmaciya gore ii¢ yiizden olusan bir dizi leh¢eden olugsmaktadir. Yaklasik 11 gruba
indirgenebilen bu lehgelerin tamami ana dilden gelmekte ve sadece fonetik agidan

farklilik gostermektedir (Ameqran, 2012).

Asagida, Kuzey Afrika bolgelerine dagilmis bir dizi lehge iizerinden Berberi

dilinin bazi dallar1 verilmistir:

e Tatoarkit Grubu: (Tevarikce) Bunlar Zenati dilleri olup Sahra'da ya-
sayan Tuareg Amazighleri tarafindan konusulur. Bu lehge kuzey Mali,
Nijer, gliney Cezayir, Libya ve Cad ve Burkina Faso bdlgelerinde ya-
yilmuistir.
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e Tasosset veya Tashelhit Grubu: Bu ise, Masmouda, Lamta ve Godala
dilidir. Fas'in kuzeyinde Demnate-Essaouira hattindan giineyde Sah-
ra'ya, batida Atlantik Okyanusu'ndan doguda Ouarzazate bolgelerine
kadar yayilir.

e Tagebalit grubu: Cezayir kiy1 Atlasi’nin Kabyle bolgelerinde yayilan
Kutama dilidir.

e Tamazigt grubu: Bazi Susyalilar buna “Tabrabriet” da demektir. Bir
Sanhaja dilidir ve dogu Yiiksek Atlas'ta, Orta Atlas'ta ve Fas'ta
Zemmour ve Zayan bolgelerinde yayilmstir.

e Tarafit grubu: Bu dil grubu, Giiney ve dogu Fas’ta Rif Daglar1 ve onu
takip eden platolarda yayilan Kutama dilidir.

e Tenfusit grubu: Bir Nafusa dilidir ve Libya'da Nafusa Daglar1 ile do-
gu-giiney Tunus'ta yayilmustir.

e Tagedamasit grubu: Libya'nin giineybatisindaki Ghadames bolgesinde
konusulan bir dilidir.

e Tazavavit grubu: Libya'daki Nafusa Daglar1 yakinlarindaki Zwawa
vahasinin dilidir.

e Tasivuvit grubu: Giineybati Misir'in ¢6llerinde yayilmis bir dildir.

e Tasavit grubu: Kuzeydogu Cezayir'deki Aures Daglari’'nda yayilmis
bir dildir.

e Tamezabit grubu: Cezayir ¢61 daglarindaki M'zab Vadisi'ne yayismis
bir dil grubundur (Ameqgran, 2012).

Amazigh dilinin Kanarya Adalari'nda Ispanyol kolonilestirmesi nedeniyle 61-
diigi bilinmektedir. Amazigh kabileleri, go¢ yoluyla diinyanin ¢esitli iilkelerine go¢
etmistir. Bu, diinyanin ¢esitli yerlerinde simdi “Amazigh diasporas1” olarak adlandi-
rilan genis bir Amazigh grubunun ortaya c¢ikmasina neden olmustur (Ameqran,

2012).
Komsu dillerine gére Amazigh dilinin genel 6zellikleri nelerdir?

Genel olarak Amazigh dili, en 6nemlileri agsagidakiler olmak {izere ¢esitli 6zel-

liklerle karakterize edilir:
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1) Amazigh dili, ¢cok eski diller arasinda yer alir. Bu dil, bes bin yildan fazla bir
stire 6nce Afro-Asya dilleriyle birlikte dogmustur (Aakon, 2010: 9). Akdeniz

ve Afrika dillerinin antik ve modern bilginleri arasinda Amazigh dilinin ger-

¢ekte nereye bagli oldugu konusunda bir tartisma yasandigi bilinmektedir

(Amegran, 2012). Bu alanda ileri siiriilen goriislerden bazilarmi su sekilde

ifade edebiliriz:

Birinci goriise gore Amazigh dilinin Afro-Asya kusagina ait oldugu kabul
edilmektedir. Bu, arkeolojik antropolojik kesiflerle desteklenen modern
bilim adamlarinin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Bu argiiman, giiney Fas’taki
onemli kesifle desteklenmistir. SOyle ki bir tesadiif eseri olarak giliney
Fas'ta MO on bes bin y1l dncesine dayanan bir Amazigh sehri kesfedildi.
Buranin bir Amazigh sehri oldugu goriisiinii arkeoloji profesorii "Mustafa
Aoshi" basta olmak iizere bazi1 kimseler benimsemis durumdadir
(Amegran, 2012).

Amazigh dilini, eski bir Arap dili olarak gorilmistir ki “Ali Fahmi
Khashim”(Khashim, 2011) bu goriistedir. Ancak, Arapga ve Amazigh dil-
leri arasinda temel farkliliklar bulunmaktadir. Ozellikle Arapganin iginde
bulundugu dil grubu Sami dilleri nispeten yenidir. Nitekim bu diller, MO
ticiincii binyilda ortaya ¢ikarken Amazigh dili ¢ok daha once ortaya ¢ik-
mistir (Ameqran, 2012).

Bu konudaki iigiincii ve son goriise gore ise Amazigh dili, Bask dili gibi
bazi1 Avrupa dilleri arasinda yer almaktadir. Bu, somiirgeci fikirleri sa-
vunmak i¢cin Amazighleri Avrupali gosterecek sekilde dilsel baglar arayan
baz1 Avrupalilarin goriisii olabilir. Bazilari, biyolojik arastirmalara daya-
narak Amazighler ile iber Yarimadasi sakinleri arasindaki genetik iliskiler
bulundugu ve Amazigh ve Baskga dilleri arasindaki s6zciiksel uyumlulu-
gun varligr konusunda bazi arglimanlar iler siirmektedir. Ancak bu aras-
tirmacilar bu iki dili Hint-Avrupa dillerine ait olduklari i¢in degil, Baskca
dili ile bu diller arasinda bir farklilik bulduklar1 i¢in birbirleri ile iliskili
kabul etmislerdir. Yani Bask¢anin Afro-Asya grubunda yer aldigini ileri

stirmiisleridir. Bununla birlikte bu goriisiin gercege yakin oldugu, yani
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Bask kolunun Amazigh dilinin eski bir kolu oldugu gercegi goz ard1 edil-
mez (Amegran, 2012).

2) Amazigh dili, Tevarik leh¢esinde “harflerimiz” anlamina gelen “Tifi Nahg”
seklinde ifade edilen kendi alfabesine sahiptir. Kraliyet Amazigh Kiiltiirii
Enstitlisti'nde antik tarih arastirmacisi olan Profesér Mahfuz Asmahar, bu ko-
nuyla ilgili ¢alismasinda bu alfabenin yerel bir kokene sahip olduguna dair
birkag¢ delil sundu. Yani bu dil, Amazigh yaraticilifinin 6ziinden figskiran bir
ozellige sahiptir. Bu delillerin en 6nemlileri sunlardir: Tamazight iilkesinin
her yerinde kayalar ve tas levhalar iizerinde Amazigh yazitlart mevcuttur. Or-
negin Biiyiik Atlas'taki Azib Nikis yaziti, Fas'taki en eski yazit kabul edil-
mektedir. Bu yazitlar, Fenike etkisinin ulasamadigi alanlarda bulunmaktadir
(Amegran, 2012).

3) Amazigh dili, tinsiiz bir dildir. Amazihg dilinde iinlii harfler biiyiikk 6nem tasir
ve bu 6zelligi, bu dili Arap dilinden ayiran 6nemli bir 6zelliktir. Amazigh ke-
limeleri, climleleri ve deyimleri, iki sakin harfin bir araya gelmesinin miim-
kiin olmadig1 ve harekeli bir dil olan Arap dilinin aksine iki iinsiiz bir araya
gelebilmektedir.

4) Kendi gramer ve morfolojik kurallarina sahip olmasi Amazigh dilini antropo-
lojik arastirmalara gore en eski karmasik dillerden biri haline getirmistir.

5) Maruz kaldig: kiiltiirel istilanin tiim faktorlerine ragmen Amazigh dili, ayakta
kalmis, Afro-Asya dilleri arasinda varligini en belirgin sekilde koruyan dil-

lerden biri olmustur (Ameqran, 2012).

1.1.2. Fas’ta Amazigh dili

Faslilar su anda Hassani dilinin yani sira ii¢ lehgesi ile birlikte Amazigh dili,
Fas lehgesi olmak iizere ii¢ dil konusuyor. Amazigh dilini konusanlar arasinda Darija
ve Hassaniya biiyiik bir gogunlugu olusturmaktadir. Arapca, Fransizca ve Ispanyolca
gibi diger diller ise gogunlukla kiiltiirel segkinler tarafindan konusulmaktadir. Belki
de Amazigh dili, Fas dili oldugu icin varligini en ¢ok siirdiiren dildir. Baz1 arastirma-
cilar Amazigh dilini Arap dilinin bir kolu olarak gorse de bu ilgiyi abartmamaliyiz.

Ciinkii mevcut durumu, bunun aksini soyliiyor. Soyle ki Amazigh diline gozle gorii-
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lir derecede Arapga kelimler girmis olsa da kurallarinin ve fikri hamulesinin ¢ogu

dilin aslindan alinmistir (Ameqran, 2012).
1.2. Sosyal Degisim Kavram

Sosyoloji, sosyal iligkileri konu edinen bir bilim kabul edilir. Sosyal degisim,
iliskilerde, imar ve sosyal degerlerde degisimin meydana gelmesinden baska bir sey
degildir. S6z konusu bu degisim, simdiki ve gecmisteki iligkiler arasindaki baglantiy1
ifade etmektedir. Bu nedenle iliskilerde meydana gelen herhangi bir degisiklik, top-

lumsal yapiya genel ve tam bir bigimde yansir.

Toplumsal degisim, siirekli ve kalici degisime tabi olan tiim olgularda, tama-
men evrenin ve insan toplumlarinin tiim yonlerini ilgilendiren ve i¢ine alan dogal bir
fenomendir. Ancak degisim ve gelisimleri itibariyle birisi digerlerinden daha hizlh
olan olgular vardir. Insan yasaminin hi¢ bir yonii duragan degildir, bu kabul edile-
mez. Su da var ki bu konuda sadece farkli insan toplumlarina ve zaman i¢inde onlar-
da meydana gelen toplumsal degisimin boyutuna bakmak yeterli degildir ( Al-
Atoum, 2020).

Degisim, yeni durum ile eski durum arasindaki niceliksel veya niteliksel farkli-
l1ig1 veya belirli bir zaman diliminde bir seyin eskisinden farkli olmasin ifade eder.
Bu “degisim” kelimesine “sosyal” kelimesi eklendiginde “sosyal degisim” kavrami
ortaya ¢ikar. Sosyal degisim, belirli bir zaman diliminde toplum i¢inde meydana ge-
len degisim veya toplumun herhangi bir alaninda meydana gelen doniisiimii ifade
eder. Ancak toplumda meydana gelen her degisiklik “sosyal degisim” kabul edil-
mez. Toplumda kiiltiirlin maddi ve manevi olmak iizere her iki tarafinda da bir¢ok
degisiklik s6z konusu olur. Bireyler ve gruplar arasindaki iliskilerde ve sosyal islev-
ler ve rollerde, sistemlerde, degerlerde, gelenek ve goreneklerde, kullanilan araglarda
ve deneyimlerde bir farkliliklar ve degismeler meydana gelir (El-Hamazani, 1990).

Toplumda meydana gelen bu degisiklikler arasinda sosyal degisimin yeri nedir?

Bu soruyu cevabi olarak Guy Rocher, sosyal degisim i¢in dort 6zellik belirt-

mistir. Bu 6zellikler sunlardir:
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1) Sosyal degisim, toplumun genis kesimleri arasinda yasamlarmin akisini de-
gistiren genel ve yaygin bir olgudur.

2) Toplumsal degisim toplumsal yapiyi etkileyen her tiirlii dontisiimdiir.

3) Toplumsal degisim belirli bir zaman dilimiyle sinirlidir.

4) Sosyal degisim, kalicilik ve siireklilik ile karakterize edilir, yani anlagilmasi

zor oldugu i¢in gegici ve bir siireye mahsus degildir (EI-Hamzani, 1990).

Atif Gays, sosyal degisikliklerin sosyal diizende meydana geldigini ve bunlarin

cesitli bigimlerde ortaya ¢iktigini belirtir:

e Toplumsal degerlerdeki degisim: Bu degerler, sosyal rollerin igerigini ve
sosyal etkilesim standartlarini dogrudan etkiler.

e Sosyal sistemdeki degisim: Yani, diizenin goriiniimii ve rollerin igerigi
gibi belirli yapilarda meydana gelen degisimlerdir.

e Insanlarin konumunda degisiklik: Bu, ilerleyen yas veya 6liim sonucu

meydana gelen degisikligi ifade eder (Tbal, 2012: 409).

Diisiiniirler, sosyal degisimin dogasina iliskin genel bir goriis benimsemisler-
dir: Buna gore sosyal degisim; belirli bir zaman diliminde sosyal yapida ve islevler-
de, degerlerde ve sosyal rollerde meydana gelen her tiirlii degisimi ifade etmektedir.
Bu degisim olumlu yani ilerleme seklinde veya olumsuz yani gerileme seklinde ola-
bilecegi gibi hizli ve ani, yavas ve kademeli, artar veya eksilir sekilde de gelisebilir.
Dolayisiyla ifade edebiliriz ki belirli bir sosyal degisim sekli veya modeli yoktur (EI-
Hamzani, 1990).

Sosyal degisim terimi, bilimsel bir ¢alisma olarak nispeten yeni bir terimdir.
Ama ilgi odag1 ve degerlendirmelere konu olmas1 agisindan eskidir. Toplumsal degi-
sim kavrami, bu kavrama benzer ve biiyiik ol¢lide onunla 6rtiisen kavram ve terimle-

rin ¢ogaldig1 ¢ok cesitli yonler ve asamalar yoluyla gelismistir (Tbal, 2012: 408).

Degisim kavrami, ¢agdas sosyolojide ilerleme ve gelisme teorileri tartisilmaya
acilincaya kadar 6zel olarak kullanilmadi. Bu iki konu iizerindeki tartismalar, iki
temele kaydi. Bunlardan ilkinin i¢regi, hem Spengler’in The Decline of the West adli

kitabinda hem de Sorokin’in Sosyal ve Kiiltiirel Dinamikler adli kitabinda, dongiisel
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tarih teorisini yeniden canlandirmasi konusuydu. Ikinci temel ise toplumsal ilerleme
terimini biitiinliyle 6ne slirme ve toplumsal degisim terimini onun yerine gegirmeyi
ifade ediyordu. William Ogburn, 1922°de Sosya/ Degisim adli kitabinda bu kavramin
yayginlagsmasina katkida bulunmustur (EI-Hamzani, 1990). Kiiresel degisim kavrami
icinde yer alan i¢ ige ge¢mis terim ve kavramlarin kullanimindaki benzeslik sorunu-
nu ¢Ozen de bu yeni terim olmustur. Nitekim Sosyal Reform, Sosyal Devrim, Sosyal
gelisme, Sosyal ilerleme, Modernlesme, Kentlesme, Kalkinma, Sanayilesme, Batili-
lasma ve diger benzer terim ve kavramlar ile sosyal degisim kavrami arasinda genis

capl bir karigiklik ve benzeslik s6z konusu idi (EI-Hamzani, 1990).

1.3. Kimlik Kavram

Kimlik; bir birey olarak insana ve bir bag grubu olarak topluma mevcudiyet
duygusu, aidiyet ve ortak bir kader kazandiran faktorlerin toplamini ifade etmektedir
(El-Ghilani, 2020: 1). Bu duygu, toplulugun bekasini garanti altina alir ve varligini
korur. Bu duygu ortadan kalktiginda grup dagilma kaderiyle karsi karsiya kalmaya
baglar. Bu, Max Weber’in ortak bir koken duygusuna sahip gruplardan s6z ederken

yaptig1 tanim ile uyusmaktadir.

Sosyolojik kimlik kavrami, gruplarin kendilerini tanimlamalarina, neyi temsil
ettiklerini ve onlarin baskalariyla kurduklar1 baglar1 ve varliklarinin dogas1 hakkinda

ne diisiindiiklerini anlamalarina dayanir; Bu onun varligiin gerekliligini ifade eder.

Kimlik kavrami sosyal bilimlerde ve 6zellikle sosyolojide onlarca yildir kulla-
nilmaktadir. Sosyal kimlik; 6zelde, bireyleri birbirinden ayiran farkindaligin yan sira
bir grubu karakterize eden ve onu diger gruplardan ayr1 bir varlik haline getiren 6zel-
likleri ifade eden bir kavramdir. Sosyologlar, gruplarin ve sosyal tabakalarin, cinsiye-
tin, mesleklerin ve ailenin kolektif kimliklerini incelemekle 6zellikle ilgilendiler. Bu
nedenle kimlik, ¢ok boyutlu karmasik, dinamik, bilesik bir siiregtir (El-Ghilani,
2020).

Cagdas sosyoloji, cinsiyet, cinsel yonelim, milliyet, etnik koken ve sosyal sinif
dahil olmak {izere c¢esitli kimlik kaynaklarini tanimlar. Sosyoloji iki tiir kimlige

odaklanir:
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1) Kolektif boyutlari, paylasilan deneyimleri ve grup ve tiyeleri igin yol gosterici
modelleri temsil eden bir degerler ve standartlar sistemini igeren sosyal kim-
lik (EI-Ghilani, 2020).

2) Oz kimlik (kisisel kimlik)

Sosyal kimlik teorisi, gruplar arasindaki iliskileri inceler. Bu teori, bir grubun
kalbinde, pozitif ayrimciliga odaklanan, grubun sosyal biligsel teorisidir. Bu teoriden

iki alt teori ortaya ¢ikmuistir:

1) Birincisi, gruplar arasi iligkiler teorisidir. Bu teori; olumlu bir sosyal kimlik
elde etmek i¢in bireyin kendi i¢ grubuyla dis gruplari arasinda olumlu bir ay-
rim yapma ihtiyacina odaklanarak ¢atisma ve sosyal degisimin yorumlanma-
styla ilgilenir.

2) lkincisi Kendini smiflandirma teorisi Bu teori, bireysel benligi inkar eden or-

tak kimligi dikkate almaya dayanir (sembolik etkilesim) (EI-Ghilani, 2020).

Sosyoloji “kiiltiirel kimlik” kavramini kullanir. Kiiltiirel kimlik, gegen yiizyilin
ellili yillarinda go¢ dalgalarina ve o sirada ortaya ¢ikan kitlesel demografik harekete
yanit olarak Onerilen bir kavramdir. Bununla birlikte kimlik ¢aligmalari; nihayetinde
birey ve gruplar tarafindan benimsenen bir stratejiler dizisi olan “kimlik” kavraminin
akigkanligi, ilgi alanlari ve i¢inde bulunduklari kisitlamalari ve kosullari yansitan
metodolojik ve epistemik zorluklarla kars1 karsiya ve onlarin etkisi altinda kald1 (EI-

Ghilani, 2020).

Kimlik, varligimm1 yalnizca kendisinden degil, ayn1 zamanda paradokslarindan
da alir. Yani sadece onunla ilgili olandan degil, ondan ayr1 her seyden beslenir. Bu
nedenle kimlik talebi, kars1 taraftan temsil edilen ayrim ve farkliliklardan ayrildigin-
da bir anlam ifade etmez. Kimlik bir i¢ talep gibi goriinse de her zaman bir sekilde
dis talebi yansitir (E1-Ghilani, 2020); Oteki, kendisini ve varligini daha iyi anlamak
icin ondan farklilasmamiza ihtiya¢ duyar. Bu nedenle, kimlik birlige ve teklige ne
kadar egilimliyse, bir o kadar da ¢ogulculuga egilimlidir. Ozellik ve hususiyet arayi-
simiz ne kadar giiclii olursa, bu ayrim o kadar fazla kimlik anlamina gelecektir. Bu
nedenle, kimlik kendi i¢inde daha fazla kimlik i¢in siirekli bir cagriy1 ifade eder.

Kimlik talebi, digerinden ne kadar ayrilirsa o 6l¢lide anlamsizdir. Dolayisiyla varo-
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lus, bu zorunlulugun disinda elde edilmez, bu anlamda varolus ugruna kimligin feda
edilmesi goriisii, varolus mantiginin bizzat kendisine aykiridir (El-Ghilani, 2020).
Seni var eden sey, seni digerlerinden ayiran seydir. Baskalarini var eden sey de, onla-
1 senden ayiran seydir. Farklilik, sizin kimliginizdir ve varliginiz sizin farkinizdir.
Miisterek olana gelince, o insanin 6ziidiir; Yani, soyut olan genel fikir. Kimlik, sos-
yolojik olarak gercek varolusu; 6z ise saf veya bilissel varolusu ifade eder (El-
Ghilani, 2020).

1.4. Kiiltiir Kavramm

Kavramsal olarak kiiltiire yonelik bir dizi ¢alisma ve arastirmalar1 ve bunlarin
yonlerini ve hayatiyetini incelemek agisindan nesnel olarak sunmus bulunmaktayim.
[lk olarak kiiltiiriin en belirgin tanimlar1 arasinda, Edward Taylor’un ilkel kiiltiir veya
19. yiizyilin sonu hakkindaki kaleme aldig1 kitabinda yaptigi tanimini1 buluyoruz.
Kendisi, kiiltiirii, "toplumun bir {iyesi olarak insanin edindigi bilgi, inang, sanat, ah-
lak, hukuk, gelenek ve diger yetenek veya aliskanliklar1 igeren karmasik bir biitiin"
olarak tanimlar. Kiiltiiriin belki de en basit ve en net tanimi, altmish yillarin basinda
ortaya ¢ikan modern sosyologlardan biri olan Robert Bearsted’in tanimidir. Kendisi,
kiiltiirti, "Kiiltiir, toplumun tiyeleri olarak diigiindiigiimiiz, yaptigimiz veya sahip ol-
dugumuz her seyden olusan karmasik bir biitlindiir." seklinde tarif eder. Bu tanim,
kiltliriin entelektiiel, davranigsal ve maddi unsurlardan olusan karmasik bir fenomen

haline gelmesinin uyumlu formiiliinii vurgular (EI-Sawy, 1978: 9).

Cesitli kiiltiirel varliklar arasindaki karsiliklr iliskilerin dogasini anlamaya yo-
nelik bir¢cok caligsmada kullanildig: i¢in bu terimin bir¢ok ve ¢esitli anlam1 vardir. Bu
terim, kiiltiirel etki ve etkilenme degisimi kavramini tanimlar. Bu terim ilk olarak
antropologlarin literatiiriinde kullanilmistir. Ancak II. Diinya Savasi'ndan sonra sos-
yoloji ve psikoloji literatiirlinde de yer almistir. Bu terimin ilk bilimsel tanimlari
1936'da bir grup Amerikali antropolojik aragtirmaci tarafindan yapilmistir. Onlara
gore kiiltiirlesme terimi, farkl kiiltlirlere ait birey gruplari arasindaki siirekli ve dog-
rudan temas ve siirtlismelerden kaynaklanan olgular ifade eder. Bu iletisim, bu grup-

larin kiiltiirel kaliplarinda degisikliklere yol agar (Azzam, 2016: 38).
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Kiiltiirlesme, bir insan grubunun etkilendigi ve onunla temas halinde baska bir
insan grubunun kiiltiiriinlin bilesenlerine kismen veya tamamen adapte oldugu siireg
ve mekanizmalar1 ifade ettigine gore bu, belirli bir kiiltiirel varligin, kiiltiirtin kendi-
sine digaridan gelen ve ona dogrudan veya dolayl olarak uygulanan etki ve baskilara
verilen tepkiyi ifade eder. Bu, bilingli veya bilingsiz olarak diger heterojen kiiltiirlerle
etkilesime girme ve uyum saglama yoludur. Kiiltiirlesme terimi esit entelektiiel ve
kiltiirel etkilesimi, diger bir deyisle haklar ve gorevler bakimindan esit olan gruplar
arasindaki iligkiyi ifade eder. Ancak arastirmacilar ve bu konuyu incelemekle ilgile-
nenler, bu kiiltiirlesme siirecinin nadiren esdeger olduguna dikkat ¢ekiyor. Buna gore
iistiin vaziyette olan kiiltiirinii empoze eden baskin bir grup varken, diger grup ba-

gimli ve edilgen konumda bulunmaktadir (Azzam, 2016: 38).

1.5. Amazighlerin Tarihine Kisa Bir Bakis

Tarih, halklarin aslin1 ve nesebini bilen bilingli bir sahibi bir halk aynas1 kabul
edilir. Bir¢ok arastirmacinin ash ve kimlikleri konusunda ihtilaf ettikleri Fas bolgesi

de bu tarihin bir pargasidir.

Amazigh veya Berberi, Amazig dilini konusan kimselere verilen bir isimdir;
bunlar Kuzey Afrika’nin asil sakinleridir. Doguda Misir'in eteklerinde Sirenayka ve
Siwa Vahasi’ndan, batida Atlantik Okyanusu’na, giineyde Sahra ve Afrika kiyilart
boyunca Mali ve Nijer’e kadar uzanan bir alana yayilmislardir. Cezayirli tarih¢i Ab-
durrahman El-Jilani, “Cezayir'in Genel Tarihi” adl1 kitabinda yazil tarihte bu torak-
larin bilinen ilk sakinlerinin, Magrip, Cezayir, Tunus, Libya ve hatta Misir’a kadar
0zel bir sekilde yayilmis olan Berberiler olduguna dikkat ¢ekmistir (El-Jilani, 1925:
48).

“Amazigh” kelimesi “Amazighen” ve disili olan “Tamazight” kelimesinin bir-
lesiminden meydana gelir. Bu kelime, Amazigh dilinde “hiir ve asil insan” anlamina
gelir. Amazigh kelimesi eski Misir yazitlarinda oldugu kadar Yunan ve Roma litera-

tiriinde de gegmektedir (EI-Haydari, 2011).

Romalilar, Kuzey Afrika'ya dagilmis olan kabilelere “Berberi” adin1 vermisler-

dir. Berberi kelimesi Rum kokenli “Barbariannbsp” tiiremistir ve “Barbar” anlamin-
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da kullanilmistir (El-Jilani, 1925: 50). Ayrica Romalilar, Romali olmayan herkese bu
ismi vermislerdir. Bu ismin anlami daha sonra gelisti ve genel olarak “yabanci” ke-
limesinin yerine kullanilir oldu. Araplar komsu iilke halklarina “acem” derlerdi.
;Ardindan bu kelime Arap olmayan herkesi ifade etmek i¢in kullanilmaya baslandi

(El-Haydari, 2011).

Berberi kelimesinin Romalilar katinda politik bir anlami vardi. Bu kelime,
kendilerinden medeniyet olarak daha bulunan halklar i¢in kullanildi. Daha sonra
Berberi kelimesi, Romalilara egmeyen iilkeler igin kullanilarak daha 6zel bir anlam
kazandi. Ardindan bogesi halklar1 “Barbar” veya “Berberi lilkesi” daha 6zel anlamda
“Numidia” veya Berberi devleti diye isimlendirdiler (El-Jilani, 1925: 50). Miislii-
manlar Kuzey Afrika'yr fethettiklerinde Amazighler bu Berberi ismiyle anilmaya
devam etti; meshur oldugu ve iyice yayinlastigi icin bu isim degistirilmedi (El-

Haydari, 2011).

Bazi tarihgilere gore Berberiler; Mazigh b. Kenan b. Ham b. Nuh' nispet edil-
mektedir ki bu yiizden kendileri Hami'dirler. Fransiz tarih¢i Dubra’ya ise Berberile-
rin ¢ok eski zamanlarda Hindistan'in Ganj bolgelerinden go¢ eden bir Aryan 1rki ol-
duguna ve Sami degil Hami olduklarina dikkat ¢ekmistir (Shafik, 1989: 11). Bir ital-
yan antropolog, Berberilerin, 6zellikle Tuareglerin giiney Italya'dan olduguna isaret
etmis, kendilerinin antik ¢cagda Akdeniz iizerinden bu bolgeye goc¢ ettiklerini belirt-
mistir. Baz1 etnologlar da Berberilerin kokenlerinin, Kuzey Afrika'ya yerlesen farkli
Avrupa wrklaria kadar uzandigini ifade etmisler; Berberi ismini koruduklarini; mes-
hur oldugu ve iyice yaymlastig1 icin bu isimin degistirilmedigini beyan etmistir

(Boudwahi, 2012).

Bazi etnologlar da Berberilerin kdkenlerinin antik ¢aglarda Kuzey Afrika'ya
yerlesen farkli Avrupa irklarina kadar uzandigini; Kiltiirel temas yoluyla bunlarin
birbirlerine karistiklarin1 ve sonunda ¢evre ile benzer 6zelliklere sahip bir tiir olus-

turduklarini ifade etmislerdir (Boudwahi,2012).

Tarihsel olarak Berberiler; Fenikeliler, Yunanhlar ve italyanlar da dahil olmak
tizere bir¢ok farkli halk ve toplumla gecici olarak karisti, ancak eski Misirlilar, Arap-

lar ve Miisliimanlarla daha gii¢lii bir sekilde karisti ve onlara entegre oldular
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(Boudwahi, 2012). Taberi, Curcani, el-Masudi, Ibn el-Kelbi ve digerleri dahil olmak
lizere bazi tarihgiler, Sanhaja ve Kitama kabilelerinin Himyer’den olduguna inani-
yorlardi. Ancak biiyiik bilgin Ibn Haldun, Mukaddime adli meshur eserinde Bunlarin
asilsiz ve gergek olmaktan uzak oldugunu, yanilsama ve yanilgi ile dolu oldugunu ve
daha ¢ok uydurma hikayelerden olustugunu ifade eder (Shafik, 1989: 12). Bununla
beraber Ibn Haldun baska bir yerde baz1 Berberi kabilelerinin Sanhaja ve Kitama gibi
acik olarak Arap neseplerini koruduklarini ve Yemen kokenli olduklarini belirtmistir

(Boudwahi, 2012).

Miladi 641°de Misir, Islam ordulari tarafindan fethedildikten sonra Miisliiman-
lar MS 669°da Sirenayka'ya, ardindan Trablus ve Fizan’a ulastilar (Boudwahi, 2012).
Ancak fetihler, organize ve diizenli bir sekilde, batida Atlantik Okyanusu kiyilarina
ulasan Ukbe b. Nafi ile basladi (Taha, 2004: 104). Ardindan onu Hasan b. el-Numan,
ondan sonra da Musa b. Nasir izledi ve son ikisi Fas ve Endiiliis'ti fethettiler (Taha,
2004: 104). Musa b. Nasir, Islam ordularinin Afrika’y: fethiyle birlikte islamiyet’i ve
Arapgayi birlikte yaydi (Boudwahi, 2012).

O zamandan beri Berberiler Miisliimanlara karist1 ve Islam'a girmeyi kendileri
icin Romalilarin esaretinden bir kurtulus olarak goérdiiler (Boudwahi,2012). Hassan
b. el-Numan, Berberilerin islam'a girmesinden yararlandi, bu yiizden ordusunun ¢o-
gunu onlardan olusturdu ve onlara toprak verdi. Akabinde berberiler, Islam ordusu-
nun Ispanya'ya yaptig1 fetih hareketlerine katildilar (Taha, 2004: 104). Bunlarin ara-
sinda, Miisliiman ordusunun Ispanya'y1 fethetmesine ve daha sonra kendi adiyla ani-
lacak olan bogazi ge¢cmesine Onciililk eden Berberi Tarik b. Ziyad da vardi (EI-

haydari, 2011).

Emevi Halifeligi doneminde, Yezit b. Ebi Miislim Fas valiligine getirildi.
Irak'taki Haccac b. Yusuf es-Sakafi gibi sert ve adaletsiz bir kimse idi, bu yilizden
Berberiler ona isyan etti ve 720'de onu 6ldiirdiiler (Taha, 2004: 105). Hayat Amma-
mou’nun “The Islamization of the Magrip” adli kitabinda belirtti§ine gére Berberiler
her ne kadar “Beni Umeyye” devletine ve onlarin adamlarima kars1 ¢iksalar da bir din

ve bir medeniyet projesi olan Islamiyet’i tartisma konusu yapmadilar (Boudwa-
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hi,2012). Aksine, Sam'daki merkezi otoriteye degil, adaletsizlige boyun egmeyi red-
dettiler (Taha, 2004: 106). Berberi gruplari uzak uglara siginarak uzaklasmisti; diger-
leri Aures Daglari'nda Atlantik, hem de biiyiik kabilelerin iilkelerine yerlesmislerdi
(El-Haydari, 2011). Bazilar1, Haricilerin fikirlerini, islam’m esitlik anlayisina ve ada-

letsiz hiikiimdara kars1 ¢ikama mesruluguna uygun bulmuslardir (Boudwahi,2012).

Sam'da Emevi devletinin yikilmasindan sonra Abbasi Haricileri, 768 yilinda
Kuzey Afrika'nin biiyiik boliimlerini fethetti ve oraya hiikmettiler, burada emirlikler
kurudular ki Aglebiler bunlardan biridir (Shanaa, 2011: 65). On birinci yiizyildan on
ticlincii yilizyila kadar Berberi kokenli kabileler bolgeye hakim oldular ve Endiiliis'te-
ki Emevi Halifeliginden bagimsizliklarini ilan ettiler (Haydari, 2011). Murabit Dev-
leti, niifuzu Afrika kiyilarina kadar uzanan bu tilkelerin ilkini teskil etti (Taha, 2004:
106). Ardindan, etkisi Kuzey Afrika'ya, Fas'tan Tunus'a kadar uzanan Muvahhit dev-
leti geldi. Muvahhitler’in saltanati, MS 13. yiizyilin sonlarina kadar devam etti (Hay-
dari, 2011).

Berberiler, eski Misir medeniyetini gelistirmeye ve inga etmeye katildiklari gibi
Kuzey Afrika'da medeniyet insa etmeye de katildilar. Bu bolgede Berberiler yaklasik
tic yiizy1l boyunca hiikiim siirdiiler (Boudwahi,2012). Miladi 950 dolaylarinda yirmi
ikinci Firavun hanedanini kuran 1. Sesonk, Berberi kokenliydi(Shafik, 1989: 7-8) .
Bu kral, eski Misir uygarliginin son ¢aglarinda gelisimine katkida bulunmustu. Ber-
beriler, bugiin Tunus sehri olarak adlandirilan yere gelen ve onlarla birlikte Kartaca
fetihlerine ve sehirlesmeye katilan Fenikelilerle birlikte Kartaca ve uygarliginin insa-
sina ve gelistirilmesine de katildilar (Boudwahi,2012). Kartacalilar, Berberilerin eski
inanglarimi paylagmiglardir (EI-Madani, 1986: 25-26). Berberlikte kendine has bir
felsefeyi yansitan, dini inang¢ ve ritiiellerle baglantili dovme uygulamasi vardir ki
bunun amaclarindan biri de kotii ruhu insanlardan ve esyalardan uzak tutmaktir

(Boudwahi,2012).

1.6. Kuzey Afrika Ulkelerindeki Amazighlerin Sayisi

Bu giine kadar, Amaziglerin sayis1 hakkinda kesin istatistikler mevcut degildir.
Edinebildigimiz kaynaklara gore, 1984 yilinda Magrip disinda bulunan iki milyon ek

olarak Berberilerin sayisinin 14 milyondan fazla oldugu tahmin ediliyor. Bugiin ise
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sayilarinin 26 milyon oldugu tahmin ediliyor, bunlarin yaklasik 10 milyonu Ceza-

yir'de ve yaklasik 7 milyonu Fas'ta bulunmaktadir (El-Haydari, 2011).

Bunlarin en yiiksek yiizdesi bugiin Fas'ta bulunmakta ve toplam niifusun yakla-
stk %34'linii olusturmaktadirlar (1980). Cezayir'de bulunanlar ise 1980'de toplam
nifusun %22'sini, 1995'te yaklasik %25'ini olusturuyordu. Bu oran Moritanya'da
%20, Nijer %8, Mali %7 ve Libya %9'dur. Tunus'ta ise bugiin Arapc¢a konusan ve
kuzey Tunus kirsalinda yasayan siirli sayida Berberi kabilesi bulunmaktadir. Ayri-
ca, Sahra Colii'niin gécebe niifusunun ¢ogu Berberidir ve yaklasik iki milyona ulag-
maktadir. Bunlar sekiz biiylik kabileye ayrilirlar ve Tuaregler, Maskeli ¢61 korucular1
olarak isimlendirilirler. Amazigler Miislimandir ve Maliki mezhebine bagldirlar.
Kendilerini kutsayan, hayir ve bereket bekledikleri pek ¢ok evliyalar1 vardir. Bunla-

rin tasavvufi tarikatlari ve zaviyeleri koylere ve kirlara yayilmistir (El-Haydari,

2011).

Cezayir'deki Berberi gruplari, kabileler; Djurdjura daglarina yerlesenler, yigit-
likleri ve Fransiz somiirgeciligine karsi inatg1 direnisleriyle tanmirlardi (Boudwa-
hi,2012). Bunlar ayn1 zamanda dag kayalarina oyulmus evlerde yasayan dag koyliile-
ri olarak da biliniyorlardi. Yakin zamana kadar diinyadan neredeyse izole bir sekilde
yastyorlardi. Ancak, yiliksek niifus yogunlugu ve kuraklik, binlercesinin biiyiik sehir-
lere yerlesmesine veya dzellikle Fransa ve Ispanya'ya is aramak igin Avrupa'ya gog

etmesine neden oldu (El-Haydari, 2011).

Mozabitler ise Cezayir'deki M'zab Vadisi'nde sosyal ve ekonomik yasamlari
bakimindan digerlerinden ayrilmakta ve yar1 izole bir yasam stirmektedirler. Kendi-
leri onlar1 diger Araplardan ve Berberilerden farkli bir Islami mezhep ortaya cikardi-
lar (EI-Haydari, 2011). Tarimda ¢alisan biiyiik kabilelerin aksine Mozabitler ticaret
ve zanaat igleri ile mesgul olmakta ve en 6nemlileri Sahra'ya agilan kapisi ile Garda-
ya olan bes sehirde yasamaktadirlar (Boudwahi,2012). Ebu Hanife mezhebini takip
etmelerine ragmen Haricilerin goriislerini benimsemiglerdir. Bu donemde Berberile-

rin bilyiik cogunlugu Maliki mezhebine bagl idiler (El-Haydari, 2011).
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1.7. Amazigh Kiiltiirii Sozli Kiiltiirdiir

Uniter bir Berberi kiiltiirii fikri iizerindeki tiim bu cekinceler, Amazigh dilini
konusan insan gruplar1 arasindaki ortak kiiltiirel paydalar fikriyle ¢elismez. Bu pay-
dalardan bazilarinin Arap Magrip kiiltliriinde bile var oldugu dogrudur, ancak bunla-

rin Amazigh kokenli oldugu artik tartisma gotiirmez bir gergektir.

Kuzey Afrika Arap kiiltliriiniin Amazigh kokleri; miizik, dans, halk hikayeleri,
dekoratif sanat ve el sanatlar1 gibi ¢esitli alanlarda kendini gdstermistir. Bu elbette
Magrip Arapga lehgelerinde de belirgin sekilde ortaya ¢ikmaktadir (Shrigani, 2002:
19). Cezayirli dilbilimci Fodil Chrikan soyle diyor: “Kuzey Afrika Arapgasi, kelime
dagarci@inin biiylik bir boliimiinii Fasih Arapga'dan aldiysa da dilbilgisi ve fonetik
yapisl itibariyle kokleri Tamazight’e kadar dayanmaktadir” (Shrigani, 2002: 19).

Amazigh kiiltiirtiniin ylizyillardir her seyden 6nce sozli bir kiiltlir olmasi, ne-
deniyle bugiin dilsel diizeyde en 6nemli {iriinleri masallar, atas6zleri ve halktan yayi-
lan hikmetli sozlerdir. Amazigh dili alanindaki arastirmacilarin temel kaygisi hala bu
sOzlii miras1 yazmak ve onu kitaplarda ve 6zel dergilerde (6rnegin Cezayir dergisi
Awal’da) ve internet sitelerinde yaymlamaktir (Tmlaly, 2016).

Kiiltiirel gelenek ve gorenekler diizeyinde ise Amazigh kiiltiirti, geleneksel ye-
mek pisirme sanatinda ve diiglinler gibi bir¢ok sosyal aktivitede, bahar senliklerinde
kendini gosterir. Bunlarin basinda yinayer Bayrami veya tim Amazigh dili konusan-
larin ortak yilbasi gelir ki bu, bu giine kadar kutlanmaktadir (Tmlaly, 2016). Bir¢cok
Amazigh siir tiirii giiniimiize kadar varligin1 korumustur. Bir gazel tiirii olan /sley ve
Ehlil bunlardan bazilardir. Bunlar, Cezayir, giiney Fas, vb. Amazigh dilinin konu-
suldugu birgok bolgede bilinen dini bir dua siiridir. Amazigh siirinin, epik, politik ve
felsefi gibi bagka tiirleri oldugu da bilinmektedir (Tmlaly, 2016).

Ag1z boyasinin Amazigh siirine hakim oldugu aciktir. Bu yiizden Amazigh sii-
I, esas olarak bir ilahi veya lirik siirdir. Cezayirli arastirmact Yusuf Nesip’in de vur-
guladig1 gibi bu Amazigh siirsel triinler, pek bireysel degildir, bilakis ¢ogunlukla
“Kolektif kiiltiirle i¢ ice ve grup yasamiyla baglantisi ¢ercevesinde incelenmesi gere-

ken bir fenomendir” (Nassib, 1993: 19).
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1.7.1. Kiiltiirel Formlar

Fas Amazigh toplulugu, kokleri uzun insanlik tarihine dayanan ve varligini ko-
ruyan sembolik ve maddi bir mirasa sahiptir. Bu mirasin etkileri, sekilleri ve 6zellik-
leri bugiine kadar olgularda ve hayatimizda hala kendisini gostermektedir. Fas kiiltii-
riiniin Amazigh kokleri Miizik, dans, halk hikayeleri, dekoratif sanat ve el sanatlari
gibi bir¢ok alanda belirgindir. Eski Amazigh danslar1 ¢ok zengin bir ¢esitliligi temsil
eder. Fas'ta meshur bu danslar arasinda iki veya ii¢ dansg1 tarafindan icra edilen “Ti-
sit” ve bir grup dansi olan “Ahwash” vardir (Tmlaly, 2016). Cezayir'de “terhab‘:’hos
geldiniz” dansi, tipki geleneksel kabile kadin dansi gibi, Aures ve komsu bolgelerde-
ki aile veya kdy kutlamalarinda hala uygulanmaktadir (Tmlaly, 2016).

Ayrica bugiin Amazigh kimligini olusturan unsurlardan biri de Arap, Akdeniz
ve Zenci gibi gesitli etkilerin bir arada bulundugu kokleri eskiye dayanan miizikler-
dir. Bu muzikiler, Cezayir'de Idir ve Fas'ta Saida Fikri gibi bazi Berberi sarkicilar ve
Avrupa ve Amerika'da 6nemli Amazigh topluluklarinin varlig1 sayesinde uluslararasi

in kazanmastir.

Bu miizik, Cezayir'de Matoub Lounes ve Ferhat Mhenni gibi sarkicilar tarafin-
dan temsil edilen "Muhafazakar bir sark: tiiri" ile birlikte gelismekte ve modernles-
mektedir. Bu muhafazakar nitelikli sarkilar, esas olarak, yetmisli ve seksenli yillarda
Amazigh kimliginin yenilenmesini talep eden hareketin ortaya ¢ikmasiyla gelismis-

tir.

Amazigh kiltiirii de kokleri eskiye uzanan dekoratif sanati korudu. “Bu soz
konusu kadim dekoratif sanat, hal1 ve seramik dokumalarina net sekilde yansimustir.
Bu, genellikle Tifinagh alfabesi harflerinin kullan1ldig1 geometrik ¢izimlerdir. Ayrica
altin, giimiis ve diger el sanatlar1 endiistrileri de bu kiiltiiriin goz ardi1 edilemeyecek
bir diger unsurudur. Hatta bunlar, Amazigh kiiltiiriin{i, kiiresel diizeyde tanitmaya

baslayan araglardan biridir” (Tmlaly, 2016).

Kiiltiirel gelenek ve gorenekler diizeyinde ise bu kiiltiir, geleneksel Amazigh
mutfaginda kendini gosterir. Amazigh “Barkoukech, Tarawayt” veya Yulaf Lapasi,

“Aflos rfisasi” ve diger Amazigh yemekleri; bugiine kadar kutlanmaya devam eden
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tarim senlikleri gibi birgok sosyal aktiviteler, bu kiiltlirii yansitan bir aynadir

(L'aamimy, 2017).

Jillyen (Roma) takviminden esinlenilen Amazigh takvimi, tarim mevsimlerine
ve tarladaki calismalara gore ayarlanmistir. Berberi firavunu Shoshenq I'in MO
950'de Misir tahtina gecis tarihi bu takvimi baslangici kabul edilmistir. Mevcut mila-
di takvimde 2018 yili, Amazigh takviminde 2968 yilina tekabiil etmektedir, yani mi-
ladi takvimden 950 yil ileridedir. Amazigh takviminin isimleri Latince’den tiiretilen
12 aydan olugsmaktadir. Amazigh takviminde yilin ve aylarin uzunlugu Jiilyen (Ro-
ma) takvimi ile aynidir. Amazigh yilbaginin Roma takviminden 12 giin sonra gelmesi

ise Amazigh inang¢larindan kaynaklanmaktadir (https://www.dw.com/ar: 2018).

1.8. Amazighlerin Dini

Amazighler, Tamazgha bolgesinde, Kuzey Afrika'da veya Magrip'te paganizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi bir grup inang ve din ile tamsmislardir. Berbe-
riler, bu inanglar1 ve dinleri komsu, isgalci veya fetih¢i halklardan etkilenerek ve
ayni zamanda onlari itikadi ve dini olarak etkileyerek temsil etmislerdir. Amazighler
bu dinlerden etkilenmekle kalmamislar bilakis Arius ve Augustine (Hamdaoui, 2012:
3), orneginde oldugu gibi bir grup ilahiyat¢i, diigiiniir ve Amazigh din adamlariyla
dini hareketlerin zenginlesmesine katkida bulunmuslardir. Ustelik Amazighler,

inanglarma ve dinlerine, onlar1 yayanlardan daha fazla bagl kalmiglardir.

1.8.1. Amazighlerin Pagan Inanclar

Berberiler, ilkel halklar gibi kendi dini ve pagan inanglara sahiptir. Biiyiisel
ayinleri; dogayla yakindan baglantili olan, yeniden dirilis, Hominization ve Antro-
pomorfizme dayali mitsel diislincelerini ifade ediyordu. Bu baglamda Douté, Ama-
ziglerin putperestligini, onlarin ritiiellere ve kutsal adaklara duyduklar biiyiik ilgiyle
sinirlandirir. "Inanglar degisirken, ritiiel ve ayinler, jeolojik asirlari belirlememize
yardimci olan soyu tiikenmis yumusakcalarin kulugka kabuklar1 gibi hayatta kalir.
Ritiiel ve ayinlerim siirekliligi hayatta kalma sebebidir ve her yerde karsilastigimiz

tortullar gibidir” ( Dottie,2008: 415).
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Bu, Amazig insanmin kutsal bir kisi oldugu anlamina gelmektedir. Bu insan,
efsanevi dini siarlarini; sihir yapmak ve kurban vermek, cinlere ve dogaiistii giiglere
inanarak, hayvanlara ve diger ilkel insanlar gibi ¢esitli doga gliclerine ibadet ederek
uygular. Bu baglamda Ispanyol arastirmaci Ghrili sdyle diyor: “Amazigler tarafin-
dan benimsenen tiim bu inanglar, ilkel barbar dini derinligini yok edemedi. Yani ta-
biat kuvvetlerine ve bu kuvvetleri kontrol eden cinlere, suyun, gozlerin ve atesin ta-
biatina tapinmay1 ve bugiin hala uygulanan olan biiyiilii uygulamalar1 ortadan kal-

dirmad1” ( Greeley, 2009: 200).

Amazigler; gokyiizii, giines, ay, ates, deniz, daglar, magaralar, ormanlar, vadi-
ler, nehirler, taslar, putlar ve tiim kutsal eserler gibi eski Misir dinlerinden etkilene-

rek dogal unsurlara tapiyorlardi (Hamdaoui, 2016: 3).

[brahim Harakat, Berberilerin ritiielistik manevi inanclar1 hakkinda sunlar ifa-
de eder: “Dini inanglarla ilgili olarak, halk, eski zamanlardan beri doga fenomenleri-
ne tazim etmeye devam etmistir. Tarim uygarlig1 evresine girmis olsalar bile benim-
sedikleri manevi yollarla ciftliklerini ve hayvanlarini korumaya g¢alismislar ve bu
donemde cinlerin kendilerine musallat olmasi1 korkusu tasimiglardir. Cinlerin, geg bir
zamana kadar kutsanmaya devam eden agacglarda, magaralarda ve taslarda olduguna
inandilar. Bazi Fransiz tarihgiler, baz1 insanlarin bereket kaynagi oldugu yoniindeki
inanglar1, ne Hiristiyanligin ne de Islam'mn yok edemedigini, Amazighlerin bu derin
gecmisin etkilerinden kurtulamadiklarini ileri stirmiislerdir. Bununla birlikte Hristi-
yan azizlerinin kutsal bir nitelige ve berekete sahip olduklar1 yoniindeki inang da
diinyanin en ileri ve maddi medeniyete en yakin iilkelerde yasayan bir¢ok Hristi-

yan’in zihninde hala yerini korumaktadir” (Harkat, 2009:16).

Amazighlerin, Tamazgha bolgesinde ya da Kuzey Afrika olarak da adlandirilan
Akdeniz'e kiyisi olan bolgede yasadiklar1 g6z 6niine alindiginda onlarin komsu halk-
larin inanglarindan etkilenmeleri dogaldi. Bu baglamda kendileri Pers, Fenike, Misir,
Yunan, Roma, Iber ve Sicilya inanglarindan etkilenmislerdir (Harkat, 2009: 56). Di-
ger taraftan Amazigler de Yunanlilar gibi komsu halklar1 inang, din ve kutsal a¢isin-
dan etkilemislerdi. Nitekim Yunanlilarin Amaziglerle ¢ok yakindan iligkileri vardi

(Hamdaoui, 2016: 7).
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Berberiler de Misir dininden etkilenmis, bu baglamda Misir tanrilarina, 6zellik-
le Misir tanrigasi Isis’e tapmislardir. Bu nedenle, bu tanrigaya bir sayg: ifadesi olarak
inek eti yemeyi ve domuz yetistirmeyi haram kabul etmisler. Bu baglamda Herodot
sOyle diyor: “Misir'da Tritonius Golii'nde et yiyip siit icen gogebe Libyalilar yasarlar.
Misirlhilart inek eti yemekten ve domuz yetistirmekten kacinmaya sevk eden ayni
sebebe binaen Libyalilar da sigir eti yemekten ve domuz yetistiriciligi yapmaktan
kaginmiglardir. Nitekim Kureynali kadinlar, kendilerini oru¢ ve kutlamalarla onur-
landiran Misir tanrigas: Isis'e saygilarindan dolay: inek eti yemeyi bir tiir giinah say-
maktadirlar. Ayni sekilde Sirenayka kadinlar1 da dana eti ve domuz eti yemekten
kagiirlar” (Aacha, 2008: 68).

Ayni sekilde Fenikelilerden Cartagena’da kendileriyle temasa gectiklerinde de
etkilenmisler ve birlikte tek bir topluluk olusturmuslar, tek bir din, inang, gelenek ve
goreneklere sahip olmuslardir. Bu konuda Muhammed Muhittin el-Masriki sdyle
diyor: “Faslilar, sadece maddi ve ekonomik meselelerde Kartacalilar1 takip etmediler,
bilakis bununla ayn1 zamanda diger tiim alanlarda da onlarin pesinden gittiler. Onla-
rin ahlaki kurallarinmi aldilar, putperestlik konusunda bile onlar taklit ettiler ve koca
(Ammon) taptilar. Nitekim onlardan dnce Kartacalilar koga taparlardi. Boylece her
seyde onlar taklit ettiler ve neredeyse onlarin o yeni yasam bi¢gimi potalarinda eridi-
ler (El-mashriqi, 1969: 46). Ayrica Amazigler, “Baal” ve “Tanit” gibi Cartagena'da-
ki Fenike tanrilarina da taparlardi.” Stéphane Gsell’in ifade ettigine gore “Baal Ha-
mon” ve “Tanit Bani Baal" Kartacalilarin iki biiyiik tanrisi idi bunlardan ilki giines

tanrisi, ikincisi ise ay tanrigast idi ( Axel, 2007: 210).

1.8.2. Yahudilik

Putperestlik, ritiieller ve dogaya tapinma asamasindan sonra Amaziglerin tani-
mis olduklar1 ilk semavi din Yahudilik olmustur. Amazighler uzun yillar bu dini be-
nimsediler (Léon, 1983: 67). Bilindigi iizere Yahudiler, isa'nin dogumundan 6nce
iclincii yiizyilda, hiikiimdar Kudiis’iin Titus tarafindan milattan sonra yetmisinci
yilda yikilmasindan sonra Tamazgha'ya go¢ etmislerdi. Fenikelilerin buraya go¢ et-
mesiyle birlikte Tamazgha bolgesine siyasi ve ekonomik amagclar i¢in go¢ etmisler-

dir. Bu baglamda, Ali Muhammed el-Sallabi diyor ki: Bu unsurun yani Yahudi un-
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surunun ilk ¢aglarda varliginin ¢ok az oldugu bir sir degildir. Yahudilerim Kuzey
Afrika bolgesindeki varliginin ¢esitli nedenleri vardi. Bunlardan birisi Siyasi sebep-
tir. Yahudiler tahakkiim kurmak hirs1 ve etkilerinin diinya ¢apinda yaymak amaciyla
buraya go¢ etmislerdi. Bir diger ise ekonomik sebep idi. Nitekim Kuzey Afrika, kara
ve denizi ile verimli ve kaynaklara sahip idi. Yahudi unsurun bolgeye gelmesinin
ardinda biitiin bu sebepler ve motifler bir araya geldi. Romalilar doneminde Magrip’e
son defa varmadan once Fenikeliler araciligiyla Yahudiler kii¢iik gruplar halinde
buraya gelmislerdi (El-Sallabi, 1998 : 121-122).

Kuzey Afrika'daki Yahudilerin tarihini dogru ve net bir sekilde tespit etmek
zordur. SOyle ki Yahudilerin bu bolgeye yerlesmeleri konusunda tarihg¢iler arasinda
keskin ihtilaflar vardir. Bu dogrultuda Cartagena sehrine ¢ok sayida Yahudi yerles-
mistir, bunlarin sayilar1 otuz bin civarindadir (Harkat, 2009: 56). Bunlar sadece Ku-
diis'ten degil, ayn1 zamanda Yunanistan ve Italya'dan da gelmisler, Roma'nin kaynak-
lar1 itibariyle zengin olan bu bdlgeyi isgal etmesiyle beraber sayilart artmigtir. Yahu-
diler Tunus, Cezayir, Moritanya ve Fas'a yerlestiler. Yahudiler, Amazig toplumu
icerisinde asimile olmus, onlarin dilini, 6rf ve adetlerini benimsemis, daglarina, ova-

larina, vadilerine Ve sehirlerine yerlesmislerdir (Harkat, 2009: 56).

Aslinda Yahudiler, Fas'in bir¢ok yerinde Berberilerle bariscil bir sekilde bir
arada yagsamay1 basarmislardir. Hatta torunlar1 halen Atlas, Tafilalet ve digerler bol-
gelerde Miisliimanlarla yan yana yasayan bir dizi Berberi'yi dinlerine ¢ekmeyi ba-
sarmislardir. Bunlar Cezayir'in merkezinde bir dizi kii¢iik vaha iceren dogal bir ¢ol
bolgesi olan Touat’in kuzeyindeki Korara’da oldugu gibi bazen bagimsiz kiigiik dev-
letler kurmuslardir. Nitekim kendileri on besinci yiizyilin sonuna kadar hiikmii siiren
bir devlet¢ik kurmuslardir (Harkat, 2009: 56-57). Bunun igindir ki Berberiler, ¢esitli
dinsel ayinler gerceklestirdikten, putperest ve Mecusi inanc¢lar benimsedikten sonra
ilk kez Yahudilige gectiler, ancak kisa siire sonra Ariusgu Hiristiyanlig1 veya Kato-

liklik inanc1 benimsediler (Hamdaoui, 2012: 10).

Tamazgha halki da Kuzey Afrika'y1 isgal eden Romalilardan etkilenmis ve

Amaziglerin inanglarin1 ve dinlerini temsil ettikleri i¢in buray1 kendilerine ait bir
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sOmiirge eyaleti haline getirmislerdir. Onlar da bir bakima Bizans ve Vandallarin

dinlerinden etkilenmislerdi (Hamdaoui, 2012: 7).

1.8.3. Amazighler ve Hristiyanhk

Romalilarin Kuzey Afrika'ya siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel olarak hakim
olmak icin girmesiyle birlikte Amazighler, Hristiyanlik ile tamistilar. Amazigler bu
yeni dini benimsedikten sonra zillet, kdlelik ve adaletsizlikten kurtulusun bu dinde
olduguna inandilar. Ahmed Tevfik el-Medeni bu konuda sunlar1 sdyliiyor: “Hiristi-
yan dininin pariltilari, Sezarlarin saltanatinin baslangicinda Dogu'da ortaya cikti.
Biiyiik bir Romal1 grubu Hristiyanli§i kucakladi. Hristiyanlik, bunlarin vasitasiyla
Magrip'e kadar yayildi. Hristiyan misyonerler bu dini yaymak i¢cin Magrip' geldiler.
Kardesligi, esitligi ve asil ahlaki emreden bu dine hayran olan Amazighler, akin akin
Allah’in dinine girdiler. Boylece Fas iilkelerinin her bir kdsesinde bu dini benimse-

yen birileri mutlaka bulundu (EI-Madani, 1926: 114-117).

Cartagena da dahil olmak tlizere Tamazgha, bir yanda Ariuscularin ve Donatist-
lerin, diger yanda Augustanlarin fikirlerinin yayilmasindan sonra Hristiyanliga inan-
di. Ancak Amazighler, Hiristiyanlig1 kabul ettikleri i¢in ¢ok sikinti ¢ektiler. Ciinkii
Roma imparatorlugu yoneticileri, Hristiyanlikla savasiyor ve taraftarlarin1 vahsice,
sert ve siddetli bir sekilde cezalandirtyordu. Ustelik Hiristiyan dininin &niine engeller
koyuyorlardi. Ancak bu engeller, Amazighleri, dinleri yasamaktan alikoyamadi. Bu-
nun i¢in de bu dini benimseyenler zindanlara atilip siddetli sekilde iskenceye maruz
birakildilar. Bu insanlar meshur bir giinde biiylik stadyumlardan birinde toplanir,
zavall1 erkekleri ve kadinlar1 sahanin ortasina zorla ¢ikarilir ve iizerine ag¢ aslanlari
salinirdir. Aslanlar, bu zavalli insanlar1 herkesin gozii 6nilinde parcalara ayirir ve yer-

lerdi. Dinleri ugruna sehit edilirlerdi (El-Madani, 1926: 114-117).

Hiristiyanlik, manevi ve cografi olarak gelismekle kalmadi, bilakis Berberiler
tarafindan temsil edilen dogu ve batidaki kisiler tarafindan da benimsendi. Ciinkii
Hristiyanlik zillet ve rezillikten bir kurtulmanin, Roma’nin istismar ve somiirgecili-

ginden 0zglirlesmenin bir yoluydu (Hamdaoui, 2012:11).
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1.8.4. Amazighler ve islam

Islam, Kuzey Afrika'ya, ancak Rasit Halifeler tarafindan planlanan Islam fetih-
leri araciligiyla girmis ve bu fetih siireci, Emevi Devleti Halifelerine kadar uzanmis-
tir. Amr Ibn As, Omer Ibn el-Hattab déneminde Misir't fethettikten sonra Islam'in
Kuzey Afrika'da yayilmasi i¢in ¢alisiyordu (Taha, 2004: 41). Bu dogrultuda Halife
Omer Ibnii’l-Hattab’dan Sirenayka ve Trablus'u fethetmek icin izin istedi (Taha,
2004: 41). Omer Ibnii'l-Hattab, Amazighleri dizginlemenin giicii, onlara boyun eg-
dirmenin zor, ruh hallerinin hizli1 dalgalanmasi ve iilkelerinin engebeli olmasi nede-
niyle Berberilerin topraklarini fethetmenin zor oldugunu diisiindii. Bunun yaninda
kendisi yoneticilerin, Amazighlere vergi ve harglarda asirrya kagmalarindan, Ama-

zighlerin biiytikleri ve ileri gelenlerine karst uygunsuz davraniglarda bulunmalarin-

dan korktu (Hamdaoui, 2012: 22).

Hz. Osman bin Affan, Miisliimanlarin halifesi oldugunda Islam'i Arap Yarima-
dasi'min disina yaymaya karar verdi. Ama bu sefer Omer Ibnii’l-Hattab’in yaptig1 gibi
doguya degil, batiya, Akdeniz'e ve tam olarak Kuzey Afrika'ya yoneldi. Boylece,
Islam", bat1 Misir'a yayma projesini gelgitlerle karakterize edilen asamalarla canlan-

dirma diisiincesi basladi1 (Al-Maliki, 1983: 10-15).

Bu dogrultuda Osman bin Affan'in yaptig: ilk sey Amr bin As’1 gérevden al-
mak oldu. Onun yerini, Afrikanin eteklerine saldirmak i¢in bazi birlikler gonderen
Abdullah bin Ebu Serh aldi (Taha, 2004: 42) . Bu birlik ve seriyeler ganimetleri elde
edene kadar geri dsnmedi. Bundan sonra Ibn Ebi Serh, Kuzey Afrika'nin fethini ciddi
olarak diisiinmeye basladi. Bunun iizerine Osman bin Affan'dan Afrika'nin fethi icin
izin istedi ve bu izni hicri 27 yilinda aldi. Abdullah bin Ebu Serh Arap Yarimadasi
Araplarindan, Misir Kiptilerinden ve Afrika Amaziglerinden olusan yirmi bin kisilik
bir orduyla Afrika tizerine sefere ¢iktt (Hamdaoui, 2012: 23). Mervan bin el-Hakem,
Abdullah bin Ziibeyr, Abdullah b. Omer ve Abdurrahman b. Ebu Bekir gibi baz1 sa-
habeler de bu orduda yer aldilar. Islam ordusu komutani, Herakleios tarafindan Ku-
zey Afrika valisi tayin edilen Afrika'nin hiikiimdar1 Patrik Gregorios’a kars1 savasa
girdi. Romalilar bu savasta yenildi. Ancak Bizans komutanlari, Abdullah bin Ebi

Serh ile ordusunu Afrika’dan ¢ekmesi karsiliginda bliylik miktarda altin iizerinde
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anlastilar. ibn Ebi Serh, Misir'a dondii ve 17 yil boyunca kimseyi tayin etmedi
(Hamdaoui, 2012: 23).

Her ne kadar Osman bin Affan, Kuzey Afrika'nin fethine olmasa da kendisi
hicri 30’dan 6nce Abdullah bin Sad bin Ebu Serh 6nderliginde Tunus'a bir ordu gon-
derdi. Bu bolgenin fethedilmesine yonelik ilgi ve ¢alismalar ancak baglarda bolgeyi
fethetmeye ikna olmayan, daha ¢ok kendi hakimiyetlerini burada kurmaya ve onu
hilafet merkezine baglamaya ¢alisan Emeviler doneminde baglamistir. Gergek su ki,
Emeviler doneminde Islam devleti, birgok fetih gerceklestirmis, dikkatini Akdeniz

havzasina ve ¢evre iilkelere yoneltmistir (El-Jirari, 1986: 42).

Ozellikle Emeviler, -Rasit Halifelerin aksine- deniz isleriyle ilgilenmislerdir.
Ancak bu hi¢ de kolay degildi. Bununla beraber Miisliimanlar birkag¢ yil i¢inde Do-
gu'da genis capli bir devlet kurabilmislerdi. Emeviler neredeyse bir asir boyunca Ku-
zey Afrika tilkelerinde yeni dinin temellerini atmaya ¢alismiglardir (El-Jirari, 1979:
42).

Miisliimanlar, Rasit Halifeler ve Emevi Hilafeti Sultanlar1 déneminde Kuzey
Afrika'y1 fethetmediler. Ancak Islam'in kolaylik dini olmasi, yiice ahlaki dgretilere
sahip bulunmasi, Imparator Justinian'n Sliimiinden sonra Bizans'mm kétii ydnetimi,
Amazighler arasinda siyasi veya dini baglarin olmamasi ve Amazighlerin Bizans
isgalinin boyundurugundan kurtulma arzusu gibi faktorler buranin fethini kolaylas-
tird1 (Hamdaoui, 2012: 24). Bu nedenle, Muaviye b. Siifyan, H. 45 yilinda Muaviye
b. Hudeyc’i Misir valisi olarak atadi. Kendisi, Afrika'daki Islam fetihlerinin komu-
tanliginm1 yapt1 (Taha. 2004: 104). Bu yapilan kiigiik seferler, Kuzey Afrika fetihleri-
nin yalnizca bir uzantistydi ve bu tiir gelgitler, H. 27'den H. 45'e kadar Islami fetihler
diizeyinde siirdii (Hamdaoui, 2012: 24).

Ukbe b. Nafi, h. 46 yilinda Afrika valisi olarak atandi. ilk seferinde bes y1l go-
revde kald1 ve gorev siiresi boyunca 6zellikle Libya ve Tunus'ta Afrika'y1 fethetmek
i¢in bir grup kale ve sehre girdi. Ukbe b. Nafi saltanatinin baskenti ve Islam't Kuzey
Afrika'da yaymak amacli konuslanan askeri giiclerin stratejik bir merkezi olmasi igin

hicri 62 yilinda Karavan sehrini kurdu (Taha. 2004: 105). Ukbe b. Nafi, islam'dan
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donen miirtetlere, asir1 isyancilara ve Hilafetin muhaliflerine kars1 yan yana savasa-

cak Arap ve Amazigh gii¢lerinden olusan bir ordu hazirladi (Hamdaoui, 2012: 24).

Hicri 51 senesinde Muaviye bin Ebi Siifyan, Seleme b. Muhalled el-Ensari'yi
Misir ve Magrip valisi olarak atadi (Taha, 2004: 42). Ardindan Ebu Muhacir Dinar"
Afrika valisi olarak atadi; kendisi yedi y1l gorevde kaldi (Hamdaoui, 2012: 25).

Ebu Muhacir Dinar, Ukbe b. Nafi’nin fetihlerini devam ettirerek bat1 Cezayir'e
ulast1 ve gerek Romalilardan gerekse de Amaziglerden kayda deger bir direnisle kar-
stlasmadi (Hamdaoui, 2012: 25). Ukbe bin Nafi', Emevi Halifeliginin yararina yapti-
g1 biiyiik hizmetlerden dolay1 Yezit bin Muaviye’yi hicri 62 senesindeki ikinci sefe-
rine devam etmek tizere tekrar Afrika valisi olarak atamustir (Taha, 2004: 44). Bu
seferlerde Tunus, Cezayir ve Fas bolgelerini fethettikten sonra batida karanliklar de-
nizine ve kuzeyde Yesil Ada sinirlarina ulasti. Kendisine bir Amazigh olan arkadasi
Kral Kasila ona yardim ediyordu (Taha, 2004: 44). Ancak, sonunda ona kars1 ayak-
land1 ve onu Cezayir’deki Zab Nehri yakininda 6ldiirdii. Ukbe b. Nafi'nin 6ldiiriilme-
sinden sonra, Halife Abdiilmelik b. Mervan, Kuzey Afrika'y1 fethetmek ve Kasila ile
savasmak i¢in Ziiheyr b. Kays el-Belvi’yi gonderdi. Savas, Tunus'taki Mamma Mu-
harebesi’nde Miisliimanlarin zaferi ve merkezi otoriteye kars1 isyanct Amazig Krali

Kasila’nin 6ldiiriilmesiyle sona erdi (Hamdaoui, 2012: 25-26).

Hicri 71 yilinda Ziiheyr b. Kays el-Belvi Sirenayka Savasi’nda Romalilara kar-
s1 yaptig1 savasta sehit edilmesinden sonra Hasan bin el-Numan Fas'a vali olarak
atanmis ve Amazighlerin Numidya’daki lideri Avrasya rahibesi Dehya’y1 ortadan
kaldirmistir (Taha, 2004: 50). Bundan sonra Musa bin Nasir Magrip valisi olarak
atandi. Onun doneminde Miisliimanlar Endiiliis'i Tarik bin Ziyad ile fethettiler
(Hamdaoui, 2012: 25-26). Bu, Hasan b. Numan'in Afrika'daki muzaffer fetihlerinden
ve Tamazgha {ilkesindeki rahibe Dehya liderligindeki son direnise karsi kazandig
zaferden sonra, Musa b. Nasir Hasan b. Numan'in fetihlerine devam ettirdigi anlami-
na gelmektedir. Musa b. Nasir Fas’a neredeyse higbir direnis ile karsilasmadan gir-

misti. Clinkii Hasan b. el-Numan, yolu kendisine agmis, tiim Amazig devrimlerini,
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Roma ¢atigmalarin1 ve karsi devrimleri bastirmig ve tiim isyancilart susturmustu

(Hamdaoui, 2012: 25-26).

Musa b. Nasir, Amazighlere Islam dininin, fikih ve hadis usullerini dgretmek
i¢in beraberinde bin kadar fakih getirdi (Taha, 2004: 51). Amazighler fiili olarak
Araplarin uygarligindan, dilinden ve dininden etkilenmis, onlarin ahlak ve davranis-
larm1 almis ve Islam'mn hosgoriilii ilkelerini temsil etmislerdir (Taha, 2004: 51). Bu
konuda Gustave Le Bon soyle diyor: “Amazighlerin, Kenanli Fenike'den tiiretilmis
olmas1 muhtemel eski bir dili var. Amazighler e Islam'a inanmakla beraber eskiden
Kartaca’nin Kenan tanrilarina inanirlardi (EImadani, 1986: 105). Amazigh kabilele-
rinin dili Arapga'nin {igte biri tarafindan olusturuldugundan, Amazigh dili Araplasti-
rilmistir. Araplarin Kuzey Afrika’daki etkisi, Amazigh dilinde izi ve tesiri olmayan
Romalilar ve Yunanlilardan daha biiyiik ve daha giigliidiir” (EI-Mnasra, 2015: 88).

Buradan hareketle Musa bin Nasir'in gergeklestirildigi fetihleri iki temel veghe-
si vardi: Bunlardan ilki Akdeniz'e ve adalarina hakim olmak i¢in yapilan deniz sefer-
leri, ikincisi ise tiim bolgeleri ve gedikleri fethetmek igin yapilan kara seferleridir. Bu
kara seferleri daha 6nce Islam’1 yaymak ve Hz. Muhammed'in dinini tanitmak igin

Hassan bin al-Numan'in fetihlerinin bir devami idi (Hamdaoui, 2012: 26).

Bunlardan hareketle Dogu'da Arap-islam fethi dikkat cekici bir hizla gercekles-
ti (Taha, 2004: 45). Nitekim Miisliimanlar, Omer Ibnii'l-Hattab doneminde Sam, Mi-
sir, Irak ve Iran gibi birgok iilkeye boyun egdirmistir. Ancak Kuzey Afrika engebeli
Afrika arazisi nedeniyle zor bir bolge, tehlikeli bir iilke idi. Diger taraftan Ama-
zighler, o6zgiirliklerine ve topraklarina saldiran kimselere karst giiclii direnigleriyle
taninirlardi (Taha, 2004: 46). Buna ek olarak ¢ok kuvvetli, asir1 cesur idiler ve zillete
boyun egmeyen bir toplumdu; Kendilerini iistiin goriir, onurlu ve yilice bir makamda
kabul ederlerdi. Bu nedenle, Kuzey Afrika engebeli ve Miisliiman fatihler tarafindan
boyun egdirilmesi zor bir bdlge olarak kaldi (Ibn Khaldoun,2000: 126). Dolayisiyla
da hicri 22-82 yillar1 arasindan Amazighlerin bdlgesini fethetmek kolay olmadi. Or-
negin Tamazgha sakinleri arasinda Islam't yaymak girisimlerine kars1 Amazighler 60

yil kadar direndiler ve Emevi Halifeliginin otoritesine kolay kolay boyun egmediler.
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Dolayistyla mesele, Amazighlerin Islam'a géniillii sekilde girmek ile gegici tepki

arasinda gidip geliyordu (Hamdaoui, 2012: 26).

En nihayetinde Amazighler severek, goniilden ve inanarak Islam’a girdiler.
Romalilar, Vandallar ve Bizanslilar maruz kaldiklar1 baskilardan, adaletsizlikten ve
kolelikten kurtulmanin caresini Islamiyet'te buldular (Hamdaoui, 2012: 26). Bdylece
biiyiik Islam {immeti ile kolaylikla, rahatlikla ve esneklikle kaynastilar ve her zaman

ve her yerde onun savunucusu oldular.
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IKINCI BOLUM
2. Berberi Kiiltiirii

S6z konusu Berberi dili ise ve onu arastirma ve ¢alismanin odagi haline getirmek
istiyorsak antik ¢aglardan beri Berberi kiiltiirel mirasinin tagiyicisi niteligi tasiyan
Berberi yazisini ele almamiz gerekmektedir. Berberi yazisi, Berberi insaninin ontolo-
jik varligimin temeli; diisiincelerinin, duygularinin, vicdaninin ve zihinsel, akli, duy-
gusal ve kinetik hayal giicliniin gergek ikonik ve gorsel ifadesidir (ben abaji, 2009).
Berberi yazisinin gelisiminin izini slirmek, onun medeniyet ve kiiltiirel tezahiirlerini
bilmek icin temel yazitlarina bakmak gerekir. Diger taraftan Berberi insaninin tarihi-
ni bilmek i¢in dilin, tedvin ve belgeleme diizeyindeki gelisiminin incelemek ve ente-
lektiiel, pratik ve yaratici basarilarini kesfetmek lazimdir. Cilinkii Berberi yazitlari,
arastirmacilarin ve bilim adamlarinin Berberi uygarligin1 tanimalarina, kiiltiirlerini
Ogrenmelerine, yasam bigimlerini anlamalarina ve kendilerini g¢evreleyen dogaya
nasil uyum sagladiklarini gostermelerine yardimei olur. Bunun i¢in daglarda, ¢oller-
de, sehirlerde ve tasralarda bulunan magaralara, kayalara, kiigiik taglara, tabutlara ve
hali dekorasyonlarina ve ayrica dekoratif dovmelere bagvurmaliyiz. Berberi yazisi
nedir? Ozellikleri nelerdir? Berberi dilinin tarihi boyunca bu yazidaki en énemli ge-

lismeler nelerdir?
2.1. Berberi Yazis1

2.1.1. Tifinagh veya Berber Alfabesinin Kokeni.

Tifinag yazisi, MO 3000°den daha eski olan en antik yazidir. Tifinagh kelimesi,
“Tafing” kelimesinin ¢ogulu olup tercihe sayan goriise gore “hat”, “isaret”, yani al-
fabe anlamina gelmektedir. Yazinin olmadig: bir zamanda bu isaretlerin kullaniliyor
olmasi, bu dilin en biiylik 6zelliklerinden biridir. Berberilerin orijinal yazisidir (Be-

laiid, 2016: 90).

Baz tarihgiler, Tifinag kelimesinin “kesif” anlamina gelen “thiffin” ve kralimiz
anlamina gelen “anag” kelimelerinin birlesimi oldugu konusunda hemfikirdir. Diger
kaynaklara gore ise Tifinagh kelimesi yaz1 anlamina gelmektedir. Baska tarihgciler,

alfabelerin Fenike kokenli olmasi nedeniyle Tifinagh'in “Fenike” kokenli oldugunu
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ifade etmislerdir. Kelimenin bagindaki "t" harfi disil anlam1 vermektedir. “Avoniq”

kelimesi ise Fenike’den gelmektedir (Belaiid, 2016: 90).

Tifinagin kdkeninin diger tiim alfabeler gibi Fenikece olduguna inanan Salem
Shaker de dahil olmak iizere Berberilerin ¢ogu bu goriisii desteklemektedir. Onu bu

sonuca gotiiren sebepler arasinda sunlar yer almaktadir:

e (fnq) kokiinden tiiretilen Tifinag kelimesi Sami dilinde “Fenikeliler” anlami-
na gelir. (q) ve (gha) harfleri arasindaki degisime gelince, bu, Berberi dilinde
¢okca olan bir durumdur.

e Tifinag, daha ¢ok Kuzey Afrika bolgesinde kullanilmaktadir. Bu dil, Ponce-
den etkilenmistir.

e Dikey olarak yazilan Tifinagi asagidan yukariya dogru degistirip, Ponce gibi
yatay ve sagdan sola yazmaya baglamiglardir.

e Tifinagin baska kokenleri oldugunu kanitlayan daha giiglii bir hipotez yoktur
(Shakir, 1991: 247).

Arastirmact Haddadou, Tifinagin Libya alfabesinden geldigini ve bu dilin Kuzey
Afrika halk: tarafindan konusuldugunu ifade etmistir. Antik Latin ve Yunan tarihgile-
ri buna atifta bulunarak Fenike'den farkli oldugu goriisiindedirler. Ancak ne yazik ki,

hi¢biri bunu agiklamamistir (Haddadou, 2000: 210).

Milattan sonra 1842 yilinda, ilk yazit kesfedildi. Aragtirmacilar buna oldukga ilgi
gosterdiler. Jean-Baptiste Chabot, Recueil Des Inscriptions Libyques bashkl galis-
masinda Libya yazitlarinin 1125 goriintiisiinii bir araya getirmisti (EI-Arabawi, 2002:
14).

Ik yazit, Akdeniz'in bat1 havzasinda ortaya cikti. Bunlar, Fenike yazitlar1 olup
Yunanca ve Latince bu yazitlardan alinmistir. Ancak Berberiler bu yazilarla sinirh
kalmamus, bagka bir yazi kullanmisglardir. Bugiin Berberi yazis1 dedigimiz sey o ya-
zidir. Tifinagin Libya yazisindan geldigi ifade edilirken Berberi yazisinin “Lobby”
(Libya) yazis1 ve “Tifinagh” yazis1 olmak iizere iki yazidan olustugunu diisiinenler
de vardir (El-Arabawi, 2002: 14).
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Magharebia dergisinde de ifade edildigi gibi kuzeybat1 Afrika bdlgelerinin sakin-
leri Berberidir ve dilleri Berberice’dir. Bu dilin, halkin iki bin yildir konustugu eski
bir dil olan Libyacadan geldigi soylenmektedir. Tifinag adini tasiyan kendine 6zgii

harflere sahiptir (Belaiid, 2016: 92).

Ayni hipotez Saleh Belaid tarafindan da savunulmustur. Buna gore Tifinag, Ak-
deniz sakinlerinin yazis1 olup Akdeniz'e yerlesen insanlara ait kadim yazidir. Yani
Fenikelilerin ve Yunanlilarin kullandigi ve Akdeniz'den gecen ilk yerlilerden aldikla-
r1 yazidir (Belaiid, 2016: 92).

Diger kaynaklar da Tifinag yazisinin eski Yemen yazitlarindan etkilendigini gos-
termekte ve gliney Sami yazilarina ait olan Sa‘idi yazitlarina dayanmaktadir. Bu ya-
zitlar, krallarin bazi ¢izimlerle aralarinda bir yakinsama bulduklar1 i¢in “miisned hat-

t1” dedikleri 29 alfabetik harften olusur (Belaiid, 2016: 92).

Berberi dilinin hangi dil grubuna ait oldugu hakkinda bir¢ok ve farkli goriis var-
dir ve bu kisisel egilimlerden kaynaklanmaktadir. Ancak dilbilimsel ¢aligmalar, Ber-
beri dilini Hami-Sami dil ailesine ait oldugu i¢in Fenike kokeni daha yaygin ve man-
tikli olmaya devam etmektedir. Ancak bu, Fransiz somiirgecilik okulunu ve Arap
aidiyetini reddedenleri rahatsiz etmistir. Berberi dili ile Arap dilinin yer aldigr Sami
dilleri arasinda herhangi bir baglantinin varligin1 reddedenler, Berberi dilini Arapca-

dan ayirmaya ¢aligmaktadirlar (El-Arabawi, 2002: 45).

2.1.2. Farkh Tifinagh Alfabesi

Tifinagh alfabesi ilk basta sadece {insiiz harflerden olusuyordu. Yani biitiin
harfleri sessiz idi. Harekeler ve uzatma harfleri (elif, vav ve ya) yoktu. Bu uzatma
harfleri, Arap yazsinin (Sami dil olarak adlandirilir) bir 6zelligidir (El-Arbawi, 2002:
30). Daha sonra bu iinsiizlere "tidbakin" adi verilen tinliiler eklendi. Bu iinliiler, Arap
yazisindaki fetha, kesra ve dammeye tekabiil eder ve bunlarla beraber alfabenin ta-
mamina "akamak" denir. Eski Berberiler antik ¢aglarda yukaridan asagiya magara
duvarlarina ve kayalara bu harfler ile yazardi. Sonra her yone yazmaya basladilar ve

bu durum MS. on dokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar siirdii. Daha sonra yazi, Arap-
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cada oldugu gibi sagdan sola yazilmaya baslandi ve “Tuareg” olarak kaldi1 (Shafik,
1989: 45).

Bu yazinin hangi dil ailesine mensup oldugu hakkindaki farkli goriisler, bir-
kag Tifinagh alfabesinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu yazinin birka¢ asama-
dan gegtigi bilinmektedir. Bazi dilbilimciler bu yazinin baslangigta on harfle yazildi-
gma inanmaktadir. Bunlar M/a <R/ «S/s <Y/ «T/< <D/> ¢J [z «Bl< L/J ve N/ harf-
lerdir. Daha sonra bunlara T/< ve Z/ harfleri eklenmistir (Belaiid, 2016: 102). Diger
kaynaklara gore ise dilde yer alan ilk {inlii harflerin sayisi, on sekizi gegmemektedir.
Tassili’de granit {izerine bu on sekiz iinlii harfle yazilmis bir yazit bulunmustur. Bu
on sekiz sesli harf, erken donem Fenike’de de bulunur ve bu séz konusu dili etkile-
yen faktorler arasinda sayilir. Digerleri ise eski Libya dilinin, kullanilan yirmi iki
sembolden olustuguna diistinmektedir (Omar, 1992: 228). Bu farklilik alfabelerin
kendisinde de goriilmektedir. Nitekim" B/ <" harfi farkli sekilde yaziliyor gibidir.
Aym sey F/<s S/ o ch/s/ié ve diger harfler igin de gegerlidir (Belaiid, 2016:
102).Burada Tifinagh alfabesinin siirekli yenilenmis olmakta oldugunu goriiyoruz.
Bu alanda ¢alisanlar bu dilin tiim sesleri igermesini isterler, ancak bu imkansizdir.
Zira higbir dil tiim sesleri i¢ceremez. Boyle bir sey, dili yapay bir dil haline getirir
(Belaiid, 2016: 92). Bu yaz1 ilgili en 6nemli teorileri su sekilde 6zetleyebiliriz:

- Kadim Tifinagh alfabesi vardir.

- Yeni Tifinagh alfabesi vardir.

- Tifinagh, Berberi Akademisyen Salem Shakir tarafindan kullanilmistir.
- Fas’ta Tifinagh, Arap harfleriyle yazilmaktadir.

- Tifinagh diger kurumlarda kullanilir (Belaiid, 2016: 92).

Bu yaziya olan siirekli ve yenilenen ilgi, birincisi bilimsel, ikincisi ideolojik degilse

kavramsal olmak tizere iki ana nedenden kaynaklanmaktadir:

1) Berberi dilbilimciler, tarihi kaynaklarda bulunan Arap harfli bazi climleler di-
sinda sOzlii dil {izerine arastirma yapmaktadirlar. Bu dilin eski alfabeleri veya
evrimi hakkinda hi¢bir kanita sahip degillerdir. Derin tarihsel kanitlarin yok-

lugunda Berberit (Berberi dilleri) lizerine yapilan aragtirmalarin ¢ogu yalniz-
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ca ¢esitli Berberi lehgeleri arasindaki karsilastirmaya dayanir. Tarihsel hipo-
tezlerin yapilmasinin tek yolu budur. Elbette kesin sonuglara ulagmanin veya
uzak tarihin derinliklerine inmenin yolu bu degildir. Bu nedenle, bilimsel
arastirmalar i¢in kabul edilebilir sonuglara ulasmamizi saglayan tem malzeme
Libya yazitlaridir. Bu yazitlar tizerinden bu dil hakkindaki gercegi 6grenmeyi
umuyoruz (ben abaji, 2009).

2) Libya yazisi, 6zellikle modern Tifinagh, bu dilin degerini ve iistiinliigiinii or-
taya koyar. Ayn1 zamanda sozlii dili (yazili olmayan dili) temsil eden dar

alandan, yazili dili temsil eden gelismis ve medeni diinyaya bizi ulastirir (ben
abaji, 2009).
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Figure 1: Tifinagh: Berberi harfleri. Kaynak: www.pinterest.fr

Modern Tifinagh alfabelerini bilmesek de, Libya yazitlar1 hala anlagilmaz du-
rumdadir. Bu, bazi aragtirmacilarin aklina Libya yazitlar1 veya bazilar1 dogrudan

Berberit ile ilgili olmayan baska bir dilde mi yazildigi sorusuna getirmistir(Ben Aba-
ji, 2009).

Dil, genel olarak Berberilerin 6nemli bir yanini olusturmus ve Berberi ulusal
hareketi i¢in temel bir odak noktas1 meydana getirmistir. Ancak uzun bir siire soézlii
bir dil olarak kalmistir, ¢iinkii varlifina dair hi¢bir yazili kanit olmamasi aleyhine bir
delil olmustur. Tifinagh alfabesi, tarihin en eski alfabelerinden biri olup yazisinin

zorlugu nedeniyle uzun siire sozlii dilin icinde hapsolmustur. Ancak zamanla Berberi



40

dilini yeniden 6n plana ¢ikarmak i¢in sdzliiden yazi ve okuma alanina ¢ikabilmesi
icin harflerini canlandirip yazmak gerektigi anlasilmistir. Fas’taki ilgili makamlar,
Berberilerin nicelik ve nitelik olarak varligini tespit etmek i¢in bunun lizerinde c¢a-
lismigtir. Tiim bunlara ragmen Tifinagh harfleri, yazimi nedeniyle birgoklar1 i¢in zor
olmaya devam ediyor. Zira Fransizca veya Ingilizce gibi iyi bilinen Latin harflerin-

den tamamen farklidir.

2.1.3. Berberi Dili ve Alfabesine Dair Yabancilarin Algisi.

Fas toplumunda, Berberi ve Berberi alfabesiyle ilgili yaygin meseller oldugu-
nu goriiyoruz. Ornegin biiyiik sehirlerde “slleh” gibi cesitli ifadeler kullanilmaktadur.
Bu kelime, Berberilerin ¢esitli seviyelerde geri ve farkli insanlar olduklarini diisiine-
rek kendilerini Berberi saymayan bazi kisiler tarafindan Berberileri tanimlayan bir
terim olarak kullanilmaktadir. Bu, Fransiz somiirgeciliginin Berberi diline kars1 bas-
lattig1 savasin aynisidir. Nitekim Fransizca konusan herkesin diiriist bir insan oldugu
ve sembolik olarak zengin, iyi bir konuma sahip oldugu goriiliiyordu. Yine Arapca
konusan herkes, Berberilerden daha 6nemli bir kisidir. Bu algi, uzun zaman devam

etmistir ve bazi bolgelerde hala yaygindir.

“Fas Sous Nehri vadisinde bir kasaba olan “Oulad Berhil” bolgesi, Fas
lehgesi ile Berberi dilinin bir arada kullanmildigi bélgelerden biridir. Burast,
Kazablanka gibi biiyiik bir sehirdir. Ornegin, Berberice konusan kisileri daha
az egitimli veya daha az medeni bir kisi olarak goriilmektedir. So6z gelimi
Berberileri asagilamak icin kullanilan bazi tabirler bulunmaktadir. Bu bag-
lamda “bu slleh ” (baldir ¢iplak) ve “bu Karbouz” (kole) gibi Berberi insa-
mimin degerini diigiiren bazi terimler vardir. Ozellikle Kazablanka'da “slleh”

tabiri Berberi insani icin asagilayici bir tabir olarak kullaniimaktadir.”

(I./Erkek/31)

Bunun yaninda Hacer (katilimc1), toplumda var olan dilsel c¢esitliligi kabul eden-

ler de bulunmaktadir, demektedir.

“Ornegin Kuzey'deki Berberilerin konustuklar: Hassaniye lehcesi vardir.
Meslegim ogretmenlik oldugu i¢in bazi hocalardan ¢ocuklarini Berberi dilin-

den  baska dersler almaya zorlayan ve bu dili terk etmelerini sdyleyen ebe-
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veynlerin oldugunu duyuyorum. Zira onlara gore bu dilin hi¢cbir konuda fay-
dast olmayacaktir, alfabesi hem zordur hem de kullanilmamaktadir. Bunun
yerine Arapg¢a ve Fransizca gibi diger dersleri almalilardir. Bu konuda farkl
gortisler vardir. Hatta iki dersi birden veren yani ayni anda Fransizca ve
Arapga ogreten hocalar bile var. Berberi dilinin kullanilmadig bazi okullar-
da, bu dil i¢in bazi saatler tahsis edilmistir. Ancak bazi miifettisler bu konuya
miidahale ediyorlar. Berberi diline ayrilan ders saatlerinde Fransizca gibi

diger konularin islenmesi talimati veriyorlar.

Berberi dilini konugsmayan ogrencilerin bu dili ogrenme olasiliklarinin daha
yiiksek oldugu bilinmelidir. Ayrica Tafraout bélgesinde yasayan Berberice
ogretmeni bir arkadasim vardi. Daha sonra kendisi Kazablanka sehrine ta-
simmstr. Okul miidiiriiyle olan ilk gériismesinde kendisinin bu okulda fazla
oldugu yargisinda bulunulmustu. Yani kontenjanin tamamen dolu oldugu ve
ogretmene ihtiya¢ olmadigi ifade edilmisti. Bunun iizerine kendisi, Berberi di-
lini 6gretmek tizere kendi bolgesinden bu bolgeye tayin edildigini beyan etti.
Okul miidiirii, sehirde Berberi dilinin konusulmadigini gerekge gostererek
kendi bolgesinde Berberi dilini ogretmesi gerektigini séyledi. Ona gore bu
dersin verilebilme firsati bulunmadigi gibi Berberi harfleri zor ve yabanci ka-
rakterler idi. Fakat Fransizcada 6gretmen ihtiyact oldugunu soyleyerek ona
Fransizca dersi vermesini teklif etti. Ancak arkadasim bunu reddetti ve sade-
ce Berberi dili ogretmeni oldugunu vurguladi. Bunlar, ogretim alamndaki
deneyimler olup dis ¢evre veya genel durumun degerlendirilmesi i¢in bir ki-
yas 6lciisii olusturmaktadir Insanlarin Berberi dili hakkindaki goriisleri ve
degerlendirmeleri, bunu kabul edenler ve etmeyenler arasinda farklilik gos-

termektedir.” (H./Kadin/ 27)

“Berberi dili, biiyiik bir mesele haline geldi ve savunucular: ve sevenleri
araciligiyla kendini varligini somutlastirma miicadelesi veriyor. Her ne kadar
tamnmus bir dil olsa da hala ¢ok eksikleri oldugunu diisiiniiyorum. Berberice
konusan biri olarak ben Berberi bolgesine mensubum. Ozellikle Arapc¢a ko-
nusanlarin veya daha dogrusu Fas leh¢esinin ve Berberi konusanlarin yasa-

digi karisik bir yerdeyken kendimi kaybolmus hissediyorum. Berberi dilini
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konusmak benim icin oldukca zor. Ciinkii Berberi dilini anlamadiklart icin
benim davranigimi kendilerine yoneltilen rk¢i bir davranis olarak anlayacak
olanlar vardir ya da olumsuz degerlendirilecektir. Bu, elbette, genel bir algi
degildir. Anadilinizi konusmaniza saygi duyanlar elbette var, bunu bir eksik-
lik veya asagilayict bir davranis olarak gérmiiyorlar. Cogu kimsenin Berberi
dilini, alfabesinden dolayi zor buldugunu diigiiniiyorum. Bu sasirtict bir sey
degil, ciinkii Berberi dilini konugan biri olarak ben bile Berberi diline yazili

olarak hikim degilim.”(A.JErkek/ 25)

“Bazilart Berberi dilini karmagik ve zor bir dil olarak goriiyor. Hatta bu di-
lin 6grenmenin gereksiz oldugunu diisiinenler bile var. Kimi Fasli’nin Berbe-
rice hakkinda kani oldugu ve 6grenmelerini engelleyen bazi algilar vardir.
Berberice konusan arkadaslarimin ¢ogu, hangisi olursa olsun genellikle diger
yvabanci dilleri 6grenmekte zorlanmazlar. Berberice telaffuzu, harflerin tiim
ctkiglarini iceren bir telaffuz oldugu icin diger diller Berberi insanina veya
Berberi konugan kisilere kolay gelmektedir. Berberice mektuplar: tarih kadar
eskidir ve onlari 6grenmenin bir degil bir¢ok faydasi vardir. Zira bunlar Ber-
berice harflerdir. Aynmi zamanda her Faslimin kimliginin bir par¢ast ve kiiltii-
riimiiziin aywt edici bir ozelligidir. Bunun igin bizlerin i¢inde yasadigimiz ¢e-
sitliligin farkinda olmamiz gerekir. Ciinkii bu ¢esitlilik, zayifliktan ¢ok bizim
gliclii noktamizdir. ”(E.JErkek/ 23)

“Kizimin wrki ve gelenekleri itibariyle Berberi bir aileye gitmesi beni zor du-
rumda birakti. Berberi dilini en azindan basta tanisma ve selamlama gibi di-
valoglar ile kendimi nasil ifade edecegimi 6grenmem gerekiyordu. Aksi halde
onlart ve kiiltiirlerini kiiciimsedigimi diigiinebilirlerdi. Ama ozellikle harfleri
karmasgik oldugundan ve yasim artik bir sey ogrenmeme miisait olmadigindan
alfabesini zor buldum. Bu yiizden bazi durumlar disinda kizimin yanina git-
memeye ¢alistim. Ama daha sonra onlarin dillerinin bilmememin onlar i¢in
bir problem teskil etmedigini ve buna aldirmayan insanlar olduklarini anla-
dim. Dillerine ve kiiltiirlerine deger vermedigimi diistinecekleri gerekgesiyle
uzak durdugumu ogrendiklerinde bundan hoslanmadilar ve onlardan farkh

oldugumu iyi anladiklarint ve bunu kabul ile karsiladiklarint beyan ettiler.
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Kizimin da bu konuda hicbir sitkintist yoktu. Zira kocasi, kendisi ve ailesi ara-
sindaki iletigsimi sagliyordu. Onceleri bu evlilikten korktuk. Ama sonra her sey
yvolunda gitti. Kizim bile simdi Berberi dilinde ustalasti ve ¢ocuklarina bu dili
ogretiyor.” (K./ kadin/ 57)

“Kendimi Fasli, Berberi ve Arap olarak gériiyorum ve Berberi dilini og-
renmeyi ¢ok istivorum. Bunun i¢in zaman zaman pazara giderdik, ben ve
Berberice konusan arkadaslarim yan yana otururduk. O zamanlar biz genglik
cagindaydik, biz oturup ¢ay icerken onlar bana Berberi dilini 6gretiyorlardi.
Berberi dilini nasil konusacagimi 6grendim, ancak bunu sadece sozlii olarak
biliyordum. Egitimsiz bir insan olmama ragmen Berberi alfabesi, zor ve bir
sekillerden ibaret bir sey gibi goriintiyordu. Fas leh¢esini konugmayan satici-
larla iletisim kurabilir hale gelmistir. Koyde yasadik, iletisim kurduk, konus-
tuk ve kardegcge bir ¢ergevede yasadik, dil, ik sorunu yoktu. Ancak biiyiik se-
hirlerde, ister Berberiler tarafinda olsun, ister Araplara yonelik olsun, isterse
tam tersi olsun, bireyler tarafinda irk¢t davranislar vardi. Bence bu her top-
lumun ortak bir sorundur. Catisma, Allah'in insani yeryiiziinde yarattigindan

beri ister igte, ister dista olsun hep var olmustur” (H./Erkek/62)

Fas toplumunun pek c¢ok bireyinde yerlesmis bulunan basmakalip davranis ve
imajlar, onlara kimisi olumlu, kimisi olumsuz, kimisi de sekil ve igerik olarak Berbe-
ri diline kars1 ret nitelikli algilar agilamistir. Bu keyfi olmayip daha ¢ok tarihi, siyasi
ve sosyal nedenlerle yerlesmis bir algidir, ¢iinkii bazi kisilerin farkindaligi bir dizi

alg1 ve sOylenti ile damgalanmustir.

2.2. Dovme

Berberiler, ddovme olgusuyla diger irklardan ayrilmaktadir. Dévme, Berberi kiil-
tiirli icerisinde sosyal, psikolojik, antropolojik, medeni, kiiltiirel, varolussal ve tanim-
lanabilir bir olgu olarak 6ne ¢ikmaktadir (Hamdaoui, 2020: 5). Dovme, Berberi insa-
nint diger halklardan ayiran semiyotik ve ikonik bir imaj olarak kabul edilir. Dévme,
Berberi insaninin Biiyiik Tamazgha bolgesinde veya Kuzey Afrika bolgesindeki sey-
r1, kimligi, varligi, insanlig1 ve medeni mevcudiyeti hakkinda yazili, gercek ve dogru

bir kanit niteligi tagir (Hamdaoui, 2020: 5).
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2.2.1. Berberi Dovmesi

Do6vme, Berberi kiiltiirtinde derinden kok salmis eski bir kutsal gelenektir.
Genellikle dovme; gelenekleri, inanglar1 ve dini ile onu uygulayan Berberi toplulu-
gunun degeri veya kiiltiirel sisteminin bir parcasi oldugu kabul edilir. Berberi insani,
Berberi kimligine sahip oldugunun bir ifadesi olarak semboller, isaretler ve kanunlar
diinyasinda yasiyordu (Blgharbi, 2006). Bu nedenle s6z konusu olgu i¢in mitolojik
veya folklorik diislinceyle yakindan iliskili kiiltiirel, dini veya sosyal icerige sahip bir
stildir, denilebilir. Ozellikle erkeklerden ayirt edilmek i¢in renkli pudralarin bulun-
madig1 donemlerde dévmelerle siislenen Berberi kadininda gdrecegimiz gibi cinsel
bir mana da tasiyor olabilir (Hamdaoui, 2020: 6). Sembolleri, sekilleri ve ¢izgileri ile
dévmeler ¢aglar boyunca kadin viicudunun belirli bolgelerinde, 6zellikle yiiz, el ve

ayaklarda kalic1 ve daimi olarak en 6nemli siisleme araglarindan biri olmustur.

Elli iki yaslarindaki Fatima'nin belirttigine gore “Berberiler arasinda dévme-
ler, her eriskin evli kiz icin mutlaka gerekli olan siislenme aracglar: arasinda yer
alir.” (F./Kadin/52). Burada kadin dévmelerinin, erkegi kabul etmeye, evlilik haya-
tina gecemeye ve bu emaneti yiiklenebilecek olgunlukta ve durumunda oldugunun
bir ilan1 oldugunu goriiyoruz. Boylece dovmeler Berberi kadini i¢in yetiskin olma
cagina acilan bir kap1 ve onunla birlikte evlilik alameti niteligi kazanmaktadir. Bu
durumda dovme, estetik bir boyut kazanir ve gen¢ kadinin ¢ekiciligini 6ne ¢ikarmak
ve kadinliginin olgunlugunu ilan etmek istedigi bir goriiniim haline gelir. Boylece

dovme, digerine yonelik semiyotik bir isaret ve sdylem niteligi kazanmis olmaktadir.

Bu agidan dovmenin karsi tarafi ayartmak, sehveti uyarmak, karsi cinsi cez-
betmek ve onun dikkatini ve begenisini ¢ekmek i¢in kullanilan dekoratif bir tarafi
vardir. Kutsal bir nitelige sahip olan dévme, kadinin kendine ¢ekici 6zelligini uygu-
lamak icin kullandig: bir elbise gibidir (Blgharbi, 2006). Dévme, kadin viicudunu
cevreleyen hatlar1 gormek konusunda aliciyr sasirtabilir, zira ddvme, viicudun kusur-
lu taraflarmin goriilmesini engelleyen bir miknatis rolii oynar. Bedendeki kusur ve
hastaliklar, dovmelerle korunur. Dévme yaptirmis kadinda, estetik ¢agrisimlarin giig-
li bir sekilde one ¢iktigini ve ziynet unsurundan ayrildigini goriiyoruz. Bu baglamda
Berberi dovmeleri, sosyal gorgii kurallarina déhil edilmistir. Kadinin yagsami boyunca

hep var olan ve ancak 6liimii ile ortadan kalkan bir semiyotik bir olgu niteligi tagir
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(Blgharbi, 2006). D6vme ayrica viicudun kendisinde var bulunan manevi ve maddi

unsurlar arasinda baglant1 kurmak i¢in bir koprii olusturur.

Doévmelerin tedavi bakimindan iistiin islevi vardir. Berberiler, ddvmelerin in-
sanlar1 organik ve psikolojik hastaliklardan koruduguna inanirlar. Zaman zaman pat-
lak veren akut ve dogal salgin hastaliklarin kisiyi korudugunu diisiiniirler. Ornegin
kirsalda yasayan Berberi kadinlar, yiizlerinin alt kisminda veya alt dudagin altinda ve
bazen de el ve parmaklarin arkasinda dovme yaptirirlar. Erkekler ise bas agrisindan
korunmak i¢in sakak {izerine Hiidhiid olduguna inandiklar1 bir kus resmi ile ¢izerler.
Baz1 kirsal kabilelerde dovmeler, genellikle ¢enenin iistiindeki kiiclik bir noktaya
yaptirilir. Bir digeri dis agrisindan korunmak i¢in burnun sag tarafinda, digeri goz

hastaliklarindan korunmak igin géz kapaginin lstiine yaptirirlar (El-Jetari, 2000: 69).

Kirsal kesimde dovmeler genellikle viicuda yatay olarak yapilir, viicudu iki
pargaya boler, birincisi ruhu temsil edip kalbi igerirken digeri tiim tezahiirleri hayati
temsil eden maddi tarafi teskil eder. Berberi kadinlarinin alet edevat ve esyalarda
yaratici ve sanatsal estetik bilesenleri one ¢ikarmak icin kullandiklar1 semboller ve
sekiller bunlar1 birbirine baglanirlar. Bu alet edevat ve esyalar; kilim, canak ¢odmlek
ve ahsap kaplar ile giinliik yasamlarinda kullandiklar1 glimiis tabaklardan olusur. Bu
nakis ve dovmelerde ¢ok sayida sekil ve ¢ekici estetik 6zelliklerle Tifinagh harfleriy-
le temsil edilen eski kiiltiirel miraslarindan yararlanmislardir. Ozellikle Berberi ol-
may1p da Arap hat sanatinin kutsal bir yazi tipi olduguna inananlar da siisleme ve
tezyinde bunlar basvurmustur (Hamdaoui, 2020: 19). Dévme, diger bazi kiiltiirlerde
hos karsilanmamistir. Berberilerin diglanmasinin her zaman kadins1 degerlerin dis-
lanmasindan Once veya beraber gelmesi garip ya da tesadiif degil. Tipki Berberiler
arasinda belirgin bir sekilde kadins1 bir kiiltiir olan dovme geleneginde oldugu gibi

(Hamdaoui, 2020: 19).

“Dovme uygulamas: ortadan kalkana kadar cesitli yontemlerle ve oryantal
fetvalarla savasilmistir. Dovmenin haram sayilarak on karsi miicadelenin ar-
kasindaki gaye, Berberi kadini ve bu kadinin ifade ettigi ve korudugu Berberi
kiiltiiriinii hedef almaktir”. (H./Erkek/ 31)
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Ote yandan, Berberi kadininin kars: tarafi yani erkegi memnun etmek icin ce-
sitli kisisel, ahlaki ve fiziksel acilara katlandigin1 gériiyoruz. Dovmelerin ve kullani-
lan sembollerin insanin eksik oldugunun algisiyla baglantili oldugunu varsayabiliriz.
Bu nedenle dovmeler miikemmele yaklasmanin bir araci kabul edilmekte olup biling

ile bilingaltin1 dengelemekle ilgilidir (Hamdaoui, 2020: 20).

“Dovmeler yesil veya mavi renkte isaretler, semboller ve siis esyalarindan
meydana gelir. Bu dovmeler sayesinde Berberi kadini erkekle sembolik ola-
rak konusur, ona duygusal ve cinsel bakimdan hazir oldugunu beyan eder.
Bununla yiiziinii, boynunu veya viicudunun hassas bolgelerini siisler. Ancak
Berberi dilinde veya Arap¢ada dévme yaptirmak sadece bir zevk ve belirli
donemlerde kadinlarin kullandig: bir siis degildir. Bilakis bu dévmenin benim
kimligim ve sosyal statiimle derin bir ilgisi vardir. Insanda karsisindakine iis-

tiin bir anlatim ile hitap eden giizel bir viicut dili olusturur.”(M./Erkek/46)

Figure 2: Berberi dovmeleri ve yilizde yapildig: yerler. Kynak: www.pinterest.fr

2.2.2. Dovme, Giizellik ve Kimliktir.

Fas din ve popiiler kiiltiir antropoloji arastirmacis1 Fatima Faize, ddvmenin sos-
yal gorgii kurallarinin bir pargast oldugunu ifade etmistir. Ddvmeli beden, insanin
hayatiyla birlikte anilir ve 6liimiiyle birlikte oliir. Ayn1 zamanda bedenin kendisinde
manevi ve maddi olan arasinda bir koprii olusturur (El-Zaim, 2009). Dévme ayrica
giiclii bir sosyal ve politik sembolizme sahiptir. Sosyal bagliligin temelini ve birlesik

aidiyet duygusunun temelini olusturur. Kabilenin tiim taraflar1 arasinda biiyiik bir
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uyum saglanmasina katkida bulunan ortak bir kimlik duygusu yaratir. D6vme ayrica
kimlik ve kabileye olan aidiyeti de ifade eder. Aynisi sey “El-Hayek/Tahandirt” ola-
rak bilinen kadin elbisesindeki dokuma motifleri i¢cin de gegerlidir. Dévme estetik bir
boyuta sahip oldugu i¢in kadinlarin ¢ekiciligini ve kadinliklarini vurgulamaya hizmet
eder. Otekine kars1 bir sdylem ortaya koyar, onda sehvet uyandirir, onu harekete

gegirir ve cinsel yonden tahrik eder (El-Zaim, 2009).

Do6vme, Berberi insani i¢in semiyotik bir kimlik alameti ve varligin ve asli Berberi
insaninin sembolii haline gelmistir. Bu anlamda dévmeler, Berberi erkeginin zaman
ve mekandaki varliginin medeni ve kiiltiirel bir gostergesidir (Hamdaoui, 2020: 27).
Bu nedenle bir¢cok Berberi topluluklari, Berberilerin alametifarikasi ve varlik sembo-
lii oldugu gerekgesiyle birgok sanatsal, edebi ve kiiltiirel etkinlikte dovme kullan-
makta 1srar etmis, bundan hi¢ vazge¢gmemislerdir. insanimn kiiltiirel ve fiziki yapisim
ve onun asirlar boyunca Biiyiikk Tamazgha bolgesinde var olduguna dair semiyotik
bir isarettir. Daha basit bir ifadeyle René Descartes'in “Diisiiniiyorum o halde varim”

s6zii gibi “Doévmeliyim (Hamdaoui, 2020: 27). Oyleyse varim” manasi tasimaktadir.

2.2.3. Dévmecinin Rolii.

Berberi kizi, bir medrese mezunu bir rahip veya eski bir rahibenin 6grencisi
olabilecek bir dovmeciye gotlirmesi i¢in annesinin neden israr ettigini bilmiyordu.
Bir kiz, isin arka planindaki gelenegi bilmeden aciya ve kana karsi olan korkusu ile
direnebilir. Ancak, dovmeciye teslim olan akli basinda bir kiz olarak oturmak onun

kaderidir (El-zaim, 2009) .

“Dovmeci, yaygin modellere gore istenen sekildeki igne ile viicutta kiiciik,
hassas bir yara acar. Ardindan istenilen yere dovme yapilir. Daha sonra goze
konulan siirme tozu, yara olan bélgenin iizerine konulur. Bir siire sonra yara
iyilesir ve yesillenir. Ama rengi mavi olmasi isteniyorsa bu durumda ¢ivit bo-

vast kullanilir.” (H./ kadin/ 27)

Arastirmact Fatima Faiz dovmenin, bir kadin rahip tarafindan gergeklestirilen ke-
hanet ritiielinin parcast oldugunu ifade etmistir. Bu islem tapinakta gergeklestirilir.
Kiz, riiyasinda dovme ignesine teslim oldugunu goriir. Bir evliyanin mezarinin ya-

ninda uyuyarak kesif yolculuguna ¢ikan bir sairin durumuna benzer. Dolayisiyla ifa-
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de edilebilir ki dovmeler, gaiple temas1 saglayan semboller ve ¢agrisimlarla dolu bir
torensel atmosferde yapilirdi (EI-Zaim, 2009). Tanrilarin nimetlerine nail olmak,
rizalarin1 kazanmak, onlarin gazabii ve intikamindan sakinmak amaciyla boyle bir
uygulamaya gidiliyordu. Bu nedenle, kutsal dovme uygulamalarinda bekar i¢in evli-
lik, kisir kadin i¢in ise dogurganlik istenirdi. Ayrica genellikle kendisini nazardan ve
meydana gelen ve gelmesi beklenen tiim zararlardan korunmasi i¢in dua edilirdi (EI-

Zaim, 2009).

Ozelde kirsal bolgelerde, genelde ise Fas'ta ddvmelerin bir yetiskin kiz icin gerekli
stisleme araglar1 oldugu bilinmektedir. George Karnavali’nin da ifade ettigi gibi Fas
kadinlar1 i¢in dovme, onlarin bir erkegi kabul etmeye ve diinya evine girebilecek
olgunluk ve hazirlikta olduklarinin bir isaretidir. Boylece dovmeler Berberi kadini
icin yetigkin olma c¢agina acilan bir kapt ve onunla birlikte evlenebilecek duruma
geldiginin bir isareti niteligi arz etmektedir (Aieba, 2021). Bu durumda dévme, este-
tik bir boyut kazanir ve gen¢ kadinin ¢ekiciligini 6ne ¢ikarmak ve kadmliginin ol-
gunlugunu ilan etmek istedigi bir goriiniim haline gelir. Boylece dévme, digerine

yonelik semiyotik bir igaret ve soylem niteligi kazanmis olmaktadir (Hamdaoui,
2020: 26).

2.2.4. Berberi Dévmesinin Yapildig1 Bolgeler ve Anlamlari.

Berberi kadini, elinin degdigi her seye, hatta Tanri'nin en giizel elbise olarak ona
verdigi bedene bile damgasini vurur. Igine biraz baharat ekleyerek ona sanatsal do-
kunus ve yiiksek estetik bir his kazandirir. Bedenini semboller, sekiller ve cizgilerle
siislemede son derece basar1 gdstermis ve bu sayede kendi farkli toplumsal varliginin
niteliksel ve niceliksel gercevesini olusturabilmistir (Hamdaoui, 2020: 26). Bu dov-
melerin degisik zamanlarda farkli isaretleri ve islevleri vardi. Tanri'ya giizelligin,
yakinligin, aidiyetin ve kiiltiirel ve sosyal hafiza olmanin semboliinden somiirge yil-
larinda miicadelenin sembolii haline gelmistir. Su anda, s6z konusu somiirgeye karsi
miicadelenin kalbinde ¢esitli sekillerde vurmaya calisan bir yumruk anlami tagimak-

tadir (Aieba, 2021).

Edward Thomas Hall'e gore Berberi kiiltiiriinde dovmeler genel olarak mekansal

iletisim teorisine dahil edilebilir. Edward Thomas Hall, bedenin tasidig1 simgeleri,
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topluluk i¢inde bir varlik olarak bireyin tizerine konulmus kiiltiirel bir anlam sagla-
yan icerik alani olarak kabul etmektedir (Aieba, 2021). Bu baglamda Berberi kadini-
nin ¢iziminde ustalastig1 tim semboller, viicudun g¢evresiyle etkilesiminde trettigi
duyusal diinyalarin temel mekanizmalarini ortaya koymaktadir. Yani dévmeler, ruhta
sakl1 olan1 ortaya ¢ikaran s6zsiiz davranislar ve bazi kutsallarda var olan sosyal yasa-

lardir (Aieba, 2021).

“Dovmeler belirli zamanlarda, diigiinlerde ve kizin yetiskinlik doneminde,
agrt hissettiginde ve kiz evlilige hazir oldugunda yapilir. Bu donem kizin ol-
gunlastigini, giizelligi itibariyle tamamlandigini ve evlilik hayatinin yiiklerini
tasiyabilecek kivama geldigini gosterir. Ciinkii soz konusu dovmeler, keskin
aletler ve igneler ile yapulir ki bu onun dayaniklilik ve olgunlugunu ortaya
koyar. Stisleme araclari ise goz kalemi, kokulu otlar, kara kémiir, baharat ve
karanfilden olusur. Unutulmamalidir ki, dovmelerin yapiminda kullanilan bu

maddelerin her birinin ¢agrisimlar: ve anlamlari vardir.”(Z./ Kadin/ 46)

Berberi kadin dévmeleri alin, kas arasi, yanak, ¢ene, omuz, kol, avug i¢i, gogiis,
gogiisler, uyluk ve bilek, diz ve ayak, bacaklar ve boyun dahil olmak iizere viicudu-
nun ¢esitli bolgelerine yapilir. Fakat bunlarin dagilimi farkli olup her uzvun kendisi-
ne 6zgl bir manasi vardir. Bir kadin vardi, viicudundaki dévmeleri islevlere ve belir-
tilere gore dagitmakta ¢ok usta idi. Kendisi, Berberi kiiltiiriine olan bagliliginin sinir-

larin1 gostermek igin el ve bacaklarini se¢gmisti (Hamdaoui, 2020: 26).

Alin, gogiis, burun ve yanaklara ise dovmeler dekoratif bir anlam tasiyan sekiller-
le dzenli olarak ¢izilir. Ornegin geng kiz, evlenmeden once kiiltiirel gelenegin bir
ifadesi olarak bu bolgeler dovme yaptirir. S6z konusu dovmelerin, onu fitne ve sihir
gibi belalardan koruyacagina inanilir. Kizin yiiziiniin giizelligi, gozlerin siyahlig1 ve
yiizdeki dovmenin maviligi ile yakindan ilgili kabul edilir (siyah gozlii ve mavi

dovmeli kiz) (Aieba, 2021).

Boyuna gelince, 6zellikle Berberi kadinlar arasinda yaygin olan guatr hastaliginin
tedavisinde ige yaradigi diisiiniiliir. G6z agrisim1 gidermek i¢in kadinlar kasin keme-

rine dovme yaptirir. Sadece tedavi amaciyla degil bilakis kendisini hastaliklardan
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korumak i¢in viicudunun her yerine dévmeler yaptirirlar. Ornegin, kisirlig1 onlemek

i¢in diz, omuza, ¢ikiklar i¢in de bilege dévme yapilir (Hamdaoui, 2020: 26).

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Berberi kadininin viicudundaki dévmeler ve izler
bosuna degil, her birinin bir anlam ve amaci vardir. Ornedin + isareti, olgun yetiskin
kadin anlamina gelen “tamutut” kelimesinden esinlenerek Berber alfabesindeki t har-
finin karsiligidir (Aieba, 2021). Goziin kenarina yapilan dovme ise, yazar ve kiiltiir
arastirmacist Margaret Corti Clark tarafindan gilizelligin bir sembolii olarak kabul
edilmistir. Berberi kiiltiirtinde keklik, giizellik ve iyiligin sembolii olarak kabul edilir.
Ayrica delici gozlerinin tehlikeye kars1 dikkatli bir gozlemci olduguna inanilir. Ok
ise isareti dovmesi kolun {ist tarafina yapilir. Alinda bir dizi nokta, yanakta gilines
sembolii, diiz ¢izgi, askeri nisan, bitki ve hayvan sekilleri, besgenler ve 1zgaralar gibi
diger dovmeler ise bileklere yapildiginda dogurganlik ve yetiskinligi ifade etmek
tizere kullanilmistir. Buna ek olarak nazar ve kotii ruhlar1 uzaklastiran ve sans getiren

dini ¢agrisimlar tasirlar (Aieba, 2021).

Berberilerin dovmesi, toplumu organize eden ve ona son derece hassas sosyal yap1
veren temel bilesenlerden biri olarak kabul edilmistir. Bu dévmeler, insanlar arasin-
daki iligkileri diizenlenmis, bunlar sayesinde kabile baglar1 tanimlanmis ve sosyal

diizen korunmustur.
Bu baglamda katilimcilardan biri ifade etmektedir ki:

“dovmeleri bir dil olarak goriilmiistiir hep. Dévme, kum tizerine yazidan du-
varlara yazmaya, magaralarda yapilan ¢izimlerden viicut iizerine yazilan ya-
ziva kadar dil gelisiminin bir asamasini ifade eder. Berberi harfi z/_“Zai”,
kadinlarin ellerine ve yiizlerine yapilan bu semboller arasinda énemli bir ye-
re sahiptir. Ayrica dévmeler, bireyin kadinlarin yiizlerinde okudugu sosyal
mesajlardir. Soyle ki erkek, kadimin evli olup olmadigini bu dovmeler saye-
sinde anlayabilirdi. Sosyal mesajlar veriyor, sosyal iliskileri ve toplumu or-
ganize ediyordu. Bugiin bunu ne kadar da aryoruz. Ciinkii bu sembolik dili
biz kaybettik. Ben hatirliyorum annem, kiz kardesime dovme yapar ve ona bu
dovmenin ona koca getirecegini soylerdi. Yani erkek sadece yiiziine bakarak

evli mi yoksa evlenmek isteyen biri mi oldugunu hemen anlayabilirdi. Boylece
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50z konusu dovmeler sayesinde umumi sosyal hayat tanzim edilmis, sosyal

diizen tizerinde hdkimiyet saglanmisti.” (M.l Erkek/ 50)

Dovme, Berberi insaninin medeniyet ve kiiltiirel 6zelliklerini ifade eden, uygula-
dig1 kutsallar ve gelenekler araciligiyla Tamazgha tilkesindeki kadim varli§ina isaret
eden antropolojik bir olgudur. Dévme yaptirmak, Berberi erkeginin eski zamanlardan
beri bildigi ve hala giinliik olarak uyguladig1 antropolojik bir ayin ilgili niteligi tagir.
Ayrica dovme, Berberilerin kimligini, varligini, insanligini, etnik kdkenini ve ¢izgi-
sini ifade eden sembolik bir semiyotik alamettir. Dovme, Berberi insanin1 digerlerin-
den acikg¢a ayirir ve onlardan ne kadar farkli oldugunu ortaya koyar. Dovme ayni
zamanda cocukluktan yetigkinlige gecisi ve bir topluluga veya kabileye ait olmay1

ifade eder (Hamdaoui, 2020: 5-6).

Ayrica dovmelerin kabile yasamiyla iliskili totemik ve kutsal bir islevi vardir.
Davranig kaliplart ve kabile degerleri ile yakindan iligkilidir. Bdylece Berberi top-
lumlarmin sosyal yasaminin ancak semboller sayesinde miimkiin oldugunu goriiyo-
ruz. Totemizm bunun bir yoniidiir. Dévmeler totem sembolizmini sergilemenin en
miilkemmel yolu olmustur. Halk, genellikle belirli bir kabileye veya topluluga ait
olduklarini beyan etmek i¢in viicutlarina toplu olarak semboller veya dovmeler cizer-
ler. Burada dovme, kimlik ve ¢izgiyi ortaya koymak icin bir kendini tanimlama bi-
¢imi olarak goriiniiyor. Dolayisiyla dovme, sahibinin zatin1 beyan eder ve ezeli ko-

yiiniin geleneklerine hala bagli oldugunu ifade eder (El-Jetari, 2000: 71).

2.2.5. Sosyal Bir Degisken Olarak Dévme

Bugiin yiizlerinde dévme olan bir¢ok Berberi kadini, ddvmeyi sildirmek i¢in yo-
gun ¢aba harciyor. Onu artik, yiizlerini bozan ve eskisi gibi giizellestirmeyen bir isa-
ret olarak kabul ediyorlar (Aieba, 2021). Giizellik ve kozmetik {riinlerinin ortaya
cikmast ve pazardaki cesitliligi ve bollugu sebebiyle dovmeler artik cazibesini yitir-
mis durumda. Islam’dan 6nce tanrilarin rizasmm sagladigma inanilirken Islam’dan
sonra Allah'in lanetini sebep oldugu ortaya ¢ikan bu gelenegi islam'm yasakladig
kadinlar tarafindan anlagilinca manevi anlamini bile yitirmistir. Bu nedenle bir¢ogu,

dovmelerini lazerle ¢ikarmaya calisirken durumu olmayanlar dovmeli bedenleri
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gecmiste kalan bu gelenege tanik olarak 6lene kadar onunla yasamaya devam edecek

(Aieba, 2021).

Figure 3: kadin viicudunu zamani simiile eden bir tablo yapan eski bir Amazigh dévmesi.
Kaynak: www.pinterest.fr
Do6vme, Berberi insan viicudunu, semboller ve ¢izimler agisindan zengin, okuna-
bilir bir sanat tablosuna doniistiirmiistiir. Bu tablo, sonraki nesillere bu medeniyetin
ozelliklerini anlatmakta ve o toplumlarin degerlerini ve kiiltiirel sistemini yansitmak-

tadir.

Islam’in gelisi ve iilkede yayilmasiyla Berberiler bu dine girdiler ancak Peygambe-
rimizin hadislerinde dovmenin yasaklanmasina ragmen ilk basta bu uygulamadan
vazge¢mediler (Hamdaoui, 2020: 6). Aksine, 6zellikle kabile, Bedevi ve kirsal toplu-
luklarda daha fazla yayildi. Takriben yirminci yiizyilin ortalarina kadar bu miras ne-
silden nesile aktarildi. Yirminci yiizyila gelindiginde dovmenin farkli anlamlar: orta-

ya cikacakti (Aieba, 2021).

“Gegen yiizythn altmigl yillart ve modern devletle birlikte dévmeler tama-

men farkli amaclar icin yaptirilmaya baslandi. Dévmeler, temel ozelliklerini
kaybetmeye basladr ve artik asil ¢agrisimlarini tasimaz oldu. Kadinlar igin
dovme yaptirmak ayip sayildi ve sadece erkeklerle ve popiiler anlamda din-
sizlerle veya issizlerle iliskilendirildi. Dévmenin sekilleri ve yerleri degisti,
artik yiize dovme yapilmiyordu, esas olarak boyun, kol, omuz ve bacaklara
yvapilryordu. Dévmenin artik toplumsal bir bag niteligi kalmadi ve her ¢izimin

veya semboliin yalnizca sahibine ait bir anlami oldu. Kartal, akrep, ejderha
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ve yilan gibi ¢izimler ve giic sembollerini yayginlasti, birinin veya sevgilinin

admin ilk harfin yazdirmak popiiler hale geldi” (H./ erkek/ 31)

“Yeni milenyum ve nesille birlikte dovmeler, teknik degisikliklerden etkile-

nerek geleneksel ozelliklerini, birincil islevierini ve antropolojik kimlik yonii-
nii kaybetmeye basladi. Ancak dovme sanati, Berberilerle basladigi gibi, hem
erkekleri hem de kadinlart icerecek sekilde yine onlarla devam etti. Katilimci-
lardan birinin de ifade ettigi gibi bugiin hala Berberi dovmesini uygulayanla-
rin az bir kesim mevcuttur. Bugiin bir kayip yastyoruz. Digerine ait kiyafetle-
rin bizi daha ¢ok ozel kilacagini diisiinerek onu kiyafetlerini aldik ve bunu
savunduk. Ozellikle somiirge doneminden sonra kiiltiirel mirasimiza sahip
ctkmadik. Berberi diizenini, geleneksel bir sistem olarak kabul ettik, oysa bu
bize ait olan bir sistem idi. Ayrica, Ezher ve Dogu’lu bazi Islam hukukcular,
ornegin dévme gibi Berberi kiiltiiriine ait bir dizi uygulama ve aligkanliklarin
haram oldugunu beyan ettiler. Yani kiiltiirel ve kimlik ayrimlarina hi¢ saygi
gosterilmedi.” (M./ Erkek/ 46)

Berberiler ve bu gelenegi miras alan sonraki nesiller, 6zellikle kirsal topluluklar
dovmede yesili ve daha az 6lgiide siyahi kullandilar. Inanglara gore siyah, biiyii ve

kotii ruhlari uzaklastirmak i¢in kullanilmistir (Gheridgi, 2016).

“Yeni nesil ise dovmede tiim renkleri kullanir hale geldi. Dovmenin yeni yon-

temlerle tekrar yayginlasmasi, bu konuda uzmanlasmig yerlerin veya salonla-
rin ¢ogalmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle yaz aylarinda bircok kisinin
ilgisini ¢ceken bu siislemeler, gosteris yapmak ve onlart goriiniir kilmak icin bir
firsat sunuyor. Dovmeye yonelik bu ilginin sebepleri ise ¢coktur ve bir gencten
digerine farklilik gosterir. Giintimiiz gengleri alisilmisin disinda dig goriiniis
bakimindan farkliik pesindedir. Gelenegin de bunda biiyiik rolii vardir. Geng-
ler, yasam tarzlarinda bile tinlii sanatgilari, oyunculari ve sporculari taklit et-

meye baslamistir.” (H./ Erkek/ 31)

Bunlardan hareketle ifade edebiliriz ki dovmeler, antik ¢aglardan beri Berberi

insani ile dzlesen kiiltiirel olgudur ve bu olgu bu giine kadar devam etmektedir. Ozel-
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likle cagdas Bat1 medeniyetinin etkilerinin ulasamadig1 kirsal kesimlerde, Islam’in

dovmeleri reddeden konumuna ragmen hala yayginligini koruyor.

Dolayisiyla ve kisaca dovme; dogadan kiiltiire, sozden yaziya veya merkezden
marjinal ve farkli olana geg¢is felsefesini ifade eder. Bu nedenle dovmeler, Berberi
insaninin kimliginin, varliginin, medeniyetinin, insanliginin ve Biiyiilk Tamazgha
veya Kuzey Afrika iilkesi lizerindeki kesin mevcudiyetinin bir ifadesidir. Genellikle
dévmeler, viicudunu belli bagli bolgelerini siislemek, giizellestirmek ve kutlamak igin
bunu kullanan kadinlarla iliskilendirilmistir. Bu nedenle Berberi kiiltiiriinde dovme-
ler Estetik, sihirsel, tedavi olarak, cinsel, antropolojik, kimliksel, sosyal, psikolojik

ve varolussal olmak tizere ¢esitli islevler kazanmistir (Hamdaoui, 2020: 27-53).

2.3. Berberi Kiiltiiriinde Taki ve Giysiler

Berberi takilar1 ve kiyafetleri meselesi, yasayan gercekligi ifade eden ve popiiler
mirasin 6nemli yonlerini ortaya ¢ikaran derin sembolik ¢agrisimlar tasir. Bu baglikta

bu hususlari ele alacagiz.

Takilar ¢ok sayida tiirii igermekte olup sekil, siisleme ve iiretim malzemesi agisin-
dan farklilik gosterirler. Taki parcalari, hammadde olarak glimiisiin yani sira sari
luban, kirmiz1 mercan, karanfil ve deniz kabugu gibi ¢esitli malzemelerden elde edi-
lir. Bu malzemeler renkleri, bi¢cimleri ve kokusuyla siis esyalarina zenginlik katar.
Kuyumcu, bazi malzemeleri eriterek giimiis rengine baska renkler katar. Bu tiir taki-
lar, Fas'in kuzey ve giineyinde olduk¢a yaygindir. Yine emay teknigi ile bir parca
metal lizerine cam tozu ve minik cam parcalar1 6zel tekniklerle uygulanir, emay firi-
ninda birkag¢ dakika pisirilir. Boya metale sabitlenir. Yikanir, temizlenir, zimparalanir

ve nefis bir hale biiriiniir (EI-Sousi, 1961, 55,54).

Kuzey Afrika’da kaplama teknolojisinin yayilmasi {i¢ alanla simirlidir. Bunlar
Fas'taki Souss bolgesi, Cezayir'deki Kabiliye Daglar1 ve Tunus'taki Cerbe adasidir.
Belki de genel olarak Kuzey Afrika'daki cam kaplama merkezlerinin yayilmasinin
sebebi 0zel cografi ve beseri 0zelliklerle olan irtibat1 olabilir. Bu merkezler ii¢ izole
ve farkli cografi bolgeden olugsmaktadir. Bunlar ¢cogunlukla Berberice konusan niifus

unsurlariin yasadigi koyler ve kabilelerdir (EI-Sousi, 1961, 56,57).
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2.3.1. Berberi Kiyafetinin Cesitleri

2.3.1.1. Berberi Kadin Kiyafeti

Berberi kiyafeti ¢evresiyle uyumlu bir tasarima sahiptir. Her bir par¢asinin kendi-
sine 0zgl sekli vardir. Giiney Fas'taki Berberi kiyafetleri hala eski kimligini koruyor.
Bir kadin elbisesini diger kadinlardan ayiran en 6nemli 6zellik, antik Berberi taki ve

aksesuarlariyla giizellesmesi, sadeligi ve zarafetidir (El-wahidi,2017).

“Kadinlar gelenek ve gérenekler geregi siyah veya lacivert renkte “Tamlha-
fat” denilen elbiseyi giymek zorundadir. Bu, yaklasik bes metre uzunlugunda
ve bir bucuk metre genisliginde tek parca bir giysidir. Kenarlari ve koseleri,
farkl sekil ve renklerde igslemelerle bezenmis ¢ok narin motiflerle siislenmig-
tir. Bu elbise ile kadin viicudu orter, sadece bast ve elleri acikta kalir. Kadin,
gogiislerinin her iki yamini da “Tazirzit” adi verilen giimiis takilarla siisler.
Alt tarafi ise ya kadina heybet veren “Tasmart” denilen yiin kemeri ile birbi-
rine baglar. Kadin her zaman yabancilarin ontinde yiiziinii “agpure” denilen
(viiziinii pegeyle értme hareketi) yontemle kapatir. Beyaz Izar veya Ahayek’i
ise gelin ya da “Ahwash” denilen toplu performans tiyeleri giyer. Gelinin
diigtin giintinde giydigi elbise ise farklidir. Bu elbise, “Tefkot” adi verilen be-
yvaz yiinden yaptlir. Bunun yanminda “Abrouk” adi verilen kirmizi bir baslik
takar. Bu bashk, basina bir buket giil ve feslegenli beyaz bir seritle baglanir.
Evlilik hayatina girisin alameti olarak kullanilir. Berberi kadinlarinin giydik-
leri basortiiler ise eger ketenden ise “Adal”, ipekten ise “kuteyb”, “ihbiran”

veya “tasbinet” denir.”(F. / Kadin/52)

“Berberi kadinlarimin giydikleri Balgha (ayakkabi) ise cesittir. Birincisine
“Adokan Ezkagen” adi verilmekte olup kirmizi deriden yapilir, ikincisi ise

ipekten olup adina “Edokan” denilmektedir.

Bunlar disinda Souss’un c¢esitli bolgelerinde Berberi kadinini siisleyen ve
edep simgesi olan kaftan veya geleneksel Berberi “saya” adinda kiyafet ce-
sitleri de mevcuttur. Bunlar, atalardan tevariis edilerek bu giine kadar geti-

rilmig, yeni nesiller, yoredeki kadin giyiminin gelisimine ayak uydurmak igin
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bu kiyafetlerin ozelliklerini, karakterini ve Berberi kimligini kaybetmeden ge-

listirmislerdir.

Berberi kiyafeti konusunda deginmisken Tafraout'un Ada ve Samal bolgesine
has olan Semlalia denilen kiyafet tiirlerine de deginmek yerinde olacaktir.
Yerel dilde bu kiyafetler i¢cin “Natalib” “Adraz” veya “Netumgaren” gibi
isimler kullaniimaktadir. Ama bunlar artik sadece bélgenin geleneksel kiya-
fetleri olmaktan ¢ikmis geleneksel iireticinin ellerinin giizellik ve zarafet do-
kunusunu ve mirasin yansitan yaratici bir saheser haline gelmistir. Farkli
renkleriyle one ¢ikan Berberi kaftanina deginmeden Berberi kiyafetini agik-

lamis olamayiz. “(M./ Kadin/ 31)

Figure 4: Baz1 Berberi Kadin Kiyafetleri Kayanak: www. pinterest. fr

Berberi Sus bolgesine 6zgii kadin kiyafetlerinin {izerinde kolye, kiipe ve siis-
lenmis renkli aksesuarlar bulunur. Bu aksesuar veya siis esyalar1 arasinda boynuz
anlamina gelen “Tesquin” adinda basin iizerine konulan bir ta¢ da vardir. Bu kiyafet,
tilkedeki Fransiz somiirgeciligi sirasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. $S6yle ki Gii-
ney kadinlar1 bu elbiselerin i¢inde cephedeki direniscilere barut tasiyorlardi. Kadin-
lar bu miicevherleri barutla doldurur ve bir taraftan digerine bunlar1 naklederlerdi.
Fransiz somiirgeciliginin ortadan kaldirilmasina katkida bulunmak i¢in silah kagir-

mak konusunda etkili bir yontem olarak kullanilmistir ( E1-Wahidi, 2017).
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Figure 5: Kadinlarin tag olarak baglarina taktiklar1 boynuz seklinde siis esyalart

Kaynak: www. pinterest. fr

Fas'taki Berberi kadin kiyafetleri ¢cok ve cesitlidir. Bu ¢esitlilik {izerinde, her
bol-genin ve havanin durumuna gore iklimle ilgili olanlar da dahil olmak tizere
cesitli faktorler belirleyici olmustur. Ornegin, Giiney Fas'taki Berberi kadinlar1 “izar”
ad1 verilen beyaz bir elbise giyerler. Sicaktan ve gilines 1sinlarindan korunmak igin

kafa-ya takilan bu elbise kadinlar1 giines 1s1nlarindan korur ve sicaga karsi serin tutar.

Yine Fas'in kuzeyindeki veya kirsal kesimdeki Berberler, daglara yakin ol-
duklar ve genellikle yiiksekliklerle ugrastiklar: icin kisa, temiz giysiler giyerler. El-
bisenin alt kismi1 bolgenin genel 6zelliklerine uyacak ve daglar arasinda hareketi ko-
laylastiracak sekilde kisadir. Arastirmaya katilan Berberi dili hocas1 Hacer ve Ingi-
lizce hocast Mohamed Fael Jamawi tarafindan da vurgulanmigtir. Ayrica bu alandaki
aragtirmamizla Berberi kiyafetlerinin, sosyal iligkileri diizenlemede rol oynadigini,
Berberi toplumunun yap1 ve orgiitlenmesinde 6nemli bir degeri oldugunu gordiik.
Mesela sadece evli kadinlar 6zgii bazi1 kiyafetler oldugu gibi heniiz evlenmemis kiz-

lar i¢in olan kiyafetler de vardir.

Buradan hareketle ifade edebiliriz ki kiyafet, Berberi toplulugunun gelenek ve
goreneklerine uyan belirli bir sistem 6n gérmektedir. Bu, edep ve haysiyet ilkelerine

biiyiik ve temel bir deger kazandirmaktadir.
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2.3.2. Berberi Erkek Kiyafetleri

Berberi erkek kiyafetleri, Fas'in farkli bolgeleri arasinda hemen hemen aynidir.

“Bazi yerlerde o bolgeye ozel farkli kiyafet modelleri de bulunabilmektedir.
Berberi dilinde “Lakmit” denilen sarik, “Ajnoi” denilen hanger ve “Shaka-
ra” denilen heybe baslica erkek aksesuart olarak one ¢ikmaktadir. Berberi-
ler, “Shakara” denilen heybeyi yanina dogru sarkitir ve buna “akrab” adi da
verilmektedir. Yine yiinden veya siradan kumaslardan elde edilen ciibbe de
Berberi erkeginin vazgecilmez kiyafetleri arasinda yer almaktadir. Bunun ya-
minda yine “Akhidos” denilen iki omuzda asagi salinan elbise vardwr. Ayak-
kabi olarak ise ozellikle sari renkli Edokan denilen yoresel pabug vardir.
Bunlar Fas'in ¢ogu bolgesinde ortak ozelliklere sahip kiyafetlerdir.”(O./ Er-
kek/ 23)

Figure 6: Berberi erkek kiyafetleri. Kaynak: www.pinterest.fr

2.4. Berberi Ziynet Cesitleri

Yahudiler, genel olarak Kuzey Afrika'y1 ve 6zellikle Uzak Magrip'i dolduran en
eski dini etnik gruplardan biridir. Arastirmac1 Haim Zafarani, Fas'taki Yahudilerin
varligmn izini eski zamanlara kadar siirmiistiir. Kendisinin ifadesiyle Islami Bati
Yahudiliginin kokleri uzak bir ge¢cmise uzaniyor. Tarihsel olarak Yahudiler, Fas'a

gelen ilk Berberi olmayan topluluk olarak kabul edilmekte olup bu giine kadar hala
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varligini koruyor (El-Zafarani, 1987: 9). Yahudilerin Fas'ta bulunduklari donem bo-
yunca en énemli temel faaliyetleri arasinda degerli maden ve madeni para imalatinin
yer aldig1 belirtilmektedir. Mesela miicevher yapiminda énemli bir Yahudi is¢i cali-
styordu (ibn Askar, 1977: 77). Fas'm ¢esitli bolgelerinde Yahudi niifusu oldukca ka-
labaliktir. Bu nedenle Yahudi zanaatkarlar, Fash kadinlar stislendigi ¢esitli ziynet ve

siis esyalar1 yapmada oldukca ustalagmis ve bu konuda rekabet eder hale gelmislerdir
(Abdan, 2021).

Fash kadnlarin ilgi odagi olan ve ¢ok¢a begendikleri Yahudi ustalarin sanatsal do-
kunusunun eseri olan ziynet esyalar1 ve markalar1 pazarlarda yaygin sekilde yerini
ald1. Ozellikle, mallarin vazgecilmez bir bileseni haline gelen ve Fashi Yahudi iirii-
niinilin kalitesinin bir gostergesi olan kus miihrii isareti olan ziynet esyalar1 ¢ok tutu-
luyordu (Bzonso, 2004: 201). Bunlar, halki Uzak Fas’tan baslayip giysi ve miicev-
herleri satin almak i¢in Sudan iilkesine dogru ¢olii gecen ticari kervanlar tarafindan
pazarlanmaktaydi. Bu, Yahudilerin 6nemli ticari kazanimlar elde etmelerini ve ¢ol
ticaret yollarina niifuz etmelerini sagladi. Miisliman Faslilarin Yahudilerle temasi

yoluyla, zanaat1 paylastilar ve sirlarini ve piif noktalarini uygulama konusunda onlar-

la rekabet ettiler (Abdan,2021).

“Guimiisgiiliik bir Berberi meslegi degildir. Kuzey Afrika'da bir iilke olarak
Fas, diger bir¢ok kiiltiire ev sahipligi yapan bir iilkedir. Yani Fas, belirli asama-
larda Berberi diline hdakim olan ve Berberi kiiltiiriine saygi duyan dindar Yahu-
dileri kendine ¢ekmistir. Ozellikle yemek kiiltiirii konusunda Yahudi kiiltiirlerinin
etkisi de barizdir. Aym sekilde, mutfag1 gibi bir¢ok seyi getiren Osmanl Impara-
torlugu'nun Kuzey Afrika'va gelisi de soz konusu kiiltiir iizerinde 6nemli etkileri
olmustur. Berberi kiiltiiriiyle biitiinlesen bu ¢egsitlilikten Berberi kiiltiiriiniin ba-
ris¢il ve tiim kiiltiivlere agik bir kiiltiir oldugu sonucunu ¢ikarvyoruz. Berberilerin

ziynet ve stis olarak kullandiklar: giimiis, Yahudilerden ve Yahudi kiiltiiriinden

alinmigtir.”(M./ Erkek/ 46)

2.4.1. Kadin Ziynet Esyalar

Berberi ziynet esyalari zaman gectikge degeri artan pargalardan biridir. Bu ziy-

net esyalarin yapiminda kimi zaman birbirine yakin kimi zaman ise farkli renk tonla-
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r1 kullanilmistir. Ancak geleneksel esyalarin gercek degeri, maddi degerlerinden ayri
bir nitelik arz eder. Zira bu esyalar, Fas kiiltiiriiniin Berberi asaletini ve tarihi derinli-
gini temsil eder (Ayt bahsin; 2021). Bu yiizden renk ve bi¢iminde tasidigi ¢agrisimlar
ve semboller nedeniyle esas olarak bigimsel ve kozmetik bir degere sahiptir. Miicev-
herler sadece bir siis i¢in kullanilmazlar, bilakis bunlar gegmisin efsanelerini ve eski
bir uygarligin geleneklerini sembolik olarak anlatir. Bunlar, makinenin ulasamadigi
el sanatlar1 olarak unutulmaz izler birakir (Ayt bahsin; 2021). Bu takilarin her birinin
kendine 6zgii ve farkli 6zelligi vardir. Bu ziynet esyalarinin ¢ogu glimiisten yapil-
makta olup Faslilar buna “el-Naqra” derler. Bu Berberice bir kelimedir. Giiney bol-
geleri, glimiis madenlerinin bulunmasi nedeniyle giimiis taki liretimiyle meshur bol-

gelerdir (Ayt bahsin; 2021).

1) Khemissa: “Farkli ve benzersiz bir tarzi olan ziynet esyasidir. "bros" deni-

len biciminde tasarlanmis agik el seklindedir. Ugru getirmesi i¢in yeni evli
kadinlar, yeni dogmus bebekler icindir, ayni zamanda hasetten korunmak
icin de kullanilir. Ayrica nazardan korunmak igin miicevherlerine mavi taglar
isleyen Berberi kadinlarinin oldugunu da goriiyoruz. Bunun da étesinde, misk
ve ut kokan kehribarla doldurulmus miicevherler de vardwr. Giineyde bu ziy-
neti bu kadar onemli kilan sey belki de budur. Zira kadinlar bunu altina bile

tercih etmektedir.” (M./ Kadin/ 31)

Figure 7: Khemissa.

Kaynak: www.pinterest.fr

2) Aln Ziynet Esyalari: “Bagsi ortmek ve alni siislemek igin kullanilir. Farkl
sekilleri vardir. Bazilar: ince giimiis plakalardan ve zincirlerden yapilir ve

adina “taounza’ denir. Kirmizi ve yesil sir¢a taslarla siislenmistir. Bazilart
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ise yiin veya deri seridinden yapilir. Asagi dogru “Asni” “Mashbouh” “Taz-
ra” “Tasfift” denilen geometrik sekilli madeni paralar ve giimiis elementler
sarkar.” (Z./ Kadin/ 46)

Kolyeler: “Berberiler arasindan “Tiflet” seklinde ifade edilen kolyelerin
tizerinde sart buhur veya i¢i oyuk giimiisten taslar olur. Her iki tarafta kiiciik
kirmizi mercan merdane ve farkl renklerde taslar vardir. Eski Ispanyol para
parcalarindan giimiis halkalar, buhur boncuklar: ve ¢esitli giimiis sekilleri
ver alwr.”(H./ Kadin/ 27)

Bilezikler: “Ug tiir bilezik vardir. Birincisi kalin ve kapali olup adina “Ab-
zek” denilmektedir. Ikincisi yandan acilmakta olup adina “Ebzek Bo Emei”
deniliyor. Digeri ise emaye seklinde tasarlanmuig bileziktir. Gerektiginde aci-
lip kapanabilen kilit yeri de vardwr.” (H./ kadin/ 27)

Kiipeler: “Kulaga takilmakta olup Berberilerce “Tikhrisin’ denilmektedir.
Kirmizi ve yesil taslarla islenmistir. ”(F./ Kadin/ 52)

Giimiis Tokalar: “Berberiler arasinda “tazarzit” denilen bu tokalarin, ka-
dimin viicuduna sardigi giysiyi sabitlenmek gibi iglevsel bir role sahiptir. Bu
tokalar ayni zamanda kadinlik ve dogurganligin semboliidiir. Yine Berberler
icin ayirt edici bir sembol olarak kabul edilir. Kiyafet ve ayakkabilarin siis-

lenmesi icin de kullanilir. Yine kizlarin kina olarak kullandiklart semboller-

den biridir.” (F./ Kadin/ 52)

Figure 8: Tazarzit giimiis kemer. Kaynak: www.pinterest.fr
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Berberi kadinlarinin kullandiklar1 ziynet esyalarinin birden ¢ok anlam ve ¢agri-
simlar1 vardir. Ornegin giizellik, dogurganlik ve zenginligin yan1 sira sosyal statii ve
kimlik 6zgilinliigii gibi ¢agrisimlar bunlardan bazilaridir. Gelinin kocasmin evine
getirdigi giimiis miktari, bir viing kaynagi olup 6zellikle kocasinin ailesi tarafindan
ona ¢ok deger veren ve onu kabul edilebilir bir konuma getirir. Ayrica diigiinler ve
grup etkinlikleri, kadinlarin takilar takip giizel giyinerek sosyal statiilerini gosterme
ve sergileme alanidir. Diger taraftan Berberi kadin takilari, kabile bagin1 ve sosyal

seviyeyi simgeler.

Bu takilar kirsal bolgelerde genellikle glimiisten olurken sehirlerde altindandir.
Araplarin ziynet esyalarindan farkli olarak, fitil seklinde yazi ve slislemelerin giyil-
digi iicgen, daire, egik kareler ve elmas gibi biiyiik boyutlar ve belirgin geometrik
sekilleri vardir (Ayt bahsin; 2021). Ayrica bazi binalar1 ve tiirbeler bu takilarla siis-
lenmekte, kac yasinda olursa olsun giizel goriinmesini saglamaktadir. Ciinkii bu taki-
y1 takmak, kisinin baskalarinin dikkatini gekmesini ve sosyal statiisiinii yiikseltmesini
saglar. Bu nedenle gliniimiizde takilar diiglinlerin ve etkinliklerin vazgecilmez sem-
bolii, Ya da insanlarin goziinde kisiyi daha parlak ve giizel kilan, sanatsal ve estetik

degerini artiran biiylik bir sayginlik {irlinii haline gelmistir.

Figure 9: Bazi berberi kadin takilar1. Kaynak: www.pinterest.fr

Caglar boyunca ve Kuzey Afrika basta olmak tizere bulunduklar1 ¢esitli bolge-
lerde ziynet esyalarinin iginde altin {izeri giimiis eklemisler, bu noktada onlara bir
ozellikle ve istiinliik kazanmislardir. Bu istiinliik dinle ya da altinin yogunlugu ile

alakali degildir. Konuyla ilgilenen herkes, altinin Berberiler i¢in hem maddi hem de
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ticari degeri tasidigini bilir. Ama giimiis, mali ve ticari degerinin yaninda kiiltiirel ve

sembolik olarak da degerler tasir.

2.4.2. FErkek Ziynet Esyalari

Hancer: “Yerel dilde “Kumayt” adi verilir. Berberi ve Endiiliis kékenli
dekoratif sekilleri olan bir siis esyasidir. Halk giinlerinde ve kutlamalarda giyi-
lir. Yakut, ziimriit ve miicevher gibi degerli taglar ve camla siislenmis ¢igeksi ve
geometrik sekiller hakimdir. Bu, siislemeler, ona digerlerinden ayirt eden bir
ozellik katar. Erkek i¢in gururun, erkekligin, yiice goniilliiliigiin ve sosyal statii-
niin simgesidir. Kabile reislerinin o6viing kaynagidir. Su anda erkekler
“Ahwash” tarzi danslarinda bunu takarlar. Hancer imalati, ancak iicretli ve
kismi olarak baskalarini ogretilmektedir. Diger medeniyetlerden miras kalan et-

kilere ragmen, kenditarzlarini korumak ve ézel olmak icin bunu yapiyorlar.” (I./

Erkek/ 31)

Berberi takilar yiizde yiiz saf glimiisten yapilmakta olup, simdiye kadar hep el
is¢iligini {iriinii olarak ortaya ¢ikmustir. Islemlerinde higbir makine kullanilmamustir.
Bu nedenle giimiis lizerinde elle islendiginin kanit1 olarak kiigiik siyah noktalar var-

dir. Tiim Fas glimiis esyalarinda bu 6zellik vardir (Ayt bahsin, 2021).

Caglar boyunca ve Kuzey Afrika basta olmak {izere bulunduklari cesitli bolge-
lerde ziynet esyalarmin i¢inde altin iizeri glimiis eklemisler, bu noktada onlara bir
ozellikle ve tistiinlik kazanmiglardir. Bu istiinliik dinle ya da altinin yogunlugu ile
alakali degildir. Konuyla ilgilenen herkes, altinin Berberiler i¢cin hem maddi hem de
ticari degeri tasidigini bilir. Ama giimiis, mali ve ticari degerinin yaninda kiiltiirel ve

sembolik olarak da degerler tasir.

2.5.Berberi Kiiltiiriinde Renklerin Anlamlari

Renklerin Berberi kiiltiiriinde ne anlama geldigini bulmakta zorlansak
da insan diistincesinde bazi ortak noktalar bulmamiz miimkiindiir. Bu anlam
ve cagrisimlar, fark edecegimiz gibi kendi iclerinde bir kiiltiirden digerine

farklilik gosterir. Berberi kiiltiiriinde renklerin derin anlamlar: vardir. Orne-
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gin Berberi modasimin bazilar1 birbirine yakin, bazilar1 birbirinden farkl olan

birkag renkten olustugunu goriiyoruz.

e Kirmizi: Bircok kiiltiirde yasamin, cesaretin ve giiciin semboliidiir.

e Turuncu: her tiirden aski ve onun en yiiksek tezahiirlerini, 6zellikle
ilahi agki ifade eder.

e Sarn: Gilines renginde oldugu i¢gin 15181 sembolize eder. Bu nedenle bir-
¢ok insan giinegsle ilgili inanglarin ifade etmek igin bu rengi kullanmis-
tir. Berberlerde ise bu ¢olii sembolize eder.

e Yesil: Birgok kiiltiirde bu rengin manevi bir boyutu vardir. Islam'in
rengidir. Faslilar i¢in de kelimenin tam anlamiyla dini boyutun bir
simgesidir. Cami ve tiirbelerinin kubbelerinde, baz: tarikatlarin elbise-
lerinin bu renk kullanilir. Ayni zamanda sakinligin, doganin ve yasa-

min sembolidir. (Ayt bahsin, 2021).

“Berberi kiiltiiriinde, renkler cok onem verilmis ve deger verilmistir. Orne-
gin, Berberi bayraginda bir¢ok renk vardir. Soyle ki Yesil, yesillik ve dogayn,
sart ¢olii, mavi, denizi ve gokyiiziinii simgeler. Kirmizi, cesareti ve sehitlerin
kanmni ifade eder. Ayni zamanda Berberi harfleri Tifinagi ifade eden Zai harfi
kirmizi ile gosterilir. ”(A./ erkek/ 32)

Berberiler i¢in renkler, bir dizi smirin belirlenmesinde ve toplum ve sos-
yal iligkilerin diizenlenmesinde 6nem roller oynamistir. Arastirmada yer
alan bircok katilima ile yaptigimiz gortismeler sayesinde renkler ve an-

lamlarinin 6nemi ile ilgili bu sonuglara ulasmis bulunmaktayiz.
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Figure 10: Berberi Bayragi. Kaynak: www.pinterest.fr

2.6. Sembollerin ve Sekillerin Anlamlar:

Berberi ziynet esyalar1 sadece folklor veya siis esyasi olarak kabul edilemez.
Bilakis bunlar hafizada olusan, sekilleri ve sembolleri atesleyen masallar, efsaneler
ve inanclardir. Yuvarlak sekiller kutsallik anlami tasir. Ciinkii kadin gilines ve ay gibi
kutsal sekillerle iligkilendirilir (Ayt bahsin, 2021). Ayrica iiretimi, bollugu, refahi,
rahatlig1 ve dogurganligi gosteren bir sembol olan palmiye yapraklarin siislerini de
bdyledir. Hurma agaci, Araplar arasinda bile akan suyu simgeleyen hayat agacini
sembolize etmektedir. Hilal sekline gelince, bunun efsane ve teberriik gibi popiiler

inanglar1 igeren Islami bir 6zelligi vardir (Ayt bahsin, 2021).

Belki de bu sembollerin tamami, Berberilerin kiiltiirlerini bir sekilde zenginles-
tiren bir¢ok kiiltiir ve medeniyetle kaynastigi, karistigt ve dahil oldugu gergegine
taniklik etmektedir.
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UCUNCU BOLUM
3. Sosyal Iliskiler

3.1. Berberi Aile Yapisimin Analizi

Berberi gruplarinin kabile 6zelliklerine ve sosyal iliskilerine ve unsurlarinin
okumasina erisim saglayan bir giris niteligi tasimasi nedeniyle bunlarin sosyal yapi-
larina egilmek gerekli hale gelmistir. S6z konusu yapilar, bu insan gruplarinin gizli
kalmis yoOnlerini ortaya ¢ikarmaya ve tarihsel gelisimlerini incelemeye c¢alisan bir
dizi calismanin temel veri unsurlar1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Peki, bu toplumsal olu-
sumlarin en 6nemlileri, oynadigi en 6nemli roller nelerdir? Robert Montagne, Yukari
Atlaslar’da bulunan sosyal guruplarla ilgili ¢alismasinda, bir¢ok kiigiik kdyden olu-
san yerler arasinda (El Madani, 1986: 10) yirmi ila otuz kanondan (aileden) olusan

kiiciik bir kdy bolgesini baslangi¢ noktasi kabul etmistir (El Madani, 1986: 107).

Ardindan caligmanin kapsamini daha genis bir birime ulastirmak i¢in adina
“Takbilt” denilen ve bilesiminde i¢ ige {i¢ ila bes yer bulunun bir kategorize islemi
gelistirmistir (EI-Madani, 198: 107). Boylece 6zellikleri {ig ila on iki “Takbilt” ara-
sinda degisen “kabile” tanimini tamamlamay1 amaglamistir (E1-Madani, 1986: 108).
Maliye Hamdani de en kiigiik sosyal birim olarak aileden gelen kabilesel ve sosyal
morfolojinin en ©6nemli unsurlarmi goézlemlemeyerek bu formiilii takip etmistir

(Hamdani, 2009.2010:52).

Daha sonra ailenin kurucu unsurlari olan ve ata ile baslayan aile semasinin ige-
risinde en zirvedeki kisiyi temsilen “Takhroubet” gelmektedir (Hamdani,
2009.2010:52). Bundan sonra ise birka¢ "Takhroubet"tan olusan bireylerin birbirle-
riyle olan sembolik baglarini birbirine ulayan “Adhroum” gelmektedir (Akli, 97-96:
11). Bunu, asiret toplulugunun yapisal ve temel birimi olan “tajmeat” (cemaatler)
takip eder (Hamdani, 2009-2010: 53). Bunun ardindan ise farkli soylardan insan top-
luluklarin1 igeren ve “tethert” (tedret) denilen kdyler gelmektedir. Bundan sonra ise
Berberilerin sosyal ve politik yonlerini daha belirgin bir diizeyde ortaya ¢ikaran
(Hamdani, 2009-2010: 5), i¢ ice gegmis gelenek ve gorenekler etrafinda toplanan ve
ortak bir gegmise sahip birka¢ kdyden olusan “ars” gelmektedir (Hamdani, 2009-
2010: 54).
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Bir orgiit olarak kabileye, onu olusturan etnik gruplar tarafindan ¢ok fazla
onem verilmemektedir. Ciinkii ikincisinde, alan1 sinirli olmasina ragmen, bireyin
tarihsel ve cografi aidiyetini hissettigi gercek bir ¢erceve olarak kalan ‘“kantonlar”
gibi kiiciik kurumsal birimlere Oncelik verilir. S6z konusu kantonlar, agiretleri ve
birlikleri sosyal dengelerinden ayristiran, onlar1 miistakil ve kopuk gercevelere do-
niistiiren bir birimdir. Ifade edildigine gore (Astito, 2011: 109), asiret, sosyal hiyerar-
sinin tepesindeki varlig1 higbir sekilde ger¢egi yansitmamasina ragmen farkli derece-
lerde de olsa toplumsal olusumlarin tepesinde olabilir. Zira varligi, digerlerinin ol-
madig1 bolgelerle siirli kaldigi, yapisal olarak rekabetgi olmayan bir organizasyon
niteligi tasimadig1 ve dagilma faktorlerine karst dayanikli olmadigr izlenimini ver-

mektedir (Hamdani, 2010-2009: 45).

Robert Montani, kabile kavramini cografi boyuta dayandirirken (Astito, 2011:
110) Robert Espinion, bu orgiitsel olusumun tek bir atadan meydana gelmis tabakala-
rin bir konfederasyonu oldugu sonucuna varmistir. Ona gore bu tabakalari, kan ve
akrabalik baglar bir araya getirmektedir (Aspinion, 1946). Pierre Bourdieu ise “ars
kurumu” taniminda, ikincisini, yani akrabalik baglarini, hayali atalardan birinin un-
vanini tagiyan bir konsey olarak gordiigii i¢in bagka bir yaklagim benimsemistir (Bo-
urdieu, 1971: 12). Letourneux Hanoteau ise, “taht”1 dagilmaya miisait salt bir siyasi

birlik olarak gérmiistiir (Masqueray, 1896: 94).

Fas kabilelerinin dogasina dair derin bir anlayis ortaya koymak i¢in, yalnizca
onun sosyal dokusunu olusturan unsurlar1 {izerinde durmak yetmez, bilakis bununla
beraber bu yapilarin s6z konusu toplumlarin baglarini gii¢lendirmede oynadigi rolle-
re de bakmak gerekir. Nitekim bu baglamda Les Berbéres et le Makhzen (Berberiler
ve Mahzen) adli kitabinin yazar1 Robert Montagne, oncelikle bu kurumlarin oynadig:
roller etrafinda donen bir dizi sonuca atifta bulunmustur. Diger taraftan toplumlar,
dis tehlikelerin ortaya ¢ikmasi durumunda daha biiyiik bir 6rgiitsel bigimde kristalle-
sebilir (El-Madani, 1986: 108). Boylesi durumlarda kabilenin sosyal birimlerinin
birlige sadik kalmasindaki mantik budur. Ciinkii s6z konusu birimler “Thedret” mii-
essesi ¢ercevesinde, zekat ve Osiir vecibelerini yerine getirme yiikiimliiligii ile daya-
nigsma degerlerini bagl kalmalar1 ve bunlar1 yerine getirmeye hevesli olmalari, bunun

bir gostergesidir (EI-Rami, 2021: 16).
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Bir orgiit olarak “kabile”, insan gruplar i¢inde dikkate deger bir varlik kay-
detmistir. Yeryliziinde, bu sosyal birimi es ge¢ip de kendi toplumunu yapilandirarak
varhigimi stirdiirmiis bir medeniyet bulmak giictiir. Bu kaideden tabii ki, Fasli insan
gruplar1 da istisna degildir. Fas, asiret miras1 agisindan en zengin toplumlardan biri
olarak kabul edilir (Astito, 2011: 110). Bu kabilevi yapinin esasin1 ortaya ¢ikarmak
ve bilesenleri ile birlikte kesfetmek amaciyla yapilan pek ¢ok sayida ¢alisma, bunu
aciklamaktadir. Bir toplum bileseni olarak kabile, bir dizi gelenek etrafinda toplanir
ve ortak bir isme ve belirli bir iilkeye sahip olmasiyla ayirt edilir (EI-Madani, 1986:
108). Mekansal adlandirma kosulu ise, “asiret” ile “ars” arasindaki yapisal farkin

eksenlerinden birini olusturmaktadir.

Ikincisini yani taht, ortak bir tarihin birbirine bagladig1 kdylerden olusmakta;
gelenek ve gorenekleri kabileler halinde alis veris eden bir bicimde bir araya getir-

mektedir. Bunun net sinirlart yoktur (Hamdani, 2009-2010: 54).

Bunlardan ¢ikan sonug¢ sudur ki farkli dnciillerine ve her ikisini de ortaya ¢ika-
ran farkli kosullara ragmen, incelenen iki alandaki toplumsal yapilarin, bunlar1 karsi-
lastirmanin dogru olup olmadigina bakilmaksizin, bir dizi bulusma noktas: vardir.
Bunlardan birincisi, bir dizi orf etrafinda birlesmeye vararak diizenlemeye yonelik
egilimde somutlagsmustir. Ikincisi alam1 koruma hevesinde kendisini gdstermistir.
Ugiinciisii ise, kabile ve arsa ait temellerinin kazandig1 zamanin derinliklerine inen
tarihi hamule ile baglantilidir (E1-Rami, 2021: 17). Ancak bu unsurlar, ortak paydala-
rin varhi@in ifade ettikleri kadar, Orta Atlas'taki kabilenin ars ile benzerlik gosterdi-
gini hicbir sekilde ifade etmemektedir (EI-Rami, 2021: 17). Her bir bireysel yapinin
davranigini kristalize etmeye katkida bulunan tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
farkliliklara goz Oniine alinmaksizin ifade edilebilir ki bu yapilar, Berberi ailenin
igyapisinin kristallesmesine biiyiik katkida bulunmustur. Ayrica aile gibi kii¢tik yapi-

lar i¢indeki islevleri ve konumlari tanimlamada da biiyiik fayda saglamistir.
3.1.1. Berberi Ailesi: Bir Sosyal Kurum Mu Yoksa Bir Uretim Birimi Mi?

Berberilerin toplumsal yapilarini ele alan eserler, aileyi tiim toplumlarin yapisal
kavramlarmin dayandigi en 6nemli birim olarak gérme konusunda hemfikirdir. Bu

acidan bakildiginda, “zadrouga” gibi her seyin ortak sayildigi bir aile yapisini itibara
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alan Friedrich Engels ile baslamakta herhangi bir sakinca gérmiiyoruz. Zadrouga,
ayni ataerkil hanedana mensup birkag nesli i¢ine alir ve esleriyle tek bir koyde yasar-
lar (EI-Rami, 2021: 17). Bunlar, disarida kendilerini temsil eden reisin emirlerine
uyarak miisterek tarlalarda ¢alisirlar. Paray1 yonetme ve evin iglerini sevk ve idare
etme yetkisine, s6z konusu reis sahiptir, kendisi bir anlamda se¢ilmis bir baskandir.
Kadinlar ise, genellikle evin reisinin karis1 olan hanim tarafindan koordine edilir.
Ancak yine de son s0z aile meclisi liderine aittir, tiim hesaplar1 o yapmak zorunda-
dir. Cemaat tiiyeleri arasindaki anlagsmazliklar1 ¢dzen ve basta gayrimenkul olmak
lizere onemli alim ve satimlara karar veren kisi de yine aile reisidir (EI- Madani,
1986: 113). Bu aile toplulugu sadece Sirp ve Bulgarlarla sinirli kalmamis, Rusya'y1
da icine alacak sekilde genislemistir. Bunlar Engels'in ifadesiyle birka¢ kusaktan
veya birkag evli aileden olusan "aile sirketleri" olarak biliniyorlardi. Cogunlukla ko-
lelerden olusan bu aile sirketleri yapisi, Romalilar, Hintliler ve Cezayir kabilelerinde

hakim idi (EI-Madani, 1986: 114).

Ait oukham ailesi, “Ekhas” yapisindaki ailelerden farklidir. Ait oukham; ayni
hane icinde yasayan ebeveynler, cocuklar, esler, torunlar ve kardeslerden olusur
(Hamdani, 2009-2010: 52). Entegre ve biitiinlesik bir ekonomik ¢evre olusturan kabi-
le bolgelerindeki gibi isbirligi ve rol dagilimi seklindeki giinliik faaliyetlerini topluca
yerine getirirler. Bu bolgelerdeki ailelerde; en biiyiik kisi tarafindan idare edilir ve

Axxam adi verilir, tek ¢at1 altinda yasayan biiylikbaba, baba, anne ve ogullardan olu-
sur (Hamdani, 2009-2010: 52).

Tiim toplumsal dinamiklerde bir ailevi ¢agrisima ya da 6zellige rastlariz. Sade-
ce kiiltlirel bir bilesen olarak degil. Aksine, ister tarim alani ister zanaat sektorii ol-
sun, isterse de ticaretle ilgili olsun bunlar, ekonomik kaliplarin yaratilmasina katkida
bulunacak bir aktor niteligi tasir (E1-Madani, 1986: 105). Bu nedenle, ailenin sosyal
yapilar i¢in bir temel olarak iggal ettigi konum, onu, Magrip asiret sisteminde etkile-
sim halindeki catigmalari, rekabetleri ve dayanismay1 gérmemizi saglayan énemli bir
c¢ikis noktasi yapar. Bunun sayesinde i¢inde bina, yenilenme ve geri doniisiim meka-
nizmalar1 kurulur. Ister Orta Atlas bdlgesinde isterse kabileye dayali iilkelerde olsun,
orgiitsel bir unsur olarak ailenin biiyiikliikk bakimindan farklilik gdsterebilecegi mu-

hakkaktir, ¢linkii genis bir aile olarak kabul edilmesi icin belirli sayida bireyin bir
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araya gelisini sart kogsmak miimkiin degildir (El-Madani, 1986: 117). Zira genis aile,
birkag nesli kapsayacak sekilde genisletilebilirken ayn1 zamanda sadece iki evli bire-
yi kapsayacak sekilde azaltilabilirde (EI-Madani, 1986: 117). Ancak bu yapisal fark-
lilik, aile kurumunun oynadig1 6nemli roller s6z konusu oldugunda hizla belirginlik
kazanmaktadir. Ayrica bir {iretim ve tiiketici birimi olarak ekonomik konumunun
yani sira i¢inde kaynasilan ve kolektif miilkiyeti tesvik ederek tiyeleri arasinda esitlik
ve dayanigsma degerlerinin pekistirilmesine yarayan orgiitlerin siyasi haritasinin olus-

turulmasina da katki saglamaktadir (Ceratte, 1942).

Ug tiir berberi kabileden bahsetmek miimkiindiir: asli Berberi kimligini koru-
yan Berberi kabileleri, Berberilesen Arap kabileleri ve Araplagan Berberi kabileleri.
“Batr” gibi Araplarla temasa gecen Berberi kabileleri ayni degerlere, orf ve adetlere

sahip olmalar1 nedeniyle Araplasmiglardir (Hamdaoui, 2014).

Berberi asiretlerine yakinliklar1 ve onlarla biitiinlesmeleri nedeniyle birbirine
karistirllan Arap asiretleri vardir. Bu nedenle soylarin karigmasi, ¢cok sayida gogiin
olmasi ve halklar, kabileler ve aileler arasindaki evlilikler nedeniyle bugiin Berberile-
ri Arap, Afrika, Acem ve Asyalilardan ayirmak zordur. Bu konuda El-arabi
Akninh’in de belirttigi gibi Berberi olarak adlandirilan kabileler, Arap kokenli biitiin
boylari igeriyordu. Ornegin Beni Mutayr'de, bu kabile igin bir sorumluluk haline ge-
len “Ait Ali ve Ali” olarak adlandirilir. Ait Atta'da, kokenleri Beni Muhammed gibi
Arap kabilelerine kadar uzanan bu birlikler i¢inde biitiin gruplar yasiyordu. “Tafila-
let”, “Ait Alwan”, “Ait Shuaib” ve “Ait Shaker” gibi hepsi birer Arap kabilesidir. Bu
kabileler, biiyiik bir Berberi asiret konfederasyonu olan Ait Atta tarafindan da tanin-
mistir. Arap kabilesi kabul edilen Saraka kabilesinin ise aslen kabilelerin karigimla-
rindan olustugunu goriiyoruz. Bunlardan Al-Shaja' ve Bani Amer gibi bazilar1 Arap
kokenli, bazilar1 ise Mediouna, Hawara ve Bani Sanus gibi Berberi kokenlidir. Insan-
larin geneli, kdkenlerini bilmemektedir; Clinkii bir potada erimis durumda olup ki-
min Arap kimin Berberi oldugu bilinmemektedir. Bu kanitlara ek olarak, Kuzey Af-
rika'da genetik temelde yapilan ve popiilasyonun genlerinin karsilastirilmasina daya-
nan bilimsel ¢aligmalar, Berberilerin homojen bir insan birimi olusturmadigini dog-
rulamaktadir. Diger taraftan Magrip tilkelerinde Arapc¢a konusanlar arasinda genetik

sinirlari tayin etmek zordur (Aknin, 2003: 36-37).
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Asil Berberi kabilelerinin ¢ogunun, diger dilsel bloklarla birlesmeden Berberi
dillerini oldugu gibi nispeten koruduklar1 goriilmektedir (Hamdaoui, 2014). Ancak
komsu Arap kabileleri ile temaslar1 nedeniyle Araplasan Berberi kabileleri de vardir.
Bu yiizden bir sekilde Araplarin 6rf, adet ve geleneklerini 6ziimsemislerdir. Ote yan-
dan, komsu Berberi kabileleriyle dogrudan temaslar1 nedeniyle karigmis baska Arap
kabilelerinin de var bulundugunu gériiyoruz. Duygusal ve bilingaltinda onlarin ahlaki
degerlerini temsil etmis, daha sonra sosyal hayatinin ¢esitli yonlerinden etkilenmistir

(Hamdaoui, 2014).

Arastirmamiz boyunca bu konu iizerinde durmus bulunmaktayiz. Calismaya

katilan bir grup arastirmaci bu konuda karar kilmistir.

Arastirmada gozlemledigimiz konu da budur. Bu baglamda bir grup katilimer da ayni
seyi ifade etmistir. Omnegin, Souss bdlgesinden arastirmaya katilan ve Berberi dili

Ogretmeni olan katilimcilardan biri sunu séylemektedir:

“Faslilarin Arap veya Berberi olarak simiflandirmak, saf irktan olduklarin
kesin olarak ifade etmek, ya da bolgeleri Arap ve melez bélgesi olarak tayin
etmek ¢ok giictiir. Ornegin, Araplasmis bolgelerden birinde yiiksek lisans 6g-
renciyken, Berberi dilini konusmasalar da o bolgede kaldigim siirenin boyunca
bunlarin Berberi adet ve geleneklerini uyguladiklarina sahit oldum. Bunu Bas-
ra Korfezi'nde veya diger Arap iilkelerinde Boujloud gibi kutlamalari gorme-
miz miimkiin degildir. Boujloud, koyun postlarimin giyilip sokaga inildigi bir
kutlamadir. Berberiler i¢in sembolik boyutlart olan bir kutlamadir. Dolayisiyla
kabileler arasindaki bu kaynasma yoluyla, ister Araplastirilmis agsiretlerden
Berberi asiretlerine dogru ister tam tersi olsun, pek ¢ok gelenek ve gérenek ya-

vilmistir.”(H./ Erkek./31)

Kim Arap veya kim Berberi bu konuda bir yargiya varmak i¢in Fas kiiltiiriine
ve sozlii birikime bakmak gerekir, ancak suur altin1 ve Berberi Arap iliskilerini sekil-
lendiren derin bir tarihsel iligski goz 6niine alindiginda bunu kesin ¢izgilerle tanimla-
mak zordur. Bu nedenle bir yandan kiiltiirel ve sosyal zenginligi olusturan tezahiirle-

rinin ve bilesenlerinin ¢esitliligi ve fazlalig1 nedeniyle kimin Fasli oldugundan bah-
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setmek daha dogrudur. Buradan hareketle Araplari Berberilerle bulusturan kan bagi

ve evlilik iliskilerini dikkate almak gerekmektedir.
3.2.Araplar ve Berberiler Arasindaki Iliskinin Tarihsel Dogas

Fas devletinin Idrisiler tarafindan kurulmasiyla birlikte Fas siyasi ve sosyal
kimliginin ilk 6zellikleri sekillenmeye basladi (Nasrallah, 1987: 66). Araplarin Fas
da dahil olmak iizere Kuzey Afrika'yr somiirgelestirmesi yoniinde baz1 somiirge ka-
lemlerinin 6ne siirdiigiiniin aksine tarih, Araplar ve Berberiler arasinda kurulan ortak-
ligin dogrulugunu teyit ediyor (Jandari, 2011). Zira bu isbirligi ve dayanisma, Fas
devletinin kurulmasina net bir sekilde katkida bulunmustur (Jandari, 2011). Idrisi
hanedanin kurucusu 1. idris, Fas’a girdiginde on dokuzuncu yiizyildaki Fransiz ve
Ispanyol somiirge ordularma gibi yok edici, bigerddger ordular1 yoktu (Nasrallah,
1987: 66). O; Yasllara, cocuklara, kadinlara yonelik katliamlar yapmadi; iilkenin
kaynaklarimi kurutup Dogu'ya ihra¢ etmedi. Arap kani, Fas devletinin kurulusunun
baslangicindan beri Berberi kaniyla karigmustir. Idrisi devletinin lideri baba tarafin-
dan Arap, anne tarafindan Berberi idi (Nasrallah, 1987: 67). Bu tarihten itibaren
Arap-Berberi ortakligi giiglii ve saglam temeller {izerinde kurulmustur. Yiizyillar
boyunca uluslararas1 zorluklara kars1 omuz omuza olmustur. Bdylece bir imparator-
luk kurulmus, Akdeniz bdlgesinde denge ve barisin saglanmasina kararli bir sekilde

katkida bulunmustur (Jandari, 2011).

Yiizyillar boyunca ardi ardina egemenlik kurmus rejimlerin hicbirinde etnik
karakter, hiikiimetin veya muhalefetin temelini teskil etmiyordu. Fas siyasi tarihinin
bircok doneminde Murabitlar, Muvahhidler, Meriniler ve Vatasiler gibi bir¢ok Ber-
beri hanedani iktidara geldi (Jandari, 2011). Tarih bize bu iilkelerin Fransiz somiirge-
ciligi gibi barbarca bir politika uyguladiklarini nakletmemektedir. Aksine bunlar,
Araplar1 Berberilerle bir araya getiren etnik, kiiltiirel, sosyal ve dini kaynagmasiyla

olusan Fasli kimlikleriyle gurur duyan tilkelerdi (Jandari, 2011).

Ote yandan Fas, Idrisiler, Sa‘diler ve Aleviler olmak iizere {ic Arap hanedani
tarafindan idare edilmek idi(Nasrallah, 1987: 70). Tarih bize bu iilkelerin Dogu'ya
tabi bir politika izledigini de soylememektedir (El-alaoui: 2009, 90). Fas devleti tari-
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hi boyunca Fas padisahlarinin ister Abbasi Halifeligi ile ister Osmanli Halifeligi ile
olan iligkisinde olsun, Fas'in bagimsizligin1 ve karakteristik 6zelliklerini savundukla-
rini1 biliyoruz (Jandari, 2011). Tarihin seyri igerisinde meydana gelen olaylar arasinda
bizim i¢in 6nemli olan sey, anlam bakimindan zengin olan sembolik degeridir. insan,
dogas1 geregi, esyayl uygulanmadan 6nce hayal eden sembolik bir varliktir. Bu hayal
etme yetenegi sayesinde, kimi medeniyetler yiikselirken kimisi yok diigmiistiir. Fasli-
lar, pargalayici viriislerin sizmadigi tutarli ve giiglii bir devlet inga etmek icin tarih

boyunca bu sembolik degerlere yatirim yapmislardir.
3.3. Fas’in Sosyal Cesitliligi

On dokuzuncu yiizyilda somiirge hesaplarina dahil edilmesiyle beraber Fas
toplumunun sosyal dengesi bozuldu (Boutaleb, 2002: 91). Bu nokta, Fas’in siyasi ve
sosyal biitiinliigiiniin dagilmasinin baslangicini olusturdu. Emperyalizmin ilk hedefi,
Fas’in birligini ve bagimsizligini biiyiik uluslararasi zorluklar karsisinda tarihsel ola-
rak olusturan ve de koruyan Araplar ve Berberiler arasindaki bu birlik ve uyumu yok

etmekti (Jandari,2011).

Somiirgenin Fas iizerindeki tahakkiimiinii genisletmenin temel baslangi¢ nok-
tasi, Araplar ve Berberiler arasinda anlagsmazlik tohumlar1 ekmek, bu birligin temel-
lerini sallantiya ugratmak girisiminden ibaret idi. Boylece somiirge planlarini gergek-
lestirmeye zemin bulacaklardi. Emperyalistlerin odak noktasi, sosyolojik ve etnogra-
fik ¢aligmalara dayali olarak Fas toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisini anlamak ve
analiz etmekti (Boutaleb, 2002: 31). Bununla s6z konusu yapinin igine sizmak, top-
lumun dayandigi yapiy1 yok edecek kolonyal viriisleri ekmek amaglaniyordu (Janda-
ri, 2011). Belki de kolonici sosyolojinin kolonijik planlarla baglantili bir disiplin ola-
rak somutlastirdig1 sey de budur. Bu disiplinin sahipleri, Avrupa-merkezci bakis agi-
sin1 benimseyerek Avrupa dis1 toplumlarin yapisini erken bir asamada anlamaya ve
analiz etmeye calisan Oryantalist ¢alismalardan biiylik 6l¢iide yararlandi (Jandari,

2011).

Bu toplumlar arasinda 6zellikle etnografik arastirmalarda biiytik bir yer edinen
Fas da bulunuyordu (Boutaleb, 2002: 34). Bunun nedeni, Oryantalist bakis agisinin

bastan itibaren Avrupali olmayan toplumlarla ilgilenmesidir. Nitekim Lévi-
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Strauss'un tinlii kitab1 “La Pens Sauvage” “Vahsi Diisiince” adl1 eserinde analiz etti-
&1 modern Oncesi toplumlar veya daha dogrusu ilkel gruplarin yapisini somutlastiran
toplumlar olarak ilgilenmislerdir ki Fas da bu guruba dahildir (lévistrauss,1990).
Boylece somiirgeci sosyolojinin tezlerini saglamlastiran bir sosyolog ordusu meydan
geldi. Ozellikle Fash® Makhzen, Arap topraklari, Siba ve Berberi topraklari olarak
taksim eden tez bunlarin basinda gelmektedir (Boutaleb, 2002: 35). Bu nedenle bu
caligmalarda Berberi kabilelerin; bilesenleri arasindaki iliskilerin, siyasi liderligin ve
ozellikle dini / Islami bilesenle ilgili kendisini gerceveleyen degerler sisteminin do-
gas1 acisindan yapisi incelenmeye odaklanilmistir. Bunlarin yaninda bir dizi ¢ok ince
sosyolojik konu da s6z konusu ¢alismalarin temel meseleleri olmustur. Bunlar elbet-

te, saha tizerinde askeri kontrol iginin kolaylastirilmasiyla dogrudan ilgilidir (Jandari,

2011).

Dolayisiyla Fas’taki somiirge projesinin agirlikli olarak sosyolojik ve etnogra-
fik arastirmalara dayandigi vurgulanabilir (Boutaleb, 2002: 36). Amag, sosyal yapiyi
tahakkiim altina alarak ve onu bir engel faktoriinden yardimer bir faktdre dontistiire-
rek askeri siipiirme gorevini kolaylastirmakti (Jandari, 2011). Boylece Fas sosyal
yapisindaki iki ana bileseni, yani Araplar1 ve Berberileri ayirma girisimleriyle, en az
caba ve en az maliyetle, sahadaki somiirge tahakkiimii genisletilmis olacakti (Bouta-
leb, 2002: 36). Arastirmact Muhammed Mesbah’a gore Fas’taki Berberi sorununun
kokleri, Fransiz somiirgeciliginin akademisyenleri ve Paris ve Rabat'taki Berberi
Arastirmalar1 Enstitilisii'niin ¢abalariyla birlikte gegen ylizyilin baslarina kadar uzani-
yor. Bu enstitii, 1915-1918 yillar1 arasinda Berber Arsivi adl1 bir dergisi yayinlamis-
tir. Daha sonra Fransiz subaylar ve sarkiyatcilar tarafindan hazirlanan ve 1921°den
yayinlanan Hespress dergisini de yine bu enstitii ¢ikarmistir. Fransiz antropologlar ve
sosyologlar da bu caligmalara katilmistir. Arastirmaci, Berberi meselesinin aslinda
Arap-Berber ikiliginin alan haline getirilmesi ¢agrisinda bulunan ilk kisi sayilabile-
cek Micho Blair ile basladigini ifade etmistir. Bu daha sonra Fas'taki tiim somiirge

caligmalari i¢in bir ¢er¢eve olusturmustur (Mesbah, 2011: 2).

Ondan sonra Deniz Kuvvetleri'nin siyasi istihbaratinda goérevli olan Robert
Montagni ile devam etti. Kendisi, Unlii kitab1 The Berber and the Makhzen [Berberi-

ler ve Mahzen] adli eserinde Berberi kabileleri arasindaki liderlik olgusunu inceledi
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(Mesbah, 2011: 2). Fas’ta somiirgeci sosyolojinin bu iinlii dualiteye odaklandig1 bi-
linmektedir. Bu dualite, Berber / Mahzen olup somiirge tezine hizmet eden entegre

bir ideolojik sistem insa etmenin ana girisi olarak kabul edilebilir (Boutaleb, 2002:

34).

Somiirge anlayisina gére Mahzen, etkisini ve otoritesini, sehirler ve baskentleri
cevreleyen ovalar lizerinde genisletebilmeyi basarmistir. Fakat bunu, daglarda bulu-
nan Siba kabileleriyle olan iliskisinde biiyiik Olgiide basaramadi (Boutaleb, 2002:
35). Zira Fas devletinin birligini saglamay1 basaramadan muharebeler ve miicadele

yiizyillar boyu devam etmistir (Jandari, 2011).

Bu nedenle somiirge sosyolojisinin temasi, ¢ok ¢abuk ve basit bir sekilde
Fas’in higbir zaman egemenligini tiim topraklara yayan merkezi bir devlet olmadigi
seklinde Ozetlenebilir. Bilakis bu sosyolojiye gore catisma ve rekabetin bir araya
getirdigi iki siyasi bilesen bulunmakta idi. Bu iki bilesen; Mahzenler iilkesi ve Siba
iilkesi, ovalar iilkesi ve daglar iilkesi, yani Araplar ve Berberiler var, gd¢gmen ve yer-
lesimci Araplardir (Jandari, 2011). Berberiler iilkenin asil sakinleridir. Ozgiirliikler
ve aydinlanmalar tilkesi olarak Fransa'ya, tarihsel sorumlulugunu yiiklenerek Berbe-
rileri, Araplarin pengesinden kurtarma ve onlar1 dogrudan Fransiz metropoliine bag-
lama gorevi diigsmektedir. Boylece onlar bu projeye karsi ¢gikacaklar1 kesinlestikten
sonra somiirge projesinin hizmetine girmis olacaklardir. Bu, Fas'a somiirge tahakkii-
miinii dayatmak tizere uygulanan projelerin temel baslangicini teskil eder (Jandari,
2011). Boylece Ulkeyi etnik olarak bdlmeye ¢alismuslardir (Boutaleb, 2002: 40).
Bununla iizerinde kapsamli kontrolii kolaylagtirmak i¢in bolgesel olarak bdlmeye
hazirlanmay1 amaglamislardir. Sosyolojik / etnografik arastirma, bu gorevi basarili
kilmak icin askeri planlamayla i¢ i¢eydi, 0yle ki arastirmacilar ve bilim adamlari
askeri generallerle ortak sahada is goriiyorlardi. Zira somiirge sosyolojisinin bir ge-

regi idi bu (Boutaleb, 2002: 42).

Okul, Araplar ile Berberiler arasinda kimlik ve ayrilik ¢ikarma islevi gérmek-
tedir. Okul, Araplar ve Berberiler arasinda ugurum ve ayrim yaratmak i¢in bir meka-
nizma haline gelmistir. Fas'taki Berberi politikasi, Arap-Berber, Mahzen-Siba ikili-
gini belirginlestirmeye siirdiirmeye dayaniyordu (El-Jabiri, 1973: 29). Temel olarak
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Fas, sosyal ve kiiltiirel diizeyde iki ayr1 alana boliindii. Bolgesel diizeyde oldugu ka-
dar etnik aidiyet de bu politikanin uygulanmasinda belirleyici bir faktor olarak kulla-
nildi. Sémiirgeci oyunun iplerini gevsetmemek igin askeri yaklasim egitici bir ruhla
astlandi. Bu, somiirge sistemini kiiltlirel ve sosyal olarak yeniden iiretmeye yardimci

olan yumusak bir gii¢ niteligi tastyordu (Jandari, 2011).

Bu nedenle Berberi politikasi, baslangicta, somiirge baharatlariyla dolu Fransiz
miifredatin1 benimseyerek Berberi cocuklarini Fransiz-Berberi okullar1 projesini gore
egitmis ve skolastik bir karakter kazanmistir (El-Jabiri, 1973: 29). Ciinkii amag, Ber-
beri bolgelerinde modern bir egitim/6gretim deneyimi olusturmak degildir. Bilakis
amag, Berberi kimligini korumak bahanesiyle onlart Araplardan koparmaktir. Bu
nedenle s6z konusu okullar, sadece gecis kopriisiinii temsil ediyordu. Ote yandan,
Islami deger modeline alternatif olarak, Hiristiyan-pagan deger iizerine odaklanan
Fransizlar1 ve Berberileri birlestiren bir egitim modeli benimsendi. Paul Marty'ye
gore Fransiz-Berberi Okulu, 6gretmenleri itibariyle bir Fransiz okulu, 06grencileri
itibariyle ise Berberidir. Herhangi bir yabanci araciya, herhangi bir Arapga 6greni-
mine veya hukukgu tarafindan herhangi bir miidahaleye yer yoktur (El-jabiri, 1973:
30-31).

Bu tarihsel veriden hareketle Berberilerin bagska Araplarin baska bir birim ol-
dugunu dayatan ayrilik fikrinin nereden ve nasil ortaya ¢iktigini anlamis olacagiz.
Emperyalizm, {iilke lizerindeki tahakkiim ve niifuzunu tesis etmek i¢in, toplumun
temelini ve birligi olusturan iki unsur arasinda catisma meydana getirmeye c¢alistigi

bir politika izledi.

Bu zorlu tarihsel miicadelenin ardindan Fas, emperyalizmin pengesinden kurtu-
larak bagimsizligini kazandi (EI-Amimi, 2017). Fas kabileleri i¢in sosyal istikrar
sorunu artik Fransizlarin dogrudan varligiyla ilgili degildi. Artik sorun, bu insanlarin
geride biraktiklari ve Fas topraklarinda bulunduklar1 yillar boyunca Faslilarin kalple-
rine ektikleri ve yerlestirdikleri fikirleriyle ilgiliydi (ElI-Alawi, 2009: 71). Bunlar
neticesinde Araplar ve Berberiler arasindaki mesafe ve diismanlik ugurumu genisle-
di. Hatta baz1 Berberi eylemcilerin sesleri uzayda dalgalanacak sekilde "Araplar

Fas't isgal etti." diye haykirmaya basladi. Onlari, tarihin tozlanmis raflarina koyarak,
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Berberi kimlik ve karakterini Araplardan tamamen kopardilar. Eski zamanlardan beri

Berberiler, sozde bu isgale direnmeye devam etmislerdi (E1-Amimi, 2017).

Ancak, bu Berberi aktivistlerin Araplar hakkinda olusturdugu alginin dogruluk
degeri nedir? Fas gercekliginde, Faslilar arasinda, Araplar ve Berberiler olarak ii¢

ayir kesim mevcut muydu? Katilimcilar iizerinden bu meseleye aciklik getirecegiz.

“Bunlar karsisinda bugiinkii Fas ger¢egimiz bunun tam tersini soyliiyor. Zira
toplumda entegrasyon gergeklesmis olup iki taraf da birbirine kiz alip vermis,
evlilikler yapimistir. Berberi kokenli kadinlarla evli olan ¢ok sayida Arap ko-
kenli Fasli vardir. Arap kékenli kadinlarla evli olan ayni sayida veya daha faz-
la sayida Berberi kokenli Fasli da ayni sekilde mevcuttur. Bunlarin kokleri ka-
rigmis olan cocuklart olup yarisi Berberidir. Ikinci yarisi ise Araptir. Aileler
diigiinlerde, cenazelerde ve dini giinlerde ziyaret yapar ve bir araya gelir, se-
ving ve tiziintiilerini paylasirlar. Pazarlarda, sokakta, okulda, hiikiimet dairele-
rinde, hastanede, camide, parti binalarinda, meclislerde, dernek vb. yerlerde
Arap asillt Fasl ile Berberi asilli Fasli arasinda bir fark oldugunu gérmiiyo-

ruz.” (A. /Erkek / 31)

“Abdurrahman, kuzey bolgesinde kirsalda yasayan bulunan Berberilerin, ge-
leneklerini koruyan Berberilerden olduklarini ifade etmistir. Bunlar simdiye
kadar sadece kirsal kesimden insanlarla evlenmisler ve kendi kirsal lehcelerini

konusmaktadiriar.

Shluh Atlas bélgesi Berberileri ise, Araplarla birlikte yasayan ve onlarla ev-

lenen Arap Berberileridir, Dogu Berberileri i¢in de boyledir.

Sus-Massa bolgesinin Berberileri ise bakkal ticareti ve zenginlikleriyle mes-
hurdurlar. Ayrica kendi sosyal gruplart digindaki kimselerle evlenmezler ve
kendi yerel dillerini konusurlar.” (A. / erkek / 30)

Ebu Bekir’e gore “Arap kiiltiirii ile Berberi kiiltiirii arasinda, her birinin ken-
dine has ozellikleri ve nitelikleri olan iki bilesen olarak bir takim farkhiliklar
vardir. Ama Faslilarin Arap-Berberi ikiligi temelinde boliindiiklerini ne kabul

ediyorum ne de begeniyorum. Zira goriiyorum ki tek bir iilkedeyiz ve bir¢ok se-
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vi paylastyoruz. Bunun ¢ok uzun bir ge¢misi vardir. Biz evlendik, ¢cogaldik ve
damarlarimizda akan kan artik bir oldu. EVlilik iliskileri diizeyinde geng bir
erkek olarak Orta Atlas bélgesine ait olabilirim. Ancak Berberi dilini konus-
mayan veya Araplagmis bir bolgede yasayan bir kizla evlenirsem, bu beni bir
baskas1 yapmaz. Temel olarak, hepimiz aymi iilkeye aitiz ve her seyden once
Faslyiz. Burada Cendab-1 Hakk’in su buyrugunu hatirliyorum: “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve ka-
bilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O ’na itaatsizlikten en fazla
sakinamnizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir”
(Hucurat Suresi 13. ayet). Bu dyet-i kerime bana, Islam'in ayriliklar: gidermek,
goniilleri uzlastirmak ve bir arada yasamayr saglamak icin geldigini diistindii-
riiyor. Bu, arkadashk, evlilik veya diger degerli insani baglar olsun, iligkilerin

ve baglarin temelini teskil ediyor.” (E. / erkek / 24).

Meryem ise ifade etmektedir ki “bugiin Fas toplumuna yakindan bakarsak,
toplum yapisinda cesitli gelismeler oldugunu goriiriiz. Toplum hala gelisme
yontinde ilerlemektedir. Fas toplumundaki iliskilerle ilgili olarak, Berberilerin
toplumun en zayif halkasi oldugu yéniindeki onyargiyt ve benzeri fikir ve kana-
atleri kinayanlarin oldugunu goriiyoruz. Ama ben tek bir toprak iizerinde tek
bir toplum oldugunu goriiyorum. Bu toplumda orfiine ve diline bagl kalanlar
da var Araplasip kendilerine yeni bir yol ¢izenler de. Ama ister orf ve adetler
diizeyinde, isterse yasayis ve diisiince bicimleri diizeyinde olsun bunlar ortak
paydadan yoksun gruplar degildir. Bir Berberi-Arap meselesi var, bunu konu-
salim. Ama devletin veya Fas Kralligi'mn kurulusundan bu yana ¢ok uzun za-
man gecti ve bugiin ayrilik miimkiin degil. Ciinkii Fas halkini, ¢esitlilikleri ve
farkhiliklariyla anlamak ve anlatmak bizim i¢in daha dogrudur.” (M. / kadin /
31).

Bu gostergeler ve somut kanitlar, Araplarin ve Berberilerin birbirleriyle uyum igin-
de olup kardes olduklarini, ayn1 haklara sahip olduklarini ve ayrim gdzetilmeksizin
hukuka 6niinde esit olduklarmi gdstermektedir. Oyleyse séz konusu aktivistler neden
bir magdur portresi uydurarak Berberileri haksizliga ugramis gibi gosteriyorlar. Ne-

den Berberiler, sanki Araplarin Fas’1 isgalinden kaynaklanan baski ve zulmiin kur-
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banlartymig gibi bir algt yaratiliyor? Oysa gercek goriilen gercek sudur ki Faslilar,
etnik kokenleri ne olursa olsun hepsi bir arada, karsilikli anlayis ve isbirligi icinde bir
arada yasamaktadirlar (Elamimi, 2017). Miitecanis kanlar, herkesi i¢inde toplayan
toprak ve ortak inang Islam, bunlarin tiimii, bu iki insan grubu arasindaki anlay1s ve

isbirliginin gii¢lii temelleridir.

Evet, her iki etnik grup arasinda dil, baz1 sosyal ritiieller, adetler, gelenekler, sanat-
lar vb. cesitli diizeylerde entelektiiel ve kiiltiirel bir fark oldugu dogrudur. Ancak
aralarinda ortak paydalar ve dostane ve uyumlu bir kiiltiirel aligverisi inkar etmek
miimkiin degildir. Ortaya ¢ikan farklilik, anlasmazlik anlamina gelmedigi ve kop-
maya da yol agmadig1 gibi aksine genel kimligin zenginlesmesine ve temellerin sag-
lamlagsmasina katkida bulunur. Faslilarin ulusal kimligi konusunu detayli sekilde

ileriki mihverde ele alacagiz.
3.4. Kimlik

Bagimsizliktan, gegen yiizyilin seksenli yillarina kadar Fas'in tek "Arap" kim-
ligi oldugu sdylenebilir (Albazaz, 2019: 11). Bu kimlik, 6zellikle siyasi ve resmi dii-
zeyde tartisma ve sorgulamaya konu olmayan bir aksiyom olarak kabul edilir. Fas'in
kimliginin bir pargasi olarak kaldigi dénemde Islam bile bdyledir (Boudhan, 2013:
8). Bu, Islam itibariyle bu iilkenin Arap oldugunu vurgulayan bir unsurdur. Islam,
kimligini olusturdugu ve Fas'ta siyasi olarak uygulandigi i¢in, Fas ile esanlamli ve
bunun tamamlayicisi olan Arapligin bir parcasidir. Bu yiizden Fas i¢in ¢ok bilesenli
bir kimlikten bahsetmek kabul edilmemistir. Cilinkii bu, parcalanmaya ve boliinmeye

davet olarak anlagilmig ve yorumlanmistir (Boudhan, 2013: 8).

Gegen ylizyilin doksanlarindan itibaren ve Berberi meselesinin bir¢ok aksiyo-
mu sallayan bir konu olarak ortaya ¢ikmasindan sonra, hi¢ kimse Fas'in saf ve halis
"Arapligin1" savunmaya devam edememistir (Albazaz, 2019: 13). Bundan sonra Ber-
beri, Yahudi, Arap, Endiiliis, Afrika ve Zenci gibi niifusunun ¢ok etnikli bilesenlerine
dayali olarak Fas'in "¢oklu kimliginden" bahsedilmeye baglandigin1 duymaya basla-
dik (Boudhan, 2013: 8). Berberi hareketi, “Cesitlilik i¢inde birlik” sloganin1 yiiksel-

terek Fas'ta cogul kimlik sorununu giindeme getiren ilk harekettir. Bununla amac,
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Berberi bilesenini, ulusal kimligin kurucu unsurlar1 arasinda tanimak idi. Bugiin
Fas'in ¢oklu kimlik sdylemini destekleyenlerin, diin Berberilerin, Fas kimliginin bir
parcasi olarak taninmasini reddedenler olmasi dikkat ¢ekici ve ayn1 zamanda para-
doksaldir. Bunlar diin tek bir kimligi savunuyorlardi, o da Arap kimligi idi. Berberi-
leri ise sadece bir somiirge kalintis1 ve ulusal birligi tehdit eden ayrilik¢1 bir egilim

olarak goriiyorlardi (Boudhan, 2013: 8)

Boylece, ¢oklu kimlik kavrami, tartismaya veya itiraza mahal birakmayan bir
tir aksiyom haline geldi (Boudhan, 2013: 9). Ciinkii ¢ogulculugun, demokrasinin
ozelliklerinden biri oldugu disiiniildiigiinde bu kavrama itiraz etmek, demokratik
gercege itiraz etmek demektir. Diipediiz digerini reddetmek ve onu tanimamak anla-
mina gelir ve farkliliga ve cesitlilige diisman olan kapali ve hosgoriisiiz bir konumu
ifade eder (Mesbah, 2011: 8). Boylece, Fas kimliginin Arap oldugunu belirten ve
cogulculugu kabul etmeyen aksiyomdan, Fas'in kimliginin ¢oklu ve ¢esitli oldugunu
belirten bir baska geliskili aksiyoma gegis yapildi(Boudhan, 2013: 9). Bu husus, Fas
Krallig1 tarafindan tamamen egemen bir Islam devleti olarak ¢ikarilan 1 Temmuz
2011 tarihli anayasada onaylandi ve yer aldi. Bu, ulusal ve toprak birligine bagh
kalmak ve ulusal kimliginin unsurlarmin biitinliigiini korumak girisimini ifade edi-
yordu (Boudhan, 2013: 10). 1 Temmuz 2011 tarihli yeni anayasada ise Fas’in ¢oklu
kimligine vurgu yapilmistir (Anayasa, 2011: 4). Ciinkii bu kavram, bahsettigimiz
gibi, tartisilamayacak, sorgulanamayacak, aksine reddedilecek bir aksiyom olarak
kendini dayatmistir. Clinkii boyle bir inkar, asagidaki durumlarda net bir sekilde sez-

gisel bir gercegin inkar1 anlamina gelir:

Bireysel diizeyde: Her Fasli kendini Fasli, Miisliiman, Afrikali, Arap, Berberi,
Susi, Fassi, Naduri, Rabati veya Beydavi vs. hisseder (Boudhan, 2013: 9). Bu, her

Fasliya ait olmanin "gercek" cesitliligini vurgular.

Toplumsal diizeyde: Fas halki, Islami aidiyetlerine ek olarak, Berberi, Arap,

Endiiliis, Afrika, Ibrani ve Akdeniz gibi bir¢ok etnik kdkene sahiptir.

Dolayistyla ¢oklu kimlik kavrami, kendisini belirli bir aksiyom, sabit bir ger-

cek ve somut, mevcut, agik ve belirgin bir veri olarak dayatir ( Boudhan, 2013:. 9).
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3.4.1. Berberi Hareketinde Kimlik

Berberi hareketinde dilin, Fas’in Berberi kimligini tanimasi tarihini yeniden
yazmak gibi diger tiim ¢agrilara dikkat cekici bir sekilde hakim oldugunu not ediyo-
ruz (Bililt, 2020: 6). Hatta dil Berberi 6rf ve adetlerini yasamanin kaynagi olarak
benimsemek, onlarin arazilerin kamulastirmay1 durdurmak, Berberi bolgelerini gelis-
tirmek gibi isteklerin bile oniindedir. Esasinda Berberilerin taleplerinin ¢ogu dilsel
gereksinimle ilgili olup diger biitiin talepler bundan dallanip budaklanir. Zira bu dil-
sel talebin yerine getirilmesi demek, Berberiler egitime, medyaya, yargiya ve idareye
entegre olmasi anlamina gelir (Boudhan, 2013: 16). Bu entegrasyon Berberi dilinin
egitimde, medyada, yargida ve yonetimde kullanilmasiyla saglanir. Her ne kadar
bunlar medya sektorti, idare veya yargi ile ilgili goriinse de aslinda dilseldir. Berberi
hareketinde dile verilen bu 6ncelik, harekette kimlik kavramiyla dil kavraminin nere-
deyse birbiri yerine gectigi anlami tasiyor. Zira Berberi kimliginin taninmasi talebi,

Berberi dilinin taninmasindan baska bir sey ifade etmemektedir (Boudhan, 2013: 16).

S6z konusu hareket, Berberilik acisindan kimligi belirleyici kilan dil unsuruna
neden ¢ok biiylik bir rol bigmistir? Bunun sebebi, kimligin belirlenmesinde dilin en
onemli unsur olmasi ya da bir¢oklarinin diislindiigii gibi Berberi dilini diglayan Arap-
lagtirma politikasi degildir (Boudhan, 2013: 17). Bilakis bunun sebebi, Berberilerin
icin asil kimliklerinden geriye kalan tek seyin kimliklerini olusturan dil olmasidir
(Blilit, 2020: 4). Zira Fas bir Arap tilkesi ve Arap vatanin bir pargasi haline geldikten
sonra artik onlar i¢in bir Berberi devleti veya Berberi topraklar: (kimlik acisindan en
onemlisidir) kalmamigtir. Hatta Araplastirma hareketinin Berberileri Arap halkina
¢evirmesinden sonra bir halklar1 bile kalmamistir. Dahas1 bazi niifus memurlarinin
Berberi isimlerini kimliklerine gegmeyi reddetmesinden sonra, Berberilere 6zel isim-
leri bile kaybetmislerdir (Boudhan, 2013: 17). Dolayisiyla onlar1 hala Berberi kimli-
gine baglayan, onlara bunu hatirlatan tek sey, hala kullandiklar1 ve konustuklar1 Ber-
beri dilidir (Mesbah, 2011: 7). Bu nedenle, Berberi hareketinin taleplerine baktigi-
mizda Berberi dilinin neden Berberi kimligiyle neredeyse esanlamli olarak geldigini
anlamis oluyoruz. Ciinkii Berberilerin kimliklerinden geriye kalan tek sey dildir
(Bodhan, 2013: 18).
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3.4.2. Toprak ve Dil Arasindaki Kimlik

Toprak ve dil iliskisini diistindiigiimiizde dilin bir kimlik unsuru olarak onem
kazanmadigimi goriiriiz. Clinkli kendisi varligini, kimligini ve adim yetistirildigi ve
ait oldugu topraklardan almaktadir (Boudhan, 2013: 17). Ornegin, Japon dilinin Cin
dili olmadigin1 ve ikincisinin Hintge olmadigini biliyoruz. O halde bu diller arasinda
hangi temelde ayrim yapilir? Bunlar1 dil olarak ig¢sel 6zelliklerine gore degil, Cin,
Hindistan, [ran ya da Japonya topraklarma ait olmalarma gore ayiriyoruz. Cince, bir
Cin dili olarak kendine has 6zelliklere sahip olan bir dil degildir, daha ziyade onu
Cin dili olarak ayiran gramer, etimolojik ve sozliiksel 6zelliklerinden bagimsiz olarak
Cin topraklarmin dilidir. Ayn1 durum, varliklarini, kimliklerini ve adlarini aldiklar
bolgesel bagliliklartyla birbirinden ayrilan tiim diller i¢in de gecerlidir. Bu yiizden
diller, dogdugu topraklarin adlariyla anilir. Zira kimliginin kendisi, bu dillerin ortaya
ciktig1 topragin kimligine tabidir. Bu nedenle, toprak asil olup dil, kimligi belirleyen
bir sube niteligi tagir. Fakat dilin bu “alt” rolli, onun 6nemini azaltmaz veya onu
kiiciik ve ikincil bir unsur haline getirmez (Boudhan, 2013: 18). Aksine, her zaman
kimligin bagska bir yiizii olarak kalir, o dilin besigi ve yuvasi olan toprakla baglantili
olmasi sartiyla. Kimligin bir bileseni olarak toprak bagimsiz ve nesnel bir 6geyken,

dil ikincil ve bagimli bir 6gedir (Boudhan, 2013: 17).

Ote yandan halklar ait olduklar1 ve kimliklerini aldiklar1 tek bir topraga sahip-
tirler (Mesbah, 2011: 18). Ancak bu halklar kendi kimlik dillerinin yani sira baska
dilleri de kullanabilirler. Hatta 6rnegin Hindistan ve Senegal gibi kendilerine yabanci
dilleri devletin resmi dili olarak kullanan tilkeler bulunmakta, bu onlarin kimliklerini
etkilemektedir. Geriye bu yabanci dilleri kullanan halklarin ait oldugu topraklarin
kimligi kaliyor (Boudhan, 2013: 20). Biitiin bunlar, topragin, kimligin bir bileseni
olarak istikrarli ve sabit bir unsur oldugunu gostermektedir. Ya da en azindan toprak
dil kadar kolay degismez. Boyleyken dil, bir degisim, ¢ogulluk ve tekamiile ugrar,
stirekli yenilenir (Bodhan, 2013: 21).

Kimlik sorunu, farkli insan gruplarinin toplumsal yapisinin temellerini olustu-
ran 6nemli konulardan biridir. Bu konu sebebiyle Fas'ta bir dizi tepkilesim meydana

gelmis, her bir tarafin belli bir yonii savundugu ideolojik ¢atigmalar ortaya ¢ikmustir.
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Kimligin belirleyicileri nelerdir ve toplumlarin kimligi neye gore belirlenir? Arastir-

mamizda, bu konuyla ilgili bir dizi tasavvur ve diisiinceleri paylasacagiz.

Abdiilvahid'e gore topragin, "dilin ve insanmin 3 belirleyicisi vardir. Bunlar
arasinda en belirgin olam topraktir. Mesela Senegalliler Fransizca konusur.
Senegalli birine "Fransizca konusuyor musun?" diye sordugunda "evet" der, "o
halde sen Fransizsin" dersen, "hayir ben Senegalliyim" cevabini verir. Her ne
kadar dil, kimligin belirleyicilerinden biri olsa da en belirgin olani topraktir.
Aymi sekilde giiniimiizde Fas'ta Araplik iddiasinda bulunan din adamlar: Ber-
beri dilini mi konusuyorlar? Hayw, Fas lehgesi konusuyorlar. Fas lehgesini
terkibi agisinda tartistigimizda onun bir Berberi terkibi oldugunu gorecegiz.
Dil tek basina kimligin belirleyicisi degildir. Bana gore toprak kimligin ilk be-
lirleyicisidir. Ayrica Kuzey Afrika iilkesinde dogdugunuz siirece Arap degil
Berberisinizdir ve Arapg¢a degil Fas Arap¢ast konusursunuz.”( A.l Erkek / 31).

"Muhammed’e gore ise Berberi kimliginin baslica belirleyicileri sirasiyla
toprak ve cografya, dil, gelenek ve goreneklerdir. Bir uygarligin temelini ne
teskil ediyorsa, ona aslini ve o6ziinii veren sey odur. Bu baglamda yeryiizii, soz
konusu medeniyeti ortaya ¢ikaran diger unsurlarin kurucusu ve kulucka mer-
kezidir. Ornegin, Fransa'vi aklimiza getirelim. Fransa deyince akla ilk gelen
sey, Fransizlarin ikamet ettigi toprak parcasidir. Bunlar iletisimin 6nemli ve
vazgeg¢ilmez bir unsuru olan Fransizcayr konusurlar ama aklimiza ilk bu gel-
mez. Ama dil, kiminle muhatap oldugumuzu bilmemizi saglar ve séz konusu
toprak par¢asinda uygulanan gelenek ve géreneklerin dogasi hakkinda bir fikir
verir. Berberiler, Kuzey Afrika'min asil sakinleri olarak iizerinde bulunduklari
topragin temel belirleyici unsur oldugunu diistiniiyorum. Birinci ve diger belir-
leyiciler, Berberilerin kimliginin kendi topraklarinda oldugu kimlik unsurunu

kurmak icin arka arkaya gelir "' (M./ Erkek / 24).

Ote yandan diger bir baglamda kimligi tanimlama konusunda énemli ve temel

unsurlardan biri olarak dile dayali kanaat daha buluyoruz.

Hacer’e gore ise “Fas veya Berberi kimligi, temel ve 6nemli bir unsur olarak

dil ile bariz hale gelen ve kapsanan bir kimliktir. Bu dil sayesinde bizler karsi-
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mizdaki kiginin kimligini tespit edebiliyoruz. Berberilerin kimligini topraktan
once dil on plana ¢ikariyor. Dil, Berberi kimliginin belirgin ve kesin bir unsu-
ru oldugu icin ilk sirada, ikinci sirada ise toprak ve tarihi eserler gelmektedir.
Dil, yeryiiziinde tarih boyunca yasayan insanlara ve kurulan medeniyetlere
dair 6nemli bir tarihsel kanit olmaya devam ediyor. Son olarak ise diinyadaki
her insan birimini karakterize eden kiiltiirii, orf ve gelenekleri buluyoruz” (H. /

kadin /27 ).

Hisam'a gore gelince, kendisi bu konudaki goriislerini su sekilde ifade etmis-
tir: “Berberi meselesi konusunda 12 yili asan egitim ve ayni zamanda 6grenim
deneyimlerime dayanarak ifade edebilirim ki kimligin ilk belirleyicisi dildir.
Daha once, topragin ilk belirleyici unsur oldugunu diigiiniirdiim. Ancak zaman
gectikce, derinlemesine arastirma ve okumayla, dilin kimligin korunmasinda
onemli bir rol oynadigimi gérdiim. Dilin ¢oziilmesi veya yok olmasiyla bir dizi
kimlik bileseni ortadan kalkar ve kimligin tanimlanmasi zor bir hale gelir. Ne
vazik ki Fas'taki Berberi dili yazilidan ¢ok konusulan bir dildir. Bu soz konusu
dili zayif bir konuma getirmekte ve yok olma tehlikesiyle karsi karsiya birak-
maktadir. Benim bu diistincelerimi, bir arastirmacimin ‘Dilimiz biziz, dilimiz
oliirse biz de oliiriiz’ seklindeki sozii teyit etmektedir. Toprak ise dil unsurunu
pekistiren ve tamamlayan, onemli ve temel bir bilesendir. Kiiltiir unsuru ise ta-
kilarin, kiyafetlerin dogasi, mimari gibi maddi olarak tezahiir edebilecegi gibi
dovme, kutlama yontemleri ve ritiieller gibi hem maddi hem de sembolik olarak
da tezahiir edebilir "(H./Erkek/ 31).

Kimlik, insanlarin aynasi ve insanlarin kendilerini tanimladiklar1 temel unsurdur.
Ayni zamanda bir tarafin herhangi bir insanin 6ziinii ve aslini tanimasini ve gormesi-
ni saglayan bir bilesendir. Dolayisiyla dil, hakkinda derin tartigmalar1 yaratan unsur-
lardan biridir. Fas toplumunda, daha 6nce de agikladigimiz gibi, kimlik ve koken ile
ilgili gesitli tartismalar giindeme gelmistir. Ornegin Fas'in birden fazla kimligi mi var
yoksa tek bir kimlige mi sahip? Kimlik kdken lizerinden mi belirleniyor, yoksa baska
belirleyicileri var m1? Ciddi olarak tartisma konusu edilen bagka sorular da olmustur.
Fas'ta kimlik, toprakla olan irtibat1 tizerinden belirlenmektedir. Bu itibarla toprak,

asil ve net olarak Berberilere aittir. Zira uzun bir siire 6nce buraya yerlesmis ve yiiz-
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yillar boyunca da burada yasamislardir. Koken ve toprak, kimligin temel ve tanimla-
yict unsurlar1 olmaya devam ediyor. Ote yandan kokeni olusturan seyin dil oldugu
temelinde kimligi dil {izerinden tanimlayanlar1 oldugunu da goriiyoruz. Bu nedenle
dil, hem bireysel hem de kolektif kimligi belirler. Dilin yok olmasi ise kimligin olii-

miine neden olur.

Kimlik, bireyin varligin1 ve aidiyet duygusunu bulmasini saglayan bir gergekligin
cesitli bilesenlerden olusur. Ayn1 zamanda kimlik bir kolektif uyum kaynagidir. Bu-
giiniin Fas gerceginde, ister topragin kimligin ana belirleyicisi oldugu gerceginden
isterse de dilin bu konuda merkez noktasi oldugu gerceginden hareket edelim kimli-
gin topraktan baglayip dilden gecerek orf, gelenek ve goreneklere kadar birgok boyu-
tu oldugunu ifade edebiliriz. Bu baglamda bir¢ok Berberi gelenek ve goreneklerinin
cesitli Fas bolgelerinde yaygin oldugu dikkat ¢ekicidir. Terkip ve kipleri itibariyle
Berberi diline dayanan Fas lehgesinden bahsetmiyorum bile. Toprak konusunda ge-
lince, Berberiler Kuzey Afrika topraklarina yerlesen ilk insanlardir. Bu topraklarda
Berberiler, farkli irk ve kiiltiirlerle bir arada yasamaya baslamis; 1rklarin farkli ve
cesitli olmasina ragmen kendi aralarinda yerlesmis ve bir arada var olan bir¢ok sos-

yal ve kiiltiirel yap1 olugturmuslardir.
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DORDUNCU BOLUM

4. Fas Siyasi ve Hukuki Diizenlemede Berberiler

4.1. Fas’taki Berberi Siyaseti ve Berberi Dahir

Berberi Dahir, sosyolojik arastirmalara konu olmaya baslayan kolonyal sekil-
lerin olgunlasarak damga vurdugu bir donemde yayinlandi ve (Jandari, 2011), bir
okul karakterinde somutlasmaya baslad: (El-Jabiri, 1973: 92). Ugiincii asamada, ya-
sal mekanizmalar benimseyerek tutarli sosyal ve kiiltiirel yapiya niifuz etmeye ¢alist1.
Araplar ve Berberiler arasindaki ayrilik tezini mesrulastirmayi amagliyordu (Alba-

zaz, 2019: 175).

Bugiinkii Berberi etnik hareketleri, Berber Dahir’in yasal karakterine merkeze
alarak somiirge donemi lehine serbest temizlik uygulamaya galisiyordu (Jandari,
2011). Bu husus, tamamen hukuki bir metin olarak 1914-1930 tarihli iki niishasinda
baska bir yorumlama miimkiin olmayacak sekilde net idi (Berberi Dahir’in, 1914).
Berberi Dahir’in yayinlandig1 baglama bakildiginda 6zellikle yayinlandigi zamanki
sOmiirge propagandasindan sonra bu diisiinceyi c¢iiriitiiyor; Bu teknik yasal okumay1
tervi¢ ediyordu. Iginde sémiirgeci egilimi gizlemeye calisirken Berberileri Araplar-

dan ayird1 (Jandari, 2011).

Bu s6z konusu somiirgeci egilimi Fasli vatanseverler anladi ve buna karsi ¢ikti-
lar (Albazaz, 2019: 174). Ciinkii bir kararname olan Berberi Dahir, 6nceden somiirge
planlarin1 doruk noktasina ¢ikariyor ve ayni yonde devam ediyordu. Bu nedenle, ya-
yinlanmasi Fas’in modern tarihinin en énemli olaymi olusturdu. Ciinkii somiirgeci
planlara karsi milli miicadelede yeni bir asamay1 baslatti. Fas't bolgesel olarak bolme
1sini kolaylastirmak i¢in etnik olarak bdélmeyi amaglayan bir kararname idi Berberi
Dahir (Jandari, 2011). Boylece toprak ve insanlar iizerinde tam bir kontrol saglana-

cakti (Albazaz, 2019: 174).

4.1.1. Kolonyal Sosyolojik Berberi Dahir’in Teoriden Pratige

Bir Fas modern tarih aragtirmacisi, kolonyal sosyolojik arastirmalar ile kolon-

yal planlar arasindaki iliskiyi gérmezden gelemez (Jandari, 2011). Bu asamada sos-
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yoloji, bir devlet ve toplum olarak Fas iizerindeki kontrol mekanizmalarini ve aragla-
rin1 test etmek i¢in verimli bir bilim alani1 olusturmustur (Faoubar, 2016: 68). Bu hu-
sus sosyolojik ve etnografik arastirmalarla net bir bigimde dogrulanmistir. Askeri
misyonu kolaylastirmak icin Fas'in sosyal ve kiiltiirel yapis1 analiz edilmistir (Bouta-
leb, 2002: 5). Ozellikle Edouard Michaux-Bellaire ve Robert Montagne’e ait akade-

mik misyon tecriibesi bunun en net érnegini olusturur (Jandari, 2011).

Fasli arastirmact Mohamed Ghilani’ye gore Arap-Berberi ikiligine ilk dikkat
¢eken ve bunu uygulamaya cagiran ilk kisi Edouard Michaux-Bellaire idi. Bu ikilik
sayesinde somiirgeci kuvvetler, bolge tizerindeki niifuzunu gili¢lendirecek ve koruya-
caktt. Bu tez, 1930'da Berber Dahir’in (Berberi Kararnamesi) bir somiirge egemenli-
gi araci olarak yayinlanmasiyla kristalize oldu (El-Ghilani, 2008). Arastirmaci, etnik
boyutla olan bu ikiligin Edouard Michaux-Bellaire ve diger somiirge arastirmacilari-
nin ¢alismalarinda bunun baska boyutlar kazanacagini ifade etmistir (El-ghilani,
2008). Bilad es-Siba ve Makhzen (somiirge oncesi Fas tarihinde, Fas Sultanlarinin
kontrolii disinda kalan kanunsuz alanlar) bolgeleri s6z konusu oldugunda da mezkir
aragtirmacilar, somiirge siyasetini korumak i¢in bu ikiligin korunmasi ¢agris1 yap-
miglardi (Jandari, 2011). Bunun Fransizlarin toplumu kontrol etme, devleti zayiflat-
ma ve gii¢lerini tikketme siireclerinde derin ve etkili sonuglar1 olmustu (EI-Ghilani,

2008).

Fas’ta kolonyal sosyoloji geleneklerinin temellerini atmay1 basaran ilk kisi her
ne Edouard Michaux-Bellaire olsa da Robert Montaigne kelimenin tam anlamiyla
sosyolojik arastirma alaninda onu geride birakmistir. O teoriden daha fazlasi olarak
agir bir kolonyal tezler ortaya koydu ve bunlar askeri planlara doniistiiriildii. Onun
“The Berbers and the Makhzen in the South of Morocco” adl1 kitab1 somiirge ¢alis-
malar1 arasinda yer almaktadir. Fransiz iggal politikasinin arka planina olusturan bu
kitapta Fas, Berber Dahir olarak bilinen g¢erceve i¢inde boliinmiistiir (Montagne,

1930).

Belki de kitabi ile Fas Fransiz Protektorasi tarafindan Dahir'in ayn1 zaman di-
liminde yayinliyor olmasi bunu dogrulayan unsur olarak orada durmaktadir (Jandari,
2011). Kitapta Fas niifusunun Araplar ve Berberiler olmak iizere keskin bir sekilde

ikiye ayrilmasi gerektigi tezi de yer aliyordu ve biitiin detaylariyla konu ele alinmisti
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(Boutaleb, 2002: 55). Somiirge planlarinin sahada somutlastirmaya calistig1 sey de
tam olarak bu idi (Faoubar, 2016:70). Bunun bir hukuk felsefesi araciligiyla yapmay1
planliyorlardi. Buna gore din esasli bir yasam siirenle ile (Araplar) geleneklere bagh
yasam siirenlerin (Berberiler) arasi ayrilacakti (El-Ghilani, 2008). Dolayistyla amag
iki farkli diinyayr ayirmak idi. Biri somiirgeciligin elemant digeri (Dahir) onun i¢in

savagan tarafin liriinii olarak ortaya ¢ikt1 (Jandari, 2011) .

Robert Montagni, teziyle Fas'ta devlete ve topluma niifuz etmek icin stratejiler
gelistirmeye ¢alistt (Boutaleb, 2002: 56). Berberiler-Siba ve Araplar-Makhzen ara-
sinda bir ayrisma hipotezi gelistirerek bunu yapti. Berber Dahir de bir somiirge ideo-
lojisi olarak formiile etmeye c¢alistigi sey budur, ¢atisma ve ayrisma... Bu Fas Karar-
namesi ile Araplar ve Berberiler arasinda sosyal, irksal ve medeni bir ¢atisma mey-
dana getiriliyor (El-Ghilani, 2008). Bu, kolonyal proje i¢in giivenli ve tabii bir ortam
yaratmak amaciyla ¢ikmistir. Bu kararname sayesinde s6z konusu kolonyal yani so-
miirgeci diizen teminat altina alinacak, onu yok etmeye calisan diigmanca bir ortam

ortadan kaldirilacaktir (Jandari, 2011).

Montani, tezini merkezi bir fikirden formiile etmeye baslamistir. Bu tezinde
kendisi, Berberi kabilelerinin (Susi) kendi politik ve sosyal 6zelliklerine sahip oldu-
gunu, fakat Makhzen (asillerin) tahakkiimii altinda 6zgiinligiinii yitirdigini vurgular
(Boutaleb, 2002: 57). Bu fikri agiklamak i¢in Montagni, Susi Berberi kabilelerinin
siyasi sisteminin dogasini alip analiz etti. Bunu, zamanla 6zgiinliigiinii kaybeden bir
sistem olarak tasvir etti. Resmi daha net tamamlamak icin “Makhzen’in Tahakkiimii”
asamasina gecti. Temelde bu kabileleri bir somiirge varlig olarak kabul edildi (Bou-

taleb, 2002: 57).

Montagne’ye gore Berberi kabilelerinin siyasi sistemi dort temel asamadan

gegmistir (Jandari, 2011):

1) Demokratik ve oligarsik cumhuriyet yonetimi
2) Imghrane veya Gerontokratik yonetim
3) Kidemli Komuta yonetimi

4) Asiller yonetimi
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Montagni, ilk li¢ agsamanin Berberi politik 6zgilinligiinii temsil ettigini diisti-
niirken asiller yonetimiyle iliskili dordiincii asamanin, Berberi demokrasisinin yikimi
oldugunu kabul etmistir (Jandari, 2011). Diger taraftan Berberilerin kabile kisiliginin
bagimsizligr gerceginin de altin1 oydugunu diisiinmiistiir. Somiirge arastirmacisi,
asillerle ilgili bu karanlik tabloyu acikliga kavusturmak i¢in Berberi kabilelerinin s6z
konusu asillerin istilasina maruz kalmadan Onceki sosyal ve politik yapisinin en

onemli bilesenlerinin ¢ok ayrintili bir sekilde analiz etmistir (Jandari, 2011) .

Incelenen Berberi kabileleri, ona gore Berberi cumhuriyeti niteliginde olup te-
melde (EI-Ghilani, 2008), askeri demokratik karakterdeki cumhuriyetlere benzemek-
tedir (Boutaleb, 2002: 57). Bu cumhuriyetlerin siyasi durumunun idaresi, demokratik
olarak se¢ilmis bir siyasi organ olan "cemaate" emanet edilmistir (Jandari, 2011) .
Basina ise bir seyh (Amghar) atanir (EI-Ghilani, 2008). Montani kitabinda, bu “Ber-
beri cumhuriyetlerinin” siyasi yapisinin en énemli bilesenlerini, en kii¢iigiinden bas-

layarak en biiyiigiine dogru mercek altina almistir (Ouhsin, 2017).

1) Devvar: 20-30 kisiden olusur.

2) Fahz: Gi¢ ila dort devvar igerir.

3) Firka veya khams: ii¢ ila bes Fahz igerir. Siyasi bir birim olma 6zelligine sa-
hiptir.

4) Kabile: Ug ila on iki firkadan olusur. Atalar1 ortak olan bu grubun kendine
has adi vardir. Ayni zamanda 6zel bir cografi alana yayilmistir. Kendi gele-
nekleri, gorenekleri ve siyasi kurumlar1 vardir. Kendi pazarlar1 ve mevsimleri
vardir.

5) Lif: Esasen birkag kabileyi Karsilikli Savunma Anlasmasi g¢ergevesinde bir
araya getiren savasci bir ittifak grubudur (Ouhsin, 2017).

Bu sekilde Robert Montaigne, biitiin toplumlar1 i¢ine alan antropolojik olgulara
dayal1 politik boyutlari1 olan tarihsel sonuglar ¢ikarmaya calisir (Ouhsin, 2017). An-
cak bu, siyasi ozelliklerin formiile edildigi anlamina gelmez (Ouhsin, 2017). Clinkii
diinyada tiim iilkeler, kiiltiirel, etnik ve dilsel ¢esitliligi hesaba katarsak, birden fazla

cumbhuriyetten olusur (E1-Ghilani, 2008).
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Dilsel ¢ogulculuk sorunu 1930’da Berberi Dahir ile Fas’ta ortaya ¢ikmis (Jan-
dari, 2011), bir meseledir. Bu, i¢inde Faslilar, Araplar ve Berberilerin boliinmesinin
siyasi bir boyutunu tagimasina ragmen Berberilerin kaderini ve Fas kiiltiirel hayatin-
daki konumunu yiikseltti (Jandari, 2011). Bdylece dillerin ¢esitli ve ¢ok sayida oldu-

gu lilkelerde kimligin bir bileseni olarak konumunu 6ne ¢ikardi.

Berberi dilinin 2011 anayasasinin besinci boliimiinde Fas devletinin resmi dili
haline getirilmesi 6n goriildii. Dordiincii maddede Arapganin devletin resmi dili ola-
rak kalacagi ve devletin s6z konusu dili korumak, gelistirmek ve kullanimini gelis-
tirmek calisacagi belirtildi. Berberi dili, istisnasiz tiim Faslilarin ortak bir pusulasi
oldugu igin devletin resmi dili kabul edilmistir. Orgiitsel kanunda, ileride resmi dil
olarak islevini yerine getirebilmesi i¢in Berberi dilinin resmi karakterini etkinlestir-
me asamalari, egitim ve kamusal yagamin oncelikli alanlarina dahil edilme bigimleri-
ni tanimland (Anayasa, 2011: 7-8). Bu, Parlamento tarafindan onaylandiktan sonra

Temmuz 2019'da yiirtirlige girdi (Ashhlaf, 2019).
4.2. Cesitli Fas Yasalarinin Bir Kaynag Olarak Berberi Gelenekleri

Anayasada, Berberi dilinin tiim Faslilar i¢in ortak bir varlik olarak kabul edil-
mesi son derece hakli ve dogru bir yaklasimdi. Ciinkii giiniimiizdeki yasalarin ¢ogu
Berberi kokenlidir ve kokleri tarihe dayanmaktadir (Adnani, 2015). Bu 6zellik diger
Arap lilkelerinde yoktur. Bu baglamda eslerin digerinden bagimsiz bir mali sorumlu-
luga sahip oldugunu belirten Medeni kanunun 49. bolimii buna 6rnek olarak verile-
bilir. Buna gore esler, evli olduklari miiddet zarfinda elde edilecek mallarin yonetimi
gergevesinde yatirim ve dagitim konusunda ortak bir girisimde bulunabilirler ve an-
lasabilirler. Anlagsma yoksa eslerden her birinin calismasi, gosterdikleri ¢abalar ve
ailenin ge¢imini saglamak icin listlendikleri masraflar dikkate alinarak genel delil
kurallara bagvurulur. Iste bu, Fas Medeni Kanunu'nun 49. Boliimii (Kisisel Durum
Blogu, 2004: 13), Berberilerin “Tamazalat” dedigi Berberi gelenegine dayanmakta-
dir. Bu gelenek, Berberi toplumunda sdmiirgecilik ve Fas Fransiz Protektorasi’ndan
once uygulanmakta idi (Adnani, 2015). Kadinin, kocasinin servetini biiylitmede orta-
g1 oldugu i¢in, kocasinin parasinin bir kismini alma hakk: vardi. Bu esasa gore, koca-

sinin maddi ve manevi emegine karsilik, bosanma veya 6liim halinde, kocasinin pa-
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rasindan bir yiizde kadini verilirdi. Bu gelenek, bugiin Fas'ta tatbik edilen bir yasa
haline geldi (Adnani, 2015).

Bugiin hala uygulanan olan bir¢ok Berberi gelenegi Fas yasalarina temel olus-
turmustur. Meslek kuruluglarinin basina bir temsilci atama veya Berberilerce
(Anflos) bilinen uygulama buna &rnek olarak verilebilir (Adnani, 2015). Bu temsilci,
zanaatkarlarin ¢ikarlarimi korumak ve sorunlarini giindeme getirmek gorevini icra
ederdi. Bugiin Fas'ta toplumdaki bir¢ok sorunla miicadelede aktif rol olan sivil top-

lum hareketlerini bu gelenek aciklamaktadir (Adnani, 2015).

Ote yandan, Berberilerin 6zel islerinin yiiriitiilmesi konularim bir grup toplanti-
sinda bir heyetin gdzetimi altinda rapor sunarak goriistiiklerini goriiyoruz. Bu toplan-
tilarda kabile veya grubun islerinin ne sekilde yiiriitiilecegi konusunda ortak fikirler
lizerine birlesilir ve bu yonde kararlar alinird1 (Boutaleb, 2002: 58). Yani giiniimiizde
uygulandigr sekliyle tanimlamasi yapilmamis higbir su¢ ve ceza yoktu (Adnani,

2015).

Ister Berberiler olsun isterse de 1rksal, etnik veya dini her hangi bir grup, top-
lum i¢inde kabul gormiis bir mevzuata bagli bulunmak zorundadir (El-Ghilani,
2008). Fakat iilke icindeki herhangi bir kalkinma projesinin bu kiiltiirel ¢esitliligi
dikkate almasi (Jandari, 2011), herhangi bir tarafi digerinin pahasina disglamamasi
gerektigini kabul etmeliyiz. Ote yandan, kimlige sahip ¢tkmanin Berberi hareketleri-
ni diger her seyi reddeden kapali, asirilik¢1 hareketler haline getirmemesi ya da mese-

leyi Arap-Berberi ¢atismasina doniistiirmemesi gerekir.

Berberi dilinin kiiltiirel ve siyasi agidan gelistirilmesi ve etkinlestirilmesi ¢er-
cevesinde alinan tedbirler ¢ercevesinde Kraliyet Berberi Kiiltiir Enstitiisii'niin kurul-
masi, Fas'ta Berberi dili ve kiiltiirii i¢in ilerleme yolunda 6nemli bir kazanim ve do-
niim noktasidir. Bu kurum Fas'ta cogulculuk ve farklilik yonetiminde koklii bir donii-
siim yaratti. Berberilerin yasamin ¢esitli yonlerine, 6zellikle egitim, medya ve kiiltiir

alanlarina adaptesi konusunda umutlar yesertti.

Asagida Berberi dilinin Fas ulusal kamu politikalarina adaptesini giiclendirecek
olan hususlar ve bu hususta elde edilen basarilari ele alinmistir. Bu noktalar {izerin-

den sosyolojik bir okuma saglamaya ¢alisacak, Berberi dilini Fas siyasi orgiitlenme-
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sine dahil eden sosyal degisimin yolu veya siirecine genel bir bakis sunmaya calisa-

cagiz
4.3. Egitim

4.3.1. Somiirge Déneminde Fas Egitim Politikas1 ve Berberi-Arap ikiligi
Kurulusunun Baslangicina Kisa Bir Bakis
Fas izlenen Berberi politikasi, Arap-Berberi ikiliginin siirdiiriilmesi ve yerlesti-
rilmesine dayaniyordu (Faoubar, 2016: 9). Fas'in sosyal, kiiltiirel ve bolgesel diizey-
de iki ayr1 alana boliinmesi yolunda baslangi¢ noktasiydi bu. Bu politikanin uygu-
lanmasi igin kritik bir faktor olarak etnik koken kullanildi (El-Jabiri, 1973: 29). So6-
miirgeci oyunun iplerini gevsetmemek icin askeri yaklasima egitici bir ruh asilandi.
Somiirge sisteminin yeniden tertiplenmesine yardimei olan bir yumusak giic, kiiltiirel
ve sosyal bir tezgah idi. Bu nedenle Berberi politikasi baslangigta Fransiz-Berberi

okul projesinin uygulanmasiyla skolastik bir karakter kazandi(El-Jabiri, 1973: 29).

4.3.2. Fransiz-Berberi Okullar: - Sembolik Alan

Fransiz-Berberi okul modeli, sadece Berberi bolgelerinde deneyimlendi. Cilinkii
asil amaci, Berberi ¢ocuklarini dar bir etno-somiirge catist altinda egitmek ve onlari
Berberi olmayan Fasli yurttaglarindan ayirma amacini gergeklestirmekti. Bu baglam-
da Paul Marty Fransiz-Berberi okullarimin Fas kirsallarinda, 6zellikle daglik bolge-
lerde askeri unsurlar tarafindan, Fransiz ordusunun genel komutanligindaki subay
ve yazarlar, psikolojik savas yaratmakla gorevli olan kimselerin gozetiminde insa

edildigini ifade etmistir (Paul Marty, 1925).

Profesor Jabiri, bu okullarin yayiliminin tam kapsamini belirlemeye caligmistir.
Bu baglamda Fransiz-Berberi okullari, ilk olarak Atlas Daglar1 bolgelerinde 1923
yilinin Ekim ayinda insa edildi. Imouzzer, Fes bolgesindeki Ain Cheggag, Meknes
taraflarinda bulunan Azrou ve Ain Leuh kasalari, Khenifra, el-Kbab, Taza sehrinde

bulunan Ahermoumou bdlgesi s6z konusu okullarin acildig1 baslica yerler idi (El-
Jabri, 1973: 31).

Bu okullarin agildig1 bolgeler, Fransiz somiirgesinin hedefledigi ve Araplarla

Berberilerin ayrilmasini istedigi Berberi politikasiyla ilgili olarak biiyiik bir sembo-
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lizm tagimaktadir. Bu nedenle s6z konusu amag, bu okullarin yayildigi Berberi daglik
bolgeler dogasinda net bir sekilde somutlagmuis, kiiltiirel ve cografi uzantisi ile birbi-

rinden kopuk bir nesil yaratmak icin ¢alistiklarini ortaya koymustur (Jandari, 2011).

Prof. Muhammed Abed Al-Jabri’ye gore bu okullarin agilmasindaki amag, bir
yandan Arap-islam mirasindan tamamen kopuk bir nesil yaratmak, dte yandan Fran-
siz mirasini1 ve Bati Hiristiyan kiiltiirel degerlerini miimkiin oldugunca bu nesle em-
poze etmekti. Bu, genis capli bir siirecin Oniinii agiyordu. Fas halkinin asimilasyon
slirecinin ve onlari siyasi ve sivil olarak sonsuza dek Fransa'ya bagimli hale getir-
mek. Bati hiristiyan medeniyetinin bir kuyrugu olarak onlar1 kendi kdklerinden ko-

parmak (El-Jabiri, 1973: 29).
4.3.3. Fransiz-Berberi Okullar/Sembolik Egitim I¢erigi

Araplar1 ve Berberileri ayirmak i¢in somiirge planiyla uyumlu cografi plana ek
olarak s6z konusu okullardaki egitimin igerigi de bu anlamda tam bir sembolik deger
ifade etmektedir. Ozelde 6grenim goérenler genelde ise Fas toplumunun bir kismini
Fas topraklarindan koparmaya ¢aligmak {izerine odakli bir egitim projesi tatbik edil-

migtir (Faoubar, 2016: 76).

Arapca ve Islam ile ilgili her seye savas agcan onayh egitim miifredatinin dogasi
bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Egitimde Islami degerler modeline alternatif olarak
Hiristiyan-pagan degerleri merkeze alinmis, Fransizca ve Berberi dilini birlestiren bir

egitim modeline benimsenmistir (El-Jabiri, 1973: 31).

Paul Marty'ye gore Fransiz-Berber Okulu, 6gretmenleri itibariyle Fransiz Og-
rencileri itibariyle Berberidir ve herhangi bir yabanci araciya kesinlikle yer yoktur.
Arapga dgreniminin herhangi bir sekli, Islam alimlerinin herhangi bir miidahalesi
veya Islam’in herhangi bir sembolii bu okullarda yer bulamaz. Aksine, hepsini kesin-

likle okulun disinda atilacaktir (Paul Marty, 1925).

Belki de bu egitim modeli, somiirge politikasin1 Fas toplumuyla iligkilerinde
basindan beri takip ettigi yontemin aynisi idi. Nitekim Fransizlar, Fas niifusunu

Araplar ve Berberiler olmak {izere ikiye bolmekten baslayarak dag niifusunun sosyal
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ve kiiltiirel yapisim1 sémiirge dlgeginde olusturmaya odaklanmis ve Arap-Islam me-

deniyetinin uzantisi ile biitiin baglarin1 koparmaya girismisti (El-Jabiri, 1973: 31).

Fas’ta gorev alan Fransiz Generali General Lyautey, Fransiz-Berberi okullari
deneyimini baslatmadan dnce Berberi niifusuyla olan iligkilerinde bu sémiirgeci yak-
lagimi takip etmisti. Fas'ta egitim dili ile ilgili 16.6.1921 tarihinde aylik bir dergi ¢i-
kardi. Bu dergide sunlari ifade ediyordu: “Dil olarak Berbericeden Fransizcaya gegis
tizerinde dogrudan calismaliyiz. Arapgayr 6grenmekten her zaman kagian insanlara
Arapca dgretmek zorunda degiliz. Zira Arapca Islam’in yayilmasinda etken bir rol
oynamaktadir. Ciinkii bu dil Kuran iizerinden 6grenilmektedir. Bu nedenle Berberile-

ri Islami gergevenin disinda gelistirmek bizim menfaatimizedir.” (Madi, 1999: 22).
4.3.4. Egitim Diizeyinde Meydana Gelen Degisiklikler

Kraliyet Berberi Kiiltiirii Enstitiisti, Milli Egitim Bakanlig1 ile koordineli olarak
ve Kraliyet Enstitiisii'nii Bakanlik ile bulusturan ve 2003 yilinda imzalanan ortaklik
anlagmasinin gereklerine dayanarak, ¢esitli diizeylerde ¢alismalar ve programlar yii-
riitmiistlir. Berberi dilinin ulusal egitim ve 6gretim sistemine entegrasyonu ve dahil
edilmesi igin egitim araglarinin uygulanmasi bu programlardan birini olusturmustur (

http://chaabpress.com/news6444.html)

Bu baglamda Enstitii, ilkogretim diizeyinde Berberi dilini 68retmek i¢in ders
kitaplar1 hazirlamistir. Profesorler, miifettisler ve egitmenler icin temel ve siirekli
egitim bilesenlerinin hazirlandi ve egitim ¢erceveleri olusturuldu. Bazi ulusal {iniver-
sitelerde Berberi ¢alismalar1 dersleri tahsis etmek i¢in de ¢alismalar yapildi. Dil dii-
zeyinde Enstitii "Tifinag" yazisini kabul etti ve kademeli bir bilimsel metodolojiye
dayal1 birlesik Berberi dilini hazirlamaya baglad1 (Kraliyet Berberi Kiiltiir Enstitiisii,
2001).

Enstitli, Tamazight dilinin 6gretimini pekistirmek i¢in kendi gorev ve yetki
alanina giren bu isleri gerceklestirirken Berberi 6gretimini genellestirme siirecinde
kisitlamalarla kars1 karsiya kalindi. Egitim bakanligi, ylikiimliiliiklerinin tamamini
sahada yerine getiremedi. 2011-2012 yilinda Berberi dilini yatay ve dikey olarak

yayma gorevini listlenmesine ragmen programina sadece %15’ini gerceklestirebildi.



95

Bu, ilkogretimdeki toplam 6grencinin Berberi dili 6gretimine dahil olan 6gren-
ci sayisini yansitan bir rakamdir. Berberi dili dersi veren 6gretmen sayisi ise
2009/2010 egitim Ogretim yilinda toplam ilkdgretim 6gretmenlerinin %4 inii gec-
memekteydi. Ayn1 eksiklik, devlet {iniversitelerindeki Berberi dili ¢aligmalarindan da

goriilmektedir (Kraliyet Berberi Kiiltiir Enstitiisii, 2001).

Arastirmaya katilan bir grup katilimc1 da bu hususu dile getirmistir. Ornegin

Abdiilvahid bu konudaki goriisiinii su sekilde dile getirmistir:

“Berberice, Fas'ta Arapca ile Berberi dilinin birlestirilmesi ve birlikte veril-
mesine karar verilen 2003 yilindan beri dgretilmektedir. Adina “Bi-
lenk ”denilen ve Iki dil bilen hocalar, aym anda Arapc¢a ve Fransizca dgrete-
ceklerdi. Berberi Kiiltiir Kraliyet Enstitiisii ise 2001 'den once kuruldu. Dili ge-
listirmek ve yaymak bu kurumun sorumlulugunda idi. Zira diinyada dili orga-
nize etmek gérevinde bir kurumu olmayan hichir dil yoktur. Ornegin Fransiz

Akademisi, Fransiz dilinin standartlarint belirlemekten sorumludur.

Takvimler 2003 yilim gosterirken Fas'ta Berberi dili azar azar gosterilmeye
baslandi. Hem Arap¢a hem de Fransizca dili dersi veren bir ogretim kadrosu

kurulduktan yaklasik on bes giin sonra Berberi dersleri verilmeye baslandi.

Sene 2012°de sozde uzmanlasma asamasi bagladi. Yani Fas itiniversiteleri
Berberi dilinde lisans ve yiiksek lisans mezunu ogrencileri egitmeye basladi.
Bununla egitimde Berberi dilinde uzmanlasmis, Berberi edebiyatini, Berberi
dilbilimini inceleyen hocalar yetistirildi. Bu baglamda 15 giin veya daha kisa
bir stire icinde hazirlanan hocalarin aksine alaninda uzman hocalarin istihdam
edilmesi, egitime bir nevi kalite kazandirdi. Ama devletin egitimi hala yatay ya
da dikey olarak genellestirme arzusu yok gibi duruyor. Yatay genelleme, Ber-
beri dilinin tiim ilkokul, ortaokul ve liselerde ogretildigi anlamina gelir. Dikey

ise koylerde ve sehirlerde verilecek egitim anlamina gelmektedir. (A./ Erkek/
30)

“2012 yili boyunca, Fas'taki Berberi dil hocalarimin toplam sayisi 80 idi.

Arastirmanin bu ortak ¢ercevesinde, i¢cler acisi bir soru ortaya ¢ikiyor: Berberi
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dili Fas'ta sadece 80 hocayla mi yayilacak? Cevap elbette miimkiin degil.
Fas'ta ¢ok dillilik baglaminda Berberi dili bir dil olarak goriilmektedir. Aslin-
da gizli bir maksatla bu dil genellestirilmeye ¢alisilirken Berberi hareketi men-
suplart susturmak amaglanmaktadir. Yani, dilsel ¢esitlilige saygi yok. Berberi
dilinin 6gretiminde 80 ogretmenle iktifa edilirken Arap¢a-Fransizca ogretimi

icin 2.000 6gretmen teklif etmenizin anami nedir?

Simdiye kadar sadece 800 veya 900 hoca bu alanda istihdam edilmistir. Yani
cok biiyiik bir eksiklik var. Ayriyeten hala Berberi dilinim 6gretilmedigi okullar
bulunmaktadir. Fas'taki dil piyasasinin durumunu anlamak ic¢in bu kiiciik bir

resim sadece.” (H./ Erkek/ 31)

Bu baglamda arastirmaya katilanlardan birinin goriigiinii burada aktaracagiz. Ken-
disi bu konuyla ilgili goriisiinii su sekilde ifade etmistir.

“Bana gére Fas'ta Berberi diline hak ettigi deger verilmiyor. Yasal mevzuatta
bile bu dile yonelik bir nevi dislama soz konusudur. Ornegin Berberi dilinin
ogretimi sadece birinci siniflarla sinirlt oldugu igin egitim alanminda bir genel-
leme yoktur. Yatay veya dikey bir genelleme yoktur. Yani, ilkogretim diizeyinde
oldugu gibi Berberi dili tiim egitim seviyelerinde bulunmamaktadr. Yalnizca
ilk, orta ve liselerde vardir. Ayrica tiim bolgelerde ogretilmiyor, ornegin benim
bulundugum Taroudant bélgesinde Berberi dili ogretimi yoktur. Tiim bolgede
Berberi dilini 6greten sadece dort okul oldugunu soyleyebilirim. Berberi diline
karst bir tiir onyargi var. Devlet Berberi diline hak ettigi seyi vermiyor.

Berberi dilinin ogretimi alani genis degisim ve doniigiimlere sahne olmustur.
Taminma arayisinda oldugu bir alandan artik okullarda 6gretildigi bir ¢erce-
veye doniigmiistiir. Berberi kiiltiir hareketi tarafindan yiiriitiilen genis bir dire-
nis neticesinde dil, devlet tarafindan taminmistir. Bu taninma, Kuzey Afrika iil-
kelerinin resmi ve ana dili olduktan sonra asamali ve farkli derecelerde olmus-
tur. Berberi dili bugiin, baslangictan bu yana Kuzey Afrika iilkelerinde biiyiik
bir ge¢is donemi yasamaktadir.” (H./kadin/ 27)
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4.4. Medya Diizeyinde Berberi Dili

Enstitii, kamu medyas1 ve Berberi dilinin bu alandaki durumu hakkinda algilar
olusturmustur. Enstitii, genel olarak medyanin kiiltiirel ve dilsel gesitlilik diislincesi-
ni desteklemek, halkin egitimine katkida bulunmak ve Fas ulusal kimligini karakteri-
ze eden cesitliligi vurgulamak i¢in giiclii bir ara¢ oldugunu kabul etmistir. Buna gore
Enstitii, kamu medyasinin ulusal politikalar ¢er¢evesinde Berberi boyutunun 6ne
cikarilmasina ve gelistirilmesine katkida bulunacagma diisiinmektedir (Kraliyet

Amazigh Kiiltiir Enstitiisii, 2001).

Enstitii buradan hareketle 2004 yilindan bu yana ortaklik anlagmasi yaptig1 egi-
tim bakanligi ile birlikte Berberi dilinin ulusal kamu medyasina entegrasyonu konu-
sunda katki saglamistir. Berberi dilinin kamuoyundaki durumunu ve sonucuna 151k
tutmak amaciyla bilimsel etkinlikler, ulusal toplantilar ve sempozyumlar diizenlemis-
tir. Bu faaliyetlerden, Enstitii'niin ortaklariyla birlikte gerceklestirmeye istekli oldugu
tavsiyeleri ortaya ¢ikti. Berberi halkinin sikintilar1 ne ise anlatmaya calisti ve Berberi
dilinin kamu medyasinda kademeli olarak entegrasyonunun ve konsolidasyonunun

baslamasina yardimci olan ¢esitli girisimler ve ¢abalar gosterdi.

Ayrica Enstitii ve Iletisim Bakanligi’nin ortak ¢alismasi sonucu bir Berberi ka-
nal1 kuruldu. Enstitii, program ag1 ve yayin siiresi ile ilgili onerilerde bulunarak siire-
ce katkida bulunmus ve kanalin siirekli olarak yiiriitmekte oldugu bir dizi program ve
raporun hazirlanmasina yardimci olmustur. Enstitli uzmanlik alanlar1 agarak Berberi
meselesiyle ilgilenen ulusal medya alaninda calisanlara yardim ve nitelik kazandir-
maya yonelik faaliyetler gerceklestirdi. Berberi dili ve kiiltiiriiniin Berberi yayin
yapan 0zel kanallar acarak Fas medyasinda yer almas1 Berberi dilinin statiisiiniin bir

nebze degismesine yardimci oldu (Kraliyet Amazigh Kiiltiir Enstitiisii, 2001).
4.5. Kiiltiir Diizeyinde Berberi Dili

Bu baglamda Enstitii, Berberi kiiltiir mirasinin s6zliiden yaziya aktarilmasi sii-
reci ile yakindan ilgilenmistir. Cesitli edebi metinleri, baz1 arastirmacilar tarafindan
yiirlitiilen ¢aligmalarla veya alaninda uzman arastirmacilarla sézlesme imzalayarak

bir araya getirmistir. Enstitiiniin uzmanlik alanina giren bu misyon, kiiltiin tahrip ve
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yok olmasina yonelik tehdit géz oniine alindiginda, onceliklerinden birini olustur-

mustur.

Ote yandan Enstitii, Berberi dilinde yazma ve telif eser verme gibi ¢esitli alan-
larinda 1iyi isler ¢ikaran kimseleri eserlerini yayinlamaya ve tanitmaya tesvik etti.
Yazar ve sairleri; yazi, ¢eviri, tiyatro ve film iiretmenin yani sira 6gretim ve medya

alanlarinda daha fazla calismaya tesvik etmek i¢in Berberi Kiiltiir Odiilii olusturuldu.

Ayrica Enstitli, Berberi dili ve kiiltiiriiniin tanitilmasi alaninda calisan kiiltiir
dernekleri tarafindan diizenlenen kiiltiirel etkinliklerin desteklenmesine katkida bu-
lunmustur. Onun destegi ve tesviki sayesinde bu kiiltiirel ¢ergeveler, ister kalkinma
alaninda, isterse ¢esitli Berberi sanatlarini tanitma ve yayma alaninda olsun, halkin

yararina ¢aligmalar yiiriitebildi (Kraliyet Berberi Kiiltiir Enstitiisii, 2001).

Enstitli'niin bu alanlarda Berberi unsurunu yeniden canlandirma ve Berberi di-
lini bir dizi alana entegre etme ¢abalar1 olsa da ulusal kimligin temel bir boyutu ola-
rak dilin pekistirilmesi ve kamu politikalarina etkin entegrasyonu i¢in bir dizi 6nlem

gerekmektedir. Bu baglamda, Hassan Bey’e gore:

“Berberi kiiltiirii birikime ulagma yolundadir. Su anda Kazablanka Kitap Fu-
art gibi uluslararasi sergilerde sozlii olarak bu dilde yayinlanmis ve sergilen-
mis eserler bulunmaktadir. Bu nedenle, Berberi dilinin uzun siire yasadigi soz-
lii atmosferden daha fazla ¢aba sarf ederek edebi alana ¢ikmasi gerekir. Ne
vazik ki Berberi eserleri insanlar su anda pek okumuyorlar. Burada Berberi
kiiltiiriiniin  korunmasi, yasatiimasi ve bireyler tarafindan daha fazla kabul
edilmesi i¢cin medyanmin daha ¢ok ¢alismasi gerekli olabilir, zira bizler okuma

alandan ¢ok gorsel-isitsel cagda yasamaktayiz.

Berberi dili uzun siiredir kendini korumustur. Berberiler uyum saglayp diger
unsurlarla biitiinlegirken somiirgecilerin ve diger dalgalarin oniinde dik dur-
mus, kendinden bir sey kaybetmemistir. Bununla birlikte, siirekliligini ve de-

vamliligini saglayabilmemiz icin birey ve toplum olarak ¢abalar yogunlastiril-

malidir.” (M./erkek/46)

“Kiiltiir, bir medeniyetin devamliligint saglayabilecek en onemli unsurlardan

biridir. Berberi kiiltiirii, onca zamana ve degisimlere ragmen ozellikleri giinii-
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miize kadar kaybetmemis Berberi uygarliginin kiiltiirel unsurlarinin varligin
hep korumustur. Berberilik, devamliliginin éniinii acan ve stirekliligini garanti
eden kiiltiirel unsurlar ve tarihsel ge¢misi ile varligini saglayacaktir. Katilim-
cimin da belirttigi gibi Berberi dili ve kiiltiirii her zaman birtakim mekanizma
ve yontemlerle kendini korumaya ¢aligsmistir. Bir¢ok kiiltiirle i¢i ice olmast ve
tepesinden dikili duran somiirge tehlikesine ragmen kendinden bir sey kaybet-
memis olmasi bunun en biiyiik kanitidir. Biitiin bu faktorler, Berberilerin kiiltii-
rel temelini etkilememis ve bu giine kadar direnmeye devam etmistir. Fas tari-
hinin biitiin dilimlerinde saygin bir varliga sahip olmustur. Yasadigi onca seye
ragmen bugiine kadar kararli olmasi sahip oldugu giiciiniin kanitindan bagka

bir sey degildir.” (M./Erkek, 46)
4.6. Berberi Hareketi
4.6.1. Berberi Hareketinin Tanimi

Berberi hareketi, modern bilince bagh olarak bireysel veya toplu, dogrudan ve-
ya dolayli olarak Berberiligi savunmaya katki saglayan faaliyetlerin biitiintidiir. Ya
da Berberligin bilesenlerinden olan medeniyet, kimlik dilini gelistirmek i¢in calisan,
toplumun tiim bilesenlerini sirayla bu gelisim siirecine dahil etme miicadelesinin
ifadesidir. Berberi hareketi, bu islevi, bir tiir siireklilik ile karakterize edilen sembolik
veya maddi nitelikteki bir dizi durum veya eylem aracilifiyla gerceklestirir. Tarihsel
ve toplumsal bir hareket olarak entelektiiel ve miicadeleci birikimleriyle karakterize-
dir. Cesitli cergevelerden, kurumsal ve dernek organizasyonlarindan, toplumsal bile-
senlerden, bir 6grenci bileseninden, hareketinden ve digerlerinden olusur (EI-Misawi,

2010).

Berberi hareketinin zemine inigin baglangici hakkinda keskin tartigmalar s6z
konusudur. Bazilar1 bu baslangicin {inli Agadir S6zlesmesi’nin (1991) ilanindan
once kaydedildigini sylerken, digerleri bunu 1967'de ilk Berberi derneginin kurul-
masindan 6nce oldugunu ifade etmislerdir (Masin, 2007). Ancak, bu sézlesmeden
sonra Berberi hareketinin giiclii bir canlanma yasadig1 goz oniine alindiginda, tercihe

sayan goriislin ilki oldugu goriilmektedir (Blilt, 2011: 251). Bu canlanma, bu agama-
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dan once dile getirilir getirilmez, en biiyiik talep olan Berberi anayasas1 gibi tiim dev-

letin varligina zarar veren gesitli taleplerle sonuglandi (Albazaz, 2019: 176).

Berberi hareketi ideolojik olarak bir kimlik hareketi olarak kimlik seferberligi
yontemlerini kullanir. Bunu yontemler ile Fas’in kimligi ve farkl kisiligi ile ilgili
temel bir devrim yaratmayi amaglar. Bu doniisiim (inkilap), Berberilerin asina oldu-
gu sey yerine, benlige dengesiz dengeyi geri getirmede i¢sel yonelime oncelik veril-
mesine baglidir (Masin, 2007). Yani, benlik ve ortam arasinda bir denge arayisina
odaklanan dis yonelime oncelik verilir. Bu doniisiim istege bagl degil, zorunluydu.
Bu, 1912'de Koruma So6zlesmesi ile Fas'ta modern devletin kurulmasindan bu yana
Berberi kimligini rahatsiz eden kargasaya verilen cevaplardan biridir. Bunlar, bagim-
sizlik durumunu parcalanma kimligini tehdit edecek noktaya kadar hizlandiran rahat-

sizliklardir (Masin, 2007).

Bunlar, Berberi entelektiiel hareketinin resmi veya gayri resmi ortaya ¢ikisin-
dan Once ortaya ¢ikmasinin ardindaki felsefi temellerdir. Bu art arda gelen doniisiim-
ler, ideolojik ve entelektiiel bilesenleri ve evrensel felsefi ilkeleri igeren bir Berberi

sOyleminin ortaya ¢ikmasina da meydan vermistir.
4.6.2. Berberi Kiiltiirel Hareketi

Berberi kiiltiirel hareketi, “Kiiltiirel” 6ziinii korumaya yonelik bir olusumdur.
Ulusal Fas Ogrenciler Birligi dahilinde ¢alisan bir dgrenci bilesenidir (Mesbah,
2011:7). Berberi sdyleminin asiladig fikir ve ilkeleri kullanarak, {iniversite arenasin-
da Berberi meselesinin totaliter kiiltiirel bigimiyle miicadele eder (Blilt, 2011: 253).
Farkli ve biitiin bi¢imleriyle gii¢lii bir miicadele orgiitlenmesi yoluyla tiniversitede
hiikiim siiren kiiltiirel-politik sahneyi devirmektir amact (Ortamlarda keskin tartigsma-
lar agmak, kiiltiir glinleri diizenlemek gibi). Bu orgiit, tiim tiniversite alanlarini ente-
lektiiel, orgiitsel, ilkeli ve kavramsal bir biitiinliikle birlestiren ulusal bir koordinas-

yonla meydana getirmistir (Masin, 2007).
4.6.2.1. Universitede Berberi Kiiltiirel Hareketi ve Dogusu

Berberi Kiiltiir Hareketi (MCA), doksanlarin basinda cesitli Fas {iniversitele-
rinde kuruldu (Masin, 2007). Higbir parti ile irtibat1 yoktur, Berberi derneklerinden
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de bagimsiz bir harekettir. Ulusal Fasli Ogrenciler Birligi biinyesinde calismakta
olup doksanlarin ortalarinda ulusal toplantilar gerceklestirme imkani bulmustur
(Mesbah, 2011: 7). Bu toplantilar sonucunda Ulusal Koordinasyon Komitesi kurul-
mus, fakat daha sonra adi degismis ve Berberi Kiiltiir Hareketi'nin yiirlitme organi
olarak Berberi Kiiltiir Hareketi Ulusal Koordinasyonu olarak adlandirilmistir. Y-
riitmenin yapisini yenilemek i¢in her yil ulusal toplant1 veya konferanslar diizenlen-
mektedir. MCA, gerek Berberi derneklerindeki ¢alismalariyla gerekse de “Tawada”
denilen yliriiyiisiin organize edilisine katki saglamasiyla doksanlarin ortasindan beri

Berberi hareketi siirecine esas olarak katkida bulunmustur (Masin, 2007).

Universitelerde 6grenci merkezli olarak baslayan Berberi kiiltiirel hareketi, 0
zamandan bu yana sdylem insa etmenin ilk adimi olarak benlik sorusuna yogunlag-
maya yonelik bir yol insa etme pesindedir. Temel olarak Berberi meselesini yatay ve
dikey temele oturtmanin ve bunun miicadelesi vermenin bir boliimiinii kiiltiirel var-
likla iliskili oldugunu konusunu tartismaktadir (El-mnasra, 1999: 86). Hareket, Ber-
beri meselesine “pragmatik” bir yontemle yaklagmakta, Berberi miicadelesinin krize
dontismesinden ¢ikisin yollarini aramaktadir (Blilt, 2020: 251). Daha 6nce bir¢ok
bolgesel orgiit ve kurulus ortaya ¢ikmis, sonra yok olup gitmistir. Kuzey Fas'taki
Berberi dernekleri konfederasyonu 1998 yazinda ortaya ¢ikt1 ( Masin, 2007). Oku-
malara inandiricilik kazandiran ulusal koordinasyonun basarisiz olusundan 6nce bu
orgiitiin planlar1 hazirdi. Ta o zaman bu olusum, Ulusal Koordinasyon Konseyi'ni
gomme girisimi olarak kabul edildi. Kuzey Konfederasyonu, kurulusundan bugiine
kadar tek bir sempozyum diizenlemistir. Ancak, Berberi dilinin okutulmasi konusun-
da biiylik 6nem tasimaktadir. Fakat konfederasyon, 1998'deki kurulusundan bu yana
yedi yildan fazla bir silire gegmesine ragmen hala ilk konferansin1 gerceklestireme-

mistir (Masin, 2007).

Tamont Ifos konfederasyonu, giiney Fas’taki Berberi dernekleri ve subeleri
arasinda bir koordinasyon saglamak amaciyla giineyde de kuruldu. Bu konfederas-
yon bazi seminerler ve kiiltiirel etkinlikler diizenledi. Giineyde birlestirici eylem ger-
¢evesinin baslangicina katkida bulundu. Bununla birlikte, son zamanlarda, giivenilir-
ligini etkileyen bir¢ok catlak ve geri ¢ekilmeler yasadi. Yine Fas'in merkezinde, Ber-

beri dernekleri arasindaki koordinasyon saglanmasi amaciyla geleneksel bir gerceve
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olarak Amiava Koordinasyonu kuruldu. Bu Koordinasyon orgiitii, Atlas ve Giiney-
dogu bolgesindeki ortak ¢abalarin birlestirilmesine nispeten katkida bulundu (El-
Misawi, 2010).

Kirsal bolgede ise Konfederasyona paralel olarak 6zellikle Berberi gelenekleri-
nin Orglitlenmesi ve yasatilmasi ve Kuzeydeki dernekler arasinda koordinasyonun
cercevesini olusturmak tlizere “Kadi Kaddour Heyeti” kurulmustur. Bu baglamda
bazi seminerler diizenlendi. Fakat inisiyatif almak isteyen dernek faaliyetleri arasin-

daki farkliliklar ve yanlis anlamalar, komitenin zayiflamasina ve dagilmasina zemin

hazirladi (EI-Misawi, 2010).

1997'den beri Ulusal diizeyde bir koordinasyon birimi mevcut degildir (Antara,
2004). Aralik 2003'te Rabat'ta diizenlenen Euro-Tamazgha sempozyumuna katilan
derneklerde, ulusal diizeyde bir koordinasyon birimi olmasi1 gerektigi fikri dogdu
(Antara, 2004). Seminerde ulusal koordinasyon dosyasinin takibi i¢in bir komite
olusturuldu. Bu birimin gorevi, Avrupa-Berberi sempozyumunda bulunmayan Berbe-
ri dernekleri ile iletis saglamakti. Bunun yani sira Ulusal toplantilarda tartigilmak
tizere taslak entelektiiel ve orgiitsel belgeler hazirlayacakti. Bunun i¢in bir yil sonra-
ya tarih ayarandi ve ulusal toplanti Ocak 2005’te Temara’da yapildi (Masin, 2007).
Ancak, izleme komitesi, derneklerle iletisim kurma ve orgiitsel ve entelektiiel viz-
yonlar1 birlestirme temel gorevlerini yerine getiremedi. Toplantinin sonunda herhan-
gi bir orgiit veya entelektiiel belge onaylanmadan ulusal koordinasyon “Amiwai
Imazighen”in kuruldugu ilan edildi (Masin, 2007). Orgiitsel ve entelektiiel zemin
hazirlamak ve derneklerle irtibat kurmak, kavramlar1 ve algilarn tetkik etmek ic¢in
bolgesel seminerler diizenlemekle gorevli bir ulusal sekreterlik olusturuldu. Ardindan
sekreterlige, “Amiaway Imazighen” ulusal konferansina hazirlamak iizere bir yillik

siire verildi (Antara, 2004).

Uluslararas1 diizeyde olmak iizere 1994 yazinda Viyana Insan Haklar1 Konfe-
ransi'ndan sonra Berberi hareketinin saflarini uluslararasi diizeyde bir araya getiren
ve birlestiren bir dinamik ortaya ¢ikt1 (Masin, 2007). Doarnonez’in Amazigh sinema-
st i¢in yapilan oturumda, Imazighen’i Kuzey Afrika ve azinliklar diizeyinde bir araya
getiren uluslararasi bir organizasyon veya orgiit kurma fikri ortaya ¢ikti. Bu toplanti-

da Uluslararas1 Berberi Kongresi hazirlik konferansina hazirlanmak iizere bir hazirlik
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komitesi olusturuldu (Masin, 2007). Kurulus konferansina doniisen hazirlik konfe-
ranst, 1995 yilinin Eyliil ayinin basinda Imazighen’in birlestigini duyurmak i¢in kon-
ferans diizenledi (Antara, 2004). ilk konferans 1997 yazinda Kanarya Adalari'nda,
ikinci konferans 1999 yazinda Fransamin Lyon kentinde, ligiincli konferans 2002
yazinda Probes (Mesbah, 2011: 9), dordiincii konferans ise ilk kez 2005 yazinda kir-
sal kesimdeki Berberi topraklarindaki Nador sehrinde yapildi (Mesbah, 2011: 9).
Imazighen'i bir araya getiren Bu uluslararasi organizasyonun 6nemi her ne kadar
biiyiik olsa da Sembolik seviyenin 6tesine ge¢gmemis, basarilart sinirli ve miitevazi
kalmistir. Bunun temelinde elbette, finansal kaynaklarin yoklugunda 6zetlenebilecek

nesnel ve 6znel nedenler yatmaktadir (Misawi, 2010).

Ote yandan, anayasa konusuna iliskin olarak 2004 yilinda Amazigh dili ve
anayasa ile ilgili iki belge yaymlanmustir. ilki Berberi aktivistleri tarafindan, ikincisi
ise kirsaldaki Berberi dernekleri tarafindan imzalandi. Bu belgelerde anayasa mese-
lesi yeniden giindeme getirildi ve onu Berberi miicadelesinin oncelikleri arasina katti
(Misawi, 2010). Bu sefer mesele sadece dil ve kiiltiirle ilgili degildi. Aksine, Berberi
hareketinin devletin ve toplumun demokratiklesmesi i¢in miicadele siirecine katilimi
g6z Oniine alindiginda kapsamli siyasi taleplerle dil ve kiiltiiriin 6tesine gecti (Antara,
2004). Iki belgede, Berberi kimliginin ve dilinin ulusal ve resmi bir dil olarak kabul
edilmesi, sekil ve icerik bakimindan demokratik bir anayasa talebi yer aliyordu. Laik,
federal bir devletin gergeklestirilmesi isteniyor, uluslararasi anlagmalarin ve sozles-
melerin ulusal hukuka tstiinliigliniin kabul edilmesi talep ediliyor ve Berberi gele-
neklerinin bir yasama kaynagi olarak degerlendirilmesi c¢agrisinda bulunuluyordu

(Antara, 2004).

Bu baglamda, Berberi Anayasasi i¢in Kirsal S6zlesmesi’ni imzalayan Berberi
derneklerinin toplantis1 12.09.2005 tarihinde Tafsut Kiiltiir ve Kalkinma Dernegi’nin

ev sahipliginde imzouren’de gergeklesti (Misawi, 2010).

Berberi meselesinde, ilk olusumundan bugiine kadar elde ettigi ve basindan be-
ri ulasmaya calistigi taleplere kadar biiyiik bir degisim meydana gelmistir. Kiiltiirel
ve sosyal sermayeyi savunmaya devam etmek icin sikinti ve yeni organizasyonlarin
yeniden yapilandirilmasiyla dolu bir seriivenden ge¢mistir. Berberiler bulunduklari

cevrelerinin ortasinda bir azinlik olarak goriilmiis, tarihin muhtelif dilimlerinde yok
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olmaya ve gerilemeye maruz kalmisti. Bu, Berberi davasinin bir¢ok savunucusu tara-

findan hosgorii gosterilemeyecek bir durumdu elbette.

Bugiin Berberi mesele veya davasi, gelenek ve ilkelerinin taninmasini talep
eden bir dava olma asamasindan Berberi dilinin anayasada yer almasi ve taninmasi,
Berberi yazisinin resmi yazi olmasi talebi asamasina ge¢mistir. Berberi meselesi ilgi-
lenen derneklerde ve bir¢ok kadin kuruluslarindan aktif rol alan katilimcilardan biri-
nin de ifade ettigi gibil:

“Daha once Berberi dili bir sorun teskil ediyordu. Ancak bugiin anayasa,

Berberi Kraliyet Enstitiisii ve Ulusal Tiiziik tin onu resmen tamimastyla bu du-

rum degisti. Bu birikim ve asamalar bizi dil meselesinden meselenin dili asasi-

na gecirdi.

Mesele su ki simdi Berberi dilini nasil yazacagimizi bilmek istiyoruz. Dolayi-
styla bu dilin de diger resmi diller gibi olmasi igin statiiniin nasil gelistirilecegi
ve yuikseltilecegi sorunu ile karsi karsiyayiz. Biz birey olarak bu dille nasil iler-
leyebiliriz? Bu, siyasi arenada kendini giiglii bir sekilde dayatan megru bir so-
rudur. Belki de Fas devletinin Berberi kiiltiiriinii, dilini ve yazisini yeniden can-
landirmak i¢in yanit aradigi sey de budur. Kisaca Fas toplumunda Berberi ya-

pisint yeniden insa etmek i¢in daha yapilacak ¢ok sey vardir.”(M./ Erkek/ 46)
4.7. Berberiler ve Ulusal Zorluklar

Berberi meselesinin ilk baslangicinda Fransiz somiirge projesiyle iliskilendi-
rilmesine ragmen, ulusal seckinler bu projeye kars1 miicadele etmistir. Berberi Dahir,
orgiitlii milli miicadelenin baslangiciyd: ve ayni1 zamanda somiirge projesinin sonu-
nun baslangiciydr (Blilt, 2020: 251). Ulusal Berberi seckinleri bu miicadeleye ulusal
ve liniter bir perspektiften katildi. Fas'in kontroliinii en az ¢aba ve en az maliyetle
kolaylastirmak i¢in somiirgeci planlarla yiizlesmenin gerekliligi konusunda derin bir
farkindalikla doluydu (El-Mnasra, 1999: 89). Sous’tan Atlas’a ve kirsal kesimlere
kadar Berberi milliyetcileri, Berberi siyasetin iplerini 6rmek icin etnik aidiyetlerini
kullanmay1 siddetle reddettiler. Bu reddin gergek ifadesi, Fas’in her yerinden kendi
yurttaslariyla uyum i¢inde olmalariydi (Jandari, 2011).
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Somiirgeci projeye karst Berberilik davasini etnik temelde ele aldigimiz vakit
biitlin unsurlar tek sepete koymus olmuyoruz. Ciinkii yurtsever Fasli Berberilerin bu
etnik temel de ilk kars1 ¢ikan ve isyan eden kisiler oldugunu kesinlikle biliyoruz. Bu
Berberi kiiltiiriine ve diline hizmet etmedigi gibi miistakil bir unsur olarak dar bir
alanda onu ayaklar altina aliyor. Isin ash Berberilik, tipki Araplik, Islam, Afrika
mensubiyeti ve Akdeniz-Endiiliis mensubiyeti gibi tiim Faslilar1 ilgilendiren bir milli
meseledir (Jandari, 2011).

Fas'ta ylizyillardir irklar, kiiltiirler ve diller birbirine karigsmistir. Bu nedenle et-
nik, dilsel veya kiiltiirel safiyetten bahsetmek- bilimsel olarak - dogru degildir (Bo-
udhan, 2013: 9). Ayrica bu safiyet tezi, sadece dini/mezhepsel bir bigim olarak degil,
bilakis bunun 6tesinde etnik, dilsel ve kiiltiirel asirilifin temel sebebidir (Jandari,

2011).

Gegmiste Fas, bir ilimlilik yontemi formiile etmek i¢in igtihada dayali Fas ente-
lektiiel basarisina yatirim yaparak Selefi/Vahhabi asirilik¢iligina karst koymay: ba-
sarmist1 (Jandari, 2011). Bugiinkii meselede ise, gecerli kiiltiirel ve dilsel denklemi
tersine ¢evirmek i¢in uluslararasi dengelerden yararlanmakta olan yaklasan etnik

asiricilikla yiizlesmek igin hazirlik gerektiriyor (Boudhan, 2013: 10).

Bizler verdigimiz miicadelede fiziksel veya sembolik siddete bagvurmay des-
teklemiyoruz. Orta yolu tutmanin bu konuya en uygun yaklagim olacagina inantyoruz
(Jandari, 2011). Orta yolu tutmak, ¢esitli konulara yaklasmanin dogru yaklagimi olup
belirli bir konu ile sinirlt bir igerik degildir. Bu nedenle, bugiin olas1 herhangi bir
etnik sapmayla yilizlesmek i¢in ortak degerlerimize yatirim yapmak durumundayiz.
Boylece modern sivil/demokratik devletin garanti ettigi ¢cogulculuk ve farklilik de-
gerleri galip gelecektir. Bu degerler, farklilig1 ve ¢esitliligi rasyonellestirme ve onu

siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir zenginlesme kaynagina doniistiirme islevini yerine geti-

rir (Jandari, 2011).
4.8. Fas’ta Araplastirma Sorunu

Fas’in Araplastirilmasi ve bolgede Islam'in ortaya ¢ikisindan bu yana Arapgayi

evrensel kiiltiiriiniin dili haline getirilmesi, arastirilmasi gereken baslica konular ara-
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sindadir. Bu konu, 6zellikle bolgede bilinen ve kiiltiiriinde ve dilinde herhangi bir
degisiklige yol agmayan 6nemli bir tarihi olayla karsilastirildiginda saskinlik verici-
dir. Bu olay, Fas’in birkag yiizyil boyunca Roma egemenligine tabi olmas1 olayidir
(El-athmani, 2015). Arastirmacilar, islam'in bdlgeye girmesiyle Latin kiiltiiriiniin ve
dilinin hizla agindigini belirtmislerdir. Hicri ikinci yilizyildan itibaren ise kendisinden

higbir eser kalmamistir (Omer, 1992: 242).

Bolgenin Araplastirilmasina yonelik uzun stireli kabuliin yan1 sira bunun kiire-
sel kiiltiirii hedef aldigina dair bir kanaat meydana geldi ve Berberi dillerinin, Fas
lehgesinin kademeli gelisimi ile giinliik iletisimdeki rollerini korudugu ifade edildi
(El-athmani, 2015). Fas'in Araplastirilmasi konusunda arastirmacilar arasindaki bu
ittifaka ragmen, aciklayici faktorlerin belirlenmesinde ihtilaf olmustur. Fas tarihinin
derinlemesine incelenmesi ve iizerinde yapilan arastirmalar beni birkag¢ faktor ilize-

rinde durmami saglamistir:

a) Tarihsel aragtirmalar, bolgenin birlesik bir dil bilmedigi ve diinya kiiltiiriine
ozgii bir dil gelistirmedigi konusunda hemfikirdir. Nitekim Arap-Islam fetih-
leri doneminde yazi dili Latince idi (Omer, 1992: 242). Ayn1 zamanda, say1li
elitler disinda kullanilmayan izole bir dildi. Dillerini, kiiresel kiiltiiriin dili ha-
line getirecek sekilde gelistirmeden kullanan genel niifusun duyarliligini ka-
zanamadi (El-athmani, 2015). Islam Fas'a girdiginde durum bundan ibaretti.
Bu, Berberilerin Islam'm dili olarak kabul ettikleri ve dgrenilmesi ve hakim
olunmasi gerektigini diislindiikleri Arap dilinin yayginlastirilmas: misyonunu
kolaylastirdi (Omer, 1992: 242).

b) Araplasmanin temeli, Arap-islam fetihleri olusturmaktadir. Yogun gabalardan
sonra fatihler Magrip'i fethetmeyi ve sakinlerini Islam'a ve kiiltiirel degerleri-
ne ikna etmeyi basardilar. Ozellikle bolgeye medeni bir kimlik kazandiran
Kairouan sehrinin kurulmasindan sonra bdlge halki, gruplar halinde Islam'a
girdiler. Buras1 Miisliimanligini ilan eden pek ¢ok kisi igin bir hac merkezi
haline geldi (IbnKhaldoun, 2000: 13). Diger tarafindan fetih komutanlar, fet-
hettikleri yerlere insanlara dinlerini 6greten vaizleri biraktilar. Mesela Ukbe
b. Nafi Uzak Magrip bolgelerinden birinde arkadasini birakmisti (Taha, 2004:

104). Ayrica, Hasan b. Numan ve Musa bin Nasir, Arap dilini ve Islam'n 6g-
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retilerini ogullari arasinda yaymak i¢in Miisliiman olan kabilelerle birlikte bir
grup vaiz gondermisti (Shanaa, 2011: 34). Berberi kabilelerinin ogullar1 da
fetih siirecine katkida bulunmak icin fetih ordusuna entegre edildi. Bu, Hasan
b. Numan ve Musa bin Nasir ile liderligi devralacak seviyeye ulagmasinin
baslangicim teskil etti (ibn Abdelhakam, 1964: 228). Bu biitiinlesme, onlari
hem teorik hem de pratikte islami degerler ve Arap dili hakkindaki bilgilerini
derinlestirmenin yani sira cihat erdemine dahil etmeyi amagliyordu. Boylece
kabilelerine dondiiklerinde 0gretmen, rehber ve vaiz olarak c¢alisacaklardi.
Baslangicindan bu yana fetihlere bu aktif katilim, Faslilarin islam" dogru bir
sekilde anlamak, yorumlamak ve kendi ger¢eklerine uygulamak ve ardindan
yiikselen Islam diinyasinda olumlu eylemde bulunmak i¢in Arapca 6grenme-
nin gerekli oldugunu anlamalarini sagladi (Taha, 2004: 104-105).

Sehirler insa etmek ve var olanlar1 yeniden restore etmek, tiim komsu kabile-
ler icin merkez yeri haline geldi (Taha, 2004: 106). Ozellikle, daha 6nce de
sOyledigimiz gibi bolgenin tamami iizerinde biiyiik bir etkisi olan Kairouan
sehri boyleydi. Buna entegre olmanin yolu da Arapga 6grenmekti. Tunus, Ta-
hert, Sijilmasa ve Fes sehirleri bunlara dahil oldu (Gordo, 2011: 68).

Bolgeye 6zellikle Kayruan bolgesindeki fetihlerle birlikte Arap kabilelerinin
gocli, gelenek ve goreneklerdeki ve de yasam tarzlarindaki biiyiik benzerlik
nedeniyle buna eslik eden bolgedeki kabilelerin kiz alip vermesi, biitiinlesme
ve kiiltiirlesme misyonunu kolaylast1 (Taha, 2004: 106). Bu durum, Baladi-
yeen veya Mevlid neslini bilen yeni bir neslin ortaya ¢ikmasina neden olmus-
tur (Htamla, 2003: 75). Kusaila’nin bolgeye girdikten sonra Kairouan sakinle-
rine karst hicbir sey yapamamasi, bu kaynagsma ve birlesmenin etkisini ¢ok
cabuk ortaya koydu. Zira Kusaila, Araplar ve Berberiler arasindaki iligkilerin
artik kan bagina doniistiigiinii ve onlara kotii bir sey yapmanin ¢ok zor oldu-
gunu kesfetti (Taha, 2004: 111-113).

Kartacahlar: Cogu aragtirmacinin da ifade ettigi gibi bolgede yiizyillardir
var olan Pon medeniyetinin bolge sakinleri {izerinde etkiye sahip olmustur
(Emile-Félix, 1927: 104). Roma uygarlig1 biiyiik ¢abalarina ragmen bu etkiyi
ortadan kaldiramamistir. Pon dili sehirlerde ve bazi kdylerde, basta Masinissa

olmak iizere Berberi prenslerinin saraylarinda varligini stirdiirdii (Emile-
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Félix, 1927: 104). Hatta mektuplarinda bdlgedeki Pon niifuzunun kapsamini
dogrulayan St. Augustine doneminde bile bu etki kendini géstermistir. Bu, al-
tinc1 yiizyilda tarih¢i Prokop tarafindan da dogrulanmistir. Pon dilinin bolge-
ye lizerindeki bu etkisi, Arap dilinin kolaylikla yayilmasinin 6niinii agmustir.
Bunun iizerinden Berberilerin Arapgaya yonelimini ve bu dil iizerinden yara-
ticiligin ortaya koymasini kolaylastirmistir (Emile-Félix, 1927: 104).

Cami ve Medreseler: Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore fetihler ile
birlikte bolgeye cami ve kiitliiphaneler insa edilmis ve kisa siirede cazibe nok-
tas1 haline gelen Kayravan Camii ile baslayarak bolgenin Islamlagsmasindan
sonra derinlesmistir (Shanaa, 2011: 34). Bu durum, Kairouan sehrinde ibadet
ve egitim igin yeni camilerin inga etmeyi zorunlu hale getirdi. Hatta Omer bin
Abdiilaziz'in gonderdigi biitiin tabiiler, Medine halkina ve hacca gidenlere
ilim 6grenmek i¢in kendi camilerini ve okullarini agtilar. Bu yapilasma hare-
keti, bolgelerin geri kalaninda ayn1 sekilde siirdii. Ornegin Nafis Camii ve di-
gerleri gibi Uzak Magrip iizerine seferi sirasinda bir grup cami ingsa edildi
(Al-Bakri, 2002: 346). Tunus'taki Zeytuna Camii’nin roli gelisti ve bolgedeki
en onemli bilim merkezi haline geldi. Ardindan kiiresel ve ilmi bir mesale ha-
line gelen Karaviyyin Camii geldi. Bu yapilasma hareketi hi¢ durmadi ve
bolgede beliren tiim iilkelerle aktif olmaya devam etti. Aglebiler, Tiaret Emir-
ligi, Midrarid hanedan, Idrisliler, Murabitlar, Muvahhidler ve Merinilerle be-
raber Fas’in kiiltiirel ve ilmi yasaminda 6nemli bir rol oynayan diizenli med-
reselerin ingasi daha da gelisti (Al-Bakri, 2002: 346).

Arastirmacilardan bazilar 6zellikle Fransizlar, Magrip tilkelerindeki Araplag-
tirmanin, Arapcanin empoze edilmesinde biiyiik rolii olan Beni Hilal ve Beni
Salim'in gogiiyle giiglii bir baglantis1 oldugunu ifade etmektedirler (Camps,
2007: 135.)

Bolgede hiikiim siiren ¢ok dillilik durumunu agmak i¢in birlesik bir dil ihtiya-
c1 vardi. Bu ¢ok dillilik, kabilelerin tek bir siyasi sistemin bayrag: altinda bir-
lesmesine yardimci olmuyor, her biri kendi dilinin orijinal olduguna inantyor
ve digerinin tahakkiimiinii reddediyordu. Bu nedenle, s6z konusu hedefe

ulagsmak icin Arap dili bir ¢dziim unsuru olarak goriildii. Fas halkinin da ka-
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bul ettigi gibi Arap dili, 6zellikle kabile boyutunu asan dildi, Allah, insanliga
son mesajimni iletmek i¢in bu dili segmisti (El-athmani, 2015).

i) Fetihlerin baslamasiyla bolgeye giren veya daha sonra gelen davetgileri rolii
de s6z konusu faktorlerden biridir. Bunlarin arasinda asagi Sous’ta bolgesin-
deki Ukba’yr birakip giiniimiiz Sidi Shiker bolgesinde gelen Sakir de vardir
(Ibn Abdelhalim, 1954: 228). Kendisinin bu alanda énemli bir rol oynag mu-
hakkaktir. Ayrica Hasan bin Numan ve Musa bin Nasir tarafindan Berberi
kabilelerine onlar1 6gretmek ve rehberlik etmek icin gonderilen davetciler de
oyledir. Omer bin Abdiilaziz'in bolge sakinlerini egitmek ve irsat etmek icin
gonderdigi on talebeyi de bunlar arasinda sayabiliriz. Kimi kaynaklarda da
belirtildigi gibi bunlar, gorevlerinde biiylik basar1 elde etti. Berberiler arasin-
da gergek dinin dgretilerini yayma basaris1 gosterdiler. Oyle ki Karaviyyin
camiinin kapasitesi, s6z konusu davetgilerin faaliyetlerini kaldiramamis, bu
yiizden her biri kendine mescit edinmistir, bu onlarin bu konudaki basarisini

gostermesi agiSindan 6nemlidir (El-malki, 1983: 100).

Fas’in Araplastirilmasi, gesitli faktorlerin birlesiminin bir sonucudur. Ancak
belirleyici ve resmi faktdr, Berberilerin Arap-Islam medeniyeti i¢inden Islam' ve
yaraticilign anlamak i¢in Arapcanm gerekli olduguna dair inanglaridir. Oyle ki bu
kanaat, somiirge doneminde gosterilen ¢abalarin onu kokiinden sokemeyecegine dair
ezici bir genel duyguya doniismiistiir. Oyle ki bunun psikolojide “kolektif bilingdis1”
olarak bilinen seye dahil oldugu bile ifade edilebilir.

Bu, diger faktdrlerin basarisinin yolunu agan ana dayanak noktasidir. Bu, Is-
lam't kabul eden, ancak dili gii¢lii olmayan bolgelerde olanlarla arasindaki temel
farktir. Zira onlar Miisliiman olmus, ama Arapga disarida tutmuslardir. Bu da onu her
zaman Arapca konusunda yetenekli bazi bilginler tarafindan temsil edilen ceviri ve

arabuluculuk denetimine tabi kilmistir.

Araplastirmadan maksat, Arap dilini iletisim ve bilgi arastirmasi i¢in bir arag
olarak kullanan diinya kiiltliriniin Araplagtirilmasidir. Faslilar, bu dil tizerinden hicri
ikinci yiizyildan beri Arap-Islam medeniyetinin insasmna basarili ve aktif olarak ka-
tilmislardir (Omer, 1992: 242). Iste tiim Fashilarin ¢agrida bulundugu Araplastirma

meselesine bazilariin itirazin1 anlamsiz ve agik bir aldatmacaya dayali kilan da bu-
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dur. Bu sey, Araplagtirmanin Fas’in sosyal ve kiiltiirel ger¢ekliginden ayrilan {istiin
bir siyasi kararin sonucu oldugu iddiasidir (El-athmani, 2015). Bunun amaglanan sey,
Berberi kimligini silip yok etmek ve onun temel diregi olan Berberi dilini 6ldiirmek-
tir. Bununla birlikte Fransiz dilinin baskin konumunda tutulmasina higbir itiraz yok-
tur (El-athmani, 2015). Ancak tarihsel arastirmalar bunu reddeder ve Araplagtirma
meselesinin bolgenin tarihi ve kiiltlirel verisiyle tutarl, tarihsel olarak ¢oziilmiis bir
mesele oldugunu kanitlar ve Arap dilinin, fetihlerden bu yana Fas sakinleri tarafin-
dan diinya kiiltiirlinlin tartismasiz dili olarak kabul edildigini ortaya koyar. Asil sa-

sirtict olan ve akla soru igareti getiren sey bu verileri atlamaktir.

Boylece Fas devletinin bagimsizliktan hemen sonra egitimin, yonetimi ve genel
olarak diinya kiiltiiriinii Araplastirmadan arindirmaya yonelik karar, ideolojik igerikli
iistiin bir karar degil, kendisini ulusal harekete dayatan nesnel ve tarihsel bir gercege
tabi bir karardir. Bu nedenle, bugiine kadar hala var olan Araplastirma cagrisi, Fas
toplumunun tarihi ile uyumlu dogal bir durumdur. Aksi ¢agri, halkin tarihi ve mevcut
iradesinin fiilen inkaridir. Araplastirma konusundaki mevcut catisma, ulusal sahsiyet
ve onun kiiltiirel aidiyetinden gurur duymak isteyenler ile zalimler arasindaki bir
miicadeleden baska bir sey degildir. Bunlar, iyiligin ancak, yonii toplumun siyasi,
ekonomik, tarihi ve sosyal 6zelliklerine uygun olmasa bile, digerini taklit etmek ve

takip etmek olduguna inanirlar.

Araplastirma, Fas toplumuna tarihsel olarak dayatilan bir konu olarak kabul
edilebilir. Araplastirmayi iki kutuplu bir mesele olarak da degerlendirebiliriz, bu bag-
lamda s6z konusu hareket, Fas halki tarafindan kabul gérmiistiir. Zira Arap dili, Is-
lam dininin anlasilmasi ve Islam kiiltiiriine yakinlasma igin bir ara¢ goriilmekte idi.
Ayn1 zamanda bir varolus ve kendini ispatlama meselesiydi. Arapcay1 6grenmek ve
bu konuda iyi olmak, gerek egitimsel gerekse politik olmak iizere kisiye ¢esitli sevi-
yelerde idari roller saglamakta idi. Bu inang, Arap dilinin yayginlasmasinin ve 6gre-
nilmesinin bireyler tarafindan bilingsizce kabul edilmesini saglamistir. Somiirge do-
neminde ise Arapga 6grenmek, devletin Fransizlara ve iilkenin Fransiz somiirgecili-
gine direnmek i¢in gordiigi bir gereklilik niteligi tasiyordu. Nitekim devlet, Fransiz
somiirgeciligine kars1 koymak i¢in Arap dilini idari, egitim ve sosyal hayatin ¢esitli

alanlarina yayginlagtirma politikasi {izerinde ¢alismis ve somiirgecilige karsi bir tiir
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savunma mekanizmasi olarak kullanmistir. Arap dilinin kalkan olarak kullanilmasi,
baslangicta devlet tarafindan somiirge doneminde tlilkeye dengenin yeniden saglan-
mas1 i¢in bir ara¢ olarak kabul edildi. Diger taraftan bu halk tarafindan da kabul
gbérmiis ve toplu bir katilim bulan bir ortak nokta olmustur. Buna bazi tarihsel agama-
larin ve durumlarin eseri Islami fetihleri ve evlilik iliskileri de bunda énemli bir rol

oynamigtir.

Aragtirmamizda bugiin Fas toplumundaki Araplastirma konusuna genel bir ba-
kis saglayan goriismeler yaparak Araplastirma konusunu el almis olduk. Arastirmaya
katilanlarin ¢ogunlugu, Araplastirmaya dil ve kiiltiir olarak karsi olumsuz bir tutu-
mun olmadig1 konusunda hemfikirdir. Ama mesele lilkenin 6zgiin kiiltiiriinii silip yok
etmeye c¢alisan bir ideolojiye doniisiirse is degisir. Katilimcilardan biri olan Muham-

med'in de vurguladig: gibi;

“Araplastirmaya karst bir durusumuz yok. Ama bu, uluslararasi diizeyde, ya-
ni ideolojik diizeyde bir sorun yaratiyor. Araplastirmanin yiizde yiiz iyi oldugu
soylenemez. Nitekim ideoloji ve siyaset olarak Faslilarin ve Fashlarin 6zgiin
kiiltiiriinii ve dilini yok etmek mevzu oldugunda Araplastirma ile ilgili bir soru-
numuz olabilir. Ayrica Berberilerin Arap dilinin korunmasina ve siirdiirtilme-

sine biiyiik katk sagladigini soyleyebilirim.” (M./E rkek/46)

Cogu Fasly, bir kiiltiirii digerine tercih etme fikrine katilmiyor. Nitekim kiiltiirel ve
sosyal yabancilagsmanin ve kimligin dagilmasina karsilar. Katilimcilardan biri olan

Hacer 6nemli bir konuya deginerek sunlari ifade etmistir:

"Herkesin kendine ait bir dili olduguna inantyorum, ancak hi¢bir dil kendini
baska bir dile dayatmamali. Aksine, hepsi bir arada yasamali. Ayrica isimlerin
degistirilmesi de bana gore sugtur. Zira Berberi isimleri, kiiltiirel sermaye ola-
rak Araplastirilarak veya Fransizcaya ¢evrilerek ¢arpitilmis isimlere doniistii-
riilmektedir. Herhangi bir yerdeki bolge veya sehir isimleri, bolgenin kimligi-
nin ayrilmaz bir par¢asi oldugu icin bu konu olduk¢a onemlidir. Bunlar belirli
bir tarihe ve siiregle irtibatli olup bu tarihi asamalara tamiklik eder, bélgenin
ve insamin hafizasint ve kimligini tagir. Ote yandan Araplastirmanin oynagi rol

Fas'taki aktivistlerin de begenisini kazanmadi. Ozellikle bélge, mahalle veya
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sehir adlarmmin Araplastirilmast konusunda Berberi meselesini savunan bazi
bireyler bunu hi¢ hos karsilamadi. Ciinkii Araplastiriimis isimler hicbir anlam
ifade etmemekte ya da gergeklikten ¢ok uzaktir.” (H./ Kadin/ 27)

“Arap dili, Islam fetihleriyle bize gelen diger diller gibi bir dildir. Kuran
Arapga yazilmistir ve Kuran't okumak ve anlamak icin Arapga gereklidir. An-
cak bir ideoloji olarak Araplastirma cok tehlikelidir. Ornegin Baas Partisi,
ozellikle 20. yiizyilin sonlarinda Fas'ta ortaya ¢ikan tehlikeli bir partidir. Bu
parti, Berberi unsurunu tamamen hari¢ tutmakta, es ge¢mekte ve nazari itibara
almamaktadir. Arap milliyet¢iligi ideolojisini tasiyan bir¢ok parti ve hareket de
yine boyledir. Yine Arap Bahart gibi agik¢a Berberi bileseninin dislandigi soy-
lemler de soz konusudur. Bu hareket de adi iistiinde Arap Bahart oldugu icin

Berberi olan her seye karsi ve diismanduwr.” (H./ Erkek/ 30)

“Siyasi bir ideoloji olarak Araplastirma, Berberi kiiltiirii ve kimligi icin bir
tehdit olusturuyordu. Berberiler, kendilerini ge¢misin giinahlarindan kurtara-
cak yol oldugu icin Arap dilini benimsemislerdi. Onlart Islam'a ve Kuran'a
vaklastiracak olan sebep budur, ancak bazilar: gafletleri yiiziinden dillerini ve
kiiltiirlerini unuttular. Her durumda, etkileyen bir taraf ve etkilenen bir taraf
vardir. Berberilerin Dogu'dan gelen her seyi kristalize etme ve kabul etmedeki
roliinii inkadr etmek miimkiin degildir, bu, Berberi kiiltiirel yapisi ve kimligi i¢in
kolay sonuglart olmayan bir seydi. Araplarin ve Arap¢anin Berberiler iizerin-
deki tistiinliigiinii belirli tarihsel donemlerde inkar etmek miimkiin degildir.
Ama Berberi olarak bizler, Berberi olan her seyin ulusal veya uluslararast de-
netime tabi yasalar ve faaliyetlerle kimlik ve kiiltiirel olarak yabancilagtirmaya

ve marjinallestivilmeye maruz birakilmasini kabul etmiyoruz.” (A./ Erkek/ 40)

Aragtirma sonucunda, Berberilerin genel olarak reddettikleri seyin haddi zatinda
bir dil olarak Arapgay1 degil, bilakis kendi kiiltiirleri ve dilleri {izerinde uygulanabi-
lecek bir yabancilagma ideolojisi oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu, Berberi ulu-
sal hareketinin baslangi¢ noktasidir. Bu hareketle ilga edilen ve belirli bir siire disla-

nan asil seyin geri getirilmesi talebinde bulunulmaktadir.
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SONUC

Aldigimiz sonuglar elde etmek i¢in, basladigimiz temel arastirma problemini ve

alt sorular1 hatirlatmaya calisacagiz. Bundan sonra en 6nemli sonuglari sunacagiz.

Amazighler veya Berberiler, kiiltiirel ve sosyal unsurlarini ne 6lgiide koruyabi-
liyorlar, bu kabilden kiiltiirel ¢ogulculuk ilkesine dayali biitiinlesmis bir Fas toplumu
kurmak i¢in Onerilen politikalar nelerdir?

Bu genel problematigin alt boliimii olarak su alt arastirma sorularini soracagiz:

Fas toplumundaki Berberiler, kiiltiirel olarak Arap, Endiiliis ve Afrika gibi

diger kiiltiirlerle biitiinlesebilirler mi?

- Amazighler, Fas toplumu icerisinde kendilerine ait kiiltiirlerini ve kendileri-
ne 6zgi unsurlarini koruyabildiler mi?

- Fas toplumunu olusturan Amazighler ve diger etnik kokenler arasindaki
sosyal iligkilerin dogas1 nedir?

- Fas toplumu i¢inde dengeyi saglamak i¢in Berberi meselesini yonetme cer-

cevesinde Fas politikasinin dayandigi yasal yap1 nedir?

Toplumlarda aslolan degisimdir, istikrar degildir. Ayni sey Fas toplumu i¢in de
gecerlidir. Zira baslangicta tamamen Berberilerden olusan Fas toplumu, daha sonra
kimisi i¢sel, kimisi digsal bir dizi kiiltiirel, sosyal ve politik faktér nedeniyle g¢esitli
diizeylerde bircok toplumsal degisim gecirmistir. Bugiline kadar Fas toplumu, birlik

yerine ¢esitlilik ile karakterize edilen mevcut bi¢imini almistir.

Fas’taki Berberi halkinin yasamini ve bu toplumun bugiin dayandig1 temeli, daha
1yl anlamamizi saglayacak bir dizi unsura dayanan bu arastirma araciligiyla incele-
meye calistik. Ayrica konunun 6zel dogasi geregi konuyu antroposyolojik bir yakla-
stmla ele aldik. Berberilerin dovme, giyim ve siisleme bi¢imlerini, dilini ve gelenek-
lerinin kiiltiirel bilesenlerini inceledik.Siyasi ve kimlik diizeyinde meydana gelen
degisimi tespit etmeye veya izlemeye baslamadan 6nce, Fas toplumunda, daha dog-
rusu Berberi toplumunda meydana gelen sosyal ve kiiltiirel degisimin dogasina dair

bir 6n degerlendirmede bulunduk. Bu konuda biitiinlesik bir tablo sunmanin yani
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sira, Berberi toplumunun mevcut haline dair bir tasavvur ve daha 6nce ne olduguna
dair bir bakis agis1 olusturduk. Buradan hareketle calismada, ulastigimiz toplumsal,
kiltiirel ve genelde Fas, 6zelde ise Berberi toplumunun siyasi degisiminin dogasini

belirlememizi kolaylastiracak en 6nemli sonuglari sunacagiz.

Dil, genel olarak Berberilerin 6nemli bir yanini olusturmus ve Berberi ulusal
hareketi i¢in temel bir odak noktast meydana getirmistir. Tifinag alfabesi, tarihin en
eski alfabelerinden biri olup yazisinin zorlugu nedeniyle uzun siire sozlii dilin i¢inde
hapsolmustu. Ancak zamanla Berberi dilini yeniden 6n plana ¢ikarmak i¢in sozliiden
yazi ve okuma alanina ¢ikabilmesi icin harflerini canlandirip yazmak gerektigi anla-
stlmistir. Fas’taki ilgili makamlar, Berberilerin nicelik ve nitelik olarak varligini tes-
pit etmek igin bunun iizerinde ¢alismistir. Tiim bunlara ragmen Tifinagh harfleri,
yazimi nedeniyle birg¢oklari i¢in zor olmaya devam ediyor. Zira Fransizca veya Ingi-

lizce gibi iyi bilinen Latin harflerinden tamamen farklidir.

Fas toplumunun pek ¢ok bireyinde yerlesmis bulunan basmakalip davranis ve
imajlar, onlara kimisi olumlu, kimisi olumsuz, kimisi de sekil ve igerik olarak Berbe-
r1 diline kars1 ret nitelikli algilar asilamistir. Bu keyfi olmayip daha ¢ok tarihi, siyasi
ve sosyal nedenlerle yerlesmis bir algidir, ¢iinkii baz1 kisilerin farkindaligi bir dizi

alg1 ve sOylenti ile damgalanmuistir.

Berberi Dovmeye gelence Berberi insaninin medeniyet ve kiiltiirel 6zelliklerini
ifade eden, uyguladigi kutsallar ve gelenekler aracilifiyla Tamazgha iilkesindeki
kadim varligina isaret eden antropolojik bir olgudur. Dévme yaptirmak, Berberi er-
keginin eski zamanlardan beri bildigi ve hala giinliik olarak uyguladig: antropolojik
bir ayin ilgili niteligi tasir. Ayrica dovme, Berberilerin kimligini, varligini, insanligi-
ni1, etnik kokenini ve ¢izgisini ifade eden sembolik bir semiyotik alamettir. Dévme,
Berberi insanini digerlerinden agik¢a ayirir ve onlardan ne kadar farkli oldugunu
ortaya koyar. D6vme ayni zamanda ¢ocukluktan yetiskinlige gecisi ve bir topluluga

veya kabileye ait olmayi ifade eder.

Doévme, Berberi insani i¢in semiyotik bir kimlik alameti ve varligin ve asli
Berberi insaninin sembolii haline gelmistir. Bu anlamda dévmeler, Berberi erkeginin

zaman ve mekandaki varlifinin medeni ve kiiltiirel bir gostergesidir. Bu nedenle bir-
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cok Berberi topluluklari, Berberilerin alametifarikasi ve varlik sembolii oldugu ge-
rekcesiyle bircok sanatsal, edebi ve kiiltiirel etkinlikte dovme kullanmakta 1srar et-
mis, bundan hi¢ vazge¢gmemislerdir. Insanin kiiltiirel ve fiziki yapisin1 ve onun asirlar

boyunca Biiyiik Tamazgha bolgesinde var olduguna dair semiyotik bir isarettir.

Dolayisiyla ve kisaca dovme; dogadan kiiltlire, s6zden yaziya veya merkez-
den sira dis1 ve farkli olana gegis felsefesini ifade eder. Bu nedenle dovmeler, Berbe-
ri insaniin kimliginin, varliginin, medeniyetinin, insanliginin ve Biiyiik Tamazgha
veya Kuzey Afrika tilkesi lizerindeki kesin mevcudiyetinin bir ifadesidir. Genellikle
dévmeler, viicudunu belli bash bolgelerini siislemek, giizellestirmek ve kutlamak icin
bunu kullanan kadinlarla iliskilendirilmistir. Bu nedenle Berberi kiiltiiriinde dovme-
ler Estetik, sihirsel, tedavi olarak, cinsel, antropolojik, kimliksel, sosyal, psikolojik
ve varolussal olmak iizere cesitli islevler kazanmustir. Islam’in gelisi ve iilkede ya-
yilmasiyla Berberiler bu dine girdiler ancak Peygamberimizin hadislerinde dévmenin
yasaklanmasina ragmen ilk basta bu uygulamadan vazgegmediler. Aksine, 6zellikle
kabile, Bedevi ve kirsal topluluklarda daha fazla yayildi. Takriben yirminci yiizyilin
ortalarina kadar bu miras nesilden nesile aktarildi. Yirminci yiizyila gelindiginde

dovmenin farkli anlamlar1 ortaya ¢ikacakti.

Gecen ylizyilin altmigh yillar1 ve modern devletle birlikte dovmeler tamamen
farkli amaglar i¢in yaptirilmaya baglandi. Dovmeler, temel 6zelliklerini kaybetmeye
bagsladi ve artik asil ¢agrisimlarini tasimaz oldu. Kadinlar i¢in ddvme yaptirmak ayip
sayild1 ve sadece erkeklerle ve popiiler anlamda dinsizlerle veya issizlerle iliskilendi-
rildi. Dovmenin sekilleri ve yerleri degisti, artik ylize dovme yapilmiyordu, esas
olarak boyun, kol, omuz ve bacaklara yapiliyordu. Dévmenin artik toplumsal bir bag
niteligi kalmadi ve her ¢izimin veya semboliin yalnizca sahibine ait bir anlami1 oldu.
Kartal, akrep, ejderha ve yilan gibi ¢izimler ve gii¢ sembollerini yayginlasti, birinin

veya sevgilinin adinin ilk harfin yazdirmak popiiler hale geldi.

Berberiler ve bu gelenegi miras alan sonraki nesiller, 6zellikle kirsal topluluk-
lar dévmede yesili ve daha az 6lgiide siyahi kullandilar. Inanglara gore siyah, biiyii
ve kot ruhlar1 uzaklastirmak i¢in kullanilmistir. Yeni nesil ise dovmede tiim renkleri

kullanir hale geldi. Dévmenin yeni yontemlerle tekrar yayginlasmasi, bu konuda
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uzmanlasmis yerlerin veya salonlarin ¢ogalmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle
yaz aylarinda bir¢ok kisinin ilgisini ¢eken bu siislemeler, gosteris yapmak ve onlari
goriniir kilmak i¢in bir firsat sunuyor. Dévmeye yonelik bu ilginin sebepleri ise ¢ok-
tur ve bir gencten digerine farklilik gosterir. Giiniimiiz gencleri alisilmisin diginda dis
goriiniis bakimindan farklilik pesindedir. Gelenegin de bunda biiyiikk rolii vardir.
Gengler, yasam tarzlarinda bile {inlii sanatgilari, oyuncular1 ve sporculari taklit etme-

ye baglamistir.

Islam’in gelisi ve Berberilerin bu dine girmesi dévme konusunda bir déniim
noktas1 ve onemli bir degisiklik olusturdu. Berberiler, ddovmeyi haram ve dinen caiz
olmayan bir konu olarak gordiikleri i¢in dévme yapmaktan kaginmiglardir. Hatta
maddi imkan1 olan kadinlar, kozmetik lazer operasyonlari ile bu dévmeleri viicutla-
rindan sildirirken 6lene kadar o dévmeleri bu giine kadar koruyanlar da vardir. Islam,
tarih kadar eski derin ¢agrisimlari ve anlamlari olan bu eski Berberi geleneginin gidi-
satin1 degistirmede Onemli bir referansti. Zira Fas'in ¢ogu bolgesinde dovmeler
onemli Olclide azalmisti. Ancak, Berberiler arasinda bir gelenek olarak degerini kay-
beden dovmeler, tiim insanlarda olmayan bir 6zellik olarak diisiiniildiigiinde, onlar
i¢in ayirt edici bir igaret olarak kalmaya devam etti. Zira Berberi dovmeleri emsalsiz
semboller ve sekillerdir, tarihte derinligi olan bir sey olup giiniimiiz gengliginde

yaygin olan ¢izimler ve dovmeler gibi anlamsiz degildir.

Aragtirmalarimiz ve gériigmelerimiz iizerinden ifade edebiliriz ki dovme, Ber-
beri kiiltlirtiniin miikkemmel bir olgusudur ve antik ¢aglardan beri Berberi insaniyla
iligkilendirilmistir. Bu fenomen bugiine kadar basit ve ¢ok nadir bir bicimde devam
ediyor. Ozellikle Islam'in dovmeleri reddeden konumuna ragmen ¢agdas Bat: mede-

niyetinin etkilerinin niifuz etmedigi uzak vadilerde bu gelenek siiriiyor.

Berberilerin Kiyafeti ve Ziynet Esyalar1 konusunda, Fas'taki Berberi kadin kiyafet-
leri ¢cok ve cesitlidir. Bu ¢esitlilik {izerinde, her bélgenin ve havanin durumuna gore
iklimle ilgili olanlar da dahil olmak iizere ¢esitli faktdrler belirleyici olmustur. Orne-
gin, Giiney Fas'taki Berberi kadinlar1 “izar” adi verilen beyaz bir elbise giyerler. Si-
caktan ve gilines 1s1nlarindan korunmak i¢in kafaya takilan bu elbise kadinlar1 giines

1sinlarindan korur ve sicaga karsi serin tutar. Yine Fas'in kuzeyindeki veya kirsal
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kesimdeki Berberler, daglara yakin olduklar1 ve genellikle yiiksekliklerle ugrastiklar
i¢in kisa, temiz giysiler giyerler. Elbisenin alt kism1 bolgenin genel 6zelliklerine uya-
cak ve daglar arasinda hareketi kolaylastiracak sekilde kisadir. Ayrica bu alandaki
aragtirmamizla Berberi kiyafetlerinin, sosyal iliskileri diizenlemede rol oynadigini,
Berberi toplumunun yapi ve orgiitlenmesinde 6nemli bir degeri oldugunu gordiik.
Mesela sadece evli kadinlar 6zgii baz1 kiyafetler oldugu gibi Heniiz evlenmemis kiz-
lar i¢in olan kiyafetler de vardir. Kisaca kiyafet, Berberi toplulugunun gelenek ve
goreneklerine uyan belirli bir sistem 6n gérmektedir. Bu, edep ve haysiyet ilkelerine
biiyiik ve temel bir deger kazandirmaktadir. Berberi erkek kiyafetleri, Fas’in farkli

bolgeleri arasinda hemen hemen aynidir.

Berberilerin kiyafetleri, kiiltiirlerinin ortaya ¢iktig1 ve eski ¢aglardan beri gele-
nek ve goreneklerinin temsil edildigi temel bir unsur olusturmustur. Bugiin Fas top-
lumunda geleneksel Berberi elbisesi kirsal kesimde ve kdylerde hala yaygindir. Se-
hirlerde ise teknolojik gelisim, Fas kiiltiirel unsurlarini etkileyen kiiltiirel ve sosyal
degisimler ve Fas toplumunun ¢esitli bilesenleri arasindaki biitlinlesme nedeniyle ¢ok

miitevazi bir sekilde devam etmektedir.

Berberi kadinlarinin kullandiklar1 ziynet esyalarmin birden ¢ok anlam ve gagri-
stmlar1 vardir. Ornegin giizellik, dogurganlik ve zenginligin yan1 sira sosyal statii ve
kimlik 6zgilinliigi gibi ¢agrisimlar bunlardan bazilaridir. Gelinin kocasinin evine
getirdigi giimiis miktari, bir 6viing kaynagi olup 6zellikle kocasinin ailesi tarafindan
ona ¢ok deger veren ve onu kabul edilebilir bir konuma getirir. Ayrica diigiinler ve
grup etkinlikleri, kadinlarin takilar takip giizel giyinerek sosyal statiilerini gosterme
ve sergileme alanidir. Diger taraftan Berberi kadin takilari, kabile bagint ve sosyal
seviyeyi simgeler. Bu takilar kirsal bolgelerde genellikle giimiisten olurken sehirler-
de altindandir. Araplarin ziynet esyalarindan farkl olarak, fitil seklinde yazi ve siis-
lemelerin giyildigi tiggen, daire, egik kareler ve elmas gibi biiyiik boyutlar ve belir-
gin geometrik sekilleri vardir. Ayrica bazi binalar1 ve tilirbeler bu takilarla siislen-
mekte, ka¢ yasinda olursa olsun giizel goriinmesini saglamaktadir. Cilinkii bu takiyi
takmak, kisinin baskalarinin dikkatini ¢ekmesini ve sosyal statiisiinii yiikseltmesini

saglar. Bu nedenle giiniimiizde takilar diigiinlerin ve etkinliklerin vazgegilmez sem-
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bolii, Ya da insanlarin goziinde kisiyi daha parlak ve giizel kilan, sanatsal ve estetik

degerini artiran biiyiik bir sayginlik {iriinii haline gelmistir.

Caglar boyunca ve Kuzey Afrika basta olmak {izere bulunduklari ¢esitli bolge-
lerde ziynet esyalarin i¢inde altin iizeri glimiis eklemisler, bu noktada onlara bir
Ozellikle ve tstiinliik kazanmislardir. Bu tistlinliik dinle ya da altinin yogunlugu ile
alakali degildir. Konuyla ilgilenen herkes, altinin Berberiler i¢in hem maddi hem de
ticari degeri tasidigini bilir. Ama giimiis, mali ve ticari degerinin yaninda kiiltiirel ve

sembolik olarak da degerler tasir.

Berberi ziynet esyalar1 sadece folklor veya siis esyast olarak kabul edilemez.
Bilakis bunlar hafizada olusan, sekilleri ve sembolleri atesleyen masallar, efsaneler
ve inancglardir. Yuvarlak sekiller kutsallik anlami tagir. Ciinkii kadin gilines ve ay gibi
kutsal sekillerle iliskilendirilir. Ayrica liretimi, bollugu, refahi, rahatlig ve dogurgan-
lig1 gosteren bir sembol olan palmiye yapraklarinin siislerini de boyledir. Hurma
agaci, Araplar arasinda bile akan suyu simgeleyen hayat agacini sembolize etmekte-

dir.

Belki de bu sembollerin tamami, Berberilerin kiiltiirlerini bir sekilde zenginles-
tiren bir¢ok kiiltiir ve medeniyetle kaynastigi, karistigr ve dahil oldugu gergegine
taniklik etmektedir. Hilal sekline gelince, bunun efsane ve teberriik gibi popiiler

inanglar1 iceren Islami bir 6zelligi vardir.

Arastirmamiz ve goriismelerden elde ettigimiz sonuglarla ilk arastirma hipote-
zini dogrulamis bulunmaktayiz. Bu hipoteze gore Fas toplumu, kiiltiirel de dahil ol-
mak lizere cesitli diizeylerde Berberiler ile onu olusturan diger gelenekler arasinda
bir tiir birlesmeyi bagarmistir. Toplum, zamanla ve toplumsal everilmenin bir sonucu
olarak bir dizi degisiklik ve gelismeye meydan okumustur. Fas toplumu; bir grup
kiiltiir, irk ve medeniyetin bir arada yasadig1 ve bir arada yasadigi bir toplumdur. Her
kiltiir kendi izini birakmis ve tiim unsurlar birleserek mevcut formda bir Fas toplu-
mu olusturmus ve ayn1 zamanda mevcut ¢oklu ve homojen kiiltiirel unsurlarla Fas
toplumunu olusturmustur. Boylece Berberi, Arap, Endiiliis ve Afrika dokusuyla ben-
zenmis bir yap1; zaman zaman gerekli degisikliklerle yonetilen biitliinlesmis, bir arada

var olan bir viicut meydana gelmistir.
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Arastirmada Berberiler ve Araplar arasindaki sosyal iligkiler konusunu ele al-
dik. Fas'ta ii¢ tiir kabileden bahsedebiliriz: Asil Berberi kimligini koruyan Berberi
kabileleri, Berberilesmis Arap kabileleri ve Araplasmis Berberi kabileleri. Araplarla
temasa gecen Berberi kabileleri, ortak degerlere, geleneklere, goreneklere ve normla-

ra sahip olmalar1 nedeniyle Araplagmistir.

Berberi asiretlerine yakinliklar1 ve onlarla biitiinlesmeleri nedeniyle Berberi-
lesmis Arap kabileleri vardir. Bu nedenle, soylarin karismasi, ¢cok sayida gogiin ol-
mast ve halklar, kabileler, aileler arasindaki evlilikler nedeniyle bugiin Berberileri

Arap, Afrika, Acemi ve Asyalilardan ayirmak zordur.

Asil Berberi kabilelerinin ¢gogunun, diger dilsel bloklarla birlesmeden Berberi
dillerini oldugu gibi nispeten korudugu belirtilmektedir. Ancak komsu Arap kabilele-
riyle temaslar1 nedeniyle Araplastirilan Berberi kabileleri de vardir. Bir 6rf ve adetle-
rini bir nevi 6ziimsemislerdir. Komsu Berberi kabileleriyle dogrudan temaslar1 nede-
niyle Berberilesmis baska Arap kabileleri de vardir. Duygusal ve bilingalt1 ahlaki

degerlerini temsil etmis, daha sonra sosyal hayatinin ¢esitli yonlerinden etkilenmistir.

Arastirmamizda degindigimiz gibi bir grup arasgtirma katilimcisi, Fashilarin
Arap mu1 yoksa Berberi mi oldugunu, etnik kokenlerini belirlemenin zor oldugunu
ifade etmislerdir. Arap veya Berberi hakkinda konusmak ve bunlar1 birbirinden
ayirmak zordur. Zira bilinci ve Berberi Arap iligkilerini sekillendiren tarihten once
gelen derin bir tarihsel iligki vardir. Bir yandan kiiltiirel ve sosyal zenginligi olustu-
ran tezahiirlerinin ve bilesenlerinin ¢esitliligi ile Fashi olandan bahsetmek daha dogru
hale geldi. Ote yandan Araplar1 Berberilerle bulusturan kan ve evlilik baglarin1 da

dikkate almaliy1z.

Boylece muhatabin zihninde Berberi ile Arap arasinda sézde bir ¢atigma yara-
tan dedikodu ve onermeleri, bu iki tarihsel ve medeni bilesen arasinda bir ¢atisma
yaratmaktan baska bir sey olmadigi i¢in reddedebiliriz. Bu 6nermelerde Berberi dili-
nin, Fas Islam tarihini dokuyan birlestirici bir unsur olup Arapganin bir antitezi veya
Arapcanin karsisinda bir nitelik arz etmedigi gézden kagiriliyor. Dolayistyla Berberi-
ce ve Arapga, Prof. Mohammed Jasous’un da ifadesiyle “insanin sag ile sol ayagi

gibidir. ikisinden biri gittiginde normal bir sekilde yiiriiyemeyecek, en fazla ¢agdas
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tarihin inis ¢ikislarinin gerektirdigi hiz ve tempoda yiiriiyebilecektir (El-mnasra,
1999: 115).

Bugiinkii Fas ger¢cegimiz, toplumda biitiinlesmenin gergeklestigini ve iki taraf
arasinda evliligin var oldugunu gdsteriyor. Berberi kokenli kadinlarla evli olan ¢ok
sayida Arap kokenli Faslimiz vardir. Arap kokenli kadinlarla evli ayn1 veya daha
fazla sayida Berberi kdkenli Faslimiz da vardir. Yarist Berberi, ikinci yarist Arap
olan karma ¢ocuklar1 vardir. Aileler diigiinlerde, cenazelerde ve dini giinlerde ziya-
retler gerceklestirir ve bir araya gelirler. Sevingleri ve {liziintiileri paylasirlar. Ne ¢ar-
sida, ne sokakta, ne okulda, ne devlet dairelerinde, ne hastanede, ne camide, ne de

parti, birlik, dernek merkezlerinde farklilik ve ayrilik hissetmeyiz.

Bu gostergeler, somut kanitlar olup Araplarin ve Berberilerin kendi aralarinda
uyumlu ve kardes olduklarin1 gostermektedir. Bunlar ayn1 haklara sahiptirler ve bir-
likte ayrim gozetilmeksizin esit olarak yasalara tabidirler. Homojen kan bagi, birlesik
toprak ve ortak din, bu iki insan grubu arasindaki anlayis ve isbirliginin giiclii temel-

leridir.

Bu ikisi arasinda dil, bazi sosyal ritiieller, adetler, gelenekler ve sanatlar gibi
cesitli diizeylerde entelektiiel ve kiiltiirel bir fark oldugu dogrudur. Ancak aralarinda
ortak paydalar ve dostane ve uyumlu bir kiiltiirel aligveris vardir. Ortaya ¢ikan bu
farkliliklar, Genel kimligin zenginlesmesine ve siitunlarinin saglamlagsmasina katkida
bulundugu kadar. Anlagsmazlik anlamimna gelmez ve kirilmaya yol agmaz. Tiim bu
unsurlar ve goriismelerin sonuglar1 araciliiyla, Berberiler ile Fas toplumunun diger
bilesenleri, 6zellikle Araplar arasindaki iligkinin, bir yandan uyum ve biitiinlesme arz
ederken diger yandan ¢atigma veya farklilik ile karakterize edildigini varsaydigimiz
hipotezini teyit etmis oluyoruz. Bagimsizliktan gegen yiizyilin seksenli yillarina ka-
dar Fas'm “Arap” kimligi, 6zellikle siyasi ve resmi diizeyde tiim agikligiyla hicbir
sekilde tartisma konusu degildi. Bu nedenle Fas i¢in ¢ok bilesenli bir kimlikten s6z

edilmesi, boliinmeye davet olarak anlasildig1 ve yorumlandigi i¢in reddedildi.

Kimlik sorunu, farkli insan gruplarinin toplumsal yapisinin temellerini olustu-
ran onemli konulardan biridir. Fas'ta bir dizi tepkilere yol agan ve her bir tarafin be-

lirli bir yonii savundugu ideolojik ¢atismalarin ortaya ¢iktig1 bir konudur. Kimligin
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belirleyicileri nelerdir ve toplumlarin kimligi neye goére belirlenir? Arastirmamiz
araciligiyla, bu konuyla ilgili bir dizi tasavvur sunduk. Kimlik, insanlarin aynasi ve
insanlarin kendilerini tanimladiklar1 temel unsurdur. Ayni1 zamanda bir tarafin her-
hangi bir insanin 6ziinli ve aslini tanimasini ve gormesini saglayan bir bilesendir.
Dolayisiyla dil, hakkinda derin tartigmalar1 yaratan unsurlardan biridir. Fas toplu-
munda, daha 6nce de agikladigimiz gibi, kimlik ve koken ile ilgili ¢esitli tartigsmalar
giindeme gelmistir. Ornegin Fas'm birden fazla kimligi mi var yoksa tek bir kimlige
mi sahip? Kimlik koken tizerinden mi belirleniyor, yoksa baska belirleyicileri var
mi1? Ciddi olarak tartisma konusu edilen baska sorular da olmustur. Fas'ta kimlik,
toprakla olan irtibat1 {izerinden belirlenmektedir. Bu itibarla toprak, asil ve net ola-
rak Berberilere aittir. Zira uzun bir siire 6nce buraya yerlesmis ve yiizyillar boyunca
da burada yasamiglardir. Koken ve toprak, kimligin temel ve tanimlayici unsurlar
olmaya devam ediyor. Ote yandan kokeni olusturan seyin dil oldugu temelinde kim-
ligi dil tizerinden tanimlayanlar1 oldugunu da goriiyoruz. Bu nedenle dil, hem birey-
sel hem de kolektif kimligi belirler. Dilin yok olmasi ise kimligin 6liimiine neden

olur.

Kimlik, bireyin varligini ve aidiyet duygusunu bulmasini saglayan bir gercekli-
gin cesitli bilesenlerden olusur. Ayni1 zamanda kimlik bir kolektif uyum kaynagidir.
Bugiiniin Fas gerceginde, ister topragin kimligin ana belirleyicisi oldugu gergeginden
isterse de dilin bu konuda merkez noktas1 oldugu gerceginden hareket edelim kimli-
gin topraktan baglayip dilden gegerek orf, gelenek ve goreneklere kadar bir¢ok boyu-
tu oldugunu ifade edebiliriz. Bu baglamda bir¢ok Berberi gelenek ve goreneklerinin
cesitli Fas bolgelerinde yaygin oldugu dikkat ¢ekicidir. Terkip ve kipleri itibariyle
Berberi diline dayanan Fas leh¢esinden bahsetmiyorum bile. Toprak konusunda ge-
lince, Berberiler Kuzey Afrika topraklarina yerlesen ilk insanlardir. Bu topraklarda
Berberiler, farkli itk ve kiiltiirlerle bir arada yasamaya baslamis; 1irklarin farkli ve
cesitli olmasina ragmen kendi aralarinda yerlesmis ve bir arada var olan bir¢ok sos-
yal ve kiiltiirel yap1 olusturmuslardir. Buradan aragtirmanin ikinci hipotezinin dogru-
landigin1 sdyleyebiliriz. Bu hipoteze gore Berberiler ile Fas toplumunun diger bile-
senleri arasindaki iligki birbirine ge¢mis, kimi zaman uyumlu kimi zaman ise uyum-

suz bir nitelik arz etmektedir.
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Dilsel ¢ogulculuk sorunu 1930’da Berberi Dahir ile Fas’ta ortaya ¢ikmig bir
meseledir. Bu, icinde Faslilar, Araplar ve Berberilerin boliinmesinin siyasi bir boyu-
tunu tagimasina ragmen Berberilerin kaderini ve Fas kiiltiirel hayatindaki konumunu
yiikseltti. Boylece dillerin ¢esitli ve ¢cok sayida oldugu iilkelerde kimligin bir bileseni

olarak konumunu 6ne ¢ikardi.

Berberi dilinin 2011 anayasasinin besinci bdliimiinde Fas devletinin resmi dili
haline getirilmesi 6n gorildii. Dordiincii maddede Arapganin devletin resmi dili ola-
rak kalacagi ve devletin s6z konusu dili korumak, gelistirmek ve kullanimini gelis-
tirmek calisacagi belirtildi. Berberi dili, istisnasiz tiim Faslilarin ortak bir pusulasi
oldugu igin devletin resmi dili kabul edilmistir. Orgiitsel kanunda, ileride resmi dil
olarak islevini yerine getirebilmesi i¢in Berberi dilinin resmi karakterini etkinlestir-
me asamalari, egitim ve kamusal yasamin oncelikli alanlarina dahil edilme big¢imleri-
ni tanimlandi. Bu, Parlamento tarafindan onaylandiktan sonra Temmuz 2019'da yii-

rirliige girdi.

Anayasada, Berberi dilinin tiim Faslilar i¢in ortak bir varlik olarak kabul edil-
mesi son derece hakli ve dogru bir yaklasimdi. Ciinkii giiniimiizdeki yasalarin ¢ogu
Berberi kokenlidir ve kokleri tarihe dayanmaktadir. Devletin resmi dili olan Berberi
dilinin taninmasina iliskin yasa, toplumun temel bilesenleri arasinda yer alan Berberi
unsurunu tanimak i¢in Fas anayasasi ¢ergevesinde ongoriilen en 6nemli yasalar ara-

sinda yer aliyor.

Berberi meselesinin tarihinde, ilk olusumundan, basindan beri ulagsmaya calis-
t181, bugiin elde ettigi taleplere kadar biiylik bir degisiklik olmustur. Tarihten itibaren
asama asama yok olmaya ve gerilemeye maruz kalan kiiltiirel ve sosyal sermayeyi
savunmaya devam etmek i¢in sindirme ve yeni Orgiitlerin yeniden yapilandirilmasiy-
la dolu bir yoldur. Oyle ki Berberiler ¢evrelerinin ortasinda bir azinlik olarak goriiliir
olmustur. Bu, Berberi davasinin birgok savunucusu tarafindan pek hos karsilanma-

mistir.

Bugiin Berberi mesele veya davasi, gelenek ve ilkelerinin taninmasini talep
eden bir dava olma agamasindan Berberi dilinin anayasada yer almasi ve taninmasi,

Berberi yazisinin resmi yazi olmasi talebi asamasina ge¢mistir. Berberi meselesi ilgi-
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lenen derneklerde ve bir¢ok kadin kuruluslarindan aktif rol alan katilimcilardan biri-
nin de ifade ettigi gibi “daha once Berberi dili bir sorun teskil ediyordu. Ancak bu-
giin anayasa, Berberi Kraliyet Enstitiisti ve Ulusal Tiiziik 'tin onu resmen tanimasiyla

bu durum degisti. Bu birikim ve asamalar bizi dil meselesinden meselenin dili agma-

sma gegirdi. ”(M./Erkek./46)

Araplastirmadan maksat, Arap dilini iletisim ve bilgi arastirmasi igin bir arag
olarak kullanan diinya kiiltiiriiniin Araplastirilmasidir. Faslilar, bu dil {izerinden hicri
ikinci yiizyildan beri Arap-Islam medeniyetinin insasina basarili ve aktif olarak Kka-
tilmiglardir. Iste tiim Fashilarin ¢agrida bulundugu Araplastirma meselesine bazilari-
nin itirazin1 anlamsiz ve agik bir aldatmacaya dayali kilan da budur. Bu sey, Araplas-
tirmanin Fas’in sosyal ve kiiltiirel gercekliginden ayrilan {istiin bir siyasi kararin so-
nucu oldugu iddiasidir. Bunun amaglanan sey, Berberi kimligini silip yok etmek ve
onun temel diregi olan Berberi dilini 6ldiirmektir. Bununla birlikte Fransiz dilinin
baskin konumunda tutulmasina higbir itiraz yoktur. Ancak tarihsel arastirmalar bunu
reddeder ve Araplastirma meselesinin bolgenin tarihi ve kiiltlirel verisiyle tutarls,
tarihsel olarak ¢oziilmiis bir mesele oldugunu kanitlar ve Arap dilinin, fetihlerden bu
yana Fas sakinleri tarafindan diinya kiiltiirlinlin tartismasiz dili olarak kabul edildigi-
ni ortaya koyar. Asil sasirtict olan ve akla soru isareti getiren sey bu verileri atla-
maktir. Araplastirma, Fas toplumuna tarihsel olarak dayatilan bir konu olarak kabul
edilebilir. Araplastirmay iki kutuplu bir mesele olarak da degerlendirebiliriz, bu bag-
lamda sdz konusu hareket, Fas halki tarafindan kabul gérmiistiir. Zira Arap dili, Is-
lam dininin anlagilmasi ve Islam kiiltiiriine yakinlasma i¢in bir ara¢ goriilmekte idi.
Ayni1 zamanda bir varolus ve kendini ispatlama meselesiydi. Arapcay1r 6grenmek ve
bu konuda iyi olmak, gerek egitimsel gerekse politik olmak iizere kisiye ¢esitli sevi-
yelerde idari roller saglamakta idi. Bu inang, Arap dilinin yayginlagmasinin ve dgre-
nilmesinin bireyler tarafindan bilingsizce kabul edilmesini saglamistir. Somiirge do-
neminde ise Arapga 6grenmek, devletin Fransizlara ve tilkenin Fransiz somiirgecili-
gine direnmek i¢in gordiigl bir gereklilik niteligi tagiyordu. Nitekim devlet, Fransiz
somiirgeciligine karsi koymak i¢in Arap dilini idari, egitim ve sosyal hayatin ¢esitli
alanlarina yayginlagtirma politikasi {izerinde ¢alismis ve somiirgecilige karsi bir tiir

savunma mekanizmasi olarak kullanmistir. Arap dilinin kalkan olarak kullanilmasi,
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baslangigta devlet tarafindan somiirge doneminde iilkeye dengenin yeniden saglan-
mas1 i¢in bir ara¢ olarak kabul edildi. Diger taraftan bu halk tarafindan da kabul
gormiis ve toplu bir katilim bulan bir ortak nokta olmustur. Buna bazi tarihsel asama-
larin ve durumlarin eseri islami fetihleri ve evlilik iliskileri de bunda &nemli bir rol

oynamuistir.

Arastirma sonucunda, Berberilerin genel olarak reddettikleri seyin haddi zatin-
da bir dil olarak Arapcay1 degil, bilakis kendi kiiltiirleri ve dilleri lizerinde uygulana-
bilecek bir yabancilagsma ideolojisi oldugu acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu, Berberi
ulusal hareketinin baslangic noktasidir. Bu hareketle ilga edilen ve belirli bir siire

dislanan asil seyin geri getirilmesi talebinde bulunulmaktadir.

Arastirmanin sonuglar1 aracilifiyla ve cesitli unsurlar1 inceleyerek sunarak hi-
potezin dogru olup olmadigindan teyit etmeye calistik. Fas toplumunun, Berberi dili-
nin isleyisini diizenleyen bir dizi yasa ve yasal cergeve gelistirdigini; Berberilerin
haklarin1 ve taleplerini savunan derneklerin varligimi da varsaymistik. Boylece bu

hipotezi dogrulamis olduk.

Arastirma yoluyla, daha 6nce de agikladigimiz gibi, Fas hukuku, 6zellikle dil-
sel agidan Berberiler ile ilgili yasalar olusturmustur. Bu konuda net bir kanun ¢ikaril-
digindan, Berberi davasinin ve kimliginin tiim 6zellikleriyle savunulmasi baglaminda
bir grup ihtisas kurumu olusturulmustur. Bu kurumlar arasinda Kraliyet Berberi Kiil-
tir Enstitiisii bulunmaktadir. Bunun yani sira kimligini ve kiiltiirinii savunmay1
amaglarindan biri haline getiren bir grup dernek ve sivil toplum kuruluslar da vardir.
Berberi ve haklarinin savunulmasi i¢in kiviletmin baglangici olan Berberi ulusal ha-
reketinin roliinii ve bunlarin ayn1 yone giden birgok dernegin ¢ikis noktasi oldugunu

da unutmamaliy1z.
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KATILIMCI LiSTESI

Ahmed, 25 yasinda. Fas'taki Souss bolgesinden (Guelmim sehri). Siyaset bilimi
alaninda yiiksek lisans derecesi. Orta 6gretimde felsefe boliimii profesorii. Ka-
zablanka'da yasiyor ve ¢aligiyor.

Hacer 27 yasinda. Tata sehrinden. Fas'in glineyinde. Amazigh Etiitleri alaninda
yiiksek lisans derecesine sahiptir. Taroudant bolgesindeki ilkdgretim kolordusun-
da Amazigh dili profesorii.

Abdul Wahed, 30 yasinda, Tata sehrinden. Giliney Fas, Amazigh Calismalar ala-
ninda lisans derecesine sahiptir. Guelmim sehrinde Amazigh dili profesorii.
Muhammed 24 yasinda. Kuzey Fas'taki sehirden (Tetouan). iktisat Boliimii 63-
rencisi, yiiksek lisans derecesi.

Nisrin, 24 yasinda. (Tetouan) sehrinden. Fas'in kuzeyinde. Iktisat Boliimii 6gren-
cisi.

ousama (Usame) 23 yasinda. Sehirden (Marakes). orta Fas. Sosyoloji alaninda li-
sans derecesi.

Achraf (Esref) 23 yasinda. Ouarzazate sehrinden. Fas'in giineyinde. Fransiz Ca-
lismalar1 boliimiinden mezun olan bir 6grenci, Lisans derecesi.

Maryem 31 yasinda. Ouarzazate sehrinin eteklerinden (kale alani). ev hanimu.
Arapga Calismalar1 alaninda lisans derecesine sahiptir.

Ibrahim 31 yasindadir. Giiney Fas'mn (Orta Atlas) bdlgesinden. Gelisim ve toplum
hakkinda profesyonel yiiksek lisans 6grenci. Agadir'de okuyor

Hicham (Hisam) 31 yasinda. (Agadir sehri / Souss bdlgesi den) Amazigh calis-
malarinda yiiksek lisans derecesine sahiptir. Amazigh dil 6gretmeni ilkdgretim.
Taroudant'ta yasiyor .

Muhammed Olhassan, 46 yasinda. Kuzey Fas'taki (Rif bolgesinden). Ortadgretim
diizeyinde Ingilizce profesdrii. Amazigh meselesiyle ilgilenen bircok dernege
tiye. Kadin kalkinma derneklerinin yani sira.

Aboubakr (Ebu Bekir), 24 yasinda. Sehirden bir sehirden (Agadir). Organizas-

yonlarin ustast 6grencisi.
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Abdul Ghani, 23 yasinda. Tetuan sehrinden. Fas'in kuzeyinde. Sosyoloji bolii-
miinden lisans derecesi 6grencisi.

Ummii Nesrin, 45 yasinda. Tetouan sehrinin Rif bdlgesinden. ev hanimu.

Youssef 34 yasinda. Agadir sehrinden. Gelisim hakkinda yiiksek lisans 6grenci-
sif,Martell sehrinde. Fas'in kuzeyinde.

Fatma 52 yaginda. Taroudant'tan. Ev hanimi. ilkokulden mezun

Zeynep 45 yasinda. Fas'in giineyindeki sehirden (Ouarzazate). Ev hanimi . orta
okulden mezun.

Hassan, 62 yasinda bir ¢ift¢idir. Sehrin (Ouarzazate) eteklerindeki Skoura ko-
yiinden. Fas'in giineyinde. ilkokulden mezun.

Abdullah 40 yasinda. Ouarzazate sehrinin eteklerindeki koyden (kale). Fas'in gii-
neyinde. Diikkan sahibi. orta okulden mezun.

kbira 57 yasinda. Ouarzazate sehrinin disindaki Skoura kdytlinden. Giiney Fas.
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GORUSME SORULARI

Miilakat yapilan katimcilar genel ozellikleri
Isminiz:

Yasiniz:

Cinsiyetiniz:

Ogrenim durumunuz:

Mesleginiz:

Geldiginiz yer:

Goriigme tarihi:

Berberi Dili

Berberi dili hakkindaki izleniminiz nedir?
Berberi dili Fas'ta tanindi mi1?
Cevrenizdeki Berberi dili ve kiiltiiriine dair Berberi olmayanlarin izlenimi

nedir?

Berberi kiyafet kiiltiirii ve etkileri

Berberiler i¢in kiyafetin etkileri nelerdir?

Berberilerin kiyafetlerinin seklinin ilham kaynagina dair bir fikriniz var
mi1?

Berberi elbisesindeki renkler neyi ifade ediyor?

Berberi kadinlarini ziynet esyalarinin anlamlar1 nelerdir?

Berberi dovmeleri.
Berberiler i¢cin dovmeler ne ifade eder?
Dovme, Berberi kiiltiiriinii ne 6l¢lide tanimliyor?
Berberilerin dovmede kullanilan sembollerin anlam1 hakkinda bir fikirleri

var m1?
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Do6vme bugiin Berberi i¢in ne anlama geliyor ve diin ne anlama geliyor-

du?

Fas'ta Arap- Berberi iliskileri

Fas toplumunda Arap- Berberi iliskileri hangi temele dayanmaktadir?
Sizce Fas toplumunda Berberi kimliginin 6ne ¢ikan belirleyicileri neler-
dir?

Berberilere dair Fas kanunlarinda 6ngoriilen maddeler nelerdir?

Berberi Meselesi ve Degisim Siireci

Berberi davasinin gectigi degisim yolu hakkinda bir fikriniz var mi1?
Berberilerin haklarini savunmadaki en 6nemli basarilar1 nelerdir?
Yerellestirme konusu hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Berberi meselesini nasil degerlendiriyorsunuz?
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