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Ebii Bekir ibnii’l-Arabi 468-543 (1076-1148) yillar1 arasinda Endiiliis’te yasamis, hadis hafiz1 ve fakih
bir alimdir. islAimi ilimlerin birden fazla alaninda eserler ortaya koymus énemli bir sahsiyettir. Bu
konumdaki bir alimin ilmi birikiminin ortaya konmasinin ilim diinyas1 icin 6nemli katkilar
saglayacagl bir gercektir. Endiiliis’te Maliki mezhebi yaygin oldugu icin Muvatta’ iizerine bircok
calisma yapilmistir. Bu ¢ahsmalara el-Kabes ve el-Mesilik isimli serhlerini telif ederek ibnii’l-Arabi
de katilmistir. Bu cahsmada, Muvatta’ serhleri cercevesinde ibnii’l-Arabi’nin serhciligi ayrintih bir
sekilde ele alinmaya cahsilmistir. Arastirmamizda daha ziyade tahlili ve tenkidi bir yontem takip
edilmis, sadece bilgi verilmekle yetinilmemis, gerek goriildiigiinde verilen bilgilerin degerlendirmesi
de yapilmistir. el-Kabes ve el-Mesélik’in icerikleri neredeyse birebir aymdir. O ilk énce el-Kabes’i
imla etmis, Mesilik’i hayatinin sonlarmna dogru telif ettigi icin biitiin ilmi birikimini bu eserine
yansitmaya ¢ahismustir. Ozellikle el-Mesalik’te ibn Abdiilber’in et-Temhid ve el-istizkar isimli eserleri
ile Bici’nin el-Miinteka’sindan bir hayli istifade etmistir. Miiellif, hadisleri serhe ilk once sened
incelemesiyle baslamus, yer yer metin tenkidi de yapmstir. Siinnet ve hadislerin anlagiilmasim konu
edinen Hadis ilimlerine de@inmeye ¢alismus, birbirine zit gibi goriinen hadislerde celiski olmadigim
gostermeye gayret etmistir. el-Kabes ve el-Mesalik fikhi agirhkli olmakla birlikte ibnii’l-Arabi,
mezkiir serhlerinde kelami ve tasavvufi konulara da deginmistir. Serhler farkh o6zelliklere sahip

olsalar da genellikle rivayetler ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler 15131nda aciklanmstir.
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ibnii’l-Arabi de kendisinden 6nce yazilan serhlerdeki bu metodu takip etmistir. Ancak “kesf ve izah”,

“telfik”, “tetmim”, “tafsil”, “istilhak”, “fer‘”, “tahkik”, “tekmile”, “terkib”, “niikte”, “tefri‘”,

“tenbih” vb. kendisinden once ve sonra telif edilmis serhlerde pek rastlanmayan bashklar kullanarak

onlardan farkhlik gostermistir. Kendisinden sonraki alimler O’nun Muvatta’ serhlerini kaynak

olarak kullanmuslardir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Ebii Bekir ibnii’l-Arabi, Muvatta’, Serh, Endiiliis.
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Abu Bakr Ibn al-Arabi 468-543 (1076-1148) is a hadith hafiz and alfagquin who lived in
Andalusia. He is an important figure who has produced works in more than one field of Islamic
sciences. It is a fact that revealing the scientific accumulation of a scholar in this position will
make important contributions to the world of science. Since the Maliki sect is widespread in
Andalusia, many studies have been done on Muwatta. Ibnu'l-Arabi also participated in these
studies by copying his commentaries called el-Kabes and el-Mesilik. In this study, Ibnu'l-
Arabi's commentary has been tried to be discussed in detail within the framework of Muwatta’
commentaries. A method of analysis and criticism was followed in this study, which means not
only information was given, but also the information was evaluated and critiqued when
necessary. The contents of el-Kabes and el-Mesalik are almost the same, and for this reason, the
Kabes is in a way considered the summary of Mesalik. Since he wrote Mesalik towards the end
of his life, he tried to reflect all his knowledge in this work. Especially in Mesilik, he benefited
greatly from Ibn Abdulber's works called et-Temhid and el-Istizkar and Bac1's el-Miinteka. The
author first started the annotation of hadiths with the analysis of the proofs, and he sometimes
criticized the text. He tried to benefit from the principles of the science of Hadith, which deals
with the understanding of the Sunnah and hadiths and tried to show that there is no

contradiction in the hadiths that seem contradictory to each other.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0 332 201 0060 Faks: 0 332 201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta: soshil@konya.edu.tr




(,;@39 T.C. "f{%;

C NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI %’v's:;;:\x"}
N\ Sosyal Bilimler Enstitiisi Mudurlugu SOSYAL BILMLER
KONYA ENSTITIIS(

Along with being mainly fighi commentaries, he also touched upon issues regarding theology
and Sufism. Although the commentaries have different characteristics, they are generally
explained in the light of narrations, verses, and hadiths. Ibn al-Arabi also followed this method
in the commentaries written before him. However, his work differed from others because he
used special terms like “kesf and izah”, “telfik”, “tenbih”, “tetmim”, “tafsil”, “istilhak”, “fer*”,
“tahkik”, “tekmile”, “terkib”, “niikte”, “tefri‘”, “tenbih etc. that are not very common in
commentaries that were published before and after him. Scholars after him used Muvatta'

commentaries as a source.

Keywords: Hadith, Abii Bakr Ibn al-Arabi, Muvatta’, Commentary, Andalusia
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ONSOZ

Siinnet, Islam’1n temel iki kaynagindan birini teskil etmektedir. Miisliimanlar
Kur’an’1 temel kaynak kabul ettikleri gibi siinneti de esas almiglardir. Siinnetin devre
dis1 birakilarak Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasi s6z konusu olamaz. Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve onaylarini ihtiva eden siinnet, Kur’an-1-Kerim’de bulunan
hiikiimlerin hem dogru anlasilmasini, hem de hayata dogru bir sekilde intikaline
katki saglar. Zira siinnet, Kur’an’daki bir hilkmii ya teyit eder ya agiklar veya
Kur’an’da hiikiim bulunmayan meselelerde yeni hiikiimler koyar.

Ik asirda daha ¢ok sozlii olarak nakledilen rivayetler, daha sonra alimler
tarafindan tedvin edilmis, pesinden de belli esaslara ve konulara gore siralanarak
tasnif edilmiglerdir. Tedvin ve tasnif edilen rivayetlerin Hz. Peygamber’den
giinlimiize kadar saglikli bir sekilde intikali ne kadar 6nemli ise onlarin dogru
anlasilmasi ve yorumlanmasi da o derecede 6nem arz etmektedir. Hadisleri anlamaya
yonelik faaliyetler daha 6ncesinde mevcut olmakla birlikte hicri dordiincii asirdan
itibaren belli hadis kitaplar1 tizerine serhler yazilmaya baslanmis, Insanlarin
rivayetleri dogru anlamasina ve bunlar iizerinde isabetli yorumlarda bulunmasina
yardimci olacak usul ve yontemler belirlenmeye calisilmistir. Boylece gelisigiizel
anlama ve yorumlama faaliyetinin 6nii kesilmistir. Sarihler hadis metinlerini dogru
anlamak ve yorumlamak i¢in sadece lafzi mana veya gramer tahlili iizerinde
durmamuslar, rivayetleri sened ve metin agisindan bir biitlin olarak ele almislar ve

belirledikleri ortak usul ve yontemlerle isabetli sonuglara varmaya ¢alismislardir.

Serh edilen ilk hadis kitaplarindan biri imam Malik’in (6l. 179/795)
Muvatta’idir. ilim ehli tarafindan gordiigii ilgi sayesinde Medine, Kife, Bagdat,
Kahire ve Sam basta olmak iizere diger islam beldelerinde iizerine yiizlerce cilt eser
telif edilmistir. Muvatta’in en fazla ragbet gordiigii bolgelerden biri de hi¢ siiphesiz
Endiiliis’tiir. Endiiliis hicri birinci asrin sonlarina dogru fethedilmistir. Go¢ ederek
buraya yerlesen Arap ve Berberi kokenli Miislimanlarin etkisiyle yerli halktan
Miislimanhig1 secenler olmus, bunun neticesinde bolgenin dini yapisinda 6nemli
degisiklikler meydana gelmis ve Misliiman kiiltir ve gelenegi agir basmaya

baslamistir.

Bu degisim ve gelisimden Islami ilimler de paymi almistir. Dolayisiyla islami

ilimlerin farkli alanlarinda bir¢ok alim yetigmistir. Endiiliis’te dogup biiyiiyen, ilk
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tahsilini memleketinde yaptiktan sonra dogu Islam iilkelerine ilim yolculuguna cikan,
yaklasik on yil siiren bu yolculuktan sonra donanimli ve birikimli bir sekilde
memleketine donen, orada &grenci yetistiren ve farkli alanlarda kitaplar telif eden
onemli alimlerden biri de hig siiphesiz Eba Bekir Ibnii’l-Arabi’dir (61. 543/1148).

Endiiliis Islami ilimler tarihini, Muvatta’siz diisinmek s6z konusu olamaz.
Oyle ki, Endiiliislii olup Muvatta’ iizerine kiiciik, orta veya biiyiik hacimli bir ¢alisma
yapmayan bir hadis¢iye rastlamak neredeyse miimkiin degildir. Muvatta serh etme
gelenegini siirdiirenlerden biri de Ibnii’l-Arabi’dir. ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-kabes fi
serhi Muvatta’t Malik b. Enes ve el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik adli eserlerini
telif ederek Muvarta 1 iki defa serh etmistir. Icerik olarak neredeyse hemen hemen
ayni olan bu iki serhten el-Kabes, el-Mesdlik’e gore hacim olarak kisa olup daha
once telif edilmistir. Kapsamli Muvatta’ serhlerinden sayilabilecek el-Mesdalik, hadis
ve hadis ilimleri yaninda tefsir, fikih, usil-i fikih, akaid, kelam, tasavvuf, Arapga vb.
ilim dallarma dair bilgiler de icermektedir. Yaptigimiz arastirma neticesinde Ibnii’l-
Arabi’nin Muvatta’a yazdigi bu iki serhi ele alip kapsamli bir sekilde inceleyen bir
calisma géremedik. Bu boslugu doldurmak amaciyla “Ebsi Bekir ibnii’l-Arabi’nin
Hadis Serhgiligi (Muvatta’ Serhleri Cergevesinde)” isimli bu arastirmada bilhassa
Ibnii’l-Arabi’nin bilgi birikimi, ilmi kisiligi ve hadis serhciligi ortaya konmaya
calisilacaktir.

Calismamiz giris ve ii¢ bolimden olusacaktir. Giriste ilk olarak Muvatta’
hakkinda genel malumatlar ile Ibnii’l-Arabi’nin hayati, ilmi birikimine 6énemli katk1
saglayan dogu Islam fiilkelerine yaptigi ilim yolculugu ve Muvatta’ serhleri ele
alimacaktir. Birinci bdlimde miiellifin  siinnet/hadise yaklasimi, bazi hadis
meslelerine  bakisi, sened-metinlerle ilgili agiklamalar1 ve serh anlayist
incelenecektir. Ikinci boliimde hadisleri serh etme ydntemi iizerinde durulacaktir.
Uciincii boliimde el-Kabes ve el-Mesdlik’in kaynaklari, sonraki serhlere ve ilim
diinyasina etkileri ile Ibnii’l-Arabi ve mezkir eserleri hakkindaki degerlendirmelere
yer verilecektir. Sonug kisminda ise genel bir degerlendirme yapilacak ve ¢alismada
elde edilen neticeler zikredilecektir.
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GIRIS
1.1 Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu calismada Muvatta’ serhleri cercevesinde Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi’nin
hadis serhgiligi konu edilecektir. Tam adi Ebla Bekir Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-Me‘afiri olan Ibnii’l-Arabi 468-543 (1076-1148) yillar1 arasinda
Endiilis’te yasamistir. Maliki mezhebine mensup olup hadis hafiz1 ve fakih bir
alimdir. Tefsir, fikih, kelam ve hadis dallarinda eserler yazmis olan miiellif, tespit
edebildigimiz kadariyla Imam Malik’in Muvatta’ina el-Kabes ve el-Mesalik isimli iki
serh yazmustir. ibnii’l-Arabi, mezkir kitaplarinda ortaya koymus oldugu sistematigi,
hadislerden hiikim c¢ikarma metodu, hadislerde goriilen ihtilaflara yaklagimi ve
mezhepler arasindaki fikhi ihtilaflar1 degerlendirme bigcimi gibi 06zellikleri
bakimindan hadis ilmindeki dirayetiyle 6n plana ¢ikan bir alimdir. ilim diinyasinda
ozellikle ahkam tefsiri, fikih usulii ve hadis serhi calismalar ile dikkat ceken Ibnii’l-
Arabi kendisinden sonraki hadis alimlerine etki etmistir. islami ilimlerin hemen
hemen her alaninda eserler telif eden Ibnii’l-Arabi’nin iizerine ¢alisma yapilmasi ve

ozellikle hadis konulartyla ilgili bilgi birikiminin arastirilmasi 6nem arz etmektedir.

Calismamiz giris ve ii¢ béliimden olusacaktir. Oncelikle miiellifin yasadig
donemin siyasi sartlarmin ortaya konulmasi gerekmektedir. Zira kisinin yasadig
cevre ve tahsil hayatinda ge¢irdigi evreler ilmi sahsiyeti iizerinde etkili olmaktadir.
Bu cergevede giris kisminda tezin konusu, 6nemi, amaci, metodu ve kaynaklar1 basta
olmak {iizere ibnii’l-Arabi’nin yasadigi dénemin siyasi sartlari, hayati, dogu Islam
tilkelerine yaptigi ilim yolculugu, Muvatta’ ve mezkir iki serhi hakkinda bilgiler
verilecek, Ibnii’l-Arabi’ye kadar Muvatta’ iizerine yazilan serhlerle ilgili malumatlar

aktarilacaktir.

Calismanin temelini birinci ve ikinci boliimler olusturmaktadir. Zira birinci
boliimde Ibnii’l-Arabi’nin hadis siinnet anlayisi; miitevatir ve ahad haber, nesh,
Medine ehlinin uygulamasi, hadislerin mana ile rivayeti; tahammiil ve eda
yontemlerine dair konulardaki goriislerine deginilecek, sened ve metinlerle ilgili

aciklamalarina yer verilecektir. ikinci béliimde diger eserlerinden de istifade edilerek



Muvatta’ tizerine yazdigi el-Kabes ve el-Mesdlik isimli eserler esas alinarak hadisleri

serh ederken kullandig1 yontem tizerinde durulacaktir.

Ucgiincii  boliimde ise mezkir kitaplarin kaynaklari, onceki serhlerden
yararlanmasi ve kendisinden sonraki serhlere katkisi, Muvatta’ serhleri igerisindeki
yerleri ve 6nemleri, ilim diinyasina etkileri anlatilacak, miiellif hakkindaki elestiriler
ve degerlendirmeler ele alinacaktir. Sonu¢ kisminda genel bir degerlendirme

yapilacak ve ¢aligmadan elde edilen neticeler zikredilecektir.

Hadis serh edebiyati a¢isindan ¢alismamizin 6nemli oldugunu diistiniiyoruz.
Cilinki hicri dordiincii ylizyildan itibaren birgok serh ve hasiye telif edilmistir. Hig
siiphesiz hadis edebiyatina bu telifatin 6nemli katkilar1 olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin
yasadig1 yillarda ve sonrasinda da serh edebiyatinda yine 6nemli eserler kaleme
almmaya devam edilmistir. Bir anlamda Ibnii’l-Arabi, kendisinden sonraki alimlere
etki etmis ve onun serh calismalar1 dikkate alinmistir. Miuellifin serhleri, hadis
ilimlerine dair bilgileri ortaya koyma agisindan Onemli malumatlar ihtiva

etmektedirler.
1.2. Arastirmanin Amaci ve Metodu

Klasik metinler iizerinde yapilan c¢aligmalar, metnin tarihi arka planinin
anlasilmasi, hangi tarihsel olaylara yol actigi, insan hayatinda neler meydana
getirdigi gibi konulara 1g1k tutmalar1 bakimindan 6nem arz ederler. Kur’an ile birlikte
Islam’1n ana kaynagim olusturan siinneti anlama ve yorumlama ¢abasinin bir sonucu
olarak asirlardir yogun bir telif ¢alismasina girisilmis ve giiniimiize kadar sayisiz
Kitaplar yazilmistir. Serh edebiyatina dair eserler de bu ¢aba igerisindeki kiymetli
yerini almistir. Zira bu kaynaklar hadisleri dogru anlama ve yorumlamamiza katki

saglayan calismalardir.

Ibnii’l-Arabi, islami ilimlerin birden fazla alaninda eserler telif etmis 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Bu konumdaki bir alimin ilmi birikiminin ortaya konmasi
hadis ilimleri agisindan ilave katkilar saglayacagi bir gergektir. Bu diisiinceden
hareketle calismamizda Ibnii’l-Arabi’nin serhciligi ayrintili  bir sekilde ele

alinacaktir.



Tiirkiye’de hadis bilim dalinda Ibnii’l-Arabi’nin Tirmizi’'ye yazdig
‘Arizatii'l-ahvezi adli kitabina dair Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
2001 yilinda M. Selim Arik’in yaptigi “Ebii Bekr Ibnii’l ‘Arabi ve Siinen Serhi
‘Arizatii’I-Ahvezi” doktora ve Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde 2010 yilinda Kemal Ozcan tarafindan hazirlanan “Ebi Bekr [bnii’l-
Arabi’nin Ahkdmii’l-Kur’dn inda Hadislere Yaklasuimi” yiiksek lisans tezleri vardir.
Ancak Muvatta’a yazdig: serhlerle ilgili akademik anlamda miistakil bir ¢alismaya

rastlanmamustir.

Ancak Abdullah al-Zeidan tarafindan istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde 2010 yilinda hazirlanan “Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b.
Yakub (1171/1756) ve EI-Muhayya Adlr Muvatta* Serhi” isimli doktora ¢alismasinda
Ibnii’l-Arabi’nin el-Mesdlik adli serhinin telif sebebi ile bahse konu kitapta takip
ettigi metoda kisaca yer verilmistir. Mehmet Emin Giizel’in Aksaray Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2017 yilinda hazirladig1 “Malik b. Enes ve Tefsirdeki
Metodu” adl1 yiiksek lisans ile Biisra Refas Tiirkmen tarafindan Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2020 yilinda yapilan “/mam Malik’in Muvatta Isimli
Eserinin Tefsir Ilmi Acisindan Incelenmesi” isimli doktora calismalarinda Ibnii’l-
Arabi’nin el-Kabes isimli serhi kaynak olarak kullanilmis, 6zellikle Kitabu 't-Tefsir
baslikli boliimden istifade edilerek sik sik atiflarda bulunulmustur. Yine Kenan Oral
tarafindan Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2020 yilinda
hazirlanan “Muvatta’in Olugum Siireci Niisha Farkliliklart ve Nedenleri” isimli
doktora g¢alismasinda Ibnii’l-Arabi’nin her iki Muvatta’ serhine sik sik miiracaat
edilmistir. S6z konusu tezler Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhlerini merkeze alarak
yapilan miistakil c¢alismalar olmadig1 i¢in bu arastirma, alaninda bir ilk olma

ozelligini tagimaktir.

Bu ¢aligmada, Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’a yazdig: el-Kabes ve el-Mesdlik’ten
hareketle hem miiellifin hadisgiligini ortaya koymak hem de mezkir eserlerin
muhtevasini, metodunu ve kaynaklarin1 hadis ilmiyle ugrasanlar basta olmak {izere
ilim camiasina tanitmak hedeflenmistir. Ayrica bu ¢alismada, sadece miiellifin

Muvatta’a yazdigr serhlerde takip ettigi metodu ortaya koymak degil, bununla



birlikte hadis-siinnet anlayisina dair tespitlerde bulunmak ve sonraki doneme etkisi

hakkinda iz siirmek de amag¢lanmaktadir.

Boliim isimleri ile ana bagliklar bizzat tez konusunun bashigindan ve alt
bagliklar da kullanilan malzemeden hareketle belirlenecektir. Arastirmada daha
ziyade tasviri ve tahlili bir yontem takip edilecektir. Sadece bilgi vermekle
yetinilmeyecek, gerek gorildigiinde verilen bilgilerin degerlendirmesi de
yapilacaktir. Bilgilerin degerlendirilmesinde Ornekleme, karsilastirma ve tahlil

yoluna basvurulacaktir.

Elde edilen sonu¢larin daha iyi anlasilmasi i¢in ¢calismada ¢ok sayida 6rnege
yer verilecek, hatta bazen birden fazla ozellik tasimasi sebebiyle bunlarin bir
kisminin tekrar edilmesi de soz konusu olacaktir. Dolayisiyla arastirma daha ¢ok
ornekler esliginde karsilastirmali bir sekilde ve tahlil yontemleriyle hazirlanacaktir.
Tiim okumalar bittikten sonra elde edilen bilgiler belli bir sistem dahilinde
diizenlenecektir. Bu siire¢ sonunda olusan miiktesebata dayanarak el-Kabes ve el-

Mesalik’in hadis ilmi a¢isindan genel bir analizi yapilmaya calisilacaktir.

Sahis isimlerinden sonra parantez iginde verilen rakamlar dnce hicri sonra da
miladi vefat tarihleridir. Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhleri ilk gectigi yerde tam
isimleriyle zikredilecek, daha sonra el-Kabes ve el-Mesalik seklinde verilecektir.
Calismada baska bir miellife nispet edilmedigi ve yalin halde kullanildig:
durumlarda “Muvatta™ kelimesi ile Malik b. Enes’in Yahya b. Yahya el-Leysi
rivayeti kastedilecektir. Sistematik, kolay anlasilir ve ilahiyat alanina uygunlugu

sebebiyle kaynakga ve dipnotlarda Isnad Atif Sistemi esas alinacaktir.
1.3. Arastirmanin Kaynaklari

Calismanin  omurgasimi Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes ve el-Mesdlik isimli
serhleri olusturacaktir. Esas itibariyle miiellifin serhgiligini de tezin gidisatin1 da
belirleyecek olan bu iki eserdir. Dolayistyla tezin asil kaynaklart isimleri zikredilen
eserler olacaktir. Bunlar haricinde miellifin diger matbu eserleri ile kendisi gibi
Endiilisli olup Muvatta serh eden alimlerin ¢alismalarindan da ikincil kaynak

olarak istifade edilecektir.



Yukarida da ifade edildigi gibi tezin giris boliimiinde ibnii’l-Arabi’nin
hayatindan bahsedilecektir. Hayatina dair 6nemli kaynaklardan biri, Ibn Beskiival’in
(61. 578/1182) es-Sila adli eseri olacaktir. Bu eser, Endiiliis’te yetisen alimlerin
biyografilerini vermesi ve miiellifinin Ibnii’l-Arabi’nin talebesi olmasi hasebiyle
onem kazanmaktadir. Ayni mahiyetteki diger kaynaklar yine Ibnii’l-Arabi’nin
ogrencilerinden Kadi Iyaz’in (61. 544/1149) el-Gunyesi ile Dabbi’nin (61. 599/1202)
Bugyetii’lI-miiltemis 'idir. Ayrica Makkari’nin (61. 1041/1632) Nefhu 't-tib min gusni’l-
Endeliisi’'r-ratib adli calismasima da miiracaat edilecektir. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisindeki “Ibnii’l-Arabi Eb(i Bekir” maddesi ve miiellifin diger ilim
dallarinda yazdig: kitaplar iizerine yapilan bazi akademik caligmalar da bu konuda

faydalanilan kaynaklar arasinda yer alacaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin serh¢iligini degerlendirme ve mukayese bakimindan ise
kendisinden once telif edilen Ibn Abdiilber’in (6l. 463/1071) et-Temhid ile el-
Istizkar, Ebi’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081) el-Miintekd’s1i, Ebu’l-Mutarrif
Abdurrahman b. Mervan b. Abdurrahman el-Kanazi‘i (61. 413/1022) ve Eba
Abdiilmelik Mervan b. Ali el-Esedi el-Blni’nin (61. 440/1048) Tefsiru’l-Muvatta’

isimli kitaplar1 elbette miistagni kalamayacagimiz ¢alismalardir.

Yine Ibnii’l-Arabi’nin serhgiligini degerlendirme sadedinde Ibn Battal el-
Kurtubi’nin (8. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buhdri, Gazzali’nin (61. 505/1111) [hydii
ulimi’d-din ve (Ibn Riisd) Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi
el-Endeliisi’nin (61. 520/1126) el-Mukaddimdtii’l-miimehhiddt isimli eserlerinden de
istifade edilecektir. Kendisinden oOnce yazilan serhlerle mukayese etmede ve
degerlendirme yapmada el-Mesdlik’i tahkik eden Muhammed b. el-Hiiseyn es-
Stileymani ile Aise Binti el-Hiiseyn es-Siileymani’nin mezklr kitabin dipnotlarinda

verdikleri bilgilerden azami derecede yararlanilacaktir.

Kendisinden sonra telif edilen es-Siiyiti’nin (61. 911/1505) Tenvirii'l-havalik
ala Muvatta’i Malik ile ez-Zurkani’nin (6l. 1122/1710) Serhu 'z-Ziirkdni (Ebhecii’l-
mesalik bi-gerhi Muvatta i’l-Imam Malik) isimli serhleri de omenli kaynaklarimiz

arasinda olacaktir.



Bunlarin yani sira ¢alismamizda miiellifin hadis ve farkli alanlarda telif ettigi
kitaplar1 basta olmak {izere diger hadis usulii eserleri, hadis serhleri, temel hadis

kaynaklari, tabakat ve rical kitaplarindan da yogun bir sekilde istifade edilecektir.

el-Kabes’in halihazirda iki baskis1 bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, 1986
yilinda Dr. Muhammed Abdullih Veled Kerim’in tahkikiyle Ummii’l-Kura
Universitesinde doktora tezi olarak hazirlanmis, Daru’l-Garbi’l-Islimi tarafindan
1992 yilinda iig cilt olarak basilmistir. ikincisi ise 1419/1998 yilinda Eymen Nasr el-
Ezheri ile ‘Ala Ibrahim el-Ezheri’nin tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye tarafindan
dort cilt halinde nesredilmistir. Tezimizde Daru’l-Garbi’l-islami tarafindan 1992

yilinda nesredilen baskisi esas alinacaktir.

el-Mesdalik’in de iki baskis1 mevcuttur. Bunlardan birincisi, 1428/2007 yilinda
Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani ile Aise Bint el-Hiiseyn es-Siileymani’nin
tahkikiyle Daru’l-Garbi’l-Islaimi tarafindan sekiz cilt olarak basilmigtir. Digeri ise
1434/2013 yilinda Hamid Abdullah el-Muhallavi’nin tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye tarafindan alt1 cilt halinde nesredilmistir. Tezimizde Daru’l-Garbi’l-islami

tarafindan 2007 yilinda nesredilen baskisi esas alinacaktir.

1.4. Muvatta’ ve Ebi Bekir ibnii’l-Arabi
1.4.1. Muvatta’

Hadis ilmi, Islami ilimler igerisinde kiymetli bir yere sahiptir. Hadis ilminin
tesekkiil siirecini olusturan ozellikle hicri ilk iki asrin incelenmesi 6nem arz
etmektedir. Cinkii bu donem sifdhi gelenekten yazili kiiltiire gegis siirecini,
hadislerin tedvin ve tasnif faaliyetlerini kapsamaktadir. Tedvin faaliyetinden hemen
sonra hatta es zamanli olarak yiiriitiilmiis olan tasnif déneminde alimler, kendi
bolgelerindeki hadis malzemesini derleyerek tasnif etmisler ve hadis edebiyanin ilk

orneklerini sunmuslardir.

Hadis edebiyatinda, hadis metinlerinin cem edildigi kitaplar ale’l-ebvab,
ale’r-rical ve ale’l-ahruf seklinde tasnife tabi tutulmustur. Ale’l-ebvab yani ravilerine
bakilmaksizin konularina gore tasnif edilen edebi tiirlerdir. Genel olarak cami’,
stinen ve musannefleri ihtiva etse de muvatta lar da ale’l-ebvab tasnif edilen kitaplar

arasinda yer almaktadir.



“Meshur kullanim olarak siinen seklinde adlandirilan ve hadislerin fikih
bablarina gore tedvin ve tasnif edildigi edebiyatin hicri II. asirda Hicaz bolgesindeki
genel adi muvatta’dir. Eldeki bilgilerden, bu tiir hadis edebiyatina ait ilk tirlinlerin,
tasnif doneminin baslangici kabul edilen hicri ikinci asrin ortalarinda veya biraz daha
once tasnif edildikleri anlasilmaktadir. Bu tiiriin ortaya g¢ikmasinda, siinenlerde
oldugu gibi, Irak’ta Eba Hanife (61. 150/767) dnderliginde tedvin edilen “re’ye dayali
fikth anlayisina kars1 olusan tepkinin” etkili oldugu tespiti yapilmistir. Irakli
fakihlerin, fikhin kaynag1 olarak kiyasa bagvurmalari, Evzai (6l. 157/774), Siifyan es-
Sevri (6l. 161/778) ve Malik (6l. 179/795) gibi hadise dayali fikh1 savunan Hicazli
muhaddis fakihleri harekete gegirmis, boylece hiikiim istinbatinda kullanilmak tizere

fikhi hadisler tasnif edilmistir.”*

Musannef tiirii eserlerin tasnifinin basladigi hicri ikinci asir, muvatta’ tiri
eserlerin de ortaya ¢ikis zamanina denk gelmektedir. Ancak muvatta’ tirti eserlerin

en 6nemli temel 6zelligi, fikih agirlikli olmalar1 ve Medine amelini yansitmalaridir.

“Ale’l-ebvab metoduyla tasnif edilen hadis kitaplarina genel olarak musannef
ismi verilmektedir. Hadis literatiiriinde ise “Fikhi bir hiikiim tasiyan merfii’, mevkuf
ve makti ‘ hadisleri fikih konularia gore siiflandirarak yazilan hadis kitabi” olarak
tarif edilmistir.”® “Musannef tiirii eserler fikih merkezli olmalari yoniiyle “stinen’’e
benzemesine ragmen Medine ameline verdigi 6zel onem ve Medine nin icma‘larimni

»3 Kenan

ve sitinnetini tespite yonelik ifadeleri ile muvatta’ tirtinden ayrilmaktadirlar.
Oral, “kaynaklardan tespit edebildigi kadariyla Malik’in Muvatta1 hari¢ tutulursa
Safii fakihi Abdan el-Mervezi (61. 293/906) disinda hepsi Medine ekoliine mensup

muvatta’ tiriinde toplam alt1 eser bulundugunu” ifade etmistir.*

Y Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 211. Ayrica
bk. Ahmet Emin, Duha’|-Islam (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 2/87.

2 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sozliigii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlari (IFAV), 2011), 217.

® Kenan Oral, Muvatta’'in Olusum Siireci Niisha Farkihiiklart ve Nedenleri, (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 68.

* Oral, Muvatta in Olusum Siireci, 70.



Malik b. Enes’in (6l. 179/795) Muvatta’ adli eseri her ne kadar musannef
adin1 tasimasa da metot ve muhteva olarak musannef tarzinda yazilan eserlerden olup

Mavatta’ denilince de Imam Malik’in bu eseri akla gelmektedir.

Malik, “Medineli baz1 alimlerin hadis kitabindan ¢ok fikih kitabina benzeyen
Muvatta’ adli eserlerini gordiikten sonra Hz. Peygamber’in hadisleriyle birlikte
Medine halkinin uygulamasimi (amel-i ehl-i Medine) yansitan sahabe goriislerini ve
tabitn fetvalarini da toplamak tizere bu eseri kaleme almig ve ona el-Muvatza” adin

. . 45
vermigtir.”

“Muvatta’s énemli kilan husus, hadislerin toplanmasi ve tasnifinde oncii bir
role sahip olmasidir. Muvatta’'dan sonra tasnif edilen ve hadis yaziminin zirvesini
teskil eden Kiitiib-i Sitte diye bilinen alt1 hadis kitab: biiyiik oranda Imam Malik’in
bu eserinde tatbik ettigi yontemden hareketle olusturulmustur. Bu yoniiyle Muvatta’

hadis ilminde biiyiik bir neme sahiptir.”

Yine Muvattar 6nemli kilan hususlarin basinda Malik’in, hadisleri kabulde
ihtiyat1 elden birakmamasi ve olabildigince titiz davranmasi gelmektedir. Hatta onun
Peygamber mescidinin direklerini isaret ederek: “Su siitunlarin dibinde, Peygamber
sOyle buyurdu diyen yetmis kisiye rastladim. Ama onlarin higbirinden bir sey
almadim. Bu kisiler belki beytii’l-mal kendilerine emanet edilecek kadar emin
kisilerdi. Fakat onlarin hicbiri buna (hadis almaya) ehil degildi” dedigi rivayet
edilmektedir.” Bu rivayet imdm Malik’in Muvatta1 telif ederken ne kadar hassas

davrandigin1 gostermektedir.

Malik, ravileri sik1 bir sekilde arastirarak cerh ve ta‘dil ilminin yolunu da
agcmustir. Bu cercevede Ibnii’l-Arabi Imam Malik’in, sefih; insanlar1 kendi hevasina
cagiran heva sahibi; Hz. Peygamber’e yalan isnad etmese de insanlarla konusurken

yalan sdyleyen; fazilet, vera ve ibadet ehli olmasina ragmen yiiklendigi ve eda ettigi

> M. Yasar Kandemir, “Muvatta’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31/416.

6 Recep Ozdemir, “Imam Malik’in Muvatta’t Uzerine”, Hikmet Yurdu (Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi) 10/19, (Haziran, 2017/1), 100.

" Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi el-Hatib, el-Kifdye fi ‘Ilmi’r-riviye, nsr. Zekeriyya
Umeyrat, (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 146. Ayrica bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis
Edebiyati: cesitleri-ozellikleri-faydalanma usulleri, (Istanbul: (IFAV), 20. Baski, 2016), 72.



seyin farkinda/bilincinde olmayan dort kisiden ilim alinmayacagina dair beyanina yer

Vermistir.8

Ibnii’l-Arabi el-Mesdlik isimli eserine ii¢ mukaddime ile baslamis, bunlardan
birini Imam Malik ile kitabi Muvatta’a ayirmistir.” Bu baglamda imam Safii’nin,
Malik b. Enes ve Muvatta’ ile ilgili su ifadelerine yer vermistir: Ilim ii¢ kisi arasinda
deveran eder. Bu kisiler Malik b. Enes (61. 179/795), Siifyan b. Uyeyne (61. 198/814)
ve Leys b. Sa‘d’dir (6l. 175/791). Malik b. Enes ve Siifyan b. Uyeyne olmasaydi
Hicaz ehlinin ilmi yok olur giderdi.’® Muvarta’ ile ilgili de su degerlendirmede
bulunmustur: Allah’in Kitabindan sonra Malik’in Muvatta indan daha dogru ve

faydali bir kitap yoktur.*

Ibnii’l-Arabi, el-Kabes isimli serhinde 6vgii mahiyetinde Muvatta’ ile ilgili su
ifadeleri kullanmustir: Islam hukuku iizerine telif edilmis ilk ve son eserdir. Zira onun
bir benzeri yazilamamistir. Nitekim Malik, fur(-i fikih i¢in bir yontem/usul
hazirlayarak bu kitabin1 meydana getirmis ve onda fikhin mesail ve tiirevlerinin
dayanagini olusturan usil-i fikhin biiyiilk kismima dikkat g¢ekmistir/gondermede
bulunmustur.*? “‘dridatii’I-ahvezi isimli eserinde ise su bilgiyi vermistir: Muvatta’
birinci, Sahih-i Buhdri ikinci asil kaynaktir. Mislim ve Tirmizi gibi kitaplar ise
bunlarin iizerine bina edilmistir.13 Yine Ibnii’l-Arabi, Buhari, Miislim, Tirmizi, Eba
David ve Nesai’nin kitaplarindan 6vgli ile bahsetmis ve mezklr miielliflerin
eserlerini Kiitiibii Hamse olarak nitelendirmis ve agiklamasina su sekilde devam

etmistir: “Muvatta’ da bunlara dahildir. Ciinkii o, bu kitaplarin tac1 ve ruhudur.”**

8 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/335. Ayrica bk. Ibn Abdiilber, et-Temhid, 1/66.

° Ebd Bekr Ibnii’l-Arabi Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafiri, el-Mesdlik fi serhi
Muvatta’i Mdlik, nsr. Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilleymani - Aise Binti el-Hiiseyn es-Siileymani, 8
Cilt, (Ttnus: Daru’l-Garbi’l-Islami, Birinci Baski, 1428/2007) 1/333-342.

% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/334. Ayrica bk. Ebti Omer Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b.
Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid limd fi’I-Muvatta’ mine’l-me’dni ve’l-esdnid, ngr. Mustafa b. Ahmet
el-Alevi - Muhammed Abdilkebir el-Bekri, 26 Cilt, (Magrib: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-
Islamiyye, 1387/1967), 1/62, 63.

Y Jbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/336, 337. Ayrica bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, 1/77.

12 fbni’l-Arabi, Kitdbii’l Kabes fi serhi Muvatta’i Mdlik b. Enes, ngr. Dr. Muhammed Abdulldh Veled
Kerim, (Beyrit/Liibnan: Daru’l-Garbi’l-islami, 1992), 1/75.

B {bnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi bi serhi Sahihi’t-Tirmizi, 13 Cilt, (Beyrat/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/5.

1 {bnii’l-Arabi, ‘Arizatii’I-ahvezi, 31276.
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Miiellifin bu ifadelerinden Muvatta’1 Kiitiib-i Sitte’ye dahil ettigi ve mezkar kitaba

cok 6nem verdigi anlasilmaktadir.

“Muvatta’ ile Buhari ve Miislim’in Sahihleri, hadis kitaplarmin birinci
tabakasii olusturur. Hadis alimleri Muvatta’da yer alan biitiin rivayetlerin imam
Malik ve onun goriisiinde olanlara gore sahih oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Muvatta’da yer alan miirsel ya da munkat:‘ her hadis istisnasiz mutlaka baska bir
tarikten muttasil olarak gelmistir. Dolayisiyla bu acidan onlarin sahih oldugunda

hicbir kusku yoktur.”*®> Ancak Muvatta’n igersinde miirsel, beldg ve munkat:

tiiriinden rivayetler bulundugu icin elestirenler de olmustur.16

Muvatta’ da dahil olmak tizere herhangi bir kitapta yer alan hadislerin
toptanci bir yaklagimla tamaminin sahih oldugunu veya olmadigini séylemek dogru
bir bakis agis1 olmasa gerekir. Kitap merkezli sahih hadis derecelendirmesi yerine bir
hadisin sihhatini tespit i¢cin uliimii’l-hadisin verilerine miiracaat etmek en isabetli yol

olacaktir.

Imdm Malik’in rivayetleri konularma gore tasnif edip ilgili hadisleri
zikretmesi, rivayetlerin sonunda gerek kendi kanaatini, gerek konuyla ilgili 6nceki
alimlerin goriislerini zikretmesi, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan

atilmis kiymetli adimlardir.'’

Hicri ikinci yiizyilda birgok ilim adami1 Muvatta’ tiirii eserler telif etmistir.
S6z konusu kitaplar alimlerin kendi istekleri ve Islam toplumunun duydugu ihtiyag
sebebiyle yazilmistir. Ister dnce isterse sonra telif edilmis olsunlar hicbiri, hem
yoneticilerin hem de vatandas nezdinde gordiigii ilgi yoniinden Imam Malik’in
Muvatta nin seviyesine ulasamamustir.'® Malik ilim ¢evreleri tarafindan otorite kabul

edildigi i¢in eseri Muvatta’, telif edildigi giinden beri sadece Medine’de veya dogu

> Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetulldhi’l-bdliga, nsr. Seyyid Sabik, 2 Cilt, (Beyrit: Déaru’l-Cil,
1426/2005), 1/231.

16 Kandemir, “el-Muvatta™, 31/416.

Y Mustafa Canl, [lk Dért Asirda Hadis Serhgiligi, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 198.

'8 Smain Khaldi, fmdm Malik ve Muvatta Adli Eseri, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 67, 68.
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Islam diinyasinda degil, Islam iilkelerinin en uzak cografyalarinda dahi ¢ok biiyiik

ilgi gérmiis ve derin etkiler birakmistir.

Malik’in Muvattat ne zaman telif etmeye basladigi ve ne kadar siire
icerisinde ikmal ettigi hususu ihtilaflidir. Bu konuda tarihgiler ve alimler farkli
goriisler ileri siirmiislerdir. S6z konusu goriislerden birine gore Kadi Iyaz (ol
544/1149), Abbasi halifesi Eba Ca‘fer el-Manstr’un (61. 158/775) insanlar1 sorumlu
tutabilecegim bir kitap telif et diyerek imam Malik’ten istekte bulundugunu belirtir
ve s0yle devam eder: “Malik bu konu hakkindaki diisiincelerini ifade edince Mansir
sOyle karsilik vermistir: Onu sen yaz. Bugiin senden daha alim kimse yoktur. Bunun
tizerine Malik Muvatta’t yazdi. Fakat EbG Ca‘fer’in (61. 158/775) vefatindan once

onu ikmal edemedi.”*®

Muvatta’n eda ve tahammiiliiniin ne kadar siirdiigii hususunda fikir vermesi
acisindan Ibnii’l-Arabi, Sahibii’l-Evzal diye nitelendirilen Ibn Abdiilvahid’in su
sOzilinii nakletmektedir: “Muvatta’t Malik’e kirk giinde arz ettik. Bunun {iizerine
Malik: Kirk senede telif ettigim eseri 40 ginde aldimiz. Ne kadar da az

fikhediyorsunuz” dedi.?’

Ibnii’l-Arabi, Islam’da ilk telif edilen kitapla ilgili ihtilaf edildigini ve bu
konuda ii¢ goriis oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Birinci goriise gore, ilk telif
edilen eser Malik b. Enes’in Muvatta’idir. Bu goriisi hemen hemen herkes
savunmaktadir. Ikinci goriise gore Siifyan es-Sevri’nin (61. 161/778) el-Cami ‘ isimli
eseridir. Siifyan, bu eseri telif ettikten sonra pismanlik duydu, vasiyyeti geregi
bgrencisi Ammar b. Ydsuf tarafindan kitaplari imha edildi?® Ancak bir kismu
insanlarin elinde kaldi. Uciincii goriise gore Ibn Ciireyc’in (61. 150/767) tarih ve

tefsirle ilgili kitabidir.” Bu agiklamalardan sonra su bilgiyi vermektedir: Insanlar

9 Kadi Iyaz Ebii’l-Fazl iyaz b. Misa b. iyaz el Yahsubi, Tertibii'l-medarik ve takribii’l-mesdlik li
ma’rifeti a’lami mezhebi Malik, ngr. Muhammed Salim Hagim, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1418/1998), 1/101.

% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/337; ibn Abdiilber, et-Temhid, 1/78.

2l Siifyan’in mevcut rivayetleri, o hayatta iken ondan sema‘ edenlerin naklettikleridir. O vefat
etmeden Once gerek Cdmi’ini gerekse diger eserlerini kendisinden sema‘ edenler bulunmaktaydi.
Nitekim daha sonraki kaynaklarda kendisine, goriislerine ve eserlerine yapilmis c¢okca atif
bulunmaktadir (Omer Faruk Akpmar, “Siifyan es-Sevri’nin Hadis Tarihindeki Yeri Bir Muhaddis
Olarak Siifyan es-Sevri”, Diyanet IImi Dergi, 51/1, (Ocak-Subat-Mart 2015), 65).
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arasinda yaygin ve meshur olan goriise gore Islam’da ilk telif edilen eser Malik’in
Muvattaidir. Bu kitap insanlar i¢in en faydali, asar1 igermesi bakimindan da en

kapsamli olandir.”

Kaynaklarda Muvatta 1n telif sebebi olarak da farkli bilgiler yer almaktadir.
Bunlardan birine gore; Malik Medinelilerin icma‘ ettikleri meseleleri bir araya
getirmek amaciyla Abdiilaziz el-Macisin (6l. 212/827) tarafindan telif edilen ve
tiriiniin ilk 6rnegi sayilan Muvatta’t gérmiis, onu begenmesine ragmen rivayetlere
yer verilmemesini bir eksiklik olarak degerlendirmis, bunun iizerine sahih haberleri
fikith bablarina gore derleyen ve Medinelilerin tatbikatlarini da iceren bir kitap

yazmaya karar vermistir.?

“Kiitiib-i Sitte gibi hadis kitaplarinin tasnifinde Muvatta m metodundan
faydalanilmus, diger taraftan Kiitiib-i Sitte nin altinci kitabi sayilan ibn Mace’nin (.
273/887) Siinen’i yerine Kuzey Afrikali alimler Muvatta 1 kabul etmislerdir. Ahmed
b. Hanbel (8l. 241/855) ve ishak b. Rahfye (6l. 238/853), Muvatta'in en sahih
rivayetlerinin, Ziihri > Salim > Ibn Omer tarikiyle rivayet edilenler oldugunu
sdylemislerdir.”* Buhari ise Malik > Nafi* > ibn Omer tarikiyle gelen rivayetlerin

daha sahih oldugunu belirterek bu isnada esahhu 'I-esénid adini vermistir.?
1.4.1.1. Muvatta’in Rivayetleri

Muvatta’ telif edildigi giinden itibaren pek ¢ok kisi tarafindan rivayet
edilmistir. Hem rivayet eden kisi sayisi hem kag niishasinin bulundugu ihtilafli bir
konudur. Kadi Iyaz 60 civarinda kisinin isimini zikrederek bunlarin Muvatta 1 rivayet
ettiklerini sdylemis, bu isimleri zikrettikten sonra Muvatta’ niishalarinin sayisiyla
ilgili su agiklamalar1 yapmustir: “Rivayet ettigim, seyhlerimizin rivayetlerinde yer
alan veya ihtilafii’l-muvattaat sahiplerinin naklettigi 20 civarinda meshur Muvatta

niishas1 bulunmaktadir, ancak bu rakami 30’a ¢ikaranlar da vardir.”?®

% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/341, 342.

%% ibn Abdiilber, et-Temhid, 1/86.

24 Kandemir, “el-Muvatta’, 31/416.

% Cezaird, Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed es-Sem*dni el-Haseni (1852-1920), Tevcihii n-nazar
ila usili’l-eser, nsr. Abdiilfettih EbG Gudde, 2 Cilt, (Haleb: Mektebetii’l-Matbti‘ati’l-islamiyye,
1416/1995), 1/420.

% Kadi Iyaz, Tertibii’l-meddrik, 1/107, 108.
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“Muvatta’ rivayetleri arasinda tertip ve rivayet sayis1 bakimindan bir takim
farkliliklar bulunmaktadir. S6z konusu farkliliklar, o donemde bu nevi metinlerin
harfiyyen istinsah edilmis sekillerine az kiymet verilmesi ve bunlari nakil igini
{izerine alanlarin bityiilk bir serbestlikle hareket etmesi yiiziinden®' degil bizzat

musannifinin esere siirekli miidahalesi sebebiyle meydana gelmistir.”28

“Imam Malik, aslinda Muvatta’1 10.000 (on bin) hadis iizerine tasarlamisti.
Hadisleri yavas yavas seciyordu. Nihayet eser son halini aldi. Imam sag iken
Muvatta’ miisvedde halinde idi ve elde pek ¢ok niishasi vardi. Niishalardan her biri
ayr1 bir tertipteydi. Imamin talebeleri kendi istidatlarina gore eser icin hususi bir

tertip tarzi segmislerdi. Niishalardaki hadislerin sayica farklari umumiyetle azdir.”?

“Muvattan Imam Malik’ten Muhammed b. Hasan es-Seybani (61. 189/805)
ve Imam Safii (61. 204/820) gibi fakihlerin, Yahya b. Said el-Kattan (61. 198/813) ve
Abdurrahman b. Mehdi (61. 198/813-14) gibi muhaddislerin, HarGin Resid (6l.
193/808) ile iki oglu Emin (61. 198/813) ve Me’min (61. 218/833) gibi halife ve
emirlerin de aralarinda bulundugu binden fazla kisi rivayet etmistir.”30 En meshuru,
Muhammed b. Hasan es-Seybani ile Yahya b. Yahya el-Leysi (61. 234/849)
rivayetleridir. Imam Muhammed’in rivayeti bab sayis1 ve hadis adedi bakimindan

Yahya b. Yahya’ nin rivayetinden daha azdir.®

Muvatta’ niishalarmin en fazla rivayet ihtiva edeni Abdullah b. Mesleme el-
Ka‘nebi (61. 221/836), yine en biiyligii ve ziyadeleri en ¢ok olan1 Medine kadis1 Ebi
Mus‘ab Ahmed b. Ebi Bekr el-Kuresi ez-Ziihri (6l. 242/857) rivayetidir. EbQ

’

Hanife’nin 6grencisi Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin rivayet ettigi Muvatta

27 Joseph Schacht, “Malik”, islam Ansiklopedisi (Eskisehir: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, 1997),
7/254.

28 Kandemir, “el-Muvatta™”, 31/416.

¥ Abdiilaziz b. $ah Veliyyillih Ahmed b. Abdirrahim el-Omeri el-Faraki ed-Dihlevi (1. 1239/1824),
Bustanii’l-muhaddisin fi beydni kiitiibi’l-hadis ve ashdbeha’l-gurri’l-meydmin, ngr. Muhammed Ekrem
en-Nedvi, (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2002), 31.

%0 Kandemir, “el-Muvatta®”, 31/417.

' Muhammed Ebu Zehra, Malik: haydtiihii ve asruhii, drauhii ve fikhuhii, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1365/1946), 199.
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niishasinda az miktarda da olsa Malik’in disinda baska kanallarla rivayet edilen

hadisler yer almaktadir.*®
1.4.1.2. Toplam Rivayet Sayis1 ve Boliimleri

Muvatta’ niishalarindaki hadis sayilar1 farklilik gostermektedir. Birgok alim,
Muvatta ‘'daki rivayet sayisina dair tespitlerde bulunmustur. Bunlardan Eba Bekir el-
Ebheri (61. 375/986), Muvatta'in 1.720 rivayeti ihtiva ettigini, bunlardan 600’{iniin
miisned, 613 lnlin mevkuf, 222’sinin miirsel ve 285’inin de maktii* oldugunu ifade
etmektedir.®® Kadi iyaz ise Siileyman b. Bilal’den naklen su bilgiyi vermistir:
“Malik Muvatta’a 4.000 veya daha fazla hadis almisti. Ancak vefat ettiginde
Mislimanlar igin en faydali ve dini yonden en iyi 6rnek olanlari segmek amaciyla

her sene azalta azalta 1.000 kiisiir hadis kalmust1.”**

Kenan Oral ise daha saglam bir neticeye ve gergekgi rakamlara ulasmak igin
Muvatta'in giiniimiizdeki tahkikli matbu niishalarin1 esas almig, bu amagla elindeki
saglam el yazmalarina dayanan tahkikli matbu baskilardan ve Muvatta’ ihtilaflarim
ele alan belli bagli eserlerden hareket etmis, rivayetleri bir program marifetiyle
eslestirmis ve belirli kurallar 1518inda bir yontem takip ederek bir sayim yapmuistir.
Bu sayim neticesinde Muvatta 'da, Malik’ten gelen veya gelmeyen hepsi dahil toplam
3.698 farkli rivayetin oldugunu tespit etmistir. Ibnii’l-Arabi’nin serhlerinde esas
aldigt Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Muvatta’ rivayetinin ise, merfii* 784,
merfil /mevkaf 12, merfii/makti‘ 2, merfii‘lkavl-i Malik 1, mevkaf 725,
mevkif/maktii* 7, maktii * 340, makti ‘Ikavl-i Malik 7, kavl-i Malik 1.203, Malik Dig1 0

olmak tizere toplamda 3.081 rivayet icerdigini ifade etmistir. »

%2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. idris el-Haseni el-Kettani, Hadis Literatiirii, ¢ev. Yusuf
Ozbek (Istanbul: iz Yayincilik, 1994), 6.

%% Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiyfti (51. 911/1505), Tenvirii’l-
havdlik serh ald Muvatta’i Malik, ngr. Muhammed Abdiilaziz Halidi, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1434/2013), 8.

3 Kadi Iyaz, Tertibii’I-medarik, 1/102.

% Oral, Muvattain Olusum Siireci, 579, 580. Oral kendi sayimu ile el-Ebheri’nin Muvatta’daki rivayet
sayilarinin farklilik arz etmesini ise su sekilde izah etmektedir: “Eba Bekir el-Ebheri’nin herhangi bir
niisha ismi vermeden agikladigi rakamlarin elindeki niishadan, sayim tarzindan ve rivayetleri
numaralandirma usuliinden kaynakli bir tespit oldugunu ve Malik’in goriiglerini icermedigini
soylemek miimkiindiir” (Oral, Muvatta in Olusum Siireci, 584)
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Yahya b. Yahya el-Leysi’nin rivayet ettigi Muvatta’ 61 kitaptan tesekkiil
etmektedir. Bunlardan 8’i sadece birer babtan, bir 0 kadar1 da ikiser babdan meydan
gelmektedir. Ayn1 sekilde bazi bablarda sadece bir iki hadis yer almaktadir. En son

kitap ve en son bab bunun érneklerinden biridir.*®

Muvattain gerek ihtiva ettigi rivayet sayisi gerekse bab basligi yoniinden
bir¢ok farkli niishasi bulunmaktadir. Muvatta’in bahse konu niishalarinin her biri
farkli zamanlarda ve mekanlarda degisik kisiler tarafindan imam Malik’ten alindig
icin niishalar arasinda farkliliklarin olmast normaldir. Kanaatimizce bu
farkliliklardan bir kismi yukarda da ifade edildigi gibi Imam Malik’in Muvatta’a
devamli miidahele etmesinden kaynaklanirken bir kismu da ravilerin kendi

tasarruflarinin sonucunda olmustur.

Muvatta’in ne zaman telif edildigi, eda ve tahammiiliiniin ne kadar stirdiigi,
kac kisi tarafindan rivayet edildigi, icerisinde ne kadar rivayet barindigi vb.
hususlarda farkl1 goriisler ileri siiriilse de Muvatta’ hig siiphesiz Islam kiiltiir miras1
igerisinde ¢cok onemli bir yere sahiptir. Yazildigi giinden beri ¢ok fazla ilgi gormiis,
hem Miisliman hem de gayrimiislim arastirmacilar tarafindan ¢esitli ¢aligmalara

konu olmus ve hala daha bir¢ok ¢alismaya konu olmaya devam etmektedir.
1.4.1.3. ibnii’l-Arabi’ye Kadar Muvatta’ Uzerine Yazilan Serhler

Muvatta’ 1slam diinyasinda meshur olan kitaplarin basinda gelmektedir,
Sohreti sebebiyle alim tarafindan 6vgiliye mazhar olmus, Endiiliis basta olmak iizere
I[slam diinyanin farkli yerlerinde yasayan bircok Aalim Muvatta’ iizerine serh
yazmigtir. Endiiliis’te Ibnii’l-Arabi’ye kadar Muvatta’a yazilan serhlerden bazilari

sunlardir:

% Cakan, Hadis Edebiyan, 72, 73. Ayrica “Muvatta’da Bab Bagshiklarr” isimli yiiksek lisans tezi
hazirlayan Abdulbaki Durmaz ise ulasabildigi bes Muvatta niishasindan tespit edebildigi kadariyla
kitap ve bab bagliklarinin sayisim1 su sekilde vermistir: Yahya el-Leysi niishasi, 61 kitap, 703 bab
basligi; Ebli Mus‘ab ez-Ziihri niishasi, 32 kitap, 690 bab basligi; Hasan es-Seybani niishasi, 20 kitap,
420 bab bashigi; Said el-Hadesani niishasi, 18 kitap, 446 bab bagligi; Mesleme el-Ka‘nebi niishasi, 10
kitap, 231 bab bashigi (Abdulbaki Durmaz, “Muvatta’da Bab Bashklar:”, (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 13).
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238/853 yilinda vefat eden Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi el-Endeliisi’nin®’
Tefsiru garibi’l-Muvatta’®® Ahfes ismiyle maruf Eba Abdullah Ahmed b. imrén b.
Sellame el-Elhani’nin (51. 250/864) Tefsiru garibi’l-Muvatta ™ ve 259/873te vefat
eden Endiiliislii muhaddis fakih ve dil alimi EbG Zekeriyyd Yahya b. Ibrahim b.
Miizeyn el-Kurtubi’nin Tefsiru (serhu)’l-Muvatta™ isimli eserler; Muvatta’ iizerine
yazilan ilk serhler olarak kabul edilmektedir. Muvatta’ {izerine serh yazma gelenegi
daha sonra da devam etmis; 402/1011 yilinda vefat eden Eba Ca‘fer Ahmed b. Nasr
ed-Davidi el-Esedi,” Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef el-Meafiri el-
Kayrevani el-Kabisi (61. 403/1012),*> Ebu’l Mutarrif Abdurrahman b. Mervan el-
Kanazi‘i (1. 413/1022)* ve Eba Abdulmelik Mervan b. Ali el-Bani (81. 440/1048)**

. .4
bu alanda eserler vermislerdir.*

Muvatta’ iizerine yazilan en énemli serhlerden biri ibn Abdiilber en-Nemeri
el-Kurtubi’ye (6. 463/1071) ait et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-medni ve'l-
esdnid isimli eserdir. Ibn Abdiilber bu serhi Muvatta’daki miisned, miirsel ve
munkati ‘ tiiriinden biitiin merfii * hadislerin sihhatlerini ve ravilerin giivenilirliklerini

gostermek icin yazmistir. Sahasinda 6nemli eserlerden biri oldugu ifade edilen et-

% Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed Ibnii’l-Faradi el-Kurtubi el-Ezdi (1. 403/1013), Tdrihu
‘ulemd’i’I-Endeliis, nsr. Dr. Bessar Avvad Ma‘rif, (Tanus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1429/2008), 1/359.
% Abdurrahmén b. Siileymén el-Useymin’in tahkikiyle Mektebetii’l-Ubeykan tarafindan iki cilt olarak
1421/2001 yilinda Riyad’da basilmustir.

* Taha b. Ali Buaserih et-Tanusi ve Erva bint Muhammed el-Muhtar el-Lafi’nin tahkikiyle
1438/2016°da Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami tarafindan bir cilt olarak basilmistir.

0 Yahya b. Yahya el-Leysi’nin naklettigi el-Muvatta’ rivayeti iizerine yazilmis bir serh olup Endiiliis
alimleri tarafindan okutulmus ve rivayet edilmistir. Eserin deri pargalari {izerine yazilmis 394/1004
istinsah tarihli niishasinin bazi kisimlari Tunus’taki Mektebetii Cami’il-Kayrevan’da korunarak
giiniimiize intikal etmistir (Mehmet Efendioglu, “Yahya b. Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2013), 43/256).

* Davidi’nin giiniimiize ulasan dnemli eserinden biri Imam Malik’in Muvatta mm muhtasar bir serhi
olan en-Ndmi fi Serhi’l-Muvatta’dir. Trablusgarp’ta iken telif ettigi bu eserin tesbit edilebilen yegane
niishast Fas’taki Karaviyyin Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir (nr. 175) (Cengiz Kallek, “Davadi,
Ahmed b. Nasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1994), 9/51).

*2 {bnii’l-K4bisi’nin bahse konu serhinin ismi, Kitdbii Miilahhis’l-Muvatta’dir (Kitabti’l-Miilahhus li-
Miisnedi Muvatta’i Malik b. Enes). Bu eser, Malik b. Enes’in el-Muvatta’imn Ibnii’l-Kasim
rivayetindeki 520 adet muttasil hadisi ihtiva eder. (Selahattin Parladir, “Kabisi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/41).

** Ebu’l-Mutarrif Abdurrahman b. Mervan el-Kanazi‘i, Tefsiru I-Muvatta’ isimli bir serh yazmistur.

* Eba Abdulmelik Mervén b. Ali el-Bini, Tefsiru’I-Muvatta’ isimli bir serh yazmustir. Kandzi‘i ile
Bini’nin eserleri hakkinda tezin ilerleyen boliimlerinde detayli bilgiler verilecektir.

* Zisan Tircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, Birinci Baski, 2011), 49.
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Temhid, kapsamli ve genis bir serh olmasi sebebiyle hadis ve Maliki fikhi

ansiklopedisi mesabesinde kabul edilmistir.*®

Aym miiellife ait et-Tekassi li hadisi’I-Muvatta’ ve siiyith Imam Malik isimli
Kitap ise et-Temhid in muhtasar1 mahiyetindedir. Miiellifin sadece Hz. Peygamber’in
hadislerini alip alimlerin goriislerine, mezheplerin anlayislarina ve ihtilaflarina temas
etmemesi sebebiyle ayni eser Tecridii’t-Temhid limd fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘dni
ve’l-esdanid adiyla da anilmaktadir. et-Temhid’in bir s6zligii niteliginde oldugu igin
alimlerin, muhtasar olusundan dolayr da hadis talebelerinin biiyiik ilgisini

kazanmustir.*’

Ibn Abdiilber et-Temhid’den sonra telif ettigi el-Istizkdrii'I-cami ‘ li-mezdhibi
fukahad'i’l-emsdar ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-Muvatta’ min me ‘ani’r-
re’y ve’l-dsdr adli eserinde ise Muvatta’da yer alan sahabe ve tabiuna ait ifadeleri,
Malik’in mezhebini lizerine bina ettigi goriisleri, bolgesinde kendisinden once
yasamis alimlerin hiiccet kabul ettigi sozleri ve farkli bolgelerde yasayan alimlerin
ilmi tartigmalar ¢ercevesinde ortaya koyduklari beyanlari dikkate alarak serhini
yazdigini sdylemektedir.*® et-Temhid'de dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edilen
hadislere agirlik verilmisken el-Istizkdr’da ise daha ziyade merfii” disi rivayetlere yer
verilmistir. el-Istizkar, Muvatta m tertibine gore et-Temhid ise Malik’in hocalarinin
alfabetik isim sirasina gore telif edilmistir. Bu agilardan bakildiginda el-Istizkar, et-

Temhid’in tamamlayicisi gibidir.

Muvatta’ tizerine yazilan diger en 6nemli serh ise Ebii’l-Velid Siileyman b.
Halef el-Baci’nin (61. 474/1081) el-Miinteka fi serhi’l-Muvatta’ isimli eseridir. “Baci
en 6nemli eseri olan bu kitabini, daha énce kaleme aldig el-Iszifa*® adli serhten, fikhi

meseleleri azaltmak, muhaliflerin delillerine yer vermemek ve el-Muvatta 'daki

* Nevzat Tarti, fbn Abdi’l-Berr ve et-Temhid indeki Serh Metodu, (Samsun: On Dokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 121, 123.

* Leys Suud Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19/270.

*® ibn Abdiilber, el-Istizkdrii’l-cdmi‘  li-mezdhibi fukahd'’i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd
tezammenehii’I-Muvatta’ min me ‘dni’r-re’yi ve’l-dsdr, ngr. Dr. Abdilmu‘ti Emin Kal‘aci, 30 Cilt,
(Beyrat: Daru Kuteybe, 1414/1993), 1/165. Ayrica bk. Leys Suud Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeti”,
19/270.

49 Istifd adl1 eser heniiz giiniimiize kadar ulasmamustir.
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senedlerle yetinmek suretiyle 6zetleyerek meydana getirmistir. Hadisler ve onlardan
cikarilan fikhi hiikiimlerin aciklandig1 eserde dncelikle imam Malik ve talebeleriyle
ve yer yer kendi tercihlerini belirten Baci diger mezheplerin goriislerine de temas
etmektedir.”®® Yani bu kitap miiellifin daha dnce kaleme aldigi el-Zs#ifd adli eserinin

ihtisaridir denebilir.

Yukarida isimleri zikredilenler disinda Muvatta’a baskalar tarafindan da
serhler yazilmistir. Endiiliis Islami ilimler tarihini Muvatta’siz diisimmek séz konusu
olamaz. Oyle ki Endiiliislii olup Muvatta ’ iizerine kiiciik, orta veya biiyiik hacimli bir

calisma yapmayan bir hadisc¢iye rastlamak neredeyse miimkiin degildir.
1.4.2. Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi

Hayatin1 ele almadan once yasadigi donemin siyasi durumuna dair bilgi
vermek 6nem arz etmektedir. Zira 0 donemin siyasi durumunu aktarmak miiellifin
hayatinin, icinde bulundugu sartlarin ve egitim seriiveninin daha iyi kavranmasina

yardimc1 olacaktir.
1.4.2.1. Yasadig1 Donem

Endiiliis, IslAm tarihinde onemli bir yer tutmaktadir. Miisliimanlar 92/711
yilindan baglamak {izere yaklasik 800 yil Endiiliis’te hiikkiim siirmiiglerdir. Sekiz
asirlik bu siire zarfinda bolgede yetisen alimler degisik alanlarda 6nemli eserler
ortaya koymuslardir. Modern ¢aligmalar, Endiiliis’lin Avrupa’yr sosyo-kiiltiirel ve
ilm1 olarak etkiledigini gostermektedir. Endiiliis’lin sahip oldugu {istiin medeniyet,
Orta Cag Avrupa’simnin zaman itibariyle ulasmasinin asla miimkiin olmadig bir
seviyede bulunuyordu. Endiiliis basta bilimsel faaliyetler olmak tizere toplum ahlaki

bakimindan da Avrupa’nin ¢ok ilerisinde bir konumdaydi.
Ibnii’l-Arabi’nin yasadifi donem (468-543/1076-1148) islam Aaleminin
doguda ve batida karisikliklar ve sarsintilar i¢inde bulundugu bir devre denk

gelmektedir. Endiiliis’te i¢te miinakasalar, miicadeleler ve siyasi buhranlar devam

0 Ahmet Ozel, “Béci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yayimnlari, 1991),
4/414,
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ederken, Hristiyan aleminde toparlanma baslamig, ha¢li ruhunun uyanmasi ile
doguda ve batida Islam iilkelerine kars1 din savaslar acilmist1. Bu kotii sartlar altinda
dahi Islami ilimlerin ¢esitli sahalarinda kiymetli alimler yetismis ve bunlar degerli
eserler verebilmislerdir. Bu dénmedeki buhranlara ragmen Islami ilimlerdeki
gelismeler devam etmistir. Bu gelismelerden payimni alanlardan biri de EbG Bekir

ibnii’l-Arabi’dir.>!

Ibnii’l-Arabi dogdugunda M 756 yilinda bagimsiz bir emirlik olarak kurulan
Endiiliis Emevi Devleti yikilmis, yerine irili ufakli bircok devletten olusan ve
Endiiliis tarihinde “miildkii’t-tavaif” (M 1031-1090) adiyla bilinen dénem devam
ediyordu. Bu dénemde Endiiliis’te yasanan siyasi olaylarin en dnemlisi “milakii’t-
tavaif” arasinda baglayan ve kiyasiya devam eden savaglardir. Endiiliis’in 6nemli
sehirlerinden Tuleytula’nin diismesi, Hristiyanlar karsisindaki en 6nemli savunma
merkezlerinden birinin elden ¢ikmasi demekti ve benzeri bir tehlike Batalyevs,
Isbiliye ve Kurtuba igin de s6z konusuydu. Yaklasmakta olan bu tehlikeyi hisseden
bazi emirler, ulema ve halkin tesvikiyle Kuzey Afrika’da hiikiim siiren

Murébitlar’dan yardim istemek zorunda kaldilar.>

Murabitlar’in (M 1090-1147) hiikiimdarlarindan Ydasuf b. Tasfin (500/1106)
donemin Islam devletlerinden birini kurmus, Magrib’de siyasi birligi yeniden
kurarak iilkesinin smirlarmi Nijer nehrinden Ispanya’da Ebro nehrine, Tunus’tan
Atlas Okyanusu’na kadar genisletmis, boylece Endiiliis’te nihayete ermek tizere olan
Miisliman varliinin devamma bir silire daha katki saglamistir. Murabitlar’in
Endiiliis’teki hakimiyeti elli yildan fazla stirmiis, bu elli yilin ilk yirmi bes yilinda

istikrar yeniden tesis edilmis ve Hristiyanlara karsi: onemli basarilar sag'glanmlstlr.s3
Murébitlar’in - yikilisiyla (M 1147) Endiliis’iin - siyasi  birligi yeniden
bozulmustur. Bir taraftan siyasi parcalanmanin devam ettigi, diger taraftan Hristiyan

kralliklarin toprak kazanmaya basladigi bu déonemde Endiiliis’iin yardimina bir bagka

*! {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 1988), 2/84.

%2 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/214.

> {smail Yigit, “Murabuitlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/152, 153.
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Kuzey Afrika devleti olan Muvahhidler yetisti.®* Muvahhidler, Muhammed b.
Tiimert tarafindan Ibnii’l-Arabi’nin vefatina yakin bir dsnemde Magrib, ifrikiye ve
Endiiliis’te kurulan bir devlettir. Iste Ibnii’l-Arabi siyasi istikrarin bozuldugu, ic

miicadelelerin stirekli devam ettigi boyle bir donemde yasamustir.
1.4.2.2. Hayat1

Eba Bekir Ibnii’l-Arabi’nin hayati hakkinda bilgi vermeden once su hususu
ifade etmekte fayda vardir: Eba Bekir Ibnii’l-Arabi’nin kiinyesi ve lakabi,
Fiituhatii’1-Mekkiyye miiellifi Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) kiinyesi ve
lakabiyla aynidir. Yani kiinyeleri “Eb(i Bekir”, lakablar1 da “Ibnii’l-Arabi”dir. ikisi
de Endiiliisli olmakla birlikte farkli zamanlarda ve yerlerde yasamis ve vefat
etmiglerdir. Su var ki, Sark alimleri bu ikisinin arasini lam-1 tarif ile ayirirlar. Kadi
olanin1 “Ibnii’l-Arabi” seklinde isimlendirirken, biiyiik mutasavvif olani ise “Ibn
Arabi” seklinde lam-1 tarifsiz zikrederler. Endiiliislii alimler ise bu ayrimi

yapmazlar.®

[bnii’l-Arabi, 22 Saban 468 (31 Mart 1076) yilinda®® Isbiliye’de (Sevilla)>’
diinyaya gelmistir. Arap kabilelerinden Kahtan’in Me‘afir kolundan olup atalari
fetihten sonra Endiiliis’e yerlesmisti. Babas1 Isbiliye’de hiikiim siiren Abbadiler’in
ileri gelenlerinden ve bolgenin 6nde gelen ilim adamlarindan Ebd Muhammed
1bn1'i’|-Arabi,58 annesi ise Abbadi hanedaninin Ebi Hafs Omer el-Hevzeni’nin
kizidir. ilkégrenimine babasi, dayist Hasan b. Omer b. Hasan b. Omer el-Hevzeni™

ve Ebl Abdillah b. Ahmed es-Sarakusti’den ders alarak baslamistir. Daha erken

dénemde dokuz yaslarinda Kur’an okuma konusunda uzman olmustur. Kiraat-i asere,

% Ozdemir, “Endiiliis”, 11/215.

> Mustafa ibrahim Mesni, [bnii’l-Arabi el-Maliki el-Isbili ve Tefsiruhii Ahkdmu’l-Kur’dn (Amman:
Daru Ammar, 1411/1991), 15.

% Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘ad b. Mdsa b. Beskiival el-Hazreci el-Ensari el-Endeliisi
(6l. 578/1183), es-Sila fi tarih eimmeti’|-Endeliis ve ulemdihim ve muhaddisihim ve fukahdihim ve
iidebdihim, nsr. Bessar Avad Ma‘rof, 2 Cilt, (Ttnus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2010), 2/228. Ayrica bk.
Eba Ca‘fer Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. Amire ed-Dabbi (61. 599/1203), Bugyetii’l-miiltemis fi tarihi
ricdli ehli’l-Endeliis, (Kéhire: Daru’l-Katibi’l-Arabi, (el-Mektebetii’l-Endiiliisiyye), 1967), 99.

*" Ibnii’l-Arabi’nin Endiiliis’te yasadig1 Isbiliye (Sevilla) sehri yarim milyondan fazla niifusu ile
Ispanya’da bugiin de énemini koruyan sehirlerden biridir.

%8 Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 337.

> Dabbi, Bugyetii 'I-miiltemis, 265.
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Arap dili ve belagati ile matematik ve fen hocalarindan dersler almistir.”° Kisacasi
Ibnii’l-Arabi; anne, baba ve akrabalar1 sayesinde daha kiiciik yaslardan itibaren ilim

ve siyasetle mesgul olan bir ailede yetisme imkanini elde etmistir.

Murabitlar 484/1091 yilinda Isbiliye’ye girince Ibnii’l-Arabi tahsil hayatina
son vermek durumunda kalmls‘ur.61 Babas1 bu esnada Benii Abbad Devleti’nde idari
bir gorevi yiiriitiiyordu. Idareye el koyan Murabitlar, ibnii’l-Arabi’nin babasina
tekrar gorev vermemis, onu Abbasi halifesine el¢i olarak gondermek istemislerdi.
Fakat o bu vazifeyi kabul etmek istememis, belki siyasetten biraz uzaklagmak ve ayni
zamanda ilim i¢in Sark’a gitmenin adet oldugu Endiiliis’te oglunun tahsilini
ilerletmesi i¢in onu da yanina alip hac farizasini ifa etmek niyetiyle Mekke’ye dogru
yola ¢ikmuslardi. Boylece Ibnii’l-Arabi igin yeni bir ilmi cevre ve farkli hocalardan

ders alma imkani dogmus olacaktir.®?
1.4.2.3. Dogu islam Ulkelerine Yaptig: ilmi Seyahat

Bat1 islam iilkeleri o6zellikle Islami ilimlerde dogu IslAm diinyasinin
talebeligini yapmis ve pek ¢cok Endiiliislii ve Kuzey Afrikali 6grenci doguya seyahat
etmek suretiyle dogunun fikriyatim batiya aktarmistir.® Ibnii’l-Arabi de ilmi
birikimini artirmak niyetiyle 17 yasindayken babasiyla birlikte 485/1092 yilinda

dogu Islam iilkelerine ilim yolculuguna ¢ikmistir.®*

Ibnii’l-Arabi dogu Islam iilkelerine ¢iktig1 ilim yolculugunun sebebiyle ilgili
su bilgiyi vermistir: Bir giin hocalarimla birlikteyken ilmi durumumu &grenmek

izere babam da bulundugumuz mekana gelmisti. Cok fazla yogun olmasina ragmen

% fbnii’l-Arabi, Kdndinu t-te vil, nsr. Muhammed es-Siileyméni (Cidde: Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-
Islamiyye, 1406/1986), 415, 416. Ayrica bk. Baltaci, Ahmet, “Ibnii’l-Arabi Eba Bekir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/488.

%! Tbnii’l-Arabi, Kdniinu t-te 'vil, 419, 420.

2 M. Selim Arik, Ebii Bekr Ibnii'l-‘Arabi ve Siinen Serhi ‘Arizatii’l-Ahvezi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 12, 13.

83 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/87.

® Kadi Iyaz, el-Gunye fihristii siiyiihi’1-Kddi Iydz, nsr. Méhir Ziiheyr Cerrar, (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1402/1982), 66. Ayrica bk. Ibn Beskuval, es-Sila, 2/227; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 92;
Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili
(6l. 681/1282) Vefeydtii’l-a ‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn mimmd sebete bi’n-nakl evi’s-semd‘ ev
esbetehii’l-a ‘ydn, nsgr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Ké&hire: Mektebetii’n-Nahdati’l-
Misriyye, 1367/1948), 3/423; Ebii’l-Vefa (Ebi ishak) Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed el-
Ceyyani el-Medeni (61. 799/1397), ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma rifeti a‘ydni ‘ulemd’i’l-mezheb, nsr.
Me’miin b. Muhyiddin el-Cennén, (Beyriit, Darii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1417/1996), 376.
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zamaninin bir boOliimiinii benim egitim ve Ogretimime tahsis etmisti. O sirada
yanimiza biri geldi. Kucaginda bir takim Kitaplar vardi. Onlarin arasinda Baci’nin
kitaplart1 da bulunuyorudu. Oradakiler bu muazzam kitaplari ve yiice ilimleri
Baci’nin dogudan getirdigini soylediklerinde bu s6z cigerime saplandi. Gonliimde
yer etti. Onlar konusmaya soyle devam ediyordu: Bizim memleketin fakihleri bunlari
anlamazlar bile... Imkanim olursa Sark’a gitmeye séz verdim. Bu niyet bende hig
eksilmeden devam etti.®* Bu bilgiden haraketle ibnii’l-Arabi’nin dogu islam
tilkelerine ilim yolculuguna ¢ikmay1 erken yaslardan itibaren hayal ettigi ve bunu ¢ok

arzuladig1 anlagilmaktadir.

Yaklasik on yil siiren bu ilim yolculugu ibnii’l-Arabi acisindan ¢ok verimli
geemistir. Tertibii 'r-rihle [i't-tergib fi’l-mille, Kdanunu't-te'vil ve el-‘Avdsim adlh
kitaplart da dahil olmak tizere diger eserlerinde bu seyahati sirasinda ugradig: ilim
merkezleri ve miilaki oldugu alimlerle ilgili genis bilgiler verir. Muvatta’ serhlerinde
de zaman zaman bu yolculuguyla ilgili malumatlar aktarir. Ibnii’l-Arabi, bu
seyahatinde ilk 6nce Endiiliis’lin giineyinde yer alan Malaga sehrine ugramis, sonra
Grirnata sehrinden Meriye’ye geemis, daha sonra Endiiliis’ten ayrilarak Cezayir’in
Bicaye (Bugia), Tunus’un Mehdiye ve Kayrevan schirlerinde kalarak®® Maliki fakihi,
hadis ve kelam alimi Eba Abdillah Muhammed b. Ali el-Mazeri (61. 536/1141)°" gibi
bazi alimlerden dersler almistir. Mesakkatli bir deniz yolculugunun ardindan Misir’a
ulagip oradaki bilginlerden fikih, kelam ve hadis dersleri okumustur. Sia ve
Kaderiyye’ye mensup kisilerle miinazara yapmis ve miinakasalarda bulunmustur.®
Fatimiler’in Siinni diislinceyi baski altinda tutmalar1 sebebiyle Misir’da sekiz ay
civarinda kalip Kudiis’e hareket etmistir (486/1093).%

% {bnii’l-Arabi, Kantinu t-te 'vil, 421-423. Ayrica bk. Ahmet Baltaci, Ebii Bekr b. el-Arabi’nin Tefsiri
ve Tefsirdeki Metodu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1978),
6.

® [bnii’l-Arabi, Kdniinu t-te 'vil, 423-426.

% Yirmi yasindan énce Mehdiye’de ders vermeye baslayan Mazeri’nin Ebii’l-Hasan ibn Azime, Ebd
Bekir ibn Hayr, EbG Bekir [bn Ebi Cemre, Ibnii'n-Nahvi ve ihtilafli olmakla beraber Ibn Tamert
ile Ebi Bekir ibnii’l-Arabi de &grencileri arasinda zikredilmektedir (Eyyiip Said Kaya, “Mazeri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, TDV Yayinlar1, 2003), 28/194)

® bnii’l-Arabi, Kdniinu 't-te vil, 432, 433.

% Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Eb Bekir”, 20/488.
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“Selcuklu niifuzu altindaki Kudiis’te tam bir hiirriyet havas1 hakimdi. Ibnii’l-
Arabi’nin verdigi bilgiye gore, yiiksek diizeyde dini egitim veren birgok ders halkasi
yaninda, Hanefi ve Safii mezheplerine gore egitim veren iki de Nizamiye Medresesi
vardi. Burada ¢esitli ders halkalarina katildi ve yapilan miinazaralar1 takip etti.
Kelam, ustl-i fikih ve hilafiyat okudu. Ozellikle Eba Bekir Muhammed b. Velid b.
Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtlsi’den (61. 520/1126) ¢ok faydalandi.
Eserlerinde sik sik burada gegen ilmi tartismalara ve alimlerin goriislerine atiflarda
bulunmasidan, Kudiis’teki ilmi havanin Ibnii’l-Arabi’yi cok etkiledigi ve burada
gecirdigi tic yili tahsil hayatinin verimli donemlerinden biri olarak gordiigi
anlasilmaktadir. Bu arada, Filistin ve Sam bdolgesinin Akka, Taberiye, Askalan,
Dimagk gibi diger ilim merkezlerini dolasti. Imamiyye ve Batiniyye’nin ilim
adamlartyla tartistr. Ebii’l-Fazl ibnii’l Furat Ahmed b. Ali (61. 494/1100), Nasr b.
Ibrahim el-Makdisi (61. 490/1096),° Hibetullah b. Ahmed el-Ekfani (6. 524/1129)
ve Atd el-Makdisi gibi birgok alimle goriistii.”’* Burada hocasi Nasr b. ibrahim en-
Makdisi’den (61. 490/1096) Buhari’yi dinledigini nakleder."

H 489 (M 1096) yilinda Bagdat’a gitti.”* Bagdat bu devirde ¢ok énemli bir
ilim merkezi idi. Nizamiye Medreselerinde ders vermek i¢in her taraftan kiymetli
ilim adamlar1 orada toplanmisti. Bagdat’taki miinazaralara bizzat konusmaci olarak
istirak etti. Ilim adamlariyla tamsip dostluk kurmasi sebebiyle vezir ve halifenin
huzuruna kadar ¢ikt1 ve onlardan ikram gérdii. Ug ay kadar kaldig1 Bagdat’ta en fazla

takdir ettigi hocas1 Ebu Bekir es-Sasi (61. 507/1113) olmustur.”

Ibnii’l-Arabi’nin babasi yaslanmis, hac farizasmi yerine getirmek arzusuyla
Isbiliye’den ayrilmalarindan uzun zaman ge¢mesine ragmen Hicaz’a gidip hac
gorevini yerine getirmemislerdi. Nihayet H 489 yilinda bu gorevi ifa etmek tizere

babasi ile birlikte Hicaz’a gitti. Mekke’de de ilim tahsiline devam etti. Séyle ki islam

" [bnii’l-Arabi, Kaniinu 't-te 'vil, s. 444. Hatib el-Bagdadi, ibnii’l-Kayserani ve Eba Bekir Ibnii’l-Arabi
gibi 6nemli sahsiyetlerin Nasr b. Ibrahim el-Makdisi’den hadis dinledigi bilinmektedir (Hamdi
Déndiiren, “Makdisi, Nasr b. Ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara, TDV
Yayinlari, 2003), 27/434).

" Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Ebt Bekir”, 20/488.

72 [bnii’l-Arabi, Kandinu '-te 'vil, 444.

" {bn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yan, 31423

™ bnii’l-Arabi, Kdniinu 't-te 'vil, 447-449.
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diinyasinin farkli bolgelerinden gelen alimlerin ilim meclislerine ugrayip onlardan
yararlanmaya gayret etti. Hac farizasii yaptiktan sonra Hicaz’dan ayrilarak tekrar
Bagdat’a geri dondii.” Bagdat’ta Gazzali (1. 505/1111), Eba Bekir es-Sasi (6.
507/1113) ve diger birgok alim ve edebiyatci ile goriistii.”® Mezkir sehirde iki seneye
yakin bir siire kald1.”” Gazzali’den en 6nemli eseri olan Fhydii ulimi’d-din’i dinledi.”
Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerine gore; Gazzali’nin elinde kemale erdigi, gercek bir ilim
ve fazilet adami haline geldigi, bazi tasavvufi goriislerini ve felsefeye olan
yakinligini tenkit etse de, hocalar1 arasinda kendisine en fazla etki eden kisi Gazzali

olmustur.”

H 492 yilinda babasi ile birlikte Endiiliis’e donmek iizere yola ¢iktilar. Sam
ve Filistin’e ugradilar. Daha sonra Iskenderiye’ye gectiler. Orada daha 6nce Beytii’l-
Makdis’te miilaki oldugu hocasi Eba Bekir et-Turtlisi (61. 520/1126) ile tekrar
goriistii. Yine bazi muhaddislerle goriisiip onlardan hadis dinledi. iskenderiye’de
bulundugu sirada, bu seyahatinde ve ilim tahsilinde en biiyiik destek¢isi olan babasi
Ebi Muhammed Abdulldh H 493 yilinda vefat etti.®® Babasmm vefati iizerine
Iskenderiye’de daha fazla kalmayarak Endiiliis’e gitmek iizere yola ¢ikt1 ve H 495
yilinda Endiiliis’e geri dondii.®! ibnii’l-Arabi’nin dogu Islam iilkelerine yapmis
oldugu ilim yolculugu yaklasik on yil slirmiistiir. Bu sebeple 17 yasinda ciktigi bu

yolculugunu 27 yasinda tamamlamistir.

Ibnii’l-Arabi Isbiliye’ye déndiigiinde, alimler ve idareciler tarafindan ¢ok iyi
karsiland1.% Vefat edinceye kadar yaklagsik elli yila yakin bir siire ¢esitli bolgelerden
gelen ogrencilere dersler okuttu, hadis rivayet etti, icazetini aldigi ve yaninda

getirdigi kitaplar1 naklederek icazet verdi. Bu miiddet zarfinda muhtelif ilim

’ [bn Beskuval, es-Sila, 2/227.

"8 [bn Hallikan, Vefeyatii 'I-a ‘yan, 3/423

" ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-Kavdsim, nsr. Muhibbiiddin el-Hatib, (Beyrit: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1426/2005), 31.

"8 [bnii’l-Arabi, Kaninu '-te vil, 86.

7 Baltaci, Ebii Bekr b. el-Arabi nin Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu, 20.

80 Kadi Iyaz, el-Gunye, 67. Ayrica bk. ibn Beskuval, es-Sila, 2/228. ibn Ferhtin, ed-Dibdcii 'I-miizheb,
377.

8 Kadi Iyaz, el-Gunye, 66; ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 377. ibn Beskuval ise Endiiliis’e
diiniigiiniin 493 y1li oldugunu ifade etmistir (es-Sila, 2/228) Dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculugu
yaklagik on yil siirdiigii igin 495 yilinda Endiiliis’e dondiigii bilgisi daha dogru olmaktadir.

% {bnii’l-Arabi, el-Avdsim, 32.
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dallarinda onlarca eser telif etti. Israr iizerine iki y1l kadar Isbiliye kadilig1 gérevini
iistlendiyse de®® muhaliflerin tepkileri sebebiyle bu gorevi fazla siirdiirmeyip tekrar

.. 84

ilmi faaliyetlerine geri dondii®* ve Kurtuba’ya yerlesti. Isbiliye ve Kurtuba’daki

egitim-6gretim faaliyetleri sonunda ¢ok sayida 6grenci yetistirdi.®®

Omriiniin sonlarma dogru Murabitlar’m hakimiyeti sona erip Muvahhidler
donemi baslamisti. Isbiliyelilerin bey‘atini Muvahhidler Devleti hiikiimdarina
bildirmek iizere 541/1147 yilinda iglerinde ilim adamlari, sairler ve Isbiliyenin ileri
gelenlerinin de yer aldig1 saygin bir heyetle birlikte Fas’in Merakes sehrine gidip bir
seneye yakin siire burada kald1.?® 543/1148 yilinin Rabiu’l-Ahir ayinda®” Merakes’te

vefat etti.®®
1.4.2.4. Eserleri

Ibnii’l-Arabi, islami ilimlerin hemen hemen biitiin alanlarinda kitaplar telif
etmis veliid bir alimdir. Eserlerinden bir kismi giinlimiize ulasmis ise de bazilari
ulagmamistir. Mevcut eserlerindeki atiflari ile diger kaynaklarda isimleri zikredilen
kitaplar1 incelendiginde O’nun daha birgok eserinin oldugu sdylenebilir. Nitekim
eserlerinin birgogu O’nun kadiliktan ayrilmasiyla sonuglanan olaylarda veya daha
sonraki Hiristiyan istilas1 sirasinda tahrip edilerek yok edildigi, bu sebeple telifatinin

sadece bir kisminin gliniimiize ulastig1 sé')ylenebilir.89

Dabbi, kirkin iizerinde eseri oldugunu bildirmis,” Makkari ibnii’l-Arabi’nin

Muvatta’ serhlerinden baslayarak 33 kitabinin ismini teker teker zikretmistir.** Ziya

8 Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 93.

* [bn Beskuval, es-Sila, 2/228.

% Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Eb Bekir”, 20/489. Ayrica bk. Kadi Iyaz, el-Gunye, 68.

% ibnii’l-Arabi, Kdniinu 't-te vil, 105, 106.

% fbn Beskuval, es-Sila, 2/228. Kadi Iyaz, Ibnii’l-Arabi’nin Rabiu’l-evvel ayinda vefat ettigini ifade
etmistir (Kadi Iyaz, el-Gunye, 68)

8 Kadi Iyaz, el-Gunye, 68. Ayrica bk. Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 98, 99; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-
a‘yan, 423, 424;

8 Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Eb Bekir”, 20/489, 490.

%0 Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 93.

%! Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari et-Tilimsani el-Fasi
(6. 1041/1632), Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib, nsr. Thsdn Abbas, 8 Cilt, (Beyrit: Daru
Sadir, 1429/2008), 2/35, 36.
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Pasa da 33 kitabindan balhsetrnistir.92 [bnii’l-Arabi’nin eserlerini nesredenlerden
bazilar1 miellifin  kitaplarimin  sayisim1  elliye hatta seksensekize kadar
cikarmuslardir.®® Elimizdeki mevcut kitaplar veya dinyanin farkl kiitiiphanelerinde
bulunan el yazma eserler incelenmeye devam edildiginde miiellifin baska eserlerinin

ortaya ¢ikmasi da ihtimal dahilindedir.

bnii’l-Arabi Muvatta’ serhlerinde isimlerini zikrederek su kitaplarina
atiflarda  bulunmustur: Serhu ’S-Sahfhayn,g4 Serh/Kitab neyyirayn®™, Ahkdmu’l-
Kur’'an,®  Envéru’l-fecr, el-Mahsiil fi ilmi’l-usul, el-Emedii’l-aksd, Hilafiyyat,
Sirdcii’l-miiridin, el-Avdasim mine’l-kavasim, Kantinu't-te'vil, Kitabu’l-miitevassit,
Miilcietii’I-miitefakkihin ild ma ‘rifeti gavamizi n-nahviyyin ve’l-liigaviyyin, el-Insdf

fi-mesdaili’l-hildaf vd.

Hadis sahasinda yazidig1 en 6nemli eserlerinin basinda ‘Arizatii’l-ahvezi bi
serhi Cami’i t-Tirmizi (g2 aals 7 34 g3V 4 jle) isimli kitabi gelmektedir.
Mezkir ¢alisma Tirmizi’nin Cdmi’i’ lizerinde yapilan bir serhtir. Muvatta’a da el-
Kabes fi serhi Muvatta’i Mdlik b. Enes ve el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik isimli
iki serh yazdig1 goriilmektedir.®’

% Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, (istanbul: Selis Kitaplar, 2. Baski, 2005), 455. Kadi lyaz isim ve say1
zikretmeksizin Ibnii’l-Arabi’nin farkli ilim dallarinda faydali birgok telifatimin oldugunu (el-Gunye,
68), ibn Ferhiin da 14 kitabimin ismini zikrettikten sonra daha bircok telifatinin bulundugunu
soylemislerdir (ed-Dibdcii’l-miizheb, 377).

% Muhammed Abdullah Veled Kerim, “Mukaddime”, el-Kabes, 1/63-64; Abdulkebir el-Alevi el-
Medgari, “Mukaddime” en-Ndsih ve’l-mensiih, 1/115-129; Muhammed es-Siileymani, “Mukaddime”
Kdniinu ’t-te vil, 109-158).

* [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/500; 7/455.

% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/239, 318, 537, 600.

% [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/138, 307, 2/600; el-Mesdlik, 7/608

% el-Mesalik’i nesredenler, Sehy Muhammed el-Muhtar b. Ali b. Ahmed b. Muhammed es-
SGsi’nin (1900-1963) Hildle Ceziile (bu eserde, Sisi’nin ilk siirgiinii sirasinda memleketindeki
gozlemlerine ve Shs bolgesinde yaptigi dort seyahatin hatiralarina yer verilmistir) adli kitabinda
Ibnii’l-Arabi’nin el Miictebd fi serhi’l-Muvatta’ isimli bir kitabindan bahsettigini, ancak bu kitabin el-
Mesdlik’in bir boliimii oldugu fikrini kabul ettiklerini ifade etmislerdir (Muhammed b. el-Hiiseyn es-
Silleymani - Aise Binti el-Hiiseyn es-Siileymani, “Mukaddime”, el-Mesdlik, 1/108). Hilile Ceziile
isimli kitap incelenmis, el Miictebd fi serhi’l-Muvatta’ isimli eserin Ibnii’l-Arabi’ye nisbet edildigi
tespit edilememistir (Ebli Abdillah Muhammed el-Muhtar b. Ali b. Ahmed b. Muhammed es-Sisi
(1900-1963) Hildle Cezile, (Titvan: 1961-1963), 2/57). Ibnii’l-Arabi ile ilgili yapilan ¢alismalar ile
kendi eserlerine bakildiginda Muvatta’ serhleri olarak el-Kabes ve el-Mesdalik isimleri
zikredilmektedir. el-Miictebd fi serhi’l-Muvatta’ isimli bir eserinden bahsedene rastlanmamustir.
Ibnii’l-Arabi’nin bdyle bir kitabi olsaydi biyografi yazarlari eserlerinde bu kitaptan mutlaka
bahsederlerdi.
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1.4.2.4.1. el-Kabes fi Serhi Muvatta’i Malik b. Enes

Miiellifin 6grencilerinden Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b.
Abdullah b. Yasuf b. Hubeys™ kitabin yazim tarihi ve ismiyle ilgili su bilgileri verir:
Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi H 532 yilinda Kurtuba’daki evinde kendi ifadeleriyle
sOyliiyor, biz de yaziyorduk. Bu kitabin ismi Kitdbii’l-kabes fi serhi Muvatta’t Malik
b. Enes’dir. Ibnii’l-Arabi, Isbiliye sehrinden ayrilip kadilik gérevini biraktign ve

Kurtuba’da ikamet ettigi bir dsnemde bu eseri 6grencilerine imla ettirmistir.”

Ibnii’l-Arabi el-Kabes’e mukaddime mahiyetinde kisa bir giris ile baslamis,
bu giriste Muvatta’in degerine atifta bulunmus, daha sonra hadis alimlerinin
kitaplarina farkli basliklarla basladigini, ancak Malik’in Muvatta’a namaz vakitleri

ile baglamasinin daha dogru ve yerinde bir karar oldugunu ifade etmistir.'®

Kitdbii’l-kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes isimli eserin telif sebebi
olarak Ebii’l-Velid el-Baci’nin el-Miinteka adli Muvatta’ serhinde fikhi meselelere
yogunlastigl, fakat hadis ilimleri agisindan yetersiz kaldigi, dolayisiyla hem bu
boslugu doldurmak hem de ele aldig1 fikhi meselelerde kendi goriis ve tercihini
aciklayip Imam Malik’in ve diger miictehidlerin goriislerini tahlil veya tenkit etmek

icin el-Kabes’i yazdig: belirtilse de™™

sebebi'® olarak zikredilmektedir.

aslinda bu gerekge el-Mesdlik isimli eserin telif

1.4.2.4.2. el-Mesalik fi Serhi Muvatta’i Malik

Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’a yazdig1 ikinci serhinin ismi el-Mesdlik’tir. Bu
Kitap el-Mesalik filli/ala serhi Muvatta’i Malik ve Tertibii’l-mesdlik fi gerhi

% Tam adi Ebi’l-Késim Abdurrahman b. Muhammed b. Abdillih (Ubeydillah) el-Ensari el-
Endeliisi (61. 584/1188). Anilan miiellif, Kurtuba’da (Cordoba) Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi’den ders
almistir.

% Muhammed Abdullah Veled Kerim, “Mukaddime”, el-Kabes, 1/66.

199 fhnii’]-Arabi, el-Kabes, 1/75.

101 Baltaci, “Ibnii’l-Arabi, Ebi Bekir”, 20/490. Ayrica bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 62; Arik, Ebii
Bekr Ibnii’l-Arabi ve Siinen Serhi ‘Arizatii’I-Ahvezi, 25.

192 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/331.
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Muvatta’i Malik seklinde degisik isimlerle zikredilmistir.'® el-Mesdlik’in ibnii’l-
Arabi’ye aidiyetinde herhangi bir siiphe bulunmamaktadir.

el-Kabes’in telif tarihi net iken el-Mesdlik’in ne zaman yazildig:i tam olarak
bilinmemektedir. Ancak mezkiir kitabinda daha once telif ettigi bir¢ok kitabinin
ismini zikrettigi ve onlara atiflarda bulundugu i¢in bu eserini hayatinin sonlarina

dogru telif ettigi sdylenebilir.%*

Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik’in mukaddimesinde telif sebebi olarak sunlar
zikretmektedir: “Zahiri mezhebine mensup bilgisiz ve anlayis1 kit bir grupla Imam
Malik’in Muvatta’: lizerine tartistyorduk. S6z konusu grup Muvatta’: elestirip alay
konusu edince kendilerine: ‘Muvatta’t nigin elestiriyorsunuz?’ diye sordugumda,
bana ‘Aslinda elestirilecek bircok yonii var’ diyerek tenkitlerini su lic noktada

siraladilar:
1) imam Malik hadis ile re’yi/gériisii birbirine karigtirmistir.

2) Birgok sahih hadisi kitabina almasina ragmen, “Medine ehlinin ameli

boyle degildir” diyerek sahih hadislerle amel etmemistir.

3) Malik, miirsel ile mevkif, makti‘ ile beldg hadislerin ayrimimni
yapmamistir. Biitiin bunlar fikih ve hadis alaninda uzman olarak kabul ettiginiz birisi
i¢in biiyiik bir eksikliktir. Zira bir¢cok alim s6z konusu hadisleri kitaplarina miisned

olarak almiglardir.”

Bu elestiriler iizerine Ibnii’l-Arabi onlara: “Malik Miisliimanlarin
onderlerinden biri ve kitabi Muvatta’ da en biiyiik eserlerdendir. Ilk telif edilen
kitaptir. Ne ondan 6nce ne de ondan sonra bir benzeri telif edilmistir. Nitekim Malik
bu kitabini, asillari/delilleri fiirua temel teskil edecek sekilde diizenlemis ve onda
fikhin mesail ve tiirevlerinin dayanagini olusturan usil-i fikhin biiyiik kismina dikkat
cekmistir/géndermede bulunmustur. insallah yeri geldiginde ben de bunlar size

anlatmaya calisacagim, siz de bunu kavrayacaksiniz” seklinde cevap vermis ve

193 Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani - Aise Binti el-Hiiseyn es-Siileymani, “Mukaddime”, el-
Mesdlik, 1/206-209. Makkari, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini sayarken bu eserin ismini Tertibii’l-mesalik
fi serhi Muvatta’i Mdlik olarak zikretmistir (Makkari, Nefhu 't-tib, 2/35).

104 Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani - Aise Binti el-Hiiseyn es-Siileymani, “Mukaddime”, el-
Mesdlik, 1/217.
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aciklamalarina su sekilde devam etmistir: “Miitekaddimun doneminde yasayan fakih
ve muhaddisler bir¢ok kitap yazmis olsa da ve bu kitaplar maksadi anlatmada yeterli
goriilse de higbirisi hadis ve ustl-i fikih ilimlerini asil hedef edinmemis ve higbirisi
derin niikte ve yiiksek ilim igermemistir.”'* Yani Ibnii’l-Arabi, Zahiri mezhebine'®
mensup bazi kisilerin Muvatta’a yonelik tenkit ve elestirilerini cevaplandirmak

maksadiyla el-Mesalik’i telif etmistir.

Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik’i telif sebebi olarak ayrica su hususu da kaydeder:
Her ne kadar ibn Abdiilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esanid
isimli  kitabinda baz1 hadis konularma deginse de onlarin Ogrencinin
kavrayamayacagi kadar zor oldugunu, okuyucuyu usandirip biktirdigini, sonradan
ortaya ¢ikan (nevazil) meselelerin dayandigi kurallar1 ifade etmede yetersiz
kaldiging,*® Ebi’l-Velid el-Baci’nin el-Miintekd adli Muvatta’ serhinin de fikhi
meselelere yogunlastigini, ama hadis ilimleri acisindan yetersiz kaldigini,
kendisinden dnce Muvatta’ iizerine serh yazan ibn Miizeyn (61. 259/873), Kanazi‘i
(6l. 413/1022) ve el-Bini (6l. 440/1048) gibi miielliflerin kitaplarinin ise okuyucu
icin faydali olmadigini, kendilerine giivenilemeyecegini sdyleyerek bu boslugu
doldurmak igin el-Mesdlik’i yazdigin1 belirtmistir. Yukarida isimleri zikredilen
kitaplart elestirmekle birlikte birgok faydali bilgiyi ihtiva ettigini soylerek kendi

kitab1 olan el-Kabes i ise $vmiistiir.**®

Ibnii’l-Arabi el-Mesdlik’e iic mukaddime ile baslamistir. Bunlardan
birincisinde Imadm Malik’in fazileti ve Muvatta’'m degeri hakkinda bilgiler

aktarmistir. Ikinci mukaddimeyi kiyas delilini kabul etmeyen Zahiri mezhebine

' [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/330.

106 74hiri mezhebinin kurucusu her ne kadar Davad b. Ali ez-Zahiri (1. 270/884) kabul edilse de
Zahiriligin Endiiliis’teki hatta biitiin Islam alemindeki en biiyiik temsilcisi, hi¢ siiphesiz Endiiliislii
{inlii Alim Ibn Hazm’dir (6l. 456/1064). ibn Hazm’1 elestirenlerden biri de Ibnii’l-Arabi’dir. Tbnii’l-
Arabi, Ibn Hazm’in nakildeki giivenilirligini ve meselelere vukufiyetini kabul etmekle birlikte, onu
iizerinde ¢alistig1 konular1 yeterince diislince siizgecinden gecirmeyen kimseler kategorisine koyarak
bunlardan goriislerinin delili soruldugunda sasirip kaldiklarini ve cevap veremediklerini séylemektedir
(Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar (Kiiltiir ve Medenivet) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), 189).

7 Muvatta’, musannef tiirii yani konularina gore yazilms bir eser olmasima ragmen ibn Abdiilber et-
Temhid’i imam Malik’in hocalarmin alfabetik isim sirasina gére tertip etmistir. Konu biitiinliigiiniin
olmamasi ve kullaniminin zor olmasindan dolayr Ibnii’l-Arabi’nin mezkir kitabr elestirdigi tahmin
edilmektedir.

% Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/331.
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reddiye ve kiyasin kitap, siinnet ve icma‘ delilleriyle ispatina ayirmstir.
Uciinciisiinde ise haberin ¢esitleri; miirsel, miisned, mevkiif, merfi‘ ve beldg
hakkinda bilgiler ile tahammiil ve edd yontemlerinden semad‘, kirdat, arz, miinavele

Ve icdzet ile ilgili agiklamalara yer vermistir.'*

[bnii’l-Arabi Muvatta’ serhlerinde Yahya b. Yahya el-Leysi’nin rivayetini
esas almustir. el-Mesdlik isimli serhinin mukaddimesinde Leysi ile ilgili su bilgileri
vermektedir: Yahya b. Yahya b. Kesir el-Leysi (61. 234/849) Muvatta Endiiliis’e
getiren kisidir. Berberi asilli Masmide kabilesinden Bend Leys ailesine mensuptur.
Kiinyesi Ebli Muhammed’dir. O, hayirl, vakur, kendisine itibar edilen ve giivenilen
biridir. Giyim tarz1 ve sekil olarak Malik b. Enes’e benzetilirdi. Malik’ten Muvatta’s
semd‘ yoluyla almig, Mekke’de Siifyan b. Uyeyne, Misir’da Leys b. Sa‘d ve
Abdurrahman b. el-Kasim’dan dersler almistir. Doguya seyahatini tamamladiktan
sonra Endiiliis’e biiylik bir alim olarak geri donmistiir. Endiiliis’te Yahya b.
Yahya’ya verilen deger ve biiylik kiymet ilim ehlinden bagka higbir kimseye
verilmemistir. Emir Abdurrahman b. Hakem nazarinda sdz sahibi idi. Oyle ki,
herhangi bir kadi, katip ve vezir atamasi yapacagi zaman Yahya b. Yahya ile istisare
yapmadan atama yapmazdi. Mali degeri ve kiymeti olan elbise giyer, emirlerin
huzuruna onunla ¢ikardi. Abdurrahméan b. Hakem déneminde H 234 yilinda vefat

etmistir."*°

Ibnii’l-Arabi Endiiliis’te siyasi istikrarin bozuldugu bir dénemde yasamis
olmasina ragmen memleketinde belli bir siire egitim aldiktan sonra dogu Islam
iilkelerine ilim yolculuguna ¢ikmis, farkli hocalardan ilim tahsil etmis ve donaniml
olarak memleketine donmiis, hem talebe okutmus hem de farkli alanlarda kitaplar
telif etmistir. Endiiliislii alimlerin ¢ogu farkli hacimlerde Mavatta’a serh yazmistir.
Ibnii’l-Arabi de Muvatta’a, el-Kabes ile el-Mesdlik isimli iki serh yazarak bu gelegi
siirdiirmiis. Bir sonraki bdlimde bu iki kitaptan hareketle Ibnii’l-Arabi’nin
hadis/stinnete yaklasimi, bazi hadis meselelerine bakisi ve serh anlayisina

deginilecektir.

19 Jbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/330, 331. O ii¢ mukaddimeden ikisi mevcuttur. Zarihi mezhebinin
kiyasla ilgili goriislerinin gegersiz olduguna dair mukaddime kitapta yer almamaktadir.
"9 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/331-333.
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BIiRINCi BOLUM
IBNU’L-ARABI’NiN SUNNET-HADISE YAKLASIMI iLE HADIS
MESELELERINE BAKISI VE SERH ANLAYISI

2.1. SUNNET-HADIS ANLAYISI

Hz. Peygamber’in Miisliimanlar i¢in ortaya koydugu bir yasam modeli olan
stinnet, her zaman ve mekanda gecerli olacak temel ilkelerden ve bu dogrultuda
sunulmus oOrnek tavir ve davranislardan olusur. Ibnii’l-Arabi’nin siinnet-hadis
anlayigina temas etmeden once siinnet ve hadis kavramlar1 hakkinda genel bilgiler
vermek faydali olacaktir. Stinnet; sozlikkte izlenen yol, ornek alinan uygulama,

yontem, orf ve adet anlamlarina gelmektedir.'**

Hadis ise, eski anlamina gelen
“kadimin” ziddidir. Haber manasmna da gelmektedir. Cogulu ehadisdir."'? Kur’an-1
Kerim’de haber manasinda kullanildigina dair ayetler vardir. “(Ey Muhammed!)
Musa’nin haberi sana geldi mi?”tt Cesitli ayetlerde de Kur’an-1 Kerim i¢in “haze’l-

hadis”*** “ahsenii’l-hadis”**® nitelemeleri kullanilmustir.

Hadis ve siinnetin ayr1 m1 yoksa 6zdes seyler mi oldugu meselesi tartisilan
konulardan biridir. Farkli goriisler bulunmakla beraber bu iki terimin es anlamli
olarak Rastlullah’in s6z, fiil ve takrirleri igin kullanilmasi 6zellikle hadis alimleri

118 fbnii’l-Arabi’nin de siinnet ile hadisi bu

arasinda daha fazla kabul gérmiistiir.
manada kullandig1r su izahindan anlasilmaktadir: Sahabi veya tabitindan Said b.
Miiseyyeb “‘es-siinnetii kezad” dese bununla nebevi siinnet kast edilir. Nitekim fikih

usulii kitabinda agikladigimiz gibi siinnet kelimesi; nebevi sz, fiil ve onayindan

1 Genis bilgi i¢in bk. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzfir
el-Ensari er-Riiveyfii, (61. 711/1311), Lisdnii’I- ‘arab, “s-n-n” md. nsr. Amir Ahmed Haydar, (Beyrit:
Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1424/2003), 13/274.

12 Genis bilgi i¢in bk. ibn Manzdr, Lisdnii I- ‘arab, “h-d-s” md. 2/150.

113 Naziat, 79/15; Taha, 20/9; Buric, 85/17.

114 Kehf, 18/6; Necm, 53/59.

15 Ziimer, 39/23.

18 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997) 15/28.
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bagka bir anlama havale edilemez/baska bir anlam verilemez. ™" Fakat “hadis, sozii;

stinnet ise tatbikati/fiili ifade eder” seklinde bir ayirim da s6z konusudur.™®

Siinnet kelimesi fikih usulii terminolojisinde seri bir delil olarak Kitab, icma
ve Kiyasin mukabilinde kullanir ve Hz. Peygamber’in Kur’an disindaki soz, fiil,
takrirlerini ifade eder. Fur(-i fikihta ise siinnet terimi, farz ya da vacibin mukabilinde
serl bir vasif olarak kullanilir. Farz veya vacip olmaksizin yapilmasi istenen fiilleri
ifade eder. Dolayisiyla miikellefin fiilleri igerisinde yer alan mendibun en &nemli

bsliimiinii olusturur. Bid“at kelimesinin ziddi manasinda da kullanilir.**®

Hadis/siinnet kelimeleri fikih 1stilahinda, Kur’dn-1 Kerim’in ag¢iklamada
bulunmadigi hususlarda Hz. Peygamber’in emrettigi, yasakladigi veya tesvik ettigi
sey anlaminda da kullamlmaktadir.”®® Gayelerine baglh olarak hadiscilerin, usil-i
fikihgilarin, fikihgilarin ve kelamcilarin zikredilen kavramlari farkli sekillerde tarif

ettikleri goriilmektedir.

Nasslar kat’ilik ve zannilik agisindan iki sekilde degerlendirilir. Nassin
kaynaga aidiyeti kesin ise siibati kat‘i, kesin degilse siibati zannidir. Mesela
Kur’an’m Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilisinde ve bizlere kadar
ulagmasinda herhangi bir siiphe olmadigindan biitiin ayetler siibit agisindan yani
kaynagma nispetleri bakimindan kat‘idir. Hadisler ise (miitevatir harig) siibit
yoniinden zannidir. Nasslardan ¢ikarilan anlamlara (hiikiimlere) gore de kat’ilik ve
zannilik so6z konusudur. Naslardan cikarilan mana kesin ise delaleti kat‘i, farklh
yorumlara ihtimali varsa delaleti zannidir. Ibnii’l-Arabi de Siinneti (Ahad haberleri)
bu agidan degerlendirmis ve su aciklamalar1 yapmistir. Stinnet’in nakli ve korunmasi
Kur’an diizeyinde degildir. Kur’an muhafaza edilmistir, siibti kat‘idir. Siinnet ise

raviler kanaliyla bizlere kadar intikal etmis ve bu sekilde olusmus,tur.121 Yani ibnii’l-

7 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/996.

8 Muhammed Hamidullah, “Siinnet”, fsldm Ansiklopedisi (Eskisehir: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1997), 11/243.

9 Detayli bilgi i¢in bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, (Beyrat/Liibnan: Miiessesetii’r-
Risale, 1422/2001), 161, 162.

120 Bbi’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed Ibnii’l-Esir es-Seybani el-Cezeri
(61. 606/1210), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Téhir Ahmed ez-Zavi - Mahmid
Muhammed et-Tanahi, (Beyrit: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1985), 2/409.

'# [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/179,180; el-Kabes, 1/165.
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Arabi slinneti, biiyiik ¢ogunlugunun ahad olmasini miilahaza ederek kaynagina

nispetle siibti zanni olarak degerlendirmistir.

Ibnii’l-Arabi, Kur’an-1 Kerim’den sonra Siinnet’i &n planda tutma konusunda
kendisinden oOnceki alimlerden farkli diisinmemistir. Ona gore de delil olma
acisindan Siinnet Kur’an’dan sonra temel kaynaktir. Bununla ilgili Kur’an ve
siinnetten deliller getirerek konuyu izah etmeye ¢alismustir. Soyle ki, « 4ol casi i 8
Dla¥ly Ay LSl e WY geklinde olusturdugu bir bashik altinda sunlan dile
getirmistir: “Hikiimleri agiklamada asil kaynak Kur’an’dir. Ne var ki Kur’an’da,
detaylariyla agiklanan hiikiimler oldugu gibi kapali birakilan meseleler de yer
almaktadir. ‘Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde)
diisinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik’*?? ayeti Kur’an’1 izah etme gorevini Hz.
Peygamber’e vermistir. Sayet Kur’an’da kapali bir mesele varsa Allah Rasulii onu

aciklamakla gérevlidir.”123

Ibnii’l-Arabi siinnetin delil olmasiyla ilgili su hadisleri nakleder:

1) Mu‘az b. Cebel, Medine’den ayrilacagi sirada Peygamber Efendimiz:
“Sana halli i¢in herhangi bir dava getirildigi zaman ne ile hiikiim verirsin?” diye
sordu. Mu‘az: Allah’in kitabiyla dedi. Rastl-i Ekrem: “Eger Allah’in kitabinda
onunla ilgili bir hitkiim bulamazsan neye gére hiikiim verirsin?” diye sordu. Mu‘az:
Allah Rasiliiniin stinnetiyle dedi. Hz. Peygamber bu sefer: “Rastlullah’in siinnetinde
de onunla ilgili bir hiikiim bulamazsan, ne yaparsin?” diye sordu. Mu‘az: O zaman,
ictihad ederek kendi goriisiime gore hiikiim veririm dedi. Rasul-i Ekrem bundan son
derece memnun oldu. Bu memnuniyetini soyle ifade etti: “Allah’a hamdolsun ki,

Rastlullah’1n elgisini Rastilullah’in raz1 oldugu seye muvatfak kildi.”*?

12 Nahl, 16/44

' {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/243.

124 Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/242. Hadis i¢in bk. Ebt Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-
Sicistani el-Ezdi (61. 275/889), es-Siinen, nsr. Suayb el-Arnait - Muhammed Kamil Karabelli,
(Dimask: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1-VII, 1430/2009), “Akdiye”, 11; Ebi Isa Muhammed b. 1sa b.
Sevre (Yezid) et-Tirmizi (61. 279/892), el-Cdmi ‘u’s-sahih, ngr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrit:
Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, I-V, ts.), “Ahkam”, 3. Tirmizi: “Bu hadisi sadece bu sekliyle bilmekteyiz.
Bana gore bu hadisin senedi muttasil degildir” demistir. ibnii’l-Arabi de bu hadisin sthhatiyle ilgili su
bilgileri vermektedir: “Bir kigsi Mu‘az hadisi sahih degildir ve senedinde kopukluk bulunmaktadir”
diyecek olsa ona su cevabi veririz: “Alimler bu hadisin sihhati konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari
‘bu hadis sahihtir’ demislerdir. Bir kisim alimler sahih olmadigina kail olmuslardir. Ancak bu hadisle
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2) “Size iki sey birakiyorum. Onlara simsiki sarildiginiz siirece yolunuzu
sasirmazsiiz: Allah’in Kitab’1 ve Rasili’niin siinneti”*® ibnii’l-Arabi bahse konu
hadisi gerekge gostererek, dogru yola ulasmanin Allah’in Kitab’1 ve Rasili’niin
stinnetine uymaktan gectigini, stinnetin Allah’in kitabinin muradini agikladigini,
Kur’an’in kapali veya miiphem biraktigi hususlar1 siinnetin izah ettigini, artik
Kur’an’mm ve siinnetin agikladigi hususlar1 tartismanin ise sapiklik oldugunu

soylemistir.'?°

Kur’an’in miicmel olarak ifade edip Hz. Peygamber’in izah ettigi hususa su
ayet ve hadis ornek olarak verilebilir: Abdestte ayaklarin yikanmasi veya ayaklara
mesh edilmesi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaf, ayetteki kiraat
farkliligindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu ayetin medli su sekildedir: “Ey iman
edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve —
baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklariniz1 ylkaym.”127 Ayette gecen
ve ihtilaflara sebep olan aSa)i Kkelimesini kiraat alimleri farkli sekillerde
okumuslardir. Ibnii’l-Arabi, Siinnetin Kur’an’1 agiklama sadedinde gériisiinii su
sekilde izah etmektedir: Misliiman fakihler (Taberi (61. 310/923) harig) abdest
alirken ayaklarin mesh edilmesi degil de yikanmasi konusunda ittifak etmislerdir.
Mezkiar kelime nasb ve cer olmak iizere farkli sekillerde okunabilmektedir. Her
okuyus sekline gore anlam degisikligi so6z konusudur. Ayaklarin yikanmasi/mesh
edilmesinin keyfiyyetini biz bu kiraat farkliliklarindan 6greniyoruz. Su kadar var ki
Stinnet, ayaklarmm yikanmasit gerektigi konusunu izah etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber abdest alirken ayaklarini mesh etme yerine devamli yikamistir. Ayrica

abdest alirken ayaginda kuru yer kalanlara hitaben Allah Rastli ;\3\ Ge HMEESY By

ilgili benim kanaatim sudur: “Bu hadis hem sened hem mana itibariyle sahihtir. Ciinkii bu rivayet
meshurdur. Ayrica bu hadisi Su‘be b. Haccdc ve ondan da birgok giivenilir ravi rivayet etmistir”
(ibnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 6/243). Ayrica mezkir hadisle ilgili detayli bilgi igin bk. Saban Ciftgi,
“Hadis Egitiminde Usul-Pratik Biitiinliigii “Muaz Hadisi” Ornegi”, Abant Izzet Baysal Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 11/2, (2011), 55-64.

' Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni (1. 179/795), el-Muvatta’,
ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), “Kader”, 3. S6z konusu hadis
ile ilgili bk. Adil Yavuz, “Ehl-i Siinnet’e Gore Ehl-i Beytin Konumu -Sekaleyn Hadisi Uzerine Bir
Degerlendirme-”, Marife, 5/3 (2005/Kig) 333-360; Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Bize Biraktigi
Miras “Kitab ve Siinnet” birakildigin1 ifade eden rivayetlerin tedkiki”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 7/4 (Agustos 2007) 9-34.

126 Thnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 7/229, 230.

¥ Maide, 5/6.
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atesteki Skgelerin vay haline...” seklinde tehditkar bir iislup kullanmistir.'?® Allah
Rastlii’ntin fiili uygulamas1 ve kavli hadisinden sonra problem kalmasa gerekir

diyerek siinnetin konumunu ortaya koymusutur.'?

Ibnii’l-Arabi, “Biz sadece Allah’in kitabini esas alir, onunla hiikiim veririz”
diyen Kaderiyye mezhebini elestirerek, siinnetin kaynagmin vahiy oldugunu ve
Kur’an-1 aglklad1g1n1,130 bu yiizden Hz. Peygamber’in fiili ve kavli siinnetlerine
uymanin dinin gereklerinden oldugunu belirtmistir."*" Ibnii’l-Arabi’nin “kaynag

vahiydir” ifadesinden hadisleri, gayr-i metluv vahiy olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Ayrica Ibnii’l-Arabi, ser‘i delillerin bes kisma ayrildigim, Kitap, Siinnet,
Icma‘, Nazar/ictihad (kiyas) delillerinde alimlerin ittifak ettigini, besincisi olan
maslahat konusunda ise imam Malik’in tek kaldigin1 belirtmistir. Bu agiklamasindan

kitaptan sonra siinneti ikinci delil kabul ettigi anlasilmaktadir.'*?

Ibnii’l-Arabi, siinnetin/hadisin dinde delil kabul edilebilmesi ve kendisiyle
amel edilmesi icin belirli sartlar1 barindirmasi gerektigini su sekilde ifade etmistir; &
ot sy 51 ) Lo o 52 - ey e ) Jlom - G, Oy 8 0 31, 1Y) Bl
“Hadisin, sika ravinin yine kendisi gibi sika bir raviden Hz. Peygamber’e kadar
muttasil bir senedle rivayet edilmesi gerekir. Bu sekilde rivayet edilen bir hadis
baska bir hadis tarafindan nesh edilmedik¢e dinde hiiccettir ve bununla amel

edilir.”*%3

128 S5z konusu hadis su sekildedir: Abdullah b. Amr séyle demistir: Gittigimiz yolculuklarin birinde
Allah Rasalii (s.a.v.) geride kalmisti da sonra bize yetismisti. O sirada namaz vakti girmisti. Biz de
abdest aliyorduk. Ayaklarimizi mesh (eder gibi az su ile yikamaya) basladik. Peygamber bu hali
goriince en yiiksek sesiyle iki yahut {i¢ kerre “Cehennem’de yanacak okeelere yazik!” diye nida etti.
(Ebli AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, (81. 256/870), el-Cdmi ‘u’s-sahih,
nsr. Hasan Abdiilmennan, (Urdiin: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 2012) “ilim”, 3. Ayrica bk. Muvatta’
“Taharet”, 5; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6l. 261/875), el-Cdmi ‘u’s-
sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrtt: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, I-V, ts.), “Taharet”,
241, 242; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (61. 273/887), es-Siinen, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrat: Daru’l-Fikr, I-11, ts.), “Taharet”, 55; Ebu David “Taharet” 46)
129 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/123, 124; el-Mesdlik, 2/23-25. Abdest ayeti ile ilgili ayrmtili bilgi igin
bk. Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayag1 Yikamanin veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, Islam
Medeniyeti Arastirmalart Dergisi, 5/2 (Aralik 2020) 367-401.

130 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/238.

13! {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/428.

32 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/436; el-Kabes, 2/683.

'3 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/219.
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[bnii’l-Arabi’nin Kur’an/Siinnet birlikteligine 6nem verdigi goriilmektedir.
Adeta her ikisini bir biitiin olarak kabul etmekte, herhangi bir meseleyi izah ederken
once ayetleri tadat etmekte, sonra da konuyla ilgili hadisleri zikretmektedir.
Stinnetin, gayr-i metluv vahiy oldugunu, Allah’in kitabinin muradini agikladigini,
Kur’an’in kapali veya miiphem biraktigi hususlar1 izah ettigini, ahad haberlerin
kaynaginin siibiiti zanni oldugunu ifade etmekte, delil olma yoniinden Kur’an’i
birinci, siinneti de ikinci sirada gormektedir. Siinneti géz ardi edenleri siddetli bir

sekilde elestirmektedir.

2.2. HADIS MESELELERINE BAKISI
2.2.1. Haber-i Vahid

Arapgada bir/tek anlamina gelen vahid, haber kelimesiyle birlikte hem isim
tamlamasi (haberu’l-vahid) hem de sifat tamlamasi (el-haberu’l-vahid) seklinde
kullanilir. Haberu’l-vahid sozliikte, tek kisinin tek kisiden rivayet ettigi haber
manasina  gelmektedir. Haber-i vdhid yerine haberu’l-dhdad tabiri  de
kullanilmaktadir. “Haberu’l-dhdad daha biylik sayilardan nakledilenlerin ve tam
anlamiyla tek kisiden gelen bir hadis olan haberu’l-vdhidin aksine “birkag¢ (yani
ondan az) kisi tarafindan kaydedilen hadis” olarak terciime edilebilecegi ileri
strilmustiir. Bazilar1 iki ifadeyi bir tutma temayiiliinde olsalar da yaygin 1stilahi
kullanim agisindan haberu’l-vahid ile haberu’l-dhad arasinda bariz bir fark

59134

vardir. Terim manas1 ise bir topluluk tarafindan rivayet edilse de miitevatir

haberin sartlarini tasimayan ve kesin bilgi ifade etmeyen haber olarak tanimlanir.*®

Ibnii’l-Arabi el-Mesdlik isimli serhininin mukaddimesinde haberi ilk 6nce,
miitevdtir Ve dhad olmak iizere iki kisma ayirir. “Soylendiginde hemen ilim ifade
etmeyen haberin miitevatir olarak adlandirilamayacagini” soyleyerek bir bakima
4had haberin tanimim yapar.*® Daha sonra da bazi kisilerce haberin; muiitevdtir,

Miistefiz Ve ahad olmak lizere lice ayrildigina isaret eder.

3% James Robson, Haber-i Vahidler (Traditions From Individuals), ¢ev. Musa Erkaya, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2011), 218.

135 Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, 20, 21.

1% {bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 1/349, 350.
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Miiellif haberi, zar(ri ilim ifade eden ve etmeyen seklinde ikiye ayirmistir.
Mutlak olarak kullanildiginda zarGri ilim ifade etmeyen, ancak ameli gerekli kilan
haber-i vahid’in kast edildigini belirtmistir. Bazilarinin bu gruptaki ahad haberlerin
tipkt miitevatir haberler gibi zarari ilim ifade ettigini ve ameli de gerekli kildigini
iddia ettiklerini ifade etmis, ancak bu goriis sahiplerinin ya ilmin ya da haber-i
vahid’in keyfiyetinin ne oldugunu bilmediklerini sdyleyerek bu goriisii savunanlari
elestirmis ve agiklamasina su sekilde devam etmistir: “Haber-i vahid 6zelligine sahip
hadisleri rivayet edenlerin yalan sdyleme veya unutma/yanilma ihtimali her zaman
mevcuttur. Bu sebeple haber-i vahidlerin zarGri ilim ifade etmeleri miimkiin
degildir.”’

Haber-i vahidlerin bilgi ve delil degeri, kelam ve usul ilminde tartisilan ve
giincelligini koruyan konulardan biridir. Miitevatir haberler itikadi meselelerde kesin
delil kabul edilirken, ahad haberler ise ayn1 degerde goriilmemistir. ibnii’l-Arabi’nin
yukarda zikredilen -zarari ilim ifade etmeleri miimkiin degildir- ifadesi, haber-i
vahidleri zartrat-i diniyyeden olan itikadi konularda delil kabul etmedigi sonucuna

gotiirmektedir.**®

Haber-i vahidlerin itikadi konularda delil olup olamayacagi tartismali bir
konu olmakla birlikte buna sicak bakmayan mubhalif firka mensuplar1 tarafindan da
bizzat itikatta ve tesri meselelerde delil olarak kullanilmistir. Islam alimleri akaid ile

ilgili hususlarda da iki ana kaynaktan; kitap ve siinnetten istifade etmislerdir.**

Haber-i vahid ile amel edilecegini gosteren Kur’an ve siinnette ¢esitli deliller
vardir. Ibnii’l-Arabi, Abdullah b. Omer’in: “Halk Kuba mescidinde sabah namazini

kilarken biri gelip: Bu gece Rasilullah’a bir ayet indirilmis, bundan sonra Kébe’ye

537 {bnii’l-Arabi, el-Mahsil fi usili’l-fikh, nsr. Hiiseyn Ali el-Yederi, Said Abdullatif Fevde, (Urdiin:
Daru’l-Beyarik, 1420/1999), 115, 116.

138 ibnii’l-Arabi baska bir kitabinda ise su agiklamayi yapmustir: Haber-i vahidler ihtiya¢ duyulan
biitiin dini ve diinyevi konularda delildir. Bu haberler tizerine hiikiimler bina edilir. Bu haberlerle helal
ve haramlar belirlenir (ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata, 4 Cilt,
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 2/82). Ilk bakista ibnii’l-Arabi’nin “ihtiya¢ duyulan
biitiin dini ve diinyevi konularda delildir. Bu haberler tizerine hiikiimler bina edilir” ifadesi, haber-i
vahidleri itikadi konularda da delil kabul ettigi fikrini akillara getirmektle birlikte daha sonra
devaminda helal ve haramlarla sinirlamasi/kayitlamast bunlarin itikadi konularda delil olamayacagi
fikrini desteklemektedir.

139 Detayli bilgi i¢in bk. Ali Osman Kockuzu, Rivayet ilimlerinde haber-i vahitlerin itikat ve tegri
yonlerinden degeri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1988), 139-151.
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donmesi emredilmis, siz de oraya yonelin dedi. Cemaat o sirada Sam’a (Kudiis’e)

yonelmisti. Bunun iizerine hemen yonlerini Kabe’ye dogru dondiiler4°

rivayetini
naklettikten sonra su bilgileri zikretmistir: “Bu rivayet dini meselelerde haber-i
vahidlerin  delil olduguna isarettir. Bu hususta Miislimanlarin  icma‘1
bulunmaktadir.”** Ayrica alimlerin sahabe doneminden itibaren kendi yasadigi
zamana kadar haber-i vahidlerin kabulii ve amel edilmesi gerektigi konusunda ittifak
ettigini,"* haber-i vahidlerin ahkdm-1 ser‘iyyede asil oldugunu, bunu ancak

sapiklarim inkdr ettigini belirtmistir.**?

Ibnii’l-Arabi, giivenilir ve adil bir ravinin yine kendisi gibi bir raviden nakilde
bulunmas1,*** haber-i vahidi nesh eden baska bir rivayetin veya icm‘mn bulunmamasi
gerektigini'*® belirterek haber-i vahidin delil olarak kabulii i¢in bir takim sartlar ileri
stirmistiir. Ayrica yayginligi sebebiyle bilinmemesi miimkiin olmayan konularda
(ummii’l-belva) haber-i vahidin kabul edilip edilemeyeceginin tartisma konusu
oldugunu, Hanefilerin bdyle bir durumda haber-i vahidi kabul etmediklerini,**® ama
48

bu goriisiin dogru olmadigini belirtmis,*’ ravinin erkek olmasinin sart olmadigim,*
haber-i vahidin Kur’an’1 nesh edemeyecegini beyan etmistir.*°

Haber-i vahidin kiyasa aykiri olmasi1 durumunda, EbG Hanife’nin onunla amel
etmeyi caiz gérmedigi, Safii’nin amel edilecegi goriisiinde oldugu bilgisini vermis,

Malik’in ise bu konuda iki goriis bildirdigini ifade etmistir. Meshur olan kavline gore

10 Auvatta ’, “Kible”, 6. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 32; Miislim, “Meséacid”, 13.

! [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/346, 349.

"2 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/350.

'3 bnii’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 2/73.

' [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/172.

' Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/350.

146 Umiamii’l-belva niteligindeki bir konuda varit olan bir hadisin haber-i vahid derecesinde kalmasini
Hanefiler manevi inkitd sebebi saymislar, ihtiya¢ duyacaklari meselelerde insanlari aydinlatmakla
gorevli bulunan Hz. Peygamber’in az sayida kisiye bilgi aktarmasini ve bu bilginin daha sonra
yayginlagmamasini, en azindan meshur derecesine ulagmamasint makul gérmemislerdir. Efdaliyetle
ilgili hususlarda bunu miimkiin gérmekle birlikte 6zellikle ibadetlerin riikiinleri gibi temel konularin
sahabe arasinda bilinmesi gerektigini diislinmiislerdir. Meseld namazlarda besmelenin sesli
okunmasina dair haber-i vahid Hanefiler’ce bu gerekgeyle kabul edilmemistir (Mustafa Baktir,
“Um0mii’l-Belva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/155).

7 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/504.

% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/179.

9 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/546, 547.
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haber-i vahidi bagka bir kiyasin desteklemesi durumunda onunla amel edilecegi,*™
baska bir eserinde ise kiyasla c¢elismesi durumunda haber-i vahidle amel

edilemeyecegi yoniindedir.***

Netice itibariyle ibnii’l-Arabi giivenilir bir yolla rivayet edilen haber-i
vahidlerin ser‘i hiikiimlerde delil oldugu ve onunla amel edilmesi gerektigi
konusunda genel kabule mazhar olmus yerlesik kanaati savunmustur. Ifadelerinden
haber-i vahidlerin zararat-i diniyyeden olan itikadi konularda kesin delil kabul

edilemeyegi kanaatini tasidig1 anlagilmaktadir.
2.2.2. Miitevatir Haber

Miitevatir haberler sahih kabul edildigi i¢in aslinda ilm-i hadisin konusundan
ziyade ustlciilerin alanina girmektedir. Bu meseleyi ilk once detayli bir sekilde
inceleyenler usulciiler olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin de ustl-i fikth yonii oldugundan O

da bu konuya temas etmistir.

Miitevatir haber, yalan {izere birlesmeleri adeten muhal olan bir grubun
verdigi bilgiyi ifade eder. Bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in bazi sartlart
barmdirmas: gerekmektedir: “Oncelikli olarak miitevatir haberi adeten yalan {izerine
ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir topluluk nakledecektir. Haberi veren ravi
tabakalarinin ilk, orta ve son halkalarinda ¢okluk yoniinden esitlik olacaktir. Verilen
haber, his ile miisahedeye dayanacak ve Hz. Peybamber’e (S.a.v.) varincaya kadar

rivayet zincirinde ittisal s6z konusu olacaktir.”**?

Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik’in mukaddimesinde haberin ii¢lii taksime tabi
tutuldugundan bahseder ve haber-i miitevdtir ile haber-i istifdza hakkinda bilgiler
verir. Miitevatir haberin verdigi bilgiyi su sekilde ifade eder: 4din alall 3ay Lo 'yl I
55 “(Duyulmasinin) ardindan zorunlu olarak bilgi olusan haberdir.” Daha sonra
say1 belirtmeksizin 4ssld (5 ;5 pall elﬂ‘ Cn b g e I e il 33al) alay Lﬁﬁ‘ SRyl

“Kalabalik bir toplulugun yine kendisi gibi kalabalik bir topluluktan rivayet ettigi

%0 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/76.

5! ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii'I-ahvezi, 3/248.

152 Bilal Saklan, Miitevdtir Hadisler ve Meseleleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1985), 14.
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haberdir” seklinde tanimini1 yapar®® ve isiten kisi i¢in kesin/zariri bilgi ifade ettigini
soyler. Kabe’nin Mekke’de, Hz. Peygamber’in kabrinin Medine’de oldugu bilgilerini
mitevatir habere 6rnek olarak verir. Miitevatir haberden sonra da haber-i istifdza’y1
su sekilde tanimlamugtir: 4 3> 52 ¥ 5 ¢ i) 53 gl A} 43S ¢ il 5 Sae Al LS'ﬂ\ sy Aalany)
S “Tevatiir derecesine ulasmamakla birlikte birkac kisinin nakledip daha sonra
yayginlik kazanan ve inkdr edeni bulunmayan habere denir.”™* Miistefiz/meshiir,
baslangigta bir veya birka¢ sahabi tarafindan rivayet edilip tabilin ve tebeu’t-tabiin
donemlerinde o6zellikle fakihler arasinda kabul goren haberdir.® Ibnii’l-Arabi
miitevatir haberin senedinde yer alan ravilerin ta‘dile ihtiya¢ duyulmayacagini ifade

etmistir.”*®

Miitevatir, lafzi ve manevi olmak {lizere ikiye ayrilir. Lafzi miitevatir
rivayetlerde ifade edilen mananin ayni lafizlarla, manevi miitevatir ise ayni anlamin
farkl1 lafizlarla nakledilmesidir. Ibnii’l-Arabi’nin de miitevdtir’i bu sekilde ikili bir
taksime tabi tutugu goriilmektedir. Serhlerinde lafzi miitevatirle ilgili bir beyanina

rastlanmasa da, manevi miitevatirle ilgili su ifadeleri kullanmigtir:

175 il 150y 505 il 50 507500 5 o g5

Ibnii’l-Arabi, ezanla ilgili rivayetleri izah ederken manevi miitevatirin tanimi
mahiyetinde Ibn Abdiilber’den naklen su ifadeleri kullanmistir: alall (e delen ol 5
28,0 a5 Anall Qo) 85 (3a (A8 35k 551 s (o8 5 30 e (e 5 Adliis Bl “Sahabeden bir
grup (ezanin ilk okunusunun anlatildigi hadisleri) farkli lafizlarla ve birbirine yakin
manalarla rivayet etmislerdir. Medine ve Kife ehli tarafindan farkl tariklerle rivayet

edilen bu hadisler miitevatir seviyesindedir.”**

153 Jbnii’l-Arabi, farkl1 bir eserinde ise: “Yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir grubun verdigi
haber” seklinde tanimlamustir (el-Mahsiil, 113).

> Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/349, 350. el-Mesdlik’te miitevdtir ve miistefiz haberler hakkinda bilgi
verdigi halde kendisinin veya eseri istinsah/imla eden &grencilerinin unutma ihtimalinden kaynakli
haberin ti¢ilincii ¢esidiyle ilgili bir veri bulunmamaktadir.

1% Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlari,
2006), 32/135-136.

1% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/152.

57 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/337, el-Kabes, 1/392.

158 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/243.

%9 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/146.

' Tbnii’1-Arabi, el-Mesalik, 2/311.
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Yine Ibnii’l-Arabi, mestler iizerine mesh etme babini izah ederken konuyla
ilgili su agiklamalar1 yapmistir: Kur’an’da mestler iizerine mest yapilacagina dair
herhangi bir hiikiim bulunmadigi i¢in bu meselede ehl-i siinnet ile ehl-i bidat ihtilaf
etmiglerdir. Halbuki bunun caiz olduguna dair sahabe, tabian ve fakihler gibi hata
veya yanlis yapmalart caiz olmayacak derecede kalabalik bir grubun goriisii
mevcuttur. Bu konuda hazarda ve seferde Hz. Peygamber’den ayrilmayan Omer b.
el-Hattab, Ali, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Mugire, ibn Mes‘tid, Ibn Abbas, Cabir, Amr b.
el-As, Ebi Eyytb, Ebi Umame el-Bahili, Sehl b. Sa’d, Kays b. Sa’d, Ebi Musa el-
Es‘ari, Ebl Saild, Huzeyfe, Ammar, Berd b. Azib, Ebl Bekir, Bilal, Saffin b. Assal
ve daha birgok kisi tarafindan cesitli hadisler rivayet edilmistir ifadelerini
kullandiktan sonra konuyla ilgili rivayetlerin fazlalig1 sebebiyle Hasan Basri’nin su
aciklamasini nakletmistir: Mestler lizerine mesh yapilacagina dair Hz. Muhammed’in
ashabindan yetmis kisi bana rivayette bulundu.’® Artik bu konudaki rivayetler

Miitevatir derecesine ulasmlstlr.162

Ramazan ay1 girince cennetin kapilarinin acilip cehennemin kapilarinin
kapatilacaginin anlatildigi rivayetlerin serhinde su agiklamalart yapmistir: “Bu
konudaki haberler ve sahih rivayetlerin sayisi o kadar ¢ok ki, bu rivayetler miistefiz
seviyesinden miitevatir seviyesine yaklasmlstlr.”163 Ibnii’l-Arabi her ne kadar
konuyla ilgili rivayetleri miitevatir olarak nitelese de usulciilerin terim anlaminda
kullandiklar1 miitevatir haberi degil, yayginlik kazanma anlamindaki meghiir/miistefiz

haberi kast ettigi anlagilmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, Medine ehlinin uygulamasina deger verdigi gibi onlarm
miitevatir derecesine ulasmis sozlerine/goriislerine de biiyiik 6nem atfetmistir. S6yle
ki, 6l¢t birimleriyle ilgili olarak: “Bir sa‘, dort miidde esittir. Bir miidd, bir tam ve

bir bolii ti¢ ritldir. Bir sa‘, bes tam ve bir bolii ii¢ ritla tekabiil eder ” ac¢iklamasini

18! Ebti Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabari (51. 318/930 [?]), el-Evsat fi s-siinen
ve'l-icmd * ve’l-ihtildf, ngr. Ebli Hammad Sagir Ahmed b. Muhammed Hanif, (Riyad: Daru Taybe,
1405/1985), 1/426.

182 {bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 2/145, 146. Ayrica bk. el-Kabes, 1/158, 159.

183 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/243.
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yapmis ve bunun delilinin miitevatir seviyesindeki Medine ehlinin s6zii/goriisii

oldugunu ifade etmistir."*
2.2.3. Nesh

Hadisler arasinda goriilen ihtilaf konulariyla ilgili meselelerden biri de
neshtir. Nesh meselesinin Kur’an ilimleriyle ilgisi oldugu gibi hadis ilimleriyle de
baglantis1 vardir. Ibnii’l-Arabi, el-Kabes ve el-Mesdlik isimli serhlerinde nesh
konusunu miistakil bir baglik altinda ele almamus, yeri geldiginde bilgiler vermekle
yetinmistir. Ancak konuyla ilgili en-Nasih ve’l-mensiih fi’l-Kur’dni’l-Kerim isimli
miistakil bir kitap yazmustir. el-Mahsil isimli eserinde de Kitdbu n-Nesh bashigi

altinda bu konuyu islemistir. 165

Nesh, “Sari‘in onceki bir hiikmii sonraki hiikiimle yiiriirliikten kaldirmas1”
anlamina gelmektedir.’®® ibnii’l-Arabi de neshi « &k Wl 61 Claally 2é7 &4 G
J5Y) &daslP “birinci hitabi ihtiva ettigi hususu ikinci hitabin ortadan kaldirmasidir”
seklinde tanimlamistir.*®” Kur’an’in koydugu bir hiikmiin haber-i vahid ile ortadan
kaldirilamayacagini,*®® ciinkii haber-i vahidin zan ifade ettigini, zan ifade eden bir
hiikiim ile yakin ifade eden bir hiikkmiin esit olamayacaglm169 belirtmistir. Buna
ornek olarak “Allah her hak sahibine hakkim vermistir. Oyleyse varise vasiyet
olmaz'" hadisinin, “Sizden birinize Sliim gelip cattig1 zaman, eger geride bir hayir
(mal) birakmigsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette
bulunmasi —Allah’a karsi gelmekten sakinanlar iizerine bir hak olarak- farz

kilind”*™" ayetini nesh edemeyecegini, zira mezkir hadisin zayif oldugunu, sahih

1% bnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 4/144.

165 ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve’l-mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, nsr. Abdiilkebir el-Alevi el-Medgari.
Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1413/1992. el-Mahsil, 144-148. Ayrica bk. Sikrii Sirin,
“Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’nin Nesih Anlayis1 ve Yansimalar1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 23/44 (2021), 501-525.

1% Ebii Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa ibnii’s-Salah es-Sehreziri (61,
643/1245), ‘Ullimu’l-hadis, ngr. Nureddin ‘Itr, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1427/2006), 277.

17 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/29.

168 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/546, 547.

189 {bnii’l-Arabi, el-Mahsiil, 146.

0 jbn Mace “Vasdya”, 6. Ayrica bk. Ebii David, “Vasdya”, 6; Tirmizi, “Vasiyd”, 5; Ebd
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (61. 303/915), es-Siinen, ngr. Abdiilfettdh Eba Gudde,
(Haleb: Mektebii’l-Matbaati’l-Islamiyye, ikinci Baski, I-VIII, 1406/1986), “Vasaya”, 5; Ibnii’l-Arabi
bu hadisin zayif oldugunu séylese de Tirmizi hasen, Elbani ise sahih oldugunu ifade etmislerdir.

7! Bakara, 2/180
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olmus olsaydi adil ravilerin bunu birbirlerinden rivayet etmeleri gerektigini

belirtmistir."

Miisliimanlarin ekonomik yonden zayif oldugu dénemde Hz. Peygamber’in
kurban etlerini li¢ giinden fazla tutmayi yasakladigi, bilahare: “Yiyiniz ve uygun
gordiigliniiz zamana kadar saklaylnlz”173 buyurarak kurban etlerini ii¢ giinden fazla
tutmaya izin verdigi ve bu konudaki yasagi kaldirdig1 bilinmektedir. Ibnii’l-Arabi, bu

hadisenin “stinnetin siinneti neshi” kabilinden oldugunu belirtmistir.*"

Ibnii’l-Arabi, neshten sdz edilebilmesi icin iki nassin celismesi, aralarmimn
uzlastirilmasinin imkansiz olmasit ve sebeb-i viirud/sebeb-i niizul tarihlerinin

176

bilinmesi gerektigi'” gibi bazi sartlar ileri stirmiistiir.’’® Zaman bakimindan énce

gelen nass ile sonra gelen nassin tarihleri bilinmedigi takdirde iki nass arasinda tercih
yapilacagini,'’”’ Hz. Peygamber’in vefatindan sonra'”® ve Rasdliillah’a has
hiikiimlerde neshin séz konusu olmayacagim ifade etmistir.’”® Yine neshin
konusunun ser‘i/hukuki hiikiimler oldugunu, haber ve kissalarda ise neshin soz

konusu olamayacagmi,"®® belirli bir siireyle smirli olan bir hiikmiin siirenin

'"2 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/546, 547; el-Kabes, 3/1033, 1034.

3 Muvatta’, “Dahdya”, 6. Ayrica bk. Miislim, “Edéahi”, 29.

'™ [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/189.

> Ayni konuyla ilgili olan ve hiikiim yoniinden birbiriyle ¢elisen iki hadis oldugunda, bunlardan
hangisinin ndsih hangisinin mensih oldugunu ortaya koyabilmek i¢in hadislerin Mekki mi Medeni mi
oldugunun bilinmesi 6nem arz etmektedir. Sayet bunlardan birinin Mekki, digerinin Medeni oldugu
tespit edilebilirse, o zaman Medeni olan hadis veya stinnetin nasih, Mekki olanin menstih oldugunu
soylemek miimkiin olacaktir (Adil Yavuz, Hadislerde Mekkilik ve Medenilik (Ankara: Ebabil
Yayincilik, 2007), 26, 27).

Y% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/406, 6/546; el-Kabes, 3/1033. ibnii’l-Arabi baska bir kitabinda neshin
alt1 sartindan bahsetmistir (en-Ndsih ve 'l-mensiih fi’I-Kur ani’l-Kerim, 1/202, 203).

Y77 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/276.

178 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/46, 5/685.

' fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/440.

' [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/90.
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bitmesiyle kendiliginden son bulmasinin'® ve ihbari konularin nehsin kapsaminda

olmadigini belirtmistir.**?

ibnii’l-Arabi, kible, muta nikdhi'®® ve ehli esek eti meselelerinde neshin ikiser
defa gerceklestigini, bu sekilde neshin gergeklestigi dordiincii bir hadiseyi
hatirlamadigini, Kur’an’da nesh edilen ilk hiikmiin kiblenin tahvili hakkinda
oldugunu beyan etmistir."®* “Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakur.
Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O’nun yanindadir**®® ayetini de neshe delil olarak

zikretmistir.

Netice itibariyle ibnii’l-Arabi’nin nesih konusunda genel kabulden farkli bir
yaklagimi bulunmamaktadir. Diger fakih ve usulciiler gibi o da neshin varligini kabul
etmis, nesih isleminden bahsedilebilmesi i¢in bir takim sartlar iler siirmiis, Kur’an’in
koydugu bir hiikkmiin haber-i vahid ile ortadan kaldirilamayacagini ifade etmis,

birbiriyle tearuz eden iki nassin aralarinin uzlastirilmasi i¢in gayret sarf etmistir.
2.2.4. Medine Ehlinin Uygulamasi

Imam Malik, hac ibadeti disinda Medine’den hi¢ ayrilmamus, hatta Halife
Harun Resit, Bagdat’a gelmesini istediginde, Hz. Peygamber’in mezar1 civarinda
kalmay1 Bagdat ve baska yerlere gitmeye tercih ettigini ifade ederek teklifi kabul
etmemistir.’® Kur’an’in vahyine taniklik eden, Rastlulldh’in uygulamalarini ve
tatbikatin1 goriip yasayarak kendilerinden sonraki nesillere aktaran Medine halkinin
amelini 6nemsemis, hiikiim vermede onu kaynak ve delil kabul etmis ve ona muhalif

hareket edenleri kinamistir.

181 {bnii’l-Arabi bununla ilgili su malumati verir: Bazilari zanneder ki recm hiikmii ayette yer alan ve

zina edenlerin evlerde hapsedilmesini ifade eden hiikkmii nesh etmistir. Biz bunun dogru olmadigini
daha 6nce bir¢ok yonden beyan etmistik. Bunlarin akla en uygunu sudur: Hapsetme hiikmii belirli bir
stireyle smirlandirilmistir. Belli bir siireyle sinirli olan her hiikiim bu sinira vardiginda sona erer,
ancak bu bir nesih islemi degildir. Bu sadece neshin dayandig: dért sarttan biridir. Ozellikle belirlenen
stireyi ifade eden gaye edatinin méba‘dinin makabline muhalif olmasi gerekir. Aksi halde gaye sz
konusu olmaz (Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/107; el-Kabes, 3/1009).

182 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/90.

183 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/509; el-Kabes, 2/713, 714.

184 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/348; en-Nasih ve’l-mensiih, 2/49.

1% Ra‘d, 13/39.

18 Muvatta’, gev. Ahmet M. Biiyiik¢inar vd. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994), 1/41
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Medine halkinin uygulamas: hilafina fetva verdigi igin Leys b. Sa’d’a (6l
175/791)*®" Malik’in elestiri mahiyetinde gonderdigi mektubu zikretmekte fayda
vardir. Bu mektupta Malik kisa bir giristen sonra 6zet olarak sunlar1 sdylemektedir:
“Bana gelen haberlere gore sen Medine ahalisinin amel ettigi seylere aykiri olarak
halka ¢esitli fetvalar veriyormussun. Insanlar, Medinelilere tabidir. Ciinkii hicret
oraya yapilmis, Kur’an orada nazil olmus, haram ve helal orada bildirilmistir. Ayrica
Hz. Peygamber onlarin arasinda yagamisti. Onlar vahye, Kur’an’in inigine sahit
oluyorlardi. Allah Rasilii onlara emir veriyor, onlar da buna itaat ediyorlardi.
Rastlullah’tan sonra iimmeti i¢inde insanlarin ona en ¢ok tabi olanlar1 is basina
gecerek yeni olaylarla karsilagmiglar, bunlardan bildiklerini uygulamislar,
bilmediklerini sormuslardir. Bunlardan sonra tabiun nesli de ayn1 yoldan gitmis ve
stinnete uymuslardir. Bir is Medine’de mevcut olup orada ona gore amel ediliyorsa
hi¢ kimsenin bunun hilafina hareket etmesini uygun bulmam. Ciinkii alip gotiiriilmesi

. . n . . . ,,188
ve sahip ¢ikilmasi imkansiz olan o miras bunlarin elindedir.”

Imam Malik, Muvatta’da merfii’, mevkif ve maktu‘ hadislere yer verdikten
sonra kendi gorislerini zikretmekte; konuyla ilgili Medine ehlinin ameline isaret
eden Laie Jeadl 32 e (s (bize gore uygulama boyle degildir), dedl 132 Je (il
(uygulama buna gore degildir) Jal (e aal vie els ¥ 5 a8 G Y A yaY) elld g e J&
Ualy olal) (Imam Malik: ihtilaf edilmeyen ve beldemizin (Medine) tiim alimlerince
kabul edilen hiikiim budur) Lxie 4l (bize gore siinnet olan), Gdie 4ile aziszll )
(bizde Medine’de tizerinde ittifak edilen goriis) vb. kavramlar: kullanarak goriislerini

desteklemektedir.

Haber-i vahid tiirtinden rivayetler ile ameli ehl-i Medinenin g¢elismesi
durumunda Malik, Medine ehlinin uygulamasini iistiin tutmus ve onu haber-i vahide

tercih etmistir.189

87 Genis bilgi icin bk. Siikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara, TDV Yaylari, 2003), 27/164-168.

188 Kadi yaz, Tertibii’I-medarik, 1/21-22. Genis bilgi igin bk. Muhammed Yasuf Masa, “imam Malik
ile Leys b. Sa‘d Arasindaki Ihtilaf ve Yazisma” cev. Abdiilkadir Sener, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16/1, (1968), 131-154.

189 K ockuzu, Rivayet ilimlerinde haber-i vdhitlerin itikat ve tesri yonlerinden degeri, 240.
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Maliki mezhebine mensup Ibnii’l-Arabi de Malik’in yolundan giderek
serhlerinde amel-i ehl-i Medine’ye bliylik 6nem atfetmistir. el-Mesdlik isimli eserinin
telif sebeplerinden biri olarak sunu zikretmistir: “Zahiri mezhebine'® mensup
bilgisiz ve anlayist kit bir grup alim Muvatta’a su sekilde bir elestiri getirmistir:
Bir¢ok sahih hadisi kitabina almasina ragmen, Medine ehlinin ameli bu hadise gore
degildir diyerek sahih hadislerle amel etmemistir. Bu elestiriler iizerine Ibnii’l-
Arabi’nin el-Mesdalik isimli serhini yazmasi, miiellifin amel-i ehl-i Medine’ye deger

verdiginin dnemli isaretlerinden biridir.**

Ibnii’l-Arabi bu hususta sdyle der: Malik Muvatta’da Hz. Peygamber’den bir
takim hadisler rivayet etmis, fakat "ale Jaall Sl (uygulama bu hadise gore degil)
diyerek rivayet ettigi bazi hadislere aykiri davranmistir. Medine’nin hicret yurdu
olmasi, Kur’an’in orada nazil olmasi ve Medine’de toplanan sahabilerin oradan farkli
sehirlere dagilmalar1 gibi hususlar Medine’nin diger sehirlere gore daha 6nemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Biitiin bunlar Medine ehlinin uygulamalarinin degerli

oldugunu g&')s‘[ermektedir.192

Ibnii’l-Arabi, namazda burnu kanayan kisinin abdestinin bozulup
bozulmayacagi, bundan 6tiirii abdest almak durumunda kalanin namazini yeniden mi
kilacagi, yoksa kaldigi yerden mi devam edecegi hususlarinda ihtilaf oldugunu
belirtmis, Imdm Malik’in kiyasa aykir1 olsa da Medine ehlinin uygulamasindan
hareketle namazda burnu kanayan kisinin abdestini alip namazma kaldigir yerden
devam edecegini, Medine ehlinin uygulamalarinin kiyastan daha kuvvetli oldugunu,

dolayistyla bu tiir bilginin tevkifi olacagini sdylemistir.'*

Yine Ibnii’l-Arabi, Keyfiyyetii’l-Ezdn bashg altinda su aciklamalar
yapmustir: Ezanin keyfiyetiyle ilgili Bilal, Semure, Sa‘d ve Ebt Mahzire Hz.

Peygamber’den farkli rivayetlerde bulunmusglardir. Bu rivayetlerin  ¢oguna

1% imam Malik’i amel-i ehl-i Medine konusunda elestirenlerden biri de Zahiri mezhebinin en biiyiik
temsilcisi kabul edilen Tbn Hazm’dir. ibn Hazm, Muvatta’da yetmis kiisur hadisi zikredip Imam
Malik’in bunlarla amel etmeyi terk ettigini ifade etmistir (Stiy0ti, Tenvirii '|-havalik, 8).

19 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/330.

1% {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/341, 342.

193 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/159. Bu bilgiyi oldugu gibi ibn Riisd’den alint1 yaparak aktarmistir
(Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi (61. 520/1126), el-Mukaddimdtii'l-
miimehhedat, nsr. Muhammed Hacci, (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 1/107).
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giivenilmez. Ancak, Medine ehlinin nakline ve uygulamasina itimat ettigi ig¢in
Malik’in Muvatta’da rivayet ettigi haberler giivenilirdir. Nitekim Malik’in: “Ezan ve
kamet hakkinda Medinelilerden gordiigimden baska bir sey bilmiyorum, kamette
kelimeler tekrarlanmaz. Medine ulemasinin devamli yaptiklar: budur” ifadelerine yer
vermis™™ ve konuyla ilgili su agiklamayi yapmistir: Ezan 19 kelimeden ibarettir.
Kamette ise -kad kameti’s-Salah hari¢- kelimeler tekrarlanmaz, birer defa s6ylenir.
Bu sekilde okunan ezan ve kamet miitevatiren Medine’de uygulana gelmistir. Bu
tevatiir, sahih hadislere tercih edilir. Nakle dayanan konularda amel-i ehli Medine

asildir.*®

Ibnii’l-Arabi, namaz kilarken secde mahalline ilk once ellerin mi yoksa
dizlerin mi konacag1 hususunda birbirinden farkli bilgiler igeren iki hadisle ilgili su
aciklamalarda bulunur: Bu iki hadis arasindaki tercih su sekilde olur: Sayet ikisi de
sahihse ama vur(d tarihleri bilinmiyorsa ve hangisinin daha kuvvetli olduguna dair
stinnetten bir delil de yok ise kisi bunlardan biri ile amel etme hususunda
muhayyerdir. ikisinin zayif olmasi durumunda, Malik’in gériisii uyarmca Medine

ehlinden rivayet edileni tercih ederim.*®

Davalasan kisilerle ilgili bir sahit ve yeminle hiikkiim vermenin yeterli
olmadigim syleyen Ebii Hanife’nin'®’ aksine Malik’i savunma sadedinde Ibnii’l-
Arabi sunlar1 sOylemistir: Bu konuda nakli, akli ve Medine ehlinin icma‘1 olmak
tizere ii¢ delil vardir. Medine ehlinin Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin’in bir

uygulamasini nakletmede icma‘ etmeleri en kuvvetli delildir. Teorik olarak her ne

9 Muvatta’, “Salat”, 7, 8.

1% Jbnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/203; Ayrica bk. el-Mesdlik, 2/332.

1% {hnii’l-Arabi, ‘Arizatu’l-ahvezi, 2169, 70.

97 Ebt Hanife, “I¢inizden iki adil kimseyi sahit tutun” (Talak, 65/2) ayeti ile “(davan isbat edecek)
Senin iki sahidindir yahut (davaliy1 temize ¢ikaracak) onun yemin etmesidir” seklinde rivayet edilen
hadisten (Buhari, “Sehadat”, 20. Ayrica bk. Miislim, “iman” 273) hareketle insanlar arasinda hiikiim
verilebilmesi icin iki sahidin olmasi gerektigini sOylemistir. Ancak bu konuda Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) gelen bazi rivayetlere dayanilarak bir sahit ve yemin ile de hiikiim verilebilecegi (Muvatta’,
“Akdiye”, 5) ifade edilmektedir. Hal boyleyken Hanefiler bir sahit ve yemin ile hiikkiim vermenin nass
tizerine ziyade anlamina geldigini, bunun da nesh oldugunu, halbuki Kur’an’m ancak Kur’an veya
miitevatir haber ile nesh edilebilecegini sdylemislerdir. Ciinkii Allah RasGli’niin (s.a.v) bir sahitle
birlikte yemin ile hitkmettigini belirten bu rivayetler haber-i vahid nevindendir. Dolayisiyla siibitii
kat‘? olan Ayetin, haber-i vahidle neshi caiz degildir. Ibnii’l-Arabi ise bir sahit ve yemin ile hiikiim
verilebilecegine dair farkli deliller zikrederek bu gériise katilmadigim agiklamaya galismugtir (Ibnii’l-
Arabi, el-Kabes, 3/891, 892. Ayrica bk. el-Mesdlik, 6/294,295).
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kadar ehl-i Medine’nin icma‘min delil olusunda farkli goriisler ileri siiriilse de hig

kimse onlarin ittifakla naklettigi habere/esere itiraz edemez.'*®

Ibnii’l-Arabi yirtici hayvanlardan képek gibi parcalayici disleri olanlarin
etlerini yemenin haram mi yoksa mekruh mu oldugu tartismasina deginmistir.
Muvatta’da yer alan rivayetlerde™® haram kelimesi sarih bir sekilde zikredilirken

Ziihri’nin Eb Sa‘lebe rivayetinde®®

ise nehiy kelimesi kullanilmistir. Haram
oldugunu teyit i¢in Muvatta’daki rivayetlerden sonra imam Malik « ¥ s 5 <l J&
Laie” “Biz Medineliler arasinda da durum aynidir” ifadesini kullanmistir. Birinci
rivayette haram, ikinci rivayette neha kelimeleri kullanildigi i¢in bu durumda olan
hayvanlarin etlerini yemenin haram mi yoksa mekruh mu oldugu tartismasinin

yasandigini ifade etmistir.

Bu iki rivayeten yola ¢ikarak eser ile Medine ehlinin uygulamasinin birbiriyle
celismesi durumunda nasil bir yol takip edilmesi gerektigi lizerinde durmus ve
sunlar1 sdylemistir: Cogunlugun goriisiine gore eser/rivayet neyi ifade ediyorsa ona
gore amel edilir. Malik ve Nehai gibi alimler ise Medine ehlinin uygulamasini esere
tercih etmislerdir. Nehai’nin Medine ehlinin uygulamasina ne kadar ¢ok 6nem
verdigini ifade eden su soziinii zikretmistir: “Muhammed’in ashabini1 abdest alirken
(dirseklere kadar degil de) bileklere kadar kollarinm1 yikadiklarin1 gérseydim ben de o
sekilde abdest alirdim.” Ibnii’l-Arabi Nehai’nin bu goriisiinii destekler mahiyette
aciklamalarina su sekilde devam etmistir: “Nehai bu goriisiinde isabet etmistir.
Cunkii sahabeler Hz. Peygamber’den isittikleri bir meseleyi terk etmeyip onunla

amel etmislerdir.”?*

Goriildiigii gibi Ibnii’l-Arabi Muvatta’ serhlerinde zaman zaman amel-i ehl-i
Medine’ye atiflarda bulunmus, mensubu oldugu Maliki mezhebinin benimsedigi
goriise uygun olarak hiikiim vermede onu delil kabul etmis ve birbiriyle g¢elisen

rivayetlerde Medine ehlinin uygulamasinin destekledigi rivayeti tercih etmistir.

1% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/294; el-Kabes, 3/891-93.

19 Muvatta’, “Sayd”, 13, 14.

200 Byhard, “ez-Zebaih ve’sayd”, 29. Ayrica bk. Miislim, “es-Sayd ve’z-zebaih”, 12.

1 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/289; el-Kabes, 2/622, 623. Ibnii’l-Arabi, baska bir eserinde ise
birbiriyle celisen iki haberden birini sahabenin ameli destekliyorsa onun digerine tercih edilecegini
soylemistir (el-Mahsiil, 150).
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2.2.5. Hadislerin Mana ile Rivayeti

Hz. Peygamber doneminden kitaplarda tedvin ve tasnif edilmesine kadar
gecen zaman igerisinde hadislerin rivayeti lafzen veya ma‘nen olmak iizere iki
sekilde gerceklesmistir. “Hadis alimleri, fakihler ve usulciiler hadis metnini bile bile
degistirmeyi caiz gormedikleri gibi, lafzin delalet etmis oldugu manay1 hakkiyla
bilmeyen, manay1 degistirebilecek lafiz ve terkipleri tefrik edemeyen kimsenin mesru
bir maksatla da olsa hadis lafzinin yerine miiteradifini koymasini caiz

gormemislerdir.”?"

Ibnii’l-Arabi, hadislerin mana ile rivayetinin caiz oldugunu belirtip su hadisi
ornek vermistir: “Bir bedevi Mescid-i Nebevi’ye girdi, kiigiik su dékmek i¢in
eteklerini kaldirdi. Bunu géren cemaat bagirdi, sesler yiikselince Rastlullah (s.a.v.):
Ona dokunmayin buyurdu. Onlar da dokunmadilar. Bedevi kiigiik abdestini yaptiktan

sonra Rastlullah bir kova su istedi. Onu bedevinin abdest bozdugu yere doktii.”2

Ibnii’l-Arabi bu hadisin serhinde su aciklamada bulunmustur: Enes b.
Malik*in®® "alu s e & Jlia d) gy JB LS 4" “veya Allah Rasilii bunun gibi bir sz

sdyledi” ifadesi hadislerin mana ile naklinin caiz olduguna delildir.”®®

Ibnii’l-Arabi, el-Mahsil adli usil-i fikth kitabinda bu konuyu detayli bir

sekilde incelemistir. SOyle ki, once “Soziimii isitip ezberleyen ve onu duydugu

202 Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Sifiler (H. 1V./M.X. Asir), (Istanbul: Rihle Kitap, 2.
Baski, 2019), 244.

203 Muvatta’, “Tahdret”, 111. Ayrica bk. Buhari, “Vudd’, 58; Miislim, “Tahéret”, 99.

204 Bnes b. Malik hadisin sonunda “4) Jsw, J& WS 5 ifadesini kullanmaktadir (Miislim, “Tahéret”,
100)

% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/291. “Rasiliillah (s.a.v.) ipek elbise giymeyi, altin yiiziik takmay
(erkeklere) ve riikiida Kur’an okumayi1 yasak etti” (Muvatta’, Salat, 28) seklinde rivayet edilen hadisin
serhinde Ibnii’l-Arabi yukarida zikredilen goriisiine aykiri olarak “hadislerin mana ile rivayetinin
yasak, rivayette lafza uymanin gerekli oldugunu” belirtmistir. Hz. Ali’den su sekilde bir rivayet daha
gelmigtir. Bahse konu rivayette Hz. Ali: “xSked Jsl ¥y e “Bana yasakladi, size yasakladigini
soylemiyorum” (Miislim, “Salat”, 211; Nesai, “Zinet”, 43) ifadelerini kullanmistir. Tbnii’l-Arabi, Hz.
Ali’nin bu sozlerini su sekilde yorumlamigtir: Hz. Ali yanhs anlagilmalara sebebiyet vermemek igin
kullandig ifadeleri 6zenle segmis, bu konuda hassasiyet gostermistir (Ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/226).
Ayrica Ibnii’l-Arabi, bunu muhtemelen hadislerin mana ile rivayetinin caiz olmadigim ileri siirenlerin
delili olarak zikretmistir (1bn1'i’1-Arabi, el-Mesdlik, 21357, 358; ‘Arizatii’l-ahvezi, 2/65). Ciinkii bu
konudaki biitlin agiklamalar1 dikkate alindiginda hadislerin mana ile rivayetine olumlu baktig1
goriilmektedir. ‘Arizatii’l-ahvezi kitabmm farkli bir yerinde ise su bilgileri vermistir: “Bu konuda
ihtilaf bulunmakla birlikte hadisler hem mana hem de lafiz olarak rivayet edilebilir. Ancak dogru olan
sudur: ‘Bu yetki sadece Sahabilere aittir. Onlarin disinda baskalar1 bunu yapamaz’ (‘Arizatii’I-ahvezi,
7/247).
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sekliyle baskasina ulastiran kimsenin Allah yliziinii ak etsin. Zira fikih tasiyan bazi
kimseler fakih degildir. Baz1 fikih tastyicilar1 vardir ki, kendilerinden onu daha fakih
olana tagirlar”®® hadisinden hareketle alimlerden bazilarmin hadislerin lafzen rivayet
edilmesinin vacip oldugunu sdylediklerini beyan etmistir. Sonra hadisleri lafiz
yoniiyle iki kategoride degerlendirmistir. Birincisi, tesehhiid lafizlar1 gibi Hz.
Peygamber tarafindan Ogretilen ve lafziyla ibadet olunan ciimlelerdir. Bu gibi
hadisleri mana ile degil lafizlariyla rivayet etmek gerekmektedir. Ikincisi ise, birinci
kismin disinda olan hadislerdir ki, bunlarin méana ile rivayet edilebilmesinin iki sart1
vardir. Bu sartlardan birincisi hadisi mana ile rivayet edecek kisinin lafizlarin
manalarini iyi bilmesi gerekmektedir. Daha sonra Vasile b. el-Eska‘in (61. 85/704)
“Hz. Peygamberden isittigimiz her seyi lafziyla tahdis etmezdik. Hadisi manayla

rivayet ettigimizde bu sizin i¢in yeterli olur” ifadesini zikretmektedir.

Aciklamasinin devaminda: “Sahabenin emredilen ve yasaklanan seylerden
bahsederken onlar1 bizzat Hz. Peygamber’in cilimleleriyle degil de “Allah Raslii
sunu yasakladi, sunu emretti” gibi ifadeler kullanarak ilgili hadisleri rivayet etmeleri,

hadislerin mana ile rivayet edilebileceginin kesin delilidir demistir.”*’

Ibnii’l-Arabi  “Derken, onlarin icindeki zalimler, s6zii kendilerine
sOylenenden baska sekle soktular. Biz de haktan ayrilmalar1 sebebiyle o zalimlere
gokten bir azap indirdik”®®® ayetinin tefsirinde hadislerin mana ile rivayetine
deginmis ve konuyla ilgili su bilgileri vermistir: Hadislerin mana ile rivayeti ancak
sahabe asri ile sinirlidir. Onlarin disindakilerin manayi tam olarak ifade etse dahi
lafz1 birakarak mana ile rivayeti caiz olmaz. Eger herkesin mana ile rivayetine
miisaade etseydik o zaman hadis alabilecek giivenilir kimseyi bulamazdik. Zira
giiniimiize kadar her ravi naklettigi haberi degistirip bir harfin yerine uygun gordiigi

baska bir harfi getirseydi rivayetler biisbiitiin degistirilmis ve tahrif edilmis olurdu.

Ona gore hadislerin mana ile rivayetinde sahabe ile sonraki nesil arasindaki

fark sudur: “Sahabede ©nemli iki biiyiikk 6zellik bulundugu i¢in onlar kapsam

2% fbn Mace, “Mukaddime”, 18. Ayrica bk. Tirmizi, “Ilim” 7.

27 ibnii’l-Arabi, el-Mahsil, 117, 118. ibnii’l-Arabi, iki sarttan bahsetmis bu sartlardan birini
zikretmis, fakat ikincisine deginmemistir.

208 Bakara, 2/59.
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disindadirlar. Bunlardan birincisi fesahat ve belagattir. Onlar Arap kokenli olduklari
igin dilleri Arapgaydi ve bu dilin inceliklerine vakif idiler. Kendilerinde bulunan
ikinci Ozellik ise bizzat Hz. Peygamber’in soylemlerine ve eylemlerine sahit
olmalaridir. Iste bu miisahede, sahabeye manay1 tam olarak idrak etme ve maksadi
kamilen anlama imkani kazandirmistir. Zira herhangi bir hadiseyi haber veren kisi
onu bizzat miisahede eden kimse gibi olamaz. Gérmez misin onlar rivayetlerde, Hz.
Peygamber’in ifade ettigi lafz1 soylemeden s /% - akuy adle d0 Jia - & 0505 oal
{jinj ale A uim - :ﬁl‘ Jsw “Rasilullah sunu emretti, sunu yasakladr” ifadelerini
kullanmiglardir. Onlarin bu tarz beyanlar1 giivenilir bir haber ve saglam bir nakil

olarak kabul edilmistir. Insafl1 bir kimse bunun bdyle oldugunda siiphe etmez.”?%

Tbnii’l-Arabi, ‘Arizatii’I-ahvezi isimli serhinde de bu konuya temas etmis ve
su izahat1 yapmustir: Hadislerin mana ile rivayetinde ihtilaf edilmistir. Ancak su iki

delil bunun caiz oldugunu goéstermektedir:

1) Allah, Kur’an-1 Kerim’de bir meseleyi farkli lafizlarla ifade etmistir.
Ozellikle Peygamberlerin kissalarinda bunu goriiyoruz. Bir kissayr bazen uzun,

zaman zaman kisa, bazen takdim/tehirlerle bazen da es anlamli kelimelerle anlatir.

2) Ummet, sahdbenin Hz. Peygamber’den “IX oo ey 130 &) Jsuy al”
seklinde naklettigi haberlerin kabuliinde icma etmistir. Bu sekilde yapilan rivayet

mana iledir.

Ibnii’l-Arabi bu iki delili zikrettikten sonra: “Arapcanin lafizlarm ve
muradini, fikhin1 ve kaynaklarini bilen fakih ve fasih kisiler hari¢ bugiin i¢in bu
meseleye cevdz vermek miimkiin degildir” diyerek bu konudaki fikrini beyan

etmistir.?*°

Ibnii’l-Arabi, hadislerin mana ile rivayetine cevaz vermekle birlikte bu
konuda hassas davranmig, hadislerin mana ile rivayet edilecegi zaman dilimini
sinirlamis ve bunu bir takim sartlara baglamustir. Esas itibariyla Ibnii’l-Arabi’nin bu

konudaki yaklasimi muhaddis ve fakihlerin cumhurunun yaklasimiyla ortiismektedir.

29 {bnii’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur'an, 1135, 36.
29 ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’lI-ahvezi, 13/307, 308.
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Bir baska ifadeyle konu hakkinda Ibnii’l-Arabi’nin yerlesik kanaatten farkli bir

gorisii s6z konusu degildir.
2.3. SERH ANLAYISI

el-Kabes ve el-Mesdlik adli serhlerinde Ibnii'l-Arabi’nin daha ¢ok hadisleri
anlamaya ve onlardan hiikiim ¢ikarmaya yonelik tespit ve degerlendirmelerde
bulundugu, bunun yaninda bir¢ok hadis 1stilahini kullandig1, hadis usuliine dair baz1
meselelere degindigi goriilmektedir. Hadislerin ifade ettigi manalarin dogru bir

sekilde anlagilmasina ve fikhi/itikadi hiikiimlerin ortaya ¢ikarilmasina gayret etmistir.

Bu kisimda Ibnii’l-Arabi’nin hadislere yaklasimi sened ve metin merkezli
olarak ele alinacak, onlar1 degerlendirirken takip ettigi yontemlerin tespitine

calisilacaktir.
2.3.1. Senedlerle Ilgili izahlar

Hadisler sened ve metin olmak iizere iki kisimdan olusmaktadir. Isnad,
herhangi bir hadisin veya rivayetin senedinde yer alan raviler zincirine denir. Baska
bir ifadeyle hadisi en son rivayet eden muhaddis ile ilk rivayet eden arasinda bulunan

kisi veya kisilerdir.

“Islam alimlerinin bilhassa miihaddislerin ¢ok 6nem verdigi isnad sistemi
Miisliimanlara has bir meziyet olarak kabul edilmistir. Nakil yoluyla gelen her ilimde
isnat ilk sarttir. Hadisler, sahabe ve tabilin sOzleri ve igtihatlar1 isnad sistemi
sayesinde imkan dahilinde sonraki nesillere ulagsmistir. III. (IX.) asrin sonuna kadar
ana hadis kitaplarinin telifi ile sifahi rivayetin 6nemi azalmig, bundan sonra kaynak

kitaplarin dogru bir sekilde nakline gayret g(isterilmistir.”211

Bilindigi gibi hadis ilimlerinin temel gayesi hadislerin Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigini tespit etmektir. Bu disiinceden hareketle, Islam’in ilk
donemlerinden itibaren hadis alimleri bu ilimlerin esaslarin1 ortaya koymuslar,
zamanla da sistemlestirmislerdir.*?> Hadis tedvinine gayret eden kisinin, aldigi

hadislerin kimden geldigini sormasi ve dgrenmesi gerekir. Iimam Malik: “Bu ilim

211 Mehmet Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, (Istanbulz Islam Arastirmalar1 Merkezi
(isam) Yaynlari, 2012), 40.
?12 Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Siifiler, 229.
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dindir. Dolayisiyla dininizi kimden aldiginiza dikkat edin! Vallahi ben, su direklerin
yaninda ‘Rasilullah soyle buyurdu’ diyen yetmis kisiye yetistim. Ama onlardan
hicbir sey almadim. Halbuki bu zevatin her biri kendisine beytii’l-mal emanet
edilecek kadar gilivenilirdi. Onlardan hadis almayisimin sebebi, Hadis ilminde ehil

olmamalartydr”®*® diyerek hadis ilimlerini bilmenin nemine dikkat ¢ekmistir.
2.3.1.1. ittisal ve inkita’ Degerlendirmeleri

Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik’in mukaddimesinde hadis ilminin mertebelerinin
miisned, miirsel, makti’, mevkif ve beldg olmak lizere bese ayrildigini sdyleyerek
hadis usulii ile ilgili bazi meselelere deginip bilgiler vermistir.*** Dolayisiyla burada
strastyla, mezklr kavramlar1 nasil kullandigi, onlara hangi manalar yiikledigi gibi

hususlarda malumatlar aktarilacaktir.
2.3.1.1.1. Miisned

Miisned’in farkli tanimlar1 yapilmakla birlikte Hakim en-Nisablri onu:
“Yasca hadis almaya uygun ravilerin, hocalarindan isittiklerini agik bir sekilde
belirterek Hz. Peygamber’e kadar ulasan bir senedle rivayet ettikleri hadis” seklinde
tamimlamis, miisned ifadesinin mevkif, miirsel, mu‘dal ve miidelles hadisleri

kapsamadigini ifade etmistir. "

ibnii’l-Arabi, miisned hadisi: “zea Gib oe Jsu)ll sdliv) Joadl L 5l “Son
ravisinden Resil-i Ekrem’e varincaya kadar muttasil ve sahih bir senedle rivayet
edilen merfii* hadis” seklinde tanimimi yapmig, hemen devaminda birinci tanima
benzer bir ifadeyle “;) S Juais a2y allal) &3ah of” “Hocanin hadisi muttasil ve
sahih bir senedle Hz. Peygamber’e ulastirmasidir” seklinde ikinci bir tanimini

yapmis ve su iki senedi 6rnek gostermistir:

1) Malik > Nafi‘ > Abdullah b. Omer > Hz. Peybamber: Soyle sdyle buyurdu.

213 Bagdadi, el-Kifiye, 146; ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/335.

214 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/343.

5 Ebii Abdillah Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari (51. 405/1014),
Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, nsr. es-Seyyid Mu‘zam Hiiseyn, (Beyrt: Daru Thyai’l-Ulm, 1417/1997), 56,
58.
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2) Malik > Ziihri > Said b. el-Miiseyyeb > Ebt Hureyre > Hz. Peybamber:

Séyle sdyle buyurdu.?®

Sahabenin dogrudan Hz. Peygamber’den degil de bagka bir sahabi vasitasiyla
Allah Rastlii’'nden duyan sahabiyi atlayarak Rastlulldh’tan isitmis gibi naklettigi
hadise sahibe miirseli dense de Ibnii’l-Arabi bu rivayetin hadis ehli tarafindan
miisned hadis kapsaminda degerlendirildigini sdylemistir.”!” Abdullah b. Omer’in,
Rastlullah’tan: “Medineliler Ziilhuleyfe’den, Samlilar Cuhfe’den, Necidliler de
Karn’dan ihrama girerler” hadisini rivayet ettikten sonra Ibnii’l-Arabi sdyle der: “Ibn

2218 Sbziinii

Omer, Rasilulldh’m: “Yemenliler Yelemlem’den ihrama girerler
baskasindan duymustur. Devaminda Ibn Omer’in ‘Yemenliler Yelemlem’den ihrama
girerler’ rivayetinin sahabe miirseli oldugunu ve bunun delil olma yoniinden miisned

hadis gibi kabul edildigini belirtmistir.*®

Verilen bilgi ve ornekler ile Ibnii’l-Arabi’nin tamimindan miisned terimini
merfii Ve muttasil manasinda kullandigi, ayrica isnadin bazen sahabe, bazen de tabilin
neslinde son buldugu dikkate alindiginda ilgili tanimdan mevkif ve makti‘ hadisleri
kapsam dig1 biraktigi, sahabe miirsellerinin delil olma yoniinden miisned hadis gibi

kabul edildigi goriisiinii savunmustur.
2.3.1.1.2. Miirsel

Terim olarak: Hz. Peygamber’e yakin bir zaman diliminde yasamis olmalari
sebebiyle, sahabenin ¢ogunu géren ve onlarla sohbet etme imkani bulan tabiilerin
hadis rivayet ederken kendilerinden hadis isittikleri sahabelerin isimlerini

zikretmeksizin “4 J s« J& diyerek rivayet ettikleri hadislere miirsel denmistir.?*°

Ibnii’l-Arabi, miirsel hadisi “Ravilerinden birinin miilaki olmadif1 veya
gormedigi bir kisiden rivayet etmek suretiyle senedinde kopukluk meydana gelen

hadis” seklinde genel ve “Tabitindan bir ravinin sahabi ismini zikretmektsizin

218 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/343.

217 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/358, 468.

8 Muvatta’, “Hac”, 8. Ayrica bk. Buhari, “Hac”, 8; Miislim, “Hac”, 11.

21 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/299.

220 Hakim en-Nisabtri, Ma ‘rifetu uliimi’l-hadis, 67. Ayrica bk. ibnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 51; Talat
Kogyigit, Hadis Usulii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 68.
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dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadis” seklinde 6zel anlamda
tanmimlamustir. Birinci tanim kapsamina giren miirsel hadisi, Safii ve Iraklilarin delil
olarak kabul etmediklerini ifade etmistir. Miirsel hadise su senedi 6rnek vermistir:
“Malik > Nafi* > Hz. Peygamber: Soyle sdyle buyurdu.” ibnii’l-Arabi bu senedin
kopuk oldugunu ifade etmistir.? Ornekten de anlagilacagi {izere tabitindan olan
Nafi© sahabenin ismini zikretmeksizin direkt Hz. Peygamber’den rivayette

bulunmustur.

Ibnii’l-Arabi, Tirmizi serhinde su agiklamalar1 yapmustir: Tabitinun sahabiyi
atlayarak rivayet ettigi her hadise miirsel denir. Bu sekilde rivayet edilen hadislerle
amel etmek caiz, hatta vaciptir. Degerli ve kiymetli insanlar tabiin donemde
yagsamistir. Bu sebeple tabitinun sahabe gibi kabul edilmesi gerekmektedir. Ancak
fitnenin ortaya cikmasi ve fesadin yayilmasiyla birlikte ravilerin durumlarinin
arastirilmas1  zorunlu hale gelmistir.222 Tabilin tabakasindan olan ravi, Hz.
Peygamber’le arasindaki sahabiyi atladigi i¢in kendisi ile Hz. Peygamber arasindaki

bag1 koparmis olmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, zaman zaman Malik’in miirsel olarak rivayet ettigi hadislerin
miisned olanlarini zikretmektedir. Malik > Yahy4 b. Said > Muhammed b. ibrahim b.
Haris et-Teymi senediyle rivayet edilen ve Hz. Peygamber’in gece yaptig1 duanin
anlatildigi hadisin®® miirsel oldugunu ifade etmis ve aciklamalarma su sekilde
devam etmistir: Hadisin ravilerinden Muhammed b. Ibrahim et-Teymi, Hz. Aise’ye
yetismemi$,224 ondan hadis de rivayet etmemistir. Bu hadis Ubeydullah b. Omer >
Muhammed b. Yahya b. Habban > A’rac > Eba Hiireyre > Aise tarikiyle?® miisned

olarak rivayet edilmistir.??°

Ibnii’l-Arabi, miirsel hadisle amel etme konusunda alimlerin ihtilaf ettigini

soylemis, baz1 Maliki bilginlerin su kanaatte olduklarini belirtmistir: “Sika ravilerin

22! [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/344.

222 [bnii’l-Arabi, ‘Arizatii‘I-ahvezi, 13/310, 311.

2 Muvatta’, “Kur’an”, 31.

224 Muhammed b. ibrahim et-Teymi, Hz. Aise’nin zamanina yetismedigi i¢in ondan yaptig1 rivayetler
miirseldir.

225 Miislim, “Salat”, 222.

?%° [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/467.
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miirselleri miisned olarak rivayet edilen hadislerden daha evladir. Bunun sebebi
sudur: Birisi sana miisned hadis rivayet etse, isnadda adlarini zikrettigi kisilerin
durumlarini arastirmayi sana birakir. Ancak giivenirligi ile bilinen imamlardan birisi
sana miirsel hadis rivayet etse, artik hadisin sahih oldugu kesinlesmis olur. Boylece
aragtirmana lizum da kalmaz.®*’ Yine meshur sika ravilerin rivayet ettigi

228

miirsellerin sahih miisned hadisler gibi oldugunu,” Medine ehlinin uygulamasina

aykir1 olmadig1 siirece miisned ve miirsel hadis ile amel etmenin gerekli oldugunu

soylemistir.??

Ibnii’l-Arabi, Imdm Malik’in suf‘a ile ilgili hadisi miirsel olarak rivayet

%0 Sz konusu miirsel hadis

ettigini ve bu hadisle amel ettigini sé')yle:mistir.2
Muvatta‘da Yahya > Malik > ibn Sihab > Sa‘id b. Miiseyyeb > Ebli Seleme
(Abdurrahman b. Avfin oglu) rivayetiyle su sekilde ge¢mektedir: “Rastlullah
ortaklar arasinda taksim edilebilen miisterek mallarda suf‘a olduguna hiikmetti.
Ortaklar arasinda smirin bulundugu yerlerde suf‘a hakki yoktur.” Hadisten sonra

Malik: “Bizde amel ittifakla boyledir” diyerek®" miirsel hadisle amel etmistir.”**

Hanefi mezhebinin miirsel hadisi delil kabul ettigini, miisned hadisi hangi
sartlarla reddediyorlarsa miirse/ hadisi de aym sartlarla reddettiklerini ifade etmistir.
Ibnii’1-Arabi, Ebi Ca‘fer et-Taberi’nin konuyla ilgili su ifadelerini nakleder: “Miirsel
hadisin delil oldugu noktasinda tabitin alimlerinin tamami icma etmistir. Hicri ikinci

yiizy1l baslarina kadar hadis imamlarindan hi¢ kimse bunu inkar etmemistir.”*%

Ibnii’l-Arabi, miirsel hadis rivayetiyle maruf ravileri, miirseli kabul edilenler
ve edilmeyenler diye ikiye aywrmustir. Yani hadisleri miirsel olarak rivayet eden
tabilinun tamaminin rivayetlerini ayni derecede gormemistir. Zayif rivayetleriyle

maruf olan kisilerin miirsellerinin delil olarak kabul edilmeyecegini, sika ravilerden

%7 Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/344.

228 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 41227, 5/519.

22 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/344.

2% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/345.

2 Muvatta’, “Sufa”, 1.

232 ibnii’l-Arabi, Malik’in Cafer b. Muhammed > Babasi tarikiyle: “Rastlulléh sahitle birlikte yemin
edilmesine hitkmetti” (Muvatta’, “Akdiye”, 5) seklinde miirsel olarak rivayet ettigi hadisle de amel
ettigini belirtmistir (el-Mesdlik, 1/345).

2% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/345.



57

hadis rivayetiyle maruf olan kisilerin miirsellerinin ise makbul oldugunu séylemistir.
Buna gore miirselleri makbul sayilan raviler sunlardir: Said b. Miiseyyeb234,
Muhammed b. Sirin, ibrahim en-Nehai. Hasan-1 Basti’nin miirsellerinin kabul edilip
edilmedigi noktasinda insanlarin ihtilaf ettigini, onlar1 sahih kabul edenlerin yaninda
zayif kabul edenlerin de oldugunu sdylemistir. Su muhaddislerin miirsellerinin ise

zayif sayildigini sdylemistir: At b. Ebi Rebah, Eba Kilabe, Ebf ‘Aliye.?*®

Ibnii’l-Arabi, miirsel hadisin dini hiikiimlerde yani haram ve helalleri
belirlemede delil oldugunu, fazail ve ibadetler konusunda ise hayli hayli delil kabul

edilmesi gerektigini séylemigtir.236

2.3.1.1.3. Makti*

Terim olarak, sahabeden sonra gelen tabitnun s6z veya fiilleridir.*’

Diger bir
ifadeyle makti‘ hadis, isnadi tabiiina kadar uzanan, tabitinda kalarak daha ileri
gidemeyen hadistir. Makti* terimini ilk defa hadis terimlerinin heniiz yerlesmedigi
hicri II. yiizyilda Imam Safii (61. 204/820), daha sonra da Taberani (1. 360/971)

(%3]

“isnadi muttasil olmayan, munkati” manasinda kullanmislardir.?®

Tabitn neslinden Muhammed b. Sirin’in (61. 110/729) su s6zii maktii hadise
ornektir: “aSiy (5080 Gee 15,508 0 Gl 138 1” “Siiphesiz bu ilim (hadisler) dindir.

Oyleyse dininizi kimden aldiginiza dikkat edin.”?*

Ayni kokten tiireyen bu iki terimin (maktu‘ ile munkati) zaman zaman

birbirinin yerine kullamldigi olmustur.?*® Bu sebeple ibnii’s-Salah’dan itibaren bu

23 [bnii’l-Arabi, Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini kabul noktasinda immetin ittifaki oldugunu belirtir

(el-Mesalik, 6/137).

2 1bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/345, 346.

2% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/375.

87 Makti * hadisle amel hususunda Eb Hanife’den su bilgi nakledilir: O, Enes b. Malik ve Abdullah
b. Abbas gibi birka¢ sahablyi gbrmiis olmasina ragmen agikca der ki: “Rastilullah’dan gelen hadislerin
bagimiz gdziimiiz lizerinde yeri var. Sahabiden gelenlerde muhayyeriz. Tabitindan gelenlere gelince,
“biz de onlar gibi ilim adamlarty1z” bu soziiyle Ebli Hanife nin makti‘u ihticac edilmeyen zay1f haber
kabul ettigi belirtiimektedir (Subhi b. ibrahim es-Salih el-Liibnani (1926-1986), Hadis Ilimleri ve
Hadis Istilahlari, gev. M. Yasar Kandemir, (Istanbul: IFAV Nu. 108, 1996), 175.

2% [bnii’s-Salah, Ulimu I-hadis, 47.

2% Miislim, “Mukaddime”, 27.

20 Mehmet Efendioglu, “Makta‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara, TDV
Yayanlari, 2003), 27/457.
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konuya yer verenler hemen aradaki farka isaret etme durumunda kalmuglardir.**

Ancak hadis 1stilahlar1 istikrar kazaninca makti‘ tabiGnun sozleri veya fiilleri;

munkat:  ise isnadinda inkita‘ bulunan hadisler manasinda kullaniimigtir.?*?

Ibnii’l-Arabi ise makti‘ hadisi: “xadl aea Gaadl ahdy o) a0 g shidl”
“Muhaddisin senedin tamamini hazfetmesidir” seklinde tarif edip konuyla ilgili su
Ornegi vermistir: Malik’in kendisine tahdis eden kisi/kisileri zikretmeksizin direkt
Hz. Peygamber soyle soyle buyurdu demesidir. Bu sekildeki bir rivayet muhaddislere

gore makti ‘dur.

Ibnii’l-Arabi, Kabeliyye madenlerinin isletme hakkinin Bilal b. Haris el-

Miizeni’ye verilmesiyle ilgili Malik’in Rabia b. Ebi Abdurrahman ve O’nun da bazi

kisilerden rivayet ettigi hadisin®**

5

senedinin maktii* (munkati) oldugunu ifade

etmistir.?!

Yine Ibnii’l-Arabi, Malik’in Cafer b. Muhammed ve O’nun da babasindan
haccr kiranla ilgili rivayet ettigi hadisin®*® senedinin maktii* (munkani?) oldugunu,
zira ravilerden Ca‘fer’in babast Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’in ne Mikdad ile ne de

Hz. Ali ile goriistiginii ifade etmistir.*’

Ibnii’l-Arabi, makti* hadisi “muhaddisin senedin tamamini hazfetmesi”
seklinde tarif etmis ise de yukarida zikredilen Orneklerden senedin tamaminin
hazfedilmesi degil de, genel olarak “isnadi muttasil olmayan (munkati‘)” manasinda
kullandig1 anlasilmaktadir. Konuyla ilgili bazen “haza hadisun miinkati‘un, haza

9249

muntakiu’s-sened”**® kaliplarim1 bazen de “haza’l-hadis maktiun ifadelerini

241 Al Yardim, , Hadis, (Istanbul: Damla Yaymevi, 2000), 1/43, 44.

2 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2018), 209.

243 [bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 1/348.

24 Muvatta’, “Zekat”, 8. Ayrica bk. Eba David, “Harac”, 36.

% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/27. imam Malik bu hadisi Rebia b. Ebi Abdurrahméan’dan rivayet
etmigtir. Rebia ise herhangi bir isim zikretmeksizin 25 ¢ o= diyerek hadisin senedinde bulunan
diger ravileri hazfetmigtir. Ayni hadisin  J8 aeae G0 Gaendl W5 Galiad) JUB o e 5 alls 0 dena G slaall Wias
sax e 4ul e Sl Case G giae O de G LIS s JB Gudl sl Ul senediyle muttasi] olarak Ebi
David’da rivayeti de mevcuttur (Eb David, “Harac”, 36).

28 Muvatta“, “Hac”, 42. Ayrica bk. Eba David, “Menasik”, 22.

27 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/318, 319.

**% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 21208, 466, 486, 3/43, 4/200

29 bnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 4127, 319, 7/1177
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kullanmistir. Her iki kullannom da aymi manaya gelmekte olup senedin kopuk

oldugunu ifade eder.

Imam Malik, hadislerin senedinde yer alan ravilerin isimlerini zikretmeden
“éih} Qe s a0 o6 diyerek naklettigi hadislerle amel etmistir. Ciinkii
Malik, kendisine gore sahih kabul ettigi rivayetleri Muvatta’a almistir. Bu sebeple

senedinde kopukluk olsa da maktu ‘ (munkat ‘) hadisle amel etmistir.”*°

Netice itibariyle ibnii’l-Arabi, makti* terimini, tabitnun sdz ve fiillerini ifade
eden anlaminda degil de hadis kavramlarinin heniiz yerlesmeden onceki “isnadi

(%3]

muttasil olmayan munkat:*” manasinda kullanmustir.

2.3.1.1.4. Belag

Belegani (hadis bana ulasti) eda siygasiyla rivayet edilen hadistir. Baz1 hadis
imamlarmin kendilerine ulagsmis bulunan hadisleri veya daha umumi olarak

haberleri, isnad zikretmeksizin rivayet ederken kullandiklari eda lafizlarindandir.

Ibn Abdiilber, et-Temhid adl eserinde “babu beldgati Malik ve miirselatihi”
isimli bir baglik olusturmus, bu baslik altinda sika ravilerden ve kendisinden isnadsiz
gelen ve Hz. Peygamber’e izafe edilen altmis bir rivayetin dordii hari¢ digerlerinin
muttasil isnadlarini zikretmistir.>* [bnii’s-Salah (51. 643/1245) ise bu dért hadisi’®?

Vaslii beldgati’l-Muvatta’ adli eserinde incelemeye ¢alismig, bu hadislerin mevcut

20 fbnii’l-Arabi konuyla ilgili su detay bilgiyi de vermektedir: Malik, maktii /munkat * hadislerle amel

ederdi. Zira o bu hadis tiirlinliin sahih olanin1 kabul ederdi/tistlenirdi. Ancak daha sonra gelenler
maktu* konusunda gevsek davrandilar ve dolayisiyla bu hadisin rivayeti sakit oldu, itibarsizlasti
(ibnii’1-Arabi, “Arizatii’l-ahvezi, 13/311, 312).
! fbn Abdiilber, et-Temhid, 24/161, 375. ibn Abdiilber’in verdigi bu sayiya karsihik, Muvatta’da sk
lafz1 toplam otuz defa ge¢cmektedir. Bunlardan iki tanesi isnadla ilgili olmayip rivayetin metninde yer
almaktadir. Bundan dolayr Ibn Abdiilber’in belag rivayetlere dair verdigi say ile sadece & lafz1
bulunan rivayetleri kastettigi diisiiniilmemeli. Zira “4xly 4 kalibiyla gelen rivyetlerin sayisi da
oldukga fazla oldugu gibi Ibn Abdiilber’in bu lafizlardan herhangi birinin kullanilmadig: rivayetleri de
Malik’in belaglar1 arasinda saydigi goriilmektedir (Yilmaz, Modern Hadis Tartismalar: Baglaminda
Muvatta 'daki Miirsel Rivdyetler, 131).
2 S5z konusu 4 rivayet sunlardir:
e (pe el el &5 3y il 1) Uiy IS alas gadle A a8 Jsasy of axdy adl @llle e 1
sli Lo gl ald il el (gl pls g ale dbl la d) Jgmay Ol s alell ol (0 40 B 00 o adl e e 25 02
Al e a3l AL A olacls jeall Jsh 8 at e il ) Jie Jand) (e )il ¥ of Al jlasl puali 43lSs @y e
)«_Hl
6 ol 5080 b la s o (ym ol s e (o gy 45 ams Lo AT 06 i 0 e 0 ol G 0m3
dox (9 e Ly il GRS puaa]
G ol i B el s adle ) e ) Jsm of 4ad adl e ce Bang
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sekliyle sadece Muvatta’'da yer aldigin1 kaydettikten sonra Kadir gecesi ile <l 13)
4~ hadislerinin sahih olmadigini, diger iki hadisin ise Muvatta’daki lafizlariyla
sahih olmayip diger kaynaklardaki sahitleriyle mana/anlam olarak sahih oldugunu

belirtmistir.>

[bnii’s-Salah, Ebt Nasr es-Siczi’den (8l. 444/1052) naklen su bilgiyi
aktamistir: Imam Malik’in yaptigi gibi bir ravinin “belegani” diyerek rivayette
bulundugu habere hadis alimleri mu ‘dali®®* ismini vermislerdir.”>® Senedinde iki veya
daha fazla ravinin pespese diismesi sebebiyle belag tiirli hadis ¢esidi bu yoniiyle
mu ‘dal’a benzemektedir. Malik’in Muvatta 1nda sik rastlanan ve “ennehil belegah(i”
kalibiyla rivayet ettigi hadisler, kendisinden nakledilene ait olduguna dair kesin bir
delil olmadig i¢in aksi sabit oluncaya kadar munkat: ‘dir, dolayisiyla zayif telakki

edilmistir.?>®

Ibnii’l-Arabi de beldg hadisi su sekilde tarif etmistir: o) b callal)l J g o) s 57
Lo laws Lol 5 dg8lia Lol sl 4t cafiaa e o iy V5 o)X 513X JB ) J gy “Muhaddisin: ‘Bana
ulastigina gore Allah Rasilii sdyle soyle buyurdu’ seklinde rivayet ettigi hadistir.
Hadisi tahdis eden kisiye vakif olmasa da s6z konusu hadis kendine ya miisafehe

veya semd yoluyla ulagmistir.”®’

Ibnii’l-Arabi, Ibn Abdiilber’in yaptign gibi Imam Malik’in belag
olarak rivayet ettigi hadislerin miisned sekline isaret etmistir. Mesela,
Malik’in  4=L45l  ifadesini kullanarak Abdullih b. Omer’den: “Allah’in
cariyelerinin  (yani  kadmnlarin)  Allah’mm  mescitlerine  gitmelerine  engel

28 seklinde rivayet ettigi hadisin Hammad > Nafi‘ > ibn Omer

olmaymn
tarikiyle miisned olarak rivayet edildigini soylemistir.®®® Yine Malik’in « 43

42l  ifadesini kullanarak dogrudan Rasdlullah’tan: “Her kim insanlari

23 ibnii’s-Salah, Vashi beldgdti’l-Muvatta’, nsr, Abdiilfettih Eba Gudde, (Haleb: el-Matbaatii’l-
Islamiyye ts.), 11.

4 Mu‘dal, senedinde sahabiye varincaya kadar iki veya daha fazla ravinin birbiri ardinca diistiigii
hadise denir (ibnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, 59).

2% [bnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 60.

26 Abdullah Aydinl, “Belag”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlart,
1992), 5/388.

57 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/348.

%8 Muvatta’, “Kible”, 12. Ayrica bk. Buhari, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136.

? Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/358.
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hidayete (dogru yola) cagirirsa, kendisine tabi olanlarin ecri kadar sevap
kazanir. Ona verilen bu sevap, oOtekilerin sevabindan higcbir sey eksiltmez.
Her kim de bir sapiklifa cagirirsa, kendisine tabi olanlarin giinahi1 kadar ona

da giinah verilir. Bu, onlarm giinahlarindan higbir sey eksiltmez*?®

seklinde
rivayet ettigi hadisin senediyle ilgili olarak ol masa duaa o8¢0 Cuaa lia
A Jgy A ddl 6 “Bu belagh bir hadistir. Senedi sahihtir ve RasGlulldh’a
kadar ulagsmustir” ifadelerini kullanmakta ve mezkdr hadisin 8 4w 4w G
O (s i o ) sl (e L1 (i WAL gy ) Lo dae e -l L el 4d (S 3!
o ) sh e LD iy W ALl o g N L dee e s L s anle OLS WD) B A udin
2614, 5

seklindeki metniyle Hz. Peygamber’e kadar ulastiginin sabit oldugunu
belirtmektedir.?®

Imam Malik, Muvatta'ina yalmz miisned hadisleri almakla iktifa etmemis,
maktii /munkati ve beldg yoluyla elde ettigi rivayetleri de almistir. Malik, hadislerin
senedinde yer alan ravilerin isimlerini zikretmeksizin “au; ale & Ja 4§45, 96
diyerek naklettigi hadislerle amel etmistir.”®® Belag hadisler de sened yoniiyle
makti ‘/munkat: ‘a benzemektedir. ibnii’l-Arabi gibi onun mezhebinin takipgileri de
Mailik’e uyarak Muvatta’da yer alan bu gibi hadislerle amel etmede herhangi bir
mahsur gérmemislerdir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi, Malik’in uzun arastirmalar sonucunda
ancak gilivendigi kisilerden hadis rivayet ettigini, bu sebeple Malik’in mechul
kisilerden hadis almadigini, kimden hadis rivayet etmis ise o kisinin adil oldugu

264 Biitiin bunlara ragmen yine de Ibnii’l-Arabi, Ibn

anlamina geldigini belirtmistir.
Abdiilber’in yaptigi gibi Malik’in belag lazfi ile rivayet ettigi hadislerin miisned

tariklerini miimkiin mertebe vermeye ¢alismistir.

%0 Muvatta’, “Kur’an”, 41. Ayrica bk. Miislim, “Ilim”, 16.

261 Miislim, “Ilim”, 15. Ayrica bk. ibn Mace, “Mukaddime”, 14; Tirmizi, “Ilim”, 15.
%62 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/484; el-Kabes, 2/420.

%83 ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi, 13/311, 312.

%% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/88; el-Kabes, 2/816.
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2.3.1.1.5. Mevkif

Nispet edildigi kisi bakimindan metni Rasilullah’a ait rivayetlere merfii ,
sahabeye ait rivayetlere mevkif ve tabitna ait rivayetlere de makti‘ hadis
denmektedir. “Sahabilerden kendi s6zleri, fiilleri ve benzeri (takrirleri) olarak rivayet
edilen haberlere mevkif denir.”®® Diger bir ifadeyle, bir haberin isnadinin Hz.
Peygamber’e kadar ulasmayip sahabede son bulmasi yani orada durdurulmasi

demektir.2%®

Mevkif kavrami, mutlak manada sahabeye ait soz, fiil ve takrirler igin
kullanilsa da, bazen “vakkafehl fiilan ald Atd ev ald Tavus” (su haberi falan ravi
Atd’ya veya Tavus’a nispet etmistir) ifadeleri kullanilarak sahabe disinda herhangi

bir ravi i¢in 6zel manada kullanildig1 da olmustur.?®’

Ibnii’l-Arabi mevkiif hadise dair bir tanim yapmay1p iki 6rnek vermektedir.
Ilki: Y bl adled (Jle ad g lae ¢ b (e 1 JB 4t jae (o ¢ yae (p l de (e adli e rllle J 58 Jia
200 Lisall ala iy o

Malik > Nafi* > Abdullah b. Omer > tarikiyle Hz. Omer s6yle buyurmustur: “Kim
mal1 olan bir koleyi satarsa, bu mal saticiya aittir. Ancak miisteri kdlenin malin1 da
sart kosarsa, o zaman miisterinin olur.” S6z konusu hadis Muvatta’da Hz. Omer’in
sozli yani mevkif olarak gecmekte, farkli kaynaklarda ise Hz. Peygamber’in sozi

yani merfii  hadis olarak zikredilmektedir.?*®
Diger ornek: als 135 13 JE 43l 655058 o 0o e e Ul ) oo ellle J 8 Jia
el (e dmans e Y g canliall S0 Y (o e Cuaall (e dgali g 1agh calaa (0 Sy
Malik > Ebu’z-Zinad > A‘rec > tarikiyle Ebi Hureyre soyle soyle buyurdu

seklinde yapilan rivayettir. Ibnii’l-Arabi agiklamalarma su sekilde devam etmektedir:

“Ebt Hureyre burada ne bu hadisi tahdis eden bir sahabiyi ne de bu bilgiyi Hz.

285 bnii’s-Salah, Ulimu I-hadis, 46.

66 Muhammed Yilmaz, “Mevkif Hadisler ve Hiikmen Merfo* Kavrami”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1, (2001), 161.

%7 bnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 46; Styati, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi’n-Nevevi, nsr.
Abdiilvehhab Abdiillatif, (Riyad: Mektebetii’l-Riyadi’l-Hadisiyye, ts.), 1/184.

%8 Muvatta’, “Buyd‘”, 2. Ayrica bk. Miislim, “Buyd‘”, 80; Ebd David, “Buyi‘”, 44; Tirmizi,
“Buyid‘”, 25.

289 Miislim, “Buya”, 80; Eba David, “Buyu‘”, 44; Tirmizi, “Buyi‘”, 25.
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Peygamber’den isiteni zikretmis, direkt kendi soziiymiis gibi nakilde bulunmustur.

Bu ve buna benzer rivayetler mevkif hadis kapsamina girmektedir.”?"

“Aslinda merfii’, mevkif ve maktii‘ kavramlar itibari tabirlerdir. Nasil ki,
“haddesend”, “ahberand” ve “enbeend” gibi eda sigalari; her {igli de mana
bakimindan birbirine benzeyen hadis rivayet formiilleri oldugu halde, sirf hadislerin
alinis metotlarindaki fakliligi gosterebilmek maksadiyla bulunmus itibari ifadeler ise;
merfii, mevkiif ve makti tabirleri de aynen onlar gibi itibari ifadelerdir. Bunlar
sOzilin sdylenenini, hareketin sahibini belirtmek ve aralarindaki yanlis anlama

ihtimalini berteraf etmek i¢in bulunmus tabirlerdir.”?"*

Isnad1 sahabede son bulan séz veya fiillere genel olarak mevkif tabiri
kullanilsa da Ibnii’l-Arabi’nin verdigi bu iki drnek ile (1 4gads 13¢d cdian o Sy ol
e e dman e Vs caalall SH Y «adse Guaall jfadelerinden su sonucu gikarmak
miimkiin  gozikkmektedir: Sahabenin Hz. Peygamber’den isiten kisiyi tahdis
etmeksizin kendi s6ziiymiis gibi rivayet ettigi hadislere Ibnii’l-Arabi mevkaif tabirini
kullanmistir. Aslinda bu rivayetler mevkiif degil hiikmen merfii ‘ kapsamindadirlar. Bu
itibarla sahabide son bulmus her isnadla gelen habere mevkif denemeyecegini

hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Zira bazi mevkif haberler aslinda hiikmen merfii

olabilirler.?™

Zira Ibnii’l-Arabi, her ne kadar mevkif olarak rivayet edilse de sahabenin
kendi igtihadi ile ileri siiremeyecegi, bildkis vahyin bildirmesi ile bilinebilecek bazi
soz ve fiillerin ashinda hiikmen merfii* oldugunu ifade etmistir. Mesela; Malik >
Yezid b. Ziyad > Abdullah b. Rafi° tarikiyle rivayet edilen bir hadiste Abdullah b.
Rafi‘, Ebl Hureyre’ye namaz vakitlerini sorar. O da: “Sana Soyleyeyim: Ogle
namazini golgen boyunca oldugunda, ikindiyi gélge boyunun iki misli oldugunda,
aksami giines batinca, yatsiyr aksamla gecenin {igte biri arasinda, sabah namazini1 da

273

heniiz hava karanlikken kil” demistir.”" Ibnii’l-Arabi namaz vakitleriyle ilgili verilen

2" [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/348.

2™ Yardim, Hadis, 1/40.

%2 Hiikmen merfii. “Hz. Peygamber’e aidiyetleri acik¢a belirtilmeyen, bununla birlikte nakledilen
haberlerin mahiyetinden ona ait olduklar1 anlasilan ve merfii * olduklarina hiikmedilen hadislere denir”
(Kogyigit, Hadis Usulii, 158, 160).

2% Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 9; Ayrica bk. Miislim, “Meséacid”, 166-179.
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bu malumati Eba Hureyre’nin kendi igtihadi ile bilemeyecegini, bu bilginin ancak
tevkifi olarak Ogrenilebilecegini ifade etmis, ayrica benzer igerikli hadisin Ebl

Hureyre’den merfii  olarak da rivayet edildigini bildirmistir.2’*

Ebli Misa el-Es‘ari’nin Hz. Aise’ye “Insan zevcesi ile cinsi miinasebette
bulunurken bazen halsizlesiyor, ama bosalamiyor, bu meselede goriisiin nedir” diye
sordugu soruya, Hz. Aise’nin “Erkegin cinsi organinin siinnet kismi kadinin cinsi
organina girince (bosalma olmasa da) gusiil vacip olur” seklinde cevap verdigi
hadisin®” serhinde su izahati yapmustir: “Zahiri itibariyle miisned olmasa de bu
hadisi mana olarak miisned kapsaminda degerlendirmek gerekir. Cilinkii Hz. Aise’nin
verdigi cevabi kendi igtihadi/reyi ile bilmesi miimkiin degildir. Yine sahabenin ihtilaf
ettigi bir konuda Ebl Misa “Bunu artik senden sonra kimseye sormayacagim”
diyerek Hz. Aise’nin cevabini sartsiz kosulsuz kabul etmistir. Bu da Hz. Aige’nin

sOziinlin Hz. Peygamber’a ait oldugunu gés‘[errnektedir.276

Ibnii’l-Arabi, Malik’in mevkif olarak rivayet ettigi baz1 hadiselerin merfii ‘
sekillerine isaret eder. Mesela; Malik > Ebu’n-Nadr > Biisr b. Said > Zeyd b. Sabit
tarikiyle “Farz namazlar harig, en faziletli namazimiz evinizde kildiginiz namazdir?’
seklinde rivayet edilen hadisin mevkiif oldugunu, ama ayn1 hadisin Zeyd b. Sabit’in

Hz. Peygamber’den rivayetiyle merfii 218 5larak da geldigini ifade etmistir.?"

Mevkif hadisin tanimini  yapmamis olsa da Ibnii’l-Arabi’nin yukarida
zikredilen drneklerden hareketle “Z s s«” kelimesini kullandig: yerler incelendiginde

bu tabiri sahabenin soz, fiil ve takrirleri manasinda kullandig1 anlagilmaktadir.

Netice itibariyle el-Mesdlik’in telif sebebinden bahsettigimiz yerde, “Zahiri
mezhebine mensup bilgisiz ve anlayisi kit bir grup, fikih ve hadis alaninda uzman
olarak gordigiintiz Malik; miirsel, mevkif, makti‘ ile beldg hadislerin ayrimini

yapmamis diyerek Malik’i elestirdikleri” ifade edilmisti. Ibnii’l-Arabi serhlerinde sz

% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/392. ibnii’l-Arabi, mezkdr bilgiyi Ibn Abdiilber’den naklederek
aktarmigtir (et-Temhid, 23/86, 87).

™ Muvatta’, “Taharet”, 73. Ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 88.

278 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/201.

2T Muvatta’, “Salatii’l-Cema‘a”, 4. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 81; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 213.
278 Buhari, “Ezan”, 81. Ayrica bk. Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 213; Tirmizi, “Salat”, 331.

2" bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/24.
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konusu hadislerin muttasil senedlerine miimkiin mertebe yer verereck Zahiri
mezhebinin elestirilerinin yerinde olmadigin1 gostermek i¢in ¢aba sarf ettigi
gbzlemlenmistir. Ibnii’l-Arabi, mezk(r serhinin mukaddimesinde hadis ilminin
mertebelerinin bes oldugunu soyleyerek miisned, miirsel, maktii‘, beldg ve mevkiif
kavramlari tizerinde durmustur. Makti * terimini, tabiGnun soz ve fiillerini ifade eden
anlaminda degil de bu kavarma hadis kavramlarinin heniiz yerlesmeden 6nceki

(%3]

“isnad1 muttasil olmayan munkati” anlamini yiiklemis, digerlerini ise bilinen

manalarinda kullanmistir.
2.3.1.2. Tahammiil ve Eda Yontemlerine Dair Aciklamalari

Sahabeden itibaren hadisler sonraki kusaklara rivayet kanaliyla
nakledilmistir. Hadisler aktarilirken kullanilan rivayet lafizlar1 6nem arz ettigi igin

muhaddisler bu konuyu kitaplarinda detayl bir sekilde incelemislerdir.

“Tahammiilii’[-hadis/ilm seklinde ifade edilen bu terim, “ravinin bir hocadan
dinlemek, yazmak vb. yollarla emanet aldig1 hadisleri herhangi bir degisiklik (tashif
ve tahrif) yapmadan talebelerine nakletmesi” seklinde tanimlanmistir.”?*° Hadisleri
hocadan usuliine uygun olarak 6grenmeye “tahammiil”, onlar talebeye Ogretmeye
“edd”, rivayeti aktarma esnasinda kullanilan lafizlara da “edd siygalar’” ismi

verilmektedir.

Eda siygalari/rivayet lafizlar1 adi verilen tabirler gelisi giizel bir sekilde
rivayetler zincirine yerlestirilmemis olup bilakis haddesend, ahberana gibi tabirler
kaynaklarin tespiti bakimindan hususi bir 6neme sahiptir.281 Isnadlarda zikredilen bu
lafizlar ayn1 zamanda hadisin senedinde inkitd‘ (kopukluk) bulunup bulunmadigina
delalet eder. Mesela semd ve kirdat metoduna delalet eden rivayet lafizlar1 isnadda

282

kopukluk bulunmadigini, vicade™ metoduna delalet eden lafizlar ise isnadda

kopukluk bulundugunu belirtir.?®

280 Nevzat Asik, “Tahammiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 39/380.

81 M. Fuad Sezgin, “Islam Tarihinin Kaynag Olmak Bakimindan Hadisin Ehemmiyeti”, Islim
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 2/1, (Ibrahim Horoz Basimevi, 1957), 28.

%82 sy (buldum), o8 bay <oa (falanm el yazisiyla buldum) seklinde kullamilan lafizlar vicade
metoduna Ornektir.

285 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, (Istanbul: IFAV, 2016), 88.
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bnii’l-Arabi, el-Mesdlik’in mukaddimesinde hadis 6grenim ve Ogretim
yollarin1 semd*, kirdat, arz, miindvele ve icdzet olmak iizere bes kisma ayirarak
konuyla ilgili bir takim bilgiler vermistir.?®* Dolayisiyla burada sirasiyla onun
mezkir kavramlart nasil kullandigi, onlara hangi manalar1 yiikledigi gibi hususlarda

bilgiler verilecektir.
2.3.1.2.1. Sema‘¢

Istilahta, hocanin hadisleri okumasi, 0grencinin de onlari hocadan isiterek
almast manasina gelmetedir. Semd‘ metodunun gerceklesebilmesi icin talebenin
rivayet esnasinda hocasmin soézlerini bizzat igitmesi gerekir. Hocanin rivayeti
ezberinden ya da elinde bulunan kitaptan okumas1 arasinda fark yoktur. Alimlerin

biiyiik cogunluguna gore hadis tahammiil yollarmin en makbulii semd - metodudur.?®®

“Hadislerin aslina uygun olarak naklinde amaci gerceklestirecek en isabetli
metodun semd‘ oldugu genel kabul gérmiis ve muhaddislerin ¢ogu tarafindan
digerlerine tercih edilmistir. Miinekkitler de rivayetlerin degerlendirilmesinde bir
hadisin semd* yoluyla alinmasina ¢ok Onem verdikleri i¢in ravilerin hadislerini

arastirip semd ‘ ile aldiklarini digerlerinden ayirt etmeye calismislardir.”?%®

Ibnii’l-Arabi semd’ ismini zikretmeksizin bu metottan sl e Alladl 36l 3
(hocanin hadisleri talebelerine okumasi) seklinde bahsetmis, hatta dinin bu sekilde
sabit oldugunu, yani Hz. Peygamber’in bilgileri Cebrail’den, Cebrail’in de Allah’tan
aldigini, bu metodun saglamhigi ve gilivenilirligi noktasinda ihtilaf bulunmadiginm
belirterek?® su ayeti delil gostermistir: 45 & 562§ 136 «O halde, biz onu

- 268
okudugumuz zaman, okunusuna uy.”

“Hadislerin Hz. Peygamber’den rivayeti semd ‘ usuliiyle baslamis, sahabiler
Hz. Peygamber ile birlikte olduklarinda onun sézlerini bizzat miibarek agizlarindan

duymuslar, isittikleri sozleri hafizalarina naksederek iyice bellemislerdir. Bu sekilde

284 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/350-352.

%5 Kadi lyaz, el-flmd‘ il ma ‘rifeti usili’r-riviye ve tadyidi’s-semd*, nsr. Seyyid Ahmet Sakr,
(Kahire: Darti’t-Turas, 1389/1970), 69; Ibnii’s-Salah, Uliimu ’I-hadis, 132.

%8 Yiicel, Hadis usulii, 83.

%87 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/350, 351.

288 Kiyame, 75/18.
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elde ettikleri bilgileri kendilerinden rivayet edeceklere anlatarak onlarin da isiterek

O0grenmelerini saglamlslardlr.”zsg

2.3.1.2.2. Kiraat

Kiraat, Ogrencinin hadisleri hocasina bizzat okumak veya baskasinin
okudugunu isitmek suretiyle hadisleri ondan almasidir. Bu metotta talebenin kitaptan
veya ezberden okumasi ile hocanin okunanlari elindeki yazili niishadan yahut
ezberinden takip etmesi arasinda fark yoktur.?*® Semd ‘ ve kirdat metotlari, hadislerde
goriilen yazim hatalarini diizeltme, hadislerin yorumunu, rivayet edene aidiyetini ve

s ; . 1. 291
sthhatini 6grenme agisindan 6nemlidir.

Ibnii’l-Arabi, kirdat metodunu “z3l e 3¢) 3l a* (talebenin hadisleri hocaya
okumasidir) seklinde tanimlamis, bu metodun saglamlig1 ve giivenilirligi noktasinda
ihtilaf bulunmadigini belirtmistir.?* Yine talebenin hadisleri hocasindan dinlemesi
ile hocanin kendisine okunan hadisleri dinlemesinin ayni sey oldugunu, yani semd

ile kurdat arasinda fark bulunmadigini ifade etmistir.”*®

O, kirdat metoduna £ Juw 4 » 52 b ) “Allah yolunda bir giin ndbet tutma”nin
faziletine dair hadisi ek vermistir.?®* S6z konusu hadis Tirmizi’de su sekilde
gecmektedir. ... Osman’m azatl koélesi Eba Sélih’ten rivayete gore soyle demistir:
Osman b. Affan’in minberde soyle sOyledigini igittim: “Yanimdan ayrilip gitmenizi
istemedigimden dolay1 Hz. Peygamber’den isittigim su hadisi gizlemistim. Ancak
sonra onu size aktarmay1 uygun buldum. Dolayistyla herkes kendisi i¢in uygun olan
secsin. Rastliillah’tan isittim soyle diyordu: Sinir boylarinda Allah yolunda bir giin
nobet tutmak diger yerlerde bin gilin nobet tutmak veya hizmet etmekten daha

h:aylrhdlr.”295

289 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, 355.

20 K adi Iyaz, el-flma*, 70; Ibnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, 137.

21 Agik, “Tahammiil”, 39/381.

2% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/351.

2% [bnii’l-Arabi, ‘Arizatii‘I-ahvezi, 13/308, 309.

2% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/351.

2% Tirmizi, “Fedaili’l Cihad”, 26. Ayrica bk. Buhari, “Cihad”, 73; ibn Mace, “Cihad”, 7: Nesai,
“Cihad”, 39. Tirmizi bu hadisin hasen sahih garib oldugunu belirtmistir.
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Kirdat metoduna verdigi diger 6rnek®® su hadistir: “Rastlullah (s.a.v.) Ubey
b. Ka‘b’a: Bana, Allah sana Kur’an okumami emretti buyurdu. Ubey: Benim adimi
Allah m1 sana andi? diye sordu. Bunun iizerine Allah Rasulii: Evet! Senin ismini

bana Allah andi buyurdu. Bunun iizerine Ubey aglamaya basladi.”?®’

[bnii’l-Arabi, bu rivayetlerin kirdat metoduna 6rnekligini sarih bir sekilde
aciklamamistir. Ancak ona gore, kiraat metodunun sekillerinden biri de talebenin
hadisleri hocasindan dinlemesi idi. Seyh konumunda olan Osman bin Affan’in talebe
konumunda bulunan cemaate hitabette bulunmasi ve yine hoca konumunda bulunan
Hz. Peygamber’in 6grenci konumunda bulunan Ubey b. Ka‘b’a Kur’an okumasiyla

kiraat metodu gerceklesmis olmaktadir.
2.3.1.2.3. Arz

Klasik hadis wusulii kitaplarinda arz metodu ayr1 bir baslik altinda
zikredilmemis, arz ile kwrdaat aymi sayildigi igin arz, kwrdat metodu bashigi altinda
aciklanmustir. Nitekim Kadi Iyaz, Ibnii’s-Salah ve Siiyiti, talebe okudugu hadisleri
hocasina arz ettigi i¢in muhaddislerin ¢ogunun kirdgat metoduna arz ismini

verdiklerini belirtmislerdir.?*®

Ibnii’l-Arabi ise arz metodunu iigiincii kisim olarak zikredip onu Ll 4ic 4claw
ade 1,45 aym “talebenin seyhine arz edilen ve okunan rivayetleri isitmesidir”
seklinde tanimlamis ve sahabenin Hz. Peygamber’le birlikte mescidde oturdugu bir
esnada Dimam b. Sa‘lebe’nin gelerek Allah Rastili’ne bir takim sorular sordugu ve
Hz. Peygamber’in de bunlara verdigi cevaplari konu edinen hadisi®® érek olarak

vermistir.

Dimam b. Sa‘lebe ile Hz. Peygamber arasinda gecen bu konusmalar1 orada
bulunan Enes b. Malik isitmis ve sonra bunlari baskalarma nakletmistir. Iste bu
hadise, arz metodunun sahabiler tarafindan kullanildigim goéstermektedir. ibnii’l-

Arabi sahabilerin ¢ogunun Hz. Peygamber’in huzurunda cereyan eden hadiseleri

2% fbnii’l-Arabi, ‘Arizatii‘I-ahvezi, 13/308, 309.

297 Buhari, “Tefsir”, 98 (Beyyine Suresi). Ayrica bk. Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 245.

%8 Kadi Iyaz, el-flma* 71; Tonii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 137; Siyati, Tedribu r-ravi, 2/12.

29 Buhard, “ilim”, 6; Ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 194; Eba David, “Salat”, 23; Nesai, “Styam”, 1.
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rivayet ettiklerini belirtmis®® ve Tirmizi serhinde de yukarida zikredilen hadisi 6rnek

Vermistir.301

Klasik hadis usulii kaynaklarinda genel olarak arz, kirdat metodu baslig
altinda zikredilse de aralarinda sdyle bir fark bulunmaktadir: Kirdat’ta, talebe hocaya
okumaktadir. Arz da ise talebe bulundugu bir ortamda gordiigii veya duydugu seyleri
bagkalarina anlatmaktadir. Yani ikincisinde Ogrencinin bizzat kendisi hocasina

okumamus, bilakis bagka birinin hocaya okuyup arzettigini duymustur.

Ibnu’s-Salah bu ayrima dikkat c¢ekmis ve hadis rivayetinde kullanilan
ifadelerin mertebeleri oldugunu séylemis ve su agiklamayi yapmustir: Bu yolla alinan
hadisi rivayet ederken en giizeli ve muteber olani “kara’tii ale’s-seyhi vehiive
yesmeu” “seyhe okuyordum, o da dinliyordu” demesi lazimdir. Eger bagkasi okumus
ise “kuri’e aleyhi ve ene esma‘u fe ekarra bihi” “bu hadisleri falana okunurken
isittim, o da onayladr” ifadesini kullanmasi gerekir. S6z konusu ayrim yapildig:

takdirde bu sorunsuz caizdir.>%

Ibnii’l-Arabi de bu ayrima isaret etmis olacak ki arz metodunu kirdat bashigi

altinda degil de miistakil bir baslik altinda zikretmistir.
2.3.1.2.4. Miinavele

Hadis uslii terminolojisinde, hocanin sahip oldugu hadisleri igeren bir
nlishanin aslin1 veya asil niisha ile karsilastirilmis bir kopyasin1 elden 6grencisine
vermesi ve verirken “bunlar benim falan kisiden yaptigim rivayetlerimdir, onlar

rivayet edebilirsin” gibi bir ifade kullanmasidir.**

Ibnii’1-Arabi miindvelenin ii¢ kisma ayrildigmn belirtmistir.

1) Hocanin kitabimi talebesine bizzat eliyle vermesidir. Hz. Peygamber’in
yazdigr emirnameyi bir miifrezeye kumandan tayin ettigi Abdullah b. Cahs’in eline

vererek “Bu mektubu ancak falan yere ulastigin vakit oku” diye emretmesi buna

390 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/351.

%01 {bnii’l-Arabi, ‘Arizatii‘I-ahvezi, 13/308, 309.

%02 {bnii’s-Salah, Ulimu I-hadis, 138.

303 Bagdadi, el-Kifiye, 287; Kadi Iyaz, el-ilma*, 709. Ayrica bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozligii, 269; Salahattin Polat, “Miinavele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/572.
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ornektir.’*® Abdullah o yere ulasinca mektubu agip maiyetindekilere okuyarak

Rastlullah’in yazili emrini onlara haber vermistir.*®®

2) Hocanin kitabin1 talebesine bizzat eliyle vermeyip bir sahisla
gondermesidir. Kisra ve Kayser’lere Hz. Peygamber’in gonderdigi 6zel mektuplari
ornek olarak zikretmistir.*®® S6z konu hadislerden biri sudur: Abdullah b. Abbas su
olay1 anlatir: Rasalullah birine bir mektup verip Bahreyn liderine teslim etmesini
emretti. Bahreyn’in biiyiigii mektubu Kisra’ya ulastirdi. Kisra onu okuyunca yirtti.
Bunu haber alan Rastlullah: “Paramparca olsunlar” diye beddua etti.*” Bu olayda
Hz. Peygamber mektubu Kisrd’ya ulagtirmasi i¢in bagka birini vasita olarak

kullanmustir. Ibnii’l-Arabi bu hususu miinavelenin ikinci kismina 6rnek Vermi§tir.308

3) Hocanin kitabini rivayet etmeleri i¢in yine birisi vasitasiyla bir topluluga
gondermesidir. Enes b. Malik: “Hz. Osman mushaf niishalarini yazdirdiktan sonra

309

onlar1 diger sehirlere gonderdi” demistir.” Hz. Osman’in bu mushaflar1 baska

sehirlere gdndermesini Ibnii’l-Arabi miindvelenin {i¢iincii kismina 6rnek vermistir.

Ibnii’l-Arabi, 6zellikle miindvele metodunda ihtilaf edildigini ifade etmis ve
su bilgileri aktarmistir: “Seyhin rivayetlerinin yazili oldugu muayyen bir kitabi
rivayet etmesi igin talebesine izin vermesi, kitap belirtmeden mutlak olarak verilen
izinden daha saglamdir. Cilinkii seyhin biitiin kitaplarindan ziyade muayyen bir kitap

tizerinde karar kilmas1 belirsizligi ortadan kaldrr.”3'0

** [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/351.

%05 Buhari, “ilim”, 7; Bagdadi, el-Kifiye, 272. Sahih-i Buhdri’de (ilim, 7) “Miinavele hakkinda
sOylenenler ve ilim ehlinin ilmi yazip beldelere gondermesi” seklinde bir bab basligi bulunmaktadir.
%06 Hz. Peygamber Hudeybiye’den dondiikten sonra katiplerine yazdirdigi davet mektuplarini elgileri
vasitasiyla donemin ileri gelen devlet baskanlarma gondermistir. Rastlullah diplomatik gelenegi
dikkate alarak ilk defa “Muhammed Rastlullah” (Allah’m elgisi Muhammed) yazili bir mihiir
yaptirmis ve mektuplar bununla mihiirlenmisti. Hz. Peygamber’in mektuplar1 bu sekilde
miihiirlemesi, seyhin kitabini 6grencisine verirken “bunlar benim falan kisiden rivayetlerimdir, onlar1
rivayet et” veya “bunlari benden rivayet etmene icazet verdim” ifadelerine benzemektedir ki bu
icazetli miinaveleye 6rnek kabilindendir.

%7 Buhard, “ilim”, 7. Ayrica bk. Tirmizi, “Izti‘zan”, 23.

%%8 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/351.

309 Buhari, “ilim”, 7. Buhari bu bilgiden sonra konuyla ilgili su malumati vermektedir: Abdullah b.
Omer, Yahya b. Said ve Imam Malik bu yazip génderme isini caiz gordiiler.

% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/352.
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2.3.1.2.5. Icazet

Icdzet, hocanin sahip oldugu hadisleri rivayet etmesi i¢in dgrencisine sdzlii

311 ¢

veya yazili olarak izin vermesidir.”*" Jcdzet, bir hocanin rivayetlerini kendisinden

nakledebilecegine dair talebesine sifahi veya yazili olarak yahut mektupla acik bir

beyanda bulunmasiyla meydana gelmektedir.312

[bnii’l-Arabi icdzeti iki kisma ayrrmstir.

1) Hususi icazet: Hocanin talebesine rivayetlerinin yazili oldugu belli bir

kitab1 rivayet etmesi i¢in izin vermesi ve sO0yle demesidir:
O g ) I e et o el Cadl AN JAT J iy
2) Umumi icazet: icazet veren alimin belli bir kitap ismi belirtmeksizin:

Sl g e &t i b ell ERN Al J gy o o e &3a 06 (Hocanin talebesine:
“Sahip oldugum biitiin hadisleri benden rivayet edebilirsin” veya “Sahip oldugum

biitiin hadisleri benden rivayet etmen i¢in sana izin verdim” demesidir.

Hadis alma yollarindan bu sekilde bahseden Ibnii’l-Arabi, yazili malzemeden
hadis nakletme hususunda da soyle der: Bazi muhaddisler dogrudan yazili
metinlerden yapilan rivayetleri kabul etmemisler, sadece semd‘ metoduna itimat
edilebilecegini soylemislerdir. Ancak kendisi bu goriise katilmadigini su sekilde dile
getirmistir: Hz. Peygamber farkli kabilelere davet mektuplari gondermis, yine Hz.
Omer zekatla ilgili mektup yazarak valilere iletmistir. Bu delillerden hareketle
dogrudan yazili kitaplardan da rivayetlerde bulunulabilecegini sdyleyerek s6z konusu

alimleri elestirrnistir.313

Hadis tahammiil yollarindan vicdde®™* metoduna deginmese de ibnii’l-
Arabi’nin yazili metinlerden yapilan rivayetlere sicak bakmasi ve Hz. Omer’in

yazdig1 zekat mektubunu 6rnek vermesi vicdde metoduna olumlu baktigina bir isaret

311 Agik, “Tahammiil”, 39/381.

12 K adi Iyaz, el-ilma“, 88

313 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/352.

314 Vicdde, semd”, icdzet ve miindvele vaki olmadigi halde bir sahifeden hadis almay: ifade etme
manasina gelmektedir (ibnii’s-Salah, Ulumu 'I-hadis, 178)
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olarak degerlendirilmistir. imam Malik Muvatta’da 4# <325 ifadesini kullanarak Hz.

Omer’den isitmedigi halde zekatla ilgili bir metni vicdde yoluyla aktarmustir.*®

Vicade metotu, dnceden yasaklanmis olmasina ragman daha sonra kitaplarin
cogalmasi, yazarlar ile direkt veya vasitali iletigimin imkansizlig1 dikkate alinarak
belirli sartlarla bu metoda izin verilmistir.3*® Bu metodu kullanacak sahsin,
keyfiyyeti tasrih etmek kaydiyla bu gibi hadisleri nakledilebilecegi ifade edilmistir.
Séyle ki, (15 13 (M6 JB) “falan sdyle soyle dedi” ifadesi yerine ¢ 4354 & &idas)
(‘_.;-‘M\ il “falanca kitabin bir niishasinda sOyle buldum” gibi bu ve buna bezer

tabirler kullanmalidir.®*’

2.3.1.2.6. Degerlendirme

Hadis usulciileri tahammiilii’l-hadis metotlarin1 sekiz g¢esit olarak ele alip
incelemislerdir. Ibnii’l-Arabi ise yukarida anlatilan bes ydntemden sarahaten
bahsetmis (bunlar usul kitaplarindaki semd, kirdt/arz, miindvele ve icazet
metotlariyla ilgilidir), vicade’ye ise zimnen isaret etmistir. Semd metoduna ayri bir
deger atfetmis, dinin bu sekilde sabit oldugunu, yani Hz. Peygamber’in bilgileri
Cebrail’den, Cebrail’in de Allah’tan aldigini, bu metodun saglamligi ve giivenilirligi
noktasinda ihtilaf bulunmadigini, aslinda semd‘ ile kirdat arasinda farkin da
olmadigini belirtmistir. Kitabet, i ‘lam ve vasiyyet metotlarini s6z konusu etmemistir.
Herhalde hadis 6grenim ve 6gretiminde gegerli olmadiklarini diigiindiigii icin bunlara

yer vermemistir.
2.3.1.3. Sened Tenkidi

Isnad sisteminin kullanilmaya baslanmasiyla birlikte, hadisler sened ve metin
yoniinden tetkik edilmeye baslanmistir. Bilindigi gibi sened metne ulagma aracidir.
Tek basina senede hadis denmez. Bir hadisin sahih olup olmadiginin tespit
edilebilmesi igin evvela o hadisin senedinin ve senedde yer alan ravilerin
durumlarinin arastirilmasi gerekir. Nitekim ilk donemlerden itibaren tarihi siireg

boyunca pek ¢ok alim hadis rivayetinde isnadin 6nemi ve degerine vurgu yapmustir.

¥ Muvatta’, “Zekat”, 23.
318 Even, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 42.
37 [bnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 179.
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Mesela tabitin neslinden Muhammed b. Sirin’in (61. 110/729) su sozleri isnadin ¢ok
erken donemlerden itibaren kullanilmaya baslandigini ve hadislerin herkesten
alinamayacagini gostermesi agisindan ¢ok dnemlidir: « O30 (e 15 yhaild cpo alall 124 o)
aSu” “Siiphesiz bu ilim (hadisler) dindir. Oyleyse dininizi kimden aldiginiza dikkat
edin.” Yine ibn Sirin soyle dedi: “Eskiden isnadi1 sormazlardi. Fitne ortaya ¢ikinca:
Bize ravilerinizin adlarin1 s6yleyin demeye basladilar. Ehl-i sinnete bakilir (ravi ehl-
i stinnet ise) onlarin hadisleri alinir. Ehl-i bid‘ate bakilir (ravi ehl-i bid‘at ise) onlarin

hadisleri reddedilir.”3'

Yine tabiun doneminden sonra gelen birgok alim, hadis rivayetinde isnadin
degerine vurgu yapmustir. Ornegin tebeu’t-tbiinin ileri gelenlerinden Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797) isnad sisteminin dnemine su sekilde isaret etmistir: “Isnad
dindendir. Eger isnad olmasaydi muhakkak her isteyen istedigini sdylerdi” ifadesini

kullanmlstlr.319

Ibnii’l-Arabi, serhlerinde hadis metinlerini zikrettikten sonra isndd bashigi
olusturmus ve bu bashk altinda sened, ravi ve konuyla ilgili bir¢cok
degerlendirmelerde bulunmustur. O, bu mevzuda genel hatlariyla su hususlara temas

etmektedir:
2.3.1.3.1. Muvatta’in Niisha Farklhiiklarina Deginmesi

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’m Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetini esas aralarak
serhlerini yazsa da Muvatta’in diger ravilerinin rivayetlerine de isaret ederek bir
takim agiklamalarda bulunmustur. Tespit edebildigimiz kadartyla Ibnii’l-Arabi’nin,
mezkir serhlerinde Muvatta ' su ravilerini kaynak olarak kullandig1 goriilmektedir.
Abdurrahman b. Kasim (61. 191/806), Abdullah b. Vehb (51. 197/813), Ma‘n b. isa
el-Kazzaz (6l. 198/814), Muhammed b. Miibarek es-Stiri (61. 215/830), Abdullah b.
Yisuf et-Tinnisi (61. 218/833), Ebl Abdirrahman Abdullah b. Mesleme b. Ka‘neb el-
Harisi el-Ka‘nebi (61. 221/836), Said b. Kesir b. Ufeyr (6l. 225/839), Yahya b.

318 Miislim, “Mukaddime”, 27, 28. Ayrica bk. Ramehiirmuzi, Ebi Muhammed ibn Hallad el-Hasen b.
Abdirrahméan b. Hallad el-Farisi (61. 360/971), el-Muhaddissii’l-fasil beyne r-ravi ve’l-vd i, nsr.
Mahmud. Accic el-Hatib, 3. Baski, (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 208.

319 Ramehiirmuzi, el-Muhaddissii I-fasil beyne 'r-ravi ve’l-va T, 209.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-muhaddisul-fasil
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Abdulldh b. Biikeyr el-Misri (61. 231/845), Mus‘ab b. Abdulldh ez-Ziibeyri (Ol
236/851) ve Ebti Mus‘ab Ahmed b. Ebi Bekr ez-Ziihri (61. 242/857).

Ibnii’l-Arabi, Muvatta in diger niishalarina su sekilde temas etmistir: Miiellif,
Yahy4 b. Yahya el-Leysi’nin Muvatta’a “s3uall & & 57 babr ile bagladigini, Ibn Biikeyr
el-Misri’nin bu bashg “sduall <5, fbnii’l Kasim’in ise “s3uall < 5 seklinde ifade
ettigini belirtmistir. Yahya b. Yahya’ nin bu ifadesinin her namazn ihtiyari, zaruri ve
nisyan (kazai) olmak iizere ii¢ vaktinin olduguna, Ibn Biikeyr’in kullandig1 kelimenin
aksam namazi hari¢ her namazm iki vaktinin bulunduguna delil teskil ettigini
sdylemis, Ibnii’l-Kasim’1n ifade ettigi kalibm ise yukarida zikredilen her iki manay1
da ihtiva ettigini, ¢linkii “<85” kelimesinin mastar oldugunu, mastarin ise yapisi

itibariyle az1 da cogu da kapsayabilecegini ifade etmistir.*°

Giines tutulmasi bolimiinde Yahya b. Yahya’nin*** Abdullah b. Abbas’tan
vav harfi ile eiall &5 (ve kadinlarin kocalarmma karsi nankorliik yaptiklar)
seklinde rivayet ettigini, 1bn1'i’l-K€ts1m,322 Ka‘nebi,323 Ibn Vehb ve Muvatta’
ravilerinin ¢ogunun ise vav harfini kullanmadan "_siall " seklinde rivayet

ettiklerini belirtmis, manay1r olumsuz anlamda ektilememekle birlikte vav harfi

0 ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/355, 356. Kemahi, Osman b. Said, el-Miiheyya fi kesfi esrari’l-
Muvatta’ isimli eserinde; “Buhari’nin es-Sahih’inde “namaz vakitleri” babinda “vakitler” anlaminda
mevakit kelimesini kullandigini, halbuki Muvatta’da bu anlamin vukit kelimesiyle ifade edildigini,
Muvatta’daki bashgin daha uygun oldugunu, ¢inkii mevakitin, mikat’in ¢ogulu olarak hacilarin
ihrama girdigi mekani, oysa vaktin ¢ogulu olan vukGtun farz namazlarm vaktini yani zamanini
cagristirdigini, Ibn Biikeyr rivayetinde ise evkat seklinde geldigini, namazin bes vakit olmasindan
dolay1 cem-i killet olarak bu tercihin daha uygun diistiigiinii, fakat ekseriyetin tercihinin cem-i kesret
olan vukit lafz1 oldugunu, namazin ihtiyari, zaruri ve kazaii {i¢ vaktinin bulundugunu, Buhari ve
digerlerinin tercih ettigi mevakit sozciigliniin uygun diismedigini ifade etmistir” (Osman b. Said
Kemahi, el-Miiheyya fi kesfi esrdri’l-Muvatta’ bi-rivdyeti Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, nsr.
Ahmed Ali, (Kahire: Darii’l-Hadis, 2005/1425), 1/39).

2! Muvatta’, “Salatu’l-Kusaf”, 2. Ayrica bk. Buhari, “Hayz”, 6.

322 Muvatta’ (Ibnii’l-Kasim Rivayeti) ngr. Seyyid Muhammed b. Alevi b. Abbas el-Maliki, (Abudabi:
el-Mecmaii’s-Sekafi, 1425/2004), 171. hadis, 170.

3 Muvatta’ (Ka‘nebi Rivayeti), nsr. Abdiilmecid Tiirki, (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-islami, Birinci
Baski, 1999), 351. hadis, 267, 268.



75

olmaksizin yapilan rivayetlerin mana ve rivayet agisindan daha isabetli oldugunu324

ifade etmistir.3®

Ibnii’l-Arabi, Yahya b. Yahya rivayetini esas alsa da bazen Muvatta’'in diger
ravilerinin rivayetlerinin daha sahih oldugunu ifade ettigi olmustur. Cendiz Kitdbimin
ilk hadisi su sekildedir: Ca‘fer b. Muhammed babasindan naklediyor: “Rastlullah’in
cenazesi gdmlegi iizerinden ¢ikarilmadan yikandi™®®® ibnii’l-Arabi, bu hadisin
serhinde su agiklamay1 yapmistir: “Muvatta’ ravilerinden Said b. Ufeyr hari¢ Imam
Malik’ten rivayet eden herkes bu hadisi miirsel olarak aktarmistir. Said b. Ufeyr o=
isle e @yl oo xasa (p s e A tarikiyle bu hadisi miisned olarak rivayet

etmistir. Hz. Aise senediyle rivayet edilen hadis en sahih olanidir.”**’

Ibnii’l-Arabi, baz1 rivayetlerde Muvatta’ niishalar1 arasinda herhangi bir
farkin olmadigin1 ve ravilerin ihtilaf etmedigini belirtir. Mesela, bir rivayette
Rastlullah: “Kendisinin ya da baskasiin yetimine bakip islerini yiiriiten kimse,
haksizliktan sakindigi takdirde, cennette benimle sdyle yan yanadir dedi ve isaret
parmag ile orta parmagin birlestirerek gosterdi.”*?® Bu rivayetten sonra, Muvatta’

330 olan kadimin durumu

ravilerinin ihtilaf etmedigi bilgisini verir.**® Yine istihdze
babinda zikredilen ilk hadisle®*" ilgili sunlari sdylemektedir: “Muvatta’ ravileri**? bu
hadisin senedi ve metninde ihtilaf etmemislerdir.”*** Bazen de « & e JLHh Eyaa 138

Al e U gl 5) 5o, (Bu hadis Muvatta’ ravilerinin tamami tarafindan miirsel olarak

324 Arap dili ve belagatinda “vav” harfi birgok anlama gelebilmektedir. Yekfiirne kelimesinde istinaf
veya atif harfi manasinda kullamlmasini gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Bu sebeple Ibnii’l-
Arabi, vavsiz yapilan rivayetlerin daha dogru oldugunu belirtmistir.

32 bnir’l-Arabi, el-Mesalik, 3/294. el-Muvatta’ (Hadesani Rivayeti), nsr. Abdiilmecid Tiirki, (Beyrit:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 192. Hadis, 165, 166.

328 Muvatta’, “Cenaiz”, 1.

%7 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/501.

328 Muvatta’, “Sa‘r”, 5. Ayrica bk. Buhari, “Edeb”, 24; Miislim, “Ziihd”, 42.

%29 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/482; Muvatta’ (Ebu Mus’ab Rivayeti) nsr. Bessar Avvad Ma‘rif -
Mahmtd Muhammed Halil, (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 1418/1998), 1914. hadis, 2/86. S6z konusu
hadis, Ebu Mus‘ab tarafindan ayni sened ve ayni metinle rivayet edilmistir; Muvatta’, (Hadesani
Rivayeti) 816. Hadis, 538.

330 istihaze: Kadinin rahminden hayiz veya nifas halleri disinda genellikle bir hastalik sebebiyle kan
akmasini ifade eden terimdir.

%31 Muvatta’, “Taharet”, 104. Ayrica bk. Buhari, “Hayz”, 8, Miislim, “Hayz”, 62.

32 Muvatta’ (Ibnii’l-Kéasim Rivayeti), 451. hadis, 321; Muvatta’ (Ka‘nebi Rivayeti), 91. hadis, 129,
130; Muvatta' (Eba Mus‘ab Rivayeti), 171. hadis, 1/67.

%3 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/268.
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rivayet edilmistir)®®* “th sl 515 delan sie Co g sa Eyaa 1387 (Bu hadis Muvatta’ ravileri

335

tarafindan mevkif olarak rivayet edilmistir)> ifadelerini kullanmistir.

Ibnii’l-Arabi, serhlerinde Yahya b. Yahya el-Leysi’nin rivayetini esas alsa da
yukarida verilen bilgilerden, onun Muvatta’in diger niishalarindan da haberdar
oldugu, niishalar arasindaki farkliliklara ve aymi olan noktalara temas ettigi
anlasilmaktadir. Bazen Muvatta’'m diger ravilerinin rivayetleri karsilastirmas,
serhlerinde esas aldigi Yahya b. Yahya el-Leysi’nin rivayetinin degil de baska

Muvatta’ ravilerinin rivayetlerinin daha sahih oldugunu belirtmistir.
2.3.1.3.2. Hadislerin Farkh Senedlerine Isaret Etmesi

Ibnii’l-Arabi’nin  isnad bashg altinda olduk¢a fazla yer verdigi
uygulamalardan biri de bir rivayetle ilgili farkli senedleri zikretmesidir. Once hadisi
isnadiyla birlikte vermekte, arkasindan da degisik kaynaklarda ayni hadisin farkli

senedlerine isaret etmektedir. Su hadisi 6rnek olarak verebiliriz:

o0l e e U8 s - g ade A e -l Jse G i) ol e cled ol oo (Bl
ul

Hz. Peygamber’in Hayber doniisii uykuya dalip sabah namazini kagirmasiyla

ilgili hadisin®*® biitiin Muvatta’ ravileri tarafindan miirsel olarak rivayet edildigini,

farkli kaynaklarda gecen hadislerin metinlerini zikretmeksizin Eban > Ma‘mer®?’,

Yinus > Ibn Sihab > Said b. Miiseyyeb > Ebti Hureyre®*® tarikleriyle mevsil olarak

rivayet edildigini, ayrica konuyla ilgili bir¢ok rivayetin oldugunu belirtmistir.339

Diger bir 6rnek ise su rivayettir:

%3 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/180, 7/517.

%5 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/53.

%% Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 25; Miislim, “Mesacid”, 309.

337 JU8 JE il e 3B A (ol 08 el G s 58 6 AN 08 e WS Gl L Jie L] (2 (o 50 Lo
EbG Hureyre’den §0yle rivayet etmislerdir; Rasilullah; “Size gaflet gelen yerinizi degistiriniz”
buyurdu ve Bilal’e emretti, o da ezan okudu, kamet getirdi ve Efendimiz namazi kildirdi. (EbG David,
“Salat”, 11)

338 ) Jsmy O B (il 08 el ¢ S 0 Gilged 0 08 g Sal s G Lpual sl s 0 e s s
(Miislim, “Mesacid”, 309. Ayrica bk. Ebi David, “Salat”, 11)

%9 {bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 1/420, 421.
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Malik > Safvan b. Siileym > Said b. Seleme (Benl Ezrak kabilesinden) >
Mugire b. Eba Biirde (Abdii’d-Dar kabilesinden) > Ebi Hureyre kanaliyla soyle
buyurulmustur: Bir adam Rastlullah’a gelerek “Ya Rastlullah, biz deniz yolculugu
yapariz ve beraberimizde pek az su tasiriz. Onunla abdest alirsak susuz kaliriz. Bu
durumda deniz suyundan abdest alabilir miyiz diye sordu. Peygamberimiz de: O

(denizin) suyu temiz, oliisii helaldir” buyurdu.

Ibnii’l-Arabi, bu hadisi Hz. Peygamber’den Ebii Hureyre, Cabir b.
Abdullah®*"!; Firasi** ve ‘Araki®®® olmak iizere dort kisinin rivayet ettigini, imam
Malik’in Ebli Hureyre tarikiyle rivayetinin ise en giizeli oldugunu, Muvatta’in diger
ravilerinin hadisin senedinde gecen &Y ifadesinde ihtilaf ettiklerini, Ibn Kasim ve
Ibn Biikeyr’in “asM J ¢w” ifadesini kullandiklarini belirtmistir.344 [bnii’l-Arabi
baska alimlerin goriislerinden istifade ederek hadisin sihhati ve senedi hakkinda su
bilgileri de vermektedir: Bu hadisin senedinde alimler ihtilaf etmislerdir. Tirmizi, bu
hadisin durumunu Buhari’ye sormus, ondan “hadis sahihtir” cevabini almustir.
Hiiseym b. Besir’in (61. 183/799) hadisin senedinde gegen ravinin “Mugire b. Ebi
Biirde” degil “Mugire b. Ebi Berze” oldugunu sdylemesi iizerine, Buhari su

aciklamalar1 yapmistir: “Hiiseym b. Besir hafizas1 ¢ok giiclii biridir. Ancak Mugire

0 Muvatta’, “Tahdret”, 12. Ayrica bk. Ibn Mace, “Taharet”, 38; Ebii David, “Tahéret”, 39; Tirmizi,
“Taharet”, 52.

%! ibn Méace, “Taharet”, 38.

2 fbn Mace, “Taharet”, 38. Elbani bu hadisin sahih ligayrihi oldugunu ifade etmistir. Sindi, Firasi
isminin, “fe” ve “sin” harflerinin kesresiyle okundugunu ifade etmis, Zevaid’den naklen su bilgileri
vermistir: “Hadisin senedinde bulunan raviler sikadir. Ancak Miislim b. Mahsi, Firasi’den hadis
almamistir. Oglu Ibnii’l-Firasiden hadis dinlemistir. Bu durumda senedde Firasi diismiis demektir”
(Ebii’l-Hasen Naruddin Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi et-Tettevi (61. 1138/1726), Hasiyetii’s-
Sindi ‘ald Siineni Ibn Mdce, (Kahire: el-Matba‘atii’l-TIlmiyye, 1313), 1/79, 80). Firasi, sahabeden olup
ismiyle degil de nisbesiyle bilinin bir kisidir (Ebii’l-Fazl Sihadbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
Askalani (6l. 852/1449), el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe. nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali
Muhammed Muavviz, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, I-VII1, 1415), 5/275).

%43 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymén el-Heysemi (61. 807/1405), Mecmeii 'z-zevdid
ve menbeii’l-fevdid: “Taharet”, ngr. Hiuseyin Selim Esed ed-Darani, (Cidde: Darii’l-Minhac,
1436/2015), 3/74.

% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/52, 53; el-Kabes, 1/139, 140. el-Kabes’te dort kisinin rivayet ettigini
belirtse de, el-Mesdlik’tekilere ilaveten Ibn Omer, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali ve Abdullah b. Amr’in da
isimlerini zikrederek say1y1 sekize ¢ikarmistir. Ayrica bk. Ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’I-ahvezi, 1/88.
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konusunda yanmilmistir. Ciinkii burada kast edilen kisi Mugire b. Ebi Biirde’dir.

Senedde yer alan ravileri degerlendirirken zaman zaman yanilmaktadir. Hiiseym b.
Besir makti “ haberleri ezberleyen biridir.”**

Ibnii’l-Arabi bazen hadisin senedini degil de farkli kaynaklardaki metinlerini

aktarmaktadir. “&iall Q5 & loas ;) J33 137 “Ramazan ayi girdigi zaman Cennetin

kapilarinin acilmastyla ilgili hadisin®*®

347

Tirmizi rivayetini hem metin hem de sened
olarak zikretmigtir.”' Daha sonra da bahse konu hadisin metninin fakli kaynaklarda

nasil zikredildigini su sekilde ifade etmistir:
00 £ Ll Gl gl s lma y G 13" s lalall b s 5 AR Gl gl a1 g By 34
30 ¢ al cley o fgn o I 5 (Al G g e g5 3

Imam Malik’in Muvatta’da belagani lafzin1 kullanarak Cabir b. Abdullah el-

Ensari’den rivayet ettigi bir hadisin®' Abdurrahmén b. ishak > Eba Ubeyde b.

Muhammed b. Ammar b. Yasir rivayetiyle®>?

353

muttasil olarak rivayet edildigini

sOylemistir.

Yine Hz. Peygamber’in korku namazini 24 veya 16 defa kildirdigina dair
farkli rivayetlerin oldugunu, Muvatta’da korku namazi bolimiinde Yezid b.

Raman,®* Sehl b. Eba Hasme®® ve ibn Omer®™® rivayetlerini zikrettikten sonra,

3% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/52, 53; krs. Ebt Talib el-Kadi, flelii 't-Tirmiziyyi 'I-Kebir, nsr. Subhi es-
Samerrai, (Beyrit: Alemii’l-Kiitiib, 1409/1989), 41.
36 Muvatta’, “Siyam”, 59.
sar Tirmizi, “Savm”, 1.
%8 Buhari, “Savm”, 5.
9 Buhari, “Bedii’l-Halk™, 11; Miislim, “Stydm”, 1; Nesai, “Styam”, 3.
%50 Miislim, “Siyam”, 2; Nesai, “Siyam”, 3; ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/242, 243.
%1 «Sariga mesh edilir mi?” diye sorduklarinda Cabir: “Su ile saglara mesh edilmeden caiz olmaz”
dlye cevap verdi (Muvatta’, “Taharet”, 38).

Dlee ( dana G 3ane ol o [ B8 58 ] Gad G gea )l e e Jaill (s Wias [ s 0 ] 4 Ui

A LA JE ¢ peal) e mad) e il de o s il JB uly o

“Ebl Ubeyde b. Muhammed b. Ammar b. Yéasir’den rivayet edildigine gore sdyle demistir: Cabir b.
Abdullah’a mestlerin iizerine meshetmeyi sordum; “Stinnet olan Hz. Peygamber’in yaptigidir” dedi.
Sartk tizerine meshetmeyi sordum: “Sagina suyu degdir! Ey kardesimin oglu” dedi.” (Tirmizi,
“Taharet”, 75).
%3 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/133.
%4 Muvatta’, “Salati’l-Hav{”, 1; Buhari, “Megazi”, 31; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 310.
% Muvatta’, “Salatii’l-Havf”, 2; Miislim, “Salatii’l- Musaﬁrin” 309.
%° Muvatta’, “Salatii’l-Havf”, 3.
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konuyla ilgili Buhari’nin Ibn Omer’den,*®" Miislim’in Cabir b. Abdullah’tan,*® Ebd
David’un Abdullah b. Mesad®® ile Huzeyfe’den®® farkli tariklerle naklettikleri
rivayetler oldugunu belirtmistir. Boylelikle Muvatta’da gegen hadislerden ayr1 olarak
diger kitaplardaki rivayetlere de isaret etmis ve Miislim’de gecgen rivayette cemaatin
korku namazini iki, Hz. Peygamber’in ise toplamda dort rekat kildigini ifade etmistir.
Daha sonra da “el-ustil” baslig1 altinda korku namazinin kilimis sekliyle ilgili ihtilaf

edildigini soyleyerek bu konuda alti gériis oldugunu belirtmistir.***

Ibnii’l-Arabi zaman zaman konuyla ilgili toplam rivayet sayisini zikreder.
Sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile namaz kilmanin yasak olup olmamasiyla
ilgili sekiz rivayetin mevcut oldugunu ifade etmistir. ibnii’l-Arabi bu rivayetleri
zikrettikten sonra mevzuyla ilgili yapilan fikhi tartigmalara girmis en sonunda da bu
meselenin zor oldugunu, Mesdilii’l-hilaf isimli kitabinda bu konuyu detayli olarak

362

acikladigini sdylemistir.” Bu hadislerden besi sabah ve ikindi namazlarindan sonra

namaz kilmay yasaklarken ii¢ii ise cevaz vermektedir.

Bazen de bir konuyla ilgili iki rivayet zikretmekte ve o iki hadisten birinin
senedinin daha saglam oldugu hususunda kendi tercihini belirtmektedir. imam Malik
> [bn Sihab > Said b. el-Miiseyyeb > Ebli Hureyre Hz. Peygamber’in sdyle
buyurdugunu naklediyor: “U¢ ¢ocugu o6len bir Miisliimana cehennem azabi
dokunmaz. Ancak Allah’in and1 geregi®® (ya gegerken ya da az bir miiddet kalarak
cehennemde) azabi hisseder.”®® Ibnii’l-Arabi bu rivayetten sonra su agiklamalari
yapmustir:  “Mezklr hadis sahihtir. Malik’in rivayet ettigi hadisin senedi,
Tirmizi’nin®® senedi de dahil olmak iizere ahad haberler icerisindeki senedlerin en

saglamdir.” 3%

%7 Buhard, “Salatii’l-Havf”, 1.

%8 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 307.

%9 Eb Davad, “Salat”, 285

%0 Eb David, “Salat”, 286.

%! {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/272-276; el-Kabes, 1/375-379.

%2 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/466-470; el-Kabes, 2/422-425.

33 Allah’in andindan maksat: “i¢inizden cehenneme ugramayacak hicbir kimse yoktur. Bu, Rabbin
icin kesinlesmis bir hikkiimdiir” (Meryem, 19/71) ayetinde isaret edilen durumdur.

%4 Muvatta’, “Cenaiz”, 38. Ayrica bk. Buhéri, “Cendiz”, 6; Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 150.

%3 Tirmizi, “Cenaiz”, 65. Tirmizi’deki hadisin senedi su sekildedir:

YR LﬁiL')GM\L').g.\.._u.uL'pt._ﬂ.@.ﬁndg\us:uﬂi&ﬂsumhwtﬂhé‘)wi}“mhjcwiwaﬂlhdp3.3:\'.'\31.33&;
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[bnii’l-Arabi herhangi bir konuya dair bir rivayeti zikrettikten sonra ayni
meseleyle ilgili farkli kaynaklarda gecen rivayetlere miimkiin mertebe yer vermekte,
boylelikle rivayetlere biitiilciil bir gozle bakmaktadir. miirsel, beldg vb. sekillerde
rivayet edilen hadislerin mevsul tariklerini zikretmeye gayret etmektedir. Sadece
hadislerin farkl tariklerini zikretmekle yetinmemekte, bazen bir konuyla ilgili birden
fazla zikrettigi rivayetlerden hangisinin senedinin daha saglam oldugu hususunda

kendi tercihini belirtmektedir.
2.3.1.3.3. Miiphem Sahislarin Kimliklerini Aciklamasi

Rivayetlerin sened veya metinlerinde gegen ravi veya sahislar bazen “a‘rabiy
veya raciiliin” seklinde miiphem bir ifadeyle, bazen de kiinyeleriyle zikredilir. Ibnii’l-
Arabi miiphem olarak zikredilen sahislarla ilgili bir takim bilgiler vererek kapalilig

ortadan kaldirma cihetine gitmistir.

Bu kapalilik bazen metinde bazen de senedde olabilir. Metinde gegen
miiphemlige 6rnek: “Rastlullah bir grup cemaatin arasinda oturuyordu. Bir adam
gelerek kendisine gizlice bir seyler soyledi, fakat RasGlullah bu sdylenenleri bize
sOyleyinceye kadar adamin ne dedigini isitmedik. Bir de o6grendik ki adam
miinafiklardan birinin 6ldiriilmesi i¢in miisaade istiyormus...” hadisinden®’ sonra
isnad bashigr altinda bu hadiste bahsedilen miinafik kisinin Malik b. Duhsiim b.
Ganem®® oldugunu, onun Akabe biatine katilmadigini, Bedir gazvesine istirak

ettigini ifade ederek kimligini agiklamustir.**®

Yine metinde kisa olarak gecen bir ismi nisbe ve kiinyesiyle birlikte

zikrederek kapalilig1 ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Huzeyfe oglu Ebi Cehm’in Hz.

JE oy adle il Lo dbl Jgmsy
S6z konusu senedde tahvil bulunmaktadir. Senedlerdeki ortak ravi Malik b. Enes’tir. Muvatta’daki
rivayet ile Tirmizi’deki rivayet karsilagtinnldiginda her iki kitaptaki metinlerin ayni oldugu
goriilmektedir. Her ne kadar Ibnii’l-Arabi Malik’in senedinin daha saglam oldugunun gerekgesini
sarih bir sekilde izah etmese de Muvatta’daki senedin Tirmizi’dekine gore daha ali isnad oldugu igin
Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’dakini tercih ettigi diisiiniilmektedir.
%6 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/580.
%7 Muvatta’, “Kasru’s-Salati fi’s-Sefer”, 84.
%8 Hakkinda genis bilgi icin bk. Zekeriya Giiler, “Malik b. Duhsiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/505, 506.
% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/214.
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Peygamber’e islemeli zarif bir elbise hediye etmesiyle ilgili rivayetin®” serhinde bu
sahisla ilgili su detayli bilgiyi vermistir: Ebi Cehm, Adi b. Ka‘b ogullarindan
Ubeyde b. Huzeyfe b. Ganim el-Adevi el-Kuresi’dir.*"

Hadisin senedinde gegen miiphemlige 6rnek: “Giinesin zevali (6glen vaktinde

batiya kaymasi) ve gecenin karanlig1 ayetinin tefsiri” ¥’ sadedinde zikredilen hadiste;

13 Guadtl) & slar J iy QS ulie 0 il e O s (A dT JB Gaaal) r 0l e @l (e Hian g
aialls § Jlll g laia) Jlll a5 o Al ol0

Malik > David b. Husayn > birisinden > Abdullah b. Abbas’in sdyle
sOyledigi rivayet edilmistir: “Giinesin diilakii, golgenin 6gle vaktinde batiya

. . < 373
kaymasidir. Gecenin gasaki, gecenin toplanmasi ve karanligin basmasidir.”

Isnad bashg altinda Ibn Abdiilber’den naklen su bilgileri vermistir: Hadiste
sarih bir selilde degil de muhbir olarak zikredilen kisi Ikrime’dir.*"* Said b.
Miiseyyeb’in Ikrime ile ilgili olumsuz gériisiinden dolayr Imam Malik, Ikrime nin

375

ismini gizlemistir. Halbuki Malik Kitabii’l-Hac boliimiinde®”™ Ikrime’nin adim

acikca zikretmistir. Ikrime Davad b. Husayn’in evinde Medine’de vefat etmistir.>®

Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadisin®”’ senedinde, Said b. Ciibeyr’in J33 ¢&

L& sdie “kendisince itimat ettigi bir adamdan” seklinde naklettigi kisinin el-Esved

370 Muvatta’, “Salat”, 67; Buhari, “Salat”, 14.

*™ [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/417.

%72 fsra suresinin 78. ayetinde: “Giinesin zevalinden (5gle vaktinde Bati’ya kaymasindan) gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazini kil. Ciinkii sabah namazi
sahitlidir” buyurulur.

37 Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 20.

4 jkrime’nin giivenilirligi konusu ele aliirken ona dair kaynaklarda yer alan ve Abdullah b.
Abbas’in oglu Ali ile Said b. Miiseyyeb’e nisbet edilen sozler {izerinde durulmustur. Buna gore
Abdullah b. Haris, Ali b. Abdulldh b. Abbas’in yamma gittiginde Ikrime’yi bir kapiya bagh halde
gormiis ve “Siz kdlelerinize boyle mi muamele edersiniz?”” diye sormus, Ali de babasi hakkinda yalan
sOyledigi icin bdyle cezalandirdigini ifade etmistir. Said b. Miiseyyeb de kdlesine nasihat ederken,
“Ikrime’nin ibn Abbas hakkinda yalan konustugu gibi sen de benim hakkimda yalan uydurma” diye
uyarida bulunmugtur (Tayyar Altikulag, “ikrime el-Berberi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/40, 42).

35 Muvatta’, “Hac”, 159. Séz konusu hadisin senedi su sekildedir: oe b 23 o 55 o lile e fan g
be (2 (3e da S0

*"® [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/409.

¥ Muvatta’, “Salatii’l-Leyl”, 1; Eba David, “Salat”, 308; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 61.
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b. Yezid (6l. 75/694) oldugunu, dinine bagliligindan ve faziletinden dolayr Hz.

Aise’nin onu sevdigini belirtmistir.378

oAl g G o i 05k Bl o3 e Al (8 ol o 5 see (2 coie AR (8 (cllle
Imam-Malik > kendisince sika bir ravi > Amr b. Suayb > Ebihi > Ceddihi isnadiyla
nakledildigine gore Rastlullah (s.a.v.) kaparo ile alig verisi yasakladi.*”® Bu hadisin
senedinde ismi agiklanmayan sika ravi Biikeyr b. Abdullah b. el-Esec’dir (120).
Malik aslinda bu kisiden degil de Hisam doneminde vefat eden Ebl Misvere kiinyeli
Mahreme (159) isimli oglundan hadis rivayet etmistir. Ibnii’l-Arabi senedle ilgili
aciklamalarma su sekilde devam etmistir: “Imam-Malik, Muvatta’da u-vw Cr e (e
232 oo 4ul B¢ senediyle sadece bunu ve “Tek yolcu seytandir. Cift yolcu iki seytandir.
Uc tanesi ise bir cemaattir” hadisini rivayet etmistir.®*® Yahya b. Main, Amr b.
Suayb’mn babasi-dedesi vasitasiyla rivayet edilen hadisler igin 7> “sahih” ifadesini
kullanmistir. Amr’in bu rivayetleri bizzat isiterek degil de elinde yazili bulunan
kitaplardan rivayet ettigi i¢in S6z konusu kanalla gelen rivayetleri kabule deger

bulmayan muhaddislerin de bulundugunu séylemistir.*®*

Ibnii’l-Arabi farkli bir isimle meshur olan ravilerin asil adlarin1 da agiklar.
Soyle ki, sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile namaz kilinip kilinmayacagina
dair rivayet edilen hadisin®® sendinde Abdullah es-Sunabihi*®® isimli bir ravi yer
almaktadir. Ibnii’l-Arabi bu kisiyle ilgili su aciklamalar1 yapmustir: “Bu sahis
tabiinun onde gelenlerinden Abdurrahméan b. ‘Useyle’dir. Rastlullah’in yanina
gitmek lizere yolculuga ¢ikmig, Medine’ye varmadan bes giin 6nce Hz. Peygamber

vefat etmisti. Kendisi ise o sirada Cuhfe’de idi.»%%

*"® {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/482, 483.

79 Muvatta’, “Buyd*”, 1.

%80 Muvatta®, “Isti’zan”, 35. Ayrica bk. Ebii David, “Cihad”, 84; Tirmizi, “Cihad”, 4.

%! Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/50.

%82 Muvatta’, “Kur’an”, 44, Nesai, “Mevakit”, 31; Elbani bu hadiste gegen L & <l 5 13 Lgi 8 < siu) 1308
climlesi disindaki diger ifadelerin sahih oldugunu belirtmistir.

%3 bnii’l-Arabi, bu bilgileri oldugu gibi ibn Abdiilber’den alinti yaparak aktarmustir (el-Istizkdr,
1/357, 358). ibn Abdiilber et-Temhid isimli kitabinda ise Abdullah es-Sunabihi ile ilgili su
aciklamalari yapmustir: Asil ismi, Abdurrahman b. Useyle’dir. Tabitindan olup sika bir ravidir.
Abdullah es-Sunabihi sahabi olan ve yine Sunabihi denilen es-Sunabih el-Ahmesi ile
karigtirilmaktadir. (et-Temhid, 4/3-4).

% Ibnii’1-Arabi, el-Mesalik, 1/462, 463.
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Bazen de senedde kisa olarak ismi gecen bir ravi hakkinda daha detayh
bilgiler verir. Mesela clis ¢n Olie (Jse Ol o8 4l (e 5500 (0 pldin Ge dile (e g
B ie o e ¢

S6z konusu hadisin senedinde gecen Humran’in gecek adi Humran b.
Eban’dir.  Aynii’l-Temr®® Muharebesinin esirlerinden olup Hz. Ebi  Bekir
doneminde Medine’ye gelen ilk esirlerdendir. Kendisini Halid b. Velid esir almustir.
Onemli alimlerden biridir. Hicaz ve Irak’taki tabitiniin onde gelenleri kendisinden

hadis rivayetinde bulunmustur.*®’

Goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi ister hadisin metninde isterse senedinde gegsin
miiphem olarak zikredilen ravilerle ilgili detayli bilgiler vererek kapalilig1 ortadan

kaldirmaya calismistir.
2.3.1.3.4. Hadislerin Sihhati Hakkinda Bilgi VVermesi

ibnii’l-Arabi “Jbl Euas 1387 “by hadis batildir”, “adl Cdll M Camaa Eyaa 1387
“bu hadis zayiftir, itibar edilmez”, “:iny) zsa s 5457 “bu hadisin isnadi
sahihtir”, “ade (38ia Gsise maa dus il “bu hadis sahih, giivenilir ve lizerinde
ittifak edilmistir” gibi ciimlelerle ilgili hadislerin sihhatine dair bazi bilgiler

vermektedir.

Ibnii’l-Arabi: 334 41 - alujadde ) oo - AL Guady s 38 e 48815, 13) Enaall
oy a3y (O Y L e “Sika bir ravinin yine kendisi gibi sika bir raviden Hz.
Peygamber’e kadar muttasil bir senedle rivayet ettigi seye hadis denir” ifadesini
kullanarak bir nevi sahih hadisin tanimin1 yapmistir. Bu sekilde rivayet edilen bir
hadis, baska bir hadis tarafindan nesh edilmedik¢e dinde hiiccettir ve kendisiyle amel
edilmesi gerekir ifadelerini kullanmustir.®®® ibnii’l-Arabi’nin hadislerin sonunda

sahih, hasen tabirlerini kullandigi goriilmektedir. Mesela, Sa‘d b. Ebi Vakkas’in

%5 Muvatta’, “Taharet”, 29. Ayrica bk. Buhari, “Vudd”, 24; Miislim, “Taharet”, 6.

386 Aynii’l-Temr; Suriye-Arabistan ¢oliiniin birlestigi yer. S6z konusu yeri Halid b. Velid fethetmistir.
%7 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/109, Miiellif, bu bilgileri ibn Abdiilber’den nakletmektedir (el-Istizkdr,
2/188).

% Ibnii’1-Arabi, el-Mesalik, 3/219.
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vasiyetle ilgili rivayet ettigi hadisten®®® sonra 4l (i Za Euas “Bu, sahih ve

{izerinde ittifak edilmis bir hadistir” ifadelerini kullanmaktadir.®

“Kopek birinizin kabindan su iger veya bir sey yerse, o kabi yedi kez

%92 ibnii’l-Arabi’nin serhlerinin

yikasin”*** hadisinin mu ‘dal oldugunu ifade etmistir.
herhangi bir yerinde mu‘dal hadisi tarif ettigine rastlanmamustir. Ancak diger
yerlerdeki kullanimlar1 da dikkate alinarak bu ifadeyi “karisitk ve zor, i¢inden
cikilamaz, ¢ok ihtilafli” gibi liigat manasma yakin anlamda kullandig1
anlasilmaktadir.

Mu’dal tabirini kullanmasma su omekler verilebilir: [hramli  iken

3% lgili olarak

oldiiriilebilecek hayvanlar bab basghigi altinda zikredilen ilk hadisle
Caalal¥) Cliara (o diians Cuaall 134 5 “pu rivayet anlasilmast, i¢inden ¢ikilmasi zor olan
mu‘dal hadislerden biridir” ifadesini kullanmistir. Mu‘dal kelimesini burada liigat
manasinda kullandig: anlagilmaktadir.®** Hirsizhk ve el kesme boliimiinde Jwass
isimli bir baslik agmis ve bu baslik altinda eli kesilen bir kisinin miisliiman iken daha
sonra kafir veya kafir iken sonra miisliman olmasi durumunda nasil bir yol takip
edilecegiyle ilgili aciklamalarda  bulunmustur.®®

yerlerinde "duare (S Fliay", "JSia s dliass A3U" jsimli basliklar ile dcase e 4
6

Yine serhlerinin  farkl

tabirlerini kullanmas1 da bu kelimeyi liigat manasinda kullandigina isarettir.*

Yukaridaki kullanimlardan Ibnii’l-Arabi mu ‘dal hadisi, senedinde iki veya
daha fazla ravisi diisen hadis seklinde degil de sozliik manasinda (senedinde veya
metninde kapalilik bulunan, i¢inden ¢ikilamayan ya da agiklanmasi zor meseleleri

iceren hadis) kullandig anlagilmaktadir.

Zaman zaman hadislerin sihhati konusunda farkli degerlendirmelerde

bulundugu olmustur. Mesela selem akdinin yasak olduguna dair Muvatta’da belag

%9 Muvatta’, “Vasiyyet”, 4; Buhari, “Vasaya”, 2; Miislim, “Vasiyyet”, 5.

3% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/472, 473.

%1 Muvatta’, “Taharet”, 35. Ayrica bk. Buhari, “Vuda‘”, 33; Miislim, “Taharet”, 90.
%% [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/156.

%% Muvatta’, “Hac”, 91; Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 7; Miislim, “Hac”, 76.

%% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/369

%% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/151.

%% {bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 6/362, 526; el-Kabes, 2/771.
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%7 jlgili olarak; bu hadisin sahih bir senedini

lafz1 ile rivayet edilen hadisle
bilmedigini, selemin yasak olusu ile ilgili Tirmizi’de bir rivayetin bulundugunu,
Tirmizi’nin o hadisi**® sahih olarak degerlendirdigini belirtmis, daha sonra
aciklamalarina su sekilde devam etmistir: Fukahanin herhangi bir konuda icma
etmesi, ilgili hadisin sthhatine delildir. Bunun manasi, icma‘ sened yerine kaim

olur.°

Yine meshur sika ravilerin rivayet ettigi miirsellerin sahih miisned hadisler
gibi kabul edilmesi gerektigi ve bu mirsellerin de sened yerine kaim oldugu
diistincesini savunmstur. Soyle ki karisi kendisinden once Miisliiman olan miisrikin
nikdht babini serh ederken su agiklamalari yapmustir: Bu konuda miisned hadis
bulunmamaktadir. Sadece Muvatta’da ibn Sihab’m miirsel rivayetleri vardir. Ibn

Sihab’in miirselleri miisned gibidir. Sohret kazanan miirseller sened yerine kaim

olurlar.*%

Ibnii’l-Arabi rivayetlerin sihhat durumuna isaret eden bir takim tabirler
kullanarak hadisleri sihhat yoniinden degerlendirmistir. Mu ‘dal tabirini bilinen
manasinda degil de daha ¢ok “iginden ¢ikilmasi zor, karigik” gibi liigat manasinda

kullanmustir.
2.3.1.3.5. Ravileri Cerh ve Ta‘dil Yoniinden Degerlendirmesi

Cerh ve ta‘dil, hadis ilminin esasini olusturmaktadir. Hadisleri nakledenlerin
giivenilir insanlar olup olmadiklar1 son derece 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1
onlarin hem dini hem de ilmi yonden arastirilip tenkit edilmesi icap eder. Hadis

edebiyatinda az-¢cok mutlaka ravilerin cerh ve ta‘dil durumuna deginilmistir.401

Ibnii’l-Arabi senedde gecen bir ravinin gériismedigi bir raviden hadis rivayet

etmesini elestirmistir. “Kendisinden mezi*®® gelen kimsenin abdest almakla

37 Muvatta’, “Buyd‘”, 71. Ayrica bk. Eb David, “Buyi<”, 70; Tirmizi, “Buyi”, 19.

398 Tirmizi, “Buyt”, 19.

%9 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/144. Ayrica bk. el-Kabes, 2/842. el-Kabes'te bu hadisin sahih bir
senedini bilimiyorum ifadesi gegmemektedir.

0 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/519; el-Kabes, 2/715.

401 Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 510.

%2 Mezi: Sehvet sebebiyle tenasiil organindan gelen ince, beyazimtirak sivi. Bu sivi sebebiyle gusiil
gerekmez, sadece abdest bozulmus olur.
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yetinmesine dair hadisi Malik > Ebu’n-Nadr > Siileyman b. Yesar > Mikdad b. el-

Esved > Hz. Ali senediyle rivayet etmistir*® .

Ravilerden Siileyman b. Yesar, Mikdad b. Esved ve Hz. Ali ile
goriismemistir. Bu sebeple ikisinden de hadis isitmemistir. Stileyman b. Yesar, bu
hadisi Ibn Abbas’tan rivayet etmistir.*** Siileyman’mn Ibn Abbas’tan sema‘1 gercek
olup s6z konusu hadis, ehl-i ilim tarafindan kabul gormiistiir. Hz. Ali, Mikdad ve

Ammar*®

tarikleriyle farkli rivayetler de mevcuttur ve bunlarin hepsi sahih/hasen
rivayetlerdir. Ancak Abdiirrezzak’in el-Musannef isimli eserinde Ibn Ciireyc’den®®
yaptig1 rivayet ise daha giizeldir. Ayrica Ibnii’l-Arabi, Mikdad ile ilgili su detay1 da

vermektedir: Mikdad, ibnii’l-Esved’in ger¢ek oglu olmayip onun evlatllgldlr.407

Kitdabu I-Kaderin ikinci hadisinin® ravileri Yahya > Malik > Zeyd b. Ebi
Uneyse > Abdiilhamid b. Abdurrahman b. Zeyd b. el-Hattab > Miislim b. Yesar el-
Cuheni > Hz. Omer’den olusmaktadir. Bahse konu hadisin serhinde Ibnii’l-Arabi su
aciklamalar1 yapmistir: “Bu hadis munkat: ‘dir. Ciinkii Miislim b. Yesar, Hz. Omer ile
goriismemistir. Tkisinin arasinda Nuaym b. Rabia isimli baska bir ravi vardir. Miislim
ve Nuaym b. Rebia hadis rivayetinde maruf olmayip mechuldiirler. Miislim b.
Yesar’t Abid olan Miislim bin Yesar el-Basri ile karistirmamak gerekir. Hadisin

senedinde gegen Medineli olup meghul bir kisidir.” 409

403 Muvatta’, “Taharet”, 53. Ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 19; Ibn Mace, “Taharet”, 70; EbtG David,
“Taharet”, 80.

9% Miislim, “Hayz”, 19.

405 Nesai, “Gusil”, 28.

% Ebii Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San‘ani el-Himyeri (61. 211/826-27), el-Musannef,
nsr. Eymen Nasreddin el-Ezheri, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Baski, 1421/2000), 597.
hadis, 1/120. Abdiirrezzak rivayetinde su bilgi de mevcuttur: Kays, Ata’ya: Uzerimde mezi gdrsem
onu sileyim mi yoksa yikayayim mi? diye sordugumda, Ata: “Mezi bevilden daha pis oldugu igin
yikanmasi gerekir” dedi. Ibnii’l-Arabi bu ilave bilgiden dolayr Abdiirrezzak’in rivayetinin daha giizel
oldugunu ifade etmistir.

7 Tbonii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/168, 169. ibnii’l-Arabi, son ciimle hari¢ bu bilgileri Ibn Abdiilber’den
alint1 yaparak nakletmistir (el-Istizkdr, 1/238).

%8 Muvatta’, “Kader”, 2; Ebt Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Tefsir”, 8. Tirmizi bu rivayetle ilgili su
aciklamalar1 yapmistir: “Bu hadis hasendir. Miislim b. Yesar, Hz. Omer’den hadis isitmemistir.
Bazilar1 Miislim b. Yesar’la Hz. Omer arasinda mechul bir ravi oldugunu belirtmislerdir.” Hadisin
senedinde Kkopukluk oldugunu ikrar etmesine ragmen Tirmizi’nin bu hadis i¢in hasen ifadesini
kullanmas: garip karsilanmistir.

9 jbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/225. ibnii’l-Arabi bu bilgileri ibn Abdiilber’den alinti yaparak
aktarmustir (el-Istizkar, 26/90). Miislim b. Yesar ile ilgili bk. EbG Hatim Muhammed b. Hibban b.
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[bnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinin birgok yerinde Imam Malik’i Sverken
zaman zaman yanilmasindan &tiirii elestirdigi yerler de olmustur. Soyleki “Ebu
Seleme’nin kizi Zeynep der ki: Abdurrahman b. Avf’in hanimi Zeynep binti Cahs
istihaze oldugunda gusledip namazini kilardi.”*'° Bu rivayetin serhinde, Zeynep binti
ahs’in Abdurrahman b. Avfm esi oldugunu sdylemesinin Imam Malik’in hatasi
oldugunu, zira onun Abdurrahman b. Avf ile evlenmedigini, ilk 6nce Zeyd b. Harise,
daha sonra da Hz. Peygamber ile nikahlandigini, Abdurrahman b. Avf’in esinin

Zeynep bint Cahs’1n kiz kardesi Ummii Habibe oldugunu ifade etmistir.***

Imam Malik’i elestiri konusu yaptigma su rivayet de ornek verilebilir:
“Mestler iizerine meshetme” babinda zikredilen ilk hadisin*? senedinde Abbad b.
Ziyad yer almaktadir. imam Malik hadisin senedinde “Gui s 5 el A5 0" diyerek
bu kisinin Mugire b. Su‘be’nin oglu oldugunu ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi de « 4w
a5 e” isimli bir baglik atarak su agiklamalar1 yapmustir: “Imam Malik, Abbad b.
Ziyad’1 Mugire b. Su‘be’nin oglu oldugunu ifade ettidi icin elestirilmistir. Halbuki
Abbad, Mugire’nin oglu olmayip Abbad b. Ziyad b. Ebl Siifyan’dir. Muvatta’
ravileri*®® de bahse konu hadisi ayni senedle rivayet ettikleri icin onlar da ayn1 hataya

diismiislerdir.”*

Ibnii’l-Arabi, iImam Malik’in bir sahistan rivayette bulunmasmin o Kisiyi
ta‘dil etme manasia geldigini belirtmistir. bl 143 &} 2 o8 &) 2 e Al e Jas
ol o O 2w Jlu adl ol ke senediyle siilt*® karsiliginda arpanin satin alinmasi
konusunda rivayet edilen hadisin*® senedinde gecen Zeyd Ebii Ayyas ile ilgili
olarak; alimlerin ¢ogunun mechul olmasi sebebiyle Zeyd Ebl Ayyas’tan hadis
rivayet etmeye yanasmadiklarini, halbuki Malik’in uzun arastirmalar sonucunda

ancak gilivendigi kisilerden hadis rivayet ettigini, bu sebeple Malik’in mec¢hul

Ahmed el-Biisti (61. 354/965), Kitdbii’s-Sikdt, nsr. Muhammed Abdiilmuid Han, (Haydarabad:
Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 5/390, 391.

“19 Muvatta’, “Taharet”, 106.

! ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/268.

2 Muvatta’, “Taharet”, 41. Ayrica bk. Buhari, “Megazi”, 81; Miislim, “Salat”, 105.

3 Muvatta® (Seybéni, Muhammed b. Hasan Rivayeti), nsgr. Takiyyu’d-Din en-Nedvi, (Dimesk:
Daru’l-Kalem, Birinci Baski, 1413/1991), 47. hadis, 101; Muvatta’ (Ka‘nebi Rivayeti), 47. hadis, 106;
Muvatta’ (Ebu Mu‘ab Rivayeti), 87. hadis, 1/39.

4 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/139.

15 Siilt: Bugday ile arpa arasinda bir hububat ¢esididir.

M8 Muvatta’, “Buyti‘”, 23. Ayrica bk. Ebi David, “Buy‘”, 18; Tirmizi, “Buyd*”, 14.



88

kisilerden hadis almadigini, kimden hadis rivayet etmis ise o kisinin adil oldugu
anlamma geldigini belirtmistir. Ibnii’1-Arabi, bir kisinin bir raviyi tadil etmesini adli
davalarda sahitlik yapan bir kisinin tezkiye edilmesine benzeterek sunlari ifade
etmigtir: “Sahitlik meselesinde tek kisinin tezkiyesi kabul edildigine gore ispat
edilmesi ¢ok daha kolay olan haber meselesinde bir kisinin sahitliginin oncelikli
kabul edilmesi gerekir.”*'” Yine Imam Malik’in bir hadisi Muvatta’da zikretmesinin

o hadisin sahih oldugu manasima geldigini de sdylemektedir.**®

Bir hadisin sahih olup olmadigini belirleyen bir takim sartlar vardir. Bu
sartlara uyan hadisler sahihtir, degilse sahih olarak degerlendirilemez. Dolayisiyla
Ibnii’l-Arabi’nin “Malik kimden hadis rivayet etmis ise o kisi adildir, yine Malik bir
hadisi Muvatta’da zikretmis ise o hadis sahihtir” seklindeki beyani1 hadis usuliiniin

genel geger bazi kurallarina aykiridir.

Said b. el-Miiseyyeb; Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Aise’nin erkegin cinsiyet
organinin siinnet kisminin kadinin organina girince gusliin vacip oldugu goriisiine
kil olduklarini rivayet etmistir.**® Ibnii’l-Arabi, bu hadisin sahih oldugunu ifade
etmistir. Ancak bu hadisin Yahya b. Ebi Kesir > Ebt Seleme b. Abdurrahman > Ata
b. Yesar > Zeyd b. Halid el-Ciiheni > Hz. Osman tarikiyle; Zeyd b. Halid el-Ciiheni:
Erkek, karisi ile cinsi miinasebette bulunup da meni getirmedigi zaman durum nedir?
bana haber ver diye Hz. Osman’a sormus, Hz. Osman da: Namaz i¢in abdest aldig1

gibi abdest alir ve bacaklarimin arasimi yikar diye cevap vermis ve ben bunu

59420

Rasilullah’tan igittim demistir. Yukarida zikredilen rivayetle bu hadisin

celistigini belirttikten sonra agiklamalarina su sekilde devam etmistir: Bu hadis

421

miinkerdir.”" Hz. Osman, Hz. Ali ve Muhacirlerden bu goriisii savunan kisilerin

oldugu bilinmemektedir. Yahya b. Ebi Kesir bu rivayetinde teferriid etmistir. Kendisi

422

sika bir ravi olsa da™ saz rivayetleri bulunmaktadir.

“I7 Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/88; el-Kabes, 2/816.

“® bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/376; el-Kabes, 2/659.

9 Muvatta’, “Taharet”, 71.

20 Buhari, “Gusl”, 29. Ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 86.

*! Bazi farkli tammlari olmakla birlikte miinker: Zayif bir ravinin giivenilir riviye muhalefeti
sebebiyle zayif kabul edilen hadislere denmektedir.

22 {bnii’l-Arabi, Yahya b. Ebi Kesir’in sika oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla s6z konusu hadisin
rivayetinde teferriid ettigi i¢in “h&za hadisiin miinkerun” ifadesini kullandig1 degerlendirilmistir.
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Yahya b. Ebi Kesir’in bu rivayeti sundan dolay:1 tenkit edilmis ve miinker
olarak kabul edilmistir: “Hz. Osman, Hz. Peygamber’den isittigini belirterek inzal
vaki olmaksizin cinsi miinasebette bulunan kisilerin gusiil abdesti almamalarinin
vacip olmadigimi ifade ediyor. Diger taraftan da birinci rivayette gectigi sekliyle bu
gibi durumda olan kisilerin gusiil abdesti almalarinin vacip olduguna dair fetva

veriyor. Béyle bir durum muhaldir.”*?®

Ibnii’l-Arabi zaman zaman farkli rivayetlerde yer alan saz ifadelere isaret
etmektedir. Mesela Malik > ibn Sihab > Ebii Seleme b. Abdurrahman > Ebti Hureyre
tarikiyle rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: (Cemaatle
kilinan) namazin bir rekatina yetisen cemaate yetismis olur.** Ayni konuyla ilgili

sOyle farkl bir rivayet daha bulunmaktadir:

o A Al ge Gl il oe @i o) e Gl e e aledl o) e w o pdls
Lglad g 33l & ol i 53Lall (he daS ) & ol o JB alu s adde ) Lo adll (e 3 3 (Cemaatle
kilinan) namazin bir rekatina yetisen cemaate yetismis olur ve sevabim da alir.*?®
fbn Sihab’in rivayetinde saz kelime bulunmaktadir. Abdiilvahhab*® diginda Ibn

Sihab’tan bu sekliyle rivayet eden olmamustir. lelad s kelimesi sazdir.*?’

Ibnii’l-Arabi, zaman zaman ravinin baglh bulundugu itikadi mezhebe isaret
etmektedir. Mesela, Talk b. Habib ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Miircie
mezhebinin ileri gelenlerinden olmasma ragmen rivayetlerinde giivenilir biridir.

Ibadetine diiskiin ve faziletli bir kisidir. Mezhebini tasvip etmese de bu ézelliginden

*2% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/192, 193. ibnii’l-Arabi, bu bilgileri oldugu gibi ibn Abdiilber’den alinti
yaparak aktarmistir (el-Istizkar, 3/80, 81).

424 Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 15. Ayrica bk. Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 29; Miislim, “Mesacid”,
161.

5 Temmam er-Razi (5l. 414/1023), el-Fevdid, nsr. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1412), 1/231 (562. hadis); Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 1/258.

“% fbn Ebi Hatim, bu kisiyle ilgili cuall zaua (5,850 claal slasi e s oGy 4 L 48 58 “sika bir
ravidir. Zithri’nin arkadaglarindandir. Hadisleri sahihtir” ifadelerini kullanmuistir. (Ebd Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6l. 327/938), el-Cerh ve't-ta‘dil, nsr. Mustafa
Abdulkadir Ata, (Beyrft: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1422/2002), 6/88, 89 (367). Ayrica bk. Ebii’l-
Haccac Cemaleddin Ytsuf b. Abdurrahman b. Yasuf el-Mizzi (6l. 742/1341), Tehzibii’l-kemal fi
esmdi r-ricdl, ngr. Bessar Avvad Ma‘raf, (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1994), 18/391, 392 (3599).

" Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/404, 405; Ibnii’l-Arabi, bu bilgileri verirken Ibn Abdiilber’den istifade
etmistir (et-Temhid, 7/63; el-Istizkar, 1/258).
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dolayr Imam Malik bu kisiden ovgiiyle bahsetmistir.”*?® Ibnii’l-Arabi, Miircie
mezhebinin goriislerini benimsemese de ravileri cerh ve tadilin standart 6l¢iilerine

gore degerlendirmekte ve raviler hakkindaki objektif agiklamalari aktarmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin ravileri cerh ve ta‘dil yoniinden degerlendirmesine su
rivayet ornek olarak zikredilebilir: “Deniz tarafindan bulut belirir de Sam tarafina

429 seklinde rivayet edilen hadisin bu sekliyle

dogru yol alirsa yagmuru ¢ok bol olur
sadece Muvatta’da gectigini, bir de Safii’nin bu hadisi benzer ifadelerle Kitibu'I-
Istiska™® bolimiinde ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya > Ishak b. Abdullah > Hz.
Peygamber’den rivayet ettigini, ravilerden Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya nin
ta‘n edildigini Ve metrikii’I-hadis oldugunu, diger ravi ishak b. Abdullah’in gercek

431

isminin ibn Ebi Ferve olup bu kisinin ise zayif ve metrikii’l-hadis™" oldugunu

belirtmistir.**

“Kopek gibi pargalayict disleri olan yirtict hayvanlarin etleri yenmez”

hadisi**® olmasina ragmen, sirtlanlarin etlerinin yenebilecegine®* dair Abdurrahman

28 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/416. Ibnii’l-Arabi, bu bilgileri herhangi bir tasarrufta bulunmadan
oldugu gibi ibn Abdiilber’den alint1 yaparak aktarnustir (el-Istizkar, 1/279)

2 Muvatta’, “Istiska”, 5.

% Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (61. 204/820), el-Um, nsr. Mahmad Matarci,
(Beyrit/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1413/1993), 1/423, 424. el-Um’de ise rivayetin senedi su
sekildedir: . o 3 )

J ali g agle 20 oa ) G s o AL as J8 280 ¢ U paal J8 Gl U pual Q8 a5l U paall
Ibnii’l-Arabi, Imam Safii’nin Kitdbii’l-Umm’iinde konuyla ilgili rivayet edilen hadisin senedinde
bulunan ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya nin metrikii 'I-hadis seklinde ta‘n edildigini ifade etse
de s6z konusu hadisin senedinde Ibrdhim b. Muhammed b. Ebi Yahyd’nin yer almadig
goriilmektedir. Safii’nin men ld ettehimii seklinde adimi agiklamadigi hocasinin, metriikii ’I-hadis olan
Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Eslemi el-Medeni (61. 184/800) olma ihtimali s6z konusudur.
1 Qozlikte “brrakilmis, terkedilmis” anlamina gelen metrik kelimesi, terim olarak ‘“hadis
uydurmamis olsa bile giinliik hayatinda yalan soyledigi bilinen ravinin tek basina rivayet ettigi hadis”
manasinda kullanilmakta ve asirt zayif hadis gesitlerinden biri olarak matrih ile ayni anlami
tasimaktadir (Mehmet Efendioglu, “Metrik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/415, 416).

*3 ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/330, 331.

8 Muvatta’, “Sayd”, 14. Ayrica bk. Buhari, “ez-Zebaih ve’s-Sayd”, 29; Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”,
12.

** Tirmizi, “Hac”, 28. Ayrica bk. Eba David, “Et‘ime”, 31; Nesai, “es-Sayd ve’z-Zebaih”, 27. Soz
konusu hadis Abdurrahman b. Ebi Ammar’dan su sekilde rivayet edilmistir, dedi ki: “Cébir b.
Abdullah’a sirtlan av midir?” diye sordum. “Evet” dedi. “Onu yiyebilir miyiz?” dedim. “Evet” dedi.
“Bunu Rasdlulldh m1 buyurdu?” dedim. “Evet” dedi. Tirmizi bu hadisin hasen-sahih oldugunu
belirtmistir. Imam-Safii sirtlanlarin etlerinin yenebilecegi, iImam Malik ise yirtict hayvanlarim etlerinin
yenmeyecegi goriisiinii benimsemistir. Ibnii’l-Arabi, Malik’in delilini su sekilde ifade etmistir:
“Yirtict hayvanlarin etlerinin yenmeyecegine dair gelen rivayet geneldir. Hz. Peygamber herhangi bir
hayvan1 bundan istisna etmemistir. Dolayisiyla yirtict hayvan kapsamina giren her hayvan yasak
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b. Abdulldh b. Ebi Ammar’in rivayetiyle ilgili olarak Ibnii’l-Arabi su tespitte
bulunur: “Alimler s6z konusu ravinin rivayetinde teferriid ettigini belirtmislerdir.
Ancak bu kisi hadis imamlar tarafindan sika, rivayetleri de delil kabul edilmistir.
Alimler Abdurrahman b. Ebi Ammarin sika ve Mekkeli oldugunu

séylemislerdir.”435

[bnii’l-Arabi, Muvatta’daki bir ravi hakkinda yapilan cerhin dogru olmadigin
da savunmustur. Soyle ki Muvatta’da Yirtict Hayvanlardan Kopek Gibi Par¢alayict
Disleri Olanlarin Etini Yeme Yasagi babinda iki hadis zikredilmis ve her ikisinde de
haram kelimesi kullamlmls‘ur.436 Muvatta’da Malik > Ibn Sihab > Eba Idris el-
Havlani > EbO Sa‘lebe tarikiyle rivayet edilen hadiste haram kelimesi
kullanilmigken, aym kisilerin rivayet ettigi baska bir hadiste®’ ise haram kelimesi
yerine neha ifadesi kullanilmistir. Ayrica Muvatta’da haram kelimesi ile zikredilen
diger rivayetin senedinde yer alan Abide b. Siifyan el-Hadrami hakkinda da  a stz e
Lasl” “hafizasinin nasil oldugu bilinmemektedir” ifadesi kullanilmigir. Bu iki
sebepten dolayr kopek gibi pargalayict disleri olan yirtict hayvanlarin etlerini
yemenin haram degil mekruh oldugu gériisiinii savunanlar olmustur. Ibnii’l-Arabi de
bu goriisii savunanlara su sekilde cevap vermistir: “Bu elestiriler yersizdir. Imam
Malik’in bir hadisi Muvatta’ina almasi onun sahih olduguna delildir. Ayrica kopek
gibi pargalayici disleri olan yirtict hayvanlarin etlerini yemenin haram oldugunu
ifade etmek i¢in de s6z konusu baba Imam Malik gled) (s QU 3 IS JSI ay s il

»438 Boylece ibnii’l-Arabi hem mezhebinin goriisiinii savunmus hem

ismini vermistir.
de Muvatta’da gegen bir ravi hakkinda “kisll asl=e 52> geklinde yapilan elestirinin

dogru olmadigini ifade etmistir.

kapsamina da girmis demektir. Ibnii’l-Arabi Maliki mezhebine mensup oldugu igin kendisi de bu
goriisii benimsemistir. (Ibnii’1-Arabi, el-Mesalik, 5/290, 291)

* {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/290.

% Muvatta’, “Sayd”, 13, 14.

37 Buhari, “ez-Zebaih ve’s-Sayd”, 29; Tib, 57. Ayrica bk. Miislim, “es-Sayd ve’z-Zebaih”, 12; Nesai,
“es-Sayd ve’z-Zebaih”, 28.

“% Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/288, 289; el-Kabes, 2/622.
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Tavis’un talakla ilgili rivayeti bulunmaktadir.**® ibnii’l-Arabi bahse konu
rivayetin sahih oldugunu belirtmis ve ayn1 zamanda Tavi{is’un hafizasinin saglam ve

naklettigi haberlerde giivenilir oldugunu ifade ederek adi gegeni tadil etmistir.**°

Ibnii’l-Arabi, Cabir el-Cu‘fi’'nin Sa‘bi kanaliyla Rasiilullah’tan “Benden

59441

sonra hi¢ kimse oturarak imamlik yapmasin seklinde bir hadis rivayet ettigini,

birgok kisinin Cabir el-Cu‘fi’nin hadis rivayetinde yalan konustugunu belirterek onu

cerh etmistir.*?

Ibnii’l-Arabi, rivayet zincirinde yer alan sahabeleri de cerh ve tadil ydniinden
degerlendirmis ve su agiklamalar1 yapmustir: “Birisi isim zikretmeksizin ‘Bize
Rastlullah’in ashabindan bir kisi rivayet etti’ dese onun bu rivayeti caizdir. Ciinkii
ravi mechul olsa da sahabenin tamami adildir. Bu durum diger ravi tabakalarinda

bulunanlar icin gegerli degildir. Bu konuda alimler ittifak etmislerdir.”**

Miiellif, sahabenin hadis rivayetinde kullandig: ifadelerin dikkate alinarak

sOyle bir O6ncelik siralamasi yapildigini belirtmistir:

1) Sahabenin, Allah Rasili’niin miibarek agzindan ¢iktigi seklini (¥ s ¥
~=i) belirterek semd‘ kalibiyla Hz. Peygamber’den isittim demesidir. Bu, bes
mertebenin en kayda degeridir. Ciinkii Sahabe, Hz. Peygamber’i gérmiis ve Allah

Rastli’niin kullandigi lafz1 nakletmistir.

2) Sahabenin, direkt Rasilullah’in miibarek agzindan ¢iktigi sekliyle degil de,
Allah Rastliin’den “ikindi namazindan sonra namaz kilmayi, bayram giinii orug

tutmay1 yasakladigini”duydum diyerek hadis rivayet etmesidir. Bu da semd ‘dur.

3) Sahabenin “J s J& diyerek semd ‘a isaret eden bir kalip kullanmadan Hz.

Peygamber’den rivayette bulunmasidir. Bu sekildeki hadis rivayeti de semd ‘ yerine

9 Abdiirrezzak, el-Musannef, “Talak”, 11122, 11124. hadisler, 6/263.

*9 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/545, 546.

! Abdiirrezzak, el-Musannef, “Salat”, 4100. hadis, 2/307; Eba Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-
Beyhaki, (6l. 458/1066), es-Siinenii’l-Kiibrd, “Salat”, 5075. hadis, ngsr. Muhammed Abdulkadir Ata,
(Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003), 3/114. Beyhaki s6z konusu hadisin devaminda su
aciklamada bulunur: “Bu hadisi, Cabir el-Cu‘fi disinda rivayet eden olmamustir. O metrik bir ravidir.
Hadisde miirsel oldugu igin hiiccet kabul edilemez.”

*“2 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/43.

3 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/687.
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gecmektedir. Bu konuda alimler arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ciinkii
sahabiler, birbirlerinden hadis rivayetinde bulunurlardi. Onlar, ilim 6grenmek i¢in
Hz. Peygamber’in yanina nobetlese giderlerdi. Giden kisi, duyduklarini veya

ogrendiklerini o giin gitmeyene aktarirdi. Sahabenin tamamu adil kisilerdir.

4) Sahabenin “IX ge ligh 5 13 U)fj” sununla emrolunduk, sundan men edildik
diyerek rivayette bulunmasidir. Uciincii kisimdaki ihtimalden daha fazla ihtimal

vardir.*#*

5) Sahabe’nin “Allah Rasulii doneminde durum soyle soyle idi” diyerek
rivayette bulunmasidir. Ibn Abbas’in “Allah Rasilii déneminde “elbette” “kesinlikle”

sozleri bir talak sayilirdi” ifadesi buna ornektir. Bunda daha fazla ihtimal vardir ve

bu konu ihtilaflidir.**®°

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi, serhlerinde isnad bashigi altinda sened ve
metinde yer alan raviler/kisiler hakkinda bilgiler vermis, miiphem olan ravilerin
kimliklerini aciklamaya caligmis, ravileri cerh ve ta‘dil yoniinden degerlendirmis,
hadislerin farkli senedlerine isaret etmis ve sihhat agisindan degerlendirmistir. Imam
Malik’in bir hadisi Muvatta’ina almasinin 0 hadisin sahihligine delil oldugunu, yine
Malik’in uzun aragtirmalar sonucunda ancak giivendigi kisilerden hadis rivayet ettigi
icin meghul kisilerden hadis almadigini, kimden hadis rivayet etmis ise o kisinin adil
oldugunu ifade etmistir. Yahya b. Yahya el-Leysi niishas1 disinda Muvatta’in diger
niishalarini da itibara almis, niishalar arasindaki farkliliklara deginmis, serhlerinde
Leysi’nin rivayetini esas alsa da zaman zaman baska Muvatta’ ravilerinin

rivayetlerinin daha sahih oldugunu belirtmistir.

4 Ugiincii kistmda soyle bir ihtimal s6z konusudur. Rivayette bulunan sahabe aktardig: bilgiyi direk
Hz. Peygamberden degil de bagka bir sahabeden de isitmis olabilir. Dériidiincii kisimdaki “limirna bi
keza” ve “nithind an keza” lafizlar1 mutlak olarak kullanildiginda bu emri veren veya nehyeden kisinin
kesinlikle Hz. Peygamber olduguna delalet etmez. Ciinkii Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yonetime gelen halifelerin de sahdbeye cesitli emirler vermis olma ihtimali s6z konusudur. Bu itibarla
bu ve buna bezer ifadeler mutlak olarak kullanildiginda emretme ve yasaklama fiillerinin failinin
Allah Tedla, Hz. Peygamber ya da devlet bagkanlarindan birinin olmasi her zaman ihtimal
dahilindedir.

5 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/224-226. Sahdbenin bu tiir lafizlarla yaptig1 rivayetler kesin olarak Hz.
Peygamber’e nispet edilmemistir. Bu ifadeyi kullananin kendi igtihadi ile ulagtigi bir sonu¢ olma
ihtimali s6z konusudur.
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2.3.2. Metin Tenkidi

Bir rivayet senet ve metin olmak {izere iki unsurdan olugsmaktadir. Hadislerde
nakledilen icerige, isnad silsilesinin son buldugu yerden baslayan kisma metin denir.
Hadis metinlerini asli sekliyle koruyup sonra gelecek nesillere aynen ulastirmak i¢in
alimlerimiz ¢ok erken donemlerden itibaren biiylik bir 6zen ve ¢aba gostermislerdir.
Bu ¢er¢evede hizf, yazma, tedvin ve tasnif faaliyetleri birbirini takip etmistir. Bir
rivayetin isnadinin sahih olmasi, metninin de sahih olmasini gerektirmez. Tersi igin
de ayni durum sz konusudur. Bu itibarla bir rivayetin hem senedi, hem de metni

sahih oldugu takdirde hadis sahih olur.

“Hadis ilimlerinden bir kismi, Hz. Peygamber’den gelen hadisleri sened ve
metnin saglikli nakledilmesi agisindan tetkik ederken, digerleri de metni inceleyerek
rivayetin ne derece Hz. Peygamber’e ait oldugunu ve onunla amel edilip

edilmeyecegini ortaya koyar.”446

Ibnii’l-Arabi’nin senedle ilgili aciklamalar1 oldugu gibi metinlerle ilgili
degerlendirmeleri de olmustur. O, zaman zaman bazi metinleri irdelemis ve onlari
metin tenkidine tabi tutmustur. Bu tenkitler bazen rivayetlerde meydana gelen tashif
ve idrac gibi usul yoniinden, bazen muhteva yoniinden kendini géstermektedir. Bu

boliimde Ibnii’l-Arabi’nin metinlerle ilgili izahlarina yer verilecektir.
2.3.2.1. Tashif

Tashif, hadislerin sened veya metinlerinde bulunan isim ya da kelimelerin
harflerinde yapilan degisiklige denir. Bu degisiklik kelimeyi meydana getiren
harflerde oldugu gibi, harflerin noktalarinda da olabilir. Baz1 muhaddisler boyle bir
ayirima gitmeden her ikisini de ayni kategoride degerlendirmistir. Ibnii’s-Salh ile
Nevevi her ikisine birden tashif demislerdir. ibn Hacer ise harflerin yaz1 sekli
bozulmadan sadece noktalarin degistirilmesini tashif, yazi sekli bozularak

degistirmeyi ise tahrif olarak adlandirmistir.**’

8 Ali Osman Kogkuzu, Hadis ilimleri ve hadis tarihi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 60.
*7 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, nsr.
Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, (Riyad: Matbaat’ii Sefir, 1422/2001), 118-119.
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[bnii’l-Arabi’nin, tashif veya musahhaf hadisin tanimin1  yaptigina

rastlanmamuis, fakat bu tiir ifadeleri agsagidaki hadisin serhinde kullanmustir:

ucéﬁ\ém‘m\dy)uc awu&M\&Edﬁudﬁemudﬁgﬂ\ﬁwu&uh

"ndrs Al Blag s aliall o g die i AiEe A @3l IS JU Al

Semiire Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet etmistir: “Her cocuk
(dogumunun) yedinci giiniinde kendisi i¢in kesilecek akika kurbami karsiliginda
(konmus) bir rehine (gibi) dir. (Bu kurban kesildikten sonra) ¢ocugun basi tiras edilir

ve (kurbanin kaniyla) boyanlr.”448

Ibnii’l-Arabi bazi alimlerin su aciklamasmi nakleder: Hadisin ravilerinden
Katade**?" 2" (isim konur) yerine "<" yidma (kurbanin kamyla boyanir)

kelimesini kullanmak suretiyle bu hadiste tashif yapmistir.**°

Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Muvatta’r rivayet ederken otuzdan fazla yerde
hata yaptigindan &tiirii Endiiliislii Alimler tarafindan elestirildigini belirten Ibnii’l-
Arabi, onun Rastlullah’in vefatiyla ilgili Hz. Aise’den gelen " & Lo - & J g @y
iy Bl Gu alus ade" geklindeki rivayette tashif yaptigini, dogrusunun®™ " om

B3y BA " oldugunu belirtmistir.**?

Tashife diger bir 6rnek ise Tavlis’tan rivayet edilen su hadistir: Tavis, Ibn

Abbas’a ayaklar iizerine ik‘d (¢comelmek) hakkinda soz ettik. ibn Abbas: “O

“8 Ebii David, “Dahdya”, 21.

9 Ebti David bu hadisin devaminda: “Metinde gegen ‘cocugun basina kurbanin kanindan siiriiliir’
s6zii Hemmam’dan gelen hatali bir rivayettir. Hemmam “yiidma” diye rivayet ederken, Hemmam’n
disindaki raviler “yiisemma” diye rivayet etmiglerdir. Hemmam’in bu s6zii esas alinmaz” seklinde bir
aciklama yapsa da s6z konusu hadisin devaminda su bilgiyi de aktarmustir: “Katade’ye (akika
kurbaninin kam ile) gocugun basim kana boyamanin nasil yapildigi soruldugu zaman (s6yle) derdi:
‘Akikay1 kestigin zaman ondan bir tlly alirsin, o tilyii (hayvanin bogazindaki kesilmis ve kanamakta
olan) can damarmin kargisina tutarsin. Sonra (kana boyanmig olan bu tiiyil) ¢ocugun bingildaginin
tizerine koyarsin; nihayet (o tiiyden) ¢ocugun baginda iplik gibi (kanlar) ak(maya bagl)ar. Daha sonra
gocugun basi yikanir ve trag edilir.” Ebl David “yiidma” seklinde rivayetin Hemmam’a ait oldugunu
soylese de yukaridaki agiklamadan -ibnii’l-Arabi’nin de dedigi gibi- tashifi Katdde'nin yaptigi
anlagilmaktadir. Ciinki Hemmam bu hadisi Katade’den rivayet etmistir. Elbani de yiisemma
seklindeki rivayetin daha dogru oldugunu belirtmistir (Eba David, “Dahéaya”, 21)

0 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/327; el-Kabes, 2/590, 591.

451 e yadde ) Jloa ) aay o 02 el 50k o ST D i1y el 4315 b s dle ) s ol e s i Aile e
Hz. Aise s0yle demistir: “Peygamberin basi benim gogsiim ile genem arasinda oldugu halde vefat etti.
Bu sebeple ben Hz. Peygamber’den sonra higbir kimsenin 6liimiiniin siddetinden asla korkmam”
(Buhari, “Megazi”, 83. Ayrica bk. Nesai, “Cenaiz”, 6).

*Z Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/333.
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stinnettir” dedi. Biz kendisine Ja_lb sléa ol 3l U} “Ama biz onu insana cefd goriiyoruz”
dedik. Bunun iizerine Ibn Abbas: “Bilékis o senin Peygamberinin siinnetidir” dedi.**®
Ibnii’l-Arabi hadiste gecen J> b kelimesinin ra harfinin kesresi ve cim’in cezmi ile
ayak, ra harfinin fethast ve cim harfinin zammesi ile kisi manasinda iki sekilde
rivayet edildigini ifade ettikten sonra aciklamasina su sekilde devam etmistir: Bana
gore bu kisiler bu hadisi anlamadilar ve tashif yaptilar. Sonra da herkes tashif yaptigi

seye gore kelimeyi agiklamaya ve tefsir etmeye calistr.”*

2.3.2.2. idrac

Terim manasi; sahabi ya da ondan sonra gelen bir ravinin rivayet ettigi
hadisin sonuna bir sz ilave etmesi veya agiklamada bulunmasi, daha sonraki ravinin
de hadisin bir pargasiymis gibi sOyleyenine isaret etmeksizin onu rivayet etmesi,
durumu bilmeyenlerin de biitin metnin Rasalulldh’a ait oldugunu sanmasidir.**®
Idrac bazen senedde bazen metinde olabilir, her ikisi de hadisin aslin1 bozacak arizi

bir durumdur.

Ibnii’l-Arabi, miidrec hadisin tanimin1 yapmamis, fakat serhlerinde bu terime
yer vermistir. Mesela “Abdulldh b. Omer haber verdi ki, Rastlullah sigar usulii
nikah1 yasakladi. Sigar: Iki kisinin mehir vermeksizin karsilikli birbirlerinin kizlart

59456

ile evlenmeleridir seklindeki hadisi aciklarken: Sigar: “Iki kisinin mehir

vermeksizin karsilikli birbirlerinin kizlar1 ile evlenmeleridir s6zli ravinin agiklama

sadedindeki beyamdir. Bu s6z Hz. Peygamber’e ait degildir” demistir.**’

Yine, miidrec hadisle ilgili olarak su bilgilere yer vermistir:

S i el ar JB als sadde Al Lo dl) Jsuy O yae G0 dl die e adl (e ellle JHaa
38 ) g 2l Adde (e 5 ageanan 0elS 33 Sheld Jaad) A 4le o 8 dall (el aly Jle 4l (1S 2 8

ie Le 4ie G3ic

3 Miislim, “Mesacid”, 32. Ayrica bk. Ebt David, “Salat”, 142; Tirmizi, “Salat”, 98. Birinci okunusa
gore “Biz bunu ayaga cefa goriiyoruz”, ikinci okunusa gore de “biz onu insana cefd goriiyoruz”
manasina gelmektedir.

% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/388, 389.

*® ibnii’s-Salah, Ulimu'I-hadis, 95.

6 Muvatta’, “Nikah”, 24. Ayrica bk. Buhari, “Nikah”, 28; Miislim, “Nikéah”, 57.

7 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/498, 499; el-Kabes, 2/704.
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Abdullah b. Omer’den (r.a.) nakledildigine gore Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Bir kimse bir koledeki hissesini azad eder de kdlenin (geri kalan)
kiymetini 6deyecek kadar parasi olursa, koleye adilane bir kiymet bigilir, ortaklarina
hisselerini 6der ve kole onun namina azad olur. Kdlenin kiymetine yetecek parasi

yoksa kendi hissesiyle ilgili yaptig1 azat gecerlidir.”**®

[bnii’l-Arabi, Ebi Hureyre’den: Hisseli kolesini azat eden kisinin onun
kiymetine yetecek parasi yoksa fazla agir isler yliklememek sartiyla kole calistirilir
(hiirriyetini satin almak icin)*® seklinde yukaridaki hadisten farkli bir rivayetin

oldugunu belirtip su aciklamada bulunmustur:

Ibn Omer hadisinde “Bir kimse bir kdledeki hissesini azad eder de kdlenin
(geri kalan) kiymetini 6deyecek kadar paraya sahip bulunursa, koleye adilane bir
kiymet bigilir, ortaklarina hisselerini verir ve kdle onun namina azad olur” kisminda
Hz. Peygamber’in sozii bitmistir. “O kimsenin parasi yoksa kendi hissesiyle ilgili
yaptig1 azat gecerlidir” s6zii Hz. Peygamber’e degil raviye aittir. Yine Ebl Hureyre
hadisinde “hisseli kdlesini azat eden kisinin parasi yoksa agir isler yiikklememek
sartiyla kole galistirilir” s6zii de raviye aittir. Birinci hadisteki ilaveyi Nafinin, ikinci

hadisteki ilaveyi ise Besir b. Nehik veya Katade’ nin yaptig1 sdylenir.”

Aciklamasinin sonunda s6yle der: “Fakih birinin, ravinin s6zii oldugu halde
Hz. Peygamber’in hadisinden hemen sonra gelen ifadeyi bilmesi ve hadise ait
olmayan kismi ayirt etmesi gerekir. Hiikiim verilmeyecek bir seyle hiikiim

vermemesi i¢in bunu yapmak durumundadir.”*®°

2.3.2.3. “Manasi Sahih” ifadesi

Ibnii’l-Arabi, zaman zaman farkli davranarak senedinde problem olsa da
bazen bir rivayetin ihtiva ettigi manay1 goz Oniinde bulundurmus ve séz konusu
haberle ilgili “manas1 sahihtir” ifadesini kullanmigtir. Mesela Tirmizi’nin Cabir b.
Abdullah’tan naklettigi "< Jd Sldi" “Selam, kelamdan oncedir” hadisinden®®

8 Muvatta’, “Itk”, 1. Ayrica bk. Buhari, “Itk”, 4; Miislim, “Itk”, 1.

9 Buhard, “Itk”, 5; Miislim, “Itk™, 3.

*0 ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/962-964; el-Mesdlik, 6/500, 504.

1 Tirmizi, “Isti’zan”, 11. Aym senedle Rasdliillih’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Bir
kimseyi selam vermeden Once yemege davet etmeyin.” Tirmizi: “Bu hadis (Bir kimseyi selam
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sonra: “Bu hadis her ne kadar zayif ve miinker olmasi hasebiyle sahih olmasa da
manasi sahihtir” demis, gerekgesini de “selam vermek farz, konugmak ise mubah”

seklinde ifade etmistir.*®

"L 8 A" “Pigmanlik tovbedir” hadisi®®® i¢in de “sahih olmasa da manasi
sahihtir” ifadesini kullanmis ve manasinin sahih olmasini suna baglamistir: “Her
pismanlik duyan kurtulusa ermistir. Tabi nedametin stirekli olmasi, giinahlara bir
daha donmeme ve gelecekte ayni giinahi bir daha islememe gibi sartlar1 vardir. Bu
sartlar1 yerine getirenin nedameti gegerlidir. Aksi takdirde tovbesi makbul

degildir.”***

Yine su aciklamayr yapmaktadir: “Imam Malik’in Rastlullah’tan belag lafz1

ile rivayet ettigi "OLY (Ll 5 GuuY <" “Dinde bir hiikiim koymam igin bazen

unuturum yahut unutturulurum” hadisinin®® senedi sahih olmamakla birlikte manasi

sahihtir.”"*6®

Ibnii’l-Arabi, muhteva ile ilgili degerlendirmelerde bulunmus, rivayetin

senedinde yer alan ravi kaynakli bir takim kusurlari ortaya koymaya g¢alismis ve

vermeden Once yemege davet etmeyin) minkerdir. Onu yalniz bu tarikten bilmekteyiz.
Muhammed’den (Buhari) isittim o sdyle demisti: (Ravilerden) Anbese b. Abdurrahman hadiste zayif,
rivayetleri yok hitkmiindedir, Muhammed b. Zazan da miinkerii’l-hadistir.”

“2 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/512.

%2 fbn Méace, “Ziihd”, 30. Séz konusu hadis tespit edebildigimiz kadariyla Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde bes yerde gegmektedir. Suayb el-Arnait, 3568 numarali hadis i¢in “sahihun isnadun
haseniin”, 4012 numarali hadis i¢in “sahihun isnadiin kaviyyiin”, 4014 numarali hadis i¢in “sahihun
isnadiin ceyyidiin” (4016 numarali hadis ile 4014 numarali hadis sened ve metin yoniinden aynidir)
4124 numarali hadis i¢in “sahihun isnddun haseniin” ifadelerini kullanmistir (Ebt Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (241/855), Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, nsr.
Suayb el-Arnait - Adil Miirsid, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, Uciincii Baski, 1436/2015), 6/37,
7/113, 115, 116, 193). Suayb el Arnatt Sahihu Ibn Hibbdn’da konuyla ilgili gecen 613 numarali hadis
icin su agiklamalar1 yapmustir: “Mahfliz b. Ebi Tevbe isimli ravi zayif oldugu i¢in senedi zayif, 612 ve
614 numarali hadislerin senedinde Hayseme b. Abdurrahman’in gegctigini, bu kisinin ise Abdullah b.
Mesiid’dan hadis isitmedigini, bu sebeple senedin zayif oldugunu belirtmistir.” (ibn Hibban, Sahzhu
Ibn Hibbdn, nsr. Suayb el-Arnait, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, Ikinci Baski, 1414/1993), 2/377-
380). Ibnii’l-Arabi, Mesalik isimli serhinde sadece hadisin metnini vermistir. Senedine temas
etmemistir. Sahih degildir derken Ibn Hibban’m Sahih’inde gegen rivayeti kast ettigi anlagilmaktadir.
ibnii’l-Arabi (el (e 722alé “Artik Pismanhik duyanlardan olmustu.” ayetinin tefsirini yaparken de bu
hadisi zikretmistir.

% ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/555; Ahkdmu 'I-Kurén, 2/87, 88.

5 Muvatta’, “Sehv”, 2. ibn Abdiilber soyle demistir: “Bu lafizla miisned veya makti‘ olarak
Rastlullah’tan rivayet edildigini bilmiyorum. Sadece bu yolla rivayet edilmistir. Muvatta’ digindaki
kitaplarda miisned ve miirsel olarak bulunmayip sadece Muvatta’da yer alan dort hadisten biridir.
Fakat manasi sahihtir” (et-Temhid, 24/375).

“% [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/354, 355.
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fakih bir kisinin, Hz. Peygamber’in s6zii ile ravinin sonradan hadise ilave ettigi
ifadeyi bilmesi ve rivayete ait olmayan kismi ayirt etmesi gerektigini, hiikiim
verilmeyecek bir seyle hiikiim vermemesi agisindan bunu yapmak zorunda oldugunu
beyan etmistir. Miiellif, senedinde problem gordiigii bazi rivayetleri biitiin olarak
devre dis1 birakmak yerine, bunlarin Allah Rastli’ne (s.a.v.) aidiyetlerini kesin bir
sekilde nefyettikten sonra ihtiva ettikleri manalar1 dikkate alarak bir takim yorumlar

yapmuigstir.
2.3.3. Muvatta’daki Bab Bashklarin1 Degerlendirmesi

Terceme tabiri, hadis kiilliyatindaki ana konular (kitap) ile onlarda bulunan
boliim (bab) basliklar1 igin kullanilir.*®” “Hadis alimleri, kitab ve bab esasina gore
tasnif edilen eserlerde kitab kelimesiyle ayn1 konudaki hadislerin ana basligina, bab
kelimesiyle bunlarin alt basliklarina isaret etmistir. Bu tiir eserlerde hem ana baslik,

hem alt basliklar terceme veya terdcim diye adlandirilmistir.”*®

Tasnif donemi muhaddisleri hadislerin dogru anlasilip degerlendirilmesinde
kendilerini yogun bir tartisma ortaminda bulduklari igin eserlerini viicuda getirirken
sadece hadisleri derleyip toparlamakla yetinmemisler, rivayet ettikleri hadislerin
fikhini da yansitmaya c¢alismislardir. Buhari (6. 256/870), Ibn Huzeyme (L
311/923) ve ibn Hibban’in (8l. 354/965) kullandiklar1 bab basliklarinda (terdcim)
bunlar1 gormek miimkiindiir. Ayrica Siinen tarz1 kitaplar, ehli hadisin fikih kitaplar

mesabesindedir.*°

Muvatta’ da kitab ve bab tertibine gore tasnif edilen eserlerdendir. Hadis
litaratiiriinde bdb bashgr anlammda kullanilan tercemeyi, Ibnii’l-Arabi de ayni
manada kullanmistir. Yeni bir konuya basladiginda ¢ogu zaman bu bab i¢in ... kadar

fasil vardir deyip bu fasillardan ilkini bab baslhigina ayirmakta ve genelde bunun i¢in

T Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 403.

8 Erding Ahatli, “Terceme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlari,
2011), 40/483.

%9 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ikinci Bask1, 2000), 107.
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su basliklar1 kullanmaktadir:*™® "aes 31 e 405 “Aan 3 8 J5Y) Juadll” lan 1)« 3
a1 e DI

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’a yazdig1 serhlerin mukaddimelerinde su agiklamalari
yapmustir: “Alimlerin maksatlar1 farkli oldugu igin her biri kitaplarma alti farkli
baslik kullanarak baslamislardir. Bazilar1 vahiy, kimisi iman, bir kismi istinca’,
kimisi vud@’, kimisi namaz, kimisi de namaz vakitleri ile baslatmlstlr.“71 Namaz
vakitleri ile baslamak en dogru olamidir™*’? diyerek Imdm Malik’in bu konuda

isabetli karar verdigini belirtmistir.

Ibnii’l-Arabi Muvatta1n bab tertibine riayet etmeye calissa da zaman zaman
uymadigi da olmustur. Normalde cihad kitabindan hemen sonra Kitdbu 'n-Niiziir ve’l-
Eymdn (adaklar ve yeminler) konusu gelmektedir. Ancak el-Kabes’te Kitabu 'z-
Zebdihi (hayvan kesme) mezkiar kitaba takdim etmistir. el-Mesdlik'te ise cihad

473 al-Kabes’te

kitabindan sonra Kitdabu’'d-Dahdya (kurbanlar) boliimiinii zikretmistir.
Kitdbu z-Zebdih, Kitabu'd-Dahdyddan once serh edilmisken el-Mesdlik’te ise once
Kitdbu’'d-Dahdyd daha sonra Kitdbu z-Zebdih konusu islenmistir. Yine Ferdiz kitabi
yirmi yerdinci sirada olmasma ragmen s6z konusu kitabt kirkiner kitaptan

(miidebber) sonra zikretmistir.**

Ana bagliklarda takdim ve tehirler yaptigi gibi alt bashiklarda da ayni
uygulamay1 yapmistir. Muvatta’in ilk konusu olan “s2uall & 857 (Namaz Vakitleri)
boliimiinde 3 aledy 3all e &V L Cok sicakta namaz kilmanin yasaklandigina
dair yedinci babtan sonra sekizinci bab olarak ¢ dshai s a sill z 0 2l J 3o oo el Gb
ol Sarimsak kokusuyla mescide girmenin yasaklanmas: ve namazda agzi kapatma
bab: gelmesi gerekirken, Kur’dn-1-Kerim boliimiinde yer alan « zaall s s3iall e

sl ¢ Sabah ve ikindi namazlarindan sonra namaz kilimmanin yasaklanmast

babini zikretmis ve bu babta bulunan hadisleri serh etmistir.

10 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/355, 2/26, 368, 441, 4/32, 146.

1 Buhari “Vahy”, Miislim, “iman”, Ebi David “Taharet”, Malik “Namaz Vakitleri” basliklarryla
kitaplarina baslamiglardir. Tirmizi ise “Taharet” ile baglamis olsa da ilk bab1 “abdestsiz namaz kabul
olunmaz” konusudur.

2 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/353; el-Kabes, 1/75.

*" {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/613; el-Mesdlik, 5/145.

% ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1031; el-Mesalik, 6/543.
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Yaptigi bu takdim ve tehirle ilgili su bilgiyi verir: “Sabah ve ikindi
namazlarindan sonra nafile kilmanin yasaklanmasina dair bab, Yahya b. Yahya
rivayetinde daha sonra gelmektedir. Konu biitiinliigline daha uygun olmasi i¢in bu
bab1 dgle sicaginda namaz kilmanin yasaklanmasina dair babin pesi sira zikretmeyi

uygun gt')rdl'ik.”475

[bnii’l-Arabi, Muvatta’daki bazi bablarda yer alan hadisleri hi¢ sehr
etmemistir. Mesela Bayram namazlar: kitabinin basinda bu bolimde yedi bab
oldugunu ifade etmesine ragmen diger bablarla ilgili hususlara temas etmis, ancak
Bayram namazlarindan énce ve sonra baska namaz kilmaya miisaade edilmesi

seklinde yer alan altinc1 baba hi¢ yer vermedigi gérﬁlmﬁstﬁr.476

Ibnii’l-Arabi’nin zaman zaman ilave kitap ve bab basliklar1 koydugu da
olmustur. Muvatta’da Tefsir Bolimii olmamasina ragmen Ibnii’l-Arabi el-Kabes
isimli Muvatta’ serhine Kitdabu t-Tefsir boliimii ilave etmistir. Ibnii’l-Arabi’nin
verdigi bilgiye goére Kitdabu't-Tefsir boliimii, Imam Malik’in &grencilerinden
Abdullah b. Nafi‘ es-Saig el-Mahzimi’'nin (61. 206/822) hocasindan tefsire dair
derledigi rivayetlerden miitesekkildir. Ibnii’l-Arabi ise bunlar ikinci Sam ziyareti
esnasinda hocas1 Ebi Abdillah el-Masisi’den alarak kaydetmistir. Imam Malik’in
tefsire dair goriislerinin genel olarak Kur’an ilimleriyle ilgili oldugunu, ancak
kendisinin bu rivayetleri niteliklerine bagli olarak farkli eserlerde kullanmaya ve stire
sirasina gore tasnif etmeye karar verdigini belirtmistir. Boylelikle bu rivayetlerden
akaidle ilgili olanlar1 Kitibii’l-Miiskileyn adli eserinde, ahkama dair olanlar
Ahkamu’l-Kur’an isimli kitabinda ve ¢esitli konular1 iceren rivayetleri ise Imam
Malik’in Muvatta’da (Kitabu'l-Cami‘) uyguladigi metodu takip ederek el-Kabes

477

isimli Muvatta’ serhinde zikretmistir.”""" Bu baslik altinda Bakara, Al-i imran, Nisa,

A’raf, Tevbe,*’® Yanus, Had, Yasuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Nahl, isra,*’® Kehf,

*" {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/451-462. el-Kabes’te bahsedilen bablarda takdim ve tehir yapmayarak
onlar1 kendi yerlerinde zikretmistir. (el-Kabes, 1/107, 112, 422)

*7® {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/257-269. el-Kabes’te herhangi bir bab ismi zikretmeksizin ii¢ sayfaya
yakin bilgi vermistir. (el-Kabes, 1/371)

*7 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1047. Ayrica bk. Biisra Refas Tiirkmen “Imam Malik’in Muvatta Isimli
Eserinin Tefsir [Imi Agisindan Incelenmesi” (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 19, 20.

8 Bu sure i¢in Berde ismini kullanmustir.
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Mii’mindn, & Nir, Su’arét,‘lsl Neml, Kasas, Sebe’, Yasin, Casiye ve Fetih surelerini
izah etmeye calismis, Fetih’ten sonrakilere hi¢ yer vermemis, kimi surelerde sadece
bir veya birkag ayetle ilgili agiklamalarda bulunmakla iktifa etmistir.*®? el-Mesdlik’te

ise “Tefsir Bolimii” adli bir baslik bulunmamaktadir.

Muvatta’in Namaz Kitab: bolimiinde” “_ekall 83ba i o) jall )87 ve « sl jall a8
panll 33a A4 isimli bab basliklar1 yer almamasina ragmen bu basliklar1 kullanmig
ve altlarinda Muvatta’ disinda gegen su iki hadisi zikretmistir: Hz. Peygamber 6gle
namazimin ilk iki rek‘atinda Fatihatii’l-Kitab ile beraber birer stre okur, birinci
rek‘atta uzunca, ikinci rek‘atta ise kisa bir siire okurdu. Gizli okudugu ayetleri bazen
bize isittirirdi. Ikindi namazinda da (ilk iki rek‘atta) Fatihatii’l-Kitab ile beraber birer
stre tilavet eder, birincisinde uzun, ikincisinde kisa sire okurdu. Sabah namazinin ilk
rek‘atinda kiraati uzatir, ikincisinde kisaltirdi.*® Diger rivayet sudur: Biz Habbab b.
Eret’e: Rastlullah 6gle ile ikindi namazlarinda (Kur’an) okur muydu? diye sorduk.
484

Evet dedi. Biz: Bunu nasil anlardimiz dedik. Sakalinin hareket etmesinden dedi.

Miiellif daha sonra da zikrettigi bu hadisleri serh etmistir.*®®

Ayni bolimde bes vakit namazdan sadece aksam, yatsi ve sabah
namazlarinda cehri olarak tilavet edilen kiraatla ilgili bab basliklar1 yer almaktadir.
Ogle ve ikindi namazlarinda kiraat gizli oldugu ig¢in Hz. Peygamber’in ne
okudugunun bilinmesi zordur. Herhalde ibnii’l-Arabi 6gle ve ikindi namazlarinda
kraat isimli bab basliklar1 acarak buna dair rivayetlerin oldugunu gostermek

istemistir.

Yine Muvatta’in Taldk Kitabi boliimiinde “@al (e 4cld) sa W <l isimli

bir bab olmamasina ragmen Ibnii’l-Arabi birinci babtan sonra bdyle bir bab

*° By sure i¢in Siibhan ismini kullanmistir.

*8 By sure i¢in Kad eflaha ismini kullanmustir.

81 Bu sure igin Zulle ismini kullanmistir. ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn isimli eserinde yukarida
zikredilen isimleri degil de bilinen sure isimlerini kullanmistir.

82 ibnii’l-Arabi, el-Kdbes, 1047-1081.

*83 Buhari, “Ezan”, 96; Miislim, “Salat”, 154.

8 Buhari, “Ezan”, 97.

“% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/353-355.
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olusturmustur.*®® Muvatta’da Kizdbu'r-Rehn ve Kitabu’l-Hibe isimli baghklar
bulunmamaktadir. Rehin ve hibe ile ilgili hadisler, Kitdbu’l-Akdiyenin igerisinde
zikredilmisken Ibnii’l-Arabi Kitdbu r-Ruhiin ve Kitdbu’l-Hibe isimli basliklar
olusturmus ve buna dair agiklamalarini burada zikretmistir.*®” Ancak Kitdbu 'r-Ruhiin
ve Kitdbu’l-Hibe isimli konular Akdiyenin bir pargasidir. Kitabu 't-Tefsir ise

Muvatta’da hi¢ olmayan bir bab basligidir.

Bazen terceme bash@ altinda, imdm Malik’in bir hadisi neden o bab
kapsaminda zikrettigini izah etmeye g¢alisir. Mesela Muvatta’da ¢ 48 385 ¥ L b
Qézﬂ\j Qﬁ‘j QQ\ taki/siis esyast (miicevher), kiilce altin ve anbere zekdt gerekmemesi
isimli babta: “Ras@lullah’in hanimi1 Hz. Aise, kardesinin yetim kizlarina evinde
bakardi. Kizlarin silis i¢in micevherleri vardi, Hz. Aise bunlarin zekatin

5,488

vermezdi rivayeti mevcuttur. Tbnii’l-Arabi "diea i e 4wi" bashg altinda su

aciklamalar1 yapmustir:

fmam Malik bu hadisi yine Hz. Aise’den gelen su rivayetin gegersiz oldugunu
belirtmek icin burada zikretmistir: Hz. Aise’nin huzuruna girmistik. Aise dedi ki:
Rasalullah yanima girdi. Ellerimde biiyiik giimiis yiiziikler gordii de: “Bu nedir
Ya Aise!” dedi. Ben de: Onlar1 senin igin siisleneyim diye yaptim, Ya Rastlallah!
dedim. Hz. Peygamber: “Onlarin zekatin1 veriyor musun?” diye sordu. Ben de:
Hay1r (dedim) veya baska bir sey soyledim. O da: “O atese girmen i¢in sana yeter”

buyurdu.489 Imam Malik: “Hz. Aise zinet esyasmin zekatmin verilmesi gerektigini

488 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/544. Tbnii’l-Arabi, bu babi1 Baci’den alinti yaparak kitabma almistir
(Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (61. 474/1081), el-Miinteka serhu Muvatta’,
(Misir: Matbaatii’s-Saade, Birinci Baski, I-VII, 1331), 4/2, 3).

“7 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/310, 448; el-Kabes, 3/902, 937.

8 Muvatta’, “Zekat”, 10.

9 Ebi David, “Zekat”, 3. Ayrica bk. Hakim, el-Miistedrek, “Zekat”, I, 547 (1437. hadis). Buhari ve
Miislim’in sartlarina gore sahih olup, bunu tahri¢ etmemislerdir (Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed
ed-Darekutni, Stinen, 9, ngr. Abdulldh Hasim Yemani, (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1386/1966), “Zekat”,
2/105). Darekutni, hadisin ravilerinden Muhammed b. Ata i¢in “mechuldiir” ifadesini kullanmstir.
Beyhaki ise “Burada sozii edilen kisi Darekutni’nin dedigi Muhammed b. Ata degil, Muhammed b.
Amr b. Atd’dir. Bu kisi bilinen bir ravidir” (Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, “Zekat”, 7548. hadis,
4/235). Elbani bu hadisin sahih oldugunu sdylemistir (Muhammed Nasiriiddin Elbani, Sahihu Siineni
Ebi Ddvid, (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1419/1998), 1/429). ibnii’l-Arabi mezhebinin kurucusu
Imam Malik’in goriisiine aykiri hareket etmemek igin bu hadisi batil saydig1 sdylenebilir. Zira siis
esyasmin zekatiyla ilgili olarak imam Malik sdyle der: Kiilge altin, altin veya giimiis cinsinden
miicevheri olan kisi eger bunlar1 kullanmiyorsa her sene kirkta bir {izerinden zekatini verir. Zekat i¢in
nisap miktar1 olan yirmi dinar altin veya iki yiiz dithem glimiis degerinden asag1 ininceye kadar
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ifade eden hadisi Rastlullah’tan isitseydi, kardesinin yetim kizlarina ait

miicevherlerin zekatin1 vermemezlik yapmazdi” demistir.**°

Ibnii’l-Arabi zaman zaman bir babim altinda zikredilen hadislerle s6z konusu
bab baslig1 arasinda baglanti kurmaya ¢alismaktadir. Iimam Malik Kusluk namaziyla
ilgili rivayetler basligi altinda su hadisi zikretmistir: Enes b. Malik anlatiyor: “Ninem
Miileyke, Rastillah’1 yemege davet etmisti. Yemekten sonra Rastlullah: “Kalkin, size
namaz kildirayim!” buyurdu. Kalktim, ¢ok eski oldugu icin kararmis hasirimizi
alarak suyla sildim. Bunun iizerine Hz. Peygamber de ayaga kalkti. Ben ve yetim
arkasina, ninem de daha geriye saf yaptik. Ras(lullah bize iki rekat namaz kildirip

! jbnii’l-Arabi burada su bilgiyi vermistir: Enes b. Malik’in rivayetinde

ayrild.
“kusluk namazi1” ifadesi gegmemesine ragmen imam Malik mezkir hadisi bu baslhk
altinda zikretmistir. Bahse konu hadiste “Ninem Miileyke, Rastlullah’t yemege davet
etmisti” ifadesi ge¢gmektedir. -Giindiiziin diger vakitlerini kapsama ihtimali bulunsa
da- Hz. Peygamber’in yemege davet edildigi zaman diliminin kahvaltiyr da
kapsayacak sekilde sabahin erken vakitlerinin olmast kuvvetle muhtemeldir. Bu
kuvvetli olasiliktan hareketle Imam Malik bu namazin kusluk namazi oldugu

492
sonucunu ¢ikarmistir.

“Terceme” baslig1 altinda bir takim fikhi hiikiimler ¢ikardig1 da olmustur. Hz.

Peygamber’in Fatiha Suresinin 6nemini Ubeyy b. Ka‘b’a ogrettigi hadisle*®

ilgili
olarak “0ldl il & ¢x W7 babinda ““ i baghg altinda su izahi yapmaktadir:
“Rasfilullah’in Ubeyy b. Ka‘b’a “Namaza baslayimca ne okursun?” sorusuna karsilik
Ubeyy’in “Elhamdii lilldhi Rabbi’l-dlemin... diye baslayip Fatihay1 sonuna kadar
okurum” seklindeki cevabi, namazda Fatihanin nerede okunacaginin tayin edildigine

ve besmelenin Fatiha Suresinden bir ayet olmadigina ve elizii billdhi mine’s-

zekatini vermeye devam eder, bu miktardan azalinca zekattan diiser. Takmak i¢in degil de
bulundurmak ig¢in aldig1 siis esyasinin da zekatini vermek icap eder. Sahibinin kullanacagi, ancak
tamir ihtiyacindan dolay1 bekletilen kiilge altin ve siis egyalarina, kullanilan siis esyalar1 gibi zekat
diismez. Imam Malik’e gore inci, misk ve anber gibi zinet egyasinin tamami zekattan muaftir
(Muvatta’, “Zekat”, 11).

0 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/32, 33; el-Kabes, 2/462, 463.

1 Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 31. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 161; Miislim, “Mesacid”, 266.

*2 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/95; el-Kabes, 1/337.

9 Muvatta’, “Salat”, 37. Ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, 1 (Fatiha Suresi).
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seydani’r-racim’in de okunmamasi gerektigine kesin bir delildir. Imam Malik hadisi

bu maksatla burada zikretmis‘[ir.494

Ibnii’l-Arabi, zaman zaman bab basliklarmin irablar1 hakkinda bilgiler verir.

3

Tahdret Kitabimin tigincii “s sasll ekl babinin okunusuyla ilgili 4 olasilik
oldugunu belirttikten sonra kendi goriisiinii su sekilde ifade etmektedir: “Bu bab
baghiginm okunusu “s s’ gy’e—l-l‘ <L L harfinin fetha, s harfinin ise zammesi
seklindedir.” Ravilerin bu bab basligina hareke vermemelerini de su sekilde izah
etmistir: Raviler ya cehaletleri ya da meseleyi bilmelerine ragmen gafletleri
sebebiyle zabt etme ihtiyaci duymamuslardir. Js=3l) Kalibi fe harfinin zammesiyle
okundugunda fiili, fe harfinin fethasiyla okundugunda ise mef*al-u bihi ifade eder.

Buradaki mef<al-ii bih sudur.*%®

Yine “ sl 53V Vitir Namazimin Emredilisi babiin okunusuyla ilgili olarak
su aciklamalari yapmustir: “Vav harfinin fetha ve kesresiyle olmak tizere vitir
kelimesinin iki sekilde okunusu vardir. Her iki durumda te harfi sakindir. Necd halk1
vav harfinin fethasi, Hicaz halki ise kesresiyle okumustur. Vav harfinin fethasi ile
53 seklinde okundugunda ikincisi olmayan tek, essiz; vav’m kesresi ile sl
seklinde okundugunda ise intikam pesinde kogsmak veya kaninin intikamini istemek

anlamina gelmektedir.”496

Ibnii’l-Arabi zaman zaman ana basliklar yani kitaplar hakkinda yorumlarda
bulunmustur. Imam Malik, hemen hemen diger hadis kitaplarinda bulunmayan *“<US
&I Muhtelif Konular Kitabt seklinde Muvatta’da bir baslik olusturarak farkli
konularla ilgili rivayetleri burada zikretmistir. Ibnii’l-Arabi bu baslikla ilgili su izahi
getirmistir: Hadis tasnifinde belirli konularin disinda muhtelif meseleleri izah etmek
i¢in “aelall QU ismini ilk defa kullanan kisi Imam Malik’tir. Bu seklide bir bashk

kullanmanin iki faydasi vardir:

Birincisi, Malik belirli bir konuya bagli kalma smirlamasindan kurtulmus

olup serbest hareket etme imkan1 bulmustur.

9% ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/368; el-Kabes, 1/229, 230.
% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/51, 52; el-Kabes, 1/138.
% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/5.
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Ikincisi ise tasnif edilen kitaplar genelde emir/nehiy, ibadet-muamelat ve
cinayetler seklinde nevilere ayrilmakta ve benzer konular1 ihtiva eden rivayetler
mezkr bagliklar altinda tadat edilmektedir. Ancak konu biitiinliigii bozuldugu igin
belirtilen basliklar altinda zikredilemeyen rivayetlerin kiiclik basliklar olusturularak
buralarda zikredilme imkan1 bulunmamaktadir. Iste Imam Malik bu ihtiyac
karsilama adina belirli konulara girmeyen degisik rivayetleri Muhtelif Konular

bsliimii olusturarak serbestce ifade edilebilme imkéani bulmustur.*®’

Ibnii’l-Arabi, Imam Malik’in Muvatta’daki bab basliklarin1 olusturmasinda
yasadigr donemdeki dini hayat ve sosyal olaylarin da etkisinin oldugunu ifade
etmektedir. Soyle ki diger hadis miiellifleri kitaplarinda cehennemle birlikte cennetle
ilgili basliklar olusturmaktadirlar. Ancak Imam Malik Muvatta’da sadece “ 2 > L
e 4aa” bagligi kullanmustir. Ibnii’l-Arabi bunu su sekilde izah etmistir: Miiellif
yasadigr donemdeki insanlarin durumuna bakar, eger insanlar ibadet ve taatlerine
dikkat ediyorlarsa onlar1 tesvik etme adma cennetin Ozelliklerinin anlatildig:
rivayetleri zikreder. Sayet gilinahlara dalmis, Allah’tan uzaklasmis ve Allah’in
rahmetine giineverek giinah islemeyi aligkanlik haline getirmislerse, onlar1 uyarma
adma cehennemin &zelliklerinin anlatildig1 rivayetleri zikrederler. Iste Imam Malik
kendi yasadigi donemdeki insanlarin durumuna bakmis, giinahlara daldiklarini ve
idarecilerin ziilmettigini g6rdigii icin onlari uyarma adina “ai¢s dda J sl W7
basligin1  kullanarak sadece cehennemin oOzelliklerinin anlatildig1 rivayetleri

aktarmlstlr.498

“eﬁf\n-.’ Jdasilyl G Bab bashgn 6rneginde oldugu gibi imam Malik bazen
tahrim, ruhsat, kerahet vb. kelimeleri kullanmadan bab basliklar1 olusturmaktadir.
Ibnii’l-Arabi Malik’in bu sekilde olusturdugu bashklarla ilgili su acgiklamalari
yapmustir: “Malik “Uacinl) La) < QL veya “daain¥) 5l s Sl geklinde cevaz veya
tahrim manasina gelebilecek bir kelime yerine “asaily iyl il genel bir ifade
kullanmistir. Ciinkii bu tarz hiikiim igermeyen basliklar1 kendi nazarinda céiz ve

haram olma ihtimali bulunan durumlar i¢in kullanir. Bir seyin caiz oldugunu ifade

97 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1082.
8 bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1193.
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etmek istediginde “IXS s> L haram ve yasak oldugunu belirtmek istediginde ise

“X ay a3 U ifadelerini kullanmistir.”*

Zaman zaman Imadm Malik’in koydugu bab basliklarini elestirdigi de
olmustur. Mesela Sabah namazinda kunut baghgini kullanmasina ragmen -bu baslik
altinda- sabah namazinda kunut dualarinin okunacagina dair herhangi bir rivayeti
almadig gibi aksine bu baslikla uyumlu olmayan Ibn Omer’in fiili>® uygulamasini

zikretmistir.>®*

Yani Ozet olarak; bu basligi kullanan bir kisi, onun altinda anlam
destekleyen rivayetleri zikretmesi gerekirdi. Dolayisiyla baslik ile altinda zikredilen

rivayetler arasinda uyum olmadigini ifade etmek istemistir.

Ibnii’l-Arabi, Buhari ve Miislim’in hayz kitabinin baginda “Sana kadinlarmn

5502

ay halini sorarlar. De ki: “o bir ezadir (rahatsizliktir) ayetine degindiklerini ifade

ettikten sonra su aciklamay1 yapmustir: “Imam Malik de hayz konusunun girisinde
Buhari®® ve Miislim’in yaptig1 gibi zikredilen ayeti tefsir ederek baslamahydl.504
Yine teyemmiimle ilgili “~%<iP bashgi yerine “aaill 41 Js3 s U bashgm

kullanmasi daha isabetli olurdu diyerek kendi goriisiinii ifade etmistir.>*

Diger Muvatta’ ravilerinin kullandigi bab bagliklarina da isaret ettigi
olmustur. Yahya b. Yahya el-Leysi’nin “s3all & 857, bn Biikeyr el-Misri’nin “ <b

83uall il 5 ve bnii’l Kasim’mn “s3ball < 5 bagliklarini kullandigimi belirtmigtir.>®

Bazen Yahya b. Yahya el-Leysi’nin kullandigi bab basliklarini elestirir.
Mesela Cihdd boliimiinde 4 Juw (& Jrad o 3l (e 88 W b Allah yolunda yapildign
halde hos karsilanmayan davranis seklinde bab basligi bulunmaktadir. Ibn Biikeyr
ve Ka‘nebi ise bunun yerine "4 Juw 8 adde Jaxd ¢ 28l A daalll 00 8550 L U Allah

yvolunda kullanilmak iizere verilen bir malin sahibi tarafindan geri alinmasinin

% ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1182.

5% fbn Omer’in fiili uygulmas: su rivayettir. Nafi: “Abdullah b. Omer higbir namazda kunut duas
okumazdi” demistir (Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 48).

% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/121, 122. Bu bilgileri kaynak belirtmeksizin Baci’den alint1 yaparak
aktarmigtir (el-Miintekd, 1/281)

* Bakara, 2/222.

%03 Buhari “Hayz Kitabina” Bakara, 2/222. ayeti ile baslamis, Miislim ise “Hayz Kitabinmn” 16.
hadisinde mezkdr ayeti zikretmistir.

504 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/252.

% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/231.

*%® Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/355, 356.
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mekruh olusu ismini kullanmislardir. Ibnii’l-Arabi bunlarm kullandig1 bab bashginin
daha isabetli oldugunu sdylemistir. Bu baslik altinda su rivayeti zikretmislerdir:
Omer b. el-Hattab bir atin1 Hak yolunda tesadduk etmis. Sonra onun satilacagini
anlayinca satin almak istemis ve Rasuliillah’a bunu sormus. Efendimiz: “Onu satin

alma! Sadakandan dénme™"’ buyurmuslar.508

Miiellif, bazen “4a i baghg altinda bab baghklaryla ilgili
degerlendirmeler degil de Muvatta’da zikredilen bir hadisin ifade ettigi manay1 bagka
bir rivayetin destekledigini belirtmek i¢in kullanmaktadir. Gece namazi baslig
altinda Hz. Aise’nin RasOlullah’tan rivayet ettigi su hadisi zikretmektedir: “Gece
namaz kilmayi adet edinen kimse uyuyakalir da tehecciid namazina kalkamazsa,
Allah ona tehecciid sevabini yazar, uyumasi da sadaka sayilir.”*® Bu rivayeten sonra
“4an ylI” bagligi altinda su agiklamalari yapmaktadir: “Allah dileseydi zaman ve
mekanlar fazilet bakimindan birbirine esit yapabilirdi. Fakat hikmetinin enginligi,
rahmetinin genisligi sebebiyle zaman ve mekanlar1 ecir ve miikafaat yoniinden
bazilarmi digerlerine istiin kilmistir. Hz. EbG Bekir’in su ifadesi buna isaret
etmektedir: Allah igin gece yapilan bazi ameller vardir, Allah onlar1 giindiizleri kabul
etmez. Giindiiz yapilan bazi ameller de vardir ki, onlar1 da geceleri kabul etmez.>'°
Gece yapilan ameller; aksam, yats1 ve sabah namazlari, Arafat’ta vakfeye durmak,
Miizdelife ve Mina’da gecelemek; gilindiiz yapilan amaller ise 6gle ve ikindi

namazlari ile giindiiz tutulan orugtur.”**

Ibnii’l-Arabi bazen de Muvatta’da yer alan bab basliklart ile diger
kitaplardaki bab bagliklarini karsilastirir. Mesela Muvatta’da Talebii’l-ilimle ilgili
gelen rivayetler seklinde bir bab basligi bulunmaktadir. Miiellif bu baslik altinda su
aciklamalar1 yapmaktadir: Bu bab baghigi altinda zikredilen hadislerin ¢ogu sahih
olmadigr i¢in Malik sadece bir hadis almakla yetinmistir. Diger miiellifler ise birgok

hadis zikretmislerdir. Ilim taleb etmenin fazileti konusunda itimad edilecek

%97 Muvatta' (Ebi Mus‘ab Rivayeti), Hadis no: 966, 1/380; Buhari, “Zekat”, 59; Miislim, “Hibat”, 1.
5% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/97, 98.

%09 Muvatta’, “Salatii’l-Leyl”, 1. Ayrica bk. Ebii David, “Salat”, 308; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 61.

*% Ebi Nuaym Ahmed b. Abdilléh b. Ishak el-isfahani (61. 430/1038), Hilyetii'I-evliyd’ ve tabakdtii’l-
asfivd’, nsr, Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrtt: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ikinci Baski, 1423/2002),
1/71.

> {bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 2/483; el-Kabes, 1/285.
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rivayetlerden en sahih olani sudur: “Her kim ilim tahsil etmek amaciyla bir yola
gidecek olursa Allah onu cennet yollarindan bir yola sokmus olur.”**? (Malik sadece
bir bab bagligi ile yetinirken) Buhari “alall calla dluad 8 ela W)« Qlla 437 delala
alall?” ve “alall ¢law & ¢la W7 geklinde bab basliklar: kullanarak bu konuda hem nicelik
hem de nitelik olarak saglam bir yol takip etmistir. Ebd Nuaym el-isfahani (1.
430/1038) de Riydzetii’l-miite ‘allimin®*® isimli kitabinda ayni yolu takip ederek
ilimle ilgili birgok baglik kullanmistir. Mezkir kitap hacim olarak kiigiik olsa da
muhteva olarak onemli bilgiler icermektedir. Yine Tusi’l-Ekber de (Gazzali ol.
505/1111) fhyd’ii ‘uliimi’d-din adl kitabmin ilim bdliimiinde baskasinin herhangi bir
soz sOylemesine hacet birakmayacak sekilde 4wis 8 s Loy calall il U= B gupe

?i":"‘“ s allall Qlal 5 caiiis 5 jsimli basliklar olusturmustur.514

Netice olarak, ibnii’l-Arabi konuyla ilgili hadisleri zikrettikten sonra genelde
terceme bagligi altinda ilgili bab bagshklariyla ilgili bazi degerlendirmelerde
bulunmustur. Muvatta’in bab tertibine uymaya caligsa da bazen anlam biitiinliigii
olmasi agisindan bablar arasinda takdim tehirler yapmis, zaman zaman ilave kitap ve
bab basliklar1 koymustur. Bu ¢ercevede Muvatta’da Tefsir Kitab: olmamasina
ragmen el-Kabes isimli serhine Kitdbu t-Tefsir bolimiini ilave etmistir, bu bashk
altinda baz1 siirelerin izahini1 yapmis, kimi surelerde sadece bir veya birkag ayetle
ilgili agiklamalarda bulunmakla iktifa etmistir. Bab baslig1 altinda zikredilen hadisler
ile bab ismi arasinda alaka kurmaya calismig, zaman zaman bab bagliklarinin irabi
hakkinda bilgiler vermistir. imdm Malik ile Yahya b. Yahya el-Leysi’nin kullandig
bab bagliklarmi elestirdigi de olmustur. Ayni konuda diger Muvatta’ ravilerinin
kullandig1 bab basliklar1 hakkida da bilgiler aktarmis, bab basliklarindan hareketle
bir takim fikhi hiikiimler ¢ikardigi da olmustur. Buhari, Ebti Nuaym ve Gazzali gibi
baz1 mielliflerin isimlerini zikrederek bu miielliflere ait kitaplar ile Muvatta’in bab

basliklarinin mukayesesini yapmustir.

512 Eb David, “ilim™, 1. Ayrica bk. Buhari, “ilim”, 10.

°13 Bahse konu eser, kaynaklarda Ebti Nuaym el-isfahani’nin kitaplari arasinda zikredilmektedir.

514 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/600, 601. Buhari’nin Sahihi’nin ii¢iincii kitabr “Kitdbu’l-ilm”dir. Farkl
konular1 muhtevi elli kiisiir bab bashg igermektedir. Yine “Kitabu’l-ilim” de [hyd’ni ilk kitab1 olup,
Gazzali burada ilme dair bir¢ok konuyu farkli basliklar altinda islemistir.
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Sarihler hadis kitaplarinda yer alan rivayetleri aciklarken farkli yol ve
yontemler takip etmislerdir. Ancak serhler genellikle ilgili hadisi agiklayan ayet veya
baska bir hadis varsa bunlardan yararlanma, anlasilmasi zor kelimelerin sozliik
manalart iizerinde durma, sufilerin goriislerinden istifade etme, rivayetin icerdigi
itikadi veya ameli hiikkmii belirtme, zahiren birbirine zit gibi goriinen hadisleri
uzlastirma gibi hususlara isaret edilerek telif edilmistir. Bir sonraki boliimde Ibnii’l-
Arabi’nin  Muvatta’ serhlerinde hadisleri agiklarken yukarida zikredilen

yontemlerden genelde hangilerine basvurdugu tizerinde durulacaktir.
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IKiNCi BOLUM
HADISLERI SERH ETME YONTEMI

Bilindigi {izere Miisliimanlarin nazarinda hadisler, Kur’an-1 Kerim ile birlikte
temel kaynak olarak kabul edilmektedirler. Bu sebeple islam alimleri Kur’an’i-
Kerim’in yaninda Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini ihtiva eden hadis
killiyatina deger vermisler, onlarin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in biiyiik

caba sarf etmisglerdir.

Hadislerin tedvin ve tasnifinden sonra alimler rivayetlerin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve yorumlanmasi igin biiyiik bir ¢aba igerisine girmisler ve hadisleri serh
etmeye baglamiglardir. Ilk hadis serhlerinin daha ziyade dil ve muhteva agirlikh
olduklar1 soylenebilir. Ancak sadece sathi bir dilbilgisiyle serh yazmak hadislerin
dogru anlasilmasi i¢in yeterli degildir. Cilinkii “dini metinler, hukuki ifadeler, felsefi
ve hikemi sozler gerek climle yapisi, gerekse kelimeleri bakimindan digerlerinden
farkli bir yapiya sahiptirler. Bilhassa mukaddes dini metinler bircok manalar ihtiva
etmektedirler. Basit bir dil bilgisi ve sathi bir dini kiiltiirle, aslina uygun, hatasiz ve
eksiksiz anlasilmasi miimkiin olmamaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle onlarin gesitli

yonlerden agiklamalarinin yapilmasina ihtiyag¢ duyulmustur.”*

Hadis metinlerinin yapisiyla ilgili su hususun da altinin ¢izilmesinde fayda
bulunmaktadir: “Hadislerin siibltu ve sahihligi tartismalariyla birlikte delalet
probleminin de bulundugu bir gergektir. Hz. Peygamber’in sarf ettigi bir soziin farkli
lafizlarla nakledilmesi, ilk ravilerin hadisleri lafzen degil mana ile rivayet etmesi,
sifahl rivayetlerin daha sonra yazili metinlere doniismesi, bir kismimin yazi ile
tespitinin gecikmesi gibi hususlar*>'® hadisleri anlamak icin miistakil bir yonteme

ithtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

Hadis ilminde kullanilan serh terimi “bir hadisin veya bir hadis kitabinda yer

alan rivayetlerin kelime ve kavramlarimi agiklamak, anlasilmasi zor yerlerini izah

*® Yardim, Hadis, 2/118. .
*1% Mehmet Gérmez, “Hadislerde Deldlet Sorunu” Giincel Dini Meseleler Birinci ihtisas Toplantist,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 227.
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etmek, i‘rabii belirtmek, hadisten ¢ikan hiikiimlere yer vermek™ gibi anlamlarda

kullanilir. >’

Islami ilimler tarihinde hadis kitaplarinin tedvin ve tasnif faaliyetlerinde
sonra hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina yonelik sistemli bir sekilde
serh calismalar1 yapilmaya baslanmistir. Serh faaliyetleri tarihi siire¢ igerisinde
hemen hemen higbir donem sekteye ugramadan giiniimiize kadar varligin

stirdiirmiistiir.

Farkli metot ve yontemler takip edilse de serhler genellikle ilgili hadisi
aciklayan ayet veya bagka bir hadis varsa bunlardan yararlanma, anlasilmasi zor
kelimelerin s6zliik manalari iizerinde durma, kelimeleri Arap siiriyle izah etme ve dil
alimlerinin goriislerine bagvurarak agiklama, sufilerin goriislerinden istifade etme,
rivayetin icerdigi itikadi veya amell hiikkmi belirtme, zahiren birbirine zit gibi

goriinen hadisleri uzlastirma gibi hususlara isaret edilerek telif edilmistir.

Bu béliimde, Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’da gecen hadisleri serh ederken
yukarida bahsi gecen unsurlardan hangilerini ne oranda kullandigi ve serh

metodunda agirlikli olarak bagvurdugu yontemlerin neler oldugu iizerinde duracagiz.
3.1. LAFZI MANANIN TESPITI

Hadislerin dogru yorumlanabilmesi ve iizerlerine hiikiimler bina edilebilmesi
icin Oncelikli olarak metinleri olusturan kelimelerin veya kavramlarin lugavi ve
1stilahi manalarimin dogru bir sekilde ortaya konmasi 6nem arz etmektedir. Yine
anlamin tespiti i¢in basvurulan yontemlerden biri de metinlerin/kelimelerin dil ve
gramer agisindan tahlilinin yapilmasidir. Ibnii’l-Arabi de hadis metinlerinin dogru

anlasilmasi i¢in lafzi manalar {izerinde durmustur.
3.1.1. Garip Kelimeleri Agiklamasi

Hadis metinlerinin dogru bir sekilde anlagilmasinin ilk asamasi, metinlerdeki
kelimelerin tahlilinin iyi yapilip anlamlariin ortaya konmasidir. Sahabiler manasini

bilemedigi veya anlayamadigi kelimeleri Allah Rastlii'ne sorarlardi. Ancak Hz.

17 Mehmet Efendioglu, “Serh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/559.



113

Peygamber’in vefat etmesi, Islim cografyasinin fetihlerle birlikte hizli bir sekilde
genislemesi, miintesipleri arasina Arapg¢a’y1 bilmeyen cesitli kiiltiir ve milletlere
mensup insanlarin katilmasi gibi sebepler, miiellifleri hadislerde gecen ve manasi

anlasilamayan ifadeler lizerine eserler yazmaya sevk etmistir.

Islami ilimler igerisinde ozellikle hadis edebiyati alaninda &nemli
sayilabilecek kaynaklarin basinda Garibu’l-Hadis adiyla bilinen Kitaplar
gelmektedir. Garibii’l-hadis ilmi, hadis metinlerinde gegen az kullanilmasi sebebiyle
anlasilmasi zor ve izahi gereken kelimeleri agiklamay1 konu edinir. Hadislerdeki
garib kelimeler iizerinde ilk defa tebeu’t-tabi‘in neslinden Su‘be b. Haccéac (6l.
160/776), Siifyan es-Sevri (61. 161/777) ve Malik b. Enes’in (61. 179/795) durdugu

ifade edilmistir.”*®

Garibii’l-Hadis 1lmi, mezklr miielliflerden sonra ivme kazanarak gelismis ve
hicri ikinci asirdan itibaren miistakil bir ilim dali haline gelmistir. Bu ilimle istigal
edenler daha c¢ok Ehli’l-Garib veya Ashabu’l-Garib ismleriyle anilmuglardir.>*
Ahmed b. Hanbel’e rivayet ettigi hadisteki bir kelimenin anlami soruldugunda
“Ashabu’l-Garibe (liigat alimlerine) sorun. Ben Rastlullah’in bir sézii hakkinda zan

ile konusup hata etmeyi dogru bulmam” cevabini vermistir.*?

Garibii’l-Hadise dair yazilan kitaplarda bir kelimenin sadece sozliik
anlamiyla yetinilmeyip arap dilcilerin sézlerinden, eski Arap sairlerinin siirlerinden
ornekler verilerek o kelimenin edebi incelikleri lizerinde durulmustur. Bu da esasen
Garibii’l-Hadisin, dil ve liigat ilimlerinin bir konusu oldugunu gostermektedir. Bu
sebeple Garibii’l-Hadis adli eserlerin miielliflerinin biiyiik ¢ogunlugunu dil ve liigat

alimleri olusturmaktadir.”?*

Ibnii’l-Arabi de hadislerde gegen garip kelimeleri agiklamaya &nem vermis,
serhini yapacagi hadisten sonra Arabiyye isimli bir baslik agmis, bu baslk altinda

kelimelerin sozliik/istilahi anlamlarina ve bazi gramer bilgilerine yer vermistir.

*18 Hakim en-Nisabari, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 146. Hakim’e gore garibii’I-hadis konusunda ilk defa
eser yazan Nadr b. Stimeyl’dir (61. 203/819).

519 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 112.

%20 {bnii’s-Salah, Ulimu’I-hadis, 272.

%21 M. Yasar Kandemir, “Garibii’l-Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1996) 13/376.
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Bazen bu bilgileri Arabiyye yerine Niikte Lugaviyye, Fdide Lugaviyye, Tebyin gibi
basliklar altinda verdigi olmustur. Bu malumatlar1 6zellikle dil alaninda uzman Halil
b. Ahmed el-Ferahidi (61. 175/791), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6l. 207/822), Eba
Ubeyd el-Kasim b. Sellam (61. 224/838), Ebii Yasuf Ya‘k(b b. Ishak es-Sikkit (51.
244/858), Ebic Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6l.
276/889), Ebti Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Herevi (61. 401/1011)
gibi alimlerden nakleder. Ayrica miiellifin Arapga dil bilgisi konusunda Mesdilii
kitabi miilcieti’l-miitefakkihin ild ma ‘rifeti gavamizi’n-nahviyyin ve’l-ligaviyyin°*
isimli miistakil bir eseri de vardir. Bu eserine serhlerinde yer yer atiflarda

bulunmustur.523

Konuya dair su drnekler verilebilir: Ibnii’l-Arabi, “Bir kimse namaz kilar da,
namazda Fatiha Suresini okumazsa, o namaz eksiktir, o namaz eksiktir, 0 namaz

524 rivayetinde gegen #)3 kelimesinin eksik, noksan, tam

eksiktir, tamam degildir
olmayan manalara geldigini belirterek Halil b. Ahmed’den su bilgiyi nakleder:
“Deve, yavrusunu tam olusmadan eksik bir sekilde dogurdugunda Araplar U LIS
“deve diisiik yapt1” ifadesini kullanirlar.” Boylece Fatiha Suresi okunmayan namazin
eksik oldugunu belirtmektedir.>*

Bazen mana degisikligine sebep olan harekeler iizerinde durur. Rastilullah’in

P26 my L 3" “yedhin” kelimesi s (vav)

abdest alis seklinin anlatildig1 rivayette
harfinin fethasi ile okundugunda abdest suyu, dammesi ile okundugunda abdest
manasina geldigini sdyler ve 38505 2850 “yakit ve yakmak” kelimelerinde de ayni
durumun gegerli oldugunu belirtir.>?’

Kiyamet giinii boyunlar1 en uzun olanlar miiezzinlerdir hadisinde®®® gegen

“A‘nak” kelimesi lizerinde durmus ve arabiyye bashigi altinda su agiklamalari

yapmustir: A’ndk kelimesi hemzenin kesresi ve fethasiyla da rivayet olunmustur.

522 Ferid b. Abdiilaziz ez-Zamil es-Siileym’in nesriyle (Tanca, Beyrit) Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye’de
1439/2018’de 233 sayfa olarak basilmistir.

523 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 41354, el-Kabes, 2/567, 578, 702, 3/1191.

524 Muvatta’, “Salat”, 39. Ayrica bk. Miislim, “Salat”, 38, 41.

525 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/373, 374.

526 Muvatta’, “Taharet”, 1; Buhari, “Vuda‘”, 38; Miislim, “Taharet”, 3.

%27 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/9, 10, 120.

°28 Miislim, “Salat”, 14; ibn Mace, “Ezén”, 5.
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Fethali oldugunda ‘Unuk’un ¢oguludur. Hakikat manasi kast edilir ki boyunlar: uzun
olur manasina gelir. Kesreli I‘nak ise; mastar bir kelime olup acele etmek manasina
gelmektedir. Bu takdirde hadisin manasi, miiezzinler kiyamet giiniinde diger
insanlara gore cennete en siiratli gidecek kimselerdir demek olur. Bazilar ise
miiezzinlerin Allah’in rahmetini en fazla uman insanlar olduklari manasinin kast

edildigini sdylemislerdir.>*

Bazen de ilgili hadiste gecen birka¢ kelimenin agiklamasini yapmakta ve
aralarindaki farklara isaret etmektedir. Miikte [liigaviye bashigi altinda abdest ve
taharetle ilgili mazmaza, istinsdk, istinsar ve isticmdr Kelimelerini su sekilde izah
eder: Mazmaza temizlik maksadiyla dille suyu avurt i¢inin bir tarafindan diger
tarafina hareket ettirmek; istingak, havayr ¢ekmek suretiyle suyu burunun igine
girdirmek; istinsdr, buruna alinan suyu disar1 ¢ikarmak ve stimkiirmek; isticmdr ise
cikis mahallindeki diskiyr, pisligi  kiiciik taglarla temizlemek manalarina

gelmektedir.>*°

Zaman zaman Muvatta’ disinda kaynak olarak kullandigi kitaplarda gegen
garip kelimeleri agiklamaktadir. Hz. Peygamber’in helaya girerken soyledigi; ) a&ll
Eilall g uall el 352§ “Ey Allah’im! hubs ve habaisten sana sigmimm”*! hadisinde
gecen hubs kelimesi ile ilgili su agiklamalar1 yapmaktadir: <wall kelimesi dammeli
okundugunda (hubs) cinlerin erkek ve disileri kast edilir. Fetha ile okundugunda
(habs) ise kerih goriilen seyler ile bu ¢irkinligi yapan kisiler kast edilmektedir. Yani
kerih goriilen biitiin seylere samildir. Ayrica s6z i¢in kullanilirsa sévmek, dinler
hakkinda kullanilirsa inkér, yemekler hakkinda kullanilirsa haram manalarina

gelmektedir.>*

Ibnii’l-Arabi, garib kelimeleri izah ederken sik sik ayetlere bagvurmaktadir.
Ezanin mesru kilinmasiyla ilgili hadisin serhinde, ezan kelimesinin sézliik anlaminin

“al sl &) (e H315” “Hacc-1 ekber giiniinde Allah ve Rasdlii’nden biitiin insanlara bir

529 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/328.

530 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 11, 27, 28. bn Kuteybe’nin istingak ile istinsart aynt manada kullandigin
belirtmistir (Eb Muhammed Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (61. 276/889), Garibii’l-
hadis, nsr. Abdullah el-Ciibari, (Bagdat: Matbaatii’l-Ani, Birinci Baski, 1397), 1/160).

>31 Buhard, “Vudd’, 9. Ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 122.

%32 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/298, 299.
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bildiridir® ayetinde ifade edildigi gibi bildirmek manasma geldigini, bir kisinin
sesini yiikselterek duyurulmasi gereken bir hususu karsi tarafa isittirdiginde

Araplarin alsy U <yl ) kalibini kullandigini ifade etmektedir.*®*

Araplarin birini elestirme sadedinde "Cagldill" kelimesini noksan veya fazlalik
manasinda kullandiklarini, ikindi namazi ¢ikisinda namaza gelmeyen kisiye Hz.
Omer’in kullandig nE gk “ziyandasm”535 kelimesinin Mutaffifin suresinde gegen

Gsabaal i “Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline>*®

ayetindekiyle ayni1 anlama
geldigini belirtmistir.>’

an

Garip kelimeleri agiklarken diger rivayetlere de basvurur. Mesela «&ly <y
"<l 5 deyimi iizerinde durmakta ve kisi bir seye ihtiyag duydugunda Araplarm <
Jalll bir seyden miistagni oldugunda da “w_i” ifadesini kullandiklarmi
belirtmektedir. Ummii Siileym Rastilulldh’a: Kadinlar da erkekler gibi riiyalarinda
ihtilam olduklarin1 goriiyorlar, gusletmeleri gerekir mi? deyince Raslullah: “Evet,
gusletsin” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Aise Ummii Siileym’e: Ne diyorsun, kadin
hi¢ onu gorebilir mi? dedi. Hz. Peygamber de Aise’ye: <l <3 “Allah hayrini
versin/elleri toprak olasica, o zaman ¢ocuk anasina nasil benziyor?” buyurdu.**® Bu
hadiste gegen <luw <u i ifadesi ile evlenme konusunda “Sen dindar olani almaya
bak, hay elleri topraklanasi” hadisinde®® gegen "<liss i &I <5 5" ifadesinin aym
anlama geldigini belirtmektedir. Bahse konu deyime farkli manalar verilmekle
birlikte Ibnii’l-Arabi liigat manasindan hareketle Ummii Siileym’in Hz. Peygamber’e
sordugu konuyu Hz. Aise’nin de bilmedigini, bu hususta onun da bilgiye ihtiyag

duydugunu, bu yorumun daha dogru oldugunu belirtmistir. 540

Garip kelimeleri aciklarken Arap siirleriyle de istishadda bulunmaktadir.

“Rasilullah sabah namazini kildiktan sonra kadinlar Ortiilerine biiriinmiis olarak

5% Tevbe, 9/3.

5% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/313, 314.

5% Muvatta’, “Vukdtu’s-Salat”, 22.

5% Mutaffifin, 83/1.

5% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/415.

5% Muvatta’, “Taharet”, 84. Ayrica bk. Buhari, “ilim”, 50; Miislim, “Hayz”, 29.
> Buhard, “Nikah”, 16. Ayrica bk. Tirmizi, “Nikah”, 4;

0 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/219.
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> fvayetinde gecen Ll

evlerine donerlerken heniiz karanliktan taninmazlardi
kelimesinin gecenin sonundaki karanlik manasina geldigini ifade etmektedir. Bu
kelimenin gecenin karanligi manasina geldigini teyit etmek icin Sair Ahtal’in

siirini®* 6rnek olarak vermistir.”*

Mekke’nin fethedildigi y1l Rastlullah’in tek kumas parcasindan olan elbiseye
sarilarak sekiz rekat kusluk namazi kildigi bilgisinin yer aldigi®™* hadisin
aciklamasinda 2l kelimesindeki o= harfi zammeli, sonundaki elif maksire
oldugunda giinesin dogmasi, o= harfi fethali, sonundaki elif memdide oldugunda
slaally glinesin 15181, ziyasi anlamma gelmektedir. Zikredilen bu manalari teyit

etmek i¢in Sair Nabiga’nin beytini>* delil olarak getirmistir.>*®

Bazen de bir kelimenin birden ¢ok farkli manalara gelebilecegini belirtir.
Sabah namazinda kunut duasimin okunmasi baslig altinda kunut hakkinda su

bilgileri vermistir:

Kunuttan maksat namazin sonunda yapilan dua olup liigat ilminde su dort

kullanim1 vardir:

Birincisi dua anlamindadir. Dua anlamina geldiginin delili su rivayettir: Hz.
Peygamber rukiidan sonra Ri‘l ve Zekvan kabilelerine bir ay beddua ederek kunut

yapt1. O: “Usayya kabilesi Allah’a ve Rasiliine isyan etmistir” diyordu.>*’

Ikincisi siikit etme manasindadir. Bunun delili su rivayettir: Bizler namaz
kilarken konusurduk. Birimiz yanindaki kardesine ihtiyaci hususunda séz soylerdi.

Nihayet “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek

1 Muvatta’, “Vukatu’s-Salat”, 4. Ayrica bk. Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 27; Miislim, “Mesacid”,
232.

542 Beyit su sekildedir: YU a5 Ge oSl Gule | Jausl sy &1 b Sl SRS
“Gecenin zifiri karanligindan dolay1 g6ziin mii seni yaniltti, yoksa Rabab’1 Vasit sehrinde gordiin mii?
(Rabab sevgilisinin adi, Vasit da Irak’ta bir sehrin ismidir. Sair Ahtel, bu beytinde “sevgilini
gergekten gordiin mii, yoksa gozlerin seni yanilttt mi1 veya hayal mi gordiin?” diyerek Ferezdak ile
dalga ge¢mektedir.)

53 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/351.

544 Muvatta’, “Kasru’s-Salati fi’s-Sefer”, 27; Buhari, “Salat”, 4; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 82.

55 Beyt su sekildedir: alidl Gl 33 ali s . Als slalall Lo lael “Kugluk vaktinin isiginda Selem
Agacinin gélgesinde golgelenmeden acele edip devemi kestim.”

> [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/87; el-Kabes, 1/334.

7 Buhard, “Megazi”, 28. Ayrica bk. Miislim, “Mesacid”, 299.
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»8 ayeti indi de boylece bize namazda siikit etmemiz

namaza durun
emredildi.>*5mE Kelimesi, oiSle oiidla “susanlar, siikGt edenler” manalarina

gelmektedir.

Ugiinciisii taat anlamimi ifade etmektedir. Bunun delili su ayet-i kerimedir: &)
[ AM ER S CFN ] “Siiphesiz Ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yonelen bir
onder idi.”>>° G Kelimesi, i & ik “Allah’a itaat eden” manasina gelmektedir.

Dordiinciisti kiyam manasina gelmektedir. Bunun delili su ayet-i kerimedir:

JN U1 &l 5a 3l “Yoksa o gece saatlerinde kalkan. ..

Ibnii’l-Arabi hadislerde gecen mekan adlarin1 da aciklar. fhramli kisinin
basini yikayip yikayamayacagi meselesinin anlatildig: hadiste®®” Ebva isimli bir yer
ge¢mektedir. Bunun Mekke istikametinde Medine’ye yakin bir yerin adi oldugunu
sdylemistir. Yine Hz. Peygamber’in Mekke’ye giris ve cikis yaptigi ve hadiste®
“c)28” olarak ifade edilen kelime tizerinde durmustur. S6z konusu kelime <& harfinin
fethasi ile okundugunda Mekke sehrinin iist tarafinda bulunan bir tepenin, dammesi
ile okundugunda Mekke sehrinin alt tarafinda bulunan tepenin kast edildigini ifade

etmistir.”>

Olgii birimleri hakkinda da bilgiler vermektedir. Hz. Aise nin: “Rastlullah bir
farak®® dolusu su ile gusiil abdesti alirdi” rivayetinde®® gegen &2 kelimesiyle ilgili

Halil b. Ahmed’in bir 6l¢ii birimi, Ibn Vehb’in ahsaptan yapilmis bir 6l¢ii birimi, Ibn

>** Bakara, 2/238.

59 Buhard, “Tefsir”, 43 (Bakara Suresi); Miislim, “Mesécid”, 35.

> Nahl, 16/120.

51 Zimer, 39/9; Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/122, 123. Ibnii’l-Arabi bu kelimeyle ilgili sunlart
soylemektedir: “Kunut kelimesinin manalarini arastirdim. Onun on manaya geldigini gordiim: 1. Taat,
2. Tbadet, 3. Taate devam etmek, 4. Namaz, 5. Kiyam, 6. Kiyami uzun tutmak, 7. Dua, 8. Husu‘, 9.
Siikdt, 10. Iltifat: terk etmek. Kunut kelimesi biitiin bu sayilanlar1 ifade etse de siikiit, husu‘ ve kiyam
manalarina gelmesi daha evladir (ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l ahvezi, 2/1178, 179).

%52 Muvatta’, “Hac”, 4; Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 14; Miislim, “Hac”, 91.

553 Buhard, “Hac”, 41; Miislim, “Hac”, 225.

554 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/284.

555 Farak; [slam’dan 6nce ve Islami dénemde Hicaz, Yemen ve Mezopotamya’da su, bal, siit ve
hububat gibi maddelerin hacmini 6lgmede kullanilan bir 6lgii birimidir. Hz. Peygamber donemi
Medine’sinde kullamilan faraka “ser‘i farak” veya “Medine faraki” denmekte olup bazi hadislerde
verilen bilgilere (Miislim, “Hayz”, 40, “Hac”, 83; Eba David, “Taharet”, 94) ve ¢cogunlugun goriisiine
gore ii¢ seri sA* degerindedir (Cengiz Kallek, “Farak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/164, 165).

> Muvatta’, “Taharet”, 68. Ayrica bk. Buhari, “Gusl”, 2; Miislim, “Hayz”, 40.
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Sihab’in Beni Umeyye kisti ile bes kist1 icine alan bir kap oldugunu, ismini
vermedigi bir baskasiin ise bir farakin {i¢ sa‘a tekabiil ettigini sdylediklerini ifade

etmistir.”’

Yine Rastlullah bir sa* ve nihayet bes miidd (miktar1 su) ile viicGdunu yikar
yahut yikanir, bir miidd ile de abdest alirdi®®® seklinde rivayet edilen hadisin serhinde
Hicazli ve Irakli alimlerin miidd ve sa‘in miktar1 konusundaki ihtilaflarina deginerek
su acgiklamalarda bulunmaktadir: Irakli alimler bir sa‘in sekiz ritil ve bir mid iki
ritildan ibaret oldugunu, Medineli alimler ise bir miiddiin ¢eyrek sa‘a (bu da bir tam
bir bolii li¢ ritila denk gelir) tekabiil ettigini, sa‘in ise bes tam bir bolil ili¢ ritildan
olustugunu sdylemislerdir. Ebi Yasuf'un Imam Malik ile yaptig1 bir miinazaradan

sonra Hicazlilar’in gériisiinii benimsedigini ifade etmektedir.>®

Bazen de bir kelimeye verilen manada isabet edilmedigini belirterek kendisi o
kelimeyi agiklama cihetine gitmektedir. &!s Al ad )i aglll Gaise G35all 5 alia ala¥I"
"0adsall “ImAm zAmindir (yani cemaatin namazinin sorumlulugunu iistlenendir),
miiezzin ise giivenilen kisidir. Ey Allah’im! Imamlar1 dogru yola ilet, miiezzinleri de
bagisla™®® hadisinde gecen (i kelimesinin ¢!, (onder, goban) manasima geldigi
ifade edilse de bu dogru bir yaklagim degildir. Ciinkii “daman” kelimesi riayet etmek
veya korumak, hem i1stilah hem de sozlik anlamindaki karsiligi ise bir seyi
istlenmek manasina gelmektedir. Bu kelime ayni zamanda i¢ine almak manasini da
ifade eder. Bir seyi baska bir seyin igerisine koymay1 ol 4iiaa 33 ciimlesiyle ifade
edebilirsin. Yani kisacasi bu kelime sunu ifade etmektedir: Sartlarin1 yerine getirme
noktasinda cemaatin namazi, imam olan kisinin namazina baglhdir. Imamin namazi

. o . . o 1
fasid oldugunda cemaatin namazi da fasid olur ve namaz borcu diismez.*®

%7 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/190. ibnii’l-Arabi, bu bilgileri el-Istizkdr’dan alinti yaparak aktarmistur.
Ibnii’l-Arabi’nin ismini zikretmedigi kisiyi ibn Abdiilber Muhammed b. Isa el-Ames olarak vermistir.
(el-Istizkar, 3174, 75)

>%8 Buhari, “Vuda’”, 47; Miislim, “Hayz”, 51.

5% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/188, 189

%0 Bhii David, “Salat”, 32. Ayrica bk. Tirmizi, “Salat”, 40.

**! [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/325; ‘Arizatii’l-ahvezi, 2/6, 7.
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3.1.2. Gramer Tahlili Yapmasi

[bnii’l-Arabi, hadislerin lafzi manasm tespit maksadiyla yaptig1 islemlerden
biri de ciimlenin gramer yapisini tahlil etmek olmugtur. Galb sbadll & e Sl dogru
hiikmetmeye tesvik bab basghigiyla ilgili yaptigi aciklamada soyle demistir: Bu
basligin/tercemenin tamami miibtedadir. Haberi ise nakledilen rivayetin biitiiniidiir.
Ayrica <& A kelimesi miiteaddi bir fiilin mastar1 oldugundan hem fail hem de meful

almasi gerekmektedir. Ancak bu ciimlede fiil ile mefil gizlidir.”®

G o e OF el 1A Gl Gl o el B agle 3l sl g g Jlall alay ]
“Namaz kilanin 6niinden gecen sayet bunun vebalini bilmis olsaydi, kirk (giin) (Ravi
Ebu’n-Nadr demistir ki: bu hadisi nakledenin kirk giin mii, kirk ay m1, yoksa kirk yil
mi1 dedigini hatirlamiyorum) oldugu yerde beklemesi onun oniinden ge¢cmesinden

kendisi i¢in daha iyi olurdu®®

rivayetinde gecen > kelimesi ref ve nasb ile rivayet
edilmistir. Onu ref ile okursan ¢\S’nin haberi <& i ciimlesidir, nasb ile okursan
OY’nin haberi olur bilgisini vermis, bu agiklamalardan sonra ref ile okumanin nasb

ile okumaya gore daha isabetli oldugunu belirterek kendi tercihini belirtmistir.**

RS PIR RS, IOt | aI" “Namaziizi evlerinizde kiliniz.”*®® Bu hadisin
manastyla ilgili iki goriis oldugunu belirtmistir. Bunlardan birincisi: evlerde
kilinmasi istenen namazdan nafilelerin kast edildigini, hadis metninin a¢iliminin su
sekilde oldugunu sdylemistir: aSisy & 4BGN $3ua |5kl “nafile namazi evlerinizde
kilin.” AA\ (= ¢la L “Bana hi¢ kimse gelmedi” ciimlesinde oldugu gibi Ky IS
kelimesindeki "(»" harfi zaittir. Diger goriise gore ise “min” harfi cerri teb‘iz
manasindadir. Bu takdirde hadisin acilimi su sekildedir: © 4in 8 4ua’8 Gany Jany
alaf 43 sx&81” “hane halki kendisine uysun diye farzlardan bir kismini evinde kilmas1”
manasi kast edilmistir. Cemaatten geri kalma konusunda Hz. Peygamber’den aykir

bir goriis gelmemesi ve hatta kadinlarin dahi Ras(lulldh doneminde mescitlere

%62 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/881.

563 Muvatta’, “Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer”, 34. Ayrica bk. Miislim, “Salat”, 261.

564 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/101.

%5 Muvatta’, “Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer”, 73. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 52; Miislim, “Salatu’l-
Musafirin”, 208.
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giderek Allah Rasilii’niin namazina uymalarn dikkate alindiginda ikinci goriisiin
dogru olmadigini ifade etmistir.”®

Bazen ayetlerin gramer tahlilini yapmaktadir. Mesela &Susé’y |sadaly

“baslarinizi mesh edin™®’

ayetiyle ilgili su aciklamay1 yapar: Yolculuklarimin
birinde meshur dil alimlerinden biri yanima ugradi ve &t | ALal5 ayetindeki
harfiyle ilgili bana sunlar1 sdyledi: Bir maksada binaen < harfi gelmistir. Mesh; mesh
edilen sey (el) ve mesh etme araci olarak kullanilan sey (su) olmak tiizere iki
unsurdan olusmaktadir. Allah Tedla &&usi’n )sAL45 ayetini « harfi olmaksizin
sOyleseydi, eli su olmaksizin basa degdirme ile mesh yerine gelmis olurdu. <« Harfini

getirmesindeki maksat, 1slak el ile basa mesh edilmesidir. S6z konusu ayetin ag¢ilimi

su sekildedir: "¢l ("5‘“‘ 3¢ ) saaal 5" “baglarinizi su ile mesh edin.>®®

Garip kelimelerin anlamini ortaya koyma, hadis metinlerinin anlagilmasinin
ilk basamagini teskil eder. ibnii’l-Arabi hadislerin dogru bir sekilde anlasilmast i¢in
biiylik bir ¢aba sarf etmis, herhangi bir hadisi serh ederken ilk 6nce isnad bashigi
altinda hadisin senedi hakkinda degerlendirmelerde bulunduktan sonra hadiste gegen
ve anlagilmas1 zor olan kelimeler tizerinde durmustur. Bunu yaparken diger sarihler,
dilciler ve alanindaki uzman kisilerden istifade etmistir. Yine hadislerin lafzi
manasini tespit maksadiyla yaptigr islemlerden biri de climlenin gramer yapisini

tahlil etmek olmustur.
3.2. MUHTEVANIN ACIKLANMASI

Hadisin ihtiva ettigi mananin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in lafzi
manasinin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Ancak lafzi mananin ortaya konmasi tek
basina yeterli degildir. Ciinkii sézliik ve 1stilahi anlamlariyla anlasilir durumda olup
muhteva derinligi bakimindan izaha muhtag¢ pek cok rivayet mevcuttur. Muhtevayi
iyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle Kur’an ve hadisi iyi bilmek gerekmektedir. ibnii’l-
Arabi de hadislerin ihtiva ettigi manalar1 basta ayet ve hadisler olmak tizere diger

unsurlardan da yaralanarak izah etmeye ¢alismistir.

%% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/184. Birinci gériisii ibn Abdiilber’den (el-Istizkdr, 6/286), ikinci goriisii
ise Baci’den alint1 yaparak aktarmustir (el-Miintekd, 1/299)

7 Maide, 5/6.

*% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/20; el-Kabes, 1/122.
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3.2.1. Ayetlerden Faydalanmasi

Kur’an’in tefsirinde siinnete ihtiya¢ duyuldugu gibi hadislerin dogru
anlasilmasinda da Kur’an’a ihtiya¢ duyulmaktadir. Nitekim Allah Rastliin’tin bazen
bir hususu zikrettikten sonra onun daha iyi anlagilmasini saglamak icin ayni igerikli

ayetleri okudugu olmustur.

Ibnii’l-Arabi’nin  Ahkdmu’l-Kur’dan isimli bir tefsiri bulunmaktadr.
Dolayisiyla o tefsir alaninda da uzman bir alimdir.>®® Bu 6zelligi sebebiyle hadisleri
serh ederken ayetlerden yeterince istifade etmistir. Nitekim hadislerin lafzi
manalarini ortaya koyarken ayetlere basvurdugu gibi, dinin hiikiimlerini ve hadislerin
muhtevasini izah ederken de ayetlere miiracaat etmistir. Boylelikle hadislerin icerdigi

manalar1 ayetlerle destekleme cihetine gitmistir.
Ibnii’l-Arabi serhlerinde ayetlerden su sekilde yararlanmustir:

Bab bagliklarina giris yaparken genel olarak hadisleri zikretmeden once
konuya delil teskil eden ayetlere basvurmaktadir. Mesela Zekdt Kitabma baslarken
zekatla ilgili su ayetleri siralamaktadir: “Namazi kilin, zekét: verin.”,>”® “Eger tévbe
ederler, namaz1 kilip zekat1 da verirlerse, kendilerini serbest b1ra.k1n.”,571 “Namaz1
kilmalar1 ve zekat: vermeleri emredilmistir. Iste bu dosdogru dindir.”*"® “Miiminler
gercekten kurtulusa ermislerdir. Onlar ki namazlarinda derin saygi igindedirler.”*"
Bu dort ayeti zikrettikten sonra konuyla ilgili Kur’an-1 Kerimde bir¢ok ayetin daha

oldugunu ifade etmektedir.”"*

Yine orugla ilgili bolimiin hemen basinda Bakara Suresindeki “Ey iman

edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden Oncekilere farz

%9 Ayrica ibnii’l-Arabi’nin Envdrii’l-fecr isimli bir tefsir kitabindan bahsedilmektedir. En hacimli
kitaplarindan biridir. Toplam 80.000 varaktan olusan tefsirini imla usuliiyle yirmi yilda yazmustir.
Fakat eserin insanlarm ellerinde dagildigini, ancak 20.000 varaklik kismini toplayabildigini ifade
etmistir (el-Kabes, 3/1047, 1048).

°’0 Bakara, 1/43.

*"L Tevbe, 9/5.

572 Beyyine, 98/5.

*3 Mii’miniin, 23/1, 2. ibnii’l-Arabi, namazla ilgili ayeti zikremis olsa da hemen iki ayet sonra “onlar
ki, zekat1 6derler” ayetini kast ettigi anlagilmaktadir.

*™ Ibnii’1-Arabi, el-Mesalik, 4/5; el-Kabes, 2/450.
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375 ayetini zikretmektedir.*’® Goriildiigii gibi bir

kilindig1 gibi, size de farz kilindi
ibadetin farziyyetini delillendirmek i¢in hadislerden 6nce ayetleri zikretme yoluna

gitmektedir.

Hz. Peygamber’in: “Benim bes ismim vardir: Ben Muhammed’im. Ben
Ahmed’im. Ben Mahi’yim: Allah kiifrii benimle mahvedip yok eder. Ben Hasirim:
Insanlar ayagimin iizerinde (benim pesimsira) hasrolunacaklardir. Ben Akib’im

99577

(Peygamberlerin sonuncusuyum) seklindeki hadisinin serhinde Allah Rasilii’niin

her bir ismi ile ilgili Kur’an’dan bir ayet getirerek konuyu su sekilde izah etmektedir:

Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Muhammed Allah’in Rastliidiir™" buyurdugu

icin Hz. Peygamber “Ben Muhammed’im” ismini kullanmistir.

Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Hani Meryem oglu Isa “Ey Israilogullari!
Stiphesiz ben Allah’in size benden dnce gelen Tevrat’1t dogrulayict ve benden sonra
gelecek Ahmed adinda bir peygamberi mijjdeleyici (olarak gonderdigi)
peygamberiyim” demistir>" buyurdugu icin Allah Rastli “Ben Ahmed’im” ismini
kullanmls‘ur.580

“Ben Mahi’yim: Allah kiifrii benimle mahvedip yok edecektir” ismiyle ilgili:

59581

“De ki: Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil yok olmaya mahkiimdur”>"" ayetini

zikretmistir.

“Ben  Hasirim: Insanlar ayagimin iizerinde (benim pesimsira)
hasrolunacaklardir” ismiyle ilgili bir takim aciklamalardan®® sonra Gl 1kl Gl )-“-’j
agi) de ¢_§M éﬁ ¢l “Iclerinden bir adama, insanlar1 uyar ve iman edenlere Rableri

katinda kendileri i¢in bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz,

°’> Bakara, 2/183.

° {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/145; el-Kabes, 2/477

> Muvatta’, “Esmau’n-Nebi”, 1. Ayrica bk. Buhari, “Mendkib”, 18.

°'® Fetih, 48/29

°7° Saff, 61/6.

%% {bnii’l-Arabi, bu ve énceki paragrafi Baci’den alinti yaparak aktarmustir (el-Miintekd, 7/328).

** fsra, 17/81.

%82 Hattdbi’den naklen su bilgileri vermistir: “Hadiste zikredilen ayaktan maksat zamandir. Bu
takdirde mana su sekildedir: ‘Ummeti Muhammed’in yasayacagi zaman kiyametten dnceki en son
zaman dilimidir. Kiyamet bundan sonra kopacak ve daha sonra hasr gergeklesecektir. Onun getirdigi
dini hiikiimleri higbir seriat ortadan kaldiramayacak ve kiifiir yok edemeyecektir. Tbnii’l-Arabi bu
goriigiin daha dogru oldugunu belirtmistir ( ‘Arizatii’I-ahvezi, 10/282).
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insanlar i¢in sasilacak bir sey mi oldu ki, o kéfirler “bu elbette apagik bir sihirbazdir”

dediler™® ayetini zikretmistir.

“Ben Akib’im (Peygamberlerin sonuncusuyum.)” ismini ise “Muhammed,
sizin erkeklerinizden higbirinin babasi degildir. Fakat o Allah’in Resulii ve nebilerin

sonuncusudur” ayeti ile aglklamlstlr.584

[bnii’l-Arabi, bazen de izah ettigi konuyla ilgili herhangi bir rivayet yok ise
onunla alakali ayeti delil getirmektedir. Mesela, Boyali elbise giyme ve altin ziynet
takma isimli bab basgligi altinda beyaz, kirmizi, siyah ve yesil renkli elbiselerin
giyilip giyilemeyecegi hususundaki rivayetleri zikrettikten sonra sar1 renkli elbisenin
durumuyla ilgili su aciklamay1 yapar: “Bu konuda herhangi bir hadis varid
olmamistir. Fakat Kur’an’da Israilogullarmin kesecegi sigirm rengiyle ilgili dviicii
nitelikte bir agiklama bulunmaktadir. Ayet-i Kerime su sekildedir: °% 2 158§ 4
u-u-U-ﬁ\ ‘5 G35 “Onlar, bizim igin rabbine dua et de rengi neymis aciklasin dediler.
Musa soyle dedi. “Rabbim diyor ki o, rengi bakanlarin igini agan sapsari bir

s1g1rd1r.”586 Bu ayetten hareketle sar1 renkli elbisenin giyilebilecegini ifade

etmektedir.

Ibnii’l-Arabi, hadislerin ortaya koydugu anlamlar teyit etmek ve desteklemek
icin ayetlerden istifade etmis ve genellikle su ifadeyi kullanmustir: & <3 G3laaag
4 € (bu hadisi onaylayan/tasdik eden Allah’m kitabindaki su ayetlerdir).
Sadakaya Tesvik babinda: “Kim helal kazancindan bir sadaka verirse -zaten Allah
ancak helali kabul eder- onu Allah’in kudret eline koymus olur. Allah da onu dag
gibi oluncaya kadar sizden birinin taymi veya deve yavrusunu biyittigi gibi
biiyiitiir>®
etmeketedir: &Ll M, sie Ce R O s Gl el\ “Onlar, kullarmin

seklinde gecen hadisin manasint su ayetlerin teyit ettigini ifade

tovbesini kabul edenin ve sadakalar1 alanin Allah oldugunu; tévbeyi ¢ok kabul

edenin, ¢ok merhametli olanin Allah oldugunu bilmediler mi?7°% Diger ayet ise (5%

%83 yunus, 10/2.

%84 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/605-607.

58 Bakara, 2/69.

%8 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/283, 284; el-Kabes, 3/1102, 1103.

%7 Muvatta’, “Sadaka”, 1. Ayrica bk. Buhari, “Tevhid”, 23; Miislim, “Zekat”, 63.
%88 Tovbe, 9/104.
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clEall o5y L A “Allah faiz kazancini mahveder, sadakalari ise artirir
(bereketlendirir)”®® Sonunda da zikredilen bu ayetler, Kur’an’in hadisleri tefsir

etmesinin en giizel érneklerindendir ifadesini kullanmistir.>*

Hadislerdeki kapaliligt ve agiklama gerektiren hususlarda muglaklig
gidermek igin ayetlerden faydalanmistir. Nitekim RasGlullah séyle buyurmustur:
“Her peygamberin kabul olunmus bir duasi vardir. Ben ise duami -6biir diinyada
{immetime sefaat etmek icin- ahirete birakmak istiyorum.”* Bu hadiste hangi
peygamberin nasil dua ettigine ve miistecab olan duanin hangisi olduguna dair bir
aciklama bulunmamaktadir. Ibnii’l-Arabi, mezk(r hadisin serhinde ayetlerden
istifade ederek su sekilde izahatta bulunmaktadir:

Adem ile Havva: Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz

ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz>*

diye dua etmisler, Allah Teala
da su ayeti ile Adem’in duasina icabet etmis ve onun tovbesini kabul etmistir:
Derken, Adem Rabbinden birtakim ciimleler aldi, (onlarla amel edip Rabbine
yalvardi. O da) bunun iizerine tovbesini kabul etti. Stiphesiz o, tovbeleri ¢ok kabul

edendir, ¢ok bagislayandir.”*®

Hz. Nih, kavmi i¢in su sekilde beddua etmis: Nih soyle dedi: Ey Rabbim!

594

Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma®" Allah Tedld onun duasina icabet

etmistir.

Hz. Ibrahim su sekilde dua etmistir: Rabbimiz! Ben c¢ocuklarimdan bir
kismini senin kutsal evinin (Kébe’ nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim.
Rabbimiz! Namaz1 dosdogru kilmalar1 i¢in (bdyle yaptim). Sen de insanlardan bir
kisminin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {riinlerden riziklandir, umulur ki

siikrederler.595

58 Bakara, 2/276.

5% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/595.

5! Muvatta’, “Kur’an”, 26. Ayrica bk. Buhari, “Da‘avat”, 1; Miislim, “Iman”, 334.
592 A‘raf, 7/23.

593 Bakara, 2/37.

%% N, 71/26.

%% ibrahim, 14/37.
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Hz. Musa ve Harun ise su sekilde dua etmislerdir: Ey Rabbimiz, sen onlarin
mallarini silip siipiir ve kalplerine darlik ver, ¢ilinkii onlar elem dolu azab1 goriinceye

kadar iman etmezler.>%

Allah Teala da su ayet ile her ikisinin duasini kabul ettigini
bildirmistir: Allah da, her ikinizin de duasi kabul edildi. Oyleyse diiriist olmaya
devam edin ve sakin bilmeyenlerin yoluna gitmeyin dedi.*®’ “Hz. Muhammed’in

duasina gelince immetine sefaat talebidir.”*®

Ibnii’1-Arabi, kapalilik sebebiyle anlasiimasi miiskil rivayetleri izah ettigi gibi
bazen de miitesabih ayetleri aciklama cihetine gitmistir. Allah’in her gece diinya
semasina indigini ifade eden hadisin®® serhinde; bu ve buna benzer hadisler gibi
miitesabih ayetler de vardir diyerek ayetlerde gegen "4de" 5 "4dl" 5 "4n 0" ifadeleri
tizerinde durmus ve buna dair goriisiinii soyle dile getirir: “Bir takim karinelerden
hareketle miitesabih ayetleri agiklamaya caligsak da bunu tam anlamiyla yapamayiz.
Bilinmezlik ve kapalilik her zaman devam eder. Yine de bu ve buna benzer
kelimelerin tamamin1 agiklama yoluna gitmek siipheyi ortadan kaldirir, art niyetli

kisilerin zihinlerde meydana getirmeye ¢alistig1 karisikligi giderir.”

Konuyla ilgili Tesrif adli bir baglik agarak miitesabih ayetlerde ifade edilen
Allah tasavvuru ile ilgili su agiklamalar1 yapmaktadir: “Allah’in hareket etmesi, bir
yerden baska bir yere intikal etmesi diisliniilemez. O’nu higbir mekan ihata etmez.
O’nun icin zaman methumu s6z konusu degildir. Bilgisinin disinda bir gelisme
olamaz. O, yerde ve goklerde ilahtir. Bunlar apagik delillerle ispat edilmis, kalplere
yerlesmis bir akidedir.” Ibnii’l-Arabi belirledigi miitesabih onbes ayet ile miiskil

sekiz hadisin®® tevilini yaptiktan sonra Hatime bashg altinda su bilgileri

*® Yiinus, 10/88.

*7 Yiinus, 10/89.

*® [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/435, 436.

% Muvatta’, “Kur’an”, 30; Buhari, “Da‘avat”, 14; Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 168.

8% Birinci hadis: Yahadi alimlerden biri Hz. Peygamber’e gelerek Y4 Muhammed! Yahut Y4 Ebe’l-
Kasim! Siiphesiz ki, Allah Teéla kiyamet giiniinde gokleri bir parmak {istiinde, yerleri bir parmak
iistliinde, daglarla agaglar bir parmak iistiinde, su ile topragi bir parmak {istiinde, sdir mahliikati da bir
parmak istiinde tutacak, sonra onlari sallayarak: “Melik benim; Melik benim” buyuracaktir, dedi.
Bunun iizerine Rasiliilldh bu alimin sdyledigine sasarak onu tasdik igin giildii. Sonra su ayeti okudu:
“Onlar Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet giinlinde biitliniiyle O’nun elindedir.
Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir” (Ziimer,
39/67) (Buhari, “Tevhid”, 26. Ayrica bk. Miislim, “Sifatii’l-KiyAme ve’l-Cenne ve’n-Nar”, 2). ikinci
hadis: “Allah kiydmet giiniinde gokleri diirecek; sonra onlar1 sag eline alacaktir. Sonra: ‘Melik
benim, cebbarlar nerede? Nerede miitekebbirler’ diyecektir. Sonra sol eliyle yerleri diirerek: ‘Melik
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vermektedir: “Allah miitesabih ayetler ve miiskil hadislerle kullarin1 imtihan
etmektedir. Bu tarz ayet ve hadisler hakkinda sliphe uyandiracak bir sekilde konugsma
yapmak ve muhatabin1 kendi yaptigi tevile inandirmaya zorlamak caiz degildir.
Ciinkii kulu herhangi birseyle miikellef tutma selahiyeti ancak Allah ve Rasiliine

aittir.”%%*

Herhangi bir meselenin tedrici olarak emredilmesini veya yasaklanmasini
izah ederken de ayetlerden yararlanmistir. Mesela, cihad ayetlerinin tedrici olarak
bes asamada indirildigini belirtmis ve konuyu su sekilde agiklamistir: Birinci
asamada Islam’in ilk donemlerinde Hz. Peygamber ile Miisliimanlarin Miisriklerden
yiiz ¢evirdiklerini,?®*  onlarin yaptiklar1  eziyetlere sabrettiklerini, Allah’in
hiikiimlerine teslim olup boyun egdiklerini; ikinci agamada “Kendilerine savas agilan

5,603

Miislimanlara zulme ugramalar1 sebebiyle cihad i¢in izin verildi”™" ayetiyle savasa

izin verildigini; Ug¢iincii asamada “Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekin

: . 604
savastyorlarsa, siz de onlarla topyekin savagin”

ayetiyle topyeklin savasmanin farz
kilindigimi; dordiincii asamada “Gerek yaya olarak, gerek binek {izerinde Allah
yolunda sefere ¢ikin”®® denildigini; besinci asamada ise “(Tabi ki) miiminlerin hepsi

toptan sefere cikacak degildir. Oyleyse onlarm her kesiminden bir grup da, din

benim, cebbarlar nerede? Nerede miitekebbirler’ buyuracaktir” (Miislim, “Sifatu’l-Kiyame ve’l-Cenne
ve’'n-Nar”, 7. Ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, 39 (Ziimer Suresi). Uciincii hadis: “Allah, melekleri
kendisinin dirsek ve gogiis killarindan yaratmugtir.” ibn Firek, hadisin ravilerinden Abdulldh b.
Amr’in bu hadisi Hz. Peygamber’e ref etmedigini belirtmistir (EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen b.
Firek el-Isfahani en-Nisabiri (406/1015), Miiskilii’I-hadis ve beydniih, nsr. Misi Muhammed Ali,
(Beyrit: Alimii’l-Kiitiib, ikinci Baski, 1985), 143). ibnii’l-Arabi, iigiincii hadisin sabit olmayip
miinker oldugunu ifade etmistir. Dérdiincii hadis: “Allah iki kisiyi rizas1 ile karsilar: Bunlar birbirini
oldiiriip cennete giren iki kimsedir. Su (miisliman) Allah yolunda carpisir. Sehid diiser (de cennete
girer). Sonra Allah onu 6ldiirene hiddyet eder ve sonunda o da sehid edilir” (Buhari, “Cihad”, 28.
Ayrica bk. Miislim, “imara”, 128). Besinci hadis: “Allah Teil4; hayra yonelip heva ve hevesi terk
eden, vakar sahibi, olgun genci sever (hosuna gider)” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis No: 17371,
28/600). Altincr hadis: Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Cehennem, durmadan daha var mi? (Kaf
stresi 30. ayet) diyecek, sonunda Allah ayagim1 Cehenneme koyacaktir. Bunun iizerine Cehennem
izzetin hakki igin yeter yeter diyecektir ve bdylece Cehennem bir kismi bir kismina sikisacaktir”
(Miislim, “el-Cennenet’li ve Sifatii Neimeha ve ehlehd”, 37. Ayrica bk. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”,
50). Yedinci hadis: “Biriniz kardesiyle kavga ederse yiiziine vurmaktan kagmsin! Ciinkii Allah
Adem'i kendi suretinde yaratmistir” (Miislim, “Birr”, 115). Ibnii’l-Arabi sekiz hadisten bahsetmis,
fakat yedi hadis zikremistir. S6z konusu hadisleri zikrettikten sonra da “Hatime” isimli bir baslik
altinda genel degerlendirme yapmustir.

%0 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/454-467.

802 «e Miigriklerden yiiz gevir” (Hicr, 15/94).

*3 Hac, 22/39.

%4 Tevbe, 9/36.

% Tevbe, 9/41.
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konusunda koklii ve derin bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini

59606

uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar”™" ayetiyle dinin artik istikrar bulup

iyice yerlestigini ifade etmistir.®’

Netice itibariyle hadisciligi kadar tefsirciligiyle de 6n plana ¢ikan, ilim
diinyasinda &nemli tefsirlerden biri kabul edilen Ahkdmu 'I-Kur’dn’1in miiellifi Tbnii’l-
Arabi, hadislerin muhteva agiklamasinda sik sik ayetlere bagvurmus, meseleleri ayet
hadis biitiinligli ¢ercevesinde degerlendirmeye ¢alismis, konuyla ilgili dnce ayetleri
daha sonra da hadisleri zikretmistirtir. Hadislerin ortaya koydugu anlamlar teyit
etme ve destekleme manasinda genellikle su ifadeyi kullanmustir: ¢ QUS (8 ) 3luaqs

A (bu hadisi onaylayan/tasdik eden Allah’in kitabindaki su ayetlerdir).
3.2.2. Hadislerden Faydalanmasi

Hadisleri serh ederken Kur’an-1 Kerim’in yaninda bagvurulacak oncelikli
kaynaklardan biri de hadislerdir. Ayn1 konudaki hadisler muhteva ve tislup olarak
birbirine en ¢ok benzeyen metinlerdir. Bunlarin dogru bir sekilde anlasilmasi ve
yorumlanmasinda bagka bir rivayeti kullanmak en ¢ok miiracaat edilen yontemlerden
biridir.

“Sahih olan bir hadis, aynm1 manay: ifade eden ve durumu heniiz agikliga
kavusmamis olan bir diger hadis icin destek olur. O halde durumu bilinmeyen

hadislerin ilmi degerinin anlasilmasinda bagvurulacak kaynaklardan birisi de

hadislerdir.”®%®

Ibnii’l-Arabi de hadisleri izah ederken baska rivayetlerden ¢okca istifade
etmistir. Bab bagliklarina giris yaparken genel olarak once ayetleri siralamakta, daha
sonra konuyla ilgili hadisleri zikretmektedir. Mesela Kitabu’s-Saydin basinda ii¢

mukaddime®® zikredecegini belirtmis, birinci mukaddimede konuyla ilgili ayetleri

*% Tevbe, 9/122.

%97 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/9, 10; el-Kabes, 2/579, 580.

%08 Adil Yavuz, Sehdvi (902/1496) ve el-Mekdsidu’l-hasene Adli Eserinin Tenkid ve Tahlili, (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 164.

%99 Uciincit Mukaddimeyi zikretmemistir.
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610

tadat etmis, — ikinci mukaddimede avlanmanin mubah olduguna dair sahih kabul

ettigi dort hadisi siralayarak konuya giris yatpmlstlr.611

Kitdbu’l-Buyi * konusuna baglarken faizin kitap, siinnet ve icma‘ ile haram
kilindigimi belirtmis, konuya dair ayetleri siraladiktan sonra faizin haram oldugunu
ifade eden su hadisi zikretmistir: “Rastlullah faiz alana, verene, riba anlagsmasina
sahit olana ve onu yazana lanet etti.”®"? Miislim rivayetinde ¢! s a& “bunlar giinah

59613

bakimindan esittir”>™ ilavesi vardir. Son olarak da furG‘ meselelerde ihtilaf olsa da

faizin genel olarak haram kilindigina dair icma* vardir ifadesini kullanmugtir.®**

Ozet olarak Ibnii’l-Arabi, Muvatta’daki konular1 islerken edille-i seriyye
dedigimiz kitap, siinnet, icma‘ ve kiyas delillerini kullanmakta, konuyla ilgili varsa

ayetleri, hadisleri zikretmekte, icma‘ ve kiyas delillerine isaret etmektedir.

Bazen bir hadiste zikredilen meseleyi vuzuha kavusturmak i¢in ayni igerikteki
bagka hadisleri zikretmek suretiyle konuyu agiklama yoluna gitmistir. Mesela
“Insanlar ezandaki ve birinci saftaki fazileti bilselerdi -ezan okumak ve ilk safta
bulunmak i¢in kur‘a gekmekten baska imkan da olmasaydi- mutlaka kur‘a ¢ekerlerdi.
Eger namaza erken gelmenin faziletini bilselerdi erken gelmek i¢in yarisirlardi. Yatsi
ve sabah namazlarmin ecir ve sevabimi bilselerdi -emekleyerek de olsa- onlara

59615

gelirlerdi. Bahse konu hadisin serhinde: “Ezénin fazileti bilinen bir husustur.

Konuyla ilgili bircok hadis bulunmaktadir. Bunlar1 zikretmenin yeri buras1 degildir”
diyerek ezanin faziletine isaret eden sadece dort hadisi zikretmistir.®*®
[k safta namaz kilmanimn faziletiyle ilgili iki hadis diginda itimat edilecek

bagka rivayet bulunmadigini ifade ettikten sonra su iki hadisi zikretmektedir:®"

“Erkek saflarinin en hayirlisi ilk saftir. En hayirsizi da son saftir. Kadin saflarinin en

810 A ylanmanin mubah olmasi ve hitkmii ile ilgili su ayetleri zikreder: Maide, 5/94, 96; Maide, 5/4, 5.
%11 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/253-259; el-Kabes, 2/630, 631.

612 Buhard, “Libas”, 96. Ayrica bk. Miislim, “Miisakat”, 105, 106; Ebt David, “Buyd‘”, 4; Tirmizi,
“Buyfi*”, 2; Nesai, “Zinet”, 25.

613 Miislim, “Musakat”, 106

614 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/10-13.

815 Muvatta’, “Salat”, 3. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 9; Miislim, “Salat”, 129.

%18 fbnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 2/318, 319; el-Kabes, 1/198, 199.

817 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/319; el-Kabes, 1/200.
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hayirlist son saftir. En hayirsizi da ilk saftir.”®18 Digeri ise sudur: Rastlullah
namazda omuzlarimiza dokunup: “Saflarmizda diizensiz durmayimiz ki kalpleriniz
ayriliga diismesin. Benim arkama, akli basinda akil-balig olanlariniz, daha sonra
derece itibariyle onlardan sonra gelenler, onlarin arkasina da daha sonra gelenler

dursun!”%°

Namaza erken gitmenin faziletine dair iki hadis disinda sahih hadis

bulunmadig1 agiklamasini yaparak su iki hadisi zikretmektedir: 620 «“Namaz1 vakit

girer girmez kilmak Allah’in rizasma vesiledir.”®*

59622

Digeri ise “Bir kul namazi
bekledigi miiddetce hep namazdadir. Daha sonra da: “Yats1 ve sabah
namazlarinin ecir ve sevabina dair bir¢ok sahih hadis vardir. Fakat bunlarin 6zii dort

hadistir” diyerek o hadisleri zikretmistir.®*

Ibnii’l-Arabi, bazen hadiste farkli manalara gelebilecek sekilde sdylenen bir
ifadeyi vuzuha kavusturmak icin baska bir hadisi delil olarak kullanmistir. Soyle ki,
“Namazlarimizi evlerinizde kilmniz”®** hadisinin farz ve nafile ayirimi yapmadigini,
bununla birlikte evde kilinmasi istenilen namazlarla farzlarin degil nafile namazlarin
kast edildigini belirtmis, bunu da Hz. Peygamber’den gelen su rivayete
dayandirmistir: “Farz namazlar hari¢ en faziletli namaz, sizden birinizin evinde
kildigi namazdir.”®® Bu hadisi zikrettikten sonra artik bunun iizerine kimsenin

konusma hakk1 yoktur ifadesini kullanmls‘ur.626

Bazen bir hadisin umumi olarak ifade ettigi mananin baska bir hadis

tarafindan tahsis edildigini belirtmektedir. Giybetin genel olarak haram oldugunu

818 Miislim, “Salat”, 132. Ayrica bk. Ebti David, “Salat”, 98; Tirmizi, “Salat”, 53.

519 Miislim, “Salat”, 122. Ayrica bk. Nesai, “imame”, 22.

%2 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/320.

621 Tirmizi, “Salat”, 14.

622 Muvatta’, “Kasru’s-Salati fi’s-Sefer”, 52. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 36; Miislim, “Mesacid”, 274,
Eba David, “Salat”, 20.

623 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/321; el-Kabes, 1/202, 203.

624 Muvatta’, “Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer”, 73. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 52; Mislim, “Salatu’l-
Musafirin”, 208.

625 Muvatta’, “Salatu’l Cema‘a”, 4. Ayrica bk. Buhéri, “Ezan”, 81; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 213,;
Ibn Mace, “Tkdmetu’s-Salat”, 186.

%2 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/185.
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ifade eden hadisin®’ serhinde fasiklar, cesitli ahlaksizliklari alenen isleyen ve
yayanlar ile sapik fikirli bidat ehlinin yaptiklarin1 anlatmanin bu yasak kapsami
disinda tutuldugunu séylemistir. Buna Allah Rasili’niin zevcesi Hz. Aise’den
Uyeyne b. Hisn hakkinda rivayet edilen su hadisi delil getirmistir:®%®
“Ben Rasliillah ile beraber iken, bir adam huzuruna girmek igin izin istedi. Hz.
Peybamber (s.a.v.) O, kabilenin en koétii ogludur dedi. Sonra ona izin verdi. Aradan
fazla zaman ge¢meden Ras(lillah’in onunla beraber giildiigiinii isittim. Adam
cikinca: Ya Rastlallah! Biraz 6nce sen o adam hakkinda sdyleyecegini soyledin.
Sonra aradan zaman ge¢gmeden onunla beraber giildiin dedigimde, Allah Rasali:
Insanlarin en kétiisii, serrinden dolayr insanlarin  kendisinden korundugu

kimsedir buyurdu.”®®

Ayetlerdeki bazi hususlar1 agiklamak i¢in de hadislerden faydalanir. Mesela
Kitdbu'r-Radad ‘ (Siit emme) boliimiinde konuyla ilgili “Sizi emziren siitanneleriniz,

830 ayetini zikrettikten sonra su

siitkizkardeslerinizle evlenmek size haram kilindi
aciklamayr yapmustir: “Kur’an’da silitanneler ve siitkardeslerle evlenmenin
yasaklanmas1 disinda bagka bir nas bulunmamaktadir. “Nesep yoluyla evlenilmeleri

haram olanlar, siit yoluyla da haramdir™®! hadisi®®® ile bu yasagmm kapsamu

627 Muvatta’, “Kelam”, 10. Ayrica bk. Miislim, “Birr”, 70; Eba Davad, “Edeb”, 40; Tirmizi, “Birr”,
23.

% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/248, 578, 579.

629 Muvatta’, “Husnii’l-Hulk”, 4. Ayrica bk. Buhari, “Edeb”, 38; Miislim, “Birr”, 73; Ebu Dévud,
“Edeb”, 6; Tirmizi, “Birr”, 60.

% Nisa, 4/23.

%31 Buhari, “Sehadat”, 7. Ayrica bk. Miislim, “Rada<”, 9; Eba David, “Nikah”, 6.

%32 {bnii’l-Arabi, ayrica su iki hadisin de mezkir ayeti agikladigini belirtmistir. Birincisi; Hz. Ali’den
rivayet edilmistir: Rastlullah’a: “Ey Allah’mn Rastli! Evlenme hususunda neden Hasimogullarini
birakip da Kureys’i tercih ediyorsun?” dedim. Rastlulldh: “Sizin i¢inizde evlenecegim uygun bir
kimse var m1?” diye sordu. Ben de: “Evet, Hamza’nin kiz1 var!” dedim. Bunun iizerine Rastlullah:
“O, bana helal olmaz. Ciinkii o, benim siitkardesim Hamza’nin kizidir” buyurdu (Miislim, “Rada‘”,
11. Ayrica bk. Nesai, “Nikah”, 50). Ikinci hadis ise Ummii Habibe b. Ebi Siifydn’dan rivayet
edilmistir: “Rastlullah yamma girmisti. Ona: “Kiz kardesim Ebd Siifyan’in kizi Azze’yle evlenme
hususunda bir arzun yok mu?” diye sordum. Rastlulldh: “Ne yapacagim!” buyurdu. Ben de: “Onunla
evlenirsin” dedim. Ras@lulldh: “Sen bunu ister misin?” buyurdu. Ben de: “Ben senin bir tanen
degilim. Dolayisiyla bana hayirda kiz kardesimin ortak olmasini isterim” dedim. Rastlulldh: “O, bana
helal olmaz” buyurdu. Ben de: “Fakat ben senin, Diirre b. Ebi Seleme’yle evlenmek istedigini haber
aldim” dedim. Rastlullah: “Ummii Seleme’nin kizi mi?” diye sordu. Ben de: “Evet!” dedim.
Rasulullah: “O, benim terbiyem altinda bulunan {ivey kizim olmasa bile o bana yine helal degildir.
Ciinkii o, benim siitkardesimin kizidir. Onun babasi ile beni Siiveybe emzirmistir. Artik kizlarinizi ve
kiz kardeslerinizi evlenmem ig¢in bana teklif etmeyin!” buyurdu (Buhari, “Nikah”, 26. Ayrica bk.
Miislim, “Rada’”, 15; Nesai, “Nikah”, 44).
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genisletilmistir. S6z konusu hadis, mezkar ayeti hem agiklamis hem de ilave hiikiim

getirrnistir.633

Miiellif bazen Hz. Peygamber’in fiili uygulamasina dair rivayet edilen
hadisleri konuya delil olarak getirmektedir. Mesela namazin kisaltilmasiyla ilgili
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kafirlerin size
saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir glinah yoktur.
Stiphesiz kafirler sizin apagik diismaninizdir.”®** bnii’l-Arabi bu ayetin agiklamasini
su sekilde yapmaktadir: “Bu ayetin zahiri, namazi kisaltmay1 korku haline ve seferde
bulunmaya baglamistir. Korku halinde olmadig1 halde seferde bulunan kisinin de
namazi kisaltarak kilabilecegine dair Hz. Peygamberin fiili uygulamasi1 vardir.
Ciinkii Rastlullah seferdeyken korku ve emniyet i¢erisinde bulundugu zamanlarda da
namazlarini kisaltarak kilardi. Ayrica Hz. Peygamberle ilgili su hadis de buna isaret
etmektedir: Abdullah b. Omer’e “Ebi Abdurrahméin! Kur’an’da korku namaz ve
hazarda kilacagimiz namaz hakkinda ayetler buluyoruz. Fakat seferde iken namazin
nasil kilinacagi hakkinda ayet bulamiyoruz, ni¢in?” diye sordum. Su cevabi verdi:
“Yegenim! Aziz ve Celil olan Allah, Muhammed’i bize, bizler higbir sey bilmezken
gonderdi. Onun ic¢in Hz. Peygamber’in nasil yaptigini goriiyorsak, biz de aynisini

yaplyoruz.”635

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in fiili uygulamalarindan hareketle oruglu
kisinin esiyle Opligmesine ve oynasmasina, clinlip olarak sabahlayan kisinin yikanip
orucuna devam etmesine ruhsat verildigini ifade etmis ve su agiklamayr yapmustir:
Hz. Peygamber’in sozlerine uyuldugu gibi uygulamalarina isaret eden fiillerine de
uymak gerekir.®*Ayrica Rasaliillah’in: “Ben ciiniip olup da orug tutmak istedigimde

55637

yikanip orucumu tutarim sozlinden su sonucu ¢ikarmistir: Tahsis ifade ettigine

dair herhangi bir delil olmadig1 miiddetce Hz. Peygamber’in kavli hadisleri ile fiili

633 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/672-674; el-Kabes, 2/765, 766.

634 Nisa, 3/101.

635 Muvatta’, “Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer”, 7. Ayrica bk. Nesai, “Taksiru’s-Salat”, 1. Ibnii’l-Arabi, el-
Mesalik, 3/73; el-Kabes, 1/328.

%% ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/181; el-Kabes, 2/491.

%37 Muvatta’, “Styam”, 9. Ayrica bk. Eba David, “Savm”, 36.
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uygulamalarina isaret eden hadislerine uymanin gerekliligi konusunda bir ayrim

yoktur.%%®

Ibnii’l-Arabi, bazen serh ettigi hadisin manasimi destekleyen baska bir hadisi
“adull agle 4l gl 3as 58 5 (bu hadis, Allah Rasiliiniin su sdziine mutabiktir) ifadesini
kullanarak zikretmektedir. Mesela “Sizler, biri Cuma giinleri ve digeri de sair
giinlerde giymek tizere iki elbise edinseniz ne olur?”®* Bu hadisin su rivayete

mutabik oldugunu ifade etmistir: “Allah size bol verince, siz de kendinize iyi bakiniz
(temiz giyinin). Herkes giyimine 6nem versin.”®*

Hz. Peygamber’in “Gece namaz kilmay1 adet haline getiren kisi, uyuyakalir

da tehecclid namazina kalkamazsa, Allah ona tehecciid sevabini yazar, uyumasi da

99641

sadaka sayilir soziinde gecen “Allah ona tehecclid sevabini yazar” ifadesinin

“Kim bir iyilik yapmak ister de yapamazsa, Allah bunu yapilmis miikemmel bir

9642

iyilik olarak kaydeder ve “Ameller ancak niyetlere goredir ve kisi i¢cin ancak

niyet ettigi vardir”® hadislerine mutabik oldugunu séylemistir.®** “Kim bana bir

defa salat ederse, bu sebeple Allah Teald da ona on misli merhamet eder’®*

hadisinin de “Kim bir iyilik yaparsa ona on kat1 vardir”®*

7

ayetine mutabik oldugunu

ifade etmistir.64

Ibnii’l-Arabi, hadisin/siinnetin Kur’an’in umumunu tahsis edip edemeyecegi

hususuna temas etmis, “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan bagkasi

99648

adina kesileni haram kildi ayetinin neleri kapsayip kapsamadigi konusunda Ibn

Omer’in rivayet ettigi su hadisi zikretmistir: “Bize iki meyte ve iki kan helal kilind1.

%3 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/175; el-Kabes, 2/490.

539 Muvatta’, “Cum‘a”, 17. Ayrica bk. ibn Méce,” ikdmetii’s-Salat”, 83; Eba David, “Salat”, 218.

840 Muvatta’, “Libas”, 3. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 9. Bu metin Rastilulldh’in degil de Hz. Omer’in
s0zii olarak rivayet edilmistir (Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 21466, 467).

%41 Muvatta’, “Salat’ul-Leyl”, 1. Ayrica bk. Eba Davad, “Salat”, 308; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 61.

642 Buhard, “Rikak”, 31. Ayrica bk. Miislim, “iméan”, 206.

843 Buhari, “Nikah”, 5. Ayrica bk. Miislim, “Imaret”, 155.

644 Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/483. el-Kabes isimli serhinde ise s6z konusu hadisler yerine “Miiminin
niyeti amelinden hayirhidir” hadisini zikretmistir (el-Kabes, 1/293).

% Miislim, “Salat”, 70. Ayrica bk. Eba David, “Salat”, 36; Tirmizi, “Salat”, 239.

846 En’am, 6/160

*7 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/157.

%48 Bakara, 2/173.
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ki meyte: Balikla cekirgedir. iki kan ise karacigerle dalaktir.”®*® Devaminda
hadisin/siinnetin Kur’an’in umumunu tahsis etmesinde ihtilaf olmakla birlikte zayif
hadisin Kur’an’in ortaya koydugu hiikiimleri tahsis etmesinin caiz olmadig:
hususunda ittifak oldugunu beyan etmis ve aciklamasina sdyle devam etmistir:
Yukarida Ibn Omer tarikiyle rivayet edilen hadisin senedi sahih degildir. Fakat
(denizin sahile atti1) anber (balina) denilen baligin yenmesiyle ilgili Cabir b.

Abdullah’tan rivayet edilen hadis®™° hasen-sahihtir.®*

Serh geleneginde kullanilan metotlarin en Onemlilerinden biri hadislerin
hadislerle serh edilmesidir. Ibnii’l-Arabi de hadislerin daha iyi anlagilabilmesi icin
serhlerinde hadisleri izah ederken bagka rivayetlerden yogun bir sekilde
faydalanmistir. Bab basliklarina giris yaparken genel olarak ilk once ayetleri
zikretmis, daha sonra konuyla ilgili hadisleri siralamistir. Bir meseleyle ilgili
olabildigince farkli rivayetlere yer vererek hadislere biitiinciil bir gozle bakmaya
caligmistir. Hadislerin ayetleri ve diger rivayetleri tefsir ettigini, bir hadisin umumi
olarak ifade ettigi mananin baska bir hadis tarafindan istisna edilebilecegini ifade
etmistir. Bazen serh ettigi hadisin manasini1 destekleyen baska bir hadisi ¢ @as 2
abudl adle 4 68 (bu hadis, Allah Rasiliiniin su soziine mutabiktir) ifadesini kullanarak

zikretmistir.
3.2.3. Siirlerden Faydalanmasi

Sarihler, rivayet metinlerini izah ederken ayet ve hadislerden istifade ettikleri
gibi zaman zaman siirlerden de yararlanmislardir. Siirler daha ¢ok hadislerde gecen

garib kelimelerin anlamlarini tespit i¢in kullanilmistir.

Ibnii’l-Arabi de bazen hadislerin muhtevasini birtakim siirler yardimiyla izah

etmeye calismistir. Siirlerini kullandigi sairlerin isimlerini bazen belirtmis bazen de

*9 fbn Mace, “Et’ime”, 31; Darekutni, Siinenii'd-Dérekutni, “Esribe”, 4/272.

850 Muvatta’, “Sifatu’n-Nebi”, 24; Buhari, “Serike”, 1; Mislim, “Sayd”, 17. Sifii’l-bahr gazasi
anlatiminda gegmektedir.

®! {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/313, 314; el-Kabes, 2/637. el-Meslik’in baska bir yerinde Sifii’l-bahr
Gazasina katilanlarin Anber denilen baliktan aglik sebebiyle zaruretten dolay1 yedikleri ileri siirtilmiis
ise de Ibnii’l-Arabi bu hususa su sekilde cevap vermistir: “Gazveye katilanlar baliktan yemekle
kalmamuslar, karmlarini doyurmuslar, hatta o kadar ¢ok yemisler ki kilo dahi almislar, bununla da
yetinmemisler azik dahi almislar. Mecbur kaldiklar1 i¢in yemis olsalardi zaruret disinda yemeleri harig
bu zikredilenlerden herhangi birini yapmalar1 caiz olmazdi” (el-Mesdlik, 2/56; el-Kabes, 1/143).
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zikretme geregi duymamistir. Siirlerinden istishadda bulundugu sairler arasinda
Hassan b. Sabit, Imruiilkays, Malik b. Dinar, Nabiga, Kattal el-Kilabi ve Lebid gibi

isimler bulunmaktadir.

Ozellikle Kitabu'I-Istiskd boliimiinde siirden yogun bir sekilde istifade
etmistir. SOyle ki, halk kithga dugar oldugunda Omer b. Hattdb ve Abbas b.
Abdiilmuttalib ile (tevessiil ederek) istiskd eder ve “Ilahi bizler Peygamberimiz ile
tevessiil ederek senden niyazda bulunur ve sen de bize yagmurlar ihsan ederdin.
Simdi de Peygamberimizin amcasi ile tevessiil ederek senden niyaz ediyoruz bize
yine yagmur ihsan et!” diye dua ederdi. Ravi (Enes) der ki: “(Bu duay1 edince)

yagmur yagardl.”652

Miiellif bu hadisi zikrettikten sonra Hz. Abbas’in ayaga kalkarak dua ettigini,
duasim1 heniliz bitirmeden daglar kadar bulutlarin goriindiigiinii ve oluk gibi
yagmurlar bosanmaya basladigini belirttikten sonra Hz. Omer ve Abbas’in duasi

tizerine (Hasan b. Sabit’e ait) su siirin sdylendigini belirtmektedir:
olall 355 pLal) Bl 4053 ol 3) Addal L
GO G50 @y AN &y e eally By Gl e
Gl 3y ela Y1 B50man | Eailall DU i 4y A
Katlik pes pese gelince Halife (Omer) Abbas’tan istedi.
Abbas’in ylizii suyu hiirmetine bulut yagmur yagdirdi.
O ki, Peygamber’in amcas1 ve babasinin ikizi. Insanlar icinde onun varisi.

Allah o yagmurla beldeleri ihya etti. Umutsuzluktan sonra her tarafi yemyesil

kildu.

Ibnii’l-Arabi devaminda sdyle sdylemektedir: Bir hadiste®? gectigi iizere bir

bedevi Hz. Peygamber’in huzuruna gelip kitliktan sikayet ederek: “Ya Rastlallah!

652 Buhari, “Istiska”, 3.

%3 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (61. 458/1066), Deldilii'n-niibiivve ve ma'rifetu
ahvali sdahibi's-seria, nsr. Abdiillmu‘ti Emin Kal‘aci, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Birinci Baski,
1408/1988), 6/141.
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Bizim ne bdgiirebilecek/inildeyebilecek bir devemiz kaldi, ne de bagirabilecek
cocugumuz” dedikten sonra su siiri ingad etti:

Jilall e Galall 4l s\ 2k 2155 5 Qg

il S lalsap sall o, RS Splall 48 Al

JAal a’y b JoSLal) IR (g Gaie (bl 8L e s 5 Y

L ) GBI 58 ol . Ay ) Y)W s

“Oyle bir durumda sana geldik ki, bakire kizlarm gogsii kitliktan

kantyor/bagr1 yaniyor.

Cocuklu analarin yavrularina bakmaya vakitleri yok. Cocuklar agliktan
neredeyse 0lmek iizere, miskin miskin ellerini yanlarina salivermis, agizlarindan aci

tathi higbir s6z ¢ikamaz oldu.
Yanimizda yiyecek bir sey kalmadi. Kitlik zamaninda yenen hanzal disinda.

Bizim sana tevessiil etmekten baska elimizden bir sey gelmez. Insanlar

peygamberlerden baska kime/nereye siginabilir ki!”

Bunun iizerine Allah Rastlii hemen ridasini sivayarak ayagi kalkt1 ve minbere

¢ikip dua etti.

Ibnii’l-Arabi peygamberler, salihler, alimler ve hatiplerin soyledikleri siirler
ve irad ettikleri hutbelerden orneklerle istiskd konusunu izah etmeye devam

etmistir.%>

Saglari boyama konusunda sakalin tamaminin siyaha boyanmasi hususunu
izah ederken su agiklamay1 yapmaktadir: “Savasa katilacak kigilerin diismana sert ve
cevval goriinmesi disinda sakalin siyaha boyanmasimnin mekruh oldugunda fakihler
icma‘ etmistir.” Sonra bu manay teyit etmek i¢in Ukbe b. Amir ile Hasan b. Ali’nin

su siirlerini 6rnek olarak vermistir:
SV 313 e 8 5a Yy gl Al kel 3508

Sakalin kokii beyaz kalmaya devam ederken {ist kismin1 siyaha boyuyoruz.

%% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/316-326.
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Kokii beyaz kaldiktan sonra yukar1 kismini siyaha boyamanin ne yarari var!
Jea¥) 5 Leia e o Gl e el 55 3T 50
Sakalin kokii beyaz kalmaya devam ederken {ist kismin1 siyaha boyuyoruz.

Keske sakalin kokii siyaha boyanabilseydi.®>

[bnii’l-Arabi, siirle istishadda bulunma uygulamasini el-Mesdlik’e gore el-
Kabes isimli serhinde daha az yapmustir. Nitekim bunda el-Kabes’in muhtasar
olmasinin da etkisi vardir. Takva konusunu izah ederken takvanin goz, kulak, dil ve
kalple ilgili oldugunu ifade etmis, gozle kalp arasinda bir iliski kurmustur. Mesela
gbziin baktigr seylerin (haram/helal) kalbi olumlu veya olumsuz manada

etkilediginden bahsettikten sonra su siiri 6rnek olarak vermistir:
Gl 2 VIS 85 aneny . Ul ) e Eaal 13
Ll Jass 1 LW G U0 e J8 ol Eadd 6

Bedenime ve kalbime zarar verdigi i¢in gozlerimi kinadigimda, bana “kalbini

sucla” der.

Kalbimi kinayinca o da sdyle der: “Gozlerin beni gormeye sevk etti. Sen ise

giinah1 bana yiikliiyorsun.”

Ibnii’l-Arabi, bu beyti naklederek goziin haramlara bakmasi sebebiyle kalbin
etkilendigini, bunun da kisinin takvasina olumsuz etki yaptigini ifade etmek

istemistir.

Ayrica bu siir ile Ebli Hureyre’den rivayet edilen su hadisin ayni manay1
ihtiva ettigini belirtmektedir: “Allah insana zinadan paymni takdir etmistir. Hig
sliphesiz insan ezelde takdir olunan bu paya erisecektir. Dolayisiyla gbzlerin zinasi,
mahremi olmayan kadina sehvetle bakmaktir. Dilin zinasi, zevkle konusmaktir. Nefis
temenni eder ve sehvetlenir. Cinsel organ ise ya bunu gergeklestirir ya da

yalanlar.”®%

%55 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/490.
%% Buhard, “Kader”, 9. Ayrica bk. Miislim, “Kader”, 20; Ebt Davad, “Nikah”, 42-43. ibnii’l-Arabi, el-
Kabes, 3/1177, 1178.
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Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Rasalallah! Bana hayatimda
uygulayacagim birka¢ ciimle Ogret. Unutacagim ¢ok sey sOyleme” deyince
Rastlullah: “Hig birseye kizma” buyurdu.®’ Bu rivayetle ilgili su beyti zikretmesi
bir diger 6rnegi teskil etmektedir:

imal) gaa A ARV Ll s 3 2OAY) Gl
Riza halindeki hilm, hilm degildir. Ger¢ek hilm ancak 6fke anindakidir.®®

Bir kelimenin anlamiyla ilgili istishadda bulunulan siirin yanlhishigindan
bahsetmistir. Soyle ki: Cehennem, Rabbine sikayette bulunup: Rabbim! Bir kismim
bir kismim1 yedi. Bana izin ver de nefes alayim dedi. Bunun {izerine Allah ona iki
nefes icin izin verdi. Bir nefes kisin, bir nefes de yazin (alir.) Iste hissetmekte
oldugunuz sicagmn en siddetlisi ile sogugun en siddetlisi budur.®®® Bu hadisin
serhinde 16 ¥ Wl Led O30n ¥ “Orada ne giines goriirler, ne de dondurucu
soguk”660 ayetinde gegen (L:e=)) kelimesi ile ilgili su agiklamada bulunmustur: “Bu
kelimeden kast edilen Ay’dir (_<2) denilse de, Zembherir kelimesine bu manayi veren
baska bir miifessir gormedim ve bunu Maverdi’den bagka hikaye eden olmamistir.”

Ay manasina geldigi su siirle desteklenmeye ¢aligilmistir:
A el Lededad | i) 08 Leadlda Al
“Ve bir gece ki, karanliklan gittikge koyulagti
Ve ben o geceyi gegtim, Zemherir (Ay) ise hi¢ parlamadi”

Her ne kadar yukaridaki siir delil getirilerek zembherir kelimesinin ay
manasina geldigi ileri siiriilmeye galisilmissa da Ibnii’l-Arabi bunun yanls oldugunu

ifade etmistir.%®

87 Muvatta’, “Husnii’l-Hulk”, 11.

658 Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/256, 257. Bu kismu Ibn Abdiilber’den alint1 yaparak aktarmigtir (el-
Istizkar, 26/142, 143).

%%° Buhard, “Mevakitu’s-Salat”, 9. Ayrica bk. Miislim, “Mesacid”, 187.

880 fnsan, 76/13

%1 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/458, 459. Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi (61. 450/1058), Tefsirii’l-Kur’dn (en-Niiket ve’l- ‘uyiin) nsr. Seyyid b. Abdiilmaksid b.
Abdiirrahim, (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992), 6/169.
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[bnii’l-Arabi, hadisteki mananin mecaz mi1 yoksa hakikat mi oldugunu izah
icin de siirle istishadda bulunmustur. “Cehennem rabbine sikdyet etti...” hadisinde®®?
cehennem nasil Allah ile konusuyorsa devenin de sahibi ile konustuguna isaret eden

su siiri ornek olarak getirmistir:
ol UDISE Shaan 1 paea . L0l Jshe les ) 5S0

“Geceleyin uzun yliriimekten devem bana sikayet ediyor.

Glizelce sabret. Zira ikimizde belalarla karsi karsiya bulunuyoruz (dedim).”®®

Siirle istishadda bulunmasina diger bir 6rnek: “Allah sizden ii¢ hususta razi
olur ve ii¢ hususta da size gazap eder. Sizin kendisine ibadet edip ona hicbir ortak
kosmamaniza; toptan Allah’in ipine sarilmaniza ve Allah’in basiniza getirdigi
kisilere itaat etmenize razi olur. Dedikodu yapmaniza, malimizi gereksiz yere
harcamaniza ve ¢ok soru sormaniza da gazap eder”®* hadisinde gecen “hablullah”
kelimesiyle ilgili su agiklamay1 yapmustir: Alimler bu kelimenin; Kur’an, cemaat,
Islam ve sirati miistakim gibi manalara geldigi konusunda ihtilaf etmislerdir.

“Cemaat” manasinda kullanildigma dair Ibn Mubarek’in su siiri bulunmaktadir:
13 Gl G 45350 A iz i) (s A2 laal )

“Cemaat siiphesiz habliillahtir.

(Allah’a) Yakinlagsmak isteyen onun sapasaglam kulpuna yaplssm.”665

Siirlerin Arap orf ve adetlerine dair bilgileri ihtiva etmesinden o6tiirii sarithler
ilgili yerlerde siirlerden bir hayli yararlanmislardir. Ibnii’l-Arabi de hadislerin
manalarinin daha iyi anlasilabilmesi igin siirlerden istifa etmistir. Bu istifadenin iki
sekilde oldugu goze carpmaktadir. Birincisi kelimelerin anlamlarinin ortaya konmasi,

digeri ise hadislerle verilmek istenen mesajin siirlerle desteklenmesidir.

862 Muvatta’, “Vukdtu’s-Salat”, 27.

%63 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/454; el-Kabes, 1/108.

%64 Muvatta’, “Kelam”, 20. Ayrica bk. Miislim, “Akdiye”, 10.
%3 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/585, 586.
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3.2.4. Siifilerin Sozlerinden Faydalanmasi

Tasavvufla ilgili Sirdcii ‘I-miiridin fi sebili’d-din®™® ve Sirdcii’l-miihtedin fi
dadabi’s-salihin®® gibi eserleri bulunan ibnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde hadisleri
izah ederken mutasavviflardan/sifilerinden zaman zaman nakillerde bulunmustur.
Bazen sifilerin goriislerini tenkit etmis, bazen de onaylamistir. 48 ya s (Tasavvufi
niikte) bagliklarini kullanarak konuyla ilgili bilgiler vermistir. Zaman zaman, J&;
Wdglall pamy  Qlll bl déglall <8, gibi ifadelerle sifilerden nakillerde

bulunmustur.

Ibnii’l-Arabi, tasavvufi kavramlar iizerinde durmustur. Meryem oglu isa sdyle
derdi: “Ey Israil ogullar1! Berrak su igin, karada biten yesil sebzeleri ve arpa
ekmegini yiyin. Bugday ekmeginden sakinin. Ciinkii siz onun siikriinii yerine
getiremezsiniz.”668 Bu rivayetin serhinde ziihd kavramini uzun uzadiya anlatmis,
erbab-1 kulbiin ziihd ve veranin manalar1 iizerinde ihtilaf ettiginden bahsetmis ve

ziihdle ilgili dort goriisii zikretmistir.®®°

Ibnii’l-Arabi, hadisleri serh ederken sifilerin goriislerinden istifade etmistir.
Rastlullah soyle buyurmustur: “Rabbimiz her gece, gecenin son iigte birinde
rahmetiyle diinya semasina tecelli ederek soyle der: Kim dua ediyor, hemen kabul
edeyim, kim bir istekte bulunuyor hemen vereyim, kim af diliyor hemen onu
affedeyim.”®® Bu hadisin serhinde Allah’in niizuliiniin ne anlama geldigini izah
ettikten sonra sifi alimlerden bazilarinin “Allah’in gecenin son {igte birinde
inmesinden maksat, 6fke halinden rahmet/merhamet haline ge¢mesidir” seklinde

yorumladigini ifade etmistir.®"*

Sufilerin goriislerinden istifade etse de bazen yanlis diislince ve

yorumlarindan dolayr sifileri elestirdigi olmustur. “Rastlullah (s.a.v.) Mekke

888 Sirdcii’l-miiridin fi sebili’d-din isimli eser Abdullah et-Tevrati tarafindan nesredilerek 1438/2017
tarihinde Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye (Tanca/Beyrtt) tarafindan basilmigtr.

%7 Sirdcii’l-miihtedin fi dddbi’s-salihin isimli eser, Muhammed b. el-Emin Buhubze el-Haseni
tarafindan tahkik edilerek 1430/2009 tarihinde Daru Ibn Hazm (Beyrit) tarafindan basilmstir.

%68 Muvatta’, “Sifatii’n-Nebi”, 27.

%9 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/413-419. Ziihdle ilgili kismn kaynak belirtmeden ibn Riisd’en alinti
yaparak aktarmustir (el-Mukaddimatii'l-miimehhiddt, 3/393-396).

°0 Muvatta’, “Kur’an”, 30. Ayrica bk. Buhari, “Da’avat”, 14; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 168.

®™ Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/449.
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yolunda yiirimekteydi. Derken Ciimdan denilen bir dagin yanindan gecti.
Yanindakilere: Yiriyiin! Bu, Ciimdan dagidir. Miiferrid olanlar o6ne gecip
ilerlemislerdir buyurdu. Sahabiler: Ey Allah’in Rastli! Miiferrid olanlar ne
demektir? diye sordular. Rastlullah (s.a.v.): Allah’t ¢ok anan erkeklerle kadinlardir”
buyurdu.®”® Bu hadis ile Hasan Basri’den “Vallahi, yetmis Bedirliye yetistim, ¢ogu
kez giydikleri sOf idi. Eger siz onlar1 gorseydiniz deli sanirdiniz. Onlar da sizin
iyilerinizi gorselerdi bunlarin  ahirette bir nasibi  yok derlerdi. Katiilerinizi
gorselerdi bunlar hesap giiniine inanmuyorlar derlerdi”®®  seklindeki rivayetin

yorumunda sifilerin yanilgiya diistiigiinii su sekilde ifade etmistir:

Stfiler bahse konu rivayetten -goren kisinin bu adam delirmis diyecek kadar-
bikmadan usanmadan devamli bir sekilde Allah’1 zikretmenin kast edildigini
sOylemislerdir. Halbuki bu rivayetten kast edilen kisinin sadece Allah’1 zikretmesi
degil, namaz ve orug gibi biitiin amelini Allah i¢in yapmasi, hangi hal ve durumda
olursa olsun taat halinde olmasidir. SOyle ki istirahate gegtiginde Allah’a itaat i¢in
kuvvetimi topluyorum; yemek yediginde kuvvet bulmak igin yemek yiyorum; esiyle
cinsel iliskiye girdiginde kendimi ve ailemi korumak igin iligkiye giriyorum; giizel
koku siiriindiigiinde Hz. Peygamber’e uymak ve meleklerin seviyesine ylikselmek
i¢cin bunu yapiyorum diisiincesinin olmasidir. Biitiin bunlar1 yaptiginda uykusu da
ibadet olur. Iste Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak Allah’1 zikretmek ve Ona

siikretmek budur.®™

Yani bikmadan usanmadan devamli bir sekilde Allah’1
zikretmek yerine hangi ibadeti veya eylemi yaparsa yapsin Allah’1 diisiinerek yaptigi

takdirde zikrin digindaki biitiin eylemin de ibadet sayilacagini belirtmektedir.

Kiyamet gilinli Ars’in golgesinde golgelenecek yedi gruptan biri olan
“tenhada Allah’1 anip gbzyas1 doken” kisiyle 1lgili hadisi®”® serh ederken sifilere su
sekilde bir elestiri getirmektedir: Kendisiyle bas basa kalmak suretiyle halvet halinde

ahiret ahvalini tefekkiir etmek faydali; cenneti, cehennemi, hesabi1 ve azabi

%72 Miislim, “Zikir”, 4. Tirmizi rivayetinde su sekilde gecmektedir: Miiferridler Allah’1 zikretmeye
diiskiin olan kimselerdir. Zikir onlarin sirtlarindaki gilinah yiiklerini indirdigi i¢in kiyamet giinii
hafiflemis olarak gelirler. Tirmizi bu hadis i¢in hasen garib ifadesini kullanmis, Elbani de zayif
oldugunu belirtmistir (Tirmizi, “Deavat”, 129).

673 {sfahani, Hilyetii 'l-evliya’, 2/156.

*™ Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/433; el-Kabes, 2/409.

®7> Muvatta’, “Sa‘r”, 14; Buhari, “Hudad”, 19; Tirmizi, “Zithd”, 53; Nesai, “Adabu’l Kudat”, 2.
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diistinmek kalp ic¢in yararli olsa da biitiin sufilerin yalniz kaldiklarinda yani halvet
halindeyken Allah’in kudret, azamet ve nimetlerini diisiinerek miikasefe (sanki
gozliyle goriiyormus gibi kalp goziiniin agilmasiyla gayb aleminin goriilmesi) halinde
olduklarin1 s6ylemeleri dogru degildir. Ciinkii bu miikasefe hali ¢ok az insanda nadir

gorilen bir durumdur.®”®

Namazda Rasilullah’a salavat getirme konusunu islerken Ibn Atd’nin sdyle
dedigini anlatir: Duanin, ilizerine oturacagi temelleri vardir. Kus gibi kanatlari
mevcuttur, onu hedefine cabucak ulastiracak sebepleri ve siiratle kabul edilecegi
vakitleri vardir. Eger dua, temelleri lizerine oturursa gii¢lii olur. Kanatlarini takinirsa
goge yiikselir. Dua zamaninda ve yerinde yapilirsa kabul edilir. Kendisini hedefine

ulastiracak sebeplere sahip olursa basariya ulasir.

Duanin temelleri; dua edenin kalbinin huzur duymasi, o sirada duygulu ve
hassas olmasi, Allah’a boyun egmesi ve kendini 6nemsememedir. Dua edenin
Allah’tan korkup sesini yiikseltmemesi, kalbini sadece Allah’a baglamasi ve
baskasindan bir sey beklememesidir. Duanin kanatlari; séziinde ve 6ziinde dogru-
diirlist olmaktir. Duanin kabul edilecegi vakitler; seher vakitleridir. Duanin kabul

olacag: sebepler ise Hz. Peygamber’e salavat-1 serife getirmektir.”®"’

Bazen de hadisin anlamin1 beyan etmek i¢in zikrettigi ayetle ilgili sifilerin
goriislerine basvurur. Ayette Allah Teald sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin kendi
isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya cikmugtr.”®"
Stfilerin su agiklamay1 yaptigini ifade eder: Karanin bozulmasi, cesetlerin/bedenlerin
bozulmast; denizin bozulmasi, kalplerin bozulmasi; bedenin fesadi, kisinin ibadetten
mahrum kalmasidir. Kalbin bozulmasi, kiyametin unutulmasidir. Kalp ve bedenin

her ikisinin bozulmasi da kisinin diinya ile mesgul olmasi, riya ve itibar pesinde

676 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/498.

®"" {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/155. Bu bilgileri Kadi Iydz’dan alint1 yaparak aktarmistir (Kadi iyaz
(61. 544/1149), es-Sifd bi-ta'rifi hukiki'l-Mustafd, nsr. Hiseyin Abdiilhamid Nil, (Beyrit: Darii’l-
Erkam, ty.), 2/68; Mehmet Yasar Kandemir, Sifa-i serif serhi; terciime ve serh, (istanbul: Tahlil
Yayinlari, 2017), 2/424).

*"® Rim, 30/41.
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kosmasidir. Yine bedenin fesadi, giinah islemesi; kalbin bozulmasi, insanin diinya

hayatinda ebedi yasayacak gibi plan ve program yapmasi anlamlarina gelmektedir.679

Bazen sufilerin kendi aralarinda yaptiklar1 tartigmalara dair bilgiler nakleder.
Mesela sufilerin duanin mi1 yoksa zikrin mi daha faziletli oldugu hususunda ihtilaf
ettiklerinden bahseder ve soziine su sekilde devam eder: Sufilerden bazilar1 “Yiice
Allah soyle buyurdu: Benim kitabimi okumak ve beni zikretmekten dolayr kim
benden bir sey isteyecek durumda olmazsa ben o kimseye isteyenlere verdigimin en
istliniinii veririm. Allah’in s6zlerinin diger sozlere karsi dustiinliigii, Allah’in
yarattiklarma karsi ustiinliigii gibidir®®® seklinde rivayet edilen kutsi hadisten®®
hareketle: Miicerred zikir duadan daha faziletlidir, ¢iinkii dua esnasinda dua eden
kisinin Ya Rabbi! Ben sunu istiyorum, benim i¢in sunu yap gibi ifadeler soyleyerek
kendi istedigi gibi davranma durumu s6z konusudur” demislerdir.

Ibnii’l-Arabi bu goriiste olanlarm diisiincesini ciiriitmek icin su delilleri

59682

getirmistir: “Bana dua edin, duaniza cevap vereyim”™ -, “Kullarim, beni senden

sorarlarsa, (bilsinler ki) ger¢ekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua
edenin duasina cevap veririm®®, “Sani Yiice olan Rabbimiz her gece, gecenin son
ticte biri kaldiginda diinya semasina inip: Kim Bana dua ederse, onun duasin1 kabul
ederim! Kim Benden bir sey isterse, istedigini ona veririm! Kim Benden bagislanma
dilerse onu bagislarim.®®* Bu delillerden hareketle Allah’in kendisinden bir sey
isteyen kisiyi sevdigini ve o kisiye bol bol mikafat verdigini, yine Hz.
Peygamber’den dua ile ilgili rivayet edilenlerin zikirden daha fazla oldugunu
sOylemistir. Zikrin duadan daha faziletli oldugu sdylense de onu su sekilde yorumlar:
Kisi zaman zaman ya dua eder ya da zikir ¢eker. Dua ettigi zaman duasina icabet

edilir. Zikir ¢ektiginde ise duadan daha fazla sevap kazanir. Sonug olarak bu kisi her

iki halde de kazangh glkar.685 Ibnii’l-Arabi’nin zikrin duadan daha faziletli oldugunu

67 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/615.

%80 Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 25. Tirmizi “Bu, hasen-garib bir hadis” demistir.

%8 Yani kisi Kur’an okumaktan ve Allah’1 zikretmekten dolay1 dua yapmaya firsat bulamiyor.

%82 Mii’min, 40/60.

%83 Bakara, 2/186.

%84 Muvatta’, “Kur’an”, 30. Ayrica bk. Buhari, “Tehecciit”, 14; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 168;
% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/437; el-Kabes, 2/411, 412.
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ileri stirenlere kars1 ayetlerden ve hadislerden deliller getirmek suretiyle bu goriist

kabul etmedigi anlagilmaktadir.

Stfilerden bazilar1 da su ayetlerden hareketle duanin zikirden daha faziletli
oldugunu ifade etmislerdir: “Eyytib’u da hatirla. Hani o Rabbine: Siiphesiz ki ben
derde ugradim, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin diye niyaz etmisti. “Biz
de onun duasini kabul ettik.”®®® “Zunnin’u da hatirla. Hani fkelenerek (halkindan
ayrilip) gitmisti de kendisini asla sikistirmayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar
icinde: Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni eksikliklerden tenzih ederim. Ben

gercekten (kendine) yazik edenlerden oldum” diye dua etti.®®’

Miiellif bazen de tasavvufi konulara soru cevap seklinde temas etmektedir.
“Savm-1 Visal” ile ilgili hadisleri serh ederken, “birisi giindiizleri devamli orug
tutmak m1 yoksa geceyi devamli ibadetle gegirmek mi daha faziletlidir diye sorsa su

cevabi veririm” diyerek cevabini sOyle ifade etmektedir:

Glindiizleri oru¢ tutmak gencler i¢in daha faydalidir. Ciinkii gencler sehvet
sahibidir. Sehveti ise ancak orug dizginleyebilir. Yasl kisiler icin geceleri ihya etmek
giindiizleri oru¢ tutmaktan daha faziletlidir. Cilinkii yasi1 ilerlemis kisinin sehevi
arzulart zayiflamistir. Oru¢ tuttugu takdirde kuvveti gider ve iyice halsizlesir.
Farzlar1 yapmada dahi ihmali olabilir. Orta yas grubunda olanlar ise giindiizleri orug
tutabilir, geceleri ise ibadetle mesgul olabilirler. Ciinkii bu grupta olanlar genclikten
cikmis, fakat yaslilar grubuna heniiz girmemislerdir. Giigleri kuvvetleri yerindedir.
Bu yas gurubunda olan kisiler geceyi degerlendirmek suretiyle gecenin feyzinden

istifade etsinler, giindiizleri orug¢ tutmakla da orucun hazzim alsinlar.®®
Riyazet-oru¢ mukayesesinde ise soyle der: Yeme igme gibi tabii ihtiyaglari en
aza indirmek manasindaki riyazet®®® mi yoksa siinnete tabi olarak orug tutmak mi

daha faziletlidir? diye sorulsa, cevabim su olur: iftar1 helalinden yaparak ve siinnete

%8 Enbiya, 21/83, 84.

%87 Enbiya, 21/87. Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/438

%88 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/216.

%89 Riyazet kelimesi tasavvuf terimi olarak nefsi egitmek icin onu birtakim tabii ve mesrd arzularindan
mahrum etmeyi ifade eder (Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/143, 144).
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uygun hareket ederek oru¢ tutmak, orug¢ tutmaksizin a¢ kalmaktan yani riyazetten

daha faziletlidir.”®%

Netice itibariyle, Ibnii’l-Arabi dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculuklar:
esnasinda o donemin meshur sufilerini ziyaret etmis ve bir silire tasavvufla
ilgilenmistir. ki seneye yakin bir siire kaldig1 Bagdat’ta Gazzali’den en 6nemli eseri

olan fhyaii Ulimi’d-Din’i dinlemistir.%

Muvatta’ serhlerinde tasavvufi konulara deginen Ibnii’l-Arabi prensip olarak
tasavvufa karsi degildir. Hadisleri izah ederken sfilerin goriislerine fazlaca yer
vermistir. Zaman zaman sifilerin kendi aralarinda yaptiklar1 tartismalara deginirken,
kimi zaman onlara katilmadigini belirtmis ve yanildiklarini ifade etmis bazen soru

cevap seklinde kendi tasavvufi goriislerini ifade etmeye calismistir.
3.3. HADISLERDE GORULEN fHTILAFLARA YAKLASIMI

Muhtelifii’I-Hadis ilim dalinin farkli tanimlar1 yapilmakla birlikte kisaca su
sekilde tarif edilebilir: “Makbul bir hadisin ayni konuda kendisi gibi makbul bir veya
bircok hadise yahut diger ser‘i delillere goriiniirde veya gercekte manen muhalif

olmasindan ve muhaletin giderilmesi yolarindan bahseden bir ilim dalidir.”*%

Muhtelifii’l-Hadis, hadis ilimlerinin en onemlilerindendir. Brangi ne olursa
olsun hadisten hiikiim elde eden her alim bunu bilmek mecburiyetindedir. Bu ilim
dalinda manasi1 zahiren birbirine zit gibi goriinen iki hadisin arasi bulunur veya biri
digerine tercih edilir. Bu is1 en miikkemmel sekilde yapanlar hadis ile fikh1 1y1 bilen

imamlar ile manalara hakkiyla vakif olan usulciilerdir.®®

Ibnii’l-Arabi Mubhtelifii’I-Hadis’in tammim yapmamakla birlikte zahirleri
itibariyle birbirlerine tezat teskil ediyormus izlenimi veren rivayetlerin arasini cem
ve telif etmek i¢in biiyiik gayret sarf etmistir. Ilgili kaynaklardan bahsederken Imam

Safii’nin Mubhtelifii’I-Hadis isimli eseri ile kitap adi vermeksizin ibn Kuteybe ve

8% jbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/217.

% {bnii’l-Arabi, Kdniinu 't-te 'vil, 457.

%92 ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari (Muhtelifii’l-Hadis Ilmi),
(Istanbul: IFAV, Nu. 130, Ugiincii Baski, 2000), 33, 34.

%3 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (61. 676/1277), et-Takrib ve t-teysir li-ma ‘rifeti
stineni’l-besiri ' n-nezir fi usili’l-hadis, ngr. Muhammed Osman el-Haset, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1405/1985), 90.
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Tahavi’nin isimlerini zikretmistir.694 Hadisler arasindaki ihtilafin ¢Ozimi igin
yontemlerin siralanisi fikihgilarla hadisgiler arasinda farklilik gosterse de hadisciler
daha ¢ok cem ve telif, nesh, tercih ve tevakkuf seklindeki siralamay1

benimsemislerdir.*®

Ibnii’l-Arabi geall 4 5 ifadesini kullanarak hadislerin arasmn telif etmeye yani
uzlagtirmaya c¢alismistir. Namaza baglarken tekbir icin elleri kulaklarin veya
omuzlarin hizasina kaldirmayla ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Onlardan biri
su hadistir: “Rastlulldah namaza dururken ellerini omuzlarmin hizasina kadar
kaldirird.”% Digeri de: “Rastlullah tekbir aldigi zaman ellerini ta kulaklarinin
hizasina kadar kaldirirdr” hadisidir.®” Rivayetlerden biri namaza baslarken ellerin
omuz, digeri ise kulaklarin hizasina kaldirilmas: gerektigini ifade etmekte, zahiren
her iki hadis arasinda celiski oldugunu gériilmektedir. Ibnii’l-Arabi, gériiniirde
birbirine z1t gibi goziiken bu rivayetlerin arasini su sekilde uzlastirmaktadir: “Tekbir
alirken parmaklarin ucu kulak hizasina, avucun alt kism1 omuzlara gelecek sekilde
kaldirilir ve parmaklarm arasi da agik tutulur.”®®® Yani Hz. Peygamber tekbir igin
ellerini parmaklarinin ucu kulaklarina degecek, avuglarinin alt kismi omuzlarina
gelecek sekilde kaldirirdi. Dolayisiyla Rasilullah’in anilan uygulamalari arasinda

herhangi bir tearuz bulunmamaktadir.

Kiblenin sabah ve ikindi namazlarinda Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye ¢evrilmesi
hakkindaki iki farkli rivayet bu konuya bagska bir 6rnek olarak verilebilir. Bunlardan
birincisi su rivayettir: “Halk sabah namazinda Kuba Mescidinde iken biri gelerek: Bu
gece Rasilullah’a bir ayet nazil olmus, bundan sonra Kébe’ye donmesi emredilmis,
siz de oraya yonelin dedi. O sirada Sam’a (Kudiis’e) yonelmislerdi. Bunun {izerine
orada bulunanlar hemen yonlerini Kébe’ye dogru déndiiler.”®® Digeri ise su

rivayettir: “Bir adam Peygamberle birlikte ikindi namazin1 Kabe’ye dogru kildiktan

%% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/315, 316; el-Kabes, 2/557, 558.

695 Cakan, Hadislerde Gériilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, 162.

6% Muvatta’, “Salat”, 16. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 83; Miislim, “Salat”, 21, 22.

897 Miislim, “Salat”, 25. Ayrica bk. Nesai, “Sifatu’s-Salat”, 4.

%% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/347; el-Kabes, 1/213. Herhangi bir kaynak belirtmeksizin bir de ellerin
gogls hizasina kaldirilmasi rivayetinden bahseder. Fakat bu rivayetin asilsiz oldugunu ifade
etmektedir (Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/347).

%99 Muvatta’, “Kible”, 6. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 32; Miislim, “Mesécid”, 13.
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sonra Ensar’dan bir cemaate ugradi, onlar ikindi namazin1 Beyt-i Makdis’e dogru
kilmakta ve riikQi® vaziyetinde idiler. Rastlullah ile beraber Kabe’ye dogru namaz
kildigina sehadet edip Kébe’ye dogru namaz kilimmaya baglandigini sdyledi. Onlar
da riikkd hallerini bozmadan yonlerini degistirdiler.”mo Yukarida zikredilen ve
birbirine zit gibi gdriinen rivayetlerin arasini Ibnii’l-Arabi su sekilde cem etmistir:
“Kiblenin degistirilmesiyle ilgili emir, cemaatle namaz kilan bir topluluga ikindi

vaktinde, Kuba’dakilere ise sabah namazi vaktinde ulagmigtir.”"%*

Muteariz hadislerin arasini cem* ve telif etmeyi saglayan metotlardan biri de
tahsistir. Tahsis, bir delile binaen amm1 umum anlamindan ¢ikarip onu kapsaminda
bulunan bir kisim fertlere hasretmektir. Bunu saglayan delile “muhassis” adi

verilir.”%?

Ibnii’l-Arabi 4&mm ile hassin tearuz edebilecegi hususunda miitekaddimun ile
miiteahhirun alimler arasinda ihtilaf olmadigin belirttikten sonra su 6rnegi vermistir:
“Haram aylar ¢ikinca Allah’a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 5ldiiriin.”"* Bu
ayet herhangi bir istisna yapmaksizin biitiin miisrikleri 6ldiirmeyi emretmektedir.
Fakat “Rastilullah gazvelerinin birinde kadin cesetleri gérdii. Bunun yapilmasini hos

gormeyerek kadin ve cocuklarin dldiiriilmelerini yasakladl”704

seklinde rivayet edilen
hadis ile ¢ocuklarin ve kadmlarin 6ldiirtilmeleri s6z konusu ayetin kapsamindan

¢ikarilarak o ayet tahsis edilmistir.’®

Ibnii’l-Arabi konuyla ilgili aciklamasma su sekilde devam etmistir: “Bir
konudaki amm ve hass rivayetler ya birbiriyle uyumlu olurlar ya da ihtilaf ederler.
Birbirleriyle uyumlu olduklarinda amm ve hass lafizlar delalet ettikleri mana {izere
kalirlar. Yani biri digerine tercih edilmez. Bir konuda birbirine miiteariz iki haberden
biri amm, digeri hass oldugunda bu ikisinin arasinin uzlastirilmasi gerektigi

hususunda miitekaddimun ve miiteahhirun alimler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.

%0 Tirmizi, “Salat”, 142. Ayrica bk. Nesai, “Kible”, 1.

! ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/349.

792 7eydan, el-Veciz, 310.

9 Tevbe, 9/5.

% Muvatta’, “Cihad”, 9. Ayrica bk. Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 148; Miislim, “el-Cihad ve’s-
Siyer”, 24.

"% ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/469, 470; el-Kabes, 2/428.
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Bunun 6rnegi su rivayettir: “Rastlullah ikindinin farzindan sonra giines batincaya
kadar, sabahin farzindan sonra giines doguncaya kadar namaz kilmayi
yasaklamistir.”’®® S6z konusu hadis, sabah ve ikindi namazimi kildiktan sonra
giinesin dogmasi veya batmasina kadar gegen siirenin tamamini kapsamaktadir. Bu
sebeple mezkir rivayetin ihtiva ettigi mana ammdir. Ancak “Kilacaginiz namaz i¢in
giinesin dogma ve batma zamanin taharri (kasten tercih) etmeyiniz*"®" hadisi ise
namaz kilmanin glinesin dogdugu ve battig1 ana denk getirilmemesi gerektigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla ikinci rivayetin manasi birinci rivayete gore hasstir. Bu
vakitlerde namaz kilinmamasi gerektigini ifade etmeleri agisindan aralarinda bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Hass olan, ammin agikladigi hiikmii teyit etmektedir.
Ancak ihtiva ettigi manalar ihtilaf ettiginde héss olan 4&mm olana tercih edilir.”’®
Dolayistyla Ibnii’l Arabi, rivayetlerde gecen Amm ve hass lafizlarin delalet ettikleri

manalar lzere kalmalar1 taraftaridir. Fakat aralarinda bir ihtilaf s6z konusu

oldugunda héss olan rivayetin &mm olani tahsis ettigini sdylemektedir.

Miiteariz hadislerin arasini cem etme imkani yoksa ¢oziim yollarindan bir
digeri olan nesh yontemine basvurmaktir. Ibnii’l-Arabi neshten soz edilebilmesi igin
iki nassin celismesi ve aralarini uzlastirma imkaninin kalmamasi gerektigini ifade

etmektedir.”®

Zaman bakimindan sonra gelen nass Once gelen nassi nesheder.
Tarihleri bilinmedigi takdirde iki nass arasinda tercih yapilir.”*® Buradan hareketle
Ibnii’l-Arabi’nin birbirine tearuz eden hadislerin arasini ilk &nce uzlastirma yoluna
gittigi, bunun miimkiin olmamasi durumunda neshe basvurdugu anlasilmaktadir.
Buna mut‘a nikah1 6rnek olarak verilebilir. Mut‘a nikdhinin mubah olduguna dair su
rivayet mevcuttur: “Biz Rastlullah ile birlikte gazaya ¢ikmistik. Yanimizda eslerimiz

yoktu. Sehvetimize hakim olmada zorlaninca Rastlullah’a: ‘Hayalarimizi ¢ikartip

7% Muvatta’, “Kur’an”, 48. Ayrica bk. Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 285.

"7 Muvatta’, “Kur’an”, 47. Ayrica bk. Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 31, Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”,
289.

"% ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/470, 41244, 245; el-Kabes, 2/428.

7% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 21406, 6/546; ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve l-mensiih, 1/202, 203.

0 ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/276; el-Kabes, 2/450
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hadim olsak m1?’ diye sorduk. Rasilulldh, bize bunu yasakladi. Bundan sonra bir

elbise karsiliginda bir kadinla belirli bir siireye kadar evlenmemize izin verdi.”™!

Ibnii’l-Arabi, konuyla ilgili su aciklamay: yapar: Islam’mn ilk dénemlerinde
mut‘a nikdh1 mubah idi. Daha sonra su hadis ile nesh edildi: “Rastlullah Hayber

savagl glinii mut‘a nikahin1 ve ehli merkep etinin yenmesini yalsatklatdl.”712

Kendiliginden o6len hayvanlarin derilerinin  kullanilip kullanilamayacagi
hususunda birbiriyle ¢elisen iki hadis mevcuttur. Derilerin kullanilabilecegine dair
Abdullah b. Abbas’in Hz. Peygamber’den naklettigi hadiste: “Hayvan derisi

. 713
tabakalaninca temiz olur”

buyurulmaktadir.  Olii  hayvanin  derisinden
yararlanilamayacagia dair de Abdullah b. Ukeym'in su rivayeti mevcuttur: U Ll
Guac Yy Gl el (e 152855 Y () alu g adde ) La &) s “Olen hayvanin derisinden

ve sinirlerinden yararlanmayimiz diye bize Rasiliilldh’tan bir mektup geldi.”"**

Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), Abdulldh b. Ukeym’in rivayetine dayanarak
tabaklansa da olii hayvan derisinden higbir sekilde faydalanilamayacagini
belirtmistir. Ibnii’l-Arabi ise bahse konu tearuzla ilgili su bilgileri vermektedir:
“Ikinci zikredilen hadis, ibn Abbas’in rivayetiyle ¢elismektedir. ikinci hadisin vurud
tarihi bellidir, digerininki mechuldur. Vurud tarihi bilinen hadisin bilinmeyene

oncelenecegi hususunda alimler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.”’*®

Birbiriyle ¢elisen hadisler cem-telif yollarindan herhangi Dbiriyle

uzlastirilamaz ve neshe de gidilemezse, diger ¢6ziim yolu olan tercihe basvurulur.

" Byhari, “Nikah”, 8. Ayrica bk. Miislim, “Nikah”, 11.

2 Muvatta’, “Nikdh”, 41. Ayrica bk. Buhari, “Megézi”, 38; Miislim, “Nikah”, 30. Ibnii’l-Arabi, el-
Mesdlik, 5/509; el-Kabes, 2/713, 714. Mut‘a nikdhinin Hayber savasindan sonra Huneyn gazvesinde
tekrar mubah kilindigini, bundan sonra ise tamamen haram kilindigini ifade etmistir.

5 Muvatta’, “Sayd”, 17. Ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 105.

" Eb Davad, “Libas”, 42. Ayrica bk. ibn Mace, “Libas”, 26;Tirmizi, “Libas”, 7. Tirmizi bu hadisle
ilgili olarak su bilgileri vermistir: “Bu hadis hasendir. Bu hadis Abdullah b. Ukeym vasitasiyla onun
seyhlerinden de rivayet edilmistir. Ilim adamlarmm c¢ogunlugu bu hadisle amel etmemistir. Ayni
zamanda bu hadis Abdullah b. Ukeym’den su sekilde de rivayet edildi: “Vefatindan bir ay once
Rastlullah’in bir mektubu bize geldi” (Ebd David, “Libas”, 42). Ahmed b. Hasan’dan isittim s6yle
diyordu: Ahmed b. Hanbel’in uygulamasi “Vefatindan 6nce” denmesinden dolay1 bu hadise goredir ve
Rastlulldh’in son emrinin bu oldugunu sdylerdi. Sonradan bu hadisin senedindeki karmasikligi
goriince bu hadisi terk etti” (Tirmizi, “Libas”, 7). ibnii’l-Arabi, Ahmed b. Hanbel’in su sekildeki
aciklamasima da yer vermektedir: “Iki haber arasinda tearuz bulunmamaktadir. Ciinkii derinin
dabagalanmadan onceki haline “ihab” ismi verilir. Dolayisiyla Abdulldh b. Ukeym rivayeti ile ibn
Abbas rivayetinin igerikleri farklidir” (Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/308).

" [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/302; el-Kabes, 1/298.
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Sihhat bakimindan ikisi de ayn1 derecedeki iki rivayet tetkik edilir. Birini digerine
istiin kilacak herhangi bir husus arastirilir. Tercih sebebi denilen herhangi bir 6zellik
tagtyan hadis, digerine yeg tutularak onunla amel edilir.”*® ibnii’l-Arabi fikih usuliine
dair eserinde tercihi “zan ifade eden iki rivayetten birini digerine tercih etmekten
ibarettir” seklinde tanimlamis ve tercih sebeplerini 16 madde olarak belirlemis, “10’u
nasla, 6’s1 da umum ifade eden rivayetlerle alakalidir” diyerek bunlar1 soyle

stralamastir:
Nasla ilgili olanlar:

1) iki rivayetten biri zaman, mekan veya hal olarak sonra olduguna dair bir

emarenin ortaya ¢ikmast durumunda digerine tercih edilir.

2) Daha giivenilir oldugu bilinen ravilerden olusan senedle rivayet edilen

hadis digerine tercih edilir
3) Ravi sayisi fazla olan hadis, az olana tercih edilir.

4) Ravi sayist az olmakla birlikte daha giivenilir kisilerden olusan hadis, ravi

sayisi fazla olan habere tercih edilir.”"’
5) Sahabenin ameliyle desteklenen haber, digerine tercih edilir.

6) Hadisi rivayet eden ravinin rivayet ettigi hadisle amel etmesi, rivayet ettigi

hadisle amel etmeyene tercih edilir.

7) Kur’an-1 Kerim’in veya Siinnetin zahirinin muvafakat ettigi rivayet

digerine tercih edilir.
8) Kiyasin destekledigi haber, boyle olmayan muarizina tercih edilir.

9) Tearuz eden hadislerden ihtiyata daha uygun olan, digerine tercih edilir.”®

" Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, 403.

7 Ugiincii ve dordiincii maddelerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in su agiklamamn yapilmasi faydali
olacaktir: “Dérdiincii maddede ravisi az olan haberin ravileri daha giivenilirdir. Ugiincii maddede
boyle bir kayit bulunmamaktadir. Buna gore ravileri daha giivenilir haber oncelenir. Fakat ravileri
giivenilir olmayan haberler i¢in say1 ¢oklugu itibara alinir.”

8 yani bir fiil iki haberden birine gére haram, digeri gére mubah sayiliyorsa, ihtiyata uygun olan
haram oldugunu ifade eden haberin tercih edilmesidir.
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10) iki haberden biri ispat, digeri nefiy ifade ediyorsa, ispat nefye tercih

edilir.
Umum ifade eden lafizlarla ilgili olanlar:
1) Umum ifade eden rivayetlerden ravi sayisi fazla olan digirine tercih edilir.
2) Tahsis edilmemis amm, muhassas Amm’a tercih edilir.
3) Umum kast1 zahir olan amm, diger amm’a tercih edilir.

4) Mutlak olan amm, belirli bir sebebe binaen varid olmus amm’a tercih

edilir.

5) Delilii’l-hitab (mubhalif meﬂlﬁm)719 ile celismeyen amm, diger Amm’a

tercih edilir.
6) Umumi haberlerden kendisiyle amel edilen, diger amm’a tercih edilir.”®

Tercihle ilgili bu izahlardan sonra konunun daha iyi anlasilmasi i¢in drnekler
tizerinde durmakta fayda vardir. Yolculuk esnasinda oru¢ tutulup tutulamayacagina
dair birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir. Ramazan ayinda oru¢ tutmanin hos
kargilanmadigin1 ve yolcudan orucunun bozulmasmin istendigini ifade eden iki
rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi: Rastlullah Mekke’nin fethi yilinda
Ramazan aymda Mekke’ye dogru yola ¢ikmisti. Mekke ile Medine arasindaki
“Kiirau’l-Gamim” denilen yere varincaya kadar orug tuttu. Beraberindeki insanlar da
oru¢ tuttu. Sonra bir kadeh su istedi. Kadehi herkesin gorebilecegi bir sekilde
kaldirip sonra suyu igti. Bundan sonra ona: Insanlarm bir kismi halen orug tutuyorlar
denildi. Bunun iizerine Rastlullah: “Onlar asi kimselerdir, onlar asi kimselerdir>’%*
buyurdu. Ayn1 baglamda degerlendirilebilecek diger rivayet ise sdyledir: Rastlulléh,

Ramazan ayinda bir yolculukta bulunuyordu. Bir ara basina insanlar toplanmis ve

golgelendirilmekte olan bir adami1 gordii. Orada bulunanlara: “Bunun nesi var?” diye

9 Muhalif mefhum; zikredilen hiikiimden akil yoluyla anlasilan aksi hiikkmii ifade eder. Mesela
“alimlere hiirmet et” climlesinden “cahillere hiirmet etme” manasinin anlasiimasi gibi. Muhalif
methum i¢in Malikiler delilii’l-hitab tabirini kullanirlar.

" Tbnii’1-Arabi, el-Mahsil, 149, 150.

2! Miislim, “Styam”, 90. Ayrica bk. Tirmizi, “Savm”, 18; Nesai, “Styam”, 49.
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sordu. Onlar da: “Bu, orug tutan bir kimsedir” dediler. Bunun iizerine Rastlullah:

“Yolculukta bu halde oru¢ tutmaniz, iyilik degildir"?* buyurdu.

Bu iki hadisin Ramazan ayinda oru¢ tutmanin muhayyer birakildigina dair
Enes b. Malik’ten “Rastlullah ile beraber Ramazanda bir yolculuga ¢ikmistik. Orug

123 e Hamza b.

tutanlar tutmayanlari, tutmayanlar da tutanlar1 hi¢ ayiplamadilar
Amr el-Eslemi’den Hz. Peygamber’e “Ya Rastlallah! Ben orug tutan biriyim,
seferde de tutabilir miyim?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Istersen tut, istemezsen

59724

tutma” buyurdular seklinde rivayet edilen hadislerle celistigini beyan ettikten

sonra Ibnii’l-Arabi su aciklamay1 yapmustir:

“Birisi hadisler tearuz ettiginde nasil hiikiim verilir diye sorarsa su sekilde
cevap veririm: Eger hadislerin vurud tarihlerini bilirsek en son sdylenen hadis ile

hiikiim veririz. Tarihler bilinmedigi takdirde bu konuda ii¢ goriis vardir:

1) iki rivayetten daha agir hiikiim ifade eden ehaf alana tercih edilir. Ciinkii

mutear1z hadislerden ihtiyata daha uygun olan 6tekine takdim edilir.

2) Birincinin tam aksi ehaf olan ile hiikmedilir. Ciinkii Allah zorlugu

kaldirmistir ve Hz. Peygamber’i de bu amagla gondermistir.

3) Tearuz eden hadislerle amel edilmez. Bu iki hadisten birini destekleyen
baska bir delil aranir. Bunun neticesinde delilin destekledigi rivayet tercih edilir ve o

hadis ile amel etmek vacip olur.

Bahsedilen konuda Ramazan ayinda orug tutmanin cevazina isaret eden hadis,
hos karsilanmadigini ifade eden hadislere tercih edilir. Ciinkii kerih goriildiiglini
ifade eden hadisleri Hz. Peygamber bir seferde (6zel durumda) ifade etmistir.
Cevazina isaret eden hadisleri ise muhtelif zamanlarda soylemistir. Ayni sekilde
Rastlullah, siddetli sicak sebebiyle golgelenen susuzluk ve sicak sebebiyle takatsiz
kalan bir adamin halini goriince yolculukta oru¢ tutmanin iyilik olmadigini dile

getirmistir. “Onlar asi kimselerdir” soziinii de Hz. Peygamber ruhsattan yiiz

722 Buhari, “Savm”, 36. Ayrica bk. Miislim, “Styam”, 92; Ebl Davad, “Savm”, 43; Tirmizi, “Savm”,
18.

2 Muvatta’, “Styam”, 23. Ayrica bk. Miislim, “Styam”, 98.

24 Muvatta’, “Styam”, 24. Ayrica bk. Buhari, “Savm”, 33.
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cevirerek orucunuzu bozun demesine ragmen muhalif davrananlara karsi

séylemistir.”725

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi seferi olan kisinin orug tutmasimi mutlak surette
yasaklayan genel bir yargi yerine, mezkir hadisleri s6z konusu seferde vuku bulan
0zel olaylar ¢er¢evesinde degerlendirmeye ¢alismistir. Ramazanda sefer halinde iken
kisinin orug tutup tutmamada muhayyer birakildigini ifade eden hadisi tercih etmekle
beraber tutmanin hos karsilanmadigini belirten hadisi de yorumlama yoluna giderek

terk etmedigi anlasilmaktadir.

Ibnii’l-Arabi kavli hadislerin ve fiili uygulamalarin birbiriyle tearuzuna
zaman zaman temas etse de “Biz bu meseleyi el-Mahsiil/Kitabu’I-Usil isimli eserde
beyan ettik” ifadelerini kullanmistir. Dolayisiyla bu konu hem Muvatta’ serhlerinden,
hem de el-Mahsul isimli kitabindan istifade edilerek izah edilecektir. Miellif genel
ilke olarak su prensibi ortaya koymustur: Ayni zaman dilimi igerisinde ayn1 sahisla
ilgili birbirine zit iki kavli hadisin olmasi imkan dis1 ve teklif-i muhal/teklif-i mala
yutak kabilinden bir durumdur. Boyle bir seyin olmast durumunda hadislerden biri

digerini nesh eder. Fiili hadisler i¢in de ayni durum séz konusudur.’?®

Bu ilkeye temas ettikten sonra bir meselede birbirine zit fiili hadislerin olmasi

durumuna deginmis ve alimlerin bu konuda {i¢ goriis ileri siirdiigiinii ifade etmistir:
1) Ikisinden birini segme konusunda kisi muhayyerdir.

2) Fiili hadis kavli hadis gibi kabul edilir. Sonraki uygulama onceki

uygulamaya takdim edilerek sonrakine gore hiikiim verilir.
3) Kiyas veya baska bir delilin destekledigi fiili hadis digerine tercih edilir.””

Ibnii’l-Arabi, muteariz hadislerden biri kavli, digeri fiili olmas1 durumunda

insanlarin ihtilaf ettigini ve bu konuda {i¢ goriis oldugunu belirtmistir:

1) Kavli hadis fiili hadise takdim edilir. Ciinkii kavli hadisin ifade ettigi

anlam ammdir.

725 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/187-190; el-Kabes, 2/494, 495.
728 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/336, 337.
2" {bnii’l-Arabi, el-Mahsil, 111.
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2) Fiili hadis kavli hadise oncelenir. Cilinkii fiili hadisin ifade ettigi anlam
digerine gore daha kuvvetlidir.

3) Tearuz eden her iki hadis terk edilir. iki hadisten birini destekleyen baska

bir delil aranir.’?®

Bu gorisleri ifade ettikten sonra kendi fikrini su sekilde dile getirmistir:
“Kavli hadis fiili hadise gore daha kuvvetlidir. Ciinkii kavli hadisin ifade ettigi seyde
ihtimallere yer yoktur. Fiili hadis ise birgok ihtimali igerisinde barmndirmaktadir.

I¢erisinde birgok ihtimali barindiran almarak agik ve sarih olan terk edilemez.”’?®

Ornek vermek gerekirse ihramli kisinin giizel koku siiriiniip siiriinemeyecegi
hakkinda Hz. Aise’den; “Ihramdan 6nce ihrama hazirlik icin, Beytullah’1 tavaftan

once de ihramdan c¢ikmasi icin Rastlullah’a koku siirerdim”"*°

seklinde ihramli
kisinin giizel koku siirlinebilecegine dair fiill bir hadis ile “Ya Rastlallah! Giizel
koku siirlinmiis olarak umre i¢in ihrama giren bir kimse hakkinda ne buyurursunuz?”
diye soru sorana Allah Rasilii’niin “Bedenine ve elbisene bulasan kokuyu ii¢ kere
yika, itizerindeki ciibbeyi cikar, hacda ne yaparsan umrede de aymsini yap”'*'
seklinde ihramli kisinin giizel koku siirlinemeyecegine dair kavli olarak rivayet
edilen bagka bir hadisi bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi bu iki hadisle ilgili su agiklamay1
yapmaktadir: Hz. Peygamber’in kavli hadisi ile uygulamasina isaret eden fiili hadisi
arasinda tearuz vardir. Kavli hadis ile amel etmek gereklidir. Ciinkii kavli hadis, fiill

bir duruma yani kendisine intikal eden bir meseleye binaen ifade edilmistir.”*?

" [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/357.

2 ibnii’l-Arabi, el-Mahsil, 111, 112. ibnii’l-Arabi kavli hadisin tercih edilmesini su sekilde
gerekeelendirmistir: “Kavli hadisin bir sigasi bulunmaktadir. Fakat fiili hadis i¢in ayni sey s6z konusu
degildir.”

0 Muvatta’, “Hac”, 19. Ayrica bk. Buhari, “Hac”, 18; Miislim, “Hac”, 33.

1 Muvatta’, “Hac”, 20. Ayrica bk. Buhari, “Hac”, 17; Mislim, “Hac”, 9.

732 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/296-299; el-Kabes, 2/551-554. ibnii’l-Arabi, Hz. Aise’nin rivayet ettigi
fiill hadis hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini ve 4 goriis bildirdiklerini ifade etmistir. 1) Koku
stirinmenin Hz. Peygamber’e has oldugu sdylenmistir (bu goriisiin giizel bir yorum oldugunu ifade
etmistir) 2) Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e siirdiigii koku, rengi olan fakat herhangi bir koku ihtiva
etmeyen bir stvidir. Imdm Malik’in “Iginde giizel koku bulunmayan yag: siiriinmekte bir mahzur
yoktur” (Muvatta’, Hac, 23) sozii de bunu desteklemektedir. 3) Hz. Aise’nin; “Rastlullah’a koku
sirerdim, o da gece kadinlarimi dolagtiktan sonra sabahleyin koku nesrederek (yani koku izleri
iizerinde iken) ihrama girerdi” (Buhari, “Gusiil”, 12) soéziinden hareketle ihrama girmeden once
stiriindiigii kokunun sonradan da parlakliginin fark edilmesidir. 4) Hz. Aise’nin ihramli kisinin giizel
koku siirlinebilecegine dair rivayet ettigi hadis, Allah Rasilii’niin, “Bedenine ve elbisene bulagan
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Diger bir 6rnek ise sudur: Def*i hacet esnasinda kisinin 6niinii veya arkasini
kibleye ¢evirmesine dair EbG Eyyib’un rivayet ettigi kavli yasak® ve Allah

Rasilii’niin Beyt-i Makdis’e dénerek bevlettigine dair Ibn Omer’den nakledilen fiili

" lgili olarak Ibnii’l-Arabi sunlart  soylemektedir: “Rivayetleri

735

hadisle
inceledigimizde Eb Eyyib’un hadisinin &mm ve kavli, Ibn Omer ile Cabir’in
hadislerinin fiili oldugunu goriiriiz. Fiili siinnetlerde siyga olmaz (kavilde ise siyga
mevcuttur ve delalet ettigi bir mana vardir). Fiili siinnet yasanmis bir olaymn
anlatimindan ibarettir (Ravi hadiseyi gozlemledigi sekliyle anlatmaktadir). Yasanmis
hadiseler hikaye edilirken o olaya bazi sebep ve oziirler girebilir. Halbuki akvalde
bdyle bir ihtimal bulunmaz.”® “Kavli hadis, seriatin dayanagidir; fiilde ise adet s6z

epen e . N . 5737
konusudur. Bundan 6tiirii nass, adete oncelenir.” 3

Ibnii’l-Arabi ateste pisen seyi yemenin abdesti bozmayacag1 meselesini serh
ederken su agiklamalar1 yapmaktadir: “Ibn Abbas ve Siiveyd b. Numan’dan gelen

hadisler ile Hulefa-i-Rasidin’in uygulamalarin1 anlatan rivayetler738

ateste pisen
yemegi yemenin abdesti bozmayacagini gostermektedir. Muhammed b. Miinkedir’in
‘Rastlullah bir yemege davet edilmisti. Kendisine et ve ekmek getirildi. Bunlardan

yedikten sonra abdest alip namaz kildr"*°

seklindeki rivayetine gelince, bu rivayet
ozel bir durumda 6zel bir hususu anlatmaktadir. Bu rivayet bir durumun hikayesidir
(Ravi hadiseyi gozlemledigi sekliyle anlatmaktadir). Hz. Peygamber’in aldig1 abdest,
ateste pisen yemegi yemesi sebebiyle degil, namaz i¢in vacip olan abdesttir. Yemek
yedikten sonra Hz. Peygamber’in abdest aldigina dair rivayeti sahabiler arasinda
bireysel anlamda farkli anlayanlar olmus ise de buna itibar edilmez. Cilinki bu
goriisiin aksine artitk icma‘ olusmustur.” Ayrica birbirine muhalif gibi goziiken

rivayetlerle karsilagildiginda hangisinin tercih edilecegine dair su agiklamay1

yapmaktadir: “Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler ihtilaf ettiginde halifelerin

kokuyu ii¢ kere yika, tizerindeki ciibbeyi ¢ikar, hacda ne yaparsan umrede de aynisimi yap” sozii ile
nesh edilmistir. (Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/297-299; el-Kabes, 2/551-553)

%3 Muvatta’, “Kible”, 1; Buhari, “Vud’”, 11; Miislim, “Taharet”, 59.

% Muvatta’, “Kible”, 3; Buhari, “Vud’”, 12; Miislim, “Taharet”, 61.

735 Tirmizi, “Taharet”, 7.

7% bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/341.

37 [bnii’l-Arabi, ‘Arizatii 'I-ahvezi, 1/217.

38 Muvatta’, “Taharet”, 19-24.

™ Muvatta’, “Taharet”, 25. Ayrica bk. Ebti David, “Tahéret”, 73; Tirmizi, “Tahéret”, 59.
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amel ettigi digerlerine tercih edilir.”®® Yine Muhammed b. Hasan’in Imim
Malik’ten naklettigi su bilgiye yer verir: “Bize Hz. Peygamber’den birbirine muhalif
iki rivayet gelse ve Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer’in bu iki rivayetten biriyle amel edip,
digerini terk ettiklerine dair de bir bilgi ulassa, bu ikisinin amel etmesi o rivayetin

daha dogru olduguna isarettir.”"*

[bnii’l-Arabi, derece bakimindan birbirine esit olan rivayetler ihtilaf ettiginde
ravi sayisi fazla olan hadisin, az olana tercih edilecegini su ornekle izah etmektedir:
Namazini evinde kilip sonra bir cemaate rastlayan kisinin onlarla birlikte ayni
namazi kildiginda birinci namazin mi1 yoksa cemaatle kildig1 ikinci namazin mi farz
yerine gececegi konusunda ihtilaf oldugunu ve bu konuda ii¢ goériis bulundugunu
ifade etmistir. Miislim’*, Tirmizi’*®, Eb David™* ve Nesai’den® rivayet edilen
hadislere gore kisinin evinde kildig1 ilk namaz farz, cemaatle kildig1 ikinci namaz ise
nafiledir. Ebd Daviid’un Yezid b. Amir kanaliyla rivayet ettigi hadiste evinde kildig
namazin nafile, cemaatle birlikte kildig1 namazin ise farz yerine kaim olacagl,746
Muvatta’da gecen rivayetlerde ise Allah’in iki namazdan diledigini farz, diledigini

< 747
nafile sayacagi

ifade edilmistir. Bu ihtilaflardan sonra kendisi su agiklamay1
yapmistir: “Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler arasinda ihtilaf oldugunda
bunlardan birini digerine tercih etmek vaciptir. Evinde kildigi ilk namazin farz,
cemaatle kildig1 ikinci namazin ise nafile olduguna dair hadisler farkli kanallardan
rivayet edildiginden ravi sayilar1 daha fazladir. Bu sebeple bu rivayetler digerlerine

tercih edilir.”"*®

Miiellif bazen de ayetler arasinda goriilen tearuzu gidermeye caligir. Ebu’l-

Muzaffer el-Isferayini’den (6l. 471/1078) naklen su bilgileri vermektedir: “Allah

" [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/86-88; el-Kabes, 1/147, 148.

" [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/315.

" Miislim, “Mesécid”, 238.

™3 Tirmizi, “Salat”, 16.

4 Ebfi Davad, “Salat”, 57. (Yezid b. el-Esved’in babas1 Esved’den naklettigi hadis)

" Nesat, “imame”, 54.

7% Ebti David, “Salat”, 57. (Yezid b. Amir hadisi)

ar Muvatta’, “Salatu’l-Cema’a”, 9.

8 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/313. ibnii’l-Arabi, ilk kilan namazin farz namaz oldugu gériisiiniin
dogru oldugunu ifade etmis ve su gerekgeyi ileri siirmiistiir: Ilk olarak kilmmustir, farza niyet
edilmistir ve vaktinde sartlarina riayet ederek yerine getirilmistir.
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Teald sOyle buyurmustur: Allah, 6lim vakitleri geldiginde insanlar1 vefat ettirir,
olmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar,
digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyice diisiinenler
icin dersler vardir.”*® Bu ayet-i kerimede insanlarin ruhlarimni bizzat Allah’in aldig
ifade edilirken su ayet-i kerimeler ise meleklerin aldigindan bahsetmektedir: Deki:
Sizin i¢in gorevlendirilen 6lim melegi cammzi alacak™, Melekler, kafirlerin
yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin yangin azabini” diyerek canlarimni
alirken bir gorseydin.”* S6z konusu ayetlerin arasi su sekilde telif edilmistir: Tk kiilli
fail yani ruhlar1 kabzetmenin gergek faili Allah Teala’dir. Allah kendi amelinin bir
cliziinii 6lim melegine verebilir. Yardimcilari konumunda bulunan bir kisim
melekler de 6liim melegine katilir. Sonra Allah onlara emrini yerine getirmeyi
vahyeder de melekler o emri yerine getirmek i¢in hemen kosarlar ve Allah’in emrini
yerine getirirler. Ruhlar1 kabzetmeyi ilk ve gergek faile nispet edersen “Allah
ruhlarimizi kabz etti” dersin. Vasitaya nispet edersen “Sizin igin gorevlendirilen
oliim melegi canmizi alacak” dersin. Oliim melegini yardimcilarina nispet edersen
“Melekler, kafirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve haydi tadin yangin azabin
diyerek canlarimi alirken bir gorseydin” dersin. Boylece birbirine muhalif gibi

goziiken bu ii¢ ayet tek bir diizlem icerisine yerlestirilerek agiklanmig oldu."™?

Ibnii’l-Arabi bazen ayn1 konuyla ilgili farkli rivayetlerden birini birden fazla
kistas ileri siirerek tercih etmistir. Zekatin nisabiyla ilgili Hz. Eba Bekir’ ile Hz.
Omer’in"™* yazdigi ve Amr b. Hazm’a yazilan mektuplardan bahsetmistir.”> imam
Malik’in Hz. Ebt Bekir’in yazdig1 mektubu degil de Hz. Omer’inkini tercih etmesini
dort sebebe baglamistir:

1) Hz. Omer hilafette uzun yillar kalmis ve Islam topraklari onun déneminde

genislemistir. Zekat konusunda kendisine itiraz eden olmamustir.

9 Ziimer, 39/42.

"0 Secde, 32/11.

51 Enfal, 8/50.

752 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/449, 450; el-Kabes, 1/105, 106.

73 Buhari, “Zekat”, 33-39 (Buhéri, Ebii Bekr es-Siddik’in Enes b. Malik’e yazdigi mektubu alti
bolime ayirarak, birbiri ardinca gelecek olan ayri ayrt alti babdaki hiikiimlere delil olarak
zikretmistir). Ayrica bk. ibn Mace, “Zekat”, 10; Eba David, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat”, 10.

> Muvatta’, “Zekat”, 23.

" [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/467; el-Mesalik, 4/55, 56.
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2) Kendisinden sika ve hafiz olan Abdullah b. Omer’in iki oglu yani torunlar

rivayette bulunmustur.

3) Medine ehli bu mektubu nakletmede ittifak etmistir. Medine ehlinin nakli,
digerlerinin nakline tercih edilir.

4) Hz. Ebl Bekir’in mektubunun gonderildigi bolgelerde dahi Omer b.

Abdiilaziz Hz. Omer’in mektubu ile amel etmistir.756

Namazda tesehhiit konusunu izah ederken Imam Malik’in Omer b. Hattab’in
okudugu tesehhiidii, ibn Abbas ve Abdulldh b. Mesid’un tesehhiidiine tercih
etmesini su sekilde izah etmektedir: “Hz. Omer, tesehhiidii herkesin huzurunda
minberde insanlara 6gretti. Isitenlerden hi¢ kimse bunu inkar etmedi ve bdylece Hz.
Omer’in tesehhiidii icmaen diger tesehhiitlere tercih edildi.””” Bir konuyla ilgili
bazen farkli rivayetler bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi yukarida zikredilen iki 6rnekte
goriildiigii {izere bir meseleyle ilgili birden fazla rivayet olmasina ragmen Imam
Malik’in Muvatta’da gegen rivayetleri tercih etmesini kendisine gore bazi kriterler

belirleyerek izah etmeye caligmistir.

Netice itibariyle hadis kiilliyatinda zahiren birbiriyle tearuz eden rivayetler
onemli bir yer tutmaktadir. Celiskili gibi goriinen hadisleri anlasilir hale getirmek ve
aralarindaki ihtilaflar1 gidermek icin Ibnii’l-Arabi biiyiik ¢aba sarf etmistir. Ihtilafi
gidermek i¢in degisik bakis agilar1 ve farkli ¢6ziim yollar1 benimsenmis olsa da O
once bahse konu rivayetlerin arasini uzlastirmak icin cem ve te’lif metoduna
bagvurmus, bunun miimkiin olmamasi1 durumunda neshe miiracaat etmis, son olarak

da belirledigi kriterler ¢ercevesinde tercith yontemini kullanmistir.
3.4. FIKHI HADiSLERE YAKLASIMI

Ibnii’l-Arabi, dogu Islam iilkelerine gitmeden &nce memleketi Endiiliis’te
egitim goérmiis, Endiiliis ve Kuzey Arfika halki ¢ogunlukla Maliki mezhebine
mensup oldugu i¢cin Maliki ¢cevrede yetismis, ilk tahsilini Maliki hocalardan almaistir.

Daha sonra ilim yolculugu i¢in doguya ¢ikmis, on yila yakin bir siire degisik ilim

™8 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/55-57; ‘Arizatii’l-ahvezi, 3/106, 107.
> {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/389, 390; el-Kabes, 1/240.
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merkezlerine ugrayarak farkli dallarda ilim tahsil etmistir. Ugradigi ilim
merkezlerinden biri de daha ¢ok Hanefl ve Safii mezheplerine gore egitim verilen
Nizamiye Medreseleridir. Burada ¢esitli ders halkalarina katilarak yapilan
miinazaralar takip etmis, diger alanlarda oldugu gibi fikih, usil-i fikih ve hilafiyat

konularinda da uzmanlasmustir.

Bu yolculuklari esnasinda Safii fakih Fahrii’l-Islam EbG Bekr Muhammed b.
Ahmed es-Sasi (6. 507/1114),”® Hanbeli alim Ebii’l-Vefa ALi b. Akil b. Muhammed
b. Akil el-Bagdadi (61. 513/1119)™ gibi farkli mezheplere mensup kisilerden fikih,
usul-i fikth vb. alanlarda dersler almigtir. Degisik fikhi mezheplere mensup

hocalardan ders almasi fikih ilminde ufkunun agilasina sebep olmustur.

Ibnii’l-Arabi Maliki mezhebine mensup miictehid seviyesinde bir alim kabul
edilir. Mezhep imamina usulde bagli olmakla birlikte zaman zaman ictihatlarinda
imamina muhalefet ederdi. Bazi tercihleri mezheb taassubana gore degil, delilleri
degerlendirmesine gore olmustur. Diger mezhepler hakkinda da genis ve saglam
bilgiye sahipti. Onlar1 delilleriyle bilmekte ve mezhepler arasindaki goriis farklarina
dair miinakasalar1 delillere istinad ettirmekteydi. Usal-i fikh ve fikih sahalarinda da
eserler yazmustir. el-Mahsul fi usili’l-fikh isimli kitab1 fikih usuliine dair yazdigi
eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Pasa kismi 320 no’da kayith olan
Ihtilafii eimmeti’l-erba ‘a isimli eserinde ise taharet boliimiinden baslayarak delillere
ve miinakasalara girmeksizin meselelerin kisa ve dort mezhebe gore sadece

hiikiimlerini bildirmektedir.”®°

Eserle ilgili Baltac1 su degerlendirmeyi yapiyor: Ibnii’l-Arabi’yi meshur eden
el-Insdaf fi-mesdili’I-hilaf isimli eserin yirmi cilt oldugu bildirilmektedir. Miiellif
eserlerinin birgogunda en fazla bu kitabina atiflarda bulunmaktadir. Onda dort

mezhebe ait hususlart delilleriyle tartigmaktadir. Bir hayli emek verdigi anlasilan bu

"8 {bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 21263, 477, 6/24; el-Kabes, 1/76, 283, 2/674, 787.

7 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/406, IV, 117; el-Kabes, 1/92.

7% Baltaci, Ebu Bekr b. el-Arabi’nin Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu, 44, 45, 72. Doksan sekiz varaktan
olusan Ihtildfii eimmeti’l-erba‘a isimli bu niisha, 798/1395 yilinda Abdulhadi isimli bir miistensih
tarafindan istinsah edilmistir (Arik, Ebii Bekr Ibnii’l-‘Arabi ve Siinen Serhi ‘Arizatii’l-Ahvezi, 31).



160

kitabim ¢ok begenmektedir. Ne yazik ki bu kitap kayip eserler arasindadir. /htildfii

eimmeti l-erba ‘a bu Kitabin muhtasar1 mahiyetindedir.”

Bu baghik altinda zikredilecek hususlar, fikith ve ustl-i fikha dair bilgileri
icerse de hadislerin dogru anlasilmasint ve onlardan hiikiim c¢ikarilmasimni konu
edinen ve bir ilim dal1 olarak ifade edilen fikhu’l-hadisle irtibatlidir. Fikhu’l-hadis,
“genel manada hadisleri anlamay1, hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gaye ve

99762

maksadini kavramay1 konu edinen bir ilim dali”™™* seklinde tanimlanir.

Ibnii’l-Arabi’nin en iyi oldugu yonlerinden biri hi¢ siiphesiz fikih sahasidir.
Her ne kadar tefsir kitab1 olsa da Ahkdmu’l-Kur’an’1 onun fikihtaki derecesini
gostermeye kafidir. Mezkir eserin bazi konulari bir hilafiyat kitabim
cagristirmaktadir. Bu eser, Maliki mezhebinin en 6nemli kaynaklarindan biri kabul
edilmistir. Yine Maliki mezhebine gore yazilan ve ahkam agirliklt olan Kurtubi

Tefsiri’nin ana omurgasini ibnii’l-Arabi’den yapilan nakiller olusturmustur.’®®

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde fikhi konulara bir hayli agirlik vermistir.
Farkli basliklar altinda fikhi degerlendirmelerde bulunmustur. Ustl-i fikhin
konularina, alimlerin ihtilaflarina ve dayandiklar1 delillere, farkli fikhi goriislere dair
bilgiler vermektedir. Herhangi bir konuyu izah edecegi zaman Jsbus e & 44l
seklinde baglik koyarak 5, 10 vb. sayida fikhi meselelere temas etmektedir. Bazen de
konuya dair hadisi zikrettikten sonra 4&ll ;e 44 a&ll G 25 5l all 5 48l y J peal)) 25

4 gl vb. basliklar kullanarak fikih ve usil-i fikha dair bilgiler aktarmaktadr.

Ibnii’l-Arabi, herhangi bir konuyu izah ederken kendi mezhebi disindaki
diger mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Hz. Peygamber: “Kopek herhangi
birinizin kabindan su icer veya bir sey yerse o kabi1 yedi kez yikaym”
buyurmustur.”® Bu hadisin serhinde kopek ve kopegin ictigi su kabiyla ilgili dort

farkli goriis oldugunu belirtip onlari su sekilde izah etmistir:

1) EbG Hanife ve ashabinin goriisii: “Kopegin kendisi necistir. Kdpegin

yaladig1 kap diger necis seyler gibi kabul edilerek ve herhangi bir sinirlama

"*! Baltac1, Ebu Bekr b. el-Arabi 'nin Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu, 71.

782 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 103.
793 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/98.

"®4 Muvatta’, “Taharet”, 35. Ayrica bk. Buhard, “Vudd’”, 33; Miislim, “Taharet”, 90.
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yapilmaksizin iki veya ii¢ defa yikanir. Onlar yedi defa yikanacagimi ifade eden

hadisi reddetmislerdir.”"®®

2) David (Zahiri mezhebinin kurucusu) ve ashabinin goriisii: “Kopegin artigi

temizdir. Kopegin yaladig1 kapta yemek varsa yikamaya gerek yoktur.”

3) Saft’nin goriisii: “Kopegin yaladigi kap yikanir. Kabin i¢indeki yemek

yenir ve su ile abdest alinir.”

4) Maliki mezhebinin goriigiiniin 6zeti su sekildedir: “Kopegin yaladig1 kabin
yikanmasi, bagka su bulan kisinin bu su ile abdest almamasi miistahaptir. Bu konuda
mezhep icerisinde ihtilaflar vardir. Ibnii’l-Kasim: Bu su ile abdest alinmaz,
teyemmiim edilir, Ibnii’l Macisin: Abdest almnir, teyemmiim edilir ve ibn Sahnin:
Teyemmiim edilir ve namaz kilinir demislerdir. Imam Malik’in Kur’an’m avci
kopeklerin tuttugunu helal sayan hiikmiine muariz oldugunu belirterek kopegin
yaladigi kabin yikanmasiyla ilgili hadisi zayif addettigi nakledilmektedir. Ibnii’l-
Arabi, kopegin yaladigi kab1 yikamadaki makasadin temizlik mi yoksa teabbudilik
mi oldugu hususunda ihtilaf edildigini belirtmis ve kendisi sunlari sOylemistir:
“Rivayette asil anlam teabbudiliktir. Temizlik olsaydi herhangi bir say1 belirtilmez ve

786 K $pegin kendisinin necis olup

ayrica toprakla yikanmasina gerek olmazdi.
olmadig1 ve yaladigi kabin ka¢ defa yikanmasi gerektigi meselesinde sahabeden

mezhep imamlar1 zamanina kadar ¢esitli gériislerin oldugu goriilmektedir.

Ibnii’l-Arabi Maliki mezhebine mensup olsa da zaman zaman Imam Malik’e
katilmadig, hatta onu elestirdigi durumlar olmustur. Cinsel organina dokunan kisinin
abdestinin bozulup bozulmayacagi konusunda Imam Malik’ten farkli goriisler
gelmistir. Ibnii’l-Arabi su bilgileri vermektedir: “Bu kisinin abdestinin bozulduguna

dair Hz. Peygamber’den bir¢ok rivayet olup Safvan’in kizi Biisre’nin rivayeti de

"% Ebi Hureyre nin “yedi defa yikaymn” seklinde rivayeti bulunmakla bilikte bir diger rivayetinde “ii¢
kere yikaym” denmektedir. Tahavi bu iki rivayeti su sekilde yorumlamistir: “Eb{i Hureyre’nin {i¢ defa
yikayin” seklinde rivayet ettigi hadis, yedi defa yikaymn hadisini nesh etmistir. Ayrica hadisin ravisi
Ebl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den isittigi seyi, ancak bir benzeri karsisinda terk edecegi konusunda
hiisn-i zan besleyerek kotii seyler diisiinmemeliyiz. Yoksa adaletine halel gelir de sozii ve rivayeti
kabul edilmez (Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, (61.
321/933), Serhu medni’l-dsdr, ngt. Muhammed Ziihri en-Neccar, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1399/1979), 1/23).

" Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/123-125.
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bunlardan biridir.”®” Oncelikle mezkir hadis sahihtir. Ama imam Miislim ve Buhari
Biisre’nin bu hadisini kitaplarina almamislardir. imamimizin bu konudaki tutumuna
hayret ediyorum. Hem bu hadisi kitabina aliyor, dmrii boyunca 6gretiyor, sonra da o
hadisle amel etmiyor, bu konudaki fetvalar1 degisiyor. Bu hadisi bazen zayif, bazen
de kuvvetli kabul ediyor. Bazen cinsel organina dokunmada sehveti esas aliyor,
bazen de buna itibar etmiyor. Biz ise 6ncelikle Biisre hadisini sahih kabul ediyoruz.
Konunun detayiyla ilgili verilen bilgileri kabul etmiyoruz ve sunu sdyliiyoruz:
Hadisin zahirine uyarak ister sehvet kasti olsun ister olmasin cinsel organina

dokunan kisinin abdesti bozulur.”"®®

Ibnii’l-Arabi bazen Maliki mezhebinin disindaki mezheplerin gériislerini
elestirir ve hiikiimlerini {izerine bina ettikleri delillerde isabet etmediklerini ortaya
koymaya calisir. Elestirdigi mezheplerin baginda Hanefi mezhebi ve kurucusu Imam
Ebt Hanife gelmektedir. Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber’in “zail i Gle A asla

789 ifadesinin kadi olarak

“Ben de ondan duyduguma gore lehinde hiikiim veririm
gorev verilecek kisinin derin hukuk bilgisine sahip bir sahis olmas1 gerektigine isaret
oldugunu soylemistir. Oysaki Ebt Hanife derin hukuk bilgisine sahip olmayan,
herhangi bir mezhebin veya bir miictehidin belirli bir goriisiinii taklit edebilen bir

770

kiginin de kadi tayin edilebilecegini sdylemistir.”"” Eb0 Hanife’nin bu goriisiinii su

sekilde elestirmektedir: “Fetva veren kisi, ayn1 zamanda hiikiim veren de oldugu771

87 Muvatta’, “Taharet”, 58; Ebt David, “Taharet”, 68; Tirmizi, “Taharet”, 61; Nesai, “Taharet”, 118.
Hadis su sekildedir: Urve b. Ziibeyr anlatiyor: Mervan b. Hakem’in yanina girdim. Onunla abdesti
bozan seyleri konustuk. Bu arada Mervan: “Cinsi organina dokunanin abdesti bozulur” deyince,
“Bunu bilmiyordum” dedim. Mervan: “Bunu bana Safvan’in kizi Biisre soyledi. O, Rasilulldh’t:
“Herhangi biriniz cinsi organina dokunursa abdest alsin” buyururken duymus, dedi.

" Ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/163, 164; el-Mesdlik, 2/177.

9 Muvatta’, “Akdiye”, 1. Ayrica bk. Buhari, “Sehadat”, 27; Miislim, “Akdiye”, 4.

" Hanefilere gore de kadinin fikih ve siinneti bilmesi gerekir. Bilmezse hitkkiim vermeye muktedir
olamaz ve nasil hiikkiim verecegini bilemez. Ancak Ebl Yasufun goyle dedigi rivayet edilmistir:
“Hakimin takva sahibi olmasi miictehid olmasindan daha fazla hosuma gider. Farzlar bilirse bu
kadilik yapmasi icin yeterlidir. Baska bir goriise gore de cahili kad1 olarak tayin etmek caizdir. Ciinkii
o, miiftiden aldig1 fetva ile hiikkiim verir. Ama alim olmasi daha iyidir (Ebii’l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili (61. 683/1284), el-Intiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, nsr. Mahmid
Ebi Dakika, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1996), 2/83). ibnii’l-Arabi’nin burada Ebi Yusuf’un gériisiinii
kast ettigi anlagilmaktadir.

" [bnii’l-Arabi bu soziiyle sunu kast etmektedir; miifti olan sahsin alim olmas: gerektigi gibi, kadimnin
de alim olmas gerekir.
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icin Ebli Hanife’nin bu goriisii gecersizdir ve onun bu tutumu cehaletinin nihayetsiz

oldugunu gt')stermektedir.”772

Alimler tarafindan hakimlik gorevini iistlenecek kisilerin nitelikleri ve sartlari
belirlenmistir. Bu niteliklerden biri de hakimin erkek olmasidir. Hanefiler ise bu sarta
uymayarak kadinlarin sadece sahitliklerinin kabul edildigi hukuk davalarina bakmak
iizere hakim olarak tayin edilebileceklerini ifade etmislerdir. Ibnii’l-Arabi ise
Hanefilerin bu goriisiiniin yanlhis oldugunu su sekilde dile getirmistir: “Kéafirin de
sahitliginin gecerli oldugu alanlar bulunmaktadir. Sahitlik yapilan davalara hakim
olunabilecegi prensibinden hareket edildigi takdirde kafirin de kadilik gorevi
yapmasinin caiz oldugu sonucunu ¢ikarmamiz gerekecektir. Halbuki kéfirin idareci
de hakim de olmasi caiz degildir. Ayrica iimmet kadinin halife olamayacagi
hususunda icma etmistir. Kadilik gorevi de ayni sekildedir. Diger taraftan sesi avret
oldugu i¢in kadinin miiezzinlik yapamayacagi konusunda iimmet ittifak etmistir. Hig
kimsenin goéremeyecegi bir yerde (minarede) kadinin sesini duyurmasi caiz
olmadigina gore, insanlarla ayn1 yerde oturacak, onlarla konusup tartisacak sekilde
kadilik goérevini iistlenmesi evleviyetle caiz degildir. Cahiller toplulugu meseleyi bu
sekilde diisiinse hak yoldan sapmazlardi. Yani bu konu tartisilmayacak kadar
au;lktlr.”773 [bnii’l-Arabi, EbGi Hanife ve Hanefi mezhebi alimleri icin “cahiller

toplulugu” ifadelerini kullanarak elestiri sinirlarini zorlamls‘[lr.774

Ibnii’l-Arabi, bazen de Ebli Hanife’nin bir konuda ileri siirdiigii delillerle, bu
deliller {izerine bina ettigi hiikiimlerde celiskiye diistiigilinii, kendi igerisinde tutarsiz
oldugunu belirtmistir. “Rastlullah, ikindinin farzindan sonra giines batincaya,
sabahin farzindan sonra da giines doguncaya kadar namaz kilmay: yasaklamistir™’ "
seklinde rivayet edilen hadisle sabah ve ikindi namazlarindan sonra baska bir

namazin kilinmasi yasaklanmistir. “Her kim bir namazi uyku sebebiyle yahut

772 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/219, 220; el-Kabes, 3/875.

"7 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/229; el-Kabes, 3/878, 879.

" Hanefilere gore kadinimn, sahitliginin kabul edildigi sahalarda kadilik gérevini iistlenmesi prensip
olarak caiz olmakla birlikte yine de mekruhtur. Cinkii kadilik vazifesini yiritirken, erkeklerle
konugmak durumunda kalir. Halbuki kadinlarin hayatinda esas olan erkeklerden gizlenmelerdir
(Mevsili, el-Thtiydr, 2/84).

™ Muvatta’, “Kur’an”, 48. Ayrica bk. Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 285.
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unuttugu icin kilamazsa hatirladigi zaman o namazi kilsin”’’ hadisi ile de sabah ve
ikindi namazlarindan sonraki vakitler de dahil olmak {izere herhangi bir zaman

siirlamasi olmaksizin namazlarin kilinabilecegi ifade edilmistir.

Ibnii’l-Arabi, bu iki hadisin tearuz ettigini, Imam Malik ve Sifii’nin emri
nehye takdim ettiklerini, EbG Hanife’nin ise nehyi emre takdim ettigini ifade ettikten
sonra su acgiklamay1 yapmistir: “Eb( Hanife, hem emir ile nehiy tearuz ettiginde,
nehiy emre takdim edilir diyor, hem de kisinin kilamadig: ikindi ve sabah namazin
yasaklanan vakitte hatirladiginda kilabilecegini sdylemek suretiyle kendi igerisinde

apagik bir celiskiye diismiistiir.”""’

Uzerine hiikiim bina edilebilecek derecede saglam deliller olmamasina
ragmen Ebl Hanife, vitir namazin1 terk eden kisinin tedip edilmesi gerektigini
sOylemigtir. Maliki mezhebinin olusumunda ve Kuzey Afrika’ya yayilmasinda
onemli katkilar1 bulunan Sahntin (61. 240/854) ise EbQi Hanife’nin goriisiinii tercih
etmistir. Sahnfin bu goriisiinden dolayr Ibnii’l-Arabi tarafindan elestiriye maruz

kalrnls‘ur.778

Alimlerin tamamma yakini tarafindan namazda Hz. Peygamber’e salavat
getirmenin miistahap olup vacip olmadigi, terk edilmesi durumunda namazin tamam
olacag ifade edilirken Imam-Safii ise “Son tesehhiidden sonra, selamdan énce Hz.

Peygamber’e salavat getirmeyen kisinin namazi fasid olur”’"

seklinde goriis
bildirmistir. [bnii’l-Arabi Safii’nin bu goriisiiniin dogru olmadigini, bu konuda diger
mezheplere aykiri hiikiim beyan ettigini sdyleyerek Imam-Safii’yi elestirmis ve

aciklamalarina su sekilde devam etmistir: “Salavat getirmek namazin farzlarindan

778 Buhari, “Mevakit”, 37; Miislim, “Mesécid”, 314-316; Eba David, “Salat”, 11.

""" Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/470; el-Kabes,2/428, 429. Aslinda birinci hadis bu iki vakitte nafile
namaz kilmay1 yasaklamis, ikinci hadis ise uyuya kalmak veya unutmak suretiyle namazini kilamayan
kisinin kerahat vakitleri de olsa farz namazlar kilabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu iki hadis
farkli manalar ihtiva ettiginden aralarinda tearuz géziikmemektedir.

" Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/7; el-Kabes, 1/295.

" Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (61. 450/1058), el-Havi I-kebir, nsr.
Ali Muhammed Muawviz - Adil Ahmed Abdulmevcit, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999),
2/137. Safil ve Hanbeliler’e gore namazin son ka‘desinde Hz. Peygamber’e salatta bulunmak farzdir
(M. Suat Mertoglu, “Salatiiselam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/23).
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degildir. Bunun delili ise Safii’den onceki selef alimleri ile ehl-i Medinenin

uygulamalaridir. Bu goriisiinden dolay1 Safii ciddi manada elestiri almigtir.”"®°

En fazla elestirdigi mezheplerden biri de Endiiliis’te etkisi bir hayli fazla olan
Zahirl mezhebidir. Hatta el-Mesdlik isimli serhini, Zahiri mezhebine mensup bazi
kisilerin Muvatta'a yonelik tenkit ve elestirilerini cevaplandirmak maksadiyla

yazdigini ifade etmistir.
Namazlar1 cemaatle kilmanin hiikmiiyle ilgili ti¢ goriis oldugunu bildirmistir.

1) Alimlerin ekseriyeti miistehap oldugunu soylemistir. Ciinkii Hz.
Peygamber cemaatle namaz kilmanin tek basina namaz kilmaya iistiin oldugunu

belirtmek i¢in ikisini karsilagtirmistir.

2) David ez-Zahiri ve Zahiri mezhebine gore farzdir. Zahirilerin, seriatin
delilleri ile Hz. Peygamber’in hitap tarzinin ne anlama geldiginden haberleri
bulunmamaktadir. Cilinkii cemaatle namaz kilmak farz olsaydi, tek basina namaz
kilan kisinin namazinin gegerli olmamasi gerekirdi. Goriislerini desteklemek icin
4ma olusu yaninda evinin camiye uzakligm ileri siiren Ibn Ummii Mektim’un
Rastl-i Ekrem’den cemaate gelmemek i¢in izin istemesi ve Hz. Peygamber’in
bulundugu yerden ezan1 duydugunu 6grenmesi lizerine cemaate devam etmesine dair

Miislim ve Ebfi David un rivayet ettigi hadisi’®" delil getirmislerdir.
3) Siinnettir.

Ibnii’l-Arabi bu gériisleri ifade ettikten sonra kendi kanaatini su sekilde dile
getirmistir: Hz. Peygamber cemaatle namaz kilmaya devam ettigi igin siinnet-i
miiekkededir. Siinnet, Hz. Peygamber’in yaptig1 veya yerine getirdigi davraniglara

denir. Bunun neticesinde kisiyi sevap yazilir.”®

Zahiri mezhebini bilgisizlikle itham ettigi gibi onlarin kanaatlerine
katilmadigini belirtmek amaciyla cemaatle namaz kilmanin farz olmadigini ¢ baglik

altinda cevaplandirmistir:

780 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/159, 160
8 Miislim, “Mesacid”, 255; Ebi Davud, “Salat”, 46.
82 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/15, 16.
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1) Ozrii olan kisinin cemaate katilmama ruhsati olduguna dair {immetin
ittifaki vardir. Hz. Peygamber ihtiyaclarim kendisi karsilayabildigi icin ibn Ummii
Mektim’un ama olmasii mazeret olarak kabul etmemistir. Allah’a ibadet etmek

herseyden 6nemlidir.

2) Hz. Peygamber déneminde miinafiklarin varhigi bilinen bir gercektir. ibn
Ummii Mektiim’a cemaate katilmama ruhsat1 verildigi takdirde miinafiklarin da bir
takim gecgersiz mazeretler ileri siirerek cemaatle namaza katilmamalar1 s6z konusu
olabilirdi. Dolayistyla cemaatle namaz kilmada bir zafiyet olusmamasi icin tavizsiz

783

davrandi. Hz. Peygamber’in bu tutumu sedd-i zeri‘a™ kabilinden bir durumdur.

3) Ibn Ummii Mektiim, Hz. Peygamber’den vakit namazlar igin degil de,
Cuma namazi i¢in izin istemistir. Cuma namazi ayni bir farzdir, kifai degil.”® Hz.
Peygamber’in Ibn Ummii Mektim’a camiye mutlaka gelmesi gerektigini
sdylemesinden Ibnii’l-Arabi Cuma namazi igin izin istedigi sonucunu ¢ikarmistir.

Ciinkii Allah Rasilii zamaninda cemaate katilmayip evinde namaz kilanlar da vardi.

Ibnii’l-Arabi Zahiri mezhebinin goriislerine o kadar karsidir ki bazen
elestirinin dozunu artirarak Muvatta’y:r elestirdikleri igin bu mezhebe mensup bir

grup alimi bilgisiz olarak nitelemis ve anlayislarinin kit oldugunu ifade etmistir.”®

Ibnii’l-Arabi, iizerine hiikiim bina edebilecegi bir nass bulamadig1 durumlarda
akli bir takim ¢ikarimlarla sonuca ulagsmaya ¢alismistir. Bir sahrada/bos bir arazide
miisliman m1 kafir mi oldugu belli olmayan bir canaze bulundugunda yikanip
yikanmayacagi, cenaze namazinin kilinip kilinmayacagi konusunda fakli kriterler
oldugunu, kendisinin ise sunu kistasi alacagini belirtmistir: “Cenazenin bulundugu
yorede yasayan insanlarin geneline bakilir, ¢ogunluk Miisliiman ise olen kisiye

Miisliiman, degilse kafir muamelesi yapilir.”"®®

8 Sedd-i Zerai‘; Ser‘an sakincali sonuglara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda
mubah fiillerin yasaklanmasi anlaminda fikth usulii terimi; ozellikle Maliki usuliinde edille-i
ser‘iyyeden biridir (ibrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/277).

"8 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/16; el-Kabes, 1/305.

"8 [bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 1/330. Konuyla ilgili bk. 2/497.

"% [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/513; el-Kabes, 2/436.



167

Bazen benzer iki hadiseyi birbirine kiyaslamakta ve aralarindaki niiansa isaret
etmektedir. Ciplak olarak namaz kilan bir kimsenin elbise bulmasi durumunda temin
ettigi elbiseyle namazini yeniden kilmasi gerekir. Teyemmiim abdesti ile namaz kilan
kisinin ise su bulmasi durumunda namazini bozmasina gerek yoktur. Aralarinda
sOyle ince bir fark vardir: “Teyemmiimlii kisi abdest yerine gecen bir bedelle
(teyemmiim), ¢iplak kisi ise elbise yerine gecen bir sey temin edemeden namazini

kilmustir.”"®

3.4.1. Teklifi Hiikiimlerden Bahsetmesi

Ibnii’l-Arabi, Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen Hanefi mezhebinin
namaz Ozelinde kullandig1 vacip, farz ve siinnet gibi terimleri agiklar ve aralarindaki
farklara isaret eder. Vacip, Siinnetin iizerinde farzin bir derece asagisinda olan teklifi
hiikiimdiir. Siinnet ile arasinda soyle bir fark vardir; siinneti terk etmek caizdir, fakat
vacibi terk etmek caiz degildir. Farzdan bir derece asagida olmasi sebebiyle farzi
inkar eden kiifre girer, vacibi inkar eden kiifre girmez. Farz kitapla, vacip ise vitir

namazi gibi Allah Rasdlii’niin siinneti ile sabit olur.”®

Daha sonra kendi mezhebinin bu kavramlar1 hangi manada kullandigina isaret
eder. Farz: Bes vakit namaz gibi terkine karsilik kinanmaya miistahak olunan seydir.
Siinnet: Yerine getiren kimse sevap kazanir, o kisiye Allah litufta bulunur. Terk eden
kisiyi Allah dilerse cezalandirir, dilerse rahmetiyle affeder.”® Nafile: Yapilmasina
karsilik sevap verilen fiillerdir. Regdib: Sabah namazinin iki rekat siinneti gibi Hz.

Peygamber’in yapilmasini tesvik ettigi, miktarini belirledigi ibadetlerdir.’®

Diger mezheplerde oldugu gibi farzin da kifaye ve ayn olmak iizere ikiye
ayrildigini belirtmis ve bu kavramlari su sekilde tanimlamistir: Farz-: ayn, her
miikellefin bizzat kendisinin yerine getirmesi gereken davranislari, farz-1 kifaye ise
ilk bagta biitlin miikelleflerin sorumlu oldugu, ancak miikelleflerden bir kisinin

yapmastyla herkesin sevap kazandigi, herhangi bir kisi tarafindan yerine

"8 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/204.

788 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/493-495.

"8 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/6; el-Kabes, 1/295.
™0 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 21495, 496.
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getirilmediginde biitlin Miisliimanlara glinah yiiklenen davranmislar1 ifade eder.”*
Miisliimanlarin siar1, miiminlerle kafirler arasini ayiran bir alamet oldugu i¢in ezanin
farz-1 kifdyedir. Bir bolgede bir kisinin ezan okumasi yeterlidir. Yoére halkinin

tamami ezani terk etmede anlasirlarsa o kisilerle savasilmast gerekir.792

Miiellif, mekrith kavraminin kullanimi hakkinda bilgiler vermistir. Imam
Malik’in &) &% &e 858 W Hurma satigimn mekrith olan/cdiz olmayan tiirii
konusunda mekrih lafzin1 -haram manasimi da igerdigi igin- haram manasinda
kullandigini sbylemistir.793 Aciklamalarina su sekilde devam etmistir: “Imam Malik,
mekrihu iki kisma ayirmistir. Birincisi yapilmast haram olan eylemler ki, bu haram
manasindadir. Digeri ise bir seyin terk edilmesi yapilmasindan evla olan davraniglar
ki bu usulciilerin 1stilahinda mekriih manasini ifade etmektedir.” Bu izahlardan sonra
miiellif kendi kanaatini soyle dile getirmektedir: “Mekrith usul-i fikhin tartigmali
konularindan biri oldugu ic¢in usul alimleri mekrihun tanimimi tam olarak
yapmamislar, kitaplarinda bu konuyu izah etmemisler ve buna dair Ornekler
vermemislerdir. Sadece Ozet olarak tanimini yapmakla yetinmisler, detayli bilgi
vermekten kaginmislardir.” Bu izahtan sonra kendisi mekruhu; sozliikte kisinin kerih
goriilen eylemi yapmasi seklinde tanimlamis, ¢cok giilmeyi mekruha 6rnek olarak
vermis ve agiklamalarina su sekilde devam etmistir: Mekriih kavramini, hem harama
hem mekriiha veya sadece mekritha hamletmede bir problem bulunmamaktadir.

Hangi manada kullanildigini deliller belirlemektedir.”*

Nehyin siygasi birgok anlamda kullanilabilmektedir. Ibnii’l-Arabi nehyin
hangi durumda haramlik hangi durumda mekruhluk anlamina gelecegi ilizerinde
durmus ve bu konuda su aciklamay1 yapmustir: Eger nehiy lafzi, bir eylemi yapana
ceza terettiip edecegini belirtiyorsa haram, boyle bir karine olmadan mutlak olarak
kullanilmis ise edebi ifade eder. Ancak kisiye ait bedensel veya mali bir maslahata
yonelik oldugunu gosteren bir karine bulunursa bu onun mekruh olduguna isaret

eder, haram seviyesine ¢ikarmaz. S6z konusu maslahat toplumu ilgilendiriyorsa

! [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/443, 444,

%2 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/314; el-Kabes, 1/190, 191.
"% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/87; el-Kabes, 2/815.

% {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/829, 830; el-Mesdlik, 6/115.
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nehiy haramligi ifade eder. Bunun delili de ferdin aleyhine olan az bir zarar
tahammiil etmesinin miimkiin olmas1 ve baskalarna herhangi bir zarar vermesinin

caiz olmamasidir.

¢ stygast kullanilarak RasGlullah’in soyle sdyledigi rivayet edilmistir: “Hz.
Peygamber, bir kisinin sol elle yemek yemesini veya (bir ayagi yalin diger ayagina)
bir tek ayakkabi giyerek yliriimesini, bir omuzu kapatan diger omuzu agik birakan ve
kolunu ¢ikaracak yeri olmayan bir elbise giymesini ve uyluklar {izerine ayaklarini
dikip avret mahalli goriilecek sekilde bir elbiseye biiriinmiis halde oturmasini

yasaklatdl.”795

Yukarida agiklanan prensipler g¢ergevesinde bu hadiste zikredilen
eylemlerden ilk {i¢ii mekriih, dordiincii ise (kisinin lizerinde bir elbise oldugu halde
avret mahalli goriilecek sekilde uyluklari iizerine ayaklarini dikerek oturmasi) haram
kapsamina girmektedir. Dordiinci maddede anlatilan kisi, bu oturus tarziyla avret
yerlerinin goriilmesine sebep oldugundan bu eylemi haram olarak telakki

edilmistir.®®

3.4.2. Usiil-i Fikih Konularina Temas Etmesi

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde ustl-i fikhin konularina da temas
etmektedir. Ser-i delillerin 5 oldugunu, Kitap, Siinnet, Icma-1 {immet,
Nazar/Ictihadda alimlerin ittifak ettigini, besincisi olan maslahat konusunda ise
imam Malik’in tek kaldigim belirtmistir.”®’ Miiellif, herhangi bir meseleyi izah
ederken konuyla ilgili ilk once Kur’an’a bagvurmakta, Kur’an’da agik bir hiikiim
798

bulamadiginda hadislere miiracaat etmekte,

olmadigina bakmaktadir.”®®

sonunda da o meselede icma‘ olup

Islam hukukunun asil kaynaklarindan kiyas1 da delil olarak kabul etmistir.

Seriatin riikiinlerinden biri olan kzyas delilini inkar ettikleri i¢in ehl-i bid‘ati dalaletle

00

suglamustir.®® el-Mesdlik kitabina ii¢ mukaddime ile baslayacagin1 sodylemekte,

7% Muvatta’, “Sifatu’n-Nebi”, 5. Ayrica bk. Miislim, “Libas”, 70.

7% ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/336; el-Kabes, 3/1110.

7 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/436; el-Kabes, 2/683.

"% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/242.

7 Kitap, Stinnet, icma¢, Sahabenin ittifak ve ihtilaf ettikleri goriisler ve Kiyas olmak iizere imam
Safiinin 5 delilinin oldugunu ifade etmistir (el-Mesdlik, 6/244).

%9 bnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 3/405.
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ikinci mukaddimenin kzyas delilini kabul etmeyen Zahirl mezhebinin goriislerinin
dogru olmadigini agiklamaya, kitap, siinnet ve icma‘ delilleriyle kiyasi ispata yonelik

olacagim belirtmektedir.®®*

Ibnii’l-Arabi’nin kiyas deliline 6nem verdigi goriilmektedir. Irak’a yaptig
seyahatinde Hanbeli fakihi Ebii’l-Vefa ibn Akil’in, “Zayif eser gii¢lii nazardan daha
hayirlidir” séziinii Ahmed b. Hanbel’e nisbet ettigini duymus, bu sozii Ahmed b.
Hanbel’in konumuna yakismayan bir yanilgi olarak degerlendirmis ve su
aciklamalar1 yapmistir: “Nazar seriatin delillerinden biridir. Selef alimleri ona deger
vermistir. Ayrica nazar pek ¢ok hiikkmiin esasidir. Helal ile harami ayirmada da

kistasdir.”%%

Hiikiimlerin {izerine bina edildigi illetlere de temas etmistir. Islam
hukukgular1 arasinda faizin haram oldugu hususunda ittifak bulunmakla birlikte
nelerde cereyan ettigi meselesinde degisik gorisler ileri siiriildigiinii belirtip
mezheplerin goriislerini su sekilde ozetlemistir: Imam Safii faizin biitin gida
maddelerinde, Eba Hanife biitiin 6l¢iilebilen ve tartilabilen maddelerde, imam Malik
depolanip saklanabilen gida maddelerinde, ibn Macisin da herhangi bir ayrim

yapmaksizin biitiin mallarde gecerli oldugunu séiylemislerdir.so3

Ibnii’l-Arabi illeti iki kisma ayirmustir. Birincisi illeti vakifa ki, bulundugu
nasta sabit kalip baska bir olaya sirayet etmeyen illet demektir. Nassin hiikmiiniin
baska meselelere degil, sadece nassin diizenledigi olaya baglanmasindan ibarettir.
Ariyyenin®* sadece hurmada gegerli olup, diger meyvelerin satiginda gegerli
olmamasi drneginde oldugu gibi. Digeri ise illeti miiteaddiye (gegisli illet) ki, sadece

asla has olmayip benzer meselelere de sirayet edebilen illet demektir.?

Illetle ilgili diger bir agiklamasi da teravih namazinin Hz. Omer déneminde

cemaatle kilinmaya baslanmasidir. Bu konuda su agiklamalarda bulunmustur: “Hz.

801 Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/331. O ii¢ mukaddimeden ikisi mevcuttur. Ancak Zarihi mezhebinin
kiyasla ilgili goriislerinin gegersiz olduguna dair mukaddime kitapta bulunmamaktadir.

802 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/341.

803 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/19; el-Kabes, 2/779, 780.

804 Ariyye; belli bir miktar kuru hurmanin tahminen ayni miktardaki taze hurmayla degistirilmesini
ifade eden terimdir (Halit Unal, “ArAya”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/337.

*° Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/75, 76; el-Kabes, 2/779, 780.
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Peygamber Ramazan ayinda birkag giin teravih namazi kildirdi. Cemaatin yogun ilgi
gosterdigini goriince Allah’in farz kilabilecegi endisesini tasiyarak artik cemaate
¢1ikmadi.®® Teravih namazinin tek basma kilmmasina Hz. Ebd Bekir zamaninda

%7 Hz. Omer ise insanlarin mescidde toplanip teravih namazini ayri

devam edildi.
ayr kildiklarmi, bunun camide daginikliga sebebiyet verdigini, bir imamin arkasinda
namaz kilmanin gereklilik olduguna kanaat getirdi. Bunun {lizerine Hz. Peygamber’in
uygulamasina ittiba ederek Ubey b. KA‘b’dan cemaate teravih namazi kildirmasini

istedi.”8%®

Bu bilgiyi verdikten sonra agiklamalarina sdyle devam etmistir: “Bir
hiikiim bir illete baglandig1 zaman illet varsa hiikiim vardir, illet yoksa hiikiim de
yoktur. Teravih namazinin cemaatle degil de tek basina kilinmasinin illeti, onun
insanlara farz kilinma korkusu idi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu ihtimal

kalktig1 i¢in cemaatle namaz kilinabilecegine hilkkmedilmistir.”

Ayrica hocas1 Ebl Bekir es-Sasi’den Bagdat’ta derste isittigi su bilgiyi
aktarmaktadir: “Ancak bir hiikkiim mutlak bir lafza/nassa baglanmis ise artik illete
bakilmaz, illet olsa da olmasa da hiikiim gegerlidir. Bunun 6rnegi sudur: Hz.
Peygamber, miisriklere kars1 giiclii ve kuvvetli gériinmek igin tavafin ilk {i¢ savtinda
adimlarimi kisaltarak, omuzlarmi silkerek calimli bir sekilde (remel) ylirlimiistiir.
Miisriklere karst giiclii goriinme diislincesinden o6tiirli yapilan bu uygulamanin daha
sonra Miisliimanlarin giiclenmesiyle terk edilmesi gerekirdi. Fakat tavafin ilk {i¢
savtinda adimlar kisaltarak, omuzlar1 silkerek c¢alimli bir sekilde yliriime, Hz.

809 emrine ve veda haccindaki uygulamasma810 bina edildigi

59812

Peygamber’in “kosun

icin Misliimanlar giiclense de®* remel yapma hiikmii devam etmektedir.

806 Muvatta’, “Kitabus’s-Salat fi Ramazan”, 1; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 178.

7 Muvatta’, “Kitabus’s-Salat fi Ramazan”, 2; Buhari, “Salatu’t-Teravih”, 1; Miislim, “Salatu’l-
Miisafirin”, 174.

%% Muvatta’, “Kitabus’s-Salat fi Ramazan”, 3; Buhari, “Salatu’t-Teravih”, 1.

809 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Hadis No. 27367), 45/363. Bahse konu hadis su sekildedir: Habibe
binti Ebi Tecrat der ki: Kureysli bir grup kadinla birlikte Ebli Hiiseyn’in evine girdik. O sirada Hz.
Peygamber Safa ile Merve arasinda sa‘y yapiyorudu. Sa‘y1 hizli yapmasindan dolay1 izar1 ayaklarina
dolaniyor, bir yandan da ashabina: “Sa‘y yapin! Allah sa‘y yapmanizi emretti” buyuruyordu.

810 Miislim, “Hac™, 147; Eb David, “Menasik”, 56.

811 Hicretin yedinci yilinda ifa edilen umretii’l-kaza esnasinda miisrikler arasinda Medine havasmin
miisliimanlar1 hasta ve zayif diislirdiigii sylentisinin yayilmasi lizerine Hz. Peygamber miisliimanlara
tavafin ilk {i¢ savtinda remel yapip Riikniilyemani ile Haceriilesved arasinda normal yliriiyiisle
yiriimelerini emretmisti (Buhari, “Hac”, 55; Mislim, “Hac”, 240). Bu uygulama Resil-i Ekrem
tarafindan Veda haccinda tekrar edilmis (Mislim, “Hac”, 231) ve daha sonra da siirdiiriilmiistiir
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Ser‘i delillerden biri olan maslahat prensibine Muvatta’ serhlerinin birgok
yerinde temas etmekte, onun usil-i fikhin riikiinlerinden biri oldugunu ifade

813

etmekte®™ ve bu prensibi su sekilde tanimlamaktadir: “Seriatin kanunlarina uygun

olarak kullarin menfeaatlerinin gtize‘[ilmesidir.”814

[bnii’l-Arabi, maslahat prensibinden hareketle ardya satisia kiyasla siit ve

yas hurmanin satisinin selem akdi®®

kapsaminda degerlendirilebilecegini su sekilde
ifade etmigtir: “Alict giinliik siite ve yas hurmaya ihtiya¢ duyar, iizerinde devamli
nakit para bulundurma durumu olmayabilir. Hurma ve siit saticis1 da paraya ihtiyag
duyar. Dolayisiyla alicinin siite ve hurmaya, saticinin ise nakit paraya ihtiyact

oldugundan selem konusunda kendilerine ruhsat verilmistir.”®°

Bazen de ustl-i fikihla ilgili iki kavram arasindaki farki ve inceligi agiklar.
Soyle ki, nesih ile istisndnin birbiriyle karistirildigini, halbuki neshin, birinci hitabin
ihtiva ettigi hususu ikinci hitabin tamamen ortadan kaldirmasi manasina geldigini;
istisndnin ise birinci hitap ile ifade edilen umumun/biitiiniin veya 6zel konumdaki
Ogenin ikinci hitap ile beyan edilmesi/agiklanmast manasini ifade ettigini, bu iki
kavramin zikredilen manalarda kullanimryla ilgili akil sahipleri ve alimler arasinda
ihtilaf bulunmadiginm belirtmistir.2!’ Ayrica istisndnin da muttasil ve munfasil olmak
izere ikiye ayrildigini sdylemekte ve bunlar1 su sekilde tanimlamaktadir: Muttasil,
lafzin ihitiva ettigi manalardan bir kisminin ciimleden c¢ikarilmast manasina
gelmektedir. Lle Guwid 572 AL il ag8 &uld “Nh, onlarin i¢inde elli yil hari¢ bin sene
kald"8® ayetinde oldugu gibi (yani elliyi, binin igerisinden ¢ikarmak). Munfas:l ise

lafzin igerdigi mananin bir 6nceki ciimleden ¢ikarilmamasidir. Ji& & ol G8 L)

(Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/178-180)

812 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/281-284; el-Mesdlik, 2/477, 478.

813 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/152; el-Kabes, 1/305.

814 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/18, 19; el-Kabes, 2/779.

815 Selem: Nitelikleri belirlenen vadeli malin pesin bedelle satimmni ifade eder (Bilal Aybakan
“Selem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/402).

816 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/121, 122; el-Kabes, 2/832.

817 {bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 6/29; el-Kabes, 2/791.

818 Ankebit, 29/14
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{LL«.; \fj L’ “Yanlislikla olmasi disinda bir mii’minin bir mii’mini 6ldiirmeye hakki

59819 820

yoktur”®™” ayetinden hataen bir miiminin canina kiyilabilir hiikkmii ¢ikarilamaz.

Ser‘i deliller arasinda sayilan ser ‘u men kablend’ya®" da serhlerinde bir hayli
yer vermistir. Bu prensibin delil olarak kullanilmasinda Maliki mezhebi arasinda bir
ihtilaf bulunmadigini, ser‘u men kablend’yr fakihler arasinda ilk olarak Imam
Malik’in delil olarak kabul ettigini ve bircok meselede kullandigini belirtmis®? ve bu
prensibin delil olmasin1 su sartlara baglamistir; Tevrat’ta (semavi Kkitaplarda)
zikredilen bir ayet, neshedilmedigi veya onu tahsis eden baska bir delil olmadigi®?®
slirece Kur’an’da veya sahih hadiste de zikredilirse ser ‘u men kablend bizim igin de
delildir.®?* Yine bu ciimleden olarak su bilgiyi zikretmistir: Miisliiman olmus ehl-i
kitap alimlerinden gelen nakiller, dinimizle celismedigi siirece rivayet edilebilir.®
Bunun Kur’an’daki delili sudur; Allah’in Hz. Musa’ya hitaben “Beni anmak ig¢in
namaz kil”®% sOyledigi s6z bizim i¢in de ge(;erlidir.827 EblG Hureyre’den rivayet

828

edilen ve “hasebe hadisi” diye bilinen rivayetin serhinde su acgiklamay1

yapmaktadir: “Bir kimse bu rivayet bizden 6nceki seriatlarla ilgilidir derse o kisiye
su cevabr veririm: Hz. Peygamber, bizden Once yasanmis bir hadiseyi ovgi

makaminda naklederse, bu bizim i¢in de zcg,e(;erlidir.”829

%1% Nisa, 4/92.

%0 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/201, 202.

821 Ser‘u men kablend, Yiice Allah’in (Hz. Muhammed’den) 6nceki toplumlar i¢in koydugu ve - Hz.
Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi - peygamberleri vasitasiyla onlara bildirdigi hiikiimlerdir.
(Zekiyyiiddin Saban, Usili’l-fikh, ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 208).

¥ Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/26; el-Kabes, 2/788. Ayrica bk. el-Mesdlik, 1/436, 6/435, 7/10, 115; el-
Kabes, 1/103, 3/980, 988, 1014.

*% Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/435.

¥* Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/60.

®% {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1050.

%% Taha, 20/14.

%7 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/436; el-Kabes, 1/103.

828 S6z konusu rivayet su sekildedir; “Israil ogullarindan bir adam, kendi kavminden bir kisiden bin
dinar 6diing para vermesini istedi. Istedigi zat bu paray1 ona (belli bir va'de ile) 6diing verdi. Paray
alinca deniz seferine ¢ikti. Nihayet parayr miadinda gondermek istedi. Fakat bir vapur bulamadi.
Bunun {izerine bir odun pargasi aldi. Odunu oydu, i¢ine bin dinér (ile bir mekt(ib) koydu ve (Allah’1m,
sahibine ulastir diyerek) denize att1. Odiing veren kimse de (borglu zamaninda gelir iimidiyle deniz
kenarina) ¢ikmisti. Sahilde bir odun pargasiyla karsilagti. Odunu ailesinin evde yakmasi i¢in aldi.” -
Ravi Eb Hureyre, hadisin geri kalanin1 tamamiyle zikrettikten sonra- Odiing veren kimse evinde
odun pargasini kesip kirinca bin dinar1 buldu (diye rivayet etmistir) (Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis
No: 8587, 14/246, 247, Buhari, Zekat, 65, Kefilet, 1).

®2 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/28, 29; el-Kabes, 2/790.
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[bnii’l-Arabi, O'rf-adet830 prensibinin Islim hukukunun kaynaklarindan biri
oldugunu kabul eder ve su agiklamay1 yapar: “Maliki mezhebinde muamelata dair
hiikiimlerin {izerine bina edildigi kaidelerden biri de Orftiir.”®** Orfladet delilinin
temel ilkesi bilinmezligi ortadan kaldirmasi, zorlugu gidermesi ve olabildigince
kolaylik saglamasidir. Ebl Bekir es-Sasi ile aralarinda gegen su hadiseyi
zikretmektedir: “Bir kisi bunu yiiz dinar ve elli ...ye sattim dese elli, dinara m1 yoksa
baska bir para birimine mi hamledilir diye sordum.” Sasi bu konuda ihtilaf oldugunu
ve ellinin dinara hamledilmesi gerektigini ifade etti. Bu sefer de “Murabitlarin mi1
yoksa Emirilerin kullandig1 dinar m1?”” diye sordum. Bana “Emirilerin kullandigidir”
cevabii verdi. Ben de kendisine: “Orf ve adet bu sekildedir. Ciinkii Medinetii’s-
Selam’da sadece bu dinar gecerlidir.” Sasi cevabinda orf ve adet deliline
»»832

dayanmustir.

‘JJ’J-' 55 sl M “Sen af yolunu tut, orf ile emret, cahillerden yiiz cevir”®

ayetinin Orf ile hiikiim vermede delil oldugunu, aksini ileri slirmenin dogru
olmayacagini belirtmis ve sunu 6rnek vermistir: “Bir kisi (cinsini belirtmeksizin) bir
dinar karsiliginda bir ticaret malin1 satsa, o yorede genel gecer kabul edilen dinar

kast edilmis olur. Genel geger kabul edilmeyen diger paralara itibar edilmez.”%

Sedd-i zerdi‘ prensibini de ser’i hiikkiimlerin delillerinden biri kabul etmekte,

835

bunu sadece Imam Malik’in delil olarak kullandigin1 ifade etmekte® ve bu kavrami

su sekilde tanimlamaktadir: “Haddi zatinda kendisi mubah olmakla birlikte ser‘an

sakincali veya yasaklanmig bir sonuca gdtiiren her tiirlii fiildir.”%

Sedd-i zerdi‘ prensibinin Kur’an, siinnet ve icma‘ ile desteklendigini ifade
etmis ve Kur’an’dan su ayet-i delil getirmistir; “Onlara, deniz kiyisinda bulunan

sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar Cumartesi giiniine saygisizlik gosterip haddi

80 Orf: Insanlarinin g¢ogunlugunun benimseyip aliskanhk haline getirdigi isler veya duyuldugunda
hatira bagka anlam gelmeyecek derecede 0zel bir anlamda kullanmay1 adet edindikleri lafizlardir
(Saban, Usilii 'I-fikh, 195)

81 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/47.

82 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/819; el-Mesdlik, 6/97.

833 Acraf, 7/199.

84 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/26; el-Kabes, 2/788.

%3 [bnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 6/22; el-Kabes, 2/786.

8% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/162. Sedd-i zerdi ‘i su sekilde de tanimlar: “Yasaklanmus/caiz olmayan
sonuca gétiiren her tiirlii mubabh fiili ifade eder” (el-Mesdlik, 6/22; el-Kabes, 2/786).
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astyorlardi. Cilinkii Cumartesi tatili yaptiklar1 giin baliklar meydana ¢ikarak akin akin
onlara gelirdi, Cumartesi tatili yapmadiklar1 giin de gelmezlerdi. Iste bdylece biz
yoldan ¢ikmalarindan dolay1 onlari imtihan ediyorduk.”®®” Cumartesi giinii av yasag
oldugu icin o giin gelen baliklarin ¢ikis yollarina sed koyarak/yaparak kagislarini
engelliyorlardi. Pazar giinii olunca da avliyorlardi. Dolayisiyla seddi, yasag: ihlal
etmeye vesile (zeria) kildiklarina isaret ederek, bu suglarindan dolay1r onlarin
maymuna cevrildiklerini belirtmistir.*® Normalde her hangi bir yere sed yapmak
yasak bir durum olmamakla birlikte haram olan eyleme vesile oldugu icin sedd-i

zeri ‘a kapsaminda degerlendirilerek bu ayet delil olarak getirilmistir.

Normal sartlarda sahitlik yapmak caiz bir fiil olmakla birlikte haksiz yere
hiikiim vermeye yol agmasi kuvvetle muhtemel oldugu igin -adil bir kisi de olsa-
babanin evladi hakkindaki tamklig ciz degildir.®*® Diger bir 6rmek de mdrisini
dldiiren kisinin seddi zerdi‘ prensibinden haraketle mirastan mahrum edilmesidir.2*°
Zira bu yolun kapatilmamasi durumunda birgok kisinin miras payini bir an evvel

alabilmek i¢in mirisinin hayatina kast etme ihtimali kuvvetle muhtemeldir.

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde mensubu oldugu Maliki
mezhebinin ve kurucusu Imadm Malik’in gériislerini savunmus, hatta el-Mesdalik
isimli kitabimin baginda zikrettigi ii¢ mukaddimeden birini Imam Malik’in
ustiinliigiine, diger alimlerin Malik hakkindaki olumlu goriislerine, Muvatta’in diger

kitaplara gore tistiin konumda olmasina ay1rm1st1r.841

Dogu islam iilkelerine yaptig1 seyahatler esnasinda farkli mezheplere mensup
hocalardan dersler almis, bunun da etkisiyle diger mezhepler hakkinda derin bilgi
sahibi olmustur. Muvatta’ serhlerinde Maliki mezhebiyle birlikte Hanefi, Safii,
Hanbeli ve Zahiri mezheplerinin goriislerine temas etmis, onlarin hiikiimleri {izerine
bina ettikleri delillerini  zikretmistir. Ekseriyetle mubhaliflerin  delillerinin
gecersizligini, kendi delillerinin daha isabetli oldugu fikrini ortaya koymaya

calismistir. Cogu zaman kendi mezhebinin goriislerini benimsemekle birlikte bazen

837 A‘raf, 7/163.

838 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/22; el-Kabes, 2/786.
89 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/22; el-Kabes, 2/786.
89 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/48; el-Kabes, 2/802.
8! {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/333-342.
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Maliki mezhebini, bazen de diger mezheplerin goriislerini tenkit etmistir.
Elestirilerinde kat1 bir mezhep taassubu igerisine girmemis, diger mezheplerin
goriiglerini bazen yumusak bir tslupla degerlendirirken, bazen de sert ifadeler
kullanarak elestirmis, elestirilerinden Endiiliiste yaygin olan Zahiri mezhebi de
nasibini almis, bazen elestirinin dozunu o kadar artirmig ki Muvatta’y: tenkit etmeleri
sebebiyle Zahiri mezhebine mensup bir grup alimi bilgisiz olarak nitelemis ve
anlayislariin kit oldugunu ifade etmistir. Ayrica hiikiimlerin gerekgelerini, Islam
hukukunun kaynaklarini, teklifi hiikiimler gibi bir¢cok konuyu izah etmeye

calismustir.

Imam Malik’in Muvatta’r yapisi itibariyle hadis kitabindan daha ¢ok fikih
kitabin1 andirmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhleri de tefsir, kelam, tasavvuf,
tarih gibi farkli konulara dair bilgiler igermekle birlikte agirlikli olarak bir fikih
kitabin1 andirmaktadir. Muvatta’ serhinde fikhi meselelere yogunlastigini ifade
ederek Ebii’l-Velid el-Baci’yi elestirse de kendisinin de el-Mesdlik isimli eserinde
fikhi meselere ¢ok yer verdigi goriilmektedir. Bir hadisi zikrettikten sonra o hadisten
cikarilabilecek fikhi meseleleri ifade etmis, bazen mezheplerin goriislerine yer
vermis, zaman zaman Maliki mezhebinin kendi igerisindeki ihtilaflara deginmis,
bazen bunlar1 nakletmekle yetinmis, bazen de “bana gdre dogru olan sudur”
ifadelerini kullanarak kendi goriisiinii beyan etmistir. Ozet olarak ayn1 zamanda bir
fakih oldugu i¢in hadislerden ¢ikarilan fikhi hiikiimleri belirtmis, fikih sahasindaki
derin tahlil giiclinii ve mezhepler aras1 mukayeseli fikih bilgisini Muvatta’ serhlerine

yansitmaya ¢alismistir.
3.5. KELAMi MESELELERE DEGINMESI

Ibnii’l-Arabi, kelamcilik yoniiyle de iin kazanmigtir. Kelami goriislerini bu
sahada miistakil olarak yazdigi eserlerinde ifade ettigi gibi hadis serhlerinde de
islemistir. el-Avdsim mine’l-kavdsim, el-Emedii’l-aksd, Usilii’d-din ve el-Vusil ild
ilmi’l-usiil adli eserlerinde c¢esitli itikadi ve kelami fikirlerini ortaya koymaya

caligmustir.

Ibnii’l-Arabi, Ebii’l-Hasen el-Esari’nin (1. 324/935-36) 500 ciltte topladig1

Kitabu’l-Muhtezin isimli eserini mubhalif olarak tanimlamis, Mu‘tezile’nin {inli
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kelamcilart Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani’nin (61. 415/1025) Muhit adli eseri ile
Ebii’l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rumméani’nin (61. 384/994) kitabini ¢okg¢a okumus,
mubhalif olan ve olmayan alimlerle fikir teatisinde bulunmus, ehl-i siinnet alimlerden

istifade etmis, ehl-i bid<at 4limlerle en giizel sekilde miinazarada bulunmustur.®*?

Dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculuklarda ehl-i siinnet ve ehl-i bid‘atten
pekcok alimle karsilasmistir. Beyt-i Makdis’e ugradiginda Kerramiyye, Mu‘tezile,
Miisebbihe ve Yahudi alimlerle ilmi miizakerelerde bulunmustur.®** Kelam ve akaid
sahasinda meshur birgok alimle goriisiip tanismasi, onlarla ayni ortamda bulunup
miizakerelerde bulunmasi, ilmi tartigmalar yapmasi, bu sahada bilgi sahibi ve
donaniml1 oldugunu gostermektedir. Amelde Maliki mezhebine mensup olan ibnii’l-
Arabi, itikatta Es‘ari mezhebine yakindir. Ehl-i siinnetin goriisiinii her kosulda

miidafaa etmis, ehl-i bid‘at ile miicadele etmistir.

Muvatta’ serhlerinde fikhl meseleler kadar olmasa da kelami konulara detayl
bir sekilde yer vermistir. itikat ve kelamla ilgili konulara isaret eden hadislerin
serhlerinde bu alanlarla ilgili gorlis ve fikirlerini beyan etme yoluna gitmistir.
Muvatta’ serhleri incelendiginde; kelamin konusuna giren iman/islam, miirtekib-i
kebire, halku’l-Kur’an, kabir azabi, cennet ve cehennemin hali hazirda yaratilmisg
olup olmadig, 6liim, peygamberlerin peygamberlikten 6nce ve sonraki ismeti, itikadi
mezhepler, ru’yetulldh, seytdn ve cinlerin varligi ile mahiyeti ve kaza-kader gibi
konulara degindigi goriilecektir. Kelam ve itikatla ilgili konular1 farkli basliklar
altinda islemis, nadiren de “Gnliic] &l pal <784 chlie) Aadie y AR pagliklarim

kullanmustir.

Kelam ilminin konularina gegmeden énce Ibnii’l-Arabi’nin cedel ve kelam
ilminin 6grenilmesiyle ilgili diisiincesini izah etmekte fayda vardir. O sdyle der: “Bir
kisi kelam ve cedel ilminin 6grenilmesinin miineccimlik ilmi gibi yerilmis mi yoksa
mubah veya mendup mu oldugunu soracak olursa bilmis olunuz ki, halk bu sorunun

cevabinda zaman zaman ifrata bazen de tefrite kagmistir. Bazilar1 bunun bid‘at ve

842 [bnii’l-Arabi, Kaninu '-te 'vil, 456, 457.

83 bnii’l-Arabi, Kaninu '-te 'vil, 436, 437.

84 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/215.

83 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/605. Ayni konuyu el-Kabes’te 4uliic] 4ids baghg: altinda zikretmistir
(el-Kabes, 2/430).
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haram oldugunu, bir kisinin sirk hari¢ biitiin gilinahlarla Allah’in huzuruna
varmasinin cedel ve kelamla varmasindan daha iyi oldugunu séylemistir. Kimileri de
kelam ilminin tedris edilemesinin vacip ve farz oldugunu belirtmis, bazilar1 farz-1
kifaye, kimileri de farz-1 ‘ayn oldugu fikrini ileri stirmiistiir. Clink{i bu ilmi tahsil
etmek amellerin ve Allah’a yaklastiric1 fiillerin en faziletlisi ve en yiicesidir. Bu
gorlisii savunanalara gore Kelam ilmiyle ugrasmak tevhidin bilinmesine ve

yerlesmesine vesiledir, Allah’in dinini miidafadir.”%*

Kelam ve cedel ilmiyla ilgili bu iki goriisii ifade ettikten sonra haram ve bidat
oldugunu ileri siiren alimlerin goriislerini destekleyen su bilgileri aktarmistir: “Safii,
Malik, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri ve biitlin selef hadis alimleri bu ilmin

haram oldugu goriisiine sahiptirler. Ibn Abdi’l-A’14’dan®’

su bilgiyi nakleder;
Safii’den sunlar isittim: Birglin Mu‘tezile kelamcilarindan Eba Amr (Ebl Yahya),
Hafs el-Ferd (61. 204/820’den sonra) ile miinazara edip ona: Kulun sirk kogsmak harig
biitlin giinahlarla Allah’in huzuruna g¢ikmasi, kelam ilminin herhangi bir bahsiyle
¢ikmasindan daha iyidir dedim. Bunun tizerine Hafs’dan 6yle bir soz isittim ki, onu
sOylemeye dahi dilim varmiyor. Safii’ye kelamla ilgili bir mesele soruldugunda ¢ok
sinirlenerek “Bu soruyu bana degil, Hafs el-Ferd ve arkadaslarina sorun, zira Allah

onlar1 rahmetinden mahrum birakmistir” dedi.?*®

Bazilar kelam ilmi hakkinda sdyle sdylemistir: Eger insanlar kelamda ne gibi
bir heva bulundugunu bilselerdi, yirtic1 aslandan kagtiklar1 gibi ondan kacarlardi.
Za‘ferani (6l. 260/874) Imam-1 Safii’nin sdyle sdyledigini nakletmis: Kelamcilar
hakkindaki hiikkmiim sudur; onlar sopa ile doviilmeli, kabile ve asiretler arasinda
gezdirilerek soyle bagrilmali: Allah’in kitabin1 ve Rasilullah’in siinnetini terk edip

Kelam’a dalanlarin cezasi iste budur.?*®

846 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/221, 222.

847 Bu kisi kuvvetle muhtemel Safii’nin ogrencilerinden Ylnus b. Abdi’l-Ala b. Meysere es-Sadefi
Eba Musa el-Misri’dir (61. 264/923).

88 bn Abdiilber, Cdmiu beydni’l-ilmi ve fazlihi, nsr. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri, (Suudi Arabistan: Daru
Ibni’l Cevziyye, 1414/1994), 2/939, 940.

9 Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071), Serefu ashdbi’l-hadis, nsr. Mehmed Said Hatiboglu, (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari; 91, 1972), 78; Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/222.
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Ahmed b. Hanbel de s6yle demistir: Kelamec1 hi¢bir zaman felah bulamaz. Biz
kelama dalip da kalbinde Islami hakikatlere karsi sek ve siiphe duymayan hig
kimseye rastlamadik.**® Ahmed b. Hanbel, ziihd ve takvasina ve bid’atgileri reddeden
bir kitap yazmasina ragmen Haris el-Muhasibi’yi terk ederek onunla arkadasligina
son verdi ve ona sunlart sOyledi: Yaziklar olsun sana! Sen Once bid‘atleri
anlatryorsun ve sonra da onlara hiicum ediyorsun. Bdylece bid‘atleri tasvir eden
kitabinla halki onlar1 miitaala etmeye ve silipheli mevzularda diisinmeye sevk

- 851
ediyorsun...

Imam Malik ise bu konuda sunlari sdylemistir: “Daha kuvvetli bir cedelci
gelip de kendisini maglup etmesi durumunda, bir cedelcinin acaba dinini terk

etmeyecegini mi santyorsun?”’%>?

Selef cedelin dogru bir sey olmadigina dair su delili ileri stirmistiir: Sayet
cedel ve kelam dinden olmus olsaydi, mutlaka RasGlullah’in ehemmiyetle emir
buyurdugu ve yolarini gosterip yolcularini ve erbabini 6vdiigii konular zincirine dahil
olurdu. Hz. Peygamber ashaba istincay1 6gretmis,® onlari feraiz ilmine tesvik edip
bu ilmi bilenleri ovmiistiir. Onlar1 kader hakkinda konusmaktan menederek sdyle

buyurmustur: Kader konusunda (miinakasa yapmaktan) sakinimz.®**

Eb( Bekr b. Baki el-Endeliisi’den (6l. 540/1145) naklen konuyla ilgili su

bilgileri vermistir: “Kelam ilmini 6grenmede ii¢ husus goz o6niinde bulundurulur:
1) Bu ilim sirf Allah i¢in 6grenilmeli.

2) Imkaén 6lgiisiinde cedel ve miinazara esnasinda giizel bir uslup kullanilmali.

80 fbn Abdiilber, Cdmiu beyani'l-ilmi ve fazlihi, 2/941.

81 bk. el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, nsr. Bessar Avvad Martf, (Beyrat: Déru’l-Garbi’l-islami,
1422/2002), (4283) 9/104.

82 fbon Abdiilber, Cdmiu beyani'l-ilmi ve fazlihi, 2/941.

83 Miislim, “Taharet”, 57.

%4 Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, (5l. 360/971), el-Mu ‘cemii’l-kebir
(10448), ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebet’u ibn Teymiyye, 1414/1994), 10/198;
Eb Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-eviliyd, 4/114. Ebi Nuaym bu hadisin garib oldugunu, ravilerden
Mesher b. Abdiilmelik’in Ames’ten teferriid ettigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/221-224.
[bnii’l-Arabi, kelam ve cedelle ilgili bilgileri kaynak belirtmeksizin Gazzali’den naklederek
aktarmistir (Hiiccetii’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-Ttsi (61. 505/1111), Ihydii uliimi’d-din, (Beyrit: Darii’l-Ma‘rife, 1983), 1/95).
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3) Bu ilim ancak ehli ile tartigilip miizakere edilmelidir.”®*

Kelam ilminin lehinde degil de aleyhinde kanaat belirten kisilerin goriislerini
zikretmesi, Ibnii’l-Arabi’nin genel olarak bu ilme karsi oldufu manasina
gelmemektedir. Ona gore sakincali olan, Miisliimanlar arasinda fikir ayriliklarini
koriikleyecek, zihinlerde derin slipheler uyandiracak, sonu¢ alinmayacak sekilde ve
ehli olmayan kisilerle kelam ve kader gibi meseleler hakkinda uzun uzadiya
tartismak ve zihinleri bulandirmaktir. Imam MAlik’in kader hakkinda konusmanin
vasaklanmast seklinde attigi bab basligini elestirmesinden kader konusunda
konusmaya sicak bakti1 anlasilmaktadir. Ibnii’l-Arabi, Malik’in bab bashigmi su
sekilde elestirmistir: Bana imandan haber ver diye soran kisiye Rastliillah’in:
“Allah’a, Allah’in Meleklerine, kitablarina, Peygamberlerine ve ahiret giiniine

inanman, bir de kadere; hayrma serrine inanmandir’®*®

cevabini vermesine ragmen
Imam Malik’in bu sekilde bir bab basligi kullanmasi garib olmus. imanin 6zii

konumundaki kader hakkinda konugmanin yasaklanmasi nasil s6z konusu olabilir.®’

Es‘arl mezhebine yakin olsa da zaman zaman mezhebin kurucusu Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari’nin goriislerine katilmayip elestirdigi olmustur. Hayvanlarin ahirette
diriltilecegi hususunda alimlerin ihtilaf ettigini belirtip, zekatin1 vermeyen kisilerin
ahirette maruz kalacaklari cazanin anlatildigi hadiste: Zekatlar1 verilmeyen deve,
sigir ve davarlar kiyamet giiniinde olduklarindan daha biiyiik ve daha semiz olarak

sahiplerine gelecekler®>®

seklinde gecen ifadenin insan ve hayvanlar dahil biitiin
mahlikatin ahirette tekrar diriltilecegine isarettir. Ebii’l-Hasen el-Es‘ari ise miikellef
olmadiklari i¢in hayvanlarin ahirette tekrar diriltilmeyecegi, onlarin hagrinin 6liimleri
oldugu fikrini savunmustur. Ibnii’l-Arabi de bu goriisiin isabetli olmadigin1 ve
herhangi bir ilmi dayanagimnin bulunmadigini ifade ederek mezhebin kurucusunu

elestirmistir.859

85 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/467.

856 Miislim, “Iman”, 1. Ayrica bk. Ebi David, “Siinnet”, 17.

87 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/213, 214; el-Kabes, 3/1091.

88 Buhari, “Zekat”, 43; Miislim, “Zekat”, 30; Tirmizi, “Zekat”, 1.
89 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 418, 9.
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Imanin taniminda Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’den farkli diisiince icerisine
girmistir. Soyle ki, Es‘ari’ye gore iman kalp ile tasdikten ibaret iken®® ibnii’l-Arabi
kalp ile tasdike dil ile ikrari da ilave etmistir.®®® Unlii Es‘ari kelamcist Eba Bekr
Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (61. 403/1013) kalp ile tasdik etmekten ibaret olan
imam “Allah’m varligmi bilmektir” seklinde tanimlamis, Ibnii’l-Arabi ise imanin
tasdik manasinda kullaniminin daha yaygin oldugunu, dolayisiyla Bakillani’nin bu

taniminda isabet etmedigini, yanilgiya diistiiglinii séylemistir.862
3.5.1. iman ve Islam

Kelam ilminde iizerinde en ¢ok durulan ve detayli bir sekilde incelenen
konularin basinda iman meselesi gelmektedir. Rastlullah utangagligindan dolay1 din
kardesini ayiplayan bir adamin yanina varinca: “Onu kendi haline birak. Ciinkii haya

»883 seklindeki hadisin serhinde Ibnii’l-Arabi, imanla ilgili su agiklamalart

imandandir
yapmistir: Imanin ashi ve fer‘i olmak iizere iki yonii bulunmaktadir. imanin asl,
kalple tasdik ederek dil ile 4 s, 2aae &0 ¥ 41 ¥ soziinii sdylemektir. Ayrica
oldiikten sonra dirilme, Allah’in melekleri, kitaplar1 ve peygamberleri gibi
Rastlullah’in Rabbinden getirdigi seylerin hak olduguna, Allah’in kitabi ile Hz.

Peygamber’den miitevatir bir sekilde bize kadar ulasan namaz, zekat, orug, hacc ve

diger farzlara inanmaktan ibarettir.

Anneye babaya iyilik etmek, emaneti iade etmek, biiyiliklere saygi gostermek,
kiiciiklere merhamet ile muamelede bulunmak, hatta yemek ikram etmek ve selami
yaymak gibi salih ameller de imanin ferine taalluk eden hususlardir. Imanin fer‘ine
tealluk eden hususlardan birini yapmayan, Allah’in yasakladigi eylemler 1% biiyiik

giinahlan isleyen (miirtekib-i kebire) ve farzlari terk eden kisinin imaninda bir

80 Konuyla ilgili bk. ibn Firek, Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabiri
(6l. 406/1015), Miicerradii Makdlati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret, (Beyrfit:
Daru’l-Mesrik, 1987) 150.

8! bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/255.

82 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/477.

83 Muvatta’, “Hiisnii’l-Hulk”, 10. Ayrica bk. Buhari, “iman”, 16; Miislim, “iman”, 59.

84 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/519.
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eksilme meydana gelmez. Biitiin bu anlatilanlardan fikih ve hadis alimlerinin de
ifade ettigi lizere imanin s6z ve amelden ibaret oldugu anlasilmaktadir. 865

Allah’m varligini kabul eden bir cariyenin Hz. Peygamber’in “Ben kimim?”

55866

sorusuna “Sen Allah’in Rastliisiin seklindeki cevabindan hareketle imanin

boliinemeyecegini, Allah’a inanip Hz. Muhammed’i inkar eden kisinin imaninin

gecerli olmayacagini ifade etmistir. %’

Netice itibariyle, Ibnii’l-Arabi imanmn tanimini ehl-i siinnet Alimlerin
goriisiine uygun olarak yapmig, gilinahlarin imanin artmasi veya eksilmesine ekti
etmeyecegini, 0zellikle miirtekib-1 kebire ifadesini kullanarak biiyiik gilinah isleyen
kisinin iman dairesinden ¢ikmadigini vurgulamistir. Ameli imanin bir cliz’ii degil
onu koruyan bir kalkan olarak degerlendirmis, nasSlarla kesin bigimde kanitlanan
itikadi, ameli ve ahlaki biitiin hiikiimlere inanmanin, bunlarin farz, helal veya haram

oldugunu kabul etmenin gerekli oldugu fikrini savunmustur.

Islam itikadmin temel unsurlariyla ilgili taklidin gecerli olup olmamasi
hususu da kelami tartismalardan biridir. Ibnii’l-Arabi, bu konudaki fikrini su hadisin
serhinde beyan etmistir: Ensardan bir adam siyahi cariyesini Rastllulah’a getirerek
sOyle dedi: “Ya Rasillulah! Benim bir miimin cariyem var. Eger cariyemin imanl
oldugu kanaatinde isen onu azat edecegim” Rasllullah cariyeme: “Allah’tan baska
tanr1 olmadigina sehadet ediyor musun?” diye sordu. O da: “Evet” dedi. Hz.
Peygamber: “Muhammed’in Allah’in Rasilu olduguna sehadet ediyor musun?” diye
sordu. O da “Evet” dedi. Allah Rastilu: “Oldiikten sonra dirilmeye yakinen inaniyor
musun?” diye sordu. Cariyem: “Evet” diye cevap verdi. Ras@lullah: “Onu azat et”
buyurdu.®® Hz. Peygamber’in “Onu azat et” soziiniin imanmn akil yiiriitme ve
istidlale/delile dayanmadan ikrar ile gerceklestigini,®®® yani mukallidin imanmm

sahih oldugu manasina geldigini beyan etmistir.

8 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/255, 256. Ibnii’l-Arabi bu bilgileri kaynak belirtmeksizin ibn
Abdiilber’den alint: yaparak aktarmustir (el-Istizkdr, 26/132, 133).

86 Muvatta’, “itk”, 8.

87 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/518, 519.

88 Muvatta’, “Itk”, 9.

%9 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/518, 519. ibnii’l-Arabi, bu bilgileri kaynak belirtmeksizin Béci’den
alint1 yaparak aktarmustir (el-Miintekd, 6/274).
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Iman ile Islam kavramlarimin birbirinden farkli olup olmadig1 hususu Kelam
ilminde ele alinan meselelerden biridir. Ibnii’l-Arabi “Bir Miisliiman yahut miimin

870 seklinde rivayet edilen hadisin serhinde

abdest alirken yliziinii yikayinca...
konuyla ilgili su bilgileri vermistir: Bu iftilafli bir konudur. Es‘arl kelamecisi
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085), “Bedeviler: Iman ettik
dediler. De ki “Iman etmediniz. (Oyle ise “iman ettik” demeyin) “Fakat boyun
egdik” deyin®’* ayeti ile iman ve Islam’1 tanimlayan Cibril Hadisinden®? hareketle
bu iki kavramin farkli manalara geldigini, bu iki ismin birbirini tamamlayan farkl
kavramlar oldugunu belirtmistir. Fakihlerin ¢ogunlugu ise “Orada (LGt un yoresinde)
bulunan miimiinleri ¢ikardik™®"® ayetini delil getirerek iman ile IslAm’n ayn1 seyler
oldugunu sdylemislerdir. Iki farkli goriise yer verdikten sonra Ibnii’l-Arabi kendi
diisiincesini su sekilde ortaya koymustur: “Bana goére bu iki kavram ayni manay1

874 fbnii’l-Arabi, Es‘ari kelamcilarin sozliik manalarindan hareketle

ifade etmektedir.
iman ve Islim kelimelerinin aralarinda fark oldugunu beyan ederlerken kendisi

mezhebinden farkli bir goriis ileri stirmiistiir."
3.5.2. Miirtekib-i Kebire

Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk ihtilaflarin en 6nemlilerinden biri
biiyiik giinah isleyen kisinin (miirtekib-i kebire) halidir. Ibnii’l-Arabi, Hz.
Peygamber’den: Allah kullarina bes vakit namazi1 farz kilmistir. Kul onlar1 hafife

almadan 6zen gostererek kilarsa Allah onu cennetine sokacagina dair s6z vermistir.

¥ Muvatta’, “Taharet”, 31.

*" Hucurat, 49/14.

872 Buhari, “iman”, 37; Miislim, “iman”, 1; Ebt Davad, “Siinnet”, 17.

873 zariyat, 51/35.

¥ Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/118, 119; 3/537.

85 imam Es‘ari’ye gore iman, kalben tasdiktir. Islam ise hikkme boyun egmek ve teslim olmaktir.
Islam, imandan daha genis olup iman1 da igine almaktadir (Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak
b. Salim el-Es‘ari el-Basri (1. 324/936), el-Ibdne an usiili'd-diydne, nsr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmid,
(Kahire: Daru’l-Ensar, Birinci Baski, 1397), 26). Es‘ari kelamc1 Bakillani’ye gore ise islam, teslim
olmak ve itaat etmek manalarina gelmektedir. Kisinin Rabbinin emirlerine boyun egerek ve O’na
teslim olarak yaptig1 her taat, islam’dir. Tasdik anlamindaki iman ise Islim’in hasletlerinden sadece
biridir. iman, IslAim’in esaslarindan birisi oldugu igin Islam, imani ihtiva etmektedir. Dolayistyla her
miimin ayni zamanda miislimandir. Fakat her misliilan, miimin degildir. (Eba Bekr Muhammed b.
Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (61. 403/1013), Temhidii’l-evd il ve telhisii'd-deld’il, nsr.
Imadii’d-din Ahmed Haydar, (Beyrit: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1986), 392). Konuyla
flgili bk. Hilmi Karaagag, “itikidi Mezheplerde Iman-islam Iliskisi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/2, (2012/2), 103-120.
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Fakat bes vakit farz namazi eda etmezse Allah katinda onun icin bir s6z yoktur.
Dilerse azap eder, dilerse cennete koyar®”® seklinde rivayet edilen hadisin serhinde su
agiklamalar1 yapmustir: “0e <L &l (7 “Her kim bes vakit farz namazi eda etmezse”
ifadesi, miirtekib-i kebire’nin Allah’in dilemesinde olduguna delildir. Yani Allah bu
kisiye dilerse azap eder, dilerse cennetine koyar. Bu ifade, “Namaz kilmayan kisi
bagislanmaz” ve “Namaz kilmayan kisi kafirdir” hiikkmiinii veren kisilerin goriislerini
reddeder. Bu hadisin manasi sudur: Miimin oldugu halde namazini kilmayan kisi
namaz vaktinde gozetlenir, eda etmez ise hadden cezalandirilir, namazi yalanlamasi
sebebiyle terk eden kisi ise li¢ giin siireyle tovbeye davet edilir, eger tovbe edip
namazi kilarsa bir mesele kalmaz, ancak tovbe etmezse kiifriine hiikkmedilir ve
Sldirilir.”®" Konuyla baglantili olarak Hz. Omer’in s3Zall & 5 gal a3y 3 T vy
“Namazi1 terk eden kimsenin Isldm’dan nasibi yoktur” soziinii serh ederken su
bilgileri vermistir: Farz oldugunu kabul ettigi ve namazi edaya muktedir oldugu
halde kasitli olarak namaz kilmayan kisinin durumunda alimler ihtilaf etmislerdir.
Kasten namaz kilmayan kisi, ilk 6nce tehdit edilir, yapmamasi durumunda doéviiliir,
aligkanhigindan vaz geg¢mezse kendisine belirli bir siire verilir, namaz kilarsa
herhangi bir sey yapmaya gerek kalmaz, biitiin bu uyarilara ragmen namaz kilmama
hususunda 1srar ederse 6ldiiriiliir. imam Malik bu kisinin kiifriine hiikmedilmeksizin
hadden oldiiriiliir derken, ImAm-Safii kiifriine hiikkmedilerek 6ldiiriiliir demistir. Bu
kisinin kafir kabul edilip edilmemesi su acidan Onemlidir; namazin farz oldugunu
inkar ettiginden dolay1 6ldiiriilen kisinin cenaze namazi kilinmaz, mali da fey olarak
Miislimanlara kalir. Namazin farz oldugunu kabul ettigi halde biitiin uyarilara
ragmen kilmayan kisiye ise miras hususunda Miisliiman muamelesi yapilir, yani mal

mirasgilarina intikal eder ve cenaze namazi da kilinur.®"®

Mezkir hadiste ” L)@A;" lilaaill 7 ifadesini serh ederken su bilgileri vermistir:
Ibadetleri terk etmek iki kisimda degerlendirilir. Kisi ya unutma, uyuma gibi
herhangi bir kasit olmaksizin ibadetleri yerine getiremez ki bu kisiler ser‘i olarak

sorumlu degillerdir. Ya da hafife almaksizin tembellik veya is yogunlugu sebebiyle

876 Muvatta’, “Salatii’l-Leyl”, 14. Ayrica bk. Eba David, “Salat”, 335; Nesai, “Salat”, 6.
877 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/9.
878 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/167.
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ibadetlerini terk eder. Bu kisi, alimlerin geneline gore fasik olarak nitelendirilir.
Kasitli olarak ibadetleri terk eden kisinin kafir olduguna hiikmedilseydi, hadisin
devaminda “Allah dilerse azap eder, dilerse cennete koyar” seklinde belirtilen
ifadenin bir anlami1 olmazdi. Ancak Allah’in emirlerini hafife alan kisi kafirdir ve

ebedi olarak cehennemde kalacaktir.®”®

Yukarida zikredilenlerden hareketle Ibnii’l-Arabi’nin ehl-i siinnetin gdriisiine
uygun olarak biiyiik giinah isleyen kisiyi miimin olarak kabul ettigi, ameli imanin bir
cliz’i saymadig1 i¢in bu kisinin dinden ¢ikmadigi ve Allah’in dilemesi iizere oldugu

kanaatini tasidig1 anlagilmaktadir.
3.5.3. Halku’l-Kur’an

Halku’l-Kur’an meselesi Miisliimanlar arasinda itikadi bir problem olarak
tartisilmis ve kelam ilminin konularindan biri olmustur. Ibnii’l-Arabi “Bu Kur’an
yedi harf {izerine nazil oldu. Onun i¢in kolaymniza gelen sekilde okuyunuz”880
hadisinden hareketle bu konudaki goriisiinli su sekilde ifade etmistir: Kur’an’dan
Allah’in zat1 ile kaim olan kelam-1 kadimi kast edilir. Kur’an’in sesle teleffuz edilen
lafiz ve harfleri ise Allah’in kelam sifatindan farklidir. Keldm-1 kadim diye
ifadelendirilen manay1 seslendirmek, okumak ise mahliktur. Tilavet karinin
varlifiyla var olan, yokluguyla yok olan bir durumdur. Kelam-1 kadim ise Allah’in
zat1 ile kaim oldugu i¢in yoklugu diye bir sey disiliniilemez. Tilavet, karinin
ziyadesiyle artar, eksiltmesiyle noksanlagir, Kelam-1 kadimde eksilme veya artma s6z
konusu degildir. Seslerden olusan tilavetin kendine gore bir takim hasletleri vardir.

Mesela tilavet cehri, hafi; hizli, yavas; hatali, dogru gibi bir takim sifatlarla tavsif

edilir. Halbuki kelam-1 kadim bu gibi tavsiflerlerden beridir.®**

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi herhangi bir kasit ve art niyet olmaksizin
naslan tevil eden kisilerin iman dairesinden c¢ikip ¢ikmadiklar1 konusunda ihtilaf
edildigini, bu kisilerin durumlarmi diisiindiigiinde bazen kafir olduklarina kanaat

getirdigini, bazen de tevakkuf ettigini, ancak (Kelam-1 kadimi kast ederek) Kur’an’in

87 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/8.
880 Muvatta’, “Kur’an”, 5. Ayrica bk. Buhari, “Husmat”, 4; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 270.
881 [bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 3/379, 380.
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mahlik oldugunu sdyleyen kisinin iman dairesinden ¢iktig1 hususunda en ufak bir
stiphesinin dahi bulunmadlgml,882 Kur’an’in Allah kelami ve zati sifatlarindan biri

oldugunu®® belirterek bu konudaki tavrini net olarak ortaya koymustur.
3.5.4. Kabir Azabi ile Cennet ve Cehennem

Kabir azabi, cennet ve cechennemin halihazirda mevcut olup olmadig
hususlar1 kelam ilminin konular1 arasinda yer almaktadir. “Sizden biri vefat ettigi
zaman sabah-aksam makami kendisine gosterilir. Eger cennetlikse cennet ehli olarak,
cehennemlik ise cehennem ehli olarak... Soyle denir: Iste kiyamete kadar kalacagin
yerin.”884 ibnii’l-Arabi bahse konu hadiste gecen “43:32” “makami1” kelimesinin -
Mutezile mezhebinin inkar edip ehl-i slinnetin kabul ettigi- kabir azabinin varligina
delil oldugunu ifade etmistir. O sadece bu hadisle yetinmemis kabir azabinin

varligina isaret eden Buhari ve Miislim’in sahihlerinde gegen su bes hadisi de

zikretmistir:

1) Hz. Peygamber’in iki kabre ugrayip kabirde yatan kisilerin kabir azabi

¢ektigini®® soylemesi,
2) “Yahudiler mezarlarinda azap goriiyor”®®® demesi,

3) “Kisinin kabre konup arkadaslarinin geriye doniip gittiklerinde yiiriirken

cikardiklar1 ayakkabilarinin seslerini isitmesi” ifadesini kullanmas1,®’

4) “Cenaze tabuta konulup erkekler onu omuzlar1 {izerine yiiklendikleri
zaman, o cenaze iyi bir kisi ise: Beni (sevabima) ulastiriniz, ulastiriniz der. Sayet iyi
bir kimse degilse: Yaziklar olsun! Bu cenazeyi nereye gotiriyorlar? diye

seslenmesi 8%

5) Amr b. As’in 6liim doseginde iken “Beni gomdiigiiniiz zaman topragi

lizerime iyice doseyiniz. Sonra bir deve bogazlanip eti dagitilincaya kadar gecen siire

82 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/398; el-Kabes, 1/404.

83 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/403.

884 Muvatta’, “Cenaiz”, 47. Ayrica bk. Buhéri, “Cenaiz”, 89; Miislim, “Cennet”, 65.
85 Buhard, “Vuda’, 55, 56; Miislim, “Taharet”, 111.

886 Buhard, “Canaiz”, 87; Miislim, “Cennet”, 69.

87 Buhari, “Canaiz”, 86; Miislim, “Cennet”, 70.

88 Buhari, “Cenaiz”, 90.
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boyunca mezarimin etrafinda bekleyin ki, siz yanimdayken yerime alisayim ve

Rabbimin beni sorgulamakla goérevli elgilerini nasil karsilayacagimi dl'isl'ineyim”889

demesidir. Yukarida zikredilen rivayetler kabir azabinin varligmma isaret

890

etmektedir.”" Farkli bir yerde yine kabirdeki imtihanin siipheye mahal birakmayacak

kadar kesin oldugunu ifade etmis ve Kur’an’dan sekiz ayeti kabir azabina delil olarak

sunmustur.891

Ibnii’l-Arabi nihayet sdyle der: “Kabir azabinin gercek oldugunu sahih
hadisler ve ayetlerle izah ettik. Bu husus ayan beyan ortadadir ve itikadi konulardan
biridir. Ummet de iizerinde ittifak etmistir. Biitiin bunlardan sonra kabir azabinin
varligimi ancak ahmak, cahil ve dinsizler inkar eder” diyerek bu konudaki net

tutumunu ortaya koyrnustur.892

Ibnii’l-Arabi, “Sizden biri vefat ettigi zaman sabah-aksam makami kendisine
gés‘[erilir”s93 hadisinin cennet ile cehennemin hali hazirda mevcutluguna delil
oldugunu, Islam bilginlerinin cogunun bu goriisii paylastigini ve bu konuda bircok

eser bulundugunu ifade etmis ve bu hususu destekleyen rivayetleri su sekilde

95894

siralamistir; “Cehennem rabbine sikayette bulundu™”, Hz. Peygamber’in kiisuf

namazindan sonra yaptifi konusmada “Cenneti gordiim, ondan salkim almaya
calistim. Eger tutup alsaydim diinya durdugu miiddet¢e ondan yerdiniz. Cehennemi

de gordiim. Bugiin gordiigiim korkun¢ manzara kadarini daha 6nce gérmemistim.

2,895

Cehennemliklerin ekserisi kadinlardi”™, “Cennetin igine muttali oldum. Bir de

gordiim ki cennet ehlinin ¢ogu fakirlerdir. Cehennemin i¢ine de muttali oldum.

59896

Gordiim ki, cehennem ehlinin ¢ogu kadinlard: ve “Cennet nefse hos gelmeyen

seylerle, cehennem de nefsin hoslandig: seylerle kusatilmustir.”®%’

889 Miislim, “Iman”, 192.

89 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/594, 595.

1 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/298, 299; el-Kabes, 1/384. Kabir azabinin varhgma delil olan ayetler
sunlardir: En’am, 6/93, Mii’min, 40/45, Mii’mindn, 23/100, ibrahim, 14/27, Taha, 20/124, Mii’mindn,
23/114, Mii’min, 40/11, Enfal, 8/50.

892 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/298, 299; el-Kabes, 1/384.

8% Muvatta’, “Cenaiz”, 47. Ayrica bk. Buhéri, “Cenaiz”, 89; Miislim, “Cennet”, 65.

894 Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 27.

895 Muvatta’, “Salatu’l-Kustf”, 2. Ayrica bk. Buhari, “Kusif”, 9; Miislim, “Kusaf”, 17.

8% Buhari, “Bedii’l-Halk”, 8. Ayrica bk. Miislim, “Zikir”, 94; Tirmizi, “Sifat’u-Cehennem”, 11.

897 Buhari, “Rikak”, 28. Ayrica bk. Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Sifatu'l-Cennet”, 21.
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Bu konuyu destekleyen ayetleri de zikretmistir: (Oyle bir) ates ki, onlar sabah
aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacagi giinde de, “Firavun ailesini azabin en

898

siddetlisine sokun” denecektir.®>® Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz

yerden yiyin. Fakat su agaca yaklasmayn. Yoksa zalimlerden olursunuz.®*

Netice itibariyle kelam kitaplarinda kabir azabinin varligi ile cennet ve
cechennemin halihazirda mevcut olup olmadig1 meseleleri tartisilan konulardan biri
olmus, ibnii’l-Arabi ehl-i siinnetin goriisiine uygun hareket ederek kabir azabimin
varlig1 ile cennet ve cehennemin hali hazirda mevcut olduklarmi kabul etmis ve bu

goriisiinii destekleyen ayet ve hadisleri zikretmistir.
3.5.5. Oliim

Rastlullah soyle buyurmustur: “Hayatinda higbir iyilik yapmamig olan birisi,
kendisi Oldiikkten sonra bedeninin yakilip kiillerinin yarisini karaya, yarisinin da
denize savrulmasini ailesine vasiyyet etti... Adam oOliince ailesi vasiyyetini tuttu.
Bunun tizerine Allah karalara emretti, adamin kiilleri derhal toplandi, ayn1 sekilde
denizlere de emretti, denizde bulunanlar da toplandi. Sonra da Cenab-1 Allah adama:
“Bunu ni¢in yaptin?” diye sordu. Adam: “Sen daha iyi bilirsin, ama senden

korkumdan yaptim!” diye cevap verince adami affeti.”*%

Ibnii’l-Arabi, bu hadisin serhinde 4»sic] Ladiey 3K basligin1 atarak oliimle
ilgili goriislerini su sekilde ifade etmistir: Oliim mahza bir yokluk veya yok olus
degildir. Bir halden bagka bir hale tebdil, bir mekandan baska bir mekana intikaldir.
Gafletten Allah’1t hatirlamaya, uyku halinden yakaza haline bir yolculuk ve

yirliyiistiir. Sayet dliimden yokluk anlasilmis olsaydi “Sizi bosuna yarattigimiz1 ve

5,901

bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz ve “Biz gogi, yeri ve ikisi

k”902

arasindakileri bos yere yaratmadi ayetlerinin herhangi bir anlami olmazdi.

8% Mii’min, 40/46.

899 A’raf, 7/19. ibni’l-Arabi, el-Mesalik, 3/595, 596; el-Kabes, 1/384. Ibnii’l-Arabi kaynak
belirtmeksizin bu bilgileri Ibn Abdiilber’den alint1 yaparak aktamustir (el-Istizkdr, 8/349, 350).

%0 Muvatta’, “Cenaiz”, 51. Ayrica bk. Buhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “Tevbe”, 24.

% Mii’mindin, 23/115.

%% Sad, 38/27.
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Oliimden sonra dirilme zorunludur. Amellerin durumuna gore kisilere sevap veya

ceza terettlip edecektir. Biitiin mahlakati dirilten ve 6ldiiren ancak Allah’tir. >
3.5.6. Haberi Sifatlar

Naslarda sabit olmakla birlikte zahiri manalari itibariyle agkin varliga nisbet
edilmeleri miimkiin goriinmeyen bazi kavramlar vardir. Islam akaidinin zengin
tenzih literatiiriniin istisnai bir alanimi teskil eden bu tiir nitelemeler kelam tarihi
boyunca ‘“haberi sifatlar” basligi1 altinda incelenegelmistir. Bu tiirden olmak iizere
Kur’an-1 Kerim’de zahiri manalariyla yliz (vech), géz (ayn), el (yed); hadislerde
parmak (1sba‘), ayak (kadem) gibi uzuvlar, ayrica bazi ayet ve hadislerde “istiva”,

“nuzil” ve “meci” gibi beseri fiiller Allah’a nisbet edilmistir.904

Bu tarz ifadelerin gegtigi miiskil hadisler ile miitesabih ayetler hakkinda
ihtilaf edildigini belirtmis ve ihtilaflar1 su sekilde siralamistir: Bazilari, bu tiir
rivayetler haber-i ahad kanaliyla geldigi igin bunlari reddetmisler ve Allah’a nisbet
edilen bu tarz sifatlar1 zahiri manada anlamanin caiz olmadigini ifade etmislerdir. Bu
kisler ehl-i bid‘attirler. Bazilar1 ise bu tarz rivayetleri tevil etmeksizin oldugu gibi
kabul etmisler. Bunlar hakkinda konusmayi, yorum yapmayi dogru bulmamislardir.
Bir kisim kisiler de hadislerde Allah’a nispet edilen niizul gibi fiilleri te’vil etmisler

ve aciklama cihetine gitrnislerdir.905

Ibnii’l Arabi, hadislerde gegen ityan, meci’ ve niizul gibi ifadeleri su sekilde
yorumlamustir: “Allah’in bir yerden baska bir yere intikal veya hareket etmesi caiz
degildir. Allah’in niizulii, yaratilmiglarin niizulii gibi degildir. Rahmetinin, ithsaninin
inmesi, yani kullarina rahmetiyle yonelmesi, tevbelerini kabul etmesi anlamindadir.”
Yine niizul hadisinden®® hareketle Allah’mn yedi kat semanin iizerinde bulunan arsin

tizerinde oldugunu sdyleyenleri su sekilde elestirmistir: “Bu iddiayr savunanlar

%3 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/605, 606.

%04 Ramazan Biger, Ebii Bekir Ibnii'l Arabi ve el-Emedii’l-Aksd adli eseri (Esmd-i Hiisnd ve sifdtullih
bahislerinin edisyon kritik, tahkik, tahlil ve degerlendirmesi), (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 99.

% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/446.

%0 Muvatta’, “Kur’an”, 30; Buhari, “Da‘avat”, 14; Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 168.
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bliyiik bir cehalet igerisindedirler. Ciinkii hadis sadece Allah’in diinya semasina

inmesinden bahsetmekte, nereden ve nasil indigi hususunda bilgi vermemektedir.” %07

Ibnii’l-Arabi istivd kavramu iizerinde durmus ve su aciklamalar1 yapmistir:
“Araplar, istiva kelimesini hakikat ve mecaz olmak {izere 15 manada kullanmislardir.
Bu kullanimlardan bazilarini ki ayetlerden kast edilen manalar1 Allah’a nispet etmek
caizdir; oturup yerlesmek, karar kilmak vb. manalar1 nispet etmek ise higbir sekilde
caiz degildir” dedikten sonra Malik b. Enes’in konuyla ilgili su goriigiine yer
vermistir: “Istivd malimdur, keyfiyeti mechuldiir. Bu konuda arastirma yapmak ve
soru sormak ise bid‘attir.” Bu sekilde inanildiginda tesbih ve tecsim nefyedilmis

olur.%®

Ibnii’l-Arabi, inmek, gelmek, gitmek gibi bir yerden baska bir yere intikal
manasina gelen lafizlart Allah’in  zati i¢in kullanmanin caiz olmadigini,
yaratilmiglara 6zgii bu tiir fiillerin Allah hakkinda diistiniilmesinin dogru olmadigini

ifade e‘[mistir.go9
3.5.7. Esmé-i Hiisna

Esma-i hiisnd konusuna isim ile miisemma arasinda nasil bir iligki
kurulabilecegi acisindan yaklasan kelamecilar ilahi isim ve sifatlarin Allah’in zatinin
ayni veya gayri olusunu belirlemeye ¢aligmislar, ilahi isimler ayn1 zamanda Allah’1

niteleyen sifatlar oldugundan bu kavramlarin tasnifiyle 6teden beri ilgilenmislerdir.

Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Allah’in doksan dokuz ismi vardir.
Onlar1 kim ezberlerse cennete girer. Allah tektir. Tek olani sever.”*' bnii’l-Arabi bu
hadisin serhinde Es‘ari kelamcis1 Ebsi Ishak Riikniiddin Ibrahim b. Muhammed b.
Ibrahim el-Isferdyini’den (61. 418/1027) naklen miisemma ile ilgisini dikkate alarak

isimleri {i¢ grupta tasnif etmistir:

1) Allah lafz1 G6rneginde oldugu gibi isimle miisemmanin ayni oldugu

isimlerdir. Bu gruba 28 ismi dahil eden miiellif bunlarin Allah’in zatinin isimleri

%7 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/449, 450.

%8 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/452.

%9 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/452.

910 Byhard, “Da‘avat”, 68. Ayrica bk. Miislim, “Zikir”, 5.
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oldugunu belirtmis ve bu isimleri su sekilde siralamigtir; <3l ¢l ¢ 380 (lLal
dalall 63_&\}” GJ/AL:QM ‘?J;ZM cA:\_;.A]\ 65;” c‘;s.lﬂ\ cd,ﬂ_;l\ ce:\.uud\ c_):Sid\ cJL:t_AJ\ 6‘}:1_}’J\ 6:1.4:\/@.2&\
sl RN eal S5 JSAN b ¢ AN Al Galall Rl (5!

2) Alim, habir lafizlarinda oldugu gibi Allah’in zati ile kaim olup
miisemmanin ne ayni ne de gayri olan sifatlardir. Bu gruba da 28 sifati dahil eden
miiellif onlar1 su sekilde siralamistir: ¢ J%d) damall ¢ aandll (el (asall Call (Gl
O (g ) Al ¢ salall gl 2535l Sl sl (DAY RN un ) glaa ) sl )
S sl ¢ laill g aaldl 5 alalls G Bl ¢ sl Opail) aaldl all Ha58AY,

Bunlarin yedisinin ilim, onunun irade, dordiiniin kudret, birinin hayat, ikisinin
sem‘ ve basar, birinin kelam ve ii¢liniin beka sifatlartyla ilgili oldugunu belirtmistir.
flimle ilgili olanlar™; asd) Lblall sedll aSall il oWl frade ile ilgili olanlar;
3y salal) S (IR cciysDll sl ag35l QRN Dl (gleaDl Kudret e ilgili
olanlar; “_ sl <« gl <« xaall” <« nEll” ye “ouall 380 5 Sem‘ ve basarla ilgili
olanlar; « yr=dl (xdl hayatla ilgili olan =Y, beka ile ilgili olan 2 sifatlaridar.

3) Halik, bari ve musavvir lafizlarinda oldugu gibi miisemmanin gayri olan
fiili sifatlardir. Bu gruba 43 sifat1 dahil etmis ve bunlar1 su sekilde siralamustir: «@I&)
Laghall) (381 caSall ¢pmall ¢l Bl ¢ mdlal) cdanlil) ¢ adall el (31550 elh sl ¢ all) (g5 L
¢ A el @382 cCunadll ¢ A AN Aumall fsasall (Gandll (IS e L) cpad sl eanall (laal) (Gl
2350 @il ¢l cpilall palall Jdandal) bl Elle (A o 1 ) I3,

Ibnii’l-Arabi, “Tenbih” bashg altinda su bilgileri vermektedir: “Allah,
kendisini insanlara ancak isim ve sifatlar1 ile tanitir. Esma-i hiisna Allah i¢in vacip
(zata nisbeti zaruri), cdiz (nisbet edilmesi de edilmemesi de miimkiin) ve miistahil
(zata nisbeti imkansiz) olan sifatlar1 icermesi sebebiyle kendisi hakkinda dogru bilgi
edinme imkan1 sunar. Isim ve sifatlar1 olmaksizin Allah’in aklen idrak edilebilmesi
miimkiin degildir. Kul Rabbini bu sifatlar ile tanidiginda mesela rahim sifat1 ile

rahmetini, tevvab sifat1 ile tevbesinin kabulunu talep eder.” 912

1 ilimle ilgili olanlar yedi tanedir demesine ragmen alti, kudretle ilgili olanlar dérttiir demesine
ragmen bes tane zikredilmistir.
%2 Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/492-497.
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Bu konuyu el-Emedii’l-aksda isimli eserinde detayli bir sekilde izah etmis,

ilahi isimlerin giizel sifatiyla nitelendirilmesinin sebeplerini sdyle siralamistir:

1) Esma-i hiisnd Allah hakkinda yiicelik ve askinlik ifade eder ve kullarda

saygt1 hissi uyandirir.

2) Zikir ve duada kullanilmalari durumunda kabule vesile olur ve sevap

kazandirir.
3) Kalplere huzur ve siiklin verir, lutuf ve rahmet timidi telkin eder.

4) Bilginin degeri bilinenin degerine bagli bulundugu ve bilinenlerin en
sereflisi de Allah oldugu i¢in esma-i hiisna bilgisine sahip olanlara bu bilgi meziyet
ve seref kazandirir.

5) Esma-i hiisna Allah igin vacip, cdiz ve miimteni‘ olan sifatlar1 igermesi

sebebiyle O’nun hakkinda yeterli ve dogru bilgi edinmemize imkén verir.”*

Ibnii’l-Arabi, Alimlerin Allah’in zatini ikrar edip sifatlarinin tamamini veya
bir kismini inkar eden kisinin Miisliiman mi1 fasik m1 yoksa kafir mi mu‘attila mi
(Allah’mn sifatlarim1 yok sayanlar) oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmis,
kendisi buna su sekilde cevap vermistir; kisi Allah’in sifatlarinin ¢ogunu ikrar edip,
inkar cihetine gitmeksizin bazi sifatlar1 cehaletinden dolay: bilemezse bu kisi bid‘at

ehlidir, kafir oldugunu sdyleyenler olsa da bu kisi i¢in kafirdir diyemeyiz.914
3.5.8. Peygamberlerin ismeti

Ibnii’l-Arabi, “Siibhesiz ki ben de sizin gibi bir beserim” seklinde rivayet
edilen hadisin®® serhinde peygamberlerin giinah islemekten korunmus olup
olmadiklar1 hususunda ihtilaf edildigini belirterek kendi goriisiinii su sekilde ifade
etmistir:  “Bize gOre peygamberler niiblivveten sonra gilinah islemekten

korunmuslardir. Onlardan biiytlik, kii¢iik bir giinah, adilik veya algaklik manasina

83 [bnii’l-Arabi, el-Emedii'l-aksa fi serhi esmdillahi'l-hiisnd ve sifétihi’l-uld, nsr. Abdullah et-Tevrat] -
Ahmed Arrlibi, (Beyrat: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 1436/2015), 175, 176; Ayrica bk. Bekir
Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/404.

' {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/605, 606; el-Kabes, 2/430, 431.

% Muvatta’, “Akdiye”, 1. Ayrica bk. Buhéri, “Hiyel”, 10; Miislim, “Akdiye”, 4.
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gelecek bir davranis sadir olmaz.”®*® Alimler Peygamberlerin bir takim eylemleriyle
giinah isleyebileceklerine dair ihtilaf etse de sdylemlerinde yalan konusmayacaklari
hususunda ittifak etmislerdir. Ciinkii peygamberler dinin hiikiimlerini sozleriyle
aciklarlar, dolayisiyla onlardan yalan sadir olmasi durumunda teblig gorevini yerine

getirirlerken giiven problemi yasayacaklar1 goz ardi edilmemelidir.**’

Peygamberlerin niiblivveten 6nceki durumlariyla ilgili su bilgileri vermistir:
Peygamberlerin peygamber olmadan once gilinahlardan korunup korunmadiklar
hususunda alimlerin farkli goriisleri vardir. Alimlerin ekserisi pek cok delil getirerek
giinahlardan beri olduklarini, bazilar1 ise giinah isleyebileceklerini sdylemis, daha
sonra “bize gore” ifadesini kullanarak kendi goriisiinii su sekilde ifade etmistir:
“Peygamberler biitiin kusurlardan miinezzehtirler, kendilerinden siiphe edilmesine
yol agacak her tirlii giinahtan korunmuslardir. Giinah isleyeceklerini diisiinmek
imkansizdir. Clinkii glinahlar ve yasaklar dinin yerlesmesinden sonra s6z konusudur.
Peygamber gelmeden once din olmayacagina gore, o zaman giinah anlayisindan nasil
s0z edilebilir?” Bizim peygamberimiz Hz. Muhammed ile ilgili iki goriis oldugunu,
tinlii Es‘arl kelamcis1 Eb Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani’nin niibiivveten
once de sonra da Hz. Peygamber’in glinahlardan korunmus oldugunu, baz1 kisilerin
ise peygamberlikten 6nceki durumuyla ilgili tevekkuf edilmesi gerektigi goriisiinii
paylastiklarini belirtmistir.*'®

Peygamberlerin ismet sifatinin yanlis degerlendirilmemesi gerektigini de su
sekilde ifade etmistir: Hz. Peygamber’in attan diiserek sag tarafini incitmesi™
rivayeti ve Allah seni insanlardan koruyacaktir® ayetine ragmen Uhud savaginda
yaralanmasi ve disinin kirilmas1 gibi hususlar peygamberlerin ismet sifati
kapsaminda degildir. Bilakis niibiivvete halel getirecek her tiirlii eylem ve sdylem

ismet sifatiyla ilgilidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in attan diismesi peygamberligine

%1 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/214; el-Kabes, 3/872.

17 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/409; el-Kabes, 1/248.

%8 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/411. Bir takim tasarruflarda bulunarak bu bilgileri Kadi Iyaz’dan alinti
yaparak aktarmistir (es-Sifd, 2/153).

9 Muvatta’, “Salatu’l Cema’a”, 16. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 77.

%20 Maide, 5/67.
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zarar vermez. Allah’in korumasinda oldugu icin o ayette miisriklerin Rastlullah’1

Oldiiremeyecekleri manasi kast edilmistir.”?!

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi’nin yukarida zikredilen bilgilir muvacehesinde
Peygamberlerin peygamberlikten dnce de sonra da niiblivvet gorevine zarar verecek

giinahlardan korunmus olduklar1 kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir.
3.5.9. itikadi Mezhepler

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen bir takim siyasi ve fikri
hadiseler, Miislimanlar arasinda farkli itikadi olusumlarin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Islam diisiincesinde zuhur eden her mezhep, kendi fikrini
temellendirmek ve hakli oldugunu ortaya koyabilmek igin ilk 6nce Kur’an’a daha

sonra da Rastlullah’in siinnetine basvurmustur.

Konuya delil teskil eden hadis, Ebli Said’in Hz. Peygamber’den “Aranizdan
Oyle bir grup ¢ikacak ki, onlarin namazlar1 yaninda siz kendi kildiginiz namazlari,
onlarin oruglar1 yaninda kendi oruglarinizi, amelleri yaninda kendi amellerinizi
azimsayacaksiniz. Onlar Kur’an da okuyacaklar. Fakat Kur’an onlarin hangerelerini
geemeyecek. Onlar okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikacaklar. Ok demirine bakarsin
bir kan izi géremezsin, okun gévdesine bakarsin bir sey goremezsin. Okun yelesine
(tiiyline) bakarsin orada da bir iz bulamazsin. Boylece okun gezine (ucuna) kan

99922

bulasip bulasmadigindan siiphe edersin™”"* seklinde rivayet ettigi hadistir.

Bu hadisin serhinde Haricilere bu ismin verilmesi, haricili§in dogusu, temel
vasiflar1 ve harici firkalarla ilgili su bilgileri vermistir: “Mezkir hadiste gecen “ z_a2
28”7 “I¢inizden bir grup cikacak” ifadesi sebebiyle Haricilere Havdric veya
Hdriciyye, yine ayni hadiste gegen “call (= o8 a2 “dinden ¢ikacaklar” ifadesinden
hareketle Marika ismi verilmistir. Haricilerin ortaya ¢ikist Sahabe zamaninda

923 Rasiilullah’in doguya isaret ederek “Iste fitne buradadir. Seytanin

59924

olmustur.

boynuzunun dogdugu yerdedir.”””" Bu hadisin serhinde de su agiklamalar1 yapmuistir:

%! {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/47.

%2 Muvatta’, “Kur’an”, 10. Ayrica bk. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 36; Miislim, “Zekat”, 148.

923 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/398. Haricilere hérici veya marika ismi verilmesiyle ilgili bilgileri ibn
Abdiilber’den alint1 yaparak aktarmustir (el-Istizkdr, 8/81, 82).

924 Muvatta’, “Isti’zan”, 29. Ayrica bk. Buhari, “Bed’ul-Halk”, 11; Miislim, “Fiten”, 46.
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“Bliylik bir fitne ilk defa doguda ¢ikacak veya doguya has 6zel bir fitne zuhur
edecektir. En bliyiik fitne Hz. Osman’in 6ldiirtilmesidir ki bu cemel vakasi ile dogu
tarafinda gerceklesen Siffin Savasina sebebiyet vermistir. Bu olaylardan sonra da

Irak, Necd ve Maverdunnehir bélgelerinde Hariciler zuhur etmistir.”%%

Haricilerin temel vasiflarin1 su sekilde siralar: Hariciler Miisliimanlara karsi
ayaklandilar ve onlara muhalefet ettiler. Kur’an’in/nasslarin zahirine sarilip
sahabenin iizerinde icma“ ettigi, seriatin esasi olup Allah’mn emrettigi rey ile hiikiim
ve Rasiliine aittir) sloganiyla hareket ettiler. Hz. Ali ise bu sozlerine “bu, hak bir
sOzdiir. Ancak bununla batil murad edilmektedir” climlesiyle cevap vermistir.
Isyandan vazgecerler diisiincesiyle Hz. Ali, Ibn Abbas’1t Haricilere elgi olarak
gonderdi. Haricilerin isyan etmelerinin sebeplerinden biri Hz. Ali’nin Allah’in
kitabiyla hiikiim vermeyi terk edip tahkimi kabul etmesi idi. Ibn Abbas ise tahkimin
caiz olduguna dair Kur’dn’dan su iki ayeti delil getirerek onlar1 ikna etmeye
caligmistir: Sizin caiz sayillamiyacagini sdylediginiz tahkim hakkinda Allah soyle
buyurur: “Ey iman edenler! Thramli iken av hayvam 6ldiirmeyin. I¢inizden kim onu
kasten oldiiriirse 6ldiirdiigii hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kébe’ye varacak
bir kurban olmak iizere iginizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder (6ldiirilen avin
dengini takdir eder)...”926 Allah bu konuda yine sunu buyurmustur: “Kar1 kocanin
arasimnin agilmasindan endiselenirseniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden de bir hakem gonderin, bunlar diizeltmek isterlerse, Allah onlarin aralarini

7927 bn Abbas daha sonra insanlarin arasini bulmak ve kanlarmn akmasim

bulur...
durdurmak i¢in hakemlik yapmak daha iistlin degil midir? diyerek onlar1 ikna etmeye
caligsa da Ibn Abbas’in soziine itibar etmemisler ve Hariciler Miisliiman topluluktan
ayrilmisglardir. Kendilerini hidayet iizere ve akilli kisiler gorseler de Hariciler

yukarida zikredilen ozellikleri sebebiyle hak yoldan ¢ikmis firkadir. Allah’in su

%25 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/551, 552.
%26 Maide, 5/95.
%27 Nisa, 4/35.
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ayette tasvir ettigi 6zellik Haricileri anlatmaktadir: “(Bunlar) iyi isler yaptiklarini

sandiklar1 halde, diinya hayatinda ¢abalar1 bosa giden kimselerdir.”%?®

Hariciler nasslarin zahirine bakarak hiikiim verdikleri i¢in kendi i¢lerinde
devamli ihtilaf etmisler ve kendi aralarinda c¢esitli firkalara ve tali kollara
ayrilmislardir. Ibnii’l-Arabi Ibadiyye, Ezarika, Sufriyye, Necdiyye (Harfriyye)

olmak tizere Harici firkalarin oldugundan bahsetmistir.”?°

Imam-Malik’in amcas1 Ibn Malik oglu Ebi Siiheyl’den: Omer b. Abdiilaziz
ile gidiyordum. Bana: “Su Kaderiyye grubu hakkindaki goriisiin nedir?” deyince:
“Goriistim, onlar1 tevbeye davet etmendir. Tevbe ederlerse (ne ala) etmezlerse onlari
kiligtan gegirirsin” dedim. Omer b. Abdiilaziz: “Benim goriisim de budur” dedi.

fméam Malik der ki, “Benim goriisim de boyledir.”%%

Bu rivayetin serhinde Kaderiyye ile ilgili su agiklamalar1 yapmistir:
Sorumluluk doguran fiillerin, yaraticinin degil de insanin iradesiyle gergeklestigini,
eylemlerini yaraticinin dahli olmaksizin insanin kendisinin yonettigini/idare ettigini
ileri siirdiikleri i¢in kendilerine bu isim verilmistir.*** Rasalullah: “Bir kadin, kendisi

evlenmek i¢in kizkardesinin bosanmasini istemesin. Zira kendisi i¢in takdir edilen ne

932

ise o olur” buyurdu.”™ Bu hadis, kader meselesini yani her seyi takdir eden zatin

Allah oldugunu ispat etmekte ve Allah’in ilminin kadim oldugunu ifade etmektedir.

“De ki: Bizim basimiza ancak Allah’in bizim i¢in yazdig: seyler gelir”933

4

ayetinin de

buna isaret ettigini belirtmistir.”

Daha sonra su tarihi bilgiyi vermektedir: Kaderci diisiincenin
savunucularmdan Gaylan ed-Dimaski’yi Omer b. Abdiilaziz’in &ldiirtiip astigia
inamlir. Halbuki bu bilgi dogru degildir. Dogrusu Omer b. Abdiilaziz’in onunla

miinazara yapmasi, fikirlerinden vazgecmemesi sebebiyle “6liimiin asilarak olsun”

%28 Kehf, 18/104. ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/398, 399.

%9 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/400. Bu bilgileri, ibn Abdiilber’den alinti yaparak aktarmustir (el-
Istizkdr, 8183, 84).

%0 Muvatta’, “Kader”, 6.

%! bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/232.

%2 Muvatta’, “Kader”, 7. Ayrica bk. Buhari, “Kader”, 4, “Nikah”, 54; Miislim, “Nikah”, 38; Eba
David, “Talak”, 2; Tirmizi, “Talak”, 14; Nesai, “Buyd‘”, 19. Tirmizi rivayetinde “Zira kendisi i¢in
takdir edilen ne ise o olur” climlesi yer almamaktadir.

%3 Tevbe, 9/51.

%4 {bnii’I-Arabi, el-Mesdlik, 7/235.
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seklinde beddua etmesidir. Nitekim Halife Hisam b. Abdiilmelik Gaylan’1 astirarak

oldiirtmiistiir. >

Maliki mezhebine gore Kaderiyye’ye mensup kisiye selam verilmeyecegini,
arkasinda namaz kilinmayacagini, o6ldiigiinde cenaze namazinin kilimmayacagini,
sahitliginin kabul edilmeyecegini,936 gorlisiinii terk edip ondan vazgecmesi icin

tevbeye davet edilecegini ifade etmistir.”*’

3.5.10. Yetmis iki Firka

Islam toplumunda, Rastlullah’in kendisinden sonra iimmetinin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagini haber verdigine dair genel bir kanaat mevcuttur. Bu rivayetlerde
yetmis iki firkanin cehennemde, birinin ise cennette oldugu belirtilmektedir.**®
Yetmis ii¢ sayisin1 hakiki manada anlayip bu rakami bulmaya ¢alisanlar oldugu gibi,

bu sayinin kesretten kinaye oldugunu ifade eden kisiler de mevcuttur.

ibnii’l-Arabi, Ebi Asim Husays b. Asram en-Nesai’nin (6]. 253/867) et-
Te’kid fi Luzimi’s-Siinne ve Hubbi Hiydri Hazihi’l-Umme isimli eserini kaynak
gostererek yetmis iki sayisina su sekilde ulasmaya ¢alismistir: Islam toplumundan ilk
ayrilan grup Zenadika’dir. Bunlar 5 firkadan olusmaktadir. Daha sonra Cehmiyye 8§,
Kaderiyye 7, Miircie 12, Rafiza 15, Harlriyye 25 firkaya ayrilmislar, boylece 72
firka meydana gelmistir. Bunlardan bir kismi digerini iman dairesinden ¢ikararak

kiiftirle itham etti, bir kismi1 da digerini cahil ve muhalif olmakla sugladi.

Bes firkaya ayrilan Zenadika’nin her birinin daha sonra kendi igerisinde

altisar firkaya boliindiigiinii belirterek su bilgileri vermeye devam etmistir:

1) Mu’attila. Diinyadaki varliklarin/tabiatin bir yaratict ve diizenleyicisinin
olmadigim ileri siirenlerdir. Hz. Adem’in babasinin oldugunu ileri siirerler. Bu
inanca sahip olanlar dinden ciktiklar1 i¢in Islami gruplarla bir ilgisi

bulunmamaktadir.

%5 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/233.
%6 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/288.
%7 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/233.
%8 ibn Mace, “Fiten”, 17; Ebd David, “Siinnet”, 1; Tirmizi, “iman”, 18.
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2) Seneviyye. Iki yaraticimin/ilahin oldugunu ileri siirerler. Ilahlardan biri,
hayir, nur ve ziyayi; digeri ise ser, zulmet ve belayr yaratmistir. Bu inaglarindan
dolayi kiifriin en biiyligiinii islemislerdir ve ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.
Su ayet bunlarin inanglarinin yanlishigini kesin olarak ortaya koyan bir delildir:
“Allah higbir ¢ocuk edinmemistir. Onunla birlikte hicbir ilah yoktur. Oyle olsayd:
her ilah kendi yarattigim1 alir gotiiriir ve mutlaka birbirlerine {iistiin gelmeye

calisirlardr...”%®

Kurucusunun ismi Mani oldugu i¢in bu gruba Maniheizim ismi de
verilmistir. Mani, insanlar1 birbirine zit iki asli prensibe dayanan gnostik bir
diializme davet ediyordu. insanlar onun peygamber olduguna inaniyorlardi. Daha

sonra Oldiirtilmistiir.

3) Mezdekiyye. Hz. Adem vefat edince mirasinin evlatlarina esit bir sekilde
taksim edildigini, mallarda ve kadinlarda istifade etmede herhangi bir {stiinlik
olmaksizin herkesin esit oldugunu ileri siirerler. Bu diisiincede olan kisiler dinden
cikip kiifre girmislerdir. Su ayet onlarin diisiincelerinin yanhishigin1 ortaya
koymaktadir: “Ey iman ederler! Mallariniz1 aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak

karsilikl1 riza ile yapilan ticaret olursa bagka...”**

4) ‘Abdekiyye. “Abdek” isimli kisinin diisiincelerini kabul ettiklerinden
dolayr kendilerine Abdekiyye denmistir. Diinyanin biitiiniiyle insanlara haram
oldugunu, kaniatta adil bir imamin bulunmamasi sebebiyle sadece Olmeyecek
miktarda yeryiiziindeki nimetlerden istifade edilebilecegini ileri siirerler. “Muhakkak

59941

ki Allah alig-verisi helal, faizi ise haram kilmistir”™"" ayeti bu firkanin diislincelerinin

yanlis oldugunu ifade etmektedir.

5) Rihéniyye. Ruhlarin semavi aleme bakip hurileri ve cennetleri miisahede
ederek ru’yetullah ile nimetlendiklerine inanan kimselerdir. ibadetin geyesinin

tefekkiir olduguna inandiklari i¢in bu firkaya fikriyye ismi de verilmistir.

Hz. Peygamber’in “Ummetim yetmis ii¢ firkaya boliinecektir. Onlardan biri

hari¢ hepsi atestedir.” Dediler ki; “O tek kurtulan millet kimdir?” Buyurdu ki: “Ben

% Mii’mintin, 23/91.
%0 Nisa, 4/29.
%1 Bakara, 2/275.
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ve ashabimin bulunduklar1 sey {izerine olanlardir”®* hadisi yukarida bahsedilen

firkalar ile zikredilmeyen diger gruplara isaret etmektedir.*®

3.5.11. Ru’yetullah

Kelam alimlerinin ihtilaf ettigi meselelerden biri de miiminlerin ahirette
Allah’1 goriip goremeyecekleri hususudur. Ibnii’l-Arabi ser‘i ve akli delillerle
Allah’n goriilebilecegini ifade edenlerdendir. Bid‘at ehli, Allah’in goriilebilmesi i¢in
Allah’a yer, yon ve mekan izafe edilmesi gerektigini, halbuki Allah’a mekan izafe
etmenin dogru olmadig: diisiincesinden hareketle Allah’in goriillemeyecegini iddia
etse de Ibnii’l-Arabi, bir sey mevcut ise goriilmesi gerektigi, ru’yetullah olmadig
takdirde Allah sevigisi ile yanip tutusan kul ile kéfir arasinda bir farkin olmayacagi
gibi akli gerekgeler ve “Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rablerine

59,944

bakacaklardir (O’nu goreceklerdir) ayetinden hareketle Allah’in goriilebilecegi

tezini savunmustur.

Allah’in goriilebilecegine dair su iki hadisi delil olarak zikretmistir: Biz
Rastlullah’in yaninda oturmakta idik. Ayin on dordii olan o gecede Rasilullah aya

bakip: “Dikkat edin! Dogrusu siz Rabbinizi su dolunayr goérdigiiniiz gibi

59945

goreceksiniz. Diger rivayette su sekildedir: Rastlullah soyle buyurmustur:

“Allah, sizin her birinizle arada tercliman olmaksizin kesinlikle konusacak‘ur.”946

3.5.12. Seytan ile Cinlerin Varhg: ve Mahiyeti

Seytan ve cinlerin varligl, mahiyeti ve gozle goriiliip goriilemeyecegi tartisma
konularindan biridir. Hz. Peygamber ve ashabmin bir gece Mekke yolunda
konaklaylp uyanamamalar1 sebebiyle sabah namazini kagirmalarmin anlatildigi

99947

hadiste, Rastilullah konakladiklar1 yer i¢in “Bu vadide seytan vardir ifadesini

kullanmustir.

%2 Tirmizi, “iméan”, 18. Ayrica bk. Ibn Mace, “Fiten”, 17.

%3 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/400-404.

%4 Kiyame, 75/22-23

%5 Buhari, “Tevhid”, 24. Ayrica bk. Miislim, “Mesacid”, 211; Ebii Davad, “Siinnet”, 19; Tirmizi,
“Sifatu’l-Cennet”, 16.

%8 Buhard, “Tevhid”, 24. Ayrica bk. Miislim, “Zekat”, 67. Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/461-463.

%7 Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 26.
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[bnii’l-Arabi bu rivayetin serhinde: Cin ve seytanlarin ispati bashgini atip
seytanin mahiyetiyle ilgili su bilgileri vermistir: Kelam alimleri seytanlarin havada
yer isgal eden latif cisimler oldugunu ifade etmislerdir. Seytanin gozle goriliip
goriilemeyecegi hususunda da; “Ciinkii o (seytan) ve yandaslari, sizin onlari

goremeyeceginiz yerden sizi gé')rl'ir”948

mealindeki ayetten hareketle Mu‘tezile’den
bir grup onun hicbir sekilde ve durumda goézle goriillemeyecegini, birseyin gozle
goriilebilmesi i¢in renkli olmasi gerektigini, yine kiifre girmis bazi bilginler maddi

bir varlik olmadig i¢in seytanin goriilmesinin muhal oldugunu ileri stirmiislerdir.

Ibnii’l-Arabi bunlarin delillerinin gegersiz oldugunu, bu diisiincede olan
kigilerle tartismanin dogru olmadigini, ¢iinkii konuyla ilgili ayet ve tevatiir

deracesinde rivayetlerin bulundugunu ifade ederek®

seytan ve cinlerin maddi
cisimlerden olustugunu ve gozle goriilebilmelerinin de imkan dahilinde oldugunu

kabul etmistir.

Rastlullah soyle buyurdu: “Sizden biri yemek yediginde sag eliyle yesin, bir
sey icerken sag eliyle i¢sin. Ciinkii seytan sol eliyle yer ve sol eliyle icer.”® ibnii’l-
Arabi bu rivayetin serhinde su agiklamalar1 yapmistir: “Bu hadis, felsefecilerin
cinlerle ilgili “gayri maddi cevherlerden olusan basit varliklardir” tezlerinin dogru
olmadigina, aksine cinlerin maddi cisimlerden olustuguna delildir. Cinler de insanlar
gibi Allah’mn emir ve yasaklariyla miikelleftirler, i¢lerinde kafir-miimin, salih-salih

olmayanlar1 vardir. Cinler yerler, igerler, evlenir ve gocuk sahibi olurlar.”%*

3.5.13. Kaza ve Kader

Kader, “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”,

Kaza da “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gergeklestirmesi” seklinde

952

tanimlanir.”™ Ibnii’l-Arabi bu tamimlar tersine cevirerek kaziya kader, kadere de

kaza anlamini yiiklemis ve Allah’1n ileride olacak olan her seyi ezelde tespit ve tayin

%8 Acraf, 7/27

%9 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/441, 442.

%0 Muvatta’, “Sifatu’n-Nebi”, 6. Ayrica bk. Miislim, “Esribe”, 105.

%! [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/337; ‘Arizatii’I-ahvezi, 1/34.

%2 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/58.
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etmesine yani ezeli hiikmiine kaza, ezelde takdir ve tayin edilen hiikiimlerin zamani

gelince ortaya ¢ikarilmasina kader demistir.
Kaza ve kaderin 4 asamasindan bahsetmistir;
Birinci agsamasi, Allah’in hadiseleri ve olaylar1 6nceden bilmesidir.

Ikinci asamas1, Allah’1n olaylara iliskin ilmini yazmasidir. Su ayet buna isaret
etmektedir: “Her miiddetin (yazildigi) bir kitap vardir. Allah diledigini siler,

diledigini de sabit birakir. Biitiin kitaplarin asli onun yanindadir.”*

Ucgiincii asamas1, Allah’in ileride olacak olan her seyi ezelde tespit ve tayin

etmesidir.

Doérdiincli asamast ise ezelde takdir ve tayin edilen hiikiimlerin zamani

gelince ortaya ¢ikarilmasidir.**

Muvatta’daki Kitabu’l-Kader’i izah ederken islie) idsal < geklinde bir
baslik atmis, kaza ve kader konusundaki diisiincelerini izah etmeye calismistir.
Kainatta meydana gelen higbir sey, Allah’in ilmi, kudreti, iradesi ve dilemesi disinda
olamaz. Yine hayir-ser, iyi-kotii, iman-kiifiir, itaat-isyan tiirinden dlemde meydana
gelen her sey, hatta kanatlariyla ucan kus,**® karm iizere siiriinerek giden veya
ayaklariyla yiirliyen biitlin canlilar®™® ve dalindan diigen her yaprakg57 Allah’n bilgisi

dahilinde olmaktadir.®®

Netice itibariyle; Ibnii’l-Arabi hadis, fikih ve tefsir sahasinda kendisini
gelistirdigi gibi kelam alaninda da yetistirmis ve derin bir bilgiye sahip olmustur.
Itikatta Esari mezhebine yakin olan miiellif, hem ehl-i siinnet inancina siki sikiya
bagli hem de bu inanci her ortamda savunan, ehl-i bid‘at ile devamli miicadele eden
bir alimdir. Daha ¢ok farkli alanlarda telif ettigi eserleriyle meshur olmus, bununla
birlikte kelama dair miistakil eserler yazmistir. Muvatta’ serhlerinde 6zellikle kendi

doneminde tartisma konusu olan kelamin neredeyse biitiin konularina deginmis,

%3 Ra’d, 13/38, 39.

%4 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/218.

%5 En’am, 6/38.

%56 Nur, 24/45.

%7 En’am, 6/59.

%8 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/215. Ayrica bk. el-Kabes, 3/1091-1095.
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bazen naslarla bazen akli gerekgelerle fikirlerini savunmaya g¢alismistir. Ahkam
hadislerinin serhinde nasil ki fikha dair bilgiler vermis ise kelam ve itikat konularini
ihtiva eden hadislerin serhlerinde de kelamla ilgili meseleleri derinlemesine izah

etmeye, diger bir ifadeyle hadisleri kelami perspektiften yorumlamaya ¢alismistir.

Es‘ari mezhebine yakin olsa da iman, kalp ile tasdikten ibarettir diyen Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari’den farkli olarak dil ile ikrar1 da ilave etmistir. Yine Es‘ari
kelamcilarin sozliik manalarindan hareketle iman ve Isldim kelimelerinin aralarinda
fark oldugunu beyan ederlerken kendisi mezhebinden farkli olarak bu iki kavramin
ayni manay! ifade ettigini sOylemistir. Sapik itikadi firkalar1 zikrederek onlar
tanitmaya, savunduklar tezleri akli ve nakli delillerle ¢iiriitmeye calismis, nasslarin
zorlama tevillerle izah edilmesine veya sadece zahirine bakarak yorumlanmasina
karsi ¢ikmistir. Misliimanlar arasinda fikir ayriliklarii koriikleyecek, zihinlerde
cesitli siipheler uyandiracak ve herhangi bir fayda temin etmeyecek kelami

Miinazaralar1 tasvip etmemistir.

Ibnii’l-Arabi Muvatta’ isimli kitab1 serh etmekle birlikte Muvatta’ disindaki
temel hadis kitaplarindan da hadisler nakletmistir. Kendisinden 6nceki alimlerden
istifade etmis ve sonraki alimlere de etki etmistir. Bir sonraki boliimde el-Kabes ve
el-Mesalik’in kaynaklari, sonraki serhlere etkileri, miiellif ve mezklr kitaplar

hakkindaki degerlendirmelere yer verilecektir.
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UCUNCU BOLUM
EL-KABES iLE EL-MESALIK’IN KAYNAKLARI VE MUVATTA’
SERHLERI ICERISINDEKI YERLERI
4.1. EL-KABES VE EL-MESALIK’IN KAYNAKLARI

Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes ve el-Mesdlik adli iki eseri Muvatta’ iizerine
yazilan serhler icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Muhtelifii’l-hadis, garibii’l-hadis,
usll-i hadis, rical vb. hadis ilimleriyle ilgili bilgiler icermekle birlikte tefsir, fikih,
akaid, kelam, liigat, siyer ve tasavvuf gibi farkli ilim dallarma ait bilgileri de
muhtevidirler. Muvatta’ serhleri denilince ibn Abdiilber’in el-Istizkdr ve et-Temhid’i
ile Baci’nin el-Miintekd 'sindan sonra Ibnii’l-Arabi’nin bu iki serhi daha c¢ok akla

gelmektedir.

H 532 yilinda el-Kabes’i imla eden Ibnii’l-Arabi yaklasik 10 sene sonra da
mezkir eserin igerigini zenginlestirerek el-Mesdlik isimli eserini telif etmistir.
Kendinden onceki alimlerin goriis ve fikirlerinden istifade ettigi gibi yeri geldiginde
onlarin disilincelerini elestirdigi olmus, akil ile nakli mecz eden bir anlayisla
serhlerini yazmistir. Kendisinden 6nceki alimlerden istifade ederken zaman zaman
onlarin isim ve kitaplarini zikretmis, bazen de herhangi bir kaynak adi sdylemeden

nakillerde bulunmustur.

Burada el-Kabes ve el-Mesdlik’in kaynaklari, temel hadis kaynaklari ve diger

kaynaklar seklinde iki baslik altinda incelenecektir.
4.1.1. Hadis Kaynaklari

Ibnii’l-Arabi, el-Kabes ve el-Mesdlik isimli eserlerinde her ne kadar
Muvatta’da gecen hadisleri serh etse de diger hadis kaynaklarindan da rivayetler
nakleder ve onlar1 agiklamaya, serh etmeye c¢alisir. Zaman zaman hadisleri
senetleriyle, kimi zaman senedsiz olarak aktarir. el-Kabes’te Muvatta’ ile ilgili olarak
soyle demistir: “Muvatta’ Islam hukuku iizerine telif edilmis ilk ve son eserdir. Zira

daha bir benzeri yazilamamistir.”*° Baska bir eserinde ise “Muvatta’ birinci, Sahih-i

%9 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/75.
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Buhdri ikinci asil kaynaktir. Miislim, Tirmizi ve diger kitaplar ise bunlarin {izerine

bina edilmistir.”**°

Ibnii’1-Arabi, Buhari’yi ikinci asil kaynak olarak kabul ettigi icin el-Cédmiu ’s-
Sahih’de gecen hadislerden sik sik nakillerde bulunmustur. Muvatta’ serhlerinde
zaman zaman (sl i 5 seklinde ifade kullanarak miiellifin ismini zikretmistir.%®*
Yine Serhu’s-Sahihayn®? (Buhari ve Miislim’in Serhi) ile Serhu’s-Sahih®®
(Buhari’nin serhi) seklinde kitap isimlerine yer vermektedir. Yaptig1 atiflardan bu
eserlerin Buhari ve Miislim’in serhleri oldugu anlagilmaktadir. S6z konusu eserler
giiniimiize ulasmadig1 veya heniiz giin yliziine ¢ikmadigi i¢in net bir bilgi vermek

miimkiin degildir. Ibnii’l-Arabi’nin Buhari ve Miislim’i serh etmesi bu iki esere

onem verdigini gostermektedir.

Gortistlinii desteklemek i¢cin Buhari’de gegen hadise miiracaat ettigi olmustur.
Mesela Aksam ve Yatst Namazlarinda Kiraat babinda garip kelimeleri izah ederken
Caall kelimesinin aksami mi yoksa yatsiyr mu ifade ettigini sdyle izah etmektedir:
“Magrib «_¢ kelimesi Jzis kalibindan olup giinesin batisin1 ifade eden ismi
zamandir. Sahihi Buhdri’de gegen su hadis bu kelimenin yatsiy1 degil aksam vaktini
ifade ettigine delildir: Hz. Peygamber séyle buyurdu: “Bedeviler takimi sizin su
namazinizin, yani aksam namazinizin isminde size galib gelmesinler. Peygamber -
yahut Abdullah ibn Mugaffal el-Muzeni- Bedeviler (aksam namazina) ‘1sa derler,
dedi.”%

Ibnii’l-Arabi serhlerinde Buhari’nin Sahzh’inden sik sik nakillerde bulunsa da
zaman zaman Buhari’nin delil olarak kullandig1r hadisleri elestirdigi olmustur.
Thraml1 kisinin ihramli iken evlenip evlenemeyecegi meselesinde Imam Malik su
hadisi delil olarak kullanmistir: “Ihraml kisinin kendisi bir baskasi ile nikdhlanamaz,

59965

baskas1 i¢in nikah kiyamaz ve kiz isteyemez. Buhari ise su rivayeti esas almistir:

%0 ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii I-ahvezi, 1/5.

%! bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/411.

%2 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/500, 7/455.

%3 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/165, 7/330; el-Kabes, 1/246, 251, 358, 369.

%4 Buhard, “Mevakitu’s-Salat”, 19, Buhari bu hadisi Aksam namazina 15G denmesini kerih goren kimse
babinda zikretmistir. Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/349.

%5 Muvatta’, “Hac”, 73. Ayrica bk. Miislim, “Nikah”, 41.
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“Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore Hz. Peygamber Meymiine ile ihraml iken
evlenmistir.”*®® Said b. el-Miiseyyeb’in “Ibn Abbés Hz. Peygamber’in Meymine ile
967

ihramli iken evlendigine dair riviyetinde yanilmistir” sozii sebebiyle™’ Imam

Malik’in delilinin daha saglam olduguna vurgu yapmls‘ur.968

Yine Ibnii’l-Arabi, Buhari’nin Kitdbu’s-Sulh’un birinci babinda; Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinin ilk gilinlerinde Hazregliler’in baskani Abdullah

ibn Ubeyy’in islam’a davet edilmesi ve “Eger mii’'minlerden iki ziimre birbiriyle
69

% A

doviisiirlerse, aralarim  bulup baristirin...” ayetinin®®  indirilmesinin anlatildig
hadisle®™ ilgili su agiklamalar1 yapmistir: “Buhari bu hadisi sulha delil olarak
zikretmistir. Burada sulhdan bahsetmek miimkiin degildir ve bu hadis sulha delil
teskil etmez. Ciinkii sulh miislimanlarla miinafiklar arasinda vuku bulmaz. Ayrica
soz konusu hadisle amel edilmez. Bu hadis aym zamanda makti <"

(munkat )’ dur.’™

Buhari’yi elestiri konusu yaptigi hususlardan biri de sudur: Ibnii’l-Arabi,
meni inzal olsa da olmasa da diihul gergeklestigi takdirde gusliin gerekli oldugunu,
buna dair Kur’an ve siinnetten delillerin bulundugunu, ilk zamanlar Miislimanlar
arasinda bulunan ihtilafin sonradan ortadan kalktigini, giisliin vacip oldugu
hususunda ittifak meydana geldigini, Buhari hari¢ Misliimanlardan hi¢ kimsenin
arttk bu konuda ihtilaf etti§ini hatirlamadigini beyan etmistir. Ibnii’l-Arabi’nin
elestiri konusu yaptig1 rivayet Buhari’de su sekilde gegmektedir: Ubeyy b. Ka‘b Hz.
Peygamber’e: Ya Rastlallah erkek, kadmn ile cinsi miinasebette bulunup meni

gelmedigi zaman nasil hareket etmelidir? diye sordu. Rasdliillah: “Kendinden kadina

%6 Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 12, “Nikah”, 30.

7 Ebt David, “Menasik”, 38.

%8 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/261. Daha genis bilgi i¢in bk. Fatih Cinar, “Islim Fikhina Gére Thramh
Halde EVlilik”, Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/24, (Haziran 2020), 186-205.

%% Hucurat, 49/9. Bu ayetin Abdullah b. Ubeyy ve onun taraftarlari ile sahabenin anlasmazlig
hakkinda inmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii Abdullah ve arkadaslart mii’min degillerdi.

970 Byhari, “Sulh”, 1; Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 117.

9! Bahse konu hadis, Miisedded > Mutemir > babas: Siileyman et-Teymi > Enes tarikiyle rivayet
edilmistir. Siileyman’in Enes’ten sema‘t bulunmamaktadir (Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi'l-Buhdri, nsr.
Abdiilaziz b. Abdulldh b. Baz - Muhibbiiddin el-Hatip - Muhammed Fuid Abdiilbaki, (Beyrit:
Dari’l-Marife, 1379), 5/298).

%2 [bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/127.
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dokunan seyi (yani zekerini) yikar, sonra abdest alir ve namaz kilar” buyurdu. Buhari
sOyle dedi: (Meni gelmese de) gusiil almak (dinde) daha ihtiyatlidir. Biz bunu ancak
yikanmanin vécib olup olmamasi hususundaki ihtilaflardan dolay1 beyén ettik.’”
Ibnii’l-Arabi bu rivayetin bir boliimiinii zikrettikten sonra agiklamalarma su sekilde
devam etmektedir: “Buhari’nin Cdmi’inde “Yikanmak ihtiyata daha uygundur”
ifadesi zikredilmektedir. Bu miinker bir kelimedir. Bu Buhari igin biiyiik bir hatadir.
Biitiin deliller gusliin vacip olduguna isaret ederken ve zikredilen hadisler sahih iken
nasil olurda kendisi viiciip yerine ihtiyat kelimesini zikreder?”®* Ibnii’l-Arabi,

Buhari’nin sadece el-Cdmi ‘u’s-Sahih’ini kaynak olarak kullanmamus, ravilere dair

acgiklamalarinda onun Tarih’inden®” de yararlanmistir.

Buhéri’den sonra 6nem verdigi diger eser Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
b. Miislim el-Kuseyri’nin (61. 261/875) el-Cami ‘u’s-Sahih’idir. Zaman zaman &
pls zusaa seklinde sarih bir ifadeyle Miislim’in Sahih’ine®™® atifta bulunurken bazen
de kaynak gostermeden goriisiinii desteklemek igin Sahih’den hadis nakleder.

97 mevcut

Sarimsak yiyen kisinin mescitlere gelmemesiyle ilgili Muvatta’da hadis
iken boyle bir kimsenin gelmesi durumunda nasil bir tavir takinilacagiyla ilgili
Miislim’de gegen Hz. Omer’in su sdziinii nakleder: “Sonra ey insanlar! Bence igreng
olan iki bitkiyi, sogan ve sarimsagi yiyorsunuz. Bizzat gordiim ki Rasul-i Ekrem
(s.a.v.) mescitte bir kimseden bunlarin kokusunu aldigi zaman emreder, onu
mescitten ¢ikartip Baki‘ mezarligina kadar gonderirdi. Her kim sogan sarimsak yerse

onlari pisirerek ldiirsiin (kokusunu etkisiz hale getirsin.)”’® Bu hadisten hareketle

°"® Buhari, “Gusl”, 28.

%4 Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/168, 169; el-Mesdlik, 2/196,197. Cumhiira muhalefet ettigi i¢in Ibnii’l-
Arabi konuyla ilgili su agiklamalart da yapmustir: Meni gelmese bile her cinsel iligkinin gusiil
gerektirecegine dair Ashab-1 Kirdm ve onlardan sonra gelenler ittifak etmislerdir. Bu babda Davad ez-
Zahiri’den bagka muhalefet eden yoktur. Onun muhalefetine itibar edilmez. Ancak din imdmlarinin ve
miisliiman alimlerin en biiyiiklerinden biri oldugu halde nasil olurda imdm Buhari burada gusliin
miistehab oldugunu soyleyebilir. Ama ihtimal o bu sozii ile “dinde ihtiyat olan yikanmaktir” manasini
kastetmistir. Bu mesele usulii dinde meshur bir babtir. Imdm Buhari'nin ilmine ve imamligina yakisan
da bu manadir (Ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi, 1/ 169,170).

%75 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/300, 4/47.

*® [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/281, 4/7, 161; el-Kabes, 1/314, 3/1159.

" Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 30; Miislim, “Mesacid”, 71.

978 BKk. Miislim, “Mesécid”, 78. Ayrica bk. Nesai, “Mesacid”, 17.
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sarimsak yiyerek mescide gelen kisinin mescidden uzaklastirilabilecegi sonucuna

varmistir.””®

Ibnii’l-Arabi, Miislim’den hadis aktarmakla yetinmeyip bazen o hadisin
Sahih’in hangi boliimiinde gectigini belirtir. Farzlarina ve slinnetlerine riayet ederek
abdest alan bir kisinin elde edecegi miikafatin anlatildig1r rivayeti Miislim’in

Kitabu't-Tahdret bdlimiinde® zikrettigini belirtmistir.**

Ibnii’l-Arabi, Miislim’in Sahih’i ile Eba David un Siinen’ini karsilasgtirmus,
Ebl David’a gore Miislim’in hadisleri kabul etme sartlar1 daha agir oldugundan

Sahih’in Siinen ile esit tutulamayacagimni ifade etmistir.**

Bazen de cxassiall S35 ifadesini kullanarak®® hem Buhéri hem de Miislim’den
hadis nakleder. Muvatta’da gecen hadisi zikrettikten sonra bir nevi Muvatta’daki
hadisin sihhatini desteklemek igin 4de (€ Ziea Euas 13 tabirini kullanarak hem
hadisin sahih oldugunu, hem de Buhari ve Miislim’in ittifak ettigini belirtir.*®*
Ibnii’l- Arabi’nin Buhari ve Miislim’e bakisi, ikisinden birini tercih etmek yerine her

iki kaynag1 da birlikte kullanma seklinde tezahiir etmistir.

Ibnii’l-Arabi bazen Miislim’in rivayet ettigi bir hadisi Buhari’nin neden
kitabina almadigin1 izah etmeye caligir. Mesela “Miezzinler kiydmet giiniinde
insanlarin en uzun boyunlulari olacaklardir” hadisini®®® Miislim kitabinda tahric ettigi
halde Buhari’nin bu hadisi kitabina almamasinin sebebini su sekilde izah etmistir:
“Ya bu hadis kendisine ulagsmamistir. Ya da senedinde emin olmadig ve

796 vine ibnii’l-Arabi Bakirenin ve dul

giivenmedigi ravi/raviler bulunmaktadir.
kadinin evlenmeleri hususunda miisaadelerinin istenmesi babinda Malik > Abdullah
b. el-Fadl > Nafi‘ b. Ciibeyr b. Mut‘im > Abdullah b. Abbas senediyle rivayet edilen

hadisle ilgili su aciklamalar1 yapmistir: “Bu hadis sahihtir. Miislim bunu tahrig

%7 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/481.

%0 Miislim, “Taharet”, 17.

%! bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/471.

%2 bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/313.

%3 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/616, 5/328; el-Kabes, 2/639.

%4 [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/1284, 318, 3/33, 354, el-Kabes, 1/186.
%5 Miislim, “Salat”, 14. Ayrica bk. ibn Mace, “Ezan”, 5.

%8 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 21327, 328.
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etmisgs7

Buhari ise kitabina almamistir. Cilinkii Buhari mechul ravilerden degil de
kendi zamanindan Hz. Peygamber donemine varincaya kadar son derece giivenilir ve
adil muhaddisler tarafindan nakledilen rivayetleri kitabina almay1 prensip
edinmistir. S6z konusu hadisin senedinde yer alan Abdullah b. el-Fadl’in durumuna
baktiginda bu kisinin Rabi‘a b. el-Harise kabilesinden mi yoksa Utbe b. Ebt Leheb
kabilesinden mi oldugu kendisine asikar olmadigindan bu hadisi tahri¢ etmemistir.
Durumu belirsiz kisilerden rivayet etmek mechul kisilerden rivayet etmeye es

degerdir.”®® Dolayisiyla ibnii’l-Arabi Buhéri’nin eserine aldigi hadisleri hangi

sartlara gore sectigini zikretmeye ¢alismistir.

Ibnii’l-Arabi’nin serhlerinde hadis naklettigi en énemli eserlerden biri de Ebi
fsa Muhammed b. {sa b. Sevre et-Tirmizi’nin (1. 279/892) el-Cdmi ‘u’s-sahih’idir.
Tirmizi’nin eserine o kadar ¢ok énem vermistir ki, mezkir eseri Aridatii’l-ahvezi bi-
serh-i Sahihit-Tirmizi ismiyle serh etmis, mukaddimesinde onu oviicii su ifadeleri
kullanmustir: Eb(i Isa’nin kitab1 gibi faydali, istifadesi giizel baska bir kitap yoktur.
Bu kitabin i¢inde farkli ilim dallarina ait faydali on dort husus vardir ki, bunlar
bilindiginde hadislerle amel etme kolaylasacaktir. Bu on dort husus sunlardir:
Rivayetlerin miisned, sahih ve zayif olanlarina temas etmesi, hadislerin farkli
varyantlarini gostermesi, cerh ve ta‘dil ilmine yer vermesi, miiphem ravilerin isim ve
kiinyelerini izah etmesi, hadislerin mevstl ve maktu‘ olanlarini belirtmesi, amel
edilen ve edilmeyen hadisleri izah etmesi, rivayetlerin red veya kabulii yoniindeki
alimlerin ihtilaflar1 ile hadislerin te’vilindeki ihtilaflar1 agiklamasi. Bu hususlarin

tamami hadis ilimleri igerisinde ¢ok onemli bir yere sahiptir.989

Tirmizi’den gelen rivayetlere ayri bir nem verir. Onun sadece el-Cdmiu ’s-
Sahih’inden yararlanmamus, hadislerin senedinde gecen ravilerin durumlariyla ilgili

aciklamalarinda Kitdbii’I-llel’inden de istifade etmistir.990

Tirmizi’den nakillerde bulunsa da zaman zaman elestirdigi olmustur. Bu

elestirilerinden biri su rivayetle ilgilidir: Hz. Peygamber’in kizlarindan biri vefat

%7 Miislim, “Nikah”, 66, 67.

%8 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 2/687.

%9 {bnii’l-Arabi, ‘Arizatii’I-ahvezi, 115, 6.
%0 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/52, 114.
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etmisti. Bunun tizerine Rasaliillah: “O’nu, bir, ii¢ veya bes defa gerek duyarsaniz
daha fazla yikaym, su ve sidr ile yikaym. Sonuncusunda kafur veya kafurdan bir
par¢a koyarak yikayin. Isiniz bitince bana bildirin” buyurdu. Biz de isimizi bitirince
bildirdik. Bize kendi giydigi hikve denilen elbisesini vererek: “Bunu kizima ig
gdmlegi yapin” buyurdular.®®® Tirmizi, Ummii Atiyye’den rivayet ettigi bu hadiste
Hz. Peygamber’in vefat eden kizinin Ummii Giilsiim oldugunu ifade etmektedir.
Ibnii’l-Arabi’ye gére bu hatali bir bilgidir. Abdiirrezzak’in da belirttigi gibi vefat
eden kiz1 Zeynep tir. Ciinkii Ummii Giilsiim vefat ettiginde Hz. Peygamber yaninda
degildi.”?

Tirmizi’nin haseniin sahihun®* ve hadisiin garibiin®™* gibi hadislerin sthhat
durumuyla ilgili degerlendirmelerine de serhlerinde isaret etmistir. “Rasiliillah

Kur'an’dan bir Aayetle gece namazinn timini kilmist”®

59996

rivayetiyle ilgili

Tirmizi: “Bu hadis bu vecihle hasen garibtir’™™° ifadesini kullanmistir. ibnii’l-Arabi

de Tirmizi’nin bu hilkmiinii nakletmistir.gg7

Sik kullandig1 kaynaklardan biri de Ebti David Siileymén b. el-Es‘as b. Ishak
es-Sicistani el-Ezdi’nin (61. 275/889) es-Siinen’idir.*® Muvatta’da miirsel olarak
gecen hadislerin  miisned sekillerini  bazen Ebl David’'un Siinen’inden

zikretmektedir. Ezanim mesru kilinmasiyla ilgili Muvatta’da gecen hadis

miirseldir.®®® ibnii’l-Arabi, Ebt David’un onu Siinen’inde™®® sesa e (Blan) (p 2aa

991 Tirmizi, “Cendiz”, 15. Ayrica bk. Muvatta’, “Cenaiz”, 2; Buhari, “Cenaiz”, §; Miislim, “Cenaiz”,
36.

%92 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/510. Ibnii’l-Arabi, Tirmizi’nin Hz. Peygamber’in vefat eden kizinin
Ummii Giilsiim oldugunu bildirse de Tirmizi rivayetinde “Hz. Peygamber’in kizlarindan biri” ifadesi
gecmektedir. Ibn Battal, Abdiirrezzak’m rivayetini esas alarak Hz. Peygamber’in vefat eden kizinin
Zeyneb oldugunu ifade etmistir (Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi
(81. 449/1057), Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Ebli Temim Yasir b. Ibrahim, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1423/2003), 3/258, 259). Halbuki Abdiirrezzak bahse konu rivayetinde Zeyneb ismini
zikretmemektedir (Abdiirrezzak, Musannef, “Cenaiz”, 9, (6115-6119. hadisler) 111, 250, 251). ibnii’l-
Arabi’nin bu bilgiyi ibn Battal’dan aldig1 tahmin edilmektedir.

%3 Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/351, 455, 3/110.

%4 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/101, 372; el-Kabes, 3/1184.

%% Bu ayetin Maide suresinin 118. ayeti oldugu sdylenmistir (ibn Mace, “ikametu’s-Salat”, 179;
Nesai, “Sifatu’s-Salat”, 79).

%% Tirmizi, “Salat”, 217.

%7 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/372,

%% [bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/185, 271,

%9 Muvatta’, “Salat”, 1.

9% Ebi David, “Salat”, 28.
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Al e 0y o Al e O dasa (e el ) 00 tarikiyle miisned olarak zikrettigini, Buhari ve
Miislim’in Muvatta’da gegen Abdullah b. Zeyd el-Ensari’nin hadisini tahrig
etmediklerini belirtmistir.'®" Yine Muvatta’da “Namazlarimizdan bazisini (nafile
namazlari) evlerinizde kilimz'%% hadisinin miisned olmadigini, Eba Daviid un'®®
bu hadisi miisned olarak zikrettigini ifade etmistir. Zaman zaman hadis metinlerini
ayr1 ayr1 zikretmeksizin “Buhari, Miislim, EbG Daviad, Tirmizi de bu hadisi tahrig

etmistir” ifadesini kullanmaktadir.'**

Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai’nin (61. 303/915) es-
Siinen’i ile es-Siinenii’l-kiibrd@’s1 da Ibnii’l-Arabi’nin en fazla nakilde bulundugu

1005

eserler arasinda yer almaktadir. Ibnii’l-Arabi abdest alirken kulaklari meshetme

ile ilgili Nesai’nin “Hz. Peygamber abdest aldi, basini ve kulaklarini da meshetti”'%%
seklindeki rivayeti disinda Hz. Peygamber’den nakledilen bagka bir rivayet

bulunmadigini ifade etmistir. %%’

Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini’den (61. 273/887) ismini zikrederek hadis naklettigine dair bir bilgiye
rastlanmamistir. Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Mace’den bihaber olmas diisiiniilemez. Ciinkii
dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculukta mutlaka Ibn Mace’den haberdar olmustur.
Ibn Mace’den neden hadis almadigina dair bir agiklamasi olmamakla birlikte Ibn
Mace’nin es-Siinen’inin -diger bes kitapta yer almayan- zayif hadisleri igermesi veya
Kiitiib-i Sitte’ye dahil edilmesine sicak bakmamasi sebebiyle serhlerinde Ibn
Mace’nin ismini zikretmedigi tahmin edilmektedir. Ciinkii Endiiliislii alimler
Muvatta Kiitiib-i Sitte’den kabul ederken, ibn Mace’nin Siinen’ini bu kapsamda

gormemektedirler.

Kiitiib-i Sitte’yi bir araya getirme diisiincesini ilk gerceklestiren kisi, ibnii’l-

Arabi’nin muasirt ve kendisi gibi Endiiliislii olan muhaddis Rezin b. Muaviye es-

1001 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/311.

1002 Muvatta’, “Kasru’s-Salati fi’s-Sefer”, 73.

1003 B Davad, “Salat”, 204. Eba David bu hadisi @b i) & aue e (ama U Jiis (3 deas (9 2eal Liaa
== (0 (e tarikiyle rivayet etmistir.

1004 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/468, 2/103, 3/15.

1005 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/385, 2/133, 295; el-Kabes, 2/513, 824, 3/940, 1007.

1008 Nesai, “Taharet”, 84.

1007 {hnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 2/133.
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Sarakusti’dir (61. 535/1140). ibn Mace’ nin es-Siinen’i yerine Endiiliislii limlerin en
sahih hadis kitab1 kabul ettikleri Imam Malik’in el-Muvatta 'in1 ilave ederek Kiitiib-i
Sitte’deki hadisleri serhetmeksizin bir araya getirdigi, et-Tecrid [i’s-sthah ve’s-

siinen diye de anilan eserine el-Cem ‘ beyne 'I-usiili ’s-sitte adin1 vermistir.®®

[bnii’l-Arabi; Buhari, Miislim, Tirmizi, Eba David ve Nesai’nin
kitaplarindan 6vgi ile bahsetmis ve mezkur mielliflerin eserlerini Kiitiibii Hamse
olarak nitelendirmis ve agiklamasina su sekilde devam etmistir: “Muvatta’ da bunlara
dahildir. Ciinkii o, bu kitaplarin taci ve ruhudur.”'®® Miiellifin bu ifadesinden

Muvatta’1 Kiitiib-i Sitteye dahil ettigi anlagilmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, Kiitiib-i Sitte disindaki kitaplardan da hadisler nakletmistir.
Onlar1 yazarlarinin isimleriyle birlikte su sekilde siralayabiliriz; EbG Bekr
Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri’nin (6. 211/826-27)
Musannef’i,’* Eba Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Kuresi el-Humeydi’nin (61.
219/834) Miisned’i,"®** Ebi Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-
Absi el-Kafi’nin (81. 235/849) el-Musannef’i,"®*? Ahmed b. Hanbel’in (5. 241/855)
Miisned’1,®** Ebd Muhammed el-Haris b. Muhammed b. Dahir (Ebi Usame) et-
Temimi’nin (1. 282/895) Miisned i*®** ve Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-
Darekutni’nin (61. 385/995) Siinen 'i.***°

Ibnii’l-Arabi zaman zaman herhangi bir yazar veya kitap ismi zikretmeksizin

S 8 s, qenlall Y A Gy, Al SBY) a5 kaliplaryla rivayetlerde bulundugu da

olmustur.'0%

1007 ) ) 5 i) 35,08 Saplal elld 3355 38

Yine herhangi bir isim sdylemeksizin su ifadeleri de kullanmaktadir:

1008 Detayli bilgi i¢in bk. Cakan, “Camiu’l-usdl li-ehadisi’r-Rastl” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993), 7/136.

1009 {hnii’1-Arabi, ‘Arizatii’lI-ahvezi, 31276.

1010 fhnii’]-Arabi, el- Mesdlik, 21254, 3/361.

1011 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/90,

1022 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/419, 2/352, 7/594.

1013 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/387, 388, 3/355; el-Kabes, 1/238, 396.

102 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/431.

1013 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/16, 77; el-Kabes, 2/845, 3/981.

1018 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/387, 3/318, 471, el-Kabes, 1/113, 272, 2/481, 800.

1907 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/294; el-Kabes, 3/892. Ayrica bk. el-Mesdlik, 1/472, 2/75; el-Kabes,
2/501.
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[bnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde Yahya b. Yahya el-Leysi’nin rivayetini
esas alsa da Muvatta’in su ravilerini de kaynak olarak zikretmistir: Muhammed b.
Hasan es-Seybani (61. 189/805), Abdurrahman b. Kasim (61. 191/806), Abdullah b.
Vehb (61. 197/813), Ma‘n b. Isa el-Kazzaz (61. 198/814), Muhammed b. Miibarek es-
Sari (6l. 215/830), Abdullah b. Yasuf et-Tinnisi (61. 218/833), Ebli Abdirrahman
Abdullah b. Mesleme b. Ka‘neb el-Harisi el-Ka‘nebi (61. 221/836), Said b. Kesir b.
Ufeyr (61. 225/839), Yahya b. Abdullah b. Biikeyr el-Misri (61. 231/845), Mus‘ab b.
Abdullah ez-Ziibeyri (61. 236/851) ve Ebii Mus‘ab Ahmed b. Ebi Bekr ez-Ziihri (6.
242/857).

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi, Muvatta’ disinda yukarida isimleri zikredilen
kitaplardan hadisler nakletmistir. ‘Aridatii’lI-ahvezi isimli eserinde “Muvatta’ birinci,
Sahih-i Buhari ikinci asil kaynaktir. Mislim, Tirmizi ve diger kitaplar ise bunlarin
lizerine bina edilmistir” seklinde verdigi bilgiye uygun olarak Muvatta’dan sonra
sirastyla en ¢ok Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebli Daviid ve Nesdi’nin eserlerinden
hadisler nakletmistir. Bazen hadis metnini zikretmeksizin dogrudan “harrecehi el-
Buhari, Miislim ve’t-Tirmizi ve EbG Davad” gibi ifadeler kullanmis, bazen de hadisi

senedi ve metniyle birlikte zikretmistir.

Ibnii’l-Arabi Muvatta’dan sonra Sahih-i Buhdri’yi ikinci asil kaynak kabul
etse de Buhari’nin delil olarak kullandigi hadisleri elestirdigi olmus, Miislim’in
kitabina aldigi bir hadisi Buhari’nin eserine neden almadigimi izah etmeye
calismistir. Miislim’in Sahih’i ile EbG Davad’un Siinen’ini karsilastirmig, Ebt
David’a gore Miislim’in hadisleri kabul etme sartlar1 daha agir oldugundan Sahih’in

Stinen ile esit tutulamayacagini ifade etmistir.

Kiitlib-1 Sitte miielliflerinden Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini’den (6. 273/887) ismini zikrederek hadis naklettigine dair bir bilgiye
rastlanmamustir. Ibnii’l-Arabi’nin neden Mace’den hadis nakletmedigine dair sarih
bir ifadesi olmasa da Ibn Mace’ nin es-Siinen’inin -diger bes kitapta yer almayan-
zayif hadisleri igermesi veya Kiitiib-1 Sitte’ye dahil edilmesine sicak bakmamasi

sebebiyle serhlerinde ibn Mace nin ismini zikretmedigi tahmin edilmektedir.
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4.1.2. Diger Kaynaklar

Giiniimiizde kitap yazan miiellifler baska kitaplardan/kaynaklardan istifade
etikleri gibi onceki alimlerimiz de kitap yazarken kendilerinden 6nceki miielliflerin
kitaplarindan yararlanmislardir. Ibnii’l-Arabi Endiiliislii oldugu i¢in Endiiliis’te telif
edilen kitaplardan daha fazla istifade ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte dogu
Islam diinyasina yaptig1 ilim yolculuklarinda farkli iilkelere ugrayarak bir¢ok ilim
adamindan dersler almis, ilim meclislerinde yapilan miinazaralara katilmistir.
Dolayistyla Endiiliislii  alimlerden yararlandign gibi dogu Isldm diinyasindaki
alimlerden de istifade etmistir. Miicllif temel hadis kaynaklarindan baska su

eserlerden istifade etmistir:

En fazla istifade ettigi miielliflerin baginda Ebli Mervan Abdiilmelik b. Habib
b. Siileyman es-Siilemi (61. 238/853) gelmektedir. ilk Muvatta’ sarihi olarak kabul
edilen ibn Habib’in Tefsiru Garibi’l-Muvatta™® isimli eseri bulunmaktadir. Daha
cok Jst cus Gl OS5 cana () J8 s o) olSa gibi ifadeler kullanarak ibn Habib’ten

bilgiler aktarmaktadir.

Muvatta ' ilk sarihlerinden olan Eb Zekeriyya Yahya b. ibrahim b. Miizeyn
el-Kurtubi de (5l 259/873)'°" yararlandigzn miielliflerdendir. ibn Miizeyn’in
eserinden Tefsiru Ibn Miizeyn diye bahsetmistir.'®° Ancak dogrudan Ibn Miizeyn’in
Muvatta serhini kaynak olarak kullanmak yerine daha c¢ok Biini’nin Tefsiru’l-
Muvatta’ ve Baci’nin el-Miintekd adli serhlerinden alint1 yaptiginda Ibn Miizeyn’den

bahsettigi anlagilmaktadir.

el-Mesdlik’in mukaddimesinde kendisinden o6nce Muvatta’a serh yazan
Kanazi‘i, Blni ve Ibn Miizeyn gibi miielliflerin Muvatta’ serhlerinin okuyucu icin
faydali olmadigini, kendilerine giivenilemeyecegini ifade ettigi1021 icin Ebu’l-
Mutarrif el-Kanazi‘i el-Kurtubi (6l. 413/1022) ile Ebu Abdiilmelik Mervan b. Ali

Bini’nin (440/1048) Tefsiru’[-Muvatta’ adli eserlerinin isimlerini zikretmemis, daha

1018 By eser igin Serhu Garibi’l-Muvatta” ismini kullanmustir (el-Mesdlik, 2/27).
1029 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/208, 5/442, 6/358, 7/57.

1020 {hnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 2/212.

1921 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/331,
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1022 1023

ziyade 1%%%clalall Laxy JB 5 veya FLaY) (axy JE gibi ifadeler kullanarak nakillerde

bulunmustur.1024

Baska bir Garibii’l-Muvatta’ miiellifi Eb Abdullah Ahmed b. Imran b.
Sellame el-Elhani’ye de (61. 250/864’ten once) el-Mesdalik’te zaman zaman atiflarda
bulunmaktadir.’®® Daha ¢ok garip kelimeleri izah ederken sy s diyerek bilgiler

aktarmaktadir. 9%

Ibnii’l-Arabi, diger Muvatta’ serhlerinden yararlandigi gibi Sahih-i Buhari’ye
serh yazan Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-
Kurtubi’nin (61. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buhdri ile Sahih-i Miislim’i serh eden Ebi
AbdilliAh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri’nin (5l.
536/1141) el-Mu ‘lim bi-fevaidi Miislim isimli eserlerinden de istifade etmistir.

Ibn Battil’m eserinden ¢ok fazla istifade etmesine ragmen ondan alinti
yaptiginda kaynak gdstermemistir. Su misaller 6rnek olarak verilebilir: Sarimsak
kokusuyla mescide gidilmesinin yasaklandigina dair babi izah ederken dokuz
faideden bahsetmis, bunlardan 5, 6, 7 ve 8. faideleri Ibn Battal’in Buhari serhinden
alinti yaparak aktarmasma ragmen bunu belirtmemistir.'®" Yine sabah namazinda
kiraat babini izah ederken “Js=l® isimli bir bashk agmus, yaklasik dort paragraflik
bilgiyi Ibn Battil’dan alinti yaparak aktarmasina ragmen ne miiellifin ne de

eserininin isminden bahsetmistir.
S6z konusu ibare Ibn Battal’mn kitabinda su sekilde ge¢gmektedir:

Cuim e Ja3 s o 3 el Uy ¢l 5 bl Jbl of e oLalal 3
18 Jsml) o) Al ol oS3y dilall ) o) o Lo aall B T8 QIS ) (oo of 53500
o) 83 (el JB TR WOl adde adl) odbie Gl 48 S35 3 ey Gl 8 s S35 ¢ (Lshalls
DB calinl g (Wosads ¢ () o S jaill 8 Jgu ) Bel B Of) 1B pam o ila oo ellaw 1Apd

rlbaall 0y see Ce s OiaS N (85 a1 5 g T8 A Ganall Sy ol (e (5508 clld B ddaiall e

1022 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/8, 142, 443, 5/17,

1023 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/423.

1024 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/478, 574.

1025 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/23, 33, 4/88, 5/231.

1028 {hnii’l- Arabi, el-Mesdlik, 3/32, 4145, 5/231, 7/531.

1927 {bnii’l- Arabi, el-Mesdlik, 1/476, 477, 478; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 21466, 467.
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Leta AN iy gmn ) e 18y el o 185 ey o g claie T35 a5 Guigm 18 4l
G e Ay dgaladl y Comaba a) gl 18 cla saiy an il sane T8 coluclly Sas 185 )yl 534
ashaill Aaly) Jgu 1) G 1 sagd peh calud) e DAY 138 Jad Jeadall Jsh o (i s Sl 2
L 8o AN Jsha e (6% O cple )l g @oSang cdgant G ¥ lld B da Yl g adll 3ol 8 3 jualill
padl ) (3 Y sl o i el Ll daakill) o aglld (e e a ale dilauall o
dalall 13y 5l

Ibnii’l-Arabi ise alintiya fazla miidahele etmeden hemen hemen ayni

kelimelerle su sekilde ifade etmistir:

Jaali
Cuna e Ja o Gl G 85 ¢ edall laaers ¢ A8 el 83Ul Jshal G e Sl 53
dall gl e 3y @l ) GEL o Le geadall (8T IS - aluy ade il L o 5T 6575
G 5 acind &0 5 Coasl i 118 - oSl a1 6038 3y L1 8 e ) (e 5 ¢ shalls | 4
sl (Sall
i€ - alu g adde A oa - il se) 8 G 66 5a0 o il o eellan Caaa 300 i Gl S
L s 5 el a5 il
Ge s GinS Ol (B8R 6 g | 40T S e (5508 lld  dlalall e HEY) cilial
J grana (p Al e “)EJC«\:\-UYD;AC \)ﬁjugﬂbju.wjuu\.‘us \_)53 oA g cwju\‘)ﬁé:a\_)m
Ao gy a5 e 1 5AN G sae T8 elualls Mae 5 Sl pud i Legia 3AY () saas
Jaddl) JIsh (e (4 o 3yl 2 0 yee 1
Aaly) - alug e d e - L0 e 1 sagh gl Calld) (e GOV 13 (e Jad salaY) JU8
pad O euaally @l ) galiny o Gulll Y ¢ant Cagatlla o o) Gl 5 pmill 56 3 3 il 5 Jy glal

Her iki ibare karsilastirildiginda:

Lealadl s Coanilas ) ) T8

ale dlaiall e led sel Al Jsha (e )5Sy O calel dll 5 (g cdzand jsay Y @lld 8 3 Y il
Jeskl Lo il (0 o
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Seklindeki ciimlelerin Ibn Battal’in serhinde yer aldigi ancak Ibnii’l-

Arabi’nin bunlar1 yazmadig goriilmektedir. 1028

Ibn Battal’in ismini serhlerinde sarih bir sekilde zikrettigine rastlanmamustir.
Mazeri’nin el-Mu ‘lim isimli eserlerinden alint1 yaptiginda ise bazen hem miiellifin

hem de eserinin ismini, bazen sadece miiellifin ismini kaynak olarak gé')stermekte,1029

zaman zaman alinti yapmasina ragmen adini zikretmemektedir. 0%

Yararlandi§1 diger kaynaklardan bazilari sunlardir; Kadi Iyaz’m (6l
544/1149) es-Sifd bi-ta rifi hukiki'I-Mustafa’s1,'®" Hiicceti’l-islam Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi’nin (61.
505/1111) fhydii ‘uliimi’d-din’i,**** Ebti Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b.
Harb en-Nesai’nin (6. 279/892-93) et-Tarihu’l-kebir’i,"** Ebt Omer Cemaliiddin
Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri’nin (61. 463/1071) el-
Isti‘ab fi ma ‘rifeti l-ashdb’1,* Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek el-
[sfahani en-Nisabari’nin (51. 406/1015) Miiskilii’l-Hadis 1.°*

Kitap adi vermeden sadece miiellifin ismini zikrederek bilgi aktardigi
durumlar da olmustur. Bu kisilerden bazilar1 sunlardir: EbG Muhammed Abdullah b.
ibrahim b. Muhammed el-Umevi el-Endeliisi el-Asili (51. 392/1002),'%*° Ebt Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (51. 403/1013),*%%
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-

1028 {hnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 2/352, 353; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 21385, 386.

199 hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/37, 194, 169, 3/17, 18, 6/521,

1030 ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/20, 307, 5/599. “Allahiimme lebbeyk” ifadesinin agiklamasim el-
Mu ‘lim’den almasina ragmen onu kaynak gostermemistir (Ebai Abdillih Muhammed b. Ali b. Omer
et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri (61. 536/1141), el-Mu ’lim bi-fevdidi Miislim, ngr. Muhammed es-Sazell
en-Neyfer, (Ttanus: el-Miiessesetii’l-Vataniyye li’t-Terceme ve’t-Tahkik ve’d-Dirasat, Beytii’l-Hikme,
1988), 2/70).

1031 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/425. Serhlerinde bu eserin ismini sadece bir defa zikrettigine
rastlanmistir.

192 Tbni’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/292, 7/558, 580, 601; el-Kabes, 2/600. Serhlerinde Gazzali’den daha
¢ok kiinyesi ve nisbesiyle yani s s, skl diye bahsetmektedir.

1033 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/388.

1034 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/111.

1935 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/445, 3/446, 457, 466; el-Kabes, 3/1192. Miiskilii’l-Hadis yerine
Miiskilii’lI-Kur’dn  ismini kullanmistir. Bunun sehven oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii yapilan
arastirmada Ibn Farek’in Miiskilii'I-Kur’an adl bir eserine rastlanmamustir.

19 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/412, 2/150,

197 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/373, 442, 2/409, 3/477, 5/513.
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Ciiveyni et-T4i en-Nisabari (61. 478/1085),29% Fahrii’l-islam Eba Bekr Muhammed
b. Ahmed es-Sasi (51. 507/1114),°*° Ebti Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed
b. Halef el-Fihri et-Turtdsi (61. 520/1126),%*° Ebii’l-Muzaffer imadiiddin Sehfir
(Sahfir) b. Tahir b. Muhammed el-Isfahani el-isferayini (61. 471/1078),*** Eba
[shak Riikniiddin ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Isferayini (61. 418/1027).1%4

Fikhi meseleleri izah ederken su eserlerden istifade etmistir: Abdiilmelik b.
Habib’in (8. 238/853) el-Vizihatii fi’s-Siinen ve’l-Fikh'1,"®*® Maliki mezhebinin
tesekkiiliinde ve Afrika’nin Kuzeyine yayilmasinda onemli katkilar1 olan EbG Said
Abdisselam b. Sald b. Habib et-Tenthi’nin (Sahnin) (61. 240/854) el-
Miidevvenetii’I-Kiibra’s1,"** Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b.
Utbe el-Utbi el-Kurtubi’nin (61. 255/869) el- Uthiyye’si,"® Maliki fakih Ebi
Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Abdis el-Kayrevani el-Magribi’nin (1. 260/874)
el-Mecmii‘a’s1,"®*®  Ebt  AbdillAh  Muhammed b. Ibrahim b. Ziyad el-
Iskenderani’nin (61. 269/883) el-Mevvdziyye’si,***’ Maliki fakih (ibnii’l-Cellab)
Ebi’l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyn b. Hasen b. el-Cellab el-Basri’nin (61. 378/988)
et-Tefii 1,'°*® ibn Ebd Zeyd el-Kayrevani’nin (61. 386/996) en-Nevddir ve 'z-ziyddit
‘ald mad fi’l-Miidevvene min gayrihd mine’l-iimmehdt1,"** Maliki fakih Kadi
Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi’nin (6. 422/1031) el-Israf ‘ald niiketi

Adefe s -Ajl H <A < A . CATe .9 A )'1 1 A
mesa’ili'I-hilaf1™®° ile el-Ma Gne ‘ald mezhebi ‘Glimi’l-Medine Sl, %1 Eba

1038 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/442, 447, 2/48, 118, 3/600, 5/499; el-Kabes, 1/137, 173, 2/705, 831,
1039 fbnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 1/354, 2/195, 6/24, 7/31; el-Kabes, 1/76, 172, 283, 2/787, 815. Ibnii’l-
Arabi dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculuklarda Bagdat’ta es-Sasi’den dersler almis, bu ders
halkasindaki konusmalardan hatirladiklarini su ifade kaliplariyla nakletmigtir:
Ol Ly 3L Canans, aDlY) 538 leY Al W B, Galall 23y s W Ja

1090 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/455, 2/40, 347, 5/315, 331; el-Kabes, 1/110, 137, 210. ibnii’l-Arabi,
dogu Islam iilkelerine yaptig1 yolculuklarda Mescid-i Aksa ve Iskenderiye’ye ugrayip Turtiisi’den
dersler almis, bu ders halkasindaki konusmalardan hatirladiklarini su ifadelerle nakletmistir:

B dandlly 5 el JS sl Lisd JJE | g edl) S ol L ae (oY) dasally Lo gy LSS
104 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/449; el-Kabes, 1/105.
1092 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/19, 464, 3/494, 7/502.
10%3 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/59, 451, 3/50, 62.
1044 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/6, 160, 228, 3/36, 51, 111; el-Kabes, 1/118, 216.
104 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/485, 2/153, 2/303; el-Kabes, 2/548, 797, 853.
1098 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/41, 161, 6/467; el-Kabes, 2/846.
1047 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/163, 4/130, 132, 7/16, 98.
10%8 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 21228, 3/47, 4136, 234, 261, 304, 5/337, 466; el-Kabes, 2/642.
10% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/480, 2/30, 4/356, 5/48, 418.
1050 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2123, 4270, 6/514; el-Kabes, 2/627, 728.
1051 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/648, 661, 671, 6/141, 232, 275; el-Kabes, 3/879.
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Muhammed Abdiilhak b. Muhammed b. Harin es-Sehmi es-Sikilli el-Maliki’nin (61
464/1072 yahut 466/1074) en-Niiket ve I-furik li-mesa il 'I-Miidevvene 'si.**>* Ayrica
Imam Malik’in énde gelen talebelerinden Ibnii’l-MAcistin’dan (61. 212/827) da sik

sik nakillerde bulunmaktadir,%®

[bnii’l-Arabi’nin en fazla yararlandig1 kaynaklardan biri de Maliki fakihi ve
kadis1 (Ibn Riisd) Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-
Endeliisi’nin (81. 520/1126) el-Mukaddimatii’I-miimehhidat isimli eseridir."®* fbn
Riigd’den ¢ok alinti yapmasina ragmen gorebildigimiz kadariyla ¢cok az yerde
miiellifin ismini zikretmis'®® diger yerlerde Lsle J Ldlall oLyl JG gibi genel
ifadeler kullanarak ondan nakillerde bulunmustur. Ibnii’l-Arabi Vukitu’s-Saldt
boliimiinde < sall daady ol liall i gl 783 jsimli bir bashk olusturmus ve bu bashk
altinda dort sayfaya yakin bilgiler vermistir. el-Mukaddimatii’l-miimehhidat isimli
esere bakildiginda Ibn Riisd’iin de ©EY) 2sas a3 3 Juad diye benzer sekilde bir
baslik olusturdugu gériilmektedir. Ibnii’l-Arabi bu baslik altinda verdigi bilgileri Ibn
Riisd’den alti yaparak aktarmistir.’®° Yine ibnii’l-Arabi kopegin herhangi bir
kaptan su icmesi veya yemek yemesiyle ilgili rivayet edilen hadisin'®’ serhinde
“JwS)” isimli bir baslik atmustir. Bu baslik altinda verdigi bilgileri ibn Riisd’den

yararlanarak aktardigi anlasilmaktadir.'*®

Miellif burun kanamasiyla ilgili
rivayetleri serh ederken “yaie Jle 4ui “lu 2 3<” ve “4&S” jsimli basliklar altinda
bes sayfaya yakin bilgiyi Ibn Riisd’den alint1 yaparak aktarmistir.’®® [bn Riisd daha
cok mezkir kitabinda “J<# bashig altinda bu bilgileri aktarirken Ibnii’l-Arabi ise
ayni Dbilgileri daha sistemli hale getirerek olusturdugu farkli bagliklar altinda

zikretmektedir.

1052 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 21416, 6/195. Dogrudan degil de daha ¢ok Baci’nin Miintakd’sindan
naklen bu eserin admi zikretmistir. (Ayrica bk. el-Mesdlik, 2/416- el-Miintekd, 1/174; el-Mesdlik,
6/195- el-Miintekad, 5/146; el-Mesdlik, 4/193- el-Miintekd, 2/52)

1053 {hnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 2/125, 131, 280, 432, 3/38; el-Kabes, 2/544, 779, 785, 3/911, 973.

1054 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/125, 158.

1955 {hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/379, 2/259, 3/75.

105 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/378-381; ibn Riisd, el-Mukaddimatii'I-miimehhidat, 1/148-153.

1057 Muvatta’, “Taharet”, 35.

1938 {hnii’l- Arabi, el-Mesdlik, 2/125, 126; ibn Riisd, el-Mukaddimati'I-miimehhidat, 1191, 92.

1959 {hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/158-161; ibn Riisd, el-Mukaddimatii'I-miimehhidat, 1/107-111.
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[bnii’l-Arabi’nin istifade ettigi kisilerden biri de hocas1 Gazzali gelmektedir.
Gazzali’den [hyadii Uliimi’d-Din’i dinledigi igin serhlerinde bu kitabi kaynak olarak

1080 Genelde miiellifin ve kitabimin ismini zikretmeden bilgiler

kullanmastir.
aktarmaktadir. Ancak bazen s skl xla sl ALY &5 seklinde ismine “slay) S
diyerek de kitabinin adina atiflarda bulunmaktadir.’®®! Mesela el-Mesdlik te « dxi A
=2l jsimli bir baslik olusturmus, yaklasik iki sayfaya yakin bilgiyi kitap ve
miiellif ismi zikretmeksizin Jhyd’dan alinti yaparak aktarmistir.’® Yine cedel
ilmiyle ilgili iki sayfadan fazla bir bilgiyi herhangi bir kaynak belirtmeksizin
Gazzal’den alinti yaparak aktarmustir.'®®® Tasavvuf, ahlak ve edeple ilgili bilgiler

aktarirken daha ¢ok Gazzali’nin eserine miiracaat ettigi gézlemlenmistir.

Ibnii’l-Arabi Muvatta’ serhlerinde bircok eserden istifade etmis olsa da
yararlandig1 kaynaklarin ana omurgasini et-Temhid, el-Istizkar, el-Miintekatd, Serhu
Sahihi’l-Buhdri, Tefsiru’l-Muvatta’ (Biuni’ye ait), el-Mukaddimatii’l-miimehhiddt ve

Thyaii ulimi’d-din gibi eserler olusturmaktadir,
4.2. ONCEKI SERHLERDEN YARARLANMASI

Her miiellif gibi Ibnii’l-Arabi de el-Kabes ve el-Mesdlik isimli Muvatta’
serhlerini telif ederken muhtelif kaynaklardan istifade etmistir. Kendisinden 6nceki
serhlerden ne oranda yararlandigimi ortaya koymak i¢in yine Endiiliis’te yazilan ibn
Abdiilber’in et-Temhid ile el-Istizkdr, Baci’nin el-Miintekd ile Ebu’l-Mutarrif
Abdurrahman b. Mervan b. Abdurrahman el-Kanazi‘i (6l. 413/1022) ve Eba
Abdiilmelik Mervan b. Ali el-Esedi el-Bani’nin (61. 440/1048) Tefsiru’l-Muvatta’

isimli eserleri ornek olarak se¢ilmistir. el-Mesdlik’i tahkik edenlerin dipnotlarda

1080 ibnii’l-Arabi, dogu islam diinyasina yaptigi ilim yolculugunda Bagdat’ta ii¢ yil kalmistir. Burada
uzun siire kalmasinin en 6nemli sebeplerinden biri de, o siralar Bagdat’dan ayrilmig olan Gazzali’nin
tekrar geri donmesini beklemesidir. Gazzali Bagdat’a geri doniince goriisme firsatini yakalamis ve
Nizamiye Medresesi karsisinda yer alan Eb Said Tekkesi’nde ondan dersler almistir. Felseye olan
diiskiinliigiinii elestirse de hocalar1 arasinda en fazla istifade ettigi ve etkilendigi kisilerden biri
Gazzali’dir. Gazzali’yi oviicli mahiyette su ifadeleri kullanmistir: “Sen kaybedip buldugumuz
yitigimizsin, sen bizim yol gdsterici imamimizsin, gelmenle birlikte gergek bir marifete kavustuk,
anlatilanin ¢ok fevkinde oldugunu gordiik.” Yine onunla ilgili 6viicii mahiyette su ifadeleri
kullanmustir: “O &yle bir kisidir ki, ona baktiginda giizelligini goriirsiin, ilmi birikimini yokladiginda
sonsuz bir deniz gibi bulursun” (Ibnﬁ’l-Arabi, Kdniinu 't-te vil, 450, 451).

1061 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/558, 580, 601

1062 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 31261, 262; Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 111, 173-176.

1063 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 7/221-224; Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 1/95.
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vermis olduklar1 bilgilerden de istifade edilerek yukarida isimleri zikredilen
miielliflerden ne oranda yararlandigini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Bahsi gecen
miielliflere ait kitaplarin tamamini karsilagtirma durumu s6z konusu olmadigindan

sondajlama yapilarak bu bilgiler aktarilacaktir.
4.2.1. et-Temhid ve el-Istizkar

et-Temhid, Muvatta’ lizerine yazilan en 6nemli serhlerinden biridir. Tam adi:
et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esanid’dir. Ibn Abdiilber bu kitabi
el-Istizkar isimli serhinden &nce yazmistir. Mukaddimesinde telif sebebi olarak
sunlan zikretmektedir: Malik b. Enes’in Muvatta’inda yer alan hadislerin tahricini
yapanlarin, munkati ve miirsel rivayetleri birakip sadece miisned hadisleri
kullandiklarini gordiim.’®® Bu durum karsisinda Endiiliisli Yahyd b. Yahya el-
Leysi’nin rivayetini esas alarak Muvatta’daki miisned, maktii‘, miirsel ve Hz.
Peygamber’e izafesi miimkiin olan her hadisi i¢ine alan bir serh yazmayi uygun
gordiim. Bu hadisleri derecelerine gore siraladim. Soyle ki, muttasil olanlar
onceledim. Muttasil oldugu hususunda ihtilafli olanlar ikinci siraya aldim. Daha
sonra munkati* ve miirsel olanlar1 zikrettim. Kullanimi1 kolay olsun diye kitabimi
Malik’in seyhlerinin adlarinin alfabetik sirasina gore diizenledim. Malik’in
rivayetinde maktii‘ olan her rivayetin Muvatta’ disinda muttasil bir senedini bulup
vaslettim. Her miirsel rivayeti baska tariklerden miisned olarak gelenlerle
desteklemek suretiyle miisned seviyesine ¢ikardim. Bunu Muvatta’da bulunan
rivayetlerin ne kadar sahih ve meshur oldugunu gorsiinler diye yaptim. Bu islemleri
yaparken imamlarin ve sika ravilerin nakillerine itimat ettim. Hadislerin ihtiva ettigi
manalar1 ve hitabin zahiriyle kast edilen hiikiimleri de ileri gelen fukahanin goriisleri
cergevesinde zikretmeye c¢alistim. Yine hadislerin tevili, nasihi ve mensihu

hakkindaki alimlerin goriislerini serdetmeye (;ahstlm.lo65

Muvatta’, musannef tiirii yani konularina gore yazilmis bir eser olmasina

ragmen Ibn Abdiilber et-Temhid’i Imam Malik’in hocalarinin alfabetik isim sirasina

1984 {hn Abdiilber, et-Temhid, 1/1.
1985 {bn Abdiilberr, et-Temhid, 1/8, 9.
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gore tertip ettigi i¢in konu biitiinliiglinlin olmadig1 ve kullaniminin zor oldugu

goriilecektir.

Ibnii’l-Arabi, baz1 hadis konularina deginse de dgrencinin kavrayamayacagi
kadar zor oldugunu, okuyucuyu usandirip biktirdigini, meselelerin detayina girmede
ve sonradan ortaya ¢ikan (nevazil) konularin dayandigi kurallar1 ifade etmede
yetersiz kaldigin1 sdyleyerek Ibn Abdiilber’in et-Temhid’ine elestirilerini siralamis ve

bu hususlari telafi etmek i¢in el-Mesdlik’i yazdigim sdylemistir,*°%

Ibnii’l-Arabi, Ibn Abdiilber’i bazi hususlarda elestirse de Muvatta’ serhlerinde
hem et-Temhid hem de el-Istizkdr isimli eserlerinden ¢ok fazla istifade ettigi

goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi, zaman zaman adim zikrederek et-Temhid’i kaynak

1067

gosterir.’®’ Cogu zaman kitabmnin ismini sdylemeden'®®® jee s JB (p oo sl 5 Ja

1069~ se gibi ciimlelerle ibn Abdiilber’den nakillerde bulunur.

Bazen Uskle J@ gibi ifadelerle Ibn Abdiilber’den bilgiler aktarir. Mesela,

sabah namazinin vaktini soran kisiye Hz. Peygamber’in verdigi cevapla ilgili rivayet

1070

edilen hadisin™" serhinde Ibnii’l-Arabi’nin su ifadeleri kullandig1 goriilmektedir:

age- algd alds (JA (e ol 3 il Jarl abpus e Jilly Gl &S5 0 Liglde (s

"aj}:\f: 9:93;3 (35‘9 dic g.utu: :).I\ a\JJ "%."x;l.;.ﬂlﬁ 33;3\ L’).u;gj" :_("M\
“Bir seyi uygulamali gostermek sozlii olarak agiklamaktan daha tesirlidir.

Nitekim Hz. Peygamber bu manada soyle buyurmustur: ‘Haber vermek gormek

107! Bunu sadece ibn Abbas rivayet etmistir.” Bu ifadelerin el-

1072

kadar etkili olamaz.

Istizkdr’da da aynen gectigi goriilmektedir.

Bazen miiellifin ve kitabinin ismini zikretmeksizin uzun alintilar
yapmaktadir. Giimiis kaptan i¢menin ve icilecek seye iiflemenin yasaklandigina dair
babta yer alan hadisleri serh ederken el-fevdid ve’l-fikh isimli bir baglik agmistir. Bu

baglikta yer alan bilgilerin bilyiikk bir kismimi her hangi bir tasarrufta bulunmadan

1068 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/331.

1067 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/582.

1068 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/335, 339, 6/53, 7/230,

1069 fhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/404,

070 ptuvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 3; Nesai, “Ezan, 12.

1971 fbn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 14/96. Taberani, el-Mu ‘cemii’|-kebir, (12451) 12/54.
1972 {hnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 1/373; Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 1/210.
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dogrudan et-Temhid’den alint1 yaparak aktamistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi
icin hem et-Temhid’de hem de el-Mesdlik’te gegen ibareyi karsilastirarak
zikretmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz. et-Temhid’de yer alan ibare su sekildedir:
Gl e JRD (AL 4Gl e cuasl 138 8y
e il ) e JIBE0 e S 3 ALY Gl 3 a2 e (S L 4y
RESVESY
Ol oAl 13 Utle (5533 DAY AUy o L) alia £ 56 20 AT O el e £21 080 48
15 g (A 8 51 a8 2438 22 58 1S e 3l JAOU J6 G 3h 5 48 WalA B U IS
TR aa Ge G158 Gl 33030 3 ALl D 4k
el-Mesdlik’te ise ibare su sekilde gegmektedir;
-4asl) ¢ 23 g8l
OHRL) e Al i a3il) e 4 Y
Gl g calall e Jaall o pDls) 8 Y1 Callis b Gl DUl 5 o) e adle (S Lo a2l
‘dsz\ :\.JIA.AJ A
SLSJMS\ faa LﬁHL’M‘: )\)5}[\ LﬂSJSJ ‘c)h;)emeﬁeuﬂﬁ&i}éw\écéc\)ﬂ\@ua\
PO QB ) LS cda 3l cand 25 913K lie 1Ml Ja 5l QU G g g ednd Ll 38 U ye (S ()
AN Lﬁm
1078 3150l ime (e IS 1) ol gl e 550 8 Al ) udida)

Her iki ibare karsilastirildiginda kelimlerin ve ciimlelerin tamamen ayni
oldugu goriilecektir. Buradan hareketle Ibnii’l-Arabi’nin serhlerini yazarken et-
Temhid’i yaninda bulundurdugu, baz1 bahisleri ondan oldugu gibi aktardigi sonucuna

varilabilir.
Ibnii’l-Arabi et-Temhid’den istifade ettigi gibi Ibn Abdiilber’in diger
Muvatta’ serhi olan el-Istizkdr’dan da bir hayli yararlanmstir. el-/stizkdar Muvatta’in

bab tertibine gore tasnif edilmistir. Dolayistyla bu kitabin et-Temhid’e gore kullanimi

daha kolaydir. Mesela Ibnii’l-Arabi, Mestler iizerine mest etme babinda Muvatta’da

1973 {bn Abdiilber, et-Temhid, 1/391, 392.
1974 {bniv’1-Arabi, el-Mesdlik, 7/353.
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gecen ilk hadisi'®"® ifade ettikten sonra 17 faide zikretmekte'’® bunlardan 14 tanesini

1077

kaynak gdstermeden el-Istizkdr’dan™""" alint1 yaparak aktarmaktadir.

Ibnii’l-Arabi bazen bir babin altinda zikrettigi bilgilerin tamamim el-
Istizkdr’dan alint1 yaparak aktardigi olmustur. Mesela hac kitabinin Diisman disinda
bir engelden dolay: tavaf yapamayanin durumu babinda verdigi bilgilerin tamamini
el-Istizka’dan alint1 yaparak aktarmistir. Bahse konu ibare el-Mesdlik’te su sekilde

gecmektedir:
538 o peadl el ela Lol

3 5a8 S Jlaty Laa DS 631 g LaghSa Zoall 4ld s myes Hiadal G il e DA Y
poall ok Al 1) Jal) B jady 1 oaBUA JBy diia o U8 g G o 38 V) ansl Y 23 e

¢radl Cun 23 ey Hiaadll 5 ¢ el Cnde (e sediall sdie ) um - il J

- lus adde i) Lo -l sy i s (il il ) Ghaa ) 2 835 58 - B e g e A
ridaz & 06 &aa ) Ml B 5 « o Jhaall g iadl Ja ATES La e Jall 5 4500401 o 5y 435
et e e Y 5% e e 1 G ells 8

s 13 1ellle J8 gl g ol ghally oy 431 A8 S a2l 5 LR 8 (bl 5 il i
B S 138 Ja s Haindl) Jady Lo Jads g AU Jall ) 7530 438 aela e Gl € 8 (a1 pana
sz

el-Istizkdr’a bakildiginda ibarenin hemen hemen aym lafizlarla gegtigi
gorilmektedir:

Qe 5 o yamy (1A% AIS 350 Wa&A 2201 436 B «ma Hadall (f elils G Gdla Y

2A S 8 Pa (B Gl Ea b s U5 A e ST ARG V) AR Y

[ QB A il e Gaghaaly anall e 5313 Jall Ja ek W) agalal (s

A5 05 Gl it I laa 20055 58 o) 38 G gAY umd] i gl D252l

05 ddaa g 51 6 i (53g015:055 5o ol 0385 Jad 3 iagadl g - s e i -

il e )y Al 8 1 ol il e Sy el G LB Y 58 e e £ s

1075 Muvatta’, “Taharet”, 41.
1976 {hnii’1-Arabi, el-Mesdlik, 2/139-145.
77 {bn Abdiilberr, el-Istizkar, 2/1230-238.
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FHA0 A8 (23R Ga G § 0 S 15 slala SRAH L8 13 1 1B OB skl el sl an AT A&
1078 315 22 OB 813 Jasy Oainall Jai W Jaiy S8 Oa1 )

Yine Kitabu’l-Hacc’in Kabe'ye gonderilecek kurbanliga yapilacak isler bab
baslig1 altinda hemen hemen ayni ibarelerle zikrettigi dort sayfaya yakin bilgilerin

(13

tamamim “=&l J& diyerek el-Istizkdr’dan alinti yaparak aktarmistir. Ibnii’l-
Arabi’nin Kitabu’l-Hacc’in Ozellikle Kabe'’ye génderilecek kurbanliga yapilacak
isler bab bagligindan sonra hac boliimiiniin sonuna kadar ki bablarda verdigi bilgileri
az tasarruflarla  oldugu gibi  el-Istizkar’dan alinti  yaparak  aktardigi

anlasllmaktadlr.1079

Miiellif veya kitap adi zikretmeden alinti yapmasinin olumsuz yonlerinden
biri; serhlerinde beyan ettigi goriislerin sanki kendi fikriymis gibi diisiiniilmesine
sebebiyet vermesidir. Mesela; Ibnii’l-Arabi Cinsi organa dokununca abdestin
bozulmast babini izah ederken (s (2 (s ] (8 g a5 e 4 geklinde bir bashk
olusturmus, bu bashk altinda Yahya b. Yahya el-Leysi’nin senedde hata yaptigini
ifade etmek igin su aciklamalari yapmistir: “Séz konusu hadisi Imam Malik,
Abdullah b. Eba Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm’dan rivayet etmesine ragmen
Yahya, bin (¢2) kelimesi yerine an (u=) harfini kullandigi icin senedin aslini
bozmustur. Bu hatadan dolay1 bahse konu hadis Abdullah b. EbG Bekir’den degil de
sanki Muhammed b. Amr b. Hazm’dan rivayet edilmis gibi olmustur.” et-Temhid’e
bakildiginda ayni ibarenin orada da aynen yer aldigi goriilmektedir.’®®® ibnii’l-
Arabi’nin “a) o S sl il JLeY) B “Tmam, hafiz Eba Bekir b. el-Arabi dedi ki”

diyerek aktardigi bilginin aynisinimn el-Iskizkdr’da da gegtigi gé‘)riilrnektedir.1081

Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Abdiilber’den yapmis oldugu alintilarda en fazla gdze
carpan noktalardan birisi, hadisin senedi ve sihhati ile 1ilgili yapilan
degerlendirmelerdir. /snad bashg altinda, hadisin senedi ve sihhatine dair verilen

hiikiimlerin ¢ogunda Ibn Abdiilber’in etkisinin ¢ok fazla oldugu asikardir. Miiellif

1978 Jpnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/391, 392; Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 12/102, 103. Sadece bold yazili
yerler farklilik gostermektedir.

107 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/428-477; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 12/290-13/372.

1080 jhnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/175; ibn Abdiilber, et-Temhid, 17/183, 184.

1981 {hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/465-Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 1/366. Ayrica bk. el-Mesdlik, 2/85- el-
Istizkdr, 21138, 139.
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Sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile namaz kilmanin nehyedildigine dair
babta zikredilen hadisleri serh ederken bu konuyu ii¢ fasilda izah edecegini soylemis
ve birinci faslin isnadla ilgili oldugunu ifade etmistir. Bir sayfadan fazlaya tekabiil
eden bilgiyi ibn Abdiilber’den alinti yaparak aktarmustir. Ayn1 konunun iigiincii
faslinda da bir takim meselelere temas etmis, ayn1 sekilde ibn Abdiilber’den istifade
ederek bilgiler nakletmistir.'®®? Yine Hz. Omer’in su ile istinca yaptigini ifade eden
hadisin serhinde terciime, isnad ve bazi meselerle ilgili ii¢ fasil oldugunu soylemis ve
biiyik oranda Ibn Abdiilber’den istifade ederek bu {ic fasli izah etmeye

gallsmlstlr.1083

Netice itibariyle, et-Temhid ve Iskizkdar isimli kitaplarm ikisi de Muvatta’
serhi olmakla birlikte, et-Temhid daha ziyade isnad ve rivayet agirlikli iken, el-
Istizkdr‘da rivayetlerin anlamlari ve yorumlari daha baskindir.'®* Muvatta’ iizerine
yazilmis serhler igerisinde, zikredilen kitaplar en kapsamli olanlari ve en fazla ragbet
gorenleridir. Onlarin fazla ragbet gérmelerinin 6nemli sebepleri olarak sunlar ifade
edilebilir: Muvatta’da makzi* olarak gelen her rivayetin Muvatta’ disindaki muttasil
bir senedini bulup vasletmesi, her miirsel rivayeti baska tariklerden miisned olarak
gelenlerle desteklemek suretiyle miisned seviyesine ¢ikarmasi ve hadislerin sihhat
durumlarin1 ortaya koyan bilgiler icermesidir. Ayrica kendilerinden 6nce yazilmis

serhleri biinyelerinde barindiran en kapsamli serhler olmalaridir.

Bu itibarla Ibn Abdiilber’in ibnii’l-Arabi iizerinde inkar1 miimkiin olmayan
bir etkiye sahip oldugunu sodyleyebiliriz. Bu etkiyi, ozellikle el-Mesdlik isimli
serhinin her yerinde gormek miimkiindiir. Kimi zaman miiellifin ismini zikrederek,
kimi zaman herhangi bir kaynak gostermeden ondan nakillerde bulunmus, bazen
uzun alintilar yapmis, fakat kaynak gostermemistir. Ne kadar alinti yaptigiyla ilgili
malumat vermesi agisindan su bilginin verilmesi énem arz etmketedir: Ibnii’l-Arabi,
Kitabu’l-Hacc’in ozellikle Kabe'ye gonderilecek kurbanliga yapilacak isler bab
bashigindan hac bolimiiniin sonuna kadar ki bablarda serh ettigi bilgileri kiigiik

1982 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/462-466; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 1/357-367.

1083 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/32-35; Ibn Abdiilber, el-Istizkir, 2/54.

1984 yusuf Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2020), 180.
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tasarruflarla birlikte el-Istizkar’dan alint1 yaparak aktarmistir. Bu da yaklasik otuz
kiisiir baba tekabiil etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Abdiilber’den yapmis oldugu
alintilarda en fazla géze carpan noktalardan birisi de hadisin senedi ile ilgili yapilan
degerlendirmelerdir. “isnad” bashig1 altinda hadisin senedine dair verilen bilgilerin

cogunda ibn Abdiilber’nin etkisinin ¢ok fazla oldugu asikardir.
4.2.2. el-Miinteka

Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (61. 474/1081) daha
once telif ettigi el-stifd isimli biiyiik hacimli eserini ihtisar ederek el-Miintekd adinda
bir serh yazmustir. Mukaddimesinde telif sebebi olarak sunlari ifade etmektedir: “el-
Miinteka’da hadislerin senedlerini vermedim, hadislerle ilgili biitiin meselelere
deginmedim, muhaliflerin gériislerini zikretmedim. [stifd’daki yontemi kullanarak
hadisler ve onlarla ilgili temel meselelere yer verdim, bu meseleleri izah ederken
detaya girerek miitekaddimlin hocalarimizin goriislerini kaydettim.1085 Miinteka’da
hadis metinlerinin bagina (=), hadisle ilgili serhin baslangicina (J¥) harfleri konarak

ve “kavlithii” diyerek ac¢iklamalarda bulunulmustur.*%®®

Fikhi meselelere yogunlastigini, hadis ilimleri agisindan yetersiz kaldigini

1987 fbnii’l-Arabi’nin en fazla basvurup

ifade ederek Baci’nin serhini elestirse de
yararlandig1 kaynaklarm baginda el-Miinteka gelmektedir. Ondan alinti yaptiginda
bazen ".Eudl" b sl ad g of W8 demek suretiyle hem miiellifin hem de kitabin
ismini vererek kaynak gostermektedir.’®® Daha ¢ok'®%alsll s aaldll JB acalall olSa
U gl addl il U8 gibi ifadelerle sarihin adim zikrederek Baci’ye atifta
bulunmaktadir. Zaman zaman aw¥! J& Uslle J& Lalsl J@ gibi ifadelerle isim
belirtmeden Béci’den nakiller yapar.’®° ibn Abdiilber’de yaptig1 gibi ¢ogu zaman ne

miiellifin ne de kitabinin ismini zikretmeksizin uzun alintilar yapmaktadir. Baci’nin

1085 Baci, el-Miinteka, 1/3.

1086 Cakan, Hadis Edebiyati, 207.

1987 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/331.

1988 {bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 1/433, 482, 5/106. el-Kabes’te Miinteka ve Baci’nin sarih bir sekilde
isimlerinin zikredildigine rastlanmamustir.

1989 {hnii’l- Arabi, el-Mesdlik, 1/384, 399, 417, 429, 431, 452, 2/6, 10, 224, 3/9, 342, 501, 7/469.

1090 hnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 21359, 373, 415, 3/136, 522, 560, 4/70.
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sadece el-Miintekd’sindan yararlanmamis zaman zaman es-Sirdc fi tertibi’l-hicac***

isimli eserine de atiflarda bulunmustur.

Baci, Muvatta’da yer alan hadisi zikrettikten sonra “mesele”, “fer*” gibi
degisik basliklar kullanmaktadir. Kullandigi basliklardan biri de “fasil”dir. Fasil
bashigr altinda acgiklanmasina gerek duydugu hadisin bir ciimlesini veya bir
bolimiinii “kavliihii” ifadesini kullanarak serh etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin de
Baci’den etkilenerek benzer bir yol takip ettigi goriilmektedir. Mesela Fatiha 'nin

okunusu isimli bab bashg altinda su hadis zikredilmektedir:%%

ol 3 S G ale (et Ul O i 0 e 1) e s el e il e mg as

Al J ) o 4ial adla o ¢ 5 Lalh Liay 585 S 0 (ol (5ol al 5 e ) Loa ) Jgme

el e A3 Y O sa Y () 8 aaaall Gl e oA O ap sa s e e oyl s adle Al s

il bl Clead o JB Lelie A1 &Y 5 daas¥) (8 Y315l 8 ) O3 e s e alad s

A daall } iy JE sl o) 1) 18 oS JB iae 5 Al 5 el d) Jsm )y b cal o5 Slld ol

Sl aaall 55y sudl 230 (& alus g agle A s ) s JUE s Al e gl s f cpalladl oy
Culaef gl aylaall i jall

Baci bu rivayeti ciimlelere ayirarak soyle serh etmistir:'%%

e I a0y sl 5 Y s e 6 - g e 1 e - 81 050 et G 058
o 31 B (e Al Ga il 30 W 205 4l JUdY)
A 085 bl B0 (3 5 i) (3 W5 30301 (b 058 iy - i alle S JLia - 40385
ae b o350 Y adlall BB de soad e dlh e )
el o aa’a o (05 S slasy ) 8 il culasd (S ) 2l 355
Ibnii’l-Arabi’de bu rivayetin serhi sdyledir:
A g Al el e o 138 Moy e 83 ala i 1Al
B e (A L Al iea () sUALaT Gy JB cipaal) M5 6 O L Al
leic W e cLS:}iA; Y c'é)\.f.al\

sl g alall e aa’ia e s e ) Gilani 4l g

109 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/12, 24.
1092 Muvatta’, “Salat”, 37.
109 Baci, el-Miintekd, 1/154, 155.
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Goriildigi gibi kaynak gostermeksizin bilgileri Baci’den alip hadisi hemen

hemen ayni ifadelerle serh ettigi goriilmektedir. %%

Ibn Abdiilber’de oldugu gibi cogu zaman herhangi bir kaynak gostermeksizin
Baci’den uzun alintilar yapmaktadir. Mesela, Ayakta kilinan namazin oturarak
kilinan namazdan tistiin olusu bashkli babin altinda zikredilen hadisleri*®®° serh
ederken agiklamalarinin tamamina yakinini (Ki yaklasik tigbuguk sayfa tutar) kaynak
gostermeksizin Baci’den alinti yaparak yazmustir. O bilgileri Js=V, &l
basliklar1 altinda zikretmistir. Hatta Béaci farkli goriisleri aktardiktan sonra i’
(bana gore) diyerek kendi goriisiinii agiklamus, Ibnii’l-Arabi de bu ciimleyi aynen

1096

alarak kendi séylemis gibi yazmistir.”~ Dolayisiyla el-Mesalik’i okuyan biri “bana

gore” diyerek yapilan tercihlerin ibnii’l-Arabi’ye ait oldugu fikrine kapilabilir.

Ibnii’l-Arabi, hayvanlarin digskis1 ve bevlinin temiz olup olmamasiyla ilgili

fikhi bilgileri aktarmis, misk sigani/faresi konusunda su ibareyi zikretmistir:
“gais Al s Loy s Lise b ilan) s J6 8 (el s a5
el-Miintekd’ya bakildiginda ayni ibare su sekilde gegmektedir:
1097 v alih iy sl S ol 08 G s &8 o Al S 08 S e 46 uly
Yaklasik bir paragraflik agiklamayr miellifin ismini ve eserini zikretmeksizin

Baci’den alinti yaparak aktarmis, buna ragmen “bana goére bunun tefsiri su

sekildedir” diyerek sanki kendi fikriymis gibi izahatta bulunmustur.

Isndd bashig: altinda verilen bilgilerde genellikle Ibn Abdiilber’in etkisinin bir
hayli fazla oldugu ifade edilmisti. Ibnii’l-Arabi’nin Jits, . 43l gseklinde basliklar
kullanarak hadislerden c¢ikardigi fikhi hiikiimlerde Baci’den yaptigi alintilarin
etkisinin bir hayli fazla oldugu dikkat cekmektedir. Nafile Orucun Kazasi bab baslig
altinda zikredilen hadisin’®® gerhinde e &u < 48l geklinde bir bashik

1094 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/372.

1095 Muvatta’, “Salatii’l-Cema‘a”, 19, 20.

10% Baci, el-Miinteka, 11241, 242; Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/48-52, 4/380.
1997 {bnii’1- Arabi, el-Mesdlik, 2/74; el-Baci, el-Miinteka, 1/61.

1098 Muvatta’, “Styam”, 50.
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olusturmustur. Iki sayfadan fazla bir bilgiye tekabiil eden alt1 meselenin tamamini

Miinteka’dan alint1 yaparak aktarmugtir.**%°

Yine Ibnii’l-Arabi, Mecburiyet halinde birkag kisinin aym kabre defnedilmesi
babinda zikredilen hadislerin sehrinde Jiluwe a8 433l baglhigi olusturmus, ¢ok az
miktarda degisikliklerle birlikte alti bucguk sayfaya yakin verdigi bilgileri
Miintakd’dan alinti yaparak aktarmustir. Hatta Baci el-Miintekd da: 243 5 =lil) )
Ay 3aY e 5 ifadesini kullanarak konuyla ilgili kendi goriisiinii beyan etmis,
Ibnii’l-Arabi de sanki kendisine aitmis gibi bahse konu goriigii <l 3a¥ gxic s

climlesini kullanmlstlr.1100

Yine Ibnii’l-Arabi Sehitlerin Yikanmas: babinda Abdullah b. Omer’den:
“Omer b. Hattab yikand1, kefenlendi ve namaz1 kilindi. O sehitti, Allah ona rahmet
»H0L geklinde rivayet edilen hadisi izah ederken :x GRS QLA ;e o U8

" LA B 38 BB g o g il Ciall Jue” ifadesini kullanarak Sliiniin yikanmasiyla ilgili

eylesin

konunun Cendiz Bolimiinde gectigini belirtmektedir. el-Miintekda’ya bakildiginda

fffff

seklinde ayni ibareyi kullandigi, konunun Cenaiz Kitabi’'nda zikredildigini ifade

ettigi gé’)rl'ilmektedir.1102

Ibnii’l-Arabi’nin bazen bir bab1 izah sadedinde verdigi bilgilerin tamamin
Béci’den alint1 yaparak aktardigi da olmustur. Mesela Cihad Kitabi'nin Sehitligin
Istenmesi babinda zikrettigi bilgilerin tamamimi Baci’den aktarmustir. Ibnii’l-Arabi,

s6z konusu bab baslhigindan sonra “bu konuda bes faide var” demistir.
el-Mesalik’te birinci faidede su bilgiler yer almaktadir:
¥ sl
(ot gl 138 5 "Gl oL oy B Gl 8 B3 Gl ) 2 s basl oy yee J 8
Y Bla Sl 1ile e i G el Juiadl 384 sie calS gy W e 5 3% a8 il e Aol Jauads

10% fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 41227, 228, 229; el-Baci, el-Miinteka, 2167, 68.

1% ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/136-142; el-Baci, el-Miintekd, 3/225-227. ibnii’l-Arabi dokuz mesele
oldugunu ifade etse de yedi meseleden bahsetmistir. Iki tane de “¢ " bashigi olusturmustur. Yedi
mesele ile birlikte “Fer*” baslig1 altinda verdigi bilgileri Baci’den alint1 yaparak aktarmuistir.

11 Muvatta’, “Cihad”, 36.

192 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/95; Baci, el-Miintekd, 3/210. ibnii’l-Arabi Cendze Kitabmin basinda
“Cuall due el Lo J5Y) QW7 bashigin kullanmustir (Ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/299).
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) oLs &) Maalall S 8 aily ol L e ale Lo Al Jumd (e ale 385 dd jagd Ui olld ) S,
L Ald Aadlae ¥y oa (b S Al )5 cda ) 13
el-Miintekd’ya bakildiginda ayni ibarenin su sekilde gegtigi goriilmektedir:
B )y - A 3183 Al L) aly 35y el B3 alld i 2l - de 2 ey - 4D
Alpali (ol 1305 U 6208 0580 - s adle 0 T - C0 oy sl sl (i A g oy -
Q3§58 Y5 A 511580 e R O el Ol a3ie 280 S 315 1 it 538 o il e dunall
ded i G e & sallal aadl 385 Badl) Qi - 232 Al ol et ) G ale 35 ai)igl Wl
V5 oha o O A 55 45018 e O8 fa B ol 1 Sign - 20 20 () - 4015 sl
S PR EER P
el-Mesalik: %58 54
2 Y (ASET D Se eI N alE e 13 5ake )5S G daing "85 (e sall 45 14l
A (5 55 aliad g dundi 8 4 S
el-Miinteka:
Al Zie 2781 G (MRS A58 (e (S O BB 8158 aball 408 - de AN (- A (L)
(a5 3158 ALy 4 5 4038 3 305 [13 10l ] (R
el-Mesalik: 3NE) 5
A anp oo S Al Ul o0 g 1 1AL 51 & e Ry el 8
b &l alaty oAy N il Gy ey Gl Y Sl iy A1 G e s o ) 4l 5 of giesd
syl
el-Miinteka:
1208 Alady (o) Cutasdly Lol b ol ) Al 3y i s - e A )y - 4038
4 ool Y Sl UG A1 G e i ) A ¢ i i 4 AR A% e s ) Al
PP PR P PO
el-Mesalik: da 30 Adlsal)
DU 5 sl sall 5 alall g yalall e SMAYL dlaiie s gyl (O &y AL 255 a5 sl g8

el-Miinteka:
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s ¢ shia iy (i) gt s 82 5l G 8 5 AL ae yhay - de ) oy - AR
1 s 5y asdiig aladls Sitall e GIAYL AIaEA (aa o W) cilp g3 650 G

el-Mesdlik: dualal) 5.114)
e ) il 5 2la ) i) Ao b il Gan ) (a2 5 AL G (a g5 1l

el-Miintekd: &) )5 s ) el b Jill ooy G Sy A CLA i 3015106 &

s

Her iki kitapta yer alan bilgiler karsilastirildiginda manaya taalluk edecek ¢ok
onemli bir farkin olmadig1 ibarelerin neredeyse birebir ayni oldugu

gén’ilmek‘[edir.1103

Baci’nin Ibnii’l-Arabi iizerinde inkdr1 miimkiin olmayan bir etkiye sahip
oldugunu sdylemek abartili bir ifade olmayacaktir. Bu etkiyi serhlerinin her yerinde
gormek miimkiindiir. Bir¢cok hadisi serh ederken agiklamalarinin tamamini veya bir
kismim1 Miinteka’dan aldigi goriilmektedir. Ondan yaptigi nakillerde bazen ciizi
degisiklikler yapsa da genellikle agiklamalar1 oldugu gibi almayi tercih etmistir.
Ayrica Miinteka’da “mesele”, “fer*”, “kavlithii” ve “fasl” gibi bagliklarin kullanildig1
dikkate alindiginda, Ibnii’l-Arabi’nin de zaman zaman aym basliklar1 kullandig,
bazen onlar1 gelistirip baz1 ilavelerde bulundugu goériilmektedir. Ibnii’l-Arabi, fikhi
meselelere ¢ok yer verdigini ifade ederek Baci’yi elestirse de kendisinin de el-
Mesalik isimli eserinde fikhi meselere yogunlastigi, hatta fikihla ilgili bilgileri
aktarirken el-Miintekd’ dan bir hayli yararlandigi dikkatlerden kagmamustir.

Ibnii’l-Arabi’nin ibn Abdiilber ile Baci’den yaptigi nakiller kisa ciimleler
halinde degil, bilakis paragraflar, pasajlar ve hatta bazen ¢ok uzun pargalar
seklindedir. Hacmi el-Kabes’e gore biiylik olan el-Mesdlik’ten bu iktibaslarin

¢ikarilmast durumunda hacminde biiyiik eksilme olacagi muhakkaktir.
4.2.3 Tefsiru’l-Muvatta’ Adh Eserler

Bu baslik altinda Ibnii’l-Arabi’nin Ebu’l-Mutarrif Abdurrahman b. Mervan b.
Abdurrahman el-Kanazi‘i (61. 413/1022) ile EbG Abdiilmelik Mervan b. Ali el-Esedi

193 1bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/93, 94; Baci, el-Miintekd, 3/209, 210. ibare farkliliklarma bold yazi ile
isaret edilmistir.
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el-Bini’nin (81. 440/1048) Tefsiru’l-Muvatta**** adli eserlerinden yaptig1 alintilar
tizerinde durulacaktir. el-Mesdlik’in  mukaddimesinde, Muvatta’a serh yazan
Kanazi‘i, Biini ve Ibn Miizeyn gibi miielliflerin serhlerinin okuyucu i¢in faydali

1105

olmadigmni, onlara giivenilemeyecegini ifade etmesine ragmen, Kanazi‘i ve

Ozellikle Bini’nin ad1 gegen eserlerinden bir hayli istifade etmistir.

Kanazi‘i ve Bini’den yararlanirken el-Mesdlik’te genellikle kendilerinin ve
Kitaplarmun isimlerini zikretmez bazen M%Uskle J&, LY s JG gibi genel ifadeler
kullanarak ad1 gegen miiellifleri kast etmis, ¢ok nadir de olsa = sll JEs, sl S5 N g
sl oS~ gibi ifadelerle™™ sadece Bani’nin admi zikretmistir. el-Kabes’te ise ne

kendilerinin ne de eserlerinin isimlerini zikrettigine rastlanmistir.

Ibnii’l-Arabi, hadislerde gecen garip kelimeleri izah ederken Biini’den
yararlanmigtir. Ziibeyr oglu es-Salt (es-Salt b. ez-Ziibeyr) der ki: “Siileyman b.
Yesar’a aktigini hissettigim 1slakligi sordugumda: Elbisenin altina biraz su serp ve
onu unut (i¢inden vesveseyi at)” diye cevap verdi."'®® Ibnii’l-Arabi, bahse konu
rivayette gegen "4 43" “onu unut” (i¢inden vesveseyi at) ifadesini izah sadedinde
“al WS isimli bir bashk koymus'® ve altinda zikrettigi bilgileri kaynak

gostermeksizin oldugu gibi Blni’nin eserinden alinti yaparak aktarmistir.™'° Yine

104 K anazi‘I’nin eseri Amir Hasan Sabri tarafindan tahkik edilerek Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sudni’l-
Islamiyye tarafindan Katar’da iki cilt halinde basilmistir. Yazma niishasimin basinda ve sonunda
diismeler s6z konusudur. Bu sebeple ilk on bab hari¢ “Taharet” kitabinin {igiincii babindan baslayarak
“Tefsir-u ebvabi’l-libas ve’l-intidl”’e kadar devam etmektedir (Amir Hasan Sabri, “Mukaddime”,
Tefsiru’l-Muvatta’, 1/113). Blni’nin eseri ise Abdiilaziz es-Sagir Dehhan el-Museyli’nin tahkiki ile
Daru’n-Nevadir tarafindan 2012 yilinda iki cilt halinde basilmistir. Yazma niishasinda Muvatta’mn ilk
ve sonraki kitabr “Vukitu’s-Salat” ve “Kitabu’l-Cami*” bolimlerinin tamamu ile “Taharet” kitabiin
ilk hadisi olmadig1 i¢in halihazirdaki baskida bu boliimler yer almamustir (Abdiilaziz es-Sagir Dehhan
el-Museyli, “Mukaddime”, Tefsiru I-Muvatta‘, 1/83).
1% bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/331.
1% {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/8, 142, 443, 5/17.
197 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/478, 574, 7/1482, 582.
1% Muvatta, “Taharet”, 57.
1% fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/174. Ibare su sekildedir:
Ul gl g culie 13 caie ol Ul 1S (e il 10y gl (ha sl Ll s e pely o) saie Uiy cdie Jiz) 3y 5 "Aie Al Al g
selll (e sl
™0 Biini, Tefsiru’l-Muvatta‘, 1/136. ibare su sekildedir:
calae 1) e s@j@jc\lﬂdp%;d@c}d\wc}@cw)‘w}@w;@d)ﬁcﬁs Jae ) :gﬁ;(ﬁsd\):dﬁj
selll e« sell Ul gl
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tavaf esnasinda remel babim serh ederken savt kelimesini isim zikretmeksizin

Bini’den alint1 yaparak izah etmigtir. "

Hadislerin senedleri hakkinda bilgiler aktarirken Bini’den yararlanmistir. Pey
akgesi (Kaparo) vermek babinda yer alan hadis s« (e odic 48 (e cllle e (g Aas

12 {bnii’l-Arabi a8 J4 s diyerek su

s2a e 4l e cumd o senediyle rivayet edilmistir.
bilgileri vermektedir: “Amr b. Suayb’in babasi ve dedesi vasitasiyla rivayet ettigi
hadisler zayiftir. Ciinkii biiyiik dedesi Abdullah b. Amr b. el-As’in meshur es-
Sahifetii’s-sadika’ss  Amr b. Suayb’a intikal etmis O da elindeki bu
sahifeden hadisleri vicdde yoluyla rivayet etmistir.” Yani Suayb**® bu yolla gelen
rivayetleri dedesinden bizzat duymamistir. Bini’nin kitabma bakildiginda Ibnii’l-
Arabi’nin 8 J&5 diyerek aktardigi bilginin aynisin1 Bini J# diyerek ifade etmistir.
Yine Ibnii’l-Arabi agiklamalarimi su sekilde siirdiirmektedir: “imam Malik, Amr b.
Suayb’in babasi ve dedesi kanaliyla Muvatta’a iki rivayet almistir. Bunlardan
birincisi Pey ak¢esi (Kaparo) vermek babinda yer alan hadis, digeri de: Tek yolcu
seytandir. iki yolcu iki seytandir. Ug yolcu ise cemaattir hadisidir.”**** bnii’l-Arabi,
son verdigi bilgiyi de herhangi bir kaynak gostermeksizin Blini’nin eserinden alinti

yaparak aktarmustir.'*

Ravi isimlerinin okunuslarini izah ederken Biini’den yararlanmistir. Ticari
emtianin zekdti babinda yer alan hadisi Ziireyk b. Hayyan rivayet etmistir.***® Tbnii’l-
Arabi bu ismin okunusuyla ilgili Blni’den kaynak goOstermeksizin su bilgileri
aktarmigtir: “Ra” harfinin “zay” harfine takdimi ile Ruzeyk seklinde okunmasi
konusunda muhaddisler arasinda ihtilaf yoktur. “Zay” harfinin “ra” harfine takdimi

ile Ziireyk seklinde okunmasinda ise ihtilaf vardir. "

11 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/395; Bani, Tefsiru’l-Muvatta*, 11492,

12 Muvatta, “Buyii”, 1.

1 Suayb, Ibn Muhammed b. Abdillah b. Amr b. el-As’dir. Yani Suayb’in dedesi sahabeden
Abdullah b. Amr b. el-As’dir. Bu sekilde Amr, babasmin dedesinden rivayet etmis olmaktadir (Eren,
Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 101).

14 Muvatta, “Isti‘zan”, 35.

185 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/50; Btni, Tefsiru’l-Muvatta*, 2/747, 748.

% Muvatta, “Zekat”, 20.

W7 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 4/47; Bani, Tefsiru’l-Muvatta*, 1/384.
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Gramer tahlili konusunda Bani’den yararlanmistir. Cihad boliimiinde su hadis
mevcuttur: “Allah Teala sadece kendi rizasi i¢in cihada ¢ikan ... kimseyi (sehit
olursa) cennete sokmayi yahut sevap veya ganimetle tekrar evine dondiirmeyi
iizerine almustir.”™® Bu hadiste yer alan ¢ sl sa) 0o J6 L s ifadesindeki “ev”
harfinin “vav” atif harfi manasinda kullanildigin belirtir.'**° Bani’nin de konuyla

ilgili ayni ifadeyi kullandigi goriilmektedir.**?°

Ibnii’l-Arabi’nin zaman zaman Baini’den uzun alintilar yaptig1 olmustur. Bu
alntilar bazen iki sayfaya yakin olmaktadir. “Veld sadece azat edene aittir™***!
seklindeki rivayetin serhinde Mazeri’nin el-Mu ‘lim isimli eserinde Berire hadisiyle
ilgili bircok fiidenin ve Onemli meselelerin oldugunu soyledigini ifade etmistir.
[bnii’l-Arabi, bu hadisle ilgili 15 madde altinda bir takim agiklamalarda bulunmus,
bunlarin tamamini hemen hemen ayni ifadelerle Bini’nin eserinden kaynak
gostermeksizin alint1 yaparak aktarmistir. Ancak Mazer’nin ve eserinin adini
zikrettigi icin okuyucu sanki bu 15 maddede zikredilen bilgileri Mézeri’den alinti

yaptig1 fikrine kapilabilir."'??

Abdullah b. Omer’in Medine kdylerinden biri olan Muaviye ogullari yurduna
ugrayip: “Rastlullah bu mescidinizde nerede namaz kild1 biliyor musunuz?”*? diye
sordugu ve aldig1 cevaplarin anlatildig1 hadisin serhinde Bini’den iki sayfaya yakin
kaynak gostermeksizin bilgiler aktarmustir. Iki kitap karsilastirildiginda Ibnii’l-
Arabi’nin sadece 3 satir civarinda bir bilgiyi kendisinin verdigi, bunun disindaki
izahlarin tamamina yakininda énemli bir degisiklik yapmaksizin hemen hemen ayni

ifadeleri oldugu gibi Blini’den aktardig: géﬁilmektedir.“24

1118 Muvatta, “Cihad”, 2.

119 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/15.

120 Bini, Tefsiru’l-Muvatta‘, 2/546.

121 Muvatta, “Itk ve’l-Vela”, 17.

122 Jonii’l-Arabi, el-Mesdlik, 6/521, 522, 523; Bani, Tefsiru’l-Muvatta‘, 2/1885-887. Mazeri: “Berire
hadisiyle ilgili birgok fikhi konu vardir” demis, ancak Ibnii’l-Arabi’den farkli meselelere temas
etmistir (el-Mu'lim bi-fevdidi Miislim, 2/223).

123 Muvatta, “Kur’an”, 35.

1124 {bnii’l-Arabi, el-Mesadlik, 31479, 480, 481; Bani, Tefsiru’l-Muvatta“, 1/367, 368.
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1125

Mestler iizerine mesh etme babinda yer alan ikinci hadisin serhinde bes,

1126

ticiincti hadisin serhinde ti¢ faideden bahsetmekte ve bu féidelerin tamaminm

miiellif ve kitap adi1 zikretmeksizin Bini’nin eserinden neredeyse ayni kelimelerle
alint1 yaparak aktarmaktadir. Bini’nin herhangi bir baslik olusturmadan zikrettigi

bilgileri ibnii’l-Arabi genellikle “faide” isimli baslik altinda aktarmaktadir.

[bnii’l-Arabi, Bini kadar olmasa da Kanazi‘i’den de yararlanmistir. Ondan

bilhassa hadislerde gecen garip kelimeleri izah ederken istifade ettigi goriilmektedir.

1127

Soyle ki, “sigar” kelimesini aciklarken Kanazi‘’nin konuyla ilgili kullandig

ifadeleri kaynak gostermeden oldugu gibi alint1 yaparak aktarmustir. "2

Hadislerin senedleri hakkinda izahta bulunurken Kanizi‘i’den istifade

etmistir. Bakirenin ve dul kadinin evlenmeleri hususunda miisaadelerinin istenmesi

babinda Malik > Abdullah b. Fadl > Nafi‘ b. Ciibeyr b. Mut‘im > Abdulladh b. Abbas

1129

senediyle rivayet edilen hadisin serhinde su agiklamalar1 yapmistir: “Siifyan b.

1130

Uyeyne’nin bu konudaki rivayetleri***” muztariptir. Imam Malik’in rivayeti ise daha

sahihtir. Medine ehlinin uygulamasi soyledir: Bakire kizlar1 babalar1 izin almadan

125 Muvatta, “Taharet”, 42.
12 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/150-152; Bani, Tefsiru’l-Muvatta’ 1/126, 128.
127 Abdullah b. Omer’den: “Rastliillah sigar usulii nikdhi yasakladi.” Sigar: iki kisinin mehir
vermeden karsilikli birbirlerinin kizlari ile evlenmeleridir (Muvatta’, “Nikah”, 24)
128 fhnii’l-Arabi, eI -Mesalik, 5/498; Kanazi‘i, T efszru I Muvatta , 17351, « ol e Guall v saly &yaa,
BIall Ly 15085 S8 2l obad 130 oY% &Y Ul (e AL 5hy «2aEY “herhangi bir dilkede yonetici
bulunmadiginda sii &35 ifadesi kullanilir. Sigar usiilii nikah kiyildiginda da mehir s6z konusu
olmamaktadir” ifadesi Kanazi‘i’nin eserinde olmasina ragmen Ibnii’l-Arabi sigarla ilgili sadece bu
climleyi eserine almamustir.
U2 Muvatta, “Nikah”, 4. S6z konusu hadis su sekildedir: Hz. Peygamber “Dul kadinmn riza ve
miisaadesi, velisinin rizasindan daha 6nemlidir. Bakire kizlarin da miisaadesi alinir, onlarin siikiitu
miisaade sayilir” buyurdu.
1130 Siifyan b. Uyeyne’nin bu konuda farkli iki rivayeti mevcuttur. Bunlardan birincisi:
A lea il O ilie Gl G uda e (@l gans Juadl) 0 e e s 0 3l O Ol Ui a0 Ay Liaa
g5 S g5 i S5 Ll (o Ly Gl a8 ol 5 e
“Bize Kuteybe b. Said rivayet etti. (Dedi ki): Bize Siifyan, Ziyad b. Sad’dan, o da Abdullah b.
Fadl’dan naklen rivayet etti. Abdullah, Nafi' b. Ciibeyr’i ibn Abbas’tan naklen haber verirken
dinlemis ki, Hz. Peygamber: “Dul kadin kendisi i¢in velisinden daha ziyade hak sahibidir. Kizdan ise
izni istenir; onun izni susmasidir.”
Diger rivayet ise sudur:
Lo s Letlana Leid) 5 Lo 3 U gal Leadliuny Sl 5 Laal 5 (g Lgmmiy Gl il JU8 5 2laaY) 136 (s Whas e o (0l Liian
L)) 8 giaa s JU
Bize Ibn Ebi Omer rivayet etti. (Dedi ki): Bize Siifyan bu isnadla rivayette bulundu ve “Dul kadin
kendisi igin velisinden daha ziyade hak sahibidir. Kizdan nefsi hakkinda babasi izin ister. Onun izni
susmasidir” dedi. Galiba: “Susmasi ikraridir” da dedi. Birinci rivayette Wl kelimesi yokken ikinci
rivayette bu kelime mevcuttur (Miislim, “Nikah”, 67, 68) EbG David da mezkir hadiste gecen
“babas1” kelimesinin mahfuz olmadigini ifade etmistir (Ebi Davad, “Nikah”, 26).
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evlendirir ve bu sekilde kiyilan nikah gecerli olurdu. Zikredilen bu bilgilerin birebir
aymisinin  Kanazi‘?’nin eserinde oldugu gériilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin kaynak

gostermeksizin onlar1 Kanazi‘1’den aktardigi anlagilmaktadir. '

Ibnii’l-Arabi Kanazi‘i’den uzun paragraflar seklinde degil de daha ¢ok kisa
alintilar yapmaktadir. Mesela Bakirenin ve dul kadinin evlenmeleri hususunda
miisaadelerinin istenmesi babinda “Jise gl 8 438” geklindeki basghgm  dlwal)
45 dordiincii meselesini kaynak gostermeksizin neredeyse ayni kelimelerle
Kandzi‘’”den alinti yaparak aktarmustir. Kanazi‘i’nin Ahmed b. Halid’den

naklettigi bilginin aynisini ibnii’l-Arabi Gskle JG diyerek zikretmistir.'™*®

Cihada tesvik babinda “At baz1 kimseler i¢in sevap, bazilar1 i¢in (fakirlik ve
ihtiyacina) bir perde, bazilari i¢in de vebaldir” seklinde rivayet edilen hadisin™*®*
serhinde “¥ s Cuw Gyaall 13 35” basligini koymus, alti faideden bir ve ikincilerin
tamamini, dordiinciiniin de bir boliimiinii kaynak gostermeksizin Kanazi‘i’den alinti

yaparak aktarmistir. 1135

Muvatta’in ilk sarihlerinden olan Eb(i Zekeriyya Yahya b. ibrahim b. Miizeyn
el-Kurtubi’nin (81. 259/873) Tefsiru’I-Muvatta ***® isimli eseri de Ibnii’l-Arabi’nin
yararlandig1 kaynaklardan biridir. Ancak dogrudan ibn Miizeyn’in Muvatta’ serhini
kaynak olarak kullanmadigi, daha ¢ok Baci’nin el-Miintekd isimli serhi ile Biini’nin
Tefsiru’l-Muvatta’ adli eserlerinden alinti yaptiginda Ibn Miizeyn’den bahsettigi
anlagilmaktadir. Mesela, ibnii’l-Arabi nafile namazlarm evde kilinmasyla ilgili***’
rivayetin  serhinde “adl cply Dl o e e (83 G oy, @ISy ibaresini

zikretmektedir.**® Ayni ibarenin éncesi ve sonrasiyla birlikte el-Miintekd’da gegtigi

131 fonii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/447; Kanazi‘, Tefsiru I-Muvatta“, 1/340, 341. Kanazi‘i’nin bu bilgileri
hocas1t Ebti Muhammed Abdulldh b. Ebi Zeyd Abdirrahmén el-Kayrevani’den (386/996) naklettigi
gorilmektedir.

1132 By kisinin hadis hafizi ve Maliki fakihi Ebt Omer (Amr) Ahmed b. Halid b. Yezid b. el-Cebbab
el-Kurtubi (61. 322/934) isimli kisi oldugu tahmin edilmektedir.

133 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/450, 451; Kanazi‘i, Tefsiru’I-Muvatta ‘, 1/340, 341.

113 Muvatta, “Cihad”, 3.

135 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/16, 17; Kanazi‘i, Tefsiru’l-Muvatta’, 2/578.

13 Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/208, 5/442, 670, 6/358, 7/57. ibn Miizeyn’in eserinden Tefsiru Ibn
Miizeyn diye bahsetmistir (el-Mesdlik, 2/212).

37 Muvatta’, “Kasru’s-Salati fi’s-Sefer”, 73.

138 Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/185.
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anlasilmaktadir."® Yine ibnii’l-Arabi’nin, « €5l ¢ MY ge e il 1cuda o) JBg
dad ;4 Cela 8 ;0@ diyerek aktardigi bilginin aymsinim el-Miintekd da da gegtigi

goriilmektedir. "%

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’da ciiniip oldugunun farkinda olmayarak namaz kilan
kimsenin, namazi iade etmesi ve elbiselerini ytkamasina dair babta gecen ilk hadisten

sonra ALYl JB diyerek

SISO L) &lle (Y ¢e) gas lld K5 oZalall (s siaal 81 83 Ll ¢ & 401 G plall Syl
asill G CR3a Ol S3 B9 cagalal aa Uil by Do gl K5 Q1 1305 o 558 A gl G Sy alg R S
J358 gl Gl nf salln &t ouls 558 seklinde Tbn Miizeyn’in isminin de gectigi bir
paragraflik bilgiyi zikretmektedir. Bu paragrafi oldugu gibi Blini’nin eserinden alinti

1141

yaparak aktardig1 goriilmektedir.”*" Yine Ibnii’l-Arabi ayn1 eserinde Ibn Miizeyn’in

isminin gectigi su ibareye yer vermektedir: “< sl) 8 duh "G Fh Gl Jpedi" (A cwse JE7

Ayni ibarenin Blin1’nin eserinde de gectigi gém’ilmektedir.1142

4.2.4. Degerlendirme

Ibnii’l-Arabi’nin yararlandig1 kaynaklara bakildiginda serhlerin énemli bir yer
teskil ettigi, diger ilim dallarina dair eserlerden de azami derecede istifade etmeye
calistig1 goriilmektedir. Muvatta” serhleri igerisinde en fazla yararlanilan kaynaklarin
basinda ibn Abdiilber’in et-Temhid ve el-Istizkdr1 gelmektedir. Ozellikle sened ve
ravi degerlendirmelerinde mezkir kitaplardan ¢ok fazla istifade etmistir. Bu eserlerin

etkisini 6zellikle el-Mesdlik’in her yerinde gérmek miimkiindiir.

Baci’nin el-Miintekd’s1 ve Bini’nin Tefsifu’l-Muvatta’s da esas alinan ve
birgok yerde kendilerine bagvurulan kaynaklardandir. Bunlar igerisinde Baci’nin el-
Miintekas: ¢ok daha fazla 6n plana ¢ikmakta, 6zellikle fikhi degerlendirmelerde en
fazla miiracaat ettigi kaynaklar arasinda yer almaktadir. Kanazi‘i’nin Tefsiru’l-

Muvatta’ isimli eserinden nadiren istifade etmistir.

139 Baci, el-Miinteka, 1/299.

1190 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 5/442; Baci, el-Miinteka, 3/265.

Y4 fnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/208; Bani, Tefsiru I-Muvatta’, 1/145.

192 bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/212; Bani, Tefsiru’l-Muvatta, 1/146. Konuyla ilgili bk. el-Mesdlik,
6/383-Tefsiru’l-Muvatta, 2/817.
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Buhari’nin Sahih'i iizerine yazilan serhler arasinda en fazla yararlandigi eser
Ibn Battal’in Serhu Sahihi’I-Buhdri’dir. Miislim’in el-Cdm ‘iu ’s-Sahih’inin serhi olan
Mazeri’nin el-Mu lim bi-feva’idi Miislim isimli eseri de istifade ettigi kaynaklar

arasidadir.

[bnii’l-Arabi’nin daha 6nce de ifade edildigi gibi ibn Abdiilber ve Baci’den
bir hayli istifade ettigi, hatta el-Mesdlik’in ana omurgasini anilan mielliflere ait
kitaplarin olusturdugu bir gergektir. el-Mektebetii 's-samile programi iizerinde yapilan
taramada; el-Mesalik’te isim olarak Ibn Abdiilber’i yiiz on civarinda, et-Temhid ve
el-Istizkdr1 da tiger defa zikrettigi goriilmektedir. Yine el-Mesdlik'te elliye yakin
yerde Baci’nin ismini zikretmektedir. el-Kabes’te ise el-Miintekd ve Baci’nin sarih

bir sekilde isimlerinin zikredildigine rastlanmamaistir.

Ibnii’l-Arabi’nin sadece yukarida zikredilen rakamlar oraninda Ibn Abdiilber
ve Baci’den yararlandig1 sdylenemez. Ciinkii Ibnii’l-Arabi s6z konusu kisilerden
nakillerde bulunurken ¢ogu zaman miielliflerin ve Kkitaplarimin isimlerini
zikretmenmistir. Isimlerini zikretmedigi i¢in onlardan ne oranda yararlandigini ortaya
koymak imkan dahilinde degildir. Ancak el-Mesdlik’i tahkik edenler dipnotlarda
Ibnii’l-Arabi’nin isim zikretmeksizin alinti yapti§1 kaynaklara 4w (wie vb,

ifadelerle atifta bulunmuslardir.

Bir fikir vermesi agisindan el-Mesdlik’i tahkik edenlerin dipnotlarda vermis
olduklari bilgilerden yararlanilarak Samile programi iizerinden bir tarama yapilmis
ve yapilan tarama neticesinde su bilgilere ulagilmigtir: 4o/ eiie geklinde et-
Temhid’den 50, el-Istizkdr’dan 650, el-Miintekd dan 1.800 civarinda alinti yaptig
goriilmektedir. Yine ayn1 yontemle yapilan taramada Tefsiru’l-Muvatta’ miiellifleri
Kanazi‘i’den 25, Bini’den 160 civarinda alinti yapti§i anlasilmaktadir. Bu
iktibaslarin bir kismi bir satir civarinda, bazilar1 dort bes satirlik paragraflar, bazilar
da sayfalarca yapilan alintilar seklindedir. Bu bilgiler 1s1ginda Ibnii’l-Arabi’nin
“Onceki Serhlerden Yararlanmasi1” bashig altinda zikredilen miielliflerden sirasiyla
Baci, Ibn Abdiilber, Bini ve Kanazi‘’nin en fazla istifade ettigi kisiler oldugu

sOylenebilir.
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4.3. SONRAKI SERHLERE ETKILERI

Ibnii’l-Arabi, kendisinden &6nce telif edilen serhlerden istifade ettii gibi
kendisinden sonra serh yazanlar da ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden yararlanmislardir.
Ondan istifade eden miiellifler olarak Muvatta’ sarihlerinden Celaluddin
Abdirrahman b. Ebi Bekir es-Siiy(ti’nin (61. 911/1505) Tenvirii’l-Havalik’i ile
Muhammed b. Abdilbaki ez-Ziirkani’nin (6l. 1122/1710) Serhu ’z-Ziirkdni isimli
eserleri belirlenmisitir. Bu iki miellif Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Muvatta’

rivayetini esas alarak eserlerini telif etmisleridir.
4.3.1. Tenviru’l-Havalik

Stiyati Muvatta’r Tenvirii’'l-havdlik isimli kitab1 ile serh etmistir. Miellif
eserine yedi farkli konuyu ihtiva eden mukaddime ile baslamig, Muvatta’ {izerine

yazilan serhlerden bahsederek Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes isimli serhini de

1143 Ayrica Siiylti, Ibnii’l-Arabi hakkinda &viici mahiyette su

591144

zikretmistir.

degerlendirmeyi yapmistir: “Zamaninin miigtehidi, asrinin hafizidir.

Stiyati kendisinden once yazilan serhlerden istifade ederken zaman zaman
Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhlerinden de yararlanmustir. Daha ¢ok & (o=l ol J&
ol ool Gl JB) el A el ol o a) W gibi ifadeler kullanarak kaynak

gés‘[erir.1145 Siiy(iti genellikle Ibnii’l-Arabi’den su konularda yararlanmustir:

Hadisin senedi hakkinda bilgi verirken Ibnii’l-Arabi’den istifade etmistir.

Mesela Cok sicakta namazi geciktirme babinda Zeyd b. Eslem’in Ata b. Yesar’dan

1146

rivayet ettigi hadisle™™ ilgili “Bu rivayet Atd’nin miirsellerindendir ki, onun rivayet

ettigi miirseller tartismalidir” seklindeki bilgiyi ibnii’l-Arabi’den aktarmaktadir.***’

Yine ayni rivayetin serhinde Ibnii’l-Arabi’den su bilgileri nakleder: Hadiste “Ogle

W3 Siiyati, Tenviri'l-havalik, s. 10. Yine SiiyGti mezkar eserinde ibnii’l-Arabi’nin Siinen-i Tirmizi
serhi ‘Arizatii’l-ahvezi’ye atifta bulunarak ondan su bilgiyi nakleder: “Muvatta’ birinci, Sahih-i
Buhdri ikinci asil kaynaktir. Sahih-i Miislim, Siinen-i Tirmizi ve diger kitaplar bunlarin {izerine bina
edilmistir” (Stuyati, Tenvirii'|-havdlik, 6; ibni’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi, 1/5).

1144 Suyati, Tenviri'l-havdlik, 370.

Y5 Siiyati, Tenvirii'l-havalik, 18, 36, 37.

1148 Muvatta’, “Vukitu’s-Salat”, 27. S6z konusu hadis soyledir; Rasilulldh: “Sicagin siddeti
cehennemin nefesindendir. Sicak siddetlenince namaz (tehir edip) hava biraz serinleyince kilin” dedi
ve devam etti: “Cehennem Rabbine sikayet ederek: Yarabbi! Atesim birbirini yedi, dedi. Rabbi de ona
senede iki nefes alma izni verdi: Bir nefes yazin, bir nefes de kigin.”

YW Suyitd, TenviriiI-havdlik, 35; Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 1/451.
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namazini hava biraz serinleyince kilmz” ifadesi ge¢mektedir. Ancak yaz
mevsiminde 6gle namazinin zevalden sonra ne kadar siire gegince kilinacagina dair
bir sinirlama ve agiklama bulunmamaktadir. Ancak su rivayet soz konusu siire
hakkinda ipucu vermektedir: “Rastlullah’in 6gle namazini zevalden sonraya
birakma miiddeti, insanin golgesi yazin ii¢ ayaktan bes ayaga, kisin da bes ayaktan

yedi ayaga varincaya kadardur.”*#

Yine serinlemenin ne zamandan itibaren baslayacagina dair ibnii’l-Arabi’nin
su acgiklamalarina yer verir: Bu hadiste zikredilen ii¢ ayak, giinesin gokyiiziindeki
tepe noktasini gec¢ip batiya dogru kayarken olusturmaya basladig1 golgelikten sonra
hesaplanir. Biz Hz. Peygamber ile birlikte cuma namazini kilardik, sonra dénerdik de

1149

duvarlarin kendisinde golgelenebilecegimiz bir goélgesi olmazdi~" rivayetinden de

<

ibrad’in “yoldan gegen bir kisinin, herhangi bir duvarin golgesine sigindiginda

golgelenebilecegi kadar bir golgeligin olusmasidir” manasina geldigini ifade

etmektedir. '

Hadiste gegen bir kelimenin gramer tahlilini yaparken Ibnii’l-Arabi’den
nakilde bulunmustur. Sityaiti "s>Zall e 153 3" ciimlesindeki o= harf-i cerri iizerinde
durmus ve su agiklamalarr yapmistir: Kadi Iyaz buradaki o= harf-i cerrinin <, ¢
83Lal'nin 33wl manasinda kullanildigmi, 4 ¢l o«&l 0o <ue) (oku yayla attim)
ciimlesinde de ayni kullanimin s6z konusu oldugunu, yine buradaki o= harf-i cerrinin
zaid de olabilecegini, (33l | 52 i) o takdirde giindiiziin serinliginde bir is yaptiginda
da )V 2l kalibimn kullanildigimi séylemis, Ibnii’l-Arabi’nin ise el-Kabes isimli
serhinde ikinci kullanimi tercih ettigini (yani an harf-i cerinin zaid olmasi)

belirtmistir. ">

Siiy(iti hadisleri serh ederken Ibnii’l-Arabi’nin agiklamalarindan yararlandig
olmustur. Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Ay yirmi dokuz cekebilir, hilali

gormeden oruca baslamayin, hilali gormeden bayram da yapmaymn. Eger hilal size

1% Ebg Davad, “Salat”, 4. Ayrica bk. Nesai, “Mevakit”, 6.

199 Byhard, “Megazi”, 35; Miislim, “Cum°a, 32.

W0 Quviitd, Tenvirii'I-havdlik, 36; Ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/107; el-Mesalik, 1/451, 452.
WS uviitd, TenviriiI-havdlik, 36; Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/108; el-Mesdlik, 1/453.
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kars1 bulutla ortiiliirse, hilal i¢in takdir (yani hesab) yaplmz.”ll‘r’2 Stiyhti bahse konu
hadiste gecen “Ay yirmi dokuz c¢ekebilir” ifadesini izah ederken Nevevi ve Ibn
Hacer’in agiklamalarina degindikten sonra Ibnii’l-Arabi’nin su goriisiine yer
vermistir: Aylarin siiresi en azi yirmi dokuz, en fazlasi otuz giin olmak iizere iki
sekildedir. (Oruca baslamada) ihtiyaten kendinizi ayimn en fazla siiresi olan otuz giine
tamamlamaya zorlamayin, (bayram yapmada da) kolaylik olsun diye ayin en az
stiresi olan yirmi dokuz ile yetinmeyin, bilakis orug ibadetinizin basini ve sonunu

hilalin goriilmesine gore yapln.1153

Kitabu’s-Siydmin bas tarafinda zikredilen hadislerin birinde “4l 15,288 “hilal
icin takdir (yani hesab) yapmiz”*>* digerinde ise “cxidE 522l | LSl “(Saban ayinim)

sayisi (otuz giine) tamamlayiiz”**®

ifadeleri gegmektedir. Siiylti bu iki tabir
arasinda anlam acisindan nasil bir farkin oldugunu agiklarken ibnii’l-Arabi’nin Safii
mezhebinin ileri gelenlerinden Ebii’l-Abbas b. Siireyc el-Bagdadi’den (61. 306/918)
su bilgileri naklettigini ifade etmektedir: “4l 15,388 emrinin muhatabi bu alanda

uzman olan bilim adamlari, “s22)l | s emrinin muhatabi da avamdir.***®

Bazi kelime ve kavramlari agiklarken yine ibnii’l-Arabi’den istifade etmistir.
Yahya b. Said sOyle dedi: Bana rivayet edildi ki: “Kisi ahlakinin giizelligiyle
geceleyin namaz kilan ve asirt sicak giinde orug tutup susuz kalan kimsenin
derecesine yiikselir.”*" Siiyati, “halk” ve “huluk” kelimelerinin izahinda ibnii’l-
Arabi’ye miiracaat edip ondan su bilgileri aktarir: “Halk ve huluk, insanin bazi
hususiyetlerini ifade eden iki kelimeden ibarettir. Halk, insanin fiziki yapisi, dis
gortintisiiyle ilgilidir. Huluk ise insanin i¢ diinyasinda bulunan bazi 6zelliklerini ifade
eder. Huluk; iman, kiifiir, bilgi, bilgisizlik, yumusaklik, sertlik, miisamaha,
¢omertlik-cimrilik ve buna benzer hususiyetlere isarettir. Hulukun esas vasiflari,

6vgii ve yergi ifade eden yirmi haslet arasinda deveran eder.”***®

152 Muvatta’, “Styam”, 2. Ayrica bk. Buhari, “Savm”, 11; Miislim, “Styam”, 3, 6.

Y53 Siiyati, Tenvirii'|-havdlik, 275; 1bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/157; ‘Arizatii’l-ahvezi, 3/204, 205.

15 Muvatta’, “Siyam”, 1, 2.

155 Muvatta’, “Siyam”, 3.

Y6 Siiyati, Tenvirii'|-havdlik, 275; 1bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/159; ‘Arizatii’l-ahvezi, 3/207.

157 Muvatta’, “Husnii’l-Hulk”, 6. Ebti Davidd aymi hadisi Hz. Aise’den merfu olarak rivayet etmistir
(Eba Davad, “Edeb”, 8).

Y58 Suyiitd, Tenvirii'l-havdlik, 652; ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1095; el-Mesdlik, 7/242.
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Diger bir 6rnek, namaz kilan kisinin oniinden gegeni engellemesiyle ilgili
hadiste gegen “alilils i Q1199 “Sayet gegmekte 1srar ederse onunla mukatele etsin”
ciimlesidir. SiiyQti, “4llsdd” kelimesi iizerinde durmus, Ibnii’l-Arabi’nin bu kelimeye

“4adladll” “savunmak, direnmek” manasim verdigini belirtmistir.**

Bagka bir 6rnek ise “Zandan sakimin” hadisidir."** Styiti bahse konu hadiste

2 (13

gecen “tecessiis”, “tehassiis” ve “tenafiis” kelimelerini agiklarken Ibnii’l-Arabi’den

istifade etmistir.**%?

Yine hadislerde ge¢en bazi hususlar1 akli ve mantiki yonden izah ederken
[bnii’l-Arabi’den nakillerde bulunmustur. “Hicbir Miislimana din kardesini
icglinden fazla terk edip kiis durmas1 helal olmaz”™% hadisinde gecen “li¢ glinden
fazla”y1 serh ederken ibnii’l-Arabi’den su bilgileri aktarmistir: “Kizgin oldugu ilk
giinlerde ofkesi kendisine galebe calabilecegi icin ii¢ giin kiis kalmasina cevaz
verilmistir. Dolayisiyla 6fkesi yatisincaya kadar ii¢ giinle sinirli olmak kosuluyla kiis

durmasi noktasinda kisiye ruhsat Verilmistir.”1164

Netice itibariyle Siiyati, Muvatta’ sarihlerinden Ibn Abdiilber ve Baci kadar
olmasa da Ibnii’l-Arabi’den zaman zaman yararlanmistir. Onu Sverek el-Kabes ile
Tirmizi serhi ‘Aridatii’l ahvezi’sinden isim olarak bahsetmistir. el-Mesdlik’i isim
olarak zikretmese de “Cok sicakta namazi geciktirme” babinda Zeyd b. Eslem > Ata

b. Yesar tarikiyle rivayet edilen hadisin''®

senediyle ilgili bilgiyi Siyati’nin el-
Mesalik’ten alint1 yaparak aktardigi anlagilmaktadir. Ciinkii bu bilgiye ne el-Kabes
ne de Tirmizi serhinde rastlanmistir. SiiyGti, hadislerin senedi, kelimelerin gramer
tahlili, bazi kavramlarmn izah1 gibi hususlarda Ibnii’l-Arabi’den nakillerde

bulunmustur.

9% Muvatta’, “Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer”, 33; Buhari, “Salat”, 100;

1160 SiiyQt, Tenvirii I-havalik, 172; Ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/103. “Yumusak bir muameleyle”
anlamina gelen “<ak! & kelimesi de vardir. Fakat SiiyGti bu kelimeyi almanmustir.

181 Muvatta’, “Hiisnii’l-Hulk”, 15. Ayrica bk. Buhari, “Edeb”, 58; Miislim, “Birr”, 28.

192 Siiyati, TenviriiI-havalik, 656; ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/272; el-Kabes, 3/1099. Siiyiiti, tecessiis
kavramu ile ilgili el-Kabes’te verilen bilgileri tehassiis; tehassiis kavramiyla ilgili bilgileri ise tecessiis
olarak degistirmistir. Tenviri’l-havalik’teki bilgiler ile el-Mesalik’teki bilgiler ise birbiriyle
ortismemektedir.

1163 Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 14. Ayrica bk. Buhari, “Edeb”, 62; Miislim, “Birr”, 23.

184 Siiytd, Tenvirii'l-havilik, 656; Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1097; el-Mesdlik, 7/266.

1% Muvatta’, “Vukétu’s-Salat”, 27.
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4.3.2. Serhu’z-Ziirkani

Maliki fakihi ve ayn1 zamanda muhaddis olan Ebi Abdillah Muhammed b.
Abdilbaki b. Yusuf ez-Zirkani (61. 1122/1710), Muvatta’in 6nemli serhlerinden
kabul edilen Serhu’z-Ziirkani’yi kaleme almistir. O, Ebhecii’l-mesadlik bi-serhi
Muvatta’i’l-Imam Malik adiyla da anilmaktadir. Muvatta’yr tanitan bir giristen sonra
hadislerin tahricini kitap ve musannif ismi olarak yapmakta, rivayet farklarini
gostermekte, daha c¢ok Maliki mezhebinin fikhi anlayisina gore tercihlerde
bulunmaktadir. Yer yer diger mezheplerin goriislerine isaret etmektedir. Hadis ilmi
usulleri acisindan kaleme alinmis daha ¢ok fikhi neticelere isaret eden bir serh

goriiniimiindedir, %

Temel kaynaklar1 arasinda meshur Sahihler, Siinenler ve Musanneflerin yani
sira Hattabi’nin hadis serhleri, ibn Abdiilber’in et-Temhid’i, ibn Battal el-Kurtubi’nin
Buhari serhi, Baci’nin el-Miintekd’s:, Ahmed b. Omer el-Kurtubi’nin el-Miifhim
serhu Sahihi Miislim’i, Nevevi'nin el-Minhdc’1, Ibn Hacer’in Fethu I-bdri’si,
Siylti’nin el-Cdami ‘u’s-sagir’i ile Siinen-i Nesdi ve el-Muvatta’ gibi eserler yer
almaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes ile Arizatii’l-ahvezi’si de yararlandig1

187 o|-Mesdlik’i isim olarak zikrettigine muttali olunamamastir.

kaynaklar arasindadir.
el-Kabes ve Arizatii’l-ahvezi’nin disinda Ahkdmu’I-Kur’an’indan da istifade etmistir.

Ibnii’l-Arabi’den nakilde bulunurken daha ¢ok soyle der:

T8 b Gaoall G306 S, T Sl (8 el ol oS3, papall ol 8, Gl 8 Gad) ()

AN 2 06, s A

Ibnii’l-Arabi’den daha ¢ok su konularda istifade etmistir: Fikhi konular1 izah

ederken nakillerde bulunmustur. Hz. Osman’in Cuma namazin1 Medine’de, ikindi

namazint Melel’de kildigina dair rivayet edilen ve Cuma namazimin vaktinin
.1168

anlatildig hadisi serh ederken Ibnii’l-Arabi’den su bilgileri aktarmustir: “Ahmed

b. Hanbel’in zevalden 6nce kilindig1 takdirde Cuma namazinin gegerli olduguna dair

16 A tuvatta’, gev. Ahmet M. Biiyiikginar vd. 1/46; Cakan, Hadis Edebiyati, 208.

187 Tuncay Basoglu, “Ziirkani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yaynlari,
2013), 44/580.

1168 Muvatta’, “Vukatu’s-Salat”, 14. Imam Malik der ki: Bu, Cuma namazinin zevalden sonra ilk
vaktinde hemen kilindigin1 ve siiratlice Melel’e gelindigini ifade eder.
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goriisii hari¢ Cuma namazinin ancak gilinesin zevalinden sonra kiliabilecegi

. 1169
hususunda icma vardir.”

Ziirkani, miit‘a nikah1 konusunu islerken Ibnii’l-Arabi’den istifade edip onun
goriislerine su sekilde yer vermistir: Miit‘a nikahi, Islam’da garip konulardan biridir.
Soyle ki, iki defa serbest birakilmis, iki defa haram kilinmustir. Isldmin ilk yillarinda
Allah Teala bu konuda herhangi bir hiikiim bildirmedigi i¢in insanlar adetleri oldugu
lizere miit‘a nikdh1 yapmaya devam ettiler. Daha sonra Hayber savasinda haram
kilindi. Evtas giinii (Huneyn gazvesinde) mubah kilindi. Mekke’nin fethinden sonra
1170

da kesin olarak haram kilindi.

Zirkani, teyemmiim ayetinin niizuliiniin anlatildigi hadisin™*"*

serhinde
konuyla ilgili tartismalara deginmis ve ibnii’l-Arabi’nin su goriisiinii nakletmistir:
“Bu, ¢oziimii zor problemlerden biri oldugu i¢in herhangi bir neticeye varamadim.
Dolayisiyla bu hadiste Hz. Aise’nin teyemmiim ayetlerinden hangisini kast ettigini

bilemiyoruz.*"

Ziirkani, hadislerde gecen garip kelimeleri agiklarkan Ibnii’l-Arabi’den
istifade etmistir. Mihsan’in kiz1 Ummii Kays’dan sdyle rivayet edilmistir: “Heniiz
yemek yeme ¢aginda olmayan ¢ocugumu Rastilullah’a gotiirmiistiim. Onu kucagina
oturttu. O esnada Allah Rasiliiniin elbisesine ¢isini yapti. Bunun {izerine Hz.
Peygamber su istedi, 1slak yere suyu serpti, ama oray: yikamadi.”**"® Ziirkani, bu
hadiste zikredilen "ilsii &5" kelimesini izah ederken gaslin ne anlama geldigi
lizerinde durmus ve Ibnii’l-Arabi’den su bilgiyi nakletmistir: “Araplar, yikanacak
seyin (sadece su dokmeyle degil) ancak ovularak temizlenmesi durumunda Jie

kelimesini kullanirlards.”*"

116% Eba Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Ziirkani, Serhu z-Ziirkdni ald Muvattai’l-
Imam Malik, ngr. Ebu’l-Fadl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik, (Beyrtt: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1417/1997), 1/69; ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, 2/1454; ‘Arizatii’l-ahvezi, 2/292.

W0 zirkani, Serhu’z-Ziirkdni, 3/213, 214; Ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, 5/509; el-Kabes, 2/713;
‘Arizatii’l-ahvezi, 5/48, 49.

17 Muvatta’, “Taharet”, 89; Buhari, “Teyemmiim”, 1.

W72 7irkani, Serhu 'z-Ziirkdni, 1/184; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/561, 562.

178 Muvatta’, “Taharet”, 110; Buhari, “Vud’”, 59.

Wit zirkani, Serhu’z-Ziirkdni, 1/210; ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/287; el-Kabes, 1/186; ‘Arizatii’l-
ahvezi, 1/93.
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SiiyGti’nin, Ibnii’l-Arabi’ye ait oldugu tespit edilemeyen goriisii ona nispet
ederek aktardigi goriilmektedir. “Salat-1 viistd” (orta namaz) ile ilgili Muvatta’da su
rivayet mevcuttur: imam Malik’e ulastigina gére Ali b. Ebi Talib ve Abdullah b.
Abbas: “Salatu’l-viista, sabah namazidir” derlerdi. Imam Malik der ki: “Bu hususta
duyduklarimin en uygunu Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas’mn dedikleridir.**"

Zirkani bu rivayetin serhinde salat-1 viistd’nin hangi namaz oldugu iizerinde
durmus, farkli goriisleri zikrettikten sonra su bilgiyi aktarmistir: “Orta namazin sabah
namazi oldugu goriisiini savunanlarin delilleri gii¢liidiir. Ancak bu namazin ikindi
namazi olarak agiklanmasi daha uygundur. Nitekim Eb(i Hureyre ile ibn Mes*tid bu
goriistedir. Bu konudaki hadisin sahihliginden dolayr Ebi Hanife, Ahmed b. Hanbel
ve Safiilerin ¢ogunlugunun goriisleri de bu istikamettedir. Bu konuda Tirmizi, alim
sahabilerin ¢ogunlugunun; Maverdi, tabiunun ekserisinin; ibn Abdiilber ise hadis
ehlinin ¢ogunlugunun bu goriiste olduklarmni; Malikilerden ibn Habib, Ibnii’l-Arabi

ve Ibn Atryye’nin de bu istikamette goriis bildirdiklerini ifade etmigtir.**"®

Halbuki Ziirkani’nin Ibnii’l-Arabi’den yararlandigi eserlere™’’ bakildiginda
Ibnii’l-Arabi’ye nispet ettigi goriisiin ona ait olduguna rastlanmamistir. Konuyla ilgili

onun farkl iki goriisliniin bulundugu goriilmiistiir.

Birincisi, salat-1 viistinin namazlar i¢inde gizlendigi seklinde olup delillerin
celistigi ve tercih imkani bulunamadig1 gerekcesine dayanarak su bilgileri vermistir:
“Allah nasil dualarin kabul edildigi vakti Cuma giinii i¢inde; Kadir gecesini Ramazan
geceleri iginde; biiyiik giinahlar1 genel olarak giinahlar i¢inde gizlediylese; orta
namazi da namazlar iginde gizlemistir ki insanlar taat ifade eden biitiin fiillere

yonelsinler ve biitiin giinahlardan kaginsinlar.”*"

Diger goriisii de salat-i viistddan maksadin sabah namazi oldugu

seklindedir."'"® Dolayisiyla Ziirkani’nin belirttigi gibi “salat-1 viista”dan kast edilenin

17 Muvatta’, “Salatu’l-Cema‘a”, 28.

W18 7iirkand, Serhu 'z-Ziirkani, 1/427.

r Serhu’'z-Ziirkdni’de ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes, ‘drizatii’l-ahvezi ve Ahkdmu’l-Kur’an isimli
eserlerine atiflarda bulundugu goriilmektedir.

1178 fhnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/55; el-Kabes, 1/317, 318; ‘drizatii’l-ahvezi, 1/295; Ahkdamu 'I-Kur’dn,
1/300.

179 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/320; el-Mesdlik, 3/57, 58.
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ikindi namazi  olduguna dair Ibnii’l-Arabi’nin  herhangi bir  goriisiine

rastlanmamlstlr.llso

Muvatta’daki  bolumleri, bablari ve bablarda bulunan hadisleri
degerlendirirken Ibnii’l-Arabi’nin gériislerinden yararlannustir. Yildizlardan yagmur

181 cerhinde Ibnii’l-Arabi’den su bilgileri

istenmesi babinda zikredilen ilk hadisin
nakleder: “Imam Malik bu hadisi Yildizlardan yagmur istenmesi babina iki sebepten

otlirti almastir.

Birincisi: Araplar yagmuru yildizlarin yagdirdigima inanirlardi. Hz.

Peygamber bu hadisle bunun yanlis bir inanig oldugunu belirtmistir.

Ikincisi: Hz. Omer doneminde kithk meydana gelmisti. Hz. Omer, Hz.
Abbas’a; “Siireyya yildizinin dogacagi daha ka¢ konagi var?” diye sormus. Hz.
Abbas soyle demistir: “Ilim adamlarinin iddia ettiklerine gére bu yildiz yedi giin
stireyle ufukta goriiniir, yedinci giin gegmeden yagmur yagar.” Su ise bakin ki Hz.
Omer ile Hz Abbas bile Siireyya yildizini zikretmigler ve onun batmasini
beklemislerdir.” Ibnii’l-Arabi agiklamasina soyle devam etmistir: “Siiphesiz ki
yagmuru Allah’tan degil de yildizdan bekleyen kimse kafir olur. Allah’in yildizlara
verdigi bir ozellikten dolayr yildizlarin yagmuru yagdirdigina inanan da kéfir olur.
Ciinkii yaratmak ve emir Allah’tan bagkasi icin caiz degildir. Nitekim Allah Teala
sOyle buyurmustur: “Dikkat edin yaratmak da, emretmek de yalmiz O’na
mahsustur.”**®? Fakat yildizlarin dogup batmasini bekleyerek, Allah’m adeti budur
diye onlardan yagmur bekleyene bir giinah yoktur. Zira siinnetullah geregi Allah
bulutlara, riizgarlara ve yagmurlara bir takim 6zellikler ve gérevler tevdi etmistir. "%
Nitekim bulutlarin bu &zelliginden dolayr Imdm Malik su hadisi de bu babta
zikretmistir: Rastilullah soyle buyurmustur: “Deniz tarafindan bulut belirir de Sam

tarafina dogru yol alirsa yagmuru gok bol olur.”**

1180 Ziirkani’nin bu bilgileri ok az tasarrufla Ibn Hacer’in Fethu I-bdri’sinden aldig1 tespit edilmistir
(ibn Hacer, Fethu'I-bdri, 8/ 196).

181 Muvatta’, “Istiska”, 4. Ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 156; Miislim, “iman”, 125.

182 A <raf, 7/54.

U8 7iirkand, Serhu 'z-Ziirkani, 1/569; ibnii’l-Arabi, el-Kabes, 1/387, 388; el-Mesdlik, 3/327, 328.

18 Muvatta’, “Istiska”, 5.
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Kitap ve bab basliklarin1 izah ederken ibnii’l-Arabi’den yararlanmasina su
ornek de verilebilir: imam Malik’in diger hadis kitaplarinda bulunmayan “aslall (UiS”
Muhtelif Konular Kitab: seklinde Muvatta’da olusturdugu bashkla ilgili Ibnii’l-

Arabi’nin yorumlarina yer vermistir.**%

Diger bir 6rnek ise Imam Malik’in “ <l xo xs” Kusluk namaziyla ilgili
rivayetler basligi altinda Enes b. Malik’in rivayetini zikretmesidir. Halbuki bahse
konu hadiste® kusluk namazina isaret eden herhangi bir ifade yer almamaktadur.
Ziirkani, zikredilen hadisle bab bashg arasinda bag kurma sadedinde Ibnii’l-

o L 1187
Arabi’nin a¢iklamalarina yer vermistir.

Hadis metinlerinde miiphem olarak zikredilen isimleri agiklarken Ibnii’l-
Arabi’den yararlanmistir. Bir kadin Rastlullah’a gelip “Ya Rastlullah oturdugumuz
bir evimiz vardi. Niifusumuz kalabalik, malimiz ¢oktu. Simdi niifusumuz azaldi, mal
da yok oldu” deyince Hz. Peygamber: O evi ugursuz sayarak terk ediniz”
buyurdu.*®® Ziirkani, Ibnii’l-Arabi’den naklen hadiste zikredilen evin Abdurrahman

b. Avfin kardesi Miikmil b. Avf’a ait oldugunu belirtmistir."**®

Netice itibariyle Ziirkani serhinde Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden yeteri kadar
faydalanmus, el-Kabes disinda Arizatii'I-ahvezi ve Ahkdmu’I-Kur’dn’'ma da atiflarda
bulunmustur. Arizatii’lI-ahvezi’den daha fazla istifade ettigini soylemek miimkiindir.
Ibnii’l-Arabi’den bilgiler aktardiginda genellikle miillifin ismini zikretmis, zaman
zaman hangi kitabindan aldigin1 belirtmistir. Ibnii’l-Arabi’den istifade ederken,
genellikle onun hadisle ilgili agiklamalarini oldugu gibi aktarmis, 6zetleyerek veya
yorumlayarak aldigi yerler bulunmasina ragmen bunu c¢ok sik yaptigini

sOyleyemeyiz.

185 7iirkand, Serhu'z-Ziirkdni, 4/290; Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1082.

1186 Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 31; Buhari, “Ezan”, 161; Miislim, “Mesécid”, 266.

W87 ziirkani, Serhu 'z-Ziirkdni, 11460; ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/95; el-Kabes, 1/337.

188 Muvatta’, “Isti’zan”, 23. Ayrica bk. Eba David, “Tib”, 24. Hz. Peygamber’e gelen kisi Muvatta’
rivayetinde kadin iken EbG David rivayetinde ise erkektir.

W8 7iirkani, Serhu 'z-Ziirkdni, 4/518; 1bnii’l-Arabi, el-Kabes, 3/1148. Ibnu’l-Arabi “imam Malik, evde
ugursuzluk vardir dememis, sadece 6nceden siire gelen adete isaret ederek, bu durumdaki kisinin
itikadim korumasi adina o evden cikmasi gerektigini sdylemistir” diyerek Imam Malik’in bu
rivayetini savunmustur ( ‘Arizatii'I-ahvezi, 10/199).
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Yine son donem alimlerinden Muhammed Tahir b. Asar (1879-1973),
Muvatta’ serhi Kesfii’[-mugattd mine’l-me ‘ani ve’l-el-fazi’l-viki ‘a fi’l-Muvatta’
isimli eserinde Ibnii’l-Arabi’nin her iki Muvatta’ serhinden de yararlanmistir. Su
ifadeleri kullanarak serhlerine atiflarda bulunmustur: “llawall a5 & Ju” < Ll LS
Sllisall Cai 55 (A& aondl ol 4l <l Ay i) casi i b o s2)) o) @l Ton Aslir'un ¢ogu
zaman  el-Mesdlik  isimli  eserine  Tertibii’l-Mesdlik  ismini  kullandig1

goriilmektedir. "%

Sadece Muvatta’ sarihleri degil Buhari sarihleri de Ibnii’l-Arabi’den istifade
etmistir. Mesala Ibn Hacer Fethu I-bdri isimli serhinde “Geill 3 ooall o & « &
ol Calls” diyerek Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes,™®* Ayni de Umderii’l-kari isimli

eserinde “Coal) (Y el 45" diyerek el-Mesdlik’ten nakillerde bulunmuslardir.***?

Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ iizerine yazdig1 kitaplar sadece serhlere kaynaklik
yapmamis, hadis usuliine dair kitap yazan miiellifler de el-Kabes ve el-Mesdlik’e
atiflarda bulunmuslardir. Hadis alimi ve tarih¢i Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi (6l. 902/1497) Fethu’l-mugis bi-serhi
Elfiyyeti’l-hadis 1i’I- Irdki isimli eserinde “oall b (o)adl 3 D85 ve < Gnal) ol 88 S
Al & seklinde ifadelere yer vererek Ibnii’l-Arabi’nin her iki kitabin1 da kaynak

olarak kullanmigtir.™*%

Son olarak Ibnii’l-Arabi, birgok alanda kitap telif etmis veliid bir Alimdir.
Ancak Isbiliye’de kadiliktan ayrilirken eserlerinin bir kisminin yakilmasi ve
vefatindan kisa bir siire sonra iilkesinin Hristiyanlar tarafindan ele gegirilip tarumar
edilmesi sebebiyle birgok eseri yok olmustur. Buna ragmen giiniimiize kadar ulasan
eserleri arasinda yer alan Muvatta’ serhlerinden basta Siiylti ve Ziirkani olmak {izere

hem Muvattas hem de diger hadis kitaplarini serh eden miielliflerin yararlandigi,

1% pk. Muhammed Tahir b. Astr, Kesfu l-mugatta mine’l-me ‘ani ve l-elfizi’l-viki‘a fi’l-Muvatta’,
ngr. Taha b. Ali Baserih et-Tinisi, (Tunus-Kahire: Daru Sahnin-Daru’s-Selam, 1432/2011), 220, 224,
226, 284, 359

1191 fbn Hacer, Fethu'I-bari, 1/346, 583; 2/184, 431.

192 Ebti Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisi b. Ahmed el-Ayni (6l. 855/1451),
‘Umdetii’l-kéri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Abdullah Mahmd Muhammed Omer, (Beyrit: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2001), 4/199, 8/364, 9/23, 355.

1193 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi (61. 902/1497),
Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l- ‘Irdki, 4 Cilt, nsr. Ali Hiiseyin Ali, (Misir: Mektebetii’s-
Siinne, 1424/2003, 1/162, 2/163.
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hatta hadis usuliine dair yazilan eserlerin miielliflerinin dahi mezkar serhlerden
alintilar yaptigi, glinlimiiz arastirmacilar tarafindan yapilan akademik ¢aligsmalarda

da onun goriislerinden ve fikirlerinden istifade edildigi goriilmektedir.

4.4, IBNU’L-ARABI iLE EL-KABES VE EL-MESALIK HAKKINDA
DEGERLENDIRMELER

4.4.1. Olumlu Degerlendirmeler

Bilindigi gibi IslAm ilim geleneginde alimlerin biyografilerine dair birgok
eser telif edilmistir. Bir miiellifle ilgili bilgi ve kanaat sahibi olabilmek i¢in onun
telifittn1  incelemenin  yaninda biyografi kitaplarina da miiracaat etmek
gerekmektedir. Buraya kadar Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhlerini incelemek
suretiyle hakkinda belli Ol¢iide malumat edinmis olduk. Simdi de biyografi
kitaplarinda onun hakkinda verilen bilgiler ve yapilan degerlendirmeler iizerinde

durmak istiyoruz.

Endiiliislii edip ve biyografi yazar1 ve ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabi’nin muasir
Feth b. Hakan el-Kaysi (6l. 529/1135) Ibnii’l-Arabi’yi; alimlerin alimi, temiz

elbiseler giyinen, 1yas’1n1194

zekasi1 unutturacak ve akillar1 hayrete diistlirecek
derecede zeki/dahi, taklidi terk edip ictihada basvuran, fer‘i hiikiimleri usulden
cikaran, Islam diismanlarina karsi okun ucundaki sivri demirden (temren) daha
etkili, ilim ve bilgi yoniinden kuruyan Endiiliis’ii Allah’in onunla tekrar suladigi kisi

olarak tavsif etmistir.1195

Ibnii’l-Arabi’den isbiliye ve Kurtuba’da dersler alan, bir¢ok kitabini bizzat
kendisinden dinleyen Ibn Beskuval (1. 578/1183) ise onu alim, hafiz, engin bilgi

sahibi, Endiiliis’iin son alimlerlerinden, imamlarin sonuncusu ve hadis hafizlarindan

194 Sika bir ravi ve iyi bir fakih olan Iyis 6zellikle sezgisi ve zekasiyla taninmus, bu dzellikleri
dolayisiyla “Iyas’in feraseti” ve “Iyas gibi zeki” sdyleyisleriyle darbi mesellere konu olmustur (Ahmet
Agirakca, “lyas b. Muaviye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/498).

1% Ebd Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah b. Hakdn b. Abdillih el-Kaysi el-isbili (6l.
529/1135 [?]), Matmahu l-enfiis ve mesrahu t-teenniis fi miilehi ehli’l-Endeliis, nsr. Muhammed Ali
Sevébike, (Beyrat: Miiessesetii’r-Riséle, 1403/1983), 297.
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biri olarak nitelemis, kadilik gérevinden ayrildiktan sonra kitap telif etmeye ve

Ogrenci okutmaya yoneldigini ifade etmigtir.*%

Ibn Kesir (8l. 774/1373) sdyle der: “ibnii’l-Arabi Maliki mezhebine
mensuptu. Siinen-i Tirmizi sarihidir. Fakih, alim, zahid ve abid bir kimseydi. Fikihla
istigal ettikten sonra hadis dinlemeye ve rivayet etmeye basladi. Gazzali’nin talebesi
oldu. Ondan ilim tahsil etti. Felsefecilerin goriislerine meyletmesi sebebiyle
Gazzali’yi sugladi ve onun hakkinda ‘Gazzali felsefeye bir defa girdi, bir daha da

¢ikamadr’® demistir.”**%’

Bilindigi gibi Endiiliis halki Maliki mezhebini uygulamaya calisiyordu. Diger
mezhepler hakkindaki bilgileri ise smirli idi. ibn Halddn (61. 808/1406), ibnii’l-Arabi
ve Ebii’l-Velid el-Baci’nin dogu Islam diinyasina yaptiklar1 seyahatlerle bir nebze de

olsa Hanefi mezhebini Magrib’e tagidiklarini bildirmektedir.**®

Siiyati  (61. 911/1505) ise Ibnii’l-Arabi’nin babasiyla doguya yaptigi
seferlerde Sam, Bagdat, Misir ve Iskenderiye’ye ugrayarak bélgenin ileri gelen
alimlerinden dersler aldigmi, daha &nce ilim tahsili i¢in dogu Islam iilkelerine
yolculuk yapanlardan higkimsenin onun kadar ilim sahibi olarak Endiiliis’e
donmedigini, farkli dallarda ilim sahibi oldugunu, o ilimlerde yetkinliginin
bulundugunu belirtmis ve Ibnii’l-Arabi’yi ictihad mertebesine ulasmis ve Endiiliis’te
ali isnada erisen, keskin zekali, ilmin yayilmasi i¢in gayret gosteren, zalimleri tenkit
eden kisi olarak tavsif etmis ve kitap isimlerini zikretmeksizin Muvatta’ya serh

yazdigini belirtmistir. %

Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine, biyografisinde yazilanlara, ders

.....

alimlerinden biri oldugu, bir alimde bulunmas: gereken sartlar1 kendisinde topladig:

rahatlikla sdylenebilir.

1% jbn Beskuval, es-Sila, 2/27, 28.

197 Ebii’]-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-Safii (61. 774/1373), el-Biddye ve 'n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tirki, (Daru Hicr, 1417/1997), 16/361.

1% Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Ttnisi (61. 808/1406), Mukaddimetii Ibn Haldin, nsr. Ahmed ez-Za‘bi,
(Beyrat: Daru’l-Erkam, ts.), 486.

U9 Quyitd, Tabakdtii’l-miifessirin, nsr. Meursinge, (Tahran: Leyden, 1960), 34.
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4.4.2. Olumsuz Degerlendirmeler

[bnii’l-Arabi bilhassa devlet erkanma yakinligi sebebiyle elestiri konusu
edinmistir. Su hadise buna &rnek verilebilir: Imam ve zahid vasiflarin1 haiz Ebi
Abdulldh b. Miicahid el-Isbili"®® yaklagik ii¢ ay siireyle Kadi ibnii’l-Arabi’ye
talebelik yaptiktan sonra onun derslerini birakmis. Bunun sebebi soruldugunda
hakkinda su sozleri soylemistir: “Ebi Bekir 6grencilerine ders verdigi esnada
binegi/katir1 kapida beklerdi. Ders bittikten sonra bir an Once binegine binerek

yOneticilerin yanina gitmeye can atard.” 2%

Ibnii’l-Arabi’nin devlet erkdnima yakinlig elestiri konusu edilse de bu durum
onun kisisel tercihinden ziyade Endiiliis’teki siyasi istikrarin iyiden iyiye bozulmasi
ve taht kavgalarinin had sathaya ulasmasi sebebiyle sartlarin kendisini siyasetin i¢ine
stiriikledigi bir sonug olarak degerlendirilmis ve bu yilizden zaman zaman siyasetle
ilgilenmek zorunda kaldig1 yorumu yapilmustir.*?* Ayrica ibnii’l-Arabi’nin siyasi bir
beklentisi olsaydi, prensiplerinden taviz vererek kadilik gérevinde daha uzun siire
kalmak igin caba gosterebilirdi. Ancak Ibnii’l-Arabi Endiiliis’e doner donmez kadilik
gorevini talep etmemis, belli bir siire gectikten sonra ve 1srar tizerine kadi olmustur.
Kadilik gorevini birakarak daha sade bir hayati, telif galismalarimi ve O6grenci

okutmay1 tercih etmistir.

Kadi Iyaz, Ibnii’l-Arabi’nin baz1 garip rivayet ve hikayeleri aktarmasi
sebebiyle tenkit edildigini soylemektedir.**® Ibnii’l-Arabi’nin Muvatta’ serhlerine
bakildiginda Kadi Iyaz’in degerlendirmesini destekler mahiyette rivayetlerin oldugu
ve hikayelerin anlatildig1 goriilmektedir. S6yle ki Ibnii’l-Arabi zaman zaman kaynak
belirtmeksizin farkli kitaplardan tasavvufla ilgili nakillerde bulunmustur. “Agligin
fazileti ve toklugun zemmiyle ilgili ziihd ehlinin rivayet ettigi haberler, kitaplarin
alamayacag1 kadar fazladir. Ancak konunun 6zeti su sekildedir: A¢lik herhaliikarda

oviillmistiir, tokluk yerilmistir. Biz burada sahih olanlarini nakletmeye ¢alisacagiz”

1200 By kisinin kim oldugu tespit edilememistir.
1201 NMakkari, Nefhii ‘t-tib, 2129.

1202 Baltaci, “Ibnii’l-Arabi Ebu Bekir”, 20/489.
1203 R adi Iyaz, el-Gunye, 68.
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diyerek isim zikretmeksizin Imam Gazzali’nin /hydii Uliimi’d-Din adli eserinden su

rivayetleri nakletmistir:

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Nefislerinize karsi aclik ve susuzlukla

miicahede ediniz. Ciinkii buradaki sevap, Allah yolunda miicahede eden kimsenin
sevabi gibidir. Allah nezdinde aglik ve susuzluktan daha sevimli bir amel yoktur.”1204

[bn Abbas soyle soyledi: “Karnmi tikabasa dolduran kimse gokler alemine
giremez.”?%®

Hz. Peygamber’e insanlarin hangisinin daha faziletli oldugu soruldugunda

sOyle buyurmustur: “Yemesi ve glilmesi az olup avret mahallini 6rten bir elbiseyle

yetinendir.”lzo6
Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Amellerin efendisi agliktir, nefsin zilleti ise
yiin elbiseler giymektir.”*?’

Ebt Said el-Hudri, Hz. Peygamber’den su hadisi nakleder: “Giyininiz, i¢iniz,

karinlarimiz1 yarisim  dolduracak sekilde yiyiniz. Ciinkii bu peygamberligin
parg:as1d1r.”1208
Hasan Basri Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet eder: “Diisiince

ibadetin yarisidir; az yemek ise ta kendisidir.”*?%°

1204° Asli yoktur (Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahmén el-Iraki (6l.
806/1404), el-Mugni ‘an hamli’l-esfar fi’l-esfar fi tahrici ma fi’l-Ihyd’i mine’l-ahbdr, nsr. Esref
Abdiilmaksid, (Riyad: Mektebet’ti-Taberiyye, 1415/1995), 2/749). Elbani, bu rivayetin batil oldugunu
ve aslinin bulunmadigim ifade etmistir (Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve’l-mevzii ‘a
Ve eSeruhe’s-seyyi i fi’l-iimme, 14 Cilt, (Riyad: Daru’l-Me‘arif, 1412/1992), 1/417).

1205 Asli yoktur (Gazzali, fhydii uliimi’d-din, 3/80). Bu soziin israiliyyat kanaliyla tasavvuf kiiltiiriine
geemis olabilecegi ihtimali tizerinde durulmustur (Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis,
(istanbul: Ensar, 2012), 585). Elbani bu rivayetin asliin olmadigm sdylemistir (Elbani, Silsiletii’l-
ehddisi z-za ‘ife, 2/153).

1208 Aslt yoktur (Fhydii uliimi’d-din, 3/80). Elbani bu rivayetin ashnin olmadigini sdylemistir (Elbant,
Silsiletii’l-ehddisi ’z-za ‘ife, 1/415). Elbani bu rivayetin aslinin olmadigini sdylemistir (Elbani,
Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife, 1/417).

1207 Asli yoktur ([hydii uliimi’d-din, 3/80). Elbani bu rivayetin aslnm olmadigini sdylemistir (EIbani,
Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife, 1/417).

1208 Asli yoktur (Fhydii uliimi’d-din, 3/80). Elbani bu rivayetin batil oldugunu sdylemistir (Elbani,
Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife, 1/416).

1209 Asli yoktur (Jhydii uliimi’d-din, 3/80). Elbani bu rivayetin batil oldugunu sdylemistir (Elbani,
Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife, 1/1417).
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Bir rivayette sOyle ifade edilmistir: “Hz. Peygamber kendi arzusuyla ve

zaruret olmaksizin ag kalir, yani agligi tokluga tercih ederdi.”*?0

Yine Hasan Basri Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
“Allah nezdinde derece bakimindan en istiiniinliz, en fazla a¢ kalanimmiz ve Allah
hakkinda en fazla diisiineninizdir. Allah nezdinde en sevilmeyeniniz ise ¢ok uyuyan

ve ¢ok yiyip iceninizdir.”****

Yine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kalpleri c¢ok yiyip i¢mekle

sldirmeyiniz, ¢iinkii kalp ekin gibidir. Ekinler ¢ok sulandiklarinda 6liir.”*?*?

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ahirette doya doya yiyecek olanlar,

diinyada aglik (;ekenlerdir.”1213

Hz. Aige, Rastlullah’tan sunu isittigini rivayet etmistir: Cennetin kapisini
calmaya devam ediniz! Bunu yaptiginiz takdirde size agilacaktir. Cennetin kapisini

ne ile ¢alalim dedim. Hz. Peygamber: Aclik ve susuzlukla buyurdu.*?**

Ibnii’l-Arabi serhlerinde rivayetleri zikrettikten sonra genel olarak hadislerin
sened ve sthhat durumlartyla ilgili bilgiler verirken “aghigin fazileti ve toklugun

1215 ifadesini

zemmi” ile ilgili naklettigi rivayetler hakkinda hasen/sahih hadisler
kullansa da bahse konu rivayetlerin hemen hemen tamamina yakininin zayif veya

uydurma oldugu anlasilmaktadir.

Bazi1 garip hikayeleri naklettigi i¢in tenkit ediledigini yukarida ifade etmistik.
Buna su drnek verilebilir: Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in gece vakti secdede iken

“Ofkenden rizana, cezandan affina sigimirim. Senden yine sana siginirim. Ben seni

1210 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn isimli eserinde bu manaya yakin bir hadis rivayet etmistir. (Ebd Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), Su ‘abii'l-imdn, ngr. Eba Hacer Muhammed
Said Besyuni Zaglul, (Beyrdt: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410/1990), 2/173) iraki, bu hadisin
senedinin mu‘dal oldugunu belirtmistir. (/Aydii uliimi'd-din, 3/81)

1211 Ash yoktur (Fhydii uliimi’d-din, 3/81).

1212 A5l yoktur (Fhydii uliimi’d-din, 3/81).

1213 {sfahani, bu hadisin garib oldugunu, senedde yer alan ravilerden Fuzayl b. ‘iyad’dan sadece Yahya
b. Siileyman’in rivayette bulundugunu, bu kisiyle ilgili degisik sdylentiler bulundugunu sdylemistir
(Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-asfiyd, 3/395-96). Iraki de bu hadisin senedinin zayif oldugunu
belirtmistir. (Ihydii uliimi’d-din, 3/82)

1214 Ash yoktur (Jhydii uliimi’d-din, 3/82).

2% Tbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 7/343, 344.
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hakkiyla 6vmekten acizim, sen kendini nasil bir 6vgiiye layik goriiyorsan &')ylesin”1216

seklinde yaptig1 duay ziihd alimlerinin su sekilde yorumladiklarini belirtmistir: Hz.
Peygamber (birinci makamda) "&bil G &lia 5 3 e " “Ofkenden rizana”, daha sonra
(ikinci makamda) "dlGse (e SaAs" “cezandan affina” seklinde dua yapmak
suretiyle bir makamdan baska bir makama terakki etmis, sonunda (iigiincii makam)
Allah’mn sifatlarma degil de zatma yonelerek " &3" “Senden yine sana

(s1ginirim)” duasiyla da en serefli makama ulasmstir. '

Agiklamalarma su sekilde devam etmistir: Hz. Peygamber’in bu duasindan
sonra Allah Teala 6nce >, b ! {4k} Ey kisi diye hitap ederek Rastlullah’1 degerli
bir makamdan baska bir makama yiikseltmis, sonra {d‘\)‘d‘ L L} “Ey oOrtiiniip
biirlinen (Peygamber!)lzlg{jm\ el L} “Ey ortiiniip biiriinen (Peygamber!)***? diye
iltifat ederek kullarin1 uyarmasini emretmis (Taha’ya gére daha iist makam). Daha
sonra < b s {o) Ey Efendi diye hitap'??°

makama yiikseltmistir. Sonunda {Oseass 2580 & 2 &yl “(Melekler Lat’a:)

ederek bir oncekinden daha serefli bir

Omriine andolsun ki, onlar (sehvetten) gozleri donmiis halde sarhosluk iginde

1221 ayetiyle de Hz. Peygamber’in hayatina yemin etmistir (bu

bocalayip duruyorlar
hitapla Hz. Peygamber’in makamini bir iist makama cikarmistir). Ibnii’l-Arabi
devaminda su bilgiyi vermistir: Hz. Peygamber’in daha birgok serefli makami vardir.
Bizim saydiklarimiz 6rnek kabilindendir. Bununla ilgili herhangi bir rivayet
gelmemistir. Boyle bir nakil varid olmus olsayd: giizel olurdu®?? diyerek kendisi de
aslinda verdigi bu bilginin dogru olmadigini ifade etmis, fakat bunu kitabinda

zikretmekten de geri durmamagtir.

Ibnii’l-Arabi’nin tenkit edildigi hususlardan biri de sudur: Imam-Malik > Ibn
Sihab > Enes b. Malik tarikiyle rivayet edilen bir hadiste s6yle buyurulmaktadir: Hz.
Peygamber Mekke’nin fethedildigi sene Mekke’ye girdiginde basinda migfer vardi.

1218 Muvatta’, “Kur’an”, 31. Ayrica bk. Miislim, “Salat”, 222.

1217 fbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 3/468; el-Kabes, 2/415.

1218 Miizzemmil, 73/1.

219 Miiddessir, 74/1.

1220 {bnii’l-Arabi, Yasin ile ilgili herhangi bir rivayet gelmedigini, boyle bir nakil olsayd: giizel
olacagini belirtmistir.

1221 Hicr, 15/72. Halbuki bu ayette dmriine yemin edilen Peygamber, Hz. Lut’tur.

1222 fonii’1-Arabi, el-Mesdlik, 3/468; el-Kabes, 2/415, 416.
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Migferi ¢ikarinca bir adam kendisine gelerek: “Y4 Rastilallah! Ibn Hatal, Kabe’nin
Ortiistine yapismis!” dedi. Bunun {izerine Peygamberimiz: “Onu o6ldiiriin!”

1223

buyurdu.

Migfer hadisi olarak ifade edilen bu rivayetle ilgili Zehebi su hadiseyi
nakleder: Isbiliyeli fakihler bahse konu hadisi miizakere etmek {iizere Ibnii’l-
Arabi’'nin de bulundugu bir mecliste bir araya geldiler. Ibnii’l-Arabi’ye: Imam
Malik’in Ziihri’den rivayeti disinda bu hadisi baska rivayet eden olmamistir
dendiginde “Ben onu Malik tarikinden baska on {i¢ tarikten daha rivayet ettim”
seklinde karsilik vermistir. Orada bulunanlar 0 zaman bu tarikleri bize say dediler.
Ibnii’l-Arabi de bu on ii¢ tariki zikredecegine dair s6z vermesine ragmen onlarin
tahricini yapamadi. Bunun iizerine sairlerden biri Ibnii’l-Arabi’yi hicveden su siiri

sOyledi:
(Bafedray il b | aSuia ol Loy (as pmen JA1 L
G el 0o Ay M 15385 Al el el ol e 15388
B b |y sag ol o) L e 2D e ) )

Ey Himis ehli ve Himis sakinleri, sizi seven ve size karst sefkatli davranan

biri olarak iyilik ve takvay1 tavsiye ediyorum.

Gece sohbetlerinde Ibnii’l-Arabi’yi dinleyin, rivayetleri takvali bir imamdan

alin.

O edepli, sozii tath bir gengtir, ancak sahih bir rivayet bulamadiginda (hadis)

uydurur.

Zehebi, bu hikdyeden sonra Ibnii’l-Arabi’yi savunma sadedinde sdzlerine
sOyle devam etmistir: Bu anlatilan basit bir hikdyeden bagka bir sey degildir ve
gecerli bir cerh kabul edilemez. Ibnii’l-Arabi yamlmis ve o hadisi baska bir rivayetle

1228 Muvatta’, “Hac”, 250. Ayrica bk. Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 18; Miislim, “Hac”, 450; Tirmizi,
“Cihad”, 18. Tirmizi: “Bu hadis hasen sahih garibtir. Malik’den baska hi¢bir kimsenin bu hadisi
Zihri’den rivayet ettigini bilmiyoruz” a¢iklamalarini yapmustir.
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karistirmig olabilir. Dolayisiyla 0 siiri sOyleyen kisi iftira atmaktan bagka bir sey

yapmamlstlr.1224

Ibn Hacer ise sdyle demistir: Migfer hadisinin tariklerini arastirdim. Ibnii’l-
Arabi’nin soyledigi gibi Malik’in Ziihri rivayeti disinda on ii¢ hatta daha fazla
tarikini tespit ettim. Bu hadis, Ziihri’nin kardesinin oglu, Ebi Uveys, Ma‘mer ve
Evzai tarikleriyle de rivayet edilmistir. Ziihri’nin kardesinin oglu rivayetini Bezzar;
Ebi Uveys rivayetini ibn Sa‘d ile Ibn ‘Adiy; Ma‘mer rivayetini ibn ‘Adi; Evzai
rivayetini Mizzi tahric etmistir. Bir bilgiye dayanmadan ve ger¢ege muttali olmadan
kanaat 6nderlerinden birinin, vera sahibi bir alimin suc¢lanmasini, itham edilmesini

dogru bulmuyorum diyerek ibnii’l-Arabi’yi savunmustur.*??

Ayni de: Ibnii’l-Arabi’yi mudakkik bir alim olmamakla ve yalancilikla itham
edenler hata yapmuslardir. Zira Ibnii’l-Arabi’yi suglayanlarm bu konudaki bilgileri
azdir ve Ibnii’l-Arabi’nin bilgisine ulagmalar1 s6z konusu degildir sézleriyle ibnii’l-
Arabi’yi savunmustur. Bu hadisi yalniz Malik rivayet etmistir soziiniin, “sahih sartini
tasiyan” manasina hamledilmesi gerektigini, ¢linkii diger tariklerle rivayet edilen

hadislerde sahih sartlarinin meveut olmadigini sdyleyenler de olmustur.'?%°

Migfer hadisi Muvatta’m “z>ll asls” boliimiinde gegmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin Muvatta’ serhleri incelendiginde; el-Mesdlik’te mezkar hadisi zikrettikten
sonra su bilgileri verdigi goriiliir: Bu rivayet, imam Malik’in ibn Sihab ez-Ziihri’den
teferriid ettigi hadislerden biri olup sened tenkidi yapmak uzun zaman alacaktir.

1227

Bunu Ziihri’den baska sahih tarikle rivayet eden hi¢ kimse olmamistir. el-

Kabes’te ise babdaki hadislerle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir.

Ibnii’l-Arabi, serhlerinde genelde su metodu takip etmektedir: Konuyla ilgili
bir hadisi zikrettikten sonra isnad baslig1 altinda hadisin senediyle ilgili bilgiler

vermekte, o hadisin bagka tarikleri varsa onlara da deginme cihetine gitmektedir.

1224 Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-
Dimaski (61. 748/1348), Tezkiretii’I-huffdz, nsr. Zekeriyd Umeyrat, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998), 4/63; Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld’, nsr. Suayb el-Arnaiit, (BeyrGt: Miiessesetii’r-Risile,
Ucgiincii Baski, 1405/1985), 20/202.

1225 fbn Hacer, en-Niiket ‘ald kitdbi’bni’s-Saldh, nsr. Rebi* b. Hadi Umeyr, (Riyad: Darii’r-Raye, 2.
Baski, 1408/1988), 2/655, 656, 669.

1226 Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, 10/294.

1227 fbnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/1471, 472.
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Migfer hadisiyle ilgili on i tariki oldugunu sdylemis olsaydi mutlaka Muvatta’
serhlerinde o tariklere temas etmesi beklenirdi. Kaldiki Ibnii’l-Arabi’nin Migfer
hadisinin 13 tarikinin oldugunu sdylemesi elestiri konusu edilelebilecek bir durum da
degildir.

4.4.3. ibnii’l-Arabi ve Eserlerinin ilim Diinyasina Etkileri

Bir alimle ilgili kanaat sahibi olusturacak amillerden biri de yazdig
eserleridir. Bir miiellifin itikadi ve fikhi goriisiinli, tasavvufa bakisini, duygu ve
diistincelerini vb. konulardaki fikriyatini 6grenmek igin telif ettigi eserlerin
incelenmesi 6nem arz etmektedir. Ibnii’l-Arabi tefsir, usul-i fikih, hadis ve kelam
gibi dini ilimlerin hemen hemen her alaninda eserler yazan Endiiliis’iin yetistirdigi

onemli alimlerden biridir.

Ibnii’l-Arabi H 485 yilinda babasiyla basladig ilim yolculugunu yaklasik 10
sene sonra bitirerek her alanda ilimle donanmis oldugu halde memleketi isbiliye’ye
dondii ve oraya yerlesti. Hayatinin sonuna kadar yani elli yila yakin bir siire
problemlerini halletmek {izere kendisine miiracaat eden kisilere danigsmanlik yapti.
Ogrenci yetistirdi. Fikth ve usil-i fikih konularinda dersler verdi. Insanlar1 dini
konularda bilgilendirmek ve bilinglendirmek igin bir yandan vaaz ederken diger
yandan da farkli alanlarda kitaplar telif etmeye devam etti. Belli bir siire iistlendigi
Isbiliye kadilig1 gorevinden ayrilarak ilmi faaliyetlerine geri déndii. O iyi bir hatip,
hafiz, edip ve sair idi. Neseli bir kisilige sahip oldugu i¢in ilim meclisi de nese ve

coskuyla dolup tasardi.*??®

Ibnii’1-Arabi el-Emedii 'I-aksd, Usiilii'd-din, el- ‘Avdasim mine’l-kavdsim isimli
eserlerinde itikadi goriiglerini, Muvatta’ {izerine yazdigi el-Kabes ve el-Mesdlik,
Buhari ve Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahih’lerine yazdig1 Kitdbii 'n-Neyyirayn fi serhi’s-
Sahihayn ve Tirmizi’nin Siinen’i iizerine yazdigi ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-
Tirmizi isimli serhleriyle de hadis ve fikih ilimlerine dair goriislerini ortaya
koymustur. Tefsir ve fikih alaninda 6nemli bir kaynak kabul edilen Ahkdmu’l-
Kur’an'inda da mezhepler arasinda kiyaslamalar yapmis, miintesibi oldugu Maliki
mezhebinin goriislerini akli ve nakli delillerle savunmus, ayetlerden hiikiimler

cikarmis, tefsir, fikih ve usul-i fikih ilimleriyle ilgili bilgilere yer vermistir.

1228 Makkard, Nefhii 't-tib, 2129, 30.
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Ahkédmu’l-Kur’an ve ‘Arizatii’l-ahvezi isimli eserleri Islam diinyasinda daha
¢ok meshur olmus ve ilim g¢evrelerince bu eserlere sik sik atiflarda bulunulmustur.
Isimleri zikredilen kitaplar kadar olmasa da el-Kabes ve el-Mesdlik isimli Muvatta’
serhleri de tin kazanmis, basta Siiyhti (61. 911/1505) ve Ziirkani (61. 1122/1710)
olmak tizere hem Muvattas hem de diger hadis kitaplarin1 serh eden miiellifler
mezkdr Kitaplardan yararlanmis, hatta hadis usuliine dair eserler yazan alimler dahi
bahse konu serhlerden alintilar yapmuslardir. Farkli kiitiiphanelerde el yazmasi olarak
bulunan el-Kabes’in 1992°de, el-Mesdlik’in de 2007 yilinda nesredilmesiyle birlikte
bu iki eserden istifade etme alani genislemis ve akademik calismalarda her iki kitaba

sik sik atiflar yapilmaya baglanmugtir.*?°

Ancak el-Kabes adli kitabin el-Mesdlik’e gore daha fazla meshur oldugu
goriilmektedir. el-Kabes’i el-Mesdlik’e gore yaklasik on sene once telif etmesi, onu
farkli birgok mekanda imla etmesi ve Ogrencilerine icazet vermesi gibi hususlar
birlikte disiintildigiinde bu kitabin el-Mesdlik’e gore daha fazla yayginlik
kazanmasiyla yakindan ilgili oldugu kanaatine gotiirmektedir. Nitekim Ibnii’l-
Arabi’nin &grencilerinden Kadi Iyaz (81. 544/1149) ve Ibn Hayr (1. 575/1179)
Muvatta’ iizerine yapilan ¢aligmalar hakkinda detayli bilgiler verirken el-Mesdlik’i
degil de sadece el-Kabes’i zikretmisler, ayrica Ibn Hayr bu eseri hocasindan
dinledigini ve ondan icazet aldigim belirtmistir.lzso Dabbi de Ibnii’l-Arabi’nin el-
Kabes isimli serhini Kurtuba’da bir¢ok mecliste imla ettigini ve imla meclislerinde

¢ok sayida kisinin bulundugunu séylemistir.lz‘o’l

1229 Abdullah al-Zeidan tarafindan istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2010 yilinda
hazirlanan “Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman B. Yakub (1171/1756) ve El-Muhayya Adli Muvatta®
Serhi” isimli doktora ¢alismasinda Ibnii’l-Arabi’nin el-Mesdlik adli serhinin telif sebebi ile bahse
konu kitapta takip ettigi metoda yer verilmistir (al-Zeidan, 88-93); Biisra Refas Tiirkmen tarafindan
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2020 yilinda hazirlanan “Imam Malik’in Muvatta
Isimli Eserinin Tefsir Ilmi A¢isindan Incelenmesi” isimli doktora, Mehmet Emin Giizel tarafindan
Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde 2017 yilinda hazirlanan “Madlik b. Enes ve
Tefsirdeki Metodu” adli yiiksek lisans ¢alismalarinda Tbnii’l-Arabi’nin el-Kabes isimli serhi kaynak
olarak kullanilmis, 6zellikle “Kitabu’t-Tefsir” baslikli boliimden istifade edilmis ve sik sik atiflarda
bulunulmustur. Yine Kenan Oral tarafindan Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2020
yilinda hazirlanan “Muvatta’in Olusum Siireci Niisha Farkliliklart ve Nedenleri” isimli doktora
calismasinda Ibnii’l-Arabi’nin her iki Muvatta’ serhine sik sik atiflarda bulunulmustur.

1230 Kadi iyaz, Tertibii’l-meddrik, 1/107; Ebii Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili (51.
575/1179), Fehresetii Ibn Hayr el-Isbili, nsr. Muhammed Fuad Mansiir, (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1419/1998), 76.

1231 Dabby, Bugyetii’I-Miiltemis, 93.
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Ibnii’l-Arabi, ilmi derecesini yasadigi zamanda oldugu gibi kendinden
sonraki dénemlerde de devam ettiren, Malikilerin onde gelen alimlerindendir. ilme
asik, giiclii bir hafiza, parlak bir zeka, yilmayan bir irade, saglam bir muhakeme,
bikmayan bir ¢alisma, genis bir ilmi ¢evre ve pek ¢ok hoca ve seyhe sahip olan
miiellif, Allah’in ona litfettigi imkanlardan istifade etmesini bilmis ve kendisini
yetistirmistir. Hadis, tefsir, fikih, usul, kelam, kiraat, tarih ve siyer, kavaid ve liigat,
edebiyat ve belagatta iistat idi. Dogu Islam diinyasina ilim yolculuguna ¢ikip da
memleketine dénen kimseler igerisinde en veliid olan alimlerden biri kabul edilir.*?*?
Her ne kadar Islami ilimlerin hemen hemen biitiin alanlarinda kitaplar telif etmis olsa
da hadis ve fikihgilik yonii agir basan bir alimdir. Muvatta’ serhleri denilince de Ibn
Abdiilber’in el-Istizkdr ve et-Temhid’i ile Bici’nin el-Miintekd sindan sonra Ibnii’l-

Arabi’nin el-Kabes ve el-Mesdlik isimli serhleri daha ¢ok akla gelmektedir.

1232 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/90.
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SONUC

[bnii’l-Arabi’nin yasadigi dénem (468-543/1076-1148) islam diinyasinin
doguda ve batida karisiklik ve calkanti icinde oldugu devre denk gelmistir. O
dogdugunda, Endiiliis Emevi Devleti yikilip yerine biiyiik kiigiik birgok devletten
olusan ve Endiiliis tarihinde “miilikii’t-tavaif” ismiyle bilinen dénem (M 1031-1090)
devam ediyordu. Endiiliis’te merkezi idare devrildigi i¢in meliklerin birbirleriyle
devamli savas halinde olmasini firsat bilen Hristiyanlar Endiiliis’ii Miisliimanlardan
geri almak i¢in biliyiik bir caba igerisine girmislerdi. Endiiliis’teki bu siyasi

istikrarsizlik ilim diinyasini da olumsuz yonde etkilemistir.

Iste boyle bir dénemde diinyaya gelen ibnii’l-Arabi 6grenim hayatina
memleketinde baslamis, henliz dokuz yaslarinda iken Kur’an okuma konusunda
mahir bir konuma gelmis, kiraat-1 asere, arap dili ve belagati ile matematik
hocalarindan dersler almis, pek ¢cok Endiiliislii ve Kuzey Afrikali talebenin yaptig
gibi 485/1092 yilinda kendisini yetistirmek ve bilgi seviyesini artirmak tizere dogu
Islam fiilkelerine ilim yolculuguna ¢ikmis, babasi da bu yolculugunun biiyiik bir
kisminda ona eslik etmistir. ilk énce ispanya’nin Malaga sehrine, sonra Cezayir’in
Bicaye (Bugia) ve Tunus’un Mehdiyye ve Kayrevan sehirlerine ugramis, Misir ve
Kahire’de bir siire ilim tahsil ettikten sonra devrin énemli ilim merkezlerinden biri
olan Bagdat’a ge¢mistir. Bu yolculugu boyunca bir¢ok ilim halkasina katilarak
Gazzali (61. 505/1111) ve Muhammed b. Ahmed es-Sasi (61. 507/1114) gibi taninmis
alimlerden dersler almistir. Yaklagik on yil siiren bu ilim yolculugu ¢ok verimli
gecmis, memleketine dondiikten sonra vefat edinceye kadar elli yila yakin bir siire
cesitli yerlerden gelen talebelere dersler okutmustur. Ibnii’l-Arabi muhtelif ilim
dallarinda elliden fazla eser telif etmistir. Eserlerinden giiniimiize ulasabilenler

kendisinden sonra bagvuru kaynagi olmustur.

Endiiliis’te Maliki mezhebi yaygin oldugu i¢in Muvatta’ {izerine bir¢ok
calisma yapilmistir. Yahya b. Yahya el-Leysi’nin (61. 234/849) Muvatta’ rivayetini
esas aldig1 el-Kabes ve el-Mesdlik isimli serhlerini telif ederek Ibnii’l-Arabi de bu
caligmalara katilmistir. Bu iki eserin igerigi, ibarelerine varincaya kadar neredeyse

birebir aymidir. Ilk 6nce H 532 yilinda el-Kabes’i imla etmis, el-Mesdlik’i ise
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hayatinin sonlarina dogru telif ettigi i¢in biitiin ilmi birikimini bu eserine yansitmaya
calismuistir. Muvatta’da tefsir boliimii olmamasina ragmen el-Kabes’te bu isimde bir
boliim agarak bir kisim surelerin bazi ayetlerini izah etmeye ¢alismis, kimi
surelerden sadece bir veya birkag¢ ayetle ilgili agiklamalarda bulunmakla iktifa

etmistir. el-Mesdlik’te ise tefsir béliimii bulunmamaktadir.

[bnii’l-Arabi el-Mesdlik’e iic mukaddime ile baslayacagimni belirtir. Bunlardan
birincisinde Imam Malik’in fazileti ve Muvatta'm degeri, ikincisinde kiyas delilini
kabul etmeyen Zahiri mezhebine reddiye ve kiyasin kitap, slinnet ve icma‘
delilleriyle ispati, tiglinciisiinde ise haber gesitlerinden dhdd, miitevatir ve miistefiz;
senedinde kopukluk olup olmamasina gore miisned, miirsel, maktii, belag ve mevkif
hadisler hakkinda bilgiler ile tahammiil ve eda metotlarindan sema", kirdat, arz,

miindvele Ve icdzet ile ilgili agiklamalara yer vermistir.

Kiyas delilini kabul etmeyen Zahiri mezhebine ikinci mukaddimede cevap
verecegini ifade etse de maalesef bu konuda herhangi birsey yazmamistir. Giivenilir
bir yolla rivayet edilen haber-i vahidlerin ser‘i hiikiimlerde delil oldugu ve onunla
amel edilmesi gerektigi, zardrat-i diniyyeden olan itikadi konularda ise delil kabul
edilemeyecegi fikrini savunmustur. Makti* terimini, tabitinun sz ve fiilleri i¢in degil
hadis kavramlarinin heniiz yerlesmeden Onceki isnadi muttasil olmayan yani
munkat: * manasinda; yine mu ‘dal tabirini, senedinde iki veya daha fazla ravisi diisen
seklinde tanimlanan anlaminda degil de sozliik manasinda (senedinde veya metninde
kapalilik bulunan, i¢inden ¢ikilamayan ya da agiklanmasi zor meseleleri i¢eren hadis)
kullandig1 anlasilmaktadir. kullanmistir. Klasik hadis usulii kaynaklarinda tahammiil
ve eda metotlarindan arz, genel olarak kirdat metodu basligi altinda ifade edilmisken
Ibnii’l-Arabi arz 1 miistakil bir baslik altinda zikretmis ve onu “talebenin seyhine arz

edilen ve okunan rivayetleri isitmesidir” seklinde tanimlamastir.

Amel-i ehl-i Medine’ye atiflarda bulunmus, mensubu oldugu Malik
mezhebinin benimsedigi goriise uygun olarak hiikiim vermede onu delil kabul etmis
ve birbiriyle c¢elisen rivayetlerde Medine ehlinin uygulamasimnin destekledigi

rivayetleri tercih etmistir. Ibnii’l-Arabi, hadislerin mana ile rivayetine cevaz
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vermekle birlikte bu konuda hassas davranmis, mana ile rivayet edilecegi zaman

dilimini sinirlamis ve bunu bir takim sartlara baglamistir.

el-Kabes’e de mukaddime mahiyetinde kisa bir giris ile baslayip orada;
Muvatta’in degerine atifta bulunmus, daha sonra hadis alimlerinin kitaplarina vahiy,
iman, taharet vb. farkli bagliklarla, Malik’in ise Muvatta’a namaz vakitleri ile
basladigini, bu baslik ile kitabina giris yapmanin daha isabetli ve yerinde bir karar

oldugunu ifade etmistir.

Ibnii’l-Arabi Muvatta’da yer alan haberleri serh etmekle yetinmemis, yer yer
Muvatta’in diger rivayetlerinde gecen hadisleri ve Buhari, Miislim, Ebl Déavid,
Tirmizi ve Nesai gibi diger temel hadis kaynaklarinda bulunan rivayetleri agiklamus,
ayrica hadislerin farkli senedlerine, Muvatta’'m diger niishalar1 arasindaki

farkliliklara da isaret etmistir.

Hadisleri serhe ilk 6nce sened incelemesiyle baslamis, sened ve metinde yer
alan raviler/kisiler hakkinda bilgiler vermis, miiphem olan ravilerin kimliklerini
aciklamaya c¢alismis, ravileri cerh ve ta‘dil yoniinden degerlendirmis, hadislerin
farkli senedlerine isaret etmis ve sithhat agisindan agiklamalarda bulunmustur. Her ne
kadar sened tenkidi yaparak hadislerin sahihini sakiminden ayiklamaya caligsa da
Imam Malik’in bir hadisi Muvatta’ina almasimin o hadisin sahihligine delil oldugunu,
yine Malik’in uzun arastirmalar sonucunda ancak giivendigi kisilerden hadis rivayet
ettigi icin meghul kisilerden hadis almadigini, kimden hadis rivayet etmis ise o
kiginin adil oldugunu ifade etmistir. Aslinda bu sekilde bir yol takip ederek hadis
usuliiniin genel geger baz1 kurallarma aykir1 hareket etmistir. Ibnii’l-Arabi, bir takim
rivayetlerin senedinde problem gorse de onlarin ihtiva ettigi manayr géz Oniinde
bulundurarak s6z konusu haberlerle ilgili “senedi sahih olmamakla birlikte manas1

sahihtir” ifadesini kullanmustir.

Senedlerle ilgili agiklamalarindan sonra terceme bashigr altinda bab
basliklariyla 1ilgili bazi degerlendirmelerde bulunmus, Muvatta’in bab tertibine
uymaya caligsa da zaman zaman anlam biitlinliigli olmas1 agisindan bablar arasinda
takdim tehirler yapmis, bazen Muvatta’da bulunmayan yeni bab basliklar1 ilave

etmis, diger Muvatta’ ravilerinin kullandig1 bab basliklar1 hakkinda bilgiler vermis,
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Buhari, EbG Nuaym ve Gazzali gibi bazi miielliflerin isimlerini zikrederek bu

miielliflere ait kitaplar ile Muvatta’in bab basliklarinin mukayesesini yapmaistir.

Hadislerde gegen garip kelimeleri agiklamaya 6nem vermis, serhini yapacagi
hadisten sonra arabiyye isimli bir baslik agmis, bu baglik altinda kelimelerin
lugavi/istilahi anlamlarina ve bazi gramer bilgilerine yer vermistir. Bazen bu bilgileri
arabiyye yerine niikte lugaviyye, fdide lugaviyye, tebyin gibi basliklar altinda verdigi

olmustur.

Hadis ilimlerine deginmeye ¢alismisg, birbirine zit gibi goriinen rivayetlerde
celiski olmadigin1 gdstermeye gayret etmistir. Ihtilafi gidermek icin degisik bakis
acilar1 ve farkli ¢6ziim yollar1 benimsenmis olsa da Ibnii’l-Arabi bahse konu
rivayetlerin arasini uzlagtirmak icin ilk 6nce cem ve te’lif metoduna basgvurmus,
bunun miimkiin olmamasi durumunda neshe miiracaat etmis ve son olarak da

belirledigi kriterler ¢cercevesinde tercth yontemini kullanmaistir.

Ozellikle el-Mesalik isimli serhinde gesitli fikhi goriisleri bir araya getirmis,
sadece onlara yer vermekle yetinmemis, degerlendirmeye c¢alismis, delillerini
aragtirmak suretiyle aralarinda mukayeseler yapmistir. Maliki mezhebine mensup
oldugu i¢in genelde bu mezhebin goriislerini savunsa da delillerin kuvvetine gore
zaman zaman baska mezheplerin goriislerini tercih ettigi olmustur. Bu tutumu, kati
bir mezhep taassubu igerisinde olmadigimi gostermektedir. Diger mezheplerin
gorlslerini bazen yumusak bir islupla degerlendirirken, bazen de sert ifadeler
kullanarak elestirmis, elestirilerinden Endiiliis’te yaygin olan Zahiri mezhebi de
nasibini almis, bazen elestirinin dozunu o kadar artirmis ki Muvatta’y: tenkit etmeleri
sebebiyle Zahiri mezhebine mensup bir grup alimi bilgisiz olarak nitelemis ve

anlayislarinin kit oldugunu ifade etmistir.

Muvatta’ serhinde fikhi meselelere yogunlastigini ifade ederek Ebii’l-Velid
el-Baci’yi (61. 474/1081) elestirse de kendisinin de el-Mesalik isimli eserinde fikhi
konulara ¢ok yer verdigi goriilmektedir. Hatta fikhi konulara ¢ok fazla degindigi igin
bilhassa el-Mesdlik adeta bir fikih kitab1 gortintimiindedir.

Ibnii’l-Arabi kelami ve tasavvufi konulara da bir hayli deginmistir. Itikatta

Es‘ari mezhebine yakin olup bu ekoliin goriislerini savunmus, Kelam ilminin
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konusuna giren birgok meseleyi enine boyuna incelemistir. Kaderiyye, Miisebbihe,
Miicessime ve Hariciler gibi ehl-i bid‘at olarak bilinen itikadi firkalarin isimlerini
zikrederek onlar1 tanitmaya, savunduklar1 goriisleri akli ve nakli delillerle ¢iiriitmeye
calismig, nasslarin zorlama tevillerle izah edilmesine veya sadece zahirine bakilarak
yorumlanmasina karst c¢ikmistir. Misliimanlar arasinda fikir  ayriliklarmi
koriikleyecek, zihinlerde cesitli siipheler uyandiracak ve herhangi bir fayda temin

etmeyecek kelami miinazaralari tasvip etmemistir.

Ibnii’l-Arabi, Muvatta’ serhlerinde ¢ok sayida kaynaktan yararlanmstir.
Dogu Islam diinyasinda yazilan kitaplardan istifade ettigi gibi Endiiliis ve Magrib’de
telif edilen eserlerden de yararlanmistir. Ozellikle el-Mesdlik isimli eserinde kendisi
gibi Endiiliislii olan Ibn Abdiilber (61. 463/1071) ve Baci’nin (6l. 474/1081) etkisinin
¢ok fazla oldugu dikkatlerden kagmamistir. Bu etkiyi el-Mesdlik’in ilk sayfasindan
son sayfasmna kadar hemen hemen her tarafinda gérmek miimkiindiir. Oyle ki, et-
Temhid, el-Istizkar ve el-Miintekd’dan yaptig1 alintilar el-Mesalik’ten ¢ikarildiginda
kitabin hacminde biiyiik oranda azalma olacagi muhakkaktir. Bu alintilarin kitabinin
orijinalligine halel getirecek seviyede oldugu asikardir. Ornek vermek gerekirse
Ibnii’l-Arabi el-Mesdlik isimli serhinde, Kitabu’l-Haccin ozellikle Ka‘be’ye
gonderilecek kurbanliga yapilacak isler bab bagligindan hac boliimiiniin sonuna
kadar ki bablarda verdigi bilgileri kiiciik tasarruflarla birlikte el-Istizkar’dan alinti
yaparak aktarmistir. Bu da yaklasik otuz kiisiir baba tekabiil etmektedir. ibnii’l-Arabi
baz1 bahisleri anilan miielliflerin Muvatta’ serhlerinden kaynak gostermeksizin
neredeyse noktasina virgiiliine varincaya kadar oldugu gibi aktarmistir. Hadislerin
senedleriyle ilgili aciklamalarinda daha c¢ok Ibn Abdiilber’in et-Temhid’inden
yararlanmis, fikihla ilgili konularda ise Baci’nin el-Miintekd’s1 ile Ibn Abdiilber’in

el-Istizkar’indan istifade etmistir.

el-Mesdlik’in mukaddimesinde kendinden once Muvatta’a serh yazan el-
Blni’nin serhinin okuyucu i¢in faydali olmadigini, ona giivenilemeyecegini ifade
ederek tenkit etse de bu eser, en fazla yararlandigi kaynaklar arasinda yer almistir.
Tabi ki sadece Muvatta serhlerinden yararlanmamistir. Mesela en ¢ok istifade ettigi
kaynaklardan biri de Ibn Battal el-Kurtubi’nin (1. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buhdri
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isimli eseridir. Dogu Islam iilkelerine yaptif1 seyahatte basindan gecen bazi

hadiseleri ve karsilastig1 olaylar1 serhlerinde anlattigi olmustur.

Rivayetler genellikle ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler 1s1¢inda agiklanir.
Bununla birlikte sifilerin sozlerine de yer verilir ve siirlerle istishadda bulunulur.
Ibnii’l-Arabi kendisinden once yazilan serhlerdeki bu metodu takip etmistir. Ancak
her iki Muvatta’ serhine “kesf ve izah”, “telfik”, “tetmim”, “tafsil”, “istilhak”, “fer<”,
“tahkik”, “tekmile”, “terkib”, “niikte”, “tefri‘”, “tenbih” gibi -daha 6nce ve sonra
telif edilmis serhlerde pek rastlanmayan- bagliklar koymasiyla onlardan farklilik

gosterir.

Ibnii’l-Arabi, farkli alanlarda 6zellikle hadis ilminde telif ettigi kitaplariyla
dogu Islam iilkeleri ile Afrika ve Endiiliis’te yasamis bircok alimi etkilemistir. Daha
cok, Ahkdmu’I-Kur’an adli tefsiri ve ‘Arizatii’l-ahvezi isimli Tirmizi serhi ile meshur
olmus, ilmi ¢calismalarda bu eserlere sik sik atiflarda bulunulmustur. Bununla birlikte
el-Kabes ve el-Mesdlik isimli serhlerinden basta Stiyati (61. 911/1505) ve Ziirkani
(61. 1122/1710) olmak iizere hem Muvatta’s hem de diger hadis kitaplarini serh eden
miielliflerin de yararlandigi, hatta hadis usuliine dair yazilan eserlerin miielliflerinin
dahi mezkir serhlerden alintilar yaptig1, giiniimiiz arastirmacilar tarafindan yapilan
akademik calismalarda da onun goriislerinden ve fikirlerinden istifade edildigi

gortilmektedir.

Eserlerinde bazi1 garib rivayetlere yer vermesi ve devlet erkanina yakinlig
sebebiyle tenkit edilse de biyografi kaynaklarinda Ibnii’l-Arabi genellikle “igtihat
mertebesine ulasmig, Endiiliis’te ali isnad sahibi, alim, hafiz, engin bilgili,

Endiiliis’iin son alimlerinden ve hadis hafizlarindan biri” olarak nitelendirilmistir.

Ote yandan 6zellikle Gazzali'nin (61. 505/1111) Ihydii Uliimi’d-Din isimli
eserinde tasavvufla ilgili zayif hatta uydurma rivayetleri, elestiri siizgecinden

gecirmeksizin aktarmasi tenkidi hak eden yonlerinden biridir.

Erken devirlerden itibaren serh edilen hadis kitaplarindan biri Muvatta‘ olup
ona yazilan serhler ilk olarak Endiiliis’te ortaya ¢ikmistir. Endiiliis’te Muvatta’a serh
yazma gelenegi hicri 238’de vefat eden Abdiilmelik b. Habib el-Endelisi ile baslayip

genis ve dar hacimli birgok serhle devam etmistir. Bu serh gelenegi, Ibn Abdiilber,
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el-Baci ve Ibnii’l-Arabi tarafindan telif edilen ve hacimleri bir hayli genis olan
serhlerle zirve noktasma cikmustir. Muvatta’ serhleri denilince ilk olarak Ibn
Abdiilber, Baci ve Ibnii’l-Arabi’nin serhleri akla gelmektedir. Bu calismamizda
[bnii’l-Arabi’nin, Ibn Abdiilber ve Baci’nin Muvatta serhlerinden ne kadar

yararlandigiyla ilgili derli toplu bilgiler vermeye gayret ettik. Ancak:

1) Bu ii¢ miellifin Muvatta serhlerinin mukayesesine dair miistakil bir

akademik calisma yapilmasinin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

2) Yine Endiiliis’te dogup biiyiliyen ve ilk tahsillerini memleketlerinde alan
bircok alimin bilgilerini artirmak iizere dogu Islam iilkelerine ilmi seyahate ¢iktiklart
bilinen bir gercektir. Bu ilim adamlar1 Afrika’dan baslayarak dogudaki bir¢ok ilim
merkezine ugramiglar ve alimlerinden ilim tahsil etmislerdir. Daha sonra Endiiliis’e
donerek Ogrenci okutma ve kitap telifi igine devam etmislerdir. Bu ilim
yolculuklarinin Endiiliis’teki hadis faaliyetlerine ne oranda etki ettigi konusunda bir

calisma yapilmasinin da verimli olacagi kanaatindeyiz.
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