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ÖZET 

 

 

 

 

 Aile toplumun en küçük birimi ve temel yapı taĢıdır. Aile ilk insanla baĢlayarak 

günümüze kadar varlığını devam ettiren kadim bir kurumdur. Kendi içinde birçok sosyal 

bileĢenleri barındıran aile her toplumda kendisine özgü yapılarla varlığını sürdürmektedir. 

Bizde bu çalıĢmada aileye Göçmen Ahıska Türkleri özelinden bakacağız. Ahıska malum 

eski bir Türk yurdudur. Ahıskalılar kendilerini her zaman Türk aile grubundan 

görmüĢlerdir. TaĢıdıkları özellikler bakımından da Türk aile yapısı ve özelliklerini 

taĢımaktadırlar. Bölgeye daha sonra Osmanlıların geliĢiyle halk inanç olarak Ġslam dinini 

seçerek Müslüman kimliğine kavuĢmuĢtur. Ahıskalılar tarihsel süreçte hiç yüzü gülmeyen 

toplum grubundandır. Tarihin her devresinde baskı, zulüm ve onca trajik olaylar 

yaĢamıĢlardır. Bunlardan en korkunç olanı hayatları pahasına koruyup gözettikleri 

vatanlarından hiçbir neden olmaksızın sürgüne gönderilmeleri olmuĢtur. Bu esnada vefat 

eden on yedi bin masum insan, sürgün edildikleri yerlerdeki zorlu yaĢam koĢulların 

esnasında binlerce Ahıskaların canlarını kaybetmelerle sonuçlanmıĢtır. Sürgün edildikleri 

Ahıska ve çevre bölgelerden hala dönemeyen, dönmelerine müsaade edilmeyen halk 

bugün dünyanın birçok yerinde haytalarını idame ettirmekteler. Ahıskalılar bulundukları 

ülkelerde yerel hakla uyumlu yaĢam sürmüĢlerdir. Onları ayrıcalıklı kılan sürgün 

sonrasında kendilerine özgü geleneksel aile yaĢamlarından ve kültürel özelliklerinden 

taviz vereden sürdüre gelmiĢ olmalarıdır. Bunu kendi iç disiplinleriyle ve dıĢa kapalı 

olarak sürdürmüĢlerdir. 
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Bu çalıĢma Göçmen Ahıskalılarda aile üzerinde teorik ve uygulamalı olarak üç bölümden 

oluĢmaktadır. Aile yapıları geleneksel özellikleri ve Ģimdiye kadar sürdürdükleri yaĢam 

biçimlerine sosyolojik araĢtırma yöntemleriyle ele alınacaktır. Tarihsel olarak Ahıskalılar 

çalıĢılmıĢtır. Uygulama bölümünde ise Bursa ilinin merkezi ilçeleri Yıldırım, Kestel, 

Nilüfer ve Ġnegöl ilçesinde yaĢayan Ahıskalı katılımcılar ile Ahıskalıların aile yapıları 

geleneksel özellikleri geniĢ aileden çekirdek aileye dönüĢümü ve aileyi oluĢturan evlilik 

özellikleri üzerinde çalıĢmıĢtır 

Bunları tespit etmeye yönelik mülakat yöntemi gerçekleĢtiriliĢtir. Bu mülakatlar 

otuz beĢ kiĢi ile yapılmıĢtır. 

 

Anahtar Kelimeler: Ahıska Türkleri geniĢ aile, çekirdek aile, evlilik, boĢanma, göç, 

kültür 
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ABSTRACT 

 

 

 

 

Family is the smallest and basic unit of the society. The family is an old institution 

that firstly starts with human and continues its existence to the present day.   The family 

which contains many social components within itself, continues to exist in every society 

with its own structures.  In this study we will look on the family structure of Immigrant 

Meskhetian Turks. Meskhetian Turks are the old nation who have always seen themselves 

as the group of Turkish family.  Even characteristics which Meskhetians carry are similar 

to the Turkish family. Later, with the arrival of Ottomans the community chose Ġslam as 

the religion.  Ġn the historical process Meskhetians belong to the group of society whose 

faces never laugh because of tragical events and oppression with which they faced. The 

most terrible one was that without any reasons they were exiled from their homeland. 

During the period of exile seventeen thousand innocent Meskhetians were died and 

thousands were died during the hard adoptation of people to the new places. Meskhetians 

who were exiled  and still have not return to their homeland, are spread all around the 

world. They live in a harmony with  the local people. The thing that have made them 

priveleged is that even after the exile, they succeed to continue to keep alive their 

traditional family structure and culture. They succeed it by internal discipline and close 

outward.  

  This study is based on the family structure of Immigrant Meskhetians and consists 

of three parts which are theoretical and practical. Ġt looks from the sociological research 

method on the traditional features of family structures and life styles that Meskhetians have 
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survived so far. In the historical part it has been studied Meskhetians. The practical part of 

this study has been studied transformation of family structure of Meskhetians with general 

traditional features from large families to nuclear families and the marital characteristics 

that make up the family. To determine this transformation was used interview method 

which was done with the thirty five Meskhetians who live in central districts of Bursa like 

Yıldırım, Kestel, Nilüfer and Ġnegöl. 

 

Key words: Meskhetian Turks large family, nuclear family, marriage, divorce, 

migration, culture 
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ÖNSÖZ 

Bugün dünyanın ondan fazla ülkesinde yaĢamlarını sürdüren Göçmen Ahıska 

Türkleri güncel Ģartlarda ulus ötesi toplum konumunu taĢımaktadır. Ahıskalılar 

sürgünlere zorunlu yaĢam Ģartlarına rağmen bulundukları ülkelerde kendi kimlik ve 

geleneksel aile yaĢamlarını muhafaza etmiĢlerdir. Aile yapılarındaki geleneklerinin 

koruma ve sonraki nesillere aktarmalarını adeta Ģiar edinmiĢtir. Ahıska Türkleri 

Kapalı tolum yaĢamı sürmeleri kendi geleneklerini yaĢatmalarındaki en önemeli 

etken olmuĢtur. Buna rağmen bulundukları ülkelerde yerler halkla iletiĢimi iyi 

iliĢkiler kurmuĢ. Bulundukları yerlerde yerel halkın değerlerine saygı duymuĢlardır. 

AraĢtırmada Bursa‟nın Yıldırım Kestel, Ġnegöl ve Nilüfer Ġlçelerinde yaĢayan 

Ahıska Türkleri ile yapılan görüĢmeler neticesinde Ahıska Türklerinin aile özellikleri 

ortaya çıkarılmaya çalıĢılmıĢtır.  Bu çalıĢmada konunun belirlenmesinden sonraki 

süreçlerde her türlü yardım ve desteği sağlayan ve yapıcı eleĢtirileriyle bana yol 

gösteren danıĢman hocam Prof. Dr. Hayri ERTEN‟e sonsuz teĢekkürlerimi sunarım.  

Ayrıca tez çalıĢmanın boyunca her zaman yanımda olan arkadaĢım Rahim 

ġAKĠROĞLU‟na ve zorlu süreçte her zaman arkamda olan değerli eĢime ve kızıma 

minnettarım. 
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GĠRĠġ 

Ahıska Türklerinin vatanı Ahıska bugün Gürcistan sınırları içerisinde yer 

almaktadır. Ahıska kadim bir Türk yurdudur. Ahıska‟da yaĢayan halkta etnik 

bağlarını her zaman Türk ırkı olarak görmüĢ Türk gelenek görenekleriyle 

yaĢamlarını sürdürmüĢlerdir. Tarihi serüvenlerinde Osmanlı öncesi ve Osmanlı 

sonrası iki serüvende Ahıskaların hayatında önemli değiĢimler göstermiĢtir. 

Osmanlının gelmesiyle Ahıskalıların inançlarında artık Ġslam inancını görmekteyiz. 

Din, Ahıska Türker‟inde geleneklerin yaĢamlarında önemli bir faktör olmuĢtur.
1
  

Kendi aile gelenekleriyle Ahıska bölgesindeki Türkler çevre halklarıyla iletiĢim ve 

etkileĢimi sınırlı tutmuĢlardır. Aile geleneklerini koruma yollarında grup içi 

evliliklere çok önem vermiĢlerdir.  Sürgün sonrasında yaĢadıkları zorunlu yaĢam 

Ģartlarına rağmen geleneksel yaĢamlarından ve kültürel özelliklerinden vaz 

geçmemiĢledir. Diğer insanlar nezdinde kendi kimliksel varlıklarını sürdüre 

gelmiĢlerdir. 

Ahıska Türkleri bugün dünyanın birçok ülkesinde meskûn olmaktalar. 

Türkiye‟ye göçü 1991 yılında Sovyetler Birliğinin dağılması ve Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin “Ahıska Türklerinin Türkiye‟ye Kabulü ve Ġskânına Dair Kanunu” 

1992 yılında çıkartmasıyla baĢlamıĢ ve halen devam etmektedir. Bu kanun Ahıska 

Türklerinin devlet eliyle iskânlı göçünü kapsadığı gibi serbest göçe de olanak 

sağlamaktadır. Ġskânlı göç bir defaya mahsus olmak üzere, yüz elli ailenin Iğdır ve 

çevresine yerleĢtirilmesiyle gerçekleĢtirilmiĢtir. Bugün Türkiye‟de yaklaĢık yetmiĢ 

bine yakın Göçmen Ahıska Türkü yaĢamakta. Bu göçmenlerin hemen hemen tamamı 

serbest göç kapsamında ülkeye gelmiĢ ve yerleĢmiĢtir. Serbest göçle ülkeye göç 

edenlerin haklarıyla ilgili kanunda son zamanlara kadar herhangi bir düzenleme 

olmadığı için Türkiye‟ye yerleĢen Ahıska Türkleri Türkiye‟ye yerleĢen yabancılarla 

aynı muameleye tabiydiler. Bu süreç çok uzun zaman almaktaydı. Ukrayna‟da 

geliĢen olaylarda mahsur kalan Göçmen Ahıska Türklerine sahip çıkan Türkiye 

Cumhuriyeti Ahıskalıları iskânlı kabul etmeye baĢlamıĢtır. Bu süreçteki yasalardaki 

                                                           
1
 Hayri Erten, Diasporada Dini YaĢamak, Azerbaycan Ahıska Türkleri Örneği, Palet Yayınları, 

Konya, 2014, s. 159. 
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düzenlemeler Türkiye‟ye serbest göçle gelen diğer Ahıskalılarda bu yasalardan 

yararlanmaktalar. Yasaların verdiği olanaklarla Ahıskalılar uzun dönem ikamet ve 

kısa zaman diliminde Türkiye Cumhuriyeti vatandaĢlık haklarına kavuĢmaktalar. 

Ahıska Türkler için Türkiye her zaman önemini korumuĢtur. Türkiye 

Ahıskalılar için ana vatan olarak görülür değeri bulundukları ülkelerde dahi Türkiye 

olan sevgisi yeri doldurulmayan konumdadır. Bu sevgi ve bağlılık Ahıskalıları 

Türkiye‟ye göç etmelerine etken olmaktadır. Bu göç yollarında en çok tercih ettikleri 

yer Bursa Ģehri demografik yapısı ve iĢ olanakları olmuĢtur.  Bugün Ahıskalıların en 

kalabalık oldukları Ģehirlerden olan Bursa. Ahıska Türkleri üzerine çalıĢmalara bir 

fırsat vermektedir. Bizde Ahıska Türklerinin kalabalık olması dolayısıyla araĢtırma 

alanımızı Bursa Ģehrinden yana kullandık. 

Bu çalıĢmamızda Bursa Ġlinin merkezi ilçelerinden Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve 

Ġnegöl ilçesinde yerleĢen Ahıska Türklerinin geleneksel aile özellikleri ele alınmıĢtır. 

Bu bağlamda kültür, kültürel çeĢitlilik, kültürel kimlik, kavramlarından hareket 

edilerek Ahıska Türklerinin tarihi ve aile gelenekleri kültürel özellikleri anlaĢılmaya 

çalıĢılmıĢtır. Bu çalıĢmada Bursa‟nın Ġlçesinde yaĢayan 35 Ahıska Türkü ile 

derinlemesine görüĢmeler yapılmıĢ ve bu katılımcıların 2‟i bizzat sürgünü yaĢamıĢ 

olduğu için sürgünün nasıl gerçekleĢtiğini, aile hayatları nasıl Ģekillendiği bu süreçte 

neler yaĢadıklarını ayrıntılı bir Ģekilde anlatmıĢlardır. AraĢtırmamızda gerçekçilik 

esas alındığı için anlatılanlar olduğu gibi aktarılmıĢtır. 

Bursa‟nın merkezi ilçelerinden Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve Ġnegöl ilçesinde 

yerleĢen Ahıska Türklerinin üzerine yapılmıĢtır. Bu çalıĢmada temel amaç Göçmen 

Ahıskalılar aile yapısını ve kültürel özelliklerini anlamak amacıyla yaptığımız bu 

çalıĢma, Ahıska Türklerinin bugünkü durumlarını da ortaya çıkarması açısından 

önem arz etmektedir. Hem Ahıska Türklerinin geçmiĢte ve günümüzde yaĢamıĢ 

oldukları sıkıntılar dile getirilmiĢ hem de aile geleneklerini ortaya çıkarılarak 

farkındalık yaratılması amaçlanmıĢtır. Bu çalıĢma, bu konuda çalıĢma yapacak 

araĢtırmacılara katkı sağlaması bakımından ve unutulmak istenmeyen Ahıska 

Türklerinin geleneksel aile yaĢamlarını unutulmamalarına destek olunması 

bakımından önemlidir. 

 



3 

1. ARAġTIRMANIN KONUSU 

AraĢtırmanın konusu Göçmen Ahıska Türkleri ve geleneksel yaĢamları, aile 

yapısı ve özellikleri çalıĢılmıĢtır. Bugün Gürcistan sınırları içinde yer alan Ahıska ve 

bölgesi orada yaĢayan Türk halkı. Daha sonra Osmanlı toprakları içinde yer alarak 

Ġslam Ġnancını seçmiĢlerdir. Ahıska, 1828 Osmanlı-Rus SavaĢı sonunda Rusya‟ya 

bırakılmıĢtır. Sovyet rejimi Ahıskalıları 1944 yılında Orta Asya‟nın farklı bölgelerine 

sürgün etti. Haksız bir Ģekilde sürgün edilmiĢ olan bu halk geçmiĢin izlemiyle 

kendilerini her zaman Türk ırkına mensup olarak atfetmiĢlerdir. Ahıska Türkleri 

1992 yılından sonra uzun bir mücadele sonrasında Türkiye‟ye kabul edildi. O günden 

sonra Ahıska Türkleri yavaĢ yavaĢ Türkiye‟ye gelmeye baĢladılar ve bugün hâlâ göç 

devam etmektedir. 

Türkiye‟nin birçok ilinde yaĢayan Ahıska Türklerinin büyük çoğunluğu Bursa 

Ģehrinde yerleĢmiĢlerdir. Ahıska Türkleri, genel Türk kültürünü yansıtmakla beraber 

hâkim kültürden farklı kendilerine özgü kültürel özelliklere de sahiptirler. YetmiĢ yıl 

sürgünde yaĢamıĢ olan Göçmen Ahıska Türkleri geleneksel yaĢamlarını 

kaybetmemiĢ, günümüze kadar korumuĢtur. 

Bu araĢtırmanın konusu; Bursa Ģehrinde bulunan Göçmen Ahıska Türklerinin 

Aile yapıları ve kültürel özelliklerinin ele alınmasıdır. Ahıska Türklerinin Müslüman 

bir halk ve dillerinin de Türkçe olması kültürel kimliklerini yansıtmaktadır. Bu 

çalıĢmada Göçmen Ahıska Türklerinin aile yapıları ve özellikleri incelenmiĢtir. 

AraĢtırmanın Problemi Ahıska Türklerinin Aile yaĢamlarının özellikleri ele 

alındığı bu çalıĢmada Ahıskalıların sürgün süreçleri, Aile yaĢamlarındaki ritüelleri ve 

sürgünden sonra Aile yaĢamlarında meydana gelen değiĢim ve dönüĢümler 

incelenmiĢtir. Bu bağlamda Ahıska Türklerinin kendilerine özgü özellikleri 

incelenmiĢ ve kendilerini kimlik olarak nasıl tanımladıkları anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. 

 

2. ARAġTIRMANIN AMACI VE ÖNEMĠ 

Bu çalıĢmanın amacı, Bursa Ģehrinde bulunan Ahıska Türklerinin aile 

özelliklerini anlamaya çalıĢmaktır. Aynı zamanda Göçmen Ahıska Türklerinin 

sürgün süreçlerinde Aile yapılarına nasıl korudular. YaĢadıkları onca sıkıntılara 

rağmen ailedeki, örf adetlerini nasıl uyguladılar ve Türkiye‟ye döndükten sonraki 

durumlarını anlamak da hedeflenmiĢtir. 
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Bu araĢtırma, Bursa‟da yaĢayan Ahıska Türklerinin ailedeki geleneksel 

özelliklerinin ortaya çıkarılması, Ahıskalıların aile özelliklerinin anlaĢılması, 

Ahıskalıların geleneksel aile yapılarında meydana gelen değiĢim ve dönüĢümlerin 

ortaya çıkarılması ve bu konuda çalıĢma yapacaklara katkıda bulunması açısından 

önemlidir. 

 

3. ARAġTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI 

Bu çalıĢma, Bursa‟nın Yıldırım, Kestel, Nilüfer, Ġnegöl ilçelerinde yaĢayan 

Ahıska Türklerini kapsamaktadır. Ahıska Türklerinin bu ilçelerde sayıca fazla 

bulunmasından dolayı bu ilçe çalıĢmaya uygun görülmüĢtür. AraĢtırma, Bursa‟nın 

dört farklı ilçesinde yaĢayan Ahıska Türkleriyle ve çalıĢma grubu 35 kiĢi ile 

sınırlandırılmıĢtır. AraĢtırmanın yapılacağı süre 2017-2018 yılları ile sınırlıdır. 

AraĢtırmada nitel araĢtırma yöntemi seçilmiĢ ve verilerin toplanması katılımlı 

gözlem, derinlemesine görüĢme ve doküman analizi ile sınırlandırılmıĢtır. 

 

4. ARAġTIRMANIN YÖNTEM VE TEKNĠKLERĠ 

Bu çalıĢmamızda nitel araĢtırma yöntemi kullanılmıĢtır. Ayrıntılı bir araĢtırma 

yapmak amacıyla bu yöntem tercih edilmiĢtir. Nitel araĢtırmanın en temel özelliği, 

üzerinde araĢtırma yapılan kiĢilerin bakıĢ açılarıyla araĢtırılan olay, olgu, norm ve 

değerleri daha derin incelemeye çalıĢmasıdır. Bu inceleme sırasında, araĢtırma 

yapılan kiĢilerin oluĢturdukları ve kullandıkları özel dil, anlamlar, kavramlar 

üzerinde durup onları anlamak ve bunların araĢtırılan kiĢiler için ne anlam 

çağrıĢtırdığını ortaya çıkarmaya çalıĢmak, çalıĢma açısından önemli görülmüĢtür.
2
 

Nitel araĢtırma, kuramları nice araĢtırma usulü gibi test etmek veya onları 

geçerli kılmak amacıyla yola çıkmaz. Tersine nitel araĢtırma kuramların bilgisine 

sahip olarak yeni kavram veya kuram üreterek bilimsel düĢünceye katkıda bulunmayı 

amaçlayan bir yöntemdir.
3
 Nitel araĢtırmada araĢtırmacı, araĢtırma yaptığı ortamın 

koĢullarına, durumuna ve kültürüne duyarlı olmalıdır. Nitel araĢtırmada, araĢtırılacak 

                                                           
2
 DurmuĢ Ekiz, Bilimsel AraĢtırma Yöntemleri, 3. Baskı, Anı Yay., Ankara, 2013, s. 212. 

3
 Hüseyin Bal, Nitel AraĢtırma Yöntem ve Teknikleri (Uygulamalı-Örnekli), Sentez Yay. Ġstanbul, 

2016, s. 73. 



5 

kiĢilerin doğal ortamlarına katılarak araĢtırma yapılır.
4
 Nitel araĢtırmacı verileri 

toplar, analiz eder ve yorumlar. Bu adımlar arasında gidip gelebilir.
5
 Konunun 

niteliğine göre, veriler içerik analizi, söylem analizi gibi nitel yönteme özgü teknikler 

ile analiz edilebileceği gibi, genel anlamda yoruma da tabi tutulabilir. Yorumlayıcı 

yaklaĢım gereği çoklu bakıĢ açılarını birlikte anlama önem kazanacağı için, verileri 

kaydederken ve analiz ederken farklı tekniklerden yararlanılabilir.
6
 Yorumlayıcı 

yaklaĢımda birden fazla ortamda derinlemesine görüĢmeler, uzun süreli etkileĢimlere 

odaklanılır. AraĢtırmaya varsayımlarla baĢlanmaması daha uygundur. Ġlk önce 

gözlem yapılıp, sorular sorularak katılımcılar ile etkileĢime geçilir.
7
 Katılımcılarla 

sohbet ortamında görüĢmelerin yapılması katılımcının rahat olmasını dikkat edilirse 

ve bundan dolayı daha fazla veri toplanmasını sağlar. 

AraĢtırmada gözlem gerçekleĢtirilirken hazırladığımız kırka yakın mülakat 

sorusuyla da konuyla ilgili veriler toplanmıĢtır. 

 

5. ARAġTIRMA ETĠĞĠ  

Nitel bir çalıĢmada araĢtırmacı ne tür etik sorunların ortaya çıkabileceğini 

düĢünmelidir. Sadece veri toplarken araĢtırma etiğine dikkat edilmemelidir. 

AraĢtırma etiği, çalıĢmanın tasarlanmasından yayımlanmasına kadar uygulanmalıdır. 

AraĢtırmanın sağlıklı bir Ģekilde yapılıp sonlandırılması için gerekli izinler önceden 

alınmalı, araĢtırma ortamında olası kesintilere karĢı önlemler alınmalı, gerekli kiĢiler 

uyarılmalıdır.
8
 AraĢtırmacı olarak araĢtırmada uyduğumuz etik kurallar aĢağıdaki 

gibidir:  

AraĢtırmada görüĢülen kiĢilerin kimliğinin açığa çıkarılmamasına özen 

gösterilmiĢtir. Bu nedenle görüĢülen kiĢilerle yapılan mülakatların analizi yapılırken 

kimlikleri açıklanmamıĢ; görüĢülenin cinsiyetini belirtmek üzere kısaltma yapılmıĢ 

                                                           
4
 Ahmet Güler, Mustafa Bülent Hacıoğlu, Serkan TaĢğın, Sosyal Bilimlerde Nitel AraĢtırma,2. Baskı, 

Seçkin Yay., Ankara, 2015, s. 31. 
5
 W. Lawrence Neuman, Toplumsal AraĢtırma Yöntemleri ve Nitel YaklaĢımlar 1, Çev.: Sedef Özge, 

7. Basım, Yayınodası Yay., Ankara, 2014, s. 22 
6
 Bal, a.g.e., s. 92. 

7
Corrine Glesne, Nitel AraĢtırmaya GiriĢ, Çeviri edit.: Ali Ersoy ve Pelin Yalçınoğlu, 2. Baskı, Anı 

Yay., Ankara, 2013, s. 11. 

 
8
 Creswell, a.g.e., ss. 56-57. 
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ve yanına yaĢı yazılmıĢtır (Kadın = K, Erkek= E), bazı katılımcılara Ahıskalılara 

özgü isimlerle takma isimler verilmiĢtir. 

GörüĢme sorularının görüĢülen kiĢileri rahatsız edici olmamasına dikkat 

edilmiĢtir. AraĢtırmada gerçeklik esas alınmıĢ ve katılımcıların anlattıkları aynen 

aktarılmıĢtır. AraĢtırma sonuçları herkesin faydalanması için makale olarak 

yayımlanacaktır. 

 

6. ARAġTIRMANIN TEMEL PROBLEMĠ 

Bu araĢtırmanın temel problemi, Bursa Ģehrinde bulunan Ahıska Türklerinin 

Aile yapısındaki kültürel özelliklerinin neler olduğudur. 

 

6.1. AraĢtırmanın Alt Problemleri 

1-Bursa‟da yaĢayan Ahıska Türkleri Türk kimliğini nasıl tanımlamaktadırlar? 

2-Bursada yaĢayan Göçmen Ahıska Türkleri kendilerini kültürel kimlik 

gelenek, görenek, örf, âdet, inanç olarak nasıl tanımlamaktadırlar? Gelenek ve 

göreneklere bağlılık güçlü müdür? 

3-Bursa‟da yaĢayan Ahıska Türklerinin akrabalarıyla, çevresiyle ve yerel 

insanlarla iliĢkileri nasıldır? 

4-Bursa‟da yaĢayan Ahıska Türkleri Aile değerlerini korumada bir sıkıntı 

yaĢanmakta mıdırlar? 

 

7. ARAġTIRMANIN DESENĠ 

Bu araĢtırmada nitel araĢtırma yönteminin etnografik araĢtırma desenine uygun 

olarak çalıĢılmıĢtır. Göçmen Ahıska Türklerinin aile yapıları ve özellikleri ele 

alındığı için, bu desen tercih edilmiĢtir. Etnografik araĢtırma, kültürel çalıĢmaları 

kapsamaktadır. Bir kültür grubunu, bir insan grubunu anlama çalıĢmasıdır.
9
 

Etnografik araĢtırma, bir süreç olarak en fazla katılımlı gözlem yoluyla olmak üzere, 

araĢtırmacının insanların günlük yaĢamlarının içine girdiği ve grup katılımcılarını 

gözlemleyip onlarla mülakat yaptığı, gruplara yönelik geniĢ çaplı gözlemleri 

içermektedir. Etnografik araĢtırma yapanlar yani etnograflar, aile yaĢamında aynı 

                                                           
9
Bal, a.g.e., s. 104. 
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kültürün unsurları olması gruplar arasındaki geleneksel yaĢam bu süreçte gelenek 

göreneklerde bir dönüĢümün olup olmadığı araĢtırılmakta.
10

 

Etnografik araĢtırmada, öncelikle araĢtırma probleminin etnografi desenine 

uygun olup olmadığına karar verilmelidir. Kendisine özgü kültürel aile yapıları 

bunun yanı sıra inanç, örf, adet, dil ve davranıĢları vb. araĢtırılıyorsa bu çalıĢma 

etnografik desene uygun demektir. Grubu araĢtırmak için konular, temalar 

belirlenmelidir. AraĢtırmada hangi etnografi türünün (gerçekçi, eleĢtirel) 

kullanılacağına karar verilmelidir. 

AraĢtırmanın amacına uygun katılımcılar bulunmalıdır. AraĢtırmacı kendini 

açık bir Ģekilde tanıtmalı ve araĢtırmayı niçin yaptığını açık bir Ģekilde aktarmalıdır. 

AraĢtırmacı araĢtırdığı grubu bulundukları yerde incelemelidir. AraĢtırmacı topladığı 

verileri genel bir yorumlama yaparak analiz etmelidir.
11

 

AraĢtırmada, geleneksel aile yapısı çerçevesinde kültürel özelliklerini ortaya 

çıkarmak amaçlandığı için araĢtırma etnografi desenine uygundur. Grubu araĢtırmak 

için, aile ve aile iliĢkileri evlilik ve düğün törenleri,  törenleri, geniĢ aile çekirdek aile 

gibi kategoriler belirlenmiĢtir. 

AraĢtırmada gerçekçilik esas alındığı için gerçekçi etnografi türü kullanılmıĢtır. 

Katılımcılara araĢtırmacı olarak kendimizi tanıtmıĢ ve araĢtırmayı niçin yaptığımız 

açık bir Ģekilde ifade edilmiĢtir. Katılımcılarla görüĢmeler bulundukları ortamlarda 

gerçekleĢtirilmiĢtir. Göçen Ahıska Türklerinin misafirperver olmaları hem kendimin 

de köken olarak Ahıska türkü olmam dolayısıyla grubun içine girip araĢtırma 

yapmak zor olmamıĢtır. Gözlem ve görüĢmelerle toplanan veriler genel olarak 

değerlendirilip yorumlanmıĢtır. 

 

  

                                                           
10

 John W. Creswell, Nitel AraĢtırma Yöntemleri, Çev.: Mesut Bütün ve Selçuk BeĢir Demir, 3. Baskı, 

Siyasal Kitapevi, 2016, s. 90. 
11

 Creswell, a.g.e., ss. 94-95. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

ÇalıĢma alanımız Göçmen Ahıskalılar üzerine ve geleneksel aile değerlerini 

araĢtırmamızdan dolayı hem göç ve aile üzerine kavramlar verilmiĢtir.  

Aile araĢtırmamızı değiĢim nedenlerini ortaya çıkarmaya amaçladığımızdan 

dolayı aile kuramlarında dinamik kuramlara değinilecektir. 

 

1. Göç 

Göç, bireylerin ya da grupların sembolik veya siyasal sınırlarının ötesine, yeni 

yerleĢim alanlarına ve toplumlara doğru kalıcı hareketlerini inceler.
12

 

Ġngilizcede „migration‟, Arapçada „hicret‟ ve Osmanlı Türkçesinde „muhaceret‟ 

kelimeleriyle karĢılanan „göç‟ kavramının, çoğu birbirine benzer olmakla birlikte, 

farklı açıları ve çağrıĢımları da yansıtmaktadır.
13

 

Ġnsanlık tarihi kadar eski olan göç kavramı, genel olarak,  insan ve insan 

topluluklarının bulundukları bölgelerden, geçici veya sürekli olmak üzere baĢka 

bölgelere gitmeleri ve yerleĢmeleri suretiyle meydana gelen „yer değiĢtirme 

hareketidir.‟
14

  

Göç; coğrafi bakımdan bir iskân ünitesinden ayrılan kiĢilerin, baĢka bir yerde 

hayatlarını devam ettirmeye karar vermeleriyle ve bu kararı uygulamalarıyla ortaya 

çıkan hadisedir. 

Göç olayının gerçekleĢmesi için, hareket mesafesi olarak iki iskân ünitesi gibi 

bir mesafe uzunluğu barındırması lazım.
15

 

Birey ve grupların ekonomik, sosyal, kültürel vb. nedenlerden dolayı bir 

yerden baĢka bir yere gitmelerine göç denilir ve yahut ta bu olumsuz Ģartlardan 

dolayı göç etmelerine bir mecburiyet oluĢur.
16

 

                                                           
12

 Gordon Marsall, Sosyoloji Sözlüğü, (Çev. Osman Akınbay-Derya Kömürcü), Bilim ve Sanat 

yayınları, Ankara, 1999, s. 685. 
13

 Arif Korkmaz, Göç ve Din (İsveç’teki Kululular Örneği), Çizgi Kitapevi Yay., 2011, s. 7. 
14

 Taylan Akkaya, Göç ve Değişme, Ġstanbul, 1979, s. 21-22. 
15

 Abdullah Saydam, Kırım ve Kafkas Göçleri (1856 – 1876), Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 

1997, s. 1. 
16

 Sezgin Kızılçelik – YaĢar Erjem, Açıklamalı Sosyal Terimler Sözlüğü, Konya – 1992, s. 185. 
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Göç kiĢinin yeni Ģartlara daha iyi uyum sağlayabilmek maksadıyla ya da tabii, 

iktisadi, siyasi ve benzeri mecburiyetler neticesinde yaĢadığı cemiyeti ve sosyal 

çevreyi değiĢtirmesi, bir baĢka çevreye, yabancısı olduğu çevre ve insan topluluğuna 

katılması hadisesidir. Göçü cemiyetteki diğer yer değiĢtirmelerden ayıran baĢlıca 

ölçü, göç edenin eski sosyal ve ekonomik iliĢkilerini değiĢtirmesi ve yeni yerleĢim 

yerinde, yeni sosyal ve ekonomik iliĢkileri kurmasıdır. Yâda kendisini kanıtlaması 

gibi algılaya da biliriz.
17

 

Göç kavramı genelde sosyal bilimcilerin az veya çok uğraĢı alanlarından biri 

olmuĢtur. Fakat bu bilim dallarından coğrafya, göç konusuyla en fazla ilgilenenlerin 

baĢında gelir. Ancak coğrafya, göçleri daha ziyade “demografik”, sosyoloji ise 

“sosyal yapı”, “sosyal iliĢki”, “ailede sosyo-kültürel değiĢme” vb. açılarından 

inceler.
18

 Göç olgusu bu çalıĢmada sosyolojik bakıĢ açısıyla ele alınmıĢtır. 

Göç edilen yerin toplumsal özellikleri, göç eden grupların sosyo-ekonomik 

etkenlerini, göç süreci ve göçün nihayetlendiği yer ve bütün bunların yarattığı 

etkileĢim göç olgusunun zengin bileĢenlerini ve dinamik boyutunu ortaya 

koymaktadır. Bu açıdan göç durağan bir olgu değil, nedenleri ve sonuçları ile birlikte 

algılanan dinamik bir süreçtir. Zaman ve mekân, neden ve sonuç unsurlarıyla, göç 

tanımlanma, çözümlenme, açıklanma ve yorumlanma boyutlarıyla karmaĢık bir olgu 

olarak karsımıza çıkmaktadır bunun gibi birçok zorluklar göçmelerde uzun yıllarının 

kaybolmasına neden olmaktadır.
19

 

Göç hareketlerinin ortaya çıkıĢ sebepleri, cereyan ettiği mekânları, katılan 

insan sayısını dikkate almak suratıyla tasnif edebiliriz. Genel bir ifadeyle göçler bu 

kısımlara ayrılır; sebebi, mesafesi, süresi, hacmi, yönü ve organizasyonu bakımından 

büyük farklılıklar gösteren göç türleri olmakla beraber, göçler genellikle “ iç göçler” 

ve “ dıĢ göçler” diye ikiye ayrılmaktadır.
20

 

Ġç göçler, bir ülkenin kendi sınırları içerisinde bir bölgesinde diğerine 

yapılması kaydıyla göç mefhumunu kazanmıĢ olur. Göç veren ve göç alan mekânlar 

bakımından Ģu kategoriler cereyan etmektedir: 1) Kırlardan Ģehirlere doğru 

yapılanlar, 2) Kırlardan kırlara doğru yapılanlar, 3) ġehirlerden Ģehirlere doğru 

                                                           
17

 Akkayan, a. g. e., s. 23. 
18

 Ahmet Türkyılmaz, a. g. e.,  s. 2. 
19

 RuĢen Keles: “Göç”, Kent Bilim Terimleri Sözlüğü, 2. Baskı, Ġmge Yay., Ankara, 1998, s. 58. 
20

 Saydam, a.g.e., s. 1. 
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yapılanlar, 4) ġehirlerden kırlara doğru gibi bu alanı azınlığın yaptığı tercih nedenleri 

arasında gösterebiliriz.
21

  Bazen de ülkenin bazı bölgelerinde gerçekleĢen doğal 

afetler, savaĢlar ve yoksulluk gibi değiĢik sıkıntılar sonrasında zorunlu olarak 

sıkıntılı bölgeden ülkenin diğer bölgelerine yapılan göçlerde iç göç kısmında 

değerlendirilir. 

DıĢ göçe gelince uzun süre kalmak, çalıĢmak ya da yerleĢmek amacıyla bir 

ülkeden baĢka bir ülkeye yapılan göç türlerine denir. Bu göçün bir baĢka anlamı da 

uluslararası göç olarak ifade edilmektedir.  Bir ülkenin sınırlarını aĢan nüfus hareketi 

olarak ta tanımlayabiliriz dıĢ göçleri,  ulusal sınırlar dıĢına yapılan kalıcı veya geçici 

yerleĢ meler durumunda bu kapsamda değerlendirilir. Yani “bir ülkedeki kiĢilerin bir 

yıla aĢkın süreyle veyahut çalıĢma amacı ile baĢka ülkelere gitmesidir.”
22

 Bizim 

çalıĢma alanımızı oluĢturan Ahıska göçmenlerini bu mevzuda örnek verebiliriz. 

Sonuç olarak göç, belli bir zaman ve mekândaki insanların gönüllü, gönülsüz, 

sosyal veya siyasi Ģartlardan dolayı bir mekân değiĢikliğine neden olmaktır. Bu 

değiĢikliğin sonucunda sosyo-kültürel değiĢmelerin meydana gelmesiyle oluĢan bir 

sosyal hareketliliktir. 

 

1.1. Zorunlu Göç 

Gönüllü göçlerin tersine zorunlu göçlerde, fertler kendi arzuları dıĢında çeĢitli 

güçlerin etkisiyle yer değiĢtirmek zorunda kalırlar. Devletin çeĢitli sosyal, ekonomik 

güvenlik vb. konularda aldıkları kararların tatbikatı (baskının) sonucunda yarattıkları 

hareketlilik zorunlu göçü oluĢturur. Bunun yanında baĢka baskı gruplarının etkisi 

altında yapılan göçlerde zorunlu göçlerden biridir. Terör, sürgün, can güvenliğinin 

olmayıĢı, deprem ve sel gibi doğal afetler nedeniyle yaĢanan göçler, birer zorunlu 

göçtür. 

Göçe sebep olan siyasi ve ekonomik faktörler olduğu gibi ekonomik olmayan 

zorunlu göçe, despot baskıcı nedenleri sevk eden faktörlerde vardır. Ekonomik 

olmayan zorunlu göç: iĢkence, Ģiddet ve zulüm eĢliğinde istenmeyen kiĢilerin cezai 

biçimde yurtlarından uzaklaĢtırılıp baĢka mekânlara yerleĢtirilmesi, bu yerleĢmelerde 

                                                           
21

 Saydam, a.g.e., s. 1. 
22

 KeleĢ, a.g.e., s. 40. 
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diaspora Ģeklinde devam etmeleri.
23

 Bu tür mekânsal yerleĢtirmelerin ismi isteğe 

bağlı olmayan göç türleridir.  Ġsteğe bağlı olmayan göçler, nüfusun yerleĢim 

alanından zorla atılmasıdır. Bu göç harekâtı, sosyoloji bünyesinde “zorlama göç”, 

“zorunlu göç”, “mecburi göç” ve “sürgün” baskıcı göçüde bunun gibi isimlerde 

tanımlanmaktadır.
24

 

 “Sürgün” kavramının tarifi: toplumda bir kimsenin veya bir zümrenin toplum 

içinde yalnız bırakılması, yerinden uzaklaĢtırılması ve toplum dıĢına çıkarılması 

demektir. Bu tür eylemlerde, göç kararı, göç edenin kararını dikkate almamaktadır. 

Dolaysıyla, zor ve Ģiddete ve trajediye dayalı irade dıĢı yer değiĢtirmelerde, göç 

sayılmama eğilimi mevcuttur. Nitekim sürgün eylemine tabi tutulan Kafkas 

Halkalarının yaĢadıkları buna en açık örnektir: Çeçen, ĠnguĢ, Balkar, Kırım Tatarları 

ve Ahıska Türklerinin 1944 yılından baĢlayarak Özbekistan-Kazakistan ve 

Kırgızistan bozkırlarına sürgüne gönderilmesi, halkın iradesi dıĢındaki yapıldığı için 

zorunlu göç (sürgün) olarak adlandırılabilir. 

Ulusal düzeyde kalan diğer zorunlu göç uygulamaları ise, siyasi veya 

ekonomik gerekçelerle olabilmektedir. Özellikle gerekli iĢgücünün temin 

edilemediği durumlarda zorunlu çalıĢma uygulamaları göçe sebep olmuĢtur. Siyasi 

kaoslar ise bazı kiĢilerin veya grupların yerleĢim yerlerini değiĢtirmesi Ģeklinde göçe 

yol açmıĢtır. Göçler genellikle savaĢ ve siyasi krizler sonrası “zorunlu kimlikleriyle” 

boy göstermektedir. Buraya Almanya‟ya giden Türk iĢçilerini örnek verebiliriz. 

Göçler, özellikle de iĢ göçü kapsamlı olanlar, tarih boyunca zorunlu ve gönüllü 

olmak üzere iki Ģekilde ortaya çıkmıĢtır. Zorunlu göçler, geçmiĢin bir uygulaması 

olarak XIX. yüzyıl sonu ve XX. yüzyılın ortalarına doğru hızla gerileyerek uygar 

dünyada tamamen kalkmıĢtır. 

 

1.2. Gönüllü Göç (Serbest Göç) 

Zorunlu göçlerin aksine gönüllü göçlerde, göç edenlerin kendiliğinden göçe 

istekli olmaları söz konusudur. Aile bütünleĢmesi, eğitim veya çalıĢma amaçlı göçler 

bu tür göçlerin en çok bilinen örnekleridir. 

                                                           
15 

Ali Sayyar, Ġnsan ve Toplum Bilimleri Terimleri: (Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sözlüğü), Ġstanbul, 

DeğiĢim Yay., 2007, s. 356-357. 
24

 ġefika Gürbüz, “Kırdan Kente Zorunlu Göçün Nedenleri ve Sonuçları”, 8-11 Aralık 2005 

Uluslararası Göç Sempozyumu Bildirileri, s. 211. 
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“KiĢinin hür iradesine göre menĢe ülke, transit ülkesi veya üçüncü bir ülkeye 

destekli veya bağımsız dönüĢü”.
25

 Kendi istek doğrultusunda yapılan göç çeĢididir. 

Gönüllü göçleri doğuran temel sebepler ekonomik, sosyal ve kültürel 

olabilmektedir. Gönüllü göçlerde bireyler göç kararını kendileri vermektedir. Birey 

kendisine ve ailesine bir gelecek oluĢturmak, ekonomik Ģartlarını düzeltmek ve daha 

iyi sosyal Ģartlarda yasamak için kendisi göçmekte, göçeceği yeri de kendisi tercih 

etmektedir. Gönüllü göçler yenilik yapma, macera arama ya da geleceğini garanti 

altına alma gibi kiĢisel isteklerin sonucunda gerçekleĢmektedir.
26

 

Göç edenler genelde akrabalarının, arkadaĢlarının, hemĢerilerin yoğun olduğu 

ve kendisine en uygun gördüğü yerleĢim yerlerini tercih etmektedirler. Bu tercih 

yapılırken, kendisinin ve ailesinin isteklerinin yanında, içinde bulunduğu ve 

bulunmayı arzu ettiği sosyal iliĢkileri belirleyici olmaktadır. Bu nedenledir ki; 

özellikle büyük kentlerde belli bölgelerde yoğun bir “hemĢeri” yoğunluğu vardır. 

Bunun apaçık örneğini yapmıĢ olduğumuz mülakatın ilk sorusunda görmekteyiz, 

Bursa‟yı tercih etmelerinde ki ana sebebin yakın akraba, çevre ve arkadaĢ gruplarının 

değer sebeplerden daha öncülük teĢkil etmektedir. 

 “Gönüllü göçün sosyal politika açısından en önemli özelliği, göç edenlerin 

temel güdülerinin “istihdam amacı” olmasıdır”.
27

ÇalıĢmak ve para kazanmak 

insanları göçe teĢvik etmektedir. 

 

2. Genel Olarak Ailenin Tanımı 

Aile sözcüğü, dilimize Arapçadan geçmiĢtir, Türklerde aile genelde ev, hane 

kavramlarıyla kullanılagelmiĢtir. Latince ise “famulus” evcil köle anlamındadır. 

“Familia” tek efendiye bağlı olan kölelerin tümü, diğer bir ifade ile kandaĢ ve 

kayınların topluluğu anlamına gelmektedir. Çünkü aile kurumu toplumdan topluma 

farklı boyutlarla süreklilik göstermektedir.
28

 Ailenin oluĢumunda ön Ģart olarak, 

“Anne-baba, çocuklardan oluĢur bunun yanında kan bağı yoluyla oluĢmuĢ ekonomik 

                                                           
25

 “Uluslararası Göç Örgütü”, Göç Terimleri Sözlüğü, (Çev.: Doç. Dr. Bülent Çiçekli), 2009, s. 23. 
26

 “2000‟li Yıllara Doğru Türkiye‟nin Önde Gelen Sorunlarına YaklaĢımlar, Göç”, TÜGAD, S. 34, 

Ġstanbul, 1998, s. 3. 
27

 Cahit Talas, Toplumsal Ekonomi, Çalışma Ekonomisi, 7. Baskı, Ġmge Kitabevi, Ġstanbul,1997, s. 

190. 
28

 Orhan Hançeroğlu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi Yay., Ġstanbul, 1976, s.34. 
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ve toplumsal bir birliktir.”
29

 Yine farklı boyutlardan biri “Evlilik bağıyla oluĢan 

akrabalık ve sosyal bağlarla birbirlerine bağlanan, birçok role sahip, karĢılıklı 

etkileĢimde bulunan, genellikle aynı evde yaĢayan bireylerden oluĢan, üyelerinin 

psikolojik, sosyal, kültürel ve ekonomik ihtiyaçlarını karĢılayan bir birimdir.”
30

 Aile 

birimi hakkında ki bir diğer görüĢ: “içinde insan türünün belli biçimde üretilip, 

topluma kazanılma sürecinin belli ölçüde ilk ve etkili biçimde cereyan ettiği, cinsel 

iliĢkilerin belli biçimde düzenlendiği, eĢler ve anne babalarla çocuklar ve aile 

yaĢamlarına göre yakın çevresi arasında belli ölçüde içtenlik sergileyen ve güven 

veren iliĢkilerin kurulduğu bunun yanında içinde bulunulan toplumsal düzene göre 

ekonomik etkinliklerin az ya da çok bir ölçüde yer aldığı toplumsal kurumdur.”
31

 

Sayın ise aileyi: “Biyolojik iliĢki sonucu insan türünün devamını sağlayan, 

toplumsallaĢma sürecinin ilk kez ortaya çıktığı, karĢılıklı iliĢkilerin belli kurallara 

bağlandığı, o güne dek toplumda oluĢturulmuĢ maddi ve manevi zenginlikleri 

kuĢaktan kuĢağa aktaran, biyolojik, psikolojik, ekonomik, toplumsal, hukuksal vb. 

yönleri bulunan toplumsal bir birimdir.”
32

 Nirun‟a göre: “Üyeleri arasındaki iliĢkiler 

ve etkileĢim yönünden sosyal bir grup, sosyal ve ekonomik yönden bir birlik, sosyal 

yaĢamın temel göstergelerinden biri olarak bir örgüt, üyelerinin ihtiyaçlarının 

karĢılanması ve yürütülmesinde sistematik kuralları bulunan en küçük sosyal 

yapıdır.”  Eyce‟ye göre: “Aile, ilk baĢta kan bağıyla oluĢan ve evlilikle kurulması 

tamamlanan asli bir birimdir. Batı toplumlarında aile tanımlarına bakılacak olunursa: 

Mac Iver ve Page aileyi “Çocuk dünyaya getirmek ve bu çocukları yetiĢtirme 

özellikleri gösteren bir grup” olarak; Summer ve Keller, “En az iki neslin bir arada 

bulunduğu kan bağı ile karakterize edilen sosyal bir örgüt”; Kingles Davis ise: 

“Aralarında kan bağı sebebiyle birbirlerine akraba olan bir grup insan” olarak 

tanımlamıĢtır.
33

Amerika BirleĢik Devletleri‟nde resmî kurumlar aileyi: “Doğum, 

                                                           
29

 Birsen Gökçe, Aile ve Aile Tipleri Üzerine Bir Ġnceleme, Aile Yazıları I, Temel Kavramlar Yapı ve 

Tarihi Süreç, Bilimsel Serisi 5/I, BaĢbakanlık Aile AraĢtırma Kurumu Yay., Ankara, 1991, s. 207 
30

 YaĢa Günindi &  Giren S., Aile Kavramının DeğiĢim Süreci ve Okul Öncesi Dönemde Ailenin 

Önemi, Ahmet Keleşoğlu Eğitim Fakültesi Dergisi, Konya, 2011, S.31, s.351. 
31

 Özer Ozankaya, Toplumbilim, 10. Baskı, Cem Yay.,Ġsanbul, 1999, s.233 
32

F. YeĢim Ekici, (2014), Türk Aile Yapısının DeğiĢim ve DönüĢümü ve Bu DeğiĢim ve DönüĢüme 

Etki Eden Unsurların Değerlendirilmesi, The Journal of Academic Social Science Studies, 2014, S:30, 

ss.209-224. 
33

 KASAPOĞLU, Aytül (1990): “Birey-Aile-Toplum”, 1. Aile ġurası Bildirileri, Aile AraĢtırma 

Kurumu BaĢkanlığı Yayınları, Ankara, 1990,s.23 
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evlilik, evlatlık edinme veya tercih yoluyla bir iliĢkisi olan ve bir hanede birlikte 

yaĢayan iki veya daha fazla kiĢinin oluĢturduğu küme” olarak tanımlamıĢlardır.
34

 

Hollanda Aile Konseyine göre, “Bir veya birden fazla çocuğun yetiĢtirildiği her 

yaĢam ünitesine aile denilmektedir.”
35

 Bu tanım, çocuk merkezli bir aile 

kavramsallaĢtırmasıdır. Bir veya birden fazla çocuğun yetiĢtirildiği her yaĢam alanı 

aile olarak görülmektedir. Bu noktada ailenin oluĢumuna dair herhangi bir açıklık 

bulunmamaktadır. EĢcinsellerin resmî olarak evlilik yapma hakkının bulunduğu bu 

ülkede, evlatlık edinen eĢcinsel eĢlerin kurduğu yaĢam biçimi bu aile tanımına uygun 

düĢtüğü gibi, resmî veya dinî nikâhı olmadan bir arada yaĢayan çiftlerde bu tanımın 

kapsamına girmektedir. Hollanda, “samenleven” (birlikte yaĢamak) denilen ikinci 

yaĢam biçimini de yasal olarak aileye denk kabul etmektedir.
36

 Aile tanımı birçok 

araĢtırmacı tarafından farklı Ģekillerde tanımlanmakla birlikte; hepsinin ortak noktası 

toplumun temel biriminin aile olduğunu vurgulamasıdır. 

Toplum, tarihsel geliĢim içerisinde, aynı toprak parçası üzerinde yaĢamakta 

olan ve ortak bir uygarlığa sahip, yaĢamlarını sürdürmek ve birçok temel çıkarlarını 

gerçekleĢtirebilmek için iĢbirliği yapan insanların tümüdür. Bir toplum yapısını 

oluĢturan ve insanlar arası iliĢkileri belirleyen belirli toplumsal kurumlardan söz 

edilebilir. Bu toplumsal kurumların toplumdan topluma değiĢen rolleri vardır. Aynı 

toplumsal gruplar içerisinde dahi farklı fonksiyon ve rollere sahiptirler.
37

 Ġnsanın 

yaĢamını sürdürmek için diğer insanlar ile sürekli bir iletiĢim içinde bulunması 

insanın sosyal bir varlık olduğunun göstergesidir. Ġnsanın toplumdan bağımsız bir 

varlık olmadığı gerçeği, insanın topluluk içinde yaĢamasını zorunlu kılar. Aile, içinde 

yaĢadığımız toplumsal birimin en küçük yapı taĢı olarak tanımlanabilir; yani toplum, 

en küçük sosyal birim olarak adlandırılan ailelerin bir araya gelmesinden oluĢmuĢ 

insan topluluğudur
38

 Bireyin doğduğu andan itibaren insan oluĢuna doğru yolculuğu 

için aileye ve topluma ihtiyacı vardır. Ġnsanın sosyalleĢme özelliği kazanabilmesi ve 

bunun sonrasında beĢeri özelliklerini ehlileĢtirebilmesi ancak diğer insanlarla oluĢan 

                                                           
34

 Kadir Canatan, Ergün Yıldırım, Aile Sosyolojisi: “Aile ve Evlilik Türleri, E. Yıldırım”,  

Açılımkitap Yay., Ġstanbul, 2011, s.61. 
35

 Kadir Canatan, a.g.e.,s.61. 
36

 Canatan, a.g.e.s.62 
37

 Barlas TOLAN, Sosyoloji,Gazi Kitabevi Yay., Ankara,2005, s. 200 
38

 Bilge KÖNEZOĞLU, Aile ve Ailenin Korunması, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, Ankara,2006, ss.1-2 
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bir etkileĢim örüntüsü içinde yaĢaması ile mümkün kılınabilmektedir. Bu nedenle 

sosyal bir varlık olmayı kiĢi, aile ve toplum hayatının etkileĢimine borçludur.
39

 Aile 

toplumu oluĢturan en temel öğelerden biridir. Sağlıklı bir aile sağlıklı toplumun 

temellerini oluĢturur. Toplum, aile ile sürekli olarak etkileĢim ve iletiĢim içindedir. 

Aile geçmiĢten günümüze, tüm toplumlarda varlığını devam ettiren kurumlardan 

biridir. Bu sebeple ailenin evrensel bir kurum olduğu söylenebilir. Aile yapısı 

itibariyle toplumdan topluma değiĢim göstermektedir. Bu yüzden evrensel bir aile 

tanımı yapılması olanaksızdır.
40

 Aile aynı zamanda toplumun ve siyasetin oluĢmasını 

ve devamlılığını sağlayan en temel öğedir. Ailenin içinde birey huzur ve güvende 

olur. Ayrıca iyi bir aile, iyi bir toplumun ortaya çıkıĢını güvence altına alır. Bu 

nedenle Ġslam düĢünürleri bu konunun 4 üzerinde durmuĢ ailenin erdemli bir toplum 

inĢa etmenin temel taĢlarından biri olduğuna değinmiĢlerdir.
41

 Aile genel itibariyle 

nüfusu yenileyen, milli kültürü gelecek kuĢaklara aktaran, çocukları sosyalleĢtiren, 

ekonomik ve biyolojik fonksiyonların yanı sıra psikolojik tatmin iĢlevlerinin yerine 

gelmesini sağlayan bir kurumdur.
42

  

 

3. Ailenin Özellikleri  

Aile, bireylerin birbirlerine doğrudan kan bağıyla bağlı olduğu, yetiĢkin 

üyelerin ise çocuklara bakma sorumluluğunun olduğu, aynı zamanda bireyin 

toplumsallaĢma sürecinin ilk aracı kabul edilen insan topluluğudur. Aile, insan 

türünün devamını sağlayan biyolojik iliĢki sonucunda meydana gelen, sosyalleĢme 

sürecinin ilk ortaya çıktığı, bireyler arası iliĢkilerin karĢılıklı kurallara bağlandığı, 

toplumda o güne kadar oluĢturulmuĢ olan gelenek ve görenekleri, kültürel 

zenginliklerin kuĢaktan kuĢağa aktarılmasını sağlayan, ekonomik, psikolojik, 

biyolojik, toplumsal ve hukuksal vb. yönleri bulunan toplumsal bir kurumdur. Aile 

her toplumda ortak olarak görülen bir kurumdur. Toplumların oluĢmasında önemli 

                                                           
39

 F. Böylü Dikeçligil, Aileye Dair Kabullerin Ezber Bozumu. Aile Sosyolojisi Yazıları içinde (13-

49), Açılım Kitap Yay., Ġstanbul, 2014, s.14 
40

 Serim Timur, Türkiye‟de Aile Yapısı. Hacettepe Üniversitesi Yay., Ankara,1972, s.3 
41

 Cevher ġulul,  Ġbni Sina‟nın Siyaset Felsefesi. Ġslami AraĢtırmalar Dergisi, 27(2), 2016, s. 118. 
42

 Mustafa E. ERKAL, “Türkiye‟de BoĢanmalar ve Bazı Sapma DavranıĢlar”, 1. Aile ġurası 

Bildirileri, Aile AraĢtırma Kurumu BaĢkanlığı Yayınları, Ankara, 1990, s.35 
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bir faktör olan aile aynı zamanda nüfusun kaynağı olarak kabul edilmiĢtir.
43

 Aile 

evrensel bir kurum olarak varlığını devam ettirmektedir. Bu sebeple aile üzerine 

yapılan çeĢitli tanımlamalar bulunmaktadır. Maclver ve Page‟ e göre, “aile seks 

iliĢkilerine bağlı, çocuk sahibi olma ve sahip olduğu çocukları yetiĢtirme niteliklerini 

içinde barındıran bir grup” Ģeklindedir. Winch‟ e göre aile, grup kategorisi içinde 

bulunmaktadır. “Aile nesil iliĢkilerine dayalı anne-baba ve çocuktan ortaya çıkan bir 

sosyal gruptur.
44

 Nimkoff‟a göre aile, “Anne- baba ve çocuklardan meydana gelen ya 

da sadece karı-kocadan oluĢan ve devamlılık gösteren bir birliktir” Summer ve 

Keller‟ e göre ise “Aile en az iki neslin bir arada bulunduğu kan bağıyla ayırt edilen 

küçük bir sosyal örgüttür”. Bazı sosyologlar ise özellikle ilkel gruplarda ve kırsal 

bölgelerdeki aile tipini toplumsal hayatın ana temalarından biri olan toplulukla 

birlikte görme eğilimindedirler. Bu aile tipi topluluğun birçok özelliklerini içinde 

barındırdığı gibi yaptığımız tanımla da uygun düĢmektedir. „Küçük ya da büyük 

nerede ne Ģekilde olursa olsun grubun üyeleri yaĢantılarını paylaĢıyorsa ve bu 

paylaĢım günlük hayatın temel Ģartlarından ileri geliyorsa bu gruba topluluk denir.‟ 

Freyer, aileyi tüm sosyal hayatın özü olarak nitelendirmiĢ ve “tabiat tarafından 

yaratılmayan, fakat tabiattan ilham alarak, bütün büyük sosyal yapıların örneğini 

teĢkil eden en küçük gruptur” Ģeklinde tanımlamaktadır. Wallerstein, aileyi 

tanımlarken “akrabalık bağlarıyla birbirine bağlı olan ve aynı çatı altında beraber 

yaĢayan, bir tüketim ve bir üreme birimi olarak belirtmiĢtir”. Kıray‟a göre, 

“toplumsal değiĢmelerde tampon kurum iĢlevi gören aile, yapısal değiĢmelerden 

dolayı ortaya çıkabilecek kopuklukları Ģekil ve iĢlev değiĢtirerek karĢılayan 

bireylerin güvenlik gereksinmelerini farklı biçimlerde yerine getiren sosyal bir 

kurumdur” ifadesini kullanır. Fındıkoğlu ise aileyi, sosyal kuralların bir sistemi olan 

sosyal bir kurum kabul etmiĢ ve aileyi, “sadece, duyguların mahsulü olmayıp, onların 

da içine girdiği daha karıĢık ve çözülmesi zor bir adetler ve kaideler yekûnu” olarak 

tanımlamıĢtır.
45

 Aileyi, sosyal bir kurum olarak nitelendiren Leslie‟ye göre 

“gelecekte toplumda diğer kadınlar gibi evlenebilen ve çocukları yetiĢtirebilen aynı 

                                                           
43

 David L. Brown, (Auartier Cuntury of Trends and Changes in The Demograp-hic Struture of 

American Families. The Family inRual Society Colorado, 1981,10. 
44

 Robert F. Winch, The Modern Family. Holt: Rinehart and Winston.1952, s.84 
45

Feridun Merter, 1950-1988 Yılları Arasında Köy Ailesinde Meydana Gelen DeğiĢmeler: Malatya 

Örneği. Ankara: Aile AraĢtırma Kurumu BaĢkanlığı Yay.,  Ankara,1990, s.3 
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zamanda onları insan olarak topluma kazandıran insanlığımızı borçlu olduğumuz 

güçlü bir sosyal kurum” demiĢtir Aile tanımını geniĢletmek gerekirse aile, içinde 

barındırdığı insanın belirli bir biçimde ortaya koymuĢ olduğu toplumsallaĢma 

sürecinin belirli ölçülerle etkili bir biçimde geçtiği, cinsel iliĢkilerin belirlenmiĢ bir 

biçimde düzenlendiği, ana-babalar ve çocuklar arasında ölçülü, güven veren, samimi 

ve sıcak iliĢkilerin kurulduğu, toplumsal düzenin de içinde bulunduğu uyumlu 

bütününe göre ekonomik etkinliklerin az veya çok belirli bir ölçüde yer aldığı 

toplumsal kurumdur.
46

 Tüm toplumlarda toplumla bütünleĢme sürecinin en önemli 

temsilcisi ailedir. Çünkü bebeklikten yetiĢkinliğe kadar aileler kültürel ve sosyal 

değerleri kuĢaklara aktarma görevini üstlenmektedir.
47

 

Sonuç olarak aile, toplumu besleyen, geliĢtiren, koruyuculuk görevi üstlenen 

bir yapıdır. Aile toplumu oluĢturan ilk toplumsal bütün olmakla birlikte insanın kendi 

davranıĢlarını aktardığı çocukları yetiĢtirip topluma kazandıran bir kurumdur. Aile 

bireylerin birbiriyle etkileĢim içinde olduğu yerdir. Ailenin bazı özellikleri vardır. 

1. Aile evrenseldir. GeçmiĢten günümüze varlığını sürdürmeye devam eden bir 

olgu olması ve bugüne kadar her toplumda var olması ailenin evrensel olduğunun en 

önemli göstergesidir. Yapısında bir takım değiĢimler meydana gelmiĢ olsa da her 

toplumda varlığı devam etmektedir. Aile biçimi bir gruptan diğerine değiĢiklik 

gösterse dahi aile evrenseldir. 

2. Aile duygusal bir temele dayanır. Doğal yollarla bünyemizde var olan aile 

kökleri, karmaĢık duygularımızla temellendirilmiĢ olup nesli devam ettirme isteği, 

ebeveynlik, arkadaĢlık, duygularından oluĢmaktadır. Toplumsal iliĢkilerin sonucunda 

beliren romantik sevgiden ırk gururuna, eĢlerin Ģefkat duygularından ailenin 

ekonomik güvenliğine, kiĢisel ihtiraslardan neslin devamlılığı duygusuna kadar çıkan 

ve birbirine bağlı ikincil duygularla güçlenmektedir. 

3. Aile Ģekillendirme özelliğine sahiptir. Aile, çocuğun kiĢilik yapısını 

geliĢtirdiği gibi aynı zamanda aile üyeleri tarafından bireyin hem biyolojik hem de 

zihni alıĢkanlıklar edinmesi sağlanır. Aile içinde bireyin sosyalleĢmesi oluĢtuğundan 

ve ailenin çocuk üzerindeki etkileri kiĢilik geliĢmesinin bir parçası olduğundan 

dolayı hayat boyu yetiĢkine arkadaĢlık edecektir. 

                                                           
46

 Özer Ozankaya, Toplum bilim. Ġstanbul: Cem Yay.,1991,s. 357 
47

 Diana Kendall, Sociology in our Times. USA/ Belmont: Wadsworth Cengage Learning, 2011, s.117 
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4. Ailenin kapsamı sınırlıdır. Ailenin büyüklüğü sınırlandırılmıĢtır. Toplumsal 

yapıların arasında en küçüğü ailedir. Özellikle kentlerde yaygın görülen kent tipi aile 

için geçerlidir. Çekirdek ailenin yaygın olduğu kentlerde aile en küçük birimdir. 

5. Aile üyelerinin sorumlulukları vardır. Aile üyelerinin birbirlerine karĢı 

belirli sorumlulukları vardır. Ġlk olarak iyi bir ebeveyn olma ve iyi birer çocuk 

olmadır. Bunun yanı sıra ise ekonomik gereksinimlerin karĢılanması, çocukların aile 

ye karĢı olan sorumluluklarını yerine getirmesidir. Çünkü aile üyelerinin 

sorumlulukları yaĢam boyu devam etmektedir. 

6. Aile süreklilik gösteren ve aynı zamanda geçici bir tabiata sahip olan bir 

kurumdur. 

Aile kurumu süreklilik ve aynı zamanda evrensellik gösterirken, bir erkek ve 

bir kadının kurduğu birliktelik olarak ise toplum içindeki diğer örgütler arasında en 

geçici olanı ve değiĢkenlik gösterenidir. Mac lver‟e göre her aile normal olarak dört 

aĢamalı bir geliĢim göstermektedir. Bu aĢamalar ise; evliliğe hazırlanma, evliliğin 

gerçekleĢmesi, çocuk yetiĢtirme, ayrı yaĢamaya baĢlama ya da boĢanmanın 

gerçekleĢmesi, eĢlerden birinin erken ölümü gibi nedenlerden dolayı da olgunluk 

evresine ulaĢım sağlayamayan aileler vardır. Toplumsal koĢullarla iliĢkili olarak bu 

aĢamaların süreleri toplumlar arası değiĢkenlik gösterir. Örneğin Türkiye‟de çocuk 

yetiĢtirme ve çocuğun evden ayrılma evresi batı toplumlarına oranla daha uzun 

sürmektedir. Aile kurumunun normal olarak yaĢam boyu bu aĢamalardan geçiĢi birey 

olarak hem kadının hem erkeğin psikolojik ve ruhsal durumlarını yakından 

etkilemektedir. Özellikle çocukların ve ailenin diğer üyelerinin kiĢilik geliĢimi de bu 

aĢamalı süreç ile yakından ilgilidir. Toplumsal kurumlar arasında aile, toplumunun 

devamlılığını ve geliĢimini sağlayan diğer kurumlara temel teĢkil eden önemli bir 

fonksiyon üstlenmektedir. 

Ailenin Tarihsel GeliĢim Evreleri ve Bu Evreler Ġçerisinde Üstlendiği Roller 

Aile kavramına iliĢkin ele alınan kuramsal edinimler antropoloji, sosyoloji ve tarih 

bilimlerinin ortak bir değerlendirme sahası olarak kabul edilmektedir. Bu doğrultuda 

ailenin tarihsel geliĢim evreleri irdelenirken ilk aĢamada 19. yüzyıla ait evrimsel 

kuramların kabulü etrafında bir düĢünsel zincir oluĢturulmuĢ ve ekonomik 

altyapıdaki her teknolojik dönüĢümün yeni bir aile tipi ya da yapılanma süreci 

meydana getirdiği tarzında yapılan analizler genel kabul görmüĢtür. Bu kuramlar; 
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ailenin kökeninin oluĢmasında ileri sürülen cinsel serbesti tezinin zaman içerisinde 

tek eĢli aileye evrildiği Ģeklinde bir değerlendirme kriteri geliĢtirmiĢtir. Bu konuda 

analizlerde bulunan Morgan‟a göre; temelde sayılabilecek her türlü kuralın dıĢında 

mutlak cinsel serbestiyle baĢlanan iliĢki ağlarının dört aĢama sonunda bugünün tek 

eĢli ailesine ulaĢtığı ifade edilebilir. Morgan‟ın analizine göre bu aĢamalar; kandaĢ 

aile, ortaklaĢa aile, iki baĢlı aile ve tek eĢli aile Ģeklindedir. Bachofen, insanlık 

tarihinin ilk aĢamada bir cinsel serbesti dönemi yaĢadığını bunun ardından ise; 

kadınların oldukça saygı ve itibar gördüğü bir anaerkil dönem yaĢandığı vurgusunu 

yapmıĢtı. Briffault ise; ailenin ilk temsili örneklerinin anaerkil dönemde yaĢandığı 

vurgusunu yaparken, süreç içerisinde tarihsel evrimin patriarkal bir dönüĢüm 

yaĢadığını ve günümüzün en sık görülen çekirdek aile tiplemesinin 19. yüzyılda 

beliren en somut örneği olduğunu ifade etmiĢtir.
48

 Lakin bu kuramsal 

değerlendirmeler, 20. yüzyılın baĢından itibaren antropologlar ve tarihçiler tarafından 

eleĢtirilerek mutlak bir cinsel serbestinin varsayımsal bir olgu olduğu genel bir kabul 

görmüĢtür. Bu durum; tüm insanlık tarihi içerisinde birtakım kurallara sahip aile 

biçimlerinin var olduğunun bugün en geçerli görüĢ olarak görüldüğünü 

göstermektedir.
49

 

Geleneksel toplumlarda hemen hemen birçok fonksiyonu kendi içsel 

bünyesinde toplayan ve en az üç kuĢağın birlikte yaĢadığı, genel olarak ekonomik ve 

siyasi açıdan bir birlik olarak değerlendirilen geleneksel geniĢ aile, üyeleri arasında 

hiyerarĢik bir iĢ bölümü düzenlemesi oluĢturmuĢtur. Bu hiyerarĢik sistem içerisinde 

bireyler, demografik kimliklerine de bağlı olarak birtakım rollerde yer alarak, aile 

içerisinde farklı konumlarda ĢekillenmiĢlerdir. Bireylerin farklı konumlarda 

konuĢlanmasında rol oynayan temel etmenler; cinsiyet, yaĢ, evlilik durumu, 

doğurganlık ve genel sağlık koĢulları olarak ifade edilebilir. Bu perspektiften 

bakıldığında; erkek kadından, yaĢlı gençten, evli bekârdan, çocuk sahibi olan 

kısırdan, sağlıklı olan sağlığı zayıf olandan daha üstün bir koĢullanmada 

konumlandırılmıĢtır.
50

 Geleneksel geniĢ aile içerisinde, en temelde aile kavramı 
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 Birsen GÖKÇE, Birsen  “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir YaklaĢım”, Aile Yazıları 4 Evlilik 
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önemli olup, bireyler ikinci planda yer alır. Sosyal alandaki kontrol mekanizmasının 

ve ortak bir kader birliğinin hegemonya koĢullarını belirlediği bu aile tipolojisi 

içerisinde, hiyerarĢinin en tepesinde yaĢlılar yer almaktadır. YaĢlılar, üretim süreçleri 

temel olmak üzere, ailenin tüm fonksiyonlarının karar vericisi ve denetleyicisidir. 

Ailenin diğer fertleri ise; yönetici pozisyonundaki yaĢlı aile liderinin denetimi 

bünyesinde, kendilerine verilen iĢleri yaparak gerekli sorumlulukları 

yüklenmektedirler. Geleneksel geniĢ aile içerisindeki bu rol dağılımı doğrultusunda; 

geleneksel geniĢ ailenin fonksiyonlarını Ģu Ģekilde sıralayabilmek mümkündür.
51

 

3) Ekonomik Fonksiyon: Bütünsel bir algıyla ailede gelir tek elde toplanır ve 

masraflar da tek elden yapılır. Ekonomik bir iĢletme olarak değerlendirilebilecek 

geleneksel geniĢ aile içerisinde bireysel mülkiyet değil akrabaların ortak mülkiyeti 

söz konusudur. 

Koruyuculuk Fonksiyonu: YardımlaĢma ve toplumsal anlamda sosyal 

güvenliğin sağlanması özellikleri, geleneksel geniĢ ailenin en temel 

fonksiyonlarından biri olarak değerlendirilmektedir. Endüstri toplumu içerisinde 

devletin kurumsal fonksiyonu hâline gelen bu temel fonksiyonlar tarım toplumunun 

hükümranlığının sürdüğü dönemde aile tarafından gerçekleĢtirilmiĢtir. 

Psikolojik ve Biyolojik Fonksiyonu: Geleneksel geniĢ aile içerisinde aile 

üyelerinin kendi aralarındaki duygusal bağın güçlü olduğu; gerek eĢler, gerek 

çocuklar gerekse de aile içerisindeki diğer fertlerin arasında sevgi–saygı ve güven 

hissiyatının oluĢturulmasında psikolojik etkenler açısından ailenin temel 

fonksiyonlarının bu dönemde önemini koruduğu söylenebilmektedir. Ailenin 

varlığını koruyabilmek adına, soyu devam ettirebilmek düĢüncesi ailenin en temel 

fonksiyonlarından biri olan biyolojik fonksiyonu temsil etmektedir. Gerek psikolojik 

gerekse de biyolojik fonksiyonlar, geleneksel geniĢ aile kurgusunun yaĢandığı 

toplumlarda aile kavramının en gelenekselleĢmiĢ fonksiyonları olarak bilinmektedir. 

Eğitim Fonksiyonları: Aile üyelerinin hem mesleki hem de dinî alandaki eğitimleri 

aile içerisinde verilmektedir. Genel olarak ailenin en yaĢlı bireylerinin üstlendiği bu 

fonksiyonla birlikte gelecek nesiller ailenin kanıksanmıĢ normlarına göre 

yetiĢtirilmektedir. 
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Dinî Fonksiyon: Aile üyelerine yalnızca dinî eğitim verilmeyip dinsel 

birlikteliğin sağlanabilmesi adına üyelerinin ibadet ve dinî amellerinin organizasyon 

ve denetimi bizzat aile tarafından sağlanmaktadır. 

BoĢ Zamanların Değerlendirilmesi Fonksiyonu: Üyelerin eğlendirilmesi ve 

dinlendirilmesine yönelik fonksiyonlar da geleneksel geniĢ ailenin sorumluluk sahası 

içerisinde yer almaktadır. Prestij Sağlama Fonksiyonu: Aile üyelerinin mevcut 

statüsel durumları yine ailenin kendisinden ileri gelmektedir. Soyluluk, asillik gibi 

kan bağı ya da mesleksel statünün ana kaynağı ailenin kendisinden oluĢmaktadır. 

Geleneksel geniĢ aile yapısı, modernleĢme süreciyle birlikte uğradığı yapısal 

dönüĢümlerin de etkisiyle, fonksiyonlarının büyük bir kısmını modern toplumdaki 

ilgili kurumlara devretmek durumunda kalmıĢtır. Endüstri devrimi ile birlikte 

meydana gelen sosyal hareketlenmeler, piyasa mekanizmasının tarihin hiçbir 

döneminde görülmediği kadar belirgin hale geldiği yeni bir üretim yapılanması, 

kitlesel seri üretim ve bunun ortaya çıkardığı iĢ bölümü ve yeni mesleki 

uzmanlaĢmalar ile birlikte geniĢ ailenin fonksiyonları evrimsel bir dönüĢüm 

geçirmeye baĢlamıĢtır. Kadınların çalıĢma yaĢamında daha fazla yer almaya 

baĢlaması, kadın–erkek eĢitliği üzerine feminizm içerikli düĢüncelerde görülen 

artıĢlar, liberal demokrasinin iddiası içerisinde yer alan demokrasi, insan hakları vb. 

kavram setleri hem bireyi hem de bireyleri bir arada tutan en temel altyapı taĢı olan 

aile kurumunu derinlemesine etkilemiĢtir. Bunun sonucunda ise; ortaya çıkan Ģehir 

yaĢamı, sosyal hareketlilik ve endüstri sahasındaki geliĢmeler çekirdek aile 

tipolojisini yaratmıĢtır. 

 

4. Aile Tipleri 

Aile toplumun vazgeçilmez bir unsuru olmasına bağlı olarak, insanın kazandığı 

toplumsal değer ve davranıĢların köklerini oluĢturmaktadır. Aile, toplumun sosyal ve 

kültürel değerleri içerisinde beslenir. Ġnsanın bulunduğu her zamanda bir toplumsal 

bütün oluĢmuĢ, bu topluluğun içinde de aile kurumu yer almıĢtır. Aile konusu 

sosyoloji biliminin en önemli konularından birisidir. Aile, insanlık tarihi kadar 

eskidir bunun yanı sıra insanın var olduğu tüm yer ve zamanda varlığını devam 
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ettirmiĢtir.
52

 Aile bu tarihi süreç içerisinde fonksiyonel olarak çok fazla değiĢikliğe 

uğramakla birlikte aynı zamanda toplum içinde en önemli kurum olma özelliğini 

korumuĢtur. Aile evrensel bir kurum olsa dahi her toplumda meydana gelen 

değiĢkenlere bağlı olarak farklı aile tipleri ortaya çıkmıĢtır. Ailenin 

sınıflandırılmalarına iliĢkin farklı yaklaĢımlar bulunmaktadır. Bu yaklaĢımlardan biri 

olan evrimci sosyolojik görüĢe göre; yani ailelerin bugünkü durumlarına geliĢine 

kadar belirli bir evrim çizgisi izlediğine iliĢkin öne sürülen yaklaĢım önemli ölçüde 

çürütülmüĢtür.
53

 ModernleĢme olgusu aileye yeni türler katmakta ve aileyi de 

değiĢtirmektedir. Bu etki modernleĢme ile birlikte aile türlerinin bütünüyle yok 

olmadığı, varlığını devam ettirdiği anlamına gelmekte ve aynı zamanda modernleĢme 

ile özdeĢleĢen çekirdek aileye modern öncesi dönemde rastlanmayacağı anlamına da 

gelmemektedir.
54

 . Aile kurumu, toplumsal geliĢmeler ile paralel olarak yapısal ve 

fonksiyonel olarak değiĢimlere uğramaktadır. Bu değiĢim toplumdan topluma olacağı 

gibi aynı toplum içindeki gruplar arasında da değiĢiklik gösterebilir. Toplum içinde 

önemli görevlere sahip olan ailenin toplum içindeki yerini anlayabilmek için aile 

çeĢitlerini değerlendirmek ve bu aile çeĢitlerinin toplum içindeki konumunu 

belirlemek gerekmektedir. Aile sınıflandırmalarına etki eden faktörler genellikle 

hane halkı sayısı ve otoriteye göre sıralanabilir.
55

 

 

4.1. Büyüklüğüne Göre Aile 

Büyüklüklerine göre aile tipleri geleneksel geniĢ aile ve çekirdek aile olmak 

üzere iki kısımda incelenmektedir. Kır ve kentte aile yapıları değiĢim göstermektedir. 

Kırsal kesimlerde geleneksel geniĢ aile yapısına rastlanırken kentte çekirdek aile 

yapısına rastlanmaktadır. 

Geleneksel GeniĢ Aile Kırsal kesimlerde daha fazla görülmekte olan bu aile 

tipinde birden çok evli bireylerin aynı çatı altında yaĢadığını söyleyebiliriz.
56

 Baba 

evi bir erkekle karısını ve onların evlenmemiĢ çocuklarını aynı zamanda evlenmiĢ 
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erkek çocuklar ile onların eĢlerini ve çocuklarını, bazı durumlarda aile büyüğünün 

dul kızlarını veya kardeĢlerini içinde barındırmaktadır. GeniĢ aile bireyleri aynı çatı 

altında ancak parçalara ayrılmıĢ aile konutlarında yaĢamaktadır.
57

  Geleneksel 

toplumsal dönemde geçerli olan geleneksel ailenin, bu toplumsal dönemin inanıĢları, 

tarımsal üretim tarzı, özgün tarihsel koĢulları aile üzerinde etkili olmaktadır. 

Geleneksel aile, çoğunlukla çok iĢlevli, geniĢ, mahrem, dayanıĢmacı, akrabalık 

bağlarının ve akrabalık iliĢkilerinin çok güçlü olduğu ve popüleritenden yoğun 

olmasından dolayı topluluk özelliklerini içinde barındıran bir toplumsal yapı 

içerisindedir. Bu aile tipi yaygın olarak Pre-modern toplumlarda görülmektedir.
58

 

GeniĢ aile, ekonomik bir birim olmasının yanı sıra ortaklaĢa bir iĢletme özelliği 

taĢımaktadır. Ortak mülkiyetin söz konusu olduğu aile tipidir. Akraba topluluğu 

mülke sahiptir bireye ait değildir ve bu mülk aile reisinin denetimi altındadır.
59

 

(Patai, 1970: 85). Aynı zamanda geleneksel ailede baba ailenin geçimini, çocuk ve 

eĢlerinin ihtiyaçlarını karĢılamaktadır. Çocuk büyüdüğünde ebeveynlerine bakmakla 

yükümlüdür. Haklar zamanla yerini sorumluluklara bırakmaktadır. Ġbn-i Sina bu 

ailede, kadının rolünü “erkeğin malının ortağı, malının koruyucusu, yükünün 

taĢıyıcısı ve çocuklarının terbiyesinde güvendiği kiĢi” olarak tanımlar. Ona göre 

model kadın “akıllı, dindar, arlı, sevecen, doğurgan, az konuĢan, itaatkâr, içten, 

güvenilir, mecliste ağır baĢlı, görüntüsünde ciddi, boyu posu yerinde, kendisini 

kocasına hizmete adamıĢ ve ona iyi hizmet eden, değerlendirmesiyle kocasının azını 

çoğaltan, iyi huylarıyla üzüntülerini gideren, nezaket ve kibarlığıyla dertlerine teselli 

olan kadın” dır. KiĢi eĢine karĢı “kadının durumunu güzelleĢtirmesi ve çok koruyucu 

olması ve aldatmaması” gibi tutumlarıyla desteklerde bulunması gerektiği üzerinde 

durmuĢtur.
60

 Geleneksel geniĢ aile tipi, kiĢinin özgürlüğünü kısıtlayıcı ve buna bağlı 

olarak da toplumsal geliĢmeyi engelleyicidir. Aynı zamanda geniĢ aile iĢlevleri 

bakımından diğer aile tiplerinin özelliklerini de içinde barındırır.
61

 Geleneksel geniĢ 

ailenin iĢlevleri Ģu Ģekilde sıralanmıĢtır: 
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Ekonomik fonksiyon: Aile diğer özelliklerinin yanında, ekonomik bir kümedir. 

Ailenin bu özelliği, bir yandan aile dıĢı kaynakları denetleme ve yönlendirmeden 

sorumlu iken bir yandan ise aile için gerekli olan hizmetlerin üretilmesinden 

kaynaklanmaktadır.
62

  Ekonomik olarak bir bütünlüğü olan bu aile tipinde evin geliri 

tek elde(anne ya da baba) toplanır ve masraf bir yerden yapılır. Ayrıca özellikle tarım 

toplumlarında görüldüğü gibi bu ailede oldukça geliĢmiĢ bir ekonomik iĢ bölümü ve 

iĢ birliği vardır. 

Prestij fonksiyonu: Üyeler toplumdaki statülerini toplumdan almaktadırlar. 

Soyluluk, rençberlik gibi kanla veya meslekle ilgili sosyal statü kaynağı aile 

tarafından ortaya çıkmaktadır. 

Eğitim fonksiyonu: Bu fonksiyonun genel özelliği aile üyelerinin her türlü 

eğitiminden sorumlu olması ve eğitim fonksiyonunu yerine getirmeye çalıĢmasıdır. 

Bu eğitim süreci, insanın sosyalleĢmesine olanak tanırken aynı zamanda sosyal 

hayata uyum sürecini sağlayacak bilgileri ve davranıĢ örüntülerini öğrenmesini de 

sağlar.
63

 

Koruyucu fonksiyon: Aile üyeleri birbirlerini koruma fonksiyonunu yerine 

getirmektedir. Bu koruma maddi veya manevi olabilir. Ailenin sosyal sigorta 

fonksiyonu burada ortaya çıkmaktadır.
64

 

Dini fonksiyon: Aile üyelerine, sadece dini eğitim vermekle kalmaz. Tam bir 

dini birlik olmak üzere üyelerinin ibadetlerini de denetler.
65

 

EĢler arasında sevgi saygı oluĢturma ve çocuk sahibi olma fonksiyonu: Ailenin 

en eskiye dayanan ve belki de hiç değiĢmemiĢ tek fonksiyonu olarak kalmıĢtır. Aile 

eĢler arasında karĢılıklı sevgi ortamı oluĢturur. Karı koca ve çocuklar sevgi 

bağlarıyla birbirine bağlanmaktadır. 

Çekirdek Aile Bir evde yaĢayan anne, baba ve çocukların oluĢturduğu topluluk 

çekirdek aile olarak tanımlanır. Çoğu geleneksel toplumda çekirdek aile akrabalık 

ağının bir parçasıdır.
66

  Çekirdek ailenin her ne kadar modern aile biçimi olduğu 

söylense de yalnızca Ģuan değil geçmiĢ dönemde de karĢımıza çıktığı görülmektedir. 
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Sanayi devrimi ile birlikte toplumların kentleĢme çabaları, köyden kente göçün artıĢı 

geleneksel geniĢ ailelerinin otoritelerini sarsmıĢ aile bağlarının zedelenmesine neden 

olmuĢ ve çekirdek ailelerin ortaya çıkıĢına zemin hazırlamıĢtır. Çekirdek ailenin üç 

fonksiyonu vardır. Ġlk olarak insan türünün devamı için çocuk yapma ve doğan 

çocuğun küçük yaĢtan itibaren toplumsallaĢtırılması, bir diğeri ise aile üyelerinin 

ruhsal doyum noktasına ulaĢmıĢ olmasıdır. Çekirdek ailenin ortaya çıkmasında 

önemli faktörlerden biri de kentleĢmedir. Parsons‟a göre çekirdek aile daha çok 

kentlerde yaygındır ve özellikle kentleĢmenin hızlı olduğu Amerikan toplumuna 

özgü olarak ortaya çıktığını belirtmektedir. Ancak Susmans yaptığı araĢtırmalara 

dayanarak çekirdek aileyi meydana getiren Ģeyin kentleĢme olmadığı sonucuna 

varmıĢtır. Çekirdek aile aslında bir bakıma akrabalık grubundan tecrit edilmiĢtir fakat 

bu durum çekirdek ailenin akrabalık bağlarıyla iliĢkisinin tamamen koptuğu 

anlamına gelmemektedir. Çünkü kadın ve erkek evleneceği eĢten yaĢayacakları eve 

kadar beraber karar vermektedir. Çekirdek ailede sıklıkla görülen eĢ seçimi grup 

dıĢındandır (egzogamik). Çekirdek ailede cinsiyet ayrımı yapılmamakta, soy da 

otorite dağılımı da eĢitliğe dayanmaktadır, mülkiyet çocukların hepsine 

geçebilmektedir.
67

 Kısaca çekirdek ailenin temel iĢlevleri baĢlıca dört ana baĢlık 

altında toparlanabilir: 

1) Kadın ve erkeğin edindikleri –toplum tarafından kendilerine verilmiĢ- rolleri 

en iyi yerine getirebilecekleri ortamı sağlamak; 

2) Kadın ve erkeğin cinsi ihtiyaç ve beraberliklerini toplumca kabul edilen bir 

meĢruluk çerçevesine oturtmak; 

3) Çocukların doğum, bakım ve yerleĢtirilmeleri için en iyi ortam sağlamak; 

4) Toplumun kültür birikimini bir nesilden diğerine aktarmada en etkili kanal 

olmak.
68

 GeniĢ ailenin akrabalar ile kurulan samimi iliĢkiler ile karıĢtırılmasının 

aksine geçmiĢten bu yana Türkiye‟de çekirdek aile tipinin en yaygın aile tipi 

olduğunu ileri sürmektedir. Ona göre Türkiye‟de geniĢ ailenin giderek eskide 

kalması ve çekirdek aile tipinin kapitalist sistemin yaygınlaĢarak artan bireyciliği 

ortaya çıkarmasının bir sonucu olarak değil, dini, siyasi ve hukuki faktörlerin etkisi 

ile yaygınlaĢtığını belirtmektedir. Batının etkisi altında bulunan Türkiye‟nin Osmanlı 
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dönemi ile baĢlayan modernleĢme çabaları ile ortaya atılan reform politikaları, 

Ġsviçre medeni kanununun kabul edilmesi ve yeni aile hukuku ile birlikte evlenme 

biçimlerinin Avrupa normlarının izlerini taĢıması gibi faktörlerden dolayı geçmiĢten 

günümüze Türk ailesinin çekirdek aile niteliği taĢıdığını ileri sürmektedir. 

 

4.2. Otorite Ölçütlerine Göre Aile Tipleri 

Aile tiplerini etkileyen bir diğer faktör ise otoritedir. Aile içerisinde 

hâkimiyetin kadın veya erkeğin tarafında toplanması ile birlikte iki farklı aile tipine 

rastlanmaktadır. Bunlar ana ailesi ve baba ailesi olarak tanımlanabilir. 

Baba Ailesi Baba ailesi kendi içerinde üçe ayılmaktadır. Baba ailesi, bölünmez 

asaba ve ataerkil ailedir. Kırsal alanda bulunan aile tipi bölünmez asaba olarak, 

ailenin en yaĢlı erkeğinin söz sahibi olduğu aile tipinde ataerkil aile tipi olarak 

tanımlanabilir. Baba ailesinde ise ebeveynler eĢit söz hakkına sahiptir.
69

 

Bölünmez Asaba Toprağa yerleĢmiĢ topluluklarda rastlanan bir aile Ģeklidir. 

Afrika, Asya ve özellikle Güney Balkanlarda görülmektedir. Bu aile tipinde baba 

tarafı akraba olarak tanınmakta ve soplardaki totem bağı yerini kan bağına 

bırakmaktadır. Böylelikle bölünmez asaba ailesinde erkek tarafının akrabaları ile 

birlikte dıĢarıdan alınan gelinler bulunmaktadır. Aile içindeki bütün fertler eĢittir. 

Baba ve anaların ise kendi çocukları üzerinde özel hak ve görevleri 

bulunmamaktadır. Çocuk doğduğu andan itibaren „asaba‟ ya aittir, onun malıdır.
70

 

Ataerkil Aile Romalılar ve Çinlilerde, ailenin en yaĢlı erkeğinin mutlak söz 

sahibi olduğu aile tipidir. Bu aile tipinde kadınların hiçbir söz hakkı olmadığı gibi 

akrabalık da baba soyunu izlemektedir. Kadının dini erkeğin atalarının dinine 

bağlanmıĢtır. Ataerkil aile tipinde dinin, atalar kültürü olmasının yanında aile 

baĢkanı din ibadetlerinin yürütülmesi, aile iĢlerinin ve mal varlığının idaresi gibi 

haklara da sahiptir.
71

 

Baba Ailesi Bu aile tipinde anne ve baba beraber oturmakta ve kadının belli bir 

statüsü bulunmaktadır. Anne ve babanın çocuklar üzerinde eĢit hakları vardır. 
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Böylece akrabalık hem anne hem de baba tarafından gelmektedir. Ana ailesinde 

miras sadece ana tarafından hak iken, baba ailesinde her iki tarafta da mirastan pay 

alabilmekte ve miras her iki tarafa da hak olmaktadır.
72

 

Ana Ailesi Bu aile tipinin ilk insan topluluklarının ortaya çıktığı dönemde 

baĢladığı kabul edilir. Bu dönemde bazı etnologlar avcılık ve toplayıcılık dönemi 

adını da verirler. J.J. Bachofen, Heredot‟un yapıtlarından hareketle, antik Yunan‟ın 

babaerkil döneminden önce anaerkil bir dönemin yaĢandığını ortaya koymuĢtur.
73

  

Bununla birlikte, bu iddiaya katılmayan sosyologlar da vardır. Freyer, ana otoritesine 

dayalı olan aile tipinin milletlerin baĢlangıç evresinde, baba hukuku esasına dayalı 

aile tipinin ise sonradan ortaya çıktığını öne süren kuramın yanlıĢ olduğunu belirtmiĢ 

ve sözü geçen iki aile tipinin birbirlerini geliĢim evrelerinde takip etmediğini aksine 

bunların, gerçek birer tip olarak birlikte var olduklarını ileri sürmüĢtür.
74

 

 

5. Aileye Kuramsal BakıĢ 

Kuramlar deney ve gözlem yoluyla dünyayla ilgili kavramlarımızı ve 

anlayıĢımızı sistematik biçimde düzenleyen bir dizi birbiriyle ilintili tanımları ve 

iliĢkileri kapsar.
75

 Kuramlar “olayların nasıl oluĢtuğunu açıklayan genel ve soyut 

anlatılardır.” Bunu anlatırken bazen bir olayı tasvir etme, bazen açıklama bazen de 

kestirmeye yönelik araĢtırmalarda yolumuzu aydınlatan bir fener gibidir.
76

 

Aile sosyolojisinde „aile‟ kavramını konumlandırmamız için ön Ģart olarak aile 

hakkında ampirik tanılarla anlamlandırmak lazım. Türkçede biz buna kuram diye 

tanımlarız. Bu kuramların bir kısmı sosyolojinin ana konularını ele alırken bir kısmı 

da yoğunlukla aile sosyolojisi üzerine yönelik çalıĢılmıĢtır. Bu yaklaĢımları ayrıntılı 

olarak ele almadan önce bazı kavramların açıklanması gerekmektedir. Kuram: 

“gözleme dayanan somut bilgi” olarak ifade edebiliriz. Bazı durumlarda bir teori 
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olayı zihnimizde ayrıntılarıyla anlatma ve kestirmek için araĢtırma ve aydınlatma 

görevi üstlenir.
77

 

Aile ile ilgili sistemli çalıĢmalar 1950 sorasında karĢımıza çıkmaktadır. 

Öncesine böyle bir çalıĢmadan bahsedemeyiz. Doksanlı yıllara gelindiğinde artık 

teorik olarak aile hakkında kuramlar geliĢtirilmiĢtir. Bu iĢlevlere değinmek gerekirse 

ilk görevi araĢtırmacıya yol göstermesi ve yolunu aydınlatmasıdır. Konu üzerinde 

araĢtırma yapacak kiĢi önce teori ile yola çıkar. Soyut önermeler ile yola çıkan 

araĢtırmacı somut önermeler yani hipotezle birleĢtirerek araĢtırmasına bir yön tayin 

eder.
78

 

Bu kuramsal yaklaĢımlarda, insan ve topluma iliĢkin yapılan araĢtırmalarda 

epistomolojik ve ontolojik özelliklerden kopmadan bazılarında nitel bazılarında ise 

nicel araĢtırma tekniklerini kullanmasının uygun olduğunu ya da bunların gerekli 

olduğunu belirtmek gerekmektedir. Sosyolojik yaklaĢımlar ve onların aile hakkında 

ortaya attığı görüĢler temelinde aile kuramları incelenecektir. Bu kuramlar; 

 

5.1. Yapısal-ĠĢlevselci YaklaĢım 

Bu kuram sosyolojinin temel kuramlarından bir tanesidir. Aile çalıĢmalarında 

sıklıkla kullanılan kuramdır. ĠĢlevseciliğin temeli Comte, Spencer, Durkheim gibi 

sosyologların düĢüncelerine dayanmaktadır. Amerika‟da Talcott Parsons, Neil 

Smeler ve Robert Merton gibi sosyologlar ise yapısal iĢlevseliler olarak ortaya 

çıkmıĢtır. Parsons, normatif iĢlevselci olarak bilinir. Normatif iĢlevselcilikte 

öncelikle vurgulanan norm ve değer iken, yapısal iĢlevselcilikte öncelikle 

vurgulanmıĢ, toplumu canlı organizma gibi çeĢitli parçalardan oluĢan karmaĢık 

sistem olarak benimserler.
79

 

Bu kuramda toplumsal sistemlerin çözümlenmesinde iĢlevselciler üç öge 

üzerinde durmaktadırlar: 

Toplumsal sistemin bölümlerinin birbirleriyle iliĢkili ve birbirlerine bağlı 

olması, 
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Organizmanın normal veya sağlıklı olması gibi toplumsal sistemde normal 

veya denge halinde bir durumun mevcut olması, 

Toplumsal sistemin bütün bölümlerinin normal hale gelmesi için yeniden 

düzenlenmesi.
80

 

Toplum genel olarak birbirleriyle iletiĢim halinde olan alt bir sistem olarak 

tanımlanabilir ve iyi çalıĢan alt sistemlerin bütünü iyi bir iĢleyiĢe neden olur. Bu 

iĢleyiĢ korunduğu takdirde toplum mekanizması istikrarlı bir Ģekilde yoluna devam 

edebilir. 

Her parçanın anlamı, yalnızca sistem içinde özel bir iĢlevi yerine getirdiği 

bütünle iliĢkisi içinde ortaya çıkar, bunun için toplum birbirine bağımlı ve hepsi de 

genelde sistemin bütünleĢmesi ve uyarlanmasına katkıda bulunan öğelerden oluĢan 

bir sistemdir. Bundan dolayı toplumsal nedensellik de çok yönlü ortaya 

çıkmaktadır.
81

 

Yapısal- iĢlevselci yaklaĢımlar aile sisteminde iĢlemler arasında koordinasyon 

kurarak çalıĢır.. Aile üyelerinden birinin iĢlevini yerine getirememesi sistemin 

iĢleyiĢini engeller, en azından zora sokar. Bu nedenle herkesin kendi rolünü yerine 

getirmesi ailevi istikrar için son derece önemlidir. Fonksiyonlarını yerine getirmesi 

gerekir. Ailede fonksiyonlar sağladığında buna bağlı olarak koordinasyonun derecesi 

artar ailevi bağlar güçlenir ve ortaya kendi iĢlevlerini yerine getiren sağlıklı bir yapı 

çıkar.
82

 

Yapısal-iĢlevselciler de eleĢtirilme nedenlerini Ģöyle izah edebiliriz. Ġlk nokta 

düzen ve istikrara vurgu yaparak değiĢimleri göz ardı etmesi ve bunları “fonksiyon 

bozucu” olarak görmesidir. Bu açıdan değerlendirildiğinde değiĢme, açıklanmayan 

bir durum olarak nitelendirilmiĢ ve etkileri bakımından istenmeyen bir geliĢme 

olmuĢtur. Ġkinci nokta ise hangi iĢlevin sisteme nasıl hizmet ettiği belli olmamakla 

birlikte hangi aile iĢlevlerinin önemli olduğu tartıĢmalıdır. Bu belirsizliklerden dolayı 

Yapısal-iĢlevselci kuram eleĢtirilere sebep olmuĢtur.
83
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5.2. ÇatıĢmacı YaklaĢım 

ÇatıĢma kuramı da iĢlevselci kuram gibi sosyolojinin temel kamlarındandır. 

Toplumsal yapı ve toplumsal kuramların kapsayıcı özelliklerini taĢır. Ancak çatıĢma 

kuramı iĢlevselciliğe karĢı çıkar ve ona yönelik eleĢtirilerde bulunur. Özellikle 

1950‟lelrin sonlarında Amerika‟da egemen olan Parsonscı iĢlevselciliğe karĢı oluĢan 

sosyolojik bir teoridir.
84

  ÇatıĢmacı kuramın entelektüel kökenlerini, ilk 

sosyologlardan olan Karl Marx ve Max Weber oluĢturmaktadır. Bunun yanında bu 

teorinin çağdaĢları olarak da Ralp Dahrendorf, Lewis A. Coser ile Randall Collins 

gibi sosyologlar sayılabilir. 

Karl Marks‟ın dinamik toplum görüĢlerini toplumsal çatıĢmaya bağlar, Marks 

çatıĢma insanlığın ilerlemesi ve genleĢmesi için en önemli etkendir. ÇatıĢma 

olmadan insanlık geliĢemez. Toplum yapısal olarak sürekli değiĢkenlik 

göstermektedir.  Toplumun en önemli özelliği değiĢken olmasıdır. Toplumdaki 

değiĢme v çatıĢma tesadüfi bir olay değildir. Bundan dolayı toplum sürekliliğini 

çatıĢma sayesinde devam ettirmektedir.
85

 

Alman sosyoloğu Dahrendorf, çağdaĢ sanayi toplumunda kendi sınıf ve sınıf 

çatıĢması kuramını kurmada Marx‟cı sınıflar arası mücadele kuramından 

faydalanmaktadır. Sınıf Dahrendorf için, Marx‟ta olduğu gibi üretim araçlarının 

mülkiyetini değil daha çok baĢkalarına hükmetmenin meĢru biçimi olan otoriteye 

sahip olmayı dile getirir. Ġster kapitalist ister komünist ekonomi olsun ya da serbest 

veya totaliter yönetim olsun, tüm çağdaĢ toplumlarda sınıf mücadelesi otoritenin 

kontrolü etrafında dönmekte olduğunu aktarır. 
86

 

Bu kuramsal yaklaĢım üzerinden yola çıkan araĢtırmacılar aileyi toplumsal 

eĢitsizliğin doğurduğu sorunları deneyimleyen bir grup olarak tarif ederler. Aile ve 

aile üyeleri, güçlü grupların elinde bulundurduğu yetersiz kaynaklar için yarıĢ içine 

girmek zorundadır. 
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ÇatıĢmacı kuram aileye uygulandığı zaman daha çok aile içindeki çatıĢma ve 

rekabet iliĢkileri üzerine yorumda bulunur. GeniĢ toplumda görüldüğü üzere 

toplumun temel yapı taĢı olan aile de çatıĢma ve rekabet iliĢkilerinin en önemlisi 

kaynakların pay edilmesi ve bu süreçte eĢitsiz güç iliĢkileridir. Otoriteye bağlı olarak 

değiĢim gösteren çatıĢma, sonrasında farklı ilkelere dayanarak çözümlenir. Ancak 

çözüm sonucu ne olursa olsun güçlü olanlar güçsüz olanlar karĢısında her zaman 

üstün çıkar. Gücü kendinde toplar.
87

 

ÇatıĢmacılar kapitalizmin aileyi belirlediğini iddia ederek aĢırı genelleme 

yapmıĢ olurken, ĠĢlevselciler aileyi belirleyen faktörün toplumun ihtiyaçları 

doğrultusunda yapılmasını zorunlu görmekteler. ÇağdaĢ kapitalist toplumlar içinde 

bile farklılıklar olduğu göz ardı edilmemelidir.
88

 

ÇatıĢmacı YaklaĢım, aile konusundaki incelemeleri çoğu zaman otoritenin 

koymuĢ olduğu düzende iliĢkiler düzeyde hiyerarĢik bir düzenden bahsederler. 

Evlilik konusunda bunun aksine L. Coser‟in evlilik ile ilgili yaptığı araĢtırmaya göre 

ailede çatıĢmanın varlığı eĢler arasındaki iliĢkilerin zayıflığından ziyade güçlülüğü 

gösterdiğini ve bu durumun evlilik iliĢkisinin daha sağlam bütünleĢtirdiğini ortaya 

koymaktadır.
89

 

 

5.3. Sembolik EtkileĢim YaklaĢım 

Sembolik etkileĢimcilik ifadesi, etkileĢim teorilerinin temsilcileri olarak kabul 

edilen olan Herbert Blumer makalesinde kullanmasıyla bilim alanına 

kazandırılmıĢtır. Her iki sosyolog da Chicago Okulu temsilcilerinden olması sebebi 

ile bu görüĢü Chicago geleneği olarak tanımlamaktadırlar. Sembolik etkileĢimciliğin 

temeli bireye vurgu yapmaktadır. Gerçek durumların bireylerde farkı öznel yorumları 

beraberinde getireceğini ve bu reelliğin toplumsal hayatta yaygın olarak 

görülebileceği, bu gerçekliği incelemeyen sosyolojik teorilerin ilerlemekte olan 

toplumun gerisinde kalacağını savunurlar
90
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Sembolik etkileĢimciler, sembolik olanlar ve onun dıĢındakiyle etkileĢim 

olmak üzere ve iki düzeyde değerlendirilebileceğini söylerler. Sembolik etkileĢimde, 

insanlar, davranıĢ ve jestleri ve ona verdikleri anlam temelinde yorumlanması ve 

tanımlanması gerekmektedir. Sembolik olmayan etkileĢimde ise, insan baĢkasının 

davranıĢ ve mimiklerine doğrudan tepki gösterir. Çünkü insanlar her uyarana basitçe 

tepki veren robotlar değildir.
91

 

Blumer‟e göre; bir topluluktaki insanların sahip oldukları ortak simgeler ve 

anlayıĢların her yönden incelenmesi, sembolik etkileĢimin temel özelliğini 

oluĢturmaktadır. Bu teoriye göre, kavramlar etkileĢim yoluyla ve imgeler aracılığıyla 

Ģekillenmektedir. Sembolik etkileĢimci model, kiĢiliğin bireysel yanlarına dikkat 

çekerek toplumsal olayları veya olguları mikro ölçekli değerlendirmektedir. Mikro 

ölçekli yaklaĢımın makro yaklaĢımlardan ayrılan yönü, konunun merkezinde bireyin 

kendisinin var olmasıdır. Sembolik etkileĢim teorisini araĢtıran teorisyenler yaĢam 

dünyalarının sembollerle kurulduğunu, sembolleri yorumlayan bireylerin, onları 

anlamlandırdıklarını ve anlamlandırdıkları semboller üzerinden harekete geçtiklerini 

belirtmektedirler.
92

 

Blumer Mead‟in yolundan ilerleyen Blumer, insanların önce karĢısındaki 

insanın davranıĢlarını yorumladığını ve daha sonra eyleme karar verdiklerini 

düĢünür. Blumer‟in düĢüncesine göre insanlar eyleme geçmeden önce arada yorum 

yapılma sürecini beklerler. Bu yorumlama ve aynı zamanda anlamlandırma süreci 

göz önünde bulundurulduğunda iĢaretler ve semboller önem kazanmaktadır. Bu 

yaklaĢım sembolik etkileĢimcilik adını bu yüzden almıĢtır.
93

 

EtkileĢimci yaklaĢımın varsayımları Ģunlardır: a)Aile davranıĢları, toplumsal 

normlardan çok, aile içi etkenler tarafından etkilenir. b)Sosyal davranıĢ, sosyal 

çevreden ortaya çıkmaktadır. c) Temel bağımsız birim, diğerleriyle etkileĢim içinde 

bulunan, karar alabilen, aktif bireylerdir.
94

 Yani bireyleri, dıĢ güçlerin karĢısında 

pasif varlıklar olarak değil, kendi hareketlerini yorumlayan, değerlendiren ve 
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tanımlayan, kendi davranıĢlarını etkin bir Ģekilde inĢa ederek karar verme ve fikir 

oluĢturma süreçlerini verimli bir Ģekilde kullanan kiĢiler olarak kabul eder.
95

 

Sembolik etkileĢim ve aile kavramını ele alındığında değinilmesi gereken bir 

diğer nokta ise bir evde iki ayrı evlilik olmasıdır. Burada önemli olan nokta eĢlerin 

evliliklerini nasıl algıladıklarıdır. EĢlere evde iĢ paylaĢımı ve bu paylaĢım noktasında 

anlaĢıp anlaĢmadıklarına dair sorular yöneltildiğinde farklı yanıtların geliyor olması 

ve farklı fikirde olmaları dikkat çekmiĢtir. EĢlerin aynı ev içerisinde iki farklı aile 

yaĢamı sürdürdükleri belirtilmiĢtir.
96

 

Sembolik etkileĢimcilikte bireyler arası, birey-grup arası ve gruplar arası 

iliĢkiler vardır ki, söz konusu teoride bu iliĢkilerin arka planını anlama ve yorumlama 

ön plana çıkmaktadır. Sembolik etkileĢimci teori, dayandığı hümanist perspektifin bir 

sonucu olarak, analizlerinde bireyin önemli bir aktör olduğunu ve bireyin toplumda 

gerek değiĢmek gerekse yapıyı etkilemek noktasında yaratıcı potansiyellere sahip 

olduğunu savunur.
97

 Aile, statik halde değil, devinim halindedir. Bu devinim halinde 

geleneksel aile zaman içinde değiĢmeye baĢlar. Diğer geleneksel yaĢamlarla temasa 

geçme içinde bulunulan geleneklerinde değiĢmesinde etkili olmaktadır. DeğiĢim ve 

dönüĢümlerle bir toplumun yaĢam biçimini yansıtan aile geleneklerini etkileĢimci bir 

özelliğe sahiptir. 

Mead‟e göre toplumsal yapı ve kurumlar önemlidir ancak Mead toplumsal yapı 

ve kurumların insan davranıĢlarını belirlediği fikrine karĢı çıktığı için ve toplumu 

genel düzeyde açıklamayı reddettiği için eleĢtirilmiĢtir.
98

 Durağan bir olmayan insan 

her türlü toplumsal yapı ve kurumdan etkilenir ve günlük yaĢamını onlara göre 

belirler. Dolayısıyla insan toplumsal yapı ve kurumlardan bağımsız değildir. 

Aile üzerine yapılan tüm çalıĢmaların ortak yanı makro yerine mikro üzerine 

yani daha fazla yapı yerine birey üzerine çalıĢmaları ve olgular yerine süreçlere 

odaklanmıĢ olmalarıdır. Sembolik etkileĢimci kuram da bu durumdan 
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kaçamamıĢtır.
99

 Dolayısıyla sonuçlar yalnızca araĢtırma yapılan gruplarla sınırlı 

kalmıĢ, genelleĢtirilememiĢtir. Bireye çok fazla önem atfettiğinden dolayı kurumların 

önemini kavrayamamıĢ oluĢu dikkat çekmiĢ, yapısalcılar normların davranıĢı 

belirlediği üzerine dururken Sembolik etkileĢimciler normları sosyal etkileĢimden 

doğan bir sonuç olarak görmektedirler. Bu durumdan yola çıkarak sosyal kurumların 

nasıl ayakta kaldığını açıklayamamıĢlar ve bu noktada baĢarısız olmuĢlardır.
100

 

 

5.4. Feminist YaklaĢım 

Aile içinde çocuğun toplumsallaĢma sürecine eleĢtirel olarak bakan en önemli 

yaklaĢım feminist eleĢtiridir. Bu eleĢtiri, aileyi çok katmanlı bir yapı olarak 

tanımlamaktadır  

Feminist yaklaĢım, normların, rollerin kurumların ve uluslararası beklentilerin 

kadınların davranıĢlarını sınırladığı yolları belirlemeyi amaçlamaktadır. Aynı 

zamanda, kadınların kiĢisel kontrolünün, göreli güç eksikliğinin kısıtları içinde bile 

nasıl iĢlediğini görmeyi amaçlamaktadır Bu yaklaĢımın temelinde cinsler arası 

iliĢkiler yer almaktadır.
101

 Ataerkil toplum yapısı içinde kadınların 

değersizleĢtirildikleri düĢüncesinden yola çıkarak eleĢtirel bir yaklaĢım geliĢtiren, 

feminist görüĢü hala tam anlamıyla ele alıp çözümlemeye imkân tanıyabilecek bir 

teori geliĢtirilemediğinden dolayı feminist düĢünceyi savunanlar, liberalizm, 

Marksizm, radikalizm, varoluĢçuluk gibi düĢünce akımlarının etkisiyle birlikte ortaya 

attıkları teoriler ile kadın haklarına yeni çözüm arayıĢlarını devam ettirmiĢlerdir. 

Kadınların ataerkil toplum yapısı içinde değersizleĢtiğini savunan bu feminist 

teoriler, bu düĢünce yapısının nedenini sorgulamaktadırlar.
102

 

Feminist yaklaĢım aile hakkındaki kavramlarını oluĢturma aĢamasında bir 

taraftan yapısal iĢlevselci çıkarımlara karĢı eleĢtirilerde bulunmuĢtur. Diğer yandan 
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ise çatıĢmacı kuramdan etkilenmiĢ ve düĢüncelerini aile kurumuna uygulamaya 

çalıĢmıĢtır.
103

 

Feminist yaklaĢıma göre aile, toplum içindeki cinsiyet sınıflarını ve cinsiyet 

ayrımlarını ortaya çıkaran bir kurumdur. Aile, cinsiyet temelini esas alarak 

toplumsallaĢmayı gerçekleĢtirir ve bunun yanında kadın ve erkek arasında var olan 

güç dengesizliğini de içine almaktadır. Toplumunun eĢitlik düzeyi daha az ya da 

daha çok olarak değiĢtikçe aile de evrim geçirmektedir. 

Feminist yaklaĢım aile konusunu ele alırken kadına önem verir hatta odak 

noktası kadındır. Bu yüzden bu kuramın en önemli eleĢtirildiği nokta aileye kadın 

imgesi üzerinden bakıp diğer üyeleri ailenin dıĢına atmasıdır. Feminist kuramın bir 

diğer eleĢtiri noktası ise araĢtırma tekniğinin nitel araĢtırma olmasıdır. Bundan 

kaynaklı olarak bulguları sınırlı kalmakta ve hangi alanda genelleĢtirilebileceği 

noktasında sorun oluĢturmaktadır. 

Feminist yaklaĢım, kadın perspektifinden hareket eden bir yaklaĢımdır.
104

 

Feminist yaklaĢımların temel amacı, kadınları ve toplumsal cinsiyeti toplumda 

ön plana çıkarmaktır. Feminist araĢtırmacılar toplumsal cinsiyet temelli sosyal yapı 

ve süreçlerin kadınların davranıĢlarını nasıl etkilediğinin önemi üzerinde dururlar.
105

 

Feminist yaklaĢım, kadının toplumsal düzendeki ikinci sınıf, bağımlı, esir 

konumuna ıĢık tutar. Feminist yaklaĢım cinsiyet farklılaĢması üzerine odaklanır.
106

 

Feminist yaklaĢıma göre kültür kadın ve erkeğe birtakım roller yükler. Bu 

roller toplumun kadına ve erkeğe bakıĢını yansıtır. Feministlere göre kadına ve 

erkeğe verilen roller ile erkekler kadınlardan daha egemen olur ve kadınlar arka 

planda kalır. 

Feminist yaklaĢıma göre kadın-erkek arasındaki eĢitsizlik evrensel boyuttadır. 

Bu eĢitsizlik erkek egemenliğini yansıtan ataerkillikte görülmektedir. 

Ataerkillik, kadınları dıĢlayan veya aĢağılayan sembolik, dilsel, dinsel ve 

kültürel sistemler tarafından desteklenip çoğaltılmaktadır. Ataerkil toplumlarda 
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kadınlar sadece maddi anlamda değil manevi anlamda da erkeklerden daha aĢağı 

seviyelere getirilmektedir.
107
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

AHISKA VE AHISKA TÜRKLERĠ HAKKINDA GENEL BĠLGĠLER 

 

1. Ahıska’nın Coğrafi Konumu 

Ahıska bölgesi bugün Gürcistan toprakları içerisinde yer alan, Türkiye‟nin 

kuzeydoğusundaki Ardahan iliyle sınırı olan eski Türk yurdudur.
108

 Ahıska toplamda 

6.412 km yüz ölçümüne sahiptir.
109

 

Abastuban,  Adigön, Aspinza, Ahılkelek, Azgur ve Hırtız gibi önemli yerleĢim 

yerleri ile birlikte iki yüzden fazla köyün merkezi olan Ahıska Ģehri, Türkiye sınırına 

15 km. mesafede bulunmaktadır. Posof Çayının iki yakasında yer alan Ģehir karayolu 

ile Tiflis, Batum ve Türkiye‟ye bağlıdır. Kür(Kurra) ırmağı bölgenin en önemli 

akarsuyunu oluĢturmaktadır.
110

 

Coğrafi mevki olarak Ahıska Kafkas‟ın stratejik merkezi konumundadır: öyle 

ki ekonomik getirisi yüksek olan trans geçitlerin B.T.C. (Bakü -Tiflis –Ceyhan) Ham 

petrol boru hattı, ġahdeniz Gazının Batıya taĢınma projesi olan B.T.E (Bakü- Tiflis- 

Erzurum) boru hattı. B.A.K. (Bakü-Ahılkelek-Kars) demiryolu hattı gibi önemli 

projelerin geçit konumunda konumda yer almaktadır. Ayrıca soy bağımız olan Türki 

cumhuriyetlerle bağlanmamızda Ahıska sınırların bağlanmasında koridor mevkiini 

sunmaktadır. 

 

2. Tarihsel Açıdan Ahıskalılar 

Ahıska Ģehrinin bulunduğu bölgenin tarihi adı Mesketya‟dır. Bu bölge 

Gürcistan‟da Meskhet Djahavacheti olarak anılmaktadır. Bu bölgede yaĢamıĢ 

Türklere ise Meskhet Türkleri denilir. Ama doğrusu Ahıska Türkleridir. Mesketya‟ya 

adını veren Mesk/Meshi kavmiyle ilgili çeĢitli görüĢler ileri sürülmüĢtür. Gürcülere 

göre bu kavim Gürcü halkını oluĢturan boylardan biridir. Zeki Velidi Togan ise bu 
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kavmin kökenini Masagetler‟e dayandırır
111

. Tarihçi Fahrettin Kırzıoğlu bu halkın 

kökenini Gürcistan‟ın güneyinde yaĢayan Ġskit/Sakalara dayandırır ve Turani yerli 

Hıristiyan halk olarak nitelendirir.
112

 Görüldüğü üzere Meshi kavminin kökeniyle 

ilgili ortak bir görüĢ yoktur. Tarihi kaynaklara baktığımızda Ahıska ve çevresindeki 

yerli halkın Türklükle ilgili birçok bilgiye ulaĢılmaktadır. 

Gürcü kaynakları Eski Çağ‟da bu bölgede Meshi kavminin dıĢında Kıpçaklar 

ve Bun Türklerinden de bahsetmektedir. Ġskender‟in Kafkasya seferi sırasında 

Kıpçaklar ve Bun-Türklerinin bölgede bulunduklarına dair bilgiler verilmektedir. 

Kür nehri etrafında yerleĢmiĢ bu halkın Türk halklarına özgü hal ve hareketler 

taĢıyorlardı.  Bu bilgilerden de anlaĢılıyor ki Ahıska ve çevresi ta Ġskender 

zamanından beri Kıpçak ve Bun Türk adı verilen Türk kavimleriyle meskûn tarihi bir 

Türk yurdudur. Yukarıda saydığımız Türk kavimlerinin dıĢında Ahıska ve çevresinde 

birçok Türk kavmi hâkimiyet kurmuĢtur. M.Ö. 713 yılında bölgeye Kimmerler 

680‟de de Sakalar yerleĢmiĢtir. Daha sonra M.S. 4. yüzyılda Hunlar, 5. yüzyılda 

Bulgar ve Avarlar, 6. yüzyılda Sabirler ve onların devamı olan Hazarlar, 11. yüzyılda 

Selçuklular bu bölgede geçici de olsa hâkimiyet kurmuĢlardır. Selçuklu Sultanı 

Sultan Alp Arslan, Bizanslıların elinden 1068 güzünde bu bölgede bulunan Ardahan 

ve çevresini fethederek buraları Türkmenlerin yerleĢim yerleri olarak Selçuklulara 

bağladı. 1123-1124 yıllarında Kafkaslar üzerinden bölgeye yapılan iki ayrı Kıpçak 

Türklerinin göçüyle Ahıska ve çevresindeki Türk hâkimiyeti iyice pekiĢmiĢtir. 

Ayrıca bu bölgede 13. yüzyılda kısa süreliğine de olsa Moğolların hâkimiyet 

kurduğunu görüyoruz. Makedonyalı Ġskender Kafkasya‟ya geldiği dönemde bu 

bölgelerde Kıpçak ve Bun-Türk unsurları yaĢamaktaydı. Bu bilgi, batılı kaynaklarla 

birlikte Gürcü kaynaklarında da geçmektedir. Ahıska bölgesinin tarihi bir Türk yurdu 

olduğunun bir diğer delili de Dede Korkut Hikâyelerinde Ahıska‟dan 

bahsedilmesidir. Ahıska, Dede Korkut kitabında Ak-Saka/Ak-Kale; 483 yılında 

Akesga adıyla anılan eski Oğuzlar beldesidir.
113

 

Ahıska ve çevresine en son gelen Türk grubu Kıpçaklardır. Kıpçaklar dıĢında 

bölgeye gelen diğer Türk kavimleri burada kalıcı bir hâkimiyet tesis edememiĢlerdir. 
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Kıpçak-Atabekler 1268-1578 yılları arsında, 310 yıl Ortodoks olarak buraları idare 

ettiler. Çünkü bu bölge bulunduğu konum itibariyle dıĢarıdan gelen kavimlerin 

istilalarına her zaman açık kalmıĢtır. Hatta Moğollar bile burada kalıcı bir hâkimiyet 

kuramamıĢlardır.
114

 

11.yüzyılın sonları ile 12. yüzyılın baĢlarında Don ve Kuban nehirleri civarında 

yaĢayan Kıpçak grupları Rus Knyazlıkleriyle yaptıkları mücadele sonrasında önemli 

liderlerini kaybetmiĢler ve sonunda zayıf düĢmüĢlerdir. Gürcü Kralı IV. David, 

Selçuklulara ve Ġranlılara karĢı savaĢacak ordusu olmadığından, Kıpçak Türklerinden 

yardım talebinde bulunur. Azak Denizi ve Kafkaslar kuzeyinden gelen 50.000 

Kıpçak ailesi, Çoruh-Kür Irmakları boylarına yerleĢtiler ve güçlü bir ordu 

kurdular
115

. Gürcistan bu ordu sayesinde topraklarını geniĢletti. 

13. yüzyılın ilk çeyreğinde Gürcü Krallığı doğudan gelen Moğol ve HarezmĢah 

ordularının istilalarına uğramıĢtır. 1220 yılında Subutay ve Cebe Noyan 

komutasındaki Moğol ordusu Gürcistan sınırları içerisinde yer alan Borçalı 

mevkiinde Gürcü-Kıpçak ordusunu mağlup etti. Ardından Celaleddin HarezmĢah 

1226 yılında Karni savaĢında Gürcü-Kıpçak ordusunu yendi ve Gence ve Tiflis‟i 

aldı
116

. Daha sonra Celaleddin, Moğol tehlikesine karĢı Kıpçaklarla ittifak yaptı. 

Fakat 1232‟de öldürülmesiyle Gürcistan, onu takip eden Moğollar tarafından istila 

edildi. Bundan sonra Kıpçaklar ve Gürcüler Moğol ordusunda yardımcı kuvvet 

olarak görev yapmaya baĢladılar. Zamanla Gürcistan‟da Kıpçak/Kuman un arttı. Bu 

topraklara yerleĢen Kıpçaklar devletin ordu, siyaset ve maliyesinde çok etkili olmaya 

baĢladılar. Kısa bir süre sonra da Kıpçak Atabekleri Tiflis‟e baĢkaldırarak 

bağımsızlık mücadelesi verdiler. Onların bu faaliyeti Ġlhanlılar tarafından da 

desteklendi. Böylece Eski Kıpçaklar kendi boyları idare kısmında Ġlhanlılara bağlı 

olmak Ģartıyla, Gürcü krallığından ayrı bir hükümet kurdular. Böylece bu hükümet 

Ahıska Kıpçak Atabekleri Hükümeti (Beyliği) adını almıĢtır.
117

 

Ahıska Atabekleri beylik olduktan sonra Osmanlı Devleti ile iyi münasebetler 

kurmuĢlardır. 1500-1516 yıllarında Artvin, Ardahan, Ahıska Beyi olan Kıpçak Mirza 
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Çabuk, 1508‟de Trabzon Sancak Beyi ġehzade Yavuz Selim‟e kendi askerleriyle 

öncülük etmiĢ, Batı Gürcistan‟ın Osmanlı‟ya katılmasında yardımcı olmuĢlardır. 

1514 yılında Çaldıran seferi sırasında Kıpçaklar Osmanlı ordusundaki askerlere gıda 

ve yiyecek yardımında bulunmuĢlardır.
118

 

16. Yüzyılın baĢlarında Ahıska Atabekleri hükümetinin sınırları Azgur‟dan, 

Kars, Artvin, Tortum, Ġspir ve Erzurum‟a kadar uzanıyordu. Bugünkü halk 

kültüründen Ahıska Türkleri ile Posof, Ardahan, Ardanuç, Artvin, ġavĢat, Yusufeli, 

Tortum, Narman ve Oltu Halkı‟nın aynı kökten geldiği anlaĢılmaktadır.
119

 

Osmanlı Devleti III. Murat zamanında Dağıstan, Gürcistan ve ġirvan‟ın fethine 

karar verdi. Bunun sebebi Safevilerin bu bölgelerde Osmanlı aleyhine yaptıkları 

yıkıcı faaliyetlerdi. Nitekim 1 Ocak 1578‟de ġeyhülislâmın fetvasını alan Lala 

Mustafa PaĢa, Safeviler üzerine sefere çıktı.
120

 

Safevi ordusu 9 Ağustos 1578 tarihinde Tokmak Han idaresindeki büyük bir 

kuvvetle Çıldır gölü kuzeybatısında Osmanlı ordusuyla karĢı karĢıya geldi. Yapılan 

savaĢı Osmanlı ordusunun zaferiyle sonuçlandı. Safeviler büyük kayıplar vererek 

geri çekildiler. Çıldır Meydan Muharebesi sonucunda Safevilerin bölgedeki gücü 

kırıldı.
121

 

Çıldır zaferinden bir gün sonra (10 Ağustos 1578) beĢ altı bin askeriyle Atabek 

Manuçehr Bey, Serdar‟ın otağına gelerek itaatini bildirdi ve Altunkala‟nın 

anahtarlarını teslim etti. Müslümanlığı kabul ederek II. Atabekli Mustafa PaĢa adını 

aldı; önce Sancakbeyi ardından Çıldır/Ahıska Beylerbeyi oldu. Çevredeki 32 kale de 

Osmanlı Devleti‟ne katıldı. Manuçehr‟in Yusuf PaĢa adını alan kardeĢi 

Greguvar/Gorgor‟a hediye olarak Oltu Sancakbeyliği verildi.
122

 

Böylece Ahıska Kıpçak Atabek ligi topraklarının fethi tamamlanmıĢ oldu. 1578 

güzünde merkezi Ahıska Ģehri olan ve adını Lala Mustafa PaĢa‟nın zafer yerinden 

alan Çıldır Eyaleti kuruldu. Kür ırmağı boylarında ve Çoruh boyundaki eski Atabek 

yurdu bölgeleri de buraya bağlandı.
123

 Bundan sonra bölge halkı kendi rızasıyla 

yavaĢ yavaĢ Ġslamiyet‟i benimsemeye baĢladılar. Osmanlı Devleti 1536-1578 yılları 
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arasında Atabekler elinden alarak Anadolu birliğine kattıkları Çoruh, Yukarı Kür 

boylarındaki Artvin, Ardahan ve Ahıska Bölgelerine az sayıda Türkmen ve 

göçebelerden baĢka. Anadolu‟dan veya Azerbaycan‟dan Türk halkını yerleĢtirdikleri 

halde, öteden beri Atabekler Yurdundaki halkın çok güzel Kıpçak ağzıyla Türkçe 

konuĢmaları ve Türk folkloru ile etnografyasını en köklü biçimde yaĢata gelmeleri 

Ahıska Türklerinin ezeli Türklüğünü ispat etmektedir. 

Altın Ordu Devleti‟nin Rus ordularına yenilmesi sonrasında, bunlardan güç 

alan Ruslar Kafkasya topraklarına göz dikmeye baĢlamıĢ ve bu topraklarda sayısız 

savaĢlar yapmıĢlardır. Kafkasya‟da yaĢayan halkların siyasi bir birlik 

oluĢturamamaları, Rusların bu bölgeleri iĢgalini kolaylaĢtırmıĢtır. 

Ruslar Kafkasya‟da Acaristan, Bakü, Kuba, Derbend, Karabağ Hanlıklarını 

iĢkal ettikten sonra bu defa kendilerine hedef olarak Osmanlı topraklarını seçtiler. 

Osmanlı ülkesine giden yol ise Ahıska‟dan geçiyordu. Bundan dolayı Ahıska çok 

önemli bir stratejik noktada bulunuyordu. Ayrıca Ahıska ekseriyeti Müslüman Türk 

olan 50.000 nüfuslu zengin ve tabiat güzellikleriyle meĢhur bir Ģehirdi.
124

 

Kafkasya‟daki Rus orduları Paskieviç önderliğindeki ilk olarak Kars‟ı 13 

Temmuz 1828‟de, ardından 12 Ağustosta da Ahılkelek‟ı ele geçirdiler. Sırada Rus 

ordusunun hedefinde Ahıska vardı. 

Ahıska konumu itibariyle müdafaaya uygun bir konumdaydı. Dalgalı ve yalçın 

doğa yapısı Ģehir halkına savunmada oldukça kolaylıklar sağlıyordu. Sonuna kadar 

kendilerini savunmaya karar vermiĢ olan bu halk Ruslara gülerek kendilerine olan 

güvenlerini Ģu Ģekilde açığa vuruyorlardı: Siz gökyüzündeki Ay‟ı Ahıska‟nın 

camisindeki Hilal‟den daha kolay sökebilirsiniz! Diyerek vatanlarını savunmak için 

verecekleri mücadeleye hazır idiler.
125

 

15 Ağustosta 1828‟de Ruslar saldırıya geçtiler. Yöredeki Hıristiyan haklında 

desteğiyle Ģehre girmeye baĢladılar. Osmanlı ordusu ve Müslüman halk tarafından 

büyük direniĢle karĢılaĢınca geri çekilmek mecburiyetinde kaldı. 15 Ağustos gecesi 

Ruslar tekrardan aniden saldırıya geçtiler. Ruslar her tarafa yangın paçavraları atarak 

çevredeki binaları yakmaya baĢladılar. Genç veya yaĢlı olsun bütün Ģehir halkı 
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kendilerini ve Ģehirlerini savunmak çoğunun ellerinde ağır silahları olmamasına 

rağmen, büyük bir cesaretle savaĢtılar. Kadınlar canlı olarak Rusların eline 

düĢmektense yanan binalara dalarak canlı canlı yanmayı tercih ediyorlardı.
126

 Tüm 

bu uğraĢlara rağmen Ahıska 28 Ağustos 1828 sabahı Ģehir Rusların eline geçti. 

Ruslar Ahıska Ģehrini ele geçirdikten kısa bir süre sonra da Ardahan‟ı ele geçirdiler. 

Osmanlı ordusu ile birlikte omuz omuza beraber savaĢan halk 6 000 ( bin)‟ den fazla 

insanını kaybetmiĢti. Bu savaĢtan sonra Müslüman halkın bir kısmı Anadolu‟ya göç 

etmeye baĢlanmıĢtı. Ahıska Bölgesinin baĢlıca köylerinde kalan Türklere zulümler 

uygulanmaya baĢlamıĢtı artık. Tüm bu zorluklara rağmen halk vatanlarını terk 

etmiyorlardı.  Ahıska‟nın Ruslar eline geçmesinden sonra Osmanlı kuvvetleri Ahıska 

Ģehrini tekrar almak için seferler düzenler fakat baĢarılı olamazlar. SavaĢ esnasında 

14 Eylül 1829 tarihinde imzalanan Edirne antlaĢmasıyla Ahıska ve Ahılkelek kaleleri 

ve civar köyler Ruslara bırakıldı.
127

 

Osmanlı kuvvetleri Ahıska Ģehrini geri almak için 1829 ve 1853 yıllarında 

seferler düzenliyor, fakat bir baĢarılı sağlanamıyor. Bu yıllarda Ahıska köylerine 100 

binden fazla Ermeni yerleĢtiriliyor. 1877-78 yıllarında bu defa Türk kuvvetleriyle 

Ruslar tekrar karĢı karĢıya geldiler. Halk arasında 93 Harbi denilen bu savaĢlarda 

Gazi Ahmet Muhtar PaĢa birçok baĢarılar kazanmasına rağmen Ruslar 18 Kasım 

1878‟de Kars‟ı iĢgal ettiler. Bu olaylar akabinde Ruslarla yapılan 

Ayastefanos/YeĢilköy antlaĢması ile Kars, Ardahan ve Batum savaĢ tazminatı yerine 

Ruslara bırakılınca Ahıska‟da Osmanlıdan iyice uzak kalmıĢ oldu. Bundan sonra 

doğacak olan trajedilere zemin hazırlanmıĢtı artık.
128

 

1914 yılının Kasım ayında Türkiye ile Rusya arasında yeniden savaĢ 

baĢlayınca, Ahıska ve çevresinde yaĢayan Türklere karĢı zulümler daha da arttı. 1915 

yılının Ocak ayında Ardahan‟ı alan Ruslar, üç ayın içinde Kars ve Ardahan‟da 40 

bine yakın Türkü katletti. 

Rusya‟da 1917‟de gerçekleĢen BolĢevik Ġhtilali sonrası Ahıska ve çevresi Rus 

esaretinden kurtulmak için tekrar harekete geçip mücadelelere baĢladılar. Ahıska‟da 

Ömer Faik Numanzade öncülüğünde. Amele ve Asker hükümeti kuruldu. Çarlık 
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Ġmparatorluğunun ardından kurulan BolĢevik Rusya ile Osmanlı Devleti arasında 3 

Mart 1918‟de Brest-Litovsk anlaĢması imzalandı. Bu anlaĢmayla üç sancak (Kars, 

Ardahan, Batum) anavatan Osmanlı topraklarına birleĢme kararı aldı.
129

 Bundan 

sonra Ahıska ve çevresi de kısa süreliğine de olsa bölgede yaĢayan Türk halklarının 

eline geçti. 

Ahıska ve Ahılkelek nahiyeleri halkının Türkiye‟ye katılma istekleri Osmanlı 

hükümeti tarafından kabul edildi. Batum konferansında Türk heyetinin baĢkanı 

Adliye Nazırı Halil MenteĢe Bey nahiyelerin bağlandığını Kafkas Cumhuriyeti 

temsilcilerine bildirdi
130

. Haziran ayı içerisinde yapılan Batum AntlaĢması ile 

Gürcistan hükümeti Ahıska ve Ahılkelek‟i Türkiye‟ye bırakmaya razı oldu.
131

 

Osmanlı Devleti‟nin Kafkasya‟daki askerlerini çekme kararı Gürcü-Ermeni 

saldırılarına karĢı Ahıska‟nın Müslüman ahalisi 29 Ekim 1918‟de Ahıska Geçici 

Hükümetini kurdu. Hükümet reisliğine Ömer Faik Numanzade seçildi.
132

 Fakat 30 

Ekim 1918‟de imzalanan Mondros Mütarekesi sonucu Osmanlı ordusunun 

Ahıska‟dan çıkması gerekiyordu. Halit PaĢa gayri resmi kuvvet bırakarak buradan 

çekildi. Osman Server Bey ve Dikanlı Hafız Beyin yönetimindeki 500 kiĢilik milis 

kuvveti Ahıska ve Ahılkelek‟i Halit PaĢa‟dan teslim aldı.
133

 Osmanlı ordusu 

bölgeden çekildikten sonra bölge Ermeni ve Gürcülerin iĢgaline uğradı. Ahıska ve 

Posof köylerinde toplu katliamlar yapıldığı, evlerin yakıldığını her tarafı mezar 

yerine çevrildiğini, köylerin sadece isimlerinin kaldığından vurgulanmaktadır.
134

 

1919‟da Ahıska ve çevresindeki Gürcü idaresinin baskısı halkın sabrını taĢırdı. 

Bu duruma tahammül edemeyen yerli ahali harekete geçti. Ahıska‟dan Osman Server 

Bey ve Afzal Beylerin liderliğinde harekete geçen Müslüman ahali Gürcüleri Ahıska 

ve Ahılkelek‟ten çıkardılar
135

. 16 Mart 1919‟da da Gürcüler Posof ahalisi tarafından 

geri püskürtüldü. Bunun üzerine Gürcüler Ahıska‟ya saldırdılar. Posof‟ular 

Ahıska‟nın ahalisine yardım ettiler. Ahıskalı Osman Server Bey idaresindeki ordu 
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Gürcüleri mağlup ettiler. Gürcü kuvvetleri Azgur Boğazı‟na yani 1828 sınırlarına 

çekilmek zorunda kaldılar.
136

 

Yapılan bu mücadelelerden sonra Osman Server Bey güneybatı Kafkas 

ahalisinin haklarını koruma merkezi (Ahıska-Ahılkelek Müslümanları Millî ġurası) 

kurdu. Bu merkez 28 Haziran 1919‟da Gürcülerin bölgeyi boĢaltmasını istedi. 28 

Aralık 1919‟da Gürcistan içerisinde Ahıska bölgesinin özerkliği ilan edildi. Böylece 

BolĢevikliğin geliĢine kadar Ahıska ve Ahılkelek‟te kısa bir zamanda olsa bölge 

halkı nezdinde bir huzur görüldü.
137

 

Mustafa Kemal PaĢa önderliğindeki Türk orduları esaret altında bulunan Türk 

topraklarını teker teker geri alıyordu. 7 Mart 1921‟de Ahıska, 11 Mart‟ta Batum, 14 

Mart‟ta Ahılkelek Türk ordusu tarafından düĢman elinden kurtarıldı. Fakat ne yazık 

ki, 16 Mart 1921 tarihinde Moskova AntlaĢması‟yla Batum, Ahıska, Ahılkelek, Acar 

Bölgeleri Rusya‟ya BolĢevik rejime bırakılarak Gürcistan SSCB‟nin Tiflis vilayetine 

bağlandı. Bundan sonra “Demir perde” arkasında kalan Ahıska Türkleri hayatlarında 

ve manevi dünyalarında, Rus ve Gürcü idaresinde artık baskı, zulüm ve trajik 

olayları misliyle yaĢamaya baĢlamıĢlardı.
138

 

BolĢeviklerin iktidara gelmesinden sonra Gürcistan sınırları içerisinde yer alan 

Abhazlara, Osetlere ve Acaralılara Özerk Cumhuriyet kurma hakkı verilirken, 

Ahıska ve havalisi ise doğrudan Tiflis yönetimine bağlanmıĢtır. Yani bu bölgelerde 

yaĢayan Ahıska Türkleri yokmuĢ gibi farz edilerek, göz ardı edildiler. 1956 yılındaki 

verilere göre bu bölgedeki Türk nüfusu 138.000 kadardır. Stalin‟in sürgün emrinde, 

sürgün edilmesi gereken miktar 86.000 kiĢi olarak verilirken, Beriya‟nın sürgün 

raporunda 91.095 kiĢinin sürgün edildiğini belirtmiĢ olması dikkat çekicidir. Sürgün 

hakkında yapılan araĢtırmalar ise bunun daha ötesinde insanın sürgün edildiğini 

ortaya koymuĢtur.
139

 

Bölgedeki Türk nüfusu, 1926 yılı resmi rakamlarına göre 137.921'dir. 1944 

yılına gelindiğinde bu rakamın 150 bin civarında olması öngörülmekte.
140

 Yunus 
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Zeyrek Ahıska ArĢtırmaları kitabında, cephede bulunan 40 bin kiĢi hariç, 208 köyden 

sürgün edilenleri 115 bin kiĢi civarında olduğunu belirtmiĢtir. 

1927‟de Ahıska‟da Stalin‟in emriyle kolhozlar kurulmaya baĢlandı. Bu 

dönemde bir, çok aydın Türkçülük propagandası yaptığı gerekçesiyle tutuklanıp 

öldürüldüler yahut sürgün edildiler. Bu arada Ahıska bölgesindeki halk Ö. F. 

Numanzade baĢkanlığındaki bir heyeti 1928 yılında Ankara‟ya göndererek Acaristan 

Muhtar Cumhuriyetine katılmalarını sağlamasını istediler. Fakat bu giriĢimden sonuç 

alınamadı.
141

 1930‟lu yıllar aydın ve din adamlarının sistemli bir Ģekilde yok edildiği 

yıllardır. Aynı zamanda bu yıllar Gürcü Ģovenizminin azgınlaĢtığı bir dönemdi
142

. 

Birçok Türk‟ün soyadı zaraki bir Ģekilde değiĢtiriliyordu. Örneğin: PaĢaoğlu-

PaĢalidze, Alioğlu-Alidze, Zeyniloğlu-ZeniĢvili Ģeklinde Gürcüceye 

çevrilmekteydi.
143

 

Yine bu yıllarda halka komünizm propagandası yapmak, halka komünizmi 

aĢılamak amacıyla Azerbaycan Türkçesinde gazeteler yayınlandı. Adigön‟de Kızıl 

Reisler, Adigön Kolhozcusu, Ahıska‟da Komünist, Kızıl Bayrak bunlardan 

birkaçıdır.
144

 

1937 yılında Stalin‟in sınır tanımaz zulümleri had safhaya ulaĢmıĢtı, 

(Represya) ismiyle anılan bu yıl zulüm ve baskı yılı olarak tarihe geçmiĢtir. 

Sovyetlrde yaĢayan bir çok âlim, bilim insanı Stalinizmin kıyımına uğramıĢtır. 

Bunlar ağırlıklı olarak Türki Cumhuriyetlerde yaĢayan Türk âlimlerinden 

oluĢmaktaydı. Ahıska‟da Türk aydınlarının çoğu tutuklandı ağır iĢkencelere maruz 

kaldıktan sonra, çoğunluğu idam edildi. Bunlardan biri de Ömer Faik 

Numanzade‟dir. Numanzade 1927 yılında Gürcistan Devrim Komitesinde yer almıĢ 

ünlü bir gazeteci ve siyaset adamıydı. Ahıska‟nın yetiĢtirdiği aydın düĢünürlerden 

olan Numanzade, Hatıralarım kitabında baktığımızda, bölge halk için eğitim-öğretim 

gibi faaliyetlerini görmekteyiz. Bunun yanı sıra, vatanı için çeĢitli mücadeleler 

vermiĢtir. Ahıska bölgesi için muhtariyet talebinde bulunması ve bunun gibi baĢka 
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faaliyetlerini görmekteyiz.
145

 Önceleri BolĢeviklerle birlikte hareket ederek 

Komünist Partisi Merkezi Komitesi‟nde “Müslüman ġubesi‟nde” baĢkanlık gibi 

görevlerde bulunmuĢtur.
146

 Buna rağmen Satalinizm etnik milliyetçiliği ve diğer 

halkları sindirme politikaları dolayısıyla bariz bir suçu olmaksızın uyduruk 

bahanelerle yakalanmıĢ, bir süre meçhul bir yerde tutuklu kaldıktan sonra,  Ekim 

1937 tarihinde vahĢice (kurĢuna dizilerek) öldürülmüĢtür. 1958 yılında Gürcistan 

Yüksek Mahkemesi, onun hakkında beraat kararını vermiĢtir.
147

 

Ġkinci Dünya savaĢının baĢlanması ki bu harbe Rusya‟nın da katılmsıyla 

birlikte 1939-1945 yılları arası Ahıska ve çevresine, Türkiye sınırını koruması 

amacıyla on binlerce Sovyet askeri yerleĢtirildi. Ayrıca 40 bin civarında Ahıskalı 

askere alındı. Askere alınan Ahıskalıların kız, gelin ve çocukları Borcom‟da 

demiryolu inĢaatında çalıĢtırıldılar. 1944 yılında Borcom‟dan Vale‟ye kadar döĢenen 

70 kilometrelik demiryolu yapımında binlerce masum Ahıska Türkü zor koĢullar 

sebebiyle hayatını kaybetti.
148

 

Kaynaklardan öğrendiğimiz bilgilerden anlaĢılıyor ki; Ahıska Türklerinin 

sürgün edilme düĢüncesi Rus yöneticileri tarafından 10-15 yıl öncesinden 

planlanmaya baĢlanmıĢtır. Çünkü 1921 yılından sonra komünist Sovyet yönetiminin, 

Abhaz, Asetin ve Acarlara Özerk Cumhuriyet kurma hakkı tanırken; Ahıska 

Türklerine bu hakkı tanımaması; 1930‟lu yıllarda halkın lideri durumunda olan 

binlerce aydın ve din adamının hapse atılması; 1940 yılına kadar diğer özerk 

Cumhuriyetlerden asker alındığı halde. Ahıskalılardan alınmayıp, ancak Rus-Alman 

savaĢında 40 bin civarında kiĢinin Alman cephesine gönderilmesi ve geri kalan kadın 

ve ihtiyarların da demiryolu inĢasında çalıĢtırılması gibi olay ve uygulamalar 

gösteriyor ki, sürgün olayını daha önceden hazırlanmıĢ bir planı tam istedikleri bir 

anda gerçekleĢtirmiĢlerdir.
149
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2.1. 1944 Sürgünü Orta Asya’ya Olan Zorunlu Göç 

II. Dünya SavaĢının sonlarına doğru 31 Temmuz 1944 tarihinde Devlet 

Savunma Komitesinin 6279 sayılı kararı gereği Ahıska Türklerinin sürülmesine karar 

verilmiĢtir. 15 Kasım 1944‟te Stalin‟in emriyle Ahıska ve diğer dört ilçede yaklaĢık 

215‟le 220 köy ve kasabada yaĢayan 110‟binden fazla Ahıska Türkü, birkaç saat 

içinde vatanlarından çıkarılarak yük ve hayvan vagonlarında, Özbekistan, 

Kırgızistan, Kazakistan‟a sürgün edildi.
150

 Bir diğer kaynakta ise hiçbir itiraz ve 

sebeplerine müsaade, edilmeden çok kısa konuĢmalarla: “sizi sürgün ediyoruz. 

Neyiniz varsa toplayın. Üç günlük yemeğinizde yanınıza alın. Hazırlanmanız için iki 

saat zamanınız var”. 
151

Sovyetler, Ahıskalı Türkler ‟in sürülmesine hem Alman 

tehlikesini hem de bu Türklerin Türkiye tarafındaki akrabalarıyla temas etmek 

suretiyle muhaceret eğilimi içerisinde olup, kaçakçılık yapmakta, Türk istihbarat 

organları için casusluk yapma gibi uyduruk sebeplere dayanarak sürgün 

edilmiĢlerdir. Hâlbuki o dönemde Alman ordusunun Gürcistan‟a kadar gelebilmesi 

hayal bile edilmezdi. Ayrıca SSCB yönetimi bölgeyi Türk nüfusundan arındırarak 

Türkiye ile Türk Dünyası arasında etnik bağı ortadan kaldırma gibi bir strateji 

güdüyordu. Nitekim SSCB‟nin sürgünden sonra bölgeye 32.000 Gürcü‟yü iskân 

etmesi bunun en güzel delilidir. Böylece bölgede çıkabilecek Türk-Sovyet savaĢında 

Türkiye taraftarı gruplardan temizlemiĢ oluyordu.
152

 

“Sürgüne gönderilenlerin tahmini rakamı: Ahıska: 64 köy, 30.000; Adigön: 72 

köy, 40.000; Aspinza: 59 köy, 35.000; Ahılkelek:11 köy, 5.000; Bogdanovka: 2 köy, 

5.000 olmak üzere 208 köyle birlikte toplam 115.000 kiĢi sürgüne gönderilmiĢtir”.
153

 

Stalin, Ahıska ve çevresindeki Türk ahalisini sürdükten sonra herhangi bir 

açıklama yapmadan bu cinayeti dünya kamuoyundan gizlemeyi baĢarmıĢtır. Ġngiliz 

yazar Robert Conquest: “200.000 kiĢilik bir Türk nüfusu yurtlarından topyekûn 

sürülüyor ve bu olay 1968 yılına kadar batı dünyasına duyurulmuyor. Buradan da 

anlaĢılacağı üzere sayıların tam olarak bilinmemesi genel bir gözlemimizdir. Koca 

bir halk yaĢadıkları sınır boylarındaki yurtlarından sürülüp binlerce mil ötede sıkı bir 

polis rejimi altında yaĢamaya mahkûm ediliyor. Dahası çeyrek asır boyunca gelip 
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geçen Sovyet liderleri tarafından titizlikle gizli tutulabiliyor”
154

 diyerek ĢaĢkınlığını 

dile getirmiĢtir. 

Sürgün bölgelerine sürülen Ahıska Türkleri çok büyük acılar yaĢadılar. 

Özbekistan, Kazakistan ve Kırgızistan‟a sürüldükten sonra, NKVD‟nin (Sovyet Gizli 

Polis Örgütü) sıkı kontrolü altında yaĢamaya baĢladılar. Bu durumun bir sonucu 

olarak açlık ve soğuktan 50.000 kiĢi hayatını kaybetti.
155

 Bu arada cephelerden çok 

uzaklarda olan Ahıska, Rus-Alman savaĢına Ahıskalılardan yaklaĢık 40.000 kadarı 

askere alınmıĢ Ahıska da zirai iĢlerde çalıĢacak erkek kalmamıĢtı.
156

 Sovyetler Birliği 

uğruna savaĢan Ahıska Türklerinin 25.000 kadarı savaĢta hayatını kaybetmiĢtir.
157

 

SavaĢtan geri dönenler ise köylerine döndüklerinde kimseyi bulamamıĢlardı. 

Ahıska Türkleri vatanlarından sürülürken onlara; “Sizleri Alman tehlikesinden 

korumak için geçici olarak baĢka bölgelere göç ettiriyoruz, en kısa zamanda 

topraklarınıza geri döneceksiniz” diye yalan söylediler. Sürgünü yaĢamıĢ yüz binden 

fazla Ahıskalının anılarını çok kısa olarak Ģöyle ifade edebiliriz: Gece Rus askerleri 

köyleri sararak evlerimizi kontrol altına aldılar ve iki saat içinde toplanmamızı 

emrettiler. Daha sonra da silah zoruyla tren istasyonunda topladılar. Böylece 220‟ye 

yakın Ahıska köyünde yaĢayan Türk ve Müslüman nüfusunun sürgünü baĢlamıĢ 

oldu. Ġnsanlar, her bir vagona 40-50 kiĢi olmak üzere eĢya gibi dolduruldu. Trenler 

yük ve hayvan vagonları olduğu için ısıtma sistemi yoktu. Tuvaletsiz, susuz, dıĢarıda 

-15 -20 derece soğukta, uzun bir yolculuk yapıldı. Rus askerleri her istasyonda 

vagonların kapılarını açarak: açlıktan, soğuktan ve hastalıktan ölenleri trenlerden 

dıĢarı atıyordu. Tren kapıları günde bir kez açılıyordu. Erkeklerin gözü önünde 

utandıkları için tuvalet ihtiyaçlarını yapamayan kadınların idrar keseleri patlayarak 

ölenler vardı.” Bu zorlu yolculukta açlıktan, soğuktan ve hastalıktan, 17 bini çocuk 

olmak üzere 30 binden fazla insan vefat etmiĢtir.” Orta Asya Çöllerine Aralığın 

sonları Ocak ayı içinde gelen Ahıskalılar zor Ģartlar altında yaĢam mücadelesi 

vermeye baĢladılar. Kazakistan, Kırgızistan ve Özbekistan‟ın çeĢitli bölgelerine 

yerleĢtirilen Ahıskalılar sıkı bir polis kontrolü altında özel kamplarda hayatlarını 
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devam ettirdiler. Bu sıkıyönetim 1956‟ya kadar devam etti. Bu yıllardan sonra 

sürgüne uğramıĢ halklara verilen serbestlik ve vatanlarına dönme hakları Ahıska 

Türklerine ne Sovyet dönemi nede Ģimdi Ahıska topraklarını bulunduğu Gürcistan 

Cumhuriyeti tarafından vatana dönme hakları verilmemiĢtir. Sadece denetimli 

serbestlik dıĢında vatanlarının tam olarak iade konusu halen günümüze kadar bir 

mücmel mesele olarak devam etmektedir. 

 

2.2. 1989 Fergana Olayları Sonrası Zorunlu Göç 

Gorbaçov‟un baĢlattığı “Perestroyka” ve “Glastnost”
158

 politikaları ile bir 

dönem yasaklanmıĢ birçok konu gibi Ahıska Türklerinin meseleleri de gündeme 

geldi. -Yeniden yapılanma döneminde belirlenen ılımlı siyaset sonrası kısmi 

özgürlük haklarını elde eden halklar arasına Ahıskalılar da vardı. Bu özgürlükler 

sonucunda Ahıskalılar bulundukları yerlerde hızla örgütleniyorlardı. Bu uyumlu 

siyaset neticesinde ekonomik bakımdan hayat standartlarının yükselmesi bunun 

sonucunda da çalıĢkan Ahıskalılarda kısa zaman zarfında kendisini göstermeye 

baĢlamıĢtı. Ekonomik refaha ulaĢmakla doğal olarak yaĢam standardının yükselmesi, 

yerel halkta bir kıskançlık ve çekememezlik gibi hasetler baĢ göstermekteydi, çünkü 

yaĢam standartları Ahıskalılara nispeten daha düĢüktü ve yerel halkın çalıĢmaları 

genellikle pamuk gibi o dönemde geliri daha az ürünler üzerine çalıĢtıkları için 

ekonomik refah oranı daha düĢüktü. Bundan dolayıdır ki üst satırlarda bahsettiğimiz 

o hasetlik sonucunda basit tartıĢma sonucu tahammül etmekte bile güçlük çektiğimiz 

bu acı trajik olayların yaĢanmasına vesile oldu. Neticede mecburen sürülmüĢ 

oldukları o topraklara tekrar mecburiyetten ikinci bir sürgün yaĢamak zorunda 

kaldılar. Bu olayların yaĢanmasına tek sebep Sovyetler Birliğidir. Öyle ki Sovyetler 

Birliği bulunduğu sürece bu zavallı halklara her zaman yaptığı gibi kendi çıkarı için 

Sovyetlere zorla mensup edildiği halklara çeĢitli oyun ve komplolar kurarak 

zulümler, acılar yaĢatmıĢtır. ĠĢte Fergana‟da onlardan biri, o dönemde iĢbirlikçilerle 

beraber Sovyetlerin o karanlık siyaseti neticesinde kendi çıkarı için bu iki halkı 

“yem” olarak kullanmıĢtır. 
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23 Mayıs 1989 günü sebebi tam olarak bilinmeyen bir basit tartıĢma birdenbire 

kavgaya dönüĢmüĢ, birkaç gün sonra da tam bir ayaklanma ve katliam halini 

almıĢtır.
159

 Bahane olarak Ahıskalı bir gençle Özbek bir kadın arasında adi bir pazar 

kavgası yüzünden doğmuĢ ve büyümüĢtür. 

24 Mayısta Özbek gençler Ahıska Türklerinin oturduğu mahallelere saldırarak 

24 saat içinde Özbekistan‟ı terk etmelerini söylemiĢlerdir. Nihayet 1 Haziran 1989 da 

Fergana‟daki olaylar patlak verdi. Özbekler polis nezareti altında evlere saldırmaya 

baĢladılar, kaçanları öldürmeye ve hatta kadınların namuslarına el uzatmaya 

baĢladılar. O kanlı gün Fergana‟da iki bin ev yanmıĢ, yüzün üzerinde insan 

öldürülmüĢtür.
160

 Fergana civarında Ahıskalıların yoğun olduğu Kuvasayı, Margilan, 

TaĢlak bölgelerindeki saldırılar ĢiddetlenmiĢ 700 kadar Ahıskalının evi ateĢe 

verilmiĢ, kendilerine de çeĢitli iĢkenceler uygulanmıĢtır.
161

 

Olaylarda üç yüzden fazla Ahıska Türkü hayatını kaybetmiĢ, 13 bin Ahıskalı 

ise Fergana‟dan, günlerce toplandıkları o kamplardan tahliye edilmiĢtir.
162

 

Ana yurt ve ata yurt saydıkları eski Türk topraklarına yerleĢen Ahıska Türkleri 

kurbanlar vererek Haziran ayında da ata yurdu da terk ettiler. Kendi dil, din, soy ve 

kan kardeĢlerinden ayrılıp, Rus askerlerinin himayesine sığındılar. SavaĢ uçaklarıyla 

Rusya‟nın iç kesimlerine, Azerbaycan, Kazakistan, Kırgızistana taĢındılar. Onların 

da arasında, 45 yıl öncesinin dehĢetini yeniden yasayan, üçüncü hatta dördüncü defa 

kendine yuva kurmak zorunda kalanlar az değildi. Malını mülkünü bırakarak 

gittikleri yerlerde öyle iç açıcı değildi, hayatlarını sıfırdan idame ettirdiler.
163

 

Olaylar Haziran ayıyla da sınırlı kalmadı. 23 ġubat‟ta 1000 kadar Özbek genci 

gösteri düzenlemiĢ Buk semtinde ise Ahıskalılara ait on beĢ ev ateĢe verilmiĢtir. 

Saldırılar ve baskıların iyice artması ile Akkurgan, Çimkent, Desabad, Leninabad, 

Kumuskan, Bostanlık semtlerinde yaĢayan bütün Ahıskalılar evlerini terk etmek 

zorunda kalmıĢlardır. Bunun sonucunda yaklaĢık 49 bin kiĢi evlerinden ayrılmak 

zorunda bırakılmıĢlardı.
164
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Ahıskalılar, Özbekistan‟dan kaçarken mal varlıklarını da satamamıĢlardı, 

“Nasıl olsa bir bir bırakıp kaçacaklar, para vermemize gerek yok” düĢüncesiyle 

Ahıskalıların satmaya çalıĢtıkları evlerini, tarlalarını ve hayvanlarını hiç kimse satın 

almamıĢtır. Birçok Ahıskalı canlarını kurtarmak için mallarını da olduğu gibi bırakıp 

kaçmak zorunda kaldılar ve yahut bırakıldılar.
165

 

Biz Ģunu diyebiliriz: her ne sebep ve yahut etken olursa olsun Fergana olayları 

tarihe kanlı harflerle yazılmıĢtır. Bu halk zorunlu sığınmacı olarak geldiği kardeĢ 

toprağında yaĢadıkları bu trajik olaylar zihinlerden kolay kolay silinmeyeceği kesin, 

çünkü konumuz gereği yaptığımız mülakatlarda bu olayları yaĢayan Ahıskalılarda o 

trajik sahnelerin zihinlerinden bir nebzede olsun silinmediğinin tanısına vardık. 

Bundan sonrada devam edeceği kesin. Bu izlerin derin olmasının sebebi din dil 

bakımında kardeĢ olanın yapmasıdır. 

Sonuç olarak, binden fazla evin yıkılması, 300‟den fazla günahsız insanın 

ölümü, binlerce kadın, çocuk ve yaĢlıların çeĢitli iĢkencelere maruz kalmasıyla 

sonuçlanan bu trajik olayalar Fergana Bölgesinden 20. 000, 100.000‟e yakın insanın 

ise Özbekistan‟dan sürgünü ile sonuçlandı. Geride yaklaĢık 45 senelik birikimini 

bırakıp, kendisinde bütün sıkıntıları ihtiva eden zorunlu göçle (sürgün) tekrar 

uğramanın acısıyla beraber, canlarını ve hayatlarını baĢka ülkede devam ettirmek için 

gitmek zorunda kaldılar. 

 

2.3. 1991-1992’ den Sonra Ahıska Türklerinin Türkiye’ye Göçü 

Bu tarihe vurgu yapmamızın sebebi 11. 07. 1992 yıllında 3835 Sayılı Ahıska 

Türklerin Türkiye‟ye Kabulü ve Ġskânı Kanunun çıkması dolayısıyla Türkiye‟ye ilk 

göç baĢlamıĢtır. 

Ahıska Türkeri‟nin yıllardır süregelen, Türkiye‟ye göç etme taleplerindeki 

ısrarları karĢısında nihayet, Sovyet yetkilileri 1989 yılında durumun önemini Türk 

DıĢiĢleri Bakanlığı yetkililerine ileterek insancıl nedenlerle, Türkiye‟nin kabul 

etmesi halinde, böyle bir göçe izin verebileceklerini bildirdiler. 

Bunun üzerine belli sayıda Ahıska Türkü'nün Türkiye‟ye göçü hakkında 

Türkiye ve Sovyetler Birliği yetkilileri arasında görüĢmeler yapılmıĢ ancak aynı 
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dönemde Bulgaristan‟dan da zorunlu göç olduğundan konu üzerinde durulmayarak, 

teklif Türkiye tarafından reddedilmiĢtir. 

DıĢiĢleri Bakanlığı‟nın ilgili Bakanlık kurum ve kuruluĢların da önerilerini 

alarak yaptığı değerlendirme sonucunda; “Göçe müsaade edilmesinin uygun 

olmayacağına karar verilmiĢtir. Ahıska Türkeri‟nin çoğunluğunun arzusuna uygun 

olarak Gürcistan‟da, mümkünse eski topraklarında veya baĢka bir mahalde topluca 

yerleĢtirilmeleri için gerekli giriĢimlerde bulunulması, bu Ģekilde toplu halde 

yaĢayacak Ahıska Türkeri‟nin millî birliklerini muhafaza ve idame ettirmek için 

eğitim ve sosyo-ekonomik alanda kendilerine yardımcı olunması” Ģeklinde karar 

alınmıĢtır. 

Bu görüĢmelere müteakip 1990 yılında Ahıska Türkeri‟nin hem Türkiye‟nin 

Moskova Büyükelçiliği‟ne, hem de T.C. BaĢbakanlığına ulaĢan devamlı 

müracaatlarıyla, konu tekrar gündeme gelmiĢtir. Moskova Büyükelçiliği, “konunun 

ilgili makamlarımız ile birlikte bir kez daha değerlendirilmesi ve yıllık kontenjanlar 

dâhilinde Türkiye‟ye göçlerini mümkün kılacak bir düzenlemeye gidilmesi” 

teklifinde bulunmuĢtur. Ayrıca bu topluluğun büyük bir bölümünün tarımla uğraĢtığı 

ve bu konuda uzmanlaĢtıkları, Türkiye‟nin ancak belirli bir bölgesinde iskâna tabi 

tutulmalarının uygun olacağını da ek olarak belirtmiĢtir. 

Gerek bu teklif, gerek meselenin kendisine intikal ettirilmesiyle, zamanın 

CumhurbaĢkanı Turgut Özal'ın talimatları üzerine, BaĢbakanlıkça “Yetkili kılınan 

Bakanlıkça” muhtemel bir göç hakkında çalıĢmalar baĢlamıĢtır. 

Düzenlenen çeĢitli toplantılarda ilgili kurumların görüĢleri alınarak, Ahıska 

Türkeri‟nin Türkiye'ye göçünün kabulü konusunda yürütülecek politika esasları 

belirlenerek BaĢbakanlık tarafından da konunun geliĢimi ve organizasyonu için o 

zamanın Devlet Bakanı Ercüment Konukman görevlendirilmiĢtir.
166

 

Her ne kadar Türkiye Cumhuriyeti Devlet politikası Türkiye dıĢında yaĢayan 

Türk soyluların yerleĢik oldukları ülke ve bölgelerde kalmalarını, Türkiye ile 

ekonomik ve kültürel iliĢkilerde bulunarak, uluslararası bağlantılarını 

güçlendirmelerini öngörülmekte ise de bu toplulukların Türkiye tarafından söz 
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konusu alanlarda desteklenmeleri temeline de dayanmaktadır. Ancak zorunlu Ģartlar 

oluĢturduğu takdirde Türkiye‟ye dıĢ Türklerden göç kabul edilmektedir.
167

 

BaĢbakanlıkça yapılan 11 Ekim 1990 tarihli toplantıda, Devlet Bakanlığının 

“Göç hakkında Bakanlar Kurulu Kararı alındığı takdirde, gerekli koordinasyonun 

gerçekleĢtirilip en kısa zamanda göçün en sağlıklı ve rasyonel ölçülerde 

uygulanabileceğini” içeren raporu görüĢülmüĢtür. 

Yine BaĢbakanlıkça yapılan 27 Mart 1991 tarihli toplantıda da “Ahıska 

Türkeri‟nin Türkiye‟ye göç etmelerinin kabul edilmesi” halindeki dururumu 

değerlendirmeye alınmıĢtır.
168

 

Bütün bu toplantıların nihayetinde BaĢbakanlık 29 Mart 1991 tarihli yazısı ile 

Ģu hususların incelenmesi ve gereğinin yapılması talimatını vermiĢtir. 

1. Devlet Bakanlığı koordinatörlüğünde olmak üzere; ilgili Bakanlık ve 

kurum- kuruluĢlarca güvenlik ve iskân imkânları da dikkate alınarak, ne miktar 

ailenin, nerelerde iskân edilebileceğinin incelenmesi ve tespit edilmesi. 

2. DıĢiĢleri Bakanlığı‟nca, bir göç anlaĢması yapılmasının incelenmesi ve 

ayrıca Ahıska Türkleri ile ilgili bilgilerin toplanması ve bilgi akıĢının sağlanması. 

3. Tarım ve Köy iĢleri Bakanlığı Tarım Reformu Genel Müdürlüğü'nce iskânın 

mali çerçevesinin tespiti 

4. Tarım ve Köy iĢleri Bakanlığı Köy Hizmetleri Genel Müdürlüğü‟nce 

gerekli olan yasal düzenlemenin nasıl yapılacağının incelenmesi. 

5. Yukarıdaki konularda yapılacak çalıĢma sonuçlarının alınmasından sonra 

yeniden bir toplantı yapılacağı. 

Bütün bu çalıĢmalar 20 Ekim 1991 seçimlerinin sonucunda iktidar değiĢimi 

nedeniyle bu safhada kalmıĢtır.
169

 

20 Ekim 1991 seçimlerinden sonra kurulan koalisyon hükümeti BaĢbakanı 

Süleyman Demirel çalıĢmaların kaldığı yerden ve daha süratli ele alınmasını 

istemiĢtir. 

Yeni Hükümetin DıĢiĢleri Bakanı Hikmet Çetin‟in Türk Cumhuriyetlerine 

yaptığı gezinin akabinde, DıĢiĢleri Bakanlığı'nca BaĢbakanlığa hitaben konuyu 
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gündeme getiren yeni bir yazı gönderilmiĢtir. DıĢiĢleri Bakanlığı 25 ġubat 1992 

tarihli bu yazısında aĢağıdaki hususlara yer veriyordu: 

1. SSCB‟nin dağılması ve Cumhuriyetlerin bağımsız devletler olarak ortaya 

çıkmaları Ahıska Türklerinin durumuna bir iyileĢme getirmemiĢtir. Diğer yandan, 

özellikle, Orta Asya Türk Cumhuriyetleri ile süratle geliĢen iliĢkilerimiz, Ahıska 

Türklerinin göç taleplerinin bir kez daha değerlendirilmesi gereğini ortaya 

çıkarmıĢtır. Nitekim bu Cumhuriyetlerde yaĢamakta olan Ahıska Türklerinin bölge 

halkı ile anlaĢmazlıkları ve Fergana‟da olduğu gibi kanlı çatıĢmaların çıkması, 

kaçınılmaz olarak o cumhuriyetlerle ikili iliĢkilerimizi olumsuz yönde etkileyecektir. 

ÇatıĢma potansiyeli ve çatıĢmanın kanlı bir biçime dönüĢmesi her an için 

mevcuttur. Örneğin, Kazakistan‟da yaĢayan Ahıskalılar ile yerli Kazaklar arasındaki 

gerginliğin her an patlaması olasıdır. 

2. Ahıskalıların göç taleplerine olumlu yaklaĢılması ve konunun Bakanlar 

Kurulu'nda ele alınması uygundur. 

3. Bakanlar Kurulu‟nun bu yönde bir karar alması halinde, yıllık bir tavan 

tespit edilerek (Örneğin 100 veya 150 aile), bu tavan dâhilinde en zor durumda 

bulunanlara ve göç konusunda en kararlı olanlara öncelik verilmesinin uygun olacağı 

mütalaa edilmektedir. 

4. Göç etmek isteyecek Ahıskalıların sayısını tahmin etmenin güç olduğu 

ancak orta ve uzun vadede 30-40 bin kiĢinin göç edebileceği, bu sayının giderek 

yükselebileceği, 

5. Ahıskalıların iskân edilebileceği bölge veya bölgelerin önceden tespit 

edilmesi, konut ve istihdam sorunlarının nasıl çözüme kavuĢabileceğinin 

planlanması ve genel olarak Ahıskalıların göçü ile ilgili tüm düzenlemelerin bir 

Devlet Bakanının koordinatörlüğünde yürütülmesinin yararlı olacağı 

düĢünülmektedir.
170

 

Bu sürecin koordinasyonu ve diğer görevlerle ile ilgili olarak Hükümetin 

içinde Devlet Bakanı Orhan Kilercioğlu görevlendirilmiĢtir.
171

  

1992 yılında BaĢbakan Süleyman Demirel, Orta Asya Türk Cumhuriyetleri ile 

Azerbaycan‟ı ziyareti sırasında, 1944 yılında Özbekistan‟a sürülen, daha sonra eski 
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Sovyetler Birliği içerisinde diğer bazı cumhuriyetlere de yayılan ve nüfusları 350 bin 

civarında olan Ahıska Türkleri temsilcilerini kabul etmiĢtir. Kabul sırasında 

temsilcilerin talepleri üzerine, T.C. Hükümeti‟nce 1992 yılında 150 aile, 1993 

yılında 350 aile olmak üzere toplam 500 Ahıska Türkü ailenin Türkiye‟ye kabulü 

hususunda bir program hazırlanmıĢtır ve program uyarınca da gerekli çalıĢmalar 

yapılmıĢ ve uygulama baĢlamıĢtır. 

Ahıska Türklerinin Türkiye‟ye kabul ve iskânına dair 02.07.1992 tarih ve 3835 

Sayılı Kanun 11.07.1992 tarihinde “Resmi Gazete” de yayımlanarak yürürlüğe 

girmiĢtir.  

Bu kanunun 1. maddesine göre çıkarılan ve 27.11.1992 tarihli “Resmi Gazete” 

de yayımlanan 92/3706 sayılı Bakanlar Kurulu Kararına göre 150 Ahıska Türkü 

ailenin 1992 yılında, 350 ailenin ise 1993 yılında ülkemize kabulüne karar 

verilmiĢtir.  

3835 sayılı Kanuna göre teĢkil edilen ve Devlet Bakanlığı koordinatörlüğünde 

çalıĢmalarını sürdüren Üst Komisyonun aldığı kararların tüm kamu kurum ve 

kuruluĢlarınca geciktirilmeden uygulanması hakkında ise 2.11.1992 tarih ve 1992/30 

sayılı BaĢbakanlık Genelgesi çıkarılmıĢtır.
172 

Kanunî hazırlıkların tamamlanmasıyla Azerbaycan'dan 30 ailelik bir kafile 

(164 kiĢi) 10 ġubat 1993 günü getirilerek Iğdır‟daki geçici iskân merkezine 

yerleĢtirilmiĢtir. Daha sonraki günlerde Kazakistan‟dan 70, Rusya Federasyonu'ndan 

20, Kırgızistan'dan 20 ve Özbekistan'dan gelen 40 kiĢilik 10 aile ile 1992 yılı için 

öngörülen 150 ailelik program tamamlanmıĢtır. Ancak kanun gereği bölünmeler 

sebebiyle (evli çocuklar vb.) gelen sayı 179 aileye çıkmıĢtır.
173 

En son Ukrayna‟da savaĢ esnasında savaĢ bölgesinde kalan Ahıskalıları. 

CumhurbaĢkanı Recep Tayyip Erdoğan talimatıyla savaĢ bölgesindeki Ahıskalıları 

kurtarılarak Türkiye‟ye iskân edilmiĢtir. Bunu yasal olarak Ahıskalılara özgü yasa 

olan 3835 yasasına bir kaç Ģerh düĢülerek yasal hale gelmiĢtir. Bu yasa çerçevesinde 

2015‟e  getirilen Ahıskalılar Erzincan‟a ve Bitlis‟e yerleĢtirilmiĢtir. 
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2.4. ABD’ye Göç 

1989 Fergana Olaylarından sonra, Ahıskalıların tekrar göç ettiği yerler 

içerisinde en çok sorun Krasnodar bölgesinde yaĢanmıĢtır. Oturma izni alamayan 

Ahıskalılar, Ermenilerin ve Rus Kazaklarının taciz ve saldırılarına maruz kalmıĢtır. 

ABD DıĢiĢleri Bakanlığı‟na bağlı Nüfus, Mülteci ve Göçmen Bürosu‟nun 

Krasnodar‟daki bir miktar Ahıska Türkü‟nün ABD‟ye kabul edilmesine yönelik 

projesi yeni bir ümitle beraber üçüncü kez sürgünün de yolunu açmıĢtır. 

Ahıska Türkleri II. Dünya SavaĢı‟nın hemen ardından maruz kaldıkları zorunlu 

göçten sonra ana vatanları olan Ahıska‟ya geri dönemeyince farklı bölge ve ülkelere 

göç etmek zorunda kalmıĢtır. Ahıska Türklerinin Ahıska‟ya geri dönebilmesi veya 

farklı yerlerde hayatlarını devam ettirebilmesi için baĢka çözümler ve uygulamalar 

hayata geçirilmiĢtir. Bunlardan en önemlisi Ahıska Türklerinin her türlü ihtiyaçlarını 

karĢılayacak üçüncü bir ülkeye göç ettirilmeleridir. Uluslararası Göç Örgütü gibi 

örgütler bu yönde çalıĢmalar yapmıĢlar ve ABD‟ye göç bu Ģekilde baĢlamıĢtır.
174

 

ABD‟nin 2004 yılı ġubatı'nda 5-15 bin Ahıska Türkünü kabul edeceğini 

açıklamasının ardından 19 bin Ahıska Türkü göçmen olmak için müracaat etmiĢtir. 

ABD yetkilileri bunlardan yaklaĢık 13 bininin gerekli Ģartları taĢıdığını 

belirtmektedir. 

21 Temmuz 2004 tarihinde Krasnodar‟da yaĢayan Ahıska Türklerinden 11‟i 

“Yeniden YerleĢtirme Programı” çerçevesinde ABD‟ye gitmiĢtir. Ġlk kafile 

Philadelphia Eyaletine yerleĢtirilmiĢtir. Bu tarihten itibaren belirli bir plan dâhilinde 

göç hareketi devam etmektedir. Ağustos 2005 tarihi itibariyle ABD‟ye göç eden 

Ahıskalı sayısı 3742‟dir. Gelenler Philadelphia‟nın yanında Lancaster‟a 

yerleĢtirilmiĢtir. 

ABD DıĢiĢleri Bakanlığı, Krasnodar Bölgesi‟ndeki Ahıska Türklerini 

“vatansızlık” ve “hiç kimse olma” statüsünden çıkarmak amacıyla 11 Eylül 

saldırıları sonrasında ilk kez “Yeniden YerleĢtirme ve Ġskân” kanun teklifini 

hazırlayarak Amerikan Kongresi‟ne sunmuĢtur. Ahıska Türklerinin Amerika 

kanunlarında adı “American Meskhetian Turk” olarak geçmiĢtir. Ahıska Türkleri 
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için çıkarılan “Özel Kaygılar Göçmen Yasası”na göre, her yıl bütçe yılında Ahıska 

Türklerini de içine alan göçmen grupları ABD‟ye iskân edilecektir.
175

 

Elmira Muradova: “Bizim ailemiz, ABD‟ye 2005 yılında geldi. Buradaki 

Ahıskalıların çoğu o sene geldi. ġimdi ABD‟de 15 bin civarında Ahıskalı var. 

Geldiğimiz günden itibaren Rusya‟dan çok farklı bir yerde bulunduğumuzu anladık; 

Biz dört tane güler yüzlü insan ve bir de Ahıskalı aile tarafından karĢılandık. O dört 

kiĢiden biri Afrikalı bir Amerikalı, diğerleri Kırgız, Arap ve Türk‟tü. Anladık ki 

dedikleri doğruymuĢ: Burada milletçilik yok, her millet birbiriyle dost. Onları 

gördüğümüzde korkularımız biraz azalmaya baĢladı. Geldiğimizin ikinci günü 

Türkiyeli bir aile tarafından yemeğe davet edildik. Bizi çocuklarıyla ve diğer 

Türkiye‟den gelenlerle tanıĢtırdılar. Hepimizin Türk olduğunu, birbirimize 

aralandığımızı (sahip çıkıldığını) ve birlik olduğumuzu gösterdiler bize. Onca yıllar 

farklı ülkelerde yaĢamıĢ olsak da ne Türklüğümüzden ne de dinimizden vazgeçtik. 

Sonraki hafta bir pikniğe gittik. Bu pikniğe yaĢadığımız Ģehirdeki bütün 

Müslümanlar davetliydi. Herkes beraber namaz kılıyor, aynı yemeği yiyor ve aynı 

yerde oturuyordu. Oraya gidince sanki kendimizi cennete düĢmüĢ gibi hissettik. 

Orada bulunan bir çocuğun dilini anlamasak da çok iyi anlaĢabiliyorduk! Herkes çok 

samimî, sempatik ve anlayıĢlıydı. Kimse bize, Rusya ve Özbekistan‟daki gibi, „Niye 

geldiniz, burası bizim! Size yer yok!‟ demiyordu. 

Ben hayatımda ilk defa bir camiye burada gittim. Rusya‟nın bazı uzak 

Ģehirlerinde camiler vardı. Ama insanlar dıĢarıda Cuma namazı kılıyorlardı. Ġçerisi 

ya çok küçük yahut kapısı kapalı olduğundan camide namaz kılmak mümkün 

değildi. Ama Amerika‟da Müslümanlar azınlık da olsa, o kadar cami olması bizi çok 

ĢaĢırtmıĢtı. Sadece bizim yaĢadığımız Ģehirde üç cami, iki Türk market ve lokantası 

ve bir de Türk Kültür Merkezi var. Burada yaĢayan Türkler, yılda en az iki defa 

çocuklar, gençler ve büyükler için kamp yaparlar. Her isteyen gitmekte serbesttir. 

Çocuklara namaz kılmayı öğretiyorlar, dinî bilgiler veriyorlar ve farklı kültürel 

faaliyetler yapıyorlar. Bu sadece bizim bulunduğumuz Ģehirde değil, her eyalette 
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böyle. Türkiye Türkleri biz Ahıska Türklerine sahip çıkıyor ve dostluk bağları 

kuruyorlar. Bu çok güzel bir Ģey olarak vurgulamıĢlardır.”
176

 

Ġlk göç edenlerden bazılarının ABD‟deki Ģartlarla ilgili olarak görüĢleri ise 

Ģöyledir; Ahıska Türkleri-Amerikan Vakfı BaĢkanı TiyaĢen (Svonidze) Muradoğlu: 

“Son bir yıldır Amerikan halkının koruyucu kanatları altında bulunuyoruz. Buradaki 

yaĢantımız ve refah durumumuz gün be gün daha iyiye gidiyor.” 

Gülbahar Svonidze; “En çok etkilendiğim Ģey Rusya‟ya göre iĢ bulmadaki 

kolaylık oldu. Dürüst olmak gerekirse saatlerce sorgulanmaktan ve beklemekten 

korkuyorduk. Bizi ofise davet ettiler ve iĢ baĢvurusu için form doldurmamızı 

istediler. Biz de doldurduk. Görevli memur bize sosyal güvenlik numaramızı sordu, 

bazı fotokopiler çekti ve iĢe alındınız dedi. Hakkımızda hiçbir Ģey bilmeden bizi iĢe 

aldılar.”
177

 

Göç eden Ahıskalıların çoğu bugün Amerikan vatandaĢlığını aldılar kısa bir 

süre zarfında hem çalıĢma hem de eğitim öğretimde genç nüfusun çoğu adaptasyonu 

sağladı. YaĢlı nüfusa gelince çoğu dil açısından zorluk yaĢamalarının yanı sıra yeni 

yaĢam düzenine adaptasyon sorunlarını yaĢadığını görmekteyiz. Ekseriyeti birinci 

dereceli akrabalarından dolayı orada kaldıklarını beyan ediyorlar. Sadece kendilerine 

mensup olanlarla iliĢkisel bağlantılarını sürdürmekteler. 

Kendi geleneksel yaĢamlarına bağlı yaĢamayı sürdüren Ahıskalılar, 

Amerika‟da da geleneksel yaĢantılarına bağlı hayatlarını devam ettirmekteler. 

Bulundukları ülkelerde Kompakt halde yaĢamlarını sürdüren Ahıskalılar, örf 

adetlerini korumak geleneksel yaĢamlarını devam ettirmek için, Amerika‟da da 

merkezi bölgelere toplanmaya devam ederek, azınlık olarak bulundukları 

eyaletlerden kalabalık olan eyaletlere göç etmekteler.
178

 

Maddi durumlarına bakınca geldikleri ülkeye nazaran çok refah yaĢadıklarını 

gözlemliyoruz. Kısa bir süre içinde iĢçi olarak baĢladıkları yerlerde, iĢveren konuma 
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yükselmeleri ve sahip oldukları miraslar bakımından bunu rahat bir Ģekilde göre 

biliriz.
179

  

Örnek olarak, ABD‟de gazete ve dergilerde Ahıskalılar hakkında çıkan 

haberlerde Ahıskalıların geliĢim durumlarını görebiliriz: ABD‟nin Orta Batı 

bölümüne umut oldu. Dayton kentinde yaĢayan Ahıska Türkleri, baĢarılarıyla New 

York Times‟tan sonra Time dergisine de konu oldu. Dergi yazıyı, Ahıska Türkleri ile 

ilgili yazıyı “Amerika Ġçin Çözümler” baĢlığı altında kullanıldı. 

Son beĢ yıl içinde Ahıska Türklerinin bulundukları bölgelerde hem yerel hem 

eyalet bazında siyasi, ekonomik ve sosyal baĢarılara imza atmaları Amerikan 

medyasının ilgisini çekti. Time dergisinde Alex Altman imzalı makalede, son beĢ 

yılda 3 bin Türk mültecinin Dayton‟a yerleĢtiği ve bu “yok olmuĢ bölgeyi” yeniden 

inĢa etmeye baĢladığı yazıldı. 

Ahıska Türk Amerikan Toplum Merkezi (ATACC) BaĢkanı iĢadamı Ġslam 

ġahbendarov‟un açıklamasına yer veren Time, Ahıskalı Türklerin “Amerikan 

rüyasını gerçekleĢtirdikleri” ifadesine yer verdi. Dayton‟da yabancı ülkede doğmuĢ 

bölge sakinlerinin oranı ABD‟nin herhangi bir büyük Ģehriyle kıyaslanamayacak 

derecede az olsa da Ohio‟nun güneybatısındaki bu Ģehrin hiç bir zaman bu derece bir 

kaynaĢma noktası olmadığı belirtildi. 

Time‟daki yazıda, Dayton‟da 1960 yılından bu yana nüfusunun yüzde 40 

azaldığı ve üretime bağlı iĢlerin azalmasının orta sınıfı zayıf bıraktığı ifade edildi. 

Kent yöneticisi Tim Riordan‟ın bu durumla ilgili, “Biz gerçekten sert çarpıldık” 

sözüne yer veren dergi, 2009 yılında Dayton‟ın ekonomisini yenileme ve büyütme 

yönünde farklı bir yol çizmeye baĢladığı kaydedildi. 

Dayton‟daki Türk toplumunun liderlerinin Dayton‟un en iyi destekçileri 

olduğu ve yabancı yatırımları davet ettikleri, ayrıca kendi nakitlerini kamyon 

taĢımacılığı, lojistik ve gayrimenkul iĢletmeleriyle yerel ekonomiyi pompaladıkları 

belirtildi. 

Time dergisinden önce New York Times gazetesinde çıkan yazıda, 

Amerika‟nın can çekiĢen Orta Batı Ģehirlerine göçmenler yerleĢtirildiği ve bunlar 
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arasında Ahıska Türklerinin Kuzey Dayton‟da “kıyamet sonrası manzaralı”, sahipsiz 

Ģehirleri ayağa kaldırdıklarını dile getirmiĢti.  

ATACC BaĢkanı Ġslam ġahbendarov‟dan görüĢ alan gazete, ġahbendarov‟un 

“çok iyi kabul gördüğümüz yerlere yatırım yapmak istiyoruz ve Dayton‟da biz iyi 

kabul gördük” açıklamasına yer vermiĢti. 

ABD‟ye kolay uyum sağlayarak Amerikalıların sevgi ve sempatisini toplayan 

Ahıskalılar, Türk toplumu için de önemli bir diaspora gücü sağlıyor. Ahıska 

Türkleri, Ermeni tasarısına karĢı mücadeleler baĢta olmak üzere birçok milli davada 

Türkiye‟nin yanında yer alıyor. 

Dayton baĢta olmak üzere Louisville, Seattle, Atlanta, Philadelphia, St. Louis, 

Portland, Chicago, Denver, Houston ve New York Ģehirlerinde yaklaĢık 20 eyalette 

20 bine yakın Ahıskalı Türk yaĢıyor.
180
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

SAHA ARAġTIRMASI VE BULGULARIN DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 

 

1. AraĢtırmanın Demografik Özellikleri 

AraĢtırma Alanımız Bursa ġehri merkez ilçeleri Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve 

Ġnegöl ilçesidir. Farklı Ġlçesinde yaĢayan otuz beĢ Ahıska Türkü ailesi ile 

görüĢülmüĢtür. AraĢtırmanın demografik özellikleri olarak yaĢ, cinsiyet, doğum yeri, 

medeni durum, öğrenim durumu, meslek belirlenmiĢtir. Ayrıca katılımcıların 

Türkiye‟ye geldikleri ülke ile aile yapıları da belirlenmiĢtir. 

 

1.1. Cinsiyet Durumu 

Tablo 1: Katılımcılarda Cinsiyet Bilgileri 

Cinsiyet KiĢi sayısı 

Kadın  17 

Erkek 18 

Toplam 35 

 

Katılımcıların 17‟i kadın katılımcı, 18‟i erkek katılımcıdan oluĢmaktadır. 

GörüĢmeler Bursa Ģehir merkez ilçelerinden Yıldırım, Kestel, Nilüfer ilçeleri ve 

Ġnegöl Ġlçesiyle sınırlandırılmıĢtır. 
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1.2. YaĢ Durumu 

Tablo 2: Katılımcıların yaĢ Bilgileri 

YaĢ Aralığı KiĢi Sayısı 

18-35 4 

36-45 5 

46-55 8 

56-65 11 

66 ve üzeri 7 

Toplam 35 

  

Katılımcıların yaĢ Aralığı 23 ile 66 arasında değiĢiklik göstermektedir. 69 ile 

81 yaĢında iki kadın katılımcı. 75 yaĢında bir erkek katılımcı bulunmaktadır. 

 

1.3. Eğitim Durumu 

Tablo 3: Katılımcıların Eğitim Bilgileri 

Eğitim  KiĢi Sayısı 

Ġlköğretim  3 

Lise 17 

Ön Lisans 2 

Lisans  10 

Yükseköğretim  3 

Toplam 35 

 

AraĢtırmaya katılanların eğitim durumları ağırlıklı olarak lise ve üzeri eğitim 

düzeyine sahip oldukları görülmektedir.  
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1.4. Meslek Durumu 

Tablo 4: Katılımcıların Mesleki Bilgileri 

Meslek KiĢi Sayısı 

Ev hanımı 4 

ĠnĢaat ĠĢçisi 11 

Boya badana Ustası 3 

Terzi 7 

Doktor 2 

Öğretmen 2 

Akademisyen 2 

SatıĢ Elemanı 2 

Yazar 1 

HemĢire 1 

Toplam  35 

 

AraĢtırmaya katılan bireylerde meslek durumları farklılık göstermektedir. 

Katılımcıların Farklı meslek gruplarından ve eğitim düzeylerinden oluĢması bize 

Ahıska Türkleri ve aile yapıları hakkında olumlu ve olumsuz yönlerdeki durumları 

daha net yansıyacaktır. 
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1.5. Göç Durumu 

Tablo 5: Katılımcıların Göç Ettikleri Ülkeler 

Ülkeler KiĢi Sayısı 

Azerbaycan 9 

Kazakistan 9 

Özbekistan 6 

Rusya 5 

Kırgızistan  3 

Ukrayna 3 

Toplam 35 

 

Göçmen Ahıskalı katılımcıların göç ettikleri ülkeler tablo 5‟e olduğu Ģekliyle 

yansımaktadır. 

Katılımcıların doğup büyüdükleri ülkeler Ģöyledir: 10‟u Özbekistan, 8‟i 

Kazakistan, 7‟i Azerbaycan, 3‟ü Rusya, 3‟ü Kırgızistan, 2‟i Ahıska, 2‟i Ukrayna 

Türkiye‟ye göç etmiĢlerdir. 

Katılımcıların 17‟i çekirdek aile yapısına sahipken 18‟i geniĢ aile yapısına 

sahiptir. Bu durum Bursa Ģehrinde yaĢayan Ahıskalılarda geniĢ aile yaĢamında bir 

kırılma olduğu gözlemlenmiĢtir. 

Tarihsel ve sosyolojik bir kurum olarak evlilik türleri ve evliliğin tanınma, ger-

çekleĢme biçimi de zaman içinde toplumdan topluma farklılık göstermektedir. 

Örneğin, modern toplumlarda iki insanın cinsel birlikteliğinin tanınması ve 

meĢruiyetinin sağlanması resmi nikâh aracılığıyla sağlanmaktadır. Modern toplumun 

akıl ve rasyonellik ilkeleri evlilik iliĢkilerinin gerçekleĢmesi üzerinde de etkili 

olmuĢtur. Bunun yanı sıra, modern toplumların birçoğunda resmi nikâhla beraber 

dini nikâhın da yapıldığı görülmektedir. Resmi ve dini nikâh temel olarak biyolojik 

yeniden üretimin ve cinsel birlikteliğin akılcı ve ahlaki Ģekilde onaylanması anlamına 

gelmektedir. Evliliğin eğlence, tören ve Ģölenler yapılarak kutlanması da iki insanın 

birlikteliğinin kültürel düzeyde kabulleniĢini ortaya koyar. Ancak evliliğin kültürel 

boyutu iĢin sadece kutlama ve eğlence kısmından oluĢur. Burada oluĢan toplumsal 
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birlikteliğin kuracağı iletiĢim, güncel meselelerin konuĢulması ve çözümü ve buna 

benzer birçok etkileĢimin oluĢmasına neden olacaktır. Bir diğer etken bu toplumsal 

etkinliğin bir tanıĢma kaynaĢma etkeninden sonra oluĢacak olan arkadaĢlık bağının 

sağlanmıĢ olması.
181

  

Evlilik erkek ve kadının iliĢkisini yasal temele dayandırılan toplumsal bir 

etmendir. Evlilik ailenin varlığını ve sürekliliğini sağlayan bir bağdır. Aile ve evlilik 

biçimleri toplumların sosyo-ekonomik ve sosyo-kültürel koĢulları ile iliĢkilidir
182

 

Geleneksel olarak evlilik, yetiĢkin bir erkek ile yetiĢkin bir kadın arasındaki 

yasal geçerliliği olan, belirli hak ve yükümlülükler getiren bir iliĢki olarak kabul 

edilir.
183

 

 

2. Ahıskalı Türklerde Evlilikle Ġlgili Uygulamalar 

2.1. Evlilik öncesi ve Düğün Merasimleri  

Ahıska Türklerinde evlilik genellikle görücü usulüyle olur. Her Ģeyden önce 

evlenecek gençler bir birlerini görmeleri beğenip-beğenilmeleri ile baĢlar. 

Beğenilmeme durumlarında burada yakın çevreleri yani tanıĢtırma yapanlar devreye 

girerek bireylerde ki olumlu durumları hakkında bahsedilir. Ġkna olmadıkları zaman 

gönül hoĢluğuyla ayrılırlar.  Ahıskalılarda sevgisiz, tek taraflı zoraki evliliklere iyi 

bakılmaz. Kendi aralarında bu konuda Ģöyle bir deyimde kullanırlar: “Gönülsüz 

sevmenin gözsüz oğlu olur.”(Raziye, K,62) “Gönülsüz aşa su karışır.”(N., K,60) 

“Yani evlilik karşılıklı sevgiye dayanmaktadır. Gönül bağı olmadan evlilik 

mümkün olmaz. Sadece bazı bölgelerde kızla erkek birbirlerini sevmeleri sonucu aile 

fertleri bu ilişkiye izin vermiyorlarsa kaçırma durumları görülmektedir.” (M.,E,54.) 

Katılımcıların genelinde evliliği gönül iĢi olarak görmekteler. Sevgisiz evliliğin 

mümkün olmadığından bahsetmiĢlerdir. 
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2.1.1. Aday Beğenme 

Evelenecek adaylar bir birlerini beğendikten sonra, erkek tarafı bu konuyu 

ebeveynlerine söyler, genellikle de böyle mevzuları anneye denir. Ebeveynlerinin 

rızasını aldıktan(onların kararı çok önemlidir onayı veyahut reddi ne ise ona göre 

karar verilir) sonra erkek tarafı o kızı araĢtırmaya baĢlarlar, araĢtırma kısmını 

genelde bayanlar yaparlar, buna kendi aralarında sarraflama 
184

anlamında bir 

kavram kullanırlar. Erkek tarafı kızı ve ailesini araĢtırır, çevreden ve komĢulardan 

sorduktan sonra, eğer uygunsa yani beğenirlerse, artık elçilik merasimine 

hazırlanırlar.
185

 

Erkek tarafı beğendikleri kızın evine haber gönderirler, misafirliğe gelmek 

istediklerini belirtirler. Artık karar verme mercii olan kız tarafı uygun buldukları 

takdirde misafirleri kabul ederler, değilse değiĢik gerekçelerle reddederler.
186

 

Kız tarafının uygun bulmasından sonra, erkek tarafı kız evine elçi gönderir. 

Ahıskalılarda elçi göndermede genelde perĢembe günü akĢamını seçerler, - kendi 

aralarında bu güne Cuma akĢamı derler, ertesi gün Cuma günü olması dolayısıyla 

PerĢembe gününü hayır, rahmet ve mübarek gün olarak gördüklerinden özellikle bu 

günü tercih ederler. Adetlere göre kız evine üç kez elçi gönderirler. Bazı durumlarda 

bu değiĢmektedir, ilk gidiĢte meselenin akıbeti belli olur. Allah‟ın emri Peygamber 

Efendimizin kavliyle kızı isterler.  Kız evi kızlarını vermek istemezse misafirlere: 

“ġuan kızımızı evlendirmeyi düĢünmüyoruz derler.” Eğer kız tarafı uygun bulursa, 

bir baĢka gün için tekrar gelmeleri için Ģöyle bir demeçte bulunurlar : “Önce 

dayılarına, amcalarına da soralım, sonra siz haftaya gelirsiniz” derler. Haftaya erkek 

tarafı tekrar kız evine gider ve isteklerini tekrar iletirler. Kız evinde bu kez amcalar,  

dayılarda bulunur. Kurulan sofraya misafirleri davet ederler. Misafirlere “Siz hele 

sofraya buyurun, Allah‟ın dediği olur” derler.  Bunun üzerine misafirler sofraya 
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otururlar. Bu davranıĢ Ģekli kızın verildiği anlamına gelir.
187

 Buna “Küçük 

ġerbet”,
188

 bir diğer anlamı halk arasında “Ġhrar –Ekmeği- ġerbeti” de denir.
189

 

Kız isteme (beğenme) geleneğiniz nasıl uyguladığınızı anlatır mısınız? 

“Biz köçerken, aile böyüklerimiz gelen elçileri uygun gördükleri zaman bize 

sorarlardı falankesler elçi gelecekle ne dersin. Görüşümüzü alıduhtan sora gelen 

elçiye cevap verürlerdi. Ama biz kendi çocuklarımızı evledürende kendilerine 

bıraktık, begenduhlarını aldık”(N., K, 60),  

“Ben oğlumu burada (Bursa’da) evlendirdim, tabii ki geleneklerimizde olduğu 

şekilde yapamasak ta uygulamaya çalıştık azda olsa.” (Elmira, K,47) 

 

2.1.2. ġerbet Ġçme 

Kız tarafı kızı verdikten sonra erkek tarafı gün belirleyip o gün Ģerbet içmeye 

gelirler. Buna büyük Ģerbette derler bazı bölgelerde. ġerbet içmeye genelde damat 

olacak gencin babası, aile büyükleri, kirvesi, yakın akrabalar, kirvesinin hanımı ve 

davet edilen misafirlerle beraber kız evine giderler. Kız tarafı gelen misafirlere 

ikramlarda -genellikle yemek ikramında- bulunulur. Sonra gelin olacak kız uzun 

kollu uzun etekli abiye giyer, baĢında erkek tarafından getirilen geleneksel örtü 

aksesuarlarıyla örtülür. “Buna Katha-Leçek olarak isimlendiriyorlar”
190

 Gelin adayı 

akrabalarının yanına çıkarılır. Burada gelin adayı yalnız baĢına değil bir büyüğü, 

ablasının eĢliğinde ve saygı alameti olan yine Ahıskalılara özgü “temenni”
191

 alarak 

gelir. Kayın Pederi gelinin eline para ve hediyeler verir. – Bunu da gelinin göstermiĢ 

olduğu saygıdan dolayı kayın pederinden bir teĢekkür babında algılayabiliriz-. 

Ardından tepsiyle kristal bardaklarda Ģerbet getirilir, misafirlere ikram edilir. 

Misafirler aldıkları Ģerbetlerin yerine para koyarlar. Toplanan parayı Ģerbeti dağıtan 
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bir bahĢiĢ olarak alır veyahut kız evine verilir. Kızın ailesi de gelen misafirlere 

sembolik olarak çeĢitli hediyeler verirler. Misafirler gidecekleri zaman gelin yine 

temenni alır. Damat için özel hazırlanmıĢ kapta Ģerbet ve yaĢ pastayı gelen 

misafirlere belli miktar para karĢılığında oradaki hizmet eden genç kızlar satarlar. 

Misafirler hediyeleri aldıktan sonra yolcu edilir.
192

 

 

2.1.3. NiĢan Töreni 

ġerbet merasiminden sonra erkek tarafı niĢan töreni için hazırlık yaparlar. 

NiĢan töreni Ahıskalılarda son derece önemlidir. Kız tarafı da erkek tarafı da artık 

niĢan hazıklıklarını yaparlar, kız tarafı niĢanda ne giyecekleri nasıl süslemeler, 

yemekler yapacaklarını, damat adayına ve yakınlarına alacakları hediyeleri 

kararlaĢtırırlar. Erkek tarafı da gelin adayına elbiseler, takılar seçerler, kızın ailesine 

hediyeler alırlar. Tabii ki her iki taraf da niĢan yüzüğü alır. NiĢan yüzükleri 

Ahıskalılarda altın olarak tercih edilir. Dini değerlere hassas olanlar damat 

yüzüğünde altın yerine gümüĢ yüzüğü tercih ederler. NiĢan yüzükleri genelde 

evlenecek çiftlere bırakırlar nasıl bir model tercih edelerse onu alırlar. NiĢan günü 

erkek tarafı hediyelerle beraber canlı çiçek buketi alınarak gidilmeye özen gösterilir. 

NiĢana aile, yakın akrabalar, tanıdıklar gider. Gidecek olanlar ağırlıklı olarak 

erkekler bunun yansıra damadın yengesi ve genç kızlardan oluĢan kafile gider. 

NiĢana giderken yanlarında geline ve yakınlarına aldıkları hediyeleri, takıları alarak 

giderler. NiĢan merasimi hayır dualarla baĢlar, gelin gelen misafirler önüne çıkartılır 

sırasıyla misafirlere temenni alır. Damat tarafı aldıkları hediyeleri geline sırasıyla 

giydirirler. Takıları takarlar burada geleneksel olarak takıları damadın kız kardeĢi 

takar, kız kardeĢi yoksa kuzenlerinden birisi takıları takar. Takı töreni esnasında 

gelen misafirlere ikramlarda bulunulur, yemekler yendikten sonra aralarında para 

toplayarak kız evine katkıda bulunurlar. Gelen misafirler hayır duada bulunurlar 

evlenecek çiftlere, oluĢacak olan yeni akrabalıklar için güzel temennilerde bulunarak 

kalkarlar. Kız tarafı da damada aldıkları hediyeleri verirler ve gelen misafirlere de 

çeĢitli hediyeler taktim ederler. 
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Ahıskalılarda niĢan evliliğe ön hazırlık olarak görüldüğünden dolayı kızla 

erkek uygun ortamlarda buluĢarak birbirlerini tanıma fırsatı bulurlar. Buna aileleri 

izin vermiĢ olur. En yakın tarihlerde düğün yapmaya özen gösterilir. Bazı 

durumlarda niĢanlı olarak birkaç sene kaldıkları da görülmektedir. Bunlar genelde 

zorunlu hallerde oluĢan nedenlerdir. 

 

2.1.4. Gelin Görme Geleneği 

Bundan sonra düğüne kadar Cuma akĢamları -Ahıskalılarda perĢembeyi 

cumaya bağlayan akĢam. Bu günü cumadan dolayı mübarek olarak görürüler, 

genelde hayır iĢlerini bugüne sarkıtmaya özen gösterirler.- damat tarafından 

yakınları, akrabaları gelini görmeye giderler ve geline çeĢitli hediyeler götürürler.
193

 

AraĢtırma yaptığımız Bursa Ģehrinde yaĢayan göçmen Ahıskalılarda yaptığımız 

mülakatta niĢan törenini nasıl uyguluyorsunuz? Göçten sonra bir değiĢiklik oldu mu? 

SormuĢ olduğumuz sorulara “geldiğimiz yerde nasıl uyguluyorduysak nişan 

töreninde aynısı yapıyoruz, ben göç ettikten sonra burada kızımı evlendirdim. Göçten 

önce nasıl yapıyorsak öyle yaptık.” (Roza, K,45) 

“Nişan töreniyle hiçbir değişiklik olmadı aynısını yapıyoruz. Ben çocuklarımı 

burada evlendirdim” (A., E,49) 

Katılımcıların aktarımlarından Ģu kanıya varabiliriz, göçmen Ahıskalılarda 

göçten sonrada niĢan törenindeki geleneksel adetlerinden bir Ģey kaybetmemiĢler. 

BulunmuĢ olduğumuz gözlemlerde ve Ġnegöl‟de saha araĢtırması uyguladığımız 

esnada katıldığımız (Hemit‟in oğlunun ) niĢan töreninde de kendi gelenekleri 

doğrultusunda uygulamıĢ olması, yukarıdaki mülakata katılan Ģahıslardan da 

hareketle diyebiliriz ki göçmen Ahıskalılarda niĢan töreni göçten önceki geleneksel 

yapılarında devam ettiriyorlar. Ama Bursa‟nın merkezi ilçelerindeki 

gözlemlerimizde birçok geleneklerin uygulanmadığına Ģahitlik ettik. 

 

2.1.5. Urba Geleneği 

Urba geleneği, niĢan takıldıktan sonra olur. Erkek tarafı kız tarafına aldıkları 

hediyeleri götürme geleneğidir. Burada sadece damadın ailesi değil tüm akrabaların 
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geline aldıkları hediyeler götürülür. Urbaya sadece bayanlar katılır. Damat tarafından 

gelen misafirler geline ailesine ve yakınlarına çeĢitli hediyeler ve takılar getiriler. Kız 

tarafı gelen misafirlere ikramda bulunduktan sonra gelini süslerler, önce 

kayınvalidesi geline para verir. Gelini bir köĢeye oturttuktan sonra damadın yengesi 

gelin ve ailesi için getirdikleri hediyeleri ve takıları göstermeye baĢlar. Buna 

sunumda diyebiliriz aslında yenge aldıkları hediyeleri tek tek sumaktadır çünkü. Kız 

tarafı da damat ve ailesi için aldığını hediyeleri aynı Ģekilde sunduktan sonra tören 

biter. 

Bu gelenek daha sonra ekonomik Ģartlardan dolayı düğün gününe sarkıtılmıĢ. 

ġimdilerde ise erime potasına uğramıĢ durumda. Kaldırılmasının sebebini 

sorduğumuzda düğün günü zaman kaybını önlemek bir diğer görüĢ de “ahlaken 

uygun bulmuyoruz çünkü bir gösteriş ve zengin fakir ayrımı olduğu için Bursa’da 

artık çoğunlukla uygulanmaz” (L., K,40) Ahlaken uygun bulunmamasının sebebi ise 

burada bir gösteriĢ olması, diğer bir neden maddi farkın gösterilmemesi, bu 

geleneğin kaldırılmasına neden olmuĢtur. 

 

2.1.6. Kesim Kesme 

Ahıskalılarda düğün gününün belirlenmesi anlamında kullanılan terimdir 

Kesim kesme. Kesim kesmeye damadın ailesinden erkekler kız tarafına giderler. Ġki 

taraftan aile büyükleri istiĢare ederek düğün gününü belirlerler. Damadın babası 

baĢlık parasını verir. “Genelde Ahıskalılarda başlık parası gelinin süt hakkı diye 

verdikleri maddi yardımdır. Buda genelde anneye verilen destektir.”(M., E,54.) 

 

2.1.7. BaĢlık Parası 

BaĢlık parası verme geleneği, Ahıskalılarda bölgelere göre değiĢen bir 

gelenektir. Ağırlıklı olarak Azerbaycan ve Rusya‟da yaĢayan Ahıskalılarda 

görülmektedir. 

Genelde maddi olarak verildiğinden baĢlık parası olarak isim almıĢtır. Damat 

tarafının gelinin babasına veyahut aile büyüklerine kız tarafındaki düğüne katkı 

sağlamak için verilen maddi destektir. Buradaki miktar çok fazla olmaz. “Bursa’da ki 

göçmen Ahıskalılarda başlık parası geleneği uygulanmazken, kız evine destek amaçlı 

olarak yatak odası takımı karşılanmaktadır.” (Cevat, E,56) 
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2.1.8. Toy Harcı 

Düğün gününe yakın yine erkek tarafı kız evine toy harcı (düğün harcı) 

getirirler. Burada erzak türünden malzeme getirirler. ġimdilerde bu adet toy harcı 

genel itibarıyla kaldırılmıĢtır. “Bursa’da artık ele bir gelenek yoktur”(M., E,54) 

Bursa‟daki Ahıskalılarda toy harcı geleneği uygulamamaktadır. 

 

2.1.9. Davetiye 

Düğün gününe yakın bir zaman kala, davetiyeler gönderilmeye baĢlanır. 

Düğüne davet etme iĢini eskiden özel olarak tutulan davetçiler yaparlardı. Bunlara 

“teklifçi” denirdi. Teklifçiler davetiyeler götürdükleri evlerden bahĢiĢ ve yahut 

yiyecek bir Ģey alırlardı.
194

 Günümüzde ise özel davetiyeler seçilerek içerisinde 

evlenecek adayların isimlerinin olduğu, tarih ve saat aralıkları yazılı olarak 

hazırlanır, sonra düğün sahipleri ve yahut yakın çevresinden olan genelde gençler 

düğün davetiyeleri dağıtmakla görev verilir. Ahıskalılarda düğünler yemekli olması 

dolayısıyla misafirler zaman aralıklarının yazılı olduğu zamanlarda davet edilirler. 

Yakın çevresine saat farkları yazılmaz davetiyelerde. 

 

2.1.10. Nikâh Merasimi 

Sözlükte “birleĢtirme, bir araya getirme, evlendirme” gibi anlamlara gelen 

nikâh.  ġahitlerin huzurunda, iki tarafın rızası sonucu gerçekleĢen hukuki Ģartlarda 

hayatlarını birleĢtirmeye denir.
195

 Nikâh; Ģahitler huzurunda iki tarafın verdikleri 

sözleĢmedir. Bu sözleĢmede asıl olan hayatlarını geçici değil kalıcı olarak 

birleĢtirmeye denir. Ailenin temelini teĢkil eden evlilik bütün ilâhî dinlerde nikâhla 

kadın ve erkeğin kendilerine özgü bir mahremiyet ve paylaĢım alanı oluĢturmalarına 

ve insan soyunun devamına katkı sağlamalarına fırsat veren, iliĢkilerine meĢruluk 

kazandıran yegâne yol olarak kabul edilmiĢtir. Evlilik bir duyururdur medeni iki 

insanın artık aile olduklarını herkese ilanıdır. Düğünler aslıda onun içindir oradaki 

çalgı çengideki amaç çevresindeki ve diğer insanlara duyurmaktır eĢ olduklarını. 
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Ġleride çoğunlukla kadınlar aleyhinde oluĢabilecek haksızlar ve mağduriyetleri 

önlemek için bu akit resmi yollarla yapılmaktadır.  

Ahıska Türklerinin genelinde resmi nikâh evliliğin Ģartı olarak koyulmaktadır. 

Bu hak kadınlara verilen sağlam bir teminattır.
196

 Bazı bölgelerde düğün günü 

kıyılırken nikâh, bazı yerlerde düğünden birkaç gün önce kıyılmakta. 

 

2.1.11. Dini Nikâh 

“Ġslâm‟da hayatın çeĢitli alanlarına dair pek çok düzenleme Kur‟an ve Sünnette 

ortaya konan genel ilkeler ve amaçlar çerçevesinde ihtiyaçlara, zaman ve Ģartlara 

göre Ġslâm toplumunun takdirine bırakılırken. Evlenme ve aile ile ilgili belli baĢlı 

hükümlerin doğrudan Kur‟an tarafından belirlenmiĢ olması dolayısıyla, hükümlerin 

Hz. Peygamber tarafından bizzat uygulanması Ġslâm dininin evlilik ve aile kurumuna 

atfettiği önemin bir ifadesidir. Hz Peygamber uyguladığı bu davranıĢları daha sonra 

yakınlarından baĢlayarak tüm Müslümanlarında yapasını istediği davranıĢladır. Bazı 

Ġslami yasalarla yönetilen toplumlarda geçerliliğini korumuĢsa da Türkiye‟de artık 

resmi nikâhla evlilik akdi oluĢtuğundan resmiyette geçerli değil. Ama halk nezdinde 

hala manevi değerini koruyarak gelmiĢtir. Türkiye‟de birçok insanın resmi nikâhın 

yanında sembolik olarak dini nikâhta kıyılmasına özen gösteriliyor.  Kur‟an-ı 

Kerîm‟de nikâh ve benzeri kelimeler genellikle evlenme akdini belirtmek üzere on 

dokuz ayette geçmektedir.”
197

 

Ahıska Türklerinde dini nikâh olmasa olmazlardan olarak görülür.
198

 Resmi bir 

geçerliliği olmasa da dini nikâha çok önem verirler. Resmi nikâhın yanında mutlaka 

dini nikâhlarını da kıydırırlar. Azerbaycan‟ın bazı yerlerinde dini nikâha kebin kesme 

olarak adlandırılmaktadır. Bu Azerbaycanlıların nikâha vermiĢ oldukları isimdir. 

Dini nikâh genelde düğüne birkaç gün kala damat damadın babası iki Ģahitle 

köyün imamını da alarak kız evine gelirler. Ġmam Ģahitler huzurunda imam 
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nikâhlarını kıyar. Akabinde Kur‟an-ı Kerim‟den ayetler okur hayır dua eder.
199

 Yine 

bazı yerlerde önlem amaçlı dini nikâhlarını Ģerbet içme anında kıyarlar.
200

 

“Dini nikâh bizim için çok önemlidir. Biz resmi nikâh kıymadan önce dini 

nikah kıydırırız. Bursa’ya geldikten sonra bu uygulamamızı devam ettirmekteyiz. 

Burada İmamlar resmi nikâh belgesini istiyorlar. Buradaki şatlar böyle 

işte”(L.,K,40) 

 

2.1.12. Meslehet (Maslahat) Günü 

Düğünlerden bir gün önce akĢamleyin akrabalar komĢular düğün evine 

toplanırlar. Düğün hazırlığına yardımcı olurlar, düğün günü için kim ne gibi iĢ 

yapacağına dair iĢ bölümü yapılır. iĢ bölüleri kadılar kendi aralarında iĢ bölümü 

yapar erkekler kendi aralarında. AĢçı, kasap kestikleri hayvanın etini yarın 

yapacakları yemekler için terbiye ederler. “Yardıma gelenlere o akşam kesilen 

hayvanların etinden yemek yapıp yedirilir, herkes artık yarın ki düğüne hazır 

olurlar.”(Ahmet,E,59), Ahıskalılarda bu güne meslehet günü veyahut maslahat 

aĢı,
201

derler. 

 

2.2. Kız Evinde Düğün (Kına Gecesi) 

Ahıska Türklerinde düğün tarihleri kesim kesme zamanında aldıklarından 

düğüne kadar artı bu plan çerçevesinde hareket ederler. Evlerindeki yapılması 

gereken ne varsa; bakım temizlik düzen tertip yapılır. Çünkü gelen misafirler 

evlerinde ağırlanmakta. Düğüne çağıracaklara davetiyeler gönderilir Düğüne gelince 

Ahıskalılarda düğüne Toy derler gelende, düğün, dügün diyenlere de 

rastlanmaktadır. Kız evinde yapılan düğünlere genelde “Kına gecesi, Kına yaktı” 

derler. Bizde kız evindeki düğüne parantez içinde kına gecesi kavramını kullandık. 

Düğün günü erkenden kalkılır Meslehet günü yapılan görev dağılımı esnasında 

görevlendirilen kiĢiler görevlerinin baĢına geçerler. 
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Düğüne gelenlere çeĢitli ikramlarda bulunulur. Yemek ikramı ise genelde öğlen 

baĢlar, akĢama kadar devam eder. Yemekler verilme esnasında “kazan açma”
202

 

töreni düzenlenir. Ahıska Türklerinde düğünlerde yemek vermek son derece 

önemlidir. Yemeksiz düğün olmaz, yemeklerin yapılma Ģekli bulundukları ülkeden 

ülkeye göre değiĢmektedir. Azerbaycan‟da çoğunlukla sıcak yemekler tercih 

edilirken; kebap, pilav, kaynatma veyahut soğutma dedikleri etli haĢlama gibi 

yemekler. Rusya ve Kazakistan‟da sıcak yemeklerin yanı sıra masada ağırlıkla soğuk 

yemekler çıkarılır; sarma, dolma, tavuk, balık, medovik (bir tür pasta çeĢidi), hinkal, 

mantı, katmer, samsa, kete, Ģekerleme, tohaç (piĢi) gibi hamur iĢi yemekler tercih 

ediliyor.  Tabii ki bu ülkelerdeki yemeklerde hem çeĢit olarak daha fazla, hem de 

geleneksel olarak Ahıskalılara özgün yemekler çıkarılmaktadır. 

Düğünlerde erkekler ve kadınlar ayrı ayrı yerlerde oturtulur. Kır düğünlerinde 

kadınlar evde ağırlanırken, erkekler evlerinin önüne yapılmıĢ olan çadır alanında 

ağırlanır. Hizmet edenlerde kadınlara kızlar hizmet ederken, erkeklere genç erkekler 

hizmet ederler. Yine bazı yerlerde ör. Azerbaycan‟da sınıf arkadaĢları için ayrı bir 

yerde sofra açılır. Geçler kendi aralarında olurlar gelin sınıf arkadaĢlarıyla aynı yerde 

yemek yerler.
203

 

Düğüne gelen misafirler yemeklerini yeme esnasında düğün evinin tuttuğu 

“Tamada”
204

, bazı bölgelerde tamadaya “toy beyi”de derler. Tamada ilk önce düğün 

sahiplerini sahneye çağırır onlar ilk önce gelen misafirlere hoĢ geldiklerini iletirler, 

mutlu günlerinde onları yalnız bırakmadıklarından dolayı teĢekkür ederler. Sunulan 

ikramları afiyetle tatmalarını söylerler. Bundan sora tamada tebrik etmek isteyenleri 

sırasıyla sahneye davet eder, tebriklerden sonra tamadaya oynamak istedikleri Ģarkı, 

türküleri söylerler, çalınan Ģarkılar eĢliğinde oynarlar. 

Düğün günü damat evinden gelen kadın ve genç kızlar kendileriyle getirdikleri 

kınaları gelinin eline koyarlar(yakarlar). Bundan dolayı kız evindeki düğünlere 

genelde kına yaktı derler. Günümüze kadar kız evindeki düğünlere kına yaktı ismiyle 
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kullanılagelmiĢtir. ġimdilerde uygulanmayan bir adette kız tarafı eskiden kınayı 

yaktıktan sonra ayriyeten, daha büyük düğünler yapılırdı. “Başka bir dügün 

yaparlardı. Bu daha böyük toy olurdi, kına yahti yahın taraflarinen olurdi, buna 

herkesi çağırurduh. Çoh külfet olduğundan şimdi yapılmıyer, ikisini birleştüriyerler 

kına yahti yapiyeruh.” (Resul,E,60), (B.,E,51), (Raziye, K,62) 

Eskiden kız tarafında iki ayrı düğün yapılıyormuĢ kına gecesi yakın çevreyle 

oluĢurken, büyük toyda artık herkesle yapılan düğünmüĢ. Maddi masrafların 

fazlalığından dolayı Ģimdilerde ikisi aynı anda, kına gecesinde yapılmaktadır. 

Yemekler yendikten sonra, düğün evine “nemer atarlar”
205

, yani parasal destek 

verirler ve düğünden ayrılırlar. Düğünler kır düğünü Ģeklinde düğün evinin 

bahçesinde, düğün çadırında yapılmaktadır. ġimdilerde ise genelde düğün 

salonlarında yapılır. 

Düğün günü damat evinden aile ve yakınlarından oluĢan bir grup gelir. Gelen 

misafirlere yemekler ikram edildikten sonra, bu esnada gelin yengesi öncülüğünde 

gelini kültürel adetlerde süslerler.
206

 Kayınvalide ve gelen misafirlerin önüne gelin 

yengesi tarafında getirilir. Kayınvalide önüne baĢörtü serilir gelini yengesi örtünü 

serildiği yere getirir. Ġlk önce Kayınvalideye daha sonra gelen misafirlere temenni 

alır, bunun üzerine kayınvalide bir miktar geline bahĢiĢ verir. Sonra gelini bir köĢeye 

oturturlar, yengeler sırayla her iki tarafın aldığı hediyeleri oradakilere gösterirler. 

Yine bazı bölgelerde damat evinden geline damat yengesi veyahut görümcesi 

tarafından getirdikleri altınları takarlar. Kız tarafı da oğlan yengesine hediyeler verir. 

Bu geleneksel âdete de “urba açtı” geleneği yerine getirilir. Takılar hediyeler Ģimdi 

verildiğinden dolayı düğün salonunda takı takma hediye verme geleneği 

uygulanmaz. 

Düğün günü dünürler bir araya toplanır bunlar, damadın babası, amcası ve aile 

büyüklerinden oluĢan birkaç grup ile gelinin babası ve aile büyükleri arasında niĢan 

değiĢimi olur, ilk önce yemek ikram edilir. Yemekler yendikten sonra damat tarafının 

getirdiği hoca dua eder her iki taraf için. Sonra her iki tarafta hazırladıkları valizleri 

değiĢirler. Bu esnada valizler açılıp bakılması gerekiyor çünkü valizlerde yine her iki 
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taraf için alınan hediyeler var. Valizleri açmadan önce yine geleneksel olarak bir 

erkek çocuk getirilerek ona açtırılır, o esnada çocuk bu geleneksel iĢi yapmasında 

dolayı bahĢiĢ bekler. Damadın babası bahĢiĢ verdikten sonra valizler açılır. Her iki 

valizlerde çikolata bulunur ve valizlerdeki çikolataları oradakilere ikram ederler. 

Daha sonra valizleri kapatarak “niĢan değiĢme” iĢlemi de tamamlanmıĢ olunur. 

Geleneksel seremoni bittikten sonra, artık gelini arkadaĢları ve oradaki genç 

kızlar süslerler. Buradaki süslenme normalde gelinlerin süslendiği gibi süslenmedir. 

Düğün evi akĢamki yerel sanatçıların söyleyecekleri Ģarkılı eğlencelere hazırlanırlar. 

AkĢam ilk saatlerde gelin genel olarak davul zurna eĢliğinde eğlence alanına “sağdıç 

ve solduçla”
207

 birlikte gelirler. Bunlardan birisi damat tarafından gelen genç kız 

olur. Bazı bölgelerde gelin düğün salonuna damatla beraber çıkarken, yine bazı 

yerlerde gelin, erkek kardeĢi ve kayını tarafından çıkarılır. Eğlence alanına gelinin ilk 

çıkıĢında dama tarafı, gelinin ailesi ve yakınları Ģarkılar eĢliğinde oynarlar, gelini de 

oynatmaya çalıĢırlar, bazı bölgelerde gelinin baĢından para serperler. Daha sonra 

gelini sağdıç ve solduçla beraber gelin için hazırlanmıĢ yerde oturturlar. Düğünde 

bulunanlar tamada eĢliğinde sırasıyla oynarlar. Birkaç saat eğlence devam ettikten 

sonra yine davul zurna eĢliğinde gelini eve gönderilir. Gelin, yani kız evi artık damat 

tarafında götürülmek üzere gelecek olan atlıları
208

 (misafirleri) beklemeye baĢlarlar. 

Eğlence geç saatlere kadar devam eder. Düğün salonlarında ise gelin sonuna kadar 

bekler, düğüne gelen misafirlerle beraber bitirerek çıkarlar. 

 

2.3. Erkek Tarafında Düğün 

Ertesi gün ve yahut yakın bir tarihte erkek tarafında olur. Düğün seremonisi kız 

evinde yapılan geleneksel uygulama burada da aynı Ģekilde uygulanır. Farklı olarak 

gelin getirme ve sonrasındaki geleneksel uygulamalardır. 
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 Sağdıç ve solduç:  “Gelinin sağında ve solunda durduklarında dolayı böyle bir tanımlama 

yapılmaktadır. Bunlar genç bayanlarda olmak zorundadır, sağ tarafında duran gelinin samimi olduğu 

arkadaĢlarından birisi ikin sol tarafında duran ise damat tarafından gelen genç kızlardan birisi durur.”, 

(N., K.,60) 
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 Atlı: “Eskiden bizim oralarda (Ahıska‟da) arabalar yoktu. Gelini götürmek için atla gelindiğinden 

bu isimle kullanılıyor. Ör. Gelini götürmeye atlı geldi, yani Gelini götürmek için damat tarafı geldi, 

gelenler gelini at sırtında götürdüklerinden bu anlamında kullanılagelmiĢtir.”, (Ali, E, 75), (Bilor, K, 

81). 
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Gelini getirmek için arabalar süslenir. Ġlk önce Damat sağdıç ve solduçla 

yengesini getirmeye gider, yengeye hediyeler verir.  Yenge
209

 düğün evinden 

gelenleri ağırlar, davul zurna eĢliğinde oynadıktan sonra yenge daha önceden 

hazırladığı hediyeleri de alarak gelin arabasıyla damatla beraber düğün evine 

geçerler. Düğün evine gelen arabalar hazırlanır süslemeler yapılır öğlen vakti gelini 

getirmeye giderler. Burada damadın babası veyahut sülaleden en yaĢlı olan 

Kayınpeder olarak gider, onunla beraber damadın yengesi ve davetliler gider. Burada 

artık damat gitmez, sağdıç ve solduçla gelin arabasını gelmesini bekler.
210

Damadın 

sağdıcı evli olan arkadaĢlarından birisi olurken solduç bekâr olan arkadaĢı olur. 

Atlı konvoy halinde kız evine varınca kendileriyle beraber getirdikleri 

müzisyenler davul zurna çalmaya baĢlarlar. Gelen misafirler karĢılanır erkekler 

dıĢarda hazırlanan masalara oturtularak ikram edilirken. Kadınları evin içinde 

ağırlarlar. Gelinin yengesi ve arkadaĢları gelini süslerler. Gelinlik elbisesini giydirilir 

saçı taranır bunu annesi babası hayatta olan kız çocuğu yapar. Yine anne babası 

hayatta olan kız çocuğu aynasını tutar. Bu çocuklara damadın yengesi tarafından para 

veyahut hediye verilir. Gelinin baĢına damadın yengesinin getirdiği altınlarla(Halk 

nezdinde buna: BeĢibirlik deniyor.) süslü Katha,
211

üstüne beyaz poĢi
212

 ve kırmızı 

duvak
213

örtülür ve gelinin eline kına yakılır ellerine ellik (kına eldiveni) giydirilir.
214

. 

Gelin artık damat yengesine göstermeye getirilir. Yengenin önüne baĢörtüsü serilir 

gelini yengeye gösterdikten sonra yenge geline harç çeker, yani bir miktar para koyar 

yerdeki baĢörtüsüne. Burada toplanan paralar geline harcanır. Gelin temenni alır ve 

bir köĢeye oturtulur. Gelinin ailesi de yengeye hediye verir.
215

 

Damadın yengesinin hazırlamıĢ olduğu valiz açılır, valizden hazırlanıĢ olan 

tatlılar çıkartılır. Tatlıları iki tepsi Ģeklinde ayarlanır ve yanlarına mumlar yakılarak 

çocuklara verilir. Çocuklar baĢlarında dönerek oynarlar. Bunun karĢılığında damat 

yengesi çocuklara bahĢiĢ verir. Bu geleneğe çerez oynatma deniyor. Bu arada 
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 Yenge: Ahıskalılarda önemlidir oğlan yengesi onun kirvesinin eĢi olur genelde. Kız yengesi, kızın 
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210

 (N., K..,60) 
211

 Yuvarlak kenarlı, içerisi derin, genelde kırmızı renkli, ön yüzünde beĢibirlik altınla süslü bir Ģapka. 

Resim 1 
212
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oradakilerin söylediği deyimler hikâyelerle gelini ve annesi ağlatılır. Geline bu 

esnada yapılan hediyeler, takılar takıldığı esnada gelin temenni alarak teĢekkür eder. 

Yengelerin yapmıĢ oldukları taktimler bittikten sonra artık gelini götürmek için 

kayınpeder içeri çağrılır. Kayınpedere gelin temenni alır, o esnada gelinin erkek 

kardeĢi gelerek kurdeleyle bel bağlama geleneğini yapar. Buna kuĢak derler kırmızı 

renkte olmak zorunda, “KuĢak küçüktür” diyerek damadın babasından bahĢiĢ ister, 

bahĢiĢ aldıktan sora kuĢağı beline bağlar.
216

 Gelinin duvağı örtülür ayakkabılarına 

para koyarak giydirilir. Damat evinden gelin ayakkabılarını çıkarınca sol ayaktaki 

parayı orada bulunan çocuğa verirlerken, sağ ayaktaki parayı damat alır. Daha 

kayınpeder duvaktan tutarak yengelerle beraber davul zurna eĢliğinde arabaya 

götürülür. Yengelerde birinde mum yanarken diğerinde ayna olur ellerinde. Mumun 

sonuna kadar yanması beklenmektedir. Arabaya bindirilme esnasında damat 

tarafından getirilen imam dua eder. Hayır, dua yapıldıktan sonra gelin konvoyu 

hareket eder. Bu esnada arabanın önü kesilerek bahĢiĢ alınır. Kız evinden yakın 

çevresi de gider, onlara makar derler. Geleneksel olarak kızın anne babası damat 

düğününe katılmazlar. 

Urba töreni kına gecesinde gösterilmemiĢse eğer, gelini götürmeye gelende, 

gelin ve damat yengeleri tarafından gösterilmeye baĢlanır. Ġlk önce damat tarafından 

geline, ailesine ve yakın akrabalarına getirilen hediyeler tek tek gösterilir ve geline 

altınlar takılır. Ardından gelin tarafından damada, ailesine yakın akrabalarına 

aldıkları hediyeler gösterilir. 

Düğün arabası damat evine gelince damat, sağdıç ve solduçla evin giriĢ 

kapısının önüne gelerek orada toplanan insanlara tatlılar serperler. Arabadan önce 

kayınpeder arkasından yengeler gelini çıkartırlar. Bu esnada kız tarafından gelen bir 

makar gelinin çıkacağı kapıyı tutarak bahĢiĢ alır. BaĢka bir makarda damada gelinin 

yatığını
217

 getirerek bahĢiĢ alır. Yengeler gelini çıkartırlar, gelin arabadan indiği 

esnada önüne tabak koyarlar.  Gelin ayağıyla tabağı kırar burada tek bir vuruĢta 

kırmasını bekler. Bu esnada kurban kesme geleneği var, kesemeyenler ahırdan bir 

dana getirilerek kulağına az bir kesik atılır. O dana artık gelinin niĢanesi olarak kalır. 
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 ġakiroğlu, a.g.e., s.51. 
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 Gelin yastığı: bazı yerlerde “müjde yastığı” da denilmektedir, buradaki kasıt damada yönelik biz 

sana namuslu tertemiz bir kız verdik anlamın taĢımaktadır. 
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Evin giriĢ kısmına gelince gelinin parmaklarını bala batırarak kapının üst giriĢine üç 

kere sürer damat yengesi. Gelin içeri salona alınır burada genelde kadınlar 

toplanırlar. Gelin temenni alır bekler. Kayınpeder eve gelerek geline hoĢ geldin 

dedikten sonra “evde senin mülkte senin” diyerek gelinin serbest olmasını ister. Bu 

bir izin verme geleneğidir.
218

 

Artık oradaki insanlar heyecanla gelinin yüz açma merasimin beklemekteler. 

Çok geçmeden damat sağdıç ve solduçla içeri gelir. Sağdıcın elinde iki bıçak olur 

müzisyenler yerel müzikler çalarlar. Bu esnada sağdıç orada oynayarak gelinin 

baĢındaki sembolik olarak örtülen baĢörtüyü almaya çalıĢır bunu yaparken 

oradakilere “gelinin dilini mi keselim lisanını mı diye sorar. Cemaat dilini kes dilsiz 

olsun derler. (dilsiz olsun burada büyüklerine karĢı saygılı davransın anlamındadır.) 

bunu üç kez yapar, üçüncüsünde alarak gelinin Kayınvalidesine verir. Asıl Gelinin 

duvağını Damat açar, bu çok önemlidir ilk olarak damadın görmesi Ģarttır. Yüz aça 

geleneğinde yengeler gelinin beline ekmek bağlarlar. Ellerine pirinç koyarlar 

önceden yapılır bu, damat duvağı kaldırırken gelin temenni alarak elindeki pirinçleri 

yere döker. “Buradaki geleneksel uygulama ekmekle pirinç rızıkla, bereketin simgesi 

olarak görülür. Gelinde rızkıyla bereketiyle gelsin anlamındadır.” (Roza, K,45) 

Bunların hepsi geleneklerinde olduğu Ģekliyle yapılmaya dikkat edilir. Gelen 

misafirlere yemek ikam edilir. 

AkĢam olunca artık herkes seyir alanına toplanır yerel sanatçıların müzikleriyle 

eylenirler. Erkekler lezginka (Kafkas dansı) oynar, halay çekerler
219

. Belli zaman 

sonra damat gelinle beraber seyir alanına gelir yanlarında sağdıç ve solduçla. Bazı 

yerlerde yalnız gelinle damat gelirken yine bazı bölgelerde sadece damat sağdıç ve 

solduçla düğün alanına çıkarlar.  ġimdilerde ağırlıklı olarak düğün salonlarında oluğu 

için düğün evinden gelin arabasıyla yine konvoy halinde düğün salonuna giderler. 

Salona girerken gelin üç kere misafirlere temenni alır. Bu esnada yerel sanatçılar 

Ģarkılar söyler burada damat ve gelini yakınları oynatırlar. Daha sonra gelinle damat 

onlar için hazırlanmıĢ masaya geçerler. Damadın aile büyükleri ilk sözü alarak tebrik 

ederler hayır duada bulunarak gelinle damada oturmalarına icazet verirler. Bu esnada 

damadın, gelinin yakınları tebrik ederler. Düğüne gelen misafirlerden tebrik etmek 
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isteyenler sırasıyla tamada eĢliğinde mikrofona çıkarak güzel temennilerde 

bulunurlar. Damat her kutlamada ayağı kalkarak teĢekkür eder, gelinde o esnada 

temenni alır. Masalar yiyecek içeceklerle donatılmıĢ olur, gelen misafirler 

yemeklerini yerler. Nemer yazdırırlar. Gitmek isteyenler nemer yazdırdıktan sonra 

evlerine gider. Kalan misafirler düğün bitinceye kadar kalırlar. Düğün tamadanın 

organizesiyle oyunlar oynanır halaylar çekilir bu esnada gelinle damat oynatılır 

yakınları tarafından. Damatla gelin ağır ağır oynamaya dikkat ederler. Eğlence gece 

geç saatlere kadar devam eder. En son damatla gelin uğurlaması yapılır. Akabinde de 

düğün tamamlanmıĢ olur. 

 

2.4. Düğün Sonrası Merasimler 

Düğünün ertesi günü gelin erkenden kalkar ev iĢlerinde hizmette bulunur. Yine 

yakın akrabalar, komĢular düğün evinde toplanırlar. Ahıskalılarda geline yeni bir 

isim olarak teze gelin denilir(yeni gelin). Oradakiler teze gelinin elinden Hinkal
220

 

yemeğini yemek için beklerler. Kadınlar toplanır malzemeleri hazırlarlar burada ilk 

hinkal hamurun teze gelin açar. Hinkal ikramından sonra yeni gelin gelen misafirlere 

çorap, mendil türü hediyeler verir.  

Damat düğünün ikinci veyahut üçüncü gününde eniĢteliğe gider. Buradaki 

amaç damadın kız evine ilk ziyareti olarak görülür kayınpeder ve kayınvalidesine 

teĢekkür niteliği taĢır, giderken sağdıç ve solducunu da götürür bu esnada gelinin 

yengesini de götürürler. Yenge artık görevini tamamlamıĢ olur burada geline 

yapması gereken tavsiyeler verilmiĢ, gelinde artık yeni evine alıĢmıĢ olur. Kız evi 

damatlarına ikramlarda bulunulur damat orada saygıdan dolayı çok konuĢmaz. 

Ġkramlardan sonra müsaade alınarak kalkılır.
221

  

Düğünden sonra Ahıskalılarda artık gelin baĢörtüsüz gezmez damadın aile 

büyükleri yanında kesenlikle baĢörtülü olmak zorundadır. Ġlk hata bazı yerlerde bir 

ay katha leçekle dolaĢır. Daha sonra kendisi tercih ettiği baĢörtü giyer. Bu örtülere, 

kasinka, tavşal olarak isimlendirirler. NiĢanlı kızlarda baĢlarına niĢan örtüsü takarlar. 
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EvlenmemiĢ kızlar genelde baĢı açık olur. Buda Ahıskalılarda evli olan olamayanları 

rahatlıkla belirler. Evlenecek adaylar kız seçiminde buna göre hareket ederler. 

“Ayak açtı” merasimi veyahut “ayak dönümü” de deler. Düğünden sonra kızın 

anne babası ilk defa gelmekteler. Gitmeden önce akrabalarına haber veririler. Bir gün 

belirlerler bunu damat tarafına haber verirler. Gelirken kızlarının kalan veyahut eksik 

olan eĢyalarını alarak gelirler. Gelin ayak açtı oluncaya kadar baba evine gidemez. 

Bu gelenek ülkenden ülkeye farklılık göstermektedir bir hafta, bir ay, bir yıl gibi 

zaman diliminde olur.
222

 Artık gelin rahatlıkla baba evine gider. Gelin gittiğinde kısa 

sürede döner, uzun soluklu kalamaz baba evinde. Çünkü toplum nezdinde ayıplanır. 

Daha sonraki yıllarda kalabilir. 

 

3. Ahıskalılarda Evlilik Türleri ve Evlenme ġekli 

Aile kurumunun bir alt baĢlığı evlilik kurumudur. Evlilik kurumu toplum 

tarafından koyulan belli kurallarla kadın ve erkek arasındaki yasal iliĢki türünü 

karakterize eder. Aileyi oluĢturan toplumsal ilkeleri belli kalıplar içine alan ve kesin 

kuralları benimsemiĢ bir hukuki sözleĢmedir. EĢlerin bu saptanmıĢ kuralları 

değiĢtirmeye yetkinlikleri olmayıp, eĢler bu kuralları yerine getirmede 

zorunludurlar.
223

 Aile yapısını öncelikli olarak „evlilik türleri‟ yansıtmaktadır. Çünkü 

ailenin oluĢumu evlilikle baĢlanılır. Ġlkel kavimlerde bile kim kimlerle evleneceği 

önceden koyulmuĢ kesin hükümler içermekteydi. Her devirde evlilik toplum 

tarafından sınırlandırılmıĢ ve merasimlere bağlanmıĢtır. Ġnsanlık tarihsel geçmiĢten 

günümüz kadar cinsel serbestlik yaĢamamıĢtır, her zaman belli sınırlar, kurallar 

çerçevesinden hareket etmiĢtir.
224

 Bazı sosyologlar antropologlar evlilik ve aile 

arasında ilkece ayrıda bulunurlar. Evlilik karı koca arasında çocuk yapma ve 

yetiĢtirme ruhsatı olarak adlandırmaktalar. Hâlbuki aile, salt çocuklardan oluĢan bir 

kurum değil, çocukların da katılmasıyla daha kapsamlı bir birliktir. Ġki ayrı cin 

arasında gerçekleĢen evlilik, bir sözleĢmeye yani nikâhla oluĢur. Evlilik cinsler 
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arasında ki yasaklar ve belli Ģartlar altında birleĢmeye ruhsat tanıyan mekanizmaya 

denir. Ġlkel topluluklardan beri evlilik iki akraba grubu arasında kurulan bir iliĢki 

olarak süregelmiĢtir.
225

 

Çoğunlukla kimin kaç kiĢiyle evleneceğini akrabalık sistemleri belirlemektedir. 

ÇağdaĢ Batı toplumlardan insanlar çoğunlukla akraba dıĢı evlilikler yapma yönünden 

daha hâkim durumda iken, ancak bazı toplumlarda akraba ve gurup içi evlenme daha 

yaygın olarak karĢımıza çıkmaktadır. Ör. Müslüman toplumlarda bu durum rahatlıkla 

görülebilmektedir.
226

  

Toplumlarda evlilik türlerinde çeĢitli ölçütler esas alınarak birtakım 

sınıflamalar geliĢtirilmektedir. Burada toplumun sosyo- ekonomik ve sosyo-kültürel 

sınıflaması en önemli etmenlerden biri olarak karĢımıza çıkmaktadır. Bu kriterler 

ölçüsünde bireyin içinde bulunduğu grup (endogami) ile evlenmesi ya da grup 

dıĢından (egzogami) biriyle evlenmesi olarak görülmekte.
227

 Ahıska Türklerinde 

evlilik konusunu üç baĢlık altında ele alacağız. Ahıska Türkleri evliliğe çok önem 

vermekteler. Evliliği Allah‟ın emri olarak görmekteler inançları gereği.  

 Katılımcılar evlilik hakkında ki görüĢleri aĢağıdaki Ģekilde beyanda 

bulunmuĢlardır: “Bizde evliluh Allah’ın emri peygamberin sünneti olarak bilüruh 

onun için çoh önemlidür.” (Hasan, E, 66) 

“Ahıshalilerde evlilik çok önmlidir. Hem dinimizin bir emri evlilik hem aile 

yaşantımız, geleneğimiz bunu istiyer. Yani ailenin kuruluşu evlilikten geçer.” (Bahar, 

K,35) 

“Ahıskalıarda evlenme bazı şartlardan oluşur. Bunlar buluduğumuz 

ülkelerdeki insanlarla kız alıp verme yapmazuh. Biz onlara saygı duyaruh ama 

evlenme geleneklerimzi bozmazuh çünkü biz ele görduh. He kavkazda yaşasayduh 

vetende o zaman başha olurdu. Çünkü orada hep kendimiz olduğumuz için bele 

ayrım yapmazdık. Sürgün edildikten sonra kendi milletimizi korumah üçün bu yolu 

seçti büyüklerimiz. Edetlerimizi korumak için kız alıp verme yapmamamız lazım.” 

(Kamal, E,65) 
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“Bizim şennik evliliğe çoh önem verür. Bizde her bir anne babanın arzusu 

çocuklarının mürvetini görmahtur. Evliluği kendi içinden yaparlar. Kız vermede 

oğlan evledürmede Ahıskalı olma şartları vardur. Çünkü bizim yaşantımız ile 

bulunduğumuz toprahlardaki insanlar arasında farkımız var. Türkiye’ye geldikten 

sonra burada oğullarımızı evledirmesekte kızlarımızı köçürmeye başladık. 

Oğullarımızı evledürmeduh çünkü buradaki kızların yaşantılaına bahiyeruh çoh 

bahşadır. Mesele sigara içmesi, her şeyi kendi başına göre yapması. Bizim gelinler 

bele yapamaz.” (Alim, E,61) 

“Şimdi şöyle Ahıskalılarda evlenme geleneklerimiz çok farlıdır. Biz artık 

Türkiye’mize kavuştuk bundan sonra buradaki adetleri evliliklerimize uygularız.” 

(S., E, 38) 

Katılımcıların beyanlarında evlilikle ilgili evlenmenin çok önemli olduğunu, 

bazıları evlenmeği Allah‟ın emri peygamberin kavli olarak görmekteler. Evlilik 

Ģekline gelince kendi gelenekleri doğrultusunda hareket ettikleri beyanında 

bulunmaktalar. Bazıları Türkiye‟ye geldikten sora artık buradaki geleneklere tabi 

olmamız lazım beyanında bulunurken. Bazıları Türkiye‟ye (Bursa‟ya) gelinceye 

kadar kapalı toplum izlenimi sürerken, hiçbir Ģekilde bulundukları yerlerde yerler 

hakla kız alıp vermezlerken Bursa‟da artık kızlarını yerel hakla evlenmelerine mani 

olmamaktalar. Evlendirmede bir sakınca görmemekteler. Ama oğullarına gelince 

yerel hakla evlendirmede tereddüt etmekteler. Buradaki kızların yaĢam tarzlarının 

farklılığından bahsetmekteler. 

 

3.1. DıĢ evlilik(Egzogami) 

Farklı gruplarlar oluĢan evlilik biçimidir. Burada grup dinsel, bölgesel, ırksal 

kimlik, sosyal tabaka, sınıf, kent, köy, aĢiret gibi temel dayanakları olarak 

çıkmaktadır. 
228

Modern toplumlarda farklı gruplarla kurulan sosyalizasyon 

sonrasında oluĢan iletiĢim, etkileĢim ve tanıĢma dıĢ evliliklerde artıĢ göstermiĢtir.  

“Bizim Ahıskalılar malum geçmişte çok acılar yaşadılar. Bu acılarını kendi 

aralarında kurdukları evlilikle atabildiler. Çünkü başka gelin bu yükü kaldıramaz. 
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Bir önemli nedende sürüldükleri ülkelerde kamufle olarak kendilerini, geleneklerini 

korumaktadırlar. Kapalı toplum özelliklerini taşırlar.”(C., E,38) 

“Ahıskalılar günümüze kadar kalmasındaki en nededir, akıllı bir uygulamadır 

bence ecdadımıza ne kadar teşekkür etsek azdır” (Roza, K,45) 

Ahıskalılar kapalı toplum izlenimi vermelerindeki etken gelenek 

göreneklerinin devam ettirmelerini sağlamak istemeleri. Bunu sağlamak için toplum 

içi evlilikler yaprak devam edegelmiĢlerdir. 

 

3.2. Ġç Evlilik(Endogami) 

Evlenecek kiĢiye eĢ içinde bulunduğu gruptan seçilir. Bu evlilikler kendi 

grubunda ki ailelerin arasında eĢ bulmayı ön görüyor.
229

 Bireyin kendi tabakası, 

aĢireti, din, mezhep, ırk, millet gibi kendi toprak gruplarıyla yapılan evliliklere 

endogami evlilik olarak tanımlanır. Özellikle geleneksel toplumlarda endogami 

yaygın evlilik olarak karĢımıza çıkmaktadır. Çünkü farklı kabillerle sağlanan sosyo-

iletiĢim çok düĢük iken akrabalık ve sınıfsal bağları oldukça güçlüdür.  Bu özellikler 

taĢıması sonucu farklı gruplarla etkileĢimi sınırlamaktadır. Bu gruplar dıĢ hareketlere 

kapalıyken kendi aralarındaki iliĢkileri dinamik tutmak için grup içi evliliklere 

öncelik vermekteler. Bu gruplar ellerinde tuttukları gücün iktidar ve zenginliği 

korumak için kendi gruplarıyla evlenirler.
230

 

Ensest (aile içi zina) iliĢkilerin yasak olması bütün toplumlarda evrensel bir 

kuraldır. Birçok kültürde evlilikle ilgili bir düzen vardır. Bu düzene kültürlerin norm, 

inanç ve değerleriyle oluĢmakta, koyulan sınırlara ayak uydurmak zorundalar. 

Türklerde gelende Ġslam inancı ve geleneğin etkisiyle evliliğin sınırları çizilmiĢtir. 

Örneğin inanç gereği kardeĢle, babayla, amcayla, dayıyla, halayla, teyzeyle 

evlenmek yasaktır. Geleneksel olarak bazı Türk boylarında akraba ve soy 

bakımından sülaleden birisiyle ve kuzenlerle evlenme yasakları görülmektedir. 

“Bizim Ahıskalılarda iç evlilikler Kafkaslardan biyani gelen edetimizdür. 

Çünkü orada da Gürcü, Ermeni halklardan yahınlarımızda yaşarlardi, onlara da kız 

vermezduh. Bursa’ya gelduhtan soran torunlarımızı buradaki yerliler(yerel halk) 

aldiler.”( Bilor, K, 81) 
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“Biz neslimizi, halkımızı korumak için böyle bir uygulama yapıyoruz. Bursa’ya 

göç eden Ahıskalı ailelerde artık öyle koruduklarını zannetmiyorum, burada kızlarını 

yerel halkla evlendirmelerde bir sakınca görmüyorlar. Gelin almada hala tereddüt 

yaşasalar da. buradaki önemli sorun Ahıskalı ebeveynler çocuklarıyla beraber 

yaşadıklarından. Yerel halk artık bu durumları çoktan aşmıştır. Onlar evlenmeye 

kararı aldıktan sona hemen kendileri ayrı yaşayacakları ev bakarlar  ”(S.,E,38) 

“Ahıskalılarda iç evliliklerde belli bir sınırları vardır. Bu sınırları dinimiz 

İslam’da koymiştür. Dinin haram saymadığı evlilikleri kendileri günah olarak 

görmekteler. Mesela: Ahıskalılarda akraba evliliklerinde amca çocukları, hala 

çocukları bir birleriyle evlenmezler bir birlerini kardeş olarak görürüler. Sadece 

Teyze çocukları ve uzak akrabaların bir birlerine evlenmelerine izin verilir.”(Cevat, 

E,56) 

“Ahıskalılar bu bir adettir, daha biz çocukken ile büyüklerimiz ancak Ahıskalı 

biriyle evlenebileceğimizi tembihlerler. Bursa’ya göç ettikten sonra evlendik, tabii 

Ahıskalı birisiyle evlilik yaptım. Kız Kardeşlerimden biri Bulgar gömenlerinden 

birisiyle evlendi.”(Bahar, K,35) 

“ Ahıskalılarda kendi aile yapılarını, kendi geleneklerini korumak için kendi 

aralarında evlilik yaparlar. Bu güzel bir uygulama Ahıskalıları şimdiye kadar bu 

uygulama korumuştur. He şimdi Bursa’ya gelen Ahıskalılarda yanlış bir anlayış var 

burada hiç bakmadan Türkiyeli birisine kızlarını veririler. Bursa’da Kürt, Laz 

Çerkeş kim olduklarına bakmazlar onlar Ahıskalılara göre Türkiyelidir bu yeterlidir 

onlar için. Bu ileride Ahıskalı ailelerin yok olmasına sebep olacak 

görürsün.”(Rafail, E,28) 

“Bizim şenlik(Ahıskalılar) sürüldükleri yerlerde kapalı bir aile geleneklerini 

yaşamışlardır. Kendi içinde evlilik yapmışlar, başkalarıyla ilişkilerini sınırlı 

tutmuşlardır. Hatta size şunu diyeyim benim memleketim Kazakistan’da Ahıskalılar 

bırakın kazaklara kız verip almayı kendileriyle beraber sürgün yaşamış Terekeme, 

Kürtlere kız vermezler. O kadar dikkat ederlerdi Bursa’ya geldikten sonra bu 

kurallar kalkmış durumda. Kız verip almada hiç dikkat etmiyorlar, çoğunlukla etnik 

milliyetine bakmıyorlar. Ama Oğullarını buranın yerel halkından evlendirmek 

istemiyorlar.”(R., E,32) 
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GörüĢmelerde Göçmen Ahıskalı ailelerde niçin grup içi evlilik yaparlar 

sorusuna, genelde anlatmaya çalıĢtıkları tez kendilerine özgü geleneklerin korunması 

için bu yolu tercih etmekteler.  Sürüldükleri vatanlarındaki aile yapılarına sahip 

çıkmak onu yaĢatmaya devam etmek için. Genelde katılımcılar Bursa‟ya göç ettikleri 

zaman grup içi evliliklere dikkat etmedikleri gözlemlenmiĢ. Buradaki önemli etken 

kendilerini buraya ait hissetmeleri bundan dolayı buradan birisiyle evlenmeyi sakınca 

görmemekteler. Ama Türkiye‟de belli bir süre yaĢadıktan sonra kültürel geçmiĢlerini 

burada kaybedecekleri endiĢesine kapılmaktalar. Sebep olarak yerel halkla evliliğin 

bilinçsizce yapılması sonucunda yetiĢen yeni nesillere bir Ģey aktaramamaları, 

buradaki yaĢam farklılıkları Ahıskalılarda sonradan fark edildiği bunun için 

geleneklerini korumak için farklı bir yol izlemeleri gerekli görülmüĢtür. 

 

3.3. Akraba Evliliği  

Burada akraba evliliğine geçmeden genel yasaklarını aktaralım. Malum 

geçmiĢten günümüze kadar toplumlarda evlilik yasakları ensest esas alına gelmiĢtir. 

Dininde koyduğu evlilik yasaklarını da koyduğumuzda bunların hepsi Ahıskalılar 

içinde oldukça önemsenmektedir. Yakınlarla evlilik yasakları bunlar toplumdan 

topluma değiĢiklik gösterse de kadın açısından, baba, oğul ve erkek kardeĢ, bunlara 

ilave olarak amca, dayı, dede, kayınpeder, erkek torun, erkek evlatlık ve 

sütkardeĢler.
231

 Bunun yanında Müslüman bir kadının baĢka din mensup bir erkekle 

evlenme yasağı, yine Müslüman bir erkeğin ilahi dinler dıĢında bir kadınla evlilik 

yasağı gibi yasaklara Ahıskalılarda dikkat ederler. 

Bunlara ilave olarak Ahıskalılarda akraba evliliklerinde bazı sınırlamalar 

vardır. Türk gelenek görenekleri çerçevesinde hareket ederler genelde. Bazı Türk 

boylarında kendi boyları kardeĢ sayıldığından evlilikler genelde baĢka boydan 

birisiyle mümkün olmaktaydı. Evlilik yasaklarıyla ilgili bazıları yeddi göbek 

saymaları gibi Ahıskalılarda evlilik konusunda buna göre aĢınma olsa da. Bu 

konularda hassasiyet gösterirler. Örneğin dinsel açıdan bir sakınca görülmeyen 

evliliklerde Ahıskalılar geleneksel olarak yasak sayarlar bunlar: kardeĢ çocukları, 

hala çocukları ile evlenmeyi yasak kabul ederler.  Çünkü onları bir birlerinin kardeĢi 
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olarak görürüler. Dayı çocuklarıyla evliliği hoĢ görmezler zoraki bir evliliğin dıĢında 

kabul etmezler. Akrabalardan sadece sakınca görmedikleri kısım teyze çocuklarıdır. 

Onlarında beraber bir ortamda büyümeme Ģartını ararlar.  

“Akraba evliliğine çok sıcak bakmayız, bizim şenlikten(Ahıskalı) olsun yeter. 

Başka akrabalar edinmek için başkalarıyla evlenmesini hoş görürüm ben.” (Roza, K, 

45) 

“Bizde akrabalara sadece teyze çocuklarıyla evlilik olur, oda çocuklar bir 

ortamda büyümemiş olmalılar. Çevremde yakın akrabalarla evlenmeyi şahsen ben 

görmedim bende çocuklarımı evlendirmezdim.” (S., E, 38) 

“Ahıskalılarda emi çocukları, bibi çocukları sora genede dayı çocuklarıyla 

evlenmek yasahtur. Gene dinimize göre bazi yasahlar bizim halk içinde geçerlidür. 

Mesela dede, emi, dayı, torun, ügey evlat ve süt kardaşlar ile evlenmah olmaz bele 

bir evlilik olmaz Ahıskalilerde.”(Kemal, E,65) 

“Akraba olarak bizde sadece teyze çocuklarıyla evlenirler. Ben buna olumsuz 

bahmiyerim. Hem tanıdığı bildiğin birisi ele ey yetişmiş birisi niye başkasına gelin 

olsun kendi çocuğuma alırım bana gelin olur. Daha ey baharım yeğenime.”(Maire 

K, 48) 

Göçmen Ahıskalılarda akraba evliliklerinde dini ve kültürel boyutlarına 

hassasiyet göstermekteler. Katılımcılardan Kemal‟in fikirleri evliliklerde ki 

yasaklarda dinin koyduğu evlenme yasaklarına ilaveten kültürel bağlamda da 

kendilerinin koymuĢ oldukları yasakların olması. Diğer katılımcılarda akraba 

evliliklerine mesafeli yaklaĢmıĢlardır. Yine kemalin aktardığı sınırlara dikkat ettikleri 

gözlemlenmiĢtir. Kendi grup içerisinden birsiyle evlenmelerini tavsiye etmekteler. 

Onlar için Ahıskalı olması yeterlidir. Maire‟ye göre ise akraba evliğin daha iyi 

olacağıdır hem tanıdık bildikleri biri olması dolayısıyla. Hem de kendilerinin 

yetiĢtirmiĢ birisini gelin almakta daha rahat edecekleri ve birbirlerini daha rahat 

anlayabileceklerdir. 

 

4. Ahıskalılarda Geleneksel Aile Yapısı 

Ahıskalılarda aile yapılarına bakınca üç aĢamada inceleyebiliriz sürgün öncesi 

aile yapısı, sürgün sorası aile yapısı ve Türkiye özellikle araĢtırma alanımız olan 

Bursa‟nın Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve Ġnegöl üzerinden aileye bakıĢ yapılacaktır. 
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Aile ilk insan hayatıyla baĢlayan zamanla önemli evreler geçirerek günümüze 

kadar gelen en eski ve en küçük kurumdur.
232

  

Toplumsal hayatın önemli bir boyutu olarak belirli ortak hedefler ve çıkalar 

çerçevesinde ortaya çıkarak geliĢme gösteren müessesedir aile. 

Toplumsal bir kurum olan aile geleneksel yaĢam süren toplumlarda olduğu gibi 

modern toplumlarda da önemini ve sürekliliğini korumuĢtur.
233

 

Aile sözcüğü dilimize Arapçadan geçmiĢtir ve birçok anlam gelir. Güncel 

Türkçe sözlükte Ģöyle anlamlara gelmektedir: 1) Evlilik ve kan bağına dayanan, karı, 

koca, çocuklar, kardeĢler arasındaki iliĢkilerin oluĢturduğu toplum içindeki en küçük 

birlik; 2) Aynı soydan gelen veya aralarında akrabalık iliĢkileri olan kimselerin tümü; 

3) Birlikte oturan hısım ve yakınların tümü, 4) Halk ağzında: EĢ, karı; 5) Aynı amaç 

üzerinde anlaĢan ve birlikte çalıĢan kimselerin bütünü ve 6) Temel özelliği bir olan 

dil, hayvan veya bitki topluluğu, familya.
234

 

Eski Türklerde evlenme ve yuva kurma devletin temeli, aile ise çekirdeğidir. 

Türklerde aile denilince, baba, ana ve çocuklar hatıra gelir. Evliliğin sembolü ise 

“eb” yani evdir. Evin bir baĢka anlamı da „Ocak‟tır. Anadolu‟da evlenme „ocak 

kurma‟dır.
235

  Ahıskalılarda aile kavramının yanı sıra ev, ocak gibi kavramları 

kullanırlar. AraĢtırma yaptığımız esnada kırk beĢ yaĢ üstü anlatılarda aile yerine ev 

ve ocak kelimelerini kullandıklarını saptanmıĢtır. Örneğin “Bizim çocuklar daha yeni 

ocaktır.” (M.,E.54) ,“Biz yeni evlendirdik.”(N.,K., 60) “Bizim ailenin soyunu 

oğlumun ocağı tüttürecek” (K., E., 67), “Bizim çocuklar daha yeni ailedirler.”(B.,K., 

50) aile sözcüğünün ev, ocak gibi kavramsal ayrıĢma Türklerin Müslüman olmaları 

sonrasında Arapçadan dilimize aile olarak geçmiĢtir. Ev ve ocak kavramlarının 

birden çok anlamlarından dolayı aile kavramı hızlıca benimsenmiĢtir. Yeni 

kuĢaklarda artık Aile sözcüğü kullanılmaktadır. 

Ahıskalılarda aile yapılarına gelince. Aile kavramı Ahıskalı fertler için hayati 

önem taĢımaktadır. Her bir Ahıskalı hayatlarını aile kurmak için kurgularlar. 

Buradaki amaç cinsler arası yasal iliĢkilerin baĢlaması bir diğer önemli etken 

nesillerinin devamını sağlamak için aile kurarlar. 
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“Aile bizim için her şeydir her Ahıskalı hayatlarını ilerinde bir aile kurmak 

için yaşar.”(Cevat, E, 56) 

 

5. Ahıskalılarda GeniĢ Aile 

Büyük aile bunlar dede, nine, ebeveynler, çocuklar, torunlar gibi ikiden fazla 

kuĢağı bir arada tutan aile tipidir. GeniĢ ailedeki fonksiyon dikey ve yatay 

düzlemdeki yakınları içine alma özelliği taĢımaktadır. Dikey büyük baba büyük 

anne, çocuklar, torunlar ve onların eĢleri gibi. Yatay pozisyonda amca, hala, dayı, 

teyze yakınları
236

 bazen kan bağı taĢımayan Ahıskalılarda olduğu gibi aynı köyden 

olanları dahi geniĢ aile geniĢ aile kapsamına almaktalar. Bu aile tipinde evin en yaĢlı 

olanı otoriter bir kimlik taĢımaktadır. 

GeniĢ aile akraba çizgisinde baba soyunu taĢır. ġahısların ailede özel mülkiyet 

alanına sahip değillerdir. Aile içericisinde rollere göre dağılım gözlemlenir. Ailede 

birden çok kardeĢ, karı koca aileden oluĢur. Burada tabii yaĢ ve cinsiyetler önem 

taĢımaktadır. Otoriter kısmı ailenin en yaĢlı erkeğine verilir. HiyerarĢik dağılıma 

önem verilmektedir.
237

 

Ahıskaların aile yapıları bulundukları yerlerde ülkeden ülkeye değiĢim 

göstermektedir. Bursa‟ya göç etmeden önce ağırlıklı olarak kırsal kesimlerde yaĢam 

sürmelerinden dolayı. GeniĢ aile yapılarına sahiptirler. Ahıskalılarda geniĢ aile bir 

kaç boyuttan oluĢmaktadır. GeniĢ aile özelliklerini sürdürmelerinde sürgünün vermiĢ 

olduğu zorlu Ģatları da ihmal edemeyiz. Bir diğer etken Ahıskalılarda yakın 

akrabaların yansıra Ahıska‟dan sürülmeden önceki yerleĢim yerlerinde beraber 

yaĢayanlar sürgün sonrasında da köylülük iliĢkilerini sürdürmüĢ olmalarıdır. 

Örneğin: “Sen hangi köydensin sloganını çok sık kullanırlar.” Köylülük iliĢkisi 

akrabalık kadar yakınlık gösterir Ahıskalılarda.  

“Biz Ahısıhada hep kövlerde yaşarduh. Sürgün edilduhtan sora Özbekistanda 

köv köv bizi lagerlere(kamplara) bırahtiler. Kövliler birbirine sarıldi bahtiler. Çünki 

orada yetimolanda varidi, öksüz olanda varidi. Yaşli olanlar varidi onlara kövlilrin 

bir birine yardımlariyle ayahta turduh. Bunların hepsi bir aile olmamız”(Bilor, K, 

81) 
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Bilor‟un anlatılarında Ahıska‟da köylerde yaĢam sürmeleri köylülük iliĢkilerini 

ileri taĢıyarak aile özellikleri çerçevesinde yaklaĢımların oluĢması, buna sürgün 

sonrasında çok daha ihtiyaç duymaları. Birbirlerine daha geniĢ boyutta 

kenetlenmelerine sebep olmuĢtur. Sürgün esnasında kamplara köy halinde 

bırakılmaları içlerinde yaĢlı, yetim, öksüz gibi ihtiyaç sahibi ailelere akrabaların 

yansıra köylülerinde sahip çıkmaları geniĢ aile özelliklerini taĢımıĢlardır. 

“Biz özbekistanda iken babamgillerin kardaşların evleri yanyana düzülmişti 

bir tek giriş kapısı vardı. Yiyecahlarımız, giyacahlarımız ortahti. Kazançları dedem 

sonra nenem toplardi. Lazımolan şeylere aile büyüklerinden grüşlerini aldıktan sora 

yaparduh. Harcamalari onlar kendisi karar verürdiler. Bizde harcamaları 

böyüklerden izin alarah ortah kasadan kullanurduh.”(Ahmet, E,59) 

Ahmet‟in verileri bize sürgünde bulundukları yerlerde akrabalar yan yana 

yaĢamlarını sürdürmüĢlerdir. Evlerine tek kapıdan giriĢ sağlamaktalar. Kazançlarını 

aile büyüklerine vermeleri, onlarda biriktirmeleri aile büyüklerinin otoritesinin önemi 

vurgulanmaktadır. Bunların hepsi geleneksel geniĢ aile özelliklidir. Kazanılan 

mallarını çok fazla taksim etmemekteler. 

Geleneksel aile tipide geniĢ aile özelliklerini taĢımaktadır. Burada da maddi 

olarak kazançlar tek elde toplanır. Oradan taksim edilir. Bunu ailenin en yaĢlı erkek 

olanı yapar. Ekonomik iĢ bölümü ve iĢ birliği vardır. Aile üyeleri toplumdaki 

statülerini aileden alırlar. Aile üyelerin her türlü eğitiminden sorumludurlar. Aile 

üyelerine her türlü maddi manevi destekleyicisidir. Aile üyelerin dinsel eğitiminden 

sorumludur, ibadetlerini denetler. Çocuk yapma aile bağlarının korunması, sevgi 

saygı gibi kavramlar geleneksel ailenin en önemli iĢlevleridir.
238

 

“Biz kövümüzde birluhta işlrduh kazancımızı bir yere toplarduh oradan 

hepimiz harcarduh. Böyüklerimiz başımızdaydi onlari dinlerduh, deduhlarıni 

yapmaya çalışurduh. Aile kurmada evlenmede aile böyüklerin kararlarına bharduh, 

çocuhlarımız aile böyüklerimiz böyütürlerdi. Biz ahşama kadar işteyduh. 

Çocuklarımıza adlarini gene aile böyükleri koyardi.” (Kamal, E, 65) 
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Kamal‟ın aktarımında Ahıskalılarda geniĢ aile özelliklerine değinilmiĢtir. 

Orada aile büyüklerin değeri ve otoritesinden bahsedilmiĢtir. Aile ve çocuklarının 

üzerindeki etkilerine değinilmiĢtir. 

Göçmen Ahıskalılarda geleneksel geni ailelerde Bursa‟ya göçten sonrada 

kendilerine özgü özelliklerle devam ettirilmeye çalıĢılmakta olduğu gözlemlenmekte. 

Türkiye‟ye (Bursa‟ya) göçlerde, Ahıskalı aile üyelerinin bir kısmı göç ettiği 

kavranmıĢtır. Geldikleri yerlerde aile büyükleri ve ailenin diğer fertleri yaĢamaya 

devam etmekteler. Türkiye‟deki aile fentlerini kendi baĢlarına bırakmadıkları 

gözlemlenmiĢtir. Otoritelerini canlı tutmaları,  geleneksel aile yapılarını devam 

ettirmeye çalıĢmaları ve buradaki dirençleri, etkilerini sürdürmekteler. Bunları 

güncel sosyal iletiĢim ağıyla sağlamaktalar. 

“Ben kendi ailemi getirdim buraya, anam, babam ve ailenin diğer kısımları 

memlekette yaşıyorlar. Hemen hemen her gün WhatsApp’inen söylüyorum, onlar 

çocuhlara hasretleniyerler. Buradada bişey yapmadan önce aileme danışırım onların 

görüşlerini aldıktan sonra yaparım. Aile büyüklerimiz bize karışırlar. Mesela 

kardaşlar beraber olun, kazancızı beraber toplayın gibi diyebilirim.” (Aziz, E, 33) 

“Aile büyüklerimizinen bağımız hiç kopmadı ki Kayınpederim, kayınvalidem 

WhatsApp’la görüntülü her gün arar sorarlar. Ne yapıyez ne ediyersiz. Akşamki 

yemekleri ne yaptın. Çocuhlari bele bah. Açıkçası burada biz kendi başımıza değiliz. 

Bele karışılmaya  razımıyım hayır asla. Burada biz kendimiz olmah istiyeruh kendi 

kararımızi kendimiz verah mesela. Buradaki yerli halka bah her şeyi kendileri yapar 

aile büyüklerini karuştrmaz.” (Emine, K, 29) 

Aziz göçten sonrada aile büyükleriyle ve ailenin diğer fertleriyle iletiĢimlerini 

kesmediklerini bildirmiĢ. Güncel iletiĢim ağlarıyla nasıl iletiĢim kurdukları 

vurgulamakta. Göçten sonrada ile büyüklerinin otoritesinden bahsetmekte. Aile 

fertlerini bir arada tutmak, kazanlarını birleĢtirmeleri hakkında değinilmiĢtir. 

Emine aile büyüklerinkiyle nasıl iletiĢim kurduklarını, kayınpeder ve 

kayınvalidenin ailelerine nasıl müdahalede bulunduklarına değinmiĢtir. Burada 

emine geleneksel aile yaĢam kurallarını artık kabul etmek itemediklerini vurgulamıĢ. 

Yerel halktan örnekler vererek kendisinin de onlara imrenmekte olması. Göçten 

sonra Ahıskalılarda geleneksel aile otoritesinde bir kırılmanın etkisi gözlemlenmekte. 
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“Bursa’ya gelmeden önce bizim ailede her şey ortaktı. Kazancımızda, 

yiyeceğimizde ortak topladık. Kazancımızı annemize verirdik. Yani hazine ondaydı… 

(gülümsüyor) ihtiyaç duyduğumuz sürece odan alırdık. Büyüklerimiz bizi evlendirir, 

sonra çocuklarımız olanda onlara bakar hatta çalışırlar çocuklara dini bilgileri 

öğretmeye çalışırlardı aile büyüklerimiz bize huzur veriyorlardı. Bursa’ya geldik bu 

düzenimiz bozuldu şimdi herkes kendi başına hareket ediyor. Kendi kararlarına 

uyması başkalarini hanesine müsaade ettirmemesi. Çünkü buradaki halka 

bakarak.”(Cevat, E, 56) 

Cevat Bursa‟ya göç etmeden önceki aile yaĢamlarını değinen Cevat oradaki 

yaĢamlarında paylaĢım, kazançlarının tek bir otoritede toplanılması, herkesin iĢ 

bölümünün olması, aile bireylerini evlendirmek, çocuklara eğitim vermek ve ailede 

huzuru sağlamak gibi özellikler geleneksel aile tiplerinin özelliğidir. 

Bursa‟ya göç ettikten sonra ailedeki birlikteliğin parçalandığı artık herkesin 

kendi hanesinin olduğu, kendi geliri harcama yetkisine ulaĢması, sadece kendisinin 

aldığı kararları uygulaması, baĢkalarını müdahile ettirememesi gibi kendi kararlarıyla 

hareket etmeleri gözlemlenmiĢtir Cevat‟ın aktarımından. 

  

6. Ahıskalılarda Çekirdek Aile 

Çekirdek aile, sanayi toplumlarının özelliklerin karakterize eden anne baba ve 

evlenmemiĢ çocuklardan oluĢan aileye aile yapısıdır. Bu küçük aile tipi batının 

sanayi devrimi sonrası ortaya çıkmıĢtır. Günümüzde kent toplumunun aile 

özelliklerini taĢımaktadır. Geleneksel aileye göre iĢlevlerinde daralmıĢtır. 

Çocuk yapma ve psikolojik doyum çekirdek ailenin en önemli özellikleridir. 

Akrabalık iliĢkileri genelde zayıflamıĢtır. Anne baba özellikleri toplumsal 

değiĢimlerden etkilemektedir. Kazançlar ayrılmıĢtır artık bağımsız hareket 

edilmekte. Sorumluluklar atmıĢtır çekirdek ailede. Ayrılma oranlarında artma vardır. 

Evlenme yaĢlarında ve tercihlerinde farklılıklar gözlemlenmektedir. 

Burada çiftleri bir araya getiren karĢılıklı kiĢisel tercihlerdir. Aileler kendi 

içlerinde demokratikleĢmekteler.
239
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“Biz Bursa’ya gelene kadar bizim aile kalabalık aileydik, kardaşlar, ana, baba 

bir arada yaşardık kazancımız bir idi. Bursa’ya ben önce geldim sonra ailemi 

getirdim. He burada ben eşim çocuklarım küçük bir aileyuh. İlk başta zor olsa da 

artık alıştık.”(Telman, E, 36) 

“Benim arkadaş burada çalışıyordu beni işe çağırmasını istemiştim. Sora 

çağırdi sağolsun ben Azerbaycan’da ailemi bırahtım kendim geldim. Daha sonra 

eşimi kızımı getirdim buraya. Şimdi biz kendimiz ele rahat yaşıyerim ki 

Azerbaycan’da yaşarken ana baban yanında rahat hareket edemiyorsun. Yeduğun 

içtuğun belli.” (S.,E,38) 

“Buraya gelmeden önce biz kadınlar oralarda ancah ev işleri, tarla işlerinde 

çalışırdık. Buraya geldikten sonra artık fabrikalarda çalışıyoruz. Orada evden 

dışarıya kendi başımıza çıhmazduh. Burada artık dışarı çıkmamayı bırak kendi 

gelirimiz var. Para kazanarah ailemize yardım ediyeruh.”(M., K,31) 

Telman Bursa‟ya gelmeden önceki aile yaĢamlarının kalabalık olduğuna vurgu 

yapmakta, dar aile yaĢamında ilk zamanlar zorlandığını vurgulamaktadır. 

Diğer katılımcı ise Bursa‟ya nasıl geldiğini vurgulamaktadır. Azerbaycan‟dan 

geldiklerini aile büyüklerini orada bırakarak çekirdek ailesiyle Bursa‟da yaĢamakta 

bu yaĢamın onlar için daha rahat olduğunu aile büyükleri yanında rahat 

edemediklerini hakkında beyanda bulunmaktadır. 

Bursa‟ya göç etmeden önceki yaĢamlarında kadınların keyfi olarak dıĢarıya 

çıkma özelliklerinin olmadığı geleneksel yaĢamlarında kadınların ev iĢleriyle ve 

çocuklarına bakmakla görevliyken. Bursa‟da artık aile yaĢamlarında karakteristik 

özelliklerin değiĢtiğini vurgulamakta burada çalıĢma hayatı ev dıĢına taĢınmakta 

sanayi ortamında iĢ fırsatı yakaladığını aktarmakta. Fabrikada çalıĢarak aile 

bütçesine katkıda bulunması, bunun dıĢında artık kendi kazancının olduğunu 

vurgulamakta. Hayatındaki bu değiĢim onun yaĢamına farklı bir format 

kazandırmaktadır. 

“ Biz memlekette köylerde yaşardık. Kendi evimiz geniş ortamlarda yaşarduh. 

Buraya geldik buralar hep şehir buranın alani dar. Edet enenesi başka, her taraf 

bina. Bizde buraya ayah uydurmaya çalışıyeruh.”(Zülfiya.,K, 38) 
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Zülfiya‟ya göre ise gedikleri yerlerin kırsal bölgelerden oluĢtuğunu, sınırlarının 

geniĢ oldukları. Kent ortamının sınırları daha dar olduğu, farklı olarak binaların 

olması katılımcı Ģehir ortamına adapte olmaya çalıĢtığını vurgulamaktadır. 

 

7. Ahıskalı Ailede Babanın Yeri ve ĠĢlevsel Konumu 

Ahıska ailelerde babanın konumu ve iĢlevleri çok önemlidir. Baba ailesinin 

reisidir. Ailede baba kazanç kapısı olarak görülmektedir. Türk boylarında genelde 

baba dıĢarıda çalıĢır, kazancını ailesine harcar. Ailede ağırlıklı olarak babanın dediği 

olur. Baba bir Ģeye karar verdiyse onu yapar. Babanın baskınlığı ailede hissedilir. 

Ġlkel topluluk izlenimi verir. Ahıskalılarda babanın konumu tamamen böyledir 

diyemeyiz. Baba aile hukukuna dikkat eder, bir Ģey yapmadan önce aile fertlerini 

durumdan haberdar eder. Ailede annenin ağırlığı vardır. Onun kararlarını genelde 

dikkate alınır.  

Baba geniĢ ailede yaĢıyorsa burada artık otoriter durumda olan dededir. 

Dedenin olmadığı durumlarda ninenin ailede ağırlığı olur. Baba yine dıĢardan yine 

kazancını aileyle paylaĢır. Kazançlarını genelde nine muhafaza eder. Maddi 

kaynaklar onda birikir. Ailede bir Ģey yapılmadan önce aile büyükleriyle danıĢılır 

sonradan karar verilir. Aile büyüklerinin onayı alınması önemlidir.  

Bursa bağlamında Ahıskalı ailede babanın otoritesinde bir kırılma olduğu 

gözlemlenmiĢtir. Baba aile büyüklük kısmını devam ettirse de, ailede artık annenin 

ve çocuklarında kararları devreye girmektedir.  Bir Ģey yapılacağı zaman ailede ortak 

karardan sonra yapılır. 

“Bizim zamanımızda babamız ne dediyse o olurdu. Aileden kimse onun 

sözünün üstüe bir şey diyamazdi. He kazanduğuni ailesine verürüdi, bizlere geyim 

keçim ne vas oni alurdi. Yiyacahtan kesmezdi, bizleri yedürür içürürdi değildi her 

şeyi alurdi ederdi. Bizler ailde ençoh babamızdan korharduh.” (Kamal, E, 65) 

Kamal‟ın aktarımına baktığımızda Ahıskalı ailede babanın konumu ataerkil bir 

baba faktörüyle karĢılaĢmaktayız. Ailede baskın karakter kısımda babayı görüyoruz. 

Ailenin geçim kaynağı kısmını baba yüklenmektedir.  

“Bizde baba her şeydür. Hem ondan çoh korharduh hemde çoh severduh. 

Bizim sevgimiz şimdiki çocuhlar kimi degül, biz ele sarılamazduh, öpemezduh. 

Babamız sarılır öperdi. He sora parayı o, kazanurdi bize harcardi. Ailede tek onun 
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sözü geçerliydi. Bize elçi gelürdi babam olmayanda anam bir şey diyamazdi. Bizim 

köçmemizde( evlenmek) ailede babamızın dduhlari olurdi. Bizden görüşümüzi alurdi. 

Anamıza soruşurdi kızım ne diyer diye onun verduği karara biz yoh demezduh. Hiçte 

pişman değilim” (Balkıya, K, 69) 

Balkıyanın görüĢlerinde Ahıskalı ailede babanın otoritesinin önemine 

değinilmiĢtir. Babalarını çok sevmelerine rağmen çokta korktuklarını 

vurgulamaktadır. Ailenin bakımını, kazancını babaları sağladığını beyan etmekte 

Balkıya. Babalarına sevgilerini gösterirken Ģimdiki kuĢaktan farklı olarak sadece 

babaları onlara yaklaĢır sarılır ve öptüğünü söylüyor. Evlenmelerinde yine babanın 

dediğiyle evlenmeleri, görüĢleri alınsa da babanın dediğine razı olmaları bundan hiç 

piĢman olmadıklarını iletiyor Balkıya, bu aktarımlar ataerkil aile özelliklerini 

taĢımaktadır. 

Bursa‟daki babanın konumuna gelince: 

“Ben şimdi bizim zamanımıza bahiyerim sora çocuhlarıma bahtığımda çok şey 

değişmiş hayatımızda. Bizim zamanımızda babamız bir şey dedimi ona kimse itiraz 

edemezdi. Şimdi ben bir şey yapmah istesem kariminen söyliyerim. Çocuhlarıma 

diyerim onlarda uygun görduhlarında oni yapiyerim. Gelduumuz yerde ben 

işliyerdim aile geçimimizi ele yaparduh. Şimdi burada karım işliyer, çocuhlar 

işliyerler. Kazançlar çoğaldi. Gelir bir kaç yerden geliyer. Zaman değişti hem 

çucuhlar buraya gelduhtan sora buranın milleti kimi olmaya başladiler artuh.” 

(Ahmet, E, 59) 

Ahmet‟in aktarımında Ahıskalı ailede babanın konumunda birçok kırılmanın 

olduğunu aktarmaktadır. Kendi babasıyla Ģimdiki durumunu kıyasladığında aile 

otoritesinde babanın konumunun ne kadar zayıfladığını aktarıyor. Ahmet buradaki 

değiĢimin sebeplerini buradaki yerel halktan etkilendiğini vurgulamakta bir diğer 

nedeni de ailesinin diğer fertlerinin de maddi güce ulaĢması bu değiĢimin sebebi 

olarak görmektedir. 

 Ailedeki güç dağılımın tek merkezden bir kaç merkeze dağıldığını 

gözlemlenmekte. Ailede babanın konumunda artık otoriter bir babadan 

bahsedemeyiz. Burada baba birçok iĢlevinde pasifize edilerek otoriter özelliklerini 

kaybetmiĢtir. Artık ataerkil aile yaĢamından söz edemeyiz. Baba aile hukukuna 

dikkat eder benmerkezci konumunu kaybetmesi, artık ailede biz olarak vurgulandığı 
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gözükmektedir. Karar almalarda artık ortak görüĢler kabul edilmektedir. Buradaki 

durum babanın iĢlevsel konumuyla ilgilidir. Babaya karĢı saygı ve sevgide 

eksiklikten bahsedemeyiz.  

“Babamız başımızın tacıdır. Nasıl diyorlar “gölgesi bile yerer” bizim için. 

Allah başımızdan eksik etmesin. Aile büyüklerimize karşı sevgimiz saygımız 

sonsuzdur.”(Bahar, K, 35) 

Bahar babalarına olan duygularını Ģöyle aktarmıĢtır. Atasözünde olduğu gibi 

“gölgesi bile yeterlidir.”  Yine aile büyüklerine sevgi ve saygılarında bir eksiklik 

olmadığını onlara olan sevgi saygılarının sonsuz olduğunu aktarmaktadır. 

 

8. Ahıskalı Ailede Annenin Yeri ve ĠĢlevsel Konumu 

Geleneksel Ahıskalı ailede kadının birçok iĢlevsel konumu vardır.  Kayınvalide 

nezdinde gelin anne oluncaya kadar “elkızı”, “evinin süpürgesi” gibi anlamlar verilse 

de anne olduktan sonra ailedeki konumu ve misyonu değiĢmekte, artık torunlarının 

annesi gözüyle bakılır. Ailede söz hakkına sahip olur. Bunun tüm Ahıskalı 

kayınvalidelere atfedemeyiz “benim kayınvalidem beni kendi kızında ayırmadi bana 

kızım der hala. Beni sevdiğini görüyorum.” (Z., K, 36) 

EĢinin nezdinde ise kadın değeri ayrıdır her ne olsa da hayatlarını sevgi ve 

saygı üzerine kurmaları, bir birlerine değerlerini artırmaktadır. EĢi için yuvalarının 

huzur kaynağı kadınıdır. 

Geleneksel Ahıskalı ailede annenin konumu otoriter bir babanın yanında 

pasifize olarak görünse de, otoriter konumda baba kadar annenin de önemi vardır. 

Anne geleneksel ailede gizli otoriter konumdadır. Babanın aldığı birçok kararında 

annenin onayı alınmaktadır aslında.  

“Bizde ailelerde kadının yeri her zaman önemli olmuştur. Biz köçtuhtan sora 

aile böyüklerimize gelinluh ederuh. Görünüşte ailede hızmetçi kimi görünsah da 

aslında kocalarımız bizim görüşlerimizi aldıktan sora karar verürler.”(Roza, K, 45) 

Roza geleneksel Ahıskalı ailelerde kadının önemine değinmekte kendilerinin 

gelin olmalarından dolayı aile büyüklerine saygı duyduklarını vurgulamakta bundan 

dolayı gelinlik yaptıkları için ailede sessiz kalmaktalar. Geleneksel ailede kadın aktif 

konumda olmasa da eĢinin birçok kararında kendisinin görüĢü olduğunu bildirmiĢtir. 
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Bursa‟daki aile yaĢamlarında farklılıkların ailedeki farklı misyonları 

vurgulanmakta burada ailelerde çoğunlukla çekirdek konumu devreye girmekte artık 

kadın da iĢ hayatına katılması. Zamanın belli kısmını iĢ ortamında geçirmesi ev 

ortamındaki iĢ bölümünü erkekle paylaĢma zorunluluğuna gitmektedir. Burada artık 

kadın maddi güce ulaĢmasından dolayı ailedeki iĢlevleri de değiĢmektedir. 

Harcamalarda güç sahibi olduğunu kendi kazancına kendisi hükmetmekte, maddi 

gücün etkisi geleneksel aile yaĢamlarında tepki doğurmaktadır. Bazı geleneksel 

kuralları yapmak istememesi gibi özgürlüğünü ilan etmektedir. ġuan bunu tüm 

Ahıskalılara mal edemeyiz. Ahıskalı kadınlar nezdinde aile yapısında bazı 

kırılmaların olduğunu gözlemlemekteyiz. 

“Ben artık kayınvalidem kayınpederler bir evde yaşamak istemiyorum. Onlar 

yakınızda farklı kiralarda yaşasa daha ey olacah, aileme o kadar karışmasını 

istemem.”(F.,K, 27) 

“Biz Bursa’ya gelende aile büyüklerimizi de yanımızda getirdik memleketten 

sora burada bir daire yaşamak çok zor geldi bana, şimdi kaynımgile geçtiler. Artık 

öyle yaşamak istemiyorum. Onlar ayrı biz ayrı artık, ben kedi ailemle 

ilgileneceğim.”(H., K, 30) 

Bu ailelerde kırılmanın bir göstergesi sayabiliriz artık aile büyükleriyle bir 

arada yaĢamak istememeleri, Bir arada yaĢamanın zorluklarında bahsetmeleri, kendi 

aile düzenlerinin olmasını istemeleri gibi nedenleri sayabiliriz. Göçmen Ahıskalı 

ailelerde bir dönüĢüm gözlemlenmektedir. 

 

9. Ahıskalı Ailelerde Çocuğun Yeri ve ĠĢlevsel Konumu 

Dilimizde çocuk genelde iki anlamda kullanılmaktadır. Bunlar ebeveynlerin 

soy bağına nispet edilen aile üyeleridir. Buna göre hangi yaĢta olursa olsunlar bunlar 

ailenin çocuklarıdır. Toplumlar arasında çocukluk yaĢlarda belli bir sınır olsa da 

bizim topluda bu ergenlik çağına kadar ki 12-14 yaĢlardır. 
240

 

Çocuk kavramı karıĢıklığa giderek için kavramsal olarak çocuk yerine 

ebeveyniler evlat kavramıyla isimlendirmiĢtir. Evlat geniĢ anlamda çocuk ebeveyne 

nispet edilen hayatının her aĢamasındaki insan tipini kapsamaktadır. 
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Çocuk aĢamaları dilimizde Ģöyle nitelendirilmektedir: bebek bunlar 0-2 yaĢ 

grubu, çocuk 2-13 yaĢ, ergen 13-19 yaĢ arası, yetiĢkin ise 19 yaĢ sonrası evlattır. 

Bunların yanında ebeveynlerin dıĢında aile yakınlarına göre çocuğa torun ve 

yeğen gibi kavramlarla isimlendirmektedir. 

Aile sosyologlarına göre genel olarak aile içinde çocuğun iĢlevleri dört 

aĢamada verilmektedir. Bunlar: 1. Ebeveynlere mutluluk vermesi, 2. Anne ve babaya 

toplumsal güvence sağlaması, 3. Aileye iĢ gücü oluĢturması, 4. Aile için bir statü 

göstergesi olması. 

Bu iĢlevler insanlık tarihi boyunca ailenin, geleneksel, modern aile tipinde her 

zaman var olagelmiĢtir.
241

  

Ahıskalılarda çocuğun yeri çok önemlidir her bir Ahıskalı ailenin hayali 

evliliklerinde çocuk sahibi olmaktır. Yukarıda vurguladığımız gibi Ahıskalı ailelerde 

çocukların farklı iĢlevleri vardır. 

Geleneksel ailelerde aile büyüklerine düĢen görev çocuklara din eğitimini 

sağlamak, ahlaki kuralları öğretmektir. Her bir Ahıskalı aile büyükleri torunlarına 

kendi geleneklerini öğretmekle yükümlüdürler. Bu öğretiler kindi ağız yapıları ve 

bazı geleneksel kurallardır.  

“Biz dede nene olarak torunlarımızı kendi geleneklerimize göre böyütüruh. 

Onlara dini bilileri öğretüruh.”(Ali, E, 75) 

Çocuklara ilk önce geleneklerini, dini bilgilerini öğretmeler ahıskalılarda 

geleneklere verilen değerin göstergesidir. 

“Benim çocuklar burada dünyaya geldiler. Bizim burada dezavantajımız 

çocuklar aile büyüklerinden uzak büyümeleri. Kayınvalidem kayınpeder memelekette 

biz de karı koca olarak çalışıyoruz. Çocuhlar geleneklerimizden uzak büyüdüler. 

Zamanlarını komşu çcuklarıyla beraber geçirdiler. Şimdi çocuklarım kendi şivemizi 

bilmiyorlar. Öyleki dedeleriyle bir birlrinin söylediklerini anlamada zorluk 

çekiyorlar. Adetleri yapmaya yaklaşmıyorlar. Geleceklerinden endişeliyim”(L, K, 

40) 

“Biz buraya gelende çocuhlar küçüktü. Sora biraz büyüdüler bende işe çıhtım 

onlar birdiğin sokakta büyüdüler. Bahıyorem bzim şenliginen oturmah istemiyerler. 
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Onların artuh kendi dünyaları var. Kendi arhadaş çevreleri var zamanlarını onlarla 

geçiriyorlar. Bizim adetleri çoh az bir şeyler biliyerler. Şivemizi heç 

söylemiyerler.”(M. K, 37) 

“Ben Azerbaycan’dan yaşıyerim, çocuhlarım burada ben arada geliyerim. 

Torunlarıma hesretlenduğumda gelürüm. Asıl sıhınti ben torunlarınen dil 

bulamıyerim söyliyem. Onlar beni ağnamiyerler. Bizim diide söylemah istemiyerler 

bedlerine geliyer diyasan. Burada bele getse her şeyi unutacah bu yeni 

nesil.”(Kerem, E, 64) 

Çocukların geleneksel aile yapılarından uzak büyümeleri buda gelecekte birey 

olduklarında Ahıskalı aile geleneklerini uygulamayacaklarının bir kanıtıdır. Bu 

ketlerin gelenekleri yok etmesindeki en önemli faktörüdür. Aileler çalıĢmak zorunda 

olmaları çocuklarıyla sınırlı vakit geçirmeleri. Ancak akĢam leyin buluĢma fırsatı 

yakalasalar da bu sınırlı vakitlerde ki iletiĢim yeterli değildir. Bu zaman dilimde 

geleneksel olarak bir Ģey yapmadıklarından dolayı çocuklar geleneklerden mahrum 

kalmaktalar. Zamanlarının çoğunluğun akran gruplarıyla geçirmeleri akran 

gruplarının yerel halkın çocuklarıyla sağlamaları bununda doğal olarak geleneksel 

yaĢamlarında uzak büyüyeceklerdir. Bursa‟daki göçmen Ahıskalılarda yeni 

jenerasyonun geleneklerden uzak kalarak kültürel özelliklerini kaybetme eğilimini 

yaĢayacaklalardır. Tabi bir önlem almadıkları takdirde.  

 

10. Ahıskalı Ailede BoĢanmalar  

BoĢanma ailede parçalanma, ailenin genel ve normal yapısındaki bir değiĢmeyi 

ifade eder. Ailede ki bu değiĢim, ölüm, anne veya babanın uzun seyahatleri, karı-

kocanın birbirinden ayrı yaĢamaları veya boĢanmaları, çocukların aileden ayrılmaları 

gibi hallerdir
242

 Bu tür durumlar genelde aile üyeleri tarafından istenmeyen 

durumlardır. Fakat yine de bazı zamanlarda bu durumlarla karĢılaĢmak kaçınılmaz 

olmaktadır. Bunun sonucunda da baĢta ailenin en küçük üyeleri olan çocuklar olmak 

üzere tüm aile üyeleri etkilenmektedir. 

BoĢanma, yaĢamlarını birleĢtiren evli çiftlerin; duyguları, kiĢisel özellikleri, 

inanç kalıpları, sosyal ve kültürel değerleri, kiĢinin alıĢkanlıkları ile birbirlerine 
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uyum sağlayamadıkları durumda nikâh akdi ile birleĢtikleri evlilikleri bozma ve 

ayrılmıĢ olma durumudur. Evli kaldıkları sürece bedenen ve ruhen, sosyal, kültürel, 

mesleki sorunların ortaya çıkma riskinin ortadan kaldırılması temeline dayanır. 

Bireylerin daha rahat ve huzurlu, sağlıklı bir yaĢam sürmeleri amaçlanır.
243

 Sanayi 

devrimiyle beraber kadınların özgürlük hakların ve refah durumun artması 

sonrasında evliliğin öneminin azaldığı görülmekte ve boĢanmaların hızlı arttığı 

gözlemlememektedir. 

Toplumsal bir kurum olan aile ve bu ailenin parçalanmasıyla meydana gelen 

boĢanma olgusu, yüzyıllardır tüm toplum tiplerinde var olmuĢ, ancak ailenin 

toplumda temel oluĢturmasından kaynaklı olarak genellikle yaygınlık 

göstermemiĢtir. Dini değerlerin önemini koruduğu ve sosyal yaĢamı etkilediği 

yerlerde evlilik ve aile kutsal sayılacak derecede önemli görülmüĢ ve bu kurumların 

sürekliliğini koruması için özel bir çaba harcanmıĢtır.
244

  

BoĢanma, aile birliğinin tüketilmesi olarak da değerlendirilebilir. Çiftler, 

birlikteliği çekilmez duruma geldiği zaman birbirleri ile yollarını ayırmayı ve yeni 

bir yaĢama adım atmayı tercih etmektedirler. Bu tercih ise bireyin yalnızca 

sosyoekonomik ve psikolojik yaĢamını etki altına almakla kalmaz aynı zamanda 

boĢanma konusunda toplumsal normların ve toplumsal değerlerin direnç seviyesinin 

düĢmesine sebep olmaktadır. Yani boĢanma, yalnızca bireyin bir tercihi olmaktan 

çıkarak sonuçları toplumsal yapının çözülmesine neden olacak geliĢmeleri de içinde 

barındırmaktadır.
245

 

Ahıskalı ailelerde boĢanma durumları nadir durumlarda gerçekleĢen olaylardır. 

Çünkü Ahıskalılarda evlilik kutsal değerler üzerine bina edilir. ĠĢin içerisinde 

Tanrı korkusunun olması evlilik zorunlu nedenler olmadığı sürece evlilikler 

sonlandırılamaz. Ahıskalılarda boĢanmalar genelde namus üzerine olarak 

gerçekleĢmektedir. Bir diğer boĢanma Ģekli eĢinin üzerine baĢka bir kadın 

getirmesiyle oluĢan boĢanmalardır. Bunun dıĢında sevgisizlik, geçimsizlik 
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nedenleriyle boĢanan çok nadir görülen boĢanmalardır. Yaptığımız mülakatlarda 

Bursa‟da artık farklı boyutlarda birçok boĢanma olayları gerçekleĢmektedir. 

“Boşanmalar bizde ancah ailede namusuzluh olduhtan sora olur. Başka 

boşanmalar bizde olmazdi. Bizim anamız bele diyardi kızım artık orası senin evin. 

Geri gelmek yohtur bizde.”(Balkıya,K, 69) 

“Bizim şenlikte burdakimi ufah tefek şeylerle boşanmazlardi. Bize böyüklerimiz 

ele tenbilerdiki artıh kafan sıhtığında gelmah yohtur.”(Roza,K,45) 

“Oğlum biz buraya buraya gelene kadar boşanma nedür bilmezduh, burada 

bizi kızlarada bir şeyler oldi. Köçmiş kızlar kaçar oldi. Begenmiyerim diye 

ayrılıyerler.”(Bilor,K, 81) 

Zorunlu haller dıĢında boĢanmaların nadir olmasındaki sebeplerin baĢında 

Ahıskalı ailelerde evlenecek kızlarına olumlu yönde tembihte bulunmaları etkili 

olmaktadır. Buna örnek olarak Balkıya‟nın kızına evlenirken vermiĢ olduğu 

nasihatleri gösterebiliriz. Balkıya kızına evleneceği zaman gideceği evin kendi evi 

olması gerektiğini, küçük problemlerle karĢılaĢacağı zaman o problemlerin orada 

çözülmesi gerektiğini, bundan sonra baba ocağına da sadece ziyaret amaçlı gelmesi 

gerektiğini tavsiyede bulunmuĢtur. Balkıya‟nın kızı da bu nasihatleri dikkatle 

dinledikten sonra evlilik sonrası ona göre davranması gerektiğinin farkındadır. 

Roza‟nın aile büyükleri Ģartları aktarmıĢlardır. Roza her kafasının sıktığında 

geri dönme durumunun olmayacağı için roza artık ona göre yaĢamını 

düzenleyecektir. 

Bilor boĢanmaların ne olduğunu Buraya geldikten sonra öğrendiğini. Burada 

Ahıskalı kızların eĢlerini terk ederek baĢkalarına kaçmaları, artık sevmediği için 

eĢlerinden ayrılmalar olduğunu aktarmaktadır. 

Bursa‟da Ahıskalı ailelerde aile bağlarında sarsılmaların olduğu gözlemlenmiĢ 

geldikleri yerlere göre burada artık en ufak ailesel sorunlarda boĢanmalarla 

sonuçlanmaktadır..  Buda evliliklerde kutsal olanla bir zayıflama yaĢadığı. Buda 

ileride boĢanmalarda çoğalmaların olacağıdır. Evlilik sözleĢmeleri ve aile bağlarında 

kırılmaların olduğunu söyleyebiliriz. 
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11. BoĢanma Sonrası Evlilik 

Ahıskalılarda dul olanların tekrardan aile kurmalarında. Burada erkek ve 

kadınlarda farklıklar olduğunu söyleyebiliriz. BoĢanan erkeklerde tekrar evlilik 

yapmalarında ailesinden izin almadan ikinci kez evlenemez. Burada evlatların 

izinleri çok önemlidir. Kadınlarda boĢandıktan sonra tekrar evlenmek artık çok 

zordur.  

“Bizde boşanan kadın evinde oturur çocuklarını böyütürler. Başka aile 

kurmaya yahlaşmaz.”(Elmira, K,47) 

“Ahıskalılrda boşanmalar çok az olduğu içün ikinci evliluh yapmah bizde çok 

azdur. Genede adamlar evlenür kadınlar evlenmezler.”(Kerem, E,64) 

Elmira boĢandıktan sonra ekinci kez evlilikler kadınlarda yok denecek kadar az 

olduğu. Genelde kadınlar hayatlarını çocuklarına adarlar onları büyümeye 

odaklanırlar. 

Kereme göre ise boĢanmaların çok nadir olduğundan tekrardan evlilik 

yapmazlar. Yapanlar genelde erkekler. 

Ahıskalılarda boĢanmalarda üvey evlatları benimseme durumuna gelince. 

BoĢanmaların nadir olmasından dolayı bu durumlarla Bursa‟da karĢılaĢtıklarını 

iletiyorlar. Geldikleri yerlerde boĢanmıĢ kadınlar hemen hemen hiç evlenmezlerdi. 

Evlenenlere çocuklarını baba evinde bırakırlardı. Erkekler tekrardan evlenirken dul 

kadınla değil evde oturuĢ kızları tercih ederlerdi. EvlenememiĢ kadınlar böylece 

evlilik mutluluğuna ulaĢmıĢ olurlardı. 

Bursa‟da artık boĢanmıĢ çocuklu kadınlarda tekrardan evlilik yapmaktalar.  

“ Bizim bir bayan yakınımız boşanmıştı. Tekrardan yuva kurdu. Çocuklarınıda 

yanına aldılar. Burada bir orun olarak görmiyorum.” (M.,K,37) 

“Ben üvey babayı kabul etmem çok zor olurdu. Mecburen olsa da ona baba 

demezdim.” (B.,E,25) 

BoĢanmıĢ çocuklu ebeveynler tekrardan evlilik yapmakta bir sorun olarak 

göremiyorlar. Evlenmede çocuklarını da beraber götürme Ģartını arıyorlar. BoĢanmıĢ 

kadınlar artık çocuklarıyla evlilik yapmakta bir sakınca da görmüyorlar. Bu durum 

daha önce yoktu Bursa‟da gerçekleĢmektedir. 
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 Çocuklar ebeveynlerinin tekrardan evlenmelerine temkinli yaklaĢıyorlar. 

Kabul etmiyorlar zorunlu hallerde ise izin vermekteler.  Evlendikleri takdirde karĢı 

tarafa baba veyahut anne demeyeceklerini aktarmaktalar.  
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SONUÇ 

 

Bu araĢtırma, Göçmen Ahıskalılarda Aile olarak Bursa ilinin merkez 

ilçelerinde Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve Ġnegöl ilçesinde yapılan araĢtırmalarda genel 

bir değerlendirmede bulunmaktadır.  Aile, bireysel ve toplumsal yaĢamın en etkin ve 

en canlı kurumlarından biri olarak her zaman varlığını korumaktadır. Toplumların 

temelini oluĢturan aile, evlilik kurumudur. 

“Ahıska, çok eski bir Türk toprağıdır. O kadim belde barındırdığı toplumu yani 

Ahıskalıları tarihsel birikimlerini Ahıskalı Topluma aktarılmıĢladır. Ahıskalılara 

daha sonra Osmanlı Devletinin geçerek oradaki gelenek göreneklerle yaĢantılarını 

zenginleĢtirmiĢledir. En önemli zenginlik ise Ġslam inancına girmeleri olmuĢtur. 

Daha sonra Rusların eline geçen Ahıska ve bölge halkı birçok trajik olaylar 

yaĢamıĢlardır. Bunlardan en trajik olanı 1944‟te Stalinizmin yapmıĢ olduğu vahĢet. 

Ahıska Türklerinin hepsi Orta Asya‟ya sürgün edildi. O soğuk kıĢ günlerinde hayvan 

vagonlarında bir-bir buçuk ay yol giden Ahıska Türkleri bu yolculuk süresince çok 

büyük sıkıntılar yaĢadılar. Açlıktan, susuzluktan, soğuktan, tuvalet olmamasından 17 

bin insan hayatını kaybetti, kimileri de sefil halde gidecekleri yerlere vardılar. Bu 

yolculuğun sonunda Ahıska Türkleri Özbekistan‟a, Kazakistan‟a, Kırgızistan‟a 

vardılar. Ahıska Türklerinin büyük çoğunluğu Özbekistan‟a bırakıldı. Vagonlardaki 

insanların her biri baĢka yerlerde indirildiği için aileler farklı köylere, ilçelere 

düĢtüler.” (Bilor,K,81) 

“Biz Ahıska Türkleri gittikleri yerlerde zamanla düzen kurmaya baĢladı ama 

ilk gittikleri yerlerde de açlık çekip, kıt kanaat geçindiler. Açlıktan, ot yemekten 

ölenler de oldu. Özbekler önce önyargılı yaklaĢtılarsa da daha sonra Müslüman 

olduklarını öğrenince Ahıska Türklerine yardım etmeye baĢladılar. Ahıska Türkleri 

çok çalıĢkan bir millet oldukları için gittikleri yerleri de tarımsal anlamda 

kalkındırmayı baĢardılar. Kolhozda çalıĢıp, kendilerine verilen küçük tarlalarda 

çalıĢarak kazanç kapıları oluĢturmuĢturlar. 1989 yılına kadar Özbekistan halkı ile her 

Ģey yolunda giderken 1989 yılında Özbekistan‟ın Fergana vadisinde Ahıska 

Türklerine zulüm etmeye baĢladılar. Ġnsanları öldürüp, evleri yakıp yıktılar. Bu 
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Fergana olayıyla Ahıska Türkleri ikinci bir sürgün yaĢadı. Her Ģeylerini olduğu gibi 

bırakıp Rusya, Azerbaycan, Kazakistan ve Ukrayna gibi farklı ülkelere gitmek 

zorunda bırakıldılar.”(Cevat, E,56) 

Göçmen Ahıskalılar bugün dünyanın onlarca ülkesinde meskûn sürmekteler. 

Türkiye‟ye gelmek için de birçok müracaat yaptılar ve en sonunda 1992 yılında 

Ahıska Türklerinin Türkiye‟ye Kabul Edilmesine Dair Kanunun çıkmasıyla Ahıska 

Türkleri Azerbaycan, Rusya, Kazakistan, Ukrayna, Kırgızistan gibi ülkelerden önce 

iskânlı göç olarak, daha sonra da serbest göç Ģeklinde Türkiye‟ye gelmeye baĢladılar. 

Bu kanundan haberdar olan Ahıska Türkleri Türkiye‟ye kabul edilme sürecini 

televizyondan ve radyodan takip etmiĢ ve kendi anavatanları olduğu için Türkiye‟ye 

gelmeyi tercih etmiĢlerdir. Ġskânlı göçten sonra Ahıskalılar günümüzde Türkiye‟nin 

birçok Ģehrinde yaĢamakta olan Ahıskalılar bunlardan en fazla Bursa, Antalya ve 

Ġstanbul‟dur. Bizde araĢtırmamızı Bursa ilinde yapmamızın temel sebebimiz 

kalabalık olması araĢtırmamızda verilere rahat ulaĢım sağlamak. 

Bu çalıĢmada Bursa ilinin merkezi ilçelerinden Yıldırım, Kestel, Nilüfer ve 

Ġnegöl ilesinde yaĢayan Göçmen Ahıska Türklerinin geleneksel aile yaĢamlarında 

değiĢimin olup olmadığını ortaya çıkarmak için çalıĢma yapılmıĢtır. Toplam 35 kiĢi 

ile derinlemesine görüĢmeler yapılmıĢ, katılımlı gözlem ve doküman analiziyle 

veriler toplanmıĢtır. 

Bu araĢtırmanın temel problemi, Bursa’nın Yıldırım, Kestel, İnegöl ve Nilüfer 

ilçelerinde bulunan Ahıska Türklerinin geleneksel aile, yaşamlarının dönüşüm 

göstergelerinde neler olduğudur. Bu araĢtırmada temel problemden yola çıkılarak 

hazırlanan alt problemler bağlamında elde edilen bulgular Ģu Ģekildedir: 

Bursa’da yaşayan Ahıska Türkleri Türk kimliğini aile yaşamlarını nasıl 

tanımlamaktadırlar? 

Ahıska Türkleri Türk olduklarını vurgulayarak dile getirmektedirler. 

Ahıskalılar Türk kimliğine sahiptirler. Türkiye‟de kendilerine yabancı gibi 

davranılmasını istememekte ve Türkiye‟yi kendi vatanları olarak görmektedirler. 

Kimlik değiĢebilir bir özelliğe sahiptir, ama Ahıska Türkleri kendi benliklerine 

sahip çıkıp asimile olmamıĢlardır. Nereye giderlerse gitsinler yönleri hep Türkiye 

özlemi olmuĢtur, Türk Bayrağını hep yanlarında taĢımıĢlardır. YaĢadıkları yerlerin 

dillerini öğrenmiĢler, ama Türkçe konuĢmayı bırakmamıĢlardır. Yeni nesillere de 
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bunu aktarmıĢlardır. Türk kültür ve geleneklerine uygun yaĢamıĢlardır. Diğer 

kültürlerle etkileĢime girmiĢler, ama kendi kültürlerinden ödün vermemiĢlerdir. 

Ahıska Türkleri Gürcistan‟ın Gürcü soyadlarını almalarını Ģart koĢtuğu için 

Ahıska‟ya geri dönmek istememektedirler. Türkiye‟de kalmayı tercih etmektedirler. 

Ahıska Türkleri gelenek ve göreneklerini devam ettirmek için ellerinden geleni 

yapmaktalar. Kadın katılımcılar, Ahıska kültürünü erkek katılımcılara göre daha açık 

bir Ģekilde ifade etmiĢlerdir. Ahıska Türklerinde hamile kadınlar hamileliği belli 

olmasın diye geniĢ kıyafetler giymiĢtir. Bugün yeni nesil gençler bunlara dikkat 

etmemektedir. Bebek dünyaya geldikten sonra kulağına ezan okunmakta ve ismi 

söylenmektedir. Bebek eskiden kundağa sarılırken günümüzde yapılmamaya 

baĢlanmıĢtır. Gelin bir zorunluluk olmadığı sürece kırkı çıkana kadar dıĢarı çıkmaz. 

Bebeğin kırkı çıkana kadar kötü Ģeyler gelmesin diye kapının önüne zincir koyulması 

gibi inançlar da vardır. Ġnegöl‟de yaĢayan Ahıska Türkleri arasında bu gibi inançlara 

inanıp devam ettirenler olduğu gibi her Ģeyin Allah‟tan geldiğine inanıp bu tür 

inançlara itibar etmeyenler de bulunmaktadır. Gelinin annesigil ne zaman isterlerse 

bebeğe beĢik, hediyeler alıp gelirler ve beĢik düğünü yaparlar. BeĢik düğününde 

gelin ve damat tarafından kadın akrabalar toplanırlar. 

Ahıska Türklerinde evlilikler genelde görücü usulüyle yapılmaktadır. Bunun 

yanında birbirini severek evlenenler de vardır. YaĢadıkları yerlerde çocukları yabancı 

birisiyle evlenmesin diye kendi uygun gördükleri kiĢilerle evlendirmiĢlerdir. Ahıska 

Türklerinde kız istemeye erkekler gider. Evet, cevabı alıncaya kadar hiçbir Ģey ikram 

edilmez. Ġkram edilirse kızı verdik anlamına gelir. Ġlk iki gün giderler kız verilmez, 

üçüncü gün kız verilip Ģerbet içilir. Bu Ģerbete ihra Ģerbeti ya da küçük Ģerbet denir. 

Üç beĢ gün sonra büyük Ģerbet için konu komĢu çağırılır. Düğün oluncaya kadar 

damat gelinin evine gitmez. NiĢan kesimi yapılır. NiĢan kesiminde erkek tarafı 

aldıkları hediyeleri bir valiz içinde kız tarafına götürür, kız tarafı da hazırladıkları 

valizi erkek tarafına verir. NiĢan çalgılı, yemekli yapılır. Günümüzde bu 

yapılmamaktadır. Düğün kesimi olur. Düğünden bir gün önce kına gecesi yapılır. 

Kına gecesine kız düğünü derler. Düğün günü gelin katha leçek takar. Gelinin 

yengesi ve oğlanın yengesi gelini çıkartırlar. Gelin evden çıkarken erkek kardeĢi 

belini bağlar. Gelin çıkartılırken kapı tutulur, para alınır. Gelin oğlan evine gidince 

tabak kırdırılıp kapıya bal sürdürülür, gelin tatlı olsun diye. Gelin her gelene temenni 
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alır. Temenni almak Ahıska Türklerinde bir saygı göstergesi olduğu için oldukça 

önemlidir. Temenni alma Ahıska Türklerinde önemli bir semboldür. Gelinin yüz 

açtısı yapılır. 

Düğünde bol yemekler yapılır. Herkes durumuna göre her çeĢitten yapmaya 

çalıĢır. Günümüzde düğünleri düğün salonlarında yaptıkları için bu tür yemekler 

yapılamamaktadır. Düğünün ertesi günü gelin hinkalı yapılır. Yine akrabalar 

toplanır. Bu tür gelenekler Ahıska Türkleri arasındaki bağları güçlü tutmaktadır. 

Daha sonraki zamanlarda gelin ayak dönmesine babasının evine gider. 

Sonuç olarak Ahıskalı aileler bugüne kadar kendilerine özgü geleneksel 

yapılarını koruyarak gelmiĢlerdir. Ahıskalılar nesilden nesile aktarılarak gelenek 

geleneksel özellikler. Bursa‟da yaptığımız araĢtırmada geleneksel yapılarında bir 

dönüĢüm gözlemlenmiĢ. Bunun birçok etkenleri var tabii, bunlardan en sorun olarak 

gözüken geleneklerine karĢı pasifize olmaları. Geleneksel uygulamaları yapmak zor 

gelse de geçmiĢinden aldıkları bu uygulamaları yarınlarına taĢıma borçları 

olduklarını unutmamaları gerek. Çünkü ecdatları çok daha zor Ģartlarda bile 

geleneksel aile yapılarından hiçbir zaman taviz vermeden uygulaya gelmiĢlerdir. 

Tavsiye kısmında ise Bursa‟da artık geleneksel geniĢ aileden çekirdek aileye 

dönüĢüm yaĢamaya baĢlanmıĢtır. Tabii kentsel yaĢamın zorunlu dayatmasıdır 

çekirdek aile. Burada artık erkek kadın ev dıĢı çalıĢma ortamına girmekteler. Artık 

yaĢamlarını buna göre ayarlamaları. En azından ev ortamlarında kendilerine özgü 

davranıĢları uygulamaları gerekmektedir. Çünkü yeni kuĢağa örnek olmak için onlara 

zaman ayırmaları lazım. Burada Amerika‟daki Ahıska derneklerin örnek verebiliriz. 

Ahıskalıların geleneklerini sonraki nesillerine aktarmasında sivil toplu kuruluĢlarına 

büyük görevler düĢmekte. Amerika‟da ki sivil toplum kuruluĢlarında bunu bir nebze 

görebiliriz. Amerika‟daki Ahıska sivil toplum kuruluĢlarını örnek alarak 

uygulanabilir. 

Eğer sivil toplum kuruluĢları dedelerle torunları bir ortamda bulundurursa 

geleneksel yaĢamlarını devam ettirmedeki kopukluk ortadan kalkar.  
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